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.malzeme i¢in azami 25 sayfa) hacminde olmalidir. Uzun yazilarda k1-
saltma istenir.

4. Tiirkge makalelerde ayrica Ingilizce (Yabanci bilim adamlarinin kendi d1llerln~
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dikkate abmr,
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gun goriilenler hakem gorisiine arz edilir; uygun gorulmeyenler, yaz1 sahibine bildi-
rilir.

8. Yazilar, geviriler orijinal metinleriyle olmak iizere, iki hakeme géinderilir;

a, Hakemlerden biri "yayumlanabilir', digeri "yayimlanamaz" raporut verirse, yazi-
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b. Hakemlerden biri veya her ikisi, "diizeltmelerden sonra yayimlanabilir" raporu
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Interreligiéser Dialog als
Herausforderung in der Tiirkei
und aus Tiirkischer Sicht

Cemal TOSUN*

OZET
Tiirkiye'de ve Tiirk Bakisi Acisindan Dinler Aras: Diyalog

Kiiresellegen diinyada yasanan sorunlarn énemli bir kismu dogrudan veya dolayl:
din ile baglantilidir. Bu tiir sorunlarin ¢6ziimi icin Dinler Arast Diyvalog bir
zorunfuluktur: Tiirkive ve Tiirk halks da hem béyle bir divalogun meydan okumasi
ie karstkargiyadir hem de bu tir sorunlara ¢éziim liretmede tarihif tecrilbesi
bulunmaktadi

Dinler uzun sire istismar edilmisti; arttk onlarin gercek rollerini ise kosma
zamanidir. Barig arayiglannda en dogru yol, herkesin kends dinini dogru Ggrenmesi,
digerlerinin dinleri hakkinda dogru bilgiler edinmesidir.

Farkl; din mensuplanimn birlikte mijzakere etmest gereken ve minferit, tek taraflt
goziimierin yererli olmadigi bircok problem varde: Ortak problemiere ortak ¢oziimler
tretmek ve bu ortak ¢éziimleri din ve ahlak egitimine konu etmek gerelanektedir:
Bulunan bu ortak ¢céziim sonugiarmn egitimde islenmesi ve kullaniimas: Din Egitimi
Bilimeilerinin igidin. Sadece okulda degil ibadethanede, medyada ve ailede din
egitimini de bu stirece katimalidir,

Hukuki agrdan Tiirkive'de sadece ii¢ dini cemhaar azmirk ofarak kabul edilmelktedis
Hepsi de kanun dndinde egittir. Diyanet lsleri Bagkanhgr dinler arasi diyalogla ilgili
bir fasim faaliyetlerde bulunmugtur: Tarsus Beyannamesi ve Iyi Niver Bildirisi bunlar
arsindadir. Okulda din dgretimi alamnda yapilan ¢alismalarda da dinler aras: divaloga
katka saglayacak nitelitler bulunmaktadir. Tirkiye'nin dinler aras divaiog tecriibess,
arayislarda bu]unan]ara drneklik edecek niteliktedir.

ANAHTAR KELIMELER: Tiirkiye, Dinler aras: divalog, Dini Azmnlikiar, Din

- egitimi, Divanet

Interreligitser Dialog als eine Herausforderung und die
Tiirkei

Beim Gruflwort zur Eréffnung des IV, Niirnberger Forums —das Wiederer-
wachen der Religionen als piddagogische Herausforderung- im Jahre 1991
sagte Jiirgen Miksch: “Wenn es nicht gelingt, Religionen weltweit in Dialoge
einzubinden, dann wird der innere und duRere Friede gefahrdet... fiir den

* Prof. Dr fiir Religionspidagogik und Leiter fiir Lehrstuhl Religionslehrerbildung an der
Theologischen Fakiiltaet der Ankara Universitaet-Tiirkei
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Frieden in multireligitisen Gesellschaften und Staaten sind interreligise Dia-
loge eine Voraussetzung”.! Seitdem erleben wir, wie schon vorher, weltweit
Konflikte und Unruhen, die in jrgendeiner Weise mit Religionen zu tun haben.
~ Und diese Erlebnisse zeigen uns, dass interreligiéser Dialog eine Heraus-
forderung der heutigen Welt'ist, die das Wiedererwachen der Religionen und
gleichzeitig das Wiedererwachen der religids-kulturellen Konflikte erlebt und
uns alle erleben lisst. Jeder Mensch ist von dieser Herausforderung betroffen.
Die aktuelle Lage der Weltereignisse ldsst keine Moglichkeit und - wenn wir
sagen diirfen - kein Recht darauf, dass sich ein Staat, eine Nation, eine Religi-
on und auch nicht ein/e Gldubige/r als einzeln\e Personen von dieser Periode
fernhalten kann. Selbst die Menschen, die zu keiner Religion gehdren oder
~ sich als Atheisten erkliren, sind betroffenen von dieser Herausforderung, denn
es geht ja hier um Frieden und gegenseitige Toleranz auf der ganzen Welt,
Weil die Tiirkei ein Land und ein Staat ist, wo sowohl viele Angehdrige
unterschiedlicher Religionen zusammenleben als auch viele seiner Biirger, in
den anderen Staaten mit Andersgldubigen zusammen leben, ist die Tirkei
und das tiirkische Volk auch unter den Adressaten dieser Herausforderung.
Und hier muss ich erwihnen, dass die Tiirkei ein Staat ist, der vieles {iber
interreligidsen Dialog zu lernen hat und gleichzeitig aber ein Staat, von dem
man vieles iiber interreligidsen Dialog lernen kann. Die Tiirkei hat seit Jahr-
hunderten viele Erfahrungen gemacht im Bereich interreligisen Zusammen-
lebens und die meisten davon sind positiv und als Musterbeispiel zu nehmen.
Von der Geschichte miisste jeder gelernt haben, dass durch Kriege oder
andersartige Wege die Anderen, Andersglidubigen also, schweigen zu lassen
oder zu Untertanen zu machen oder véllig zu vernichten kaum richtig und
méglich ist. Seit Jahrhunderten entstanden der Religionen oder der Ausnut-
zung der Religionen wegen viele Konflikte und Feindseligkeiten, die jedes
Mal eine negative Spur hinterlieRen, durch welche alle Seiten grofien Scha-
den erlitten haben. Oft genug wurden die Religionen bisher missbraucht.
Nun ist die Zeit, die echte Rolle der Religionen zum Vorschein zu bringen.
Heute sind wir alle davon iiberzeugt, dass den Religionen die Sorge um eine
weltweite, gerechte Lebensordnung anvertraut ist. Heute wissen und hoffen
wir, dass der richtige Weg auf der Friedenssuche ist, dass jeder seine/ihre
Religion richtig lernt, {iber andere Religionen richtige Kenntnisse erwirbt
und noch dazu erlernt, dass der Dialog der Religionen zum Frieden einen
sehr wichtigen Beistand leisten kann.

_Die Bemiihungen, die das Thema interreligiéser Dialog in theologisch
wie J. Hick und P Knitter oder in ethisch orientierter Weise wie H. Kiing
behandeln, kénnen bei der Dialog- und Friedenssuche unter Religionen eine
grofte Hilfe leisten. Aber, meines Erachtens, werden diese noch eine Weile
theoretisch bleiben, weil sie nur unter manchen Intellekruellen einen Ank-
lang gefunden haben, und zwar nicht immer in positiver Weise. Es sind viele

1 Jiirgen, Miksch, “GrusswortGruBwort zur Exdffnung der Tagung”, in: Liachnemann (Hrsg),
J. Das Wiedererwachen der Religionen als paedagogischepédagogische Herausforderung,
Hamburg 1992, 3, Miksch, 1992, 3.
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negative Beurteilungen vorhanden. Ein Konsens zwischen den Weltreligio-
nen in theologischen und besonders auf Wahrheitsanspriiche beruhenden
Gegensiédnden kaum zu érwarten ist, weil schon innerhalb der jeweiligen
Religionen kein Konsens vorhanden ist. Wie John Shepherdt in Ausdruck
bringt: “Alle meinen vom Gleichen zu reden, doch gerade das Gegenteil ist
der Fall, weil es so viele Interpretationsméglichkeiten gibt”* Gerade deshalb

ist es keine verniinftige Losung, bis auf die Vollendung und Annahmefin-
* dung dieser theoretischen Begriindungen zu warten. Je friiher wir uns mit
vorhandenen Mitteln und Méglichkeiten bewegen desto schneller kénnen
wir eine Beitragsleistung fiir Frieden auf der Welt erzielen.

Heute haben wir, als Gldubige unterschiedlicher Religionen, zahIrelche
gemeinsame Probleme, die gemeinsam zu diskutieren und fiir die einzelne
und einseitige Losungen nicht ausreichend sind: Es sind 6kologische, es sind
6konomische, es sind gesellschaftliche, politische und erzieherische Proble-
me vorhanden. Und wir haben menschliche und religitse Gemeinsamkeiten,
die fiir die ersten und noch weiteren Schritte geniigend sind. Besonders die
drei groffen, abrahamitischen Offenbarungsreligionen haben so viele und
feste Gemeinsambkeiten, dass man nach diesen nicht zu suchen braucht.

Gemeinsame Probleme kénnen unsere Ausgangspunkte bei der dialogisc-
hen Zusammenarbeit sein. Menschliche und religidse Gemeinsamkeiten kén-
‘nen uns bei der Arbeit ermutigen und unterstiitzen und helfen, damit wir
gemeinsame Losungen erzielen. Ohne Ignorierung der religidsen Unterschi-
edlichkeiten kann man leicht zusammenarbeiten, wie es bei Individuen der
Fall ist, die véllig eigene unterschiedliche Eigenschaften haben und trotz-
dem zusammenarbeiten kénnen. Aber um dies zu verwirklichen, miissen die
Angehdrigerinnen der einzelnen Religionen dazu erzogen werden. Und die-
ser Punkt ist fiir uns als Religionspddagogen sehr wichtig. Theologische Punkte
zu erbrtern und akzeptable Resultate darzustellen, ist Aufgabe der Theolo-
gen. Diese Resultate in der Erziehung zu behandeln und in Anwendung zu
bringen, ist Aufgabe der Rehglonspadagogen und Religionslehrerinnen, eins-
chlieflich Predigern und Katecheten in der Gemeinde.

Wenn wir durch dialogische Religionserziehung zum Frieden bewegen
méchten und diesbeziigliches Ziel erreichen wiinschen, dann miissen wir
diese Arbeit umfangreich denken, nicht nur fiir schulische RU, sondern auch
fiir die religiése Erziehung in der Gemeinde (in der Kirche in der Moschee
etc.), in Medien und in der Familie.

Die Haupt- und Ausgangspunkte einer solchen Erziehung kénnen fiinf
goldene Regeln der Weltreligionen sein, die in der Erklirung zum Weltethos
wie unten beschrieben werden?® : :

1. Du sollst nicht téten.

2 John, J., Shepherdt, Soziale GerectigkeitGerechtigkeit, humanistische Grundmoral und die
Suche nach einem Weltethos, in: J. Liachnemann (Hrsg), Das Projeler Weltethos in der
Erziehung, Hamburg 1995, ff. 155.5hepherdt, 1994, 155.

3 Vgl. Hans Kiing-Karl Josef Kuschel, Evrensel Bir Ahlaka Dogru (Erklidrung zum Weltethos),

" tbersetzt: Cemal Tosun, N. Asikoglu, R, Dogan, Giin Yayincilik, Ankara 1995, ss, 20-29.
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Du solist nicht stehlen.

Du sollst nicht liigen.

Du sollst nicht Unzucht treiben. '

Du sollst nicht das tun, was dir nicht gefallen wird, wenn es dir getan

SIS

wird.

Die Moglichkeiten und Grenzen des Dialogs aus
Koranischer Sicht:

Die Hauptquelle des Islams und beziehungsweise der Muslime ist der
Koran. Und deswegen miissen die Muslime ihre Stiitz- und Ausgangspunkte
im Koran suchen, wenn es um die Méglichkeiten und Voraussetzungen des
interreligivsen Dialogs geht. Ich werde hier nicht versuchen, eine theologisc-
he Theorie fiir islamische Dialogarbeit darzustellen, sondern ich werde eini-
ge Verse aus dem Koran zitieren, die die Muslime zum interreligiésen Dialog
ermutigen konnen. Aber vorher méchte ich einige Sétze {iber Wahrheitsans-
priiche der Religicnen bzw. des Islams sagen:

Wann immer es um Dialog der Religionen geht, taucht die Frage nach der
Wahrhaftigkeit der einzelnen Religionen auf. Jede Religion hat einen Wahr-
heitsanspruch. Wie z.B. im Christentum: Gott hat sich in Christus “ein fiir
alle Mal” und “endgiiltig” offenbart. Und deswegen sei das Christentum die
einzig wahre Religion, Die Muslime und die Angehdrigen vieler Religionen
behaupten auch, indem sie ihre Bewiese vorlegen, dass ihre Religion die
.. einzig wahre Religion sei. Und immer wenn eine Religion mit einem solchen

_ Anspruch kommt, wird ihr mit Argernis begegnet und sie als dialogunféhig
und intolerant erklért. Ein Eingestindnis wie “andere Religionen kénnen
auch Wahrheitsstiicke beinhalten” scheint wie eine Losung, ist es aber nicht,
da solches gleichzeitig Verunsicherungen bei Gldubigen verursacht.

Als Folge der fortbestehenden theologischen Diskussionen sind die Reli-
gidsen nur noch in der Phase, wie man einerseits an dem Wahrheitsanspruch
eigener Religion festhalten und ihn vertreten kann und andererseits anneh-
men darf, dass auch eine andere Religion eine Wahrhaftigkeit in snch tragen
kann.

Dieses tief theologlsche Problem ist nicht in Kiirze zu l6sen. Eine Religion
ohne Wahrheitsanspruch ist auch nicht zu denken. Fast jede Religion bein-
haltet die Behauptung, dass sie die (einzig) wahre Religion sei, und das wird
so fortbestehen. Daneben sind fast in jeder Religion offene Tiiren vorhan-
den, die dem Dialog Méglichkeiten vorbereiten. Aber ein Konsens tiber diese
zu bilden ist zu schwierig, sogar in einer Religion. Deshalb miissen wir solc-
he schwierigen theologischen Fragen den Theologen iiberlassen und prob-
lem- und zielorientierte Wege bevorzugen.

Ob ein solcher Gedanke richtig wire: Jede Religion ist die gréfte und
wahrhaftigste Religion in sich und fiir ihre Angehdrigen, aber nicht. groer
und wahrhaftigster als die anderen Religionen; es gehort sich nicht einer
grofRen und wahrhaftigen Religion, einen solchen Vergleich zu machen. Dia-
log hat “dic Annahme” als Voraussetzung. Wir kdnnen diesen Begriff “An-
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nahme” besonders in unseren interreligitsen Erziehungsebenen als Annah-
me der Andersgldubigen verstehen, nicht Annahme der Wahrhaftigkeitsans-
priiche der anderen Religionen. Meiner Meinung nach wire diese Haltung
eine vernfinftige Losung auf dem Weg zum Dialog.

Nun kommen wir zum Koran

Fiir einen Muslim ist die einzig wahre Religion der Islam. Im Koran fin-
den wir es so erklart: _

“Die Religion bei Gott ist der Islam...”™

“Suchen sie sich etwa eine andere Religion als die Religion Gottes, wo
ihm ergeben ist, was in den Himmeln und auf der Erde ist, ob freiwillig oder
widerwillig, und wo sie {alle) zu ihm zuriickgebracht werden® . Sprich: Wir
glauben an Gott und an das, was auf uns herabgesandt wurde, und an das,
was herabgesandt wurde auf Abraham, Ismael, Isaak, Jakob und die Stam-
me, und an das, was Moses und Jesus und den Propheten von threm Herrn
zugekommen ist. Wir machen bei keinem von ihnen einen Unterschied. Und
wir sind ihm'ergeben® . Wer eine andere Religion als den Islam sucht, von
dem wird es nicht angenommen?” .”

Der Begriff “Islam”, den wir in diesen Versen vorfinden, wird einerseits
als Eigenname fiir die Religion Islam und andererseits als “sich ergeben” im
Allgemeinen. Und daher wird behauptet, dass “sich ergeben im Allgemein
als “Islam” zu verstehen ise® .

Wie man es immer verstehen mag, erlaubt diese islamische Wahrheitsii-
berzeugung nicht die Realitit zu verleugnen, dass auch die Andersgldubigen
zu Gott gehéren, sogar die Unglidubigen. Im Koran werden die vorhandenen
religivsen Unterschiedlichkeiten auch als Gotteswille bezeichnet. Im Koran
wird es 'so erklért:

“Q, ihr Menschen, wir haben euch aus Mann und Frau erschaffen und euch
zu Volkern und Stammen gemacht, auf dass ihr einander erkennen méget.
Wahrlich, vor Gott ist von euch der Angesehenste, welcher der Gottesfiire-
htigste ist. Wahrlich Gott ist allwissend, allkundig” Dieser Koranvers wird
von Prof. Dr. Beyza Bilgin so interpretiert: “Auch wenn sich die Menschen
untereinander fremd ansehen, sind sie trotzdem miteinander verwandt.”°

Der Islam betrachtet die Anhénger anderer Religionen als Glaubige und
halt uns dazu an, sie als Glidubige in Acht und wenn es nétig ist in Schutz zu
nehmen und Ihnen gegeniiber keinen Zwang auszuiiben. Gott selber hat
den Menschen die Freiheit gegeben, ihren Glaube frei zu wihlen. Im Koran

Ali-lmran- die Sippe Imrans, 3/19.

Ali-Imran- die Sippe Imrans, 3/83.

Ali-Imran- die Sippe Imrans, 3/84.

Ali Imran- die Sippe Imrauns, 3/85.

Muhammed Esed, Kuran Mesaji Meal-Tefsir, Isaret Yayinlari, Istanbul 1997, 1997, s. 106-
107.

9 Hucurat-Die Gemécher, 49/13.

10 Beyza, Bilgin, “Europa eine Seele Geben" Ankara Universitesi Hahiyar Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: X0XVII, Ankara, 1998, 5.255Bilgin, 1998, 255.

W~ v h
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steht es so: “Es gibt keinen Zwang im Glauben. Der richtige Weg ist klar
erkennbar geworden gegenliber dem unrichtigen. Der also, der nicht an fals-
che Gétter glaubt, aber an Gott glaubt, hat gewiss den sichersten Halt ergrif-
fen, bei dem es kein Zerreiflen gibt. Und Gott ist allhérend, allwissend.”!

Gott méchte nicht, dass die Menschen zum Glauben gezwungen werden,

auch wenn sie nie Glauben méchten. Nach den koranischen Aussagen ist
diese religitse Vielfaltigkeit durch Gotteswille entstanden und wird weiter-
gehen, Im Koran steht das so: “Und hétte dein Herr es gewollt, so hiitten alle,
die insgesamt auf Erde sind, geglaubt. Willst du also die Menschen dazu
zwingen, Glaubige zu werden.”'? “Und hétte dein Herr es gewollt, so hitte
Er die Menschen alle zu einer einzigen Gemeinde gemacht; doch sie wollten
nicht davon ablassen, uneins zu sein.”

Koran verlangt, wie von Versen, die unten zitiert wurden, zu verstehen
ist, dass man eine Auseinandersetzug in bester Art mit den Andersgldubigen
und besonders mit Juden und Christen, die er zum Buchbesitzer ernannt
hat, durchfiihrt, -Meines Erachtens kann der Dialog dafiir als ein Weg ange-
sehen werden- und dass man erinnert, dass wir alle an demselben Gott gla-
uben, und dass wir gegeniiber denen Aufrichtigkeit zeigen, die gegen uns
keinen Krieg treiben. Im Koran steht es so:

“Und streitet mit den Leuten des Buches nur auf die beste Art, mit Aus-
nahme derer von Ihnen, die Unrecht tun. Und sagt: Wir glauben an das, was
zu uns herabgesandt und zu euch herabgesandt wurde. Unser Gott und euer
Gott ist einer. Und wir sind Ihm ergeben.”

“Moge Gott zwischen euch und die Leute, mit denen 1hr verfeindet seid,
Liebe setzen! Und Gott ist méchtig. Und Gott ist voller Vergebung und barm-
herzig. Gott verbietet euch nicht, denen die nicht gegen euch der Religion
wegen gekimpft und euch nicht aus euren Wohnstétten vertrieben haben,
Pietéit zu zeigen und Gerechtigkeit angedeihen zu lassen. Gott liebt ja die,
die gerecht handeln. Er verbietet euch, die, die gegen euch der Religion
wegen gekdmpft und euch aus euren Wohnstétten vertrieben und zu euerer
Vertreibung Beistand geleistet haben, zu Freunden zu nehmen...”*

Beyza Bilgin sagt: “Wenn Menschen aneinander fremd sind, fillt thnen
leicht, andere in die Holle kommen zu lassen oder zu denken, sie konnten
die Welt von ihnen reinigen, indem sie sie vernichten, Aber wenn sie einan-
der kennen lernen und Freunde werden, verwandeln sich thre Gedanken
und ihr Verhalten. Dann denken sie erst einmal folgendes: Er ist ja ein Mens-
ch. Auch er hat das Recht, zum Wahren Glauben zu kommen. Vielleicht kann
ich dabei helfen. Nachdem sie aber bemerken, dass der andere auch dersel-
ben Meinung ist, kommen sie durcheinander. Sie wissen nicht mehr, was sie
tun solen... Dann kommen manche Kinder zu der Meinung, wenigstens ta-

11'Bakara- Die Kuh, 2/256.

12 Junus- Jonas, 10/99,

13 Hud- 11/118.

14 29 Ankebut- Die Spinne, 29/ 46

15 69 Aal -Mumtahina- die Priifung, 60/7,8,9.
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uchen solche Fragen auf: Warum soll/muss mein Freund/meine Freundin in
die Hélle gehen, nur deswegen weil, er/sie ein Christ oder ein Muslim ist.
Er/sie ist aber ein guter Mensch. Er/ sie soll nicht wegen seiner Religion best-
rafft werden.”'s

“Wir miissen unter uns diese echte religidse Erziehung verbreiten, die
uns lehren soll, dass alle Menschen als Menschen Trédger von Gottes Seele
sind und deswegen alles Guten wiirdig sind.”*?

Die Aktuelle Lage in der Tiirkei hinsichtlich interreligitses
Dialog und des Religionsunterrichts :

Die Titrkei und religiose Minderheiten

Die Tiirkei ist ein dernokratisch-laizistischer Staat. Die Bevélkerungsan-
zahl ist nach letzten statistischen Angaben (letzte Volkszdhlung: i Jahr 2000)
ca. 70 Millionen. Religits-kulturell gesehen ist die Tiirkei ein islamisch gepr-
dgtes Land. Die {iberwiegende Mehrheit, ca. % 99.6, der Bevolkerung sind
Muslime. Unter den iibrigen sind Juden und Christen zu nennen. Bahai Anh-
dnger, Zeugen Yehovas und Buddhisten sind auch zu finden. Diese Lage ze-
igt uns, dass in der Tiirkei eine ernsthafte Pluralitét hinsichtlich der Religio-
nen herrscht. Jedoch ist diese religitse Pluralitét in der Tiirkei, wie wir oben
erklirt haben, nicht neu. Hier muss aber erwdhnt werden, dass die Religiose
Pluralitét nicht {iberall in der Tiirkei herrscht, sondemn nur noch in den Grof3s-
tadten wie Istanbul, Izmir und Ankara und in manchen Gebieten des Siid-
westanatoliens begegnet. Offizielle statistische Untersuchungen geben uns
keine Daten iiber die Bevdlkerungsteilung hinsichtlich der Religionen, Bei
den offiziellen Volkszdhlungen den Menschen nach ihrer Religions- oder
Konfessionszugehorigkeit zu fragen wird seit Jahren als laizismuswidrig
gesehen. Deswegen sind die unoffiziellen Angaben {iber die Bevolkerungste-
ilung hinsichtlich der Religionen und/oder Konfessionen nicht vertraulich.
Jede religidse Gruppe {ibertreibt die Anzahl threr Glaubigen. Wenn wir diese
Daten emnst nehmen wiirden, miisste die Bevolkerungszahl der Tirkei ver-
doppelt sein.

Ethnisch-kulturell gesehen besitzt die Tiirkei auch einen Reichtum. Aber
ethnisch-kulturelle Elgenschaften sind auch bei offiziellen Statistikuntersuc-

“ hungen nicht zu erfragen. Alle Menschen, die die Staatsangehorigkeit der

Tiirkei besitzen, werden als Tiirke aufgenommen. Eine Unterteilung oder
Diskriminierung hinsichtlich der religisen oder ethnischen Eigenschaften
auszuiiben ist gesetzlich untersagt.

Laut der gesetzlichen Regelungen werden in der Tiirkei nur Anhanger
von drei Religionsgemeinschaften als Minderheit anerkannt: Diese sind die
judische Gemeinde, die griehisch-orthodoxe Gemeinde und die armenische
Gemeinde. Die Rechte dieser Minderheiten sind durch den Lausanner Vert-
16 Bilgin, Furopa eine Seele Geben, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Gile: XXXVI-

I, Ankara, 1998, s. 50,51.
17 Bilgin, 19988, 51255.
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rag (Artikel 37, 38, 39, 40, 41, 42, 43, 44) bestimmt und garantiert worden.
Diese Artikel kénnen nur durch die Vereinigte Nationen, wenn die Mehrheit
zustimmt, gedndert werden (Artikel 44.) Und die Tiirkei garantiert, dass -
diese Regeln immer in Kraft bleiben und niemals mit neuen Regelungen gean-
dert werden (Artikel 37.)

Die Regelungen, die der Lausanner Vertrag fiir d1e nichtmuslimischen
Minderheiten in der Tiirkei ins Kraft gesetzt hatte sind (Zusammenfassend)

Artikel 38: Die tiirkische Regierung gewihrleistet das Leben und die Fre-
iheit aller Bewohner der Tiirkei zu bewahren, ohne dass Unterschiede hin-
sichtlich Geburt, ethnischer Heikunft, Sprache, Stamm und Rehglon ausge-
iibt werden.

Alle Bewohner der Tiirkei haben darauf Recht, 1hre religidsen oder kon-
fessionellen Gebote, in der Gemeinde oder individuell auszutiben.

Artikel 39: Die tiirkischen nichtmuslimischen Minderheiten haben diesel-
ben biirgerlichen und politischen Rechte, die fiir muslimische Biirger gelten.
~ Alle werden in der Tiirkei vor dem Gesetz glelchgestellt

Artikel 40: Die tiirkischen nichtmuslimischen Minderheiten haben dara-
uf Recht, wenn sie die Kosten selber {ibernehmen, alle Arten von Hilfsorga-
nisationen zu griinden, religitse und soziale Institutionen zu gestalten, Sc-
hulen oder dhnliche Einrichtungen fiir Erziehung und Bildung zu &ffnen,
diese zu leiten, in diesen ihre Sprachen frei zu benutzen und ihre religidsen
Andachtsiibungen frei zu verrichten.

Artikel 41: Die tiirkische Regierung wird in Provinzen, in denen die Anzahl
der religidsen Minderheiten grof? genug ist, Moglichkeiten vorbereiten, damit
die Minderheitskinder in Grundschulen in ihrer Sprache lernen kénnen.

Artikel 42: Die tiirkische Regierung iibernimmt den Schutz der Kirchen,
Synagogen und Friedhéfe dieser Minderheiten.

Seit 1924 werden diese Regelungen des Lausanner Vertrags sorgfaitig
beachtet,

Die religiosen Minderheiten leben, wie vorher, mit der Mehrheit in Frie- -
den. Sie haben ihre Gebetshiuser, Kirchen und Synagogen und sie haben
ihre eigenen Schulen fast in allen Stufen. Die Minderheitsschulen in
der Tiirkei nach statistischen Angaben vom Tiirkischen Erzie-
hungsministerium (1998-1999) 5 ;

) Schiileranzahl
Schulanzahl Summe Jungen = Miédchen
Vorschule: 36 542 278 264
Grundschule 35 3.118 1.503 1.615
Gymnasium (Summe) 13 954 397 557
All, Gym, 12 938 381 557
‘Berufschule ' 1 16 16 0

All. Summe 84 4,614 2.178 2.436

18 htp://www.meb.gov.ur/stats/ist9899/ist_12.htm
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Jede Religionsgemeinschaft unterrichtet in diesen Schulen ihre eigene
Religion in ihrer oder der gewiinschten Sprache.

In den 6ffentlichen Schulen und Privat-Schulen (ausschlieflich Minder-
heitsschulen und Auslénderschulen) wird “Religionskultur und Ethische Kenn-
. tnisse” als Fach unterrichtet. Gem#{ des tiirkischen GG Art. 24 ist dieses
Fach ordentlich und obligatorisch. Dieses Grundgesetz wurde im Jahre 1982
in Kraft gesetzt, Da Artikel 24 sehr allgemein ist, mussten auch nichtmusli-
mische Kinder, die nicht eine Minderheitsschule, sondern eine 6ffentliche
Schule besuchten, an diesem Unterricht teilnehmen. Im Jahre 1986, vier
Jahre spiter also, hatte das Erziehungsministerium “die Prinzipien fiir Reli-
gionskultur und Sittenkunde Erziehung” verdffentlicht. Im vierten Prinzip
hieB es so: Den tiirkisch-jiidischen und christlichen Kindern, die unsere Sc-
hulen - ausschlieRlich Minderheiten-Schulen - besuchen, werden Kalima-i
Schahadat, Kalima-i Tavhid, Basmala, Amantii, Koranverse {Ayah), Koran-
suren und Gebetstexte nicht auswendig gelehrt, Sich auf die Praktizierung
{des Islams) beziehende Kenntnisse wie das Rituelie Gebet (Namaz), Fasten,
Almosen, Pilgerfahrt, nicht beigebracht....”** Im Jahre 1987 wurde erklart,
dass die tiirkisch-jlidischen und die tiirkisch christlichen Kinder an diesem
Unterricht nicht teilnehmen miissen, wenn sie ihre Religionszugehorigkeit
beweisen®® . Im Jahre 1990 sehen wir eine neue Regelung. Laut dieser neu-
en Regelung miissen diese Kinder an diesem Unterricht nicht teilnehmen,
aber wenn sie teilnehmen méchten, miissen sie von ihren Er21ehungsberech-
tigten einen schriftlichen Beleg mltbrmgen21

Nach inoffiziellen Angaben gibt es in der Tiirkei insgesamt 165 Stiftun-
gen, die Nichtmuslimen gehoren.

Die aktuelle Lage in der Tiirkei hinsichtlich des Dialogs

Interreligitser Dialog wurde in der Tiirkei von Anfang an ernst genom-
men. Besonders bei Intellektuellen beobachten wir ein grofes Interesse fiir
interreligitsen Dialog. Die Religiésen und Nichtreligiésen, die Muslimen und
Nichtimuslimen interessieren sich fiir interreligidsen Dialog. Diese Interes-
sen sind meiner Beobachtungen nach meistens positiv. Sogar die meisten
muslimischen Gruppen und ihre Verdffentlichungen, die zumeist als radikal
oder fundarhentalistisch angesehen werden, sind anscheinend fiir interreli-
gidsen Dialog.

Trotzdem gibt es in der Tirkei samtliche Fragen und Fragestellungen,
die dann auftauchen, wenn es immer um Dialog geht. Eine Wichtigste von
diesen ist, die Zusammenhiinge zwischen Dialog und Missionierung. Fast
jeder einzelne oder jede Gruppe, ohne Unterschied ob sie fiir oder gegen
Dialog sind, befragt nach diesen Zusammenh#ngen. Uberall in der Tiirkei -
kénnen wir eine solche Aussage horen: Ja filir Dialog, aber nein fiir Missioni-
erungen, die unter den Dialognamen durchgefiihrt werden wollen.

19. 20.Cktober 1986, MEB Tebligler Dergisi Nu: 2219, 20.Oktober 1986, s. 401-402. -
20 9 Februar 1987, MEB Tebligler Dergisi, Nu: 2227, 9 Februar 1987, s. 28.
21 23 Juli 1990, MEB Tebligler Dergisi, Nu: 2317, 23 Juli 1990, s. 553,
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Offentliche Behérden, darunter besonders Diyanet, Amt fiir religitse
Angelegenheiten, als offizielle Religionsbehérde, haben bisher einige Akti-
vititen durchgefithrt. AuBerdem sind fast bei allen offiziellen Behtrden Ar-
beitskreise gegriindet worden, bei denen die entsprechenden Dialogthemen
bearbeitet werden. Hier zu erwihnen wire wichtig: die Tarsus Erkldrung
(eine Erklirung von DIYANET und die nichtmuslimischen Gemeinschaften
in der Tiirkei) und Erklérung zur guten Ab31cht (zwischen Vatikan und DI-
YANET)

TREFFEN DER RELIGIONEN IM JAHRHUNDERT DES GLAUBENS UND

TOLERANZ (10-11 MAI 2002 TARSUS)
TARSUS ERKLARUNG

Hiermit méchten wir erkliren, dass das Treffen von Religionen, das mit
dem Namen “das Treffen der Rehglonen im Jahrhundert des Glaubens und
der Toleranz” und unter Vorfuhrung des Amtes fiir religitse Angelegenhei-
ten der Tiirkischen Republik in Tarsus in Anatolien stattgefunden hat, wo in
der Geschichte und heute viele unterschiedliche Kulturen und Religionen

.zelebt haben und leben, und wo zahlreiche Propheten und viele christliche
Glaubensfithrer wie St. Paulus und viele muslimische: Geistliche anséssig -
waren, ist ein wichtiger Schritt, der fiir Frieden unter unseren Mitbiirgern
und unter der ganzen Menschheit der Welt einen groRen Beitrag leisten wird.

Religion ist eine feste geschichtliche Realitit, die das menschliche Leben
ernsthaft beeinflusst. Anders ausgedruckt: Glauben ist einer der Faktoren
der bei der sozialen Umwandlung mitwirkt. '

Und-hiermit méchten wir vor der Welttffentlichkeit bekannt geben, dass
wir als Vertreterinnen unterschiedlicher Religionen in unserer gemeinsamen
Heimat in Frieden leben, wie es in der Vergangenheit der Fall war.

{Iberall auf der Welt werden simtliche Probleme beziiglich der Religions-
Glaubens- und Gewissensfreiheit erlebt. Diese Probleme sind nicht unlésbar.
Diese kénnen mit Geduld und gegenseitiger Toleranz gelést werden...

' Es sind in der Geschichte reichliche Beispiele vorhanden, die uns bewei-
sen, dass unterschiedliche Religionen und andere Gedanken in Frieden zu-
sammenleben kénnen. Es ist aber gleichzeitig eine Tatsache, dass in der Gesc-
hichte zwischen Religionen starke Unruhen und sogar Kdmpfe erlebt wor-
den sind. Sogar innerhalb einer Religion. Jedoch die zwischen Menschen
Kampfe verursachenden und zu gegenseitigen Feindseligkeiten fithrenden
Griinde waren nicht die Bekenntnisse, sondern die Menschen, die ihre Reli-
gion nicht richtig verstanden haben und diejenigen, die ihre Religion fiir
eigenen Nutzen missbrauchten. Dazu kommen mangelhafte und falsche
Meinungen und Kenntnisse iiber andere Religionen,

Lésungsweg filr all diese Probleme ist, alle Religionen wahrheitsgemaf
darzustellen und andere Religionen objektiv beizubringen. Wir als Religi-
onsvertreter méchten erkliren, dass wir fiir eine gememsame Arbeit bestan-
dig bereit sind, Unrichtigkeiten zu beseitigen.

Interreligitser Dialog heifft nicht, Religionen zusammenzubrmgen oder
in einen Korb legen, sondern er ist eine Erfindungsbemiihung alle unterschi-
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edliche Eigenschaften zu bewahren und ohne Zwang, mit Toleranz und Vers-
tindnis gemeinsame Probleme zu diskutieren, zu erértern und Wege zur
Zusammenarbeit zu suchen. ] ‘

In dieser Untersuchung miissen nicht die Unterschiedlichkeiten, sondern
die Gemeinsamkeiten in Vordergrund gebracht werden. Und dabei haben
die Geistlichen verschiedener Religionen wichtige Aufgaben zu erledigen. In -
der Tat ist es uns alle bekannt, dass die abrahamitischen Religionen die Mens-
chen zum Frieden und zur Liebe rufen, In unserer Zeit, in der alle Menschen
auf Liebe und Frieden stark angewiesen sind, haben alle Geistlichen von
Liebe und Frieden zu erzédhlen.

Aullerdem miissen alle Geistlichen eine gemeinsame Arbeit durchfith-
ren, gegen Atheistnus, Drogen, Hunger, Kampf, Brutalitét, Terrorismus und
Auslinderfeindlichkeit, welche die Liebe vernichten und von keiner Religion
bejaht werden.

Hiermit méchten wir veréffentlichen, dass unser gemeinsamer Schritt
fiir Menschen Frieden brmgt und dauerhaft wird.

Mehmet Nuri Yilmaz Bartholomeos I
Président fiir Amt fiir religitse Patriarch fiir die Griechische
' Kirchen in Istanbul

Angelegenheiten

MESROB I1 Ishak HALEVA

Patrick (Patriarch?) fiir die

armenische Kirche ‘ Rabbi Stellvertreter
Yusuf GETIN LOIS PELATRE
Syrisch-Orthodox Istanbul Latein Gemeinde
KOSTANTIN KOSTOF ' YUSUF SAG
Bulgarisch-Orthodox syrisch katholisch
FRARCOIS YAKAN Abraham Firatyan
Keldani Gemeinde : - Armenische Gemeinde

GEMEINSAME ERKLARUNG FUR GUTE ABSICHTEN

1. Anregen, dass die Religionen in ihrer Wahrhaftigkeit verstanden wird;
die falschen Versténdnisse beseitigen und religiése Vorurteile zu vermeiden.

2. Religions-, Glaubens- und Gewissensfreiheit unterstiitzen :

3. Die Lernprogramme, die iiber andere Religionen informieren, entwic-
" keln und férdern.

4. Allerart Interreligidsen Dialog unterstiitzen und besonders Kontakta-
ufnahmen zwischen Institutionen férdern, die sich mit religiéser Erziehung
und Bildung beschéftigen. '

5, Durch periodisches Treffen der beiden Vertreter die Durchsetzung di-
eser Erklarung bewirken.
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25. April 2002

Mehmet Nuri Yilmaz - Kardinal Francis Arinze

Prisident des Amtes fiir Prisident pontifikal Counsil

Religitse Angelegenheiten _ for Interrelious Dialoque Vati-
kan -

Entwicklungen im Bereich Religionsunterricht

In der Tiirkei kénnen wir wichtige Schritte beobachten, die fiir interreli-
giosen Dialog und interreligitse Erziehung ihre Bedeutung innehaben. Un-
ter denen ist zu erwaehnen: Es wurde zwischen 5-9 November 2001 in Is-

_tanbul eine Konferenz veranstaltet, unter Schirmherrschaft von Erziehung-
sministerium, bei der Religionslehrer unterschiedlicher Religionen eine Zu-
sammenarbeit geleistet haben, um “Prinzipien fiir interreligiésen Unterricht
herauszuarbeiten”.

In der schulischen Ebene haben wir in der Tiirkei Neuigkeiten erlebt, die.
nicht blof fiir interreligiése Zwecke unternommen wurden, aber trotzdem
fiir den interreligitsen Dialog einen Beitrag leisten kénnen. Wir haben in der
Tiirkei die Lernprogramme von Imam-Hatip Schulen und das Lernprogramm
fiir das Fach Religionskultur und Sittenkunde fiir Grundschulerziehung neu
entwickelt. Das Lernprogramm fiir Religionskultur und Slttenkunde im Se-
kundarbereich II wird noch entwickelt.

Wenn wir als Beispiel das Lernprogramm des Faches Religionskultur und
Sittenkunde untersuchen, kénnen wir unten angegebene Eigenschaften he-
rausfinden, die fiir den mterrehglosen Dialog einen wichtigen Beitrag leisten
kénnen:

Unter Grundlinien der Prinzipien fiir Religionskultur und Sittenkunde
finden wir Sétze, welche fiir den interreligidsen Dialog wichtig sind. Da steht
€s 50: : :

* Vermittlung des Sinns der Religion fiir das Leben des Menschen.

* Hilfe der Religion fiir ein menschenwiirdiges Leben des Menschen.

+ Vermittlung von Kenntnissen, die ein Ergebnis der Beziehung zwisc- -
hen Mensch und Gott sind und in ihrer Struktur grundsatzliche Kommunika-

'tionscodes enthalten, die fiir das gegenseitige Verstéindnis der Menschen nétig
sind. Diese Kenntnisse kénnen dazu beitragen, dass eine universale Frie-
denskultur der Religion und eine tolerante Atmosphére geschaffen wird.

* Die Uberpriifung des Glaubens durch den Verstand und die Féhigkeit,
so respektvoll und tolerant die Religionen und Brauche anderer Nationen
bewerten zu kénnen, wie man es mit der eigenen Rehglon und den elgenen
Brauchen mach¢®? . ‘

Deshalb wird in den Programmen den folgenden Grundlinien Bedeutung
zugemessen:

- Das wesentliche Zlel atler Rehglonen ist es, gute Menschen zu erzie-
hen :

22 MEB Tebligler Dergisi, Cilt: 63, Nu: 2517, Aﬁkara 2000, 5..913-915.
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- Historische Entwicklungen des Judentums, des Christentums, des Hin-
duismus und des Buddhismus sowie die Inhalte ihrer wesentlichen Beson-
derheiten und Lehren

- Die Bewertung der Situation des Islams gegentiber dem Christentum
und dem Judentum mit objektiven Kriterien®

Es werden den Schiilern allgemeine Kenntnisse {iber andere Religionen
mit demn Ziel vermittelt, dass ihr Horizont hinsichtlich anderer Glaubens-
und Kulturwelten breiter wird und sie anderen Religionen gegeniiber tole-
ranter und mit mehr Versténdnis begegnen.

Es werden Methoden angewandt, die bewusst machen, dass die Mens-
chen Wesen sind, die in einer Gesellschaft leben, und deshalb respekivoll,
tolerant und liebevoll zusammenarbeiten miissen. Auf diese Weise wird den
Schiilern vermittelt, dass sie die Meinungen, Gedanken und Erfolge von an-
deren respektieren, sich gegenseitig helfen, und ihre Freude und ihr Leid
teilen sollen.

Individuelle Zielsetzungen

Der Schiiler soll:

1. Grundlegende religiése und moralische Fragen beantworten kinnen.

2. Sich {iber die Freiheit des Glaubens und des Lebens bewusst sein.

3. Seinen religiésen Glauben und seinen Gottesdienst ohne die Ausbeu-
tung anderer verwirklichen kénnen.

4. Das Ausmaf der Liebe in der Religion wahrnehmen, und begreifen,
dass die Religion ein unverzichtbares Element fiir den Menschen darstellt.

5. Religitse Begriffe richtig verstehen.

6. Religitses Wissen von Aberglauben unterscheiden kénnen.

7. Begreifen, dass der Islam und andere Religionen sich auf Hauptquel-
len stiitzen. .

8. Auf religidse Gebote und auf Gewohnheitsrecht basierende Verhal-
tensweisen unterscheiden konnen. . :

9. Anerkennen, dass der Islam auf den Grundlagen des Glaubens, des
Gottesdienstes und der Moral beruht.

10.Begreifen, dass sich der Islam nicht in Widerspruch zum Verstand und
zur Wissenschaft befindet und dass Religion und Wissenschaft keine Alter-
native fiireinander darstellen.

" 11.Begreifen, dass der Verstand die Grundlage fiir religiose Verantwor-
tung ist, dass die Religion die Benutzung des Verstandes verlangt und dass
sie wissenschaftliche Kenntnisse fordert.

12.Mit seiner eigenen Religion gliicklich und in Frieden leben. -

Gesellschaftliche Zielsetzungen

Der Schiiler solk:
13.Die in der Gesellschaft existierenden religidsen und moralischen Ver-
haltensweisen anerkennen.

23 MEB Tebligler Dergisi, Cilt: 63, Nu: 2517, Ankara 2000, s.915




e

18 * DINi ARASTIRMALAR

14.Anerkennen, dass die verschiedenen religisen Vorstellungen und Le-
bensweisen in der Gesellschaft nichts mit dem Wesen der Religion zu tun
haben, sondern eine soziale Tatsache sind.

15.Sich tolerant den Glaubensvorstellungen und Lebensweisen dritter
nihem. _

16.Ungesunde religitse Einrichtungen in der Gesellschaft erkennen kén-
nen.

17. Em Bewusstsein fiir den Schutz der phy51schen und gesellschaftlichen
Umwelt entwickeln.

Moralische Zielsetzungen

Der Schiiler soll:

18.Eine tugendhafte Person werden, die moralische Werte kennt und ach-
tet. :
19.Erlernte moralische Werte verinnerlichen.
20.Den positiven Einfluss von Religion und Gottesdienst bei der Verbes-
serung der Verhaltensweisen bemerken.

Kulturelle Zielsetzungen

Der Schiiler soli: '

21.Lernen, dass die Religion ein Element ist, aus dem sich die Kultur
zusammensetzt.

22.Wissen, dass die Religion andere religitse Elemente beeinflusst.

23.8ich mittels richtiger religidser Kenntnisse in einer positiven Weise
den Unterschieden zwischen den Generationen nihern kénnen.

Universale Zielsetzungen

Der Schiiler soll:

24.sein eigenes religidses Wissen und Bewusstsein mit universalen Wer-
ten verbinden.

25.Andere Religionen mit ihren grundlegenden Besonderheiten kennen-
lernen und sich ihnen mit Toleranz nihern.

26.Wissen, dass die modernen unlversalen Werte sich mit dem Wesen
des Islam decken?* ,

Im Programm finden wir drei Unterrig:htseinheiten, die
inhaltlich interreligits gestaltet sind.

Klasse 6 Kapitel VI: Wir wollen die heiligen Biicher
kennenlernen

Ziele: 1. Kennen lermen der vier heiligen Biicher in ihren Grundziigen.
2. Kann die Bedeutung der heiligen Biicher mit Beispielen erkldren® .
1. Was ist das heilige Buch?

24 MEB Tebligler Dergisi, Cilt: 63, Nu: 2517, Ankara 2000, 5.918-919,
25 MEB Tebligler Dergisi, Cilt: 63, Nu: 2517, Ankara 2000, 5.949.
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2. Warum hat Gott die Offenbarung geschickt?

3. Die vier grofien heiligen Biicher

3.1. Die Thora

3.2. Der Psalter

3.3. Das Evangelium

3.4. Der Koran

4, Der Glaube an die Biicher ist eine Bedingung fiir den Glauben

5. Stellung und Bedeutung des Korans in unserem religitsen Leben

5.1. Wir wollen uns an unser heiliges Buch wenden, um unsere Religion
kennen zu lernen

5.2. Wir wollen die Ratschlige in unserem heiligen Buch bei unserem .

Verhalten berticksichtigen
6. Ratschlige aus den heiligen Blichern®

.

Kapitel VII: Wir wollen die Religionen kennernlernen
Ziele: '

1. Erklédren, dass die Religion'eine universale Wirklichkeit darstellt.

2. Die Griinde fiir die Verschiedenartigkeit der Religionen erldutern.

3. Objektiv die Lehren und grundlegenden Besonderheiten der heute
existierenden Religionen Islam, Judentum, Christentum, Hinduismus und
Buddhismus darstellen.

4. Die Glaubensvorstellungen und Praktiken anderer Religionen in un-
serer Kultur kennen lernen. )

5. Die Glaubensvorstellungen anderer achten® ,

1. Religion ist eine universale Wahrheit

2. Warum gibt es mehr als eine Religion?

3. Wir wollen die groflen Religionen von heute kennenlernen

3.1. Judentum

3.2. Christentum

3.3, Islam

3.4, Hinduismus und Buddhismus

4. Reinkarnation und Seelenwanderung

5. Weihnachten und Neujahr

6. Missionierung ‘

7. Wir wollen die Glaubensvorstellungen anderer achten®

Kapitel VII: Die universalen Ratschlige der Religionen und
des Islam Ziele:

1. Fundamentale moralische Regeln nennen, die sich in allen Religionen
dhneln.

26 MEB Tebligleg Dergisi, Cilr: 63, Nu: 2517, Ankara 2000, s.952.
27 MEB Tebligler Dergisi, Cilt: 63, Nu: 2517, Ankara 2000, 5.960.
28 MEB Tebligler Dergisi, Cilt: 63, Nu: 2517, Ankara 2000, 5.562.
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2. Wissen, dass Mord, Diebstahl und falsche Zeugenaussage in allen Re-
ligionen verboten sind® .
Rechtschaffenheit
Sauberkeit
Giite und Hilfsbereitschaft
Respekt gegeniiber Groffen und Kleinen
Gute Behandlung von Tieren
Umweltschutz
Vermeidung von schidlichen Gewohnheiten
. Vermeidung von schidlichem Tun gegentiber anderen
8 1. Verbot von Mord
8.2. Verbot von Diebstahl
8.3. Verbot von falscher Zeugenaussage®

e A

29 MEB Tebligler Dergisi, Cilt: 63, Nu: 2517, Ankara 2000, 5.970.
30 MEB Tebligler Dergisi, Cilt: 63, Nu: 2517, Ankara 2000, 5.972.
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Buhari (v. 256) Oncesi Kaynaklarda
'Cibril Hadisi'nin Isnddlarinin Tahlili

Bekir TATLI*
ABSTRACT

in this work, we have studied a famous hadith which called ‘Cibril Hadith'. This
hadith talks about Cibril’s coming to Prophet and his questions to him relating to
Islam, iman, ihsan and time of the saat (resurrection). Firstly we decided to study
- isnads of this hadith in part of time before Bukhari (d. 256). In another work we will
study texts of Cibril Hadith. In the end of this work we will present a graphic about
ricals. :

Keywords: Cibril, Gabriel, Islam, iman, ihsan, resurrection.

GiRis

Bu caligmadaki amacirmiz, “Cibril Hadisi" diye meshur olmug rivéyet
hakkinda bir kaynak taramasi yaparak bir durum tespitine gitmektir. Bu kay-
nak taramasi, Buhari 6ncesi dénemi kapsayacak ve simdilik sadece isnddlar
izerinde durulacaktir. Bu isnddlarin metin kisimlarim ise ayr bir ¢alismada
ele almalk istiyoruz.

Cibril Hadisi ile Kastedilen Nedir?

Cibril Hadfsitabirini kullanirken kastettigimiz hadis, CibriFin Peygamber
(s.a.)’e bir insan suretinde gelerek fsldm, iman, ihsdn, kiydmetin zamani gibi
konularda sorular sormasi olayindan bahseden rivayettir.!

Olayin Gerceklesme Zamani

Rivayetlerde herhangi bir zaman diliminden séz edilmezse de, kanaati-
mizce Cibril Hadisi'nin haber verdigi olay, Hz. Peygamber’in vefatina yakin
yillarda olmahdir. Giinkii bu hadis, fs/4mn ve imanm sartlar olarak kabul
edilegelen unsurlan blinyesinde barindirmaktadir. Namaz, hac, zekéat, orug
gibi ibAdetlerin tegri kilinmasindan sonra bu olayin gerceldesmis olmas: yiik-
sek bir ihtimaldir.

* Arg. Gor, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitfisii, (e-posta; tatlibekir@yahoo.com)
1 Az da olsa bu meshur riviyetin haricinde bazi hadisler igin, mesela Cibril'in namaz vakitle-
rini 8gretmesiyle ilgili hadisler i¢in de bu tabirin kullamldifina rastlamak méimkiindii
Ornek icin bkz. ibn Rigd, BiddvetuT-miictehid ve nihdyetw’f-muktasid, s, 68 (Beyrit, t.y.);
Sevkani, Neplu'l-evedr min ehidisi Seyyidil-ahydr serhu Mintekdf-ahbir 1, 383 (11X,

" Beyriit, 1973).
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BUHARI (v. 256) ONCESI DONEM

Tespitlerimize gore Buhdrl'ye kadar olan dénem icerisinde Cibril I—Iad151
sahibeden Omer b. el-Hattib, Abdullah b, Omer, Ebd Hureyre,
Ebii Zer, ibn Mes'iid, ibn Abbas, Umeyr b. Katide el-Leysive Amir/
Ebit Amir/Ebé Malik'ten riviyet edilmigtir. Bunlarin hangi kaynaklarda
yer aldiZ1 sirayla verilecek ve su yol izlenecektir: Cibril Hadisi'nin, konusu ne
olursa olsun en erken hangi kaynakta yer aldig1 tespit edilecek ve bundan
sonra kronolojik olarak bu devam ettirilecektir. Bir kaynakta birden fazla
sahabiden bu hadis geliyorsa bunlar da verilecektir. Caligmarnin sonunda ele
alinan rivayetlerin ravileri bir tablo halinde gosterilecektir.

Cibril Hadisinin Bulunmad:g1 Kaynaklar

Calismamzin ilk adiminda, Cibril Hadis'nin Buhari/Kiit{ib-i Sitte Onces1
dénemdeki kaynaklarini tespit etmeye galisacagiz. Hig siiphesiz ilk dénem
eserleri burada kaydedilenlerden ibaret degildir. Biz ancak ulagabildigimiz
eserleri inceleyebildik. Oncelikle bu hadisin yer almadig1 kaynaklarla bagla-
mak istiyoruz: :

Hemmam b. Miinebbih (v. 101/718), es-Sahife es-sahiha®

Hasen el-Basri (v. 110), TefSiru Hasen el-Basrf?

Zeyd b, Ali b. el-Huseyn b. Ali b. Ebi Talib (76-122), Miisnedi’t-
Imam Zeyd*

Muhammed b. ishak (85-151), Sireru Ibn Ishak’

Ma'mer b. Réasid (v. 154), e/-Cdmi’® Bu kitapta kader hakkinda bir
boliim (Babul-Kader) aglmstir ( XI, 111-126). Miiellif bu kisumda birgok
hadisi naklettigi halde konumuz olan Cibril Hadisine yer vermemigtir. Kiya-
met aldmetlerine dair actif1 béliimde (Babu Esrati’s-Saa) de bu hadis yer
almamugtir. Iman-isldm béliimiinde (B&bu'l-Iman ve’l-Islam) Cibril hadisini
cagristiran bir hadls vardir, fakat o degildir (Bkz. Musannef X1, 127). Amr b.
Anbese'nin kale raculiin diyerek naklettigi bu rivayette, bir adam Hz. Pey-

2 Hemmdém fbn Miinebbih'in Sahifesi, ¢ev. Talat Kogyigit, (ngr. Muhammed Hamidullah),
Ankara, 1967. (Bu meghur kitap, halen elde mevcut en eski hadis eseri olarak bilinmekte-
dir)

3 Iefsiru’l-Hasen el-Basrf, 1-11, Kahire, 1992, cem-tevsik- dirése: Muhammed Abdurrahim. Bu
kitapta Bakara 2/96-97, Lokman siiresinin son ayetleri ve Tahrim, 66/4 fiyetinin tefsirlerin-
de konumuzu ilgilendiren hadise rastlayamadik. Tekvir siiresinin 19. ayetmmte fsirinde
ise gu agiklamalan bulduk:

(Pl e i oy B0 oy BN ppen iy 5 e,
(Bkz. 11, 402) Burada Cibril'i tavsif etmek iizere serdedilen alt ¢izili lussmlar Cibril hadisi-
nin baz: tariklerinde meveut anlatimlar hatirlatmaktadir. (Mesela,; bka. Tayﬁllsl, Miisned,
5. 5; Ibn Ebt Seybe, Musannef, VI, 170; Ahmed, Miisned, 1, 27.)

4 Zeydb. Ali, Misneddl- Imédm Zeyd, Beyrit, 1403/1983. (Kitabin tizerinde bunu, Abdiilaz{z
b. Ishék el- Bagdadinin bir araya getirdigi ifade edilmektedir)

5 Muhammed b. ishak, Siretu ibn Ishdk el-musemmdt bi kitdbil-mubtede’ Ve?' mebas vel-

. megézi, Konya, 1401/1981, thk. Muhammed Hamidullah.

6 Abdurrezzak, Musannef 1-X1, Beyriit, 1390/1970. (Abdurrezzdk b. Hemmim es-San'-
aAnfnin (v. 211), el-Musannefisimli kitabimn son iki cildi, Ma'mer b. Résid'in el-Camif
olarak bilinmekredir)
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gamber (s.a.)’e, Isldm, iman gibi konularda soru sormaktadir. imanla ilgili
sorunun cevabi, Cibril hadisindeki cevaba cok yakindir: “../man, Allah’a,
melelderine, kitaplarina, peygamberlerine, 6llimden sonra dirilise inanman-
dir...”Burada kaderden s&z edilmemesi dikkat ¢ekicidit,

Siifyan es-Sevri (v. 161/777), Tefsiruil-Rur'dnil-kerim.”

Imam Malik b. Enes (v. 179), el-Muvattd® .

Ebii Yiisuf Ya'kdib b. ibrahim (v. 182), Kitdbul-harac;® Kitdbul-454r;'°
Thtildfir Ebf Hanife ve’bni £bf Leyli M

Seyhu’l-istim Ebd Ishak el-Fezari (v. 186), Kitdbu's-siyer'?

Muhammed b. el-Hasen eg-Seybani (132-189), e/-Cidmiutl-kebir;"®
Kitdbu'l-hucce ald ehlil-Medine** ei-Cdmiu’s-sagin'®

Abdullah b. Vehb b, Miislim el-Kuresi (v 197), el-Kader ve mi verade
A zdlike mine’-4sir'

Siifyan b, Uyeyne (v. 198), Tefﬂm .S'w‘jfan Ibn Uyeyne.\?

7 Ebd Abdillah Siifydn b, Said b. Mesr(k es-Sevri el-KOfi, 7effru¥-Kurdnri-kerim, (Eb(i Ca'fer
Muhammed'in Eb{l Huzeyfe en-NehdP'den riviyeti) Hindistan-Rambur, 1385/1965, rashih-
tertib-ta'lik: Imtiyaz Ali Arsi. (Tefsir Tur stiresinde bitmektedir) Bakara, 2/96-97 ayetleri-
nin tefsirinde Cibril Hadisi'ne yer verilmemistir. Lokman sfiresi 31/24 §yetinde ise Siifyan-

" Abdullah b. Dinar-Omer isnidiyla, konumuz olan hadisin bazi tariklerinde yer alan ve
"Mefatihu'l-gaybi hamsiin..." seklinde baglayan lusim yer almakeadir. (Bkz. 5. 199.)

8 Milik, Muvattd, (Yahya b. Yahy4 niishasi) Beyr(t, 1411/1990.

9 Ebd Y{suf, Kirdbu’-harac, (Basum yeri ve rarihi belli deil).

10 Ebd Yhsuf, Kirdbu’-dsdr Haydarabat, 1355, Bu kitabin bir yerinde (bkz, s. 126, hadis no:
581) belki konumuzu dolayh olarak ilgilendirebilecek kaderle ilgili bir bagka hadise
deginiimigtir. CAbir (ra.)'den gelen bu riviyete gire, Suriika, Hz. Peygambet'e (s.a.}, ka-
derin 6nceden yazilip yazilmadifim ve kaderi yazan kalemlerin kuruyup kurumadigim sor-
mus; Hz. Peygamber buna karsilik onlarin énceden takdir edildigini, bunu yazan kalemle-
rin de kurudugunu séylemistir. Oyleyse amel niye, seklinde gelen itiraza ise Hz. Peygam-
ber: “Ame! edin; ¢inkti herkese, yarattiisina uygun ofan kolaylagtirdmstir"buyurmus, son-
ra da: “Arttk kim verir ve salamirsa, en giizell de tasdik ederse, biz de ona en kolay: kolay-
lagtrirzz.” (Leyl, 92/5-7) dyetlerini okumustur. Iste gayet bu rivéyet sahih ise, cok erken bir
dénemde yani Hz. Peygamberin hayatta oldugu siralarda, kaderle ilgili konulann tartgl-
makta oldugunu ve bu keonudaki tereddiitlerin mevecudiyetini gdstermektedir. Konumuz
olan Cibril hadisinin de birgok tarikinde kadere iman konusu yer aldiffi i¢in buna degin-
megi uygun gordiik.

11 Ebd Yusuf, Ihtilsfir EbF Hanife ve'bni Ebf Leyl4, Haydarabat, 1357, tashih-ta’lik: Eb@]-Vefa
el-Efgant,

12 Ebf Ishak el-Fezérd, Kitdbu'’s-siyer Beyriit, 140871987, thk. Faruk Hamméde. (Bu esetle
ilgili olarak Imam $afii (v. 204), siyer konusunda onun benzerinin yazilmadigim ifade et-

* migtir. Bu ifadeler Fezri'nin eserinin bag tarafinda yer almaktadir} Bu eserin bir yerinde,
Cibril'in Kur'dn gibi Siinneti de inzal ettifine dair Hassan b. Atiyye'ye ait iki riviyet yer
almaktadir. (Bkz. s. 315, hadfs no: 602, 603.) Bu konu, Siinnetin vahiy olup olmadig
konusunu ilgilendirdigi icin burada deginilmistir.

13 Seybéni, ef-Camiu’-kebin Haydarabat, 1356.

14 Seybani, KitdbuT-hucce ald ehifi-medine, 1-IV, Beyriit, 1403/1983.

15 Seybdl, e/-Camiu’s-sagfy; Beyrit, 1406/1986.

16 Kurest, el-Kader ve md verade 7 z4like mine’l-4sdr, Mekke, 1406. {Ancak bu eserin bir ¢ok
sayfasiin eksik olmas: dikkat gekmektedir. Bu nedenle saglikh bir degerlendirme yapma-
nin mimkiin olmadif kanaatindeyiz.)

17 Stifyan b. Uyeyne, Tefifru Siifydn Ibn Uyeyne, Riyad, 140371983, thk, Ahmed Silih Muhé-
yeri(?).
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‘imam Safii (150-204), er-Risdle;'® Miisned," es-Siinenul-me’sire
Abdurrezzak (v. 211), el-Musannef*!
Humeydi (v. 219), e/-Miisned.*
Eba Ubeyd Kasim b. Sellam (v. 224), e/-Hutab vel-mevéiz® Kits-
bir’s=sildh?* Kirdbu'l-emval® :
Said b. Manstir (v. 227), Siinenu Said Ibn Mansir®
Ebit Hayseme Zuheyr b. Harb (160-234/776-849) Kitdbul-ilm*
Darimi (v. 255), Siinenu’'d-Darimi®

Degerlendirme

.Frken sayilabilecek bir dénemde yazilan siraladigimiz bu eserlerde Cibril
Hadisi gibi sonraki dénemler igin oldukga meghur sayilabilecek bir hadisin
yer almamasmun sebebi acaba ne olabilir diye diistindiiglimiizde aklimiza
birkac ihtimal gelmektedir. ‘

Bunlardan ilki, zikrettigimiz eserlerin yazilig gayeleri olabilir. Bu eserle-
rin genellikle muamelét konularina agirhk verdikleri anlagilmaktadir. Yani
bunlar cogunlukla insanlarin birbirleriyle olan giinliik miinasebetlerinde kar-
silagabilecekleri konulari ihtiva etmektedir. Nitekim, bu kitaplarn fihristleri-
ni bir irpida gézden gegirdigimizde dahi bunu hemen fark edebiliriz..

Aklimiza gelenikinei ihtimal ise, bu kitaplarin sahih olarak nitelendiri-
len biitiin hadisleri bir araya getirme gibi bir gayeleri olmamasidir. Mesela
Muvattdy gozden gegirdigimizde, mitellifin bu kitaba her konuyla ilgili ge-

18 Safil, er-Risdle, Istanbul, 1388/1969.

19 Safil, Kitdbu miisnedi EbP Abdillah Muhammed b, Idris es-S4i, Bulak, 1327,

20 S4fil, es-Siinenu’t-me’sdre (EbQt Ca'fer et-Tahawi riviyeti), Beyrdt, 1406/1986, thk. Abdul-
mu'ti Emin Kal'act. '

21 Abdurrezzak, Musannef 1-Xi, Beyriit, 1390/1970.

22 Humeydi, e/-Misned, I-11, Beyrit, trhs, (Alemii’l-Kiitiib bsk., thk. Habiburrahman el-A™
zami). Bu kitabin gesitli bélimierinde imén, kader, fiten gibi konularla ilgili hadisler veril-
mektedir fakat bunlar arasinda Cibril Hadisi yoktur: Fakat bir yerde, Hz. Aise’nin, Hz. Pey-
gamber (s.a.)'i Dihye el-Kelbi ile konugurken gérdiiiinden séz edilmekte; riviyetin sonun-
da da Hz. Peygamber'in Hz. Aise'ye o gordiigh kiginin Cibril cldugunu séyledigi ifade edil-
mektedir (Bkz. Humeydi, e/-Mtisied, I, 133). ]

23 Ebit Ubeyd, e/-FHutab ve’l-mevéiz, Kahire, 1406/1986, thk. Ramazan Abduttevvib. (Bu ki-
tap, her biri “Mevéiz" diye isimlendirilen, Meviizu Ibrahim, Meviizu M{sé, Mevaizu Lokm-
dn gibi bdliimlerden olugmaktadir.) /

24 Fbi Ubeyd, Kirdbu's-sifih, Beyr(t, 1405/1985, thk. Hitem Salih ed-Dimin. (Bu kitapta
baz sildhlar tamitilmakeadir)

25 Ebil Ubeyd, Aedbul-emvdl, tarih ve yer yok. Tashih-ta’lik: Muhammed Hamid el-Faki. (Bu
kitapta fey, cizye, harac gibi muamelat konularina yer verilmigtir.) Cibril Hadisinin, miiellifin
diger eseri Kitdbui-imérida yer aldifi anlagimaksadir. (Bkz. Kitdbu't-imdn ve medlimihi ve

" stinenihi ve's-tikmélihf ve derecdt, s. 12 (Beyriit, 1403/1983, thk. Nisiruddin el-Elbani).

26 Said b. Manstr, Siinenu Said fbn Mansdz 111, Beyrdt, 1405/1985, thk, Habiburrahman al-
Alzami,

27 Zuheyr ibn Harb, Fbii Hayseme Zuheyr h. Harb b. $eddéd en-Neséi el-Bagdadi eg-Seybini
(160-234/776-849), Zuheyr'ubn Harb ve Kitibul-itm Adh Eseri, ve’lif-tahkik-terciime: Salih
Tug, Istanbul, 1984. (Zuheyr Ibn HarPin ismi, sonraki dénemde Mislim'in Sahih isimli ese-
rindeXi Cibril Hadisi'nin baz1 tarikterinde ismi gegmektedir. Mesela bkz. Miislim, iman 5, 7.)

28 Darimi, Stnenu'd-Darimi, 111, Beyr(t, 1407, :
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nellikle bir kag rivayeti almig oldugunu, konular fazla uzatmadiginl gor-
. mekteyiz. ' )

Uciincii ihtimal olarak, zikredilen kitaplarm miielliflerinin bu rivayet-
ten (Cibril Hadisinden) haberdar olmadiklar s¢ylenebilir. Her muellifin, riva-
yet edilen biitiin hadislerden haberi olmas: gerekmez. Birinin bildigi bir riva-
yeti digerinin hi¢ duymarmg olmasi normal kargilanmalhdir. '

Dérdiincii ihtimal, bu mitelliflere gére bunlarin yeterli sihhat gartlari-
n1 tasimamasidir. Yani Cibril Hadisi ile ilgili rivayetler zayif yahut uydurma
kabul edildigi icin bazi miiellifler tarafindan kitaplarina alnmamig olabilir.
Ancak bu ihtimal bize pek isabetli gibi gbzitkmiiyor. Cibril Hadisi'yle layas-
Janmayacak derecede zayif sayilabilecek pek ¢ok rivayete kitaplarmda yer
veren bu miiellifierin, sihhat sebebiyle Cibril Hadisi'ni kitaplarna almadilda-
i diigiinmek kanaatimizce oldukga zayf bir ihtimaldir.”?

Besinci olarak aklimiza bir ihtimal daha gelmekeedir. Acaba iginde bu-
Junduklari durumun etkisiyle bazi miiellifler bir kisim hadisleri bir miiddet
gizleme yoluna gitmig olabilirler mi? Daha agik ifadeyle, acaba kader inan- -
cim destekleyen Cibril Hadisi, bu inanca kars: olan iktidarlarin baskilarina
maruz kalmamak icin baz: hadisgiler tarafindan bilerek mi kitaplarina alm-
mamigtir? Konumuzla dogrudan ilgisi olmasa da bu ihtimali akla getiren
bagka bir 6rnek vardur. Siifyan b. Uyeyne'nin (v. 198/ 813): “Hac ile umreyi
birlestirin. Zira béyle yapmak dmril uzati, fakirligi ve gilinahlar giderir”
seklindeki bir rivyetle ilgili olarak goyle dedigi nakledilir: “Su Kaderiler
bize kargi delil olarak kullanmasiniar diye biz, ‘6mril uzatir’ ifadesini séyle-
mezdik”® Bu konuyu destekleyen bir degerlendirme de Hayrettin Kara-
man tarafindan gdyle yapilmaktadir: “fmam Méalik, §4fif, Muhammed, Ebi
Yusuf gibi ilk fikih yazarlar: Fikilr's kitaplagtirirken siydst otoritelerin tesiri
altinda kalmamuglardir. Eger bir tesir sz konusu ise bu, yazilanlarmn Islim'a
aykirs veya tavizli olmast seklinde olmanig, yalnizca bazi gerceklerin
soylenmemesi seklinde tecelli etmigtir..”™

29 Hayri Kirbagoglw'nun bu ilitimali kabul ettigi anlagiimaktadir, (Bkz. Alternatif Hadis Meto-
dolojisi, s. 353-354, Ankara, 2002) Ancak o bu gorigiind net bir gekilde dile getirmemigtin
Burada bir hususa da agiklik getirmekte fayda vardir: Sayin Kirbasoghw'nun, bizim doktora
semineri olarak sundupumuz caligmadan alnt yaparken kullandifl ifadelerden ilk etapta,
Cibril Hadis'nin uydurma saylabilecegi ihtimalini bizim savundugumuz anlagdmakradir,
Biz konuyla flgili caligmalarimiza devam etmekteyiz ve hentiz béyle bir sonuca ulagmis
degiliz. Dile getirdigimiz ihtimaller buradaki caligmamizda siraladigimiz gibi birden fazla-
dir ve biz tercih ettigimiz gériigii agikea ifade ettik, Yanhs anlamaya meydan vermemek igin
bu hususu belirtmek istedik. Aynea Kirbasoglu'nun, bu hadisin yer almadif kitaplann mu-
sanniflerinin Hicaz bélgesi ulemasindan, Cibril Hadlsi'ne kitaplarinda yer veren kigilerin
ise ilk kader tarnsmalarmin baglachf Irak/Basra ulemasindan olmasim manidar bulmas
da (s. 354) yazarin bu hadisle ilgili terdddiclerini gostermektedir. Her ne kadar onun igaret
ettifi Hicaz/Irak ulemas: konusu dofru ise de, bir hadisin sadece baz bilgelerde yaygin
olmas1, onun uydurma sayilmas: igin yeterli olmayip, bagka birgok delillerle destekienmesi
gerekmektedir. Bu da kugkusuz uzun ve titiz bir caligmay: gerekli kilmaktadir.

30 Humeydi, Miisned, 1, 10, no:17 (I-1, Beyriit-Kahire, .y, thk. Habiburrahman el-A’zami).
31 Karaman, Hayrewin, fsfdm’n Ipiginda Giniin Meseleleri, 111, 679; ayrica 682 (I-I1L, Istan-
bul, 1992-93}. '
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Bu ifadeler, bazi rivayetlerin aleyhte delil.olarak kullanilmamas icin veya *
bagka sebeplerle gizlenmis olabilecegi hakkinda bir fikir vermektedir. Bizim
konumuzu ilgilendiren Cibril Hadisi de bunlardan birisi olabilir, Ancak bu-
nun ne derece gercegi ifade ettifine dair heniiz yeterli delile sahip olmadii-
- muz1 sdylemeliyiz. Bu konu ayrica arastirilmaya defer gériinmektedir.

Bize gbre bu ihtimaller arasinda doZruya en yakin ihtimal, birincisidir.
Yani, bu kitaplarin ele almms olduklan konular, Cibril Hadisi’nin ihtiva ettigi
konularla farkhi oldugundan dolay: miiellifler bu hadise orada yer verme-
miglerdir. Cibril Hadisi, genel itibariyle ahlak konularim ele almisnr dersek,
pek hata etmis olmayiz herhalde. Digerleri ise genellikle mu&melat konulan
agirlikhdir Biitiin konulari ihtiva etmelerine rafmen Cibril Hadfsi'ni icerme-
yen kitaplarm miielliflerinin (Malik, Abdurrezzak, Humeyd? gibi) durumu
ise son ihtimalle (bilerek gizleme) veya bu'hadisten hig haberleri olmamakla
ilgili olabilir. Bununla birlikte kesin bir sonuca ulagmak oldukca zordur, Her
ne kadar biz bazt ihtimallerden soz etsek de kalbimizi tatmin edecek derece-
. de bir sonuca ulasamadigumz itiraf etmek durumundayiz. Bu konu dikkatli
ve uzun bir ¢aligmay1 gerekli kilmaktadir. Bu nedenle ylizeysel degerlendir-
melerle sonuca ulagmak isabetli degildir.

Cibril Hadisi'nin Bulundugu Kaynaklar

1. Eb( Hanife'nin (v. 150) Eserleri: _

Cibril Hadisiyle ilgili, su an elimizdeki en erken riviyete Eb{i Hanife'ye
{80-150) nisbet edilen eserlerde rastlamaktayiz. Bu eserlerde, Ibn Omer'
den iki, Ibn Mesud'dan bir tane olmak {izere toplam ii¢ rivayet mevcuttur.

a. Ibn Omerden Gelen Birinci Riviyet:
Tbn Omer'den gelen bu rivayetin®? isnidi séyledir:
e il (25 o8 A I O yoms 1 a8t 8 B r o0 Ll gham S

Isnadin Tahlili:

Bu rivAyetin isnddinda, Eb(i Hanife (v. 150) ile ibn Omer arasinda iki kisi
vardwr, Bunlay, Alkame b. Mersed (v. 120 civari) ve Yahyi b, Ya'mer'dir (v. 90
civari).

Alkame b. Mersed (Kiifeli, v. 120 civéir):

Eb('l-Héris Alkame b. Mersed el-Hadrami el-K(fi'nin sika ve giive-
nilir birisi oldugu konusunda tabakét kitaplanimizda gesitli yorumlara rast-
- Jamaktaytrz. Bunlardan bir kismi s6yledir:

Ahmed b. Hanbel {v. 241), onun irc4 ile ithdm edilmekle birlikre sika biri
ve riviyet ettigi hadisinde zabst oldugunu séylemistir®* Eb{rl-Hasen el-Iclf

32 Ebll Hanife, el-Fikhu'l-ebsat, (Jmam A%z8min Bes Eseriicinde, tre. Mustafa Oz, Istanbul, 1992)
5. 45-46; Beyazizide, el-Usdful-miinffe [il-imém Ebi Hanife, (thk. ve ceviri: ilyas Gelebi:
Imam Azam Ebd Hanife'nin Jtikad? Goriglers), Istanbul, 1992 (MUIF Yaynlan) s. 37-39.

33 Ahmed, Kitdbu bahri'd-dem, (Riyad, 1989, thk. EbQd Usdme Vasiyyullah b, Muhammed b.
Abbas) 5. 300; a.mlf. efffel ve ma'rifettrr-ricdl, (I-IV, Beyriit, 1408/1988, thk. Ebli Usime
Vasiyyuilah b. Muhammed b. Abbas} 11, 320-321,
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(v. 261) de Alkame icinsika der3* Ibn Ebi Hatim (v. 327), babas Eb( Hatim
er-RAz'nin Alkame haklkinda, "sebtiin fi'l-hadis" ve "salihu'l-hadis" yo-
rumunda bulundugunu séylemektedir3® Ibn Hibbé&n (v. 354) onu sika ra-
vileri topladi$1 eserine;* Darakutni (v. 385) de Buhért ve Miislim'in nazarn-
da rivayetleri sahih olan sika révileri topladif1 kitabina almigtir® Mizzi (v.
742)'nin séyledigine gbre Nes at (v. 302) de Alkame hakkindasika demistir.®®
ibn Hacer (v. 852) de, Alkame b. Mersed’in sika birisi oldugunu séylemekte-
dir® Ahmedb. Hanbel, Alkame’nin Cibril Hadisi’nin ravilerinden olan Abdul-
lah b: Biireyde’den hadis almadifum, onun kardesi Silleyman b. Biireyde'den
aldiim ve rivayette bulundugunu belirtmigtir®® Buhari (v. 256) de Alkame'-
nin riviyet alci1 kisiler arasda Siileyman b, Biireydeyi zikretmigtir. ¥
Alkame b. Mersed hakkinda dikkat gekici bir agrklamay: Ebil Zur'a er-

RAzi'nin (v. 264) degerlendirmelerinde gérmekteyiz. Onun sdyledifine gore,
' Ebf Hanife'nin rivayeti olarak ash olmayan bazi hadisler zikredilmektedir.
Bunun bir érnedi Alkame'nin Jbn Biireyde’den, onun da babasindan nakletti-
§i, “Hayra vesile olan, onu yapan gibidir” rivayetidir. Miellifin soyledigine
gére diger bir drnek de; konumuz olan Cibril Hadisidir#? Bu konuyla ilgili
Tasmi aynen almak istiyoruz:

wle Sy Aol bt o W agd 50 Bl b P gt o Al Sl B35 o S W Lo Y B ) gy o St Sy
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Bu ifadelerden anlastlan odur ki, Ebli Hanife'nin Alkame’den, onun da
ibn Biireyde’den naklen rivéyet ettigi Hz. Omer hadisinin bu tarikinde bir
vehim vardir,

Bizim yukarida metnini verdigimiz Alkame’den gelen rivayette ibn Bii-
reyde ismi yoktur. Bu da zaten Alkame’nin Yahya b. Ya'mer ile goriigmemis
olmasindan® ve muhtemelen ikisi arasimda bulunan ibn Biireyde’nin diisme-
sinden dolay1 bu tarikin sihhatine zarar verici bir durtim arzetmekeedir.

34 Ichi, Ma'riferu’s-sikde, (11, Medine, 1405/1985, thk. Abdulalim Abdulazim el-Bestevi) 11,
147. )

35 fbn Ebi Hatim, ef-Cerk vel-ta'df] (I-IX, Beyr(t, 1271/1952) V1, 406.

36 ibn Hibban, es-Sikdt, (I-TX, y.¥., 1395/1975, thk. es-Seyyid Serefuddin Ahmed) VII, 290.

37 Darakutnl, Zikry esmért-tdbiin ve men ba'dehum mimmen sahhac rivdvetuhti ani’s-sikdc
ndell-Bubdri ve Misiim, {I-11, Beyrit, 1985, thk. Bevrin? ed-Danavi-Kemal Yusuf el-Hfr) 1,
280, 11, 292,

38 Mizzl, Tehzibul-Kemdl, (IXXXV, Beyr(t, 1400/1980, thk. Begsar Avvid Mahm(d) XX, 310,

39 ibn Hacer, Takrib, s. 689, (Riyad, 1416 basksi). .

40 Ahmed, el-flef, 11, 320.

41 Buhard, erTérfhu’l-kebfy (VI Ly, (Daru’l-fikr), thk. Seyyid Hagim en-Nedvi) VII, 41.

42 Fb( Zur'a, ed-Duafd ve ecvibetu’r-Rézi ald sudldtii-Berzal, (Mans(re?, 1409, thk. Sa'di el-
Hagimi} s. 720-722. -

43 Tabakat kitaplanmizda Alkame b, Mersed'in gériigtigii kimseler arasinda Yahya b. Ya'mer
ismine rastlamiyoruz, Onun Abdullah b. Biireyde'nin kardesi Sitleyman b. Biireyde ile go-
riigmiig oldugu aniaplmaktadir Alkame'nin ilim aldif kigilerin isimleri i¢in bkz. Ahmed,
el-ilel, 11, 320; Buhdid, et-Térfhu l-kebis V11, 41; ibn Ebi Htim, el-Cerh ve't-ta'dil, V1, 406;
ibn Hibban, es-Sikde, VI, 290; ibn Mencuveyh, Ricdlu Sahihi Miisiim, (1-11, Beyr(t, 1407,
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Alkame’nin vefat tarihi halklunda kitaplarirmzda pek bir bilgi yoktur. Sa-
dece Halife b, Hayy4t'in (v. 240), onun Halid el-Kasri'nin (Irak) valiliginin
son yillarinda vefat ettigini séyledigini gériiyoruz.** Ibn Hacer de bu tarihi
Halife'den naklen vermektedlr % Buna gore Alkame hicri 120 yila c1var1nda
vefat etmis olmalidir.

Ebii Hanife’den nakledilen nvayette Alkame b. Mersed, bu rivayeti Yahya
b. Ya'mer'den almistir. Kanaatimizce burada bir inlaté meveuttur. Alkame
ile Yahy4 arasinda Siileyman Ibn Biireyde olsa gerektir. Buna az énce dikkat
cekmistik. Dolayisiyla {izerinde bulundugumuz bu riviyetin isnddinda bir
inlata (kopukluk) 56z konusudur.

Yahya b. Ya'mer (Basraly, v. 90 civiri):

Buhért éncesi dénemde Yahya b. Ya'mer, Hz. Omer ve Ibn Omer'den ge-
len tariklerde, bu iki sahabiden rivayeti alan tek kisi konumundadir. Bu
nedenle onunla ilgili iyi bir tahlil yapma ihtiyac: vardir,

Yahya b. Ya'mer el-Basri el-Kadi el-Advéni el-Kaysi el-Cedeli’nin kiinyesi
Ebi Siileyméan’dic*® Ebii Es’ad, Eb{ Adiyy ve Ebii Said oldugu da sdylenmis-
tir.¥ Yahy&, mesh{r bir tabiin alimidir ve birgok sahabi ile gériistiigii ifade.
edilmistir. Bunlar arasinda Abdullah b. Omer, Ibn Abbas, Eb{l Zerr, Ammar b.

Yésir, Eb{i Hureyre, Hz. Aise, Osman b, Affin, Ali b, EbT Talib, CAbir b, Abdil-

lah, Ebii Miisa el-Eg’ari, Ebii Said, en-Nu'mén b. Besir gibi meghur isimler
kaydedilmektedir.*® Fakat, Eb{i Daviid’dan naklen, Yahya'nm bunlar arasm--
dan Hz. Aige’yi gérmedigini kaydedenler de olmustur.®® Yahya b. Main’in de
bu fikirde oldugu anlasiimaktadir.>

thk., Abdullal el-Leysi) I, 105; Bidt, er-Ta'dll ve'r-tecrilh fimen harrece lehdl-Buhdrf 1
Cimii's-sahih, (111, Riyad, 1406/1986, thk. Ebli Lubibe Huseyn) II, 1014; Mizzi, Tehz-
iburl-Kemdl, 11, 308-310; Zehebi, e/-Kdsif 7 ma'rifeti men fehil rivivetun fFI-Kiitibi s-sitte,
(I-11, Cidde, 1413/1992, thk. Muhammed Avvame) 11, 34; A1, Cimiu't-tahsi! £ ahkdmil-
merdst, (Beyrt, 1407/1986, thk. Hamd! Abdulmecid es-Selefi} s. 240; ibn Hacer, Tehz-
fbu’t-Tehzib, (I-XIV, Beyriit, 1404/1984) VII, 246,

44 Halife b. Hayyt, Tabakdt, (RiyAd, 140271982, thk. Ekrem Ziy el-Umeri) s. 163. Halid b,
Abdillah el-Kasri, aslen Yemen'li olup Irak valiligi yapniug ve yaklasik hicrf 120 yrhinda Kife'de
Sldiiriilmiistiic. Bkz. Buhir, er-Tirfbut-kebir 111, 158; Ibn Hibban, es-Sikdr, VI, 256.

45 ibn Hacer, Tehzib, VI, 246.

46 Buhfrl, et-Tdrthut-kebiny VIII, 311; Mislim, elKund velf-esmi, (I:1I, Medine, 1404, thk.
Adurrahim Muhammed Ahmed el-Kaggart) I, 371; ibn Ebi Hatim, el-Cerft ve'r-ta'dfi, IX, 196.

47 Miislim, el-Kun4, 1, 371; ibn Hibban, Mesdhiry ulemdit-emsds (Beyrit, 1959} s. 126; a.mlf.
es-Sikde, V) 523; Ibnu'l-Kayserdnt, Tezkiratu'l-huffdz (Etrdfu ehddisi Kitdbit-mecrihin [ Ibn
Hibbdn, (I-I, Riyid, 1415, thk. Hamdi Abdulmecid ismail es-Selefl) 1, 75; Zehebi, Siyveru

aldmin-nubeld, (I-XXIII, Beyr(t, t.y) IV, 441, ‘

- 48 Buhid, er-Tarifuri-kebiy VI, 311; Mislim, ef-Rund, I, 371; ibn Ebi Hatim, "¢/ C'erl: ve't-

edff, 1X, 196; ibn Hibban, es-Sikde, \| 523; lbn’l-Kayserani, Tezkiratt-huffiz, 1, 75; Mizz,
Tehzibul-Kem4l, X¥X11, 53, 54; Zehebi, Nubeld, IV, 442; ibn Hacer, Lisdnut-Mizén, (1-VII,
Beyriit, 1406/1986) V11, 439; a.mlf. Tefizib, X1, 266.

49 ibnu’l—]{ayserﬁni, Tezkiran-hufidz, 1, 75; Mizzl, Tehzibu’l-Kemal XXX, 54; Zehebl, MNu-
beld, IV, 442; ibn Hacer, Tehzib, X1, 266. .

50 Tbn Main, 7drif, (I-IV, Mekke, 1399/1979) TV, 214,
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Kur'an- Kerfm'i ilk noktalayan kigi oldugu séylenen®' Yahyé b. Ya'mer'in
sika oldugunda gériig birligi oldugunu séyleyebiliriz.?? Nitekim, ibn Hibb-
an da bunun bir ifadesi olarak onu giivenilir ravileri topladig: kitabina almig-
tir.® Jbnwl-Kayserani, degerlendirmelerine bir netice olarak, onun hadisi
ve giivenilirligi iizerinde ittifak oldugunu séyleyerek sdzlerini bagla-
mgtr*

Yahya b, Ya'mer'in vefat tarihi hakkinda farkli rakamlar verilmektedir.
Zehebi, Halife b. Hayyét'tan naklen onun 90 yilindan énice vefat ettigini sdy-
lemistir.5* Ibn Hacer, Yahy&'nin 129 yilinda 61diigiinii sdyleyen ibnu'l-Esir el-
Cezer’nin bu gériisiinii “fihi nazar” diyerek stipheli gérmiig, 120’lerde diyen
baska bir goriigti de kaydettikten sonra, 89 yilinda vefat ettigini ifade eden
Eb{¥l-Ferec fbnu’l-Cevzinin beyanim daha isabetli bulmustur.®® Bir bagka
yerde ise, 100 yilindan énce 6ldiigiinii séylemis; sonra, bu yildan sonra oldu-
gunu soyleyenlenn de bulundugunu belirtmistir.5

isnadda bulunan ravileri bu sekilde gordiikten sonra, netice itibariyle Al-
kame b. Mersed’in Yahya b. Ya'mer ile gériigmemis olmasindan dolay1 bu
isnidin munkat oldugunu ifade edebiliriz.

b. ibn Omerden Gelen Ikinci Rivayet:

Ebfi Hanife’nin Miisned'inde de Cibril Hadisi bulunmaktadir. Eb( Nuaym'in
(v. 430) naklettigine gére®® Abdullah b. Omer’den gelen bu rivdyet géyledir:
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Isnadin Tahlili:
Bu tarikin Eb(i Hanife've kadar olan isnid: yine; Alkame b. Mersed-
Yahya b. Ma'mer- ibn Omer geklindedir. Buradaki Yahya b. Ma'mer,

aslinda Yahy4 b. Ya'mer olmalidir. Nitekim, énceki riviyet gibi, birgok riva-
yette de bdyle oldugunu gorityoruz.

51 Ibnul- Kayseram Tezliraru -huffiz, 1, 75; Mizdl, Tehzibul-Kemd), XXX, 54; Zehebi, Nu--
beld, IV, 442; ibn Hacer, Tehefb, X1, 266; Suyiiti, Tabakdtul-huffdz, (Beyrit, 1403) s. 38.
52 ibn Ebi Hatim, el-Cerh vet-ta'df, IX, 196, Bid, erTa'dil ve't-tecrihy, 11, 1222; ibaul-Kay-
serani, Tezkiratu-hufiiz, 1, 76; Zehebl, Mizdnu1-i'tidal £ nafkdi’r-ricsl, (I-VI, Beyrlt, 1995)
VII, 230; a.mlf, ef-Kégif 11, 379; ibn Hacer, Tehzib, X1, 266,

53 ibn Hibban, es-Sikat, V, 523.

54 ibnu'l-Kayseran, Tezkrraru’)' hufféz, 1, 76.

55 Zehebi, Mubeld, IV, 442.

56 fbn Hacer, Tahzib, X1, 266.

57 ibn Hacer, Taksrih, 5. 598, (Sliriyve, 1406/1986 baskist).

58 Eb Nuaym, Misnedy Ebf Hanife, (Riyad, 1415, thk. Nazar Muhammed el-Faryabi) s. 151-
153,
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Eb{i Hanife’den ise beg kigi bu rivayeti almistir. Bunlar da: Ziifeyr b. el-
Huzeyl, Daviid et-T4i, Muhammed b. el-Hasen, Ebi Abdirrahmén el-Muk:i’
ve Besgslr b. Kirdt'dir, .

Bu rivayetin isnddi da dnceki glblmunkatldlr Ciink{i Alkame b Mersed
ile Yahya b. Ya'mer arasindaki ravi dugrnug;tur Bu durum da rivéyetin sthha-
tini zedelemektedir,

c. Ibn Mes'id'dan Gelen Rivayet:

Yine Ebl Hanife'nin Miisned isimli eserinde, bir bagka yerde Hammad-
ibrahim- Alkame-Abdullah b. Mes' ud isnidiyla gelen sbyle bu’ nvayet daha
vardirs?

St ot Al ot 0 Kl 8 bl ) 8 SO

Isnadin Tahlili: ‘

Hammad b. Ebi Siileyman (Kifeli, v. 120):

Bu rivdyetin isnidinda gecen HammA&d, Ebil Hanife'nin hocalan arasinda

.6nemli bir yere sahip olan ve onun en uzun siire (18 sene)® hocaligini ya-

pan HammaAd b. Eb Silleyman’dir.®?

Eb{i Ism&il Hammad b. Ebi Silleyman el-Esari el-KGff, ozellikle fakih
kisiligi ile 6n plana qikmg bir &lim olup sika, dogru sézlii-(sadfiku'l-
lisdn} gibi ifadelerle Gviilmiistiir. Yahy4 b, Main boyle diiglinenlerdendir.5?
Zehebt, aslinda muvessak (glivenilir) oldugu halde, haklarinda olumsuz
yorumlar vapilan kisileri toplacifi eserinde Hammad b. Ebf Siileyman’a da
yer vermistin®® Bununla birlikte onun Miireii olmakla itham edildigine, iyl
bir fakih olmasina ragmen hadis ezberleme kabiliyetinin zayif olduguna ve
dmriiniin sonunda kanstirdigina dair ifadelere rasthyoruz.® Ibn Sad, bir

59 Ebfi Hanife, Miisnedu'l-imam A’zém, s. 17-18, (Tarih yok, Aliyyi'l-Kari serhiyle beraber).
Bu rivayete Ebfi Nuaym'in tahric ettii Misnedu Ebf Hanifede tam olarak rastlayamadik;
sadece bir yerde muhtasar bir gekilde ibn Mes'0d’dan naklen, Hz. Peygamber'le beraberter-

‘ken geng birisinin geldigine deginilir ve bu rivayetin Yahyé’mn hadisi gibi oldugu stylenir.
Buradaki metin goyledir:

Sely) il b o Sy Jia Sl %‘i"‘?’-}-‘“ un*u“ G A ums.’-mdﬂ -'! apd g3

mmueuhwqdi,ii;h.,i e s Oig

" (Bkz. Ebit Nuaym, Misnedu Ebi Hanife, s. 80). Ebit Nuaym i buradaki rivayetin sonunda
dikkat cekeigi Nih b, Ebf Meryem'in Ebil Hanife'den olan riviyetine ulasamadik.

60 Ieli, Ma’riferur’s-sikdr, 1, 321.

61 Ebil Hanife'nin hocalan ile ilgili bilgl igin bke. Unal, {. Hakky, fmam Ebd Hanffe'nin Hadis
Anlayist ve Haneff Mezhebi'nin Hadfs Metodu, (Ankara, 1994} s, 19-20, 49-55.

62 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ea’dfl 111, 147; ibn Adiyy, el-Kémil F duaféir-rics], (111, Beyrat,
1409/1988, thk. Yahya Muhtér Gazavi) 1N, 237; Ibnu'l-Cevai, ed-Duafé vel-metrdkin, (FI,
Beyrfit, 1406, thk. Abdullah el-KAdD)I, 233; Mizzl, Tehzibul-Kemal VII, 276, 277.

63 Zehebl, Zikrw esmii men tukullime fIhi ve huve muvessekun, (Zerkd, 1406, thk. Muham-
med Sekiir Emrir el-Meyadini) s. 71.

64 ibn Sa'd, er-Tabakétu'l-kebly (IVILl, Beyrf, t.y.) VI, 333; Iclf, Ma'riferu’s-sikdt, 1, 321; fbn
‘Ebi Hitim, ef-Cerh ver-ta’dil, 111, 146-147; ibn Hibban, es-Sikés, TV, 160; ibn' Adiyy, el-
Kamil, 1, 236; ibnwl-Cevzl, ed-Duafd, 1, 233; Mizzi, Tehzibu'l-Remél, V11, 272, 274, 275.
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kisim uleménin Hammaéd hakkinda zayif dediklerini ifade ederken,® Nesai
ona, sika fakat Miirciidir demis;*® Ebli Hitim er-R4zi ise onun, sadk
ve fikaihta istikdmet sahibi oldugunu séylemis, ancak hadise gelince ka-
rigtirdigl ve hadisiyle ihticic edilemeyecegi yorumunda bulunmus-
tur.5

Bu ifadelerden anladiimiza gére Hammad b. Ebi Silleyman, dogru sdzlii
ve givenilir bir fakih olarak kargimnza ¢ikmaktadir. Onun hadisiyle ihticic
edilemeyecegini séyleyen Eb(i Hatim'in bu yorumu, Hamméd hakkinda Miircit
denmesinden kaynaklanmig olabilir. Bu nedenle bu yorum nih#i bir karar
gibi gériilmemelidir. ' . ‘

ibrahim en-Nehat (Kiifeli, v. 96):

Ebfl Imrén ibrahim b. Yezid b. el-Esved b, Amr el-K{ifi en-Nehai, sika,
salih ve vakarl birisi olup, Kiife'nin fakthi olarak taninmaktadir$® Ebd
Hanife’'nin hocas1 Hammad b. Ebi Silleyman'in hocasidir.®? Ibrahim en-
Nehai'nin sahibeden Enes’i idrik ettifi ve Hz. Aige’yi gérmiis oldugu
rivayet edilmektedir™ Bununla birlikte onun hakkindaki genel kanaat,
her ne kadar bir grup sahabinin zamanina yetismis de olsa, sahabenin hig-
birinden hadis isitmemis oldugu, yine Hz. Aige’yi de bir kere gordiigi
yontndedir.”* Iste bu yiizden olsa gerek, ibrahim en-Nehafyi miidellis
olarak tanitan ifadelere rastliyoruz. Mesela Hakim’in onun tedlis yapti§in
sdyledigi nakledilmektedir.” Buna karsilik Yahy4 b. Main’in, bir-ikisi di-
ginda (“Tacirw'l-bahreyn”* ve “Namazda glilme” hadisleri gibi) ibrahim en-
Nehai'nin miirsellerini sahih addettigi de ifade edilmektedir.”® Ibrahim’
in miirsellerinin bazi 4limlerce hos karsilandiina yénelik benzer bagka ifa-
deler de vardir”" Ibrahim en-Nehat, hicri 95 veya yaygin kanaate gore 96
yilinda vefat etmistir.”

65 Ibn Sa'd, Tabakds, V1, 333.

66 Mizzl, Tehzibul-Kemdl, V11, 277; Zehebi, Nubels, V, 234,

67 Ibn Ebi Hétim, ef-Cerh ve'r-ta’dif 11, 147; Miz23, Tehzibul-Kemsi, V1, 276; Zehebl, Nubals,
V, 234, a.mlf. Zikru esméi men nrkullime fih, s, 71,

68 Icli, Ma'rifetu’s-sikée, 1, 209; Ibn BEbi Hatim, el-Cerh ve'r-ta'dil, 11, 144; Bacl, et-Ta'dil ve'r-
tecrih, 1, 358; Mizzl, Tehafbul-Kemél, 11, 233, 237; ibn Hacer, Tehzib, 1, 155.

69 ibn Mencuveyh, Ric#lu Mistim, 1, 47; Mizzi, Tebzzbu'l Kemél, 11, 236; ibn Hacer, Tohzif, 1,
155; Unal, 1. Halk, fmam Ebii Hanife'nin Hadls Anlayrsi, s. 20, 50.

70 ibn Ebl Hatim, ef-Cerk ve't-ta’dil T, 144; ibn Hibban, es-Sikdt TV 8, 9.

71 Icli, Ma'rfetu’s-sikde, 1, 209; Bacl, er-Ta'dil ve'r-tecrih, 1, 358; Mizzl, Tehzibui-Kemil I,
235, 237; ibn Hacer, Tehzib, 1, 155; a.mlf. Tabakbeu-miidellisin, (Uman, 140371983, thk.
Asim b. Abdillah el-Karyilti) s, 28.

72 Al&5, Cimiu'e-tahsil) 5. 104; el-Halebd, et-Tebyin li esméi’-miidellisin, (Beyrﬁr 1414/1994,
thk. Muhammed Ibr&him Davud el-Mevsili) s. 41; Tbn Hacer, Tabakdtu-miidellisin, s. 28.

* Hz. Peygamber'in, sik stk Bahreyn’e giden bir tilccara namazlan iki rekat klmasi igin izin
verdiginden bahseden rivayettir. Bkz, ibn Ebi Seybe, Musannef, 11, 204,

73 Béct, er-To'dil ve't-tecrih, 1, 358; Mizel, YTehzibu}-Kem4l, 11, 238; ibn Hacer, Tehzib, I, 155.

74 Halebl, er-Tehyin I esméif-miidellisin, s. 41; ibn Hacer, Tehzib, 1, 155; a.mlf. Tabakdrur’-
midelfisin, s. 28.

75 Halife b. Hayyat, Tabaksr, s. 157; Buharl, er-Tarfhu’l-kebi; 1, 333; Ibn Hibban, es-Sikde, 1V,
8; ibn Mencuveyh, Ricdfu Mislim, 1, 47; Bad, er-13 il ve'rtecrfh, 1, 357: Mizzi, Tehzibu't-
Kemaf 11, 240. .
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Bu bilgiler iginda [brahim en-Nehat'nin glivenilir bir kisilige sahip oldu-
gu anlasilmaktadir. Onun miirselleri arasinda konumuz olan Cibril Hadisi’-
nin zikredilmemis olmasi da bizim agimizdan énemlidir

Alkame b, Mersed (Kifeli, v. 120 civam): .

" Bu ravi hakkinda daha 6nce bilgi vermistik. Alkame’nin rivayeti dogru-
dan ibn Mes'ild'dan almasi da miimkiin gériinmemektedir”® Bu nedenle
ikisi arasinda bulunan ravinin belki de ravilerin diismesi s6z konusudur.

isnadda yer alan kigileri tek tek ele aldiktan sonra, Cibril hadisinin Ebfl
Hanife’nin kitabinda yer alan bu tarikinin isnadinin da munkati veya mu'
dal oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum Cibril Hadisi'nin bu tarikinin sih-
- hatine zarar vermektedir. '

Eb{i Hanife'nin Kitaplarinda Bulunan Riviyetlerin Genel
Degerlendirmesi: - :
_ Ebii Hanife’den gelen bu {i¢ rivyet de isnid olarak problemli goziikmek-
tedir. Raviler arasmda bulunan kopukluk (inkita) nedeniyle bu rivayetlerin
tek baglarina ihticica uygun olmadig kanaatindeyiz.

2. Rebib. Habib'in (v. 170/175) Miisned'i:

Cibril Hadisinin Ebfi Hanife'nin eserlerinden sonra ikinci olarak en erken, -
Reb’ b. Habib'in (v. 160 veya 170) Miisned'inde yer almaktadir. Bu eserde
- sadece bir yerde Cibril Hadisi'ne rastladik.”” "Kale Cabir b. Zeyd" denile-
rek gelen bu rivayetin isn&dr tam olarak verilmemistir. '

Isnadin Tahlili:
{snadi tam olarak verilmeyen bu riviyetin sadece en son ravisi kaydedil-
mistir ki o-da bir tabiidir: )

Cabir b. Zeyd (v. 93):

Ebi’y-Sa’sd Cabir b. Zeyd el-Ezdi el-Cufi, sahibeden Hz. Omer, Ibn
Omer, ibn Abbas gibi Snemli isimlerle goriigtiigii ve bunlarm Gvglisine maz-
har oldugu rivayet edilen Basra’i meghur ve biiytk bir tabiin Alimidi”®

Bu isnddda bir inkit4 s6z konusudur. Cabir b. Zeyd bir sahabi olmadig1 ve
hadisi aldig1 sahabiyi zikretmedigi igin bu ybniiyle rivayet miirseldir.

3. Tayalisi'nin (v. 204) Miisned'i:
Cibril Hadisini bulabildigimiz diger bir erken dénem kaynag, Eb Déviid

76 Alkame'nin ilim aldi kisilerin isimleri igin bkz. Ahmed, el-ffel 11, 320; Buhari, er-Tarihul-
kebig V1T, 41; fbn Ebt Hatim, ef-Cenft vet-ta'df] V1, 406; Mizzi, Tehzibul-Rem4l, 11, 308-
310; ibn Hacer, Tehzib, V11, 246,

77 Rebi' b. Habib, Miisned, s. 295 (Beyri, 1415). '

78 Bilgi icin bkz. Buharl, er-Tdrihu'l-kebiy 11, 204; ibn Ebi Hitim, ef-Cerh ve't-ta'dil, 11, 494;
Keldbazi, Ricdlu Sahihi-Buhirf (el-Hiddye vel-irsdd ff ma'rifeti efir's-sikati ve's-sedid), (I-

_ 11, Beyriit, 1407, thk, Abdullah el-Leys?) 1, 142-143; Badi, et-7# it ve't-tecrfh, 1, 457, Mizzd,
Tehzibu’l-Kemal, W, 434-437; Zehebi, el-Kdsif 1, 287; ibn Hacer, Tehzib, 11, 34,
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et-Tayalisi'min (v. 204) Miisned'idir” Bu eserde ibn Omer- Omer b. el-Hatt-
ab vasitasiyla gelen bir rivAyet mevcuttur. $6yle ki;

qﬂ-l;,p_,.ug:.b-J\iﬂagaﬁ_,ug;,gu_ﬁaov..l.-'isi.l.-qgaﬁm,po;db,h,bc,s.:._uja,a\ru.\r JUags pf Wae

Isnadin Tahlili: : :

Ebt Daviid et-Tayilisi'nin kitabinda yer verdigi bu rivayet, Hamméad b.
Zeyd- Matar el-Verréik- Ubeydullah (Abdullah olsa gerektir) b. Biireyde- Yahya
b. Ya'mer- ibn Omer- Omer b. el-Hattib isnddiyla bize ulagmaktadir:

Hammad b. Zeyd (Basrali, v. 179):

Ebf Isméail Hammad b, Zeyd b. Dirhem el-Ezdi el-Cehdami el-Basri el-
Ezrak (v. 179), Basra'da, kendi zamaninin en biiyiik limlerinden sayilan,
sika, sebt, huccet gibi giizel vasiflarla nitelenen énemli bir fakihtir.®® Giive-
nilir bir kigi oldugu gésterilmek icin sik stk Hamméd b. Seleme ile kiyaslan-
s ve ondan daha iistiin oldugu soylenmigtir.®! Hammad b. Zeyd, 179 y111n-
da vefat etmigtir.5

Tabakét kitaplanmizda Hammad b. Zeyd'in sikaifina gdlge diistirecek
kayda deger bir cerh bilgisine rastlamiyoruz.

Matar el-Verrak (Horasanl, v. 127 civari):

Ebt Reci Matar b. Tahman el-Verrak el-Horasani es-Siilemi'nin sihhati
hakkinda farkli degerlendirmeler yapilmigtir. Onunla ilgili olarak, Ebl Zur'a
ve Yahy4 b. Main’in slih; Abdurrahman’m silihu'l-hadis; Miirre ve Halife'-
nin 14 be’se bih geklinde tavsifine ve {bn Hibban'mn ona sika raviler arasinda
yer vermesine ragmen,®® haklanda cerh lafizlan kullamldigini da gérmekte-
yiz. Mesela, ibn Sa'd, onun hadisinde za’f bulundugunu séylemigtir.** Az
once salih oldugunu sdyledigini ifade ettifimiz Yahy4 b. Main'in, onun 6zel-
likle Ata b. Ebi Reb&h'tan rivayetinde zayif oldugunu belirttigi de iddia edil-
misti®® Matar'm, Atd’dan rivAyetinde zayif oldugu sdziinii Mizzi, Yahya b.-
Main'den degil, Yahya b. Said'den naklen vermis; Yahya b. Main'in onun
hakkinda sélih dedlgml belu’trm§t1r % Bu durumda bu séziin kaynagi konu-

79 Tayalisi, Miisned, s. 5 (Beyrit, ry)

80 ibn Sa’d, Thbakst, Vi, 286; ibn Ebi Hatim, el-Cerft ve'r-ta'dil, 111, 137; ibn Hibban, es-Sikdt,
V1, 217, 218; a.mlf. Megéhin s. 157, Ibnu’l—Kayseram Tezkiranri-huffiz, 1, 228, 229; Ibn
Hacer, Tehzfb, 111, 10, ’

81 Ahmed, Bahg 5. 121; ibn Ebi Hétim, e/-Cerh ve't-ta'dfi, 111, 138; ibn Hibbén, es-Sikde, V1,
218; Baci, er-To'dif ve'r-tecrihy, 11, 521, 522; ibnul-Kayseréni, Tezkiratu - huftdz,1, 228; Mizzi,
Tebz:bu] Kemdi, V11, 246, 251; ibn Hacer, Tehzip, 111, 10.

82 ibn Sa'd, Twbaksir VII, 286; Ahmed, Bahs s. 122; Buhard, er-Tarfhul- kebir 111, 25; ibn
Hibban, Meséhfy s. 157; Badl, erTa'dil ve't-tecrih, 11, 522; ibnu'l-Kayserani, Tezkiratu'-
huftéz, 1, 229; Mizzt, Tehzibu’f-Kemil, Vi1, 252,

83 ibn Bbi Hatm, ei-Cerlt vetr-ta'dil, VIII, 287; Ibn Hibbén, es-Sikdr, V, 435; Mizzi, Tehzibul-
Kemé&l, Xo(VIY, 54; fbn Hacer, Tehzfh, X, 152,

84 ibn Sa'd, Tubakar, V11, 254.

85 Ukayli, ed-Duaféu’i-kebfy (1-IV, Beyr(it, 1404/1984) 1V, 219; Tbn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-
tardil, VI, 287, ibn Adiyy, elKdmif V1, 396.

86 Mizzi, Tehzibul-Kemal, XXV1I, 54.
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sunda iki Yahya karistirilmg gibi gézitkmektedir. Yine Matar'm hifizasimm
kétii oldugunu, huccet olmadigin: belirten gériigler de meveuttur.®” ibn Adiyy
ise, onun zayif olmasina ragmen hadisinin ahnabileceini ifade etmig;®® Ibn
Hacer de, Bezzér'dan naklen onun hadisini terk eden kimse olmadiZmi séy-
lemistir.® Matar el-Verr8k'in 6lilm tarihi haklanda 125, 127 ve 129 olarak
© ti¢ degisik rakam verilmisgrir.®

Matar el-Verrik hakkinda séylenen olumlu ve olumsuz seyleri birlikte
miitalaa edip, ona ihtiyath yaklasilmasinda fayda vardir.

‘Abdullah b Biireyde (Mervli, v 115):

Eb( Sehl Abdullah b, Biireyde b, Husayb el-Eslemi el-Mervezi (v. 115),
Merv kadili§1 yapmus, tAbil 4limlerindendir®? Sahibeden, Semure b. Ciin-
deb, Imran b. el-Husayn, Eb&i Mus4 el-Eg'ari, Abdullah b. Mugaffel, Ibn Ab-
bas, Ebfi Hureyre, el-Mugire b. $u'be, Hz. Aise, Ummii Seleme, Muéviye ve
Abdullah b. Amr gibi taninmus kigilerle gortistiigii ifade edilmektedir® Fa-
kat, Ibn Hacer, onun Hz, Aige’den hadis igitmedigine dair Darakutn’den na-
kilde bulunmugtur.®® -

Abdullah b. Biireyde'nin giivenilir bir ravi cldugu anlasilmaktadir. Nite-
kim onun hakkinda, Yahya b. Main, Abdurrahman, Icli ve Eb(t Hatim'in sika;
Ibn Hirég'in sadfik dedigini gérmekteyiz.? Ibnu'l-Kayseréni de, kendisiyle
ihticic edilmesi konusunda ittifak edildigini (miittefekun al&d’l-ihticic bih)
séylemektedir?® [bn Hanbel'in, Abdullah’imn babasmdan (Biireyde’den) ge-
len rivayetlerin gogunu bilmedigini ifade ettigi ve Biireyde’den gelen hadi-
sleri zayif saydigi; Abdullah el-Harbinin de, Abdullah’in, babasmdan naklen
riviyet ettigi hadislerin miinker oldugunu, ¢iinkii onun, babasindan hadis
isitmedigini sdyledigi belirtilmektedir®

Konumuz olan Cibtil Hadisini Ibn Biireyde, babasindan degil, Yahy4 b.
Ya'mer'den nakletmistir. Bu nedenle, kanaatimizce bu hadisin ibn Biireyde'-
den gelmis olmasi bir problem olugturmamaktadir. '

87 1bn Ebi Hatim, e/-Cerfh ve't-ta’dil, VII, 287; ibn Hibbén, Megdhis s, 95; ibn Hacer, Tehzib, X,
152,

88 ibn Adiyy, e/-Kimil VI, 396.

89 fbn Hacer, Tehzib, X, 152,

90 ibn Hibban, Mesdhfy s. 95; Rabel, Térfhu meviidil-ulemés ve vefeydtihim, (I-1, Riyad,
1410) 1, 305; Mizzi, Tehzibu’t-Kemal XXV, 54; ibn Hacer, Tehzib, X, 152. )

91 Buhad, er-Tdrfhul-kebit \, 51; Icli, Ma'ifern’s-sikdr, 11, 21; Ibn Ebi Hatim, el-Cerf ve't-
ta'dfl, [ 13; Ibn Hibbén, es-Sikds, IV, 303; Darakutnl, Zikry esmdi't-tbiin ve min ba'dihim,
1, 191, 11, 127; Baci, et-Ta'dil ve't-tecrih, 11, 812; Mizzi, Tehzfbul-Kemdl, X1V, 327-332; Ze-
hebi, Nubeld, V| 50-52; ibn Hacer, Tehzib, V, 137-138.

02 Buhdrl, er-Térfhu’-kebis V[ 51; Tbn EbY Hatlm el-Cerh ve't-ta’dil, ¥, 13; Ibnu’l-KayserAni,
Tezkiratul-huffdz, |, 102; Mizzl, Tehzibul-Kemsl, X1V, 327-332; Zehebl MNubeld, \; 50-52;
ibn Hacer, Tehzib, V, 137-138.

93 ibn Hacer, Tehzib, V, 137,

94 Icli, Ma'iferu’s-sikde 11, 21; Tbn Ebi Hatm, e] Cerh ve'r-ta'di], V, 13; BAd, er-Ta'dil ve't
tecrih, 11, 812; Mizzl, Tehzibul-Kemd] XIV, 327-332; Zehebl Nubels, V, 50-52; ibn Hacer, )
Tehzib, V, 137-138.

95 ibnul- Kayseram Tezidratul-huffiz, 1, 102,

96 ibn Hacer, Tehzib, V, 138.
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Bu agiklamalar isi§inda, -Matar el-Verrak hakkinda olumsuz baz1 deger-
lendirmeler olmakla birlikte- genel 1t1bar1y1e bu isnddda bulunan rvilerin
giivenilir oldugu séylenebilir.

Bu Rivayetin Degerlendirmesi

Ele aldifimiz bu riviyetin isnAdmda dikkatimizi ¢eken, 6nemli saylabile-
cek bir problem yoktur,

4. Ebti Ubeyd'in (v 224) Kitabu'l-iman'i: ,

Eb{i Ubeyd el-Kasim b, Sellam'a (157-224) ait Kitdbul-iménda Cib-
ril Hadisi oldugunu zannettigimiz bir hadise atif vardur®’. Miiellif burada,
metin olarak rivAyetin sadece bir béliimiinii kullanmg, herhangi bir isnad da
vermemistir. Anlagilan EbG Ubeyd bu rivdyeti bilmekte ve sened ve metin
olarak ihticaca elverisli bulmaktadr. Giinkit onun, bilmedigi veya problemli
gbrdligli bir rivayetle ihticic ettifine ihtimal vermiyoruz. Bu durum belki
bize, Eb{i Ubeyd’in yasadigi dénemde genel itibariyle Cibril Hadlsi'nin delil
olarak kullamilacak derecede bilindigi ve sihhati konusunda bir giiphenin
duyulmadig1 konusunda bir fikir verebilir.

5. Ibn Sa'din (v. 230) et-Tabakit1:

ibn Sa'd’in (v. 230) Tabakat'inda da Cibril Hadisi izlenimi veren bir riva-
. yetin zikredildigi gériilmektedir.”® Burivéyetin isnidi séyledir:

ﬂo"#‘cﬁﬁcﬁ-‘#aﬁ:“"ﬁ‘@"’ SO pudl e o il s ke S o) g 0 U

Isnadin Tahlili:

Isnad, Msa b, Ism4il-Stiveyd- -Abdullah b. Ubeyd-Ubeyd b. Umeyr-Umeyr
isimlerinden oluguyor.

Musa b. ismail (Basraly, v. 223): _

Burada ismi gecen Musa b. Ismail'in, Ebfi Seleme Musa b. [smail et-Teb(-
zeki oldugunu tahmin ediyoruz. Clink, itk dénem tabakét kitaplarinda bu
isimde bagka bir kigiye pek rastlarmiyoruz. Ayrica bir sonraki ravi olan Ebdl
Hatim Siiveyd b, Ibrahim’in hadis aldig1 kisiler arasinda Musa b. Ismail'in
zikredilmesi de bu thtimali kuvvetlendirmektedir.*®

. Ebii Seleme Musa b. ismail el-Minkari et-Tebfizeki el-Basri (v. 223), hak-

kinda sika, sadiik, me’'m{n gibi ta'dil lafizlan kullanilan, glivenilirli§i konu-
sunda pek siiphe duyulmayan, Buhéari, Eb{i Davud, Yahya b. Main, Eb{i Zur'a
gibi 6nemli isimlerin kendisinden riviyette bulunduklan bir ravidir1®® Onun

97 Bbdl Ubeyd, Kitdbu'l-imdn ve mealfm:b: ve siinenihi ve's-tikmalihf ve derecé‘ab Beyrtit,
1403/1983, thk, Ndsiruddin el-Elbani.

98 ibn Sa'd, Tabakit, \| 456.

99 Mesela bkz. ibn Ebf Hatim, ef-Cerh ve't-ta'dil, IV, 237; ibn Adiyy, e/-Kémil, 111, 421; Zehebi,
Mizdnui-i'tidil 11, 344; ibn Hacer, Lismuri-Mizén, VII, 240; a.mif. Tehzib, IV, 237,

100 Buhér, erTarfhuT-kebiy VII, 280; Mislim, e/-Kund, 1, 384; Ibn Ebf Hatim, e/-Cerh ve't-

ta'dil, VI, 136; Keldbazl, Ricdly Sahihil-Buhdri (el-Hiddye vel-irsdd ff ma'rifeti ehii’s-

- sikati ve's-seddd), (I-11, Beyr(Qit, 1407, thk. Abdullah el-Leysi) I, 699; Bicl, er-Ta'dlf ve'r-
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hakkinda Ibn Sa’d’in da, sika ve kesiru’l-hadis (¢cok hadis rivAyet eden birisi)
seklinde tavsifte bqundugu nakledilin.!
Musa b. Isméil'in giivenilir bir ravi oldugu anlagllmaktadlr

Siiveyd b. ibrahim (Basral, v. 167): .

Siiveyd b. Ibrahim EbG HAtim el-Hannat el-Cahdert el-Basri, cdmert bir
kigi olarak (sahibu’t-tadm) taninmigtir. Hakkinda olumiu ve clumsuz pek gok
sey sdylenmigtir. Bu ciimleden olarak Yahya b. Maln onunla ilgili salih, la
be’se bih, leyse bihi be’sun gibi olumlu seyler séylese de;'® Nesai, Zayif
demistir.'® Eb{i Zur'a, onun hadisini sidk ehlinin hadisi olarak tavsif etmis
ama kendisinin kuvvetli olmadigim séylemistir.1* Ibn Hibban ise, Siiveyd'in
glivenilir kisilerden mevz( riviyetler naklettifini belirtmistir.’® Darakutnf’-
nin kanaati de onun muteber olmadif: yéniindedir.'® Eb{ Seleme ise, sifi
olmadifim (?) ifade etmigtir.’¥”

Bu bilgilerden anlagilan, Siiveyd b. Ibrahim’in, Ibn Adiyy’in de netice ola-
rak belirttigi gibi zay1fhiga daha yakin oldugudur.*® Siiveyd’in vefat tarihi
olarak Mizz1 267 senesini vermis olsa da'® bu bir zithul olmahdir. DoZrusu,
ibn Hacer’in de kaydettigi gibi 167 senesi olsa gerektlr ne

Abdullah b. Ubeyd (Mekkeli, v. 113):

Ebil Hasim Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr b. Katide el- Ley51 Mekke ehlinin
en fasihlerinden birisi olarak tanimnan bir tabiidir!! ibn Omer, Hz. Omer, ibn
Abbas ve Hz. Aige’den rivayette bulundugu kaydedilir.’*? Onun hakkmda
sika, silih, hadisiyle ihticéc edilir gibi ta'dil lafizlan kullamlmakta olup, olum-
suz bir deferlendirme géze carpmamaktadir.’® Ancak Buhfri, Abdullah b.

tecrifs, 11, 705; Mizzl, Tehzibuf-Kemal, XXIX, 21, 23, 24-26; Zehebi, Nubels, X, 360-364;
a.mlf. Mfzdnul-reid4l, V1, 536, 537; ibn Hacer, Tehzib, X, 297,

101 Mizzi, Tehzibul-Kemdl, XXIX, 25; Zehebi, Nubeld, X, 362; ibn Hacer, Tehzib, X, 297.

102 ibn Ebi Hatim, ef-Cerh ve't- ta'dif, IV, 237; Ibn Hibban, el Mecrihin, (I-111, Haleb, t.y, thk.
Mahmid fbrahim ZAyid) 1, 350; Ibn Adiyy, ef-Kdmil, 111, 421; Eb{ Hafs el-Vaiz, Tdrihu
esmdis-sikdt, (Kuveyt, 1404/1984, thk. Subhi es-Samerrai) s. 110; bnul-Cevat, ed-Du-
afd, 1, 32; Mizzl, Tehzibul-Kemdl, X11, 243.

103 Nesdl, ed-Duafi vel-metrilidn, (Haleb, 1369, thk. Mahmdd Ibrahim Zayid) s, 51.

104 ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta'dil, IV, 237; Mizzi, Tefizibul-Keméi, XII, 243; Zehebi, Miz4-
nurdddl, W1, 344; ibn Hacer, Tehzib, IV, 237.

105 ibn Hibbén, el-Mecrihin, 1, 350,

106 Dfrakuini, Sufidtui-Burkdni, (Pakistdn, 1404, thk. Abdurrahim Muhammed Ahmed el-
Kasgari.) s. 35.

107 Ukayh Duafd, 11, 158; ibn Hacer, Tehzib, IV, 237.

108 ibn Adiyy, el-Kdmi, 111, 423.

109 MIZZI, Tehzibul-Remdl X1, 243,

110 ibn Hacer, Takrib, 5. 423 (Riyad, 1416 baskist). .

111 ibn Sa'd, Tabakdr, V, 474; Dérakutni, Zitru esmart-tdbifg, 11, 137.

112 Buhaxi, er-Térihiui-kebiy V, 143; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve'r-ta’dfl V, 101; ibn Hibban, es-
Sikde V) 10; Mizzl, Tehzibul-Kemdl, X\, 259, 260; Zehebi, ef-Kdsif I 571,

113 Ibn Sa’d, Tabakds, V 474; Icli, Ma'rifetu’s-sikde 11, 45; ibn Ebf Hatim, e/-Cerh ve't-ta'dil V,
101; Ebd Hafs elViiz, Tdrihu esmdi’s-sikét, s. 126 Mizzi, Tehzibul-Kemél XV, 260; Ze
hebi, e/-Kdsif 1, 571.
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Ubeyd’in babasindan bir sey isitmediginin ibn Cureyc’den hikéye edildigini
sOylernekeedir. ™4

Ubeyd b. Umeyr (Mekkeli, v. 68):

Eb{i Asim Ubeyd b. Umeyr b, Katide el-Leysi, Mekke'nin kissacis: ve vdizi
olarak taninmig olup biiyiik tdbiindendir. Sahabeden Hz. Omer, Ibn Omer,
‘Hz. Aige, Hz. Ali, Ibn Abbas, Eb(i Musa el-Eg'ari, Ebfi Zerr gibi bir ok sahs:
gordiigi bildirilmektedir.!*® Cok hadis riviyet ettigi ve sika oldugu dzellikle
Yahyé b. Main ve Ebll Zur'a tarafindan stylenmektedir!*® 68 yilinda Ibn
Omer’den 6nce vefat ettigi ifade edilmigtir.7

Umeyr b. Katade {(Mekkeli, v. ?):

Umeyr b. Katdde b. Sa’d b. Emir el-Leysi el-Mekki el-HicAzi haklknda fazla
bir bilgiye sahip degiliz. Onun sahibe-i kiramdan oldugu ve Mekke’nin fethine
ve Vedd Haccrna sdhit oldugu bildirilmektedir.'® Oglu Ubeyd b, Umeyr'den
bagka kendisinden hi¢ kimsenin riviyette bulunmadiZ nakledilmigtir.''* Umeyr
b. Katdde'nin vefat tirihiyle ilgili net bir bilgiye ulagsamadik.

Bu bilgiler 1s131nda, isnddda bulunan Siiveyd hakkinda sdylenen olumsuz
seylerin isnddin sthhatine zarar verdigi ve onu illetli hale getirdiZi kanaatin-
deyiz. Ayrica, Buhari’'nim, Abdullah b. Ubeyd’in babasindan bir gey isitmedi-
gine dair hikdye yoluyla da olsa naklettigi bilgi de ilave bir olumsuzluktur.

Degerlendirme:

Ibn Sa'd tarafindan nakledilen bu riviyetin isnadmnda Siiveyd b. ibrahim’-
den kaynaklanan bir illet dikkat ¢ekmektedir. Ayrica, Abdullah b. Ubeyd’in
babasindan bir gey isitmedigine dair ibn Ciireyc'den hikdye edilen bilgi de
dikkate ahinacak olursa bu durum isnid agisindan énemli bir miigkil ortaya
cikarabilir. Ancak bu bilginin “hukive” seklinde temifz sigasiyla nakledilmesi
de ayn bir siiphe olusturmaktadir. Bunun cezm sigasiyla kaydedilmemis olma-
s1 isnéddm ittiséli konusunda kesin seyler séylememize engel olmaktadir,

6. ibn Ebi Seybe'nin (v. 235) Eserleri:

Cibril Hadisinin Ibn Ebt Seybe'nin (v. 235), Musannef ve Kitdbul-imin
_isimli eserlerinde yer aldif: goriilmektedir. Miiellif, sahdbeden Ebfi Hureyre,
Abdullah b. Omer ve Omer b. el-Hattdb'dan gelen tarikleri zikretmistir. Bu

114 Buhari, ert-Térihul-kebiy V, 455,

115 ibn Sa'd, Tabakst, V, 473; Buhirl, er-Tarfhul-kebiy V, 455; Miistim, el-Kund, 1, 606; Icli,
Ma'rifertrs-sikér, 11, 118; ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve'r-ta’dif, V 409; Ibn Hibbén, es-Sikdc, v
132; Mizzi, Tehzfbu’l-Remdl, XIX, 223; Zehebi, el-Kdgif 1, 691; Ibn Hacer, T2hzib, V11, 65.

116 ibn Sa'd, Tabaksr, Vi 473; Icli, Ma'rifeeu’s-sikdr, 11, 118; bn EbI Hatim, e/-Cerh ve't-ta'dil,
V, 409; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XIX, 223; ibn Hacer, Tehzib, VIL, 65.

117 Buhari, er-TérihuT-kebi; \ 455; Ibn Hibban, es-Sikde, V. 132; Mizzt, Tehzibul-Kemé! XIX,
223; Siyld, Tabakdrul-huffdz, s. 22.

118 ibn Hacer, Tehzib, VI, 132; a.mif. el-fsdbe, TV, 724.

119 Miislim, elMunferidit vel-vuhdén, (Beyrfit, 1408/1988, thk. Abdulgaffar Siileyman el-
Bendéri) s. 19; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve'tr-ta’dii, VI, 378; MIZZI Tehzibul-Kemsl, XX11,
384; Ibn Hacer, Tehzib, VI, 132.
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_rivﬁxetlerden ikisi, Ebdl Hureyre'den; ikisi tek bagina thn Omer’den; biri ise
Ibn Omer vasitasiyla, babasi Hz. Omer’den gelmektedir.

a. Ebii Hureyre'den Gelen Birinci Rivéyet:

Eb{i Hureyre'den gelen rivayetlerden ilkinin'® isnéidi su gsekildedir:

Bk gl e 2oy gl op Dlr g1 o8 Bl ot ool W

isnAdmn Tahlili:

Bu rivayet, ismail b. Uleyye Ebfl Hayyan- Eb{l Zur'a- Ebii I-Iureyre kana-

hyla gelmistir:

Ismail b. Uleyye (Kiifeli-Basrali, v. 193):

ibn Ebi §eybe’nin, riviyeti kendisinden aldig1 ve annesine veya ninesine
nisbetle ibn Uleyye denmekle meghur olmug bu kisinin tam ady, Eb{l Bigr Ism-
ail b. ibrahim b. Miksem el-Esedi el-Basri (v. 193) olup aslen Kiifelidir.’*!

Gilvenilir bir ravi oldugu anlagilan ibn Uleyye hakkinda, hafz, huccet, imam,

sika, hadiste sebt, giivenilirlikte son nokta (ileyhi'l-munteha fi’s-sebt/teseb-
but), me’'min, sadiik, seyyidul-muhaddisin gibi bir ¢ok ta'dil 14fizlan kullamil-
maktadir.?? Buna kargilik ibn Uleyye, Kuran'im mahlitk oldugunu séylemekle
de itham olunmustur.’® Zehebi bunun merd(id bir cerh oldugunu sdylemekte
ve bu ith&m, guluvv (asinlik) olarak nitelemektedir.'** bn Uleyye'den pek
¢ok meshur ismin hadis aldigy bildirilmektedir. Bunlar arasinda Ibn Hanbel,
ibn Ebf Seybe, Ishak b. Rahiye, Sube b. el-Haccéc, Ali b. el-Medini, Yahya b.
Main, Zitheyr b. Harb, Hammad b. Zeyd saylabilir.'?®
Ismail b. Uleyye’nin hadis konusunda giivenilir oldugu anlagihyor.

Ebil Hayyan et-Teymi (Kafeli, v. 145):

Tam ad1, Eb{t Hayyén Yahy4 b. Said b. Hayyan et-Teymi el-Kifi'dir. 12
Sevri, A'mes, Ibn Uleyye, Ibnu’l-Miibérek, Yahy# el-Kattan ve Su'be gibi 6nemli

120 ibn Ebi Seybe, Kitdbutl-musannef Gi-ehddis vel-dsdr (I-VH, Rivad, 1409) VI, 157.

121 ibn Sa'd, Tabakée, VI, 325; Halife b, Hayyat, Tabakdt, s. 224; Buhir, er-Tarihut-kebis 1,
342; Tbn Ebt Htim, el-Cerh ve't-ta'dfl, 11, 153; Keldbazi, Ricdlu Sahihrl- Buhdr, 1, 63;
Hatib, 74rifu Bagdid, (1-XIV, Beyrit, r.y) V1, 229, 231; Bad, er-Ta'dil ve'lt-tecrih, 1, 361;
MIZZI, Tehzibu'l-Kemal 1, 23, 31; Zehebl, Mizgdnul-itiddl 1, 373, 374.

122 ibn Sa'd, Tabakds, VI, 325; Ahmed Bahr s. 69; Ibn Ebi Hatim, e/-Cerf ve't-ta’dfl, 11, 153,
154; Hatib, Tdrihu Bagdéd, V1, 231-234; Bacl, er-Ta'dll ve't-tecrfh, 1, 361, 362; Mizzi,
Tehzibu'i-Kemal, 111, 28-31; Zehebi, Mizdnulitid4l 1, 374; a.mif. elKd5if 1, 243; Ibn
Hacer, Takrib, 5. 136,

123 Hatib, T4rihu Bagdid, V1, 237, 238, 239; Bid, et-T0’dil ve't-tecrih, 1, 362; Zehebl, Miz4-

. nult-ridal 1, 376, 377.

124 Zehebl, Mfzdnu'l-Fdd, 1, 376.

125 Buhari, ee-Tarfhul-kebiy 1, 342; Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta'dfi, 11, 153; Keldbaz, Ricéfu
Sahihii-Bubérf, 1, 64; ibn Mencuveyh, Ricdlu Sahfhi Misiim, (I-1I, Beyrfit, 1407, thk.
Abdullah el-Leys?) 1, 55; Hatlb, Térfhu Bagdid, VI, 229; Mizzl, Tehzibul- Kemndl, 111, 26,
27; Zehebd, Mizdnu’- ]i]‘dc’x‘] I, 373.

126 ibn Sa'd, Tsbakdr, V1, 303; Buhdrl, er-Tarfhu'l-kebiy VIII, 276; Icll, Ma'dfetu's-sikat, 11,
352: Zehebt, el-Muktend ff serdit-kund, (I-1T, Medine, 1408, thk. Muhammed Salih Abdu-
laziz) 1, 206; Ibn Hacer, Tehzfb, X1, 188.
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hadis &limleri bu z4ttan riviyette bulunmuglardir.’¥ Eb{i Hayyan, sika bir
ravi olarak tamnmaktadir. Nitekim, onun hakkinda Siifydn es-Sevrinin &v-
glide bulundugu ve onu tevsik ettigi; Ibn Fudaylin ona sad(ik; Yahy4 b. Main'in
ve Nesd'nin sika ve Abdurrahman’in da silih dedigi nakledilmekredir,128
Ibn Sa’d da, onun sika oldugunu ifade ettikten sonra ona ait bircok salih
hadis bulundugunu belirmigtir.'® Zeheb’nin ise onunla ilgili olarak imam-
sebt tavsifinde bulundugunu gérmekteyiz, !>

Ebi Hayyan hakkinda yapilan biitiin bu degerlendirmelerden, onun gu-
venilir bir révi oldugu anlagilmaktadir.

EbQi Zur'a b. Amr (Kifeli, v. ?):

Buhéri ncesi dénem icerisinde Ebé Hureyre ve Eb{l Zerr’den Cibril Hadi-
si'ni alan tek kisi olarak Eb{l Zur'a goziikmektedir.

Bu tabiin &liminin tam adi, Herem/Herm Eb{i Zur'a b. Amr b. Cerir b.
Abdillah el-Beceli el-KGfi olup, dedesi Cerir b. Abdillah el-Beceli bagta olmak
Uzere, Hz. Ali, Eb(i Mus el-Eg'ari, Sdbit b. Kays, Ebli Hureyre, Muéviye,
Abdullah b. Amr b. el-As, Ebii Zerr el-Gifarf gibi bir ¢cok taninms sahabiden
riviyette bulundugu bildirilmektedir.!® Ibn Hibbin Ebi Zur'a’y: giivenilir
révileri topladif eserinde zikretmektedir.!®® Onun hafizasinin giicliiliigiine,
sika ve sadlik olduguna dair, Yahy4 b. Main ve Ibn Hirdg'dan nakiller yapil- -
maktadic’® Hz. Omer ve Eb{l Zerr'den miirsel riviyetlerde bulunduguna
dair ifadeler de gbrmekteyiz.'*

Vefat trihi hakkmda herhangi bir bilgi verilmeyen ve cerhedilmeyen Eb{l
Zur'a b. Amr’in giivenilir bir ravi oldugu sdylenebilir.

b. Ebii Hureyre'den Gelen ikinci Rivayet:

ibn Ebi Seybe el-Musannefin baska bir yerinde!® yine Ebil Huréyre’dt;’n
gelen bu rivdyet 6ncekine benzer sekilde su isnadla zikredilmektedir:
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Isnadin Tahlili: .

Cibril Hadisi'nin bu tarikinin isnidindaki tek fark, Ibn Uleyye’nin Eyyfib’
dan nakletmis olmasidir. Halbuki bundan énceki tarikte Eyyub yoktu. Fakat

127 Buhdrd, esT4rifhut-kebiy VIII, 276; ibn Ebl Hatim, el-Cerh ver-ta'dfl 1X, 149; ibn Hacer,
Tehzib, X1, 188.

128 Ielt, Ma'rifetu's-sikét, 11, 352; Ibn Ebl Hatim, ef-Cerh ve't-ta'dil, IX 149; tbn Hacer, Tehzib,
X1, 188,

129 ibn Sa'd, Tabakde, VI, 303.

130 Zehebl, ef-Kdsif 11, 366.

- 131 Ibn Sa’d, Tabakdr, V1, 297; Buhér, es-Tdribul-kebly VI, 243; Miislim, e/ Kiumnd, 1, 344;

Ibn Hibban, es-Sikdt, V, 513; Mizzl, Tehzibu’l-Kemal, XXXIIL, 323; Zehebi, ef- -Kagif 11, 427;
ibn Hacer, Tehzib, XII, 105.

132 ibn Hibban, es-Sikds, V, 513. .

133 Bad, er-Ta'dfl ve't-tecrif, T, 1187; Mizzi, Tehzibul-Kemdsl 331, 324, 325; ibn Hacer,
Tehzib, X1, 109.

134 Mizzl, Tehzibul-Kems), XXXII, 323; ibn Hacer, Tahzib, XI1, 109.

135 ibn Ebi $eybe, Musannef VII, 502.
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herhangi bir kopukluk yoktur. Giinkii Ebfi Hayyan’dan ibn Uleyye de hadis
almistir.’* Burada zikri gecen Eyyiib’un tam adi verilmemistir ancak biiyiik
_bir ihtimalle o, Eyy(ib es-Sahtiyani'dit. Giinkii Ibn Uleyye’nin hocalar arasm-
da ismi Eyy{ib olan tek kisi o gibi géziikmektedir,!¥”

Eyylb es-Sahtiyani (Basrali, 68-131):

"Eb{ Bekr Eyy(ib b. Ebi Ternime Keysén es-Sahtiyant el-Basri (v. 131), ta-
biinin biiyiik fakihlerinden olup, sika, hadiste sebt, hiiccet, verd’, ilmi ¢ok
gibi lafizlarla 6viilmiigtiin.1®® ilim, fikih ve fazilet bakimindan Basra’h geng-
lerin efendisi oldugu da ifade edilmektedir.'® Enes, Cabir b. Zeyd ve Said b.
Ciibeyr’i gordiigiini Buhéri nakletmektedir.!** Bunlardan Enes’i gérdiigiine
fakat ondan hadis isitmedigine dair yaygin bir kanaat meveuttur.**' Ibn Sii-
n, Su'be, Sevri, Siifyan b. Uyeyne, Malik, ibn Uleyye gibi énemli kisiler ken-
disinden riviyette bulunmuglardir.**? Bu anlatilanlar isi§mda Eyy{ib es-Sah-
tiyAni'nin-sika bir ravi oldugunu sdyleyebiliriz,

Isnadda bulunan &teki riviler hakkinda daha dnce bilgi vermistik. Netice
itibariyle bu isnédla ilgili herhangi bir zafiyet mevcut degildir. '
c. Abdullah ibn Omer'den Gelen Birinci Rivayet:

ibn Ebi Seybe’nin eserlerinde ibn Omer'den gelen iki rivayet vardir: Bun-
lardan ilkinin#? isnadi gdyledir:
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Isnadin Tahlili:
Rivayet, ibn Fudayl-Ata b. es-S4ib-Muhdrib (b. Disar)-ibn Bureyde Ab-
dullah b, Omer tarikiyle gelmektedir.

ibn Fudayl (Kéfeli, v. 194, 195):

" ibn Fudayl, Ebfi Abdirrahman Muhammed b. Fudayl b. Gazvén ed-Dabbi
el-KAfi (v. 195) olup, Siilikle itham edilmesine ragmen, imam, hafiz, sadik,
ilim ehlinden, seyh, 14 be’se bih, hadisi giizel (hasenw’l-hadis) gibi lafizlarla
genellikle ta'dil edilmistin'* Bununla birlikte ¢ok hata eden birisi oldugunu

136 Mizzi, Tehzibu’-Remé], XXXI, 323.

137 Ornek olarak bkz. ibn- ‘Mencuveyh, Ricdlu Miisiim, 1, 54; Hatib, Térfiu Bagddd, V1, 229
Mizzl, Tehzibu'l-Kemél, 111, 24,

138 ibn Sa'd, Tabakdr V 246-248; Bact,, er-Ta'dil vet-tecril, I 386, 387; ibmt'l-Kayserani,
Tez]mam’] huffiz, 1, 131; Ibn Hacer, Tefhzib, 1, 348,

139 ibn Hibban, es-Sikde, VI, 53; ibn Mencuveyh, Ricdly Mu.su’;m, 1, 62; Ibnu’l-Kayseréni, Tez-
kiratw’l-huffz, 1, 131,

140 Buhar, erT4rfhu'lkebiy 1, 409,

141 ibn Ebi Hatim, ef-Merdsil s. 14; ibn Hibban, es-Sikde, VI, 53; Alal, Cmiu'r-tahsil, s. 148;
ibn Hacer, Tabakéta’l-miidellisin, 5. 19; amlf, Tehzfb, 1, 348.

142 Miislim, el-Kuns vel-esmd, 1, 115; ibn Hibban, es-Sikdt, VI, 53; Kelabazi, Ricdlu Sahihil-
Buhari, 1, 91; ibn Mencuveyh, Ricdlu Miislim, 1, 63; ibn Hacer, Ifebz;b 1, 348. ’

143 ibn Ebf Seybe, Musannef, 111, 331-332,

144 Ahmed, Bahr s. 382; Icll, Ma'rdfetu’s-sikae 11, 250 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve'-ta'dfl, VIH,
57; Badi, er-Ta'dil ve'r-tecrih, 11, 674; lonu'l-Kayserant, Tezkitaru-hufféz,1, 315; Mizzl, Tehz-
Tbut-Remdl XXVI, 297, 298; Zehebi, Nubeld, IX, 173, 174; ibn Hacer, Tekzfb, IX, 359.
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ve bazilarmin onunla ihticic etmedigini sdyleyenler de vardir'® Zehebf, Si-
hah sahiplerinin onunla ihticic ettiklerini ifade etmigtir.4¢ Kitdbu'd-dud, Kitd-
bu’z-ziihd, Kitdbu’s-styydmve bagka kitaplarin sahibi olarak taniilmaktadiz '+

ibn Fudayl genel itibariyle giivenilir birisi olarak gériimmektedir. Bazilar-
min onunia ihticAc etmemesi mezhebi taassuptan ve onun $if olmasindan
kaynaklanmig olmalidir. Ayrica ihticAc etmeyenlerin kim olduklarimn acikca
belirtilmemesi ve ihticic etmemelerinin sebebinin agiklanmamas: da onlann
gériiglerinin siipheyle karsilanmasina sebep olmaktadur. Giinkii cerhin sebe-
bi agklanmak durumundadir. ‘

Ata b. es-Saib (Kifeli, v. 136):

EbQ Zeyd At b. es-S4ib b. Malik es-Sekafl el-Kaft (v. 136) tébiin ulema-
sindandir. Sika, sad{ik, imam, hafiz, mahalluh{i’s-sidk, salih, caizu’l-hadis
gibi ta'dil 1afizlarryla amlmigtin'*® Bununla birlikte onunla ilgili yaygin
kanaat, dmriiniin sonlarinda héfizasinin zayifladifs ve kanigtirdif:, hadisi-
nin muzdarib oldugu; bu ihtilattan énceki riviyetlerinin ise (Siifyan es-
Sevri ve Su'benin ondan rivayetleri gibi) sahih ve miistakim oldugu yo-
niindedir.'** Yahyi b. Main, onun son zamanlarindaki riviyetlerinin miin-
ker goriildiiginii séylemis;** ibn Uleyye de Atd’y1 zayif olarak vasfetmis-
tir.'s! YahyA b. Said el-Kattan ise, ihtilattan énceki kadim riviyetlerinden
hicbirini tenkit eden birisi olmadigin belirtmektedir.’** Yine bununla ala-
kah olarak Ebfi Hitim, ihtilattan sonra Basra'ya geldigi icin Basrahlarin
ondan rivayetlerinde de bircok kangtrma bulundugunu sGylemigtir.!s*
Konumuz olan riviyeti At b, es-Siib’den alan Ibn Fudayl'm ondan riviyet-
leri hakkinda da dikkat cekilmis ve bunlarda galat ve 1zdirab bulundugu,
onun tabiinden riviyet ettigi bir kisim geyleri bazi sahabilerden merfu ola-

145 Zehebi, Men tukullime i, s. 167; a.mlf. Nubeld, 1X, 174.

146 Zehebi, Nubeld, IX, 175. _

147 ibnwrl-Kayserani, Jezkitaru’j-huffiz, 1, 315; Zehebl, Nubeld, IX, 173; ibn Hacer, Tehzib, IX,
359. .

148 ibn Sa'd, Tabakdr, VI, 338; Ahmed, Bahy s. 296; Icli, Ma'rifetu’s-sikdt, 11, 135; Ton Eb
Héatim, el-Cerh ve'r-ta’df] VI, 333; ibn Adiyy, el-Kémil, V, 362; Mizzi, Tehzibul-Kemal XX,

. 89,90; Zehebi, Men tukutlime fih, s. 134; a.mlf. Nubeld, V1, 110; Aléi, Kitdbu'l-muhteliti-
n, (Kahire, 1996, thk. Rifat Pevzi Abdulmuttalib-Ali Abdulbdsit Mezid) s. 82, 83; ibn
Hacer, Tehzfb, VI, 183-185. :

149 ibn Sa'd, Tabaks, V1, 338; fbn Main, Tdrh, 1l 328; Ahmed, ef-fel, 1, 414; Icli, Ma'rife-
n's-sitde, 11, 135; Ukayli, ed-Duafd, 111, 398-400; ibn Ebi Hatim, .el-Cerfi ver-ta'dil, VI,
333; ibn Hibban, es-Sikde VII, 251; ibn Adiyy, e-Kdmi] V, 362, 364; Ibnu'l-Cevzi, ed-
Duafs, 1, 176; Mizzl, Tehzibu’l-Kemal XX, 90-92; Zehebi, Nubeld, VI, 110-113; Alad,
Kitsbul-mubtelitin, s. 82-84; Ibn Hacer, Tehzfb, V11, 184-185. :

150 ibn Main, Min keffmi Ebf Zekeriyyd Yahyd [bn Mafn f'r-ricdl, (Dimegk, 1400, thk, Ahmed
Muhammed Nr) s. 31. '

151 ibn Sa'd, Tabakdt, V1, 338,

152 BuhAr, er-Tdrihu'i-kebiy VI, 465; Ukayli, ed-Duafg, 11, 399; ibn Ebf Hatim, e/-Cerh ve't-
ta'dil, VI, 333; Mizzi, Tehzibu'l-Kem4], XX, 89; Zehebi, Nubeld, V1, 111; ibn Hacer, Tehzib,
VII, 183.

153 ibn Ebi Hawm, el-Cerh ve'-ta’dfl, V1, 333; Mizzi, Tehzbul-Kemd] XX, 92; ibn Hacer,
Tehzib, V11, 184, '
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rak naklettigi yine Ebi Hatim tarafindan agiklanmistir.'5* Bu agiklama stiip-
hesiz bizim icin de dikkate alinmas: gereken bir uyaridir. Ancak ibn Fu-
dayP'in Atd'dan rivayetleri hakkinda sdylenen olumsuz seylerin, yukarida
degmdlglmlz onun $if olmakla itham edilmesiyle bir ilgisi olup olmadigini
bilmiyoruz.

Netice olarak, ibn I—Iacer’m degerlendirmeleri, At4 b. es-Saib hakkinda
takinilacak tutum konusunda orta bir yol ifade eder gibidir. Ona gére, Sevri,
Su'be, Zitheyr, Zaide, Hammad b. Zeyd ve Eyy(b'un ondan riviyetleri sahih-
tir. Bunlar digmdakiler hakkinda ise tevakkuf edilir'*® Buna gére su an iize-
rinde oldugumuz riviyeti At&’dan riviyet eden kiginin (ibn Fudayl'm) bura-
daki isimlerden olmamas: sebebiyle tevakkuf uygun gériinmektedir.

Muharib b. Disar (Kifeli, v. 116):

'Eb{t Mutarrif veya Eb{'n-Nadr Muhérib b. Disér es-Sedfist el-KGff (v. 116),
sika, imam, huccet, sadiik, me’'miin, zéhid gibi lafizlarla ta’dil edilmistir.'5¢
Kiife kadilig yapms t4biin alimlerinden olup sah&beden ibn Omer ve CAbir
b. Abdillah'tan hadis igittigi séylenmektedir.’” ibn Sa’d onun, Hz. Ali ve
Osman’in miimin veya kéfir olup olmadig1 konusunda bir yorum yapmayan

, ilk Miircifléerden oldugunu ve hadisiyle ihticic etmediklerini séylemistir.!5
Onun bu degerlendirmesini ibn Hacer, bilakis biitiin imamlarin onunla ih-
ticdc ettiklerini s6ylemek suretiyle reddetmistir.!%°

Bu degerlendirmeler 1s1§inda Muhdrib b. Dis&r'm sika bir ravi oldugu agurlike
kazanmaktadir. Ibn Sa’d'in olumsuz degerlendirmeleri ise, Muh4rib’in irca
ile itham edilmesiyle yakindan al&kal: gibi gorunmektedlr

ibn Bureyde {(Mervli, v 115):

- Abdullah b. Bﬁreyde ile ilgili de yeterli malumat daha dnce gecmigti. Qnun
giivenilir bir r&vi oldugu anlagilmaktadir. Ancak bu rivayeti ibn Biireydenin
Ibn Omer’den nakletmesi miimkiin degildir. Biiylik bir ihtimalle isn&dda bu-
lunan Yahy4 b. Ya'mer diigmiis olmalidir, Bu nedenle burada bir inkitd mev-
cuttur.

154 ibn Ebi Hatim, ef-Cerh ve't-ta'df] VI, 333; Mizzl, Tehzibu’- Kemél, XX, 92; Zehebi, Nubeld,
VI, 113; ibn Hacer, Tehzib, Vil, 184.

155 ibn Hacer, Tehzif, VI, 185. -

156 Ahmed, Bahz s. 396; a.mif. ef- Hel 11, 477; Icli, Ma nfems-ﬂ]{at 11, 266; Ibn Ebi Hatim, ef-
Cerh ve't-ta'dil, V1, 416; ibn Hlbban, es-Sikdt, V| 452; Badl, er-Tn'dil ve'r-tecrih, 11, 754;
Nevevi, Tehzfbu'fesmd, (I-111, Beyréit, 1996) 1, 391; Mizzi, Tehzibul-Kemdl, X3{VI1, 257;
Zehebl, Mizdnul-riiddl, V1, 27; amilf, Nubefd, V, 218; ibn Hacer, Tehzib, X, 45; a.mlf.
Hedyu's-sdri mukaddimetu Fethi'l-bért serhi Sahifri- Buf}éﬂ (Beyriit, 1379, thk, M. Fuid
Abdulbaki-Muhibbuddin el- Hatib) 5. 443.

157 Buhéri, er-Tdrffurl-kebiy VIII, 28; Ton Ebi Hatim, e/-Cerf ve ‘t-ta'dfi, VIII, 416; ibn Hibbén,
es-5ikdt, V] 452; Keldbazl, Ricilu Sahihil-Buhdri, 11, 734; B, et-Ta'dll vet-tecrih, 11, 754;
ibn Makala, el-lkmal f refri-irtivéb anil-mu’telef ve'l-mubtefef fl-esmé ve'l-kuné, (1VII,
Beyriit, 1411) VII, 264; Nevevi, Tehzibu¥-esm, 11, 390.

158 fbn Sa'd, Tsbakit VI, 307.

159 Ibn Hacer, Hedytrs-sdr, 5. 443,
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d. ibn Omer'den Gelen ikinci Rivayet:

ibn Ebf Seybe’nin kitaplarnda yer verdigi diger ibn Omer rivéyeti bir
éncekine gore biraz daha degigiktir.’® S8z konusu rivayetin isndd syledir:

28 ot 0 e 1 Tt U3 By il g g o8 et ot el 58 it ot VB S S il W

Isnadin Tahlili: :

Bu rivayette dncekinden farkli olarak isnadda ibn Biireyde'nin bunu, bn
Ya'mer'den aldif dikkati ¢ekmektedir. Bunun digindaki biitiin sahislar ayn-
dir. Buna gre, dnceki rivayetin isnadindaki ibn Bireyde ile ibn Omer arasmn-
daki inkita da ortadan kalkmig olmaktadir. '

ibn Fudayl-At4 b. es-Saib-Muhérib b. Disr-ibn Biireyde-ibn Ya'mer-Tbn
Omer isnadiyla gelen bu rivAyetteki gahislarin tamamu hakkinda bilgi veril-
misti. Netice olarak herhangi bir kopukluk olmasa da Até b. es-Saib'den do-
lay1 bu riviyetle ilgili tevakkuf ihtiyata daha uygundur.

e. Hz. Omer'den Gelen Rivayet:

~ ibn Ebi Seybe'nin serdettigi ve ibn Omer'in, babasi Hz. Omer'den naklet-
tigi rivyetin'®® isnadi g6yledir:
22 0P 8 O 0 s ot (a8 08 Bl i) P e ot e 0P 5 W

isnadin Tahlili: _ _
_ Bu rivayet Veki-Kehmes b. el-Hasen-ibn Biireyde-Yahy4 b. Ya'mer-Ibn
Omer-Omer isnddiyla gelmistir.

veki' b. el-Cerrah (Kiifeli, v. 197):

ibn Ebi Seybe'nin, rivayeti aldig1 Vek?’, EbQi Siifydn Vek?’ b. el-Cerrdh b.
Miileyh/Melth er-Rudsi el-Kafl (v. 197), hakkinda sika, hifiz, imam, huccet,
me’'miin, 4bid gibi ta'dil 14fizlar kullamlan, ézellikle de hafizasimim saglamh-
gna sikea atiflarda bulunulan meghur bir etb&u’t-tabiin ilimidir.'** Onunla
ilgili o kadar 6vgii dolu sdz sdylenmigtir ki, kayda deger bir cerhe dahi rast-
lamamaktayiz. imam-1 Azam'in goriigleriyle fetva verdigi belirtilen's® Vek!'
b. el-Cerrah’in giivenilir bir ravi oldugu anlagiimaktadir.

Kehmes b. el-Hasen (Basral, v. 149):

Fbirl-Hasen Kehmes b. el-Hasen el-Kaysi en-Nemii el-Basri el-Absi (v.
149)'nin sika, slih, hadisinde beis yok, sadilk, mahalluhu's-sidk gibi Gviicla

160 Ibn Ebi Seybe, Musannef V1, 170-171; amif, Kitdbul-fman, (Beyrit, 1403/1983) 5. 44, 45.

161 ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 502.

162 ibn Sa'd, Tabakdr, V1, 394; Ahred, el-flel, 1, 152; a.mlf. Bafus. 448-450; Icli, Ma'rifetu’s-
sikdr, 11, 341; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve'r-ta'dil, IX, 38; Tbn Hibbén, es-Sikdt, VII, 562;
Hatib, T4rihu Bagdid, X1, 504-511; Bédi, et-Ta'dil ve'r-recrfh, 11T, 1195; ibnwr'l-Kayseréni,
1, 306-309; ibnu'l-Cevzl, Safvetu’s-safve, 11, 170-172; Nevevi, Tehzibu'l-esmd, 11, 442;
Mizzi, Tehzibul-Kemdl XXX, 471-478; Zehebi, el-Kégif 11, 350; ibn Hacer, Tehzib, X1,
110-114.

163 Hatib, Térfhu Bagddd, X111, 501; ibnu't-Kayserdni, I, 307; Mizzi, Tehzibul-Kem4l, XXX,
475.
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sifatlarla amldigim: gérmekteyiz.'* ibn Ebi Hatim, babasma onun hakkinda
sordugu zaman EbG Hatim, Tbn Ebi Aribe'nin ashabmdan ve sadfik oldugu-
nu, hadisinin yazlabilecegini séylemistir.'® Zehebi, Ezdnin ibn Main'den
naklen Kehmes'in zayif oldugunu séyledigine dair bir haber nakletmis, an-
cak bu haberin munkat: oldugunu, dolayisiyla itibara alinamayacagm ifade
etmistir.’® Ibn Hacer de, Sact'nin Kehmes ile ilgili sadfikun yehimu (dogru
sozlli ama hata eder) ifadelerini nakletmis; daha sonra da Buhari’nin onun
sadece Abdullah b. Biireyde’den olmak iizere az bir riviyetini tahric ettigini,
diger imamlann da onunla ihticic ettiklerini belirtmistir.'? Netice olarak,
Kehmes b. el-Hasen'in de genel itibariyle sika birisi oldugu anlagilmaktadir.
Isndddaki diger iki ravi olan ibn Biireyde ve Yahy b, Ya'mer'le ilgili bilgi-
yi daha énce kaydetmistik. Ibn Ebi Seybe’nin ibn Omer-Omer'den naklettigi
bu riviyetin isnadi hakkinda séylenebilecek bir zafiyet yoktur denebilir. .
ibn Ebi §eybenin Eserlerindeki Rivayetlerin Genel -
Degerlendirmesi:

Ibn Ebi Seybe’den gelen bu rivyetlere tek tek baktifimizda su sonuclara
ulagmaktayiz: . : ,

Ebfi Hureyre’den gelen iki rivayetin de isnadlar: problemsiz goziikmekte-
dir. Dolayisiyla ihticAca elveriglidir.

Ibn Omer'den de gelen iki rivdyet vardir. Bunlarin her ikisi de isnad ola-
rak illetlidir. Birincisi munkantdiy, ikincisinin ravileri -6zellikle Ata b. es-Saib-
Ibn Fudayl iligkisi dikkate alindiginda- ise giiphe uyandirmaktadir. Her ikisi
hakkinda da ihtiyat daha uygun bir yoldur. .

Hz. Omer'den gelen tek rivayet ise isnad olarak problemsiz-ve ihticica
elveriglidir.

7. Ishak b. Rahdyenin (v. 238) Miisnedi:
Cibril Hadisinin Kiitiib-i Sitte 6ncesi dénemde meveut oldugu bagka bir
kaynak, Ishék b. Rahliye'nin (v. 238) Miisnedidir. Mezkdr hadis, bu kitapta
 biri Ebt Hureyre ve Ebfi Zer'den beraberce, diger ikisi isé'sadece Ebfi Hurey-
re’den olmak lizere toplam {i¢ yerde zikredilmektedir, '

a. Ebi Hureyre ve Ebii Zer'den Birlikte Gelen Rivayet:

Ebii Hureyre ve Ebli Zer'den beraberce gelen rivayetin!® isnid: su sekil- -
- .dedir;

2l 3har o8 sr ot 308 03023 g oo tadt B3 8 g0 g

164 ibn Sa’d, Tabakét, V11, 270; ibn Main, Térif, IV, 83; Ahmed, Babz s. 358; Miislim, ef-Kuns,
1, 214; ibn Ebt Hatim, e/-Cerh ve'r-ta'dil, ViI, 170; ibn Hibbén, es-Sikde, V, 358; Badi, er-
T2'dil ve't-Tecrh, 11, 612; Mizzl, Tehzibul-Kemdl XXIV, 233; Zehebi, Mizdnu'l-r'eddl, v,
503; Ibn Hacer, Lisdnu¥-Mizén, V11, 346; a.mif, Tehzib, VI, 404,

165 Bad, erTadi! ve't-Tearh, 11, 612.

166 7Zehebt, Mizdnel-riddl, v 503.

167 ibn Hacer, Hedpu's-s4ri, 5. 437; a.mlf. Tehafb, VIIL, 404,

168 Ishik b. Rahiyve, Misned, (I-I11, Medine, 1412/1991) 1, 209-210.
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Isnadin Tahlili:

Bu rivéyet, Cerir- Eb{i Ferve el-Hemedéni- Ebi Zur'a b. Amr b. Cerir- Ebu-
Hureyre ve Eb{l Zer- 1snad1yla gelmektedir.

Cerir b. Abdilhamid (Kifeli, 107-187):

Burada bahsi gecen Cerir'in, Cerir b. Abdilhamid oldugunu tahmin ediyo-
ruz. Nitekim Mizzi onun riviyeti aldig kisi olan Ebil Ferve el-Hemed#ni'den
hadfs alan kisiler arasinda Cerir ismiyle tek onu zikretmigtir.!s®

Ebii Abdillah Cerir b. Abdilhamid b. Cerir b. Kurt ed-Dabbi, aslen Kife'i
olup daha sonra Rey'e yerlesen, Hasen el-Basri'nin 61diigii sene diinyaya gel-
digi sdylenen birisidir.'”® Ibn Sa'd, ilmi ¢ok, sika ve kendisine seyahat edilen
birisi oldugunu ifade etmektedir.’”* Cerir’i ta'dil eden sika, sadiik, hadisiyle
ihticic edilir, ilim ehli gibi bagka degerlendirmelere de rastlamaktayiz.!”?
imam Ahmed ise onu Serik ile kiyaslarken, ondan daha az hata yaptigim
sOylemistir.'”* Bir bagka defasinda ise, onun hadis konusunda zeki birisi ol-
madigim belirtmistir.” Eb{i Hayseme Ziiheyr b, Harb’e, Cerir'in miirsel riva-
yetleri hatirlanihp, ohun tedlis yapan birisi olup olmadig1 soruldugunda, ted-
lis yapmadigim ifade etmigtir.'”* Cerir b, Abdilahmid'in émriintin sonunda
héfizasinin zayiflayip karigtirmaya bagladif, miifrit bir $if oldugu gibi cerh-
ler de bulunmaktadir.'”® Biitiin bu degerlendirmelere ragmen Ibn Hacer,
cemaatin (Kiitiib-i Site sahiplerinin} onunla ihticic ettiini sdyleyerek onun-
la ilgili cerhlere katnlmadigim gdstermistir.'””

Genel itibariyle Cerir b. Abdilhamid’in giivenilir bir ravi oldugunu soyle-
yebiliriz.

Ebit Ferve el-Hemedani (Kiifeli, v. ?): -

Ebfi Ferve el-Ekber Urve b, el-H4ris el-Hemedéani el-KGfi hakkinda fazla
bir bilgiye sahip degiliz. Onun sika birisi oldugu Yahyé b. Main'den naklen
ifade edilmektedir.!”® Buna paralel olarak Ibn Hibban da onu-giivenilir ravi-

169 Miz2l, Tehzibul-kemil XX, 7. - '

170 Buhén, er-Térfhurl-kebip 11, 214; ibn Hibbén, es-Sikdt, V1, 145; Hatib, T4rfhu Bagdid, V11,
255; bnu'l-Cevzi, Safvecu’s-safve, N, 87; Mizzi, Tehzibut-kemdl, I, 550 Zehebl, Nubels,
X 9.

171 ibn.Sa'd, Tubakss, VII, 381.

172 Icli, Ma'ritetu’s-sikde, 1, 267; ibn Ebi Hatim, el-Cerht Vetta’d;! Ii, 506; ibn Hibban, es-
Sikdt, V1, 145; Eb{i Hafs, Térihu esmirs-sifcdt, s, 56; Hatib, T¥rihu Bagdid, V11, 259, 260;
Badl, erTa'dil ve'r-tecrif, 1, 460; Ibnu'l-Kayserani, 'Ibzk:ramﬂ’ huffdz, 1, 271,

173 Ahmed, Bahz s. 94.

174 Ukayll, Duafy, 1, 200; Zehebl, Mizdmuri-r'id3l, 11, 119 fbn Hacer, Tehzib, 11, 65. .

175 Hattb, Térihu Bagdéd VII, 259; Mizzi, Tehzibul-keméal IV, 547; Zehebl, Nubels, IX, 15;
ibn Hacer, Hedyu's-sérf, s. 395.

176 Ukayli, Duafs, 1, 200; Badi, er-Ta'dl} ve't-tecrih, 1, 460; Zehebl, Mizdnu¥-riddl 11, 119;
AlaS, Kitdbul-mubtelitin, s. 17, 18; Trablusi, el-I§tibdt If ma'riferi men rumiye bi'l-ibtildt,
(Zerka, t.y, thk. Ali Hasen Ali Abdulhamid) s. 56; Ibn Hacer, Tehzb, 1, 65; a.mlf. Hed-
yus-sirf, s. 395.

177 Ibn Hacer, Hedyur's-siri, s. 395,

178 ibn Ebi Hitim, el-Cerh ve'r-ta'dil, V1, 398; Mizzi, Tbbz;buﬂ' kemdi, XX, 7; Ibn Hacer, Tehz-
ib, V11, 161.
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lexi topladif eserine almigtiz.’”® Ebil Ferve'nin $a’bi ve Abdwrrahman b. Ebi
Leyla gibi isimlerden riviyette bulundugu; kendisinden ise Sfyén es-Sevri,
Siifydn b. Uyeyne, A'meg, Silleyman et-Teymi, Su'be b. el-Haccdc gibi mes-
hur alimlerin riviyet aldiklar: séylenmistir.'® Ibn Hacer, ibn Hibb4n'in onu
tabiinin giivenilir kisileri arasinda saymakla beraber, Buhérinin Eb{i Ferve'-
nin sahabi bir geyhini zikretmedigini belirterek bunun zayif bir ihtimal oldu-
gunu séylemek istemistir,!®! Nitekim biz de onun herhangi bir sahabilyi gér-
diigline dair bir bilgiye rastlamadik, Eb{i Ferve'nin vefat tarihi hakkinda bir:
bilgi bulunmamaktadr.

Hakkinda kaydedllen bu kisa bilgiden Eb{i Ferve'nin sika oldugu sbylene-
bilir.

Isnaddaki isimlerden Ebfi Zur'a haklanda daha énce bllgl vermigtik: So-
nug olarak bu riviyetin isnddinda herhangi bir illet gézitkmemektedir.

b. Eb{i Hureyre'den Gelen Birinci Rivayet:

Ebil Zer olmadan sadece Ebfl Hureyre'nin nvayet ettigi hadisin'®? isnadi
ise §oy1ed1r

byt gl u‘ﬁﬂd:ﬁaﬂmg‘cﬁ q‘i‘" Uh’q‘a“.m“ﬁ‘

Isnadin Tahlili

Bu rivayetin isnddindaki iki fark, bir éncekinde yer alan sahabi Ebil
Zerr'in burada olmamas1 ve Cerir'in, Eb{i Ferve el-HemedanT'den degil, Ebll
Hayyén et-Teymi'den nakletmesidir. Cerir-Eb{ Hayyan et-Teymi-Ebl Zur'ab. .
Amr b. Cerir-Ebfi Hureyre tarikiyle gelen bu riviyetin isnddmndali biitiin kisi-
ler haklinda daha énce bilgi vermigtik. Netice olarak burada, Cerir hakkn-

da, dmriiniin sonunda hafizasinn zayifladifina dair soylenenlerden bagka
dikkat cekici bir problem yoktur diyebiliriz.

c. Ebit Hureyre'den Gelen ikinci Rivayet:

Diger EbG Hureyre riviyetinin'® isnidy'ise s6ylediz:

ﬂcﬁ%s g t‘iﬂ1c;¢ 3les o2 stm Ul

Isnadin Tahlili: _

Cerir-Umdre b, el-Ka’kd'-Ebii Zur'a-Ebli Hureyre isnddiyla gelen bu riva-
yetin isnidinda ilk bakista dikkat ¢eken husus, burada Cerir ile Ebl Zur'a

arasmda Umdre b. el-Ka'’ka isimli kiginin bulunmasidir. Onceki riviyetin o
kisminda Ebii Hayyén et-Teymf vard. .

179 Ibn Hibban, es-Sikdt VII, 287, ‘

180 ibn Matin, T4, 11, 393; Buhari, erTdrihut-kebiy VII, 34; ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve'-
ta’dil, VI, 398; Ibn Hibban, es-Sikdt, VII, 287; Kelabazi, Ricdly Sahihil-Bubdr, 11, 864;
Béct, er-Ta'dil ve't-tecrfh, 111, 1020; Mizzl, Tehzibul-kemél XX, 7; tbn Hacer, Tehzib, VI,
161. L

181 ibn Hacer, Tehzib, VII, 161,

182 Ishak b. Réhbye, Misned, 1, 211.

183 ishak b. Rahiiye, Misned, 1, 212.
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Umare b. el-Ka'ka (Kiifeli, v. 130'dan sonra):

Umdre b. el-Ka'’kd b. Siibriime ed-Dabbt el-Kf} ile ilgili kitaplarimizda
fazla bilgi bulunmamakla birlikte sika ve silihwl-hadfs birisi oldugu, hadisiy-
le ihticic edilebilecedi ifade edilmistir.’® ibn Mes’(id’dan miirsel riviyetleri
bulundugu da bildirilmigtir,*

Edinebildigimiz bilgiler Umére’nin sika oldugu dogrultusundadir.

Bu rivayetin isnddinin diger ravisi olan Eb{i Zur'a hakkinda bilgi verilmis-
ti. Genel itibariyle isnédi olugturan révilerin giivenilir oldugu séylenebilir.

ishak b. Rahiiye'nin Eserlerindeki Rivayetlerin Genel
Degerlendirmesi:

Goriildiigii iizere, Ishdk b. RAhfiye’den gelen ii¢ adet rivayet vardir, Bun-
lardan bir tanesi Eb(i Hureyre ve Eb{l Zer'den birlikte; iki tanesi ise sadece
Ebi Hureyre'den gelmektedir. Her li¢ riviyetin de isnid kisimlarinda bir illet
sdz konusu degildir. Dolayisiyla ihticica elveriglidir.

8. Ahmed b. Hanbel'in (v. 241) Miisned'i:

" Ele alacagimiz diger bir eser Ahmed b. Hanbel'in (v. 241) Miisned"idir.
Miisned'de sahdbeden Cibril Hadisi ile ilgili on adet riviyet vardir. Bunlarn,
dért tanesi ibn Omer'den, {ic tanesi ibn Omer-Omer b. el-Hattdb’dan b1r11k~
te, birer tanesi'de Ebdl Hureyre, ibn Abbas ve An‘ur/Ebu Amir/Ebl Malik'ten
rivéyet edilmistir.

a. ibn Omer'den Gelen Birinci Rivayet:
Ibn Omer'den gelen iki rivayetten ilkinin'® isnad: soyledir:
pdﬁdﬂd@uﬁqugc uia.j..h,,m-mou;u,:,m&upwr

isnadin Tahlili:

“Bu rivayetin isnddi, Affdn-Hammaéd b. Seleme-Ali b. Zeyd-Yahy4 b. Ya'-
mer-ibn Omer seklindedir.

Affan b. Miislim (Basrali, 134-220):

Eb{i Osmén Affin b. Miislim b. Abdillah el-Bahill es-Saffar el-Basri (v.
219) hakkmnda sika, sebt, huccet, héfiz, kesing’l-hadis, siinnet sahibi, mutkin,
metin, sad{ik, 14 be’se bih gibi &viicii seyler sdylenmis, verdigi cerh ve ta'dil
hitkiimlerinde giivenilir kabul edilmis birisidir.'®” ibn Hacer onun giivenilir-

184 bn $a'd, Tabakds, VI, 351; Ahmed, Bahy s. 309; amlf, el-fel 1, 61; 1cli, Ma'mfenr's-sikde, -
I, 163; ibn Ebf Hatim, ef-Cerh ve't-ta'dif, V1, 368; Ibn Hibbén, es-Sikér, VII, 260; Bidi, er-
Tadif ve'r-tecrify, 111, 1027; Mizzl, Tehzibu'l-kemal XX1, 263; Zehebi, Nubels, V1, 140; Ibn
Hacer, Tehzib, V11, 371.

185 ibn Ebf Hatim, el-Merdsf], (Beyrit, 1397, thk, Sikrullah Nimetullah) s. 153; Alat, Cami-

" wrtahsi, s, 242; Ibn Hacer, Tehzib, VII, 371.

186 Ahmed, Miisned, 11, 107 (no: 5856).

187 ibnSa’d, Tabakds V1I, 298 Teli, Ma’dfern’s-sikét, 11, 140; ibn Ebi Hanm, el- C‘erlz ve't-ta'dil,
V11, 30; Ibn Hibban, es-Sikdr, VIIL, 522; Ibn Adiyy, e-Kdmil V| 385; ibnu'l-Kayserani, Tezks
ratu’- buﬁ%“z 1, 379, 380; Ibnwl-Cevzl, Safverr'ssafve IV, 7; Mizzi, Tehzibulkemal XX,
164, 169, 170, 172, 173; Zehebi, el-Kdsif 11, 27; ibn Hacer, Tahzib, VI, 206-208,
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ligi konusunda Alimierin ittifak ettiklerini, saglamhgm belirtmek {izere ger-
cekten ¢ok fazla sey sdylendigini ve cemaatin (Kiitlib-i Site sahiplerinin)
onunla ihticic ettigini séylemistir.'®® Bir bagka defasinda da, biiyiik hadisci
Ali b. el-Medini'nin (v. 234) onun hakkinda séyledigi, bir hadisin bir harfin-
de bile siiphe etse, yanlig yapma korkusuyla onu terk ederdi gseklindeki met-
hini nakietmistir, 169

Affan’in Su’be’den rivayetleri konusunda bazi olumsuz degerlendlrmele—
re rastlamaktayiz. Bu neviden olarak mesela onun, $Su’be’den rivayetlerin-
den pigman olarak kabre girdigine dair ifadeler nakledilistiz.’®® Ayrica Af-
fan'in iki Hammad'dan (ibn Seleme ve Ibn Zeyd) miirsel riviyetlerde bulun-
dugu ve onlan mevsul olarak naklettigi bildirilmekte; bununla birlikte onun
sadfik ve 14 be’se bih oldugu da eklenmektedir.!**

Bu degerlendirmeler 1518mda Affan b. Miislint’in genel mbanyle giivenilir
bir r&vi oldugunu séylememiz miimkiindiir.

Hamméid b. Seleme (Basrali, v. 167)

Ebfi Seleme Hammad b. Seleme b, Dinér el-Basri (v. 167), Humeyd et-
Tavil'in kiz kardesinin oglu olup, Sabit el-Biinani'nin hadislerini en iyi bilen
Kisi olarak taminmaktadir.'®? ibn Ebi Ar(Qibe ile birlikte Harnméd'in, ik kitap
rasnif eden kigiler olduklan ifade edilmistiz.!®® Yahyé b. Main ve Ahmed b.
el-Hanbel'in Hammad ile ilgili sika yorumunda bulunduklar nakiedilmekte-
dir®* Alib. el-Medin?'nin, Hammad hakkmnda ileri-geri konuganlarin bizzat
kendilerinin ithim edileceini sdyledigi, Ibn Hanbel'in de bu gériiste oldugu
bildirilmisti'®* Bu ifadeler ibn Main’den naklen de verilmektedir.'® ibn
Hibban da onu sika révileri topladif: eserine almig; yagadig: asirda sahih
siinnetlere gosterdigi bagliliktan 6tirii onun, sadece bir Kaderi veya bidatg
Cehmi tarafindan elestirildigine dikkat ¢ekmigtir.'*”

ibn Sa'd, onun sika ve gok hadis riviyet eden birisi oldugunu séyledikten
sonra bazen de miinker hadis rivayet ettiZini ilave etmistir.’®® Zehebi de
Hammad hakkinda degerlendirme yaparken onun sika, sad ik, ama hata ya-
pan birisi oldugunu belirtmis, onu Mélik ile kiyaslamig ancak onun kuvvetin-
de olmadigini séylemistiz.'®® Ibn Hacer'in ifadesine gore ise Hamméd, sika,

188 ibn Hacer, Hedyu -5, 5. 425..

189 ibn Hacer, Tukrfb, s. 681,

190 ibn Adiyy, el-Kdmil, V, 385; Mizzi, Tehzibu'-kemdl, XX, 173; ibn Hacer, Tebz:b VII, 208.

191 Mizzl, Tehzibu'l-kemal, XX, 173; Ibn Hacer, Tehzib, V11, 208.

192 1bn Sa'd, Tabaksr, VII, 282; Ahmed, Bahr s. 122, 123; Tbn Ebi Hétim, e/ Cen': ve'r-ra'dll,
I, 141; ibnu'l-Kayserani, _Tez!aratu? -huffdz, 1, 202; Mizzl, Tehzibul- kemdl, V11, 253, 259,
261, 262. -

193 ibnu'l-Kayserdni, TezkiratuT-huf¥éz, |, 203

194 ibn Ebi Hatim, e/-Cerr ve'r-ta'dil, 111, 141; ibn Adiyy, el-Kdmil, 11, 254-255; Ibnw’l-Kayseré-
of, Tezliratul-huffdz, 1, 202; Mizzl, Tehzibul- kenm‘! VII, 262.

195 Ibn Adiyy, el-Kdmd, 11, 254, 266. -

196 MIZZI, Tehzibul-kemél, V11, 263; Zehebi, el-Kdsif 1, 349 Suyﬁtl Tabakitul-huffdz, 5. 94.

197 ibn Hibban, es-Sikds, VI, 216-217; yine bkz, Mizzi, ’Iél:z;bu’l kemdl, V11, 267.

198 ibn Sa'd, Iéba!cat VII, 282.

199 Zehebi, e/-Kdsif 1, 349,
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abid, esbeti’n-nés geklinde évgilyle bahsedilen birisidir. Ancak émriiniin son-
larimda hafizasimin kangtirmaya basladig1 da belirtilmektedir?® Ayrica ibn
Hacer, Buhar?’nin Hammad hadisleriyle ta'lik olarak istishad ettigini, fakat
ihtic&c etmedigini s6ylemistir®®! Hammad'dan, Halife b. Hayyt, Siifydn es-
Sevri, Malik b, Enes, Siileyman b. Harb, Eb{i Dav{id et-Tay4lisi, {,u’be b. el-
Haccéc, Abdullah b. el-Mubérek gibi birgok meghur &limin rivayette bulun-
duk]anm okumaktayiz.?? Hammad b. Seleme'nin Eb{i Hanife ve talebeleri
hakkinda ¢ok agir ithamlarda bulundugunu; hatta onun Ebd Hanife ile ilgili
olarak: “Isldm’a ondan daha fazla zarar veren birisi dogmusg degildir!” sek-

linde sézler sarfetrigini bildiren riviyetlere?® siiphe ile yaklasiyor ve bu tiir-
lii geylerin, Ebi Hanife aleyhtarlan tarafindan Hamméd'm agzandan uydu-

rulmug olabilecegini yahut da zaman zaman ulemé arasinda gorulen kis-

kanghktan kaynaklanabilecegini diigtiniiyoruz.

Goriildiigii iizere HammAad b. Seleme’nin giivenilirligi hususunda genel
bir kabul s6z konusudur, Bununla birlikte, hayatinin sonlanna dogru héfiza-
sim karigtirmaya baglamas: ve Buhﬁri’nin onunla ihticic etmemesi dikkat-
ten uzak tutulmamas gereken bir husustur.

Ali b, Zeyd (Basrali, v. 131):

Ali b. Zeyd b. Abdillah b. Ziiheyr b, Abdillah b. Clid’4an et—Teyml (v 131),
tAbiindendir. Onunla ilgili olarak nadiren sadfik, sika, sAlihw’l-hadis, hadisi yazilir
gibi seyler séylenmis olsa da;?* ¢ogunlukla onuh zayif, ihticic edilmez, hafi-
zas1 kotii, kavi degil, leyse bi-gey, Ré&fiz] oldugu gibi ¢esitli lafizlarla cerh edildi-
gini gormekteyiz.2%® Mesela Ibn Hibbén, onun rivayetler hususunda ¢ok hata
eden birisi oldugunu, meshur isimlerden bir cok miinker rivayet naklettiZini,
bu nedenle de kendisiyle ihticic edilmemeyi hak ettigini s6ylemigtir.206

Bu bilgilerden anlagildigi kadariyla Ali b. Zeyd'in, -her ne kadar hadisinin
yazilabilecegi sdylenmis de olsa- ihticic edilemeyecek derecede zayif oldugu
ortaya ¢tkmalktadir.

Ali b. Zeyd'den dolay1 bu riviyetin isnidina ihtiyatla yaklasmakta fayda
vardir. Miisned muhakkiki Suayb el-Arnafit bu 1snad1n mezkur rividen dola-
w1 zayif oldugunu séylemektedir.?”

200 ibn Hacer, Takrib, s. 268, 269; a.mlf. Hedyu's-s4ri) 5. 399.

201 ibn Hacer, Hedyu’s-sdri, 5. 399.

202 Mizzl, Tehziby'l-kemdl, VII, 257-259.

203 ibn Adiyy, e/-Kdmil, 11, 255.

204 ibnwl-Kayserant, Tezkiratu'- buffiz, 1, 141; Mizzi, ?Ehzrbu’] kem4l, XX, 438; Zehebi, MF
zénu'l-i’kdal N, 156, 157; a.mif. Nubeld, V, 207; ibn Hacer, Tefzib, V11, 284,

205 ibn Sa'd, Tabakst, V11, 252; ibn Main, Tdrif, 1, 141; ibn Ebi Seybe, Sudfdtu Mubammed
ibn Osman ibn Ebf Seybe Ii Alf ibniT-medinf, (Riydd, 1404, thk. Muveffik Abdullah Ab-
dulkadir) s, 57; Ahmed, Bahz s. 303; Clizecani, Ahvd/u'r-ricdl, (Beyrut, 1405, thk. Subhi
el-Bedri es-Samerral) s. 114; Ibn Hibban, ef-Mecrdhin, 11, 103, 104; ibn Adiyy, el-kdmil,
195-197; ibnw'l-Kayserani, Tezkiraru’-huffiz, 1, 141; Ibnw'l-Cevzi, ed-Duafd, 11, 193; Ne-
vevi, Tehzibu'l-esm3, 1, 315; Mizel, Tehzibul-kemal, XX, 437-441; Zehebl, efMugnf fid-
duafd, (111, t.y., vy, thk. Nureddin Itr) 11, 447; a.mlf. Mizdnu’l-i'tidél, V, 156, 157; Trab-
lust, Men rumive bil-ihtilée, s, 63; ibn Hacer, Tehzib, VII, 284.

206 ibn Hibbén, ef- Mecn‘fbu?, 1, 103. .

207 Misnedu’l-imém Ahmed b. Hanbel, X, 102. 3

1
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b. ibn Omer'den Gelen ikinci Rivéyet:
Diger Ibn Omer r1vayet1n1n2°3 isnadi ise sOyledir:

:"‘ﬁu".r"!da"'u’-“wdd“"-‘!gﬂuﬂw:wuuwu@w&lqu.u—

isnadin Tahlili:

) Rivéyetin isnddindaki kisiler 6ncekiyle aynidir; sadece Ali b. Zeyd yerine
Ishak b. Siiveyd vardir,

ishak b. Siiveyd (Basrali, v. 131):

Hakkinda fazla bir bilgi yoktur. Tam ad, Ishak b. Siiveyd b. Hiibeyre el-
Adevi el-Basri (v. 131} olup, genellikle sad{ik, sika, seyh, sebt, salihu'l-hadis
gibi lafizlarla ta’dil edilmistir2®® Ibn Hacer'in séyledigine gére Ebt'l-Arab
onu, sahébeyi (Hz. Ali'yi) sevmeyen sika ve deZerli olamaz diyerek zayif
réviler arasinda zikretmigtir.?™®

Ali b. Zeyd yerine bu rivayette [shik b, Siiveyd’in yer almis olmas1 dolay:-
styla, isnédla ilgili bir zafiyetin bulunmadig1 séylenebilir. Suayb el-Arnaiit da
bu isnddin Miislim’in sart1 tizere sahih oldugunu kaydetmistir.®!

c. ibn Omer'den Gelen Uciincii Riviyet:
Miisned’de bulunan ticiincii Ibn Omer rivayetinin?? isnad: sdyledir:

Gt B L8 o Ty pems o g 0 Bl ot Y G S oy Lt 8 o g g L6 3 U T i e W
of ot A e A Y

Isnadin Tahlili:

., Eb{i Nuaym (Kifeli, v. 219): el-Fadl b. Ditkeyn Amr b, Hammad et-Teymi,
kiinyesiyle meshurdur. BuhAri'nin biiyiik seyhlerinden olup sika, sebt, hifiz,
mutgin gibi lafizlarla ta’dil edilmistir,2!?

Siifyan es-Sevri (Kiifeli, v. 161): Eb{ Abdillah Siify4n b. Said b. Mesrik
es-Sevri, sika, hafiz, fakih, abid, imam, huccet gibi giizel vasiflarla dviilmiig
meghur bir 8limdir.**

Alkame b. Mersed (Kafeli, v. 120 c1var1) Bu ravi hakkmda daha odnce
bilgi vermlgtxk Onun Siileyman b. Biireyde’den riviyetleri konusunda bir
tenkide rastlamiyoruz.

Siileyman b. Biireyde (Mervli, v. 105): Slileyman b. Biireyde b. el-Husayb
. el-Eslemi, Abdullah b. Biireyde'nin kardesi olup Merv kadih yapnmustir. Sika

208 Ahmed, Misned, T, 107 {no: 5857).

209 ibn Sad, Tabakdc VII, 243; Ahmed, Baki s, 65; amlf. ef-flel NI, 116; Icli, Ma'rifera’s-
sikdr, 1, 218; Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dfl, 11, 222; ibn Hibbén, es-Sikdr, V1, 47; Ebii
Hafs el-Vaiz, Tarihu esmdris-sikis, s. 65; Badl, et-Ta'dl ve'r-tecifh, 1, 381; Mizzl, Tehzibu'l-
kemdl, 11, 433; 1bn Hacer, Tehzib, 1, 206; a.mlf, Hedyu'’s-sérf, s. 389.

210 ibn Hacer, Zehzib, 1, 206; a.mlf. Hedyu's-sirf, s. 389.

211 Miispedu’-fmém Afined b. Hanbel, X, 102.

212 Ahmed, Misned, 1, 52 (no: 374).

213 ibn Ebi Hitim, el-Cerh ve'r-ta’dil, V11, 61; ibn Hacer, Takrib, s. 782.

214 Ibn Hacer, Takrib, 5. 394.
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olarak nitelenmis, ayrica hadis konusunda kardesinden de sika oldugu belir-
. tilmigtir.!s
Bu rivayetin isnadinin sahlh oldugu anlagllmaktadlr Nitekim Suayb el-
Arnafit bu isnadin Miislim’in sart: iizere sahih, ricilinin sikit oldugunu be-
lirtmigtir. 2

d. ibn Omer'den Gelen Dordiincii Rivayet:

Dérdiincii fbn Omer riviyetinin®’ isnadi da énceki gibidir. Tek farkla ki
orada miiellifin seyhi olarak yer alan Ebft Nuaym yerine burada EbG Ahmed .
vardir, Bu isnid su gekildedir:

B o0 1 0 o ot oo 0P Bt 0P et D 3518 2y Bt 0 0P e D et a1 f e B e Wt
u&'lu.b,qlhi-la;_,‘s@sar

Isnadin Tahlili:

Bir énceki rivAyetteki ricl ile buradaki ¢cok benzemektedir. Farkh tek’isim
Ebii Ahmed'dir:

Ebéi Ahmed ez-Ziibeyri (Kifeli, v. 203): Muhammed b. Abdillah b. ez-
Ziibeyr el-Esedi, sika, sebt, sadiik, hafiz, miictehid, 4bid gibi lafizlarla ta'dil
edilmistir?'® Sevri'den rivayet ettigi hadislerde hata ettigi belirtilmig*”? ise
de buradaki rivayet muhtasardir ve dikkat ¢ekici bir hata mevcut degildir.

Bu riviyetin isnidinda da dikkat gekici bir problem gériinmemektedir.
Miisned’i tahkik eden Suayb el-Arnafit da bu rivayetin isnidi igin dnceki gibi
sahih demistir.220

e. Hz. Omer'den Gelen Birinci Rivayet:

Miisned'de, Ibn Omer’in tek bagina degil de, babasi He. Omer'den naklet-
tigi iki riviyet daha vardir. Bunlardan ilkinin??! isnéd géyledir:

b gl e s ot o0 o103 gl oo O 13 e 1 g Ghae A i e

Isnadin Tahlili: _

Bu riviyetin isim zinciri, Yahya b. Said-Osman b. G1yas-Abdu]lah b. Bii-
reyde-Yahy4 b. Ya'mer ve Humeyd b. Abdirrahman el- Hunyen-lbn Omer-Omer
b. el-Hattéb seklindedir.

Yahya b. Said el-Kattén (Basrall, v. 198):

Ebii Said Yahya b. Said b. Ferr(ih el-Kattdn et-Teymi el-Basri (v 198),
etbau't-tAbiinin biiyiiklerinden meshur bir hadisci olup, sika, mutkin, imam,
héfiz, huccet, ileyhi’l-miinteh4 fil-hadis/tesebbut, me'mfn gibi birgok ta’dil

215 ibn Ebi Hatim, el-Ceri ve't-ta'dfl IV, 102; ibn Hacer, Tekrib, s. 405
216 Misnedul-Imim Ahmed b. Hanbel, 1, 440,

217 ahmed, Misred, I, 53 (no: 375).

218 fbn Ebf Hatim, ef-Cerh ve't-ta'dil, VI, 297, ibn Hacer, 7akrib, s. 861.
219 ibn Hacer, Takrih, 5. 861..

220 Mﬁsnedu?-]hvém ARmed b, Hanbel, 1, 441.

221 Ahmed, Misned, 1, 27 (no: 184).
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lafziyla kendisinden bahsedilmistiz**? Icli onun ancak sikadan rivayette bu-
lundugunu ifade etmigtin?*® Yahyi el-Kattan ilgili kayda deger herhangi bir
cerhe rastlamadigimiz gibi, onun Szellikle hifzm dviicii méahiyette pek cok
tavsife mazhar oldugunu gérmekteyiz. Bu nedenle onun haklunda bu kadar
bilgiyi yeterli goriiyoruz.

"~ Osman b. Giyas (Basrall, v. ?):

Osman b. Giyas er-Résibi ez-Zehrani el Bahilt el-Basri hakklnda fazla bir
- bilgi yoktur. Miircii cldugu ifade edilmekle beraber, 2% leyse bihi be’sun, 14
be’se bi hadisih, sika, sadiik gibi ta’dil lafizlariyla zikredildigini de gdrmekte-
yiz.?% Osman b, Giyas’in 8litm tarihi hakkinda net bir bilgiye sahip degiliz.
ibn Hacer onu, t4biin déneminde yasamus fakat herhangi bir sahabi ile karsi-
lagmarmg olanlarin olugturdugu altine tabakadan saymaktadin®?
Abdullah b. Biireyde (v 115) ve Yahy4 b, Ya'mer (v. 90 civar1)} hakkinda
daha 6nce bilgi vermis ve ikisinin de sika oldufunu gérmiigtiik.

Humeyd b. Abdirrahman (Basrali, v. 80'den sonra):

Humeyd b. Abdirrahman el-Himyeri, Basra ve Kiife'nin en fakihi ve 4limi
oldugu sdylenilen, sika olarak tavsif edilen bir tAbiin 4limidir?*” Hakkinda
fazla bir bilgi verilmemistir. Sahdbeden ibn Omer, ibn Abbas, EbG Hureyre
ve Ali'den rivayette bulundugu s6ylenmektedir.2?® Verilen bilgiler kadariyla
Humeyd b. Abdirrahman’in sika ve fakih biri oldugu anlasilmaktadir.

Ele aldifimiz bu riviyetin isnidim olusturan réviler haklinda olumsuz
bir durum gériinmemektedir, Miisned’i tahkik eden Suayb el-Arnafit da bu
isnddm Seyhayn'in sart1 fizere sahih oldugunu ifade etmistir**® Dolayisiyla
bu isnfdin ihticica elverigli oldugunu sdyleyebiliriz.

222 Thn Sa'd, Tabakdr ViI, 293; Ahmed, Bahr s. 460-461; Icli, Ma’rifetu’s-sikét, 11, 353; Tbn
Ebf Hitim, el-Cerf ve'tta'df, X, 150; Ibn Hibban, es-Sikdt, Vil, 611; Ibn Mencuveyh,
Ricsiu Miistim, 11, 339; BAd, er-Ta'dif ve'r-tecrih, 11, 1219; ibnu'l-Kayserani, Tezkiratu’-
huffdz, 1, 298-300; Nevevi, Tehzibut-esmé, 11, 450; Mizzi, Tehzibul-Kemd] XX, 336-
340; Ibn Hacer, Tehzib, X1, 191, 192.

223 Icli, Ma'rifetu’s-sikdr, 11, 353,

224 Ahmed, Bahs;s. 293; a.mlf. ef-ffel 11, 497; ClizecAnt, Ahvalu'r-ricdl s. 124; Ibn Ebf Hétim,
al-Cerh ve'r-ta'dfl, V1, 164; Mizel, Tehzibui-Kemd] XIX, 473; Zehebl, Mizdnul-rdil v,
65; ibn Hacer, Tehzib, VII, 133,

225 Ahmed, el-fel 11, 497; Clzechni, Ahvélu'r-ricdl s. 124 Icli, Ma'nifetu’s-sikéz, 11, 129; Tbn
Ebi Hatm, ef-Cerht ve'r-ta'dil V1, 164; Ibn Hibbn, es-Sikét, VII, 199; Bécl, er-Ta'dil ve't-
tecrify, 11, 950; Mizzl, Tehzibul-Kemdl XIX, 473; Zehebl, Mizdnu’l-1'tidd] v, 65 ibn Ha-
cer, Tehzib, VI, 133.

226 ibn Hacer, Tokrib, s. 668 (Riyad, 1416 baslus1).

227 Thn Sa'd, Tabakdt V11, 147; Buharl, es-Tarfhu'l-kebis 11, 346; Icli, Ma ﬂfétus—s:karl 323;
Ibn Hibban, Mesdhiy s. 91; Badl, er-Ta'dil ve'r-tecrif, 11, 504; Mizzl, Tehzibui-Kemdl, VII,
382, 383; Zehebl, Nubeld, TV, 293, 294; ibn Hacer, Tehzib, 111, 41.

228 Ibn Sa'd, Tabakst, VI, 147; Buhari, er-Térihull-kebiy 11, 346; Ibn Ebi Hatim, ef-Cerh ve'r
ta'dfl 111, 225; 1bn Hibbin, es-Sikdr, TV, 147; Mizzl, Tehzibul-Kemal, VI, 382; Zehebs,
Nubeld, IV, 293; bn Hacer, Tehzib, 111, 41. :

229 Misnedu’l-imdm Abmed b. Hanbel, 1, 316,
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f. Hz. Omer'den Gelen ikinci ve Uciincii-Rivayet: A
ibn Omer'in, babasi Hz: Omer vasitadiyla naklettigi, Miisned’de yer alan-
ikinci rivAyetin®® isnidi soyledir: T )

il 5 ple g o e 0 Léy-wxémru_’glu;)n\d,omdﬁw \;wi.,h,,iuigt,;,wm.g;u»

Isnadin Tahlili: . .

Rivéyetin isnddinda bir tahvil vardir; yani iki isn&d birlestirilerek veril-
migtir. Buna gore riviyeti Kehmes'ten hem Muhammed b, Ca'fer, hem de
Yezid b. Harun almugtir. isnad §6yledir: Muhammed b. Ca'fer-Kehmes-ibn
Biireyde/Yezid b. Harin- Kehmes-Ibn Biireyde-Yahya b. Ya'mer-ibn Omer-
Omer b. el-Hattab.

Ancak burada dikkat ¢ekmek istedigimiz bir husus vardir. Bu isnddda
Muhammed b. Ca'fer’in rivayeti aldig1 kisi olarak kaydedilen Kehmes ismin-
de acaba bir hatd m1 vardir? Bu soruyu sormarmzin sebebi, tabakét kitapla-
rinda Yezid b. Harun'un Kehmes’ten rivdyette bulundugu kaydedilmesine
ragmen; Muhammed b. Ca'fer ismiyle tabakit kitaplarimizda yer alan kisi-
lerden higbirinin Kehmes isminde birisinden riviyette bulunmarmis olmasi-
dir®! Yine Kehmes'ten riviyet alanlar arasinda da Muhammed b. -Ca’fer
adinda bir rivi yoktur.®? Buna karsihk -bir 6nceki Hz. Omer riviyetinde
oldugru gibi- Osmén b. Giyas'tan rivayette bulunan bit Muhammed b. Ca'fer-
'in oldugu gériilmektedir. Bu da “Gunder” ismiyle meshur olmug kigidir.**
Aym gekilde Gunder'in rivdyet aldiklan arasmmda Osman b. Giyss da var-
din® Iste biz, izerinde bulundugumuz rivAyetin isn&dinda bulunan ve
Muhammed b. Ca'fer’in rivayeti aldif1 kisi olarak kaydedilen Kehmes ismi-
nin bir zuhul; dogrusunun bir énceki riviyetteki gibi Osman b. Giyas olabile-
cegini du§unuyoruz Yezid b. Harun tariki 1(;111 ise boyle bir kanigiklik stz
konusu degildir.

Muhammed b. Ca'fer (Basrah; v. 194):

Ebi Abdillah Muhammed b. Ca'fer el:Hiizeli el-Basri (v. 194), ‘Gunder’
ismiyle meghur olmugtur. Ibn Main, Ali b. el-Medinf, Ishak b. Rahfiye, ibn
Ebi Seybe, Ibn Hanbel, Sevri, ibn Uyeyne gibi bir cok meshur hadiscinin
kendisinden rivayet aldig1 birisi olup, uzun siire beraberligi sebebiyle 6zel-
likle Su'be’den rivAyet hususunda en giivenilir kisi olarak kabul edilmekte-

230 Ahmed, Misned, 1, 51 {(no: 367). Aynca bir sonraki riviyeti de Kehmes'ten Abdullah b.
Yezid el-Mukri (ibn Hacer onun haklinda MAliKin seyhlerinden olduunu sbyledikten
sonra sika demistir Bkz. 7akfh, s. 558) nakletmistir ve bunun, bir énceki gibi cldugu
belirtilmis; sadece buradaki metinde bulunmayan baz ziyidelere deginilmistir. Bkz. I, 52
(no: 368). $uayb el-Arnaiit her iki riviyetin de Seyhayn'nin sartt iizere sahih oldugunu
.stylemektedir. Bkz, Miisnedu’f-lindm Abmed b. Hanbel, 1, 436.

231 Mesela bkz. Mizzl, Tehzibul-Kemél, XXV, 5, 6.

232 Mizzi, Tehzibul-Kemdl XXIV, 233.

233 Mizzi, Tehzibul-Kemil XIX, 473.

234 Mizzl, Tehzibul-Keméi, XXV, 6.
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dir.?% Sadfik, sika, hafiz, mutkin, mucevvid, sebt, Allah’in kullarinin en ha-
yirlilarindan, veré sahibi gibi ta'dit lafizlanyla amlmigtin®® Yahya b. Main-
*den naklen, onun kitap sahibi olanlann en sahihi oldugu, bazilarinin onu
hata eder géstermeye calgtiklari ancak bunu bagaramadiklari geklinde bir
degerlendirme meveuttur.?®? Nadiren, Gunder'de gaflet bulunduguna dair
cerhe rastlamaktayiz.** Genel bir degerlendirme olarak Zehebi, sthah erb-
abinm Gunder ile ihticAc konusunda ittifak ettiklerini séylemistir.**

Netice itibariyle Muhammed b. Ca'fer (Gunder) in, 1ht1caca elverigli sika
bir ravi oldugu kanaatindeyiz.

Yezid b. Hariin (Vasith, 118-206):

Ebi Halid Yezid b. Har{in b. Z4z4n es-Silemi el-Vasiti (v. 206) Ahmed b.
Hanbel, ibn Ebi Seybe, Ali b. el-Medini, Ishak b. Rihfiye, Yahya b. Main gibt
$nemli pek cok hadiscinin kendisinden rivéyette bulundugu; sika, sebt, cok
hadis rivayet eden (kesiru'l-hadis), hafiz, mutkin, 4bid, imam, hadiste sadiik,
onun gibisinden sorulmaz (14 yus'elu an mislih) gibi bir cok giizel lafizla ta'dil
edilmis, 6zellikle hafizasinin giicliiliigiine dikkat cekilmis meshur bir kisidir**°
Yezid b. Harin'un ihticica elverisli giivernilir bir kisi oldugu anlagiimakeaclir.

isnadin diger ravileri Kehmes, Abdulldh b. Biireyde ve Yahya b. Ya'mer
hakkinda bilgi vermistik. Az yukarida degindigimiz gibi bir karigikhk yoksa,
isnadla ilgili baska herhangi bir zaafiyet dikkat cekmemektedir. Misned'in
muhakkiki Suayb el-Arnafit da bu 1snad1n Seyhayn'nin sart: tizere sahih ol-
dugunu ifade etmistir®

g. Ebi Hureyre'den Gelen Rivayet:

Ahmed b. Hanbel'in Milsned isimli esermde bulunan Eb Hureyre riviye-
ti**? gu isnfidla gelmistir:

235 ibn Main, 7Hrf, I, 64, 182; Ahmed, Bahs s. 366; Buh&l, er-Tdrfhui-kebiy 1, 57; lcli,
Ma'ritetr’s-sikde, 11, 234; Tbn Ebi Hatim, e/-Cerhr ve't-ra'dil, VII, 221; Bad, er-Ta'dil vel-
tecrif, 11, 623; Tonwl-Kayserani, Tezkiratu-huffiz, 1, 301; Mizz, Tehzfbul-Kemdl, XXV, 7, 8;
Zehebi, M:zauu'] FHid5l VI, 93,94; a.mlf. Nubeld, IX, 99, 100; Ibn Hacer, Tehzib, IX, 85.

236 Ton Sa’d, Thbakde, V11, 296; ibn Main, T4rfh, 1, 64, 182; Ahmed, Bahs s. 366; Icli, Ma'rife-
tar’s-sikdt, 11, 234; ibn Ebi Hatim, ef-Cerh ve't-ta'dil, VII, 221, ibn Hibban, es-Sikde, 1X, 50;
Béci, et-Ta'dil ve't-tecrih, 11, 623; ibnwl-Kayserani, Tezkiratu’t-hufféz, 1, 300; Mizzl, Tehz-
ibui-Remsl, XXV, 8; Zehebl, Mizdnu'l-I'tidal VI, 93; a.mlf. Nube/d, IX, 98-100; Ibn Hacer,
Tehzib, 1X, BS.

237 ibnu-Kayserdni, Tezkiraru’l-huffiz, 1, 301; Mizzl, Tehzibul-Kemdl XXN, 7, Zehebd, Mfzd-
muf-reids] V1, 93; a.umlf. Nubeld, 1%, 99.

238 Tbn Hibban, es-Sikds, IX, 50; ibnul-Kayserani, Tezkiratu’t-huffdz, 1, 301; Mizzl, Tehzibul-
Kemil XXN, 8; Zehebl, Mizdnul-/dd4l V1, 94; a.mif. Nubefd, 1X, 100; Ibn Hacer, Tehzib,
IX, 85.

239 Zehebi, Nubeld, 1X, 101.

240 ibn S2’d, Tabakér, Vi, 314; Ahmed, Baﬁr s. 475; Icli, ‘Ma rifetu’s-sikért, 11, 368; ibn Ebi
Hatim, ef-Cerh ve't-ta'dfl, X, 295; ibn Hibban, es-Sikét, V11, 632; Tbnuwl-Kayserani, Tezki-
raurit-huffiz, 1, 318-320; Ibnw'l-Cevel, Safvetu’s-safve 111, 17; Mizzi, Tehzibul-KRemdl XX,
266-269; Zehebl, Nubeld, 1X, 358-361, 370; ibn Hacex, Tepzfh, X1, 321-322.

241 Miispedu'l-imim Ahmed b. Hanbel, 1, 436,

242 ahmed, Miisned, 11, 426 (no: 9497),
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isnadin Tahlili:

Bu riviyetin isim zinciri §dyledir: ismail (ibn Uleyye)-Ebd Hayyan-Eb{
Zur'a b, Omer (Amr olmalidir) b. Cerir-Ebi Hureyre. Buradaki biitiin isimler
hakkinda bilgi vermis ve genel itibariyle hepsinin de giivenilir kisiler oldugu-
nu belirtmistik. Bu rivAyetin isnddinda bir problem gézilkmemektedir. $u-
ayb el-Arnafit da bu isnadin Seyhayn’nin gart: iizere sahih oldugunu séyle-
migtir.?#

h. Amir/Ebii Amir/Ebi Malik'ten Gelen Rivayet:
Miisned’de Cibril Hadisinin nak]ed11d1g1 diger bir tarik®* g6yledir:
...uu!g S 3 )ifh&wrwﬁww,;‘ugwl#udum\Jldul_’.ﬂlﬂq‘&,\:—ul.&.&Lﬂ-la-

Isnadin Tahiili:

Rivayet, Eb{i’l-Yeman-Suayb- Abdullah b. Ebi Huseyn-3ehr b. Havseb-Amir/
EbG Amir/Eb{t MAalik seklinde bir isim zinciriyle bize gelmistir. Bu rivayetin
sahabi rivisinin ach ihtilafhdir. Bu kigi Amir veya Eb(i Amir yahut da Ebti
Malik olarak kaydedilmistir. Buradaki sekkin kimden kaynaklandig: agik de-
gildir. Bu rivAyet Miisned’de Eb{i Amir el-Eg’ar{’den gelen riviyetlerin bulun-
dugu kisimda bulundugu icin Ahmed b. Hanbel'in bu isimler arasindan terci-
hini Eb@i Amir'den tarafa kullandigini séyleyebiliriz.

Adr gecenlerden son ikisi (Eb{i Amir ve Eb{i Malik) sahabidir. ibn Hacer,
Amir b. Ebf Amir'in ise sahabi oldugunun sbylendigini fakat onun, tébiinden
ve muhadram oldugunu belirtrnigtir.24*

Ebfil-Yemén el-Hakem b. Nafi' (Himsh, 138-222):

Eb{’l-Yeman el-Hakem b. NAifi’ el-Behrani el-Hims? (v. 222), sika, sebt,
sadiik, 14 be’se bih, huccet, nebil (asil, serefli), imam gibi lafizlarla ta'dil
edilmigtir.?* Bununla birlikte onun Suayb b. Ebi Hamza'dan bir tek hadis
isitmedigi ve ondan naklettigi riviyetleri miin4vele veya icAzet yoluyla aldi-
g1, buna ragmen ‘ahberand’ geklinde cezin ifadesiyle naklettigi de bildiril-
mektedir.?¥ Yahyi b. Main ise Eb{i'l-Yem#n'in hi¢ kimseye miinavele yoluyla
rivéyet nakletmedigini kendisine soyledigini belirtmektedir**® Durum ne

243 Miisnedu’l-imém Abmed b. Hanbel, XV, 306 (hadis no: 9501).

244 Ahmed, Misned, IV, 129 (no: 17167), 164,

245 ibn Hacer, Tokrib, s. 476.

246 Icli, Marifetu’s-sikét, 1, 313; Ibn Ebi Hatim, el Cerh ve’t-ta'dil, 111, 129; ibn Hibbin, es-
Sikde, VIIL, 194; Badl, er-Ta'dil ve't-tecril, 11, 527; Ibnwl-Kayseréni, Tezkiratu-huffiz, 1,
412; Mizzi, Tehzibul-Kemdl VI, 153, 154; Zehebl, Mizdnul-rtiddl, 11, 347, 348, a.mlf.
Nubeld, X, 319, 320, 324; ibn Hacer, Tehzib, 11, 380.

247 BAci, et-Ta'dif ve'r-tecrif, 11, 527; Ibnw'l-Kayserani, Tezkiratul-huffdz, 1, 412; Mizzi, Tehz-
fbul-Keméal VI, 149, 150, 151; Zehebl, Mizdnul-r'ridsl, 11, 348, 349; amlf. Nubeld, X,
320, 322; ibn Hacer, Tehzib, 11, 380.

248 Keldbazl, Ricdfu Sahibrl-Buhdri, 1, 199; Badl, et-Ta'dif ve't-tecri, 11, 527; Mizzi, Tehzibul-
Kemal, V11, 150,
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olursa olsun giivenilirlii sebebiyle olsa gerek Eb{tl-Yeman’dan Buhari, Mis-
lim, {bn Hanbel, Yahy4 b. Matin, Ali b. el-Medin? gibi bircok meshur hadisci-
nin riviyette bulundugu ve kendisiyle ihticic ettigi ifade edilmistir?* fbn
Hacer de onun sikalig1 {izerinde ittifak edildigini; Buh4ri'nin de itimat edip
bir cok riviyetini naklettigini sdylemistir. 250
Bu bilgiler 1s1finda Ebii’l-Yemén'm sika birisi oldugunu séyleyebiliriz. Bu-
" nunla birlikte onun Suayb’dan rivayetlerinde dikkatli olmakta fayda vardir.
Nitekim bizim fizerinde bulundugumuz rivayeti de Ebt'l-Yemén, Suayb’dan
nakletmistir. Bu da thtiyat gerekli kilmaktadir.

Suayb b. Ebi Hamza (Himsh, v. 162):

Eb{i Bigr Suayb b. Ebi Hamza Dindr el-Kurest el-Himsi el-Emevi (v. 162),
sika, abid, 14 be'se bih, silihu'l-hadis, imam, huccet, mutkin, sebt, hafiz gibi
" lafzlarla ta'dil edilen,? Ziihr'den gelen rivAyetler hususunda en saglam
kigilerden oldugu stylenen bir rividir**? Ancak onun Ziithri rivayetlerini imla
yoluyla aldig1 da bildirilmektedir.?* Higam b, Abdilmelik'in katibi oldugu ve
giizel yaz1 yazdig1 nakledilir®¢ {bn Hanbel de onun kitaplarimn giizelligin-
den ve igindekilerin sihhatinden &vgii ile bahsetmigtir,2*® Kiit(ib-i Sitte imam-
larmin onun rivdyetlerine eserterinde yer verdikleri séylenmektedir.?®

Bu bllgllere gbre Suayb b. Ebi Hamza'mn sika oldugunu soyleyeblhnz

Abdullah b. Ebi Huseyn (Mekkeli, v. ?):

Abdullah b. Abdirrahman b. Ebf Huseyn b. el-Héris en-Nevfeli el-Mekki
hakkinda fazla bir bilgiye sahip olmamakla birlikte, sika, az hadis rivayet
eden (kalilu'l-hadis), silih, sebt, Mekkelilerin en haylrlﬂanndan ve fakih bi-
risi oldugu, menésiki ¢ok iyi bildigi yoniinde bilgilere rastlamaktayiz.?*” Ken-
disinden Siifydn b. Uyeyne, Sevri, Ahmed b. Hanbel, $u’be b. el-Haccéc, Leys
b. Sa’d, Malik b. Enes gibi énemli isimlerin riviyette bulunduklan bildiril-
" mektedin?® Abdullah b. Ebi Huseyn ile ilgili herhangi olumsuz bir bilgi nak-

249 Ibnu’l-Kayseram Tezkiratut-hufiz, 1, 412; Zehebl, Mizdnu’-i'tidsi, 11, 348 349,

250 Ibn Hacer, Hedyu's-sird, s. 399.

251 ibn Main, Min keldmi Ebi Zekeriyyd fr-ricl, s. 60; Icll, Ma'rifetu’s-sikdt, 1, 457; Ebti Hafs
el-Vaiz, T4rfhu esmar’s-sikdc, s. 112; Bécl, erTa'dil ve'r-tecrily, 111, 1157; ibnul-Kayserani,
Tezkiranrl-huffiz, 1, 221; Mizzl, Tehzfbu/-Kemdl, X11, 518, 519; Zehebi, Nubeld, V11, 187,
189; ibn Hacer, Zehzib, IV, 307.

252 Ibn Main, Min keldmi Ebf Zekerivya fr-ricdl, s. 60; Ebl Hafs el-Viiz, Tdrihu esmérs-sikit,
s. 112; BAct, er-Ta'dil ve'r-tecrify, 111, 1157.

253 Bacl, er-Ta'dil ve'r-tecrfh, 111, 1157; ibnw')-Kayserand, Tezkiratut-hulféz, 1, 221 ; Mizzi, Tefiz-
Thui-Remdl, X1, 518; Zehebi, Mubels, VII, 188; ibn Hacer, Tehzib, TV, 307,

254 Ibnw’l-Kayserdni, Tezkiratul-hufféz, 1, 221; Mizzl, Tehzfbu’l-Kemdl, X1, 518; Zehebi, Nu-'
be/d VII, 188.

255 Ahmed, Bahr s. 205; ibnul- Kayserém Tézkfraruﬂ’huﬂ’az,l 221,

256 Ibnu'l- -Kayserdnl, Tezkiraruhufféz, 1, 222,

257 1bn Sa'd, Tubakie V, 486; Ahmed, Bahr s. 240; Icli, Ma riferu’s-sikét, 11, 44; Ibn Ebi Hétim,
el-Cerh ve't-ta’dil, , 97; Ibn Hibbén, Messhiy s. 148; a.mlf. es-Sikdy, V11, 43; Mizzi, Tehz-
fbu'l-Kemal, XV, 206; ibn Hacer, Tehzib, V| 256.

258 Buhar, et-7drfhui-kebiy V) 133; ibn Ebi Hatim, elCerfi vel- m'd:! | 97: ibn Hibban, es-
Sikdt, VII, 43; Mizzi, Tehzibui-Kemal, X\, 206; Zehebi, el-Kdsif ], 567 ibn Hacer, Tehzib, v,
256.
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ledilmemektedir. Onun hangi tarihte vefat ettigine dair net bir bilgiye sahip
degiliz. Su kadar var ki Ibn Hacer onu, bir-iki sahdbeyi gormiis olan kiigiik
tabifnin olugturdugu beginci tabakadan saymigtir.>

Bu lusa bilgiler dlgiisiinde Abdullah b. Ebf Huseyn'in giivenilir oldugunu
s6ylemek miimkiindiir. )

Sehr b. Havgeb (Basrali/Saml, v. 112): .

Ebfi Said Sehr b. Havgeb el-Eg'art eg-Sami (v. 112), haklanda olumlu ve
olumsuz pek ¢ok gey sylenen, aslen Dimegkli olup Basra'da ikdmet eden bir
tabiin ravisidi® Sahabeden ibn Abbas, Ebli Hureyre, ibn Omer, Abdullah
b. Amr gibi isimlerden riviyette bulundugu ifade edilmigtir*' Sehr, sika,
sebt, hadisi giizel, sadik, 14 be’se bih olarak tamtilmigtir.?®? Buna karsihk
Sehr b. Havgeb'in, hadiste zayif, kendisiyle ve hadisiyle ihticac olunamaya-
cak birisi oldugu, kavi olmadif, terk edildigi, sikalardan ve giivenilir insan-
lardan mu'dal ve makl{ib rivayetler naklettigi gibi cerhler de azimsanmaya-
cak kadar yaygindir.?® Zeheb, onunla ihticic eden bir cemaatin oldugunu
bildirmektediz26* ibn Hacer ise onu, sadik ama miirsel riviyetleri ve vehmi
cok bir ravi olarak tanitrgtir.2%

- Bu bilgiler iiginda $ehr b. Havgeb hakkinda her ne kadar olumlu geyler .
de sdylenmis olsa, cerhin daha agir bastgim ve kendisiyle ihticic edilmeme-
si gbriigiiniin daha uygun oldugu gériinmektedir.

Amir b. Ebi Amir el-Eg'ari (v. 86'dan énce):

Amir b. Ebf Amir Ubeyd b. Vehb el-Eg'ar'nin sah&beden olup olmadig1
hakkinda ihtilaf vardir? Her iki yonde agiklamalar degerlendiren [bn
Hacer ise onun tabiinden ve muhadramdan oldugunu ifade etmektedir.?®
Onunla ilgili olarak Ebfi Hatim'in beis yok (leyse bihi be’sun) dedigi ve Ibn
Hibban"in onu sika raviler arasinda zikrettigi nakledilir.?*® Bu yorumlar
da, onun tabiinden oldugu gbriisiinii destekler mahiyettedir. Clinkil gayet
sahabi olsayd, bir yorum yapilmazdi kanaatindeyiz. Zehebi de ona ait sa-
dece, Earilerin faziletiyle ilgili bir tane hadisin bulundugunu kaydetmis-

259 ibn Hacer, Takrib, s. 311.

960 ibn Hibban, el-Mecrdhin, 1, 361; Ebi Hafs el Véiz, Thrhu esmdi’s-sikdt, s. 111.

261 Miislim, e/-Kund, 1, 356; {bn Ebi HAtim, e/-Cerh ve’r-ta'dfl, IV, 382; Ibn Hibban, e/Mecrdh-
fn, 1, 361; ibnuw'l-Cevzl, ed-Duafg, 11, 43.

262 Ahmed, Bahr, s. 207; Leli, Ma'rfetu’s-sikat, 1, 461; ibn Ebi Hatim, ef-Cerh ve'r-tadif, IV, 382;
Ebii Hafs el-Vaiz, Tarfhu esmdis-sikdr, s. 111; ibnuwl-Cevzl, ed-Duafd, 11, 43; Mizzi, Tehz-
fbul-Kemsl ¥11, 584, 585; Zehebi, Mizdnu’-7tiddl, 111, 389-391; ibn Hacer, Takeib, s. 265.

263 Ibn Sa'd, Tabakdt, VI, 449; Clzecint, Ahvdfu'r-ricdl, s. 96; Nesal, ed-Duafd, s. 56; Ukayli,
Duaf3, 11, 191; ibn Ebi Hatim, ef-Cerh ve't-ta'dil, 1, 144, IV, 382; Ibn Hibbén, e/-Mecrdhin,
1, 361, 362; ibn Adiyy, el-Kdmii, IV, 37, 38; ibnu'l-Cevzi, ed-Duafé, 11, 43; Mizzl, Tehzibu'l

. Kemdl, X11, 582-586; Zehebl, Afzdnui-Feidél, 111, 389-391.

. 264 Zehebl, Mizdnu’l-rudsl, 11, 391,

265 ibn Hacer, Takiib, 5. 441.

266 Mizzt, Tehzibul-Kemél, XIV, 49-51; Zehebi, el-Kdsif 1, 523, ibn Hacer, Tehzib, V, 63.

267 ibn Hacer, Tehzib, ¥, 63; a.mif. Takrfb, 5. 287. ’

268 Mizzl, Tehzibul-Keméal, XIV, 50; Zehebi, Mizdnul-i'tiddl IV, 18; ibn Hacer, Tehzib, V, 63.
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tir.** Bu durum da bizim konumuz olan riviyetin isnidinda sek ile verilen
ii¢ isimden biri olan Amir'in, aslinda isnddda yer almamas: gereginin bir
delili olabilir,

Amir b, Ebf Amir hakkinda olumsuz bir seye rastlamamakla beraber yo-
rum yapacak derecede de malumata sahip degiliz.

Ebii Amir Ubeyd b. Vehb el-Eg'ari (Yemenli?, v 8):

Eb{i Amir Ubeyd b. Vehb el-Eg'ari, Ibn Sa'd'in ifadesine gore Eg'arilerle
birlikte Hz. Peygamber (s.a.)’e gelen, Mekke fethine sahit olan, Huneyn’de
sehit edilen ve Peygamberimizin cennetin yiiksek derecesine ulagmas icin
yapti§i duaya mazhar bir sahdbidir?® Buhéri de onun Huneyn giiniinde,
Hz. Peygarber'den yaklagik 2 y1l énce vefat ettigini nakletmistir?”* Ibn Hibb-
in, EbQ Amir'in Yemen’de ikamet ettigini ve Ebé Musa el-Eg’arf'nin amcas1
oldugunu sdylemektedir.z7?

Bunlar diginda Eb(i Amir haklanda fazla b1r bilgiye sahlp degiliz.

Ebii Malik el-E§ ari (Saml, v. 18):

Buradaki Eb{t Malik’in kimn oldugu agik degilse de, blZ Sehr b. Havsgeb'in,
Eb{i Mélik isminde riviyette bulundugu kisi olarak bir tek Eb{i Mélik el-Es-
‘arl’yi gérmekteyiz.*”® Bu nedenle biz de onun lizerinde kisaca durmak isti-
yoruz.

. Eb{i Malik de kiinyesiyle meghur olmug bir sahé&bidiz. Onun isminin ne
oldugu konusunda epeyce bir ihtilaf s6z konusudur. Ka’b b. Asim, Amr b.
Asim, el-Héris b. Milik, Amr b. el-Haris, Ka'b b. Malik, el-Héris b. el-Haris
gibi birbiri i¢ine girmis goziiken bir ¢ok isim zikredilmistir,2 {bn Hacer, bu
isimler arasinda $ehr b. Havseb'in riviyette bulundugu kisi olan Ebli Malik-
in, el-Héris b. el-Haris el-Eg'arl oldugunu belirtmektedir2s ibn Sa'd, Ebfi -
Mélik el-Egarnin Hz. Peygambér ile birlikte savastigim ve ondan riviyette
bulundugunu séylemistir?® Ebd Ubeyde b. el-Cerrah, MuAz b. Cebel, Su-
rahbil b. Hasene ve Eb( Mélik el-Eg’ari’nin aym giin vefat ettiklerine dair bir
bilgi nakledilmektedir.?”” Bu da hicri 18 yilina tekibiil etmektedir.

269 Zehebi, Mizdnu'i-i'tidil, ™V, 18.

270 ibn Sa'd, Tabakdr, IV, 357,

271 Buhéri, et-Térihu’s- sag"fr (I-11, Kahire, 1397/1977, thk. Mahmd Ibrahim Zayid) 1, 24. Bu
yéndek difer bilgiler icin bkz. ibn Ebt HAtim, el-Cerh ve't-ta'df], VI, 4; Ibn Hibbén, es-
Sikat, I1l, 282; ibn Abdilberr, e/- Istigb F ma'rifetit-ashib, (I-1V. Beyriit, 1412, thk. Al
Muhammed el-Bicavi} IITY 1019.

272 Ibn Hibbén, es-Sikde, 111, 282.

273 Mizzi, Tehzibui-Kemil Xil, 579.

274 Buhari, er-Tarfhul-kebfy; VII, 221: Ibn Ebi Hatim, ef-Cerh ve'r-ta'dil, V11, 160; ibn Hibban,
es-Sikae, 111, 75, 76, 352; ibn Abdilberr, el-fstidh, IV, 1745; Ebi'l-Feth el-Mevsili, Esmiu
men yu'rafu bi-kiinyetih, (Hind, 1410/1989, thk. Ebfi Abdirrahman ikbal) s. 59; Mizzf,
Tehzibul-Kemdl, XXXIV, 245; Zehebl, el-Kdsif 11, 456; Ibn Hacer, Tehzib, X1, 239, 11, 119;
amlf ellsibe fF tempyizi’s-sahdbe, (1VII, Beyriit, 141271992, thk. Ali Muhammed el-
Bicévi) VII, 356. .

275 ibn Hacer, Tehizib, XI1, 239. .

276 Ibn Sa'd, Tabakdr, TV, 358,

277 Mizzi, Tehzibu'l-Kem3l XX\, 245; ibn Hacer, Tehzib, X1, 239,
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isnadda bulunan ravileri bu sekilde inceledikten sonra, Eb{rl-Yeman'in
Suayb’dan rivayetleri hakkinda sdylenen olumsuz seylerin ve Sehr b. Havseb
ile ilgili cerhlerin bu rivAyetin isnddinin sthhatine zarar verebilecek méahiyet-
te oldugunu diigiiniiyoruz. Bunlar yaninda isnddin sahibf ravisinin Amir/
Ebfi Amir/Ebfi Malik seklinde sek ile kaydedilmesi de dnemli bir problemdir.

Netice olarak Ahmed b. Hanbel'in kitabinda yer verdigi Cibril Hadisi'nin
bu tarikinin isnadinin ihticAca elverigsiz oldugu kanaatindeyiz. Suayb el-Ar-
naiit da bu isnadin, zayif oldugunu belirtmigtir.#®

i. ibn Abbas'tan Gelen Rivayet:

Miisnedde ibn Abbas'dan geldigini diisiindtigiimiiz bir riviyet vardir.
Aslinda burada verilen metnin herhangi bir isnad: zikredilmemistir. Ancak
bu rivayet Ebt’n-Nadr-Abdulhamid-Sehr-Ibn Abbas isnadiyla nakledilen ve
bizim konumuzla ilgili olmayan baska birgok rivayetin hemen pesinden ve-
rildi3i icin buraya alinmas: uygun gériilmiistiir*” Nitekim buradaki riviye-
tin metin olarak kiiciik bir kismy, sz ettiimiz bu isnad ile Misned’in bagka
bir yerinde yer almstir.?®

* isnfAdin Tahlili;

Bu rivayetin Eb&'n-Nadr-Abdiilhamid-$ehr b. Havgeb-bn Abbas seklinde
bir isnadla geldigi anlagiimaktadir. :

Ebii’'n-Nadr Hagim b, el-Kiasim (Horasan/Bagdatli, 134-205/
207):

Burada zikri gecen Eb'n-Nadr, muhtemelen Hagim b. el-Kasim'dir. Nite-
kim bu zétin ismi, buradaki isnidmn ravilerinden Sehr b. Havgeb'den rivayet-
te bulunan Abdulhamid b. Behram’dan hadls alan kigiler arasinda béyle ge¢-
mektedir,®®! ' '

Eb('n-Nadr Hasim b. el-Késim b. Miislim el-Leysi el-Bagdadi (v. 207},
*Kayser’ lakapli olup, Bagdat'a yerlegmis Horasan asilh birisidir.?*? Bagdat
halkinin kendisiyle gurur duyduklan belirtilmis,** sika, sebt, sadfik, héfiz,
imam, stinnet sahibi, seyhu’}-muhaddisin, 14 be’se bih gibi ta'dil lafizlarryla
vasfedilmistir.2®* Ibn Abdilberr tarafindan da onun sadik oldugu konusun-

978 Misnedu’-Imém Ahmed b. Hanbel, XXVHI, 402.

279 Ahmed, Miisned, 1, 319 (no: 2926).

280 Ahmed, Misned, IV, 164 (no: 17169). Suayb el-Arnatt bu hadisin hasen, isnadm ise zayif
oldugunu belirtir. Bkz, Misneduf-fmim Ahmed b. Hanbel, XXVIII, 403,

281 jbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, VI, 8; Hatlb, Tdrffu Bagdad, Xi, 58; Mizzi, Tehzibu'l-
Kemél XVI, 410, i

282 ibn Sa'd, Tebakds V11, 335; Halife b. Hayyat, Tabakdt, s. 328§; Buhari, er-TaritT-kebiy V11,
235; ibn Ebl Hatim, e/-Cerh ve'r-ta'dff, IX, 105; ibn Hibban, es-Sikét, 1X, 243; Hatib, Térihu
Bagdéd, X1V, 63; Bacl, et-Ta'dil ve'-tecrify, 111, 1181; Mizzl, Tehzibu'l-Kemdl, XXX, 130, 131.

283 Icli, Ma'riferu’s-sikde, 11, 323.

284 ibn Main, T4rfk, 111, 389; ibn Sa'd, Tabakér, VII, 335; ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve'r-ta'dil, 1X,
103; Hatib, Tdrfhu Bagddd, XIV, 65; Badi, et-Ta'dil ve'e-tecrfh, 111, 1181; ibnu’l-Kayseré‘}nl‘,
I, 359; Mizzi, T'éhszai’-k'ema‘)ﬁ XXX, 134, 135; Zehebi, Nubeld, 1X, 545, 547, 548; Ibn
Hacer, Tehzib, X1, 18.
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da ittifak bulundugu sdylenmigtir?®* Yahy4 b. Main, ibn Hanbel, Ibn Ebi
Seybe, Ali b. el-Medint, Ishak b. Rahfiye gibi meshur hadjsciler kendisinden
-riviyette bulunmugtur. 266

Ebi'n-Nadr ile ilgili herhangi bir olumsuz degerlendirme bulunmamak-
tadir. Bu bilgiler 1518inda onun giivenilir birisi oldugunu séyleyebiliriz.

‘Abdulhamid b. Behrdm (Medainli, v. 170'ten énce):

Abdulhamid b. Behrém el-Fezéri el-Med4ind, sika, sadik, beis yok (14 be’se
bih/leyse bihi be’s) gibi lafizlarla ta'dil edilmekle beraber,” onun Sehr b.
Havseb'den riviyette bulunmas stirekli bir cerh olarak gdsterilmigtir, Mesela
$u'be, Abdulhamid'in sadiik oldugunu fakat Sehr b. Havgeb’den riviyerte bu-
lundugunu séylemistic?®® Bir baska defasinda, omm iyi bir geyh oldugunu

. fakat ondan hadis yazmamalarny, ¢iinkii Sehr’den hadis rivayet ettigini belirt-
- migtir®¥ Eb(t Hatim, onun Sehr'den riviyetlerinin sthah (sahih?) mertebesin-
de oldufunu, hadisinin yazilabilecegini fakat ihticAc olunamayacagim séyle-
migtit®® Ibn Hibbén, sikalardan riviyet ettifinde onun rivayetinin muteber
ve miistakim oldugunu ifade etmigtiz®' ibn Adiyy ise, haddi zatinda Abdu-
lahmid'de beis bulunmadigint ancak onu, $ehr'den cok riviyette bulundugu
icin ayipladiklanim; $ehr'in de gergekten zayf oldugunu séylernigtir. 292

Bu bilgiler 1s1finda her ne kadar Abduthamid b. Behram'in kendisinde
onemli bir kusur bulunmasa da, §ehr b. Havgeb'den rivayetlerinin ihticica
elverigli goriilmedigini séyleyebiliriz. Bizim {izerinde buliindugumuz Cibril
Hadisi'nin bu tariki de ondan rivayet edilmistir. Bu durum da, hadisin bu
tarikinin isnddina zarar verebilir ve zafiyet meydana getirebilir.

$ehr b. Havseb: Bu ravi hakkinda daha 6nce yeterli bilgi vermis ve hak-
kinda s6ylenen olumsuz seylere dikkat cekmistik,

Netice olarak, yine $ehr b. Havseb sebebiyle bu tarikin isnadinn da ih-
ticdca elverigsiz oldugu kanaatindeyiz. >

Ahmed b. Hanbel'in Eserindeki Riviyetlerin Genel
Degerlendirmesis: ‘

Buraya kadar olan kisimda, Ahmed I, Hanbel'in Miisned isimli kitabmda-
ki toplam on adet rivAyeti gérmiis olduk. Bunlarin dért tanesi ibn Omer’den,

N
;

- 285 ibn Hacer, Tehzih, XI, 18. ’

286 Mizzi, Tehzibu'-Kemal XXX, 134, 135; ibn Hacer, Tehzfp, XI, 18.

287 Icli, Ma'rifecu’s-sikét, 11, 69; Ibn Ebi Hatim, el-Cerft ve'r-ta 'dif, V1, 8; Hatib, Térihu Bagdid,
X1, 58; ibnuw'l-Cevzi, ed-Duafi, II, 84; Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XV1, 411-413; Zehebi, Nu-
bels, VII, 335; ibn Hacer, Tefzib, VI, 99,

288 Ibn Adiyy, el-Kdmil, V, 320.

289 Ukayli, Duafg, 111, 42, .

290 ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve'r-ta'dfi, V1, 8.

291 Ibn Hibban, es-Sikdt, V1L, 121; amlf. Mesdhil; s. 175.

292 ibn Adiyy, e/-Kdmd, V, 320, ‘ ‘

293 Muisnedin muhakkiki Suayb el-Arnat bu riviyetin isndinin, 8nceki gibi oldugunu sdyle-
migtir. (Bkz. Miisnedu’-Imém Abmed b. Hanbel V, 95.) Onceki rivayet igin ise hasen li-
gayrihi demistie (Bkz. V,-92.)
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iic tanesi ibn Omer ve Hz. Omer'den birlikte, birer tanesi de Eb{i Hureyre,
ibn Abbas ve Amir/Eb#i Amir/Ebti Malik'ten gelmigtir.

Bu on rivayetten ibn Omer’den gelen ilk riviyetin isnid1 Ali b. Zeyd'den
dolay! illetlidir. Ibn Omer'in diger {i¢ riviyetin isnddinda ise &nemli bir prob-
lem yoktur, :

Hz. Omer'in her ii¢ riviyetinin isnidi saglam gozukmektedu‘

Ebl Hureyre rivayetinin isnddi illetsizdir, -

Amir/Eb{ Amir/Ebl Malik riviyetinin isnAdinda kangikhk vardir. Bu ne-
denle zayif denebilit. Nitekim muhakkik Suayb el-Arnafit da isnadm zayf
oldugunu séylemektedir®* Ibn Hacer ise bu riviyetin isnddim hasen olarak
nitelermigtir.

ibn Abbas’tan gelen rivayetin isnadi da problemdir. Ibn Hacer bu rwaye-
tin isnddina da hasen demistir.?*

Netice olarak fbn Hanbel'in kitabindaki riviyetler arasinda isnad aqisin-
dan ihticAca en elverisli olarak ibn Omer’in iig riviyeti ile yine onun babasi
Hz. Omer'den nakletti§i {i rivyet ve Eb{i Hureyre rivayeti géziikmektedir.

DEGERLENDIRME

Béylece, toplam 8 ayri miiellifin kitabinda yer alan Cibril Hadisi ile ilgili
25 rivayeti gérmiig olduk ve kisa da olsa tahlillerde bulunmaya caligtik. Bu-
raya kadar ele aldigimiz konuyu &zetlemek gereklrse ulagtigimz sonuclar
sdylece siralayabiliriz:

1. Ulasabildigimiz en erken rivAyetler, Ebl Hanife'nin (v. 150) kitapla-
rimda yer almaktadir. Bu kitaplarda toplam li¢ rivAyet mevcuttur. Bunlarnn
ikisi Ibn Omer'den, digeri ise Ibn Mes'(id’dan gelmektedir ve her {icii de isn-,
ad olarak munkatidir. Raviler arasmda bulunan kopukluk nedeniyle bu riva-
yetlerin ihticAca uygun olmadig1 kanaatindeyiz.

2. Rebi b. Habib’in (v 160/170) kitabindaki Cablr b. Zeyd rivayeétinin
sah4bi ravisi yoktur; bu nedenle miirseldir.

"3. Tayalisi'nin (v. 204) kitabmdaki Ibn Omer-Omer rlvayetl isnad olarak
problemsiz gézitkmektedir.

4. Eb{i Ubeyd’in (v. 224) verdigi rivayetin isnidi1 yokrur. Ancak muhtasar
olarak verilen metindeki ifadelerden, miiellifin bu riviyetin uzun geklini bil-
digi ve ihticica elverigli buldugu anlagilmaktadir.

S. [bn Sa’d'm (v. 230) naklettigi Umeyr b. Katdde riviyetinin isnadi prob-
lemsizdir.

6. Ibn Ebi Seybenin (v. 235) kitaplarinda bulunan 5 rivayetten, Ebﬁ
Hureyre'den gelen ikisi isndd olarak ihticAca uygun gériinmektedir. Ib_n
Omer'den gelen iki riviyet vardiz. Bunlardan birinin isnad1 munkatidir, dige-
ri saglam gdzilkmektedir. Hz. Omer'den gelen tek rivdyetin isndd: problem
arzetmemektedir,

[N

294 Misnedul-imim Ahmed b. Hanbel, XXVIII, 402,
295 ibn Hacer, Fethu’-bari 1, 86.
296 {bn Hacer, Fecht_zl -bard, 1, 86.



62 * DINI ARASTIRMALAR

,7. Ishak b. Rahiye’nin (v. 238) kitabinda yer alan rivayetlerin isnadla-
_ niyla ilgili dikkat cekici bir miigkil voktur.

8. Ahmed b. Hanbel'in (v. 241) kitalinda on adet rivayet vardir. ibn
Omer’den gelen birinci rivAyetin isnadi Ali b. Zeyd’den dolay: illetli goziik-
mektedir ve bu nedenle belki zayif olarak addedilebilir. Diger {ig riviyetin
isnad: problemsizdir. Hz. Omer'den gelen birinci ve iigiincii rivAyetin isn-
adinda bir zafiyet mevecut degildir. Ikinci rivayetin isnAdinda biraz kangiklik
hissedilmekle birlikre kabul edilemez bir durum yoktur. Ebt Hureyre rivaye-
tinin isnddinda bir sorun goériinmemektedir. Amir/Eb{t Amir/EbG Malik ve
ibn Abbas riviyetlerinin isnadlar ise illetlidir. Bu nedenle bu rivéyetlerin
ihticdca elverigsiz oldugunu dilgliniiyoruz.

9. Inceledigimiz rivayetlerin biitiinii géz dniine ahndifinda, miitevatir
bir isndddan sz etmek miimkiin géziikmemektedir. Bununla birlikte isnad-
larin bir kism sahihtir. Zayif olanlara gelince, mana ve muhteva olarak sahih
olanlan destekledigi digiiniiliirse bunlarin da hasen li-gayrihi derecesine
yiikselmesi miimkiindiir,
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DinT Aragtirmalar, Cilt: 6, s. 18, ss. 65-74 * 65

Sokrates ve Gazali'ye Gore Dil'in Mensei

Ibrahim CAPAK*
ABSTRACT

Language s one of the most important means of comminication for humans.
Because it provides communication among them, There have been some discussions
abour the origin of language. Socrates was one of the formers who discussed the
origin of language. After him some philosophers also discussed the origin of language.
Ghazal|, one of the philosopher of Islam also discussed the origin of language and
put forward some opinions. In this artidle Socrates and Ghazali's ideas about the
origin of language will be discussed.

Keywords: language, origin, discussion, communication, idea.

Giris

Dil, insanlar arasinda iletigimi saglayan en énemli vasitadiz. Bu vasita ile
insanlar, duygu ve diisiincelerini birbirlerine aktarma ve anlagma imkanini
elde ederler. Dil, insanla insan, insanla dier varliklar arasinda birlestirici bir
ba§ kurar. Oyle ki, insan1 insan yapan en énemli unsurlardan biridir. Dil
olmazsa insanla hayvan arasindaki fark ortadan kalkar. Clinkii insam hay-
vanlardan ayiran en énemli niteliklerden bir{ dildir, Dil olmadan insan, ne
bilgi, teknik, sanat, felsefe gibi {istiin bagarilara ulagabilir; ne de onun her
tiirlii faaliyetleri, deger duygular, hiirriyeti... kendisi igin bir anlam tagir.
Giinki biitlin bunlar, toplum igerisinde fikir ve duygularmn dil ile naklinden
dogmustur. Buna gére dil'i, “her hangi bir zihin faaliyetinin agiga vurulmasi-
na, dolayistyla bir zihinden diger zihne aktarilmasina yarayan bir isaretler
sistemi” olarak tamimlayabiliriz.! Dilin tammi gz éniinde bulunduruldu-
gunda kiiltiir ve medeniyetin, dil vasitasiyla insanlar arasinda meydana ge-
len etkilesimden olustugu goriiliir. _

Dil, fertler arasinda iletigimi saglar; dilin kendisi bir bilgi tiirii degil, bir
semboldiir ve bilginin ifade aracidit, Insanlar var olanlan zihinlerinde tasav-
vur edince, onu dil ile bagkalarina aktanrlar. Eger insanlar bilgilerini bagka-
larina aktarma olanagina sahip bulunmasalards, bilgi birikimi ve gelismesi
olmazdi. Dolayisiyla kiiltiir ve medeniyetten séz edilemezdi. Dil, diisiincenin
ifade arac1 oldugu icin &nemi bitytiktiir. Giinkii diiiince, varligin dil ile orta-
ya koyar? Dil olmasaydi, diigiincelerin aktarnimu ve insanlarin bir birlerini

* Dr, Sakarya Universitesi {lahiyat Pakiiltesi Mantik Anabilim Dah.
1 Abdulkuddiis Bingdl, “Dil - Anlam ve Felsefe”, Felsefe Diinyasi, Temmuz 1991, say, 1, 5. 22.
"2 N, Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ankara, 1999, s, 291,
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anlamalar da mitmkiin olmazdi. Bu bakimdan dil konusundaki incelemeler
son derece 6nem arz etmektedir. Biz de 6nemine binaen bu ¢aligmamizda
- Sokrates ve Gazali'ye gore dil'in mengei problemini ele almaya ¢ahgcagiz.

1- Sokrates'e GOre Dilin Mensei

Dil, kiiltiir ve medeniyetlerde en énemli rolii oynadif1 igin siirekli giin-
demde kalmig ve bir ¢ok agidan tartisimigtin Onun hakkindaki en énemli
tartismalardan biri de mengei ile, yani nasil meydana geldigi ile ilgilidir, An-
cak tartismalara ragmen dilin mengeinin ne oldugu hakkinda kesin bir fikir
birligine vanlamamistir. Dilin mengei ile ilgili en eski tarngmalardan biri Pla-
ton’un (M.0.427-347) Kratylos adl diyalogunda gegen tartigmadir. Bu diya-
logda Sokrates ile Hermogenes'in dilin kaynagimin ne olabilecegi ile ilgili
goriisleri yer almaktadir,

Sokrates, “Gigtiir glizel seylerin dziinii kavramak” ataséziind hatirlata-
rak, adlarin incelenmesinin kolay bir ig olmadigim ifade eder® Deginecegi- -
miz gibi Gazali (1058-1111) de dilin menseinin ne oldugunu belirlemenin

zorluguna dikkat cekmektedir. Platon’un Kratylos diyalogunda Hermogenes,

" “adlann dogrulugunun bir anlasma, bir uzlasmadan bagka bir gey olmadig-
na inanmakran kendimi alamadim. Bir nesneye verilen ad, dogru addir ben-
ce; eski ad birakiarak, yerine bir bagka ad konsa, yenisi eskisinden daha az
dogru degildir; kélelerimizin adlarini da béyle degigtirdigimizde yeni verilen
ad eskisi kadar dogru olur. Giinkii dogal olarak hi¢bir adin herhangi belli bir
seye ait olmadigmi, ama yalnizea onu kullananlar ve kullanum saptayanla-
rin ahgkanlik ve adetlere ait oldugunu diisiiniiyorum™ der. Hermogenes, bu
ifadeleriyle adlann salt uzlagmadan kaynaklandifnm ortaya koymaya calis-
maktadir. Onun iistli kapal olarak ileri stirdiigii muhakeme sudur: Eger ad-

" lar salt uzlagmaya dayanmasaydi, benim yalmzca nedensiz bir kararla bir
kélenin adim degistirmem nasil miimkiin olurdu? Son tahlilde bu da adlann
bireylerin kisisel tercihlerinden dogdugunu gésterir.® Sokrates, bu goriige
katilmaz. O, adlann bireysel istee bagl olarak verildigi ya da degistirildigi
tezine karsi gtkar, Hermogenes'e ne bir kélenin adim degistirmenin istisnai
ve az rastlanan bir durum oldugunu ne de onun su ya da altin gibi adlar .
degistirme 6zgiirligli olmadigin: séyler® Sokrates, Hermogenes'in savun-
dugu adlarin istege bagh oldugu goriisiiniin dogrudan dogruya sagduyuyla
celisen bir sonuca yol agtifimi gostermeye ¢aligir. Zira boyle bir gériis, kisiyi,
birey sayisi kadar ézel dil oldugu anlayigina gotiirlir. Bu da bireyler arasinda
bir seyin dogru veya yanhs clarak kabul edilmesini giiglestirir. Ciink{i normat
sartlarda birisi “atin dort aya@ vardir” dediginde, bunu dogru bir énerme
olarak kabul ederiz, Fakat Hemogenes'in anlayisim kabul edersek, yamliyor -
olabiliriz; clinkil bildiklerimize gére konusan kigi, 6zel dilinde bizim insan

3 Platon, Kratylos, Diyaloglar Fin iginde, Istanbul, 1998, s. 195.

4 Platon, a.g.e, s. 195-196,

5 Roy Haris ve Tablot J. Taylor, Dif Bifimi Diisiiniinde Déniim Noktalari 1 Socrates'ten Saus-
sure’e Batr Gelenegi, (gev. Eser E. Taylan ve Cem Taylan), Ankara, 2002, s. 3,

6 Roy Haris ve Tablot J. Taylor, a.g.e, s. 4. Bkz. Platon, a.g.e, 5. 196.
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dedigimiz seye at adim vermis olabilir. Dolayisiyla “atin dért ayag vardir”
onermesi dogru olmayabilir.”

Sokrates’e gore nesnelerin, bizden bagimsiz ve bizim sebep olmadigi-
miz, kendilerine ait, sabit bir gercegi vardir. Bizim diigledigimiz gibi bir
yandan 6biir yana uzanarak degigmezler; tersine, kendi baglarina ve doga-
mn zorla kabul ettirdigi kendi gercekliklerine bagh olarak bulunurlar. Ona
gore eylemler de bizim diigiincelerimize gbre degil kendi dogalarma gére
gerceklestirilirler.® Ornegin, kesme ve yakmanin dogasina uygun olarak
hareker etmedikce, bu ya da su odun pargasim kesemeyiz: kesici bir alet
kullanmadan herhangi bir seyi kesmeyi bagaramayiz ve {izerine su dékerek
herhangi bir seyi yakamayiz. Giinkii béyle eylemler insanin iradesine gére
belirlenmez, tersine bagariyla ger(;eklegmeﬂ i¢in insan iradesinin eylemin
dogasina uymas: gerekir,

Sokrates, buradan hareketle konugmanin da bir eylem oldugu sonucuna
varmaktadir. Konugma bir eylem olduguna gére adlar da konugmanin arag-
laridir. Dogru konugmak ise konugma araglarim yerinde kullanmakla olur;
bu da bagka aletlerin tasarlandiklar belli igler icin dogru kullamlmalannn
elzem olmasina benzer.” Burada Sokrates, Hermogenes'in kuramindaki bir
kisiye ya da nesneye hangi adin verilmesinin énemli olmadifi gdriigiini
elestirerek, bdyle bir seyin aceleci bir varsayim olmakla kalmayip, giiliing
de oldugunu ifade etmektedir.

Ona gére konustugumuz dil, biz dogmadan Once zihinlerimize yerles-
migtir. Dili kimin icat ettigi hakkindaki bilgimiz ise, bir dokumacimn doku-
ma tezgahim kimin icat ettigi hakkindaki bilgisinden daha fazla degildir.
Dokuma tezgahimmn mucidi rasgele birtalum nesneleri birlegtirerek dokuma
makinesini ortaya ¢ikarmadi§: gibi ad koyucu da rasgele adlar segmemis-
tir.!0 Sokrates, konuyla ilgili s6yle der: “Dogru adlar, ebedi ve mutlak ola-
nin niteliklerinde bulma olasihgumz ¢ok fazladir; Clinkii adlar biiyiik bir
dzenle verilmis olmahdir ve belki de bazﬂan insanmkinden daha ilahi blr
gii¢ tarafindan verilmigtin. ™!

Sokrates'in varsayimina gore, ad koyucu baslangigta her bir nesne igin
harfler ve hecelerle bir ad ortaya ¢ikarmig ve bu adlari kullanarak dilde geri
kalanlar icin, taklit yoluyla bilesik adlar yapmustir.2 Qyleyse son sekliyle
elimizde iki evreli bir kuram vardur. itk adlar, ad koyulan nesnenin temel
dogastm ses bilegimleri yoluyla kopya eden mimetik siiregle olugturulmug-
tur. Bu taklitci stireg, stz konusu her sesin fizyolojik eklemlemesine bagh-
dir Bir kez bu ilk adlar yerlestiginde kelime hazinesi, ilk anlamlarina gore
. onlardan bilegik adlar yapmak suretiyle genigletilir.*?

7 . Roy Haris ve Tablot J. Taylor, a.g.e, 5. 4.

8 Platon, a.g.e., 5.198. Roy Haris ve 'I‘ablot J. 'I‘aylor, a.g.e,s 5.

9 Roy Haris ve Tablot J. Taylor, a.ge, s. 5.

10 Platon, a.g.e, s. 202; Roy Haris ve Tablot.] Taylor, a.g.e, s 6. .
11 Platon, a.g.e, s. 210; Roy Haris ve Tablot J. Taylor, a.2.e., 5. 7.
12 Bke. Platon, a.g.e,; s. 244,

13 Roy Haris ve Tablot J. Taylor, a.g.¢, s. 10.
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Buna gore biitlin “isimler”, yani dildeki biitlin kelimeler, en eski kok ve
tiiretilmis olmak tizere iki gruba ayrilir. Cogu nesnelerin isimleri, ya akmak
ya da gitmek olayin: belirten, veya herhangi bir tiir hareketi ifade eden keli-
melerden tiiremigstir. Bu da riesnelerin 6ziine uygundur, ¢linki bu 6z; akistir,
yani harekettir. En eski kik kelimelerse, iclerindeki seslerle, isimlendirildik-
leri hareketleri raklit etmekiedir O halde hareketlerle en eski kelimelerin
sesleri arasinda, tabiattan kaynaklanan bir iligki bulunmaktadir,*

Bir seyle ilgili bir cok kelime tiiremektedir. Nitekim Walter Porzig, keli-
melerin tiiremesine demir yolu ve lokomotif gibi sonradan olugmusg isimle-
rin, nasil meydana geldiklerini ayrintili bir sekilde ele alarak érnek vermekte
ve dil toplulugunun, konuya komsu eski alanlardan, yeni alana kelimeler
aktardifi ifade etmektedir, Ona gore bu, bile bile ve planh olarak vapilma-
makta, kelimeler adeta kendiliklerinden gelmekredirler. Bu yiizden ¢ogu kere
aym konuda ¢ok sayida kelime ortaya ¢ikip kullanitmakta, daha sonra dil
toplulugunun zevki veya keyfi, bunlarn arasindan birisini segmektedir!®

Dilin dogustan ve ilahi bir glic tarafindan degil, insamn tecriibelerinin
sonucu olarak meydana geldigini ileri siiren bilginler de olmustur. Mesela,
Locke (1632-1704), 17. yiizyilda gogunlukla benimsenen, bazi ya da tiim
fikirlerimize dogustan sahip oldufumuz varsayimina kars: ¢ikar. Ona gore
fikirlerimiz daha ziyade deneyimlerimizden kaynaklanmaktachr. Zihin, do-
Zusta bir tabula rasa, deneyimlerin sonradan lizerine kazindig: tertemiz bir
levhadir.’s ‘Deneyim, bize iki farkli yoldan fikirler saglar; bunlardan biri sen-
sation (dig deney, dig duyum), digeri ise reflection (i¢ deney, ic duyum)dur,
I¢ deney ile kendi ruhumuzdaki durumlan ve etkinlikleri, dis deney ile de
ruhumuzun disgindaki nesnelerin etkilerini kavrariz.!”

Boylelikle Sokrates’e gore tiim fikirlerin nihai kaynagi, (hem i¢, hem dig)
vasantida ve yagantidan kaynaklanan yahn fikirleri etkilemek ve birlestir-
mek {izere zihnin dogugtan var olan yeteneklerinde yattig1 séylenebilir.'8
Ancak Locke’un gdrilglerini gbz 6niinde bulundurdugumuzda dilin nihai kan-
yvaginn zihnin yeteneklerinden daha ¢ok deneyimlerimiz oldugu goriilir.

2- Gazali'ye Gore Dilin Mensei

Islam diinyasinn 6nde gelen filozoflarindan biri olan Gazali de, dil tartis- -
malarma deginmis ve dilin kaynag ile ilgili belli bagh {i¢ goriistin varhgina
dikkat ¢ekmistir. Ona gére dilin mengei ile ilgili {i¢ farkh gériig vardir; bunla-
11 §Oyle siralamak miimkiindiir:

1. Bazi bilginler, dilin insanlarn anlagmalan yoluyla dogup gelistigini ile-
" ri slirmiiglerdir, Bunlara gére; dillerin tevkifi olmasi, yani insaniist{ bir gii¢
tarafindan konulmus olmas1 mitmkiin degildir. Glinkii tevkif sahibinin lafz,

14 Walter Porzig, Dif Denen Mucize, (gev. Prof. Dr. Vural Ulkii), Ankara, 1995, s. 10.

" 15 Walter Porzig, a.g.¢, s.24. Konuyla ilgili drnekler i¢in bkz. a.g.e, 5. 23-24 vd.
16 Roy Haris ve Tablot J. Taylor, 2.g.¢,, 5, 101; Macit Gékberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1999, s.
296-297, .

17 Macit Gokberk, a.g.e, s. 297.

18 Roy Haris ve Tablot J. Taylor, a.g.e, s. 101,
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. daha 6nce mevcut bir 1stilah ile, mubhatap tarafindan anlagilmadiktan sonra,
tevkiften bahsedilemez. Bu gériis, daha 6nce degindigimiz Hermogenes'in
goriisiine paralellik arz etmektedir.

2. Bazi bilginler, dillerin insaniistii bir giig (tevkif) tarafindan ortaya kon-
dugunu ileri siirmektedirler. Nitekim, dilin tamamlanabilmesi i¢in bir hita-
ba, bir nidaya ve dilin konulmasma (vaz’) ihtiyag hissettiren bir ¢agriya ge-
rek vardir. Tiim bunlar da, ancak istilah icin toplanilmazdan énce bilinen bir
lafizla olabilir. Hatirlanacag: gibi Sokrates, dilin insan {istii bir gili¢ tarafin-
dan ortaya kondugunu daha sonra insanlar tarafindan gelistirildigini ileri
sitrmektedir.

3. Bazilar da, dili olugturmanin geregine isaretin ve yonlendirmenin olu-
sacag1 miktarn, insantistii bir gli¢ tarafindan (tevkif yoluyla); geri kalanla-
rin ise uzlagma (istilah) yoluyla oldugunu ileri siirmiislerdir.

Gazali'ye gore burada zikredilen gériiglerin {icii de aklen mitmkiindiir.'®
Soyle ki; E '

Dilin insaniistil bir giig tarafindan ortaya konmas: (Tevkifi imkan dahi-
linde olugu): Allah, énce sesleri ve harfleri, bir kisinin veya herkesin isitebi-
lecegi bir sekilde yaratmis, sonra da buniar icin, bu ses ve harflerle birtalam
musemmalara (isimlendirilmiglere) delaletin kastedildigi bilgisini yaratmig
olabilir. Ezeli kudret, bunu yapmaktan aciz degildir.

Dilin insanlarin anlagmalari yoluyla olusturulmas: (Istilahin imkan dahi-
linde olugu) da s6yledir: Allah, akilli bir tophulugun ic giidiilerini/etkenlerini
(devai), -kendilerini ilgilendiren ve kendileri icin gerekli olan, insamn kendi-
lifinden ulagmas: miimkiin olmayan, gaip iglerin tarifiyle meggul olma nok-
tasinda- bir araya toplamig ve iglerinden biri bir baglangi¢ yapmis, sonra
digerleri ona uymusg ve neticede dil (1stilah) tamamlanmis olabilir. Hatta akilli
bir kisi, bu alandaki ihtiyaci ve harfleri bir araya getirmek suretiyle belirle-
menin miimkiin oldugunu kendisi kesfedebilir ve dilin ortaya konusunu {vaz’
igini} {istlenebilir. Sonra tipki anne babanm kiigtik ¢ocuga yaptiklari gibi;
yine dilsizin, iginden gegenleri, igaretle anlatis1 gibi, bu kigi, beraberinde la-
fiz bulunan birtakim igaret ve tekrarlarla bunu bagkalarma 8Zretebilir. Bu iki

‘kisimdan her biri imkan dahilinde olduguna gére, bu ikisinden yapilan ter-
kip de imkan dahilindedir.20 )

Gazali’ye gbre bu kisunlardan hangisinin kesin olarak gerceklestiZinin
bilinmesi, ancak akli bir burhan veya miitevatir bir haber veya kesin igitme
{sem’) yoluyla olur, Bu konuda aklf burhamn yeri olmadif gibi, ne miiteva-
tir bir haber ne de kesin bir igitme (sem”) nakledilmistir, Oyleyse, bu konuda
sbylenecek olanlar, pratige yonelik kulluk ile irtibat: olmayan ve dyle veya
bdyle inanilmasina bir gereklilik bulunmayan bir konuda karanhga tag at--
maktir. Bu konuya dalmak, bir liikstiir.

Gazali'ye gére “bir kimse, “Allah, Adem’e biitiin isimleri 6gretti”2! ayeti,
her ne kadar aksinin imkansiz oldugunu géstermese bile, dillerin vahiy ve
19 Gazali, e/-Mustasfa min {imil-Usul, Masir, h,1322. C. I, 5. 318.

20 Gazali, e/Mustasfy, C. 1, 5. 319.
21 Bakara, 2/31
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tevkif yoluyla oldugunu gosterir” derse ona goyle cevap verilebilir: Bu ayet,
dilin meydana gelmesine kesin bir dehl tegkil etmez. Clinkii burada dort
ihtimal s6z konusu olabilir:

1. Belki Allah, isimleri koymaya (vaz'a) ihtiya¢ bulundugunu Adem’e il-
ham etmis; Adem de kendi zihni ¢abasiyla isimleri ortaya koymug olmakla
birlikte, yol g8steren, ilham eden ve i¢ giidiiyii (daiye) harekete geciren Al-
lah oldugu i¢in, ~tipki biltiin fiillerimizin Allah’a nispet edilmesi gibi- bu da
Allah'in 6gretmesine nispet edilmis olabilir.

2. Belki de isimler, Allah’in Adem'den énce yaratuidi cin ve melek gibi
yaratiklarm 1stilahi ile zaten ortaya konmus idi. Allah Adem’e, onlarin ortaya
koyup lizerinde anlagtiklan seyi 6gretmis olabilir.

3. Ayette gecen “isimler” ifadesi, umum siygas: olup belki de Allah bu-
nunla, yerin, gogiin, cennet ve cehennemde olan geylerin isimlerini kastet-
miistir; yoksa, Adem’den sonra meydana gelen mesleklerin, sanatlarn ve alet-
lerin isimlerini degil. Ayette gecen “biitiin isimler” soziinii tahsis etmek, upk
“Kendisine her sey verilmis olan”? , “Rabbinin emriyle her seyi yerle bir
eder”™ ve “O, her seye giic yetirir™ ayetlerinin tahsis edilmesi gibidir.
Mesela, Allah'in kendi zan ve sifatlarina gut; yetirmesi bu sonuncu ayetin -
icerigine girmemekredir. \

4, Belki de, Allah Adem’e isimleri ogretmng, fakat Adem bunlar: unutmug
ya da bagkalarma 6gretmemis olabilir. Adem’den sonra da gocuklar, bugiin
biline gelen diller izerinde anlagmiglardir. Gazali’ye gbre agir basan ihtimal, -
dillerin pek cogunun Adem'den sonra meydarna gelmis olmasidir. :

Islam geleneginde dilin kaynag ile ilgili ¢ogu zaman “Allah, Adem’e bii-
tiin isimleri dgretti”® ayeti delil getirilirken, Bati geleneginde de dilin kay-
nag ile ilgili en gok igaret edilen, Tekvin'in ikinci kitabindaki hayvanlara
nasil ad verildigi hakkindaki hikayedir. Buradan style denmektedir: “Yiice
Tanr1 yerdeki her hayvam, havada ugan her kanathy: topraktan yaratt; onla-
n adlandirmak {izere de Ademr’e g&tiirdii. Adem her canh yaratiga, ne ad
verdiyse bu onun adi olarak kaldr. Adem biitlin bilylik baglara, havadaki
kanathlara ve yerdeki her hayvana bir ad takt1...”®

Tekvin'de dilin kaynag: sorununa verilen cevap, baz1 yénlerden Sokrates’
inkinden daha dogrudandr. Giinkii S+okrates’te, ad koyucunun bilge bir
adam m, yoksa ilah m oldugu tam anlamyla agik degildir; ama Tekvin'deki
aciklama, dilin insan kékenli oldugu ve ilk insan Adem ile bagladig1 konu-
sunda kuskuya yer birakmaz. Tekvin'de Platon’un diyaloglarmda tartigildig
cesitten bir sorun yoktur; yani Adem’in hayvanlarn “dogru olarak” adlandirip
adlandirmadig konusu bir sorun olugturmaz. Tersine Tekvin'de ifade edilen-
ler, her hayvamn dogal olarak kendi dogru adina sahip olmasindan ¢ok, Tan-

22 Neml, 27/23.

23 Ahkaf, 46/25.

24 Bakara, 2/20, 106, 109

25 Gazali, el-Mustasfa, s. 321-322,
26 Bakara, 2/31. '
27 Tekvin 11,19-20.
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rrnin tegvikiyle Adem’in onlara bir ad koymasina kadar hicbir adlarmm ol-
madigim gdstermekredir.?®

Dilin kaynag ile ilgili, her dinin kendine has bir anlayisinin var oldugunu
goriiyoruz. Nitekim verdigimiz drmelderde hem Kur'an’da hem de Kutsal Ki-
tap'ta ilk isimlerin Allah tarafinda Hz. Ademe 6gretildigi ifade edilmektedir.
Ancak bunun nasilhifi ve varilan sonug tarugsmahdir. Yani hem Kur'an'daki

“ilgili ayete hem de Tekvin'deki ifadelere ¢esitli yorumlar getirilmigtir. Nite-
kim Gazali'nin yukarida zikrettigimiz ayet ile ilgili yorumlarina bakngimiz-
da, sdz konusu ayet ile ilgili bircok gériislin ileri siirtilebilecegini goriiriiz.

Gazali, dili olusturma yetisinin Allah tarafindan verildigini ifade etmekle
beraber, onun insanlar tarafindan olusturuldugu gériisiindedir. Ona gore,
lafizlar (terim), esyamin ayanina (zat ve asillarina) delalet etmek {izere, in-
san iradesinin dzel bir sekilde ortaya koydugu alfabetik harflerden ibarettir.
Bu lafizlar, vaz evvelve vaz-1 saniolmak lizere iki kisma ayrihir. Mesela gok,
agag, insan vb, lafizlar vaz-1 evvel; isim, fiil, harf, emir, nehy, gibi lafizlar ise
vaz-1 sanidir.®

Gazali'ye gbre bir seyin varhk dereceleri dorttiir. Bunlan dilin varlifina
uygulamak da miimk{indiir. S6z konusu varlik dereceleri goyle siralanabilir:

a- Seyin kendi nefsindeki hakikati (ayandaki varlik). :

b- Seyin hakikatinin idesinin zihinde sabit olmas: (kavram).

c- Jeye delalet eden harfler ile bir sesin olugturulmas: (séz/terim). Bu,
zihinde olan ide'ye delalet eden ibaredir.

d- Gorme duyusu ile algilanan ve séze delalet eden igaretlerin olugturul-
masi ki bu da yazidir.*®

Buna gére; dilin tam olarak olusabilmesi i¢in 111< once dile tekabil eden
geyin var olmasi, daha sonra bu seyin zihinde bir idesinin olugmasi yani kav-
ranmasi daha sonra bunun dile gelmesi, en son da yaziya dokiilmesi gerekir.
Gazali’ye gore bu dort husus, hem birbiriyle 6rtiigiik hem de paraleldir. Fakat
ilk ikisi, asirlara ve milletlere gére degismeyen hakiki varliklar olarak kabul
edilirler. Son ikisi yani séz ve yazi ise zamanlara ve milletlere gbre degisir,
Glinki bu ikisi secim ve benimseme yoluyla ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin
ortaya cikigi, bicimleri bakimindan birbirinden farkh olsa da, kendileriyle
“hakikate mutabik olmanin” kastedilmesi yoniiyle miittefiktirler.®:

Gazali, yaziy1 sdzden ayr olarak ele almakla, soz ile ifade edilen geyin,
yaziy ifade eden seyden farkli oldugunu belirtmis oluyor. Farabi de agizdan
cikan sesi, yazidan ayr1 tutmus, agizdan qikan sesin zihindeki imgelere veya
kavramlara dogrudan dogruya, vasitasiz olarak delalet ettigini ileri stirmiis-
tiir.3?

28 Roy Haris ve Tablot J, Taylor, s. 34.
29 Gazali, Maksadu’{-Ema £ Serhif Esmail-Husna, Resaifin iginde, Beyrut, Tarihsiz. s. 9.
30 Gazali, Miparu’-Ilm, (nge. Silleyman Diinya), Kahire, 1961, s, 75; Maksadul-Esna fi Serhi’l

Esmaii-Husna, 5.8; el-Mustasfa I, s, 21, Mihakku’n-Nazar (tahk. Refik Acem), Beyrut, 1994,

5. 145,
31 Gazali, elMustasfa I, 5. 22; Mihakkun-Nazar, s. 146.

32 Farabi, I?JsaUY-U]um, {(¢ev. Ahmet Ates), Ankara, 1990, s. 75-76; Tiirker-Kiiyel, Miibahar,
Atistoteles ve Farabi'nin Varik ve Distince Ogretilers, Ankara, 1956, s. 107.
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Yazi, stize (terim), sbz ise zihindeki kavrama (ide) delalet eder. Kavram
ise zihin diginda mevcut olan geyin varhfinin zihne yansinasidiz® Efer
zihinde olugan bir kavram yoksa, ona delalet eden bir terim de olmaz. Sesle-
rin ve harflerin kendisinde olugtugu terim olmazsa ona delalet eden yaz1 da
olmaz.*

Dilin olusumu temelde bir zihin faaliyetidir. Nitekim Gazali’ye gére zihin,
kavramlari iig §ek11de algilar. Bunlar; duyular (mahsuse), tahayyiil (iite-
hayyile/hayal giicii) ve akli inceleme ile elde edilen {makule) kavramlar®
seklinde siralamak miimkiindiir:

a. Duyularla Algilanan Kavramlar: Bir talam kavramlar: duyulan-
mzla algilartz, Mesela; renkler, sekiller ve miktarlar duyularla bilinir ve bun-
lar gérme duyusuyla ilgilidir. Yine sesler, isitme; yemekler, tatma; kokular ise
koklamak duyulariyla idrak edilin® Piiriizliilitk ve piiriizsiizliik, yumusak-
lik ve sertlik, sogukluk ve sicaklik, nemlilik ve kuruluk ise dokunma duyusu
ile idrak edilir. Bunlar ve bunlara bagli olan seyler zatlar itibariyle duyularla
idrak edilen kuvvetle ilgilidiz.¥”

Duyularimizla bir seyi algilayabilmemiz icin her seyden 6nce algilanacak
seyin var olmasi gerekir. Mesela, gérme ile algilamanin sart1, giriilen seyin
var olmasidir, Gériilen gey yok olursa, gérme de yok olur; fakat onun sekli,
kisi héla ona baliyormug gibi zihinde kalmaya devam eder® Gérme duyu-
su, dier duyulardan daha fazla etki alanina sahiptir. Sadece eylemle ilgili
olarak degil, herhangi bir eylemde bulunmay diiginmedigimizde de gérme-
i, biitlin diger geylere tercih ederiz. Bunun nedeni; gérmenin, biitlin duyu-
larimizin icinde bize en fazla bilgi kazandirmas: ve geyler arasmdaki bir cok
farki gdstermesidir,®

Duyularin bize en fazla bilgi kazandirdifmi Farabi de teylt etmektedlr
Nitekim Farabi'ye gore insanlar, duyularim bazen viicut saglifi, duyularin
sagligy, viicut ve duyularin saghgi, kendileriyle saglanacak nesneleri ayirt
etme bilgisine gereken kudret saglhig ve bunlarm saglhgina gitiiren cahs-
may1 yapacak kuvvet saghifmui aragticma hustsunda faydalanacaklari nes-
neleri ayirt etmede kullanirlar, bazen de duyulann bunlann hig birinde,
kendisiyle faydalanamayacaldan nesneyi bilmek ve kavramak icin kulla-
nirlar0

b. Hayalle Algilanan Kavramlar: Miitehayyile, zihinde hissedildigi-
ne goére, zihni de tahayyiile hazirlayan bir sifat ve bir garize (egilim, i¢ giidii)
vardin®!  Mesela, gékyiiziiniin (sema) hakikatte ayrica zihinlerimizde ve

33 Gazali, Miyaru’- Ilm s. 75, 77; Bkz Tirker-Kiyel, Mibahat, a.g.¢., 5. 107

34 Gazali, Miyaru’- fIm, s. 76.

35 Gazali, o/-Museasfs, s. 33; Mibakku'n-Nazar s. 79; Mivaru't-fim, s, 92.

36 Gazali, Miyaru’- im, s. 89, 319.

37 Gazali, a.g.e. 5. 90.

38 Gazali, el-Mustasfa, 5.33; Mihakku'n-Nazar; s. 79. Bkz. Miparw’t-fim, s. 91.

39 Aristoteles, Merafiz, (¢ev. Ahmet Arslan), Tzmir , 1985, C. 1, 5. 79-80.

40 Farabi, Aristo felsefesi, Farabi'nin Ug Eserficinde, (cev Hilseyin Atay), Ankara, 1974, s. 90.
41 Gazali, ef-Mustasfa, s, 34, Mihakku'n-Nazar s. 80. )
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géniillerimizde bir viicudu vardir. Giinkii gokytiziiniin sekli, gdzlerimizde ve
dolayisiyla hayalimizde iz birakims bulunmaktadir. gokyiiziiniin yok oldugu-
nu diisiinsek bile, onun sekli hayalimizde kalmaya devam eder.*

Gazali'ye gore zihinde, tahayyiilii koruyan kuvveti bozan, fakat gérmeyi
bozmayan bir hastahk ortaya ¢ikabilir. Béyle bir hastalia yakalanan kigi,
egyayt goriir fakat egya, goziiniin éniinden kalkuginda unutur. Iste bu kuv-
vette, hayvan insanla ortak niteliklere sahiptir. Mesela at, arpay1 gérdigi
zaman arpanin sekli onun zihninde oldugu i¢in arpanin kendisine lezzetli
gelen bir sey oldugunu hatirlayarak hemen ona ydnelir. Eger arpanin gekli
atin zihninde olmasaydi, onun arpay ikinci kez gérmesi, ilk kez gordugi
gibi olurdu ve ikinci bir defa tatmak suretiyle tecriibe etmedikge ona ydnel-
mezdi.*®

Bir geyi hayal etmek de, duyularla algilamada oldugu glbl algilanacak
seyin varhina baghdir. Mesela, hig gérmedigimiz bir meyveyi hayal etmek
miimkiin degildir. Fakat gériilen bir seyin nitelikleri degistirilerek hayal edi-
lebilir. Siyah bir meyve ya da karpuz biiyiikliigiinde bir meyvenin hayal edil-
mesi boyledir. Hayal, nesnelerin gériilmesine baglh olduguna gére sadece
goriilebilen nesnelerden hareketle, bir takim geyler ortaya koyabilir* Ha-
yal, beg duyu idraklerinin hepsinde tasarruf sahibi olmakla beraber, en giichi
oldugu duyu, géz duyusudur.

c. Akilla Algilanan Kavramlar: Duyu ve hayalin yani sira akil ile i
algilanan kavramlar da vardir. Mesela korku, utanma, agk, 6fke vb. kavram-
lan duyularimizia degil, akil yiiriitme ile kesin bir bilgi olarak biliyoruz. Baz
varliklar da akil yiiriitme ile bilinirler, alul yiiritme ile bilinen baz1 varliklar:
bes duyu idrak etmez, bunlar hayal ve akl ile bilinir.*s

{lmi gerceklestiren geyler sadece duyular ve hayal degildir. Hayal edilme-
yen seyin hakikatinin olmadifini zannetmek yanhgtir. Eger ilim ve kudretin
zan diisiiniiliirse, hayalin sekil olusturmada, renklerde ve dlgiilerde tasarruf
sahibi oldugu ve onun tasarrufunun yanlg oldugu goriiliir. Dolayisiyla hayal
‘ile algilanamayan kavramlari algilamak icin akla ihtiyag vardir.4

Buna gore algilanmalar: bakimindan kavramlar: sadece duyulara veya
hayale ya da akla indirgemek dogru degildir. Giinkii kavramlar bunlarn her
{icii tarafindan da algilanmaktadir. Fakat her birinin algiladig kavramlar ¢ogu
zaman birbirinden farklidir.

Farabi de kavramlarn ii¢ sekilde ortaya gikugim ifade ermektedir. lki,
duyularla elde edilen, ikincisi ilk bilgilerle elde edilen ve {igiinciisii de arasti-
rarak, teemmiil ederek, diisiinerek elde edilen kavramlardir.¥” Farabi, kav-
ramlari elde etmede gayenin 6nemine dikkat geker ona gére, insanin ugrun-
da calismas: gerektigi gayeyi bilmeden ve o gaye tayin edilip kendisince be-

42 Gazali, Maksadul- Esna 71 Serhrf Esmail Husna, s. 8.
43 Gazali, el-Mustasfa, s. 34; Mikakku'n-Nazar: s, 80.
44 Gazali, Mivaru-fim, s. 91. \

45 Gazali, a.g.e., s. 90.

46 Gazali, a.g.e., s. 90.

47 Farabj, a.g.e, s. 92,
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lirli olmadan énce, insan ne faydah seyler bulabilecek, ne ¢aligmanin nasil
oldugunu ve ne de ne icin ¢caligacagin: bilecektir.*®
Dilin zihin faaliyet{ sonucu meydana geldigini ileri siiren bazi batlh bil-

ginlerde gérmekteyiz. Mesela, Port Royal dil bilginlerinden Arnauld ile Lan-
celot’a gore zihin; tasavvur etme (conceiving), muhakeme etmek (judging)
‘ve uslamlama (resoning), olmak iizere {i¢ ¢ahigma tarzina sahiptir ve bu ¢a-
higma tarzlariyla kavramlar elde edilit. Onlara gére insanlar zihinlerinde olu-
san her seye bir gésterge bulma gereksinimi duyduklarmdan, sézciikler ara-
sinda diigiincelerin hedefini gdsterenler ile diigiincelerin sekli ya da tarzim

gosterenler olmak iizere ¢ok genel bir ayrim yapmag da gerekli gérmiisler-
dir® :

Sonuc

Sonug olarak, dilin mensei ile ilgili bir ¢ok tartigmanin yapildig gériil-
mektedir. Kimileri dilin mengeini sadece insammn keyfi olarak isimleri olus-
turmasina baglamg, kimileri, dilin ilahi bir gii¢ tarafindan ortaya kondugu-
nu ve isimlerin, isimlendikleri geylerin tabiatina uygun oldugunu savunmus,
kimileri de dﬂm mengseini Allah’a dayandirmakla beraber onu olugturan ve
gelistirenin insan oldugunu ileri siirmiigtiir.

Dilin mengei konusunda Sokrates ile Gazali arasinda bir takim benzerhk—
lerin oldugunu iddia etmek miimkiindiir. Giinkii her iki filozof da dilin men-
seini ilahi bir giice dayandirmaktadir; fakat Sokrates'in ilahi giicten ne kas-
tettigi net defil iken Gazali, ilahi giicten Allah’1 kastetmektedir. Gazali, dili
olugturma yetisinin Allah tarafindan insanlarda yaratildigim ortaya koymak-
tadir. Nasil ki, yaptigimiz herhangi bir fiili igleme kudretini Allah bizde yarat-
mg ise ayni gekilde dili meydana getirme kudretini de bizde yaratmigtir. Sok-
rates de dilin, biz dogmadan 6nce zihinlerimize yerlestigini savunmak, dog-
ru adlari, ebedi ve mutlak olamn niteliklerinde bulma olasihgimizin ¢ok faz-
la oldugunu ileri siirmektedir.

Dilin mengei ile ilgili tartismalarda dilin kaynagimn ilaht oldugu yéni
agirhik kazanmaktadir. Ancak dil, temelde ilahi bir giice dayanmakla beraber
Allah'in verdigi ruhsat kadariyla isimlendirmeleri yapan ve dili gelistirenler

_insanlardir. Halihazirda olmayan fakat gelecekte meydana gelecek seylerin
isimlerini meydana getirme yetisini insana veren Allah'tir. insan, il18hi kudret
olmadan kendi bagina isim ve kavramlari olugturma giiciine sahip degildir.

48 Farabi, a.g.e, s. 93.
49 Roy Haris ve Tablot J. Taylor, a.g.4., 5. 85-86.
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Din Degistirme Olgusuna
Sosyolojik Bir Yaklasim
M'.‘AHKI'RM‘!N*

Abstract

This article is an essay for Introduction to the Sociology of Religious Con version.
As we know; the past few decades have witnessed dramatic growth in the religious
conversion cases, since new religious movements have emerged in post Second World
War. Today "Sociology of Religious Conversion"Is a sub-discipline, as a comprehensive
research field in Sociology of Religion. In this paper, a brief explanation about the
developments in this area will be given. And this, the phenomena of religious
conversion will evaluate from the socivlogical perspective.

Keywords: Religious conversion, new religious movemen, secularization,
individualism

1. Girig

Din degistirme olgusunun, ¢ok eski tarihi dénemlere kadar uzanan bir
gecmisi oldugu bilinmektedir. Denilebilir ki, bir dine girme ve ¢ikma anla-
minda din degistirmenin tarihi, dinin tarihi kadar eskidir. Ancak din sosyolo-
jisi alaninda bilimsel aragtirmalara konu olmas: oldukga yeni sayilir, Bu bag-
lamda diinya tarihi agsindan 8nemli sonuglan olan bir olay olarak kabul
edilen fkinci Diinya Savagmndan s6z etimek kaginilmazdir. Zira savag sonrasi
siirecte diinya capinda yaganan hizl ve kapsamh degismelere paralel olarak
zellikle sanayilesmis Bati toplumlarinda sayilan binlerle ifade edilen bir
cok "yeni dini hareket"in ortaya qiktifa ve kisa zamanda tiim dinyada yay-
gmhk kazanarak kiiresel bir olgu haline ddniigtigi bilinmektedir. Bu hare-
ketlerin ortaya cikti§1 Bati.toplumlarinda aym zamanda bireycilik ve sekii-
lerlesme égilimlerinin yayginhg, egitim diizeyinin yitksekligi gibi faktorler
nedeniyle insanlarin bireysel tercihlerini éne gikarmak suretiyle dinf bagh-
hiklarim sikga degigtirmeye baglamalan séz konusu olmustur. Dolaysiyla son
yillarda sayis1 hizla artan "din degigtirme" olaylarimn sosyolojik bir perspek-
tifle ele alinmas: geregi ortaya cikmigtir. Nitekim son yapilan aragtirmalarda
din degistirme olgusunu, bireyin hayatmi ¢ok yonli etkileyen, fakat ayni
zamanda dini gruplarda ve makro planda toplumda bir takim sonuglar do-
guran 'ilerlemeci' ve ¢ok sayida faktériin kargihkh etkilesimiyle ortaya ¢ikan
'birikimei' bir siire¢ olarak ele alma egilimi gii¢ kazanmigtir (Rambo 1993: 10).

* ¥rd. Dog. Pr, Sitgii Imam Universitesi ilahiyat Fakilitesi
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Konunun uzmanlan, aym gercege isaretle, din degistirme olgusunun yeni
dini hareketler baglaminda ele allmmasinm énemine vurgu yaparlar ve ko-
nunun anlagilmasmin insanlann bu hareketlere veya diger dini olugumlara
nasi ve nigin girdiklerinin belirlenmesiyle dogrudan ilgili oldugunu belirtir-
ler (Snow ve Machalek 1984:167). Hatta din degistirme olaylarinin, mo-
dernlegmeyle birlikte son yillarda artma egilimi gosteren ve sosyolojik arag-
tirmalarin da ilgi odag: haline gelen "sapkinlik olgusu” ile beraber ele alin-
- mas) gerektigi yoniinde 6neriler ileri siiriilmiistiir (Marlett 1997). Din degis-
tiren bireylerin, cofu zaman ‘sapkin' olarak nitelendirilmesi de bu tezi des-
tekler mahiyettedir. .

Din degistirme olgusunun bilimse] olarak ele almmas: ¢ok yeni oldugu
i¢in semantik bir karmaganm varligr s6z konusudur (Kése 1997:5). Bu du-
rumda din degistirme olgusunun dogasimin tam olarak anlagilabilmesi igin
her seyden nce bazi kavramsal agiklamalarin yapilmas: yararl olacaktrr.

2. Kavramsal Aciklamalar

En genel tanimiyla din degistirme, dinf inang ve davramiglarla ilgili koklii
degigim ve déniigiimii ifade etmektedir (Bainbridge 1992:187-8). Sosyolojik
acidan bakildiinda din degigtirme, herhangi bir yén ifade etmeyen notr bir
kavramdir, Bu bakimdan bir dine veya dini bir gruba girmek kadar aynlmak
- da aym gekilde din degigtirme kavram icerisine girmektedir. Aslinda bir "ye-
niden toplumsallasma” siireci olan (Wilson 1992:119) din degistirme, "kisi-
lik sisteminin dinf inang ve ibadetleri de i¢ine alacak sekilde yeniden yénlen-
dirilmesi" (Kése 1997:102) veya "bir tiir manevi evrim ve gelisme" (Peker
2000:199) olarak da anlagilabilir. Bu anlamda bir din degistirme olay, eski
inangtan ayriima degil, yeni inanca varmadir. Muhtemelen din degistiren
eski inancmdan tam olarak ayrilmayip, onu yeniden yorumlams olabilir
(Marlett 1997), S

Tiirkge'de din degistirme, cofu zaman, 'ihtida’ ve 'hidayet’ kavramlariyla
ifade edilmektedir. Kuskusuz bu kavramlar, islamf gelenek icinde ortaya gik-
nug olup, bagka dinlerden islam'a girisi ifade i¢in kullamlmaktadir. Bununla
birlikte, yine bir din degistirme olgusu olan Islam'dan cikag icin 'irtidat' kav-
ramy kullanilmaktadir. Bu anlamda Islam'a girene 'miihtedi, islam'dan ayr-
lana da 'miirtet' denilmigtir. '

Din degigtirme veya dinf degisim olgusunun, Ingilizce'de 'conversion’ kav-
- ramuyla ifade edildigi bilinmektedir. Aslinda degisme, degistirme, dénme,
donis gibi anlamlara gelen bu kavram, inandiklart ilke ve esaslar konusunda
insanlarm fikir degistirmesi durumunda kullamlmaktadur, Kavram, politik,
estetik ve sosyal fikirlerdeki degisimi de ifade etmekle birlikte bu fikir degi-
sikligi din ve inang konusunda olursa bazen 'religious’ sifatiyla vurgu yapil-
maktadir. :

Insanlaz, olaylar, inanglar, ideolojiler, umutlar, yoénelimler ve’ kurumlar
gibi gii¢ alanlan arasinda meydana gelen dinamik bir déntigiim siireci olan
(Rambo 1993:5) din degistirme, son derece karmagik ve kompleks bir yapi-
ya sahiptir. Anlagilan, din degistirme kavrami cok cesitli anlamlan biinyesin-
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de banndirmaktadir. Ancak bu karmagik tablo icerisinde yine de analitik bir
yaklagimla bazi farkh durumlar ve yagantilan birbirinden ayrisirmak miim-
kiind{ir. Buna gére kavramin en yaygmn anlami, "bir dini reddederek bir bas-
ka dine inanmak" seklinde ifade edilebilir (Bkz. Sekil 1).

‘ ———
«—
A B

Sekil 1: Bir Dinden Digerine Gegme

Sekil 1'de de goriilecegi gibi, din degistirme kavrami, mensubu bulundu-
gu dinin kendisine yiikledigi yiikiimliiliikleri yerine getiremeyen insanlarn
tavir degigtirmesi veya farkli bir din i¢in énceki inanc ve baglihklarindan
vazgecmesi gibi anlamlar icermektedir,

Ote yandan kendisini 'inancsiz' olarak niteleyen bir kisinin veya kisilerin,
bir dinin, ¢oFu zaman i¢inde bulundugu toplumunun dinf kurailarini kabul
ederek dindarlagmas: veya bagh bulundugu dini sistemi terk ederek dinsiz-
lesmesi de din degistirme kavramiyla ifade edilmektedir (Bkz. Sekil 2).

—
. —

$ekil 2: Bir Dinden Dinsizlife Ge¢me

.Din degigtirmenin bilimsel olarak ele alinmaya bagladig1 190011 yillarn
bagindan 1950'i ve 601 yillara kadar bir dinden bir bagkasina gegis icin
Islam s6z konusu oldugunda ihtida, Hiristiyanhk'la ilgili olarak da ingilizce
conversion kavramlar: kullamlmakea iken, dzellikle yirminci ylizyihn ikinei
yarisindan itibaren "yeni dinf hareketler" olarak adlandirilan yeni bir olgu-
nun ortaya gikmaya baglamastyla semantik bir karmagadan soz edilir olmus-
tur. Bu karmaga, gergek anlamda bir inang sisteminden digerine gecis igin -
kullanilan ihtida veya conversion kavramimn yeni durumu ifadede yetersiz-
lii etrafinda odaklagmaktadir, Ashnda sorun, aym din icerisinde yer alan bir
dini hareketten digerine gegis icin hangi kavramin kullamilacag seklinde de
ifade edilebilir. $u halde bir diger din degistirme sekli de, ayn: dinf gelenek
- igerisinde bir dini gruba bagl olan insanlarin, bulundugu grubu terk ederek
bir difer grubun ideolojisini benimseyerek iiye olmasi durumudur (Bkz. Se-
kil 3).
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Dini Grup B

$ekil 3: Bir Din Iginde Grup Degistirme

Bu baglamda Batihi bir aragtirmaci olan Singer, alternatif olarak, farkl
dinler arasindaki degisim icin "inter-faith", aym din icindeki degisim i¢in "intra-
faith" kavramlanm 8nermektedir (Kése 1997:6). Giiniimiizde Tiirkiye'nin
toplumsal yapisi igerisinde hentiz 6rneklerine ¢ok sik rastlanmasa da tarikat
ve tarikat benzeri cemaatler aras: gegisler icin yeni kavramlar iiretilmesi, din
sosyolojisi sahasinda yapilacak olan bilimsel aragtirmalar i¢in kuskusuz bii-
yiik bir zenginlik saglayacakuir.

Sozit edilen ii¢ farkl din degigtirme bl(;lmmm disinda dérdiincii bir tiir-

-den de s6z etmek mimkiindiir. Herhangi bir dini gelenek icerisinde yer al-
makla birlikte inancimin gereklerine tam bir baglilik gostermeyen insanlarin
dini yasayiginin yogunlagmasi da din degistirme kavramiyla ifade edilmekte-
dir. Aym: dini gelenek igerisinde kalinarak tecriibe edilen bu durum, dini

" degisim veya geligim olarak da animaktadyr (Bkz. Sekil 4).

Dine Hgisiz

Sekil 4: Dini Degisim

- Ote yandan Tiirkce'de din degistirme kavramiyla 'dénme' kavram arasin-
da yakin bir iligkisi olmakla birlikte belli farkliliklar da s6z konusudur. Tiirk-
¢e'donmek’ fiilinden tiiretilmig bir kavram olan dénme, kelime olarak yonel- -
me, geri gelme, fikir veya du:;uncesmden vazgegme, bir isi biraktiktan sonra
yeniden baslama gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica séziinde durmayan, sik
sik inang ve fikir degigtiren, kaypak anlamina gelen 'dének’ kelimesiyle yakin
bir anlama sahiptir. Gogu zaman 'miinafik' kelimesiyle kanigtinlsa da, ikisi
birbirinden ¢ok farkhdir. Miinafik kavrams, nifak ¢ikaran, iki yiizld, kararsiz,
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dalavereci, zii s6zii bir olmayan inanmsg gériinmekle birlikte aslinda kafir
olan, kiifriinii gizleyen gibi anlamlara gelir. Kavram olarak dénme, din de-
gigtirme, bagka bir dinde iken hidayete ererek miisliiman olma kargiifinda
kullaniimakla birlikte, ashnda, din degigtiren kimsenin girdigi yeni dinin ce-
maatine ve kiiltiirel degerlerine uyum saglayamamasi durumunu ifade eder.
Dénme kavrami, Sabatay Sevi (1626-1676) ve kurmug oldugu cemaatin
Miisliiman.olmus goriinmesiyle Tiirk toplumuna girmigtir. Dolayisiyla kav-
ram olarak dénme, 17. yiizyildan itibaren Tiirkiye'de yagayan Miisliman adi -
ve kisvesi altinda Yahudi inang ve gelenegini slirdiiren "gizli Miisliiman-Ya-
hudi cemaati” mensuplarina verilen addir (Scholem 1988; Kiiciik 1992).
Bunlarin yani sira konuyla ilgili bir baska kavram olarak "kiilt{irel ihtida"-
dan (cultural conversion) séiz edilebilir. Bu kavram, bir kitltiire mensup olan
insanlarin bir bagka kiiltiir{in kaliplarim gdniillii veya goniilsiiz benimsemesi
durumunu ifade eder. En somut émegini, Bati modemligi karsisinda Dogu
toplumlannn, dzellikle Miisliiman toplumlarm kendi kiiltiirlerini, degisen
sartlara gore yeniden iiretememelerinin verdigi sikint1 ve biraz da ¢aresizlik-
le Batili olma, Bat kiiltiirel degerlerini benimseme yoluna yonelmeleri olug-
turur, Diger kiiltiirler karsisinda bariz bir tstiinliik saglayan modernlesme
ideolojisinin kendini kabule zorlamasiyla Bat: disi toplumlar modermlesmek
" icin kiiltiirel ihtida yolunu segerek Batili gibi olmak ve bunun icin Bati ile
aralarmdaki kiiltiirel farklar kaparmak arzusu icine girmiglerdir.

3. ilk D6nem Galigmalarin Elestirel Degerlendirmesi

Din degistirme, baslangicta psikolojik bir olay olarak diisiiniilmiigtiir. Ni-
tekim bu alandaki ilk caliymalar din psikologlan tarafindan yapilrmsgtir. Séz-
gelimi din psikoloji alaninuin dnciilerinden olan William James (1842-1910),
bugiin artik klasiklegmis olan The Varieties of Religious Experience adl ese-
rinin 9. ve 10. béliimlerini din degistirme olgusuna ayirmistir (James 1902).
James'in talebelerinden olan ve 1899 yilinda Din Psikolojisi adryla ilk miista-
kil eseri yazan Edwin D. Starbuck (1866-1947) da, yapmis oldugu aragtir-
malarda din degistirmenin kesin yagini belirlemeye ¢ahsmistir (Armaner
1980:19-21}. Starbuck'm ¢agdas1 George Albert Coe, 1916 yilinda yaymla-
nan Psychology of Religion adli eserinde din deistirme konusuna verilen
dneme kars: cikrmgsa da kendisi de ilgilenmek zorunda kalmsg ve bu cerge-
vede genclerin iyi bir din terbiyesi almas: gerektigini savunmustur (Armaner
1980:21).

Din degigtirme olgusu iizerine yapilan ilk ¢aligmalarin, olguyu dini ve
psikolojik agidan ele alarak inceleme ve aciklama ¢abas: icinde olduklan,
- ancak zamanla bu alanda bir degisimin yasandi§1 gézlenmektedir. Bu degi-
gsimde en dnemli etkenlerden biri, 1950'i yillardan itibaren yeni dini hare-
ketlerin ortaya ¢ikmas: olarak belirtilebilir. Bu hareketlerin ozellikle 1970
yllldrda_m itibaren yayginhk kazanmasina paralel olarak énemli bir artig gos-
teren din degistirme olaylarina karsi farkh bir yaklasim sergilenmigtir. Bu
cercevede énceki inanglarm degistirerek yeni dini hareketlere katilanlarin
kendi rizalaryla veya bilingli bir tercihle byle bir karar vermedikleri beyin-

- +
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lerinin yikand:§1, aldatildiklar ileri séirtilmiig ve bu gergevede ciddi tartisma-
lar yapumugtir. Bir diger ifadeyle din degistirme olaylar, ézellikle genclerin
_din] inanglarini degistirerek yeni bir dinf inanca veya harekete yénelmeleri,
baglangicta, genellikle beyin yikama, zihin denetimi gibi yaklagimlarla izah -
edilmeye calisilmigtir. Bu ¢abalarin gosteriimesinde bagta aileler olmak tize-
re psikologlar ve psikiyatrlar ile din adamlar1 ve medya da etkili olmustur.
_Ancak bu cercevede ileri siiriilen beyin yikama teorileri sosyologlar tarafin-
dan ciddi elestirilere ugramstir (Kirman 2003c¢). Yaganan bu tecriibelerden
sonra din degistirme gibi olduk¢a karmagik ve kompleks bir olguyu sosyal
faktdrleri goz ard1 etmek suretiyle sadece dini ve psikolojik faktorlerin etki-
siyle agiklamaya ¢aligmanimn yetersiz oldugu (Johnstone 1983:52-3) kadar
indirgemeci bir yaklasim olacaginin iyice anlasiimas: iizerine tamamlayici
olmas: agisindan konuyu sosyolojik bir yaklagimla ele almamn 6nemi fark
edilmistir. Ozellikie yeni dini hareketler tizerine ¢alisan sosyologlarin bu ha-
reketlere karsi gdsterilen yénelisin sebepleri ve iiyeligin hangi siireclerden
gecerek gerceklestigi ile ilgili olarak yapmug olduklan caligmalar, din degis-
tirmenin mahiyetinin anlasilmasina 6nemli katkilar saglamistir. Bir diger ifa-
deyle 1970'i yillardan itibaren din degistirme olgusu sosyolojik aragtirmaya
'konu olmaya baslamistir. Anlagian din degistirme olgusu iizerine yapilan
caligmalar iic agamadan gegmistiz. Buna gore ilk asama, olguyu dini ve psi-
kolojik aqidan ele alarak inceleme ve agiklama; ikinei asama, beyin yikama
ve zorla ikna modelleriyle agiklama ve son asama, sosyolojik diigiincenin
egemen oldugu agamadir (Snow ve Machalek 1984:178 vd). $u halde ilk iki
asamada psikologlarin son derece etkin oldugu goriiimektedir. Din degistir-
me olgusuyla ilgili olarak din psikologlarmin giiniimiizde de énemli calisma-
lar yaptig1 bilinmekle birlikte, sosyologlarin konuya ilgi duymasiyla bu alan-
da psikologlarin tekeli kirilmigtir.

Tiirkiye'de de din degistirme {izerine ilk calismalar din psikologlar tara-
findan gerceklestirilmistir. Bu ¢alismalar arasinda kronolojik éncelige sahip
olan Hiiseyin Peker'in ¢alismas: (Peker 1979) sahasinda ilk ¢cahgmalardan
olmas itibariyle olduk¢a elementer bir 6zellik tagirken, Ali Kése'nin Ingiliz
miihtediler fizerinde yapmis oldugu alan aragtirmas: (Kése 1997} din psiko-
lojisi alaninda modern aragtirma tekniklerine yer veren oldukea kapsamh ve
bilimsel veriler sunan énemli bir caligmadir. Ancak her iki cahgma da dokto-
ra tezi olmak gibi bir ortak 6zelligi tasimanimn yani sira esas itibariyle Hiristi-
yanlik'tan Islam'a gegisle ilgilidir. Bununla birlikte Hasan Kayikhk'in Gazali
{izerine yapti1 inceleme (Kayiklik 2002) ise, aymu din (islam) icerisinde ya-
$anan bir dini deisim olayini ele almakeadir. Goriildiigii gibi, tilkemizde ol-
dukea yeni olan din psikolojisi alaninda yapilan aragtirmalar iginde din de-
gigtirme olaylarnin ele alindi$1 cahgmalar, oldukea simrh sayida olup, daha
ziyade Islam'a gecis veya Islam icindeki degisimle ilgilidir; yani Isiam eksen-
lidir. Dolayisiyla Islam'dan gikug ifade eden irtidad: veya Islam'in digindaki
bir dinden bir bagka dine gecisleri inceleyen bir calismaya rastlamak pek
miimkiin olmadi§: gibi, konuya sosyolojik agidan yaklagan bir inceleme de
gorilmemektedir.
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Bir ¢ok faktSriin karsilikh etkilesimiyle meydana gelen din degistirme
olgusu iizerine Bat: diinyasinda ¢ok sayida aragtirma yapilmistr. Bu baglam-
‘da din degistirmenin aniden mi tedrici mi; tamamen mi kismen mi; aktif mi
pasif mi; igsel mi digsal mi oldugu ile ilgili olarak yapilan yoZun tartigmalar,
din degistirme olgusunun tek boyutlu olmadiginin anlagilmasi a¢isindan ya-
rarh olmustur (Rambo 1993:7). Bir diger ifadeyle din degistirmenin dogasi-
n1 anlama ve agiklama noktasinda yapilmug ilk dénem ¢aligmalarin belli bir
katkisi almakla birlikte yeterli olmadig: aciktir. Konunun sadece bir yoniini,
psikolojik boyutunu ele alan ¢ahgmalann béyle bir kaderi paylagtnig sdylene-
bilir. Zira psikologlarn daha ziyade bireylerin duygu, diisiince ve davranisla-
rinda meydana gelen degismeler ve ayrica kigilik, benlik, biling ve yagantida
goézlenen déniigtimlerle ilgilendikleri bilinmektedir. Halbuki sosyologlar, din
degistirme olaylarimin meydana geldigi kiiltiirel ve dini geleneklerin sosyal
ve kurumsal yonlerini incelerler. Ayrica din degigtirmenin gerceklestigi dd-
nemin sosyal gartlan ile yeni dinin veya dinf grubun dzellikleri {izerinde de
dururlar. Sosyologlar, gerek din degistirenlerin sosyal ¢evreleriyle olan iligki-
leri ve gerekse bireylerin beklentileri ile grubun bireylere sundugu {iriin ve
hizmetler arasindaki iligki ile de ilgilenirler. Kugkusuz bunlar psikologlarin
g6z ard: ettifi hususlardir (Rambo 1993:9-10). $u halde din degistirmeye
yol acan faktorler arasinda sosyolojik karakter arz edenler {izerinde durul-
mas: konunun anlasiimas: agisindan tamamlayict olacakuir.

4. Sosyolojik Perspektiften Din Degistirme Olgusu

insanlar, hayatin belli dénemlerinde dini inanclara yénelme agisindan bir
yogunlagma yasamaktadir. Bununla birlikte zaman zaman dine karg ilgisiz-
. lik ve kayitsizhik icine de girebilmektedir. Kuskusuz insanlar dinf inan¢larma,
‘diigiincelerini, ahgkanhklarini degistirebilirler. Ancak bir dini inanc: veya bir
kiiltii terk etmek kolay gercellegen bir olay degildir. Nitekim kendileriyle
gériigiilen eski {iyeler, inanclarini degigtirmek ve gruptan ayrilmak icin aylar,
hatta yillar harcadiklarim ifade etmiglerdir (Barker 1992:22-3; 1987:74-5).
Bir dinden veya dini gruptan ayrilmay diisiinen insanlarm karar vermede
yasadiklar zorlugun yam sira ¢ogu zaman kalma yéniinde baskiya maruz
kalmalan da ayrilma siirecini uzatan faktorler arasinda yer almaktadir. Anla-
silan, bir inana terk edip dierine ge¢cmek kolay ve bir anda olup biten bir
hadise olmayip, aylar, yillar alan uzun bir 'siire¢’ isidir (Barker 1992:22; Rambo
1993:1). Kugkusuz, yasanan bu uzun siirecte sosyal faktorlerin etkisi goz
ardi edilemez. Bir diger ifadeyle din degistirmenin, esas itibariyle teolojik ve
psikolojik bir mahiyet arz ettigi bilinmekle birlikte, cogu zaman toplumsal
bir ortamda bir dizi faktriin etkisiyle meydana gelen bir siireg oldugu agik-
tir (Johnstone 1983:52-3; Cetin 1994:60; Selcuk 2002:175). Bir dine giriste
etkili olan toplumsal, siyasal ve ekonomik fakt6rlerin zihinsel ve psikolojik
etkenlere agir bastigim belirten uzmanlar, stz konusu faktorleri sayarken
toplumsal baskilar, ekonomik marjinallik, giinliik silkontilar, emik diglanma,
toplumsal statil, cinsiyet¢i din yorumlan, es secimi, dini kimlik ihtiyaci, top-
lulugun 6liim sonrasma inanc: gibi faktorleri zikrederler (Shell 1993).
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Ote yandan insanlarn, bagh bulunduklar: dini inanc: veya mezhebi de-
gistirmesi, aym zamanda bir takim toplumsal sonuglar dogurmaktadir. Inan-
cim degistiren kisi her seyden Once ailesiyle biiyiik bir gerilim ve ¢atigma
yagamaktadir (Kirman 2003a:272-8). Ote yandan Max Weber de, "kisinin
ahlaki kurallar yiiziinden mezhebinden gkarilmas: ekonomik olarak kredisi-
ni, toplumsal olarak da kenumunu yitirmesi demektir" derken aym gercege
isaret etmektedir (Weber 1986:2632).

Anlagilan din degistirme cok boyutlu ve olduk¢a karmastk bir olgudur
Bu, onun dinle olan yakin iligkisinden kaynaklanmakeadir. Bilindigi gibi, din,
her seyden dnce kutsallik ifade eden bir olgu olmakla birlikte toplumsal bir
tezahiirdiir. Dinin daha ziyade kutsal boyutuyla ilgilenen teologlar, din de-
gistirmede Tanrnmn etkisinin belirleyici oldugunu vurgularlar, Psikologlar ise,
din degistiren bireyi, din degistirmeye yonelten faktdrlerden yalitarak ele
alirlar ve olgunun yalmzca psikolojik boyutu {izerinde yogunlagirlar. Sosyo-
loglar ise din degistirme olgusunu toplumsal kurumlar ve mekanizmalar ta-
rafindan harekete gegirilen ve sekillendirilen faktdrlerin bir sonucu olarak
- gorme eZilimindedirler. Anlagilan herkes kendi balag a¢isina, bilgi birikimine
gore olay: farkh algilamakta ve farkh agiklamaktadir. Din degistirmenin din,
insan ve kiiltiir iggeninde meydana gelen bir olgu oldugu diigliniildigiinde,
konuyu bir yonilyle agiklarken diger yonleri géz ard: etmenin indirgemeci
bir yaldasim olacag agiktir. Bununla birlikte konunun biitiin yénleriyle kav-
ranabilmesi icin fenomenolojik bir yaklagim sergilemek suretiyle din degis-
tirme olgusunun sosyal dinamiklerini kesfetmek i¢in dini ve psikolojik boyu-
tunu "paranteze alma"nin saglayacag avantajlar da vardir.

Din degistirme olgusu ele alimirken bir takim sorulann cevaplanmasi,
konunun biitiin yénleriyle agikliga kavusturulmas: agisindan biiyiik énem
tagimaktadir. Acaba dini inancin: degistiren insanlar, béyle bir hayatf karar
tek baglarina kendi istekleri ve rizalariyla bagimsiz ve bilingli bir tercihte
bulunarak mu1 vermigler yoksa kendilerinin diginda bagka kisilerin, diigtince-
lerin veya propagandalarin etkisinde mi kalmiglardir? Bin degistirme bir anda
ani bir i¢ aydinlanma ile mi meydana geliyor yoksa uzun bir slire¢ sonunda
m gerceklesiyor? Bir difer soru da su sekilde ifade edilebilir: Acaba din
degistirme, bireylerin i¢ diinyasinda bir anda olup biten bir hadise mi yoksa
basta aile olmak tizere &teki toplumsal kurumlar ve sosyal iligkiler {izerinde
kahic izler birakan bir sosyal olgu mudur? Daha da uzatilmas: miimkiin olan
bu sorularin cevaplan kadar kendileri de ashinda din degistirme olgusunun
sosyolojik bir yonii oldugunun, dstelik bu yéniin son ve belki de en etkili,
digerleri {izerinde son derece baskmn oldugunun agik bir gostergesi duru-
mundadir, .

Din.degistirme olgusunun temel bilesenlerinden biri, din degistiren kisi-
nin i¢inde bulundugu sosyal ve kiiltirel ¢evredin. Zira bir din degistirmenin
olabilmesi i¢in uygun bir toplumsal ortam 6nemli olmaktadir. Yeni dini hare-
ketler konusunda yapmis oldugu arastirmalarla taminan sosyolog Eileen Bar-
ker da, bu hareketlere giren insanlarin 6nceki inanclarm birakarak yeni bir
dini inanci benimseme kararni alirken, kendilerini kugatan toplumsal ¢evre-
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nin ve sosyal gartlarin ¢ok éneml olduguna isaret etmektedir (Barker
1987:76). Potansiyel miihtedilerin din degistirmelerine etki eden faktdrler
arasinda, ilk siralarda, sekiilerlegme siirecinde insanlarin hayatina yon veren
cemaatci baglar ve degerlerde g6zlenen zayiflamna, mevcut din anlayigindan
memnun olmama, manevi yonden kendini boglukta hissetme ve bir anlam
arayiglicinde olma zikredilir (Wilson 1992:148-179). Anlagilan bdyle bir arayig
icinde olan insanlar, ailesinin veya toplumun sundugu din veya degerleri
kendi fikir ve yasantisina uygun bulmaz. Bu durumda kigi, 'moratoryum’ (ge-
ciktirme) olarak ifade edilen bir evreye girer. Bu evrede ailesinin veya toplu-
mun inanglar: ve degerleri iizerinde bir yargida bulunmaz; ¢linkii onlarin
dogrulugu veya yanhshg hakkinda bir karar verememektedir. Bu evrede kisi,
dinine ismen (nominal) baglhdir (Kose 1997:53-6). Kargilagtig1 problemleri
eski dinine miiracaatla ¢ézmez, eski dinine dénmeyi bilingli bir gekilde devre
dig1 birakir. Din degistirme olgusunu acikiayan en énemli kuramlardan biri
olan "sosyal etki kurami"na (social influence theory) gére, boyle bir evrede
iken sans eseri veya evlilik yoluyla tanigtigi birinin veya bu kisi aracihiiyla
girdigi dinf grubun inancindan, ibadetinden, davranig kaliplarindan etkile-
nir ve din degistirir, bdylece yeni bir kimlik kazanmig olur (Bainbridge
1992:178, 184-7). Anlagilan din deigtirme olgusu ile sosyolojinin énemli
konular: arasinda yer alan sosyalizasyon, sosyal iligki ve kimlik konular ara-
sinda yakin bir iligki s6z konudur. Bu itibarla din degigtirrne sosyolojisinde
bireylerin kimliginde ve sahip oldugu degerlerde gézlenen koklii bir degi-
simden sdz edilmektedir.

Bunlarm olusumuna kaynaklik eden zeminin, icinde bulunulan toplum-
sal cevre oldugu inkar edilemeyecek kadar agqiktrr. Bir diger ifadeyle, din
degistirme olgusunda etkili olan faktérler arasinda yer alan teolojik, psikolo-
jik veya kognitif faktérler, cogu zaman uygun toplumsal sartlarda harekete
gecebilmektedir, Nitekim din degistirmede bir siireg mode] ortaya koymus olan
- Lofland ve Stark'in geligtirmis olduklari model, baglam, kriz, anlam, kargilag-
* ma, etkilegim, baglanma ve sonug seklinde yedi asamadan olusmaktadir (Rambo
1993:16-7). Bu modelin belli yonlerden elestirildigi ve yeni siire¢ modellerin-
den stz edildigi bilinmekle birlikte, dzellikle {iciincli agamadan sonrakiler bi-
reylerin disinda olup daha ziyade sosyal karakterlidir (Johnstone 1983:56).
Ozellikle besinci ve yedinci agamalar, tamamen sosyal karakterli olup, kisinin
girecefi grupta bir veya birkag kisiyle duygusal ve etkileyici bir iliski kurma ve
girecegi grubun kendisine.6nem vermesi, ona bir kimlik vermesi ve onu diger
{iyeleri gibi gérmesi seklinde ifade edilebilir (Kése 1997:94-5). Anlasilan din
degistirme siirecinde basta sosyal etkilesim olmak iizere sosyal fakttrler cok
etkin bir rol oynamaktadir {Johnstone 1983:56).

Modernlegmeyle birlikte hayatin bir ¢ok alaninda sekiilerlesme ve rasyo-
nellesme egiliminin giliclenmesi, ckullasma oraninin ve egitim diizeyinin
yiikselmesi, yaygin kabul goren dini fikirlerle bezenmis diinya g0riiglerinin
zayiflamasi neticesinde dinin kendi 6zel alamina ¢ekildigi gézlenmektedir.
Dinf kurumlar ve diisiincelerle birlikte (Wilsen 1992:149) din adamlarimin
da gii¢ ve prestij kaybettiZi bir siire¢ olan sekiilerlesme siirecinde kamusal
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alan siyaset ve ekonomi tarafindan yénetilirken, ézel alan din ve inanclar
tarafindan belirlenir olmustur. Din degistirme olgusu aslimda dini-diinya g6-
rlistiniin degismesi demektir. Mithtedinin eski ve yeni dindaglarinin diinya
gorigleri farkhdir. Bu ylizden bir kiginin dini inancim degistirmesi ashinda
onun din anlayigini temsil eden grubun veya mezhebin kendi din anlayigin:
yeni durumlara uyarlayabilme yeteneginin zayifladigima, dolayisiyla toplumda
onemli degismeler yagsandigi ve bunlar dini agidan anlayip yorumlamada
sikintilar gekildigine de isaret etmektedir (Marlett 1997). Nitekim din degis-

tirme olaylarmin Ikinci Diinya Savas: sonras: diinya ¢apinda yaganan hzlive |

kapsaml degismelere paralel olarak 6zellikle sanayilesmis Bati toplumlarin-

da ortaya ¢ikan "yeni dini hareket" olgusu ile e zamanli olmasi oldukga ilgi -

cekicidir. Eldeki veriler, din degistirme olaylarimn, sehirlesme gibi degisimin
ve etkilesimin hizh, dolayisiyla senkretik egilimlerin giiclii oldugu siirecte
¢ok fazla, degisimin yavas ve ortodoks egilimlerin giiclii oldugu dénemlerde
ise gok daha az oldugunu géstermektedir (Shell 1993).

Din degistirme siireci {izerinde yogunlagan Barker'a gore, din degistiren
insanlar1 pasif birer kurban, patolojik vakia olarak nitelemek yerine mevcut
toplumsal, dini, siyasi ve ekonomik sartlarin etkisinden kurtulmak igin bir
arayls iginde olan insanlar olarak degerlendirmek daha gegerli bir yol ola-
caknr. Mevcut literatiir icerisinde din degistirme olaylar1 ele alinirken faille-
rin aktif ve pasif olma durumlarina gére degerlendirildigi bilinmektedir. An-

cak farkh bir yaklagim sergileyen Barker, 'tercih' kavramini yakin incelemeye

alir ve bu tercihin nasil olustugunu sorgular. Ona gére din degistirme karar-
n1 etkileyen {i¢ 6nemli faktor séz konusudur. Bunlar meveut durumun yansi-
mas1; geemigin haurlanmas: ve yakin gelecegin hayalidir. Bir insan, icinde
bulundugu meveut dini, toplumsal, ekonomik ve psikolojik durumdan rahat-
sizhik duymaya basgladig1 andan itibaren éntinde bulunan secenekler arasin-
da bir tercihte bulunmayi diigiiniin. Béyle bir durumda kararim etkileyen
faktdrler arasinda énceden olugmug degerler ve glkarlar ile gec¢mis tecrlibe-
ler yardimei olur (Barker 1987:76-7).

_Glinlimiizde insanlarin tercihte bulunmasini kolaylastiran afaglarm eski-
ye nazaran daha da gogaldif gézlenmektedir. Ozellikle kitle iletisim aragla-
rinn ve teknolojisinin gelismesiyle birlikte insanlarm dinf ve manevi konu-
larda bilgi alacag araglarda biiyiik bir cesitlilik ve gelisme yaganmistir. Gaze-
te, dergi, kitap, makale, konferans, radyo, televizyon ve internet gibi aracla-
ra ulagsmada insanlar artik ¢ok fazla bir zorluk yasamamaktadir. Béyle bir
durumda insanlar, 6grendikleri bilgileri zaman zaman tecriibe etme yoluna
basvurabilmektedir. Bir diger ifadeyle insanlar, herhangi bir dinf grubun yap-
t1g1 propagandanin etkisinde kalarak séylenenlerin dogrulugunu ve manevi
yararlarini test etme ve bizzat gérme arzusunda bulunabilmektedir, Dint grup-
lar da bu istek ve arzuyu tegvik etmektedir (Rambo 1993:15). Ozgiirliikcii
bir tutum sergileyen dini gruplar, "bir dene gér", "gérmeden, denemeden
karar verme", "karar senin", "biz her hafta veya her ay toplaniyoruz; ne za-
man istersen sen de katilabilirsin" gibi sézlerle bireye tercih yapmast igin
secenek sunmaya 6zen gdstermektedir.
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Bati insaninin dinf inancim degistirirken tercihte bulunmasi, ¢cogu zaman,
Bat1 toplumlannin goguleu bir yapiya sahip olimas: ve ayni zamanda bu top-
lumlarda bireycilik, rasyonellesme ve sekiilerlesme egilimlerinin giiclii ol-
masma baglanmaktadir. Gogulcu bir toplumsal yapida insanlar, inanacag
dini veya katidacag: dinf grubu se¢me hakkina ve sansina sahiptir. Bat1 top-
lumlarinda sekiilerizmin her gegen giin etkisini daha gok hissettirmesiyle
birlikte Hiristiyanlik toplumsal kiiltiirii sekillendirme 6zelligini kaybetmis,
sekiiler kavramlarla diigiinmek ve hareket etmek, hatta dine kayitsiz kalmak
bir 81¢ii haline gelmigtir. Ferdiyetcilik én plana gikmus, 6zel hayat agirt Snem
kazanmig; din, modern insanin bilincinin bir kégesine sikistirilmistir, Sosyal
statiide eZitim, meslek ve maddi gelir belirleyici unsur haline gelmistir. Go-
cuklan yetigkinlife hazirlayan ve onlan sosyalize eden, toplumla onlar ara-
sinda bir képril gbrevi goren ailenin rolii azalmistir, Geleneksel kiliseler her
agidan biiyiik bir gerileme i¢indedir. Devlet ile kilise arasindaki bag da artik
eskisi gibi giilii degildir. Bu durumu rakamlarla ifade etmek gerekirse, stz
gelimi Ingiltere'de halkin 1/5' ateisttir. Kiliseye iiye olanlarin oram % 15'tir
(Kése 1997:61).

Anlagilan sekiilerlesme siireci ile din deZigtirme olgusu arasinda cok ya-
kin bir iligki vardir. Bilindigi gibi sekiilerlesme olgusu ile ilgili olarak yapilan
tartigmalarda yeni paradigmalarm ortaya ¢ikmastyla (Bkz. Kése 2001) bir-
likte analitik bir yaklagim gii¢ kazanmaya baglamstir. Baz: arastirmalarda,
cami veya kiliseye giderek ibadet edenlerin sayisinda gézlenen diisils, sekii-
lerlesmenin zaferi olarak anlagilabilirse de, yapilan bagka arastirmalar, in-
sanlarin sekiiler egilimleri terk etmedigini, dini yasayiglarim yeni gartiara
uyarladiklarim ortaya koymustur. Dolayisiyla toplumsal planda dindarligin
yerini bireysel dindarlik almusti. Iik durum "nicel sekiilerlesme” olarak nite-
lenirken, ikinci durum "nitel sekiilerlesme” olarak adlandirlmaktadir (Intro-
vigne 2001). Bir diger ifadeyle, sekiilerlegme siirecinde pratiklerini kaybe-
den dinler, artik ‘yapilan' degil, 'inanilan’ bir sey haline gelmigtir. Bu durum-
dan rahatsiz olan bazi insanlarin yeni bir din ve anlam arayisina girdikleri ve
bu arayiglar1 sonunda kendi diigiincelerine uygun olduguna inandiklar dine
veya inamg sekline yoneldikleri bilinmektedir. Bu baglamda gizemli yapila-
riyla birlikté insanlarm sekiiler taleplerine izin veren Uzakdogu dinlerinin,
ozellikle Budizm'in Bat1 toplumlarinda bilyiik bir ilgi gérdiigi bilinmektedir.
Nitekim Bat1 toplumlarinda ortaya ¢ikan yeni dinf hareketlerin énemli bir
kasmimin, gergek bir din mi yoksa bir felsef} sistem mi oldugu tartismah olan
Uzakdogu dinlerinden motifler tagimalari bunun en agik gdstergesidir. Yeni
dini hareketlerle ilgili gelistirilen ikili bir tipolojiye gére, mistik Dogunun
hayata anlam kazandirmada materyalist Batidan daha aktif olduguna ina-
nanlarn olusturdugu, yani Asya'nin Hint agirlikhi felsefl ve mistik gelenegine
dayali hareketlerin ayr1 bir kategoride ele alinacak kadar ¢ok oldugu aniagil-
maktadir (Kirman 1999:225-6; 2003b:35-6).

Bununla birlikte sekiilerlesmenin yaygin oldugu Bat: toplumlarinda in-
sanlarn énemli bir kisminin anlam araysi, dinler veya dini gruplar arasmda
"daha az sekiiler" olanlarin tercih edilmesiyle neticelenmektedir. Bu baglam-
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da modern diinyada sekiilerizme karg1 6nemli bir direng noktasi olma 6zelli-
gini siirdiiren bir din olarak Islam'm diger dinlere karsi énemli bir avantaji
oldugu agiktir. Zira Miisliimanhg secen Ingiliz miihtediler {izerinde yapilan
bir alan aragtirmasmda Islam'in bu avantajm agik¢a gérmek miimkiindir,
Bir Ingiliz miihtediye gore islam'a gecis, sekiiler bir kiiltiirden daha az sekii-
ler olan bir bagka kiiltiire gecistir (Kése 1997:64). Anlagilan Musliiman tilke-
lerde din, sekiilerizm tarafmdan fazla erozyona ugratilmanug ve kiiltiir is-
lami olmaya devam etmigtir. Boyle bir toplumsal ortamda din, ahlak: ve sos-
yal birligi korumada en biiyiik rolii oynamaktadiz. Oysa béyle bir toplumsal
bagmn zayifladig1 veya etkisini tamamen yitirdigi sekiiler toplumlarda islam'a
yonelen miihtedilerin miisliiman olmadan énce bir dinf kimlik edinemedik-
leri anlagilmaktadir. Giinkii toplum kuvvetli bir dinf 6zdeglesme i¢in gerekli
ortarmi olugturamamgtir. Mithtediler igin Hiristiyanlik veya Yahudilik sosyal
bir adetin pasif bir kabuliinden bagka bir sey degildir. Bu baglamda belirtil-
mesi gereken, her ne kadar hiz kesmig goriinse de sekiilerlesmenin 6nemi ve
etkisinin hal4 siirityor olmasidir. Bu durumda sekiilerlesmeye kars: en di-
rengli dinlerden biri olan Islam'mn, her gecen giin artma egilimi gosteren se-
kiiler taleplere ne kadar cevap verecegi sorusu hem sekiilerlesmenin hem de
Islam'im gelece#i ile ilgili tartsmalara aciklik getirecektir,

Yaklagik iki yiizyildir i¢inde bulundugu modernlesme siirecinde énemli
kazamumlar elde eden Tiirkiye'de bireylesme, sekiilerlesme ve sehirlesme
egilimlerinin her gegen giin gii¢ kazanmasi, okullagma oram ve egitim diize-
yinin yiikselmesi neticesinde ortaya ¢ikan manzara din sosyolojisi agisimdan
oldukga ilgi ¢ekicidir. Aynica émeklerini Bati toplumlarinda gérdiigiimiiz yeni
‘dint hareketlerin, kiiresellesme siirecinin sundugu imkan ve firsatlar: deger-
lendiren uzantilanna Tiirk toplumunda da rastlamr olmustur. Ancak Cum-
huriyetle birlikte Tiirk toplumunda modernlesme ve sekiilerlesme egiliminin
her gecen giin giiclendigi gdzlenmekle birlikte ingiltere veya ABD ile karsi-
lastinldiginda hizimin oldukea yavag oldugu séylenebilir. Bu durum, bir yan-
dan toplumsal kiiltiiriin olusumunda etkili olan din faktériiyle izah edilebi-
‘lirse de, Tiirk toplumunun aile yapisinin ¢ok gii¢lii olmasi da nemli bir fak-
tér olarak ortaya qikmaktachr, Kuskusuz toplumsal kitltiirit olugturan bir di-
namik olarak dinin, Tiirk aile yapisimin giiclii olmasinda énemli bir rolii var-
dir. Ote yandan Islam'in bir din olarak diger dinlere gére toplumsal hayati
diizenlemede daha istekli olusu da géz 6niine alindiginda Tiirk toplumunda
din degistirme olaylanmn az gériilmesinin sebepleri énemli 6l¢iide anlagil-
ms olur. Ote yandan Islam? cemaatlerin, gencleri erken yaglarda aile ve top- -
lumdan uzaklastirarak sosyallestirmesi ve onlara kimlik kazandirmas: bu
cemaatlerden basgkasma gecisi zorlagtrmaktadir.

., 5. Sonug

" Din degistirme olgusunun mazisi tarihin en eski dénemlerine uzanmakla
birlikte bilimsel aragtirmalara konu olmast oldukca yenidir. Bu alanda ilk
dénem calismalar, 20. ytizyilin baglarinda din psikologlan tarafindan yapil-
mustir. Bu ¢aligmalarda din degistirme olgusu daha ziyade teolejik ve psiko-
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lojik agidan ele alinmistir. Ancak, cogu 1950 yillarda ortaya ¢ikan yeni dini
hareketlerin 1970'li yillardan itibaren yayginhk kazanmasiyla birlikte din
degistirme olaylarinda gériilen artig, ¢esitli arastirmalara konu olmustur.
Yapilan arastirmalar neticesinde elde edilen veriler, s6z konusu olgunun top-
lumsal y&niin{i ve sonuglarim actkea ortaya koymus ve bdylece Din Degigtir-
me Sosyolojisi adiyla yeni bir disiplin dogmugtur.

Sosyoloji ¢atis: alunda ortaya ¢ikan bu alt disiplin kapsamda ele alinmas:
gereken konular arasinda toplumsal bir olgu olarak din degistirmeyi hazirla-
yan fakttrler, din degistirme siirecleri, din deZistirmenin toplumsal sonucla-
r1 sayllabilir. Bununla birlikte din degistirme olgusunun tam olarak anlasila-
bilmesi icin farkli dinler arasinda yasanan gegisler kadar aym dinf gelenek
icerisinde yer almakla birlikte farkh dini gruplar arasinda gerceklesen gecis-

lerle ilgili olarak yapilacak galismalara da ihtiyag oldugu aciktir. Ayrica din
degistirme olgusunun bir bagka boyutu olarak aym dini gelenek icerisinde
yaganan dini degisim ve geligimle ilgili aragtirmalara da ihtiyac vardir. Ote
yandan farkh din degigtirme olaylarinm karsilasuriimasina imkan vermesi
agisindan, farkl dini geleneklere sahip toplumlarda ve farkli toplumsat kate-
gorilerde, séz gelimi kadimnlar ve escinsellerle ilgili aragtirmalarin da yararh-
olacag sdylenebilir. Ayrica din degistirme sosyolojisi alaminda yapalacak ¢a-
lismalar, dini gruplarin taraftar toplama stratejilerinin, dolayisiyla bir kismi-
nm yeni taraftarlar temin ederek yayginhk kazamrken, diger bir kismumn
lasa zamanda ortadan kaybolmasirun nedenlerinin anlagilmas: agisindan ol-
dugu kadar s6z konusu dini hareketlerin grup dinamiginin, {iyelerini ve kay-
naklar: harekete gecirme yeteneginin anlasilmas: agismdan da biiyiik 6nem
tasimaktadir.

Sonug itibariyle, oldukca yeni bir disiplin olmakla birlikte genis bir aras-
tirma alani sunan "Din Degistirme Sosyolojisi"nin geng aragtirmalari bekledi-
&i s6ylenebilir,
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Gelenek ve Modernlik Iliskisi Baglaminda
Tiirkiye'de Ziyaret Olgusuna Sosyolojik
Bir Bakig (Kececi Baba Ornegi)

Y. Mustafa KESKIN*
ABSTRACT

Our country has kept a transition process in evéry field from traditioal to the
contemporary socety. ' .

This process, of course, makes some changes indispensable. The most characteristic
appearance these changes is the “traditional religion”. From this aspect; the subject
of our study includes the case of visit “pligrimation” which forms the relation of
tradition and modern. :

Keywords: Tradition, Contemporary, Visit (Pligrimation) Religion, The public
religion, The official religion, Belfef Worship

GIRIS
Ulkemiz toplum yapisimin gelenekselden modern bir yapiya déniigme
siirecinin alabildigince hzlanan temposu kargismda, geleneksel dini inang
ve pratiklerin yagamimizin her alaminda geri plana itildigi, hatta giderek kay-
bolmaya yiiz tuttugu seklindeki varsayim, oldukca kabul géren bir yaklagim-
dir. Bu varsaymm, ilk bakista dogru olarak kabul edilse bile, toplumumuzun
sosyal hayat iizerine yapilacak bilimsel aragtirmalar, geleneksel dinf inang
ve pratiklerin modernlesme siireci kargisinda kaybolmak géyle dursun bila-
kis, yeni formlarla “yeniden insa” siireci gercevesinde modernlige ayak uy-
durarak varliklanim siirdiirdiiklerini ortaya koyacaktr.
Anadolu, cok eski devirlerden giiniimiize kadar birbirinden farkh birgok
“kiiltiir, medeniyet ve dine ev sahipligi yaprmg; bunun sonucunda da, dogal
olarak, egsiz ¢ésitlilikte bir inang driintiisiin@sahip olmustur. Bu durum, “ge-
leneksel din”, “halk dini”, “halk Islami”veya “Volk Islam”gibi bir takim isim-
lerle kategorize edilen “senkretist”™ (bagdagtirmact) bir dinsel olgunun dog-
masina sebep olmugtur. Anadolw'nun pek ¢ok yoresinde oldugu gibi (daha
cok Alevi kiltiir sahalarninda), arastirmamiza konu olan ‘Kecec/ Kdyii’'nde
yasayan halkin dini-sosyal hayatlarinin her sahasinda, 6zellikle de “Kegecs

*  ¥rd, Dog. Dr, Firat Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim tiyesi ‘

1 Senkretizm, iki ya da daha fazla dinin birbirine kangarak yepyeni bir din sistemi olugtur-
mastm anlatmak icin kullambir, Genis bilgi igin bkz., Kiirgat Demirci, “Heterodoxi Tarihcili-
gi ve Bektagi Menalibnamelerindeki §amanik Karakrer”, Fzlenimt Dergisi, Say1:2, istan-
bul 1995, 5.25-26
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Baba” ziyaretgahi étrafn_lda sekillenen, mahiyeti kutsal (yazil)) kaynaklar-
.dan hareketle degil, daha gok, yasam bi¢imi ve kiiltiire uyarh olarak perfor-
me edilen ve s6zlii aktarimla bigimlenen bu dindarhgin, gelenek ve modern-
lik ekseninde hél4 gok canli bir sekilde fonksiyonel oldugu gozlenmektedir.
Bununla birlikte, modernlegme siirecinin hizlanmasina, dzellikle de sehirles-
me ve medyamnin en iicra késedeki yerlesmelere kadar insan yasamimin her
* alamina damgasim vurmasimn neticesinde meydana gelen sosyo-kiiltiirel ve
ekonomik degismeye paralel olarak, “ziyaret olgusu’hun 6ge ve motiflerin-
de, algilanigmda, kendisinden beklenti ve nihayet bunun sonucunda, bu bek-
lentilere iligkin olarak yerine getirilen ritilellerde, birtakim degisimler kagi-
mulmaz hale gelmistir. Bununla birlikte o, modernlesme siirecinde birtakim
unsurlarini yitirse de, toplumun degisen dini-sosyal ve kiiltiirel ihtiyaclarmia
paralel olarak, yeni bir takim formlarla yeni fonksiyonlar yilklenmektedir,
Bir anlamda, modernlik karsisinda “yeniden insa” edilmektedir. Bu olgunun
oldukga canh bigimde yeniden gekillenen karakteristik bir 6rnegi, Tokatm'
Erbaailcesine bagl bir Alevi kiiltiir sahasi olan Kegeef Kéyiitdeki 'Kege-
¢f Baba"ziyaretgalinda kargimiza ¢ikmaktadir. Aragtirmamiz kapsaminda
katthmh gbzlem, miilakat? ve fotograflama gibi dolaysiz gbzlem teknikleri-
ni kullanarak gergeklestirdigimiz bir alan aragtirmasindan tespit ettigimiz
-bulgular, gelenek ile modernlegsme arasmdaki iligkinin nasil “gelgit"lerle dolu
bir gerilimli dogaya sahip oldugunu gistermesi agisindan.dzellikle dikkate -
deger durumdadir. Burada, konumuza derinlik kazandwrmas: icin, tiirbenin
bulundugu kéy, tiirbenin morfolojisi, tiirbede yatan veya yattngina inanilan
gahsin tarihi ve menlabevi kisiligi ile gelenek ve modernlik ekseninde séz
konusu tiirbe etrafinda yeniden sekillenen (inga ed1len) inamg ve pratiklere
gbz atmanuz kacimlmazdir.

Ziyaret Olgusunun Tarihi ve Kiiltiirel Avkapilam

Tiirkgemizde; birini veya bir yeri gérmeye gitmek anlamina gelen “ziya-
ret”kelimesi, Arapga “ziyarer”kelimesinden gelmekte olup; yine Arapga'da
aym kokten “zevr”sézciigii hem ziyaret etmek, hem de ziyaret eden manala-
rina gelmektedir. Fenomenolojik agidan bakildiginda, ziyaret fenomeni; ken-
dilerinde beger iistii manevi ve ilahi gii¢ ve kudretlerin bulunduguna inan-
lan, bir takim mezarlarin, tiirbelérin ve mevkilerin cegitli amag ve usullerle
ziyaret edilmesi seklinde ortaya qtkmaktadir® . Genel olarak iilkemizde, 6zel
olarak ise arastirma sahamizda kargumiza ¢ikan ve kutsal bilinerek ziyaret
edilen, bu arada haklarinda bir ¢ok efsane, keramet ve menkibe anlatlan,
gogu isimsiz ve bir ¢oklarinim tarihi sahsiyetleri hakkinda her hangi bir bilgi-
ye sahip olamadigimiz “sehridler”, “veliler”, “eviivalar” “pirler” “abdaflar”,
“babalar” ve “dedeler” ile, bir takum “su”, “aga¢”,tas”, “dag”ve “tepe” gibi

2 Arastlrmamxz kapsaminda, tiirbeye gerek adi gecen kéyden ve gerekse digandan gelen pek
cok kisiyle kisa ferdi ve grup goriismeleri; 9 kisi (besi s6z konusu koyden dordii ise kiy
disindan) ile de derinlemesine miilakat yapilmgtr.

3 Unver Giinay-$aban Kuzgun-Harun Giingiir vd,, Kayseri ve Cevresinde Zlyaret ve
Ziyaret Yerleri, Ankara 1996, 5.10}
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unsurlan kapsayan “ziyaret olgusu’, kokleri eski Tiirk dini tarihine kadar
uzanan ve oradan aldsg1 unsurlarla, Tiirkler'in tarih boyunca tecriibe ettikle-
ri cesitli dini ve kiiltiirel unsurlar ve nihayet, Anadoluw’daki mevcut payen
kiiltiirlerin dini-tasavvufi bir pota icerisinde eritilmesi suretiyle olugmug dini
sosyal bir fenomendir®. Bilindigi gibi Tiirkler, daha Orta Asya'da iken ve .
heniiz Miisliiman olmadan 6nce yiizyillar boyunca milli dinlerinden bagka
Budizm, Mazdeizm, Maniheizm, Yahudilik ve Hristivaniik gibi birtakim kiil-
tiir ve dinleri tecriibe etmis, Islamiyetle, ilk kez VIL yiizyilda tanigmaya bag-
lamig® , nihayet, onlar, IX. ve X. yiizyildan itibaren biiyiik kitleler halinde
Miiskiimanlig kabul etmiglerdir® . Bunun sonucunda, eski Tiirk din ve kiil-
tiirlerinden bircogu, Islami motiflerle birlesip, yeni bir renge biiriinmek su-
retiyle -daha ¢ok kirsal kesimde yagayan insanlar arasida- varhklarm de-
vam ettirmiglerdir? . Olaya bu agidan bakugimzda, giiniimiizde, Anadolu’-
nun cegitli yérelerinde yasatilan “ziyaret fenomeninin” énemli bir tezahiir bi-
cimini olugturan “vels ki/rii’hiin temelinin genis dlgiide, Islam 6ncesi eski tabi-
atkiilderinden “Samanist’® uygulamalar ve 6zellikle “Budizm’, “Zerdtistilik’; -
“Waniheizm”ve Mazdeizm gibi dinlerin kalintilarmmn zaman ve mekan iginde
bagdagtinlmas: (senkretizm) suretiyle olusmus® oldugunu s6yleyebiliriz.

o

Kececi Koyit ile ilgili genel bilgiler

Kegeci K&yii, Tokat ili Erbaa ilgesine bagl bir kdy olup, il merkezine 70,
ilce merkezine ise 31 km'lik bir mesafededir. Koyde, yaklagik olarak 250 hane
meveut olup Tokat Saghk Miidiirliigirniin hazirladig: ETF raporlarina gore
1998 yal: niifusu 872'dir. Koy, Kelkit Irmagrmn Canpolat Yaylas'ndan dogan
kii¢iik bir cayin kenannda, Sakarat Dag: eteklerindeki dar bir vadide kurul-
mus, komsu koy olan Sokutag ile birlikte Erbaa ilcesine bagh olan iki Alevi
Kéyiinden birisidir.

4 Tiirklerin Anadoli'da gekillenen dinf kiiltiir ve yasayislan Gizerinde etkisi olan bir ¢ok dinf,
kiiltiirel ve sihri unsurlannin hususunda genis bilgi i¢in bkz., Fuad Kopriilii, “Islam Safi
Tarikatlerine Tiirk-Mogol Samanh@mn Tesiri®, Ankara O'n. flahiyat Fak. Dergisi, C.-
XVIII, Ankara 1972, 5.141-152; H. Ziya Ulken, “Anadolu Oif ve Adetlerinde Eski Kiiltiirle-
rin Izler”, Ankara Un. Ilahiyat Fak. Dergisi, CXVIl, Ankara 1969, s.1-28

5 {nver Giinay-A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degigme Din ve Tarikatlar, Erciyes. Un. Yay,

" Kayseri 1999, 5.147.

Giinay vd., a.g.e., 5s.111.

Giinay-Ecer, a.g.e., 5.147.

Bilindigi gibi Samanizm, dini bir sistem olmaktan daha gok, biiyG ve sihrin &n plana gikud
oldukea kompleks, biiyiisel bir sistemdir. Onun merkezinde, $aman ach verilen ve bir din
adamindan daha ziyade, tabip, tiffiriikei, tannlarla insanlar arasinda temas kuran gelecek-
ten haber veren, felaketleri 6nleyen, hastalan iyilestirebilen bir kéhin veya biiyiicii bulun-
makeadir. Genis bilgi i¢in bkz., Abdiilkadir inan, Eski Tiirk Dini, Istanbul 1976, 5.54-57.
Samanlar durumlart ile velilerin veed, keramet ve inzivalan arasimda bir talam benzerlik-
ler bulunmakeadir. Ote taraftan, Tiirk dini tarihinin en eski dénemlerinden itibaren, Tiirk
ziimreleri arasinda Natiirizm ve Animizmin gibi bir takim degigik inang formlarina da rast-
lamldig bilinen bir gergektir. Giinay vd., a.g.e., s.112

9 Genis bilgi icin bkz. Ahmet Yagar Ccak, Babailer isyam, 2.bs. Ist: Dergah Yay,, 1996, 5.77
ve yine aym yazann Kiiltiir, Tarihi kaynag: Olarak Mandlibndmeler, TTK. Yay,
Ankara 1997, s. 11.

0~ Ov
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Okur-yazarhk oram oldﬁk(;a yiiksek olan halkin temel ge¢im kaynag ta-
nm ve hayvanciliktir. Halk arasinda, Kegeci Baba'nin evlerin iki kath yapil-
masina izin vermedigine inamldigindan, evler tek kath yapilmaktadir.

Kegeci Baba Tiirbesinin Yapis:

Kegeci Baba Tiirbesi, yaklasik 40-50 metrekare biiyiikliigiinde, tavan diiz,
tarihi degeri olmayan ve sonradan yapilmis betonarme bir bina olup, ii¢ bs-
liimden olugmaktadir. Bunlar: tiirbe giriginin solunda bulunan ve akil hasta-
lan veya kuduz hastalarimn zincirle baglandig oda, saginda buraya kalma-
ya gelen hastalar icin birakilan arac-gereclerin (yatak, yorgan vs.) kondugu
béliim ve nihayet tiirbenin bulundugu asil mekan. Tlirbe temiz ve bakimh
olup yerler hahyla &értiilmiistiir. Tiirbe giriginin solunda yer alan ve Kegec/
Babaya ait olduguna inanilan kabrin Gstit yaklagik iki metre boyunda yesil
ipekli bir satenle ortiilmtistiir. Tiirbede Kecec/ Babanmki ile birlikte dokuz
mezar daha bulunmaktadir ki, halk arasinda bu mezarlarda yatan zatlarin
Kegeci Babatin oflu, gelini, hanimi ve torunlan olduguna inaniimaktadir.
Tiirbenin kible duvar ile bat1 tarafinda bulunan duvarm bitistigi yerde bir
sancak bulunmaktadir ki, bu sancagin ucundaki demirde Osmanhca diigtilen
bin kayitta “Hoca Mahmutr Veli”yazilidir. Tiirbe 1gensmde glineyde birer pen-
cere, glineydeki pencerenin sag tarafinda Hz. Ali'nin, solda Atatiirk ve on iki
imam ve Alevilerce kutsal kabul edilen kimselere ait temsili resimler meveut-
tur. Tiirbe binasinin disinda ahsap bir camit ve bir de ev bulunmaktadir ki,
yore halki bunlar: Kegec/ Babatun yaptigi/yaptirdigina inanmaktadir.

Kegeci Babanin Tarihi ve Menkibevi Kigiligi

Halk arasnda daha ¢ok “Regeci Baba”, “Ahi Mahmud-i Veli”, “Giil AAi -
Baba”, “Sah Mahmut Veli” gibi isimlerle de anilan zaun tarihi luglhglne ilis-
kin bl:bmnden farkh bir ¢ok rivayet anlanlmaktadir. Bunlardan bazilar: Kegeci
Babamnn, buraya Horasan'm Nigabur séhrinden XII1. yiizyilda gelmis oldugu
ve Ahmet Yesevi'nin talebesi oldugu'®, soyunun on iki imamlardan imam
Mirza’ya dayandif: ve ayni zamanda Haci Bektag Velinin amcazadesi oldu-
gu't, H. 750 (M. 1349)’da burada sehit diist{igii ve aynca iki oglundan biri-
nin kendi yaninda digerinin ise Rusya’da gehit diigtiigii’? seklindedir. Sel-
¢uklu déneminin son ahi babasi oldufuna inanilmaktadir. Déneminin énde
gelen sanatlarindan olan kegeciligin en énemli ustalarmndan oldugu i¢in ké-
yiin admin bundan kaynaklandi ileri siiriilmektedir.

Konya §ihabuddun Uzluk kiitiiphanesinde heniiz numaralanmarnus, 1121
H.1121/1709 M. istinsah tarihli bir mecmuanin ekinde, Turhal kazasinda
medfun olan Evliya-1 kiram hazretlerinin isimleri béliimiinde; Kegecr Baba-
nin adindan Ahi Baba Sultan diye bahsedilmekte ve su an tiirbesinin bulun-
dugu yerin biiyiik hadsiz bir asitane oldufuvurgulanmaktadir. Buradan an-

10 Emin Ulu "Kec;ecn Baba, Ahi Mahmut Veli", Tokat Kiiltir Aragtuma Dergisi, Sayr:10,
1997, 520 -

11 Tekkesin, Hasan Eraslan, 1932 Kegeci Koyit dofumlu, okur-yazar degil, Tekkesin,

12 3ehri Temiz-$iikrii Peynirci, Erbaa, Erbaa 1996, 5.222
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lasildifina gére, Kececi Baba, dervig olmasinn dtesinde, bir ahi geyhidir. Ta-
rihgi Mikail Bayram, O donemde ahi tegkilatinin Tokatta oldukca faal oldu-
© gunu belirtmektedir. Nitekim, Anadolu’da ilk defa ahi “Aittivver-namesi’hi
yazan Mevlana Naziru'd-Din'in de Tokatlh olup, séz konusu yazar, adi gecen
eserini Tokat'taki ahilerin lideri bulunan A#/ Mahmut Beye (vani Keg‘ecx Ba-
baya) sunmustur’® ,

Anadolu’da ziyarete konu olan pek ¢ok yatir veya evliya érneginde oldu-
gu gibi, Kececi Baba'min gahsiyeti ile ilgili anlatilanlann bir¢ogu ,0'nun efsa-
nevi veya menkibevi!® kisiligi ile ilgilidir. Bunlarin ¢ogunlugu, kendi adm
alan Kegeci Koyiiie geligi ve ondan sonraki hayat ile ilgili anlatilanlardan
olugsmaktadir. Bunlarm en ¢ok anlatilanlar gunlardir:

Menfabe I: Kececi Baba Horasan’dan Anadolu’ya gelmelk {izere yola ¢1-
karken elindeki celik tas1 (halk, bazen buna celik tas demektedir) Anadolu
topraklarina dogru firlatir. Amaci, séz konusu tagmm burada dikildigi yere
gelip, oraya yerlesmektir. Nihayet, aradif tag tiirbesi bulundugu kéyde bu-
lur ve buraya yerlegir. Nitekim, Tiirbe diginda yere dikili yaklagik bir metre
boyunda ve elli santim enindeki tagin bu tag olduguna inamlmaltadirs .

Menkibe II: Kececi Baba, Turhal tarafindan kdye gelirken, o zamanki ad
Serpim, simdiki ad1 Yenisu olan kéye ugrar. 0 dénemde kéy bir Rum diyar-
dir, Oldukea yorulan veli, oturup biraz dinlenir. Bu sirada abdest alip nama-
zim da kilar. Bunu géren kéytiiler bu zatin ermis biri oldugunu anlayip yani-
na vartrlar. Dervig isteklerini sordugunda, i¢me sular olmadifim séyler ve
O'ndan yardim dilerler. Dervis kéyliileri alip Gozderesi ad1 verilen taghk bir
mevkiye getirir. Koyliiler sagkindir. Bu kayaliklardan su ¢ikacagina inanmaz-
lar. Dervis, dua edince kayanin dibinden koca bir su figkirir, 6yle ki, neredey-
se koyll sel gotiirecek. Kdyliilerin: “bu bize ¢ok” demesi iizerine suya sesle-
nen dervig onu azaltir. Bunu goéren koyliilerin tamami Miisliiman olur. Ora-
dan kalkan dervis, giiniimiizde arpaitk diye isimlendirilen mevkiye gelince
bir sofra agip, yiyip-ictikten sonra: “burasi benim serpinim olsun, Allah bura-
y1yokluktan korusun” diyerek geriye kalanlan etrafa serper. Ortalik boliukla
dolar?® ,

Menkabe III: Dervis, kéye gelirken, Erbaa'ya bagh bir Cerkez kdyii olan
Canpolat urar, Burada, kdye bir iki km. uzakliktaki bir irmagin kenarinda
eskiden bir Rum kéyii varmig. Bu rmagm kenarinda kadmnlar camagir yrki-
yorlarmig. Aksama dogru bu mevkiye varan dervis, ikindi namazim kagirma-
mak i¢in, camagir yikayanlardan birinden Allah rizasi igin su ister. Ancak
kadinin: “géziin kdr mii?, Iste rmak” demesi tizerine, bir hayli sinirlenen

13 Mikail Bayram, “Sefcuklular zamaninda Tokat Yéresinde lmi ve Fikri Faaliyetler”, Tiirk
Tarifiinde ve Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu, Bildirilerd (2-6 Termmuz 1986),
Ankara 1987, 5.34,37

14 Menkibe (gogulu menakib) terimi, tasavvuf tarihinde, sufilerin izhar ettikleri harikulade
olaylan ifade etmekre kullamlan bir terimdir. Genis bilgi i¢in bkz,, Ocak, Mendkibnameler,
5.27-29

15 Emine Eraslan, 1938 Kececi Kéyii dogumlu, okur-yazar degil, ev hamm

16 Nurettin Eraslan, 1929 Kegeci K&yii dogumlu, okur-yazar deil, ¢ift¢i
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dervig: “dilerim, Allah’tan bu kéiy yere batar” diye beddua eder. O an koy,
icindeki her seyle beraber birden yere batar. Yoluna devam eden dervis, 1r-
magmn Sbiir tarafina gegince, oradan abdest alir ve daha sonra oradaki bir
tagin lizerine gkarak ezan okur. Dervigin ayaklarnin izi tasa ¢ikar. Giinii-
miizde, soz konusu tagin iizerinde bulunan ve seyhe ait olduguna inamlan
ize “ayak basti”denilmektedir ki, burasi, giiniimiizde, hal4, gec yliriiyen ¢o-
cuklar icin ziyarete konu olmakradir. Daha sonra, su an medfun oldugu kéyii
kendi ismiyle kurarak, buraya yerlesir, burada bir tekke ve camii 1n§a ederek
hayatinin sonuna kadar halki Islam’a cagirr'? .

Menkibe IV Kdye yeilesen Kegecf Babahim nam Selguklu Devleti iin bag-
sehri olan Konya'daki saraya vardiginda, Kegeci Baba'nin gercekten veli olup
olmadigini 6grenmek isteyen Padisah, ferman buyurarak dervisi huzuruna
ister. Iki asker fermaru yerine getirmek iizere kbye gelirler. Bu sirada dervis,
tekkesinin {izerini inga ettirmektedir. Askerler, tekkeye iyice yaklagnklarinda
hayrete diigerler. Zira, geyikler dagdan kereste cekmekte, yilanlar ise bu ke-
restelerin baglanmasinda urganlik etmektedirler. Her tiirlii canh (kurt, kug
vb. gibi) dervise hizmette kusur etmiyorlarmig. Oldukga sasiran askerler Pa-
disahin fermanim dervige bildirince, dervig hig itiraz etmeksizin onlarla bir-
likte yola koyulur. Ancak, kéy cikisinda askerler dervisi mzraklariyla rahat-
s1z edince dervis: “Allal'tan atlariniz sancilansin” diye beddua eder. Bunun
iizerine atlar, {izerlerindeki askerleri yere iterek, yerde tepinmeye baglarlar,
Hatalarim anlayan askerler dervige yalvarip, yakararak kendilerini bu du-’
rumdan kurtarmalarim isterler. Bunun iizerine, Dervis, su an ‘Sanc pelidi”
adi verilen ve hastalanan hayvanlarm tedavisi amaciyla ziyaret edilen yerde
dua eder, atlar diizelir. Bu olaydan sonra askerlere donen dervig: “ben sizinle
yola devam edemem, siz varin Amasya'daki falanca hana yerlesin. Ben gelin-
ce beraber devam ederiz” der. Askerler hana varinca gozlerine inanarhazlar,
meger dervig {i¢ giin dnceden buraya gelmis. Daha sonra Saraya varirlar
Padigah, O'nun dervig olup olmadigini anlamak igin, énceden kapi egigin
altna bir Kur'an ve ekmek saklatrmistir. Dervig saraymn kapisina varmnca Padi-
sah tarafindan selamlanir iceri davet edilir, Ancak, seyh : “eger, kapinin altin-
dakileri alirsaniz iceri girerim” der. Dervisin dedigi yapilir. iceri girerler. Der-
vige yer gosterilir, oturtulur, Padisah dervisten yeni kerametler beklemekte-
dir. Onceden iclerinden birisinde zehir bulunan iki fincan kahve hazirlatmug-
tir. Hizmet¢i kahveleri iceri getirir, ancak hangisinde zehir oldugunu unutur. -
Zehirliyi dervig yerine Padigaha sunar. Dervis, bunun tizerine padigaha déne-
rek: “Padigahim, sakin igme! Senin nasibin bende, benimki sende” der ve alip
zehirli olam iger. Biraz sonra, sehadet parmagini fincanin igine sokunca bar-
dak yeniden agzina kadar kahveyle dolar.

Dervigin kerametlerini géren Padigah, iyice emin olmak icin dervisten yeni
bir keramet bekler. Bu amagla, sarayin ekmek firinlarindan birini yakurarak
dervisle beraber tic-dort yaslarinda bir cocugu aksamdan finmin igerisine at-
urarak, firimn agzini iyice kapattinr. Sabah vezirleriyle beraber heyecanla

17 Ali Aydin, 1950 Kegeci Koyii dogumluy, tekkesin, ortaokul mezunu, ciftci
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finmin yanina varan padigah, kapag agtirdiginda birde ne gérsiinl!... Dervi-
$in sakali buz tutmus, elindeki cocuk ise, bir giile dénmiis. Digan ¢tkuklarin-
da, dervisin duasiyla gocuk tekrar canlanir. Padigah hayretler icerisinde dona
kalir, Padigah misafirinin dervis oldugundan iyice emin olmustur. O’na izzet,
ikramda bulunarak, saraymin her tarafim yegil kegelerle donanp, donatama-
yacagm sorar. Padisah daha sézlinil bitirmeden, sarayin her tarafinm bin bir
cesit kegelerle donatildig: goriiliir. Bunun {izerine Padisah: “amma da kececi-
sin”der ve boylece dervig, O giinden sonra ‘Kegee/ Baba” ismiyle anihr ol-
mug. Dervigin keramet ve biiyiikliigiine olan inanc1 bir kat daha artan Padi-
gah, arzusunu sorar. Bunun iizerine dervig: “ Padigahim, bize fani diinya miilkii
gerekmez” diyerek Konya'dan ayrilarak gimdiki kéyiine gelir, ve émriiniin
sonuna kadar halki aydinlatmaya devam eder.

Goériildigii gibi, Anadolu’da evliya olduguna inanilan pek ¢ok zatta oldu-
gu gibi, Kececi Babanin tarihi kigiligi hakkinda da pek az geyin bilinmesi,

O’nun hakkmda bir ¢ok efsane, keramet ve menkibenin tiiretilmesine sebep

olmustur. Hig siiphesiz, O’'nun hakkinda bu kadar efsane ve kerametin kur-
gulanmasinin en énemli nedeni; O'nun olaganiistii manevi gii¢lerle (feyz ve
bereketlerle) mitcehhez bir zat olarak kabul edilmesiyle dogrudan iligkilidir.
Bu nedenle, yore halki, O'nu diger insanlardan ayirdetmek igin, inancim ve
hayal giiciinii kullanmak suretiyle kendisiyle ilgili pek efsane, keramet ve
menkibe tiiretmigtir. Bu menikibe, efsane ve kerametler sayesinde, hatta bun-
* lara yenileri de eklenmek suretiyle modernlesme siireci kargisinda séz konu-
su zata duyulan ilgi ve hassasivet devamlh canli tutulmakta ve béylece O,
halki kendisine ¢eken “evliya” ya da “eren” olmaya devam etmektedir.

Yukarida “Kegecr Baba”ile ilgili anlatilan menkibe, efsane ve kerametle-
rin ana temalar1 ve motiflerini goz éniine aldifimizda, bunlardan bir ¢ogu-
nun Anadolu'nun pek cok yerindeki eviiya veya erenhakkinda anlanlanlarla
aymu veya benzer gekilde “senkretikc” unsurlar barindirdigim gérmekteyiz ki,
bu durum “halk dindariigr'hun en énemli belirleyicilerindendir. Nitekim, bun-
lardan; olmayan bir sey? yoktan var etme (cebinden ¢ikardig: bir parca kege
ile riim saray1 donatma (4 no’lu menkibe), tabiat kuvvetlerine hakimiyet(2
no’'lu menkibe), gizlf seyleri bulup ¢tkarmak (4 no'lu menkibe), atege hiik-
metme (4 no’lu menkibe), uzak mesafeleri kisa zamanda katetmek(4 no'lu
menkibe)}, zararlr bir seyin (zehirin) zaranm gidermek(4 no’lu menkibe) ve
bastig: kayada ayaginin izini cikartmak (3 no'lu menkibe) gibi motifleri tag:-
yanlar, daha ok, Islam éncesi Tiirk inamslarindan ( Samanizm, Budizm, Zer-
diistiiik, Maniheizm ve Mazdeizm gibi); élivii diriltme (4 no’lu menkibe),
kaya veya yerden su ¢rkarmak (2 no'lu menkibe), kendisine saygisiziik gos-
terenlere feldker musallat etme (2 ve 4 no’'lu menkibe), hayvaniara hiikmet-
me veya onlan hizmetinde kullanma(2 ve 4 no’lu menkibe) ve mala, miilke
bereker verip gogaltma(2 no’lu menkibe) gibi motifler , daha ¢ok Islam ve
Hristiyanhktan ve nihayet; areste yanmama(4 no'lu menkibe) motifi ise, Is-
lami k&kenli motiflerdendir?® .

18 Menkibe motiflerinin dayanag ve bu konuda 6rnek bir ¢aligma igin bkz., Ocak, Mendkibn-
ame[er, 5.71-96.
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Tiirbeyi Ziyaret Amaclar ve Uygulamalar

Kececi Baba ile ilgili olarak yukarida anlatilan menkibe, efsane ve kera-
metler ile bunlann ihtiva ettigi inang motifleri, hig siiphesiz, inceleme yap-
lan kdyde yasayan insanlarin diinyasinda “halk dindarligr’, “halk IslAmi”veya

“Volk Jslam” seklinde kategorize edilen, igerigi ve gercevesi kutsal (yazih)
kaynaklardan daha gok, en genel anlamda yagam bigimi ve dini kiitiire uyarh
olarak belirlenen dindarh@m zengin tezahiir bi¢imlerini bize sunmaktadir.
Koy halky, hakkinda pek ¢ok menkibe, efsane ve keramet tlirettigi Kececs
Babdy ve kutsalligam bir sekilde O’nunla olan iligkisinden aldigina inandik-
 lar1 kaya, su, toprak ve agag gibi bir takum unsurlan gelenek ve modernlik
" ekseninde degisen ihtiyag ve arzularna gore, her tiirlii dilek igin ziyaret et-
mektedir. Esasen, insanlari buralara cezbeden sey, onlarda bulunduguna ina-
nilan fevkalade manevi giig, feyz ve bereket ve yahut da fenomenolojinin di-
liyle ifade etmek gerekirse, kutsalin, onunla bir talum ritiiel usullerle temasa
gecilmesi halinde insanlara faydasmin dokunacagina inamlmakta olugudur.
$6z konusu mekanlar, kendilerinde bulundugu varsayilan bu gii¢ sayesinde .
insanlara yararlan dokunaca@ inanciyla, onlan gesitli amaclarla kendilerine
cekmektedirler'? , Bu amaglarmn belli baglilarim su sekilde verebiliriz.

1.T1bbf amaglr olaniar. Tiirbe, Anadolu'nun pek ¢ok yerinde oldugu gibi,
basta psikolojik hastaliklan (akil ve sara vs.), olmak fizere, kuduz, cilt hastalik-
lar1 ve daha pek ¢ok hastaliktan kurtulmak gayesiyle sik¢a ziyaret edilmekte-
dir. Tiirbe, en cok su hastahklardan kurtulmak amaciyla ziyaret edilmektedir.

a. Akl ve kuduz hastaliklar: Tiirbe; {ilkemizde, 6zellikle akil hastalhiklar
icin ziyaret edilen birkag 6rnekten birisi olmas: hasebiyle, s6z konusu hasta-
liga tibben bir sifa bulamayanlar tarafindan giderek artan bir tempoda ziya-
rete konu olmaktadir, Bu amagla, tiirhbeye getirilen akil veya kuduz hastalar;
dnce tiirbe giriginin sag tarafinda bulunan hasta baglama odasma gétiirtile-
rek el ve ayaklarindan duvardaki zincirle baglaniliy, odanin kapisi iizerine
drtiiliir ve baglarm kendiliginden ¢oziilmesine kadar bekletilir® . Sonra, “Cev-
her Ocagrhdan (halk, buna céher demektedir) getirilen ve tiirbenin ayak
kisminda muhafaza edilen ceviier (coher) topragindan alinan toprak okuna-
rak bir kismi hastanimn {izerine sagilirken, diger kismi hastaya yedirilmekte-
dir. Son olarak, tiirbe disginda bulunan kuyudan alman ve kutsal olduguna
inamlan su (bu su, kéyliiler tarafindan zemzem diye isimlendirilmektedir)
hastaya icirilmektedir. Bazen, hasta, bu su ile yikanmaktadir. Hasta iyi oldu-
gunda tiirbeye adak kurbam kesilmektedir® .

19 Giinay vd., 5.104-105. S6z konusu ziyaret yerlerine gosterilen ilgi, Eliade’nin tabiri ile bun-
lara yapilms bir tapinma degil, onlarin, kutsahn bir tezahiirii olmalarinda gizlidir. Mirceae
Eliade, Kutsal ve Din Digi, Istanbul 1991, s.x .

20 Inanisa gbre; efer hasta'iyi olacaksa, gece ak sakalh bir dede (Kegeci Baba) tarafindan
hastanun baglan ¢bzillmektedir. Nazife Durmug, 1937 Kirgehir dofumlu, okur-yazar degil,
ev hammy; Fazli Giin, 1936 Erbaa ilgesi Kogak Kasabasi dogumby, okur-yazar, ciftci.

21 Nitekim, tiirbeyi ziyaret ettigimiz giinlerden birinde, tiirbe éniinde adak kurban kesenler-
den birisi olan 64 yagindaki Sivash Ali Yilmaz, 34 yagindaki akil hastasi oflunu birgok kez
doktora gotiirdiigiind ancak, tirbeden fayda gordigiini belirtmigtir.
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b- Kisirhigh gidermek;, cocuk diismesini dnlemek veya farkl cinsiyette ¢o-
cuk sahibi olmak: Bu amacla tiirbeye getirilen kadinlar, 6nce tiirbeyi ziyaret
etmekte, bilahare, tiirbe diginda bulunan yaklagik elli santim geniglifinde ve
bir metre boyundalki bir tagi (bu tagim Kegec/ Babatin Horasan'dan firlattig:
tas oldufuna inamilmakta ve koyliilerce Satr Tasr olarak adlandinlmakeadir)
dpmekte, énilinde saygiyla egilmekte, etrafinda ii¢ veya yedi kez dénmekte
ve onu kucaklamaktadirlar, Bazen kadin, kaynanas: tarafindan, burada bu-
lunan bagka bir kadina temsili olarak satilarak kisirhg: giderilmeye ¢ahsil-
maktadir. Kisirliktan kurtulmanin diger bir yolu da, disandaki sudan (zem-
zem) alarak onunla banyo etme veya tiirbenin ayak lasmindaki topraktan
alip yeme gibi bir takim uygulamialan i¢ermektedir.

¢- Bas agnisi ¢ekenleri veya cinlenmis kabul edenleri bu halinden kurtar-
mak: Bu amacla tiirbeye gelen/getirilen kimseler tiirbe etrafinda ii¢ ya da
yedi kez dolandirilmakta, ayriimadan énce, bagi agriyanlarm egarplari, cin-
lenenlerin ise, i¢ camasgiri (atleti) tlirbe iizerine serilmekte, bir miiddet sonra
oradan alinarak tekrar hastalara giydirilmektedir.

d- Geg yiiriiven, geg konugan ¢ocuklart bu hallerinden kurtarmak: Bu
amacla tiirheye getirilen cocuklar, usfiliine uygun olarak tiirbeye getirilmek-
te, bilahare, “gyak bastr”ach verilen ve daha énce Kegec/ Babamin kéye gelir-
ken tizerinde ezan okudugu ve ayagimn izinin ¢iktigina inanilan tasin (bkz.
menkibe 1) yanina gétiriilerek, bu tagin etrafinda tig kez dénqlﬁrﬁlmekte—
dir.

2- Eviilik ile ilgili sorunlarm (kismer agmak-evienmeys arzu ettigi kimse-
ve kavugmak veya diizgiin gitmeyen ailevi sorunlardan kurtulmak vb. gibi)
gidermelk: Bu ve benzeri amaclarla tiirbeye gelen kimseler, tiirbeyi ziyaret
ettikten sonra, tiirbe giriginin sag tarafindaki 6zel bélmede mum yakmalkta,
cammn éniine para, bugday vb. gibi seyler birakmakta, tiirbe ¢amlarina veya
tiirbe &niindeki agag veya cahlara bez-caput baglayarak adak adamaktadir-
lar®?

3- Bir is edinmek, memuriyete girmek, sinavilarr kazanmak: Bu amagla
tiirbeye gelenler ustiliine uygun olarak tiirbeyi ziyaret etmekte, dualar oku-
makta, tiirbeden aynlirken, Kegec/ Babamun kabrinin ayak ucunda bulunan
topraktan (Cevher) veya tiirbe yakininda bulunan kiiciik taglardan alarak
iizerinde saglam bir yerde {daha ¢ok ciizdaninda) bulundurmaktadirlar® .

4-Askerden veya gurbetten sag donme: Bu amacla tiirbeye gelen kimse-
ler usiiliine uygun olarak tiirbeyi.ziyaret ettikten sonra, tiirbe etrafindaki
kiiciik taglardan birer tane alarak, ciizdanlarina koymakta ve iizerlerinde
tagimaktadirlar.

S- Ey araba ve arsa gibi menkul mallaninin kolay ve pahali satilmasini
saglamak: Bu amagla tilrbeye gelen kimseler, usiiliine uygun olarak tiirbeyi
ziyaret ettikten sonra, Kegec/ Babahin kabrinin ayak ucunda bulunan top-
raktan alarak, bu topragi satmak istedikleri ev, araba veya arsaya serpmekte-
dirler.

22 Ahmer Yigit, 1976 Erzincan dogumlu, lise mezunu, igsiz.
23 Ismet Durukan, 1964 Kastamonu dogumlu, lise mezunu, iggi
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6- Yagmurun yagmasi, dinf bayramiar ve mevsimler gerekiilikleri yerine
getirmek i¢in olaplar; Tiirbe, havalann kurak gitmesi durumunda, yagmur
duasi i¢in topluca (kadin-erkek) ziyaret edilmekte, burada dualar okunmak-
ta ve tiirbenin igerisinde bulunan ve Kegec/ Baba'ya ait olduguna inamlan
sancak, tiirbenin hemen yanbasindaki dereye gétiiriilerék suya batirildiktan
sonra evlerde hazirlanan yiyecekler topluca tiirbenin yaninda yeninektedir.

_Tiirbe, ayrica, dini bayramlarda, Hidrellez kutlamalarinda (6 Mayis), yayla
gocleri icin ise, ilkbahar ve sonbaharlarda topluca ziyaret edilmektedir.

7- Dilekleri kabul olan ve adak adayanlann adaklarin: yerine getirmeleri
maksadiyla: Daha énce cesitli amaclarla tiirbeyi ziyaret eden ve adak ada-
diktan sonra, amaclarina ulagan kimseler, telrar tiirbeyi ziyaret ederek kur-
banlarimi tiirbe yakinmda kesmekte ve etini 0-an ziyarette bulunanlarla bir-
iikte pigirerek orada yemektedirler. Ancak, Siinni inamigina gére kesilen adak
kurbanindan kurban sahipleri yiyemeyeceginden, tiirbeye gelen Stnniler,
kestikleri kurban: oradakilere dagitirlar.

Tiirbe, yukanda sayilan ve sayilmayan daha pek ¢ok amagla, her yil, her
etnik ve mezhebi yapidan, inangtan ve kiiltiirden binlerce kisi tarafindan
ziyaret edilmektedir. Hatta, bu durum, modernlige gecis siireciyle azalacag
diigiincesinin aksine, giderek artan bir tempoda, yeni formlarla modernles-
me siirecine lzla adapte olmaktadir. Nitekim, yaklagik on yildan beri, her yil
Agustos aymn son Pazar giinil Kegecf Kdyiinde “Kececs Baba Kiiltir Festiva-
/i”dlizenlenmesi, bunun e belirgin gdstergesidir. '

Titrbeyi Ziyaret Adép ve Usulleri

Buraya kadar yaptifimiz tahlillerde gérdiik ki, Kegeci Baba Tiirbesi kut- -
sal bilinerek pek cok amacla ziyarete konu olmaktadir. Ancak, bu tiir yerler,
ancak belirli usiil, adap ve mensekler cercevesinde ziyaret edilebilmektedir-
ler. Bu usfil, Adap ve mensekler, zivaret giini ve saati gibi zaman dilimi ile
ilgili olabildigi gibi, ziyarete 6n hazirlik ve nihayet kutsal mekanlarla temasa
gecilmesi esnasinda s$6z konusu olan bir takim pratikleri icermektedir. Bu
cercevede, Kececi Baba Tiirbesi, tercihen, Pergembe, cuma ve cumartesi gtin-
leri sabah veya 6leden sonra ziyaret edilmektedir. Yagmur duas: gibi yilda
bir kez ve topluca yapilanlar, genelde bahar mevsiminde veya yaz baglarinda
yapilmaktadir. Ay sekilde, Hidrellez kutlamalar: icin yapilanlar 6 Maysta,
yayla gécleri icin yapilan ziyaretler ise, ilkbahar ve sonbaharlarda topluca
yapilmaktadir. Bunlardan baska, uzak bir yere gitme, miibarek giin ve gece-
ler, dini bayramlar da ziyaret icin birer vesile tegkil etrnektedirler. Thtiyaca
gore, daha pek ¢ok durumlarda zaman i¢in bir sinirlama gorillmemektedir.

Ziyaret esnasinda, abdestli olmak, temiz giyinmek, yaann bulundugu yere
sag ayakla girmek, dua etmek, tiirbeden ¢ikarken tlirbeye arkasim donme-
den ¢ikmak gibi yerine getirilmesi gereken bir takim vazgecilmez kurallar
vardir. ‘ '

Ziyaret, tiirbenin giriginde bir talim uygulamalarla baslar. Oyle ki, tiirbe-
nin egigine gelinince “Bismillahirrahmanirrahim”, dendikten sonra, ardmn-
dan, Ya Allah, Ya Muhaimmed, Ya Ali, Sah Hiiseyin, “Hata ettik, glinahlarimi-
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z1 affet” denilerek, esik ii¢ defa épiiliic Kapidan iceri girerken de, ilk énce
ticer defa sag ve sol taraftaki kap: ve tist kism 6piiliir. Daha sonra, el ve diz
kapaklan {izerine egilerek mezara yalklagihr. ( Bu tiir uygulamalar, Alevi olanlar
i¢in gegerl). Mezarn yanina gelindiginde, Fatiha ve Thias sureleri bagta ol-
mak iizere kur'an okunur, iki rekat namaz kilinir (daha ¢ok Siinniler tarafin-
dan), bildhare husu icerisinde Kegec/ Baba ziyaret edilir. Herkes dileklerini
diler. En sonunda, Fatiha okunarak ziyaret sonuglandinlr.

SONUG VE DEGERLENDIRME

Anadolu’nun hemen hemen her yerlesim biriminde kutsiyeti toplum ya
da y6re insam tarafindan onaylanmus, “sehit”, “veli’, “eviiya’, ‘pir’, “abdal’,
“baba”ve “dede”ile; bir takim “su”, “agac”, “tas”, “dag”ve tepe** gibi unsur—
lan kapsayan ziyaret fenomeni, kokleri eski Ttrk dini ve kiiltliriine kadar
uzanan ve oradan aldi$ unsurlarla, Tiirkler’in, tarih boyunca tecriibe ettik-
leri yeni dini ve kiiltiirel unsurlarla ve nihayet Anadolu’daki mevcut payen
kiiltiirlerin dini bir pota igerisinde eritilmesi suretiyle olugmus sosyal bir fe-
nomendir. Herhangi bir konuda bag: dara diigen Anadolu insani, s6z konusu
kutsal mekanlarin manevi feyz ve bereketinden faydalanmak igin onlari zi-
yaret eder, onlara gesitli hediyeler sunar, kurbanlar keser, bez/¢aput baglar,
oradaki suyu iger, toprag: yer veya viicudunun agriyan yerlerine siirer, bura-
lara siir{inerek oradaki manevi feyz ve bereketin kendi bedenine ge¢gmesini
temin etmeye galigir,

Esasen, ziyaret fenomenti, bir toplum icerisinde ve belli bir sosyo-kiiltiirel
ortamda hayatiyet bulmasi hasebiyle, toplumsal bir olgu olup, modernlesme
siirecinin insan yasaminin her sahasina damgasin vurmasina paralel olarak,
ait oldugu sosya-kiiltiirel cevrede hiitkiim siiren cesitli sosyo- kiiltiirel ve eko-
nomik ve faktérlerde meydana gelen etkilerine gore belirlenen, cesitlenen,
artan veya azalan bir seyyaliyet ve dinamizm cergevesinde 6ge, motif ve
fonksiyonlarinda meydana gelen bir takum degisimlerle hayatiyet bulmakta-
dir. Bu degigimler iizerinde, hig giiphesiz, modernlegsmenin gostergeleri say1-
lan, sanayilesme, egitim-6gretim kitle iletigim araclarmm yaygimlagmasi, halkin
kiilt{ir ve refah seviyesinin yiikselmesi gibi olumlu gelismelerin yaninda, Ozel-
likle, daha ¢ok, hizli modernlegme siirecine ayak uydurulamamas: sonucun-
da dogabilecek, sosyal bunalimlar gibi olumsuziuklara bagh olarak ortaya
cikan psiko-sosyal ihtiyaclar ve daha pek ¢ok faktériin etkilerinden séz edile-

24 Anadolu'nun pek ok verindeki su, agag, tag, dag ve tepe gibi bir takim unsurlar, herhangi
“bir evliye mezarinin yamnda bulunmamasina ragmen kendiliginden kutsal kabul editirken,
dnemli bir kismi kutsalligimi yaminda bulundugu evliyadan almaktadin. Bu durum, siiphe-
siz, Eliade’nin ifadesiyle kutsalin yaninda bulunan nesnelere sirayet edebilme giiciiyle ya-
kindan ilgilidic. Nitekim, arasnrmamiza konu olan “Kegeci Baba” érneginde de bir ralum
amaglarla ziyarete konu olan, “tag” (sar tagi), “su” (zemzem), “Toprak” (cGher) ve ‘aga¢”
gibi unsurtar, kutsiyetlerini bizzat kendilerinden degil, hemen yambaglarinda yatan “Kegeci
Baba”dan almaktadirlar. Bu nedenle, séz konusu unsuriara dokunma, onlan kullanma veya,
itzerlerindeki elbiselerden her hangi birisini bunlarin yanmna veya birakma gibi uygulama-
larin, stz konusu unsurlarda bulunduguna inanilan manevi giigten faydalanma amac tagi-
difini séyleyebiliriz.
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bilir. Sézkonusu faktérler, ziyaret fenomeni iizerinde bir yandan olumsuz
degisimleri zorunlu kilarken, 8biir taraftan, ona, yeni fonksiyonlar yiikle-
mektedir. Nitekim, giiniimiizde, aragtirmamiza konu olan “Kegecr Baba”bir
taraftan, tibbm ilerlemesine paralel olarak sitma, sarilik vb. gibi kesin ¢aresi
bulunan birtakim hastaliklar igin,-eskiden oldugu kadar- ziyarete konu ol-
maktan hemen hemen tamamen ¢ikarken, 6biir taraftan, ubbin genelde aciz
kaldig psikolojik hastahklarin tedavisi amaciyla, giderek artan bir dinamizm
cercevesinde artan bir gekilde ziyarete konu olmaya devam etmektedir® .
Dini gelenegin modernlik karsisindaki durumu, yalmzca yukarida aktarildigt
tiirden bir varhgim koruma ve slirdiirme ¢abas: olmaktan ibaret degildir.
Dahasi, samldifinin aksine, gelenek ile modernlik arasmndali iligki birbirine
ters yonde igleyen bir etkilesim olarak islememektedir. Oyle ki, bazen gele-
nek, modernlik tarafindan beklenmedik bir sekilde “yeniden insa edilme”
diyebilecegimiz bir stirecte, yeniden kurgulanmaktadir. Nitekim, (tlirbeyi zi-
yaret amaclar1 bélimiinde gosterildigi gibi), askere veya gurbete gidecekle-
rin, saglam bir sekilde geri dénme, bir is edinme veya sinavlari kazanma gibi
amaclarla ziyaretten tas veya toprak alarak bunlan yaninda buhindurma ile
araba ve arsa gibi menkul mallarin kolay ve pahali satlmasini saglamak
amactyla, ziyaretten alman topragin (cdher) ey, araba veya arsaya sagilmasi
gibi bir takim uygulamalar, kanimizea, modernlesme siirecinde ‘gelenegin
yeniden ingasr'hdan bagka bir sey degildir. Burada, “gelenegin yeniden in-
sasi’hdan; uzunca bir tarihsel siireg icerisinde viicut bulmasimin ardindan,
belli bir siire sonra bir takim sebeplerle unutulmus ya kismen ya da tama- -
men terkedilmis, ancak daha sonraki bir zamanda, genellikle baglangigtaki

- formundan farklilagmig bir sekilde, “giincel formatiaria”yeniden iglerlik ka-
zandirlmig bir gelenek kastedilmektedir. Bu siireg sayesindedir ki, yapisinda
cezbedici ve tirkiitiicli vasiflar tagiyan ve etrafindaki bir talum unsurlara
sirayet etmek yetenegine sahip olduguna inanilan ziyaret yerleri —Kegec/ Baba
drmeginde oldugu gibi- hala bir cekim merkezi olarak, icerisinde yagsadig1 top-
lumun giinliik yagsamlannda kargilagtiklart hemen hemen her tiirlii sorun ve
sifuntilarim gidermede psiko-sosyal iglevierle yiikli olduklarindan toplumsal
dayamigma ve stirekliligini saglamaye devam etmektedirler. Giinkii, 6zellikle
geleneksel yapili (cemaat) topluluklar, modernlesme siireci kargisinda varhigi-
m siirdiirmede ve kendini yeniden inga etmede, kaliplagmus bir talam ritiielleri
yerine getirme gereksinimni duymaktadir, Zira, s6z konusu ritiieller, geleneksel
yapih toplumlarin varoluglarimm bir tiir garantisi niteliindedir.

Siiphesiz, ziyaret olgusunun sosyal fonksiyonlari yukarida belirtilenlerle
sinirhi olmayip, O, daha pek ¢ok noktadan fonksiyonelligi devam ettirmelkte-
dir. Nitekim, pek cok ziyaret yeri, ait olduklar sosyo-kiiltiirel ¢evrelerdeki
yére halki tarafindan, kendilerinin ve cografyalannin manevi bekgileri ola-

25 Arastirma sahammzda bu konuyla ilgili olarak bize gok ilging gelen bir uygulamayla karg:-
lagmig bulunmaktayz ki, bu da, halkin doktora gittikten sonra aldiklan ilaglar tiirbede
:qme gelenegini baglatmig olmalandir. Bu uygulama, modern ubbin énerdigi ilaglarm etki-
sini, tiirbedeki velinin manevi feyz ve bereketiyle takviye etme amaciyla yapilmaktadir ki,
bu uygulama, “gelenegm modernizm icerisinde yeniden ingas1” diyebilecegimiz bir tezahii-
rii gostermekredir.
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‘rak gorillmekte, bu nedenle haklarinda bir ¢ok efsane, keramet ve menkibe-
ler anlatilmak suretiyle toplumun tarih, din, kiiltiir ve &zellikle yazih edebi-
yatina katlkada bulunmakta; aresizler ve ruhi bunalim geciren pek cok kim-
se i¢in vazgecilmez psikolojik tatmin merkezleri olmakta; belirli ustil ddap .
ve menseklerle ziyaret edilebildiginden, toplumsal ahlak ve diizenin saglan-
masinda diizenleyici olmakta, sosyal yardimlagma, paylagma ve dayanigma-
y1 rubunu pekigtirmektedirler. Bunlarm da étesinde, onlar, kendilerine ilis-
kin inang ve uygulamalar sayesinde bireyleri biraraya getirerek toplumsal
baglan giiclendirmekte, aym zamanda, geleneklerin siirmesine, inanglarin
tazelenmesine, tdrelerin ve deger yargilarim kéklesmesine yardim ederek,
toplumsal diizeni yeniden kurgulamaktadirlar. Ayrica, ziyaret esnasinda tek-
rarJanan dinsel rittieller ve 6zellikle de semboller vasitasiyla toplumun kiil-
tlirliniin yeni kugaklara aktarilmasma vesile olmakta ve dolayisiyla da gele-
negin devamim saglanmaktadir.
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2/Bakara 258. Ayetinin "Krallarin
Tanrisal Hakk:" Teorisi (;ergevesmde
Bir Yorumu

Abmet INAN*

ABSTRACT
AN INTERPRETATION ON 258TH VERSE OF THE 2/BAKARA
SURA ACCORDING TO THE THEORY
OF "DIVINE RIGHTS OF KINGS"

Tiis article puts forward that the theory of Divine Rights of Kings is takes part in
the Quran, So it reconstructs the meaning of 258th verse in Bakara sura as a chaprer
of the Quran.

According to this article the Quran refects the theory of Divine Rights of Kings
and this proves the Quran’s inclination rowards Democracy:

KReywords: Divine Rights of Kings, Ouran, The Prophet Abraham, Nemruz b.
Kepa’n, Sumer

GIRIS

“Krallarin Tannsal Hakla” geklinde dilimize aktarilan! “Divine Rights of
Kings” teorisinin kékenine inerek iyi tahlil edebilmek icin, insanhgmn seriive-
nine bir biitiin olarak bakmak isabetli olacaktir. Bunun sebebi siyasal teorile-
rin dogugunun tarihsel pratiklerle olan yakin iliskisidir.* Bu makalemizde,
“Divine Rights of Kings” teorisinin bir biitiin olarak etraflica gériilebilmesi
icin, énce onun tarihdncesi (prehistorik) temellerine goz gezdirdikten son-
ra, tarih; seyri icindeki yerini ve giinlimiize kadar gelen yansima bigimlerini
ortaya koymaya calhisacagiz. Bu teorinin sadece tarth kitaplarinda yada siva-
set felsefesi ve siyaset tarihine iligkin eserlerde yer almakla kalmad:g:, insan-
Itk tarihinde uzun siire hitkiim siiren bu siyasi gelenegin Kur'an'da da ver
aldigr, Kur'an'in bu gelenege ait anlatimlarimin ve bir baluginin varoldugu
argiiman, dzellikle iizerinde duracafimiz bir husustur; Makalemizin ana
ekseni anilan konular olacak ve bu ¢ercevede Bakara suresinin 258, ayetlm
ozellikle inceleyecegiz.

*  ¥rd. Dog. Dr, Dicle Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

1 Bkz: Mehmet Ali Afaogullar-Cemal Balj Akal-Levent Koker, Kral Devier Yada Oftimli Tann,
Ankara,1994, s5.13-14.

2 Bkz: J.N.Figgis, Kralfarinn [lahi Hakla, 5.6; Zikreden M. Ziyauddin Rayyls islam Siyasi Dit-
giince Tarihi, (Gev:Ahmed Sankaya) Istanbul-1990,s.37.
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Kuran’in “Krallarin Tannsal Hakki” teorisine yaklagiminn ortaya konul-
masi, Kur'an'in ydnetimi tannsal bir erke baglayip-baglamadigini belirgin-
lestirmesi bakimindan énemlidir. Bu makalenin esas amacy, siyasal erki tan-
nisalhikla iligkilendiren yénetim felsefesinin Kur'an verileri agisindan gegerli
olmadig tezini fikir hayatimiza sunabilmektir. Makalenin esas amac1 yarun-
da -zelikle ilahiyat¢ilan ilgilendiren- bagka bir tali amaci da, Kur'an ayetle-
rinin anlagilmasmda gerektigi yerlerde Stumeroloji, Ejiptiyoloji gibi bilim
dallarina da miiracaat edilmesi geregini bir yéntem olarak ortaya koymaktir.
Zira Kur'an’da Siimere ve Eski Misira tekabiil eden bir ¢ok anlatimlar yer
almaktadir; Siimer ve Eski Misir kiiltiirii iizerindeki analizlerin, Kur'an’in
baz1 ayetlerinin anlagimasinda énemli katkilar saglayacagim: digliyoruz.

A. Tanri-Krallik Ditzeninin Olusum Siireci ve
Gelislimi Hakkinda

Paleolotik cagda insanlar, koloniler kurmusg,® aveilik ve toplayiciliga da-
yali klan yénetimlerini olusturmuslardi.* Giiniimiizden 10-12 bin yil énce-
sinde son buzul caginin bitigini izleyen dénemde beliren iklim degigiklikleri
Neolotik Cag’a girigi hazirlamigtir. Dérdiincii zamamn son buzul devrinde
(Wiirm) Avrupa’min kuzeyindeki buzullarin ¢ekilmeye yliz tutmasiyla iklim
giderek 1limanlagmisg, bu giinkiileri andiran bitki értiisii ile hayvan tiirleri
ortaya cikmaya baglamigti. Sonradan tarima alinacak ve evcillegtirilecek bug-
day ve arpa gibi bitkilerle, koyun, keci, domuz gibi hayvan tiirlerihin yabanil
olarak belirmesi sonucu magara déneminin aveilik kosullar: giderek degis-
mis; aveilik ve besin toplayicihiginin yerini, énce yerlesik diizene gegis, sonra
da ciftgilik almaya baglamugtir.- Glinkii Akdeniz havzasinin yagish ve serin
iklim kogullarinin degisiklife ugramas, yani kuraklagma yiiziinden, eskiden
genis cografi alanlar tizerinde dagimk halde yasayan insanlar, seyreklegen su
kaynaklan yakinina dogru ¢ekilmeye, ozellikle vadi tabanlarinda toplanma-
ya baglamislar; karanlik ve nemli magara oyuklarina sigamaz duruma gel-
mislerdi. Bu durum, Neolotik cagda giderek kéylerin ge11§mesme yol ac-
_ mistr

Kalkolitilk donemde kéy ile kent arast hir yapilanma b1c;1mmde {iretici d6-
nem olarak telakld edilen “geligkin kéy dénemi” baglamzs,” nihayet S{imerler
ile birlikte kentler ortaya ¢gikmigtir. Bu kentlerde kral, hem dinsel 6nder, hem
de ordunun bagbugu idi. Bilinen en eski yazi da bu dénemde icat edildi.®

Neolotik ¢cagda kéylerin tesisinden sonra kentlesmeye dogru gelistikce
siyasi alanda da buna paralel bir geligimin oldugu goriiliir; Giderek her gehir
bir yomnetici sececek ve zamanla bu yéneticiye tanrisallik sifati verilecekrir.

Hasan Tahsin Ugankus, Arkeolofi, Ankara-2000, 5.195.

Frank W. Eddy, Archacology Cultural-Evolutionary Approaci- New Jersey 1984, s5.185-
200; Emrullah Gtiney, Antik Gag Tiirkive Kentler, Istanbul-2000, .20,

Veli Sevin, Anadoelu Arkeolojisi, istanbul-1997, s5.19-20,

Emrullah Giiney, Antik Cag Tirkiye Tarihi Cofrafya Bélgeler, Istanbul-2000, ss. 91 vd.
Veli Sevin, Amadolu Arkeolojisi, s.54.

Emrullah Giiney, Antik Cag Tirkiye Tarihi..., .90
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Nitekim Babil'de her sehir kuruldugunda o sehir igin bir ilah secilmekteydi.?
Her kentin ayn bir tanrisal ydneticisinin olugmasi zamanla politeizmi can-
landiracaknr. Hatta politeist kiiltiir ylesine canlanacakur ki, tek Tann fikei
neredeyse diigiiniilemeyecektir. Omer Riza Dogrul'un dedigi gibi, Babil hal-
lkinin akil erdiremedigi bir sey varsa, biitiin varlik alemine hakim tek bir
Tann fikri idi. fmparatorluk iginde bir gehir hakim oldukga, penteon’larin-
dan yenibir ilahin baga gectigi goze ¢arpryordu.’® Bu durum zamanla tanri-
lar arasinda bir hiyerarsi olugturacaktir. Mesela Babil gehri, imparatorlugun
bassehri oldugu miiddetge Babilin ilahi olan Bel-Marduk, bag ilah saytlmakta
idi.!t Krallar giderek tanrilagmig ve mutlak yetkilerle donatilmugti. Mezopo-
tamya'da krallar, Tann yada Tanri’'nmn vekili kimligini tagtyan ve yaptiklar
icin kimseye hesap vermeyen bir despot'* ybneticiye déniigmiiglerdi.

Erken bronz ¢aglarnin sonlarinda imparatorluklar diizeni olugturuldu-
gunda®® Tann-Kralk diizeni artik iyice yerlesmis “Krallarin Tanrisal Haldk”
giderek temellenmisti. '

Tarihsel temelleri Babil-Mezopotamya kiiltiir ortaminda olugan “Divine
Rights of Kings” teorisi, buradan eski Misira intikal edecektir. Eski Misir'da '
Firavunlarin, ya kendilerini bizzat Tann olarak tanittiklan yada en azindan
kendilerini Tanr'nm oglu saydiklar gériliin* Misir’daki bu gelenek dylesi-
ne koklii idi ki Hellenistik déneme kadar devam etmistir. Nitekim Misirhlar,
iskender'e Tanrn Ammon’un oglu olarak tapmslard.’

Eski Yunan polis devleti, yalmzca toplumsal ve siyasal bir orgiit degil,
aym zamanda dinsel, askeri ve ekonomik bir biitiinde kutsallagtirimisn. Po-
lis diizenini bozmak, tanrilara kars: gelmekle eg anlamhiyds.'® Polisin diize-
nini belirleyen yasalar, kokeni bilinmeyen ve Yunanhlar tarafindan tanrilarin
koydugu kutsal ve degismez kurallar olarak kabul edilen yasalar (thesmoi)
idi. Ancak thesmoi’nin zamanla dogan ihtiyaglara cevap verememesi tizeri-
ne ortaya ¢ikan insan yapisi yasalar olarak bilinen yasalar (nomoi) dahi tii-
miiyle kutsalliktan soyutlanmg yasalar degildi. Zira bu yasalar1 koyanlar,
tanrisal bir kigilige sahiptiler ve Zeus'un iglevini insanlar arasinda gercekles- -
tirmekee idiler."? : , '

Esastn1 Roma aile yapisindan alan Eski Roma siyasal diizeninde de krallar
tanrilag(tinl)mslardir. Eski Roma'da baba aym zamanda ailenin kahini idi.'®
Aile bagkam olan (pater familias) baba, Tanrr'dan aldif erk ile, aile iiyeleri-

9 Omer Riza Dogrul, Yeryrizindeki Dinfer Tarbi, istanbul-1958, 5.36.

10 &.Riza Dogrul, a.g.e,, ayni yer

11 6.Riza Dogrul, a.g.e, aynl yer. .

12 Emrullah Gliney, Antik Cag Tiirkiye Kentleri, $.29; Bertrand Russell, Jktidar, (Gev:Mete
Ergin) Istanbul-1990, 5.76.

13 Michael Roaf, Hetisim Atlash Biyiik Uygaritklar Ansiklopedisi9, Mezopotamya ve Eski Ya-
kendogu, (Gev: Ziilal Kilig), Istanbul-1996, ss. 8-9; 131 vd; Hasan Tahsin Ugankus, Arkeo-
loffi, s. 272 vd. .

14 Bkz: Afet inan, Eski Misir Tarihi, Ankara-1992, 55.166-169.

15 Ekrem Akurgal, Anadolu Kiltir Tarihi, Ankara-2000, s. 342.

16 Mehmet Ali Agaogullan, Eski Yunanda Siyaset, Ankara-1989,5.5.

17 M. Ali Agaogullan, a.g.e, 55.14-16.

18 Omer Riza Dogrul, Yerytiziindeki Dinler..., 3.73
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nin canlari {izerinde karar vermeye kadar varan mutlak bir iktidar hakkma
sahipti,'® ‘

Eski Roma siyasal diizeninde yoneticiler kendilerini yonetilenlerin egiti
saymak yerine, onlar lizerinde imtiyazh olduklarini ileri siirmiis ve kendileri-
ni Tanr1 ile iligkilendirerek® yénetilenler iizerinde egemenlik kurmuglardi.
Hatta Roma tagrasinda, yoneticiler bizzat Tanr’min kendisi idi.2! Bu bakum-
dan, Isa’nin getirdigi yeni din, Roma diizeninin ideolojik dayanag: olan poli-
teizmi reddediyor ve imparatordan tanrihk sifatimi kaldiriyordu.> Esasen
Is2’nm “Tanr’'min Hakla Tanr'ya, Kayserin Haklam Kaysere veriniz"® sozii
de, Roma krallarindan tannsallik sifatin nefyetmeye yonelik olarak séylen-
mis bir s6zdii; ve Roma krallan, bunu béyle algiladiklar igin Isa (as)™ takiba-
ta ugratiyorlardn.?

M. 0. 31 yilinda Roma Cumbhuriyetini ele alan imparator Augustus, bu
titkenmig olan Cumhuriyetten canli bir imparatoriuk meydana getirebilmek
icin dinin fonksiyoner giiciinden yararlanma yoluna bagvurdu; Once, sadece
bireye ve onun uhrevi kurtuluguna yénelik olan ve Roma'ya sonradan giren
baz1 mistik egilimli tarikatlar etkisizlestirerek, bunun yerine Roma’nin res-
mi devlet dinini yeniden diriltti. Buna bagh olarak imparatortugun her tara-
fina muhtesem mabetler kurdurarak, iclerini eski ilahlarin en giizel heykel-
leri ile siisledi. Kahinlik kurumunu yeniden diizenleyerek bagma gecti ve
hem imparator hem de bag kahin (Pontifex Maximus) oldu. Daha sonra siya-
si birligi kuvvetlendirmek adina, yaymladigi bir fermanla kendisini “en bii-
yiik ilah”ilan etti. Etrafinda bulunan gair ve ediplere, kendisinin gék yitziin-
de nasil yaratilmig ve dlinyay: kurtarmak i¢in yeryiiziine nasi] geldigini anla— '
tan kampanyalar diizenledi. Boylece Roma siyasal idaresi “tanrzsal bir giic”
kazand:i.®® Kugkusuz Milattan énce 30'lu yillarda Roma'da meydana gelen
bu durum, yeni degil, bilakis insanlik tarihinde var olagelen binlerce yillik
birikimlerin firfini idi. Roma’daki bu tiir yapilanma tarzinmm kékleri Eski
Misir’a, onun da kdkleri Siimer-Babil-Mezopotarmya kiiltiir havzasina daya-
nir. Nitekim Ismet Zeki Eyuboglu da, Eskicagda l{rallarln tanrisal dzellikleri-
" nin varoldugunu ifade etmektedir. 26

Mehmet Celik, Roma devletinde “Kutsal Yasa” haline gelen resmi dini
térenlerin, insanhk tarihinde ¢ok biiyiik yeri olan Roma Hukukunun olugu-
muna temel tegkil ettigini, bu hukukun paganizm devrinde putperestlikten,
Hiristiyanhk déneminde ise Kilise'den etkilendigini ifade etmektedir?” Ka-
naatimizce ayn: séylemi “Divine Rights of Kings” kuramna uyarlamak da

19 MLA, Afaogullar-C.B.Akal-L.Kéker, Kral Devlet.., 55.12-13.

20 Bkz: Georg Ostrogorsky, Bizans Devietleri Tarilt, (g‘ev Fikret Isiltna}, Ankara-1999, s.28.

21 Bertrand Russel, Iktidar, 5.50.

22 Albert M. Besnard, Haristivan Hahivat:, (Gev: Mehmert Aydin), Konya-ts., 55.10-11.

23 incil, Matra:22/21.

24 Bkz: Ahmet inan, Cagdas Egemenlik Teorisi ffe Kur'ann Hakimivet Kavramuun Karsilagt:-
nfmasy, Ankara-1999, 5.53

25 Mehmet Celik, Siyasal Sistem Acisindan Bizans Imparatoriugu’nda Din-Deviet I!;gk:]en
{zmir-1999, ss 4-5 ’

26 Ismer Zeki Eyubogiu, Anadolu Mirolojisi, Istanbul-1998,5,76.

27 Mehmet Celik, Siyasal Sietem Agisindan..., 5.3
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miimkiindiir. Hatta belki de ifade edilmek istenen seyin niteligi aymidir. Ger-
cekte de Eski Roma’da Hiristiyanlik éncesinde varolan “Divine Rights of Kings”
teorisi, paganizm devrinde putperestlikten, Hiristiyanlik déneminde de kili-
seden giictini almustir. Ozellikle Hiristiyanhgin devlet ile barisarak bir bigim-
de, devlet dini haline gelmesi anlamima gelen Milaino fermani sonrasinda soz
konusu teorinin giderek giiclendigi gérillmektedir. Bir bagka ifadeyle séylene-
cek olursa, “Divine Rigts of Kings” kuram: Roma'da hem paganist dénemde
hem de Hiristiyanlik déneminde varhgm siirdiirmistiir. Nitekim Roma'da Hi-
ristiyanlik déneminde Justinyen’in kendi siyasal erkini tannisal iradeye bagla-
dign goriilie® Siyasal erki tanrisal bir iradeye baglama noktasinda, paganizm
dénemi Roma'sinim bir kral olan Augustus ile Hiristiyanhk dénemi Roma’simn
bir diger kral: Justinyen arasmda onemli benzerlik gérillmekeedir.

Ernest Barker'e gore, siyaset kuramuni Eski Yunan'dan alan Bizans dégiin-
cesinde, Konstantinos zamanindan itibaren Hiristiyan imparatorlugunun bi-
rinci basi, yani imparator, evrenin ve onun tanrisal diizeninin bir pargasi
olan “Tanrr'ya dayal bir gili¢” olarak kabul edilmis ve kendisine boyun egil-
mistir?® Kammizca bu durum, temeli paganist kiiltire dayanan “Krallarin
Tanrisal Hakla” teorisinin Hiristiyankk formatlan i¢inde yeniden bigimlen-
mesidir. Nitekim bu teori Bizans'tan da islami hilafet diizenlerine gegecek ve
islam halifeleri de kendilerine “Allah’in halifesi” sifatim takacaklardir. Her
ne kadar Islam’n ilk dénemlerinde Allah’'in vekili yada Allah’a vekaleten kralhik
yapacak birinin olamayacag digiincesi hakim ise de, kendisini Konstantin-
polisteki Roma imparatoruna rakip géren Emevi halifesi Abdu’l-Melik (685-
705) ilk defa yazigmalarda kendisi igin “halifetullah” tabirini kullanmugtir.
Daha sonra Abbasi halifesi el-Me’mun (813-833), bastirdig sikkelerde ken-
disi i¢in “halifetullah” {invamn: yazdirmg, yine Abbasi halifesi el-Nagir de,
aynt sifat1 kullanmigtir3 Bu ve benzeri uygulamalarla “Krallarin Tanrisal
Hakk” teorisi giderek [slam uygarhiina gegmis; daha sonra gelen bazi hali-
feler “zillullahi fi-ard” (Allah'in yeryiiziindeki gélgesi) tinvamim almglardir.
Emevi ve Abbasilerden sonra gelen Selcuklular ve Osmanllar, ileride ele ala-
cagimz gibi, Eski Tiirk devlet geleneginde zaten varolan “Krallarin Tanrisal
Hakla” anlayisim pratiklestirmiglerdir. Ik Miislitman Tiirk devletlerinden
Selcuklulara gecen eski Tiirk kurumlar onlardan da Osmanhlara gecerek
tarihten devralinan siyasi bir miras olarak varhiklarin korudular®! Eski Tiirk-
lerdeki siyaset anlayiginn da bu sekilde Osmanhlara intikal ettigi digtiniile-
bilir. Ne var ki “Krallarin Tanrisal Hakk:” anlayisinin Osmanhlara intikal ka-
nali sadece bundan ibaret degildir; II. Mehmet, Bizans mirasina kondugun-
da, askeri sahada yenilgiye ugramig olan Bizans, kiiltiire] planda galip gele-
rek siyasi ve sosyal kurumlarim Tiirklere kabul ettirmigtir. Binaenaleyh

28 Bkz: Mehmet Celik, a.g.e., 55.49 vd. )

29 Ernest Barker, Bizans Toplumsal ve Siyasal Digintist, (Gev:Mete Tuncay) Istanbul-1982,
s.15-16. ‘

30 Bernard Lewis, fs/am’n Siyasal S6ylemi, (Gev:Unsal Oksay) 1st-1992.55.56-57.

31 §lkrii Karatepe, Osmani Siyasi Kurumian, istanbul-1989, .50 vd.

32 Siikrii Karatepe, a.g.e.,5.68. '
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kanimrzca “Krallarn Tanrisal Hakk” ekseninde bir siyaset anlayisimin Osman-
hlara gegig kanallarmdan biri de Bizans'tiz. Esasen bu kanal, sadece Osmanh-
lar icin degil, bagindan beri biitiin Islam? ydnetimler igin gegerlidir Bernard
Lewis’e gore, Islam’in, bir ¢ok eyalet ve beldelerini aldig1 Iran Imparatorlugu
ve Roma Imparatorlugu bu yeni uygarhgm ilk imparatorluk yénetimindeki
kadrolann cogunu saglamg; Islam imparatortugunun devlet yénetimi ilkeleri
ve usulleri fran ve Roma Imparatorlugu geleneklerinden alinrmgtir. Yine ona
gore sekizinci ylizyilda ran’in devlet yonetimine ait yazilmg metinlerinin, sa- -
ray protokol ve gérgil kurallarimin ve Greklerin siyaset felsefesi izerine yazip
gelistirdigi metinlerin Arapca'ya terciime edilmesi siyaset ve devlet yénetimi
alanlarinda Islam diisiince ve séyleminin yeni bir gelisme kaydetmesini sagla-
mugtit® Eski Iran'da Kisralar'a tanrisal bir hak ve yetke verildi gi* dlgiiniildi-
glinde etkilesim kanallarinin daha da dolambach oldugu goriilebilir. Her halii-
karda Islam’in tarihsel tecriibelerini etkileyen birden fazla kanalin varoldugu
ortadadir. Esasen bu tiir etkilesimler “Krallarin Tanrsal Hakki” baglaminda
dikkate alindif1 zaman, bu teorinin sadece birkag kiiltiir ve medeniyete irca
edilemeyecek kadar evrensellegmis ve uzun siire biitiin insanlik tarihine hiik-
metmis siyasi bir gelenek oldugu anlasihr

Filhakika, Babillilerden, Eski Misir ve Yunanhlara kadar, krallarm tanri-
lagtinldiklan, sahip olduklan giiciin “tanrisal bir nitelik” olarak kabul edildi-
gi ve bunu elinde bulundurma yetkisinin, tannsal variklara ait olduguna
inamlmustir®® Keza Eski Gin'de de imparatorun tanrisal bir kimligi vardi. 3

Imparatorluk diizeni icinde yoneticilerin kendilerini nasi tanrilagtirdik-
larna dair kuskusuz gok érnekler verilebilir. Biz burada bu kavrayis: ortaya
koyma konusunda dikkat gekici érneklerden biri olur miilahazasiyla, Adiya-
man’daki Nernrut Dagrmin® zirvesinde yer alan Hellenistik doneme ait hey-
kellerin yam basindaki kitabeye kazilan Nomos’lardan bazi pasajlar aktar-
mak istiyoruz:

“Kral Mithradates ile, (onun esi) annesini seven muzaffer Kral
ve gbriniir Tann Antiochos’un kizi, erkek kardegini seven Tanrica-
Kralige Lacdike’nin oflu, Romalilarn ve Hellenlerin dostu, adil,
Tann ve Biiyiik Kral Antiochos, Nymph Nehri (Kahta Gay1) kiyism-
daki Arsemeia’da, tanrlann karan ile gecerlilik kazanan kendi kiiltii
ve baba tarafindan atalan i¢in, dokunulmaz bir amta 6liimsiiz bir
haber emanet ederek, gelecek caglara ebedi bir hatira ve yikalmaz

" bir yasa birakmgtir,” 38

33 Bernard Lewis, fs/amin Siyasal Sdylemi, ss.12-13. .

34 Muhammed Diyauddin er-Rayis, en-Nezerfyyatu's-Sivesiyye(Ofi-Lslamiyye(t)s.63; Zlkre-
den Ahmet Inan, Qagdasg Egementik... s.107.

35 Sinasi Giindiiz, Mitolgjr.., Samsun-1998, s.17.

36 Nevzat Kosoglu, Devler, -Eski Tirklerde ve Osmaniida- {stanbul-1997, 5,42.

37 Adryaman’daki Nemrut Dagi'nin zirvesinde yer alan tanr: heykellerinin Siimer Nemrutlar ile
ilgisi olmadig1 halde bu sekilde adlandmlms olmasi, kanaatimizce Kommagene Krallik diize-
ninin, Siimer Nemrutlarmin krallik diizenine benzetilmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

38 Friedrich Karl Dorner, Nemrur Dagimn Zirvesinde Tanry Tahtlan, (Gev:vural Ulkit), Ankara-
1999, 5.155.
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Bu dagmn zirvesine kendi heykelini yerlestiren ve manevi giiciinii saginda
ve solunda yer alan Grek ve [ran tanrilarindan aldigim iddia eden Kommage-
ne krallifimin Kral-Tanrr’s1 . Antiochos, ¢ikardig) kutsal yasalarla belli giinle-
ri dini sunak adamaya ve cesitli din ritiiallere ayirmg, rahipler géreviendir-
mig ve gikardif1 kutsal yasalan kendi sesi ile ilan ettigini, ancak bu yasalara
gecerliligi tannlarin ruhunun verdigini belirtmistir®® Tanri-Krallik diizenle-
rinden birine ait kanunnamelerden verdigimiz bu érnekten anlagilacag tize-
re, bu diizenlerin temel dayanag, en yumusgak ifadesi ile krallarin ilahi bir
hak ile yonetme erkini ellerinde bulundurdugu diisiincesidir. Boylesi yone-
tim bigimlerinde kral, ya bizzat kendisi Tanr’dir, yada Tanri/Tanrilar ile gi-
zemli bir tiir iligki icindedir, '

Politeist bir yapiya sahip olan Eski Tiirklerde aym1 zamanda tek bir Gék -
Tanr inanci da vardi. Davut Dursun’a gore Eski Tiirklerdeki Gék Tanrmin,
iktidar alanlarinin sahibi olarak anlagilmamasi Hakan’in iktidar pratigini daha
onemli kilmaktayd1.® Ne var ki, Eski Tiirklerde Hakan’a iktidar pratigini
veren Gok Tann idi. Kugkusuz yénetme erkinin tanrisal bir iradeye-atfedil-
mesi gelenegi, bir bagka deyisle “Divine Rights of Kings” kuram Eski Tiirk-
lerde de gegerli olmugtur. Nitekim bu keyfivet Dede Korkut masallarinda
goyle yer almaktadir:

“Gok Tann, ne muradi varsa vermis amma, Oguz'un bir mura-
di daha kalmg goziinde..., Vakti, zamam erince biiyik bir sélen
kurup, senlik yapmig yedisinden yetmigine kadar bilyiiklerini ulum
ulum ululayip, kiigiiklerini kolum kolum kolladiktan sonra;

“Ey benim koglarim, kocaklarim demis, Tann yle dilemis, Han
oldum, Hakan oldum, Hakan oldum sizlerel.,.” +

Bu ifadelerde Ofuz'un kendi Han ve Hakanlifint Gok Tanri’'nin iradesiile
iliskilendirdigi g6riilmektedir. Nitekim Orhun Abidelerinde de, Hanlarin yo-
netme yetkilerini dogrudan Gok Tanr’dan aldikiar gortiliir, #2

Eski Tiirklerde yéneticilere Kagan adi da verilmekte idi. Kagan'in kendisi
gibi, onun devleti de kutsal sayilmaktaydi, ¥ Kaganlarm ilahi bir kaynaktan
geldigine ve kudretlerini Gék'ten yani Tanrr'dan aldiklarina inamlird:. # Eski
Tiirklere ait bazi yazitlarda “ziimni ol téngri kagan olirtt” (Oztimii o Tann,
kagan rahtina oturttu) seklinde ifadelere rastlanmmsgtir*® Hatta Eski Tlirkler,
ybneticileri hakkinda; “Tann gibi g6kte olmus (...) kagan” ya da “Tann gibi
Tann yaratmug (....) kagan” gibi ifadeler kullanmiglardar. %

Goktiirkler, Uygurlar, Hitaylar, Kirgizlar ve Mogollar, han soyunun kutsal
ve tanrisal bir mengei olduguna inanirlardi. Hanlar, gdkten inen bir isiktan
39 F Karl Dérmner, a.£.¢, 5.156 vd.

40 Davut Dursun, Laiklik, Siyaser ve Degisim, fstanbul-1995, s.16.

41 E.C.Giiney, Dede Korkut Masalan, Istanbul-1972, 5.212; Zikreden Davut Dursun, Laiklik...,
5.16.

42 §iikril Karatepe, Osmand) Siyasi Kuramlar, istanbul-1989, 5.53.

43 Slikril Karatepe, a.g.e., ayn yer.

44 Nazmi Ava, Tirkiye'de Modernlesme Agisindan Din Kiiftir Siyaset, istanbul-2000, 5,32,

45 Abdiilkadir Inan, Esks Tirk Din/ Tarifi, Istanbul-1976., 5.16.
: 46 Bkz: Nazmi Avay, Thirkive'de Modernlesme..., s.33.
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* gebe kalan bir prensin, ya da gokten gelen bir kurtla birlegen bir prens yada
prensesin gocuklari sayihirlardi¥ M.O. 176 yillarmda Tengri Kut invammn ta-
siyan Hun Hakan: Mete Han'in, Gin Imparatoruna gonderdigi mekrup; “Ben,
Tanr tarafindan tahta gikarilms biiyitk Hun Hakam” diye baglar. Goktiirk Ben-
giitaglarrnda bu husus daha agik ifadelerle séyle yer alir: “Tiirk Tannsi, Tirk
milletinin adi-sam yok olmasin diye babam Kagam ve anam Hatunu tahta oturt-
tu.” (Dogu yiizii, 25-26) Yine 831-852 yillan arasinda Bulgar Ham Melemir
Han; “Tanri tarafindan génderilmis, Tanr'ya benzer Melemir Han (...)" ifade-
lerini kullanir, Bulgar Hamt Omurtaga ait Gatalar yazitinda da, “Yer yiiziinde
Tann tarafindan tahta ¢ikanlms Han Omurtag (...)" ifadeleri yer abmstir. 4

Degerlerin bir kiiltiir havzasindan diger bir killtir havzasina gecmesi,
insanlik tarihinde sikea rastlanan bir olgudur. Oyle ki kolay kolay terk edile-
meyecek inanglar bile toplumda zamanla terk edilip; bunun yerini baska
inang ve ritiieller alabilir. Nitekim baglangicta putperestligé ragmen gelisen
Hiristiyanlik, sonradan putperestligi ¢agrigtiran unsurlarla dolmugtur. Hiris-
tiyanlikta Paul ile baslayan genis bir yayilmacilik, Omer Riza Dogrul'un be-
lirttigi gibi son derece pahaliya mal olmugtur; Nasil Buda, Doju'yu fethe
muvaffak olmadan puttagtiiimig ise, Isa'min Batr'ya kars: galebe calmas: icin
onun da putlagtirilmas: gerekmigtir. Hiristiyanlhktan 6nce isis ve bilhassa ilah-
larm biiyiik anas1 Cybele’ye kars1 his edilen sevgi, kiliseye intikal etmis ve
Mesil'in anast Meryem’'e ibadet seklini almistir. #° “Krallarin Tannsal Haklk”
teorisi de bir kiiltiir ortamindan diger bir kiiltiir ortamina gegerek biitlin
insanliga mal olmus; gerek Dogu kiiltiiriinii gerek Bati kiiltiiriinii derinden
etkilemis ve insanlik tarihinde yaklagik dért bin y1l hakim olmugtur. insanhk,
erken bronz caglarindan baslayip, 1789 Fransiz Ihtilaline kadar gecen dért

- bin kiisur yllik cok uzun bir siire boyunca genel olarak imparatorluklar di-

zeni icinde yagamigtir. Imparatorluk diizenlerinin karakteristigi ise “Divine

Rights of Kings” (Krallarm Tanrisal Hakki) teorisine dayanmaktaydi.>® Bu .

teoriye gore yoneticiler, yonetilenler iizerinde kurmus olduklan egemenlik-

lerini megrulasurmak icin, yénetme erkini Tanrrdan aldiklarimi iddia ederek
kararlarini tartigmasiz hale getirirlerdi.

“Krallarin Tanrisal Hakki” teorisinin giinfimiizdeki tezahurlen konusun-
da kugkusuz séylenebilecek cok seyler vardir. Makalemizin sinirlari buna el-
vermedigi icin, sadece kisa bir tasrihatla ifade edecek olursak; giintimiizde
devlete kutsallik atfeden teori ve pratiklerin, “Krallarin Tanrisal Hakki" kav-
rayigina dayandigin séyleyebiliriz. Eski Tann-Krallarm yerini bu defa devlet
alacaktir. Kanaatimizce yirminei yiizyilda etkisini gosteren Hegelci devlet
anlayisinda da bu teorinin derin izlerine rastlanir; Zira Hegel, devleti, evren-
sel bir cevher olarak gérerek 3! ve onu mutlak ruhun bir tecellisi kabul ede-
reks? kutsallagtirmig, hatta tanrisallagtirmigur.

47 Sikrii Karatepe, Osmanit..., 5.53.

48 Nevzat Kosogh, Devlet..., 55.45-46.

49 Omer Riza Dogrul, Yerytiziindeki Dinler..., s.278.

" 50 Genig bilgi igin bkz: Ahmet Inan, Gagdas Egemenﬁk Teorisi..., $5.106-109.

51 Bkz: Hegel, Tinin Goringdbilimi, (Cev:Aziz Yardiml) Istanbul 1086, $.307 vd.
52 Bkz: Mehmert Bayrakdar, Din Felsefesinte Giris, Ankara-1997, s. 67 vd.
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Buraya kadar “Krallarin Tanrisal Hakki” teorisinin genel anlamda bir kro-
kisini vermeye cahsttk. Makalemizin esas amaci bu teoriyi biitiin detaylariy-
la ortaya koymak degildir. Biz daha.¢ok bu teorinin Kur'an’da nasil yer aldi- 7
g1 ortaya koymayi amagliyoruz. Bu amacimizin tahakkuku igin, s6z konusu
teorinin tarihdncesi ve tarihsel seriivenini kugbakigi ortaya koymak bir zaru-
retti. Zaruretti, ¢link{i; makalemizin esasim olusturan “Krallarin Tannsal
Hakki"nin Kur'an'da yer almug oldugu tezinin énemli bir kamti da, bu teori-
nin tarihdncesine ve tarihe egemen oldugunu ortaya koymaktan geciyordu.
Binaenaleyh bu teorinin uygarlik tarihindeki agirhklh yerini bu makaleye ye-
tecek kadar ortaya koymus oldugumuzu digiiniiyoruz.

“Krallarin Tannsal Hakki”mn gesitli teori ve pratiklerine gerek tarih ki-
taplarinda, gerek siyaset felsefesine iligkin literattirlerde rastlandig gibi, bize
gbre Kur'an metinlerinde de ayni teoriye atif yapilmistir. Simdi makalemizin
ilerleyen sayfalarinda bu teorinin Kur'an’da nasil yer aldigmi ve Kur'an’in bu
teoriye bakisim ele alacagz:

B. Kur'an ve Tanri-Kralliklar

Kur'an'in tarifine gore tek ilah vardir; o da Allah’tir. Bu keyfiyet Kuranin
tizerinde vurgu yapti§1 e temel husustur. Bir olan Allah’a es kosmak Kur'an
literatiiriinde sirk kavram ile ifade-edilir ve Kur'an'a gore sirk biiyiik bir
zulim® ve affedilmez glinah sayilmigtir>* Kur'an'in ilahlik vasfim kendisi-
ne hasretmis oldugu varlik, gériinmez, manevi bir varliktir, Gézler onu kuga-
tamaz;** somutlagtirilmig, maddi kaliplara dékiilerek tannilastirilnns nesne-
lerclen de beridir.

Ne var ki Kur'an, sadece bu teorik arka plam ifade ermekle yetinmez,
aym zamanda Tanri-Kralliklarla miicadele eden peygamberlerin miicadele-
lerinden kesitler de verir. Bilindigi gibi, Siimer Nemrutlari, birer Tanri-Kral
idiler.>® Tann-Kralhk diizenlerinin kendine $zgii siyasal bir teorisi ve siyasal
pratikleri vardir. Tann-Krallar sorgusuz sualsiz istedikleri kiginin hayat hak-
kini elinden alabilirlerdi. Bu dénemde yagayan insanlar, temel hak ve hiirri-
yetlerin baginda gelen yasama hakkini garanti altna alabilmis degillerdi. Bu
durum Kur'an’da da yer yer ifade edilmektedir® Ayny keyfiyet yaklasik bir
tarihleme ile Milattan 6nce 2000 yillarninda yagamig olan 8 Hz. Ibrahim ile
Babil Kral: ¥ Nemrut arasmnda cereyan eden miicadelede de gériiliir; Hz.
Ibrahimin, “benim Rabbim &ldiiriir ve diriltir” diyerek Kadir-i Mutlak olan
Allah’1 refere etmesine kargilik, Nemrut'un; “ben de istedigimi 6ldiiriir iste-

53 31/Lukman:13.

54 4/Nisa:48,116.

55 6/En’am:103.

56 Bkz: Eyyiib Ay, ilahi Mesaj'in Kadim Medeniyetierdeki fz Digtimui:Kur'an’n Arka Plamina
Arkeolojik Bir Yaldagim, islami Aragtirmalar, CIX, S:1-4, s.188.

57 2/Bakara:49; 14/ibrahin:6; 28/Kasas:4.

58 Mes'udi, Murucu’z-Zeheb, 11, 5.262; Zikreden M. Asim Koksal, Peyveamberier Tarihi, Anka-
ra-1993, 5.144, Sinasi Giindiiz, Mitoloji..., s.55.

59 Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Beyrut-2000, 1, 5.220; Tabatabai, e/-Mizan 7 Tef-
sirfl-Kur'an, Libnan-1983, 11, s.348. .
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digimi diriltirim” demesi, onun kendini tann olarak gérdiigtnii, bundan &tii-
rii de tebasinm hayat hakk iizerinde istedigi gibi tasarruf edebilme hakkim
- kendisinde gordiigiinii ifade eder. Ancak Hz. ibrahim, “benim rabbim giinesi
dogudan dogurur, batidan da batirir”® dediginde Nemrut'un bu durum kar-
sisinda sagip kaldif1 (buhite) ifade edilir. 8l

Gergekte de ibrahim peygamber, Mezopotamya’da Nemrut ve onun dii-
zeninin temel dayanaklarina karsi muhalefeti baglatrmistir. Nemrut ile ibra-
him peygamber arasinda gegen miicadelenin énemli sathalan Kur'an’da
yer yer anlatilir 8 ve {brahim peygambere Kur'an'6zel bir énem atfederek
Ibrahim dinine (milletu Ibrahim) vurgu yapar; % tek bagina onu bir “{im-
met” olarak kabul eder® Kur'an’in Hz. Ibrahim ile ilgili anlatimlarmndan,
onun Nemrut'un Tanri Krallk diizenine kargit bir tavir ve tutum iginde
oldugu anlagiimaktadir. Hatta denilebilir ki, Stimer-Babil kiiltiir ortaminda
Tanri-Krallik diizenine karst muhalefetin ilk baglaticis: Ibrahim peygamber
olmugstur. O, kendisinden sonra gelecek ii¢ semavi dinin ilk atasidir. Dolayi-
siyla onun tavrinda Tanr-Kralliklar diizenine kars1 gelisen bu siyasi gz, li¢
ibrahimi din olan Yahudilik, H1r1st1yanhk ve Islam’da da varligiu koruya-
cakor.

Hz. ibrahim’in, Nemrut ile miicadelesi siyasal agidan tahlil edildiginde,
Nemrut'un, “Krallarin {lahi Hakla” (Divine Rights of Kings) teorisine dayah
teokratik siyasal yapilanmay1 temsil ettigi, Hz. Ibrahim’in ise, “pozitiflestiril-
mi” tanrilara karsi Kadir-i Mutlak olan yiice Allah’ refere ettifi gorulir
Bizce bu kargithik, daha sonraki zamanlarda “ilahi/tabii hukuk” ile “pozitif
hukuk” aymmma da temel tegkil edecek olan “dogal din” ile ‘ "pozitif din”
karsithgin cagristiricl mahiyettedir. Nemrut ile {brahim (as) arasinda cere-
yan eden bu miicadele siyasi olan ile teolojik olanin birbirine girdigi alandur.
Siyasal alanda cereyan eden miicadele belirginlestikge, her bir tarafin kendi-
ne gore bir “rabb” ve onun zimninda da bir “din” anlayis1 ortaya gikmakta ve
-adeta ibrahim peygamber bir “dogal din”in, Nemrut ise bir “pozitif din”in
temsilcisi gériiniimi vermektedir.

‘Makalemize temel tegkil eden Bakara suresinin 258 ayetinin biitliniin-
den bu miicadelenin ana mihveri okunabilmektedir. Ne var ki séz konusu
‘ayetin baginda yer alan ibare, bizce klasik literatiiriimiizde net bir anlama
kavusamarmgtiz. Dolayisiyla biz, soz konusu ibareyi, hem simdiye kadar ver-
mis oldugumuz tarihi bilgiler 1§1g1nda hem de Arapca grameri baklrmndan
yeniden okuyup yeniden yorumlamaya ¢ahsacagiz: :

S6z konusu ibare gudur:

AL 48 o dg) A al o gl s D 5D

60 2/Bakara:258.

61 2/Bakara;258,

62 21/Enbiya: 52 vd.

63 Ble: 2/Bakara:130 vd; 3/Ali imran:95; 4/Nisa:125; 6/En‘am:161; 16/Nahl:123..
64 16/Nahl:120.
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Kanaatimizce dilal ) 45 f climlesinde ® yer alan ) edatinin tefsiriy-
Jye edat1 kabul edilerek okunmass, tarihi bilgilere daha muvafik bir anlam
liretmemize imkan verecektir. Nitekim buradaki ) edatinin tefsiriyye edati
olarak okunmas: Arapca gramer kurallarina uygun diismektedir; Arapca
dilbilgisi kurallarna gore ) edatinin tefsiriyye olabilmesi icin gerekli olan
sartlar gunlardir. 1. Kendisinden &nce bir climlenin yer almis olmasi. 2.
Kendisinden sonra bir climlenin yer almasi. 3. Kendisinden 6nce yer alan
climlede Ji3 ‘nin anlamina denk diigecek bir kelimenin bulunmasi. 4. Kendi-
sinden dnce yer alan cimlede )3 ya da ondan tiireyen bir kelimenih bulun-
mamasL. 5. Kendisine bir cer harfinin/edatimn bitismemis olmas1.®®

Simdi de yukarda zikrettigimiz bes sart1 ibaremize uygulayalim: 1. {bare-
mizde yer alan o edatindan dnce 4y y 8 al 5 zl> ciimlesi yer almugtir. 2.
den sonra ALY & 45 climlesi yer almugtir. 3. Kendisini énceleyen ciimlede  ji3
‘nin anlamina denk diigen z > kelimesi yer almaktadir. 4. Kendisini 6nceleyen

ciimlede i3 ya da ondan tiireyen bir kelime bulunmarnaktadrr, 5. Ibaremizde
yer alan ; edatina herhangi bir cer harfi bitismis degildir.

Su halde s6z konusu ayette yer alan ) edatimn tef3iriyye olarak deger-
lendirilmesinde gramer agisindan hicbir engel yoktur. Bu takdirde Bakara
suresinin 258. ayetinin bu ilk ciimlelerine, sdyle bir meal vermek daha isa-
betli olacaktir:

“Miilkiin (siyasal erkin/iktidann} kendisine Allah tarafindan verildigini
ileri siirmek suretiyle Rabbi konusunda ibrahim ile tartigan gérmedin mi?
( )1’

Séz konusu ettifimiz -} edaty, klasik tefsir miiellefatindan giintimiize ka-
dar gelen tefsirlerde nasp eden ;) olarak algilanmis ve bagina sebep bildiren
bir .§ yani (lam-1 ta'lil) takdir edilmis; Sy & 4._:,3\ o\t-§eldinde anlasilmig-
te % ALY 4_;! o ciimlesinin béyle i'tab edilmesi ilk dénem dilcilerine
dayanmaktadir. Nitekim Sibeveyh, bu climleyi nasb mahallinde kabul etmis,
Halil ise, bagina lam-1 ta’lil takdir ederek cer mahallinde kabul etmigtir.®®
Her iki durumda da )} masdariyyetifade etmektedir. ;j masdar edat: kabul
edildifi takdirde Ll 4 45 sOzii Allah’a ait olmakta; sanki gercekte de
miilkii {siyasal erki/iktidan) Allah ona vermis de, o da buna giitkredecegi

65 Sl il 4:_{3| 01 citmlesinde yer alan iigiineii gahis zamirinin brahim (as)’a raci oldugu-
nu ifade eden tefsir bigimleri de vardir. Biz, s6z konusu zamirin, bu ciimlenin Sncesinde

(Eh ¢ ;“-“) sellinde gecen Nemrut’a ait oldugu seklinde genel kabul gbren tefsir bicimini

esas almakrayrz. Genig bilgi icin bkz: er-Razi, et-Tefsiru’/-Kebir, Tahran (ty), VII, $5.22-23.

66 ibn Hisam, MugniT-Lebib, (Thhklk Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, 1991, I, ss
39-41

67 Blz: Nesefi, Tefsirun-Neseff, Libnan, (ty), ], s.130. Beydavi, Envaru't-Tenzi,.., 1, 5..220;
Alusi, Ruhui-Meani, Beyrut-1994, 11, 5.16; Tabatabai, e/Mizan # Tefsirri-Kur'an, Beyrut-
1983, 111, 5.352; Mustafa Hayri el-Hismmansuri, el-Mulkeatal Min Uyuni't-Tefasir, (Tahkik:-
Muhammed Ali es-Sabuni}, Dimagl;Beyrut-1996, 1, 5..271. Muhammed Ali es-Sabuni, Saf
vetu't-Tefasir, Dersaadet, (ty) 1, s.165.

68 Abdullah b, el-Huseyn el-Ukbert, Frabu-Kuran, (Tagbaski) Misir, (ty), 5.63.




114 » DIN| ARASTIRMALAR

yerde, aksine simarmis ve kendisine Allah tarafindan verilen miilkii (siyasal
erki/iktidart) Hz. Ibrahim ile siirtiisme konusu yapmis imis, kavrayisi ortaya
cikmaktadir. Bu kavrayig bicimi ilk donem meéni yazarlarindan Zeccac da
goriiliir; Zeccac Aol M 44 o ayetini su gekilde izah eder:
“ yani Allah kafire (Nemruta) miilkil vermistir. Tefsircilerin
goriisli budur; mana da boyle sahih olmaktadir”

Zeccac'm ifadesinden anlagildigina gére bu kavrayis tefsircilerin hepsin-
de vardur. Gergekten de yukarida belirttigimiz {izere klasik tefsirlere hakim
olan kavrayig bicimi budur. Zeccacmn ¢agdas: olan Nahhas da bu ciimledeki
oy edatim masdar olarak kabul etmistit™ Cagdas I’rabu’l-Kur'an yazarlar da
bu konuda itk Meéni ve I'rabu’l-Kur'an miielliflerini takip etmislerdir. Nite-
kim Muhyiddin ed-Dervis, buradakiy edatim masdariye olarak kabul etmig-
ti.” Oyle anlagihiyor ki, buradak /fnin masdariye olarak okunmas ilk do-
nem Meani miielliflerinde baglamis ve giderek biitiin klasik miellefata ha-
kim olmustur. Kugkusuz ilk miifessirler bagta olmak iizere, sair miifessirlerin
bu istikametteki algisinin esas sebebi, Kur'an ayetlerinin biitiin anlam form-
larmin peygamber déneminde olup bitmedigi, daha sonraki zamanlarda da
anlama siirecinin devam ettigi ve Kur'an ayetlerinin anlam olarak bedenles-
tigi stirecte, donemin gene! anlama bigiminin etkilerinin énemli rol oynadig1
gbz ards edilmemelidir. Zira tefsir disiplininin tegekkiilit déneminde Mslii-
manlar, Tann-Kralligim Islam versiyonu olan siyasi diizenlerde yagamaktay- .
dilar; Boyle bir diizen icinde yasayan miifessirler de siyasal erkin Allah tara-
findan sultanlara bahsedilmis olduguna; su/tanin kaynagmin ilahi olduguna
inaniyorlardi.”? Dolayisiyla ilk dénem miifessirlerinin zihinlerinden, bizim
simdi anladigimiz bu yeni anlamin gikmasim beklemek anakronizm olur;
Gercekte bizim anlacigumz bu yeni anlam, ilk miifessirlerin aklindan bile
gecmemnis olabilir. Bir de buna, o dénemlerde “Krallarn Tannsal Hakk:” teo-
risinin bu giinkit gibi efradim cami agyarmi mani genigligi bilinmedigi keyfi-
yetini eklersek, ilk miifessirlerin anlama bi¢imini kendi tarihselligi icinde
mazur gérmemiz milmkiindiir.

~ ‘Mutezile bilginleri, Allah'in bir kafire miilk (saltanat) vermeyecegini esas
aldiklarr® icindlLd) b 48 o ibaresindeki (3) zamirinin Hz. brahim’e raci
oldugunu séylemislerdir. 7 Mutezilenin bu gériisiinden, kafir olmadif tak-
dirde Allah'in iktidar erkini bir kisiye ya da bir aileye verebilecegi anlayis:
¢ikmaktadir. Oysa ki ister kafir ister mii'min olsun, Allah’mn miinhasiran ikti-
dar erkini bir kisiye yada hanedana yada bir aile ccagna vermesi, -ileride ele
alacagimz gibi- Kur'an agisindan pek makul gézitkmemektedir; Her geyden
dnce Kuranin “adalet” nosyonuna aykin diiger. Buradaki ;) edati, bizim

69 ez-Zeccac, Meanil-Kur'ani ve frabuhu, (Tahkik:Abduleelil Abduh Selebi), Beyrut, 1988, I,
$5.340-341.

70 en-Nahhas, Frabul-Kur'an, Beyrut, 1988, I, 5. 331,

71 Mulyiddin ed-Dervis, Frabul-Kurani-Kerim, Dimagk-Beyrut, 1994, 1, 5. 292.

72 Bkz: Ahmet Inan, Cagdas Egemeniik...., s3,187-191. :

73 Beydavi, Hnvar..., I, s. 220. :

74 Razi, Tefsir..., VII, 22.
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Snerdilll A 49 difimiz sekilde tefsin‘ye olarak kabul edilirse sézii, Nem-

rut'a ait olan ve bir iddia olmaktan éteye gitmeyen bir s6ziin aktarim: olmusg
olur. Yani miilkii (siyasal erki/iktidar) gercekte Allah ona vermemis; Fakat
Nemrut béyle bir iddiada bulunmug kavrayis: belirir. Bu durumdaj edat ve
ona bitisik olarak gelen ciimle, 43 y 4 sl 53 #la climlesini tefsir eder. Nite-
kim refsiriye ()i, diger tefsir edat1 olan ¢} den farkl: olarak miifredi degil,
sadece climleyi agiklar.”™ Burada da ¢ edaty, 43 (44 asdld gzl climlesini
tefsir etmigtir.

Bizim ayette varoldugunu izah etmeye cahgtifimuz bu yeni anlammn te-
beyyiin etmesi i¢in, isticvab formunu kullanacak olursak, style bir soru-ce-
vap silsilesi ortaya gikanlabilir:

Soru: Nemrut kiminle hicee yapti.

Cevap: Ibrahim ile hacce yapt. (s i zl)

Soru: Nemrut Ibrahim ile hangi konuda hacce yapt1.

- Cevap: Rabbi konusunda hdcce yaptr. (43 3)

Soru: Nemrutun, Rabbi konusunda Ibrahim ile hacce yapug: sey nedir?

Cevap Allah’m kendisine miilkii (siyasal erki) verdigini hacce yapti.

Kanaatlmlzce 56z konusu ayette gecen () edatimn fefsiriye olarak algi-
lanmas) ve bu istikamette meal verilmesi, tarihi bilgilere de uygun diige-
‘cektir. Zira bu tartigmamn yaganmig oldugu dénem, “Divine Rights of King- -
s” (Krallarin ilahi Hakk:) anlayisinin pratikte egemen oldugu Tanri-Krallik
dénemidir, Nitekim klasik tefsir literatiinden Nemrutun kendisini tanri ola-
rak gordiigii anlagilmaktadir. Razi, Miicahid'den aktard:g1 bir bilgiye gore,
Hz. Ibrahim ile mitcadele eden bu kiginin Nemruz b. Ken'an isminde ilk
defa ilahlik iddia ederek azginlasan kisi oldugunu zikretmektedir.”® Bilin-
digi gibi, ilahlik iddia eden Tanri-Krallar, ¢ok tannligi esas alan bir sistem
icinde kendilerini tannlarla bir bigimde iligkili saydiklarindan dolay: tanri-
sallik sifati kazanirlardl, Nitekim Kur'an pasajlarindan anlagildifina gére,
Nemrut'un bir de puthanesi (panteon) bulunmakta; ve bu putlara birer
tann olarak tapmldigi anlagilmaktadi.” $u halde Nemrutun kendisini, put- -
lagtiriloms olan bu tanrilarla veya bu tanrilarin bagh oldugu bir bag tann ile
iliskilendirmek suretiyle tannlik iddiasinda bulundugu anlagilmaktadir.

[brahim peygamberden sonra Musa (a.s) da, kendini mutlaklastiran, hu-
kuk ve ilke tanimadan aldigs siyasi kararlarla Israilofullanmn erkeklerini
keserek sadece kadintanm sag birakan”™ ve kendisinin en biiyik Rab oldu-
gunu iddia eden Firavun'a? kargi siyasi anlamiyla muhalif bir tavir igine
girmigtir. O, Firavunlarin iki dudagindan ¢ikan sézlerin anayasa olarak telak-
ki edildigi bir anlayisa karsi, elvah (yazih yasalar)*® diisiincesini pekistire-
75 Kadri Yildinm, Arapea Dithilgisi, Diyarbakir-2002, s, 245,

76 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Tahran (ty), VII, ss.21-22,
77 Bkz: 21/Enbiya:52.54.
78 2/Bakara:49; 14/Ibrahim:6.

79 79/Naziat;24.
80 7/A'raf:145-146,
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rek kigi ve hanedan eksenli bir yapilanmaya kargi hukuk eksenli bir kurum-
sallagma siirecinin kivileimlarim Eski Misir'a tagimstin,

Musa (as)’t miiteakip, isa (as) ve havarileri de. Roma siyasal diizenine
kars:1 zorlu bir mitcadele yiiriitmiislerdi. Hz. Isa, “Kayserin hakkim kaysere,
Allah’in hakkim da Allah’a veriniz” diyerek kayserlerden tanrilik sifatim kal-
dinyordu. Hz. Isa’nin bu mesaji, Milano fermamma kadar gegen yaklagik ii¢
yiiz yilhk bir siiregte ilk Hiristiyanhgin Tann-Kralhga kars: muhalif tayrim
belirlemnisti.

Kendisini énceki peygamberler ile irtibatlandiran ® Hz. Muhamrned ise,
difer peygamberler gibi insanlar Allah’in birliine davet ediyor; ve Mekke
miigriklerininkinden farkli bir Allah anlayis1 getiriyordu; Bu farkhilik
Ostealas &) fass (Allah onlann vasfettiklerinden miinezzehtir) ayetin-
den ®2 ve aymr temadaki diger ayetlerden ** anlagiimaktadir. Gercekte de
Kur'an'daki Allah, miilkiind hi¢ kimse ile 6zel olarak paylagmis degildir.® Bu
balumdan Kur'an, “Krallarin Tanrisal Hakla” kuramim giddetle ret eder. Bu
husus su ayette daha da agtkhia kavusur:

“Ilerinden her kim, Allah’tan bagka ben de giiphesiz bﬂ‘ fahim’ derse
boylesini cehennemle cezalandirmiz. Iste biz zalimleri béyle cezalandinmz.”
85 Peygamberler boylesi Tanri-Krallarla miicadele etmiglerdir. Bagka bir ifa-

_de ile semitik vahiy gelenegi Tanri-Kralliga karg) geligmistir, denilebilir. Tan-
ri-Krallarla Peygamberler arasindaki temel fark, Tann-Krallarin kendilerini
tanr ilan etmeleri, Peygamberlerin ise Allah’tan bagka ilah olmadigim sdyle-
meleridir, % Miicadelenin ana ekseni bu mihver {izerine devam etmis; Tann-
Krallanin ¢izgisi bu giin icin adeta pozitif hukuk kavraminda kristallegmis;
Peygamber eksenli ¢izgi de ahi/tabii hukuk formatini iktisap etmigtir.

Kur'ana gore insan yeryiiziine halife kilinmmg;¥ ancak bu misyon biitiin
bir insanhga tiir olarak bahsedilmistir®® Kur'an’daki ‘teshir'® biitiin bir in-
sanliga verilmis olan hilafeti tamamlar mahiyettedir; Yeryiiziinde halife kil-
nan ingan, genis bir yetki ile donatilmis; yer ile g6k arasindaki her gey biitii-
niiyle insan tiiriine miisahhar kalinmisar.®® Bu, onun yetki alaninin ne kadar
genis oldugunu gostermektedir. Ancak bu denli genis yetkiye ragmen ‘miilk-
‘te (evren lizerindeki mutlak tasarrufta) Allah’a ortak olma gibi bir imtiyaz
hi¢ kimseye tanmmug degildir. O miilkiinii ézel bir kisi veya aile ocag ile

81 46/Ahkaf: 9;

82 23/Mu’'minun: 91; 37/Saffat:159.

83 Bliz:17/1sra:93; 21/Enbiya:22; 28/Kasas:68, 37/Saffat 180; 43/Zuhruf 82; 52/Tur:43; 59/
Hasr:23,

84 Bkz:17/isra:111.

85 21/Enbiya:29.

86 21/Enbiya: 25,

87 2/Bakara: 30.

88 6/En’am:165; 35/Fanr:39. '

89 Kur'an'a gére gece ve giindiiziin, ay ve glinesin, denizlerin, nehirlerin; yer ve gk arasinda-
ki her geyin biisbiitiin insanin hizmetine verilmig oldugunu ifade eden ayetlerin toplamn-
dan, Kur'an'da bir ‘teshir’ duguncesmm bulundugu diigiindlmekeedic. Bkz: 14/Ibrahim:32;
16/Nahl:12,14; 45/Casiye:13, vb..

90 45/Casiye:13.
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paylagmig ve hi¢ kimseye &zel bir imtiyaz tammig degildir. Bu anlamda bir
kutsallik hig kimseye verilmemigtir; Buna peygamber de dahildir® Bu da
“Krallarin Tanrisal Hakk”nin Kur'an’a gére gecerli olmadigimn bir diger ar-
glimanidir. ,

Kur'an’daki ‘teshir’ diiglincesi zzimninda biitiin insanlara verilmis olan ha-
lifelik (yénetme) misyonunu, insanlar kendi aralarinda ahit ve akitlesmeler
yaparak, istisare yoluyla iglerinden birine devrederler, Bu nedenledir ki Kur’
an, ahde vefa’ya® akitlere sadakat gostermeye,” tegariif* ve sfira'ya® ve
bilhassa yonetimde adalete®® &zel bir énem atfetmistir.

Sonug:

Siyasi-olusumlar insanlarin iptidai yerlesim birimlerinin olusmasi ile bas-
lamugtir, Tarihoncesi ¢aglarda aveilik-toplayicilik diizeninde koloniler bigi-
minde obelder olusmus, Neolotik ¢agla birlike ilk kdyler tesis edilmis ve
giderek site devletleri olusturulmug; nihayet Erken Bronz caglarimin sonun-
da imparatorluk diizenine gegilmis; béylece imparatorluk diizenlerinin do-
minant siyasi karakteri olan “Krallarin Tanrisal Hakla” ekseninde pratikleri
dogmustur. Ik pratikleri ilkel paganizm dénemlerinde ortaya ¢ikug: anlagi-
lan, zamanla teorisi de olugturulacak olan “Krallarin Tanrisal Hakk:”, 1789
Fransiz Devrimine gelinceye kadar, dort bin kiisur y1l insanlifm geneline hakim
olmugtur. Fransz devriminin getirdigi “halk egemenligi” konsepti ile “Kralla-
rm Tannsal Hakla"nm torik temelleri iyice sarsilmig ise de kurumsal etkisi
glniimiize kadar sirayet eden bu siyasi gelenegin Kur'an’da da yer aldigmm
miigahede ettik. Bizce Bakara suresinin 258. ayetinde bu teoriye atf yapil-
makta ve Nemrut'un, “siyasal erkin kendisine Allah tarafindan verildigini
ileri stird{igii” bu ayetten anlagilmaktadir. Bu iddiay ileri siiren Nemrut ol-
dufuna gére, Kur'an'in bu teoriye kars: oldugunu séylemek icin fazla caba
gostermeye de hacet kalmayacaktr. Ug semavi dinin ilk atas: olan Hz. Ibra-
him’in, “Krallarin Tanrsal Hakk” iddiasini simgeleyen Nemrut'a karg: duru-
su, sonradan gelecek ibrahimi dinlerin Tanri-Krallik diizenlerine karg! tu-
tumlanm da belirleyecektirt. Gergekten de “Krallarin Tanrisal Hakla”m ret
etme, Hz, Ibrahim'den Hz. Musa’ya, oradan Hz. isa’ya kadar gelmis ve islam
dinine tevariis etmistir. Ne var ki daha sonraki tarihsel islam pratikleri tekrar
Tann-Krallik eksenine kayacak ve Kur'anin Tann-Kralliga kars: olan hassasi-
yeti zamamin sartlar: i¢inde goriilemez hale gelecektir. Kuran'm bu tarafinin
goriilebilmesi igin, bir yontem olarak Sﬁmeroloji ve Ejiptiyolojiye de bagvu-
rilmas) gerektifini diistiniiyoruz. Zira Kur'anin hem Siimere hem de Eski
Misira iligkin bir ¢ok anlatimlari vardir.

Kur’an, siyasal erki, ‘teshir’ baglaminda biitiin olarak insan tiiriine bah-
setmigtir. insanlar kendilerine tek tek verilen bu erki, miigavere ve ahitlesme
91 Bkz: [sra: 90-95. .

92 2/Bakara:177;2/Al-1 Imran:76.17/Isra:34;
93 5/Maide:1.
94 49/Hucurat:13.

95 3/Al Imran:159; 42/Sura:38.
96 4/Nisa:58.
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_yaparak; feragat ve anlagma yoluyla iclerinden birine devrederler. Hig kim-
senin veya hicbir aile ocaginin, siyasi erkin kendilerine Allah tarafindan tah-
sis edildigi iddiasinda bulunmas: Kur'an'a gére gegerli degildir. Bu, Kur'an'in
Demokrasiye meyyal tarafim ortaya koymaktadur, -
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Kur'an't Nesnel Okuma
Gabalarina Bir Katki

Yusuf GELIK*
. ABSRACT

The question, which whether similarly to objectivity which was obtained in positive
science could be obtained in social science, will be tried to answer in our article, It
will be given knowledge abour two concepts were brought forward with the name of
objectivity cultural and absouletly cultural objectivity in the subjectivity and objectivity
context. '

As it was known, erther divine welded texts or human welded texts, of which
abilities adress to age and future are due to the interpretation of these texts.

Keywords: Objectivity, subjectivity, positive science, social science.

Nesnel okuma™ ¢abalarina yénelik ¢calismalar son yillarda biiyiik bir ge-
lisme gdstermis ve aragtirmacilanin bu konuya dikkatle egilmesine neden
olmustur. Bilinmektedir ki, bir kaynaktan istifade etmek 6ncelikle o kayna-
#in doZru anlasilmasin gerekli kilar. Anlamaya cahgtifimz metinler, yazili
metinler de olabilir, s6z1ii metinler de olabilir. S6zlii veya yazili metinlerden
herhangi birini anlamaya ¢aligma etkinligi, yorumcunun metni kavramas ve,
o metinle etkilesime girmesi olaylarm ihtiva eder.

Anlama ve yorumlama ¢abalarimin arkasinda yatan nedenlerin, insanla-
rin ve toplumlarin tarihte géstermis oldukian aktiviteleri kavrayip, buradan
giiniimiiz i¢in pratik faydalar devsirmek oldugunu gériiriiz; bu ¢abalar salt
bir anlama girigimi olmayip, giiniimiiz i¢in yararh sonuclar meydana getir-
me istegi iizerinde yiikselmektedir. Bu etkinlikler, gelenegin yok sayilamaya-
caf1 ve gelenekten topyekiin bir kopusun miimkiin olamayacagmin actk gos-
tergeleridir. Metinlerin dogru anlagilmasi yolunda baslangic noktasinin, met-
nin dili yani dil olgusu oldugunu séyleyebiliriz. Ciinkii metnin anlam konu-
sunda metinde kullanilan dil, gz ard1 edilemez nitelikte delaletler ve ipug-
larim banndinr. Dil olgusuna 6nem vermenin, anlam konusunda dil fenome-
niyle simirh kalma manasini tagimayacaginm altm ¢izmekte yarar oldugu
diigiiniilmektedir.

* Okt Dr: Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

** Nesnel okumadan kasdimiz, yorumecunun degisik tesirler aliinda kalmadan Kur'an ve ha-
dislerden siyak-sibak biitlinligiinii bozmaksizin anlam qikarmasidie Ayrica bu konuda bkz.
25 nolu dipnot.
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Metnin dilini agtklama konusunda ‘filoloji” adi verilen bir disiplinin ge-
ligtirildigini gdrmekteyiz. Bu disiplinin, gerektiinde dilbilim, tarih, sosyolo-
ji, psikoloji, hukuk, felsefe, dinler tarihi gibi ¢cok degisik branglara miiracaat
ederek disiplinler arast ¢caligtif) goriilmektedir. Bu sahanin uzmanlarina gore,
filolojinin disiplinler arasi karakter géstermesi bir zorunluluktur. Giinkii me-
tinde gecen kelimenin anlami veya ciimlenin yapis1 konusunda bir problem
olabilir. Incelenen metinde tarihi olaylara, dini inanclara, belli bir bélgenin
orf ve adetlerine, kanunlara géndermeler olabilir. Tiim bu giicliikleri asmak
i¢in, filolojinin farkh disiplinlerden yardim almaktan baska ¢aresi yoktur.

Dilin kullanum &zelligi, metin incelemelerinde 6nem arz eden bir husus-
tur. Dilin kullanimi kigiden kisiye degisiklik gosteren bir seyir izler. Bu sebep-
le, inceledigimiz metnin milellifinin dili kullamm &zellifine vakaf olmamiz
gerekir. Dil, her ne kadar ait oldugu toplumun ortak bir iiriinii olsa da, dil
malzemesinin iglenigi ve kullaniminda bireysel farkliliklar, hatta dstiinliikler
gbze carpar. Dil, sosyal niteliklidir; sosyal hayatin her tiirlii goriintiisinin
damgasim ve izlerini tagir.

Dil ger¢egini biitiin yonleriyle aragtirma konusu yapan ve dil aragtlrmala-'
rinda farkl yaklagimlar sergileyen dilbilim incelemelerinde, iki kategori goze
carpar; artsiiremli (diyakronik) ve egsliremli (senkronik) dilbilim inceleme-
leri.

Artsiiremli dilbilim incelemesi, bir kelimenin glintimiize gelinceye kadar
gecirdigi tarihsel seriivente ilgilenir. Kelimenin tarihi seyir icerisinden gege-
rek gliniimiize ulagincaya kadar yiiklendigi anlamlar: tespit etmekle mesgul
olur,

Egstiremli dilbilim incelemesi ise, kelimenin bugiinkii kullammlyla ilgile-
nir; giiniimiiz toplumunda o kelimenin yiiklendigi anlamlar ve fonksiyonlart ,
arastirtnakla yetinir.?

Kelimelerin tarihteki ve giiniimiizdeki anlamlarmin titizlikle tespit edilip
birbirinden ayirt edilmesi, ayet ve hadis incelemelerinde oldugu kadar, kiil-
titrel mirasimz demek olan klasik kaynaklarimizin incelenmesinde de bii-
yitk 6nem arz edecegi kanaatini tagimaktayiz,

Kelimelerin dilsel anlamlarindan bagka, kullanildiklar: ortam ve icine
yerlegtirildikleri metnin biitiinliigii gibi faktorler dikkate ahndiginda kaza-
nabilecegi yeni anlamlar olabilir. Kelime, kullanildig1 baglama dayal: olarak
anlam degigiklikleri gésterebilir; baglam ve kullanim degisikligine paralel
olarak anlamda da degigsmeler olabilir.

Ayetlerin baglamlarinin téspitinde, dzelde ayetln icine yerlestigi pasaj ve
bu pasajla inceledigimiz ayet arasindaki iligkilerin dikkate alinmasi, genelde

1 Filoloji igin bke., Bayray, Sitheyla, Filolojinin Qlusumu, st., 1975; Kiran, Zeynel, Dilbilim
Alkimlan, Ank., 1996.

2 Detayh bilgi icin bke., Vardar, Berke ve Arkadaglan, XX. Yuzyil Dilbilimi, Ank., 1983, 5. 20-25.

3 Tura, Sabahat, Anlam ve Yorum, Ank., 1980, s. 112; Lyons, John, Kuramsal Dilbilime Girig,
Cev. A, Kocaman, Ank., 1983, s. 367; Baglam ve baflam gesitleri i¢in bkz., Gérmez, Meh-
met, Siinnet ve Hadisin Anlagimas: ve Yorumlanmasmda Metodoloji Sorunu, Ank., 1957,
s. 295-308. .
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ise Kur'an metninin biitiinl{igii ve bu biitiinlitkten ¢ikan ilahi mesaj ve hayat
gdriisiiniin bize yardima olmast geregi diisiintilmektedir. Bu dilsel baglam-
larin yamnda, niizul ortami* ve bu ortamun tagidig 6zel sartlar da ayetin dil
dig1 baglamni olugturur. Bu siiregte, dilsel ve dil dis1 baglamlarn saglam, uyum-
lu bir bicimde birbiriyle kaynastirarak anlama islemini devam ettirthe zorun-
~ lulugundan s6z edilmektedir.

Yazili ifadelerin baglamlarnin belirlenmesine ek olarak, séz1i1 ifadelerin
baglamlarinin belirlenmesinde, konugma sirasmda sergilenen tavir ve hare-
ketleri, jest ve mimikleri, ses tonunu, konugmacinin gayesi ve maksadmy,
cevrede geligen harici sartlar ve olaylan vb. faktorleri bilmek ve:bu unsurlar:
hesaba katmak yararlidir. Bu faktérlere gereken 6nemin verilmemesi, yanhs
anlama ve anlagilmalari kaginilmaz kilar.

Metin (ilahi veya beserl) yorumlamalarinda géze ¢arpan bir husus da,
yorumcunun ele aldif1 metne bazi kisisel beklentiler ve 6n anlamalar egligin-
de yaklagmasidir. Yorumcunun metne ydnelik bazi amaglarn ve niyetleri ola-
bilir. Yorumcunun tasidig1 kigisel beklentilerin olusumunda yagadif ¢agn,
kendisini kugatan sosyal ve tarihsel gartlann, ilgi duydugu alanlarm ve dii-
sitnce yapisinin agik etkilerinin oldugu gériilmektedir. Ayrica, ilimdeki uz-
manhk alanimn da, yorumecunun ayetten beklentilerini tayin edici rol oyna-
dig1 gortilmekeedir®

Pozitif bilimlerde yakalanan nesnelligin bir benzerinin sosyal bilimlerde
yakalanip yakalanamayacag sorusu giindeme getirilebilir. Sosyal bilimler-
de, pozitif bilimlerde oldugu gibi bir nesnellikten s6z etmek miimkiin degil
midir? Bu tarz sorulara cevap verebilmek igin éncelikle yapilmas: gereken
sey, her iki bilim ¢esidinin karakteristik yapilarimn ortaya konulmasidix. Po-
zitif bilimlerin calisma konusunu olugturan evrende ve tabiatta cereyan eden
olaylar, zaman ve yere bagh olarak degigim géstermez kanunlar tagmmakta-
dir. Ates, diinyanin her yerinde ve her zaman yakicthk 6zelligi gosterir. Top-
lumsal bilimlerin konusunu olugturan tarihsel ve toplumsal olaylar ve bu
olaylarda yer alan insan davranislari ise tek karakterli ve tek boyutlu degil-
dir. Dolayisiyla bu olaylari, tek bir ydntem ve tek bir bakis agisiyla kavrama-
ya ¢aligmak dogru sonuclar vermez.®

Pozitif bilimlerde laboratuar kesinliginden stz etmek miimkiin oldugu
halde, besert bilimlerde bu derece kesinlikten bahsedilemez. Giinkii pozitif

4 Tazlur Rahman, bu konuda iki yénlil bir hareketi tnerir: “Birinc/ss, nazil oldugu zamanin,
konu ile ilgili meveut toplumsal sartlarini géz dniinde tutarak, Kur'an'in somut olaylar: ele
aligindan, bir biitiin olarak Kur'an'in hedefledigi genel ilkefere dogru hareket etmekrir. fhein-
cisy, bu genelleme diizeyinden, giiniimiizde gegerli olan, konu ile ilgili mevcut toplum gart-
larim goz oniinde turarak su anda uygulanmak istenen ozel yasamaya dogru harcket et-
méktir.” Bkz., Fazlur Rahman, Islam ve Cagdashk, Gev. A, Agikgeng, H. Kirbagoglu, Ank.,
1999, s. 73-74.

5 Dilciler, fikihgilar, kelamcilar, tasawuf(;ular ve burada saymadifimiz branglardan gelen ki-
siler, ayetlere kendi branglan gercevesinden bakarlar ve bu yonde inceleme yaparlar. FarklL
branglara gore yazibnmg tefsir gesitleri hakkinda bilgi i u;m bkz., ez-Zehebi,er-Tefsir ve'l-M{-
fessirun, Misir, 1976, I-11.

6 Gokberk, Macir, Kant ile Herder'in Tarih Anlayislan, ist., 1997, s. 135-149.
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bilimlerin ulasgtig: sonuglar, deney ve gézlem yoluyla dogrudan kontrol edi-
lebilir niteliktedir. Begeri bilimlerin sonuglan ise, saglam deliller, mantikls
akil yiiriitmeler sayesinde agiklik ve doyuruculuk vasiflarim tagiyabilirse ikna
edici olurlar.” Bunun boyle olusundaki temel etkenlerden biri de, tarihsel ve
toplumsal olaylarda tekil karakterin gozlemlenmesidir. iinkii tarihsel olay-
larin bag akeérii kenumundaki insan, hareketleri belirlenmis makine varhk
degildir; diisiincelerinin yaninda, ruh dunyasmdan kopup gelen duygulan
da vardi.®

Metin yorumlamalarinda 6znellik-nesnellik tartigmalan baglaminda, *kiil-
tiirel nesnellik’ ve ‘mutlak nesnellik' adiyla iki kavram giindeme getirilmistir.
N. Hamid Eb Zeyd'e gbre, nasslarin yorumlanmasmda mutlak nesnellikten
s6z edilemez. Giinkii nasslar, zaman ve mekanla kayith, sabit metinlerden
olugmaktadir. Yorumcu ise hayatin siirdiirdiigii zaman ve makana bagimh
olmaktan kurtulamaz; déneminin sartlan dogrultusunda bir etkinlikte bulu-
nacaktir. O halde, Kur'an’a getirilen yorumlarda ‘kiiltiirel nesnellik’ ad: veri-
len nesnelligi aramak gerekmektedir, Kiiltiirel nesnellie Eb(i Zeyd’in yakla-
simu dikkat gekici niteliktedir: “Kiiltiirel nesnellik, yorumcunun, metnin en
derinlikli birimlerini irdeleme gayretivle onun derinliklerine niifuz etmesi
suretiyle gerceklesecegi gibi, okuyucunun metnin defaletini ortaya ¢rkarma-
ya ybnelik biitiin coziimleme yontem ve araclarin titizlikle kullanmasiyla da
gerceklesit Bir sonraki asirda ¢éziimleme yéntem ve araglaninda gelisme
kaydedilmesi ve metinde daha dnce agiga ¢rkarilmayan ydnlerin aciga cika-
rilmasi sebebiyle yorumcu kinanamaz. Zira metnin zaman ve mekan iginde-
ki hareketi, canlt ve gelisen olgu ici hareketten éte bir sey degildir Metinler-
den yeni anlamlann elde edilmesi, onlardan daha énce elde edilen anlamia-
rin kaldiridip atilmasi anlamina da gelmez” # Burada, yorumlama kurallarn-
na uymak sartiyla, metin iizerinde yapilacak yorumlama faaliyetlerinden sonra
degisik anlamlara ulagilmas) normal kargilanmakta, bu yorumlarn biitiin
zamanlan baglamayacag acik bir sekilde dile getirilmektedir.

Islam geleneginde dogru anlamaya ulagabiime gayesine matuf olmak
iizere, konunun uzmanlan tarafindan ortaya konmus baz: kurallar vardr.
Kur'an'da gegen kelimelerin Kur'an'in indigi dénemde kullanilan orijinal an-
lamlanm ortaya koymak, bu kelimelere birtakim yiiklemelerde bulunmamak,
ayetlerin metin igi ve metin dis1 balamlarini miimkiin oldugunca ashna sa-
dik bir sekilde yakalayabilmek bu kurallarin en énemlileri arasinda yer alir.
Tefsir Usulii ilmine dair yazimig klasik ve modern kaynaklarimizda yorum-
lama isleminde bulunacak kisilerin hangi ilimleri bilmekle yiikiimlii olacak-
lan ayrintih bir sekilde anlatilmigtir. Kisaca belirttnek gerekirse, bu- ilimler
arasida Arap dilini sarf ve nahviyle beraber bilmeyi, belagat ilmini (bedi’-
beyan-ma‘ani), fikah usiliinii, kelam ilmini, ayetlerin inis sebeplerini, nisih

7 Freund, Julien, Beger Bilim Teorileri, Cev. B. Yediyildz, Ank., 1991, s. 76.

8 Bu konuda ‘anlama’ ve ‘agiklama’ kavramlan geligtirilmistir. Anlama beseﬁ bilimlere, agik-
lama ise pozitif bilimlere ait kilinmakeadi Bu konuda daha genis bilgi igin bkz., Ozcan,
Zeki, Teolojik Hermendéik, Ist., 1998, 5. 121-132,

9 Ebé Zeyd, N. Hamid, ilahi Hn:abm Tabiat, Cev. M. Emin Magali, Ank., 2001, s. 290-291,
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ve menstihu, Kur'an kissalarnni, Kur'an'da gegen miicmel ve miiphemleri be-"

yan eden hadisleri bilmeyi sayabiliriz. Bazilar, bunlara mevhibe ad verilen

bir bilgi ¢esidini de eklemektedir. Bu bilgi ¢esidi, Islam literatiirii icerisinde,

 bildiklerini uygulayan kisiye Allah'in bahsedecegi bildirilen bir bilgi seklinde
tarif edilmektedir,® Bu bilgi seklinin, uzun ¢aligmalarin ve yillarn birikimiy-
le kazanilmis ‘yorumlama melekesi’ olmas: muhtemeldir.

Gorildiigii iizere, miifessirin iyi derecede Arapga biliyor olmasi tefsir igin

. yeterli bir sart olarak gériilmemistir. Arap dilinin ve siirinin Kur'an kelimele-
rini agiklama 6zelligi de, belli bir dénemle simrlandirilmigtir Nitekim hicri
ikinei asrm son ceyreginden sonra sdylenen siirlerin Kur'an kelimelerini acgtk-
lamada delil olarak kullanilamayacag ydniinde gbriigler belirtilmektedir."
Bunlara birtakim bilgi ve bilim alanlarim bilme gibi sartlan ilave edenler de
vardr. Yukarida isimlerine temas etmekle yetinilen Kur'an ilimlerinin detay-
larina inmek, bu makalenin simrlarim zorlamak demek olur.

Bu makalemizde Kur'ani nesnel okumaya yénelik gahgmalara bir katki
sadedinde Bat1 d{inyasinda ortaya gikmg, bizde de yeni yeni taninmaya bagla-
nan bir disiplinden kisaca séz etmek istiyoruz. Hermendtik ya da Tiirkge'de
Yorumbilim adiyla bilinen ve sézlii ya da yazih metinlerin anlasilip yorumian-
masinda yarar getirecegi umulan bir ‘metin yorumiama' disiplinidir bu.

Bilindigi tizere ister ilahi kaynakls, ister begeri kaynaki metinler olsun,
gliniimiize ve daha sonraki ¢aglara hitap edis kabiliyetleri, bunlarin yorum-
lanmas1 sayesinde miimkiin olabilmektedir. Aksi halde, unutulmalari ve in-
sanligin kars: kargtya bulundugu sorunlara ¢éziimler dnerme niteligini kay-
bettiklerinden yok olmaya yiiz tutmalari kaginilmaz bir son olacakur. Metin
yorumcusunun yapmakla yitkiimlii oldugu i, lizerinde ¢ahsug metnin gii-
niimiiz insanina ve toplumuna sbyleyecek séziinii ortaya ¢ikarip, metinle
yasadif devir arasinda bir kdprii olugturmaktir. ,

Kur'an tefsirine yonelik akli cabalarin tamarm, dirayet (rey) tefsirinin caiz
goriilmesi neticesinde bir anlam kazanmaktadir. Kur'an'im rey ile tefsiri moda
bir akim olmaktan ziyade, sosyal hayatin kargimiza ¢akardign ¢oziimlenme-
mig sorunlar agmada zorunlu bir yéntemdir. Hermendtik cabalari da, dira-
yet tefsiri kapsaminda degerlendirmek gerekmektedir. Bu cabalar, gelenek-
sel dirayet yontemlerine bir alternatif olmayip, onlara yardime: konumdadir.
Maksat, Kur'an'in rey ile tefsirinde yeni ufuklarin aciimasina yardime: ol-
maktadir. :

Hermendtik kelimesi, Yunanca kékenli 'hermeneiein' kelimesinden tiire-
migtir. Bu kelimenin "bildirme”, “evirme”, “agiklama” gibi anlamlar) bulun-
maktadir. Cok Tanrr'i Yunan mitolojisine gére Tann Hermes, tannlarla liim-
liiler arasinda elcilik gbrevini iistlenmigtir. Tanrilarin s6zlerini, insanlara ulag-
trmaktadir. Bu sozlerin icinde, bazi mesajlar ve buyruklar bulunmaktadir.”

10 ez-Zerkani, Menahiliy'l-irfan, Kahire ts., II, 51; Abduh, Muhammed, Tefsiru’l-Menar, Misit,
1954, I, 17 vd; Ulimu’'l-Kur'an ad: alunda incelenen konularm detayh bir dékiimil icin bkz.,
ez-Zerkesi, el-Burhan fi Uldmi'l-Kuran, Beyrut, 1972, 1, 9-12; Kur'an tefsirinde izlenecek
yollar haklkemda detayh bilgi edinmek igin bkz.,Broglu, Ali, Ekev Akademi Dergisi, Erzurum,
2002, say, 10, 5. 41-51.
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‘Bu sebeple, tanrilardan gelen sézlerin lafza bagl anlamlarmi kavramak ye-
terli bir kavrayis degildir. Bu sézlerin diiz bir anlagilmas: yerine, yorumlan-
mas1 gerekmektedir. Bu ig icin de hermenétik adh verilen bir yorumlama sana-
tina ihtiyag vardir. Hermenétik Yunanlilar'da, baska bir diinyaya ait anlamla-
11, bu diinyanin diline ¢evirmek yani yorumlama sanati sayldmstir.'2 K6kil
milattan dnceki caglara kadar uzanan bu disiplin, rénesansa gebe Huristiyan
ortacaginda kutsal kitap yorumlamalan sirasinda hiz kazanmigor. ? Bazi ba-
ult filozoflar tarafindan zenginlestirilerek giiniimiize kadar ulagtirilan her-
mendtik, XVII. ylizythn ortasinda Almanya’da kutsal, edebf ve hukuki metin-
lerin yorumuyla ilgili disiplinin ad olmugtur.'4 '

Burada baz1 Batihi bilginlerin metin yorumlamalan konusunda ileri siir-
miis olduklar: goriislere deginmekte yarar vardur, ilk olarak Alman Hiristiyan
ilahiyatcis1 ve hermenétikte yorumsama dairesini ortaya atan E Schleier-
macher'in (6.1834)goriiglerini vererek baglamak istiyorum. E Schleiermac-
her metinden ahnan bir pasajin, o metnin biitiinliigiinii gbzard1 etmeksizin

‘yorumlanmasi gerektigini séyler. Yorumsama Dairesi metnin biit{inii ile par-
calar arasinda dairesel bir iliski oldugu goriisiine dayanir. Pargalarm anlam-
lihgy, biitiine baglanmas: yoluyla gergeklesir; biitiin olmadan pargalar bir ise
yaramaz. Parcalarla biitiin arasindaki iliski dairesel oldugundan, bu siireg
sonsuzdur. Schleiermacher’e gére yorumlama isleminde dikkat edilmesi ge-
reken 8nemli bir husus da, metnin' mitellifinin rasidig niyetleri yakalamaya
caligmaktr. ' ' :

Metin yorumlamalarinda énemli olann, miiellifin niyet ve maksatiarm:
ortaya qikarmak oldugunu séyleyenler oldugu gibi, yorumeunun metinle gir-
digi diyalog neticesinde kazanilan yorumlarim énemli oldugunu savunanlar
da olmustur.!® Yazar-metin-okur iicgeninde, bu unsurlardan birini egemen
konuma getiren akimlar vardir; kimi alumlar yazara éncelik tamrken, kimi-
leri memi 6n plana gikarmiglardir, Kimileri de yorumcuyu esas almuglardir.’?

11 Eroglu, Ali, Kuran Tarihi ve Kur’an ilimleri Gzerine, Erzurum, 2002, s. 262.

12 Gokberk, Ulker, Yorumsama Kuramn Agisindan-Yazin Elegtirisi, (Dilbilim ve Dilbilgisi Konug-
malan) Ank., 1980, s. 167-175; $ara, Sayn, Yorumbilimsel Soylesi, Ank., 1983, 5. 103-111,

13 Hrristiyan ortagagmda kutsal kitaplarin yorumlanmalar: konusunda genig bilgi igin bkz.,
Hazard, Paul, Ban Diiglincesindeki Biiyiik Degisme, Gev, Frol Giingér, Ist., 1994, 5. 196-
213. . ‘ '

14 Ozcan, Zeki, Teolojik Hermenétik, fst., 1998, s. 5.

15 G6ka, Erol ve Arkadaglan, Once 56z Vardy, Ank., 1986, 5. 28; Aktay, Yasin, islami Arastir-
malar Dergisi, Ank., 1996, Cilt 9, s. 86; Schleiermacher hakkinda bkz., Gokberk, Macit,
Felsefe Tarihi, ist., 1985, 5. 444 vd.

16 Bu konuda yapilan tarngmalar icin bkz., Rosenau, Pauline Marie, Post-Modernizm ve Top-
lum Bilimleri, Gev. T. Birkan, Ank., 1998, 5. 55.80; Islam geleneginde énemli olan Allalvin

- muradinin belirlenmeye caligilmasidiz. Allah, ayetlerdeki muradim kullarinin diigiiniip
kafa yormalanm saglamak, rahmetini daraltmayip genis tutmalk ve buna benzer neden-

. lerden dolayi kesin bir bigimde ortaya koymay tercih etmemigtir. Ayetlerde gizli bulunan

. ilahf muradm ortaya qikanlmas, birtalum detillere dayanarak istinbat yapilmasina bag-

. lanmignr Kur'an'm icazim ve evrensellik ézelligini burada aramak yanls olmasa gerektir,

-Bu konuda bkz., ez-Zerkest, el-Burhan fi Ultimi't-Kur'an, Beyrut, 1972, 1, 16; es-Suyutd, ei-
itkan fi Uldmi’l-Kur'an, Beyrut, ts., 11, 223. :

17 Tunals, Ismail, Estetik, fst., 1996, s. 106.
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Metin-okuyucu baglaminda post-yapisalcilik, metin ile okuyucu arasmda bir
etkilegsimin varligindan stz eder. Bu etkilegim neticesinde, {iretkenlik ortaya
¢ikar. Bu diigiince yapisina gdre, metnin pasif bir bigimde tiiketilisi demek
olan okuma eylemi reddedilmig olup, bunun yerine okuyucunun aktivitesi
gecirilmistir.'® Schleiermacher’e gore yorumbilim, bize gizli ve yabanc1 oldm
tanitma gorevini tistlenmigtir. Bu gizli kalma ve miiphemiyet, bagkalarinda
oldugu gibi kendi benligimizde de bulunmaktadir. Bu nedenle bagkalarim
anlamamiz kadar kendi benligimizi de anlamarmiz énemlidin.®®

Yénteminde psikolojinin baskin oldugunu gérdiigiimiiz tarihgi ve biyog-
rafi yazar1 W. Dilthey, (6.1911) bir clay1 anlama bigimi olarak psikolcjide
kullamlan bir yéntem olan empati (esduyum, dzdesleyim) yapmay: énerir.
Dilthey, empati yontemini, tarihin herhangi bir déneminde yasanmis bir ola-
y1 yeniden yagama ve zihinde onu yeniden canlandirma amaciyla kullanir
Kendimizden hareketle, digimizda geligen yagantilarl yeniden inga eder ve
béylece anlamaya ¢aliginz. Kisi kendini bile gegmiste kalan bir yagantisi veya
bagka bir yagantiy1 tekrar bugiine tagiyarak anlamaya c¢aligir.”! Ona gore ta-
rihte olmus bitmig bir olay1 aragtiran kigi, bir yoniiyle tarih tarafindan olus-
turulurken, diger yoniiyle de tarihi olugturmaktadir. Ozne ile nesne arasinda
bir etkilesim s6z konusudur. Gegmisle iletigim kurma ¢abasmdaki kigi, bu
islemi tarihsel bellekten yoksun sait akilla gerceklestiremez. Bunun yolu,
hayatin iginde insanlarla bir arada yagayarak olugmusg bilgi ve tecriibelerine
dayanarak gecmigi anlamaya caligmaktan gecer?? Bu yonteme, pratikte ise
yarar bir bicimde uygulanamayacag: yoniinde elestiri getirilebilir. Her ne
kadar boyle olsa da, bu yontemin saglamasi muhtemel anlama imkanlarm
gormezlikten gelmek alallica bir davrams tarzi olmasa gerektir.

Heidegger'in (6.1976) ‘ontolojik yorumbilim’ine gegmeden énce bir ha-
tirlatmada bulunmay: yararli gérilyorum; metin yorumlamalarinda, metin-
lerin nesnel yorumlanma ¢abalarina katk: saglama a¢isindan énemli olan bir
husus vardir, Bu husus, dogrudan yorumeuyu ilgilendirmektedir. Metinle karsi
kargiya bulunan yorumecunun konumu ne olmalidir? Yorumeu, kendisini ¢e-
pecevre kusatmmg bulunan dogal ortaminin kazandirdig: kiiltiirel ve tarihsel
baglamini ne yapmas: gerekir? Bu baglamlan bir tarafa birakarak, adeta
onlardan kendini soyutlarcasina metne yaklagabilmesi hangi dereceye kadar
miimkiin olabilir? Yorumcunun kendini tarihsel ve kiiltiirel baglamindan tecrit
etmesi miimkiin olsa bile, bi dogru bir davrarg tarzi midir?

Burada sunu da ilave etmek gerekir ki,yorumcu birtakim sartlar tarafin-
dan ¢ercevelendigi gibi, yorum nesnesi konumunda bulunan metinler de bu
tip cercevelenmeden miistagni degildir. Metni kendisini kusatan sartlardan
tecrit etmekle, bagka bir ifadeyle, onu sadece dilsel bir fenomene indirge-
mekle kisi bilyiik bir yanilginim ortasma diigmiig olur. Bir metin, ¢agimn ve

18 Sarup, Madan, Post-Yapisalcihk ve Postmodernizm, Gev. A.baki Giig, Ank,, 1997, s. 16.
19 E.agleton Terry, Edeblyat Kurami, Gew, Esen Tarim, ist., 1990, s. 105.

20 Tunaly, Ismail, Estetil, ist., 1996, s. 40 vd.

21 Ozlem, Dogan, Metinlerle Hermeneuuk (Yorumbilgisi) Derslen fzmir, 1994, 1, 12.

22 Age, 1, 32,
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toplumunun zihniyetinden, diisiince yapsindan, &xf ve adetlerinden ayn ola-
rak diisiiniilemez. Hele Kur'an gibi, nazil oldugu toplumu her tiirli sapiklik
ve bayagihktan kurtarip érnek bir toplum olusturan ilahi bir. kitabin indigi
dénemin gerceklerinin diginda oldugu diigiiniilemez. Metinles, belli bir top-
lumun icinden gikaro toplumu yansitmaya ¢alisir ve orada cereyan eden
hadiselere ayna olur.® '

Yorumda objektifligi yakalamak miimkiin miidiir? Yoksa herkes kendi
agisindan objektif mi sayilmaltdir? Bu durumda, ortam: bir kargagalik sar-
maz m1? Biz, yorumcunun nasslara tamamen objektif bir kafayla yaklagma-
sinin zor olsa da, adalet ve vicdan dlciilerini g6z oniinde bulundurdugu tak-
dirde bunun miimkiin olabilecegini savunmaktayiz. Ne var ki, zaman zaman
ayet ve hadislere dnceden kazamlmis birtakum kisisel beklenti ve hedeflerle
yaklasiidigh goriilmektedir. Degisik tesirler altinda zihinlere yerlesmig bulunan
anlamlar, Kur'an'dan ve hadislerden siyak-sibak biitiinliigii goz ardi edilerek
zorla ¢ikarilmaya cahgilmaktadir.?* Bu tesitlerin kaynagi degisik unsurlarda
~ aranabilir. Bunlar arasinda, kiginin i¢inde yagadig1 ¢agin tasidig tarihsel, sos-
yal ve ekonomik gartlan, ilgi duyulan alanlar ve diisiince yapisim sayabiliriz.
Yorumcunun hi¢ olmazsa, metin yorumlama faaliyetinde bulunurken bu tesir-
lerin baskisindan kendini kurtarmas: gerekir. Bunun icin de elimizde saglam
bir metodolojimizin bulunmasi ve bu metodolojinin kurallarina uygun hare-
ket edilmesi gere)«* Bu sayede, degisik yer ve zamanlarda tutarsiz ve daya-
naksiz, keyfimize gore konusmus olma tehlikesinden kurtulur ve daha saglikh,
tutarh sonuglara ulagma yolunda adimlar atmaya baglanz.

Heidegger kurmus oldugu yorumbilim yontemine “varlik analizi” adini
verir. Heidegger’e gore yagadigimiz hayat, “varhk” i¢inde bir anlam kazana-
bilir. Getirilen bu bakis agisina gore beseri hayat, anlamlandirma ve yorum-
lama faaliyetleri sayesinde varolugsal (ontolojik) bir nitelik kazanabilmekte-
.. dir.? Yorumbilim béylece, beseri varolusun ve bu varolug nedenlerinin or-

“:"taya serilmeye ‘¢ahgilédhg bir alan ¢lma ayricahgini kazanmis olmaktadin?” -

23 Metin-clgu {tarihsel ortam, sosyal realite) arasinda gerceklegen diyalekuik iligki agismdan

daha derayh bilgi igin bkz.; Ebii Zeyd, Nasr Hamid, ilahi Hitabin Tabian, Gev. M. Emin
- Magali, Ank., 2001, s. 126 vd : Kilig, Sadik, islami Arastrmalar Dergisi, Ank., 1996, Gilt 9,
s. 107-108.

. 24 Yorumcunun zorlamalara diigmesine mani olmak amaciyla gz sniinde bulundurmas: gere-
ken agamalara dair bilgi icin bkz., ez-Zerkegi, el-Burhan fi Ulami’l-Kur’an, Beyrut, 1972, 11,
153 vd.; Albayrak, Halis, Kur'an’mm Biitiinliigii Uzerine, Ank., 1993, 5.46; Ayet ve hadislerin
keyfi ve maksatli yorumlanmalan sonucunda meydana gelen toplumsal kangiklik ve fitne-
lere gbz atmak igin bkz., Watt, Montgomery, islam Diigiincesinin Tegekkiil Devri, Gev. E.
Ruhi Figlah, Ank., 1981, 5.76 vd,; Kogyigit, Talat, Hadisgilerle Kelamelar Arasindaki Miina-
kasalar, Ank., 1989 s, 101-106. )

25 Kutsal metmlenn anlagtimasinda metodolojinin énemi ve bu konuda yaganan sorunlar igin
bkz., Saban, Zekiyiiddin, , Islam Hukuk {lminin Esaslari, Cev. 1. Kafi Dénmez, Ank., 1990,
$.27-28: Ebu Zehra, Muhammed, islam Hukuku Metodolojisi, Gev. A. §ener, Ank., 1990, s.
21-24; Apaydin, H. Yunus, islamiyat, Ank., 2000, Gik 3, s. 139-146.

26 Heidegger'in ontolajisi igin bkz., Bozkurt, Nejat, 20. Yiizyil Diigiince Aernlan fst, 1995, 5.
107 vd. :

.27 Bubner Rudiger, Modern Alman Felsefesi, Gev. Azlz Yardim, st. 1993 5. 33.
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Heidegger, varlik 11e insan arasinda gerceklesen b1r tiir ikili konugmanmn ha-
yat buldugu yer olarak dili gésterir. Insanlar dilin konutunda yasarlar. insan-
hi§a yén verme durumunda bulunan diigiiniir ve sairler, bu dil evinin bakici-
landir.?® Heidegger'e gére insan, yagadigl baglam veya kiiltiire} biitiinsellik--
ten ayr1 olarak diigliniilemez. Clinkii insan, bu unsurlar tarafindan olusturul-
mug bir varhkar. Heidegger'in anlagilmas: gli¢ ydnlerini “Wahrheit und Met-
hode” isimti Almanca eserinde daha kolay anlasilir hale getiren H. G, Gada-
mer? , gerceklik ve yontem, teori ve pratik arasinda kopmaz bir baglantimin
olmasi gerektigini savunur. Gadamer, geleneksel yorumbilimin, metinlerin
yorumlamginda pratige daha fazla ilgi gostermemesinden yakinir. Ona gére
onemli olan, bir metnin sadece daha iyi anlagiimasi degil, 0 metnin pratik -
hayatimizla dogrudan baglantisinin ortaya konulmasidir.®

Gadamer, geleneksel yorumbilimin yorumcunun metne pegin hiikiimler
ve ényargilardan arindinimig bir zihinle yaklagmas: diisiincesini benimse-
mez. O, anlamay: miimkiin hale getiren seyin pesin hitkiimler oldugunu ileri
siirer. Bir metnin tarihteki konumunu bilmeden anlamaya ¢ahsmak miim-
kiin olmaz. Yorumbilimin metinle stirekli bir diyalog kurmay: gerektirdigini
soyleyen Gadamer, su an gecerli olan ényargilarin daha sonra ¢iiriitiilmesi-
nin ihtimal dairesinde oldugunu savunur.** Burada sézii edilen pesin hii-
kiimler, o metne ya da kigiye kars: takmulan olumsuz tavirlan ifade etme-
mektedir. Metinle karst karsiya gelmeden énce, metin hakkinda fikir sahibi
olmay1 kastetrnektedir. Gadamer, Snyargilarimiz denetim altina almayi sag-
lamak tizere bir yéntem Snermigtir; ényargilarimizi testten gecirme ydnte-
mi. Bu, bagkalarina ait ényargilarla kendi 6nyargilanmiz arasinda bir diya-
. log kurulmas: yoluyla saglamir. Bu esnada, beklentilerimizle drtiigmeyen an-
lama imkanlarimi yok sayma yoluna gitmemeliyiz. Ciinkii bu tutum, bagka-
fikirlere kapah bir yapida bulundugumuzu gosterdigi gibi, muhatabmmizla
kendimiz arasinda duvarlar érdiigiimiiziin kanit1 olur.?? Gadamer, yorumcu-

" nun kendini mitellifin yerine koymas! ve onun ruh diinyasina niifuz etmeye L

caligma fikrini benimsemez.

Almanya’da ortaya ¢ikan yorumbilim yak]aglmlarmdan biri de “elestirel
yorumbilim”dir. Marksist diisiince geleneginden gelme bir Alman olan J.
Habermas, bu yaklasimin dnderlerindendic* Elegtirel Yorumbilim, hakikat
olarak topluma gésterilen bilgilerin dogrulugu konusunda elestire] bir tavir
takimlmasi, hemen dogru olarak kabu’ edilmeyip siiphe ile kargilanmasim
giitler, Bu, dogru bilincin topluma yerlegtirilinesi, yabancilagma ve bir al-
danmaca durumundan kurtulabilmek bakimindan takinilmasi gereken bir
tavirdir.® Séylenenlerden anlagilacag lizere bu yaklasim, toplumda yerle-

28 Age, s 51,

29 A.ge. ,s 55,

30 Skinner, Quentin, Gagdas Temel Kuramlat, Gev. Ahmet Demirhan, Ank., 1997, s. 37.
© 31 Age,s 36

32 Goka, Erol ve arkadaglan, Onee Stz Vardl, Ank., 1986, s. 55. .

33 skinner, Quentin, Gagdas Temel kuramlar, Cev. Ahmet Demirhan, Ank., 1997, s. 157.
34 Bozkurt, Nejat, 20. Yiizyl Diiglince alamlan, ist., 1995, s. 184-185.




128 » DINI ARASTIRMALAR

gik iligkilere ve mevcut hayat sartlarna itiraz baglaminda belirginlesmekte-
dir. Geleneksel ¢izgide gelisen yaklagimlar, diinyamn yapilarini kavrama ko-
nusunda yetersiz kalmislardir.3® Elegtirel Yorumbilimciler ileri siirdiikleri bu
goriigleriyle, hakikat goriintiisii arkasma gizlenmis birtakim amat;larln bulu-
nabilecegini ima etmektedirler, :

Bu yaklasim benimseyenler, toplumda var olan sosyal ve ekonomik
sartlanmalarin disinda ve bu sartlanmalardan soyutlanmg bir bilginin ola-
mayacag gériigiinii kuvvetle savunurlar, Her olgunun temelinde, o olguyu
olugturan toplumsal ve ekonomik sebeplerin yattig1 sdylenir. Ayrica, tarihsel
ve toplumsal olaylan anlamaya calisan kisi, zihninde yer tutrmus bulunan
pesin hilkiimlerden kacamaz, Bu pegin hiikiimileri dogustan getirmemigtir.
Etrafimi kusatan siyasal, sosyal ve ekonomik cevre, bu-pesin hitkiimleri ken-
disine zamanla kabul ettirmistir. Elegtirel Yorumbilim, muhalefet temelinde
yitkseldiginden insanlarin diigiinme bigimlerini ve kaliplarmm degistirmeleri-
ni éiitler.% Diinyada gelisen olaylan anlamaya ¢ahgmakla yetinmeyip, ora-
da geligen olaylar1 bilingli bir bigimde deZistirecek pratikler sergilemeyi amag- |
lar% -

Elestire]l Yorumbilim, insanlarin kendi kendllenne koyduklar baslalar-
dan kurtulup dzgiirlegmelerini saglayacak yolda adim atmalar: ve geleneksel
diiglince kaliplarindan kurtulabilmelerini saglamak tizere, psikanaliz yonte-
minin verilerinden de yararlanir. Bilindigi Gizere, Freud (6.1939) tarafindan
kurulan psikanalitik yontem, bireyin yagadifl ic catismalar: ve bastirilmug
bilin¢altinmn yiizeye ¢ikarilmasim hedefler. Bu olay, karanlhiklarda gomiilii kalan
bir olgunun giin 11gina gikarilmasiyla egdegerdir. Kisi bu sayede, hastahkl
davramisinin farkma vararak, bu istenmeyen davranig: {izerinde kontrol ku-
racaktr.?® Bu iglem, elegtirel bir toplurm kurma projesine katki saglamasi bala-
mndan &nemlidir Bu sayede insanlar, gériilen haksizliklar kargisinda sorgu-
lamada bulunmay 6greneceklerdir. Insanlar sorgulamaya bagladikga, biling- -
siz bir sekilde benimsedikleri kurallarin farkina varacaklar, bilingsiz bir ka-
‘bullenigten, elestirel bir tutum sergilemeye gececeklerdir.

Ozetle diyebiliriz ki, iyi bir yorumcu, iginde yagadi@ tarihsel, toplumsal
sartlan layikiyla analiz edip, (;agmm geligmeleri 151§inda Kur'an’ yorumlama
¢abasimda olmahdir,

35 Bubnet, Rudiger, Modern Alman Felsefesi, Gev. Aziz Yardimly, Ist., 1993, s. 165.

36 Insamin diigiince yapis: iizerinde ¢evrenin etkisi konusunda bkz., Wells, Harry, Emperyaliz-
min Felsefesi Pragmatizm, Gev. Tahsin Yilmaz, ist., 1986, s. 91.

37 Hiinler, Hakla, Estetilk’in Kisa Tarih, Ist., 1998, s. 68.

38 Skinner, Quentin, Cagdas Temel Kuram]ar Cev. Ahmet Demirhan, Ank., 1997, 5. 161.

39 Age,s 162,
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Baghhk ve Itaat Duygusuna Dini
ve Psikolojik Yaklasim

A. Vahit IMAMOGLU*

ABSTRACT
Psychological Approaches to Emotion of Devotion and
Obedience .

All human beings are eager to devote divine or non-divine beings in the process
of history Devotion to one object or Supreme Being Is firstly emotional matter than
people use the reasioning to urderstand the devotion. This study deals with the
construction of devotion which have emotional and reasonable dimensions. Moreover,
it examines the issue of leading from obedience to submission in terms of Islamic
teachings. This paper also evaluates the function of reason and freart in the submission
and obedience.

Keywords: Devotion, cbedience, submission, emotion, reason, heart, free wil],
will.

Giris

Kendisine y&éneltilen dini hitaba pozitif kargilik veren insan, dini hayat
olarak tamimlanan hayatim kendi giidiileri, duygulan ve ilgileri gergevesinde
yagamaktadir. Yani kutsal égretilerin insamn ruh diinyasinda bir i¢ deger
olarak yasanmaya baglamasiyla birlikte dini hayat gerceklik kazanmaya bag-
lamaktadir. Bu durum, dini hitalin muhatabi olan insamn psikolojik biinye-
sinin kendisi diginda herhangi bir seye baglanmaya uygun bir yapida olup
olmadifi veya dini bir hayat yagamaya kendisini iten diger faktdrlerin ne -
oldugu sorusunu akla getirmektedir. Bu sorunun cevaby, din psikolojisi calig-
malarinda genellikle “dini inancin motivasyonu” konusu ele alinirken veril-
mektedir. Bu calismanin konusu ise, dini inancin en énemli motivasyonlarm-
dan biri olan “baglihk” giidiisiiniin difer dini motivasyonlar arasindaki yeri-
ni ve dini hayat agisindan degerini belirlemektir. Konu daha ¢ok Islam dini
agisindan incelenecek, diger dini motivasyonlarla birlikte baghhik giidiisiine
numune tegkil edebilecek érnekler bu dinin miintesipleri arasindan verile-
cektir.

Varoldugu gunden beri insanlarn su veya bu gekilde kendilerinden iis-
tiin gordiikleri bazi varlik ya.da objelere inanip i¢ten baghhk gosterdikleri ve

* Yard. Dog. b}:, Sakarya Universitest {lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi ABD Ogretim Uyesi
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onlarla barigik bir hayat yasamaya ¢alistiklar sosyolojik arastirmalarnn orta-
ya koydugu en 6nemli sonuglardan birisidir. Yani fert bazinda bazi istisnalar
olsa bile, tarihin hi¢bir déneminde dini bir baglanma i¢inde olmayan hicbir
toplumun bulunmadig: bilinen bir gercek olma dzelligini korumaktadir'.
Gvrensel dlgekte gecerlilik arzeden bu durum, insanlarin yapisal ézelliklerin-
den birisi olarak inanma ve baglanma duygusunu ima eden en énemli argi-
man olarak dikkat cekmektedir. Konuyu-detayl olarak tartismadan 6nce bag-
lanma ve itaat ile ilgili kavramlar fizerinde biraz durmaya ¢ahsalim.

Itaat ve Baghlik Kavramlarina Genel Bakis

Itaat, Arapca “tav” koékiinden tiiremis olup, boyun egmek, kabul etmek,
emre uymak, kulluk etmek, isteyerek yapmak anlamlarinda kullanilmakta-
dir, Istilahta ise emir ve nehiy konusunda Islamm éngérdiigi sekilde emredi-
leni yapmak, yasaklanandan kaginmak olarak tarif edilmektedir? . Itaat fer-
din hig tereddiit etmeden bir dig otoritenin istek ve emirlerine uymasi anla-
mina da gelmektedir. Bu manada itaat, istege ve korkuya bagl olarak ortaya
cikabilir. Bu durumda, ibadetlerin yerine getirilmesinde baglilik ve itaat kav-
ramlari birlikte rol oynar.

Kur’an-1 Kerimde itaat kavramn, {icii taat kelimesi, yedisi isim digerleri de
fiil olmak tizere seksenbes yerde; itaat edilmesi gerekenler, itaat edilmeyen-
ler, itaat ve itaatsizligin neticeleri seklinde gecmektedir. Bu ayetlere genel
olarak bakildiginda itaatin; Allah’a, Resuliine, ulu’l emr ve ebeveyne olmak
lizere dort gekilde ele ahindifim gérmekteyiz. Allah'a itaat onun emir ve ya-
saklarina itaat olarak almmaktadir. [z, Peygambere itaat ise; saglifinda ken-
disine, emir, yasak ve talimatlarina, vefatindan sonra ise onun siinnetine
itaattir. Bir bagka ifadeyle Resule itaatin anlarm, Allah’a, daha dogrusu Al-
lah'in peygamber aracihifiyla gbnderdigi emirlere itaattir®.

Ulu'l emre itaat ise, daha gok devlet ydneticileri, halki sevk ve idare edenler
olarak algilanmakeads . Bir diger itaat ebeveyne olan itaattir. Siiphesiz bu
itaatten kasit, toplumun gekirdegini olugturan aileyi saghkh tutmakur. Gu-
niimfizde sosyal bilimeiler konuya bu gézle bakarken, Islam dini de anne ve
babaya itaati ayni gerekgelerle emretmigtir®.

Baghlik, baglanma duygusuyla ilgili bir olgudur. Xavram olarak, kapil-
malk, tutulmak, sevmek ve tibi olmak gibi anlamlara gelmektedir. Bir diger
ifadeyle baglanma, karsi tarafin ilgi ceken herhangi b1r ybniinil sevme ve
onunla yakinlagma anlarm tagimakradir

A. Maslow da baglilik duygusunu, ait olma ve sevgi ihtiyac: olarak ele
almaktadir. Ona gore, arkadag olma ve dostluklar kurabilme, kars: tarafa
sevgi gbsterme ve sevilebilme bir ihtiyactir®. Béylece, ilgi duyabilme ve seve-

Yavuz, K., “Glintimiizde Din Psikolojisi”, 5. 253,
Afirman, C,, Siinnette itaat, s.15-17.

Kirbasoglu, H., Islam Diigiincesinde Siinnet, §.151-154,
Nisa Sfiresi, 59.

Isra Siiresi, 23- 24, .

Maslow, A.H.,Motivation and Personality, 5.43-44.
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bilme, akabinde insanlan birbirine yaklagtirmalkta ve baghlia gotiirebilmek-
tedir. Insani baglanmanmn 6ziinde yatan ilgi ve sevgidir. Baglanma il4hi olan-
Ia ilgili olursa, daha ¢ok inanma ve O'na teslim olma geklinde tezahiir etmek-
tedir. Dolayistyla, baglanma beraberinde teslimiyeti getirebilmekte ve bu
durum daha ziyade baglanmanin kesafeti ve samimiyeti ile ilgili olarak orta-
ya ¢ikmaktadir.

Ibadet-itaat fligkisi

Ibadet itaat iliskisine gelince; kelime olarak ibadet itaat anlarminda kulla-
nilmakta, ilahi kudrete karsi kulluk ve baghhg séz ve hareketlerle ifade et-
mek olarak degerlendirilmektedir. Burada Allah’a giiven ve baglilik temeli
iizerinde, derin bir minnettarlik duygusu ve dini vazife suurunun ifadesi or-
taya ¢ikmaktadir” . Dolayisiyla, ibadet bir itaat davramisidir. Zira, insanda
tapmma eylemini gergeklegtiren asil niyet “bagimhlik suuru” ndan beslen-
mektedir. Kendi varolug imkénlanyla tam ve milkemmel clmayan insamn,
. her seyini kendisine borglu oldugu miikemmel ve ylice varhga kars itaat ve

yakinlagma istegi ibadetle ifade edilmektedir® .

Esasen, ibadetten &nce, inan¢ ve baglanma noktasinda biitiin dinlerde
inanan insamn inandif: varlifa karsi bir tiir teslimiyeti séz konusudur. Bu
teslimiyet acaba inanan insamn inandigi varlift her tiirlii noksanliklardan
beri, her geye giicli yeter sonsuz bir kudret sahibi olarak algilamasindan ve
onun karsisinda hicbir sansi bulunmadigindan dolay: zorunlu bir teslimiyet
midir? Yoksa alternatifi oldugu halde, hem birtakim kisisel ¢ikarlari, hem
yapisal 6zelliklerinin de etkisiyle ihtiyari bir tercih midir?

Insan disindaki canli ve cansiz varhklarin Allah’a itaati zorunlu bir tesli-
miyeti ifade ederken, insamn Allah’a samimiyetle ve kendi iradesiyle y&nel-
mesi ancak baglanma ile ifade edilebilir. Zira, bu baglanmanin 6ziinde yatan
sevgidir. Sevgiye dayali iman, inanan kiside bagka yolla miimkiin olmayan
baglilif1 devamli ve zevkli hale getirmektedir®. Sevgisiz imanm eksik olacagl

" ve jman olmadan herhangi bir dindarhktan s6z edilemeyecegine gore, din-
dar bir insanin, dindarhifinin niganesi olarak Allah'a yénelmesi, O’nun emir
ve yasaklarini yerine getirmesi, béyle bir sevginin gdstergesi olan teslimiyet-
le gerceklesmektedir. Zaten, Isldm teriminin semantik hazinesinde miinde-
i olan silm {barig, hoggdrii) ve teslimiyet ménalan da isteyerek yénelmeyi
ve sevgiyle baglanmay: ortaya koymaktadir.

Farkli toplumlar, farkh gruplar ve farkli k1§1ler ele ahndlgmda baglanma
ve teslimiyetin de farkh gekillerde tezahiir ettigini gériiriiz. Zira baglanma-
nin temelinde, 6n planda sevgi ve korku kavramlar: olmakla birlikte ¢ogu
zaman menfaate dayal baglhligin ya da zorunlu gibi gorunen itaatin oldugu-
nu bulabiliriz,

Bu noktada Kur'an-1 Kerim, teslimiyeti zorunlu ve ihtiyari olmak {izere
iki kategoriye ayirmaktadir.- Insamin diginda tabiatta bulunan diger canl ve
7 Hikelekli, H., Din Psikolojisi, 5. 211.

8 Hokelekli, H., a.g.e., 5. 234.
9 Hokelekli, H., Din Psikolojisi, s. 166.
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| cansiz varliklarm tamampun Allah Teala'ya teslim olup. secde ettiklerini ve
" tesbihatta bulunduklarm ifade eden Kur'an-1 Kerim, insamn bu tesbihati
anlayamayacagina igaret etmektedir,

“Goklerde ve yerdekiler ister istemez O'na teslim oldukian halde, onlar

(Ehl-i Kitap), Allah’in dininden baskasint m: artyorlar?® %, “Gdrmez misin ki,
goklerde ve yerde olaniar, giines, ay, vildizlar, daglar, agaclar, hayvaniar ve
insaniarin bircogu Allah'a secde etmekredin. ! 7, “Yedi gk, yver ve buniarda
- bulunan herkes, O'nu tesbih ederler O’nu Gvgti Jle tesbih etmeyen hichir sey
yo]{fur Ne var ki, onlarn tesbihini an!ayamazsm}z O halimdiy, bagslayict-
dir2 ,
‘ Gorildiigi g1b1 ayetlerde yer ve gtk arasmda bulunan biitiin varhiklarn
istisnasiz bir sekilde ister géniillii ister géniilsiiz Allah’a teslim olduklarindan
bahsedilmektedir. Yukarida bahsetmis oldugumuz ve benzeri ayet]erle ilgili
olarak miifessirler gesitli yorumlar yapmaktadirlar. Ornegin Ali Imran Suresi
83. ayet icin Fahrettin Razi;

“Allah Teala digindaki butun varhklar zatlan bakimindan mumkun var-
hiklardir, Béyle varhiklar da ancak Allah'in var etmesiyle var, yok etmesiyle de
yok olurlar. O zaman Allah'm disinda bulunan her sey, varlik ve yokluk baki-
mindan Allah Teala’ya boyun efmis ve O'na itaat etmiglerdir'* ” yorumunu
yapImstir. ‘

~ Ayetlerde gecen diger bir husus, canh ve cansiz varliklann tamaminin
teslimiyetlerinin bir alameti olarak Allah Teala'y: tesbih etmeleridir. Bu du-
" rumu baz: miifessirler, miikellef olmayan canlilar ve cansiz varhklarin ancak
boyun egmek ve itaat etmek manasinda yorumlarken! ; bazilan da miikel-
lef olmayan varlhiklarm kendilerine has dilleriyle tesbih edebileceklerini sa-
vunarak yorumlamig ve bu konuda birtakim hadisleri delil olarak sunmus-
lardir. Ornegin Buhari’de gecen bir hadiste Abdullah b. Mesud'un “Biz, ye-
mek yenirken yemegin tesbih ettigini duyardik®® ”dedigi rivayet edilmekte-
dir. Yine diger bir hadiste Hz. Peygamber Ebu Zerr'e “$u gilines nereye gidi-
yor, biliyor musun? diye sordugu ve Ebu Zerr’in Alah Resulil daha iyi bilir
cevabi tizerine Hz. Peygamberi'in “Muhakkak ki o gider ve'argin altinda sec-
de eder'® ” dedigi rivayet edilmektedir,

Esasen Kur'an-1 Kerimde, zaman zaman teslimiyet ve baghliklan kainat- -
taki diger cansiz varliklarla beraber ifade edilen bitki ve hayvanlar, sahip
olduklan bitkisel ve hayvani ruhlan vasitasiyla varliklar silsilesinin bir kade-
me daha yukarisinda bulunmaktadir. Bu ézelliklerinden dolay1 bunlarin bag-
lilik ve teslimiyetlerine zaman zaman miistakil olarak deginilmistir. Ornegin;

“Géklerde ve yerde bulunaniaria dizi dizi kuglarin Allah’t tesbih ettigini
gormez misin? Herbiri kendi duasim ve tesbihini dgrenmis bilmistin Allah
10 Ali Imran S$iresi, 83,

.11 Hac Sfiresi, 18.

12 Isra Siresi, 44.

13 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu'l-Gayb), C. VI, 5. 444
14 Razi, Tefsir-i Kebir, C. XIV, 5. 236.

15 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, es- Sahih, Menalub, 25,
16 Buhari, Sahih, Tefsir-i Sure, 36.
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onlarin yapmakta olduklarin hakkuyla bilir'” ', Géklerde ve yerde bulunan-
lag yerdeki canlilar (insanlar ha yvantar, bitkiler) ve biitiin melekler biiyiik-
Ik taslamaksizin Allah’s secde ederler’® %, “Gérmez misin ki, géklerde ve
yerde olaniar, giines, ay, yildiziar, daglar agaclar hayvanlar ve insanlarn
bircogu Allah’a secde etmektedir’? . ) :

Cansiz varliklarda oldugu gibi, bitki ve hayvanlarin itaat ve baghhiklarim
arzetmelerinin mahiyeti tartigma konusu olmustur, Ancak bu konuda ortaya.
¢ikan genel kanaat, bu varliklarin sahip olduklar: ruhlardan dolayi, hem zo-
runlu olarak itaat ve teslimiyet gostermeleri, hem de ihtiyari ve bir ¢esit
bilingli bir sekilde tesbih yapabilecekleri yéniindedir. M. Kutup, hayvanlarin
teslimiyetini, hayatta kalmalar icin zorunlu olan i¢gtidiilerine ve dolayisiyla
bu giidiileri onlara veren yaratiailanna teslim olmalari seklinde yorumla-
maktadir?® | o

Kur'anda teklife muhatap kabul edilmeyen canh ve cansiz varliklarin bag-
liik ve teslimiyeti {izerinde durulmasinin insanlarin teslimiyetine katkida
bulunmak oldugu diigiiniilebilir. insanin baghlik ve teslimiyetine gelince,
gercek manada zorunlu ve ihtiyari baghhk ve teslimiyetin insan i¢in daha
net bir sekilde ortaya qiktig1 géritlmektedir. Esasen, insamn istese de isteme-
se de yani zorunlu olarak teslim olmak ve kabul etmek durumunda oldugu
baz1 gergekler bulunmaktadir. Tabiat kendi kanununu degistiremedidi gibi,
insan da biit{in geligmisligi ve gbstermis oldugu gelismelere ragmen bunlar
degistirmeye muktedir olamarmstir. Ornegin insanin diinyaya gelmesinde
herhangi bir ihtiyan olmadi gibi, diinyadan ayrilmaya yani 8liime kars: da
herhangi bir alternatifi yoktur.

Insanlar icin zorunlu teslimiyetin gesithi sekilleri oldugu ileri siiriilmekte-
dir. Ornegin Erzurumlu Ibrahim Hakkr'ya gére zorunlu teslimiyet, kazaya
karg giiciiniin yetmedigini bilen kiginin teslimiyetidir, Zira 0, biitiin imkan-
larim yitirmis olup zorla ve isteksizce her seye teslim olmak zorunda kalmns-
ur?'. Benzer bir yorum, {slam dinini kabul etmeyenler icin yapilmigtir, $éyle-
ki, onlar Allah’a din ile alakal: hususlarda boyun egmezken, dini olmayan
diger hususlarda kerhen teslim olmuglardr. Clnkil onlann kaza ve kaderi
savusturmaya gilicleri yetmemektedir?, _ ‘

Razi'ye gore; salih miisliimanlar dine taalluk eden meselelerde Cenab-1
Hakka isteyerek teslim olurlarken, tabiatlarina ters diisen (hoslanmadiklar)
hastahk, fakirlik, liim ve benzeri hususlarda O'na istemeyerek teslim ol-
muslardir?,

Gergek ménada ihtiyari teslimiyet, disiinen, yargilayan, bilen, segme $z-
glirliigii gibi 6zellikleri olan insana mahsus bir hususiyettir. Kut'an'm muha-

17 Nur Sfiresi, 41.

18 Nah! Sdrest, 49,

19 Hac Sfiresi, 18.

20 Kutup, Muhammed, insan Psikolojisi Uzerine Exiidler, s. 60-61.
21 Erzurumlu Ibrahim Hakk:, Marifetname, s. 379.

22 Ibn Kesir, Hadislerle Kur'an- Kerim Tefsiri, C. IV 5. 1293,

23 Razi, Tefsir-i Kebir, C. VI, b, 444. .
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tab1 olan insanlar, Kur'an'da siirekli olarak inanip teslim olmaya davet edil-

© mistiz. Ornegin; '

“Biz sadece Allah'a teslim olduk deyin® 7, “Ey z}ﬁan edenier! Allah'tan
O'na yaragir bir sekilde sakinmn ve ancak teslim olanlardan olarak can ve-
ri®s " “Simdi ilahiniz tek bir lahur. Oyleyse O'na teslim olur®® .

Dini Teslimiyet ve Insan

Yukarida bahsedilen ve benzeri ayetlerde stirekli olarak ihtiyari teslimi-
yete davet edilen insanin gdniillii bir sekilde dini teslimiyet géstermesi, bir-
cok ayette dvitlmiistiit. Ornegin “Bilakis kim mubsin olarak yiizini Allah'a
teslim ederse, onun ecri Rabbi katindadu®  ayetiyle, dinin muhatabi kabul
edilen insann hicbir zorlanma olmaksizin kendi ihtiyariyla gdstermis oldu-
Bu teslimiyet, diger teslimiyet tiirlerinden farkhdir ve “dini teslimiyet” ola-
rak isimlendirilebilir. Bu durumda yukanda sormug oldugumuz “...acaba ina-
nan insanin inandig varhg, her seye giicil yeter sonsuz bir kudret sahibi
olarak algilamasindan dolay: onun karsisinda higbir gans: bulunmadigmdan
dolay: zorunlu bir teslimiyet midir?” sorusunun cevabini verebiliriz: Teslimi-
yetin diger tiirleri agisindan insamn pek fazla alternatifi oldugu sdylenemez,
* Ancak dini teslimiyet agisindan insan, kesinlikle iki alternatife sahip bir du-
rumdadir, Yani kendisine yapilan dini teslimiyet ¢agrisma “hayw” diyebile-
cek psikolojik bir yapiya sahiptir. Bu durumda, hayir diyebilme potansiyeline
sahip olmasina ragmen bu cevabin tam aksi olan “evet” cevabin vererek
maddi manevi biitiin varhgin: inandig1 varhga teslim ederek inancin zirvesi-
ne ¢ikan insanlann sahip olduklan fitri yapisal 6zellikler icinde ona bu zirve
yoleulugunda yardimce: olabilecek bazi donamimlar da bulunmaktadir ki bun-
lara “dini fitrat” denmektedir. Tek Tanri inancina meyilli olarak dogmak sek-
linde anlagilan dini fitrat, Kur'an’da kendisiyle iligkili olarak kullanilan diger
kavramlarla birlikte degerlendirildiginde; bu kavramin bagka hicbir cihete
yonelmeden tam bir tevhid ve baglanig ménasini imé ettigi goriilmekeedir.
Nitekim Kur'anda bu durum;

“Yiiziinii hanif olarak dine déndiir. Allahn insanlan lizerine yarattigt
din budur. Allak’in yaratmasinda bir degisiklik yoktur. Dosdogru din budur:
Fakat insaniarm bir ¢ogu bunu bilmezier” ” seklinde ifade edilirken, Hz.
Peygamber de, “Her dogan gocuk fitrat {izerine dogar. Sonra onut ebeveyni
Yahudji, Hristiyan veya Mecusi yaparlar® ” hadisiyle insanun dini teslimiyete
yatkin bir yaratils dzelligine sahip olarak diinyaya geldigine isaret etmigtix.

ihtiyari teslimiyet olarak ifade edilmesi miimkiin olan. “dini teslimiyet”,
bir davete icabet etmek geklinde vuku bulmaktadir. Nitekim ‘Kendimi Allah'a

24 Balara Stresi, 136,
"25 Ali imran Stresi, 102,
26 Hac Stiresi, 34.
27 Bakara Sfiresi, 112.
28 Rum Sdresi, 30. )
29 Buhari, Sahih, Tefsir-i Sure, 30,%; Miskim ibn Haccac en-Nisaburi, es-Sahih, Kader, 22;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. I, s. 346,
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tesfim ettinr™ " diyen bir kigi, isimin ve ibadetimin éztinii Allah’a teslim et-
tim, benden sadir olan her ameli yapmamin yegine nedeni Allah’a kulluk,
O'nun uluhiyetine ve hilkiimlerine uymaktir, ben kendimi Allah’a adadim:
demig olmaktadu™ . M. Ikbal'e gore de, biitiin hayatlarin nihai ménevi te-
meli Allah-oldugu icin, Zat-1 Ilahiye baghlik zimnen, insamun, kendi ideal
tabiat ve karakterine baglhlik demektir® . Bu durum, modern din psikolojisi
¢alismalarinda Allport tarafindan “i¢ giidiimlil dini yénelim” olarak kavram-
lagtirdmig ve bir kimsenin dinf inanci ugruna yasamasi icin bir motivasyon
olarak tarmnmlanmigtic Bu durumda bireyin dini teslimiyeti, bizzat bir amag
olarak degerlendirilmekte ve digsal zorlama olmaksizin giidilen bir amac
olarak anlagilmaktadir. Dinf inancinin arka planinda bulunan gercek faktor-
lere atifta bulunmak amaciyla gelistirilen ve psikolojik bir kavram olan “i¢-
sellik” kavramu, biyolojik bir kavram olan “hazim” kavramina benzetilmekte-
dir. Tipki digandan alinan bir yiyecegin hazmedilmesi sonucu o yiyecegin,
onu itk olarak alan aym biyolojik sistemin bir parcas: haline gelmesi gibi,
daha 6nceden kiginin diginda olan, ancak bireyin ona inaninastiyla igsellesti-
rilen bir inang da, psikolojik biinye tarafindan icsellestirildigi andan itibaren
o biinyenin ¢ok énemli bir pargast haline gelmektedir, Aymi mekanizina dini
teslimiyet icin de gecerlidir. $6yle ki, benzer bir tarzda herhangi bir dini
inang da birey tarafindan bu sekilde i¢sellestirilebilmekte ve bu inanclar, sa-
hiplerinin sahsiyetlerinin énemli bir parcasi haline gelmektedir, Boylece dini
bir otoriteye i¢sel olarak baglanan bir insan i¢in bu inang, hayatinin en temel
motivi haline gelmekte ve artik o andan itibaren. diger biitiin ihtiyaclar, 6nem
derecelerine bakilmaksizin miimkiin oldugunca dini inanclar ile bir uyum
icerisinde tatmin edilmeye caligiimaktadmn®® .

Icsel dini yénelim kavramiyla ilgili olarak yukarida séylenenlere balkildi-
ginda, insann kendisi diginda baz1 varliklara (6zellikle Tannya) kars iésel
bir yénelim potansiyeli tasidig1, bu potansiyeli cevresel faktérlerin yardimiy-

-la i5 goriir hale getirerek kendisi disindaki objelerle 6zdeslesebildigi hatta
cnlara biitiin benlifiyle baglanabildigi gorilebilmektedir. Bu durumda ken-
disini ve dig diinyay artik baglanip icsellestirdigi ézelligin perspektifinden
gorebildigi anlasiimaktadir. Burada {i¢ énemli faktér 6n plana gikmaktadir.
Bunlardan birincisi insamn giiglii bir “baglanma duygusu”na sahip olmasi;
ikincisi bu- duygusunu gevresel faktdrleri de kullanarak gelistirme yetenegi-
ne sahip olmas; tiglinciisQi ise bu duygunun yonlendirmesiyle inamp bagla-
nacag) kendisi digindaki varlik veya varliklar ile kendisi arasinda birtalam
benzerliklerin olmasidir. Zira daha énce deginildigi gibi, evvela kisinin digin-

- da olan, ancak bireyin ona inanmasiyla igsellestirilen bir inang, tipk: biyolo-
jik hazim olayinda oldugu gibi, psikolojik biinye tarafindan i¢sellestirildigi
andan itibaren o biinyenin ¢ok 6nemli bir parcas: haline gelmektedir. Bu

-durumda insanin yapisal ézellikleriyle benzerlik arz etmeyen herhangi bir

30 Ali imran Sdresi, 20.

31 Razi, Tefsir-i Kebir, C. VI, 5. 219.

32 ikbal, M., Islamda Dini Ditséincenin Yeniden Dogusu, s. 191. .

23 Karaca, E, Din Psikolojisinde Metot Scrunu ve Bir Dindarhik., S. 3, s. 187-202,
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objeyi i¢sellestirme, veya yapisal 6zelligi bu duruma miisait olmayan bir var-
I1gin herhangi bir objeye i¢sel yonelim géstermesi miimkiin gézitkkmemekte-
dir. Nitekim tarih, dini inanglarim yiiksek diizeyde i¢sellestirebilen ve kendi-
sini bu inanclar dogrultusunda géziinii kirpmadan feda edebilecek duruma
yitkselen ekstrem 6rneklerle doludur.

Ic giidiimlii dini yonelim ve baghlhia en carpici 6rmeklerden birisi Hz.
ibrahim ve oglu Hz. Ismail'in hikayesidir. Bilindigi gibi akraba ve yakinlarin-
dan uzak diigmiig bir muhacir olan Hz. Ibrahim’in evlat istegiyle ilgili duasi-
nin kabul olup oglu Ismail diinyaya geldiginde, onunla hissetmis oldugu
mutluluk ve seving oldukea biiyiik olmugtu. Rabbinin halim diye évmiis ol-
dugu bu gocuk, heniiz sabilikten ¢ikap, ihtiyar baba ile yiiriimeye ve hayat-
; i bazi merhalelerinde ona refakat etmeye bastayinca, Hz. Ibrahim bu biri-

cik oglunu bagrma basip doyasiya sevineye ve onunla tinsiyet edip yalmzhg:-
m gidermeye kalmadan, riiyasmda onu bogazladigmi gérmiistiir. Bu rilyamn
oglunu bogazlamak igin bir isaret oldugunu anlayan Hz. {brahim, hicbir te-
reddiide kapilmaksizin emri kabul etmis, hitkme riza ve teslimiyet goster-
migtir®*. Ayni durum, belki bunun daha da zor bir versiyonu, muhatap Hz.
Ismail icin gecerlidir. Ancak o babasina “Ey babacigim! Ne ile emrolunduy-
* san onu yap. Insallah beni sabredenlerden bulacaksin®® ”cevabim vermistir,
Hz, Ibrahim’i canmdan bir parca olan oglunu bogazlatmaya gétiiren, Hz.
{smail’i hayatina mal olacak bir olay: géniil nzasiyla karsilatabilen sey, acaba
igsellestirilmig bir dini teslimiyetten bagka ne olabilir? Veya onlara fitratia-
rindaki baglanma ve baglilik gésterme &zelligi zemininde yegeren i¢sel dini
teslimiyetleri disinda bagka hangi sey icin bu davrams yapmaya azmettire-
bilirdi?

Islam Peygamberi Hz. Muhammed’e peygamberhk gbreviyle gbreviendi-
rildigi ilk zamanlarda bile, davasindan vazgecmesi icin kendisine maddi ola-
rak biitiin imkanlan saglama vaadinde bulunan Mekkeli miigriklerin temsil-
cisi olarak kendisine gelen ve davasindan vazgecmesi icin teklifte bulunan
amcas1 Ebu Talib’e “Glinesi sag elime, ay1 da sol elime koysaniz yine divam-
dan vazgecmem. Ya Allah bu dini hakim kilar ya da bu ugurda helk olu-
rum* " cevabim verdiren, gegmis ve gelecek biitiin glinahlarmin affedildigi-
nin kendisine bildirilmesine¥ ragmen geceleri ayaklar siginceye kadar na-
maz kildiran inandif varliga olan baghligindan bagka ne olabilir?

insanlardaki bu baghhk ve teslimiyet duygusu sadece Tanrya yonelik
degildir, Yapisal bir ézellik olan bu duygu, Tanriya oldugu gibi dier baz
nesnelere kars: da yénelebilmektedir. Yani dini teslimiyet icin gliclii bir moti-
vasyon degeri tasiyan bu duygu, tipla difer dini motivasyonlar gibi ici bos bir
cerceve niteligi tagimaktadir. Nitekim insanin, bazen diger bir insana, bazen
bir egyaya, bazen vatan gibi kutsal kabul ettigi baz: degerlere benzer sekil-
lerde baghihk ve teslimiyet gosterdigi siklikla gézlemlenen durumlardan biri-

34 Kutup, 5., Fi Zilalil Ku'an, C. X1, s. 330-331.
35 Saffar Shresi, 102.

36 Hasan Ibrahrm Hasan, islam 'I‘anhl, C. IL,s 112
37 Fedh Slresi, 2.
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sidir. Ornegin Ashab-1 Kirarmin Hz. Peygambere gbsterniis oldugu baghhik,
bir yéniiyle dini bir nitelik tagisa da, netice itibariyle bir bireye kars: gdsteri-
len bir baghhk tiiriidiir. Ozellikle ashabdan bazifarinin Hz. Peygamber'e gos-
termis oldugu giiven ve baghhk hisleri son derece zirve diizeyindedir. Mesela
Hz. Ebu Bekir'in mirag hadisesinde sergilemig oldugu tutum, bu duruma ¢ar-
pic1 bir misal tegkil etmektedir. Zira o kendiine anlatilan son derece alal dis1
seylerin Hz. Peygamberin bizzat kend:smden duyulup duyulmadiim teyit
ettirdikten sonra; “Vallahi O sbylediyse, seksiz siiphesiz dogrudur. Siz buna
hi¢ sagirmayin” diyerek, “siddik”uiivanini kazanmstr.

Tanr digindaki varlik veya varhiklara kars: gosterilen baghlik ve teslimi-
yetin en karakteristik blgimlennden birisinin gézlemlenebilecegi alanlardan
birisi de hig stiphesiz tasavvufi hayattir. Nitekim bilindigi gibi Hz. Peygambe-
rin vefatmdan sonra din Konusunda temayiiz etmis baz1 kimselerin etrafinda
kendiliginden toplulukl;lr olugmusg, bu topluluklar onlara oylesme baglihk
dylesine teslimiyet gostermigtir ki, bu uygulamalar sonucunda daha sonra
kurumlagan tarikatlarda seyhe kars: kayitsiz ve sartsiz baghilik ve teslimiyet
esasl, ana esaslar arasinda yer almigtir. Seyhe baglihik ve teslimiyet konusun-
da tasavvuf bilyiiklerinin sdylemis olduklar bazi sézler de bu durumu agik¢a
ortaya koymaktadi. Ornegin tasavvufta ileri bir derece kesbeden Ebu Hafs’a
“Bu hallere ne ile ulagtn” diye soruliinca, “$eyhlerimin bana isaret ettikleri
seyleri tereddiitsiiz ve kalbimde h1f;b1r kangiklik gelmeden kabul etmekle”
cevabini vermigtir®® . ,.*.

Tasavvufta seyhin ongordiigii baz1 istekleri kalben hicbir §uphe ve tered-
diit gdstermeden kabul etmenin, inganin en ayinci vasfi olan akh ikinci pla-
na.ittigi gibi bir durum ortaya glkm@ktadlr Bunun .gibi dini teslimiyet agsin-
dan olaya bakildig: zaman, dini teshrmyetln olugum safhasinda, baglilik duy-
gusunun mu, yoksa akli motivasyonlarm mi daha etkili oldugu gibi bir soru
akla gelmektedir. Nitekim bilindigi gibi akil yiiriitme ve zihinsel tatmin, dini
motivasyonlar arasindan en dnemli olaniarindan birisidir. Bu soruya, bagh-
hk duygusunun dini teslimiyetin olugum asamasinda, akil yliritme ve zihin-
. sel tatminden ibaret olan diisiinsel motivasyondan daha etkili oldugu seklin-
" de cevap vermek miimkiindiir. Giinkii akli ve zihinsel motivasyonlarin etki-

siyle herkesin dini bir teslimiyet igerissi#;ginnesi miimkiin degildir. Zira her-
kesin akhm aym diizeyde etkili bir sekilde kullanmasinm miimkiin olmadig
gibi, aklm iistesinden gelemedigi konularda dini teslimiyet ihtimalinin tama-
men ortadan kalkmasi da miimkiindiir. Halbuki daha ¢ok i¢giidiisel veya
bilingchg: bir sekilde cahgan baghlik glidiisiintin dini bir teslimiyeti dogurma-
" 51 daha muhtemel gdziikmektedir. Burada sunu ilave etmek miimkiindiir.
Daha ¢ok baghlik duygusunun etkmyle olugan dini teslimiyetin akli ve zihin-
sel motivasyonlarla desteklenmesi ve kuvvetlenmesi miimkiin olabilir. C.G.
Jung’un da dedigi gibi, inanan insan inancim onu yikici birtalam etkilerden
diigtince giiciiyle korumalidir® .

38 Bk. Siilemi, Tasavvufun ilkeleri, s. S0.
39 Yavuz, K., Psikanalizde 11k Dini Gelismelerin Deg
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Buradan hareketle, insanin itaati iradeyle, baghihg kalble olmaktadir di-
yebilirmiyiz? Bu konuda fikir beyan edenlerden Pascal'a gére; Allah’i hisse-
den akil degil kalbdir. Esasen, son gelismelere bagh olarak psikolojinin, sa-
dece akli 6n plinda tutup “beyni” biitiin fonksiyonlarin merkezi olarak gés-
termesi sonucu, psikolojiyi “ruh bilimi” olmaktan ¢ikmig gérenler de vardir,
Halbuki Helminski, niteliksel bir evreni anlayabilen bilme yetenegi olarak
kalbi gérmektedir. Gazali de; insanm serefi kalbinin ézellikleri iledir, bu sa-
yede yiikselir ve Allah'a yaklagmaya layik ¢clur, demektedir® . Yine, Kuran'-

~da yaklagik 140 yerde gegen “kalb” kavramini sufilerin basglangicta anlama .
ve idrak’ ménasinda kullandig1, daha sonra ise derinlik kazanarak “géniil”
maénasinda kullamldig1 gérilmektedir. Bir bagka ifadeyle kalb, ruhun gayba
bakan merceksiz goziidiir, ruhun bir algs: ve duygusudur®.

Daha 6nce kisaca deginildigi iizere, dini bir zellik tasimayan bircok bag- -
lanma bi¢imi vardir. Bu baglamda bazi insanlar diger bazi insanlara, bazilan
birtalkim ideolojilere, bazilar ise maddesel birtalum. objelere icten baghlik
gostererek teslim olmaktadirlar®?. Birine veya bir gruba baglanmanin, kendi-
ni daha biiyiik bir grubun veya otoritenin parcas: hissetme ihtiyacindan kay- A
naklandif ileri siirlilmektedir. Bu giidiiniin aclik ihtiyaciun ana tarafindan
doyurulmas: sonucunda geligmis olmas: ihtimali de 6ne stirilmektedir® |
Ornegm-Adler bu duruma su sézlerle dikkat cekmektedir: “Insanoglu bagka-
larmin boyundurugu altina girme konusunda 6yle biiyiik bir egilimi biinye-
sinde barmdirmaktadir ki, ipnotisor pozuyla ortaya ctkan bir kiginin kurban:
olabilmektedir™*. E. Fromm, insanm yukarida bahsetti§imiz daha diigiik dii-
zeydeki baglanma bicimlerinden kurtulabilmesinin, daha yiiksek diizeydeki
bir inamg bicimi (din) ile miimkiin olabilecegi kandatindedir. Nitekim Fromm
da, dini inancin temel motivasyonunun baglanma duygusu oldugu gbriigiin-
dedir. Ona gére; insanda bir seylere yénelim ve baghlik sistemi yapisal bir
dzellik olarak bulunmaktadir. Insanin varélusunun ayrilmaz bir parcasi olan
bu dzellik ayn1 zamanda son derece giigliidiir ve insanin temel enerji kayna-
g1 pozisyonundadir. Dinin evrensel olmasi da insandaki bu yénelim ve bag-
lanma ihtiyacindandir. insan, yénelecek ve baglanacak bir amaca sahip olma
acisindan dinsel bir ihtiyag duyar. Bu ihtiyacla o, hayvanlara, agaclara, altm-
dan ya da tastan yapilmig putlara, gériinmez bir Tanriya, ermis bir kisiye ya
da seytanca Ozellikleri olanlara, atalarma, ulusuna, smifina ya da partisine,
paraya ya da bagariya tapmabilir®,

Baz1 psikologlar, Tann inancmimn aym zamanda varolugsal bir bagimlilig

-+ =+ Kabul etmek demek oldugunu. ﬂerLsurerek Fromm’un. yukanda bahsettigimiz ...

goriiglerini elegtirirler. Gercekten de insanda, Szgiir yagama gibi bir arzu bu-
lunmaktadir ve bu arzu, insanlik tarthinde ortaya ¢ikan biiyiik miicadelelerin
arka plamnda bulunan temel faktérlerden birisi olmustur. Clinkil insamn bir

40 Gazali, Thyau Ulum#’d-Din, C. 3, 5, 18.
41 Aydin, M., Miisliiman Diginitlere Gore., 5. 243-244,
42 Kapwgbag, G., insan ve insanlar, s. 77.
43 Baymur, E, Genel Psikolgji, s. 51.
" 44 Adler, A., Insam Tanima Sana, s, 85,
45 Fromm, Pmkanallz ve Din, s. 34-39; Kr;; Peker Hiiseyin, Dln P51k010J151, 8. 71.
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refleks gibi ilk olarak tepki gdsterdigi sey, 6zgtlirliigiiniin kisitlanmas1 durumu-
dur. Halbuki dini teslimiyet, birtakim emir ve yasaklan biinyesinde barindr-
makta ve insam bagimh kilarak 6zgtirce davranmasimi engellemektedir. Bu
durumda birey, bagimhhk ile bagimsizhik arasinda ¢atigmalar yasamakta ve
hatta bu durum Freud gibi baz1 psikologlarca, dini inanglarin insanin ruh sag-
. Ligm olumsuz yénde etkiledigi konusunda temel argiimam olugturmakeadir.
Meseleye daha dnce bahsettigimiz teslimiyet tiirleri agisindan bakacak olur-
sak; insan dahil biitiin yaratiklanin boyun egmek zorunda kaldiklan durumlan
ifade etmek iizere kullandigimiz “zorunlu teslimiyet” kavramimn bu noktada
“thtiyari teslimiyet” kavramindan ayrigtif noktalarin én plana.gtkanlmas: ka-
naatindeyiz. Gergekten de, insanin diger yaratiklar gibi ister istemez goster-
mig oldugu bir baghlik ve teslimiyét-bigimi vardir. Ancak bu dini teslimiyet
degildir, Bu baglamda tamamen géniillii bir eylem olan dini teslimiyetin, miin-
tesiplerini yukanida bahsedilen dinsel catismalara siiriikleme ihtimalinin fazla
olmadif1 séylenebilir, Ancak burada sunu ifade etmek miimkiindiir ki, insanin
bazi olaylar karsisinda gostermig oldugu zorunlu teslimiyeti, dini teslimiyet
manasindaki géniillii teslimiyetiicin bir zemin- hazirlayabilir’ Nitekim inanan
insan, inandif1 dinde bircok ihtiyacmin karsihgim buldbilmekte, pekgok ag-
dan kendisini daha giivende hissedebilmektedir. Ornegin, dini teslimiyetle bir-
likte insan, giigstizlitk ve caresizlik duygulanni, birtalam korkulary, sugluluk ve
glinahkarlik duygulanm minimum diizeye- indirgeyebildigi gibi, evrensel bir
bzellik arzeden oliimsiizlitk arzusunu realize edebilecedi konusunda da yiik-
sek diizeyde bir timit yagamaktadlr Dolay131yla ihtiyari dini teslimiyetin miin-
tesibini baz1 hosuna gidebilecek seylerden uzaklagtirmas: miimkiindiir. Ancak
0, bu durumu géniillii olarak kabul ettifinden dolayw fazla yadirgamayacaltir.

Sonug

Sonug olarak diyebiliriz ki, dini inancin en énemli motivasyonlarindan biri-
si “baglilik ve itaat duygusu” dur Diger bircok dini motivasyonda oldugu gibi,
baghhk duygusu da suur dig1 bir mekanizmayla ¢ahgir ve insan birtakim obje
ve olgulara inamp baglanmaya, baglanmanm dozuna gére de itaate yoneltir.
Ancak sunu unutmamnak gerekir ki, baglanma ve teslimiyette insan, baghlik
duygusunun da iginde yer aldig: psikolojik yapis: geregi caresiz bir baglanici
durumunda degildir. Eger boyle olsayd, biitiin insanlann dindar olmas: gere-
kirdi. Halbuki bu yapisal 6zellige sahip olmasina ragmen, dini bir baglanma
icinde olmayan bircok insan bulunmakta, hatta daha ileri giderek siddetli din
_ aleyhtarhg yapan insanlar da gikmaktadir, Yani insan, hayvanlarda oldugu

“gibi basit bir icgiidiisel déngii iginde yasamamakta, sahip oldugu yapisal 6zel-
liklerle gevresel faktérleri bir araya getirerek bunlardan degisik iiriinler ortaya
¢ikarabilmektedir. Dini teslimiyetin de bir tiir diigiinsel ve hayati bir iiriin ol-
dugu séylenebilir. Tarihin kaydetmis oldugu verilere gére dini bir baglanma -
icinde bulunanlarin sayisinm her zaman bu tiir bir baglanma iginde olmayan-
lardan daha fazla clmasi, insandaki baglanma duygusunun kuvvetini goster-
digi gibi, cevresel faktérlerle de son derece yiiksek diizeyde uyum gosterebile-
cek bir esneklikte oldugunu ortaya koymaktadir.
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1980 Sonrasi Alevilerin:Farkli Bir
Goruntisii: Alevi Caferﬂer
ve Asura Dergisi

Abmet TASGIN*

ABSTRACT

In this paper; It has been presented Alewi which appeared different identity from
traditional structure after 1980. Reemergence of Alewi has not been the same identity;
‘But different reemergence of Alews has not been deaith mcb orignored. We investigate
this different structure,

Keywords: Alews, Caferi, Alewi-Caferi, Review ofAsurav, szferem:aaon Social
Structure, Religio-Social Group.

Giris . :

Oguz boyuna mensup konar-gécer Tiirkmen toptuluklan Orta Asya'dan
g0¢ ederek, Anadolu'nun gesitli yerlerini yurt edinmigler ve yerlesik hayata
gegmelerinden itibaren bir yandan yerlesik hayat diger yandan da devletles-
me siireci onlarin farkhlagmalarma neden olmugtur. Dini-sosyal yapida mey-
dana gelen farklilagma, aym dini-sosyal yapiya sahip toplutuklan birbirin-
den uzaklagtirmig ve bir siire sonra da bu farkhlagma siyasal bir catismaya
ddniigmiigtiir, Ashnda bu topluluklann bagl bulunduklan sufilerin, ve onla-
rin temsil ettifi tarikatlann, Erdebil Tekkesiyle olan iligkisi, Erdebil Tekkesi-
nin siyasallagmasiyla beraber dini-sosyal yap1da olan bu topluluklan siyasal
bir topluluga déniistiirmiigtiir.!

Bu topluluklarin Erdebil Tekkesiyle olan iliskisi Osmanli Devletinde de
devam etmis ve bu durum onlarin Osmanli Devletiyle olan iligkisinin bozul-
masina neden olmugtur. Bu nedenle Osmanh Devleti onlara kars: bir dizi
onlem almigtiz. Bunlann sonucunda Osmanl devlet adamlanmn biitiin ku-
rumlariyla, siyasallagan bu topluluklara kars: gelistirdigi strateji onlarin bii-
tiin olumsuz anlamyla birlikte Kizilbas ismiyle tarih sahnesine ¢ikmalarim
saglamigti. Halbuki Osmanh Devletini kuran topluluklar ile bunlar aym dini-
sosyal yapidan gelmis olmalarma ragmen, devleti kurar topluluklar merke-

* Dr;, Dicle Universitesi Ilaluyat Fakulte31, Din Sosyolojisi Arlablhm Daly, ahmettasgin@ya-
hoo.com

1 Hasan Onat, “Kizilbaghk Farkhilagmas: (Jzerine”, islamiyat, cile 6, Say1 3, Temmuz-Eyliil
2003, ss. 111-126.
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zilegtikleri halde onlar gevreye itilmislerdir. Bir siire sonra da dini bir grup -
olarak algilanir hale gelmiglerdir. Bu da onlarin .Osmanh Devletini kuran
topluluklarla ayn: etnik kokenden geldiklerini ve Tiirkmen olduklarim unut-
turmugtur. Dolayisiyla Osmanh Devleti tarafindan yuriitiillen kargit propa-
ganda, Anadolu’da yerlesik konar-gé¢er Tiirkmen topluluklarmim hem dini
hem sosyal hem de siyasal clarak farkh algllanmalan sonucunu dogurmug-
tur?

. Bu topluluklar Tanzimat'tan sonra da farkh bir §ek11de ele almmigtlr Os-
manh Devlet adamlar, Tanzimatla beraber yapisal bir reforma girismig ve
bir ¢cok kurumda yenilesmeyi gerceklegtirmeye caligmslardir. Bu yenilegme
I. ve II. Megrutiyet sonras: daha belirgin hale gelmistir: Osmanl Devletindeki
farkli dini-sosyal gruplarin yeniden ele alinmas: da bu déneme rastlamakta-
dir. Ozellikle ittihat ve Terakki biinyesinde énemli hazirhiklar ve caligmalar
vapilmgtir. Yiiriitiilen c,‘ahg:malardan biri de, Kizilbag-Bektasi topluluklar:
iizerine olmugtur. Bu cahismalar sonrasinda o ana kadar dini bir grup olarak
-algilanan ve “Kizilbag” diye Jsmllendlnlen bu, Turkmen topluluklan bu defa
“Alevi” ismiyle sunulmaya baglammgtlr 3’

Kizilbasligin Alevilige Evrilerek Merk_ezileﬁmesi

 Tanzimat'tan sonra Kizilbaghgm Alevilik geklinde tammlanmasimndan iti-

baren Alevilik, modernlesme projesinin bir parcas: haline gelmisti. Aleviligi
temsil kabiliyetine sahip kisilerin bu projenin bir par¢as: haline gelmeleriyle
de onlar yeni sosyal yapiya entegre oldulat. Bu entegrasyon siirecinde de
yeni bir kimlik kazanmuig olmay: bir imkan olarak gordiiler ve butunuyle
Cumhuriyetin gagdaglagma séylemine sahip giktilar.

Bu durum 1960’1 yillara kadar béyle devam etti. 1960’1 yillardan itiba-
ren Aleviler i¢ gdclerle beraber sehirlerde ve-egitim kurumlarinda goriinme-
ye bagladilar. Bu yeni durum Alevilerin, Ittihat ve Terakki ile kazanmaya
basladiklan imkanlar serisinin devarm oldu ve artik egitimli Alevi aydinlan
kendilerini kentte ifade eder hale geldiler. ~ .

Son olarak modernlegme siirecinin tartgmaya agllchgl ve yem sosyal grup
larin boy gdsterdigi 1980 sonrasi Aleviler, kiiltiire] bir topluluk olarak farkl-
liklarm kabul edilmesini ve aym zamanda kiiltiirel haklarimmn verilmesini dil-
lendirmeye bagladilar. Bu dénémde dernek, vakif ve cemevi kurarak, dergi,
gazete ve kitap yayinlayarak kamusal alanda boy gostermeye bagladilar.

Tekellesen Aleviligin Farkh Goriintiilerine Yaklagim

Kazilbagligin Alevilige evrilmesiyle ¢evreden merkeze taginan Aleviler, ta-
mimlayicilarimn tanim {izerinden giiniim{ize kadar tasmmlgiardu‘ Yani on-
lart Alevi olarak isimlendirenler, ayn1 zamanda onlarin gelecekte nasil bir
gergeveye doniisecegi konusunda da bir éngdriiye sahlptller Bu yeniden ta-

2 Rudi Pau! Lindner, Ortagag Anadolu’ sunda Goqebeler ve Osmanhlay, Geviren: Miifit Glinay,
Ankara: fmge Yayinlari, 2000, 49-86.

3 Baha Said Bey, Tiirkiye'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, Girigi Yazan ve Yayma
.Hazirlayan | lsmall. Gorkem, Ankara: Kultur Bakanhgl Yaymlarl, 2000 ) .
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mmlanma neticesinde Aleviler, kendilerini Kizilbag kilan biitiin 6zelliklerin-
den soyutlanmug oldular. Arttk kendilerini merkeze dogru tasirken, bu tanim
tzerinden yiiriidiiler ve yukarida bahsedilen siirecte kademe kademe bir ta-
mma uygun hale geldiler. Ama Kizilbaghga ait biitiin dzelliklerinden farkla
bir goriintiiyle ortaya ¢iktilar:

Aleviler, kendileri i¢in tiretilen'bu yenikimligi icsellestirdiler. Bundan son-
raki agamalarda igsellestirdikleri bu kimlik taimina uydular ve buna uygun
hareket etmeye bagladilar. Dolayisiyla bu tanim tizerinden kamusal alana
girmeye baslayan Aleviler hayali bir topluluk kurgusuyla ortaya ¢ikolar?
Bagka bir ifade ile séyleyecek olursak; Alevilerin Cumhuriyet donemindéki
yeniden ortaya gikislar, ¢agdaglasma projesiyle paralel bir seyir izlemistir.
Aleviler, Cumhuriyetin yenilikci séylemine sahip gikarak, esasen Aleviligin
de ¢agdag oldugunu iddia etmeye baslamiglardir, Topluluk, dini-sosyal bo-
‘yutlariyla sunulmug ve arnik hayali bir topluluk kurulmustur.

Bu sunumun 6rneklerinden birisi sézlii bir gelenege sahip Alevi kiiltiiriin
yazili bir sekle biiriinmesidir. Ashnda.bu Alevi kiiltiirii i¢in bir devrim olarak
nitelendirilecek bir olgudur. Yazih kiiltiir, sézlii kiiltiire mukabil; olugturdu-
gu farklilasmay1 hem Alevi gelenegi icerisinde dini otoriteyi olusturmus hem
de Alevi kimliginin tarihsellegtirilmesini ve yaziya gecirilmesini saglamstr.
Geleneksel anlamda sitrdiiriilen sézlii kiiltiir ve bu sézlii kiiltiirii aktarmada
onemli bir isleve sahip olan “Dede”, otorite kaybmna ugrammstir. Yazih iiltiir-
le olusan yeni durumda ise, sekiiler egitimden gecmis entelektiiel dedenin
otorite alam folklorik bir ceme sikagtirilmigtir. Bunun yan sira yazili kiiltiiriin
yaygin hale gelmesiyle Alevi kimliginin temelini teskil eden dedenin yerine
gazete ve dergilerle belirginlesen yeni “Alevi Literatiirii” gecmistir, Bu litera-
tiir, Alevi kimligini olugtururken kiiltiirel olarak yen iletisim araglartyla onu
. yeniden hayal etmektedir.’ Esasen egitimli Alevilerden olusan orta sinif,
Aleviligi dini ve sosyal olmak iizere ikiye béldiiler, dedenin fonksiyonunu
dini kismiyla simirlandrrdilar ve bir siire sonra bu alana da miidahale etti-
ler.s

Yukarida s6z konusu edilen Alevi literatiiriiniin icerik olarak degisimi -
vurgulandi. Gorulecegx gibi bu durum ayni zamanda Alevi edebiyatini ge-
. leneksel seyrinden de uzaklastirda ve bu literatiiriin icerigi, siyasi ve ideo:
lojik bir malzeme haline getirildi. Bu durum protest bir vapiya stiriikiedi.
Iste bu agamada bu protest yap1 Siinnilerden sagc, gerici ve dincilere kay-
d?

4 Ayse Giineg-Ayata, "Kentsel Tiirkiye'de Toplumsal Cinsiyet ve Etnik-Kimlik Aleviler ve Soy-
daglan Ornegi”, Cumhuriyet, Demokrasi ve Kimlilk, Yaymna Hazirlayan Nuri Bilgin,
istanbul: Baglam Yaywnlari, 1997, ss. 197-205.

5 Hakan Yavuz, “Alevilerin Tiirkiye'de Medya Kimlikleri: “Ortaya Gtkig'm Seriiveni®, Tarihi
ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye/ide Aleviler Bektagiler Nusayriler, Istanbul:
Ensar Negriyat, 1999, ss. 71-76.

6 Kristina Kehl, “Tarih Mitosu ve Kollekeif Kimlik", Ceviren Tanul Bora, Say: 88 Tarih ve Top-
lum,, 1996, s. 55; 57.

7 Ahmet Tagfin, “Ayetten Nefese: Alevi-Bektagi Edebiyatinda Doniigiim”, Alevi- Bekta§1 Ede-
biyat Sempozyumu, Yol Dergisi Sa)n 18, s5. 28-43.
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Simdiye kadar anlattiklanmzla Aleviligin modernlesme siireci dahil ge-
nel hatlariyla degigim siirecini sunmaya cahigtik. Burada bununla yetmerek
makalenin esas konusuna ge¢mek istiyorum. :

ittihat ve Terakki’den giiniimiize kadar ¢agdas bir formatla gelen Alevi-
lik, kendi icerisinde farkh bigimlerde ortaya gikan gruplara tahammiil ede-
memekte ve onlar: gérmezden gelmektedir?® Igte “terakki” fikriyle ilerleyen
ve ilerledikce gelisen ve gelistik¢e de eski olan her seyi atan Alevilik, “irtica”/ *
gericiligi cagnigtiracak bir goriintiiye tahammiili yoktur. Bu tahammiilsiiz-
lik aydinlanmaci ve pozitivist diigiinceden kaynaklanmaktadur.

Giiniimiizde Aleviligin irtica-gericilik algisi siyasal islam {izerinden yapil-
makta® ve siyasal islam tehlikesinin uzanus: olarak da Iran Islam Devrimi
gosterilmektedir. imam Humeyni'nin Iran’da $ah Riza Pehlevi'yi devirerek
gerceklestirdigi iran islam Inkilab: biitiin diinyada etki tiyandird:g1 gibi Ana-
dolu Alevilerini de etkiledi. iran Islam Devriminin Anadolu Alevileri {izerin-
deki etkisi iki boyutlu olarak gériindii. Gorum ve gevresi merkez olmak iize-

‘re Anadolu Alevilerinin bir kismu fran devriminden etkilenerek kendilerini
yeniden tantmladilar ve bir kismi da bu devrim nedeniyle Siilige-Caferilige
sempati ile bakmaya bagladilar.’® Diger taraftan bazilari da, iran islam Dev-
rimini reddederek Caferilikle (Caferi Fikhi vb.) Anadolu Alevileri arasinda
higbir iligkinin olmadigin séylediler. Halbuki onlarin ortaya gikislanim sagla-
yan faktérlerden biri de bir bakima iran istam Devrimidir. Bu fakedriin Ana-
dolu Alevileri iizerinde daha fazla etkili olmasim engellemek icin gerekli
snlemler alindi ve bu devrimin etkisinde kalarak Caferilesen Anadolu Alevi-
lerinin etki alanlar: daraloldi*!

Artik Caferi Aleviler, Anadolu’da Alevilerin Kizilbaglan olurlarken “Kizi]-
bashgm” olumsuz anlamlarinin tamarmna muhatap oldular.’? Buna karsin
yerlesik hayat ve yazili kiiltiixiin dayattifi Anadolu Aleviliginin 1980 sonras:
yeni akttrleri egitimli ve kentli elitlerdi.’* Bu elitler geleneksel Alevilik ice-
risinde yeni bir tabaka olusturdu. Bunlar ozellikle sol ideolojiden beslendi-
ler! iran Islam Devrimi ile olan iligkisizliklerini “Mollalar iran’a” siyasal
propagandasi ile taglandirdilar.’®

8 Bu konuda daha fazla bilgi ve drnek igin bakimz: Mahmut Oviir, “Alevileri Siilestirme Hare
ketleri”, Nokta Dergisi, 15 Temmuz 1990, Say: 28. . :

9 Bu makalede her ne kadar tarihsel olarak “gericilik” teriminin batlh/qagdaﬁ olan her geyin
olduju vurgusu olsa da son déneme iligkin tammlamay: anlatma istiyorum.

10 Cemal Sener, Alevilik Olay Toplumsal Bir Bagkaldirinin Kisa Tarihgesi, 19.Basks, Istanbul
Ant Yaymlari, 1995, ss. 99-104.

11 Mahmut Oviiy, “Alevileri Siilegtirme Hareketleri” Nokta Dergisi, Say 28, 15 Temmutz 1990.

12 Teoman Sahin, Alevilere Soylenen Yalanlar’ Bektaslhk Sorugturmasi I, Ankara: Armagan
Kitap ve Yaymevi, 1995, 5.361-366.

13 Hakan Yavuz, “Alevilerin Tiirkiye'de Medya Kimlikleri: “Ortaya Gikig'in Seriiveni”, 'I‘arlhi
ve Kiiltiirel Boyutlarryla Tirkiye(ide Aleviler Bektagiler Nusayriler, Istanbul:
Ensar Negrivat, 1999, ss. 71-76:

14 Ahmet Taggin, “Dersim/Tunceli Alevili§inin Yeniden ingas1”, Bilgi Toplumunda Alevi-

" ik, Hazirlayan {brahim Bahadir, Ankara: Bielefeld Alevi Kiiltiir Merkezi Yayinlan, 2003, ss.
303-310.

15 Ahmet Tagén, “Hatai'den Giiniimiize Anadolu Alewlermde Farkh]asma” 1. Uluslararasi
§ah Hatai Sempozyumu (9-11 Ekim 2003 Ankara) sunulan bildiriye balumz.
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Aleviligin 1980 sonrasi ortaya cikagimun farkli olugunut® iki genel baghk
altinda toplamak mumkiindiiz. Geleneksel Alevilik ile modern Alevilik. Her
iki baglik alinda ele alinan Alevilik, Alevi aydinlar tarafindan birbirinin de-
varm olarak algilanmig hatta Alevi tammindan yola gikslarak geleneksel olan
da tamimlanmugtir. Hem geleneksel Alevilik, hem iiretilen Alevilik homojen
kabul edilmistir.’” -

Bir diger nokta ise modern Aleviligin ortaya ¢ikisi homojen degildir. Orta-
ya cikuglan aynl zaman dilimine denk diismesine ragmen farkl gdriintiiler
sergilemiglerdir. Ortaya cikus iki boyutta ele alimmakradir: bunlardan ilki or-
taya c¢ikigin bizatihi kendisi digeri ise ortaya ¢ikigin goriintiisiy/gortinisi.
Fakat Ortaya ¢ikisin kendisi makul kargilanmus, siirecin bir parcasi: kabul edil-
mis, ve modernlesmenin dogal sonucu olarak goriilmiistiir. Bu konudaki tar-
tigmalar ise, ortaya cikigi kendisinden degil de gériintiisii {izerinden yiiri-
tilmiistlin. Bu tartigmalarin gériint( {izerinden yir{itiilmesinin nedeni de,
¢ikigin kendisi Gizerinden konugmak yerine hedefi (Alevilifin modernlesme
siirecinde alacagi ilerlemeci, cagdag bicimi) fizerinden fikir {iretmeye kalkag-
maktan kaynaklanmistr.

Modernlegen Aleviler tarihi siirec icerisinde “esit haklardan” yararlanma-
diklar: vurgusu yapmakta haksizliklara ugradiklarim hatta biiylik kiyimlar-
dan gegtiklerini dile getirdiler. Bunu da ingalarinn bir argiimani olarak kul-
landilar. Kendilerine yapilan haksizliklarm Cumhuriyetin sunmus oldugu
vatandaglik haklari ile giderildigini sGylediler. Bu sebeple Cumhuriyet ile ¢ag-
dashga sahip ciktilar ve Aleviligin aym zamanda modern séylemle Srtiisti-
glin{i hatta bu sdylemin asirlar 6nce Alevilik 6gretisinde oldugunu dile geti-
rirler. .

iste ortaya cikis ve yeni séylem arayislarinin temel hareket alani Alevi-
lerin kamusal alanda kendilerini géstermeleridir. Ama birbirleriyle olan ilis-
kilerinde ayn1 modern s6yleme sahip ¢iktiklarini séylemek miimkin degil-
dir. Ozellikle bu durum Caferilesen Alevilerin yok farz edilmesinde agik bir
sekilde gérillmektedir. Burada esas sorun, ortaya c¢ikigin kendini kodladi-
#1/belirledigi ve bu kodlamamn 6tesindeki farkl bir goriintiiye tahammiilii
olmad:$1 hususudur. Cysa 1980 sonrasinda kendilerini kamusal alanda gis-
termelerine imkan sunulmasi farkh sGylemleri beraberinde getirmisgtir. Peki
Alevilerin ortaya ¢ikiglan aymi zaman dilimine denk diismesine, yani top
yekun modernlesmenin parcasi haline gelmis olmasina ragmen 6zellikle
Corum merkezi basta olmak tizere Anadolu'nun bagka yerlerinde Caferile-
sen Alevilerin ortaya qikiglarimin yok sayiip, elestirilmelerinin nedeni ne-
dir? '

16 ilyas Uztim, “Giinlimiiz Alevi Orgiitlenmeleri ve Geleneksel Alevilikle iliskisi”, Tarihi ve
Kiiltiirel Boyutlariyla TiirkiyeOde Aleviler Bektagiler Nusayriler, istanbul: En-
sar Negriyat, 1999, 361-363.

17 ismail Engin, “Alevilik ve Bektasilik Aragtumalannda Yontem, Yaklagm Sorunu”, I. Tirk
Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Sempozyumu Bildirileri {(22-24 Ekim-1998), Anka-
ra: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Vel Aragtirma Merkezi, 1999, ss. 121-122,
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Asura Dergisi ve Gevresi

Kentlesme siirecinde Aleviligin temel kurumlari iglevini yitirdi ve bu ku-
rurnlara yeni tanimlar ve fonksiyonlar yiiklendi. Bunun en bariz drneklerin-
den birisi dedelik kururnudur, Degisim siirecinde dedelerin yerini yazarlar
aldi'® Degisen Aleviligi de bu yazarlar belirledi. Orhan Tiirkdogan, ilyas
Uziim ve Mustafa Aslan’in, Gorum Alevi-Caferilerin temsilcisi ve bu siirecin
bir parcasi olarak gérdiikleri Teoman Sahin bu yazarlardan biridir. Teoman
Sahin, Corum SHP mllletveklh Cemal Sahin’in ogludur ve avukatlik yapmak-
tadir.

Asura Dergisi ¢evresinin goriiglerini Teoman Sahln yaymladlgl eserinde
dile getirmektedir. Sahin eserinde daha cok Alevilik Kizilbaghk {izerinde dur-
maktadir. Alevilik ile Kizilbaghgm aym oldugunu israrla vurguladiktan son-
ra, Bektasilik ile Kizilbaslik veya Alevilik arasmnda bir baglantinin olmadigim
hatta Osmanl Devlet adamlarinin on iki imamin izinden giden Kizilbag de- .
delerinin etkinligi icin Bektasilik Tarikatim kurdugunu séylemektedir. Giinii-
miizde ise Aleviligi temsil edenlerin, Alevilik ile iligkilerinin olmadifim ve
dzellikle inanc, ibadet ve sosyal iligkileriyle Aleviligin diginda Alevilikten bagka
bir gey ile kendilerini ifade ermekte olduklarim dile getirmektedir.'®

Corum’daki Alevi-Cafertlerin faaliyetlerinin dikkat ¢eken yonil ise yaym-
lar1 ve camileridir. Once Asura daha sonra Onddért Masum isimli iki dergi
cikarilmig ve bunlarm diginda bazi eserler yayinlanmistr.® Asura,1989-1994
yillar: arasmda 21 say1 qkmistin®  Onddrt Masum ise 1991°de gkmg ve
gintimiize kadar yayinin stirdiirmektedir. Faahyetlerl agilan iki cami gevre-
sinde gerceklestirilmektedir.

Gorum Orneginde Tilirk Popiiler Dindarlif Uzerme Sosyolojik Bir Arastir-
ma adh doktora tezinde Mustafa Aslan, Corum’da yasayan Alevilerin gorii-
niirliikleri agisindan dort grupta toplam1§t1r

Bunlar:

1-“Kendisini Alevi gormekle birlikte giindelik kent hayati i¢erisinde yaga-
mini devam ettiren ve cok fazla alevi inang ve uygulamalarina énem verme-
yenler;

2-Alevilik bilinci hayli yogun olup Alevi inang ve uygulamalara (ceme
katilma, dedelere sayg vb.) olabildigince kanlanlar;

3-Siinni-Hanefi inan¢ ve uygulamalarim benimseyen Diyanete bagh ca-
milere devam edenler (ancak bu insanlar Alevi kesimle baglantllanm kopar-
mamiglardir.}; !

4-Kendilerini ehlibeyt baglisi olarak tanimlayan ve Sii-Caferi fikhina gore
kendi camilerinde dini ibadetlerini yapanlar Yine ayn: caligmadaki tespitle-

18 ilyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Istanbul: islam Aragnrmalar: MerkeZI Yayinlan, 1997, s.
159.
19 Orhan Tiirkdogan, A[ewBektasl Kimligi, Istanbul: Timag Yaymnlari, 1995, s. 280-288,
20 Yaymlanan eserlerden bazilan ise: N, Mekarim Sirazi, Takiyye; Ali Kirazh, Ehl-i Beyte Dog-
,ru, Seyyid fmam Ruhullah Musevi, Kerbela Mesaji; N, Mekarim Sirazi, Bhl-i Beyt Mekrebin-
de Temel inanglar.
21 “Agura Dergisi Bibliyografyasi” isimli makalemiz yakinda yayinlanacakay.
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re gbre: “...Kendileri ile yaptigimuz miilakatlarda ikisi de (Cemal ve Teoman
Sahin) Islam ve Kur'an'in énemi tizerinde 1srarla durdular. Ancak, fikihlari-
nn farkhhig {izerine vurgu yaparak, Sii-Caferi fikhina gére ibadet yapmala-
rinm onlar i¢in énemine degindiler. Onlarin bir dier ayirica vasiflan ise Bek-
tasiligi reddetmeleri ve cem evi yerine camiyi 6n plana gikartmalandir. Séylem-
lerinde Alevilige ve 12 imama giiclii bir vurgu kolayhkla sezilirken, Bektasi-
lige aqiktan elestiri yapiliyor. Hz. Ali'den, ehlibeytten yoksun bir Alevilige ve
Hz. Muhammed’den ve onun prensiplerinden uzak bir hayata kars: oldukla-
rini ise wsrarla vurguluyor. Sahinler, geleneksel Alevi “dede” kurumunu da
elestirmekte ve onlar “peygamber postuna” oturan istismarcilar olarak sug-
lamaktalar....” Devaminda dzellikle Caferi yazili kaynaklarina yoneldikleri
ve boylece kendilerine ait yazili bir literatiir olusturduklar: tespitini yapmak-
tadir.2?

Asura Dergisi ve ¢evresi ile ilgili bu genel bilgileri verdikten sonra yukari-
da Alevilerin Caferilesen Alevilere karg: takindiklan tavrin nedenlerini me-
tinler {izerinden agiklamaya gececegim. Alevilerin bir kismm, Caferi fikhimun
kendileri i¢in baglay:c: oldugunu ifade etmeye bagladilar.® Bu husus Alevi
aydmnlar: arasinda tepkiyle karsiland: ve bu konuya iliskin pes pese acikla-
malarda bulundular. Alevilex, Caferi olduklarini ve Caferi fikhina gore giin-
delik yasamlarin tanzim edecekierini s6yleyen Alevi Caferilere, Kizilbag
muamelesi yapmaya bagladilar.

Bunu kendilerine yapilan dig bir miidahale olardk gorduler Arkasinda da
Siinnilik ve §iiligin oldugunu varsaydilar. Bu nedenle Siinnilige karst gele-
neksel, Siilige kars: da siyasal Islam séylemi {izerinden tavir gelistirdiler. Buna
ragmen modernlegme veya modemlegme siirecini kendilerine bir dis miida-
hale olarak gérmediler.2*

Bu baglamda bir Alevi aydim1 ve ayn1 zamanda bir akademisyen olan Ali -
Yaman’mm bu konuya iligkin diiglincelerinin yer aldi§: paragrafi degerlendir-

22 Mustafa Arslan, Téirk Popiller Dindarh Uzerine Sosyolojik Bir Aragtirma: Gorum (Ornegi.
(Basﬂmamls Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayse-
ri: 2002, 5. 197-204.

23 llya¢ (ziim, Giinlimiiz Aleviligi, s. 58.

24 “Siilerin 1970'li yllarda Ayetullah Medari aracilifiyla dénemin Diyanet {sleri Bagkam Prof.

Dr. Stileyman Ateg ‘e styledigi “Alevileri siz Siinnilegtiremiyorsamz birakin biz Siilegtire-
lim" yolundaki sézleri 1980°li yillarda eyleme déniigtii. 8¢°li yillarn ortalarinda birgok $ii
misyoneri Stvas ve Gorum’da Alevi kéylerini dolasarak franin Kum kentindeki irtica yuvasi
medreselerine d§renci toplamaya calistitar, Alevilerin, Ali ve 12 imam sevgisini kullanarak
#Siz ashnda $iisiniz. Stinnilerin zulmil karsisinda daglara kagmus, baz1 dini vecibelerinizi
unutmugsunuz. Gelin, Aleviligin gercek yoluna girin” tiiriinden s6zlerle yakinhk kurmaya
¢aligtilar. Ancak bu konuda pek de bagarill olduklan séylenemez,
Fakat arkalanna iran sermayesini alan $ii misyonerler hemen pes etmediler. Ozellikle Co-
rum'da eski DYP Milletvekili Cemal $ahin ve oglu Teoman Sahin ‘in desteZiyle bu bélgede
hummaly galigmalar baglattilar’ Teoman §ahin’ia, Miléni’nde yaptirdigi camide Sii yanlis:
vaazlar verilmeye baglandi. Devlet parasiyla hacca giden Cemal Sahin, bu iliskivi reddetse
de oglu Teoman Sahin'in gikardifi “On dért masum pak” dergisinde $ii propagandas: géz-
den kacmuiyordu. Baba ogul Sahinlere gére giiniimiiz Aleviligini savunan herkes ateist ve
Marksist, Hacibektag ise “sahte Veli"ydi.” Cemal $ener-Miyase ilknur “Iranin Siilestirme
Operasyonu” Cumhuriyet Temmuz 1998. - ’
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" mek istiyorum, Yazar, Sii/Caferi topluluklardan bahseden baghifin alonda
Corum’da farkli bir goriintiiyle ortaya ¢qikan Alevi-Caferileri degerlendirir-
ken, “...dikkat ¢eken baz faaliyetlerden...” bahsetmektedir. Burada dikkat
¢eken faaliyetlerin, Alevilerin kendilerine dzgii inang yapilanmasma wtyma-
dif1 gerekeesiyle dile getirildigi izlenimi vermektedir. Bunun Stinnilesme ile
Siilesme arasmnda bir yer oldugunu ifade etmekte ve sorunun ortaya gikigi-
nm kendisiyle ilgili oldugunu gérmemekte/gérmezlikten gelmektedir® .

Diger bir Alevi yazar Liitfi Kaleli ‘Binbir Cigek Mozaigi Alevilik’ isimli ese-
rinde, “Anadolu Aleviliginin “demokrat ve egitlik¢i” yapist” ile “ ... Aslinda
Anadolu Aleviligi gerek beslendigi tasavvufi kaynaklar, gerekse de siyasal
olarak hep muhalefette kalmig olmasi nedeniyle, $iiligin bilinen despot ka-
rakterinin tam tersine hep demokratik bir 6zii temsil etmigtir. Aleviligin de-
&il, Stinniligin Siilige benzedifi tezi, gliniimtzdeki siyasal gercekliklerle de
dogrulanmig bulunmaktadir™® der. Bu dérneklerin ileri stirdiiglim tezi dog-

_ruladig1 kanaatindeyim. Her iki yazara yoneltilebilecek, kendilerini “Alevi”
olarak tammlayan topluluklann i¢ dinamiklerden hareketle farkh bir goriin-
tiiyle ortaya ¢ikip kendilerini ifade etmelerinin imkam veya onlarin farkh bir
goriintiiyle ortaya gikiglarimin nedenleri yok mudur? sorularlmn cevab1 aran-
mahdir.

Sonug olarak Cumhuriyet dénemine kadar dini bir yapi olarak kabul edi-
len Kizilbaglik, Cumhuriyet déneminde Alevilige evrilerek siyasal bir hiiviyet
kazanmgtir. 1980°]i yillardan sonra modernlesme siirecinin bir sonucu ola-
rak bir dizi etkinlikle kamusal alanda gériilmeye baslayan Aleviler, temel
dini kavram ve kurumlarm yeni bir forma sokmalkla kalmadilar aym zaman-
da bu noktadan hareketle geleneksel Aleviligi de ramimladilar. Kendilerin
ortaya ¢ikiglarinda dis miidahale gérmezken, Caferilesen Alevilerin ortaya
qilastarin: ig dmarmklermm etkisi aranmadan dig bir mudahale olarak gér-
miiglerdir.

Aleviligi homojen bir yap1 kabul ederek farkli séylem ve davraniglarda
bulunan 6zellikle Gorum ve gevresinde yagayip Caferi fikhina gére giindelik
yasamlarim diizenlemeye calisanlan Alevilikten bir sapma gorerek, onlara
¥izilbag muamelesi yaptilar ve digladilar.

25 “... Gorum’da da bu konuda baz dikkat geken faaliyetler oldu. Eski bir milletvekili ve oflu
bu konuda yogun caba sarf ettiler. (Sahin 1995) Ancak bir sliredir Alevilik kenusunu izle-
meye ¢aligan bir aragtirmaci olarak gunu ifade etmeliyim: Anadolu’daki Alevilerin kendile-
tine Bzgii bir inang yapilanmasi var. Bu yapilanma Siilikle de Siinnilikle de kimi yénlerden
farkhlagan kendine tzgii nitelikler igeriyor ve bu nitelikler tarihsel ve sosyal kogullarin
sonucu olarak ylizytllara yayilan bir zaman siireci icerisinde olugmustur. Bu nedenle Ana-
dolu Alevilerinin Siilige meyletmesi en azindan lasa vadede pek de olanakli gériilmekte-
dir” Al Yaman, “Giiniimiizde Alevilik-Bekeagilik Alaninda Aktérlere iliskin Genel Bir Analiz
Denemesi”, I. Uluslararasi Hac: Bektas Veli Sempozyumu Bildirileri (27-29 Ni-
san 2000/ Ankara), Ankara: Hac Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi, 2000, ss. 221-222.

26 Liitfi Kaleli, Binbir Cigek Mozaigi Alevilik, istanbul: Can Yaymlan, 1995, s. 212.
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_islam Bilginlerinin "Seneviyye" Ad1
Altinda Dualist Dinlere ve Mezheplere
Yaklasimlari

Hidayet ISIK*

ABSTRACT
Approaches of Islamic Scholars to the Dualistic
Religions and Sects Under the Name of 'Thanawiyya'

In the History of Religions, dualistic religions and sects are important as well as
the monotheistic and polytheistic religions, This kind of religious thougt is particularly
Impact on the Persian religions. The concept of Thanawiyya/Dualism, as a theological/
religious doctrine, was held most strongly by the Manichaeism and also by the
Zoroastrianism and some other refigions and sects. In the dualistic idea, there are
two principles or powers; good and evil, ght and dark, God and Devil. Istamic scholars
presented us some valuable informations about dualistic religions and sects; for
example about Zoroastianism, Manichaeism, Mandean religion, Mazdakism,
Bardesanesism and Marcionism, This article deals with their opinions and informations
on these religions and sects in general,

Keywords: Thanawiyya, Dualism, Zoroastianism, Manichaeism, Mandeans,
Mazdaiidsm, Bardesanes, Marcionism

GIRIS

Dinler Tarthinde, monoteist ve politeist dinler yaninda cift kutuplu Tanr:
anlayigina ve ikili diinya goriigiine sahip dualist dinler de énemli bir yer tut-
maktadwr. Ozellikle Iran mengeli dinler iizerinde etkisini gosteren bu dini
anlay1s, insanhigm dini-kiiltiirel tarihinde 8nemli rol oynamistir. Ornegin; 6nde
gelen dualist dinler arasinda zikredilen Maniheizm, Aziz Augustinus’in (354-
430) Manihest gecmisi ve bir zamanlar Hiristiyanhig ciddi manada tehdit
etmmesi sebebiyle bu din agtsmdan da énemli olan dinlerdendir. Bunun yanin-
da Mecusilik ve Maniheizm, baz: Tiirk boylarinin tarihte kabul ettigi dinler
arasinda bulunmas: dolayisiyla Tiirk Tarihi acisindan da 6nem tagimaktadir.

Islam bilginleri, genel bir simflandirmayla Ilahi Dinler olarak isimlendir-
dikleri Yahudilik, Hhristiyanhk ve Islam ile birlikte diger dinler hakkinda da
degerli bilgiler vermigler, bu arada dualist dinler ve mezhepler {izerinde de
kayda deger goriigler ileri siirmiiglerdir.

* Yrd.Dog.Dr, Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dinter Tarihi Anabilim Dahi Ogretim
Uyesi



150 * DINI ARASTIRMALAR

istam bilginlerinden her birinin bu dinler ile -hatta bunlardan sadece bi-
risi ile- ilgili verdigi bilgilerin degerlendirilmesi miistakil bir makale -ve hat-
ta tez- olabilecek niteliktedir. Bu yitzden bu makalemiz, Maturidi (6.333/
944), Makdisi (6.355/966'dan sonra), Mes'udi (6.346/957), Malati (6.377/
987), ibnii'n-Nedim (6. 385/995), Bakillani (6.403/1013), Bagdadi (6.429/
1037), Biruni (6.453/1061), Ibn Hazm (6.456/1064), Citveyni (6.478/1085),
Ebu'l-Meali (6.485/1092'den sonra), Nesefi (6.508/1 115), Sehristani (6.548/
1153), Fahru'r-Razi (6.606/1209) gibi Islam diinyasinda yetigmis 6nde ge-
len islam bilginlerinin ve Dinler tarihgilerinin “Seneviyye” ad1 alinda verdigi
bilgilerin ana hatlariyla genel bir degerlendirilmesi iizerinde olacakur.

SENEVIYYE/DUALIZM

Ozellikle Maniheist ve Mecusi anlayis tarafindan savunulan senevi/dua-
list gériis, temelinde birbirine irca edilemeyen iki ayr1 varhgm, iki prensibin
veya iki cevherin varhgma dayanmaktadir. Felsefede Eflatun’un madde ve
misal alemi, Aristo’nun kuvve ve fiili, Kant'm nomen ve fenomen alemi dua-
list bir anlaywsin iriiniidiir! Tarih ve Din fenomenolojisi disiplinlerinde de
Dualizm, diinyamn varhgimn temelinde iki ana sebep oldugunu kabul eden
bir doktrin olarak tammlamr.?

Dualizm, en temel anlanmyla, ya iyi ve kétiiniin savag yeri olarak diinya-
nimn izahi, ya da ruh ve madde igindeki insan tabiatinin anlagiimasi igin kulla-
nilir. Birincinin klasik misali Zerdiistliik, ikincinin en tist ekli Maniheizm® 'dir.
Giinkii Mecusilik diinyay iki zit giiciin savag yeri olarak, Maniheizm de vi-
cudu hem kétii, hem de temiz olan ruhu kirletici bir unsur olarak kabul
etmigtir. Dualizm ikinci anlamda Samsara fikrinde, Upanigatlar’da da kendi- -
sini gostermektedir. Seytan fikrine sahip Yahudilik, Hiristiyanhk ve islami-
yetin de birinci anlamda dualist izler tagidig1 sdylenmigtir

Dinler Tarihi a¢isindan Dualizm, orijinal ve ayr1 bir din olmaktan ziyade,
Monoteizm’in bozulmus bir sekli olarak gozitkmektedir. Dualist dinlerin or-
taya cikgy, kotiilitk problemi ile ilgilidir. Iyilik, giizellik, merhamet ve rahmet
sifatlariyla bezenmis Tanriy1 kétiiliiklerden tenzih etmek icin, onun yerine
. bu kétiikiikleri yaratan ve igleyen bagka bir sebebin bulunmas: gerektigi dii-
" siiniilmiistiir. Bu sebebin de, Tanrinm kargisinda, Tanr gibi ezeli olan ve Tan-
nmn bag edemedigi, onun kudretini smirlayan bir sebep olmasi gerektigi
kabul edilniistir. Bu durumda Dualizm, Politeizm’in kiiciilmiig bir sekli degil,
Monoteizm'in bozulmusg bir seklidir?

1 S.Hayri Bolay, Felsefi Doktrinfer .S'ozlugr.i, "Dualizm”, Otiiken Negriyat, fstanbut 1994 5.77-

. 78

" 2 Ugo Bianchi, “Dualism”, Encyclopaedia of Religion, Ed.M Eliade, New York 1987, IV506

S.G.EBrandon, Dictionary af Comparatfve Religion, “Dualism’; Great Britain 1970, s. 250

4 Ebuwl-Meali Muhammed b.Ubeydillah, Beyanu’-Edyan, Arapga tre. Yahya el-Hasgab, Cami-
atw'l-Kahire, Mecelletu Kiilliyeti'l-Adab, C: XIX/I, Kahire 1958, s.27-28; ERazi, Mufassa/
Effcarl-Miitekaddimin ve'l-Miteahhirin mine’l-Ulema veI-Hukema ve'l-Miftekellimin, Tah.,
S.Dugaym, Daru’l-Fikei'l-Arabi, Beyrut 1992, 5.133; H .Rousseau, Dinfer; Gev. Osman Pazar-
I, Remz; Kitabevi, Istanbul 1970, 5.59
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Islam bilginleri, Seneviyye'nin alem ve Tann goriisit konusunda birbirle-
riyle paralel gériigler ileri siirmiiglerdir. Sehristani'ye gore Seneviyye, iki te-
mel prensibe inanir. Mecusilerin hilafina, hem nurun, hem de zulmetin ezeli
ve kadim oldugunu séyler. Nur ve zulmet kidemlikte esittir. Thtilaf cevher,
tabiat, fiil, mekan, cins, beden ve ruhlardadir.’ Gériildigh gibi Sehristani,
Mecusileri Senevilerden ayirmaktadir. Ayni ayrim Bagdadi de yapmakta,
Seneviler ve Mecusilerin, biitiin iyiliklerin yaratilmasin: Allah’a, kétiililklerin
yaratilmasin: da $eytan’a nisbet ettiklerini séylemektedir® Mecusilere gore
Hirmiiz kadim, Ehrimen hadistir. Seneviyye ise her iki yaraticiyl da kadim
kabul etmektedir. Bu yaratictlardan biri Nur, digeri Zulmettir. Hayir ve fayda
Nurdan, kétiiliik ve zarar Zulmetten dogmustur.” Nesefi de Seneviyye'ye
gore kainatta iki ezeli ashin bulundugunu, alemin bunlarm karigimindan olus-
tugunu, biitiin hayr ve iyiliklerin nura, biitiin ser ve kétiiliiklerin de zulmete
izafe edildigini belirtir® Ebuw’l-Meali’nin bu konudaki ifadeleri de Sehristani
ve Bagdadi ile uygunluk arzetmektedir, ?

Gortildiigii gibi genel anlamuyla senevi/dualist anlayis, nurun da zulme-
tin de kadim oldugunu, Mecusi dualizmi ise nurun kadim, zulmetin hadis
oldugunu s6ylemektedir.'® Iste Islam kaynaklari, Mecusi dualizmini diger
dualistik goriiglerden, ézellikle de Maniheist dualizmden bu sekilde ayirmak-
tadirlar. '

Islam bilginleri eserlerinde, senevi dinlerin ve mezheplerin tasnifine de
" yer vermiglerdir. Maturidi'ye gore Seneviye; Menaniyye, Deysaniyye, Mer-
kuyuniyye ve Mecusiyye'dir!! Makdisi'ye gore ise Seneviyye kavrarm, iki

5 Muhammed b.Abdilkerim eg-Sehristani, e/-Mile/ ve'n-Niha), Tah, Muhammed Seyyid Gey-
lani, Kahire 1386/1976, 1.244 ) - ’

.6 Abdulkahir b.Tahir el-Bagdadi, e/-Fark Beyne’-Firak, Mezhepler Arasindaki Farkdar adiyla
tre., E.R.Filaly, Kalem Yaynlar, istanbul 1979, 5.253 ‘

Bagdadi, e/-Fark Beyne’i-Firak, 5,261, 308, 333

Ebu’l-Muin Meymun b.Muhammed en-Nesefi, Tabsiratu’-Edille £ Usulid-Din, Tah. ve Ta'l.

Hiiseyin Atay, Diyanet igleri Bagkanh Yaymnlarn, Ankara 1993, 1.132

9 Ebu'l-Meali Halife Me'mun ile dualist gériige mensup hir bilgin arasinda gegen bir tarttsma-
dan da sGzetmistir. Buna gore dualist bilgin séyle demistir: “Ben hayir ve ser, nur ve zulmet,
temiz ve kirli geyler igin yarancinin gerekli oldugunu gérityorum. Ancak bu zit seylerden
her biri igin ayr bir yaranainin olmasy, iizerinde tartiilmayacak seylerdendir. Giinkii akil,
yaraucimn hayr yarathgm, sonra aym sekilde serri de yaratugim kabul etmez”, “Yarane
ikidir, hayrin yaraticis: ve gerrin yaraticiss, Her birinin fiili ve isi bellidir. Hayn yaratan serri,
gerri yaratan da hayn yaratamaz”. Memun adama gunu sorar: “Her ikisi de kend; fiillerinde
kudretli midir, aciz midir?”. Adam, her ikisinin de kudretli oldugunu, yaraticinin kesinlikie
aciz olamayacagim séyler. Memun her ikisinin de digerine karg1 bir yaptirim glicliniin olup
olmadifint sorar, Adam, ikisinin de digeri iizerine her hangi bir giiciiniin olmadigin sayler.
Bunun iizerine Memun, her ikisi igin de acizligin ortaya ciknginy, halbuki Tann icin acizli-
gin caiz olmadifim, dyleyse dualist/senevi anlayigin batil oldujunu séyleyerek adam il-
zam eder. Ebu'l-Meali, B.Adyan, 5.27-28

10 Bagdadi, ef-Fark Beynel-Firaks.253,261; Imamu'l-Haremeyn Abdélmelik el-Ciiveyni,, es-
Samif i Usulf'd-Din, Tah. Helmut Klopfer, Daru'l-Arab, Kahire 1988/198%, 5.118; Ebu’l-
Maali, B.Edyan, '5.27; Sehristani, e/-Mife! velr-Nifial, 1.244; M.Ferid Veedi, Dafretii Maari-
fi-Rarnii-Isrin, Kahire 1386/1967, VIIL.453

11 Ebu Mansur el-Maturidi, K7tabu’t-Teviiid, Tah.Fethullah Huleyf, Darul-Cemaati’l-Misriyye,
iskenderiyye trz., s.157-176
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veya daha ¢ok prensibe inanma ya da Tann ile birlikte bagka kadim/ezeli
varliklar kabul etme geklindeki biitiin din, inang ve anlayislan igine alir. Do-
layisiyla kapsam: oldukga genis bir kavramdir. Makdisi, “el-Edyanu’s-Sene-
viyye” adi altinda ¢ok cesitli inang guruplanm siralamaktadir, Maneviyye/
Maniheizm, Deysaniyye, Mahaniyye, Siimeniyye/ Budizm, Markuniyye, Ka-
baniyye, Sabiiyye, Makdis’'nin Seneviyye i¢inde kabul ettigi firkalardandur.
Berahime ve Mecusilerin ¢ogunlugu da ona gére ayni kategori i¢inde deger-
lendirilmek durumundadir. Senevi inang alan i¢inde ciisse, cevher ve fezaya
inananlar da vardir. Makdisi yine, dért unsura inanan veya bunlan bese ¢ika-
ran tabiatq filozoflari da senevi dinler cercevesinde degerlendirir.? Nesefi,
Senevilerden Maniheizm, Deysaniyye, Markuniyye olarak ii¢ firka geklinde
bahseder.’® Sehristani de, Maneviyye/Maniheizm, Mazdekiyye/Mazdekizm,
Deysaniyye, Markuniyye, Kevneviyye, Styamiyye ve Tenasuhiyye'yi Seneviy-
ye icinde zikreder.!* Razi'ye gore ise Seneviyye, Itikadarindaki tasnif 1g1§1n-
da Maneviyye/Maniheizm, Deysaniyye, Markuniyye ve Mazdekiyye/ Maz-
dekizm olmak iizére dort firkadan ibarettir.'s

Goriild{igii gibi senevi dinlerin ve firkalarin sm1ﬂand1r11ma51 cok c;e§1tl111k
arzetmektedir. Ancak islam alimleri bunlarin hepsi hakkinda agiklayic bilgi
vermemisler, bazilarimn sadece isimlerini zikretmiglerdir. Bu yiizden biz,
haklarinda kaynaklarda bilgi verilen, énde gelen dualist dinler ve mezhepler
tizerinde duracagiz.

1. DUALIST DINLER
a. Mecusilik

Istam kaynaklarinda genelde Zerdiigtilik veya daha ¢ok Mecusilik olarak
gecen bu din, mensuplarinin ibadetlerinde kullandiklar: “ateg kiltii"nden
otiirii Mitsliiman bilginler tarafindan “Ategperestlik” olarak da adlandiril-
migti.'® Mecusilikten Kur'an'da yaImzca bir ayette ve sadece ismen s6z edil-
migtir.¥”

Sehristani, asil isminin Dagdaveyh oldugunu séyledigi ve Zerdiist b.Yur-
seb olarak bahsettigi Zerdiist'iin, Kestaseb b.Lehraseb zamaninda ortaya o1k
tigim, babasmin Azerbaycan’li, annesinin Rey’li oldugunu séylemektedir.'®
Diger Islam kaynaklar: da Zerdiistiligin yayxlmasmm Bestasef (Kegtasef-Bis-

: ta5p) tarafindan oldugunu b11c11rmekted1rler 19' Banily kaynaklar ve onlardan

12 Mutahhir b.Tahir el-Makdisi, Kitabu?-Bed'y ve't-Tarih, Negr. Clement Huart Mekteben‘i’!—
Miisenna, Bagdat 1907, IV24

13 Nesefi, Tabsirarun’l-Edille, 1.132 vd.

14 gehristani, eFMilel ve'n-Nifial, 1.244-253

15 RRazi, fuikdditu Firala'-Miislimin ve'l-Migrikn, Nesr. Ali Sami en-Neggar, Darw’l- I(utubl’l—
Illmiye, Beyrut 1402/1982, 5.88-89 .

16 E.Sankqwoglu, Baglangigtan Giindmiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2002, 5.124

17 Hac 17: “Inananiar, Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve (Allah’a) ortak kosanlar.
Allah fayamet giinii bunlar arasinda hiikiim verecektir. Siiphesiz Allah, her geye sahlttn‘”

18 Sehnstam, el-Milel ve'n-Nilial, 1.236

19 Ornek olarak bkz., ERazi, ftkadas, 5.86; A. Abdulvahid Vafi, el-Esfaruil-Mukaddese fil-
Edyanr’s-Sabika ]I’J Lsfam, Kahire trz., $.151-155
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iktibasla yerli kaynaklar da ittifakla Vishtashpa (Flystaspes) adli kral tarafin-
dan yayildigim ifade etmektedirler.?® Bestasef ve Vishtashpa arasmdalki ben-
zerlik, bizi, bu iki ismin birbirinden farkl! okunustaki aym kigi eldugu sonu-
cuna gétliirmektedir. ' -

Sehristani, “Ibrahim A.S.a indirilen sahifelerin i¢inde ilmi ve ameli hii-
kiimler bulunmas: ve Allah tarafindan génderilmesi bakimindan kitap hiik-
miinde iken, daha sonralan Mecusilerin bu kitaplarda bir takim tahrifat yap-
malar1 sebebiyle Allah’in bu kitaplarn hitkiimlerini kaldirdigim, bu yiizden
onlarla ticaret akdinin caiz oldugunu, fakat kestiklerinin yenmemesi ve ka-
dinlariyla evlenilmemesi gerektigini” ve “Hanifligin, zamaninda, biitfin Acem
melikleri tarafindan kabul edildigini” sdylemektedir?! Bu ylizden Saban
Kuzgun (1950-1999), Sehristani tarafindan Mecusiligin Haniflikten bir sap-
ma olarak takdim edildigine dikkat cekmekte, Ibrahim A.S.in yagadifi cagin
(ML.O. XVIIL yy.), Zerdiigtiin yasadig1 cagdan (M.0O. V1. yy.) 6nce oldugu gz
éniine alinirsa, en azindan Mecusilige, Haniflikten bir gok seyin girmig olma-
sim ka¢milmaz gérmektedir.2? ‘

Batill kaynaklar da Zoroastrianism dedikleri Mecusili§i, Zerdiigt tarafin- -
dan kurulan miistakil bir din olarak kabul etmigler, Zerdist'ten sonra eski
iran ve Babil inanclarimn bu dine girdigini ve senkretik bir hiiviyet kazand-
g1 sdylemislerdir.?® Mircea Eliade bu konuda iki goriis oldugunu soyler:
1.Zerdiigt, M.0. II. bin yillarinda, Hint-iran tarafindan temsil edilen gelenek-
sel etik bir dinin reformcusudur. 2.Zerdiist dini, merkezinde Ahura Mazda'™
ya ibadet olan Mazdaizm’in bir gériintiisiin{i temsil eder.?*

istam kaynaklar Mecusi firkalan hakkinda ayrintih tasnifler yapmiglar-
dir. Sehristani, Mecusi firkalarimu Keylmersiyye, Zervaniyye ve Zerdiigtiyye
seklinde iige aywrirken® Bagdadi, Zervaniyye, Mesthiyye, Hurremdiniyye,
Bihaferidiyye seklinde dort Mecusi firkasindan séz etmektedir® Makdisi,
Mecusi firkalan icinde éncelikle Lagariyye, Behéfiriziyye ve Hurremiyye'yi
saymakta, sonra Maniheistleri, Markiiniyyeyi, atese, gtnege, ayave yildizla-
ra tapanlari onlara ilave etmektedir.’ ibn Hazm ise, Mecusi firkalan olarak
Mazdekiyye ve Hurremiyye'den bahsetmektedir. Ona gére Hurremiyye as-
linda Mazdekiyye'nin bir firkasidir. isméiliyye, Kardmita ve Beni Ubeyd gibi

20 Bkz., Young Oon Kim, World Religions, New York 1976, 1111 vd.; E.E.Kellet, 4 Short His-
tory of Refigions, London 1948, 5.375; Mary Boyce, “Zoroastrignism”, A Handbook of Li-
ving Religions, (Ed. John R. Hinnels), Penguin Books, Londen 1991, 5.172; J.R.Hinnels
(Ed.), “Zoroaster”, The Penguin Dictionary of Refigions, Penguin Books, New York 1984,
5.362; A.M.Schimmel, Dinler Tarifine Giris, Ank.Unv. ilahiyat Pakiiltesi {lahiyat Fakiiltesi
Yaynlan, Ankara 1955, 5.64; Ekrem Sankqioglu, 8.G.Dinfer Tarihi, $.126

21 Sehristani, el-Milel ven-Nihal, 1.208, 230 .

- 22 Saban Kuzgun, fs/lam Kaynaklarina Gére Hz.Ibrahim ve Haniflik, Se-Da Yayinlan, Ankara
1985, 5,163-164 .

23 Bkz., E.E.Kellet, A Short History of Religions, s.337

24 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas, Fransizcadan ingilizceye tre. Alf Hiltebeitel ve
Diane Apostolos, The University of Chicago Press, Chicago 1985, 1,303

25 Sehristani, ef-Mile/ veln-Nihal, 1.233-234

26 Bagdadi, ef-Fark Beynel-Firak, 5.331

27 Makdisi, e/-Bed'u ve't-Tarifi, N.26
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firkalar Hurremiyye'nin kollaridir?® Razi'ye gbre Mecusi mezhepleri.Berde-
saniyye, Markuniyye ve Mazdekiyye olarak iictiir?® Batth kaynaklar ise,
Mecusiligi genelde bir biitiin olarak ele almakta ve Islam kaynaklarinda ad1
gecen firkalar iizerinde durmamakeadirlar. )

Islam kaynaklari Mecusi inanci konusunda hemen gift kutuplu Tanr an-
layigmdan bahsetmektedirler. Ancak, bu cift kutuplulugun mabhiyeti iizerin-
de de durmuslar, bunlarin kadim mi hadis mi olduklarim arastirmglardir. Bu
durum problemin baglangicimin tesbitine imkan vermektedir. Yani, Mecusilik
baslangicta monoteist bir dindi de, dualist anlayig sonradan mi yerlesmistir,
yoksa baslangigtan itibaren dualist karakterli bir din midir? Ciinkd; islam
kaynaklarindaki adlanyla, eger hem Hiirmiiz, hem de Ehrimen kadim ise,

Maniheizm gibi Mecusilik de baglangigtan itibaren dualist karakterli bir din- -

dir. Eger Hiirmiiz kadim, Ehrimen hadis olup, daha sonra Hiirmiiz'iin karg1-
smna ikinei bir tanrisal gii¢ olarak cikmigsa, Mecusilik baglangicta monoteist
karakterli bir din iken, sonradan dualist bir karakter kazanmistir.

Zerdiigt'tin Iran’a monoteist Tanri inancim getirdigi kabul edilirken, onun
dini sisteminin ashinda Dualizm oldugunu séyleyenler de vardir® Buna glre
Zerdist dininin Tanrt konusundaki en belirgin 6zelligi, baslangicta monote-
ist iken, gu andaki dualist karakteridir, : '

Kaynaklar, Mecusilerdeki dualist Tanni anlayiginmn ortaya ¢itkmasmin ve
Monoteizm’den ayrihnmasinin sebebini de izah etmektedirler. Buna gore Yiice
Allah hayr ve iyilik tabiati geregi, kotiiliik iglemeye kadir degildir. Gink;
haym islemek iyi, serri iglemek de kétiidiir ve bir varligm hem iyiye, hem de
kotiiye giicii yetmez.3! Muhtemelen onlar, kétilitk islemeyi ve kotil{igi ya-
ratmayi, Tanr gibi merhametli ve biitin kemalat iizerinde bulunduran bir
varhiga yakistramarmglar, bunun icin kétiiliik isleyecek ikinci bir giicii ortaya _
¢ikarmiglar ve baglangictaki tek tanrci inangtan uzaklagmiglardr.

Gunitimiiz Dinler Tarihi kaynaklarinm hepsi, Mecusilikteki dualist Tanr
anlayigina igaret etmektedirler. Buna gére evrende, biri iyiliklerin yaraticisy,
aydinhgmn, nurun iyinin, giizelin sembolii Ahura Mazda veya diger adwyla
Spenta Mainyu; digeri de kotiilitklerin yaraticisy, zulmetin, karanligm, kétii-
niin ve girkinin sembolii Angra Mainyu bulunmaktadir. Bu ikisi arasinda de-
vamh bir miicadele vardr. Insan bu iki taraftan birine katilmak zorundadir.
Bu se¢me hiirriyetine dayal olarak da bir sorumluluk s6z kenusudur. Bu
miicadele sonugta Ahura Mazda tarafindan kazamlacakuor, 32

28 Ibn Hazm, Kitabu'l-Fas! fit-Milel ve'l-Efva ve'n-Nihal, Darw'l-Marife, Beyrut 1395/1975,
L34

29 FRazi, Haddikul-Envir f Hakdikil-Esréy Stleymaniye; Ayasofya 1753, 169 a

30 H.Rousseau, Dinfer; 5.163 ; Ali Seriati, Dinfer Tarihi, Gev. Abdullah Sahin-Abdulhamit Ozer, -
Seckin Yaymneurk, Istanbul 1988-1990, 1.173-183

31 Ebu'l-Meali, B.Edyan, s.27-28; ERazi, Muhassal, 5,133; H.Rousseau, Dinfer; 5.59

32 M. Eliade, A History of Religious Ideas, 1.309-312; 8.A.Nigosian, Wor/d Religions, 1.ondon
1975, 5.182; D.W.Gundry, Religions A Preliminary Historical and Teological Study; London
1966, 8.132; Geoffrey Parrinder, World Religions from Ancient to the Presenr, New York ;
1971, 8.179; A.R.Stedman, Living Religions An Historical and Comparative Survey; London
19605.35-37; Brandon, Dictionary of Comparative Religions, S.51; A.E.Haydon, “Zoroast-
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islam kaynaklari, Angra Mainyuw’'nun Ahura Mazda tarafindan yaratlarak
kétiiliigin temsilcisi ve yaraticis: ikinci bir tanrisal giig olarak onun kargisina
¢ikmasma ve boylece Monoteizm’den uzaklagiip Dualizm’e kayilmasina dair
cesitli mitolojik rivayetleri de soz konusu etmektedirler. '

Maturidi'ye gére Mecusiler arasinda goyle bir gériis bulunmaktadir: Tanr
kendi giizelliginden dolay: kendini befenme duygusuna (ucb) kapilmug, bu
konuda kendisine karsi cikilacagindan korkmusg, buniun iizerine diiglinceye
dalmig ve bu diigiincesinden Iblis tiirernigtir. Diger bir goriise gore ise iblis
Tanrr'y: gérmilg, o da arkasini déniinee Iblis'i gérmiigtiir. Bunun {izerine Tan-
n Iblis'le baris anlagmasi yaprmigtir. Bu anlagmaya gére, zaman gelince ken-
disini helak etmek tizere bir stireli§ine onu serbest birakmgtir. Bdylece her
kotiiliik Seytan’dan, her iyilik Tanrr’'dandir.®

Sehristani’ye gére, Yezdan yani Ahura Mazda kendi kendine, “Bana kars:
. miicadele eden birisi olursa acaba nasil olur?” diye diigiinmiis, bu diisiince
nurun tabiatina uygun olmadi icin bu diiglinceden Ehrimen yani Angra
Mainyu ortaya gikmistir3* Nesefi de aymu geyi sdylemektedit®

fbn Hazm da, “yaraticinm, birligi ve yiiceligi ortaya ¢iktift zaman sagird-
gin, sasirdig1 zaman kétii geyler diigiindGgting, boylece de zulmetin olusa-
rak o zulmetten de Ehrimen’in ortaya giktiim” sdylemektedir.*® Ebu’l-Meali
de benzer seyleri soylemektedir. Buna gore Yaraticy, gérmeye baglachg za-
man gérmesi iizerinde diigiinmiig, bu diisiincesinden Ehrimen ortaya gikrms-
ul»_.."a?

Ciiveyni ise bu konudaki ii¢ ayr1 goriisten bahsetmektedir: 1. Nurun yani
Ehrimen'in aklina gelen bazi siipheler zillmeti dogurmusg, ondan da Seytan
ortaya ¢ikmustir. 2. Yezdan, kendisiyle miicadele edecek birisinin olmasim
diistinmiis, oradan da zulmet yani Ehrimen olugmugtur. 3. Zulmet, nurun,
hikmete muhalif olan seylere yénelmesi ile olugmustur.®®

Razi'nin acikladig1 sekilde ise; Mecusilerden bir kismina gére, Tanr, ken-
di hiikitmranhigim disiiniip, giic ve kudretinin ¢ok biiytik oldugunu goérmiig
ve boylece bu diisiinceden bir tiir kendini begenme meydana gelmigtir. Ehri-
men ad verilen ve sonradan tanrisal nitelik kazanan Seytan, igte o kendini
begenmeden dogmustur. Mecusilerden diger bir kismina gore ise, Gnceki
rivayetin tam tersi olarak Tanri, kendi kudreti hususunda siipheye ditgmiis
ve bu siipheden Seytan dogmustur.® Razi, diger mitolojik bir rivayetten

 ranism”, An Encyclopacdia of Religion, Ed.VFirm, Patterson New Jersey 1959, 5.843; M.
. Boyce, “Zoroastrianism”, 8.177; E.R.Pike, Encyclopaedia of Religions, ‘London 1951, $.10,

284; Sehristani, ef-Mile! ve'n-Nihal, 1.237; ibn Hazm, K Fasi; 1.34 ; Ebu'l-Maali, Beyanu’-
Edyan, S.26; Bagdadi, e/-Fark Beynel-Firak, 5.261, 268, 307, 308; Vafi, el-Esfaru’l-Mukad-
dese, $.163-164; A.M.Schimmel, Dinfer Tarihine Giris, §.151-152; G.Tiimer-A.Kiiciik, Din-
Jer Taribi, Ocak Yaymlar, Ankara 1993, 8.77; E.Sankqioglu, B.G.Dinler Tarilti, 5.129

33 Maturidi, K Tevhrd, s.173 :

34 Sehristani, e/-Mifel ve'n-Nihal, 1.233

35 Nesefi, Tabsiracu’l-Edille, 1,124

36 ibn Hazm, K.el-Fasi, 1.34

37 Ebu'l-Meali, B.Edyan, 5.26

38 el-Ciiveyni, eg-Samil, 5.118 -

39 Fahruddin er-Réazi,, Mefitihul-Gayb, el-Matbaatw'l-Behiyye, Kahire trz. X1IL.116
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daha bahsetmekte ve tistelik bunun biitiin Mecusi firkalarinin fizerinde itti-
fak ettifi husus oldugunu sylemektedir. O da sudur: Seytan, yani Ehrimen,
yukanda zikredilen sekillerden ve sebeblerden birine bagh olarak Yiice Allah
tarafindan yaratildiktan ve ikinci bir Tannisal gii¢ olarak onun karsisima ¢ik-
tiktan sonra, Tanrn tarafindan yok edilmeye ¢alisilmistir, Hatta Yiice Allah
Seytan ile binlerce y1l savagmig, bu ig uzayip gidince melekler, Tann ile Sey-
tan'in arasina girmek zorunda kalmiglardir. Sonugta Tanr, istedigi gibi hiik-
metmesi ve diledigini yapmas: igin alemi yedi bin seneligine Seytan'a teslim
etmig ve bundan sonra da Seytan’ 8ldiirmeye ahdetmistir. Sonra melekler,
ikisinin de kiliglarim almiglar ve iki taraftan kim ahdinden dénerse, onu ken-
di kihayla ldiirmeye karar vermiglerdir.®® Benzer bir rivayet, Nesefi tara-
findan da s6z konusu edilmektedir. Buna gére Yezdan’in Ehrimen’le savasi
ti¢ bin y1l siirmiig, sonunda aralarinda baris ilan edilmistir.#
islam kaynaklan, Mecusilerdeki, birinci dereceden yakinlarla evlilik ile
ilgili hususlara da deginmiglerdir. el-Fark Beyne’l-Firak ve Beyanul-Edyan'da
anne, kiz evlat ve kiz kardeslerle evlenmenin Mecusi seriatinda miibah go-
rildiigii belirtilir*? Makdisi de, Mecusi seriati hakkinda diger kaynaklara
gore biraz daha tafsilath bilgi verir. Yine éncelikle birinci dereceden yakin-
larla evlenmeyi miibah gérdiiklerini ve buna kars: ¢ikanlara Adem A.S. za-
manmdaki uygulamay delil gésterdiklerini ifade eder. Zina, sihir ve dini ter-
ketmek diginda bosanmayi caiz gérmediklerini anlatiz. Olit etinin ve hangi
sekilde olursa olsun, .insann iginden ¢ikanlarin yenilmesinin haram kabul-
edildigini belirtir. Gece ve giindiiz bir defa temizlenmeyi vacip gérdiiklerini, -
bunun da elleri ve yiizii yikamak ile oldugunu, biitiin mallardan zekata ben-
zer gekilde bir miktar alinmasim gerekli gérdiiklerini ilave eder.®® Razi'ye
gore, ilahi dinlerin hig birinde annelerle evlenmenin helal olduguna dair bir
hitkiim bulunmamaktadir. Kiz kardeglerle evlenmeye gelince, bunun Hz.A-
dem zamaninda miibah oldugu belirtilmigtir. Ancak Allah bunu, zaruret se-
bebiyle miitbah kilmistir ve 0 da ayn1 batindan olmamak, yani ikiz olmamak
sartma baglanmstir ve dolayisiyla burada da bir sinirlama s6z konusudur.
Razi'ye gbre de, bunlarin nikahmm helal oldugu hususu sadece Mecusilikte
bulunmaktadi.t Razi, Hz.Ali {6.40/660)'den bu noktada bir rivayet akta- -
nr. Buna gore Mecusiler ehli kitaptirlar. Kendi kitaplarina baghdirlar. Icki
onlara helal kilinmigtir, Derken krallarindan biri icki i¢ip sarhos olmus, sar-
hoglugun etkisiyle kiz kardesiyle cinsel iligkide bulunmustur. Kendine gelin-
ce bu durumdan bir ¢ikig yolu aramus; kiz kardesi de, insanlara bir konugma
yaparak, dnce Allah'in kiz kardeglerle evlenmeyi helal kildigini, sonra yeni
bir konusmayla haram kildigim séylemesini tavsiye etmistir, Ancak halk bunu
kabul etmenmis, o da 6nce onlan kirbaglatmig, sonra kihctan gecirmis, sonra

40 ERazi, ftikadar, 5.86-87

41 en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edifle, 1.125

42 Bagdadi, e/-Fark Beynel-Firak, s.2583-84; Ebu'l-Meali, 8. Edyan, 5.26
43 Makdisi, ef-Bed'v ve'r-Tarif, V27-28

44 Ragi, M.Gayb, X.26
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da hendekler agtrarak yaknrmstir, Iste Kur'an’da gecen® ve hendekler kaz-
dirarak insanlari icirne atan “Ashab-1 Uhdud™® budur¥
Islam kaynaklan Mecusileri atesperest olarak tanimlamakta, Mecusilikte
ok énemli bir yer tutan ates kiiltii iizerinde az da olsa bilgi vermektedirler.
Beyanu’l-Edyan'a gore Mecusilerin atege tapma konusundaki gériigleri, Arap-
larin puta tapma konusundaki goriigleri ile paraleldir. Yani; Araplann, putla-
nn, Allah ile kendileri arasinda vesile kabul etmeleri gibi, Mecusiler de ayn:
diigiince ile kendilerini Allah'a yaklastirmas: icin atese ibadet etmektedir-
ler.*® Makdisi'nin konuya yaklagimi ise daha biitlinciild{ir. O, hem atesi Al-
lah’in nuru, hem Allah'm bir parc;a51 kabul ettikleri, hem de onu Allah’a yak-
lagma gayesiyle vesile edindikleri icin atege taptikiarini séylemektedir.+?
Ategperestlifin mengei konusunda da Razi tefsirinde degigik bir bilgi bu-
lunmaktadi. Bilindigi iizere, Hz.Adem'in ogullar1 Habil ve Kabil arasinda
anlasmazhk ¢rkinca, her ikisinin de Tanriya kurban sunmalar istenmis, han-
gisinin kurbam kabul edilirse, onun hakli oldugunun ortaya ¢ikacag ifade
edilmistir. Her ikisi de kestikleri kurbanlarim bir dagin etegine birakmuiglar,
gbkyiiziinden siiziilen bir ateg Habilin kurbanini yakarak almig, béylece onun
kurbanimn kabul edildigi ve bu suretle hakh oldugu anlagiimigtir. Neticede
Kabil kardesgi Habil'i 61d{irmiig ve Razi'nin séyledigine gdre Yemen toprakla-
rindaki Aden’e kagmugtir. Derken Iblis, Kabil'in yanma gelerek kendisine sdy-
le demigtir: “Habil, atege hizmet edip ona kulluk ettigi icin ates onun kurba-
nin yemistir, Eger sen de atese ibadet edersen-maksadina ulagirsin”. Bunun
lizerine Kabil atege tapinmaya baglamg ve bir ateg evi inga etmistir. Iste béy-
. lece Kabil atege tapanlarn ilki olmusg, Ategperestlik buradan diger {ilkelere
yaylmigtir.>
Mitolojik karakterli bu rivayete gbre Ategperestlifin mengei ve merkezi
Yemen olmaktadir, Ayrica bu rivayette Ategperestlifin buradan nasd yayild-
g1 ve Iran’a hangi yolla girdigine dair bir ipucu yoktur. Oysa ki, atege tapin-
mann astl merkezinin fran oldugu genel bir kamidir. Iran dini ve kiiltiiriinde
ates kiiltli, Zerdiigt'ten 6nce de merkezi bir 6neme sahiptir.®! Zerdiist, her
tirlil kanh kurbamn reddini kendi dini sembolii haline getirmis ve hayvan
" kurbamuni kaldirarak yerine kurban olarak ateg yakma adetini koymugtur.52
Mecusilikte Ahura Mazda, 6nceleri manevi bir varlik olarak kabul edilirken,
sonralar1 onun nuru atesin ihtiva ettigi yaratlmarmus bir 151k olarak diigiiniil-

45 “Hazirladiklan hendekleri, tumugturulmusg ategle doldurarak onun gevresinde oturup, inan-
mig kimselere dinlerinden dénmeleri igin yapnklan igkenceleri seyredenlerin cam giksin”:
Buruc suresi, 85/ 4-7

46 Razi, Ashab-1 Uhdud'un kimligi konusunda diger iki rivayetin sunlar oldugunu séyier: 1.
Eski devirlerde bir rahip eliyle Hak dine giren bir gence inanan bir toplulugu yakanlardir.
2. Hz.isa'min dinine tabi olan Necranlilar: zorla Yahudi yapmak isteyen, kabul etmeyenleri
hendeklere attiran Yahudi krali Z{i Niivas ve taraftarlandir. Bkz., Razi, M. Gayb XXX1.117

47 FRazi, MG'ayb AXX1.117

48 Ebu'l-Meali, Beyanul-Fdvan, 5.16

49 Makdisi, ef-Bed'y ve's-Tarif, V27

50 ERazi, M, Gayd, X1.208

51 G.Tiimer-A.Kiglik, Dinfer Tarihi, s.110

52 E.Sarikqroglu, B.G.Dinfer Tarhi, §.132
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miig, bu yiizden Ahura Mazda'mn nuru olarak atege ibadet edilmeye baglan-
musti®® Hindistan'da da gerek fran’dan gé¢ eden Parsiler, gerekse Hindular
tarafindan atege sayg1 gosterildigi bilinmektedir. Hinduizm'de “Agni” ateg
tannsidir. Agni insanin yolunu aydinlatir, viicudunu ve kalbini isitir; yemegi-
ni pigirir, onu dilgmanlanndan kerur, gériis ve anlayis saglar.>*

islam bilginleri dini literatiirde kullanilan “zindik” (cogulu zenidika) ke-
limesini de Mecusilik ile baglantih olarak agiklamaktadirlar. Vafi'ye gore bazi
Mecusiler, Avesta’nin serhi olan Zend’i, i¢inde birtakim yanhs yorumlar bu-
lundugu i¢in kabul etmemisler ve ona “Zendey4” demislerdir. Bu kelime daha
sonra Arapcaya “zindik” olarak gecmigtins Razi, Mecusilerin' “Zend” adl
kitabma nisbet edilen kimselere “zend?” denildigini; bu kelimenin daha son-
ra Arapcalasarak “zindik” adimi aldifim séylemigtir®® Giiniimiiz kaynakla-
rinda da Zend denilen bu ilave gerhlerde Ortodoks Zerdiist inancina aykin
bir takim gériisler ve fikirlerin bulundugu s6z konusu edilmektedirs” . Iste
Mecusilikte Ortodoks inangtan sapanlar igin kullamlan bu kelime, Islami li-
teratiire gectikten sonra da, Ortodoks Islam kabul edilen Ehl-i Sunnet inan-
cindan sapanlar 1@1n kullanﬂan bir isim olmugtur.
Muhammed'in “Onlara ehl-i kitap muamelesi yap1ruz"sa hadisi 1§1g1nda de-
gerlendirmiglerdir. Bu hadis hakkinda muhaddis Ibn Abdilber (6.463/1070-
1), “Bu, umum yerine ortaya konan bir nas olmakla beraber, bundan murad
husustur, ¢linkii; séz konusu edilen cizyedir, nikah, hayvan bogazlama ve
digerleri degildir”, yorumunu yapmaktadir.®® Yani Mecusiler ehl-i kitap sta-
titsiinde olmakla beraber, bu statii yalmzca cizye konusunu igermektedir.
Yoksa, Yahudi ve Hiristiyanlardaki gibi evlenme ve kestiklerini yemeyi kap-
samarnaktadir. Hz.Peygamber Bahreyn ve Hecer valisine yazdi§1 bir mektup-
ta Mecusilere karg nasil davramlacagini agiklamakta ve onlardan cizye alin-
masin istemektedir: “Onlar Islam’a davet et, sayet Miisliiman olurlarsa bi-
zimle aym haklara ve vazifelere sahip olacaklardir. Reddedeni cizye &de-
mekle miikellef tutacaksin. Onlarm kestigi hayvanlar yemeyeceginiz gibi,
kadinlariyla da evlenmeyeceksiniz”

b. Maniheizm

Islam kaynaklaninda ismi, Mani b.Fétek olarak geq;en61 Mani tarafindan
M.S. IlLyy.da kurulan Maniheizm, iran, Babil, Hiristiyanlk ve Budizm karisi-

53 G.Timer-A.Kiigiik, Dinfer Tariki, 5.109; Vafl, el-Esfaru’l-Mukaddese, 5166

54 A.Ranjan Mohapatra, Philosoply of Religion An Approach to World Religions, India 1990;
Kiirgat Demirci,. Hmdwzm i Kutsal Metinleri Vedalar isaret Yayinlan, Istanbul 1991,
5.53-54

55 Vafi, el-Esfarn-Mukaddese, 5.162

56 ¥ Razi, M.Gayb, XII1.113

57 AM.Schimmel, Dinler Tarifiine Girfg, 5.65

58 “Siinnft bihim siinnete ehli'l-kitab” . (Malik b.Enes, Muvatta, Zekat, 42 (1/207)

59 Celaleddin es-Stiyuti, Tenvirul-Havalik Serhun ald Muvatta b.Malik, Misir trz., 1.264

60 Muhammed Hamidullah, ef-Vesaiku’s-Siyasiyye, Beyrut 1969, s.118, no.61

61 Ebu’l-Meali, B. Edyan, 5.26; Sehristani, e/-Mile!/ ve'n-Nihal, 1.244
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muindan olugan ve senkretik bir karakter arzeden, fakat aslinda aydmlik ile
karanhiin kozmik ¢atigmas: seklindeki Zerdiist dualizminden alinan gnostik
bir dindir.® Ebu'l-Meali Mani'nin yolunun Zerdiist'im yolunun aymsi oldu-
gunu sdylerken Sehristani onun, Mecusilik ile Hiristiyanlik arasinda bir din
kurdugunu séylemektedir.®

Maniheizm, Mezopotamya menseli b1r din olmakla beraber asil yayilma-
sina Iran'da kavusmustur. Mani, dinini yaymak icin Orta Asya, Hindistan ve

. Bat Gin'e seyahatler yapmugtir. 240 yilinda iran’a déniince devrin hiikiimda-

r1 Mani dinine girmis ve bdylelikle Mani, dinini yayma imkani bulmugtur.
Ibnii'n-Nedim, Ebw’l-Meali, Sehristani ve Razi gibi Islam kaynaklari, bu hii-
kiimdarin adimin Sabur b.Erdegir (I.Sapur) oldugunu séylemektedirler.*

Kaynaklarin, Mani haklunda tizerinde durduklan bir diger husus, Mani'-
nin peygamberlik iddia etmesidir. O, kendisini Buda, Zerdiigt ve [sa’min ta-
kipgisi olarak gérmiig,*® hatta kendisinin Isa'min haber verdigi Paraklit oldu-
gunu séylemistin®® Mani’nin Adem, $it, Nuh, Ibrahim, Buda, Zerdiist, isa ve
Pavlos'u peygamber olarak kabul ettigi halde,$” kaynaklarda Hz.Musa’dan
bahsettiginin zikredilmemesi, Sehristani’nin rivayetinin dogruluguna isaret
sayilabilir, Ciinkii Sehristani'ye gére Mani, Isa’nin peygamberligini kabul et-
mekte, Musa’yr kabul etmemektedir. Yine O, son peygamberin Araplar ara-
sindan gikacagini s6ylemektedir,5

Bunun yaninda Mani’nin, resim sanatii peygamberliginin delili olarak
ortaya koydugu da séz konusu edilmektedir, Beyanuw'l-Edyan’da, Mani’nin
resim sanatinda iistad oldugu, peygamberlik iddiasim nakis ve resim ile des-
tekledii, peygamberliginin bir mucizesi olarak da beyaz bir ipek pargasi
lizerine bir yaz1 yazdig1 ve bu yaz1 kayboluncaya kadar kimsenin bu kumas-
tan bir iplik cekmeye gii¢ yetiremedigi anlanlmaktadir.® Dinler Tarihgiler-
den bazilar1 onun ressam oldugu seklindeki rivayetleri dogru bulurken,”
bazilar1 bunun, Maniheistlerin kutsal kitaplarim en zarif bir sekilde siisleme-
lerinden ileri geldigini sbylemektedirler.” Biz de Maniheistlerin, kutsal ki-
taplarim bu derece giizel siislemelerinin sebebinin, kitaplarina ayni zaman-
da sanat eseri olma Ozelligini kazandirmak istediklerini, boylelikle de kay-

62 ibnii'n-Nedim, el-Fifrrst, Misir trz., s.458; Sehristani, e/-Mifef ven-Nihal, 1.244; $.G.EBran-
don, “Mamcbae:sm” 5.425; E.R. P1ke Encydopacdiz of Religion and Relfigions, *Manicha-
efsm’, 5.242; Harun Giingtr, “Maniheizm”, Erciyes Unviversitesi Jlahiydt Fakiiltesi Dergisi,
Kaysen 1988, Sayu:5, 5. 145

63 Ebu'l-Meali, 8.£dyan, 5.26; Sehristani, el-Mile/ ve'n-Nikal, 1.244

64 Ibnirn-Nedim, el-Fiarist, 5,458 ; Ebi'l- Meali, B.Fdyan, 5.26; Sehristani, e/-Mile! ve'n-Nihal,
1.244; ERazi, Jifkadat, s.88

65 S.G.EBrandon, “Manichaeism”, 5.425

66 Ibnit'n-Nedim, e/-Fihmse, 5.458; Ebu Reyhan el-Biruni, el-Asartrf-Bakiye ani'l-Kurunsl-Hali-
ye, NesrE.Sachau, Leipzig 1923, 5.207; A.M.Schimmel, Dinler Tarifiine Girfs, s. 71

67 Sehristani, el-Milef ve'ln-Nihal, 1.244

68 Sehristani, efMile/ ven-Nihal, 1.244, 248

69 Ebu'l-Meali, Beyanu'l-Edyan, 5.26

70 Ebuw'l-Meali, Beyanu’-Edyan, 5.26; E.Sarikqioglu, B.G.Dinfer Tarihi (iginde $inasi Giindiiz,
“Manihaizm”) , 5.154

71 AM.Schimmel, Dinfer Tarihine Girgs, s.176
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bolmaktan korumaya ¢aligmalannin bir yolu olarak gérdiiklerini diigiintiyo-
ruz, Nitekim Mani, Zerdiist, Buda ve Isa’min bagansizhiklarmn sebebini, onla-
rin metinlerini yazmamalarma baglamigtie”> By yiizden Mani, kitaplarmm
yazamna §zen géstermis, dikkat cekmek ve okunmalarim saglamak iin on-
lar en giizel gekilde stislemis ve kendlsmden sonra da bunu dgiidemis olma-
lichr.

Peygamberlik 1dd1asm1 bu sekilde ressamlikia destekleyen Mani, daha
sonraki hitkiimdar Behram b.Hiirmiiz'iin 274te tahta ge¢mesiyle Mecusi
rahiplerin baskisi sonucu yakalanarak hapsedilmis ve 276 yihinda derisi yii-
ziilerek 6ldiir{ilmGstie.”

Mecusiligin bir itizali hareketi olarak gériilen ve Zerdiist rahipler tarafin-
dan da heretik kabul edilen’ Maniheizm’in dualist bir diinya goriigiine sa-
_ hip oldugu konusunda kaynaklar ittifak halindedirler.”s

ibnii'n-Nedim, Bagdadi, ibn Hazm, Nesefi ve Sehristani’nin beyan ettigi
sekilde; Maniheizm’e gére alemi olugturan nur ve zuimetin her biri digerin-
den ayridir. Nur en yiicedir. Yiikseklikte ve sagdan sola genislikte nura sinir
yoktur. Alcaklikta ve soldan saga genislikte de zulmete simr yoktur. Nur ve
zulmetin her ikisi de kadimdir. Nurun kétiiliige glicii yetmez ve ondan koétii
filller zuhur etmez.’¢ [bnii'n-Nedim bu karanhk yerden “Kadim $eytan”in
olustugunu séylemektedir. Ancak bu karanlik Seytan ayni ile ezeli degildir,
unsurlarindaki cevherleri ile ezelidir. Unsurlanindaki bu cevherler birlegmig
ve Seytan olmustur?’ Biruni'ye gore, her seyde bir ikilik géren Mani'nin
dualist goriigii, karanlk olan agagi memleketle aydinlik olan yiiksek melekut
arasindaki miinasebetlere ve miicadelelere dayani.”®

Malati ve ibn Hazm gibi baz1 islam bilginleri ise, Maniheistlere gbre alemde
biri hayri, nury, aydinhg; digeri serri, karanhg), zulmeti yaratan iki Tanrmm
bulundugunu séylemektedirler. Maniheistler, Allah’1 tenzih gayesiyle, onun
zulmeti ve kotiiliikleri yaratamayacagim soylemlgler bunlar1 yaratan bagka
bir Tanrr'nin varhgim kabul etmek zorunda kalmslardir. Allah'in ruhu, diger
Tanrinin da cesedi yarathini séylemisler, biitiin her seyin bu sekilde iki ilah
tarafindan yaratildig goriisiinii ileri sirmiiglerdir.”™

72 Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Girfy; Konya 1993, 5.60 .

73 Sehsistani, ef-Mife! ve'n-Nihal 1.244; J.R.Hinnels, “Mani”, The Penguin Dictionary of Reli-
gions, New York 1984, 5.200; E.R Pike, “Mani”, 5.242; H.Rousseau, DPinfer, 5.162; H.Glin-
gdr, Maniheizim, 5,147 ’

74 E.EKellet, A Short History of Religions, s.374 ; J.R Hinnels, ‘Man/”, s.201 :

75 Bkz., Sehristani, el-Mile! ve'n-Nihal, 1.244 ; INedsm, el-Fihrist,’$5.458 ; Ebul-Maali, Beya-
nu’l- Edyan, 8.26 ; Biruni, , er-Tahkik, 8.36 ; I.Hazm, Kel-Fasl 1.40 ; Ebul-I-lasan Muham-
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5.242- 243
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Bu gekilde Maniheizm'de de, Tann-Seytan/Nur-Zulmet geklinde bir Dua-
lizm olugmustur. Yalmz, Maniheist dualizmin Zerdiist dualizminden fark,
- Zerdigtliikte iyilik-kotiiliik dualizminin esasimn, ruhani alemde bulunrna51
ve maddi alemin suf bir kétiiliik ilkesi olarak goriilmemesidir. Maniheizm'de
ise, iyilik-kétiilitk/Nur-Zulmet geklindeki birbirinden ayr1 ve birbirine kars1
olan ilkeler, maddi alemde birbiri ile karigmiglardir, Kurtulug, iyiligin serbest

birakilmasinda ve kétiiliikten ayrilmasinda yatmaktadir.®
: Islam kaynaklari Maniheizm’deki agin ziitht yagantisindan ve asketik ha-
- yattan da s6z etmiglerdir. Buna bagh olarak Maniheistler, Seytan tarafindan

yaratilmig olmalan ve dzlerinde kotiiliik tagimalan sebebiyle haram oldukla-
n igin, bagta et olmak {izere biitlin hayvansal gidalardan uzak dururlar. Bu-
nun yaninda Maniheizm'de biitiin cinsel iligkiler yasaklanmigtir. Bu dinde
bekarlik esas olup, evlilife izin yoktur. Zira; yeéni bedenlerin yaratilmasi, nur
zerreciklerinin bu bedenlerde hapsolmalarma sebeptir ve bu yiizden kurtulu-
sun gecikecegine inarhr® Ibn Hazm'da bulunan bir bilgiye gore hitkiimdar
Behram’m huzurunda yapilan bir tartismada Mani evlenmeye karg1 oldugunu
soylemigtir®? Ibnii'n-Nedim’e gore Mani’nin babasinin, Tisfun denilen mabed-
de mahsur kaldi, gaibden bir sesin kendisine et yememesini, icki icmemesini
ve bundan sonra kimseyle evlenmemesini sdyledigi rivayet edilir.®?

Bagdadi'nin verdigi bilgiye gére Maniheizm’de tenasith inana da bulun-
maktadir. Buna gore dogrularin ruhlar: 6liince nura giderek nur aleminde
ebedi kalmaktadirlar. Dogru yoldan ayrilanlarn ruhlan ise asadiya ters yiiz
edilerek hayvanlarin bedenlerine gecerler, ancak temizlendikten sonra nura
kavusurlar® Gorildiigii gibi Maniheistler, tenasuh anlayiglarim da dualist
diinya goriiglerine uygun olarak izah etmiglerdir.

islam kaynaklari Mani'nin eserlerinden de sézetmektedirler. ibnii'n-Ne-
dim, Mani’nin yedi adet kitab: oldugunu, birisinin Fars¢a, alnsimin Siiryanice
oldugunu sdylemektedir. Bunlar; Sifru’l-Esrar, Sifru Cebabire, Feraidu’s-Se-
main, $aburkan, Sifru’l-Ehya, Fermakatiya’diz.?® Bunun yaninda {bni'n-Ne-
dim Mani'nin ve kendisinden sonraki Maniheist énderlerin biitiin risaleleri-
nin isimlerini ayrmtil olarak verir® Biruni de Mani'nin ayn bir Incili oldu-
gunu ve ilk yazdig kitap olan Sapurgan’ Iran hiikiimdan Sapur b. Bahtlyar
1n ismine izafe ettigini séyler.8?

c. Sabiilik

Kur'an'da ii¢ ayette miistakil din olarak gecen Sabiilikten sadece isim ola-
rak bahsedilerek, Sabiilerden Allalv'a ve ahiret giiniine iman edenlerin ve
salih amel isleyenlerin ecirlerinin Allah katinda bulundugu ve onlar icin hic¢

80 J.R.Hinnels, ‘Mans” s.201

81 H.Giingdr, “Maniheizm”, 5.163-164

82 [ Hazm, ei-Fas), 1.36

83 ibnii'n-Nedim, el-Fipriss, 5.456-457

84 Bagdadi, el-Fark Beynel-Firak, 5.246-247
85 ibnirn-Nedim, e/-Fifrist, 5.470

86 ibnivn-Nedim, e/-Fifrist, 5.470-471

87 Biruni, ef-Asarui-Bakiye, 5.207
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bir korkunun olmadif1 zikredilmistir® Bunun dtesinde inanglari, ibadet ge-
 killeri ve yasadiklan yerler hakkinda hig bir bilgi bulunmamaktadir. Bunun

yanmnda ¢esitli hadis kaynaklarinda Hz.Muhammed ve ashabina Miigrikler -

tarafindan “dinden dénenler” anlaminda “Sabii” denildigi zikredilmektedir.*
Ancak Kureys Putperestlerinin bu hitabi genelde Miislimanlar tarafindan
hos karsilanmamgtir. Hz.Omer, Miisliiman olunca, kendisinin Sabii oldugu
soylendiginde, bu lafzi reddederek, Miisliiman oldugunu soylemistir®® Aymi
sekilde Slimame b. Asal Miisliiman olunca, kendisine Sabii mi oldugu sorul-
mus o da aksine Miisliiman oldugunu sdylemigtir.* E
Gnostik bir Dualizm anlayigina dayali olan Sabiiler® hakkinda islam bil-
_ginlerinin verdigi bilgiler ok karmagiktir ve net degildir. Bu bilgilerden ha-
reketle Sabiilerin kim olduklari tespit etmek bile o kadar kolay degildir.
Gilnkil asagida gelecegi lizere Islam bilginleri birbiriyle hig alakas: olmayan
iki cesit Sabiilikten sz etmektedirler. Bu yiizden &nce verilen bilgiterin ge-
nel bir degerlendirmesini yapip, daha sonra problemi ¢éziimlemeye calhs-
mak gereklidir. o
Sinasi Glindiiz, Sabiilerin kimligi konusunda “onceki” ve “sonraki” islam
alimleri arasinda acik bir goriis farkliliginun oldugunu sdylemekte, buradaki
“snceki” ve “sonraki” terimlerindeki &l¢iiniin de Abbasi halifesi Me'mun
(8.218/832-3)un 6liim tarihi oldugunu ifade etmektedir.” Clinkil asafida

gelecedi iizere bu tarih Sabiilerin kimlikleri ve degerlendirilmeleri konusun--

da déniim noktasidir. Zira énceki Islam alimlerinin gériisleri Mandeen Sabi-
ilerinin goriislerini cagnistinrken sonrakilerin goriisleri daha ¢ok Harran Sa-
biileri ile ilgilidir. O halde burada 6nceki ve sonraki Islam bilginlerinin Sabi-
iler hakkinda verdikleri bilgilere bir géz atmarmz gerekiyor.

Abdullah b.Abbas (6.68/687)’tan gelen bir rivayete gore Sabiilik Hiristi-
yanhigin bir mezhebidir. Bununla birlikte kestikleri yenmez ve kadinlariyla
evlenilmez. Diger bir rivayete gére ise Yahudilik ve Hiristiyanhk arasinda bir
guruptur.® Miicahid (6.103/721) ve Hasan Basri (6.110/728), Sabiilerin,
kestikleri hayvanlar yenilmeyen ve kadinlan ile evlenilmeyen Mecusi ve Ya-
hudi kékenli bir taife oldugunu séylemistir. Katade (6.118/ 736) de, bunlarin

88 Bakara 62 : “Sliphesiz inananlar, Yahudi olanlar, Hiristiyanlar ve Sabiilerden Allah'a ve
ahiret giiniine inamip yararl: ig yapanlann ecirleri rableri kanndachr. Onlar igin arnk korku
yokrur, onlar {iziilmeyeceklerdir de” : : :

Maide 69 : “Dojrusu inananlar,-Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan Allah'a ve ahiret
gliniine inanan ve yararl iy yapan kimselere korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir de”

Hac 17 : “Dogrusu inananlar ve‘Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve puta tapan-
lar arasinda kiyamet giinii Allah kesin hitk(im verecektir. Dogrusu Allah her geye gahiddir”

89 Ornek olarak bkz, Buhari, Menakib 3, Megazi 2, Teyemmiim 5

90 1,Hacer, ef-fsabe fi Temyizi’s-Sahabe, Misir 1358 / 1939, 1.246; Mahmud Esad, Taris-7 Din-
i Isfam, Istanbul 1327-1329, 111.205; ismail Cerrahoglu, “Kur'zn-; Kerim ve Sabiifer’, Ank.
Unv. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr:X, Ankara 1962, 5.104

91 A.b.Hanbel, Miisned, 11.452; 1.Cerrahoglu, ‘K. K.ve Sabiiler”, 5.104

92 Bkz., Sinasi Giindiiz, Sabiiler Son Grostikler, Vadi Yayinlar, Ankara 1995, s.64, 67 vd.

93 Sinasi Giinditz, “Kuran’daki Sabiflerin Kimligi Uzerine Bir Tahiil ve Degerlendirme’, Tiirki-
ye 1.Dinler Tarihi Aragirmalan Sempozyuma, (24-25 Eylil 1992), Samsun 1992, 5.50

94 §. Giindiiz, “Kuran’daki Sabiilerin Kim/igi Uzerine Bir Tahlil ve Degerlendirme”, 5.50
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meleklere tapan ve giinde beg kere giinese dogru ibadet eden kimseler oldu-‘

gynu ifade etmistic®

Ata b.Ebi Rebah (6.114/733)a ve Ibn Ciireyc’e gére Sabiiler, Savad (Hz-
.Omer zamaminda fethedilen Irak topraklari)'da yasayan ve Yahudi, Hiristi-
yan ve Mecusi olmayan ayr1 bir guruptur. Ebu Zenad (6.130/748)'a gore ise
peygamberlere inanan, 30 glin orug tutan ve beg vakit namaz kilan Sabiiler
Irak’ta Babil bolgesindeki Kisd'da yagayan bir topluluktur. Halil b.Ahmed
(8.170/787)e gbre Sabiiler Hz.Nuh'un dinindedirler, Zebur okurlar, melek-
lere taparlar, dinleri Hiristiyanh§a benzemektedir. Abdirrrahman b.Zeyd
(6.182/798)’e gdre Musul civarinda yagayan Sabiiler Allah'in birligine ina-
nir, ancak Hz.Muhammed'in peygamberligini kabul etmezler.*®

fmam Azam Ebu Hanife (6.150/767)’ye gére Sabiilerin dinleri Yahudilik
ve Hiristiyanlik arasindaki bir dindir. Zebur okuyan Sabiilerin bu yiizden
kestikleri yenir ve kadinlanyla evlenilir. Evzai (6.157/774) ve Malik b.Enes
(6.179/796) Sabiilerin kutsal kitabmn olmadif1 iddiasiyla Ebu Hanifeye
katilirlar, Ahmed b.Hanbel (6.241/856) de agag1 yukar aym goriigtedir.’

Sinasi Giindiiz, biitiin bu “énceki” Islam bilginlerinin gériiglerinde ifade
edilen Sabiiligin, Mandeen Sabiilifine uygun oldugunu séyler ve Kur' an’da
s6zil edilen Sabiilerin de bunlar oldugu kanaatini ileri siirer.%®
~ -“Sonraki” Islam bilginlerinin Sabiilerle ilgili goriigleri ise tamamen degi-
siktir. Burada genellikle Sabiilerle ilgili Mandeenler ve Harraniler geklinde
ikili bir tasnif s6z konusudur ve daha ¢ok Harranlilarin én plana giktig1 gorii-

liiz. Bu noktada Mes'udi, Sabii terimini Gin'den Misir'a ve Suriye’den eski -

Yunary'a kadar biitiin putperestler icin kullanir: Bunun yaninda Basra ve Vasit
arasinda yasayan diger bir Sabii gurubun Harranllarin inanclarma muhalif
oldugunu belirtir,*®

Makdisi Harranlilan, her giin Tann olarak kabul ettikleri bir yildiza ta-
pan putperestler olarak kaydeder. Giinegin dogusu, yiikselisi ve batig1 anla-
rinda olmak iizere giinliik ii¢ vakit namazlarindan sz eder. Makdisi’ye gore
Harranhlar, Allah" alemin sebebi olarak kabul ederler, ancak ona bilinen
vasiflardan birini izafe etmezler. Belirli oruglari, bayramlar: ve kurbanlarn
vardir. Eti yiyip kemiklerini yakarlar. Clintipliikten ve &1ii etine dokunduk-
tan sonra yikamrlar. Domuz ve balik etini yemezler.!® el-Iraki (6.?) de el-
Firakuw’l-Miifterika’sinda Allah’s kabul ettikleri halde sifatlarim inkar etme-

leri ve giinliik {i¢ vakit namaz kilmalar1 hususunda Makdisi ile aym seyleri

sOyler.!!

95 Razi, M.Gayb, II1.105

96 §. Gundliz, “Kuran'daki Sabiflerin Kimligi Uzenne Bir Tahlil ve Degerlendirme”, 5.51-52

97 §. Giind{iz, “Rur'andaki Sabiilerin Kimligi Uzerine Bir Tahiil ve Degerlendirme’, 5.51-52

98 Genig bilgi i¢in bkz., §. Giindiiz, “Kuran'daki Sabiiferin Kim/igi Uzerine Bir Tahlil ve De-
Ferlendirme”; $.Giindliz, Sabifler Son Grostikler .

99 Mes'udi, Miirucuz-Zeheb, Paris 1861-77, 11.112, IV.61-67

100 Makdisi, el-Bed’u ve't-Tarih, IV23

101 Ebu Muhammed Osman b.Abdillah el-Traki, e/-Frraku’-Mifterika beyne Ehlf’e-Zeyg ve'z-
Zendeka, Negr.Yasar Kutluay, Ank.Unv.ilahiyat Fakéiltesi Yayinlan, Ankara 1961, 5.99
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ibnii’n-Nedim Harran Sabiileri’'nin ortaya gikig seriiveninden ve goriigle-
rinden ¢ok uzun bahseder.'® Gilinesin hareketine gére giinde ti¢ vakit na-
maz kildiklarindan, géklerin ihtiyari hareketle déndiigiinii kabul ettiklerin-
den, yildizlar igin kurban kestiklerinden, otuz giin orug tuttuklarindan, cii-
niipliikten ve 6liiye dokunduktan sonra yikandiklarmndan, cesitli bayramla-
rmdan, stinnet clmadiklarindan sézeder.?®® El-Mugtesile ve el-Bataih adim
verdigi ikinci tip Sabiilerden ise Harranhlara gére ¢ok az sbzeder, Vaftiz-ol-
duklarin, biitiin yiyeceklerini yikadikiarini, dualist evren anlayisinda Mani-
heistlere uyduklarini, yildizlan tazim ettiklerini séyler.'® $.Giindiiz bunla-
rin Mandeenler oldugunu belirtir.?® Yine ibnii'n-Nedim, “Halife Harun Re-
sid (6.193/809)'e terciime edilen miinzel kitaplardan biri dolayisiyla, bu ki-
tabin salikleri, Ibrahim peygambere inanan ve ondan suhuflar alan Sabiler-
dir’, demektedir.1®

Bagdadl Vasit ve Harran Sabiileri olmak tizere iki ¢egit Sabiilikten s6ze--

der ve ikisinin de Kur'an'da zikredilen Sabiiler oimadikiarim syler.’” Har-
ran Sabiilerinin gériigleri haklunda uzun bilgiler verir, bunlar Yunanhlardan
bir firka olarak anlati, dinlerini kendilerinden bagkasina agmadiklarim be-
lirtir. Bunlardan bir gurubun Hermes, Valis, Zervisyus, Eflatun ve filozoflar-

_ dan bir toplulugun peygamberliklerini kabul ettiklerini sdyler. Vasit Sabiile-
rinin gériiglerinin Harranlilara muhalif oldugunu ifade eder. Bunlar domuz
eti yemekte ve ibadetlerinde kuzeye donmektedirler. Sit peygamberin dinin-
de olduklanmi ve $it’in sahifelerinin yanlarinda oldugunu séylemektedirler. 1
Bagdadi, {slam toplumunda Sabnlere uygulanacak hukuki statuyu de uzun
uzun tartigin'%

‘Biruni agagida stz edecegimiz sekilde Harran Sabiilerinin ortaya qikig
sebebinden sz eder.''® Harranhlarin gercek Sabiiler olmadifiny, ¢iinkii on-
larm, kitaplarinda Hunefa ve/veya Veseniye diye isimlendirildigini, asil Sabi-
ilerin Yahudilik, Mecusilik ve Eski Babil dinleriyle karisik yeni bir din oldugu-
nu séyler. Harraniler, giiney kutbunu kible edinmekte, yildizlara tapmakta
ve onlar adina heykeller dikmektedirler. Asil Sabiiler Vasit ve Mezopotamya
bélgesinde bulunur. Nuh’un soyundan gelirler. Bunlar Harranh olduklarin
kabul etmezler ve Harranlhlarin aksine ibadette kuzeye dénerler. 1!

ibn Hazm da Sabiileri Harran Sabiiligi olarak algilar. Temel goruslerl yedi
yudiz ve on iki burcu tazimden ibarettir, Sabiiler bu yildiz ve burclart heykel-
lerle tasvir etmisler ve bunlara kurbanlar sunmuslardir, ibni Hazm'a gore
Hintliler ve Cahiliyye Araplarindaki putlara tapma adeti Sabiilikteki yildizla-

102 Bkz., ibnii'n-Nedim, e/-Fihrist, 5.442-456

103 ibni*n-Nedim, e/-Fihrist, s.442-444

104 ibni'n-Nedim, e/-Fihrist, s.477

105 S.Giind{iz, Sabiiler Son Gnostikier, s.64

106 Ibnit'n-Nedim, e/-Fihrise .32

107 Bagdadi, el-Fark, 5.255

108 Bagdadi, ef-Fark, 5.268,269; Bagdadi Usulu'd-Din, Matbaatu'd-Devle, Istanbul 1346/1928,
5.324,325

109 Bagdadi, e/-Fark Beyne'- P?rak 5.331-332

110 Biruni, el-Asaruf-Bakiye 5.318

111 Biruni, efAsaru’l-Bakiye, 5.206, 318, 331
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n tazimden kaynaklanmugtir. Daha sonra bu tazim onlarin heykellerine iba-
det etmelerine déniismiistiir. Buna gore Sabiilik gercek olmayan dinlerin il-
kidir. Sabiiler bu sekilde kendi dinlerini degistirmeleri {izerine Allah onlara
Hz.Ibrahim’i peygamber olarak géndermistir.12

Ebu’l-Meali de Yunan filozoflarindan bir kisminin bu dine mensup oldu-
gunu sdylemis, Arane, Agathadaimon, Hermes ve Platon’un anne dedesi So-
lon’un bunlar arasmda oldugunu belirtmistir.!?

Sehristani Sabii-Hanif iliskisinde Sabiiligi Hanifligin mukabili olarak ele
almig, Haniflerle Sabiiler arasindaki ruhani ve begeri niibiivvetin tistiinliigii
konusundaki tartigmalardan uzun uzun bahsetmistir.!"* Ayni zamanda Hz-
Jbrahim’in zamaninda insaniarn iki kisim oldugunu, bir kisminin Hz.ibra-
him’in génderildigi Sabiiler, digerinin de Hz.ibrahim’e tabi olan Hanifler ol-
dugunu s6ylemektedir. Sehristani Sabiileri Ashabu’l-Heyakil ve Ashabu’l-Es-
has seklinde ikiye ayirdiktan sonra, Hz.ibrahim’in énce Ashabi’l-Ashas’in
sonra Ashabu’l-Heyakil'in goriiglerini ¢iiriitmeye yéneldigini, sonra da onlan
Haniflige davet ettigini séyler.1s

Razi Sabiiler hakkinda Miicahid, Hasan Basri ve Katade'nin yukarida s6z
konusu ettigimiz ve Mandeenlere uyan gériislerini aktardiktan sonra, diger

.bir gériige gére Sabiilerin yildizlara ve gok cisimlerine tapan bir topluluk
oldufunu belirtir*¢ Razi, bu gériisiin dogruya en yakn goriis oldugunu
styler''” ki, bu fikrinde isabetli degildir. Razi bunlarm, Hz.Ibrahim’in gén-
derildigi Keldaniler olduklarmmu sdylemektedir.'* Bu suretle Sabiilik, Sehris-
tani gibi Razi'nin goriisiine gdre de Hanifligin mukabili olmaktadir. Ayni se-
kilde giindiizleri de bu yildizlara ibadet edebilmek gayesiyle, giindiizleyin
gozden kaybolduklan iin, onlarn heykellerini yapma yoluna gittiklerinden
Ibn Hazm gibi Razi’ye gére Putperestligin ¢ikis noktalarindan birisi de Sabi-
ilerin bu inancadir.!1? - '

Goriildigii gibi “6nceki” Islam bilginlerinin verdigi bilgiler daha ¢ok Man-
deen Sabiiligini cagristirirken, “sonraki” bilginlerin bilgi ve goriigleri ise ikili
bir tasnife dayalidir ve daha ¢ok Harran Sabiiligine aittir. Peki ne olmustur
da Harranblar bir ¢ok Islam alimi tarafindan Sabii olarak gdsterilmig ve 6n
plana gikanlmigtir? Islam bilginleri genelde birbirlerinden nakilde buluna-
rak Harranllar Sabii olarak géstermislerdir. Halbuki Harranlilarin isimle-
rinden bagka Sabiilikle hig bir alakalar1 bulunmamaktadir ve kelimenin tam
anlamiyla putperesttirler. ] .

§.Glindiiz, problemin ¢ziimiiniin Harran halkimin Sabiilikle iliskisinin

.ortaya konulmasina baglh oldugunu séylerken'® son derece isabetli davran-

112 i. Hazm, Kel-Fas] 1.34-35,115

113 Ebw'l-Meali, Bevanui-Edyan, 5.29

114 Sehristani, el-Mifel ve'n-Nihal 11.9-35

115 Sehristani, el-Mifel ve'n-Nihal, 11.51-52

116 Razi, /tikadar, 5.90; Razi, M.Gayb, 1.245, 1.112, 11105 ve 206, XII1.35 ve 112, XIV12
117 Razi, M Gaph, 111.105

118 Razi, Jeikadas, 5.90; Raz, M Gayb, 111,105 ve 206; XI11,112

119 Razi, frikadac, 5.90

120 $.Gundiiz, Sabiiler 5.8
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mstir. Bu iligki ve bu esnadaki olaylar, ibnii'n-Nedim'de ayrintili, Biruni ve
Harezmi (6.387/997)'de ise daha muhtasar olarak s6z konusu edilmekte-
dir.)?' Burada, Ibnii'n-Nedim ve Harezmi'nin de Harranhlarin Keldaniler ol-
duklarmi s6yledigini ilave edelim. Ozet ifadesiyle Abbasi halifesi Me'mun
son dénemlerinde Bizans'a sefer niyetiyle Harran’dan gegerken Harran put-
perestleriyle karsilagmis, onlara ya Miisliiman olmalarim, ya da zimmilik sta-
tiisii kazanabilmeleri icin Kur'an’da gegen dinlerden birine girmelerini sOyle-
mis ve kendilerine seferden déniinceye kadar mithlet vermistir. Bunun lizeri-
ne bazilar: Miisliiman, bazilar Hiristiyan olmus, bir kismi da kendilerini kur-
tarmak i¢in Kur'an’da gegen Sabiiler olduklarim sdylemiglerdir. Memun bu
seferde vefat etmesine ragmen Harranllar kendi Putperest inanglarini Sabi-
ilik statiisiinde devam ettirmiglerdir. Bunlar daha sonraki devirlerde t1p, ede-
biyat, eviri ve diger sahalarda gohrete kavugmuslarlar ve bir kismi halifele-
rin saraylarina kadar yiikselmislerdir. Bunlardan Sabit b.Kurra (6.288/ 901)
gibi bazilan islam’a karg1 hararetle Harran paganizmini savunmuglardir. Bu-
nun yaminda Mezopotamya'da yagayan Mandeenler kendi gnostik yapilarna
uygun olarak Harranllara kargi soniik bir toplum olarak kalmslar ve bir
bakima unutulmuslardir. Bu ylizden Sabiilik Harran putperestligine bagh
olarak kisaca “yildizlara ve bunlarm heykellerine tapinma” olarak tarif edil-
meye baglanmigtir. Daha sonraki kaynaklar da hem meseleyl aragtirmadan
dnceki kaynaklara itimad ederek, hem de kapali bir toplum olan Mandeen-
Jerle goriigme imkan1 bulamadiklanndan bu yanlis anlayisi devam ettirmis-
lerdir.'?? Béylece adi gecen tarihten sonraki Islam kaynaklari'?* Sabiiligi
Vasit veya Bataih Sabiileri ve Harran Sabiiligi olarak iki kategoride degerlen-
dirmeye baglamiglardir. - '

2. DUALiST MEZHEPLER _
a. Mazdekizm :

Asil ismi Mazdek b.Namidin olan Mazdek, Vyyin sonlarinda yasamis,
iran’da militan bir reform hareketini baglatrmstir. Onun, kadinlarin ve malla-
rin toplum tarafindan ortaklaga kullamlmas: gerektigi seklindeki fikri he-
men hemen biitiin kaynaklarda gegmekte ve Sosyalizm ve Komiinizm'in ar-
kaik ve oryantal sekli olarak kabul edilmektedir.'*

121 ibnitn-Nedim, el-Fihrist, 5.445-446; $.Glindtiz, Kuran'daki Sabiilerin Kimligi Uzerinde
Bir Tahlil ve Degerlendirme”, 5.57-59, (Biruni, The Chronology of the Ancient Nations,
Ed. and tr by C.H.Schau, London 1879, 5.188 ve Harezmi, Mefatihu'l-Ulum, Leiden 1968,
5.36'dan) '

122 $.Giindiz, , Sabriler 5.2,9 .

123 Bkz. ibnirn-Nedim, elFihrfst, 5.442-456; Biruni, el-Asanu'l-Balaye, 206, 318-323, 331;
Bagdadi, Usultid-Din, 5.325; Bagdadi, ef-Fark Beyne'l-Firak, 5.255

124 Fred L.Parrish, “Mazdak’, An Encyclopaedia of Religion, Ed.-VFerm, Patterson New Jersey
1959, 5.477; G.Gaoli, “Mazdakism”, Ency. of Relg., Ed.M Eliade, 1X.302; Mesudi, es-Ten-
bih ve'l-fsraf Kahire 1357/1938, 5.88-8%; ibni'n-Nedim, el-Fikrist, 5.479; Bagdadi, e/-
Eark Beynel-firak, s.331; Ebu'l-Meali, 8. Edyan, s.26; $ehristani, el-Mifel ve'n-Nihal, 1.249;
Eveedi, D.Maarif VII1.454; Barthold, Isiam Medeniyeti Tarihi, Trc. Fuat Képriild, Diyanet
Isleri Bagkanhg Yaynlar, Ankara 1984, 5.175 :
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Mesudi, Bagdadi, Ebu’l-Meali, Sehristani ve Razi gibi Islam bilginleri
Mazdekizm’in Mecusilikten ayrildigim séylemektedirler.'® Béylece adi ge-
cen Islam bilginlerine g6re Mazdekizm'’in ayr bir din dedil de, Mecusiligin
heretik bir kolu kabul edilmesinin daha dogru oldugunu disiintiyoruz. Bu
ylizden burada biz de Mazdekizm'i Mecusi kokenli bir mezhep olarak ele
almay: daha uygun gérdiik. Mesudi'ye gére bu ayrihn sebebi, Mazdek’in
Zerdiigt'iin kitabini yanhg tevil ederek batmi bir anlayiga sapmasi ve boyle-
likle Zerdiist'iin yolundan ayrilmasidir.'?¢ Ayrica bu kisinin mallar ve kadin-
lan toplumun ortak menfaatine agmas: da Ortodox Mecusiler arasinda bii-
yiik tepkiyle karsilanmig ve sert tartismalara sebep olmustur.'?’

Sehristani’nin verdigi bilgiye gbre Mahaniyye firkasi, Kiiziyye, Ebu Miisli-
miyye ve Esbidh&mekiyye ile birlikte Mazdekizm'in firkalarmdan birisidir.'2®
Razi, itikadat'inda Maniheizm gibi Mazdekiyye'yi de Senevi firkalardan biri
olarak-sayar.!? Ancak Muhassal'da yapui tasnifte Mazdekizm'den sz et-
mez, Onun yerine Mahaniyye'yi koyar, fakat goriiglerini agiklamaz.'*® Razi,
Mahaniyye'yi, Mazdekizm’in gériiglerini en iyi-aksettiren firka olarak kabul
etmig ve bu ylizden Mazdekiyye'yi temsilen sadece onun adim zikretmis ol-
malidir. Razi gibi $ehristani de Mahaniyyenin yalmzca adini zikrederek go-
riislerinden s6z etmez. Ona gore Mahaniyye, Mazdekiyye'nin firkalarindan
birisidir. Digerleri KGziyye, Ebi Miislimiyye ve Esbidhamekiyye’dir.!!

Sehristani'ye gére Mazdek Nusirevan'in babasi Kubaz zamamnda ortaya
ctkmis, Kubaz1 kendi goériigiine davet etmis, o da kabul etmigtir. Nugirevan
Mazdek'in durumuna muttali olunca onu Gld{irmiistiir. Mazdek'in alem g&-
riisii Mani gibidir, Ancak Mazdek gdyle demekteydi: “Nur kast ve ihtiyar ile
yapar, zulmet ise giddet ve ittifak {izerine yapar. Nur alim ve hassastir, zul-
met cahil ve kordlir”.'*? Mazdek'in mezhebinin ash i¢ seyin kidemi {izerine
kuruludur: Su, toprak, ates. Bu ii¢iiniin kangimindan hayir ve ger ilahi mey-
dana gelmisgtir. Hayir Tanris1 bunlarin safvetinden, ser Tannsi da tortusun-
dan, kirinden ve pasindandir.'#

Beyanu'l-Edyan’a gére Kubaz b.Firuzan zamarunda Nesa sehrinde Maz-
dek isimli birisi ortaya ¢itkmig, peygamberlik iddia etmistir. Baz1 insanlan
Zerdiist'iin geriatindan déndiirmils, mallan ve kadinlan herkese ortak etmis-
tir. Mezhebi, bu mal ve kadinlann biitiin insanlarin ortak milkii olmasidir.
Nusirevan’in kendisiyle tartigip onu delille susturmasi ve 6ld{irmesine kadar
davetini yaymaya devam etmigtir,!3*

125 Mesudi, er-Tenbih vel-frraf s.88-89; Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, s.331; Ebu’l-Meali,
B.Edyan, 5.26; Sehristani, ef-Milel ven-Nihal, 1.249; ERazi, Jfvkadas, .89

126 Mesudi, et-Tenbift ve'l-Fsraf 5.88-89

127 EL.Parrish, “Mazdak”, 5.477

128 Sehristani, el-AMilel ve’n-Nifiaf, 1.250

129 ERazi, frkadat, 5.88-89

130 ERazi, e/-Muhassal, 5.90

131 Sehristani, el-Milel veln-Nihal, 1.250

132 Sehristani, ef-Mifel ve'n-Nifal, 1.249

133 Sehristani, e/-Milel ve'n-Nifial, 1.249

134 Ebw'l-Meali, B.Fdyan, 5.26
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Razi de Itikadat'inda Mazdekizm hakkinda su bilgiyi vermistir: “Mazdek
b.N&midan’in taraftarlaridir. Mazdek, adil Nugirevanin babasi Kiibdz b.Fir(i-
z'un zamanmda Mibezén beldesinin ateg bakicisi idi. Sonra peygamberlik
iddia etmis ve ibha dinini (hig bir yasak tamimayan, 6zellikle mal ve kadin
. olmak itzere her seyi ortak kullanima acan bir inang ve anlayis) ortaya koy-
mustur. Kbaz, karsm kendisinden faydalanmalan i¢in bagkalarmna yolla-
rg, Nusirevan bundan ok fiziintii duymusg ve babasmna; “bana izin ver, onunla
tartigayum, eger beni susturursa ona itaat ederim, yoksa onu 6ldiiriiriim”,
demigtir. Nusirevan’la tartigan Mazdek yenilmis ve Nusirevan da onuve tabl-
lerini dldiirmiistiir. Zamanimizda ibaha fikrinden olan herkes iste bunlarin
kalintisidir”.1%5

Mazdek’in, Nugirevan'in babasi1 Kubaz b.Firuz zamamnda ortaya giktig,
kadinlar ve mallar: toplumun ortak kullamimina a¢hg ve Nugirevan tarafin-
dan 6ldiirildiig hususunu Mesudi, Ibnii'n-Nedim gibi diger baziislam kay-
naklar: da ifade etmektedirler. Ferid Vecdi de aym goriistedir. 3¢

Bazi Islam kaynaklan, Mazdek'in boyle bir fikre saplanmasinm sebebi-
nin, insanlar bu iki sey yiiziinden anlagmazliga diigmekten korumak oldu-
gunu belirtmiglerdir. Sehristani'ye gére Mazdek, insanlar bugzdan, anlag-
mazhktan, nefretten, Sldiirmekten men etmekteydi. Biitiin bunlarin sebebi-
nin inal ve kadin oldugunu gériince insanlan bunlardan kurtarmak icin mal
ve kadim toplumun ortak kullanimina agmstir. Insanlar su, ates ve yiyecegi
kullandiklar gibi mal ve kadim: da ortak kullanacaklard1.'¥ Ancak boylelik-
le daha biiyiik bir anargi ve karigiklia sebep olmustur. Malati'nin verdigi
bilgiler 1i§inda da, Mazdek'e gore Allah diinyay: yaratmig ve Adem'i orada
yerlestirmisti. Adem diinya nimetlerinden yer ve kadinlariyla evlenirdi. Adem
- 6lmeden once, diinyayr kendi ogullan arasinda egit olarak paylagtirmists. Bu
durumda kadinlarda ve mallarda hig birinin digerine iistiinliigii yoktu. Béyle
olunca, daha sonra bu esitlik bozuldugn zaman, hirsizlik, hiyanet, hile veya
diger her hangi bir yolla birisinin karistm ve mahm almak helal demektir,
. “Insanlar arasinda esitlik saglanincaya kadar fazla mal ve kadm haramdir.
Bunlarmn hepsi toplumun ortak malidir. 2

b. Deysaniyye

Deysaniyye’nin kurucusu, Islami kaynakiarda ibn Deysan (6.222), Siirya-
nice’de Bar Daysan, Bati diinyasinda da Bardesanes olarak ge¢mektedir. ibn
Deysan erken devir Sliryani gnostik sistemleri ile Maniheist gnostisizmi {ize-
rinde etkili olmus bir diigiiniirdiir’®® Islam kaynaklari Deysaniyye ile ilgili
bilgileri muhtemelen giiniimiize kadar ulagmayan Siiryani kaynaklardan al-
miglard.!4°

135 ERazi, jiikadat, 5.89

136 Mesudi, et-Tenbih vel-foraf 5.88-89; ibnit'n-Nedim, elFikrist, 5.479-480; M.Ferid Vecdi,
D. Maarif, VIIL453 . .

137 Sehristani e/-Milel ve'n-Nihal, 1.249

138 el-Malati, er-Tenbih ve'r-Red, 5.92

139 Mustafa Oz, “Deysaniyye”, DIA, istanbul 1994, IX.270

140 M. Oz, “Deysaniyye”, IX.270-271
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Maturidi'nin verdii bilgiler 1g1ifinda Deysaniyye'ye gére Nur'un tamami
beyaz, Zulmet'in tamam ise siyahtir. Nur canh, zulmet ise &liidiir ve Nur kendi
istegiyle Zulmet'e kangmustir. Bir kisim Deysaniyye'ye gére ise Nur Zulmet'e
istemedigi halde kanigmgtir. Hareket Nur'dan, sitkunet ise Zulmet'tendir.'¥!

Ibnii'n-Nedim, Ibn Deysan’a, kenarinda dogdugu nehre nisbetle bu ismin
verildigini séyler. ibn Deysan Mani’den 6nce yagamstr, goriigleri birbirine
yakindir, aralarmda nurun ve zulmetin karigmasi noktasinda ihtilaf vardir.
Deysaniyye bu konuda ikiye ayrnlmstir. Birisi, nurun zulmetle kendi ihtiya-
riyla onu 1slah etmek igin birlestigini, ondan aynlmak istediginde bunun
miimkiin olmadigin séylemistir. Digeri, nurun zulmeti kaldirmak istedigini,
ancak istemeden ona benzedigini séylemistir. Ibn Deysan nurun bir cins,
zulmetin de ayr1 bir cins oldugunu séylemis, bazi Deysaniler ise zulmetin
nurun ash oldugunu séylemiglerdir. Yine nurun diri, hissedici ve bilici oldu-
gunu, zulmetin ise &lii oldugunu, hissedici ve bilici ézelligi bulunmadiZim
sdylemektedirler. ibni’n-Nedim, Deysaniyye mensuplannm eskiden beri frak'-

" ta Bataih'te bulunduklarins, bir kismmin Gin ve Horasan’a dagildigini séyle-
migtir. Son olarak Ibn Deysan’a Kitabu'n-Nur ve’z-Zulme; Kitabu Ruhaniye-
ti'l-Hak, Kitabuw'l-Miiteharrik ve’l-Ceméad adh kitaplar nispet etmektedir.!*2

Sehristani, Deysan'in taraftarlan olan Deysanilerin, nur ve zulmet geklin-
de iki as1l kabul ettiklerini, nurun kasdi ve ihtiyari olarak hayn igledigini,
zulmetin de tab’an ve zorunlu olarak serri igledigini soyler. Sehristani nurun
diri, alim, kadir, hissedici, idrak edici oldugunu, hareketi, hayat1 ve canhili
olusturdugunu; zulmetin ise 8lii, cansiz, cahil, aciz, hissetmeyen ve idrak
etmeyen bir varlik oldufunu, hareket ve temyiz kabiliyetinin bulunmadigmi
soylemektedir, 142 '

Razi, Deysaniler hakkinda gu bilgileri vermektedir: “Deysaniler Maniheist-
ler gibi nur ve zulmetin kadim oldugunu sdylemektedirler. Bunlarla Manihe-
istler arasindaki fark sudur; Maniheistler nurun da zulmetin de diri oldugunu, .

-Deysaniler ise nurun diri, zuimetin ise 6li oldugunu séylemektedirler”.

Sehristani ve Razi'nin, Deysaniyye'ye gdre nurun diri, zulmetin 6lii oldu-
&u seklindeki goriigii, Bakillani tarafindan da dile getirilmigtiz.’** Biitiin bun-
lar: Nesefi de ifade ederek, nurun diti olmasi 6zelligine bagl olarak islerini
kendi ijhtiyariyle, zulmetin ise 6lii oldugundan dolay: kétiillikleri tabiatimin
geregi yaptifim stylemekte, Maniheistlere gore ise her ikisinin de diri ve
muhtar olarak iglerini kendi irade ve ihtiyarlari ile yaptiklarim belirtmekte-
dir,' Aym goriigleri .Hazm¥ ve Bagdadi de paylasmaktadm.'*®

141 Manuridi, X 72vhid, 5.163-164

142 Ibnii'n-Nedim, el-Fifirist, 5.474

143 Sehristani, el-Mile! ve'n-Nihal, 1.250 -

144 RRazi, [tikadat, 5.88

145 Ebu Bekr Muhammed b. Et-Tayyib el-Bakillani, et-Tembhid fi'r-Redd ale’l-Miilhidetil-Muat-
tila ver-Rafidati ve'l-Havaric ve'l-Mutezile, Tak.ve Ta'l. Mahmud Muhammed el-Hudayri-
Muhammed Abdu'l-Hadi Ebu Reyde, Daru'l-Fikri'l-Arabi, Kahire 1366/1947, 5.73

146 Nesefi, Tabsiratu’l-Ediffe, 1132, 134

147 1 Hazm, K.el-Fas 1.35-36

148 Bagdadi, el-Fark Beynel-Firak, $.121
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ibn Hazm’a gére kelameilar, Deysan hakkinda yanls bilgi vererek onun
Mani'nin talebesi oldugunu ileri slirmniiglerdir. Bu yanlstir, ¢linkii Deysan
Mani'den 6nce yasamigtir. Mani’nin kitaplarinda ondan bahsetmesi bunun
delilidir. Deysan ile Mani arasinda nurun ve zulmetin diri olup olmamas:
konusundan bagka gériig ayrilif1 yoktur. Mani'ye gore karanlik diri ve canh
iken Deysan’a gére olii durumundadi.™ ibnii'n-Nedim de Deysan'in Mani’-
den 6nce oldugunu, gériiglerinin Mani'ye yakin oldugunu sdylemektedir.’s
Sehristani de, belirtilen husus disinda, Mani'nin gériiglerini Deysan’dan ald-
gin1 sylemektedir.'s

¢. Markuniyye

Diger bir dualist firka olan Markuniyye hakkmda da Islam kaynaklarinda
birbirine benzer goriigler ileri siiriilmektedir. Maturidi'nin senevi firkalar ara-
smda yer verdigi Markuniyye, Nur'un yukarida, Zulmet’in ise asagida oldugu
kamsindadir. Bu ikisinin arasmda Nur da Zulmet de olmayan figiineti bir

“muaddil/aract” bulunmaktadsr.}s?

Sehristani'ye gbre Markuniyye Nur ve Zulmet d:ye iki asil oldugunu
sdylemis, ancak bunlarin arasinda “Muaddil” isimli ticiineii bir ashi/araciy
kabul etmistir. Muaddil, iki ash birbirine baglar ve birbiriyle kanstrir. Bu
iki ayr: asil, ancak bu vasita ile birbirine karisir. Bu araci, Nur'dan agagida,
Zulmet’ten yukaridadir. Bu {i¢ aslin birlesmesinden alem olugmugtur. Bazi-
lari, Nur Tanri oldugu i¢in karanhk olan Seytan’la birlesemez, birlesmeleri
icin i¢iincd bir asla thtiyaci vardir, demislerdir.’®® Bir ¢cok konuda $ehrista-
ni'nin gériiglerini tekrarlayan Razi de Markuniyye hakkinda, “Nur ve Zul-
met arasinda bir araci kabul edip, buna muaddll’ adim Verenlerdlr” de-
mektedir.’¥

Goriildiigii gibi Markuni dualizminde kadim varliklarin sayisi iki degil ii¢
olmaktadir. Makdisi de yukarida igaret ettidimiz gibi, sayilart kag olursa ol-
sun Tanrnmn karsisina bagka kadim varliklar ¢ikaran biitiin gériis ve inancla-
r1 dualist olarak nitelemisti,'*® Makdisi, Markuniyye’nin de iki yerine ii¢ pren-
$ip, yani ti¢ kadim varlik kabul etti§ini séylemistr. Uciincii varlik, ilk iki prensip
arasinda denge unsuru olan, her ikisinden yaratildig1 halde bunlann cinsin-
den olmayan bir ara varliktir. Eger bu ara varhk olmazsa, nur ve zulmetin,
aralarindaki nefret duygusundan dolay b1r1e§rneler1 ve alemi olugturmalarl
miimkiin olmazd:.!%

Citveyni ve Nesefi de bu tigiincii asla isaret etmiglerdir.’¥” Maturidi de bu
tglincti aract unsurun duyuya ve algiya sahip (hassas ve derrak) olan “insan”

149 1L.Hazm, K el-Fasi, 1.35-36
_._150 fbni’n-Nedim, e/-Fihrist, 5.474
151 Schristani, ef-Milel ve'n-Nihal, 1.252
152 Maturidi, K 72viid, 5.171
153 Sehristani, e/-Mief ve'n-Niaf 1.252
. 154 ERazi, jtikadat, .89
155 Bkz., Makdisi, ef-Bed'v ve't-Tarih, V.24
156 Makdxs: el-Bed'y ve't-Tarih, V24
157 Cliveyni, es-$amyl, 5.118, 130; Nesefi, Tabsiratu’-Fdille, 1.134
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oldugunu sdylemektedir. Onlara gére bu insan “bedendeki hayat"tir.’s8 Ib-
nifn-Nedim de alemin ash olan nur ve zulmet birlestiren ve karistiran figtin-
cii asla dikkat ¢ekmistir. ibnii'n-Nedim de bu iiglincii ashn ne oldugu konu-
sunda ihtilaf edildigini belirtmektedir. Bazilan bu tGgtinc ashn “hayat” oldu-
gunu ve onun da gergekte “i5a” oldugunu soylemis, bazilari da esyayr emri
ve kudreti ile var eden “Tann” oldugunu, Isa'nin da bu Tannmn elgisi oldu-
gunu séylemistir. Buradan hareketle ibnii'n-Nedim bu firkamn senevi bir fir-
ka olmasindan ziyade Hiristiyanlara ait bir firka oldugunu soylemektedir.
Aym noktaya EVecdi de igaret etmektedir. '

Gériildagi iizere islam kaynaklarmin cogunlugu bu mezhebi “Markuniy-
ye” adi altinda, Nur/Zulmet seklindeki dualist karakterini birinci plana ala-
rak senevi firkalar arasinda zikretmektedirler. Asagida gelecegi izere Batil
kaynaklar ise, “Marcionism” adiyla, dualist karakterine igaret ederek, Hz.i-
sa’ya yiiklenen “vasita/muaddil” roliinden dolay: Hiristiyan mezhepleri ara-
sinda saymakta, buradan hareketle glintimiiz Islam bilginleri de aym yolu
takip etmektedirler. A '

Mezhebin kurucusu Marcion, M.S. ILyy.da yasamig bir Hiristiyan re-
formcusudur. 100 yilinda Pontus’ta dogmus, ILyyin ortalarinda Roma'ya
gitmistir. Asil dnemi, Hiristiyanhigin Yahudilikle ilgisini tamamen kesmeye
caligmasi noktasinda toplanmaktadir. O, Hiristiyanhigin Yahudilik ve Eski
Ahit’le Tlgisinin kalmadigin séylemis, tamamen yeni bir din oldugunu sa-
vunmustur.'®® Yeni Ahit’ten de Luka Incili ve Pavlos’un mektuplarim kabul
etmigtir.!é! :

Pavios’un fikirlerini kendi doktrini icin zemin olugturan ve ona agin bag-
liligtyla tannan'é? Marcion’a gore diinyay1 yaratan Isa’min babas: kabul etti-
5i Ulu Tann degil, ondan ayr bir varlik olan Demiurg’dut.'®® Bu durumda
dualist anlayisa uygun olarak iki Tann ortaya qikmaktadir. Birincisi Yahudi
metinlerinde gosterilen “yaratici veya adil Tanr1” (demiurg), digeri Isa tara-
findan bildirilen “hayir Tanrist veya iyi Tann”. Birincisi dige dig, goze gbz
isterken, 6biirii bir yanagna vurana diger yanagin gevirmeyi istemektedir.'¢*
Birinci Tanr israil ogullarina Tevrat1 indirmistir. Bu Tanri alem {izerinde
hiikiim siirerken ikincisi ortaya ¢ikarak birincinin biitiin hiikkmiing iptal et-
mis, Isa’da kendini gostererek insanhg: hatalarindan kurtarmigtiz. Bu firka-
min, Yahudiligi ve Eski Ahid'i kabul etmemesinin sebebi de budur.!%

158 Maruridi, K. Tevhid s.171
- 159 ibnirn-Nedim, e/-Filtrist, 5.475; EVecdi, D.Maarif V455

160 ERBruce, “Marcionism”, The Penguen Dictionary of Religions, Ed. J .R.Hinnels, New York
1984, 5.203; M.S.Enslin, “Marcion, Marcionism”, An Ency. of Religion, Ed.VFerm, Patter-
son New Jersey 1959, 5.468; E.Sarkeioglu, B.G.Dinfer Tarihi, 5.330-331; Vafi, e/-Esfaru’-
Mukaddese, 5.121-122

161 Vafi, el-Esfaru’l-Mukaddese, s. 237
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163 E.Sankewogly, B.G.Dinfer Tarihi, 5330 .
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Diinya'nin sa’mn babasi tarafindan yaratilmadi goriigii Marcion'u zorup-

_lu olarak asketik hayata yéneltmistir!% Pavlusa agir1 baghhg kilisece yadir-

ganmug, diinyanin Yahudi Tanris: tarafindan yaratldigy goriigii seytamin eseri
olarak ilan edilmis, Hiristiyanhg Yahudilikten tamarmen ayirmak istemesi ve
Eski Ahid’i reddi ise zmdiklik olarak vasiflandirilmug ve 144 yilinda afaroz edi-
lerek kiliseden gikanlmigtic ¥ Bunun iizerine yeni bir kilise kuran Marcion
Italya, Afrika ve bzellikle Misi’da yaymasin siirdiirmiig, banda 150-190 yl-
lart arasmnda, doguda IV y.a kadar Katolik ve Ortodoks mezhepleri icin biiyik
bir tehlike olugturmustur, Nihayet imparatorun zindiklar hakkmdaki kanunuyla
kilisesi tarihten silinmig ve X. yy.da tamamen ortadan kalkmgtar, 168

SONUG .

Islam bilginlerinin ve Miisliiman Dinler tarihgilerinin dualist dinler ve
mezhepler hakkinda verdigi bilgilerin goz ardi edilemeyecek derecede énemli
hususlar icerdigi gériilmektedir. Bu bilgilerin genel bir degerlendirmesini
yapugimzda asafidaki sonuglara ulasmarmiz miimkiindiir: -

1. Islam bilginleri biitiin dualist dinleri ve mezhepleri “Seneviyye” genel -
baghi$: altinda ele almislardir.

2. Dualist dinlerin ve firkalarin ortaya ¢ikig1 “kétiliik problemi” ile iligkili
gorlilmektedir. Baz: insanlar kétiiliigiin yaratilmasini, her tiirlii hayir ve iyili-
gin kayna# olan Yiice Tanrr’ya nispet edememisler, bu yiizden kétiiliik ve
gerri yaratan bagka bir Tanri'mn olmasi gerektigine inanmiglardr.

3. Islam bilginleri Mecusiligi monoteist kékenli kabul etmekle birlikte,
Mecusili§in daha sonra dualist karakteri ile belirginlestigini ifade etmigler,
Mecusi dualizmini de diger dualistik gériiglerden ayirmiglardi. Buna gére

‘Dualizmde (6zellikle Maniheist dualizmde) Nur ve Zulmet ezeli ve ebedji iken,
‘Mecusi dualizminde Nur/Tann ezeli, fakat Zulmet/ Seytan hadistir ve sonra-

dan ikinci bir tannsal giig olarak Tant’'mn kargisina ¢ikmigtir. {slam bilginleri
bunun yaninda Mecusi dualizminin ortaya cikist konusunda gesitli mitolojik
rivayetleri de eserlerine almislardir. Bu, onlarn senevi anlayisa yaklagimlar
yaninda, Mitolojiyi algilays ve degerlendirislerini de gistermektedir.

4. Islam bilginlerinin eserlerinde Sabiilik konusunda belirli derecede bir
karmaga sz konusudur. Hatta bazi bilginler, aslinda tam bir putperest olan
Harran Sabiilerini gergek Sabii gésterme yarulgisma ditgmiiglerdir.

5. Istam kaynaklar1 Maniheizm'i gesitli dinlerin karisim senkretik bir din
olarak kabul ederken Mazdekizm'i Mecusiligin heretik bir mezhebi olarak
kabul etmiglerdir.

6. Batih kaynaklarin, Hz {sa’ya y(iklenen “Muaddil/Arac1” roliinden dola-
y1 dualist anlayigh bir Hiristiyan firkas: olarak zikrettikleri Markuniyye/Mar-
cionism'i, Islam kaynaklarnmn ¢ogunlugu dualist karakterli oldugunu soyle-
yerek senevi firkalar arasinda zikretmiglerdir.

166 E.Sankgioglu, B.G Dinfer Tarihi, 5.330; Vafi, el-Esfaru’l-Mukaddese, 5,122
167 E.Sarikqioglu, B.G.Dinler Tarifi, 5.330 .
168 E.Sankgioglu, B.G.Din/er Tarifi, 5.330-331; Vafi, el-Bsfaru’l-Mukaddese, 5.122
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Dini Otorite Baglaminda Gazzali'de
Imamet ve Siyasal Egemenlik Sorunu

Musa KOGAR*

ABSTRACT

In this study we dealt with the views of Abti Hamid al-Gazz4lf about “imamah”,
" state administration, legitimacy of the state, characteristics of the president, political
sovereignty and related issues in the perspective of religious authority

Keywords: Gazz4lj, state, religious authority, “fmamah”, political sovereignty

Giris

Dine dayah klasik hil4fet teorisini, Seleuklu Sultankg’'mn bask: altina al-
di§1 Abbast hiléfetinin siyasi gerceklifinden ayiran bogluk, iinlii Ey'ari kela-
mcisl, filozof ve sufi Eb(t Hamid el-Gazzali'nin (6. 505/1111), imamet! ko-
nusundaki goriiglerinde belki de en garpic bir bicimde ortaya cikar. Onun
konuyla ilgili gériigleri, ddnemin siyasi ve dini tartisma ve cekismelerinin
arka plén1 gbz dniinde tutularak anlagilmahdir. Onun kisiligi, manevt egili-
mi, siyasi hareket ve durumlara gésterdigi zh tepkisi, yazdig1 her kelime
lizerinde kaha etkilerini gostermigtir.2

* Yrd, Dog. Dr;, SDU llshiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 imamet (imam), hilafet (halife) ve saltanat (sultan) kavramlari Istim tarihinin belli dé-
nemlerinde eg anlamh olarak kullamlmigtir, Ancak “imam” unvam ne “Halifetii rastlillah”
olarak amilan Hz. Ebti Bekir'e ne de “Emiru’l-miminin” scklinde nitelendirilen Hz. Omer'e
verilmistic Hilafet kavrami, Miislimanlarin iglerini idarede Hz. Peygamber'in halefi duru-
mundaki en yiiksek yonetici hakkinda; imémet terimi ise, halifenin imam olarak adlandini-
lig, ona itaatin vécip olugu ve tipki namaz kildiran imam gibi pesinden gidilmesi dolayisty-
la kullanilmugtir. $ia, im&met kavramina imamun masum olmasi ve nas ile tayin edilmesi
gibi anlamlar katrmignr, Bu konuda detayh bilgi igin bk. Nevin A. Mustafa, fs/4m Sivasl
Diisiincesinde Muhalefet (tre. Vecdi Akyiiz), iz Yaymnalk, Istanbul 1999, s. 165-179. Ore
yandan hildfetin, Islim'in ideclojik boyutu oldugu belirtilmektedir. Aynintih bilgi i¢in bk.
Fehmi §innavi, Hildfer: Modem Arap Digincesinin Elegtirisi (trc. Sadik Omerogly), insan
Yaynlary, Istanbul 1995, s. 43-47. Mustafa Sabri Efendi'ye gére ise hilafet, islami hiikiimet-
lerden herhangi birinin ayricahkh sifan degil, herhangi bir hitkiimetin Islimin hiikitmleri-
ni uygulamak iizere Hz, Peygamber’in hiikiimetine vekilet etmesinden ibarettir. Ona gire
hilafetin, hitkiimet ve vekalet olmak iizere iki riiknii bulunmaktadiz. Bu konuda bk. Mustafa
Sabri Efendi, Hitiferin Hgastnmn Arka Plini (tre. Okeay Yilmaz), insan Yayinlan, Istanbul
1996, 5. 121, - .

2 Ervin L J. Rosenthal, Ortagagda felfm Siyaser Disincesi (tre. Ali Gaksu), iz Yayincihk,
Istanbul 1996, s. 55-56. h
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Gazzali, Abbasilerin zayiflayarak giiciinii kaybettigi ve cevrede birgok
beylik ve emirligin ortaya giktigy, fiked ve siyasi calkantilarin meydana geldigi
bir dénemde yasamistur. Bu dénemde Abbési halifeleri giiciinil kaybetmis,
halifelik ise sadece sekli bir gériiniimden ibaret kalmg, diger taraftan Sel-
cuklu Devleti ise giiclenmis, Tugrul Bey (1037-1063) devrin Abbasi halifesi
el-Kaim bi Emrillah ile iyi iliskiler kurmus ve otoritesini halifenin manevi -
niifuzuyla gii¢lendirmeye ¢ahgmisgtir.

Faumiler Kahire ve Kuzey Iran merkezli olarak Miisliiman cografyasmnda
stirekli olarak mezhep kavgalarim koriiklemisler ve onlar: etkisiz hale getir-
meye ¢cahsan Sultan Meliksah ve onun meghur veziri Nizdmiilmiilk Batiniler
tarafindan oldiiriilmiistiir.

Batmniler, bir taraftan FAtimt Devleti'nin siyasi giicii, diger taraftan olug-
turduklar: terdr teskilatlaninm yikier eylemleri sebebiyle, toplum izerinde
kurduklar: baskilarm, &zellikle Abbasi hildfetinin siurlan iginde oldukga
artirmuglard:. Dénemin halifesi el-Miistazhir Billdh (1094-1118), muhteme-
len bu tiir yikict ve bozguncu faaliyetlere kars: siirdiirilen miicadeleyi ilmf
bakimdan da desteklemek ve Bauniler'in Abbasi halifesinin megru olmadig

- tarzindaki yogun menfi propagandalarim etkisiz hale getirmek amaciyla,
GazzilP’den konuyla ilgili bir eser yaziasm istemigtir. Halifenin bu talebini
kabul eden Gazzali, hazirladigi eserin 8nsoziinde bu kitabint Feddihu 1-Béti-
niyye ve fezdilii’l-Miistazhiriyye seKlinde adlandirdifin belirtir. Nitekim s6z

" konusu eser, muhtemelen bu sebeple baz kaynaklarda kisaca e/-Miistazhirf
seklinde de amlmaktadir.®

Gazzali, FAtmi hilafetine bagh Batinlyye mezhebinin muhalefetine karss,
Selcuklu sultamnun fiilf iktidan elinde tutmasi nedeniyle, Abbasi halifesi el-
Mustazhir'in mesru halife oldugunu teorik esaslara dayandirmak zorunda
kalmustir. Béylece Gazzéli'nin imAmet meselesini pratik siyasetin alanlndan
uzaklagtirmak istedigi anlagllmaktadu"‘

sarn L

1. Devlet Bagkamnin Gerekliligi

Gazzall'ye gore dinin nizami, diinyanin nizamina baghdir. Diinya, kendi-
sini ebedf bir vatan olarak gérenleri degil, ahirete uzanan bir képrii ve bir
misafirhane olarak kabul edenleri Allah'a ulagtiran bir vasitadur. Diinyamn
nizami ve imar edilmesi ise insanlarin caliymalanyla miimkiin olur.®

Dinin diizeninin ve dini hitkiimlerin uygulanmasinin ancak devlet bagka-
ninin mesruiyetiyle gerceklesecegini belirten Gazzali'ye gére, devlet bagkam
gerekli olan sartlari tagimaz ve béylece megruiyetini kaybederse din agisin-
dan pek cok mahzur ortaya gikar. Bu durum, atanan valilerin valiliklerinin
ve kadilarin verdigi fetvalann hilkiimsiiz oldugunu akla getirir. Allah'in hakla-
rinin tanminmamasiny, can ve mallarn heder edilmesini, irz ve namusun ¢ig-
nenmesini ¢agristmr, Béylece kadilarm kiydig) nikéh gegersiz olur. Devlet

3 ' Gazzili'nin yagachi: dénemin 6zellikleri hakkinda detayh bilgi igin bk. Fahrettin Korkmaz,
Gazzéli'de Devilet, Tirkiye Diyanet Vakfl Yaymnlan, Ankara 1995, s. 3-20.
.. 4 bk, Rosenthal, a.g.e, 5. 57. '
5 Gazzdli, favéu vlimi'd-din, DAru’l-Hayr, Beyrut 1997, 1, 21.
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baskanligina bagl olarak yerine getirilmesi gereken Allah'in haklan kullarin
boynunda borg olarak kalir. Gilink{ biitiin bunlar ancak kadilarin fetvalan ve
hiikiimleri ile dine uygunluk vasfim kazanir. Zira kadilarin mesruiyeti deviet
bagkani tarafindan tayin edilmeleri ile gerceklesir. Devlet bagkanhg: gecersiz
ise yapilan tayinler de gecersiz olur. Kanunlar yliriirlitkten kaldirilmig sayi-
hrt

imametin fikhin bir konusu oldugunu belirten ve Abbasi halifesi el-Mus-
tazhir Billah'in? megru halife oldugunu birtakim delillerle ispat etmeye ¢al-
san Gazzéli'ye gbre, bu dlinyada bircok faydalar saglayip, ortaya ¢ikan za-
rarlan gidermenin bir yolu olmasindan dolay1 devlet bagkaninin tayini dinen
vaciptir. Giinkii din iglerinin diizenlenmesi ancak diinya hayatuun diizeniyle,
diinyamn diizeni ise, kendisine itaat edilen bir yoneticinin varhigiyla miim-
kiin olmaktadir. Bu bakimdan can ve mal giivenligini saglayan bir devlet
bagkanmin bulunmas: gerekir. Aksi halde toplumda anarsi ortaya ¢tkar, Bu-
nun érnekleri, sultanlann ve imamlarnn 6liimiinden sonra ortaya ¢ikan fitne
hareketlerinde gériilmiigtiir, Boyle durumlarda kendisine itaat edilecek bir
imam tayin edilmezse, kangikliklar devam edecek, ortaya gikabilecek savas-
larin 6nii alinamayacak, iilkede kthk bag gdsterecek ve smafi tesisler ¢alis-
maz hale gelecektir. Toplum diizeninin bozulmas: nedeniyle giicliiler zayifla-
11 ezecek ve sonugta kendini ibadete ve ilme verecek kimse kalmayacaktir.
Gazzali, zikrettigi nedenlerden dolay: din ile sultamin ikiz kardes oldugunu
belirtir. Ona gore din esas, sultan ise dinin koruyucusudur?

Ote yandan Gazzal’ye gére insanlar, icinde bulunduklan farkh durum,
arzu ve birbirlerine aykin olan fikirleriyle bag baga birakilmalar: ve aralarm-
da goriigiine hiirmet ve itaat edilen ve onlarn bir fikir etrafinda toplayabile-
cek giicte bir kimsenin bulunmamas: halinde ortaya cikacak anarsi nedeniy-
le hepsi de son ferdine kadar yok olurlardi. Bu bakimdan toplumsal diizeni
saglayacak, dagimklig ortadan kaldiracak, aykin fikirleri bir arada yagatabi-
lecek, cesitli goriislere sahip olan insanlan bir fikir etrafinda toplayabilecek
bir glice sahip olan ve kendisine itaat edilen bir sultanin varhig zorunlu ol-
maktadir, Gazzali, dinin gereklerinin yaganabilmesi ve boylece ahiret mutlu-
lugunun kazanilabilmesi i¢in toplumsal diizeni saglayacak bir sultanm tayin
edilmesini din agisindan terkedilmesi imkansiz olan bir zorunluluk oldugu-
nu séylemekte ve peygamberlerin de bunu arzuladiklarni belirtmektedir.?

Toplumsal diizenin saglanmast icin devletin varliinin zorunlu oldugunu
belirten Gazzal'ye gore devlet, sadece diinya hayatindaki mutlulugu degil,
dlinya vasitasiyla ahiret mutulufunun temin edilmesinde de sorumluluk

6 Gazzhll, BSunifigin Jeyrizi (tre. Avni ilhan), Tiirkiye Diyanet Vakh Yaymnlan, Ankara 1993,
5. 107.

7 Konuyla ilgili detayh bilgi icin bk. Gazzall, Biunilifin Foyiizii, 5. 107-123.

8 Gazzill, elfktisAd F1-F'1ikdd (nsr. ibrahim Aghh Gubukqu-Hiiseyin Atay), Nur Matbaast,
Ankara 1962, s. 234-236. Ibn Teymiye de Gazz4li tarafindan dile getirilen gerekeelerin bir
kismum zikrederek devlet bagkant tayin etmenin en bityiik farzlardan biri oldugunu séyler.
Konuyla ilgili detayl: bilgi icin bk. Ibn Teymiye, Sivaset, es-Sivaseti’s-Serfyye (tre. Veedi
Akyfiz), Derghh Yayinlan, istanbul 1985, 5, 194-195.

9 Gazzali, elfktisdd f1-rikdd, s. 236-237.
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sahibidir. Bu bakimdan din ve akil temelleri iizerine. kurulan ideal devletin
asit amac, insanlara ahiret mutlulugunu kazandirmak olmalidir.° .
* Gazzéli, yukandaki goriiglerine paralel olarak sahabenin devlet bagkanl:-
gma gereken 6nemi verdigini belirtir. Hatta sahabe daha Hz. Peygamber'in
nag1 ortada dururken kimin halife olacagim tartigmistir. Onlar, baglarinda
‘imam olmadan korkung olaylarla karsilagabileceklerine ve diizenin bozula-
bilecegine inanmglardir. Gazzil'ye gére bu da gosterir ki, Islim’in-korun-
mast igin devlet bagkani segmek zorunlu bir istir. Ciinkii dine inanan higbir
kimse, dinin varligim korumanin, dine yardim etmenin ve bu ugurda savag-
manin gerekli bir gérev oldugunda tereddiit etmez, Devlet eliyle dini diize-
nin saglanmas! i¢in devlet baskanmin varli§: zorunludur. Devlet, toplumda
ihtilal yapmaya kalkiganlan etkisiz hale getirir. Aksi halde ihtilalleri énlemek
ayak takimina diiser. Bu da toplumda yeni huzursuzluklarin ortaya ¢ikmasi-
na neden olur. Ayak takimm din bilginlerine cephe alir. Toplumun bagina bu
tiir insanlar gecer. Béylece toplumda anarsi ortaya ¢ikar. Can ve mal giiven-
ligi ortadan kalkar. Biitiin bunlar bir devlet bagkammn tayin edilmesiyle or-
tadan kaldirilabilir, ! ‘

2. Devlet Bagkammn Nitelikleri

Gazzili, Is]am alimlerinin de tizerinde ittifak ettigi, imamn sahip olmas
gereken vasiflarin sayisiiin on oldugunu, bunlann alasimn yaratihistan, di-
gerlerinin ise sonradan kazanilan vasiflar oldugunu belirtir. Yaratiliga ait olan-
lag, biilug yasma erigmis olmak, zihinsel engelli olmamak, hiir olmak, erkek
olmak, Kureys kabilesine mensup bulunmak, imémet gorevine engel olacak
fiziksel kusurlara sahip bulunmamaktir, Diger dérdii ise, yigitlik, yeterlilik,
ilim ve veradir.!? _

. Devlet bagkammn, gérevini yerine getirmek i¢in gerekli sartlan tasimas:
lazim geldigini belirten Gazzili'ye gbre, 6megin devlet bagkamn, ilim veya
adalet digindaki gartlar tagisa bile bu kimsenin gorevden alinip yerine ehil
olanin getirilmesi zorunludur, Fakat bunun yapilabilmesi i¢in fitnenin ortaya
ctkmayacagindan ve toplumsal diizenin bozulmayacagindan emin olmak
gerekir. Ehil olmayan imamin gérevden alinmas fitneye ve savaga neden
olacaksa boyle bir kisinin imametini kabul etmek ve. ona itaat etmek vacip
olur. Clinkii imamin, bagkalarimn bilgisine dayanarak devlet iglerini yiiriit-
mesinden dogacak olan kayip, sonucu tahmin edilemeyen fitnelerden doga-
cak olan kayiptan daha az olacakir.??

GazzélP'nin, devlet bagkaninin sahip olmasi1 gereken nitelikleriyle ilgili

goriislerinin Farabi'nin (6. 339/950) bu konudaki fikirleriyle biiyiik lcitide
* paralellik arzettigi goriilmektedir. Farabi, reisin, yani devlet bagkaninm nite-
liklerinin on iki oldugunu belirtir. Bunlar: fiziksel kusurlara sahip oimamak;

10 M. Henri Laoust, Le Politique de Gazz4lf Paris 1970, s, 281; amlf., Sociologie Musulmane,
Paris 1968, s. 375.

11 Gazzhll, BAtunfligin Igyiizd, s. 108-105.

12 bk. Gazzali, Biuniligin Igyrizi, s. 113-123,

13 Gazzali, e/-fktisdd fi1-tikéd, 5. 238-239.
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kendisine soyleneni kavrama yetenegine sahip bulunmak; hafizas1 giiclii ol-
mak; zeki ve uyamk olmak; giizel konusmak; 8Zrenmeyi ve §gretmeyi sev-
mek; yemeye, icmeye, kadinlara, oyun ve eglenceye diiskiin olmamak; dog-
rulugu ve dogrular sevinek, yalandan ve yalancilardan uzak durmak; ululu-
#u sevmek, utandinici durumlara diigmemek; adaletli davranmay: sevmek,
zuliimden ve zalimlerden uzak durmak; mutedil bir mizaca sahip olmak;
azim ve irade sahibi olmak geklinde siralanabilir.™ .

3. Devlet Bagskaminin Tayini

Gazzal{'ye gore, imamin nasla tayin edildigini ve imamlarin masum oldu-
gunu iddia eden Imamiyye'nin konuyla ilgili gériigleri tutarl degildir. Giinkii
secimle ig bagma gelmis olan dért halifeden ilk {i¢ halife déneminde halife-
nin nasla tayini ileri siiriilmemis ve bu konuda herhangi bir fikir ayrihi§1 orta-
ya cikmams fakat Hz. Ali zamaminda ise hilafet konusundaki ihtilaflar ¢ogal-
mustir 1S

GazzAli'nin, devlet bagkaninin tayininde, Miisliimanlarmn ittifakin ye-
terli ve secileni megru gérmesi, hakl olarak onun, imamn Kureys'ten ol-
mas1 sartindan vazgectigi seklinde degerlendirilmistir.'® Cilinkii Gazzali'ye
gbre giic ve kuvvetin ortadan kalkmasi, ona bagh olan bagkanlik gérevini
de ortadan kaldinr. Dolayisiyla bu gorevi bir kabileye miinhasir kalmak dogru
degildir. Esasen Selcuklu sultanlari, Islam hil4fetinin bekasini temin etmis-
lerdir.’?

imamda bulunmas: gereken niteliklerin baginda, halk: idare edebilme ve
emirlerini halka kabul ettirebilme yeteneginin geldigini, bu bakimdan ima-
min her yénden yeterli, ilim ve takva sahibi olmasi lazim geldigini belirten
Gazzéli've gbre, imamn®megruiyeti ise secimle ig bagina gelmesidir. Imarm
tayin etme ve secme gdrevi herkese verilemez. Devlet bagkanhi@1 ya Hz. Pey-
gamber, ya veliaht tayin etmek suretiyle ya da toplum tarafindan itibar go-
ren gii¢lii ve niifuz sahibi bir kimse tarafindan yerine getirilir. Se¢ine gorevi-
nin bir kisiye verilmesi sakinca doguracaksa bu gorev bir grup tarafindan da
yerine getirilebilir.!?

Devlet bagkaninin kag kisi tarafindan segilmesi gerektigi konusunda sayi-
nm bir énemi olmadiim belirten Gazzéli'ye gére secmenler kalabalik bir
grup olabilecegi gibi tek bir kisi bile olabilir. Zira biitfin insanlarin miigterek
olarak devlet bagkanmni segmeleri miimkiin olmayip gerekli de degildir. Hz.
Ebi Bekir'in halife secilmesi drneginde oldugu gibi, giiclii, kendisine itaat

14 Fardbi, Ardu ehli’f-medineti’-fidila {nsr., A. Nasr Nadir), Darii’l-Megrik, Beyrut 2002, s.
127-129. Firabi'nin bu konudaki goriigleri hakkinda detayh bilgi i¢in bk. Bayraktar Bayrak-
11, Firéb'de Deviet Felsefesi, istanbul 1983, 5. 114-128, . '

15 Gazedli, el-fktisdd F-1'tikéd, s. 241-242; a. mif, Binniligin Igyiizi, s. 81-87.

16 Fahrettin Korkmaz, a.g.¢., 5. 123. Bu konudaki rivayetler ve farkli gériigler hakkinda detay-
11 bilgi igin bk. M. Said Hariboglu, “Islam’da i1k Siyasi Kavmiyetgilik: Hilafetin Kureysliligi”,
Ankara Universitesi Ilihivat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1978, XXHI, s. 121-213; M. Akif Ay-
din, “Anayasa”, DIA, IIl, 155; a.mlf,, “im&met", D4, XXII, 206.

17 Gazzali, Biunifigin foyiizi, s. 115; krg. Fahrettin Korkmaz, a.g.e., s. 187,

18 Gazzali, el-fktissd -’ tikad, s. 237-238.

\
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edilen, toplumda sézii gegen, kitleleri arkasindan siiriikleyebilen ve kendisi-
ne muhalefet edilmeyen tek bir kisinin biat ile devlet bagkam secilebilir.!®

. Gazzali, devlet bagkanmin mesruiyetinin secim veya veliaht tayin etme
yontemiyle gerceklesebilecegini belirtmeékle birlikte, e-Tibru’-mesbtik ff nasi-
hatrmiifilie® isimli eserinde sultana hitaben dikkat ¢ekici ifadeler kullan-
maktadir. Burada yer alan ifadelere gore Allah, insanoglundan iki grubu sege-
rek, yarattiklan iizerinde onlar istim kilmistir. Bunlar peygamberler ve devlet
bagkanlandir, Peygamberleri, insanlara kulluk yolunu bildirmek ve onlara dogru
yolu aciklamak i¢in géndermistir Bagkanlar ise, insanlarin birbirlerine kars

" yapacaklan zuliimlerden korumak ve maiset temininde bir zorlukla kargilag-

mamalari icin se¢migtit. Sultan yeryiiziinde Allah'in gélgesidir. Halk devlet

bagkammi sevmeli, ona itaat etmeli ve emirlerine karsi gelmemelidir.®! '

Gazzéll'nin devlet bagkanimi Allah'in sectigi seklindeki gériisti, Siilerin
im&metin nasla sabit oldugu yoniindeki fikirleriyle karigtirimamalhdir. Fed-
Aihul-Bitimyye adh eserinde sbz konusu meseleye aciklik getiren Gazzali,
burada yer alan ifadelerde, imAmetin ancak giic ve kuvvetle gecerli oldugu-
nu, gii¢ ve kuvvetin de biat ile saglandigini, biat etme iginin ise ancak Allah’
n insan dstii giicii ile kalpleri itaat etineye ve imama dost clmaya meylettir-
mesiyle olugtugunu, esasen insanoglunun boyle bir seye giiciiniin yetmeye-
cefini belirtir® Gazzéli'nin, imamm Allah tarafindan secildigi seklindeki .
goriisiiniin, kullarmn fillerinin yaratilmasi baglaminda degerlendirilmesi daha
uygun gozilkmektedir, Zira Ehl-i siinnet keldmeilarma gore, kullann biitiin
fiillerinin yaraticis1 Allah’ti. 2

- Gazzdll've gore halife tam anlamiyla dini gérevlerle simirlandimlmistie.

Halife, dini calismalara agirlik vermeli, takva, alcakgéniilliiliik, hayirseverlik

ve merhamet erdemlerine sahip olmalidir. GazzAli bu nedenle el-fktisdd f51-

Ftikdd adh eserinin imimetle ilgili b6liimiinde sahabe ve Hulefa-i rdsidin

hakkindaki Ehl-i siinnet akéidi {izerine yogunlagmstir. FezdildT-Mustazhi-

riyye adli eserinde ise tipk siyasetnimelerde oldugu gibi, halifenin, énceki
din bilginlerinin yéneticilere verdigi tavsiyeleri dinlemesini ve gecmisin adil
imamlarimn hikmetli sézlerine gore davranmasini istemigtir,**

Ancak Gazzali zaten mevcut olan bir uygulamayz, fiili iktidan elinde tu-
tan sultanin halifeyi atamasimi mesr{l gérerek biiyiik bir cesaretle yeni bir
atama bigimi ileri siirer. Bdylece.o, tam bir acik yiireklilikle, zay:f ve etkisiz bir
halifeyle hiikiimet ve idarenin fiili denetimi elinde bulunduran gli¢lii bir sulta-
19 Gazzili, Barm:]:gm Teyiizif, s, 111-113. ‘

20 GazzalP'nin, bu eseri, Selguklu sultanlarindan Sultan Melikgah'a mu (1072/1092) yoksa
Sultan Sencer’e mi ithaf ettifi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Konuyla ilgili olarak bk.
Gazzill, Devier Bagkanfarna (Nastharii-mildk) (tre. Osman Sekerci), Sinan Yaymevi, Is-
tanbul 1969, s. 14-15. . _ )

21 Gazzill, et-Tibru'l-mesbitk £ nasthatri-miitk, Dang’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1988, s. 43.
Aynca bk. M. Henri Laoust, La Politique de Gazz4F, s. 228,

22 Gazzali, Bdunifigin Igyiizd, 5. 113,

23 Kullarn fiillerinin yaratllmamyla lgili olarak itik&di mezheplerin goriigleri haklunda detay-
I bilgi igin bk. M. Saim Yeprem, Irdde Hirriveti ve fmam Matiridf, Marmara Universitesi

ilahiyas Fakiiltesi Vakfi Yaymnlan, istanbul 1997, s. 161-324.
24 Rosenthal, a.g.e, 5. 61.
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nin varligindan ¢ikan mantik? sonuca igaret etmis olur. Burada, Gazzélinin,
kamil bir halife icin gereken sartlann yoklugunun ve imimetin artik gergek bir
aldatmaca oldugunun farkina vardig anlagilmaktadir. Zira Gazzali, Abbasi
halifesinin sézlesmeyle imdmet makarmmn megru sahibi oldugunu ve boylece
bunun sorumiulugunu tasidigin séyler. Fakat hitkiimet isleri kendisine bagh-
Iik borcu olan sultanlarea yiiriitiiliir. Sultan, halifeye bagli kalan ve cuma hut-
besinde halifenin adimi anan ve halifenin adin tastyan sikkeler bastiran ve
idari isleri kontrol eden kigidir, Emir ve hiikiimleri, hakimiyet kurdugu her
yerde gecerlidir. Hiikiimet, askeri giictin destekledigi kimselerin elindedir. Gazz-
al'nin tammina goére halife, fiill iktidar sahibinin baghhigin sundugu kimsedir.
Halifenin otoritesi tanmndigh miiddetce hiikiimet megrudur. Ancak miiellife gore,
kaba askeri gii¢ iizerine kurulan bir hiikiimetin gayri mesru sayilmasi duru-

- munda ise, kaos ve anarsi ortaya ¢ikar. Dinin diizeni ortadan kalkar. Ote yan-
dan arkasinda ordu oldugu miiddetce devlet bagkamm gérevden uzaklagtir-
mak da oldukca zordur.?

4. Siyasal Diigiincenin Degerlendirilmesi

Gazzali'nin siyasal 63retisinin en belirgin 6zelligi, oriun, bir yandan siya-
sal gerceklige teslim olarak, kendi zamaninin siyasi rejimini temellendirir- -
ken, dier taraftan da evrensel bir isldm devleti idealinden vazgegmenmis
olmasidir. Hildfet kavraminda bulunan Islam toplumunun birligi ideali ¢ok-
tan parcalanmigken, yeni bir birlik tamumu ile (halife, sultan ve ulemanin il&hf
yasa temelindeki birlik) bu ideali canlandirmaya galigan Gazzéli'nin siyasal
teolojisi, bu bakimdan idealist bir cizgidedir.?

Gazzali devlet mevzuati olarak kitap, stinnet ve icma ile halife ve hakim-
lerin i¢tihat ve kanaatlerini kabul etmektedir. Yapilacak her tiirlii adli ve idarf
tasarruflarda bu temel hukuk kaynaklarina miiracaat etmek gerekmektedir.
Riayet edilmesi gerekli olan bu kurallar1 uygulama gérevi dncelikle deviet
baskamna- aittir: Devlet bagkani, s6z konusu temel kurallan gerektiginde
yorumlayarak uygulamaya gegirir.?’

Insanlann diinya hayatini diizenleyen fikih ilminin dini degil, diinyevi bir
ilim oldugunu belirten Gazzéli've gbre eger insanlar diinyadan diir{ist bir
sekilde yararlansalar dedikodu ve diigmanlik gibi kétiiliikler ortadan kalkar,

25 Rosenthal, a.g.e, 5. 61-62. Ayrica bk. Sahruh Ahavi, fran'dz Din ve Siyaset, Pehlevi Devrin-
de Ulema-Devlet ftigkiteri (trc. Selahattin Ayaz), Yonelis Yaymlar, Istanbul 1990, s, 34-35.
Cabirl'ye gbre, siinni siyasi diigiincesinin sabitesi iktidar ideolojisi olmugtur. Keldmeilarm
bu kenuyu savunmalan ve fikihgilarin temellendirmeleri, yirfirlitkteki durumun megrulu-
gunu tanima sonucuna varmigtr. Buna gore kimin glicii varsa, ona itaat etmek gerekir
Iktidar ideolojisinin bundan baska bir sonucu kabul etmesi de miimkiin olmamigtir. Bu
bakimdan Islam digiincesi, siyas! alanda imAmet mitolojisi ile iktidar ideclojisini tanumg-
tir, Ehl-i siinner, yliriirlikteki fiill durumu desteklemek igin- $ia tarafindan iler siiriilen
im#mer anlayigim reddetmek fizere ortaya qtkugindan iktdar ideclojisine ne eski ne de
gagdas bigimiyle herhangi bir reddiyede bulunan olmamgtir, bk, Muhammed Abid Cabir,
Isl3m'da Siyasal Akl (trc, Veedi Akyiiz), Kitabevi, Istanbul 1997, 5. 712.

26 Zerrin Kurtoglu, Jslém Difgiincesinin S;yasa] Ufku, Tletisim Yayinlar, istanbul 1999, s. 233-
234. -

27 Fahrettin Korkmaz, a.g.e, s. 43-44.
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filah ilmine de ihtiyag kalmazdi. Fakat insanlar diiriist olmadiklan icin diig-
manliklar ortaya ¢ikmakta bu nedenle insanlan yénetecek bir hiikiimete ih-
tivag duyulmaktadir. Bu durumda fakih, insanlar: yonetmede kullamlmak -
tizere gerekli kanunlar1 hazirlayan ve halk arasmdaki anlagmazhiklar kaldir-
manin yolunu bilen araci bir kimsedir. Fakihler, halki yéneten devlet adamla-
rmn hocalar1 konumunda olup, ortaya ¢ikan anlagmazliklar konusunda dogru
yolu gosteren kimselerdir. Bu bakimdan fikih ilmi diinya-ile alakah oldugu .
kadar din ile de aldkalidir. Fakat onun din ile ilgisi diinya vasitasiyladir. Zira
diinya, ahiretin tarlasidir. Din, diinya ile tamamlanir. Bu acidan din ile devlet
yonetimi arkadag ve ikiz sayilin.?®

Gazzali, insanlarin toplum olarak yagayabilmeleri icin dért seyin zorunlu
oldugunu séyler. Bunlar sirasiyla ciftcilik, dokumacilik, insaat ve teplumun
sevgi, saygi, yardimlagma ve beraberliini saglayan siyasettir. Miiellife gére
sayilan mesleklerin en istiint ve sereflisi siyasettir, Siyaset sanaty, diger sa-
natlan kendine hizmet ettirmesi nedeniyle diger mesleklerden daha miikem-
mel olmahdir.?®

Gazzali, insanlar: 1slah ederek diinya ve ahiret mutluluguna ulastiracak
dogru yolu gosteren siyaseti dérde ayirir. Bunlardan ilki ve en iistiinii pey-
gamberlerin siyasetidir ki, bu siyasetle onlar avam ve havas biitiin insanlarn
zahir ve batnlanna hitkmetmislerdir. Ikincisi, her siuf insana hiikmeden
halife, melik ve sultanlarm siyaseti olup, onlar bu siyasetle sadece zahire
hitkmederler, bitina ise etki edemezler. Uciinciisii ise, Allah’, ve dini bilen,
peygamberlerin varisi olan alimlerin siyasetidir. Ahmlerm insanlar izerinde
bir yaptmm giicii yoktur. Biitiin insanlara degil, sadece seckin bir ziimreye
hitap edebilirler. Dordiinciisii de, insanlarin sadece avam kismina hitap eden
vaizlerin siyasetidir.®°

Gazzili'ye gore, siyasetin dért tiiriinde niibilvvetten sonra en {istiin sey .
ilimdir. {lim, insanlar1 yok olmaya siiriikleyen kétii huylardan armndirarak
onlarin mutlu olmalarim saglayan giizel hasletler kazandirir. ilim 6grenmek
sonsuz mutluluga yol acar. Ilim bir yandan ibadet, diger yandan Allah’a vekalet
etmektir. Ciinki ilim, Allah'in en 6zel sifatlarindan biridir,®

Siyasetin her konuda dini ilimlere muhta¢ oldugunu, ayrica hukuk ve
ahlék ilkelerini icermeyen bir siyasetin bagansinin az olacagini belirten Gazz-
alt, farkh duygu ve diisiincelere sahip olan insanlann devlete itaat etmelerini
saglamada dinf ilimlerin énemli bir role sahip oldugunu ifade eder.3

5. Siyasal Egemenlik
Egemenligin siyasi olarak kisaca, “bir {ilkede emretme yetkisine sahip en
yiksek irade ve kudret” olarak tamimlanmas halinde dine gére bu yetkinin

28 Gazzali, fbyéa wfdmi'd-din, 1, 28; a.mlf, Fétihatd?-uliim, Mhsir 1322, 5. 44-45; M. Henri
Laoust, La Politigue de Gazzdlf, s. 196-197.

29 Gazzili, Ibya, 1, 21, i

30 Gazzali, /iy, 1, 22, M. Henri Laoust La Politique de Gazza].r, s, 193-194, krs. Fazlurrah-
man, “Islam ve Siyasi Aksiyon: Siyaset Dinin Hizmetinde”, Derleme- Islim’da Sivaset Dii-
gincesi iginde (tre, Kdzim Glilecyiiz), Insan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 31.

31 Gazzali, /hyd, I, 22.

32 M. Henri Laoust, La Politigue de Gazzalj, s. 209,
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kime ait oldugu sorusuna cevap bulmak gerekir. Bu baglamda egemenligin
Allah’a ait oldugunu séylemek dogru degildir. Cuinkii Allah, higbir toplum
icin dogrudan devlet viicuda getirmez. {1ahi iradeyi temsil eden ahkimmn
egemen oldugunu séylemek de, egemenligin, “kendisini hukuki ve fiziksel
yaptirimla desteklemis bir irade” seklindeki tanimi geredi anlamsizdir. Zira
higbir hitkiim kendi bagma fonksiyonel degildic. Ser' ahkdm bir Miisliiman
devlet tarafindan yiirtirliiliige konulmug ve bir yaptirima baglanmis olsa bile,
yine de egemenligin Allal’a ait oldugunu séylemek miimkiin olmaz. Bu ba-
kimdan egemenlik, fiilf bir durum olmas: nedeniyle yeryiiziinde her zaman
ancak bir kisi, bir grup veya o iilkenin biit{in toplumuna ait olabilir.*

Islamrda diger biitin degerlerde oldugu gibi, evrensel hukuk degerleri-
nin kaynag: da ilahi iradedir. Ancak onlann yeryitziindeki uygulamsgi, insa-
nin irade ve iktidarn ile miimkiindiiz. Ciinkii naslarin anlagilip, tasidiklart
hitklimlerin kurallara aktanlmasi beseri bir anlama ve yorumlama faaliyeti-
ni zorunlu kilmaktadir. Bu bakimdan egemenligin, naslarda yer alan hiikiim-
lerin kaynag olan ilaht iradéye nispet edilmesi durumunda séz konusu hii-
kiimlerin zaman ve mekén sartlan g6z éniine ahnmadigindan dolay dimin
yerini almas: ve sonugta bask: ve istibdata yol agmasi miimkiindiir, Bu ba-
kimdan egemenlik Islam toplumuna Allah tarafindan verilmis bir yetkidir.
Egemenligin kaynaginda yetkilendirme agisindan iliht iradenin bulundugu,
egemenligin sahibinin ise millet oldugu soylenebilir2¢

Ote yandan IslAm hukuku hitkiimdarlara mutiak e gemenlik hakki verme-
migtir. Miisliiman hiikiimdarlar boyle bir iktidar siirmeye uzun veya lasa bir
stire icinde de olsa, firsat bulamamuglardir. Hukukeulara gére, hiikiimdar
baga gectiginde bilyiik bir otoriteye sahip olur ve emri altindakilerin itaat
gorevi hem dini bir zorunluluk ve hem de siyasi bir gereklilik haline gelir. Ne
var ki hitkiimdarlar béyle bir otoriteye sahip olmalarina ragmen 6énemli bir
kisitlamayla kars1 kargiya kalmslardir. Bu simrlamay: énemli kilan ilke, Miis-
limanlann hukuk anlayigindan kaynaklanmistir, Geleneksel gbriiste, huku-
ku tesis eden devlet degil, tam aksine devleti kuran ve koruyan sey hukuktur.
Bu hukukun kaynag Allah olup, ehil kisiler tarafindan izah edilerek uygula-
nir. Hitkiimdarin gérevi, bagh bulundugu hukuku korumak ve desteklemek,
devammu saglamak ve giiclendirmektir,3s o

33 Talip Tiircan, Devietin Egemenlike Unsury ve Egemenlikten Ka ynaklanan Yetkileri, Ankara
Okulu Yaytnlari, Ankara 2001, s. 145, '

34 Talip Tiircan, a.g.e., 5. 146-148. krg. Manzooruddin Ahmed, “Kuran’da Anahtar Siyasi Kav-
ramlar”, Derleme-/s/im da Siyaset Diigiincesiiginde (tre. Kzim Giilegyiiz), Insan Yaymlan,
fstanbul 1995, s. 88-90.

35 Bernard Lewis, Jsim'in Siyasal Diff (tre. Fatih Yagar), Rey Yayncilik, istanbul 1992, s. 52.
Cabirt'ye gore Islam, dinle ilgili yaptg diizenlemeler gibi, devlet igin herhangi bir diizenleme
getirmemis ve devlet islerini Miislimanlann igtihadina birakmustir. Bu durum, sahabenin,

" Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Beni Séide Sakife'sinde yapug toplantida actkea ortaya
qikmugtiz. Zira bu toplanti, Hz. Peygamber'in yerine gegecek olan kiginin belirlenmesi amaciy-
la yapimustir. &te yandan Islam, yonetimin bicimini agiklamig olsayd: Hz. Peygamber'in yeri-
ne gegecek olan kisi konusunda farkh gérisler ortaya cikmaz, Risid halifeler déneminde
halifenin secim yéntemleri farklihk arzetmezdi. Bu bakimdan islam’da yonetim konusu, igti-
hada dayah bir kamu yaran meselesi olarak degerlendirilmigtir. bk, Cabirl, a.g.e, s. 704.
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Stinni hukuk, felsefe ve siyaset dilinde Tanr’mn vekilligine iligkin higbir
teorik ifadenin bulunmadigim belirten Bernard Lewis’e gore, halifeler genel-
Iikle bu konuda resmf bir taraf olmamaya 6zen gostermisler, {istiinde unvan
bulunan madeni para ve fermanlarda sadece “halife” unvamm kullanmglar
ve bu unvana “halifetullah” gibi herhangi bir mana ilave etmemiglerdir. Hali-
fetullah “Allah’m vekili” unvam ise, istisnai olarak Emev? halifesi Abdiilmelik
(685-705), Abbasi halifeleri Me'm{in (813-833) ve Nésir (1180-1125} tara-
findan kullamims ve bunlardan Me'mfin, iizerinde kendisini halifetullah ola-
rak tanmimladig sikkeler bastirmugtir. Ancak Siinnf ulemanin tamam halife-
nin, Peygamber’in niibiivvet yéniiniin mirasgis1 degil, onun maddi ve manevi
mirasinin koruyucusu oldugu konusunda ittifak etmistir.3

" Sonug

Gazzall'ye gore dinin uygulamayla ilgili hiikiimlerinin sosyal hayatta di-
zenli olarak yerine getirilebilmesi ve boylece diinya ve ahiret mutlulugunun
elde edilebilmesi i¢in bir devlet bagkan: segmek hem aklen hem de dinen bir
gerekliliktir. Giinkii sosyal hayatin diizeni ancak bir devletin varh ile ger-
celdesir. : :

imamin nasla tayin edildigi seklinde Sii gruplar tarafindan ileri siiriilen
iddialarin bir temeli bulunmadigirn belirten Gazzéli'ye gore devlet yonetimi
Miisliimanlara birakilmg bir igtir. Miisliimanlar, gerekli sartlan tasiyan bir kigi-
vi ya secerek is bagma getirirler ya da devlet bagkani veliaht tayin etme yonte-
miyle is bagina gelir. Gerekli gartlan tagimayan devlet bagkan: fimeye mahal
vermemek ve devletin diizenini bozmamak sartiyla gérevden ahnabilir. Fitne-
lerin ortaya cikmasi ve toplum diizeninin bozulmas endisesine kapilma duru-
munda ise gerekli sartlan tagimayan bir devlet baskamna itaat etmek gerekir.

Gazzal'nin bir yandan Abbési halifesi bir yandan da Selguklu sultanlari
karsisinda bir ikilem iginde kaldi1 gorillmektedir. O, giiclinii kaybetmis ve

" tamamen sembolik bir sekilden ibaret kalmig olan Abbasi halifeleri ile, as-
kerd giicii bulunan ve otoriteyi saglayan Selcuklu sultanlannin megruiyetini
temellendirmeye calisirken, halifeligin bir sart; olarak zikrettigi, hilafetin
Kureys'ten oldugu ydniindeki goriigiinden vazgegmis gozitkkmektedir.

Bir kigi veya bir grup tarafindan da olsa segilerek ig bagina gelmesinin
devlet bagkanmin megruiyeti agisindan gerekli oldugunu, sartlan tasimayan
devlet baskaninin gérevden alinabilecegini belirten GazzAlt'nin, siyasi ege-
menligin halk tarafindan kullamimas: gerektigi kanaatinde oldugu anlagil-
maktadir. Ona gore, secimle is bagna gelen devlet bagkam bu yetkiyi kulla-
mirken dinin ilkelerine uygun hareket etmeli, din bilginlerinin gériiglerinden
yararlanmali ve onlarin 6gitlerini dinlemelidir, Bu balamdan GazzAl'nin,

kisi ve sosyal hayatta uyulmas: gereken hiikiimlerin ilke bazinda Allah tara-

* findan bildirilmesi agisindan egemenligin kaynagimn, yani emretme yetkisi-

- nin Allah’a, egemenligin siyasi alanda kullamlmas yéniinden ise millete ait

oldugu seklindeki bir gériigii benimsedigini séylemek miimkiindiir.

36 Bernard Lewis, a.g.e, 5. 72-73.
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1zz B. Abdisselé‘m_lf'da
Fikih - Tasavvuf Iliskisi

Ahmet OGKE"

“Izz b, Abdisseldm bile olsan, sen de halktan birisin...”
(Misir'da yayegin bir darb-1 mesel).!

ABSTRACT
RELATTION BETWEEN SUFISM AND ISLAMIC
LAW IN 1ZZ IBN ABD AL-SALAM

Izz b, Abd al Salam is a famous Shafiite jurist conversated with sect Jeaders at his
period and gave a lot of works ar Sufism branch. He has undertaken duties of
professorship (mudarrislik), judgeship (kadilik), chiefsjudgeship (bagkadill), religious
leadership (imamhk) and preachership (hatiplik) and has dealt with policy and
philosophical, juridical and teological and mystical discussions. He has written
approximately fourty works at fields of Islamic Law, Tafseer Hadith, Theology,
Prophetic History, Sufism and others. Abd al-Salam who has adopted view of Sunnite
Sufism based on Qurian and Sunnah, has dealt with workships rather as a whole
with their interior and exterior and put forward relation between form and meaning
with spiritual aspects than giving useless catechism information on workships. Izz
1bir Abd 2l Salam’s commentaries which takes care blance of interior-exterior about
his juridical judgement and especially workships give us important clues on relation
between Sufism and Islamic Law:

Heywords: Relation of Islamic Law and Sufism, blance of interior and exterior,
Izz Ibn Abd al-Salam, good aims (maslaha), Sufism.

1. Giris : Tarihi Siirecte Fikih « Tasavvuf iliskisine
Kisa Bir Balasg

Islamt ilimler alaninda tasavvufve fikih disiplinleri incelendiginde, dzel-
likle ibddetler konusunda bu iki ilim dalinin birbirini tamamlayan bir biiti-
niin iki parcasi konumunda oldugu goriilecektir. ilimlerin heniiz miistakil
olarak ortaya cikmadi1 Islam’in itk dénemlerinde “fkzh”kelimesi; iman, tev-
hid, tezkir, hikmet, amel ve ahlik konularim kapsayacak sekilde kullamnil-

*  Yard. Pog¢. Dz, Yiiziinci Yii {niversites iléhiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dal, ahme-
togke@yahoo.com

1 Saldhuddin Halil b, ibik es-Safedi, e/-Vif b/1-Vefeydt, Beyrut, 1991, c. XVII, 5. 522; Hay-
reddin ez-Zirikli, e/-A%3m, V1. basky, Bs.y.yok, 1990, c. IV s. 21.




184 * DINI ARASTIRMALAR

makta ve genis anlamiyla zdhidlik (s6f/ik) mandsim da icermekteydi. Bu
terimin ilk dénemlerde boyle kapsaml: bir sekilde kullamlmasinin en énemli
sebebi, Islﬁm ilimlerinin heniiz miistakil olarak tedvin edilmemis olmasi ve
dinle ilgili esaslarin bir biitiin olarak vurgulanmas ihtiyacidir. O dénemde
insanlar, teferruat sayilabilecek ince ayrmtilarla pek ilgilenmiyorlardi. Bun-
dan dolay fikih, “saf akll anlayis” ménds1 yaninda, aym zamanda “derin ve
saglam bir inang, Kur'an bilgisi, ibadetlere ve Isldm'mn diger genel emir ve
yasaklarina iligkin kurallar” anlaminda da kullamlmstir. Nitekim imam-1
A'zam Ebt Hanife'nin (150/767), fikin “kisinin (nefsin) lehinde ve aley-
hinde olan sevieri bilmek (mérifet)™ seklinde tammlamasi da bu genis méa-
nanm en 6zIil ifddesidir. Dolayisiyla fkihile tasavvuf, gerek dogus ve gerek-
se geligim evrelerinde birbiriyle siirekli i¢ icedir. {limlerin tedvinine baglan-
masindan itibaren “Frikh-r-Ekber”tabiri akdidve tevhidilminin; ‘Fikh-1 Vied-
4nf / Fikh-1 Bitinve “Hmii’l-Kulib”da nefs tezkiyesi, ahlak egitimi ve tasav-
vuf ilminin; sadece “Fikifi”veya “Fikh-1 Zdhir”ise ibAdet, mudmelit ve cezé-
larla ilgili ser'l hitkiimlerin ve amellerin organlara ait zdhiri kismmim incele-
yen ilmin adi olmug ve bu sekilde bir ayrisma yasanmgtir. Yani fiksh ibadet-
lerin z&hir! yoniinti konu edinirken, ménevi / kalbi boyutunu fasavvufiist-
lenmig ve bunun sonucunda ~bir biitiniin ayrilmaz iki parcas: gibi— fikf1-1
z8hir-fikh-1 bdtin aynigum gergeklesmistir. Fakihler namaz, orug, hac gibi iba-
detler ile nikéh, talak, ticiret ve kisas gibi iglerin hiikiimlerini ortaya koyar-
ken, mutasavwiflar zithd, talovi, ihlas gibi batini ahkémi canh 6rnekler halin-
de halka sunmaya gayret etmisgler ve fukahénin birakt:§i boglugu doldurma-
ya caligrmslardir. Fakihler, seriatin zAhiri ahkimm delillerinden qkararak
ortaya koyduklar: gibi, stiffler de kalp ve i¢ diinyaya ait hiikiimleri delilleriy-
le izah etme gabasinda olmuglardir. Yani fikhin disarzdan inceledigi konulan,
tasavvuf jeeriden anlamak ve anlatmak istemigtir.’

~ Tarihi siireg icerisinde ef/-r bdtn (hdl ehli) ile ehl-i z3hir (k4] ehlf) arasm- |
da yasanan bdtin ilmi - z4hir ifmitartigmalari cercevesinde mutasavwiflar ile
fikahgilarin / keldmeilarim / hadiscilerin birbirlerinden farkl yaklagim tarzia-
r1 ve tutumlar gelistirdikleri bilinen bir gercektir. Bilginin kaynag: konusun-
da fikih; kitap, slinnet, kiyas, icma, istihsan, vb. delilleri kullanurken rasavvu-
fan kabul ettigi kesf ve ilhdma yer vermemektedir. Bunun yaninda siifilerin
fikin sadece kabukta/digta kalmakla suglamalari, bu iki disiplin arasinda za-
manla birtakim ¢atisma ve tartigma noktalarinin olusmasina yol agmistir. Bu
tartigmalar, ¢ogu kez her iki tarafin baz temsilcilerince fazlaca abartilarak
sonraki nesillere aktarihmgtir. Oyle ki, zamanla sanki bu ilimler hicbir diizlem-
de birbirleriyle uzlagamazimg gibi bir goriintii olugmustur. Tarihin degisik do-
nemlerinde Hallaes1 Mansur (309/922), Sihabiiddin Siihreverdi-i
Maktil (587/1191), Seyh Bedreddin Simévi (823/1420), ismail

2 Bu sbziin Ebli Hanife’den bu sekliyle naklolunduguna déir bk.: Sadik b. Hasan el-Kannfici,
Ebcedi’I-Uldm, Beyrut, 1978, c. 11, s. 400.

3 Bk.: Ahmet Hasan, /lk Dénem Islim Hukuk Bifiminin Geligimi, Terc.: Haluk Songur, Istan-
bul, 1999, ss. 27-37; H. KAmil Yilmaz, Anahatiarzyia Tasavvuf ve Tarfkatiar; istanbul, 1994,
ss. 65-66; H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Mes'eleferi, istanbul, 1997, ss. 58-63.
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Masgiiki (1035/1626) gibi baz siifilerin fetvalarla idam edilmesi, Osmanli-
lar donemindeki tekke~medrese ¢ekigmeleri ve Kadizadeliler-Sivasiler
arasindaki miicAdeleler gibi birtakim olaylar bu kanaatin daha da yerlegme-
sine vesile olmustur. _

Esésen tarihte z4fir - bdtingatigmasinin yam sira, z3hir - bdundengesin-
den s6z etmek daha dogru olacakur.* Zira tarihte, Isldmsi ilimlerin birbirini
tamamlayan ve birbirinden ayrlmaz bir biitiin olugturdugunu gésteren pek
¢ok ek vardir. Her seyden dnce ¢ogu mutasavvif, bir sifinin, bden? ilimle-
7in yaninda ~hattd ondan da énce— z4dhirf ilim/leri 6grenmesini &n kosul ola-

- rak kabul eder. Onlara gére “zéhire aykir diigen bdtn, binldi:™ Tasavvufla
ilgili eser veren pek ¢ok mutasavvif, kitaplarmda tasavvufi konulara ge¢gme-
den dnce, miiridlerin saglam bir inanca sahip olmalarim saglamak amaciyla
s{iff akéidini anlatan boliimler kalerne almglar ya da Jtikadla ilgili ayn eser-
ler yazmiglardir. Meseld, Imam Gazzali émriiniin son yillarim tamamen
Tasavvufa adarms olmasimn yaminda, ayni zamanda Akéid ve Keldm ilmin-
de de zirve bir sahsiyettir ve her iki alanda (z&hir-batin} da eserler vermistir.
Yine mutasavwif yazarlardan Keldbazi, ef-Ta'arruf Hiicviri, Kegfiil-
Mabhciib, Kuseyri, er-Risile adl eserlerine, slifi akaidinin temelini olug-
turan esaslar1 yazarak baglamuglardir. Fikihla ilgili konulari da kitaplarinda
tasavvufi bakis aqisiyla yorumlayarak anlatan siifiler, zamanla bagh bagma
bir Fikh-1 Biun anlayis1 gelistirmiglerdir. Bu eserler, sistématiklerini fik/an
ibadetlerle ilgili béliimlerine benzeterek olusturmuslardir. Sézgelimi, tasav-
vufi / ménevi acidan ibadetleri konu e€dinen eserlerin sistematiginin fikih
kitaplarindan alinan ilhamla olugturuldugu gériilmektedir. Imam Gazzali-
nin (505/1111) fAyd%1;,; Muhyiddin Ibn Arabi’nin (638/1240) Fitithéti
ve tasavvufun klasik déneminde yazilan pek ¢ok eserin ilgili béléimleri bunu
gostermektedir. Boylece zamanla tasavvufun, zdhirf fikh: tamamlayan ve
biitlinleyen bir A4dtni filah olarak ortaya ¢iktigy s6ylenebilir.

Z4hir ve batin ilimleri arasinda zaman zaman yaganan gekigmeleri gider-
mek amaciyla, 6zellikle Osmanli ulemés: arasinda Tasavvuf ile Fikih, Keldm
ve Felsefe gibi disiplinleri bir araya getirme girisiminde bulunanlar elmugtur.
4 Bukonuda bk,; Resat Ongéren, Osmanlifar'da Tasa vvif Anadolu’da Sifiler; Deviet ve Ulemé

{16. Yiizyrl), Istanbul, 2000, ss. 335-396; Necdet Yilmaz, Osmanii ®opluminda Tasavvulf
Sifiler, Deviet ve Ulem3 (17. Yiizyil), Istanbul, 2001, ss. 449-457; Ramazan Muslu, Osman-
It Toplumunda Tasavvuf (18. Yizyl), Istanbul, 2003, ss. 598-621; Hiir Mahmut Yiicer, Os-
manl; Toplumundza Tasavvaf (19, Yizyl), Istanbul, 2003, ss. 747-761; Regat Ongbren, “Os-
manl'da Stfilerin Farkli Toptum Kesimleriyle iliski Tarzlan”, fsidm Arastirmalar: Dergisi,
Sayn: 3, Istanbul, 1999, ss. 9-22; Gerek metodolojileri ve gerekse problemleri bakimindan
birbirinden farkh ve hattd birbirinin zi1dd: olarak gézitken fikih ve tasavvifin, fukahd ile
mutasavviflann yaptiklan teorik tartigmalarla birbirini titketmek yerine birbirine hareket
enerjisi kazandirdiklan, bu disiplinlere mensup kisi ve gruplar arasinda kesin bir aynigma-
mmn degil, birrakim kargihkl gegis, uzlagma ve bu arada bazi gerginliklerin bulundugu,
dolayisiyla dini ve ictimaf hayat aqisindan, Osmanhlar déneminde bu iki ziimre arasinda
hassas bir dengenin meveut oldugu husfisunda ayrica bk.: Perhat Koca, “Qsmanhlar Déne-
mi Fikih-Tasavvuf iliskisi: Fakilar ile Sofular Miicadelesinin Tarihf Seriiveni®, Gazi Univer-
sitesi Corum II8hiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 1, say:: 1, Gorum, 2002, ss. 73-131. '

5 Mustafa Kara, _Tasawwf ve Thrikadlar Tarihi, 11, bask, Istanbul, 1990, 5. 247; Siileyman
Uludag, “Bitun Hmi”, DI4, Istanbul, 1992, c. V| 5. 189.
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Molla Fenari’nin (834/1430), Mishshul-Unsve Ayniil-Ay4n gibibaz eser-
lerinde, ibn Arabi’nin anlagilmas: oldukea zor olan ifidelerini daha anlag-
iabilir héle getirme ¢abasinda oldugu goériilmektedir. Yine, $eyhiilislam
Zenbilli Ali Efendinin (932/1526), ulem4 ile meséyih arasinda &teden
beri ciddf tartigmalara sebep olan semd ve devrinla zikir konusunda siifiyye-
mn anlayigm savunur nitelikte bir riséle® yazmasi, §eyhiilislam ibn Kema-

Fin (940/1534) de ulem4 ile meséyih arasinda bir bagka énemli anlagmazlik
konusu Ibn Arabi’nin baz eser ve goriisleri hakkinda olumlu fetva vererek
onu savunmasi, ayni ¢abaya birer 6rnek sayilabilir.”

Iste, {inlii S&fil fakihi Izz b. Abdisselam da fikh-1 zahir-fikh-1 béun
biitiinliigiinii eserlerine yansitan bilginlerden biri olarak dikkat ¢ekmektedir.
Dolayisivla, onun hilkiim ¢ikarma ydnteminde ya da ib&detlerle ilgili yorum-
larinda zdhir-bAtin dengesini gézetmesi, Fikih-Tasavvuf iligkisi acisindan

onemli ipuclar: vermektedir.

2.izz b. Abdlsselam

Itikadda Es’ arfyye mensubu, amelde de §4fmezhebinde otorite oIan Ebil
Muhammed izziiddin Abdiilazziz b. Abdisselam b. Ebilil-Kéasimi
b. Muhammed b. Miihezzeb es-Siilemi es-$afii ed-Dimagki (577/
1181-660/1262),% birtakim siyasi karigikliklarm, itikadi, felsefl ve tasavvufi
tartismalann etkili oldugu bir dénemde Suriye ve Misirybrésinde yagamigtir.

6 ‘Risdle F Hakks Deverdnfs-Siffyye” adli stz konusu Arapea risilenin terciimesi icin bk.:

- Dilaver Giirer, “Sem4 ve Devran Hakkinda iki Risale”, Manfe Yil: 3, Sayw: 1, Konya, Bahar-
2003, ss. 255-260. ‘

7 Ongoren, a.g.m., s5. 15-16, Tasavvuf — Filah iligkisi igin bk.: ismail Koksal “Fkih ve Tasav-
vuf ligkisi®, Tasavvuf fmi ve Akademik Arastirma Dergisf, Yil: 1, sayu 2, Ankara, Aralik~

1999, ss. 83-104; Himmet Konur, “Seriat ve Tasavvuf”, Islmipdr, c. ], sayi: 4, Ankara, Ekim-
Arahk-1998, ss. 119-126; Koca, a.g.m., 55. 73-131; Tasavvuf — Kelam iliskisi igin bk.: Ab-
diilgaffar Aslan, “IV/X. Yiizyilda Keldm — Tasavvuf Hligkisi -Ibn Firek Ornegi-, Dinf Arastir-
malar e, 1, say1: 14, Ankara, Eyliil-Aralik-2002, ss. 61-75; Arif Yildieun, “Keldmeilar Naza-
nnda Tasavvuf®, EKEV Akademi Dergisi, ¢. 1, say1: 3, Erzurum, Kasim-1998, ss. 59-75.

8 Muhtemelen ifade kolayhg bakumindan kisaca Izz b. Abdisselam olarak anilan miiellif
hakkinda genis bilgi i¢in bk.: Cemaliiddin Ebw’l-Mehésin el-Atabeki, en-Niicdmii'z-Z4hire f7
MEIGki Misra ve'l-Kéhire, Bs.yyok, ts, ¢. VII, 5. 208; Muhammed b. $akir b. Ahmq_d el-
Kiitiibi, Fevdtiil-Vefeyde, Tahkik: Thsan Abbas, Beyritt, ts., c. 11, ss. 350-352; smail b. Omer
ibn Kesiy, ef-Biddye ve'n-Nehdye, Beyrut, 1966, c. X, ss. 235-236; Taciiddin Ebfi Nasr
Abdulvehhdb b, Ali es-Siibki, Tabakiri s-SafiyyetrT-Kibrs, Nesr.: Mahmid Muhammed et-
‘TanAhf - Abdiilfettdh Muhammed el-Huly, Kahire, 1383-1396/1964-1976, c. VIII, ss. 209-
255; izziiddin el-Cezeri ibnir}-Esir, e/-Liibdb £ Tehzibil-Enséb, Beyrut, ts., ss. 128-129;
Zirikli, elA%dm, ¢. IV s, 21; Ebwl-Felah Abdiilhay fbnitl-Imad, Sezerdti’z-Zeheb 7 Ahbéri
Men Zeheb, Beyrut, ts., c. V, ss. 301-302; Safedi, e/-VAff b/l-Vefeydr, e XVIII, ss. 520-522;
Tagkoprizade isdmeddin Ahmed Efendi, Miftdhu's-Sadde ve Misb4hu's-Siyédde, Kahire, 1968,
¢. 11, ss. 353-354; Yiisuf b, ismail en-Nebhani, Cimiy KerdmatiLEviiy4, Beyrut, 1991, ¢, I,
ss. 171-172; Omer Riza Kehhile, Mu'cemiiT-Miiellifin, Beyrut, ts., ¢. V| 5. 249; Abdullah
Mustafa el-Meragl, el-Fethud-Mibin £ Tabakétrl-Usiliyyin, Beyrut 1974, ss. 73-74; Mu-
hammed Zithayli, fzz b. Abdisselém, Dimagk, 1992; Firuk Abdilmu'tl, el-fzz b. Abdisseldm,
Beyrut, 1993; Abdurrahman Hagkal, fzzuddin b. Abdisselim’da Maslahat Nazarives, (Ya-
ytnlanmamig Doktora Tezi), Ondoluz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sam-
sun, 1999; E. Chaumont, “al-Sulami”, The Encyclopedia of Islam, Leiden, 1977, c: IX, ss.
812-813; H. Yunus Apaydin, “/bn Abdiisselim, Izzeddin”, DJA, c. XIX, ss. 284-285.
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Daima aktif gorevierde bulunmas: sebebiyle bu gelismeler, onu siyasetle,

keldmi-felsefi ve bir 6l¢iide de tasavvufi tartigmalarla meggul olmaya, bid’at-

~ lere ve agin gériiglere karg: tavir almaya yoneltmis; dolayisiyla bu fikri miica-
* delesi onun eserlerine de yahsinustir.”

“Sultaniil-Ulemd "Takabi onun ilimde zirve olusuna, “Seyhiilisidmlakab
Fikihta ve devlet nezdinde geldigi konuma, “Biiuf-Milik”lakabi'® da ilmi~
siyasi giiciine isiret olarak ele alinabilir. Bir yandan, Fikih tarihi acisindan
mezhep taassubu ve taklit rthunun hakim oldugu duraklama ve gerileme
dénemleri arasinda bir gegig devresinin, éte yandan da ilme ve ilim adamla-
rina deger verilmesi sebebiyle ilim ve kiiltiir bakimindan Islam tarihinin son
derece parlak bir déneminin yaganmakea oldugu Eyyiibilerve Memliik-
ler zamaninda hayat siiren izz b. Abdisseldm, mezhep taassubundan uzak
ve gerektiginde kendisi ictihat etmekten geri durmayan ilmi kigiliginin de bir
geregi olarak miiderrislik, kadilik, bagkadilik, miftiliik ve imam-hatiplik gibi
onemli gorevlere getirilmistir. Devrin dnemli dlimlerinden ders alan ve tari- -
he mal olabilecek kapasitede talebeler yetistiren izz b, Abdisselam’mn Fikih,
Tefsir, Hadis, Kelam, Siyer, Tasavvuf ve diger alanlarda kirka yakm eseri gu-
niimiize ulagabilmigtir.}!

Kaynaklarda, dinin “ma’rifu emiy miinkerden nehiy”ilkesini yerine ge-
tirmeye son derece titizlik gbsteren ver4 sahibi, nésik (Allah’a ¢okga ibadet
eden, boyun egen), zahid ve &bid bir lim oldugu, bu konuda yoneticilerden
bile cekinmedii, zamanindaki bircok bid’atle miicadele ettigi, dolayisiyla
Regiib ve Berat gecelerinde siinnet oldugu diigiiniilerek lalinan namazlar
gibi baz1 yaygin uygulamalari hoggormedigi?2 belirtilen Izz b. Abdisselam’in
verdigi fetvalag, qikardig fikhi hitkiimler ve ib4detlerin ménélanm yorumla-
ma tarz1 bu acidan bir kat daha 8nem kazanmaktadir. Cemaleddin Ibniil-
Hécib'in, {zz b. Abdisselam'in Gazzali'den daha fakih oldugu'® seklindeki
degerlendirmesi abartih gibi gériinse de onun z&hiri ve bitini ilimlerde ulag-
t1g1 dereceyl gstermesi balamindan 6nemlidir.

¢ Apaydin, a.g.m., ss. 284-285,

10 izz b. Abdisseldm’in “Béiri-Miildk (Yoneticileri Satan)” lakabiyla anilmasina sebep olan
olay kisaca soyledir: Izz b. Abdisseldm Mrsirbaskadist iken, dénemin devlet yoneticilerinin
Melik Necmiiddin Eyylb (648/1249) tarafindan devlet adina satin alinmmg olmalann-
dan dolay kéle hitkmiinde olduklarim savunarak bu kigilerin ancak satiip dzét edildikten
sonra devlet yéneticisi olabileceklerini ileri sirmiig; “bagkad1” sifanyla onlan teker teker
agik arnrma ile satip 4zt olmalanini saglameg ve ancak bundan sonra o devlet ricilinin

- yeniden yénetici olmalarim kabul etmigtir. Genis bilgi igin bk.: Siibki, Tabakde, c. VIII, ss.
216-217; Nebhint, Cdmiu Kerdma'l-Eviiyd, c. 11, ss, 171-172,

11 Bk.: Hackah, a.g.e., ss. 50-69; el-izz b, Abdisselam, SecerettiT-Madrif ve'l-Ahval ve Sélihui-
Akval ve'l-A'mal, Tahkik: Iyad Halid et-Tabb4", IL. baski, Dimagk, 1996, ss. 7-32 (Nesredenin
girisi).

12 Siibki, Tabalkdt, c. VIIL, s. 209 vd.; Atabeki, en-Nucﬁmuz Zihire, c. V11, s. 208; Safedi, e/
VB brl-Vefeyde, c. XV, s. 521; Apaydm a.g.m., 5. 285; Milellifin, Akdid ve Keldm ile ilgili
gbritglerini ve bid’at anlayisim yansitan “Miflhatt 1-likid”ve “Serhu SalérrrRegérb ve melt-
Tefeka Beyne’s-Seyhayn”adh iki risélesinin terciime ve degerlendirmesi icin bk.: Ramazan
Altintag, “Izziiddin b. Abdisseldm'in iki Akaid Risalesi (Miilhatii'l-I'tikad ve Bid’at Riséle-
s)”, Cumburiver Universitesi Haf]l}’a[F:’i‘kU]fESI Dergisi, c.: ¥, sayn; 1, Sivas, 2001, ss. 23-54.

13 Subki, a.g.e, ¢ VIII, 5. 214,
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Ebd Hasan eg-$éazeli (656/1258) ile goriigiip.ondan tarikat aldigi+
bildirilen zz b. Abdisselim'in tasavvuf hirkasm Sihabiiddin es-Siihre-
verdi'den (632/1234) giydigi ve ondan Kuseyri Risdlesihi okudugu nakle-
dilmektedir. Ayrica zaman zaman Jfskenderiyeden Kahireye gelen cagdas
sifi Ebu'l-Abbas el-Miirsi (686/1287) ile birkac kez goriigmiigtiir.'®

Ziihd ve tasavvufa olan ilgisi sebebiyledir ki o, degisik sahalarda otorite
sayllan pek ok Islam bilgininin geleneginde yer aldi1 gibi, dmriiniin sonla-
rma dogru tasavvufi konulari igleyen kitaplar yazma ihtiyact hissetmig'é ve
bu alandaki gériislerini, Haris b. Esed el-Muhasibi'nin (243/857) er
Ridye li-Hukikillih adli eserini ihtisarla ve bu alanda yazdig irili ufakli eser-
lerle ortaya koymugtur. Bu esetleri: Seceretiii-Madrif vel-Ahvél ve Salihul-
Akvil vel-A'ma], Makdsidti'r-Ridye li-Hukikillsh (Muhtasaru Ridyetil-Muhé-
sibi), el-Fiten vell-Beldyd ve'l-Mihan ve'r-Rez4y4 (Fevaidii’l-Belvé ve I-Mihan ),
Mesiilii't-Tarfka £ {mi'l-Hakika, Riséle £1-Kutbi ve Ebdalil-Erbain adlarni
tasimaktadir.

3. izz b. Abdisselam'da Filuh-Tasavvuf iligkisi
3.1. Maslahat Nazariyesi

lzz b. Abdisselam, Fikih tarihinde hitkiimlerin gdyeci/teleolojik yorumu-
nu esas alan maslahatnazariyesiyle'? ilgili ilk ve kapsamli eserleri yazmug
ve maslahat gorigtinde tasavvuff bir bakig agisina da yer vermistir. Onun
- ortaya koydugu maslahat kuraminda, fikhin stiff yorumlamasi yoniinde be-
lirgin bir egilim goze carpmaktadir. Buradan hareketle izz b. Abdisselam’in,
(amac1, muhtevas) ve hacmi bakimmdan bu makalenin konusu olmayan)
stifi maslahat kurammn fikha nifiz edig safhasin temsil ettigini styleyenler
vardie'® Ona gore maslahat, haz ve ferah (mutluluk/seving) ve bunlara
ulagtiran vésitalar/sebeplerdir.’® Gerek diinyevi, gerekse uhrevi bir lezzet
ve sevince vesile olan sey, kendisine bir mefsedef® (zarar) bitisse bile
maslahattir?! Onun bu tanim, masiahatn maddi/cismi, akifve rihi/mé-
neviolanlarin hepsini icerir. Boylelikle o, hem gercek anlamdaki maslahat,
hem de mecdzi maslahati tammm i¢ine almig olmaktadir. Giinkii bir seyden
hésil olan faydave iyilik (lezzerveya seving) gercek maslahan olugtururken,

14 Nebhani, ag.e, ¢, 11, s, 172.

15 Siibki, a.g.e., c. VIII, ss. 214-215. )

16 Yazann Seceretd-Madrifi mriiniin sonlarina dogru yazdigina déir veriler icin bk.: Izz b.
Abdissetim, Secerettf!-Madrif s. 38 (Negredenin Girigi). .

17 Genig bilgi icin bk.: Abdurrahman Hagkali, “Hanefi Mezhebinin Ictihat Geleneginin Tiim-
dengelimei Yoni Uzerine”, Js/émf Arastirmalar Dergisi, c.: 15, sayr: 1-2, Ankara, 2002, s.
289. : : ‘

18 Bu gériig i¢in bk.: Muhammed Hélid Mes'td, /s/ém Hukuk Teorisi, Gev.: Muharrem Kilg,
Istanbul, 1997, s. 150. _ .

19 el-izz b. Abdisseldm, Kavdidit-Abkim f Mesdlihi't-Endm, Beyrut, 1990, ¢, I, 5. 12; a.mlf,,
Seceretii’l-Madrif s. 187. )

- 20 Mefsedet: Elem, keder ve bunlara sebep olan seylerdir, Bk.: izz b. Abdisselam, Kavaidiii-
Ahkdm, ¢, 1, ss. 12-13; a.mlf, Seceretti’-Madr, 5. 187, )

21 el-izz b. Abdisselam, e/Fevdid 17 [heisaril-Makasid, Tahkik: Iyad Halid et-Tabb#', Dimasgk,

1996, 5. 53.
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bunlara vesile/sebep olan seyler de mecdzi maslahan olusturur.?* Ancak, .
onun masfzhatkuramim ¢aligan Abdurrahman HagkalUnin da belirttigi gibi,
Izz b. AbdisselAm’in maslahat: 4az eksenli tanimlamasi, hazza hukikun te-
mel idesi olma niteligini vermemektedir. Zira Hackalymn da vurgulacii gibi
Isldm, hazlan mutlak olarak benimsememis ve bazi hazlar1 yasaklayarak
haram kimigtir® izz b. Abdisseldm ise hakkinda olumlu hiikiim konularak
muteber kabul edilen maslahatin, son tahlilde insana ya diinyevi ya da uh-
revi bir zaz sagladigin® soyler. Ona gére maslahatlann tamam ik,
hayirve yarar; mefsedetlerise kotiiliik, ser ve zarardir. Bu anlamda din,
biitiin'maslahatlar: emretmis ve biitiin mefsedetleri de yasaklanmstir® An-
cak din, her tiirlii fezzet ve sebebini maslahat olarak kabul etmez; baz1 hadarin
elde edilmesine simrlama getirir ve bunu suf insanlarm mlslyanﬁne birak-
maz.* Kur'an ve siinnet, 6zellikle nefsin hazlan konusunda énemli siurlar
¢izer ve diinyaya ait hazlardan ¢ok, dhiretin lezzetlerine yénelme yoniinde
bireyleri 6zendirir ki siiff diigtince ve uygulamalar da bununla értiigmektedir.

fzz b. Abdisselam’in su tasnifi de esasinda sfifilerin bu konudaki yontem-
lerini en {istiin yol olarak kabul ettigini ve s{ifi maslahat kuraminin ana hat-
lanm ortaya koydugunu géstermektedir:-Ona gére insan bilgisinde mas/a-
hatlar, kisilerin bilgi, anlayis ve kavrayzs diizeylerine gére degigir. Maslahat-
lann en alt diizeyi, biitiin insanlariin gecerli genel olandir. Bunun bir {ist
diizeyi zeki insanlarin (ezkiyd) kavrayabilecegi seviyede olan maslahatlar-
dir. En iist dilzeyi ise sadece ev/jydulliha has olandir. Eviiyd ve asfiys, ahire-
tin maslahatlarini bu diinyaya ait olanlara tercih ederler. Eviiy4, Allah'in buy-
ruklarim ve kanunlarmm tam anlamiyla bilme konusunda ¢ok titiz olduklarn- _
dan, onlarn aragtirma veJctifadlan daha mitkemmeldir? Gériildiigii gibi fzz
b. Abdisseldm, maslahat anlayislan bakimindan sifileri en zirve konuma oturt-
makta, diger gruplan ondan daha asag mertebelere yerlestirmektedir.

izz b. Abdisseldm, baska bir yerde maslahatian, haklar (hukdk) olarak
degerlendirir ve bunu AHahin hakiarive kullanin haklar olmak {izere ikiye
ayrir, Allah’'m haklan ii¢e ayrilir: Birincisi biitiiniiyle Allah’a ait olan haklar,
mdrifeder (yaratihg sirlarina vakif olmak) ve manevi/bdtnf haller gibi; ikin-
cisi Allah ile kul haklarim biitiinlegtiren haklar, zekat gibi ve {igiinciisti de
Allah, peygamber ve kullarin haklarim biitiinlegtirenler, Kul haklan da fige
ayriir: Nefsin haklari (hukdku’n-nefs), kullann birbirlerine kars: olan hakla-
11 ve hayvanlarin kullar iizerindeki haklar1.2® Bir bagka yerde de Affahin

22 Hagkal,, a.g.e, s. 83.

23 izz b. Abdisselam, Kavardiil-Ahkdm, c.1, s. 8.

24 izz b, Abdisselam, age,cl s 14

25 Hackaly, a.ge, 5. 224.

26 [zz b. Abdisselam, Kavdidi'l-Ahkém, c. 1, s. 8. fzz b, Abdisseldm'in masiahat ve mefsedet
goriigliniin ayrntilari ve bu ikisinin qatigmasi durumunda hangisinin tercih edilecei husf-
" sunda bk.: a.mif,, Seceretiil-Madrif ss, 451-459. {zz b. Abdisseldm'm ictihadlanna masla-
hat gdriigiiniin yansimast ile ilgili bir degerlendirme igin bk.: Abdurrahman Hagkal, “el-izz
b. Abdisselim’da Maslahat-ictihad iliskisi”, Makds:d ve Jctihad, Haz.: Ahmet Yaman, Kon-
ya, 2002, ss. 247-268.

27 Izz b. Abdisselam, Kavaidiil-Abkdm, c. 1, 5. 24,

28 Izz b. Abdisselim, a.g.¢, c. 1, ss. 121-122,
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haklarm1, O'nun koydugu yiikiimliilikleri yerine getirmek ve yasakladikla-
rindan kacinmak seklinde ikiye ayirdify gértilmektedir. Ona gére.bu her iki
fiil de takvédnin bir geregidir. Bunun takvdya hamledilmesi de Allah'in azéb
ve cezdlandirmasidan korkma (havf) sebebiyle Allah’in haklarma ridyetin
(kaybolmasindan ve noksanliktan korumak) gerceklesmesinden dolayidir.®
Buradan da anlagihiyor ki Izz b. Abdisseldm’in filuh diigiincesi, stifiligin derin
izlerini tasimaktadir, Meseld, nefsin haklarmy (hukdku'n-nefs) inkr etme-
mekte; ancak bunun, bu tip haklarin ger¢eklesmesini amaglayan masiafat,
mérifet ve ahvdh amaclayandan daha diigiik diizeyde oldugunu kabul et-
mektedir. o .

Nitekim tasavvufun ilk dénemlerinde Auzidzu'n-nefs denen hayvani haz-
latin giderilmesi, nefsegitimi ve denetiminde énemli bir ydntem olarak kar-
simiza ctkmakrtadir. Serrac (378/988), Limainda huziizu'n-nefs, genellik-
le hukdku’n-nefse karsit anlamda kullanmisur® Zihd, huzdzu engelleyen
bir unsur olarak karsimiza qkmaktadir® Hukék ise birtakim Aaller, ma-
kamlar, mérifetler, maksatiar, irddeler, mudmeleler ve ibédetlerdir. Haklar
(huktk) ortaya ikinca nefsin hazlan (huzdz) kaybolur, Hazlar ortaya gikip
egemen olunca da haklarkaybolur. Huziiz, insanin ve onun nefsinin hazlari,
pay ve hisseleridir. Huziz ile hukdk bir araya gelmez; ¢iinkii ikisi bir araya

. gelemeyecek zitlardir®? Sfiligin ziihd, verd ve ihids Gzerinde 1srarla dur-
masi da hazlann (huzdz) def edilmesi maksadina yoneliktir. Fikihta birtakim
nefsant hazlar yasaklanmsg degilse de tasavvufta miiridlere hep diinyevi is-
tek ve arzulardan uzak durulmas: tavsiye ediliz. Glinkii miirid, hakikar sevi-
yesinden serfat derecesine diigerse Allah ile olan ahdi bozulacagndan, ken-
disiyle Allah arasindaki iligki de zayiflar® : o

Allalva kars1 olan yiikiimliliik konusunda sGfi diigiince, insan faydasi bag-
laminda, maslahattizerine 6nemli istidlallere sahiptir. Stfilik, yalmzca beser
menfaatini geri plana itmekie kalmamus, aym zamanda “Allah’a tam bir bag-
hlik” adina kiginin armmas igin Beger menfaatlerinin def edilmesi lizerinde
* de 1srarla durmugtur. Stfilerin ortaya koyduklan bu tiir uygulamalara genel
olarak isldm hukuku bilginleri pek itibar etmemiglerdir. Ancak stifi diisiince-
yi de dilkkate alan izz b. Abdisselam, fiki/ ile tasavvufarasinda bir sentez
yaparak bu noktada naslan bir denge unsuru olarak éncelemistir.>*

izz b. Abdisselam’in, sdff maslahat kurammm fikeh ustlime niifiz edig
safhasim temsil ettigi goriisiine kanlmayan Abdurrahman Hackali, onun, bir- -
takim hukiki degerlendirmeler yaparken tasavvufi goriilerini devre dis1 bi-
raktigin: soyler. Hackal'ya gore 6zellikle tasavvuftaki nefsdni/maddi hazla-

29 el-izz b, Abdisselim, Makasidir-Ridye li-Huktkillih ev Muhtasara Rifyetl-Muhdsibi, Tah-
kik: fyd Halid et-Tabb4', Dimagk, 1995, 5. 12. ‘

30 Eb Nasr Serric et-TOst, el-Lima’ ff¢-Tasavvuf Terc.: H. Kamil Yilmaz, (fs/dm Tasavvuflr),
istanbul, 1996, 5. 135.

31 Tihsi, a.g.e,s5. 45-46,

32 Thst, a.g.e, ss. 329-330.

33 Abdillkerim el-Kugeyrl, er-Risdle ff Hmi‘t-Tasavvuf, Tahkik: Ma‘'rif Zerik - Ali Abdiilhamid
Baltici, 11. baski, Beyrut, 1990, s. 380. !

34 Mes'0d, Jslém Hukulk Teorisi, s, 152.
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ra (huzlzu’n-nefs) muhalefet etme prensibini goz éniine alarak, onun mas-
lahat kurammun da bu noktaya yénelik oldugunu iddid etmek, onun masla-
hat anlayigmin aksini ona isnat etmek anlamina gelir. Ona gére “bir yoniiyle
maslahat1 “lezzet ve sebebi, seving ve sebebi” olarak tanimlayan izz b. Abdis-
seldm, “nefséni hazlara mubélefet etmek” geklinde degil de belki “nefsént
hazlara muvafakat etmek” bigiminde elestirilseydi daha dogru elurdu. Giin-
kit onun maslahat tanimmnin, 6zellikle nefséni hazlarin engellenmesi olarak
algilanmas: miimkiin degildir; aksine bunlann dinf hiikiimlerle dengelenme-
si olarak anlagilmas: gerekir, Zira Izz b. Abdisseldm, nefsini hazlara muhale-
fet ugruna dini hiikiimlerin zorlanmasmm zan ve vehimle amel olarak nite-
lendirerek dogru bulmamsti.™* Ancak -yukarida da kisaca degindigimiz
gibi- bunun yaminda o, ~tipk siifiler gibi- mes4/ikin diinyevi ve begerf olan-
larmin degil de uhrevi ve méanevi olanlarimin tercih edilmesini salik vermek- -
te; ibAdetlerin manevi yoniinii de dikkate alarak zahir-batn dengesini agik
bir gekilde gbzetmekte; mas/ahat anlaywslart bakimindan sifileri en zirve
konuma oturtmakta ve diger gruplari ise ondan daha asag mertebelere yer-
lestirmektedir. Su halde fkuh ile rasavvufarasinda bir sentez yapan izz b.
Abdisseldm, filkahtaki maslahat nazariyesine sff bakis acisi da katan, orta
bir noktada durmaktadir. Bu sebeple onun tasavvufl goriislerini fikhi miita-
laalarina kangtirmadig1 yoniindeki degerlendzrme dayanaktan yoksun kal-
maktadir,

3.2, thsan

Cibril hadisinde iman, Islam ve ihsan seklinde ifidesini bulan ticlii tasn-
ifin son basamagi olan fhsam da kendine has faydacr yaklasim tarziyla ve
maslahatkurami gergevesinde agiklayan Izz b. Abdisseldm’a gére, diinya ve
ahiret veya yalnizea biri icin faydalar (mesé/ih) saglayan ya da kétiiliikleri
(mefésid) gideren her sey fhsandir. Bu anlamda fayday istemek de ihsandir;
bunan kargiti olarak zarar: istemek ise kétiiliiktiir. Kisacas: Allah’a itaatkér
olan, bu tiatiyle kendine ve bagkalarina karg: ihsanla muimele etmis (muh-
sin) olur. Bu agidan dinin miikéfat ve cezilan hep jhsandir; ¢iinkii bunlar,
maslahat: temin ve mefsedeti gidermek i¢in konulmustur. Bu yiizden de 74-
san, agik-gizli, az—qok, kolay-zor gibi kisimlara aynhir.?® Fikih kitaplannda,
zikredilen bu 7isanile ilgili pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir3? Ayrica birtakim
haklan diigiiren (kisasdan vazgegmek gibi) ve mah miilkii Allah rizés1 icin
dagitmak seklinde kendini gosteren if1san cesitleri de vardir.®® Birtakim ahl-
ki ve ameli hususlara tekabiil eden isan cesitleri de gdyledir: Yonetimde
iyilikle mudmele etmek, yumusak s6zlii davranmak, adaletli éndere t4bi ol-
mak, yetimlere kol kanat germek, hisim akrabéy: ziyaret etmek (sila-i ra-
him), Ehl-i Beyt-i Res(il'e thsanda bulunmak, miskinlere, hatta inkércilara
Iyilikte bulunmak, isteyene vermek, iyilik ve takvada yarigmak, yumusaklik-

35 Hagkal, a.g.e, ss. 227-228.

36 Izz b. Abdisselam, Seceretiil-Madrif s. 187.
37 Bk.: zz b, Abdisseldm, a.g.e, ss. 195-227.
38 Bk.: izz b. Abdisselim, a.g.e, ss. 229-260,
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la muémele etmek, eméneti koruyup ehline teslim etmek, ahde vefa goster-
mek, adaletli davranmak, iyilige iyilikle karsihk vermek, her yerdeki insanla-
ra faydasi dokunmak, ay1p ve kusurlar1 értmek, yoldan ez4 verici geyleri kal-
dirmak, insanlarin ihtiyaclarim gidermek, fakirlere yardim etmek, giizel ko-
nusup giizel davranmak, 4ile bireylerine hizmet etmek, giiler yiizld davran-
mak, vefat etmis anne-baba igin sadaka vermek, hastalarm derdine deva
bulmak, onlar: ziyaret edip hal ve hatirlarm sormak, kiz gocuklara karg:
ayrica ihsanla muimele etmek, ¢ocuklara giizel isimler vermek, onlarla oy-
namak ve sefkat gostermek, iyi ahlak sahibi oimak, thsamn zorluklarina go-
giis germek, gazilere iyilikte bulunmak, mazlimun yardimina kogmak, Allah
nzést icin birbirini ziyret edip birbirini sevmek..,*® So6z ve dil ile ihsan ise
sunlardan ibérettir: Hayr: tavsiye etmek, hayir dudda bulunmak, inkarcihg1

kétii gordiigiinii gostermek, Hak (dogru) soz sGylemek, nasihatte bulunmak, -

it vermek, insanlari uyarmak, Hakk'in ortaya gikmast i¢in gerekirse cedel-
lesmek, cahil kimseleri egitip 6gretirken yumugaklikla davranmak, hayra araci
~ olmak, gefaatci olmak, kusur ve yanhghklardan otiirii ziir dilemek, seldm
vermek, soru sorana giizelce cevap vermek, dostluk ve sohbet adabina ridyet
etmek, yalanciya faydal olsun ve saldh bulsun diye giizel sozler sdylemek,
dogru sozlii olmak...* Ayrica izz b. Abdisseldm, duanin kisa ve uzun vade-
de faydalan ve gegitlerinden de s6z eder."!

Allah’in kullarina verdigi ve Celd! sifatinin tecellisi olarak ortaya gikan
birtakim fitneler, beldlar, sikant1 ve zorluklar, musibet ve éfetieni de sOfi bakig
acismda ifadesini bulan 7hsananlayigi ve faydacryaklagim tarziyla birlestire-
rek yorumlayan izz b, Abdisseldm, biitiin bunlarin son tahlilde insanlara bazi
yararlarmm dokundugunu belirtir ve bunlar 17 maddede dzetler. Ona gore
bu tiir fitne, beld, stkinty, musibet ve feldketler; insanlara su hususlart iyice
bgretmesi bakimindan faydalidir: 1) Rubiibiyetin yiiceliZini ve kahrin 0gre-
tip hissettirir, 2) Kullugun zilletini ve kusurlulugunu 8gretir, 3) Biitiin bela,
musibet ve kétiiliikleri gidérecek ve kendisine giivenilecek O'ndan bagka bir
merci olmadigim kavrayarak Allah'a kargi ihlash olmay: saglar, 4) Tevbe ve
pismanlik ile mésividan uzaklagtp yalmzca O'na yonelmeye vesile olur, 5)
O'na yalvarip duf etmeyi dgretir, 6) Kotiilitk edene kargt yumusak davran-
may: 6gretir, 7) Kendisine kars: bir sug igleyeni affetmeyi 6gretir, 8) Felaket,
zorluk ve sikmtilara kars: sabretmeyi 6gretir, 9) Birtakun faydalan oldugu
icin bunlardan dolay: sevinmeyi §gretir, 10) Icerdigi bu faydalanndan dolay1
Allah'a giikretmeyi 6gretir, 11) Giinah ve hatélar gdzden gecirip denetleme-
yi saglar, 12) Beldya méruz olanlar i¢in rahmet ve yardim vesilesi olur, 13)
Sihhat ve afiyetin ve diger nimetlerin kadr u kiymetini bilip siikretmeyi Ogre-
tir, 14) Kullarin Ahiretteki derecelerinin artmasma’ vesile olur, 15) Bu tir
stkintilar, kullar tarafindan bilinmeyen baz gizli faydalan da iginde barind:-
1T, 16) Zorluk ve sikint, insanlari birtakim kotiiliiklere, zulme, Sviiniip bo-
bitrlenmeye, biiyiiklenmeye engel olur (insanlar bu tiir kétiliikleri yapmaya
39 Bk.: izz b. Abdisseldm, a.g.e., ss. 261-302.

40 Bk.: izz b. Abdisseldm, a.g.e., ss. 303-327.
41 Bk.: fzz b, Abdisseldm, a.g.e., ss. 329-346.
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firsat ve derman bulamazlar), 17) Allah'in rizsim kazanmaya vesile olur;
zira musibetler, iyilere de kétiilere de bir iner; kim bundan dolay kizip memn-
Gniyetsizlik gbsterirse kendisini diinya ve ahirette kendisinden memnun olun-
mama ve hiisran beklemektedir; kim de bunlara riz: olup goniil hognutlu-
guyla kabullenirse onun icin de Allah'in rizésina kavugma vardir ve bu cen-
netten daha iistiindiic.** Gorildiigi gibi Izz b, Abdisseldm; Allah’tan gelen —
hayir veya ser— her geyi bir gérmek, O'nun lutfuna da kahrina da rnza goste-
rip gbniil hognutluguyla kabullenmek geklinde tezéhiir eden ve “futfunda
hos, kahnn da hog” biciminde formiillestirilen stiff anlayis: dile getirmekte
ve zdhirde sikint1 ve beld imig gibi gorunen olaylarin ardinda yatan médnevi
faydalar1 gozler 6niine sermektedir.

3.3. Insanlarin Dereceleri

fzz b. Abdisselam, insanlarin derece baklmmdan tistiinliigiinii birtalam
irfanive mAnevi hallere baglayarak sunlar1 séyler: “Insanlarin birbirine olan
dstiinliigli, sahip olduklar: birtakim mdérifetler, haller (ahv4l) ve bu ikisine
bagh sdz ve firllerine baghdir. Peygamberler, bunlarn en yiicelerine nail ol-
muslardrr. Onlardan, bazi drif kimselerbazi mérifetleri, halleri, soz ve amel-
lerle ilgili hususlari; fakih/er beden ve organlarla ilgili z&hiri hilkiimleri bil-
me yollanny; tarikat ehli, bauna ait hiikiimleri; zdhidler, dlinyaliklar/mé-
siviy1 azaltip terk etmeyi miras olarak almlglarchr Peygamberlere has mdri-
fetler ve bunlara bagh haller, akil ve onun ydntemleri aracilifiyla kavrana-

.maz. Iste evifyd ve ebd4l, bunlardan bir kismim miras almiglardir. Kisacasi,
nasH ki miicize ve kerdmetler peygamberlere mahsus ise, ev/ivd da bir kisim
kerdmetlere ortak olma noktasinda onlara ortak clmuglardir Mérifetler ve
haller, kerdmetlerden ve olaganiistli bazi niteliklerden daha {istiindiir™? Su
halde &rif, zahid, veli ve tarikat ehli olan kimselerin stiinliikleri, peygam-
berlerin manevi/batini ilimlerinden aldiklar: pay oraninda olup, fakihlerin
{istiinliikleri de yine peygamberlerin faziletlerinden zihire ait konularda al-
diklan paya baghdir. Burada izz b. Abdisselam’m, biitiin Isldm? ilimlerin ve
isiam bilginlerinin farkli niteliklerini de gbz dniinde bulundurarak biitiinciil
bir yaklagim sergiledigini ve hepsinin kaynaginm ildhi/nebevi oldugunu ifa-
de ettigini gbriiyoruz.

Burada da gorildiigii g1b1 Imam Gazzali'nin /yisinda Alimlerin is-
tiinliigii konusunda ortaya koydugu “En iist mertebede peygamberler, sonra
eviivd, sonra ince goris sahibi dlimler, sonra da sdlih kimseler” seklindeki
tasnifini* benimseyen ve Kuseyri’'nin Risdlesinde dile getirdigi “eviiydnn
ulemddan tstiin oldugu” goriiginii® agikga kabul eden 2z b. Abdisselam,

. Allah ve O'nun hiikiimlerini en yetkin bir.gekilde bilen 4rifferin elbette di-

42 elizz b. Abdisseldm, el-Fiten ve'l-Beliyd vel-Mihan ve'r-Rezdyd ev Feviidii'l-Belvd ve [-MI-
ban, Tahkik: IyAd Halid et-Tabbd’,ll, bask, Dimagk, 1995, ss. 3-22.

43 Izz b. Abdisselam, Kavdidi’-Abkény, c. 11, s. 354.

44 Bk.: Ebfi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzili, fhiydu Ulimi’d-Din, Kahire, 1987, ¢.
I, s. 67.

45 Bk.: Kugeyti, er-Risdle, s. 36.
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ger Alimlerden {ist{in olacafini; zira ilmin ma’l{im (bilinen) ile seref ve deger
kazandifini, en yiice varlik olan Allah’in zAt1 ve sifatlari konusundaki ilmin
en kiymetli bilgilerden olustugunu séylemekiedir, Bu bilgilerin bir iiriini ve
meyvesi olarak 4rifkimseler, O'nun vasif ve sifatlarimi hélen bildiklerinden
dolay1 kétii ahlaka terk edip dinf ahidkia donanmiglar; O'nun rahmetinin ge-
nigligini fark etmeleri neticesinde rec4 (iimid) duygusunu hakkiyla tadms-
lar; cezélandirmasimin siddetini kavradiklarindan Aavfin (korku) dehsetiyle

{irpermigler; bunun sonucunda da giinah ve isyanlardan aglama, hiiziin, vera,

giizel diisiinme ve yagama yollariyla uzak durmay basarmiglardir... Cogu
ulemd ise ildhiyat alaninda birtakun felsefi izahlara kallkigmug, pek saghkh

olmayan, celigkili siiphelerle malfil gériisler ortaya atmg; hattd zaman za-
man dinden ¢ikanlar bile olmustur. Keldmcilarve usiil-f fikihgilar ile drifler
arasmdaki en belirgin fark sudur: Keldmerlar, cofu zaman O'nun z4t ve sifat-
larim bilmekten uzak kalmakta; O'nun hakkindaki bilgileri oldukca sinirl
kalmakta ve bu durum da fazla stirmemektedir. Zaten eger bu bilme héli -
devaml olsayd, onlar da arifler topluluguna dahil olurlard:. Yine Allah “Kendi
katinda en degerli kimselerin, kendisinden en ¢ok korkan kisiler oldugunu”
(Hucurét, 49/13) bildirmisken driflerile fakihler nasil birbirine esit olur?

. “Allah’tan, kullari arasinda ancak alimler hakkiyla korkar” (Féaur, 35/28)
ayetindeki “ulema” ile de O, vine 4rifled kastetmigtit. Bunun fzkih (a2hkdm)
ulemdsi oldugu seklinde yorumlanmasi imkénsizdir. Zira bunun béyle oldu-
guna dair “Kur'dn'in terciimam” olan Ibn Abbas'tan rivayet vardir.#¢ Us-

“tiinliik (fazilet), ancak kemal sifatlara mahsustur. Birtakim mdrifetler; tdar-
ler haller olsun, ya da seving ve lezzetler olsun kemaélin en giizeli;. hicbir
goziin gérmedigi, hicbir kulagm igitmedigi, hicbir insan kalbinin hissetmedi-
#i bir sekilde peygamberierve eviiyanim bedenlerinde ve ruhlarinda kémil
mérifetlerve siirekli haller olarak tecelli eder; bbylece onlar, ona bakmanin
tadina, kendilerinden raz olunmasinin sevineine ve kendilerine verilen kerd-

- metlere doyamazlar. Dolayistyla onlar meleklerden bile iistiin hale gelirler.??
Birtakim gaybi bilgilere ulasmak ve olagan tistii olaylar géstermekten ibaret
olan kerdmetleri, kesbi olmayan/Allah vergisi fazflet/ersimfinda degerlendi-
ren izz b, Abdisselam’a gére kerdmet, salik icin bityiik bir fitnedir. Buna taki- -
lip kalan, Mevl&’siyla mesgul olamayacagindan dolay! yolda kalw; buna dnem
vermeyip Rabb’ine yénelenin ise mertebesi yiikselir.*8

3.4. ilimlerin Tasnifi

Fikah-tasawuf zAhir-bitin dengesini kurma ¢abasmn bir tirlinii olarak
kargimiza ¢ikan onun bu tavri, ilimleri simflandirmasi ve en iistiin olanini
fzdhinda da kendini gdstermektedir. Ona gére mutlak manéda biitiin ilimler

46 el-Izz b. Abdisselam, Kitdbii1-Fetdva, Beyrut, 1986, ss. 138-139; Bu konuda ayrca bk.: fzz
b. Abdisselam, Secereriit-Madrif s. 63; el-1zz b, Abdisselam, Beydnd Ahvilin-Nis Yevmel-
Kipdme ev Ahvélitn-Nés ve Ziknu'l-Hésirin ve'r-R4bihin Minhim, Tahkik: fyad Halid et-
Tabbé’, Dimagk, 1995, ss. 15-17.

47 izz b, Abdisseldm, AAvd/if'n-Nds, s. 17.

48 Tzz b. Abdisseldm, Secerctif-Madrif s. 61.
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serefli ve degerlidir. Ancak, {istiinliikleri, ilgili olduklari konulara gére farkli-
Lk gdsterebilic. Bu anlamda Allah ve onun sifatlariyla ilgili olanlan, ilimlerin
en {stiinleridir; zira en istiin varlikla aldkal: bilgiler vermektedir. O, ana
hatlariyla ilimleri tice ayirir; 1) Zardrfyydr denilen ve 6§renmek icin aynica
bir ¢aba harcanmaksizin zorunlu olarak bilinen bilgiler clup herhangi bir
sevabi yoktur, 2) Mazariyydt: Elde etinek icin gdsterilen caba oraminda insa-
mn sevap kazandif: akla dayal bilgilerdir. 3} Allah"in ahlikiyla ahldklanma-
lanindan dolay1 peygamberiere ve eviiydya ihsan edilen ilim. Bu da Allah'in
-z ve sifatlanyla ilgili olanlar ve bunun diginda géniillere kesf olunan gayb
tiirlinden birtakim ilahf bilgilerdir. iste ilimlerin en iistiinii de peygamberle-
rin ve evliyAnin sahip oldugu bu tiir ilaht kaynakl mevhibe ilmidir# Kiginin
amelleri, hem z4hirve hem de bdtinbakimindan ger'a uygun olursa, ancak o
“-zaman bundan sevap kazanilacagi; zahiri ya da bann: eksik olursa, bunun -
ecrinin o oranda az olacag kanAatini tagiyan® fzz b. Abdisselam’'a gore bii-
tlin ibAdetlerin bduni ahkimi, zahiri sartlariyla birlikte yerine getirilirse, o
. ibadetin zorlufuna da bagh olarak sevabi kat kat artrms olur.®! Onun belki
de zdhir — batin dengesi konusundaki kesin 6lgiisii, su ifadelerinde ortaya
cikmaktadir: “Ser’-i gerif, kisinin kendisini ona gbre Olgiip tartacagi ve hiis-
randan kurtulup kesin/emin bilgiye nasil ulasabilecegini gdsteren bir terdzi-
dir. Bu terdziye uygun hareket etmeyi tercih eden kimse, bu yolu tikip ettigi
slirece velfolur... Havada ucan, suda yliriiyen yahut da gaybdan haber ve-
ren bir insan gorseniz, eger dinen gecerli bir sebebi bulunmaksizin haram
olan igleri yapmak veya birtakim yiiklimliiliikleri terk etmek gibi ser’a aykin
davraniglar sergiliyorsa, biliniz ki o, chil kimseleri yoldan ¢ikarmaya calisan
bir seytandir.™? Takvdnin 6lclislinii de Kur'an ve slinnete baglihk olarak or-
taya koyan Izz b. Abdisselam sunlar séyler: Takv4 sahibi olup olmadigimizi
anlamanin yolu sudur: Bedenen yapilan z4hirf amelleri Allah'n kitdb1 ve
Restlii'niin siinnetine arz ederiz. Eger kendimizi, Allah’m koydugu élciilere
biitiin organlarimizla uymakta oldugunu goriirsek, o zaman bir de kalbimizi
takva balumindan diiriistce kontrol ederiz. Eger kalbimizi de ayn1 sekilde
dosdogru bulursak, iste o zaman biz, Allah dostlarindan (ev/iyduliih) bir
velf kimseyiz demektir. Bu tiir kimseleri bu zamanda bulmak ise oldukca
zordur.s3

3.5. Zahir-Batin Dengesi

Izz b. Abdisseldm’in st agiklamalan da onun ﬁkz]: ile tasavvufanlayigim
nasil mezcettigini gostermesi bakimindan énemlidir: “Bedenleri saldhiyla
diizelten ve bozuk olmas: hilinde de bozan ka/bin anndinimasmn (isléh)
baglica yollan sunlardir: Onu Allah’tan uzaklagtiran her geyden temizleyerek
O'na yaklastiran seylerle siislemek; O’na yaklagtinc: hallere, szlere, amelle-

49 izz b. Abdisselém, KavdidiT-Abkém, .1, 5. 102,
50 1zz b. Abdisselam, a.g.e, c. ], 5. 96.
51 izz b. Abdisselam, a.g.e, ¢ 1, ss. 30-32,
- 52 Izz b. Abdisselam, a.g.e, c. II, 5. 306; Aynca bk.: amlf, Abvalin-Ngs, ss. 12-13.
53 2z b. Abdisselam, Makdsidi'r-Ridye, ss. 14-15.
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re ve giizel emellere yénelmek; tamamen O'na yonelip yalmzca O'na kulak
- vermek; her hal i kirda ve her an O’nun huzrunda bulundugunun bikip
usanmaksizim ve miimkiin oldugunca bilincinde olmak, Iste biitiin bunlar
bilmeye hakikat fimiad verilir. Hakikat, serfatin disinda degildir Bilakis ser-
fat; kalplerin anndinlmasi, birtalim mérifetler, haller, niyetler, yonelisler ve
bunun gibi hususlarla doludur, Zahiri hiikiimleri bilmek, seriatin ana ilkele-
rinden haberdar olmak; batint ahkami bilmek de bu ilkelerin birtakim ince-
liklerine vakif olabilmektir. Bu iki ilimden herhangi bir husfsu inkér etmek,
- ancak kéfir ve giinahkar kimselerin yapacag: bir igtir. Stifiler toplulugundan
olmayip da onlara benzeyen ve onlarin §zelliklerinden higbirini izerinde
tagimayan kimseler yol kesici durumundaki kétii kimselerdir. Glinkii onlar,
Allahu Teald'ya vuslati ger¢eklestirmek icin yol almakta olanlarin yollarim
kesmekte, Allah’a isnat ertilderi birtakim cirkin sdzlere dayanmakta, pey-
gamberlere ve onlara tabi olan muttaki &limlere saygisizhk etmekte, fakihle-

rin soziinii dinlemekten insanlar alikoymakta ve belki de bu yiizden fakihler -

de onlar1 sohbetlerinden ve gittikleri yoldan baskalarim alikoymaktadirlar,™*
Serfati digs kabuk (lagr) ve hakikat ilmini de dz (7iibb)} seklinde birbirin-
den ayirmanm kesinlikle c4iz olmadigim sdyleyen Izz b. Abdisseldm, “Serfat,
pek ok fayda ve hayirlan i¢inde bulundururken nasil olur da iman ve taatle-
re kabuk denilebilir? Hakfkat ilmi adi verilen ilim, serfat ilminin bir parcasi-
dir” der>s Su halde o, meseleye biitiinciil bir bakig agisiyla yakiagmakta ve

zahir-batin gekismelerine kesinlikle karg oldugu gibi, bu tiir tartigmalar da

anlamsiz bulmaktadir.

Fikhi konularn yam sira Akald ve Keldnra ait pek ¢ok hususta da sfifi
yaklagim tarzma uygun yorumlar getiren Izz b. Abdisseldm; mesel4, “haki-
katte kaibin tasdikive mecézen de bu onayin gerekleriyle amel etmeK’ten
" ibaret saydign fmdmn sthhatini, dil ile ikrAnin yam swra ka/bin itmindn ve
stikfinuna da baglar. Ayrica bedenin organlar da dilin ve kalbin {tdatini dog-
rulayic: amellerde bulunmadik¢a iman tamam olmaz. Meseld, korku ve te-
velkiil nasil kalbin amellerindense, namaz kilmak ve zekét vermek de or-
ganlarin amelleri olup biitiin bunlar iman ciimlesindendir.*® Kalp, yiikimlii-
liiklerin ilk mahalli olup, bedenin amelleri kalbin amellerme baghdir; amel-
ler ilk olarak kalplerde yer eder ve sonra da organ/aria agi§a gikar.>” Hayé,
Allah ve peygamber sevghi, mi'minlerin birbirini sevmesi {(muhabbet) gibi
kalbin birtakim amelleri ile zina ve hirsizhk yapmamak, icki igmemek vb.
haramlardan sakinmak gibi organlarin amelleri de iman igin gart degilse de
tmAnm bir ciiz idiir. Dolayisiyla imanin emredilen her seyi yapmak ve yasak-
lanan her geyi de terk etmek ile ilinili degerlendirilmesi miimkiin olup, im-
4min faydal gériiniimlerinden (fevaid) olmalari hasebiyle kalbin, organla-
rin, dilin ya da bedenin amelleri arasinda fark yoktur; deger bakimindan

54 izz b, Ahdisselim, Kavdidil-Ahkim, c. 11, 5. 343-344.

55 izz b. Abdisseldm, Kitdbid - Ferdvd, ss. 71-72.

56 el-izz b. Abdisseldm, Mandfmin vel-fsiim ev el-Fark Beynel-Imén Ve’] Fsldm, Tahkik:
iyad Halid et-Tabba’, II. basks, Dimagk, 1995, ss. 9-11, 19, 24.

57 izz b. Abdisselam, Makésrdﬁ’r-f?féyq 5, 33,
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birbirlerine esittir.*® “Biitiin ibadetlerden maksat, Alldhu Te4l&’ya yakinlas-
maktir” diyen Izz b. Abdisselam, Allah’a yakinlasmay (rakarrub/kurb) séyle
aciklar: O'nun varhgma ve mit'min kullara has kildif lutuf ve ihsanlara
yakinlagmak; tdat, ta'zim, hudi’ ve saygiyla ona yaklastirici amelleri yerine
getirmek. Zatina yaklagmanin imkansiz oldugu Alldhu Tel&'ya yakin olma-
nin, kullar i¢in iki anlami vardir: O'nun bilgi (ilim), gérme (rit'yet) ve salta-
natin kapsami icinde yer almak ve O'nun cémertlik ve ihsinina nail ol-.
mak...% Namazda kalbin amellerinden niyet, ihlds ve imani farz; ziill, hud{y,
boyun egme, hust, namazdaki zikirlerin manalarim diigiinme ve Kur'an oku-
mayi da mendub gdren izz b. Abdisseldm, namazdaki soz ve fiillerin ne an-
lam ifade ettiklerine ve namaz kilarken kalbin amellerini bilmenin onemine
dair yorumlarda bulunur.® Aynl sekilde orucu da giinahlarn affi neticesin-
de cehennemden kurtulug ve ménevi derece bakimmdan yiikselis sonucun-
da cennete kavugma vesilesi kabul eden Izz b. Abdisselm, orucun adibina
ridyet ve kutsal giin ve gecelerin ihyési sayesinde kazanilan giizel hastetler-
den s6z ederek bunlar salt zahir! sartlan a¢isindan degil de rihf ve manevi
balumdan insana ve topluma kazandirdiklar bakimindan da degerlendirir.6*
Goriildiigii gibi Izz b, Abdisselam, ibdetlerde zahir — batin dengesini bliyiik
bir titizlikle gézetmekte ve kuru bir ilmihal bilgisi vermekten de éte, ibadet-
lerin ménevi boyutlarini ve gekil - méan4 iliskisini ortaya koymaktadir.

Z&hirive bdtinf olmak lizere ameller iki kisma ayiran Izz b. Abdisselam,
amellerin fazfletini, onlarin icerigine, 1Ig111 oldugu konulara, meyvelerine ve
vesilelerine baglamaktadlr Ona gbre amellerin en faziletlisi; icerigi, konusu,
meyveleri ve vesileleri bakimindan en yiice bilgileri ihtiva ettigi icin, Allah’in
zétim ve sifatlarmi bilip tammaya (indrifet) yonelik cabalardir. Hallerin yii-
celigi de onlarin sebep ve konularina baglidir. Meseld, muhabbet, Allah'in
zat ve sifatlanyla atdkah olup O'nun yiiceligini, celal ve cemal sifatlarim
bilip taumaktan dogmas: hasebiyle sevgilerin en yiicesidir. Havfve recdda
Oyledir®* Ayni zamanda favfve recs, vicip ve mendub olan fiilleri yapma-
ya, haram ve mekruhlan da terk etmeye vesiledirler.6*

3.6. Bazi1 Tasavvufi Konular: Tenkidi

Tasavvuftaki ricd/ii-gayb anlayigim tenkit eden Izz b. Abdisselam’in, Sam*
da oturmay 6zendirmek igin yazd1g1 ve Sam yOresinin faziletlerini anlattig
“Tergibii ERli1-Isldm f Siitknd's-S4m”adl kitabinda,® “ebdiin Sam halkin-
dan oldugu, Sam halkmmn nca]ui’ -gaybsayesinde diigmana gélip gelecekleri

58 1zz b. Abdisseldm, effindn vel-fstim, ss. 12-14.

59 el-zz b, Abdisselam, Makdsidii’s-Saldt, Tahkik: Iyad Halid er-Tabba", It, bask, Dimagk, 1995,
8. 9; Aynica bk.: a.mlf., Makdsidi’r-Ridye, s5. 13-14.

60 fzz b, Abdlsselam, Maka.s‘:dus Saldt, 5. 13 vd.

61 Bk.: el-fzz b. Abdisseldm, Makdsidii's-Savim, Tahkik: Iyad Halid et-Tabba:, 11, baski, Dimasgk,
1995.

62 Izz b, Abchsselam Seceretiil- Maanf ss. 54-55.

63 izz b. Abdisselam, Makdsidiir-Ridye, 5. 23.

64 el-izz b. Abdlsselam, Tergfbu Ehirl-fslém  Sitknd’s-$4m, Tahkik: fyad Halid et-Tabba', D1
magk, 1996.
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ve azaptan kurtulacaklan”® geklindeki ve benzeri bazi rivdyetleri $am'n
faziletlerine delil olarak kullanabilecekken bunlarin higbirine yer vermemesi
de bu gériige kars: olug derecesini gdstermesi bakimmdan énemlidir. Bu ve
benzeri rivayetleri, riciliil-gayb ile ilgili miistakil olarak yazdigr Risdle ff
Haktkatil-Gavi ve'l-Evtdd adl1 risilesinde senedi zayif ve kopuk rivéyetler
olarak degerlendirmektedir.®® - :
Ricalii’l-gayhn ve seyhinin kendisini nziklandirdigina, yardimda bulun-
duguna ve hidéyete erdirdigine inanan veya seyhine kulluk eden, ona dua ve
secde eden ya da seyhinin Restiliillah’tan (s.a.v.) daha iistiin ve Allah’a daha
yakin oldugunu séyleyen, yahut seyhinin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) tabi olma-
sina gerek kalmadigina inanan kimseler apacik bir sekilde kiifre diismisler-
dir. Bu tip kimseler zamanimizda oldukga ¢ogalmig, ilim ve iman davetgileri
azalmigdir,” Bir kimse, faydalann temini ve zararlarn defi maksadiyla,
kullann nziklandiriimas: ve hidayéte erdirilmesi amaciyla kullar ile Allah
arasinda araciik etmek isterse, bu miigriklerin Allah’i inkar etmelerine ben-
zer biiyiik bir girktir. Allah disinda dostlar ve seféatciler edinmek de boyle-
dir; zira ancak Allah'in kendilerine izin verdigi kimseler sefdatte bulunabilir-
ler®® Melekleri ve peygamberleri de kendilerine duf ve tevekkiil ettikleri,
onlardan birtakum faydalarin teminini, zararlarm 6nlenmesini, giinahlarm
affedilmesini, kalplerin hid4yet bulmasim, sikantilarin giderilmesini ve &fet-
lerin 6niine gecilmesini istedikleri birer vésita olarak kabul eden kimseler de
{fimmetin icma’ina gore kéfirdirler® Peygamberler digindaki ilim ve din bii-
yiikleri ise, Resfiliillah (s.a.v.) ile iimmeti arasmndaki baglari pekistiren, onla-
ra tebligde bulunan, edep ve ahlik bakimindan 6rneklik tegkil eden kimse-
lerdir. Bunlar herhangi bir konuda goriis birligine varirsa, bu, immetin {ize-
rinde ittifak ve icma’ ettigi bir delil ve kural hitkminii alir. Zira &limler, pey-
gamberlerin ilim ve maneviyat bakimindan mirasgilandir. Ancak bu kimsele-
rin Allah ile kullan arasinda aracihik etmeleri durumunda ise mahl(ikat ile
Allahu Teild arasindaki engeller konumuna diiserler. Bunlarmn faydali islere
aracilik etmelerinden dolay1 —kral ile halkinin arasindaki aracilara benzete-
rek—kul ile Allah arasindaki araciliklanm gerekli gérenler kiifre ve girke dii-
stirler; derhal tevbe ve isti§far etmeleri gerekir” Bu, Alldhu Tedld'nin ilahl-
#mi tam olarak kabullenememek demektir. Zira 3k kelimesi, “muhabbet,
tazim, korkutma, ikram, korku ve {imit ile kalplere kendi tanrihigin kabul
ettiren” anlamina gelmektedir.”! '

65 Ebli Davud et-Tayalisi, es-Sinen, Beyrut, 1988, 30/Mehdi, 1 . 11, 5. 510 (H. No: 4286);
Ahmed b, Hanbel, el-Misned, Beyrut, 1991, ¢. 1, 5. 112; Ismadil b. Muhammed el-Acldni,
Kegfiil-Hafd, Beyrut, 1351, c. I, 5. 27; Celdlidddin Abdurrahman b. Ebibekir es-Suylti, e/
Cimit’s-Sagiy Beyrut, 1981, c. I, s. 470; el-Hakim en-Nisabliri, el-Mistedrek ale’s-Sahf-
hayn, Beyrut, 1992, c. I 5, 553. - . :

66 izziiddin bin Abdiisselam, Risdle ff Bevani Hakfkati’l-Cavsi vel-Evtdd, $lileyméiniye Kip.,
Fatih Bl., No: 5407, vr. 1b, 5a-Sh.

67 izz b. Abdisselim, a.g.e., vi. 8b-9a.

68 izz b, Abdisseldm, a.g.e., vr. Sb, 14a-15b. '

60 Izz b. Abdisselim, a.g.e, vt 10b.

70 izz b. Abdisseldm, a.g.¢, vr. 11b-12a, 17b-18a.

71 izz b. Abdisseldm, a.g.e., vr. 18b.
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izz b. Abdisselam’m, ricdliil-gayb’* vesile, tevessiil® istimdid’® sef-
dat, seyhin konumu gibi konulardaki goriisleri, degerlendirmelerinde zéhir-
ci yallasim tarzindan kesinlikle aynlmadig ve tasavvufun 6zellikle ziihd
boyutuyla ilgili konulardaki yorumlarinda gérdiigiimiiz esnek tavrindan uzak
-durdugu gérilmektedir,

4. SONUG |

* Kur'an ve siinneti zahiri ve batini ile bir biitiin olarak degerlendiren Izz b.
Abdisseldm, tasavvufi konular1 anlatirken hicbir kuskuya yer birakmayacak
bicimde konuyu agikhga kavusturan baglantilarla ve tam bir vukufla goriis-
lerini Kur'an ve siinnete dayandirmaya bilyiik bir ézen gdstermigtir, Bu act-
dan balkidiginda onun eserleri, adeta anlatilan konulan dyet ve hattd baz
hadislerin ménevi yorumlartyla ele alan bir igéri tefsir ve hadis ¢ahgmasi
niteligindedir. Oyle ki yazar, bu iki kaynak diginda hicbir alimin veya sfinin
konuyla ilgili goriig ve fikirlerini aktarma ihtiyac: bile duymamigar.

Tasavvuf diiglincesinin temel konularmdan biri olan “bilginin elde edil-
mesi” huslisunda kendine has {islibuyla yorumladigi mérifet anlayisimin yam
sira Cibril hadisinde ifidesini bulan iman, isldm ve ihsdn seklindeki {igli
tasnifin ihsan boyutunu ortaya koymus, ahlak, vera, kalp ve organlarin amel-
leri gibi degisik mevzularda da gériiglerini belirterek ibadetlerin batini ve
der{in] yénlerini vurgulamigtir. Esdsen onun z4hiri ilimlerde zirve olusunun
temelinde, iyi bir bitn? ilme sahip olugu yatmaktadir. Ozellikle ib4detler
konusunda kuru bir ilmih4l bilgisi vermekten &te, ibdetlerin manevi boyut-

larim ve gekil - mén4 iligkisini de ortaya koyan, zahiri ve batimiyla onlar bir
biitiin olarak ele alan izz b. Abdisseldm, bu acidan Gazzali'nin ihya’siyla
benzer muhtevida yorumlar yapmstr. ‘

Burada anlatilan kisiligi, uygulamalarn ve yasantisiyla fzz b. Abdisselam,
6zelde glinfimiiz fikihglarma ve genelde de ¢cagimiz insanlarina en giizel bir
sekilde orneklik edecek degerde zil-ceniheyn bir Islam bilgini ve asirlar
dncesinden 151k tutan bir kandil niteligindedir.

72, Ricdlil-Gayb antayigrmn tasavvuftaki yeri ve ibn Arabi'nin konuyla ilgili goriigleri igin blk.:
Ahmet Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Clarak Ricilii'l-Gayb —ibn Arabinin Goériigleri-", Tasav-
vuf [imf ve Akademik Aragtirma Dergisi, Yil: 2, sayi: 5, Ankara, Ocak-2001, ss. 161-201.

73 Vesile ve tevesstf konusundaki hadislerin deerlendirmesi icin bk.: Zekeriya Giiler, “Vesile
ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri”, Tasavvuf Yil: 4, Sayn: 10, Ankara, Ocak-Haziran
2003, ss. 45-98.

74 Istimdid halklanda genel bir degerlendirme igin bk.: Sileyman Uludag, “Istimdad”, Tasav-
vuf Yil; 3, Sayn: 8, Ocak-Haziran 2002, ss. 9-26.
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islam Diisiincesinde Gizemli Beldeler

fsmail ERDOGAN'

Abstract:
The Mystical Cities in the Islamic Thought

In Islamic thought, we have generally found the idea of mystical cities in the
mythology, philosophy and mysticism. There Is not a consensus on those cities in this
world or in another world, But general thought is that, those cities are in another
world or they are [inagination cities. Those cities are Hurkalya, Ciburs and Cabulk.
For the mystics those cities are mystical makams. For the some Shia thinkers, there
has been the Gaib Imam in those cities.

Keywords. Mystical cities, Hurkalya, Cabulk, Ciburs, Beytiil-izze and B'eytii’1~
Ma'mur.

islam diisiince tarihinde gizemli beldeler veya mistik sehirler' diyebile-
cegimiz bir takim beldelerden bahsedilmektedir. Biz bu beldelerden sadece
Cabulk, Caburs ve Hurkalya beldeleri ile Beytii'l-Izze ve Beytil'l-Ma’miir ma-
bedleri hakkinda mitoloji, felsefe ve tasavvuf aqismdan bilgi vermeye ¢alisa-
cagiz. Glinkii bu beldeler felsefede birer sehir, tasavvufta ise birer makam
ismi olarak kullamlmaktadir. Bu beldelerin varligma dair kaynaklarda énem-
li bilgiler bulunmaktadir. Biz bu kaynaklardan elde edebildigimiz bilgileri
tzellikle felsefe ve tasavvuf disiplinleri agisindan degerlendirmek istiyoruz.

a) Beytii'l-izze ve Beytiil- Ma'miir

Mahiyeti hakkinda yeterli bilgi elde edemedigimiz, ancak diinya sema-
sinda bulundugu ve Allah tarafindan inga edilmig bir mibed® oldugu kabul
edilen Beytii'l-Izze'de, énciilerinin ismi Ismail olan sayisiz melegin bulundu-

* D, Firat Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi Ana Bilim Dah Ogretim Uyesi
1 Sihabeddin Sithreverd! el-MakeGliin, Aristoteles ile Ciburs makamunda goriigtiiFting iddia
etmesi ve Ibrahim Kasabbagizade’nin de Muallak Ideler Alemi'nde Cabulk, C&burs ve Hur-
. kalya isminde ii sehrin bulundugunu belirtmesi bizi bu konuda aragtirma yapmaya sevket-
mistir. Hatta Kasabbagsizade, bu goriisiine delil olarak da bir hadisten bahsetmektedir. Ge-
nig bilgi icin bkz: Siihreverdi, Mecmua Fil-Hikmetil- ilahiyye, haz. Henri Corbin, Ist.
1945, 484; Kasabbagtzade, el-Miisiilitl-Eflatuniyye ve'l-Miisiiliil-Muallaka ve'l-Farku
Beynehuma, Beyazid Devlet Kiitiiphanesi, Umumi Kitaplar Boliimi, no: 3941, v. 151b-
152a. Bu risalede; “Gébulk ve Ciburs idelerin unsurlar dlemine ait ve Hurkaiya da idelerin
felelder dlemine aitti” seklinde bir hadis zikrermekredir. $if kaynaklarda bahsedilen bu tiir
. hadislere, siinni sahih hadis kaynaklarinda rastlanmamustir.
2 Elmalill Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I¥, sad. Komisyon, (trz.), 11.
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guna® inanilmaktadir. Bu mébedin miisliimanlar acismdan énemi, Kur'an'm
" Levh-i Mahftiz’dan buraya ve buradan da Cebrail vasitasiyla Hz. Peygambere
indirilmis olduguna inamlmasindan kaynaklanmaktadir. Bu goriige paralel
olarak Beytii'l-lzze ile ilgili Ibn Abbas’dan g6yle bir rivayet bulundugu belir-
tilmektedir: “Kur'an, zikir makanu (Levh-i Mahffiz) ndan alndi, dinya se-
masmdaki Beytiil-fzze 've konuldu. Cibril de onu peygambere indirir ve agfr
agir okurdu™

Beyti'l-Ma'mf(r ise, T{r Suresi'nin 5. ayetmde Allah'in {izerine yemin
ettigi bir mekan adi olarak gegmektedur Bu mekanin mahiyeti hakkinda belli
bagh iki gériis bulunmaktadir. Bu gériiglerden birisi Beytiil- Ma'mfir'un semé-
da meleklere ait bir mabed® , digeri ise Kdbe® oldugu seklindedir. Bu mekan
ile ilgili de degisik raviler tarafindan rivayet edildigi iddia edilen hadislerden
bahsedilmektedir. Bu hadislerdeki ifadelere gbre Beytirl-Ma'mflr, yedinci semé- .
da melekler i¢in inga edilmis bir mébeddir. Bu mébed o kadar biiyiiktiir ki, bir
gelen melek bir daha gelmemek iizere, giinde yedi yliz bin melek tarafindan
ziyaret edilmektedir, Beytli'l-Ma'miir’a, “Durah” ismi de verilmektedir.”

Bu iki méabedin ayr1 ayr1 mabedler mi yoksa aym mébed mi oldugu husu-
sunda kegin bir bilgiye sahip oldugumuz séylenemez. Ancak bir ¢ok kaynak-
ta ayn ayn zikredilmis olmalari, bu mébedlerin farkh mabedler oldugu izle-
nimini uyandiwrmaktadir,

b) Hurkalya (Lfh, )

- Literatiirde farkh sekillerde® yazilan Hurkalya kelimesinin hangi dilden
geld1g1 ve anlamu hususunda kesin bir bilgimiz bulunmamaktadir, Ancak
Hurkalya kelimesinin, Eski Yunanca “eski miilk” anlamina gelen.“Herekli-
ya™ veya Ibranice “sicak hava” anlamina gelen “hibel garnim” kelimesinden
arapgaya gecmis olabilecegi®® seklinde iddialar bulunmaktacir.

 Terim olarak farkli anlamlara gelen Hurkalya kelimesi 1stilahta da; kendi-
sinde cismani hayat ve Kutsal Aklin bulundugu felek!! , diinya ile ahiret ara-
sinda bulunan Misal Alemi'? , Berzah hayati, toplum i¢inde yasanilan ferd?

3 ibnKesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye- Biiyiik islAm Tarihi, C.1, ¢ev. Mehmet Keskin, istan-

bul, 1994, 1, 48-49.

Abdullah Aydemir, "Beytul -izze”, TDVLA., CVI; istanbul, 1992, s. 90.

ibn Kesir, 1, 49.

Yazir, VII, 10,

Abdurrahman Kiigiik, “Beytu 1-Ma'miir”, TD.VI A, VI, istanbul, 1992, 5. 94-95.

M. Zeki Pakalin bu kelimeyi “Herek/iyd" (Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Stz-

liigii, I, Istanbul, 1993, 253.); Siileyman Uludag “Horka[ya" (Cabelka-Cabelsa, T.D.Vi-

ALV, [stanbul, 1992, 525) ve Henri Corbin ise “Hurkalys" (Islam Felsefesi Tarihi, Gev.

Hiiseyin Hatemi, Istanbul, 1994, 370) selklinde yazmglardr. Arapca kaynaklardaki (LB w))

seklindeki yazihgindan da hareketle bu kelimeyi Henri Corbin gibi “Hurkalya” olarak yaz-

manin daha dogru olacag kanaatmdeylz ‘

9 Pakahn,.253,

10 http://www. nahad.net/q_a/questlonsDetatLasp?code= 1153, 21.10.2002.

11 Hakim Molla Ali Nuri, Serhani li Hadisi (1Hel Reayte Raciilen”, tah. Hamid Naci
Isfehant, (b.y, trz.), 154,

12 http://www.nahad.net/q_a/questionsDetail.asp?code=1153, 21.10.2002.
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hayat!® ve sekizinci iklim'¢ gibi anlamlara gelmektedir. Hatta Hz. Peygam- -
ber’in Mirac hadisesini Hurkalya olarak degerlendirenler bile bulunmakta-
dir. Bu degerlendirmeye gore Hz. Peygamber, Mirac gecesinde dort unsur-
dan tamamen styrilmak stretiyle dyle bir hale gelmistir ki, madd? &lem ile
manevi dlem arasinda bir berzah olmugtur. Iste buna Hurkalya denilmekte-
dir1®

Siihreverdi el-Maktfil, Ahmed Ihsani ve Sebzevari bir ¢ok israki filozofun
eserlerinde bahsettigi'® Hurkalya'y,, Muallak idelerde'” bulunan bagimsiz
hayal dlemi'® veya idelerin felekler lemine ait bir belde olarak! kabul
edebiliriz.

c) Caburs - (LUt )_ ve Cabulk ()

Cabulk ve Caburs beldelerini ayr bagliklar altinda ele almak yerine bir
bashik altinda incelemenin konunun biitiinligii agsindan daha dogru olaca-
#1 kanaatindeyiz. Giinkii bu iki kelime birbirinden ayrilamayacak kadar ig ice
girmis ve bir birini tamamlar vaziyettedir.

Kelime olarak hangi dile ait oldugu ve ne anlama geldigi hakkinda hichir
kaynakta bilgi bulamadigimiz bu kelimelerden Cabulk’unliteratiirde Cabelks,
Cabiilka ve Cabilki seklinde; Caburs'un ise CAbersa, Cabelsd, Cabiilsa ve
Cabilsa seklinde yazildigim gérmekteyiz.*® Ancak biz bu yaziliglardan Ca-
burs ve Cabulk seklinde olanim tercih ettik. Glinkil kaynaklarin ¢cogunlugu
bu iki kelimeyi bizim tercih ettiimiz gekilde yazmiglardir. Daha dnemli bir
tercih sebebimiz de Sithreverdi'nin bu kelimeleri Caburs ve Cabulk geklinde
yazmig olmasidir.2!

Bu iki belde ile ilgili, kaynaklarda verilen bilgilere bir gdz atip, daha son-
ra da bir degerlendirme yapmak istiyoruz.

Tefsircilerden bazilari, Kehf Suresi'nin 86. ayetinde Ziilkarneyn'in giine-
sin battig1 yere vardif: zaman kargilagtig kavmi Céburs sehrinde yagayan
kavim olarak yorumlamak siretiyle, bu iki beldeden bahsetmislerdir. Bu tef-
sircilerden birisi de Kurtub¥'dir. Ona gore belirtilen ayette bahsedilen kavim,

13 http://www.ahl-uIbayt.org/Arabic/tasanif/a]_zarea/zar25/zar25.14.htm 20.10.2002
14 Pakalmn, 253. : _—

15 Cafer Subhani, Furfig-1 Ebediyet, 1, Kum, 1367, 315.

16 http://www.nahad.net/q a/questionsDetail.asp?code=1153, 21.10.2002.

17 Muallak ideler, israki Felsefe’de Akillar Alemi ile Madd? Alem arasinda bulunan ve her
ikisinin de baz ortak &zelliklerini kendisinde bulunduran bir dlem olarak kabul edilmekte-
dir. Tasavvuftaki Misal Alemi ile Muallak Ideler Alemi hemen hemen aynt Alemdir. Genig
bilgi biraz sonra verilecektir

18 Nasr, “Isfahan Okulu”, gev. Mustafa Armagan, (islam Diigiincesi Tarihi iginde) , Il 141.

19 Kasabbagizade, Miisiilitl- Eflatuniyye, 152a.

20 Bu kelimelerin yazihiglan ile ilgili olarak bkz: Sithreverdi, el-Mecmua, 484; Ebt Abdillah
Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubf, el-Cami' 1i Ahkami'l-Kur'an, XI, Beyrut,
1405/1985, 50-54; Muhammed Bakir el-Meclisi, Biharu'l-Envar el-Cimiatii lidiirer-i
Ahbaril-Eimmetil-Ethar, LIV 54, BeyrutLiibnan, 1403-1983, 323-324; Pakaln, 253;
Corbin, 370; Uludag, a.g.m., 525; Cebeciogly, 167.

21 Siihreverdi, el-Meemua, 484,
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" Siiryanilerce Cercis olarak bilinen Caburs ehli olup, Salih Peygamber'e ina-
nan Semud kavmidir® Aym ayeti yorumlayan tefsirci el-Bagdadi de Kurtubf
ile aym gdriigtedir. Ona gdre de bu beldede Semud kavminin uzants: olan bir
kavim yasamakta ve Salih peygambere inanmaktadir, Fakat Bagdadi bu belde-
de yasayan halk: Casfis (e sl olarak isimlendirmekte ve Siiryanilerin de

bu kavme Harthisd (s a) ismini verdiklerini soylemektedir® Ancak bu iki
kelimenin matbu hatasi olarak bu sekilde yazildiklan ve kelimelerin asillarmm
Céburs ve Cercis oldugu kanaatindeyiz. Zira yaptigimiz arastirmada Bagdadi-
'nin belirtmis oldugu bu isimlerle hig kargilagmadik. Ayrica Arapca yazilis ola-
rak bu iki kelime, daha énce belirttigimiz kelimelere cok yalandir,

Kurtubf'ye gore bazi tefsirciler, giinegin dogdugu yerde bulunan kavmin
Nasek, Tarus, Havil veya Mensek kavmi oldugunu ileri slirmiislerdir. Bazilari
da bu kavmin Caburs degil de Cabulk kavmi oldugunu sOylemiglerdir. Ancak
bu tefsircilere gtre bu beldede yasayan kavim, Semud degil de Siiryanilerce
Merkisa denilen** Ad kavmi mii’minleridir.

gemseddin Sami ise CAburs'u Hz. Musa’'nin evlatlaninin géc edip orada
cogaldiklari bir belde, Cibulk'u ise Ad Kavmi'nin sakin oldugu bir belde ola-
rak belirtmektedir. Bu iki belde ayni zamanda uzaklik da ifade etmektedir.
“Mine’l- Caburs ile’l-Cabulk” deyimi, “dogudan batiya kadar” anlaminda kul-
lanimaktadir.®- '

3ii kaynaklarda ise bu iki belde daha farkli bicimlerde yorumlanmaktadir.

ibn Abbas’a isnad edilen Sit kaynakh bir hadise gére, Hz. Peygamber mi-
raca ¢ikarildifi zaman Ye'clic ve Me'ciic kavimlerine rastladi. Onlan Allah’in
dinine davet etti, ancak onlar bunu kabul etmedijler. Daha sonra Cebrail Hz.
Peygamber’i iki sehre daha gdtiirdii. Bu beldelerden birisi Cabulk olup dogu- -
da bulunmakta ve halki da Ad kavmine mensup olup Salih peygambere iman
eden bir kisinin soyundan gelmektedir. Digeri de Caburs olup, batida bulun- -
maktadir. Caburs'un halki ise Semud kavmine mensuptur.2

Sif kaynaklarda bu belde isimleri sadece efsanevi birer isim olmakla kal-
mayip, ayni zamanda inanca yénelik anlamlar da tagimaktadir. Meseld, Gaib
Imam Mehd? ile ilgili baz rivayetlerde, bu imamun gézlerden uzak olan bir
yerde bulundugu belirtilmektedir. Iste bu yer imamiye $iasrndan bazlarina
gore, vehmi bir belde olan Cabulk'tur.?” On iki Imam Siflerince gulat olarak
. kabul edilen ve tasavvuf ve felsefeyi Imamiye Sias: ile meczetmis.olan Kesfiy-
ye veya Regdiyye firkasimn reisi Kazim el-Hiiseyni er-Resti de aym1 goriiste-
dir. Ona gore de Cabulk (Cabe’l-K2&) ve Caburs (Cibe'r-$4), ruhani varliklar-
la birlikte Gaib Mehdi'nin de ikamet ettigi beldelerdir2*

22 Kurrubi, a.g.e, 5. 50. .

23 Muhammed b. Tbrahim el-Bagdadi, Liibabu't-Te'vil i MeAnf't-Tenzil (Mecmau't-Tefasi-

" 1, IV, Istanbul, 1979 i¢inde), 135.

24 Kurtubi, X1, 53. .

25 §ehabeddin Ebi Abdillah el-Hamevi er-Rums el-Bagdadi, Mu'cemul-Buldan, II1-IV, Mastr,
1324/1906, 32-33; Semseddin Sami, Kamuswl-Alam, III, ist. 1308, 1476.

26 http:// www.masjeed .org/pages/ara/p2/book7/part2/pagel7.htm , 10.12.2002.

27 http:/www.islam_oniine.net/iol_arabic/info/fanva_l5_1 1/fatwa_3.asp, 10.12.2002,

28 Izmirli ismail Haldu, Yeni ilm-i Kelam, haz. Sabri Hizmetli; Ankara, 1981, 114.
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Yine sif kaynaklarda Hz. Hasan'a atfedilen bir sdze gore Allah, Cabulk ve
Céburs isminde birisi doguda digeri de batida olmak iizere iki belde yarat-
mustir. Bu beldelere de Hz. Peygamber'i peygamber olarak géndermistir.®
Ayrica Dahhak’tan rivayet edilen bir hadiste, yeryliziiniin bir kenarinda Ca-
bulk ve Ciburs isminde iki beldenin bulundugu ve bu beldelerde Nések,
Miistensek, Tavil, Havil, Ye'ciic ve Me’ciic gibi milletlerin yasacdigi® ileri sii-
rilmektedir. ‘

Meclisimin Biharu’l-Envar isimli eserinde ise daha degisik bir goriig ileri
stiriiimektedir, Meclis'ye gbre Allah, melek, cin ve insanlardan sonra, farkl
karakterde bir varhik yaratmig ve daha sonra da bu varlhiklarin iki gruba ayril-
masi isternigtir. Bu gruplardan birisini glinesin dogdugu denizagir bir bél-
geye yerlestirmis ve onlar igin Ciburs isminde bir belde meydana getirmistir.
Diger firkay1 da glinegin battifa deniz agin bagka bir bdlgeye yerlestirip, on-
lar icin de CAbulk-isminde bir belde inga etmistir. Ne Caburs ehli Cabulk
ehlinin yagadi@ yeri; ne de Cabuik ehli Cburs ehlinin yagadif yeri bilmez-
ler. Yine aym gekilde bu iki bélge arasinda yasayan insan ve cinler de bu
yerleri bilmezler,3!

Yukandaki ifadelerde, bu iki beldenin ézellikleri hakkinda farkh goriisler
bulunmakla birlikte ortak sekilsel Gzellikler hemen hemen aym oldugunu
gormekteyiz. Biitlin kaynaklarda ister yeryiiziinde, isterse bagka bir &lemde -
olsun bu iki belde efsanevi birer belde olarak zikredilmektedir. Bu beldeler-
den birisi doguda, digeri ise batudadir. Her ikisinin de etrafi surlarla cevrilidir
ve cok sayida kapis1 bulunmaktadir. Bu say1 bazilarina gére bin, on bin ve
hatta on iki bine kadar qaikmaktadir. Ayni say1 kadar da bu kapilar bekleyen
bekgileri bulunmaktadir. Her iki sehirde de hil4 insanlann yagadigindan®?
bahsedilmektedir.3®

Simdi de 6zellikleri hakkinda bilgi verilen bu beldelerin felsefeciler ve
tasavvufcular tarafindan nasil degerlendirildigine bir bakalim.

Megsai filozoflann, bu tiir beldelerin varhigi hakkinda her hangi bir gérii-
se sahip olduklarma dair bir bilgiye rastlayamadik. Ancak onlarin bdyle bir
goriise sahip olmamalar, kendi sistemleri agisindan daha tutarhdir. Giinkil
gizemli beldeler fikri, biraz sonra da deginecegimiz gibi tamamen Israki fel-
sefedeki lem anlayisindan kaynaklanmaktadir. Halbuki Megsai filozoflarda
béyle bir dlem anlays1 bulunmamaktadir. Onlara gére lem, ayiistii ve ayalt:
29 http://www.alhikmeh.com/arabic/ahl/ah/004/02.htm, 10.12.2002.

30 hitp://www.al-eman.com/Islamlib/viewchp.asp?BID==180&CID=12, 10.12.2002.

31 el-Meclisi, Bihar, LIV, 323-324.

32 Krg.Kurtubd, X1, 53; Stileyman Uludag, a.g.m., 525.
http://www.masjeed.org/pages/ara/p2/book7/part2/pagel7.htm. 20.10.2002;htpp://
www.khayma.com/fnoer/fm0637. htm. 18.10.2002. )

33 Bu iddiamiz1 dogrular mahiyette soyle bir menkibeden bahsedilmektedir. Hz. Omer'in hali-
feligi déneminde, Cibulk (Cabilks) sehrine her yil bir ejderha gelir ve bir erkek cocuk
istermis. Belde halla, her yl bir aile erkek ocuk vermek iizere bir liste yaprms. Swra tek
erkek gocugu olan bir aileye geldifinde, ¢ocufun babasi Hz. Omer'e durumu izah etmis.
Hz. Omer de ejderhaya verilmek iizere bir mektup yazip adam: gondermis. Mektubu alan

ejderha bir daha bu beldeye uramanus. Bkz. http://bizimsahife.com/menakib/menakib-
_omer26.htm, 11.12.2002,
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4lemi olmak {izere iki kistmdir. Bu iki Alem diginda herhangi bir dlem bulun-
mamaktadir. Dolayisi ile béyle bir dlemin varlifindan bahsetmek, onlarn
kendi sistemleri ile ¢elismeleri anlamina gelmektedir.Yine megsai filozoflar,
Platon'un ideler ile ilgili gériigleriyle de fazla ilgilenmezler. Daha ¢ok Aristo-
teles’in felsefl sistemini ve dolayisi ile de onun &lem anlayisin benimseyip,
bu gorig Gzerine kendi sistemlerini yerlegtirirler.

Felsefede gizemli beldeler fikri Israki filozoflar tarafindan savunulan bir
goriistiir. Israkilere gére alem ii¢ kisma aynlmaktadir. Birincisi tamamen so-
yut olan Akillar Alemi, digeri tamamen somut olan Cisimler Alemi ve iigiin-
ciisii de bu iki Alem arasinda bulunan ara bir 4lemdir. Bu ara &leme, Muallak
Ideler Alemi, Ceberut Alem, Vasita Alem gibi farkh isimler verilmektedirler.
* Cabulk, Caburs ve Hurkalya beldelerinin de bu &lemde bulundugu kabul
edilmektedir. Bu 4lem, mana yonii ile Gayb Alemi'ne ve madde yonii ile de
Suhud Alemi’ne bagh olan “Misal Alemi” anlayisi ile benzerlik arzetmekte-
dir** . Israkilerin énderi durumunda olan Sihabeddin Sithreverdi el-Makt{il
bu beldelere, “orta gark beldeleri” ismini vermektedir. Hatta kendisi de bu
beldelerden Caburs'ta Aristoteles ile gériistiiiinii iddia etmektedir. Ona gére
bu beldeler, vecd halinde erisilen ve uyku ile uyaniklik arasinda gériilen te-
zahiirler veya sadik riiyalarda goriilen akli siretlerdir.®

israkilere gore Muallak ideler Alemi’nde, Cisimler Alemi'nde bulunan so-
yut ve somut biitiin varhklarmm zatlar ile kaim ideler (mdisil)’i meveuttur.
Cisimler Alemi'ndeki biitiin varhklar bu 6rnege gére meydana gelmiglerdir.3®
Bu &lem sirf yokluk dlemi olmadi gibi, duyularla algilanabilen bir dlem de
degildir?” . Insanlar éldiikten sonra daha Cennet ve Cehennem'e gitmeden
énce bu beldelere ugrarlar. Iyi kimselerin ruhlan dldiikten sonra Cabulk’a
gider ve igledikleri glizel ameller kendilerine giizel bir misal olarak gosterilir.
Kétii kimselerin ruhlan ise 8ldiikten sonra Caburs'a gider. Bunlarin da yap-
tiklan ameller kendilerine kétii sliretler geklinde gosterilir.

Bir bagka gériise gore ise Caburs, Gayb ve Sehadet alemleri arasmda bu-
lunan ve diinyadaki biitiin varliklarin s@retlerinin, Ciburs ise diinyada iken
kazamlan amellerin birer stiretinin bulundugu bir berzahtir.® -

Sebzevari ise yukanda belirttigimiz goriiglerden farkli olarak Cabulk ve
Céburs’un, harict bir varlik olmaytp, efsanevi bir kug olan Simurg, Ank4, Kaf
Dagi gibi zihni bir varlik®® oldugunu iddia etmektedir.

Bu gériiglerin orijinal mi yoksa daha dnce belirtilmis gdriiglerden etkilen-
mek sfiretiyle mi ortaya ¢iknig: problemini de ele almakta fayda oldugu ka-
naatindeyiz, Bu problemi agiklayabilmek i¢in de diger inang ve diiglince sis-
temlerinde benzer gériiglerin bulunup bulunmadifina dair bir aragtirma ya-

34 Cavit Sunar, “insan-Alem ligkisi” A.U.1L.E [slami flimler Dergisi 111, 1977, 71.

35 Siihreverdi, Mecmua, 484,

36 Genis bilgi icin bkz: ismail Erdogan, ibrahim Kasabbasizade'nin Felsefi Goriigleri
(Basﬂmanns Doktora Tezi, A.UJ. Sos.Bil. Enst., 2001), 160 vd.

37 ibrahim Kasabbagizade, Sefinetiil-Mesail, Suleymamye Krp Halet Efend1~792 53a-b,

38 Nasr, 141. .

39 Silleyman Ulyudag, a.g.m, 525. .

40 htip://www.balagh.org/shareh/majallat/maaref i/48/g.htm, 10.12.2002.
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pilmasi gerekmektedir. Yaptigimiz kisa aragtirmalara gére benzer gériigler
diger din ve felsefelerde de bulunmaktadir. Bu gériisleri kisaca géyle 6zetle-
yebiliriz: _

Mezopotamya inanclarina gére Dicle’nin bir modeli Anunit ve Firat'in bir
modeli ise Kirlangi¢ yildizinda,* Ural-Altay inanclarina gére daglarn ideal
prototipleri gbklerde, Iran Zarvani inamiglarina gére ister soyut isterse somut
_ olsun, yeryiiziine ait her fenomenin bir ilk 6rnegi isimleri ile birlikte semada;
Stimer inaniglarina gore ise tiim Bébil kentlerinin ilk érnekleri burclarda
bulunmaktadir. Mesel4, Sippara kentinin itk érmegi Yengec; Mineveh kenti-
nin itk érmegi Biiyiikayl, Assur'unki ise Arkturus burglarinda bulunmaktadir.
Yine bu inamga gére Kral Sennacherib Nineveh'i y11d1zlar semasindaki sekli-
ne gore inga ettirmigtir.

Hind dinlerinde de benzer inamslari gérmek miimkiindiir, Onlarin inang-
larina gére Hint Kraliyet kentleri, hatta modern kentler bile altn ¢agda, Ale-
. min hakiminin ikame ettigi mitolojik semavi kent modellerine gére kurul-
mugtur. Meseld, Seylan'daki Sigiriya Saray, semavi bir kent olduguna inam-
lan Alakamanda moedeline gére inga edilmisgtir.*2

Kitab-1 Mukaddes'te de diger dinlerdeki belde ilkérneklerine benzer pro-
totiplerden bahseden aqik ifadeler bulunmaktadir. Bu ifadelere gére Kudiis
(Yerugalim)'{in bir modeli semavi 4lemde meveuttur. Bununla ilgili olarak
Kitab-1 Mukaddes'in Yeni Ahit (Incil) kisminin “Vahiy” bsliimiinde s6yle den-
mektedir: “Ve mukaddes sehri, yeni Yerugalim'i, kendi zevci i¢in hazirlanmis
siislii bir gelin gibi, gokiin i¢inden Allah’tan inmekte gérdiim”.*

Yine Kitab-1 Mukaddes'in ifadelerinden Tanri Yehova'nin, Hz. Musa'ya,
Sina Dagr'nda kendisi icin bir mihrab inga etmesini istedigini ve mihrabin
bi¢imini kendisine gosterdigini™* anlamaktayiz. Bu ifadelere gére Kitab-1
Mukaddes'te de diinyada bulunan her seyin ve hatta belde ve mabetlerin
bile pian, bicim veya kavram olarak semavi dlemde b1rer diinya dig1 ilk or-
nekleri bulunmaktadir,

Platon’a gbre de ideal devletin, semavi bir ilk érnegi bulunmaktadir.
Bilindigi gibi Antik Yunan'da devletler birer belde devleti (site) idiler, Pla-
ton’ un “Devlet” dedifi sey de ashinda bir belde devletidir. Platon, ideal
devlet seklini tarif ederken, béyle bir devletin gercekten meveut olup ola-
mayacagl hususunda siiphe i¢inde bulunanlara kars: verdigi cevapta, bu
dlemde olmasa bile semavi dlemde b&yle bir devletin bulundugunu ileri
stirerek sdyle séylemektedir: “Ama isteyen icin gékte (boyle bir devletin)

41 Benzer gbriigler islam diigiincesinde de bulunmakiadir. Mesel4, peygamberimiz miraca gik-
ng zaman §dyle bir sey gordiigiinii belirtmektedir: “Sonra Sidrettif-Miinteha'ya yiikseltil-
dim. O agacm... kdkiinden ikisi batin ikisi de zahir olmak izere dért nehir cikiyordu. Baun
nehirler cennettedir: Zahir nehirlerden birisi Nil, digeri de Firat'f”. Diger bir hadiste de sbyle
bir ibare bulunmaktadir: “Seyhan, Ceyhan, Frrac ve Nil Cennet nehirferidir” Bu hadisteki
nehirler Ibn Kesire gére Anadolw'da bulunan Seyhan ve Ceyhan nehirleri olup, Ortaasyadaki
Ceyhun ve Seyhun nehirleri degildir. (Genig bilgi igin bka: Tbn Kesir, el-Bidaye, 27-29.)

42 Mircea Eliade, Ebedi Déniig Mitosu, gev. Umit Altug, Ankara, 1994, 21-23,

43 Kitab-1 Mukaddes, Vahiy, 21:2.

44 Kitab-1 Mukaddes, Cikis, 25:40.
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bir 6rnedi bulunabilir, ona bakar ve kendini ona gére bir diizene sokar.”

© Gérdiigiimiiz kadariyla, {slam diisiincesindeki gizemli belde ve mabetler
fikri ile diger inanc ve diigiincelerdeki ideal prototipler arasinda bir benzer-
lik bulunmaktadir. Bu benzerliklere bakarak, isldm diigiiniirlerinin, dier inang
ve diisiincelerden etkilendigini ilk bakista soyleyebiliriz. Ancak, islam diigii-
niirlerinin bu gériislerini dini naslara dayandirma ¢abalari, bu kanaatimizi
tekrar gbzden gegirmeye yoneltmektedir. Ciinkil, biraz 6nce gérdiik ki, miis-
liiman diigiintirer cok sayida hadisten ve Isldm'in ilk dénemlerine ait menk-
belerden bahsetmektedir. Eger onlarm iddia ettigi hadisler sahih ise® , bu
goriisleri Is1ami bir nitelik kazanmaktadir. Sayet bu hadisler sahih degil ise,
o zaman boyle bir etkilenmeden bahsedebiliriz.

Ancak sunu da belirtmekte fayda vardir ki; tarih boyunca insanlar-din,
kiiltiir, medeniyet ve diisiince gibi bir ¢ok alanda az ya da ¢ok hep birbirin-
den etkilenmislerdir. Burada énemli olan etkilenme degil bu etkilenmenin
tekrar durumuna diigmemesidir, Eger tekrar olursa yeni bir seyden bahsedi-
lemez, Ancak etkilenilen fikirler gelistirilir ve yeni bir hiiviyete biirlind{irii-
liirse, her ne kadar etkilenmis olsa da yeni bir fikirden bahsedilebilir. Gérdii-
giimiiz kadariyla, Isidm diigiincesindeki gizemli belde anlayis1 miislitmania-
rin kendi dissiincelerinden kaynaklanmakla birlikte, diger inanag ve diigiin-
celerden de etkilenmistir. Mesela, Platon’un ideal devletinin gbkte bulunma-
s1ile, Cabulk ve Caburs'un Muallak ideler veya Misal dleminde bulunmasi ve
Muallak ideler Alemi’nde her varhgn ilkdrneginin bulunmas ile, Platon’da-
ki ideler Alemi anlayis1 birbirine benzemektedir.

Ancak mutasavviflar gizemli beldeler haklandaki gorisleri, fllozoflarm
goriislerine gore daha orijinal gériinmektedir. $imdi de mutasavvifiar goriis-
lerine bir géz atalim:

Mutasavwiflar da filozoflar gibi bu iki kavram hakkinda farkh goriigler
ileri sitrmiiglerdir, Ancak mutasavwiflar ¢ogunlugu Caburs ve Cabulk'u Gayb
Aleminde bulunan birer belde¥ olarak kabul etmekle birlikte bunlara baz
ozel anlamlar yiiklemektedirler. Meseld, bazi mutasavwflar gére Cébulk, viicub
ve imkan dairelerini icine alan ulfihiyet mertebesidir. Esyanin esas s@reti

- burada meveut olup, biitiin varhiklarin dogus yeridir. C&burs ise biittin haki-
katlerin zuhur yeri olan insanin varhgidir. {lahi zatn aydinhigindan dogan
her gey, insanin varliginda son bulur. Bundan dolay1 Cdbulk’'un doguda Ca-
burs'un ise batida olduguna inamlir* .

Cabulk, mutlak varlik ile 4lem arasinda bir berzahtir. Céburs ise Tanr’nm
biitin sifatlarim toplayan varlik, yani insandir. Cdbulk’tan dogan yani mut-
lak varhktan zuhur eden, Caburs'ta batar yani insan varhfina doniigiir. Bir

45 Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyubogiu M. Ali Cimcozs, ist. 1988, 280.

46 sinni hadis kaynaklarinda bu tiir hadislere raslanmamsstin, Ancak Beytit'l-Ma'mir ayette
zikredilmis, Beytiil-izze ise siinni hadis kaynaklarinda bahsediimektedir. Fakat gil kaynaklar
da zikredilen hadislerin sahih olup olmadiklarim kesin olarak bilemiyoruz.

47 Silleyman Uludag, Tasavvuf Terlmlen Sozliigi, [st. 1991, 107; Cebeaoglu 167; Uludag,
a.g.m., 525; Pakalin, 523.

48 Uludag, a.g.m., 525.
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bagka anlayiga gore ise Cabulk manevi eitime baslamsg bir talibin ger¢ege

ulagma yolunda ilk, Caburs ise mutlak varlik dlemine ulagmada son durak-

fr 49

Goraldiigh gibi mutasavmﬂar da bu iki belde hakkinda farkl: goriigler
bildirmiglerdir, Fakat onlarin bu mesele ile ilgili goriiglerini, ruh anlayiglan
ile birlikte degerlendirdigimiz zaman, bu beldeler hakkindaki kanaatimiz
daha netlesecektir. Tasavvufcular, ruhun bedene girmeden &nce ruhlar ale-
minden misal 4lemine geldigini ve burada bir siire kalarak bedene girmek
icin hazirhik yapugim iddia ederler.® Bu siire igerisinde kaldiklan yer, bu
dlemdeki Cabulk ve Ciburs beldeleri olabilir. Aym sekilde ruhun bedenden

- gtkuktan sonra varacag1 ve Berzah denilen dlem de yine bu alemdir. Ciinkii
tasavvufgulara gére Misal Alemi, hem ruhun bedene girmeden &nce bulun-

- dugu dleme, hem de bedenden ayrildiktan sonra varacag &leme verilen bir
isimdir. Ancak bu iki 4lem aym 4lem olmasina ragmen, ruhun bedene girme-
den dnceki bilgisi ile bedene girdikten sonraki bilgisi farkl oldugu igin iki
farkl: 4lem gibi gériimmektedir. Halbuki bu ikilik misal dleminden degil, bu .
alem hakkindaki bilgiden kaynaklanmaktadir. Kaldi ki biitiin 4lemler ashinda
tek bir dlemden ibarettir,5!

Bu goriislerden hareketle, mutasavviflar Cébulk ve Caburs'u aym seyin
iki degigik goriiniigii olarak kabul ettiklerini s6yleyebiliriz. Giinkii tasavvuf-
cularin ¢ogunluguna gore misal alemi tektir. Ruh bedene girmeden énce bu
dlemde kalmakta ve daha sonra da bedene girmektedir. Ancak bu arada bir-
takim deglglkhge ugramakta ve tekrar bedenden gikarak ayn: dleme gelmek-
tedir. Fakat ruh, bu ikinei geligte farkli bir dlemle karsilagtigini zanneder. Iste’
bu yanilgidan dolayi, ruhun ilk geldigi 4lem ile ikinci geldigi dleme farkh
isimler verilmistir. Yani Cabulk ve C&burs, ruhun her iki gelisi sirasinda farkh .
olarak algiladifa tek bir lemdir. Bundan dolay: da iki isim verilmigtir dlyebx-
liriz. :

Su ana kadar yaptifimz 1nce1emey1 g6yle bir sonuea baglarnak istiyoruz:
islam Diisiincesi’ndeki gizemli beldelerle ilgili farkli gériiglerin bulunmasi,
fikir diinyamiz agisindan bir zenginlik olarak kabul edilmelidir. Giinkii bu
kadar farkli bicimlerde yorumlanan bu goriigler, insanlarin diigiince ve hayal
diinyasin genisliginden kaynaklanmaktadir. Ancak gériniisteki farkiihiga
ragmen bu gizemli beldelerin, lemden bir parga oldugu, ruh ile birlikte de-
gerlendirildigi, tasavvuftaki kullanim ile felsefedeki kullaniminin ¢ok fazla
bir farkhilik géstermedigi gibi bazr ortak dzelliklere sahlp oldugunu soylee
mek miimkiindiir.

49 Cebecioglu, 167. )
50 Kayserili Davud, Mukaddemat, ¢ev. Hasan $ahin-T. Kog- 8. Sewm, Kaysen 1997 46,
51 Sunar, Tasavvuf Felsefesi Veya Gergek Felsefe, 63-64; Sunar, a.g.m. 72.
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Almanya'da Kelam Calismalari

Ozcan TASCI*
ZUSAMMENFASSUNG

Seitdem die Muslire nach européischen Linderm marschierten und sfe efnnahmen,
fiihiten die europder sich dazu gezwungen zu sein, sich itber die Mislime zu
Informieren. Denn diese waren fiir sie neue erschienene Macht und musste gegen sie
was vorgenommen werden, um ihren Marsch nach Europa zu stoppen. Aus diesem
grund scheint die oryantalistischen Studien innerhalb den europdischen Lindern In
erster Linie mehr politisch zu sein als religifs. Schon im 13. Jahrhundert setzten
diese ersten Forschungen in Andalus ein. Viele politisch orientierten Wissensahaftler
aus verschiederien Gebieten von Europa tritten reise nach Andalus an, um Arabisch
und anschliessend Koran zu lernen. So dass der esrste Koran im Jahre 1503
veréffenlicht wurde. Dann setzten diese Studien in anderen Gebieten des Islam fort.

Scliisselwérter: Deutscher Oryantalism, Josef Van Ess, Kalam

Giris

Miisliitman Araplann Ispanya'y) fethetmeleri (92/711) temel olarak or-
yantalistik ¢caligmalarin baglamasi neticesini dogurmustur.! Gerek dini ge-
rekse siyasi nedenlerle bir¢ok Hiristiyan din adarmumn Endiiliis'te Kur'an ve
tefsir calismalan yaptiklan bilinen bir gercektir. Bu calismalarin baglama
nedenleri konusunda Johs. Pederson sunlar1 yazmaktadcir: “Batr baglangicta
bu ¢alismalar: Islam’la miicadele etmek igin bir arag olarak kullanirken daha
sonra onlar dinden dondiirmek ve kendilerine kazanmak gayesiyle yapmig-
tr”? Iste tiim bu ¢aligmalann neticesinde, Kur'an 1503 tarihinde Venedik'te®
basilms ve 6zellikle de Bat Avrupa’da islam iizerine aragtirma yapan bir gok
enstitii kurularak buralarda bir ¢ok oryantalist yetistirilmeye baglanmugtir,

Almanya oryantalist cahgmalara en 6nemli katkida bulunan iilkelerden
biridir, Bunun muhtemelen en dnemli sebebi Osmanlilarin Viyana kusatma-
lanidiz* Almanlar dzellikle II. Viyana kusatmasmdan sonra ( 1683), kapilan-
na kadar dayanan, kendi dinlerinden olmayan insanlarin gerek kiiltiirleri

_ gerekse dinleri hakkinda arastirma yapma ihtiyacini ok yakindan hissetme-

* Arg. Gor:, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

1 Deutsche Qrientalistik (nesr. Orientalischen Seminar Der Universitit Tiibingen), Tiibingen
1974.s. 7.

2 Gesammelte Schriften von Ignaz Goldzieher {nesr. Joseph Desomogyl), ¢. 1. s, VIL.

3 Age,c s VIL

4 Birinei Viyana kugatmasimn 1520'i yillarda oldugu gz tniine alinirsa Almanya'da Islam
tizerine ¢alismalann néden gok tnceleri bagladiiy daha iyi anlaglacaknr.
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ye baglarmslardi. Bunun sonucu olarak bagta Tiibingen ve Heidelberg olmak
fizere birgok Alman liniversitesinde sarkiyat béliimleri a¢ilmigti.® Buralar-
da Arapga, Tiirkee ve Farsca gibi dogu dillerinin 6gretilmesinin yan: sira {sla-
mi ilimlerle de meggul olunmusgtur ¢ Giinlimiiz Almanya'sinda on alt iini-
versitede Islami limler (Jslamwissenschaft YFakiiltesi'nin bulunmas, bu ise
ne derece 6nem verildiginin bir kanit1 olarak karsimizda durmaktadir. Ancak
Almanya bu sahada en énemli atagin: 18. Yiizyildan sonra yapmstir diyebi-
- liriz. Son dénem felsefe ¢caligmalarinda 6nemli bir yere sahip olan Almanya
Kelam alarminda da kendisini ispat etmistir. Bu alanla ilgili bir ¢ok Arapca
~ kaynak eser Almanca'ya terciime edilmigti” $ehristani (6.548/1153)'nin
el-Milel ve’'n-Nihal adh eseri Dr. Theodor Haarbriicker tarafindan 1850 yiln-
da Almanca’ya terciime edilmesi, Kelam alanindaki ¢alismalara zemin hazir-
. lamas1 a¢isindan oldukga énemlidir® Daha sonralar bu gibi terciime faali--
yetlerine devam edilmistir. Max Horton, gerek yaptig1 terciimeleriyle ve ge-
rekse yazdii eserlerle bu dénemin Kelam t;a11§malar1nda dnemli bir yer tut-
maktadir.

Bunlar zaman zaman subjeknf olmalarina kargm, Batida ilk olmalar ha-
sebiyle dikkate defer ¢ahgmalardandir. Bu sahadaki caligmalarda terci-.
meler 6nemli bir yer tutmakla birlikte ciddi cahismalarin oldugu ger¢egi goz-
den uzak tutulmamahdir. W.L.Schrameier'in ‘Uber den Fatalismus der voris-
famischen Araber’ ( {slam 6ncesi Araplarin cebriyeciligi iizerine } adli eseri
bunlara iyi bir érnektir. Almanya’da Kelam alaninda yapilan ¢aligmalar ince-
lendiginde kargimiza ozellikle ii¢ sahis cikmaktadir: Max Horten, Josef van
Ess ve Tilman Nagel. iste bu caligmada inceleyebildigimiz kadariyla Alman-
ya'da Kelam ¢aligmalanna damgasimi vurmug, yukarida adlan zikredilen bu
~ {ig Alman oryantalist teferruatiyla ele alinip incelenecektir.

1. M. HORTEN (1974-1945)

Bonn Universitesi’nde dersler vermis olan Dr. M. Horten girig kisminda -
da ifade edildigi gibi Kelam alamnda ilk olarak ciddi eserler veren Alman

. miistegrikidir. Onun bu sahada yazmis oldugu énemli eserlerini su sekilde

siralamak miimkiindiir:

1, Die Pb:]osop!uscbe Ansichren Von Razi Uﬂd Tusi; Eser 1910 yilinda
Bonn’da yaymlanmstir. Yazar bu eserinde Yunah felsefe ekoliiniin etkisinde
felsefe yapan ve ibn-i Sina’nin{(6.428/1036) iki biiyiik sarihi olarak® takdim
ettigi Fahreddin er-Razi (8.606,/1210) ve Nasireddin et-Tusi (6.669/1273)'nin
hayat: ve onlarin eserlerinden yer yer terciimeler yapmak suretiyle de goriis-
leri hakkinda bilgi vermektedir. Horten bu iki kelamcinin 6nemini su sekilde
ortaya koymaktadir: “Razi ve Tusi'nin dnemi, onlarn etkilerinin daha heniiz

5 Bkz. TD.V islam Ansiklopedisi, istanbul 1989, c. II., 5. 522, -

6 Age,c IS, 522.

7 Sehristani'nin bu eseri 1942 yilinda Cureton tarafindan ingilizee'ye terciime edildi, (Religi-
onspartheien und Philosophen-Schulen, Theodor Haarbriicker, s. V, Hildesheim, 1969)

8 Bu isimler hakkinda genig bilgi i¢in bkz, TD.V. Islam Ansiklopedisi, c. IL., 5.522-524.

9 Max Horten, Die philosophische Ansichten von Razi und Tusi, Benn 1910, s.JII-IV.
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14. yy'da goriilmeye baglamasi ve kendilerinden sonra gelen Ici (5.756/1355)
Ciircani (6.816/1413) ve Fenari (6.835/1431) gibi énemli sahsivetlerin on-
lann goriiglerini kabul etmelerinde yatmaktadir. "Horten bu eserinde ayrica
Gazali sonrasinda Yunan felsefe ekoliiniin etkisinin samldiginin aksine orta-
dan kaybolmad:§imi, Razi ve Tusi'nin bunun en énemli kaniti oldugunu iddia
etmektedir, !

2. Die Philosophischen Probleme der Spekulativen Theologie im Istam:
Yazarin bu kitabi yine aym sekilde 1910 yilinda Bonn'da yaymlanmgtir. Ya-
‘zar eserin girig kisminda kitabin icerigi hakkinda su agiklamalan yapmakta-
dir: “Ortaya konuilmug olan bu eserin ana kaynagr Avrupa'da Ronesansin -
gerceklestigi zamanda yazilmigtr: Bu zamanda Islam muzaffer bir sekilde
Batilya ilerlemekte ve Garbi gegitli yonlerden etkilemekteydi. Bundan dolay:
Rénesans felsefe tarihi Misliiman doguyu gézden kacirmamaldir: Ibnu'l-
Murteza (6.844/1437) 14. yy'in en énemli alimlerindendir. O, kendi déne-
mindeki dini ve fikhi ilimlerin hepsini ansildopedik bir eserde topladi. O,
birbirleriyle en siddetli bir sekilde tartisan gruplardan bahsettiginden dolayr
kitabina “Tartisan Alimler Kitab:r” adum vermistir. Eserin asil boltimi fikhi
tartigmalan ele almaktadm: Bu bélimden énceki giris kisminda teolojik ko-
nulardaki tartigmalar islenmektedir. Bu béliim li¢ kusimdan olugmaktadir: 1.
Mezhepler 2. Kelam 3. Metafizik. lidnct ve ligiined boftimlerde liberal teolog-
lar (Mu'tezile) hakkinda ézel olarak genis malumat vermektedir, Béylece bu
boltim daha sonraki Islam teologlan igin oldukea zengin bir kaynak teskil
etmistir, Ibnu’l-Murtaza bu eseri sadece bu alanda vzmanlagmzs kimseler icin
yazmusar. Zira ifadeleri oldukca az fakar kapali degildir'! Horten kitabinin
ilerleyen béliimlerinde spekiilatif (nazari) teolojiden Kelami anladigim acik-
lamaktadir.'? Kelam tarif ederken de gu agiklamalar: yapmaktadir: “Kelam
(50z, Konusma, Miinazara, Dogma, tanrisal s6z) vahyedilmis gerceklerle bi-
limsel ugrags: anlamina gelmektedir ** Bu kitapta spekiilatif teoloji boylece
Kelam olarak nitelendirilmesine kargihk Pozitif teoloji 250-2.76. sayfalar ara-
sinda iglenmektedir.

3. Die Spekulative und Positive Theologie des Islam Nach Razi Und Ihre
Kritik Durch Tusi: Yazarn bu eseri 1912 tarihinde Leipzig’de yaymlanmugtir.
Yazar eserinde Fahreddin Razi'nin Kelamla ilgili Muhassal adl eserini isle-
mektedin'4 Yazar eserin girig kisminda Islam Kelam agisindan oldukea énemli
§u tespiti yapmaktadir: “Razi ve Tusi'nin eserleri incelendiginde bunlarm
Yunan (Aristo) felsefesy etkisinde egitim gordiikleri sonueuna varmaktadir,
. Buna kargr aksi gordys ieri siiriliir ve Razi ve Gazali (6.505/1111) bizzar
yunan felsefesinin etkisini ortadan kaldirmak icin caba géstermislerdir, bun-

10 Age., s. VIVIL,

11 Horten, Die philosophischen Probleme der Spekulativen Theologie im {slam, Bonn 1910, s,
IIL-TV.

12 Age, s 1.

13Age,s 1.

" 14 Horten, Die Spekulative und Positive Theologie des fslam nach Razi und ihre Kritik Durch

Tusi, Leipzig 1912, s. HL,
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dan dolay: onlar Yunan felsefesinin tagiyicilar ve yayicilari olarak ravsif edr-
lemezler denmesi durumunda su gergese bagvurulur: Bu filozoflarm istidlal
metotlar: Yunan felsefesine aittir*5 Bu da Kelam ilminin kendine has bir
metoda sahip olmasi gerektigini savunanlarm ne kadar hakli oldugunu gos-
termektedir.2®
4. Die Philosophie des Abu Raschid: Bu k1tap 1910 yilinda Bonn'da ya-
‘ylanmustir. Bu eserin dnséziinde yazar kitapla ilgili su bilgileri vermekte-
dir: “Asagidaki satilar 10. yy'da Basra ve Bagdat ekolleri arasinda cereyan
eden felsefi tartismalar hakkinda agiklamalar getirmektedir... Ebu Ragidin
bu eseri bu tartismalara gtk tutacak elimizde mevcut olan tek eser olmast
agisindan oldukca énemlidin Ebu Ragid bu tartigmalara bizzat katimig ve
- bunlar insicamb bir sekilde aktarmustir™ Yazar kitabinda Ebu Ragid (6.471/
- 1068) tarafindan kitabmda aktartlan miinazaralann bazilarmmn giiniimize
uymadiklarindan dolay: terciime edilmedigini belirtmektedir.**

5. Die Religitse Gedankenwelt der Gebilditen Muslime im Heutigen Is-
Jam: Yazarm eseri 1916 tarihinde Halle’de basilmigtir. Yazar bu kitabiun
amacinin miisliiman bilim adamlanmin diisiince ve fikir hayatlar: hakkinda
daha genis bilgi edinmek oldugunu bildirmistir.'?

2. JOSEF VAN ESS

1934 yilinda dogan Van Ess giiniimiiz miistesriklerinin belki de en &nemli
temsilcisidir demek miimkiin goziikmektedir. Islami ilimler, Semitistik (Sami
dilleri) ve Klasik filoloji 6greniminden sonra 1953-58 yillan arasinda Bonn
ve Frankfurt Universitelerinde felsefe égrenimini tamamlamigtir. 1958-63
yillarinda Frankfurt'ta asistanlik gdrevini icra etmigtir.1964’te dogentlik un-
vanim elde eden Van Ess 1963/64te Beyrut'ta, 1967°de Los Angeles’te ve
1968'de tekrar Beyrut'ta misafir hocalik yapu. 1968 tarihinden itibaren de
Tiibingen Universitesi Oryent Enstitiisi‘nde gérev yapmaktadir. Josef Van
Ess'in en énemli younil 6zellikle Kelam ilmi agisindan énemti olan eserler
vermesidir. Onun temel eserlerini su sekilde siralamak miimkindiir:

1. Die Gedankenwelt des Haris el-Muhasibi: Eser 1961 yilinda Bonn'da
yaymlanmstir. 242 sayfadan olugan bu eserin birinci bdliimiinde Haris el-
Muhasibi (6.243/857) nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilmektedir.-
(s.1-31) Eserin ikinci bsliimii (s.31-160) ve ti¢lincii béliimiinde (s.160- 240)
ise, agirlikhi olarak Muhasibi'nin eserlerinden yapilan terciimelerden fayda-
lamlarak onun fikirleri ortaya konulmaya ¢ahgilmaktadar.

Bu eserde temel olarak Haris el-Muhasibi’nin teolojlk-dogmatlk fikirleri
agirhkh olarak 1§Ienmekted1r

15Age., s IV

16 Doktora derslerinde bu konuya defalarca dikkatimizi ceken sayin hocam Prof. Dr. Ahmet
Akbulura gésterdigi cabalardan dolay: bir kez daha tegelckiirlerimi sunmaktayim,

17 Horten, Die Philosophie des Abu Raschid, Bonn 1910, s. IIL

18 A.g.e, s. IIL

19 Horten, Die Religiése Gedankenwelt der Gebildeten Muslime im Heutigen islam, Ha]le
1916, s. L.

20 A.ge.,s. XL
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2. Die Erkennmislehre des ‘Adudaddin al-Ici: 1966 yihnda Wiesbaden’-
da basilan eser tek cilt olmasina ragmen 500 sayfadan fazla hacimli bir ki-
taptr. Eserde miiteahhirin kelameilarindan el-ici (6.756/1355) nin en énemli
bag yapit1 diye de-adlandirabilecegimiz?' el-Mevakif adli eseri Almanca'ya
terciime edilip, eser lizerinde gesitli yorumlar yapilmaktadir.

Yazar eserin 6nséziinde, Horovitz ve Max Horten gibi bir ¢ok miistesrikin
diigtiigii 6nemli bir hatay: ortaya koyar. O, bunlarin Islam kelamnin ilk dé-
nem eserlerini incelemeden cesitli yargilara vardiklanni ve bunun neticesin-
de de oldukega elestirilere maruz kaldiklarim 6ne sfirmektedir, 2 Ancak daha
sonra H, Nyberg tarafindan Hayyat (6.298/910)'m. Kitabu'l-Intisar’t ve H.
Ritter tarafindan da Eg'ari ( 8.324/935)'nin meshur eseri Makalatu'l-isla-
miyyin'in terelime edilmesiyle bu durumun degismeye baglad1g1n1 aciklamak-
tadir.?

Yazar eserin giris kisminda (s.1-37) Ici, eseri el-Mevakif hakkinda agikla-
malar yaptiktan sonra I. yy’da Kelami kavramlarmm ortaya gikus stirecini M-
tezile ile iligki kurarak degerlendirmektedir. Hieri Ilk {i¢c asn Kelamin dogug
slireci olarak degerlendirdikten sonra 4./10.yy1 Eg'arilik ve Maturidilifin
ortaya giktig1 donem olarak sunmaktadir. Daha sonra Gazali'den ici’ye kadar,
olan kelamcilar haldunda kisa bilgiler vermektedir. Kitabin ikinei bélimiinde
{8.37-500) ise Ici'nin el-Mevakif adli eserinin terciimesi yapilmakta ve Ici'nin
bu kitapta ileri sfirdiigii gbriigler kargilagtirmali olarak ele alimp degerlen-
dirmeye tabi tutulmaktadir.

3. Traditionistische Polemik Gegen Amr b ‘Ubeyd: Eser 1967 yilinda
Beyrut'ta yaymlanmigtir. Kiigiik hacimli bir kitap olup, ‘Amr b. ‘Ubeyd (6.
144/761) hakkinda varid olan rivayetleri icerisinde toplayan Ebu’l-Hasan
‘Ali b, Omer bin Ahmed b. Mehdi ed-Darakutni (6.375/986)'nin yazdig Ah-
bar u ‘Amr b. ‘Ubeyd adl eser Von Ess tarafindan serbest bir sekilde Alman-
" ca'va gevrilmig®™ ve bu eser lizerinde yorumlar yapilmigtir. Darakutni tara-
fimdan kaleme ahnan ve rivayetler silsilesinden oliyan Arap¢a metinde sade-
ce ‘Amr b.'Ubeyd hakkinda degil, fakat ayni zamanda Gaylan ed-Dimegki -
hakkinda da rivayetler mevcuttur. Eser Kaderiyye aleyhtan bir goriiniim arz
eder? Gaylan ed-Dimegki?® (6.112/730-119/737) hakkindaki rivayetler
daha ¢ok roman tarzinda olmasina ragmen, ‘Anir b. ‘Ubeyd hakkindaki riva-
yetler buna kargilik daha gercekei bir goriiniim arzetmektedir. Buna ragmen

‘Amr b. ‘Ubeyd’in muhalifleri tarafindan nvaYet edildikleri icin tamamen

slibjektiftir.?” Van Ess, Darakutni'nin dayandlgl kaynallar ele almakta ve

‘Amrb. ‘Ubeyd haklanda nvayet edilen gorugaler ve duguncelerm ravileri hak-

21 Serafeddin Géleiik, Kelam Tarihi, istanbul 2000, s. 25'1.

22 Josef Van Ess, Die Erkenntnislehre des ‘Adudaddin al-lei, Wiesbaden 1966, s.V1.

23 Age, s VL )

24 Van Ess, Traditionistische Polemik Gegen ‘Amr b. Ubeyd, Beyrut 1967, s. 13.

25 Age, s 13 ] )

26 Daha &nceler huristiyan olan. Gaylan ed-Dimegki, Ma’bed el-Ciiheni (6.80/699} ile birlikte
Kaderriyye ekoliiniin kurucusu olarak goriilmektedir.

27 A.ge, 5. 13,
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kanda da incelemeler yapmaktadir. Van Ess'in ulagngi sonuglardan biri, Dara-
kutni'nin bu rivayetleri toplayan ilk kisi olmadigidiz?®
4. Friihe Mu'tazilitische Haresiographie: Eser Beyrut'ta 1971 yihnda ya-

ymlanmgtir, Van Ess bu eserde Mu'tezili alimlerden Nasi el-Ekber® (6.293/
906)’in Kitabu’l-Usul en-Nihal ve Kitabu'l-Evsat adli iki éserini Almanca’ya
terciime etmistir. Eserde kitaplarin Arapca metinleri de yer almaktadir. Bu
kitaplann muhtevalarina iliskin eserde bilgi verilmektedir. Bu kitaplar hem
islami gruplar, hem de Yahudi ve Hiristiyanlar hakkindadir. Bunlara firkalar
kitab: da demek miimkiin géziikmektedir.®® Firkalarin da birbirlerini tekzib
etmek daha dogrusu zindik damgasim vurmak maksadiyla kitap ya da risale
yazdiklari bilinmiektedir. Bu eserler Mu'tezili bakis agisiyla yazilmas: baki-
mindan énemlidir.® Van Ess kitabinm ekler kisminda Nasi'nin kelam anlayi-
51 (5.123-155) ve onun eserleri ile (s.155-163) ilgili bilgi vermektedir.

" 5 Das Kitab an-Nakt des Nazzam und Seine Rezeption im Kitab al-Futya
des Gahrz: Van Ess'in bu kitaln 1972 yilinda Géttingen’de yaymnlanmugtir.
Kitap 150 sayfadan olusmaktadir ve Cahiz (6.255/868)"1n Kitabu'l-Fulya’si
ile, bu eserin icerisinde Cahiz tarafindan rivayet edilen Nazzam (6.231/845)'m

. Kitabu en-Nakt adh eseri terciime edilmistir. Bu eserlerin terciimesinin yam
sira gesitli yorumlar da yapiimaktadir. Van Ess kitabimn énsdziinde Cahiz'in
hocas: Nazzam"in miistakil olarak elimizde bulunmayan yukarda ismi veri-
len Kitabu en-Nakt adh eserini kendi kitabi Kitab el-Futya'da rivayet ettigini
aciklamaktadir.® Yazar Nazzam'in kitabinin neden elde olmadiin su sekil-
de izah etmektedir : “3. yyin birinci yanisy, yani Cahiz’m yasadigi doneme
kadar Mu'tezile’den bize orijinal herhangi bir eser ulasmamustir. Ancak Ca-
hiz bize kendr generasyonundan dnceki donem ve dzellikle de hocasi Naz-
zam ile ilgili haberlerin bize kadar ulagmasini saglamistiz®® Cahiz bu eserde
hocas1 Nazzam" konusturmaktadir. Ehl-i Siinnet tarafindan eserde Nazzam'a

- ithaf edilen béliimlerin Rafizi Mu'tezililer tarafindan savunulan ve bizzat

Mu’tezile mezhebinin genis kitlesi tarafindan da kabul edilmeyen fikirler ola-

rak telakki edilmektedir34 Cahiz'in Kitab el-Furya'dan saclece kendisinin

28 Age.s 47,

29 Van Fss kitabiun 1. Bbllimiinde Na§1 el-Ekber hakkinda genis bir malumat vermektedir:
Mur'tezili olan Abdulfah b. Malik el-Enbari (Kiinyesi [bn Sirsit), Nagi ismiyle meghur olmug-
tur. Kaynaklar onun dogum tarihinden bahsetmemektedirler Isminden de anlagilacag iize-
re Bagdar yakmlarmda gemilerin inga edildigi bir yerde dogmugtur. §air bir kisilige de
sahip olan en-Nagi, Abbasi stiltan/anindsn Mutemid'in veziri Ismail b. Bitbiil ile yakm bir
dostluk-kurmug, biylece de saraya yakan kalnugt: Ancak Mutedid (279/892)in iktidara
gelmesinden sonra en-Nagi'nin sarayla iliskileri bozulmug, bunun sonucu olarak da Bagdat}
terkedip o dénemlerde Tolunogullanimn idaresinde olan Misir'a yerlesmis ve &linceye ka-
dar da burada hayatim sirdiirmigedr: (s. 1)

30 Kitabu'l-Usul en-Nihal hakkinda 25-61., Kitabul'Evsat hakkinda ise 61-120. sayfalarda ge-
nis bilgiler verilmekeedir

31 Genig bilgi igin bkz. Grundriss der Arabischen Phl!oiogle, yaymlayan Helmut Gitye, Wies-
baden 1987, c. 11, 5. 374-377.

32 Van Hss, Das Kitab an-Nakt des Nazzam und Seine Rezeptlon im Kitab al-Futya des Gahiz,
Gottingen 1972, 8.7,

33Age,s 7.

34 Age.,s.7.
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yazdig: 6nsoz elde kalmigtir.3® Kitapta gesitli tartigtlan fetvalar Islam fikhragi-
smdan degerlendirmeye tabi tutulur ve bunlar {izerinde fikirler ileri siirtiliir

6. Anfinge Muslimischer Theologie: Bu kitap 1974 yilinda Beyrut'ta ya-
yinlanmustir. Kitapta Kelam'in olusum stirecinde Kelami konularda yazilmisg
olan birkac risalenin terciimesiyapilmaktadir. Yazar eserinin girig kisminda

“kendisine gore oldukca ehemmiyetli su aqiklamalar yapmaktadir : “Kelam-
1n olusum donemi olan hicri I yy’da Kelam lizerine soylenmis birkag miip-
hem ifadeden bagka bir malzemenin olmadig: disgiintilmekteydi, Bu baglam-
da hadisler iizerinde énemle durulmasina kargin giire gereken dnem veril-
memisti. Oysa Kelam konular: haklanda bu gibi dolayh yollara bagvurma
ihtiyac: olmayabilirdi. Zira ézel olarak Kelami konularda sézii edilen do-
nemde yazilmug risaleler meveuttur.. Bu risalelerden Kaderiyye tarihine 15tk
tutacagina inandigrmiz ikist bu kitapta incelenecektir. Her iki risale de Kade-
riyye cereyanina kargi polemik metodunu kullanmaktadiriar..”® Von ess
kitabinin I. béliimiinde bu risalelerden Hz. Ali'nin torunu Hasan b, Muham-
med b, Hanefiyye (6.99/717-101/719)% tarafindan yazilan risaleyi (s.1-113),
1. Boliimde ise Omer b. Abdiilaziz'e ait olan risaleyi® (s.113-177)yi tercii-
me etmektedir, III. Béliimde ise Gaylan ed-Dimeski hakkindaki rivayetler
(5.177-247) ele alinmaktadr.

7. Ungeniitzte Texte zur Karramiya: Eser 1980 yilinda Heidelberg'de yaym-
lanmstir. Van Ess kitabinda Kerramiye'ye ait su ana kadar elde olup da daha
sonraki yazarlar tarafindan fazla énemsenmeyen® , gerek Kerramiye'nin kuru-
cusu Ibn Kerram ve gerekse onun égrencileri tarafindan yazilmug olan eserleri
#n plana cikarmak amaciyla bu eseri yazdigim agiklamaktadiz® Eserde ilkénce
Muhammed bin Kerram(6.255/869)'n kendine ait olan eserleri (s.11-30) ince-
lendikten sonra onun hayaty, sahsiyeti ve Kerramiye hakkinda mezhep taraftar
olmayanlar tarafindan yazilan eserler haklanda bilgi verilmektedir (s.30-80).
Yazar kitabiun son kisnunda son olarak sunlar: zikreder: “Kerramiyye bizim ,s"u
ana kadar inandigimizdan daha fazla izler birakmugtiz ™

& Theologie und Gesellschaft im 2. U. 3. /. H. :Bu eser, Islam teolojisi-
nin dogusunu (hicri 2. Asir) ve gelisim siirecini (hicri 3. asir) kronolojik ola-
rak ele alan ansiklopedik bir eser olarak tammlamak miimkiindiir. Eser, top-
lam 7 ciltten olugmaktadir. Eserin ilk cildi 1991 yihnda Berlin'de yayinlan-
mstir. Diger ciltleri de birer yil arayla basimustr. Eserde ii¢ binin izerinde
kaynak kullaniimistir. Van Ess'in bu eseri yukarida siraladigimaz kitaplannin
bir iiriiniidiir denilebilir. Bu eser sadece Kelam tarihi agisimndan degil, aym

35Age s 9

36 Van Ess, Anfinge Muslimischer Theologie, Beyrut 1974, s.VIL

37 Muhammed b. Hanefiyye iizerinde en fazla aragnrma yapan Banl miistesriklerden biri Wil-
ferd Madelung'dur. Bkz. Grundriss der Arabischen Philologie, yayinlayan Helmut Gétje, Wi-
esbaden 1987, c. II, 5.358-383.

38 Bit risalenin tam memi Ebu Nw’aym'in Hilyetw'i-Evliya adl: eserinde meveut bulunmaktadir.
(Van Ess, Anfinge Muslimischer Theologie, 5. 113.)

39 Van Ess, Ungeniitzte Texte zur Karramiya, Heidelberg 1980, s.11.

40 Ag.e,s. 6.

4] A.g.e., s.81.
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zamanda sistematik Kelam agisindan da énemli bir yere sahiptir. Eserde Is-
lam firkalar, bu firkalarin énemli sahsiyetleri ve bunlara ait énemli eserler
genig olarak gozler éniine serilmektedir. Bunun yani sira islam Kelarm agi-
. sindan son derece &nemli olan risale ve kitaplardan bir ¢cok énemli béliim
aynen Almanca’ya terctime edilmistir. Ancak biitiin bunlarin yaminda, yuka-
nida da igaret ettigimiz gibi ansiklopedik bir gériiniim arz etmesi ve fazla
yorum ve yeni diisiincelere yer verilmemesi agisindan Van Ess’in bu oldukea
hacimli eseri, daha ziyade 6nceden varolan diigiince ve fikirlerin icinde top-
landig1 fazla orijinal olmayan bir kitap olmaktan éteye gidememistir demek
miimkiin géziikmektedir. Ancak burada gozden kagilmamasi gerekli énem-
li bir husus, bu tiir eserlerin neden [slam diinyasinda ortaya konulmadif
meselesidir. Bu da giinfimiiz Islam Kelamcilarma ne kadar fazla gérevin diis-
tiigiiniin somut bir gbstergesidir.
Van Ess’in tiim bu yukarida saydigimz eserlerinin yan: sira bam makale-
leri de mevcuttur. Bunlardan 6nemli olanlanm su sekilde siralayabiliriz:
-Ketzer und Zweifler im Islam: Yazarin bu makalesi 1964 yilinda Bustan
dergisinin 5. sayisinda (s. 10-15) yayinlanmistr.
. -Gahiz und die Ashab al-Ma’arif: Makale 1966 yilinda Der Islam adh der-
ginin 42. say1sinda (s. 169-178) yayinlandi.
-ibn Kullab und di Mihna: Yazarin bu makalesi 1965-66 yilinda Oriens
dergisinin 18-19. sayisinda (s. 92-142) yayintanmustir,
-Neue Verse des Ma’dan as-Sumaiti: Makale 1971 yihinda Der {slam dergi-
sinin 47. sayisinda (s. 245-250) yaynlanmugtir.
-Das Kitab al-irga’ des Hasan b, Muhammad b. Al-Hanafiya: Bu makale
1974 yilinda Arabica dergisinin 21. sayisinda (s. 20-52) yaymlanmsgtir.

3. TILMAN NAGEL (Gottingen Universitesi Analitik Béliimii
Bagkam)

Tilman Nagel'da Josef Van Ess gibi glintimiiz Alman mistesriklerinden-
dir. Nagel agirhkh olarak Islam Kelam ve Islam Tarihi alaminda arastirma
yapmaktadir. Bu alanlarda yaymlanmnug bir ¢ok kitabi meveuttur. Kendisi ha-
len Gottingen Universitesi'nde profesér olarak dersler vermektedir. Onun en
dnemli eserlerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Die Festung des Glaubens, Triumph und Scheitern des [S]amfsc]zen
" Rationalfsmus im 11. Jahrhundert: Kitap 1988 yilinda Miinih’te yaymnlan-
mgtir. Nagel bu kitabinda Ortacag’da Avrupa kiiltiiriinden kat kat iistiin olan
Islam kiiltiiriiniin nasil olup da gerilemeye bagladiimn nedenlerini ortaya
koymaya caligmaktadir. O, her seyden evvel sézii edilen gerileme ve ¢okiisiin
sebeplerinin 11. yy’da aranmasi gerektiginin {izerinde srarla durmalktadir,
Nagel eserinin girig kisminda 11.yy’da ictihad kapisinin kapanmasinin, islam
diinyasindaki rasyonel diisiincenin ortadan kalkmasi neticesini getirdigini
agiklamaktadir*® “Bu yiizyildan itibaren Islam hukukcular: tiim problemle-

42 Tilman Nagel Die Festung des Glaubens, Triumph und Scheitern des Islamischen Rationa-
lismus im 11. Jahrhundert, Miinih 1988, s. 9.
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rin daha énce yagamis alimler tarafindan ¢ozildiigini ve bundan dolay: da
highir kimsenin i¢tihad yapamayacagini israrla vurgulamslardi: Ancak bun-
dan sonra bir sorun ortaya cikacak olursa bu soruniar dnceki alimlerin koy-
dukiar kriterlere gore ¢éziilmeli ve yeni bir sey ortaya konulmamalidit.™ O
bunlan zikrettikten sonra, s6zlerine oldukca éneme haiz su climlelerle de’
vam etmektedir: “Avrupalt bir cok arastimacr ve seyyah Islam diinyasindaki
bu ¢okiisiin nedenlers tizerinde diisinceler ileri stirmislerdir. Bunlardan 12
yil boyunca Mogol imparatoru Aurangzeb (6.1707)'in doktorlugunu yapan
Bernier (6.1688) Islam diinyasindaki her kétii igin sebebinin siyaset oldugu
kanaatindedir. Ozel miilkivet olmadigindan hallan kaderi iilkede hakim olan-
lann elindeydi, Yoneticilerden korkulmas: neticesinde tilkede miitesebbis rul
yok oldu. 19. yy'a kadar Avrupall yazariar Islam iilkelerindeki kurum ve ku-
ruluslann bozulmasimin Islam diinyasinin ¢okiiginii getirdigi kanaatindedir-
ler: Bu bozulmug kurum ve kuruluglar degistirildiginde cogu seyin diizelece-
&7 gortisiinii ilers sirerler. Ernest Renan (0.1892) ise Islam’in antik bilimin
Avrupa’va iletme gérevini tamamladigini ne stirmig, Grafen Gobineau
(6.1882) ise meseleyi irk farkliliginda gormiistic ™

Nagel, bu ¢8kiisiin en énemli sebepleri arasinda gordtigii sultanlarm do-
kunulmaz ve halk tarafindan ulagilamaz oldugu meselesine kitabinin ilk bo-
limiinde yer vermektedir.® Bu bolimde daha sonra Islami gruplar arasin-
daki catigmalara yer verilmektedir(s.48-64) Bu bgliimde en son olarak Tiirk-
lerin miisliiman olmalar1 ve Selguklularin hilafet merkezini ele gegu‘melen
islenmektedir. (s.64-79)

Kitabin ikinci béliimiinde ise Cliveyni’nin teolojik fikirlerine genig yer
verilmektedir (s.79-179). Yazar, teolojik acidan Islam diinyasiidaki ¢okiigiin
- ictihad kapisim kapattigindan dolay: - baglaticitan arasinda saydig Ciivey-
ni'yi girig béliimiinde (s.9) zikrettikten sonra, bu fikirlerini eserinin ikinei
béliimiinde daha genis olarak ortaya koymaktadir. Tilman Nagel ¢zellikle
islam hukuku ve Kelamda Safii hakimiyetinin baglamasim olumsuz bir gelig-
me olarak gérmektedir. (5.351-360) Bu mezhebin en énemli temsilcileri olan
Ciiveyni (6.478/1085) ve onun dgrencisi Gazali (6.505/1111) ile birlikee
fslam'da rasyonel diislincenin etkisini kaybetmeye bagladigim iddia etmek-
tedir.®® Ictihadin kaynagini teskil eden rasyonel diisiincesinin ortadan kalk-
masiyla arttk alimler daha énceld miictehidlerf takiid eden sadece fetva ve-
ren miiftiiler olarak karsimiza ctkmaya baglamiglardir™ Ve daha da dnemli-
si artik dindarlik Safit (6.204/819) ve Es'ari (0.324/935) kistaslarina gére
gerceklesmeye baslanugti®® Yukarida agiklanmaya caligiidig: gibi yazar bu
eserinde temel olarak Eg'ari diigiincesinin hakim olmasiny, isiam tilkelerinin
¢okiigiiniin en nemli nedeni olarak goérmektedir.

43 A.g.e.s 9.

44 Ag.e. 5.10.

45 Ag.e. 5. 21-33.
.46 A.g.e.s. 21-23.
47 A.g.e. s.329.
48 A.g.e.5.108.
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2. Geschichte der Islamischen Theologie Von Mohammed bis zur Gegen-
wart: Yazann fslam Kelamr'min dogugu ve gelisimine iligkin bu eseri, 1994
yilinda Miinih'te yayinlanmistir. Yazar kitabmn 6nsoziinde, bu eserin 1983/
84 yihnda “sfam Teolgjisinin Tarihi”adinda verdigi dersin bir {irinii oldugu-
nu belirtmektedir.*® Birinci béliimde (5.13-36) Miislitman inancinin temeli
olarak gésterilen Kur'an’in tarihi ve muhtevas: hakkinda bilgiler verilmekte-
dir. Ikinci béliimde (s.36-78) ise islam’da gruplagmalarin ortaya glkmam an-
latilmaktadir. Ugiincti bslimde (s.78-95) Islam’m teolojik iki kaynag1 olarak
Hadis ve Kelam sunulmaktadir. Dérdiincii béliimde (5.95-123) islam’da ilk
asirlarda ortaya qikan rasyonel diisiince ve buna karg: gikan iki grup olarak
Ehl-i Siinnet ve Sia gosterilmektedir®® Altne: bélimde (5.165-205) Kelam
ve Felsefe arasindaki iligki incelenmektedir. Onuncu béliimde (5.239- 260)
ise ideoloji olarak slam iglenmektedir. Bu bélimde dzellikle Muhammed
Abduh'un gériiglerine yer verilmektedir.s!

3. Der Koran: Yazarin bu eseri 1983 yilinda Miinih'te yaymlanmistir. Bu
kitapta Kur'an gerek tarihsel (s.15-172) ve gerekse teolojik agzdan (5.172-
322) ana hatlanyla ele ahnmal(ta ve bunun {izerinde cesitli yorumlar yapil-
maktadir.

SONUG

Avrupa’da Islam iizerine aras;nrrnalar ozellikle dini gayelerle 11.yiizyil-
dan giiniimiize kadar devam etmektedir. Bu ¢alismalarin ayni zamanda poli-
tik gayelerle de yapildifina en bariz érnek, I, Diinya savagmnda Afrika’da
Alman ordusu i¢in galisan Paret'tir® . Bunun yan sira politik amaclar gbzet-
meksizin tamamen bilimsel gayelerle ¢aligmalar yliriiten ve bunlarin netice-
sinde Islam filkelerinde yapilmayan cahsmalara imza atan mustegriklerin
oldugu gercegi de gézden kaginilmamahdir. Kelam sahasinda en fazla eser
veren giiniimiiz Alman miistesriklerinden Van Ess'tir. Ancak Van Ess’den ¢ok
daha 6nce Almanya'da Kelam ilmiyle sistemli ve miistakil olarak ugragan Max
Horten kendisinden sonraki aragtirmacilara kaynak teskil etmistir diyebiliriz.

- Bunlar arasinda Josef van Ess ve Tilman Nagel zikretrnek miimkiindir.

Hentiz daha kaynak Kelam kitaplarinm Tiirkce terciimeleri mevcut degil-
ken, giinfimiiz misliiman kelamcilarmin yukanida adian zikredilen Alman
miistegrikleri tarafindan yazilan eserlerin terciimelerini yapmalan oldukea
manidardir. Bu da hala Islam diinyasinin kendine ézgiin bir Kelam sistemi
gelistiremediginin en somut delilidir.

49 Nagel, Geschichte der islamischen Theologle Von Mohammed bis zur Gegenwart Miinih
1994, s.9.

50 A.g.e. 5.117.

- 51 A.g.e. 5.255-259. :

52 Rudi Paret 1901 yilinda dogmugtur Onun en dnemli eseri Der Koran adh Kur'an terciimesi-
dir. { 1971 ythnda yaymlanmstr.)
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“Sahth” ve “Zayif” Hadislerin Giincel Fonksiyonu
Uzerine Baz: Diisiinceler Isiginda

Sahth Digindaki Hadisleri Reddeden - |
Fikre Elegtirel Bir Yaklasim

A. Kadir EVGIN*

ABSTRACT
(Same Thinks About the Current Functlon
" of Sahih and Daif Hadiths )

To day like in the past, same persons have been claiming that only the sound/
real (sahih) hadith are belong to the Prophet. These persons, In the same way, have
been doubting about the belonging the weak (daif) hadiths to the prophet. But,
according to us, these claims like formerly, arn'’t valid in the global world. These
claims have been eriticising with examples in this article.

Keyu.rords.-' The Prophet, Sahih hadith, Daif hadith, religion.

Girig :

Sadece sahfh hadislerin kabul edilip, zayzf hadislerin hicbir deger tag-
madi§1 seklindeki diiglince tarzi, gecmigte oldugu gibi, bugiin de pek fazla
gegerli olmayan bir ditglince tarzidir. Bu makalede, giiniimiizdeki fonksiyon-
lan tenkide agik bazi sahih hadisler, buna kargilik toplumsal-ahlaki fonksiyo-
nu géz ard1 edilemeyecek kadar Snemli olan bazi zayif hadisler 6rnek verile-
rek, yukaridaki toptanci yaklagim tarz1 elestirilmeye caligilacaktir.

Makalemize b&yle bir baghk koymamuz, hadislerin né simdi ne de gecmis-
te toplumda higbir fonksiyona sahip olmad:1 fikrini bemmseyenler icin, do-
gal olarak, anlamsiz bulunabilecektir. islam Tarihi'nin her déneminde oldu- -
gu gibi giiniimiizde de hadislerin degerini tarigma konusu yapanlarm varli-
g1, bu durumu ka¢imilmaz kilmaktadir. Hadislerin degeri ¢ergevesinde bag-
langigtan giintimiize yapilan bu tartigmalar neticesinde ortaya cikan goriig-
leri {i¢ ana gruba ayirmak miimkiindiir; .

1-Hadislerin/siinnet’in gergekte Hz. Peygamberin sézleri olmayp vefa-
tindan sonra, insanlar tarafindan O’na izafeten uydurulmusg sézler olduklar:-
1, dolayisiyla hicbir defer tagimadiklarim savunan ve “inkarc1” olarak ad-

* ¥rd. Dog. Dr, K.5.U. llahiyat Fak, Ogretim Uyesi.



-222 » DINI ARASTIRMALAR

landirilan grup' . Bunlara gére islam Dini’ne dair her tiirldi konu Kuran'da
mevcut oldugundan, hadislere gerek yoktur.

2-Hadislerin/stinnet'in Islam Hukukunda Kur’an't Kenrn den sonra ikinci
miistakil kaynak oldugunda ittifak eden grup. Basta hadisciler olmak lizere
ozellikle Ehl-i Stinnet'e mensup Islam alimleri bu gériigtedir?

3-Islam Dininin ana kaynagimin Kur'an ve ¢ok az sayidaki sahih/gercek
hadisler oldugunu® , zayif hadislerin ise Hz. Peygambere aldlyetlermdekl
sitpheden dolay, hicbir surette kaynak degeri olmadifimi savunan grup.?

Biz burada birinci gruptaki hadis inkarcilanim béyle bir kabule yénelten
gerekeelerin neler olduguna uzunca igaret ederek ya da onlarn goriiglerine -
karsit deliller sunarak tartigmaya kattlmayip, onlara yalmzca Hz. Peygam-
ber’in Islam Dini'ndeki konumuna isaret eden bir ayet ve bir hadisi arz et-
mekle yetinecegiz. Bunlar “Ey iman edenler! Allalva, Peygamber'e ve sizden
ofan ulul-emrie itaat ediniz, Eger Allah'a ve ahiret giiniine iman ediyorsaniz
bir sey hakkinda ¢oziimsiizliige diigtiginiizde, ¢ozim icin Allal'a ve rasile
 (Kur'an ve hadis’e/siinnete) miiracaat edin. Iste biyle yapmaniz en hayirls
ve en glizel ¢dziim(yolu)dir™ ayetl ile “Bana itaat eden Allah'a itaat etmig,
bana isyan eden ise Allah’a isyan etmis olur. Benim Amir tayin ettigim kisiye
itaat eden bana itaat etmis olur, ona isyan eden de bana Isyan ermz§ gibi-
dir'"s hadISIdlr

1 Bu fikri benimseyen gurup ve kigiler hakkinda genis bilgi igin bkz: Kamil Cakin, Hadis
inkarcilar:, Seba Yay., Ankara 1998, s. 78-131; Muhammed Tahir Hekim, Siinnet'in
Etrafindaki Siipheler, ¢ev: Hiiseyin Aslan, Pnar Yay., Istanbul 1985; Mustafa es-Sibai,
es-Siinnetii ve Mekanetithi fi't-Tegrii'l-Istami, Mektebetii'l- Istdmi, Beyrur 1985, s.
143-186. Aym fikrin glinimizdeli temsilcilerine, “Uydurulan Din ve Indirilen Din” adiyla.
yayinladiklan ve her bir konusu igin genis ¢aph reddiyeler yazilabilecek mahiyette olan
“Kuran Aragtrmalan Grubu” adindaki bir olugumu drnek verebiliriz. Zira onlara gére: “Ha-
dissiz yalmz Kuran’h Islam bastan beri var olan islam’dir. Bilakis hadisler, sonradan tiire-
mig ve din diye yutturulmuglardir”(Blz: Kur'an Aragnrmalan Grubu, Uydurulan Din ve
indirilen Din, Ozan Yaymcihk, {st. 2000, s. 65).

2 Ali Toksan, Delil Olma Yoniinden Siinnet, Rey Yay.,, Kayseri 1994, s. 79

3 Bufikr bemmseyenlere gbre, peygamberimize aidiyetinde giiphe olmayan hadislerin sayis1
30'u gegmemektedir ve Ebi Hanife'ye gbre de bu rakam 17'dir (Bka: Yagar Nuri Oztitrk,
Cevap Veriyorum {Gergek Dini Arayanlarla Bagbaga), Yeni Boyut Yay., ist. 2001, s. 156-
160; Kur'an'daki Islam, Ist. 1995, 5. 361. -

4 Giiniimiizde de bu fikri benimsedigi anlasilan bazi ilim adamlannin degigik basin-yaymn
araclarmda sik sik “sahih hadis/sahih siinnet/gergek siinnet'in digindaki hadisterin higbir
degeri haiz olmadiklan” ydniindeki beyanlanna rastlamak miimkiindiir (Mesela bkz: Yagar
Nuri Oztiirk, “Yeniden Yapilanmak Ustiine” adh makale, Star gazetesi, 12.01, 2003; “Nasil

" Bayramlagalsm” adh makale, aym gazete, 06.12.2002). Hatta Outiirk: “Hz Muhammed,
hayat1 boyunca higbir sdziiniin kayda gegmlmesme miisaade etmemis, birinci ve ikinei
halifeler Ebfi Bekir ve ('mer de ayn1 tavrt korumuglardir. Daha sonraki zamanlarda, ortalig1
saran kavga ve karmasa yuzunden aym titizlik gbsteriimemis, sivasal gikarlann dine da-
yandinlmas: stireci hizlandig igin de Peygambere isnad edilerek binlerce yalan uydurul-
mustur” diyerek bu tiir hadislere sarlanlarin Kur'andaki islam'n diginda ikinei bir Islam
‘pesinde olduklanna igaret etmektedir. (Bkz: Yeniden Yapilanmak Kur'an'a Doniig,
Yeni Boyut Yay., Ist. 1996, s. 22-3).

5 4. Nisa 59, )

6 Buhén, es-Sahih, cihad 109 (I8); Miislim, es-Sahih, imaret, hadis no: 33 (II,1466}.
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Hadis inkarcilarinm gérmezlikten geldigi bu ve benzeri deliller kanaati-
mizce, Islam Dini’ni benimsemis olanlarm, Hz. Peygamberin emir ve yasak-
larimin Allab'in emir ve yasaklariyla egdeger oldugu bilincinden hareketle,
onun Szellikle peygamberlik vasfiyla s6ylemis oldugu sozlerini dikkate alma
yikiimldliifiine girmig olacaklarina agikga isaret etmektedir. Ayrica hadis
literatiiriinde yer alip uydurma olmadi kesin olan yani hukki, itikAdi, ameli
ve ahlaki konulardaki problemlerin ¢oziimiinde delil olarak kullanilmg ¢ok
sayida sahih ve zayif hadisin var oldugu fikrini benimseyen alimlerin, bu
. fikri benimsemeyenlere gére daha fazla cldugunu séylemek miimkiindiir,

Bizim bu konuya yaklagummiz, hadisleri hayatin béliinmez bir parcasiy-
mug gibi géstermek olmadigndan, fonksiyonalist’ bir yaklagim tarz: gibi
degerlendirilmemelidir. Giinkii hadislerin tamaminm evrensel nitelikte olup
her dénemde belli fonksiyonlan icra ettiklerinj soylemek miimkiin degildir.
Mesela hukiki yénii olan hadisler, gegmigte belli fonksiyonlar icra etmisler-
dir ama bugiin her miisliiman toplum kendi hukuk sistemini dogal olarak
modern sartlara gbre yeniden olugturmak istediginden, huk(iki boyutu olan-
larin uygulama alany daha ziyade ferdi planda olup ‘toplumsal fonksiyonu
hemen hemen yok gibidir, '

Ote yandan akil ve mantiga aykiriligy, Islam Dini'nin genel prensiplerine
aykinhgi, tarihi olaylara aykirilis, his, tecriibe ve miisahedeye aykirihg gibi-
_uydurma Szelligi tagtyan rivayetleri bir kenara birakirsak, hadis literatiiriin-
de yer alan hadislerin, Juynboll'un ifadesiyle, hukdki ya da genel anlamda _
nebevi érnekligin tiim insini aktiviteler icin kilavuz ilke olarak secildigi ko-
nularda bir kanit veya kesin bir argiiman olarak kullamlabilir olmas1 normal-
dir. Bir hadisin hiiccetligini kabul etmek ise onu, imkanimz nispetinde kigi-

sel baglamda pratige aktarmakla yiikiimlii oldugumuz anlamma gelebilir8

Boyle bir girigin ardindan gimdi, hadislerin degeri cercevesinde yapilan
tartigmalarin Giglincdi grubuna ait fikirleri, elestirel baglamda ele alacagimzi
belirterek, ‘hadis miidafaasi”seklinde de degerlendirilebilecek bir yaklagim-
la, konuya baslamak istiyoruz.

™,

N,

‘Sahih Hadis ve Ornekleri \

Yaygin tammiyla sahih hadis, adalet ve zapt sahibi ravilerin muttasil bir
isnadla rivayet ettikleri &z ve illetli olmayan hadistiz.® Sahih hadis kavrami,
- hicrf ikihci asirdan itibaren kullamlmakla birlikte, hadisin sahih olabilmesi
i¢in gerekli sartlan ilk defa ortaya koyan kiginin imam Safif (61:204) oldugu
belirtilmektedir.'® Fakat $afif'nin ileri siirdiigii sahihlik sartlar agirhkl ola-

7 Fonksiyonalizm (Iglevselcilik):Toplumu olugturan unsurlarn her birinin kendine dzgil bir
isleyisinin oldugunu, biitiin bu unsurlann kargthikl: bagimhlik igkisi icinde islev gordigii
icin higbir unsurun yalmz bagina biitiinii belirleyici bir Gzellife sahip olmadizim kabul
eden yaklagim. (Bkz: Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler SozKigiH, Agag Yay, Ist.
1992, 5. 188-9) .

& Juynbell, Gautier Herald A, Modern Misirda Hadis Tartigmalari, ¢ev: Salih Ozer,
Ankara Okulu Yay, Ankara 2000, s. 19, :

9 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlary, AUF Yay, Ankara 1985, 5. 383. .

10 Bkz: Ahmert Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi, iFAV, ist. 1996, s. 158.
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rak isnada yénelik oldugu igin, Hadis ilmi geleneginde bir hadisin sthhatini
belirlerken metne yani Hz. Peygamber'in sdzlerinin muhtevasina gereken
énem verilmemistit. Muhteva daha ziyade ef/- rey tarafindan dikkate alin-
mig ve bu da genellikle fikhi konulardaki hadislerde tezahiir etinigtir.!! Bu-
*rada hadislerin degerlendirilmesiyle ilgili su tarihi siirece de igaret etmek
gerekmektedir: Tedvin ve tasnif déneminde metin/muhteva’dan ziyade se-
ned tenkidi yapildig icin, miisliimanlarin ¢oguniugu tarafindan [slam Dini™-
nin Kur'an’dan sonraki ikinci ana kaynag olarak kabul edilen Buhari (61:256)"
nin es-Szhikinde bile mevzi oldugu tespit edilen hadisler mevcuttur.'?> Bu
mevcddiyeti yok saymak nasil ki akl-1 selim ile bagdasmazsa, Buhari ve diger
énemli hadis kitaplarnin tiimiindeki hadisleri yok saymanin da akl-1 selim
" ile bagdagmayacag1 ortadadir. : ) :

Bu durumda diger bir ¢ok kaynakta da belirtildigi gibi'® sahih’lik ve za-
yiflik sebepleri izafidir. Bu da hadisleri istedii sekilde degerlendirmek iste-
yenlerin yolunu acmstit. Oyle ise, hadisleri degerlendirirken giintimiizdeki
fonksiyonlarmi da dikkate almak, onlardan azami dlglide istifade etmek ba-
kimindan, dneml bir yaklagim tarzi kabul edilebilit. Bu noktadan hareketle,
sahih kavramindan neyi kastettikierini tam olarak agiklamaksizin, sadece -
sahih/gercek hadislere itibar edilmesi gerektigini savunanlara, boyle bir top-
tanc yaklagim tarzimin mahsurlarim bazi 6reklerle sunmak istiyoruz.

‘'Sahih hadis érnegi olarak zikredilen** ve Ibr Omer(5l:73)'den rivayet
edilen bir hadiste Hz. Peygamberin husdsf surette hazirlatilmig atlar arasin-
da Hayfa'dan (baslayip) sonu Seniyyetiil-Veda olan bir yaris, husdsf surette
hazirlatilmamis atlar arasinda da Seniyye'den Bentt Ziireyk Mescidi'ne ka-
dar bir yarus tertip ettigibelirtilmekredir.'® Hadis teknigi bakimindan sahih
olan bu hadis'ten Hz. Peygamberin 6zel olarak beslenmis atlar arasinda ve
normal atlar arasinda yanglar tertip ettigi anlagilmaktadir. Bugiin: “Biz sade-
ce sahih hadisle amel ederiz” fikrini benimseyenterin acaba kagimn at yaris-
larimu takip ediyor oldugu, herhangi bir jokey kuliibiine iiye olup olmadig,
bundan da énemlisi hi¢ ata binip binmedigine cevap arayan sorular akla
hemen gelebilecek kaginilmaz sorulardir. Sormaktan kendimizi alamayaca-
g1miz bu sorulara olumlu cevap verilmesi durumunda, onlarin, inandiklan
seyin geregini ifa eden sorumlu insanlar olduklarim s6ylemekten de elbette
kendimizi alamayacagimiz: belirtmek durumundayiz.

. Yine sahih hadis érnegi olarak zikredilen'¢ ve isnadi Ebu’l-Yemén Hakem
b. Nafi (61:221), Suayb (61:118), Ez-Ziihri (61:124), EbQ Seleme b. Abdir-
rahman b. Avf (51:94) ve Hassan b. Sabit (61:44)’ten olusan rivayette Hz.

11 M. Hayri Kirbageglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, Kitabiyat , Ankara 2002, s. 110.

12 Bu tespitlere &rnek olarak bkz: M. Hayri Kirbagoglu, islam Diigiincesinde Hadis Me-
todolojisi, Ankara Okulu Yay., Ankara 1999, s. 268-276.

13 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 384; Selahattin Polat, Hadis Araghirmalar: -Ta-

~ rih, Usdl, Tenkid, Yorum-, Insan yay., Ist. 1997,, s. 114. '

14 Bkz: Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: S@zliigii, Timag Yay., ist 1987, 5. 134.

15 Buhért, salat 41 (1,55); Miislim, imdret, hadis no: 95 (11,1491). )

16 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, TD.V. Yay., Ankara 1992, s.
341.




A KADIR EVGIN - 225

Peygamber'in Hassan b. Sibit'e kendisini ve miislimanlar: siir sdyleyerek
mildafaa etmesini séyledigi ve ona Cebrail'in destek olmas icin dua ettigil”
behmlmektedlr Hadisin, kendisine aykin baska herhangi bir metin bulun- -
madif1 ve isnadindaki ravilerin adalet ve zapt sahibi raviler olduklar igin
sahih kabul edildigi belirtilmektedir.* Teknolojik gelismelerin hatta kimya-
sal savaglarm giindemde oldugu ¢agimzda, “Sadece sahih hadisle amel ede-
riz” diyenlere gore de, diigmana kars: herhalde siir séyleyerek savunmaya
gecmek makul bir tutum olmasa gerektir. Siir séylemek, mars s6ylemek belki
insanlar: cesaretlendirebilir ama gerekli teknolojiden yoksun olarak diigman-
larin kargisinda giir'in hicbir faydasinin olamayacagy, tecriibe edilmeye gerek
birakmayacak kadar agtk bir durumadur.

Yine teknik bakimdan sahih kabul edilen hadis érmeklerinden'® biri de su
sekildedir: “Erkeklerin saflarimn en hayiriisi ilk saf kadinlarin saflarimm en -
hayiriist son saftir'® . Haberlesme aginm son derece yaygin ve siiratli oldu-
gu gliniimiizde, sadece sahih hadisle amel edilecegi fikrini savunan kisiye,
hi¢ tanimadig: bir kimse, Islam Dini hakkinda arastirmalar yaptigini fakat bu
hadis’in zihninde bazi soru igaretleri olusturdugunu, bu konuda kendisinden
¢bziim 6nerileri istedigini ifade eden bir elektronik posta génderse, nasil
cevap alacag merak konusudur. Ama kanaatimiz odur ki burada da, kitabi-

 : naaldif hadislerin tamarmimn zayif belki de uydurma oldugunu sbyleyecegi

Ibn Mace (81:273) ona yardimc: olacaktir. Giinkii ibn Mace hadiste gecen
serr kelimesinden maksadin “sevap bakimindan en az ve en ¢ok” anlaminda
algilanmas: gerektigini vurgulamaktadir.! Fakat bu da, biitiin erkeklerin én
safa ge¢mek i¢in ileriye atilmalari neticesinde hog olmayan gériintiiler mey-
dana gelmesine, ayn1 sekilde kadinlarin 6n saftan geri ¢ekilmeleri neticesin-
de bu safin istenmeyen saf konumuna diigmesine vesile olacagmdan, tartig-
maya agik bir yorum olarak kabul edilebilir.

Bir bagka sahih hadis 6rnegi de “Halifeler Kureys KEbeESIHdEHdH‘""‘? ha-
disidir, Eb{i Hanife (61:150), Safii (61:204), Ahmed b. Hanbel (51:241), Ebu’l-
Hasan el-Eg’ari (61:324), Eb{t Mansur Maturidi (81:333), Abdulkéhir el-
Bagdadi (61:429), Ebu’l-Hasan el-Maverd] (61:450), ibn Hazm (81:456), Gazali
(61:505), Nesefi (61:508), Sehristani (61:548) gibi 6nde gelen Islam alimleri-
nin bu hadisin hitkmiince amel etmek gerektigi konusunda hemfikir olduk-
lar1 belirtilmektedir.®® Aym sekilde Ibn Haldun da halifenin Kureys Kabile-

17 Buhari, salat 68 (1,316); bed'wk-halk & (IV,79); Miislim, fed4ilii's-sah&be, hadis no: 151,152
(1,1933-4).

18 Ugur, A.g.e,, s, 341-2, :

19 Kettdni, Muhammed b, Ca'fer, Nazmu'l-Miitenasir mme'l-Hadlsn‘l-Mutevatlr Beyrut
1980, s. 56.

20 Miislim, salat, hadis no:132 (1,326); Ebfi Davud, es-Siinen, salat 97 (1,438); 'I‘1rm1z1 es-
Siinen , salat 52 ( [,435-6); Nesi, es-Siinen, imimet 32 (1,93-4); ibn Méce, es-Sunen,
1kamerus salat 52 (1,319).

21 ibn Mace, ikAmetiv's-salat 52 (1,319).

22 Bu ifade degigik kaynaklarda yer almakradwr. Mesela bkz: Ahmed b. Hanbel, ‘el-Miisned,
111,129,183; 1V421.

23 Bkz: Mehmed Said Hatiboglu, “Islamda Ilk Siyasi Kavmlyet(;lhk Hilafetin Kureyslili§i Mese-
lesi”, AUIF. Dergisi, Say1 XX1I, 5.172-180.
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sinden olmas1 hususunda alimlerin ¢ogunlugunun israr ettigini ve miisli-
manlarin iglerini gormekten aciz olsalar da Kureyslinin imametini caiz say-
diklarm belirtmektedir?* Hilafet makarmnin meveut olmadig1 giiniimiizde,

- Kureys Kabilesinin herhangi bir ferdinin bulunup bulunmadsgs, bulunsa bile
boyle bir makama oturmay: kabul edip etmeyecegi sorulanna “sadece sahih
hadisle amel"i savunanlarin verecekleri cevap yine merak uyandirici konular
arasinda yer almaktadir. : '

!

Zayif Hadis ve Orneklerl

Hadis literatiiriinde, sahih ve hasen hadlslerm derecesine ulagamayan
hadislere “zayif hadis’ler denilmektedir.?® Zayif hadisle amel konusu, 6zel-
likle islam Hukuku alimlerini oldukca mesgul eden konulardan biri olmug- |
tur. Zira yukanda vurguladigmimiz gibi, simirh sayrdaki sahih hadislerin varh-
g1, bu mesguliyetin en dnemli gerekgesi olarak ileri siirilebilir. Sonugta bu
hususta gerek Islam Hukuku alimleri gerekse diger Islami bilimlerde {in yap-
mis olan alimler arasinda degigik goriisler ortaya ¢ikmg ve bunlar gerekgele-
riyle birlikte agillanmigtir.?®

Ahmed Naim'in zayif hadislerle ilgili su degerlendirmesi dikkat gekicidir:
“Falan hadis zayiftir, s6zil o hadisin gergekte yalan oldugu anlamma gelme-
yip, sadece senedinde sahil’lik igin aranan sartlar bulunmamaktadir, mana-
smadur. Giinkii yalancimn da dogru séylemesi, gok hata éden bir kimsenin de
bazen isabet etmesi tamamen imkansiz degildir”.? Bu durumda diger bir
¢cok kaynakta da belirtildigi gibi*® sahilvlik ve zayiflik sebepleri izafidir. Bu
da, hadisleri degerlendirirken giiniimiizdeki fonksiyonlarim da dikkate ‘al-
mak, onlardan azami olciide istifade etmek bakimindan, énemli bir yakla-
sim tarzi kabul edilebilir.

Biz burada da, zayif hadislerin tamarmim ige yaramaz malzeme y1gim kabul
edenlere, durumun biit{iniiyle 6yle olmadifim bazi tespitlerle arz ederek,
zayif kabul edilen hadislerden bazilarmin giiniimiizdeki toplumsal-ahlaki
forksiyonlarma isaret etmek istiyoruz. Elbette ki ameli, itikédi ve hukdki
konulardaki zayif hadislere temkinle yaklasmak gerekir. Fakat hicbir ayirim
yapmaksizin, zayif hadislerin tamamima karg: menfi tavir iginde olmanin da
bilimsel bir davranis tarzi olmadigini belirtmek gerekir. $imdi bu durumu
orneklerle aciklamak istiyoruz:.

Zayif hadis 6megi olarak zikredilen? bir rivayet su sekildedir: “Ibn Cafer
Blitnce, Hz. Peygamber kendi ailesine dénerek goyle buyurmugtur: “Caferin
akrabasi cenaze]ermm isivle megguller Onlara yemek yapm 730, Isnadindaki

24 ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev: Zakir Kadir? Ugan, M.E.B., Yay,, st 1989, s. 11,491,

25 es-Suyliti, Celaleddin, Tedribu'r-Réivi Serhu Takribi’ n-Nevew, Misir 1307, s. 59.

26 Bu konuda genis bilgi igin bkz: Selahattin Polat, Hadiy Aragtirmalan, s. 118-128.

27 Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasari Tbcnd-i Sarih Tercemesi, D.I.B. Yay., An-
kara 1970, s. [,209-10.

28 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlary, 5. 384; Selahattin Polat Hadis Arastn'malarl s.114.

29 Aydinl, A.g.e., 5.163.

30 ibn MéAce, cendiz 59 (1,514).
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\

Ummii Jsa’nin® ismi acikea zikredilmedigi icin, hadisin zayif kabul edildigi
belirtilmektedir.* Oysa bu hadiste Hz. Peygamberin istedifi sey, diinyanin
her tarafinda yagayan toplumlarin rahatlikla kabul ettigi/edebilecegi nitelik-
tedir: “Cenaze sahibinin acisim paylasmak ve en aci giintinde ona yardima
olmak”. Mesela Tiirk insamnin énemli geleneklerinden biri olan, cenaze evi-
ni yas yeri kabul edip komsu ve akrabalann yemek hazirlayarak o eve bag
sagligina gitmeleri, bu hadiste en giizel sekilde ifadesini bulmaktadir, Insan-
lar arasindaki yardimlagma ve paylagma duygusunu pekistiren bir gelene_:gl
zayif bir hadisin geregidir diyerek gérmezlikten gelmek, i¢inde yaganilan
toplumun degerlerine vukifiyetin derecesini gostermesx bakimindan, dikkat
¢ekici bir davramsg olacaktir,

“Hayra delaler eden, onu fslemis gibidir”® hadisi.de bu hususa bagka bir
ornektir. Tirmizi bu hadisi, zayif hadisin bir tiirii sayilan “garfb” olarak de-
Ferlendirmektedir. Fakat hadisten q¢ikarilacak mesaj, hadisin zayiflif ileri
siirlilerek g6z ardi edilebilecek tiirden degildir. Zayif hadislerin hi¢bir kiyme-
ti haiz olmadif fikrini benimseyenler dahil herkesin insanlan, insanhgin
yaranna ¢aligmaya tegvik ettikleri, toplumda stirekli gézlemlenen bir olgu-
dur. Bugiin diinyanin her tarafinda hangi sahada olursa olsun, insanhgm
faydasma galiganlar degisik odiillerle tegvik ve taltif edilmektedir. Bunlara -
bir de Hz. Peygamberin iltifatinin eklenmesi, herhalde aragtiriciy1 ve insanh-
gin gelecegi icin ¢abalayan birini daha da kamgllayacaktlr ‘

“Bagkasimn kusurunu teghir etmek istediginde, kendi kusurunu baar]a i
Bu hadis, énemli bir hadis kitabinda degil de bir tarih kitabinda yer aldi
icin hemen zawf addedilebilecek tiirden olmasmna ra§men, otokontrolii tel-
kin agisindan kayda deger bir hadistir. Belki de yaratibslan geregi olsa gerek,
insanlarm en az tahammiil edebilecekleri hususlardan biri de empati, yani
insanin kendisini bagkasinin yerine koyabilmesidir. fste bu hadiste ifadesini
bulan davrams rnegi, eskiden oldugu gibi, giiniimiiz diinyasinda da ahlaki
agidan insanoglunun en ¢ok dikkat etmesi gereken davramiglarin bagmda
gelmektedir. Ciinkii bu davrams, kigilerin davramglarinin adeta uzaydan ta-

kip edildigi ¢cagimizda, irisamin kendini kontrol etmesini zorunlu kilmakta-
dir. Oyle ise zayif oldugunu ileri siirerek bu hadisin geregini ifadan kendimi-
zi hari¢ tutmamz miimkiin degildir, diyebiliriz.. :
Ayni sekilde “Aranizda sefami (giiveni) yayrmiz”* hadisi de tezumm des-
tekler mahiyetteki bagka bir hadistir. Acliini (61:1162)'nin tespitlerine gore
31 Ummii Isa el-Huzdiyye (el-Cezzir da denilmektedir)’nin Ummii Avn bt. Ca'fer b. Ebi Talib"
den hadis rivayet ettigi, kendisinden de Abdullah b. Ebi Bekr b." Muhammed b. Amr b.
Hazm'in rivayette bulundugu fakat hadis rivayeti balumindan durumunun bilinmedigine
(mechdlir]-hal) igaret edilmektedir. (Bka: ibn Hacer el Askaléni Tehzibut-Tehzib, Bey-
rut 1993, s, VI, 631). .

32 Ibn MAce, cendliz 59 (1,514).

33 Tirmiz, ilim 14 (41}

34 Aclint bu rivayetin, R4fif tarafindan Tarih-i Kazvin adh eserde Ibn Abb4s yoluyla rivayet .
ed11d1g1m belirtmektedir. Bkz: Acltnt, fsmail b. Muhammed, Kegfu'l-Haf4 ve Muziliil-
ilbds an M& istehera Mine'l-Ehidisi Al4 Elsinetl'n-Nﬁs, Daru'l-Kiieiibil-limiyye,

Beyrut 1988, I-11, , 5. 1,78. -
35 Hadisin tamamu su gekildedir: “Beni yagatmak elinde olan Allah’a yemin olsun ki iman
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zayif olan® bu hadisle 6zellikle kiiresellesen diinyada her toplum kesiminin
muhtac oldugu giiven’e énemli bir vurgu vardir. Ciinkii giiniimiizde insanla-
rin ¢evresi, eskiden oldugu gibi sadece yagadig evi, koyii, mahallesi, ilcesi,
il'i bolgesi veya tilkesiyle smmrh degildir. Bu giin bu simirlar ok huzhi bir sekil-
de genigleyebilmektedir. Dolayisiyla insanin diinya ile iletisim baglar1 ¢ogal-
dig: 6lglide, irtibath oldugu insanlarin veya birlikte yagamak durumunda ol-
dugu insanlarmn sayis1 da cogalmaktadir, Insanin cevresiyle iyi iligkiler kura-
-bilmesinin temel sart: da karsilikl: giiven duygusudur. Hz. Peygamber de kar-
stlikl: giivene dini bir boyut kazandirarak onun cennete girme vesilelerin-
den biri olduguna isaret etmistir. Béyle bir s6zii Hz. Peygambere layik gor-
memek gercekten diiglindiirtici bir yaklagim tarz: olsa gerektir. Yine aymni
konumda olan: “Bizi aldatan bizden degildir™ hadisi i¢in de benzer seyleri
sdylemek miimkiindtir.

“flim &grenmek, her miisliimana farzdir(zorunludur)”3® Bu hadisin, is-
nadinda yer alan Hafs b. Siileyman(6l:180)’dan dolay zayif oldugu® , Cela-
leddin es-SuyQti (61:911)’nin de bunu zayif hadisler arasinda saydig1 belir-
tilmektedir.#® Halbuki ihtiva ettigi anlam, zayf hadisi reddedenlerin bile ge-
regine boyun egecegi tiirdendir. Ashinda ilim 6grenmek, baska bir ifadeyle
cehaletten kurtulmak sadece miisliimanlara degil biitiin insanlara farzdir.
Gelisen diinyamizda her ferd, topluma ayak uydurabilmek i¢in geligmeleri
takip etmek, gerekli bilimsel alt yapiya sahip olmak zorundadir. $iiphesiz bu
anlamdaki s6zler, peygamberimizden 6nceki tarihlerde de sdylenmig olabi-
lir. Giinkii insanligin kurtulugy, cehaletten kurtulmakla miimkiindiir. Pey-
gamberimiz de bu hususun altim tekrar ¢izmistir. Bu rivayeti zayif oldugu
gerekeesiyle tasfiye etmek, hem Kur’an'in ilk emriyle hem de ilimle 1lerleyen
diinya gercekleriyle celiskiye diismek anlamina gelebilir.

Son émegimiz “Alimier Peygamberlerin varisleridir”® hadisidir. Buhari,
bu konuyla ilgili hadis bulamadig icin aym ifadeyi bab baghiginda zikretmis-
tir? Tirmizl'ye gére ise isnadi muttasl olmadi icin zayiftin®* Hz. Peygam-
berin ilme ve alime verdigi degeri agikca ortaya koyan bu hadisin, zayif ka-
bul edilmesine ragmen, sadece sahih hadisle amel fikrini benimseyenler ta-
rafindan da dikkate alinacaf kanaatindeyiz. Glinkii Hz. Peygamnberin bu yon-

etmedikee cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedike de iman etmis olmazsimz. Birbiri-
nizi sevmenize vesile olacak seyi size sdyleyeyim mi? Aramizda selam (barig, sulhu, glive-
ni) yaymiz”. Bkz: Miislim, iman, hadis no: 93 (1,73); Tirmizi, ist'zan 1(V52}; ibn Mace,

edeb 11(11,1271-8). :

36 Acliini, A.g.e., 1,138; I1,43.

37 Acllini bu hadisin zayif oldufunu belirtmektedir. Bkz:11,266-7.

38 ibri Mace, mukaddime 17 (1,81).

39 Haklanda metrdkii'l-hadis, leyse bi sikatin, dazfu?’ hadis, 18 yuktebu hadisuhii gibi cerh
ifadelerinin varligina isaret edilmekredic Bke: Jbn Hacer, Tehzibut-Tehzib, s. 1,558-9.

40 ibn Méce, mukaddime 17 (I,81).

41 Hadisin tamami igin bkz; Ebfi Davud, ilim 1- (1¥58); Tirmizi, ilim 19 (V48- 9), ibn Mace,
mukaddime 17 (1,81). Ote yandan Aclfini, bt hadisin sahih oldugunu belirtmektedir. Bkz:
Acliini, A.g.e, s. 11,64,

42 Buhéri, ilim 10 (1,25).

43 Tirmiz, ilim 19 (48-9).
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deki diger hadisleri de goz éniine ahndiginda* cehalet’in ne derece isten-
meyen bir vasif oldugu ortada olan bir gercektir. Dolayisiyla ilimden behresi
olan herkes bu szlerinden dolay: Hz. Peygamberin énemini daha iyi anlaya-
cakeir. Glinkii bilgi ve teknoloji ¢agi olarak tasvir edilen giiniimiizde cahiller
ve cehalet itibar gérmemektedir. Su halde muasir medeniyetler icinde ve
kiiresellesen diinyada saygmn bir yere sahip olmak istiyorsak, Hz. Peygambe-
1in bu soziinii ve insanhgin lehine olan diger séylemlerini gézard: etmeden,
daima ¢alismak ve bilgi iiretmek zorundayiz.

Verdigimiz bu 6rnekleri ¢ogaltarak daha detayh ¢caligmalar yapmak elbet-
te miimkiindiir. Fakat bunlar da yukaridan beri arzetmeye calistigimuz fikri-
mizi yeterince delillendirecek miktardadir kanaatindeyiz.

Sonug Yerine

Degisik toplumlarm kiiltiirlerinin ayn: potada eritilmesi suretiyle olugtu-
rulmaya ¢ahsilan kiiresel kiiltiiriin i¢ine milli 6rf, adet ve geleneklerimize
ilaveten diger toplumlarin da kabulde zorlanmayaca@ ve kaynagi Hz. Pey-
gamber olan ahlaki ve inséni degerlerimizle girmeye hazir olmanin kazandi-
racaldarmin, kaybettlreceklermden daha cok olacagin: stylemek miimkiin-
diir.

Toplumiar ayakta tutan en 6nemli unsurlardan biri olan kiiltiir'iin basta"
gelen belirleyicilerinden biri de din'dir. Binaenaleyh Islam Dini'ni sadece
Kur'an’daki ayetlerden miitegekkil saymak, dini konularda cevap veremeye-
cegimiz bir gok soru oldugu anlamina gelebilir. Giinkii gerek sahih gerek
zayif hadislerde ifadesini bulan ve namazlarin kihms sekli, hacc ibadetinin
ifa gekli, zekat miktarlar, kadinin halasi ve teyzesi ile aym nikah altinda
birlestirilemeyecegi gibi bir ¢ok dini ve diinyevi boyutu olan konu meveut-
tur. Insanoglu da spesifik ya da kiiresel boyutu olan herhangi bir problem
karsisinda genellikle tarihine miiracaat ederek hal caresi aramaya koyulur.
Bu yiizden sosyal bir varlik olan insan, daima gegmigten gelen degerlerini
korumanimn sorumlulugunu hisseder. Insandaki bu psiko-sosyal temelli hissi
yok saymak ne derece dogru ise, islam Dini'ni sadece Kur'an ve yok denecek
kadar az oldugu iddia edilen sahth hadislerden ibaret saymak da o derece
dogru olur. Kald: ki bu fikri benimsemis goriinenlerin bile zaman zaman
iddialarinin arkasmnda pek fazla duramadiklanni tespit etmek miimkiindiir.+

Makalemizde 6zellikle ahliki ve toplumsal boyutu olan sahih ve zayf
hadisler {izerinde durduk. Zira bugiin hi¢ kimsenin itikad:, hangi ibadetleri
ne sekilde yaptifh diger insanlari ¢ok fazla ilgilendirmemektedir. Insanlar
daha ziyade toplumsal ve kigisel deger yargilarma baghlik él¢iileriyle deger-
lendirilmektedir. Bu yargilardan bazilarim Hz. Peygamberin dile getirmis ol-
mast da Islam Dini'ni benimsemis olan insanlarda tabil olarak psikolojik bir

44 Bu hadisler igin hadis kitaplariun “kitdbu'l-ilm” adl: bélimlerine bakilabilir.

45 Bu durumun carprcr 6rnekleri ve degerlendirmeleri hakkinda yeterli bilgi igin bkz: Biinya-
min Erul, “Yagar Nuri Oztiirk'in Kendi Dilinden Hz, Muhammed”, Islamiyét, Gilt 6, say1 2,
Nisan-Haziran 2003, 5. 161-172; Ayrica, Kur'an Aragtirmalart Grubu'nun “Uydurulan Din ve:
indirilen Din” adli kitabinda da ayni paradoksu grmek mitmkiindiir (Mesela bkz: s. 54).
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rahathia vesile olacagindan, toplumdaki huzurlu ve sorunsuz insanlarm sa-
yis1 en aza inmig olacaktir. ‘ '

Su halde hadis teknigi bakimindan zayif kabul edilen hadislerin hig degil-
se belli bir kismimn, insanlarin giinlitk yagantisinda yani pratik hayatta za-
man zaman belirleyici bir fonksiyona sahip oldugunu yok saymamn dogru
bir yaklagim tarz1 olmadiim s6ylemek miimkindiir. Ayn: sekilde sahih ka-
bul edilen baz hadislerin de muhteva itibariyle modern diinyada herhangi
bir fonksiyon icra etmeyebileceginin goriildiigiint stylemek miimkiindiir.
Dolayistyla Islam Dint'nin kaynaklanm Kuran’a ilaveten sadece, elegtirmeye
calistigimz fikrin savunuculan tarafindan net bir tanimi da yapimarms olan,
sahih/gercek hadislerle smirlayip, onlar: dokunulmaz ilkeler manzumesi gibi
gostermeye cahgmak, bu dinin tebligcisinin tolerans ve acihm metodunu devre
dign birakmak, geklinde degerlendirilebilir. S
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- Zekati Egitici ve Ahlaki Ozellikleri
Saadettin OZDEMIR*

ABSTRACT
The Educational and Moral Dimension
of Almsgiving in Islam

There are some acts of worship, such as almsgiving which prevent people doing
bad behaviors. It I3 possible to see psycological and sociological benefits of almsgiving
in every level of social and individual life. Individual earns positive qualitfes, such as
generosity, spiritnality and social responsibility through almsgiving. When the moral
character of individuals gains strength the conscience of social unity and solidarity
will develop in society:

Keywords: Worship in Islam, Almsgiving, Morality Fducation.

Giris _

Sosyal bir varlik olan insan, hayatimin her asamasinda huzuru ve mutlu-
lugu istemekte, ¢irkin ve ahldk digi davramglardan kaginmaya caligmaktadir.
Bunun i¢indir ki, insanlar ahlaki kurallara uymaya caligmakta, tutum ve dav-
ranmiglarina sinir getirmeyi arzulamaktadir. Kur’an, Allah'in giizel oldufunu
ve giizeli sevdigini belirterek, ferdin de kendisine ¢eki-diizen vermesini iste-
mektedir. Islam, ferdin davranislarim diizenledigi gibi, ic diinyasini, duygu
ve diigiince alemini de diizeltmeyi amaglamaktadir.

islam dininin Miisliimanlardan yapmalarim istemis oldugu ibadetler, ne-
fisleri 1slah etmek, birbirlerine karg Ustiinliik saglama yerine esit olduklari
hissini vermek, ferdin icinde bulunan kdtii egilimlerin engellenmesini sagla-
mak, birlik ve beraberlik suurunu vermek vb. sebepler icin emredilmistir.
ibadetler, fertte bu 1slah ve terbiye hedeflerini tahakkuk ettiremedikleri za-
man, ihlish ibadet olmaktan cikarlar, Allah daihléssiz yapilan ibadetleri ka-
bul etmez. Aym zamanda bu sekilde ibadet eden Miisliimanlar, sevaptan da
mahrum kalirlar.!

insan1 yaratan ve onu birtakim duygu ve diisiincelerle siisleyen Allah,
onda bulunan gegitli duygu ve diisiincelerin, kotiiliiklere yénelmesini engel-
lemek igin, bir takim miieyyideler koymustur, Fert, bu miieyyidelere uydugu
ve istendigi sekilde hareket ettigi zaman mutlu olacak ve yaratiligina zit olan

*  ¥rd. Dog Dr, SDU ilahiyat Fak., Din Egitimi Anabilim Dali Oretim Uyesi.
1 Muhammed Ebli Zehra, fs/idnr'da Sosyal Dayanigma, 3. Bask, Cev: E. Ruhi Fiflal-Osman
Eskicioglu, Istanbul 1981, s.44.




232 * DIN] ARASTIRMALAR

davramslardan da uzaklasacakur. Boylelikle ruhen ve kalben mutlulugu ya-
kalama imkanma kavusacaktir.

ibadetlerin, fertleri kotiilikklerden alikoyup iyiliklere gétiirlictt dzelligi
hicbir zaman inkar edilemez. Ferdi her an iyilik yapmaya yénlendiren ve
kotiiliiklere yaklagmasini engelleyen bir takim ibadetler vardir. Bu ibadetler-
den birisi de zekéttr. Giinki zekitin, fert ve toplum igin psikolojik ve sosyo-
lojik faydalarimi toplumda her an gorebilmek miimkiindiir. Insanlarda bulu-
nan cirnrilik, mala diigkiinliik, bencillik, vurdumduymazhk, neme lazimcihk
ve benzeri bir takim olumsuz insani 6zelliklerin diizelmesi zekétla gercek-
legebilir. Bu diizelmenin neticesinde toplumda sosyal biitiinlegsme, beraber-
lik, yakinlagma, dayanigma, yardimlagma gibi olumlu tutum ve davramsglar
geligebilir. .

a. Zekatin Egitici Ozellikleri

Allah'in en miikemmel sekilde yarattigi insan, diinyaya, hig bir sey bilmez
olarak gelir ve yavag yavag icinde yagadi1 diinyamn sartlarim 63renerek,
ona uyum saglamaya calisir. Bdyle bir insamn her konuda egitilmeye ve 6g-
renmeye ihtiyaci vardir. Tabii ki yapilacak olan egitimin, bir baslangicimin |
olmas1 gerekir. Dogumla baglayan bu egitim, miikellefiyetle birlikte sorum-
lulugu da beraberinde getirmistir. Insanin yaraticis: olan Allah, “miikellefi-
yet” dedigimiz simrdan itibaren insaniar, emir ve yasaklar ile sorumlu tut-
mustur. Sorumlulugu veren Allah, insanlara kendisinin gosterdigi yoldan git-
tikleri takdirde huzuru, mutlulugu ve saadeti yakalayabileceklerini, ama ya-
sakladiga hareketleri yapar ve o yoldan giderlerse de iki diinyada da mutlu-
luga ulagamayacaklarini haber vermistir.
' Diinyaya geldigi andan itbaren diinya saadeti ve ahiret huzurunu yaka-
lama yolunda gayret sarf eden insanoglu, bu distincelerden hareketle, ic

" huzuru, ruhi dinginligi saglayacak arayiglar igerisine girer. Bu arayiglarin so-
nucu ortaya bazen felsefi, bazen ilmi, bazen de dinf icerikli g&riigler gikabilir.
Bizim iizerinde durmak istedigimiz taraf ise, ferdin sahip oldugu dini duygu
-ve diigiincenin bu diinyaya etkisidir. Iste Islam dininde yer alan ve insanlar-

daki dint duygu ve diislinceleri harekete geciren esaslardan birisi de zekétnr.
Zekatin egitici 6zellikleri de inkér edilemeyecek kadar agiktir. $6yle ki; in-
sandaki mal ve servet edinme hirsi, Kur'an ve hadisde belirtilen 6lgiide ol-
mazsa, insam bircok fenaliklart yapmaya siiriikleyebilir. Ornegin, kalpteki
incelii azaltir, vicdam karartip, insam cimrilestirebilir. Fakat fert zekat verir-
se, biitiin bu kétii huylan terk eder. Cimrilikten kurtuldugu gibi, insanlara
kars sefkatli ve merhametli olur.? Bazen fertler, mal sevgisi ve paraya diis-
kiinliik sebebiyle Allah’a yaklastiric1 ve O'na gotiiriicii yollan kendi elleriyle
kapatir, sikinti ve izdiraba diigerler, Bu sikint1 ve 1zdraplardan kurtulmak
icin cok sevilen ve cant gibi deger verilen mallarin harcanmast, bir nevi koru-
yuculuk gérevi yapmaktadir. Yani goniilleri para sarfetmeye aligtirmaktadir.
Ciinkii harcamaya ahgkin olmayan insani, olumsuz duygu ve diiglinceler sa-

2 Mehmet Altunkaya, [s/dmda ftikat ve Ibadet, istanbul 1980, s. 159
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racaktir.? . Nitekim bir ayette “Kendilerinin ihtiyaglar olsa dahi, (gd¢ eden
yoksul kardeslerini) 8z canlarina tercih ederler. Kim nefsinin cimrili§inden
korunursa igte onlar basariya erenlerdir® ” buyrulmugtur. Bu ayette mala
- kars1 olan baghlik ve cimrilik yerilmis, bagkalarina yardim edenler ise &viil-
miis ve mutluluga kavusanlar olarak nitelendirilmigtir. Mii'min, zekat ver-
mekle sadece olumsuz bir tutum olan cimrilikten kurtulmakla kalmayip, ayni
zamanda cémertlik gibi herkes tarafindan begenilen ve dviilen davranlglara
~ da sahip olacakur® i

Kur'an, bir ¢ok kere, herseyin hakimi ve asil sahibi olanm Allah oldugunu
insanlara hatirlatmistir. Diger bir ifade ile ferdin “emanetci ve vekil oldugu”
fikrini miisliimanlarin akil ve ruhlarma cesitli sekillerde yerlestirmeye ¢alig-
mustit. Onlara alin terleri ve mallarimn, sanki bir anlagma ile ikinci defa Al-
lah’a intikal etmekte’ oldugunu égretmek istemigtir. Bu anlagma ise; ferdin
Islam’a girerken sdylemis oldugu Kelime-i $ahadettir. Miisliiman, mahnin
baginda emanetgi ve Allah’in vekili olduguna gére, asil sahip olan Allah ema-
netini ve satin almig oldugu mahm diledigi zaman isteyebilir ve geri alabi-
lir® Nitekim Kur'an da “ Allah miiminlerden canlarim ve mallarim cennet
kargihginda satin almigne.” buyrularak fertte emanet olarak bulunan ma-
lin, asil sahibine verilmesi gerektigi ve bunun kargilifinda da mirminlere
miikafat verileceginden soz edilmektedir. Zira miilkiin gergek sahibi Allah’-
tir, Mal, mii’mine emaneten verilmigtir. Zekat: veren kisi, boyle bir diigiince
ve icten gelen bir istekle, mali bir ibadet olan zekét: vererek, Allalva olan
bagliligim ifade edecek, ayru zamanda dini bir vazifeyi yerine getirmis olma-
min huzur ve mutlulugunu da hissedecektir. Bunun icin mii'minin yapmasi
gereken, Allah iin, bir kargihik beklemeglen, bu ibadeti yerine getirmesidir.®

Zekat, ferdi egiterek onda bulunan cimrilik gibi kéti huylar yok eder ve
onun yerine comertlik, iyilik, yardimseverlik gibi giizel davramslar: 6gretir.
Mal hurs: agir1 olan kisfyi, cémert yapar. Karsiliksiz vermek ve cémert olmak
Allahin, karsilik beklemek ve cimrilik, nefsin sifatidir. Zekét, insana, nefsin
sifatindan uzaklagip, Allah'in sifatina yaklagarak “Allah’m ahlékiyle ahlak-
lanma” y1 tavsiye eder.® B&ylece fert, zekdtn kendisinde birakmmyg oldugu
etki neticesinde yiiksek bir ahlak sahibi olur. Aym zamanda zekét vermek,
. ferdin manevi agidan iyi ve gli¢lii bir sahsiyet kazanmasma da yardimciolur.

Giinkii ekonomik yardimlar hem veren, hem de alan kigide birtalam izler

birakmaktadir 1 :

3 Muhlisi Abdurrahim el-Muhdis Dehlevi, Haccerul]ab el-Baliga I Daru'l- Meanf Beyrut (ta-
rihsiz} 5.74 .

Hast, 9

Hiiseyin Certel, fmén ve Ahfdkea Kemdilin Yolu, Hamle Bas. Yay., Istanbul 1995 s. 151.

Eb(l el-Hasan Ali Haseni Nedvi, Kitap ve Sinnet Isiginda Dire Riikin, Terc: ismet Ersoz,

islami Negriyat, Konya 1969, 5.111.

Tevbe, 111 ' -

Certel, fmén ve Ahlskta Kemédlin Yolu, 5.146.

9 Siileyman Uludag, Isldm’da Emzr ve Yasaklarin Hikmeti, 2. Baski, Aydogdu Ofset, Ankara
1989, 5. 92.

10 Bayraktar Bayrakly, fs/dmda Egitim, Istanbul 1983, 5. 243.
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Islam, mitslimanlarm yalmz kendilerinin ve bakmakla yiikiimlii oldukia-
n1 evlat ve ailelerinin maddi ihtiyaglarim karsilamalarim ve gidermelerini
yeterli gérmez. Maddi ihtiyaglarini kargilayamayan ve karsilamaya giicii yet-
meyen insanlard da yardun edilmesini tavsiye eder. Istege bagli yardimlar
yapilabilecegi gibi, zorunlu olan yardumnlarmn, yani zekdtin da ihtiyag sahiple- .
rine verilmesini sart kosar. Bdylece Islam, Miishimanlardan tek viicut olma-
larm ister. isldm, toplumu bir viicut ve fertleri de birer organ olarak kabul
edet, Vilcudun herhangi bir organi rahatsiz oldugu zaman, biitiin viicut ra-
hatsiz oluyorsa, bir fertte fakirlik veya benzeri bir problemden dolay: sikinta
cekiyorsa, toplum da bundan rahatsiz olmalidir. Sonug olarak da, o kisinin
yardimina gidilmeli ve yarasi-sanimalidir. Iste Islam’'in, ihtiyac sahiplerinin
gegimini temin igin farz kildig1 zekét, bu sosyal teminatin esas kaynagi ! ve
sosyal tabakalar arasindaki dengeyi saglayan sosyal bir ibadettir.12

Isl&m, fertlerin mala kars1 olan agir1 hirslanm yenmek ve agin sevgilerini,
cemiyet hizmetine déndfirerek, toplum yararmma harcamaya ahstirmak ve
mal sevgisini makul ve faydah bir seviyede tutmak i icin, zengin miisliiman-
lardan mallarinin belirli bir kismin, fakirlere vermelerini ister.'® Zekat, fer-
. di cimrilikten kurtardig gibi, onu vermeye ve harcamaya da alsurir. Alis-
kanhgmn'* insan tabiatinda biiyiik yeri vardu, yle ki; aligkanhk insann ikin-
ci tabiatidur, bile denmistir. Iste her sene mallarinin zekétm istendigi sekilde
veren kimsede planli ve programh vermek ve harcamak, temel bir aligkanhk
haline gelir.’s Isldm, toplumda, muhtaclarin yaninda yer alan ve bunu ahs-
kanlik haline getiren insanlarin ¢ogalmasin istemektedir. _

Zekatin bir bagka egitici 6zelligi de, zenginin sahsiyetinin gelisip ylicelme-
sine yardime: olmasidir. Tyilik yapan zengin, yapmis oldugu bu iyilikle kendisi-
nin yiiceldigini, ruhunun temizlendifini, gbnliiniin genisledigini hisseder. O,
bu hareketleriyle aym zamanda cimriligini ve kotii isteklerini engeliemis olur.
Biitiin bunlar ise; onun sahsiyetinin geligmesi-ve yiicelmesi demektir, 6

Kur'an’da bir ayette “Ey Muhammed! Mallarimin bir kismini, kendilerini
temizleyip antacak sadaka (zekit) olarak al”’” buyrulmakta, zek&tin temiz-
leyici ve anndine 6zelliginden soz edilmektedir. Temizleme ve armma zen-
ginin malindadir. Malin temizlenmesi diisiincesinin kisiye verdigi rahatlik ise
onun gahsiyetini olumlu yénde etkilemektedir.'®

11 Yusuf Kardawi, fbader, Gev: Hiisamettin Cemal, Pinar Matbaacilik, Trabzon 1986, s. 345,

12 Afif Abdulfettah TFabbara, Rdhu'd-Dinfi-Is/im, Beyrur 1988, 5.355.

13 Yunus Vehbi Yavuz, Zs/dmda Zekat Miiessesesi, 5. Bask, Dogan ofset, Istanbul 1983, 5.54

14 Aligkanhk: Gok iyi dgrenilmig, diigiiniilmeden, otomatik olarak yapilan hareketlere denir.
Aligkanhk, kisiligin 6nemli bir yamni olugturur. Aliskanlik kazanma G@renme tirlerinden
biridir. Bir davranigin ahgkanlk haline gelebilmesi icin doyum saglayici ve ¢ok tekrar
edilmis olmasi gerekir. Bkz: Feriha Bayuuur, Genel Psikolofi, Inkilap Kitabevi, istanbul 1990, .
s. 176-177.

15 Hayrettin Karaman ve arkadaglar, Tbader ve Milessese Olarak Zekst, Yaylacik Matbaast,
Istanbul 1984, 5.187

16 Karaman, Zekdt, s.189.

© 17 Tevbe 103.

18 Hiiseyin Centel, Psiko-Sosyal Agidan Zekar, Atatiirk Unv. flahiyat Fak. Derg., sayt:13, Erzu-
um 1997, s.353.
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fslam, miislimanlardan birbirlerine kardeslik duygulanyla baglanmala-
riniister, Kardegler arasinda higbir zaman kiskangha'® miisaade etmez. Aclik,
sikinty, hastalik ve fakirligin dogurdugu esitli dertler, insana kin ve kiskang-
111 telkin ederken, Is14m bunlarm kéti ve tehlikeli bir hastalik oldugunu ve
bunlardan ruhu kurtarmak gerektiginin énemini vurgulayarak, kahci tedavi
yollar1 arar. islam, zekat emretmekle fakirlerin, yolda kalmuslarin, kolenin
ve borclunun, yardimina kogma vazifesini zenginlere yiikleyerek, onlarm kin
ve kiskanglik girdabina kapilmamalarmn: saglamak ister.?’ Istam, igsize ig bul-
mak, giigsiize gecim saglamak, bor¢lunun borcunu 8demek, yolda kalmug
yolcunun yoluna devam edebilmesini saglamak icin zekétin verilmesini iste-
migtir. Insanlar, zekat milessesesiyle birbirlerinin kardesi ve dostu olduklar-
m bilip, ihtiyag ve zaruret halinde, zenginlerin mailarimn, kendilerinin yar-
dimina yetisecegini diigiinerek, hayatlarim giivenlik icerisinde siirdiirebilir-
ler.® '

Zekat, fertlerin gayret ve caligmalarimy, iyiliklerin yayilmas: yéniinde tes-
vik ederek, cemiyette iyiliklerin artmasina ve kétiiliiklerin énlenmesine kat-
ki saglamis olur. Yine bu sayede insanlarn enetji ve giiclerinin heder olmasi-
" na mani olunarak, onlarin cemiyet yararina giizel iglerde kullanmasina im-
kan saglamis olur.?? ,

Zekat, insamn sahip oldugumaddi imkanlarla yerine getirilen bir ibadet-
tir, insamm maddt diinyasinda ortaya ¢ikan bir hadise gibi gértinmesine kar-
silik, i¢ huzurunu saglamada énemli bir rol distlenmektedir. Yine zekit, top-
lumsal dengeyi saglamada ve ferdin fertle, ferdin toplumia olan diyalog ve
uyumunu gerceklestirme de énemli rol oynayan ibadetlerden biridir.

b. Zekatin Ahlaki Yasayisa Etkileri

Toplumda her zaman ahlak: erdemler ve degerlerle birlikte kotii davra-
mglar da devam edegelmigtir. isl&m ise, kendine inanan fertlerde, kot dav-
raniglarin yerlegmesini hi¢bir zaman'miisamaha ile kargilamaz. Islam, her ne
kadar ferdin vicdanma sesleniyor, ilk etapta kulun iman etmesini istiyorsa
da, esas olarak toplumun mutluluk ve refahimi temin etmeyi hedeflemnekte-
dir. islam, éncelikle fertte, daha sonra toplumda, ahlaki erdemlerin kabulii-
nii, yerlegmesini ve iglerlik kazanmasim, diger taraftan kotii, ¢irkin ve ahlaki
olmayan degerlerin terkedilmesini istemig, bu ugurda ferdi ve toplumu bir
takum ahlaki ilkeler ile yénlendirmeyi amaclarmigtir, Fertlerin ve toplum igin-
- deki stniflarin birbirine karg: tistiinliigiinii kabul etmeyen islam, béylece fer-
din i¢ diinyasm1 psikolojik agidan huzura kavugtururken, toplumdaki farkla-
n kaldirmakla da toplumdaki dayamsmayi saglamig olur. Hz. Muhammed
“Sizden biriniz nefsi icin sevdigini din kardesi i¢in sevmedikge tam bir iman

19 Kiskanchk; Hayann her safhasinda kargilagilabilen, ¢egitli insand iligkiler sunucu ortaya
' qikan, ihmal editmisiik duygusunun, farkh bir yansimas: olarak ortaya gikan, bazen yaga-
mun tiim kesitlerini kapsayan, kigiyi diigmanca tavirlata siiriikleyen olumsuz bir duygudur.
Bkz: Alfred Adler, fosan Tanima Sanaty, Gev: Kamuran $ipal, Say yay. Jstanbul 1992, 5.243.

20 Kardavi, Zekdt 17, 5.385; Karaman, Zekdt, 5.193 )

21 Kardavi, Zekée I, 5.386. :
92 Yavuz, Zeksr Milessesesi, s.81; Karaman, Zek4t, 5.196
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ile iman etmis olmaz”* geklindeki s6zii ile fertler arasindaki bu dayamsma-
nin 6nemi vurgularken, bunu iméni ve ahlaki agidan desteklemistir. Buradan
hareketle diyebiliriz ki; Islam, ferdi, ahlaki yénden bozan, ruhsal bunahmla-
ra sokan, toplumu dejenere ederek ylkan ardinda kin ve diigmanlik izleri
birakan kériililkleri, ahlakl ve imanf esaslarla ortadan kaldu‘rnayl amagla—
rnistir. :
Diger taraftan islam, mirminlerden, karamsarlik, hurs, egoizm, hirsizlik,
gasp gibi, nefsi ve vicdam ifsat eden kotit huylardan uzak durmalann, ahlaki
bir zorunluluk olarak ister. Zekéatn bir ibadet olarak yerine getirilmesinin
istenilmesini de bu gercevede degerlendirmek miimkiindiir, Islam, zekatla,
fertleri vermeye aligtirarak, daha gok vermeye tegvik etmis, dolaysiyla giizel
huylardan biri olan cémertlige sahip olmanm yollarini géstermigtir. Gercek-
ten de her seyin ilki zordur. Bir defa yaptiktan sonra ise: devamin getirmék
kolaydur. Isldm da zekat ibadetiyle, fertlere bunu dgretmek, toplumda ahliki
davraniglanin yayginlagmasim saglamak ve yiice ahldki degerlere sahip bir
‘toplum meydana getirmek arzusundadir.
Zekat veren kisi, bu ibadetiifa ederken karsisindaki fakire karg, olumsuz
diigiince ve davranislar icerisine girmemeli, aksine bir ibadeti yerine getirdi-
gini distinerek mutlu olmahdir. Béylece o, fakire kars: kiiciik gorme hissi
beslememeli, bilakis ibadet yaptiginin suuruna vararak, fakire karsi minnet
duymahdir. Zira fakir, zenginin Allah'a yaklagmasina, diinya ve ahiret muthu-
lugunu yakalamasina vesile olmaktadir. Bu ise, zengin ve fakir agisindan ka-
zangh bir durum olarak kargimuza cikmaktadir.*
Zekit, yoksullugun ortadan kalkmasmin sebeplerini hazirlayan bir 1ba-
dettir-Bagkalarina yardim etme duygusunu gelistirir. Allak’a kargt muhabbet
ve giikran: artirir. Insanlar, kétiilitklerden uzaklastirip, i iy1 huylar kazandira-
rak terbiye eder. Comert ve yardimsever olmaya ahistirm, kisiye bu isi goniilli
olarak sevdirir?* Bencilligi giderir, insanlar arasi baglihg arttir. Béyle bir
duyguya sahip olan fertlerde i ve dig'¢atigmalar, dogal olarak ortadan kal-
kar. Ins. nlar normal bir ruh sagligina sahip olur2s
Zekat, yeryliziinde huzus, asayis ve diizeni bozan dilencilerin ve igsizlerin
sayilarim eksiltir. Boylece cemiyetteki suglar, kétiiliikler kangsikliklar ve den-
_gesizlikler azalmig olur. Glinkii muhtag bir fakir, a¢ kalinca cemiyette karigik-
hKlar ¢ikarmaya, bagkalarinin malini galip karmm doyurmaya ¢ahgir, Ama
zenginlerin verdigi zekattan elde edilen parayla karmim doyurup, temel za-
ruri ihtiyaglarim giderince, sug islemekten uzak durur. Toplumu, ailesi ve
kendisi i¢in iyi-giizel igler yapmaya ¢ahgrr, 27 Islam, insamn mala kars: do-
23 Tirmizi, Eb Is4 Muhammed b, Is4, Sinen-ti Tirniizi Mektebi islamiye, Istanbul {tarihsiz),
KeyAme V11, $,.203; ibn Méce, Sakifi fbn Mace I Mekeebi islémiye, Beyrut 1988, s.18.

24 Certel, Psiko-Sosyal Acidan Zekér, 5.357,

25 Nedvi, Dért Rifkiin, s.124; Burhanettin Canatan, sidmivette Ruh Sag];g; Denizkuslar mat-
baasi, Konya (tarihsiz) s.113.

26 Hiisnii Ezber Bodur, Sosyoe Ekonomik Agidan Islim'da Harcama Felsefesi ve !kr:sad; Denge-
sizlikleri Onlemedelid Rolt, (Seminer Galigmasi) Erzurum 1989, 5.38.

27 N. Haydar Nakvi, Ekonomi ve Ablék, Gev: Tlhan Kutluer, insan yay., Istanbul 1985, 5.105-
110; Altunkaya, Is/4m'da ftikac, 5.159
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yumsuzlugu ve servet biriktirme arzusunu, yaratihigin bir eiizii olarak kabul
ederken, iktisadi faaliyetle, bu motive edici faktériin, uygun sosyo-kiiltiirel
cevrede miisbet yonde kullamlmasim hedeflemektedir. Yani Islam, ahlakl
bir insanin, bu tabii egilimini nétr hale getirebilecegi gercedi iizerine temel-
lendirilmigtir.?®

Zekat, ekonomik hayaty, sosyal, manevi hayatla biitinlestirip sosyal yar-
dimnlagmayi, imana, ¢oziilmez baglarla baglar. Béylece sosyal adalet ortaya
- ¢ikar. Hayatimizdaki biitiin davraniglar bu durumun gergeklesmesine katk-
da bulunur. Béylece biitiin davramsg ve hareketlerimiz, dini pratigin, ibadet
ve taatin béliimii iginde yerlerini alirlar.® Sosyal yardimlar yapilirken bun-
larin yapilmasi hususunda bir zorlama yoktur. Bu yardimlar istege bagh ola-
rak yapihr. Fertlerin yaprmg olduklan her tiirlii yardimlar, sosyal yardimlar-
dir. Bir yardimlagma cesidi olarak sosyal yardim, daima zenginden fakire
dogru bir transferi ifade etmektedir. Yani burada esas mesele sosyal yardi-
min, muhta¢ olmayandan, muhtag olana dogru akisidir.?

Kiginin gahsiyet ve onurunu zedeleyen dilencilik, hirsizhik, dolandmeilik,
ekonomik nedenlere dayal aile gecimsizlikleri, manevi bosluklar, para ka-
zanma arzusuyla gayri megru iglere yénelme gibi davramslar fakirligin, fert
ve toplum hayatinda actif1 yaralar arasinda sayilabilir. Biitiin bu olumsuz-
luklardan kurtulmada zekét, énemli bir fonksiyonu iistlenmektedir. Giinkil
zekdt, kigiyi bu olumsuzluklardan anndiracak olan bir ibadet, aym zamanda
da sosyal bir milessesedir.®

Rahmet, ihsan, haywr ve cémertligin bol olmas: Allah’in sifatlarindandir.
Kisi cimrilikten kurtulup Allah yolunda vermeye ve harcamaya alignginda
rabbéni olgunlugun ufuklarina yaklasmaya baslar. Insanlara iyilik yapmak,
onlar1 hayirhi geylere ulagtirmaya vasita olmak miimkiindiir. islam in géniil-
lere yerlestirdigi bu duygu ve insana verdigi bu ahldk neticesindendir ki,
Isldm diinyasinin her yerinde birer hayir kurulusu, cesitli vakiflar kurulmus,
her din ve tabakadan insanlara ayrim yapiimaksizin her tiirli yardim eli uzaril-
mistir3?

Hz. Peygamber, “zekat1” bir kdprii olarak vasiflandirmig ve géyle buyur-
mugtur. “Zekat, Islam’n képriistidiiz™? Bir koprii nasil ki, birbirinden ayr
ve farkl iki geyi birbirine baghyorsa, zekéit da ekonomik acidan, aralarinda
biiyiik farkhliklar olan zengin ve fakiri birbirine baglayacak, aradaki uguru—
mu kaldirarak insanlar birbirine kaynagnracaknr 34

28 Boduy, Harcama Felsefesr, 5,34,

29 Roger Garaudy, /s/8m ve Insanhigin Gelécegi, Gev: Cemal Aydin, Pinar Yay., Istanbul 1990
5.22,

30 Turan Yazgan, Sosyal Giivenlik Aqisindan Zekdt, 3. Bask, Tiirk Diinyas1 Arastuma Vakii
Yay., Istanbul 1987, 5.15

31 Certel, Psiko-Sosyal Agidan Zek4t, s.356.

32 Karaman, Zekdt, s.188.

33 Acliini, ismail b. Muhammed, Kegfiit-Hafs ve Mizili1-fIbis Ammestehera minel-Ehddis¥
ald Elsineti'n-Nds, 2. Bask, Beyrut 1351.

34 Saadettin Ozdemir, Js/4m da fbadet Psikolafisi (Namaz-Zek4t), Atariirk Unv. Sosyal Bil. Ens.,
Erzurum 1992. (Yayinlanmamus Yitksek Lisans Tezi), 5.81.
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istam, her yéniiyle bir biitiindiir. O, kéinat birligini saglarken, insanin
huzurunu ve saadetini temin edecek olan sosyal dengeyi saglayic: tedbirleri
de beraberinde getirmistir. Insanlar arasindaki huzursuzluk sebeplerinden
birisi de, ictimai hayattaki ekonomik dengesizliklerdir. Ekonomik sikinlann:
akabinde ortaya ¢ikan ahiaki buhranlan énlemede, zengin-fakir arasindaki
dengeyi kurmada, zekitin vazgegilmez bir rolii vardir. Islém’m bes temel
prensibinden biri olan zekdt, ilk bakista sadece bir ibadet gibi goriinse de,
temelde sosyal dengeyi saglayarak, fertte ekonomik sarsinnlardanolugabile- .
cek olan psikolojik huzursuzluklari ve ahlaki ¢okiintiileri gideren bir care-
olarak kargimza gikmaktadir, - '
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Arap Diinyasinda Diyalog Calismalar:
ve Bir Bibliyografya Denemesi

Kadir ALBAYRAK*

ABSTRACT

The last three decades have seen an increasing number of concerted efforts towards
anew understanding among the religions, especially berween Christians and Musiims,
in dialogue, education, publication and scholarship. Recently we hear many terms
like dialogue, religious dialogue, civilisation dialogue etc. That's mean the interfaith
dialogue is part of a worldwide revolution. So, what about Arab World and Middle
East? As we know interfaith dialogue has become a necessity for the people of the
region and it has also become important today not only for the Arab Worl but also all
of the World. .

Hence we aimed in this paper to give information about the books, publications
and some dialogue centres concerning Interfaith studies, religious dizlogue in the
" today’s Arab World and Middle East. Bur we focused on this article only Arabic
literature not other languages. '

Keywords: Religious dialogue, Arab World, Christians, Musiims, Jews, Musiim
and Chiistian writers. '

Giris :

Son yillarda Divalog, Dinler Arasi Diyalog, Medeniyetler Aras: Divalog ve
Kiiltiirler Arast Diyalog gibi kavramlanin akademik ve entelektiiel cevrede
oldugu kadar, glinlitk hayatta da ¢ok sik kullamldig dikkat cekmektedir. Bu-
baglamda diyalogun bir¢ok boyut ve sekilleri goriilmektedir: Kiiitdire! ve in-
sani yénden; medeniyetler arasi, dogu-bat1 ve giiney-kuzey arasi diyaloglar,
inang¢ boyutuyla; Islamiyet-Hiristiyanlik, ehli siinnet-sia, dogu-bat1 kiliseleri
ve Szellikle Bati'da laik-laik olmayanlar arasinda diyaloglar, siyas’ agidan
ise; demokratik filkelerdeki parlamentolar, partiler ve sivil toplum kurulugla-
r1 arasindaki diyaloglar buna drnek olarak gosterilebilir. Esasen, varolugsal
olarak insan konusan bir varlik olmasi hasebiyle, bagkalaryla iliskilerini di-
. yalog yoluyla saglamak durumundadir. ‘

Cografi bir tasnife tabi tutuldugunda, biitiin diyalog faaliyetleri evrensel,
bélgeselve yéreseldiyaloglar geklinde siniflandirilabilir. Dinler aras: diyalog
bu ii¢ diyalog tiiriiyle de ilintilidir. Ekonomik, kiiltiirel, politik, sportif, turis-
tik, diplomatik, askeri vb, alanlarda kargilasagumz diyaloga énemli bir itiraz

* ¥rd, Dag. Dr, Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Ofretim Uyesi.
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" olmamasina ragmen, isin igine din kavram girdigi zaman diyalog tamamen
farkh vecheler almakta; taraflari, kargitlar: ve kararsizlari olan ii¢ ana renge
biiriinmekte ve bu sahadaki sdzlii, yazili ve goriintiilii tartigmalar Tiirkiye’de
oldugu kadar, biitiin diinyada da devam etmekredir. Su bir gergektir ki, bi-
limsel metotlara, samimiyete ve iyi niyete dayanmayan bir diyalog faaliyeti-
nin, degisik harici olumsuz etkenlerden uzak kalabilmesi son derece zordur.
Bu yiizden diyalog mutlaka bilimsel metotlara ve ortak bir dile istinat etme-

lidir, Ancak, bu dil gecmisten hazir olarak alinan bir dil degil, giinbegilin
. bizim inga etmemiz, sekil vermemiz ve iiretmemiz gereken bir dildir. Hadd-
zatinda ortak bir dil, diyalog icin elzem degilse de, diyalog sayesinde ortak
bir dilin olusturulmas: gerekli gériinmektedir. Ayrica giice dayanmayan bir
_ diyalogun herhangi bir degerinin olmayacag, tarihi ve giincel olaylardan
acikca anlagilmaktadir. Bu anlamda sagirlar diyalogunun en kisa zamanda
agihip, gercek anlamda bir diyalog felsefesinin olugturulmasimin gerekliligine
inaniyoruz. Prof. Hans Kiing'iin vurguladi gibi, dinler aras: barisi sagla-
madan medeniyetler arasindaki savagi engellemek, diyalog olmadan dinler
arasmda barigi saglamak ve dinlerin temel esaslari tizerinde yeterli arastir-
malar yapmadan da diyalogu gergeklestirmek miimkiin degildir’

Bu arada diyalogu israrla isteyen Bat diinyasi olayy, ya diyalog ya olim®
anlayisiyla empoze ederken, Islam alemi de buna 4deta, ne diyalog ne 6lim
tarzinda cevap vermeye cahigmaktadir. Elbette dinler arasi diyalogun, dinfe-
kutsalla baglantis1 yiiziinden, diger diyalog gesitlerinden farkl olarak bazi
zorluklar1 bulunmaktadir. Bu problemin kékleri, dinlerin kendilerini mutlak
gbrmelerine; hakikati anlama veya ona ulasmada, kendi g&riiglerinden biraz
taviz verdikleri zaman, varhik nedenlerini kaybedecekleri korkusuna kapil-
malarina dayanmaktadir. Bununla birlikte diyalogun elmazsa olmaz gart,
goriigmelerin sonunda bir takim miigtereklerde bulugabilmeleri igin, tarafla-
rin 6ne siirdiikleri isteklerden bazi durumlarda feragat edebilmeleridir. Eger
béyle olmazsa diyalog, kars tarafi kendi icinde eritme tarzindaki misyoner-
lik veya zorbalia déniigiiverir.® .

Tiirkiye’de son yillarda dinler arasi diyalog ile ilgili ¢ok sayida degerli
makale, dergi ve kitabin yayinlandi1 dikkat ¢ekmektedir. Bu ¢aligmalarda,
dinler aras: diyalogun bir tarafi olan; Islam diinyasinin cografi, kiiltiirel ve
niifus/niifuz agismdan énemli bir parcas: konumunda bulunan Arap diinya-

sindaki gelismelere ¢ok az ilgi duyuldugu veya nadiren temas edildigi goz-

lenmektedir. Bu anlamda biz burada, Arap-Islam diinyasinda dinler aras
diyalog sahasinda yapilan ¢aligmalann bir kismina -6rnekleme yontemiyle

de olsa- bir makale kapsaminin elverdigi 6lciide deginmek istiyoruz.* Bizim

1 Bkz. Hans Kiing, Karl-Josef Kuschel, Evrensel Bir Ahlaka Dogru, cev. Nevzat Y. Astkog-

la, Cemal Tosun, Recai Dogan, Giin Yayincilk, Ankara 1995, 2; George Leonard Carry,
“Tehaddiyatil-Alakati beyne’l Diyindtil-Kiibrd", el-ictihad, Sa. 30, Beyrut, 1996, 207.

2 Bkz. Leonard Swidler, John B. Cobb Jr, Paul E Knitter, Monica K. Hellwig, Death or
Dialogue, SCM Press, Londra, 1990. B -

3 Bkz. el-Fad] Selek, “el-Fivérillezi jem Yebde, el-ietihad, Yik: 8, Sa. 31-32, Beyrut, 1996, 7.

4 Bah ve Hiristiyan diinyassyla dini ve siyasi diyalogda bulunan sadece Arap alemi degildin
iran devlet bagkam Hatemi de, 1999 yihnda italya ve Vatikan’a genis yankilar uyandiran bir
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buradaki amacimiz, Hiristiyan ve/ya Miisliiman Arap diyalogcularin, ulasa-
bildigimiz baz kitap ve makalelerinin bir degerlendirmesini yapmaktir. Yon-
temsel olarak, diyalogla ilgili bu eserlerin genellikle Arapca olmasim tercih
ederek, bir anlamda konuyu simirlandirmay diigiindiik. Ciinkii, cok genis bir
cografyaya sahip olan Arap diinyasinn degisik iilkelerindeki dinler aras: di-
yalog ile ilgili resmi ve gayri resmi kurumlarin hepsini tamtmanin, bireysel
tegebbiislerin tiimiini 6zetlemenin bir makale ¢cahgmasinin fevkinde olacag
muhakkaknor, Bununla birlikte, yukarida da ifade ettigimiz iizere bir érnek
olmas: agisindan, Prens Hasan b. Talal'm himayesinde 1994 yidinda Ur-
diin’de kurulan Krallik Dinler Aras: Aragtirmalar Enstitiisii'nce ya-
yinlanan dergilere, Litbnan'da yaymnlanan el-ictihad ve Afaka'l-islam ve
Londra'da Arapca olarak yayinlanan el-Beyan dergilerine yer verecegiz. Bu
cercevede, s6z konusu kaynaklarda yazan, dnde gelen ve goriisleriyle dikkat
¢eken baz: Arap yazar ve akademisyenlerinin goriiglerine temas etmek isti-
yoruz. Ancak daha 6nce diyalog kelimesinin Arapca’daki karsilign haklkinda
kisaca bilgi vermenin yararh olacafi kamsindayiz.

a) Diyalog Kelimesinin Arapca'daki Karsilign

Diyalog kelimesinin Arapga karsiligi olan hivar; h-v-r kdkiinden tiiremis
olup sozliik manast itibariyle; cevap vermek, miicadele etrnek, konugnia yap-
mak, miizakere etmek, tartigmak,® anlamlarina gelmekte, en az iki ve daha
¢ok kisi arasinda cereyan eden konugmaya da hivar® denmektedir. ingiliz-
ce-Arapca sozliikte diyalogun karnihg olarak muhavere kelimesi kullanil-
maktadi? Tlrkce've de girmis ve artik unutulmaya yiiz tutmug olan muha-
vere mastar, yine iki ve daha gok kisi arasindaki sézlii konusma veya tartig-
maya igaret etmektedir.® Aynikokten olan mihver; konusulan, tartisilan ya
da diisiiniilen bir konunun en énemli noktasi, eksen® anlamina gelmektedir.

Arapca'da antam olarak hivar ve muhavereye yakin iki kelime daha bu-
lunmaktadir. C-d-I~ kékiinden gelen Cidal, muhatab ilzam edici tarzda,
galip gelmek icin yapilan ¢ekisme olup,'® olumsuz bir anlam icermektedir.

ziyarette bulunmuste. Bu ziyaret, Avrupa ile Dinf ve Siyasi Diyalog, Medeniyvet ve Dinlerin
Taribi Bulugmas: gibi baghkiarla basina da genig bigimde yansimigti. Bkz. Al-Aalam, Sa.
663, Londra, 20 Mart 1999.

5 Ragib el—isfahani, el-Miifredat, Beyrut, 1998, 142; Serdar Mutgah, Arap¢a-Tiirkce S&z-
lik, Dagarcik, Istanbul, 1995, 201.

6 Mu'cemiil-Arabiyyil-Esasi, Larousse, Tunus, 1988, 362.

7 Bkz. Munir Ba'alhaki, al-Mawrid, English Arabic Dictionary, Dar'iil-llm 1i'1-Malayen,
Beyrut, 1997, 269,

8 Bkz. Tiirkge Sozliik, TDK Yaymlan, Ankara 1983, 1. 847,

9 Bkz. Tiirkce Stzliik, I1. 835. Hivar kelimesi Kur'an'in fig yerinde zikredilmekeedic “Tki
bagm ikisi de yemiglerini vermis, hi¢birini eksik birakmamisti. Aralanndan bir de wrmak
fiskirtrmigtik. Bu yiizden arkadaglanyla konusurken sdyle dedi: Ben servetge senden daha
zenginim, insan sayis1 bakimindan da senden gliglii ve serefliyim” (Kehf, 33-34) . “Kars1-
lakch konusan arkadas: ona hitaben: sen, dedi, seni topraktan, sonra nutfeden yaradan,
daha sonra seni bir adam bi¢imine sokan Allah inkar m ettin?” (Kehf, 37). Kocas1 hakkn-
da seninle tartigan ve Allah'a sikayette bulunan kadmnin sdziinii Allah igitmistir. Allah 51zm
konugmanizi jsitir”. (Miicadele, 1).

10 el-Isfahani, el-Miifredat, 97.
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Nitekim genellikle Kur'an, cidal ve miicadele kelimelerini, gecmis kavimle-
rin, el¢ilerle olan tartigmalarinda, bu kavimlerin bir 6zelligi clarak kullan-
migtin’! Miicadele miiminler tarafindan yapildiginda Kur'an en giizel tarz-
da yapilmasmi tavsiye ederek, yukarida séziinii etti§imiz olumsuzluga hem
isaret etimekte, hem de bertaraf etmektedir.!? Diyaloga yakin bir anlam ifa-
de eden Miinazara kelimesi ise, gercefi ortaya qikarmak amaciyla, iki kigi-
den birisinin kendi séziinil desteklemek ve digerini batl gdstermek amaciyla
yaptigl konugma, aragtiirma, rekabet veya tartisma demektir. Ashnda miina-
zara ile miicadele arasmda bir fark olmadig1 da séylenebilir. Bundan da anla-
silacag iizere hivar/diyalog her ikisini de kapsamaktadir. Diyalog konusma
esnasmda mantik ve sbze bagvurarak miizakerede bulunmak olarak da agik-
lanabilir.® ‘

b) Ortadogu'daki Belli Basli Dinler Arasi Diyalog Kurumlar

1994 yilinda Amman'da Prens Hasan b, Talal tarafindan kurulan Urdiin’
deki “Krallik Dinler Aras1 Arastirmalar Enstitiisii” (e/-Mehadii’l Melekf Ii'd-
Dirdsdtr'd-Dinfyye/Royal Institute for Inter-Faith Studies/RIIFS) Ortadogu’
da bu alanda faaliyet gbsteren en 6nemli merkez hiivivetindedir. Konferans,
sempozyum ve kitap yaymlari disinda biri Arapca (en-Nesra), biri Ingilizce
(Inter-Faith Quarterly), digeri de ingilizce-Fransizca (Bulletin of the Royal
Institute for Inter-Faith Studies) olmak tizere {i¢ ayn dergi nesretmektedir,
RIIFS &ncelikle dini ve dinler aras1 aragtirmalara dnem vermektedir, Biz bu
calismamizda sadece en-Negra'da yaymnlanan Arapga makaleleri esas aldik.
Bu dergi bilhassa Arap ve Islam diinyas: ve Arap diinyasindaki Hiristiyanlar
konusunu, onlann Islam medeniyetine katkilarim &ne ¢ikarmakta, Islam-Hi-
ristiyanhik iliskilerine vurgu yapmakta, bu konuda degisik ilkelerden Hiristi-
yan ve Miisliiman bilim adamlarnin goriislerine yer vermektedir.

11 Bkz. Hitd, 32; Miicadele, 1; Kehf, 56; Enam, 121, Lokman, 20, Hac, 3, 8.

12 Kirap ehli ile ancak en iyi bir sekild2 miicadele edin ve deyin ki: “Biz, hem bize indirilene
iman ettik, hem size indirilene ve bizim itahimz ile sizin ilahimz birdir. Ancak biz yalmz
O'na teslim olmuguzdur.”(Ankebut, 46); “Rabbinin yoluna hikmetle ve en giizel 8giitle da-
vet et ve onlarla en glizel sekilde miicadele yap!”(Nahl, 125).

13 Ahmed b. Abdirrahman es-Savyan, el-Hivar; Usiiluhiil-Menheciyye ve Adabuhii's-
Suléikiyye, Dariy'l-Vatan, Riyad, 1993, 17; el-Isfahani, el-Miifredat, 500. Diyalogun soz-
ciik kargilift olan muhavere Kur'nn'in {ig ayetinde gegmekle birlikte, kavramsal olarak
bircok yerinde diyalog; kargilikh ko:irgma, soru-cevap, miicadele ve miinazara dgeleri bu-
lunmaktadir. Mesela, Allah Adem'i yaratmak istedizinde meleklerle arasinda cereyan eden
konugma bir diyalogdur. (Bkz. Bakara, 30-33). Ayrica Kur'an'da diyalogun, peygamberlerin
metotlanndan birisi oldugu agik¢a gorillmektedin Giinkil ontar kavimleriyle miitemadiyen
diyalog halinde idilez. Allah bu hususta Hz. Nuh'a sabur, giig, kuvvet, Omiir vermis ve inan-
mayanlan ikna etmek igin birgok dedisik arag ve firsatlar kullanmigtir. (Bkz. Nuh, 5-10}. Bu
miicadelenin sonunda kavmi bir anlamda pes etmek zorunda kalmis ve ondan va’d ettikle-
rini getirmesini istemiglérdiz (Bkz. Hud, 32). Allah, Hz.ibrahim’e de, diyalogda delil ve
kesin ispat hususlannda bafigta bulunmugtur (Bkz. Enam, 83; Bakara, 258; Enbiya; 51-
68). Bu anlamda, Hz.Muhammed'e (s5) de Kur'an'da goyle hitap edilmektedir: “Rabbinin
yoluna hikmer ve giizel s6zle ¢agrida bulun ve onfarla en giizel tarzda miicadele ef’.(Nahl,
125). Ayette stz edilen en giizel tarzda miicadele ve diyalog, haklun tebligi ve batilin ber- -
taraf edilmesinde en giizel arag ve metottur. Bundan amaglanan sey hakikate ulagmaktir
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Liibnan, Tripoli'deki “Balamand Universitesi’ne bagh olan ve 1995
yilinda acilan “Haristiyan-islam Arastirmalar Merkezi” diyalogla il-
gili calisan 6nemli merkezlerden birisi olarak dne gikmaktadir. Merkez bir -
lkismm: daha &nceki sempozyum, konferans ve seminerlere ait materyalin der-
lenmesinden olugan ¢ok sayida yayin yapmaktadir!# .

Kudiis'te "The Palestinian "Sabeel' Ecumenical Liberation The-
ology Center" Yahudi-Hiristiyan-islam diyaloguyla ilgilenmektedir.

Kudiis'teki “The Wi'am; Filistin Sorunun Cézme Merkezi” diya-
logla ilgili ¢caligmalar yapmaktadir.

Sponsortugunu UNESCO’nun yapug Kudiis'teki "The Elijah School"
akademik diizeyde dinler ve inanglar aras: diyalog ¢ahsmalar1 ve aragtirma-
lan yapan bir kurulustur. ‘

Beyrut'taki Saint-Joseph Universitesi'ne bagli "Institut d'études isla-
mo-chrétiennes" enstitiisii de Islam-Hiristiyan diyalogunda ¢aligmalarimni
yiiriitmektedir.

Misir’daki dinler arasi diyalog etkinlikleri daha ¢ok "Ezher Universite-
si" ve "Kahire Universitesi’ ekseninde icra edilmektedir. Ozellikle Misir’-
da hatn sayilir bir niifusa sahip olan Kiptiler'le iligkiler {izerinde yapilan
caligmalar cogunluktadir.’

Suriye’de "Deir Mar Musa Siiryani-Katolik Manastir1" Islam-Hiris-
tiyan diyaloguyla ilgili faaliyetler gostermektedir.

Studi Arabistar’in Cidde gehrindeki "Uluslar Arasi islami Diyalog
Formu" sadece diinyadaki Miisliimanlarla ilgilenen ve bunlar arasindaki di-
yalog ve igbirligini gelistirmeye caligan bir merkez clarak goriinmektedir.

iran’da"Uluslararasi Diizeyde Medeniyetler Arasi Diyalog Mer-
kezi" faaliyet géstermektedir® .

c) Baz Miisliiman Arap Yazarlarin Dinler Arasi
Diyaloga Balasi -

Urdiinlii yazar Ali Razi Ebu Ziireyk Kur'an ve Oteki baglikli makalesi-
ne su hatirasini naklederek baslamaktadir: “Bir defasinda Hakikat Tekdir,
Fakat Ona Giden Yollar Goktur’ baghk/t bir dinler arast diyalog sempozyu-
munda hazir bulupmustum. Oturumliardan birisinde, kaibi hikmetle dolu yagi
bir adam sdyle demisti: ‘Kim benim annem bu diinyadaki biricik namuslyu.
kadindir derse, zimni olarak hepimizin annelerini itham etmis olur. Diger
yandan her kim benim annem ¢ok namusiu bir kadindir derse, kendli annesi-
nin namusunda bir eksilme olmamalda beraber, bizim annelerimizi de na-

14 Bu yayimlardan bir kismm gunlardir: 1-Role and Vision (1996), 2-Towards an enhanced Dia-
logue (1997}, 3-Christianity and Islam: Mirrors of Encounter (1997), 4-Religion and the
World (1997), 5-Mutual Views and Changing Relations between Christians and Muslims
{1998}, 6-Georges Saliba, The Arab Scientific Thought (1998), 7-Mahmoud Ayoub, Studres
fn Christian-Muslim Relations, First Volume, Translated from English by Catherine Srour
(2000), 8-Religion, Globalization and Diversity (2000). ‘

15 Daha fazla bilgi igin su adreslere balalabilir: http://folk.uio.no/leirvik/Chrismusint.html#-
ME; hup://hiwar-net.usj.edu.Ib/; hutp://www.riiforg; http://wwwbalamand.edu.lb/CCMS/
CCMhtml
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muslu insaniar kategorisine almis olur’. Elbette bu yagh adam sdziiniin zahi-
rini kastetmiyordu. O, diger biitiin dinleri diglayarak, sadece kendi dinini tek
kurtulug yolu olarak goren kisiyi telmih ermekteydi” 6

Liibnan’ls gii din alimi Fadlallah, diyalogun éniindeki en biiyiik engelin
giic dengesizligi oldugunu ifadeyle séyle devam etimektedir: “Kuvvetler den-
gesinin olmadig1 bir ortamda, yani giintimiizde gercek ve gecerli bir diyalog
gerceklesebilir mi? Ortamin resmi ve halklar diizeyinde bir medeniyetler di-
yaloguna miisait olmadif kamsindayim. Bununla birlikte medeniyetler di-
yalogunun {iniversitelerdeki ehil bilginlerin kiiltiirel toplantilartyla, kiiltiirel
merkezlerde yiiriitiilebilecegini diisiiniiyorum. Ciink{i ben halen diinyada
Miisliiman ve gayrimiislimler arasinda, tarafsiz ve mantikli diigiinenlerin var

* olduguna inamiyorum, Béyle bir diyalog i¢in simirh diizeyde de olsa gayret
gOstermemiz gerekir ki, bu ileride daha genis alanlara da yayilabilsin. Ger-
cekte sorun suradadir: Giiglitlerle giigsiizler arasindaki siyast miicadele, ibti-
yac duyulan her tiirlii medeniyetler diyalogu ortamini ndmitisait kalmaktadir.
Glinlimiiz diinyasinda hélen, degisik giiclerin siyasi, iktisadt ve giivenlikle
ilgili miicadeleleri siiriip gitmektedir™."”

Diger bir yazann tespitleri ise su sekildedir: Diyalog stz konusu olunca,
dinlerin ve iman esaslannin oldugu gibi kabul edilmesi, bunlarin zihinlerde
her an canl tutulmas: gerekmektedir. Ancak, her hal ve sartta bu esaslarin
odak veya kalkig noktas: olarak ahinmas: zorunlu degildir. Ciinki sorun, kar-
sihikl: misyonerlik veya itikat konusunda muhatabi ikna etmek degildir. Za-
ten diyalog, farkhliklar1 kabul etmektir. Dinler aras: diyalogun en énemli
hedeflerinden birisi, insanhin giintimiizde yiiz ylize bulundugu tehlikelere
kargi, en azindan ilahi dinlerin {izerinde ve &zlerinde anlastiklar: bir deger-
ler toplami olugturmaya ¢alismaktir. Yoksa, biitiin dinleri tek bir kapta erit- -
mek, degisik inan¢ ve dinleri tek bir ¢at1 altinda toplamak degildir!®2 Bu
ortak degerler, ilk dinden bu yana var olmaya devam etmektedir. Hatta bun-
lar insanin yaradilistan getirdigi degerlerdir. Insamn &zgiir olarak dogmasi,
serefinin korunmasi, bunlarla ilgili olarak ahlak! diizenlemelerin yapilmas:
ve ibadet hiirriyeti de yasaklanmas caiz olmayan hayatin siyasi, sosyal ve
ekonomik yonlerine de yansiyan ortak insani degerlerdir. Insan haklarma
saygil bir medeniyetin, madde ve ruh dengesini kurmug ve korumus olmas:
on gorilir??

Suud el-Mevla ise, Isiam-Hiristivan Diyalogu adli makalesinde diyalo-
gun olmazsa olmazlarini on baghk altinda siralamaktadur:

1-Islam agismdan diyalog yaradiligtan gelir; asild, takiyye, veya siyasi
bir taktik olmadig1 gibi, bazi g1zh hedefleri olan stratejik bir yaklasin. da
degildir.

16 Bkz. Ali Razi ebu Zureyk “el-Kuran vel-Aher', en-Negra, Sa. 22 Ilkbahar 2002, Urdiin,
25.

17 Bkz. Muhammed Hiiseyin Fadlallah, el-Miigahid, Sa. 297,18-24 Kasim 2001, Londra, VIL.
11.

18 Riyad ebu Vendi, “Kiymetti Hivari’l- Edyar’, en-Negra, Sa.2, Mart 1997, Urdun, .

19 Riyad ebu Vendi, “el-Kiyemiil-Miistereke li1l-Edyar’’, en-Negra, Sa.4, Eyliil 1997, Urdiin, 2.
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2-Farkhliklar siinnetullahun bir geregidir ve diyalogun esas: ihtilafi kabul-
diir. :
3-Diyalog, ilahi rahmetin bir gdstergesidir.

4-Diyalog, bilme ve bilismedir.

5-Iman, salih amel, hakk: ve sabn tavsiye de diyalogun gereklermdendlr

6-Diyalog, adaletin bir geregidir.

7-Diyalog, aym zamanda zgiirce kegfetme cesareti, kendini elestirme
aqiklif1 ve kendine ¢eki diizen verme demektir. ‘

8-Bir birine esit bireyler ve toplumlar olugturmak icin, giinfimiizde diya-
log tarihi bir zorunlulukeur,

9-Diyalog icin ¢ahisanlarm ilahf vahye dayanan ve dinler arasinda ortak
olan alanlardan hareket etmeleri gerekmektedir.

10-Bu esaslar gergevesinde diistiniildiigiinde diyalog, kiiltiirel bir fezleke,
bog ve anlamsiz bir séz, bir reklam veya gelip gecici bir ugras degildir. Meto-
dolojik temellere dayanmayan bir diyalogun bagari sans1 azdir. Konusunun
ve bagliklarinin ve simrlarinin belirlenmesi, giintimiize dzgii Isfamf Diyalog
Hukukdnun olugturulmas icin gayret gdsterilmeli ve aym sekilde Hiristivan
Diyalog Teolgjisinin de tesis edilmesi i¢in cahgmalar yapilmahdir. islami pra-
tikte diyalog yasal diizenlemelere dayanan bir sorun iken, Hiristiyanhk aci-
sindan bu, tamamen teolojik bir problem olarak ortaya gikmaktadir. Bu yiiz-
den sorunlann {istiine cesaretle ve agiklikla gitmenin zamam gelmis ve hatta
gecmektedir, 20

d} Baz: Hiristiyan Arap Yazarlarin Dinler Arasi
Diyaloga Bakisi

Batr'da yagayan Liibnan asillt bir Hiristiyan olmasina ragmen, Arap diin-
yasmndaki metodolojik diyalog cahgmalarinin énde gelen isimlerinden kabul
edilen Tartk Mityi (Dinya Kiliseler Konseyi Hiristivanlik-Islamiyer Iliskileri
Sekreteri) diyalog konusuna yaklasimini su sekilde dile getirmektedir: “Din
ile killtiir arasinda saglam bir iligkinin oldugu bilinmektedir. Gegmiste oldu- 7
gu gibi gliniimiizde de din, toplumlarda énemli bir role sahiptir. Esasen kiil-
tiir dinin dilidir: Bu dil sayesinde din, degerlerini izhar eder. Oyleyse dinler
arast diyalog, aym zamanda kiilttirler arast diyalog demektir. Diyalog saye-
sinde yaradiligin diger boyutlarimn giizellikleriyle de karsilaginz. iki tiirlii
diyalogdan séz etmek miimkiindiir: Birincisi, aym kiiltiiriin cesitli parcalan
arasindaki diyalog, fkincisi de, din ve kiiltiir agisindan farkh anlayistarin di-
yalogu. Insanlann farkliliklar biiyiitmeye egilimli oldugu bir diinyada yaga-
digmmuz bilinmektedir. Dini farklihklarm, diger biitiin alanlara da tesmil edil-
digi bir cagdayiz. Gergek bir diyalog inanglarin karsilagmasi degil, insanlarin
hayatlarinda, iglerinde karsilikh olarak tanigmalar1 demektir. Diger taraftan,
insani iligkilere 6nceligi vermek, illaki dini bilinci ihmal etimek anlamina gel-
memelidir. Mitri'ye gore, Bat1 ben merkezci oldugu icin drekin/ anlamada
bagarisizdir. Hiristiyanlar kendi aralarinda ayr bir dil, Miisliimanlarla diya-
loglarinda ise ayr1 bir dil kullanmaktadirlar. Aym durum Miisliimanlar icin

20 Suud el-Mevl4, “el-Hivardi-lslamiyyil-Mesih?, en-Negra, Sa.4, Eyliil 1997, Urdi'm, 8-10.
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de gecerlidir. Otekmm giyabinda séylenen sey, huzurunda da séylenmedikee
diyalogun ilerlemesi ve semereli olmas: miimkiin degildir".*!

Tarik Mitif'ye gore; Miisliiman-Hiristiyan diyalogunu gerektiren baghca
etken dinf saiktir. Hiristiyanlar ve Miisliimanlar dinf ¢cogulculugun bir vakia
ve bunu inkar etmenin imkansiz oldugunu bilmektedirler. Bu ¢ogulculuk,
Tanr’nin yeryiizil projesinin bir geregidir: “Efer Rabbin dileseydi biitiin in-
sanlart bir iimmet kilard? 2 Inananlarm cagrildiklan sey, kars: dini ilga ve
iptal veya bagka bir dini kargisina alarak geligmek degildir. Kur’an'in insanla-
ra mesajl, degigik seceneklerin birakildigi bir ¢cagridir. Miiminler agsindan
diyalog birincil bir konudur. Tanri'min davet ettigi giizelligin hikmeti, bagka-
larina kulak tikayarak gerceklesemez. Kisacasi, ihtilaflar konusunda en son
hiikmii verecek olan Allah'nr.?* “Hepinizin sonucta déneceginiz yer Allah’tir
ve fhtilafta bulunduldarimz O size haber verecektir’ * '

Hiristiyan bir din adam ve yazar olan el-Eb el-Haddad “e/-Kurant
Da'vetiin Nasraniyyettin’yKur'an Hiristivanf Bir Cagridiradl eserinde; Hiris-
tiyanlarla Miisliimanlarin bir dinin iki mezhebi mesabesinde olduklarin, yani
Hiristiyanlann siinni, Miisliimanlarin da sit gibi kabul edilmeleri gerektigini
ve bunun sahih bir diyalog icin sart oldugunu savunmaktadir. el-Haddad’a
gore Islamdaki namaz, orug, icki yasag, abdest, gusiil, slinnet olma, tesettiir,
evlilikteki esaslar Nasrani/Hiristivan?ilkelerdendir. Bu yiizden el-Haddad
Miisliimanlan asillarina (Nasranilife) dénmeye cairniyor ve “eghedii en la
ilahe illaliah vel-Mesihii rastlullall’ (sehadet ederim ki, Allah'tan bagka tanri
yoktur ve Isa Allah'in elgisidir) demeye davet etmekte ve daha sonra da iki
din arasimda ortak bir nokta olmas: i¢in su formiilasyonu énermektedir: “ey-
hedii en Ia ilahe illallah ve innemel Mesihii’bnii Meryem Rastlullah ve keli-
mettihii elkaha ila Meryem ve rulun minhil™® (sehadet ederim ki, Allah’tan
bagska tanr yoktur ve Meryem oglu Isa Mesih Allahn el¢isidir ve O Meryem-
‘e ilka edilmis Tanr sozii ve Tanrr’dan bir rufitur).

Bagka bir Hiristiyan yazar ebu Musa el-Hariri “ Kis ve Neb/'/ Rahip ve
Peygamberadli kitabinda (ki, rahipten Varaka b. Nevfel'i ve peygamberden
de Hz.Muhammed’i kastetmektedir) birincisinin 6gretip egittigini ve dinin
temel kaideleri koydugunu, ikincisinin dinleyip, 6grendigini ve binay1 kur-
dugunu ileri siirmektedir. Bilindigi tizere 6greten hoca her zaman igin 6gre-
nen 6grenciden istiindiir. el-Hariri'ye gére de Islam’in ibadetleri, Hiristi-
yan ve Yahudi ayinlerinin bir hiilasasidir. Kisacasi miellif, isimleri farkh ol-
makla birlikte Hiristiyanlik ve Islam’mn tek bir din oldugumnu, hatta Islam ke-
limesinin esasen, Hiristivan/nasranikelimesinin Arapcasi’'ndan bagka bir sey
olmadigim iddia etmektedir.? Miisliman ve Hiristiyan taraftan oransal ola-

21 Avvad Al, *Hivar me’a Tank Mitrf', en-Nesgra, Sa. 2, Mart 1997, Urdiin, 8-9.

22 Hud, 118.- .

23 Bkz. Avvad Ali, “Hivar me’a Tank Miti¥’, “en-Negra”, Sa. 2, 8.

24 Maide, 48.

25 Bkz. Tirki Ali er-Rabio, “el ]ﬁtabu’l Miistatir §1-Hivaril-Mesihiyyr'l-isiami®, el-Ictihad,
Yil: 8, Sa. 31-32, 134, 138. ’

26 Bkz., er—Rabm “ of Hitabifl-Miistetir f1-Hivari-Mesihivyii-isiami”, 140-142,
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rak ¢ok az kiginin savundugu bu marjinal yaklagimlan tarihten gelen olum-
suz tortularin bir yansimasi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Filhakika,
bu tarz goriisler her iki tarafta da olumlu bir makes bulmamaktadir Giinkii
glinlimiz diinyasinda, muhatab1 kendi beyam dogrultusunda degerlendir-
mek ve kabul etmek, saglikl diyalogun 6ziinii tegkil etmekte ve bu yondelkd

* * aragtirma ve anlayiglar gelig(tiril) mekeedir. .

Diger taraftan George Hidir, Hiristiyanhigi Kur'ani naslarla anlamay:
dile getirmektedir. Ona gore Mesih sadece tarihsel kiliseye mahsus degil, her.
tiirlii 6zgiir ilahi kesifte meveuttur, O bitiin dinlerdeki giizelliklerde Mesih'i
goriir. Hiristiyanlarla diger din mensuplarinin tek farki, Hiristiyanlarm kur-
tanctlanm Mesih diye adlandirmalanidir. Fakat her haliikarda herkesin bir
kurtanicis: vardir. G. Hrdir Kur'an hakkinda konusup fikirler beyan etmis
ancak, Hz. Muhammed ve peygamberligi hakkinda fazla bir sey yazmamus,
O’'nun hak peygamber oldugunu dogrudan itiraf etmemis olmakla birlikte,
peygamberligini de reddetmemistir. Hatta, “Yeni Ahit'te Mesih’in niibiivver
kapisini kapattigina dair herhangi bir ey yoktur”, diyerek diiglincesinin han-
gi yonde oldugunu da izhar etmistir,?”

Gorildiigii gibi Haddad, Hariri ve G. Hidir'n dinler aras: diyalogun
sadece teolojik boyutuyla ilgilenmekte, kiiltiirel, politik, ekonomik vb. yon-
lerine temas etmemektedirler. Béyle bir yaklagim ise giiniimiiz diyalog cahs-
malarinda dne ¢ikarimamakta, tam tersine diyalogun diinya bansina katk-
81, gelir dengesizliginin diizeltilmesi ve ateizme karg1 ortak tavir belirlenmesi
gibi konularda bir vasita olarak kullamlmas: tizeride durulmaktadir.

e) Diyalogla Ilgili Baz1 Ornek Arapca Kitaplar
Bu béliimde, diyalogla ilgili olarak son zamanlarda yaymlanan birkag
Arapca kitabi bibliyografik olarak tamtmay diisiiniiyoruz.
1-Velim Suleyman el-Hivar beyne' l-Edyan (Dinler Arasi Diyalog}, Ka-
hire, 1976.
2-Ahmed b.Abdirrahman es-Savyan, el-Hivar; Usiiliihii'l-Menheciy-
ye ve Adabiihii's-Sulikiyye (Diyalog, Yéntemsel Esaslar ve Hareket Tarz-
lar), Darii’l-Vatan, Riyad, 1993,
3-Nazmi Luka, iltikaﬁ‘l—Mesihiyye ve'l-islam (Hiristiyanhk ve Islam’
in Kargilagmasi), Darii'l-Garib, Kahire, Tarihsiz.
4-el-Hasan b.Talal, el-Mesihiyyetii fil-Alemil Arabi (Arap Diinya-
sinda Hiristiyanlik), Mektebetii Amman, Amran, 1995. (Bu kitap Urdiin Ve-
liaht: Prens Hasan'm, yine 1995 yilinda Londra’da Ingilizce olarak yayinlanan
Christianity in the Arab World adli eserin terciime edilmis seklidir).
5-es-Seyh Behcet Gays, el-Hivarii'l-islamiyytil-Mesihi (Islam-Hiris-
tiyan Diyalogu), Dari¥l-Mehacceti’l-Beyda, Beyrut, 2001. (Bu kitapta on {i¢
ayr1 Hiristiyan ve Miislitman din adaminn goriigleri yer almaktadir).
6-Aleksi Jurafski, el-islam ve'l-Mesthiyye, mine't-Tenafiis ve't-Te-
‘sadiim ile'l-Hivar ve't-Tefahiim (Cekisme ve Gansmadan Divalog ve Kar-

27 Bkz.. George Messuh, “George Hidir vel-Hivariil-Islamiyyii-Mesib?, el-ictihad, Sa. 31-
32, Bahar/Yaz, 1996, Daritl-ctihad, Beyrut, 218-224.
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ikl Anlayiga Dogru Islam ve Huristiyanlik), (Arapga’ya gev. DrHalef Mu-
hammed el-Cerrad, Darii'l-Fiks, $am, 2000).

7-Seyyid Muhammed $ahid, el-Mesihiyye ve'l-Islam, mine'l-Civar
ile'l-Hivar (Hlnstlyanhk ve Islam, Komguluktan Diyaloga), Darii’l-Emin,
Kahire, 2001,

8-Bedran ebu’l-‘Ayneyn Bedran, el-'Alakatiil-ictimaiyye beyne'l-

Miislimin ve Gayri'l-Miislimin (Miislimanlarla Gayrimiislimler Arasin-
da Sosyal Miinasebetler) Darii'n-Nehda el-‘Arabiyye, Beyrut 1984,

9-Mu'ameletii Gayri'l-Miislimin fil-islam, C.I-II, (islam'da Gayri-
miislimlerle Munasebet), el-Me’hadiil Meleki li’'d-Dirasati’d-Dinfyye, Amman
1989.

10-ed-Din ve'd-Diinya fi'l-Mesihiyye ve'l-islam (Hiristiyanlik ve [s-
lam’da Din ve Diinya) Merkezii’d-Dirasati’l-Mesihiyyeti’l-islamiyye, Camia-
ti’'}-Balmand, Liibnan 1996,

f) Diyalogla iigili Baz1 Arapca Dergi ve
Makalelerden Ornekler
- £.1.) Afaku'l-islam Dergisi
Urdiin'de yilda dort defa olmak {izere ve on yldir yaymlanan Afaku' 1-
Islam dergisi dinler arasi diyalog kenularyla ilgili makalelere ¢ok sik yer
vermektedir. Nisan 1997 saylsmda bu konuyla ilgili ii¢ makale yayimlanmig-
" ur. Birincisi, idris el-Abdiillavi'nin Dinler Aras: Divalog'da Islam! Esaslar
(5.38-49) baslikl makalesi olup yazar burada ayetlerle destelded1g1 esaslar
onbir maddede siralamaktadir. ikincisi, Kubler Jung’un fs/am Kiiltdriiniin
Huristivanhga Etkisfadl, islam'in Felsefe, Bilim, Tip, Kimya, Cografya, Mate-
matik vb. alanlarda Hiristiyanliga etkilerini 6zetleyen makalesidir (s.50-56).
Uciincii ve son makale ise, Abdiissabur Merzuk'un Insana Hizmet Icin
Dinler Arasinda Yardimlagma (s.66-77) bashfin tagiyan caligmasidir. Bu
makalenin alt ve ara baghiklarinda su konular iglenmektedir: Dinlerin mesaj-
larma duyulan biiyiik ihitivag, gintimiiz soruniarinn kaynakiar ve bunlara
karsisinda dinlerin tavri, Firaviinca baski ve zufiim, sosyal adaletin kaybol-
mast, Haman'izm®* _ve dinin kaybolan rolil.
1997 yihmn Eylul sayisinda, Afakul-islam dergxsmm genel miidiirii ve
editéri Omer el-Medeni, Papa’nin Liibnan ziyareti dolayisiyla, Yeni Diin-

' yaDiizeni Karsisinda Yeni Iman Birfikteligine Gagribashkl on bes sayfadan

olusan bir makale yayimlamgtir. Ziyaret dolayisiyla Liibnan ve digindaki
Katolik Kiliseleri'nin de kanldig resmi bir belge negredilmistir. el-Medeni
bu belgeyi su ana baghklar alinda agiklamaktadir:

1-Gergek Diyalog, 2-Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu, 3-Toplumun Tegkili,

* Yazar Haman'izm kavrarum zuliim, baski ve adaletsizlifin bir sembolii olarak kullan-
maktadiz Haman, Kuran'da bildirildigi iizere, Firavun'un yaminda olan ve onun mant
ile hareket ederek emirleri yerine getiren biridiz O da Firavun gibi enaniyetli ve azgin
oldugundan onunla aym safta yer alms ve Firavun'un destekgisi olmugtur. Hz, Musa pey-
gamberlik gorevi ile kavmine geldiginde Haman da Firavun ile birlikte onu yalanlamstiz
Bununila ilgili olarak su ayetlere bakilabilir: M#'min, 23-25; Kasas, 38; Ankebut, 39-40.
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4-Sevgiyle Bir Arada Yagama, 5-Arap Diinyasiyla Dayanisma, 6-Banig ve Ig-
birligi, 7-Siyast Sorumluluk, 8-insan Haklan, 9-Kalplerin ve Akillarin isbirli-
i, 10-Arap Kiiltiiriinde Liibnan'in Seckin Konumu.?®

Aym saymmin (Eyliil 1997) 46-55 sayfalar: arasindaki Abdiitlaziz ed-
Diiri'nin, Mislimanlaria Hiristiyanlar Arasinda Yardimlagma ve Isbirligi
baghkli makalesi, genel olarak Islam Hukuku agirlikh bir caligma olarak go-
riillmektedir. ‘
 Afaku'l-islam’in bu sayisimin 64-77, sayfalan arasindaki, Seyh Ahmed
Keftaru'nun Semavi Dinler Kargisinda Islam’in Konumu baghkh ¢ahsmas),
yine ayet ve hadis agirlikh bir makaledir. Yazar makalenin ara baghklarim su
sekilde vermektedir: [s/amn insana bakigi, Snceki dinler kargisinda Islam’in
konumu, Miisliimaniarla gayrimislimler arasindaki iliskiler diizenlemesi,
Istam toplumundaki gayrimiislimlere Islam’in bakisi, Islam toplumu disinda-
ki gayrimiislimlere kars: Islam’in tavr.

Derginin aym sayisinmn 120-139. sayfalar aras: Sitha et-Téaci el-Farii-
Xki'nin kaleme aldigy, Milletlerarasr Diizeyde Misiiimanlarla Hiristiyanlar
Arasinda Yardimlasma ve Isbirligi Konusunda Gériisleradin tagiyan ve zen-
gin Ingilizce ve Arap¢a kaynaklarn kullamldig: caligmann ara bagliklan séy-
le siralanmaktadir: Modernizm, Postmodernizm, Kiiresellegme ve Yeni Diin-
ya Diizeni, Cagdag Sorun ve Meydan Okumalar, Ahlak, Din ve Yeni Bin Yiln
Meydan Okumasi, Yeni Yiiz Yila Girerken Isiam-Hiristivan Isbirligini Olug-
turma, Dengeli Bir Gelecek Igin Islam’n Gériisi, Milletleraras Diizeyde Is-
lam-Hiristiyan Isbirligi Calismalar Icin Oneriler.

£.2.) el-Beyan Dergisi

Londra’da Arapga olarak yaymnlanan el-Beyan dergisindeki Dinferin
Birligine Cagrumn Igyiizii baghkl yazi, Sufidi Arabistan Fetva ve Ilmi
Aragtirmalar Daimi Komisyonu'nun goriislerini icermektedir. Diyalo-
gun, bazen dinlerin birlegtirilmesi diigiincesine kadar gétiiriildiigliniin il-
gine bir érnegi olmas: ydniiyle ve diyalog agisindan farkl: goriisler sergile-
mesi bakimindan, bu yazimn bir kismini aktarmak istiyoruz. Fetva Komis-
yonu s6yle demektedir: “Dinlerin Birligine Gagri'dan kastedilen sey; Yahu-
dilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’in birlestirilmesi ve buna bagl olarak da;
sinagog, kilise ve caminin {iniversiteler, havaalanlar ve halka acik mey-
danlarda insa edilmesi, Tevrat, Incil ve Kur'an’in tek bir kapak altinda basi-

_lip yayinlanmasi, bu baglamda diinyanin degisik yerlerinde konferanslar
ve sempozyumlar diizenlenmesidir. Fetva Komisyonu, Miisliimanlara ve ilim
ehline bu konuda uyanik ve takva ile davranmalari hususunda tavsiyelerde
bulunmaktadir”. 2

Fetva Komisyonu'nun bu ilging ve diigiindiiriicii goruslen ile, dinler aras:
diyalog ¢aligmalarinin bugiin geldigi agama kargilastirildifinda, fetvanm icer-

28 Bkz. Omer el-Medent, “Da'vetiin ila Te'aytis ‘I-I}nani}g(i’l- Cedid Emame Miivacehet{n-Niza-
mil Alemiyyil Cedid’, Afaku'l-islam, Eyliil, 1997, Urdiin, 6-22.

29 Bke. “ Hakikatti'd-Da'veti ifa Vahdet/-Edyar”, el-Beyan, Sa. 120, Eyliil 1997, Londra, 26-
31.
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digi gdriislerin diyalog felsefesine cok yabanci ve uzak oldugu acikea ortada-
dir. Glinkii Kur'an’da ehli kitapla ilgili bircok olumlu ve ihmh ayetler bulun-
masina ragmen bunlara hic temas edilmemekte, ayrica ayetler sadece literal
yonleriyle ve hi¢bir yoruma tabi tutulmadan degerlendirilmektedir. Halbuki,
glinfimiiz diyalog ¢aligmalarinin bir 6zelligi de, ilahi dinler arasindaki miis-
terek unsurlari, benzer taraflari ortaya qikararak, bunlan insanhgim hizmeti-
ne sunmak ve bu gekilde ¢agdas diinyada da dinlerin styleyecekleri bir soz-
lerinin oldugunu géstermektir. Diyalogun hedeflerinden biri olan savag ve
diismanliklari ortadan kaldirmak, biitiin dinlerin énemle vurguladiklar sev-
giyi insanlarm arasina yerlestirmek, muhatabi kendi konumu ve beyam cer-
cevesinde kabul etmek gibi ilkelerle fetvamin goriigleri hicbir sekilde bagdag- -
mamakta ve hatta diyalogun 6niinde bir engel olarak da tezahiir etmekredir.
Ancak bu tavir sadece Miisliiman tarafta degil, zaman zaman Hiristivanlar
arasmnda da gorilmektedir.

£.3.) el-ictihad Dergisi

Liibnan'da yaymlanan ve konulu/dosya ¢alismalariyla taminan el ictihad
dergisi, kanaatimizce dinler aras: diyalog alaninda en degerli makalelerin yer
aldizr bir dergidir. S6z konusu dergi yaklagik on bes yildir yayinlanmakta ve
Arap diinyasimn akademik ve entelektitel cevresinde &nemli bir saygimhigi bu-
hnmakta; dinf ictimai ve Islamt diigiincenin yenilenmesi konularna agirhk
vermektedir. Bu gergevede el-ietihad dergisi 1995 ile 1996 yillaninda yayin-
ladig1 28. sayidan 32. sayrya kadar olan beg sayisim dinler arasi diyaloga ayir-
mugtr. Her sayida dzgiin telif ve terciime makalelere ve son boéliimlerde de
dinler aras! diyalogla ilgili genis kitap taniimlarina yer vermistir. Dinler Tarihi
ve Dinler Arasi Diyalog'la ilgilenenler i¢in énemli olarak gordiigiimiiz el-feti-
had dergisinde yaymlanan makaleleri (45 adet) ve kitap taritimlarim (26
adet) bu agsamada sadece baglklariyla vermeyi diisiiniiyoruz® .

£3.A.) el-ictihad, §. 28, Yaz 1995, Daritl-ictihad, Beyrut.

Toplam 287 sayfadan olusan 28.sayimun kapak baghg “el-‘AlikatiiT-Isla-
miyyetiil-Mesihiyye, Sekaferii’l-Cedel ve Sekafetii’l-Hayat" “Islamiyet-Hiris-
tivanitk Hiskilers, Yé'mgma Kiiltiirii ve Yagsama Kiiltiirii” seklindedir.

Iqmdeluler

* 1-Hiristiyanlik-Islamiyet iliskileri; Tartisma KuIturu Ya;;arna Kiiledird, Rud-
van es-Seyyid, 5.5-13.

2-Omer b, Abdilaziz'in Dig Politika SlyaseU. ve Zimmilere Karsi Tavn iz-
zeddin Cessus, 5.15-49,

3-Hach Seferlen Dénemi ve Tarihi Kargilasmada Iki Tarafin Tutumu, Sem-
seddin el-Kilani, 5.51-76. ‘
30 el-ictihad derglsmm dinler aras: diyalogla ilgili olarak tamitacagimz sayilan sunlardr:

el-ictihad, Sa. 28, Yaz 1995, Darii'l-fetihad, Beyrut.

el-fetihad, Sa. 29, Giiz 1995, Dari?l- _Icnhad Beyrut.

el-ictihad, Sa. 30, Keg, 1996, Datirl-letihad, Beyruz.

el-fctihad, Sa. 31-32, Bahar/Yaz, 1996, Darii-letihad, Beyrut.
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4-Muvahhidler Déneminde Miisliman Fas'ta Hiristiyan Koloniler, ibra-
him el-Kadiri Botsis,s.77-107.

5-Hiristiyan(lar)mn Islam’la Miicadelesinde Arap Kisiligi, Daniel Sahas,
(Ingilizce’den geviren, Cihad et-Tiirk), 5.109-136. -

6-Osmanlr’nin Geligme Dénemi Boyunca Bizanshlar'la Tiirkler Arasinda
- Dini Diyalog, Elisabeth A. Zachariadou, (ingilizce’den ceviren, Cihad
et-Tiirk), s.137-162.

7-ibn Kemmiine'ye Gore Karsilastirmah Dinler, Friedrich Niewd6hner,
(Almanca’dan ¢eviren, Dr. George Kettiira), s.163-178.

8-Islamiyet ve Yahudilik; Baz: Kargilikli Kiiltiirel Etkilesimler, Hava La-
zarus-Jafelh, (Ingilizce’den geviren, Ebubekir Bakadir), 5.179-209.

Kitap tamtimlar

9-Abbasi Hilafetinde Hiristiyanlarin Durumu, Jolin Morris Fieh, (Gev.
Hiisni Zeynt) Darii’l-Megrik, 1990, Beyrut, kitab: tanitan; Aide Mazic, 5.213-
230.

10-Ortacag Boyunca Filistin’de Islam-Bat Cekigmesi, Hadiye Diicani
ve Burhan Diicani, Miiessesetii’d-Dirasati’l-Filistiniyye, 1994, Beyrut, 4i-
tabr tamtan: George Kettlra, s.231-247.

11-Dérdiineii Yiizyilin Sonuna Kadar Hiristiyanlara Reddiyelerde islam
Diigiincesi, Abdiilmecid eg-Serefi, Tunus, 1986, kitab tanitan: Heysem
Mezahim, 5.249-273.

12-Degisim ve Siireklilik; {slam Ulkelerinde Hiristiyan Topluluklar, Mic-
hael Gervers ve Remzi Cibran Bikhazi, 1990, kitab: tamtan: Muhyid-
din Subhi, 5.275-287. '

£.3.B.) el-ictihad, S. 29, Giiz 1995, Darii'l-ictihad, Beyrut.

Toplam 278 sayfadan olusan 29. saymin kapak bashg1 “e/-‘Aldkdtdi - Is/a-
miyyetiil-Mesthiyye, Sekafetii’s-Sira’ve Sekafetiil-Hayaf": “Islamiyet Hiristi-
yanlik Hiskileri, Cekisme Kiiltiiri ve Yasama Kiiltiiri” §ek11nded1r

icindekiler

1-Itkg1 Olmayan Ummet Anlayigina Dogru, el- Fadl Selek, 5.5-13.

2-islamiyet-Firistiyan11k Iligkileri ve Tarihi Motifleri Geri Gagirma, Rid-
van es-Seyyid, 5.15-18.

3-14. ve 17. yiizyillar Arasi Diplomatik Yazismalarda fslamiyet-Hiristiyanhk
Ih§k11er1 Ali Dehrue, 5.19-57.

4-Ispanya’nin Geri Alinmasi Savasi Islam’a Kars1 Bir Sémiirii Savag: mi(y-
dp?, Vicente Cantorino, 5.59-81,

5-Hiristiyanlann Geri Aldig1 Bir Toprakta Miisliimanlarin ikamet Etmesi-
nin Mesrulugu: Tarihi Gergeklik ve Sozlegmeli Kiralama, Abdiilmecid Tiirki,
5.83-106.

6-Bogomiller, Hiristiyanlar ve Bosna, Liitfi el- Mi'ves, 5.107-116.

7-Sahte Diyaloga Bir Ornek, Bir Fransiz’in Sorulanna Bir Fasli'nin Cevap-
lan, Mustafa en-Neyfer, s,117-158.

8-Dogu Hiristiyan Cemaatlerinde Yenilik, Halid Ziyade, s.159-172.
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9-llahi Dinler Arasinda Ortak Unsurlar, Muhammed es-Semmalk,
5.173-199,

Kitap Tanitamlar

10-Hristlyan Araplar, Biiseyin Avdat, kitab: tanitan: Omer Kilani, 5.203-
208. '

11-Hach Seferlerine Gagn, Christoph Mayer, kitaby tanitan-Semir Riz-
kullah, 5.209-212,

12-Filistin Miicadelesinde Siireklilik ve inkita, Hadiye Diicani ve Bur-
han Diicani, kitabs tanitan: Muhyiddin Subhi, 5.213-225.

13-Ortacag Boyunca Misir’da Zimmiler, Kasim Abduh Kasim, kitab:
tantan: Ahmet Termis, 5.227-236.

14-Arap-Islam ve Tiirk Tarihinde Huristiyanlar ve Yahudiler, Phhph Fa- .
ric ve Yusuf Kerbac, &itab: tanitan: Gassan Taha, 5.237-251.

15-Osmanh Déneminde Misi’da Kiptiler, Muhammed Afifi, &itabr ta-
mitan; Muhammed Gisam, 5.253-265

16-Yahudilik, Ahmet Selebi, Kitab: tanitan: Sa'd Sa'id ed-Deveci, '
5.267-278. '

£.3.C.) el-Ictihad, §. 30, Kls, 1996, Darii'l-fctihad, Beyrut
Toplam 288 sayfadan olugan 30. sayimn kapak bagh§ “el-Aldkatil Isla-

miyyeni’l-Mesihiyye fi1- Asri’l-Hadfs": “Cagdas Diinyada Islamiyet Hiristiyan-
lik Hiskileri”adm tagimaktadir.

Icindekiler

- 1-Girig, Hiristiyanlik- Islamlyet Ih§k11er1 Fiili Durum ve Sorunsallari, Edi-

tor, 5.5-6.

2-"Son Gagri”, er-Ra’avi Grubunun Liibnan I¢in Beyanu: Elestirel Bir Oku-
ma, el-Fadl Selek, s.7-22. :

3- Hmstlyanhk ve [slam, (;angmadan Kargilagmaya, L. Hagemann, 5.23-
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9-Muhafazakarhk Ile Gagdaslagma Arasinda Kipti Kilisesi, Milad Han-
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12-Biiylik Dinler Aras: ligkilerde Baz1 Zorluklar, George Leonard Carry,
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13-Yirminci Yiizyll Protestan {lahiyatmda [slam Diglincesinin Geligimi,
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Muhammed, 5.227-234,
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16-Dini Referans ve Misir'da Gruplar Arasmdaki Miicadele, Refik Ha-
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tamitan-Mervan Hamza, 5.269-288.

f 4.D.) el-ictihad, S. 31- 32, Bahar/Yaz, 1996, Darii'l-
ictihad, Beyrut.

Derginin 31 ve 32, sayilari tek kapak altinda yaymlanmig ve toplam 419
sayfadan miitesekkil olup baghg soyledir: “ef-Hivarti’l-Mesihiyyii -fslamf ve'I-
‘Alakdei’})- Is]anuyyem’! -Mesihiyye™ “Hiristivan Islam Diyalogu ve Islamiyer-
I:'mstuzan]:k[!;;h]eﬁ’
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1-Girig, Hiristiyan-islam Diyalogu ve Islamiyet-Hiristiyanlik Ihgkﬂen Edi-
tor, s.5.
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3-Islam Hiristiyan Diyalogu ve lligkileri, Ridvan es-Seyyid, s.13-37.

4-Vatikan ve Islam-Hmsnyan Diyalogu, Adil Theodor Hiird, s.39-52,
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ri, C.Bassiye, 5.53-65.

6-Diyalog Aynasinda Birbiriyle Celisen Gériigler, Tarik Mitri, 5.67-83.

7-Arap Hiristiyan Diigiincesinin Bati Laiklifinden Dogu Inancmna Yoneli-
si, Muhammed Cabir el Ensari, 5.85-111.
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10-Hiristiyan-islam Diyalogunda Fikei Hazirhiklar, Aleksi Curafski, s.145-
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Eb Miisir Avni el-Pavliisi, 5,179-203.

12-Hiristiyan-Isiam Miicadelesini Banisin Bir Gostergesi Olmas i¢in Yapici
Bir Diyaloga Gevirmek Miimkiin miidiir?, Miifid Ebu Murad, 5.205-215.
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13-George Fidir ve Islam-Hiristiyan Diyalogu; Teolojik Yakinlagma, Ge-
orge Messiih, 5s.217-229.

14-Liibnan’da Etnik Gruplarm Dini Kisveden Siyasi Anlayisa Yonelisi, Halil
Erziini, s.231-265.

15-Hiristiyan-Islam Diyalogu Milli Komisyonu Dokumam Siileyman
Takiyiiddin,s.267-277.

16-Hiristiyan-Islam Diyalogu Millt Komisyonu Belgesi, Diyalog Milli
Komisyonu, 5.279-286.

Kitap Tamtimlar ‘

17-H1ristiyan—islam Diyalogunda Tevhid, Peygamberlik ve Kur'an, es-Sey-
yid es-Sahid, iitabr tanitan: Heysem Mezahim, 5.289-297.

18-Din, Kanun ve Toplum; Islam-Hiristiyan Tartigmas:, Tarik Mitrd, &~
tabs tanitan: Mervan Hamza, 5.299-319.

19-islam-Hiristiyan Diyalogunda Yeni Ufuklar, Allame es-Seyyid Mu-
hammed Huseyni Fadlallah, &itab: tanitam Ahmed Zehve, 5.321-335.

20-Adil Hiri'nin Haurat, Ludvig Hagemann, kitab: tantan: George
Kettiira, $.337-352. '

21-Ortak Hiristiyan-Islam Bildirileri, Juliet Haddad, k]fabl tanitan:
Heysem Mezahim, 5.353-367.

22-Huristiyanlik Tarihi Ile Tlgili 1ki Arapca Kitap, Ebu Zehra ve Ahmed
Selebi, Kitaplar: tanitan, Muhammed Emin Fersuh, 5.369-384.

23-Arap Diinyasinda Hiristiyanlhik, Emir Hasan b.Talal, kitab: ranstan:
- Yusuf Tabaca, 5.385-403.

24-Hiristiyan Reform Hareketine Islam Diisiincesinin Etkisi, Emin Hiili,
kitabi tamitan, Gassan Taha, s.405-415.

25-Yeni Sekliyle Katolik Sozlesmesi Bildirgesi, Hans Kiing, kitabs tan-
tan, Ridvan es-Seyyid, §.417-419.

Sonug ve Degerlendirme

Arap diinyasindaki diyalog ¢alismalannin genellikle H1rlst1yan—lslam di-
yalogu iizerinde yogunlagtif sylenebilir, Basta Yahudilik olmak tizere diger
diinya dinleriyle diyalogdan ¢ok az stz edilmekte, bununla birlikte Yahudilik
ile Siyonizm’in birbirinden ayr: tutulmasiny, ilahi dinler kapsarmnda Yahudi-
likle de diyaloga girilmesini nerenler bulunmaktadir. Yahudi-Hiristiyan ve
Yahudi-Miislitiman diyalogunun &niindeki en bitytik engel olarak Siyonizm
goriilmektedir Yeryliziinde adaletin sa3lanmasi ilahi dinlerin ortak bir hede-
fidir ve bu yeryiizii de Allah'indir. O halde Allah'in olamn kullanim hakla da
esit sekilde Allah'in biitiin kullarimin oimahdir. Halihazirdaki olgu ise, dinin
bu sdyleminin tam tersi bir hal arz etmektedir.

Yukaridaki 45 makale ve 26 kitap taninmindan sadece {i¢ veya dort yerde
Yahudilige deginilmekte, birkag defa da Kiptilere vurgu yapilmaktadir. Tki
yerde Osmanli ve Tiirkler'le ilgili bilgi verilmektedir. Digerlerinin ¢ogunlukla
Hiristiyan-Islam diyalogu veya iligkileri, Liibnan ve Filistin'le ilgili oldugu
acikca goriilmektedir. Bu arada ii¢ ilahi din digindaki hicbir dinle ilgili miis-
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takil bir dinler aras: diyalog ¢aligmasina rastlanmamast Arap diinyasindaki
diyalogun diizeyi ve diizlemi hakkinda yeterli ipucu vermektedir kanaatin-
_ deyiz,

Bu arada Arap diinyasimn diyaloga bakigmin bir biitiinliik sergilemedigi
de gbzlenmektedir. Evrensel boyutlara ulagan fesada ve inkarcihiga karsi yar-
dimlasma, iyilikte bulugma ve ortak noktalarda anlasma icin hem Miiskhi-
man, hem de Hiristiyanlarin kargilikli tavizler vermeleri gerektigini ileri sii-
" ren goriiglere de rastlamimaktadir. Bu tavizler teolojik anlamda Miisliiman-
larin Hz. Isa’'min kelimetullah-ibnullah oldugunu kabul etmelerine mukabil,
Hiristiyanlarin da Hz. Muhammed'in nébiivvetini kabul etmeleri gibi konu-
larda olabilir® denilmektedir.

Ote yandan diyaloga siiphe ile yaklagilmakta, taraflar arasindaki gii¢ den-
gesizlifinin diya]ogu olumsuz etkiledigi vurgulanmakta, aym zamanda diya-
logun Kur'an'in bir emri ve hayatin kagimlmaz bir geregi oldugu ifade edil-
mektedir.’? Kur'an'da es-selam/bang ve giivenlik kavramina yiizden fazla
yerde vurgu yapildigi, bunun Islam dininin 6zel adi oldugu, harb/savag keli-
mesinin ve tiirevlerinin ise sadece alt1 yerde zikredildigi, bunlarin da uluslar
arasl iligkilerin getirdigi zorunluluklardan kaynaklandig, Islam’'in intisarimn
glic, kihi¢ ve zorlama ile degil, diyalog ve hoggériiyle oldugu cok sik dile
getirilmektedir.

Dinler arasi diyaloga sicak bakan Arap yazar ve akademisyenlerin diyaloga
bakislarmda, onu islam" tebligin veya cihadin bir uzantisi veya ¢agdag bir
metodu olarak gérme diislincesi ve niyeti yoktur. Bilakis onlar, Bat’dan gelen
diyalog cagrilarina misyonerlik ve sémiirii faaliyetlerinin bir uzantisi ve taktik-
sel bir yaklagim olarak bakmaktadirlar. Diyalog ¢alismalarmin herhangi bir
yaptriminin olmamasi, misyonerlik korkusu, insan haklarimin tatbikinde ay-
rimcihk yapilmas: ve ¢ifte standart, dinler arasi diyalog toplanti, konferans ve
sempozyumlannm yalmzea toplanty, konferans ve sempozyum olarak kalmasi
ve pratige veya gtinliik hayata yansitilmamas: Miisliimanlan diyalog hususun-
da endiseye sevk eden baghca etken olarak dile getirilmektedir.3

Arap yazarlara gore diyalog faaliyetlerinin ilk basladig’ dénemlerdeki
engellerden birisi, Batil diyalogcularin Islamiyet ve herhangi bir Islam iilke-
si hakkinda uzmanlagmus ve ¢ogunlukla akademisyen olmalariydi. Buna kar-
silik Miisliimanlardan resmi ve gayri resmi erki temsilen katilan diyalogcular
ise genellikle Hiristiyanlik hakkinda yeterli bilgiye ve bu yiizden de herhangi
bir kargilagtirma yapma imkanimna sahip olmayan kimselerdi. Bundan dolay,
Batili muhataplari kargisinda ilk dénem Arap-Miisliiman diyalogcular neza-
keten, ya susuyor veya ehli kitap ve zimmilerle iyi geginmeyi 6neren ayet ve

31 Bkz. Miifid Ebu Murad, “ bef ¥iimkint Tahvile’s-Sira’tl-Mesipiyyil-Islami ile'l-Hivari L-Hadi™,
el-ictihad, Yik: 8, Sa. 31-32, 206, 214,

32 Bu anlamda Arap yazar ve akademisyenler Kur'an'dan bircok ayetleri diyalog kapsaminda
degerlendirmekte ve en ¢ok su ayetler dne gikarilmakeadir: Hucurar, 13; Isra, 70; Bakara,
413; Rum, 122; Al-i imran, 64; Ankebut, 46; Enam, 108; Yusuf, 108; Nisa, 163; Maide, 2;
32, 43-48, 82, Hud, 118; Nahl, 125; Kafirun, 1-6; Nisa, 58; Sebe, 28.

33 Bkz. Ridvan es-Seyyid, “ef-Hivaru’t- Is]am:yyu! Mesihii ve'l-Alakati-Istamiyyetil-Mesihiy-
ye', el-Ietihad, Yil: 8, Sa, 31-32, Beyrut 1996, 35-36,
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hadisler okuyorlardi® . Bir anlamda, en azindan baglangcta, Miiskimanlar
diyaloga, Islam’in saygin bir din ve Miisliimanlarin da saygideger bir toplu-
luk olarak kabul edilmelerinin bir yolu géziiyle bakiyorlardi. Ge¢misteki s6- -
miirgecilik ve misyonerlik faaliyetleri ve giiniimiizde devam eden baski ve
zuliim Miisliimanlarin diyaloga bakislarina yén/tem vermektedir. Miisliiman-
lar misyonerlikle sémiirgecilik arasinda yakin bir iligki olduguna inanmakta-
dirlar. Buna gore, diyalog galigmalarim yiiriiten ilk ddnem batih etnolog ve
antropologlarin genellikle din adamlarindan olmalan tesadiifi degildi ve
bunlar misyonerlik icin dzel olarak yetigtirilmiglerdi.

Arap diinyasindaki diyalog ¢alismalarinda dikkat ¢eken diger bir husus
ise, Hiristiyan Arap yazar ve akademisyenlerin diyalogda etkin bir rol oyna-
malaridir. Bu anlamda 6zellikle Liibnan, Urdiin ve Misir'da diyalogla ilgili
bircok teorik ve pratik faaliyetler gosterilmektedir. Bu arada dinler aras: di-
yalogda vurgu yapilan en 6nemli konulardan birisi Islam tilkelerindeki Hiris-
tivan Araplardir. Elbette bunun degisik ve ¢ok sayrda nedenleri vardir. Arap
{ilkelerinde biiytiklii kiiciiklii on’a yakin degisik Hiristiyan mezhebi bulun-
maktadir. Bunlar; Kiptiler, Maroniler, Nasturiler, Keldaniler, Siiryaniler, Ya-
kubiler, Ortodoks Ermeniler, Katolik Ermeniler, Katolik Asuriler, Ortodoks
Rumlar ve Katolikler Rumlardir. Kisacasi Ortadogu-Islam iilkelerinde 10-12
milyon civarinda Hiristiyan Arap bulunmakta ve bunlar Ortadogu Arap kiil-
tiiriiniin vazgecilmez bir unsuru olarak diisiinilmektedir. Bu baglamda Bat-
Iilarin diizenlemis olduklar: Hach seferlerinden Yahudi, Hiristiyan ve Miislii-
manlarin ayru gekilde olumsuz etkilenmeleri, onlarin kader birli§i yapmalari
icin bir vesile kabul edilmektedir. Diger taraftan Yahudlhk-Islamlyet diyalo-
gunda da Hiristiyanlar kdprii gérevi gordiiklerinden dolayl, [slam-Haristiyan
diyalogu énemlidir. Dinler aras diyalogda Hiristiyan Araplar iizerinde du-
rulmasinn belki de en 6nemli sebeplerinden birisi, gegmiste oldugu gibi gii-
niimiizde de Bauhlar tarafindan akillarinin ¢elinmesi ihtimalidir.

el-Fadl SeleK’in “Baglamayan Diyalog”adl makalesindeki tespit, goriis
ve tnerileri Arap diinyasindaki dinler aras: diyaloga bakigin bir yansimasi ve
ozeti mahiyetinde olmas: yéniiyle dikkat gekicidir. Sorunun tespiti ve ¢ozii-
mii konusundaki yaklagmmlarina bircok noktalarda katildigimiz yazar géyle
demektedir: “Baty; Islami ve milli kimlikle ilgili her tiirlii miicadeleyi-Js/am
 diinyasi disindaki diinya igin bir sorun olugturuyor diyerek- kdkten yok edil-

mesi gereken bir terdr olayl veya tabii olmayan bir ig olarak géstermekte
1srar etmistir. Muhtemelen bunun sebebi, Islam’in kiiltiirel ve cografi agidan
Batr'ya ¢ok yakin olmas: idi. Fakat Bati, uzak olmas: hasebiyle ne Budizm, ne
Hinduizm ne de Konfiicyanizm gibi diger dinlere kars1 herhangi bir diisman-
ca tavir takinmadi. Hegel'in de dedigi gibi, Bat: bu dinleri kendisi i¢in bir
tehlike arz etmeyen, sadece kendi tarih ve cografyalarmda gegerli, her hangi
bir kugatici/evrensel varlik tasarim bulunmayan dinler olarak kabul etmig-
tir. Ancak Bat, varhk projesi dahilinde ilerleme fikrini olusturan, tagtyan,
nakleden ve tarih sahibi olan tek medeniyet degildir. Tam tersine modem

34 es-Seyyid, “el-Hivardi-Islamiyytil-Mesihi ve T Alakattid-Islamiyyetiit-Mesihiyye’, 17.
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arastincilarin da isaret ettigi gibi, tarihte ve giinitimiizde asitlar boyunca pesg
pese gelen ortak bir diinya tarihi var olmustur, Uygarhgin evrensel bir feno-
men haline gelmesi ve Bati kamuoyu anlayigimn gelismesi i¢in modern arag-
tirmalara daha ¢ok bagli kalinmasimin zamam gelip gecmektedir. Bu sadece
baski, tahakkiim veya dayatmayla degil, biitiin mana ve mazmunuyla insant
varlik projesinin gerektirdigi istekli bir fiille olmahidir. Durum ne olursa ol-
sun, Arap diinyas1 ve Miislimanlarin mukaddesat: iizerindeki baski ve ege-
menligin gélgesi alanda divalog, her zaman Batr'dan gelen misyonerfige veya
zorlamaya yonelik bir calisma olmalktadir Ciinkii giichi olan taraf Bat'dir. Buna
kargsiik Miislimanlar kendilerini bir agmazia kars: karsiya-hissetrmektedirler.
Biliyorlar ki, artik ellerinde imanlarindan ve kimliklerinden bagka taviz vere-
cek bir geyleri kalmamugtir. Giink{i bunun diginda kalan degerler, zaten Batr-
nin fazlasiyla sahip oldugu seylerdir. Bunun igin Miiskimanlarmn, diyaloga gi-
ren kars tarafa glipheyle bakmalar yadirganmamalidir. Miisliimanlar agisin-
dan giiniimitzde can alici nokta, ge¢misten tevariis eden hayat tarzinin ve
bunun olusturdugu kiiltiir ve gelenegin sonucu olan kimligin korunmas: degil-
dir. Mesele, yiiz yiize bulundugu zorluklara kars giicli ele gecirme yolunda
ilerlemek ve cok hizla degisen bir diinyada var olabilmeyi bagsarmaktir. Bilin-
melidir ki, ilerleme ile kimlik (i koruma) arasinda bir celiski yoktur. Bilakis
ilerleme; kimligin bekasi, devamllii ve yok olup untitulmaktan korunmasi
icin miimkiin olan biricik kaidedir. Kimlik konusunda agirihk veya radikalizm,
Miisliimanlarn diinya ile biitiinle(e)meden, marjinal kalmalan anlamina ge- -
lir. Iki ylizyildan beri Miisliimanlar, hezimete ugramalarimn temel nedeni ola-
rak, her zaman teknolojik yonden geri kalmighg gbstermigter ve bundan kur-
tulmak icin de geligmis teknolojiyi elde etmenin yeterli olacagim sanmglacdr.
Ne yazik ki bu goriis, daha ¢ok hezimete uramaktan bagka bir sonug verme-
mistir. Clinkii ilerleme, begeri hayatin biitiin ynlerini kapsamadigi zaman,
beklenen neticeleri vermeyen aldatict bir ¢irpims olarak kalir® |

Sonug olarak; terminoloji ve yontem farkhihklarina, duyulan endige ve
cekincelere ragmen Arap diinyasinda dinler aras: diyalogun kaginilmaz ol-
dugu yéniinde bir kanaat bulunmaktadir. Esasen séz konusu endige ve ge-
kinceler salt dinlerin diyalogundan degil, taraflar arasindaki glic dengesiz-
liklerinden ve egit olmayan sartlardan kaynaklanmaktadir. Arap akademis-
yenler ve din adamlar: diyaloga biiyiik bir 6nem atfetmekte, bunun en azimn-
dan taraflar i¢in 6gretici ve egitici olacagina inanmakradirlar. Biitin bunlara
ragmen, herkesin dinler aras: diyalog konusunda tam bir géniil rahath1 ige-
risinde oldugunu, her konuda tam bir gériis birligi saglandigim séylemek de
miimkiin degildir.

Gliniimiizde, tarihin hemen hi¢bir déneminde olmadif kadar, insanlar
arasinda ekonomik, politik, insan haklan ve sosyo-kiiltiirel vb. alanlarda zu-
liim derecesine varan ucurumlar goriilmektedir. Ekolojik dengenin bile bo-
zulmasl, diinya ekonomisinin biiyiik bir kisminin silahlanmaya ayrlmas,
gimiimiiz insamm daha ¢ok umutsuzluga itmektedir, insanin dzgiir olabil-

35 Bkz. Selek, “e]—!ﬂvﬁrﬁlfezf lem ¥ebde’, el-ictihad, 8-10.
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mesi igin her seyden 6nce hayat ve rzik korkusundan azade olmas: gerek-
mektedir. Birlesmis Milletlere, Giivenlik Konseyine, Uluslararas: Adalet Mah-
kemesi vb, bircok kuruluglara ragmen insanoglu, ézgtrligii ve yarin hak-
kinda cok ciddi endigeler duymaya devam etmektedir. Bunlarin giderilme-
sinde dinler kendi iizerlerine diigeni yapmak igin gayret géstermek duru-
mundadirlar. Biz, saglam temellere dayanan bir dinler ‘arasi diyalog faaliye-
tini bu gayretlerden biri olarak gériiyor ve Karl Marx'm meghur; “din hal-
ki afyonudur” sdziinden once gelen; “din, rubsuz bir dinyada ruhun ah
cekisidir’seklindeki vecizesinin, bu dinler aras: diyalog ¢abalarimn bir giar
olabilecegini diigiiniiyoruz.
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Kant'da ve Swinburrie'de Vahiy*

Kelli S. OBRIEN"
Cev; Engin ERDEM ™

Immanue] Kant'm “5zel vahiy” hakkindaki goriisii tartigma ko-
nusudur. Burada Kant'mn goriigiinii aynintili olarak tartigiyorum ve
Swinburne'iinki ile karsilagtinyorum. Her iki filozofun, 6zel vah-
yin iddia edilebilitlifi (assertability), olumsalhg1, zoruniu olup ol-
madigy, hata olasilif ve uygun yorum yéntemleri hakkindaki gé-
riislerini tetkik ediyorum. Swinburne gibi, sunu iddia ediyorum ki
Kant, belli kogullar altinda, ézel vahye inane1 kabul edilebilir, hat-
ta yararh buluyor. '

Giris?

“Yardim gormem1§ aklm s1mr1ar1 dtesine giden herhangi bir din sadece
_gereksiz degil, fakat aym zamanda zorunlu olarak gayri ahlakidir.” Kant ko-
nusunda Allan Wood? '
“Kant'mn, kendisini, saf akil dinine 6zel vahiy aracihgiyla girmis insanlar-
dan birisi olarak kabul ettigini diigliniiyorum.” John Hare®
Immanuel Kant'm 6zel vahiy hakkindaki goriisii agik olmaktan uzakur.
Onun bu mesele hakkmdaki yorumlan o kadar karnigiktir ki, A. Wood ve J.
Hare taban tabana zit goriigleri desteklemek icin yeterli iktibaslar yapabil-
mektedir, Bu makalede, bu yorumlari ¢6zmeye ve Kant'm &zel vahiy hakkin-
daki goriisiine iliskin daha acik bir anlayis getirmeye girisecegim. Bu ¢abada
yardime: olmast igin, hem Kant'a olan borcunu kabul eden ve hem de 6zel
vahyin olasith1 ve yarar hakkinda agik bicimde miispet bir filozof olan Ric-
hard Swinburne’iin gériiglerini tetkik edecegim. Swinburne, Kant'm goriisle-
rini degerlendirmek i¢in bir kargilagtirma noktas: ve bir standart olarak hiz-
met edecektir.

* “Fant and Swinbume on Revelaton”, Faith and Phifosophy; vol. 17, no. 4, 2000,
. ** Profesdy, University of Scranton.

*+*Aps, Gér, Ankara Universitesi llahiyat Fakiileesi.

1 Bu makale konusundaki hayati yardimindan dolay: Philip L.Quin’e minnettérnm.

2 Allen W. Wood,"Kant's Deism,” Kant’s Philosophy of Religion Reconsidered, Ed. Philip J.
Rossi ve Michael Wreen, (Bloomington, Indiana: Indiana University Press, 1991) iginde,
18.

3 John E. Hare, The Moral Gap (Oxford: Clarendon, 1996), 48.




260 * DINI ARASTIRMALAR

Kant'mn goriigleri etrafindaki tartismalardan birisi, onun agik olarak yaz-
ma Ozglirligi ite ilgilidir. Kantm ¢aligmasi yasakland ve o, sadece ¢alisma-
sinin basilmasini istememekle kalmad:, yasakginin taleplerine ve devletin
yasalarmna boyun egmenin ahlaki bir yiikiimliilitk oldugunu ifade etti (R 7).
Oyleyse o, A. Wood'un ona atfettigi gibi bir goriisii agik olarak ifade etmek
icin 6zgiir olmamis olacakn. Aslinda Wood, Kant'm yorumlarm “cekingen™
olarak tasvir eder. Ancak, Kant dzgiirce konugamarnig olmasina ragmen, bi-
zimm, onun sdyledigi seyin aym zamanda kastettigi sey oldugunu varsayma-
miz gerekir. Siik(inetten gelen deliller, tarihte her devirde zayiftirlar. Yaklagi-
murmz, sahip oldugumuz malzemeden olugturmamiz gerekir, sahip olma-
diklarimizdan degil.5

Kant, Sadece Akhn Sinirfan Iginde Dirfin ikinci edisyonunun 6nséziinde,
akil dininin, vahiydeki tarihsel olan geyleri kapsayamayacagimi, buna karsin
vahyin, akil dinini kapsayabilecegini s6yler. O, bu iki vahyi, akil dini i¢teki
daire olacak sekilde, i¢ ice girmig daireler olarak betimler, Kant burada, belki
de, akil dininin de vahyedilmis oldugunu im4 eder. Konferanslarinda agik¢a
sunu ifade eder: “Vahiy, ya harici ya da dahilidir. Haricl bir vahiy iki tiirden
biri olabilir: ya (1) isler (fiiller) aracihigiyla ya da (2) sozciikler araciligiyla.
Dahilf il4hi vahiy, kendi aklimiz aracihigiyla Tanr'nin bize vahyidir.” (LPT
160, krs. Pr R 36). Yani aki, Hristiyanlarin ¢ogu kez genel vahiy dedikleri bir
vahiy formudur, Harici vahiy, 6zel vahiydir, yani, il&hi irade veya islerin (fiil-
lerin) tarihte belii bir zaman ve mekénda belli bir i insana veya insan grupla-
rina vahyedilmesidir.

J. Hare, “6zel vahyi”, daha kiigitk daire olan akil vahyini kapsamayan
daha genis dairenin parcast olarak tammlar$ Bununla birlikte Kant her za-
man, akil vahyini kapsayabilen bir sey olarak bir &zel veya haricl vahiyden
bahseder ve harici vahyin dzellikle; insanlar: saf Tanrt kavramlarim elde et-
mek i¢in akli kullanmaya tegvik ettifinde, degere sahip oldugundan séz eder
(LPT 161, R 79). Bu nedenle (harici veya Ozel vahiy) terimi(ni) su anlamda
kullanacagim: Ozel veya harict vahiy, aklin basit (simple) kullammindan bagka
bir tarzda insanliga gelen seydir. O, aklin kendi bagina miikemmel bir bicim-
de titrétebilecegi kavramlan igeriyor olabilir. Dolayisiyla, tanmm icerikten degil,
akil veya diger bazi bagka araclar araciligiyla onun (6zel vahyin ¢.n.} orijinal
nakil tarzindan tegekkiil eder. Daha kiiciik daireyi kapsamayan daha genig
. dairenin bu kismma atifta bulunmak istedigim zaman, “tarihsel vahiy” teri-
mini kullanacagim veya “ger’?” (statutory) yasalar veya “ser’i” doktrin diye-
cegim.

1. Kant ve (zel Vahyin iddia Edilebilirligi

Kant, okuyucularina, askin olamn tecriibe sahasimn disinda ve boylece
bilgimizin Stesinde oldugunu hatirlatma konusunda asla yorulmaz. Tanrr'
mn var oldugunu bilme konusunda hicbir yonteme sahip degiliz ve O'nun
4 Wood, 10.

5 Krsg. Hare, 43.
6 Hare, 40.
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tabiat1 hakkinda, kavramlar icat etmekten fazla bir ey yapamayiz (PR 530).
Kant, bu giicliigii, harici vahyin dogrulanabilirlifine uygular: “Eger Tanr
gergekten bir insana konusmak zorundaysa, insan bunun Tanri'nin konus-
masi oldugunu asla bifemez. Bir insan igin, sinirsizi kendi duyulanyla kavra-
masl, onu duyulur varliklardan ayirt etmesi ve ondan haberdar o/masiaslin-
da tamamen imkénsizdir” (CF 63). Bir insan kigisel olarak géklerden bir ses
duysa bile, o bundan emin olamaz. Goriiniiglerde her zaman bir hata olasili-
1 vardr (R 175). Kant, iddia edilen harici vahyin bir kismimn gercekten
Tann tarafindan vahyedildigini asla bilemeyecegimizi acik¢a savundu.

Kant diger taraftan, harici vahyin, Tanri'nin kudreti ve haklar: dahilinde
miimkiin oldugunu kabul etti (LPT 162; R 165, 122). Harict vahiy, aklin ne
onaylayabilecegi ne de inkér edebilecegi bir seydi.

Oyleyse buna nasil bir cevap verilebilir? Allen Wood, Kant'in, bizim hanc1
vahyi kabul etinemize izin verilemez olduguna inandigim ileri siirer. “Kendi
aklini kullanmamn ilkesini, bir inancin, bu inanca sahip olan herhangi bir
rasyonel varlik acisindan gergekten evrensel olarak gegerli zeminlerde kabul
edilmedi$i slirece izin verilemez oldufunu séyleyerek, daha siki bigimde
yorumlayabiliriz.””

Wood, Kant'in, harici vahiy icin evrensel olarak gecerli hicbir miimkiin
Zeminin bulunmadigina inandi§ina isaret eder. Béylece, 0, “yardun gorme-
mig aklin sinirlar dtesine giden herhangi bir din sadece gereksiz dejil, fakat
aym1 zamanda zorunlu olarak gayri ahldkidir”® sonucunu ¢ikarsar. Bir inan-
ca sadece uygun zeminlerde izin verilebilir olmas1 Sadece Akhin Sinirfar: icinde
Diride desteklenir: “Bir kimse, vahyedilmis 6nermeler konusunda (ki bunlar

‘kendilerinde akildan gizlenmistir) higbir surette kogulsuz inanctan hareket
edemez” (R 152). Bir insan ister-istemez (bir halde) (willy-nilly) inanamaz.
Bu, akh suiistimal etmek olur .

Bununla birlikte J. Hare, Wood'un kati yorumunu hatali bulur. O, Kantin
sadece, harici vahiy hakkmdaki bir iddianin dogru oldugunu bilemeyecegi-
miziiddia ettigini sdyler. “Bizim tabiat {istii vahye inammamaimzin gerekli
olmasindan, Tann'ya inanmamamizin gerekli olmasindan bagka bir sonug
¢tkmaz.” Hare, inang icin gegerli zeminlerin, bilgi i¢in gecerli zeminlerden
daha kapsamh oldugunu ileri siiriiyor. Bu kesin olarak dogrudur.(Ciinkii)
Kant, Tanr hakkinda bilgi sahibi olmamn imkansiz oldufunu, buna kargin,
pratik nedenler yiiziinden Tanrr'ya inanmanin sarsilmaz ve dahast, zorunlu
oldugunu séyler (LPT 40-41). Biz, Tanrr'va inanci pratik nedenlerle kabul
edebiliriz ve dahas1 etmemiz gerekir.

Kant, bilinemez geylere olan uygun inanci, ens realissimum (en gercek
varlik, Tanri ¢.n.)'a olan pratik inangla simirlamadi. O, bizim kendi ahlaki egi-
limimizi bilmemizin, bagkasmin ahlaki egilimini bilmekten daha ¢ok imkén-

7 Wood, 17.

8 Wood, 18. Her ne kadar Wood bunu, iki miimkiin yorumdan biri olarak sunsa da, bu, onun,

" makaleSinin geri kalan kismmda kendisinden hareket ettigi ve sonuc olarak, bana éyle
geliyor ki, kendisinin destekledigi yorumdur.

9 Hare, 47, vurgular ona ait.
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siz oldugunu iddia eder, ¢iinkii bu egilim fenomenal degil numenaldir. Bunun-
la birlikte Kant ideal insana atifla sunu soyler: “Aksi ydnde kanitlar bulunma-
dignda, bir dgretmenin, 6gretisini kendisiyle donattify (furnishes) hatasiz or-
negi.... insamn kendisinin en Zistdin safahlaki egilimine atfetmekten daha dog-
ru bir sey yoktur” (R 59). Yani, biz her ne kadar kendi ahlaki egilimimizi bile-
mesek de kars1 delillerin yoklugunda, (kendisi iddia edilen harici vahyin ézne-
si olan) belli bir insana en distiin safahlaki egilimi atfedebiliriz.

Oyleyse harici vahye inanmak icin, kesin olarak Tanri'nin kendisinin bize
konustugunun bilgisinden daha az geye ihtiyag duyulur. Hangi kogullar zo-
runludur? Kant defaaten iki unsuru séyler: mucize ve ahlakilik.

Kant, 6zel vahyin gerceklifinin kamtlanmasi konusunda, mucizelere gok
sik atifta bulunur. Ornegin, Kant, “mucize aracilifiyla otorite haline getiril-
mis olan &nceki dinin sonunun geldigini ilan etmek isteyen akil dininin orta-
ya ¢ikiginda kendisine mucizelerin eslik etmis olabilecegini; bu dinin muci-
zelerle siislenmis olabilecegini; bu yeni dini bize 6greten insanin, her bakim-
dan bir mucize olarak eylemde bulunmus olabilecegini ve bu insana iliskin
tarihsel anlayigin da mucize veya duyu tistii bir vahiy olabilecegini” sGyler (R

* 79). Giinkii, bu insanm (Isa) olaganiistii dogasimn doktrini olan tarihsel inang,
“mucizeler aracithfiyla dogrulanmaya ihtiya¢ duyacaktir” (R 120).

Bununla birlikte béyle mucizelerin tarihsel aragtirma ve uzmanhk aracih-
g1yla dogrulanabilmesi gerekir ve bu tiir bir aragtirma icin Kant'm beklentile-
ri diistiktiir. Kant, s6z konusu olay, yani, yeniden dirilis zamaninda, “egitimli
halk” dedigi Romalillann kendilerinden sonra bir nesil ortaya ¢ikincaya kadar
yeni dini hic arastirmadiklarini ve hatta ondan sonra da bu yeni dinin ilk d6-
nemlerini aragtirmadiklarmi sdyler. Bu nedenle hareketin erken dénemi belir-
sizdir ve mucizelerin dogrulanma imkam yoktur (R 120-121, krs. 154-155).

Dahasi, mucizeler, zel vahyin sahihliginin kamtlanmasi konusunda ge-
nelde simrh bir degere sahiptir. Mucizeler, kaynaginda (in origin) ya teistik
ya da seytani (demonic) olabilir. Biz, eger bir mucize, gayri ahlaki bir emrin
gercekligini kamitlammgsa, bu mucizenin teistik olmadigmi anlayabiliriz. Bu-
nunla birlikte karsitindan (teistik mucize) emin olamayiz, ¢linkii “kétii ruh
kendini ¢cogu kez bir 151k melegi olarak, takdim eder” (R 82). Akil, mucizeleri
ele aldig1 zaman, bu konuda aragtirma yapmak i¢in, oldukea agik bigimde,
cok az bir giice sahiptir. Kant, mucizelere inanmanin hurafe oldugunu séyle-
yecek kadar ileri gider (R 48) ve makul insanlara mucizeler konusunda, daha
ziyade siipheci bir tutumu yakstirir (R 80, CF 123). Kant, Fakuiltelerin Ca-
tismasinda “higbir tarihsel antayism bdyle bir yazinm iléhi kaynagm: dogru-
layamayacag” (CF 64) sonucunu ¢ikarsar, Yani, mucizeler, haricf vahyi iddia
etmek i¢in, asla zorlayici nedenler olamazlar.

Gergi, Kant burada, umudunu keserek vazgegmez. Harici vahyin sahihli-
gini gosteren seyin ne oldugunu tasvir etmeye devam eder: “(Harici vahyin
sahihligi hakkindaki) Kanit, sadece, harici vahyin insan kalbinde (aki}) di-
ni(ni) ing4 edebilme ve eger din antik veya modern bir cok dogmalar tarafin-
dan bozulursa onu, insan kalbinde tam basitli§i ve saflhig: icerisinde yeniden
insa edebilme konusundaki test edilmig gliciinden elde edilebilir. (CF 64).
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Yani, harici vahiy, akil dinine uygunlugu ve bu dini insan kalbinde uyandira-
bilme yetenegi ile dogrulanabilir. '

Kant, ideal Insanin dininin mucizelerle sunulmus olabilecegini kabul eder,
- fakat din artik bdyle harici yardimlara ihtiya¢ duymaz.“Fakat simdiden iti-
baren dinin kendisini rasyonel gerekeelerle ileri siirebilmesi gerekir” (R 79).
Isa hakkindaki tarihsel inan¢, mucizeleri gerektirecektir, fakat onun hakkin-
daki pratik inang, kendi kendini dogrulamaktadir (R 120, CF 150). Kant,
ideal insan hakkindaki pratik inanc: dogrulamak i¢in mucizelere ihtiyag duy-
manin, ahliki inancin kabahatli yoksunlugunu teghir etmek anlamina geldi-
gini séyler.

Boylece, mucizelerin 6zel vahyin ger¢ekliini kamtlamadaki basarisizh-
&1, bu vahyin akil diniyle olan uygunlugu ile kapatiir. Hem Eski Ahit'in hem
de Yeni Ahit'in mucizelerinin dogrulanmasi, bizim bilgi sahamizin 6tesinde-
dir, ancak, Yeni Ahit ser'{ olarak degil “ahlak dini olarak gelmenin ‘bityiik
avantajrna sahip oldugu igin, akilla en yakm iliskiye girerek, tarihsel malu-
mat olmaksizin, akil aracihigiyla, biitiin zamanlarda ve biitlin insanlar ara-
sinda en biiyiik giivenilirlikle yayllmay: bagardi” (R 154-155, vurgular eklen-
di). Kant, Fakiiltelerin Catigmasinda, Kitab-1 Mukaddes'in (The Bible), ashn-
da kendisinin onun igin koydugu sart1 yerine getirdigi sonucunu gikarsar:

Kitab-1 Mukaddes kendi i¢inde, pratik agrdan yeterli olan (ahl-
akY) ilahiliginin gilvencesini, yani, inancn sistematik doktrininin
memi olarak, hem ilmihal {catechetical) egitiminde hem de vaaz
etmede, insanlarin kalplerinde daima bir etkide bulunma niifuzu-
nu tagir. Bu, onu sadece evrensel, dahili, rasyonel dinin arac ola-
rak degil fakat aym zamanda bize sonsuza dek yol gdsterici bir
plan olarak hizmet edecek olan inancin resmi dokoininin mirasi
(Yeni Ahit) olarak da korumamz igin yeterli bir nedendir (CF 64).

Kant burada gartsiz bir onay yapmaz ve Kitab-1 Mukaddes'in, bir biitiin
olarak dogrudan Tanr’'nin agzindan geldigini s6ylemez, Bununla birlikte o,
“Kitab-1 Mukaddes'in, ahlaki i¢eriginin ilahilifi"nin, onun anlatisinda bulu-
nan her tiir insant unsuru (miidahaleyi) telafi etti§ini ve boylece “Kitab-1
Mukaddes'in_korunmay:, ahlki kullamma konulmay ve o sanki ilahi bir
vahiymis gibi dine onun rehberi olarak baglanmay1 (assigne) hak ettigini”
soylemeye devam eder” (CF 65). Kant, bizim, Tani’dan vahiy geldigini bilebi-
lecegimizi kabul etmese de béyle bir iddiay kabul etmek icin yeterli pratik .
nedenler olabilecegini kabul eder. Dahasi o, Kitab-1 Mukaddes'i (the Christian
Bible) vahiy olarak kabul etmek igin boyle nedenler bulundugunu kabul eder.

Harici-Vahiy ve Olumsallik

Kant’mn, Kitab-1 Mukaddes'i 6zel vahyin giivenilir bir formu olarak kabul
etmesi, meselenin sonu degildir. Béyle bir vahyin degeri nedir, (diye) sorma-
" muz gerekir. Ona inanmak ahlaken gerekli midir? Onun tarihsel ve ser’ yén-
leri baglayicr madir? O, gergek din igin zorunlu mudur?

Evrenselligin Kant icin 6nemini abartmak zor olacaktr. Kant evrenselligi,
“dogrulugun en énemli igareti” kabul eder (R 100). O, “gergek kilisenin
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alameti, onun evrenselligidir; bunun alameti ise onun zorunlu olmasi ve sa-
_ dece bir miimkiin yolla belirlenebilmesidir”, der (R 105, vurgular eklendi).
Suras: aciktir ki harici vahyin tamami bu ideali yerine getirememektedir,
¢linkii 0, her zaman kismidir ve her zaman olumsaldar,

Kant ser’! emirlerin gegerliligini (validity), yani bu emirlerin akil tarafin-
dan apriori (olarak) bilinemez oldugunu kabul eder. O sunu da kabul eder ki
Tanri, gercek ahlakilik tarafindan hizmet ediliyor olmanin yam sira, kendisi-
né bagka yollardan da hizmet edilmesini isteyebilir (R 165). O, Yeni Ahit'in
ser'! doktrininin, sonsuza dek yol gosterici bir plan olarak hizmet edecegini
soyler (CF 64). Fakat ser'f doktrinin, “hatasiz bir kural” veya buna benzer bir
sey degil, sadece “yol gosterici bir plan” olduguna ve onun evrensel olarak
baglayic1 olmadigina dikkat etmek gerekir:

Ciinkii ger'i yasama (ki bir vahyi varsayar), sadece olumsal bir
gey olarak ve hi¢bir bicimde her insan i¢in gecerli olmamig ve ge-
cerli olamayan, bu'nedenle de evrensel olarak biitiin insanlar icin
baglayic1 olmayan bir ey olarak degerlendirilebilir. Béylece Tan-
ri'mn layik oldugu gercek saygry teklif edenler “Tanri! Tanri! diye
bagiranlar degil, Tanri'nin iradesini yerine getiren” ve herkesin
sahip olmadifn vahyedilmis kavramlarla Tanr'y1 (veya ilaht kay- -
nakh bir varlik olarak, onun elgisini) éverek degil, hakkinda her-
kesin Tanr’'nm iradesini bildigi iyi bir hayat tarzi siirerek tam mé-
nasiyla Tanry'min nzasini kazanmaya ¢aliganlardir (R 95).

Ayrica Tanr igin yapilmig, fakat dogrudan ahlaki olmayan her tiirlii amel,
dolayli olarak ahlaki gayelere hizmet etmelidir (R 165). Bunun d1§1ndak11er
ise terk edilmelidir.

Kant'a gére, ser'i olan, asla pratik olandan énce gelmez. Her zaman, ev-
rensel, kismi olana; ahlaki, ahlaki olmayana gére éncelige sahiptir. Oncehgi
tersine cevirmek, putperestllktlr ve ger(;ek aydinlanma bu uygun oncellgl
bilmektir {R 165-167).

isa Anlayis1 (Christology)

Eger evrensel her zaman olumsaldan 6nce geliyorsa, [sa hakkinda ne séy-
lenebilir? Kant, Hristiyan kutsal metinlerini, bu metinlerde icerildigi haliyle,
Isa’min tarihtekikurtana fiiline anfta bulunan vahiy olarak nasil onaylayabi-
lir ve aym zamanda olumsahin evrenselden daha diigiik degere sahip oldugu-
nu nasil kabul edebilir? Bunu anlamh hale getirmek igin, kisaca Kant n Isa
anlayigina bakmamiz gerekir.

Kant, bizim icin bir 6rnek olarak Ideal Insan’a birgok defa atifta bulunur. -
ideal insan, bizim taklit etmemiz gereken tam manasiyla Tanr’nin rzasm
kazanmg insanin itk drnegidir (archetype) (R 55-58). Bizim, “kendfmizi, bu
ahlaki miitkemmellik idealine yiikseltmemiz gerekir” (R 54 vurgular eklen-
di). Biz, “ Tanr'min ofluna pratik imanla” kurtuluruz ve sadece bu érnegi
taklit ederek kendimizi il4hi nizaya layik olarak degerlendirebiliriz (R 55).

Hristiyanlar Isa’y1, her zaman bir érnek olarak diisiinmiiglerdir, fakat Kant
bu diisiinceyi, klasik teolojinin izin verdiginden daha ileriye gotiiriir. O, Ide-
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al Insan’in bizim sahip olmadigmmz giiclere sahip olmas: durumunda, bizim

-icin bir érmek olarak onun degerinin azalacagim soyler. Eger bagtan ¢ikma
(temptation) ve giinaha girme onun i¢in imk4nsiz ise, onun tabiat1 bizimkin-
den o kadar farkh olacakutir ki, o artik bizim i¢in bir model olamaz. Bundan
dolay, ona herhangi bir mucizevt veya ildhi dogum tiiriinden bir sey atfet-
memiz icin hicbir neden yoktur (R 57-58). Buna ilaveten Ideal Insan bir ide
yani cennetten insanhiga inen bir ide’dir fakat “o, muhakkak surette, kendin-
de tamamen gergek bir idedir, ¢iinkii o, bizim ahlaki-yasa koyucu aklimizda
bulunur.” (R 54-55) Boyle bir insanin nesnel gercekligi zorunlu degildir. “Her
ne kadar simdiye kadar bu yasaya kogulsuz olarak boyun egen bir insan -
ortaya cikmamgsa da boyle bir (Ideal) insarin varh§inin nesnel zorunlulugu
azalmayacaktir ve bu apaciktir” (R 56) Boylece Ideal Insan, ahlakilik konu-
sunda senden veya benden daha fazla bir giice sahip olmayacaktir ve onun
var olmug olmas: da gerekmez.

{lahiyat: ve Isa'nin gercekligini inceleyen doktrin, geleneksel olarak Isa’-
y1 bir 6rnek olarak degil, kefaret i¢in bir kosul olarak diigtinmiigtiir. Bu du-
rumda Kant kefareti nasil agiklar? O, Ideal Insan tartigmasim miiteakiben
bizim kefarete olan ihtiyacimzi kabul eder ve i¢inde bu ihtiyacn kargilana-
bilecegi ydntemi tartisir. O béyle yaparak, Hristiyan terminolojisini, herkesin
kendinde kendisi igin bagardig: (effects) bir devrimi tartigmak igin kullamr.
Biz kalplerimizi kdtiiliikten iyilik egilimine dogru degistirirken, eski insan-
dan yeni insana dogru degisim geciririz. Bu siirecte, eski insanin, yani gi-
nahkar insanin sebep oldugu cezalardan dolay: ac1 gekeriz.

insan oglunun kendisine mal ettigi tam saflign ierisindeki (Tan-
r'mun oflunun safliina benzeyen) bu ahlaki egilim —veya (bu ide-
yi miisahhaslagtirirsak) Tanm’min oglunun kendisi- kendisine ait
olan giinahin sugunu ve aslinda, kendisine (pratik olarak) inanan-
larin hepsinin giinahinin sugunu dolayir bir vekil (vicorius substi-
tue) olarak iistlenir; kurtarici olarak acilan ve éliimiiyle yiice yar-
gica itmi'nan saglar; ve savunucy™ olarak insanlarm, yargiclari-
nm éniinde hakl ¢ikmmig (justified) olarak goriinmeyi ummalarin
miimkiin hale getirir (R 69).

Bu gu anlama geliyor ki, Kant, Hristiyan hikayesinin terminolojisini ve
anlatisim kullanir fakat Isa'ys, bizim kurtanicimiz ve dolayh bir vekalet yoluy-
la kefaretimiz olarak gérmez, bunun yerine, sadece Isa’da miigahhaslagmg
olan ah/skt egilimi, kurtancimiz ve savunucumuz yapar. Ahlaki egilime sa-
hip olduk¢a kendimiz i¢in kefaret dderiz. Bizim, kendimizin, bu degigimi
basarmarmuz gerekir, ¢iinkii sug (guilt), mali borg gibi aktanlabilir degildir;
sug, “sadece suclunun tagimas gereken ve hicbir masum insamin, ki bu ma-
sum insan bagkasimin hatin i¢in onu kendi {izerine almay isteyecek kadar
yiice gomiillii olsa da, tizerine alamayacag1” bir geydir (R 66). Isa, kendi ac1-
lar1 ve §liimii ile bizim giinahlarimizi ortadan kaldirmadi, byle bir geyi yap-
mak onun icin her zaman imkansiz olmugtur. Béylece Isa, bir ek ve bizim

10 O, tnceden sayfa 65'te, iyi ve saf egilimi bizim gefaatgimiz olarak betimledi.
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kefaret &deyen kurbamumz olarak bir ide olmaktan fazlasina ihtiyag duy:
maz. Bu, bizim pratik akilda sahip oldugumuz idedir ve Isa’daki degenn ta-
marm evrenseldir,

Kant, hicbir bicimde, bu yaklagimla onun her sorunun cevab oldugunu
ditgiinecek kadar tatmin olamaz. O, birgok defa bizim kendi bagimiza kendi
kefaretimizi tamamen $deyemeyebilecegimizden s6z eder ve Tanr'mmn bi-
zim adirmza bir geyler yapmaya ihtiyag duyabilmesi olasihigina atfta bulu-
nur. Eger durum béyleyse, akil bize, kendi yiikiimliiliigiinii yerine getirmek

- igin giicii dahilindeki her seyi yapan bir insanm eksik brraktig1 sey(ler)in “bu
veya su sekilde” Tann tarafindan tamamlanacagim s6yler. Akil, yontemi (man-
ner) vermez ve yéntem énemli degildir; belki de o, kavrama yetenegimizin
otesindedir (R 159, CF 134). Kant, Tanrr'mn zorunlu olam yapacagina giive-
nenin mi yoksa mutlak olarak onun nasii yapildigim bilme konusunda 1srar
edenin mi daha biiytik bir imana sahip oldugunu sormaya devam eder. Onun
cevabl, agik bigimde, Tanrimmn zorunlu olani yapacagina giivenenin daha
biiyiik imana sahip oldugu yéniindedir, (R 160).

. Bu simirlayicr faktorlerin diginda Isa'ya imani ifade etmek, hig mi hic iyi -
degildir. Kant bize, kavranilamaz olana inanmanin bizi daha iyi insanlar ha-
line getirmedigini séyler. Hristiyanliga ait tarihsel rivayetler, kendiliklerinde
mucize olan biitiiniiyle dogru rivayetler olabilir, ancak "bu tarihsel rivayetle-
ri kullamirken, bu rivayetleri bilmek, onlara inanmak ve onlari ileri siirmek
(gibi seylerin) biitiin hepsini, kendileri araciigzyla tam méan4siyla Tanr’min
nizasin kazanacagimiz araglar olarak dinin riiknii yapmamamz gerekir” (R
79-80). Sadece, Tanrr'nin oglunda miisahhaslasmisolan ahlaki eglhm konu-
sundaki pratik inang, gercek ve kurtaric1 inanctir.

Vahyin Zorunlulugu

Kant'in diiglincesinde Hristiyanhin tarihsel rivayetleri egitici bir arac,
yani, pratik aklin evrensel kurtaric: imaninm aktarilmasinn bir yéntemi ha-
line gelir. Kant kefaretle ilgili agiklamasmda, kurtarici ¢aligmay (work) her-
kesin kendi adina yaptigin tartigmak igin, Hrlstlyanhgm anlansinm ve termi-
nolojisini kullanm,

Kant bircok noktada, harici vahyin, akil dini igin bir “ara¢” oldugunu sdy-
ler. Ser't doktrinler ve yasalar ahlaki olan i¢in aractirlar (R 95-97). Harici
vahiy bize, zaman icerisinde ilk defa, bizim, akla dayal: olarak farkh sekilde
gikarsayabilecegimiz seyi gdstermek i¢in ortaya qikar (R 143-97). Kutsal ki-
tap (Scripture) ve onun iletigim tarzi, akil dinini egitimsiz insanlar igin kav-
ranilabilir yapmanm en iyi.yolu oldugu igin halen vardir (R 152-153, 169).
Karit, Kitab-1 Mukaddes’in “insanlara, onlarin zamansal ve ezeli mutlulugu
(well-being) igin, rehberlik etme konusunda en etkili ara¢ oldugunu sdyler”
(CF 63).1

11 O, soyle sdylemeye devam eder “... kegke ona Tanr'nmn §5zii olarak yetki ven.lebllse
zaten kaynak olarak gésterilmig b1r metin olan miiteakip sayfada, Kltabl Mukaddes’in
yeterli sayginhiga (credit) sahip oldugu sonucunu gikarsar, '
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Bununla birlikte kutsal kitap bir arag olarak kalir ve harici vahiy konusun-
da onun iddialarina inanmak, herkes i¢in gerekli defildir. Biz zaten Kant'm,
evrenselligin, hakikatin en énemli igareti oldugu ve harici vahyin asla evren-
sellik iddiasinda olamayacag1 iddiasina dikkati cekmistik (R 100). Bunedenle,
harici vahiy, asla apodiktik kesinlik iddiasmda olamaz. Dahasi Kant, bagkalan-
m, onlarin emin olamadiklar bir seye inanmaya zorlamanm yanhs oldugunu
ileri siirer. ©zel vahyin gercekligine kendileri inanrmus olan ruhban simf, bas- |
kalarim: aym seye inanmaya (to make the same confession} zorlayamaz (R
175-176). Kant, ruhban smfi icin bu zorlamay: gayri ahlaki buluyor ise bir '
kimse, makul bir bicimde, onun aym geyin Tann i¢in de gayri ahléki olabilece-
gini savundugunu farz edebilir. Ozel vahiy “tarihsel oldugindan, biitiin insan-
lar icin asla gerekli olamaz” (R 99). Ozel vahiy, 5zellikle, bu vahyi onaylama-
nm beraberinde getirdigi biitiin sorunlar goren egitimli insanlar i¢in zoruniu
degildir (R 169). Kant'm dili higbir yerde agagidaki kadar sert degildir:

[Harici vahiy hakkinda] o kadar ¢ok siiphe ortaya gikar ki, bdyle
oldugu iin (gerci iyi niyetli de olsa) birgok tartigmaya maruz kal-
mig bunun gibi bir inanci tek bagina kurtulusa gotiiren evrensel
inancin yiice kogulu olarak kabul etmek, diigliniilebilecek en sag-
ma hareket tarzidhr (R 169). -

Evrensel olmayan (sey) gerekli degildir ¢linkii o zorunlu degildir. Kant,
insanlara olmalar: gereken sey olmalar igin, Tanri'min, kendileri aracihZiyla
yardim edebilecegi araglar tayin etmeye ciiret edemez; ancak onun “akls,
akilda bulunmayan fakat biitiin akh asan bir seyin insanligin refahi i¢in nasil
gerekli oldugu konusunda cok az bir kavrayisa sahiptir” (LPT 162-163). Biz
kendimiz, kendi kurtulugumuz igin yapmaya ihtiyag duydugumuz seyi bil-
meye muhtaciz, fakat bizim i¢in, Tanr'nin bizim kurtulusumuz igin yaptig1
seyi bilmek zorunlu degildir (K 47).

Boylece harici vahiy, akil dini igin bir aragtir, Kant sunu imé eder ki harict
vahiy, Isa'nm yaptig1 gibi akil dinini takdim edebilir (introduce). O, egitim-
sizler icin egitici bir arag ve sirsiz olarak herkes igin bir rehber olabilir.
Bununla birlikte harici vahiy sadece bir arag olarak kalir. Aslinda o, vazgegi-
lebilir olmahdir (R 126). Onun i¢indeki evrensel olmayan hicbir sey zorunlu
olamaz ve bu nedenle onun i¢indeki olumsal olan her sey bir kenara biraki-
labilmelidir (pass away). Kant gergek kiliseyi, saf aklin evrensel dininin top-
lulugu olarak tanimlar. Miicadele eden kilise (the church militant), kendisini
tarihsel dinin aracindan kurtarmak i¢in caba gdsteren kilisedir; muzaffer olan
kilise, bu miicadele kazanildiktan sonraki kilisedir (R 106). Gergek kilisenin
nihai amaci, i¢inde olumsal hicbir seye sahip olmamaktir. Onun doktrini.ve
yasalarl, tamamen ve biitiiniiyle aklin doktrinleri ve yasalari olacaktir

Kant bu degigimin gerceklesip gergeklesmeyecegi, miicadelenin ger¢ek-
ten kazamlip kazamlmayacag konusunda bocaliyor gibi gdriinmektedir. Bir
noktada o muzaffer bir edayla sunlarn séyler:

Bizdeki fiziki ve aynt zamanda ahlaki egilimin zorunlu sonucu,
ahlaki egilim biitiin dinin temeli ve yorumcusu oldugu igin, so-
nunda dinin, biitiin empirik belirleyici nedenlerden (grounds) ve
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tarihe dayal olan ve kilisenin belirledigi iman (ecclesiastical faith)
aracihgyla iyinin talepleri igin insanlar gecici olarak birlestiren biitiin
kanunlardan tedricen kurtulacak olmasi ve bylece en sonunda, saf
akil dininin biitiin hepsinin iizerinde egemenlik kuracak olmasidir;
“dyle ki Tanr1 her yoniiyle (Tanri) olabilsin” (R 112).

Bununla birlikte Kant, her zaman o kadar emin degildir. Tam da Kant'in
yazdig gibi arag (harict vahiy ¢.n.) ortadan kaldiriimahdir ve bizim, saf dini, -
kabugundan bagimsiz olarak kurmak igin caligmarmz gerekir. Ancak Kant
sunu da sdyler: Bizim bu ¢abamiz, akil dininin kabugunun yok olacagim
gostermez (¢linkil o bir arag olarak belki her zaman kullanisls ve gerekli
olabilir) (R 126). Vahiy, her zaman &znel olarak gerekli olabilir ¢linkii “insan
tabiatinin tuhaf zayfligindan dolayi, saf imana, asla onun hak ettigi kadar
glivenilemez, yani, bir kilise sadece saf iman tizerine insa edilemez” (R 94).

‘Kant bunu yazdiginda ig ¢ekebilir, fakat o, insanlarm “somut (sensible) .
olarak savunulabilir (tenable)” bir seyler istedigini sGyler ve bir kutsal kita-.
bin ~o0 bunu nesnel bir zorunluluk olarak diigiinmez- 6znel olarak her zaman
zorunlu oldugunu kabul eder” (R 100, 123). Bunun siginda ve egitimsizle-
rin hatirina, bizim, tarihsel anlatiyn her zaman, ilham edici bir sey olarak
anlatmamiz ve ayrica, gercek dinin, Tanr’min bizim i¢in yaptig1 seylerin goz
6niinde tutulmasina degil, yalnizea, bizim kendimizi, Tanr'min yardumina
layrk kalmak i¢in yaptigimiz seylerin g6z éniinde tutulmasina ba gl oldugunu
da §gretmemiz gerekir (R 123).

Hata Olasilix

Kant, Kitab-1 Mukaddes’, ser'f unsurlannm bir rehber olarak diigiin{ilme-
si de dahil olmak lizere, 6zel vahiy olarak kabul etmeyi ve 6gretmeyi tasvip
eder. Oyleyse, Kitab-1 Mukaddes'teki hata konusunda onun diiglincesi nedir?
O, Kitab-1 Mukaddes'in tarihsel ve seri unsurlarimin hata icerebilecegini dii-
slinliyor mu? :

Kant agik bi¢imde bdyle diigiiniir, “¢iinkii (bastan sona biitiin Kitab-1
Mukaddes'te siirekli olarak i géren bir mucizeyi kabul etmedigimiz siirece)
kutsal kitabin yazarlan bile...” insan olduklan icin, hata yapmus olabilirler
(CF 66). Hata, sadece kutsal kitabin yazarlarinin insan olmasmdan degil,
onun dinleyicilerinin insan olmasimdan da kaynaklanabilir, Kutsal kitap, “belli
bir insan toplulugunun ahlaki inang¢ konusunda zaten benimsemis oldugu
esaslara uymiak fizere tertip edilmis” bir aractir (CF 66). Kutsal kitap, Musa’-

nin yasas: konusunda belli inanglar topluluguna zaten inanan bir grup insan
igin indirildi ve bu insanlar tarafindan yazild1 ve kutsal kitap, o inan¢larla
stireklilik igindedir, Kutsal kitap yazarlarmn kendi inanclan, icinde bulun-
duklan gelenek tarafindan etkilenmistir (érnegin Pavlus, énceki inanclan
dolayisiyla segim doktrini hakkinda yazmistir [CF 66]) ve yazarlar, akil dini-
ni, o gelenege bagh dinleyicilere sunmaya ve giivenilir hale getirmeye cahs-
mglardir (R 118, 150). .

Oyleyse Kitab-1 Mukaddes’in seri unsurlan hata icerebilir. Peki ahlaki
unsurlar haklkinda durum nedir? Kant’a gére, ahléki olan her gey, akil tara-
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findan bilinebilir. Béylece Kitab-1 Mukaddes'teki ahlaki bir hata, pratik akil
ile eligen bir sey olmahdir. Kant, bu hata olasihgina, Dirde, sapkin birini
idam etmenin ahlaki olup olmadigim tarngirken deginir (R 174-175). O, ras-
yonel gerekeelere dayah olarak, “bir kimseyi, dinf inancinin kati olmasindan
dolay: hayatindan mahrum etmenin yanhs oldugunu” séyler. Bununla birlik-
te o, bir istisnanin “en uzak olasihgini”, yani, “ sira'dig1 bir tarzda bildirilmig
olan I18hi Irade bagka tiirlii emretmedigi” siirece bunun yanls oldugunu ka-
bul eder. Bunun miimkiin bir rnedi olarak, Tanri tarafindan “kendi oglunu
bir kuzu gibi kesmesi” emredilen ibrahim’in kissasina atifta bulunur, Bunun- .
la birlikte, eger ilahi iradenin béyle bir esasi (tenet), sadece, insanlar tarafin-
dan yazilan, aktarilan ve yorumlanan tarihsel belgeler aracihZiyla bize ulasg-
tirildiysa, biz ondan asla emin olamayiz. Dahasi aym durum, emir dogrudan
Tanr’dan geliyor gériindiiglinde de gecerlidir ve “en azindan bu érnekte
(Ibrahim’e oglunu kesmesinin emredilmesi ¢.n.) hatanin egemen olmusg ol-
masi miimkiindiir.” Boylece Kant, Tanri'in, bizim agimizdan kesin olarak
ahlaki goriinen seye karg1 emretmesinin miimkiin oldugunu savunur, fakat
ona gbre, ne Ibrahim ne de bagkasi, Tanr’mn gercekte boyle bir emri verdi-
ginden emin olabilir. Bu noktada Kant'in ¢ikarim, 6zel vahiy, belli bir ahlaki
6deve karg: gelmemizi emrettiginde, asla 6zel vahye gére hareket etmeme-
mizdir. Kant bize bu konuda, takip etmemiz i¢in agik bir yén gdsterir, ancak
o, kutsal kitabmn, ahl&ki muhtevasinda bile hata icerebilme olasiligini agik
birakir.

Kitab-1 Mukaddes, baz: reformcularin hevesli iddialarina ragmen, kendi
kendini yorumlayic: degildir ve Kant'n, onun hata icerebilecegini kabul et-
mesi, dogru okuma sorununun altimi ¢izer. Kant, birgok defa, kutsal kitabin
yorumlarimasi gerektigine ve kendisine gére yorum yapilmas: gereken usiile
atifta bulunur. O, her zaman antik diller ve tarihsel siire¢ konusunda saglam
bilgi sahibi alimlere ihtiya¢ duyulacagina isaret eder (R 104-105). Bununla
birlikte, Kant'a gbre, bdyle seyler gerekli olmasina kargin ikincildirler (R 104,
CF 66). Asil mesele, kutsal bir metnin ahlakilik konusunda séylemesi gere-
ken seyi yorumlamaktir,

Eger insanlara kutsal kitaba sayg: duymalar 6gretilmigse, in-
sanlann ahlaki yararim (interest), 1slahm, ahldken geligmesini ve
boylece kurtulusunu uman bu kutsal kitabin dokirinel yorumu,
akil dini a¢isindan da sahihdir (authentic): Bagka bir ifadeyle, kut-
sal kitabin doktrinel yorumu, Tanri'nin, yorumu yapan bu insanla-
rn Kitab-1 Mukaddes'te vahyedildigi haliyle kendi iradesini nasi
anlamalarim istediginin ifadesidir. (CF 67, krg. R 102)

Biz kutsal kitab1 6yle yorumlamaly:z ki, o ahlaki bir rehbér ve yardim
olarak insanlara hizmet edebilsin. Bu nedenle akst dini, biitiin Kitab-1 Mu-
kaddes yorumlan igin en {istiin ilke olarak ig goriir (R 100, 102),

Kutsal kitabs, béyle bir yorum zorlama goriindiigii ve gercekten zorlama
oldugunda bile, saf aklin evrensel dinine uygun olarak yorurnlamamiz gere-
kir (R 101). O, bu yorumlama igleminin kabul edilebilir oclmas: igin bir¢ok
gerekceler ileri siirer. Ik olarak, kilisede kutsal kitabmn ve antik Yunan felse-
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fesinde siirlerin mecazi yorumlanmasi kaynak olarak gdstererek, otoriter
metinlerin her zaman béyle yorumlanmig olduguna igaret eder. O bu anlay-
s, kutsal metinlerle destekler ve kutsal kitabin ahldki bir rehber olarak '
“hizmet ettigi gbriigtinii, Timoteyus'a Ikinei Mektup 3:16'da ingé edilmis ola-
rak bulur: “Tann’mn ilhamiyla verilen biitiin kutsal kitap, doktrin, kinama,
gelisme vs. icin yararhdir” (R 102). Kant, dag vaazindaki anti tezden (Sen
onu isittin denildi... Fakat ben soyliiyorum... Matta 5: 21ff) hareketle, akil
-dinine gére yorum yapmann zorunlu oldugunu ilan eder, ¢iinkii ona gore
lafzi yorum (ki bu kutsal kitapla ilgili alimlikle 6zdeslegmigtir) yanlig sonug-
lara yol acabilir (R 148). Yazara ait niyetin zorlama bir yorum tarafindan
saptinlmig olmasina gelince, Kant bu durumda bizim sadece orijinal yazarn
béyle bir yorumu istemis olma o/as/igin: kabul etmemiz gerekti{;ini soyler.
Ciinkii 0, metindeki tarihsel unsurun énemsiz oldugunu ve “tarihsel unsurla-
n istedigimiz gibi kullanabilecegimizi” hatta, bizim istedigimiz gey, bizi me-
tin hakkinda metne yabanci gériinen bir yoruma zorladifinda bile, “metni
canmmz istedigi gibi yorumlayabilecegimizi” s6yler.

0, biitiin Din boyunca, akla dayali bir¢ok yorum érnegi verir. Kant (akla
dayah yorumia ilgili) genis bir drnegi, Tanrrnin olu ve ahléki egilimin idesi
tartismasinda verir. (Kitap Iki, Kistm Bir) o burada, Isa-bilimsel terminolojiyi
ve anlatiyl, herkesin, nasil kend1sm1 Tanrr'yla uzlaguirdigim tasvir etmek igin
kullamur. O benzer bir teknigi, diisiig hikayesini yorumlamak i¢in kullanir (R
36-38). Kant Efesliler 6:12'de “biz, kan ve ete {(dogal egilimlere) kars1 deg'il
aksine yonetimlere ve hiikiimranhklara- kétii.ruhlara karsi savasmahyiz,”
dlYEIl Pavlus'u kaynak gosterir. Metni lafzi olarak okuyan bir kimse, Pavius-
"un varliklan duyu diinyasimin Stesinde ve bdylece bilgimizin otesmdekl sey-
ler olarak betimledigini farz edebilir ancak Kant, bunun Pavlus'un kastettigi
sey olmadigim sdyler. Pavius “sadece -pratik kullanim amaciyla, bizim i¢in
kavranilamaz olan geyi daha a¢ik kavranilabilir hale getirmek” istemistir (R
52). Yani Pavlus; ister iceriden ister digsaridan gelsin, esit bicimde bizim diis-
manmz olan radikal kotiiliigd, yani, bizim gorlinmez diigmanimizin ger-
cekligini, bizim ahlaki yararimuz igin agik hale getirir. Kant'a gére, kutsal
metin sadece lafzi olarak yorumlanmamalidir. Boyle bir yorum zorlama ol-
dugunda bile, kutsal metin akla gore yorumlanmalidir,

2. Swinburne

Richard Swinburne, Vahiy: Metafordan Analojiye adli kitabnda il&hi vah-
yin imkanm savunur. Bu ¢cahgmay kullanarak, Kant icin tartigilan kategori-
lerin her birinde Swinburne'iin gériislerini tartlsacagun ve sonugta bunlar
arasinda karsilastirma yapacagim.

Ozel Vahyin iddia Edilebilirligi

Swinbutne’e gbre genelde vahiy ve 6zelde Hristiyan vahyi, rasyonel ola-
rak iddia edilebilir bir seydir. ‘

Swinburne, Hristiyan doktrinlerinin, énceden (var olan) hicbir nemli
olasilig olmasa, bu durumda bir kimsenin Hristiyan vahyi konusunda ¢ok
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kugkucu olmas: gerektigini kabul eder.'* Bununla birlikte Swinburne, béyle
bir vahyin 6nceden (var olan) olasii@ bulundugunu iddia eder ve kitabimn
¢ogunu bunu ortaya gikarmaya ayirir. O, (vahiy konusuna) bagka yerlerde
kiymetini takdir ettigi ve her ne kadar karsi konulmaz olmasa da yeterli
oldugu sonucunu ¢ikardig, Tanr'nm varh ile ilgili kanitla baglar.’* Daha
sonra Tanrrnin insanlar adma ne yapabilecegini ve Tann’'nm kendisini bize
nastl vahyedebilecegini ana hatlariyla anlatr. Swinburne'iin bu énceden (var
olan) olasihk anlayis1, drnegin bize kefaretin aracim teklif etmek igin Tanr-
nin hul(il edebilmesi ve bizim adimza miikemmel bir hayat1 yagamas: gibi
konularda, Hristiyan doktrininin &grettigi seye cok benzer!* Swinburne,
tartigmasinin sonunda, “Tanrrnin, bizim kurtulug igin ihtiya¢ duydugumuz.
seyleri bize vahyedecek olmasimu farz etmek i¢in énceden (var olan) bir
neden bulundugunu” séyler.’® O, Hristiyan doktrininin énceden (var olan)
Onemli olasihgini ve boylece Hristiyan vahyinin énceden (var olan) bir kisim
olasiliga sahip oldugunu kabul eder (does see).

Fakat, 6nceden (var olan) olasilik farz edilse bile, kesinlikle, iddia edilen
her vahiy gergek (actuel) degildir. Bir seylerin vahyedildigini tayin etmek
i¢in ne tir testler kullanmamiz gerekir? Ne kadar kamt gereklidir?

Sonraki soruyla baglayalim. Swinburne, Tann’'mn var oldugu ve bize bir
seyleri vahyedecegi konusunda kanit varsa, bu durumda, iddia edilen vahyin
gercek oldugu sonucunu gikarmak igin ihtiyag duyulan kamitin, béyle bir
kamtin yoklugunda ihtiya¢ duyulandan daha az oldugunu séyler.!¢ Biz, mesru
olarak kendimizi inanca baglamadan (commiting) énce, her zaman kanit
tarafindan etki altina alinmaya ihtiya¢ duymayiz. O, aslinda, kesinlik olma-
dan kendini inanca baglamada olumlu bir seylerin oldugunu séyler:

Eger bir insanin, muhtemelen fakat ihtimalden fazlas: degil, cen-
nette (giden) bir yol kegfetmesi esit dl¢iide miimkiinse {on balan-
ce), onun aragtrmasin bagarih olup olamayacag konusunda bir
Iisim siiphe hasil cldugunda o, belli bir zaman, kegfetti#i yolun pe-
sinden giderek, kendisinin cennet gayesine baghhifinin her geyin
tistiinde oldugunu ilan edecektir, Boyle (bir) caba cennete dahakap-
samh (total) bir bagllifi icerecek, yani daha kesin olarak bunun,
onun her geyin istiinde tercih ettifi bir gaye oldugunu goésterecek
ve bdylece o, milkafata da daha fazla 14yik olacakar. .., Bundan dolayi,
Tanr’'min génderdigi vahyin, onu bulmug olanlar igin bile, tamamen
ack olmayacagim farz etmek icin éncelikli bir neden vardsr.?

12 Richard Swinburne, Revelation: From Metaphor to Analogy{Oxford: Clarendon Press, 1992),
69. ‘

13 Swinburne, 70, 110, Ayni sekilde bkz. Swinburne, The Existence of God (Oxford: Claren-
don Press, 1979).

14 Swinburne, 71-72,

15 Swinburne, 74. Swinburne , tutarh bigimde “vahyetmek” ve “vahiy” sdzciiklerini &zel vahiy
anlaminda kullanir. O, burada, belli insanlara, belli bir vahyi aktarmak i¢in Tann'min tarih- .
teld bir fiilinden sbz ediyor. '

16 Swinburne, 110.

17 Swinburne, 75.
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Swinburne burada ve baska yerde, kanit hakkinda, ¥'den daha fazla son-
radan (ortaya cikan) (posterior) olasihga sahip olmanin yeterli oldufunu
im4 eder.’® Standart, kesinlik degildir. Makill bir iddia icin gerekli olan her
sey, sadece, kamtin vahyi miimkiin kilmasidir. :

Swinburne, hatadan kagmmak onun asil amaci olmadii igin, bdyle bir
standart koyabilir. O, bazilarmm séyledigi gibi, “6nemli meselelerde dogru
-inanglara sahip olmak iyi"dir’ demek yerine, yanhsg inanglara sahip olmaktan
kacmmanm en iyisi oldugunu séyler.” Ormnegin o, doga yasalari konusunda
karar verdigimizde, bunu elde edilebilir kanitlara dayah olarak yaptigimizr
soyler. Bu yasalar hakkinda hatali olabiliriz (ve tarihsel olarak da boyle ol-
mustur). Bununla birlikte makiil bir insan, hem doga yasalar: konusunda ve
- hem de sonug olarak, iddia edilen vahyin gergekligi konusunda karar verir-
ken “eldeki kamitlara gore hiikiim verir.”?® Mak{l bir insan, bir seye inanma-
dan énce onun kesinlik kazanmasmmu beklemeye ihtiyag duymaz. Aslinda o
hata yapabilir, fakat Swinburne bunu ¢ok énemli bir sey olarak gérmez (ve
onun, bazilan icin oldugu kadar ok énemli olmasinin gerekli olmas: higbir
bicimde kesin degildir.) Swinburne’iin, hatali olanlardan kaginmak yerine
dogru inanclara sahip olma konusundaki vurgusu, onun rasyonel inang icin
gerekli gordiigii kanitin degerini azaltir.

Bununla bitlikte bazi kamtlar gereklidir. O, genelde vahiy igin ve dzelde
belli Hristiyan doktrinleri igin énceden (varolan) bir olasilik insd eder. Bu
yapilinca, bize, hangi kamit iddia edilen bir vahyin her yéniiyle miimkiin
oldugunu gosterebilir?

Swinburne dahili ve harici testler 6nerir. Dahili testler vahyin muhtevast-
n1 arastinir; harici testler ise vahyin iginde verildigi ortamlar aragtunz. Kisaca
dahili testler gunlardir: _ L .

1. Vahyin muhtevasi, bizim, ahléki dogrulari, Tanri'nin neye benzedigini,
ahlaki dogrulan uygulamak icin ihtiyag duydugumuz seyler konusunda Tan-
r’'nin bizim i¢in yaptig1 seyler hakkindaki ayrintilar ve kendimizi cesaretlen-
dirmek igin ihtiya¢ duydugumuz éliimden sonraki hayat hakkindaki bilgiyi
icine alan en nihai iyiligimiz igiri zorunlu olmahdir.?!

2. Muhteva, belirleyebildigimiz kadariyla dogru olmahdir. O, kesinlikle
gayri ahlaki olan malzemeyi icermemelidir. Merkezi mesajinmn pargast ola-
rak tarih ve kehanetler hakkinda yanhg oldugu kanitlanan olgusal olarak -
eksik bilgileri icermemelidir?? Belki-de, iddia edilen vahiy arastildigmda
onun bir kism1 dogru olarak bilinir. 20. yiizyilda, birinci yiizyil hakkinda ya-
pilan kehanetler, dogiuluk ve yanhshk aqisindan degerlendirilebilix Belki
aragtirmaci daha sonra muhtevann dogru oldugunu anlar. Ornegin bir bi-

18 Swinburne, 213.

19 Swinburne, 73.

20 Swinburne, 92.

21 Swinburne, 86. Co

22 Swinburne, muhtevanun dogru olup olmadifin tayin ederken bir kimsenin, onun mesajimn
degil, sirf vahyin vasitasinin parcasi olan én varsayimlan degistirmesi gerektifine igaret
eder.
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_

rinci ylizyil aragtirmacis: énemli bir kehanetin gerceklestigini goriir veya bir
20. yiizyll aragtirmacisi baglangicta anlamsiz olarak gériinen bir hayat tarzi-
nin son derece degerli oldugunun ortaya ¢iktigim anlar.??

3. Herhangi bir énemli vahiy, bizim dogrulayamayacagimz bﬂgllerl icer-
melidir. Bundan dolay, dogrulayabildigimiz sey hakkindaki gercek, dogrula-
yamadigimiz gey lehine kanit olacaktir. Bu tiir kanioin en iyisi, sadece Tanrr’-
nin bilebilecegi veya bildigi bir kisim geyleri 6nceden tahmin eden muhteva
olacaktir. Yani, eger iddia edilen bir vahiy, Tanri’'nin tarihe veya tabiata mi-
dahale edecegi kehanetini igerir ve bu kehanet sonug olarak ortaya gikarsa
bu, iddia edilen vahyin muhtevasimn geri kalan: i¢in énemli bir kanit olacak-
tir. 24 .

Harici kanit gudur:

1. Peygamberin karakteri ve davramst: Peygamber, “genel olarak iyi” ve
glivenilir birisi olmalidir. Peygamberin, mesaji inkar etmek yerine, ac1 cekme
ve hatta lme konusundaki istekliligi de vahiy lehine kanittir.?

2. Vahyin gercekliginin kanitlanmas: bir mucizeyle olur.?¢ Omegin o, “belli
seyleri soyledigi icin ¢armuiha gerilmis bir peygamberi hayata déndiirmenin,
o mesajin halklhilifinin en mitkemmel kanitlamasi oldugunu ve onun gergek-
ligini ilan ettigini” séyler,2” '

Swinburne, kendisi, kanit i¢in nihaf bir degerlendirme vermeéz (ki o béyle
bir degerlendirmenin en iyi tarihgiler tarafindan yapildigina inanir) ancak,
Hristiyan vahyinin teistik olmayan dinlerin metinlerinden, islAm ve hatta
Yahudiligin metinlerinden daha giiclii bir vahiy olma iddias: tagidigim séyle-
yecek kadar ileri gider.?® Hristiyan vahyini vahjy olarak teyit edebilmek i¢in,
yeniden dirilmeyle ilgili tarihsel kamt, mutlak olarak zorunludur. Giinkii o,
béyle bir olaymn ger¢eklesebilecegini diisiinmek icin énceden (var olan) bir
sebebin bulundugunu ve tarihsel kamtin bu koniuda baska konularda oldu-
gu kadar ok giiclii oimaya ihtiya¢ duymadigin sdyler. Her ne kadar o, tarih-
sel kanmitin ayrinnh bir degerlendirmesini vermeye tenezzlil etmese de, tarih- -
sel kamtin, havarilerin ilan ettikleri mesaj i¢in lme arzulanm da igeren, ok
fazla tartigma konusu olmayan bircok kismin: zikreder ve guras: agiktir ki o,
kigisel olarak kamitin yeterli cldugunu diigliniir.?®

Olumsallik ve isa Anlayis1

Evrensellik, Swinburne i¢in Kant igin sahip oldugu éneme sahip degildir.
Kant, vahyin, herkes icin bilinebilir olan kismin en yiiksek yere koymusg ol-
masina karsin Swinburne, vahyin en derin tiiriiniin bizim hi¢birimizin bile-
meyecedi seyleri soyledigine inanir: “Clinkii vahiy, bizim kendi kendimize

23 Swinburne, 86-88.
24 Swinburne, 88-89.
25 Swinburne, 94.

26 Swinburne, 94.

27 Swinburme, 111,

28 Swinburne, 95-97.
25 Swinbumne, 112-113.
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anlayamayacagimz derin (deep) seyleri séylemeye caligir ~ve eger onun tek
rolii bizim kolayca sinayabilecegimiz seyleri teklif etmek olsaydi o gercekten
cok ciliz (thin) bir vahiy olurdu.™° ‘

Vahyin kendisi hakkinda bize bilgi verdigi énemli malzemenin bir kismi
Tanrr'nin, kefaret i¢in bize hangi araclan sagladig: ile ilgilidir ve bu, Swin-
burne'iin anlayigina gére olumsal bir meseledir. Biz “Tanrr’mun, kefareti nasil
sagladig1 konusunda tarihse] bilgiye ve bizim oriu nasil isteyebilecegimiz
konusunda pratik bilgiye ihtiya¢ duyariz.”!

Bunun (Tanr’nin kefaret icin hangi araglari sagladiginin bilgisinin ¢.n.)
bize vahyedilmesi gerekli oldugundan ve yeryiiziinde bir¢ok zaman dilimleri
ve bircok farkh kiiltiirler bulunmus olduju i¢in, Tann bu bilgiyi her devirde
her kiiltiire vahyetmeyi tercih edebilir veya bunu belli bir zamanda belli bir
kiiltiire vahyetmeyi ve o kiiltiiriin insanlanna, bagka kiiltiirlerin insanlarina
vahyi aktarma firsatinr vermeyi tercih edebilir. Sadece bir tane kefaret olma-
s1 gerektigi icin ve bu kefarete ait vahiy, en iyi hadiseyle iligki icinde verilebil-
dii igin, &yle gériinmektedir ki en iyisi, bir kiiltiirde ve bir yiizyilda sadece
bir vahyin olmasidir.3?

Swinburne bu olumsallikta, kismiligin (particularity) rezaletini (scandal)
degil, bize, kendi kurtulusumuza istirak etmemize ve komgumuzun da buna
istirak etmesine yardim etmemize izin vermesinde Tanr’mmn comertligini
gbriir® Tanr, vahyinin olumsalliginda, Swinburne’iin, Tann hakkinda (her-
kesin) birbirine &gretmesi sorumlulugundaki bir paymn “ayricah:” ve “firsa-
t1” dedigi seyi bize verir. Swinburne, istirak ve karsilikh yardimi yiiksek de-
gerli bir sey olarak kabul eder. -

Vahyin Zorunlulugu

Swinburne'iin anlayisina gére vahiy her zaman gereklidir. Kant, aklin si-
nirim asan meseleler hakkinda bilgi iddiasinda bulunma konusunda ihtiyath
olmak gerektigini soylerken, Swinburne, énemli konularda dogru inanglara
sahip olmanmn dénemini vurgular. Tanri ve élimden sonrakigﬂhayat, son derece
onemli konulardir ve her ikisi de akil sahasmm digindadir.® - Biz, belli ahldki
dogrulan ve onlar nasil uygulayacagimizi bilmeye ihtiyag duyariz Ki bu, vahiy
olmadan bizim icin belirsiz ve zor olacaktir®® Eger vahiy, sadece, akil tarafin-
dan denetlenen {checked) seyleri igeriyorsa o tam méndsiyla yeterli olmaya-
caktir. Swinburne, “bizim vahye olan ihtiyacimiz, kisim 5’te teklif ettiklerim
kadar biiyiikse o béyle kolayca goz ard1 edilemez™¢ (diye) yazar.

Swinburne, vahye inanmamn herkes i¢in gerekli oldugu konusunda yo-
rum yapmaz. O daha ziyade, vahye inanmay1 hakh cikaracak gerekcelerden
sbz eder. O, ézel vahyin bilinmedigi mekin ve zamanlarda yagayanlar igin
30 Swinburne, 88.

31 Swinburne, 73.
32 Swinburne, 76.
33 Swinburne, 72; kry. 70, 74, 76.
34 Swinburne, 73.

35 Swinburne, 89.
36 Swinburne, 88-89.
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veya kendi kusurlari olmaksizin sadece giivenilir olmayan dzel vahyin temsi- -
line (presentation) sahip olabilmig olanlar i¢in ve hatta kendilerine zorlayici
bir tarzda sunulan $zel vahye sahip olanlar icin bile nelerin gerekli oldugunu
tartigmaz. Bununla birlikte Swinburne, genel olarak vahyin ¢énemini vurgu-
lar, ancak, vahye inanmayan birgok grup insanlarin akibetinin ne olacagim
agiklamaz.

Belki de Swinburne, onaylanmg (confirmed) vahye inanmaktan, “gerek-
1i” veya “zorunlu” degil de “iyi” veya “6nemli” bir sey olarak bahsettigi i¢in,
zorunluluk onun vahiy konusunda gerekli gordiigii bir sey degildir. Bununla
birlikte Swinbumme'iin, daha agik yorumiar bulunmadiginda, kurtulug icin
Ozel vahye inanmay zorunlu bulup bulmadigim tespit etmek zordur.

Hata Olasihi{

Swinburne hatay, her ikisi de Kitab-1 Mukaddes te icerilen iki agirlik (se-
verity) derecesine ayirr.

Birinci derece, mesaji iletmek icin kullanilan dilin bir béliimii olan, fakat
mesajm kendisinin bir par¢asi olmayan hatadir. Bu, mesaj agikiayan kigi veya
toplumun on varsayimlarina karigmis olan hatadir. Hatanin bu derecesi so-
run degildir. Vahiy, onun niyet edilmis mesajina gére yorumlanmahdir; me-
sajin ifadesinin bir par¢asi olan fakat muhtevanm bir pargasi olmayan hata-
lar goz ardi edilmelidir. Swinburne 6rnek olarak diinyanin “diiz, kare ve
degismez” oldugunu sdyleyen yanhg bilimsel 6n varsayimlarn verir.%

Hatanin ikinci derecesi daha sorunludur. Bu derecede hata, vahyin ger-
¢ek muhtevasimn bir par¢asidir. Kitab1 Mukaddes’te hakiki celigkiler var-
di;?® Srnegin hakimlerin “sert adaleti” ve Incillerde tegvik edilen siddet kar-
sith§: arasinda geligki vardir. Eski Ahit'in esas: (core) saygiya ldyik olmasina
karsin, modern diinyanin her gecen giin daha ok bilincinde oldugu sey, Eski
Ahit'in bazi béliimierinin bu sekilde degerlendirilemeyece§i yoniindedir;
ciinkii s6z konusu béliimler tarihsel yanhslan (sadece varsaymazlar) beyan
ederler veya Tanry'y1, gayri ahlaki davraniyor olarak temsil ederler.® Asiin-
da, bu cesit hata sonugsaldir (consenquential). Peki, buna verilecek kargthik’
nedir?

Swinburne'iin yanit,, tam olarak acik degildir ve tutarsiz gériiniiz. Onun
mesele hakkindaki ilk yorumlari, kitabinin vahiy konusundaki testleri ele
aldif1 kisminda verilir, O séiyle der:

Peygamberin 6gretisinin gergekliginin lehine veya aleyhine olan
kanut, genel olarak, herhangi bagka yapidaki iddialarin gercekliZin
lehine veya aleyhine olan kanitla aym sekilde degerlendirilmeli-

" dir. Fakat bu durumda [mesajin muhtevasinmn degil fakat ifadesi-
nin bir pargasi olan hatah &n varsayimlan eledikten sonra] biitii-
nii reddetmek i¢in en kii¢iik bir yanhghk yeterlidir: diinyevi gahit-

ler, sehadetleri bir biitiin olarak degersiz kabul edilmeksizin, bir
37 Swinburne, 166-167, krg. 147 ve devam.

38 Swinburne, 177.
39 Swinburme, 183.
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su¢ mahkemesinde birkac yanlglik yapabilirler fakat, Tanrrdan
gelen bir mesaja sahip oldufunu iddia eden bir peygamber daha
kan &lciitlerle degerlendirilmelidir.®

Yani, Swinburne'iin Eski Ahit'in mesajinda mevcut oldugunu sOyledigi,
tarihsel hatalarn ve Tanrr’y1 gayri ahlaki fillde bulunuyor gosteren temsilleri
icine alan herhangi bir gercek hatamin varh§, bu hatalann kendisinde igeril-

diZi mesajin gercek vahiy olmadigim kamutlayacaktir,

‘ Bununla birlikte Swinburne bu sonuca, Kitab-1 Mukaddes’le ilgili tartis-
masinda ulasmaz. O, bu iddiayi, Eski Ahit'in boyle giicliikleri icerdigi yontin-
deki itirafin1 miiteakiben 6zellikle dile getirmez. Bunun yerine, boyle unsur-
larin metaforik olarak yorumlanmas: gerektigi sonucunu ¢ikarir. O bu hare-
keti, tarihsel bir temele dayal olarak gerekcelendirir. Kilise babalar, hangi
metinlerin Eski Ahit’e ait olup olmadigim tespit ederken (in canonizing)
Eski Ahit'i, Yeni Ahit'in 1;18mda yorumlanmas: gereken bir sey olarak diigiin-
diiler, yle ki “Eski Ahit'in dogrudan veya tarihsel olarak ahnamayan kisim-
lar1, tamamen metaforik bir anlamda, kitabin kendisinin zorladif1 anlamda
yorumlanmaliych yani, kendi basina alindiginda Kutsal Kitaba ait anlam ver-
me ihtiyact ile ilgili miilahazalar tarafindan degil, fakat ona Hristiyan Kutsal
Metni'nin bir parcas: olarak arnlam verme ihtiyac tarafindan zorlanan bir
anlamda alinmahydi.” Bu ¢esit bir yorum, Swinburne'iin ilhammn “kat1 go-
riigii” dedigi sey konusunda gerekli olacaktin*

Ancak o, daha zayif bir ilham gériigline dayal bagka bir anlayis ortaya
koyar. Bu goriige gore, ilahi ilhamm araclari olan insan yazarlar “tamamen

‘boyun egilebilir degildirler.” 14ht gercek onlara tamamen agik degildi ve
onlara Kitab-1 Mukaddes'e bulastirmak i¢in dnemli konularda hata yapma
izni verilmisti.™?® Aym sorun yasay (the canon) yaratanlar da etkileyebilir-
di. Bununla birlikte, bu daha zayif ilham goriiglinde bizim hataya kars: tutu-
mumuz, daha giiclii ilham gériigiindekilerle aynidir, yani giicliigiin metafo-
rik bir tarzda yorumlanmas: bi¢cimindedir*

Swinburne, hata konusundaki en giiclii ve en zayif goriisleri anlatmak
icin dért sayfa ayinr. Sayfa 210°da, iddia edilen bir vahyin, “eger onun higbir
kisma biiyiik olasihkla yanlig degilse”gercek oldugunu soéyler. Sayfa 213'te,
“yahiyde bir kisim hatalar ve bu hatalarla ilgili diizeltmeler i¢in bir imkanin
(scope) bulundugunu ileri siirdiim,” der. Maalesef o, iki ifade arasindaki ilig-
kiyi tartigmaz ve bu iki ifade celigik bir goriintii arz eder. Belki de o, okurla-
rindan; bu ifadelerden ikisini birden degil de onlardan birini veya digerini
kabul etmelerini ister. Bununla birlikte béyle bir niyet, kesinlikle kapali bira-
kilandan daha iyi ifade edilir. Baska bir miimkiin ¢6z{im, onun, vahiy hicbir

40 Swinburne, 88.

41 Swinburne, 184, Swinburne, bu usuliin ayrintili agtklamasim ve gerekgelendirmesini yap-
maya devam eder. Onun delili bu yaz i¢in gerekli degildir. Burada onun gikarimlar: daha
bityiik bir 6neme sahiptir.

42 Swinburne, 175.

43 Swinburne, 198.

44 Swinburne, 199.
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mimkiin hataya sahip olmamalidir, beyanina eklenilen niteleyiciden gelir.
Belki de vahyin sadece belli unsurlar1 hata igeremez. Belki de vahye, o, kilise
tarafindan yorumlandiktan ve tutarsizhklan giderildikten sonra hata atfedil-
melidir. Bu noktada a¢ik olmak Swinburne acisindan iyi olacakur.

Vahyin Yorumlanmasi

Swinburne belirsiz (uncertain) vahiyde degerli bir taraf oldugunu diisii-
niir (¢inkii ¢.n. } bu vahiy, kendisini benimseyenlere, daha biiyiik bir baghh-
g1ve mitkafata daha layik olmay ispatlama firsati saglar. O, benzer bir dege-
ri, ifadenin belirsizliginde bulur. Eger vahyin sézciikleri, tamamen Tanri'mn -
sdzciikleri olarak diisiiniiliirse bu durumda, gelecek nesillere, onlarin, sade-
ce sozciiklerin sdylendigi kiiltiire uygulanmg ifadelerinden én varsayimlari
temizlemek zor gelecektir.** Gelecek nesiller kendi ellerini baglarms olacak-
t. Bunun yerine, iginde Tanr’’mn veya onun peygamberinin bagkalarina ko-
nugtugu ve muhataplann, mesaji kendi sézciikleriyle yazdif bir vahiy icin
sdylenecek bazi1 seyler vardir. Vahiy, tek bir (monolitik) ses yerine farkl bi-
cimlerde vahyi kaydeden, “birbiriyle értiigen, vahyin degisik yonlerini vur-
gulayan ve zaman zaman birbiriyle ¢eligen” birgok seyin bir karisimdir.*6
Boyle bir vahiy, vahyi yorumlamak igin ve yeni durumlara kars: vahyi yaratl-
 bigimde yeniden uygulamak igin genig bir alan saglar.

Ashnda bu, bizim sahip oldugumuz vahiy tiiriidiir. Sonug olarak biz her
zaman vahyi yorumlama ve kendi zamanimiz igin yeniden yorumlama siire-
cindeyiz. Hristiyanhk her zaman saflagnhr (being refined).+

Swinburne’e gére toplum anlam belirler. “Bir ciimlenin anlams, dildeki
ciimle formlar ve s6zciiklerin anlamlarmm herkes tarafindan ulasilabilir 61-
glitleri tarafindan tayin edilen toplumsal bir seydir ve baglamn bu anlamlar
arasinda nasil segim yaptig, 6zel bir sey olmayip, konusmacinin niyeti tarafin-
dan belirlenir."*® Hristiyan vahyinin anlamini tayin eden topluluk, Hristiyan
kilisesidir. Tanri, yeniden dirilme ile Isa’nin 6gretisinin sahihligini kanitlarken
kilisenin “Isa’nin &gretilerinin aract” olacag 6gretisinin de gercekligini kamtla-
dive “bu suretle kilisenin yorumunun temel olarak tam olacagin garanti etti.”

Swinburne, Hristiyan kilisesinin birgok defa mezheplere aynimis oldugu-
nu gordiigil icin, kitabimin 8. kismimn ¢ogunu hangi kilisenin, eger boyle
birisi varsa, Isa’min kurdugu toplumun “en iyi devam ettiricisi” tinvam icinen
giiclil iddiaya sahip olduguna, yani hangi kilisenin “gercek kilise” olduguna
aywrir. O, Roma Katolik kilisesini aday olarak teklif etmesine kargin, tek bir
“en iyi devam eftirici” olmayabilecegini de séyler.5° Bu durumda, sadece,
orijinal kiliseyle birlikte devam ettirme konusunda makil iddialar: olan bii-
tiin kiliselerin {izerinde uzlastif1 yorumlar yetkili olacakur.®?

45 Swinburne, 83.,

46 Swinburne, 83,

47 Swinburne, 221.

48 Swinbume, 21-22, krg.188,

49 Swinburne, 113, kr$. 110. 119.
50 Swinburne, 142.

51 Swinburne, 143.
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Swinburne, metni yorumlamak igin ayrintili yéntemler verir ancak, ay-
rintih olarak onlar tasvir etmek bu makalenin smirlarim agacaktir. Bununta
birlikte birkag nokta &zellikle dikkate degerdir. Swinburne, Kitab-1 Mukad-
des'i, ic ice girmis ii¢ daire biciminde okumanuz tavsiye eder: en kiigiik bi-
rim (6rnegin, kutsal yazilarin kiiciik bir pasaji veya giir veya diger edebl
birim), tek kitap (6rnegin, Matta veya Isaya) ve bir biitiin olarak Kitab-1
Mukaddes.52 Her seviyede baglam farklidir ve bu baglam anlam etkileye-
cektir® Ozellikle Kitab-1 Mukaddes'i biitiin olarak okumak anlami etkiler,
ciinkii by, nihaf yazari, her bir kitabin insan yazari olmaktan gikarr ve Tanr
haline getirir>* , \

Bir kimse Kitab-1 Mukaddes'i, Tanrr'y1 nihai yazar olarak kabul ederek, bir
biitiin halinde okudugunda, kitaplar arasinda celigki gibi goriinen geyleri,
bir insan yazar tarafindan yazilmg herhangi tek bir kitaptakiler nasil ele
alimiyorsa oyle ele alacaktir yani, celiskili pasajlardan birini veya digerini
metaforik olarak okumak zorunluysa iki okumay1 uyumlu hale getirmeye

. tesebbiis ederek.’® Bununla birlikte, metnin kendi baglam tarafindan meta-
forik bir okuma zorlanmadikea yapilacak en dogru is, metni en dogal ve en
lafz? tarzda okumaktir.*® ' ‘

 Kilise, kutsal kitab: yorumlarken, kendisini tiimidengelimsel olanla sur-
lamak durumunda degildir, fakat kendi anlayigim, metinde sadece zimni ola-.
rak bulunan seyi tiimevarimsal olarak agik hale getirerek gelistirebilir.?”
Ornegin, Kitab-1 Mukaddes’e ait metinlerden bir teslis doktrini gikarsamak
oldukca uygundur.® .

Swinburne’e gore, tarihsel-clestirel bakig agisindan diisiiniildiigiinde, ya-
zara ait niyet olarak degerlendirilebilecek sey, bir metni anlamada yardima
olabilir fakat bu, metnin anlamim belirlemez. Bu, iki nedenden dolay: boyle-
dir. Birincisi, anlam, konuganin veya yazarin niyetleri tarafindan degil, top-
lum tarafimdan belirlenir. Ornegin, Yahudilerin birinci yiizyildaki sbzlesme-
lerini okumak, Eski Ahit'teki bir pasajin Meszifolup olmadigini ve Isa’nin bu
kehaneti yerine getirip getirmedigini belirler; metnin orijinal yazarimmn ni-
yetleri, metnin anlaminin nihai sinirlan degildir.* Bu, bir kimse kutsal kita-
bin nihai yazan olarak insan yazan degil de Tanri’y diigiindiigiinde cok daha
dogrudur.5® Swinburne, Romallar 1:4'ii drnek olarak kullanir: Isa, “kutsalli-
gin ruhuna uygun olan giigle 8litleri dirilterek Tanr’min oglu oldugunu ilan
etmig”ti, Pavlus, icinde, Isa'nin Tanrr'dan daha az bir sey oldugu yetersiz bir
isa anlayisina-sahip olmus olabilir. O, isa'mn, yeniden diriltmede Tanr'mmn
oglu yapildigina inanmus olabilir. Bununla birlikte Pavlus, 6zel olarak ve sa-

52 Swinburne, 163.

53 Swinburne, 168, 175.

54 Swinburne, 175,

55 Swinburne, 184, krs. 196,
56 Swinburne, 136.

57 Swinburne, 135-136.

58 Swinburne, 137.

59 Swinburne, 114,

60 Swinburne, 114, 192, 194.



KELLI 5. O'BRIEN « 279

dece ! yaptx” (made) anlamma gelen bir sdzciigit kullanmad;, daha ziyade,
“yapt1” (made} veya “olarak kabul etti” (recognized as) anlamina gelebilen
“llan eder” (declare) stzciiglind kullands.

“Tanr,” Pavlus’a, “anlami, Pavlus'un kendisinin farz etmig oldugu §ey1er-
den ¢ok az farkli olan geyleri yazmas: igin ilham etti.”®' Yani, her ne kadar
Pavlus'un Isa anlayisi dérdiincii incil'in yazarminkinden farkli olmus olabi-
lirse de Tanri, Pavlus'a, onun ciimlesinin anlamiyla Yuhanna 1'in anlarminmn
uyumlu olacag bir tarzda yazmasini ilham etmigtir. Pavlus'un kendisinin
diigiindiigi: sey; anlamun belirleyicisi degildir.

Sonuc

Kargilastirma icin zemini hazirladiktan sonra, Kant ve Swinburne’{in va-
hiy konusundaki goriislerinde, onlarin géhretlerinin bir kimsede neden ola-
cag1 beklentiden daha ¢ok ortakhga sahip olduklann anhyoruz. Her ikisi de
dzel vahyin zorunlulugunu kabul eder. Swinburne, hayatta iyi secimler ya-
pabilmek icin akil sahasinin dtesindeki seyleri bilme gereginde oldugumuz
i¢in vahye ihtiya¢ duydugumuzu kabul eder. Kant, insanlarm dilinde konus-
mak icin vahyin giiciinii ve esirvari (ince-ethearal) akilla biitiiniiyle tatmin
olmayan insanlarn ihtiyaclarina cevap veren bir kutsal kitabin elle tutulur
(tangible) formunun giivenilirligini kabul eder, Kant ve Swinburne, her ikisi
de test edilmis bir vahye inanmay rasyonel bulur ve mucize ve ahlaki akilla
uygunluk gibi benzer testleri gart kogarlar. Bununla birlikee onlar bu testleri .
oldukea farkh bicimde degerlendirirler. Kant'a gore ahlaki akilla uygunluk,
nihai testtir ve mucize bir kenara birakilabilir. Swinburmne’e gére vahyin ger-
cekligi mucizesiz kanitlanamaz ve her ne kadar vahiy, kesinlikle gayri ahlaki
olana gz yumamaz ise de Swinburne bu konuya ¢ok az deginir. Hem Kant
hem Swinburne, gerci Swinburne burada ¢ift anlamlidir (equivocal), kutsal
kitabin hata icerebilecegini kabul eder. Her ikisi de yorumcunun, metin hak-
" lunda bir yorumu zorlamasina ve metni toplumun (megru) ihtiyaglarina uy-
durmak i¢in mecbur birakmasina izin verir. Kant’a gére yorumun amaci, in-
sanlar ahldki hayata sevk etme konusunda cesaretlendirmektir. Swinburne
hem her riesil icin uygun ve hem de dahilf olarak tutarh dinamik, sisternatik
bir teoloji olusturmaya ¢ahgir. Her ikisi de bu yénde ortak bir gorlige sahip
olmasina kargin higbirisi kutsal kitabin insan yazarlarnin niyetleri konusuy-
la ciddi bigimde meggul olmaz. Onlar bunun yerine, metnin ¢agdag toplu-
mun jhtiyaglarimi etkili bicimde karsilamak igin kullanmilmasiyla mesgul olur-
lar. Her ikisi de oldukga kesin bicimde sunu kabul eder ki bu anlayis yeni bir
sey degildir, zira kilise, kutsal kitaplara, baglangictan bu yana bu sekilde yak-
lagmustir, Bununla birlikte, onlar arasindaki elestirel benzerlik, her ikisinin
de, insanlarn simrhliklarmdan dolay vahye ihtiyag duyduklarm: ve belli test-
. leri gegmesi durumunda iddia edilen bir vahye inanmanin makdl oldugunu
kabul etmeleridir. Ve Kant, Hristiyan vahyinin gercekten (testleri) gectigini
acik bigimde ileri stirme konusunda Swinburne’den daha ileriye gider.

61 Swinburne, 192-193,
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Bununla birlikte onlarn ortak gériigleri, farkliliklarim ortadan kaldirmaz.-
Tahmin edilecedi tizere, onlarin farkliliklan, tek tek ¢ok dnemlidir. Swinbur-
ne, gelenek aracihfiyla orijinal vahyi muhafaza eden bir toplum olan kilise
vasitasiyla gercekligi kamtlanmig yorumla ilgilenir. Kant, bireysel otonomi
ve her bireyin kendisi igin neye inanacag ve nasil okuyacagi konusunda ka-
rar verme sorumlulugu ile ilgilenir, Kant, Swinburne’iin yorumlayic: (interp-
rative) semasmda yer alan kiliseye dayah glig (ecclesiastical power) anlayisi-

na kat1 bir bigimde kars: cikar.

* Kant, Hristiyan kutsal metnine, esas olarak bu metnin evrensel alal diniy-
le olan uyumu nedeniyle deger verir. Biz onun hakikatine, yardim gérmermis
aklin sahasinin étesinde bulunan her seyi ayikladike¢a daha fazla yaklagiriz.
Kant'a gore harici vahiy, dahilf vahiy olan akil vahyi icin bir yardimaidir.
Onun i¢ ice girmig daireler tasvirine geri dénersek, harici vahyin dairesi ger-
¢ekten daha genig dairedir, fakat o dairenin gergcekten 6nemli olan yegane
parcasi icerideki dairenin, yani, akil vahyinin i¢indedir. Bu dairenin geri ka-
lan kismi sadece “arag’tir veya daha kotiisii gereksiz bir sikintidir (dead
weight). Swinburne, oldukga zit bir gikanmda bulunur. O, bize, vahyin akil
sahasimin Stesinde olani séylemeyi kastettlgml ve bunun, Vahyln gayesi ol-
dugunu sdyler.

Onlarm buradaki goriis ayrilif, onlarm olumsal ve kismi (particular) olan
konusundaki tutumlannm farkim yansitir. Swinburne’e gore, Tanri'mn in-
sanhkla iligkisi tarihte yaganmistir. Tanr, tarihte bir kiiltiirde, bir asirda bi-
zim kefaretimizi temin eder. Tann, zaman icerisindeki belli bir toplum araci-
hiyla, kendisi ve kendisiyle iligkimiz hakkindaki anlayisimzi gelistirir. Swin-
burne’e gore tarih vasitasiyla gergeklestirilen bu olumsali kabul etmek, za-
man ve kiiltiiriin diginda degil, aksine bunlarim i¢inde bulunan insani duru-
mu kabul etmektir. Kant icin kismi(lik), bir tehlikedir. Kismi olan, tammi
geregi, sadece bazilar tarafindan elde edilebilir. Eger o, bizim kurtulugumuz
icin gerekliyse, bu durumda bazi insanlar, gerekli olan seyi elde edemeden
diinyadan ayriir. Adaletli bir Tanri, birilerinin kurtulugu i¢in gerekli olan
seyi nasil esirger? Kant, bir de, rasyonel varliklardan, hangi tiir inanglarin
hakl1 olarak talep edilebilecegi ile ilgilenir. Bir insan Tanr’'dan gelen bir vah-
yi isittiginden asla emin olamaz. Hatta en olaganiistii mucize, vahyi teyid.
etse, veya Tanr’'y1 6ven sarkalar séyleyerek cennetin ev sahibi (host of hea-
ven) ortaya ciksa bile, her zaman hata ihtimali ve gu veya bagka tiir bir hile
olasthig1 hep vardir. Kesin olmayan bir seye inanmak gerekli olabilir mi? Kant
kesin bir bigimde, hayr, diye cevap verir.

Bu 6zel durumda, her ikisi igin de en iyi ve en kotii olan sevin bir yon{inii
gérityoruz. Bir aydinlanma -insani olan Kant, insanlarm, rasyonel varhklar
olarak, evrensele ulagmak i¢in, kiiltiiriin ve kendi szmirlarmun tistiine ¢ikaca-
gina kesin olarak inanir. Bu tiirden bir iyimserlik bizim kendi zamanimizda
kabul edilmez. Swinburne, bizim hepimizin i¢inde hareket etmek durumun-
da oldugu sinirlari kabul eder. Biz, her zaman olumsala tabiizdir. Aklin veya
baska bir seyin oldukea az evrenselleri vardir ve onlar hayatta saglam tercih-
ler yapmak i¢in kesinlikle yeterh deglldlr Swinburne, bizim her zaman, bi-
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zim icin biiyitk 6neme sahip meseleleri 6grenmek igin Tann’'min harici yard-
muna ihtiya¢ duyacagimizi kabul eder. Vahiy, bizim kendi bagmiza ¢dzebile-
cegimiz seyi bize 6retmek igin sadece bir yontem degildir. Vahiy, bizim bag-
ka tiirlii kavramaya gii¢ yetiremeyecegimiz ve bilmeye ¢ok ihtiya¢ duydugu-
muz seyi bize 6Fretmenin bir yontemidir. ‘

. Fakat Swinburne, vahyin énemi ve yarar1 konusundaki biitiin cogkusuna
ragmen, Kant'n acimasizca sordugu soruyu tamamen ihmal eder: Bu vahyi
kabul etmeyenlerin durumu ne olacaktir? Vahyi kabul etmek, kurtulug i¢in
zorunlu mudur? Swinburne, soruyu cevaplamaktan muaf tutulamaz. Bu sory,
Kant'in zamanindakinden daha cok, halen bizim kendi zamammzin bir so-
rusudur. Benzer gekilde Hristiyanlar, Hristiyan olmayanlar ve resmi kilise
topluluklari (bodies) bu soruyu sorarlar. Swinburme'iin cevaplamamas, ¢ok
goze carpan bir ihmaldir. Onun Hristiyan felsefesi, bu meseleyi ele alincaya
kadar, makq{l bir bicimde tam olarak adlandinlamaz.

Kant, kurtulusu herkes i¢in ulagilabilir yapmakla ilgilenir. O, hakl olarak,
insanlarin, bir seylere dayah olarak veya hicbir bicimde kendilerinin hatasin-
dan kaynaklanmayan bir geylerin yoksunlugundan dolay: ezelden beri lanet-
lenmesini, rezalet (scandal) olarak kabul eder. “Bu veya su tarihsel doktrine,
kutsal gercek olarak inanmayan adam Janetlenir, demeye ciiret edebilen bir
insan, sunu da séyleyebilmelidir: Eger simdi sana sdyledigim sey gercek de-
gilse, hadi beni lanetle!” (R 178). Kant, bizim en cesaretlimizin dahi b&yle
bir seyi sdylemeye cok zor ciiret edebilecegini bilir. Fakat bu, Kant'mn, gergek
kilise, sadece, kendisini &zel vahiydeki genel akil vahyine ait olmayan her
seyden kurtardifinda muzaffer kilise olacaktis;, gikarimini zorunlu kilar rm?
Biitiin iiyeleri, Tanri'mn tarihte kendileri igin yapug seyleri bildiginde, ka-
bul ettiginde ve yiicelttiginde (celebrate), kilisenin ger¢ekten muzaffer ola-
cak olmas1 miimkiin degil midir? Kant'n delilleri, “onun apodiktik olarak
kesin olmadikca, hicbir seye inanmakla yiikiimlii tutulamayiz,” agiklamasin
destekler mi? Tann, siiphecilerin biitiin ihtiyaglanm kargilamakla yiik{imlii
miidiir? Yine bizim, Tanrr'mn, lituf olarak sahip olmamiza izin verdigi her
cesit kanita kargihk verme gibi bir yiikiimliligiimiiz yok mu?

Ashinda, Kant'n da isaret ettigi gibi, bizim, bagkalarinin veya kendimizin,
belli tarihsel inanclara dayah olarak lanetlenmesi gerektifini dile getirme
konusunda titrememiz gerekir. Fakat dahasi, Tanr’nin litufkar bigimde ken-
dini vahyetmesine (self-revelation) karsihk vermeme konusunda, daha fazla
titrememiz gerekir. Tanr’dan gelen bir seyleri gormek ve bunlar kabul et-
memek, gercekten iirkiitliclidiir (dreadful) ve kendimizi apodiktik kesinlik
hakkindaki itirazlarla affettirmeyi umamayacagimz bir seydir. Biz adaletten
sadece sunu anliyoruz ki, eger Tann adil ise, bu durumda O, biitiin insanla-
ra, onlann kurtulusu icin mutlak olarak zorunlu olan her tiirlii araci temin
etmelidir. Bununla birlikte (kurtulus i¢in ¢.n.) gerekli olan seyler bize harict
vahiy ve belli tarihsel inanclar formunda verilebilir. Dahasi, asgari ihtiyaclar-
dan daha fazlasi, zaman icerisinde belli insanlar i¢in elde edilebilir olabilir.
Tanr, birilerine, iyiligin daha biiyiik bereketini, daha biiyiik bollugu veya
- vasitalarin daha 6nceki bilgisini elde edilebilir kiabilir. Tanri, bdyle vasitala-
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rn olumlu (positif) kullammim icbar etme konusunda tamamen adaletin
simrlan icindedir, “kendilerine ¢ok sey verilmis olanlardan, ¢ok sey istenile-

cektir; ve kendisine ¢ok ey emanet edilmis olandan daha da ¢ok sey isteni-

© lecektir (Luka 12:48, NRSV).

Ancak, Kant'n, bagkalarmin kutsal kitab: kabul etmelerinin gereldiligi
konusundaki isteksizligine ragmen, kendisinin kutsal kitab: kabul etmesi ve
ona saygisi agiktir. Hare, Kant'n aldi§1 sofu (pietistic) egitiminin onun akil
" dini paradigmasma gok bilyiik katkida bulunduguna dikkati ¢eker.? Kant,
acik olarak Kutsal Kitap'taki fdeal Insam kabul eder,

Kant, ince istihza ile, Kutsal Kitabin, onu okumayanlar arasinda en yiik-
sek saygiyla muhafaza edildigini sdyler (R 98). Kant'in Kutsal Kitap’tan yap-
ngl stk iktibaslar, onun, bu insanlardan biri olmadigin gésterir. Onun saf
akil dini hakkindaki yorumlan da, Tann veya ahlikilik konusunda kutsal
kitabin bize 6gretme giicii hakkmdakl yorumlarina galebe galmaz.

En azmdan gunu sdyleyebiliriz ki Kant, pratik akilla ve ahlaki egilimle
celisgmedifi siirece, vahye inana kabul edilebilir ve faydah bulur:

Kurtulugun vasitas: veya sarti olarak bilebildigim her seyi, ken-
di aklim aracihgiyla degil fakat sadece vahiy aracilifiyla bilebiliyo-
rum ve sadece tarihsel bir iman vasitasiyla kendi ikrarima uygun
davranabiliyorum ve ayrica (bu) saf ahlaki ilkelerle celismez -as-
hnda bunu, kesin olarak iddia edemem ve buna inanamam, fakat
onu kesin olarak yanhs oldugu kadar az inkar edebilirim; bununla
birlikte bu konuda herhangi bir sey belirlemeksizin, iyi hayat tar-
zindaki ahlaki egilimin kusuru yiiziinden kendimi ona liyakatsiz
kilmachgim siirece, orada (vahiyde) bulunan faydah her seyin, beni
ise yarar durumda tutacagim umabilirim. Bu maksimde, gercek
ahlaki kesinlik vardir.. (R 177)

Fakat bir kimse makil bicimde daha fazlasin: séyleyebilir. Belki de analo-
ji, en iyt Kant'n fiziko-teolojik kamta yénelik tutumundan elde edilir. O, bu
delili, ne bir kanit olarak kabul eder ne de reddeder. Ciinkii bu delil, biitiin
sorulara cevap vermez:

Bu kanit her zaman saygiyla aglklanmayl hak éder. O, insanli-

gin ortak akhiyla en uyumly, en eski ve en agik olan kamitor. O,
tipk1 kendisi bu kaynaktan kendi varolugunu elde ettigi ve her tiir-
lii yeni kuvveti kazandig) gibi, kendisi de doga ¢alismasim canlan-
dinr: O, bizim gézlemimiz, kendi kendine onlar: ayirt edemedigi:
yerde, gayeler ve teklifler dnerir ve tabiat bilgimizi, 6zel bir birli-
- gin yol gosterici kavram: arcii@iyla, yani, kendisi tabiatm disinda
« bulunan bir ilke aracihfiyla genisletir. Yine bu bilgi, kendi nedeni-
' ne, yani ona yol agmug olan ideye kargiik verir ve béylece {istiin
bir otoriteye olan inanci kuvvetlendirir ve bu inang, karsi konul-
maz bir kanun giiciinii elde eder. Bu nedenle, herhangi bir yolla
bu delilin otoritesini reddetmeye girigmek, sadece uygunsuz de-

gil, fakat ayni zamanda tamamen beyhude olacaktir,

62 Hare, 48-51,
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Empirik olmasina ragmen yine de ok giiclii olan ve hep yiik-
selen bu kamit tarafindan siirekli olarak desteklenilen alul, ince ve
karmasik spekiilasyon tarafindan telkin edilen siiphelerden gok az
etkilenir, yani o, tabiatin harikalarina ve evrenin ihtigamma bir
gbz atisla yiiksekten yiiksege, en yiiksege, sarth olandan onun sart-
lanna, yiiceye ve sartsiz otoriteye yiikselemez; o, tipki bir riiyadan
oldugu gibi, biitiin kederli (melancholy) diigiincenin kararsxzhgm- ‘
dan, bir anda uyanamaz.

Yukaridakiler, Kant'mn, bir kanit olarak reddettigi bir delil hakkmdak1 g0-
rlisleridir. Onun, kutsal kitap hakkindaki goriiglerinin benzer oldugu sonu-
cunu gikarsamak makuldiir. Kutsal Kitap bize 6gretir ve akh canlandirr. Ger-
ci 0 empiriktiy, ama o kadar glicliidiir ki akhi teyit eder ve onu, ylice ve gartsiz
otoriteye yiikseltir. Kant, agik bigimde, bir kimsenin 6zel vahiy aracihifiyla
saf akil dinine girebilecegini (introduce) kabul etti. Belki de John Hare, Kant'n
kendisini byle birisi olarak kabul ettigine inanma konusunda haklidir.%
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Islam Mezhepleri Tarihinde Metodoloji
Problemi Toplantis1 Uzerine*

Stddik KORKMAZ**

Giris

islam Mezhepleri Tarihi, islami ilimler icerisinde en erken tegekkiil etmig
bir disiplini olsa da ¢agdas metotlarla ele alimig1 ve sosyal bilimler icerisinde _
degerlendirilisi itibariyle geng bir bilim dalidir, Bu bilim dalirun kullandig ya
da kullanaca@ metodoloji actk bir bicimde bilinmedigi siirece, bu alanla ilgi-
li yapilan calismalainn 6yle ya da biyle bir tarafi devamh surette eksik kala-
caktir. .

Islamin tarihi boyunca ortaya ¢ikan bir ok dinf ve fikrf hareket iizerinde
¢esitli eserler kaleme ahnmistir. Bu eserlerden bazilari, s6z konusu hareket-
lerin sahipleri tarafindan yazilirken, bazilan da o hareketin kargitlan tara- -
findan ortaya kenulmustur. Zamanla s6z konusu harekeler tarihe mal olmus
ve artik anlasilmay: hak eder duruma gelmistix. Bu noktada gegmisi dogru
olarak anlamak isteyen okuyucu ve aragtirmaci, farkinda olmadan kendisini
bir problemin kucagmda bulmugtur. S6z konusu problem sudur: Gegmigte
ortaya gikan bu dini ve fikii harekete ne ad verecektir? Dogru bilgiyi hangi
kaynaktan edinecektir? Birbiriyle ¢eligen bilgiler karsisinda ne tiirlii bir tavir
sergileyecektir? Bu sorulara dogru cevaplar bulabilmek engin bir metot bil-
gisi gerektirmektedir. Ozellikle s6z konusu hareketlerin bu giine ulagan bir
takim uzantilar varsa, problem daha da karmasik hale gelmektedir. Bu nok-
tada aragtirmaci ya da okuyucu, eserlerin verdigi bilgilerin dogrulugu ya da
yanlhghgim ayirma-kabiliyetinin yaninda, tarihi de dogru degerlendirme bil-
gisine sahip olmak durumundadur. Ite Islam Mezhepleri Tarihi, biitiin bu ve
bunlarin 6tesinde anlama problemlerini ¢6zme ihtiyacindan kaynaklanan bir
bilim dali olma iddiasmdadir. "

Her seyden 6nce bu tiir dinf icerikli hareket ve olugumlarm 6zelligi dikka-
te alinacak olursa, her birisinin dine yeniden bir yorum getirmeye ¢alistigi .
goriilecektir. Bu nokta, son derece 6nemlidir. Sayet bu tiir olusumlar tarihte
kalms ise, (Haricilik ve Mutezile gibi) onlan dogru anlayabilmenin yolu,
tarihin o kesitini dogru anlamaktan gecer. Bir zihniyet olarak bu tiir olusum-

* Diizenleyen: islami ilimler Aragtirma Vakfi (ISAV) Tarih: 27-28 Eyliit 2003 Istanbul.
*+Dr, Selcuk Universitesi Ilahiyat- Fakiiltesi e-mail; skorkmaztr@hotmail.com
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larn siirekliligini stirdiirlip stirdiirmedigi bir yana, farkinda olunsun ya da
olunmasin, “tarih anlayigmin®, toplumlarn bu giiniinii ve yarimm nasil etki-
ledigi goz 6niinde bulundurulacak olursa, geemis hakkindaki dogru bilginin
ne derece tneme sahip oldugu, kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Bu olusum-
lar giiniimiizde de siirekliligini devam ettirdigi icin; konunun dnemi kat kat
daha artmaktadir. Yasayan toplumlarn gegmigle iligkisini siirekli olarak canli
tuttugunu izah etmek sanryorum bilineni bildirmek olurdu. Oyleyse bu olu-
sumlarin tarihe verdigi “yeni form” anlagilmasi gereken bir nokta olmalidir,
Ote yandan bu tiir hareketlerin glinlimiizle de iligkisi varsa, (Ehl-i Sinnet ve
$ia gibi) problem daha da bilyiik bir hal almakta ve énemini artirmaktadir.
Degigim konusunda, eskiye oranla son derece yiiksek bir hiza sahip olan
giinlim{iiz diinyasinda, ge¢migle olan iligki her giin yeni bir gekil almaktadir
denilebilir. Bir bakima ge¢mis oldugu yerde éylece dururken, giiniimiiz insa-
n1 ona her giin yeni bir sekil vermektedir. Ozetle Siinnt gelenefe mensup bir
ferdin mezhep anlayisi ile Sii gelenege mensup bir toplulufun mezhep anla-
yig1 siirekli degigmekte, bu degisime oranla ge¢mis anlayig da yeniden olug-
maktadir. Bu yeni anlayig cogu kere tarih algisimin degistirilmesiyle son bul-
makradir, Akip giden degisim riizgarn icerisinde tarihin gercek formu kaybo-
lup gitme tehlikesiyle yiiz yiize kalmaktadr. iste bu noktada, bilimsel temel-
lere dayal saglam bir metot bilgisi, béyle bir erozyonun olusumunu engelle-
yebilir.

I. Oturum: Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu

Prof Dr. Ethem Ruhi Figlalt bagkanliginda yapilan birinci oturumda Dog.

Dr. Sénmez Kutly, Islam Mezhepleri Tarihinde bir calismanin yapilabilmesi
icin hangi esaslar {izerine bina edilmesi gerektigi konulan {izerinde yogun-
lasmaya ¢aligt, Tebligini, kavramsal ¢ercevenin ortaya konulmasinin énemi-

- ne deginerek baslatan Kutly, “Usul, Firka, Mezhep ve Islam Mezhepleri Tari-
hi’nin tanimum ortaya koymaya ¢ahgti. Bu baglamda Islam Mezhepleri Tari-
hine; “gecmiste ve giiniimiizde siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmug “Is-
lam Diigiince Ekolleri” diyebilecegimiz beseri toplumsal olusumlarin, dog-

" duklar ortami, dogus sebeplerini, tegekkiil siireglerini, fikirlerini, mensupla-

rim, edebiyatim, yayildig bélgeleri, Islam diisiincesine katlalarini kendi eser-
lerinden hareketle zaman-mekan baglaminda ve fikir-hadise irtibat gerge-
vesinde betimleyici metotla ve tarafsiz b1r gozle inceleyen bir bilim dal”
seklinde bir tamm getirdi.
islam Mezhepleri Tarihi’nin problematik alam ve simrlar konusuna degi-
nen Kutlu, bu alimn gerek kaynaklardan kaynaklanan ve gerekse okuyucu-
dan kaynaklanan sorunlara degindi. Bu noktada, sz konusu alanmn kaynak-
larinin gecirmis oldugu tarihi siirece definerek Makdle, Makdldt, Firak ve
. Milel-Nihal gibi kavramlar ve bu kavramlarla iligkili olarak olusmus olan
edebiyat iizerinde durdu. Bu kaynaklarin barmdirdi§ problemleri ele alma-
ya calistr. Tebliginde, hangi mezhep ya da firka tarafindan ne tiir eserlerin
olugturulduguny, bunlardan hangilerinin giiniimiize ulagtifim ve hangileri-
nin de ulagmadigini, Srmeklendirerek takdim etsneye ¢ahsti.
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Klasik Mezhepler Tarihi yazicii$1 hakkinda verdigi bilgilerden sonra ko-
nuyu giiniimtze tagryarak, bu gilin bu alanla ilgili yapilan ¢alismalarda ne
gibi metotlarm kullamldigina degindi. Bu noktada; Zarihi-Materyalist, Nor-
matif-Teolojik, Sosyal-Pozitivist (igtimaiyatcr) ve Taribsel-Sosyolojik yakla-
- gimlari inceledi. Bu alanla ilgili bir yenilik olmasi aqisindan Zihniver Coziim-
leyici, psiko-sosyalyaklagimi 6nerdi. Ele alinan mezheplerin anlayis bigimle-
rine gére tasnif edilmesi gerektigini savunan Kurlu, genelde sz konusu ha-
reketlerin Jepkisel-Kabilevi, Akilcr-Hadird, Gelenekselcl- Muhafazakar, Stya-
sal-Karizmatik lidercive Kegifi-Inzivacranlayglar etrafinda kiimelendigini,
mezhepleri dogru anlayabilmek i 1(;1n bu zihniyetlerin iyi tahlil edilmesi ge-
rektigini vurgulad.

Islam Mezhepleri Tarihi yazicihginda kargilasilan problemlerle ilgili ola-
rak da su noktalarin {izerinde durulmasi gereken konular oldugunu belirtti,
Bunlar: Kaynak kriti§i ve elegtirel yaklagim, tasvirl/betimleyicilik (deskrip-
tiflik} ilkesi, fikir-hadise irtibat: prensibi, fikirler izerinde derinlesme veya
fikirlerin tarihlendirilmesi, gahuslar {izerinde derinlesme, tarafsizlik (mez-
hepler tistii tutum), ve disiplinler aras) igbirligi, Ancak bu noktalar gdz éniinde
bulunduran caligmalarin bir sonuca ulagabilecegi sGylenebilir,

II. Oturum: Bir Bilim Dali Olarak Islam Mezhepleri
Tarihiyle ilgili Metodolojik Problemler

Prof. Dr. Hasan Onat bagkanhfinda yapilan II. Oturumda Dog. Dr. Meh-
met Ali Biiyiikkara, Islam Mezhepleri Tarihi alaninda yapilan ¢alismalarda,
aragtirmacilarin kargilagabilecegi problemlere ve bunlarin 6rneklerine genis-
ge yer vererek, bu sorunlann nas\l agilabilecegi konusuna yogunlagti.

Ozellikle klasik kaynaklarm icerdigi sorunlara yer veren Bityitkkara, bu
kaynaklarin hangi metotlarla okunursa daha ¢ok fayda elde edilebileceini
omeklendirmeye galigti. Ona gére bu kaynaklarin icerdigi problemlerden birisi
isimlendirme ve simiflandirma ile ilgili problemdir. Zira kaynaklarda bir mez-
hebe ait olarak zikredilen ismin kim tarafindan verildigi bazen karigabilmek-
tedir. Bu isimler; yapay olarak m: {iretilmis?, muhalifler tarafindan karala-
mak ve kiicimsemek i¢in mi verilmis?, uydurulan bir hikayeye nispétle mi
ortaya konulmusg?, ya da bir ayet veya bir hadise nispetle monte mi edilmig?
Bu sorularn net olarak cevaplanmasi gerekmektedir.

Tasnif sorunlarini en aza indirmek icin bag vurulacak yollardan birisi, bir
gurubu, kendisinden ¢iktigh veya klasik kaynaklarin isnat ettigi ana biinye
ekseninde ya da bu ana biinyenin tagidi fikirler zemininde degil, tarihi
ddénemler esas alinmak sartiyla o gurubun sahip oldugu fikir ve patrikler
temelinde simiflamaktir.

Diger taraftan tasniflerde, sdylem, akim, dini gurup, dini cemaat, tarikat,
firka, mezhep gibi terimlerin dogru ve yerinde kullanilmas: gerekmektedir.
‘Bu terimlerden bazilan digerlerine gére daha kapsayicidir, Bazilar organik
bir yapiy1, bazilar ise sadece fikir birlikteligini ifade etmektedir. Bu kavram
kargasasi denilebilecek sorunlarin tistesinden gelebilmek ve neyin mezhep,
neyin firka, neyin tarikat vb. olduguna karar verebilmek i¢in, Din Sosyolog-
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lar, Keldmcilar, ve Islam Mezhepleri Tarihi uzmanlarinim igbirligiyle, en azin-
dan asgari standartlara kavusmus orijinal bir islam Mezhepleri Tarihi termi-
nolojisinin gerceklestirilmesi gerekmekredir,

Isimlendirme ve smiflandirma problemlerinden sonra, Tarihi okuma ve
olaylari anlamlandirma problemlerine gelince bu noktada; arastiran 6zne ile
aragtirilan nesnenin miinasebeti iizerinde durmak gerekmektedir. Hangi ta-
rihci olursa olsun ele aldig: konularda stibjektiflikten uzak kalamayacak, kendi
goriis ve kanaatlerini ele aldig1 konuya yansitacaktir. Aragturmaci bu noktada -
hermenétik, semantik ve linguistik gibi dil bilim metotlarindan yaraflanma-
l1, olaylar1 yazarin én kabullerinden uzak bir bicimde dogru olarak yorumla-
yabilmelidir.

Islam Mezhepleri Tarihi alaninda yapilan ¢aligmalarda gériilmesi gere-
ken dzelliklerden bazilan sunlardir: Bir mezhep ortaya konulurken onun hangi
sebeplerden &tiiri olugmus oldugu, bu sebepler de agiklarinken bir tek se-
beple aciklanmayip, arkasinda ne gibi bagka saiklerin bulundugunun ortaya
konulmas), bu tasvirin, ele alinan mezhebin yasadig1 caga goére belirlenmesi,

"o giiniin sartlarinin esas alinmasi, kaynaklarda bulunabilecek tarafgirlik ve
carpitma gibi yonlendirmelere kars: tedbirli olunmasi, mezheplere, kurucu-
larina ya da mensuplarna kars: olusturulmusg olabilecek gercek digi kurgula-
malardan kagimilmasi, zamana bagh fikir degisiklikleri ve kavram kaymalari-
na karsi dikkatli olummasi gerekmektedir. Giiniimiizde yasayan mezheplerle
ilgili caligmalar yapilirken de daha ¢ok miigahedeyi esas alan bilim dallarinin
metotlarmdan vararlamlmahdir.

Bliyiikkara tebliginin son béliimiinde, “dini ana biinye”den “mezheples-
mis ana biinye"ye gecisin nasil olduguna dair bir deneme gemas1 sunmustur. -
Bu denemesiyle “firka/cemaat/dini gurup ile mezhep” arasindaki ayrimin
nasil gelistigini agiklayabilmeyi denediZini belirtmistir. :

Genel Degerlendirme Oturumu ve Bazi Diisiinceler

Baskanhm Prof. Dr. Mustafa Oz'iin yaptig degerlendirme oturumunda,
islam Mezhepleri Tarihciligi'nin genel sorunlar ile sunulan bildirilerin genel
bir degerlendirilmesini iceren miizakereler yapildi. Sonug itibariyle su nok-
talar n palana gikti:

a. Islam’in Mezheplerinin Taril’deki tezahiirlerini anlamadan, Islam kiil-
tiiriin{l anlamak miimkiin degildir. Aksi taktirde her konuya “dogru-yanls”
ikilemiyle bakmak gibi bir yanilgiya diigme ihtimali-vardir. B&yle bir bakig
agistyla da insanlar, “bu kafir-bu mii'min” gibi, yanhs bir bakig aqisiyla deger-
lendirilebilir. islam Mezheplen Tarihgisi'nin gérevi olaylarln “fotografimi gek-
mek”ten ibarettir.

b. “Karsilagtirmalt Mezhepler Tanhgﬂlgl” teklifine, yeni bir mezheplesme
sonucuna gotiirebileceginden sicak bakilmamalidir. Bunun yerine “fikirlerin
tarihlendirilmesi” daha saglikh olacaktir, Ote yandan bu konuda yapilacak
cahismalarm “ilk el kaynaklara” dayali olmahdir. Bilimsel bir kaynak olarak
Internet ise sakincali sonugclar dogurabilir.
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c. Mezhepleri anlamada en biiyiik engellerden bazisi, “fikir-zaman ve
mekan” kaymasindan kaynaklanmaktadir. Bu kayma, ézellikle gifahf kiiltiir-
- le beslenen toplumlarda géze ¢arpmaktadir. Bu durumun da “tarih bilinci-

nin” olugmamasma sebep olmakta ve anakronizme gétiirmektedir.

d. Mezhepleri dogru anlayabilmek icin, dogug dénemindeki sartlan bll—

_mek yeterli degildir. Bir mezhebin dogusundan 6nceki sartlan da ortaya koy-
mak gerekmektedir. Mezheplere clumsuz bir bakig agisiyla da yaklasilmama-
st gerekmektedir. Zira Islam diisiincesinin en yiikseliste oldugu dénem, mez-
heplerin mantar gibi gogaldig dénemdi.

e. Hangi hareketin Islam Mezhepleri Tarihi'nin ilgi alanina girdigi konusu
ise; Kur'an ve Siinnet’e referans veren her sosyal olusumun bu bilim dalimn
konusu olacaf seklinde anlasiimahdir. Bu tiir olusumlan incelerken dnemli
olan, bilimsellikten taviz vermemektir. Ancak 6zellikle ¢agdas olusumlan
incelerken onlarla beraber oturup kalkmaly, .0 hareketleri icinden bir gozle
inceleyebilmelidir.

f. Mezhepler Tarihcisi, mezhepler fistii bir bakiga sahip olmalidir. Her ne
kadar siibjektiflikten kurtulamasa da, bityiik él¢iide objektiflifi esas almali-

dir. : -

- Bu konularla birlikte agagida {izerinde durmaya ¢aligacagimiz baz nok-
talarin daha genis olarak ele alinmasi, santyoruz bu tiir toplantilara daha da
cok zenginlik katacaktir. Her seyden 6nce iizerinde durulmasim umdugu-
muz konulardan bazilar; “mezhep”, “firka”, “cemaat”, “hizip”, “sosyal gu-
rup” ya da “sosyal hareket” ve bunlar gibi islam Mezhepleri Tarihi ile ilgili
temel kavramlardir. Bu toplantida bu kavramlarin sinirlarmin ve anlamlar-
nin-net olarak ¢izilmesi gok yerinde olurdu.

Bunlarm Stesinde biz Islam Mezhepleri Tarihi'nin smirlarinin ne oldugu,
diger disiplinler arasmdaki yeri, ilahiyat Fakiiltelerinde okutulan bu ve bu-
nun gibi diger disiplinlerin sosyal bilimlerle iligkisi konusunda durmak isti-
, yoruz.

Her seyden dnce Islam Mezhepleri Tarihi bilim dahmmn bir simir olmah
mmdir? Béyle bir sinir s6z konusuysa, bu simirn gergevesi ne olmahdir? Boyle
bir stmirdan séz edemeyeceksek bunun sebepleri nelerdir?

Aslinda bu alanda yapilan ¢aligmalar: goz 6ntinde bulundurdugumuzda,
béyle bir siminn ger¢evesinin ne oldugu da bir bakima kendiliginden cevabi-
ni bulmaktadir. Bu alanda yapilan ¢alismalarin birer Tefsir, Hadis, Tasavvuf
veya Keldm calismasi olmadig ortadadir. Ote yandan bu alanda yapilnmg
olan cahsmalarin Islam Tarihi, Dinler Tarihi ya da Sanat Tarihi ¢calismalan
olmadig da ortadadir. Oysaki Islam Mezhepleri Tarihi alaninda yapilan ¢a-
hsmalarda s6z konusu bilim dallarimin kaynaklan fazlasiyla kullaniimakta-
dir, Oyleyse bu bilim dalin: digerlerinden ayran unsur nedir?, sorusunu ce-
vaplamamiz gerekmektedir. Durumun béyle olmasi bir bakima aramakta ol-
dugumuz cevabin “ne oldugu”dan ziyade “ne olmadif1”nda gizli goriintiisii-
nii vermektedir. Bunun anlam Islam Mezhepler Tarihi bu ve bunun gibi éte-
ki bilim dallannin kaynaklarini elbette kullanir ama ele ahg bicimi ve ulagtig
sonuclar itibariyle onlardan farklidir olmaktadir. Bu durumu adim andigimiz
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bilim dallar ile 8rneklendirecek olursak, belki sunlan séyleyebiliriz. Ozellik-
le Tefsir, Hadis gibi temel kaynaklar ve onlarin anlasilmas: izerine yogunla-
san bilim dallarindan, ele aldiklari malzemelerin “sahih olan ya da olma-
yan"lanyla ugrasmaz. Islam Mezhepleri Tarihi bu tiir malzemelerin hangi
. gerekgelerle ve ne amagla kullanldigi tespit eder. Tasavvuf ya da Kel4m gibi
bilim dallarma deginecek olursak, bu bilim dallar: ele aldiklan gériigleri daha .
ok doktrin bazinda ve teorik olarak incelerken, islam Mezhepleri Tarihi bu
-goriiglerin tarihi siireclerini ele alir. Béyle yapmakla da bu gibi bilim dallan-
na fikirlerin hangi zaman dilimi icerisinde olugtufu gerce#ini temin eder.”
*Boylelikle anakronizme gidilmesi énlenmis olur. Zira fikirler konusunda za-
man kaymalan biiyiik yamlgilar beraberinde getirebilmektedir. islam Tari-
hi, Dinler Tarihi ya da Sanat Tarihi gibi bilim dallar ile arasindaki ayrima
gelince, islam Mezhepleri Tarihi'nin, Islam Tarihi gibi olaylarin siyasi, cog-
rafi ya da kiiltiirel yéniiyle ilgilenmekten ziyade, “dinin algilams” bicimi olan
“Mezhepler”in tarihiyle ilgilenir. Béyle yapmakla siyasi tarihin olugumdaki-
dini faktorleri ortaya koyar. “Islam” Tarihi'nin zaferler ve yenilgiler silsilesi
olarak algilanmasindan éte biitiin bu siyast olaylara yén veren “dinin anlayis
bicimlerini” de ilave eder. Dinler Tarihi ile kesistigi noktalarin, séz konusu
mezheplerin, 6teki dinlerden etkilenis bi¢imlerinin oldugu séylenebilir. An-
cak Istam Mezhepleri Tarihi kendisini Islam Dini ile iligkilendiren olugumlar-
la smuirh kalir, Ozetle belirtecek olursak, Islam’la ugrasan her bilim dah ile-
Islam Mezhepleri Tarihi'nin bir iligkisi vardir. Ancak Islam Mezhepleri Tarihi
oteki bilim dallarindan her hangi birisinin alt ya da {ist kolu degil, kendine
oOzgii alani ve simirlar olan bir disiplindir.
Biitiin bu ifadelerden sOyle bir sonuca ulasabiliriz: islam Mezheplen Tan-
. hi; hem gegmisteki hem de giiniimiizdeki toplumlarm, kendilerini islam Dini
ile 6zdeglestirip Kur'an ve Siinnet'e anfta bulunarak, “biz ve dtekiler” diye
tanimlayan, biitiin dinf politik sosyal kesim ve guruplarim, inang, yasant1 ve
toplumsal tezahtirlerini, hem tarihi hem de giincel olarak inceleyen bir bilim |
dahdir. Bu ifadelerimizin genigleyebilme ihtimali olmakla birlikte, islam
Mezhepleri Tarihi bilim dalina yeni bir gerceve ¢izdigini sdyleyebiliriz. ‘

Ote yandan bu bilim dal olmarms olsaydy, Islam Kiiltiir Tarihi'nin bir cok
alam ve ¢ kesitinin anlagilmasi eksik kalacak, insanlarin kendi din? anlayisla-
rin1 bir dinmis gibi nasil takdim ettikleri ortaya konulamayacaken.

Islam Mezhepleri Tarihi'nin smrlanna degindikten sonra, bu ve bunun
glbl Nahiyat Fakiiltelerinde okutulan diger bilim daltarimn Sosyal Bilimlerle
iligkisine deginmenin yerine olacagum diisiiniiyoruz. Bu konuya “Din"in mensei
- ve "Din anlayiginin” mengei konusundan bastamak saniyoruz fdydal olacak-

tir. Burada séz konusu ettigimizin Istam Dini oldugunu ayrica belirtmeye
sanryoruz gerek yoktur. {slam Dini'nin kaynag: ise stiphesiz ilahidir. Ancak
onun anlagilma bigimi ise beger mahsuliidiit. Bunun anlamu; Dinle ugragan
her kim ya da hangi bilim dah olursa olsun, kendisini baglayan ferdi-beseri
dini tecritbesinin diginda, teknik olarak, dogrudan dogruya ne Allah’la ne de
- Peygamberle bir haberlesmesi s6z konusudur. Din konusunda soyledigi ya
da yazdig1 beger mahsuliidiir. Hal boyle olunca da, sayet iddialarinin bilimsel
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bir 6zellik tagidigim iddia ediyorsa bu iddialarimin sorgulanabilir ve dogrula-
nabilir olmas: gerekmektedir. Ancak bu noktadan sonra bilimin konusu ola-
bilir ve bir llahiyat¢min giindemine girebilir. Bu asamadan sonra séylenen
veya yazilan geylerin bilimsellik degeri iizerinde durabiliriz.

Sosyal bilimlerin bir bilim dal olup olmadig1, bu alanda yapilan caligma-
larin bilimsel bir de§er tagiyip tagimadi tartismasi Dilthey ve Rickert’in ¢a-
balariyla manevi bilimlerin de bilimin konusu olarak kabul edilmesiyle neti-
celenmigtir. Daha sonra manevi bilim denilen alan “Insan bilimleri/Sosyal
bilimler” geklinde genellestirilmistir. Bu alani “Tabiat bilimleri” dengelemis,
ancak yéntem ve metot olarak insan bilimlerinden aynimigtir. Tabiat bilimle-
rindeki sonuglar, inceledigi degiskenlerinin sayisinin az olmasi sebebiyle, pek
. farklilik arz etmemektedir (Matematik, Fizik, Kimya gibi). Oysa aym durum
insan bilimlerinde s6z konusu degildir. Degiskenlerinin say1sinin ¢oklugu ve
farklih$, zaman zaman varilan sonuglari farkh kilabitmektedir. Bu bilim dal-
larmin metotlar1 ve sonuglar bir yana bizi ilgilendiren ydnii, genelde ilahi-
yat Fakiiltelerinde okutulan derslerin, 6zelde de islam Mezhepleri Tarihi'nin
bu bilim dallar1 arasindaki verini tespit etmektir. Genel anlamda flahiyat Fa-
kiiltelerinde okutulan derslerin, ézel anlamda da Islam Mezhepleri Tarihi’-
nin, Insan bilimleri icerisinde ele alinabilecegini séyleyebiliriz. Bu, gerek ta-
rihteki olusan Mezheplerin, gerekse giinlimiizdeki mezhep iddiasinda olan
hareketlerin Islam Mezhepleri Tarihcileri tarafindan sosyal bilimlerin metot-
lariyla ele alinacagy, incelenecegi ve ulagilan sonuglarn bilim diinyasimn tar-
tigmasina sunulacagl anlamina gelmektedir.

Sonug olarak, ele aldifimiz toplantida sunulan tebhglerm bir an dnce
yaymnlanmasimn gerekliligi, mezheplerle ilgili yapilan ¢alismalarda da kay-
naklann ve verilerin labirentlerinde kaybolmamak i¢in, saglam bir metodo-
loji bilgisinin rehberligine ihtiyag oldugu ortaya gikmaktadir.
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Tirkiye'de Yitksek Din Egitimi ve
Ogretiminin Sorunlan ve Gelecegi
Sempozyumu

Safinaz ASRI*

Stileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi tarafindan 16-17 Ekim
2003 tarihlerinde “Tiirkive'de Yiiksek Din Egitimi ve Ogretiminin Soruniar:
ve Gelecegi”isimli bir sempozyum diizenlemistir. Egirdir Mavigél Uygulama
Otelinde gerc;eklegnnlen sempozyima hemen hemen her ilahiyat Fakiilte-
sinden ve farklh anabilim dallarindan 40'm iizerinde akademisyen ile Diya-
net Igleri Bagkanligr'nin merkez ve tagra teskilatindan tebligci ve miizakere-
ciler igtirak etmigtir.

Ilahiyat Fakiiltelerinin sorunlar ve yeniden yapilandinlmas: konularinm
ele alindig1 sempozyum iki giin siirmiigtiir. Iik giin “Dahiyar Fakiiltelerinin
Sorunlari ve (6ziim dnerileri ile Hahiyat Fakiiltelerinin Istihdam Sorunlart”
konulan ele almmgtir. Birinci glinkii oturumlarda on bir bildiri sunulmusg ve
miizakereleri yapilmugtr. Ikinci giin “Din Hizmetleriyle ligili Problemier ve
Coziim Onerilerd ile Hahiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yapilandinimast”konu-
lan ele ahnmsgtir. Ikinei giin oturumlarinda ise on iki teblig sunulmug ve
miizakereleri yapilmigtir.

Aqs konugmasinda Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi De-
+ kam Prof. Dr. Ekrem Sarikgioglu, Darulfiinun {lahiyat Fakiiltesinden itibaren
yiiksek din egitimi veren kurumlara ve bu kurumlardaki branglasma ¢alig-
malarina dikkat ¢ekerek, yapilan ¢alismalarin bekleneni veremedigini ifade
etmigtir. 1997 yilindan itibaren yapilan ilmi ¢caligmalarin da etki ve katkila-
riyla Din Kaltiirii ve Ahlak Bilgisi Ofretmenligi Progranunda 6nemli geligme-
lerin oldugunu belirten Sanikgioglu, son zamanlardaki mesleki hizmet alam
- aymiminin din hizmetlerinde formasyon bilgisi ihtiyaci diisiincesini filizledi-
gini belirterek, diyanet hizmetlerini esas alan bir program veya béliim ihti-
yacindan hareketle bu sempozyumu diizenlediklerini dile getirmistir.

“fahiyat Fakiiltelerinin Soruniar ve Coziim énerileri”konulu 1. oturum-
da ilk konugmact olan Prof. Dr. M. Sevki Aydin, “Hlahiyat Lisans Programimn
Amag Sorunu”baghkl tebliginde; Ilahiyat Lisans Program: ile hangi mesle-
gin bilgi ve becerilerinin 6grencilere kazandirilmasimin amaclandig1 konusu
tizerinde durmustur. Aydin, 1924, 1949'da agilan Ilahiyat Fakiiltelerinde ve -
1982’de Ilahiyat Fakiiltelerinin yeniden yapilandinlmasinda amag konusuna

* Ars. Gor, Siileyman Demirel Universitesi Hahxyat Fakiiltesi
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hic yer verilmedigine dikkat cekerek, 1998-1999 6gretim yilinda hazirlanan
programda da amaclarin yeterince acik olmadifimi beliremistir. M. Sevki Ay-
din, “ilahiyatg1” kavramina yiiklenen anlamlann belirsizligini vurgulayarak,
Uzmanlik alanlarimn iyice daraldif: giinlimiizde “ilahiyat Lisans Program™-
larinin amaclarinin agikca ortaya konulmas: gerektigini ifade etmistir. Ay-
-dm, amaglarin toplumun ihtiyaglan da gz éniine alinarak, mezunlarn is-
tihdam alanlarina gore belirlenmesinin zorunluluguna da chkkat ¢ekmigtir.

Bu oturuma “Cagdag Bir Egitim Yaklagimu Olarak Aktif Egitim Modeli (; Tla-
hivat Fakiltesi Ornegi)”bagliklt bildirisiyle katilan Dog. Dr. Mustafa Koylil,

Ilahiyat Fakiiltelerindeki egitimin niteligini belirleyen temel faktériin metod
oldugunu belirterek, flahiyat Fakiiltelerinde uygulanan egitim-6gretim me-
todlarm degerlendirmis, kaliteli bir 88retim i¢in nasit bir metod izlenmesi
gerektigini ortaya koymaya calismistir flahiyat fakiiltelerinde uygulanmasmi
teklif ettigi “Aktif Metodu”; hoca-6grend iligkisi, materyal sorunu, devam
konusu, 6dev hazirlama, siav sistemi, ders konularimn 6zelligi, siafin fiziki
yapisi ve degerlendirme unsur ve agamalari ¢ercevesinde ele alan Koyli, sdz-
‘lerini yeni metodun egitimi daha faydali hale getirecegini vurgulayarak ta-
mamlamistr,

L. Oturumun {g¢iineii konusmacisi Yrd. Dog. Dr. I Latif Hacinebioglu, “Ba-
tidaki [lahiyat ve Felsefe Egitiminin Tirkiyelye Doniik Uygulanabilirligi ile
Hgili Bir Degerlendirme (Ingiltere Tecriibesi)” baghkli sunumunda; Ingilte-
re'de genel olarak uygulanan ilahiyat ve felsefe egitimini, egitimin ydnil ve
gayesi, programlari, ders anlatimi, 6lgme degerlendirme teknikleri, hoca-

~ dgrenci iliskileri, kaynaklara bakis, egitim sonras: kargilagilan problemlerin
egitime etkisi ¢ercevesinde ele aldigin belirtmistir. Hacinebioglu, tebliginin
gayesini, Tiirkiye-i¢in faydal ve gerekli gérdiigii bazi temel anlay1s ve uygu-
lamalarin altm gizmek ve diisiincelerini tartigmaya agmak seklinde ifade
etmistir Ingiltere-Tiirkiye egitim sistemi ve yaklagimlarini karsilagtiran Hacr-
nebioglu, egitimin bir biitlin olarak ele almmasini, egitimin 6grenciye gore
yonlendirilmesini ve branglagmanm gerekliligini vurgulayarak, llahiyat Fa-.
kiiltelerinin sorunlannmn Tirkiye'deki genel egitimin sorunlarindan ayn dii-
siintilemeyecegine dikkat ¢ekmistir.

“flahiyat Fakiiltesi Miifredatinda Islam Diigiincesinin Bitinliigii Sorunu
ve (oziim Arayrgr” baglikli sunumuyla bu oturumda dérdiinci konugmaa
olarak stz alan Yrd. Dog. Dr. Zafer Erginli; llahiyat Fakiiltelerinin miifreda-
tinda Islam diisiincesinin bir biit{in olarak ele alinmasi konusu tizerinde dur-
mug, ve bu konuda organize bir ¢caligmanin projelendirilmesi ihtiyacina te-
mas etmistir. Erginli, bu organize ¢cahsmanin “tiim okul hocalar ve dégrenci-
lerinin kanhmiyla haftada yarim veya bir giinii alacak, ‘Yiizyilara Gére Si-
yast, Sosyo-Ekonomik, Sosyo-Kiiltiirel ve Fikri Boyutlariyla Islam Tarihi gibi
bir baglik altindaki panel tiir(i derslerin ilahiyat Fakiiltesi miifredatina gir-
mesi ve her brangin tarihi siirecinin bu derslerle biitiinlestirilmeye galigilma-

1” ile miimkiin olacagini dile getirmistir.

Bu oturumun beginci konugmacisi olan Yrd. Dog..Dr. M. Dogan Karacos--
kun, “Din Hizmetlerinde Psikolojik Formasyon Yeterliliginin Onemi” baslikh
tebliginde Sivas Il Miiftiiligivne yoneltilen 373 soru {izerine yaptig1 calisma-
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sindan hareketle, din hizmetlerindeki psikolojik formasyon yeterliliginin din
hizmetlerini yiiriitecek kisiler i¢in Snemine ve Ilahiyat Fakiiltelerinde bu
amacla verilecek derslerin islenisinde uyulmas: gereken ilkelere dikkat cek-
migtir. Karacogkun, Miiftiil{ige yoneltilen soru érneklerinden hareketle top-
lumun giivenine layik olmak ve yéneltilen sorulara yeterli cevap verebilmek
icin salt dinf bilgilerin yeterli olmadigim belirtmigtir. Konusmaci lahiyat Fa-
kiiltelerinde, 6zellikle Ilahiyat Lisans Boliimii 6grencilerine gerekli psikolo-
jik formasyonun verilmesinin geregine vurgu yaprustir.

Bu oturumun son konusmacis: Yrd. Dog. Dr. Veli Oztiirk “fahivar Fakiilte-
leri ile Divanet Isleri Bagkanhigr ve Milli Egitim Bakanlgi'nmn Hiskilerinin Ta-
rihi Gelisimi Baglaminda Bazi Goziim Onerileri ”ba§111<11 tebliginde amacinn,
“Ilahiyat Fakiilteleri, Diyanet Isleri Bagkanh§ ve Milli Egitim Bakanligrnin

. tarihi geligimlerinden ¢ok, merkeze Ilahiyat Fakiiltelerini koyarak iic kurum
arasindaki iligkilerin, toplumun din egitim ihtiyacina cevap verecek bir kali-
tede olup olmadigini sorgulamaya zemin hazirlamak oldugunu” belirtmistir.
1924 Tari’li Tevhd-i Tedrisat Kanunu ile Diyanet Isleri Baskanhg: kurulug
Kanunu'nun Srgiin din eitimi veren kurumlarla din hizmetlerini yiiriiten
kurumlar arasmda ilk ayrii1 baglattgin belirterek, imam-Hatip Liselerinin
ve Darulfiinun Ilahiyat Fakiiltesinin agimasindan sonra drglin din egitimi,
dini hizmetlerdeki aksamalar ve din egitimcisi yetigtirilmesi konulariyla ilgili
olarak mecliste yapilan tartigmalara deginmistir. Daha sonra uygulanan poli-
tikalarin din egitimine ve din egitimi yapan kurumlara etkilerine dikkat ge-
ken ve din egitimcisi yetistirmenin tarihi seyrinden bahseden Oztiirk, 6rgiin
ve yaygun din egitiminde zamana uygun degisimlerin gerceklestirilebilmesi
i¢in Ilahiyat Fakiilteleri, Diyanet isleri Bagkanh§: ve Din Ogretimi Genel
Midiirligii'niin yeniden yapilandirilarak kurumlararas: isbirliginin dinamik
hale getirilmesinin geregini vurgulamistir. Veli Oztiirk, ilahlyat Fakiiltelerin-
deki egitimin verimliligi i¢in Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenhg1 Bolii-
mii, Ortadgretim ve imam-Hatip Liseleri Meslek Dersleri Ogretmenligi Tez-
siz Yuksek Lisans Programu ile Din Egitimi Yoneticiligi ve Dint Darugmanlik
Yitksek Lisans Programinin alt yaptsi miisait [lahiyat Fakiiltelerinde agilmasi
ve Ilahiyat Lisans Programma din gorevlisi yetigtirilmesine yonelik dersler
konulmasi énerisinde bulunmustur.

* Bu oturumda sunulan tebligleri Prof. Dr. Suat Cebeci, Prof Dr. Talat Sa-
kalli, Prof. Dr. M, Faruk Bayraktar, Dr. Ahmet Onay ve Denizli Miiftiisii Halil
Elitok degérlendirmislerdir. Miizakereciler aynca konularla ilgili kendi go-
riiglerini de belirtmislerdir.

- “llahiyat Fakiiltesi Mezunlaninin Istihdam Sorunlar”konulu ikinei oturu-
mun ilk tebligini “Avrupa Birligine Giris Stirecinde Ilahiyar Fakiiltesi Mezun-
larimin Galisma Alanlars ve Bu Alanlara Eleman Yetistirmek Uzere [ahiyat
Programinda Yapilmas: Gerekli Diizenlemeler” baghgiyla Dog. Dr. Suayip
Ozdemir sunmugtur. Ozdemir, tebliginde ilk olarak ilahiyat Fakiiltesi mezun-
larmin Diyanet Igleri Bagkanhgrnda calisabilecekleri hizmet alanlarimi be-
lirtmigtir. Jlahiyat Fakiiltelerinde 1998 yilindan itibaren Diyanet Igleri Bas-
kanligrna eleman yetistirmek iizere uygulanan Ilahiyat Lisans Programinin
genel ilahiyat formasyonu kazandiric: bir igerige sahip olduunu, 6zel hizmet
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alanlarma yoénelik formasyon kazandinct bir igeriginin bulunmadifim sdyle-
yen Ozdemir, bu durumun Diyanet Igleri Bagkanligrnda gérev alacak mezun-
lann biiylik zorlukiarla kargilagmalarina neden oldugunu, hizmette istenilen
basariya ulasmalarim engelledigini séylemistir. Ozdemir, tiim bu olumsuzluk-
larin 6niine gecmek icin Iahiyat Fakiiltelerinde “Din Hizmetleri Blimii"niin
olusturulmasi ve olugturulan yeni b6liim biinyesinde hizmet alanlarima yéne-
lik formasyon kazandinc: derslerin okutulmas: énerisinde bulunmugtur.

Bu oturumun ikinci konugmacisy Dog. Dr. Mevliit Kaya, “flahiyat Fakiilte-
lerinin Istihdam Alanlarina Uygun Eleman Yetistirme Sorunu”baghkl sunu-
munda; yiiksek din egitimi kurumlarinin tarihi gelisimi ve programlar hak-
kinda bilgi verdikten sonra bu kurumlarda istihdam alanlarina yénelik ele-
man yetistirilemedigini dile getirmistir. 1998'de gérgeklestirilen branglagma-
mn dgretmen yetigtirme adma 6nemli bir adim kabul edilebilecegini sdyle-,
yen Kaya, Diyanet Isleri Bagkanligi'na yonelik olarak da ayn1 geyin yapilmasi
gerektigini vurgulamistir. Kaya, 19 Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde
otuz kredilik se¢meli derslerin “alan se¢meli dersleri” haline déniigtiriildi-

" Finii belirtmis ve uygulamglan hakkimda b11g1 vermigtir. Diyanet Isleri Bas-
kanhgrna nitelikli personelin yetistirilmesi igin flahiyat Fakiiltelerinde “Din
Hizmetleri B8limiinlin” agilmasim gerekli géren Kaya, béliime égrenci ali-
mmin hafizhk, ses ve sozlil ifade yeteneginin kriter olarak kabul edildigi
“6zel yetenek sinavi” ile yapilmasim teklif etmistir. Kaya, egitim siiresini dort
yil olarak belirledigi béliim mezunlarimn aldiklan uygulamal egitimle Diya-
net Isleri Bagkanhgr'min istihdam alanlarina uygun elemanlar olarak yetige-
bileceklerini ifade etmigtir.

‘Tfab;yatﬁéku[tesz Ogrenalenmn Imbdam Alanlarn ve Bu Bagfamda Ders
Programiar Uzerine Bazi Oneriler”isimli bildirisi ile bu oturumun figiinci
konusmacisi olarak s6z alan Dr. Muammer Cengil; {lahiyat Fakiiltesi mezun-
larinm Diyanet Isleri Bagkanli ve Milli Egitim Bakanhg disinda; hastahane-
ler, cezaevleri, yetistirme yurtlar ve huzur evlerinde de gbrev almas: gerek-
tigini vurgulamstir, Cengil bu hizmet alanlarda gérevlendirilecek mezunlari
yetistirmek iizere ilahiyat Fakiiltelerinde ‘flahiyat Sosyal Hizmetler Alanr'ad-
h yeni bir boliimiin agilmas: énerisinde bulunmustur.

Bu oturumda dérdiinci tebligci olan Yrd. Dog. Dr. Ahmet Kog “Zlahivat
Lisans Programi Mezunlanmn Istihdam Sorunlan Uzerine.Bir Degerlendir-
me ve Konuyla fgili Teklifler"baghikl sunumunda; 1998-1999 6gretim yilin-
dan itibaren ilahiyat Fakiiltelerinde gerceklestirilen diizenlemelerdén bah-
sederek, Ilahlyat Fakiitelerinin sorunlarim biittinciil bir perspektifle ele al-
mak istedigini, ancak {lkégretim Din kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenhg1
Boliimii istikrarh bir boliim oldugu icin tebliginde “llahiyat Lisans Programi”
{izerinde duracagim ifade etmistir. Kog, Ilahiyat Lisans Programina gelen
ogrencilerin kendilerini nasil bir gelecegin bekledigini bilmeden egitim al-
diklari icin dért yillik siireyi emek ve zaman israft olarak gérdiiklerini belir-
terek, meveut durumun motivasyonu saglamada olugturdugu problemiere
deginmigtir. llahiyat Lisans Programi mezunlarmin Diyanet Igleri Bagkanhg:
ve Milli Egitim Bakanhgrndaki istihdam alanlar1 ve derslerle ilgili problem-
lerini dile getiren Kog, tiniversite giris sistemindeki sinirlamalar nedeniyle
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fakiilteye istemeyerek gelinmesini, amaclari bilinmeyen bir e§itim yapilma-
sini1 ve cok cesitli donanim isteyen alanlar igin tek tip program uygulanmasi-
m &grencilerin karsilagtiklar: sorunlar olarak gostermis ve bu hususlarin
¢bziimiine ybnelik olarak {iniversiteye giriste esitligin saglanmasi, Ogrencile-
rin {lahiyat Fakiiltelerini tercih ederken ileride gérev alacaklan alanlara gére
egitim yapmalari icin Ilkégretim Din Kiilriirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenhgl
Boliimiine ek olarak Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
Boliimii, imam-Hatip Liseleri Meslek Dersleri Ogretmenligi Boliimii ile Din
Hizmeétleri Bélimiiniin agilmasin teklif etmistir.
Dr. Mustafa Arslan, “Diyanet Hizmetlerinde Gorev Alacak Elemanlarin
Yetistirilmest Igin Haz;r]anacak Progranun Fizmet Alacak Hedef Kitleye Gére
Yeniden Yapilandirdmasr”baghkh bildirisi ile oturumun son konugmacis: oil-
mugtur, Arslan, din hizmetlerinde gérev alacaklarin yetistirilmesine hedef
kitle acisindan da yaklagiimasinin zorunlu oldugunu belirtmistir. Arslan, di-
yanet hizmetlerinde gorev alacaklara verilecek programlarin sahih rivayet-
lere dayal din anlayis1 ve degisen toplumsal kosullar: ihtiva etmesi yaninda,
hizmet verilecek hedef kitlenin dini, psikolojik, ve sosyo-kiiltiirel niteligini
tanitacak ve bu husustaki bilgi ve becerileri icerecek tarzda olmasinin gerek-
tigini sdylemigtir, Arslan, programlarnn din bilimleri derslerinin teorik konu-
lan yaninda, toplumun dini kiiltiiriinii anlamaya y&nelik pratik hususlarl da
icermesi teklifinde bulunmusgtur. ;
11. Oturumda sunulan bildirileri, Prof Dr. Ismail Yakit, Prof. Dr. Abdullah
Ozbek, Sitkrii Oztiirk, Isparta Miiftiisii Namik Hisar ve Burdur Miiftiisii Meh-
met Kose degerlendirmiglerdir. Miizakereciler problem alanlanyla ilgili ken-
di diigiincelerini de agiklamiglardir.
“Din Hizmetleriyle Iigili Problemlier ve ¢éziim Onerilers” konulu iglinei
oturumun ilk bildirisini “Nitelikli Din Gérevlisi Yetistirilmesine Dair Baz Tek-
lifler"baghiiyla Prof. Dr. Mustafa Bakur sunmustur. Tebligine, Osmanl: D6-
nemimden giiniimiize imamlarin tayini ve statiisti hakkinda bilgiler vererek
baslayan Baktr, iki yil siireli llahiyat Meslek Yiiksek Okullarinin 8grencisiz
olmalarina ragmen, resmen devam etmelerinin bazi problemlere sebep ola-
bilecegi belirterek, bu kurumlarn flahiyat Fakiiltelerinin bir boliimii haline
getirilmelerinin uygun o]acag1m sdylemigtir. Baktir, 11.07.1997 tarihinde YOK
tarafindan gefceklestirilen yeni diizenlemede, Diyanet Igleri Bagkanh ile
flahiyat Fakiilteleri arasmdaki koordinasyon eksikligi sebebiyle Diyanet Isle-
ri Bagskanligi'nda istihdam edileceklere yonelik bir diizenlemenin yapilmadi-
gin1, ancak boliimlegmenin zaruret haline geldigini belirtmigtir. ilahiyat Fa-
kiiltelerinde; ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenhg1 Boélimii’-
-ne ek olarak, Ortatgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenl1g1 Bolii-

mii, Imam Hatip Liseleri Meslek Dersi Ogretmenligi Béliimii, seklinde bir
" yapilandirmaya gidilmesini teklif eden Bakur, daha sonra da teklif ettigi Din
Hizmetleri Béliimiine égrenci alimi, programda dikkat edilmesi gereken hu-
suslar gibi konular Gizerinde durmugtur.

“Diyanet Hizmetlerinde Imam-Hatip Olarak Gérev Alacaklarin Sorunla-

17" baghkl: tebligle ikinci konugmaci olarak sz alan Prof, Dr. Cihat Tung, .
konusmasinda son yillarda Diyanet Igleri Bagkanhg1 kadrolarina atanan go-
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revlilerin karsilagtiklan problemlerin éniine gegmek amaciyla Hahiyat Fakiil-
telerindeki “Ilahiyat Lisans Programi”nda yapilabilecek degisiklikler tizerin:
de durmustur. Bu konuda iki ayr1 dneri sunan Tung, I. &nerisinde, Diyanet
Isleri Baskanligi'nda imam-hatip ve vaiz olarak ¢aligmak isteyenler icin “imam-
Hatip ve Vaizlik” b6liimiiniin agilabilecegini; II. 6nerisinde ise Diyanet Igleri
Bagkanligrnda gorev alacaklar igin 6. yaniyildan sonra egitim programlarina
gerekli derslerin yerlestirilebilecegini ve segmeli derslerin uygun sekilde de-
gistirilebilecegini séylemistir. Tung, llkdgretimde ve imam-Hatip Liselerinde
temel dini konularla ilgili yeterli bilgilendirme yapilamadigini belirterek, ila-
hiyat Fakiiltelerinde “Temel Dinf Bilgiler” dersine programda yer verilmesi-
nin zorunlulugunu vurgulamigtir,

Bu oturumun ii¢iineii konusmacisi Dog. Dr. Ahmet Saim Anitan, “Din Adam-
lari(ve Din Egitimcileri)nin Yetismesinde Kiiltiir ve Sanat Egitiminin Onemi”
adli sunumunda ilk olarak sanatin éneminden, sanatin insana kazandirdik-
larindan ve fslamin sanata verdigi degerden bahsetmis, Selcuklulardan gii-
niimiize kadar sanatla ilgili derslerin dgretim programlarinda yer aliglarina
deginmistir. Ilahiyatqiyr insan yetistiren, onu sekillendiren, dinini 6greten

bir sanatkar olarak tanimlayan Artan, bu vasiflarin ancak kisilik geligimini

tamamlamug bir bireyde bulunabilecegini vurguladiktan sonra kisilik gelisi-
mi icin sanat egitiminin énemi {izerinde durmustur, Iyi bir sanat egitimi al-
marun ilahiyatgiya kendini yetistirme, irsat ve egitim hizmetlerinde insanlari
etkileme giicii kazandiracagin belirten Antar, bu amagla Dini Musiki ders-
lerinin programda zorunlu olarak bulunmas: yaninda, bilgisayar, tiyatro-
sinema dersleri ile genel kiiltl, adab-1 muaseret konularma da yer verilmesi
. Onerisinde bulunmustur.

Bu oturumun dérdiincii tebligini “Jakiyar Fakiiltelerinde ‘Din Hizmetleri
Bélimii’ Ofusturulmastna Duyulan Ihtjyag(Din Hizmetleri Program Taslagy)”
bagh#yla Yrd.Dog. Dr. M. Akif Kilavuz sunmugtur, Bildirisinde yetiskin din
egitiminin 6neminden, onlarin bulunduklar1 dénem icindeki ihtiyaclarindan
bahseden Kilavuz, din egitiminin gelistirilmesinin ve yetiskin din egitimi ko-
nusundaki gereksinimlerin kargilanmasmnm, yetigkinlerin ihtiyaclarim tam-
yarak bu dogrultuda egitim verebilecek kisilerle miimkiin olabilecegini séy-
lemigtir. Milli Egitim Bakanligi'min ihtiya¢ duydugu eleman nasil onlarin is-
tekleri dogrultusunda yetigtiriliyorsa, Diyanet Igleri Baskanligr’nn farkh bi-
- rimlerinde ¢aligacak bireylerin, de bu amagla olusturulacak “Din Hizmetleri
Boliimii” ile yetigtirilebilecegini vurgulayan Kilavuz, olusturulmasim: istedigi
boliim igin sekiz yariyrllik bir program taslag: sunmustur.

Oturumun beginci konugmacis: Dr. Ahmet Onay, “fahivat Fakiiftesi Me-
zunlarimm Cami Eksenli Din Hizmetlerinde Karsilastklarr Sorunlar ve Bu
Alandaki Formasyon Ihtivaglari”adli bildirisinde; 6nce cami eksenli din hiz-
metlerinin neler oldugunu ortaya koymug ve bunlar, cami i¢i din hizmetleri,
cami ile baglantili din hizmetleri ve cami diginda yiiriitiilen sosyo-kiiltiire] ve
sosyo-psikolojik yardim hizmetleri seklinde ii¢ kisimda ele almigtr. Sonra,
Tlahiyat Fakiiltesi mezunlarimn cami eksenli din hizmetlerinde karsilastikla-
r1 sorunlar: dile getiren Onay, yaptiklar aragtirmalarda ilahiyar mezunlari-
nin; cami ici din. hizmetlerinde kendilerini bilgi ve beceri agisindan yeterli
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bulurken, cami ile baglantih din hizmetlerinde ve cami diginda yiiriitiilen
sosyo-kiiltiirel, sosyo-psikolojik yardim hizmetlerinde yeterli bulmadikiarim
ve istenilen 6zgiivene sahip olmadiklarini tespit ettiklerini séylemistir. Onay,
bu hususta diyanet hizmetlerinde galisan farkl kigilerle ilgili verdigi érnek-
lerden sonra, 6zellikle cami eksenli din hizmetlerinde gérev alacaklara for-
masyon kazandirmak amaaiyla, dini ve ahlaki sorulan cevaplandirma, mut-
lu giinlerde yapilan kutlamalara din gorevlisi olarak katilma, kederli ve prob-
lemli kisilere yardim konularinda alan derslerinin konulmasinin yerinde ola-
cany, teori ile pratigin uyugmasi igin derslerin uygulamalarla desteklenme-
si gerektigini belirtmistir, ' _

Dr. Hasan Dam, “Yaygmn Din Fgitimine lliskin Bazi Sorunlar ve ¢ozim -
Onerileri” baghkli sunumuyla bu oturumun son tebligcisiydi. Dam, cami
merkezli yaygin din egitimi kapsaminda, din gorevlilerinin mesleki yeterli-
likleriyle vaaz ve hutbelerin etkinli§i hususlarma deginmigtir. Din gorevlile-
rinin mesleki yetersizliklerini bilgi eksikligi, formasyon eksikligi, sdz-davra-

mig uyumsuzlugu, olumsuz meslek algsi, sosyal iliski yetersizligi, kisitlanma
* ve sorunlara giiniin sartlarina gore ¢éziim getirememe geklinde kategorize
eden.Dam, bu dzelliklerin bir din egitimcisinde ve din hizmetlisinde bulun-
mas! gereken hususlarm hemen hemen hepsini kapsadif icin yaygin din
egitimi faaliyetinin 6nemli 6lglide olumsuz etkilenecegini belirtmistir. Dr.
Hasan Dam, din gorevlilerinin vaaz ve hutbelerindeki eksikliklerini dile ge-
tirdikten sonra, bu olumsuzluklarin sebebi olarak yaygm din egitiminde go-
riilen plan-program, nitelikli eleman, yontem, arac-gereg, degerlendirme ve
-alan aragtirmalan eksiklilerini géstermis, yaygin din egitiminde goriilen bu
yetersizliklerin ¢éztimii icin DIB ile Din Egitimi Anabilim Dali elemanlarimn
birlikte yeni bir program hazirlamasinin gerekliligine dikkat ¢ekmistir.

I1I. oturumda sunulan bu teblifleri Dog¢. Dr. Mehmet Gérmez, Prof. Dr.
Fahri Kayadibi, Yrd. Dog. Dr. Sitkrii Keyifli, Bursa Miiftiisii Zeki Elturan, Usak
Miiftiisi Osman Akdemir ve Antalya Miiftiisti Kadir Getin, degerlendirmig-
lerdir. Bu oturumda da miizakereciler konularla ilgili goriislerini aqiklama
imkan ve firsatin bulmuslardir. ,

Sempozyumun ‘Jahiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yaprlandirilmasi”konulu
son oturumunda alti teblig sunulmugtur. Bu tebliglerden ilkini “Zezsiz Yiik-
sek Lisans Egitimi ve Programr”bashiyla sunan Prof. Dr. Ekrem SarikgioZlu
bildirisinde; Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde bu yil uygulama-
ya konulan tezsiz yiliksek lisans program da dahil olmak iizere meveut yiik-
sek lisans programlarmin, lisans programlarnda oldugu gibi Diyanet isleri
Bagkanhg’'na ve alana ydnelik yeterli egitim veremedigini belirtmigtir. Sarik-
qo§ly, ihtiyaglar dogrultusunda kurumlarin yapilandirilmasinin zorunlu ol-
dugunu dile getirmis ve Ilahiyat Fakiiltelerinin flahiyat Lisans Boliimii me-
zunlan icin Diyanet Igleri Bagkanhigrmn hizmet alanlarina ydnelik olarak
teklif ettigi dort yarmyllik “Tezsiz Yitksek Lisans Programi” {izerinde durmus-
tur. Sankeoglu, 6nerdigi programa 6grenci aliminda LES, yabana dil Arap-
ca puan, yiiz iizerinden 70 puan transkrip ortalamasi ile bunlardan sonra
yapilacak s6zlit sinavda ses ve temsil yeteneginin dikkate alinmasim Gner-
migtir. Sarikgioglu, §Fretim programlarinin, kaynak metinlere rahatca inebi-
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len, ¢agm inang, ibadet ve ahlak sorunlarina ¢6ziim arayabilen, 6rnek kigiligi
ile halkimza lider olabilen elemanlar yetistirmeyi hedeflemesi gerektigini
belirtmigtir.

“llahiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yapilandirmasr Uzerine” baghkh su-
numlariyla bu oturumun ikinci tebligcileri Prof. Dr. Cemal Tosun ve Doc.
Dr. Recai Dogan'ds. Bildiri de egitim ve yiiksek din egitimindeki degisimi
gerekli kilan sebepler ile Tiirkiye’deki yiiksek din egitiminde goriilen yeni-
den yapilandirma hareketlerine deginilmis, yeniden yapilanmanin kavramsal
¢oziimlemesi ve teorik alt yapisi iizerinde durulmugtur. flahiyat Fakiiltele-
rinde yeniden yapilanmanin, teorik temellere dayanmas: ve belirli felsefi
sistem igerisinde yapilmas: gerektigi belirtilmistir. ilahiyat Fakiiltelerinin
yeniden yapilandirilmas: siirecinde dikkate alinmas gereken sartlar; ilahi-
yat egitiminin amaci, kapsami vb. hususlarinin belirlenmesi, temel ilahiyat
egitimi ve istihdam sartlarina yonelik egitim verecek bir yapilanmanin ger-
geklestirilmesi, anabilim ve bilim dallarinin yeni béliimlemeye gore iglem-
lere tabi tutulmasi, ders tiirleri ve saatleri belirlenirken akreditasyon siste-
mine uygun yapilmasi, proje derslerinin aktif 6grenme ilkesine gére diigii-
niilmesi gibi hususlann géz éntinde bulundurulmasi, temel ilahiyat {izerin-
deki derslerde 6zel alan bilgisini kazandiracak derslere yer verilmesi, te-
mel ilahiyat tizerinde kurulan béliirnlerin siireleri, kredi saatleri ve alanin
gerektirdigi niteliklere gore olugturulmas: seklinde belirlenmistir. Son ola-
rak [lahiyat Fakiiltelerinde yeniden yapilandirmaya y6nelik hazirlanan ii¢
farkli program énerileri sunulmustur. L

Bu oturumun figtincii konusmacisi olarak séz alan Dog. Dr. Ramazan Buy-
rukeu “Vahiyat Fakiilrelerinin Yeniden Yapilandirimasi Probfemi”baghkl bil-
dirisinde ilahiyat Fakiiltelerinde yeniden yapilanmaya ihtiyag olup olmadig,
ihtiyagsa bunun nedeni ve nasil yapiimas: gerektigi hususlarn iizerinde duran
ve bu amagla yiiksek din egitiminin tarihi seyri haklanda kisa bilgi veren
Buyrukgu, [lahiyat Fakiiltelerinin yeniden yapilandirilmasi ile ilgili teklif etti-
gi “ llahiyat Fakilteleri Model Ornegi’nde; fakiiltelerin kurulus amaci ve
istihdam alanlarmm dikkate alarak uzun vadeli, daha aktif ve iiretken bir egi-
tim modeli ortaya koymaya ¢alistigim belirtmistic. Buyrukeu, teklif ettigi
modelde, Dini Aragtirmalar Boliimii, Meslek Dersleri ve Din Kiiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi Ogretmenligi Bliunii, Din Hizmetleri B6liimii seklinde ii¢ boliim |
Onermistir. Béliimlerin Anabilim Dali ve Programlanm da Dinf Aragtirmalar
Boltimii icinde; Dini Bilimler, Sosyal ve Din Bilimleri, islam Tarihi ve Sanatla-
r1 Anabilim Dalllar1 ve alt programlarim, Meslek Dersleri ve Din Kiiltiiri Ah-
lak Bilgisi Ogretmenligi Boliimiinde; imam-Hatip Lisesi Meslek Dersleri, fl-
kogretim-Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve Kur'an Kursi Ogret-
menligi Programlarni, Din Hizmetleri Béliimiinde; Din Hizmetleri, Idari
Hizmetler, Sosyal ve Irgat Hizmetleri Anabilim Dalh seklinde olusturan Buy-
rukeu, énerdigi her béliimiin gerekeeleri, amaci, 6grenci kaynagi, &3renci
secimi, 6grenim siiresi, 63retim programu, &gretim ortamlari, istthdam alan-
lari, 6gretim elemam ve 6gretim metodlar1 hakkinda bilgi vermistir. Buyruk-
¢u, Din Hizmetleri Béliimiiniin agilmasinin gerekliligini srarla vurguladik-
. tan sonra, béliimiin agihginda “bir geyin degerinin o degeri takdir edecek
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varligin ilgisine ve ihtiyacim karsilamasina gére degisir” ilkesinin esas alin-
masinin geregine dikkat cekmistir.

Oturumun dérdiincii konusmacisi, “Diinya Dinleri Bélimii ve Cok Kiil-

- tiirhi Din Egitimi Anabilim Dali"baghikl tebligi ile Do¢. Dr. Yurdagiit Mehme-
doglu idi. Mehmedoglu, tebhglnde lahiyat Fakiiltelerinin yenilenme cabala-
r1icinde diinya dinleri 6gretiminin program haline getirilmesi konusunu ele
almug, bu amacla Nahiyat Fakiilteleri ve yeniden yapilanma cahigmalari, degi-
sen diinyada Ilahiyat Fakiiltelerinden “Diinya Dinleri ve Cok Kiiltiirlii Anabi-
lim Dali” konusundaki beklentilerle diinya dinleri béliimii i icin yapllan giri-
simler {izerinde durmustur. llahiyat Fakiiltelerinin yenilenmesi icin 6nerile-
cek projelerin, her kademedeki din egitiminin ihtiya¢lanim kargilayan, ger-
¢ek, dogru ve uygulanabilir olmak gibi ilkeleri bulundurmas: gerektigini sGy-
leyen Mehmedoglu, 6nerdigi yeni béliimiin agilma gerekceleri olarak diinya-
daki Ilahiyat Fakiiltelerinin din ogretimi konusundaki yaklasimlarmp, yurt
digindaki Tiirk topluluklannn &gretmen ihtiyacim, ders kitaplarindaki bas-
ka dinlere dnyargih bakig acilann ve dinler arasindaki diyalogu gstermistir.
Mehmedoglu, olusturulacak diinya dinleri béliimiiniin 6zgiin din anlay:s--
mizla bat diinyasina katilmamza ve dogu diinyast ile iliskilerimizi bilgi te-
meline oturtmarmiza yardim edecegini belirtmigtir.

“Istihdam Alanlarina Gdre Ilab.ryat Fakiiltelerinin Yeniden Yapiandiril-
masi(Din Hizmetleri Boliimii Onerisi)”baslikl bildirisiyle oturumun beginci
konugmacisi olarak séz alan Yrd. Dog. Dr. Saadettin OZDEMIR, ilahiyat Fa-
kiiltelerinde bugiin mevcut olan iki béliimden biri olan “Ilahiyat Program”
mezunlarindan tezsiz yiiksek lisans programn bitirenler digtndaki mezun-
larin tek istihdan. alanlan Diyanet Isleri Baskanhig1 olmasina ragmen bu yon-
de yeterli egitin caligmasinin yapilmadigini vurgularms ve ardindan din hiz-
metlerinde gérev yapacak kisileri yetistirecek “Din Hizmetleri Programi”nin,
Diyanet Isleri Bagkanhi: ve llahiyat Fakiiltelerinin ortak ¢aligmalar: ile hazit-
lanmasinin kagimlmaz oldugunu ifade etmistir. Ozdemir, béliimiin agihsg
amacint ve istihdam alanlarim beklenen hizmetler dogrultusunda belirtmis,
Diyanet Isleri Bagkanligrnm kanunla belirtilen gérevlerini tam anlamyla
yerine getirebilmesi, Diyanet Isleri Bagkanlig: digindaki farkh hizmet kurum-
larindaki dinf soru ve sorunlarm giderilmesine yardimei olacak elemanlann
yetigtirilmesi, 6grenim gorecek 6§rencilerin istihdam edilecekleri alanlarda
bilgilendirilmeleriyle meveut motivasyon eksikliginin giderilmesi, miiftiilitkk
ve vaizlik egitimi i¢in harcanan zaman kaybimn énlenmesi ve hepsinden
onemlisi yaygn din egitimi gérevinin bagariyla yliriitiiliip halkin dini ihtiyac-
larinin kargilamas: icin Din Hizmetleri Béliimiiniin agilmasimn gerekli oldu-
gunu ifade ederek, bolim icin énerdigi derslerle, hazirladig: iki ayr prog-
ram Gnerisini sunmugtur.

Orurumun son bildirisini sunan Yrd. Dog. Dr. Sakir Goziitok, “Ilahiyat
Fakiilteleri I¢in Alternatif Program” isim/f tebliginde Hahiyar Fakiiltelerinin
gliniin sartlarma gore kendjsini yenilemesinin geregi olarak Hkdgretim Din
Kiiltiinii ve Ahlak Bilgisi Béliimiinden sonra Diyanet lsleri Baskanligina yo-
nelik yeni “Din Hizmetleri Boliimii"niin agi/masmnin gerekli oldugunu dile
getirmis ve bu bolim igin olugturdugu program taslagini sunmustur. Progra-
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mun hedeflerini genel kiiltiir, mesleki alan bilgisi ve iletisim icin gerekli for-

masyonu saglamak seklinde ézetleyen Géziitok, programda yer verdigi ders-

Jeri de bu hedefler dogrulrusunda segrigini belirtmis ve ardindan sekiz yari-

yilltk program énerisini sunmugtur,

_ V. oturumda sunulan tebliglerin miizakerelerini Prof. Dr. Nevzat Yagar
Asikoglu, Prof. Dr. Cihat Tung, Prof. Dr. M. Sevki Aydin, Prof. Dr. Zeki Arslan-
tiirk, Yrd. Dog. Dr. Salih Zeki Zengin ve Edirne Miiftiisii Isa Saim yapmuglar*

~ dir. Miizakereciler tebliglerin degerlendirilmesi diginda problem alanlariyla
ilgili gérits ve dilglincelerini de ifade etmislerdir.

IV, oturumun miizakerelerinden sonra sempozyuma davetli olarak kat-
lan Uludag Universitesi {lahiyat fakiiltesi Dekani Prof. Dr. izzet Er, sempoz-
yumda ele alinan konutarla ilgili olarak memnuniyetini dile getirmis ardin-
dan da Ilahiyat Fakiiltelerinin yeniden yapilandirilmas baglaminda akredi-
tasyon sistemi icerisinde kendi fakiiltelerinde yaptiklari ve yapmayi diiglin-
diilleri cahgmalardan bahsetmistir. _

Sempozyumun kapanig konferansini Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiil- -

" tesi Emekli Ogretim Uyesi Prof. Dr. Beyza Bilgin vermigtir. Bilgin, konusma-
sinda Din Egitimi Anabilim Dalindaki geligmelere dikkat ¢ekerek dinin anla-
tilmas: noktasinda daha cok calisilmasmm gerekliligini vurgulamigtir. Ulke-
mizde 28 yit sonra din dersleri okullara tekrar konuldugu zaman, ilmihal
bilgileri disindaki konularn ¢ok ihmal edildigini belirten Bilgin, konugmasi-
na tiim din mensuplarmin ortak bir noktada birlesmesi gerektigini vurgula-
yarak devam etmistir. Biitiin dinlerin birlesebilecekleri ortak nokta olarak
“ahlala” gosteren Bilgin, diinya bansina katk: saglayabilmek igin tiim dinle-

. rinde katkilartyla'yeni bir “Diinya Ahlaki Projesi”nin geligtiriimesinin gerek-

tigini sdylemistir. Bunun i¢in yapilmasi gerekenin de, Peygamber Efendimiz

dénemindeki gibi, ise yetiskinlerin efitiminden baslamak oldugunu belirt-

" migtic. Beyza Bilgin, mevcut dini bilgilerimizi, 6zellikle kadinlarla ilgili konu-

lan ve hadis kiilliyatim yeniden ele almanz gerektigini vurgulayarak, devle-

tin yanlig din egitimi politikalarinin iiriinii yanhg dini arayiglar konusunda
miicadele etmemizin zorunlulugu {izerinde durmus ve her doganm Allah’a
inanmaya miisait dogdugu icin igimizin ¢ok da zor olmadigim vurgulayarak
konferansini tamamlamistiz.

Bu sempozyum vesilesiyle, ilahiyat Fakiiltelerinin ihtiyaglar dogrultusun-
da yeniden yapilandirilmasi konusunda teorik ve uygulamali ¢aligmalar ya-
pan bilim adamlan diigiincelerini paylagma imkan: bulmuglardir. Yiiksekog-
retimde yeniden yapilandirma ¢alismalarimn hiz kazandig su giinlerde, yiik-
sek din egitimi veren kurumlarmn geligtirilmesi ve yeniden yapilandiriimasi
adma béyle bir sempozyumun ger¢eklestirilmesinin énemli bir ¢aligma ol-
~ dugunu diisiiniiyoruz. Sempozyuma hemen hemen her Ilahiyat Fakiiltesin-
den katilan akademisyenler yaminda, Diyanet Isleri Bagkanh: merkez ve tasra -
cahganlarmin da davet edilmesi ve katthmlar, kurumlararas: koordinasyo-
nun gelistirilmesi ve nitelikli eleman yetigtirilmesi konusunda birlikte hare-
ket edilmesi adina yeni ve dnemli bir gelisme oldugu kanaatindeyiz.
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Tiirkiye'nin Maarif Davasi, Nurettin Topgu, Dergah Yaymlan,
Istanbul, 1998. '

Nurettin Topeu'nun “Tiirkiye’nin Maarif Davas:” ad: altinda yayimlanmg
bu eseri, son fi¢ asir ¢ercevesinde, Tiirkiye'nin maarif meselelerini cok bo-
yutlu bir bakig agisiyla degerlendirdigi makale ve konferanslarindan olug-
mugtur. ‘

Kitabin ilk béliimiinde Genglik ve Maarif konulariyla ilgili yazilari, ikinci
béliimiinde Mektep, Muallim, Muallimin sorumlulukianm: ele alan yazilari,
dgiincii béliimde ise, ilkdgretimden iniversiteye kadar maarif davas: olarak
nitelendirdigi hususlan ve ayrica din egitimi ve ahlak terbiyesi ile ilgili yazi-
lan yer almigtir, . A

Cumburiyet devri Tiirk diistincesinin en nemli -sahsiyetlerinden biri olan
Nurettin Topgu'nun bu eseri derlenirken, O'nun fikri miicadelesinin, siyasi
durusunun, farkl: bakig agisimin ortaya ¢iknig1 énemli bir krenolojik yapilan-
maya 6zen gdsterildifine de gahitlik etmek miimkiindiir. Zira, vazilann ve
konferanslann tarihleri dikkate alindiginda, o dénemlerde Tiirkiye'nin maa-
rif meselelerini Gist bir bakus ile gecmis ve gelecek k&priistint kurarak deger-
lendirmesi, gu iginde bulundugumuz giinlerde bu degerlendirmelerin bizim
bu meselelere bakisimiz ile ilgili olusturdugu fark dikkate degerdir. Ele aldif:
meseleler, bunlan degerlendirirken serdettigi bakig agisi, tarihi arka plan:
genig bir perspektif ile degerlendirme giicii ve gayreti, ayrica ¢ozlim dnerile- .
ri; O'nun devrine ve gelecege 151k tutan uzak gériighiliiziinii anlamamiza
yardimei olacaktir,

Kitaba Onséz olarak dahil edilmig kisimda, bu meselelere nasil baktigim
ozetle gu sekilde ortaya koymak miimkiindiir:

Her geyden 6nemlisi, Nurettin Topgu, gectigimiz i¢ asr degerlendirir-
ken, bu asirlarda milletin gegirmekte oldugu buhranlarin sebebinin ve kay-
naginm, kiiltiir ve maarif sahasinda aranmas: gerektigini isaret etmektedir.
XVIL asirda, giddet rejiminin kullanildiginig, XVII asirda hiikiimet miiessese-
lerinde bazi 1slahatlar yapildiginy, XIX. asirda halka inilerek 1slahatlarda baz:
sekli degismelere bagvuruldugunu, XX. asirda ise bunlarin tekrarlandigmi
ifade etmekeedir,

Ancak yapilan iyilestirmelerin, seklen olusmasimn, taklitcilikten 6te bir
sey getirmedigini, mekteplerde yeni ilimlerin okutulmasmnm, ilim sevgisini,
alimin tistiinliig{i asilayacak neticeler ortaya ¢ikarmadigim, bilakis, ilme arag-
sal bir yaklasimla menfaat icin sekil olarak yaklagildigim, dolayisiyla istis-



304 » DIN| ARASTIRMALAR

mar edildigini ve teknigin her seyin dniine gegerek putlagninldigini vurgula-
maktadir. Bu noktada maarif davasi ortaya atilmg olsa da, ferdi olarak gikis-
. lar yasansa da taklit cereyaninin.olanca hiziyla devam ettigini ifade etmekte-
dir.

Yiiriiticiilerin giittiigii maarif davasmin sadece teknik-davasina déndistti-
giinii, Fen mektepleri ve yabanc dilde 6gretim yapan mekteplerin revacta
olmasmin bunun gostergesi oldugunu belirtmektedir.

Oysa, Millet biinyesinde inkilaplarm mektepte bagladigim ve her mille-
tin, kendine 6zel olan mektebinin olmas: gerektigini séylemektedir. Milli
mektebin her seyiyle kendini diger milletlerden ayirmas: gerektigini, vaktiy-
le, medresenin milli mektep durumunda iken, milletin ruhu-ve igtimai inki-
safim takip edememis ve cihanm fikir ve irfan hayatiyla baglarni goktan
koparms oldugundan ¢oktiigtinii, bunun en ¢nemli sebebinin, Banda de-
vam eden insan diigiincesinin tekamiiliiniin seyrinin bizde devam ettirileme-
mis oldugunu ifade etmektedir. Oysa, O'na gére, parca parca bilme hevesi,
evrensel ilahi hakikat agkinm yerini tutamaz. Hakikat agkinin ise temeli din-
dir. Miisliimanlarin bu agktan uzak, sevgiden mahrum bir bicimde, milli
mektebi olugturacak ve davaya sahip gikacak bir ruha ulasamayacaklarini
ifade etmektedir. Kuvvetini hakikat agkindan alan bir gelisim saglanmak is-
teniyorsa, éncelikle buna uygun sistemin esaslarim hazirlayacak felsefi go-
riigiin dogmasi gerekir. Zira felsefi kiiltiir, mektebin temel tagidir. $u var ki,
bugiine kadar Islam’in ve Kuran’in felsefesi yapilamamigtir. - c

Miisliiman Tiirkiin mektebinin, maarif, metafizik ve ahlak prensiplerini
Kurandan alarak Anadolu insanmin ruh yapisina serpen ve orada besleyen,
insanhigm ti¢ bin yilhik kiiltir agacimn asnmizdaki yemiglerini toplayacak
evrensel bir ruh ve ahlak cihazi olmas: gerektiginivurgulamaktadiz.Nurettin
Topcwmim {izerinde durdugu en dnemli meselelerden biri milletin gengleri
meselesidir. O'na gore genclik, gelecegin tohumudur. Bu tohumun &ziine
bakarak yarnlan kegfetmek miimkiindiir, Her devrin gencligi bagka bir gu-
rur ile yaganmigtir. Gurur, yani icten gelen biiyiiklenme, devrin deger hii-
kiimlerinden gidalanarak sekil kazamr, konusunu cemiyette bulur, geng ruh- -
larda bu konuya bagh atesli bir inang halini alir. Bu inang hayati enerji ile
yiiklii gencin hareketlerinin kaynag olur. Imanin iselligi ve derinligi nispe-
tinde genclik degerlidir, verimlidir, takdirlere layiktiz. Her cemiyet kendi geng-
liginin ¢ehresinde deger kazamr. Milletin hayat iginde bitiin gencliginin
varlhig1 barinmakeadir. Tarihin satirlan altinda her devrin gengliginin ¢ehresi
sezilmektedir. *

Gengligin, kendi benliginden kagarak, Batinin taklitgiligine sifinmasiyla
birlikte, derin yikimlar yagamasi kaginilmaz olmugtur. Oysa, istiklal savagin-
dan sonra cesur ve tagkin, yeni {imitlerle canlanmmg bir gengligin dogusu
gbzlenmisti. Lakin yeni dogug imanin degil sadece kaba kuvvetin canlanmasi
seklinde gergeklesti. Zira iman {i¢ yliz yildan beri giictini kaybetmisti. Ote
yandan sadece kaidelerin kanh i¢inde yasayanlarin, artk samimi bir ideal
pesinde olmadiklarni, bu yasayisin onlarda ruh kuvvetini arprmadigini fark
eden genclik, kendisine agir yiik olan biitiin kaideleri de varhifindan sGkiip
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atma davranigi igerisine girmistir. Kendilerinde ne gercek bir din anlayisi, ne
felsefe, ne ilim, ne de sevgi olugmustur. '

Gengligin bu derece muvaffakiyetsiz olugunun temelinde yatan en énem-
. li faktorler, amacimin diginda siyasetin icine girmis olmalar, yaraticiligin ye-
rine taklitgiligi koymalan, iman ve {imidin kuvvetinden yoksun bir sekilde
kendi zaaflarim yiiceltmeleri, diigmanlarina karg diismanlarmin silahlarini
kullanmalari, kendilerini gerceklegtirme iradesinin 6niine kendilerini siiriik-
leyecek bir sef € sahip olma diigiincelerini gecirmeleri, eskilerin yaptiklarim
veya yapmadiklarim bir sifinma yeri olarak gérdiikleri ve bu suretle mesuli-
yetten kactiklary, hiirriyetin ne ifade ettigini tam olarak kavrayamams olma-
- larindan dolay1 6zellikle vazifeye kargi hiirriyetlerini ilan etmeleri ve dolayi-
siyla kutsal gérevleri birer birer cignemeleri olarak saylabilir. Iste bu durum-
da olan gencligin kurtulusu bir maarif isidir ve ancak maarifin yitkselmesiyle
miimkiindir.

Nurettin Top¢u'nun maarife nigin bu kadar vurgu yaptigi bu gekilde agik-
hga kavusmaktadir. Millet ruhunu maarifin yaptigim, maarifin diismesiyle
millet ruhunun da diigecegi, yiikkselmesiyle millet ruhunun da yiikselecegi
fikrini savunur. Maarif hangi ybnde yiiriirse, millet ruhunun da o ybnde yii-
rityecegine isaret eder. Son asirda millet ruhundaki gerilemenin en &nemli
sebepleri olarak ta, maarif sisteminin ruhsuz ve hayatla alakas: kesilmig bir
hale gelmesine, maarifin fen ve teknige irca edilmesine dolay:siyla ahlaki
kiiltiiriin gerilemesine ve belki de en énemlisi olarak dildeki ve dil konusun-
daki degisime atifta bulunmaktadi. Hilkmmet agkinin dldiiriilmiig olmas: da
énemli bir gerileme sebebi olarak sayilabilir. Bunlardan kurtulmak igin vak-
tiyle vatan topraklari ugruna yapilan miicadele artik maarif cephesinde ve-
rilmeye basglanmalhidir.

Nurettin Topgu'ya gore gerilemenin en onemli yonlerinden birisi, mek-
teplerden din kiiltiiriintin kovulmas: olmusgtur. Oysa gercek anlamda bir Ku-
ran ve Islam felsefesi yapilarak temellendirilecek bir din kiiltiirtinden yok-
sunlugun esas irticayl ve yobazlii besleyecegini savunmaktadir. Bizi biz ya-
pan, kendi ruhumuza kavusturan, her hareketimizin ahlaki degeri oldugunu
tanitan, hayaya hayran géniiller, insanlig1 seven temiz ylirekler yetistiren ve
her seyden énemlisi, vicdanlarimuza her an Allah’'m huzurunda yasamayi
dgreten mekteplerimizin olmasini arzu etmektedir.

Nurettin Topgunun bu eserinde yer alan yazilarda, giiniimiiz modern
eZitiminin getirmis oldugu bir talum yeni yaklasimlar diyebilecegimiz yén-
lerle ilgili de atiflar bulmak miimkiindiir. Ozellikle, egitim ve 6gretim para-
digmalarindaki degisime dayal olarak ortaya ¢ikan “6grenciye gérelik” ilke-
sinin ¢ok boyutlu bir sekilde degerlendirdigini gérmekteyiz. Ayrica 6gren-
menin dogasi, neyin 6grenilip dgrenilmeyecegi, yontemleri, 6grencileri de-
‘Ferlendirmenin ilkelerini, belli alanlarda ihtisasin dénemini ve gerekli]igini
vurgulamsgtir,

Nurettin Topgu, giinimiz maarif sisteminin de en 6énemli problem alan-
larindan birisini, Muallimlik m{iessesesini de ¢ok boyutlu bir bicimde incele-
mistir, O’'na gdre muallim, genclere bilmediklerini 6&reten bir nakledici de-
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gildir. Bir tiiccar da degildir. Sadece bir memur da degildirMuallim, ilk tahsil
caglanndan baglayarak, bilhassa edebiyat, felsefe, tarih gibi kiiltiir dersleri-
nin, diinya hayatinda rol yapmaya namzet olan genci kainat kargisimnda ken-
dine mahsus gériiglere sahip, bizzat kendisi i¢in hayat kaideleri yaratabilen
bir biitlin insan olarak yetigtiren kisidir. Muallim, insam, besikten alarak
mezara kadar gotiiriip teslim eden, diinyanin en biiyiik mesuliyetine sahip
insandur. Fertler, nesiller, medeniyetier O’nun eseridir, Muallimlik, sabir isi-
dir, sevgi isidir, herseyden 6nce sanatkarlik ister. Kisacasi, maarif demek
muallim demektir. Giintim{iz de 6gretmen yetistirme politikalarina bakild:-
ginda; Nurettin Topqu'nun da isaret ettigi bazi problemlerin asilmaya calisil-
digr fark edilmekeedir. Ozellikle de béylesine énemli bir mesledi icra edecek
insanlarin mesleklerinin gerektirdigi yeterlik alanlarina gére bir egitim ve
formasyona tabi tutulduklarim bilmek memnuniyet vericidir. Ancak, béyle
bir meslegin maksimum seviyede géniilliilitk gerektirdigini bilmek ve fakat _
bununla ilgili gergek iyilegtirmeler saglayamamak, bazen meslege sadece bir
memuriyet gdztiyle bakilmasmi ve bu sekilde icra edilmesini netice vermek-
tedir ki bu da {iz{icti bir durumdur,

Nurettin Topcu'nun maarif davasinda 6zellikle tizerinde durdugu mevzu-
lardan birisi de, kadmlik terbiyesinin ihmal edilmig olmasidir. O'na gére ka-
dmlar egitilmemis cemiyetlerin saglam karakterli genclere sahip olamama-.
lar1 anlagilir bir durumdur,

Nurettin Topeu'nun ilk, orta, lise ve yitksek §gretim ile ilgili tespit ve de-
gerlendirmeleri de giinfimiize 1gik tutmaktadir. O’nun tiim bu siireclerde dzel-
likle vurguladig1 hususlarm baginda, fertlerin kendi ilgi ve istidatlarma yone-
lik ihtisaslasmanin zaruret kazanmg olmasidir. Mecburi egitim denen sey,
asgari olarak ferdin hayata ve kendisine dair ¢cikanimlar yapabilecegi temel-
leri olugturacak tarzda olmalidir.

Nurettin Topgu, zekanin yaninda duygulann da egitimini 6nemsemekle,
ruhun biit{in melekelerini birbiriyle diizenli olarak inkisaf ettirmenin gerek-
Hligini vurgulamaktadir ki, bu bize giiniimiiz modern egitim anlayisinin te-
melinde bireylerin biitiinsel bir bigimde egitiminin gerekliligi oldugu diisiin-
cesini cagristirmaktadir.

Nurettin Tpogu'nun din &gretimiyle ilgili olarak ta énemli degerlendir- .
meleri vardir: Din kiiltiiriiniin, hurafelerden armmusg, ilme, akia, felsefeye
dayali bir bigimde ihya edilmesi gereklidir. Din, her seyden &nce, insan ruhu
i¢in bir idealdir. ideal diye, hem zekaya, hem de duyguya tatmin verebilen
tasavvurlara denir. Idealler hakikat, sanat, ahlak ve din idealleri olmak iizere
gruplamurlar. Hepsinde de miisterek olan vasifiar, akla bagli olmalari, hicbir
menfaat gézetmeyisleri ve sonsuzluga gevrilmig bulunmalandir. Bunlardan
din ideali digerlerini kucakiamaktadir. Bu sebepten din 6gretimini, insan
ruhunun ulagmak istedigi biitiin ideal sahalarinda, hakikat, sanat ve ahlak
sahalarinda yapmak zarureti vardir. Ayrica ders olarak ele almdiginda, ilko-
kulun her sinifinda dini meniubeler ve ahlak agisi halinde, orta okulda genis
ve tam Islam Medeniyeti tarihi olarak, lisede ise, Kurandan pargalar izah
edilerek ve Islam Felsefesi sunularak okutulmaldr,

N
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Nurettin Topgu'nun tamitmaya cahsugirmz bu eseri, ézellikle 6gretmen
adaylannin ve bizzat &gretmenlik meslegini icra edenlerin, ayrica idareci
sifatiyla maarif alaninda hizmet verenlerin istifade etmesi gerekli olan bir
eserdir. O’nun gecmis, yasadigi dénem ve gelecek ile ilgili verdigi saglam ipug-
lan ve yapmus oldugu degerlendirmeler, gaglar fistii ilkeler ve temel gercekler
olarak giiniimitzde kargimiza gikmaktadir. Dolayisiyla, tarihi okumak ve inga
etmek adina bu tir eserlerin 6nemli katkilan oldugu diigtiniilmektedir.

Remziye Yilmaz*

* Dr, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, lkégretim Din Kiiltiirii vé Ahlak Bilgisi Ogret-
menligi Béliimii Ogretim Gérevlisi.
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Ekonomi Ahlala ve insan Kaynagt, Niyazi Usta®
Aktif Yay, Erzurum 2001, 100 s. (ISBN 975-6755-45-8)

Erzurum, zengin kiiltiir miras1 ve bir ¢ok ekonomik potansiyele kargin bu

- giin ekonomik agidan yeterli bir geligmiglik dlizeyi yakalayabilmis degildir.Yine,
bélgenin sosyal dokusunda varolan biz duygusuna igaret edilmektedir.Sosyal ve
ekonomik yagam igerisinde ‘giiven’ duygusu 6nemli bir yere sahiptir. Bu baglam-
da, sosyal giiven olgusuyla bireysel 6zgiiven arasinda siki bir iliski vardir. Giiven

' sorununun agilmasinda veya sosyal giivenin olugturulmasmda ve siirdiirilme-
sinde din de etken bir konumdadir(s.7-10).

Sosyal yagam icerisinde zengin bir amac-eylem birliktelifine yol veren gii-
ven duygusunun ekonomik alanda hissedilmemesi ilgi ¢ekici bir igerige sahip-
tir(s.11). Bu cercevede bireysel ve sosyal erdemlerin Snemli bir yeri vardir. Aile
dis1 sirket ortakhiklarimn gerceklestirilmesinde sosyo-kiiltiirel dokunun énemini
belirtmek gerekirKent degerlerinden gok birincil iligkiler sonucu elde edilen
deneyimlerin esas alindify goreceli toplumlarda aile dis1 ekonomik orgutlenme-
ler daha zor gerceklesmektedir(s.12-13).

Ekonomik gelisme agqisindan din olgusu énemli bir yere sahiptir. Din ve zih-
niyet iligkisi ¢ergevesinde zihniyetin toplumsallifa ve zihniyet olugumunda et-
ken unsurlardan biri olarak din olgusunun yerine isaret etmek gerekirHemen
burada, dinin edilgen durumunun da var oldugu belirtilmelidir. Aym sekilde,
mevent iktisadi kiymetlerin bir araya getirilemeyig sorunsalim yalmzcea din-zih-
niyet ekseninde degerlendirmenin yetersizligi de vurgulanmalidir(s.15-16}.

Ekonomik aligkanhklarin, sosyo-kiiltiirel ve psiko-sosyal yapiyla yakin bir ilis-
_kisi vardiz. Dolayisiyla, zihniyetin degismesi ve geligmesi igin egitim, aragtirma -
ve gelistirme etkinlikleri olduk¢a 6nemlidir.Bilgi ve gérgii birikiminden yarar-
lanma anlayisimi da bu gergevede degerlendirmek miimkiindiir. Abdiilmecit dé-
neminde girisilen bagansiz gelisme/sanayilegme denemelerinin sonuglan érneklik
olusturabilecek iceriklere sahiptir(s.18-19).

Ekonomik agidan gerekli olan ahlakilik, hak ve hukuka saygi, dogruluk, di-
yergamlik gibi erdemler aym zamanda toplumsallik igerir. Din ise bu erdemleri
diinyevilikten bagka ahiret inancina dayal ikazlarla da pekistirmektedir. Bu er-
demler, Kur'an ve hadislerde birer dini gbrev olarak ifade edilmektedir(s.20-
21). Sekiiler igerigi oldukea belirgin olan Islamiyetin ekonomik potansiyelinin
gerceklige denk diismedii dikkat ¢ekici bir durumdadir.Halbuki islam'da eko-
nomik etkinliklerin olduk¢a énemsendigini gérmek miimkiindiiz Bununla bir-
likte, diinyadan sakimlmasinm istendigini; bir bagka ifadeyle, maddenin kulla-
milis bigimine vgii veya ¢ekincenin varoldugu da goriilebilir(s.22-25).



310 * DINI ARASTIRMALAR

Dinin ahlak prensiplerinin sosyal katnianlarda, bireyin sosyallesmesinde yer
almast ile sekiilarizmin ya da laik sosyal felsefenin ilintisizligine dikkat celkimek
gerekir. Zira, dinsel degerlerin sekiiler igleyis ve érgiitlenmelere sirayet ettiril-
meleri ¢ok farkir bir durumdur(s.25). Sosyal yasam agsindan dogru ve yararh
davramslar dinen bagaril olmada ici doldurulacak unsurlar arasinda yer almak-
tadir. O halde dinsel saikler, sosyal diizen igerisinde her bir durumun yasal ifa-
desinin miimkiin olmadig durumlarda énemli iglev gérebilecek bir igerige sa-
hiptir. Bir ¢ok durumda dini giidiiler sosyal normlardan daha kusatic1 bir icerik
zenginlifine sahiptir{s.26-27). _ :

Burada, insamun ekonomik varlik yéniine isaret edilerek, iiretmenin ve kazan-
manm insani degerleri ihal etmemek kaydiyla insancil boyutu ve toplumsal éne-
mi vurgulanmahdir. Bu, din (islam) tarafindan da &viilen bir durumdur({s.28-
30).Ekonomik faliyet ve ekonomi ahlakindan bagka din ile iktisar arasindaki iligki
irdelenmeye degerdir. Inanan agisindan ekonomik etkinliklerin diinya ve ahiret
boyutu-énemlidir. Din ve iktisat arasindaki iliski gercevesinde degerlérin toplum-

-sal yéniin{i Max Weber’e de deginerek ele almak miimkiindiir(s.33-35).

Islam ve Miisliiman arasindaki fark; din ve kiiltiir, kutsal olanla sosyalin etki-
lesimi ve dini olanin sosyal tarafindan yeniden insas1 baglaminda degerlendiri-
lebilir. Din, toplumla iligki kurmaya bagladig1 andan itibaren etkilesmeye baglar.
Bu siiregte toplumsal fark' ve katmanlara dayali olarak bir ¢ok din anlayislar
belirir. Bu gergevede, din, 6z safiyetinden farkhilasabilecegi gibi cesitli yamlsa-
malar da ortaya ¢ikabilir. Zira, Kur'anin toplumsal stylemleri son derece yoru-
ma agik bir karaktere sahiptir. Konuyla baglantili olarak {slam diinyasimn kalk:-

. namamughgimn din iligkisi sorgulanarak, sorunun yaniti sosyal olana hamledile-
bilir(s.35-409). _

Din —kiilclir, etkilesiminde éncelikli unsurun belirlenmesi kolay olmamakia
birlikte halk(folk) {slamimmn resmi(kitabi) islam oldugunu ifade etmek miimkiin
degildir. Din anlayisinm roplum icerisinde sekillenmesinde bir ¢ok etmenle bir-
likte yerel din énderlerinin de 6nemli bir yeri vardizHer ne kadar, nispeten tes-
limiyetgi, diinyaya karg1 temkinli bir tutum Erzurum’da gériiliiyorsa da; ashinda
bu durum Anadolunun genel havasina aykm degildir(s.40-46) . Kur'amn kesin:
emredilmis mesaji  bir-cok dénem tophimlarda hareket etkisi yapmus ise de;
zamanla bu durumun bizzat duraganlik unsurlan arasinda yer aldigi ifade
edenler de vardirKader konusunun kapal bir icerige sahip olmas: dindar insa-
nm ozgiirlik ve sorumiuluk kargisinda pasif kalmasina yol acmstir. Sosyal ve
ekonomik yasamda ‘orta yoli’ benimseyen genis Miisliiman kitleler, ekonomik
etkinliklerde pek orta yolu yakalayabilmis degildir(s.46:47).

Erzurum’da ‘cemaatei’ yap: unsurlarmimn derin izlerini gérmek miimkiindtir
Orta Asya-Azeri kiiltiirel doku 6zelliklerinin izlerini tagir. ‘Dadashik’ karakterini
bu yapi-kiiltiir 6zelliginin bir ifadesi olarak kabul etmek miimkinditr, Bir aksi-
yon insanm ifade eden ‘dadaghk’ karakterinin bu giine tagmabilirligi ve fonksi-
yonel kabiliyeti tartigilabilir bir igerige sahiptir, Bununla birlikte ‘kék paradigma’
kinmada 6ncelikli olan ana unsur insan etmenidir. Doga, insan kargtsinda edil-
gen konumdadir. insan kalitesini tayin eden unsurlarin baginda sosyo-kiiltiirel
doku gelmekle birlikte egitim ve ekonomik diizey genel kugatici dokunun disina
gikarabilecek 6nemli etkenlerden bazilandir(s.54-57).
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Tiirk toplumunun genel dini karakteristigini kendi muhafazakar tutumuyla
sergileyen Erzurum'da, dini hassasiyet ekonomik motivasyona déniigememek-
tedir ki; bu durum ashnda Islam diinyasinin yaygm bir sorunsal niteligindedir(-
5.57-59). Iktisadi zihniyet agisindan ele alindifinda Erzurum’da yatinma dénii-
gebilecek kiiciik birikimlerin énemli bir bélimiiniin ‘goriintiiye’ dayali titketim
aligkanhgina sarfedilmesinden sézetmek miimkiindiir.Ayrica, bdlgeye yonelik
projelerin pek gogu uygulanabilir bir icerige sahip degildirKalkmnma modelleri-
nin biiyiik ¢cogunlugunun kamu kaynaklarindan yararlanma esasina dayaniyor
olmasi dikkat gekici bir niteliktedir. Aym sekilde yéredeki yiiksek siyasal ilginin
arka planinda kamu olanaklarindan yararlanma diisiineesinin de var oldugunu
belirrmek gerekir. Ancak, bu saghksiz tutumun bilincinde olan yatirimeilar da
yok degildir(s.59-69),

Bolgedeki diigiik girigimei profilini éncelikle 6zgiiven olgusunun zayif kaldi-
81 korumaci-kusatic aile dokusunda aramak gerekir. Dolayisiyla, riske agik giri-
simci ruhun olugmas: kolay olmamaktadir(s.68-69). Bélgenin fiziksel konumu,
sermaye yetersizlifi, bilgi ve deneyime olan ilgi ve 6nemin azhg, geleneksel |
dokuda sakl olan bencillik, kiskanclik, 6zgiiven eksikligi ve atalet 6zel girigimin
onemli sorunlanndan bazilandir.Bu sosyal gerceklik, 6ne gikan bireysel veya
grup basarilarina kars: psiko-sosyal bir baski icerigine de sahiptir. Burada, dii-
stik egitim diizeyinin ve sosyal giivensizligin yerini de belirtmek gerekir. Gele-
neksel dokuda var olan bilgi ve teknoloji yabancilig rekabet edebilir {iretime yol
vermemektedir. Yine, bélge hammadde ve tiiketim potansiyelleri gbzetilmelksi-
zin yetersiz sermaye ve zayif pazarlama ag ve birikimiyle yapilan basansiz yati-
nim girigimleri 6zel sektér girisimci ruh fizerinde olumsuz etkide bulunmakta-
dir(74-76)..

Dogudan Batiya dogru olan tek ydnlii yatay hareketlilik yirede nitelikli nij-
fus ve sermaye kaybina neden olmaktadir. Bu nedenle kentli/yenilikci niifusun
yerini kirsaldan gelen nispeten niteliksiz muhafazakar niifus almaktadir(s.77-
78). : '

Sonug ve oneriler bdliimiinde, bélgenin iklim ve cografik konumuyla diigiik
sermaye pozisyonuna vurgu yapilarak kolektif hareket niteliginin gelismeme
nedenleri tartisma konusu yapilmakeadir. Aym sekilde bélgenin 6ne ¢ikan avan-
tajlarina dikkat gekilmektedir(s.79-81). Galismanin sonunda, ‘Gég ve Din’-Top-
lumsal Degisme Siirecinde Yeni Dini Yonelisgler- makalesi ek olarak sunulmakta-
dir(s.83-95). '

Sahin GURSOY**

* Prof. D, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bliimd Din Sosyo-
lojisi Anabilim Dalt .
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