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Editorden

Hayal ve Gercek Arasinda AB, Hiristiyanlar
ve Diyalog

Prof. Dr. Mustafa ERDEM

Dtinyada, farkli irk, kiiltiir ve dinlere mensup alt1 milyardan fazla insan

yasamaktadir. Bu insanlarin bazilan ayni tilke sinirlar icerisinde bu farkl-

liklari yasama tecriibesine sahipken; bazilar1 bir biitiin olmanin ayricaligi-
n1 hissetmektedir. Ancak farkh kiiltiir ve inanglara mensup, farkl: iilke si-
nirlan igerisinde yasayanlar da cesitli sosyal, kiiltiirel, siyasal, askeri ve
sportif vb, faaliyetler nedeniyle ikili ve ¢ok boyutlu iligkiler icerisinde bu-
lunmakradir.

Insanlarm ve toplumlarn ikili iligkilerinde dini inanislar oldukea etkili
olmakta, zaman zaman siyasi ve askeri iligkilerin kaderini belirlemektedir.
Bu nedenle diinyamizin baris ve huzur icerisinde yasanabilir bir yer olma-
sinda din ve kiiltiirler aras: iligkilere, bunlarin organize bir faaliyet olarak
belli bir program dahilinde yapilarak diinya barigina katki saglanmasinda
biiytik yararlar beklenmektedir. Burada tzerinde durulmas: gereken hu-
sus; kaltiirler ve dinler arasi iliskilerin empoze, dayatma ve aldatma gibi
kargihkh giiveni sarsacak tutum ve davraniglardan uzak, kars: tarafi etkile-
me seklinde olmamasy, taraflarin biri birlerini olduklar: gibi kabullenmele-
ridir.

Gelinen noktada cagimizin kars kargiya kaldig1 bir diger gercek ise, top-
lumlarin ekonomik, siyasal, sosyal ve askeri gruplagmalar seklinde yasamak
durumunda kalmasidir. Nitekim Tirkiye Cumhuriyeti Devleti, birlikte olma-
y1 arzuladi, ya da birlikte olmay: taahhiit ettigi bazi uluslar arasi organi-
zasyonlara katilmaktadir. Bunlardan birisi de yillardir igerisine girmek icin
miicadele ettigi, her seferinde cesitli bahane veya gerekeelerle disanda tu-
tuldugu Avrupa Birligi'dir. N

Avrupa Birligi, gliniimiizde Tiirkiye i¢in hayati bir konum arz etmistir.
Buraya girmek icin yillarca planlar yapilmug, yasal, siyasal ve ekonomik dii-
zenlemelerde bulunulmus ve cesitli fedakarhklara katlanilmistir. AB hakkin-
da lehte/aleyhte, ilgili/ilgisiz, bilen/bilmeyen kisi ve kuruluslar tarafindan
cok seyler séylenmistir. Simdi ise sayet AB’ye almasalar bile, Tiirk toplumu-
nun refah, mutluluk ve daha fazla demokratiklesmesi icin, insan haklar: adi-

T T R 81 1 T T termeresrmemeerm—
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na bazi yasal diizenlemelere gidilmis, hatta bunlarin ulusal biling ve direng
hesaplari bile tam yapilamamistir. Yapilan bu diizenlemelerin ulusal biitiin-
liik icin olugturacagi olumlu/olumsuz sonuclar gelecekte goriilecektir.

[tirkiye Cumhuriyeti Devietinin AB’ye girig stirecindeki en biiyiik engel
tarihi misyonu, niifus yogunlugu ve Miisliiman Tiirk kimligidir. Fakat biittin
bunlara ragmen Avrupalilar, her defasinda Tiirkiye'nin ekonomik durumu,
insan haklari, demokratiklesme gibi gorecelive ici bog gerekeelerle Tiirkiye’-
yi AB esiginde tutmakta, bu vesile ile devaml ic islerine karigmakta, teftis
etmekte, baskilar uygulamakta, ama bir tiirlii iceriye girmesine izin verme-
mekte, bu-esikten uzaklagmasina da raz1 olmamaktadir. Bu nedenle de Tir-
kiye yillarca AB umuduyla alternatif politikalar {iretememektedir. Urkek,
korkak,ezik ve suclu vaziyette gecirdigimiz bu uzun siiregte, zaman zamai
en yetkili, zaman zaman da ikinci, {igtincti simuf bir komiser tarafindan, mev-
cut degerlerimizle AB’ye girem-eyecegimiz yoniindeki uyarilar, Tiirkiye’yi yo-
neten siyasiler veya Avrupahliga goniil bagt bulunanlar tarafindan, maksa-
din1 asan, yanlis anlagilan, yanlig terciimeden kaynaklanan bir beyan olarak
yorumlanmakta, buraya girmek icin her tiirlil taviz ve fedakarhiga hazir ol-
dugumuz 1srarla vurgulanmaktadir. ' '

Tiirkiye-AB iligkilerinde en etkili engelin Miisliiman Tiirk kimligi oldugu,
iyi niyetli herkesin anladig1 bir gercek olarak ortaya cikmigtir. Zira ekonomik
problemley, insan haklar: ve demokratiklesme gibi Tiirkiye i¢in one siiriilen
engellerin goguna sahip ve bu konuda Tiirkiye ile mukayese bile edilemeye-
cek baz iilkeler, AB’ye alinmiglardir. isterin iyice ciddilestigi bir noktada Hi-
ristiyan kiiltiiriiniin temsilcisive siyasi kimlik sahibi kimseler, ABnin bir Hi-
ristiyan kuliibii oldugunu ileri siirerek, Tiirkiye’nin Miisliiman kimligiyle bu-
raya girmesini, iclerine sindiremeyeceklerini ifade etmiglerdir.

AB ile Tiirkiye arasindaki iligkilerin, ekonoimik ve siyasi boyuttan te dini
konumu bizi ilgilendirmektedir. Giinki AB'yi olusturan iilkelerin ortak pay-
dast Hiristiyanhk olup, bunlar dini kurum ve din onderlerinden oldukea et-
kilenmektedirler. Bu giine kadar, arada sirada bazi catlak sesler ¢iksa da, si-
yasilerin aksine, dini kurum ve liderlerden devamli barns, kardeslik ve diya-
_ log sesleri yitkselmistir. Bu manzara “dinler arasi diyalog” ya da daha genis
bir ifade ile “kiiltiirler aras1 diyalog” faaliyetleri ile, biiyiik bir agilim kazan-
mus, huzur i¢inde birlikte yasanabilir bir diinya profili ile, siyasilerin etkile-
necegi varsayilmig, dinyaya baris ve ‘huztrun gelecegine inamlmstir. Hatta
Hiristiyanlar tarafindan israrla takip edilen bu programlarin birer aldatma-
ca olabilecegi yoniindeki uyarilara ve diinyanin hassas bolgelerinde Hiristi-
yanlar tarafindan Misliimanlara uygulanan kiyim ve zuliimlere ragmen, di-
yalogun muhataplari gbrmezdengeldiikleri bu olaylari, dini degil siyasi ci-
nayetler olarak nitelemis, ‘diyalog siirecine zarar verecegi ihtimaliyle giin-
demden uzaklastirmaya 0zen gostermistir.

Biitiin bunlara kargiik bizzat diyalogun muhataplarinin ortaya koyduk-
lar1 tavir, gikig ve beyanlar oldukca diigiindiiriicii olsa gerektir. Tiirkiye'nin
AB esiginde yillarca siiren yorgun bekleyisinin tam bir umut kapisina dénu-
secegine inanilan 17 Aralik 2004 oncesinde hem Ortodoks hem de Katolik
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Hiristiyan diinyasindan yapilan agiklamalar akl-1 selim ve insaf sahiplerini
distindiirecek kadar 6nemlidir.

9 Agustos 2004 tarihli gazetelerde yer alan haberlere gére Fener Rum Or-
todoks Patrigi Bartholomeos, Reuters haber ajansma yazili bir aciklama yap- -
mistir. Bartholomeos, Tiirkiye'yi Avrupalilar nezdinde téhmet altinda biraka-
cak olan bu aciklamasinda; “Tiim dini hizmetlerin yerine getirilmesi hususun-
da ozgtirliklerinin oldugunu, ancak kendilerine ait kiliseleri, vakiflar: ve okul--
lar1 idare haklarmin bulunmadigini, sonug olarak bunlarin bir cogunun devlet
yonetimine girdigini ve finansal agidan istismar edildigini” iddia etmistir. Bart-
holomeos, Tiirkiye’de din 6zgiirliigii kavraminin oldukca kisith ve yiizeysel
oldugunu ileri siirerek, AB’nin baskisinin 1971°de kapatilan Heybeliada Ruh-
ban Okulu'nun tekrar agilmasini saglayacagina inandigini séylemistir. O, “Hii-
kiimetimiz, Okulun kapatilmasin: hakli géstermek icin gecmiste kullanilan
gerekgelerin dogru olmadigmni ve Avrupa’nin din ézgiirliigii perspektifine: uy-
madigini anlads” diyerek mevcut yénetimin zaaflarini kullanmayi hedeflemis-
tir. Hatta biraz da akil vererek “Ttirkiye’nin, kisi ve din 6zgiirl{igii ihlallerinin
sona ermesi halinde AB tiyelik siirecinin hizlanacagini kavradigim” belirtmis-
tir. Bu beyaniyla Bartholomeos, kendi rizalarimin olmamasi halinde Tiirkiye’-
nin AB hayallerinin miimkiin olmayacagini hissettirmek istemistir. Ayrica Pat-
rik, 1974’teki bir mahkeme karariyla Tiirkiye’deki gayr-i Miislimlerin 1930’dan
sonra edindikleri mal varliklarinin ellerinden alindigini, bu durumun gelir
kaynaklarinin yok olmasina yol actiini belirtmistir. Hatta o, Bat1 Trakya’da
Miisliiman Tiirk soydaglarimiza yapilanlan gérmezden gelerek, asir1 6zgtirli-
gln verdigi davranis bozukluguyla, “maddi ve idari bagimsizhgmmiz ve kendi
kendimizi yonetebilme hakkimiz yok. Bu unsurlar, Avrupa iilkeleri ve Avrupa
adaletinde dini 6zgtirliiklerin gostergesidir” seklinde konusmustur. '

Eskiden beri her firsatta Tiirkiye Cumhuriyetine olan husumetini ifade
etmekten ¢ekinmeyen Fener Rum Patrikhanesi'nin giiniimiiz temsilcisi Pat-
rik Bartholomeos, tilkemizin stkigtigy, zayif diistiigii veya zaaflarinin bulun-
dugu bir sirada Huristiyan diinyasinin etkili gevrelerini géreve cagirmak su-
retiyle bir kere daha {izerine diisen gercek misyonu bagarili bir sekilde yap-
mistir. O, Tirkiye'nin AB karsisindaki ezikliginden yararlanarak, Reuters ajan-
sina yaptigl bu aciklama ile, ABnin Tiirkiye’ye baski yapmasini isteyecek
kadar siyasi kimlikle biitiinlesen dini bir istismara kalkmustir. Tiirkiye’de ya-
sayan Rum azinlik her zaman bu devletin biitiin nimetlerinden en iist diizey-
de yararlanmasina ragmen, zaman zaman dis giiclerin tahrikleri, zaman za-
man da kendi din adamlarinin dini ve kigisel ihtiraslari nedeniyle huzursuz
olmuglardir. Rumlarin dini merkezi Patrikhane cesitli dénemlerde Atatiirk-
"lin ifadesiyle “fitne ve fesat yuvasi’na déniismiis, her dénemde farkh mis-
yonlar icrada 1srarli olmustur. Hatta bu kin ve husumetinin bir ifadesi olarak
“kin kap1s1” geklinde anilan Patrikhane kapisitu yillarca kapali tutmustur.
Tirkiye Cumhuriyeti yasalarina uymamak icin 1971 yilinda kendilerinin
kapattiklar: Heybeliada Ruhban Okulu'nu bir bask: ve santaj araci olarak
kullanmig ve agmamakta direnmis, diinya Hiristiyanlarinin ilgi ve destegini
alabilmek icin ekiimenik havasma girmistir.
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Fener Rum Patrikhane’sinin bu tiir ¢ikiglarla elde ettigi dini ve siyasi ka-
zanimlar1 yakindan géren Ermeni Patrigi Mesrob Mutafyan da benzer istek-
lerde bulunmaya baslamigtir. Tiirkiye ve Miisliimanlarla ilgili bir beyanat sim-
sekleri tizerine cekmistir. Dinler arasi diyalogun heniiz kaynagmamiza M
vesile oldugu bir dénemde ve AB esiginden iceri alinacagimiz giini sabirsiz-
likla bekledigimiz su giinlerde bu agiklamalarm art arda gelmesi cok dikkat
¢ekici olmustur. . :

Vatikan Hiristiyan diinyasmda merkezi agirliga sahip dini bir devlettir. isine
geldigi zaman siyasi ve diplomatik kanallar1 kullanirken, igine geldigi zaman
da dini kartin1 6ne ¢ikarmakta ve biitiin Hiristiyan diinyasini etkilemeye calig-
maktadir, Katolik mezhebi, kendi idari ve hiyerargik yapis: geregi herkesin rast
gele agiklamalarda bulundugu siradan bir cemaat degildir. Uzun yillarin biri-
kim ve tecriibesine, biitiin insanh§ Hiristiyanlagtirarak kurtarama inang ve
idealine sahiptir. Dolayisiyla yapilan agiklamalar i ve dis dengeler, dini ve siya-
si cikarlar hesap edilerek gok dikkatli ve titizlikle yapilmaktadir.

16 Agustos2004 tarihli gazeteler ABD'nin 6nde gelen gazetelerinden The
New York Times’den aldiklar bir haberi Tiirk okurlarinin dikkatine sunmus-
lardir. Bu haber, “Vatikan Tiirkiye'nin AB iiyeligini engellemek istiyor” geklin-
de aciklanan “Tiirkiye’ye Hayir Demek” baghkh bir bag yazidir. Bu haberi
teyit eden aciklama gecikmemis ve Vatikan'min Papa’dan sonra en etkili isim-
lerinden, Dinler Arasi1 Diyalog’un mimarlarindan ve Dinsel Ogretiler Kurulu
Baskani Alman asilli Kardinal Joseph Ratzingerden gelmistir. Kardinal Rat-
zinger Le Figaro gazetesinin dergisine yaptig1 aciklamada Miisliiman Tirki-
ye'nin gelecegini Hiristiyan kokenli AB yerine, Islam tilkeleri orgiitiinde ara-
mas1 gerektigini belirtmistir. O, AB’nin Hiristiyan mirasini tartigmaya devam
etmesi gerektigini, Tiirkiye’nin ise Avrupa igin her zaman tezat olugturdugu-
nu iddia etmistir. Ratzinger, tarihi ve dini dogmatizmin tesiriyle, gliniimiizde
Hiristiyan diinya ile gerceklestirilmeye cahgilan dostane iliskilere ragmen,
Osmanli Imparatorlugunun ge¢miste Viyana kapilarina kadar dayandigini
ve balkanlarda savastigim, Hiristiyan miittefiklerine ve dindaglarina hatir-
Jatmnus, iki kitamn 6zdeslegtirilmesinin hata olacagim vurgulamustir.

Kardinal Ratzinger Katolik diinyasindaki ¢ok énemli konumuyla bu acikla-
may1 yaprustir. Onun diplomatik bir gafi yada siirgii lisani s6z konusu olma-
mustir. Bu konumda olan birilerinin de siirgii lisan edecegi de diigiiniilmemeli-
dir. O, sahip oldugu konum, birikim ve tecriibe ile gevresine tarih, siyaset ve
din dersleri vermek istemistir. Tiirklerle aym ortami paylagmak istemedigini
gayet acik bir gekilde, hem de Vatikan'm gortigti olarak-her ne kadar bazilan
. bunu, onun kisisel goriisit gibi kabullense de-agiklamigtir. Ratzinger bu acikla-

may1 yaparken Vatikan ve cevresini téhmet altindan kalmaktan kurtarabil-

mek, gizli acik misyonerlik faaliyetlerine gelecek zarari onlemek icin elbette

- sahsi diigiinceleri gibi basina yansitmugtir. Aricak herkes onun Vatikan’daki ko-

numu ve kim adma aciklama yaptigini herhalde gayet iyi anlamig ve mesaj
yerine ulagmistir. :

Vatikan’in hicbir yoruma imkan birakmayacak nitelikteki bu kesin, kararli

ve acik tavrina kars: Tiirkiye Katolik Piskoposlar Meclisi sdzcisti yani Katolik
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Cemaat lideri George Marovitch zevahiri kurtarmaya yonelik klasik bir acik-
lama yapmgtir. Marovitch, Kardinal Ratzinger’in Tiirkiye hakkindaki acikla-
malariin siyasi bir konuda kendi gortsleri oldugunu, Katolikler acisindan
herhangi bir baglayicihginin s6z konusu olmadigim belirterek, bu gériisleri
kendisinin de tasvip etmedigini ifade etmistir. O, baz1 saflar ikna etmekte
yarari olabilecegi dsiincesiyle, siyasi bir manevra yaparak; “Papa 23. Jean,
Papa secilmeden ‘énce 10 yil boyunca Tiirkiye’de galigmigt: ve Tiirkleri iyi
taniyordu. Giinliigiinde "Tiirkleri Seviyorum" diye yazdigin: herkes biliyor.
O, Ratzinger’in aksine, Tiirkiye’nin en uygar llkeler arasinda yer almasina
inanan biriydi” sézleriyle olay1 kamufle etmeye calismistir.

Marovitch bu agiklamalar ile biiyiiklerinin glinahlarin: hem itiraf etmis
hem de ¢ikartmaya ¢ahismustir. Onun Vatikan’dan ayr1 diiglinmesi ve onlara
ragmen farkli bir tutum sergilemesi esyanin tabiatina aykiridir. Zira su anda
kendisine bagli olana ve ynetiminden sorumlu oldugu cemaat, Katolik mis-
yonerlerin Ortodoksluktan ayirdigi Hiristiyanlardir. Bu nedenle hem kendisi
hem de cemaan, hiyerarsi, dini inanig ve goniil iligkileri bakimindan Vatikan’a
baglh bulunmaktadir. Dolayisiyla Marovitch’in icinde bulundugu sartlar ge-
regi boyle bir agiklama yaptig1 diisiiniilebilir. Dogrusu Marovitch Istanbul da
degil de Roma’da yasasayd: nasil bir aciklama yapardi merak konusudur.

Sonug olarak Tiirkiye AB’ye alinir veya alinmaz; 6nemli olan oraya gire-
bilme umuduyla hangi milli ve manevi degerlerimizden nasil taviz verdigi-
miz meselesidir. Aynica AB’ye girmemiz halinde bu manevi degerlerden olu-
$an kimligimizin nasil korunacagi konusu belirsizligini siirdiirmektedir. Bir
taraftan AB konusu belirsizligini korurken, diger taraftan dinler arasi diya-
log faaliyetlerinin tilkemiz, kiiltiiriimiiz ve dinimiz agisindan getirecegi mah-
zurlar tizerine ciddi bir degerlendirme yapilmis degildir. Nasil ki AB’ye giris

igin “uyum yasalar1” acele cikartilmakta bunlarin gelecekte doguracagi so- -

nuglar hesap edilmemekte ise, diyalog faaliyetleri ile de Vatikann giidii-
miinde belirli programlar tertip edilmekte, biitiin bir Hiristiyanlk lehine
pembe tablolar ¢izilmektedir. Buna ragmen basta tilkemniz olmak iizere diin-
yanun her tarafinda misyonerlik faaliyetleri olanca hiziyla devam etmektedir,
Ttrk milleti vefakar, cefakar bir millettir. Ne pahasina olursa olsun séziin-
de durur ve verdigi soziin geregini yapar. Ancak Diyalog ve AB’li muhatapla-
rmizin bu konuda sicillerinin bu denli diizgiin oldugunu séylemek oldukca
zordur. Basta icimizdeki farkli unsurlar olmak tizere disaridaki miittefikleri-
mizin ihanetleri, tarihi kaynaklarda birer ibret vesikasi olarak yer almakta-
dir. Hatta bugiin bile, uluslar aras: platformlarin tamaminda bunlarin zarar-
larini gérmekteyiz. Yunanistan, Kibris, Bati Trakya, Ermeni soykirimi gibi
konularda bagimiza giydirilen uvallar, PKK konusunda icine girmeye caligti-
gimiz AB mensubu iilkeler tarafindan benzer sekilde uygulanmaktadir.
Biittin bu risk ve ihtimalleri géz ardi ederek ne pahasina olursa olsun
mantigiyla girilecek AB ve yapilacak diyalog caligmalarinin gelecek nesiller

icin nasil bir ipotek oldugu diisiiniilmelidir. Bazen kendimizden daha sami--

mi, daha yakin dost ve giivenli komsu gibi gérme kompleksimiz kargisinda
ilgililerce yapilan aciklamalar birer uyari vazifesi gérmelidir. Vatikan her fir-
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satta AB'nin Hiristiyan mirasinin temsilcisi oldugunu ilan ederken, mutlaka
ABye girilmelidir mantig1 ne kadar milli ve tabii bir reflekstir diigtiniilmel,
ya da baz1 gevrelerin dayatmasi sonuci mu oldugu anlagilmaya caliglimali-
dix .

‘Katolik Hiristiyan diinyasinimn yetkilileri her firsatta dinler arasi diyalo-
gun, misyonerligin yeni ve cagdag bir versiyonu oldugunu ilan edip durur-
ken ve bu karst kiiltiirden toplumlari yakindan tanmmak icin bir firsat olarak
nitelerken, birilerinin hala zaman, sartlar ve icerik itibariyle, bagkalar tara-
findan belirlenen bir diyalogda 1srarci olmasini anlamak miimkiin degildir.

Tiirkiye’deki azinhklarin birer tebaay: sadika iken misyonerlerin tahrik-
leri sonucu nasil uluslar aras: arenada bagimizi agritan birer problem ve
bityiik belalar haline geldigi ve bizi her firsatta tehdit ve gikayetlerle sikigtir-
diklar ibretle goriilmektedir. Buna ragmen onlarin muhteme] tahriklerine
ilgisiz, duyarsiz ve gafil olmak da izahi zor bir durum olsa gerektit.

Gerek AB beklentileri gerekse diyalog caligmalariyla Tiirkiye’de Avrupa
ve Hiristiyanlik yararina biiyiik propagandalar yapilmakta, toplum onlara
szendirilmekte, oralara girebilmek, onlarla birlikte olmak bir ideal haline
déntstiirilmekeedir. Boylesine miinbit bir ortamda hem Ortodoks Hiristi-
yanlarm, hem de Katolik Hiristiyanlarin 6nde gelen isimlerinden bu tiir agik-
lamalarin yapilmas: diyalog ruhunu (1) nasil etkileyecegi merak konusudur.
Muhtemeldir ki, hala onlar: onlardan daha iyi tanidigini sanan cevrelerden,
bu agik qikislar farkl yorumlamak isteyenler olacaktir. g

{Jlkemizde misyoner faaliyetlerinin alenen ve fiitursuzca yapildigy, iilke-
nin cesitli bolgelerini, yeni yasal diizenlemelerden yararlanan iyi niyetli ol-
mayan yabancilar tarafindan satin alind1g1, Hiristiyan diinyasinin en yetkili
agizlarindan kin ve nefret ifadelerinin dokaldig, bunlarn basin ve medya
yoluyla gozleri gormeyenlerin kulaklarina sokuldugu bir sirada hala bir hik-
met beklenilmektedir. : '

Tiirkiye Cumhuriyeti, tarihi, cografi, ekonomik konumu ve niifus potan-
siyeli itibariyle ok biiyiik bir tilkedir. Dis giiclerin biitiin emeli, tarihi intika-
m1 almak, bu giizel ve stratejik cografyay: ele gegirmek, ekonomiye dibe
vurdurmak ve iilkeyi bélmek suretiyle niifusu azaltmaktir. {lgilenen ve so-
rumluluk mevkiinde olanlarin bunlari hesap edecegi iimit olunur.
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Dint Cogulculuk mu,
Dinde Cogulculuk mu?

Recep KILIC*

ABSTRACT

In this paper; I would like to evaluate “religious pluralism” with special reference to
the types of revelation in three steps. Firstly, I will explain religious pluralism, secondly
I'will give some information about the place and types of revelation in religion. Finally
I'will look at the issue from an Islamic point of view.

Keywords: Religious Diversity, Rel igious pluralism, Pluralism in Religion, Revelation

“Dini ¢ogulculuk mu, dinde ¢ogulculuk mu?” bagh§ altinda, 6zellikle vah-
yin dindeki konumu agisindan dint cogulculugu degerlendirmek istiyorum.
Bunun igin ii¢ agamali bir yol izleyecegim: Ik énce dini cogulculuktan ne
anladigtmi kisaca ortaya koyacak, sonra vahyin dindeki konumu ve tiirleri
hakkinda bilgi verecek, en sonunda da Islam vahyi acisindan konuyu kisaca
degerlendirmeye calisacagim.

Dini ¢ogulculuk, “dini ¢esitlilik mese1e51 nin alt bash@ durumundadur.
Dinf cesitlilik meselesini, konumuz agisindan, kisaca su sekilde formiile et-
memiz mimkiindiir: Dinlerin cesitliligi olgusu karsisinda; a) tek bir din mi
Hak’tir ve kurtulusa erdiricidir? by bu Hak din ile birlikte, baska dinler de
Hak ve kurtarici kabul edilebilir mi? ¢) yoksa hakikat degeri acisindan biitiin
dinler esit midir? Bu seceneklerden (a) gikkini kabul eden yaklasim dislayici-
lik, (b) sikkini kabul eden yaklagim kapsayicilik, (¢) sikkini kabul eden yak-
lagim ise ¢ogulculuk olarak isimlendirilmektedir.

Din{ gesitlilik meselesinin tarihi, esasen dinler tarihi kadar eski olmakla
beraber, giiniimiizde tartigilan haliyle, Avrupa’da Hiristiyanhigim, Katoliklik
ve Protestanhik diye, adeta iki farkl: dinmis gibi béliinmesine kadar geri gé-
tiriilebilir. Daha 6nce ayni dini degerlere inananlar arasinda kéklii bir ayri-
lik ortaya ¢ikinca, taraflardan birinin digeri hakkinda nasil bir dini yargida
bulunacagi meselesi, énemli bir problem olarak kendini géstermis ve giinii-
.miize kadar da tartigilan bir konu otmayi siirdiirmiistiir. Ancak 20. asirda
muhtelif sebeplerle degisik Bati iilkelerine Miisliimanlar da dahil farkli din
mensuplarmin goci, tartigmanin hem mahiyetini degistirmis, hem de siniri-
- 11 genisletmistir. Tartigmanin mahiyeti degismistir, ciinkii konu artik sadece

* Prof. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Felsefesi ¢
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dini-acidan degil ayn1 zamanda felsefi, siyasi ve sosyal agidan da tartisiimaya
baslanmistir. Tartigmanin sinir da, Hiristiyanhigin miistakil birer din nitelikli
mezhepleri arasindan cikip, biitiin dinleri kapsayacak sekilde geniglemistir.

Kiiresellesme siirecinde éne gikarilan din anlayigi, ‘dint cogulculuk’ gibi
gozitkmektedir. Dini gogulculuk, kisaca, biitiin dinleri, ozellikle de yasayan
biiyiik dinleri, Tanrr'ya esit seviyede ulastiran yollar olarak kabul eden gori-
siin ad1 olup; hakikat degeri agisindan dinler arasinda ayirim yapmay1 red-
deder. Dini cogulcu icin, Tanriya ulastiran pek ¢ok dini yol vardir. Boylece,
cok kiiltiirliiliik, gérecelilik ve postmodernizm gibi kavramlarla ifade edilen
giliniimiiziin hakim anlayigtyla da uyum iginde olan dini cogulculuk; bir an-
lamda, cesitli dinlerin hakikat iddialarinda bulunmalari sorununu, “demok-
rasi” vasitasiyla ¢oziime kavugturmay1 denemektedir. Ancak burada, ¢esitli
dinlerin kendilerini serbestce ifade edebilmelerine imkan tamimak anlamin-
daki “kiiltiirel cogulculuk” ile dinler arasinda hakikat degeri acisindan fark
goérmeyen, her dinin hakikat iddiasin esit seviyede ve eg zamanli olarak dogru
kabul eden “metafizik cogulculuk” arasinda 6nemli bir farkin olduguna isaret
etmemiz gerekir. Dolayistyla birincisinin dogru olmasi, ikincisinin de manti-
ken dogru olmasini gerektirmez.

Soyle ki: Giliniimiiziin 6nde gelen ¢ogulcu distiniiri J. Hick igin dinin
" merkezi, teolojik dogrular degil, dinin birey ve toplum hayatinda yol agtig1
ahlaki déniisiimdiir. Hick dinin, teolojik dogrularmdan ziyade varolugsal veya
hayat1 déniistiiren yoniiyle ilgilenir.! Ciinkii ona gére onerme formundaki
bunca dini dogruya ragmen Tanr’nin agkin gercekligi bilinemez olarak kal-
maya devam eder. Hick, Kant'in yapti§1 meghur numen/ fenomen ayirimini
dini cesitlilik problemine uygular. Kant egyanin hakikatini temsil eden ve
bilinemez olarak kalan “numen” ile esyanin bize gortinen ve bilinebilen yo-
niinii temsil eden fenomen arasinda nasil ayinm yaptiysa Hick de, hakikati
bizim icin bilinemez olarak kalacak Tanr’nin gergekligi (ilahi numen) ile
Tanrynin tarafimizdan tecriibe edilebilen gercekligi (ilahi fenomen) arasin-
da benzer bir ayirim yapar. Boylece Hick’e gére var olan cesitli dinler, ilahi
numen’in (bilinemez Tanrrmin) farkl bir yoniinii temsil eder; bu actdan din-
ler arasinda hakikat degeri acisindan bir ayirim yapmak dogru olmaz. Bu
sebepten dolay: dinler arasinda yapilacak bir mukayese, dinlerin yol agtig1
ahlaki ve varolugsal déniisiim acisindan olmalidir.?

Goriildigi gibi dini goguleulugu aym zamanda felsefi acidan da temel-
lendiren Hick’in teorisinin merkezinde “din” degil “Tanri” bulunmaktadir.
Tanr bilinemez olarak kaldigindan, dinler arasinda karar verme konusun-
da, dinin insan ve toplum hayatinda ortaya cikardig1 ahlaki déntigiimlere
bakmak diginda bir dliit bulunamaz. Bazi noktalarda kabul edilebilir olan
1 John Hick, An Interpretation of Religion, London 1989, s. 248; M. Petersori, W. Hasker, B.R,

D. B., Reason and Religious Belief, Oxford 1998, s. 267.

2 Bu konuda genis bilgi icin bkz: John Hick, God and the Universe of Faiths, London 1977,
Problems of Religious Pluralism, ed. New York 1985; An Interpretation of Religion, London
1989; Peterson, Hasker, B.R, D. B., Reason and Religious Belief, Oxford 1998; K. R. Samp-

les, “Do All Religions Lead to God”, http://www.reasons.org/resources/fff/2002issue08/in-
dex.shtml
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bu bakis acisimn, 6nemli dini ve felsefi sorunlari da bulunmaktadir. Bunlari
su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Ik olarak bu bakis acist; dinde, 6zel bir bilgi kaynag: olarak vahye yer
vermemektedir. Vahiy, dinde 6zel bir bilgi kaynagi olarak kabul eédilmedigi
zaman, dinin teolojik dogrularimn belirleyici bir 6neminin kalmayacag agiktir.
Ama eger dinin temelinde, Tanr'nin 6zel bir ydntemle, énerme formunda,
lafzi olarak bildirdigi hakikatlerden olusan “vahiy” bulunursa, dinin merke-
zini, yol agtig1 ‘ahlaki déniigiim’ degil ‘dini dogrular’ tegkil eder. Bylece Tan-
11, dine/vahye ragmen bilinemez olarak kalmaz. Esasen dinlerin varolus ge-
rekgelerinden birisi de Tanr hakkindaki “bilinemezligi” sona erdirmektir.
Dolayisiyla dini ¢ogulculugu savunan Hick’in hakkinda konustugu din, Is-
lam da dahil “6zel vahiy” merkezli dinlerden “mahiyet itibariyle” farklidur.
Hick’in iddia ettigi gibi Tanr, eger dinlere ragmen hala ‘bilinemez’ olarak
kalirsa, Tanrr'nin bizatihi kendisinin var olduguna nasil hitkmedilebildigi veya
hakkinda nasil konugulabildigi sorulari, cevapsiz kalacaktir:

Burada vahyin dindeki belirleyici konumuna isaret etmemiz, konunun
acikliga kavusmasma katkida bulunabilir. Dinin en temel kavramlarindan
birisi, stiphesiz vahiydir. Denebilir ki, bir dinin uluhiyet, iman, kutsal kitap
ve teoloji anlayislarini belirleyen, o dinin sahip oldugu vahiy anlayigidir.
Bundan dolay: dinleri ‘vahye sahip olanlar’ ve ‘olmayanlar’ seklinde ayiri-
ma tabi tutmay: yanlis gorenler vardir. Bunlara gére vahiysiz din olmadi-
gindan, dinleri vahye yiikledikleri anlama gére siniflandirmak daha dog-
rudur. Giinkii ‘6zel’ bir vahye yer vermedikleri i¢in “dogal din” olarak isim-
lendirilen anlayislarda bile, farkli bir anlamda da olsa vahiy fikri bulun-
maktadir. Ama buradaki vahiy, “tabii” veya “genel” vahiy olarak isimlendi-
rilmektedir. Bu anlayista Tanri, kendisini tabiatta 6ylesine aci§a vurmustur
ki, insanlar sadece tabiata bakarak Tanr’min iradesinin ne oldugunu kav-
rayabilirler. Bu anlayisa; tabiat herkese agik oldugu igin “genel vahiy”, Tanri
kendisini tabiat yoluyla bilinir kildig1 igin de “tabii vahiy” ad: verilmekte-
dir. Iste bu vahiy anlayisindan ayird etmek iizere Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islamiyet gibi teistik dinlerdeki vahiy anlayisina “6zel vahiy” ad1 verilmek-
tedir.

Ozel vahyin; a. Oznesi (Tanrt), b. Alicist (Peygamber), c. Vasitas, d. Vah-
yedilen sey, olmak tizere 4 temel unsuru vardir. Bat1 diisiincesinde Aydinlan-
ma ile birlikte ‘vahyin vasitast’ ile ‘vahyedilen seyin ne oldugu’ konusunda
kokli bir anlayig degisikligi ortaya cikmustir.

Aydinlanmaya kadar Tanr’nin bir dizi hakikati, énerme veya lafiz vasita-
siyla vahyettigi kabul edilirken; Aydinlanma ile birlikte énemli bir diisiiniir
grubu tarafindan, Tanr’nin vahiy adina bizatihi kendisini agiga vurdugu veya
ifsa ettigi kabul edilmeye baglandi. Birinci anlayisa, vahyin vasitas1 énerme
veya lafiz oldugu icin 6nerme merkezli lafzf vahiy anlayist; ikinei anlayisa ise,
Tanr1 kendi zatini ifsa ettiginden dolayy, kisi merkegli vahiy anlayist adi veril-
di. Bu durumda énerme merkezli lafzf vahiy anlayisina sahip olan din ile kisi

merkezgli vahiy anlayisina sahip olan din arasinda kékli farkliliklar ortaya
- ¢ikar. Bu farkliliklar1 g6z 6ntinde bulundurmaksizin dinf ¢ogulculuk anlayist
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hakkinda saglikli bir karar veremeyecegimizi diisiindiigiimden, bunlar: kisa-
ca ifade etmek istiyorum.

Onerme merkezli lafzt vahiy anlayisimin hakim oldugu dinde Tanri; kendi-
si ve alem hakkinda belirli hakikatleri insanlara bildirmektedir. Mutlak varlik
olan Tanrr’dan geldikleri icin bu hakikatler, dinin sabitelerini tegkil ederler
ve vahiy, dinde miistakil bir bilgi kaynag: olur. Dolayisiyla vahye ragmen
Tanrynin bilinemesz olarak kaldigint iddia etmek anlamsiz hale gelir.

Degisik dini ve felsefi sebeplerle bu geleneksel anlayigin yerine ikame
edilen kisi merkezli vahiy anlayisinda ise Tanri; tarih iginde belirli mucizevi
olaylarda, vahiy adna kendisini ifsa ettigi igin, dinde ‘mutlak hakikat’ yok-
tur. Sadece, Tanr1'nin kendisini ifsa ettigi olaya sahit olan insanlarin, bu olay

ile ilgili yorumlari vardir. Burada sozii edilen olay ise iSA’dir. Tann, vahiy
adina Hz. Isa’da kendisini agiga vurmus; Isa’nin sahsinda bu olayin gercek-

lestigine sahit olan insanlar da, gordiiklerini kiiltiirel birikimleri cergevesin-
de yorumlamislar, bu yorumlar da dinin kutsal metinlerini olusturmustur.
Geleneksel énerme merkezli anlayista dinin kutsal metinleri mutlak haki-
katlerin tagiyicilar1 durumundayken; kisi merkezli anlayista kutsal din me-
tinleri, kisilerin kiiltiirel birikimleri cergevesinde belirli bir olaym yorumu
sonucu olustugundan, mutlak hakikatin tagtyicist olma gibi bir iddialar1 bu-
lunmamaktadir, Hakikat’e ancak bu metinlerin yorumlanmasi sayesinde ula-
silabilir oldugundan bu yorumlarin hepsi hakikat degeri agisindan egdeger-
dedir. »

Bat1 diisiincesinde en azindan Kant'tan bu yana din ile ilgili yazilan eser-
lerin 6nemli bir kismy, kisi merkezli vahiy anlayisi gercevesinde yazilmistir.
Bu eserler, bizim sahip oldugumuz geleneksel vahiy anlayis: cercevesinde
anlagildifinda veya bu eserlerde dnerilen tezler elegtirel bir degerlendiril-
meye tabi tutulmaksizin aynen benimsendiginde, din alanmda ciddi prob-
lemler ortaya cikmaktadir.? v

- John Hick'in savundugu “dinf ¢ogulculuk” tezi, kisi merkezli vahiy anla-
yisina sahip bir din icin gecerli bir anlayis olmakla birlikte, Islam dini gibi
onerme formunda bildirilen 6zel vahiy merkezli din agisindan savunulabilir

bir anlayis degildir. Islam dini agisindan gecerli olan din anlayst, dini ¢cogul-
culuk degil de “dinde ¢ogulcululk” olabilir. :

2. Dint ¢cogulculuk, ikinci olarak dini ahlaka indirgemektedir. Dinin ahlaki
hédeflerinin oldugu dogru olmakla birlikte dini ahlaka indirgemek, teistik
dinler a¢isindan miimkiin degildir. Gunkd Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islami-
yet gibi teistik bir din, sadece ahlaki degil ayn: zamanda gercekligin nihai
tabiat: haklkinda da metafizik iddialarda bulunur. Oyle ki ahlak, dogrulugu-
nu sinamak tizere dinin bu metafizik hakikatlerine miiracaat eder.

3. Uglincii olarak bu bakig agisi; ahlaki iyi'yi metafizik gercek’ten kopuk
diigiinmekeedir ki bu, felsefi anlamda tutarh degildir. Birey ya da toplum
hayatinda ahlaki dontgiimii gerceklestirmek dinlerin dncelikli hedefi olmakla
birlikte, bu ahlaki déniisiimiin hakikat iizerine temellendirilmesi gerektigi
3 vahyin anlami, dindeki yeri. ve anlas}Hma bigiml'eri“hakk;nda genis bilgi icin bkz: Recep

Kilig, Modern Bat: Ditgitiicesinde Vahiy, Ankara: Ank. Univ. llahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2002.
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de gdzden uzak tutulmamalidir. Ayrica hiimanizm gibi sekiiler diinya goriis-
lerinin de belirli bir ahlaki déniisiime katki saglayabilecegi bir gercektir.

4. Dordiincii olarak, farkl dinleri “hakikat” degeri kargisinda egit seviye-
de dogru gérmek, temel mantik ilkelerine aykurr gériinmektedir. Mesela Hz.
Isa ya Tanridir ya da degildir; Hz. isa’nin hem Tann oldugunu hem de olma-
digin1 ayni anda kabul etmek, mantiken miimkiin olmaz. Kiiresellesme siire-
cinde gegerli bir din anlayis1 olarak takdim edilen dini gogulculuk, bu temel
mantik hatasmni yapan dinle yapmayan dinlerin arasinda bir ayirim yapilma-
masi gerektigini savunmaktadir.

Sonug olarak;

a) diger din mensuplariyla iyi iligkiler kurma anlamimndaki kiiltiirel veya
sosyal ¢ogulculuk ile dinleri hakikat degeri karsisinda esit seviyede géren
metafizik ¢ogulculugu birbirinden ayr degerlendirmeliyiz. Dini ¢ogulculuk
konusundaki tartisma, kiiltiirel veya sosyal ¢ogulculuk konusunda degil
metafizik cogulculuk konusundadir.

b) Dinler arasinda ortak kavramlar ve bu kavramlara yliklenen ortak
anlayislar olmakla birlikte, her dinin kendine Ozgii farklihiklarinin oldugu
gercegini goz ardi etmemeliyiz.

¢) Dinler arasindaki farki belirginlestiren anahtar kavramlardan birisi
‘vahiy'dir. Vahye yiiklenilen anlam, dinf cogulculuk konusunda verilecek ka-
rarda belifleyici bir 6zellige sahiptir.

d) Kisi merkezli vahiy anlayigima sahip olunmasi halinde, dinde &zel ola-
rak bildirilmis 6nerme formunda hakikat bulunmayacagindan, dinleri haki-
kat degeri aqisindan esit seviyede géren dini gogulculugun benimsenmesi
kendi iginde tutarhidur. Dinf ¢ogulculugu savunan John Hick’in, dinde bir bilgi
kaynagi olarak vahye yer verip vermedigi ve vahiyden ne anladigr 6zel bir
calisma konusu olmakla birlikte, énerme formunda lafzi vahiy anlayisini
benimsemedigi aciktir. ’ "

e) Onerme formunda lafzi vahiy anlayigina sahip olunmasi halinde, din-
de Tanr’'min bildirmis oldugu hakikatler bulundugundan ve din bu hakikat-
leri bir anlamda temsil ettiginden, dinleri hakikat degeri agisindan esit sevi-
yede géren dini cogulculugun benimsenmesi kendi icinde mantiki bir celiski
barindirir. Burada olsa olsa “dinde ¢ogulculuk’tan bahsedilebilir.

f) Dinde ¢ogulculuk ile anlatilmak istenen sudur: Dinde lafzi vahiy ile
bildirilmis olan hakikat mutlaktir, yanlis olma ihtimali bulunmamaktadir,
¢linkdi kaynagr Mutlak varlik olan Tanrr'dir. Ancak yapisindan kaynaklanan
sinirliliklarindan dolay: insanin, bu mutlak hakikati her zaman dogru anla-
digin1 iddia etmek miimkiin degildir. Bundan dolay1 aym din icinde ortaya
¢ikmug olan farkh "anlayislar” arasinda, hakikat degeri acisindan bir ayirim
yapmanin imkansizlasti§1 durumlar bulunabilir. Iste dinde ¢ogulculuk bu du-
rumu ifade etmek tizere kullantimaktadir.







" Dini Aragtirmalar, Cilt: 7, s. 19, ss. 19-56. - 19 °

Yaslilik ve Dindarlik: Diﬁ_darhk, Hayattan
Zevk Alma ve Mutluluk Iliskisi

- Konya Huzurevi Ornegi -

Mehmet AKGUL*
ABSTRACT

This study examines the positive roles the religious commitment plays in the context
of elderly people’s life satisfaction and well-being in the case of the Konya Nursing
House. The data used in this study has been acquired through the survey we made in the
Konya Nursing House. We assume that religious people are happier; more satisfied, and
more fulfilled than nonreliguous ones. This general assumption is tested with respect to
happiness, family satisfaction, health satisfaction, life excitement, and well being. This
study aims at proving that there exists such a relationship between religious commitment
and life satisfaction and, well being. In addition, the above relatlonshlp is confirmed
under several, but not all, variables.

Keywords: Aging, Religiosity,Happiness and Well-Being, Life Satisfaction.

GiRis

Yaghlik ve yaglanmaya dair sorunlar -gecmisten giiniimiize- cesitli bilim-
sel caligma ve ilgi alanlarinin temel konularindan birini olusturmaktadir. Bu
konuda geriatri, gerontoloji, geronto-sosyoloji, psikoloji ve antropoloji gibi
disiplinler araciligtyla, yaslilik ve yaslanma olgusu fiziksel, biyolojik, ekono-
mik, politik, sosyal, psikolojik ve dini yénden degisik boyutlariyla ele alin-
maktadur. Farkh alanlardan derlenen veriler, yorum, karsilastirma ve deger-
lendirmeler yashlik ve yaslanma odakh sorunlarin tespiti ve ¢éziimlenmesi-
ne katki saglamaktadir. Yaglilik ve din eksenli ¢calismalarin, diger calisma ve
arastirma alanlan yaninda, 6nemi ve agirh@inin gittikce arttig1 gézlemlen-
mektedir. ; ._

Yaglilik ve yaglanma sorununa degigik yaklasim ve perspektifler sunan
dini aragtirmalar, modern diinya ve bilimlerin hem alan, hem de konu ve
yontem olarak digta biraktig1 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Oyleki din-
ler, insanin sosyal, psikolojik, kiltiirel, fiziksel ve biyolojik varligna, 6greti-
leri ve cagnistirdigi huzuy, giiven ve esenlik duygusu araciligiyla ilave boyut-
lar katmaktadir. Degisik bir ifade ile, insani varolusu ve yagamu fiziksel, tarih-
sel ve toplumsal zaman ve mekan boyutunun étesine tasiyarak, yasamui bir

* Yrd.Dog.Dr., S.U. {lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi A.B.D. Ogretim Uyesi
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siireklilik, ya da sonsuzluk duygusu ve inanci gercevesinde, gorece biitlin-
liikklii ve anlambh bir cercevede tamimlamaktadir. Bu baglamda dinin insan
yasamina kattig1 anlam, duygu ve inang yogunlugu, insanin yagam evreleri-
ni bir biitiinliik icinde kavramasin, dolayisiyla yasam evreleri arasimnda degi-
simlenen yagam stireci ve farklilagmalar sahip oldugu duygu ve inang agaci-

~ higiyla dengelemesini, gozlemlenen ve deneyimlenen yasamin negatinglQ e
riintii, algl ve yansimalarim, pozitif bir almmlama haline getirmesini sagla-y
mada oldukca fonksiyonel gorinmektedir. Dine inanma ve baglanmanin in-
sanin daha saghkli hissetmesi, biitiiniiyle hayatini anlamlandirmada olumlu
etkilerinin tespit edilmesi, aragtirmacilar arasinda dikkate deger bir ilgi uyan-
dirmaktadir. (bkz. Witter ve digerleri, 1985) ‘ '

Bu yiizden aragtirmacilar.son zamanlarda, bir dine inanma ve pratikleri
yerine getirmenin yaghlarin ruhsal ve fiziksel saghklarina nasil olumlu etki-
lerde bulundugunu arastirmaya baglamiglardir (Steniztz, 1980; Levin ve
Markides, 1986, 1988; Idler; 1987)".

Batida, yaslilarda dindarlik, hayattan zevk alma ve mutluluk arasindaki
iligkileri ¢lcen pek cok ¢aligma yapilmig ve yapilmaktadir. Ulkemizde ise,
yaslilik ve sorunlaryla ilgili caligmalar, cogunlukla tibbi bilimler-geriatrik
aragtirmalar ve bulgular- dolayiminda yapilmaktadir ( bkz: Durgun ve Ti-
merdem, 1999: Arslan ve Kutsal, 1999: Birtane ve Digerleri, 2000: Kerem ve
Digerleri, 2001). Sosyal bilimsel ya da gerontolojik caligmalar ise oldukca
stnirlr kalmaktadir (Tufan, 2002, 2003). Bu alanda Taplamacioglu (1962),
Ozbaydar (1970), Armaner (1980) ve Kayiklik’m (2000) caligmalari, yagh-
lik ve dindarlik iligkisini cesitli degiskenler araciligiyla tespite yonelik énemli
girisgimlerdir. Yagliik ve dindarhkla ilgili dogrudan caligmalar ise, Buyacr-
nin “Yaglilarda Dini Hayat” (2002) ve Kayiklik'in “Orta Yag ve Yaghlikta Dini
Egilimler” (2003) isimli deneysel aragtirmalaridir. ilgili aragtirmalarin bul-
gular: da Batida yapilan caligmalarin bulgulariyla biiyiik 6l¢iide benzerlik-
ler arz etmektedir: Ozetle, ‘dine bagllik, insan (yaghnin) hayatina baska
tiirlit sahip olamayacag: bir mutluluk ve huzur kazandirmaktadir’ (Buyact,
2002; 125). Bu baglamda Konya Huzurevi'nde barinmakta olan yashlarin
dini hayatiyla, hayat ve mutluluk algilar arasindaki iligkilerin tespiti, yaglan-
ma ve yaslihikla ilgili mevcut olan sorunlarin coziilmesine, gesitli sosyal poli*

1 Levin ve Markides (1986), mutluluk ile kiliseye devam etme arasinda oldugu varsayilan
korelasyon hakkinda dort muhtemel iligki bigimi belirlemektedir. i1k olarak, kiliseye devam
etme ve saghk arasmdaki iligki, saghk ve sosyal destek arasinda bir iliskinin varligimi yansit-
maktadir, ikinci olarak, saghk ve kiliseye devam etme arasmdaki iligki, saglik ve sosyal sraif
arasindaki iligkiyi yansitmaktadir. Kiliseye devam etme ve sosyo-ekonomik statiiler birbiriy-
le ve sosyo-ekonomik statiiler de saglik ile ilintilendirilebilir. Ugiincii olarak, kiliseye devam
etmek dindarligin bir Slciisii ve kiliseye baghlik da samimi bir dindar olmanin Sl¢iisii olaca-
g1na -gore, bu -durum bir kimsenin saghg1 {izerinde olumlu bir etkiye sahip olabilecektir
Dordiincii olarak, kiliseye devam etme ile mutluluk arasindaki iligki, kiliseye devam-eden-
lerin etmeyenlerden muhtemelen daha mutlu olacagl diisiiniiliirse, bu akla yatkin bir agik-
lama olabilir. Kiliseye devam etme, bir kiginin mutlu olma durumu ile son derece kuvvetli
iliskili olan fiziksel yeterlilifin-de bir gostergesidir (Broyles, 1992). Steinitz (1980) de,
yaslilarin fiziksel kapasitesinin, kiliseye devam etme ve hayattan zevk alma arasindaki ilig-
kiye yaptigt olumlu katkiyr géz Oniine almamiz gerektigini dnermektedir.
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tikalarin gelistirilmesine nemli katkilar saglayacaktir. Ciinkii iilkemizde son
zamanlara kadar, yaglilik ve yaghlarla ilgili yaklasim ve coziimlemelerde din-
darlik cogunlukla bir degisken olarak pek g6z 6niine alinmamugtir. T. Luck-
mann’in kelimeleriyle dile getirirsek, ‘6liim, modern toplumda tali bir konu
bile degildir. Kutsal anlam bahsedilen, artan yaghlar ve yaslilik cag1 da bu
durumdadir: ‘Ozerk birey, genc olup, asla 6lmez’ (2003; 107).

Bu arastirmada Konya Huzurevi'nde barmnan yaglilarda dindarlik, hayat-
tan zevk alma ve mutluluk arasindaki iligki tespit edilmeye calisilacak, ayri-
ca, yaghlarda hayattan zevk alma ve mutlu olma durumuna din ve dindarl-
gin sagladigi olumlu- (varsa) olumsuz etkiler tartisilacaktir.

YASLILARDA DINi INANC VE PRATIiKLER

Yashlik ve dindarlik {izerine yapilan aragtirmalar, dindarligin yaslilar icin
onemini ortaya koymaktadir (bkz: Koenig ve digerleri, 1988; Moberg, 1990,
Buyaci, 2002; 88-121). Yashlar, gengler gibi, diger bireysel ve toplumsal et-
kinliklere katiimaktan daha ¢ok, dini etkinliklere katilmak egilimindedirler
(Moberg, 1990). Yashlikta biitiin sosyal aktiviteler yasa bagh olarak gerile-
mesine ragmen, dini ibadetlere yonelme ve devamlilik, fiziksel yeterlilige
gore ileri yaglara kadar stirmektedir. Batili iilkelerde yapilan arastirmalarda,
kiliseye devam etme, 60 ve daha yukari yaslarda en yiiksek seviyesine cikar-
ken, daha ileri yaglarda bu devamllik nispeten azalmaktadr. ileri yaslilik
doéneminde (80 ve yukarisi) goriilen bu nisbi azalma, saglik sorunlari ve
fiziksel yetersizlikle agiklanabilir. Gok ileri yasa ulasan insanlar, dini organi-
zasyonlar ve toplu ibadetlerden (cemaat hayatindan), saglik sorunlari nede-
niyle, uzaklagsmak durumunda kalsa bile, aragtirmalar géstermektedir ki, dini
inang ve tutumlarini ice déniik bigimde siirdiirme kararliligina sahiptir (Ka-
yiklik, 2000; 82). Ozel, bireysel dini ibadetler (kutsal kitap, cesitli dini eser
okumalari, dua ve nafile ibadetler gibi) insanlar tarafindan ileri yaslarda
daha ¢ok yerine getirilmektedir. Bu durum, dindarhgn yasa bagl olarak git-
tikce arttigim gostermektedir. Giinkii hayatin sonuna gelme, 6liime dogru
yaklasma duygusu, nitelik olarak, hayatin anlami sorusuna yeni cevaplar
gerektirmektedir (Kayiklik, 2003; 64). Bu tip sorularin cevabi da ancak bir
dini inang semas: i¢inde belirginlegmektedir. Giinkii insan agisindan en genis
anlam diinyas: ve sembolik evreni olusturan din (Berger, 1993: 8), mensup-
larinin diinyay1 6zel bir gézle gérmelerini saglayan ve bu sekli altinda insan
davraniglarini etkileyen bir diinya gériigii ve hayat anlayig: saglamaktadlr
(Giinay, 2000; 231: Celik, 2002; 218).

Stark ve Bainbridge, A Theory of Religion isimli ¢aligmalarinda, dinin yag-
lilar icin nicin 6nemli oldugunu cesitli yénlerden agiklamaktadirlar (1987;
26-27). Kisaca, onlarn teorisine gore, insanlar édiil, mutluluk ve hayattan
zevk alma ¢abas: veya kotli seylerden, mutsuzluk ve acilardan kacinma ar-
zusu icindedir. Giinkii insanlar i¢in, cogu kere arzu edilen édiiller elde edile-
mez ya da nadiren elde edilebilir. Insanlar, sikhikla bu 6diilleri dengeleyici/
telafi edici (compensator) mekanizmalara karsilik olarak kabul eder. Orne-
gin hayatta iken gozlerini kaybeden bir kisi, gsrememe sikintisina kars: sab-
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rinn 6diiliinii 6biir diilnyada kendisine verilecek ‘giizel g67’ icin, dengeleyici -
ara mekanizmalar aracilifiyla erteler. Burada dengeleyici unsurlar, kendisi
araciligiyla uzun bir zaman icinde elde edilecek ya da baska bir baglamda
dogrudan dogruya gerceklenemeyecek olan inanglardir. Din, insanlara seki-
ler kurumlarin éneremedigi, pek cok dengeleyici mekanizma dnermektedir.

Oldukca karisik olmasima ragmen, telafi-dengeleyici (compensator) kav-
rami gelecekte vaat edilen 6diile delalet etmektedir. Telafi ediciler, somut
odiillerin yerine gecici bir siire gecebilir (6rnegin, kurtulug veya Cennet’e
gitme vaadi, 6zgiirliigiinii kaybederek hapsedilmeyi telafi eder), ya da soyut
odiiller saglayabilir (dini inanglar kendisine inananlarin hayatina bir anlam
katar). Ayrica telafi ediciler spesifik bir vaat (bir kanser hastasimn iyilesmesi
gibi), ya da genel bir édiil olabilir (mutlu bir hayat siirmek gibi). Din kendi
baglilarina, elde etmedikleri ya da edemedikleri seyler icin telafi edici ola-
rak gériinen ve gériinmeyen édiiller sunar. Boylece, din, inananlarina timit
vererek, sikca teselli imkani saglar (Broyles ve Drenovsky,1992; 154).

Din, 6zellikle yaslilar icin ¢cok énemlidir. Ginkii onlar pek ¢ok durumda,
yashlik kaynakli sorunlara tahammiil etmek, daha geng ve saglikli olmak, daha
uzun yasamak, kaybettigi esi, dostu ve akrabalarmin sevgisine layik olmak,
hayatinin anlamh olup-olmadigimi bilmek, hayatin kazanimlarmi kaybetme-
mek isterler. Olumsuz durumlarla karsilagtiklarinda, telafi ediciler onlara bazi
teselliler 6nerir. Boylece telafi ediciler, onlarin yaslilik 6ncesi sosyal rollerinden
uzaklagmasini saglayarak yeni dénemin geligim 6devlerini yerine getirmeleri-
ni kolaylagtirmaktadir. Bir baska ifade ile telafi ediciler, yaslilarin durumu gere-
gi, toplumsal rollerinden yavas yavas geri ¢ekilmeyi ve yaghliga uyumu daha
da kolay kilmaktadir. Oyle ki yasly, émiir boyu stirdiirdiigii aktivitelerden geri
cekilir, énceleri hayatina anlam katan rol ve pozisyonlar gittikge iglevsizlesir.
Yasli, gecmisi oldugu gibi kabullenmeye hazirlamir ve sonu éliimle bitecek olan
kesin bir gelecegi beklemeye baglar (Kayiklik, 2003; 64-65). Pek gok telafi
edici inanclar, yaghlann yukarida zikredilen egzistansiyel nitelikli soru ve so-
runlarina cevap vermek suretiyle onlarin kendileriyle daha bargik olmalarmi
saglar. Bu ihtiyac esasen her yag déneminde gegerli olmakla birlikte, yashlik
déneminde daha cok hissedilir. Bu baglamda, bir kisim dini inanglar, hayatin
anlamli olup-olmadigiyla ilgili sorunun cevabimu verirken; diger bir kismu da,
icini mutlulugun doldurdugu sonsuz bir hayat énerir. Bagka bazi inanclar ise,
bagislama araciligyla, gecmisle barigma bagarisimnin yolunu acar. Son tahlilde,
dindar olma, hayat cevriminin ileri agamalarim (yaghlik durumunu) onlara
kabul etmeyi daha da kolaylastiracak bir diinya goriisii temin eder. Yaghnin
dini ibadetlere devam etmedeki 1srar1, diger sosyal aktivite ve rollerinden ge-
kilmis olmasima ragmen, dini telafi ediciler/inanclar aracithigiyla (ilahi kurtu-
lus, sonsuz hayat vb.) yasliliga alismasi ve uyum saglamasina yardim eder
(Broyles ve Drenovsky, 1992; 154).

Dindar bir yaglimin hayattan zevk almasi ise, bu baglamda, “iginde bulun-
dugu yetersizlikler ve mevcut sartlarn dayattigt olumsugluklart géz 6niine al-
maksizin, hayatin zorluklarma karst pozitif/anlaml bir tutum sergilemesi ve
kendisi hakkinda olumlu bir benlik algisina sahip olmast ve giindelik hayatt
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olusturan aktivitelerinden hoslanmast” (George ve Bearon, 1980; 5) demek-
tir. Yashilarda hayattan zevk alma durumu, ekolojik, duygusal ve sosyal 6l-
cekler aracihigiyla tespit edilmektedir. Boyle bir dlgiim, “giinliik aktiviteler-
den zevk alma, hayati anlamh bulma, arzularim gergeklestirecek donanim-
lara sahip olma, amaglarina ulagma, iyi bir ruh haline sahip olma, kendisi
hakkinda olumlu bir algy, saglik algisi, ekonomik giivence ve sosyal iligki agt
gibi sekiz faktér tarafindan belirlenmektedir” (George ve Bearon, 1980; 19).

Insan varolusu biitiinciil bir degerlendirmeye konu oldugunda ise, mut-
luluk, hayattan zevk alma sartlarina bagh olarak ortaya cikan genel bir
sonuctur. Bagka bir ifade ile dindarlik, hayattan zevk alma ve mutluluk ig
ice gerceklesen inang, duygu, alg: ya da tutum ve davramglarin etkisidir.
Yashlarda hayattan zevk alma durumunu tamamlayan faktorlerin mutlu-
luk duygusunu olusturmasi, yasa bagli dindarlagma ile birlegince manevi
bir mutluluk arayisina da déniigmektedir diyebiliriz. Oyle ki bu ¢ konu-
nun her biri digerinin sebebi veya sonucudur geklinde bir acgiklamaya da
ihtiyac duymayabilir. Dolayisiyla yasghlarda mutlulugu, bir anlamda, ruhsal
bir mutluluk olarak diigiinmek yerinde olur. Buna gére, “mutluluk boyutu,
bir 6lciide, yashmin ruhsal olarak saglikly ve yiiksek bir dindarlik seviyesine
veya sosyo-psikolojik hayat kalitesine ulasmast demektir. Boyle bir hayat
kalitesi de, Tanriya yakin ve barisik, ruhsal olgunluk ve bagislanma duygu-
suna sahip olma anlamina gelebilir” (bkz: Moberg, 1984; 351: Duke ve John-
son, 1984; 61)

Bu durumda yaslilarda dini hayat ile hayattan zevk alma ve mutluluk
durumu arasinda anlaml iligkiler olacag: rahatlikla sdylenebilir. Bu aras-
tirmanin amaci, son tahlilde, yagadiklar: ya da yasamakta olduklar: tecrd-
beler dolayisiyla, telafi edici dini inanglara daha cok ihtiyac duyduklarini
kabul ettigimiz ‘huzurevi’ yaghilarinda dini inancin hayattan zevk alma ve
mutluluk ile iliskisini ortaya koymaktir. Baska bir ifade ile, bu caligma din-
darligmn (religious affiliatiion-commitment-involvement), hayattan zevk alma
ve mutluluk tutum ve davranisi iizerindeki etkisini dlgmeyi amaclamakta-
dir. Giinkii bir biitiin olarak kendi inan¢ ve degerler sistemi icinde geligen
toplum sadece tutum ve davramslara yol gostericilik etmez, ayni zamanda
her bireye kisisel aktiviteleri i¢in ihtiya¢ duydugu bir degerler sistemi bul-
maya da rehberlik eder. Herkes yagamak icin bazi kesin degerler sistemine;
hayata dair cesitli problemlere kargi anlamli-tatminkar cevaplar oneren
* inanc ve degerlere ihtiyag duyar. Bu alanda yapilan caligmalar (Stark ve
Bainbridge, 1987; Roberts; 1990) dinin bireylere anlam ve anlayis sagla-
mada dinin énemli roliiniin altin cizer. Bu cetcevede, eger din bireylere bir
anlam ve anlayis sunuyor ise, bireylerin hayattan zevk alma ve mutluluk
duygusunu artutyor olmalidir. Bu varsayimlara gore, dini inang ve pratik-
lerin bireyin hayattan zevk alma algisi iizerinde goriilebilir bir etkisinin
olmasini gerektirmektedir. Bu boyutlar bir biitiin olarak dikkate alindigin-
da ‘dindar birey, dindar olmayana gére, daha mutlu, tatminkar ve kendini
gercekleyebilmis bir kisidir’ (Kimberly; 1991). Son tahlilde huzurevi yash-
larinda, hayattan zevk alma ve genel olarak giiglii bir mutluluk algisina
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sahip olma durumu iizerinde dindarligin etkili ve iligkili oldugu 6éne siirii-
lebilir (Diener; 1984, Ellison ve digerleri 1989, Kimberly, R.; 1991, Broyles ve
Drenovsky, 1992). :

METOD

Orneklem

Aragtirmada, 2004 yil1 itibariyle Konya Huzurevi'nde kalmakta olan 180
yashdan ankete cevap verebilecek 103 kisi 6rneklem olarak almmustir.

Orneklemin %2, 9 ‘u (s=3) 22- 40 yas, %17, 5’i (s=18) 41-60 yas, %56,
3’ (s=58) 61-80 yas, ve %23, 3'ii (s=24 ) 81 ve yukan yas grubundan
- olugmaktadir. Yaslilarin %43, 7’si (s=45) kadin, % 56, 3’ii (s=58) erkektir.
Medeni durumlart ise, %13, 6’s1(s=14) hi¢ evlenmemis, %7, 8'i (s=8) halen
evli, %78, 6’s1 (s=81) duldur. Egitim ve Ogretim diizeyleri ise, %50, 5’1 (s=52)
okuma yazma bilmemekte, %11, 7’si (s=12) okur-yazar, %26, 2'si (s=27)
ilkokul, %10, 7’si (s=11) ortackul-lise, %1’i (s=1) tiniversite mezunudur.
Huzurevinde kalma siireleri bakimndan, %21, 41 (s= 22) 6 aydir, %16, 5i
(s=17) 1 yildir, %24, 3G (s=25) 3 yildir, % 8. 7’si (s=9) 5 yvildi, %29, 1’i
+ (s=30) ise 5 yildan daha uzun bir siiredir huzurevinde barinmaktadir. Anke-
te katilanlarin huzurevine gelmeden éncekimesleklerine baktigimizda % 37,
9'unun (s=39) ev hanimi, %16. 5’inin (s=17) ¢iftci, %16, 5'inin (s=17)
serbest meslek, %14, 6’sinin (s=15) esnaf, %10, 7’sinin (s=11) igsiz, %3,
9unun (s=4) memur oldugu goriilmektedir. Bunun yam sira %31, 1’inin
(s=32) higbir geliri yok iken, %13, 6’sinin (s=14) ekonomik durumu cok
diigtik, %17, 5’inin (s=18) diisiik, %23, 3’iniin (s=24) orta, %11, 7’sinin
(s=12) iyi, %2, 9unun (s=3) ¢ok iyidir.

Es ve ¢ocuklart olanlardan alinan cevaplara gore; % 28, 2’sinin (s=29)
- ¢ocuklanmn ekonomik durumlarinin iyi oldugu, ancak onlarla ilgilenmermeleri;
%23, 3’liniin (s=24) ¢ocuklarinin eslerinin olumsuz tutumlari sebebiyle, %7,
8'inin (s=8) gocuklarina yiik olmamak amaciyla, %2, 9’unun (s=3) cocukla-
rinn ekonomik durumlarimin iyi olmamasi nedeniyle, %1, 9’unun (s=2)
kendileriyle ilgilenecek cocuklar: olmadigi igin, %1, 9'unun (s=2) ise esin-
den kurtulmak icin huzurevinde yasadiklari anlasilmaktadir. Ayrica, ¢ocukla-
rt olanlarm ¢ocuklarinin %48, 5'i (s=50) il merkezinde, %5, 81 (s=6) yurt
diginda, %3, 9 (s=4) oranlarina sahip iki grup ise ilce merkezi, kdy ve kasa-
ba gibi kii¢iik yerlesim bélgelerinde yasamaktadirlar. Cocuklarinin ekonomik
durumlart ile ilgili verilen cevaplara gére, ekonomik durumu yiiksek kabul
edilenlerin oran1 %27, 2 (s=28), orta diizey olarak gériilenlerin oran: %25,
2 (s=26), disik duzeyde gortilenlerin orani %8, 7 (s=9) ve hi¢bir geliri
olmadig1 belirtilenlerin orani ise %1 (s=1) oldugu anlasilmaktadir. ‘

Veri Toplama Araci

Arastirmada veri toplama araci olarak 59 sorudan olusan bir anket formu
kullamlmugtir. Anket formu, deneklerin demografik 6zellikleri (14 soru), din-
darlik (28 soru), hayattan zevk alma (11 soru) ve mutlulukla ilgili olarak
geligtirilen (7 soru) nominal 6l¢iim seviyesinde sorulardan olusmaktadir. So-
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rular olusturulurken gerek iilkemizde ve Batida daha once yapilan ¢alisma-
larin bulgularindan, gerekse huzurevinde gorevli uzmanlardan faydalanil-
mistr. ‘ '

Demografik 6zelliklere ait sorular, yas, cinsiyet, medeni durum, egitim
durumu, huzurevinde kalma stiresi, huzurevine gelmeden &nceki meslek,
ekonomik durum, huzurevinde yasama nedeni, ¢ocuklarin yagadig: yerlesim
birimi, cocuklarin gelir durumu, deneklerin kendilerine ait bir evlerinin olup
olmadig1 ve nicin kendi evinde yasamadigi ile ilgilidir.

Dindarhkla ilgili sorular, Allah inancy, Peygamber inanci, Ahiret inanci,
deneklerin dini bilgi diizeyi algis1, namaz kilma durumu, namaz kilma sikli-
g1, nafile namaz kilma durumu, orug tutma davranigl, nafile oruc tutma dav-
ranusi, ibadetleri yerine getir(e)mediginde yasanan duygular, ibadeti yerine
getirme acisindan gegmis yillarla simdiki zamanm karsilastirilmasi, intihar
dustincesi, camiye gitme sikhig1, Kur'an okuma durumu, Kur’an okuma sikl-
g1, dini etkinliklere ki :lma durumu, dindar kabul ettigi arkadag sayisi, dua
etme sikhigi, kabir ziyareti sikligi, kabir ziyaretinin uyandirdigi duygu ve
disiinceler, hacca gitme durumu, hacca gitmeyenlerin/gidemeyenlerin hac-
ca gitmeyi isteyip istemedigi, 6liim hakkindaki diisiinceler, 6limii diigiinme
siklig1, tévbenin uyandirdig duygu ve diisiinceler, huzurevindeki din hiz-
metlerinin yeterli olup olmadig1, huzurevinde yapilmast istenen din hizmet-
lerine dair segeneklerden olugmaktadir.

Mutluluk ile ilgili sorular, énemli bir saglik sorunu olup olmadigy, aile fert-
leri ve yakinlarin ziyaret siklig1, huzurevindeki dostluk ve arkadaslik iliskile-
rinden memnunluk diizeyi, huzurevi personelinden memnunluk diizeyi, psi-
kolojik duruma dair algi, genel saghk durumu hakkindaki algi, kendini mutlu
gortip gérmedigi tarzinda yaghmn duygu, disiince ve tutumlarini 6lgmeye
yoneliktir. Hayattan zevk alma konusunu olgmeye yonelik sorular ise, yashnmn
hayatta yapmak istedigi seylerin ne kadarim gerceklestirdigi, cevresindeki ki-
siler ve topluma yararli bir seyler yapip yapmadigina dair diisiincesi, kendini
huzurlu hissetme duygusu, huzurevinde yetenek ve birikimini sergileyebildi-
gine dair tutumu, eger sergileyemedigini diistiniiyorsa bunun sebebi, kendini
baskalar: tarafindan begenilen bir kigi olarak goriip gérmeme, hayati anlamli
ve yasamaya deger bulup bulmamaya dair sorularia Ol¢lilmustir.

Uygulama ve Smarlilikiar

Olusturulan anket formunun uygulanmasi agamasinda, aragtirmaci tara-
findan 6ncelikle bir 6n uygulama yapilmus, sorular ya da sorularda kullani-
lan bazi kelimelerin anlasilamamasi gibi 6rneklemin egitim seviyesi, saglik
durumu ve yashhga bagl sinirhiklar asilmaya calisilmistit. Bu baglamda baz
sorular iptal edilmis, bazi sorularda kullanilan kelimeler deneklerin daha
kolay anlayabilecekleri bir dile déniigtiirtilmistiir. Uygulama asamasinda da
yashlarin 6zellikleri dikkate alinmus, sorular konuyla ilgili olarak egitimden
gecirilmis anketérler tarafindan deneklere okunmus ve gerekli isaretlemeler
yine bizzat anketérler tarafindan yapilmistir. Bu simrliliklar gergevesinde,
aragtirmada kullanilan dindarlik, mutluluk ve hayattan zevk alma ile ilgili
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sorularin érneklemin ilgili konulardaki duygu, distince ve tutumlarini yan-
sitt1g1, deneklerin ilgili sorular1 anlayarak cevap verdikleri varsaylmigtir.

Verilerin Analizi

Arastirmada uygulanan anket formunu olusturan sorularin 6zellikleri (no-
minal diizey) dogrultusunda, veri analizinde sadece frekans ve yﬂzdelerdén
yararlanilmigtir. Bunun yani sira mutluluk ve hayattan zevk alma agisindan
dindarlikla ilgili bagimsiz degisken gruplari arasmda anlamli farkliliklarin olup
olmadigim tespit etmek icin capraz tablolar olusturulmus, eger tablolar ge-
rekli sartlara sahip ise Ki-kare istatistik teknigi uygulanarak sonuglan verilmis,
haiz degilse fikir verme agisindan sadece frekans ve yiizdelerle yetinilmistir.

BULGULAR

A. Dindarhkla ilgili Bulgular

Diger sosyal bilim dallarinda oldugu gibi, din sosyolojisi alaninda yapi-
Jan caligmalarda ana sorun, dini tanumlama ve dindarhig: 6lcebilmedir. Din-
dar bir kimseyi ibadetlerini yapan biri olarak tanimlarsak, dindarligl somut
dini pratiklerle slgmek ve degerlendirmek bize kolayliklar sunabilir. Dine
bagl bir insan olmayi, yalnizca, inang esaslarini biitiiniiyle kabul etme ola-
rak tamimlarsak, bazi 6lcme problemleriyle kargilagiriz. Keza dindarhg: duy-
gu, diisiince, ahlak ve etki boyutlariyla ele aldigimizda da benzer sorunlarla
karsilasmamiz muhtemeldir. Son noktada benimsedigimiz din ve dindarlik
tanimu arastirdigimiz toplumsal alani degerlendi'rmede' kullandigimiz yon-
temni etkileyecegi agiktir. Bu yiizden dindar teriminin ne anlama geldigi Gze-
rindeki tartismalar, aragtirmacilar dini tecriibe ya da dindarhgin temel bo-
yutlart (core dimensions) dizisi gelistirmeye itmistir. Wach (1990, 23-26)

~dindarhg; ii¢ boyutta -teorik, pratik ve sosyolojik- ele alirken; Stark ve Glock

ise, dindarlig1 inang, uygulama, tecriibe, bilgi ve sonuclar olarak ele almak-
tadir (Thompson, 2004; 25-26: Bainbridge ve Stark, 1987; 25-54). Glinay
ise, Freyer ve Weber'in tanimlarint birlestirerek dindarhig, teorik, pratik, sos-
yolojik ve zihniyet/ahlak boyutlariyla birlestirerek, yeni bir tanima ulagmak-
tadir (Giinay; 2000; 217-232). Bu calismada dindarlikla ilgili sorular olustu-
rulurken inanc, ibadet/davranig, duygu, diisiince/bilgi ve etki boyutu olmak
{izere bes boyut esas alinmugtir. _ ' ‘

Bu baglamda ilk 6nce dindarh§m ol¢imine ait biitiin degerlendirmeler- -
de baslangi¢ noktasimi olusturan inang boyutu, yani Allah, Peygamber ve
Ahiret inanci ile ilgili bulgulara yer verilecektir. :

Tablo 1. Allah inanci

Degisken Say1 Yiizde
‘Allah’m varligma inantyorum ve bu konuda

higbir siphe duymuyorum 103 - 0 .
Bazi tereddiitlerim olmakla birlikte, _
Allah’in varhgma inaniyorum 0 0
Allah’in varhifina inanmiyorum 0 0

Toplam K ’ 103 100
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Ulagilan bulgular, huzurevi yaglilari arasmda Allah’a inanmayan ve Allah
inanci konusunda siiphesi olan hig kimsenin olmadigini géstermektedir. Ulke-
miz Olgeginde yapilan pek ¢ok ¢ahigmada, inang alamn ile ilgili bulgulardaki
yikseklik dikkat cekicidir. (bkz: Bayyigit, 1989; 130-137: Koktas, 1997; 222-
229: Arslantiirk, 1998; 76-83: Giinay, 1999; Celik, 2002; 198-221: Kayiklik,
2003). Inang esaslarinmn bir biitiinliik arz etmesi ve dine giris icin temel kabul
edilmesi Tiirk toplumunda normal kargilanmas: gereken bir sonuctur (Kayik-
. 1, 2003; 130). Bu durum yaglilarda, hem yasa bagl: dindarlik algisiin yiik-
sekligi hem de yashlarm psikolojik ve fizyolojik sinirhliklar karsismda bir telafi
edici olarak inanglara olan ihtiyaclarmmn siirekliligi ile izah edilebilir.

Tablo 2. Peygamber inanci

Degisken i Say1 Yiizde
* Hz.. Muhammed'in Allah’m kulu ve resulit olduguna :

hicbir siiphem yoktur 98 95,1

Bazi tereddiitlerim olmakla birlikte, Hz.. Muhammed’in

peygamber olduguna inanyorum. ) 2 1,9

Hz.. Muhammet olagan {istii bir insan olmakla
birlikte, O'nun da bizim gibi bir insan oldugunu

diisiiniiyorum 0 0
Acikcast H. Muhammed’in gercekten var oldugunu

diisiinmilyorum - 1 1.0
Cevapsiz ' ’ 2 1,9
Toplam ' 103 100

Peygamber inanci konusunda da yine Allah inancina yakin bir inang ke-
sinligi s6z konusudur (% 95,1,s=98). Bu grubun diginda ¢ok az da olsa, Hz..
Muhammed’in peygamberligi konusunda tereddiidii olanlar (%1, 9, s=2) ve
Hz. Muhammed’in gercekte yasamig bir kisi olduguna inanmayanlarin (%1,
s=1) bulundugu gorilmektedir.

Tablo 3.Ahiret ve Yeniden Dirilme Inanci (Ahiret giiniine ve
oldiikten sonra dirilmeye inaniyor musunuz ?

Degisken Say1 Yiizde
Evet 102 99
Hayr 0 0
Cevapsiz 1 1,0
Toplam ’ 103 100

Orneklem grubunun biri hari¢ tiimii, tipki Allah inancinda oldugu gibi,
ahiret giiniine ve yeniden dirilmeye inanmaktadirlar. inanc alaninim yasa baglh
bir bir kesinlik kazanacagini olacagim kabul edersek, yaghlarm dini inanglar
konusundaki egiliminin, ibadetlere oranla yiiksekligi, hem Batida yapilan aras-
tirmalarda (bkz. Broyles ve Drenovsky, 1992), hem de tilkemizde yapilan aras-
tirmalarda tespit edilmigtir. Ornegin Buyaci (2002, 92-96), Erzurum’da yaptig
arastirmada, yaslilarla ilgili olarak bu oram %98, 67 olarak vermektedir. Islam
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dinin inanc alanmi biitiinliigiini, ic iceligini goz oniine alan Kayikli da (2003;
131) degiskenlere gore bir farklilasma bulamamugtir. '

inaricin temel esaslart olarak kabul edebilecegimiz (Tablo: 1, 2, 3) veri-
Jer, teorik cercevede ifade ettigimiz ve dini tecriibenin diger boyutlarinda
gériilecegi gibi, yashlar saglik sorunlari ve fiziksel durumlari nedeniyle dini
organizasyon ve bireysel/toplu ibadetlerden uzak kalabilmekte, buna kars1-
lik dini inanc ve tutumlarmi stirdiirme kararliligina sahip goriinmektedir.
Tablolardaki veriler bu tezimizi olumlamaktadir.

Bu baglamda deneklere Islam inang esaslarmin, dolayisiyla insani var
olusun biitiinliik ve siirekliligini saglayan en 6nemli ‘dini telafi edici’ unsur-
lardan birini temsil eden Ahiret inanci hakkinda, ‘diinya hayatt sinirl ve ge-
cicidir, baki olan Ahiret yurdudur’ ifadesinin kendileri icin anlamli olup olma-
dig1 sorulmustur. '

Tablo 4. Diinya- Ahiret karsilagtirmasi

Degisken Say Yiizde
Cok anlamh : ’ 78 75,7
Anlaml - 24 23,3
Anlamsiz ) 1 1,0
Toplam 103 100

Ankete katilanlarm %75, 7’si, bu ifadenin kendileri icin ‘cok anlamly’ ol-
dugunu belirtirken (s=78), %23, 3’ti ‘anlamlr’ (s=24), ve %1'i (s=1) ‘an-
lamsiz’ secenegini isaretlemislerdir. Elde edilen veriler genel olarak deger-
lendirildigi zaman, diger inang esaslarinda oldugu gibi, deneklerin neredey-
se tamami (%99, s=102), Tablo 3’deki gibi, hayat: dini-diinya goriisii cerce-
vesinde anlamlandirdiklarini ifade etmiglerdir.

Dini hayatin davramis boyutu ile ilgili olarak ilk énce namaz konusu-
na yer verilmistir.

Tablo 5. Namaz Kilma Durumu

Degisken . Say1 Yiizde
Evet  ° ' ' 57 55,3
Hayir 26 25,2
Kilmak istiyorum ama saglik sorunlarim nedeniyle kilamiyorum 20 19,4
Toplam 103 100

flgili soruya verilen cevaplardan huzurevi yaslilan arasinda namaz kilan-
larin oranin (%55, 3 s=57) kilmayanlardan ( %25, 2, s=26) daha yiiksek
oldugu anlagilmaktadir. Bunun yani sira, inang boyutu degerlendirmelerinde
ifade edildigi iizere, yaghlar namaz kilmay istedikleri halde, saglik prob-
lemleri nedeniyle kilamadiklarim ifade etmektedirler. Tablo 5'deki bu oran
(%20, s=19, 4) dikkat cekmektedir. Buyac1 (2002; 102) ve Kayikli (2003;
149) aragtirmalarinda yaghlarin cogunlugunun namaz kildigim tespit eder-
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ken, Armaner’in Ankara’da daha 6nceki yillarda yaptig bir calismada ise bu
oran (%20) oldukca diisiik olarak Olgtilmiistiir (1980; 137).

Tablo 6. Kilinan Namaz Tiirii

Degisken Say1 Yiizde
Sadece cuma ve bayram namazlan 6 5,8
Bes vakit namaz 17 16,5
Farz namazlann yani sira nafile namaz - 34 33,0
Toplam 57 55,3

Namaz kildigim belirtenlere hangi namazlar kildig1 soruldugunda, sadece
Cuma ve Bayram namaz kilanlarm oraninin % 5, 8 (s=6), bes vakit namaz
kilanlarin %16, 5 (s=1 7), farz namazlarm yani sira nafile namaz da kilanlarin
oramnin %33, (s=34) oldugu anlagilmaktadir. Bu durumda huzurevi yashlari-
nm biiyiik oranda namaz ibadetini yerine getirdiklerini gérmekteyiz. Yaptigi-
miz miilakatlarda, saglik problemine ek olarak ifade edilen idrar kacuma ve
‘abdest tutamama’, gibi éziirler nedeniyle namaz kilamayacagma yénelik yan-
hg bilgilenme’, ‘altina bez baglanan baz1 yataga bagh yashlarin beden ve elbi-
selerinin temiz olmadig diigiincesi ile namaz kilmalarnm miimkiin olmadigi-
na dair inamslarr’, huzurevi yaslilarinda dini bilgi eksikliginin yanlis tutumlara
sebep oldugunu géstermektedir. Bu olgu da, yaglilarm hayattan zevk alma ve
mutluluk durumlarin etkileyen faktérlerden biridir diyebiliriz. Nitekim Tablo
19°daki bulgular dini bilgi konusunda yashlarin kendilerini yeterli gérmedigi
yontindeki veriler bu ¢ikarsamay: desteklemektedir. ‘

Namaz kilma konusunda dikkatimizi ceken bir diger husus ise namaz ki-
lanlarn yaridan fazlasmin farz namazlarin yamn stra nafile namaz kilmalaridir.

Tablo 7. Nafile Namaz Kilma Siklhigr

Degisken Sayr Yiizde
Her zaman 12 11,7
Gogu zaman 5 4,9
Bazen 17 16,5
Toplam 24 23,1

Elde edilen bulgulara gére, nafile namaz kilanlarin gogu ‘bazen’ (%16, 5,
$=17) kilar iken, onlari ‘her zaman’ (%1 1,7,8=12) ve ‘cogu zaman’ (%4, 9,
s=>5) kilanlar takip etmektedirler.

Tablo 8. Camiye Devam Etme Siklig1

Degisken ) Say1 Yiizde
- Her zaman- 8 7,8
Cogu zaman -4 3,9
Bazen ‘12 11,7
Hig 10 9,7
Saglik sorunlarim nedeniyle gidemiyorum » 24 23,3

Toplam 58 56,4
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Erkeklere sorulan camiye gitme davranist konusunda elde edilen bulgu-
lara gore, deneklerin bityiik ¢ogunlugu ‘saglik sorunlar1 nedeniyle’ camiye
gidememekte (%23, 3 s=24), onlari ‘bazen’ (%11, 7, s=12), ‘her zaman’
(%7, 8, s=8) ve ‘cogu zaman’ gidenler (%3, 9, s=4) takip etmektedirler.
Bunlarin yan sira 6rneklemin %9, 7’si (s=10) camiye hig gitmemektedirler.

Tablo 9. Orug Tutma Durumu

Degisken Say1 ‘Yiizde
Hig orug tutmuyorum 8 7,8
Sadece ramazan aymda orug tutuyorum 45 43,7
Ramazan ay: diginda nafile orug tutuyorum 28 27,2
Orug tutmak istiyorum ama saglik sorunlarim nedeniyle

tutamiyorum 22 21,4
Toplam : 103 100

Tablo 9’daki bulgulardan anlasildig1 tizere, oructa da namazda oldugu
gibi yagliligin tipik yansimalari goriilmektedir. Ankete katilanlarin %21, 4'u
(s=22) oruc tutmak istemekte ancak saghik problemleri nedeniyle tutama-
makta, %43, 7’si (s=45) sadece ramazan aymda orug tutmakta ve %7, 81
(s=8) hic orug tutmamaktadir. Sadece ramazan ayinda ve nafile orug tutan-

larla, saglik sorunlarn nedeniyle tutamayanlari birlikte ele aldigimizda orug

ibadetini yerine getirme diizeyi oldukca yiiksektir diyebiliriz. Buyact, Erzu-
rum’da bu orani (%77) olarak tespit etmigtir (2002; 104)

Tablo 10. Nafile Orug Tutma Sikligt

Degisken Sayt Yiizde
Her zaman 2 1,9
Gogu zaman 11 10,7
Bazen ‘ : 15 14,6
Toplam . 28 27,2

Huzurevi yaghlan igerisinde nafile orug tutanlarin cogunlugu “bazen”
(%14, 6, s=15) tutmakta, onlarl “cogu zaman” (%10, 7, s=11) ve “her za-
man” (%1, 9, s=29) tutanlar takip etmektedir. Nafile orug tutanlarin ibadet
hayatindaki devamhhiklari, saglik sorunlarinin en az diizeyde olmasive yash-
iga bagh olarak artan dindarlagma egilimi ile agiklanabilir.

. Tablo 11. Hacca Gitme Durumu ve istegi

Degisken Say1 Yiizde
Evet ' 22 21,4
Hayix 80 77,6
Cevapsiz 1 1,0
Toplam o 103 100
Evet . 74 71,8
Hayir : ) 3 2,9

Toplam 77 74,7
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Deneklere hacca gidip gitmedikleri ve eger gitmediler ise gitmek iste-
yip istemedikleri sorulmustur. Alinan cevaplara gére huzurevi yaslilarinm
%21, 41 (s=22) hacca gitmistir. Gitmeyenlerin ise %71°8’i (s=74) eger miim-
kiin olsa gitmek istemekte olduklarini, % 2, 9u ise (s=3) gitmek istemedik-
lerini bildirmislerdir. Hac ibadetinin toplumumuzda algilams gekline bakti-
gimuzda, sosyo-ekonomik sartlan dista tutarsak, dini hayat kalitesini tamam-
layan ruhsal mutluluk anlaminda, Tanriya yakm ve barigik olma, ruhsal ol-
gunluk ve bagislanma duygusunu cagristirmaktadir. Hacca gitmeyen ama
gitmek isteyenlerin ¢oklugu yaslilarda bu dini ihtiyaca karsilik gelmektedir.
Gitmek istemeyenler de, yataga bagh oldugu icin artik gidemeyecegini cok
iyibilen yaglilardir.

Tablo 12. Kur'an Okuma Durumu ve Siklig:

Degisken Sayr Yiizde
Evet . 29 28,1
Hayir 73 70,8
Cevapsiz ) 1 1,1
Toplam 103 100
Her zaman 9 8,7
Gogu zaman 4 3,9
Bazen 16 15,5
Toplam 29 28,1

Dindarligin bir gostergesi olarak diigiindiigiimiiz, informal ve bireysel bir
ibadet gekli olan Kur'an okuma davranisi ile ilgili bulgulara baktigimizda,
%28, 1'inin (s=29) Kur'an’s mealinden ya da Arapea aslindan okudugunu;
buna karsilik Kur'an okudugunu beyan edenlerin, %15, 5’inin (s=16) “ba-
zen”, %3, Yunun (s=4) “cogu zaman” ve %8, 7’sinin (s=9) ise “her zaman”
siklarini igaretledikleri goriilmektedir. Nitekim gézlemlerimiz esnasinda ya-
taginin lizerinde Kur'an okumakta olan pek ¢ok yaglya tesadiif edilmistir.
Hatta Kur’an okumasini bilmeyenlerin, okuyanlari bir hayranlik icinde ‘kes-
ke biz de okuyabilseydik’ dercesine takip ettikleri gézlemlenmistir.

Tablo 13. Dua Etme Sikli§1

Degisken Say1 Yiizde
Her zaman 72 69,9
Gogu zaman ‘ 13 12,6
Bazen 11 10,7
Hig 1 1,0
Cevapsiz 6 5,8
Toplam . 103 100

Yaglilar icin oldukca 6nemli ve vazgecilemez bireysel-dini fenomenlerden
biri de duadir. Huzurevi yaghlarmin yogun olarak hissettigi yalnizlik duygu-
sunun temelinde dncelikle sosyal ¢evrenin kendisine ilgisiz kalisinin urettigi
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ruh hali yatmaktadir. Bunlara hayatin son deminde 6liim kaygisi, giinahkar-
lik duygusu, saghk sorunlar1 ve fiziksel yetersizligin kusattig1 hayat icinde
yaglinin kendi algisin: netlestirmesine engel olan huzursuzluklarn (anksiye-
te) ilave ettigimiz zaman dua, kisiligin biitiinligi iizerinde devaml etkin
olan bu kronik hale kars: ruh sagligini dengeleyen énemli faktor olarak kar-
simiza cikar. Denekler arasinda bireysel olarak Kutsal'in tecriibesinin en yo-

gun yagandig1 6zel bir ibadet olan ve ruhen rahatlamayi saglayan duay: “her

zaman” yaptigini belirtenlerin oram %69, 9 (s=72) iken, “cogu zaman” dua
edenlerin %12, 6 (s=13), “bazen” edenlerin % 10, 7 (s=11), ‘hi¢’ dua etme-
yenlerin ise %1 (s=1)’dir. Bu durumda huzurevinde kalmakta olan yaglhlarin
cogunlugu su ya da bu siklikta dua etmektedir diyebiliriz. Dua etme egilimi
Buyaci tarafindan daha yiiksek diizeyde (%80) gozlemlenirken (2002; 104),
Kayikli da yasa bagli olarak dua etme sikhgmin arttifini ifade etmektedir
(2003; 176) ’

Tablo 14. Kabir Ziyareti Sikli§1 ve Etkisi

Degisken Say1 Yiizde
Her zaman 8 7,8
Cogu zaman 12 11,
Bazen . 33 7
Hig 49 32
Cevapsiz : ’ 1103 47,
. Toplam ) 5
1,0

100

Pek fazla etkilemez 1 1,0
Oliimii diigtiniiriim 28 27,
Gegmis hatiralaninu animsarim 4 2
Hayatin faniligini diigtiniiriun 20 3,9
Toplam - 53 19,
4

51,

5

Kabir ziyaretinin de, ‘hayatin anlami’nin toptan degerlendirildigi bir dini
tecriibe’ bicimi olmas: hasebiyle, yaslilarn hayatinda énemli bir yeri oldugu
diisiiniilmiis ve konuyla ilgili olarak kabir ziyaretine hangi siklikta gittikleri ve
kabir ziyaretinin kendilerini nasil etkiledigi sorulmustur. Elde edilen bulgular,
huzurevi yaghilarinda kabir ziyaretine gidenlerle gitmeyenlerin oranlarinin bir-
birine ¢cok yakin oldugunu ortaya koymustur. (Gidenler, %51, 5 s=53; Gitme-
yenler, 47, 5, s=49). Kabir ziyaretine gidenlerin ise cogunlugu “bazen” (%32,
s=33) gitmekte, onlari “cogu zaman” (%11, 7, s=12) ve “her zaman’ giden-
ler (%7, 8, s=8) takip etmektedir. Kabir ziyaretine gidenlere ayrica kabir ziya-
retinin kendilerini nasil etkiledigi de sorulmustur. Buna gére, yaghlar en ¢ok
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olimii dﬁgﬁnmekte (%27, 2, s=28) onlari, hayatin faniligini diisiinenler (%19,
4, 5=20), gecmis hatiralan animsayanlar (%3, 9, s=4) ve pek fazla etkilenme-

yenler (%1, 0, s=1) takip etmektedirler. Hayatin son basamagina ulagmis in-.

sanlar olarak yaglilar, hayatin gegiciligi tecriibesini en iyi alimlayan insaniar
olarak ‘hatira’lar1 egliginde 6liimii diiginmekte ve sonsuzlugu diiglemektedir-
ler. Giinkii yeryiiziinde ‘hatirasy olan yegane varlik insandir. :

Tablo 15. Oliimii Diigiinme Stklig1 ve Oliim Hakkindaki Diisiince

Degisken Sayr  Yiizde
Her zaman 71 68,
Gogu zaman 14 9
Bazen- ) 14 13,
Hig 3 6
Cevapsiz 1 13,
Toplam ) 103 6
© 2,9

1,0

100

Bir yok olugtur 2 1,9
Hayatin gercegidir . 7 6,8
Ebedi aleme goctiir ) ) 87 84,
Bir fikrim yok 2 5
Bir nimettir ) 1 » 1,9
Cevabsxz 4 1,0
Toplam 103 3,9
100

Yaghlarda 6liim kaygisini azaltan etmenler arasmda Ahiret hayatina inan-
mamn, dolayisiyla dindarhigin énemi bilinmektedir. Ayrica 6lim kaygisini
azaltmanin da ruhsal mutluluga katkis: olacag1 agiktir (Tobin; Fullmer ve
Smith, 1994; 183-184: Kayikli, 2003; 166-1 73). Ankete katilan yaghlara 6lii-
mii hangi siklikta diigiindiikleri ve 6liim hakkindaki ddstinceleri de sorui-
mustur. Tablo 15°deki bulgulara gére, huzurevi yashlarinin cogunlugu (%68,
s=71) oliimii “her zaman” dusiinmekte, onlar1 “cogu zaman” ve “bazen”
disiinenler (%13, 6, s=14) takip etmektedir. Oliimii hi¢ dugtinmeyenlerin

oram ise %2, 9'dur (s=3). Buyacr'da (2002, 119) sliimii her zaman diisii-.

nenlerin oranim (%66) olarak tespit etmistir.

Huzurevi yaghlarinin 6liim hakkindaki diistincelerine baktigimizda ise,
en biiyiik orana 6liimi ‘ebedi aleme bir 206¢ olarak digtinenlerin ulastig1
(%84, 5, s=87) gérilmektedir. Tablo 3 deki ‘6ldiikten sonra yeniden diril-
meye’ ve ‘ahiret hayatina inananlarin oram (%99) ile 6liimii ‘ebedi aleme bir
86¢’ olarak degerlendirenlerin orani arasmdaki kismi fark, dindarligin 6liim
kaygisini azaltmadaki roliinii gostermektedir. Diger oranlari ise, Gliimi ‘ha-
yatin bir gercegi’ olarak diisiinenler (%6, 8, s=7), bir ‘yok olug’ olarak g6-

i b s e g W ERALELS
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renler ve 6liim hakkinda bir fikri olmayanlar (%1, 9, s =2) ve dlimii bir nimet
olarak kabul edenler (%1, 0, s=1) takip etmektedirler. Olimii bir nimet olarak
goren yagli, gézlemlerimiz esnasinda, 95 yaginda ve yaklagik on iki yrldir yata-
ga bagh olarak yasamakta oldugunu bize beyan etmis, ilgili soruyu goz yaslari
icinde bu diinyada kimsesi olmadigim sdyleyerek cevaplandirmig ve bize Al-
Jah'in emanetini almasim bekliyorum’ demistir. Kayiklrnin bulgularmna gore de
yaslilarda yas yitkseldikge 6lim kaygisi azalmaktadir (2003; 167)

Tablo 16. ibadet Hayatini Genglik Yillartyla Kargilagtirma

Degisken . Say1 = Yiizde
Gengligimde de gimdi de ibadetlerimi aym diizeyde

yaplyorum 22 21,4
Gengligimde daha fazla ibadet ederdim ' 34 33,0
Simdi daha fazla ibadet ediyorum 31 30,1
Genclizimde ibadet yapmazdim, simdi de yapmiyorum 9 8,7
Gengcligimde ibadet yapardim, gimdi saglik sebebiyle

yapamiyorum 7 - 68
Toplam v 103 100

Ankete katilanlar arasinda gencliginde daha fazla ibadet ettigini bildi-
renlerin orani % 33, 0 {s=34) iken, simdi daha fazla ibadet edenlerin orani
%30, I’dir (s=31). Bu gruplari, gengligi ile simdi arasinda ibadet agisindan
bir fark gérmeyenler (%21, 4, s=22), gencliginde de simdi de ibadet yapma-
yanlar (%8, 7, s=9) ve gencliginde ibadet yaptig: halde simdi saglik prob-
lemleri sebebiyle ibadetlerini yerine getiremeyenler (%6, 8, s=7) takip et-
mektedirler. Tablo 16’ deki veriler, hayat agamalarina gore, tipik bir dindarlik
profilini sergilemektedir. : ' ’

- Tablo 17. ibadet Yapilamadii Zaman Hissedilen Duygu ve Diiglinceler

Degisken ) Say1 Yiizde
Sucluluk hissine kapih, karamsarhiga diiserim ) 32 31,1'
Kendimi giinahkar hisseder, tovbe ederim 20 19,4
Allah'in affedecegine inanirim 45 43,7
Hicbir sey hissetmem 3 2,9
Cevapsiz '3 2,9
Toplam ’ 103 100

Orneklem grubu icerisinde ibadetlerini yapmadiginda Allah’in affedece-
gine inananlar’ (%43, 7, s=45) en yiiksek orana ulagirken onlari, ‘sucluluk
hissine kapilip karamsarhga diistiigiinii’ ifade edenler (% 31,1, s=32), ‘ken-
dini glinahkar hissedip tévbe edenler’ (%19, 4, s=20) ve ‘hicbir gey hisset-
meyenler’ (%2, 9, s=3) takip etmektedirler. Tablo 19’daki verilere gore, Al-
lah’m affediciligine inanan ve kendini giinahkar hissederek tovbe etme ihtiya-
c1 duyanlar birlikte degerlendirildiginde (% 65), dini inancin genel insan mut-
lulugu iizerindeki etkisinin miktarini da gostermektedir. Kald1 ki, sucluluk his-
sine kapilanlan da, tasidiklari hig agismdan ayni sekilde degerlendirebiliriz
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Tablo 18. Tévbe Etmenin Uyandirdig1 Duygu

Degisken Sayr Yiizde
Kendimi huzurlu hissederim 70 68
Hayata daha olumlu bakarim 3 2,9
Kendimi arinmis hissederim 19 18,4
Tévbe etme ihtiyaci hissetmiyorum 4 3,9
Cevapsiz 7 6,8
Toplam 103 100

Tovbe ettiklerinde hissettikleri duygular deneklere sorulmug ve ¢ogunlu-
gu kendini huzurlu hissettigini (%68, s=70), onlar, kendini arinmig hisse-
denlerin (%18, 4, s=19) takip ettigi; tovbe ihtiyac: hissetmeyenlerin (93, 9,
$=4) ve hayata daha olumlu bakanlarm (%2, 9, s=3) ise diisiik bir oran
teskil ettigi ettigi gériilmiistiir. Tablo 19 ve 20° deki veriler birlikte ele alindi-
ginda, tovbe etme ihtiyac1 duymayanlar1 (% 3, 9) harig tutarsak, genelde
dindarlik, hayattan zevk alma ve mutiuluk arasindaki iliskinin boyutu géz-
lemlenebilmektedir.

Tablo 19. Dini Bilgi Diizeyi

Degisken Say1 Yiizde
Din konusunda higbir bilgim yok _ 26 25,
Gok az bilgiye sahibim 40 2
Yeteri kadar bilgiye sahibim 31 38,
Oldukga fazla bilgiye sahibim 6 . 8
Toplam ‘ 2
' 5,8

100

Orneklem grubumuzu olusturan yaslilara, dindarligin énemli paramet-
relerinden birisi olarak kabul edilen dini bilgi diizeyleri sorulmustur. Denek-
lerden alinan cevaplara gére, %38, 8'inin (s=40) kendini ‘cok az bilgiye
sahip’ olarak diigiindiigii goriilmektedir. Onlari oran olarak, ‘yeteri kadar bil-
giye sahip olanlar’ (%30, 2, s=31), dini bilgi diizeyi itibariyle ‘hicbir bilgiye
sahip olmayanlar’ (%25, 2, s=26) ve ‘oldukga fazla bilgisi olduguny’ diisti-
nenlerin takip etmekte oldugu tespit edilmistir. Dindar kisi icin dinin temel-
lerini bilmek ve anlamak dini tecriibenin bilgi boyutunu olusturur. Buna gore,
inang ve bilgi arasinda acik bir iligki var ise de, bu iki boyut birbirinden
farklidir. Ciinkd, bilgi her zaman inang ve ibadete yol agmadig: gibi, dini
inang ve ibadetler de az bir bilgi ve anlamaya dayanabilir (Thompson, 2004,
26). Ancak, Tablo 19°daki verilerde dikkat ¢eken husus, dini bilgi diizeyi
sifira yakin ya da cok az olan (%66) yashnin ifade ettigi sey din egitimi ve
6gretimi ihtiyacini ortaya koymaktadir. Nitekim Tablo 22 deki verilerle bir-
likte degerlendirildiginde, yaslilarin (%52) si huzurevindeki dini hizmetleri
yetersiz gérmekte ve din gorevlisinden beklenen hizmetler siralamasinda
dini bilgi eksikliginin giderilmesi istegi ilk siralarda yer almaktadir.

TR TR E 1 T T Ty
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Tablo 20. Dini icerikli Etkinliklere Katilma Durumu

Degisken . . Sayt Yiizde
Her zaman : 3 2,9
Gogu zaman ' . 9 8,7
Bazen - 38 36,9
Hig 48 46,7
Saglik problemlerim nedeniyle katilanuyorum 3 2,9
Cevapsiz 2 1,9
Toplam 103 100

Dindarlik, ‘manevi ve sahsi olmakla birlikte, aym zamanda maddi olan
goriintiglinti etkilerinin tastyicisi ve aracisl yaparak, insan hayatimn tamami-
na niifuz etmek isteyen dinin gercek ve temel anlatimidi’ (Wach1990; 26).
Glock ve Stark’in dini inang, pratik ve bilginin sonug boyutuyla, insan davra-
nislarint etkilemesi muhtemeldir. Zira dindar kimseler inanclarina gore dav-
ranmayl ve diisiinmeyi istemektedirler (Thompson, 2004; 26).

Bu baglamda dini tecriibenin sosyolojik veya sonuc/etki boyutu 6lglilme-
ye calisimistir. Giindelik hayatin ritmi icinde dini icerikli etkinliklere katil-
manin yaglilik dénemi dindarh§inda dnemli bir yeri vardir. Orneklem grubu-
muza, ibadet hayatma ilave olarak, sohbet, tiyatro, sinema, konferans gibi
dini icerikli sosyal-kiiltiirel etkinliklere kendisi veya arkadas grubu ile katilip
katiimadiklari sorulmugtur. :

Elde edilen bulgulas, huzurevi yaghlarinin yariya yakin kismimn bu tiir
etkinliklere hic katiimadig1 (%48, s=46, 7), onlari ordan agisindan “bazen”
katilanlar (% 36, 9, s=38), “¢cogu zaman” katilanlar (%8, 7, s=9), “her za-
tman” katilanlar (%2, 9, s=3) ve saglik problemleri nedeniyle katilamayan-
lar (%2, 9, s=3) takip etmektedir. Verilere gore, huzurevi yaglilarimn yakla-

g1k yarisi (%48. 5) cesitli diizeyde sosyal etkinliklere katildigini, diger yarisi
ise katil (a) madigim ifade etmektedir.
* Buna ilave olarak her bir denege bes arkadasindan kag tanesini dindar
olarak gordiigii sorulmustur. ’

Tablo 21. Dindar olarak goriilen Arkadag Sayisi

Degisken . : Sayi Yiizde
- B 10 9,7
Tkisi : 14 13,6
Uit 16 15,5
Dowdil 12 11,7
Begl . 12 11,7
Higbirisi 17 16,5
Samimi arkadagim yok 19 18,4
Cevapsz 3 2,9

Togkam 103 100
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Tablo 21’de de gériilecegi iizere, ilgili soruya cevap verenler arasinda en
ytiksek orana ‘samimi arkadaginin olmadiginy’ ifade edenler (%18, 4,5=19)
ulagmaktadir. Onlari, ‘arkadaslarindan hicbirisinin dindar olmadiginy’ séyle-
yenler (%16, 5, s=17) teskil etmektedir. Sonra, dindar kabul ettigi arkadag
sayisinl oran agisindan sirayla, “lici” (%15, 5, s= 16), “ikisi” (%13, 6, s=14),
“dordii” ve “besi” (%11, 7, s=12) ve “biri” olarak isaretleyenler (%9, 7, s=10)
takip etmektedir, Verilere gore, huzurevinde kurulan dostluk ve arkadaghk
iligkileri iizerinde dindarhgmn farkh diizeylerde etkili oldugunu gdstermek-
tedir (%62. 2)

Dindarlik konusu ile ilgili son sorumuz huzurevindeki din hizmetlerin-
den memnun olup olmadiklari, sayet memnun degillerse ne tiir faaliyetlerin
yapilmasin istedikleri ile ilgilidir.

Tablo 22. Huzurevind_eki Din Hizmetlerinin Yeterliligine Dair
Diiglinceve Istekler

Degisken Say1 Yiizde
Evet ' 47 45,6
Haywr : 52 50,5
Cevapsiz 4 3,9
Toplam 103 100
Kur'an okunsun - 4 3.9
Vaaz edilsin ' 17 16,5
Olenler icin hatim yapilsin 1 1,0
Olen arkadaslarimizin cenaze namazi huzurevi camisinde kihnsin,

biz de son gérevimizi yapalim 1 1,0
Yatalak hastalara yénelik etkinliklerde bulunulsun 15 14.6
Namaz kilmay: égretsinler 1 1,0
Toplam : ‘39 38,00

Huzurevi yaghlarinin % 45, 6’s1 (s=47) yapilan dini hizmetleri yeterli
bulmakta iken %50, 5’ yeterli gormemektedir. Yeterli gérmeyenlerin istekle-
Ii ise oransal siralamaya gére soyledir: Vaaz edilsin (%16, 5, s=17), yatalak
hastalara yénelik faaliyetlerde bulunulsun (%14, 6, s=15), Ku'ran okunsun
(%3, 9, s=4), 6lenler icin hatim yapulsin, 6lenlerin cenaze namazlar huzu-
revi camisinde kilinsin (cenaze defin islemlerinin belediyenin yapmakta ol-
dugu gozlemlenmistir) biz de son gorevimizi yapalim ve namaz kilmay 63-
retsinler (her biri %1, s=1).

B. Mutluluk ve Hayattan Zevke Alma ile lgili Bulgular

Teorik gergevede ifade ettigimiz, hayattan zevk alma ekolojik, duygusal
Ve sosyal durumlarn icine alan ‘giinliik aktivitelerden zevk alma, hayati an-
lamh bulma, arzularmi gerceklestirecek donanimlara sahip olma, amaclars-
na ulagma, iyi bir ruh haline sahip olma, kendisi hakkinda olumlu bir algi,
saghk algisi, ekonomik giivence ve sosyal iligki agi'na dayanmaktadir. Mutlu-
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Juk ise, insanin bedenen ve ruhsal olarak saglikl ve yiiksek bir hayat kalite-
sine sahip olma duygu, diisiince ve algilarim icermektedir.-

Bu baglamda, éncelikle, mutlulukla ilgili oldugunu diigindiglimiiz 6l-
ciimlerde elde edilen bulgulara yer verilecek, daha sonra deneklerin genel
mutluluk alg: diizeyleri degerlendirilecektir.

fik olarak yaslilarm mutluluk algisiyla dogrudan alakal1 olan saghk du-
rumlart sorulmustur.

Tablo 23. Genel Saghk Durumu

Degisken Sayr . Yiizde
Cok iyi 4 3,9
tyi ' 31 30,1
Orta ' 38 36,9
Kétit ’ 21 20,4
Cok kétit 9 8,7

Toplam 103 100

Verilere gore, ankete katilan yaglilardan kendini saglik agisindan ¢ok
kotii gérenlerin oran1 %8, 7 (s=9), kétii gérenlerin %20, 4 (s=21), “orta”
diyenlerin %36, 9 (s=38) “iyi” olarak ifade edenlerin %30, 1, (s= 31) ve
cok iyi secenegini isaretleyenlerin ise % 3, 9, (s=4) ’dur. Bu verilerin 151-
ginda orta ve ortanin iistindeki oranlar, olumlu bir saghk algisina sahip
olan yashlarin toplamin (%80. 9) vermektedir. Buyaci (2002; 86)'nin
yaptig1 calismada da yaghlara ‘6nemli bir saglik sorununuz var mr’ diye
sorulmus, deneklerden %42 (s=63) si ‘evet’, %58 (s=87) i ‘hayir’ cevabi-
ni vermistir. Benzer dlgiimlere Kayiklrnin caligmasinda da ulagilmistir (Krs:
Kayikh, 2003; 135)

Tablo 24. Psikolojik Durum

Degisken Say1 Yiizde
Kendimi kizgin ve asin sinirli gérityorum 17 16,5
Kendimi yorgun ve bitkin hissediyorum 30 29,1
Kendimi sabirsiz ve tahammiilsiiz gériiyorum -5 4,9
Kendimi bagkalarina bagimh ve esir gibi hissediyorum 6 5,8
Kendimi olgun bir kigi olarak goriiyorum 45 43,7
Toplam 103 100

Kisilerin ‘kendilerini olumlu algilama’, ‘iyi bir ruh haline sahip olma’
durumlarinin mutluluklan {izerinde etkilerinin olacag: diigiintilerek denek-
lere psikolojik durumlari sorulmugtur. Orta yas bunalimi olarak da adlan-
dirilan ve yaslilarin toplumsal desteklerini ve igsel kaynaklarini gelisimsel
durumlar tehdit etmeye bagladiginda oraya ¢ikan fiziksel ve psikolojik s1-
kintilar (Lehr, 1994; 175-205: Kayikli, 2003; 50) kargisindaki tutumlari
Tablo 24’de goriilmektedir. Huzurevinde kalmakta olan yaglhlarin yariya
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yakin kismi kendini olgun bir kigi olarak gérmektedir ( %43, 7, s=45).
Onlari, yorgun ve bitkin hissedenler (%29, 1, s=30), asir1 kizgin ve sinirli
gorenler (%16, 5, s=17), baskalarina bagimli ve esir gibi hissedenler (%5,
8, s=6) ve sabirsiz ve tahammiilsiiz olarak gorenler (%4, 9, s=5) takip
etmektedir.

Tablo 25. Yakinlarin Ilgilenme Siklig1

Degisken } _ Say1 Yiizde
Her zaman 8 7,8
Cogu zaman 11 10,7
Bazen 36 35,0
Hicbir zaman 38 46,5
Toplam 103 100

Mutlulukla ilgili bir diger degisken de, ‘sosyal iligski ag1’ icinde, yashlarn
yalmz duygusunu 6l¢me, yani yakinlarinin yaglilarla ilgilenme sikhigidir. Elde
edilen bulgulara gore, huzurevinde kalmakta olan yaglilarin yariya yakin
kismmin (%46, 5, s=48) yakinlar1 kendileriyle hic ilgilenmemektedirler.
Onlar, ‘bazen’ (%35, s=36), ‘cogu zaman’ (% 10. 7, s=11) ve ‘her zaman’
(%7, 8, 5=8) ilgilenenler takip etmektedir. Yapti§imiz miilakatlarda da yagli-
lar, sik sik yakinlarinin ilgisizliginden, kendilerini huzurevine birakip bir daha
aramadiklarindan yakinmaktadir. Elde edilen bu bilgiler miilakatlardaki goz-
lemlerimizi desteklemektedir. Verilere gore, yaglilarin yakinlariyla iligskileri
konusunda olumlu bir iliski agina sahip olmadiklar1 ve kendilerini yalniz
hissettikleri gériilmektedir.

Tablo 26. Huzurevindeki Arkadaslik ve Dostluk iliskilerinden

Memnunluk
Degisken Say1 Yiizde
Cok memnun . ' : 28 27,2
Memnun 34 33,0
Kismen memnun ' 26 25,2
Hi¢ memnun degil 15 14,6
Toplam 103 100

Yashlar arasindaki dostluk ve arkadaghk iligkileri ile ilgili memnuniyet
diizeyine baktigimizda, ‘memnun olanlar’in en yiiksek oranda temsil edil-
dikleri (% 33, 0, s=34), onlar ‘¢cok memnun olanlar’ (%27, 2, s=28), ‘kis-
men memnun olanlar’ (%25, 2, s=26) ve ‘hi¢ memnun olmayanlar'in (%14,
6, s=15) takip ettikleri; frekans dagilimlarinda genelde memnunluk yéniin-
de bir yigidmanin oldugu gériilmektedir.

Acaba sosyal iliski ag1 icinde, yaslilarin huzurevi personelinden memnu-
niyet diizeyi nasildir? Bu soruyu sormamizin nedeni, huzurevi personeli ile
kurulan olumlu iligkilerin yashilarin mutluluklarina katkida bulunacagi, yé-
niindeki varsayimimizi denemektir.
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Tablo 27. Huzurevi Personelinden: Memnuniyet Diizeyi

Degisken Say1 Yiizde
Hi¢ memnun:degil: L 8 7,8
Kismen memnun ] 16 15,5
Memnun ' ‘ ‘ 44 ‘ 42.7
Gok memnun . : - 35 34,0
Toplam 103 100

Tespit edilen bulgulara gore, yaglilarin yariya yakin kisminin huzurevi
personelinin kendilerine karsi tutumlanndan ‘memnun’ gdziikmektedir (%42,
7, s=44). Onlar oran olarak ‘cok memnun’ olanlar (%34, 0, s=35), ‘kismen
memnun’ olanlar (%15, 5, s=16). ve ‘hi¢ memnun olmayanlar’ (%7, 8, s=8).
takip etmektedirler. Burada ‘hi¢ memnun olmayanlar'in diger gruplara gore
oldukca diigiik bir oranda temsil edilmeleri ve cogunlugun memnun olanlar
kisminda yigilmast dikkat cekmektedir.

Tablo 28. Intihar Dugunces1

Degisken. Sayi Yiizde
Evet . 22 21,4
Haywr - . , 81 78,6
Toplam: 103 100

Hayattan zevk alma ve mutluluk ile alakali diger bir diger soru ise, ‘hayat
ve anlami’ tizerindeki algimin, huzurevi sartlarinda gesitli gel-git'lere gore
degisiklik gosterip gostermedigiyle ilgilidir. Bu nedenle, son birkag hafta ya
da ay icerisinde yaghinin intihar etmeyi diisiintip diistinmedigi sorgulanmustir.
Elde edilen bulgular, deneklerin %78, &’sinm intihan diigiinmedigini goster-
mekte iken, %21, 4iiniin intihar etmeyi diigtindtigiinii ortaya koymaktadir.

Tablo 29. Kendini Huzurli Hissetme

Degisken Sayr  Yiizde
Evet ‘ 60 58,3
Kismen - 30 29,k
Hayir . ’ 13 12,6
Toplam: 103 100

Ekolojik olarak huzurevinde yasamakta olan yaslilarin mekan ve anlami
arasinda kurduklan iliski diizeyi 6lciilmiistiiz Buna gore, yashlarn biiyiik
boliimii burada ‘huzurly’ oldugunu ifade ederken. (%58; 3, s=60), buna kar-
sthk %12, 6'st (s= 13) kendini huzurlu gormed1g1n1 %29, 1'i (s=30) ise kis-
men huzurlu oldugunu beyan etmektedir.

Table 30.. Es, Cocuk ve Topluma Karg} Yararl Seyler Yapma Diistineesi

Degisken Sayr Yiizde
Evet 47 45,6
Kismen, 37 35,9
Hayir ' 4 136
Cevapsiz 5 4.9

Toplam: ' 103 100
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“Bireyin kisilik yapisinda var olan potansiyel imkanlarin gerceklik kazan-
masiyla ortaya ¢ikan kisisel acihm” (Bahadu; 2002; 48) olarak tanimlanan
‘kendini gercekleme’ insan davraniginin temel arzusudur. Huzur ve huzursuz-
luk arasinda yer alan bir geniglik icerisinde kavranan, anlamlanan insan ha-
yaty, bireye pozitif potansiyellerini glincellestirdigi 6l¢iide muttuluk vermek-
tedir. Deneklere, pozitif potansiyellerini giincellestirme durumu yani es, co-
cuk ve iginde yasadig1 topluma karg: yararh seyler yapip yapmadigy, bir an-
lamda ‘kendisi hakkindaki olumlu algy’ diizeyi bir bagka boyutta sorulmus ve
yashlarm % 45, 6’s1 (s=47) ‘evet, %35, u (s=37) ‘kismen’, % 13, 6's1 ise
(s=14) ‘hayir’ cevabi vererek kendileri hakkinda olumlu-olumsuz alg: diize-
yini ortaya koymuslardur.

Tablo 31. Yaghlarin Hayatta Amagladig1 Hedefleri Gerceklestirme

Durumu :
Degisken Sayr Yiizde
Yapmak istedigim her seyi gerceklestirdim. 17 16,5
Bir kismini 30 29,1
Gok azim 24 23,3
Hicbirini 27 26,2
Cevapsiz . » S5 4,9
Toplam 103 100

Bir 6nceki soru ile baglantili olarak, Kigilik gelisiminde tamamen olumlu
bir siireci temsil eden (Bahadw; 2002; 50) ve ileri vaslarda gercek anlarmin:
bulan kendini gerceklestirme durumunu degerlendirebilmek icin 6rneklem
grubuna ‘amaclarina ulasma’ baglaminda, amaglacig1 genel hedefleri ger-
ceklestirip gerceklestiremedigi sorulmustur. Yaghlar icinde hayatta yapmak
istedigi seylerin ‘hepsini’ gerceklestirenlerin orani %16, 5 (s=17), ‘bir kismi-
nt’ gerceklestirenlerin orani %29, 1 (s=30), ‘cok azmr’ gerceklestirenlerin
oranmi %23, 3, (s=24), ‘hig-bir* hedefini gerceklestiremeyenlerin orani ise
%26, 2 (s=27) olarak tespit edilmistir.

Tablo 32. Sosyal Gevrede Begenilen Bir kisi Olarak Kabul Edilme
Diistincesi \ :
Degisken Say1 Yiizde
Evet 55. 53,4
Kismen 32 3L,1
Hayir ) _ 13 12,6
Cevapsiz 3 2,9
Toplam 103 100

Yine 6rneklem grubuna sosyal iliski ag1 icinde ‘kendini olumlu algilama’
diizeyi, yani kendine duydugu ‘6zgiiven’ Sl¢iilmiistiir. Yaglilarin yaridan faz-
last (%53, 4, s=55) yasadig ¢evrede kendini ‘begenilen bir kigi” olarak go-
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riirken, %31, 1l (s=32) kismen begenilen’ ve %12, 6’s1 (s=13) ‘begenilme-
yen’ bir kimse olarak algiladigin sOylemistir.

Tablo 33. Gengclik Yillarina Donme imkan: Olsa Nasil Bir Hayat Ister

Degisken i Sayi Yiizde
Daha ¢ok caligirdim ‘ 12 11,7
Saghgima dikkat ederdim 6 5,8
intihar ederdim 1 1,0
Evlenir bir yuva kurardim ' ' 17 16,5
Hic evlenmezdim 3 2,9
Daha dindar bir hayat siirerdim 39 37,9
Aym sekilde yasardim . 11 10,7
Tekrar yagamak istemem 2 L9
Ailemle birlikte yasardim 1 1,0
Cevapsiz 11 10,7
Toplam 103 100

Hayattan zevk alma ve mutlulukla ilgili olarak yaghlarin yasadiklan ha-
yaun genel bir degerlendirilmesinin yapilmas! istenmistir. Boylece yashlarin
deneyimlerinden anlamli bir hayat perspektifi ve diinya gorigtintin ip uclan
aranmaya caligiimigtir. Elbette yapilan aragtirmanin boyle bir amaci gergek-
lestirecek 6lgekte olmamasi ve aragtirmanin sinirlarini asacak olmasina rag-
men boyle bir soru sorulmustur. Elde edilen bulgulara goére, anlamli bir ha-
yat icin yaglilarin (%37. 7, s=39) si ‘daha dindar bir hayat siirerdim’ cevabi-
n1 vermesi bu caligma igin oldukea anlamli gozitkmesine ragmen, ‘evlenir bir
yuva kurardim diyenlerin (%16. 5, s= 17), ya eglerinin vefati ya da hig evlen-
memeleri sebebiyle ‘bir aile ozlemi’ iginde olduklari anlagilmaktadir. Buna
karsihik ‘ailem ile birlikte yagardum’ diyenlerin oranimn (%1. O, s=1) gibi
diisiik olmasi gagirticidir. Bunun en makul aciklamast, Tablo. 28'deki veriler
g6z oniine alndiginda, yaslilann yakinlarinin kendileriyle ilgilenmemesi
(%46. 6, s=48) sebebiyle, Huzurevine gelmeden 6nce kendi yasadiklari ‘aile
ortamr’ ve halen yasamakta olduklari sikintilar hatirlamalaridir diyebiliriz.
Geriye kalan oranlar ise, sirastyla (%11. 7, s=12) daha cok galisirdim’, (%10.
7,s=11) ‘ayni gekilde yasardim’ ve ‘cevapsiz’, (%5. 8,5=06) ‘sagligima dikkat
ederdiny’, (%2. 9, s=3) ‘hi¢ evlenmezdim’, (%1. 9, s=2) ‘tekrar yagamak
istemem’, (%1. 0, s=1) ‘intihar ederdim’ ve ‘tekrar yagamak istemem’ sece-
neklerinde yogunlagmaktadir.

e

Tablo 34. Hayat Yagamaya Deger Bulma

‘Degisken : Say1 Yiizde
Evet 54 52,5
Klslllen 26 25,2
Hayir 20 19,4
Cevapsiz 3 2,9

Toplam 103 100
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Huzurevi yaghlarina, yasadiklar cogu olumsuz tecriibeler, yani psikolojik
ve fizyolojik sikintilar g6z éniine alinarak, her seye ragmen ‘hayat1 yasama-
ya deger bulma’ diizeyi sorulmustur. Ulagilan bulgular, din ve anlam iligkisi
baglaminda (Bahadir; 2002; 137), deneklerin yaridan fazla kisminin biitiin
olumsuzluklara ragmen ‘hayati yasamaya deger’ buldugu (%52, 5, s=54),
onlar1 oransal siralamaya gére, hayat: ‘kismen yagamaya deger’ bulanlar (%25,
2, $=26) ve ‘yasamaya deger bulmayanlar'in (%19, 4, s=20) takip ettigini
gostermektedir.

Tablo 35. Yaganilan Hayat: Anlamh Bulma

Degisken Say1 Yiizde
Evet 42 40,8
Kismen 30 29,1
Hayir 29 28,2
Cevapsiz : 2 1,9
Toplam | 103 100

Dinin insana yasadig1 diinya iginde kendisi, cevresi ve askin varlikla ge-
listirecegi iligkiler (Bahadu; 2002; 137) baglaminda saglayacag katkiy1 l¢-
mek icin yashlara yasadiklar: ‘hayati anlamly’ bulup bulmadiklari da sorul-
mus, hayat yasamaya deger bulmada oldugu gibi, cogunluk hayat anlamh
bulmustur (%40, 8, s=42). Bu grubu, hayati kismen anlamh bulanlar (%29,
1, 5=30) ve anlamh bulmayanlar (%29, s=28, 2) takip etmistir.

Tablo 36. Mutluluk Durumu (Ben Mutluyum Diyebilir misiniz?)

Degisken Say1 Yiizde
Evet 59 57,3
Kismen . 31 30,1
Hayir 13 12,6
Toplam 103 100

Genel anlamda mutlulugu olugturacak parametreler 15131nda elde edilen
bulgular ve Tablo 36’daki veriler, genel olarak huzurevinde kalmakta olan
yashilarin % 57, 3’tiniin (s=59) kendilerini mutlu olarak gérdugiinii goster-
mektedir. Kendisini kismen mutlu’ gérenler (%30, 1, s=31), ‘mutlu gérme-
yenler ise (%12, 6, s=13) dir. Tablo 36’daki verilere gore, kendini mutlu ola-
rak gérmeyenleri digta birakirsak (%12. 6), kendini ‘mutlu’ ve ‘kismen mutlw’
goren yaslilarin (%87. 4) yiiksek diizeyde bir mutluluk algisina sahip oldukla-
rin1 séyleyebiliriz. Din ve mutluluk arasindaki iliskiyi 6lcen baska bir calisma-
da ‘mutluyum’ diyenlerin orani %52 olarak tespit edilmistir (bkz: Arslantiirk,
1998; 84). Bu durum yaglilarda genel mutluluk diizeyi, dindarlik diizeyi ka-
dar olmasa da, oldukga yiiksek oldugu acikca gozitkmektedir. '

C. DINDARLIK, MUTLULUK ve HAYATTAN ZEVK ALMA

Bu béliimde dindarlikla ilgili degisken gruplar arasinda mutluluk ve ha-
yattan zevk alma agisindan farklilik olup olmadigina bakilacaktir. Bu bag-
lamda &ncelikle inang esaslarmi 6lcen degiskenlerin analize tabi tutulmas:
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planlanmisti. Ancak, ilgili degigkenlerde deneklerin tiimii sadece bir sikki
isaretledikleri icin (bkz tablol, 2, 3) capraz tablo yapilamarnigtir. Bu sebeple
inanc diizeyi dista birakilarak, diger ibadet tarzlarmmn frekanslan ile pek
. farklilik gostermemesi sebebiyle ve islam dininin temel ibadet gostergesi
olarak kabul edilen ‘namaz kilma’ ile; huzurevindeki yashilarm ekolojik, duy-
gusal ve varolugsal iligki ag1 cercevesi esas almmarak, dindarhgin (bireysel)
etkileri boyutu, ‘dua etmie’ ve ‘dini bilgi diizeyr ile sinirlanmugtir. Mutluluk ve
hayattan zevk alma ile ilgili olarak ‘kendini mutlu hissetme’, ‘psikolojik du-
rury’, ‘intihar diigiincesi’, ‘huzurevinde ya§amaktan memnun olma’, ‘saglik
algist’ ve ‘hayati yasamaya deger bulma’ faktorleri esas almmustir. Tgili cap-
raz tablolarda, dindarlikla ilgili degisken gruplarmin diger degiskenlere gore
~ dagiliminu esas alan capraz tablolarda -eger sartlan saglamyorsa- Ki Kare
degiskenine ait veriler verilmistir. Sayet anlamlilik diizeyi diisiik ise tablolar-
da dagilimr hakkinda fikir vermesi acisindan sadece frekans sayis1 ve yiizde-
lerle yetinilmistir. Bu baglamda ilk olarak namaz kilma— mutluluk iliskisi
irdelenecektir.

Tablo 37. Namaz Kllma Durumuna Gére Mutluluk Algisi, Psikolojik
Durum ve Intihar Diiglincesi '

Namaz Kilma Durumuna Gore Mutiuluk Algiss, Psikolojik Durum ve intihar Dilgtincesi

f Namaz Kilas-misiniz? - . ) “Ki—Kare (x?)
Degiskenler Evel i Hayir Toplam Degerleri
1Suanda Evet 33 26, T8 T

mutluyum : 53.2 63.4 57.3
diyebilir misiniz? 55.9. 441 100.0
Kismen 23, 10 3t
33.9 24.4 30.1 x2=1,194
i 67.7 32.3 100.0 ‘ sd.2
Hayir T 8 5 13 P>.05
12.9 12.2 126
. 61.5. 38.5 100.0
Toplam 62 ) 41 : 103
100.0 100.0 100.0
60.2 39.8 100.0
Psikolojik - Kendimi kizgin-ve JRR] 6 Ti7
durumunuzy. agin siairi- gériyorum, 172.7 14.6 16.5
hangisi ifade . 64.7 35.3 100.0
etmektedir? Kendimi yorgun.ve. i1 19 30
bitkin hissediyorum. 17.7 46,3 29.1
g 36.7 63.3. : 100.0
Kendimi sabirsiz ve R 177 ) 57
tahammiilsiiz . 6.5 2.4 4.9 : 2
gbriyorum 800 200 100.0 Xet004
Rendi baskaarma |5 e Sl B S | S
bagimh. ve esir. gibi ’ 8.1 2.4 5.8, FT
hissediyorum 83.3 18.7 100.0
Keéndimi olgun birkisi | 4y T T4 T 4'5 T
olarak goriyorum 50.0 :;1 1 43.7
) 68.9, ’ 100.0
Toplam 62 ) ey T 103/
100.0. - 1000 100.0
i 60.2 39.8 100.0.
Son birkag ay Evet 12 ’ 10 22"
veya hafta iginde. 19.4 24.4, - 21.4
intthar.etmeyi 54.5 45.5 : 100.0 =373
diglindGgintz Hayr | 50 ’ 31 - 81 s[i» Py
oldumu? 80.6 75.6 78.6 P05
81.7 383 . | 100.0 cor
" Toplam b .82 : 41 ’ 1108
' X 100:0: B 100.0 100,0. i
60.2 . 39:8 100:0; i
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Uygulanan Ki kare testi sonucunda, namaz kilanlarla kilmayanlar arasm-
da mutluluk agisindan istatistiksel olarak anlaml bir farklihgin olmadig tes-
pit edilmistir ( (x2=1, 194, sd. 2, P>. 05). Ancak bir fikir vermesi acisindan
frekans dagilimina baktigimizda, hem namaz kilanlar (%53, 2, s=33), hem
de kilmayanlar arasinda kendini mutlu gorenlerin oranlarinin (%63, 4, s=26)
digerlerine gore daha fazla oldugu goriilmektedir. Ancak, kendini mutlu g6-
renlerin %55, 9’u (s=33) namaz kilar iken, %44, 1’i (s=26) namaz kilma-
maktadirlar:

Namaz kilma durumuna gére psikolojik durum ile degisken gruplarmin
dagilimlar arasinda anlamli farkliliklar bulunmugtur (x2=10, 654, sd. 4,
P=. 03). Buna gére, namaz kilanlar arasinda ‘kendini kizgin ve agir1 sinirli
gorme’ (kilan %64, 7, s=11 ; kilmayan %35, 3), ‘sabirsiz ve tahammiilsiiz
gorme’ (kilan %80, s=4; kilmayan %20, s=1); ‘bagkalarina bagimh ve esir
gibi hissetme’ (kilanlar %83, 3; kilmayanlar %16, 7, s=1) ve ‘olgun birisi
olarak gérme’ durumu (kilan %68, 9, s=31; (kilmayan %31, 1, s=14) na-
maz kilmayanlara gére daha fazla yigilma gosterirken, ‘kendini yorgun ve
bitkin hissedenler’ arasinda namaz kilmayanlar (%63, 3, s= 19) kilanlardan
(%36, 7, s=11) daha fazladir Bu durum, namaz kilmanin insan: daha sabirly
yapacagi, dindarhém cesitli sikinnilanin {istesinden gelmede yardimes olaca-
g1 yoniindeki bulgulara ters diismektedir (bkz: Witter ve Digerleri, 1985; Broy-
les ve Drenovski, 1992). Acaba bu durum, namaz kilanlarin icinde bulunduk-
lan fiili durumu benimseyememe, katlanamama veya es ve ¢ocuk ya da akra-

Tablo 38. Namaz Kilma Durumuna Gére Saglik Algisi ve Yagaml Degerli
Bulma Durumu »

Namaz Kilma Durumuna Gédre Saglhk Algisi ve Yasam: Degerli Bulma Durumu

. Namaz Kilar misiniz? Ki~Kare (x2)
Degiskenter Evet . Hayir Toplam Degerleri
Genel olarak Gok tyi 3 1 4
saghk 4.8 2.4 3.9
durumu 75.0 25.0 100.0

fyi 20 11 31
| 32.3 26.8 30.1
64.5 35.5 100.0
Orta 24 ] 14 38 ~
. 38.7 34.1 36.9 x2=3,535
63.2 86.8 100.0 sd.4
Koth 12 9 21 P>.05
. 19.4 22.0 20.4
. 57.1 42.9 100.0
Cok Kot 3 | 3 9
4.8 f 14.8 8.7
33.3 66.7 100.0
Toplam 62 41 103
100.0 1.00.0 100.0
) 60.2 39.8 100.0
Genel olarak Evet 34 20 54
hayat 55.7 51.3 54.0
yasamaya i 63.0 37.0 100.0
deger buluyor Kismen : 15 ; 11 26 .
I musunuz? 24.6 28.2 26.0 . X2=.215
] ] 57.7 ; 42.3 100.0 sd.2
Haytr j 12 8 B 20 P>.05
i 19.7 : 20.5 20.0
60.0 40.0 i 1.00.0
I Toptam ] 61 39 100
100.0 ) 100.0 100.0
81.6 | 39.0 100.Q
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balarindan beklentilerinin digerlerine gore daha fazla olmasindan mut kaynak-
lanmaktadir? Bu sorularin cevabini daha sonraki tahlillerin sonugclarint da dik-
Kkate alarak vermenin daha saglikh olacag diisiincesindeyiz.

Saghk durumu degiskeninin namaz kilma durumuna gore frekans dagili-
mina baktgimizda, saghk durumunu ‘cok iy’ (kilan %75, s=3; kilmayan
%25, s=1), ‘iyi’ (kilanlar %64, 5, s=20; kilmayan %35, 5, s=11) ve ‘orta’
gorenler (kilan %63, 2 s=24) arasinda namaz kilanlarin oraninin kilama-
yanlardan daha yiiksek oldugu goriilmektedir (bkz, Tablo 38). Buna kargilik
saghikla ilgili olumsuz algilama seceneklerinden ‘kotii’ giklani isaretleyenler
arasinda namaz kilanlar daha fazla iken (kilan %57, 1, s=12; kilmayan %
42,9, s=9), ‘cok kotil’ gikkin isaretleyenler arasinda kilmayanlar daha gok-
tur (kilan %33, 3, s=3; kilmayan %66, 7,5=6).

Tablo 34'deki bulgular, deneklerin ‘hayati yasamaya deger bulma’ ile ilgi-
1i cevaplarmin olumludan olumsuza dogru bir dagihm gosterdigini ortaya
koymaktaydi. Tablo 38’deki bulgularda da bu yonde bir dagilim gostermek-
tedir. Buna gore hem namaz kilanlar (%55, 7 s=34) hem de namaz kilma-
yanlar arasinda (%51, 3, s=20) en cok yigilma hayati yagamaya deger bu-
lanlardadir, Hayat1 yagamaya deger bulmayanlar ise hem namaz kilanlarda
hem de kilmayanlar arasinda daha azdr. Buna kargilik, hayati yagamaya de-
ger bulanlar arasinda namaz kilanlarin (%63, s=34) orani kilmayanlarin
oranindan (%37, s=20) daha fazladir. : .

Acaba namaz kilma ile intihar diigiincesi arasinda bir iliski var mdir?
flgili tabloda uygulanan ki kare analizi neticesinde namaz kilanlarla kilma-
yanlar arasinda intihar acisindan istatistiksel olarak anlaml bir farklilik bu-
lunamarmustir. Buna karsilik frekans dagiimma baktigimizda, namaz kilanlar
arasinda intihar diisiinenlerin oram %19, 4 (s=12) ve diiginmeyenlerin
orant %80, 6 (s=50) iken, namaz kilmayanlar arasinda intihar etmeyi digt-
nenlerin orani %24 (s=10), diisiinmeyenlerin ise % 75, 6, (s=31) dir.

Orneklemin dua etme sikligina gére mutluluk durumu frekans dagilimla-
rina bakugimizda, kendini mutlu gorenler arasinda her zaman dua ettigini
bildirenlerin oramnmn %76, 4 (s=42) iken, cogu zaman dua ettigini beyan
edenlerde %14, 5 (s=8), bazen dua edenlerde %9, 1 (s=5) oldugu goriil-
mektedir. Buna gore dua etme siklig arttikca mutluluk da artmaktadir.

Deneklerin dua etme sikliginin psikolojik durumlarin yansitan ifadelere
gore dagilimina bakugimizda, her zaman dua edenler arasinda en bityitk
yi1zilma, kendini olgun bir kisi olarak gorenlerde gerceklegirken (%47, 2,
s=34), onlar kendini yorgun ve bitkin hissedenler (% 25, O. s=18), kizgin
ve agir1 sinirli gorenler (%15, 3, s=11), sabirsiz ve tahammiilsiiz gorenler
(%6, 9, s=5) ve bagkalarina bagiml ve esir gibi gorenler (%5, 6, s=4) takip
etmiglerdir. Buna kargihk gogu zaman dua edenler, kendini kizgin ve asgiri
sinirli gérenlerde %15, 4 (s =2), bitkin ve yorgun hissedenlerde %38, 5 (s=5),
ve olgun bir kisi olarak gorenlerde %46, 2 (s=6) oranlarinda temsil edil-
mektedirler. Bazen dua edenlerin orant ise kendini kizgin ve sinirli gérenler-
de %18, 2 (s=2), yorgun ve bitkin hissedenlerde %27, 3 (s=3), bagimli ve
esir gibi hissedenlerde %18, 2 (s=2) ve olgun bir kisi olarak kendini goren-
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Tablo 39. Dua Etme Sikligina Gore Mutluluk Algisi, Psikolojik Durum
ve Intihar Diisiincesi

Dua Etme Sikhigina Gore Mutluluk Algist, Psikolojik Durum ve intihar Diisiincesi

Hangi Siklikia Dua Edersiniz?
Degi g j
eGiskenler . Z:rﬁ;n Z%?ng:n Bazen Hig Toplam
$u anda Evet . 42 8 5 55
mutluyum 58.3 61.5 45.5 56.7
diyebilir misiniz? 76.4 14.5 9.1 100.0
Kismen 22 2 - 5 29
30.6 15.4 45.5 29.9
75.9 6.9 17.2 100.0
Hayir 8 3 1 1 13
14 231 100.0 100.0 13.4
61.5 23.1 7.7 7.7 100.0
Toplam 72 13 11 1 97
100.0 100.0 100.0 100.0 100.0
74.2 13.4 11.3 1.0 100.0
Psikolojik Kendimi kizgin 11 2 2 15
durumunuzu ve agiri sinirli 15.3 15.4 18.2 15.5
hangisi ifade driyorum 73.3 13.3 13.3 100.0
etmektedir? Kendimi yorgun 18 5 3 1 27
ve bitkin 25.0 38.5 27.3 100.0 27.8
hissediyorum 66.6 18.5 1.1 3.7 100.0
Kendimi sabirsiz - 5 5
ve tahammiiistz 6.9 5.2
goriyorum 100.0 100.0
Kendimi
bagkalarina 4 2 6
bagimli ve esir 5.6 18.2 6.2
gibi 66.7 33.3 100.0
hissediyorum
Kendimi olgun 34 ] 4 44
bir kisi olarak 47.2 46.2 36.4 45.4
gbrdyorum 77.3 13.6 9.1 100.0
Toptam .72 13 11 1 97
100.0 100.0 100.0 100.0 100.0
74.2 213.4 11.3 1.0 100.0
Son birkag ay Evet T 15 2T 2 19
veya hafta iginde 20.8 15.4 18.2 19.6
intihar etmeyi . 78.9 10.5 10.5 100.0
distndGginiz Hayir 57 11 9 1 78
oldu mu? 79.2 84.6 81.8 100.0 80.4
731 14.1 11.5 1.3 100.0
Toplam 72 13 11 1 97
100.0 100.0 100.0 100.0 100.0
74.2 134 11.3 1.0 100.0

lerde %36, 4'diir (s=4). Orneklem icerisinde hi¢ dua etmeyen bir kisginin
bulundugu ve kendini yorgun hissedenler arasinda oldugu tespit edilmistir.
Kendini kizgin ve asiri sinirli gorenler arasinda bazen ve ¢ogu zaman dua
edenlerin oram1 %13, 3 (s=2) iken, her zaman dua edenlerin orani 73, 3
olarak temsi edilmistir.

Tablo 40°daki frekans dagilimlarina baktgimizda, beklendigi iizere, dua
etme davraniginin daha cok saglik durumunu kétii ve cok kétii olarak algila-
yanlarda yogunlagtig1 gériilmektedir. Buna gore saglik durumunu cok kétii
gorenler arasinda her zaman dua edenlerin orani %66, 7 (s=6) iken, ¢ogu
zaman dua edenlerin %22, 2 (s=2), bazen dua edenlerin %1 1,1 (s=1) olup
hi¢ dua etmeyen bulunmamaktadir. Buna kargilik, saglik durumu cok iyiolan-
lardan dua edenlerin say1s1 dorttiir ve her zaman dua ettiklerini ifade etmis-
lerdir,

Dua etme sikhigi ve hayat yagamaya deger bulma arasindaki iligkiyi irde-
ledigimiz tablo 40’daki bulgulara gére, her zaman dua edenlerin % 56, 9’u
(s=41) hayat yasamaya deger mi sorusuna evet cevabi vermis iken, kismen
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Tablo 40. Dua Etme Sikligina Gore Saglik Algis1 ve Yagami
Degerli Bulma Durumu ‘

Dua Etme Sikligina Gére Saglik Algisi ve Yagami Degerli Bulma Durumu

‘Hangi Siklikla Dua:Edersiniz?
Degigkenier tHer Zaman Gogu Bazen Hig Toplam
1 Zaman

FGenel Cok lyi 4 . ) . 4
olarak 5.6 4.1
saglik .| _1100.0 ) . 100.0

durumu lyi 19 5 3 ) 27
26.4 - ’ 385 273 278
] 70.4 18.5 i1.1 100.0

Ona 30 2 4 36

41.7 15.4 36.4 371
83.3 56 11.1 100.0

Kol 13 4 3 1 21

. 181 30.8 27.3 100:0 216
61.9 19.0 14.3 4.8 100.0

Cok Kotlt 6 2 1 ) 9

8.3 154 9.1 9.3
] 66.7 222 . 114 100.0

Toplam 72 13 1 1 97
100:0 100.0 100.0 100.0 100.0
742 134 1.0 1.0 100.0

Genel Evet 41 8 2 51
olarak 56.9 61.5 i8:2 52:6
hayati 80.4 15.7 3.9 100:0

yagamaya | Kismen 16 4 6 26
deger 222 30.8 545 26.8
buluyor 61.5 154 231 100.0

musunuz? | Hayir 15 1 3 1 20
20.8 77 27.3 100.0 20.6
75.0 50 15.0 5.0 100:0

| Toptam 72 13 i1 1. 97
100.0 100.0 100.0 100.0 100.0

. 74.2 134 11.3 1.0 100.0

diyenlerin orani %22, 2 (s= 16), hayir diyenlerin ise %20, 8, (s=15) ’dir. Ben-
zer dagiimlar, bazen dua ettigini ifade edenlerde de gdzlenmektedir. Buna
gore, dua etme siklig1 arttikca hayat daha gok yasamaya deger bulunmaktadir.

‘Tablo 40°'daki frekans dagilimlari, hem intihan diigdnmus olan ve hem
de diigiinmeyenlerin dua etme sikhgmnin oranimn ‘her zaman ‘dan ‘hi¢’e dog-
rubir diigiiste oldugunu gostermektedir. Buna karsilik, intihar etmeyi diigtin-
meyenlerin daha ¢ok siklikta dua ettikleri gozlenmektedir (her zaman %79,
2, s=57; cogu zaman %84, 6,s=11). :

Dini bilgi diizeyi ve mutluluk arasindaki iliskiye dair capraz tablodan
elde edilen bulgulara gore, dini bilgiye dair dort secenegin muthuluk duru-
muna gore dagiliminmn benzerlik gosterdigi goriilmektedir. Yani ‘evet'ten ‘ha-
yira dogru bir diigiig vardir. Bu durum, mutlulik durumu ile ilgili frekans
dagilimina benzerlik gostermektedir (bkz. tablo 36). ,

Tablo 41’ deki bulgulara baktigumizda, kendini kizgin ve asir sinirli ve
olgun bir kisi olarak gorenlerin dini bilgi agisindan frekans dagilimlarimmn
bir fikir vermedigi, diger taraftan kendini bitkin ve yorgun hissedenlerin dini
bilgi diizeyleri yiikseldike bu duyguyu yasama oranlarimin diistigi, benzer
dagilimun, kendisini sabirsiz ve tahammiilstiz gorme ve bagkalarina bagimli
ve esir gibi hissetme segeneklerinde de gerceklestigi goriilmektedir.
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Tablo 41. Dini Bilgi Diizeyine Gére Mutluluk Algisi,Psikolojik Durum
ve Intihar Diistincesi

Dini Bilgi Diizeyine Gére Mutluluk Algist, Psikolojik Durum ve intihar Digiincesi

Dini Bilgi Diizeyi Ki—Kare
Degigkenler . Yeteri Oldukga (x?3)
® Hig Yok | GokAz |- ot | Qukea | roppm Dederieri
$u anda ’ Evet 14 22 18 5 59
mutluyum 53.8 55.0 58.1 83.3 57.3
diyebilir misiniz? 23.7 37.3 30.5 8.5 100.0
Kismen 9 12 9 1 31
34.6 30.0 29.0 16.7 30.1
29.0 38.7 29.0 3.2 100.0
Hayir 3 6 4 13
11.5 15.0 12,9 12.6
23.1 46.2 30.8 100.0
Toplam 26 40 31 6 103
100.0 100.0 100.0 100.0 100.0
25.2 38.8 30.1 5.8 100.0
Psikolojik Kendimi kizgin 3 8 5 1 17
durumunuzu ve agin sinirfi 11.5 20.0 16.1 16.7 16.5
hangisi ifade goriyorum 17.6 471 29.4 59 100.0
etmektedir? Kendimi yorgun 10 10 9 1 30
ve bitkin 38.5 25.0 29.0 16.7 29.1
hissediyorum 33.3 33.3 30.0 3.3 100.0
Kendimi sabirsiz 2 2 1 5
ve tahammulsiiz 7.7 5.0 16.7 4.9
goriyorum 40.0 40.0 20.0 100.0
Kendimi
bagkalarina 4 2 6
bagimli ve esir 154 5.0 5.8
gibi 66.7 33.3 100.0
hissediyorum :
Kendimi olgun 7 18 17 3 45
bir kisi olarak 26.9 45.0 54.8 50.0 43.7
gorityorum 15.6 40.0 37.8 6.7 100.0
Toplam 26 40 31 6 103
100.0 100.0 100.0 100.0 100.0 -
25.2 38.8 30.1 5.8 100.0
Son birkag ay Evet 11 6 4 1 22
veya hafta i¢inde 42.3 156.0 13.3 14.3 21.4
intihar etmeyi 50.0 27.3 18.2 4.5 100.0
dasinduginiiz Hayir 15 34 26 [ 81 x2=9,11
oldu mu? 57.7 85.0 86.7 85.7 78,6 $d.3 P=.02
18.5 42.0 32.1 7.4 100.0
Toplam 26 40 30 7 103
100.0 100.0 100.0 100.0 100.0
256.2 38.8 29.1 6.8 100.0

Huzurevinde yasamakta olan yaslilarin dini bilgi diizeyleri ve intihar egi-
limlerine dair ¢apraz tabloya uygulanan Ki kare analizinde, dini bilgi diizey-
lerine gére intihar diisiincesi frekanslarmin dagilimlan arasinda P=. 02 dii-
zeyinde anlaml farklilik oldugu tespit edilmistir (x2=9, 11, sd. 3). Buna
gore, dini bilgi diizeyi yiikseldikce intihar etme egiliminin diistiigtinii gor-
mekteyiz. Nitekim, intihar etmeyi diistindiigiint belirtenler arasinda hicbir
dini bilgiye sahip olmayanlarin orani1 %50 (s=11) iken, ¢ok az bilgiye sahip
olanlarin %27, 3 (s=6), yeteri kadar bilgiye sahip olanlarin %18, 2, (s=4)
ve oldukga fazla bilgiye sahip olanlarin oram %4, 5'dir (s=1).

Tablo 42'deki bulgular, dini bilgi diizeyleri segeneklerine gére saglik du-
rumu frekanslarinin dikkat geker bir dagilimda olmadigini gostermektedir.

Orneklemden hicbir dini bilgisi olmadigini bildirenler arasinda hayat
yasamaya deger bulanlarin oran1 %46, 2 (s=12) iken, yasamaya deger bul-
mayanlarin orani % 19, 2'dir (s=5). Benzer yonde dagilimlar, ¢ok az bilgiye
sahip olanlar (evet %47, 5, s=19: hay, %25, s=10) ve yeteri kadar bilgiye

T
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Tablo 42. Dini Bilgi Diizeyine Gére Saglik Algisi ve Yagami Degerli
Bulma Durumu

Dini Bilgi Diizeyine Gdre Saglik Algisi ve Yagami Degderli Bulma Durumu

Dini Bilgi Duizeyi Ki-Kare
Degiskenler . Yeteri Otdukga (x2)
Hic Yok Cok Az Kadar Fazla Toplam Degerleri
Genel olarak | Cok lyi 1 1 2 4
saglik durumu 3.8 25 6.5 3.9
25.0 25.0 50.0 100.0
Tyi 6 9 12 4 31
23.1 225 38.7 66.7 30.1
19.4 29.0 38.7 12.9 100.0
Orta 10 19 8 1 38
38.5 47.5 25.8 16.7 36.9
26.3 50.0 21.1 2.6 100.0
Kotl 8 [} 6 1 21
30.8 15.0 19.4 16.7 20.4
38.1 28.6 28.8 4.8 100.0
Cok Kot 1 5 3 9
. 3.8 12.5 9.7 8.7
11.1 55.8 33.3 100.0
Toplam 26 40 31 6 103
100.0 100.0 100.0 100.0 100.0
252 © 388 30.1 5.8 100.0
Genel olarak Evet 12 19 20 3 54
hayat 46.2 47.5 69.0 60.0 54.0
yagamaya . 22.2 35.2 37.0 5.6 100.0
deger buluyor | Kismen 9 11 5 1 26
musunuz? 34.6 27.5 17.2 20.0 26.0 x2=4,61
34.6 42.3 19.2 3.8 100.0 sd.6 F"> 05
Hayir 5 10 4 1 20 ’ .
19.2 25.0 13.8 20.0 20.0
25.0 50.0 20.0 5.0 100.0
Toplam 26 40 29 5 100
. 100.0 100.0 100.0 100.0 100.0
26.0 40.0 29.0 5.0 100.0

sahip olanlarda da (evet %69, s=20; hayir %13, 8, s=4) gozlenmektedir. An-
cak aralarinda istatistiksel acidan anlamli bir farklilik tespit edilememistir.
SONUG VE TARTISMALAR

Konya Huzurevinde kalmakta olan yaghlarda dindarlik, hayattan zevk
alma ve mutluluk diizeyleri arasindaki iligkileri belirlemeyi amaclayan bu
calismada elde edilen bulgular su sekilde degerlendirilebilir.

Dindarhikla ilgili Bulgular

Dindarligin temel boyutu olan inang alanina ait bulgularda, yaghlarn
Allah’a, Peygambere, Ahiret hayatina inanclar1 ve diinya ve Ahiret hayatini

‘bir biitiinliik gergevesinde kavrama durumlari, yaslilarda dindarligin teorik

boyutunun giiclii yani Tanri-insan ve evren iliskisinin anlamh bir uyum ser-
giledigini soyleyebiliriz. .

Dindarhigin ikinci boyutunu olusturan dini pratik/ibadetler alanina ait
bulgulara gelince, yashlikta biittin sosyal aktiviteler yaga bagh olarak geri-
Jerken, dini ibadetlere yonelme ve devamlilik fiziksel yeterlilige gore ileri
yaglara kadar stirmekte oldugunu gostermektedir. Bagta namaz ve orug ol-
mak iizere, gecmis hayat evrelerinin dindarlik acisindan en iyi degerlendiril-
digi zamann yaslilik donemi olacagi goz niine alnirsa, hem gegmiste gori-
len eksikliklerin telafi edilmesi, hem de 6biir diinyaya ait beklentilerin bir
{imide déniigmesi icin yashlarda farzlarin disinda nafile ibadetlerde de bir
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yogunlagmanin olacagi varsayilmistl. Buna goére, stireklilikleri farkh olmakla
birlikte, huzurevi yashlarinda nafile ibadetle mesgul olma diizeyi oldukg¢a
yiiksek tespit edilmistir. Bu anlamda saglik sorunu olmayan yaslilarda cami-
ye, dolayisiyla cemaata devam etme ve katilma arzusu siddetli iken, dini
igerikli sosyal-kiiltiirel etkinliklere katilma istegi de oldukca diigiiktiir. -

Yasli dindarhgin gostergesi olan bir diger bir toplu ibadet ise, hac’dir. Hac
ibadetinin Islam toplumlarinda, ézellikle Tiirk toplumunda algilamsg bicimi
ile yaslilik arasinda énemli bir iligki mevcuttur. Hayat boyunca insandan bir
kere yapilmasi istenen bu ibadetin genellikle yaslihik déneminde yapildi§t
bilinmektedir. Yaslilik dénemi kiginin pek ¢ok sosyal rolden uzaklasmasi an-
lamima geldigi gibi, hac da diinyevi anlamda bireylere, hayatin gecmis do-
nemlerinde dindarligin eksik kalmig ibadet boyutunu tamamlama imkani .
sunmada telafi edici 6nemli ibadettir. Dini anlamda bir pismanlik, arinma, ba-
gislanma ve 6teki aleme hazirlik duygusu veren bu ibadetin, icerdigi anlam
ancak yagliik déneminde anlasilmaktadir. Huzurevindeki yaglilarda dindarlik
ve mutluluk iligkisinin arastirildigi bu ¢alismada hac ibadeti hem dindarhik
hem de mutluluk boyutu itibariyle olduk¢a énemlidir. Hac ile ilgili sorunun
birinci asamasinda hac ibadetini yerine getirenlerin oram %21, 4 iken, soru-
nun ikinci agamasi huzurevi yaglilariyla daha ¢ok ilgilidir. ‘Sayet imkaniniz olsa
hac ibadeti yapmak ister miydiniz’sorusuna ilk asamada ‘hacca gitmedim’ (%77,
7) diyenlerin %74, 7’si gitmek istediklerini belirtmislerdir.

Dindarligin formal ézelliklerinin, yaglanma, saglik sorunu ve fiziksel ye-
tersizlik sebebiyle ileri yaglarda 6nemli diistisler gosterecegi aciktir. Ayrica
huzurevi sartlari da géz 6niine aliminca, yasl: ibadetin toplu/cemaat ve or-
ganizasyonel boyutundan gérece uzaklagirken, buna karsihik dini inang ve
tutumlarini bireysel diizlemde siirdiirme kararhiliina sahip olmaktadir. Boy-
lece yash dindar kendi ¢znel anlam ve deneyim diinyasinda hesaplagarak
derinlesmeyi hedeflemektedir. Bireysel-nafile ibadetlerin —kabir ziyareti,
Kur’an ve cesitli dini eserler okuma gibi- yash tarafindan daha ¢ok yerine
getirilecegi beklenmektedir. Ancak kabir ziyaretleri -istenmesine karsilik- fi-
ziksel yetersizliklere, Kur'an okuma etkinligi de, yine istenmesine ragmen,
dini bilgi diizeyindeki genel eksiklige bagli olarak oldukca diisitk diizeyde
kalmaktadir.

Huzurevinde kendi sikayet, sorun ve yalnizliklariyla, kisaca istirapla-
riyla bag basa kalan yaslilarin, kendilerine yiik olan bedenlerini asarak ruhsal
bir mutluluk duygusuna ulagmalar1 ancak dua ile miimkiin olmaktadir. Bu
tiir gézlemlerin ¢okca yapilabilecegi huzurevinde, konusabilenlerden elde
ettigimiz bulgulara gore, gecmis yillardaki ibadet eksiklikleri yliziinden
. karamsarliga diisen, kendini giinahkar hisseden ve Tanrr’nin affediciliine

inanan yaglilar, genclik dénemlerine nazaran daha ¢ok ibadet ederek, iba-
detlerini dua ve tovbe ile besleyerek iclerinde barindirdiklar: korku duygu-
‘sunu iimide déniistiirme amaciyla Tanrr'ya yakin olma ve bagislanmay:
dilemektedir. :

Hayartin amaci 6liimdiir. Her insan bunu bilmekle birlikte, 6liimii anlamak

icin belirli bir yasa ulasmak gerekmektedir. Oliim diigtincesi ve kaygisinin en
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yogun yasandi@1 cag yasliik veya ileri yaghlik donemleridir. Yaghlarda olim
kaygisini azaltan en 6nemli telafi edici unsurun dini inanclar oldugu, yaslila:
rin ‘oliimii ebedi hayata bir go¢’ olarak karsilamalarindan anlagiimaktadir,
Yaslilar i¢in hayatlarin siirdiirdiikleri ev konumunda olan huzurevi orta-
minin, yashlarnn birbirleriyle ve personel ile iliski dahilinde bir ‘yuva’ya do-
niisecegi agikardir. Ozellikle din gorevlileri ve onlarin verdikleri din hizmet-
lerinin kalitesi ve diizeyi bu baglamda oldukca énemlidir. Yashlar aldiklar:
din hizmetlerinin kismen yeterli oldugunu ve verilen hizmetlerin hem say1
ve cesit, hem de kalite acisindan daha arttirilmasini talep etmektedirler.
Yaslilarda dini diinya goriigiiniin teorik, pratik ve sosyal boyutlar yanin-
da, duygu boyutunun da oldukca yogun oldugu tespit edilmistir. Insanlarmn
din ve diinya kurma etkinliklerinde bilgi boyutu da en az duygu boyutu ka-
dar ehemmiyet arz eder. Toplumumuzun hemen her kesiminde eksikligi bili-
nen bu boyutun, diger insanlar i¢in oldugu kadar, hayat ve mutluluklarmi
sahip olduklar bilgi birikiminden c¢ikarsadiklar: eksik ya da yanlig diinya
goriisiine gore bicimlendirmis veya bicimlendirecek olan yasllar ve genel
dindarlik diizeyi icin de son derece hayati bir konu oldugu unutulmamalidir.

Mutluluk ve Hayattan Zevk Alma ile ilgili Bulgular

Yaslhilarda mutluluk durumu, 6ncelikle genel saghk algisindan bagimsiz
diisliniilemez. Buna gore yaghlarn yaklasik tigte ikisi kendilerini -iyi ve orta-
seviyede saglikli gdrmektedir. Huzurevi yaglilari kendilerini, psikolojik ola-
rak, kismen sinirli, tahammiilsiiz gérmelerinin yaninda, daha ¢ok kendileri-
ni yorgun, bitkin ve olgun olarak tamimlamaktadir. Yorgunluk, bitkinlik ve
olgunluk yaghligin toplumumuzda ‘ihtiyarlik’ ve ‘pir-i fani’ gibi geleneksel
algilanis bi¢imine uygun olarak olumlu bir degerlendirme olarak alinabilir.

Yaghlarda mutluluk diizeyini etkileyen hususlardan biri de huzurevi orta-
minda yasadiklar ‘yalnizlik’ duygusudur. Yashlarin cogunlugu, yakinlarinm il-
gisizligi yliziinden kendini yalniz hissetmektedir. Yashlarin yalmizlik duygusu-
nu bir dl¢iide hafifletecek ve ortadan kaldiracak olan dostluk, arkadaghik iliski
diizeyine baktigimizda ¢ogunlukla memnun olduklari tespit edilmistir. Ancak,
gozlemlerimize gore, bu iliski bigiminin icten bir dostluk ve arkadaslik iliski-
sinden ziyade, ortak bir mekanda zorunlu beraberligin, ortak sikintilarin bir
araya getirdigi yiizeysel bir iligki oldugu s6ylenebilir Bu baglamda yashlarin
ice déniik algilarmin bir anksiete olusturup olusturmadifim test etmek igin,
son birkac hafta veya ay i¢inde intihari diisiiniip diisiinmedikleri arastiriimig-
tir. Yaghlanin %21, 4’liik kesiminin intihar diisiindiikleri bulgulanmgtir.

Yasanilan biitiin olumsuzluklara karsin, kendini ‘huzurlu’ hissetme duru- -
mu, intihar diisiincesinin duguk diizeyde olmasinin aksine; yashlarda olduk-
ca yliksek diizeydedir

- Yaghlarin psikolojik yani ice doniik algilarinin yanmda sosyo-psikolojik
algllarml 6l¢mek igin ¢ocuk, aile ve topluma karsi yararl isler yapma, amacg-
ladig1 hedefleri gerceklestirebilme, sosyal ¢evrede begenilen bir kisi olup
olma durumlar: arastirilms, genellikle, yaglilarin mutluluk diizeylerini olumlu
olarak etkileyecek sonuglar elde edilmigtir.
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Son tahlilde, huzurevi yaslilarinda mutluluk diizeyini 6l¢timleri tamam-
layic1 ve genel degerlendirmeler yapmamuiza imkan verecek nitelikteki veri-
ler, yashilarin ‘yasadiklar hayati yasamaya deger’ ve genel olarak ‘hayati an-
laml’ bulma diizeyleridir. Buna gore olumlu degerlendirilebilecek oranlarin
toplamindan, hem ‘hayat: yasamaya deger’ bulma, hem de ‘hayat: anlamly’
bulma diizeyi oldukca yiiksek tespit edilmistir. Ancak hayat1 yasamaya deger
bulma orany, hayati anlamli bulma oranindan daha yiiksektir. Ttirk toplumu-
nun genel yasam standardi ve kalitesi g6z 6niine alindiginda, ulagilan bul-
gularin olumsuz bir degerlendirme yapmamiza imkan vermeyecegini soyle-
yebiliriz. Nitekim, huzurevi yaghlari zamann ti¢ boyutunu birlikte degerlen-
dirdiklerinde, biiyiik oranda (%87, 4) kendilerini ‘mutlw’ bir insan olarak
tanimladiklari, yagadiklar hayati yeniden yasama imkanlari olsa, hayat tarz-
larini, cogunlukla *"daha dindar bir hayat stirmek’ ve hayatlarini ‘ev ortamr’n-
da gegirmek istedikleri goriilmiistiir,

Dindarlik, Hayattan Zevk Alma ve Mutlulukla Tlgili Bulgular

Dindarlikla ilgili degisken gruplar: arasinda hayattan zevk alma ve mut-
luluk agisindan bir farklilik olup olmadig1 arastirilmis, capraz tablolarda
.degiskenler arasinda kismi bir farkliligin oldugu (namaz kilma ve kilmama
durumu ile psikolojik durum arasinda), genelde ise anlaml bir farkliligin
olmadif istatistiksel olarak tespit edilmigtir. Ancak frekans dagilimlarina
bakarak, yine de belli aciklama ve yorumlar yapilmaya caligilmistir.

TARTISMA

Bati toplumlarinda ‘kiliseye devam etme’ dindarlik olciitiintin temeli ola-
rak alimirken, Tiirk toplumunda dindarligin sosyo-dini sembollerinin cok
daha farkli oldugu olgusuna dikkatlerimizi ¢ekmek gerekmektedir. Bu du-
rumda her dini topluluga ait dindarlik algilamalarmnin farkli degerlendirme- -
lere konu olacag agiktir. Bu acidan iilkemizde yapilan ¢alismalarda kullan:-
lan &lgeklerin Tiirk toplumunun dindarhik diizeyini 6lgmede yer yer smurli-
liklar tagidigr bilinmelidir. Olgekten kaynaklanan simirhliklar bu calismada
da gozlemlenmistir.

Aragtirmanin baz alanlarda zayifliklan géze carpmaktadir. Huzurevinin
ozel gartlar geregi, 6rneklem tesadiifi olarak se¢ilemediginden -183 yagh-
nin 80’inin yatalak olmas, isitme, konusma ve anlama yetilerini kaybetmig
olmalan yiiziinden- yaslilarin hepsi, 103 érnek harig, esit secilme sansina
sahip olmamustir. Bu sebeple 6rneklemin evreni temsil edip etmedigi tartisi-
labilir Aragtirma Srneklemi cogunlukla, yataga baglhi olan yaghlardan degil,
hareket edebilen yashlardan alinmustir. Dolayisiyla hareket edebilen yashla-
rin dindarhik ve mutluluk konusundaki gortis ve tutumlari, evrenin gériis ve
tutumlarini yansitmayabilir, ’

Orneklemin diginda, bir bagka tartisma noktas: da, gapraz tablolarda ér-
neklemin istatistiksel degerlendirmeler yapmaya imkan verecek yeterli fre-
kans dagilimina sahip olmamas: ya da belli kategorilerdeki cevaplarm fre-
kans olarak yetersizligidir. Ayrica bazi sorular veya sorulara ait siklar 6rnek-
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lem tarafindan iyi anlagilamamuis olabilir. Bu durum sosyal galigmalar igin bir
insanin hayatmn dini, psikolojik ve sosyal boyutlarmin ‘cevre icinde kisi’
olarak kavranmasinin Snemini vurgular. Bu kavrama giict, ézellikle, dindar-
lik ve mutluluk gibi bireyin hayatinin belli safhalarinda daha da dnemli hale
gelmektedir. Inang ve tutumlar1 her hangi bir kayip, éliimciil bir hastalik ve
psikolojik kriz zamaninda 6lgmek, dolayistyla 6rneklemin dini ve ruhi din-
yalarina girmek, onlarn zayif ve giiclti yanlarint anlamak oldukca zordur.
Diger taraftan huzurevi yaghlannda dindarlik boyutu ile ilgili él¢iimler-
de en diisiik diizey dini bilgi boyutunda ortaya cikmaktadir. Insanin anlaml
bir hayat siirmesinde dini diinya goriisiiniin Sneminin bityiikliigi bilinirken,
yaslilarin mevcut bilgi diizeyi ile anlamh bir dindarlik algisina sahip olmast
ve anlamli bir hayat siirmesinin imkan1 yoktur. Yogun bir giindem olugturan
din egitimi ve 6gretimi sorunu ile baglantil olarak, biitiin toplum katmanla-
rinda eksikligi hissedilen din temelli sorunlarin iizerinde ciddiyetle durmak
gerekmektedir. Giinkii bu alandaki bilgi eksikliginden kaynaklanan sorunlar
bireysel ve toplumsal anlamda ‘kaliteli bir hayat’ ve ‘saglikl bir toplum’ kur-
ma girisimlerini aksatmaktadir. Bu baglamda huzurevinde gorev yapan din
gorevlilerinin ve sunulan hizmetlerin say1 ve kalite acisindan, uzman gortis-
lerine uygun olarak artuirilmas: gerekmektedir. Ornegin huzurevindeki yagh-
lar, birlikte yasadiklar arkadaglarin vefat ettikten sonra, yakinlarmin gotir-
diigiinii veya belediye ve huzurevi yetkililerinin cenazeyi ‘kimsesizler me-
zarligrna defnettiklerini, kendilerinin arkadaslarina karsi cenaze namazi kil-
ma, dua etme gibi insani ve dini vazifelerini yerine getiremediklerini soyle-
mektedirler. Yaslilarin istegi ise, cenazenin huzurevi camisinden kalkmasi,
miisait olursa, defin yerine kendilerinin gétiirtilerek arkadaslarina kargi son
vazifelerini yapma imkaninin verilmesidir. \
Huzurevi yaghlarinin en ¢ok yakindig konulardan biri de yakinlarmin ilgi-
sizligidir. Modern toplumda aile kurumu ve yapisinin koklii bir degisime ugra-
mast, dogal olarak toplumsal iligki sistemimize oldugu kadar pek ¢ok alanda
etkilerini gostermistir. Bir anlamda kaginilmaz gibi gériinen bu sonuglar kars-
sinda, bireyi ve toplumu yeni ve saglikh bir iligki sistemi iginde korumak ve
gelistirmek icin yeni sosyal politikalarin gelistirilmesi, 6zellikle aile kurumunu
jyilestirici diizenlemelerin yapilmasi bir zorunluluk olarak gozitkmektedir.

ONERILER

" Bu caligmada, istatistiksel agidan, anlamlt farkliliklar bulunamamasina rag-
men, biitiin evrene genellestirilebilecek farkhliklar daha fazla érneklem kulla-
mlarak bulunabilir. Yash dindarhgma ait 6zel dlgekler geligtirilebilir ya da mev-
cut Slcekler genisletilebilir. Umulur ki bu caligma yaglhilik, dindarlik ve mutlu-
luk konusunda yapilacak yeni galigmalar icin aydinlatict ip uclar1 sunabilir.
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Insan-Peygamber iliskisi
Oznur GZDOGAN*

“Insan an be an anlamaya ¢alismamiz gereken ucu actk
bir siiregtir ve anladigumuz: farz ederek bu ucu kapatip onu
sadece bir duruma indirgeyemeyiz. Onemli olan anlamag
olmak degil, bikmaksizin anlamaya calismakt-.”

Kemal Demirel, "Tanri'nin Onuru jnsan"

ABSTRACT

In this study the communication between a religious person with a prophet and the
period during which he/she changes his/her emotion thinking and behaviour is studied.

The qualitative methods is used. The students who studied at The Divinity Faculty of
Ankara University (148 students ) answered this question: “Does a prophet effect you in
your life? If you answer yes, please give examples from your experience.”

Some people answered in writing, others were interviewed by the teacher. The results
showed that the role of the prophets are important because they add meaning to life and
allow people to know their potentials.

In conclusion, the Importance of empathetic methods of communication between a
person and prophets is emphasized. :

Keywords: Prophet, Empathy, Hermeneutic

GiRIS

Insanin kendini gerceklestirme siirecinde yardim alacag: insanlara ge-
reksinimi vardmr. Inanan insan icin peygamberler hayatlariyla énemli kay-
naktirlar. :

Digtinceler ancak onun égreticisince yasaniyorsa, kisilestiriliyorsa, canlan-
dirtliyorsa bagkast iizerinde etkin olabilir. Eger yumusak bagl bir insan alcak-
goniillit olmay1 anlatiyorsa, onu dinleyenler o zaman yumusak bagliligin ne
oldugunu anlayacaklardir. Ustelik yalnizca onu anlamakla kalmayacak, soz-
ctikleri seslendirmek yerine gercekligi dile getirdigine inanacaklardir.

Yiiksek degerleri yayanlara hem de ayni zamanda onlar: yasayanlara pey-
gamberler diyebiliriz. insanin varoluguna yamt bulmasi gerektigini, bu yani-
tin insandaki sevginin ve aklin gelisiminde bulundugu disiincesini yaydilar.
Bunun yaninda adalet ve yumusak baghligin, sevgi ve akil ile ayrilmaz bir
biitlin oldugunu da &grettiler. Giig aramadilar, aksine ondan sakindilar, Uste-
lik peygamber olmanin giiciinden bile sakindilar. Kudretten sakimndilar, so-

¥ Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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nunda onlari bekleyen mahkumiyet, siirgiin ya da oliim dahi olsa dogruyu
s6ylediler. Onlar, kendilerini bir kdseye cekip ne olacagim bekleyenlerden
degildiler. Kendilerini sorumlu addettiklerinden hemcinslerine yanit verdiler.
Digerlerinin baglarina gelenleri onlar da yagad1. Insanlik, onlarn diginda
degil, onlarin iclerindeydi. Gergegi oldugu gibi gordiikleri i¢in onu aktar-
maktan kendilerini sorumlu tuttular. Gozdag vermediler, buna kargihik insa-
na éniindeki secenekleri gosterdiler.!

Peygamberlerin calisma metodu insandaki ilahi cevherin geligimini sag-
Jamaktir. Bu “nokta ben”, insanligimin 6z, esin verici irfanin ve tedavi edici
sevginin kaynagidir. Ve benim temel istegim 6lmekten ziyade yagamaktir.
Hepimiz giindelik benliklerimizden daha biiyiik, daha yiice bir seyin varhgi-
nin bilincindeyizdir. Her birimiz bir anlik da olsa bunu fark ederiz.?

Ileriye dogru gitmemek, oldugu yerde kalmak, kisaca insanin kendisini
sahip oldugu seylere birakmasi, aslinda bir rahatlik arayigidir. Giinki insan,
sahip oldugu seyleri tanir ve onlarla beraberken rahattir, onlara sikica tutu-
nabilir. Insanlar genellikle bilinmeyene ve taninmayana atilmaktan korkar-
lar. Belki adim1 attiktan sonra, korkulacak bir sey olmadig ortaya ¢ikar ama,
harekete gecmeden once olay bize tehlikeli, bu yiizden de korkutucu gozii-
kiir. Eski ve denenmis olan, giivenlik verir bize ya da en azindan biz &yle
diisiiniiriiz. Oysa her yeni adim, basarisizlik tehlikesini de beraberinde geti-
rir. Iste bu 6zellik, insanlarin dzgiirlitkten korkup, kagmalarmin da en énem-
li nedenlerinden birisidir.

Sahip olmanin yarattigl bunca gitvenlige ragmen yeni bir fikri, bir ideali
olan ve yeni geligimlere cekinmeden atilan kimselere kars1 bir hayranlik duy-
maktan da kendimizi alamayiz. Mitolojideki ‘kahraman’ mitosu, bu dzlemin
bir semboliidiir. Kahraman, sahip oldugu seyleri, evini, ailesini, yurdunu ve
malini, miilkiinii terk ederek, bilinmeyene yonelen, yabanc yerlere gitmek
cesaretini gosteren insandir. Bu gidiginde, tiimden korkusuz oldugu ileri sti-
rillemez. Ama korkuya yenik diigmeden, cesaretle onun {izerine gidebilmesi,
o kisiyi kahraman kilar. Budist gelenekte biitiin mal varhgini, {invaniny, aile-
sini ve Hindu teolojisinin kendine ogrettiklerini ve verdigi giivenlik ortamini
terk ederek, ihtirastan kurtulmus bir yagama dogru yonelen Buda, kahra-
mandir. Yahudi dini geleneginde ise, bu kahramanlar Hz.ibrahim ile Hz.Mu-
sa’dir. Hiristiyanlikta kahraman higbir seye sahip olmayan ve diinyamn go-
ziinde degersiz olan, ama insanlara icinden tagan sevgiyle davranan Hz.Isa’-
dir?® islamiyette ilkel diirtiilere sahip bir toplumda yiiksek diizeyde anlays,
yiiksek diizeyde olumluluk ve dengeli bir kisilikle evrensel {lkeleri insanhga
sunan Hz Muhammed'dir. ‘

I¢ diilnyamizda, sembollerin aracilig1 olmadan fark edemeyecegimiz bo-
yutlar vardir. Tipki melodi ve ritim olmadan miizigi fark edemeyecegimiz
" gibi.# Peygamberler de ytiksek degerleri yasayan sembollerdir.

1 Erich Fromm, itaatsizlik Uzerine Denemeler; Gev: Ayse Saym, Yaprak Yay., istanbul, 1987, s. 38
2. Lynn Wilcox, Sufizm ve Psikoloji, Gev: Orhan Diiz, Insan Yay., Istanbul, 2001, s. 170

3 Erich Fromm,, Sahip Olmak ya da Olmak, Gev: Aydin Arttan, Aritan Yay., Ist. 1994, 5.190.
4 Paul Tillich, Dynamics of Faith, 1958, s. 41-42.
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Onlara hayran olmamizin nedeni, igimizde hissettigimiz, bizim yolumu-
zun da onlarin yolu gibi olmasi gerektigi duygusudur. Ama korktugumuz i¢in
bé&yle bir davranisin yalmizca kahramanlara 6zgii oldugu aldatmacasi ile ken-
dimizi avutmaya caligiriz. Boylece onlar ilahlasir ve biz kendi ilerleme yete-
negimizi onlara yansitir, sonra da oldugumuz yerde kaliriz.> Bu nokta; insa-
nin geligim stirecinde, peygamberlerle kurdugu iletigimin sagliklilig: acisin-
dan biliylik 6nem tagimaktadir.

METOD

Galigma niteliksel aragtirma yontemleri kullaniarak gerceklestirilmistir.
Aragtirmaya Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi son simf 6grencileri katil-
mistir. Ogrencilere “peygamberlerin hayatmiza etkisi oldu mu, olduysa ya-
santilarinizla 6rnekleyiniz?” sorusu sorulmustur. Arastirmaya 148 6grenci
katilmugtir. Bazi 6grenciler yazarak cevap vermis, bazilari ile miilakat yapil-
mugtir. Alt érneklem secilmig ve verilere betimsel analiz yapilmistir. Bu yénte-
me gore elde edilen veriler, belirlenen temalara gére 6zetlenir ve yorumlanir.
Betimsel analizde gériigiilen ya da gzlenen bireylerin goriislerini ¢arpici bir
bicimde yansitmak amaciyla ¢cogunlukla dogrudan alintilara yer verilir. Bu
tiir analizde amag, elde edilen bulgular1 diizenlenmis ve yorumlanmis bir
bicimde okuyucuya sunmaktr, ©

Arastirmada din egitimi alan insanin peygamberlerle iletisiminde iki tema
belirlenmistir.

1. Varolusu ve hayati anlamlandirma siirecinde insan-peygamber iligkisi

2. Farkindaligin olugumu ve ahlak geligsiminde insan-peygamber iliskisi

Bulgularin tanimlanmasi asamasinda énce temalar aciklanmis ve dogru-
dan alintilara yer verilmigtir. Dogrudan alintilara yer verilmesindeki temel
amag, bireyin konuyla ilgili derin duygularinin yansidig i¢sel yasantilarini
oldugu gibi okuyucuyla paylagsmaktir. Son olarak bulgular, cesitli kavramlar-
la iligkilendirilerek yorumlanmigtir.

BULGULAR

1. VAROLUSU VE HAYATI ANLAMLANDIRMA SURECINDE iN-
SAN-PEYGAMBER ILISKisi

Ic varligimizin biitiiniinii teskil eden benlik, kisilik gibi karmagik bir kav-
ramdir. Bu karmagik kavrarm ¢oziimleyecek olursak, benlik belki su sorula-
rin cevaplarini igerir:

a) Ben neyim? Bu sorunun cevabini bazi kimseler, daha ¢ok olumsuz ola-
rak, yani ben beceriksizim, aptalim, soguk insanin biriyim diye cevaplandi-
rabilir. Bir bagkasinin ise kendisi hakkinda ben akilliyim, giizelim, becerikli-
yim diye daha olumlu bir kanisi bulunabilir.

5 Fromm, a.g.e., s.191.
6 Ali Yildirim, Hasan Simgek, Sosyal bilimlerde Nitel Ara§t1rma Yontemleri, Seckin Yay. Ank.
2000, 5.158,159.
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b) Ben ne yapabilirim ? Bende ne gibi yeterlilikler var ? ben iyi konugu-
rum, giizel resim yaparim, mizikten anlarim gibi kendimizde ne gibi yete-
nekler olduguna iliskin kanitarimiz, benligin bir yanin olusturur. Benligin
bu yani da bireyin kendisi tarafindan olumlu ya da olumsuz olarak degerlen-
dirilmis olabilir.

¢) Deger yargilarimiz nelerdir ? Ben ne yapmaliyim ve ne yapmamalryim.
Ornegin bagkalarina yardim etmeliyim, para kazanmaliyim, kopya g¢ekme-
meliyim, her seyden énce kendimi diistinmeliyim gibi bireyin iginde bulun-
dugu roplumdan kendine gére edindigi az ¢cok olumlu ya da olumsuz yargi-
lardan meydana gelen bir degerler sistemi vardir. Bu benligin énemli bir
yamdir.

d) Hayatta ne istiyorum ? Doktor, ogretmen iyi bir ev kadini, sosyeteye
mensup iyi giyinen bir insan olmak gibi cesitli emel ve idealler de benligin
bir yanini olusturur.

Birinci ve ikinci maddelerde ben neyim ve ne yapabilirim sorularmin ce-
vaplar gercek benligi, son iki maddedeki sorularin cevaplari ise, erisilmek
istenen moral diizeyi, istenen arzu ve emelleri gosteren ideal benli§i meyda-
na getirir.”

insanin anlam arayisi, yagamdaki temel bir giidiidiir. Bu anlam sadece
kisinin kendisi tarafindan bulunab1hr oluguyla ve boyle olmasi geregiyle es-
siz ve 6zel bir yapidadir.

Insanin anlam istemi (will to meaning) engellenebilir. Bu durumda logo-
terapi* varolussal engellenme’den s6z eder. Varolussal engellenme nevroza
yol acabilir. Bu tip nevrozlar igin logoterapi, geleneksel anlamdaki yani ruh-
sal kokenli (psikojenik) nevrozlara karsithik i¢inde, ‘nodjenik nevrozlar’ teri-
mini kullanmaktadir. Nogjenik nevrozlar, itkilerle i¢ giidiiler arasindaki ¢atig-
malardan degil, daha cok varolugsal sorunlardan kaynaklanmaktadir. Bu tiir
sorunlar arasinda anlam isteminin engellenmesi biiyiik bir rol oynarnakta-
dir®

- Logoterapiye gore yasamun anlamimni ii¢ farkl yoldan ke§fedeb1hrlz a)
*B1r eser yaratarak ya da bir i§ yaparak. b) Bir sey yasayarak ya da bir insanla
etkilegerek. ¢) Kacimlmaz aciya yonelik bir tavir gelistirerek.

Yasamda anlam bulmanm ikinci yolu bir sey -iyilik, dogruluk, giizellik
gibi- yasamak, dogay1 ve kiiltiirii yasamak, son ve bir o kadar énemlisi de
olanca egsizligi ile bir insan1 yagamaktir. Yani onu sevmektir.

Bir bagka insam kisiliginin en derindeki ¢ekirdeginden kavramanin tek
yolu sevgidir. Hicbir kimse sevmedigi siirece bir baska insanin 6ziintin tam
olarak farkina varamaz. Sevgisi yoluyla insan, sevilen kisideki temel kisilik
ozelliklerini ve egilimlerini gorebilecek duruma gelir. Ve dahasi ondaki ger-
ceklesmemis olan ancak gerceklestirilmesi gereken potansiyelleri goriir. Ay-
rica sevgisi yoluyla kisi sevdigi insanin bu potansiyelleri gerceklegtirmesini

7 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Inkilap ve Aka Yay.,Ist., 1978, s. 267-268
* Logoterapi, Victor Frankl'm geligtirdigi anlam merkezli varolugcu yonelimli bir psikoterapi.
8 VlCtOI‘ Frankl, Insamin Anlam Arayist, Gev: Selcuk Budak, Oteki Yay., Ankara 2000, s. 95-97
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saglar. Sevdigi insanin ne olabileceginin ve ne olmasi gerektiginin farkina
‘varmasini saglayarak potansiyellerinin gergeklesmesini saglar.®

Bir kisiyi gercekten sevmek, onun kisiliginde tiim diinyay1 sevmek de-
mektir,

Bayan, 1998 mezunu

“Benim Hz. Ibrahim’e karg1 farkli bir ilgim var. Ozellikle onun Allah’1 ara-
yis1beni ¢ok etkiler. Onun bu tecriibesini Ogrenince, belki ay ve giinese taka-
larak degil ama i¢ alemimde bir gezintiye, bir arayisa ¢iktim. Aradigimi tam
manasiyla bulamadim ama onun 1giklarini gériiyorum. Yine aymi tarz bir
ornek olacak ama beni ¢ok etkiliyor. Hz. Musa’nin bir ates gormesi iizerine
Tur dagina cikisi orada Allah ile konusmasi beni cok derinden etkiliyor: Bu
yasanti bana Gylesine igsel hazlar yasatiyor ki boyle bir liitfe mahzar olma-
nin agligim hissetme noktasina geliyorum.”

‘Nerede Tur dagl, atesin nerede en sevgili?

Gikartip nalinlarimi sana gelecegim.’

Bayan, 1998 mezunu

“Peygamberimiz 6zellikle su zamanlarimda, icimle barisik oldugum ken-
dimi Allah’m ruhundan iiflenilmis bir varlik olarak tamdigim su asamalarda
benim i¢in egsiz bir rehberdir artik onu daha iyl anliyorum... Ben de bir olay
yasadigimda kendi i¢cimden diyorum ki acaba su anda peygamberimiz olsay-
d1 nasil davranirdi? O anda sinirliysem hemen yumusuyorum. Sanki pey-.
gamberimizin hog goriisii, insanmn igine ferahlik veren ve sefkati gozlmiin
ontinde canlanmig da ben onun karsisinda kendimi mahcup olmus gériiyo-
rum. O anda bedeni veya ruhsal olarak davranacagim halden kurtuluyo-
rum.”

Erkek, 1998 mezunu

“Her peygamber aslinda ézgiiveni (6ziine giiveni) daha fazla olan birer
insandir. Bence onlari peygamberlik makamina ulastiran, onlar1 seckin kilan
yonlerden biri budur. Allah Kur’an’da ‘Biz,insanlar ve melekler icinden pey-
gamberler seceriz’ diyor. Yani Allah peygamber génderilecek zamana bakiyor.
Ve o donemde kendinden iifledigi ruhsal yéne daha cok giivenen insana pey-
gamberligini gonderiyor. Bizim peygamberimiz de kendine giiveni dorukta
olan bir insandi. Eger kendine giiveni dorukta olmasaydi o giinkii Mekke
i¢inde elle gosterilen ve kendisine giivenilen bir insan olamazdi. Ben pey-
gamberimizin daha ¢ok bu yéniiniin 6rnek alinmasini isterim.”

Erkek, 1998 mezunu , :

“Peygamber anlayiginin bana verdigi énemli bir davranis kars: tarafi hos
gormeye caligmakti. Ancak bu hog gérme bazen karst tarafin yaptiklarin
icime atmama sebep oluyordu. Yine de kars: taraft anlamaya caligtigimi sa-
niyordum. Peygamberimizden kazandigim bazi degerler de sunlar; insanla-
rn yardimina kosmak ve onlara yeteneklerim élciisiinde yardimer olmak
mesela bir grup 6grenciye Arapca dersi veriyorum. Elimdeki maddi degerle-
ri cevremdekilerle paylagiyorum. Inancim gerceklestirmek icin cekmis oldu-

9 Frankl, a.g.e., s. 105-106
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gu acilar hep dikkatimi ¢ekmigtir. Aci cekmesine ragmen beddua etmeyisini
énemli buluyorum. Hz. Adem’in kissas1 ise bana sunu 6gretti; o peygamber
oldugu halde biiyiik bir giinah isledi ve affedildi. Ben de bir giinah islesem
affedilebilirim, bu biraz daha rahat ve 6zgiir bir insan olmami sagladi.”

Bayan, 1998 mezunu

“Peygamberimizle iligki kurabilmek icin dnce onu tammak, tanimanin
stesinde hissetmek gerekir. Onu gliniimiize getirerek hayatimiza katmak ge-
rekir... Onu 6rnek almak yasama sevincimi ve giiciimii arttird. Peygamberi-
mizin insani 6zelliklerini g6z ard1 etmemem érnek alinabilecek sonuclar ¢i-
karmama vesile oldu.”

Bayan, 1998 mezunu

“Peygamber — insan iligkisinde insan olmak ya da insan olma yolunda
olmak beni cok etkilemistir. Akl-1 selimle hareket etmek, sagduyulu olabil-
meyi, nezaketi, diiriistligii, kendi olabilme giiciinii, adaleti, kendine deger
verip, kendi varligimn farkinda olmayi kendi sahsimda bulmak;biitiin bu
giizel hasletleri kazanmamda peygamberimiz drnek olmugstur.”

Erkek, 1998 mezunu

“Peygamberin giinliik hayatta yapip ettiklerinden daha cok onu hisset-
memizin 6nemli oldugunu diisiinityorum. Igimde ona karsi ne kadar yakin-
lik duyuyorum, iste benim i¢in énemli olan bu... Hayatta sevdigimiz kisiler-
de aslinda kendimizden bir seyler buluruz. Ve ben suna inaniyorum: Biz bas-
kalarmda kendimizi seviyoruz, dostluk kuruyoruz. Ben peygamberimizde
kendimden cok sey buluyorum, peygamberimiz agk insani, sevgi insani, hiz-
met insani... Onda gordiigiim bu tiir hasletler beni ta yiiregimden etkiliyor.
Ancak peygamber insanin kigiligine de saygili, yaptgt her geyin yapilmasini
istemiyor. Yani taklitci olmay1 istemiyor.” '

Erkek, 1998 mezunu .

“Peygamberimizin en ¢ok etkilendigim ve hayatima.tatbik etti§im yoni
hayatindaki dengedir. Davranislari, yasayist, olaylara bakig a¢isinin arka pla-
ninda hep denge vardir. Agirt uclarin insam degildir. Ben 6zelde bu dengeyi
davranislarima yerlestirmeyi diigiindiim, asirt olan hareketlerimi dengele-
meye caligim. Gogu yanlis bilgilerle peygamberimiz bize tek tarafli tanitilr.
insan tistii varlik gibi gosterilir. Oysa ihtiyacim olan davranig ve yagam felse-
fesinin en giizelini onda bulmak miimkiin. Hayatimin déniim noktas: olarak
gordiigiim bir olaydan sonra epeyce sikintiya diigmiigtiim. Hayatin hicbir
manasi kalmamusti. O zamana kadar hayatimi hep bagkalarnin istegi tizeri-
ne kurmug ve bu yonde calismistim. Sonra sikintilar gidermek i¢in arayisa
basladim. Kendi i¢ diinyam kegfettirh ama derinlemesine bir kesif, i¢ diinya-
mu kendi isteklerim, arzularim, hayat felsefem digindaki biitiin bana ait ol-
mayanlardan temizledim. Ornek alirken en fazla yararlandigim peygambe-
rimiz oldu.”

Bayan, 1998 mezunu

“Kendi sahsim adina Hz. Peygamberimizin Taif déniisgii bir bagda yaptig1
dua cok hoguma gitmistir. ‘Sen benden razi isen ben cektigim sikintilari dert
edinmem.’ Allah’in rizasini istemek, O’nun rizasi kazanmak igin caligmak
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ne kadar giizel bir duygu. Ben de bu rizaya talibim diyorum. Ve ayetin ifade-
siyle ‘Ey tatmin olmug nefis sen Rabbinden razi Rabbin senden razi olarak
cennete gir” miijdesine herkesi davet etmek istiyorum. Bu giizellikleri herke-
sin duymast, bilmesi ve yasamasi icin de su dilinyada bana diisen ne varsa
elimden geleni yapmaya hazirim diyorum.”

Erkek, 1998 mezunu

“Peygamberimizin hayatini kendi hayatimla paralel gétiirebilecegim an-
layigina ulagtigimda peygambere ve dine bakig acimda ¢ok biiyiik gelismeler
oldu. Sevgim ve saygim tamamen farklilast1. Peygamberimizin sevgi atmos-
ferinin yiiz y1l sonra gelecek olan kisileri diisiinecek ¢apta engin merhameti
beni ¢ok daha fazla yasamaya yonlendirdi ve onu kendimden bir parca ola-
rak gérmeye bagladim. i¢imdeki, peygamber kavramina olan heybet duygu-
su, yerini sevgiye ve onun hayatini yasamada hasrete birakt:.”

Bayan, 1998 Mezunu ‘

“Hz. Muhammedin baris: tercih etmesi beni en etkileyen yami oldu. Hu-
deybiye Barig Antlasmasinda “en kotii sartlar altinda yapilan barig, en iyi
sartlar altinda yapilan savastan daha hayirhidir” demisti. Ben bu anlayis1 bi-
reysel hayatima uyguladim; olaylarla insanlarla miicadeleyi degil, barigcil
¢oztimleri seciyorum artik. Bu yaklasim kendime ve evrene glven duygumu
gliglendiriyor. Ayrica Peygamberimizin sorumluluk bilincine hayran kaldim;
Mekke Déneminde gorevimi yeterince yerine getiremiyor muyum diye iiziil-
diigiinde, Yaradanumizin “iziilme, mahzun olma, onlarin gozleri vardir gor-
mezler, kulaklari vardir duymazlar” séziinden sonra tiziilmeyi degil anlayish
olmay1 ve sonsuz giiveni yastyorum. Allah varsa gam yok.”

Erkek, 1998 mezunu ,

“Beni en cok etkileyen 8lmeden 6nce peygamberimizin Hz. Ayse'ye sOy-
ledigi ‘en (istiin dosta gidiyorum’ séziidiir. Oliimii o kadar metanetle karsila-
mak ve Allah’t dost,‘arkada§ bilmek, bu beni etkilemisti. Allah’1 o kadar ¢ok
sevemedigim ve dliimden korktugum igin tiziilmiistiim. Hz: Muhammed iyi
ki bizim peygamberimiz. Onu seviyorum ve biliyorum ki simdi yasasaydi
hatalarimla bile o da beni severdi. En kétii hayat bile dogmamis olmaktan
iyi. Dogdum, Allah beni seviyor, peygamberim sevgi dolu, benim icimde sev-
gi var, cevremdeki insanlarda sevgi var, bunlari hissediyorum”

Bayan, 1998 mezunu ’

“Ben &rnek olarak Efendimizi kendi hayatima yansitmaya cahisiyorum.
Bir olayla kargilasinca o olsa ne yapardi. Rotami ona gére ciziyorum. Kendi-
me ve insanlara bir seyler verebilmem i¢in onu dogru anlamaya caligtyorum.
Kainatla i¢ ice yasamig bir insan olarak onu 6rnek alinca mutlu olacagima
inaniyorum.” :

Bayan, 1998 mezunu

“Fakiilteye gelmeden 6nce peygamber anlayisim daha farkliyd. O ylice-
ler ylicesi en mitkemmel, insan tistii, secilmis birisiydi. Simdi de oyle fakat su
anda bana daha yakmn. Onceden, yaptiklarimi goren, yaptigim hatalar icin
bana aciyan ona layik bir iimmet olamadigimiz i¢in utanmamiz gereken ve
onunla kargilagma imkanim olsa da buna cesaret edemeyen birisiydim. Fa-
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kat peygamberimizi daha iyi tanidik¢a ona karg1 sadece hayranlik degil, sev-
gi beslemeye bagladim. Artik peygamberimizle karsitagmak istiyorum. Giin-
kii cok anlayish, sevgi dolu, 6n yargisiz, sabirls, insanlar1 gii¢lii ve zayif yon-
leri ile tantyan, kosulsuz seven, olaylarin daha gok 6ziint gorebilen mitkem-
mel bir insan oldugunu biliyorum. Eminim ki peygamberimizle kargilagsay-
dim biitiin hatalarima ragmen beni severdi ve bana kucagin acardi. Pey-
gamberimizin adi her anildig1 zaman titremiyorum, salavat getirmiyorum
ama onu kendime cok yakin hissediyorum. Elimden geldigi kadar onun gibi
olmaya caligiyorum. Biitiin hatalarimiza ragmen bizi sevdigini diisiiniiyo-
rum, ben de onu seviyorum.”

Bayan, 1998 mezunu

“Peygamberimizin beni en ok etkileyen yonlerinden birisi de sabri, in-
_ sanlar icin iyiligi istemesi olmustur. Taif halkini yok etme imkani eline veril-
diginde buna razi olmamasi, acilarin, {iziintiilerini unutabilmesi beni etkile-
mistir. Ben bazen ¢ok umutsuz oldugum, caresiz oldugum devrelerde bunu
diisiiniiyorum. Hayatimin en badireli, en {iziintiilii devrelerini bunlarla yen-
dim. Arkadasimi kaybettigim zaman bagima yikilan diinyayu, hayatin boslu-
gunu, yasamin anlamsizigini, umutsuzlugu bunlarla astim. Gergi o bir pey-
gamberdi, bunlar onun igin normaldi. Fakat ben de tam olarak onun gibi
olamasam da deneyebilirdim.” .

Erkek, 1998 mezunu

“Peygamberimiz en ¢ok 6ziiyle biitiinlGgh saglamig bir insan olarak beni
etkilemistir. Bir insanin, kendisi gibi olan insanlarin batakliklar iginde ylizdiigl
bir dénemde, kendisindeki potansiyel giigleri en giizel sekilde kullanarak bir
peygamber olacak kadar degerli olabilecegini bana fark ettirdi. O ylice insa-
nin, cevresindeki benligi kabuklarla rulmus insanlarm arasinda o iistiin nite-
liklerini yesertip en doruk noktaya ulagmast gercekten ¢ok onemli geldi bana.
insan olarak neler yapabilecek bir varlik oldugumun farkina vardim.”

FARKINDALIGIN OLUSUMU VE AHLAK GELiSIMINDE
iINSAN-PEYGAMBER ILiSKisi -

Psikoloji sozliigiinde farkindalik (ayrimsama) kavram goyle tanimlan-
maktadir. Ayrimsama (Awareness): Kiginin kendi icindeki veya digindaki bir
uyarimin (diisiincenin, duygunun, alginin, v.b.) bilincinde olmas1.*® _

Farkinda olug, Gestalt Terapinin ana kavramudir. Bilincine varig ve farkin-
da olus yasamumzin her yéniini, duygularimizi, diisiincelerimizi, bedeni-
mizdeki duyumlari, davranislari, durug tarzini, kaslarin gerginligini, yiiz kas-
larim kapsadigi gibi, cevremizde ne olup bittigini ve bizim onunla ne gibi bir
iligki icinde oldugumuzu da kapsar.

Farkinda bilincinde olugun bize ne yarari olabilir? Nigin bu kavram haya-
timizda Snemlidir? Gestalt terapi taraftari bir psikolog bu sorulari s0yle ce-
vaplandirir: Insanlar ne istediklerinin, ne gibi duygular i¢inde bulunduklari-
nin, ne yaptiklarinin farkinda degillerse duygu, diigtince ve davramslar iize-

10 Selcuk Budak, Psikolojik Sozliigi, Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 2000, s. 102
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rinde bir denetimleri, segimleri olamaz; sadece aliskanliklarmmn etkisi 2ltin-
da davranurlar. Farkinda olmayas, kisinin ézgiir bir insan olmasini engelleyen
en onemli etkendir.!? ’

Bayan, 1998 mezunu

“Peygamberimizin beni en cok etkileyen yonii onun bir es olarak esine
kars1 davraniglaridir. Peygamberlikle ilgili olarak yasadig: sikintilarmi bile
esiyle paylagtigimi goriiyoruz. Ayrica peygamberimizin evlendigi zaman Hz.
Hatice’nin evine tagindigimn: 6grendigimde ¢ok sasirmistim, bizde boyle er-
keklere i¢giiveysi denir ve bu durum genellikle kinanir, bu beni cok etkile-
mistir. Yine onun evde egine ev iglerinde yardim ettigini, kendi islerini kendi-
sinin yapugini gériiyoruz. Peygamberimizin diger kadilara kars: davranis-
lar1 da beni etkilemistir. O hicbir zaman kadinlar1 toplum hayatindan disla-
mamig ve onlara ikinci sinif insan muamelesi yapmamaistir.”

Erkek, 1998 mezunu , ; .

“Hz. Peygamber insanlara karg: gayet nazik, kibar, hosgériilii ve anlayis-
liyd1. Hz. Peygamberin azath kélesi Zeyd'in bildirdigi bir haber soyledir. : Hz.
Peygamber beni hicbir zaman azarlamamgtir. Hatta bu isi niye béyle yaptin
bile dememistir. Hz. Zeyd yirmi yil civarinda Peygamberin hizmetinde bu-
lunmustur. Bir insanin yirmi yil boyunca en yakiminda bulunup kendisine
hizmet eden insana her zaman iyi davranabilmis olmas: beni gercekten dii-
sindiirmektedir. Ben, kendi 6zel iliskilerimde bu sabir ve hos gériiniin onda
birini bile gosteremedigim kanaatindeyim. Kendi psikolojik durumumu ba-
hane ederek kolayca insanlari kirabiliyorum. Oysa bu beni gercekten rahat-
siz ediyor. Hog gorii ve anlayis timsali bir peygamberin iimmeti olarak bu
durumu kendime yakistiramiyorum ve ¢ogunlukla gidip 6ziir diliyorum.”

Bayan, 1998 mezunu

“Islami yagama arzusuyla ilk doldugum siralar, imanin kuvvetini hissedi-
yordum. Fakat militanca tavirlara sahiptim. Giinkii inandigim seyin bilgisini,
estetigini elde edememistim heniiz. $imdi de o giizellikler deryasindan belki
bir damla elde ettim. Fakat bir damla dahi o kadar cok seyi degistiriyor ki. ..
bu damlay1 davraniglarimin sekillenmesinde kullanabilme basiretine sahip
olmadigim igin Hz. Muhammed’in hayati 6rnek oluverdi birden... Peygam-
ber ¢ocuklar 6ptii, sevdi, yardim etti. Kimsesizler, yurtlar ilgimi cekmeye
bagladi. Peygamber aci ¢ekti, a¢ kaldi, kimsesiz kaldi, yaralandi. Ardindan
acilarim hafifledi, sabrim artti, siikrettim, hatta hastaliklarim bana dersler
vermeye bagladi, peygamber 6lmekten korkmadi, ‘6liim bir gecis kapisi bir
basglangig...” dedi ve artik benim i¢in 6liimiin o buzdan karanlig: silindi. Pey-
gamber baligin karninda (Hz. Yunus) 6yle icten yakard: ki, bu yakaris haya-
timin sikintihi anlarinda sézlerim oldu.”

Bayan,, 1998 mezunu

“Insanlan yargilamamaya basladim. Insanlar insan olarak gérmem ge-
rektigi fikri bende olustu. Bu ise peygamberimizin Taif olayindaki tavrint
ogrendikten sonra olustu. O olayda peygamberin tebligini kabul etmedikleri

11 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, Remzi Kitabevi, Ist.1093,5.486
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gibi onu taglamglar ve hakir gérmiiglerdi. Bu miithig hos gorii 6rnegini dii-
stindiikge insanlarin beni kirmasi hog goriisiizliikleri, samimiyetsizlikleri (bun-
lar benim o andaki yargilarim) beni izmemeye basladi. Kendi kendime $5y-
le dedim, “o halde sen samimi ol, sen hog goriilii ol, sen sadece kendin ol,
kendini yasa,” '

Bayan, 1998 mezunu

Hz. Muhammed’in Taif de bagina gelenler beni hep etkilemistir. Kendisi-
ne verilen gérevi yerine getirmek icin gitmisti oraya. Yoksa hicbir sahsi men-
faati yoktu. Orada ugradigi zuliim ve saldir1 davranisina gosterdigi inaml-
maz tepki ise onu kalplerimizde bir kat daha yiiceltiyor. Clinkii ¢ok az insan
bu kadar affedici, bu kadar gérev bilincine ve sorumluluguna bagh olabilir.
Gok az insanin gonlii nefsi reaksiyonlarina bu kadar hakim olabilir.

Hz. Yusufun zindanda sanirim ii¢ yil kaldigi halde Allah’a isyan etmemesi
ve bagina gelenlerde bir hikmetin oldugunu diisiinmesinden etkilenmigtim.
Mesela benim basima, gériintisii ser olan bir durum gelse neden Allah beni bu
durumdan hemen kurtarrmyor diye sabirsizlanirim ama, o sabrediyor ve m-
kafatini da aliyor. Zaten Allah kimi peygamber segecegini ¢ok iyi biliyor.”

Erkek, 1998 mezunu ‘ '

“Hz. Musa’y: diigiinityorum. Yanhglikla bir insam &élddriiyor, biz de hayat-
muzda, istemeden bagkalarina zarar veriyor degil miyiz? Istemedigim halde
agzimdan kagirdigim tek bir kelime yiiziinden yerin dibine girecek kadar
utaniyorum bazen. Hz. Musa’y1 en iyi tam bu haldeki ben anlayabilirim. Al-
lah’in serefli bir peygamberi ve giiniin birinde istemeden bir insanin hayati-
. na son veriyor, ne kadar moral bozucu ve iiziicti bir durum.”

Erkek, 1998 mezunu

“Onun ‘bir insamn bir cocugun bagini oksamas: sadakadir’ sézii gergekten
insan psikolojisini daha dogrusu ¢ocuk psikolojisinin tiim yonlerini ele alarak
séylemis oldugu bir hadistir. Bu hadisi gerek kendi yagantimda gerekse yegen-
lerimde gérdiigiim icin insana gercekten biiyiik etkisi oldugunu biliyorum.”

Erkek, 1998 mezunu

“Ben peygamberimi bir biitlin olarak izlemeye ¢aligiyorum. Ve onun ya-
santisina yon verdigi dengeyi biiytik hayranhikla izledigimi ve takdir ettigimi
soylemeliyim. Dengeyi hayatinin her boyutunda gorebiliyoruz. Peygamberi-
miz iyi bir eg idi, aym zamanda iyi bir devlet bagkaniydi. Peygamberhk vasfi
kendisini diinya islerine duyarsiz kilmad1.”

Erkek, 1998 mezunu

“Hz. Muhammed'i 6ldiirmeye kast edenin onu gérdiikten ve anladiktan
sonra onun en yakini olmasi ‘anam babam sana feda olsun’ demesi beni ¢ok
etkiliyor. Oldiirmeye gelen onda diriliyor. Oziinden uzaklagmus, 6z{inti 6ldir-
miislerin 6ziinii dirilten peygamber. O okudugunu bilirdi, biz bildigimizi oku-
yoruz. O kitabina uyard biz kitabma uyduruyoruz. O karsiliksiz severdi, biz
kargilikli bile sevemedik.”

Bayan, 1998 mezunu

“Onceleri oldukca asabi bir insandim, ¢abuk sinirleniyor ve sinirlendi-
gim zaman etrafimdaki insanlar1 kiriyordum: Peygamberimizin hayatini
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okudukea ve onu daha yakindan tanidik¢a onun ne kadar sabirli oldugu-
nu, olaylar karsisinda sogukkanlihigini kaybetmedigini ve ¢evresindeki in-
sanlari kendisine kotiiliik yapmug bile olsalar kirmamak icin biiyiik gayret
sarf ettigini gérditkge hatami anladim ve bunu diizeltebilecegimi Ggren-
dim. Su anda problemler karsisinda peygamberimizin tutumunu uygulu-
yorum ve her seyin daha kolay halledildigini gériiyorum, b&éylece hem ken-
dimi hem de bagkalarini kirmadigim igin huzurlu oluyorum hem de prob-
lemler daha kolay ¢oziiliiyor.”

Bayan, 1998 mezunu

“Ben bu iligkiyi zor zamanlarda veya ¢ok mutlu. oldugumda daha cok
hissediyorum. Yagadigim bir olayda peygamberimiz benim yerimde olsaydi
acaba ne yapardi diye diigiindiigiimde onunla iletisime gectigimi hissediyo-
rum. Ancak peygamberimizin ve bizim ayr birer sahsiyet oldugunu unutmu-
yorum. Hadislerde sunu kesfetmistim; peygamberimiz yapiniz, ediniz gibi
yumugsak ifadeler kullaniyor. Kendi kendime karar verdim, ben de insanlarla
olan iliskilerimde hep kibar ve ince diigiinceli olacagim. Iste o zamandan
beri insanlara saygili olmaya, kibar olmaya caligiyorum. Bilmiyorum ne ka-
dar etkili oluyorum.”

Erkek, 1998 mezunu

“Din gorevlisi olarak bizler toplumun yanliglarini diizeltmekle gorevli-
yiz. Bu ylizden toplumda yanlis olarak yerlesmis bazi adetlere kars: ¢itkma
ihtiyaci hissettim. Bu kars: cikisin hakli gerekcelerini onlara anlatmaya
calistim. Mesele ‘Oliillere Kur’an okunup okunmayacag: meselesiydi. Ben
zannettim ki gerekgeleri anlatirsam bu yanhs diizeltilir. Gegen yil bir rama-
zan boyu ayni konuyu her haliyle anlatmaya calistim. Ama nafile, kargim-
da asilamaz duvarlar oldugunu goérdim. Ve tam bir hayal kirikligma ugra-
dim. Igte o zaman Peygamberlerin ne kadar biiyiik insan olduklarini anla-
dim. Peygamberlerin toplumu diizeltici ¢abalarinin nasil karsilik buldugu-
nu, bu durumda peygamberlerin ne yaptigini diisiindiim. Hayat1 hep béyle
tepkilerle dolu olan toplumdan diglanan hak etmedigi hakaretlere maruz
kalan ve ne yapacaginm bilen bu peygamberlerin benim icin en énemli des-
tek oldugunu gérdiim. Peygamberimizin ¢ok biiyiik iimitlerle gittigi ve ken-
disine inanacaklarini diistindigii Taif halkinin onu nasy hayal kirikligina
ugrattigini okudum. Bana yapilanlarin ¢ok daha zoru peygamberimize de-
falarca yapilmisti. Buna sabreden, direnen peygamberimiz burada bana
cok giizel 6rnek olmustu.”

Erkek, 1998 mezunu _

“Insan peygamber iligkisinde yapilacak sey onun davraniglarinin temel il-
kelerini ¢ok iyi belirleyip, davraniginin giiniimiiz diinyasina nasil aktarilabile-
cegini diislinmektir. Dis ¢evre bana ne derse desin eger bir kardesimin paraya
ihtiyaci var, ben de verme giiciinde isem dig ¢evrenin olumlu veya olumsuz
tepkileri ona yardim etmeme engel olamaz. Séyle ki, sen ona para veriyorsun
ama o giivenilir degildir, bu giin verdigin paranin degeri diigecek zararli ola-
caksin, bu giiniin sartlarinda kim kime yardim eder gibi hep olumsuz telkinler
var, fakat karsida ise parasi olmadigindan dolay: tedavi olamayan insanlar var.
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Erkek, 1998 mezunu

“Peygamberimiz Taife gidip tebli§ i¢in umutlu iken zor durumda kalmas,
buna ragmen goérevinden vazgecmenmis, Taiflilere beddua etmemistir. Boyle
zor durumlarda bu davramslar bizim igin ¢ok iyi bir 6rnektir. Kiginin icini
rahatlatiyor. Ben k&ylii ¢ocugu oldugum icin kigin okur, yaz tatilinde koydeki
islerde calisirdim, bu yiizden lise yillarimda bedenen ezildigimi soyleyebili-
rim. Bu durumda insan bayag1 yipraniyor. O giinlerde annemle hi¢ gecine-
mezdik, annemin ¢ok haksiz oldugu durumlarda bile ben ona hicbir sey séy-
leyemezdim. Giinkii biliyordum ki o da islerin yoruculugundan dolayi béyle
davraniyordu. Bir de peygamberin "cennet annelerin ayaklar1 altindadir” sézii
beni hayatim boyunca ¢ok etkilemigtir. O sikintili durumlarda bu hadisi dii-
stinerek kendim teselli bulmaya c¢alisirdim, rahatlardim.”

Erkek, 1998 mezunu

“Peygamberimiz bir hadisinde ‘sana bir fetva Verdlklermde o fetvay: bir
- de icine damg’ der. Bu ilke ¢ok 6nemli bir ilke; vicdanimizin, fitratimizin
sesini dinlemeyi bize gorev olarak sunuyor. Peygamberimiz bu sozlerinde
her insanin tekligini, biricikligini, kendi olmasini 6n plana gikariyor. Gergek-
ten ¢ok miithis bir bakis agts1.” '

Erkek, 1998 mezunu

“Peygamber efendimiz bir hadislerinde soyle buyuruyor: ‘Allah sizin se-
killerinize ve ekonomik giiciiniize bakmaz, kalplerinize (niyetlerinize ve amel-
lerinize )bakar’ Bu hadis beni cok etkilemistir. Onceleri hep baskalarmni or-
nek almaya ¢aligirdim, bagkalarinin giyindikleri gibi giyinmeye, baskalarmin
yasadig: gibi yagsamaya caligsirdim, bununicin ¢ok para harcardim, fakat yap-
tiklarimi sadece, kendimi tatmin ve bagkalarina iyi gérinmek icin yaptigimi
fark ettim. Boyle yapmakla sadece kendimi kandirtyordum. Onemli olan
yapilan is ve bunun nicin yaptlglm olmaliydi. Bu hadls bana gésteristen uzak
durmamam gerektigini 6gretti.”

Erkek, 1998 mezunu

“Bizim onunla yagamamiz mimkiin degil, o halde o bizle yagamall... Pey-
gamberle bizim Hligkimiz onun getirmis oldugu ilke ve prensiplerle donatilmig
sevgi agacimin meyvelerini yemek seklinde siirecektir. Onun getirmis oldugu
sevgiyi, hos goriiyii, kardesligi, huzuru, birlestiriciligi iyi kavrarsak ve kavra-
manin ciginda onu igsellestirip kendimizde hissedersek o zaman ona layik:
oluruz. Onun daha ¢ok lider boyutunu 6n plana ¢ikarmuslar ve onun arkadas-
higim evdeki durumunu goz ardi etmigler. O degil midir ki sevgiyle esine ‘Hi-
meyra (al yanakh)’ diyor. Kisaca biz peygamberi icimizde yasamaliy:z.”

Erkek, 1998 mezunu

“Hz: Muhammed’in séyledigi su séz ‘beni cok etkilemistir. ‘Kendisi icin
istedigini kardesi icin istemeyen gercek miimin olamaz.’ Bursozii her iki yon-
li diiglinebiliriz. Kardesini kendin gibi sev. Onu kendinden bir parca gér ve
 agagilama. flerlemesi ve biiyiimesi icin calig: Ya da kendini bagkalarindan
agaglgérme. Kendini kiiciumseme. Toplumsal ahenk icerisinde sen de yetini
al. Yani eline gecirdigin bir avuc seyle yetinip onu siki siki tutrna ve bencilles-

me, onu insanlara ag ve biiyiit.”
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Erkek, 1998 mezun
“Benim davramisimda peygamberin rolii davranisimin dogru oldugunu kuv-
vetlendirmesi yéniindedir. Ben o davranigi sirf igimden 6yle geldigi icin, vicda-
numin sesine kulak vererek géstermistim. Ama bunun peygamberimizin dav-
ranigina uygun oldugu konusu da beni rahatlatmisti. Ayni zamanda peygam-
berimizin de vicdaninin sesine kulak veren, dogal davranan bir insan oldugu-
nu ve onu bu yoniiyle tamimarmz gerektiginin farkina varmigtim.”
Erkek, 1998 mezunu _
““Kurdugum yuvamda hanimima karsi, cocuguma karsi davranirken, ko-
nusurken peygamberi 6rnek almaya, evimde terér havasi degil sevgi havas,
hos gorii, nezaket havasi estirmeye calisiyorum.”
YORUM
Kahraman, etrafindaki insanlarin diinyalarini géren, ¢ok iyi géren ve olan
bitenin ortasinda nasil yaganabilecegini bilen kisidir. Bir kahramanlik anim
yasayabilmek icin kiginin hazirlikli olmasi, bu an i¢in hayat boyu hazirlan-
mus olmas: gerekir. Aksi durumda olaylarn siirtikledigi, bazi olaylarin ortaya
cikardigi kisiler ne yaparsa yapsinlar, hatta ¢cok énemli isler bile yapsalar
kahraman degildirler.? Onlar gérliniimleri ile éylesine yahn, dylesine sira-
dan insanlardir ki, iyi egittigimiz gézlerimiz yoksa, cogu kez fark edemeyiz
onlar1. Oyleyse ya kahraman olalim'ya da onlar fark edebilecek goniil gozle-
rimiz olsun. Kahraman kendi kurdugu bir inan¢ diinyasinda yagayandir. Bu
inang diinyasi evrenselden bir yan tasir. Onun icin diiglince ve eylemlerini ya-
sarken hicbir zaman hesap kitap s6z konusu degildir. Kahramanca eylemlerle,
kahraman kiginin eylemlerini ayirmak usta gozlerin isidir. Diinyada ¢ogunluk-
la kahramanca eylemler vardir. Aldanmalarimiz, diig kirikliklarimiz, umutsuz-
luklarimiz, bunlarin ayrimina varamayigimizdan dogar.!® Peygamberler yara-
danin onayladig1 kahramanlar olduklar igin yamitmazlar bizleri. Ayrica bu
ayurt etme giliclinii kazanmak icin onlardan yardim alabiliriz.
Peygamberlerden yardim alabilmemiz i¢cin empatik yaklagim* énem tasi-
maktadir. ,
Empati, bir insanin, kendisini karsisindaki insanin yerine koyarak onun
duygularnm ve diiglincelerini dogru olarak anlamasidir.
Giinlimiizde empati denildiginde akla Carl Rogers ve onun konuya iliskin
calismalar gelmektedir.

12 Kemal Demirel, Tanrinin Onuru Insan, Yap: Kredi Yay., Ist. 1996, s. 13

13 Demirel, a.g.e., s. 120
Empati (Empathy): 1. Bagkalarinn diisiince ve duygularinin ve bunlann muhtemel anlam-
larmin objektif bir sekilde farkinda olma; karsisindakinin duygu ve diigiincelerini temsili
olarak yasama. ‘Kendini baskasimn yerine koyma', ‘Acilar, sevingleri paylagsma’ v.b. ifadesi
ile kastedilen sey. Bu haliyle hem biligsel hem de duygusal bir siirectir ve kisinin kendini
kargisindakinin durumunda hayal etmesiyle, kendi benzer deneyimlerini hatirlamasiyla
gerceklesir. Empati ayrica bu duygu ve diigiince paylagimina uygun tepkileri de tiretir. (Zor
durumda olanlara yardim etmek gibi) 2. Sullivan’in kisilik teorisinde, tutumlarin, deger
yargilarinin, duygu ve inanglarm bir insandan digerine sozlii olmayan, ortiilii yollardan
aktarilma siireci. °
Empatik Yorum: Bir eylemin duygusal baglaminin hayali olarak yasanmasi.
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Meslek yasami boyunca empatiyi cesitli sekillerde tanimlamig olan Ro-
gers’m yetmisli yillarda ulasti§1 empati anlayisi, bu giin cogunlugun tizerin-
de uzlastig1 bir tanima déniismiigtiir. Kat1 bir nitelik tasimayan séz konusu
tamm, genel ¢izgileriyle soyledir: Bir kisinin kendisini karsisindaki kiginin
yerine koyarak olaylara onun bakis acisiyla bakmasy, o kisinin duygularimni ve
diisiincelerini dogru olarak anlamasi, hissetmesi ve bu durumu ona iletmesi
siirecine empati ad1 verilir. :

Bir insanin karsisindaki bir kisi ile empati kurabilmesi igin gerekli olan ii¢
temel 6ge vardir:

a) Empati kuracak kisi, kendisini kargisindakinin yerine koymali, olay-
lara onun bakis acisiyla bakmalidir. Bagka bir s6yleyisle, empati kurmak
isteyen kisinin, kargisindaki kiginin fenomenolojik alanina girmesi gerek-
lidir. Fenomenolojik alan nedir? Psikolojideki fenomenolojik yaklagima
gore her insanin bir fenomenolojik alani vardir. Her insan gerek kendisini
gerekse cevresini kendine 6zgi bir bicimde algilar; bu algisal yasanti 6z-
neldir; kisiye 6zgldiir. Yani her insan diinyaya, kendine 6zgii bir bakig
tarziyla bakar. Eger bir insan1 anlamak istiyorsak, dlinyaya onun bakig
tarziyla bakmali, olaylari onun gibi algilamaya ve yasamaya caligmaliyiz.
Bunu gerceklestirmek i¢in de empati kurmak istedigimiz kisinin roliine
girmeli, onun yerine gecerek adeta olaylara onun gézliiklerinin gerisin-
den bakmaliy1z. Kargimizdaki kisinin roliine girerek empati kurdugumuz-
da, o kisinin roliinde kisa bir siire kalmali, daha sonra bu rolden cikarak
kendi yerimize gecebilmeliyiz. Aksi halde empati kurmus sayilmayiz. Kar-
simizdaki ile 6zdesim kurmak (ona benzemek) veya ona sempati duy-
mak, empatiden farkli seylerdir. Empati kurmaya ¢alistigimiz kisinin ro-
liine kisa bir siire i¢in ge¢meli ‘sanki o kisiymisgesine’ diistinmeye ve his-
setmeye caligmaliyiz.

b) Empati kurmusg sayilmamiz igin, karsimizdaki kiginin duygularlm ya
da yalnizca diisiincelerini anlamis olmak yeterli degildir. Empatiyi tamimlar-
ken bu noktay: vurguladigimizda, empatinin iki temel bileseninden séz et-
mis oluyoruz. Bunlar, empatinin biligsel ve duygusal bilesenleridir. Karsimiz-
dakinin rolline girerek onun ne diigiindiigiinii anlamamiz, bilissel nitelikli
bir etkinlik (biligsel rol alma/bilissel perspektif alma), karsimizdakinin his-
settiklerinin aynisin1 hissetmemiz ise duygusal nitelikli bir etkinliktir. (Duy-
gusal rol alma/duygusal perspektif alma). Biligsel rol alma duygusal rol al-
manin on sart1 sayilabilir, i -

Empatinin bilesenlerinin neler oldugu konusunda arastirmacilar arasin-
da, baz1 goriig farkliliklan vardir. Ornegin Hoffman’a (1978) gore empatinin
biligsel, duygusal ve giidiisel (motivasyonel) olmak iizere ii¢ bilegeni vardur.
Bazi aragtirmacilar empatinin biligsel yéniind, bazilari ise duygusal yoniinii
vurgulamaktadirlar. Fakat cogunlugun tizerinde uzlastigt goriis, empatinin
biligsel ve duygusal bilesenlerden olustugu yolundadir.

¢) Empati tammmindaki son 6ge ise, empati kuran kisinin zihninde olusan
empatik anlayigin, karsidaki kisiye iletilmesi davranigidir. Kargimizdaki kisi-
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nin duygularim ve diisiincelerini tam olarak anlasak bile, eger anladigumzi
ona ifade etmezsek empati kurma strecini tamamlams sayilmayiz.*

Insan-peygamber iligkisinde yasanan empatik yaklasimda 3. boyut dav-
raniglarimizdaki iyilesmelerle kendini gostermektedir.

Empatik yaklasimda, danigan daha énce iletigim kurmadigi, kendini bu-
lacag1 malzemeyi goriir ve bu siirecte daha dnce kendisinin bilmedigi 6zel-
liklerini kesfeder. Kendini yenilemenin birinci basamagi o kimsenin yeni bir
yoniini algilamasidir. Bu yeni 6zellik, anlayig ortaminda sahiplenilir. Ve degi-
sen benlik kavrami icinde 6ziimlenir. Bir kez ben kavrami degigince, yeni
algilanan bene uygunluk saglamak igin davranis da degisir.'®

Ayrica metinleri anlamada yontemler gelistiren yorumbilim (hermeneu-
tic) peygamberlerin sozlerini ve onlar hakkinda yazilanlar1 anlamarmzda
bizlere yardimer olabilir. Schleiermacher’e gére asil sorun, bireylerin ortak
bir insan tabiatini paylasmasi ve ayni zamanda da kendi bireyselligine 6zgi
bir yolla diisiincesini ifade edebilmesidir. Anlama, iste bu ortak insan tabiati-
n1 dikkate alarak, yazarin ifadelerinin gerisindeki diisiince siirecini, zihin
halini yeniden inga etme ¢abasidir.’®

Sonuc olarak; inanan insanin kendini ve potansiyelini tanimasinda, yasa-
mina, deneyimlerine anlam katmasinda, peygamberlerin énemli rolleri go-
riilmiistiir. Insan i¢ diinyasinda ilerlerken, peygamberleri anlamada da yol
katededecektir, Bu siirecte yiiksek sevgiyle gerceklestirilecek olan empatik
yaklagim ve yorumbilim 6nem tagimaktadir.

14 Ustiin Dokmen, [letisim Catigmalart ve Empati, Sistem Yay., 1994, s. 135-138

15 Carl Rogers, Empatik Olmak Degeri Anlagimamus Bir Varolus Seklidir, Gev: Fisun Akkoyun,
AUEBFD, 1983, 5. 118

16 Osman Bilen, Gagdas Yorumbilim Kuramlari, Kitabiyat Yay., [zmir, 2001, 5.202, ayrica baki-
mz, Jeanrond, Werner, Theological Hermeneutics, Development and Significance, London, 1997
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_ ABSTRACT
AYIN-I CEM AS A PHENOMENON
(A SOCIOLOGICAL APPROACH)

In this paper; it is evaluated that Ayin-i Cem as a social phenomenon. Its description
and varieties which consist of this significance concept in Alevi-Bektashi tradition has
been scientifically presented. Finally, it has been considered about individual and social
aspects of Ayin-i Cem.

Keywords: Ayin-i Cem, Alevi-Bektashi Tradition, Sociology of Religion, Religious
Groups.

1. Ayin-i Cem

Alevilik-Bektasilik bireysellikten ziyade toplumsal figiirlerin agir bastigi
bir sosyal yap1 olmasi dolayisiyla, bireyin tiim tutum ve davraniglar: toplum-
sal normlar gercevesinde degerlendirilir.! Alevilik-Bekrtasilikte birey dogu-
muyla birlikte, her ne kadar toplumun dogal iiyesi olsa da, ikrar vererek
Pir'e bagliligim bildirdikten sonra kimiik kazanir ve kendini ifade etme im-
kanibulur.? Bu noktada Ayin-i Cem’ler biiyiik 6nem kazanmaktadir,

- Cem, kelimesi Arapca “cemea” fiilinden tiiretilmis topluluk, toplamak,
birlesmek, bir araya gelmek, cemiyet vb. Ayin ise, adet, gérenek, kanun,
tore, usul, erkan, ibadet tarzi gibi anlamlara gelmektedir. Ayin-i Cem, top-
lant1 usulii, toplant: erkani, Cem téreni/toresi demektir® Kavram olarak Alevi-

* Dr, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri, Din Sosyolo-

: jisi Anabilim Dali, Arastirma Gérevlisi.

1 Genig bilgi iin bkz. Tiirkdogan, Orhan, Alevi Bektasi Kimligi, -Sosyo-Antropolojik Arastir-
ma- Istanbul, 1995. .

2 Bugiin her ne kadar Alevi-Bektasi kavramlan bir arada kullamliyorsa da bu konuda séyle
bir fakhiliktan s6z etmek miimkiindiir. Alevf dogulur; Bektdst olunur. Bir kisinin kendini Alevi
olarak tanimlayabilmesi icin Alevi anne-babadan diinyaya gelmesi gerekir. Ancak, Bektasili-
gin ritiiellerini benimseyen herhangi bir kisi Bektas? olabilir.

3 Genis bilgi igin bkz. Exdz, Mehmet, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Ankara, 1990, 5.96vd; Ata-
lay, Besim, Bektasilik ve Edebiyati, gev. Vedat Atila, Istanbul, 1991, s.21vd; Melikoff, irene,
Uyur Idik Uyarddar, cev. Tuna Alptekin, Istanbul, 1994, 5.89vd; Figlaly, E. Ruhi, Tirkiye'de
Alevilik Bektdsilik, Istanbul, 1991, s. 326 vd; Eyuboghy, i. Zeki, Biitiin Yénleriyle Bektasilik,
Istanbul, 2000, 5.193 vd; Kaygusuz, ismail, Alevilikte Dar, istanbul, 1995, s.14vd.
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Bektasilerin yilin belli dénemlerinde* toplu yaptiklari ibadet olarak tanim-
lanmakta ve bu manada kullaniimaktadir.
Alevi-Bektasi nefeslerinde de bunu gormek miimkiindiir.

Kirklar agk tistline kurdular cem-i
Muhabbet halk olup stirdiiler demi
Balgiktan yaratt: ilmi ademi

Ben onun ol zaman belinde idim.5
Ayin-i cem erleri dogrudur yolu
Muhabbetin giili askin biilbiilii
Halki Muhammed’dir mesrebi Ali
Bu megsrebten serbet igebildin mi.®

Cem olup her yerde giiruh-1 naci
Allah dost Muhammed Ali ¢cagirir
Naciler bilip der sir mirac
Hiinkar Hact Bektas Veli ¢agirir.”

1.a. Yapilis

Ayin-i Cem, Alevi-Bektasilerin biiyiik énem verdigi bireysel ve toplumsal
fonksiyonlar olan 6nemli ibadetlerden biridir. Toplu olarak yapilan ibadetin
yerine getirilebilmesi, ibadete katilabilme yeterligi olanlar bir yana, ibadetin
bagindan sonuna kadar hizmetlerini yiiriitecek hizmet sahiplerinin bu-
lunmasi baglidir. Hizmet sahipleri olmadan ibadet yapilamaz. Bu nokta-
~ da Ayin-i Cem’e kimlerin katilabilecegi sorusu giindeme gelmektedir.

Her ne kadar Alevi-Bektasilerde birey toplumun dogal iiyesi olarak go-
riilse de Ayin-i Cem’e girebilmesi igin ikrar vererek yola baghhgim Onceden
bildirmesi gerekir® Ikrar vererek (nasip alanlar) yola girenler ve ilk defa
ikrar verecek (nasip alacaklar) yolun, erkanin isteklisidirler. Kendilerine “ta-
lip” de denir. Talipler yolun/erkann tiim sorumluluklarini tagimak durumun-
dadirlar. Bunlar yeni bir hayatin bagindadirlar, bir noktada anasiz-babasiz ye-
niden diinyaya gelmis gibidirler. Hak, Muhammed, Ali’ye ikrar, iman ve blitiin
giinahlardan tévbe ederek eline/beline/diline sahip olmaya soz verirler.’

Ayin-i Cem’in yapilabilmesi i¢in yukarida ifade edildigi gibi, hizmetleri
yiiriitecek hizmet sahiplerinin bulunmas: gerekmektedir. Bu hizmet sahipleri
Ayin-i Cerv’in sagliklt bir sekilde yapilmasindan sorumludurlar ve sunlardan
olusurlar. ,

4 Ayin-i Cem genelde hasat mevsiminden sonra kis aylarmda yapilir Ancak zorunlu hallerde
yilm diger dénemlerinde de yapilabilmektedir. Abdal Musa Tekkesi/Tekke Kéyii'nde katildi-
gimiz Ayin-i Cem’ler kig aylarinda yapiliyordu.. '

Atalay, a.g.e., 5.89.

Atalay, a.g.e., s.152.

Atalay, a.g.e., 5.182.

Genis bilgi icin bkz. Eréz, a.g.e., 5.107; Dini Gruplar ve bunlara {iyelik ile ilgili genis bilgi
icin bkz. Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay, istanbul, 1995,157vd; Giinay,
Unver, Din Sosyolojisi, istanbul, 2001, s.252vd.

9 Erseven, 1. Cem; Alevilerde Semah, istanbul, 1996, 5.206.

OOy Ut
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Dede;'® Toplumun (cemaatin) lideridir, terbiye edici, iistat, miirsiddir.
Alevilik-Bektasilikte miirgidin nefesi hak nefesidir, miirsidini hak bilmeyenin
imam da yok gibidir. Bu itibarla “Dede” Ali’nin soyundan dolayisiyla Pey-
gamberin soyundan gelmelidir. Peygamber soyundan gelmeyen bir kisinin
dedelik makamina oturmasi s6z konusu degildir.!?

Rehber; Dede’den sonra toplumun (cemaatin) dini lideri konumunda-
dir. Gorgiisti yapilanlara, Ayin-i Cem’e katilanlara yardimei olur. Dede bulun-
madig1 zaman térenlerin yiriitiilmesinden soriimlu kisidir. Rehber bir egitici
(miirebbi) islevi goriir. Bundan dolart halkin sevdigi ve saydig bir ki§i dede
tarafindan rehber secilir.?

Gozcii; Ayin-i Cem’in diizenli ve siikunet iginde yapilmasindan sorum-
ludur. Ayin-i Cem’e katilanlarin kurallara uygun bir sekilde iceri alinmasini
ve kendilerine ayrilan yerlere oturtularak, huzur bozucu séylemlerde ve ey-
lemlerde bulunmalarim engeller.!*

Ceragci; Bazi yorelerde delilci de denix. Ayin-i Cemvin yapildig1 yerin ay-
dinlatilmasindan sorumludur. Ayin-i Cem’e katilacaklarin tamamianmasimdan
sonra dualar egliginde Dede’nin huzuruna gelir ve mumlari (gerag) yakar.'*

Zakir; Bunlara sazandar da denir. Saz ¢alip, nefes séyleyerek semahlari
yonetirler.!s

Siipiirgeci; Ferrag da denir. Ayin-i Cem’in yapildig: yerin temizligi ile
ilgilenir.

Saki; Ayin-i Cem’de dolu (icki) ve serbet dagitimindan sorumludur.

Sofraci; Kurbanin kesilmesi, yemeklerin hazirlanmasi 1§ler1ne bakar.
Ayin-i Cem’e katilan tiim canlarin rizasini kazanir.

Pervane; Semah yapar ve semah yapacaklari meydana ¢agirir.

Peyik; Ayin-i Cem’in topluma (cemaate) duyurulmasindan sorumludur.

Iznikei; Ayin-i Cem’in yapildig1 yerin temizliginden sorumlu olmakla
birlikte torenin yapildigi yer ile dis diinya arasmdaki iliskileri yiirtitiir.1¢

Kapic1; Ayin-i Cem’in kapisinda bekler, gireni cikani kontrol eder. Her
gelenden -hu eyvallah- diyerek niyaz alir.'”

Goriildiigi izere Ayin-i Cem’e Dede ve hizmet grubu ile birlikte sadece
talipler katilabilmekte, genellikle bunlarin haricinde hi¢ kimse katilama-
maktadir.

Ayin-i Cem’in ne zaman yapilacagi Rehber veya Dede tarafindan karar-
lastirnldiktan sonra, birkag giin 6nce Cem’e katilabilme sartlarini tagiyan her-

10 Alevilerde Dede soydan gelir soyunun Hz. Ali ve Hz. Peygambere dayanmasi gerekmektedir.
Bektasilerde ise Dede (Baba) secimle goreve gelir. Cemaat bu goreve kimi layik gériiyorsa
onu dede seger. Genis bilgi icin bkz. Eréz, a.g.e., 106vd.

11 Genis bilgi icin bkz. Bozkurt, Fuat, Semahlar, Istanbul, 1995, s.47. Dede

12 Tiirkdogan, a.g.e., 5.179; Bozkurt, a.g.e., s.47; Figlah, a.g.e., s.336.

13 Tiirkdogan, a.g.e., 5.179.

14 Tiikdogan, a.g.e., s179; Tiikdogan, a.g.e., 5.179

15 Eroz, a.g.e., s.118;

16 Tiikdogan, a.g.e., s.180; Bozkurt, a.g.e., 5.48.

17 Hizmet sahiplerinin gorev ve sorumluluklan ile ilgili olarak genig bilgi icin bkz. Eréz, a.g.e.,
5.106-125; Titkdogan, a.g.e., s179vd; Figlaly, a.g.e., s. 336; Erseven, a.g.e., 5.206vd.
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kese duyurulur. Cem’in yiiriitiilmesinden sorumlu hizmet grubu bir giin 6nce
bir araya gelerek tiim hazirliklarini tamamlar.*®

Ayin-i Cem, kalabalik bir toplulugun katilmas dolaysiyla genis bir me-
kanda (Birlik Evi/Cem Evi) denen yerde yapilir: Burada “Pir” icin ayrilmig bir
makam ve hizmet sahiplerinin kendileri igin ayrilmis yerler bulunmaktadir.
“Pir” bu makama gecer oturus, tiim hizmet sahipleri ve talipler “Pir” oniinde
egilerek duasim alirlar, ona sayg1 ve hiirmetlerini bildirerek edep ve erkan
dairesinde hizmet sahibi kendine. ayr ilan yere, talipler de bos bulduklan bir
yere otururlar.

Cem’e katilmasi diistiniilen blreylerm (kadin/erkek)!® tamamlanmasin-
dan sonra Rehber, hazir bulunan “can”lar arasinda kiis olup olmadigini sorar
ve helallegsmelerini ister. Béyle bir durumu s6z konusu olanlarin ve gizleyen-
lerin giinahkar olacagi uyarisinda bulunarak topluluk arasinda birbirinden
sikayeti olanm olup olmadigini sorgular, varsa problemler ¢6ziimlenir ve hiz-
met sahipleri teker teker Dede’den dua alarak hizmetlerine baglar. Dede, bir
giilbank okuyarak Ayin-i Cem’i baglatir.2° Saz egliginde Tiirkge deyisler sGy-
lenir, siirler okunur, semahlar doniiliir yemekler yenilip, dolular i¢ilir. Ayin
sonunda hizmet sahipleri her biri yapmis olduklar: hizmet sirasinda herhan-
gi bir kusur isleyebilecekleri diigiincesinden hareketle helallik alarak gorey-
lerini tamamlarlar. Uzun kig gecelerinde yaklagik 6-7 saat siiren Ayin-i Cem
sonunda Dede, biiyiik bir giilbankla ayini bitirir. Ayin-i Cem’e giren her can
tiim kotii duygu ve diisiincelerden arinmig ve her biri birbirinin kardesidir.
Namusuna leke getiren erkek ve kadmn, namuslu bir kadini kagiran erkekler
Cem’e alinmaz. Talibin bu manada yapacag hata hicbir sekilde affedilmez. .
Cem’den cikarilir ve hicbir Cem’e giremez. Genel olarak bu §ek11de yapilan
Aym i Cem’lerin birkag tipi bulunmaktadir.

1b. Ayin-i Cem Tipleri

Alevilik-Bektasilikte Ayin-i Cem, bireyin topluma iiyeliginden 6liimiine ge-
cen siirecte onun hayatma sekil ve yén veren topluca yapilan bir ibadet olarak-
karsimiza cikmakta cesitleri bulunmaktadir. Bunlar su sekilde siralanabilir.

ikrar Verme Cemi: Bir Alevi-Bekt4si'nin yola girmesi, gelenege inti-
sap ve gercek anlamda topluma {iye olmasin: saglayan ayindir. Sehir Bektas-
tlerinde ayine birey kadin/erkek tek bagina girebildigi halde, K&y Bektasile-
rinde ve Kizilbas-Alevilerde musahibi®*! (yol kardesi) ile birlikte ayine gire-

18 Ayin-i Cemler genel olarak uzun kis gecelerinde yapildig: icin, katilan Can’larin yemek-
icmek gibi tiim ihtiyaclarinin kargilanmasi gerekmektedir. Dolayisiyla kurbanlar kesilir, do-
lular, meyveler, kuruyemister, hazirlamr.

19 Ayin-i Cem’e girme sartlarimi tagiyan kadin/erkek her Can katlabilir. Kadn/erkek Pir'e bag-
lihiklarim bildirerek, kadinlar/erkekler kendileri igin ayrilan yere otururlar

20 Yapilan Ayin-i Cem'in gesidine gbre, okunan dualay, giilbanklar ve ritiieller farkliik gosterir.

21 Musahip Alevilik-Bektésilikte en énemli kurumlardan biridir. Yol kardesligi anlamina da
gelebilmektedir. Bireyin gelenege girebilmesi igin evli olmasi ve evli bir cifti kendine musa-
hip tutmas: gerekmektedir. Musahip diinya ahiret kardes demektir ki, bu iki aile iyi/kbtii
giinde birbirinin her tiirlii sevincini/kederini paylagirlar. Kan kardesten dahaileri bir seviye-
de kardes olmus olurlar. Genis bilgi icin bkz. Melikoff, a,g,e., 5.89vd.
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bilir.*? Bu ayinde musahip olacaklar ayinin masraflarmi ortaklasa kargilarlar.
Kurbanlik, dolu ve Ayin'de gereken tiim yiyecek ve icecekler hazirlanir. Tkrar
veren (nasip Alan) birey “Hak, Muhammed, Ali’ye ikrar, iman ve biitiin gii-
nahlara tvbe edip Eline/Diline/Beline sahip olacagmin soziinii vererek Pir'e
baglanmis demektir.2® Bu durum bireyin gelenegin tiim kurallarina uyacag:-
na dair s0z vermesi anlamma gelir ki, tiim tutum ve davramglan gdzetim ve
denetim altina alinmig demektir. .

Gorgii Cemi: Canlarin kis aylarinda yilda bir defa gériilmesi, ikrarlari-
n1 tazelemesi Pir'e bagliliklarin bildirmesi icin yapilan en onemli torenler-
den biridir. Gelenege intisap etmis, toplumun iiyesi olmus Canlarin hepsi
gorgliden gecirilirler. Bu ayinde birbirinden sikayeti olanlar dinlenir, kiis ve
kavgali olanlar barigtrilir. Onceden yapmis olduklar hata ve yanlislardan
bir daha islememek tizere tévbe ederler. Hata ve yanlis yapanlarin kurbanla-
r1 gercek anlamda tévbe ettikten sonra ayine katilanlar tarafindan yenir.24

Koldan Kopan Erkani (Cemi): Genglerin gelenege intisabin sagla-
ma, adap, erkan ve davranig modelleri kazandirma adina yapilan ayindir. Bu
ayinle gelenegin yapus, fikir platformu, dayandig: dini, sosyal ve kiiltiirel
formlar genclere asilanir. Diger ayinlere geng kiz/erkekler alinmazken bu
ayine anne/babalariyla birlikte katilirlar. Bylece gencler, nefesleri, giilbank-
lar1 ve semah dénmenin usullerini 6grenirler.2s

Dardan indirme Erkam (Cemi): Olen bir Alevi-Bektagi’nin ruhunu
rahat ve huzura kavugturmak icin yapilan bir ayindir. Birlikte yasadig1 insan-
larla helallesemeden 6ldiigii diigtincesinden hareketle yapilan bu ayinde 6len
Can’in Veli/Vasileri meydanda Dar'i Mansur’a cikarlar. Olen kisinin elinden,
dilinden veya herhangi bir sebeple incinenler varsa, bunlar ifade etmeleri
sOylenir.® Béyle bir durum varsa sikayetler dinlenir ve varisler sorumiluluk-

-lar1 Gstlenirler ve 6len Can’in ruhunun huzura ermesi icin nefesler, giilbank-
lar soylenir ve dualar okunur.?’

Bag Okutma Erkami (Cemi): Yapilis1 ve mahiyeti itibariyle Gérgii
Cemi'ne benzeyen bu ayin baz: yorelerde her yil, bazi yorelerde en az dért
yilda bir yapilir. Herhangi bir sekilde bir Alevi-Bektast’nin bir kusuru bulun-
stn/bulunmasin ¢evresindeki insanlardan (Canlardan) helallik dilemesi adina
yapihr.*® Bir noktada varsa giinahlardan/kétiiliiklerden arinma olarak te-
lakki edilebilecek bir durum olarak kargimiza cikmaktadir.

Genel anlamda Ayin-i Cemleri bu kategoriler ayrilsa da, Kig aylarinda
Pergembe’yi Cuma'’ya baglayan ve bazi yérelerde geleneksellesmis Abdal Musa
22 Ayinle ilgili olarak genis bilgi icin bkz. Noyan, Bedri, Bektdsilik-Aleviiik Nedir? Ankara, 1987,

§.236vd; Aynica bkz. Erseven, a.g.e.,s. 206vd; Er6z. a.g.e., 5.140; Figlaly, a.g.e, 5.330;

23 .Genis bilgi icin bkz. Erseven, a.g.e., 5.206.
24 Figlah, a.g.e., s.331. .
25 Genis bilgi icin bkz. Bal, Hiiseyin, Alevi Bektasi Koylerinde Toplumsal Kurumlar, Istanbul,

1997, 5.250vd.

26 Gelenek icinde bu su gekilde ifade edilir. “Agrinmis, incinmis, giicenmis kimseler varsa, dile
gelsin, bile gelsin, hakkin istesin, Allah eyvallah’”'

27 Genis bilgi icin bka. Oytan, M. Tevfik, Bektdsiligin Igyiizii: Dibi, Késesi, Yiizii ve Astart Nedir?,
Istanbul, 1970, 5.196vd. :

28 Noyan, a.g.e., 5.294vd.
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Kurbant (Cemi), iki ailenin birbirlerini musahip, yol kardesi tutmak icin ya-
pilan Musahip Tutma Cemi, Kerbela’da Hz. Hiiseyin ve ailesine yapilan zu-
liim dolayisiyla duyulan iiziintiiyii ifade icin Kerbela (Muharrem) Ayini vb.
Ayin-i Cemler yapilmaktadir.?® Yillardan beri yapilmakta olan bu tiir dini
ritiiellerin bireyin ve toplumun sekillenmesine biiyiik etkileri olmustur ve
bundan sonra da olmaya devam edecektir.

2. Ayin-i Cemv’in Fonksiyonlari

Dini figiirler, birey ve toplumun tutum ve davraniglarina yon veren unsur-
" larin basinda gelmektedir. Birey ve toplum tarafindan igsellestirilen bu figtir-
ler, hayatin tiim alanlarim kapsar, davramg kaliplarmin olugsmasinda ve gekil-
lenmesinde énemli bir iglev gériir, Bu manada Ayin-i Cemler, bir yandan iba-
det bir yandan da bireyin ve toplumun davranislarina etki etmektedirler.

2.a. ibadet

Ibadetler, Allah’a yakinlagmak ve onun rizasini kazanmak tizere yapilan
ritiieller biitiiniidiir. Yapilislan itibariyle ibadetler, bireysel ve toplumsal ola-
rak siniflandirilabilir. Ayin-i Cemler de toplumsal bir ibadettir. Ayin-i Cem,
duasiyla, niyaziyla, semahiyla bireyin kétiilitkklerden armarak Allah’a yakin-
lagmanuin vesilesidir. Ayrica, Ayin-i Cem’e katilan Canlar kardegleri ile bir
araya gelerek, olusan manevi atmosferden istifade ederler. Toplu halde dua-
larin1 ederler, nefeslerini séylerler, semahlarini donerler, kendilerini kurtulu-
sa erenlerin halkasina girenlerden gortirler.

Cem olup her yerde giiruh-1 naci
Allah dost Muhammed Ali ¢agirir
Naciler bilip der sir miraci

Hiinkar Haci Bektag Veli gagurir.3®

Ciinkii Ayin-i Cenv'in temelinde Hz. Peygamber’in Allah’in huzuruna ¢ik-
mak igin Mira¢’a yitkselmesi ve geri dondisii sirasinda kendilerine “Kirklar”
diyen (Hz. Ali, Selman Farisi vb.) bir grup “Kurklar Meclisi” ile kargilagmasin-
dan esinlenme vardir3! Dolayisiyla Ayin-i Cem’e katilanlar kendilerini bu

29 Genis bilgi icin bkz. Noyan, a.g.e., s.132.

30 Atalay, a.g.e., 5.182. .

31 Hz: Muhammed Mirac’ta, Allal'in huzuruna giktiktan sonra geri doniigii sirasinda s0yle bir
efsaneden sbz edilir: “Hz. Peygamber Mirag'a gikarken yolda bir aslan kargising,cikar ve
kiikremesi ile Peygamber'i korkutur, Bu sirada Tanrr'dan bir ses gelir ve aslanin Peygamber-
den bir nisan bekledigi belirtilir. Hz. Peygamber en son peygamber olusunu simgeleyen
yViiziigit aslana atar. Daha sonra yol agilir ve Hz. Peygamber arada bir perde oldugu halde
Tanmn ile gériigiir Hz. Peygamber, aradaki perdenin kaldmlip kaldinlamayacagim sorar ve
perde kalkuginda Hz. Aliyi goriir. Dolayistyla Hz. Peygamber Mirag'ta Ali sirrina ermisti.
Tanri, Peygamber'in ayrilist sirasinda kendisine torunlari igin bir miktar tiziim verir. Selman
da oralardadir. Hz. Peygamber'den bir iziim tanesi ister ve alir. Hz. Peygamber yolda kendi-
lerine “Kirklar” diyen bir gruba rastlar. Bakar ki, otuz dokuz kisilerdir. Selman’in da katili-
muyla kirk kisi olurlar. Bu arada goriinmeyen bir el Selman’m elindeki {iziim tanesini ezer ve
onun suyunu orada bulunan herkes icer ve kendilerinden gegerek sarhog olurlar. Hz. Al
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ulvi gahsiyetlerin halkasmna katilmis olarak gortirler ki, bu durum onlara ¢ok
biiyiik bir i¢ huzur verir,

2.b. Egitim ve Ogretim

Ibadet suuru icinde gergeklestirilen Ayin-i Cem, bir egitim ve 6gretim
islevi de gormektedir. Buraya katilan canlar, gelenekle dini bilgilerini bura-
dan almaktadirlar.?? Almis olduklar1 bu dini bilgiler, onlarin inan¢ (Allah,
Peygamber, Melek, Kur’an, Ahiret, Dért Kapi, Kirk Makam, Tevalla/Teberra
vb.), ibadet (Namaz, Oruc, Hac, Zekat/Yardimlasma, Ayin-i Cem vb.) ve sos-
yal hayat (Aile, Komsu, Alevi-Bektasi-Siinni ilgkileri vb.) ile ilgili tutum ve
davranislarina yon vermektedir, 33

Hz. Peygamber ve onun vefatindan sonra Ehl-i Beyte yapilan zuliim ve
haksizliklar ile ilgili bilgiler, buralarda yapilan sohbetler ve okunan nefesler-
de ifade bulur. Alevi-Bektasi geleneginin ortaya cikis siireci, 6nderleri (Hact
Bektag Veli, Sah Hatayi, Abdal M{isa, Balim Sultan vb.) ve ugradiklar: haksiz-
liklar ile ilgili bilgiler verilir.

Bugtin tilkemizde 6rgtin ve yaygin din egitimi kurumlarinda verilen egi-
timlerde Alevilik-Bektasilik ile ilgili bilgilerin yok denecek kadar sinirh olugu
goz oniinde tutulacak olursa buralarda verilen bilgilerin ne kadar énemli
oldugu ortaya ¢ikacaktir.34 :

Kurumsal ve kitabi kiiltiirden uzak sozlii gelenege dayanan Alevilik-Bekt-
asilik mensuplarmin bilgilerinin kaynaklar1 buralardir. Buralarda zaman za-
man bilimsellikten uzak bilgilerin verilmesi de imkan dahilindedir. Diger yan-
dan Ayin-i Cem’e katilan canlar, Ayin-i Cem yapihg ve islevi konusunda bilgi
sahibi olurlar. Bugiin Alevi-BektAsilerin gelenek ile ilgili bilgileri alabilecekleri
kurumsal manada bir yapmin olmayist, bu durumu daha anlasilir kilabilir.

2.c. Dini Sosyallesme

Bireyin, dini ritiielleri onamasi, onlar: igsellestirip davranisa doniigtiir-
mesine dini sosyallesme olarak degerlendirilebilir. Alevilik-BektAsilikte birey
ikrar vererek Ayin-i Cem’e katilir ve grubun iiyesi olur3 Birey dini icerikli

digerlerinden daha tagkin bir halde ortaya atilir ve Hz. Peygamberin aslanin agzina attigi
yiiziigii agzmdan gikariz Iste o zaman Ha. Peygamber'in Hz. Alimin gercek mahiyetini an-
lar”. Iste Alevilik-Bektsilikte icki (dolu) bu efsaneye dayanmaktadir. Genis bilgi icin bkz.

- Erdz, ag.e.,s. 222-223. :

32 Her ne kadar bu konuda ailelerde alinan egitimin 6nemli rolii olsa da, Ayi-i Cemlerin igle-
vinin daha biiyiik oldugu séylenebilir. )

33 Alevi-Bektagilerde inang, ibadet ve sosyal hayat ile ilgili olarak genis bilgi i¢in bkz. Ugar,
Ramazan, Alevi-Bektdst Gelenegi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Abdal Miisa Tekkesi Grre-
g0, Basilmarmg Doktora Tezi, Ankara, 2003.

34 Ulkemizde varolan orgtin ve yaygm din egitimi kurumlarinda egitim veren/egitim alan din
gorevlilerinin 6ze! ilgisi olanlar diginda bu konularla iigili bilgisi yok denecek kadar azdir.
Giinkii, bu konularm okutuldugu bir ders bulunmamaktadir. Diyanet Isleri Bagkanh: tarafin-
dan gérevlendirilen imam-Hatip Lisesi mezunu din gorevlilerinin biiylik cogunlugunun hi¢
bilgisi yoktur. Ustelik bu tiir din gérevlileri Alevi-Bektagilerin koylerine/yasadiklan yerlere
gorevli olarak atanmakta, bilgi eksiklikleri dolayisiyla bir ¢ok sikint1 ile kargilasmaktadir.

35 Dini Gruplar ve dinin sosyallesmesi ile ilgili bkz. Taplamacioglu, Mehmet, Din Sosyolojisi,
Ankara, 1983, 5. 286.
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davranig kahiplarim buradan dgrenir. Boylece birey dini ve sosyal hayatta
davranig modelleri geligtirerek hem kendisi hem de iginde yasadig1 grubun
normlaria uygun bir hayat siirmeye baglar. Giinkii bireyin bu bilgileri aile ve
cevresi diginda elde edebilecegi bagka bir kurum yoktur.

2.d. Oto-Kontrol

Oto-kontrol bireyin tutum ve davramglarini devamli bir gekilde kontrol
etmesi ve bu cercevede hareket etmesi anlamina gelir. Ayin-i Cem’e giris ile
ilgili yukarida verilen bilgiler cercevesinde bireyin Cem’e girebilmesi i¢in
kotiliiklerden (giinahlardan) uzak, birileri ile dargin/kiis olmamast gerek-
mektedir. Béyle durumlarda Cem’e giremez, girerse kendisinin en bliylik gii-
nahkarlardan birisi olacagmi bilir. Ayin-i Cem’in baginda Canlara hitaben
sorulan su soru bu manada biiyitk 6nem tagimakeadur. “Aramizda dargin/
kiiskiin var mudur? Var ise goriigsiin helallegsin, eger helallesmez ise vebali ve
giinaht kendinedir.”® Giinkii birey suclu/gtinahkar olarak Cem’e girmemeli-
dir, girerse yeni bir giinah daha igleyeceginden davranislarini ona gore gelis-
tirmek durumundadir. Ayin-i Cem’e i¢ huzura kavugmug bir gekilde girebil-
mek icin birey bir noktada kendi kendinin kontrolérii gibidir. Bu noktada
Alevilik-Bektagilikte varolan “slmeden énce 6lmek™’ digincesi kendini
gostermektedir ki, birey Slmeden 6nce kendi kendine i¢ muhasebesini yapar
ve Allah’in huzuruna cikmaya hazirdir. Dolayistyla Ayin-i Cem, bireyin 6lme-
den 6nce, dlmiis gibi sorgulanmasim saglamast itibariyle gercek bir oto-kont-
rol fonksiyonu gérmektedir. -

2.e. Sosyal Kontrol

Sosyal kontrol bireyin tutum ve davraniglarinin icinde yasadig1 toplum
tarafindan kontrol edilmesi anlamina gelir. Yukarida belirttigimiz tizere, Alevi-
lik-Bektasilikte bireysellikten ziyade toplumsal figtirler daha agir basmakta-
dir. Giinkii, ikrar vererek gruba gercek anlamda {iye olan bireyin tiim tutum
ve davramslar, grubun diger tiim iiyeleri tarafindan kontrol edilmekte, hat-
ta bu bir sorumluluk olarak algilanmaktadir.® Ayin-i Cem, bireyin toplum
huzuruna cikmasi (Dar-1 Mansur) ve orada hesap vermesini saglamaktadir.?
‘Ayin-i Cem’de bireyler birbirlerinden varsa sikayetleri bunu dile getirerek
‘haklarin talep etme imkanina sahiptirler. Herhangi bir sekilde bir can, diger
cann elinden, dilinden veya bagka bir sekilde muzdarip olmussa bunu gru-
36 Abdal Musa Tekkesi'nde kanldigimz Ayin-i Cem’de Rehber bu soruyu iig defa tekrarlan-
maktadit. Gercekten birbiriyle dargmn/kiis olanlar varsa helallesmekte, kiiskiinliikler son
bulmaktadir. Zaten bireyler arasinda meydana gelen problemler, Dede tarafindan adil bir
sekilde coziilmekte ve bireyler kendi aralarinda helallesmektedirler. Ancak, problemlerini
Dede’ye yansitmayanlar kiis olmaktadiriar. )

37 Alevilik-Bektasilikte “6imeden 6nce Slmek” diigiineesi, bireyin nefsini terbiye etmesi, tutum
ve davraniglan lier an olitme hazi, ic muhasebesini yapmis olimast demektir:

38 Dini Gruplarm ézellikleri ile ilgili bkz. Taplamacioglu, a.g.e., 5,235,

39 Abdal Musa Tekkesinde kanlmg oldugumuz Ayin-i Cemlerde Cem sahibi olsun olmasimn
Cenv'e katilan fiim Canlar, birbirlerinden razi olduklanna dair s6z vermektedirler.
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bun huzurunda dile getirmekte, problemin ¢éziilmesi icin “Dede”ye iletmek-
tedir. Bu durum sikayet edilen can igin onur kiric1 olmasi dolayisiyla canlar
bu duruma ¢ok dikkat etmektedirler. Bunun yaninda yapilmis olan hata (hir-
s1zhik, 1rz/namus vb.) mahiyet itibariyle ok biiyiik ise, suc¢ sahibi bireyin
toplumdan diglanmas (diiskiin olmas1)4® séz konusudur ki, hicbir can béyle
bir duruma diigmek istemez. Ayrica “Dede” tarafindan konulan ve grup tara-
findan benimsenen normlarin ¢ignenmesi durumunda birey yapmus oldugu
hatanin farkina varir ve bunu grubun huzurunda itiraf ederse, yaptig1 hatayi
anladig1, bir daha yapmayacagina sz verdigi anlamina gelir ve kendisine
verilecek cezanin hafifletilmesine bir sebep teskil eder.*!

Goriildigii iizere Ayin-i Cem’ler bireylerin birbirlerine karg1 haklarini ve
sikayetlerini talep edebildikleri, bireyin kendini Hak ve halk katinda hesaba
¢ekmesi anlamina gelmektedir. Bireylerin kendi aralarinda iligkilerinde bu
kadar dikkatli olmalar1 ve grup huzurunda birbirlerinden razi olduklarim
ifade etmelerinin “kul hakki”na verilen énemden kaynaklandig: diisiiniilebilir.

3. Sonug _

Alevilik-Bektasilikte Ayin-i Cem, ibadet telakkisi icinde yapilmaktadir. Ayin-
i Cem’e katilan bireyler yiiktimlii olduklar ibadetlerini yerine getirmenin
huzurinu yagamanin yaninda burada dini bilgilerini 6grenerek kendilerini
gelistirmekte, dini davranig modelleri kazanarak dini sosyallesmesini de ger-
ceklegtirmektedirler. Diger yandan birey kendini Halk huzuruna gikarak Hak
huzuruna ¢tkmig gibi diisiinmektedir. Cegitleri ile birlikte 6zellikle her yil
yapilan Gorgii Cem’inde birey i¢ ve toplumsal muhasebesini yapmaktadir. Bu
durum bireyin dini tutum ve davramslarinda dinamizm icinde kalmasina
vesile olmaktadir.

Ancak son yillarda yagsanan degigim ve gehirlesme olgularn, Alevilik-Bekt-
asiligi de derinden etkilemektedir. Kapali toplum yapisina sahip olan Alevi-
lik-Bektasiligin degisim ve sehirlesme siireci ile birlikte bu yapisinin degisti-
gi, ritiellerin folkloriklegtigi ve fonksiyonlarini kaybetmeye bagladiklar gé-
rilmektedir. Dolayisiyla, ancak geleneklerine bagh yérelerde bu térenlerin
otantikligini korudugu ve bir ibadet suuru i¢inde yapildigmi séyleyebiliriz.
Tim bunlardan sonra Ayin-i Cemlerin otantikligini koruyarak yagatilmas:-
nin bireysel ve toplumsal dini tutum ve davramslarin kazamlmasinda ve siir-
diirtilmesinde 6nemli bir yeri oldugunu, 6ziint koruyarak yasanmasi ve ya-
satilmasi gerektigini ifade edebiliriz.

40 Alevilik-Bektagilikte hirsizhik, bagkastmn namusuna helal getirme, zina yapma vb. suglari igle-
yenler, yapmis olduklari sucun sabit goriilmesi durumunda diigkiin (tophundan dislanmasi)
ilan edilirler. Bu durumda bireyin élmeden 8nce éldiiriilmesi gibi biiyiik bir cezadir ki, diger
toplum {iyelerinden hicbir kimse bunlara ve ailelerine selam dahi verip almaz

41 Abdal Musa Tekkesinde katilmig oldugumuz Ayin-i Cemlerin birisinde §0y1e bir hadise ger-
ceklesmistir: Dede, Canlara Ayin-i Cem haricinde icki igilmesini yasaklarmstr. Ancak, bu yasa-
ga uymayan iki tane Can, yapmus olduklari hatay anlamiglar, kendilerinin hatalanndan dola-
i sikayet edilebileceklerini diiiinerek Dar’a gikarak suclarim i itiraf etmislerdir. Bunun iizerine
Dede, itiraflarindan dolay1 cezalarim hafifleterek bir Ayin-i Cem yapma cezasi verml§t1r Su(;
larm: kendileri degil de bir bagkas: ifade etrmis olsayds, cezalan daha agir olabllecekn ‘
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Ebu Hayyan et-Tevhidi'nin Hayat Felsefesi

Bayram DALKILIC*
’ ABSTRACT

Ali ibn Muhammad Abu Hayydn al-Tawhidi (320-414/932-1023) was an Arabic
litterateur and philosopher, and author of numerous books which reflect all the main
themes of debate and reflection in the cultivated circles of his time. His basic themes are
God, Man, Intellect, Soul and Nature. He also has a strong interest in moral questions
on both the individual and social level. He was a ‘Farabian School’ and ‘Sicistanian
School’s student.

Tawhidi inquired “the problem of life” in his essay which is named “Risdletii’l Haydt
(The Treatise on the Life) and his other Works. I studied and analyzed the “Tawhidi’s
Philosophy of Life” according his thoughts in this article. He writes and classifies “the
life” in his treatise as ten types. The eight types are about the man. The one of them is
about the angels and the other is about God.

”

Keywords: Abu Hayydn al-Tawhidi, Philosophy of Life, God and man, Nafs, After
Death.

Eb{i Hayyan et-Tevhidi kimdir? O, hangi dénemde yasamustir ve nasil bir
kisilige sahip birisidir? Tevhidi, belli bir ekole ve diigiince okuluna bagl mi-
dir? Yoksa o, 6zgiin ve bagimsiz bir diisiiniir olarak gésterilebilir mi? Onun
hayat felsefesine ait teorik goriigleri var midir? Bu goriisler, belli bir diizen ve
sistematik icinde sunulmus mudur? O, bu konuda bir ¢alisma ortaya koymus
mudur? Onun hayat felsefesine dair teorik goriisleri, pratik hayat felsefesine
yansiyabilecek nitelikte midir? O, bu goriislerini kendi pratik hayat felsefesi-
ne yansitmis mudir? Bu calismamizda Tevhidi’nin, Hayat felsefesi konusun-
daki goriislerini bu ve benzeri sorular cercevesinde ortaya koymaya ve de-
gerlendirmeye calisacagiz.

A- TEVHIDI VE KiMLiGi

Alib. Muhammed el-Abbas Eb{(i Hayy4n et-Tevhidi (320-414/932-1023),
Farabi (6.339/950) ekoliine bagl olan, Farabi'nin en seckin 6grencilerinden
olan Yahya b. Adi (6.379/989) ve caginun ileri gelen filozoflarindan Ibn Zur-
'a (6.399/1008), ibn Sin4 (6.428/1037), Eb{i Reyhén el-Bir(ini (6.440/1048)
ve Ibn Miskeveyh (6.421/1030) ile ¢cagdas olup, onlarla bilgi ahg-veriginde
bulunmustur. Felsefedeki 6neminin yaninda edib, fakth ve sfifi olan Tevhidj,
Ebfi Siileyman el-Mantiki es-Sicistini (6.380/990) nin 6grencisidir.’

* Yrd. Dog. Dr., S.U. ilahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi A.B.D. Ogretim Uyesi

1 Bkz. Macit Fahri, [slam Felsefesi Tarihi, (Cev. Kasim Turhan), s. 167-168, Istanbul, 1992;
Necip Taylan, Ana Hatlariyla islam Felsefesi, s. 195, istanbul, 1991;Hanifi Ozcan, “Ebd
Hayyén et-Tevhidi Ateist midir?”, D.E.U.LF.D., c. V1, s. 486, {zmir, 1989
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Tevhid'nin yasadig1 onuncu yiizyil, sadece cesitli ifimlerdeki ¢caligmalarin
doruk noktasina ulastig: bir dsnem degil, aym1 zamanda sonraki yiizyillarda-
ki ilmi ve fikri faaliyetleri belirleyecek olan bir devirdir.

Tevhidi, Farabi Okulunun etkin oldugu bir cagda yasamasma ve Sicistani
Okulu'nun bir 6grencisi olmasina ragmen, ele aldig1 ve degerlendirdigi baz
konularda, kendisine ait goriisleri olan 6zgiin bir filozof olarak kabul edile-
bilir. O, bagimsiz felsefesi ile hem hocasindan hem de déneminin ileri gelen
filozof ve bilginlerinden farkhdr. Ozellikle bilgi felsefesi, onun “mistik ve
yalmz” rthunu yansittig1 gibi elegtirel akla sahip olmasi da tarih biliminden
keldma kadar neredeyse tiim Islam gelenegine iliskin ilgin¢ degerlendirme-
lerini giin yiiziine ¢cikarmaktadir.®

Baz1 aragtiricilar, Tevhidi’nin edebiyatta, “ikinci Cahiz” diye meshur oldu-
gu tespitinden kalkarak, O'nun bir filozof degil, ancak felsefeyle de ilgilenen
bir edip” oldugu goriisiine yer verirler. Bu goriis dogru kabul edildigi takdir-
de, Tevhid?’nin kavramlara felsefi ustalikla anlamlar yiiklemesi diistiniile-
mezdi. Onu siradan bir raportér ve yazici olarak degerlendirmek, hocasi Si-
cistdn] ve halkadaki diger meshur filozoflarin sz ve diistincelerini kaydeden
bir katip saymak pek isabetli bir tespit degildir. Tevhid?'nin felsefesi, kendi
dikkati ve titizligi sayesinde bir araya getirdigi farkli ve zengin felsefi fikir-
lerden olusan ilging bir soy kiit{igline dayanir, Farabicilik Cagrnin bir filozo-
fu olarak Tevhidi, en az ¢agdaslari kadar kendi icinde sistemli ve tutarl sayi-
labilecek bir felsefi diigiinceye sahiptir.*

Ibn Miskeveyh, adaletin mahiyetine yénelik olan ‘Risile Fi Mah1yet1 1-
Adl’ adh eéserini Eb{i Hayyan Tevhidi’ye atfen yazrmsgtir. 3

Tevhidi, zamanimiza kadar kalmig olan El-Muk4besét adl eserinde En-
diiliis'ten Horasan’a ve Semerkant’a kadar islam diinyasinin biitiin ilim mer-
kezlerindeki felsefe caligmalarin gosteriyor. Bu kitab, dérdiincii hicret as-
rina kadar hararetle siiren ceviri caligmalarinin ne derecede genis bir ala-
na yayilmis ve feyizli eserler vermeye baslamis oldugunu gésteriyor. Eblt
Hayyéan, dogrudan cevirmen olmadigi halde, zamanina kadar yapilmis he-
men tlim gevirileri goérdiigii ve inceledigi anlasiliyor. Onun kitab1 6zellikle
Islam terciime devrinin dogurdugu sonuclari anlamak bakimindan 6nem-
lidir. Ayn1 durum onun Kitabu’l imta ve’l Muénese adli kitabi icin de séyle-
nebilir

Tevhidi, ifadelerinden anlasildig: (izere, konular sadece nakletmekle,
iktibas etmekle kalmamakta, genel ve gecerli gordiigii beyanlara da yer ver-

2 Seyyid Hiiseyin Nast, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, (Gev. Nazife Sigman), s. 27, Is-
tanbul; 1985; Kasun Turhan, Din-Felsefe Uzlagtiricist Bir Diisiiniir Amiri ve Felsefesi, s. 6,
Istanbul,; 1992

3. Sahin Filiz, “Eb(i Hayyan Tevhidi ve Bilgi Felsefesi”, Bilimname, say1 2, s. 125, Kayseri,

2003; $ahin Filiz, “Abu Hayyan Al-Tawhidi’s Philosophy of “Nafs”, Tabula Rasa; sayi, 1, s.

84, Isparta, 2001 '

Sahin Filiz, “Ebl Hayyan Tevhidi ve Bilgi Felsefesi”, Bilimname, sayi 2, s. 128

Bkz. ibn Miskeveyh, An Unpublished Treatise of Miskawaih on Justice or Risala fi Mahiyat

al-Ad! li Miskawaih, ed. M. S. Khan, s. 12, Leiden-E. J. Brill, 1964

[ 92 N
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mektedir. Bir agidan o, kendisinin de kabul ettigi, benimsedigi fikirleri bir
araya getirmektedir.

Tevhidi, hayat hakkindaki gérislerini yazdig, “Riséletii’l-Hayat (Hayat
Risélesi)”da’” konu ile ilgili gerektigi zaman alintilar yapmis olsa da, Hayat
konusunu sistematik bir tarzda ele almig, degerlendirmeler yapmus, goriisle-
rini dile getirmistir. Gerek bu risalesinde gerekse diger eserlerinde agirlikli
olarak da olsa alintilar yapmis olmasi, onun diigiince tarihine yaptig1 bir
katlkadur,

Tevhidi, ilimlerden bahseden “Semeratu’l-Ulim” adli bir risdle yazmis-
tir.® Tevhidi'nin bu risalesi, “Risaletiin fil-Ultim” adiyla da bilinmektedir ve
nesredilmistir.® O, bu risilesinde, fikihla mantigin, dinle felsefenin irtibati
oldugunu ileri siirmektedir. Bu risile, ilimlerin taksim ve gayesi hakkinda
Islam miiellifleri tarafindan yazilmig bazi kitaplarm isimlerinden bahsetmek-
tedir. Tevhidi'nin, yazarlarin vermeyip adini verdigi bu eserler, Kitabu Aks-
ami’l-Ultim, Kitabu iktisdsi’l-Fedail ve Kitdbu Teshil-i Siibiili’l-Madariftir.1°
Tevhidi bu rislesinde sirasiyla Fikih, Kitap, Siinnet, Kiyas, Keldm, Nahiv,
Liigat, Mantik, Sayilar ve Hesap (Matematik), Hendese, Belagat, Tip, Niic{i-
m, Tasavvuf basgliklan altinda ilim dallarini incelemektedir. Tevhidi, bu risa-
leyi ilimleri tafsilath bir sekilde degil de 6zet olarak anlatmak igin kaleme
aldigin: belirtmistir. Bu risalenin yazimasinin temelinde, mantik ve felsefe-
nin ilimler arasinda yerinin olmadigina dair séylenen s6ziin bulundugunu
ifade etmistir. Bu s6z, onun aktardigi sekliyle, “Fikih’ta mantiga giris (yer)
yoktur, felsefe ile din arasinda bag-baglanti (ittisal) yoktur, hiikiimlerde hik-
metin etkisi yoktur” s6ziidiir.*!

Tevhidi'nin bu risélesi de onun ele aldig1 konuyu sistematik olarak ortaya
koydugunu géstermektedir.

Tevhidi’nin, mfitezili oldugu bu yiizden “Tevhidi” olarak amldig: iddia
edildigi gibi, onun bu isimle amlmasinin, babasinin “Tevhid” denilen bir hur-
ma ticaretiyle ugragmasi sebebiyle olduguna isaret edilmistir.? Tevhidi'nin
kelamla olan iligkisi iizerinde ilk ciddi arastirmayi yapan Abdurrezzak Muh-
viddin 6nceki maelliflerin, Tevhid?’nin matezill oldugu yoniindeki degerlen-
dirmelerini asilsiz bulurken, yine bir Tevhidi uzmani olan ve O’nun eserlerini

6 Bkz. Miifit Selim Saruhan, “Ebdi Hayyan et-Tevhidi ve El-Mukabasat Adh Eserinin Tasavvuf
Ahlaki Acisindan Tahlili”, Tasavvuf, say1 4, s. 121-122, Ankara, 2000

7 Ebfi Hayyan et-Tevhidi, “Risaletii’l-Hayat”, Thk. Nst., Ibrahim el-Kilani, Reséilu Eb Hayén
et-Tevhidi, s. 269-318

8 Ibrahim Agah Gubukcu, Tiirk-Islam Diisiincesi Hakkinda Aragtirmalar, s. 134, Ankara, 1992

9 Tevhidi, Risaletun fi'}-Uliim, Resdilu Ebi Hayyan et-Tevhidi, (Thk. Nsr. Ibrahim el-Kilani, s.
319-346; Godefroid de Callatay da Tevhidi'nin bu risalesinin sistematik, genis ve kapsaml
bir sunflama sunmadigint belirtmektedir. Bkz. Godefroid de Callatay, The Classification of
the Sciences according to the Rasa’il Ikhwan .al-Safa’, s. 2, The Institute of Ismaili Studies,
22 May 2003, http://www iis.ac.uk/learning/life_long_learning/rasail_ikhwan/rasail -ikh-
wan.pdf

10 Tevhidi, Risaletun fi’l-Uliim, A.g.e., s. 328

11 Tevhidi, Risaletun fi’1-Uliim, A.g.e., s. 326

12 Bkz. Ibrahim el-Kilani, Resiilu Ebi Hayyén et-Tevhidi, s. 28; Mahmut Kaya, “Eb{i Hayy4n et-
Tevhidi”, DA, c.10, 5. 154
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tahkik ve negreden Ibrahim el-Kilani, onun Mtezile mezhebinden oldugu-
nu savunmaktadir.3

Ancak Mahmut Kaya, miitezile mezhebine bagh olanlarin “Tevhidi” ola-
rak degil, “Mitezili” nisbesiyle anilmakta olduklarini ifade etmekte, ayrica
onun keldm ilmini ve keldmcilar: agir bir dille elestirmis olmasinin da, onun
Mitezili oldugu iddiasinin tutarsizhigini géstermekte olduguna isaret etmek-
tedir.!4

Tevhidi, gercekten Keldm’a karsi birisi midir? O’'nun Eb( Siileyman’in en
yakin 6grencisi olmasi dolayisiyla eserlerinde Keldm’a kars1 bir tavir sergile-
digi ve kelamecilar kiyasiya elestirdigi, bu nokta dikkate alinirsa, onun Mite-
zili olmadig1 sonucuna varilabilecegine isaret edenler vardir.*

Tevhidi, Keldm ilmini konusu, amaci ve kullandig1 yontemiyle gerekli bir
¢aba olarak gériir. Bu ilim, halkin yararim ve mutlulugunu gézetir. Ama Kela-
m bilginlerinin, nasslarin bir takim semboller ve 6rnekler icerdigi gercegini
bazan gézardi ettikleri de dogrudur; bu durum Tevhidi tarafindan elestirilir.
Kelamecilar ve filozoflar zorunlu olarak degisik yontemler kullanirlar, zaman
zaman Kelamcilarin bu ayirim: ihmal etmeleri biiyiik bir hatadir.

Ancak Tevhidi, bazi eserlerinde bazi Keldmcilari elestirmis olsa bile, Risa-
letiin fi'l-Ulim’da, Keldm'in, ‘Ustilud-din’de itibarh bir kap1 oldugunu, fikih
ilmiyle ortak yonleri bulundugunu, onun konularina ve énemine vurgu ya-
parak isaret etmektedir.!®

Tevhidi ve Sicistani, insanin mutlu olabilmesi i¢in zahidligi ve Kelamcila-
rin tartigmalarindan uzak kalmay tavsiye ederler. Onlarin ahlak teorileri ri-
yaziyetci, yani diinya islerinden ¢ok 4hiret iglerine yonelmeye dayanir. Tevh-
idi, mutluluk igin, dini alanda cedelci tartismalardan ve Keldmcilarin gériis-
lerinden uzak kalmay: gerekli goriir. Ona gore, bu diinya, Kelamcilarn akil-
lariyla uyum saglamak {izere yaratilmamustir. Zaten Keldmcilarin tartigmala-
11 da yarardan ¢ok zarar getirmistir. Bithassa onlarin kaderle ilgili miinakasa-
lar, siiphe yaratip, olumsuz etkiler yapmistir.

Oyle gériiniiyor ki, Tevhidi, bilhassa taassup ve miinakasa diiskiinii olma-
larindan dolay, elestirdigi devrinin Keldmcilarinin olumsuz yanlarim fazla
abartmisgtir. Onun iddialarinin sebepleri meveut da olabilir. Fakat Tevhid?nin
Kelamailarla ilgili bilgisi, muhtemelen kisiseldir. Giinkii Isldm’in rasyonel sa-
vunmasi olarak ihdas edilen Keldm, her donemde Tevhidi’nin niteledigi gibi
bir hiiviyete biirlinmemigtir. Belki Tevhidnin déneminde, onun niteledigine
yakin Keldmi tartigmalar olmus olabilir.l”

TevhidPye gore felsefe bir¢ok kismi, muhtelif konulari ve degisik metod-
lariyla hep Tevhid’de son bulur. O, “Tevhidi gerceklestirmeyen ve bire delalet

13 Ibrahim el-Kilani, A.ge. s. 111; Mahmut Kaya, A.g.m., D..A, c.10, s. 155

14 Mahmut Kaya, A.g.m., D.L.A, c. 10, 5. 154-155

15 T. J. De Boer, The History of Philosophy in Islam, trans. E. R., London, 1903, s. 120-121, 13
vd.’dan nakleden §$. Filiz, “Ebt Hayy4n Tevhid? ve Bilgi Felsefesi”, Bilimname, s. 121; Mah-
mut Kaya, A.g.m, D. 1. A, c. 10, 5. 135

16 Tevhidi, “Risaletiin fi'l-Ulfim, A.g.e., s. 332-334

17 Hanifi Ozcan, “Ebii Hayyén et-Tevhidi Ateist midir?”, D.EU.LF.D, c. VI, 5. 499
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etmeyen sanatlardan Allah’a sigimirim” diyerek bu konudaki goriisiinii agik-
¢a ortaya koyar.!® )

Tevhidi ve Sicistani din ve felsefeyi, ayni anda her ikisini de benimseme-
lerine ragmen, birbirleriyle mezcetmeyi hig uygun bulmazlar. Onlara gére,
IThvan-1 Safa, Grek felsefesi ile Islami nasslan birlestirme girisiminde bu-
lunmus, fakat basarili olamamigtir. Giinkii dini inang, bir vahiy meselesidir;
o, filozoflarin, mantikcilarin ma’rifetlerine asla muhtag degildir. Eger onlar
din icin gerekli olsaydi, miisliimanlar aralarindaki esitli ihtilaflarda felse-
feye bagvururlardi. Halbuki Hiristiyan ve Mec(siler bile bu konuda felsefe-
ye bagvurmarmuslardir. O halde aklin vahye tabi olmas gibi, filozofun da
Peygambere tabi olmas: gerekir. Tanrr'nin vahyi filozoflara da sdmildir. Ay-
rica eger akil hakikati tek basma kesfetmeye muktedir olsaydi, iman da
gereksiz olurdu. Fakat akil herkeste ayni seviyede degildir. Bu yiizden, eger
vahiy olmasaydi, hakikat, bazilari icin ebediyyen ulasilamaz olarak kalir-
d.?? :

Onlara gore, zaten felsefe, ancak insan aklimn gidebilecegi yere kadar
gider ve vardig1 netice de siiphe ve miiphemlikten yoksun olamaz. Giinki
felsefe, merakla baglar; merakla sona erer, yani felsefi aragtirmaya sevkeden
bastaki merak, sonda “kesinlik” e ulagmaz. Bunun sebebi, felsefenin kaynag1
olan aklin giiciiniin sinirh olmasi ve vahiy olmasa, ¢ok seyin bilinemez ola-
rak kalacak olmasidir.2°

B- TEVHIDI’YE GORE HAYAT GESITLERI VE DERECELERI

Tabiat ve ruh kavramlan bir yaniyla hayat: ilgilendirirler. Hatta bir yerde
artik ne ruh, ne de tabiat varhgindan séz etmenin bir manasi kalmaz. Yani
gerek tabiat gerek ruh, kendi etki ve tepki diinyalarindaki fonksiyonlar ne
olursa olsun, onlara bu anlami kazandiracak olan hayat, ézellikle ‘insan ha-
yatrdir.

Bu bakimdandir ki, hayat ve onun mahiyeti de, tabiat ve ruhun mahiyeti
kadar insanlan ilgilendirmemis bir konu degildir. Hatta ¢ogu zaman insan,
tabiat ve ruh problemlerini incelemege nereden baglayacagi ciddi bir ka-
rarsizlik icinde bir tiirlii kestiremez, kestirememistir de. Bu ytizdendir ki,
daha ilk anlarda tabiat m1, ruh mu yoksa hayat mu insan diiglincesinin objesi
olmalidir? sorusu en cok tartisiian konulardan biri olmug ve bu problem
giiniimiizde dahi 6nemini muhafaza etmektedir.

Hayat, ya da hayatin bilgisi, bir bagka deyisle hayatim felsefesi deyince,
hic siiphesiz sadece insan anlagilmaz. Nitekim hayati fonksiyonlara sahip
biitiin canlilar, hatta canlh tabiat, boyle bir gaye ile ortaya atilan bilgi siijesine
obje durumundadir. insan, hayatin bir felsefesini yapmak, ya da noktasini
tespit etmek gibi gii¢ bir durumla karg1 kargrya kalmaktadir.??

18 Tevhidi, el-imta’ ve’l-Muéanese, c. 3, s. 135, (nsr. Ahmed Emin, Ahmed Zeyn), Beyrut, tsz;
Bkz. Mahmut Kaya, A.g.m., D.LA,, . 10, 5. 155

19 Hanifi Ozcan, “Eb{i Hayyan et-Tevhidi Ateist midir?”, D.E.UiF.D., c. VI, 5.497

20 Hanifi Ozcan, “Ebli Hayyén et-Tevhidi Ateist midir?”, D.EU.LF.D., c. VI, 5497

21 Bkz. Hasan Kiiciik, Sistematik Felsefe, s. 428, Istanbul, 1985
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Tevhidi, nefs ile flgili olarak pek ¢ok felsefi soru ortaya koymaktadir. Bu
sorulardan bazilari sunlardir: Nefs nedir? Yetkinligi nedir? Nefs, ruhtan nasil
ayrilir, nefsin hakikati nedir? Nefs cisim midir? Onun cisim olmasmna engel
nedir? Nefs, 6liimstiz miidiir? Eger 6liimsiiz ise, onda insanm ne oldugu bili-
nir mi? Insan nedir? Nasil tammlanir? Bu tanim hakiki (gercek) bir tamim
mudir? Yoksa aralarmda biinye farki var midir? Tabiat nedir? Ruh nefsden vaz
gecebilir mi? Ya da nefs ruhtan vazgegebilir mi? Akil nedir? Meydana getirdigi
$ey nedir? Akil diistiniir mii? Nefs nefes alir mi? Aklin Allah yaninda mertebesi
nedir? Aktif (etkin) midir? Pasif (edilgin) midir? Oliim sonrasi (medd) nedir?
Bu son insan icin mi, nefs icin mi, yoksa her ikisi i¢in midir? insan ferdlerinin
nefsleri arasinda farklar nedir? Canli simflarimin nefsleri arasindaki farklar
nedir? Melek canli midir? Eger canli dersek onda «hayat» nasildir? Allah can-
lidir, melek canhdir, insan canhdir, at canlidir sézlerinin ne anlamlari ve farklar
vardir? Tabiat canlidir veya nefs ve akil canhdir denebilir mi??2

Ayrica Tevhidi, 4lemin baslangici olmamasi veya yaratilmis olmasi, a§ag1
4lemin {istiin Alemden ayrilmast, Allah’in Evvel, Ahir, Zahir ve Batin sifatlari-
nin anlamlari, fiilleri, bunlarin zorunlu zorunsuz olmasi, ya da zorunluluk
ve zorunsuzluga bagli olmayan bir sey olmasi, kullarin enun hakkinda bilgi-
* sinin dogustan ve zorunlu mu, akil yiriitme yoluyla m: oldugu, ayrihgin
birliginin (vahdet-i viicid) anlami gibi sorular incelemektedir. Yine o, 6teki
~ 4lem, ahiretin (mead) anlam ve zorunlulugu, nefs ve bedenin ayr1 olusu,
giicleri, mizag ve tabiatleri, bunlarin temizlenmesini incelemektedir.?3

Tevhidi, Niigencan?’den naklen insanin, tiynet bakimindan sahis, ruhen
zat, nefs bakimindan cevher, akil bakimindan ilah, vahdet bakimindan kul,
cokluk bakimmdan tek, nefs bakimindan canh (hayy), ihtiya¢c bakimindan
eksik, talep bakimindan tam olarak nitelelendirildigini aktarmaktadir. Yine
onun aktarimina gore insan, alemin ¢éztidiir. Onda her seyden bir sey vardar.
Onun her seyle ilgisi vardir. Onu yokluktan varliga ¢ikaran sey, sahih bir
- soydur. Insan hakkinda haberler coktur, -onun sirlar ilginctir. Onu taniyan

alemi tanir. O, gériinmeyenlerin érnegi, goriinenlerin aciklamasidir.24

Onun belirttigine gére, insan, ruhuyla degil, nefsiyle insandir. Ruh, nefs

icin bir alet gibidir.?*

Tevhidi, hayvanlarin, yapacaklar seyleri icgiidiiyle (ilham) yaparken, in-
-sanlarin ise ihtiyarla is gordiiklerini belirtmigtir.26

0, insan ahlikinin ti¢ nefse boliindigiini, bunlarin Nefs-i Nitika, Nefs-i

Gazabiyye ve Nefs-i Sehvéniye oldugunu ifade etmektedir.?’ '

Tevhidi, insanin birbirine zit olan, dogal ve ahlaki niteliklerini aktarmak-

tadim28

22 Tevhidi, el-imta’ ve’l-MuAnese, c. 3, 5.106-107; Ayrlca bkz. Hilmi Zlya Ulken, islam Felsefe-
si, s. 74, Istanbul, 1976

23 Hilmi Ziya Ulken, islam Relsefesi, s. 75

24 Tevhidi, el-Mukabesit, s. 374

25 Bkz. Tevhidi, el-linta’ ve'l-Mudnese, c. 3, s. 114

26 Tevhidi, A.g.e., c1,’s. 145

27 Tevhidi, A.ge.,¢l,s. 147

28 Tevhidi, A.gie., c:1, 5. 149-157
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Tevhidi, insan nefsinin cisim ve beden olmaksizin islevini yerine getirdigi-
ni, 6limsiiz oldugunu, zamandan bir an oldugunu, onun cevher olup, cisim,
araz ve heyfila olmadigin, bazi filozoflarm ve hocasi Ebii Stileyman’in sozle-
rine atfen aktarmaktadir. El-imta’ ve’l-Muanese’nin 13. geceki dersi “nefs”
konusuna ayrilmistir.??

Tevhidi, hayat konusundaki gériislerine el-Mukabesat adli eserinin baz
bolimlerinde ve 6zellikle 54. Mukébese’de, “Fi Fadileti’l-Akl ve Kiymeti’l-
Hayét ve Meziyyeti’l-Afiyet” baghig1 altinda da yer vermektedir.3°

Ebu’l Kasim s b. Ali'ye referansla, Tevhidi, hayatin hem seving hem de.
liztinttintin kaynagi oldugunu, éliiye bakildig1 zaman ondan korkuldugunu
ve bir an 6nce gémiilmesinin istendigini belirtmektedir. Onun belirttigine
gére, isa b. Ali, “insamn besigi olan hayatin, canlilar ve insanlar arasindaki
iliskiyi sagladigin” ve “Allah’tan iyi ve hos bir hayat, faydali bir akil, devaml
bir afiyet istememiz” gerektigini sOylemigtir.3!

O, Ebi Bekr el-Ku: asi’den naklen hicbir insanin hayat, nutk ve 6liim ko-
nusunda digerinden dstiin olmadigini ifade etmistir.>?

Tevhidi'nin Ebu’l-Kasim Miicteba el-Antak?’den naklettigine gore, ha-
yat, tabii ve arazi olmak iizere ikiye ayrildig: gibi, 6lim de yine tabii ve
arazi olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Tabii hayat ma’kul akilla ilgili iken
tabii 6liim ise duyulurlar ve gériiliirler alemi ile ilgilidir. Arazi hayat, insa-
nin ve davraniglarinn iyi olmasidir. Arazi 6liim ise insanda bulunan ceha-
lettir.3* Yine o, Eb(i Bekr es-Saymuri’den, “ilim yasayis: esnasinda bir kisi-
nin hayati, cehl ise onun éliimiidiir. Cahil yasarken 6lii ise 6ldiikten sonra
acaba nasildir? Ilim yasayis: esnasinda kiginin hayat1 ise 6ldiikten sonra
onun canl oldugu konusunda giiphe yoktur”®4 seklindeki sdzlerini aktar-
mistir. _

‘Tevhidi, insan hayati ve hayatin smiflari konusundaki kendi gortislerini,
degerlendirmelerini ve diisiiniirlerin bu konudaki fikirlerini, “Riséletiil-Hayat”
adl eserinde ortaya koymaktadr. ibrahim el-Kilani, s6z konusu risaleyi, “in-
sanin yasadig1 hayat cesitleri ve bunlarin diinyevi ve uhrevi sirlar ve értiile-
rinden, insanin akli ve nefsi olgunluga dogru yiikseldigi hayat bicimlerinden
bahseden felsefi, tasavvufi bir risdle”s olarak degerlendirmektedir.

Tevhidi, insan hayatini, “her nefs icin hos olan ve her his sahibince arzu-
lanan hayatin sinuflarini agiklamak™® ve “insan hayatina dair énceki diisii-
ntirlerin gériislerini, bu gdriigleri benimsedigini hissettirerek nakletmek™7

“seklinde iki kisimda ortaya koymaktadir.

29 Bkz. Tevhidi, A.g.e., cI, 5. 198-206

30 Bkz. Tevhidi, el-Mukébesat, (nsr. Hasan el-Sendiibl), s. 234 - 238, Misig, 1929

31 Tevhidi, el-Mukabesat, s. 234

32 Tevhidi, el-Mukabesat, s. 144

33 Bkz. Tevhidi, el-Mukabesat, s. 146-147

34 Tevhidi, el-Mukabesat, s. 201

35 Ibrahim el-Kilani, Resailu Ebi Hayyén et-Tevhidi, s. 273

-36 Eb{i Hayén et-Tevhidi, “Riséletii’l-Hayat”, (Thk. Nsr., ibrahim el-Kilani), Resailu Ebi Hayén
et-Tevhidi, s. 275-292

37 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., s. 292-318
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Tevhidi, hayat simiflarinin on tane oldugunu, bunlardan sekizinin insanla
ilgili oldugunu belirtmektedir. O'na gére insan hayatmnin sekiz sinift sunlar-
dir:38

1- His ve Hareket Hayat1

2- 1lim ve Basiret Hayat1

3- Amel ve Cabalama Hayati

4- Ahlak ve Seciyye Hayau

5- Tedeyylin ve Sekinet Hayat1

6- i1k Kemal (Olgunluk) Hayat1

7. Zanve Tevehhiim Hayati — Zikr (Oviinme) Hayati

8- Ikinci Kemal (Olgunluk) Hayat1 — Akibet Hayati

Tevhidi, insanin bu hayat siniflarin1 basamak basamak, birinden digerine
dogru gecerek yasayacagini belirtmektedir.

insanla ilgili olan bu sekiz hayat simfi diginda bulunan diger iki siifa
gelince, bunlardan biri “Meleklerin Hayati (Hayatil-Meléike)” digeri ise
Allah'in canli olmasidir. Tevhidi, insanla ilgili olan hayat cesitlerinin ve me-
leklerin Hayatr'ni isimlendirirken “Hayat” terimini kullanmakta, ancak onuncu
ve son olarak Allah'in diriliginden séz ederken bu terimi Allah’a izafetle,
‘Hayatullah’ seklinde kullanmamaktadir. ;

O, bir bagka eserinde melek ve Allah i¢in “hayy” denildigini ve denilmesi
gerektigini, hayy ya da hayati sinirlandirmakla, Allah’i nitelemeye gii¢ yeti-
rilemeyecegini ifade etmektedir.®®

Ancak burada hemen sunu vurgulayalim ki, Tevhidi, bu iki simifin kiinhii-
niin bilinememesi, aklin bunlari anlatma, tamimlama, sinirlama zorlugu gibi
nedenlerle ele alinmayacagimi belirten ifadelerinde “Hatani'l-Hay4tani - Bu
iki hayat” biciminde ikisi i¢in de “Hayat” terimini kullanmakradir.*® Gergi,
daha 6nce de belirttigimiz gibi o, “Hayatin on sinif” oldugunu ifade ederken
de “hayat” terimini kullanmugt1.

Tevhidi, Hayat smiflarini bu sekilde adlandirdiktan sonra, sirasiyla, insan
hayatinin sekiz gesidini incelemektedir. Biz de simdi bu cegitleri sirasiyla or-
taya koymaya caligacagiz. '

1- His ve Hareket Hayat1: Bu, insamin duydugu, hissettigi, hareket
ettigi, tat aldig, nimetlendigi, sikayet ettigi ve aci duydugu hayattir. Bu ha-
yat, insanin diger hayvanlarla, mesela at, esek, domuz, maymun ve digerle-
riyle ortak oldugu hayattir. Bu hayat duygu, hareket ve gidaya dayali olan ve
bekaya, ebediyete ihtiyag duyan hayattir. -

Bu sebeple “Bu canli, bu canlidan daha fazla yagar” denmez. $6yle denir:
“Zeyd Amr’dan daha yaghdir. Yani yagca ondan daha biiyiiktiir. Belki s6yle de
denir: “Bu hayvan, bu hayvandan daha yashdir. Yani hayat siiresi daha uzun-
dur’ Ancak “hayatm kendisinde (fi nefsil-hayat), o cinste, tiirde, fertte bir-
dir#

38 Bkz. Tevhidi, Risaletii'l-Hayat, A.g.e., 5. 279
39 Tevhidi, el-imta’ ve’l-Mulnese; c. 3, s. 123

40 Tevhidi, Risaletiil-Hayat, A.g.e., s. 280, 290
41 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., s. 280-281
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2- Ilim ve Marifet Hayati: Bu hayat, Tevhidi’nin insan hayatinin dere-
celerini siraladigi, daha dnce belirttigimiz yerde “ilim ve Basiret Hayat1” ola-
rak gecmektedir. Ancak O, burada “basiret” kelimesini kullanmamaistir. O’na
gore bu hayat, ilim, marifet, anlama (fehm), dirayet, ezberleme, rivayet etme,
hikmet, arastirma, hiikiim ¢ikarma, soru sorma ve cevap verme hayatidir. Bu
hayat, ilahi destek ile beseri istegin iyi niyet, devamli calisma, nefsi sevgi,
arzu (istek), ruhi letafet ve mizac inceligiyle birlikte fayda saglar.*2

Tevhidji, birinci siradaki hayatin, yapi ve fitratla birlikte beserin dogal ya-
pisinin sureti oldugunu ve bundan dolay1 diger canlilarla ortaklik oldugunu
vurgulamaktadir. Bu ikinei hayatin ise, sahibini olgunluga ve isteklerin sag-
lanmasina gétiiriir. llave olarak da bu hayatta, hazza, muttali olmaya, siil@i-
ka, bir ise karar vermeye ve onda israr dogrultusunda vaki olan durumun
gelismesine dogru gotiirdiigiinii belirtmekredir.*3

Tevhidi'nin belirttigine gore, bu hayatin yasanmasindaki eksiklik ise, sa-
hibini, daha énce bahsedilen hayvanlarin durumuna diisiiriir. Insan, cevher,
fikir, unsur, sekil, nefis bakimindan daha yiiksek olsa da, bu hayatin sahibi,
yeniliklerin faydalarini alarak, tahkik edilmis bilgileri iktibas ederse, ruhani
ve latif yogunluklu varliklar olan meleklere benzer. Bu konuda séyle denir;
“Alim, hamaldan daha uzun 6miirliidiir, yani inkar olunmayan ve uzak ol-
mayan, acikladigimiz bu hayatta ¢ok yasar.”**

3- Amel ve Calisma Hayati: Bu hayat, salih amel hayandir ki, kaldir-
ma ve koyma, alma ve verme, dogruluk, veda ve riayet, zamam giizel kul-
lanma ve vadini tutma ile ilgilidir. '

Bu hayat, daha 6nceki iki hayata eklenirse insan olgunlagit, degeri artar,
derecesi yiikselir, serefi ve izzeti ebedi olarak artar, sonsuzluk giysisini giyer,
mutluluk yoluna erigir ve melekler ziimresine karigir.*s

4~ Diyanet ve Sekinet Hayati: Tevhidi, daha &nceki siralamada bu
hayati besinci sirada saymasina ragmen, burada dérdiinci sirada agiklamak-
tadir. Bu konuda herhangi bir agiklama yapmamuigtir.

Tevhidl’ye gore bu hayatin sahibi, onunla iki diinya hayrina nail olur.

Dinlilik, eksik olam olgunlastiri, sifa sunar, hastay: iyilestirir, eksigi dog-
rultur, korii iyilestiriy, sapkim dogru yola iletir, egriyi diizeltir.

Bu sebeple, onun nassina delaletten sonra, ona yapigmakta ¢zriimiz ol-
maz.4¢

5- Ahléik ve Seciyye Hayat1: Yukarida da belirttigimiz gibi, Tevhid-
1, hayat siniflarindan bahsettigi yerde bu hayat dérdiincii sirada saymig-
t1. O, burada Ahlak’1 diyanet ve sekinet’ten ve ameli salih’ten sonraya
biraktigin, zira, ‘huluk’un, lafiz olarak ‘halk’a bagli bulundugunu belirt-
mektedir.*?

42 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., s. 281
43 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., 5. 281-282
44 Tevhidi, Risaletitl-Hayat, A.g.e., s. 282
45 Tevhidi, Risaleti’l-Hayat, A.g.e., s. 282-283
46 Tevhidi, Risaletiv]l-Hayat, A.g.e., s. 283
47 Tevhidi, Risiletii’l-Hayat, A.g.e., s. 283-284
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Tevhidi, énceki ve sonraki filozoflarin Ahldka dair kitaplar yazdiklarini,
ahlakin, kaynaklarim isimleri ve sifatlariyla, onun tanimlarm, 6ziinii ve ay-
rintilarm bildirdiklerini, iyi ve kétii ahlika igaret ettiklerini, iyi olan ahldka
cagirdiklarini, -Grnekler verdiklerini, ona dair s6z ilave etme yolunu kapat-
tiklarini, bu nedenle bu konuda insanlara ahliktan séz eden tafsilatin digin-
da, ona isaret eden ciimlenin yeterli olacagini ileri stirmektedir. Tevhidi, bu-
rada ahlaki aciklama konusunda ayrica ilave yapilirsa, daha énceki yapilan
din, amel ve biitiin diger konularda séz konusu edilenlerin aglklamasmm

gerekeceglm ifade etmektedir.*®
‘ 6- i1k Kemal (Olgunluk) Hayati: Bu hayat, daha tnce sézii gegen
hayatlarin hepsinin birlestigi bir hayattir.

‘Ona gore, esya tektir. Egsyanin sureti, onlara muhaliftir. Béylece uygun
olan esya, uygun olmayan esya gibi degildir. Bu o kadar agikur ki, burhan
gerektirmez. Kim bu hayat1 kazanirsa, sam yiicelir, mekan1 §ereﬂen1r ve kur-
tuluga ulagir.*®

7- Zan ve Tevehhiim Hayati: Tevhidi, bu hayatla insanda soz, ziks,
{in, 6vgii, sohret coklugunu kastettigini belirtmektedir. Evvel (ilk olan) séyle
dedi: “Ovgii, ebediliktir”’.5° Burada Tevhid?nin bahsettigi ilk nedir? Bu bir
insan mdir? Yoksa, ilk varlik olan Allah midir? Bu ilk bakista anlasiimamiak-

" tadir. Ancak, O’nun burada “ilk’ten kasdinin Allah oldugu diisiiniilebilir.

Tevhidi, insanin ebedilik hissine kapildig1 zaman, her yondeki iste§inde
gayretkeslik yaptigini, her bakimdan hayallere kapildigini, her uyaniklikta
temennide bulundugunu, herkesin mizacy, eksikligi, fazlalig, akl, goriisi,
sezgisi ve diisiiniisii geregince vehimlere kapildigint belirtmekte, bu amag
ve niyet sahibinin, Cenab-1 Hakk’in bekasindan gafil oldugu zaman, daha
once belirtilen his ve hareket hayat gibi, 6viinme, san ve séhret hayatini
kazanmaya cabalayacagmi ileri siirmektedir. Bundan dolayi insan tiremeyi
istemistir. Ciinkii o, tiiriin bekasini, sahsin bekasma benzeterek hayal kur-
mustur. Bu sebeple, onun nesli, yani ‘ondan tiredi’, onun siilalesi yani ‘ondan
cogaldr’; demektir.®? B

Tevhidi, hayat ve beka, ays ve devam, sebat ve huld, kevn ve viicud ara-
sindaki farkin apacik oldugunu belirtmektedir. O'na gore, beka, hayattan daha
geneldir. Ciinkii “hayy” olan igin de “baki”, “hayy olmayan icin baki” denir.
Hayat, hiss’te s6z konusudur, ¢iinkii hareketle ilgilidir. “Baki”, hareketle ve
hareketsiz olur. “Ays”, letafet bakimindan hayat maddesinden daha kuvvetli-
dir. “Falan, maas talebiyle ¢ikt1” denir. Fakat hayat, bu ¢ikistan 6nce vardr.
Bundan dolay1 Allahii Te4la hakkinda “Hayy”, denir fakat “Ais” denmez.2

‘Sebat’a gelince, onda devamlilia isaret s6z konusudur. Onda, uzunluk
(imtidad) anzidir. “Devam”da ise uzunluk daha agiktir. $u kadar var ki, bu
uzuniuk duyulur (mahstis)dadir.

48 Tevhidi, Risaletiil-Hayat, A.g.e.,’s. 284
49 Tevhidi, Risiletii’l-Hayat, A.g.e.,.s. 284-285
50 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., s. 285

51 Tevhidi, Riséletii'l-Hayat, A.g:e.,s..285-286
52 Tevhidi, Risiletii’l-Hayat, A.g.e.,'s. 286
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Huld, uzunlukta daha belirgindir, taraf, yén s6z konusu degildir.

Kevn, zamanin hareketi ve sonradan olanlarn eserindendir.

Varlik (viicud), bu kabilden degildir. Giinkii o, hakikatte, zamanin onu
kusatmasi ile alakalidir,ancak dehr, “zamanin anasi” olarak kullanildiginda
istiare yapilmig olur. “Dehrin gocugu” nitelemesi yapildiginda ise, ondan
maksat, “zaman”dir.5?

His sahasindaki her gizli olan sey, akil sahasinda yok olur. Akil fezasinda
yok olan her sey, his sahasinda gizlenir.>*

His beldesi, akil beldesi i¢in értiidiir. Giinkii, his, nuru aydinlik ve parlak
olsa bile ay gibidir, kameridir. Akil nuru, aydinlik, parlak olmasa bile semsidir,
gunes gibidir. Ciinki, ay, giinesin etrafinda dénmektedir.55

Tevhidi, bu kisimda, zamanla ilgili kavramlar iizerinde durmug ve onlar
arasindaki farliliklara isaret etmistir. Ayrica, gériiniir ve gériiniir olmayan
sey ve durumlarda yargmnin nasil verilmesi gerektigi konusunda muhataba
goriiglerini aktarmgtir. Konu, biraz giriftlesmis, temel konudan uzaklagma
ortaya ¢ikmug gibidir. Tevhidi, bu durumun farkindadir. Bu konuyu ortaya
koymakla asil konudan uzaklagildigim, yine konuya doniilmesinin uygun
oldugunu ifade edip, insan hayatinin sekizinci derecesine gecmektedir.

8- ikinci Kemal (Olgunluk) Hayat1 - Akubet Hayat1: Bu hayat,
oliim olarak adlandirilan diinyadan ayrildiktan sonraki hayattir. ictihad, ca-
lisma, cabalama, giiven, tekelliif, ayakta durma, oturma, ibadet, zahidlik,
yorgunluk, endise, soru sorma, cevap verme, yardimlasma, v.b. her sey bu
hayat icindir. O hayat, nihai amactir ve varig orayadir. O, érnekle goriiliir.
Ondan bagkasi golgedir, izdir, uyaniklik 6ncesindeki riiyadir.56

Yunan filozoflarimn, Ilahiyatcilarin, Tabfiyyatcilarin, éncekilerin ve son-
rakilerin, di§er hayatlari kugatan bu hayat konusundaki gabalari, kutsal bir
alanda ve {insiyet arzusuyla, mutluluk ve ebedi kali arasinda olmustur.5”

Tevhidi, bu akibet hayati hakkindaki kendi diisiince ve arzularini séyle
dile getirmektedir: “Ilahi nurla, bunun hepsini hissettigimiz zaman, bize yiirtir,
bizde nuru 1511, kendisinde giiphe olmayarak yakinf olarak onu buluruz. Apa-
¢cik olarak, aynastz ve yansumasiz, ona sahit oluruz. Akli apaciklik, hisst ki-
yastan iistiindiir. Clinki akil efendi, his kéledir. Efendinin sahidligi, kélenin
sahidliginden iistiindiir. Bu nedenle biz, nefislerimizi ve giiclerimizi, kuvvet-
lerimizi, her tiirlii renkten, her tiirlii tat ve eksilikten, her tiirlii gevseklik ve
Ustiinliik taslama ve 6viincten uzaklasardik.

Bu hayata ragbet ederek, bu melekiitu arzulayarak, bu akibete yiiksele-
rek, igteki ve distaki biitiin kétiiliik kanallarin kaldirdik.”s8

Tevhidi, adalet ve giivenlik beldesine yola ¢tkan kimsenin, yolunda, her
tiirli zorlugun ve giigliiglin -bu kisa hayatla, zor yasant: ile, eziyet verici

53 Tevhidi, Risaleti'}-Hayat, A.g.e., s. 286-287
54 Tevhidi, Risletiil-Hayat, A.g.e., s. 287
55 Tevhidi, Risdletivl-Hayat, A.g.e., 5. 288
56 Tevhidi, Riséleti]-Hayat, A.g.e., 5. 288-289
57 Tevhidi, Risdletivi-Hayat, A.g.e., 5. 289
58 Tevhidi, Risiletirl-Hayat, A.g.e., 5. 289
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sikintilarla, ara sira olan zorluklarla ve sikinti veren afetlerle degil- bulun-
dugunu belirtmektedir. O, akibet hayati ile ilgili agiklamasini, “Her geyin
melekiitu elinde olan Allah”s¢ tan durumumuzu, kolayhikla, kararla, kalbin
rizast, nefsin teslimi, ruh inceligi, temiz kalb ve kabul olunur yakinlikla, si1-
kinti tistiine sikint1 ile bu zorluklardan, gizli olan durumlara gevirmesi” di-
lekleriyle tamamlamigtir.*°

Tevhidi, insan hayatinin dereceleri olan bu kismm tamamladiktan sonra
diger iki hayat boliimii hakkinda, 6zellikle bunlara dair bilgi sahibi oluna-
mamast hakkinda goriislerini dile getirmektedir. Ona gore, biri “meleklerin
hayatr”, digeri “Allah’in hayy olmas1” olan bu iki hayat, vehimle bunlarm
kiinhiiniin bilinemeyecegi, nutkun bunlarmn hakikatini ve niteliklerini kavra-
yamayacagini, bunlari yiiceltmek ve hakkini vermek ve bunun sunulmasi
konusunda herhangi bir ciimlenin yetmeyecegini, nice ciimlenin onlarn taf-
silatim aciklamakta ve nice tafsilatin onlarmn aciklamasmda durakaldigini
belirtmektedir.®*

Tevhidi, insamn bu konularda konusmakla yiikiimla olmadiginy, “saglam
olmayan gemiye binmekle yiikiimlii olmadigimiz™ ifade ederek anlatmakta-
dir. Giinkii, insanlar, mekani, zamani hayali, vehmi, zanni, varliklar olup var
olanlar: taksim edicilerdir, onlar bilgisizlik ve eksiklik 6zelliklerine sahiptir.
insan, idrak ettigi bazi seyleri, ancak saf bir tabiatla eder, i¢ diinyas: saflasti-
ginda, taksim ettiginde vehimlerden uzaklastuginda, hislerinden kurtuldu-
gunda, onun su anki zamani, dehrin Uzerine ciktiginda idrak eder. Akl reh-
berligini yaptig1 zaman insan bazi seyleri kavrar.?

Yine o, bilinmeyen konularda susmanin, bilinen konulardaki bilgisizlik-
ten daha degerli oldugunu, Bir olan Allah hakkinda bilinmesi miimkiin ol-
mayan sorulari sormasinin insana gerekmedigini de vurgulamaktadir.®®

Tevhidi, bu ifadelerinde insan bilgisinin olusum bicimini anlatmakta ve
onun mekan ve zaman alemine ait hayal, vehm, zan sahibi varlik olduguna
isaret etmektedir.

Tevhidi daha sonra bilginin olusmasinda aklin roliine vurgu yapmaktadir.
“Alal bize 191811 yayar ve bize cevherlerini ve incilerini sacar, bir heytila ola-
rak onun golgesinde durdugumuzda, gok énemli bir nasibi kaybederiz, gegi-
ci olan her temenniye yéneliriz. Bu tarzda karar kildigimizda, heyula, suret,
sekil, tiynet sinirlamasi konusu diginda olan bu iki hayat (meleklerin hayati
— Allah’in hayy olmast) hakkinda konugmak haram olur. Ancak burada yap-
tigimiz gibi onlara delalet eden miistear isim yéniinden konusabiliriz. Yeteri
kadar soz ettik, eger aciklama konusunda bagka yénden yorumlamak iste-
seydik bundan aciz kalirdik”

59 Tevhidi, Risiletii’l-Hayat, A.g.e., 5. 289-290
60 Tevhidi, Risaletitl-Hayat, A.g.e., s. 290

61 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., 5. 290

62 Tevhidi, Risaletirl-Hayat, A.g.e., s. 291

63 Tevhidi, el-imta’ ve’l-Mulnese, c. 3, 5. 125
64 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., s. 291



BAYRAM DALKILIC ¢ 95

C- TEVHIDI’NIN HAYAT FELSEFESi KONUSUNDA
DUSUNURLERIN GORUsLERINE DAIR
DEGERLENDIRMELERI

Tevhidi, hayat cesitleri hakkinda verdigi bu bilgilerden sonra Yunan filo-
zoflarinin ve diger diisiiniirlerin konuya ait s6zlerini aktarmaya dair verdigi
sozi hatirlatarak, bu konuya dénmektedir. Bunu yapmakta, daha énce veri-
len bilgilere destek, konunun hakikatine dair uyari ve ariz olabilecek siiphe-
yiyok etme vardir. Tevhidj, bir konu hakkinda baskalarmin sézlerini dinleme
‘konusunda §6yle bir yénteme-de dikkat cekmektedir: “Biz bir konuda séz
soylemede bir kuvvet buldugumuzda, Allahu Teald’nin dilemesiyle dinleme-
de piriizsiizliigii artiran, anlamada giizelligi artiran, nefiste giivenirlilik ka-
zandiran seylere ulasiriz.”®s :

Acaba Tevhidi, bu konuda hangi Yunan filozoflarindan ve baska diisiiniir-
lerden goriisler aktarmaktadir? Onlarin hangi gériislerine yer vermektedlr'?
Simdi bu sorulara cevap aramaya caligalim.

Tevhidyi, ilk 6nce Homeros (M.O. 700)’tan bir s6z aktarmustir: Homeros,
“Allahu Teala’ya itaat etme imkani olup da, hayvanlara ve vahsilere uyanlara
ve buna ¢agiranlara sasarim” demis, bir 6grencisi, “Belki onlar hayvanlarin
6ldiigi gibi kendilerinin de 6ldiiklerini gérdiikleri icindir.” dediginde Home-

os, “Bu sebeple onlara hayretim daha da artar. Onlar 6lii beden giydiklerini
saniyorlar, bu bedende 6liimstiz bir canli nefsin bulundugunu diisiinmiiyor-
lar.”¢¢

Tevhidi, Homeros'un bu s6zlerinin, hayvanlar ve vahsilerden farkl: olan,
akil, ayirt etme, marifet ve ilim gibi faziletlerle nitelenen insanin, hikmeti
degerlendirmekten uzak olan ve her tarafindan siipheyle sarilmis olan bazi-
lan igin agiklama, fayda ve tam bir kinamasi ve uyarmasi oldugunu belirt-
mektedir. O, bu diinyada, 6biir diinya mutlulugunu artirmak konusunda ca-
lisma ve cabalama gergeklesirse, hicbir seyin kaybolmayacagini ve eksilme-
yecegini, baki kalacagini, artacagini, e§er birincisindeki ciceklenmeden son-
ra ikincide meyve olmazsa, éncesinde va’dolundugu gibi giicliik hafiflemez-
se, zahirdeki eksilme gibi batinda tamamlanmazsa, gériiniirde acik oldugu
gibi gayesinde gizlilik olmazsa, hikmetin kétii, kudretin eksik, cémertligin
yok olacagini, yeisin ortaya cikacagini, Uimitsizligin artacagini, umudun yok
olacagini vurgulamaktadir. Bundan da o, Allah’a siginmaktadir. Tevhidi, insa-
nin gézle miisahede ve akilla idrak etme bakimindan baslangicta hayvanlar-
dan ve vahgilerden farkh oldugu gibi, sonras1 bakimindan da miistefad akil
itibariyle, énce ve sonra konusunda hiikiim veren ayirt etme giicii ve hevidan
uzaklagma diigiincesi ile de onlardan farkli olduguna dikkat cekmektedir.5”

Tevhidi, Sokrates’in (469-399), bu konudaki, “Akli olarak yasayabilmek
icin tabii olarak yasiyoruz. Tabii yasayista, biz akli yasayis icin ona ihtiyac
duyariz, tabii kuvvete zorunlu olanin ve ihtiyaci olanin diginda daha fazla

65 Tevhidi, Risaletii]l-Hayat, A.g.e., 5. 292
66 Tevhidi, Risaletivl-Hayat, A.g.e., 5. 292
67 Tevhidi, Risaletivl-Hayat, A.g.e., 5. 292-293
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sey vermeyiz”, soziinii aktardiktan sonra, bu erdemli kisinin sOyledigi soziin
acik oldugunu, bu séziin yoruma ihtiyact olmadigini, her bakimdan agik bir
ibare oldugunu belirtmigtir.®® ‘

Sokrates, ruhun 6liimsiizliigii ile ilgili olarak bir takim deliller ileri stiren
ilk filozoftur. Bu sebeple onun ruhun dliimsiizltigiini kabul ettigi sdylenir. Bu
hususta Sokrates icin karakteristik olan fikir, ruhun beden karsisinda miista-
kil ve hakim bir mevkie sahip oldugu kanaatidir. Ruh, bedene ait ihtiyag ve
zaruretlerin baskisindan kendini kurtarabilir; bunun igin de beden iizerinde
hiikiimran olabilir; gercek mutluluk da ruhun beden kargisindaki bu miista-
kil ve hakim olusundan dogar. Sokrates, bu fikirlerini bir goris olarak degil,
bizzat yasayarak ortaya koymustur.®®

Zeyd b. Rifaa, bir 6grencisine, “Bedenin slumiinden korkma! Fakat nef-
sin élitmiinden kork!” demis, dgrencisi de “Nigin nefsin 6liimiinden kork!
dedin? Nefs-i natika, sana gore 6lmez” diye sordugunda, Zeyd b. Rifaa, “Né-
tika, nutk sinirindan hayvani sinira gectiginde, onun cevheri iptal olmazsa
bile onun akli hayat lmiistiir” diye cevap verdi.”®

Tevhidi, Ebd Siileyman’in, Zeyd b. Rifaa’y1 dliimle ilgili bu s6ziinde dog-
ruladigini belirtmektedir. Ciinkii nefs, dogru bilgilerle, yakini inanclarla, iti-
dalli hareketlerle ve gerekli eylemlerle aydinlanir. Ayn: sekilde, bilgisizlik-
lerle, bozuk goriislerle, uyumsuz hareketlerle ve kétii eylemlerle de karanh-
ga gomiiliir. Fani olana ragbet eden fanidir, baki olana ragbet eden bakidir.”*

Tevhid¥nin bildirdigine gére Sophocles (496-406), “Tabii hayattan bagka
hayat1 oldugunu bilmeyen kotiidiir, mutsuzdur. Bu tabii hayat, kaybolan gél-
geye, hemencecik kuruyan bitkiye benzer. Bu hayatin sahibi, yeryiiziinde az
kalir, hayvanlar gibi yasar. Ancak bu hayatla birlikte nefsi hayat1 oldugunu
bilen ve bu hayati nutk ile besleyen dliimlii degildir. O, fiilleriyle Allah’a uyan
bir bakidir.”7? seklindeki sézleriyle diinya hayati ve ahiret hayatina dikkat
cekmektedir.

Tevhidi, Platon (428/427-348/347)"un “Diinyadan ayriimaya ¢abalama-
miz ve kogmaniz, diigiin yemeginden ailenizin — dostlarinizin yanima ayril-
maya cabalamaniz ve kosmaniz gibi olsun” dedigini aktarmakta ve bu ben-
zetmenin acik ve dogru bir benzetme oldugunu belirtmektedir. Ancak o, “eger
Platon, diinyadan ayrilmaya kogmaniz, zindandan giizel bahcelerdeki sev-
diklerinize gitmek igin kogmaniz gibi olsun” deseydi daha glizel olurdu de-
mektedir.”?

Konuyla ilgili olarak Plator’un su fikirlerine yer vermenin uygun olacagl-
n1 diigiiniiyoruz. Platon’a gore, diinyadaki hayatinda ruha sadece karanlik
ve suursuz bir fikir, bir his kalmistir. Iste bu sebeptendir ki, ruh objeleri her
goriisiinde ideleri hatirlar. Yani ruh etrafindaki miinferit objeler arcihyla sii-

68 Tevhidi, Risileti’l-Hayat, A.g.e., s. 294

69 Hiisameddin Erdem, ilkcag Felsefesi Tarihi, s. 193, Konya, 2000
70 Tevhidi, Risaleti’'l-Hayat, A.g.e., s. 294

71 Tevhidi, Risdletii'l-Hayat, A.g.e., 5. 294-295

72 Tevhidi, Risélet'l-Hayat, A.g.e., s. 295

73 Tevhidi, Risaletivl-Hayat, A.g.e., 5. 295-296
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rekli ideler alemini hatirlamaktadir. Bu, bize ruhun, énceden yasamig oldu-
gunu, oliimden sonra da yasayacagini gosterir.”

Platon’a gére, bazi ideler, birbirlerinden ayrllmaz daima blrblrlerme bagli
bulunurlar. Mesela Hayat ve Ruh ideleri gibi. Iste bundan da ruhun daima
bir hayata sahip olacagi; hicbir zaman 6lmeyecegi neticesi cikarilabilir.

Aslinda Platon, bedeni, ruh i¢in bir hapishaneye benzetmektedir. Bunun
i¢in de ruh, daima bedenden kurtulmak arzusuyla ebedi bir hasret ¢cekmek-
tedir. Glinkii ruh, 6nceleri bedenden ayr1 olarak ideler aleminde miistakil bir
. hayat yasamugstir. 75

Yine Tevhidi, Platon’un “Oliim iki cesittir. Irad1 6liim ve Tabii 6liim. Kim
nefsini iradi olarak éldiriirse, tabii 6liimii, onun icin hayat olur” sozlerini
aktarmakta ve bu s6ziin de oldukea agik oldugunu, bu s6ze atifla aydinlan-
manin artacagni belirtmektedir.”®

Tevhidi, séziin bazen kapali hatta oldukga kapali, bazen aglk hatta olduk-
¢a agik oldugunu, oldukca kapali oldugunda aglklamaya olan ihtiyactan,
aciklhigm ilk durumunda da agiklamaya ihtiyacin daha fazla oldugunu soyler.
Bu, giinesin dogdugu ve 11§t yaydiginda ona bakmanin zorlugu g1b1d1r
fakat ay boyle degildir.

Tevhidi bu actklamalardan sonra sézii, Platon’un “iradi 6lim” nitelemesi-
ne getirip iradi 6liimiin, sehvetlerin 6ldiiriilmesi, yakic1 atesinin sondiiriil-
mesi” oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda da akilli nefs, ilahi olguniuk-
lara kéni olur, adil davranisiar1 artirtr, olgunluk durumlarim gerceklestirip
diger seylerden uzaklasir. Ancak sehvetler yanip rutusur, lezzetler istenir ve
adi siradan seyler galip gelirse, akilli nefs, ya mekaninda zelil olur ya ruhi
cercevedeki savasta vatanlarinda yenilir, afiyet korkusuyla sona erer. Tabii
oliim ise kendisinde siiphe olmayan 6limdiir. Hissi ayrilik ise, tabii 6liimdiir;
ancak bu hissi aynlikla, akli bulusma gerceklegir.??

TevhidP’ye gore, Platon’un, “kim nefsini 6ldiiriirse” sozii “sehevi nefs”e
isarettir. Tevhidi, burada isimlerde benzesmenin onda galat olmadigini, isim-
lerin konularda ve anlamlarinda farklihk oldugunu, maani ilminin yaygin
mekanlarda ve isimlerde diizenleyici oldugunu, bu sebeple ciizi iglerde mantik
aletine ve kiyas 6rneklerine ihtiyag oldugunu ifade etmektedir.”?

Platori’un, “(nefsini 5ldiirenin) tabii 6liimii, onun icin hayat olur” s6ziine
gelince, (tay)da Hakki gérmek “sehadetii’l-Hakk fi Tayy” demektir.”® v

Tevhidi, Demokritos (460-370)’un, “koétiiliikleri nefiste 6ldiir, nefsi koti-
liiklerde 6ldiirme! Sen kétiiliikleri onda 6ldiiriirsen kétiilitkten nefsi uzak-
lastirirsin. Eger nefsi kotiiliiklerde 6ldiirtirsen kotiiliikklere onu hiirmet etti- -
rirsin” sozlnil aktarir ve O'nun bu sozle, “eger sen nefsin acil hazlarina hiir-
met edersen sonraki hazlarina da sayg1 gosterirsin, eger acil hazlarda onu

74 Hiisameddin Erdem, _Hk(;ag Felsefesi Tarihi, s. 221

75 Bkz. Hiisameddin Erdem, Ilkcag Felsefesi Tarihi, s. 222
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78 Tevhidi, Risletitl-Hayat, A.g.e., s. 297

79 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., s. 297
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durdurursan, nefs ile sonraki hazlan arasina perde ¢ekersin” demek istedigi-
ni ve bu s6ziin de agik oldugunu belirtir.®°

‘Tevhidi'nin belirtti§ine gére, Pythagoras (580-500), “Nefs, kotiiliiklerin
denizidir. Akil, kurtulus denizidir. Hikmet, hayirlarin denizidir. Cehl, sapikla-
rin denizidir. Oh’im ise Hayat denizidir” demektedir.! Bu sézleriyle Pythago-
ras, 6limiin bir son olmayip, devamlilik sayilan Hayat denizi oldugunu vur-
gulamaktadir.

Pythagoras’in dij§iincesinin temelinde, 6liimden sonra ruhun akibeti
meselesi yer alir. Onun, ruh gécii anlayismni felsefi diizeye yiikselten ilk insan
oldugu kabul edilir. Ona gore, ruh, esyanin ezeli ve ebedi sirasinda yeri olan
belli bir say1, alemin ruhunun bir parcasi, g6k atesinin bir kivilcimi, Tanrr-
nin bir diistincesidir. Bu itibarla da ruh, dliimsiizdiir ve bedene zincirlenmis-
tir. Beden, ruh i¢in bir hapishanedir. Ruh, bedenden ve maddeden tamamen
farkh bir seydir; beden 6liimlii, ruh 6liimstizdiir; ruh insanin 6ziini meyda-
" na getirir. Bu nedenle ruh, bedenden daha tstiin ve degerlidir.®?

Defontes’e, “6liimiin hayir mu ser mi” oldugu sorutunca, “Eger cebrden
ve ¢okluktan kurtulma, ve kolelikten kurtulus olmasaydi, sevilenlerden ve
madde sahiplerinden ayrilik nasil iyi olur” §dyle cevap vermistir. ‘

Ayni soru Nicomachus (M.O. 4. y.y.)’a soruldugunda, o, “Dostlardan ay-
rilik olmasa ve azap icin ilahlarla onda karsilagmasak, o ne iyi var1§t1r” ceva-
bini verm1§t1r
oldugunu ve “4lihe” isminin burada miistear oldugunu belirtmektedir.®?

Tevhidi, Anaxagoras (500-428)"1n, “Oliimiin, hayat iyi olan kimse icin
kotd, hayati kotii olan kimse icin ise iyi” oldugunu soyledigini belirtmekte ve
s6yle denmeyecegini vurgulamaktadir: “Oliim koétiidiiy, ama ayn zamanda
iyidir” O’na gore aksine soyle denmelidir: “Oliim, iyi ve kotit olan bir geye
izafetle iyi ve kotii degildir.”#4

Tevhidi, nefsi fadila, nefsi mutavassita ve nefsi nakisa kavramlarina dikkat
cekmekte ve Ebfi Siileyman’in “Hakim, hayir sahibi, alimin ahirette mutlu;
kotii ve cahilin de ahirette mutsuz olacagin sdyledigini nakletmektedir.®®

Tevhidi, Eb{i Zekeriyya Saymirinin, “insanlarin iyi alim, koti alim, iyi
cahil ve kotti cahil olarak gruplanacagini, alimin ve cahilin éniinde — sonun-
da, agikta — gizlide, yani 6lmeden &nce hayatta, hayattan sonra 6liimde ya
hayir ya ser sahibi olacagini” belirten sozlerini aktarmaktadir.®®

Ebii Stileyman, nefsin, marifete itina, akil terbiyesi ile ahlakin doruguna
yikselecegini soylemistir. Tevhidi de bu durumda insanin zahirde cehdeden
insan, zahirinin batininda temizlenmis olgun, batinin zahirinde ise gerefli

80 Tevhidi, Risiletii'l-Hayat, A.g.e., s. 297-297

81 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., 5. 298
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bir melek olacagin belirtmekte ve bu benzetmenin yakinlik ifade ettigini
vurgulamaktadir.8?

Tevhidi, akhyla kazanmaya dogru kosan insanin, gegici 6liimlii hayattan
daimi hayati kazanmay kasteden insan oldugunu, eger “gecici 6limlii ha-
yattan, daimi hayati kazanmann caiz olup olmadig sorulursa bunun caiz ve
miimkiin oldugunu, bunun zamani hayattan (hayatiin zamaniyyetiin), dehri
hayata (hayatiin dehriyyetiin) gecis olacagin belirtmekte ve zamanin, deh-
rin halifesi oldugunu, zaman ve dehr arasinda fasilanin bulunmadigini, za-
manin sonunun, dehrin basi oldugunu, dehrin de bu alemde (6liimden son-
ra) olan bir zaman oldugunu, yine zamanin bu alemde (6liimden 6nce) bu-
lunan bir dehr oldugunu belirtmektedir.

O’na gore, iki hayat birdir, Ortasi 6liimdiir. Tevhidi burada giineg ve yeryu-
zii 6rnegini vermektedir. Giines biridir. Ortasi ise yeryiiziidiir. Yani giinegin
kursu olan kurstur. Giinegin guasi yerytiziine kursla yayilir.®8

Tevhidi, Ebii Siileyman’in, “insanlar, 6liim konusunda tig gesittir. Glig kuv-
vet sahibi zengin. O, actkca 6liimii kotiiler. Bunun aksine mutsuz, kotii, mah-
rum fakir. Bu, 6ncekinin aksine 6liimii ister. Onceki 6liimii kotiiler, ¢tinkii tat
almaktan hoslamr ve sehvete dalar, nimetle nimetlenir. Ikincisi, yani fakir
zorluklardan kurtulmak icin 6liimii ister. Ugiinciisii ise, meada (6biir diinya-
yd) inanan, iyi déniige tatminkar olarak giivenen Hakim'dir. O, kirli hayata
mukabil temiz hayata hazirlanir. O, Allah’t marifeti derecesinde arzulayan-
dir”, seklinde 6liim hakkindaki insanlarin diisiincelerine dair goriiglerini ak-
tarmaktadir.®? _ ’

Tevhidi'nin bildirdigine gére Ebil Siilleyman, yeraltinda oldiikten sonra
herkesin bir olacagim dile getiren bir sairin siirine atfen, bu siirde sairin,
dine ters diistiigiinii, hikmeti yaraladigini, zayif nefislerde, diigiik akillarda
stiphe tohumu sacti§im1 ve sapkinlik olusturdugunu vurgulamakta, “Ey mis-
kin! Iyi ve kétii, alim ve cahil, kiyamette (akibet) toprak altinda nasil esit
olurlar?” seklinde sormakta ve insanlarin toprakta cesetlerinin, bedenleri-
nin bir oldugunu, ama kiifiir ve iman, hesab ve neseb, bagli olduklar1 inang,
hikmet ve bedbaht, itaat ve isyan, s6z ve fiil, yakin ve siiphe, zahidlik, mari-
fet, tevhid, hayir ve serleri konusunda denk olmadiklarimi séylemektedir. O,
Ahiret’e yoneligin, bu haller tizere gercek oldugunu da eklemektedir.°

Ebii Siileyman, insanlar nazar yoniinden ikiye ayirir: Esyaya bakan adam
ve esyada bakan adam. Egyaya bakan, surete ve sekle bakar. Esyada bakan
ise suret ve seklin diginda éze ve ise bakar. Bu ikinci adam, diinyaya bakigin-
da, diinyanin ahiretin kabugu, disi, ahiretin de diinyanin 6zii oldugunu, 6li-
min ise ahirete giden bir képrii oldugunu bilir.?!

Tevhidi, “her hal ve nazar iizere acik oldu ki, bu mekandan yola koyul-
mak zorunludur: Simdi varistan ikinciye olan bahsin, bekdya mi fenaya my,

87 Tevhidi, Risaletii’l-Hayat, A.g.e., s. 304

88 Tevhidi, Riséletii’l-Hayat, A.g.e., s. 304-305
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varhiga m1 yokluga mi, tamhga mi eksiklige mi, oldugunu dogrulamak gere-
kir. Eski ve yeni biittin din dili, farkli tarzlarda ikincide bekinin, devamin,
ebediligin, mutlulugun oldugunu acikladilar. Hikmet de biitiin kollartyla bi-
lim dallariyla bilinen bu hayattan sonra ikinci hayata ¢agirmis-ve bukonuda
dislinmiig, konusmustur.

Bu iki-acik dilin diginda, sadece onunla alay eden akillari yanilmis, riiya-
ya dalmug, goriisleri sasmis, hevalari azmus, bakiglari kisalmis, tabiatlar: kir-
lenmis insanlar; mead’a ve ahirete geri dondiiriilmeye inanmadilar,-ona-inan-
mada-: zorluk ¢ikardilar”, seklindeki s6zleriyle konu hakkindaki son deger-
lendirme sayilabilecek goriiglerini ortaya koymaktadir. Tevhidi'ye gore, 6biir
diinya hayatma inanmayanlarn disiinceleri zan, hayal ve giiphedir.®?

Tevhidi, bir giin kendisine, Rey ehlinden bazilarinin, Eb(i Bekr Muham-
med ibn Zekeriya Razi(865-925/932) ye-ait olan; “buradan gidisin nereye
oldugunu, nefsin cesetten ve giyindigi heykelden ¢iktiktan sonra yerinin ne-
resi-oldugunu bilmedigini” belirten iki beytini sylediklerini, bu konuda EbQ
Siileyman’a fikrini sordugu zaman, O, Eb{i:Bekr Muhammed ibn Zekeriya
Razi'nin; “gidisinin nereye oldugunu bilmemesinin kendilerini ilgilendirme-
digini, ama kendilerinin gidisinin daimi nimetlere, sonu olmayan ebedilige,
serefli makama, yaratiklarin ve igin ona (Allah’a). ait olan bolgede biiyiik bir
yere”, oldugunu séylemekte ve burada Allah’in isimlerini ve sifatlarmi say-
maktadir.”?

Daha sonra Tevhidi, Ibn Zekeriyya’nin gidiginin sapkinlig: ve saptirganhig
sebebiyle, basitligi, kibirliligi ve ululanmasi yiizlinden hayret bolgesi, hasret
vadisi olacagim, zira insanlarin, kendisini “melek” sanana kadar kitaplarm-
da tez ileri stird{igiinii ve insanlarin, onun helak -olduguna kani olacak kadar
stiphe gosterdigini belirtmektedir.**

Nekadar ilginctir ki, Eb(i Bekr Muhammed ibn Zekeriya R4z1'yi bu tarzda
elegtiren Tevhidi, kendi déneminde ‘aym gekilde zindiklikla suglandig gibi,
Islam diinyasinin tic zindigmdan biri olarak, Razi ve Ibn Ravendi ile birlikte
itham edilecektir. Onun bu konulardaki durumunu Hanifi Ozcan, “Ebc Hayy-
an et-Tevhidi Ateist midir” adli makalesinde ayrmtili olarak incelemektedir.®>

Elmalrli Hamdi Yazir'in ifadesine gore; insanlik, ‘beka’yt biiytik bir zevk
bilmekle beraber, yenilikten lezzet alir. Fakat, sevilen yenilik 6liimiin yeniligi
degil, hayatn yeniligidir. Lebid, bir beytinde; “Her yeninin bir tad1 vardir,
fakat-ben 6liimiin yenisini tatsiz buldum” diye biiyiik ve basit bir hakikat
sbylemigtir. Insanda yenilige meyil, bir taraftan, ruhun temayiillerindeki son-
suzluktan, diger taraftan da, her giin olugan hayatin, hadiselerin yenilikleri
icinde:devam edip gitmesinden:dolayidir. Bek4 iginde yenilenme, yenilenme
icinde beka, iste nefsin aradigi budur. Nefsi viedanin asil zevki bundadur. Ve
bunun icindir ki, bekaya donitk akil ile; yenilige doniik hissin birlegmesine-
bagh .kalmﬁYoksa, herhangi bir yenilik sevgisinin manast yoktur. Dis dlemden
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aldigimiz biitiin duygular degisiklige ve yenilige baghdir. Elemler de distan
aldigimiz bir duygudur. Fakat, elem getiren yenilik sevilmez. Her elem, 6liim
habercisi gibi gériindiigii i¢in elem, her lezzet, hayat: teyid edici gériindiigii
icin lezzet olur. Kdmil nefislere bunlar olduklan gibi gériiniirler.?

Fakat, o sonlu olanlar, Hayy ve Kayyumn olan Hakk'm birligine dayanarak
bir varlik sekli bulabilirler. Biitiin varh§imizla hakka bagl degilseniz, akliniza
gelenler ve hislerinize ¢arpanlar sirk i¢inde yiizer. Fail aklin sonsuz olan is-
tintacindan bile mahrum kalirsimz. Hakk’a bagh iseniz, hem akil ve hissinize
gelenler cogalir ve hem de ruh birliginizi oratdan kaldirmayarak muntazam
bir tarzda devam eder. Bu sayededir ki yalniz hevanizin bekasini degil, sahsi
bekanizi bile temin etmek saadetine mahzar olursunuz.?” ,

Ferid Kam'in belirttigine gore, varliklar 4leminde tecelli edip seriat dilin-
de ruh, felsefe dilinde nefs-i natika (Konusan nefs) denilen sey rabbani bir
latifedir, insan i¢in bunun hakikatini anlamak ¢ok zordur, insan ruh hakkmn-
daki incelemelerini ne kadar derinlestirirse derinlegtirsin, emegi bosa gider,
inceleme ve arastirma sahasindan “sifira sifir elde var sifir” olarak ¢ikar. Go-
riyoruz ki ilim ruhun 6ziine, zati hakikatina degil, hal ve keyfiyetine, tesirle-
rine aittir. Ruh hakkinda yapilan biitiin aragtirmalar bu noktadan ileri gide-
miyor. Psikoloji dlimlerinin bu konudaki arastirmalari, bir seyin golgesi tize-
rinde yapilan aragtirmalara benziyor. Bir seyin golgesi {izerinde yapilan aras-
tirmalar ise, onun méhiyeti hakkinda saglam bir fikir veremez. Gélge ancak
o seyin sekli hakkinda yaklagik bir fikir verebilir. Bu kadarcik malumatile de
o gseyin hakikatina tamamiyle niifuz edilemez. Ruh hakkindaki nazari aras-
tirmalar da hep bu kabildendir. Vakia ruhun muhtelif kuvvetleri, viicut {ize-
rindeki tasarruftan hakkinda aragtirmalar yapilmamis degil, Fakat bunlar
ruhun hakikatyla ilgili seyler degildir. Mahiyeti anlasilmayan bir seyi ceffel-
kalem (delilsiz, isbatsiz) inkar edip isin i¢inden ¢itkmak da kestirme bir yol-
dur. Maddeciler de ruh meselesinde bu yolu se¢misler yani meselenin hal-

~line, inkar yolu gibi en kestirme bir yoldan gitmistir. Likin ruhun varhigin:
kuvvetlendiren deliller giinden giine ¢ogahiyor, maddecilerin dayandiklar
ciirlik deliller gittik¢e kuvvetini kaybediyor.?®

Yine ona gore, ruh, dig dlemle olan iliskisini temin eden goéz, kulak, bu-
run vesaire gibi seylerden ayrilip kendi kendine kaldig1, dolayisiyla kendisini
mesgul eden bu kadar dagdaganin bir anda yok oldugu bir sirada cidden
miigkiil bir mevkide kalir. Diinyadaki miimkiin olan cezalarin en siddetlisi
tefrid yani bir adam: disariyla biisbiittin alakasini keserek dar bir yerde haps
etmek cezasidir. Ruh dis alemle ilgisini kestigi dakikada tek basmna kalir;
artik yalnizlik hiicresinde kendi fiillerinden baska dostu (Enisi), yari bulun-
maz. Baglar bunlar1 hayal etmege, o hayal ettigi seylerle hasbihale! Iste in-
96 Elmalrh Hamdi Yazir, “Dibace”, Paul Janet- Gabriel Seallies, Tahlili Felsefe Tarihi- Metlib
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san ameliyle dirilir, séziintin tafsili budur. Yukaridan beri ruh hakkinda bir
¢ok soz soyledik. Fakat son duragin halleri, kabir azabinin hakiki mahiyetine
nazaran bu sozlerde o hakikatlari miinasip bir temsilden baska bir sey degil-
dir. Oldiikten sonra ibret nazarlar éniinde tecelli edecek temaganin hakika-
tini Allah’dan bagka kimse bilmez.*® .

Hayat felsefesini savunanlarin pek ¢ogu, “canli gercekligi” incelemeye
dikkat ¢cekmekle tek tarafliiktan kurtulamamiglardir. Akla karsi ¢ikmakla da
kendilerini diizeltememiglerdir; ¢linkii, onlarin felsefesi bir biyoloji felsefesi.
olarak ortaya ¢ikmugtir. Biitiin goriiglerini hayat (canlihik) iizerine toplamis-
- lar ve daha yiiksekten gerceklikleri gérmez duruma diigmiislerdir. Bunlarin
dikkatleri canhliga “hayvani hayat”a ¢evrilmis; bu “hayvani hayat” onlarin
aciklamalarinin dayanmis oldugu son kavram olmustur.Ayrica akla 6nem
vermemis olmalari, onu kuru bir iskelete irca etmeleri ve akli sezgiyi gérme-
mezlikten gelmeleri diger bir aksak taraflaridir.* -

Eb{i Hay4n Et-Tevhidi’nin hayat felsefesi, yalnizca insanin ve insan haya-
tinin bu diinyada ve bu sekliyle bir canh organizma olarak algilanmasi ve
acgiklamasinin yapilmasindan ibaret degildir. O, hayat siniflar1 ve dereceleri
konusunda insan hayatinin yaninda diger varliklarin hayatla iligkileri iize-
rinde de durmustur. Aym1 zamanda insanin bu hayat dereceleri igerisinde
bulunurken ve dereceler arasi gegis yaparken gosterecegi gelismeleri ve bu
arada diger varliklarla s6z konusu olabilecek iligskilerini de degerlendirmis-
tir. O, bu diinya hayatinin yaninda 6ldiikten sonra yasanacak olan 4hiret ha-
yatindan da bahsetmistir. Ayrica hayati, mecézi anlamda ilim ve cehalet agi-
sindan insanla iliskilendirerek aciklamaya ¢alismistr. :

SONUG

Ali b. Muhammed el-Abbéas Eb{i Hayyén et-Tevhidi, Farabi Okulunun et-
kin oldugu bir cagda yasamasma ve Sicistdni Okulu'nun bir 6grencisi olma-
sina ragmen, ele aldig1 ve degerlendirdigi baz1 konularda, kendisine ait go-
riisleri olan 6zgiin bir filozof olarak kabul edilebilir.

Tevhidi, hayat, konusundaki gériiglerini el-Mukabesat adl1 eserinin bazi
béliimlerinde ¢ok kisa olarak, insan hayati ve hayatin siniflar1 konusunda ise
kendi goriiglerini, degerlendirmelerini ve diigtiniirlerin bu konudaki fikirle-
rini, “Risaleti’l-HayAt” adli eserinde ayrintili olarak ortaya koymustur. "

Tevhidi, insan hayatini, “her nefs icin hos olan ve her his sahibince arzu-
lanan hayatin smiflarimi agiklamak” ve “insan hayatina dair énceki digtintir-
lerin goriiglerini, bu goriisleri benimsedigini hissettirerek nakletmek” seklin-
de iki kisimda degerlendirmistir. '

Tevhidi, hayat siiflarinin on tane oldugunu, bunlardan sekizinin insanla
ilgili oldugunu belirtmektedir. O’'na gore insan hayatinin sekiz siifi gunlar--
dir: His ve Hareket Hayaty, Ilim ve Basiret Hayati, Amel ve Cabalama Hayati,
Ahlak ve Seciyye Hayati, Tedeyyiin ve Sekinet Hayati, ilk Olgunluk Hayat,

99 . F. Kam, Dini Felsefi Sohbetler, s.102
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Zan ve Tevehhiim Hayati — Zikr (Oviinme) Hayati, Ikinci Olgunluk Hayati
(Akibet Hayat).

Hayat, ya da hayatin bilgisi, bir bagka deyisle hayatin felsefesi deyince,
hi¢ siiphesiz sadece insan anlagilmaz. Nitekim hayati fonksiyonlara sahip
biitiin canlilar, hatta canli tabiat, boyle bir gaye ile ortaya atilan bilgi siijesine
obje durumundadir. Insan, hayatin bir felsefesini yapmak, ya da noktasin
~ tespit etmek gibi giic bir durumla kars: karsiya kalmaktadir.

Tevhidi'ye gére, insanla ilgili olan bu sekiz hayat smifi disinda bulunan
diger iki simifa gelince, bunlardan biri “Meleklerin Hayat1 (Hayéatii'l-Melai-
ke)” digeri ise Allah’in canh olmasidir. Tevhidi, insanla ilgili olan hayat cesit-
lerinin ve meleklerin hayati'ni isimlendirirken, “Hayat” terimini kullanmus,
ancak onuncu ve son olarak Allah’in diriliginden s6z ederken bu terimi Al-
lah’a izafetle, ‘Hay4atullah’ seklinde kullanmamuistir. O, melek ve Allah igin
“hayy” denildigini ve denilmesi gerektigini, hayy ya da hayati smirlandir-
makla, Allah’1 nitelemeye gii¢ yetirilemeyecegini ifade etmektedir.

Ancak Tevhidi, bu iki sinifin kiinhiiniin bilinememesi, aklin bunlar1 anlat-
ma, tanimlama, simirlama zorlugu gibi nedenlerle ele alinmayacagini belir-
ten ifadelerinde “HAtani’l-HayAtini — Bu iki hayat” bi¢iminde ikisi igin de
“Hayat” terimini kullanmaktadir. Yine o, “Hayatin on smif” oldugunu ifade
ederken de “hayat” terimini kullanmgtir.

O, biri “meleklerin hayat1”, digeri “Allah’in hayy olmasi” olan bu iki ha-
yatin kiinhiiniin, vehimle bilinemeyecegini, nutkun bunlarin hakikatini ve
niteliklerini kavrayamayacagmi, bunlan yiiceltmek ve hakkim vermek ve
bunun sunulmas: konusunda herhangi bir ciimlenin yetmeyecegini, nice clim-
lenin onlarin tafsilatini agiklamakta ve nice tafsilatin onlarm agiklamasinda
durakaldigini belirtmistir.

Tevhidf’ye gére, his ve hareket hayatinin, yapi ve fitratla birlikte begerin
dogal yapisinin sureti oldugunu ve bundan dolay: diger canlilarla ortaklik
oldugunu vurgulamaktadir. {lim, marifet ve basiret hayat: ise, sahibini ol-
gunluga ve isteklerin saglanmasina gotiiriir.

Tevhid?'nin belirttigine gore, ilim, marifet ve basiret hayatinin yasanma-
sindaki eksiklik, sahibini, hayvanlarin durumuna diisiiriir. Insan, cevher, fikir,
unsur, sekil, nefis bakimindan daha yiiksek olsa da, bu hayatin sahibi, yeni-
liklerin faydalarin: alarak, tahkik edilmis bilgileri iktibas ederse, ruhani ve
latif yogunluklu varliklar olan meleklere benzer.

Yine ona gére, amel ve galisma hayati, daha 6nceki iki hayata eklenirse
insan olgunlasir, degeri artar, derecesi yiikselir, serefi ve izzeti ebedi olarak
artar, sonsuzluk giysisini giyer, mutluluk yoluna erisir ve melekler ztimresine
karisir. Diyanet ve sekinet hayati ¢ercevesinde, dinlilik, eksik olam olgunlas-
tiri, sifa sunar, hastayt iyilestirir, eksigi dogrultur, korii iyilestirir, sapkini dog-
ru yola iletir, egriyi diizeltir.

Tevhidi, ahlak’1 diyanet ve sekinet'ten ve ameli salih’ten sonraya birak-

-mustir. Zira ona gore, ‘huluk’, lafiz olarak ‘halk’a baghdir.

[k Kemal Hayati ise, daha énce sdzii gecen hayatlarin hepsinin birlestigi
bir hayattir. Kim bu hayati kazanirsa, sani yiicelir, mekani §ereﬂen1r ve kurtu-
lusa ulagir.
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Tevhidi, zan ve tevehhiim hayatinda, insamn ebedilik hissine kapildig:
zaman, her yondeki isteginde gayretkes oldugunu, her baklmdan hayallére
kap11d1g1n1 her uyaniklikta temennide bulundugunu herkesin mizaci, ek-
sikligi, fazkaligy, akli, goriigti, sezgisi ve diisiindisii gere§ince vehimlere kapil-
digini belirtmis, bu amag ve niyet sahibinin, Cenab-1 Hakk’'m bekésindan
- gafil oldugu zaman, daha 6nce belirtilen his ve hareket hayat: gibi, 6viinme,
san ve gohret hayatini kazanmaya gabalayacaglm ileri stirmiistiir.

TevhidTye gore, akibet hayati, 6liim olarak adlandirilan diinyadan ayril-
diktan sonraki hayattir. Ictihad, ¢alisma, gabalama giiven, tekellif, ayakta
durma, oturma, ibadet, zahidlik, yorgunluk, endige, soru sorma, cevap ver-
me, yarchmlasma v.b. her sey bu hayat icindir. O hayat, nihai amagtir ve
varig orayadir. O, ornekle goriiliir. Ondan ba§ka31 golgedlr izdir, uyanlkhk
oncesindeki rityadir. ’

Galigmay1 Tevhidinin 4kibet hayat: ile ilgili olarak sOyledigi su sozlerle
tamamlamanin uygun olacag1n1 du§unuyoruz “flahi nurla, bunun hepsini
hlssetuglmlz zaman, bize yiiriir, bizde nuru 1sir, kendisinde siiphe olmayarak
yakini olarak onu buluruz. Apacik olarak, aynasiz ve yansimasiz, ona sahit
oluruz. AkIi apagiklik, hissi kiyastan tstiindiir. Clinkti akil efendi, his kéledir.
Efendlmn §ah1dhg1 kolenin sahidliginden tistiindiir. Bu nedenle biz, nefisle-
rimizi ve gliclerimizi, kuvvetlerimizi, her tirlt renkten, her tiirlii tat ve ekgi-
likten, her tiirlii gevseklik ve tistiinliik taslama ve viingten uzaklagtirdik.

Bu hayata ragbet ederek, bu rnelekutu arzulayarak bu akibete yiiksele-
rek, icteki ve digtaki biitiin kotiilitk kanallarin kaldirdik.”
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Dinsel Bir Sembol Olarak Hac¢'in Tarihi

Kadir ALBAYRAK*

ABSTRACT

The use of crosses as religious symbols, did not start with Christianity but reaches
far back into antiquity. Variations can be found in almost every ancient religions. The
cross is usually thought to be an early church symbol but it wasn’t. The reason is because
the cross was a symbol of pain and suffering. It is then that the cross became a symbol
of conquering death. Constantine also made the cross a popular icon when he reportedly
was told by God to put a cross on all of his shields around 320 C.E.

In a Christian sense the cross signifies acceptance of sacrifice, suffering and death as
well as immortality. There are many shapes of crosses but tewenty of them well known
and important in the Christian world. We gived in this paper some information about
the cross as a religious symbol before and after Christianity.

Keywords: Cross, phallic cult, Jesus, Constantine, crucifixion, cross shapes,
symbolism.

Giris

isa’nin carmiha gerilmesinde veya tarihteki herhangi bir baska carmih
olayinda kullanilan diger maddi araclann (mizrak, siingii, kirbac, civi, ip
vb.) degil de, Hac'in bir sembol olarak ¢ne ¢ikmasimn mitik ve tarihsel ne-
denleri ve bunlari besleyen stiregler Dinler Tarihi agisindan aragtirilip ince-
lenmesi gereken ¢nemli ve ilging bir konu olarak gériinmektedir. Pierre
Emanuel; “Bir sembolii entelektiiel agidan incelemek, bir sogani bulmak icin
o sogam soymak gibidir™? seklindeki benzetmesiyle sembolleri anlama, an-
lamlandirma ve yorumlamanin zorluklarina igaret etmekte, Edib Sa’b; sem-
boller kutsal hakkinda bildiklerimizi gizlemede degil, gizli olan seyleri orta-
va cikarmada 6nemli bir aractir? derken, Miina Talebe de; semboller son-
suzca degigebilme, derin fikirleri ayni anda hem aciga vurma, hem de gizle-
me glicline sahip olduklarricin sanatta, edebiyatta, mitolojide ve dinde énemli
bir yer teskil eder® demektedir. Mitolojik sembolizmde figiir veya sekil dilden
once gelirken, edebi sembolizmde 6ncelik sekilden dile kaymakta, dinsel sem-

* Yrd. Dog. Dr., Cukurova U11ive{sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi ("){;retim Uyesi.

1 Bkz. Gilbert Durand, Sembolik Imgelem, Cev. Ayse Meral, Insan Yayinlar, Istanbul 1998,
35.

2 Edib Sa’b, el-Edyanii’l-Hayye, Darii'n-Nehar, Beyrut, 1995, 2?0; )

3 Miina Talebe, “er-Remazil fi'l-Edebi’l-Uhrevi; Rihletii’l-Mi'rac”, el-ibda’, Sa, 12, Arahk 1997,
Kabhire, 90.
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~ bolizmde ise, ayni zamanda hem dil, hem de sekil 6ne ¢ikmaktadir® Sonugta
biitiin bu goriislerden dinsel sembol veya sembollerin siire igerisinde gekil ve
anlam degisikligine ugradiklarmi anlamaktayiz. Bu gercevede dinsel sembo-
liin zamanla gecirdigi degisimin, anlam kaymasinin ve yayginlagarak sofistike
bir hale gelmesinin en carpici érnegini “Hag”ta gormek miimkiindir.

Nitekim baslangicta kdleler icin uygulanan bir iskence aleti olan hag, sti-
rec icerisinde artik Hiristiyanlar igin, igrenc bir Roma iskence aletine indir-
genmekten cikmisti® R. Garaudy’e dayanarak-soyleyecek olursak, son
dénem Protestan ilahiyatcilarindan Rudolf Bultman ise, haca germenin
mitolojik boyutuna vurgu yaparak, bir Hiristiyan'in hayatindaki fonksiyonu-
nu soyle aciklamaktadir: inanan, imanindan sorumludur ve Tanr1 ondan bir
karar vermesini ister. Ornegin hac olaymda mithim olan, ge¢mis bir olgunun,
tarihi ve objektif gercekligi degil, ama sayesinde miiminin ta derinliklerinde
Tanrrnin cagrisim duydugu eylemdir. Bu da Tanr’nim insan iizerindeki haki-
miyeti ve hag {izerinde insana goriinerek ona getirmis oldugu kurtulus bilin-
cidir®

Biz bu calismamizda dinsel bir sembol olarak hagin m.8. 40007lere kadar
uzanan tarihinden baglayarak, gecirdigi safhalar ve giiniimiiz Hiristiyanlik
diinyasindaki fonksiyonuna temas etmek ve sembolik anlamu iizerinde dur-
mak istiyoruz. Burada Isa’min haga gerilip gerilmedigi, dirilisi ve goge yiikse-
lisi etrafindaki teolojik ve felsefl tartigmalara girmek niyetinde degiliz.” Di-
ger bir deyisle, dinsel bir sembol olarak hag Dinler Tarihi agisindan ele alip
incelemek diisiincesindeyiz. Bu cer¢evede hag figiiriiniin antik diinyadan gi-
niimiize kadar kimler tarafindan hangi anlamda kullanildig irdelenecektir.
Dort ylize yakin degisik hag figiiriinden bahsedilmekle beraber, biz bunlarin
icerisinden en yaygin olarak kullanilanlar iizerinde durduk ve metinle dog-
rudan baglantili olan bazi hag figiirlerini ve diger Hiristiyanlik sembollerini
de calismamizin sonunda sekiller halinde verdik.

a) Ha¢’in Sozlilk Anlami

Tiirkce’de kullanilan ve Hiristiyanhgin simgesi sayilan hag kelimesinin
ash Ermenice’dir ve birbirini dikey olarak kesen iki ¢izgiden olusan sekil;
istavroz, salib anlamina gelmektedir® Istavroz sézciigiintin kokeni de Yu-
nanca'dir ve hag cikarmak veya istavroz gikarmak ise ayni seyi ifade etmek-
tedir.? Farsca’dan Tiirkce'ye gegen ve dért ¢ivi demek olan ¢armth kelimesi
de benzer sekilde ha¢ manasinda kullanilmakta, sugluyu haga germek icin

4 Talebe, “er-Remuil fi'l-Edebi’l-Uhrevi, Rilletii’l-Mi'rac”, el-ibda’, 90-92.

5 Durand, Sembolik imgelem, 84. )

6 Bkz. Roger Garaudy, Afarozdan Diyaloga, (cev. Sadik Kilig), Birey Yaymcilik, Istanbul
1996, 24-25. ,

7 Bu tarthgmalarla ilgili genis bilgi icin bkz.: Mehmet Unal, “Tefsir Kaynaklarma Gére Hz.
Isa’nin Oliimil, Refi ve Niizfilit Meselesi”, islamiyat, Sa. 4, Ekim-Aralik 2000, II1. 133-146;
Nabil al-Fadl, Hel Bessera’l Mesihu bi Muhammed, Riad el-Rayyes Books Ltd. 56
‘Knightsbridge, London 1990.

8 Tiirkge Sozliik, TDK Yaynlari, Ankara 1983, 1. 490.

9 Tiirkee Sozliik, I. 592.
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kurulmug put seklindeki daragacina isaret etmektedir.’® Garmih (¢ehar mth),
¢apraz olarak tist tiste konmug iki tahtadan meydana gelen bir iskence aleti-
dir ki, 6liim cezasina ¢arptirilanlar bu carmihin iizerine gerip iskence ile
¢ldiiriirlerdi.’* Suhalde Farsca’da, iist iiste konulan bu iki parca degil, bun-
larin dért ucu kastedildigi icin carmih (dért civi) denmis oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. Hag kelimesinin Arapgast olan salib, genellikle odun, tahta veya
kazik/direk olan ve 6liime mahkum edilen insanin {izerine gerildigi aleti
ifade eder.!? Lisaniil-Arab’da salib icin; Hiristiyanlarin kible edindikleri sey
ifadesi gegmekte, cogulu olarak da sulbdn ve suliib gésterilmektedir.!®

Bati dillerinde hag kargilig1 olarak Latince crux kokiine dayanan cross,
croix ve kreuz sézciikleri bulunmaktadir.!4 Hacin énce iranlilar ve daha son-
ra Romalilar tarafindan uygulanan bir igkence aleti oldugu, suclunun bu ale-
te, baglanarak veya civilenerek idam edildigi belirtiimektedir.!® Diger yan-
dan, yine Bat1 dillerinde cross sézciigiine yakin olan crucifix kavrami da mev-
cuttur. Bu kavram ahsap, metal vb. maddelerden yapilan, iizerinde haca ge-
rilmis Isa figtiriiniin bulundugu hag i¢in kullanilmaktadar.?¢

Istilahta ise hag, Hiristiyanligin sembolii edilen art1 seklindeki isaret olarak
bilinmektedir. [sa'nin hag seklindeki bir sey iizerinde carmiha gerilerek oldii-
gtine inanilmas1 ve 6liimii sonrasi hagin onun mezarma konuldugunun kabul
edilmesi nedeniyle hag Hiristiyanlikta dinsel bir sembol haline gelmistir.!”

b) Hac’in Tarihi

Hiristiyanlar 4. yiizyildan giintimiize kadar haca bir sembol olarak sayg1
gostermektedirler. 4. yiizylla kadar onu kullanmakta ve tasimakta ihtiyath
davranmislardir. Bizans Imparatoru Konstantin’in Hiristiyanligi kabul et-
mesinden sonra Hiristiyanlara yapilan zuliim ve iskenceler bitmis ve hag
genis halk kitleleri arasinda da dinsel bir sembol olarak yayginlik kazanma-
ya baglamustir.’® Ona yiikledikleri anlama bakarak bircok dini cemaat ve aym
zamanda diger Hiristiyan kuruluslar birbirlerinden ayrilmaktadir. Gecmiste
ve glinimiizde, dini 6gretide derin farkliliklara sahip olmalara ragmen
Hiristiyan krallar, {ilkeler, mezhepler ve partiler hac1 sancak ve bayraklarma
koymakta ittifak etmislerdir.

Fallus kiiltii olarak adlandirilan ve tarihte verimliligin, bereketin ve bol-
lugun sembolii olarak algilanan erkek cinsel organina tazim, eski toplumlar-
da goriilen bir tapinma tiirliydii. Bunun yaninda erkek ve kadm cinsel or-
10 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara 1995, 186.

11 Tiirk Ansiklppedisi, MEB Yayinlari, Ankara 1963, XI. 382. . :

12 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, Beyrut, 1998, 288; Mu’cemii’l-Arabiyyi’l-Esasi,
Larousse, Tunus, 1988, 743; Serdar Mutcali, Arapea-Tiirkce SozHik, Dagarcik, Istanbul,
1995, 486. . '

13 Bkz. Ibn Manzur, Lisanii’l Ara_b, Beyrut 1994, L. 529.

14 Mahmut H. Sakiroglu, “Hag”, DIA, Istanbul 1996, XIV. 522. :

15 W.R.F. Browning, Dictionary of the Bible, Oxford University Press, 1996, 83.

16 Michael Pye (ed.by), The Continuum Dictionary of Religion, New York, 1994, 57.

17 §inasi Giindiiz, Din ve Inang Sézliigit, Vadi Yaymlari, Ankara 1998, 151.

18 Rosemary Goring, Dictionary of Beliefs and Religions, Wordsworth Editions, Lon-
don, 1995, 125.
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ganlarim yiiceltme/tanrilagstirma bircok dinde gériilen en eski tapinma se-
killerinden birisi olarak ifade edilmektedir. Hatta bu perestij bazilarinca din-
lerin temeli olarak da iddia edilmistir. Buna gore Phallic tapinmanin sembo-
lii olan hag, daha sonra Hiristiyanhgin da sembolii haline gelmistir. Eski M1-
sir anitlarinda cok goriilen crux ansata, tabiattaki aktif ve pasif enerjiyi sem-
bolize ederdi. Etritsk mezarlarinda penisten haclar bulunmugtur. Sembolizm
- konusunda uzman olan Thomas Inman “Ancient Pagan and Modern Chris-
tian Symbolism” adli eserinde antik ¢aga ait birgok figiir ve giysinin kiliseye
sizd1giny, bunlar arasinda daha sonra hag seklini almis olan phallus ve yoni'-
nin de (erkek ve kadin cinsel organlart) bulundugunu ileri siirmektedir. Ona
gore, crux ansata veya T sekli erkeklik organini, yanlardaki uzantilar ise
testisleri gbstermekte ve bu T figiirii, daha sonra ok sekline donligerek Mars-
In sembolii haline de gelmistir.’® Mitolojide de Kelt hag1 sekstiel birligin
sembolu olarak bilinmektedir.2® Antik pagan kiiltlerde hac, giines tanrilar
ve goklerle ilgili olarak kullamlmustir. Ornegin Ankh, erkek ve digi birlikteli-
gini gosteren ve Misirda hayatin kaynagi olarak inanilan bir hag figirt idi
ve NiPin anahtar olarak diisiiniiliir, tanri ile tanrica arasindaki kutsal evlili-
gin bir sembolii olarak algilanirdi. Ayrica, Hiristiyanlik’tan dnce Yunan hagy,
Tanrica Hecate’nin sembolii idi. Bazen de hagin dikey kismi erkege, yatay
kismi ise digiye gondermede bulunurdu.?! '

Diger taraftan bir agaca asarak idam etme bigimi Kitabi Mukaddes’in Tes-
niye béliimiinde gegmekle?? birlikte bunun art1 igareti geklinde mi, yoksa
yalmzca dikey tek bir direkten mi ibaret oldugu konusunda bir aglkhk yok-
tur. Hiristiyanhigin en énemli sembolii olan hagin Ortadogu kokenli oldugu
ve gecmisinin milattan dnce 3000-4000'lere kadar gittigi kaydedilmekte,??
glinlimiiz tarihgileri, hagin ilk defa Iran’da ortaya ¢iknginy ileri siirmekte,
eski Iran ve Anadolu kavimlerinde, 6len atalarina tapmnmak, bu bolgelerdeki
dinlerin. énemli térenlerindendi denilmektedir. Atalar simgeleyen, ellerini
koruyucu gibi yanlara agan basit insan resmi ve gerdanhiklar, hagn ilk seklini
~ gostermektedir. Zamanla bu figiir daha da basitlegmis ve hag sekline déniis-

miistiir. Hagin bu bolgelerde bereketi ve talihi simgeledigi de bilinmektedir.
© Hititler, Mitaniler ve Urartular'dan kalan heykel ve boyah ¢émleklerde, hag
1§aret1ne rastlanmalctadir. Ilerleyen donemlerde hag, bircok kiiltiirlerde say-
ginlik ve kutsalligini muhafaza ederek siirdtirmiigtiir. Oylesine ki, Akame-
nid/Pers ve Sasani Imparatorluklar: déneminden giiniimiize kadar ulasan

19 Bkz. SexualMystlcsm in Christianity, http://www. angelfire. com/]ournaIZ/phxlosophm/sex -
htm, 11.11.2003.

20.Bkz. Celtic Cross- Celts and Hindus, http://www. ealaghol.demon.co. uk/celtenc/celt_c2ch-

G tm. 8:10.2003.

21 Bkz. Symbols and: Meanings, http: //kspark kaist.ac. kr/Jesus/Cross%ZOSymbohsm htm
8.10,2003.

22 “Eger bit adam bir giinahtan Stiirit Sl cezasina carptriip olclurulur ve 6liisii agaca asthr-
sa, Oliyil gece agacta asil birakmamalisiz. © giin kesinlikle gémmelisiniz. Asilan kisi
Tanr, tarafmdan lanetlenmistir. Tantunz Rabbin miilk olarak size verecegi tilkeyi kirletme-
veceksiniz”. (Bkz_ Tesniye, 21/ 22-.23).

23 Sakiroglu, “Hag”; BiA, XIV. 523.
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sikkelerdeki ha¢ gerdanliklar, hacin Arya ki simgesi oldugu diisiincesine
de yol agmistir2* Antik diinyada haca germenin belli bir cografyaya 6zgii
olmayip Hindistan’da, Iskitler'de, Mezopotamya’da, Kuzey Afrika, Yunan,
Roma ve kuzey Avrupa kavimlerinden olan Keitler arasinda da uygulandigi,
Olii Deniz Yazmalarrnda ondan sz edildigi ifade edilmektedir.?*> Mayad gele-
neginde de temel noktalar, uclari dért ufka degen bir hacla temsil edilir ve
yerlesmeler bu kareye gére yonlendirilirdi. Merkezdeki kutsal agactan dért
yone dogru dort yol c¢ikar ve bu ¢ikis noktalarindaki dért sanduka kéyiin'
sinirlarmin koruyucularma adanirdi. Hag eski Misir'da hafifce degismis bir
formda, 6liimsiizliik hiyeroglifi olmugtur. Eski Avrupa’da, Etriiskler sehirleri-
ni ve tapinaklarini diinyaya bicim veren haca uygun diizenlemiglerdir.2¢
Bunun yanunda, Babilonya’nin gizemli gnostik dinlerinden kaynaklanan
gortiglere gore, hagin asl Babil Tanris1 Tammuz'dur. Inanisa gére Giines
tanrist Nemrud’un enkarnasyonu olan Tammuz, ayni zarmanda bir Mesih’tir.
Tammuz'un ilk harfi olan T harfi ise, ha¢ isaretinin ilk kayriagidir. Bazen bu
T harfi Giines tanrst Nemrud ile Tammuz’un birliginin bir sembolii olarak
daire igine alinird1.?” Alexander Hislop “The Two Babylons” adli eserinde
Babilce’de Tammuz’'un ilk harfi olan T'nin ha¢ seklinde (1) yazildigmi ifa-
de etmektedir?® . Bazi kayitlarda, kokeni Babil’e dayanan haca Misir ve Suri-
ye’de de eski zamanlardan beri tazimde bulunuldugu, hatta Budistler’in haca
sayg1 gosterdikleri ve miladi tarihin baglangicina dogru putperestlerin baz
ayinlerinde alinlarina hag isareti yaptiklari belirtilerek, aslinda hagin Hiristi-
yanhikla bir ilgisinin bulunmadi ve bunun bir putperest adeti cldugu ifade
edilmektedir. Bu gercevede, Hiristiyan kutsal kitabinda Isa’nin hac seklindeki
bir figiirde degil, bir agac (dikey kazik) {izerinde 61diigii bildirilmektedir. ilk
olarak Yunanca yazilan Yeni Ahid’in yukarida belirtilen yerlerinde aga¢ anla-
mundaki Yunanca ksulon kelimesi kullanilmaktadir ki, hem bu kelime hem
de bazi ¢evirilerde gecen stavros kelimesi haca delalet etmemektedir. Nite-
kim Homeros da stavros kelimesinialelade bir sirik, direk veya odun parcast
anlaminda kullanmistir. Ona gore, stavros hag seklini alan iki agag parcasini
ifade etmez. Ciinkii Isa’'nin idami diiz bir direk iizerinde gerceklesmistir.2?
Yani, hac baslangicta bir agac gévdesi gibi dikeydi. Aziz Hironimos hag
kelimesini Latince’ye crux clarak ¢evirmis, ayni zamanda hagi géstermek igin
stavros kelimesini de kullanmustir. Bu ise ilk dénemlerde hagin ¢ok yiiksek ol-
madig1 anlamina gelmektedir. Ancak toplumda biiyiik clarak kabul edilen sug-
Jlar igleyenlerin ibret olsun diye yiiksek haclara asildig da bilinmektedir.3°

24 ‘ttp://www.atilim.org/sinif/sp5/Dinler.htm. 9.10.2003.

25 Bkz. Charlotte Allen, Thie ‘Human Christ, A Lion Book, England, 1998; 1.

26 Annemarie Schimmel, ‘Sayilarin Gizemi, Kabalci Yaymevi, Istanbul 1998, 99-100.

27 God or-Goddess? Phallic Elements in Religion, http://kspark.kaist.ac.kr /Old%20Testament/
Phallic %20Elements%20in%20Religion.htm. 11.9.2003.

28 Bkz. hitp://worldwatchdaily.org/index.cfm/. ﬁlseactnon/prophecy showResource/ CT/ARTB/
k/7471:htm -

29 Bkz. Giinay Tiimer, “Carmih”, DIA Istanbul 1993, VIII. 230. .

30. Bkz -el-Eb Sami Hallak el-Yesiii, “es-Salibii ve’s-Salbii Kable’l-Milad ve Ba'deh”, el-Mesrik,
Beyrut Haziran 1995 1.-214. .
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¢) Hag ve Haca Germe $ekilleri

Hacin bircok farklh gekilleri bulunmakta ve yiizyillardir Hiristiyanlar onu
evlerine, kiliselerine ve igyerlerine koymakta, boyunlarina ve elbiselerine
takmakta, bazen de degisik seylere kazimaktadirlar. Dikey ve yatay olmak
{izere birbiriyle kesisen iki ¢izgiden olugan bu geometrik figiir, Hiristiyan -
diinyasinda ok genis bir tarzda yayilmus, hatta cok farkli manalari ieren bir
sembo] haline déniigmiistiir. Nitekim bugiin 385’ten fazla degisik hag figii-
riinden bahsedilmektedir. Gerci bunlardan sadece on kadar1 yaygmlagmigtir.
Ama yaygin olmasa da birbirinden az ya da ¢ok farklilasan figiirlerin kulla--
nilmasi bu semboliin kékeni ve gelisim siireci hakkinda rahat bir tarzda ko-
nusmay giiclestirmektedir. Yaygin olarak kullanilan haglardan en ¢ok dikkat
cekenler ise; yatay ve dikey parcanin esit oldugu Yunan/Ortodoks hagi, dike-
yin alt tarafinin yataydan daha uzun oldugu Latin hag, T veya Aziz Anthony
hacy, el haci, carpi seklinde olan Aziz Andrew hagi, Gamal hacg, Malta hag,
iki hacin bir arada resmedildigi Lorainne hag ve Papalik hagidir.®! Yunanca’
daki T harfine benzeyen ve ii¢ ucu olan (crux commissa) haglar oldugu gibi,
“dért ucu olan capitata veya immissa diye isimlendirilen ve dikey kismi yatay-
dan daha uzun olan hacglar da vardir. Kilise gelenegine gore Isa’nin haci da
bu sekildedir. Giinkii inaniga gére askerler hacin dikey kisminin en ucuna
isa’nin 6liim fermanini ilistirmiglerdir.?

Hacin seklinin bu ¢ok cesitliligi yaninda, haca germe sekilleri de, sade-
ce bir sehirden digerine degil, herhangi bir tasnifi imkansiz kilacak tarzda,
idamdan idama bile farklilik géstermektedir. Bununla beraber tarih¢i He-
rodot agirlikli olarak haca germenin iki gekli izerinde durmaktadir. Birin-
cisi icin o, mahkumun canli olarak haga gerilmesini ifade eden anaskolopi-
zein kelimesini, ikincisi icin de cansiz bedenin haga asilmasini ifade eden
anastauroun kelimesini kullanmigtir. Bununla beraber her iki durum da,
kurbanin agir ihanetlerden birini iglemis olmasina delalet ederdi. Carmiha
germenin bu tiiriinde, mahkum ¢ivilerle veya iple haga baglanir, yagiyorsa
yavag yavag 6liime terk edilir 6lmiigse kuslara yem olarak sunulurdu. Ida-
mun bu seklinin korkunclugundan dolay1 bazi yazarlar ondan ayrintih ola-
rak bahsetmek istememislerdir. Herodot, Polycrate de Samos’un oli-
miini su sekilde tasvir etmektedir: “Anlatilmas: imkansiz bir tarzda katle-
dildi ve cesedi bir kaziga baglandr”. Baska bir yerde Herodot kutsallara
saygisizlikla suclanarak idama carptirilan Atina’l vali Artayctes’in Oli-
miinii anlatirken soyle demektedir: “Onu civileyerek kaziklara ¢aktilar ve
cocugunu da gozlerinin dniinde Sldiirdiiler” .33 Ne var ki, Heredot’tan son-
ra bu iki kelime esanlamli hale gelmis ve canli haga germe ile, cesedi kazi-
ga germe arasmdaki fark ortadan kalkmig ve Josephus her ikisi igin bir-

31 Bkz. Goblet d’Alviella, “Cross”; Encyclopaedia of Religion and Ethics, ed. by. James
Hastings, New York 1955, IV. 324-329; The Reader’s Digest Great Encyclopaedic
Dictionary, London, 1964, L. 217; Sakiroglu, “Hag”, DIA, XIV. 523.

32 “Ve: Yauupmeriy KraLe Isa Bupur, diye bag: iizerine ciiriim yaftast koydular. O zaman onunla
beraber iki haydut, biri saginda ve biri solunda olarak, haga gerildi”. (Bkz. Matta, 27/ 37-38).

33 Bkz. el-YesiVi, “es-Salthii ve’s-Salbii Kable’l-Mflad ve Ba’deh”, 215.
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den sadece anastauroun, Philo ise, anaskolopizein kelimesini kullanmus-
tir. 34

Yahudi tarih¢i Flavius Josephus (61. 101) 70 yilinda kusatma altin-
- daki Kudiis'ten kacmaya calisan Yahudilerin akibetini ve haca gerilmelerini
adeta hatirlamak istememektedir. “Felaket esnasmnda bir Yahudi yakalandi ve
imparator Titus (8. 81) onu sura yonelterek haga gerdirdi. Ciinkii, diger
insanlar manzaradan korkuyorlard:. Yahudiler tam Roma idaresinin eline diis-
mek iizereyken, kendilerini savunmaya zorlaniyor ve savastiklari icin de, ele
gegirildikleri zaman onlari affetme sansi kalmiyordu. Yakalandiktan sonra do-
viilityorlar ve 6liimden sonra iskencenin her tiirliisiine boyun egiyorlar ve yiiz-
leri sura kars1 ¢evrilip haca geriliyorlardi. Stiiphesiz onlarin bu durumu Titus-
‘un vicdanina dokunuyordu, fakat sayilari fazla oldugundan onlan serbest bi-
rakmak da, hapse atmak da tehlike arz ediyordu. Bu yiizden Titus istedikleri-
ni yapmalari hususunda askerlerini serbest birakt. Bdylece o, haca gerilenle-
rin korkung manzarasindan dolay: sehri savunanlarin daha kolay teslim olaca-
g1 umuyordu. Askerler 6fke ve kinlerinin siddetinden esirlere hakaret ediyor
ve onlardan her birini degigik tarzda haca geriyorlardi. Sayilarinin ¢oklugun-
dan dolay1 ne haglar icin yer, ne de cesetler icin hac kalmugtr”.3%

d) Roma Yasalarinda ve Filozoflarin Diyaloglarinda Hac

d.1.) Roma Yasalarinda Ha¢ ‘

Roma’nin dinsel torenleri, hag éniindeki siddet, korku, tiksinti ve eglen-
ceyle birbirine karigirdi. Roma idarecilerinin insanlar amagsiz ve sebepsiz
olarak haca germemesine karsin, yine de haca gerilenlerin sayis1 cok fazla
idi. Halk, 6ldiirmenin bu cirkin seklini kinamazdi. Giinkil onlar idamin ka-
nuna karsi gelmede bir caydirciligi olduguna inanir ve hatta bazen, bizzat
infaza da katilird:.

Yukarida da deginildigi iizere, Roma yasalari sadece kéleler ve yabancila-
11 carmiha gererek cezalandiriyordu. Roma yurttaglari ise ancak yol kesme,
hirsizlik gibi biiyiik suclar veya biiyiik ihanetler gibi istisnai hallerde bu ce-
zaya carptirthrdi. Bu iki durumda yurttaslar vatandashk haklarini kaybeder-
ler ve haca gerilmeyi hak ederlerdi. Kisacas: hag kelimesi Romalilar icin nef-
ret uyandiran igreng bir kelimeydi ve sadece kélelere uygulanirdi.

Julius Paulus’un bize verdigi bilgiler Roma’da cezalarla ilgili impara-
torluk kanunlarinin nasil gelistigini géstermektedir. Buna gore, en sert ceza- -
lar1 gerektiren suclann listesi s6yle siralanmaktadir: Savasta diismanin 6niin-
den kagmak, devlet sirlarm ifsa etmek, isyana tesvik etmek, 6ldiirme, sihir
ve 6nemli bir vasiyette sahtecilik gibi suclar zamanla haca gerilerek cezalan-
dirllmaya baglanmustir. Yiiksek tabaka insanlari icin daha insancil bir idam
sekli miimkiin iken, haca sadece alt tabaka insanlar: carptirilirdi. Hag kole-
ler icin degismez bir idam sekli olarak varhgim siirdiirmiistiir. Hatta bazi
onde gelen diistintirler hiir bir yurttas haca gerildigi zaman ondan, “servile
supplicium” (kole iskencesi) diye bahsederlerdi. Bu da haq1 utang veri-

34 Crucifixion, http://usereggconnect.net/noddy3/crucifix.htm. 10.10.2003.
35 Crucifixion, http://usereggconnect.net/noddyS/cruciﬁx.htm. 10.10.2003.
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ci bir igkence aleti yapmaya yetiyordu. Kole, dzgiirliigtint kaybetmis olan bir
insan degil, tam tersine o, efendisinin kendisine reva gordtigii sekilde eglen-
mesini saglayan bir aracti. Hag koleler igin giinliik bir kbustu. Clinkii efen-
diler onlar1 6nemsiz bazi seyler icin bile yargilamadan haca gererlerdi. Bun-
dan dolay: bazilari kéleleri; hagt kabul edenler anlamina gelen cruciarii
diye isimlendirmislerdi. Ustelik bir efendi éldiiriiliir ve katili bilinmezse, o
efendinin biitiin koleleri haca gerilirdi.®¢

d.2.) Baz Filozoflarin Diyaloglarinda Hag

Haca gererek idam etme yontemi filozoflar arasinda biiylk tartismalar
yaratmisti. Romalilarin diistincesinde intihar cirkin bir davransti. Fakat o,
haca gerilmekten kurtulmak icin son care gibiydi. Mécéne bu gortsii kabul
etmeyerek kiginin caresi olmayan igkencelerle kargilagtigi zaman bile 6zgiir-
liigiinii korumak igin intihari son signak olarak goérmesini reddetmis, ancak
Seneca da onu elegtirerek sdyle demistir: “Acaba iskencelerin alcakhig: al--
tinda ezilmeyi, organlarinin bagkalarinca yok edilmesini, hayatinin bir anda
degil de, yavas yavas yok olmasini isteyen bir insan var midir? Bu ugursuz
daragacina gerilmeyi, seklinin bozulup iki.omuzunun ve gogsuniin ¢irkin iki
kambura dénmesini kim ister? Haca gerilmeden 6nce 6lmek igin bin sebep
olsa da, elemler altinda uzaywp gidecek igkencelere viicudunu kim teslim
eder?” .37 :

Gicero haca germeyi aci vermede iskencenin en zirve noktasi, “Sum-
mum Supplicium” clarak nitelendirmis, Julius Paulus da (m.6. 3.yy)
hagi iskence listesinin bagina koymus, yakma ve bag kesmeyi daha sonra

“saymugtir. Bazen bu kesilen bag vahsi hayvanlara atilir, idam olay1 bereket
bayramlarina rastlarsa, gerekli biitiin hazirliklar yapildiktan sonra, arenasi
olan bir sehirde ve genellikle halkin oniinde icra edilirdi. Ciinkd bu, butiin
cirkinligine ragmen insanlari eglendiren bir goriintiiydii. Aym sekilde impa-
rator Caligula (m.s. 37-41) zamaninda bir¢oK tiyatro oyununda idam ola-
yinin islendigi rivayet edilmektedir. imparator Domitien (m.s. 81-96) dev-
rinde ise, gercek idam mahkumlari kurban roliinii oynarlardi. Ornegin Lau-
reolus, bir cetenin bast olan kagak Kéle roliinde éliim tiyatrosunu oynamis
ve sonunda haga gerilmis ve cesedini bir Iskogya ayist pargalamigtir.®®

Gicero hdca germeyi bir veba olarak nitelendirerek, iki Roma yurttagi-
nin bu sekilde idam edilmesine karsi cikmisti. Ancak o, efendilerine ihanet-
ten suclanan bircok kélenin Verrés tarafindan hagtan kurtanimalarim da,
“bu kolelerin hepsi atalarmin gelenegine uygun olarak igkenceye teslim edil-

 diler; Sen onlar oliimiin pengesinden kurtarip serbest birakmaya kalkigtyor-
sun” diyerek elestirmistir. Gigero hagin Roma vatandaglarina tatbik edilme-
sinin goyle dursun, bu kelimenin onlarmn diigiincelerinden, gozlerinden ve
kulaklarindan da uzak tutulmasi gerektigini, serefli Roma yurttaglarina ve
36 Bkz. el-Yesti, “es-Salibil ve's-Salbii Kable'-Milad ve Ba'deh”, 220.

37 Crucifixion, http://usereggconnect.net/noddy3/crucifix.htm. 10.10.2003.
38 el-Yesii, “es-Salibii ve’s-Salbii Kable'l-Milad ve Ba'deh”, 218. :
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Ozglir insanlara ha¢ korkusunun uygun olmadigim séyliiyordu. Bu konuda
Seneca’nin tutumu Cicero’dan daha erdemli degildir. O da, haca germe
iskencelerin en kotii seklidir demekle beraber, suglularin haca gerilmesini
normal bir olay olarak gériiyor ve Roma devletinin yiiceltilmesi s6z konusu
oldugu zaman, en sert cezalarin verilmesinden ¢ekinilmemesi gerektigini
savunuyordu.’® Seneca Controversiae adli eserinde sdyle demektedir: Oz-
giir bir efendinin kiz1 bir kéleyle evienir. Bunun {izerine kiz haca mahkum
edilir ve babasi onu azarlayarak; damadin akrabalarina kavugmak istiyorsan .
haga git! der. Juvenalin 6th Satire’de yazdigina gére, bir kadin, kocasina
kolesini haca germesini sdyler ve kocas1 da ona, bu adam 6liim cezasini hak
etti mi? diye sorar. Bunun iizerine kadin kocasina: Bir kéleye “bu adam”
diyecek kadar aptal olma! seklinde cevap verir.*®

Bu ve benzeri metinler bize agik¢a gésteriyor ki, haca gererek 6ldiirme
yavas yavas gerceklestiginden dolay: 6liimlerin en agir ve korkung bir cesidi
olarak kabul edilmigtir. Kurban, 6lmeden énce uzun igkencelere maruz bira-
kilmakta, bazen de haga asiimadan 6nce can vermekteydi. Isa’min Hayat1
adli eserinde Renan ¢armihi soyle betimlemektedir: “Evvela hagt dikerler,
sonra mahkumu ¢ivi ile ellerinden cakarlardy; ayaklar da ¢ogu zaman ¢ivile-
nir, bazen sadece iple baglanirdi. Hagin biiyiik direginin ortasina, mahku-
mun bacaklari arasina girerek viicudunun sarkmasina engel olacak sekilde
bir aga¢ parcasi daha ¢ivilerlerdi. Bu elmazsa eller yirtilir, viicut yigilirch.
Bazen de ayaklarin altina, yine direge tutturulmus olan yatay bir dayanak
konurdu. Isa bu tiksindirici igkenceleri olanca dehsetiyle, icine sindire sindi-
re tatti... Romahlarmn 4detince, hacin tepesine iic dille, ibrani, Yunan ve Latin
dilleriyle, “Yahudilerin Krali” yazilarini tagiyan bir levha asilmigti.4?

e) Mesih’in Haca Gerilmesi

Hiristiyanlik metinlerine gére, Roma valisi Pontius Pilatus, Kudiis’iin
kapilarmin birinin éniinde Celile’nin Nasira sehrinden ve Davud soyundan
gelen Isa’y1 bir Cuma giinii asmustir. Siiphesiz ki bu, o giinlerde, en 1stirapli
bolgelerden biri olan Yahudiyye’de, Roma yoneticilerinin idama mahkum edip
carmiha gerdikleri ilk kisi degildi. Ancak, bu Nasiral’nin aksine digerlerinin
hatiralari unutulup gitmisti. Nasiral Isa, haca gerilen en meshur kisi olarak
tarihe gegmistir.*> Giinkii o bir Tann el¢isiydi ve 6liimtinii miiteakip, havari-
ler onun mesajini diinyanm dért bir yanina mijdelemigler, onu Tanrrnin Oglu
Isa olarak ilan etmislerdir. Béylece, onun 6gretisini dinleyip uyanlara Huristi-
yan adi verilmis, zamanla sayilar1 artmig ve bunlar tarihin seyrinde énemli
roller oynamiglardir. Baglangictan itibaren Hiristiyanlikla, kurucusunun haca
gerilmesi arasinda siki bir baglant1 kurulmus ve bu olay Hiristiyanlann gé-
ztiinde odak tegkil etmistir. Birgok Hiristiyana gére, hag olmadig1 zaman Isa’-

39 Bkz. el-Yes@'i, “es-Salibii ve’s-Salbii Kable'-Milad ve Ba’'deh”, 218-219.

40 Preaching Bible Basics, http://www.bbie. org/chbooks/heaster/pbb/pbb17 html. 10.10.2003.
41 Ernest Renan, isa’min Hayati, Gev. Ziya Ihsan MEB Yayinlar, Istanbul 1992 232 233.
42 Allen, The Human Christ, 2.
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mn hayati anlamim kaybetmektedir. Bazilari, sadece haga gerilmesi i¢in onun

ete kemige biiriindiigiinii ileri siirmekte, bazilan da, diinya tarihi boyunca

hicbir insanin, Isa’min hagta cektigi bedensel aciya benzer bir aci gekmedigi-
ni savunmaktadirlar.*® ‘

Bilindigi tizere carmiha gererek idam etme Yahudilerin takip ettikleri bir
yontem degildi. isa Mesih zamaninda suglular tagla recm edilir ve insanlara
ibret olsun diye bir siire asili birakilird1 ancak bu da ¢ok yaygin degildi.*4
Giinkii Eski Ahid’e gére bu, Tanrrnin lanetine ugramanin bir gostergesiydi.
“Eger bir adam bir giinahtan tiirii éliim cezasina ¢arptirilip éldiirtiliir ve 6li-
sii agaca astlrsa, 6lityii gece agagta asilt birakmamalistniz. O giin kesinlikle
gbmmelisiniz. Asilan kisi Tanr tarafindan lanetlenmistir. Tanriniz Rabbin miilk
olarak size verecegi tilkeyi kirletmeyeceksiniz”.*> Bundan dolay1 Yahudiler Isa'ys,
Romalilar nezdinde tiksindiricili§in ve ihanetin sembolii olan, alt tabaka,
koleler ve Romali olmayanlara uygun goriilen haca germe geklinde idam
ettirmek icin bilyiik caba géstermisler ve béylece onun Tanrrnin Mesihi de-
gil, Tanr'nimn lanetine ugramig birisi oldugunu géstermek istemislerdir*®

Yukarida Yahudi ve putperestlerin hagi jhanetin en biiyiik cezas: olarak
gérmeleri nedeniyle ona nasil bir nefret ve korku ile baktiklarimi vurgula-
mustik. Iste, {istatlar haca gerildiginde 6grencileri bu ac1 ve nefreti hisset-
migler; iiziilmiigler, korkmuslar ve utanarak gizlenmeyi tercih etmiglerdir.
Ciinkii birkag giin 6nce Kudiis’e biiyiik bir azametle giren Davud’un oglu,
Tanrrmin Mesihi Isa, simdi bir kole, bir hain veya bir suglu gibi herkesin gozii
oniinde haca gerilmisti. Kendisine goniil verenler, onun Israil'i kurtarmasini
beklerken,*? Tanri, kendi Azizi'nin Golgota tepesinde bir kaziga civilenerek
6lmesine miisaade etmisti. Elbette o vakitler kahramanlarin veya komutan-
Jarin 6lmesi ok garip bir durum degildi, ancak onlardan hig biri hag zilleti-
ne boyun egerek lmemisti. Sokrat, Romulus ve daha niceleri 6liim ceza-
sina carptirlmiglardi. Ne var ki, haca gerilmedikleri igin bunlarin hikayeleri
birer kahramanlik destani gibi rivayet ediliyordu.*®

Ancak, tarih boyunca bircok olayda gériildiigii tizere, zamanla isler ve an-
layislar biiylik bir degisikli§e ugramis ve isa’nin 6liimiine degisik manalar ylik-
lenmeye baslanmistir. Rabbin, Oglunu terk etmedigini, bilakis onu hem Rab
hem de Mesih kildigin1 herkese ilan eden Pavlus Galatyahlar'da goyle yazmig-
t1: “Mesih’le birlikte carmiha gerildim. Artik ben yasamiyorum, Mesih bende ya-
43 el-Yestit, “es-Saltbii ve’s-Salbii Kable’l-Milad ve Ba'deh”, 213-214.

44 Renan, Isa’nin Hayati, 230.

45 Tesniye, 21/ 22-23.

46 [sa’'min haca gerilmesiyle ilgili olarak Renan goyle demektedir: “Bu ceza Yahudilerin icadi
degildi; Isa'nin cezalandirlmasina sadece Musa kanunlari geregince hiikmedilmis olsaydi
onu tagla dldiirmek lazim gelirdi. Haga germek, kélelere mahsus ve dlilm cezasini hakaretle
siddetlendirmek istenildigi zaman kullanilan bir Roma cezast idi. Bunu Isa’ya tatbik etmek-
le ona, yol kesen hirsizlara, haydutlara, sakilere veya Romalilarin kiligla 6lme gerefine }aylk
gérmedikleri siifli diismanlara yaptiklari muamele yapilmig oluyordu.” Bkz. Renan, Isa’-
nin Hayats, 230.

47 “Fakat biz, Israili kurtaracak olan odur diye ummakta idik. Fakat bununla beraber, bu isler

olali (isa carmuha gerileli) ticiincii giindiir”. (Bkz. Luka, 24/ 21).
48 el-Yesiii, “es-Salibii ve’s-Salbil Kable'l-Milad ve Ba’deh”, 220.
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syor. Simdi bedende siirdiirdiigiim yasamz, beni seven ve ugruma kendini feda
eden Tanrt Ogluna imanla siirdiirityorum”.#° Ayrica Pavius'un, hag olaymin
lizlintii duyulacak bir sey degil, tam tersine kurtulusa vesile olan tarihsel degeri
haiz bir sembol olduguna inandig1 ifade edilmekte™ ve o, isa Mesih’i kabul
edenler arzu ve hevesleriyle birlikte bedenlerini de feda ederken, Yahudi ve put-
perestlerin bunu bir akilsizhk olarak algiladiklarim soylemistir. Ona gore hag
sonsuz zaferin bir igaretidir: “Yonetimlerin ve hiikiimranliklarin elindeki silahlart
alip onlar: carmihta yenerek agtkca gozler 6niine serdi” >

Genel olarak Hiristiyanlara gore hacin esas anlami, “Isa benim yerimi
ald1” demektir ve Yeni Ahit bunu su sekilde agiklamaktadir: “Bizler giinah
karsisinda &lelim ve dogruluk ugruna yasayalim diye, giinahlarimizi ¢ar-
 mihta kendi bedeninde yiiklendi. O’nun yaralariyla sifa buldunuz”.%* Hi-
ristiyanlar genellikle; isa Mesih bizim giinahlarimiz icin bizim yerimize
kendisini feda etmistir. Bu yiizden Incil’in ruhunu ve kalbini agiga vurmasi
acisindan hag Hiristiyanligin evrensel bir sembolii olmustur. Hiristiyanlara
gore hag isareti bir kurtariciya olan ihtiyaci gésterir. Isa’y1 hacta gériip onun
gektigi acy, 1stirap ve iskenceye sahit olduklarinda, iglenen giinahlarin Tan-
rt katinda ne kadar ¢irkin oldugunun idrakine varilir,>® geklinde inanmak-
tadirlar. “Asliida hastaliklarimizi o Gstlendi, acilarimizi o yiiklendi. Bizse
Tanr tarafindan cezalandirildigini, vurulup ezildigini sandik. Oysa, bizim
isyanlarimiz yiiziinden onun bedeni desildi, bizim suglarimiz yitiziinden o
eziyet cekti. Esenligimiz icin gerekli olan ceza ona verildi. Bizler onun ya-
ralariyla gifa bulduk™* anlamindaki Eski Ahitte gecen pasajlar bu duru-
mu teyit etmektedir.

Kilise Babalar1 ilk ti¢ asir boyunca hem kendi aralarinda hem de Yahudi-
lerle olan tartigmalarinda haca germe tizerinde durmuglardir. Mesela 2. yliz-
yilda iskenderiye’li Basilides, Mesih’in Tanr ile esit olmadig1 inancini
savunmus ve [sa’nin, tanrilik ile insanlik alemleri arasindaki orta bir yerden
geldigini ileri siirm{igtiir. Buna gére Isa, 365 kozmik semadan biri olan Ca-
ulacau’dan gelmis ve bakire Meryem’den dogmus, vaftizi esnasinda ise ken-
disini kurtulusa erdiren Miijde’nin nuruna nail olmus, bu nurun faziletiyle
bilgeligini ilan ederek, yaradiligin baglangictaki diizenini tekrar getirdigini
aciklamigtir.5 Kendini feda etme, ilahi vahyi i¢sel bir marifetle bilmekle olur
ve Basilides’e gore Isa idam i¢in Golgota’ya gétiiriiliirken, zahiri bedenin-
den siyrilarak, haga gerilmesi igin yardim eden Kirene’li Simon’un be-
densel sekline biiriinmiis ve haca Simon gerilmis, Isa da bu durumu uzaktan
seyrederek onlara glilmiistiir.>¢

49 Galatyalilara, 2/ 20.

50 Bkz. Sinasi Giindiiz, Pavius, Ankara Okulu Yaymlar, Ankara 2001, 234-235.

51 Koloselilere Mektup, 2/ 15.

52 Petrusun Ikinci Mektubu, 2/ 24.

53 Why Is the Cross the Symbol of Christianity?, http://www.gospelcom.net/ lpea/ firstpriority/
spring 2002/ feature spsbl.shtml. 15.10.2003.

54 Isaya, 53/ 4-5. _

55 Bkz. Basilides,http://www.hermetic.com/sabazius/basilidehtm. 10.10.2003.

56 Bkz. Giindiiz, Pavlus, 166.
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f) imparator Konstantin’den Once Ha¢ ve Haca Germe

Tertullian (m.s. 160-220) hacin her zaman ve mekanda kullaniimasini
tavsiye etmis, biitiin giinliik islerimizde, bir yere girer ve ¢ikarken, giyinir-
ken veya yikanirken, sofraya otururken, yatarken, kalkarken veya bir lamba
yakarken mutlaka istavroz ¢ikartmaliyiz®? demistir. Fakat daha énce de ifa-
de ettigimiz gibi imparator Konstantin bu dini kabul edinceye kadar Huris-
tiyanlar hag isaretini kitabelerde, siisleme ve nakiglarda kullanmamislardir.
Bu konuda birgok sebep ileri siirtilmektedir, ancak biz burada onemlerme
binaen sadece {i¢ tanesine deginmek istiyoruz:

Birincisi, m.s. 64 yilinda Roma yakildi§inda, Hiristiyanlar bu yangml cl-
karmakla itham edilmis ve bunun {izerine yakalanip tutuklanmislar ve bir-
cok iskenceyle karsilasmislardir. Bu korkuyla, sakmnarak ve gizlenerek yasa-
maya baglarmslar ve inanglarin gizlice yasamaya devam etmislerdir. Dolayi-
styla bu gizli hayat tarzi Hiristiyanlar1 kendilerinden baskalarinin anlayama-
yacag1 sembol ve isaretler kullanmaya zorlamigtir. Ornegin, bu dénemde balk
sembolii yaz1 ve resimde yaygmn bir hale gelmisti.’8 Ikincisi, onlarin haca
gerilmig bir tanriya inanmalar putperestlerin alay konusu oldugu i¢in, hag
Hiristiyanlarin diisiincesinde uzun stire bir utang vesilesi olarak kalmugtir.
Buna en giizel delil, Italya’nin Platino sarayinda bulunmus olan ve 3. yiizyil-
dan kalma merkep basli haca gerilmis adam adiyla bilinen bir belge-
dir. Burada merkep basli bir insan figiiri T §ek11ndek1 bir haca gerilmis ola-
rak ve ya(ki)nindaki bagka bir kisiye bakmakta ve bu sahus, bir eli yukariya
kalkmug ve dua eder durumda goriilmektedir. Resmin altinda da,“Alexame-
noc Cebe Oeon-Alexamenoc Tanrisina Tapintyor” ibaresi bulunmaktadir.
Ayni1 yerde kesfedilen bagka bir yazida ise, “Alexamenoc Fidelis” ibaresi
bulunmaktadir ki, Fidelis kelimesi sadece Hiristiyanlar i¢in kullanildigin-
dan birinci resmin ne Yahudilere, ne de Roma site sehrinin tanrisina tapinan-
lara degil, Hiristiyanlara ait oldugu acik¢a ortaya ¢tkmaktadir. Uciincilsii ise,
geometrik hac seklinin daha 6nce ifade edildigi gibi, Hiristiyanliktan 6nce
de bilinmesidir. Bu geometrik sekil kiipe, yliziik gibi siis egyalarinda ve hatta
hiyeroglif yazisinda oldugu gibi, baz1 harflerde de goriilmekte olup, astrolo-
jik sembollerde ve sihirsel yazilarda da kullanilmistir. Iste, muhtemelen, 6n-
ceden beri putperestlerin bu geometrik hag seklini kullanmalari, imanlarini
koruma ve putperestlige dénme korkusu, Hiristiyanlarin belli bir siire onu
sembol olarak kabul etmesine mani olmustur.>®

57 Bkz. Alviella, “Cross”, Encyclopaedia-of Religion and Ethics, IV. 328.

58 Balik sembolii ile ilgili olarak incillerde su pasajlar gegmektedir: “Yunus, nasil {ig giin iig
gece o koca baligin karnmnda kaldiysa, Insanoglu da ii¢ giin ii¢ gece yerin bagrinda kala-
cak?, (Matta, 12/40). “Ogrenciler, burada bes ekmekle iki baliktan bagka bir seyimiz yok ki
dediler”. (Matta, 14/17). “isa onlara, ardimdan gelin, sizleri insan tutan balikgilar yapaca-
gun dedi”. (Markos, 1/17). “Bunu yapmca dyle ¢ok balik yakaladilar ki, aglan yxrtllmaya
bagladr”. (Luka, 5/6). “Kendisine bir parca kizarms balik verdiler”. (Luka, 24/42). “Isa,
cocuklar, baligmiz yok mu? diye sordii. Yok cevabim verdiler”. (Yuhanna, 21/5). “Her can-
limn eti ayn1.degildit. insanlann eti baska, hayvanlarin eti bagka, kuslarin ve baliklarin eti
bagka bagkadir”. (Korintostulara 1. Mektup, 15/39).

59 el-Yes('i, “es-Salibii ve’s-Salbii Kable’l-Milad ve Ba’deh”, 222-223.
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g) Konstantin Déneminde ve Sonrasinda
Hac ve Haca Germe

Bilindigi {izere, Bizans Imparatorlugunda Hiristiyanlar icin barig, Impa-
rator Konstantin (306-337) déneminde baglamigtir. Bu dénemde yasanan
ti¢ 6nemli olayin hag¢in Hiristiyanlarca sembol olarak kullanilmasin etkiledi-
gini soyleyebiliriz.

1- Eusebius’un (m.s. 260-339) “Vita Constantini”’ (Konstantin’in
Hayat) adiyla yazdi§i kitapta su rivayete rastlanmaktadir: “312 yilinda Kons-

-tantin “Milvian Bridge” savas: icin yola ¢ikar ve Tanrr'dan zafer diler. Ak-
sam tzeri ilk dogan yildizin {istiinde nurdan bir hag ve tizerinde su yaz
gorintr: “In Hoe Signo Vinces” (Bu igaretle Fethedeceksin) (IHSV).
Konstantin ve ordusu bunun ne anlama geldigini anlayamadiklar1 igin ilk
once hayrete diiserler. Ay gece, bu defa Isa Mesih aym isaretle Konstan-
tin'in riiyasina girer ve bu isareti askeri bir sembol olarak benimsemesini,
onu savaglarda tagimasini ve onunla korunmasini emreder. Nihayetinde, 27
Ocak 312’de Konstantin diigmanlarini bozguna ugratir ve Roma’ya muzaf-
fer olarak doner. Bunun tizerine Konstantin her yere hagin konmasini emre-
der ve altina da Romalilarin bu isaret sayesinde azginliktan kurtulduklarimi
hatirlatan bir ibare yazdirir”.®° ‘

2- Bu déneme ait olup, Isa’nin haca gerildigini gésteren bir bagka figiir de
Kudiis’'te bulunmustur. Bunu, Konstantin’in annesi Helena’nin kutsal top-
raklar hac icin ziyareti esnasinda buldugu séylenmektedir.®! Bunun bir ef-
sane olup olmadig: tam olarak bilinmemekle birlikte, bundan, o dénemde
haga sayginin yayginlastigim anlamak mimkiindiir.

3- Haca gererek idam etme Konstantin tarafindan yasaklanmig®? ve
ondan sonra herhangi bir imparator da onu geri getirmemistir. Béylece daha
sonra gelen kusaklar hacin bir zillet ve hakaret isareti oldugu anlayigini unut-
mus, neticede kutsal bir renge biirlinen bu sembol insanlhigmm kurtulusu igin
6len Mesih’ten bagkasini ifade etmez hale gelmistir.

Yukarida ifade edildigi iizere Eusebius, Konstantin’in gordig riiya
iizerine hagin bayrak, sancak ve zirhlara yerlestirilmesini emrettigini bize
haber vermektedir. Arkeolojik calismalar da Konstantin’in Mesih kelime-
sinin Yunanca ilk iki harfini kullandigini gostermektedir. IHSV ibaresi, “In
Hoc Signo Vicnes” (Bu isaretle Fethedeceksin) climlesinin ilk harf-
lerini gostermektedir. V harfi H harfinin ortasina yerlestirilmis ve H harfi-
nin {ist ortasina da kiigiik bir hac sekli konmustur. Buna gére bu geklin
tamamu da hagi sembolize etmektedir. Zamanla insanlar bunun ne anlama
geldigini unutmuslar ve 'V harfinin, iki ¢ivinin bir araya getirilmis sekli
oldugunu zannetmiglerdir. Daha sonra bunlara ti¢iincti bir isaret daha ekle-

60 Bkz. Mircea Eliade, Dinsel Inanc¢lar ve Diisiinceler Tarihi, cev. Ali Berktay, Kabala
Yaymevi, Istanbul 2003, 1. 465; The Cross: Should a Symbol Betrayed Be Reclaimed?, http//
www.crosscurrentorg./boys-croshtm. 18.11.2003.

61 Sakiroglu, “Hag”, DIA, XIV. 523.

62 Tiimer, “Carmih”, DIA, VIII. 230.
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nerek, bu ii¢ harfin anlaminin “insanlarm Kurtaricis1 Mesih” (Jesus
Hominum Salvator) demek olduguna inanilmigtir.

4. yiizylldan kalma Roma’daki Pudentiana kilisesinin mozaiklerinde
Isa, imparatorluk tahtma oturmus ve etrafinda da Hiristiyanligi savunan
biiyiiklerin bulundugu bir figiir seklinde gosterilmekte, levhanin yiiksek
kisminda uzunlugu Mesih’in boyuna egit olan bir ha¢ bulunmaktadir. Bura-
daki Mesih figiirii Pontius Pilatus’un éniinde vakarla durmakta ve sanki
Isa onun hakimi imis gibi igaret etmekte, Romali vali ise, alacaklinin éniinde
suclanan ve bagim 6ne egen bir kisi pozisyonundadir. Soldaki figiirde, Isa’-
nin hagini tagiyan Kirene’li Simon ve Isa’nin basina dikenden degil, def-
ne agacindan tag¢ koyan bir asker goriilmektedir. Ortada ise, haca germe
olayi resmedilmekte ve iistiinde de, Isa’nin admin kisaltilmis oldugu bos
bir hac sekli bulunmakta, bunu da iki imparatorluk kartalinin rasidigi def-
ne halesi cevrelemekte, hacin altinda da, biri uyuyan ve digeri de gérdiik-
lerinden dolay1 dehsete diisen iki asker gbze ¢carpmaktadir. Goriildiiga gibi
4. ve 5. yiizyil mezarlarindaki hac nakislarinda elem ve keder izi degil, Isa’-
nin 6liim ve serre kars1 iistiin geliginin hikayesi anlatilmaktadir. Bu ve benze-
ri belgelerden Hiristiyanlarin ilk dénemlerde haca bir zafer isareti olarak
baktiklar: sonucunu ¢ikartabiliriz. Bu yiizden de hagi siislii olarak tasvir et-
migler, bizzat Isa’nin yerine koymuslar ve ona azamet ve yiicelik atfetmisler-
dir. Bu yiizden onu yer yer arsta ve bulutlarn arasinda gérmek miimkiindiir.
Bazen ona IXOYC ibaresi veya bazen de, Yeni Ahit'in Vahiy boliim{inde gec-
tigi gibi®* A W (Alfa ve Omega) harfleri eslik etmektedir.65

h) Hacin Etrafinda Olusan Efsaneler

Iste bu merkezi konumu ve 6nemine binaen tarih boyunca hacla ilgili pek
¢ok efsane olusmustur. Bunlardan birisine gére, Isa’nin {izerinde gerilip idam
edildigi asil hag Imparator Konstantin’in annesi Helena tarafindan 326’da
Filistin’e yaptig1 hac yolculugu sirasinda kegfedilmistir. Ortacag kokenli “ha-
¢in bulunusu” hikayesine gére, isa’mn iizerinde carmiha gerildigi hac, Sit
tarafindan Eden bahcesinden alinmis ve nesilden nesile aktarilmis, sonunda
Helena bu haci Kudiis'te topragin altinda bulmug, bu arada hagin yaninda
Isa'nin bagma konulan yazili levha ile civiler de ele gecirilmistir. Helena
civileri oglu Konstantin’e géndermis, hag ve yazih levhay: ise kutsal meka-
nminda birakmustir.56

Hayat agaci ve Hiristiyan haci arasinda bir etkilesim oldugu iizerinde
duran M. Eliade su bilgileri vermektedir: Hayat agaci 6liileri dirilten, has-
talari iyilestiren ve genclestiren biitiin bitkilerin bir prototipidir. Cinlilerin
efsanelerinde, olaganiistii bir adadan séz edilir. Kargalar bu adadan, 6liimle-
ri tizerinden {i¢ giin ge¢mis savasgilari bile dirilten bir ot getirirler. Buna
63 Bkz. el-Yes(id, “es-Salibii ve’s-Salbii Kable’l-Milad ve Ba'deh”, 226.

64 “Var olan, var olmug ve var olacak olan, giicii her seye yeten Rab Tann diyor ki, Alfa ve
Omega Ben'im”. (Bkz.Vahiy, 1/ 8).

65 Bkz. el-Yes(i'], “es-Salibii ve’s-Salbii Kable’l-Milad ve Ba’deh” 227.
66 Sakiroglu, “Ha¢”, DIA, XIV. 523.
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benzer inamslar iran’da da goriilmektedir. Oliiyii tekrar dirilten mucizevi
agac motifi Roma diinyasinda da bilinmektedir ve bu hikayenin etkisi biitiin
Avrupa’da yaygindir. Yine efsaneye gore Kral Siileyman Seba Kralicesinden
kendisine ¢liimsiizlitk vermesini isteyince, o da kayalar arasinda yetigen bir
bitkiden s6z eder. Siileyman elinde bir bitkiyle dolagan ak sach bir adamla
karsilastiginda, yash adam elindeki bitkiyi sevinerek Siileyman’a vermis ve
onu yaninda tasidig1 siirece 6lmeyecegini sdylemistir. Inanisa gore gergek
hacin yapildig1 tahta éliileri tekrar dirilttiginden dolayi, Imparator Konstan-
tin’in annesi Helena onu aramaya koyulur. Bu tahtanin kutsal kabul edilme-
sinin nedeni, Aden Bahgesi'ndeki Hayat Agacr'ndan yapilmus olmasidir. Hiris-
tiyan tasvir sanatinda hac genellikle hayat agaci seklinde betimlenir. Ortagag
Hiristiyanhiginda, hag agaci ve Sit'in cennette yaptig1 yolculukla ilgili cok
sayida efsanenin yaygin olarak dillerde dolastig1 bilinmektedir.®” Iyilik ve
kotiiliik agacinin tahtasindan yapilma hag, Kozmik Agacin yerlne gecmis,
Isa'nin kendisi de bir agag olarak tasvir edilmistir.5®

Meshur bir hag efsanesine gére Adem Hebron vadisinde 932 yll yagamig
ve ona oliimctil bir hastalik isabet etmisti. Bunun iizerine, oglu $it’i inayet
zeytinyagini almak iizere cennetin kapisinda bekgilik yapan melege génde-
rir. Adem ile Havva’nin ayak izlerini takip ederek hi¢ ot bitmeyen bir yere
geldiginde Adem’in talebini bagmelege iletir. Bagsmelek de §it’e, cennete lig
defa bakmasin soyler. Buna gére, birinci bakiginda dort nehir ve tizerinde
kurumus bir agac, ikincisinde sarmalanmus bir yilan ve {iciinciisiinde de te-
pesi gokleri, kokii de yeri delen bir agag goriir. Bunun tizerine melek, $it’in
gérdiiklerini ona aciklayarak ileride bir kurtaricinin gelecegini sGyler. Ayn
zamanda ona, anne babasinin daha énce yedikleri 61iim meyvesinin ¢ekirde-
ginden {ic adet verir ve bunlan ii¢ giin icerisinde 6lecek olan Adem’in dilinin
{izerine koymasini sdyler. Hikayeyi duyan Adem, bundan insanhigin kurtula-
cagim anladig1 icin cennetten kovulali beri ilk defa giiler. Daha sonra Adem
6ldiigii zaman, bu tic cekirdegi $it onun dilinin iizerine koyar. Bunlar Heb-
ron vadisinde biiyiiyerek Musa’ya kadar ulagir. Musa bunlarin tanrisal ko-
kenini bildiginden onlari diinyanin merkezi olan Horeb’deki Tabor dagina
nakleder ve bunlar Davud’a kadar burada kalir. Tanrr’dan aldigi emirle Davut
onlar1 yine diinyanin merkezi olarak kabul edilen Kudiis'e tagir. Hikayeye
gbre bu ii¢c agac zamanla tek agaca doniigmiistiir ve Mesih’in haginin da
bundan yapildig1 séylenmektedir. Neticede Mesih, diinyanin tam ortasi say1-
lan, Adem’in yaratilip gémiildiigi yerde carmiha gerilmis ve kan1 Adem’in
kafatasina dékiilmiistiir. Bu ise insanhgin babasmi vaftiz eden ve onu giina-
hindan kurtaran bir kan olarak kabul edilmektedir.®®

Kendisine atfedilen olaganiistii gii¢ ve kutsallik sayesinde hag Hiristiyan-
lik tarihinde manevi bir kuvvet kaynagi olmug, ordular ondan aldiklar: giigle

67 Mircea Eliade, Patterns in Comparative Religion, London, 1976, 292.

68 Mircea Eliade, Imgeler Simgeler, Gev. Mehmet Ali Kilicbay, Gece Yayinlari, Ankara, 1992,
194.

69 Eliade, Patterns in Comparative Religion, 293; Mircea Eliade, A Hlstory of Religi-
ous Ideas, Chicago and London, 1982, II. 401-402.
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savaglar kazanis, ahitler ve yerninler onun tizerine yapilmigtir. Urfa’hh Ma-
teos’un anlatimima gore, Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasindaki bir savagsta
su mucizevi olay cereyan etmistir: “Davit, piskoposlara ve papazlara, silah
olarak yalniz Hag1 ve Incili kaldirms olduklar: halde diigmana kars: yiiriimele-
rini emretti. Bunun {izerine biitiin ordu Hac ve incil kesildi. Miisliiman asker-
leri (yiiz elli bin civarinda idi) yaklasinca, ruhanilerin kalabalig ile kars: karsi-
ya geldiler. Davit de yirmi bin cesur askerle beraber Miisliimanlarin {izerine
atildu. 1ki taraf birbiriyle carpistig1 sirada, ruhaniler hep bir agizdan haykira-
rak: ‘Allahum bigim yardimimiza gel ve bigi kutsal adin hiirmetine kurtar’ diye
dua ettiler. Hiristiyan askerleri de denize daliyorlarmig gibi, Miisliiman ordu-
sunun icine atildilar ve her taraftan ihata edildiler. Bunun iizerine ruhaniler
hep birden, haglari kaldirmis olduklar: halde diigmana dogru ilerlediler. Miis-
liiman askerleri, onlarmn icinden ¢ikan siddetli bir aleve carpilip firar ettiler...”.”°

1) Hacin Sembolik Anlamlar1

Ortacag Hiristiyanlik tarihinde birkac yiizyil boyunca, “ha¢ almak/tak-
mak” tabiri, “kendini kafirlerle savaga.adamak” anlamina gelir olmustur. Ayni
sekilde zamanla hag, kilise icerisinde hiyerarsik bir sembol halini de almg ve
papalik tacina, kardinal kiilahina ve piskopos ayin basli§ina tekabiil eder
hale gelmistir. Yani, papa dikey kismin iizerinde ii¢ yatay parcasi olan hag
tagirken, kardinal ve baspiskoposlar iki, piskoposlar ise bir yatayl haclar
tagimaya baslamiglardi,”! Gliniimiiz Katolik Kilisesi de haca; “Selam tek
umudumugz ey Hag¢!” diye sarkilar diizerek ona sayg: gostermekte, Tann ile
insanlar arasindaki tek arabulucu olan Mesih’in Hagini tek kurban olarak
kabul etmekte ve hac diginda gége cikilacak baska bir merdiven yoktur,”?
demektedir. :

Bir¢ok dogu kokenli mitolojide hagin insanlarin ruhlarinin Tanrr'ya ulas-
“masini saglayan ve diinyanin merkezinde bulunan bir képrii veya merdiven
olarak kabul edildigini de gormekteyiz. Hagin agac ile ilgili baz1 versiyon-
larda onun yedi cenneti temsilen yedi ¢entik/gikint1 tagidig1 da yazilmakta-
dir.”? Kilise babalarina ait ve ibadet bicimlerine iligkin ¢ok sayida metin, hag
bir merdivene, bir siituna veya bir daga benzetmektedir. Bu da hacin, Diinya-
nin Merkezi simgesi olarak Kozmik Agagla 6zdeslestirilmis oldugu anlamima
gelmektedir. Giinkii gokle iletisim hacla (merkezle) kurulmakta ve bu arada
Evren’in tlimii de kurtulmaktadir,”*

Martin Lings’e gore, geometrik sembollerin diline cevrildiginde; kut-
sallik ve tevazu hacin bag ve ayagiyla gosterilirken, ilahi salabeti yansitan
adalet ve diger faziletleri igine alan Celal sifat1 sol kol ile, ilahi rahmetin

70 Urfali Mateos Vekayinamesi ve Papaz Grigor’un Zeyli, (Tiirkceye cev. Hrant D.
’ Andreasyan), TTK Yaymlan, Ankara 1987, 69-70.
71 Alviella, “Cross”, Encyclopaedia of Religion and Ethics, 1V. 329, )
72 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Iikeleri, (Fransizea’'dan ¢ev. Dominik Pamir), Istanbul
2000, 162.
73 Eliade, Patterns in Comparative Religion, 294.
74 Eliade, imgeler Simgeler, 196.
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biitlin yansimalarini iceren Cemal sifat: ise sag kol ile ifade edilmektedir.
Biitiin faziletleri ve kutsallig1 iceren Celal, mutlak ve ebedi olanin bir yansi-
mast olup, hagin dikey kismu ile ifade edilirken, acikea biitiin faziletleri ice-
ren, Tanrr’'nin sonsuz zenginliklerini ve comertligini yansitan Cemal, yatay
kismin genigligi ile gosterilmektedir. El ve ayaklarin bir merkezde kesigsme-
siyle hag'ayni zamanda birligin, biitiin yonlere isaret ederken de biitiinliigiin
bir ifadesi olmaktadir. Ayrica bu sekilde, tek ve biitiin olan Tanr’nin suretin-
de olma olgusunun baska bir yonii de géze carpmaktadir.”s

“Sahih/Ortodoks Iman Hakkinda Yiiz Makale” adli eserinde Yuhanna
ed-Dimegki hacin kutsallig1 hakkinda sunlan yazmaktadir: “Hacin dért yénii
Tanrr'nin kudretinin birlestigi bir sembol olarak yiikseklik, derinlik, uzunluk
ve geniglige; yani gbriintir gériinmez biitiin yaratiklara isaret eder. Siinnet olma
nasil ki Israilogullarmin bir ¢zelligi ise, hag cikarmak da Hiristiyan ile Hiristi-
yan olmayani, inananla inanmayani ayinr, O, seytana kars bir silah ve kurtu-
lustur. Bu yiizden hz 1 secde etmek/sayg1 gostermek zorunludur; ciinkii o,
Isa’min isaretidir. Burada secde edilen hacin maddesi veya resim degil, bizzat
Mesih’in kendisidir. Hac Tanrr'min Firdevs (cennetin)e diktigi hayat agacindan
bir simgedir. Yakub iki oglunu kutsarken bunu, iki elini hag sekline getirerek
yapmustir. Kizildeniz’i ikiye yarip kavmini kurtardig1 ve Firavun’u bogdurdugu
zaman Musa’'nin elindeki asa hag seklindeydi. Ayn asa ile act suyu tath yapmug
ve bu hag daha sonra Harun’a kalmig ve kullanmigtir”.”¢

Aslinda biitiin bunlar sunu ortaya koymaktadir ki, 6nceleri olumsuz bir
anlami olan haga germe eylemi, Hz. {sa’dan yaklasik dort yiizyil sonra Hiris-
tiyanlar-arasinda kutsal bir vecheye biiriinmiistiir. Haca germe fiilinin diin-
yann/insanin kurtulusuna vesile oldugu diigtincesi, ister istemez, bu eyleme
ait gesitli figtirlerin de kutsallag(tiril) masini beraberinde getirmistir. Iste bu
noktada, sekiiler bir eylemin kutsiyet kazanma stireciyle kargilagmaktayiz.
Dolayisiyla, hacin faziletlerine dair anlatilan hikayeler, hem bu kutsal-
lag(tir)ma stirecine isaret etmekte, hem de Hiristiyanlarin inanclarini rasyo-
nalize ve popiilarize etmelerine destek vermektedir.

i) Haca Gerilmis Isa Figiiriiniin Gecirdigi Safhalar ve
Hiristiyan Sanatinda Hac

Tarih boyunca Doguda ve Batida isa’nin haca gerilmis sekilde gésteril-
mesine siddetle karg1 ¢tkanlar olmus ve bunun bir uzantis1 olarak da Huristi-
yanlikta ikonoklasizm akimi ortaya ¢ikmigtir”” Nitekim, 5. yiizyilda Marsilya
piskoposu istirap geker tarzda hag resmetmek hem bir hakaret, hem de Isa’nin
oliimiiyle alay etmektir seklinde ferman yayinlamis, haca germe sekillerini

75 Bkz. Martin Lings, Antik inanglar Modern Hurafeler, (cev. Nabi Averi-Ufuk Uyan),
Agag Yayimelik, Istanbul 1991, 47.

76 Bkz. Yuhanna ed-Dimegki, el-Mie Makale fi’l-imani’l-Ortodoksi, (Yunanca’dan Arap-
¢a’ya cev. Adrianus Sekkiir), Mengiirdti'l-Mektebetii’l-Pavldsiyye, Liibnan 1984, 230-231.

77 Ikonoklasizm hareketi hakkinda daha genig bilgi i¢in bkz.: Mehmet Aydin, “Bizans Kilisele-
rinde ikonoklast (Tasvir Kiric) Hareketin Kokenleri”, 8.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sayr: 13, 2002, 6-14. )
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kutsayanlar1 kimarms, onlari kiyameti inkar etmekle ve kurtariciyl sadece Olii-
miinde, elemlerinde ve azap anlarinda anmaktan dolay1 suclamustir. Bundan
dolay1 Hiristiyanligin ilk alal yiizyiinda haga gerilmis insan figliri tasiyan
eserlere oldukca az rastlanmaktadir. Muhtemelen hag {izerinde ac1 geken Isa
tasvirlerinin 5. yiizyilldan éncesine gitmemesinin bir sebebi de budur.”® Bu
yiizyila ait Azize Sabin Kilisesi'nin ahsap kapisindaki haca gerilmis insan
figiiriinde, herhangi bir elem izinin olmadigi goriilmektedir. O adeta hayatin
oliime karg: zaferini temsil etmektedir. Bu ytizden beden dimdik ve gdzler
aciktr. Burada isa’nin bedeninin kendisi ile birlikte haca gerilen iki hirsizin
bedeninden daha biiyiik olmasi, onun digerlerinden ¢ok daha dnemli oldu-
guna bir isarettir. Bu zaman diliminden kalma bir fildisi kutusu tizerine iglen-
mis bagka bir tasvirde, Isa’nin iki goziiniin agik oldugu, baginin dik ve kendi-
sinde herhangi bir elem ve zillet eserinin olmadig1 goze carpmaktadir. Yine
burada Mesih, Yahudiler yiiziinden carmiha gerildigi icin Romali asker, elin-
de mizrak bulunan bir Yahudi seklinde gosterilmistir. Resmin sol tarafinda
ise, isa’y1 ihbar eden Yahuda Igkaryot'un tek bagina carmiha gerilmis ve
onun hic kimse tarafindan énemsenmedigi, gozlerinin kapali, ihanet gorts-
mesi esnasinda aldigi para kesesinin agzmin agilms ve icindekilerin de diga-
r1 ddkiilmiis oldugu gorillmektedir. Bu 6rneklerden, hagm ilk baslarda zafere
delalet eder tarzda kullamldig: sonucu ¢ikmaktadir. Bunun sebebi de, o ¢a-
gin kiiltiiriiniin zaten askeri agirlikli olmasidir. Bununla beraber, Isa’y1 elem
ceker. sekilde gdstermenin ne zaman ve nigin ortaya ¢iktigr merak konusu-
dur. Hiristiyan sanat tarihine bakildiginda, elem ¢eken ilk isa tasvirinin 9.
yiizyilda ortaya giktig1 goriilmekle birlikte, bunlarda halen bir siik{inet izi
bulunmakta ve karn kaslarinm yapisi, onun giigliligtine isaret etmektedir.
Ancak zamanla, 6nceleri kullanilan ihtigaml litiirjik atki, yerini yavas yavas
basit bir elbiseye birakmig ve Isa’mn bagi 6ne dogru diigmeye, bedeni agagi
dogru sarkmaya ve § harfi seklini almaya baglamstir. 13. yiizyila kadar Isa’-
nin basina dikenli tel ta¢ konmamistir. Esasen bu figiiriin ortaya ¢ikmasi,
kendilerini kurtaricinin elemlerini derinden diisiinmeye veren Fransisken
din adamlarinin etkisiyle olmustur. 14. ve 15. yiizyil sanatcilar1 iskence ve
elemi daha da bir 6ne gikartarak abartmuglardur. Béylece carmiha gerilen ki-
sinin viicudunda, adeta zamaninin bit{in felaketlerinin izini tagiyormuscasi-
na, yer yer veba, diger bulasict hastahklar ve savas yaras: gibi izlerin goral-
diigii gozlenmektedir. 15. ylizyihin sonuna dogru artik Isa hagtan indirilmis,
onun oliime karsi zafer kazanmig olan edast yok olmus ve Baba’nin 6lmiis
olan Oglu'nu tagir haldeki teslis figtirleri goriilmeye baglamigtit”® 17. yliz-
yilda saglam biinyeli haga gerilmis isa resimleri tekrar ortaya gikmis, fakat
18. yiizyilla birlikte bunlar hizla kaybolmusg ve elem ve zillet tasvirleri geri
dénmiis ve bu 19. yiizyilda da doruk noktasina ulagmistir.

Arkeolojik verilere gore haca gerilmis ilk Isa figiirii ortaya gikmadan
énce Isa genellikle kuzu seklinde tasvir edilmistir. “Bizans imparatoru II.
Justinianus 692'de istanbul’da Trullo konsilini toplamis ve bu konsil Isa’y1

78 Sakiroglu, “Hag”, DIA, XIV. 522.
79 Bkz. el-Yesiii, “es-Salfbii ve’s-Salbii Kable’l-Milad ve Ba’deh”, 228-229.
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kuzu simgesiyle degil, insan bi¢iminde tasvir etmeyi tavsiye ederek diger
her tiirlii resmi ve kutsal dig1 heykeli yasaklamistir”.8° Belgelerden anlagil-
dig1 kadariyla, tahkir ediciliginden dolay: basit de olsa, ilk Hiristiyanlar Isa
figiirlii hag yapmaktan kaginmiglardir. Her ne kadar resmiyette Isa’da ilahi
ve begeri iki tabiat oldugu kabul edilmisse de, halk arasinda Isa’min tanri-
sallig1 baskind: ve onun asilmig olmasi da inanilacak gibi degildi. Bundan
dolay, Ortagag Hiristiyan sanatinda eski kilise teolojisinin etkisiyle, Isa’y1
elem ve endigeden uzak ve gézleri acik olarak resmetme tercih edilmistir.
Fakat 13. yiizyilla birlikte Isa’nin, Tanr’nin enkarnasyonu oldugu seklin-
deki teolojik goriig agirlik kazandikca, onun kilise ve katedrallerde, hacta
kanayan ve istirap duyan bir tarzda gésterilmesi de yayginlagmistir. Orta-
cag Katolik Kilisesinde ac1 geken Isa figiirii merkezi bir rol oynamis ve onun
insanligin kurtulusunda 6nemli bir vasita oldugu vurgulanmistir. 15. yiiz-
yilda dénemin etkisiyle Ronesans sanat¢ilan Isa figiiriinii yeniden bicim-
lendirmislerdir. Ortacag’da Isa; kollar1 yana acilmis, bas1 6ne diigmiis ve
gozleri kapali olmasina karsin viicudu agir1 bir elem icinde goriinmemek-
tedir. Bunun yerine o, ideal Yunan viicut yapisina sahip, istirap yerine rahat
bir stikGinet i¢indedir. Onun viicudu, Ronesans optimizminin genel bir yan-
simast olarak sade ve yeni Adem’i temsil eder tarzda giizel 6lcii ve oranlar-
da gosterilmistir. 16. yiizyilda Reform hareketleri ile birlikte Protestanlik
ve Kalvin'in etkisiyle hag ve haca gerilmis Isa figiirleri puta tapicilir ve
Katolik Kilisesini andirdig: i¢in Protestan kiliselerinde yasaklandi. Mama-
fih, son yiizyillarda hac¢ Protestan kiliselerinde tekrar ortaya cikmistir.8!

Diger yandan, Protestanlar ve 6zellikle Baptistler’in haci bir pagan uygula-
mas1 olarak gordiikleri belirtilmektedir.82

J) Hiristiyan Mezheplerinin Ha¢ Hakkindaki Goriisleri

Isa’nin haca gerilmesi ve 6ldiiriilmesi meselesinde biitiin Hiristiyan mez-
heplerinin ittifak halinde olmadiklar bilinmektedir. {lk Hiristiyanlardan olan
Cerinthianlar ve daha sonraki Basilidianlar Hz. Isa’nin carmiha gerildi-
gini reddetmisler, onun yerine ¢carmiha gerilenin Kirene’li Simon oldugu-
na inanmiglardir®®> Markionistler, Pavlikanlar, Bardasianlar, Karpoc-
ratianlar®4 haca germe olayini kabul etmemekte ve Bogomillers® de ona
bliyiik bir nefretle bakmaktadirlar. Protestanlar kiliselerinde resim ve hey-

80 Bkz. Aydin, “Bizans Kiliselerinde ikonoklast (Tasvir Kiriet) Hareketin Kékenleri”, 6.

81 The Crucifix, http://www.wadsworth.com/religion_d/special_features/symbols/crucifix.ht-
ml. 17.10.2003.

82 The Cross, http://dshortt.homestead.com/files/THE_CROShtm. 10.10.2003. )

83 Muhammed Ataurrahim, Bir Islam Peygamberi Hz. Isa, (cev. Kiirgat Demirci), insan
Yayinlan, {stanbul 1985, 44, .

84 Mustafa $ahin, en-Nasraniyye, Darii’l-I'tisam, Kahire 1992, 81.

85 Esasen Bogomiller isa'nin ¢armha gerilmig oldugunu reddetmekte, hac isaretine biiyiik bir
nefretle bakmakta ve onu Tanrr'nin diigmani olarak kabul etmektedirler ve bu yiizden miin-
tesiplerine de, haga sayg1 gstermemelerini ve ondan nefret etmelerini égiitlemektedirler
Bir kralin oglu hagla Sldiiriiliirse, kral o haca sevgi besler mi? seklinde sormakta, Mesih
binmistir diye nasil ki bir merkebe sayg1 géstermiyorsak, tizerine civilendigi hagi da kutsa-
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kellere yer vermedikleri gibi, Anglikanlar haric, ha¢ bulundurmaz ve hag
cikarmazlar.8® Sadelik taraftarlar1 anlamina gelen Piiritenler de Komiin-
yonda kullanilan ekmekle garabin éniinde diz ¢dkmezler ve hag ¢ikarmaya,
ozel kilise giysilerine, satafatli ayinlere karg: ¢ikarlar®” Yehova Sahitleri
de Isa’nin hacta degil bir direk tizerinde ¢ldiigiine inanirlar ve ibadetlerinde
resim ve heykeller kullanmazlar.®® ' ‘

Biitiin bunlara ragmen, hag isareti herhangi bir yerde goriildiigiinde, bu-
rasinin Hiristiyanlikla ilgili bir saha veya kurulug oldugu hemen anlagilir.®®
Haca saygi Hiristiyanhgin diger ibadetleri seviyesinde bir inang esasi degilse
de, ¢ogu Hiristiyan'm kutsadig bir sembol olarak onu tagimak Hiristiyan -
~ olmakla 6zdeslesmistir. Onde gelen Hiristiyan yazarlara gére onu tagimak,
kisinin kendi benligini inkar etmesi ve kurtaricilar Isa’nin izinden gitmesi
anlamina gelmektedir. fsa 6lmiis ve aramizdan ayriimigtir, ancak her mimi-
nin hac yanindadir. Giinkii hac, nefsin egoizmden kurtulmasini ve kotiiliik-
lerden uzaklagmasini temsil etmektedir. Mesih’e itaat etmek i¢in bu azgin
nefse karsi hakimiyeti ele almak ve onu esir etmek gerekir. Oyleyse Huristi-
yanlara gore hac, bir gaye veya bizatihi kast olunan bir ibadet olmayip, sa-
dece yiice bir amag icin, insanun kendisini inkar ederek Isa Mesih’in peginden
gittigini gostermesi icin taginan bir semboldiir.”°

k) Baz1 Temel Mezheplerde Hag (}ikarma islemi

istavroz/hac cikarma islemi de mezheplere gore farkliliklar gostermek-
tedir. Ornegin, Ortodokslar sag eli énce alin, gogiis, sag ve sol omuza goti-
riirken Katolikler iglemin sonunda sag eli nce sol, sonra sag omuza goti-
riirler. Ortodokslar sagdan baslamayi; Tanr koyunlar kegilerden (iyileri ko-
tiilerden) ayird: ve inangh koyunlar saga ve kegileri de sola koydu seklinde
izah ederler ve 15. ve 16. yiizyila kadar Katoliklerin de bu sekilde yaptiklari-
1 savunurlar®! Hac cikarma Ortodoks Kilisesine gore dindarhgin bir gos-

mamaliyiz deimektedirler. Bkz. Dmitri Obolensky, The Bogomils, Cambridge, 1948, 130;
Janet Hamilton-Bernard Hamilton, Christian Dualist Heresies in the Byzantine
World, Manchester University Press, 1998, 118-119; Diger yandan, Bogomillerin birgok
firsatta resmi kilise ve temsilcilerinin varligini, mabetlerde ibadet etmeyi, aym sekilde gii-
nah itirafi, vaftiz ve ekmek-sarap ayini gibi Hiristiyan sakramentlerini de reddettikleri bilin-
mektedir. Bu yiizden Bogomiiler Hiristiyanhigin aldmeti farikasr kabul edilen hag ve ikonlara
kars1 olduklarini ilan etmiglerdir. Bosna Hersek'deki bazi arkeolojik bulgularda, Bogomille-
rin cogunlukla, kendilerine sembol olarak hilali segtikleri goriilmektedir. Bkz. Kadir Albay-
rak, Bogomilizm ve Bosna Kilisesi, Baki Kitabevi, Adana 2004.

86 Giinay Tilmer-Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara 1997, 302.

87 G.Barker, Onun Izinde, Zafer Matbaas), Istanbul 1985, 163.

88 Samih Turgay Unal-Anibal Akdamar, Tiirkiye’de Laiklik ilkesi ve Yehova'mn $ahit-
leri, Umit Matbaasi, Istanbul 1983, 99-100. .

89 R. J. Zwi Werblowsky, “On Studying Comparative Religion”, Religious Studies, ed. H. D.
Lewis, Cambridge University Press, London 1975, XI. 148.

90 Muhammed Ebu Zehra, Muhadarat fi'n-Nasraniyye, Dari’’l-Fikri’l-Arabi, 3.Basky, Kahi-
re 1961, 101-102. )

91 Why Do Orthodox Christians Cross Themselves Different than Roman Catholics?, http:// www.
orthodoex.net/articles/about-crossing-oneself.html. 01.03.2004.
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tergesidir. Sag elin bag, igaret ve orta parmaklan birlestirilir, yiiziik ve serce
parmaklari da biikerek avuca yapistirirlar. Bu sekilde el énce alna, sonra gogse/
kalbe, daha sonra da sag ve sol omuza gétiiriiliir. Uc parmagin birlestirilme-
si, teslisteki Tanr’'nin Giclii birligini (yani Baba, Ogul ve Kutsal Ruh), diger
iki parmak ise, isa’daki ilahi ve insani tabiati sembolize etmektedir. Parmak-
lar1 alna degdirmek Tanrrnin aklimizda olduguna, gégse degdirmek onun
kalbimizde, omuzlara degdirmek ise, Tanrrnin biitiin bedenimizde bulun-
duguna ve insanlar diledigi gibi yénlendirdigine, kisacas akli, kalbi ve ruhi
biitiin gliclere isaret eder.%?

Biitlin bunlardan, tarihsel siire¢ icerisinde haca bakisin, ona yiiklenen
anlamlarin, ha¢ ¢ikarma bigimlerinin ve ona atfedilen énemin mezheplere
gore bliyiik farkliliklar gosterdigi anlasilmakta, bu anlayis farkliliklarinin ise
Kutsal Kitap metinlerinden degil, onun degisik sekillerde yorumlanmasin-
dan kaynaklandig: gériilmektedir. Bu cercevede Huristiyanlikta 6ne cikan
haclar ve diger semboller konusuna da kisaca deginmenin yararh olacagin
disiiniiyoruz.

D leistiyanllk’ta Yaygin Olarak Kullanilan Diger Semboller
ve Hagc Figiirleri

1- Anchor (lenger veya gemi demiri); giiven, iimit ve ebedi kurtulusu
sembolize eder ve “can lengeri gibi emin ve metin olan o iimidimiz vardir ki,
* perdenin i¢ tarafina girer, oraya énden gidenimiz, Isa, Melkisedek tertibi ebedi-
yen baskahin olarak girmistir®*” mesajindan dolay biiyiik bir 6neme sahip-
tir. Bir Hiristiyanlik sembolii olarak kullanilan bu isaret, zorluk ve zahmetle-
re karsi umut ve imani gosterir. Bu demir ¢apalar zamanla geliserek 3. yiizy:-
lin baginda haca benzer bir gekil almaya baglamistir. Haga gerilmeye isaret
etmesi igin de bazen tizerine balik figiirii yerlestirilmistir. (Bkz. Sekil 1).

2- Balik; ilk dénem Hiristiyanhgmda Isa’y1 sembolize eden en ¢nemli
motiflerden biri olarak goriilmiistiit. Yunanca’da “lesous Christos Theou
Yios Soter” (Kurtarica Tanrrnin Oglu isa Mesih) ciimlesinin ilk harfleri,
yine Yunanca’da balik demek olan ICHTHYS ismini teskil etmektedir. Bun-
dan dolay ilk dénemlerde yaygin olarak kullanilmigtir.®* (Bkz. Sekil 2).

3- Kuzu: [sa, Tanri Kuzusu olarak goriilmektedir. (Bkz. Sekil 3).

4- Beyaz Giivercin:Kutsal Ruhun semboliidiir. Genel olarak baris ve umu-
dun da isaretidir. (Bkz. Sekil 4).

5-Tavus: Isa'nin yeniden diriliginin bir sembolii olarak kabul edilmekte-
dir. St.Augustin tavusun etinin uzun siire bozulmadan saglam olarak kaldig:-
n1 ifade etmigtir. (Bkz. Sekil 5).

92 Sign of the Cross, http://www.newadvent.org/cathen/13785a.htm; The Sign of the Eastern
Church, http://www.dhsparish.com/sign.html. 01.03.2004.

93 ibranilere, 6/19-20. '

94 Symbols of God, the Crucifixion, Christianity and Church,http://www.kensmen.com/catho-
lic/symbolhtml. 12.02.2004.
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6- Pelikan; keffaretin ve kurtulugun bir sembolii olup duvar resimlerin-
de, fresklerde ve cam boyamalarda ¢ok kullanilmaktadir. Ayrica inamsa gore,
Pelikan kendisini yaralayip, Slmemesi igin yavrusuna kanindan vermektedir.
Bu ise, Isa’nin insanin kurtulusu icin kendisini feda etmesine isaret etmekte-
dir. (Bkz. Sekil 6). :

7- Gemi: Nuh’un gemisine binmeyenlerin yok olmas: gibi, Hiristiyan ol-
mayanlarin da kurtulusa eremeyecegine gondermede bulunmakta ve hava-
rilerden Petrus’un balikcilikla ugrasmasindan dolayi ilk donem kilisesi bunu
bir sembol olarak kullanmustir. (Bkz. $ekil 7).

8- Anahtarlar: Papaligin giic ve otoritesinin bir semboliidiir. “Géklerin
melekiitu anahtarlarint sana verecegim, yeryiiziinde baglayacagin her sey gok-
lerde baglanmus olur ve yeryiiziinde ¢6zecegin her sey goklerde ¢oziilmiis olur™s
seklinde Mesil’e gelen hitaptan ilham almmugtir. (Bkz. Sekil 8).

9- X ve P harfleri; Christos kelimesinin ilk harflerini gosterdigi i¢in
Kkutsal bir sembol olarak kabul edilir. Hiristiyan kaynaklarinda gogunlukla
Yunanca isa Mesih'in ilk harflerinden olusan X P harflerini gérmekteyiz ki
buna Aziz Andrew haci da denilmektedir. Giinkii gelenege gore Aziz And-
rew bu sekilde haca gerilmistir. (Bkz. Sekil 9).

10- Alfa Omega: Yunan alfabesinin ilk ve son harfleri olup Isa da “Ilk ve
Son™¢ olarak nitelendirildigi icin Mesih’i sembolize eden dénemli bir isaret-
tir. (Bkz. Sekil 10).

11- IHS sembolii IHESUS un kisaltilmis seklidir ve ¢ok yaygimn bir sem-
bol olup Ortacag’da “Isa’min Adiyla” bu tarzda séylenmekteydi. Popiiler
inanista yaygin olan “Iesus Hominum Salvator” (insanhigin Kurtari-
c1s1 Mesih) veya “In His Service” (Onun Hizmetinde) monogramla-
riyla bir ilgisi yoktur. (Bkz. Sekil 11). v

12- T harfi (crux commisa veya tau) seklindeki bu sembol Tertullian
tarafindan hacin gercek formu olarak kabul edilmistir. Isa geldikten sonra
inanan herkesin alni, Kudiis'te bu sekilde damgalanacaktir. Zaferi sembolize
eden bu harf bayrak, sancak ve amblemlerde goriilen Yunanca bir harftir.
ikinci yiizyildan kaldig1 bilinen bir metinde “T harfi seklindeki hag nimet,
liituf ve kerem demektir” ibaresi gecmektedir. Birok kilise babasi da T har-
fiyle Isa’nin haca gerilmesi arasindaki iligkiye deginmislerdir. Bu figiire 2.
ylizyilldan kalma zindanlarda stk¢a rastlanmaktadir®” (Bkz. Sekil 12).

13- Crux immisa veya Latin hac1 Hiristiyanlik diinyasinda gok yaygin
olarak kullanilmakta ve isa'min bu sekildeki bir hagta 6ldiigiine inanilmakta-
dir. (Bkz. Sekil 13).

14- Bizans haci: Dogu Katolik ve Dogu Ortodoks Kiliselerince kullanil-
makta ve tistteki ikinci hag INRI yazisini, alttaki de [sa'min carmihta ayakla-
rin1 koydugu yeri gosterir®® . (Bkz. Sekil 14).

95 Matta, 16/19; Ayrica bkz. Isaya, 22.

06 Bkz. “Var olan, var olmug ve var olacak olan, giicii her seye yeten Rab Tanr diyor ki, Alfa ve
Omega Ben’im”. (Bkz.Vahiy, 1/ 8). :

97 el-Yes{i, “es-Salibit ve’s-Salbii Kable'l-Milad ve Ba'deh”, 223.

98 INRI kisaltmas: “Yahudilerin Krah isa Budur” (Matta, 27/37), “Yahudilerin Krali” (Mar-
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15- Slav haci: Dogu Katolik ve Rus Ortodoks Kiliseleri tarafindan kulla-
nilan ve Bizans hagina benzeyen bir semboldiir. Tek fark: alttaki dayanagin
diyagonal olmasidir. Bu sekildeki yana yatig Mesih’in carmihta iken cektigi
elem ve 1zdirabin sonucudur. Ayrica diisiik tarafin giinahkarlar: ve cehenne-
mi, yliksek tarafin ise gogii ve cenneti igaret ettigine inanilir. Diger yandan
diisiik taraf Isa ile birlikte asilan kotii hirsizy, yiiksek taraf ise, cennette onunla
birlikte olacagina inanilan iyi hirsizi temsil etmektedir. (Bkz. Sekil 15).

16- Yunan haci: Hiristiyanhiin baski gérdiigii dénemlerde ¢ok kolay
saklanmaya miisait olmas1 yoniiyle 6ne ¢ikmis ve daha sonra da devam et-
migtir. (Bkz. Sekil 16)

17- Kudiis hac1: Hachlarin haci olarak da adlandirilir. Avrupalilar Hacli
Seferleri esnasinda Miisliimanlarla savagirken Hiristiyan askerlerin omuzla-
rinda ve bayraklarinda tagidiklan bir hag semboludir. Bes Yunan hagindan
olusmaktadir. (Bkz. Sekil 17).

18- Malta hagz; sovalye Aziz Yuhanna'nin faaliyetlerini ve kurulusunu
temsil eder ki, Kudiis’e gelen Hiristiyan hacilara hizmet eden ve Hacli Sefer-
leri esnasinda da askerlere yardimda bulunan bir kisidir. Hacin her bir ucun-
daki iki sivri yonlerin toplami sekiz etmekte ve bu da Isa’nin Dagdaki Vaazr’-
nin ilk sekiz emrine delalet etmektedir.?® Ac cekme, hacin alttaki ucu; umit,
zirvesi; gaba, yatay kolun sol ug noktasi ve inayet, kolun sag uc noktasi ola-
rak da yorumlanmaktadi.'® (Bkz. Sekil 18).

19- Vaftiz hacz; iki Yunan hacinm i¢ ice gecmis seklinden ibaret olup,
Christ’in ilk harfi olan X, vaftizin ve yeniden dogusun semboliidiir. Ik Hiris-
tiyan yapilarinda Yunanca Mesih (Xristos) isminin ilk harfini géstermek tize-
re X harfi bazen bir balik tarzinda resmedilmistir. Bazen de I ve X harfleri ki
her ikisi de Yunanca Mesih Isa (Iesus Xristos) deyiminin ilk harfleri olarak
kullanilmistir.10? (Bkz. Sekil 19).

20- Calvari haci; iman, timit ve sevgiyi simgeleyen iic basamakl bir
hactir. (Bkz. Sekil 20).

21- Incil hagy; alttaki dort basamakla Dért Incili géstermektedir. (Bkz.
Sekil 21). »

22- Crux decusatta veya Aziz Andrew hag¢i; Roma rakamlarindan
10’u gostermekte ve bu din adamnin bu tarzda bir hag tagimasindan dolay:
boyle adlandmlmistir. (Bkz. Sekil 22).

kos, 15/26), “Yahudilerin Krali Budur” (Luka, 23/38), “Nastrali [sa; Yahudilerin Krali” (Yu-
hanna, 19/19) climlesinin Latincesi olan “UESVS NAZARENVS REX IVDAEORVM” tabirinin
ilk harflerini géstermektedir. Bu isa carmiha gerildiginde hacinn st tarafina iligtirilmisti.

99 “Ne mutlu ruhta yoksul olanlara! Goklerin Egemenligi onlarindir. Ne mutlu yash olanlara!
Onlar teselli edilecekler. Ne mutlu yumusak huylu olanlara! Onlar yeryliziin{i miras ala-
caklar. Ne mutlu dogruluga acikip susayanliara! Onlar doyurulacaklar. Ne mutlu merha-
metli olanlara! Onlar merhamet bulacaklar. Ne mutlu yiiregi temiz olanlara! Onlar Tanrr’-
y1 gorecekler. Ne mutlu barigt saglayanlara! Onlara Tanr ogullar denecek. Ne mutlu dog-
ruluk ugruna zuliim gérenlere! Géklerin Egemenligi onlanindir”. (Matta, 5: 3-10).

100 Bkz. Huston Smith, “Diinya Dinlerinde Hayatin Anlam1”, Yayma hazirlayanlar; Joseph Runzo-
Nancy M.Martin, Diinya Dinlerinde Hayatin Anlamn, Gev. Gamze Varim, Say Yayinla-
11, Istanbul 2002, 391.

101 el-Yesiri, “es-Salibii ve's-Salbii Kable’l-Milad ve Ba'deh”, 223.
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23- Kelt hagcs; Irlanda ve Iskogya bélgelerinin Hiristiyanlastirilmasini
simgelemekte olan genellikle tagtan haglardir. (Bkz. Sekil 23).

24-Petrus hacu; Aziz Petrus §ldiiriilecegi zaman Isa’ya saygisindan dolay1
onun gerildigi hacin tam tersi bir hagi tercih etmistir. Bu hag ters ¢evrilmis
bir Latin hagin1 andirmaktadir. Son dénemlerde Satanistler de bu hagi kul-
Janmaya baglamislardir. Giinkii Satanist akimlarin ayinlerinin bir ¢ogu, Kato-
lik ayinlerinin alaya alinmig bir uygulamasidir. Ters gevrilmig hag, bag asagl
edilip hakarete ugratilmig Isa ve yakariglarda Tanrr'nin yerine konmus iblis
bunun 6rneklérindendir.'®? (Bkz. Sekil 24).

25- Papalik hag1t; Papamn Roma’nin bagpiskoposu, Batrnin patrigi ve
havarilerin reisi Petrus'un varisi olmasi seklindeki iiclii fonksiyonu temsil
etmekte ve hacin iist ucunda iic yatay serit bulunmaktadir.(Bkz. Sekil 25).

26-Lorainne haci; baspiskopos ve patrikler tarafindan kullamlan iistte
iki seridi olan bir hactir. (Bkz.Sekil 26).

27-Goban; bazi ilk dénem belgelerde Isa’ya isaret etmektedir. Buna gore
isa etrafinda bircok hayvanlarin bulundugu iyi bir ¢coban olarak resmedil-
mistir. Genellikle kucaginda bir veya bazen de saginda ve solunda altisar
kuzu, iistiinde de giivercin ve degisik kuglarla gosterilir. (Bkz. Sekil 27).

Bunlarin diginda, g6z (Tanr’nin her seyi bilip gérmesi), alevler (Kutsal
Ruh), kaya (bazen Isa, bazen de kilise), can (baghlik ve ihtimam), mum
(isa’min diinyanin 15131 olmast), buhur (Isa’nn fazilet ve marifeti, azizlerin
dualari. Buhur ilahi otoritenin bir gostergesi olarak Yahudilik’te de onemli
bir semboldiir'®?), zeytinyagi1 (merhamet ve bagiglama) da Hiristiyanlikta
goriilen diger 6nemli dinsel semboller olarak 6ne ¢tkmaktadir.®* Diger yan-
dan, Hiristiyan sanatinda kutsal balik, sarap ve bir sepet ekmek Evharistiya’-
yi ve Son Aksam Yemegini temsil etmektedir.195

102 Bkz. Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an Acisindan Seytancilik, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul
2002, 26-27.

103 “Harun her sabah kandillerin bakinun: yaparken sunagin {izerinde giizel kokulu buhur .
yakacak. Aksamistii kandilleri yakarken yine buhur yakacak. Boylece huzurumda kugak-
lar boyunca siirekli buhur yanacak”. (Bkz. Gikis, 30: 7-8).

104 Christign Symbolism, http://landru.i—link-z.net/shnyves/Christian_Symbolism.html.
10.03.2004.

105 Why Is the Cross the Symbol of Christianity? http://www.gospelcom.net/lpea/firstprio-
rity/spring2002 /feature_spsb1,shtml. 10.03.2004. '
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Orta Gag Bat Dﬁgﬁncesinde Hiristiyvanlik
-Siyaset Iliskisine Genel Bir Bakis

Celal BUYUK*

ABSTRACT

The religion-politics relation is one of the problems preserving their importance
during the history. This case has also preserved its importance in the Christian world
since its beginning. The religion factor has been taken into application for the legalization
of the power as seen in the case of middle age Christianity.

In this study, we will try to examine the relations of the early times and middle age
Christianity with the government and power as philosophically.

Keywords: Christianity, Middle Age, religion, politics, state.

Hristiyanlik, Roma Imparatorlugunun, egemenlik alanina giren toprak-
lar iizerinde ortaya ¢ikmis bir inang sistemi olarak, baslangigtan itibaren,
kendi tanrisal anlayigi ile kendi digindaki bir baska inang sistemine dayanan
diinyevi iktidar arasindaki iliskilerin niteligi iizerinde durmak zorunda kal-
rustir. Nitekim Hristiyanlarin, baslangicta, Roma devletinin kendi toplumla-
rindaki ruhani sorunlara karismamasin istediklerini gérmekteyiz.

Hristiyanlik, ilk zamanlarda, insanlara sadece manevi agidan etki etmek
iddiasindaydi. Dolayisiyla ne hukuki ne de siyasi bir amaci vardi. Onun ger-
cek amaci, siyasi ve sosyal devrimler yapmak degil, vicdanlari dogru yola
sevk etmekti.!

Bu yiizden Hz. Isa, dénemindeki haksizliklarn elestirmis, sikint: ¢cekenle-
rin problemlerini ¢ozmeye galigmis, fakat hicbir haksizhgin olmadig: bir top-
lumsal diizen tizerinde pek durmamsti. Giinkii 6nemli olan diinya diizeni
degil, ruhun ait oldugu Tanrrnin diizeniydi. O, kavimlerle sinirli dini inang-
lar1 evrensellestirerek din ve inancin insanliga ait oldugu diisiincesini getir-
mistir. Bu baglamda onun, devlete ait hiikiimler getirmedigi bilinmektedir.”
Onun getirdigi hiikiimler, daha ziyade toplumda ahlék: yaymakla ilgiliydi.
Bu yiizden Hristiyanlik, vahye dayali bir diinya goriisiine sahip olmadig icin,
Roma diisiincesini 6diing almak durumunda kalmus, daha sonra bu diigiince-
den ayrintil bir teoloji ve metafizik olusturmustur. 3

*  Ars. Gor., Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, cbuyuk@atauni. edu.tr

1 M. Ali Agaogullari-Levent Koker, imparatorluktan Tanri Devletine, Ankara, 1991, 5.112.

2 Siileyman Akdemir, Sosyal Denge I; Devlet Yapisimin Tarihi Seyri, Istanbul, 1990,
$.52.

3 Nakib el-Attas, islam Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, cev. M. Erol Kilig, Istanbul,
1995, 5.56.
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Hz. Isa, “Sezar'in hakkini Sezar’a, Tanrrnin hakkini da Tanriya verin”
(Matta, 22: 21; Markos, 12: 16-17; Luka, 24-25) derken Hristiyanliga gelin-
ceye kadar var olmayan bir siyast ve dini iktidar ayrimini olusturmus bulu-
nuyordu.* Onun donemindeki Hristiyanligin, siyasi iktidar karsisindaki ilk
tavrinin bir tiir pasifizm oldugu sdylenebilir. Bu anlayisin, Roma egemenligi
altinda gecen ilk yiizyillar icinde siyasi islerden uzak kalarak Hristiyan top-
lumu koruma diislincesinden kaynaklandigi sGylenebilir. '

Hristiyanligm iki énemli simasi kabul edilen Pavlus ve Petrus'un diinyevi
iktidar kargisindaki goriislerinin, pasiflikten siyrilip her tiirlii otoriteye itaat
etme noktasina vardigin gérmekteyiz. Pavlus ve Petrus, Roma’'nin diismanli-
g1 ¢ekmemek igin ellerinden geleni yapmis ve diinya islerine karisilmayaca-
gy, bu iglerin krallar ve imparatorlara birakildigim anlatmaya calismiglar-
dir® Pavlus, yeryiiziindeki esitsizliklerin ve bundan kaynaklanan hiyerarsik
iligkilerin bedene gore oldugunu vurgulamaktadir. Yani kulluk, kélelik ve ba-
gimhlik, maddi diinyaya gore tamimlanmaktadir. Kurtulug ve 6zgiirlitk manevi
dinyada yani, Tanr katindadir. (Efesoslulara, 6:5-9) Nitekim Pavlus sdyle de-
migtir: “Herkes tizerinde olan yonetime boyun egsin; ciinkii Tanr: tarafindan
olmayan yonetim yoktur ve var olanlar, Tann tarafindan kurulmustur. Bu y{iz-
den yonetime kars1 koyan, Tanr’nin diizenine kars: gelmis olur ve kargi gelen-
ler yargilanirlar. Yonetim senin iyili§in i¢in Tanrrnin hizmetindedir. Ama kotii
olani yaparsan kork. Yonetim, kilici bos yere tagimiyor; kétiilitkk yapanin iize-
rine Tanr’nin gazabmni salacak olan &¢ alici olarak Tanr’'nin hizmetindedir.
Bunun i¢in yalniz Tanri'nin gazabi nedeniyle degil, vicdan nedeniyle de ytne-
time boyun egmek gerekir. Vergi 6demenizin nedeni de budur. Iste yéneticiler,
Tanrrnin bu amag icin gayretle ¢caligan hizmetkarlandir.” (Romalilara: 13: 1-
6) Siyasi iktidarm esas olarak Tanrr’ya ait oldugu ve krallarin bu iktidan, an-
cak Tann adina kullanabilecedi inanci, Hristiyan toplumlara bu diisiinceyle
birlikte yerlegmistir. Nitekim Pavlus’un yasadig1 donemde, yeryiiziindeki otori-
teyi temsil eden imparatorlar “Kral-Tanr1” olarak goriilmekteydi. Dolayisiyla
imparatora ve meveut siyasal yapiya itaat, dini bir davrams sayilmaktaydi.®

Hristiyanhgmn baslangicta istedigi tek sey, bagimsiz olarak inanglarim ser-
bestge yerine getirebilece§i bir ortama sahip olmakti. Ancak, Roma impara-
torlugunun zayiflamasiyla ortaya ¢ikan boslugu doldurmaya caligan kilise,
zamanla siyasi iktidara iistiinligiini de iddia etmeye baslamistir. Devlet 6r-
glitiintin diginda ve bagimsiz bir otonomiye sahip olarak érgiitlenen kilise,
hem Ggreti hem de uygulama diizeyinde siyasi sistemin ya da bir bagka de-
yisle iktidar kullanimimn temel kurumlarindan biri haline gelmistir. Din ku-
rumunun en onemli iglevi olan siyasi sistemin ya da somut olarak devlet
iktidarinin megruiyetini saglama, Hristiyanhgmn yayildi: yerlerde kilise ta-
rafindan yerine getirilmeye baglanmgtir.” -

4 Ahmet Taner Kiglah, Siyaset Bilimi, Ankara, 1987, 5. .314.

5 Agaogullan-Koker, a.g.e., 5.108 vd.; Phyllis Doyle-Jonethan Cape, A History of Political
Thought, London, 1949, 5.55. ’ '

6 ‘§inasi Gindiiz, Pavius: Hristiyanh@in Mimary, Ankara, 2001, 5.227.

7 - Alaaddin Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, Ankara, 1990, 5.280.
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Hristiyanligin Roma imparatorlugu iginde hizla yayilmas: ve imparator
Constantin zamaninda devletin siyasi ve askeri giiciinii tehdit etmesiyle bir-
likte Imparator, siyasi liderligin kendisinde kalmasi ve devlet islerine karis-
mamasi sartiyla Hristiyanligi resmi din olarak kabul etmis, dini liderligi de
papaya brrakmigti.® Bundan sonra kilise, dini alanin yani sira, siyasi ve sos-
yal alanda da etkisini gostermekte gecikmemis ve mevcut sosyal doktrinleri
kisa zamanda sarsmugtir. Hristiyanlig1 ve kiliseyi tantyan devlet, kilise norm-
larin: ve hayatin manevi hedeflerini de ranimak zorunda kalmis ve kendi
yapisini kilisenin yapisi ile biitiinlegtirmistir.

Hristiyan teolojisinin 6nemli isimlerinden biri olan Aurelius Augustinus,
din, diinya ve toplumla ilgili Hristiyan goriislerini bir diinya goriisti dogrul-
tusunda sistemlestiren ve Hristiyan diigiincesini felsefi temellere oturtan ilk
diigiiniir kabul edilmektedir.® O, Hristiyan inanci ile klasik Yunan-Roma dii-
stinlisiint uzlastirmaya ¢aligmag, Stoacilarin ve Platon’un gériislerinden ya-
rarlanarak Antik felsefeyi Hristiyanligin temeli yapmisgtir.!! :

0, iki tiirlii devlet kabul etmektedir: Diinya devleti, Tanri Devleti.

Diinya devleti, acimasiz, savasci ve baskicidir. Tann devletinde ise huzur,
mutluluk ve adalet vardir.'> Ona gore, Tanrrnin otoritesi olmadan, devletin
gayesi olan adaletin gerceklesmesi imkansizdir.'* Augustinus, diinya devleti
ile Tanri devletini birbirinden aywrirken, bu iki devletin birbirlerinin tam karsi-
t1olduklarim ve birbirlerini digladiklarini da belirtir. Buna karsilik o, yeryiiziin-
de var olan degisik toplumlarda, bu iki devletin birbirinin icine girmis sekilde
uygulanmakta oldugunu da ifade eder.'* Ona gére insan, bedeniyle diinya’
devletine, ruhuyla da Tanri devletine baghdir. Diinya ve Tanr devleti kavram-
lar1, ayn1 zamanda iyi ve koti yénetimleri simgeleyen kavramlardir. Bundan
dolay: insanin gérevi, kendini Tanri devleti diizenini hazirlamak ve yer yiiziin-
de kurulu diizeni, Hristiyan ilkelerine uygun olmak sart1 ile kabul etmektir.!®

Augustinus, ideal devlet olarak Tanr1 devletini géstermekte, diinya devle-
tinde insan arzularmin, tanrisal devlette ise Tanr sevgisinin hdkim oldugunu
belirtmektedir. Bu yiizden dini otoritenin diinyevi otoriteye {istiin olduguna
inanmaktadir. O, Platoncu adalet kavramiyla Aristotelesgi iyi hayat anlayigm
birlegtirerek klasik devlet kuramma olan yaklasimi Hristiyanlagtirmaktadir.?®
8 Senel a.g.e., 5.291; Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, cev. Mehmet Aydin, Konya, 1994,

5.128. :

9 Mensching, a.g.e., s.129; Davut Dursun, Din Biirokrasisi; istanbul, 1992, s5.41.

10 Agaogullan- Koker, a.g.e., 5.124. )

11 Betiil Gotuksoken, Ortagag Yazilari, Istanbul, 1993, s.14vd.; Senel, a.g.e., 5.307; Au-
gustinuscu teoloji ile Platonculuk arasindaki iligki hakkinda genig bilgi icin bkz. Zeki Oz-
can, Augustinus’ta Tanr1 ve Yaratma, Istanbul, 1999, s. 105-115.

12 Augustinus, City of God, arranged by G. Schlabach, http://ccat.sas.upenn.edu/jod/au-
gustine.html (07.07.2004); Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1984,
5.91 :

13 http://ccat.sas.upenn.edw/jod/augustine.html (07.07.2004).

14 http://ccat.sas.upenn.edu/jod/augustine.html (07.07.2004).

15 http://ccat.sas.upenn.edu/jod/aungustine.html (07.07.2004); Gencay Saylan, Gagdas Si-
yasal Sistemler, Ankara, 1981, s.16.

16 William Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diistiniirleri, cev. Ismet Ozel, Istanbul,
1996, 5.72vd.; Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, Ankara,1987, s.181.



134 * DINI ARASTIRMALAR

IV.yiizyildan itibaren Hristiyanlhigin hizla yayilmaya baglamasiyla bir-
likte, Avrupa’nin siyasi ve sosyal yapisinda da kokli degisiklikler meydana
gelmigtir. Kuvvetli derebeyleri karsisinda ¢ok defa acze diigen krallarn,
papalardan yardim istemeleri, kilise otoritesinin artmasina yardimci ol-
mugtur.}” Kilise otoritesinin artmasina yardim eden bu tiir olaylarin yani
sira kilise, kendine resmi bir doktrin olusturmaya baslamistir. Ruhani ikti-
darin diinyevi iktidara {istiin oldugu seklinde ifade edilen bu iddianin te-
meli, insandaki ruh-beden iliskisine dayandiriliyordu. Bu dénemden sonra
yerlesen inanca gére, dinsel iktidar ruhu, bedensel iktidar ise bedeni yone-
tir. Ruh, bedenden {istiin olduguna gore, siyasi iktidar da dinsel iktidara
boyun egmelidir.’® Dinibaglamda Tanrr'min yerytiziindeki temsilcisi kilise-
dir. Dogmaya gére kilise, Isa’nin bedenidir ve onun baginda bulunan papa,
kutsal niteligi olan bir kisidir. Sezar ya da imparator ise, zaten diinyevi
iktidar demek olan devletin bagidir. Buna gére Hristiyan diinyasinda din ile
devlet arasindaki iligki, dogrudan kilise ile devlet arasindaki iligki olmus-
tur. Tanr’'nin Sezar iizerinde mutlak egemen oldugunu 6ne siiren Katolik
mezhebinin bu temel anlayig, kilisenin devlete gore tistiin ve belirleyici bir
konumda olmasini ifade etmektedir. Kilisenin, sadece ruhani egemenlikle
yetinmeyerek, ruhani iktidar1 kuvvetlendirmek amaciyla, diinyevi iktidara
da sahip olma iddiasi, zamanla papa ve imparatorlarin arasini agmistir.
Onceleri fikir alaninda kalmis olan bu mucadele giderek fiili bir kavga
sekline doniigmistiir.'?

Roma imparatorlugwnun yikilisi ile blrhkte Akdeniz cevresinde Roma
Baris: da sona ermistir. Bu yikiligla birlikte, batida “feodalite” diye adlandiri-
lan. yeni bir toplumsal-siyasi érgiitlenme ortaya ¢ikmistir. Bundan sonraki
gelismeler, Bat1 Avrupa’da Roma barigr'ni yeniden kurmaya yénelik gligler
arasindaki miicadeleleri yansitmaktadir. Roma’nin mirasina sahip ¢ikmaya
yonelik bu miicadelenin taraflari ise, Dogu Roma imparatorlugu, Cermen
kralliklan ve kilisedir.2°

Roma imparatorlugu’nun Dogu ve Bati Roma imparatorlugu olarak ikiye
béliilnmesiyle birlikte din ve siyaset iligkilerinin de iki farkli seyir icine girdi-
gini gérmekteyiz. Bat1 Roma imparatorluguna hakim olan Katolik mezhebin
siyasetle iliskisi onceden de belirtildigi gibi, teokratik bir ydnetim anlayisina
biirtinmiistiir. Ortodoks mezhebin hakim oldugu Dogu Roma yani Bizans pra-
tiginde ise devlet, biitiin giiciiyle dine hakimdir. Bu anlayisa gére gokte nasil
tek bir devlet varsa, yeryiiziinde de Tanr’'nin tek bir vekili yani imparator
vardir. Buna goére Tanrr'nin yeryiiziindeki tek temsilcisi olan imparator, hem
dini hem de yonetimi elinde tutmaktaydi. O, hem devlet islerinin hem de din
islerinin bagkamydi. Buna “sezaro-papizm” de denilmektedir. Bu anlayista
din, devlete baghdur. Patrik, imparatorun diinyevi iktidarin ve siyasi kararla-
rint destekler. Buna karsilik olarak imparator, kiliseyi korur ve kilisenin resmi

17 Biilent Daver, Siyasal Bilime Giris, Ankara, 1968, 5.10.
18 Kislali, a.g.e., 5.315.

19 Daver, a.g.e., s.10 vd.

20 Agaogullarn- Koker, a.g.e., s.154.
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din gériiglinii savunur. Bu anlayista kilise, devletle birlikte vardir; fakat o,
devletin disinda ya da iistiinde degil, devlet diizeni icinde resmi bir kurum
niteligindedir.2!

X. ylizyla gelindiginde kilise, Bat1 Avrupa’da ekonomik yénden en gii¢li
kurumlardan biri olmustu. Buna kargilik Roma imparatorlugu déneminden
sonra gelisen konumuna siyasi iktidar agisindan baktigimizda, ekonomik
giiciiyle orantili bir yerde olmadig: goriilmektedir. Ekonomik bakimdan git-
tikce giiclenen kilisenin bagina gecmek &zellikle ileri gelen aristokrat ailele-
rin hedefleri arasina girmistir.??

Feodal toplumsal érgiitlenmenin yerlestigi dénemde (X-XILy.y.) siyasi
diistince, kilise ile diinyevi iktidar arasindaki iligkinin yeniden belirlenmesi-
ne yonelik olmug ve bu siireg, kilisenin diinyevi iktidar tizerindeki egemenli-
ginin kurumsallastiriimasi sonucunu dogurmustur.

VIL. Gregorius’'un 1073’te papa olmasindan sonra, kilisenin diinyevi ik-
tidar {izerindeki iistiinliik iddialar daha acik ifade edilmeye baglanmugtir.
Ona gore Hristiyanligin ruhani lideri papa, diinya {izerinde bir Hristiyan
toplumunu kurmakla yiikiimliidiir. Papa, Petrus’un vekili sifatiyla iman ve
ogreti ile ilgili sorunlarda son sdzii sdyleme yetkisine sahiptir. Ancak yine
ona gore papanin egemenlik alany, kilise ile smnirli degildir. Krallar ya da
diinyevi iktidar sahipleri, iktidarlarini Hristiyanhigm amaclari dogrultusunda
kullanmakla yiikiimliidiirler ve bu nedenle onlar da, papanin otoritesine
ve emirlerine bagh olmak zorundadirlar.?® Giinkii krallarin iktidarlar1 Tan-
11 tarafindan verilmektedir. Dolayisiyla gérevini yapmakta bagarisiz olan
kralin yonetme hakki, papa tarafindan almnabilir. Yine bu goriise gore, im-
paratorlarin Tanrrmin yeryiiziindeki golgesi olduklar seklindeki inancin
yanlighgi ilan edilmistir.

_ Kilisenin siyasi-idari érgiitlenmedeki roliiniin artmasi ve bu otoriteye bagh
dinin bagimsizlagmas: sonucu, siyasi sistem din karsisinda bagimli hale gel-
istir

Orta Gag diigiincesi, Hristiyanligin etkisi altinda kalmis ve biiylik oranda
" Hristiyan teolojisi tartigmalarmin yénlendirici izlerini tagimistir. Hristiyanli-
gin bu etkisi, Eski Yunan felsefesinin, 6zellikle de Platon’un ve Aristoteles’in
kavramlarimin c¢izdigi bir cerceveye sahiptir.? Bu dénem diigtincesi, Platon
ve Aristoteles’in devlet goriislerinden hareket ederek, onlarn fikirlerini Hris-
tiyanlikla uzlagtirmistir.2% Aristoteles’in yer ve gok varliklari arasinda yaptigi
ayrim, Orta Cag Hristiyan diinya gériisii tarafindan da benimsenmistir. Buna
gore yer varliklari, toprak, hava, su ve atesten yani dort unsurdan olusuyor-
du. Buna kargihik gék varhklari, sahip olduklar besinci unsur olan “ether”

21 Durmus Hocaoglu, Laisizmden Milli Sekiilerizme, Ankara, 1995, 5.116; Giindiiz,
a.g.e., 5.228.

22 Agaogullan- Koker, a.g.e., s.174.

23 Agaogullari- Koker, a.g.e., 5.176.

24 ilhan F. Akin, Kamu Hukuku, istanbul, 1974, 5.41 vd.

25 Getin Ozek, Devlet ve Din, istanbul, Tarihsiz, s.42; Biinyamin Duran, Sekiilerlesme
Krizi ve Bir Gikig Yolu Arays, Istanbul, 1996, 5.29.
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sayesinde, bu degisim vé bozulmalardan korunmuslardir.2® Bu diisiince, top-

- lumun esit olmayan ve hiyerarsik tabakalardan meydana geldigi yolundaki

Orta Cag anlayisini desteklemektedir.

Yine Orta Gag siyasi diistincesinin dayandig: bir diger temel de Roma’nin
hukuki ve siyasi kurumlaridir. Bu noktalar géz éniine alindiginda, Orta Gag
siyasi diisiincesini temsil eden bir ¢ok diisiiniiriin gértigleri, polis ya da kent
devleti baglaminda gelistirilmis kavramlarmn, Hristiyanligi temellendirmek
lizere, bagka bir tarihsel-toplumsal érgiitlenme tarzi iginde yeniden yogrul-
masint icermektedir.?”

Orta Cag siyasi diisiincesini belirleyen temalardan bir d1ger1 ruhani ve
diinyevi iktidarlar arasindaki iliskinin bir kez daha, ama farkh bir bicimde
diizenlenmis olmastyds. Iki kilic kurami seklinde ifade edilen bu anlayisla
birlikte, kiliseye hem diinya islerini idare etme, diizeni ve adaleti saglama ve
hem de ruhsal alani yonetme yetkisi verilmistir. Diinya islerini idare etmeye
yarayan maddi kili¢ krallarin eline verilmekle birlikte, krallar bu kilici kilise-
nin buyruklarina uygun olarak kullanmak zorunda birakilmigtir.?® Sonraki
donemlerde kilise, dini alan1 asarak diinyevi bir gii¢ haline gelmis, kendine
6zgili teokratik bir devletle donatilmis olarak, devlet iktidari ile durmadan
rekabet etmekten kaginmamuistir.

Orta Gag'da kilise, yalnizea dini bir merkez olmakla kalmamus, ayni za-
manda toplumsal yasamin her alanimi diizenleyen total bir ideoloji konumu-
au almis ve ferdin yasantisin, siyasi sistemleri ve ekonomik yapiy: da etkile-
mistir,2°

Orta Cag siyasi diiglincesinin ahlak, din ve siyaset alanlarini birbirinden
ayirmadigl ve dolayisiyla Hristivanligin evrensel bir din toplumunu amacla-
yan ideallerine uygun olarak, Eski Yunan’in polis i¢inde gerceklestirebilece-
gini kabul ettigi “iyi yasam” 6geleri tizerinde yogunlagtig1 goriilmektedir.*°

Bu dénemde yasayan bir diger diisiintir Thomas Aquinas, Augustinus ile
birlikte kilise 6gretisinin geligtirilmesindeki iki diistiniirden biri sayilmakta-

_ chr. Ona gore insanin 6ziine en uygun hayat tarzi, onun siyasi ve toplumsal

/

bir varhk olarak yasamasin miimkiin kilan, toplumsal ve siyasi 6rgiitlenme-
dir.*} Insan, sadece aile i¢inde degil, komsulariyla birlikte devlet iginde ve
bir hiikiimetin yOnetimi altinda yasamas: i¢in yaratilmistir.3? Ona gore dev-

“let, kendi dogal 6ziinde igkin olarak var olan amaclarin pesinden kosar ve

bu amag da tiyelerinin iyiligi, mutlulugu ve refahidir. Diinyevi devlet, siyasi
ve ahlaki amagclari bulunan bir beden ve canli bir organizmadir. O, seleflerin-
den Augustinus’un “siyasi topluluklar, Adem ve Havva'nin igledikleri sugun

26 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, Istanbul, 1996, 5.254; Fizik, cev, Saffet Babiir,
Istanbul, 1997, 5.51 vd.

27 Agaogullan- Koker, a.g.e., 5.79.

28 Cassirer, a.g,e.; s.105.

29 Ozek, a.g.e., 5.38.

30-Agaogullar-Kéker, a.g.e., 5.79.

31 Agaogullari- Koker, a.g.e., 5.219. .

32 Maurice Cranston, “Aquinas”, Bat: Diisiincesinde Siyaset Felsefeleri, cev. N. Muallimoglu,
istanbul, 1995, 5.36. . :
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sonucu ortaya ¢ikmig ve giinaha karsi sun’i bir diizeltici olarak tasarlanmist1”
dastincesini reddederek buna karsilik, Aristoteles’in “insan dogas1 geregi
sosyal bir varhiktir™?* anlayigini getirmistir. O, insanlarin tek baslarina degil,
birlikte yasamalarinin dogal bir zorunluluk oldugunu ve dolayisiyla siyasi
iktidar kavraminin, birlikte yasama zorunlulugundan kaynaklandigim: be-
lirtmektedir.34 Bir Aristotelesci olarak o, devletin kaynagini insanimn toplum-
sal yasam icgiidiisiinden ¢ikarmaktadir. Ona gére devlet, toplumsal hayatin
glven icerisinde devamin saglamasi ve genel menfaate hizmet etmesi dola-
yisiyla Augustinus’un diisiind@igii gibi bir ser degil, Tanr tilkesinin eksik bir
yansimasidir.3®

Aquinas’a gore siyasi iktidarin kaynagi, Tanrr’dir. Fakat bu iktidari kulla-
nacak olanlari, Tanr degil toplum belirler. O, biitiin siyasi iktidarin kaynagi-
nin Tann oldugunu vurgulamakla beraber bu iktidarin kullamlisimin diinye-
vi bir yonii olacagini belirtmektedir3® Egemenligin Tanrr’ya ait oldugu ve
Tanrrnin bu egemenligi kullanmak tizere krallara devrettigi diisiincesinin
dogal sonucu, krallarin kendilerine devredilen egemenligi kuilanirken birta-
kim sinirlar iginde kalmak zorunda olduklaridir.3? Aquinas, krahin Tanr1 ol-
madigini, dolayisiyla ona ibadet edilemeyecegini ancak, Tanri tarafindan
iktidara yerlestirilmis oldugunu, bu yiizden de mesru ve itaati hak etmis
bulundugunu belirtir.*® Kral, iktidarin1 Tanrr’dan almis olmakla birlikte, ikti-
dari sinirsiz degildir. Yetkileri, tanrisal kaynakh yasalarla simirlidir. Bu yasa-
lar, yoneticilere, toplumu kendi ¢ikarina ve keyfi olarak degil, adil ve tanrisal
yasalara uygun olarak yénetmesini tavsiye ederler.?® Yani ona gore, yeryii-
ziinde her seyi diizenleyen ve Tanr: aklinm yansimasi olan 6liimsiiz ilahi
yasalar vardir. llahi yasalar, siyasi yoneticilerin uygulayacaklari temel ve de-
gismez prensiplerdir. Ama bunlara ek olarak, tanrisal aklin insan aklinda
yansimast olarak belirlenmis doga yasalari ve bu yasalar ile ulagilan beseri
yasalar vardir.*°

Aquinas’a gore insan, kendi varolusu icinde, sorunlarinin dogru ¢oziim
yollan1 hakkinda nihai bir karara varamaz; ¢iinkii nihai ve mitkemmel ¢6-
ziim, insan akhnin stnirlarini asar. Bu nedenle evrendeki tiim varliklar yone-
ten Tanrrmin kurallarina gerek duymaktadir. Tanrisal yasayi ifade eden bu
kurallar ise kendi akli ile degil, ancak vahiy veya nakil yoluyla bildirilen
buyruklara iman ederek kavrayabilir.4!

O, Pavlus’un diisiincelerine yakin bir bigimde, kétii krallarn diinyaya Tan-
rrnin rizasiyla geldiklerini, amacinin kétiileri cezalandirmak, iyileri de sina-

33 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tuncay, istanbul, 1993, 5.9.

34 Ebenstein, a.g.e., 5.97vd.

35 O. ilhan Akipek, Devletler Hukuku, Ankara, 1965, 5.9 vd.

36 Akin, a.g.e., 5.57.

37 Kiglah, a.g.e., s.316.

38 Cassirer, a.g.e., s.111.

39 Senel, a.g.e., 5.335,

40 Murat Sarica, 100 Soruda Siyasi Diisiince Tarihi, Istanbul, 1993, 5.43.

41 Vahdettin Bagcl, “Aquino’lu Thomas’da Tanr1 Anlayis1”, Felsefe Diinyasi, sayi: 7, Mart
2003, 5.53; Ebenstein, a.g.e., s.103.
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mak oldugunu belirtir. Bu yiizden tiranlari ldéirmenin megru olmadigini da
kabul eden Aquinas, tiranliga karst yasaya uygun bir bicimde karsi konulma-
s1 gerektigini de belirtir.*?

Orta Gag kilisesi, Aquinas’in formiile ettigi devlet doktrininde, Tanrinin
egemenligini kurma yollarmi gézlemlemekteydi.** Bu durumda devlete kars:
itaat, bir Hristiyanlik gorevi seklinde algilanmaktaydi.

Genel anlamda Orta Gag, Bat1 Roma yani Katolik Hristiyanhi§mnda din-
siyaset iliskileri, dine bagli devlet seklinde formiile edilen “teokrasi” kavra-
mu ile karsilanmaktadir. Orta Gag’dan sonra kilisede reform ve bozulma ha-
reketleri baslamistir. Rakip dini gruplar ortaya cikarak, kilise otoritesi digin-
da 6rgiitlenme firsati bulmuslardir. Reform hareketleri, dinin siyasi-idari sis-
temdeki egemenligini sarsarken, buna kilise kargit1 hareketler de katilmugtir.
Toplumsal yapida ortaya cikan burjuva sinifimn yénetimde séz hakk: iste-
mesi ve kiliseyi yonetimden d1§1ama51 da laik sistemlere dogru gecisi hizlan-
dirmistir.

Sonug olarak Hristiyanlik, ilk dénemlerinde manevi yonii agir basan bir
gériiniim arzetmekteydi. Bu dénemde Hristiyanlar, yénetimden uzak dura-
rak kendi yasam garantisini saglama anlayigindayken, hakim otoritenin y1-
kilmasiyla bu diigiincelerinden ayrilmak durumunda kalmuslardir. Yikilan si-
yasi otorite boglugunu dolduracak giiclerden biri olan Hristiyanlik, 6te diin-
ya mutlulugunu saglamanin yan sira, bu diinya mutlulugunu da garanti
etme cabalarina girigmistir. Diisiince altyapisim, Eski Yunan’dan aldig: fikir-
lerle saglamlagtiran Hristiyanlik, zamanla imparatorlugun teokratik bir din
devleti haline gelmesine sebep olmustur.

Orta Gag'la birlikte yerlesen kilisenin tstiinltigii anlay1§1 Yen1 Gag ve
Aydinlanma donemleri sonrasi milli devletlerin kurulmasiyla zayiflamas,
bunun verini dini ve siyasi otoritenin birbirinden ayr: egemenlik alanlarina
sahip oldugu anlayist almistir. '

42 Agaogullari-Koker, a.g.e., s. 231.
43 Mensching, a.g.e., s. 118 vd.
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Muhammed b. el-Hanefiyye ve
Adina Olusan Firkalar

Sayin DALKIRAN*

ABSTRACT
Mohammed b. el-Hanefiyye and Groups Taking his Name
Name of Mohammed b. el-Hanefiyye is very importand in History of Islam Doctrines.
Name of Mohammed b. el-Hanefiyye was also used as other Ehl-i Beyt followers. Although
he did not accept these ideas, both rebellians and diffent groups were made by using his
name. Muhtariyye-Keysaniyye and same groups taking his name had extreme ideas and
were in the vanguard of different ideas as Ricat, Beda and Mahdi seen in Shiite groups.

Keywords: Mohammed b. Ali, Mohammed b. el-Hanefiyye, el-Muhtar, Mahdi, Beda,
Ricat, Muhtdriyye, Keysdniyye, Shiite, Karbiyye, Sebeiyye.

GiRis

Islam’'in erken dénemlerinde Hz. Ali ve neslinin admna hareket ettigini
iddia eden bir takim siyasi - itikadi olusumlar ortaya ¢ikmistir. Bunlarin bir
kisminda Zeyd b. Ali gibi bizzat Ehl-i Beyt'ten olan birisi olsa da, ¢ogunlukla
Ehl-i Beyt mensuplari o olusumlarin diginda kalmiglardir. Hatta kendi adlari-
na olusturulan ziimrelerle iligkilerinin olmadigin: aciklamalarina ragmen,
buna mani olamamaslardir. Béylece Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ad1 istismar edile-
rek, isimleri etrafinda bir ¢ok guruplagmalar ve isyanlar ¢ikartilmaya devam
edilmistir. Islam Mezhepleri Tarihinde pek ¢ok 6rnegi bulunan bu tiir firkala-
rin, sadece bir 6rnegi bu ¢aligmaya konu edilecektir.

Calismamizda 6zellikle Sii inanglar icerisinde yer alan bir tak1m kavramla-
rin kékenleri de gosterilecek ve bugiinkii kullamim sekli ile mukayese imkani
bulunmusg olacaktir. Bu yapilirken de tarihi olaylara kisaca temas edilecek ve
ozellikle de Sia'min dogusuyla ilgili glindeme gelen ilk $ii hadiselerin analizin-
de Watt, Figlah ve Onat tarafindan kullanilan ve son derece 6nemli sonuglar
elde edilen “fikir-hidise irtibat1 prensibi! ” metot olarak takip edilecektir.

Konunun ele ahinmasinda, éncelikle Muhammed b. el-Hanefiyye ile ilgili
kaynaklarimizda yer alan kisith bilgi sunulacak, Hz. Ali’den baslamak tizere,

*  Dog. Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakitltesi, Islam Mezhepleri Tarihi Ogretim Uyesi.

1 Bu prensip hakkinda bkz. Sénmez Kutlu, “islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, Islami
[limler Vakfi, “Islami Ilimlerde Metodoloji Problemi (Mezhepler Térihinde Metodoloji Proble-
mi)” bagligim tagiyan Tartigmal {lm1 Ihtisas Toplantisinda Sunulan Teblig, 27-28 Eyliil 2003.




140 °* DINI ARASTIRMALAR

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’le ilgili kisa bilgi verilecek, olaylar aktarilirken
Muhammed b. el-Hanefiyye’nin bu siirecteki yerine isaret edilecektir. Sonra-
sinda 6zellikle adinm kullanildigi Muhtar es-Sakafi olayina temas edilecek
ve Muhammed b. el-Hanefiyye’nin buradaki yerine isarette bulunulacakur.
Ayrica Muhammed b. el-Hanefiyye’nin adina zuhur eden firkalar ile, bunla-
rin kullandiklar1 kavramlara iligkin ilgili bilgi verilecektir. Makale siiresince
Muhammed b. el-Hanefiyye adi1 yerine, zaman zaman bu ismin yaygin kulla-
nimu olan Ibnii’l-Hanefiyye sekli kaydedilecektir.

Bu makale ile, Emeviler déneminde viicut bulan bu firkalar ile, 6zellikle
glinlimiiz Sil inanglari arasinda olusan képriiyli gérme firsat1 yakalanmig
olacaktir. Zira, YoriikAn'in da ifade ettigi gibi, yeni bir mezhep, eski mezhep-
lerin yamali bohgasi gibidir? . Zamanimizdaki firkalarn anlasilabilmesi igin
tarihteki yapilariin veya benzeri firkalarin seklinin mutlaka ¢ok iyi bilinme-
si gereklidir. :

MUHAMMED B. el-HANEFIYYE

Muhammed b. el-Hanefiyye, Hz. Alinin Havle bint Ca’fer adli hamimin-
dan olan cocugudur® . Tam adi Muhammed b. Ali b. Ebi Talib el-Hagimi
Ebu’l-Kasim el-Meden?dir, ancak daha ¢ok ibni’l-Hanefiyye adiyla taninmak-
tadir. Muhammed b. el-Hanefiyye, Hz. Alinin 16 / 637 yilinda Havle bint
Ca’fer b. Kays'tan’dan dogmus ogludur. Havle, Beni Hanife kabilesine men-
sup olup, Akraba muharebesinden sonra esir olarak, Medine’ye getirilmig ve
Hz. Ali’ye verilmisti* . Onun dogumu ile ilgili olmak iizere farkh rivayetler
mevcuttur. Bunlardan birine gore, Hz. Ebu Bekir zamaninda, bir digerine
gore de Hz. Omer’in halifeligi déneminde dogmustur® .

el-Cevhere’de verilen bilgiye gére, Ibnit'l-Hanefiyye, yigit ve seckin lider-
lerden ve biiyiik kisilerden biridir. Cok cesur ve giiclii idi. Glizel ve tath anla-
tigta {istiin bir kimse idi. Kur'dn’ ve Siinneti ¢ok iyi bilen bir alimdi. Hz. EbG
Bekir ile Hz. Omer’in daha {istiin olduguna inani, Hz. Osman1 6verdi® .

2 Yusuf Ziya Yériikan, Ebul-Feth Sehristant “Milel ve Nihal” Uzerine Kargilastumalt Bir Incele-
me ve Mezheplerin Tetkikinde Usiil, Notlarla Yayima Hazirlayan Murat Memig, Ankara 2002,
s. 220.

3 Hz. Alinin genel olarak on dért oglu ve on yedi kiza bulundugu rivayet edilmektedir {Bkz.
Fbi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu’l-Umem ve’l-Miilik, tah. Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim, Beyrut ts., V. 153-155). Farkli rakamlar igin bkz. Ahmed b. Ebi Ya’ki{ib b. Ca'fer
b. Vehb el-Ya'kiibi, Tarthuw’l-Ya'kithi, Beyrut 137971960, 11, 213; Ebi Abdillah Muhammed
ibn Sa’d, et-Tabakdtu’l-Kiibrd, Beyrut ts., ITI, 19-20.

4 Fr Buhl, “Muhammed b. A-Hanafiyya”, [A., istanbul 1971, VIIL, 478. ibn Manzfr'un kay-
dettigine gére Muhammed b. el-Hanefiyye'nin annesi Yeméame esirlerindendir ve Hz. Ebit
Bekir'in halifeligi zamaninda Hz. Ali'ye verilmigtir. Bkz. Muhammed b. Mitkerrem. ibn Manzir,
Muhtasaru Tarthi Dinesk li-Ibn Asdkir, tah. [brahim Salih, haz. Muhammed b. Abdurrahman
- Malik b. Edhem, Dumask Daru’l-Fikr 1988, XXIII, 95.

5 Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t- Tehzfb, Beyrut ts., IX, 354.

6 Muhammed b. Bekr b. Abdullah Ibn Musa Ensari, el-Cevherati fi Nesebi'n-Nebf ve Ashabihi'l-

- Asara, I. Basky, Riyad 1983, II 229; Ebw’l-Hasen en-Nedvi, Hz. Ali el-Murtazd, Istanbul
1999, 5. 209-210.



SAYIN DALKIRAN - 141

ibnivl-Hanefiyye'nin kendisinin rivayet ettigi bir habere gore, Hz. Ali, Hz.
Peygamber'den “Ya Rastlalldh, eger senden sonra bir oglum dogacak olur-
sa, senin adin ile adlandirp, kiinyen ile kiinyelendirebilir miyim?” diyerek
izin istediginde, Hz. Peygamber “Evet” diyerek olumlu cevap verir. Béylece
Hz. Ali, onun kiinyesini Eb(i Kasim ve adini da Muhammed koyar” . ibn Manz-
Gr'un bu istikamette verdigi pek cok haberden® birine gére, Muhammed b.
el-Hanefiyye, soyle der: “Hasan ve Hiiseyin benden daha hayirlidir. Ben ise,
babarmun hadislerini onlardan daha iyi bilirim.? ” O, Hz. Ali’'ye ait olan hadis-
lerin rivayetinde, kendisinden daha iistiin kimsenin bulunmadigmi da séy-
ler'®. Ayrica onun, Ehl-i Beyt'in en faziletlilerinden, isnatca dogrulugundan
ve ¢ok giivenilen bir gahis oldugundan da s6z edilir!? .

Muhammed b. el- Hanefiyye, Cemel savasinda babast Hz. Ali’nin sagin-
da yer almig'? ve onun sancagim tagumstir'® . Onun bu gorevi listlenmesi,
ileride hakkinda bilgi verecek oldugumuz Muhtariyye-Keysaniyye tarafin-
dan babasindan sonra onun imam olduguna bir delil olarak kabul edilmis-
tirl4 .

Hz. Ali'nin nesli, ogullar1 Hasan, Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Ab-
bas ve Omer yoluyla devam etmistir's . Hz. Ali, Hz. Osman’in 35/656 yilinda
sehit edilmesinden sonra halife secilmistir (21 Zilhicce 35 / 20 Haziran
©656)'°. Onun hilafetinin nasla m1 yoksa secimle mi oldugu hakkinda Ehl-i
Stinnet ile Sia arasinda ihtilaf bulunmaktadir'? . I karigikliklar nedeniyle
hilafeti yillarinda pek ¢ok sikinti geken Hz. Ali, bir Harici olan Abdurrahman
b. Miilcem el-Mur4di tarafindan hancerlendiginde (15 Ramazan 40 / Ocak
661)'® yarali vaziyette ogullari Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i yanina cagirarak
onlara cesitli tavsiyelerde bulunur. Hz. Ali, vefatindan 6nce oglu Muhammed
b. el-Hanefiyye’yi de yanina ¢agirir ve ona da bazi tavsiyelerin yaninda kar-
desleri Hasan ve Huseyin hakkinda iyilikte bulunmas, onlara saygi goster-
mesi ve faziletlerini bilmesini ister. Tekrar Hasan ve Hiiseyin’e yonelir ve on-

7 ibn Manzfi, Muhtasaru Tarihi Dimesk li-Tbn Asdkir, XXIII, 95 ; Eb(i Abdillah Ismail b. Ibrahim
el-Buhari, Kitdbuw’t-Térthi’l-Kebir, Kahire ts., 1, 182.

8 Ibn Manztx, Muhtasaru Térihi Dimegk, XXI111, 95.

9 Ibn Manzir, Muhtasaru Térihi Dimegk, XXI1I, 95.

10 ibn Manziiy, Muhtasaru Tarihi Dimegk, XXI11, 95.

11 Ibn Hacer, Tehztbii ‘t-Tehzib, 1X, 355.

12 Ebt Omer Ahmed b. Muhammed b. Abdi Rabil el- Endualisi, Kitdbu'l-Tkdi’l-Ferid, Beyrut
1403/1983, IV, 305.

13 ibn Abdi Rabih, Kitdbu'l-Ikdi’l-Fertd, TV, 313-314.

14 Ebfl Mansur Abdulkahir b. Tahir Bagd4di, Meshepler Arasindaki Farklar (el-Fark Beyne'l-
Firak), trc. Ethem Ruhi Figlah, Ankara 1991, s. 31.

15 Bkz. Taberi, Tdrih, V 155.

16 Ya'kbi, Tdrih, 11, 178; Taberi, Tdrih, IV, 427-435.

17 Bu ihtilaflar icin bkz. Saym Dalkiran, Osmanh Devietinde Ehl-i Stinnet’in Sif Akidesine Tenkit-
leri, Istanbul 2000, s. 178 vd..

18 Bkz. Ebi Hanife Ahmed b. Davud ed-Dineveri, Kitdbu Ahbdru’t-Tivél, tah. Abdulmitnim
Amir, Beyrut ts., 5. 213-214; Ya'kbi, Tarfh, 1I, 214; Ebw’l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Al, Miirti- )
cu’z-Zeheb ve Meddiniil-Cevher, tah. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Misir 1384/1964,
11, 423; Ibmii’l-Esir, Ebul-Hasan Ali b. Muhammed b. Abdilkerim, el-Kdmil fi’t-Tdrih, Beyrut
1385-6/1965-6, 111, 387.
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lardan da kardegleri hakkinda hayirli olmalarin, kendisinin onu sevdigini,
onlarn da kardeslerini sevmelerini ister'? .

Hz. Ali'nin vefatindan sonra, muhtelif gruplar Hz. Hasan, Hiiseyin ve bir
siire icin de Muhammed b. Hanefiyye’ye ve bunlarin evladina biat ettiler.
Muhammed b. Hanefiyye?° ve oglu Eb{i Higim istisna edilirse, ilk Ali evladi-
nin ‘agiri gruplarla ilgilerinin bulunmadigi ve onlarin goriiglerini tasvip et-
medigi goriiliir. Hz. Ali neslinin pek cogu felaketlere maruz kalmug ve sikintily
bir hayat yasamiglardir. Hz. Hasan babasindan sonra yiiriittiigii hilafet gore-
vinden Muaviye b. Ebi Siifyan lehine bir takim sartlar karsihginda®' feragat
etmis (21 Rebiulevvel 41 / 26 Temmuz 661) ve bir miiddet sonra da karis1
Ca’de bint Eg’as tarafindan zehirlenerek 6ldtriilmiigtiir®?

Konu tartismali olmakla birlikte, Hz. Hasan ile Muéviye arasindaki hila-
feti devir sartlarmdan biri, Muaviye vefat edince, hilafeti Hz. Hasan’a vasiyet
etmesi idi?® . Ancak Muaviye bu sart1 gérmezlikten gelerek oglu Yezid'i veli-
aht tayin etmis ve halki bunu kabule zorlamustir (56/676). Hicretin altmigin-
c1yilinda Mu4viye'nin vefati izerine, Sam ve Halep basta olmak iizere, Acem
ve Arap iilkelerinin cogunlugu Yezid’e bey’at ederler?* . Yezid, kendisine bey’at
etmeleri icin Medine’ye de haber génderir. Medine’de bulunan Muhammed
b. el-Hanefiyye, Hz. Hiiseyin’e; sehirlerden uzak durmasi, halka elciler sala-
rak kendisine bey’ata davet etmesi, eger kabul etmeyip baskasina giderlerse,
bundan dolay: dininin, aklinin ve faziletinin eksilmeyecegi, sehirlerden biri-
ne gittigi takdirde halkin kendisi hakkinda anlagmazliga diigerek garpisabi-
lecegi, bundan da zarara ugrayabilecegi; bu sebeplerden Mekke’ye, orada
rahat edemedigi takdirde Yemen’e, orada da siikiinet bulamazsa dag basla-
rina gidip halkn islerinin sonucunu beklemesinin iyi olacag: yolunda tavsi-
yelerde bulunur. O da buna uyarak, 28 Receb 60/4 Mayis 680 gecesi, biitlin
aile ferdlerini yanina alip Yezid’e beyat etmeyerek Mekke’ye gider?s .

19 el-imam Ebi’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred, el-Kdmil, tah. Muhammed Ahmed,
Beyrut 1406/1986, I11, 1168.

20 Muhammed b. el-Hanefiyye’nin Muhtara nigin géz yumdugunun nedenleri ile ilgili bkz. Fr.
Buhl, “Muhammed b. Al-Hanafiyya”, IA., VIII, 478.

21 Dineveri (282/895) bu sartlan alt1 madde halinde verir. Bkz. Dineveri, el-Ahbdru’t-Tivdl, s
218. Ayrica bkz. Taberi, Tarih, V, 164; [bnit’l-Esiy, 11, s. 412-415.

22 Bkz. Mes’(idi, Miirficu’z-Zeheb, 111, 5-6; Ebii’l-Ferec el-Isfahini, Mekdtilii't- Talibiyyin, nsr.
Ahmed Sakr, Kahire 1949, s. 73. Yezid b. Muaviye, Hz. Hasan'in hanimi Ca'de binti Eg'as b.
Kaysa evlenme teklifi yaparak Hasan’i zehirlettigi ile ilgili rivayet ibn Kesire gore dogru
degildir. Bkz. Ibn Kesir, imaduddin Ebu’l-Fida Isméil b. Omer el-Bid'aye ve'n-Nihdye, Beyrut
ts., VIII, 44. Hz. Hasan'in &liimii oncesinde Hz. Hiiseyin ve Muhammed b. El-Henefiyye'yi
yanmna cagirarak onlara yaptig1 vasiyetle ilgili bkz. Dineveri, Ahbdru’t-Twvdl, s. 221.

23 Bkz. Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, Tarfhu’l-Hulefd, Kahire 1963, 5.191.
Bu sartlarla ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye'de Alevilik ve Bekt-
dstlik, Istanbul 1994, s. 254-258; a. mlf. “Hz. Hasan ve Hz. Huseym Dénemleri”, AUIFD,
say1 XXVI, Ankara 1983, s. 356-357.

24 Ya'kibi'ye gére sadece dort kisi beyat etmemistir. Bunlar; Hiiseyin b. Ali, Abdullah b. Omer,
Abdurrahman b. Ebi Bekr, Abdullah b. Ez-Zitbeyr dir (Tarthu’l-Ya'kiibt, 11, 228).

25 Ebti Mihnef Lit b. Yahya, Maktelu'l-Huseyn ve Masra’u Ehl-i Beytihi fi Kerbeld, Bagdat 1977,
s. 14; Taberi, Tarih, \| 338-343; Ahmet b. Yahya b. Cabir el-Belazfiri, Ensdbu’l-Egraf, thk,
Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, Beyrut 1417/1996, V; 317-318. Hz. Hasan ve Hiiseyin donemle-
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Muhammed b. el-Hanefiyye, agabeyi Hz. Hasan'm hilafeti Muaviye’ye dev-
retmesiyle Muaviye’ye beyat ettigi gibi, sonrasinda Yezid’e de beyat etmigtir.
Bu bakimdan hem Yezid hem de Mervan’in onu hayirla yad ettiginden s6z
edilir. Hatta Yezid’in bir kisim fikhi meseleleri Ibnivl-Hanefiyye'ye sordugu
da ifade edilmektedir®® . Ibnii’l-Hanefiyye'nin genel kanaati, eger biitiin
Ummet bir kisiye beyat etmis ise, o da beyat etmistir. Bu konuda cekimser
kalmamustir. Ancak goriilecegi gibi immet, halifeligini ilan eden farkl: kigile-
re beyat ile bir ihtilafa diigmiisler ise, o asla hic birini kabul etmemistir.

Kafeliler, Yezid’e beyat etmeksizin Mekke’ye giden Hz. Hiiseyin'e haber
gondererek, kendisine bey’at edeceklerini ve bu nedenle Kufe’ye gelmesini
isterler. Hz. Hiiseyin, Miislim b. Ukayl'i durumu incelemek iizere gonderir.
Ondan binlerce kiginin kendisine beyat ettigi haberini almasinun iizerine?’
Ehl-i Beyt'ten on sekiz ve tabilerinden de altmus kisiyi yanina alarak, toplam
yetmis sekiz kigiyle Ktife'ye hareket eder. Onun hareketini haber alan Yezid,
Ubeydullah b. Ziyad" Kiife valisi tayin ederek gonderir. Hz. Hiiseyin’in gon-
derdigi, Miislim b. Ukayl katledilir?® ve bu haber Hz. Hiiseyin'e gec de olsa
intikal etmesine ragmen, Hz. Hiiseyin yoluna devam eder ve Kerbela’da ibn
Ziyad'mn pek cok askeri tarafindan kusatilarak kendisi ile beraber yaninda
bulunanlarin ekseriyeti sehit edilirler (10 Muharrem 61 / Kasim 680)2° .

Kerbela olay1 siiphesiz Islam Mezhepleri Tarihi icin son derece énemli bir
olaydir. Zira Kerbel4 faciasi, Islam tarihinde bu olaym vuku bulusundan kisa
sure sonra ortaya ¢ikmaya baglayacak pek ¢ok hareketin sebebi veya bahanesi
olmugtur. Nitekim bu korkunc hadiseden sonra, Hz. Ali ve ogullarmin haklari-
n1 aramak bahanesine siginan birtakim hareketler meydana gelmistir3° .

Bu baglamda Hucr hadisesi, Tevvab{in hareketi ve Muhtar es-Sakafi ola-
y1 da Islam Mezhepler Tarihinde iizerinde durulan konulardandir, Muham-
med b. Hanefiyye’nin yasadig1 zaman diliminde vuku bulan bu olaylar, ézel-
likle $iiligin dogusunda §dyle ya da béyle s6z konusu edilmektedir. Ancak,
bunlardan Hucr b. Adiyy (51/671) hareketini hazirlayan sebepler, hareke-
tin cereyan tarzi bir tarafa, sonug olarak hicbir yénii ile Sii motifler tagima-
maktadir®® ve tamamen Hucr ve arkadaslarinin sahst girisimlerinden iba-
rettir.

Hz. Hiseyin’in intikamini almak adina ortaya cikan ve Siileyman b. Su-
rad’in liderligini yaptig1 ve Emevi ordusu karsisinda biiyiik bir hezimete ug-

ri igin bkz. Ethem Ruhi Figlah, “islam Tarihinde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Donemleri
(Mezhepler Tarihi Aqisindan Bir Tetkik)”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt
XXVI, Ankara 1983, s. 353-370.

26 Belazuri, Ensdbw’l-Esrdf, 111, 469-470.

27 Aynca bkz. Taberi, Tdrih, V 347-348. Dineveri oniki bin rakamim verirken (el-Ahbdru’t-
Twvdl, s. 243), Mesiidi ise oniki ve onsekiz bin rakamlarim verir (Miiricu’z-Zeheb, 111, 64).

28 Taberi, Tdrih, VI, 382-469.

29 ibnw'l-Esty, el-Kamil fi't-Térih, Beyrut 1385-6/1965-6, I 79. )

30 Ethem Ruhi Figlah, fmdmiyye Siasi, Istanbul 1984, s. 105. Bu ve benzeri olaylanin “Ilk-Sii
olaylar” olarak adiandinhp adlandirilamayacagina ilskin degerlendirmeler icin bkz. Hasan
Onat, Emeviler Devri Sif Hareketleri ve Giinimiiz Siiligi, Ankara 1993, s. 43-44.

31 Onat, Emeviler Devri §if Hareketleri, s. 43-61.
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rayan TevvAb(in hareketinin basarisizliga ugramasinda en biiyiik faktér, Mu-
hammed b. el-Hanefiyye'nin adin kullanan el-Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sa-
kaf'nin faaliyetleridir®? . el-Muhtar’in bundaki amaci ise, kendisinin bir ha-
reket baslatip, bdylece disiindtigii bir takim sahsi amagclarma kavugma iste-
gidir. Ilk Sii hareketlerden biri olarak nitelendirilen bu olay, Hasan Onat
tarafindan “Fikirlerle hadiselerin irtibati” esas almarak incelenmis ve sonug-
ta, bu olayn “Sil” veya “Itk Sii” seklinde bir nitelendirilmesinin dogru olma-
yacagi kanaatina variimistir®® .

Bu noktada Muhtar es-Sakafi hareketi ile Muhammed b. el-Hanefiyye’nin
bu hareketin neresinde oldugu ve tasvip edip etmedigine iliskin degerlendir-
melere gegebiliriz. -

MUHAMMED B. el-H[_\NEFiYYE’NiN MUHTAR
es-SAKAFI HAREKETI iLE iLiSKisi

Muhtar es-Sakafi, adindan anlasilacag tizere Sakif kabilesine mensuptur
ve hayati hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Babasiun hicri 13 yilinda
franlilara kars: yapilan muharebede biiyiik yararhiliklar gostererek sehit dis-
mesinden sonra®* el-Muhtar, Hz. Ali zamaninda €l-Medain valisi olan amca-
s1 Sa’d b. Mesud’un yanina goénderilir. Sa’d, 37 yilinda Hz. Ali'nin safin1 terk
eden Hariciler iizerine yiiriimek iizere, Medain’den ayrildigi zaman el-Muh-
tar ona vekalet eder?s . Bu haliyle el-Muhtar'in Hz. Ali'taraftar: gibi gortil-
mesine ragmen, onun Hz. Hasan’in Muaviye’den kacarak Sa'd’a sigindig:
zaman onu diigmanina teslim etmeye kalktigy da bilinmektedir®® . el-Muh-
tar'in 6ncelikle Harici, sonra Ziibeyri ve daha sonra da $ii ve Keysani oldugu
da belirtilmektedir®” .

Hz. Hilseyin’in Kife’deki durumu aragtirmak tizere gonderdigi Miislim b.
AKil, Kitfe've ilk gelisinde el-Muhtar'in evinde kalmigtir®® . el-Muhtar, Kafe'-
de Ibn AKilin isyanina katilmarms olmakla birlikte, yine de vali Ibn Ziyad
tarafindan deynekle gozii yaralanir ve hapsedilir®® . Hapisten enistesi Abdul-
lah'b. Omer’in aracihgiyla ile ve Kiife'yi terketmek sartiyla kurtulurt® . Kfe’-
yi terk ederken intikam yeminleri eden el-Muhtar, Mekkeye kacan ve orada
halifeligini ilan eden Abdullah b. ez-Ziibeyr'in yanina gelir*! . Daha sonra

32 Taberi, Tarih, V 560 vd.; Figlali, Imdmiyye Sfasy,s. 116.

33 Genis bilgi icin bkz. Onat, Emeviler Devri. Sif Hareketleri, s. 92.

34 Ahmed Muhammed el-Hiifi?, Edebii’s-Siydseti fil-Asril-Emevi, Dary’l-Kalem, Beyrut, s. 48.

35 Dineveri, el-Ahbaru’t-Twvdl, s. 205; Ebit Muhammed Abdullah b. Muslim Ibn Kuteybe ed-
Dineveri, el-Medrif, Beyrut 1390/1970, s. 175.

36 G. Levi Della Vida, “Mulitar. El-Muhtar b. Abi Ubayd al-Sakafi”, A, VIII, 513.

37 Muhammed b. Abdilkerim Selyristn, el-Milel ve'’n-Nihal, Beyrut 1413/1992, 1, 145-146.

38 Tabert, Tdrih;V, 355, 569; Dineverd, el- Ahbdru’t-Tovdl, s. 231; Belazurd, Ensdbu’l-Esrdf, V1, 376.

30 Taberd, Tdrih, \ 570; Belazuri, Ensdbu’l-Esraf VI, 377; Ya'kibi, Tdrh, 1, 258. Miiberred,
Tbnu'i-Hapefiyye ile birlikte 15 kiginin daha oldugundan soz eder. Bkz. Miiberred, el-Kdmil,
1d, 1123. :

40 Taberi, Tarih, ¥, 570-571; Belazurl, Ensdbul-Egrdf, V1, 377; ibn Kuteybe ed-Dineveri, el-
Medrif, s. 176.

41 Tabet, Tarih, V'572; Belazurl, Ensdbul-Esraf, V1, 377; Yakabi, Tdrth, If, 258.
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Taife giden el-Muhtar, bir yil sonrasinda tekrar Mekke’ye gelerek ibnu’z-
Ziibeyr'e beyat eder*? . Bu arada Kiife'nin durumunu da yakindan takip eden
el-Muhtar, Kfife’yi kurtaracak adamin kendisi oldugunu agiklamaktan da ge-
kinmez*3 .

el-Mubhtar, ileriye yonelik diigiincelerini tahakkuk ettirmek icin Muham-
med b. el-Hanefiyyeyi ziyarete devam eder** . Daha sonra ya Ibnu’z-Ziibeyr'in
izni*s veya Muhammed b. el-Hanefiyye'nin emri*¢ ile olsun Kfife’ye doner. el-
Muhtar, Kitfe'de etrafinda toplanan gruba gériislerini agiklayarak soyle der:
“Vast'nin oglu Mehdi, Muhammed b. Ali, beni, emin, vezir ve secilmis bir emir
olarak size génderdi ve bana, kan dékiiciilerle ¢arpismayi ve Ehl-i Beyt'in ka-
nini taleb etmemi emretti.#” ” Bu ifadeler, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin Ki-
fe’de bityiik niifuz sahibi oldugunu ve el-Muhtar'in da onun tarafindan gonde-
rildigini séylemekle, bu niifuzdan faydalanma niyetini gsterir*® .

el-Muhtar, Tevvab(in hareketi sonrasinda tekrar tutuklanir®? . Ikinci hapis
hayatinda yapacaklarim planlar ve yine enistesinin tavassutu ile serbest bi-
rakilirs? . Serbest birakildiktan sonra Kiife'de etrafinda topladigi Ehl-i Beyt
taraftarlarina kendisinin mehdi olan Muhammed b. el-Hanefiyye tarafindan
gorevlendirilmis oldugunu sdyler. Ancak onlar bu isten kugkulanarak ibnir’l-
Hanefiyye'ye bir heyet génderirler. Ibnii’l-Hanefiyye’nin yamna gidenler, “Muh-
tar b. Ebi Ubeyd, bize, sizinle gériistitkten sonra geldigini sdyledi ve bizi, Al-
lah'in Kitabina, Restilivniin Siinnetine, Ehl-i Beyt'in dékiilen kanlarm taleb
etmeye ve zayiflar1 korumaya cagird1. Biz de ona bey’at ettik. Daha sonra sizin
yaniniza gelip durumu size arzetmeyi diigiindiik. Eger bize ona tabi olmamuzi
emredersen ona itaat ederiz; eger yasaklarsan ona uymayiz’ * derlers! .

Muhammed b. el-Hanefiyye'nin bu heyete, “...Dokiilen kanlarimizi taleb
etmeye, intikamimizi almaya ve dolayisiyle sizi davet igine gelince... Allah’a
and olsun ki, Allah’in diismanlariniza kars: bize diledigi kimse ile yardim
etmesini arzu ederim... Ben kendim igin, diinyada haksiz yere bir mi'minin
oldiiriilmesini arzu etmem. Yalancilardan sakminiz; kendinizi ve dininizi
g6zetinizs? ” seklinde olduk¢a muglak bir cevap vermesi®* onlarin bu sozleri
izin olarak algilamalarina neden olmug gibidir. Zira bundan sonra onun etra-
finda toplananlar daha da artmustir®4.

42 Belazuri, Ensdbu’l-Egrdf, VI, 379.

43 Taberi, Tdrih, V, 575.

44 ibn Sa’d, Tabakat, \, 98. Genis bilgi icin bkz. Vedad el-Kadi, el-Keysdniyye fi't- Térih ve’l-Edeb,
Doktora, el-Camiati’l-Emrikiyye, Beyrut 1973, s. 90 vd..

45 Mestlidi, Miirticu’z-Zeheb, 111, 83.

46 Belazwii, Ensdbu’l-Esréf, V1, 380. Daha genis bilgi icin bkz. Faglal, Imémiyye Sfast, s. 132 vd..

47 Belazurd, Ensdbu’l-Esrdf, VI, 380.

48 Figlah, Imdmiyye Stast, s. 133.

49 Belazri, Ensdbu’l-Esrdf, VI, 381; Taberi, Tdrih, V605. .

50 Taberi, Tdrih, Vi, 8.

51 Tabert, sz'il1, VI, 9-13.

52 Taberd, Tdrih, VI, 13-14; Ibn Manz{ir, Muhtasaru Tdrihi Dimesk, XXI11, 101-102.

53 ibn Sa'd, Tabakdt, | 99; Belaziiri, Ensabu’l-Esrdf, VI, 384; Taberi, Tdrih, V1, 14; Nebile Ab-
diitmiimim Davud, Negetit’s-Statil-imdmiyye, Beyrut 1415/1993, 79 vd..

54 Figlaly, Imdmiyye Siasi, 5. 134-135.
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Muhammed b. el-Hanefiyye, ashnda el-Muhtar’a kars: olumlu bakmiyor-
du ve onun kendi sahsina karsi gosterdigi heyecandan siiphelenmesi icin,
pek cok neden vardi. Fakat kendisini ¢eviren sayisiz tehlikeleri goz éniinde
bulundurdugundan ve kararsizligindan dolayi, onunla agik¢a alakasim kes-
mek istememesi muhtemeldir. Bu nedenle de Kiifelilere yukaridaki kacamak
cevab1 vermig olabilir®® .

el-Muhtar, Hz. Ali'nin meshur komutan el-Ester’in oglu Ibrahim’i de ken-
di saflarina katmak icin, biiyiik ihtimalle Muhammed b. el-Hanefiyye'ye iza-
feten kendi yazdi§1®¢ bir mektubu ona verirs? . Ibrahim, mektuptaki “Mu-
hammed el-Mehdi’den” séziine takilir ve “Daha 6nce ibnu’l-Hanefiyye bana,
ben de ona yazardim. O bana yazdig1 mektupta ancak kendi adiyla babast-
nin adini yazardy” diyerek mektup hakkindaki siiphesini belirtir. Ancak bir
kisim sahislarin sahitlikleri tizerine el-Muhtara beyat eder®® .

Boylece isyanin belirli bir alt yapisi olusturulur. el-Muhtar'in etrafindaki-
ler genellikle azatli kélelerden olusur. Isyan fiilen baglatilir®® . Hareket esna-
sinda, Kerbeld’da Hz. Hiiseyin ve yamindakilerin éldiiriilmelerine fiilen igti-
rak etmis olanlarm tamami yakalanarak katledilir. ibn Ester, ibn Ziyad ve Ibn
Numeyr’in kesik baglarini el-Muhtar’a, o da Muhammed b. el-Hanefiyye’ye
gonderir®® . Bu durum Mekke’de bulunan Hz. Hiiseyin’in oglu Ali basta ol-
mak tizere Muhammed b. el-Hanefiyye ve diger Ehl-i Beyt mensuplarini faz-
lastyla sevindirir®’ . ’

Mekke’de halifeligini ilan etmis bulunan Abdullah b. ez-Ziibeyr, bu olay-
lar esnasinda Muhammed b. el-Hanefiyye ile diger Hasimogullar’na karsi
tavrini sertlestirir. Zaten éteden beri ibni’l-Hanefiyye, Abdullah b. ez-Zii-
beyr’in stiphesini tahrik etmekte idi®2 . bnii’z-Ziibeyr, halifeligini ilan1 sira-
sinda Ibnii’l-Hanefiyye ile ibn Abbas’in da kendisine bey’atlarim istemis; fa-
kat onlarin, kendilerinin biitiin memleketlerin bey’atlarindan sonra bey’at
edeceklerini séylemeleri tizerine bunu kabul etmigti. Ancak o, el-Muhtar’in
Ibniv'l-Hanefiyye adina isyana kalkismast iizerine, ertelenmesini kabul ettigi
bey’at talebini yeniler ve sayet bey’at etmezlerse kendilerini 6ldiirmek ve
hatta yakmakla tehdit eder®® . Akabinde Muhammed b. el-Hanefiyye ile ya-
ninda bulunan Ehl-i Beyt mensuplarini Zemzem kuyusuna hapsettirir®4 . Bu

55 Fr. Buhl, “Muhammed b. Al-Hanafiyya”, IA., VIII, 478.

56 Ibn Manziir, Muhtasaru Térthi Dumegk, XX111, 102.

57 Taberi, Tdrih, VI, 16-17.

58 Taberd, Tdrih, V1, 16-18; Dineveri, el-Ahbdru’t-Tivdl, s. 289-290.

59 Taberi, Térih, VI, 34 vd..

60 Taberd, Tdrih, VI, 62; Ya'kdbi, Tdrih, 11, 259; Mesfidi, Miirticu'z-Zeheb, 11, 105; Dineveri, el-
Ahbdru’e-Tivdl, s. 295; Ibn Sa'd, Tabakdt, V, 100; Ibnu Abdi Rabih, Kitdbul-Ikdi’l-Ferid, IV,
404-405. Muhsin Emin, ibn Ziyad'in basinin Zeynel-Abidin’e génderildiginden séz eder.
Bkz. Muhsin Emin, Aydnu’s-Sia, tah. Hasan Emin, Beyrut 1406/1986, 1, 236.

61 Bkz. Ya’kiibi, Tarth, 11, 259. ]

62 Ibn Sa'd, Tabakat, V 100-101; Fr Buhl, “Muhammed b. Al-Hanafiyya”, IA., VIIl, -'-}78.

.63 Ibnu Abdi Rabih, Kitdbil-Ikdi’l-Ferid, IV, 413. Beyat konusunda Ibnit’l-Hanefiyye Ibnii’z-Zii-
beyre soyle der: “Benim digumda beyat etmeyen tek kisi kalmadiginda ben de beyat ede
rim.” Bkz. Beldzuri, Ensabu'l-Esrdf, 111, 472.

64 Belazuri, Ensdbw’l-Esrdf, 111, 474.
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durum Muhammed b. el-Hanefiyye tarafindan el-Muhtar’a bildirilir ve on-
dan yardim istenir®s . el-Muhtar, génderdigi kuvvetle Ibnu’l-Hanefiyye ve
yanindakileri kurtarir. Muhammed b. el-Hanefiyye sehri kana bulamamak
icin, Abdullah b. ez-Ziibeyr'in askerleri ile muharebeye tutusulmamasi emri-
ni verir®® .

Bundan sonra ibnii’l-Hanefiyye, kendi adina hareket edilen Kafe'ye git-
meye niyetlenir. Ancak onun bu niyetini haber alan el-Muhtar, bu durumdan
fevkalade rahatsiz olur ve hakimiyeti elinden kagiracagi korkusuna kapila-
rak, “Gercek su ki biz, Mehdi’ye bey’at etmisizdir. Ancak Mehdi'nin bir 6zel-
ligi vardir: Ona bir kilicla varulur; eger kilig, derisini kesmezse, o Mehdi’dir”
der. Bunu haber alan Ibnu’l-Hanefiyye de kendisinin 6ldiiriilecegi endisesiyle
Kife'ye gitmekten vazgecerek Mekke'de kalir®” ve akrabalari ile birlikte
Mina'ya cekilir®® . Daha sonra da Taife giderek orada ikamet eder®®

el-Muhtar, kendisine Cebrail’in geldiginden ve Hz. Hiiseyin'in katillerini
éldiirmekte yardimer oldugundan séz eder’®. Ayrica kendisinin Allah’tan
vahiy aldigin iddia eder ve bir takim kehanetlerde bulunur. Onun bu iddia-
larim isiten Ibrahim b. el-Ester, el-Muhtar’1 terkeder. el-Muhtart durdurmak
icin firsat kollayan Abdullah b. ez-Zubeyr ile Basra valisi olan kardesi Mus-
’ab b. ez-Zubeyr, yalniz kalan el-Muhtar’i ortadan kaldirmak amactyla biyik
bir orduyu onun tstiine sevkederler”! .

ibni'z-Ziibeyr’in ordusunun iizerlerine sevkedildigini haber alan el-Muh-
tar, askerlerine zaferin kendilerinin olacag: kehanetinde bulunwr’? . Zira
kendisine bu yolda vahiy geldigini séyler. iki ordu Meddin’de karsilasir ve
el-Muhtar’n taraftarlari hezimete ugranlir. Pek ¢ogu katledilir. Geride ka-
lanlar, el-Muhtar’a daha 6nceki zafer séziini hatirlatirlar ve bunun nedeni-
ni sorarlar. O da, “Yiice Allah bana béyle s6z vermisti; ama bu fikrini degis-
tirdi (beda’)” der ve su yeti delil olarak ileri siirer: “Allah diledigini mah-
veder, diledigini birakir...” ”7# . el-Muhtar'in 6zelliklerinden birisi de bu idi.
O, bir seyi haber verirdi. O sey haber verdigi gibi cikarsa onu davasmin
dogruluguna delil olarak gésterir; haber verdigi olmadig: taktirde de onu
beda’ ile aciklardy’® .

65 Taberi, Tarih, VI, 76; Belazuri, Ensdbuw’l-Esrdf, 111, 475-476; Ibn Sa'd, Tabakdt, V, 99-101;
va'kaibi, Tarih, 11, 261; Ibn Manziir, Muhtasaru Tarthi Dumesk, XXIII, 99.

66 Fr. Bulil, “Muhammed b. Al-Hanafiyya”, [A., VIII, 479.

67 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar; 46; Ibn Sa’d, Tabakdt,  100-101.

68 Fr. Buhl, “Muhammed b. Al-Hanafiyya”, IA., VIII, 479. Yo’ kub1 onun Abdullah b. Ziibeyr
tarafindan Radva’ya siiriildiigiinden soz eder Bkz. Tdrth-i Ya’kiibi, 11, 262.

69 Fr. Buhl, “Muhammed b. Al-Hanafiyya”, IA., VIII, 479.

70 Ibn Kuteybe ed-Dineveri, el-Medrif, s. 176.

71 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 39.

72 Mulitar zaman zaman gayb: bildigine iliskin ifadeler kullanir. Bkz. Taberi, Tdrih, VI, 92.

73 Ra'd (15), 39.

74 Taberi, Tarih, V1, 104; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 38-39. Ayrica bkz. Wadad al-
Q4di, “The Development of the Term Ghulat in Muslim Literature with Special Reference to
the Keysaniyya”, Akten des VIL Kongresses filr Arabistik und Islamwissenschaft (Gottingen,
15. Bis. 22 August 1974), nst. Albert Dietrich, Gottingen 1976, s. 297.

75 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 146-147.
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Sonugta el-Muhtar, konaginda muhasara edilir’® ve Ramazan 67 / Mart-
Nisan 686-687'de yakalanarak oldiiriliir’” . el-Muhtar olay1 bu sekilde kisa
bir siirede son bulur. Ancak onun bu hareketi, Muhammed b. El- Hanefiyye'-
nin imametini éne siiren bir kisim ziimrelere &nciiliik eder’® .

Muhammed b. el-Hanefiyye, yukarida temas ettigimiz sekilde el-Muhtar-
'In kendisini tehdit etmesi {izerine, onunla olan tiim iliskisini koparr. O, ib-
nu'z-Ziibeyr’in tehditlerine ve Abdulmelik’in daha dostane davetlerine rag-
men vaziyetini degistirmez. Hicaz ile Suriye’de kendisine daha giivenli bir
yer verilmedigi halde, hilafet iddiasinda bulunanlardan hic birine beyat et-
mez. Zira, biitiin miisliiman cemaatinin etrafinda toplanacag: sahs1 halife
olarak tanima konusundaki kanaatini muhafaza eder’? . Nitekim o, beyat
konusunda soyle demistir: “Biitiin insanlar bana beyat etseler de bir kisi
beyat etmese ve saltanatim da o bir kisi ile pekisecek olsa, yine de o kisiyi
oldiirmezdim. 8 ” Bu ifade onun insana ve beyat isine ne derece énem verdi-
gini géstermesi bakimindan biiyiik 6nem arzetmektedir. O, hayatinda kar-
degleri Hz. Hasan ve Hiiseyin gibi halife olmak icin bir tesebbiiste bulunma-
migtir. Onun bu isteksizligini dini nedenlere dayandiranlar bulunmaktadir.
Ancak su da unutulmamalidir ki, onun karsisinda babasi Hz. Ali ve diger
kardeglerinin aci tecriibeleri bulunmaktadir. El-Hanefiyye su sozii ile adeta
bu manay: kasdetmistir: “Kendini koruyan, eline sahip cikan, dilini tutan ve
evinde oturan kimseye Allah rahmet etsin. Kazandig1 seyler kendisine aittir
ve o sevdigi kimselerle beraberdir. Dikkat edin, Ben{i Umeyye’nin yaptiklari,
musliimanlarm kiliglarindan daha siiratlidir. Bilinsin ki, ehl-i hak icin Allah
diledigi taktirde saltanat verir. Sizden ve bizden kim o saltanat1 gériirse, onun
bizim yanimizda yiiksek bir degeri vardir. Kim de géremeden oliirse, Allah
katindaki, daha hayirh ve bakidir.8! ”

Muhammed b. el-Hanefiyye, 68/688 yilinda Ziibeyriler, Emeviler ve Ha-
ricllerden bagimsiz bir firkanin reisi olarak hac gérevini yerine getirirs? . b-
nu’z-Ziibeyr'in 73/692 yilinda 6ldiirtiilmesinden sonra kendisinin arzuladig:
kanaat birligi gergeklestiginden Abdulmelik’i mesru hiikiimdar olarak ta-
mr®* ve 78/697-698'de Sam’a onu ziyarete gider. Bu gidisini Haccac’in sag-
ladig1 ve onu tekrar Medine’ye getirdigi de sdylenmektedir®. Medine’de

76 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 49.

77 Taberi, Tdrih, VI, 110; Yakdbi, Tdrih, II, 263; Mesiidi, Miirficu’z-Zeheb, 111, 106; Figlal,
Imémiyye Stast, 5..140-141.

78 Nebile Abdiilmiimm Davud, Nesetii’s- statt’l- imdmiyye, s. 82.

79 Fr. Buhl, “Muliammed b. Al-Hanafiyya”, IA., VIII, 479.

80 ibn Manzfir, Muhtasaru Térfhi Dumegk, XXII1, 105.

81 ibn Manzii, Muhtasaru Tarfhi Dunegk, XX11I, 105.

82 Ibn Asakir, onun Muhtar taraftarlari ile birlikte haccettigini kaydeder. Bkz. ibn Manzfir, Muh-
tasaru Tdrthi Dumegk, XXIII, 100.

83 Muhammed b. el-Hanefiyye, Abdullah b. Ez-Ziibeyr'in 6liimiinden sonra Abdulmelik’e mek-
tup yazarak kendisine beyat etmesini ister ve bu ise kendilerinin daha layik olduklarindan
$6z eder. Ancak bunu Abdulmelik kabul etmez. Bkz. ibnu Abdi Rabil el-Endiiliisi, Kitdbu’l-
IkdP'l-Ferid, IV, 400.

84 Belazuri, Ensdbu’l-Egréf, 11, 480.
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81/700-701 yilinda®® altmig bes yasinda vefat eder®®. 7

Ibnii’l-Hanefiyye, hayati boyunca sessiz ve sakin bir hayat yasamus ve fii-
len bagkaldirilardan kaginmistir®” . Mesela, Hz. Omer’in oglu Abdullah’in
Yezid’e karst bagkaldirma teklifini farkli gerekcelerle reddetmistir®® . Mu-
hammed b. el-Hanefiyye’yi hayatinda isyanin icine ¢cekemeyenler, éliimiin-
den sonra; “onun 6lmedigi, geri dénerek ordunun basina gececegi ve muzaf-
fer olacag1” inanc ile, onu istekleri dogrultusunda y6nlendirmeye ¢aligmis-
lardwr®? .

Emevi iktidarinin yikilip, Abbas ogullari iktidarinin kurulmasinda gtiphe-
siz Muhammed b. el-Hanefiyye soyunun®® , 6zellikle oglu Eb(t Higim’in ¢ok
bilytik rolit olmustur. Ebt Higim, Emevi halifesi Siileyman b. Abdilmelik’i
ziyaret donisli sirasinda zehirlenmesi®? veya hastalanmasi neticesinde®?
Muhammed b. Ali’yi kendisinden sonra Imam olarak vasiyyet etmistir®3 .
Ayrica ona tébilerinin listesi ile planlarim da takdim etmistir®4 . Bylece Ab-
basi iktidarini doguracak bir faaliyet baslatilmigtir.

Muhtar es-Sakafi’nin fikirleri etrafinda olugan ve Muhammed b el-Hane-
fiyye’ye izafe edilen firkalarin en 6énemlileri MuhtAriyye ve Keyséniyye ola-
rak adlandinlmaktadir. Fikri yapilarina bakildiginda ayni olan bu firkalar
Islam Mezhepleri Tarihi klasik kaynaklarinda bazan birlikte, bazan da ayr1
ayri ele alinmugtir. Cagdas arastirmacilardan bir kismu ise, ¢alismalarinda bu
iki firkanin adlarini Muhtériyye-Keysaniyye seklinde birlestirerek incelemis-
lerdir?® . Bu makalede de aymi usul kullanilacaktr. Aym firkanin degisik ad-
landirmalarinin yapilip tistelik aym eserde farkl: iki mezhep gibi gésterilme-

85 Fr. Buhl, “Muhammed b. Al-Hanafiyya™, IA., VIII, 479.

86 ibn Kuteybe ed-Dineveri, el-Medrif, s. 90; Ibn Hacer, Tehzibii’t- Tehzib, IX, 355.

87 Bkz. O. Riza Kehhale, Mu’cemit’ Kabdili'l-Arap, Beyrut 1991, 11, 674.

88 Belazlirl, Ensdbu’l-Egraf, 111, 471.

89 Fr. Buhl, “Muhammed b. Al-Hanafiyya”, IA., VIII, 479.

90 En-Negsdr, Muhammed b. el-Hanefiyye'ye ait medreseyi 4zgiir iradeciler olarak goriir ve
onun hareketini, Emevi hanedanmin basim yiyen devrimci hareket olarak degerlendirir
Bkz. Ali Sami en-Nessar, Islam'da Felsefi Diisiincenin Dogusu-II, istanbul 1999, s. 65.

91 Ahmet b. Yahya b. Cébir el-Belaz(iri, Ensdbu’l-Esraf, 111, 466-467; Hasan Ibrahim Hasan,
Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islém Tarihi, trc., Ismail Yigit ve ark., istanbul 1989, I1,293; Ah-
met Muhtar el-Abadi, Fi't-Térihi’l-Abbdst vel-Fdtimi, Beyrut ts. s.19; H. Dursun, “Algbésiler”,
DIA, 1, 32; Hasan Onat, “Ebi Hasim”, DIA, 1I, 146: Ibrahim Saricam-Mustafa Oz, “Beni
Hasim®, DIA, XV1, 405.

92 Bkz. Ibrahim Saricam, Emevi Hasimi Iliskileri, Ankara 1997, 5.369.

93 Ebul-Hasan Ali b. ismail el-Egari, Makdldtu'l-Islamiyyin, Beyrut 1416/1995, 1, 95.

94 Ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, thk, Taha Muhammed ez-Ziibna, Beyrut 1967, Ii, 109-
110; Belaziiri, Ensdbu’l-Esrdf, 111, 468; Dineverd, Ahbdru’t-Tivdl, s. 330-332; Ali b. Muham-
med Ibniv’}-Esir, el-Kdmil fi't-Tdrih, trc., Yunus Apaydin, Istanbul 1986, V, 53-54; Hiiseyin
Gazi Yurdaydin, Islém Térihi Derslert, Ankara 1988, 5.34; Hasan Onat, “Ebu Hagim”, DIA, 11,
146.

95 Bkz. Ethem Ruhi Figlali, imdmiyye $iast, s. 141-142; Hasan Onat, “Muhtar es-Sakafinin

" Kife isyan1 ve Muhtariyye-Keysaniyye Firkas1”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dokto-
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‘

-si ise, muhtemelen 73 firka hadisindeki®® rakami dolduramama eﬁdigesin-
den kaynaklanmaktadr.

MUHAMMED b. el-HANEFIiYYE ADINA
ORTAYA GIKAN FIRKALAR

Muhammed b. el-Hanefiyye, her ne kadar kendisi bir flrka kurucusu de-
gil ise de, onun ad1 ¢ok degisik amaclarla kullanilmis ve ad1 etrafinda farkl:
fikirler zuhur etmigtir. Bu fikirlerin tamarm siiphesiz o zamanda birden bire
doguvermis degildir. Pek cogu Islam 6ncesi toplumda var olan inanglarin,
Islam adiyla takdiminden ibarettir. Goriilecegi iizere bir kisim firkalar Mu-
hammed b. el-Hanefiyye'yi Hz. Ali’den sonra birinci siraya yerlestirirken;
diger bir kisimi ise, onun Hz. Hiiseyin’den sonra imam oldugunu kabul eder.
Daha sonra da pek ¢ok goriis ayriliklarina rastlanir.
Muhtar'in hareketi kendi zamaninda genellikle Hagebiyye®” adiyla ta-
ninmakta idi. Muhtériyye-Keysaniyye'nin de ilk isimledirilme sekli olarak
kabul edilen Hagebiyye, bir kisim kaynaklarda mistakil bir firka olarak ele
alimir. Kili¢ yerine sopa kullandiklar: i¢in bu adi alan firka mensuplarina
atfedilen ¢ok tuhaf rivayetler bulunmaktadir®® . Muhtariyye-Keysaniyye igin
Sebeiyye tabirinin de kullanilmig olmasinin muhtemel oldugu ve bunlarin
da sirf koétiilleme amacli olarak verildigi ve de Muhtariyye-Keysaniyye kul-
lanimlarmin el-Muhtar'i 61diirildGgi tarih olan 67/686 tarihinden sonra
tahakkuk ettigi tahmin olunmaktadir®® . Halka mal olmayan bir kisim agir1
gortigleri bulunan!®® Muhtériyye-Keysiniyye firkasinin Eg’ari’nin belirtti-
gine gore, onbir furkasi bulunmakradir. Eg’ari, bunlan tek tek ele alir ve
gortiglerini agiklar'®! . Asin diisiinceleri icinde barindiran ve Muhtériyye-
Keyséniyye'nin bir kolu olarak da miitalaa edilen bir diger firka Kerbiyye’-
dir. Kurucusu Ibn Kerb b. Darir’ du ve hayati hakkinda fazla bilgi bulunma-
maktadir!®?.
Muhtéariyye adi siiphesiz Muhtar es-Sakafi adina nisbeten verilmigtir.
Ancak Keyséniyye adu ile ilgili cesitli gériisler bulunmaktadir. “Keysan” ta-
biri, ilk kaynaklarda miisterektir'®® . Bunlardan birine gore, el-Muhtar’in
96 Hadis icin bkz. Tirmizf, KitAbw’l-iman 18; Bu hadisle ilgi degerlendirmeler icin bkz. Bagd-
4di, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 7 vd.; Figlah, Gagimizda Itikadf Isldm Mezhepleri,
Istanbul 1996, s. 17-18; Mevliit Ozler, Isldm Du§uncesmde 73 Furka Kavramu, istanbul 1996,
s. 30 vd.; Saym Dalkiran, “Yetmisiic Firka Hadisi ve Diiglindiirdiikleri’, EKEV Akademi
Dergisi, Sosyal Bilimler, s. 99-108.

97 Genis bilgi i¢in bkz. Belazuri, Ensabul-Egrdf, Ill, 476.

98 Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Istanbul 1998, s. 58.

99 Onat, Emeviler Devri Sit Hareketleri, s. 114.

100 Bkz. Wadad al-Q&di, “The Development of the Term Ghulat in Muslim Literature with
Special Reference to the Keysaniyya”, s. 301.

101 Egari, Makdlatul-Isldmiyyin, I, 91. Bu firkay: Ibn Hazm, Zeydiyye'nin bir kolu olarak de-
gerlendirir. Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, I 179.

102 Egari, Makdldtu'l-Islamiyyin, 1, 92; ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve'l- Ehval ve’n-Nihal, Beyrut
1395/1975, 1V 179; Ebi Muhammed el-Hasan b. Miisa en- Nevbaht; Firaku’s-Sta, Necef
1355/1932, s. 27; W. Madelung, “Kuraybiyya”, The Encyclpaedia of Islam (New Edition),

© Vol. V,'Leiden 1979, s. 433.
103 Watt, Isldm Diistincesinin Tesekkiil Devri, s. 56.
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bir ad1 da Keysan’dir'®¢ ve bu isme nisbetle de Keyséniyye denilmistir'®® . Bir
diger goriise gore ise, Hz. Ali'nin Keysan adli kolesine izafeten bu isim veril-
mistir'° . Isimlendirme bir tarafa bu firka, bir kisim arastirmacilar tarafin-
dan Sia’dan, bir kisim arastirmacilar tarafindan da Gulat'tan sayilmistir'®” .
Bize gére, bu firkanin gulattan sayilmasi daha uygun olacaktir. Zira, bu firka-
nin ortaya ciknigl tarihlerde, Siilik tam anlamiyla tegekkiil etmis degildi.

Muhtariyye-Keysaniyye, Islim’in temel prensiplerine aykiri pek ok gorti-
st icinde barindirmaktadir. Mesela, onlara gore din, adama (imama) itaattir.
Namaz, zekat, hac gibi dini pek ¢ok miikellefiyet tevil edilmistir. Tenasuh,
hul{il ve ric’ata inanmaktadirlar!®® . Yine bu firka taraftarlari, imamlarin be-
ser {istii bilgiye sahip bulunduklarini hararetle ileri stirmuglerdir. Ozellikle,
Muhammed b. el-Hanefiyye onlara goére, her tiirlii ilmin en yiiksek seviyesi-
ne sahip bulunuyordu'®® . Onlarin kendisine ¢ok tistiin bir ilim izafe etmeleri
tizerine, Ibni'l-Hanefiyye bunlardan teberri ettigini agiklamigtir'*©. Imam-
lara verilen bu vasfin da ileride Imamiyye Siasi basta olmak iizere, pek ¢ok
sii kollarinda goriilecegi bir vakiadir. '

Yukarida da ifade etmis oldugumuz gibi, Muhammed b. el-Hanefiyye'nin
Cemel savaginda babasi Hz. Ali'nin saginda yer almis ve onun sancagin tasi-
mig olmasi, Muhtariyye-Keysiniyye tarafindan babasindan sonra onun imam
olduguna bir delil olarak gériilmiistiir'!? . Bir kismina gére de o, Hz. Al'nin
asil vasisidir. imamet ancak onun soyunda devam eder, onun izni olmaksizin
savas yapiimaz. Hz. Hasan, Muaviye’ye ancak onun izni ile karsi koymus ve
musalaha etmistir. Hiiseyin de aym sekilde onun izni ile Yezid’e kargi koymus-
tur. Eger onun izninin disinda hareket etmis olsalardi, dalalete diiger ve helak
olurlardi. Ona muhalefet eden kisi kafir ve miigriktir. Muhtar es-Sakaft’yi de o -
gorevlendirmistir ve béylece Hz. Hiiseyin'in intikarm ahnmgtir' 2.

104 Egari, Makdldtul-islémiyyin, 1, 91.
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kimiyeti, Sta ve Mesth Akideleri Uzerine Aragtirmalar, cev. Mehmet Said Hatiboglu, Ankara
1986, s. 52.

110 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 176; Esved, Mevstiatii’l-Edyén ve'l-Mezdhib, I, 51.

111 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklars. 31; Egari, Makdldw'l-Islamiyyin, 1, 92; Muham-
med Hudari Beg, Tarihu’l-Umemil-islamiyye (ed-Devletii’l-Abbdstyye), Misir 1970, I, 12-
13; Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Bilyiik Islém Térihi, Istanbul 1989, 1II, 19-
20; Bahriye Ucok, Isldm Térihi, Ankara 1979, s.83.

112 Nevbahti, Frraku’s-Sia, Necef 1355/1932, s. 26-27.
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Bu firka sahiplerinden bir kismina gére ise, Hz. Ali'den sonra imam Hz.
Hasan, ondan sonra da Hz. Hiiseyin’in vasiyetiyle Muhammed b. el-Hanefiy-
ye olmugtur''? . Bu firkaya gore Hz. Ali oglu Hasan’1, Hasan kardesi Hiiseyin-
1 ve Hiiseyin de kardesi Muharnmed b. el-Hanefiyye’yi imam tayin etmis-
tir''*. Zira Hz. Hiiseyin'den sonra Hz. Ali'ye en yakin kisi olarak Ibnii’l-Ha-
nefiyye kalmigtir ve hilafet ancak onun hakkidir. Nasilki Hiiseyin, Hasan’dan
sonra insanlarin en hayirhsi 1d1yse o da Hiiseyin’den sonra en hayirhdir
Dolayisiyla Hiiseyin’den sonra asil itnam odur!!s .

Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imametini kabul edenler, 6zellikle onun
olumiinden sonra kendi aralarinda ayriliga diigmiislerdir. Onlardan bir kis-
mina gore sag ve 6lmez olan Ibnii’l-Hanefiyye, gaibdir ve nerede oldugu
bilinmez. Ancak dénecektir ve o déniinceye kadar da onun yerine kimse

‘imam olmayacaktir''® . Egari ve Sehristani gibi bir kisim islam Mezhepleri
Tarihi yazarlarinin séziinii ettigi Kerbiyye'ye gére ise, ifade edildigi gibi, ib-
nii’l-Hanefiyye sagdir ve 6lmemigtir. O, Radva dagindadir ve yaninda yiye-

ceklerini saglachi su ve bal pinarlar vardir. Saginda bir arslan ve solunda da
~ bir panter, onu ortaya ¢ikacag zamana kadar dU§manlarmdan korumaktadir.

O beklenen Mehdi’dir'!7 .

ibnivl-Hanefiyye’nin Radva daginda oldugunu one siiren Muhtariyye-Keys-
aniyye mintesipleri, onun oradaki kalis sebebi konusunda ayrihga diigsmiis-
lerdir. Onlarin bir kismina gére, Ibni’l-Hanefiyye'nin Radva daginda Allah
tarafindan bekletilmesinin asil nedeni bilinemez. Bir baska gruba gore ise
Ibniv'l-Hanefiyye, Abdullah b.ez-Ziibeyr'den kacarak Abdulmelik b. Mervan-
‘a sigindig igin cezalandirilmigtir! 8 . Hatta onun bu konuda ibnu’z-Ziibeyr
ile savagip kagmamasi gerektigini dlllendlren bir grup Muhtari-Keysani de
bulunmaktadir?? .

Mubhtariyye-Keysaniyye'nin diger bir firkasi, Ibnii’l-Hanefiyye'nin 6ldii-
giline inanmakta birlegirken'2 , ondan sonraki imam konusunda ayriliga diis-
miislerdir. Bunlar arasinda imametin, Muhammed b. Ali’den sonra, kardegi-
nin oglu Ali b. el-Hiiseyn Zeyneldbidin’e gectigini iddia edenler olmustur!?? .
Bir grup ise, imametin Ibnirl-Hanefiyye’den sonra Eb{i Hagim Abdullah b,
Muhammed b. el-Hanefiyye'ye intikal ettigini ileri siirmistiir'2? . Ozellikle
Horasan ve civarinda Emevilere diisman olan pek ¢ok Hz. Ali taraftar1 onu,

113 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklars 31. Krs.-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 146.

114 Egarl, Makdlatul-Islamiyyin, 1, 92.

115 Nevbaliti, Firaku’s-Sta, Necef 1355/1932,s. 25.

116 Nevbahtl, Firraku’s-$ia, Necef 1355/1932, 5.27.

117 Egari, Makdlatu’l-Islamiyyin, 1, 92; Bagdadi, Meghepler Arasindaki Farklar;s. 31-32; Seh-
ristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 149; ibn Hazny, el-Fasl, 1V, 179; Nevbahti, Firaku’s-$ia, s. 29.

118 Eg'ari, Makélétu’ljsldmiyyfn, 1, 93; Esved, Mevstiatii’l-Edydn ve’l-Mezdhib, 111, 57-58. Konu
ile ilgili getirdikleri deliller icin bkz. Ali SAmi en-Negsir, Negetil’l-Fikri'l-Felseft fi’l-Isldm,
Kahire 1977, II, 72-73.

119 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar;s. 40.

120 Egari, Makdlatul-islamiyyin, I, 93.

121 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar;s. 31-32.

122 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 30-31.
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babasinin halefi ve imam olarak kabul ediyordu'?? . Farkh gruplar icerisinde
en gicliisii, imametin, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin ve ondan sonra da
oglu Ebl Hasim’in hakk: olduguna inanan gruptur'®*. Eb{i Hisim adina,
Hégimiyye'?S isminde bir firka kurulmus ve agir1 fikirler 6ne siiriilmiistiir!26 .

Ibnu’l-Haneﬁyye’nin adimn kullamildig1 bir diger firka da Beyaniyye’dir. Beya-
niyye firkasmnin kurucusu olan Beyan b. Seman et-Temimi (v. 119/737)127,
Hamza b. Umére’nin taraftar idi'*® . Hamza b. Umaére (veya Ammdére) icin
farkh goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu iddialara gore o, Muhammed b. el-Hane-
fiyye'nin tann, kendisinin de onun peygamberi olduguna inanmaktadr'?° .
Ancak bu iddia, muhtemelen onun Muhammed b. el-Hanefiyye'ye yakinlig ve
onun hakkindaki bir kisim ifadelerinin diismanca miibalaga edilmesinden kay-
naklanmig olabilir'*° . Ona gére de Muhammed b. el-Hanefiyye, halktan giz-
lenmesinden sonra tekrar ortaya cikarak “Emiru’l-Mi#'minin” olacaktir?3! .

Beydniyye mensuplari, imametin, Ebtt Hasim’den sonra Beyan b. Sem’4n-
‘a ait oldugunu iddia etmis ve séyle demislerdir: “Yiice Allah’in ruhu, Eb(
Hégim’de idi. Sonra -.ndan Beyin’a gecmistir.” Onlardan bir kismi da, bu
ruhun, Ebii Higim’den Abdullah b. Amr b. Harb’e gectigini iddia etmigtir'32 .
Révendiyye’'nin bir kolu olan Huryaniyye de Muhammed b. el-Hanefiyye’-
nin, babasi Hz. Ali’den sonra imam oldugunu iddia etmigtir!33

Muhammed b. el-Hanefiyye ve sonrasinda onun ve soyunun adina daha
pek cok fikir ayriigindan ve firka isminden séz edilmektedir. Biz bu isimlerin
pek ¢ogunun suni oldugunu ve hatta kendi adina firka izafe edilen pek cok
kiginin bunu duymadig1, duymus olsa bile Muhammed b. Ali el-Hanefiyye gibi
onlardan ve diigiincelerinden uzak olduklarmi tahmin etmekteyiz. Ozellikle
imam olan sahsin 6liip 6lmedigi, Slmemis ise ne zaman ve nerede zuhur ede-
cegi ve hali hazirda nerede oldugu; 6lmiis ise yerine oglunu mu, kardegini mi
yoksa daha bagka bir yakinini m1 vekil biraktigi yolunda ve buna benzer pek
Gok tartisma yapila gelmistir. Ay seylerin fazlasiyla Muhammed b. el-Hane-

123 Hasan Onat, “Ebti Hasim”, DiA, istanbul 1994, X, 146.

124 Muhammed Hudari Beg, Tdrihul-Umnemi'l-Isldmiyye (ed-Devletitl-Abbéstyye), Misir 1970,
I, 13; Yildiz, Dogustan Giiniimiize Bilyiik Islém Térihi, 11, 20.

125 Bkaz. Mustafa Oz, “Keysaniyye”, DIA, Ankara 2002, XV, 363-364.

126 B. Lewis, “Hashimiyya”, The Encyclpaedia of Islam (New Edition), Vol. III, Leiden 1971, s.
263; Esved, Mevsiiatiil-Edydn ve'l-Mezdhib, 111, 53 vd.; W. Madelung, “Kaysaniyya”, The
Encyclpaedia of Islam (New Edition), Vol. IV Leiden 1978, s. 836.

127 Ebil Halef el-Egari Sa'd b. Abdillah, Kitdbu'l-Makaldt ve'l-Firak, nst. M. Cevad Megkir,
Tahran 1963, s. 33.

128 Nevbahti, Firaku's:Sia, s. 27; Ebti Halef el-Egari, Kitdbu'l-Makalat, s. 33.

129 Nevbahti, Firaku’s-$ta, s. 27. Beyaniyye'nin diginda ancak goriislerine yakin fikirler dne
siiren diger firkalardan bazilan gunlardir: Hisdmiyye, Cenahiyye, Harisiyye, RizAmiyye.
Bkz. Oz, “Keyséniyye”, DIA, XV, 363-364.

130 Watt, Isldm Diisiincesinin Tegekkill Devri, 58.

- 131 Nevbahti, Frraku’s-Sia, s. 29.

132. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklars. 32. Bu ve benzeri pek cok fikir ayrihklarn icin bkz.
Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 26-36; Muhammed Muhsin Rahéni, “Harbiyye”, Ddiratiil-Medrif
et-Teseyyw’, Tahran 1376, VI, 204; Heinz Halm, “Das Buch der Schatten -Die Mufaddal-
Tradition der Gulat und die Urspriinge des Nusairiertums-", Der Islam, 58 (1981), 5. 19 vd..

133 Nessér, NeseriiI-Fikri'l-Felseft fi'l-Islam, 11, 261.



154 ° DiNi ARASTIRMALAR

fiyye ad1 icin de gecerli oldugunu, yukarida bunlardan érnek olarak sadece bir
kismnimun verildigini belirtmek isteriz. Ayrica bu fikirlerin genig halk kitleleri
tarafindan da kabul edildigini séylemek hig mumkin degildir.

 MUHTARIYYE-KEYSANIYYE’NIN SiYASI-iTIKADI GORUSLERI

Yukarida sozii edilen el-Muhtar olaymin seyri i¢inde Islam Mezhepleri
Tarihi aqisindan énemli olan, mehdilik, beda ve recat inanclari ileri siriil-
miistiir. Bunlardan ilki Muhammed b. el-Hanefiyye i¢in kullamlan Mehdi***
fikridir. Zira el-Muhtar, Muhammed b. el-Hanefiyye icin bu fikri kullanarak
onun tarafindan goérevlendirildigini ifade etmekte idi**°.

Muhtar’in dile getirdigi mehdi ismini Muhammed b. el-Hanefiyye kendisi
icin kullanmakta miydi? Kaynaklarda yer alan bir rivayete gore, ona “Essela-
mu aleyke Y4 Mehdi” dendigi ve onun da “Evet ben mehdiyim, hayra yonel-
tirim. Ancak sizden biriniz bana selam verdiginde, ‘Esselamu aleyke Ya Mu-
hammed’ desin.” seklinde cevap verdigi nakledilir'*® . Burada onun dile ge-
tirdigi mehdinin anlam ile, islam Mezhepleri Tarihinde ve 6zellikle Sia’da
kullanilan mehdi kavraminin'®’ manasi arasinda fark bulunmaktadir. el-
Muhtar, ileride Sif diigiinceye 6nderlik edecek olan “karizmatik 6nder” ma-

“nasinda bir mehdi fikrini ileri siirmiigtiir ve bu diisiince beda’ ve ric’at fikirle-
rinin de bir baglangici olmustur?3®.

islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda genel olarak mehdi kelimesinin
teolojik anlamda kurtarict manasinda ilk kullaniliginin Mubhtar es-Sakafi'ye
ait oldugu belirtilmektedir. Onun éliimiinden sonra Muhtériyye-Keysaniyye
adiyla tesekkiil eden agir1 $ii firka mensuplart, Muhammed b. el-Hanefiyye’-
nin éliimiinii kabul etmeyip, onun Radva daginda bulundugunu; vakti gelin-
ce ortaya cikip diinyadaki adaletsizligi ortadan kaldiracag bildirilen Mehdi
oldugunu &ne siirdiiler'*® . Kusayyir (105/723)'%, siirlerinde Muhammed b.
Hanefiyye’nin imamet ve mehdiligini savunmakta idi*4* . O, siirlerinden bi-
rinde §0yle demektedir:

134 Mehdi inanec ile ilgili yapilan gagdag ¢ahgmalardan bir kismi sunlardir: Mustafa Oz, Ima-
miyye Stasmda Onikinci Imam ve Mehd Inanct, Istanbul 1995; Ethem Ruhi Figlal, “Mesih ve
_ Mehdi inanc1 Uzerine (Mezhepler Tarihi Agistndan Bir Bakis), Ankara Universitesi Ilahiyat
Faldiiltesi Dergisi, cilt XXV, Ankara 1981; Avni flhan, “Kiitiibii Sittedeki Hadislere Gore Mehdi-
lik”, Dokuz Eyliil Universitest [lahiyat Fakiiltesi Dergist, Say1 VII, [zmir 1992.
135 Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, VI, 380. :
136 ibn Hacer, Tehzibiit-Tehzib, 1X, 354. i
137 Arapcada hdy kékiinden ism-i mefiil olan mehdi kelimesi, dogru yola iletilmis, hidayete
ulagtarilmig kimse anlamina gelmektedir. Kur'dn’da da bu kelimenin bu anlamda kullanil-
dig1 goriilmektedir. Bkz, ATaf (7), 178; isra (17), 97. Ism-i fail anlaminda yani kurtanc
manasinda kullanimi ise daha sonralart olmustur. : . :
138 Genigs bilgi icin bkz. Figlah, Imamiyye Siast, s. 142. Ricat ve beda’ inaniglar icin ayrica
bkz. Figlali, Cagimizda Itikadi Isldm Mezhepleri, s. 164-165.
139 Seyh Saduk, Kemdli'd-Din ve Temdmii'n-Ni'me, Kum 1405, I, 32-33; Bagdadi, Mezhepler
- Arasindaki Farklar, s. 40; Oz, Imamiyye Stasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanc, s. 34.
140 Hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Vedad el-Kadi, el-Keysdniyye fit-Térih ve'l-Edeb, s. 346 vd..
141 Mustafa Oz, “Ali Bvladr”, DIA, Istanbul 1989, 11, 392; Abdulkerim Mahmud el-Hatib, Suar-
* du Yenbu’... ve Benfi Damra, Riyad 1402/1982, 58-62. Ornekler icin bkz: Egari, Makdldtu'l-
Isldmiyytn, 1, 93; Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfir, Muhtasaru Térihi Dimesk, XXI1I, 93;
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“Peygamberin kiiciik torunu, ki 6liimii tatmayacaktir
Onde bayrak, siivarilere kumanda edinceye dek,
Radvé’da kayboldu, bir miiddet gériinmeyecektir.
Orada su ve bal onun yaninda akmaktadir'#?.

Sair Kuseyyir’+® , Muhtar es-Sakafi’yi takiben Muhammed b. el-Hanefiy-
ye'nin mehdiligini iddia etmenin yaninda, yukaridaki ifadesinden de anlasi-
lacag: tizere onun 6lmedigini, Medine’den yedi giin uzakliktaki Radva da-
ginda gizlendigini, orada su ve bal pinarlari ile beslendigini; bir arslan ve bir
panter tarafindan korundugunu ve tayin edilen zamanda hurfic ederek zu-
liimle dolmus diinyay: adaletle dolduracagin sGylemistir'#* . -

Hz. Ali'nin “mehdiligine” inanan ilk firka ise Sebeiyye’dir. Bu firkaya gore
“Beklenen Mehdi”, Ali’'den bagkasi degildir. O, élmemistir; gbge ¢ikmistir;
diinyaya yeniden inecek ve diismanlarindan intikam alacaktir’4® . Bu agidan
Sebeiyye ve Muhtariyye-Keysaniyye birlesiyorlar ise de, Islam tarihinde, agik
secik olarak bir sahsin mehdiligini ileri siiren ilk isim el-Muhtar’dir'®. Ona
gore de yukanda s6z konusu edildigi gibi beklenen mehdi Muhammed b. el-
Hanefiyye'dir4”.

Goriilmektedir ki, ilk ve c1dd1 anlamda Muhammed b. el-Hanefiyye icin
kullanmilms olan mehdi kavrami'4® | daha sonralari Sii inang icerisinde haya-
tiyetini siirdiirerek gliniimiize kadar gelmistir. Zira mehdi inancy, su haliyle
Sif akidenin kilit taglarindan biri durumundadir'4?. Bu isim, $ia tarihinde
hemen hemen her Sit lider i¢in kullanilmigtir!>° .

Muhtériyye-Keysaniyye'nin goriis ve diisiincesini benimsemis bir diger
séir de es-Seyyid el-Himyer?'dir!*! . O, Muhammed b. el-Hanefiyye'nin tekrar

Ebii Reyas Ahmed b. ibrahim el-Kaysi, Serhu Hasimiyydtil-Kumeyt, thk. Davud Sellum-Nuri
Hammiidi el-Kaysi,-Beyrut 1986, 26, 30, 33, 55-56, 59-65, 110-113, 197, 202.

142 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, I, 148-149.

143 Kuseyyir daha ¢cok Medine’'de yasamis olmakla birlikte; Abdulmelik ve oglu Yezid'in sarayla-
rinda bulundugu rivayet edilmektedir. Bkz. Watt, Isldm Dilsiincesinin Tegekkiil Devri, 57.

144 Ebw’l-Felah Abdulhayy b. El-imAd el-Hanbeli, Sezerdtu’z-Zeheb ve Ahbdru Men Zeheb, Bey-
rut ts., I, 131-132; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 33-34.

145 Bagdadi, Mezheplel Arasindaki Farklar, s. 178; Sehustam el-Milel ve'n-Nihal, 1, 177; Eg'arf,
Makaldnl-Islamiyyin, 1, 86.

146 Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi inanci Uzerine (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir
Bakis), Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt XXV, y1l 1981, s. 205.

147 Bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 32; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, I, 145;

- Eg'ari, Makalatul-Islamiyyin; 1, 91; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 27; Eb{l Halef el-Eg’ard, Kitd-
. bwll-Makélat, s. 26-27.

148 Oz, Imamiyye $tasida Onikinci Imam ve Mehdi Inanct, s. 34. Aynca bkz. Sabri Hizmetli,
“Itikadi islam Mezheplerinin Dogusuna ictméi Hadiselerin Tesirleri Uzerine Bir Deneme”,
AULF.D., cilt XXVI, Ankara 1983, 5. 676.

149 Goldziher, el-Akide ve’s-Seria fi'l-Isldm, Msir ts., s. 220. Mehdi ve diger kavramlarla ilgili
Keysani fikirlerin diger $if firkalardaki yansimasu ile ilgili bkz. Leonardo Capezzone, “Abi-
ura Dalla Kaysaniyya e Conversione All'lmamiyye: Il Caso Di Abu Halid al-Kabuli”, Rivista
Degli Studi Drientali, 66 (1992), Roma 1993, s. 1-14.

150 Nevbahtl, Firaku’s-Sia, s. 54; Ebw’l-Ferec el-Isfahani, Makdatil’t-Tdlibiyytn, Kahire 1368/
1949, s. 359; Oz, imdmiyye Siasinda Onikinci imam ve Mehdf Inanc, s. 34.

151 Es-Seyyid el-Himyeri, Ebt Higim ismail b. Muhammed b. Zeyd: Ric’ata inanan meshur bir
Sii sdiridir. Bagdat'ta 173/789-790'da Slmiistiir. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.
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s

zuhurunu bekleyen ve onun tekrar ortaya ¢ikisina izin verilecegi giine kadar,
Radva daginda tutuldugunu ileri stiren bir kisidir'>?. Boylece ileride daha
da geligtirilecek olan ve “géib olan imamin bir giin mutlaka dénecegi” ma-
nasindaki ric’at inancinn ilk tezahiirleri ortaya ¢ikmig oldu. Ricat, Imamiyye
Stasina gore, Sii inancinin temel unsurlarindan biridir ve buna inanmayan
kisi §if degildir'>*.

Imamiyye’ye gore ric’at edecek olanlar en iyiler ve en kétiilerdir's* . Nebi
(s.a.v.), Hz. Ali, Hasan, Hiiseyin ve diger imamlar ile, onlarin diigmanlar
olan Hz. Eb{i Bekir, Omer, Osman, Muaviye ve Yezid gibileri Mehd{'nin zuhu-
rundan sonra diinyaya déneceklerdir. Iyilerin haklarini gasbedenler veya onlari
katledenler diinyada azib géreceklerdir. Daha sonra tekrar 6lecekler ve ki-
yamet giliniinde yeniden dirileceklerdir!>*.

Ric'at inana ile iligkili olan bir diger kavram da, “gaybet” fikridir. Mu-
hammed b. el-Hanefiyye’nin halktan gizlendigi, zamani gelince ortaya ¢ika-
cag ve biitiin alemi diizeltecegi seklindeki gaybet fikri, cok sonra tegekkiil
eden Imamiyye Siasrnda da goriilmeye baglamistir*S . Imamiyye Siasi, gay-
beti Cafer-i Sadik’tan rivayet edilen, el-Kaim'in iki nevi gaybeti-olacagi, bi-
rincisinde imamun insanlari, insanlarin da imarmi goriip irtibat kurabilecek-
leri, ikincisinde imamin insanlar1 gérecegi ve fakat insanlarin onu gormeye-
cekleri seklindeki rivayete dayanarak's’” , gaybeti iki kisma ayirmaktadir. Bun-
lar, Gaybetii’s-Sugré ve Gaybeti’'l-Kiibra’dur’ 8 .

Muhtariyye-Keysaniyye'nin Sii diiglince tarafindan benimsenen bir diger
goriisli de beda’ kavramidir. Beda’, ortaya ¢ikarilmak, goriinmek, bir isi yap-
maya niyetlenmisken bilgi yahut zan bakimindan o isten vazgecip, baska bir
isi yapmaya kalkismak anlamlarina gelmektedir'®® . Beda ilimde, iradede ve
bir hususu emir etmede olmaktadir!¢® . Yukarida s6zii edildigi gibi, el-Muh-
tar oncelikle kendisine Allah tarafindan zafer vaad edildigini sdylemis, bGy-
lece askerlerini cesaretlendirmek istemistir. Ancak mutlak bir yenilgiye ugra-

34 (Dipnot). Hakkinda genis bilgi igin bkz. Vedad el-Kadi, el- Keysamyye fi't-Tédrih ve’l-Edeb,
5. 357 vd..

152 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 34. Delilleri-le ilgili bkz. Negsar, Negetit'l-Fikri’l-
Felseff fi'l-Islam, 11, 75-76.

153 .Seyh Saduk Ebd Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babuyeh (Babeveyh) el-Kummi, Risdletii’l-

. Prikddatvl-Imédmiyye (Sit Imémiyye'nin Inang Esaslary), cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara
1978, s. 70; Figlaly, Imdmiyye Stasi, 5. 222; Negsér, Negetil'l-Fikr i’l-Felseft fi’l-Islam, 11, 77.

154 Muhammed Rizd el-Muzaffer, Sta Inanglart (Akidetii’l-imdmiyye), ¢ev. Abdulbékiy Golpi-
narly, Istanbul 1978, s. 64.

155 Ahmed Emin, Duha’l-Isldm, Beyrut ts., III, 246; el-Muzaffer, Sia Inanglari, s. 64; Figlah,
Imamlyye Siasy, s. 222.

156 Oz, Imdmiyye Stastnda Onikinci fmam ve Mehdi Inanct, 11-12. Imamiyye Slasindaki gaybet
inana ile ilgili ayrica bkz. Hasan Onat, “$il Imémet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve T{si'nin
Gorugleri Gergevesinde)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXII, 109.

157 Ebé Cafer Muhammed b.. Yakub el-Kuleyni, el-Usfil minel-Kdfi, Tahran 1388, I, 339; Mu-
hammed es-Sady, Tarihu’l- Gaybetls -Sugrd, Beyrut 1392/1972, s. 345. '

158 Oz, Imdmiyye Siasinda Onikinei Imam ve Mehd? inanci, 59-77.

159 Abdiilbakiy Golpwnarli, Tdrih Boyunca Islém Mezhepleri ve Siilik, Istanbul 1997, 5.-269.

160 Esved, Mevstiatii’l- Edydn ve’l-Mezdhib, 111, 52.
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diginda kendisine daha énceki sézii hatirlatilmis ve o da kendisini kurtar-
mak i¢in Allah’in fikir degistirdiginden s6z etmistir'®! .

Beda’, Muhtériyye-Keysiniyye'nin farkl firkalarmmn birlestikleri bir ko-
nudur'?. Bu inang, giintimiiz Imamiyye Sias1 icinde de bulunmaktadir. An-
cak bu goriigii Imamiyye, Muhtériyye-Keysaniyye ile degil, farkli bir olayla
iliskilendirmektedir. Séyle ki: Céfer es-Sadik, 6nce biiyiik oglu Ismail’in ima-
metinden s6z eder. Ancak onun, kendi saghiginda Slmesi iizerine, bu sefer
diger oglunu kendisinden sonraki imam olarak tayin eder. Béylesi bir duru-
mu da, “Allah oglum hakkinda izhar ettigini hicbir seyde izhar etmemistir”
diyerek aciklamaya caligir’3 . Bu olay Imamiyye-Siasi tarafindan bedanmn
- esasi olarak gosterilmektedir. Beda Imamiyye Siasrnca her ne kadar nesh
kavrami ile iligkilendiriliyor'®* ise de; Ehl-i Siinnet'¢e beda’yr nesh anlayisi
icinde degerlendirmek ve kabul etrek miimkiin degildir'®s .

Beda inancmun ilk ¢ikisi veya bugiinkii durumu ile ilgili su hususa isaret
etmek gerekir: Sia’nin beda’ telakkisini benimsemesi, gayba ait haberleri bil-
diklerine inamlan imamlarin, vuku bulacagini énceden haber verdikleri olay-
larin sonradan bagka tiirlii gerceklesmesi tizerine inandirici bir izah bulmak
suretiyle etrafindaki gruplarin dagilmasini énleme zorunlulugundan dog-
mustur' e

SONUG

Sia tarihi icinde hic siiphesiz, Hz. Ali dahil olmak lizere karizmatik lider
vasfinin verildigi her bir imamdan sonra ihtilaflar dogmus ve degisik firkalar
zuhur etmistir. Ozellikle oldugii veya kayboldugu 6ne siiriilen liderden sonra
kimin imam oldugu hususu hep tartistimigtir. Ozellikle Sia’nin olusum safha-
sinda ve Gulét denilen gruplarda bu ayriliklar hep ola gelmistir. Her ne kadar
ilk asirlarda nasla tayin meselesi yaygin degil ise de, sonradan yazilmig eser-
lerde bu husus siklikla islenmis ve vurgulanmistir. Sia’nin hemen hemen her
koluna gére Hz. Ali, nasla tayin edilmis tek mesru imamdir. Ondan sonra her
bir imamdan sonra ayriliklar gortlmiistiir. Aym gekilde is Muhammed b. el-
Hanefiyye'ye gelince de biiyiik bir farklilik goriilmez. Bir kismi, onu Hz. Ali’-
den sonra birinci siraya yerlestirirken, diger bir kisimi ise Hz. Hiiseyin’den
sonra imam oldugunu kabul eder. Daha sonra da pek cok goriis ayriliklarina
rastlanir,

Emevilere karsi olan ziimrelerden Hz. Ali ile soyuna karsi girisilen siddet
ve baskilar: bahane eden kimseler, genig halk kitlelerini Ehl-i Beyt sevgisini

161 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 39; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 146.

162 Haris Stileyman ed-Dari, el-fmam ez-Zithri ve Eseruhtl fi’s-Siinne, Doktora, Cémiati’l-Ezher,
Kahire 1405/1985, s. 60. )

163 Mustafa Kimil es-Seybi, es-Sila Beyne'l-Tasavvuf ve't-Teseyyu’, Kahire 1969, s. 102 vd.; Ebll
Céfer Muhammed b. Yakub el-Kuleyni, el-Ustil mine’l-Kdft, Tahran 1388, I, 327.

164 el-Muzaffer, $ia Inanclar, s. 36. '

165 Figlaly, Imdmiyye Siasi, s. 224.

166 Avni [lhan, “$ia’da Ustilwd-Din”, Milletleraras: Térihte ve Giiniimiizde Siflik Sempozyumu,
Istanbul, Islami [limler Aragtirma Vakfl, 1993, 5. 412. ‘
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istismar ederek mehdi inanigin kendi siyasi emel ve cikarlari i¢in kullanmig-
lardir. Bunlarin da en giizel 6rneklerinden biri, s6z konusu ettigimiz Muham-
med b. el-Hanefiyye adimin Muhtar es-Sakafi tarafindan kullanilmis olmasi- -
di :

Burada olustugu ifade edilen kavramlar ve diisiinceler genis halk kitlele-
rine hicbir gekilde mal olmamisgtir. Ancak ilk tezahiir olarak biyiik oneme
haiz olmustur. el-Muhtar olayinin akabinde Sii akidelerin tamamen olustu-
gunu sdylemek miimkiin degildir. Kaldi ki, el-Muhtar'in ortaya attigi bir ki
sim fikirler islam oncesi kiiltlirlerde de mevcut idi. el-Muhtar ise bunlar
Muhammed b. el-Hanefiyye admi da kullanarak ilk gulat hareketlerine tagi-
mustir. Daha sonra da bu diisiincelerin bir kismy, Sii diinyada kabul gormiis
ve giiniimtizde de yasamini devam ettirmektedir.
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Ali er-Riza'nin Veliahtlig1 Meselesi
(Imamiyye’nin Imamet Nazariyesine
Teori-Pratik Agisindan Elestirel Bir Yaklasum)

Metin BOZAN*
ABSTRACT

Although the Imamiyya holds that the Imams have been appointed by God to rule
the Community and that they are the complementary elements of Religion as a divinely
guided persons, if the lives of the Imams are examined, some points contrary to this
theory can be easily seen. As an example of this, in this article we dealt with the matter
of the heirship of eighth Imam Ali al-Ridd to the Abbasid Caliph Ma’miin, which seems
contrary to the mission undertaken by the Imams. So, we aimed to identify to what
extent the points presupposed in the Imamat theory have been corresponded with the
practices of Ali al-Rida. Accordingly in the article, the period of Ali al-Rida, his heirship
to the Caliph Ma'miin and the reactions to it, the explanations of Imamites about this
event and its practical value are respectively discussed.

Keywords: ‘Ali al-Ridd, Imdmiyya, Imamate, Ithna ‘Ashariyya, Twelve Imams

GiRis

Imamiyye mezhebi, nas ve tayin ile atanmis bir imamin varligini, dinin
tamamlayict unsuru olarak gériir.! Onlara gore dzel sifatlar ile donatilmus,?
hata ve giinahlardan arinmis olan imamlarin gorevi, insanlarin din ve diinya
islerini diizenlemek, onlar arasinda adaletle hiikmetmektir.3 Bunlar, seriat1
korur ve onun hiikiimlerini halk arasinda icra ederler* Yani imamlarin, Al-

* Dr., Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dah Aragtirma
GOrevlisi. metinbozan@hotmail.com

1 Bkz. Muhammed b. Ali b. Hiiseyin es-Sadiik (381/991), Uyiinu Ahbédr-1 Rizd, Meshed 1413,
s. 427-28.

2 Bkz. Ebfi Ca'fer Muhammed b. Hasan et-Tiisi (460/ 1067), el-iktisdd fi ma Yete'allaku bi’l-
Itikdd, Necef, 1979, s. 297: Muhammed Beyyiimi Mehrén, el-fmdme ve Ehlii’l-Beyt, Beyrut,
trz, 1, 169.

3 Bkz. Saditk, Uyfinu Ahbér-1 Rizd, s. 429; Tsi, iktisdd, s. 297; Eb(i Manstr Ahmed b. Ali b.
Ebi Talib Tabersi (VI/XIl Asir), fhticdc, thk. Seyyid Muhammed Bakir el-Miisevi, Meshed
1981, 5. 434; Alldme Cemaluddin Hasan b. Yusuf el-Mutahhar el- Hilli (726/1325), Nehcu'l-
Hak ve Kegfu’s-Sidk, tlk. Aynullah el-Haseni el-Ermevi, Kum, 1414, s. 164; Ubeydullah b.
Abdullah Sadabadi (V/X1 Asir), el-Muknia fi'l-iméme, thk. Sakir Seb’s, Kum, 1414, s. 47;
Muhammet Murtaza Kasant (1091/1680), fimu'l-Yakin, byy., trz, 1, 375; Seyyid ibrahim el-
Musevi Zencani, Akdidu’l-imamiyye, Kum, 1982 1, 77; Mehrén, 1, 169.

4 Sadik, Uyiinu Ahbdr1 Rizd, s. 429; Tisi, Ebt Ca'fer, Risdle fi’l-Fark beyne’n-Nebi ve'l-Imam
(Resdilu Seyh Tusi icinde), iran, trz, s. 112. Iddialarna gore Imam, Allah'in ve Peygamber’
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lah achna tiim insanlarl yonetme gibi zorunlu bir gorevleri vardir. Bu hak ve
gorev, onlara Allah tarafindan verilmistir.® Ancak buna ragmen bagkalar
iktidar1 gasp etmis ve zorla hakimiyeti ele gegirmis olabilirler. Bu durumda
imamlar, onlara karsi acik veya gizli bir sekilde miicadele etmek zorundadir-
lar. Zira Allah’in emrine ragmen iktidari ele gegirenler, ona karg1 gelmig birer
asidirler®
imamiyyenin cizdigi profile bakildigmda, mutlak anlamda iktidar olma-
s1; sayet olamamug ise de iktidan zorla ele gecirenlerle miicadele etmesi ge-
reken bir imam portresi ortaya ¢ikmaktadir, Acaba pratikte de boyle mi ol-
mustur? imamlar, Nas ve tayin ile atanmug bir kimse misyonu ile hareket
ederek buna uygun tavirlar geligtirmigler midir? Bu sorunun cevabini bul-
mak i¢in, imamlarin pratigini tespit etmek gerekmektedir. Igte bu calismada
imamlara yiiklenilen misyona aykiri bir durum gibi goriinen sekizinci imam’
Ali er-Riz&'nin, Abbési halifesi Me'm{in’a(198-218/813-833) veliaht olmay1
kabul etmesi hususu ele alinacaktir. Amacimiz imamet nazariyesinde 6ngo-
riilenlerin Ali er-Riz&'nin pratiginde ne derece gerceklegmig oldugunu orta-
ya koymaktir. '

in halefidir. Dinin koruyucusu ve -uygulayicisidir. Namaz, orug, hac, zekat vb. imamla ta-
mamlanir. Allah'm helal kildigim helal, haram kildigim haram kilar, cezalarl onun admna
infaz eder (Bkz. Ebt Ca’fer Muhammed b. Yakub b. Ishak el-Kuleyni (329/940), el-Ustilu’'l-
Kafi, tsh. Necmuddin Amili, tik. Ali Ekber Gaffari, Tahran, 1388, I, 154; Sadiik, Uytinu Ahbdr-
1 Rizd, 5. 426-28; ibn Ebi Zeyneb Eb{i Abdullah Muhammed b. ibrahim Numani (360/971),
Kitabu'l-Gaybe, thk. Ali Ekber el-Giffari, Tahran, trz, s. 217-18).imamlarm dinin pratigi yani
uygulamas; i¢in zaruri olduguna ¢agdas $il/ imamj alimlerden bazilari da acika isaret etmek-
tedirler Humeyni bu duruma dikkat ¢ekerek onlarm gbrevinin sadece hiikiimleri agiklamak
degil; bu hiikiimlerin uygulamast yani hiikiimet etmek oldugunu soyler. Buna goére imam,
toplumu yonetecek, kanunlan bizzat uygulayacaktir.(Bkz. Humeyni, Islam Fikhinda Devlet,
gev. Hiiseyin Hatemi, {stanbul 1979, s. 23) Emini ise imamlann seriatin koruyucusu ve teblig-
cileri, islam toplumunun komutan ve lideri olduklarin sdyler. (Bkz. Ibrahim Emini, Dirdsetun
Ammetun fi'l-Iméme, Kum, 1996, s. 126) imamiyye mensuplan tarafindan hazirlanan “Ehlu
Beyt” adli ansiklopedik calismada da imamlar tavsif edilirken; Iki buguk aswhk bir siirecte
onlarn prensiplerinin zulmiin kotiliigii hususunda iimmeti terbiye, zalimden uzaklagma,
zulme kars: kiyam oldugu ileri siiriiliix. (Bkz. Ehlu Beyt; Makémuhum, Menhecuhum ve Mesdru-
hum, Heyet, iran 1992, s. 127-33).

5. Garifi ise imamlarn siyasi liderlige bityitk 6nem verdiklerini, Ali'nin Gadir-i Hunva atifta
bulunarak siirekli siyasi hakku taleb ettigini séyler.( Bkz. Abdullah Garifi, et-Teseyyu’ Nug-
fithy, Merdhiluhu, Mukavvemetuhu, Dimesgk 1997, s. 448)

6 Rivayetlere gore Ca'fer es-Sadik'a, ihtilafli olan iki kisinin sultana bagvurmalariun hitkmii
sorulur, O da “Kim hak veya batil bir meselede onlara muhakeme olmak igin bagvurursa o,
kendisinden menedilen taguta gidip muhakeme olmak istemis gibidir"det. (Bkz. Kiileyni, I, 4;
Tabersi. s. 355) Gariffye gore imamlar, zalim sultanlara gitmedikleri gibi baskalarni da
bundan men etmislerdir. (Bkz. Garifi, s. 481)

’7 Onlara gore imam olarak atananlarin sayist on ikidir. (Bkz. Muhammed b. Hasan b. Ferruh
Saffar (290/902), Besdiru’d-Derecdt el-Kiibrd fi Feddili Al-i Muhammed, Kum 1374, s. 339)
Bunlar; Hz. Ali, iki oglu Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin daha sonra da Hiiseyin'in neslinden
gelen Ali b. Hiiseyin, Muhammed b. Ali el- BakirCa'fer b. Muhammed es-Sadik, Musa b.
Ca'fer el-Kazim, Ali b. Musa er-Rizd, Muhammed b, Ali et-Taki, Ali b. Muhammed el-Hadi,
Hasan b. Ali el-Askeri ve varsayillan Muhammed b. Hasan el-Mehdidir. (Bkz. Kuleyni, L,
442-44) Kuleyni “On iki imam ve onlar hakkinda Nas” baghg1 altinda, imameti on iki ile
sinwrlandiran yirmiye yakin hadis zikretmektedir. (Bkz. Kuleyni, 1, 441-49)
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I. ALI er-RIZA’NIN HAYATI ve YASADIGI DONEM

Ebwl-Hasan Ali er-Riza b. Musa b. Cafer b. Muhammed b. Ali b. Hiiseyin
b. Ali b. Ebi Talib® 148/765 yilinda Medine’de dogmustur.® Onun Mescid-i
Nebevi'de ilim tahsil ettigi, yirmi kiisur yaslarinda fetvalar vermeye bagladi-
g1 aktartlmaktadir:'¢

Hiiseyinogullarinin nas ve tayin ile atandigina inanan imamiyye’nin én-
ciileri, Ali er-Riza’nin babasi Musa el-Kazim’in imametini ileri stirmekteydi-
ler. Ancak onun 183,799 yilinda tutuklu bulundugu sirada 6lmesi tizerine'!
baglica iki firkaya ayrildilar. Vakifa adini alan bir firka, imameti Musa el-K&-
zim’da sona erdirip onun mehdi oldugunu, 6lmedigini ve diinyaya adaleti
hakim kilmadik¢a da 6lmeyecegini iddia etmigtir.?? Bir diger firka ise onun
kat olarak 6ldiigiinti savunmustur.!®> Bu nedenle de kendilerine Kat’iyye
denmistir.'* Katiyye firkasi, Musa el-Kdzim'dan sonra onun en biiyiik oglu

8 Ebul-Ferec Ali b. Hiiseyin b. Muhammed el-Isfehani (356/967), Makdtilu’t-Télibiyyin, Bey-
rut,1946, s. 563; Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nuw'man el-Abkari el-Bagdadi
el-Miifid (413/1022-23), el- Irsad, Beyrut,1993, 11, 247; Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b.-
Muhammed ibn Hallikan (681/ 1282) Vefeyatii'l-Ayan ve Enbau’z-Zaman, Beyrut 1978, IiI,
269.

9 Kiileyni, 1, 406; Miifid, II, 247; Ali Muhammed Duhayyil, Eimmetund, Beyrut 1982, II, 76;
Restl Ca'feriyan, el-Haydtu'l-Fikriyye ve’s-Siydsiyye li’l-Eimmeti Ehli’l-Beyt, Beyrut 1994, II,
59. Farkh tarihler i¢in bkz. Ebd Muhammed Hasan b.Musa b.Hasan Nevbahti (310/922),
Firaku’s-Sia, Necef, 1936, 87; Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali el-Mes‘udi (346/957); Mu-
rucu’z-Zeheb ve Medainu’l-Cevher, Beyrut 1997, 1V, 32; ibn Hallikan, 111, 270.

10 Ebu'l-Hayr Semseddin Muliammed b.Abdurrahman Sehavi (902/1497), et-Tuhfetu’l-Latife fi

Tarihi’l-Medineti’s-Serife, Beyrut 1993, II, 303. Babasi Musa el-KAzim, amcalan Ismail Abdul-

lah, Ishak, Ali'den ve Hicaz ehlinden hadis rivayet etmistir. Kendisinden hadis rivayet edenler

arasinda oglu Muhammed, Eb{i Osman Mazini en-Nahvi, Ali b. Ali ed-Dr’beli, Eyytb b. Mans-

{ir en-Nisabiirf, Ebu’s-Salt Abdusselam b. Salih el-Herevi ve Halife Me'miin sayilabilix. Ayrica

Ali b. Mehdi b. Sidkd, EbG Ahmed Davut b. Siileyman b. Yusuf, Amir b. Siileyman et-TaT'de ona

ait birer hadis niishas1 bulundugu rivayet ediliz. (Bkz. Semsiiddin Ahmed b. Aliel Askalam ibn

Hacer (852/1403), Tehzibu't-Tehzib, Beyrut, 1993, IV, 243-244)

Musa el-Kazim'in tutuklanmasinin ardindaki en biiyiik etkenlerden birisi, ad1 etrafindaki

spekiilasyonlardir. (Bu husustaki degerlendirmeler igin bkz. M. Ali Biiyiikkara, The Imdmi-

Shii Movement in the Time of Musa el-Kazim and ‘Ali er-Ridd (Basilmamug Doktora Tezi),

Edinburgh Universty, 1997, s. 35; Metin Bozan, Imamiyye'nin imamet Nazariyesi'nin Tesek-

kiil Siireci (Basilmamig Doktora Tezi), Ankara, 2004, s. 79-90.) Bu spekiilasyonlarin da

etkisiyle dénemin halifesi Harun Resid (170-193/786-808) tarafindan tutukianmig, Musa

el-Kazim hapiste tutuklu bulundugu sirada hicri 183 yihnda (Bkz. Ahmed b.Ebi Ya'’k{b b.-

Ca'fer b.Vehb Ya’kfibi (292/905), Tarihu’l-Ya'’kiibi, Beyrut trz, II, 414; Nevbahti, s. 84; Sa'd

b. Abdillaly Ebli Halef el Eg'ari Kummi (301/913), Kitabu'l-Makalat ve’l-Firak, tsh. Cevad

Megkur, Tahran, 1963, s. 93; Sadiik, s. 257; Ebw’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim $ehrist-

ani (584/1152), el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut,1996, 1, 198) vefat etmistir. (Bkz. Abdullah b.-

Muhammed Nasi (293/906), Mesailu’l-imame, Beyrut 1971, 5. 479)

12 Bkz. Nagi, s. 47; Ebw’}-Hasan, Ali b.Ismail Esari (324/936), Makdlatu’l-islamiyyin va’htila-
Sfw'l-Musallin, byy. 1995, 1, 91.

13 Bunlanin diginda Musa el-Kazun'in 6liip 6lmedigi hususu netlesene kadar susmay: tercih
edip tevakkuf eden bir gruptan da séz edilmektedir. (Bkz. Nési, s. 47; Nevbahti, s. 82
Kummi s. 91)

14 Nagi, 5. 47; Nevbahti, s. 79; Eg'ari, I, 91; Sehristani, I, 198;.

1

—
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olan'® Ali er-Riz&’nin imametini ileri stirmiigtiir.’® Bu sekilde 203/818 yilin-
da Tus’taki vefatina kadar'’” yaklagik yirmi yil siirecek olan'® Ali er-Riz4
dénemi basglamis oldu.

Ilmi ve kiiltiirel agidan biiyiik ilerlemeler kaydedilen Abbasilerin bu dé-
nemine, siyasi ac¢idan bakildiginda istikrarli oldugu séylenemez. Bu do-
nemdeki en bilyiik miicadele Abbésilerin iktidar kavgasi hususunda yagan-
muistir. Kaynaklarin aktardigina gére halife Harun Resid (170-193/786-808)
vefat etmeden 6nce oglu Emin’i birinci veliaht ilan etmis, ondan sonra da
Me’'min’un ikinci veliaht olmasmi kararlastirmis,'® Glkeyi Emin ile Me’'m-
in arasinda boliistiirmiisti.?° Harun Resid’in 6liimiiniin ardindan hilafet
makamina gecen Emin, veziri Fazl b. Rebi’in de tegvikiyle Me’'mi{in’u veli-
ahtliktan azledip yerine oglunu gec¢irmistir2' Bu olay, iki kardes arasinda
ihtilafa neden olmus ve aralarinda savag ¢ikmigtir. Me’m{in’un galibiyeti ile
sonuglanan bu i¢ savas sirasinda iktidar zayif duruma diigmdis, otorite bos-
lugu olusmus, bu durum iilkede kargasaya ve cesitli isyanlara sebep ol-
mustur. Ozellikle hilafetin kendi haklari oldugunu iddia eden Aliogullar:
da?? iki kardes arasindaki miicadele ve daha sonra da Me’'m@in’un hilafet
merkezini Bagdad’dan (dolayisiyla Hicaz bolgesinden uzak olan) Merv'e
tasimasini firsat bilmis, isyan tegebbiislerinde bulunmuglardir. Bu isyanla-
rin en énemlisi Ibn Tabataba adiyla bilinen ve soyu Eb{i Talib’e dayanan
Muhammed b. Ibrahim’in isyanmidir. Ktife’de bulunan Eb{i Serey4 ile birlikte
199/814 de isyan eden ibn Tabataba,?® halki “er-Riz4 min Al-i Muham-
med (Peygamber ailesinden razi olanacak biri)”e biate cagirmis, daha son-
ra da kendi hilafetini ilan etmistir. Onun 6liimiilyle kontrolii ele gegiren
Ebd Sereya,?4 Aliogullarindan kiigiik bir ¢ocuk olan Muhammed b. Mu-
hammed b. Zeyd’in hilafetini ilan etmigtir. Ote yandan Basr&’y1 Zeyd b. Musa,

15 Nevbahti, s. 87. Annesi ise bir iimmii veled (Bkz. Nevbahti, s. 87; isfehéni, s. 563) olup ad:
hususunda ihtilaflar vardir. Bkz. Nevbahti, s. 87; Miifid, 11, 247. '

16 Nasi, s. 47; Nevbaht, s. 47; Miifid, 11, 247; Sehristani, 1, 198. Imamiyye Siasi, babasi Musa
el-Kazim'in onu vasiyyet ettiine dair rivayetler aktarilirsa da (Bkz. Miifid, II, 247; Muham-
med Bakir Meclisi (1110/1697), Bihdru'l-Envdr, Beyrut 1983, XLIX, 11-28) imameti-etrafin-
daki ihtilaflar, bunu tartigthr kilmaktadir.

17 Bkz. Nevbahti, s. 87; Ebli Cafer Muhammed b. Cerir Taberi (310/922), Tarthu'r-Rusul ve’l-
Mulitk, Beyrut 1998, X, 265; Mes‘udi, Murficu’z-Zeheb, IV, 32; Miifid, 11, 247.

18 Miifid, II, 247; Ali Sami Nessar, Nes'etw’l-Fikri’l-Felsefi fi'l-Islam, Kahire 1977, II, 213.

19 Ya’kiibi, 11, 416; Taberi, X, 78.

20 Ulkenin bati kismim Emin'i in, dogusunu ise Me'mfin'un idaresine birakmigti (Bkz Ya'kiibf,
1I, 416; Taberi, X, 78). .

21 Taberi, X, 141-142.

22 Abbasiler iktidara geldikten sonra, Aliogullarina kars1 menfi tavir sergilemislerdir. Bu duru-
mu kabullenemeyen ve hilafetin kendi haklan oldugunu iddia eden Aliogullar cesitli isyan

. tegebbiislerine girismiglerdir Muhammed b. Abdillah b. Hasan b. Hasan (Bkz. Ya'kdbi, II,

376; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ibrahim b. Hasan (353/964), el-Mesdbih, thk. Abdullah b. Ab-
dillah b. Ahmed el-Hasi, San’a 2002, 424-44; Yahy4 b. Hiiseyin b. Har(in el-Har(nf el-
Hiiseyni (424/1032), el-Ifide fi Tarthi Eimmeti’z- Zeydiyye, thk. Muhammed Yahya Salih Izz-
an, Sawa 1996, 79-80) ve kardesi Ibrahim (Bkz. Ya'’ktbi, II, 378; Ebul-Abbas Ahmed b.
[brahim, 445-54; Yahy4 b. Hiiseyin, 90-91) isyanlar1 buna 6rnek olarak verilebilir..

23 Ya'kiibi, II, 445; Taberi, X, 240; Mes‘udi, Murficu’z-Zeheb, I\ 28.

24 Ya'kabi, 11, 445; Mes‘udi, Muriicu’z-Zeheb, I\ 29.
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Mekke’yi Hiiseyin b. Hasan el-Eftas,?® Yemen’i Ibrahim b. Musa ele gecirip
iktidara kargi bagkaldirmiglardir.?® Bir diger isyan da Muhammed b. Cafer-
’in 200/815 yilindaki basarisizlikla sonuglanan isyamidir.2”

Tiim bu hadiseler olurken Ali er-Riz4 ne yapmaktaydi1? Kimi Imamilere
gore o, imameti déneminde takiyye yapmamig, basra imametin kendi hak-
lar1 oldugu hususu olmak iizere fikirlerini alent olarak ifade etmistir. Hatta
bundan dolay1 ¢evresindekiler onun akibetinden korkmusg ve kendisini uyar-
miglardir. Yine onun, imameti Gistlenir iistlenmez Medine’den Basrd’ya ka-
dar gesitli yerleri dolasarak Sii toplulugu bir araya getirmeye caligtig1 akta-
rihir.?® Fakat, onun yonetim tarafindan takibe alindigina veya kendisine
herhangi bir baski uygulandigina dair bir rivayet zikredilmemektedir. Ali
er-Rizd’nin yénetim aleyhinde fikir beyan etmesi ve 6rgiitsel faaliyetler icin
cesitli gehirlere gitmesinin (yukaridaki isyanlar ve akibetleri géz 6niine
alindi§inda) iktidar tarafindan engellenmemesine inanmak biraz giic go-
riinmektedir. Kaldi ki, aragtirabildigimiz kadariyla, kendi déneminin calkan-
tilarina ve Aliogullarinin isyanlarina ragmen, onun ne siyasi faaliyetlerine,
ne de iddia edilen anlamda gezilerine rastlanir. Hatta Me’'m{in’'un onu Merv'e
davetine kadar olan siirede Ali er-Riz&'nin siyasetten uzak kalmaya calistig1-
m?° séylemek bile miimkiindiir. Oyle gériinmektedir ki, Ali er-Riz4 da atala-
11 gibi pasif bir tutum izlemis, gerek Emin ile Me’'m{n arasindaki iktidar
miicadelesinde ve gerekse Me’m{in’un iktidarmin ilk yillarinda birgok Alio-
gullan isyani ¢itkmasina ragmen, herhangi bir faaliyet icinde olmamugtir.3°

I1. ALI er-RIZA’NIN VELIAHT ATANMASI
VE BUNUN YANKILARI

Emin ile Me’miin arasindaki miicadele, Emin’in 198/813 de 6liimiiyle sona
erer. Me’miin, {ilkenin her tarafinda hakimiyetini saglar. Artik Abbasi devletin-
de onun dénemi baslamistir. 201/816 yilina gelindiginde ise Me'mfin, Ali er-
Riz&y1 veliaht atama karari alir. Bu hadise, Abbasi hanedami disindan birinin
veliaht atanmasi nedeniyle biiyiik yank: bulur. Kaynaklarin aktardi§a gore
Me'min, onu Merve davet ederek?! kendisine hilafeti teklif eder.?2 O, bunu

25 Ya'kiibi, 11, 445.

26 Taberi, X, 245. Daha sonra devletin gonderdigi kuvvetlere 200/815 de yenilen Eb{l Sereya
yakalanip oldiiriilecektir. (Bkz. Taberi, X, 245; Mes‘udi, Murficu’z-Zeheb, IV, 30)

27 Me’min da onu cezalandirmayip affeder. Mes‘udi, Murticu’s-Zeheb, IV, 29.

28 Sbz gelimi Adil Edip bu fikirdedir. Bkz. Adil Edip, el-Eimmetu’l-Isnd ‘Aser, Beyrut 1985, s.
202-203.

29 Krs. Ca'feriyan, 11, 60.

30 Me'miin'un (198-218/813-833) iktidari ele gecirdigi ilk yillarda da Aliogullarinin isyanlari-
na (Bkz. Mes(idf, IV 28-29; Isfehani, s. 513- 73) ragmen Ali er-Riz4, bu stik(inetini korumus-
tur. (Krs. Ca'feriyan, II, 60).

31 Ali er-Riz&'y1 getirmesi icin (veziri Fazl b. Sehl'e yakinlig1 ile bilinen) Reci b. Ebi Dehhik’t
(Bkz. Ya'kiibi, 11, 448; Nevbahti, s. 87; Meclisi, XLIX, 91) Medine'ye génderir. Mes‘udi, Reca
b. Ebi'd-Dehhék ile birlikte Yésir b. Hamdin adli birinin daha elci olarak gittigini rivayet
etmektedir. bkz. Mes‘udi, Murficu’z-Zeheb, IV, 30. Miifid ise ir,sc‘zd adli eserinde elcinin adiri1
Celvedi olarak vermektedir (Bkz. Miifid, II, 259).

32 Merv'e vardiginda Me'miin, vezir Fazl b. Sehl, ulema, ileri gelenler ve Abbasi hanedanina
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kabul etmez. Bunun iizerine kendinden sonra halife olmasi i¢in veliahtlig1 ka-
bul etmesini ister. Ali er-Riz4 énce bunu da reddeder; ancak onun kararlihg ve
israr1 kargisinda veliahtliga razi olur.*® Veliahtligin ilani icin bir toren tertip
edilir. Téren esnasinda Me’'miin, orada bulunanlara, Abbasogullar ve Aliogul-
larina baknigmi, kendi déneminde Ali er-Riz&’dan daha faziletli ve hilafete
daha layik birini géremedigini, bu nedenle onu veliaht atadigim sdyler. Ardin-
dan da basta Aliogullar1 ve Abbasogullari olmak iizere orada bulunanlar ona
biat eder3* Me'méin’in Ali er-Riz&’min hilafet hususunda efdaliyetini savun-
mas politik acidan 6énem arzetmektedir. Zira bu sekilde daha 6nce Halife Meh-
di (193-198/808-813) zamaninda gelistirilen Abbésilerin efdaliyetine dair
politikadan vazgecilmistir3® Bu politikaya gére Peygamber'den sonra insanla-
rin en faziletlisi Abb&s'ti. Bu nedenle hilafet onun ve dolayisiyla soyunun hak-
ki olmaktaydi.?¢ Bunedenle Me’miin’un Ali er-Riz&’y1 veliaht ilan etmesi, Abbési
iktidarmmn bu séylemden vazgegmesi ve hilafette liyakat kriterinde Abbasilik
ekseninden Hasimilik eksenine gegis olarak-da algilamlabilir.

Bu térenden sonra Me'miin’un emriyle Ali er-Riz4 adina hutbe okutu-
lur,*” onun adina para bastirili,*® Abbésilerin sembolii olan siyah renk terk
edilip yesil renk giyilir ve bayrak yesile déniistiiriiliiz.®® Ayrica Me'mfn, kizi
Ummii Habibe’yi Ali er-Riz4 ile evlendirir.*® Ona “er-Rizd” lakabini verir.*!
Me’'m{in, tlim bu yaptiklarini mektuplarla tilkenin her tarafina duyurur.*?

mensup -olanlar onu kargilayip agirladilar. (Bkz: Kiileyni, 1,-408; Celaleddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr Suyiiti (911/1505), Tarihu'l-Hulefd, Beyrut, 1977,.5. 270)

33 Imami kaynaklara gore Ali er-Rizd, veliahthg sarth kabul etmistir. Buna gére memleketin
islerine kanigmayacak, hicbir emir vermeyecek, hicbir kimseyi atamayacak veya azletmeye-
cektir, Me'miin bu sarti olumlu kargilar. Kiileyni, 1, 408; Miifid, I, 260; Meclisi, XLIX, 134.

34 Ya'kiibi, 11, 448; Taberi, X, 257; Isfehani, s. 563; ibn Hallikan, 111, 269.

35 Krs. M. Ali Biiyitkkara, imamet Miicadelesi ve Hagimogullari (Hicri IL. Asir), istanbul 1999,
5. 45-49.

36 Rivayetlere gore Halife Mehdi, imametin Muhammed b. el-Hanefiyye ve Ebii Hagim kana-
hiyla geldigi fikrini reddederek Peygamber'den sonra amcasi Abbés b. Abdulmuttalib’in imam
oldugunu, dolaywsiyla onun hakkint gaspedip hilafete gelen Ebli Bekir Omer osman Ali ve
digerleri gasip oldugunu ileri stirmtustiir (Bkz. Nevbahti, s. 48; Kummi, 5. 65). Bu hususta
bkz. Faruk Omer, Tabiatu’d-Da'veti’l-Abbésiyye, Beyrut 1970, s. 120

37 Taberd, X, 257; Ya'kiibi, II, 448.

38 Ya'kiibi, 11, 448; Mes‘udi, Murficu'z-Zeheb, IV, 31; Suyfiti, s. 270; Isfehani, 5. 568; ibn Halli-
kan, III, 269.

39 Baz arastirmacilar kaynaklar, yesilin Aliogullarinn sembolii oldugunu séylerler. (Bkz. K.
Philip Hitti, Siyasi Kiiltiirel [slam Tarihi, Istanbul 1989, I, 489. Oysa Golpmarlr“..(Me'miin)
Abbésogullarmin siart olan siyah renkli elbiseyi, sarigy, bayragt yesil renge gevirtmistL. Ancak
sunu da syleyelim ki, yegil renk imiam Rizd tarafindan bir siar olarak kullandmanugtwr. Yesil
renk Alevilere, yani Ali evladina mahsus bir renk degildir. ... h. 773 ythna dek Alevi seyyitlerin
giyimleri, sartklart bir hususiyete bilritumemistir. ... "diyerek bu goriigit kabul etmez. bkz.
Abdulbaki Golpmarli,- Ondort Masum: Hz. Peygamber Hz. Fatma.ve Oniki Imam, Istanbul
1979, 5. 143.

40 Nevbahti,s. 87; Mes‘udi, Muriicu’z- Zeheb IV, 32; Tabers, s. 443; Ibn Hallikan, I, 269; Suyiti,
5. 270, Ali er-Riz&mn Sliimiinden sonra diger kizi Ummii Fazl't, Al ef-Riz&@min oflu Mitham-
med ile evlendirecektir (Bkz. Isfehini, s. 564; Mestudi, Muriicu’z-Zeheb, IV, 31)

41 Taberi, X, 257; ibnu’l- Esiz, VI, 362; Ebit Muhammed Abdullah b. Miislim fbn Kuteybe ed-
Dineveri (276/889), el-Maarif, Beyrut 1935, s. 169.

42 Ya'kfibi, 11, 448; Taberi, X, 257; ibmt'l- Esix, VI, 362; Suyiiti, s.-270.
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Me’mtn’'un, ugrunda kardegi ile savagtig1 hilafet makamini Ali er-Rizé8’ya
devretmek istemesi, onun bunu reddetmesi tizerine de onu veliaht atamasi,
tilke ¢apinda biiylik yankilara neden olmugtur. Haber genelde olumlu karsi-
lanirken, bir kisim Abbési ve destekgileri arasinda ise tepkilere neden olmus,
olay 6zellikle eski bagkent Bagdad’da yasayan Abbasiler arasmda adeta sok
etkisi yapmugtir. Abbésiler, iktidarin kendi ailelerinden Aliogullarina intikali-
ne biiyiik tepki gostererek** Me’miin’'un bu emrine uymayacaklarin,** yesil
elbise giymeyeceklerini ve iktidarin ellerinden gitmesini kabul etmeyecekle-
rini ilan etmiglerdir.*® Yine Abbési iktidarini savunan bir grup da Me'miin‘un
Bagdad valisi ve vezir Fazl'in kardesi Hasan b. Sehl’le catisip, olayr Mecfisi
komplosu olarak nitelemislerdir.*® Bagdadhlarm meseleyi bu sekilde adlan-
dirmalarinin nedeni hadisenin arkasinda Me’m{i’un veziri Fazl b. Sehl’in
olduguna inanmalaridir. franli bir $ii oldugunu séyledikleri Fazl'in, Me’mfin
tizerinde etkisinin bulundugunu ve Ali er-Rizd’y1 veliaht edinmesi fikrini
Me’miin’a onun telkin ettigini iddia ediyorlardi.#? Ali er-Rizd’nm veliaht atan-
masma tepki gosteren sadece Bagdadlilar degildir. Halifenin ¢evresinden de
tepki gosterenler olmustur. Buna Basra valisi Ismail b. ‘Ca’fer b. Siileyman
6rnek olarak verilebilir. Bu vali, Ali er-Riz&’ya biat1 reddedip Me’'m{in’u hila-
fetten azlettigini ilan etmigtir. Me’m{in da bu sahsin {izerine kuvvet génderip
onu tutuklatrmigtir.*® Ote yandan hilafetin kendi haklari oldugunu iddia edip,
bir kismi y6netime bagkaldiran Aliogullarinin tepkisi ise miispet yonde ol-
mus, Abbési devletine kars: stirdiirmiig olduklan isyanlar1 durdurmuslardir.
Sozgelimi Yemen’de isyan eden Ibrahim b. Musa o sirada haccetmek maksa-
diyla Mekke’de bulunmaktaydi. Me’miin’un elgisi oraya gelip durumu haber
verince Ibrahim b. Musa ve Mekke halki Me’m{in’a ve veliaht Ali er-Riz&’ya
biat ederek, yesiller giyinmislerdir.*® Yine Basrd’dan isyana katilmis olan Zeyd
b. Musa da Ali er-Riz4’nin araya girmesiyle isyanini sona erdirmistir.>° Ayr-
ca Zeydiyye ve Muhaddise olarak nitelenen bazi kimselerin de Ali er-Riz&’
nin veliaht olmasi tizerine ona biat ettikleri aktarilmaktadir.®?

43 Mes‘udi, Murficu’z-Zeheb, IV, 31; Nuveyri, XXII, 202-203; Suyfti, s. 270.

44 Taberi, X, 258.

45 Ibn Hallikan, IlI, 39; Miisned, s. 252.

46 Muhammed b. Ebi Halid liderliginde bir grup, Me’miin'un valisi ve vezir Fazl'in kardesi Hasan
b. Sehlle catisip (Bkz. Ibn Kuteybe, 169) onu siirdiikten sonra Muhammed b. Salih b. Mans-
{ir'a gidip, “Biz sigin devletinizin taraftarlaryiz. Mecilsilerin komplolart sonucu bu devletin ytku-
mastndan korkuyoruz” deyip Ali er-Rizd@’ya biat etmediklerini ve kendisine biat etmek istedikleri-
ni séylerler”. Muhammed b. Salih b. Manstir buna yanasmaz. Bunun iizerine Ibrahim b. Mehdf'ye
biat edip, Me’mén’u hilafetten aldiklarin ilan ederler (Bkz. Ya'kiibi, II, 450; Taberi, X, 258;
ibnw’l- Esir, VI, 327; Nuveyri, XXII, 202-203; Suytt, s. 270).

47 ibmv'l-Esir, VI, 326. Bagdad'daki muhalefet Me’m{in’un Bagdad’a gmne51yle son bulur (Bkz.
Suytiti, s. 270).

48 Ya'kiibi, II, 448.

49 Ya'kiibi, 11, 449.

50 Sadiik, Uyiinu Ahbér-1 Rizd, s. 207, 232; Ibn Hallikan, 11, 271; Meclisi, XLIX 216.

51 Kaynaklarda “Muhaddise” olarak adlandinlan gruptan Ali-er-Riz&'min oliimii ile Hiiseyino-
gullarmin imametini terkedenler, konusuna deginilmektedir Bunlarin, dnceleri irca fikrini
benimseyen hadis taraftarlarn iken, Musa el-K&zim ve ardindan da Ali er-Riz&'ya baglandi-
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I1I. IMAMIYYE’NIN ALI er-RIZA’NIN VELiA;{T ATANMASINA
YAKLASIMI VE BUNUN PRATIK DEGERI

Sii/Imami kaynaklar olayi iki acidan ele almaktadir. Bunlardan ilki, Ali
er-Rizd"nin veliahtlig1 istemedigi halde kabul etmek zorunda kalmast, digeri
ise iktidarin bu husustaki art niyetidir.

Imami alimlerin ¢ogunlugu Me’mtin’un Ali er-Riz4’y1 veliaht atamas: hu-
susunu siyasi bir tertip olarak degerlendirme egilimindedir.5? Onlara gore,
aslinda 6nceki halifeler gibi art niyetli olan Me’m{in, sadece hedefine var-
mak i¢in yontem degistirmistir. O, gizli faaliyetler icinde olan ve halki kendi
imametine davet eden Ali er-Riz&’ya veliahtlig1 kabul ettirebilirse, onu géze-
tim altinda tutmug olacak, onun faaliyetlerini kisitlayarak imametinin 6ni-
nii kesecek ve bdylece Abbésilerin iktidarimi hem mesrulastiracak, hem de
pekistirecektir®® Olaya daha farkli gerekceler ekleyen bazi cagdas imami
alimlere gore ise Me’mfin, bu girigimi ile tilkenin ¢esitli yerlerinde baskaldi-
ran Aliogullarini dizginleyebilmeyi hedeflemistir.®4 Ciinkii bu isyanlar, Abb-

“&si hanedanligmin tahtini sallamaktaydi ve artik askeri gii¢ tek bagina bu
isyanlar1 durdurmaya kéfi gelmemekteydi. Bu nedenle birtakim siyasi ma-
nevralar yapmak gerekiyordu. Iste bu noktada Me’'miin, Ali er-Riz&’y1 veliaht
atamakla Aliogullarini dizginleyerek otoritesini tekrar saglamay: hedefle-
migtir. Zaten daha sonralari da gériilecektir ki, Me’min {ilkesini kasip kavu-
ran Aliogullar isyanlarini durdurabilme hususunda ondan istifade etmis-
tir>% Iste Imamikaynaklardan bazilari bu ve benzeri rivayetlerden hareketle
Me’'m{in’un tamamen art niyetli oldugunu, sayet iyi niyetli olsa Ali er-Riz&’
nin mazeretini kabul edip ona bask: yapmamas: gerektigini ileri stirmekte-
dirler. Yine onlara gére, Me'm{in veliahtlik teklifinde bulundugu sirada Ali
er-Riz4, kendisinin ondan 6nce 6lecegine dair Hz. Peygamber’den bir riva-
yet aktarip3® onun teklifini reddetmistir. Me’'m{in, onu takdir edip vazgece-
cegine, 1srar etmeye devam etmistir. Hatta kabul etmemesi halinde Hz. Omer’in
teskil ettigi stiraya muhalefet edenin 6ldiiriilmesi rivayetini hatirlatarak, onu
oliimle tehdit etmistir. Ali er-RizA da baskilara dayanamayarak bu isi kabul
etmis ve hicbir tasarrufta bulunmama sartini ileri stirmiistiir. Bunun tizerine
Me'mfin bu garti kabul edip onu veliaht atamistir.>”

gna, Ali er-Riza 6liince de eski hallerine, irca fikrine geri déndiikleri aktarilir. (Bkz. Nev-
bahti, s. 86; Kumumi, s. 94) Gergi bu grubun Musa el-Kdzim’in imametine inandiklarina dair
aym kaynaklarda daha énce gegen bir ifade yoktur. Bu nedenle bunlar muhtemelen Me'm-
{n’un Ali er-Riz&’y1 veliaht atamasi ile gelip ona biat eden bazi hadis taraftarlari olmahdir-
lar. Diger grup ise yine Ali er-Riz&'nin veliaht atanmas iizerine gelip ona biat eden ve Zeydi
olarak nitelenen bir kesimdir. (Bu iki grup da Ali er-Riz&’nm 6liimii ile bu aile etrafindaki
diger spekiilasyonlara katilmadiklar: ve eski durumlarina déndiikleri aktarihr. Bkz. Nev-
bahti, s. 86; Kummi, 94) Bu dogaldir ¢iinkii bu iki grubun biatleri de diger Alioguilarinda
oldugu gibi daha ziyade siyasi bir tutumdur.

52 Ca'feriyan, II, 68-70; Duhayyil, II, 138; Ehlw’l-Beyt, s. 143; Edip, s. 201; Mehran, s. 117.

53 Ca'feriyan, II, 68-70

54 Duhayyil, I1, 138; Ehluw’l-Beyt, s. 143.

55 Edip, s. 201.

56 Sadik, ilelw’s-Serayi’, Necef 1966, s. 237-38; Duhayyil, II, 140.

57 Miifid, 11, 259-60. Ayrica bkz. Isfehani, s. 563.
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Bazi Sii/Imami alimler de Me’'m{in’un, Ali er-Riz&’y1 veliaht tayin etmekle
onun diinyada gézii oldugu mesajim verdirerek onu gézden diigiirmeyi amag-
ladigini soylerler.*® Bunu basaramayinca da degisik yerlerden kelamcilar ge-
tirterek onunla tartismalar yaptirdigini; boylelikle onu gli¢ duruma sokup
beser iistii biri olmadigim géstermek istedigini,>® fakat bunda da basaril
olamadigimi iddia etmektedirler.® Onlara gore bu basarisizlik Me’'m{in’un
biiyiik bir stres ve fikri ikileme siiriikler. Bir yandan Ali er-Rizd’ya yetkiler -
verip Aliogullarim dizginlemek istiyor, diger yandan da onun popiilaritesinin
artmasindan ve dolayisiyla kontrolii kaybedip tahtinin elinden gitmesinden
endige ediyordu. Ciinkii fazileti her tarafa yayilan Ali er-Riz&’y1, halk isyan
ederek halifelik makamina getirebilirdi. Kendini ¢ikmazda hisseden Me’'m{in
artik bocalamaya baglamistir. Verdigi emirlerden kisa siirede vazgegiyor, sik
sik fikir degistiriyordu.5! Onlara gore, Ali er-Riz&’nin vaaz ve nasihatlerini -
dinleyen, onlar1 kabulleniyormus gibi gériinen ve gizliden gizliye onu hafife
alan Me’mfin, artik ondan kurtulma careleri arar.5? Bagdad’da Abbasiler, Ali
er-Rizd’nin veliahtligin1 reddedip Ibrahim b. Mehdi’yi halife ilan edince,
Me’miin karnigikliklar1 durdurabilmek amaciyla oraya dogru yola ¢ikar. Ayni
zamanda bu yolculuk Ali er-Rizd’dan ve gesitli nedenlerle artik gézden ¢1-
kardig1 veziri Fazl b. Sehl’den kurtulmak icin iyi bir firsattir. Ince planlar
hazirlayan Me’mfin, 6nce Fazl'1 Serahs’ta 6ldiirtiir.>® Daha sonra da Tus seh-

58 Edip, s. 210; Mehran, s. 117. Edip, isyanlarm bir gekilde Ali er-Rizd ile iligkili oldugunu
soyler (Bkz. Edip, s. 208).

59 Ca'feriyan, II, 71; Duhayyil, 11, 108.

60 Duhayyil, I, 108.

61 Buna “Bayram namaz:” hadisesini érnek olarak verirler. (Bkz. Duhayyil, II, 141) Rivayetlere
g6re Me’miin Ali er-Riz&’dan bayram namazini kildirmasim ister. Ali er-Riz, vakit geldigin-
de hazirhklarim tamamlar ve cevresindekilerle beraber namazgaha dogru yola cikar. Biiylik
bir cosku olugur. Yolda tekbirler getirilir. Tekbir sesini duyan herkes bir agizdan tekbir getiric
Bundan askerler de etkilenirler. Bu olaganiistii durum Me’mfin’a aktarilir. Veziri Fazl b. Sehl
ona, Ali er-Riz&'nin bu durumda mescide varmas: halinde halkin galeyana gelip hayatlanm
tehlikeye sokabilecegini sdyler ve Me’mfin’a Ali er-Riz&'nin evine dénmesi hususunda emir
vermesi tavsiyesinde bulunur. Bunu dikkate alan Me'miin, Ali er-Riz@’ya elgi géndererek
geri dénmesini rica eder. (Bkz. Kiileyni, 1, 408;; Mes‘udi, Isbatu’l- Vasiyye, 225; Ebfi Ca'fer
Muthammed b. Cerir ibn Riistem et-Taberi (IV/X. Asir), Deldilu'l-imame, Beyrut 1988, s.
174; Miifid, 1, 264-65, 313.)

62 Miifid, 11, 270.

63 Rivayetlere gore Me'miin bir siire Bagdad’daki karlslkhklardan geregi gibi haberdar olama-
mustir. Ciinkii Bagdad valisi Hasan ve Vezir Fazl olay1 ona oldugu gibi aktarmuyorlard1. (Bkz.
Taberi, X, 263; Muhammed b.Ali ibn Tabataba (709/1309), el-Fahri, Beyrut trz, s. 218)
Nihayet Ali er-Riz4 Me’'miin’u uyarip ona hadisenin mahiyeti ve boyutu hakkinda bilgi verir.
(Bkz. Taberi, X, 263) Bunun iizerine Me'mfin, vezirinin muhalefetine ragmen Bagdad’a
gitmeyi kararlagtirir. Ali er-Riz&’y1 ve Fazl'i da yanma alan Me'miin Bagdad’a dogru yola
cikar. Serahs ‘a vardiklarinda vezir Fazl'a bir suikast yapilir. Gayesinin farkl sekillerde yo-
rumlandig bu suikast sonucunda Fazl hayatim kaybeder. Bazi rivayetlerde Fazl'in, Me'mf{in
tizerindeki etkisini arttir, onun adina tasarruflarda bulunurken 6lgityii kacirdi, hatta iligki-
lerini diizeltmek amaciyla Merve gelen Me'miin’un eski ve degerli komutanlarindan olan
Herseme hakkinda Me'miin’a yaniltic1 bilgiler vererek hapsedilmesine ve orada élmesine
sebep oldugu aktanhr (Bkz. Ya'k{bi,il,450; ibn Kuteybe,170). Me’mfin'un, bu ve benzeri
hadiselerden dolay1 Fazi éldiirttiigiinii iddia edenler olmustur. Zaten suikastten sonra ya-
kalanan katiller, Me’miin'unn huzuruna getirildiklerinde Me’min onlara 6ldiirme sebepleri-
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rine vardiklarinda Ali er-Riza’y1 zehirletir®* Onun vefatina sebep olduktan
sonra Bagdad’a mektup yazarak Ali er-Riza nedeniyle isyan ettiklerini, oysa
Alier-Riz&’nin artik 6lmiis oldugunu ve dolayisiyla kendisine itaat etmeleri-
ni bildirir.®5 Diger taraftan baz1 Sil/Imami alimler, Ali er-Riz&’nin bu igin komp-
lo oldugunu bildigine dair rivayetler aktarirlar. Bir rivayete gore, Ali er-Riz4,
veliaht atanmasina sevinen birine gizlice “Fazla sevinme. Bu is tamamlan-
maz.”®® demigtir. Meclisi ise Ali er-Riz&'nmn ilim meclislerinde kendisini 6ven
Me'miin i¢in “Ona inanmayin o, beni oldurtecek dedigini;®? bir baska riva-
yete gbre onun neden veliahthg kabul ettigine dair sorulan soruya Ali er-
‘Rizéd'nin “Dedemi (hz. Ali ) sliraya Zorlayan sey, beni de veliahtliga zorlad1.”
cevabmi verdigini;®® bir diger rivayete gére ise “Ey bunu bana soran! Nebi
mi, Vasi mi-hangisi daha faziletli?” diye sordugunu “Tabii ki, Nebi.” cevabini
alinca da “Miisliman m1 miigrik mi (hangisi- daha faziletli) ?” diye sordugu-
nu, verilen cevap tizerine de “Misir azizi miigrikti. Yusuf ise Nebi. Yusuf ken-

ni sormits, onlar da “Sen -Glditrmemizi istedin.” ‘demiglerdir. Me’miin da katilleri derhal 61-
diirtmiiseiin. (Bkz. Taberi, X, 264; Mes‘udi, Murficu’z-Zeheb, 1V, 31.) Bu hadiseden sonra hal-
kin Me’m{in’u protesto edip kasrina yoneldikleri aktaran bazi $ii/Imami eserler, Fazl'in 6lii-
miinden Me’mfin’u sorumlu tutarlar.(Bkz. Edip,199-200.) Fakat Fazl'in bir ¢ok kisiyi incitti-
&i diistintilecek olursa bu goriis tartigthr hale gelmektedir. Ayrica Me'miin, Fazl'in 8liimiin-
den sonra aninesini teselliye gittiginde, Fazl'in annesi, Me’'miin a herhangi olumsuz bir tepki
gostermemis, aksine “Fazl bana senin gibi bir evlat kazandurdi.” demistir (Bkz. Mes‘udi,
Murticu’z-Zeheb, IV, 20). Bui rivayetten hareket edildiginde, suikastte Me'm{in’un parmagi
bulunduguna dair iddialar giipheli hale gelmektedir.

64 Alj er-Rizd'nin nasil 8ldigii veya éldiiriildiigii-hususunda tarihgiler ihtilaf etmislerdir. (Bkz.
Miisned, 253) Bazi eserlerde onun ¢ok iiziim yedigi i¢in rahatsizlanip vefat ettigi nakledilir-
ken, cogunliigunu Sil/imami kaynaklarimn teskil ettigi eserlerde ise kendisirie Me’miin
tarafindan zehirli tiziim'veya nar ikram edilerek dlmesine sebep oldugu-aktarihr. Rivayetle-
re gore Bagdad'da cereyan eden hadiseler iizerine yola ¢ikan Me'miin’un kafilesi Tus’a dog-
rwhareket éder. Tus’a vardiklaruida Ali er-Riz4, 203/818 yih Safer aY}nda (Bkz. Nevbahtf, s.
87; Taberi, X, 265; Mes‘udi, Murficu’z- Zeheb, IV, 32) vefat eder. (Bkz. [bnu’l- Esir, VI,351) Ali
er-Rizd'nin 6liimiine cok iiziilen Me’mf(n, onun cenaze namazin bizzat kiddirnr. (Bkz.
Ya'kiibi, 11, 453; Taberi, X, 265; Mes‘udi, Murcu’z-Zeheb, 1V, 32) Daha sonra da babast
Harun Resid’in mezar1 yanina defnedilir. (Bkz. Taberi, X, 265; Ibnu’l Esir, VI, 351) Ali er-
Riz&'nin vefati ile ilgili tivayetlerinde, Ya'’kibi (Bkz. Ya'kfibi, 11, 453) ve Miifid, Onun zehirle-
nerek oldiigii goru§unded1r Irsad adh eserinde Miifid konu ile ilgili Abdullah b. Bisr'den su
rivayeti aktarir; “ Me'miin giglice turnaklarumu uzatmami istedi;ben de uzattun. Me'miin Bana
hwmaya benzer bir sey verip bunu ezmemi istedi, dediklerini yaptim. Me’'min, sonia Ali er-
Rizd’ya gitti, Bagka bir rivayetinde ise Miifid, bunun nar oldugunu Me’'miin’un onu Ali er-
Rizé'ya iirdigini ve Ali er-Riz&'mn da-ondan oldiigiinii aktanr. (Bkz. Miifid, 11, 270) Riva-
yetlere gore Me'miin, ‘Ali er-Rizi'nin cénazesini bir siire gizlemistir (Bkz. Isfehani, 566-567;
Miifid, Ti, 271). Bazi ‘kaynak!ar-ise-Ali er-Riz&'nin ¢ok lizilm yiyip rahatsizlanmas: sonucu
vefat'ettigi goriigiindedirler. Ibnu’l-Esiy, zehirlenimesi iddiasimin ise uzak bir ihtimal oldugu-
nu soylerken (Bkz. Ebu’l-Hasan Ali b.Muhammedv‘ibnu’L Esir (630/1232), el-Kamil fi’t-Ta-
rih, Beynit 1995, VI, 351) Mestudi ile Ibn Hallikan'(Bkz. Mesudi, Murficu’s-Zeheb, TV, 32; ibn
Hallikan, III, 270) bu iddianin var ‘oldugunu (arapca da ¢ogunlukla zayif rivayetler icin
kullamlan “kiyle” sigasiyla) aktarmakla yetinirler. Taberi ise bu hususa deginmez, sadece
aniden dldiigiinii rivayet eder. (Bkz. Taberi, X, 265)

65" Duhayyﬂ 11, 145-146. :

66 Miifid, I, 263.

67 Meclisi, XLIX,189.

68 Meclisi, XLIX,1460.
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disi igin gorev istedi, oysa ben buna zorlandim.”®® demistir. Bir bagka ¢agdas
Imémi yazar ise Ali er-Riz&'nin Me'méin’un komplosunun farkinda oldugunu
bu nedenle veliahtlig1 reddettigini; fakat baskilar karsisinda kabul etmek
zorunda kaldigim séyler. Glinkii o, Me'm{n’un kendisini diinyaya tamah eden
biri olarak gésterip gézden diigiirmeyi planladiginin farkindadir ve bu ne-
denle kendisine zorla kabul ettirilen veliahtlig1 hicbir tasarrufta bulunmama
sartiyla kabul ederek, hem onun bu plamini suya diisiirmiis, hem de kendisi-
ne bagh olanlara onun iktidarin tanimadig1 mesajini vermistir. Ayni yazar
eserinin bir yerinde Me’'miin’un, Aliogullarmin isyanlarmi durdurabilmek
amaciyla onu veliaht atadiinu séylerken, bir bagka yerinde ise, Ali er-Riz&’
nin isyanlar durdurma hususundaki Me’m{in’un ricalarimi reddettigini soy-
lemekte ve agik bir geliskiye diismektedir. Buna gére iktidara kars: gelen Kufe
halkiyla bag edemeyen Me’miin, Ali er-Riz&’dan onlara hitaben bir mektup
yazmasm ister. Boylece Kufe halkini durdurmay: diisiiniir. Bunun farkinda
olan Ali er-Rizd mektup yazmayi reddeder. Yazar ayrica Ali er-R1za’ nin ikti-
dara hakim olma anlamina gelen ve Me’mf(in tarafindan kendisine teklif edi-
len halifeligi neden reddettigini ise su gerekcelere baglar: Me’m(in kendisi-
ne halifeligi teklif ettiginde Ali er-Riz4 ona gitvenmemekteydi. Ayrica sayet
Ali er-Riza bu teklifi kabul etse, tilkenin tiimiiniin idaresinden sorumlu ola-
cakt1. Bu ise ¢ok iyi bir alt yapi isterdi.”®

Gortilmektedir ki, Me’mén’un Ali er-Riz4'y1 veliaht atamasim Sii/imami
kaynaklarin biiyiik bir kismi siyasi hesaplara dayandirmakta ve bu konuda
Me'miin’un art niyetli oldugunu sdylemektedir. Ancak Me’'min’un Ali er-Riz4’y1
veliaht atamasinda art niyetli olduguna dair kanaatlere katilmak giic goriin-
mektedir. Zird Me'mtin'un Ali er-Rizd’y1 veliaht ilan edip, hutbelerde onun
da adim zikrettirmesi, Ali er-Riz4 adina para bastirmas, kiz1 ile evlendirme-
si, hatta onun igin Abbésilerin sembolii olan siyah rengi terk edip yesil rengi
se¢mesi Bagdad'da bulunan Abbasilerin tepkisini ¢ekmis, onlari yeni bir ic
savasin egigine getirmistir. Boyle riskli bir tegebbiisiin sadece Ali er-Riz&'y,
kiiclik diiglirmek veya kontrol altinda tutmak icin yapilmig olmasi pek tutarl:
goriinmemektedir.

Sil/Imami alimlerden bazilarinin veliahtlik meselesini tamamen siyasi bir
komplo olarak degerlendirmelerinin ardinda acaba bu hadisenin imamet na-
zariyelerine ters diismesi olabilir mi? Kanaatimizce béyle bir sebebin olmasi
miimkiindiir. Imamiyye mezhebi imametin nas ve tayinle belirlendigini iddia
etmektedir. Ali er-Riz4 da onlarin nazarinda on iki imamdan sekizincisidir.
Imamlarin, Allah adma tiim insanlari yonetme gibi bir gorevleri vardir. Bu
gorevi yapmama gibi bir tercihleri de yoktur. Sayet iktidar1 gasp eden birileri
varsa, onlarla gizli veya agik miicadele etmek zorundadirlar. Oysa Ali er-
Riz&'nin veliahthg kabulii bu nazariye ile celismekte; iktidar: imamlarin elin-
den gasp eden bir zalimin hilafetinin mesruiyetini tanimak anlamina gel-
mektedir. Dahasi o, kendisine teklif edilen hilafeti reddetmistir. Ayrica onun

69 Meclist, XLIX,135.
70 Edip, s. 201, 213, 216.
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veliahthig: ile Aliogullarinin isyanlar bityiik dl¢iide durmug ve bu ailenin
mensuplari Ali er-Riza'nin veliahthgina ve dolaysiyla da Me'm@in’un hilafe-
tine biat etmislerdir. Bu da imamfilerin imametin nas ve tayinle belirlendigi
ile ilgili-iddialarim izahta zorlanmalarina sebep olmaktadir: Kanaatimizce
Imamiyye mezhebini gii¢ duruma sokan gey onlarin imametin nas, tayin ve
bir énceki imamm vasiyetiyle belirlendigini iddia etmelerinden kaynaklan-
maktadir. O zaman tek cikar yol, bu olayin bir komplo oldugunu; tamamen
siyasi miilahazalar nedeniyle tertip edildigini; bu tertiplerin farkinda olan
Ali er-Riz&’nin da hayatindan endige etmesinden dolay1 bunu kabul etmek
zorunda kaldigim iddia etmektir ki, onlar da béyle yapmislardir. Onlarn bu
iddialarina ragmen Ali er-Rizd’nin Me’mun ile iligkilerine bakildiginda bu
iddiay1 destekler mahiyette argiimanlar tespit etmek giigtiir. Aksine imamile-
rin iddiasi ile celisen bazi tavirlarla kargilagmaktayiz. Her ne kadar onlar
olayu siyasi bir komplo olarak degerlendirip Ali er-Riz&’nin davramsini bas-
kilara dayandiriyorlarsa da Ali er-Riz&'nin veliahtlik doneminde Me'mtin’la
olan miinasebetlerinde olumsuz olarak nitelendirilebilecek bir seyin aktaril-
mamasi, hadisenin o dénemde bu sekilde anlagiimadigini gostermektedir.
Sozgelimi veliahtlik toreninde biatin nasil gerceklestirilecegi hususunu Ali
er-Riz4 gostermistir”! Yine biat téreninde Ali er-Riz4, “Peygamber’den dolayr
bizim sizin iizerinizde hakkimiz vardur; sayet siz bu hakk: yerine getirirseniz,
bize de bu hususta size karstlik vermek vacip olur.”’? demistir. Bunu biat tore-
ninde biat ile ilgili séylemesi, Peygamber’in ailesi olarak kendilerinin bir
haklari oldugunu éne siirdiigiine delalet etmektedir.”® Ama bunun yani sira
goniil rizasi ile bagkasinin hilafetini de tanimast, imamilerin iddia ettiginin
aksine iktidar/imameti nas ve tayin ile iliskilendirmedigini gostermektedir.
Bu durum Ali er-Riz&’ya kars1 herhangi bir bask: oldugu iddialari ile celigki
arz etmektedir. Kald1 ki, Ali er-Riza’nin veliaht atandiktan sonra da Me’'mun
ile iyi bir diyalog i¢cinde oldugunu gérmekteyiz. Oyle ki, Me'mun ondan dev-
leti giic duruma sokan isyancilar: durdurmasi igin bir ¢ok defa ricada bulun-
mustur.”4 Ali er-Riz4 da onun bu ricasim kabul etmistir. S0z gelimi Mekke’de
isyan eden Muhammed b. Ca’fer es-Sadik’in isyandan vaz gecmesi icin araci
olmustur.”S Kardesi Zeyd b. Musa el-K4zum’1 isyan etmemesi iin uyarmug ve
tutumunda devam ederse onunla émiir boyu konugmamaya yemin etmis-
tir7¢ Yine Ali er-Rizd'nin Me'mun’dan gizlenen birtakim hadiseleri bizzat

71 Ali er-Riza, veliahthg1 icin tertip edilen biat téreninde Peygamber'in biat alma seklini goste-
rerek onlara nasi biat etmeleri gerektigini anlatmgtir. (Bkz. Isfehani, s. 564)

72 Isfehani, 564.

73 ibn Abdirabbil’in aktardigina gére Me'miin, Ali er-Riz&’ya Hiiseyin'den sonra neye dayana-
rak imameti taleb ettiklerini sorar. Buna verdigi cevapta o, “Fatima gocuklart olmalarina
dayanarak.” der. O zaman da Me’miin (Alinin Peygamber'in oglu veya torunu olmadigina
vurgu yaparak) Peygamberden sonra Al’nin degil de Hasan ve Hiiseyin hak sahibi olmalar
gerektigini soyler. Ali er-Rizd'nin bu itiraza cevap veremedigini aktarilir. (Bkz. ibn Abdirab-
bih, V 102)

74 Sad{k, Uyfinu Ahbdr-1 Rizd, s. 141.

75 isfehani, s. 540.

76 Sadiik, Uyiinu Ahbdr-1 Rizd, s. 207, 232; ibn Hallikan, 111, 271; Meclisi, 1L, 216.
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ona ihbar ettigi rivayet edilmektedir. Nitekim kendisinin veliaht atanmasi
nedeniyle Bagdat'ta karigiklik ¢iktiginda, olup biten Me’mun’dan gizlendi-
ginde bu karigiklig1 Ali er-RizA Me’'mun’a bildirmistir.”? Hatta vezir Fadl b.
Sehl éldiiriildigtinde, yakinlari Me'mun’a suikast yapmay: diisiinecek kadar
ileri gidince Me’mun’un, Ali er-Rizd’y1 arac1 yaptig1 aktariimaktadir.”® Oysa
Ali er-Rizd, Me’miin’un 6ldiiriilmesini tegvik etse, ya da en azindan buna
engel olmasa kendisi halife olacaktir. Halbuki o, eline bu tiir firsatlar gecme-
sine ragmen boyle bir tutum i¢ine girmemigtir. Tiim bu verilerden hareketle
Ali er-Riz&'nin pratiginin Imamiyyenin imamet nazariyesinde 6n goriilen nas
ve tayin fikii ile uyusmadigini séyleyebiliriz.

77 Taberi, X, 263; ibn Tabataba, 177.
78 Bkz. Kiileyni, 1, 410.
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Kelam Acisindan Hz. Peygamberin
Ummiligi |

* Ismail YORUK
** Ismail SIK

- ABSTRACT

iiteracy (Ummilik) of prophet Muhammed was evaluted unknown reading and
writting by major intellectual of Islamic. We presented this concept wiht other means
and semantics analysis in this work. We worked to analogy of dictionary and mean
using Quran and Hadith We saw this i concept using in Islamuc theology to defend
fountainhead of Quran. ‘

As a result we talked about this concept which went out of de original means and
earned mean of term.

Keywords: Illiteracy, concept, original means, mean of term, semantics analysis

Girig

Tahi vahyi teblig etmekle gorevlendirilen peygamberlerin tegkil ettigi nii-
biivvet miiessesesini korumayi amaglayan Keldm ilmi, onlarin sifatlarim da
niibiivvet gérevi etrafinda degerlendirir ve Allah’in, onlara yiikledigi bu go-
revi eksiksiz olarak yapabilmelerini saglamak amaciyla zorunlu ézel nitelik-
lerini Kur'an igiginda agiklar,

Hz Peygamberin hayati, dogumundan vefatina kadar biitiin teferruatiyla
arastirilmag, tarihi ve ilmi vesikalar 1s131inda en ince ayrmtisina kadar ince-
lenmistir. Anne ve babasimin vefati, 6nce dedesi sonra amcasmin himayesin-
de biiyiitiilmesi, evliligi, ticaretle ugrasmas: ve ilk vahye kadar olan siireg
konuyla ilgili tarih ve siyer kitaplarinda detayl: bir sekilde verilmistir.! Bun-
larmn yaninda Kur'an’in Hz. Peygamberin ailevi ve toplumsal yasantisi ile ic
dinyasini yansitan agiklamalari da, onun hayatimin detaylar: hakkinda daha
derin bilgilere sahip olmamizi saglamistir. ,

Buna ragmen niiblivvetin sihhatine inanmakla birlikte, Hz. Peygamberin
risaletine kargi ¢ikanlar, onu bir ¢ok seyle suclamislar, onun hayatini en ince
ayrintisina kadar olumsuzluk bulmak umuduyla arastirmiglardir. Boyle bir
gayret icerisine girenler 6zellikle onun, Islam Dininin kalbi, ameli ve ahlaki
~ diisturlaninm ihtiva ettigi hususlari daha énceki dini metinlerden calarak

* Yrd. Dog. Dr, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dal Ogretim Uyesi.

“* Arg. Gor, Gukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali Aragtirma GOrev-
lisi, .

1 Fazlur Rahman, isldm, Asikara 2000, 5.53.



174 * DINi ARASTIRMALAR

sistematik bir sekle getirdigi iddiasinda bulunmuglardur. Ancak Kur’an, onla-
rmn bu iddialarimin dogru olmadigini, Hz. Peygamberin vahiyden once oku-
ma ve yazma bilmedigini agiklayarak ciiritmstiir. Islam Dini ile birlikte
Hz. Peygamberin de savunuculugunu iistlenen Islam diisiiniirleri bu konuya
ayr1 bir 6nem vermis, Kur'an'in Hz. Peygambere yiikledigi immilik vasfini,
islam diisiincesinin giiniimiize kadar olan seriiveninde, Kur'an'mn bu agikla-
masina da dayanarak ¢ogunlukla okuma-yazma bilmemek anlaminda de-
gerlendirmistir.

Kur'an, Hz. Peygambere nispet ettigi ve var olmasi yoniinden kati bir
sifat olan “iimmilik” vasfini ne anlamda kullanilmustir? Gergekten okuma-
yazma bilmemek manasina mi gelmektedir veya béyle degilse nasil deger-
lendirilmelidir? Ayrica Kur'an’da, onun vahiy dncesi okuma-yazma bilmedi-
gi acikca ifade edildigi halde, bu sifat1 yine okuma-yazma bilmemek anlami-
na yorumlamak ne derece dogrudur? gibi sorular 6nemli bir konuyu igaret
eder. Bu sorularin cevabini bulmak amaciyla, 6nce {immiligi etimolojik ve
kavramsal acidan degerlendirmek istiyoruz.

1. “Ummi” Terimine Kavramsal Yaklagimlar

‘1.1. “Ummi” Teriminin Asli ve Kavramsal Tegekkiilii

Burada 6ncelikle iimm{ kelimesinin Arapga’daki tiiretildigi kok ve ifade
ettigi anlamlarin semantik tahlilini yaparak kavramsal tesekkiilini irdele-
yecegiz. Ciinkii kelimenin bir anlamini tercih edip, digerlerini digarida tutan
yorumlarin meseleye bir yénden bakmaktan oteye gidemedigini, ayet ve
hadislerde gecen ibareleri de tam kargilamadigini gormekteyiz.

Bu kavram «“»yr kokiinden tiiretildigi takdirde, anneye nispeten, “anne-
sinden dogdugu gibi kalmus, tabiati bozulmamis, degismenmis, saf ve ar kal-
mis kimse” manasina gelir® Kelime nispet ifadesiyle anne tarafini tutan, an-
neye mensup olan anlamini tagimakla beraber, ayni zamanda yaratilig ber-
rakligy, saflik ve merhamet anlamlarini da ifade eder.*

= g * kokiinden mensup olmak anlaminda tiiretildigi kabul edilirse, “bagli
bulundugu toplulugun veya kabilenin arasinda yetismis, sahsiyeti dogustan
getirdigi melekeler ile sekillenmis kisi” anlamna gelir. Kabilenin bir ferdi
manasiyla, Hz. Peygambere nispeten "g @ # yani “Mekke’ye mensup” diye
de kullanmistir’ Nitekim Zemahgeri (538/1143) ve Fahriiddin Razi (606/
1210) de kelimeyi “Arap toplumuna mensup kisi” anlamina almaktadirlar.®

“.1 =o6nder olmak” fillinden miistak oldugu kabul edildigi takdirde ve
peygambere nispet edildiginde onun 6nderlik vasfina delalet eder. Bumana-

Ankebut, 48.

Eburl-Beka, “iimmi” mad., Kiilliydt, Beyrut 1993.

Yagar Nuri Oztiirk, Kur'an’m Temel Kavramlart, istanbul 1991, s. 650.

el-Hallac, et-Tavdsin, Beyrut 1985, 5.191; Suad Hakim, el-Mucemu’s-Stifiyye el-Hikme fi Hudil-
di’l-Kelime, Beyrut- 1981, 5.129.

ez-Zemalgeri, Ebw’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, el-Kegsaf, Beyrut 1995,
C. 1V, 5.517; er-Razi, Fahriiddin, et-Tefsirii'l-Kebir, Beyrut.1995, C. XXX, s.4.
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da Hz. Peygamber de icerisinden ciktig1 toplumun lideri olarak degerlendiri-
lebilir. Buna gére cahiliye halkinin sifat1 olan “limmiyyun” tabiri ise “kitapsiz
ve inangsiz halk” anlamina gelir’ ve peygamber bu halkin hem dini hem de
siyasi lideri konumundadir. Eger bu manaya geldigi kabul edilirse, “limmflik”
vasfl, tiim peygamberler igin vacip bir 6zellik olarak dikkate alinmak zorun-
dadir,

Kelime konugma dilinde genellikle okuma-yazma bilmeyen manasinda
kullanilir. Kisi annesinden dogdugunda yazidan habersiz, bilgisiz olarak diin-
vaya gelir, yaz1 sonradan kazanilir. Bu agidan iimmilik de, “annesinden dog-
dugu gibi kalan, okuma-yazma 6grenmemis” anlaminda yaygin olarak kul-
lanilan bir sifattir® Ummi kelimesinin bu anlamini kabul edenler, o devirde
- Arap toplumunun okuma yazma bilmeyen bir topluluk olmas: ve onlara gére
Allah’mn bu timmi (okuma-yazma bilmeyen) topluluga YINE kendileri gibi
timmi (okuma yazma bilmeyen) bir elci gdbndermesini delil getirmislerdir. Bu
agidan timmi, yazi yazmay1 bilmeyen insana, okuma yazma bilmeyen bir
toplulukta yasamus ve onlar gibi bu sifati tagiyarak biiyiimiis kisiye denir.

Ummi terimi, okuma-yazmayi pek az kiginin bildigi ve bunun erkeklere
mahsus oldugu bir dénemde ortaya cikmistir.? Giinki Arap toplumunun ya-
ziy1 Taif ahalisinden 6grendikleri, onlarin da Hira ahalisinden, Hira ahalisinin
de Enbar ehlinden aldiklan rivayet edilir.!® ibn Haldun da (6l. 808/1405)
cahiliye Arap toplumunun okuma yazmada geri kalmalarmi, onlarin gécebe
olarak yagamalarma ve bunu da iptidai bir hayat tarz i¢inde olmalarina bag-
lamustir.!! Burada Hz. Peygamberin tmmiligi, icinde yetistigi toplumun timm-
fliginin bir sonucu olarak kargimiza cikmaktadir. Bu toplum, medeni bir hayata
gecip ticaretle ugragsmaya baslayinca yaziya ihtiya¢ duymustur. Arap yazisimn
tarih bakimindan en son dénem yazilarindan biri oldugunu séyleyebiliriz. Gerek
Arap yazisinin geg kullanilmasi, gerek ilk dénemlerde toplumun yaziya ragbet
etmemesi, Hz Peygamberin geldigi devirde okuma-yazma bilenlerin sayisinin
¢ok az olmasinin nedenleri olarak degerlendirilebilir.

Dil bilgini Ibn Manzur, Arap Yarimadasinda yasayan toplumlar arasinda
oldukca meshur olan immi kavramina, kékiinden hareketle ilk olarak “yaz-
ma bilmeyen” anlamini verirken, Hz Peygamber hakkinda “okuma-yazma
bilmemek” manasina geldigini soyler. Zaten Ummi kelimesinin, Arap dilinde
okuma-yazma bilmeyen, 6zellikle yazmayl bilmeyen kisi i¢in kullanildigin
kaynaklar ifade etmektedir. Ancak bu, sadece yazmayi bilmeyen degil, oku-
ma-yazma yoluyla elde edilen bilgileri bilmeyen ve dogdugu hal iizere kal-
mis kisiyi ifade eder. Kelimenin kokii olan “4imm” yani anne burada temeldir,
Ummi ise, annesinin kendisine verdigi bilgilerle yetinen, yaradilisi iizere
kalmg kisidir. 12

7 Ahmet Demirci, Ibn Hazm ve Zahirilik, Kayseri 1996, s.64.

. 8 Abdullah Bostani, el-Bostan Mucemu’l-Lugavi, Liibnan 1996, s.31.

9 Nihad Getin, “Gmmi” mad., /slam Ansiklopedisi (MEB), Istanbul 1985, C. XIII, s. 104.
10 ibn Manzur, Lisanii’l-Arap, Beyrut 1990, C. XII, $.34; ez-Zemahseri, el-Kegsaf C. IV, s.517.

11 Ibn Haldun, el-Mukaddime, Beyrut 1990, C. II, 5.412-413.
12 Ibn Manzur, age, 5.34. .
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Ummir’l-Kitab'n cogunlukla “aklu’l-evvel”, yani filozoflarin siidur nazari-
yesindeki ilk basamak olarak agiklanmasinin yamnda'?, Ummil’l-Kitab’a nis-
peten Hz Peygambere {immi denildigi seklinde bir yaklagim da sbz konusu-
dur. Buna gore Hz Peygamber icin bir sifat olarak kullanilan “4mmi” lafzi,
vahyin muhatabi olmast, levh-i mahfuz'dan aldig1 bilgilerle, hig 6rgiin egitim
almamasi ve okuma-yazma bilmemesine ragmen gegmis milletler hakkinda
bir takim bilgiler vermesinin sebebi olarak degerlendirilmistir."*

Mutasavviflardan bir kism Hz. Peygamberin iimmiligini “ilm-i lediin” tabi-
ri ile aciklamiglardir. Bu gizli bir ilim olup, okuma-yazma egitimi almamus,
gonliinii Allah’a cevirmis kisilerde bir takim bilgilerin itham yoluyla vaki ol-
masint saglar.'s Hz. Peygamberin Kur'an'da olmayan gelecekle ilgili bir takim
haberler vermesi bunun eseridir. Giinkii bu ilme okuma yazma ile de§il, kalp-
lerin Allal’a yonelmesi, itaat ve ibadetle mesgul olunmasi yoluyla ulagilir. ibn
Arabi ise kelimeyi liigat anlaminin disinda istilahi bir anlamda degerlendir-
mistir. Ona gore iimmi kelimesinin anlami “Kalbin, akli ve dini konularda na-
zari fikirler (siiphe ve faraziye) den uzak ve selim olmas” demektir.!®

UUmmi tabiri baz: alimlere gore, Yahudi veya Hiristiyan olmayan miigrik
Araplar igin kullanilix.'” Boylece onlar, okuyup yazan, hatta bilgili olan kim-
seleri de iimmiler sinifina dahil etmektedirler. Nitekim Yahudilerin, peygam-
ber gonderilmemig toplumlar: {immi olarak isimlendirdikleri gibi, kendile-
rinden olmayan Araplara da timmi (Gentile) dedikleri rivayet edilir.!®

Bilgileri kitabi olmayan, aralarinda okuyup yazma bilenlerin ¢ok az oldu-
gu, basit bir yazinin ancak sinirlt bir grup tarafindan kullanmildig miisrik Arap-
lari yaninda, okuma-yazma bilmedikleri i¢in dini bilgilerini dogrudan Tev-
rat’tan almamus olan, sadece taklitle yetinen ve kendilerine sdyleneni kabul
eden Yahudi toplulugunun da timmi oldugu séylenmistir.*® '

Liigatlerin bu kelimenin etimolojisi ve asliyla ilgili olarak verdikleri bilgi-
leri degerlendirdigimizde, onun birbirinden farklh birkac anlama geldigini
goriiriiz. Bunlari u sekilde siralamak miimkiindiir: Kitabi bilgilerle zihni ve
g6nlii doldurulmamis, okuma-yazma bilmeyen, annesinden dogdugu gibi
saf ve art kamis, Mekke’ye mensup, Yahudi olmayan ve o bolgede yasayan
insan toplulugu (Araplar), icinde yasadigi toplumun lideri, tasavvufi ilme
sahip olup kitabi egitim almarnig bilge kigi, Yahudilerden okuma-yazma bil-
meyen bir topluluk, mugrik olan Araplar.

Kelimenin kavramsal tegekkiiliinii daha iyi anlayabilmek i¢in Kur'an ve
Hadis’te kullanildig1 anlamlara bakmakta fayda gortiyoruz.

13 Ciircani, et-Ta'rifdt, Beyrut 2000, s. 28.

" 14 Suad Hakim, age, 5.130. )
15 ibn Arabi, el-Futuhatiil-Mekkiyye, Kahire 1329, C. 1}, 5.244-245.
16 ibn Arabi, age, C. II, s. 244.

17 er-Razi, age, C.VII, $.231.

18 l}_/[uhamme‘d Hamidullak, Islam Peygamberi, ¢ev: Salih Tug, istanbul 1993, C. 1, 5.557 ;»Cj')mer
Ozsoy & [hami Giiles, Konularina Gore Sisteratik Kur'an Fihristi; Ankara 1998, s. 570.
19 er-Razi, age; C. I, 5. 149; Suad Hakim, age, s.131.
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1.2. Kur’an’da “Ummi” Kavrami

Ummi kelimesi, Kur'an’da iki yerde tekil, dort yerde de ¢ogul olmak tizere
alti yerde gecmektedir?® ve kavramsal olarak liigat anlamlarina yakin mana-
larda kullanilmigtir. Kelimenin ayetlerdeki kullanim sekli ve kullanildig1 an-
lamlar gz éniine alindi§inda bunlari bir kag grupta toplamak miimkiindiir:

a) “Onlardan iimmdler vardir ki bir takim kuruntular harig kitabt (Tevrat’)
bilmezler. Onlarin bildiklerinin hepsi sadece zan ve tahminden ibarettir. "}

Bu ayetteki “Gmmiler” kelimesinden kasit yazmas: giizel olmayan, Tevrat
incelemeyen ve ondaki gercekleri aragtirmayan Yahudilerdir.?* Razibu ayetin
actklamasinda, Yahudilerin kendi aralarinda dért gruba aynldiklarmi ve bu
dort grubun ismini saydiktan sonra dérdiinctt grubun bu ayette zikredilen
“lmmiler”in, Tevrat hakkinda kitabi bilgileri olmayan, taklit ve kulaktan dol-
ma bilgilerle iman edenler oldugunu, bundan dolay: Allah tarafindan inatgi-
likla vasiflandirildigini sdylemistir.?® Elmahli ise bu ayetin yorumunda Yahu-
dilerden bir kismuinin Tevrat'ta bildirildigi sekliyle Hz Muhammed'in vasiflan-
n bildiklerini, fakat bunlari gizlediklerini, bir kisminin da okuma yazma bil-
meyip kitabi (Tevrat) anlamayan “iimmiler” oldugunu ifade etmigtir.**

b) “Ehli kitaptan &ylesi vardir ki, ona yiiklerle mal biraksaniz onu sana
noksansiz iade eder. Fakat &ylesi de vardir ki, ona bir dinar emanet biraksan
tepesine dikilip durmagzsan onu sana iade etmesz. Ciinkii bunlar, iimmilerin
malint almakta bizim icin higbir vebal yoktur derler. Allah karsisinda bile
yalan séylerler.”5 :

Ayetteki “idmmiler” kavramiyla, genel anlamda Ehl-i Kitaptan olmayan,
yani ilahi kitaba dayali bir dinleri bulunmayanlar kastedilmektedir. Bilindigi
{izere Yahudiler, Ehl-i Kitaptan olmayanlar1 immj olarak isimlendiriyor ve
Tevrat'ta, mallarina veya canlarina zarar verme bakimindan herhangi bir
yasalklama bulunmamasi dolayisiyla kendilerine muhalif olan herkese yapi-
lan zulmii helal kabul ediyorlardi.?¢ ,

¢) “Giinkii itmmiler arasinda kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan, on-
lar1 temizleyen, onlara kitabi ve hikmeti 6greten bir peygamber génderen 0’dur.
Halbuki onlar apagik bir sapiklik icerisindeydiler.”’

Bu ayette gecen “iimmiler” kelimesi, Hz Peygamberin de i¢inde yasadig
Arap milletine mensup olanlar manasina gelmektedir.?® O devirde Araplar,
diger toplumlara gére okuma ve yazmasi olmayan bir topluluk olarak dik-
kati cekmektedir.?® Ibn Abbas ise kelimenin, kendilerine bir peygamber gén-

20 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mucemit'l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim, Beyrut 1995, s.
81.

21 Bakara, 78.

22 ez-Zemahseri, age, C.I, s. 158,

23 er-Razi, age, C. II, 5.149.

24 Elmahh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, trs., C. I, s. 392-393.

25 Al-i imran, 75.

26 ez- Zemahgseri, age, C. [; 5.367.

27 Cuma, 2.

28 ez- Zemahgeri, age, C. 1V 5.517; er-Razi, age, C. XXX, 5.4.

29 ez- Zemahseri, age, C. IV, 5.517
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derilmeyen ve ilahi bir kitabi olmayan kimseler manasina geldigini soyle-
migtir.?°

d) “Eger; seninle tartismaya girerlerse de ki: Bana uyanlarla blrllkte ben
kendimi Allah’a teslim ettim. Ehli kitaba ve iimmilere de de ki: Siz de Allah’a
teslim oldunuz mu? Eger teslim olurlarsa dogruyu buldular demektir. Yok eger
yiiz cevirirlerse sana diisen yalmzca duyurmaktwr. Allah kullarin ¢ok iyi go-
riir.” 3t

Bu ayette gecen {immilerden maksat putlara tapan miigrik Araplardir. Ra-
zi'ye gore Arap miisrikleri iki bakimdan immi olarak vasiflandiriimigtir:

1. Arap miigrikleri ilahi kitdb1 inkar ettikleri igin, okuma-yazma bilmeyen
kimseye benzetilmek suretiyle immji olarak nitelendirilmistir.

2. Okuma-yazma bilmediklerinden dolay: immilik onlara genel bir vasif
olarak verilmistir. Aralarinda nadiren de olsa okuma yazma bilen kisiler bu-
lunmus olabilir, fakat bu yaygin bir durum degildir.*2

Surenin devaminda Allah’m ayetlerini okuyan, nefislerini temizleyip,
onlara kendilerinden, Allah’in hikmet dolu kitabini 6greten bir resul génder-
digi belirtilmistir. Araplarin cogu okur yazar degildi. Boyle olanlara “Gmmi”
denir. Aslinda bu ayette son peygamber Hz. Muhammed’in ne &l¢iide biiyiik
bir miirsit ve egitimci olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Giinkii kaba ve cahil,
ayni zamanda azgin ve talanci daginik bir milleti toparlayip, medeni bir mil-
let diizeyine getirmek ve sonra da diinya milletlerini gafletten uyandirip yeni
bir medeniyet diizeni getirerek onlara model ve 6rnek olmak, {istiin bir ba-
sar1 ve biiyiik bir devrim olarak degerlendirilebilir.?

e) “Yanlarindaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklart o elgiye, o iimmi pey-
gambere uyanlar (var ya) Iste o peygamber onlara iyiligi emreder, onlart
kétiiliikten men eder. Onlara temiz (ve giizel) seyleri helal, pis (ve zararly)
. seyleri haram kilar. Ve iizerlerindeki agirliklart, surtindaki zincirleri atar ( hata
ile adam 8ldiirmekteki kiyas icrasint ve giinah isleyen azalarin, pislik degen
elbisenin kesilmesi gibi agir teklifleri kaldirir.) O peygambere inanip Ona saygt
gosteren, yardim eden ve Onunla birlikte gonderilen nura uyanlar var ya, iste
kurtuluga erenler onlardir.”?* ve “De ki: Ey insanlar! Gergekten ben sizin hepi-
nize, goklerin ve yerin sahibi olan Allah’in gonderdigi el¢iyim. Ondan bagka
Tanrt yoktur. 0, diriltir ve dldiiriir. éyle ise Allah’a ve Onun iimumi Resuliine,
Allah’a ve Onun kelimelerine goniilden inanan Resuliine iman edin. Ona uyun
ki dogru yolu bulasiniz.”*®

Bu ayetlerde Hz. Peygamber acik bir sekilde “immi” olarak vasiflandiril-
maktadir. Ayni zamanda Hz. Peygamberden: “Big iimmf{ bir toplumuz yazma-
y1 ve hesap yapmay bilmeyiz.”¢ seklinde rivayet edilen bir hadiste de “timm{”
kavrami Arap toplumunun bir 6zelligi olarak zikredilmistir. Kelimenin bura-

30 er-Razi, age, C. XXX, s.4.; izzet Derzeve, et-Tefsiriil-Hadis, Beyrut 2000, C.V, 5.540.
31 Al-i imran, 20.

32 er-Razi, age, C. VII, 5231

33 Celal Yildinm, Tefsirli Kur'an Meali, C.I1, s. 1109.

34 Araf, 157.

35 Araf, 158.

36 er-Razi, age, C.XV., s. 20.
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daki manasi en genel anlamiyla yazmayi ve hesap yapmay bilmemek de-
mektir. Dolayisiyla ayetlerde gecen “iimmi{” kavramlar: Resulullah’m bir vas-
fidir. Allah’in Onu bu vasifla aciklamasi, iimmi oldugu halde ilmin biitiin
mitkemmelli§ine sahip olmasindandir ve bu durum Hz. Peygamber igin bir
mucize olarak degerlendirilmistir. Ayn1 zamanda Razi bu ayetlerde gecen

“Ummi{” kelimesinin iki manada degerlendirilebilecegini séylemis, kelime-
nin ilk anlaminin anneye nispet oldugunu, Hz Peygamberin de bununla va-
siflandirildigini dile getirmis ve kelimenin bu manada yazma bilmemek, dog-
dugu hal iizere kalmak manasina geldigini, ikinci olarak ise “dmmii’l-kura”,
yani “sehirlerin anas1 Mekke’ye mensup” anlamina almabilecegini vurgula-
mstir?

Kur’an, son nebinin immilik vasfi iizerinde 6zellikle durdugu gibi, onun
hitap ettigi neslin de immi olduguna dikkat cekmistir. Bu nedenle immilik,
vahyin ilk muhataplarini olusturan insan ve toplum gibi iki taraf agisindan
onemli bir vasifar.

1.3.Hadislerde Ummilik

Hadis kitaplarinda Hz. Muhammed’den gelen rivayetlere baktigimizda,
Kur'an’da oldugu gibi imm1 bir topuluktan bahseden ve Hz. Muhammed’in
de icerisinde bulundugu toplulugu iimm1 olarak vasiflandiran ibarelerin bir-
kag farkh anlamda kullanildigini gérmekteyiz:

“Biz iimmi bir milletiz. Yazamay1z, hesap yapamayiz.” 3%

“Ben iimmdi bir millete génderildim. Bunlarin arasinda yaslh kadinlar, ihti-
yar erkekler; oglanlar; kizlar, hi¢ kitap okumayan adamlar var.” 3°

“Ben sahitlik ederim ki sen iimmilerin peygamberisin.” +°

Burada “limmiler”den kastin, Hz. Peygamberin icerisinde bulundugu Arap
toplumu oldugu kesindir. Ancak problem bu vasfin hangi ézelliklerinden dolay1
ve hangi anlamda onlara verildigidir. Hadislerin ilkinde iimmilik vasfinin ya-
ninda yazi yazamama ve hesap yapamama gibi 6zellikler beraberce zikredil-
mistir. [kinci hadiste Hz Peygamberin icinde bulundugu toplumun bir takim
ozelliklerini ve kimlerden olugtugunu agiklayan bir iislup vardir. Ugiinciisiin-
de ise direk “timmilerin peygamberi” lafz1 bulunmaktadir. Bu hadisteki “immi”
kavramini “Islam iimmeti” seklinde yorumlarsak, her zaman ona “okuma-
yazma bilmemek” gibi genel bir anlam yiiklememiz miimkiin olmamaktadir.
Glinki diin oldugu gibi bugiin de Islam toplumuna mensup bir ¢ok kisi oku-
ma-yazma 6grenmis ve 6gretmis, bu sayede sayili bir ¢ok alim yetigmistir.
Ayni zamanda kelimeyi saf ve ar1 kalmis anlamina almak da miimkiin degil-
dir, ¢linkii Allah’m, onlara peygamber géndermesinin bir sebebi de, onlarin
fitrat bakimindan olmasi gereken bu safliktan ¢ikip sapkinlasmalaridir, Eger
ifade Hz. Peygamberin yasadig1 donemdeki Araplar olarak alinirsa, hem diin

37 er-Razi, age, C.VIII, s.114. ‘

38 Buhari, Sahihul-Buhari, Istanbul 1982, C. I, savm 13 ; Ahmed b Hanbel, Miisned, Istanbul
1982, 3, 122,129; Ebu Davud, es-Siinen, Istanbul 1981, C. II, savm 3.

39 Tirmizi, es-Sahih, Istanbul 1982, C.V Kur'an 9; Ahmed b. Hanbel, age, 5,132.

40 Buhari, age, C. II, cendiz, 79; C. III, cihad 178.
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hem de bugiin i¢in ayni sonucu verir. Bu anlam Hz. Peygamberin evrenselli-
gine zarar vermez, ciinkii onun hitap ettigi ilk topluluk, iclerinden-¢ikug:
bedevi Araplardir ve buradaki iimmilerden kasit da onlardir.

“Ummi” kelimesi yine Hz. Peygamberi nitelendiren ve onun timmiligin-
den bahseden, fakat ne anlama geldigi acik olmayan “limmi Peygamber....”"
seklinde, ona ait bir sifat olarak kullamlmstiz Buradaki “timmi” kelimesi
yukarida saydigimiz anlamlarindan her hangi birine gelecek sekilde yorum-
lanabilir. : _

Son olarak bazi yorumlara kaynaklik ettigini de diisiindiigiimiiz bir ha-
disten bahsetmek istiyoruz. Bu hadisi digerlerinden ayiran en 6nemli etken,
lafzi olarak onun metninde yazi yazan (katip) ibaresinin bulunmas: ve bu-
nun zitt1 olarak da immiligin zikredilmis olmasidir. Hadis s6yle gelmektedir:
“Her miimin ya iimmi ya da kdtiptir.” 4> Bu hadiste ise Hz. Peygamber
miiminleri okuma bilen ve bilmeyen anlamina iki gruba ayirmus, okuma bi-
lenleri “kdtip”, okuma bilmeyenleri “iimm{” olarak isimlendirmistir. Burada
kelime acikca “yazma bilmeyen” anlamina gelmektedir.

Burada hadislerin sened acisindan tenkidine girmeden, sadece metinde-
ki anlamlarn iizerinde bir degerlendirme yapmak istiyoruz. Eger Hz. Pey-
gamberin {immiligi okuma-yazma bilmemek anlamma alinir ve ileriki do-
nemde okuma-yazma 6grendigi ya da en azindan okuma &grendigi kabul
edilirse, bu takdirde, o andan itibaren onun iimmilik vasfi ile nitelendirilme-
si miimkiin olmaz. Yine kelime okuma-yazma bilmemek anlamina alinirsa
Arap toplumunun {immilikle nitelendirilmesi bir takim sikintilar1 da berabe-
rinde getirecektir. Giinkii Arapga dil bilgisi kurallarina gére iginde bir tane de
olsa okuma-yazma bilen kisi varsa, o toplum tamamen okuma yazma bilme-
yen topluluk anlamina “immiyyun” olmakla nitelendirilemez.*> - Ayni du-
- rum yazih metinlerden egitim almak ya da kitabi bilgiye sahip olmak i¢in de
gecerlidir. “Cogunlugu ya da onlardan bir kismu iimmi'idi.” gibi ifadeler zik-
redilmis olsaydi, kelimeyi okuma-yazma bilmemek anlamina almak daha
kolay olacakti. Fakat ifade genel oldugundan bu anlama gelmesi yukarida
saydigimiz sebepten dolayi uzak bir ihtimaldir.

Ayrica daha dnce bahsettigimiz, miiminlerin “4mmi” (okuma-yazma bil-
memesi) ya da kitip (okuma-yazma bilmesi) olmalarindan bahseden ha-
disle, diger hadisler arasinda da bir geligki gériinmektedir. Eger timmilik
okuma-yazma bilmeyen anlamina aliniyorsa, “Biz immiyiz, tmmi bir mil-
letiz.” ifadesi, “okuma-yazma bilmeyiz.” anlamina gelir. Bunlar1 sdyleyen
bir Peygamberin daha sonraki bir dénemde “Bizlerden bir kismz ya Katip
ya da timmidir.” demesi zamanin sartlariyla degismis okuma-yazma ora-
niyla aciklanabilir. Aksi durumda yukarida zikredilen ilk hadisle diger ha-
disler arasmda bir celiski olacaktir. Fakat kelime “Araplardan olan” anla-

41 Miislim, el-Cami’w’s-Sahih, (thk: M. Fuad Abdulbaki), Istanbul 1982, iman 131; Davud, age,
C. II, salat 179; en-Nesai, es-Siinen, iman 19; Ibn Mace, es-Siinen, mukaddime 11.

42 Ahmed b-Hanbel, age, 3, 206, 207.

43 Nezir Muhammed Mektebi; ed-Durusun-Nahviyye, Dimesk 1994, C.II1, 5.324-329.
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mina alinirsa bu ¢eligki ortadan kalkar ve boylece tiim hadisler icin ayni
agilimi saglayabilir.

Buradan hareketle sunu soyleyebiliriz: Hadislerde gecen “immi{” lafzina
yukarida saydigimiz anlamlardan hangisinin verilebilecegi tartigma konusu-
dur. Ayetlerde de oldugu gibi, kelimeyi her zaman icin gegerli olan bir anla-
ma yorumlamak oldukca zordur ve kelimeyi gectigi yere ve konuma gore
tarihi bilgiler 1s1§1nda yorumlamak tavsiye edilen usul olacaktir.

sw o

2. Kelam Acisindan Hz. Muhammed’in Ummiligi

Kelam ilmi niibiivvet konusuna ilahi dinin varli§1 ve sihhati a¢isindan
onemli bir yap1 olarak bakmis, bu nedenle onlarin zorunlu vasiflarini detayh
bir sekilde iglemigtir. Hz. Muhammed’in immiligi de bu kategoride degerlen-
dirilebilir mi? sorusunu cevaplamadan 6nce peygamberlerin bu zorunlu si1-
fatlart haldanda genel bir bilgi vermekte fayda gérmekteyiz. Peygamberle-
rin sifatlarmi caiz ve vacip olan sifatlar olarak ikiye ayirmak miimkiindiir.
Sirasiyla vacip sifatlardan baslayarak ele aldigimizda sunlan séyleyebiliriz:
Peygamberler ismet, emanet, teblig, fetanet, sidk gibi vasiflara sahiptir. Tiim
peygamberlerde ortak olan bu sifatlar niiblivvetin geregidir.

Peygamberlerin ismet sifat:, onlarin dini hiikiimleri teblig ederken yan-
lighk yapmamalari konusunda Allah tarafindan korunmug ve masum olma-
lartyla beraber, saf ve giinahsiz olmalan seklinde aciklanabilir.** Insanlara
her konuda, 6zellikle ilahi buyruklara uyma konusunda, 6rnek olmakla go-
revlendirilen peygamberlerin giinah islemeleri, gonderilis amacina uygun
olarak Allah tarafindan engellenmistir.

Peygamberler her bakundan gtivenilir kimselerdir ve asla ithanet etmez-
ler. Onlarin bu 6zellikleri emanet sifat: ile aciklanmaktadir.*> Insanlara érnek
olmakla goreviendirilen ve bu amaca uygun olarak davranan peygamberle-
rin glivenilir kimseler olmalar1 bu niteliklerinin tabii sonucudur.4¢

Peygamberler, Allah’tan aldiklar: vahyi, ilahi emir ve yasaklari, fazlasiz
ve eksiksiz tam olarak halka teblig eder, duyurur ve ulagtirirlar.*” Bu sifatin
zidd1 “ketm” yani gizlemektir, Kuran-1 Kerim’de Peygambeérlerin vahyi tebli§
etmekle yiikiimld bulunduklari, hi¢ kimseden korkmadiklar: ve insanlara
vahiy diginda her hangi bir sey teblig etmedikleri bildirilmistir.*#

Peygamberler gercekten insanlarin en zekisi ve hikmet sahibi olanidir.*®
Onlar muarizlarini zor duruma dusiiren diigiince ve feraset sahibidirler.
Yiiklenmis olduklari niibiivvet goérevini yerine getirmeleri, onlarin diger
insanlardan daha iist seviyede zeka, bilgi ve kavrama diizeyine sahip olma-
lariyla mimkiindiir. Bu da onlarin zeki ve hikmet sahibi (fetanet) olmalari-

44 Imamivl-Harameyn el-Ciiveyni, el-frsad, Beyrut 1995, 5.417; Adududdin el-ici, el-Mevdkif,
Beyrut 1990, 5.358. '

45 Gazali, el-Iktisad fi'l-Itikad, Beyrut 1993, s.224; Serafettin Golciik, [slam Akaidi, 155.

46 Siileyman Uludag, age, 5.188.

47 Omer Nesefi, islam Inancinin Temelleri- Akaid, Istanbul 1986, .119.

48 Al-i Imran, 79-80.

49 Serafettin Gdlciik, Siileyman Toprak, Keldm, 5.315.
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n1 gerektirir. Peygamberler dogru, diiriist klmselerdlr ve asla yalan soyle-
mezler(sidk).

Bunlarin yaninda peygamberlere ait mustakﬂ ve caiz olan sifatlar da
vardir. Ayrica Hz. Muhammed’in, her insanda oldugu gibi sahsi sifatlar
olmakla beraber, son peygamber olmasi dolayisiyla sadece kendisinde bu-
lunan bir takim 6zellikleri de mevcuttur. Niibiivvet silsilesi onun peygam-
berligi ile son bulmustur ve bu hem aklen hemde naklen sabittir.5? . “Mu-
hammed sizin hi¢ birinizin babast degil, lakin o Allah’in elcisi ve peygamber-
lerin sonuncusudur.”™' ayeti onun peygamberligini acik¢a ortaya koydugu
gibi, ayette gecen “hatemii’n-nebi=son peygamber” lafz1 peygamberlik mii-
essesesinin onunla son buldugunu kesin bir dille ifade etmektedir.5? Hz.
Peygamberin getirdigi din en stlin ve nesh edici konumdadir ve diger
biittin ilahi dinleri kapsamakla beraber bazi konularda onlari nesh edip,
yeni hitkiimler icermektedir. Hz. Peygamberin mesaji tiim insanlaradir, yani
evrenseldir.®3

Diger bir acidan Hz. Peygamberin insan olma y6niiyle yagadigi cografya-
nin, i¢inde bulundugu toplumun sosyo-ekonomik yapisinin ve ait oldugu
toplumun kiiltiiriiniin vs. etkisiyle olusan kendine ait sifatlar1 da vardir. Bun-
lar bir cok etken neticesinde vahiy dig1 bir sahada sekillenir. Bu bakimdan
Hz. Peygamber i¢in bir ¢ok insani vasif saymak miimkiindiir, v

Hz. Peygamber’in immilik sifat1 da bunlardan biri olup, Kur'an’da belir-
tilmis, var olmasi yontinden kati bir sifattir. Fakat bu sifat ne anlama almmig
ve kullanilmistir veya nasil degerlendirilmelidir?

Ummi kelimesinin anlamlarini ayet ve hadisler 151§inda, Hz. Peygamber
i¢in islam toplumunda kullamlmasin: da g0z Oniine alarak irdeledigimizde,

“ kelimenin Arap dilinde kullamldig1 anlamlarin sadece “okuma-yazma bil-
meyen” anlamina kaydigin1 gérmekteyiz. Islam alimlerinin diger anlamlari
goz ard: ederek, sadece tek bir anlam tizerinde yogunlagmalarinda, zamanin
sartlari icerisinde kelimeye en uygun manayi verme gayretinin 6nemli bir
etken oldugu dikkate alinmalidir.

Diin oldugu gibi bugiin de konuyla ilgili bir takim gériigler agiklanmakta
ve Kur'an'in kaynag1 meselesi etrafinda okur-yazar olsaydy, risaleti ilahi vah-
ye dayanir mi1 dayanmaz mi? gibi spekiilatif tart1§ma1ar yapﬂmakta ve yeni
sorunlar giindeme getirilmektedir.

Islam alimleri, miistesriklerin olumsuz tutumlarmdan dolay1 bu hassas
meselede “timmilik” kavramini ¢ogunlukla “okuma-yazma bilmeyen” anla-
mina almig ve meseleyi boylece bastan ¢6zme yoluna gitmislerdir. Fakat on-
lax; kavrama bu anlami verme konusunda hemfikir degillerdir. Bunlardan bir
kismina gére Hz. Peygamber hayati boyunca immi olarak kalmistir ve asla
okuma yazma bilmemektedir. Diger bir kismi ise Hz. Peygamberin okuma-

50 Abdullatif el-Harputi, Tenkihiil-Keldm fi Akdid-i Ehl-il-Islam, s. 250.

51 Ahzap, 40.

52 Ismail Yériik, Semseddin Muhammed b Esref el-Hiiseyin es-Semerkandi’nin Belli Baslt Kelami
Goriislert (Basilmamis Doktora Tezi), s. 34.

53 Gazali, el-iktisad fil-Itikad, s. 224.
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yazma bildigini veya son doénemlerine dogru égrendigini, hatta hesap yap-
ma, siir sdyleme konusunda kuvvet ve iktidara sahip oldugunu savunmakta-
dm54

Hz. Peygamber, yazili kiiltiir ve ilahi kitap geleneginden uzak bir cevrede
dogmus ve biiyiimiigtiir. Okuma-yazma bilmemesine ragmen bu kadar mi-
kemmel bir hitap tarz1 ile gelmis ve ge¢misi kusattig: gibi gelecege de 151k
tutan ilahi kitab1 getirmesi bu sartlarda onun peygamberliginin en biiyiik
mucizesi olarak alinmigtir.>® Boylece tarih boyunca Hz. Peygamber igin
timmilik, 6zellikle vahiy 6ncesi aklinin ve gonliiniin dis etkenler ve bilgiler-
den armmis olmas: kastiyla okuma-yazma bilmemek olarak degerlendiril-
mis ve bundan dolay1 onun sahsina ait énemli bir 6zellik oldugu vurgulan-
mistir. Hatta Arap sairlerin bir ifadeyi yazili metne bakmaksizin ayni kelime
ve ciimlelerle anlatirken kimi zaman ilave yaptiklari, kimi zaman da eksilt-
tiklerini 6rnek vererek “Hz Peygamberin iimmi olmasina ragmen Kur’an igin
bu kiyaslamay1 yaptigimizda Allah kelami oldugundan dolay: ayn diigtince
ayni lafizla tekrarlanmistir” denilmektedir.5® Konuyla ilgili goriigleri ve de-
lillerini sirasiyla degerlendirecegiz:

Hz Aise’den rivayet edilen bir hadiste ilk vahiy hadisesi anlatilirken su
ifadeler dikkatimizi ceker: “...Melek geldi ve “oku !” dedi. Peygamber “ben
okuma bilmem” diyerek cevap verdi. (Allah Resulii anlatmaya devam ediyor)
“Melek beni tuttu, giiciim titkeninceye kadar sikti ve sonra birakti ve yine “oku”
dedi. Yine “ben okuma bilmem” dedim. Ikinci kez beni tuttu, giiciim tiikenince-
ye kadar beni bir daha sikt1 ve sonra birakti. Yine “oku” dedi, ben yine “okuma
bilmem” dedim. Uciincii kez beni sikt1 ve birakt: ve “yaratan rabbinin adiyla
oku.! O insana bilmedigini 6gretti” diye okudu 57 . Hz Peygamberin okuma-
yazma bilmedigini aktaran bu rivayet su ayetle delillendirilir: “Sen bundan
dnce ne bir yazi okur ne de elinle onu yazardin. Oyle olsayd: batila uyanlar .
kusku duyarlardi.”>®

Ayette Hz. Muhammed’in okuma yazma bilmemesinin hikmeti bu sekil-
de aciklanmig olmaktadir. Eger Hz Muhammed, risaletten énce okuma-yaz-
ma bilen bir kisi olsaydi, bu haliyle bile onun i¢in “Kur’an1 uydurmug veya
diger kitap ve inanclardan almustir.” diyenler, goriislerini delillendirmis ola-
caklardi. Kuran’in bu ifadesiyle, onun risaletten 6nceki dénemde okuma-
yazma bilmediginin acik bir gekilde ortaya kondugunu gériiyoruz. Zira onun
semavi bir kitap okumadig, ciinkii okuma-yazma bilmedigi anlatilmig ol-
makta ve boylece miistegriklerin yonelttikleri “semavi kitaplardan bilgi ve
konu asirma” suclamasinin dayanaksizligin: ortaya koymaktadir.

Islam diisiiniirleri Kuran’da Hz Peygamber igin var olan “iimmilik” sifati
ve acik olarak okuma-yazma bilmedigini anlatan ayetlerin bulunmasindan
hareketle iimmiligi, ifade ettigi bir cok anlamdan sadece birine hamlederek

. 54 Ahmet Onkal, “Hz. Peygamberin Ummiligi", SUIFD, Konya 1998, Say1 2, 5.249-262.
55 Gazali, age, 5.224; Razi, en-Niibiivvdt, Kahire 1988, 5.181.

56 Ibn Manzur, age, C. XII, s.34.

57 Buhari, Bedwl-Vahiy, 3; Miislim, el-iman, 5.152.

58 Ankebut, 48.
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‘okuma-yazma bilmemek manasina alrms ve bu gekilde agiklamiglardir. Yani

Ummilik sifat1 ilerleyen dénemlerde okura-yazma bilmeyen anlamina Hz
Peygamber icin 1stilahi bir anlama kaydirilmig ve béylece Kur'an, immi pey-
gamberin en biiyiik mucizesi olarak sunulmustur.’® Kur'an'in icindeki bilgi-
ler sadece o devre degil, giiniimiize, hatta daha sonraki yillara hitap etmek-
tedir. Hz. Peygamber okuma-yazma bilen bir kisi olsaydi, Kur'an, Tevrat ve
Incil gibi kutsal kitaplardan veya o giin icin ilmin ulagtig1 bilgilerden esinle-
nip yazilmig olurdu. Tabii olarak bunun neticesinde yazildig1 devrin ilmi ile
simirh kalirdi. Kur'an'daki bilgilerin, o giiniin ilmini icine alip bugiinii de
kugatan, ayn1 zamanda yarinlardan da haber veren genis bir yelpazeyi icer-
mesi, onun ilahi kaynakl oldugunun en biiyiik delilidir. Nebinin dolduruldu-
gu bilgi, akil dist degildir ama, akil iistiidiir. O halde, Nebinin, sozlii ya da
yazilt entelektiiel bilgiye bulagsmamis olmas: gerekir. Yoksa, nebinin farkh bir
yani kalmach§: gibi, vahyin de diger bilgilerden bir farki kalmaz. Hz. Pey-
gamberin Kur’an mucizesinin temeli, vahiy almazdan onceki dénemde, za-
mana mahkum olan entelektiiel bilgilerden uzak bir zihin yapisiyla sadece
Allah1 tefekkiirle vaktini gecirmesidir diyebiliriz.5°

Hz. Peygamber okuma-yazma bilip din, ilim ve felsefe gibi disiplinlerle
ugrasan bir kisi olsaydi, Kuran’da okuma-yazma bilmedigi séylenmezdi.
Clink hitap ettigi insanlar, bunu dikkate alarak yalan beyanda bulundugu-
nu ileri siirerlerdi ve hi¢ kimse ona iman etmezdi. Halbuki yalan soyleme- -
yen, giivenilir biri oldugu tiim Kureysliler tarafindan da kabul edilmistir. Hz.
Peygambere ve getirdigi mesaja siddetli tepki gésteren miisrik Araplarm yap-
tiklar: tenkitler arasinda ilk dénem igin okuma-yazma bilmesi dolayisiyla,
Tevrat, Incil veya herhangi bir ilahi kitaptan alint1 yaptigma dair bir iddia
yoktur. Goriinen odur ki bu iddialar ¢ok sonralar: ortaya ¢ikmugtir.

Hz. Peygamberin tarihi hi¢bir vesikada, aleni olarak okudugu veya yaz-
digma dair bir rivayet bulunmamaktadir. Kaynaklarda ne yazi yazdigi niis-
halar veya notlari, ne de yaz arag ve gerecleri ile ilgili bir bilgi mevcuttur.
Kur’an’i yazili bir metinden okuduguna dair bir bilgi de kayitlarda bulun-
mamaktadir. Bununla beraber Arap yazisinin tarihi incelendiginde Arap
yartmadasinda milattan sonra 600°li yillarda mevcut yazimin fazla gelis-
medigini ve kullanilmadigim gérmekteyiz. el-Vakidi (207/822) Medine’de
o devirde 11 sahsin yaz1 bildigini kaydeder. islam geldigi dénemlerde Ku-
reysliler arasinda yazi bilen 17 erkek bulundugu seklinde tarihi rivayetler
s0z konusudur.®? ‘ : :

Ayrica Islamiyet’in, kadinlarin okumasin hos karsilamadig: var sayildig:
icin, genelde anneler okur- yazar olmadiklar gibi, 6zellikle okur-yazar ol-
mayan insanlara iimmi dendigi ve neticede peygamberle ilgili olarak Kur’
an'da gecen iimmi sifatinin, onun okur-yazar olmadigi seklinde®? kavramsal
anlamdan uzak yorumlar da meéveuttur. Giinkii Islam’in ilim égrenme emri

59 Ebu Sena Muhammed Maturidi, Kitabu'’t-Temhid fi Kavaidii'l-Tevhid, Beyrut, 1994, 5.90.
60 Yasar Nuri Oztiirk, age, 652.

61 Belazuri, Futuhu'l-Buldan, s. 663-664.

62 Ahimet Demirci, Ibn Hazm ve Zahirilik, s.64.
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sadece erkekleri baglayict degildir. Diger taraftan immi kavrarmi {slam’dan
once de vardi ve hangi anlama geldigi Araplar tarafindan biliniyordu.

Hz. Peygamberin okuma-yazma bildigini ya da sonradan 6grendigini ka-
bul edenlerin de iddialarini su sekilde siralayabiliriz:

Kur'an’da “Sen bundan énce okur-yazar degildin.....” ifadesi ile gelen aye-
te gore, onun risaletten sonraki bir dénemde okuma-yazma 6grendigi kabul
edildiginde, immilik okuma-yazma bilmeyen anlamna siirekli bir vasif ola-
rak alinamaz. Giinkii onu immj olarak nitelendiren A'raf suresinin gelis sira-
sina gore 39. sure ve “Sen bundan énce okur-yazar degildin” seklindeki ifade-
nin bulundugu Ankebut suresinin ise 85. sure olarak inmis olmas1 da dikkate
almmalidir. Bu kronojik siralama da gésteriyor ki Hz. Muhammed, risaletten
once okuma-yazma bilmeyen birisiydi. Ancak risaletten sonra &grenmis ve
timmilik vasfi tizerinden kalkmistir. Bu yaklasima gére A'raf suresinde iki
yerde gecen “immi” lafz1 daha sonra Ankebut siiresinde aciklanmis olmak-
tadir. Daha once de : . tirtti§imiz gibi “timmilik” Hz Peygamberin sahsi bir
ozelligidir. Ayetin bagindaki olumsuzluk edatinin mutlak olusu ve ayrica aye-
tin ifade tarzi, ayetteki meydan okuma, elestirme ve uyarma gibi unsurlari
daha belirgin kilmakta ve Hz. Muhammed'’in etrafindakilerin, onun okur-
yazar olmadigini, semavi kitaplar1 okuyup yazmak gibi bir aliskanhiginin
bulunmadigini bildiklerini vurgulamaktadar.

Tarihi bir vakia olarak Hz. Muhammed’in, Bedir savasinda esir diistip
yazi bilenlerden her birini on Misliimana okuma-yazma &gretmek karsili-
ginda serbest birakmasi, onun bu konuya verdigi 6nemi géstermektedir. Yine
kaynaklara gére Hz. Muhammed, Bedir savasinda sehit diisen. Abdullah b.
Said el-As ve Ubade b. Samit'i yazi 6grenmek iizere tayin etmistir. Ayrica
kadinlardan da Hafsa’y1 bu nedenle gérevlendirdigi nakledilmektedir.5® Oku-'
ma-yazmaya bu derece énem veren bir Peygamberin kendisini bundan mah-
rum birakmasi, kisinin kendi kendisiyle celisik olmast anlamina gelir. Hz.
Peygamber hayat1 boyunca hem olumlu ve érnek davramslarda bulunmus,
hem de bu davranislara insanlar: cagirmustir. Yagayarak 6gretme, onun teblig
metotlarindan birisidir. Olumlu davraniglar sadece tavsiye etmemis, 6nce
kendisi uygulamis ve daha sonra diger insaniara tavsiye etmistir. Okuma-
yazma konusundaki tavr: da bu dogrultudadir.

Enes b. Malik’ten gelen bir rivayette Resulullah’m séyle séyledigi naklo-
lunur: “Isra gecesi, Cennetin kapisinda sadakaya karsilik on, faizsiz borg ver-
meye karst on sekiz misli sevap verileceginin yazili oldugunu gérdiim.”* Eger
Peygamber okuma-yazma bilmiyorsa, Mirac¢ta bu yaziy1 nasil okumustur?
Bunlar1 okumast onun o zamanda okuma-yazma bildigini gosterir.

Bazi rivayetlerde, Resulullah’in bir takim harflerin yazilisiyla ilgili sézleri
nakledilmektedir. Besmelenin yazim: noktasinda, *¢ " harfinin belli edil-
mesi, giizel yazilmasini istemesi vb., Muaviye’ye:"miirekkebi iyi ayarla, kale-

€

mi diizgiin kes, *ws” yi gilzelce belirt, " " ’in diglerini goster, “a" 'in goziinii

63 Ahmed b. Hanbel, age, C.5, 5.315.
64 Ibn Mace, age, es-Sadakat, 15.
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doldurma, lafza-i celali “4if” giizel yaz, "gua " er-Rahman: uzatarak yasz,
er-Rahmanin yazilisina dikkat et” dedigi rivayet edilir.®> O, sayet okuma-yaz-
ma bilmiyor olsaydi, harflerin yazilimi noktasinda estetik tavsiyelerinin ol-
masindan Ote hicbir goriisiiniin olmamasi gerekirdi.

Hudeybiye’de (627) Mekke delegeleri ile antlagma sartlar1 yaziya gegiri-
lirken Hz. Muhammed katip olarak Hz. Ali'yi ¢agird1 ve ona besmeleden
sonra “Bu, Allah’in Resulii Muhammed’'in Kureys ile yaptig1 antlasmadir.”
diye yazilmasim emretti. Mekkelilerin temsilcisi Sitheyl b. Amr bu ciimleye
itiraz etti ve “Biz senin Allah Resulii oldugunu kabul etseydik, Mekke’ye gir-
mekten ali koymaz, seninle ugragmaz ve sana tabi olurduk. Bu sifats sil, ken-
di isminle babanmn ismini yaz.” dedi. Hz. Muhammed de bunu kabul edip

kétibe “Resulullah” ifadesini silmesini emretti. Ancak Hz. Ali bunu yapmak
istemedi ve bunun tizerine Hz. Muhammed “Resulullah” ifadesini sildirdi ve
yerine “Muhammed b. Abdullah” seklinde kendi kiinyesini yazd1. Eger oku-
ma-yazmas! olmasayd: “Resulullah™ ¢ikarip kiinyesini yazmasi miimkiin ol-
mazdi.®®. ‘

Hz. Muhammed’in vefatindan énce Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore
hastahginm siddetlendigi bir dénemde kendisinden sonra yerine kimin ge-
cecegi konusunda tartigan ashibina: “Bana bir kalem ve kagit getirin, size bir
kitap (vasiyet) yazayim-yazdirayim ki benden sonra ihtilafa diismeyesiniz”
demistir.®? ifadenin yazmak-yazdirmak seklinde degisik varyantlarim gori-
yoruz. Ancak fiil *. @&~ miizari nefsi miitekellim siygasindan geldigi icin
“yazayim” seklindeki ¢eviri daha uygun olmaktadir. Bu rivayet, “kurtas”hadi-
sesi adiyla meshur olmusg ve Sia tarafindan Hz Ali’nin hilafetine delil olarak
kullanilmugtir. Ciinkii onlara gére Hz. Peygamber bir vasiyet yazabilseydi
yerine halef olarak Hz Ali’yi birakacakti. Bu rivayet dogru kabul edilirse, Hz.
Muhammed'in vefatindan 6nce okuma-yazma 6grendigini gostermesi baki-
mindan oldukca énemlidir. ;

Miistesriklerin ¢cogu Hz. Muhammed'in ockuma-yazma bildigini iddia et-
mektedir. Buradan hareketle; Hz. Muhammed’in gercek bir peygamber ol-
madig1, Kuran’'in onun tarafindan uydurulmus oldugu ya da Kuran'in Tevrat,
Incil gibi yazili kaynaklardan araklanmis oldugu fikrine ulasmaya ¢aligmak-
tadirlar. Aslinda Kur’an bu fikre Ankebut siiresi 48. ayette “Sen bundan dnce
kitap okur degildin, hdld da elinle yazt yazamazsin, dyle olsayd batil pesinde
kosanlar siiphelenirlerdi.” diyerek ¢ok énceleri cevap vermistir. Blachere, Hz
Muhammed’in okuma-yazma bildigini gdsteren alametlerin mevcut oldugu
ve ayrica onun ailesinden amcasi1 Ebu Talip ile oglu Ali gibi bazi kisilerin de
okur-yazar olduklarn kanaatine sahiptir. Bu yiizden ona gére Hz. Muham-
med’in okur-yazar olmadigini ileri siirmek anlamsiz ¢cabadan bagka bir sey
degildir.%® Italyan tarihci L. Caetani'nin bu husustaki yorumu ise oldukca

65 Muhsin Demirci, age, 5.213.

66 Buhari, age, Megazi, 43; es-Surut, 15; es-Suth, 6; el-Gizye, 19.
67 es-Sehristani, el-Minel ve'n-Nihal, Kahire 1948, C. I, s.12.

68 Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, s. 214.
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ilgingtir: “Muhammed’in okuma-yazma bilip bilmedigini tayin etmeye kalk-
mak beyhude bir gayrettir. Giinkii Muhammed bunu muasirlarindan bile sak-
lamigtir. Bununla beraber kanaatimize gére okuma-yazma bilmesi muhte-
meldir. Fakat bunu itiraf etmek istememistir.”° Gene Caetani’ye gére, islam
dinini daha kuvvetli sekilde miidafaa etmek icin Ku'ran ayetlerinin tamarmuy-
la Allah’tan geldigini ve insanlarla hicbir miinasebeti olmadigini iddia etme-
ye kesin olarak liizum vardir. Muhammed’in islam propagandasina baglama-
dan 6nce Ibranice kitaplar okudugu ve tetkik ettigini ispatlamak mlimkiin
olsaydi, yeni dinin diigmanlar1 peygamberin yaptig1 tebliglerin Allah tarafin-
dan vahyedilmedigi, kendi okudugu kitaplardan aldig1 iddias1 hususunda
ellerine kiymetli bir silah gecirmis olacaklardi. Bu yiizden Hz Muhammed’in
okuma-yazma bilmedigi iddiasin1 miidafaa etmek zaruri bir is olarak diisii-
nilmiigtiir.”®

Miistegriklerin iddiasinin temelindeki amacin vahyin kaynagini problem-
li hale getirmek oldugunu diigiiniiyoruz. Bu nedenle Hz. Muhammed’in
timmiligi de Islam alimleri tarafindan bu konuda cok kuvvetli bir dayanak
olarak ele alinms, bu meselenin arkasina siginilmstir. Kuran'in kaynagi prob-
lemini yasamamak i¢in de, dogumundan él{imiine kadar onun timmi oldu-
gunu israrla vurgulamiglardir. -

Kur'an’mn ilahi vahye dayandigi, Islam dininin temelini teskil eden bir un-
surdur. Kur'an bu tartismalara: “O, kendi rey ve hevasindan s6z séylemez. Onun
soyledigi, kendisine Allah tarafindan gelen vahiyden baska bir sey degildir’”* ve
“Eger baz sbzleri bize karst kendiliginden uydurmus olsayd: elbette onun sag
elini (kuvvet ve kudretini) alwerirdik sonra da hig siiphesiz, onun kalp damarla-
rim koparirdik.””? diyerek vahyin siirekli Allah kontroliinde oldugunu vurgu-
lamak suretiyle cevap verir. Kur'an baska bir yerinde Nuh tufanin: anlattiktan
sonra: “Iste bu, sana vahy ettigimiz gayb haberlerindendir.”” ifadesi vahyin
kaynagim ortaya koymaktadir. Hatta Hz. Peygamber’e hitaben bir konuda: “Biz
Musa’ya vahy ettigimiz zaman sen, Tur’un batisinda hazir degildin; gérenlerden
de degildin.””* diyerek onun sadece teblig gérevi ile géreviendirilmis bir elci
oldugu da hatirlatilmaktadir. Yine Kur'an, Hz. Muhammed’in peygamberligi-
nin sthhati ve delili olarak Ankebut suresinde onun okuma-yazma bilmedigi-
ni, sayet bilse idi kalbinde kétiiliik olanlarin bundan faydalanacaklarini, ona
kargi Kuran’i bir yerlerden alip yazmakla ithamda bulunacaklarin dile getir-
mektedir. Arap yazisinin geligim siireci Hz. Peygamber dénemindeki bedevi
Arap toplumunun kiiltiir seviyesi, okur-yazar orani, dini durumu, sosyal ha-
yatlan, gecim kaynaklari ve yasayis tarzlan gizli degildir. O giiniin sartlarinda
gelismemis ve ilkel bir yazi ¢ok az sayida insan tarafindan biliniyor, nadiren
ihtiyag oldugunda kullaniliyordu. Thtiyag oldugunda diyoruz ciinkii, o gtinkii
yasam tarzinda yaziya ¢ok ciddi bir ihtiya¢ da yoktur.

69 L. Caetani, Islam Tarihi, C. 1X, s. 163.
70 L. Caetani, age, C. IX, s. 60.

71 Nisa, 3-4,

72 Hakka,44-45.

73 Hud, 50.
74 Kasas, 44.
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Kanaatimizce Hz Peygamber vahiy dncesi donemde okuma-yazma bil-
memektedir. Ancak onun vahiy sonrasi dénemde iistlenmis oldugu misyon
geredi egitime son derece énem veren bir kigi olarak bundan uzak kalmas:
diisiiniilemez. Ciinkii Hz. Peygamber 6zellikle Medine’de Islam’1 tebligle bir-
likte Miisliimanlar bilim ve kiiltiirde ilerletme gayreti igerisine girmistir.
Meselenin daha iyi anlagilmasi icin okuma ve yazma kavramlarini birbirin-
den ayirmakta fayda gérmekteyiz. Bazi insanlar stnurh okuma becerisine sa-
hipken yazamazlar, bazi insanlar da siirli yazma becerisiyle yazdiklar yazi-
dan bagkasmi okuyamazlar. Bu konuya 6rnek olarak giiniimiizde Kur'an oku-
may1 bilmesine ragmen Arapga yazi yazamayan binlerce insanla, giizel sa-
natlarla ugragip okuyamadi: halde hiisni hatt: taklit ederek Arapca yazi-
~ yazanlar1 verebiliriz. Peygamberin okuma bilmesi ile yazma bilmesi arasin-
da olumlu bir baglant:1 olmasia ragmen, biri digerinin varhig1 icin gereklilik
dogurmamaktadir. Netice itibariyle Hz Peygamber edindigimiz bilgilere gére
hayatinin sonlarina dogru okumay1 sékmiis olmalidir. Yazi yazmak biraz da
uzmanlik ve egitim isteyen bir ig oldugundan basit bir yazi becerisine sahip
olmasinin da miimkiin oldugunu diisiiniiyoruz.

SONUGC

Ummiligin, lafiz itibariyle Kuran’da yer alan, Hz. Muhammed’e genel ola-
rak onun mensup oldugu topluma nispet edilen bir vasif oldugunu gortyo-
ruz. Bu kavram; semantik acidan okuma-yazma bilmeyen, annesinden dog-
dugu gibi saf ve temiz kalmig, Mekke’ye mensup, Araplardan olan, kitabi
bilgilerin egitimini almammus kisi, icersinden ¢iktig1 toplumun lideri olan vb.
gibi bir cok anlamu icerisinde barmdirmakta ve kelimenin bulundugu duru-
ma gore bu anlamlardan biri kullanildiginda ctimlede biit{inliik saglanabil-
mektedir.

Bu anlam kaosu icerisinde Hz. Peygamberin iimmiligi, coguniukla onun
okur-yazar olmadig seklinde yorumlanmus, diger anlamlar goz ardi edilmis-
tir. Fakat Kur'an, onun vahiy éncesi okuma-yazma bilmedigini acik bir gekil-
de ifade ettigine gore, iimmiligin bu manada yorumlanmas: isabetli bir agik-
lama olmasa gerektir. Giinkii Kur'an bu sifat1 sadece Peygambere degil, ayn1-
zamanda onun i¢inde yetistigi topluma da yiliklemigtir.

Hadislerde gecen “iimmi” ve “iimmiyyun” kelimelerinin anlamlarini de-
gerlendirdigimizde, “immiyyun” kelimesiyle Hz Peygamberin icinde yagadi-
g1, okuma-yazma oraninin diisiik, dini ve felsefi dig etkilerden uzak, Mekke’-
ye mensup olan Arap toplumunun kastedildigini belirgin olarak gérmekte-
yiz. Bununla beraber bu anlamda Hz. Peygamberin de sahsma ait ve insani
yoniiyle ilgili bir sifat olan {immiligini, bu toplulugun iimmi olmasina da-
yandirmak miimkiindiir. Giinkii Hz Peygamber iimmi olan Araplardandir,
onlardan biridir yani o toplumun bir parcasidir. ,

Ummilik sifati ister okuma-yazma bilmeme, ister yukarlda sayilan diger
anlamlara alinsin ne Hz Peygamber ne de diger peygamberlerin niibtivvet
gbrevi icin vacip bir vasif degildir. Kelimeyi hangi anlama alirsak alalim bu
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konuda genelleme yapilamaz. Peygamberler arasinda okuma-yazma bilen
ya da bilmeyenler vardir. Ya da Araplardan olan veya olmayan veyahut yazili
metinlerden egitim alan veya almayan olabilir, fakat biitiin bunlar onlarin
risaletini etkilemez. Ismet sifatindaki masumluk peygamberlerin gegmis gu-
nahlarinin affedilmis olmasi ve gelecekteki davramslarinin hatadan korun-
masiyla agiklandigindan saf olmak anlamina peygamberler icin bir genelle-
me s6z konusu olabilir fakat bu anlam {imm? olmakla vasiflandirilan diger
gruplar icin gegerli degildir.

Ayni zamanda Kur’an’da ismi gegen Yusuf, Musa, Davud ve Siileyman gibi
peygamberlerin devlet yonetiminde {ist kademelerde gérev aldiklarini bili-
yoruz. Toplumun en {ist tabakasina mensup olan bu kisilerin hayat sartlari-
nin yiiksek oldugunu, devrin imkanlari élciisiinde iyi bir egitim aldiklarimi
diigtinebiliriz. Netice itibariyle Hz. Peygamberin tasidig1 sahsi bir cok 6zellik
diger peygamberlerde de fakl: bir takim 6zellikler olarak bulunur.

Hadislerde ve farkli rivayetlerde bulunan okuma-yazma bilmemek anlami
iceren yorumlarla iimmilik kelimesi sanki birbirinin tamamlayicis olarak de-
gerlendirilip kaynaklarn bir cogunda okuma-yazma bilmeyen anlamma alin-
mustir. Bundan dolay1 okuma-yazma bilmeyen peygamber veya okuma-yazma
bilmeyen toplum olarak yorumlar yapilmig ve son dénemlerde tartisilan Kur-
‘an’mn kaynagi problemine de bu gekilde cevap verilmeye ¢cahigilmigtir,

O dbnemdeki sosyal sartlar da bu kelimenin okuma-yazmayi ¢ok az sayi-
da kisinin bildigi, Mekke’ye mensup olan insanlar arasindan ¢ikan Hz. Pey-
gamber ve icinden ¢iktig1 topluluk anlamina alinmasim: daha uygun kilmak-
tadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi “iimmi” kelimesi, o bélgede yasayan
Arap olmayan unsurlar tarafindan Araplar igin kullanilan bir kelimedir. Ka-
naatimizce bu metindeki “iimmiyyun” lafzi o toplulugun genel bir vasfidir.

Yahudiler, miigrik olan veya olmayan Araplar icin okuma-yazma bilmeyen
Mekke’ye mensup olan kigi anlamina alinabilecek olan iimmilik vasfin1 Hz
Peygamber i¢in genel bir anlamda yorumlamak gerekirse kanaatimizce keli-
me, daha dnce kendilerine bir peygamber ve kitap génderilmemis, her hangi
bir dine mensup olmayan, yazili bir egitim almamis Araplardan olan kisi
anlamina acilim vermektedir.

Hz Peygamber timmidir ¢linkii immi bir toplumda dogmustur, okuma-
yazma bilmediginden dolay kitabi ilimleri 6grenmemistir, annesinden dog-
dugu gibi saf kalmig kotiiliiklere bulagmamugtir, ¢iinkii ismet sifat1 ile vasif-
landirlmigtir. Ummidir, ¢iinkii Yahudilerden degil Araplardandir.
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Kur'an Ayetlerini Tarihlendirmede
Ntuzul Sebeplerinin Rolii

Ali Riza GUIL’
ABSTRACT

In the classical interpretation of the Koran not only the phenomena reasons of revealed
(sebeb al-nuztil) but also facts related with the meaning of the verse are assessed within
the context of reasons of revealed .It can clearly be understood that many facts have
been attributed to the reasons of revealed whether such facts are interrelated or not, and
that the accounts based on such revelation have been shaped wihtin this premise. Although
mehhodologists used evidential and contextual methods and reducet their numbers to a
single one, they still have not accomplished their purpare. According to our convictions,
this drawback is to be cited as the main factor underlying the compulsion to accept that
a Gyet (a verse of Koran) might accur in several settings. Therefore, the occurence of
phenomena reported to be the reason of revealed might well be anacronistic. When the
dates of such phenomena precede the date of revelation, it is called the ‘Teal reason of
revealed cause’, and the others are called the virtual or the appointed reason of revealed’
whereas the real reason of revealed provide ample evidence for revealed dates of the
verses, the other causes fall short of determining the revelation prosess most of the time,
let alone providing evidence.

Key words: Revelation, reason of revealed, the date of revealiation, the history of
Koran, reveational environment.

I. Giris

Kur'dn’in bir defada degil, yaklasik 23 yillik bir zaman siireci icerisinde!
tedricen nazil oldugu bilinmektedir. Ayetlerin bu tedrici inisi, Kurdn’da, Hz.
Peygamber’in kalbinin giiclendirilmesine baglanmaktadir.? “Kalbinin giic-
lendirilmesi” ifadesini, genig bir anlam yelpazesi icerisinde yorumlamak
mimkiindiir. Ancak arastirmamizin konusunu ve amacini g6z éniine alarak,
bunlarin hepsini ele almak yerine, yalmzca ibn Ciireyc’in (150/767) yoru-
munu zikretmemiz yeterli olacaktir. Ona gére, bu ifadeyle, Kur'an’in vahye-

Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilimdah Aragtirma Gorevlisi. e-
mail: alirizagul@hotmail.com .

1 fislam alimleri, Kuran'in tedricen niizuliiniin 20 senede mi, yoksa 23 veya 25 senede mi
tamamlandig: hususunda farkl goriigler ileri siirmiiglerdir (Bedreddin Muhammed b. Ab-
dullah ez-Zerkesi, el-Burhdn ff uliimil-Kur'dn, thk. Muhammed Ebw'l-Fad! Ibrahim, Beyrut:
Daru'l-ceyl, 1408/1988, 1, 228, 232; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyfiti, el-
Itkén ff ultmil-Kwdn, Beyrut: Darwl-fikr, 1416/1996, I, 117-18). Bu goriis aynhgi, Hz.
Muhamimed’e vahiy gelme siiresi ile ilgili degerlendirmelere de yansimus olmahdir.

2 Furkén (25), 32.
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dildigi toplumda meydana gelen bazi olaylara ve sorulan birtakim sorulara
Allah tarafindan karsilik verilerek, Hz. Peygamber’in konumunun gti¢lendi-
rildigi vurgulanmaktadir® Usul bilginlerinin de ayn1 yénde yorumlarn bu-
lunmaktadir.* Bu yorumlar, Hz. Muhammed'in peygamberli§i déneminde
Hicaz bolgesinde meydana gelen birtakim olaylarm bazi ayetlerin inisi igin
sebep teskil ettigi noktasinda yogunlasmaktadir. Ancak usul bilginlerinin
degerlendirmelerine konu olan bu sézlii ve fiili olaylar, ayetlerin inig sebebi
olmanin yanu sira, onlarin vahyedilis tarihlerini belirleme hususunda énemli
gostergeler olarak da kargimiza ¢ikmaktadir. Ayetlerin niizul tarihlerini —yak-
lagik bir sekilde de olsa- belirlerken, onlarin Mekki veya Medeni, mensth
veya nasih, miicmel veya miibeyyin, Amm veya héss... olmalarindan, konu-
larindan, sosyal ve metinsel baglamlarindan, tslup 6zelliklerinden, —eger
varsa- icerdikleri isim ve lakaplardan istifade edilebilir. Zikrettigimiz bu kav-
ramlar, Kur'dn’in niizul siirecini kesfetmede 6ntimiizii aydinlatarak, oldukca
hizli yol almamizi saglayabilir. Zorluklarla dolu ve bir o kadar da karmagik
olsa bile bu yol bizi, Mehdi Bazerganin 6énerdigi, ayetlerin uzunluklarin,
aralarindaki lafzi ahenk ve vezinleri esas alan mesnetsiz metottan® ¢ok daha
“saglikhi ve tutarli sonuglara gotiirebilir. '

Bu makalemizde biz, niizul sebeplerinin bir ayetin veya surenin nazil
oldugu zaman belirlemedeki roliinii belirlemeye ¢alisacagiz. Bunu gergek-
lestirebilmek icin, 6nce klasik niizul sebebi kuramini, sonra bu kuram dog-
rultusunda sekillenen rivayetleri, en son olarak da bu kuramin ortaya gikar-
dig1 problemleri ele alacagiz. Amacimiz, hem niizul sebeplerini —bildigimiz
kadariyla- simdiye kadar temas edilmeyen bir yonden degerlendirmek sure-
tiyle tefsir usulii arastirmalarina kiiciik bir katki yapmak, hem de ayetlerin
ve/veya surelerin indigi tarihleri belirlerken izlenmesi gereken yéntem ko-
nusunda bir kap1 aralamaktir.

II. Klasik Niizul Sebebi Kurami

Kur’an ayetlerinin cogu hicbir sebebe bagl olmadan (ibtidden), bazilar
da herhangi bir kisisel veya toplumsal olayla iligkili olarak vahyedilmistir.®
Niizul sebeplerini bilmek, Kur'an’t genel olarak anlamada, anlagilmasi zor
ifadelerini (miiskil) ¢zmede, ilahi hiikiimlerin hikmetlerini belirlemede, hasr
zannint gidermede ve bazi ayetleri tahsis etmede miifessire biiyiik faydalar
saglamaktadir” Oyle ki, bircok ayeti dogru bir sekilde anlamak, ancak o

3 Eb{ Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiwl-beyan an tevil-i dyl-Kur'dn, Beyrut: Da-
rw’'l-fikr, 1408/1988, XIX, 10. ' :

4 ez-Zevkesi, el-Burhdn, 1, 231; es-Suyiiti, el-itkdn, 1, 119.

5 Mehdi Bazergan, Kur'dn’m Niizill Siireci, gev. Yasin Demirkiran-Mela Muhammed Feyzul-

_lah, Ankara: Fecr Yaymevi, 1998, s. 28-29.

6 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhili’l-irfan fi ulimi’l-Kur'dn, Beyrut: Daru ihyai't-
tlirasi’l-Arabi, 1416/1995, 1, 81.

7 . Niizul sebeplerini bilmenin faydalar: hakkinda genis bilgi igin bkz. ez-Zerkesi, el-Burhdn, I,
22-28; es-Suyiti, el-itkdn, I, 87-88; ez-Zerkani, Mendhilit’l-irfdn, 1, 83-86; Subhi es-Salih,
Mebéhis ff ultmi’l-Kur’dn, et-tab’atiU'r-rabia, Beyrut: Daru’l-ilm [¥1-meldyin, 1965, s. 129-32
(Tiirkee’si icin bkz. Subhi es-Salih, Kur'dn Ilimleri, ev. M. Said Simsek, Konya: Hibas Yaymn-
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ayetlerin iniglerine sebep olan olaylari bilme sayesinde miimkiin olabilmek-
tedir.®? Tefsir ilmi acisindan bakacak olursak, bu faydalarin, niizul sebepleri-
nin yalnizea énemini degil, ayn zamanda iglevlerini de gosterdigini sdyleve-
biliriz. Ancak niizul sebeplerinin énemi, yararlan ve islevleri yalnizca bu
hususlarla sinirl gériilemelidir; kanaatimizce, bu sebepler bazi ayet ve
surelerin indigi tarihleri belirlemede de 6nemli birer ipucu olarak degerlen-
dirilebilir. Bununla birlikte, kadim miifessirlerin ve usul alimlerinin “niizul
sebebi” kavramina yiikledikleri anlam nedeniyle, ayetlerin inisine sebep olza-
rak gosterilen bircok olayin bu konuda vanmilticr olabilecegi de gézden kac-
rilmamalidir. O halde 6ncelikle usul bilginlerinin niizul sebebi kavramina ne
anlam yiiklediklerini ortaya koymak gerekmektedir.

Ntizul sebebi (sebebii’n-niiziil) kavrammin anlamin1 tespit edebilmek i¢in,
oncelikie bu kavrami olusturan kelimelerin anlamlarin: tespit etmek yerinde
olacaktir. Arapc¢a bir mastar olarak niiziil kelimesi, inmek, yukaridan asagiya
inmek, konmak [konaklamak] gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Isim olarak
kullanildiginda da bunlara paralel olarak, inme, inig gibi anlamlara gelmek-
tedir.’ Bir tefsir usulii terimi olan niizul sebebi terkibi icerisinde bu kelime
ile, asil anlamina uygun olarak, Kur’an ayetlerinin Hz. Peygamber’e inisi,
yani vahyedilisi kastedilmektedir.'® Gerek bu kelimenin, gerekse tiirevleri-
nin Kur'an’daki kullaniglarinda da hem sézliik, hem de terim anlamlarin
korundugu goriinmektedir.!' Sebzb ise, esas olarak ip ve urgan anlamma
gelmekle birlikte, bir amaca wiagmada veya bir isi gerceklestirmede kullani-
lan her tiirld vesile, arac, arac1 (vasita, alet) ve bilgiyl kapsayacak kadar
genig bir anlam yelpazesine sahiptir.!? Niizul sebebi terimi icerisinde genel-
likle vesile anlaminda kullanildiz1 anlagilan bu kelime, Kur'dn’da da tekil ve
cogul sekilleriyle benzer anlamlara gelmektedir.'®

lari, tarihsiz, 105-07); Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 4. baski, Ankara: TDV Yayinlari,
1993, s. 117-18; Muhammed Ali es-Sabani, et-Tibydn fi ulimi’l-Kur'én, Beyrut: Alemitl-
kiitiib, 1405/1985, s. 18-19; Halid Abdurrahman el-Ak, Usiilii't-tefsir ve kavdidiihii, et-tab’a-
ti’s-saniye, Beyrut: Daru'n-nefais, 1406/1986, s. 102-05. '

8 Ebwl-Hasan Alib. Ahmed el-Vahidi en-Neysabri, Esbdbii'n-niizill, thk. Eymen Salih $a’ban,
et-tab’atii's-sdlise, Kahire: Daru’l-hadis, 1416/1996, s. 12; Ahmed b. Teymiyye, Mukaddime
[T ustili’e-tefstr; thk. Mahmiid Muhammed Mahmiid Nassér, Kahire: Mektebet{i’t-tiirasi’l-Isl-
ami, tarihsiz, 60.

9 er-Ragib el-isfahani (el-Huseyn b. Muhammed), Miifreddtu elfdzi’l-Kur’dn, thk. Safvin Ad-
nan Davidi, Dimask-Beyrut: Daru’l-kalem - ed-Daru’s-sdmiyye, 1412/1992, s, 799; Cema-
leddin Muhammed b. Miikrim (Ibn Manztr), Lisdnii’l-Arab, Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-
Arabi, 1413/1993, X1V, 111-12; Mecdiiddin Muhammed b. Ya'klb el-Firizdbadi, Basdiru
zevi't-temyfz fi letdifi'l-Kitdbi'l-Aziz, thk. Abdulalim et-Tahévi, Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiy-
ye, tarihsiz, V 39; Asim Efendi, Kdmils Tercemesi, Istanbul: Cemal Efendi Matabaasi, 1305, IV,
111, .

10 Muhyiddin Eb{t Abdillah Muhammed b. Siileyman el-Kéfiyeci el-Hanefi, Kitdb?i't-taysir fi
kavéidi ‘{imi’t-tafstr, Metni terciime ve notlarla birlikte nesre hazirlayan: Ismail Cerrahoglu,
2. baski, Ankara: AUIF Yaymlari, 1989, s. 24 (Tiirkge’si igin bkz. soldan saga s. 64).

11 Ornek olarak bkz. Kehf (18), 1; Furkln (25), 48; Suard (26), 193, 198; Strd (42), 17;
Hadid (57), 25; Nebe’ (78), 14.

12 er-Réagib el-isfahani, Miifreddr, 391; Ibn Manzir, Lisénii’l-Arab, VI, 139; el-Fir(izabadi, Bas- -
aim 111, 169; Asim, Kdmiis Tercemesi, 1, 295.

13 Kehf (18), 84-85, 89, 92; Hac (22), 15; Sad (38), 10; Gafir / Mii'min (40), 36-37.
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Niizul ve sebep kelimeleriyle ilgili bu aciklamalardan hareketle, miifes-
sirlerin genellikle ¢ogul sekliyle kullanmay: tercih ettikleri esbdbii’n-niiziil
(tekili: sebebiin-niiztil) terimine, inis nedeni / nedenlerinden ziyade inis ba-
gntist / bagintilart veya niizul vesilesi / vesileleri seklinde anlamanin daha
dogru olacagni séyleyebiliriz. Farkh bir ifadeyle, niizul sebepleri tabiriyle,
birtakim olgularin (sorular, sorunlar, konusmalar, olaylar vs.), Allah’in bazi
ayetleri vahyetmesini gerektirmesinden ¢ok, zaten mevcut olan ayetlerin
inigine vesile tegkil etmesi, yani bagint1 olmasi kastedilmektedir.!* Bir ciim-
lesinde Zerkest (794/1392), bir ayet inmesini gerektiren bir sebep —ki, bu bir
soru veya bir olaydir- meydana gelebilir diyorsa da,'® onun burada kastettigi
gerektirmeyi, ayeti olduran, yani varligina neden olan, icerigini, sézdizimini
ve ifade bigimini belirleyen bir gerektirme olarak algilamak yanlis olur. Giin-
kii Islam alimlerinin kahir ekseriyeti, O, korunan bir levhada (levh-i mahfiiz)
bulunan yiice bir Kur’dn’dwr [Bur(ic (85), 21-22] ayetine dayanarak, Kur'an-
In ezelden beri mevcut bulundugu, kadir gecesinde oradan diinya semasina -
nazil oldugu, yirmi seneyi agkin bir stire icerisinde de Hz. Peygamber’e pey-
derpey indirildigi kanaatindedir. Zerkesi de bu gériisii benimsemektedir.!

Miifessirler ve usulctiler agikca dile getirmeseler de bu agiklamalarda niizul
sebebi terimine yiiklenen klasik anlamm kadim tartismalara dayanan ne-
denlerini sezinlemek miimkiindiir. Eger onlar niizul sebebi olarak goriilen
olgularin / bagintilarin, vahyin nedeni oldugunu kabul etselerdi, Kuran’in
ezeli degil de sonradan meydana geldigini ve yaratilmis (mahlitk) oldugunu
soylemek zorunda kalacaklardi. Bundan kurtulmanin tek yolu, Arap dilinde-
ki anlamina muvafik olarak, sebeb kelimesinin vesile anlamin: esas alarak,
niizul sebeplerini, ayetlerin inigine vesile olan olgular seklinde algilamaktir.
Goriildiigt gibi, burada sebeb kelimesi belirleyici bir rol {istlenmektedir. Bu
duruma isabetle dikkat ¢eken Suat Yildirim, “Bu terimdeki sebeb, ‘bir netice-
" nin meydana gelmesi igin sart olan sey’ manasinda felsefi bir muhteva tagi-
may1p, Kurdn'in bir kisim ayetlerinin indirilmesine vesile olan ortam de-
mektir. Bu, hi¢ unutulmamasi lazim gelen husustur.”?” demektedir. Velhasil
bu kurama gére sebep, ayetlerin kendileriyle iligkili olarak indigi birtakim
beseri ve tarihi, dolayisiyla gegici olgulardir; ayetleri (miisebbeb) sebepliveya
sebepsiz olarak meydana getiren (miisebbib) asil gii¢ Allah’tir. O halde higbir
sebep olmasaydi bile, ezeli olmasindan dolay1 Kur’dn, bugiinkii sekliyle Hz.
Peygamber’e yine de vahyedilecekti. Buna gore, niizul sebepleri, ayetlerin
stz dizilislerini ve ifade bigimlerini degil, belki yalmzca inig zamanlarin et-
kileyen faktérlerdir. Oyleyse birtakim olaylar, vahyin sebebi degil de bazi ayet-
lerin Hz. Muhammed’e iniginin vesilesi olarak goriilmelidir.

14 ez-Zerkegi, el-Burhdn, 1, 29-30; Ibn Teymiyye, Mukaddime fi ustili't-tefsir, 60-61; Celaleddin
Abdurrahmdén b. Ebi Bekir es-Suyiti, Liibdbii'n-niikiil f{ esbdbin- nuzul “Tefsiru’l-Celaleyn”
kenarinda, istanbul: Salah Bilici Kitabevi; tarihsiz, I, 4. ‘

15 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 31.

16 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 228.

17 Suat Yildinm, Kur'dn-t Kerim ve Kur'dn llimlerine Giris, 2. basky, Istanbul: Ensar Nesriyat,
1985, s. 89.
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Ozetle resmetmeye cahstigimiz bu klasik kuramda, ilgili ayetin niizuliin-
den hemen 6nceye rastlamayan, fakat niizulle ilgili gériinen s6zlii ve fiili olgu-
larin niizul sebebi kabul edilip edilmemesine bagli olarak, niizul sebebi kavra-
minin anlam alani genisleyip daralabilmektedir. Niizul sebebi kavramiyla ilgili
tariflerin, konumuz agisindan da son derece 6nemli olan ve biraz sonra tekrar
ele alacagimz iste bu fikir ayrilig1 cercevesinde sekillendigini goriiyoruz. Biz
bu tariflerden, yalnizca Kéfiyeci (879/1474) ile 6grencisi Suyfiti'ye (911/1505)
ait olanlarina temas etmekle yetinecegiz. Ciinkii onlarmn tarifleri, hem klasik
nuizul sebebi kuramim temel gériig ayriliklariyla birlikte yeterince yansitmak-
tadis, hem de kendilerinden sonraki tariflere kaynaklik etmektedir.

Misw’da yetisen bityiik Tiirk alimlerinden Kéfiyeci, sahabi ve tabil alimle-
rinden gelen rivayetlere uygun olarak, niizul sebebi kavramina genis bir anlam
yiiklemig gére niizul sebebi, Kur’an’in inisine vesile olan geydir.!8 ilmi kudre-
ti herkes tarafindan teslim edilen Suyfti’ye bile on dort yil hocalik yapmig
olan Kéfiyeci'nin'® bu tarifi, ilk bakista “Kur’4n ayetlerinin tamamu bir sebe-
be bagli olarak inmistir.” gibi gerceklerle bagdagmayan bir ¢ikarima yol aca-
bilir. Ancak o, béyle bir iddiasinin bulunmadigim ortaya koymak maksadiyla,
bu tarifinde gegen Kur’dn kavraminin, Kur'an'in tamamim oldugu kadar, bir
béliimiinii, ayetlerinden veya surelerinden bir kismini da ifade ettigini be-
lirtmistir.2® Ayrica konuyla ilgili diger aciklamalarindan ve verdigi 6rnekler-
den de,?! onun, Kur'dn’in biitiin ayetlerinin bir sebebe baglh olarak indigi
seklinde bir iddiaya sahip olmadig: anlagilmaktadir. Bununla birlikte, tarifi
olusturan asil ciimlenin béyle bir yanlis anlamaya sebep olabilecegi g6z 6niine
alindiginda, onun tarifinin teknik olmadig1 sGylenebilir. Zaten kendisi de,
bunun bir tarif degil, niizul sebebi kavraminin yalnizca bir yéniini aciklayan
bir beyan oldugunu itiraf etmektedir.?? Onun agiklamalarinda dikkat ¢ceken
en Onemli husus, niizul sebeplerinin Kur'dn’in vahyedildigi dénemle smur-
landirldigina dair herhangi bir belirti icermemesidir. Ayni sekilde bu tarifte,
niizule dogrudan sebep olan olaylarla, niizulle ilgisi bulunan olaylar arasin-
da herhangi bir ayirimin yapildigi da géze ¢carpmamaktadir.

Cagdas aragtirmacilarimizdan Halis Albayrak, niizul sebebi kavramini
Kéfiyeci ile ayni dogrultuda tanimlamaktadir. Ona gore, “Kur'an ayetlerinin
indirilmesine sebep olan olaylar, gelismeler ve sartlara esbabii'n-niiz{il de-
nir.”?* Onun bu tarifinde, Kfiyeci’'nin tamminda agikca zikredilmeyen “ni-
zule dogrudan sebep olmadig1 halde niizulle ilgisi bulunan olgular (gelis-
meler ve sartlar)” meselesine agiklik getirilerek, bunlar niizul sebebi kavra-
minin kapsamina dahil edilmektedir. Aslinda bu, niizul sebeplerinin rivayet,
ozellikle de miisahede (bizzat sahabinin olaya sahit olmas1) ve duyma (semd’=

18 el-Kafiyeci, Kitdbir’t-Taysir, 25 (Tiirkge’si icin bkz. s. 64).

19 Aslen Bergamali veya Saruhanh olan Kéfiyeci'nin hayat: hakkinda genis bilgi i¢in bkz. el-
Kéfiyeci, Kitdbf't-Taysir, 7-10 (Hazirlayann telif ettigi, Muhyiddin el-Kdfiyeci kismu).

20 el-Kafiyeci, Kitabil’t-Taysir, 25 (Tiirkge’si icin bkz. s. 64).

21 el-Kafiyeci, Kitdbii’t-Taysir, 25 (Tiirkge’si i¢in bkz. s. 65).

22 el-Kafiyeci, Kitdbil't-Taysir, 26 (Tiirkge’si icin bkz. s. 65).

23 Halis Albayrak, Tefsir Usulii Yontem Ana Konular - Ilkeler — Teklifler; istanbul; Sule Yayinlar, .
1998, 5. 159.
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talebenin, rivayeti bizzat seyhin agzindan dinlemesi)* yollar: haricindeki
yollarla tespit edilip edilemeyecegi tartismalariyla yakindan ilgilidir. Usulcii-
lerin biiyiik gogunlugu, niizul sebeplerinin yalnizca rivayet ve [olaya] sahit
olan sahabilerden duyma (semd@’) metotlarindan birisi yoluyla elde edilen
dini (ser’l) bir delile dayanmak suretiyle bilinebilecegi hususunda goriig bir-
ligi icerisindedirler.?* Bazi usulcliler ise, sahabilerin yasadiklar1 donemdeki
problemlerle ilgili ipuclarindan (kardin) hareketle yaptiklar: “Zannedersem,
bu ayet su olayla ilgili olarak inmistir.” seklindeki tahminlerini de niizul se-
bebi kavraminin kapsamina girdigi goriisindedirler.?® Bu son goriisten ha-
reketle, niizule dogrudan sebep olan olaylann diginda kalan, fakat niizulle
dolayli da olsa ilgisi bulunan tarihi sartlarin ve gelismelerin niizul sebebi
kavraminin kapsaminda degerlendirilip degerlendirilemeyecegi hususunun,
izerinde diisiinmeye deger bir konu oldugunu sdyleyebiliriz.

Usulciilerin cogunlugu, ancak Kur'dn'in vahyedildigi dénemde gergekle-
sip de niizule dogrudan sebep olan olaylarin niizul sebebi kavraminin kapsa-
minda degerlendirilebilecegini kalkis noktasi yaparak, yukaridaki tarife nis-
petle daha dar kapsamli bir tarif gelistirmiglerdir, S6zgelimi Suy{iti'ye (911/
1505 gore, “niizul sebebi dyle bir geydir ki, ayet, onun [yani, sebebin] mey-
dana geldigi giinlerde inmistir.”?® Suy{iti’nin béyle bir tarif gelistirmesinin
nedeni, vahiy doneminde gerceklesmeyen olaylari niizul sebebi kavramimin
kapsaminda degerlendirmedigini acikca gostermek istemesidir. Kavrama belli
bir sinir getirdigi igin takdirle karsilanmast gereken bu tanim, ayetin niizul
sebebi .olarak deger kazanacak olayla ilgili olup olmadigma deginmemesi
bakimindan teknik olmaktan uzaktir. Ger¢i o, bu tarifi izleyen ac¢iklamalarin-
da ayetin inisj ile olay arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmistir; fakat gerek bu
iliskinin, gerekse seklinin tamim climlesinde yer almas1 gerekirdi. Zerkani
(1367/1948), onun tarif climlesindeki bu eksikligi gidererek, daha teknik
bir tanim gelistirmistir’ Ona gore, “Niizul sebebi 6yle bir olgudur (sey’) ki, bir
veya birkag ayet ondan bahsetmek veya onun hitkmiinii agiklamak iizere
onun meydana geldigi giinlerde inmigtir. Bunun anlami sudur: Hz. Peygam-
ber zamaninda bir olay olmustur veya ona bir soru yoneltilmistir, bunun tize-
rine o olayla ilgili actklamada bulunmak ya da o soruyu cevaplandirmak icin
bir veya birkag ayet inmigtir.”?? Zerkdni'nin bu tarifi ve aciklamasi genel ka-
bul gérmiis, kendisinden sonra aragtirmacilar onun tarifini tipatip ayni veya
benzer climlelerle tekrarlamiglardir.?®

Rivayet yollarindan biri olan sem# hakkinda genig bilgi icin bkz. Talat Kocyigit, Hadis
Usitlii (flmu Mustalahdti'l-Hadit), 4. bask:, Ankara: A.U.LF yay., 1993, s. 61-64.

24 el-Vahidi, Esbdbiin-nitztil, 12; es-Suyiiti; el-itkdn; I, 92-93; el-Kafiyeci, Kitdbit't-Taysir, 25-26
(Tiirkq’esi icin bkz. s. 65); Muhammed b. Muhammed Eb{i Sehbe, el-Medhal li dirdseti’l-
Kur'dn, et-tab’atii’s-saniye, Kahire: Mektebetii’s-siinne, 1416/1996, s. 123-24.

25 es-Suydt, el-itkan, 1, 92-93.

26 es-Suyitl, el-Itkdn; 1, 94.

27 ez-Zerkani, Mendhilitl-irfn, 1, 81.

28 -Ornek olarak bkz. Subhi es-Salih, Mebdhis ff ulimil-Kur'dn, 132 (Tiirkge'si icin bkz. Subhi
es-Salih; Kur'én flimleri, 107); Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 115; Ebii Sehbe, el-Medhal i dirdse-
tU’l-Rur’dn, 122; Suat Yildumm, Kur'dn-t Kerfm ve Kur’dn flimlerine Giris, 89; Ahmet Nedim
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Netice olarak, Islam tarihi boyunca niizul sebepleri ile ilgili olarak, Kur'-
&n ayetlerini tarihlendirme bakimindan iki 6énemli yaklasimin ortaya ¢iktigi-
m soyleyebiliriz. Ik yaklagima gére, niizul sebepleri ayetlerin inis tarihleri
hakkinda ipucu icermeyebilmektedir. ikinci yaklagima gére ise, niizul sebep-
leri bu konuda en azindan yaklagik tarihi belirleyecek kadar ipucu icermek-
tedir. Kurgusal olarak, bu ikinci bakis agisi daha isabetli gériinmektedir. Giin-
kii usulciilerin cogunluguna gore, agiklamanin (el-beydn) ihtiya¢ zamanin-
dan sonraya birakilmasi caiz olmadigindan,?® niizuliin hakiki sebepten he-
men sonra ger¢eklesmesi sarttir.>® Oysa ayetin kapsamina giren olgularla —
ki, biz bunlara sanal / takdir edilen sebepler diyebiliriz- niizul zamani arasin-
da bdyle bir uyumun bulunmasina gerek yoktur.?* Bu durumda bir ayetin
gercek nlizul sebebi, o ayetin niizul tarihini de az-cok gostermelidir veya
bunu kolaylastiran 6nemli bilgiler icermelidir. Ne var ki, bu, Hz. Peygamber’e
ve onun sahabilerine dayanan niizul sebebi rivayetleri ile desteklenmedikge,
daha agik soylemek gerekirse, ravilerin, niizul sebeplerinin gercek olanlar
ile sanal olanlarim somut kriterlere uyarak ayurt ettikleri ve rivayetlerini de
bunu en azindan hissettiren ifadeler kullanarak yaptiklari ispat edilmedikge,
sirf bir varsayimdan ibaret kalmaya mahkumdur. O halde, konumuzun ger-
cevesini agmadan niizul sebebi rivayetlerine kisaca g6z atmamiz yerinde ola-
caktr.

III. Nitzul Sebebi Rivayetieri

Niizul sebebi kavraminin mahiyeti ile ilgili tartigmalardan da anlasilaca-
&1 gibi, usulciiler hangi tiir olaylarin niizul sebebi olarak kabul edilmesi ge-
rektigi konusunda farkl goriisler ileri siirmiislerdir. Konuyla ilgili tartigmala-
rn odak noktasini, bir ayetin niizul sebebi olarak gosterilen olgunun, Kur’-
an’in vahyedildigi zaman dilimi i¢erisinde o ayetten 6nce gerceklesmesinin
sart olup olmadig1 meselesi olugturmaktadir. Yukarida verdigimiz bilgilerden
anlasilacag: gibi, kismen Suy{ti’nin, ézellikle de Zerkani'nin etkisiyle son
yarim asirda yapilan tefsir usulii calismalarinda, Hz. Peygamber déneminde
meydana gelerek, bir ayetin, ayet grubunun veya surenin inisine sebep olan
olgulara vurgu yapilmakta, niizul sebebi kavraminin kapsamina yalnizca bu
olgularin girdigi izlenimi verilmektedir. Anlayabildigimiz kadariyla, bunun
baslica sebebi, bu aragtirmalarin ¢ogunda sebep kelimesinin neden anlamin-
da kullanilmasidir. Sebep kelimesine neden anlanu verildiginde, bir olgunun
niizul sebebi sayilabilmesi i¢in Hz. Peygamber’in peygamberligi doneminde
ve ilgili ayetten 6nce gerceklesmesi sart haline gelmektedir.

Serinsu, Kur'dnint Anlagiimasinda Esbab-1 Niizul’iin Rolil, {stanbul: Sule Yaymlari, 1994, s.
65, 68; Ali Eroglu, Kur'dn Tarihi ve Kur'dn Illimleri Uzerine, Erzurum: EKEV Yay., 2002, s.
175; Muhammed Ali es-S&banf, et-Tibydn ff ultimi’l-Kur'dn, 22; Adnan Muhammed Zarzfis,
Uliimu’l-Kur'dn -Medhal ild tefsiril-Kur’dn ve beydnii i'rdbih, et-tab’atii’s-saniye, Beyrut: el-
Mektebirl-islami, 1412/1991, s. 127-28; Kamil Musa-Ali Dahrih, et-Tibydn fi ulfimi’l-Kur'-
dn, et-tab’atli’s-siniye, Beyrut: Daru’l-mahriise, 1415/1995, s. 89-90.

29 ez-Zerkesi, el-Burhén, I, 23.

30 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1,26.

31 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 25-26.
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Oysa yukarida da belirttigimiz gibi, klasik kuramda sebep kelimesi neden
anlaminda degil, Kur’an'in inis teorisine uygun olarak, vesile anlaminda kul-
laniimistir. Buna goére, Kuran’in vahyedildigi dénemden once gerceklesen
bir olgu niizul sebebi olarak degerlendirilebilecegi gibi, ayetin niizuliinden
hemen &nceki bir olgu da niizul sebebi olarak deger kazanabilir. Hatta Hz.:
Muhammed’in peygamberligi doneminde gercekleserek bir ayetin anlamina
uygun diisen herhangi bir olgu bile o ayetin niizul sebebi sayilabilmektedir.
Yine bu baglamda, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra meydana gelen bir
olay, nadiren de olsa niizul sebebi olarak nakledilebilmektedir. Clinkii ayet-
ler, ne zaman meydana gelirse gelsin, bu tiir olgularla baglantihdir, zira on-
larla ilgili ilahi mesajlar ihtiva etmektedir. Ayrica, sayet vahiy donemindeki
bir problemle ilgili hiikiim bir ayetin igeriginde yer aliyorsa, o problem o
ayetin niizul sebebi olarak nitelendirilebilmektedir.3? Sonra bir ayetin niizul
sebebini zikretmenin amaglarindan birisi, belki de en 6nemlisi, o ayetin daha
iyi anlasilmasimi saglamaktir.®® Amag bu olduguna gére, olgunun gercekles-
me zamani degil, Kur'dn'in anlagilmasina katkisi 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
- baglamda Zerkesi, sahabilerin bazen kendi durumlarini ve fikhi gériiglerini-
Kur'an’la iliskilendirdiklerini ve bunu da niizul sebebi olarak takdim edebil-
diklerini belirterek,** tarihlendirme acisindan ¢ok 6énemli bir noktaya dik-
kat ¢cekmis olmaktadir.

Ayetlerin anlamlarini ortaya ¢ikarmayi ve giindelik hayatla ilgili prob-
lemlere Kur'dn’a dayanarak ¢oziim getirmeyi amaglamasi yoniinden takdir
edilmesi gereken klasik anlayis, ayetlerin iniglerine sebep olan gercek olgu-
larin tespitini, dolayisiyla ayetlerin inis tarihlerini belirlemeyi 6nemli 6l¢iide
zorlagtirmast, smirlarinin belli olmamasi, kargasaya yol acabilmesi ve biraz
sonra verecegimiz 6rneklerden de anlagilacag gibi, istismar edilebilmesi iti-
bariyle elestirilebilir. Bu anlayigi hem daha mazbut hale getiren, hem de nii-
zul sebebi kavramina belli sinirlar koyan Suy{ti'nin ve Zerk&ni'nin gorisii
benimsenebilir veya benzer goriigler gelistirilebilir. Ne var ki, rivayetler bi-
zim tercihlerimize gore degil, bu rivayetleri yapan ravilerin zihinlerindeki -
nlizul sebebi anlayist dogrultusunda ortaya ¢ikmistir. Bu yiizden, kaynaklari-
mizda gegen “Bu ayetin inig sebebi sudur.” tiiriinden aciklamalar: hem dogru
anlayabilmek, hem de dogru anlamlandirabilmek igin, her seyden énce bu
agiklamalar1 yapanlarin bakis acisini esas almak zorunludur. Oyleyse onlarin
bakig agisini ortaya koymadan kendi goriisiinii zikreden bir aragtirmaci, hem
kendisi yanilabilir, hem de bagkalarini yaniltabilir. Bizim klasik niizul sebebi
kuraminy, tarifi ve siurlari agisindan 6zenle ortaya koymaya ¢aligmamizin
yegane gayesi, boyle bir yanilgiya diigmekten kendimizi koruma_ktlr.

Bizim bu degerlendirmemiz agir1 ve gereksiz goriilmemelidir. Ibn Teymiy-
ye (728/1327), niizul sebebi rivayetlerinde gozetilen amacin, ayetin anlagil-

32 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 31-32; ibn Teymiyye, Mukaddime fi ustili’t-tefsi;; 60-61; es-Suyti,
Liibdbirn-niikiil, 1, 4; aym miiellif, el-Itkdn, I, 93.
33 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 22-28; Ibn Teymiyye, Mukaddime fi ustili’t-tefsir, 60; es-Suyiiti, el-
* Itkdn, 1, 87-88; ez-Zerkani, Mendhilii’l-irfan, I, 83-86.
34 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 32.
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masini kolaylagtirmak oldugunu, dolayisiyla niizul sebebi agisindan bu riva-
yetlerin gercek olabilecegi gibi, sanal da olabilecegini, bu ylizden bunlara
ihtiyatla yaklagsmak gerektigini isabetle vurgulamaktadir:

Niizul sebebini bilmek, ayetin anlasilmasina yardimeci olur; ¢linkii sebebi
bilmek, miisebbebi de bilme sonucunu dogurur. Bu yiizden Islam alimleri-
nin, “Yemin edenin niyeti anlagilamadig1 zaman yemin etme sebebine, bu
yeminin kigkirticisina ve faktorlerine bakilir.” seklindeki goriisleri gayet ye-
rindedir. Aym sekilde onlarin kullandiklar, “Bu ayet su hususta inmistir.”
ifadesiyle, bazen bu sebebin o ayetin [gercekten] inig sebebi oldugu, bazen
de, nasil ki, “Bu ayet benden [bahsediyor].” denebiliyorsa, ayn1 sekilde nti-
zul sebebi olmasa bile o ayetin kapsamina girdigi kastedilmektedir. [Buna
bagli olarak] alimler, bir sahabinin “Bu ayet su hususta inmigtir.” sozlniin,
[ayetin] inig sebebini belirten miisnedler kategorisinde mi, yoksa miisned
olmayan tefsirler kategorisinde mi goriilmesi gerektigi hususunda goriig ay-
rihigina diigmiislerdir. Buharf (256,/870) bu [tiir sézleri] miisned kabul eder-
ken, digerleri etmemektedir. Ahmed [b. Hanbel]’in (241/855) ve digerleri-
nin misnedlerinin cogunda, akabinde ayetin indigi bir sebep zikredilmesi-
nin hilafina olarak bu terminoloji kullanilmistir. Dolayisiyla, onlarin hepsi de
bu tiir [haberleri] miisned kabul etmiglerdir. Oyleyse (lafzen: eger bu anla-
sildiysa), onlardan birinin “[Bu ayet] bu konuda inmistir.” demesi, digerinin
“Su konuda inmistir.” demesiyle celigmemektedir. Giinkii 6rneklendirme (mi-
sal) yoluyla tefsir béliimiinde zikrettigimiz gibi, [niizul sebebi] lafz1 bunla-
rin her ikisini de kapsamaktadir. O halde onlardan biri bir ayet i¢in bir sebep,
digeri de [baska] bir sebep gosterse, ikisi de dogru séylemis olabilir. Zira
[ayet] bu sebeplerden sonra veya bir defa bu, bir defa da diger sebepten
dolay: olmak tizere iki kere inmis olur.3®

Esasinda bir ayetin inisine sebep olan bir olgu, o ayetin niizul tarihi hak-
kinda 6énemli bir ipucudur veya en azindan Gyle olmas: beklenir. Ne var ki,
ibn Teymiyye’nin klasik niizul sebebi kuramini yansitan bu ctimlelerine gére,
rivayetlerde niizul sebebi tabiri, hem bir ayetin gercek inis sebebi anlamin-
da, hem de niizulle alakas: bulunmayan herhangi bir olgunun bir ayetin
kapsamu icerisinde degerlendirilebilecegini gosteren bir ifade anlaminda
kullanilmigtir. O halde bu kuram dogrultusunda gergeklesen niizul sebebi
rivayetleri, ayetleri tarihlendirme konusunda bizi isabetli sonuglara gottire-
bilecegi gibi, yaniltic1 da olabilir. Yanilgiyr bertaraf edebilmek veya en aza
indirebilmek icin, ayetlerin niizul sebeplerini belirten rivayetlerin o ayetle-
rin niizul tarihleri ile uyumlulugu agisindan tasnif edilmesi zorunluluk ar-
zetmektedir. Niizul sebebi rivayetlerini klasik anlays dogrultusunda iki grupta
miitalaa etmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi, vahiy déneminden &nceki
olgularla ilgili rivayetler; ikincisi, vahiy dénemindeki olgularla ilgili rivayet-
ler; iiciinciisii ise, vahiy déneminden sonraki olgularla ilgili rivayetlerdir. Simdi
bu rivayetleri 6rneklerle ele alabiliriz. ‘

35 ibn Teymiyye, Mukaddimeﬁ‘ ustili’t-tefsir, 60-61. Aynca bkz. es-Suyiiti, Libdbii'n-niikitl, 1, 4;
ayn1 miiellif, el-Itkdn, I, 93.
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a. Vahiy Déneminden Onceki Olgularla Tigili Rivayetler

Bazi niizul sebebi rivayetlerinde Kur'dn’in vahyedildigi yaklasik 23 yillik
dénemden 6nce gergeklesen bazi olaylarin, Hz. Peygamber’e o olaylarla ilgi-
1 higbir soru sorulmamasimna ragmen —zira béyle bir soru sorulsa, niizul se-
bebi o soru olurdu- niizul sebebi olarak gosterildigi goriilmektedir. Bunun en
belirgin 6rnegi, Vahidi'nin (468,/1076) Fil Suresi’nin niizul sebebi olarak Fil
Vakasi'ni géstermesidir. O, aynen sOyle demektedir: “[Fil Suresi,] Fil [ordusu]
taraftarlarindan, onlarin Kabe’yi yikma / tahrip etme arzularindan, Allah’in
onlari helak etmesinden ve Kibe’den el ¢ektirmesinden bahseden o bilinen
kissa hakkinda inmistir (nezelet fi...).”3¢ Ayni sekilde o, Allah Ibrahim’i dost
edinmistir [Nisd (4), 125] ayetinin niizul sebebinin, Allah’in, bir kitlik sene-
sinde insanlara yardimda bulunmasindan dolay: ibrahim Peygamber’i dost
edinmesi oldugunu belirtmektedir?” Bu bilgilerden anlasilmaktadir ki, o,
ntizule sebep olan olaylarin niizulden hemen 6nce veya niizulle eszamanl
olarak gerceklesmesini sart gdrmemektedir. Rivayetleri sekillendirmede énem-
1i bir etkiye sahip olan bu bakig acisi, ayetlerin vahiy tarihlerini belirlerken
niizul sebeplerine dayanmanin yaniltici olabilecegini ortaya koymaktadir.
Ayrica VahidPnin bu goriigiinii, “Tarihte Ebrehe isminde bir komutan yasa-
y1p, ordusuyla birlikte Mekke’ye saldirmasayd: ve Allah’in bir liitfii olarak
hezimete ugratilmasaydi, Kurdn'da Fil Suresi yer almayacakt.” seklinde
yorumlamak miimkiindiir. Bizim i¢in bu, Kur’An’in vahyedilmesi ve metninin
sekillenmesi ile niizul sebepleri arasindaki iligkiyi gésteren 6nemli bir ipucu
niteligindedir.

Suyiti, Vahidi'nin bu gériisiine kars: ¢ikarak, Kurdn’da, Hz. Muhammed'-
den onceki peygamberlerden, diger kisilerden ve Ad ve Semid kavimleri
gibi kavimlerden bahsedilmesini, gecmis vakalar1 haber vermekten ibaret
gormektedir*® Oysa niizul sebebi, niizule vesile olan olaydan ibaretse, bunu
belli/bir tarihi dénemle sinirlandirmanmn mantigimi orta koymak gerekmek-
tedir. Bildigimiz kadariyla boyle bir mantiki kurgu mevcut degildir. Bu ba-
kimdan, niizul sebebi kavraminin kapsamina, Kur'an'in vahyedildigi zaman
diliminde meydana gelen olaylarin almip da daha énceki olaylarin alinma-

/masmm mantigint anlamak oldukca zordur. Tarihte Niih isminde bir pey-
gambe1 veya Ad kavmi diye bir kavim yasamasaydi, bunlardan ismen bahse-
den ayetlerin yine de inecegini kim iddia edebilirdi? Diger peygamberler ve
kissalar hakkinda da aymi soru sorulabilir. Aksi takdirde bu peygamberler de,
bu kavimler de birer tarihi figiiran durumuna diigmiig olmazlar mi1? Eger
bunlar birer figiiran ise, 0 zaman Allah’in onlar1 imtihan etmesinin, miika-
fatlandirmasinin, cezalandirmasinin, Cennet’e veya Cehennem’e gonderme-
sinin ne anlami kalabilir?

Vahiy déneminden 6nce gerceklesen olgularin nuzul sebebi olarak goste-
rilmesi, iyi bir arastirma ile yol alinmadig1 zaman tarih hatasi yapilmasina
neden olabilmistir. Bunun bilinen érnegi, Vahid?'nin Katide (118/736) ile
36 el-Vahidi, Esbabii'n-niizll, 401.

37 el-Vahidi, Esbﬁbﬁ’n-n‘ilzﬁl, 149,
38 es-Suytiti, el-Itkdn, 1, 94.
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Suddf'den (128/745) gelen bir rivayete dayanarak, Allah’in mescitlerinde Onun
adimin amlmasin engelleyen ve oralarin yikilmast igin ¢alisan kigilerden daha
galim kim varduwr! [Bakara (2), 114] ayetinin inig sebeplerinden birisinin
Buhtunasr ve ordusunun Yahudilere saldirip, Beyt-i Mukaddes’i yikmasi, bu
hususta onlara Bizansli Hiristiyanlarin da yardum etmesi oldugunu zikret-
mesidir.*® Niizul sebebi olarak zikretmese bile, Taberi de yine Katade ile
Stddi’den gelen rivayetleri esas alarak, bu olaya atif yapmakta, bununla da
kalmayarak, ayetin anlamina uygun en iyi tevilin bu oldugunu 6zellikle vur-
gulamaktadir.’® Oysa bu olay, Hiristiyanligin peygamberi Hz. isa'nin dogu-
mundan 633 sene 6nce meydana gelmistir.4! O halde Mecusi bir Babilli olan
Buhtunasr’in Hiristiyanlardan yardim aldigini séylemek, tam anlamiyla anak-
ronizmdir. Yeri gelmisken, bu ve benzeri rivayetlerin sekillenmesinde Yahu-
dilerin ve hatta Islam’in ilk yiizyili icerisindeki Yahudi-Hiristiyan rekabetinin
etkisinin bulunup bulunmadigmin dikkatle aragtinlmas: gerektigine isaret
etmeliyiz.

b. Vahiy Dénemindeki Olgularla ilgili Rivayetler

Hig stliphesiz, niizul sebebi haberlerinin 6ziinii Kurin’in vahyedildigi za-
man kesitine ait olan rivayetler olusturmaktadir. Aslinda bu rivayetleri &n-
celikle sekil yoniinden inceleyerek, bir haberin niizul sebebi rivayeti katego-
risinde degerlendirilebilmesi icin “Bu ayet su hususta inmistir.” vb. ifadeler
tagimasinin sart olup olmadigini tartismak gereklidir. Ancak bu tartisma ko-
numuza onemli bir katki saglamayacagindan, béyle bir ifade tagimadig hal-
de niizul sebebinden bahseden rivayetlere*? yer vermeden aragtirmamizi
stirdlreceiz. Vahiy déneminde meydana gelen birtakim olaylari, Hz. Mu-
hammed’e sorulan bazi sorular: ve diger fiilleri niizul sebebi olarak gosteren
rivayetler, niizulden 6nceki olgularla ilgili olabildigi gibi, niizulden sonraki
olgularla da ilgili olabilmektedir. Bu arada sahabilerin, kendi temenni ve
arzularni niizul sebebi olarak géstermeleri de farkl bir bakis acis1 olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. $imdi bunlari sirasiyla ele alabiliriz.

1. Niizulden Onceki Olgularla ilgili Rivayetler

Ntizul sebebi kavramu telaffuz edildigi zaman tabii olarak ilk akla gelen,
Hz. Muhammed'in peygamberligi déneminde gerceklesen bir olgunun he-
men peginden veya ondan birkag giin, ay ya da yil sonra o olguyu dogrudan
veya dolayli olarak konu eden bir vahyin gelmesidir. Niizul sebebi hakkinda-
ki rivayetlerde, olgudan hemen veya ¢ok az bir miiddet sonra gelen vahiy
orneklerine rastlamak miimkiindiir. Sézgelimi, Allah size, emanetleri ehline
vermenizi emrediyor® ayetinin niizul sebebi ile niizul tarihi arasinda tam bir

39 el-Vahidi, Esbabi'n-niizitl, 37.

40 et-Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1, 498-99. _—

41 Subhi es-Salih, Mebdhis i ulftimil-Kur'én, 137 (Tiirkee’si icin bkz. Kur'dn flimleri, 111) ;
Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, 120.

42 Bu tiir rivayetlere 6rnek olarak bkz. el-Vahidi, Esbdbii'n-niizill, 23-24, 37, 39.

43 Nisi (4), 58.
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zamansal uyum bulunmaktadir. Bu ayetin, Osmén b. Talha (41/661-62) hak-
kinda indigi rivayet edilmektedir. Cahiliye déneminde Osman, Kabe’nin per-
dedarlig1 ve anahtarlarinin muhafizhig: iglerini yliriiten hizmetcisiydi (sadi-
nii’l-Ka’be). Mekke fethedildigi giin KAbe’nin kapisini kilitlemis, anahtar ken-
disinden istenince de vermemisti. Bunun {izerine Hz. Ali (40/661) onun eli-
ni kivirarak anahtar1 almis ve Kabe'yi agmusti. Hz. Peygamber de Kébe'ye
girerek, iki rekat namaz kilmisti. Tam disar1 ¢iktig1 sirada amcasi Abbas,
hacilara su dagitma isinin (es-sikdye) yam sira K&be'nin hizmetgiligini de
bizzat yiiriitmek maksadiyla, Hz. Peygamber’den anahtari kendisine verme-
sini istemisti. Bu olay {izerine Allah size, emanetleri... ayeti inmistir. Ayetin
inisiyle birlikte Hz. Peygamber, Ali’ye, anahtar1 Osman’a iade etmesini ve
ondan 6ziir dilemesini emretmistir. Ali onun emri yerine getirdikten sonra,
bu iyi muamelenin nedenini soran Osman’a “Allah senin durumun hakkinda
[ayet] indirdi.” diyerek, yukandaki ayeti okumustur. Bu durum kargisinda
Osman Miisliiman olmustur.* Bdylece bir yandan Allah’in evi ve Miisliiman-
larin kiblesi konumundaki Kabe'nin hizmetini bir gayr-i miislime yaptirma
seklinde de tezahiir etse, isleri layikiyla yapacak kisilere havale etmek ge-
rektigi vurgulanirken, diger yandan zaten hacilara su dagitma igini yiiriiten -
Abbas’a (32/652-53) Kabe'yle ilgili en serefli gorev sayilan sidénet gorevi
verilmeyerek, Hz. Peygamber’in yakinlarini kayirdig1 gibi bir izlenim dog-
masi engellenmistir. Bu olaymn bir giinde gerceklestigi ve ilgili ayetin emri
geregince Kibe’nin anahtarinin Osman’a ayni giin igerisinde iade edildigi
anlagiimaktadir. O halde bu ayet Mekke’nin fethedildigi giin, yani hicretin 8.
yilinin Ramazan aymnda (Miladi: Ocak, 630) inmis olmalidir. ~

Bazen olgu ile niizul arasinda epeyce bir siire (mesela, bir veya birkag ay)
bulunabilmektedir. Rivayet edildigine gore, Islam’in ilk yili icerisinde vahiy
siirecinde bir kesinti olmus, Cebrail ilk vahiyden sonra Hz. Muhammed’e bir
miiddet gelmemistir. Mekke miigrikleri, “Rabbi onu birakmis, ona darilmis.”
diyerek, bu durumu Isldm’m aleyhinde olacak sekilde dedikodu, alay ve elestiri
konusu yapruslar, isi, Hz. Peygamber'in yiiziine kars1 “Seytanin seni terk et-
mis, sana kizmis.” diyecek kadar ileri gétiirmiiglerdir. Oyle ki, bu s6zii onun
yiiziine kargt bazi miisrik kadinlarm bile séyledigine dair rivayetler vardir. Kus-
luk vaktine yemin olsun, sakinlestigi zaman geceye yemin olsun ki, Rabbin ne
seni terk etti, ne de sana darildi... [Duha (93), 1-11] ayetlerinin bu geligmeler
{izerine nazil oldugu bildirilmektedir.** Bununla birlikte, egi Hatice'nin Hz.
Peygamber’e, “Gordiigiim kadarryla, Rabbin sana danld / kizd1.” dedigi, Duhéa
Suresi'nin onun bu sézii iizerine nazil oldugu da rivayet edilmektedir.*® Bu
rivayetler, niizule sebep olan séylentilerden ilkinin ¢tk tarihi ile niizuliin ger-
ceklesmesi arasinda bayagi bir siirenin gectigine igaret etmektedir.

Cabir b. Abdillah el-Ensari’'den (72/691?) gelen bir rivayetten ise, fetret
déneminden sonra ilk gelen vahyin Duha Suresi olmadig1 anlagilmaktadir.

44 el-Vahids, Esbabiin-niizal, 130-31.
45 Bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-beydn, XXX, 231-32; el-Véhidi, Esbabii’n-niizill; 393.
46 et-Taberi, Cdmiu'l-beydn, XXX, 231-32, 252; el-vahidi, Esbébirn-niiztil, 393.
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Onun anlatimma gore, Rasiiliillah vahyin kesilmesinden bahsederken, “Yii-
riirken gékten bir ses duydum. Bagimi kaldirp baktigimda, bir de ne goreyim,
Hira'da bana gelen melek gokle yer arasinda bir kiirsiide oturuyor. Ondan cok
koktum. Aileme gelerek, ‘beni értiin, beni 6rtiin’ dedim. Onlar da beni orttii-
ler” demis, Bunun iizerine Allah, Ey értiinen, kalk da uyar...kétiiyti terk et
[Miiddessir (74), 1-5] ayetlerini indirmistir.#” Cabir’in bu rivayetinde, Hz. Pey-
gamber’in ortiilmesi ile ayetin inisi arasinda fazla bir zamanm gecmedigi, nii-
zule sebep olan olayla niizuliin pes pese gerceklestigi hissedilmektedir. Zira
hem Hz. Peygamber'in anlatimi, hem de niizuliin Ey ortiinen,... hitabiyla bas-
lamasi, niizul sebebi ile niizuliin eszamanli denecek kadar yakin araliklarla
gerceklestigini gostermektedir. Islmi literatiirde vahyin kesinti dénemi (fetre-
til-vahy) ad1verilen siirecin kirk giin civarinda siirdiigii dikkate alimrsa,*® ilk
vahiyden yaklagik kirk giin sonra Miiddessir Suresi’nin ilk ayetlerinin, takip
eden birkag giin igerisinde de Duh4 Suresi'nin indigi séylenebilir.

Bazen sebebin niizulden epeyce bir zaman énce gerceklestigi ayetin ifa-
delerinin yam sira metinsel baglamindan da anlagilabilmektedir. Sézgelimi,
Uhud Savagi hakkinda inen*® Hani sen miiminleri savas icin konuglandirmak
[Tizere] ailenden ayrilmigtin [Al-i Imran (3), 121] ayetindeki hani (iz) edat,
bu ayetin sebebinden bir miiddet sonra nazil oldugunu kanitlamaktadir. Aym
sekilde miifessirlerin cogunluguna gére, [Ey Muhammed, ] attigin zaman sen
atmamistin, fakat Allah atmugti [Enfal (8), 17] ayeti Bedir Savasr'ni tasvir
eden ayetlerden olup, Allah’in bu savasta Peygamber’ine ve Miisliimanlara
yardim etmesinden bahsetmektedir>® Sonraki ayetlerde Bedir Savasrnda
miigriklerin maglup olduklarinin zikredilmesi,*! attigin zaman... ayetinin
bu savagin meydana gelmesinden bir miiddet sonra indigini ortaya koymak-
tadir. Bazi durumlarda bir ayetin niizul sebebinden bir miiddet sonra indigi-
ni tarihi baglamindan hareketle ortaya ¢ikarmak da miimkiin olabilir. Mese-
la, Mekke déneminde Hz. Peygamber Kibe’de namaz kilarken Ebd Cehil
gelmis, onun namaz kilmasina engel olmustu. Onun bu cirkin hareketi iize-
rine, Gordiin mii, su engelleyeni, namaz kilarken bir kulu?...[Alak (96), 9-19]
ayetleri inmistir.>2 Eger bu ayetler Ebti Cehil’in engellemesi iizerine Kibe’de
47 et-Taberd, Cdmiu'l-beydn, XXIX, 143; el-Vahidi, Esbdbii'n-niizitl, 381.

48 Baz1 aragtirmacilar bu siirenin {i¢ yil siirdiiiinii ileri siiriiyorlarsa da (Subh{ es-Salih, Mebd-
his fi ultomi’l-Kur’dn, 36 (Tiirkge’si icin bkz. Kur'dn flimleri, 31)), Allah’in, yeni peygamber-
lik verdigi birisini bu kadar uzun sitre vahiysiz birakmasi makul gériinmemektedir. Konuyla
ilgili rivayetlerin satir aralarindan, vahyin kesinti siiresinin en fazla kirk giin siirditgii sezil-
mekeedir ki, bu, makul ve izah edilebilir bir siiredir. Ayrintilar icin bkz. ???? Ibn Higdm, es-
Siratit'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka vd., Beyrut: Daru ihyai't-tiiras el-Arabi, tarihsiz, I,
256-58; Ebfi Abdullal} Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Céami’ li ahkdmi’l-Kur'-
dn, thk. Muhammed Ibrahim el-Hafnavi - Mahmid Hamid Osman, et-tab’atii’s-sdniye, Ka-
hire: Déru’l-Hadis, 1416/1996, XX, 82-83; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili -
Tiirkge Tefsir, Istanbul: Eser Kitabevi, 1960, s. 5885.

49 el-Vahidi, Esbabii’n-niizill, 103.

50 el-Vahidi, Esbdbii’n-niizil, 192-93. .

51 Enfal (8), 18-19. _ o

52 Konuyla ilgili farkli rivayetler igin bkz. Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siratu ibn ishdk, thk.
Muhammed Hamiduilah, Konya: Hayra Hizmet Vakfi, 1981/1401, s. 213; et-Tabers, Cami-
w’l-beydn, XXX, 253-57.
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hemen inmis olsaydi, orada bulunanlar bunu agikgca belirtirlerdi. Ciinkii Ka-
be’de herkesin gézii 6niinde meydana gelen bir olay zikredilirken, bdyle ola-
gan listii bir olaym atlanmasi akla aykiri gériinmektedir. O halde bu ayetler,
Mekke déneminde, tebligin gizli yapildigi ilk ti¢ yil gectikten sonra, muhte-
melen miigriklerin Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara karsi sézlii ve fiili bas-
kilarimi artirdiklar nitbtivvetin dérdiineii yilinda inmis olabilir.

2. Niizulden Sonraki Olgularla ilgﬂi Rivayetier

Yukarida da belirttigimiz gibi, tabii olan, bir ayetin niizul sebebi olarak
gosterilen bir olgunun o ayetten énce meydana gelmis olmasidir. Ne var ki,
genis anlamiyla klasik niizul sebebi anlayisi, vahiy déneminde niizulden sonra
meydana gelen birtakim olgularin da en azindan amag¢ agisindan niizul se-
bebi olarak takdim edilmesine imkan tanimaktadir. S6zgelimi Stiddi, Faiz-
lensin diye insanlarin mallarina kattigunz higbir faiz [sermayesi] (ribd), Allah
katinda artmaz [Rtm (30), 39] ayetinin Sakifliler hakkinda indigini ileri
siirmekte; gerekce olarak da onlarin faizcilik yapmalarini, Kureyslilerin de
onlara faiz 6demelerini gdstermektedir.5? Dogrusu, Stidd’nin zikrettigi bu
olay, faiz ayetinin anlami, muhtevas: ve mesaji ile tam anlamiyla értiigmek-
tedir. Fakat Rim Suresi, tamami Mekke’de nazil olan surelerdendir.®* Kur’-
4n’m, Sakiflilerin Kureglilerden faiz almasiyla ilgilenmesi ise, {slam’in Medi-
ne déneminde Miisliimanlarin hem Mekke’yi, hem de T&ifi fethetmesinden
ve bu iki sehirde ikamet eden Kureyslilerle Sakiflilerin Is]lam’t kabul etmesin-
den sonraya denk diismektedir. Miisliimanlarin hakimiyetiyle birlikte res-
men yasaklanmasina ragmen, Sakiflilerden bir kisminin bazi Kureylilerden
faiz istemeye 1srarla devam etmesi {izerine®® Sakifliler sert bir dille uyaril-

53 Tefstru’s-Siiddf el-kebir, 379; Ebirl-Kasum Chrullah-Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Ze-
mahseri, el-Kessdf an hakdiki Gavémidi't-tenzil ve uyiini'l-ekdvil fi viicithi’t-te'vil, thk. Mu-
hammed Abdusselam Sahin, Beyrut: Darwl-kiitiib el-ilmiyye; 1415/1995, III, 466; Ebl
Muhammed Abdw’l-Hak b. Galib b. Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz fi tefstri’l-Kita-
bil-Azfz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyrut: Daru'l-kiitiib el-ilmiyye, 1413/
1993, XI1, 264; el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, X1V, 35; Ebfi Abdulldh Muhamimed b.
Yiasuf b. Ali b. Yiisuf b. Hayyén el-Endeliisi el-Girnéti, et-Tefstru’l-kebir (el-Bahru'l-muhit),
et-tab’atii’s-saniye, Beyrut: Darwl-fikr, 140371983, VII, 174; Ebiil-Fadl $ihabiiddin es-Sey-
yid Mahmtid b. Abdillah b. Mahmad el-Altisi el-Bagdadi, Rithul-mednf fi tefstri’l-Kur'dnt’l-
Azim ve’s-seb’il-mesant, Beyrut: Darw’l-fiky, 1417/1997, XXI, 69.

54 el-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, X1V, 3; Ebiv1-Fid&’ ismail imadiiddin b. Omer b. Kesir,
Tefsfru’Z—KLu"dni’l-Azfm, thk. M. ibrahim el-Benna vd., Kahire: Daru’s-Sa’b, tarihsiz, VI, 304;
Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V1, 3793.

55 Ebit Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Eslemi el-Ferrd, Medn{’l-Kurdn, thk. Ahmed
Yusuf Necati — Muhammed Ali en-Neccar, et-tab’atii’s-séniye, Beyrui: ed-Daru’l-Masriyye li't-
te'lif ve't-terceme, 1403/1983, I, 87; Ebh ishik Ibrahim b. es-Seriyy ez-Zeccdc, Mednil-
Kur'én ve irdbuh, thk. Abduleelil Abduh Sibli, Beyrut: Alemitl-kiitiib, 1408/1988, I, 359;
_et-Taberi, Cami'wl-beydn, 1II, 107; Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi (Ibn Ebi
Hatim), Tefstru’l-Kurdnil-Azim miisneden an Rastilillah sallalléhu aleyhi ve sellem ve’s-sahd-
beti ve’t-tdbitn, thk. Es'ad Muhammed et-Tayyib, Mekke-Riyad, 1417/1997, 11, 548-49; el-
Vahidi, Esbabii'n-niizill, 95-96; Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevai el-
Kurasi el-Bagdadi, Zadul-mesir fi ilmi’t-Tefstr, et-tab’atii'r-rbia, Beyrut: el-Mektebii’l- Islami,
1407/1987 [, 332.
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mis, eger taleplerine devam ederlerse, kendilerine savas acilacagi bildiril-
migtir.>® Bu olayin MekkKi faiz ayetinin inisine neden olmasi imkansiz dene-
cek kadar zordur. Onde gelen miifessirlerden Siidd¥nin bunu farkedemeye-
cek kadar ilmi birikime sahip olmadig: elbette diisiiniilemez. Ancak vahiy
déneminde meydana gelerek herhangi bir ayetin anlamiyla uyum arzeden
olaylar niizul sebebi kapsaminda degerlendlrme31 onun boyle hareket et-
mesine yol agmis olabilir,

Rivayetlerin bir kisminda, kendisinden énce inen bir ayete dayandirilan
bir hitkmiin niizul sebebi olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Zerkesnin
belirttigine gore, Bagavi (516/1122), niizuliin hitkiimden 6nce gelebilecegi-
ni, farkli bir anlatimla, bir hitkmiin kendinden énce vahyedilmis olan bir
ayetin niizul sebebi olabilecegini kabul eden miifessirlerdendir. Zerkest, ken-
disi de taraftar oldugu bu fikri su ciimlelerle savunmaktadir: “Bil ki, niizul
hiikimden 6nce de gelebilir. Nitekim Muvaffak olmugtur, kim temizlenirse [A14
(87), 14] ayetinin fitreye (fitir sadakasi) delil oldugu belirtilmistir. Beyhaki
(458/1066) de, Ibn Omer'e (73/692) ulagan bir senetle bu ayetin fitre hak-
kinda indigini rivayet etmistir.”” Zerkesi'nin 6érnek olarak zikrettigi ayette
fitrenin kastedildigini belirten daha baska rivayetler de bulunmaktadir.5®
Hatta bazi miifessirler ¢cok daha ileri giderek, bahsi gecen ayette kastedile-
nin zekat oldugunu ileri sirmektedirler.’® Kanaatimizce bu miifessirler, ayet-
teki arinma / temizlenme (tezekkd) fiili ile zekat ve fitre (zekdtii’l-fitr) keli-
melerinin Arapca orijinallerinin aym: kékten gelmesine, anlamsal ve morfo-
lojik benzerliklerine bakarak bu sonuglara ulasmig olabilirler. Ne var ki, co-
gunlugun gériisiine goére, A’la Suresi Mekke’de nazil olmasina ragmen,5°
sartlari elverisli olan Miisliimanlara fitre ve zekat sorumlulugu yiiklenmesi
Medine dénemine ait bir olgudur.®' Biitiin bunlara ragmen, séz konusu aye-
tin yardim gercevesinde fitre veya zekatla ilgisi inkar edilemez. Ancak bu
ilgiyi, asamali inig (tedric) agisindan ortaya koymak, daha kolay, isabetli ve
faydalt olabilir.

Bir hitkiim, kendinden 6nce vahyedilen bir ayetin niizul sebebi gibi gés-
terilmesinin sebebi, o ayetin sonradan ortaya ¢ikan hitkmii kapsamasidir. Bu
o kadar yaygin bir mantik yiiriitme bi¢imidir ki, sahabilerin ve tabiilerin, “Bu
- ayet su konuda inmistir.” dedikleri zaman, bunun o ayetin niizul sebebi oldu-
gunu degil de, o hitkmii icerdigini kastettikleri ve bunu adet haline getirdik-
leri bilinmektedir.°? Sahabilerin bile adet haline getirdikleri bu usul, gercek
niizul sebebi ile takdir edilen niizul sebebini birbirinden ayirmayi haddin-
den fazla zorlagtirmaktadir. Yeri gelmigken, diger bir zorluk olarak, gelecege

56 Bakara (2), 279.

57 ez-Zerkegl, el-Burhdn, I, 32-33.

58 et-Taberi, Cdmiu'l-beydn, XXX, 156; Ibn Keslr Tefstru’l-Kur’dn, VIII, 404.

59 et-Taberi, Cdmiwl-beydn, XXX, 156.

60 el-Kurtubi, el-Cémi’ li ahkdmi’l- Kur'dn, XX, 13.

61 Mevlana Sibli, Isldm Tarihi -Asr-1 Saddet-, derleyen: Seyyid Siileyman en-Nedvi, Gev. Omer
Riza {Dogrul}, Istanbul: Asar-1 [imiye Kiitiiphanesi, 1346,/1928, 1, 367.

62 ez-Zerkesi, el-Burhdn, I, 31-32.
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dair haber iceren ayetlerde kastedilen anlamin bile yine ayni mantik iceri-
sinde niizul sebebinin kapsamina alinabildigini dikkatlere sunmaliyiz. Zer-
kesi, bunun bir érne§i olarak, Yakinda o topluluk hezimete ugratilacak, geri-
ye dondiiriilecektir [yani, kagacaklar] [Kamer (54), 45] ayetinin inig sebebini
zikretmektedir. Buna gére Hz. Omer (23/644), Bedir Savas'nda Hz. Pey-
gamber bu ayeti okuyuncaya kadar hangi miisrik toplulugun yenilgiye ugra-
tilacaginmin haber verildigini anlayamadigini sylemistir.®® Goriildiigi gibi,
hicretin ikinci yilinda vuku bulan Bedir Savagi, Mekke déneminde inen bir
ayetin niizul sebebi olarak sunulabilmektedir.

Amac, ayetlerin muhtevasini belirleyerek Kur'an'm daha iyi anlagiimasini
saglamak olduguna gore, sebebin niizulden sonra gelebilecegi diigtincesi,
tabii ki, klasik niizul sebebi kuraminin mantiki tutarlilig1 ve biitiinlig baki-
mindan herhangi bir problem olusturmamaktadir. Ancak bu diisiincenin bazi
sakincalan da beraberinde getirebilecegini gézden kagirmamak gerekmek-
tedir. Bu sakincalarin basinda, ayetlerin siyasi ve iktisadi amaglar i¢in kulla-
nilabilmesi, kotii emellere alet edilebilmesi gelmektedir. Nitekim Muaviye b.
Ebi Siifyan (61/680), oglu Yezid’in kendinden sonra halife olmasi igin karar -
* verip de valilerine halktan biat almalarin1 emrettigi zaman, Medine valisi
Mervan [b. Hakem] Medinelilere bir konusma yaparak, onlardan Yezid’e
biat etmelerini istemisti. Eb{i Bekir'in (13/634) oglu Abdurrahman (53/673)
bunun saltanat oldugunu ileri siirerek biat etmeyi reddetmis, ancak Mervan
kendisinin yakalanmasini emretmesi sebebiyle kardesi ve Hz. Peygamber’in
esi olan Hz. Aige’nin (58/678) evine siginmigtl. Bunun iizerine Mervén, O
kisi ki, ana-babasina ‘Of be size, benden 6nce birgok nesil gelip gegmis [oldugu
halde diriltilmemis] iken, beni diriltilmekle mi tehdit ediyorsunuz?’ demigti.
. Oysa onlar [ana-babasi], Yaziklar olsun sana, iman et, Allah’in [ahiret] vaa-
di gercektir’ diye Allah’tan yardim dilerken, o da, ‘Bu, eskilerin masallarindan
baska bir sey degil’ demektedir [AhKAf (46), 17] ayetini okuyup, Abdurrah-
man’1 kastederek, “Iste Allah’in hakkinda [bu] ayeti indirerek kinadig: kisi
budur.” demis, Hz. Aige de onun bu soziinii reddederek, ayetin gercek ntizul
sebebini aciklamigtir.5*

Sebebin niizulden sonra gelebilecegi diisiincesi, sadece siyasi agidan de-
gil, ayn1 zamanda dini a¢idan da istismara kap1 aralamaktadir. [slam tarihin-
de bunun tefsir kitaplarina bile girebilen érneklerine rastlamak miimkiindir.
Nitekim, Eb{i Ziirire el-Ensari’ye ulasan bir senetle, Giinahkdrlar sapiklik ve
cllginlik icindedirler. Yiigiistii atege siiriiklendikleri giin onlara, ‘Tadin Sakar
[Cehennemi]’nin dokunusunu; [¢iinkii] biz her seyi bir élgiiye (kader) gore

63 Eb{i Abdillaih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahthu'l-Buhdri (el-Cdmiu’s-sahih), Istanbul:
Cagn Yaymlar1 — Daru Sahnfin (Tunus), 1992/1413, K. Tefsiri’l-Kur'dn (65), 54: 6, VI, 54,
ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 33; es-Suytiti, el-itkdn, 1, 106.

64 es-Suyit, el-Jtkdn, 1, 89. Rivayetin tamamu ve farkh sekilleri icin bkz. el-Buhari, K. Tesiri’l-
Kuw’dn (65), 46: 1, VI, 42; Eb{i Bekir Ahmed b. Amr b. Abdu’l-Halik el-Bezzér, Miisnedii’l-
Bezzdr, thk. Mahfuzu'r-Rahman Zeynullah, Beyrut: Miiessesetii ultimi’l-Kur'an, 1409, VI,
241, No: 2273; Ebii Abdillah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Neysabtird, el-Miistedrek
ale’s-Sahthayn fi'l-Hadis, thk. Mustafa Abdulkadir At4, Riyad: Darwl-kiit{ibi’l-ilmiyye, 1411/
1990, IV, 528, No: 8483.
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yarattik’ [denilir]. [Kamer (54), 47-49] ayetlerinin, bu ayetlerden cok sonra
ortaya ¢giktiklari halde, kaderi yalanlayan bazi insanlar hakkinda indigi iddia
edilebilmistir.®® Aym iddia Muhammed b. Ka’b’a (108/726?) da isnat edil-
mistir.°® Oysa buradaki kader kelimesi, Allah’m her seyi belli bir diizen ve
denge igerisinde yarattigim betimleyecek bicimde kullaniimistir.®?

3. Sahabilerin Temenni ve Arzulariyla ilgili Rivayetler

Bir ayetin muhtevasi ile uyumluluk arzeden bir olgunun o ayetin niizul
sebebi sayilabilecegi diigiincesi, vahiyden sonraki olgularin yan sira, sahabi-
lerden bir kisminin kendi durumlarini, temenni ve arzularini da niizul sebe-
bi olarak gésterebilmeleri sonucunu dogurmustur. ZerkesT'nin isaret ettigi
gib1,*® Miisliimanlarin karsilagtiklar1 problemleri KurAn’dan kamitlar bula-
rak ¢o6zme diigiinceleri sahabilerin bu tavirlan iizerinde etkili olmustur. Kay-
naklarimizda bunun 6érneklerine bolca rastlamak miimkiindiir. Bu 6rnekler-
den belki de en meshuru, Hz. Omer’le ilgili olamdir. O, ii¢c konuda Hz. Pey-
gamber’e teklif gétiirdiigiing, bu teklifleri dogrultusunda ti¢ ayet indigini
s6yle anlatmaktadir:

Ug [konuda] Rabbimle muvafakat sagladim. “Ey Allah’in Peygamberi,
Ibrahim [Peygamber’in] makamini namazgéh edinsek!” dedim. Bunun tize-
rine Ibrahim’in makamim namazgdh edinin [Bakara (2), 125] ayeti indi. Yine
“Ey Allah’in Peygamberi, senin eslerinin yanina iyiler de, glinahkarlar da
giriyorlar; keske eslerin értiinse!” dedim. Bunun iizerine de értiinme ayeti
[Ahz&b (33), 53] indi. Hanimlari, kiskanglik yiiziinden Hz. Peygamber’in
bagina toplanmiglardi. Ben onlara, “Eger o sizi bosarsa, Rabbi sizden daha
iyi bazi esleri ona alternatif olarak sunabilir” dedim. Ayet [Tahrim (66), 5]
de boyle nazil oldu.® :

Onun kendisiyle ilgili olarak indigini sdyledigi bu ayetlerin ikincisi ile
ilgili daha baska niizul sebeplerinin bulundugunu bildiren rivayetler de var-
dir.”® Ayn sekilde, yine onun dua ve temennileri neticesinde tedricen indigi
rivayet edilen”! icki ayetleri’? igin de farkli niizul sebepleri gosterilmekte-

65 et-Taberd, Cdniiu’l-beyérl, XXVII, 111; el-Vahidi, Esbdbii'n-niiziil, 341.

66 et-Taberi, Cdmiu'l-beydn, XXVII, 110-11; es-Suyfiti, Liibdbii'n-niikitl, 1, 90-91.

67 Ebu’s-Sutid Mehmed b. Muhyiddin Mehmed el-imadi, irsadu’l-Akli’s-selim ild mezdyd el-
Kit@bt'l-Kerfm (Tefiru Ebi’s-Suiid), Beyrut: Daru jhyait-tiirasi’l-Arabi, tarihsiz, VIII, 174-75.

68 ez-Zerke, el-Burhdn, 1, 31-32. Ayrica bkz. es-Suyiit, el-itkdn, 1, 93.

69 es-Suyti, el-itkdn, I, 101; ez-Zerkéni, Mendhilii’l-irfén, 1, 82. Rivayetin varyantlari icin bkz,
Ahmed Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, istanbul: Cagn Yayinlar: - Daru Sahndn (Tu-
nus), 1992/1413, 1, 23-24, 36; el-Buhari, K. Tefsiri’l-Kur’dn (65), 2: 9, Y 149-50; Ebii’l-
Hiiseyin Miislim b. el-Haccc, Sahthu Miislim, thk. M. Fuad Abdulbaki, Istanbul: Cagn
Yaymlari — Daru Sahniin (Tunus), 1992/1413, K. Feddili’s-sahdbe (44), 2: 24, 11, 1865, No:
2399; Eb{t Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, Sahthu Ibn Hibbén, Beyrut:
Miiessesetu’r-risile, 1414/1993, XV, 319, No: 6896; Ebii’l-Kasim Siilleymén b. Ahmed et-
Taberani, el-Micemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefl, et-tab’atii’s-sniye Mekte-
betw’l-ilm ve'l-hikem, 1404/1983, VI, 92-93, 207, No: 5896, 6203.

70 et-Taberi, Cdmiu’l-beydn, XXII, 46-47; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, VI, 445.

71 et-Taberi, Cdmiu'l-beydn, VII, 33; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dn, 1, 372-73.

72 Bakara (2), 219; Nisa (4), 43; Maide (5), 90-91.




208 ° DINI ARASTIRMALAR

dir.”® Kendi durumunuy, dilek ve temennilerini niizul sebebi olarak gosteren
tek sahabi Omer degildir. Diger bazi sahabiler de kendi durumlar ile birta-
kim ayetlerin niizulii arasinda ilgi kurabilmislerdir. Sa’d b. Ebi Vakkéas (55/
674), bu sahabilerden birisidir. O, kendisi hakkinda indigini diisiindtigii ayet-
- leri sOyle siralamaktadir: _
Allah, kitabinda benim hakkimda dért ayet inmistir. [Birincisi,] annem,
ben Hz. Muhammed’den ayrilmadik¢a yemeyecegine ve igmeyecegine ye-
min etti. Bunun iizerine Allah, Eger onlar [ebeveynin] seni, senin bilginin ka-

bul etmedigi bir seyi bana ortak kosmaya zorlarlarsa, onlara uyma; fakat [bu]

diinyada onlarla iyi gegin [Lokmén (31), 15] ayetini indirdi. ikincisi, [elime]
bir kilic almistim. Hosuma gittigi icin ‘Ey Allah'in Peygamber’i, bunu bana
hediye et!’ dedim. Bunun tizerine Senden ganimetleri istiyorlar [Enfél (8), 1]
ayeti (Burada Sa’d’'in anlatimina uygun olarak cevirdigimiz bu ayeti, Sana
ganimetleri soruyorlar seklinde de Tiirkelestirebiliriz.) indi. Ugiinciisti, has-
talanmustim, Rasiiliillah beni ziyaret etti. ‘Ey Allah’m Peygamber’i, malimin
yarisini [baskalarina vermeyi] vasiyet etmek iizere yemin etmek istiyorum.’
dedim. ‘Hayir!” cevabim verdi. ‘Ucte birini?’ dedim. O da sustu. Bunun tizeri-
ne [Bakara Suresi’'nin 180’inci ayetiyle, mirasin] iigte birini [vasiyet etmek]
caiz kilindi. Dérdiinciisii, ensardan bir grupla garap i¢cmistim de onlardan
birisi bir devenin kiirek kemigiyle burnuma vurmustu. Ben de Rasiiliillah’a
gelmistim. Bunun {izerine Allah, sarab: yasaklayan [Maide (5), 90’nc1 ayeti]
indirdi.’* ‘

Oysa Sa’d’'in kendisi hakkinda indigini soyledigi Enfal Suresi’nin gani-
metlerden bahseden ilk ayetinin niizul sebebi olarak ¢ok sayida olay bildiril-
mektedir.”5 Ayrica yukarida verdigimiz bilgilerden anlasilacag: tzere, Hz.
Omer de icki icmeyi yasaklayan ayetlerin kendisiyle ilgili olarak indigini be-
lirtmektedir. Bu noktada gerek Hz. Omer’in, gerekse Sa’d’mn kullandiklar
anlatim kaliplarina dikkat cekmek istiyoruz. Her iki sahabi de niizul sebebi
rivayetlerinde kesinlik ifade eden’® fe nezelet... (bunun tizerine ...ind1) ve fe
enzelellahu... (bunun iizerine Allah....indirdi) kahiplarini kullanmigtir. Eger

bu anlatim kaliplarmin gercek niizul sebeplerini kesin olarak gosterdigi dog-

ruysa, bu takdirde icki igmeyi haram kilan ayetlerin ismi gegen iki sahabi ile
ilgili olarak bir defa veya onlardan her birinin yasadig iki ayr1 olay tizerine
iki kere indigini kabul etmek zorunlu hale gelmektedir. Diger niizul sebepleri
hesaba katildiginda, bu sayr daha da artabilecektir. Halbuki Zerkest, hangi
kaliplarla rivayet edildiklerine bakmaksizin, bu olgular, gercek niizul sebe-
bi olarak degil, delillendirme (istidlal) ve tevil maksadiyla sGylenen geyler
kabilinden gérmektedir. Onun tercih ettigi goriige gore, bunlar konu edinen

73 et-Taberd, Cdmiu’l—beydn, VII, 33-34; Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dn, 11, 272-73.
74 ez-Zerkesi, el-Burhdn, I, 33-34. Aynica bke. et-Taberi, Camiu'l-beydn, VII, 33-34.
75 et-Taberi, Camiu'l-beyan, VII, 171-77; [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn, III, 546-50.

76 Usulciilere gore, fe (el-fiivt-ta’kibiyye) edat: ile yapilan niizul sebebi rivayetleri kesinlik .

ifade etmektedir. Aynnnh bilgi icin bkz. ez-Zerkani, Mendhilii’l-ir_fc‘m, I, 87-88; Subhi es-
-Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kui"n, 141-42 (Tiirkge'si i¢in bkz. Kur’dn flimleri, 114); Cerrahog-
lu, Tefsir Ustdii, 118; Ebd Sehbe, el-Medhal li dirdseti’l-Kur'dn, 132.
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rivayetler, son tahlilde, gercekten meydana gelmis bir olay1 nakletmemekte,
yalnizca birtakim hiikiimleri ilgili ayetlerle delillendirmektedir?” Kanaati-
mizce bu rivayetlerin delillendirme ve tevil oldugunu sdyleyerek, igin igin-
den siyrilmak miimkiin gériinmemektedir; clinkii bu rivayetlerde gercek bir
olaym nakledilmesi de ihtimal dahilindedir. Burada siraladigimiz ihtimaller,
ayetlerin vahiy tarihlerini tespit ederken boylesi rivayetleri son derece ihti-
yatla karstlamak gerektigini gostermektedir.

IV. Klasik Niizul Sebebi Algilamasinin Problemleri

Aragtirmamizin bagindan itibaren miinasebet diistiikte vurgulamaya ca-
listigimiz gibi, klasik niizul sebebi algilamasinda esas olan, niizuliin olgudan
az bir miiddet sonra gerceklesmesidir. Bununla birlikte, klasik kuramda, nii-
zul sebeplerinin sadece gergek olanlariyla simirly tutulmayarak, sanal sebeple-
rin de bu kavram icerisinde degerlendirilmesi ve ilgili rivayetlerin bu dog-
rultuda gergeklesmesi, ¢6ziilmesi gereken birtakim problemler dogurmakta-
dir. Bu rivayetlere bakarak, niizul sebeplerinden gercek olanla olmayani ayir-
manin ¢ogu kere imkansiz denecek kadar zor olmasi, bu problemleri daha
karmasik hale getirmektedir. Bunun tek istisnasi, bir ayetin, ayet grubunun
veya surenin, sahih bir rivayet zinciriyle gelen yalnizca bir tane niizul sebe-
binin bulunmasidir. Eger birden fazla niizul sebebi rivayet edilmigse, o za-
man birtakim teknik usullerle bu sayi bire indirilmeye calisiimaktadr. Bagvu-
rulan usullerden birincisi, rivayetlerin metinlerindeki anlatim kaliplariyla,
ikincisi de senetlerindeki sahihlik durumlarryla ilgilidir. Bu iki husus, sadece
tercih veya indirgeme metotlarina degil, ayn1 zamanda klasik niizul sebebi
algilamasmin problemlerine de isaret etmektedir.

a. Anlatim Kaliplar1yla ilgili Problemler

Bir ayetin birden fazla niizul sebebini bire indirmek icin basvurulan ilk
yontem, ravinin, 6zellikle de ilk ravi konumundaki sahabinin kullandig: an-
latim kalibina bakmaktir. Eger ravilerden biri, “Bu ayet su konuda inmistir
(nezelet i kezd).” seklinde bir kalip kullanirken, digeri niizul sebebini dogru-
dan belirten “Bu ayetin inig sebebi sudur (sebebii niiziili’l-dyeti kezd).” veya
“Bunun tizerine su ayet inmigtir (fe nezelet...).” gibi bir anlatim kalibini ter-
cih etmigse, ikinci rivayetin gergek niizul sebebi olduguna hiikmedilir; ciin-
kii bu iki anlatim kalibindan birincisi yorum (tefsfr) ve hiikiim cikarma (is-
tinbdt) anlam tagirken, ikincisi niizul sebebini tespit eden bir nakildir.”® Buna
gore, ikinci tiirleri olmasa bile, birinci tiir rivayetler, yani kesinlik ifade eden
anlatim kaliplarlariyla bize ulasan niizul sebepleri, konusu olduklar: ayetle-
rin niizu] tarihlerini de gostermis olmaktadir.

Kurgu olarak problemsiz gibi gériinen bu usul, kanaatimizce gercekci
olmaktan uzaktir. Giinkii anlatim kaliplarmi bu sekilde tasnif etmenin, saha-
biler dénemine ait bir olgu oldugunu séylemek cok giictiir. Bu, usulciilerin

77 eiZerkesi, eljBurhdn, 1, 32.
78 es-Suylitl, el-Itkdn, 1, 94; ez-Zerkdni, Mendhilii'l-irfdn, 1, 87-88; Subhi es-Salih, Mebdhis fi
wliimi’l-Kur’dn, 141-42 (Tiirkge’si icin bkz. Kur'én Ilimleri, 114).
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vahiy déneminden cok sonra yaptiklar bir siniflandirma oldugundan, saha-
bilerin niizul sebeplerini bu sekilde siniflandirarak anlatim kaliplarina dok-

titkklerini varsaymak, belki sadece birkag rivayet igin dogru olsa bile, rivayet- -
lerin geneli icin ikna edici olmaktan uzaktir. Nitekim yukaridaki érnekte gé- -

riildiigii gibi, hem Hz: Omer, hem de Sa’'d, yalmzca kendi durumlarimi birta-
kim ayetlerle iliskilendirmeyi amagladiklan halde, gerceklik ve kesinlik ifa-
de eden niizul sebebi kaliplarini kullanmuglardir. Bununla birlikte usul kural-
lariin yerlestigi sonraki donemlerde sekillenen rivayetlerde, bu teknik ayi-
rimin goéz éniinde bulunduruldugu diigtiniilebilir. Fakat o zaman da rivayet-
lerin sonradan béyle sekillendirilmesinin ne kadar isabetli ve giivenilir oldu-
gunu tartigma zorunlulugu dogmaktadir. Ancak usulctiiler byle bir tartisma-
ya girmeden senetlerinin sahih olup olmadigina bakarak rivayetlerin sayisi-
n1 azaltma yoluna gitmislerdir.

b. Rivayet Senetleriyle ilgili Problemier

Usulciiler, kiiciik capta da olsa metin tenkidi sayabilecegimiz anlatim ka-
liplarina dayali ilk elemeye paralel olarak senet tenkidi de yapmaktadirlar.
Bu asamada usulciiler rivayetleri senetlerinin sahih olup olmamasi agisin-
dan ele alarak, en dogru sonuca ulagsmaya ¢ahgmaktadirlar. Yapilan deger-
lendirmeler ve tercihler neticesinde, bazen yalmzca bir olgu bir veya daha
fazla niizuliin sebebi olarak gosterilirken, bazen de birden fazla olgunun bir
veya daha fazla niizule sebep teskil ettigi belirtilmektedir.

1. Bir Olgunun Bir veya Daha Fazla Niizuliin
Sebebi Gosteriimesi

Sayet sahih senetle gelen bir olgu yalnizca bir niizuliin sebebi olarak gos-
teriliyorsa, yukarida da belirtti§imiz gibi, bu, biiyiik élgiide problemsiz du-

rumdur. Béyle bir olgunun ger¢eklesme tarihi tespit edildiginde, ilgili ayet -

veya ayetleun niizul tarihleri de yaklagik olarak tespit edilmis olur. Fakat
birden cok niizuliin sebebi olarak yine sahih senetle rivayet edilen yalnizca
bir olgu gosteriliyorsa, o zaman niizul tarihini belirlemek hayli zorlagir. Suyfiti,
imkan1 acisindan kesinlikle problemsiz oldugunu iddia ettigi bu sebep tiirti-
ne 6rnek olarak, Ummii Seleme’nin (61/680) bir serzenisi izerine Kur'an'in
iki ayr1 suresinde yer alan iki farkli ayetin inmesini gostermektedir.”®- Riva-
yete gére Ummii Seleme, esi Hz. Peygamber’e, ‘Ey Allah’'in Peygamberi, hic-
ret konusunda Allah’in kadinlar: herhangi bir sekilde zikrettigini duymuyo-
rum! demis, bunun iizerine de Rableri onlara ‘Ben, erkek olsun, kadin olsun
sizden hi¢hir ¢alisanin ¢alismasini zayi etmem’ karsiliguu verdi [Al-i imran
(3), 195] ayetini indirmistir.8° Diger bir rivayette ise, Ummii Seleme’nin, ‘Ey
Allahin Peygamberi, erkekleri zikrediyorsun da kadinlan zikretmiyorsun!’

79 es-Suyli, el- itkan, 1, 99.

80 Ebii Isa Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizt, thk. Ahmed Muhammed Sakir, istan-
bul: Gagr1 Yaymlar — Daru Sahniin (Tunus), 1992/1413, K. Tefsiri’l-Kur'dn (44), 4: 9,V 237,
No: 3023; el-Héakim en-Neysabiiri, el-Miistedrek, 11, 328, No: 3174; el-Vahidi, Esbdbii'n-niizil,
117; es-Suyiiti, el-itkan, 1, 99.
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dedigi, bunun iizerine Allah’in, Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadinlar,
miimin erkekler ve miimin kadinlar... [Ahzab (33), 35] ve Rableri onlara ...
karsiigini verdi [ Al-i imran (3), 195] ayetlerini indirdigi nakledilmektedir8?
Hakim en-Neysabtiri (405/1014) bu rivayetin Buhéri ile Miislim’in (261/
875) sartlarina gére sahih oldugunu belirtmektedir 82 Bagka bir rivayette de
Ummii Seleme’nin, ‘Erkekler savasiyorlar, kadinlar savasamiyorlar, bize mi-
rasmn yarisi veriliyor’ dedigi, bunun iizerine Allah’m, Allah’in bir kisminiz
digerinize iistiin kildig1 seyleri arzulamayin [Nisa (4), 32] ve Miisliiman ka-
dinlar; miimin erkekler ve miimin kadinlar... [Ahzab (33), 35} ayetlerini in-
dirdigi kayitlidir,¢3

Verilen bu bilgilere bakilarak, bir olgu birkag ayetin niizul sebebi olarak
gosterildiginde, o ayetlerin baska niizul sebeplerinin bulunmadig gibi bir

anlam c¢ikariimamalidr, Kaynaklarda, ayn1 ayetler i¢in baska niizul sebepleri-

. de zikredilebilmektedir. Nitekim Ahzab Suresi’nin 35’inci ayetinin, Esma4 bint
Amis hakkinda indigi nakledilmektedir 8¢ Ayni sekilde Nisa Suresi’nin 32’nci
ayetinin de sadece Ummii Seleme hakkinda inmedigi, bazi Miisliiman ka-
dinlarin “Kesgke biz de'erkek olsaydik da, savasarak erkeklerin ulastig: [dere-
ceye] ulagsaydik!” demeleri tizerine indigi rivayet edilmektedir.85

Bu rivayetlere dayanarak, ilgili ayetlerin ayni zamanda veya birbirlerine
yakin araliklarla vahyedildigi yorumunu yapabiliriz. O zaman tek sorun ola-
rak geriye, Ummii Seleme’nin bu ayetlerin inisine sebep olan serzenisini ne
zaman yaptig: meselesi kalmaktadir. Hz. Peygamber’in Ummii Seleme ile ko-
casimn Uhud Savasrnda sehit diismesinden bir yil sonra evlendigi tarihen sa-
bittir.8® Uhud Savag1 hicretin tigtinct yilinin Sevval ayinda (onuncu ay) vuku
bulduguna gére,®” yukarida zikredilen ayetlerin hicretin dérdiincii yilindan
sonra indigine kesin goziiyle bakilabilir. Nisi Suresi’nin 32'nci ayetinin diger
niizul sebebi géz éniine alindiginda, bu tarih, Miisliimanlarin bliyiik askeri
bagarilar kazandiklari yillara kaydinlarak, biraz daha belirginlegtirilebilir. Nii-
zul sebeplerine dayamlarak alinacak yol buraya kadardir. Bu tarihten sonrasi,
diger tarihi tespitlerle belirlenebilir. Fakat eger Ummii Seleme, Hz. Omer ve
Sa’d gibi, kendisiyle ilgili bir olguyu bu ayetlerin niizul sebebi gibi gosteriyor-
$a, 0 zaman bu ayetler zikredilen tarihten ¢énce de inmis olabilir.

2. Birden Gok Olgunun Bir veya Daha Fazla
Niizuliin Sebebi Gosterilmesi

Sayet bir niizul icin birden ¢ok sebep naklediliyorsa, senedi zayif olan
rivayetler karsisinda sahih olan rivayet tercih edilmektedir. Sayet her iki ri-
vayet de sahih olursa, o zaman duruma g0re, ya olguya sahit olan sahabiden

81 el-Hakim en-Neysabiiri, el-Miistedrek, 11, 451, No: 3560; es-Suyiti, el-Itkédn, I, 99.

82 el-Hakim en-Neysabiiri, el-Miistedrek, 1I, 451, No: 3560; es-Suyiiti, el-ftkdn, 1,.99.

83 et-Tirmizi, K. Tefstri’l-Kur'dn (44), 4: 8, 237, No: 3022; es-Suyit, el-ftkdn, 1, 99.

84 el-Vihidi, Esbdbii'n-niiziil, 300.

85 et-Taberd, Cdmiu'l-beydn, \ 47-48; el-Vahidi, Esbdbii'n-niizitl, 125.

86 Ummii Seleme’nin hayat1 hakkinda bkz. Muhammed Hamidullah, isld¢m Peygamberi, cev.
Salih Tug; Ankara: imaj I¢ ve Dig Tic. A.S., 2003, 11, 680-81.

87 Hamidullah, sldm Peygamberi, 1, 233,
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gelen rivayet tercih edilmekte, ya senedi daha sahih goriinen rivayete Once-
lik verilmektedir. Her ii¢ durumda da sebep sayisi bire ineceginden, bir olgu-
nun yalnizca bir niizuliin sebebi olmasti konusundaki gibi; niizul tarihi niizul
sebebine bagh olarak belirlenebilir. Eger bu ¢ secenekten birine gore yol
alma imkan: ortadan kalkarsa; bu takdirde, zaman agisindan birbirine yakin
sahih rivayetler arasinda uzlasurma yoluna gidilerek, bir niizul i¢in birden

- cok sebebin varligi kabul edilmektedir.?®

Ne var ki, sayisi hayli kabarik olan rivayetler arasinda tercih yaparak,
saghkli bir sonuca ulagmak, gériindiigiinden cok daha zordur. Usulctilerin
siirekli zikrettikleri orneklerden hareketle bu zorlugu belirginlestirebiliriz.

Zerkesi, Sana ruhu soruyorlar. De ki, ruh’ Rabbimim emrindendir; size [bu

konuda] yalnizca az bir bilgi verilmistir [isrd’ (17), 85] ayetinin, hem Mek-

ke’de bazi Kureyslilerin, hem de Medine’de bir grup Yahudinin Hz. Peygam-
ber’e ruhun ne oldugunu sormaya tegebbiis etmesi tizerine indigini belirten
rivayetler bulundugunu belirterek, bu ayetin biri Mekke'de, digeri Medine’-

~de olmak {izere iki defa.indigini kabul etmektedir.®® Oysa Ibn Mes'td’un

Yahudilerin soru sorma tesebbiislerine ve bunun {izerine Hz. Peygamber’e
vahiy gelmesine sahit oldugunu kamt gostererek, ikinci rivayetin tercih edil-
“mesi gerektigini ileri siirmektedir.’® Taberfise, riih kelimesinin genel kanaa-
te gore vahiy'melegi (Cebrail) anlamimnda kullanildig®® bu ayetin yalnizca
niizul sebeplerini zikretmekle yetinmekte, herhangi bir tercih yapmamakta-
dir?? Vahidi de ayni yolu izlemektedir.”3 | :

Bazen gercekten de birbirine yakin zaman araliklarinda meydana gelen
birden cok olgu sadece bir vahyininmesine sebep olabilmektedir. Buntn kay-
naklarda zikredilen 6rnegi, Keridilerinden baska sahitleri olmadigi halde esle-
rine [zina] isnat eden kisilerden her birinin sahitligi, dogru soyledigine dair
Allah’t dort defa sahit-tutmasidir [Ndr (23), 6] ayetinin niizul sebebidir. Bu
ayet, bir rivayete gore, Hilal b. UUmeyye’nin kendi egine zina sugu isnat etme-
si, diger bir rivayete gore.de Uveymir'in kendi esini ‘aynt sucla suglamasi
{izerine inmistir.>* Usulciilere gore, sahih senetlerle rivayet edilen bu iki elay
birbirine yakin tarihlerde gerceklegmistir. Bu yiizden onlar bu iki rivayet ara-
sinda tercih yapmamuglar, bu rivayetlerde konu edilen olaylarin her ikisini de
ayetin niizul sebebi olarak kabul etmiglerdir®s Usulciiler arasinda buna uz-

88 Niizul sebebi rivayetleri arasmda tercih yapmak icin uygulanan teknikler hakkinda' genel
bilgi icin bkz. es-Suyiiti; el:-ftkdn, 1, 94 vd.; ez-Zerkani, Mendhili'l-irfdn; 1, 88:93;'Subhi es-
Salih, Mebdhis fi ulimi’l-Kurdn, 142-48 (Tiirkce’si igin'bkz: Kurdn flimleri, 115-20); Cerra-
‘hoglu, Tefsir Usillii, 119-20; Ebll Sehbe, el-Medhal li dirdsetl-Kur’dn, 134-40.

89 ez-Zerkesi, el-Burhdn, I, 30.

00 es-Suyiti, el-Itkdn, 1, 96.

01 ‘Ali b. Eb1 Talha, Sahifetii Ali b."Ebf Talha an ibn Abbas fi tefstri’l-Kur’ani’l-Kerim, thk. Ragid

~ Abdulmiinim er-Racal,-Kahire: Mektebetii's-siinne, 1411/1991,s. 324; et-Taberd, Camiu’l-
beydn, XV, 156. )

92 et-Taberi, Cdmiu'l-beydn, XV, 155-56.

93 -el-Vahidi, Esbdbi'n-niizill, 245. :

94 et-Taberi, Camiul-beydn, XV, 156; el-Vahidi, Esbdbii'n-niizill, 265-66.

95 ez-Zetkesi, .el-Burhdn, I, 24; es-Suyit, el-Itkén, -1, 97; Eb{i-§ehbe, el-Medhal 1i dirdseti’l-
Kur’dn, 136-37. '
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lagtirma (el-cem’) ad1 vermektedirler 96 Duha Suresi’nin, yukarida degindigi-
miz vahyin kesinti déneminde ortaya ¢ikan dedikodular iizerine inmesi de
uzlastirmaya érnek niteligindedir. '

Biz uzlastirma metodunu son derece onemsiyoruz. Giinkii bu metot, bir
yandan rivayet sayismin azaltlmasim, dolayistyla vahye 11k tutan tarih ka-
relerinden bir kisminin devre dig1 birakilmasini énlerken, diger yandan met-
ninde niizul sebebi oldugu agtkea belirtilmeyen, fakat verdigi bilgilerden
vahye sebep olan olgulari konu edindigi anlagilan rivayetlerin de niizul se-
bebi kapsaminda degerlendirilmesine kap1aralamaktadir. Béylece, ibn Higa-
m'm (218/833) es-Sire’si gibi tarihi olaylarla ayetler arasinda birebir iligki
kuran tarih kaynaklarindan da yararlanilarak, Kur'an'in sosyal baglamlari ve
niizul siireci biraz daha aydinlatilabilir, ayetlerin niizul kronolojisi simdi ol-
dugu noktadan biraz daha ileriye gotiiriilebilir. Ulagilacak sonuclarin Kur'an-
‘In daha iyi anlagilmasina yapacagi katkinin, tartigilmayacak kadar bilylik
olacaginda siiphe yoktur. Ancak bunun, ciddi, yorucu ve kapsamli bilimsel
aragtirmalar gerektirecegi ortadadr, :

3. Bir Vahyin Birkac¢ Kere inmesi

Klasik anlayista, uzlastirma miimkiin olmadig: takdirde, bir ayetin birkac
defa indigine hitkmedilmektedir.97 Kaynaklarda bunu dogrulayacak bircok
ornek zikredilmektedir. Sozgelimi, Fatiha Suresi biri Mekke'de, digeri Medi-
ne’de olmak iizere iki kere Inmigtir.”® Aymi sekilde hlds Suresi biri Mekke’de
miigriklere, digeri de Medine’de Ehl-i Kitab’a cevap olarak iki kere inmigtir.*
Ik bakista sorunsuz gibi goriinen bu gériis, esasinda birgok sorun ortaya
¢ikarmaktadir. Oncelikle bu gorligtin saglam gerekceler {izerine kirulmasi
gerekir. Zerkegi, bir vahyin iki kere inmesinin gerekgesini, “Sanini yiiceltmek
ve [ikinci] sebebi meydana geldiginde unutulma tehlikesine (lafzen: korku-

- suna) karsi hatirlatmak maksadiyla bir sey iki defa indirilebilir,”1 90 climlesiy-

le agiklamaya calismaktadir. Bize gore, bu gerekce makul gériinmemektedir.

Glnkid Kurdn'in tamaminin sant ylicedir; tekrar indirilmek suretiyle, bir ayet

veya surenin sanmin ikinci defa yiiceltilmesini gerektirecek hicbir neden

yoktur. Zerkesi'nin bu aciklamasi, daha ¢ok nazil olan bir vahyin diger vahiy-
ler karsisinda saninin daha ytce, dolaysiyla daha faziletli oldugu gibi bir
izlenim dogurmaktadir. Halbuki, Kur'dn'mn en yiice ayeti olarak kabul edilen
dyete’l-kiirstnin iki defa indigini gésteren hicbir kanit yoktur. Bir ayetin veya
surenin unutulma tehlikesine kars: yeniden indirildigini kabul etmek ise,

Hz. Muhammed'in peygamberlik gorevini hakkiyla yapip yapmadig konu-

sunda giiphe uyandirir. Bu sekilde baglayan bir giiphe, Kur'an’in sthhatine de

96 Subhi es-Salih, Mebdhis A ultmil-Kur'dn, 142 (Tiirkee’si icin bkz. Kur'dn Ilimleri, 115);
Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, 119, ]

97 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 29; es-Suyiiti, el-Itkdn, I, 97; ez-Zerkini, Mena”hilzl'_’l-irfc‘m, I, 88;
Subhi es-Salih, Mebdhis A ultmil-Kur'dn, 144 (Tiirkge’si icin bkz. Kur'dn llimleri, 116);
Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 119. )

98 el-Vahidi, Esbabii'n-niizti, 23-24; ez-Zerke, el-Burhdn, 1, 29-30; es-Suyiti, el-Itkdn, 1, 104,

99 el-Vahidi, Esbdbii'n-niizitl, 409; ez-Zerkesi, el-Burhdn, I, 30; es-Suyti, el-Itkdn, 1, 104. .

100 ez-Zerkesi, el-Burhdn, I, 29,
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golge diisiiriir. Bu noktada, uyumluluga isaret bakimimndan bir sure veya aye-
tin birkac defa nazil olabilecegi en azindan teorik olarak miimkiin gériilebi-
lir. Biz bu durumda bile ikinci niizule gerek bulunmadigini, zira Hz. Peygam-
ber'in ayetlerle benzer olaylar veya benzer sorular arasindaki miinasebeti tes-
pit etme yetenegine sahip oldugunu diisiiniiyoruz. Béyle bir durumda, gere-
kirse ilahi bir miidahale de vaki olabilir; fakat bu yeni bir niizul anlamina
gelmez.

Bu aciklamalarimiz bir ayetin ya da surenin birkac defa vahyedilmesinin
sakincalarini ortaya koymaktadir. Bu sakincalari ornekler iizerinde daha ya-
kindan miisahede etmek miimkiindiir. Bir rivayete gore, amcas1 Ebt Talib
slitm dosegine diistince Hz. Peygamber onun yanina girerek iman etmesini
istemigtir. Bu sirada onun yamnda bulunan Ebil Cehil ile Abdullah b. Ebi
Umeyye, “Ey Ebii Télib, Abdulmuttalib’in dininden dénmek mi istiyorsun?”
diyerek, onun miisrik kalmasini saglamiglardir. Onun bu tutumu karsisinda
Hz. Peygamber’in, “Bana yasaklanmadig1 siirece senin icin bagis dileyece-
gim.” demis, bunun {izerine de, Cehennemlik olduklarint anladiktan sonra,

yakinlart bile olsa miigrikler i¢in bags dilemek, Peygamber’e de, inananlara da -

yakismaz [Tevbe (9), 113] ayeti inmistir.!** Ayni ayetin, Hz. Peygamber’in,
annesinin kabrini ziyaret ettigi sirada ona dua etmek iizere Allah’tan izin
istemesi {izerine indigi de rivayet edilmistir.'®

Rivayet zincirlerinin saglamhg yoniinden esit olan ve icerdikleri olayla-
rin gerceklesme zamanlar1 birbirine hayli uzak bulunan bu iki rivayet arasin-
da herhangi bir tercih ve uzlagtirma yapmak miimkiin degildir. Bu yiizden
olmali ki, Zerkest, ilgili ayeti iki defa inen ayetlere 6rnek olarak eserine al-
mustic'*? Ancak Suy(ti, Tirmizi'nin hasen kabul ettigi bir rivayetine!®* daya-
narak, Ali b. Ebi Talib’in bir adamin miigrik olan ebeveyni igin [Allah’tan]
bagislanma isterken igittigini, “Miisrik olan ebeveynin icin bagis diliyorsun
ha!” diyerek hayretini belirtince, adamin “ibrahim [Peygamber] de miisrik
olan ebeveyni i¢in bagig dilemisti.” kargihgim verdigini, Alinin bu durumu
Hz. Peygamber’e haber vermesi {izerine de bu ayetin indigini belirtmekte-
dir.1°5 Bu rivayeti kabul etmesinden, onun, bu ayetin ii¢ defa indigi kanaa-
tinde oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Daha énemlisi, onun, saglamlik yoniinden
sahih derecesine cikamadig igin hasen diye isimlendirilen!®¢ rivayetlerden

101 Ibn ishak, es-Sira, 222; ibn Hanbel, el-Miisned, \; 433; el-Buhan, K. TefsiriT-Kur'dn (65), 9:
16, V, 208 (Metin Buhéri’ye aittir.); Miislim, K. el-Iméan ¢2), 39,1, 54; el-Hakim en-Neysab-
frd, el-Miistedrek, 11, 366, No: 3291; el-Vahidi, Esbabii'n-niizill, 215-16; ez-Zerkegi, el
Burhdn, 1, 31; es-Suyti, el-ftkan, 1, 97-98.

102 el-Hakim en-Neysabfiri, el-Miistedrek, 11, 366, No: 3292; el-Vahidi, ‘Esbabi'n-niiztil, 217;
ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 31; es-Suyiti, el-Itkdn, 1, 98.

103 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 29, 31.

104 et-Tirmizi, K. Tefsiril-Kur'dn (44), 9: 16, V, 281, No: 3101.

105 es-Suyiiti, el-Itkdn, 1, 98. ,

106 “Adalet sartini haiz olmakla beraber zabt yoniinden sahih hadis ravilerinin derecesine
ulasamayan kimselerin muttasi isnatla rivayet ettikleri &z [olmayan] ve illetten ari ha-
dislere hasen denilmistir” Hasen hadis hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Kogyigit, Hadis
Ustilii, 94-97. .
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hareketle de niizul sebeplerinin belirlenebilecegi ve bunlarin sahih rivayet-
lere egit tutulabilecegi gériisiinde oldugu anlasilmaktadir.

Usulctiler, bazi tarihi gostergelerden hareketle bu rivayetlerden birini ter-
cih edebilirlerdi. S6zgelimi, Tevbe Suresinin tamaminin Medine’de nazil ol-
dugunw'®’ godz oniine alarak, bu rivayetlerden Eb{i Taliple ilgili olanimni,
bazi olaylarn ayetlerle iliskilendirme amaci tasiyan sanal / takdir edilen nii-
zul sebebi olarak degerlendirebilirlerdi. Halbuki onlar, rivayetleri sirf senet-
leri acisindan tahlil etmisler, niizul sebeplerini belirlemenin baska kurallar
olabilecegini neredeyse hi¢ hesaba katmamiglardir. O zaman bizim, “Hz.
Muhammed, bu ayet kendisine Mekke’de indigi zaman miisrikler i¢in bagis
dilememesi gerektigini 6grenememistir ki, annesi i¢in bagig dilemeye teseb-
biis ederek, ayni ayetin Medine’de tekrar inmesine sebep olmustur?” geklin-
de bir soru sorma hakkimiz dogmaktadir. Asagidaki rivayetler ve onlarla ilgi-
li degerlendirmeler, béyle bir soru sormakla bizim ne kadar hakli oldugumu-
zu kanitlar niteliktedir.

Kaynaklarda belirtildigine gére, Uhud Savasi'nda sehit diigen amcasi
Hamza’ya miisle yapildigini, yani organlarinin kesildigini géren Hz. Peygam-
ber, “Ben de senin yerine onlardan yetmis kigiye miisle yapacagim.” demigtir.
Bunun iizerine, kendisi hentiz daha oradan ayrilmadan, Eger cezalandira-
caksaniz, cezalandirildifiniz kadar cezalandirin. Eger sabrederseniz, bu, sab-
redenler i¢cin daha iyidir. Sabret, sabrin yalnizea Allah igindir. Onlardan [ka-
firlerden] dolay: iiziilme, kurmakta olduklart tuzaklar yiiziinden tedirgin olma;
¢iinkii Allah muttakilerle ve iyilik edenlerle beraberdir. [Nahl (16), 126-128]
ayetleri nazil olmustur.’®® Bu ayetlerin, Uhud Savasi’'nda miisriklerin, basta
Hamza olmak iizere sehitlerin cesetlerini parcalamalari, mesela, karinlarini
yarmalari, cigerlerini sékmeleri, burunlarmi, kulaklarin: ve erkeklik organ-
larini kesmeleri karsisinda Miisliimanlarin infiale kapilarak, bir giin miisrik-
leri yenerlerse, onlara bundan daha fazlasin yapacaklarim séylemeleri iize-
rine, Mekke fethedildigi zaman indigi de rivayet edilmistir.!%°

Gergekten de, Uhud Savagr'nda miigrik ordusuna komuta eden Ebt SUf-
yan'in karist Hind, Bedir Savas’nda oglu Hanzala’y: ve babasi Ebti Cehil’i
Sldiiren Hamza'nin Vahsi tarafindan katledildigini goriince, hemen onun ce-
sedi izerine atilarak, gbgstinil yarip cigerini s6kmiis ve yemege baglamst1.
Sonra da burnunu, kulaklarimi vb. organlarini ipe dizip bir celenk yapmak
iizere kesip koparmigt1.''® Bu, gercekten {iziici bir hadise olup, insanlik de-
gerlerine sahip olmayan ve 6te diinya kaygist tagimayan kisilerin ne kadar
barbarlasabileceginin en belirgin 6rneklerinden birini tegkil etmektedir. An-
cak Hamza'nin cesedine yapilanlar kargisinda Hz. Peygamber’in {iziiliip de
sahabilerinin tiziilmemesi diigiiniilemez. Bunun aksi de vaki olamaz. Bu ba-

107 el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, VIII, 3. ) )

108 et-Taberi, Cdmiu’l-beydn, XIV, 196; el-Vahidi, Esbdbii'n-niizt], 239; es-Suyiti, el-Itkdn, 1,
98. : .

109 ibn Hanbel, el-Miisned, V] 135; et-Taberi, Camiu’l-beyén, XIV, 195-96; ibn Hibban, es-Sahth,
IL, 239, No: 487; es-Suyiti, el-Itkdn, I, 98. '

110 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, 235.
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lamdan biz, Vahidi'nin bir agiklamasina dayanarak, birinci rivayetin de; ikin-
cirivayetin deeksik oldugunu, bu iki rivayetin birbirini tamamladigin diisii-
niyoruz. Zira Vahidi, Uhud sehitlerine miigriklerin yaptigr karmlaririi yar-

" ma, erkeklik organlarini kesme; burun, kulak gibi organlarini kesip alma vb.
kotiiliikleri géren Misliimanlarin; bundan etkilenerek, “Sayet [giiniin birin-
de] Allah onlarakarsi bize zafer verirse; onlarin yaptiklarindan daha fazlasi-
n1yapacagiz; onlara, bundan 6nce hicbir Arabin bagkasina yapmadig sekil-
de miisle yapacagiz; soyle soyle yapacagiz.” dediklerini, bu sirada Hz. Pey-
gamber’in de amcasi Hamza'nin cesedi baginda durdugunu ve yukaridaki ilk
rivayette nakledilen s6zii soyledigini, bu gelisme tzerine Allah’m, Efer ceza-
landiracaksaniz, ... [Nahl (16), 126] ayetini indirdigini bildirmekte, miifes-
sirlerin goriigiintin bu oldugunu belirtmektedir.!*

S6z bu-noktaya gelmigken, yukaridaki rivayetlerin ikincisiyle ilgili bir-iki
hususa deginmeden gecemeyecegiz. Bu rivayette, agiklamamn (beydn) ihti-
ya¢ zamanindan sonraya birakildig anlagilmaktadir. O halde bu rivayet, ge-
nel goriise aykiri olarak, ilahi agiklamanin ihtiya¢ zamanindan sonraya kala-
bilecegi gorisiinde olanlar'*? tarafindan kabul edilmis olmalidir. Suyiti, bu
gorlsi benimseyenlerden oldugu i¢in, yukaridaki iki rivayet arasinda her-
hangi bir tercih veya uzlastirma yapmamis, Nahl Suresi’nin' Mekki bir sure
olusunu da dikkate alarak, bahse konu olan ayetlerin, 6nce Mekke dénemin-
de, sonra Uhud Savagrndan hemen sonra, daha sonra da Mekke fethedildigi
zaman olmak tizere ii¢ defa indigini-leri siirmiistii!*® Bu noktada ona, “Eger-
bu ayetler Mekke’'de inmisgse, bunlarda verilen mesaji Hz. Peygamber ve
Miisliimanlar diistur haline getiremediler mi ki, Uhud’da ve Mekke'nin fethi
esnasinda yeniden inmesi geregi dogdu?” seklinde bir soru yoneltilebilir.
Halbuki, her iki rivayette de oldukca kritik bir durumdan sz edilmektedir.
Sayet acilen ilahi cevap gelmezse, Miisltimanlarin biiyiik bir kin icerisinde
miisriklerden intikam almaya tegebbiis edebilecekleri hissedilmektedir. Boy-
le kritik anlar icin, cevabin toplumsal, dini, siyasi veya askeri strateji geregi
olarak yillarca geciktirilmesini gerektirecek saglikli gerekeeler bulmak miim-
kiin degildir. Bubakimdan, Peygamber’in ve ashabinin, yukarida tasvir edil-
digi sekliyle asir1 bir 6¢ alma duygusu. icerisinde yillarca: bekletildiklerini
sOylemek, ilahi mesajin esprisi ile bagdasmaz. Ayrica dogrusunu sdylemek
gerekirse, bir vahyin tekrar tekrar indirildigini izah etmenin zorlugu ortada-
dir. Giinkii eger bir ayet bir defa inmisse, Peygamber onu unutmaz, uygula-

. malarini ona uygun olarak yapar; onun kapsamina giren problemleri-¢ozer-

kenonu dayanak yapar. Bu ylizden de orug tutarken uyulmasi gereken kural-

lardan:bir kismimi bilditen ayette oldugu gibi,'** herhangi bir ayet-ici ilave

s6z konusu degilse, aynt ayetin tekrar indirilmesi gerekmez.

111 el-Vahidi, Esbdbii'n-niiziil, 238-39.

112 ez-Zerkesl; el-Burhdn, 1, 23:

113 es-Suyiti, el-Itkdn, I, 98.

114 Bir rivayete gore, bu oru¢ ayetinde 6nce oruclunun Ramazan gecelerinde beyaz ipligi

" siyah iplikten aymrt edinceye kadar yemek yiyebilecegi belirtilmisti: Fakat bu yanli§ anla: -

silip' da epeyce Miisliiman sabah iyice aydimlanincaya kKadar yemek yemeye devam edince

Allah ayeti; sabahin ilavesiyle yeniden indirmistir: Boylece, Konuya aciklik getirilerek, bu-
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Bunlar ikinci rivayetle ilgili birtakim degerlendirmelerdir. Biz, bu rivayet-
teki aksakliklar gidererek her iki rivayeti birlegtirsek bile, bu rivayetlerdeki
olaym yukaridaki ayetlerin gercek ntizul sebebi olabilecegine ihtimal vere-
- miyoruz. Giinkii bu ayetlerin birincisinde Miisliimanlara, kendilerine eza,
cefa, iskence ve haksizlik eden miisriklere ayni sekilde karsilik verme hakki
tanimaktadir. Sayet yukaridaki rivayetlerde belirtilen olaylar bu ayetin ger-
¢cek niizul sebebi olarak kabul edilecek olursa, Miisliimanlarin savastiklari
miigriklerin éliilerine Uhud sehitlerine yapilanlarin aynismi vapabilmeleri,
en azindan prensip olarak caiz goriilecektir. Bu cevazin yorumunun boyutla-
rm ve uygulamada bunun yiice Islam dininin goriintiisiine verecegi zarari
diistinmek bile istemiyoruz. Oysa miisriklerin Hamza basta olmak tizere se-
hitlerin cesetlerine yaptiklari kétiiliikleri, birakalim Allah’in gonderdigi di-
nin kriterlerini, asgari insanlk Olctileriyle bile bagdastrmanin imkani yok-
tur. Oyleyse, her iki rivayette de muhtemelen gercek niizul sebebinin bildiril-
medigi, diger bircok : sayette oldugu gibi, olgu ile niizul arasinda ilgi kurul-
dugu, yani Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin son derece muteessir bir ruh
hali icerisinde s6yledikleri amacini asan sozler ile bu ayetlerin iliskilendiril-
digi diistiniilebilir. Zira bu ayetlerle iliskilendirilen Uhud Savasi'ndan ne énce
ve ne de sonra, Hz. Peygamber’in ve Misliimanlarin savasirken éldiirdiikleri
hasimlarinin cesetlerine ve savag esirlerine kars1 miisriklerin yaptig1 gibi aci-
masiz davrandiklarint gésteren hicbir tarihi belge yoktur. Tam aksine onlar,
Bedir Savasr'nda 6ldiiriilen en amansiz Islam’in diigman: ve Mekke'nin lideri
Ebl CehiPin cesedine bile miisle yapmamuiglardir. Hz. Muhammed, Araplar
arasinda esine cok az rastlanir bir bigimde, esirleri Miisliimanlara dagitmis,
onlara iyi muamele etmelerini, kendi yediklerinden yedirmelerini tembih
etmis, aksi yonde hareket edenleri ciddi bir bicimde azarlamstir. Hatta bu iyi
“muameleyi, elbisesiz kalan esirlere elbise tedarik edecek, on Miisliiman co-
cuguna okuma-yazma ogretenleri serbest birakacak kadar ileri gotiirmus-
tir.!'® Tarih gahittir ki, Miisliimanlar, Mekke’nin fethinden sonra her tlrlii
imkana sahip olduklar halde, kendilerini yillar énce yurtlarindan siiren
Mekkelilere tam bir sefkatle muamele etmislerdir.116

Yaptigimiz degerlendirme, Mekki bir sure olan Nahl Suresinin son iic
ayetinin, Medine déneminde Uhud Savasimin hemen akabinde vahyedildi-
gini iddia etmenin, ne kadar zor ve problemli oldugunu géstermektedir. Ka-
naatimizce, bu ayetler de Mekke déneminde inmistir. Sabr1 tercih etmeleri
onerilmekle birlikte, Miisliimanlara kendilerine reva gériilen muamelenin
aynistyla mukabele hakk: verildigine gore, bu ayetler, Islam’a giren kisilerin
arttigr ve Miislimanlarm toplumsal bir gl¢ haline geldigi, bu durumdan
endigelenen miisriklerin onlara karg1 baskiy artirdigi, yol kesme, dévme vb.
hadiselerin fazlalagtig1 bir dénemde inmig olmalidir. Nitekim ibn Zeyd'in (182/

nun bir benzetme olduguy, yalnizca safak- s¢kiinceye (beyaz iplik) kadar sahur yemegi
yenilebilecegi belirtilmistir (et-Taberi, Cdmiw’l-beyan, I, 172; Ibnv Kesty, Tefsiru’l-Kur'dn, 1,
319).

115 Hamidullah, I:sldm Peygamiberi, 1, 226-27.

116 Hamidullah, islam Peygamberi, 1, 268-70.
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798) verdigi bilgiye gore, Allah miigriklerin affedilmelerini (ya’five an...)
emrettikten sonra bazi giiclii kisiler Miisliiman olmuslardir. Bu Miisliimanlar
Hz. Peygamber’e gelmisler, Migrikleri kastederek, “Ey Allah’in Peygamberi,
Allah bize izin verse de su képeklerden intikam alsak!” demiglerdir. Bunun
{izerine Eger cezalandiracaksaniz, ... [Nahl (16), 126-128] ayetleri nazil ol-
mustur.!'? Ibn Zeyd'in naklettigi bu olaydan, miisriklerin Miisliimanlara kar-
s1 kotii muameleler yaptiklari, Miisliimanlarin gayet tabii olarak bundan son
derece etkilendikleri, onlarin gii¢-kudret sahibi olanlarinin miusriklere karst-
lik vermeyi acikca dile getirdikleri ve bu hususta Hz. Peygamber'den izin
istedikleri, bunun iizerine de onlarin bu isteklerine olumlu cevap veren, fa-
kat yine de sabretmeyi tavsiye eden yukaridaki ayetlerin indigi anlasiimak-
tachr

Goriilmektedir ki, Nahl Suresi’nin son iig ayetinin ibn Zeyd’in naklettigi
niizul sebebi dogrultusunda kazandig anlam, Suyfitinin kabul ettigi niizul
sebepleri dogrultusunda kazandig1 anlama gore cok daha makuldiir. bn Hisa-
' ibn ishak'tan aktararak verdigi bilgiler, bn Zeyd'in verdigi bilgilerle
aymi dogrultudadir. Onun verdigi bilgilere gore, Ebii Cehil serefli ve giigli
birisinin Miisliiman oldugunu duyunca, “Senden daha iyi olan babanin dini-
ni terk ettin ha! Biz, senin aklinin kit, goriigiiniin hatalt oldugunu sdyleyece-
giz, serefini agagilayacagiz.” diyerek, onu ayiplayip, kiiciik diigurtirdii. Eger
bu kisi tacir ise, “Allah’a yemin olsun ki, ticaretini revagtan diigtirecegiz,
sermayeni yok edecegiz.” diyerek, onu tehdit ederdi: Eger bu kisi giigstiz ise,
onu doverdi, insanlari da buna tesvik ederdi.’*® Tabii ki, burada Eb{i Cehil
yalnizca bir 6rnek olarak zikredilmektedir. Onun bu tavri Mekke ileri-gelen-
lerinin hemen hepsinin Miisliimanlara karsi uyguladiklar: genel siyasetleri-
dir. Nahl Suresi'nin son g ayeti, bu siyaset sebebiyle magdur alan veya ola-

~cak Miisltimanlara ayni sekilde mukabele hakki getirmektedir. Hamza ile

Omer’in Miisliiman olmalarindan sonra islam’in yayilmas: bi'setin 5-6nci
yillarmda ivme kazandigina gbre,11? bu i ayetin anilan yillarda nazil oldu-
gu varsayilabilir.

V. Sonug

Goriilmekeedir ki, makalemizin bagindan beri ana hatlariyla ortaya koy-
maya ¢aligngimiz klasik niizul sebebi kuraminda, sadece bir ayetin inigine
sebep olan olgular degil, ayni zamanda niizule sebep olmadig1 halde sebep
olmug gibi o ayetle iliskilendirilen ki, bu iligkilendirme daha cok sahabiler
ve tabiiler déneminde yapilmustir- olgular da niizul sebebi kavraminin kap-
saminda degerlendirilmistir. Bu sebeplerden birincisini gercek niizul sebebi,
ikincisini de sanal / takdir edilen niizul sebebi seklinde isimlendirebiliriz. Niizul
sebebi denilince bunlarin daha ¢ok birincisi kastedilmekle birlikte, ayetlerin
niizul sebepleriyle ilgili rivayetler her ikisini de kapsayacak sekilde gelismis-
tir. Bu algilama bicimi ve onunla paralel olarak gelisen rivayetler, Kur'an ayet-
117 gt—Tabe.ri, Céamiw’l-beydn, X1V, 196.

118 Ibn Hisam, es.—Sfra, 1, 324.
119 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 108.
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lerini anlama konusunda biiyiik katkilar saglamakla birlikte, ayetlerin ger-
cek niizul sebeplerini ve vahyedilis tarihlerini belirlemede énemli sorunlar
ortaya ¢ikarmaktadir. Gergek niizul sebepleri ortaya ¢ikmayinca, ayetlerin
kronolojisini ortaya koymak da hayli zorlasmaktadir. Oysa Kurdn’in niizul
stirecinin haritasin hi¢ olmazsa ana hatlariyla ¢izmek, ayetlerin iliskili oldu-
gu tarihi sartlan ve olgulari resmetmek anlamia gelmektedir; bu da Kur'-
an’1 tarihi baglaminda dogru bir gekilde anlayabilmek icin son derece gerek-
lidir.

Kaynaklarda bazen birden ¢ok olgu bir ayet veya ayet grubunun niizulii

icin sebep olarak gosterilebilmektedir. Klasik anlayig cercevesinde bunun en
az ti¢ nedeninin bulundugu séylenebilir. Bunlar, inen ayetin anlam yéniinden
- bu olgulan kapsamas: veya bu olgularin ayetin kapsamina girmesi, sonra-
dan konan bir hiikkmiin énce inen bir vahiyle iliskilendirilmesi ve nihayet
sahabilerin kendi durumlarini niizul sebebi olarak gésterebilmesidir. Bu yiiz-
den usulciiler, bir niizule sebep olarak gosterilen olgularin sayisini bire indir-
mek veya en azindan sayiy: azaltmak igin iki asamali bir yol izlemislerdir. ilk
olarak, niizul sebebi olarak gosterilen olgularin hangi anlatim bicimiyle ri-
vayet edildiklerine bakarak, giiclii ifadelerle gelen rivayetleri gercek niizul
sebebi kabul etmiglerdir. Ikinci olarak, rivayetleri senetlerinin sahih olup ol-
mamasi agisindan inceleyerek, sahih olmayan rivayetleri cikardiktan sonra,
digerleri arasindan eger biri digerinden daha sahih ise veya birinde sahabi-
nin olaya bizzat sahit oldugu belirtilmigse bunlar tercih etmiglerdir; eger
rivayetler arasinda sahihlik yoniinden bir esitlik séz konusu ise, uzlagtirma
yoluna yonelmek suretiyle zaman acisindan birbirine yakin olgular1 bir nii-
zule sebep olarak gostermislerdir; bunlardan hi¢biri miimkiin olmadig1 za-
man da bir vahyin bu olgulara bagli olarak birden ¢ok defa geldigine hiik-
metmislerdir.

Sirasiyla izlenmesi gerekmeyen bu iki asamada uygulanan teknikler bir
noktaya kadar yararli olabilir. Ancak teorik agidan son derece metodik gorii-
nen bu usulle ilgili olarak da bazi problemler dikkat cekmektedir. Her seyden
once, hem sahabilerin kendi durumlarini niizule sebep olarak gésterebilme-
lerinde oldugu gibi, nakillerin ¢ogu kere en giiclii ifadelerle yapilmasi, hem
de sahihlik 6lciilerinin alimlerin anlayiglarina gére farklilasmasi, kaynakla-
rimizda bir vahiy igin gésterilen birden fazla niizul sebebini bire indirmeyi
gortindiigl kadar kolay olmaktan ¢ikarirken, senet acisindan sahih derecesi-
ne ¢ikmayan, sdzgelimi, hasen kategorisinde degerlendirilen rivayetlerin de
gercegi ifade etme ihtimalinin bulunmasi, bu rivayetleri devre dig1 birakma-
nin tehlikesini gozler 6niine sermektedir. Ote yandan, niizul sebebine tanik-
Ik etmeyen bir sahabinin olay: taniklik etmis gibi anlatmama garantisinin
olmamasi, tam aksine, kendisiyle ilgili olgulan bile ayetlerin niizul sebebi
olarak gosterebilmesi, sirf sahit olma 6lgiisiine dayanarak tercih yapmay:
zorlastirmaktadir.

. Sonug olarak, kaynaklarda, niizule sebep olan olgularla niizulle iligkisi
bulunan olgular genellikle i ice girmis, rivayetler ikincisi ile birincisini bir-
birinden ayiracak bir format icerisinde gelmemistir. Bunun diginda degerlen-
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direbilecegimiz az sayidaki rivayet ise, sorunsuz bir sekilde gercek niizul
sebeplerini gostermektedir. Gerek sorunsuz bir sekilde kendiliginden belli
olan, gerekse yukaridaki tekniklerin uygulanmasi neticesinde ortaya ¢ikari-
lan gercek niizul sebepleri Kurdn ayetlerinin vahyedilis tarihlerini belirle-
mede 6nemli faydalar saglamaktadir. Diger bir ifadeyle, bu tlir niizul sebep-
leri, ilgili olduklar: ayetlerin niizul tarihlerini belirlemeyi kolaylastirmakta-
dir. Bazen bu teknikleri, ilgili ayetlerin metinlerinden elde edilen ipuclari ile
birlestirmek suretiyle daha saglikh sonuclara wlagmak miimkiin olabilmek-
tedir. Bu arada, tarih biliminden yararlanmayi da ihmal etmemek gerekmek-
tedir. Boyle cok yonlit bir metot, sadece gercek niizul sebeplerinin ve ayetle-
rin niizul tarihlerinin tespitini nispeten de olsa kolaylagtirmakla kalmamak-
ta, aym zamanda bir ayetin birkag defa indigi yoniindeki goriistin kabultni
de oldukea zorlagtirmaktadir.
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Freud'un Psikoloji ve Din Anlayisina
Elestirel Bir Yaklagim

Habil SENTURK’

ABSTRACT
A CRITICAL APPROACH TOWARDS FREUD’S
UNDERSTANDING OF PSYCHOLOGY AND RELIGION

Freud has an important place in the history of psychology; he is Also a psychologist
who founded the school of psychoanalysis. However, some criticisms were directed towards
his opinions on psychology and religion In this paper; we firstly tried to exemine his
opinions concerning with psychology and religion. After that some of the criticisms and
remarks on his ideas were taken into account.

Keywords: Freud, religion, psychoanalysis, id, €80, superego, libido, neurosis, Jung

GiRis

‘Psikoloji organizmayi, ézellikle de insanmn stibjektif ve objektif diinyasini

fanimaya ve tanitmaya calisan, insani ve davraniglarini bu maksatla incele-

- yen bir sosyal bilimdir. Din ise, olumlu veya olumsuz, az veya cok herkesin

ilgilendigi, herkesin hayatinda yeri olan asgkin bir gii¢ ve bir kiiltiir unsuru-
dur. Miintesipleri acisindan ¢ok dnemli bir psikolojik ihtiyacg ve psikososyal
bir gercektir. Bu sebeple psikoloji bir davranis veya yasayis bi¢imi olarak dini
de incelemek durumundadir. .

Ancak psikoloji, din konusunu incelerken objektiflik hususunda daha bir
dikkatli olmak, siibjektif veya normatif davranmamaya Gzen gostermek zo-
rundadir. Glinkii bu noktadaki bir ihmal veya kasit psikolojiyi objektif bir
bilim olarak gercegi gostermek yerine, spekiilatif veya ideolojik degerlendir-
melere Kap1 acarak bilim olmaktan ¢ikartmakta veya bilim degerini diisiir-
mektedir. '

Iste bu yazida biz de psikoloji tarihinde énemli bir yeri-olan Sigmund
Freud'un psikoloji ve din anlayisina elegtirel bir gozle bakacak ve bilimsel
kriterlere gére gerekli degerlendirmeleri yapmaga ¢aligacagiz

A. FREUD’UN PSIiKOLOJi ANLAYISI

Sigmund Freud’un psikoloji anlayis1 deyince ilk akla gelen siiphesiz ki
psikanalizdir. Psikanaliz Freud'un hem psikoloji anlayisiin ekol-adi, hem

* Dr, Siileyman Dermnire] Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dah Ogretim
Uyesi.
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psikolojik aragtirma metodunun genel adi, hem de bir psikiyatrist olarak
mesleki faaliyetlerindeki teghis ve tedavinin adidir.!

Psikanaliz kelime manas: itibariyle ruh tahlili, ruh ¢éztimlemesi demektir.
Freud, kendinden énceki psikoloji anlayiglart igin “diizliik psikolojisi” tabiri-
ni kullanirken kendi psikoloji anlayisina “derinlik psikolojisi” demigtir.? Bu-
nun sebebi ise psikanaliz, ruh tahlili demek olduguna gore ruhun tahlil edi-
Jebilmesi, bu konuda gerekli incelemelerin yapilabilmest i¢in ruhun derin-
liklerine inilmesi, suur olaylarimn yiizeysel incelemeleriyle yetinilmeyerek
suuraltimin karanliklarina, derinliklerine inilerek incelenmesi gerekir, diistin-
cesinde yatmaktadir. ' '

Freud, kendinden &nceki psikoloji anlayiglari icin “diizliik psikolojisi” ta-
birini kullamyordu. Giinkd bu psikologlar suur olaylarindan bahsediyorlar;
suurun ylizeysel olaylarindan, kisinin bildigi, farkinda oldugu olaylardan
bahsediyorlar da suuralts diye bir seyden bahsetmiyorlar; kiginin bilmedigi,
farkinda olmadigl, unuttugu olaylari degerlendirme dist birakiyorlard. Hal-
buki Freud, suuralt: diye bir seyden bahsediyor, hatta diyor ki suur, suuralti-
na oranla aysbergin goriinen kismi gibidir. Aysbergin goriinmeyen kismi g0-
riinen kismina gore daha biiytik bir kiitleyi olugturur. Suuralti da suura gore
daha biiyiik bir yapiya sahiptir. Oyleyse psikolojik olaylar iizerindeki etkisi
de suura gore daha fazla ve daha ¢nemlidir. Bu sebeple Freud’a guuraloimin
kasifi denmistit.®

Freud’a gore, suuralti $nemli bir fonksiyona sahiptir. Suuraltimn fonksi-
yonunu anlayabilmek icin ilgili diger kavramlari da ‘bilmek gerekir. Buna
gore, suur, guuralty, st suug, id, ego, siiper ego, libido gibi baz1 kavramlar
iizerinde durulmaktadir?? ‘

Suur bildigimiz, farkinda oldugumuz, hatirladigimiz, kisiligimizin karar
mekanizmasmin belirgin bir sekilde isledigi kisimdr. Suuralt, bilmedigimiz,
farkinda olmadig§imiz, hatirlamadigimiz, birtakim arzularin, bilgilerin basti-
rildigy, unutulmaga terk edildigi yerdir. Ust suur (stiper ego) ise, sosyal ku-
rallarin, degerlerin, inanglarin kisaca din, ahlak gibi sosyal kurumlarimn icsel-
lestirilmis, der(inilegmis halidir. Buna i¢ denetim mekanizmasl veya vicdan
da denir. 1d, suuralunda bulunan ilkel ve organik arzu, duygu ve ihtiyaclarim
kaynagidir. Bu ham tabiatta haz prensibi hakimdir. id, kisiligin cekirdegini
olugturur ve biitlin psisik giiglerin enerji deposudur. Egove siiper ego, benve
{ist ben demektir. Bunlar idin zamanla gelismis yanlaridir Ego, id ile stiper
ego ara$inda denge kurmaga caligan, kisiligin cevreye uyumunu saglayan
Kkarar mekanizmasidir. Libido ise, idin muhtevasini olusturur. Bu da esas ola-
rak cinsiyet giidiistidtir.®

1 Sigmund Freud, Psikanalize Giris Dersleri, Gev. Seicuk Budak,Oteki Yay. Ankara 1997, 5.33
vd, 286,288; Feriha Baymur, Genel Psikoloji, inkilap Kit. istanbul 1990, s. 295-298.

2 Bedi Ziya Egemen, Din Psikolojisi, AU, Ilahiyat Fak. Yay. Ankara 1952, s. 34; Kerim Yavuz,

Psikanalizde Ilk Dini Gelismelerin Degert, A.U. Basimevi Erzurum 1987,s. 7. ‘

F. Baymur, a:.g.€., S. 295.

Ali Kbse, Freud ve Din, iz Yay. istanbul 2000,s. 33 vd. '

B.Z.Egemen, a.g.€., §. 35; Tuncel Altmkoprii, Sahsiyet Analizi, Altinkoprii Yay. Istanbul 1980,
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Freud’a gére, psikolojik olaylarda da bir determinizm hakimdir. Yani bir
psikolojik olayin sebebi daha onceki bir bagka psikolojik olaydir.® Bu sebeple
* kisiyi tamimada gecmis yillarin, 6zellikle de cocukluk yillarinin énemi bii-
yuktiir,

Freud’a gére suuraltindaki bu duygu, diisiince, istek ve ihtiyaclar ile ger-
ceklesme imkam; bulamadigi icin bastirilms, unutulmus duygu, diisiince ve

tindan gelen isteklerin bir kismi sanstir engelini agsarak davraniga déniigebilir.

lirse de, bir miiddet sonra onlar tekrar sy yUzeyine cikacaklardir. Bir tas parca-

SInin suyun derinliklerinde kalakalmas: gibi bir durum s6z konusu degildir.”
Suuraltt muhtevalar veya idin istekleri ile stiper egonun kaideleri uyum

saglamadigi takdirde catisma denilen olay meydana gelecek, bu gatismalar

catismalar giderebilirse kisinin huzuru ve ruh sagligi yerinde olacak, yok
eger catigmalar cok olur, bu ¢atigmalar egonun saglikli bir gekilde giderme-
si, meseleyi cézmesi miimkiin olmazsa kisinin ruh saghgi bozulacak, ruhf
problemler kendini gOsterecektir,®

Psikoloji konularinin aragtinlmast icin metod ve teknikler meselesine ge-
lince, bu konuda da Freud su gortislere sahiptir:

Bir kere suur olaylarini incelemek i¢in i¢ gézlem metodunu kullanir. Ic
gozlem yoluyla kiginin kendisiyle ilgili bildigi, farkinda oldugu, hatirladig
ve hatlrlayabildigi ne varsa onlari 6grenmek ister. Bu durum su anla ilgili
oldugu kadar gecmigle, hatta cocukluk yillarina kadar ne biliyor ve hatirh-

inilmeye calisilir? Birtakim esya, durum, kelime ve kavramlarm kiside ne
gibi seyleri ¢agnistirdigina bakilarak bunlar degerlendirmeye tabi tutulur.
Ayrica Freud’a gére, riiya tahlillerinin de suuraltmin taninmasinda énemli
bir yeri vardir.1 Kisinin gordiigii rityalar bir seri halinde incelenir, rityalarin

$. 92-94; Erol Giingdr, Ahlak Pstkolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Yay. Istanbul 1995, s. 66
Giilgiin Yanbasts, Kisilik Kuramlary, E.U. Yay. [zmir 1990,s.18-24.

6 S. Freud, Psikanalize Giris Dersleri, s. 68-69; -Sigmund Freud, Bir Yanudsamanmn Gelecegt,
Cev. H.Zafer Kars, Kaynak Yay. Istanbul 1985,s. 82-85,T. Altinkdprii, a.g.e., s. 92; F. Bay-
mug a.g.e,s. 297: G. Yanbasti, a.g.e, s. 16. :

7 T. Altkprii, a.g.e., s. 94-95; Orhan C)ztiirk, Psikanaliz ve Psikoterapi, Evrim Kit. Istanbul
1989, 5. 34 vd

8 0. Oztiirk, a.g.e., s. 54.55.

9 0. Oztiirk, a.ge, s. 168-171; G. Yanbast, a.g.e., 5.34.

10 0. Oztiirk, a.g.e., 5.171-175; G. Yanbast, ag.e.,s. 35,

FE



224 » DINi ARASTIRMALAR

psikoanalitik yorumlari yapilarak guuralti taninmaya caligilir. Riiyalarin bir
acik, bir de gizlimanalari vardir. Ritya nasil goriilmiigse 0 sekliyle agik mana-
Vi, rilyada goriilen seylerin, olaylarin sembolik manalari ise gizli manayi ifa-
de eder. Riiyalarin yorumlanmasinda esas olan gizli yani sembolik manadir.
Freud bu sekilde kiginin suuraltint incelemege, boylece gercek kigiligi ortaya
koymaya galigir. :

B. FREUD’UN DIN ANLAYIST

Freud diyor ki, din bir nevrozdur, hem de evrensel bir nevrozdur.!? Insan-
lari bu nevrozdan kurtarmak icin dinsiz bir egitimden gegirmek gerekir. An-
cak bu takdirde saglikli toplum meydana getirilebilir.'?

Freud dinin kaynag1 veya mensei meselesinde iki tarz yaklagim sergiliyor.

‘Birincisi, tarihi yaklagim diyebilecegimiz bir yaklagim tarzidir. Bu acidan Fre-

ud, A. Comte’un ii¢ hal kanunu goriistinden etkilenmis goriinmektedir. Buna
gore dinin kaynagl ilkel diistincedir, bu sebeple totemizmdir. Insanlar bilim
ve teknolojinin gelismedigi ilk caglarda tabiat olaylarmin gicl kargisinda
korkmuslar, yapacak bir sey bulamamus ve acizlik duygulari icinde signacak
yiice bir kudrete veya kudretlere ihtiyac duymuslar, din de béylece ortaya
gikmgtir.

ikinci yaklagim ise, cocukluktan itibaren insanin geligim seyri icerisinde
dinin ortaya cikig siirecini izah tarzidir. Buna gore, cocuk hayatin birtakim
sorluklar: ve tehlikeleri kargisinda annesine, babasina ve ozellikle de babasi-
na siginir. Babasi onu bu gibi durumlar karsisinda korur ve ona yardimei olur.
Bu durum, her defasinda ayni sekilde kendini gosterir. Bu sebeple zaman
icerisinde gocukta koruyucu ve yardimet bir baba imaj1 olugur.

‘Gocuk beden ve zihin gelismesi ilerledikce birtakim olaylar kargisinda
annenin, babanin da aciz kaldiklarim gérmeye baglar. Bu sebeple de gocuk-
taki bu mutlak koruyucu baba imajt zedelenmeye ve emin bir siginak olma

tzelligini kaybetmeye baglar. Gocukluk dénemindeki bu baba imajt ergenlik’

ve yetigkinlik déneminde tamamen ortadan kalkar. Bu defa kisi hayatin bir-
takim tehlike ve sikintilari kargisinda siginacak bir yer aramaya koyulur, bu-
nun tizerine hayalinde uydurdugu bir tanri baba!® imajina inanir ve ona
sigmir. Boylece kiside bir din inanci, anlayig1 ve hayat tarzi olusgur.

-Oyleyse Freud’a gore, insanlar kendi hayallerinde uydurduklari bir tanri-
ya inanmak suretiyle bir yanilg1 veya yanilsama icindedirler. Temeli boyle bir
yanilgiya dayanan bir din inanc: ve yasayisi da bir yanilg: ve bir nevrozdur.

11 Sigmund Freud, Bir Yanilsamanmn Gelecegi, 5. 68-69; Erich Fromm, Psikanaliz ve Din, Cev.
Aydin Aritan istanbul -1982,5.26; Malik Babikir Bedri, Miisliman Psikologlarin lec'mazl,
Cev. Hagun Sencan,insan Yay. Istanbul 1984.s. 3 1;"Mehmet Aydin, Din Felsefesi, D.E.U. Yay.
{zmir '1987,s..173; Kamil Kaya, Sosyolojik Agidan Tiirkiye’de: Din-Devlet [liskilerive Diyanet
Isleri Bagkanligs, Istanbul 1998;s. 18; A. Kése, a.g.e., s. 65vd.

‘12 S.Freud,a.g.e.;s.77,82-85. ) )

13 Sigmund Freud, Totem ve Tabu, Gev. Niyazi Berkez, Remzi-Kit. tstanbul 1971,s.212; Sig-
mund Freud, Uygarlik, Din ve Toplum, Gev. Selguk Budak, Oteki Yay. Ankara 1997;5.264,

Ali Kose, Neden Islamu Segiyorlar?, isam Yay. Istanbul 1997, 5.41-44.
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Bu iki tarz yaklagimin her birinin ortak noktasi, kisinin gerek tarihin de-
rinliklerinde; yani insanligin ilkel diisiince, dolaysiyla da ¢ocukluk ¢caginda;
gerekse normal gelisim seyri icinde cocukluk yillarindaki birtakim durumlar
ve olaylar karsisindaki aczi sebebiyle duydugu siginma ihtiyacinin dogurdu-
gu yanilg1 veya yanilsama olmasidir. Demek ki, Freud’a gére dinin kaynag
korku ve acizlik duygusudur.14 4 _

Freud’a gore din nicin bir nevrozdur, sorusunun bir baska cevabi Freud-
‘un suuralt: teorisinde yatar. Suuralt1 teorisine gére biitiin davranislarin te-
melinde esas itibariyle libido vardir. Bu da cinsiyet duygusudur.’® Libido tat-
min olmak icin suuraltindan suur ylzeyine ¢ikmak ister. Ancak bu istekler
Ust suur (stiper ego) tarafindan ortaya konmus, kaide ve Slciilere (norm)
uygun olmadi1 zaman ego tarafindan bastirilarak suuraltina tekrar itilirler.
Bu istekler, suuraltinda bulunduklan sirada gerceklesmek icin tekrar suur
ylizeyine ¢ikmaya calisirlar. Fakat bu defa siiper egonun sansiiriinden gece-
bilmek icin daha énceki kimligini gizleyerek, kilik degistirip din, ahlak, orf
ve adet, sanat ve edebiyat gibi sahte bir kimlikie suur ytzeyine ¢ikarlar. Boy-
lece gergekte bir libido olan arzu, kilik degistirerek dini bir davranig halinde
gerceklesebilir. Bu sebeple de bu davramg, saglikh bir davranig degil bir nev-
roz, bir ruh hastahigidir, 16

Freud bu tarz davranislara savunma mekanizmalarmdan siiblimasyon (yii-
celtme) diyor. Yani gercekte basit bir arzu, kilik degistirerek yiice bir duygu-
nun tezahiirii olarak dini, ahlaki bir davranis halinde gerceklesebilir.!” Bu
sebeple de bu davranus gercek ve saglikl bir davranis degil, sahte ve saglik-
$1z bir davranigtir. Eger siiper egonun baskilari kaldirilabilirse bu davramglar
gergek kimlii ile bir libido davranig olarak tezahiir edecek ve béylece sahte
davranislara gerek kalmayacaktir.

Freud'un libido teorisinin bir uzantsi olarak kokii Yunan mitolojisine da-
yanan bir 6dip kompleksi ve bir de elektra kompleksi vardir. Buna gére, er-
kek cocuklar anaya, kiz cocuklar da babaya karsi cinsel bir ilgi duyarlar.1® .

C. FREUD’UN PSiKOLO..)I' VE DIiN
ANLAYISININ ELESTIRiSi®®

S. Freud'un psikoloji anlayist ile din anlayis1 arasinda siki bir iligki vardir.
Bir bakima din anlayig, psikoloji anlayigina bagh veya dayali bir anlayistir.

14 Krs. S. Freud, Bir Yanilsamanin Gelecegi, s. 53-70; B. Z. Egemen, a.g.e., s. 39-40; Kerim
Yavuz, a.ge, s. 18-27; Bedri Katipoglu, Din Psikolojisi Acisindan Freud Psikanalizi ve Din,
Ozden Ofset Izmir 1991, s. 56-80 .

15 Sigmund Freud, Cinsiyet Uzerine, Cev. A. Avni Ones Say Yay., Istanbul 1983, s. 23; Stefan
Zweig, Freud ve Ogretisi, Gev. E. Tiirk Elicin, Remzi Kit., Istanbul Ts., 5. 110-131; B.Z. Ege-
men, a.g.e., s. 35,

16 B.Z. Egemen, a.g.e, s. 34-38; K. Yavuz, a.g.e, s. 18-19.

17 B. Katipoglu, a.g.e., s. 25. .

18 S. Freud, Cinsiyet Uzerine, s. 101, 141; S. Freud, Totem ve Taby, s. 187; Ozcan Koknel,
Raygidan Mutluluga Kisilik, Altin K. Yay., istanbul Ts.,s. 113-114; Mehmet Tevfik Ozcan,
Ruhi Bunalimlar ve islam Ruhiyati, Giiven Mat., Ankara 1985, 5. 148-151; M. B. Bedri,

rag.e., s 5 A.Késea.g.e.,s. 37 vd. : '

19 Freud'un din anlayisi ve bu konudaki psikolojik degerlendirmelerine tenkidi bir yaklasim
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Onun din anlayigimi ortaya koyabilmek i¢in psikoloji anlayisini iyi bilmek
gerekmektedir. Bu sebeple 6nce onun psikoloji anlayigina yonelik tenkitleri
ortaya koymak gerekir. Freud, psikoloji anlayig1 bakimindan birtakim tenkit-
lere ugramustir. Bu tenkitler onun, psikolojinin konusu ve metodu ile ilgili
goriiglerine yoneliktir. Meseld, Freud diyor ki, psikolojinin konusu sadece
suur olaylarindan ibaret degildir, olmamahdir. Psikolojinin konusu, kiginin
farkinda oldugu ve bilerek yaptiklarmdan bagka ve belki de bunlardan da
fazla olarak farkinda olmadig ve fakat davraniglarimin temelindeki esas
amillerin gizli hazinesi durumundaki suuralt: olaylandir. '
Fakat bu goriis, daha sonraki psikologlar tarafindan deneysel metotlarla
incelenip ispatlanabilmis degildir. Bu sebeple bir iddia veya bir teori olmanin
btesine gecememistir.2® Davraniscl ekolin, hakkinda giivenilir bilgi elde edi-
lemeyecegi gerekgesiyle suur olaylarm bile psikolojinin konusu icinde ka-
bul etmemesine bakilirsa suuralti olaylarinin incelenmesinden elde edilecek
bilgilerin giivenli oldugunu soylemek hi¢ miimkiin gozilkmemektedir. Gene
metod itibariyle de, i¢ gézlem metodu nasil kisinin kendisi hakkinda objektif
olmast miimkiin goriilmedigi igin reddediliyorsa; psikanaliz metodunun gii-
venilir bilgilere ulastiracag: hig soylenemez.?! Gilinki psikanaliz metoduyla
suuraltinin derinliklerine inilmesi demek, bir bakima karanliklarda el ¢ala
cala bodrumlarda, dehlizlerde birtakim seyleri aramaga benzer, hatta daha
zor bir istir, denebilir. Karanliklarda buldugunuz seyler hakkinda ne kadar
giivenli bilgi verebilirsiniz? Bu ornek konuyu anlamaya yardimci bilecek ni-
teliktedir. ‘
Ayrica Freud'un libido konusundaki degerlendirmeleri de miibalagal bu-
lunmaktadir. Bu konuda Freud’un C. G. Jung, A. Adler gibi birtakim &grenci-
lerinin de itirazlar1 vardir. Gergekten Freud, insan gercegini miibalagali bir
sekilde libidoya dayandirmakla pansekstialist bir aciklama tarzini benimse-
mis goriinmektedir.?? Bu agidan Freud, insan gercegini sadece ekonomiye
dayandiran, toplumda ekonomiyi altyap: kabul eden Karl Marxla insan igin
toplumu her sey kabul eden Durkheim ve bilim ¢agnda dine gerek yoktur
diyen Auguste Comte’un diistiikleri hataya diigmistir. Boylece insanin ¢ok
yonlii bir biitiin oldugu gormezlikten gelinerek insanin bazi yénleri mercek
altina alinmug, bityiitiilmiig ve bu sebeple bazi yonleri miibalagali bir insan
modeli ortaya ¢ikrmugtir. Bazi yonleri miibalaga edilen insan modelinin bazi
yonlerinin de ihmal edilmesi kagmilmazdir. iste Freud’un libidoyu, K. Marx-
In ekonomiyi, Durkheim'’in toplumu, Comte’un da bilimi esas alarak dini bir
illiizyon, bir {istyap: kurumu gibi gérmeleri, bu sebeple dini insanin gercek
bir ihtiyaci olarak gérmemeleri onlarin ortak hatasi olarak zikredilebilir.
da Ali Kose tarafindan “Musa ve Tektanricilik: Bir Tarih Psikandalizinin Agmazlart” baglikli
bir makale ile ortaya konmusgtur (Divan, istanbul 1998/1, s.37-56); Aynica bk. Ali Kose,
Freud ve Din, s. 54 vd. v
20 M. B. Bedri, a.g.e., s. 54-55, 59; Miinire Erden-Yasemin Akman, Egitim Psikolojist, Arkadag
Yay., Ankara 1995, s. 74; Habil Sentiirk, Egitim Psikolojisi, Fakiilte Kit., Isparta 1997, s. 34
35: Ali Kose,Freud ve Din, 5. 54-55
21 F. Baymuy, .a.g.e., 8. 293 .
22 B. Z. Egemen, a.g.e., s. 40-43; G. Yanbast1, a.g.e., $.39.
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Ayrica A. Comte’un “iic hal kanunu”2® diye ortaya attig1 gériisle Freud’
un dini, ilkel diisiincenin bir Uriind, bir illiizyon ve bir nevroz olarak deger-
lendirmesi arasinda da sik1 bir iligki ve benzerlik oldugu gériilecektir. Nite-
kim Freud din, bir nevroz2+ veya illizyondur®® derken K. Marx da din bir
afyondur, 26 demektedir. Bu diisiinceler arasmdaki benzerliklerin, aydinlan-
mact felsefe akiminin birer yansimasi oldugu da séylenebilir.27

Freud’a yoneltilen elestirilerden biri de Freud'un bu gériislere sahip olur-
ken malzemelerini hep kendi kliniginde gozlemledigi, inceledigi ve tedavi
etmeye calistig1 hastalardan toplamis ve bu kanaatlerini genelleyerek nor-
mal insanlar hakkmda da gegerli kabul ve iddia etmis olmasinadir. Halbuki
bu kanaatler dogru olsa bile, ancak hastalar icin gecerli olabilir. Normal in-
sanlar hakkinda béyle bir genelleme yapilamaz.?8

Freud diyor ki, din bir nevrozdur, hem de kollektif bir nevrozdur, Buna
gore insanlarin ¢ogunlugu hasta, Freud gibi diistinenler saglikl olmalidir,
Halbuki tabiatta saglik esastir, hastalik ise anzidir. Yani insanlar genellikle
sagliklidir, bunlardan bazilart hasta olabilir veya insan gegici olarak rahatsiz-
lanabilir. Bu sebeple de Freud’un iddialar yersizdir. Nitekim C. G. Jung bu
konuda Freud’dan farkly diisiinmekte ve dine bir nevroz veya illiizyon olarak
bakmak yerine, dini bir huzur ve saglik hazinesi olarak gérmektedir.2®

Sonra Freud, insanlar veya insanhig kollektif bir nevroz dedigi hastalik-
tan kurtarmak icin dinsiz bir egitimi 6ngérmekte, boylece saglikli bir toplum
ortaya konabilecegini séylemektedir. Ancak Freud, insanlar1 dinden kurtar-
maga cahigirken bunun kargisinda dinin gliven verici, diinya ve 6tesi hakkin-
da onlar1 tatmin edici bir inang ve hayat anlayiginin fonksiyonunu icra ede-
cek, insanlarin dinde buldugu giiven ve huzuru® onlara temin edecek bir
alternatif sunamamakta, insanlar: ¢ikmazda birakmaktadir.

“Aslinda insanin, genel olarak dinsel 6zdeslesme ihtiyaci iiretecek soru-
lara siirekli olarak muhatap oldugu bilinmektedir. Dini ihtiyaglarin bu 6zdes-
lesme gereksinimine bagl olarak kiiltiirden arindirilmas: miimkiin degildir.
Giinkii dine kargit pozisyonda tutulmaya ¢aligilan “akil”, insanin yalnizca
kendisiyle yasayabilecegi bir imkan sunamamaktadir,”3?

23 Comte'un gériigleri icin bkz. Raymond Aron Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Cev. Korkmaz
Alemdar, T. I§ Bank. Kiil.Yay ., Ankara 1986, s. 77-140; Kamil Kaya, a.g.e., s. 13.

24 S. Freud, Bir Yanilsamanm Gelecegi, s. 76,82

25 S.Freud, a.g.e., 5.49,53,76,82

26 Karl Marx - Friedrich Engels, Din Uzerine, Cev. Kaya Giiveng, Sol Yay., Ankara 1995, 5.35;
R. Aron, ag.e, s. 141-221; M. Emin Koktas, Tirkiye’de Dini Hayat, igaret Yay., Istanbul
1993,5.33; Necdet Subagi, Tiirk Aydinunin Din Anlayist, Yapi Kredi Yay., istanbu11996, s.
155-156. :

27 B. Z. Egemen, a.g.e., 5. 40; Karen Horney, Kadin Psikolojisi, Cev. Selguk Budak, Ankara -

1998, s. 10 .

28 Carl Gustav Jung, Analitik Psikoloji, Gev. Ender Giirol, Payel Yay.,istanbu11997, 5. 13; B.Z.
Egemen, a.g.e., s. 36-37; M. B. Bedri, a.g.e,, 5. 62.

29 C. G. Jung, Analitik Psikoloji, s. 306-307; Carl Gustay Jung, Din ve Psikoloji (Psikoloji ve Din),
Gev. Cengiz Sisman, Insan Yay., Istanbul 1993, 5. 143-144; K. Yavuz, a.g.e.,s. 36-41, 71-72.

30 M. B. Bedri, a.g.e.,s. 95. '

31 N. Subagy, a.ge.,s. 19
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Din ve oliim otesi ile ilgili birtakim inang ve diisiincelerin insanoglunun
kafasim daima mesgul ettigi bir gergektir. insanlik tarihi boyunca insanlar,
daima bir dine ve 6lim otesiyle ilgili inanglara ihtiyag duymustur. Bu hem
psikolojik, hem de sosyolojik ve antropolojik bir gergektir. Durum bu iken
Freud’un bu noktada biitiin insanligm bir hayal ve yanilg: icinde oldugunu
iddia etmesi kabul edilebilir bir gértig olarak gozitkmemektedir. Aksine in-
sanlarin bu tabii ve vazgecilmez ihtiyacim gorerek bu ihtiyacin en saghkh
bicimde nasil kargilanmas: gerektigi hususunu incelemek ve gerekli tedbir-
leri alarak insanlarin saglikl birer sahsiyet halinde toplumdaki yerlerini al-
malarina yardimci olmak gerekmektedir. :

Bu noktada Freud’a yonelik goyle bir elestiri de gayet tutarh gériinmekte-
dir: '

Freud ashinda bir noktaya kadar gercegi yakalamis, fakat ondan sonra ha-
taya diismiigtiir. O da sudur: Freud, gerek insanlar tarihin ilk caglarinda tabiat
olaylarinmn giicii kargisinda aciz kalmis olmalari sebebiyle Tanrr'ya sifinma
ihtiyaci duymuslardir, derken ve gerekse cocukluk yillarinda kisinin karsiagti-
g1 birtakim tehlikeler ve zorluklar kargisinda babasina siginirken, daha sonra
hayalinde uydurdugu bir baba imajina Tanr1 diye siginma ihtiyaci duymustur,
derken insandaki fitri din ihtiyaciu yakalamig®® ancak bu tabii ihtiyaca bir
illiizyon veya nevroz demekle hata etmis ve kendisi bir illizyona diigmiistir.

© Bu arada Freud’un dine karsi gikarken hangi kiltir ortaminda bulundu-
gunu ve din derken neyi kastettigini de unutmamak gerekir.

Freud, Viyana'da Yahudilerin agagilandigt bir Hiristiyan kiiltiirii icinde dog-
du ve yetisti3* O din derken daha cok Hiristiyanligr kastediyor, fakat hatali
olarak biitiin dinler hakkinda genellemelere giderek hiikiim veriyor. Bu arada
onun din anlayis felsefl bir kanaat oldugu halde psikoloji ilminin gablonu
icinde sunuldugundan ilmi bir goriigmiis gibi yanlis bir izlenim de vermekte-

dir. Freud, bir filozof veya felsefeci olmadig1 halde amatoree birtakim felsefi

degerlendirmeler de yapmistir. Yani onun ilmi goriisleri arasna ideolojik ve
siibjektif degerlendirmeler de girmistir. Ashnda Freud burada bir “otorite trans-
feri” yaparak psikoloji alanindaki otoritesini din alanindaki goriis ve degerlen-
dirmelerine de tasimis, boylece bilimle felsefeyi birbirine kargtirmigtir.®4
Biitiin bu degerlendirmelerden sonra, elbette Freud’un isabetli goriisleri
ve psikoloji alaninda yaptig1 calismalarla birtalam hizmetleri de olmustur.
Birtakim yanlislari, hatalar ve isabetsiz goriigleri vardir diye Freud'un biitiin
caligmalar, gorisleri ve ilmi degerlendirmeleri gormezlikten gelinemez, ta-

32 M. B. Bedri, a.g.e., 5. 60.

33 . Ereud, Psikanalize Girig Dersleri, 5.9

34 *“Bagzitarmin, bilimi otorite kaynagi olarak almak ya da aldifini sanmak suretiyle, bir tiir
“storite transferine yol actigi gériilmektedir. Unutmamak gerekir ki, yeri geldikge bilimin
{iriiniinden ya da yonteminden yararlanmak bagka sey, bilime dayandigm iddia ederek
otoriter davramglarda bulunmak, baska bir deyisle haks1z yere bilimsellik iddiasinda bulun-
mak: bagka: geydir. Otorite transferi bilim adamm; kendi alany, hatta bilim alam diginda
kalan konularda da o alanda uzmanmus gibi davranmasi, yargilanm oteki alanlara ait so-
malds iizerinde kullanmast ve bilimsel olmayan bilgileri, bilimselmiggesine ifade etmesi-
dim? Saim Kaptan, Bilimsel Aragtirma Teknikleri, Ankara Ts., $.29
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mamiyla silinip atilamaz. Ancak dogrusunu yanligtan ayirmaga, tenkit siiz-
gecinden gecirerek ondan istifade etmeye ihtiyag vardir. Yanls olan tavir, Fre-
ud’un ideolojik bir yaklagimla ya hatalarmin, yanliglarmin gérmezlikten ge-
linmesi ve onun géklere cikarilmasi veya dogrularimin, isabetli gériislerinin
gormezlikten gelinerek yerin dibine batirilmasidir. fimi tavir ise, onun veya
herkesin ¢alismalarim, gorlis ve degerlendirmelerini objektif bir sekilde de-
gerlendirip, tenkit siizgecinden gecirerek dogrulariny, faydali ve ilmi Slciile-
re uygun olanlarimi almak; yanlis, isabetsiz ve stibjektif olanlarin: terk et-
mektir. Nitekim M. Sekip Tung, Freud’un psikoloji anlayigimi biiyiik ¢apta
kabullenirken, ondan miispet yénde etkilenirken, din anlayisin1 kabul etme-
mekte, yani dogru bulmamakta, dini bir illizyon veya nevroz olarak degil,
aksine dini insan hayatinda tabii ve gergek bir fonksiyona sahip bir unsur,
gercek bir ihtiyac olarak gérmektedir. s

SONUG

Psikanalizin kurucusu Freud, psikoloji tarihinde birtakim yeni goriigler
ortaya atarak dikkatleri iizerine cekmeyi basarmistir. Kendinden énceki psi-
koloji anlayislar1 daha cok suur olaylar1 ile meggul olurken, Freud suuralt:
denilen yepyeni bir kavramdan s6z etmeye baslamigtir. Suur farkinda oldu-
gumuz, bilebildigimiz ve haurlayabildigimiz benlik diinyamizi olustururken,
suuralti ise farkinda olmadigimiz, bilemedigimiz ve hatirlayamadigimiz psi-
sik yapimzi olugturmaktadir. Freud’a gore suur olaylarina nispetle suuralti
diinyasi, aysbergin su altinda kalan, suyun yiizeyinden gériinmeyen bliyik
kiitlesini sembolize eder. Bu sebeple daha da énemlidir. Insanin kisiligi de bu.
duruma goére suuraltindaki id, suur yilizeyindeki ego ve iist guurdaki siiper
egodan meydana gelir. idin muhtevasi da ilkel duygular ve arzular: semboli-
ze eden libidodur. Ego, iradesi olan benligi, stiper ego ise din, kiiltiir ve sos-
yal kurallarm olusturdugu vicdam temsil eder.

Freud’a gére din bir nevrozdur, bir cesit ruh hastaliidir. Giinkd, din kisi-
nin gercek benligini ortaya koymasina engeldir. Bu sebeple kisi sahte bir ben-
lik gelistirir. Bir bakima libido, dinin kriterlerine, kurallarina uygun ama ger-
cek yiiziinii gizleyen sahte bir kimlige biiriiniir. Béyle bir kisilik saglikla bir
kisilik olamaz. Ayrica boyle bir kigilik ahlaken de tutarl ve giivenilir bir yapi
arz etmez.

Sonug olarak diyebiliriz ki, ne psikoloji Freud’un soyledikleri, goriisleri
ve yorumlarindan ibarettir, ne de din bu kadar basite indirgenebilir. Freud’un
psikoloji ve din anlayig: teorik planda tutarl gibi goriilebilirse de gercekte
onun psikoloji ve 6zellikle de din anlayisi, biinyesinde bir takim bilimsel
dayanaklardan yoksun, spekiilatif ve ideolojik yaklagimlar1 barindirmakta-
dir. B.Z. Egemen’in de dedigi gibi Freud, zaman zaman psikoloji biliminin
sinirlarini asarak, amatoree bir takim felsefi degerlendirmelere girigmistir.
Biitlin bu sebeplerle de Freud, gerek psikoloji, gerekse din anlayis1 bakimin-
dan pek Gok itirazlara ve elegtirilere ugramistir.

35 Sidika Albayrak, Mustafa Sekip Tung’th Din Psikolojisi, ( Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi)
Isparta 1997, 5. 11-14
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Transfusion: Zum
Sédkularisierungsprozess

Abdurrahman ALIY*

OZET
Transfusion: Sekiilerlesme Siirecine Dair

Modern Gagda bireyin gittikge 6nem kazanmast ve onun kendi icine donmesi, kendi
doniisiimiinii dis diinyadan bagimsiz olarak kendi icinde yasamastyla sonlanmigtir.
Ama bir yandan tenselligi ile dis diinyaya baglihg, diger yandan da tinselligi, ki bu da
onun dogasi, bireyi siirekli bir hesaplasma durumunda birakmaktadir.

Tarihin akisina iliskin kiiltiire bagl farkly yaklasimlar; sekiilerlesme siirecine iliskin
diisiincelerde zorunlu olarak géz éniinde bulundurulmas: gereken bir olgudur. Tarihin
degistigi dilstincesinin yerini modern dénemlerde, tarihe bakis agistnin degistigi fikri
almugtir. Postmodern Roman’in ,,alintiarla® caismast buna iyl bir érnektir.

Sekiilerlesmenin temelinde bireyin éncelenmesi var ise, bunun temelinde de tek tanrilz
Dinlerin oldugu kabul edilebilir gériiniiyor.

Arkaik dinlerde yasamin tamamu dini bir akt olarak anlasilirken, bu tek tanrili
dinlerle degisime ugramis ve yerini ,Kutsal Olmayan Zaman ve Mekan’ diisiincesine
birakmugstir. Kutsal Olamin’ artik normal olmamast ve yasamun kesitlerinde yer
edinememesi sekiilerlesmenin ilk adimt olarak kabul edilmektedir. Arkaik dinlerden
bugiine bu sorunsali incelemek, mitolojik 6n ¢calismalart gerektirmektedir.

Sekiilerlesmenin diger 6nemli asamalari, Kilisenin Renaissance ile Doga bilimleri
caligmalarina karst takindigt tavur ve matbaa’nin okur yazarlik oranina yaptigi etkidir.
Her iki siireg, bireyin bireyle ve toplumla iletisimini Kilisenin tekelinden kurtarmug ve
iyilestirmigtir.

Modern donemde sekiilerlesmenin anahtar sézciigii her nekadar ,Doga Bilimleri’
olarak kabul gérmiisse de, ,Nesir (prosa)’ ,Profan’ olanin es anlaml sézciigii olarak
kullamlagelmistir. Sekiilerlesme siirecini pekistiren ve yaygin anlamim kazandiran
JAydinlanima’, bir bakima ,Doga Bilimleri’ ve ,Nesir’ ile iliskilendirilebilir.

ANAHTAR KELIMELER: Sekiilerlesme, Tarih, Arkaik Din-Tek Tanrili Din,
Mitoloji, Renaissance, Aydinlanma

Der Mensch durchiief im Rahmen seines erschienenen Seins mehrere Sta-
dien, die ihn mehr zu sich selbst fithrten und von der des transzendentalen
Seins entfernte’. Mit anderen Worten wurde der Einzelne immer wichtiger,

* Dr., Fiir Religionsphilosophie an der theologischen Fakultit der Gukurova Universitesi zu
Adana.
1 Kant versteht unter dem Begriff , transzendental“ vorwiegend die Bedingungen der Méglich-
~ keit der Erkenntnis. Somit steht er in direktem Gegensatz zu dem Begriff , transzendental®,
der im Weiteren inhérent eine Rolle spielen wird. Vgl. Kant, Immanuel; Kritik der reinen
Vernunft, Einleitung VII (I 68-Re 83), Darmstadt 1983.
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weil er in sich verweilte und dort seine Veranderung durchlebte, wihrend
die AuRenwelt ihrer eigenen, mit undurchschaubarer GesetzméRigkeit aus-
gestattet durchlief. Da aber die Kérperlichkeit des Menschen, im Gegensatz
zu seiner geistigen Verfassung, ebenfalls erschienener Natur ist, muss er sich
mit diesern Phanomen auseinandersetzen, ob er will oder nicht. Dies fithre -
metaphorisch betrachtet — zu einer _Reibungsfliche®, die fiir religidse Bet-
rachtungen ziemlich geeignet scheint. Die Frage, ob dieser gesamte Vor-
gang willkiirlich oder unwillkiirlich ist, bleibt zunéchst dahingestellt, wird
sich jedoch im Verlauf dieses Essays dem Leser erschliefen.

Die Rolle der Geschichte hat sich immer wieder als kontrovers dargestell-
t. Unterschiedliche Kulturen haben sich dazu ebenso unterschiedlich gedu-
Rert. Manche waren — und sind — der Ansicht, dass die Geschichte zirkulér
verlauft, also folglich alles, was einmal geschehen ist sich wiederholt und
ebenso bereits geschehen ist. Diese Sichtweise wird vor allem im asiatischen
Raum favorisiert, doch gibt es auch Belege aus afrikanischen und amerika-
nischen Kulturen. Der so genannte Westen — und damit vorwiegend die eu-
ropéische Sicht'— bringt uns den Gedanken der linear verlaufenden Gesc-
hichte niher. Bei genauer Betrachtung héngt es tatsachlich vom Standpunkt
des Betrachters ab, wie man den Verlauf — falls man ihn so nennen kann -
der Geschichte sieht. Aus der Betrachtungsweise mancher heutiger Zeitge-
nosse konnte man sagen, dass Geschichte sich nicht regelhaft entwickelt,
sondern sich verhilt wie ein postmoderner Roman, der mit Versatzstiicken
und Zitaten arbeitet, so dass sich eine Struktur bildet, die der eines Bildhau-
ers mit Orientierungsschwierigkeiten dhnelt, wenn man seine Ideen tatséc-
hlich gestalten will.

Selbstverstandlich wurde so in fritheren Zeiten nicht gedacht. Der Punkt,
der hier gemacht werden soll ist der, dass sich nicht nur die Geschichte &n-
dert, sondern auch die jeweilige Blickweise auf dieses Phanomen. Es ist nicht
von der Hand zu weisen, dass éin heutiger Autor von dem beeinflusst wer-
den kann und wahrscheinlich auch wird, was die heutige Welt an Sichtwei-
sen zu bieten hat. Und diese sind mannigfaltig.

So ist und bleibt es legitim, sich seine eigene Sichtweise herzustellen,
solange sie sich durch entsprechende gedankliche Operationen und deren
Belege in der dufleren Welt untermauern lasst.

Was unser Thema angeht, muss zunéchst untersucht werden, wie der
Sakularisierungsprozess vonstatten geht, der sich dadurch manifestiert, dass
die oben erwiahnte Vereinzelung sich neu orientierend zu einem System for-
miert, welches dem Menschen eine Grundlage verschafft, auf der sich die
Lebenswelt als solche dem denkenden Individuum erschlieBt. '

Zunichst sollte ein Blick geworfen werden auf das, was man allgemein
fiir ,Realitit“ halt. Dies ist nicht ganz einfach, da sich diese fliichtige Instanz
immer wieder jeder Untersuchung entzieht. Dennoch lisst sich feststellen,
dass die jeweiligen Lebensumstande und der Entwicklungsgrad der Indivi-
dualisierung eine bedeutende Rolle spielen.

Wie wird die Welt wahrgenommen? Welchen Einfluss haben die einzel-
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nen Elemente der Wahrnehmung auf die Evaluation von Realitdt? Welche
geistigen Strukturen spielen dabei eine Rolle? i
Da das Weltliche sein korrelatives Pendant im Heiligen hat, sollte dies fiir
~unsere Untersuchung eine gewisse Rolle spielen. Der bekannte Religions-
forscher Mircea ELIADE sagt beispielsweise:

Das ,Heilige“ ist [...] ein Element der Struktur des Bewusstse-
ins und nicht ein Stadium in der Geschichte dieses Bewusstseins.
Alsein menschliches Wesen zu leben war in den iltesten Kulturen
Schon an sich ein religigser Akt, denn Nahrung, Sexualitit und
Arbeit hatten eine sakramentale Bedeutung. Mit anderen Worten,
Mensch sein oder, besser: werden hei3t ,religits* sein.?

Dem lésst sich entgegenhalten, dass die obigen Bemerkungen deutlich
darauf hinwiesen haben, dass der Bewusstseinszustand durchaus von seiner
historischen Entwicklung abhéngig ist. Andererseits ist auch zu konstatie-
ren, dass es fiir das Bewusstseins als solches gewisse konstitutive Parameter
gibt, die nicht auller Acht gelassen werden sollten. :

Wie ist dieser scheinbare Widerspruch zu {iberwinden? Es steht zu vermu-
ten, dass es sich bei dem gesamten zur Rede stehenden Prozess um ein Phino-
men handelt, welches reziprok verlduft und somit sowohl die Ursache als auch
die Wirkung determiniert. Dies kann nur geschehen durch eine dritte Instanz,
die oftmals auer Acht gelassen wird. Die Rede ist vom Anlass ist letztendlich
die erschienene Welt selbst, die immer wieder in Dialog mit dem wahrneh-
menden Wesen tritt und so zu Verdnderungen der Wahrmehmung fiihrt.

Daraus folglich, dass wir in diesem Falle iiber die Analyse von ELIADE
hinausgehen, wobei allerdings nicht behauptet werden soll, dass sein An-
satz zu verwerfen sei. Es ist lediglich so, dass seine Sichtweise erweitert und
prézisiert werden soll.

Nun ist es méglich, dass manche Sichtweisen konvergieren und andere
divergieren, was jedoch nicht bedeutet, dass sie sich als solche gegenseitig
ausschliefSen, sondern lediglich, dass, dass unterschiedliche Aspekte der sel-
ben Wirklichkeit manifestiert werden. Wir kénnen als Beispiel zwei unters-
chiedliche geistige Schopfungsmodelle untersuchen.

Der Mythenforscher Joseph CAMPBELL skizziert in seinem einflussreic-
hen Werk The Masks of God eine Ontogenese, die der Entwicklung eines Kle-
inkinds gleichzusetzen ist.* Hier wird ausfiihrlicher und deutlicher als bej
PIAGET gezeigt, wie sich der Entwicklungsprozess des Einzelnen dem der
Menschheit dhnelt. -

Dariiber hinaus beschiftigt er sich mit dem existenziellen Problem von
Leben und Tod auf eine Weise, die stark angelehnt ist an die Psychologie von
Carl Gustav JUNG, indem er die strukturierenden Krifte des Lebens auf Er-
den aufzeigt. Die erschienene Welt gilt als ein ,,Heim*, wohl weil man sich
2 Eliade, Mircea: Geschichte der religidsen Ideen; Band I: Von der Steinzeit bis zu den Mysterien

von Eleusis, Freiburg et al. 1994. §. 7. :

3. Vgl Campbell, Joseph: The Masks of God, Voll. I: Primitive Mythologie, New York et al. 1991.
4 Ebd., S. 57ff,
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in ihr zurechtfinden muss und dementsprechend denkt und handelt. Dabei
geht ‘es CAMPBELL in erster Linie um den Eindruck, den die Welt auf den
Menschen macht. Diese imprints unterhielt er in funf Kategorien. Die erste
ist die der Geburt selbst. Die zweite befasst sich mit der intimen frithen Bezi-
ehung zwischen Mutter und Kind. Im dritten Entwicklungsschritt befasst
sich das Kind mit seinen eigenen Exkrementen und seiner Faszination darii-
ber. Die vierte Konstellation handelt von dem Unterschied der Geschlechter,
was CAMPBELL mit dem vierten Lebensjahr assoziiert. Als fiinften Aspekt
zeigt er auf, dass die haufig herausforderte Theorie des Odipuskomplexes
eine zentrale Rolle in der bleibenden Sichtweise zu Philosophie oder Kunst
im spateren Leben fiihrt.

Eine andere Sichtweise zeigt uns William Irwin THOMPSON.® Er erzéh-
It einen Mythos, in dem der Mensch als erschienenes Wesen in die Zeit gefal-
len ist. Man kann zunichst an eine christliche Erzdhlung denken, doch
THOMPSON geht nicht nur thematisch, sondern auch zeitlich viel weiter. Es
geht ihm um die Menschwerdung als solche. Und er betrachtet dies als eine
Form der Kunst, was uns auch spiter noch beschaftigen wird. Doch zunéch-
st sagt er unter anderem folgendes:

As fiction and music are coming close to reorganizing knowled-
ge, scholarship is becoming dloser to art. Our culture is changing,
and so the genres of literature and history are changing as well.®

Doch Kunst und Literatur, Musik und Mythologie sind bei ihm gleichbe-
rechtigt, weil er mehr oder weniger ausschlieRlich von dem ausgeht, was
der menschliche Geist selbst erzeugt. Somit hat er keine Préaferenzen.

I would prefer to avoid the tedium of a foolish consistency and
take what is interesting from all of them without committin myself
to any of them.”

Dies kénnen wir fiir legitim halten, da man nachdem, was oben gesagt
wurde, keine veritablen Aussagen machen kann iiber den menschlichen Ge-
ist, ohne sich festzulegen auf eine Weltsicht, die sich immer nur aus dem
menschlichen Geist speisen kann.

Und so kommen wir zunichst zum Begriff des _Heiligen“ zurtick. Dies ist
fiir den heutigen Menschen zumeist das Ungewshnliche. Doch das war nicht
immer so. Sowohl in archaischer Zeit als auch beispielsweise im europaisc-
hen Mittelalter galt das Heilige als normal. Aus der archaischen Zeit lasst
sich das vor allem aus sprachlichen Riickschlissen ermitteln.® Das europ-
sische Mittelalter zeichnet sich durch reichliche sprachliche Zeugnisse aus.

Wenn wir uns in Menschen versetzen, die der Lebenswelt beinahe auss-
chlieRlich sakrale Elemente entnehmen, dann kénnen wir zu dem Schluss

kommen, dass diese Sichtweise normal und alltdglich war. So oder &hnlich

Thompson, William Irwin: The Times fallig Badies Take to Light, New York 1996.
Ebd., S. 7.

Ebd., S. 13

Vgl. dazu u. a. Keller, Rudolf E.: Die deutsche Sprache, Hamburg 1995.
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sieht das auch FRAZER in seinem bekannten Werk The Golden Bough.® Fiir
ihn entstammen sowohl Magie als auch Religion aus der gleichen Vorstel-
lungswelt. Zwei Formen der Magie, die er erwihnt, fiihren uns gar in unsere
heutige Welt.

Both branches of magic, the homoeopathic and the contagi-
ous, may conviently be comprehended under the general
name of Symapthetic Magic, since both assume that things act
on each other ata distance through a secret sympathy, the impul-
se being transmitted from one to the other by means of what we
may conceive as a kind of invisible ether, not unlike that which is
postulated by modern science for a precisely similar purpose, na-
mely, to explain how things can physically affect each other thro-
ugh a space which appears to be empty.1°

Wir sehen also wieder, dass es sehr auf die geistige Verfassung das einzel-
nen ankommt, wie Phinomene interpretiert werden, die vor unseren Geist
treten.

Dies ldsst sich illustrieren durch den Beginn der Beherrschung der Me-
tallbearbeitung. Wie ELIADE schreibt, wurde der Schmelzofen wie eine Art
Uterus oder auch Brutkasten betrachtet. Die Erde galt Muttergottheit, aus
deren Schof die Erze entnommen werden. Die Veredelung der Erze zu rei-
nen Metallen fand nun im Schmelzofen statt; ein Vorgang, von dem man
glaubte, dass er in der Erde ohnehin stattfinden wiirde, jedoch iiber einen
betrachtlichen, viel lingeren Zeitraum. Indem man diese Veredelung ver-
kiirzte, machte man sich zum Herrn tiber die Zeit — eine der wesentlichen
Konstituenten der Welt iiberhaupt. Damit war ein Grundstein fiir die weitere
Beherrschung der Lebensbereiche allgemein gelegt worden.!

Der magische Hintergrund der Welt war fiir den archaischen und auch
noch fiir den antiken Menschen eine Selbstverstindlichkeit. Der Wandel hin
zu einer mehr rationalen Betrachtungsweise verlief sowohl graduell als auch
in Schiiben. Dieses vermeintliche Paradox lasst sich auflésen, wenn man das
bisherige ,Endprodukt“ dieser Entwicklung mit einbezieht. Klar ist, dass der
Sakularisierungsprozess als solcher stattgefunden hat. Doch ist er, wie bere-
its oben erwihnt, nicht linear verlaufen.

Beispielsweise gab es sowohl im Mittelalter als auch in der frithen Neu--
zeit Riickwértsbewegungen, die sich etwa im Dédmonenglauben und ande-
ren dhnlichen Phdnomenen ausdriicken. Gléichzeitig gab es aber gerade im
Mittelalter eine Tendenz zu Strukturen, die eine weltliche Ordnung manifes-
tieren sollten. .

Zu diesen Strukturen gehéren die Gilden, die sich in den friiheren Stid-
ten etablieren. Thre Funktion war nicht nur die Organisation des Handwerk-
s- und Erwerbsleben, sondern auch die Bildung einer Zivilgesellschaft, wie
es sie in dieser Art noch nicht gegeben hatte. Die Regeln des Zusammenle-

9 Vgl. Frazer, James George: The Golden Bough. A Study in Magic and Religion, London 1995,
10 Ebd,, S. 12.
11 Vgl. Eliade, a. a. O.
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bens wurden durch eine Selbstorganisation geschaffen, die nicht mehr durc-
h die Einmischung des Klerus’ bestimmt wurde, sondern rein weltlichen
Charakter hatte. Ungefihr zur Gleichen Zeit setzte sich auch die weltliche
Obrigkeit mehr und mehr gegen die Kirche und ihren hochsten Reprédsen-
tanten (Papst, Kardinile usw.) durch. '

Mehrere Zasuren beschleunigte in Europa diese Entwicklung. Im Som-
mer 1347 landete ein Schiff vom Schwarzen Meer kommend im sizilianisc-
hen Hafen Messina und brachte die Krankheit mit, die man bald den ,,Sc-
hwarzen Tod“ nennen sollte. Die Krankheit breitete sich rasend schnell aus.
In weniger als 20 Jahren war die Halfte der Bevolkerung Europas gestorben.
Dies hatte unerwartete Folgen fiir die Weiterentwicklung der menschlichen
Zivilgesellschaft. :

Wie James BURKE schildert,'? gab es aufgrund dieses gesamteurop-
dischen Traumes viele reiche Erben und einen eklatanten Mangel an Arbe-
itskriften. Handwerker waren vor allem knapp und konnten hohe Léhne
fiir ihre Arbeit fordern. Die Reichen, wiederum, waren an einem raschen
Aufbau ihrer geschunden Lander interessiert. Dies geschah zunéchst vor
allem in Italien, wo sich bald das Phdnomen entwickelte, das wir Renais-
~ sance nennen. Es hatte betrachtliche Auswirkungen nicht nur auf die wirt-
schaftlichen Verhaltnisse, sondern auch auf die Sicht des Einzelnen auf sich
selbst und die Welt. Es kommt nicht von ungefahr, dass sich in dieser Zeit
sowohl in der bildenden Kunst als auch in der Architektur dir ,Perspekti-
ve“ entwickelte. ,

Die Bilder aus dem fritheren und hohen Mittelalter wirken auf den nai-
ven Betrachter von heute wie Kinderzeichnungen, die in gewisser Weise als
mangelhaft betrachtet werden. Es gab keine Perspektive im unseren heuti-
gen Verstdndnis. Die GroRenverhéltnisse der Figuren in einem Bild zueinan-
~ der waren jedoch bewusst gewahlt und richteten sich aus an der Wichtigkeit
und Macht der entsprechenden Person. Man sah beispielsweise einen riesi-
gen Jesus umgeben on winzigen Aposteln. Auch Pépste und Kaiser lieSen
sich so abbilden. '

In dieser jetzigen Gesellschaft der Renaissance galt diese Konfiguration
nicht mehr oder hatte zumindest ihren Einfluss betrichtlich eingebiist. Der
Einzelne wurde wichtiger. Und das galt auch fiir die Kunst. ,Perspektive®ist
eine Art Realmetapher dafiir. Es ging darum, die Welt aus dem Blickwinkel
des Betrachters darzustellen und somit die Sichtweise zu relativieren. Mit
anderen Worten: das Absolute wurde abgelost vom Relativen; eine Entwick-
lung die bis in die heutige Zeit anhalt. ;

Auch das Wirtschaftswesen dnderte sich fundamental. Den Ausgang nahm
diese Bewegung in Florenz. Sie hatte zundchst noch mit dem Klerus zu ka-
mpfen, doch die Geldwirtschaft hatte die Macht in der Gesellschaft neu ver-
teilt und fithrte zu einem ebenso neuen Selbstbewusstsein:

12 Vgl. Burke, James: The Day the Universe Changed, Boston 1985, passim.
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Money had become the key. “Down with the hypocritical cle-
rics”, People said, “preaching against wordly wealth. Listen to them,
and the fabric of society will fall apart.” The Florentines were
shareholders in the first giant corporate state in Western history.
Insuch a state the talented in dividual had many opportunities
to express his skills — within certain limits. Commissions were set
up investigate and if l€cessary to execute who acted against “the
interests of the state.”1?

Wir sehen, dass die weltliche Macht dieses neuen Staatswesens bis in die
Privatsphire drang und auch hier die Rolle der kirchlichen Macht iibernahm.
Auch dieser Trend setzt sich bis heute fort, v "

Eine weitere Zasur erfuhr die (nicht nur europaische) Welt durch dje
Entwicklung des Buchdrucks. Hierdurch wurde nicht nur die allgemeine und
offentliche Kommunikation verbessert, sondern es dnderte sich auch die Art
und Weise des Denkens und wie man die Welt sah.

In fritheren Zeiten bildeten Kathedralen den narrativen Kosmos fiir die
einfachen Leute. Sie hatte durch den Bildergang einen mnemonischen Ef.
fekt. Diesen Effekt hatte auch die Poesie, da ihre starren strukturellen Re-
geln gleichzeitig ein Handreich fiir die zumeist analphabetische Bevélke-
rung bot. Der Zugang zu den Biichern in hinreichender Menge — was der
Buchdruck ja erméglichte - wurden Prosatexte immer wichtiger und verdr-
ngten die Poesie mehr und mehr in den Bereich der Liebhaberei. Es muss in
diesem Zusammenhang erwihnt werden, dass das Adjektiv »prosaisch“ auch
die Nebenbedeutung von »profan” trigt. Heilige Texte wurden (und wer-
den) zumeist in Versen verfasst. Die sakulare Welt bedient sich des Prosatex-
tes. .

Diese sdkulare Welt wurde mehr und mehr zur Welt der Wissenschaften.
Die Kirche erkannte natiirlich recht bald das Gefahrenpotential dieser mehr
oder weniger neuen Stromung. (Natiirlich gab es bereits im antiken Griec-
henland etwas, was auch der heutige Mensch als Wissenschaft bezeichnen

wiirde, doch waren die Kommunikationsmittel noch zu bescheiden, um ihr

grofe Verbreitung einzubringen.)
Sie war nicht nur deshalb gefdhrlich, weil sie die Autoritit der Kirche
untergrub, sondern auch, weil sie die andere Seite derselben Medaille war,

Both myth and science spring from the same root structu-
res of Consciousness, so it is as valid to say that science is a dim
intuition of a truth which the mystic experiences, as it is to say
that myth is a dim intuition of a truth which only the scientist can
prove.

Die neuen Kommunikationsmitte] forderte massiv die Weiterentwicklung

der modernen Wissenschaft. Man konnte auf Weite iiber Thesen in Pamphle-
" ten und Biicher diskutieren, neue Ideen verbreiteten sich in Windeseile und

13 Ebd,, S. 65.
14 Thompson, a. a. O, S. 48.
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die horizontale Beschiftigung mit ihnen vergrofierte sich immer mehr. Uni-
versititen und Akademien schossen wie Pilze aus dem Boden. Beweise —
oder zumindest das Streben danach - ersetzten die Dogmen der Kirche.

If knowledge could now be picked up from a book, the age of unquestio-
ned authority was over. A printed fifteenth-century history expressed the new
opinion: “Why should old men be preferred to their juniors when it is possible,
by diligent study, for young men to acquire the same knowledge?”*®

Wissen (schaft) fiihrte allerdings auch zu einer immer weiter reichenden
Isolierung des Individuums, weil man die physische Gemeinschaft nicht mehr
zum Austausch von Gedanken bendtigte. Auf der anderen Seite wurde der
Kommunikationstakt erheblich erhéht, was wiederum die Wissenschaft vo-
rantrieb. Die Kirche blieb jedoch bis in die jiingste Zeit skeptisch. Man denke
" nur an die wiitenden Proteste bei der 6ffentlichen Diskussion der Darwinist-
chen Thesen im 19. Jh. ~

Allerdings kam es auch innerhalb der Wissenschaft zu Auffaltungen, die
von nicht unbedeutenden Konsequenzen waren. So hatte sich der wissens-
chaftliche Kanon verselbstindigt und dogmatisiert. Die etablierte Wissens-
chaft {ibernahm nun die Rolle, die die Kirche zuvor innehatte. So wurde die
Quantenphysik nicht von allen freudig begriift. Man sprach davon, dass der
Physik der Boden entzogen wird. Die Parallelen sind uniibersehbar. Das wis-
senschaftliche Establishment fiirchte um seine Grundlagen ebenso, wie es
zuvor bei der Kirche der Fall war.

Doch kitmmern wir uns um eine weitere zasur, die sicherlich die weitre-
ichendsten Folgen hatte, und die auch mit Hilfe der Wissenschaften eintrat:
die Aufklirung. Durch sie und zwei Revolutionen, namlich die Industrielle
und die Franzésische wurde die Zivilgesellschaft so sehr umgekrempelt wie
bislang nicht. Die Stdndestruktur begann zu brockeln und l6ste sich schlie-
lich ganz auf. Die Blirger forderten ihre Rechte ein, was einige Zeit spéter bei
der durch die Industrialisierung entstanden Arbeiterschaft ebenfalls geschah.

Der technische und wirtschaftliche Fortschritt zwang Menschen in ein
Verhaltenskorsett, das es so noch nicht gegeben hatte. Die Bevolkerung
wuchs so schnell, dass es bald zur Vermassung der Arbeiter fiihrte, von
denen dariiber hinaus eine eiserne Disziplin gefordert wurde. Man musste
piinktlich bei der Arbeit sein, was dazu fithrte, dass mehr und mehr Mens-
chen nach der Uhr lebten, was frither vollig undenkbar gewesen war. Der
heutige Mensch hat sich notgedrungen an diesen Rhythmus gewdhnt, doch
fiir die Menschen im frithen 19. Jh. Ging diese Entwicklung einher mit
einer sozialen Katastrophe fiihrte mit den Begleiterscheinungen der tko-
nomischen Abhéngigkeit der meisten und einer allgemeinen Entfremdung
zu einem radikalen Umbau der Gesellschaft. Wenn man von einer Metaph-
ysik der Geschichte ausgeht, so hat sich dieser 7ustand hundert Jahre fri-
her bereits angekiindigt mit der Industrialisierung der Gesellschaft und
dem Zerbrechen verkrusteter Strukturen.

15 Burke, a.a. O., S. 123.
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. Die Herrschenden sahen diese Entwicklung natiirlich mit Sorge, was dazu
fiihrte, dass dije Kontrollmechanismen weiter entwickelt wurden, wozu die
Wissenschaft auch wieder einen Beitrag lieferte.

[...]in the great Diderot Encyclopédie, published in France in the middle
of the eighteenth century, an article on probability brought statistical analy-
sis into the mainstream of Enlightenment thinking, particularly with regard
to its potential use social circumstances.16 :

Die Vermassung fiithrte allerdings auch zu weit reichenden Problemen bei
den Betroffenen, und diese Probleme, abgesehen von den 6konomisch indu-
zierten physischen Lebensumstidnden, sind in vielen Fillen psychischer Na-
tur. Es wire interessant, wenn man feststellen kénnte, dass diese Probleme
Hand in Hand gehen mit dem Sakularisierungsprozess. Der seelische Beis-
tand, den ein Priester schlieRlich auch lieferte, ging verloren, die metaph-
ysische Ebene des menschlichen Daseins wurde ignoriert oder belsichelt und
die mit der Vermassung einher gehende Isolierung des Einzelnen trieb die
Menschen - wiederum massenhaft — in die Praxen von Therapeuten und
Psychiater. :

Das 20. Jh. Zeigt eine Pseudo-Sakralisierung in der ersten Hilfte in den
Massenphinomenen des Faschismus, Nationalismus oder Stalinismus und
besonders in der zweiten Hilfre die vielen Bewegungen innerhalb der Szene
der so genannten Psycho-Sekten. Offenbar zeigt sich ein Grundbediirfnis der
Menschen nach metaphysischem Halt. Da der moderne — oder gar postmo-
derne - Mensch aber haltlos ist, geht es relativ einfach, ihn zu manipulieren
und nach den eigenen Wiinschen »umzugestalten“. In diesen Zusammen-
hang gehért auch die Sehnsucht nach etwas Besonderem im Leben, das man
in der véllig profanisierten Welt oftmals vergeblich findet, da man auch nicht
weil}, wie es zu suchen ist und welche Gestalt es hat. Lassen wir nochmals
THOMPSON zu Wort kommen: '

The profane is the world of routines in which the whole is forgotten; the
sacred is the individual seen in awe-inspiring relationship to the immensity
of the universe. A sacred moment or place is thus one which connects the
immediate concerns of the creature with the whole of Creation.'”

Zum Schluss soll noch einmal kurz auf das Phianomen der Kommerziali-
sierung eingegangen werden. Platon klassifizierte einst die Gesellschaft in
Lehrstand, Wehrstand und Ndhrstand. Es ist zu beobachten, dass diese Stén-
de sich in ihrer Dominanz im Laufe der Geschichte abgeldst haben. Der Lehr-
stand ist mit dem Papsttum und der Theokratie zu identifizieren, der Wehr-
stand mit Milit4rregimen oder militédrlastigen Gesellschaften und der Nihr-
stand mit kommerziell gepragten Gemeinwesen. Bei der heutigen, fast voll-
standig vollzogenen Durchkommerzialisierung ist es nicht verwunderlich,
dass selbst zwischenmenschliche Beziehung einer Wortwahl] unterliegen, die
aus dem Geschiftsbereich kommt. Es ist nicht abzusehen, wann diese gesc-
héftliche Lebenswelt von etwas anderem abgeldst wird.

16 Ebd., S. 210.
17 Thompson, a. a. 0., 8. 65.
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XI. Ytizyilda Orta Anadolu'ya
Ermeni Gocleri

Osman GURBUZ’

ABSTRACT
Armenian Immigration to Central Anatolia in XI. Century

The Armenian people who had lived in Van and Ani in the first part of the eleverith
century immigrated ‘to Ceritral Anatolia. ‘During this time, the Turkish raids were
targetting the East Anatolia. Some researchers claim that the Armenian immgrations
took place due to the attacks carried out by the Turks. However; this claim is not consistent
with the historical evidence and truths. The things that forced the Armenians to immigrate
to Central Anatolia was the Byzantines and this was a traditional policy of the Byzantines.
The Turkish attacks in the East Anatolia provided a proper offortunity for the Byzantines
to exploit these attacks. Otherwise, the two events (Turkish attacks and Armenian

" immgrations) took place synchronicly are not cause and effect of each other.

Keywords: Turkish attacks, Armenian immigrations, XI. century, Sivas-Kayseri,
Byzantine policy.

GiRis

Dogu ve Giineydogu Anadolu bélgesinde daginik, kiigiik prenslikler ha-
linde yasayan Ermeniler, bu topraklarin miisliiman Araplar tarafindan fet-
hiyle, yeni fatihlerin hakimiyetini tanimak zorunda kaldilar. M. 653 yilinda
Sam valisi Muaviye ve Ermeni prenslerinden Theodor Restuni arasinda vari-
lan anlagmaya gére y6rede yasayan biitiin yerli prensliklerin otonom bir se-
kilde Islami y6netime baghiliklar1 saglandi!. Bu baglilik, zaman zaman orta-
ya ¢ikan huzursuzluklar ve ayaklanmalara ragmen X. ylizyil'sonlarina kadar
devam etti. Bu tarihten itibaren Bizans, yavas yavag sz konusu prenslikleri
ele gecirdi. XI. yiizyilin baglarinda Dogu Anadolu’ya Tiirk akinlar baglarken
Vaspurakan? ve Ani? prenslikleri yine otonom bir yénetime sahip olmakla
birlikte bu kez Bizans'in egemenligine girmisglerdi. Ancak birincisi 1021, ikin-
cisi 1045 yilinda ortadan kaldirilarak dogrudan Bizans topraklarina katildi.
Bu calismamizda X. yiizyilin sonlar: ve XI. ytizyil boyunca Bizans-Ermeni

* D, Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.

1 Laurent, C., Histoire de L'Armgnie-Entre Bizance et Ulslam depuis la Conguéte Arabe Jusqu’en
886, ‘Paris, 1919, s. 29. '

2 Vaspurakan: Van Gélii ile Azerbeycan ve Nahcivan arasinda yer alan eyaletin ismidir.

3 Aui: Bagratuni prenslerinin y6netim merkezi, bugiin Kars vilayetiiginde olup aym ad: tagi-
yan kdy yakinindaki Arpacay’m sag kiyis1 lizerinde harabeleri bulinmaktadir
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iliskilerini toplumsal, politik ve dini yonleriyle ele alarak “Ermenilerin Tiirk
akinlar sebebiyle Orta Anadolwya gog ettikleri” seklinde &zetlenebilecek
goriiglerin dogru olup olmadigini incelemeye gallgacagﬁ.

I. ORTA ANADOLU’YA ERMENI GOGU HAKKINDAKI
DEGERLENDIRMELER

Miislitman Tirklerin Anadolw’yu tanimasimin tarihi cok eskilere inmekle
birlikte Selcuklu Tiirklerinin bolgeye ilk akini, M. 1016-1019 yilinda Cagri
Bey’in 3000 athyla Van yoresine yapmig oldugu akin ile baglar.*

Her ne kadar GCagri Bey'in bu ilk seferinin gerceklestigi tarih hakkinda
farkl: goriigler varsa da® bir iki yillik bu farkliligin konumuz agisindan fazla
bir dnemi yoktur. Gagri Bey, ilk akinin ardindan sonuncusu 1021 yihinda ol-
mak iizere Azerbeycan bélgesine iki akin daha yapt1.® Urfali Mateos bu ilk
akinda Ermenilerin yenilgisini ve baglarina gelen felaketin bityiikliigiinii oyle
acikl bir dille anlatir ki sanki bundan sonra yerytizi yikihip kiyamet kopa-
caktir” Urfali Ermeni Bagpiskoposu Mateos'un trajik iislubunun sonraki ta-
rihgi ve arastirmaciar {izerindeki etkisi ilk bakista farkedilecek kadar gligli-
diir. X111. yiizyilda yasamig Ermeni tarihcisi Vardabet Vardan, Vaspurakan krali
Senekerim’in, Iranlilar(Tirkler)n taz iki yliztinden memieketini II. Basile-
os’a verdigini belirtir®. Reng Grousset ise, “Senekerim Hovennes benzer bir
karar aldy, zira Iran’dan Tiirkler geliyordu™ diyerek Vaspurakan prensinin
topraklarini Bizans imparatoruna vermek zorunda kaligin, fran’dan Tiirkle-
rin gelisiyle agiklar. Benzer bir goriisti dile getiren M. Halil Yinang “Ttiirk-
menlerin galebesinden telag eden ve {ilkesini koruyamayacagini anlayan kral
(Senekerim) kendi hayatini muhafaza icin kralligin1 imparator IL. Bazil’e ter-
ketti.”® demektedir. Yinang, M. 1045 yilinda Ani ve Kars prensliklerinin
topraklarini Bizans imparatoruna terkedip Orta Anadolu’ya tagmmalarmi da,
Tiirkmen saldirilarina baglar.!! ibrahim Kafesoglu, ayni yolu izleyerek Er-
menilerin Tiirkler sebebiyle yurtlarin terkettikleri seklindeki gortisii payla-
qr.'? Oysa George Ostrogorsky, bolgede gikan karigikliklarin Bizans impara-
toruna bagarili bir miidahale firsati dogurdugunu, boylece Giircistan’in bir kis-
miyla, Vaspurakan’in Bizans topraklarma ilhakin, sonraki yillarda da ayn1
4 Urfali Mateos, Vekdylndme (952-1 136) ve Papaz Grigor’un Zeyli (1136-1162), cev. Hrant D.

Andreasyon, Notlar: Edeouart Dulaurer- M. Halil Yinang, TTK Yayun, 2. basky, Ankara, 1987,
s. 48, 49. .

5 Simbat,. Bagkumandan Simbat Vekdyindmesi, ¢ev. Hrant D. Andreasyori, TTK Kiitiiphanesi,
Terciime Eserler Seﬁsi, No: 98, 1. Niisha, s. 18._KI§. Yinang, Mitkrimin Halil, Titrkiye Tarihi
Selcuklular Devri ], stanbul Universitesi Yayini, Istanbul, 1944, s. 36.

6 Yinang, a.g.e., s. 36.

7 Mateos, a.g.€., 5. 49.

8 Vardabet Vardan, ‘."Tiirk Filtﬁhdtl Tarihi (889-1269)”, gev. Hrand D. Andreasyan, Tarih Semi-
neri Dergisi, I-2, IUEF Yay., (istanbul, 1937), s. 166. :

O Grousset, Reng, L’Emripe du Levant — Histoire de La Question D’Orient-, Paris, 1949, s. 155.

10 Yinang, a.g.e., s. 36. :

11 Yinang, a.g.e., S. 34. K )

12 Kafesoglu, Ibrahim, “Selcuklular”, IA, X, Ist., 1993, s. 358.

13 Ostrogorsky, George, Bizans Devleti Tarihi, gev. Fikret Igiltan, TTK Yay., 3. baski, Ankara,
1991, s. 292. .
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politika devam ettirilerek Ani’'nin de imparatorluga ilhakini belirtir.!* Claude
Cahen ise Ermenilerin imparatorlugun daha icteki bolgelerine taginmasmn,
Bizans politikasinin geregi olarak yapildigini séyler.’® Yukarida séz konusu
olan iki grubun yanisira Ermenilerin, hem Bizans hem de Tiirkler tarafindan
cok yonlii sikistirilmalar sonucu Sivas dolaylarina tagindiklarini séyleyenlerin
oldugunu da, burada ifade etmemiz gerekir.16

Simdi biz biitiin bu farkli gériislerin dogru olup olmadiklarini nasil anlaya-
cagiz? Acaba bu degerlendirmeler ne 6lgiide gercegi yansitmaktadirlar? Bu
noktalari aydinlatabilmek i¢in X. yiizyilin sonlari ve XI. yiizyil boyunca sosyal,
politik ve dini yonden Bizans-Ermeni iligkilerine bakmak gerekecektir.

II. XI. YOZYILIN BASLARINDA BiZANS-ERMENI
ILISKILERINDE GERGINLIGIN ARTMASI ve
IKi ONEMLI OLAY

Tacitus’'un “Ambigua Gens”(acaip halk)’i Orta cagda Persler, Araplar, Bi-
zanshlar, Tiirklerle siirekli sorunlar ¢ikarmus, bati iilkelerini daima dogulula-
n cezalandirmaya davet etmigtir.'? Aslinda Islam diinyasinin Ermenilere karst
cok esnek ve anlayisli davranmasina karsin Ermenilerin miisliimanlarla an-
lasamamas1 bir dereceye kadar anlasilabilir, ancak bir Hiristiyan devleti olan
Bizans ile gerginligin agiklanmas: icin sadece Ermeni gecimsizliginin varlig
yetmez. Hiristiyan bir tarih¢inin Bizans egemenliginde bulunan biitiin dogu
Hiristiyanlar igin hayiflanarak yaptig: tespit, belli 6l¢iide hakimlerin yéne-
tim tarzlan hakkinda bir fikir verir: “Dogu Hiristiyanlar Islamiyetin ilk yiiz-
yillarinda sayr itibariyle Miisliimanlardan fazlaydi, ancak Islamiyete karsi
birlesik bir cephe kuramamuslardi. Aralarinda doktrin anlasmazliklari, etnik
ayriliklar olmakla birlikte, bir tek noktada birlesebiliyorlardi: Bizans’a kars1
duyduklar atesli kin!”*® Hig kuskusuz Bizans’a kars1 duyulan bu éfke X. ve
XL ylizyillarda daha da artmisti. Ermeni ve Bizans toplumlan arasindaki-
anlagsmazliklarin boyutlar: hakkinda bir fikir vermesi icin Mateos™un anlatn-
g1 iki ilgin¢ olay1 burada nakledecegiz:!®

Birinci olay soyledir: “Eski Kars prensi Asot’un oglu Gaglk bir siire Bizans
Imparatoru X. Dukas (1059- 1067) yaninda alikonulmustu. Buradaki yasan-
tisindan memnun olmayan prens, Istanbul’dan ayrilarak Selcuklu sultan: Al-
parslan’m yamina gitmek igin yola koyuldu. Kayseri’'ye gelen Gagik, kendi
kopegine Armen® adini takan ve biitiin képekleri Armen diye cagirarak
Ermenilere hakaret eden Kayseri Rum metrepoliti Markos’u cezalandirmay:

14 Ostrogorsky, a.g.e., s. 309.

15 Cahen, Claude, Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler, gev. Yildiz Moran, 3. baski, Istan-
bul, 1994, s. 80.

16 Géyling, Nejat, “Van”, IA, XIII, istanbul, 1993, V, 198 (s. 194-202)

17 Kasgarli, Mehlika Aktok, Kilikya'ya Tabi Ermeni Baronlugu Tarihi, Ankara, 1990, s. 9.

18 Bibliotheca Apostolocia Vaticona, Revista Islamica- Christiana, Aziz Atiyah, A History of Eas-
tern Christianity, London, 1968'dan naklen, Kasgarli, a.g.e., s. 49.

19 Biz Mateos'un naklettigi birinci olay1 ¢ok az bir kisaltma ve degisiklikle sunmaya calistik.
Metnin tamanu i¢in bkz. Mateos, a.g.e., s. 131-132.

20 Ermeni.
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-digintiyordu. Daha 6énece bunu yapmak istemisse de hem kendisinin Bizans-
+ hlarin arasinda bulunmasi, hem de metrepolitin biiyiik: shret ve niifuzu
sbuna engel olmustu. ‘
Gagik; Bizanslilara kargi miithis bir'6fke duyuyordu, bunun igin-konak-
- Jadig1biitiin yerlerde . Ermeni:askerlerine; ileri gelen‘Rumkadinlarina teca-
viiz emrini verdi. Gagik Metrepolit’in ikametgdhina yaklaginca-adamlarim
gondererek konaklamak -istedigini bildirdi. Bundan ¢ok memnunluk duy-
~dugunu belirten Markos, evinicdonatip geref téreniyle Ermeni prensini evi-
“ne getirdi ve biiyiik bir ziyafet:-verdi. Sarapla:neselenmeye baslayan Gagik
“Markos’a: “Isittigimize gore giizel bir képegin varmis, onu gérmeyi arzu
ediyoruz”.dedi..Markos; GagiK’in, kopegini isteyecegini zannedip duymaz-
liktan geldi: Fakat israrlar:iizerine:bu kez kopegi cagirdilarsa da gelmedi;
clinkii hayvani alisik oldugu:adla kimse ¢agirmaya cesaret edemiyordu.
Gagik, “onu-adiyla ¢agirin ki gelsin” dedi. Sarabin tesiriyle gevgemis olan
‘Markos, kopegi “Armen, Armen!” diye ¢agirinca képek, bir-arslan gibi atla-
yip geldi. Gagik, “bu képegin adi Armen midir?” diye sorunca son derece
mahcup-olan Markes: “Yavru oldugu i¢in ona Armen diyoruz” seklinde kar-
silik verdi. Gagik: “Armeni miyoksa Romali? m1 yavrudur, simdi gortirtiz”
‘dedi. Onlar énceden biiyiik bir-harar ? hazirlamis bulunuyorlardi. Gagik-
‘in-adamlari-onun bir isaretiyle hayvanin etrafim gevirdiler ve biiyiik bir
gayret sonucu kopegi-hararin icine attilar Bunu:géren Markos, képegi gotii-
receklerini zannedip hiddetlendi ve kendi hizmet¢ilerini siddetle azarlad.
Gagik, kiictimseyici bir giilimseme ‘ile adamlarina-elleriyle bazi isaretler
yapt1. Onlar derhal dinsiz Markos’un etrafini ¢evirip zorla “Armen” deni-
“len képegin bulundugu hararm icine metropoliti soktular. Gagik, Markos’la
ayni1 cuvalda bulunan képegin siddetle déviilmesini.emretti. Yedigi sopala-
rin etkisiyle inleyen:képek, Markos’un iizerine saldirip onu pargalamaya
‘baslad1. Onlar uzun siire Markos’un feryatlarina aldiris etmeden bu iglemi
sirdiirdiler. Torbanin icinden dig seslerinin gicirtisi ve inlemeler yiikseli-
~yordu. Metropolit bu suretle can verdive mal varli§1 tamamen yagmalan-
-d1- Gagik bu olaydan sonra bir daha istanbul’a dénmedi.”
‘Mateos, naklettigi ikinci olayda? ise Rum Ortodoks mezhebinden olan
- ‘Antakya halkinn fenalik ve zuliimlerini say1p doktiikten sonra onlarla ilgi-
li asagidaki olay1anlatir: “Size yirmi-yil énce Antakya’da vuku bulmug ve
sehirlilerden bizzat isitmis oldugum garip bir seyden de bahsetmek istiyo-
‘rum.. Antakyalilar o kadar fena ve Ermenilerden nefret eden insanlardilar
ki, sehirlerinde bir yabanciyr tuttuklar1 vakit' onun-sakalini-kesiyorlar ve
‘kap1 digari ediyorlardi. Onlar, giiniin birinde Ani’li meghur bir adamu tutup
soymus, sakalin1 kesmis ve sehirden kovmuslardi. Bundan son derece mii-
teessir olan adam, Tiirklerin yanina-gidip-onlardan 500 kigiyi beraberine
almug ve gelip biitiin Antakya bolgesini tahrip etmistir. ©, Antakya diikiine
ait olan-oniki kéyi yakmig ve tutmus oldugu'bir.cok esiri ‘sehir kapisinin
21-Ermenilerin’Bizanslilar icin ‘kullanmig oldugu bir isimlendirme.

22 Biiylik guval.
.23 'Mateos, a.g.e.,'s.162.
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ontine getirip orada:éldiirmiis. ve cesetlerini nehre atmistl. Sonra: gehre
seslenip “Ben; sakalin kestiginiz Sirakli Georg’um. Iste sakalimin degerli
olup olmadigin: gériiniiz” dedi. Sonra-biiyiik miktarda:ganimeti berabe-
rinde alip uzaklasti.”

Kuskusuz bu anekdotlarin kaynag: bir Ermeni yazardit. Muhtemeldir-ki-

bunlar yaziya ge¢meden 6nce sézlii gelenek icerisinde anlatilarak gelmisti.
Biz her iki olaydaki abart: payini hesaba katsak bile Bizanshlar ve Ermeniler
arasindaki kavganin boyutlarmi cok rahat bir sekilde gérmemiz miimkiin-
diir

cesitli sebepleri vardir: Ancak biz burada onlar arasinda éne cikanbir fakté-
re, Bizans'in kendi resmi mezhebinde olmayan diger Hiristiyan azinliklarmn
inanglarina karg: takindig1 miisamahasiz tutuma biraz olsun deginmek isti-
yoruz. Zira Ermeni go¢lerini anlayabilmemiz icin bu konunun aydmlatilmas:
gerekmektedir,

ITIL. FARKLI INANGLARA KARSI $IDDETIN TIRMANIST

Yukarida belirttigimiz gibi Bizans-Ermeni iligkilerinin en ¢ok gerildigi alan-
larin baginda inang farklihig gelmekteydi. Yeni teolojik fikirler iiretmekten
ziyade cesitli inanglar senkretik (bagdagtiran) sekilde telif etmeye dayanan
Ermeni kilisesi, farkl kararlar: farkli zamanlarda uygulayan eklektik bir ya-
piya sahipti:® Hz. Isa’nin tek tabiati(ilahi)’na inandig: i¢in monofizit sayilan
kilise,” inang ve ibadetlerde bazen Katoliklere bazen de Ortodokslara para-
lel diisiince ve uygulamalara sahipti.? ‘

Iste bu farklilik, Bizans yOnetimi ve kilise ruhanileri tarafindan bir tiirlii
kabullenilmeyerek, kah resmen diizenlenen teolojik tartigmalarla, kah zor
ve baskiyla ortadan kaldiriimaya caligiliyordu. Ermeniler ise, resmi impara-
torluk mezhebini batil*” sayiyorlar, onu kendi saf Hiristiyanlik inanclarriceri-
sinden ayiklanmasi mutlaka gereken zararliunsurlar olarak niteliyorlardr.?®
Rumlar, Kalkedon konsilinin kararlarm kabul etmeyen Ermeni rahiplerini
topluca kovup iilkelerinden ¢ikariyorlardi.?® Bunlar arasinda cok tnlii olan
Katolikoslar Istanbul’da gbzetim altinda tutuluyor, mezhebi gériislerinden
dolayr hakaret ve igskencelere ugruyorlardi.®

Imparator Romen Diojen’in Malazgirt'e giderken Sivas sehrindeki Erme-
nilere yaptig1 tehdit, bask: ve katliam bir ok kaynakta zikredilir.3! Impara-

24 Aydin, Mehmet, “Hiristiyanlik”, DA, XVII, 355.

25 Aydin, a.g.m., XVII, 355,

26 M. 1198 yihndan sonra Katolik diinyas: ile irtibata gecen kilise, Katolik Ermeni ve Gregpr-
yan Ermeni diye ikiye bélitniir. 19. yiizyil' misyoner faaliyetleriyle Protestan Ermeni;kilisesi:
dogar. Genis bilgi icin bkz. Aydin, a.g.m., XVII/355.

27 Mateos, a.g.e., s. 113, ,

28 Mateos, a.g.e., s. 128.

29 Vardan, a.g.e., s. 162.

30 Bkz. Mateos, a.g.e., 5. 123; Vardan, a.g.e., s. 179. )

31 Bkz. Moteos, a.g.e., s. 141; Vardan, a.g.e., s. 177; Grousset, a.g.e., s. 626.

Elbette iki toplumun iligkilerinde 6fke ve nefretin bu él¢iide tirmanisinin-

GERI) Ul liaedt i it
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tor savas sonrasinda Ermeni mezhebini ortadan kaldiracag: tehdidini savu-
ruyordu.® Yine Imparator IX. Konstantin Dukas tahtina saglamca yerlesin-
ce Ani’yi zaptetti ve Bagratunilerin hakimiyetine kesin olarak son verdi. “Rum
rahiplerinden haris (a¢gozlii) bir ziimre Ani Prensligi icindeki zengin pisko-
poshaneleri, manastirlar: ve onlarin gelirlerini ellerine gecirdiler. Ortodoks
monofizitlere sonsuz eziyetlere bagladilar. Bunlarin delice yonetimlerinin
Ermenilerde meydana getirdigi memnuyetsizlik, Selguklularin basarilarinin
sirring anlamada bize yardimer olmaktadir”®* Bu baskilar sadece Ermeni
mezhebine karst yapilmiyor, diger Hiristiyan azinhiklar da baski ve siddetten
fazlasiyla nasipleniyorlardi. Bizans, Ermenilerin yanisira Yakubiler ve diger
kiliselere bagh Hiristiyanlarin yagadig bolgeleri ele gegirince Ortodoks kili-
sesi, dteki kiliselere karsi ok sert yéntemler kullantyordu.* '

Séz konusu kiliselerin dini énderlerini belli yerlerde zorunlu ikamete mec-
bur ediyorlar, bu da hognutsuziugu ve Ortodoks kilisesinden kopusu daha da
hizlandiriyordu. Ermeniler kendilerine yapilan dini baskilar konusunda hem
Rum ruhani sinifini hem de Huristiyan halk birlikte sugluyorlardi. Siiryanile-
rin Incilini defalarca yakan Rum Ortodokslari, Mateosun ifadesiyle “ahlak-
sizlikta Sodom ve Gomore’yi geride birakmiglardi.™® Fakat su noktay1 he-
men belirtmeliyiz ki Bizans, heretik Dogu Hiristiyan mezhepleriyle sadece
manevi alanda carpismamisti. Ekonomik sebepler ozellikle kilise mallar1
konusu Dogu Hiristiyanli§1 ve Bizans arasinda cok cetin catismalara yol ag-
mist1.%* Bizans bir yandan dini bask: ve siddeti stirdiiriirken diger yandan
bu uygulamalarin yol agtif1 giivensizligi ve tehlikeleri sezerek merkeziyetci
cabalara agirlik veriyordu. Ermeni prensliklerinin dzerk yonetimleri yerine,
topraklarinin imparatorluga katilarak merkezi bir idare altinda toplanmasi
daha giivenli gibi goriiniiyordu. '

IV. BiZANS’IN MERKEZIYETGI GABALARI

Bizans devleti, Ermeni prensliklerini ortadan kaldirarak merkezi ydnetim
altinda toplama igine M. 967 gibi cok erken bir donemde baglamisti. Bu ta-
rihte Mus yoresi®” prenslerinden Asot liince ogullar1 Grigor ve Bagrat'a
ragmen Bizans bu bélgeyi-ele gecirdi.* Her ne kadar Asot’un arazisinin
verimli topraklar karsihginda imparatorluga terkedildigi iddialar1 varsa da
Grousset’in dedigi gibi, bu imparatorluk tarafindan zorla dikte ettirilen bir
anlasma olup kimsenin kendi nzasiyla prensliginden ve mallarindan vazge-
cemeyecegi agikur.® Aslinda II. Basileos (976-1025), eyaletlerdeki zengin
toprak sahiplerinin, siyasi yénden devleti hangi uguruma gotiirdiigiing, ¢o-

32 Vardan, a.g.e., s. 177.

33 Streck, “Ermeniye”, IA, Istanbul, 1933, IV 320.
34 Cahen, a.g.e., s. 81.

35 Mateos, a.g.e., s. 98.

36 Kasgarly, a.g.e., s. 53.

37 Taron.

38 Grousset, a.g.e., s. 493.

39 Grousset, a.g.e., s. 494.
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cukluk ve gengclik yillarindan cok iyi biliyordu. Bu yiizden Suriye seferi do-
niiglinde misafir kaldig1 Kapadokya’nin kudretli ailelerinden birinin giicii,
imparator tizerinde 6yle bir tesir dogurdu ki, II. Basileos onu-derhal Istan-
bul’a ¢agirip tutukladiktan sonra mal varligma devlet tarafindan el konul-
du.* Honigmann’in dedigine gére, imparator II. Basileos daha M. 1001 yi-
linda dogu seferine ¢ikip Bingdl daglan iizerindeki Havcic’e geldiginde

_“...komsu Arap emirliklerine mektuplar génderilerek bunlara, Vaspurakan’a
kars1 yagma, ahalinin esir edilmesi, zorla harac istemek gibi her tiirlii diis-
manca davranig yasak edildi. Vaspurakan’a karg1 gosterilen bu hususi alaka,
bu hitkiimdarligin sonradan ilhakinm diistiniilmis ve hatta kararlagtirlmug
oldugu fikrini uyandirmaktadir.”® Imparatorun niyetini kestirmemize yar-
dimcr olacak ikinci bir olay ise bu seferin Eleskirt duraginda gerceklesti. $6y-
le ki: II. Basileos ordusuyla Elegkirt'te mola vererek bir siire Ani prensi Ga-
gik'in gelmesini bekler. Bekleyig uzar, beklenen gelmez, ¢linkii Ani prensi ara-
zisinin Bizans’a ilhakindan korkmaktaydi.#* Bunda haksiz da degildir; zira
ontinde Tao prensi Davit ve yukarida bahsedilen Mus prenslerinin kétii ér-
negi durmaktaydi.

Ote yandan II. Basileos M. 1001 yilinda Tao prensi Davit'in topraklarini
imparatorluguna katmasina ragmen Giircistan krali Giorgi bu arazi tizerin-
de hak sahibi oldugunu ileri stiriip yéredeki Ermeni prensleriyle isbirligi ya-
parak Bizans aleyhinde faaliyetlerini siirdiiriiyordu. Giorgi 1015-1016 yilin-
da Bizans smurlarmi gegerek bugiinkii Oltu yakinlarinda bir imparatortuk
ordusunu yenilgiye ugratti. Bu sirada Bulgar savaslariyla mesgul oldugu igin
bolgedeki gelismelerle ilgilenemeyen Basileos, M. 1021 martinda biiyiik bir
orduyla Erzurum’a ulagti. Etrafi yakip yikarak kendi éniinden kacan Giorgi’yi
Giircistan iclerine kadar takip ettikten sonra, ki1 gecirip baharda yeniden sal-
dirtya gegmek {izere Trabzon’a cekildi.®® Iste imparatorun buradaki ikameti
esnasinda, Vaspurakan prensi Senekerim-Hovennes, biiyiik oglu Davit ve Res-
tunik papazi Elize’yi Trabzon’a géndererek Orta Anadolu’daki bazi sehirler
karsiliginda topraklarini Bizans'a terkedecegini bildirdi. imparatorla varilan
anlagma sonucunda Sivastan Firat’a kadar olan araziler Vaspurakan karsili-
ginda Senekerim ve yegeni Derenik’e verildi. Rivayetlere gére 14.000 kisi, 10
sehir, 72 kale ve 400 kéyii terkederek yeni topraklarina yerlestiler.+4

Burada karanlikta kalan bazi noktalara deginmek gerekiyor. Once bu ola-
yin sebebi olarak gdsterilen “...batidan Bizansin ilhak politikas1 dogudan
Tirkler'in yeni akinlar1 arasinda tehtid edilen® Senekerim, topraklarini ter-
ketmek zorunda kald1” seklindeki gériigler, bir yana birakilarak yukarida ifa-
de edildigi gibi bir ¢cok arastirmaci, “Tiirk akinlari sebebiyle Ermeniler Van

40 Ostrogorsky, a.g.e., s. 284.

41 Honigmann, Ernst, Bizans Devleti’nin Dogu Swr, cev. Fikret Igitan, iUEF Yay., istanbul,
1995, 5. 156; Grousset, a.g.e., s. 533

42 Grousset, a.g.e., s. 534.

43 Grousset, a.g.e., s. 553-54.

44 Honigmann, a.g.e., s. 166; Grousset, a.g.e., 5. 554.

45 Grousset, a.g.e., s. 503.
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yoresini-terkettiler” iddiasini dile getirir.* Oysa:“kiyametin koptugunun ha-
bercisi” olarak gosterilen Tiirk akinirin {izerinden en.az {i¢ yil ge¢mistir. Bu
siire icerisinde Vaspurakan Ermenileri neyi beklemislerdir? Topraklarmi Bi-
zans’a ilhak etmek isteyen Senekerim ve halky, illa da Bizans imparatorunun
Trabzon’a gelmesini mi bekliyorlardi? En kiigiik isleri icin-bile Istanbul’a he-
yetler génderen Ermeniler; imparatoru fazlasiyla sevinderecek béyle bir ha-
beri nigin: géndermemiglerdir? Tomas Arzuruni, Vaspurakan Ermenilerini
kastederek: “Onlar isgalcilere karsr direndiler iilkeyi onlara yagmalatmadi-
lar. Ciinkit onlar erigilmez Van: gehri kalesi ve bulutlara ser. ¢ceken: (bast:de-

gen), zaptedilmez sarp Amik kalesine sahiptiler™¥ demektedir, o halde bu
kaleler heniiz Ermenilerin elinde olduguna gore 3-5 bin kisilik Turk-akincr
~ birliklerinden: nigin bu kadar ¢ok korkmaktadirlar? Yoksa Ebw’l-Fere¢ Gre-

gory'hin: belirttigi gibi “Ermenilerin ayak takimu korkarak kalelerini Roma
krali. Basil’e verdiler” ise bu Senekerim’e ragmen mi gerceklesmistir? Ayak
takami denilen kimselerin: arkasinda kimler vardir? Yine Tomas Arzuruni-
‘nin, bu ahgverigin: ahmakca olmayip: Hiristiyanlarn. iyiligine yapildigim
sOylemesi;* ta o giinlerden bize ulasan bir. tiir Bizans propagandasi hissini
uyandiriyor gibidir. Diger yandan Senekerim’in topraklarini Bizans’a devret-
tikten: bir yil sonra: Il: Basileos’a karst planlanan: bir ayaklanmada- isminin
gecmesi,*® topraklarinin elinden zorla alinma ihtimalini giiclendirmektedir.
Kaggarl, Aristakes’in konuyla ilgili su tespitini bize aktarir: “Senekerim; II.
Basileos'dan kiip kiip altin, degerli esyalar, ipek kumaslar alarak bir tiir satig
akti yapm1§t1r 750

Ote yandan: bagkenti- Ani' olan bdlgedeki ikinci Ermeni prensliginin de,
bundan ¢ok kisa:Bir siire sonra topraklarini Bizans’a devrettigi kesin olarak
bilinmektedir. “Ermeni-Ani prensi Sembat (1018-1041) Bizans’a karst yapi-
lan savagta Abhaz-Giircii krali Giorgi’nin miittefiki:idi. Memleketinin bagina
eski- Giircu miittefiklerinin 1021 yilinda. ugradiklar: ayni korkung akibetin
gelip catacagindan endise ederek® 1022 yilinin baslarinda Katalikos Pet-

ros’u Trabzon’a, imparatorun yanina yollads,”*? Yapilan anlagma geregince -

imparator Ani’nin anahtarlarmi-teslim karsiliginda Sembat’magistros™ ve
omri boyunca: Ani valisi. yapt. Anlasildigina gore kardesi-Asot’un da benzer
taahhiitleri kabul etmesi gerekirdi.>* Daha: sonra goriilecegi: lizere Bizans
bu anlagmanin meyvelerini ancak 1045 yilinda toplayabildi. IX. Konstanti-

46 Vardan, a.g.e, s: 166; Yinang, a.g.e., s. 36; Kafesoglu, a.g.m., s: 358.

47 Tomas. Arzuruni, (Constinuation), Livre IIl, ch. XL, p: 247'den.naklen Grousset, a.g.e., s
552.

48 Ebu’l-FerecGregory (Bar-Hebraeus); Ebu’l-Ferec Tarihi; Ing: cev:: Ernest A. Wallis Budge,
trk. cev.: Omer Riza Dogrul, TTK, Ankara, 1986, I, 274: Ayrica krg. Tomas Arduruni’den
naklen Grousset, a:g.e., s. 554.

49 Grousset; a:g.e., s. 558:

50 Aristakes’ten-naklen, Kasgarly, a.g.e.;.s. 89.

51 Grousset; a.g.e., s. 557.

52 Honigmann, a.g.e., s. 166.

53 Magistros: Besinci dereceden Bizans seref iinvan1. Geniy bilgi icin bkz. Georg Ostrogorsky,
Bizans Devlet Tarihi, cev. Fikret Isiltan; TTK. Yay., Ankara, 1999, s. 234-235.

54 Honigmann; a:g:e., s. 166.
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nos Monomak (1042-1054); II: Basileos’un'bolgedeki ilhak siyasetini aynen:
devam ettirerek Ani prensligini topraklarina katti.5 Fakat bu cok kolay ol:
- mamustir. 1041 yilinda:Ani prensi Sembat ve Asot 6liince araziler yegeniII..
Gagik’e kald1.% Yeni prens Bizansin vasalligini kabul etmesine ragmen ken-
disine amcasmin onceki imparatora yaptig1 taahhiit hatirlatilarak toprakla-
i devri istendi. Cevap “hayir” olunca Ani’ye yeni bir Bizans seferidiizen-
lendi.*” Baginda Parakoimomenos adli bir harem agasinin bulundugu im-
paratorluk ordusu, Vahram Pahlavuni komutasindaki Ermeni birlikleri tara-
findan bozguna ugratilarak Oltu’ya cekilmek zorunda kaldz 58 Bizans, asla
yilginlik géstermeyerek Beni Seddatli Duvin Emiri Ebuw’l-Esver’a bir rriektup-
gonderip Ani’yi isgal etmesini ister. Aldig1 yerlerin kendisinde kalma sartinl
ileri siiren Ebw’l-Esver’in teklifi Bizans tarafindan kabul edildi.

Yeni girigsiminde fazlaca bir bagan elde edemeyen Bizans, bir takim entri-
kalarla Gagik’i Istanbul’a ¢agirip onu imparatorun yaninda alikoyar.>® Arka-
sindan Bizans yanlis: r politika izleyen Patrik Petras ve Sargis Ani’nin anah-
tarlarini imparatora géndererek sehrin kendisine verildigini agiklarlar. Bir
stire bu duruma direnmek isteyen Gagik, caresiz sonucu kabullenmek zo-
runda kalir.% B&ylece Ani Bagratuni prensligi sona erer ve topraklar mer-
kezden vali olarak génderilen hadim Parakoimomenos tarafindan yénetil-
meye baglanir.

Grousset, Ani prensliginin topraklarinin isgal edilmesi icin Seddadiler ile
yapilan anlagmayr Hiristiyanlar icin gergek bir ihanet olarak niteler ve Erme-
nilerin Kapadokya'ya: gétiiriilmesinin sadece yanlis bir i olmayip, ayn1 za-
manda yanhs bir hesap oldugunu belirtirs!. Ancak yirmi yil énicesine oranla
Tiirk akinlan siddetlenip artmasina ragmen kimse Ani’nin ilhakindan Tiirk-
leri sorumlu tutmaz; zira Bizanslhlar, daha énce Vaspurakan’un ithakinda o]-
dugu gibi, saraym sasmaz politik ve diplomatik yéntemlerini degil, bu kez
herkesin gézii 6niinde cereyan eden siddet ve savagi devreye sokmak zorun-
da kalmuslardi,

V. BIZANS’IN GELENEKSEL ERMENi POLITIKASI

Bizans ve Ermeniler arasinda derin bir husumetin hiikiim slirmesi;®? iki
toplum iliskilerini esasli bir bi¢imde etkilemistir. Imparatorluk hicbir zaman
Ermeni toplumuna glivenememis, buna karsilik Ermeni derebeyleri de Bi-
zans’a karsr geligkili, ikiytizlii bir politika izlemek yolunu tutmuslardir.%® Bi-
zans, Justinyanus (M. 705-711)’tan Konstantin Monamak (M. 1042-1054)’a;

55 Ostrogorsky, a.g.e., s. 309.

56 Honigmann, a:g.e., s. 173. :

57 Mateos, a:g.e., s. 80; Hanigmann, a.g.e., s. 173; Grousset, a.g.e., s. 574.
58 Mateos, a.g.e,, s. 81; Honigmann, a.g.e., s. 173; Grousset, a.g.e., s. 578.
59 Mateos, a.g.e., s. 79; Honigmann, a.g.e., s. 173, .

60 Mateos, a.g.e., s. 79; Grousset, a.g.e., s. 581,

61 Grousset, a.g.e., s. 581. )

62 Dulaurer, Edouord, Mateos Terciimesi, s. 326, dipnot: 79,

63 Kaggarly, a.gee., s. 87, :
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kadar Ermenilerin Ermenilik niteliklerini yok etmek (desarmeniser) igin gaba

gdstermistir.® Bu sebeple uygun firsatlar ortaya ¢ikinca Ermeni prenslikleri-

ne miidahele girigimini hi¢ kagirmamigtir.®® Bu beylikler ele gegirilince, Bi--

zans yonetimi sinir bolgelerine kendi ordusunun birliklerini yerlestirip bura-
lardaki 6nemli Ermeni ailelerini imparatorlugun daha icteki bolgelerine ta-
styarak oralari niifuslandirmayi diiglinmiigtii. Bu yolla Ermenilerin Kapa-
dokya, Kilikya ve Kuzey Suriye’deki gesitli eyaletlere yerlestirildiklerini go-
riiyoruz.®® Ermeni halkini yagadiklarn topraklardan Trakya ve Makedonya’-
ya nakletmek Bizans politikasmnin eski bir gelenegi idi. Nitekim II. Basileos,
Bardas Skleros isyanini bastirinca onlar1 yeniden hesaba katt1 ve 979-986
yillan arasinda ¢ok sayida Ermeni’yi Makedonya’ya yerlestirdi.*” Bosalan
topraklar Bizans’a katliyor * ve bunlar {izerinde yeni yonetim birimleri
olusturuluyodu.®® Ayrica Trakya ve Makedonya'ya nakledilen Ermeniler,
orada Bulgarlara karsi cepheye siirtiliiyordu” . Boylece ¢ift yonlii bir yarar
elde etme yoluna gidiliyordu. Yukarida vurgulandig: gibi bu uygulamalar,
sadece Ermenilere yonelik olmayip biitiin azinhk ve bagl diger devletleri
kapsayan merkeziyetci politikalarm sonuclariyd:. Nitekim Honigmann, Kons-
tantin Monomak’in 50.000 kisilik Giircii ordusunu yani yerli milisleri orta-
dan kaldirarak, bu memleketi elde tutmak yerine agir vergiler koymasini
“mes’um” bir karar olarak niteler.” :

Ermeni prensliklerinin Bizans tarafindan ilhak: hakkinda arastirmacilar
rarafindan cesitli degerlendirmeler yapilmstir. Ad1 gecen olusumlarin orta-
dan kaldinlmasini Bulgaristan’in Bizans yonetimine ge¢mesine benzeten Ost-
rogorsky “nasil Bulgaristan’in itaat altina almmasi, devlet ile kuzeydeki go-
cebe milletler arasindaki ayirici duvari yikmus idiyse, IX. Konstantinos zama-
ninda Ermeni bélgelerinin ilhaki ile Tiirklere yeni bir taarruz alani saglan-
musti. Devletin ig kudretsizligi ve savunma giiciintin gerilemesi ise Selguklu-
lara kisa zamanda Bizans'in asil ¢ekirdek arazisine giden yolu act.”? Giin-
kii Bulgaristan’in ilhakindan sonra Peceneklerin yagma akinlari artik devle-
tin diigmanlari olan Bulgarlara degil, dogrudan dogruya Bizans topraklarina
yapiliyordu. Fakat Bizans buna aldirs bile etmiyordu.”? Mateos da Ermeni-
lerin Bizans icindeki varliklarinin yok edilmesini imparatorluk igin “koruyu-
cu sur’un yikilist olarak degerlendirir. “Giinkii onlar (yani Bizans Rumlari)
Ermeni milletinin kumandanlarini kendi ev ve eyaletlerinden ¢ikarmus g0-
tiirmiisler ve Ermenistan'in krallik tahtim devirmekle, askerlerin ve kuman-

64 Aristagues Lastivertsiden naklen Kasgarh, a.g.e., s. 53. Krg. Grousset, a.g.€., §. 586.
65 Ostrogorsky, a.g.e., s. 292. :
66 Cahen, a.g.e., s. 80.

67 Grousset, a.g.e., s. 513.

68 Bailly, Auguste, Bizans Tarihi, cev.: Haluk $arman, Istanbul, ts., II, 258.

69 Yinang, a.g.e., s. 34. :

70 Kaggarl, a.g.e, s. 13.

71 Honigmann, a.g.e., s. 176.

72 Ostragorsky, a.g.e., s. 318.

73 Grousset, a.g.e., 5. 309.
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danlarin destegi olan suru kendi elleriyle ytkmislard1.”” Her ne kadar bu
nakil isleminin olumlu sonuglari gériilse de, bazen de yerlestikleri bolgeler-
deki niifuzlu aileler kaybolup yerlerine ¢ok uzak temalarin ySnetici ve ko-
mutanlari gelince, saldirilar plskiirtmek i¢in uzun zaman Bizans’in emir ve
yardimini beklemek gerekiyordu. Oysa yeni durumda Bizans ve bolge yéne-
ticileri miidahele edinceye kadar saldiniy1 yapanlar, yurtlarina dénmiis olu-
yorlardy.”s

VI. SONUG

XL yuizy1l baglarmda Dogu Anadolu bélgesinde iki Ermeni prensligi goze
carpar. Bunlardan birincisi, Van yoresinde bulunan Vaspurakan prensligi, di-
geri Ani civarina hakim olan Ermeni Ani prensligidir. Ilki, 1021, ikincisi 1045
yilinda topraklarim Bizans’a devrederek Sivas ve Kayseri dolaylarina gocer-
ler. Bu nakil islemleri esnasinda Dogu Anadolu’ya Selcuklu akinlari devam
etmekte oldugu icin bir cok aragtirmaci, Ermenilerin topraklarini terkederek
Orta Anadolu’ya tasmmasini Tiirk akinlar1 sebebiyle olmus gibi géstermek
ister. Oysa durum yakindan incelenince, bunun tarihi gerceklerle bagdasma-
dig1 goriiliir. Burada iki olaydan biri, digerinin sebebi olmayip sadece iki ola-
yin e zamanl olarak gerceklesmesi s6z konusudur.

Ermenileri i¢ Anadolu’ya gége zorlayan Tiirkler degil, Bizanshlardir. Us-
telik bu yeni bir gey olmayip Justinyen’den beri devam edegelen eski bir
imparatorluk gelenegidir. Ad1 gecen dénemde bir yandan Bizans-Ermeni ger-
ginliginin iyice artarak giivenin yok olmasi, diger yandan imparatorlugun
merkeziyetci politikalara yénelmesi kadim Bizans politikasinin yeniden yii-
riirliige konulmasini gerektirmistir. Tiirk akinlari, sadece Bizans'a Ermenile-

re yénelik politikalarini uygulayabilmek icin iyi bir firsat olusturmustur. Ote

yandan Bizans’in Ermenilere yonelik politikalarinin onlarda meydana getir-
digi memnuniyetsizlik, Selguklu Tiirklerinin Anadoli’daki basarilaria énemli
katkilar saglamistir.

74 Mateos, a.g.e., 5. 111.
75 Grousset, a.g.e,s. 587.
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Din Kiiltiirii ve Ahlik Bilgisi Dersinde
Sosyal Dayanisma Konusunun Ogretimi

Hiiseyin YILMAZ*
ABSTRACT

‘Keywords: Social solidarity, concept education, interpreting technical terms

A. GIRIS
Egitim sistemimiz icerisinde 6nemli bir degisim siirecinin vasandig alan-

‘lardan biri de din e gitimidir. Bireyin ve toplumun dinf ihtiyaclarmi karsilaya-

bilmek i¢in din kiiltiiriniin yetismekte olan nesle aktarilmas: ve toplum bi-
reylerine din kisiliginin kazandinlmasi amactyla yapilan faaliyet! olarak ra-
nimlanan din egitimi, giiniimiiziin sosyal problemlerine egilmek durumun-
dadir,

Islam kiiltiiriing yeni kusaklara aktarmak ve bireyleri dini yénden biling-
lendirmek, din egitiminin temel gbrevlerinden biridir. Din egitiminin bu g6-
revi yerine getirebilmesi icin, érgiin ve yaygimn egitim kurumlarinda islene-
cek dini konularin, egitimde hayatilik ilkesi gozetilerek, bireyin ve toplumun

dhtiyacina gére secilmesi gerekir. Egitimde hayatilik ilkesi esas alindiginda,

orglin egitimin bir unsuru olan Din'Kiiltiirii ve Ahtak Bilgisi dersi icerisinde
sosyal dayanigma konusuna da yer verilmesi gerektigi séylenebilir.

1. Problem

‘Bir:toplumun gliven ve huzur icerisinde ayakta durabilmesi icin, sahip
oldugu maddi degerlerinin yaninda manevi degetlerinin de korunup'yasatil-
masi. gerekir. ‘Giinkii adalet, ‘giivenlik ve hukuk gibi sosyal diizeni saglayic
temel niteliklerle giic kazanan bir ‘toplum, sosyal dayanisma duygusunun
f'}"r'd.Dog:.Dr.,Cu'mhuri’yit Universitesi [{ahiyat Fakiiltesi Din Egitimt Anabilim Dalt Ogretim

Uyesi.
1 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Yeni Gizgi Yay., Ankara-1995,s. 43.
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gelismesiyle daha da saglam bir yaplya kavusmaktadir. Bu nedenle, mislii-
man toplumiarda yoksullukla miicadelede dnemli bir yeri bulunan ve top-
lumsal hayatin daha saglikli ve gitven igerisinde devamin saglayan sosyal
dayanisma anlayigini egitimle giindemde tutmak ve yeni yetisen nesli bu
ilkeler dogrultusunda bilinclendirmek énemli bir ihtiyagtir. ‘

Manevi degerlerimizden biri olan sosyal dayamsma ile ilgili ibadet ve
ilkelerin varlig1 sekli olarak asirlardir devam etmektedir. Hatta zaman za-
man gorilen deprem, sel, yangin ve ekonomik kriz gibi durumlarda halkin
agin derecede aghik ve sefalet icerisine diigmesi, bu ibadet ve ilkelerin gele-
neksel iglevselligi sayesinde kismen de olsa engellenmektedir. Ancak, Islam
dininin éngérdugii dayanigmayl gii¢lendirici potansiyelden giintimiizde ye-
terince faydalamlmadig1 da bir gercektir. iste bu tespitten hareketle hazirla-
nan makalenin problemini, Isldm dini agismdan gnemli bir ilke olan sosyal
dayanigma anlayisint bireylerin icsellestirilebilecek diizeyde 6grenmelerini sag-
layabilmek igin Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi dersi ile ilgili nasil bir yontem
dnerisi sunulabilir? sorusu olusturmaktadir.

2. Amag ve Onem

islam dini, toplumda dayanigma anlayigim gelistirmek icin, insanlarin
birbirleri ile diyalog ve yardimlagma icerisinde olmalarinm saglayici bazi ilke-
ler ongdrmiistir. Bu ilkeler arasinda énemli bir yeri bulunan sosyal dayanig-
manin hem orgiin hem de yaygin egitime konu edilmesi onemlidir. Iste bu
(;a11§ma,islém dini icerisinde etkin bir yere sahip bulunan sosyal dayanisma-
nin énemine dikkat cekerek, toplum bireylerinin sosyal dayanigma anlayist-
1 yagantilarinda uygulayabilecek bir olgunlukta yetismelerine katkida bu-
lunma amacim tagimaktadir. :

Giintimiizde, Islam dininin inanan toplumlar1 maddi ve manevi huzura
kavusturmak amaciyla tegvik etti§i dayanigma anlayigini giincellestirip egi-
tim kurumlarinda yeterince iglemek, Snemli bir ihtiyactit. Bu caligma, sOZ.
konusu ihtiyacin kargilanmasina katk: saglanmasi ve benzer kavramlarin
ogretimi konusunda yapilacak yeni aragtirmalara 11K tutulmas bakimindan
da dénemlidir.

3. Kapsam ve Simirhiliklar

Makalede sosyal dayanismanin tanimi, tnemi ve sosyal dayanigmay: gug-
lendiren dini faktorler {izerinde durularak, bireylere dayanigma anlayiginin
kazandirimasina yonelik egitsel degerlendirmeler yapilmaktadir.

Sosyal dayanigma ve sosyal dayanigmayl saglayicl ibadetlerle ilgili fikhi
ayrintilara girmek ve konunun yaygin egitim kurumlarinda islenmesi ile ilgi-
Ji bilgiler vermek, farkli bir alanda yogunlagmayl gerektirdiginden, bu calis-
manm kapsami diginda tutulmustur. Burada sadece, sosyal dayanigmanin
ortapgretim Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi dersi icerisinde dgretimine yonelik
degerlendirmeler yapilmakta ve bir uygulama ornegi sunulmaktadir.
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B. SOSYAL DAYANISMA

1. Sosyal Dayanismanin Tanim

Sosyal dayanisma, fikhi, felsefi, psiko-sosyal ve egitsel boyutu olan bir
kavramdur. Pek cok alanla ilgisi bulunan béyle bir kavrami tek yonlii tanimla-
malarla agiklamak yeterli olmayabilir. Ancak burada, varilmak istenen hede-
fe uygun bir tanimm verilmesiyle yetinilmektedir '

Sosyal dayanigma, bir toplumu meydana getiren unsurlarin, kisilerin kar-
- skl ve ortak cikarlarimin saglanip toplumda biitiinltigiin korunmasi icin
~ bireylerin birbirlerine baglilik gésterip yardimlagmada bulunmalaridir? Bir
bagka ifadeyle sosyal dayanigma, milleti olusturan bireylerin topluma kars1
sorumluluk bilinci tagimalar1 demektir: 2 _

Sosyal dayanigma, toplumda gérev dagiliminm uyum icerisinde gercek-
lestirilmesini, sosyal iliskilerde adaletin gozetilmesini, muhtag ve diigkiinle-
re yardim edilmesini, seving ve {iziintiilerin paylasilmasini gerektirir. insan-
larin barig ve giiven icerisinde yasamalarim kolaylastiracak ortamin saglan-
masl, anarsi ve huzursuzlugun yok edilip toplumun saglam temeller iizerine
bina edilmesi ve toplumda asgari bir refah dizeyine ulagilmas gibi sonugclar,
sosyal dayanigmanin gerceklestiginin temel gostergeleridir.

Sosyal dayanismanin yasandig1 toplumlarda bireylerin ézel mulkiyet, mi-
ras, megru yollardan ticaret yapma ve diigiince Ozglirliigii gibi temel haklar
koruma alandadur. Temel hak ve Ozgiirliiklerin korunmasi sayesinde bireylerin
toplumla biitiinlesmeleri saglanacag icin, toplumun sosyal diizeni, i¢ ve dig
tehditler karsisinda kolayca sarsilmayacak bir ézellikte yapilanacaktir.

2. islam’da Sosyal Dayamismanin Onemi

Sosyal bir varlik olan insan, dogumundan éliimiine kadar baskalarinin
ilgisine, yardim ve destegine muhtactir. Sadece yeme, i¢me ve barinma gibi
tabii ihtiyaclarin karsilanmasi i¢in degil; bunlarla birlikte egitim, yardimlas-
ma ve bireysel yetenekleri gelistirme acisindan da sosyal bir diizene ihtiyac
duyulmaktadir. Iste sosyal dayanisma, bu ihtiyaci kargilamak tizere gelistiri-
len ve toplumun ekonomik yapisini dengede tutan 6nemli bir gulctiir.

Maddi gelirden yoksun bulunan, sel, yangin, kuraklik ve deprem gibi ta-
bii felaketlerle, ya da Soygun, vurgun ve ekonomik kriz gibi arizi nedenlerle
muhta¢ duruma diisen insanlar, sosyal dayanigma sayesinde himaye edilmis
olurlar. Gesitli nedenlerle maddi giiclinii kaybeden insanlarin korunup géze-
tilmesi, dayanisma anlayigininin toplumun her kesimi tarafindan benimsen-
mesiyle miimkiindiir.

Sosyal dayanisma, sadece yoksullari koruyup gozetmeye yonelik bir pren-
sip degildir. Hali vakti yerinde olanlar da, toplumda bir dayanisma ortam:
arayisindadirlar. Sosyal hayat icerisinde yerini alan zengin-fakir, giiclii-giic-
stiz herkesin seving ve iiziintiilerini paylasacak birilerini aramasi fitri/beser?

2 Mehmet Dogan, Bilyiik Tiirkee Saliik, istanbul 2001., s. 290. ,
3 M. Ebit Zehra, Islém'da Sosyal Dayanigma, Gev: E. Ruhi Figlali, Osman Eskicioglu, Yagmur
Yay., Istanbul 1969, 5. 27.
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‘birihtiyactir. Bu ihtiyacr saghkli bir sekilde karsilamanin 6nemine isaret eden
Peygamber:(s.a.v.) 50yle buyurmakeadir: ’
“Birbirinige surt gevirmeyin, birbirinize bugz etmeyin, birbirinizi kiskanma-
ymn. Ey Allah’in Jillart kardes olun.™ . Ny
“Mii'minler merhamette, birbirlerine karst sevgi ve yumusak davranmada
‘bir bedenin organlart gibidirler. Nasil ki bedenin bir organt hasta oldugu za-
“man diger organlar da bu hastaliktan etkilenip act ve istirap ¢ekerse, bir mil™
minin dert, keder ve:musibetle-karsilasmast durumunda da diger mii’'minler;
onun acisint paylagwrlar.”™
‘Sevinglerin paylagildikca arttig1, keder ve {iziintiilerin ise paylagildik¢a
“azaldig1 bir gercektir. Hayatta énemli:bir basari kazanan insanlarn tebrik
‘edilmesi, diigiin, bayram ve 6z€l giinlerde ziyaret yapilmasi ya da-yakimmi
kaybeden veya bir felaketle karsilagan insanlarin acilarinin paylagiimasi-gibi
amaclarla gergeklestirilen aktiviteler, sosyal dayanigmanin, ayni toplumda
-yagayan insanlar agisindan vazgegilmez oldugunu gostermektedir.
‘{s14m .dini, insanlar arasinda kargilikli anlayis ve yardimlagma duygulari-
- hitkiim stirecegi huzurlu bir toplumsal yapinin temelini olusturacak sosyal
icerikli prensiplere sahiptir. ‘Dayanigmay! tegvik edici bu prensipler, islam top-
Jumlarinda sosyal hayatm sevgi, barig ve kardeslik esasma dayali olarak:stir-
.diiriilmesi agisindan son derece énemlidir. Bazen agir ekonomik problemlerle
kargilagan miisliman toplumlarda agir1 diizeyde aglik, yagmacilik ve sosyal
‘patlamalarin gérﬁlmemesinin»bir nedenini de, dinin yardimlasma ve dayams-
ma yoniindeki prensiplerinin az ya da cok yaganmasinda aramak gereKir.
Dinin insanlara kazandirdigy digtince yapisi ve buna bagl olarak geligen
toplu ibadetler, bir arada kutlanan bayramlar ve dini merasimler, sosyal da-
yanigmanin diga yansimasini gosteren srneklerdir. Miisliimanlarin herhangi
bir ayrima tabi tutulmadan aynt safta omuz omuza kildiklarinamaz; diinya-
qin'her tarafindan gelen inananlarm benzer duygular etrafinda gerceklegtir-
dikleri'hac ve paylagmanin en giizel sekli olan zekat gibi ibadetler, sosyal
dayanigma anlayigini bireylere kazandiric1 bir role sahiptir.
insanlar karsilikli merhamet, sevgi ve baghlik yoniinden tek viicut ola-
yaké degerlendiren ve onlar taglar birbirine saglam bir harg ile tutugturul-
mhug bir binaya benzeten’ Peygamber (s.a.v.), komgusu-ag iken bunu bildigi
halde tok yatanin® ve kendisi‘igin istedigini bagkalar igin istemeyen birkim-
senin gercekten iman etmis ol‘amay‘acaglm’belirterek,‘-sosyaldayams;maya
verdigi 6nemi vurgularmaktadir. “Kim kardesinin ihtiyacint giderirse, Allah-da
o kimsenin ihtiyacurit giderir’™ hadisiyle de miisliimanlar dayamigsmaya tegvik
edilmektedirler. ' :

Buhari, Edep 57.

Buhaii, Edep:27; Mislim, Birr 17.

Buhari, Edeb 27; Miislim, Birr 66.

‘Buhari, Edep 36.

‘Abduirahman’b.’Ebi Bekr es- Suyiiti, el-Camiw’s-Sagir i Ehadist’l Bestrin-Neztr, ‘Misir tsz., 11,
228. ’

0 Tirinizi, Hud(d 3.
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islam dininde yasaklanan féiz, gasp, hirsizhik, kumar, ka_rabqrsacﬂﬂc ve
riigvet gibi hususlar, sosyal dayanigmay: olumsuz yénde etkileyen faktérler-
dir. Bu faktérlerin yayginlastigi ve adil paylagimin gerceklestirilemedigi top-
lumlarda ezen ve ezilen gruplarm ohismasi kag¢inilmazdir. Bu durumun tabii
bir sonucu olan zuliim, sadece martz kalanlar etkilemekle kalmayip, toplu-
mun tamamin etkisi altina alacak gekilde yaygmlagacaktir. Iste bu sosyolojik
ihtimali géz éniinde bulunduran Islam dini, sosyal hayatin adalet, yardim-
lagma ve dayanisma esaslar tizerine bina edilmesini isteyerek toplumda bir
dengenin saglanmasim 6ngérmektedir. o T

3. Sosyal Dayanismayx Giiclendiren ibadet ve ilkeler

Islam’da ongdriilen ibadet ve ilkelerin sosyal dayanisma anlayigin birey-
lere kazandirici islevleri vardir. Saglam bir toplumsal yapimin psikolojik, sos-
yal ve ekonomik temellerini olusturan ve Islam kardesligi, namaz, hac, zeka-
t, sadaka, kurban, bayram, fidye, keféret; karz-1 hasen (bor¢ verme) seklinde
6zetlenebilen bu ibadet ve ilkelere kisaca' de nmede Komifiniz 4gisindan
yarar vardir, ' G e e e T

a. Isldm kardeslii: Her tiirlii irk, renk, dil ve iilke farklihigindan kaynak-

Jlanan e_l_'}{f_lli'_mcﬂﬂdan_,,rkaldl'rarak 6zel anlamda ayni inanci paylasanlari,'® ge-
’ﬁ‘éi’d”é'"féé“*bﬁ%ﬁijfﬁlsaﬁll;k' ailesini’’ kardes ilin eden islam dini, bu ilkeyle
sosyal daYanlgma\}fét**oﬁémlijbif’“‘té_mé_‘l‘-glugtur'rhakta'dlr. - S
- Hicretten sonra Hz. Peygamber'in ‘onderliginde Mekke’li Muhacirlerle
Medin€'li Ensar arasinda gereklestirilen kardeglik uygulamasi;'? giiniimiiz-
de savag, sosyal baski, zuliim, iskence, deprem, sel ve yangin' gibi nedertilerle
yersiz ve yurtsuz kalan insanlarin sikintilarinin paylasilmasi acisindan bir
ornek teskil edebilir, : : L R R
b. Namaz: Allah’a yakinhgin ve O'na sayginin bir ifade bicimi olan na-
‘maz, kulu Rabbi'ne yakinlastiran, insanlari ruhen arindirip ahlaken olgun-
lagtiran ve belli bir- disiplin anlayigr icerisinde kulluk bilincini canli tutan
6nemli bir ibadettir. Ozellikle cemaatle kilinan namaziarda irk, renk, dil,

ekonomik gii¢ ve sosyal ziimre ayrimi gozetilmeksizin, miisliimanlar ayni-

safta bir araya gelmekte, boylece kardeslik bilinci ve kollektif suur en yiiksek
diizeyde gergeklesmektedir. ' - SRR AR
¢. Hac: Sosyal dayanigmayn fiilen yasatan ibadetlerden biri de hacdir, Hac-
cetmek amamyla' diinyanin her tarafindan gelen insanlarin diinyevi kaygi-
lardan uzak, ruhan? bir atmosfer icerisinde kutsal bir merkezde toplanmala-
11, evrensel anlamda birlik ve dayanismamn en giizel 6rnegidir. Bu ozelligiy-
le hac, diinya miisliimanlari arasinda dayanigma ruhunu giiclendiren yerel
sinirlart agmig evrenisel nitelikli bir ibadettir." ' TR
d. Zekdt: Miilk edinme, Islam inancina gore en temel haklardan biridir.
Ancak Bu hak, bazi sorumluluklari da beraberinde getirmektedir Malin ger-
10 Hucurat 49/ 10. S TR e e e e el e
11 Hueurab’49{ 13; Ibn Hambel, Miisnecl,’V, 411.
12 ‘Ebii Zehra, Isldm’da Sosyal Dayanisma, s 183; M. Said Ramazan el-Biiti, Ezkhu’s-Si‘rg, Gonca
" Yay., Istanbul 1987, 5. 207; Muhammed Hamidullah, Jsldm Peygamberi, Irfan Yay.; Istanbul
19931181 e T
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cekte Allah’a ait oldugu ve O'nun verdigi imkanlarla elde edildigi goz oniin-
de bulundurularak, biriken servetin harcanmasiyla ilgili belli kurallara uyul-
mas1 éngoriilmektedir. Boylece toplumda sadece varlikl insanlarin degil,
yoksullarin da normal hayat standartlarina kavusturulmalari hedeflenmistir.
Bu konuda maddi finansmani saglayacak en onemli kaynak zekattir.

Miisliiman toplumlarda sosyal dayanigma ve giivenlik sisteminin en onemli
boliimiinii olusturan zekat, ihtiyag sahiplerinin igerisinde bulunduklari du-
rumdan kurtarilmalarina yonelik bir esit kargiliksiz sosyal sigorta geklidir.
Zekat ve sadaka yoluyla toplumdaki gelir dagihmi adaletsizliginden kaynak-
lanan dengesizlikler giderilmeye calgilarak, yoksullukla miicadeleye destek
saglanmaktadir.

“e. Kurban: Allah’a bagliligin ve yakinhigm bir cesit ifade gekli olan kur-
ban,'® birey ve toplum agisindan énemli fonksiyonlara sahip mali bir ibé-
dettir. Miisliimanlar1 comertlige ahistiran, fakir ve muhtaclara yardim etme-
ye ve onlari sevindirmeye vesile olan kurban, yardimlagma ve dayanigma
ruhunu canlandiran, paylasma ve comertlik duygularin gelistiren, insanlar
arasinda sevgi ve kardeslik baglarm kuvvetlendiren bir ibadettir. Bu ibadet
araciligiyla toplumda gontil birligine dayali bir sevgi atmosferi olugmakta ve
béylece sosyal hayatin huzur igerisinde devamina katkida bulunulmaktadir.

f. Bayramlar: Miisliiman toplumlarda cogkuyla kutlanan bayramlar, bii-
yiiklerden kiigiiklere sevgi ve sefkatin, kiiciiklerden de biiyiiklere saygi ve
hiirmetin yayildi§i, uzun siire birbirlerini goéremeyen akraba ve dostlarin
hasret giderdigi, darginlarin barigtigi, hatta en zit goriiste olan insanlarin
bile birbirleriyle ortak bir zeminde hosgort duygulari icerisinde bulustugu
ve boylece barigin ve kardegligin pekigtirildigi 6nemli zamanlardir.

g. Fidye ve Kefdret: Fidye, fyilikte bulunmak, bedel vermek, bir kimsenin
sikintisini gidermek'# gibi anlamlara gelir. Kefaret de, fidye ile benzer an-
lamda yani ‘karsihk 6deme’ anlaminda kullanilmaktadir. Kefaret dinen gi-
nah sayilan bir fiilin iglenmesinden dolay1 geérekirken; fidye, daha ziyade
mesru bir 8ziir sebebiyle yerine getirilemeyen bir ibadete karsilik, ya da iba-
det sirasinda islenen bir hatay: telafi etmek icin 6denmektedir.’® Boylece
dinin onaylamadig bir davranist islemenin veya bir ibadeti mesr( bir 6zir
nedeniyle yerine getirememenin maddi karsthgin Islam sosyal dayamgmayl
giiclendirmeye vesile kilmstir.

h. Karz-1 hasen: ‘Giizel bor¢ verme’ anlamina gelen karz-1 hasen,'® alis-
verisin diginda faizsiz borg verme demektir.!? Faizle borg vermenin alterna-
tifi olarak tesvik edilen karz-1 hasen, maddi ve manevi ¢ikar saglama ama-
cindan uzak, tamamen yardimlasma duygulariyla beslenen, toplumda sevgi

13 Ragb el- isfehant, el-Miifreddt Elfdzu’l-Kur'dn, Beyrut 1992, s. 664.

14 isfehani, Miifreddt, s. 627. ‘

15 Fidye ve kefaretle ilgili ayrintih bilgi icin bkz: Hiiseyin Tekin Gokmenoglu, [sldm’da Sahsiyet
Haklar, 2. Bask, Diyanet Yay., Ankara 1997, s. 87-89; Isldm Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yay, Istanbul tsz., XIII, 55-58.

16 Bkz: Bakara 2/ 245, 280; Tegdbtin 64/ 17, Miizzemmil 73/ 20. )

17 Beser, Isldm’da Sosyal Gilvenlik, s. 39; Muhammed Seldhaddin, Ozgiirlitk Arayist ve Isldm,
Terc: N. Ahmet Asrar, 2. Bask, Pmar Yay,, [stanbul 1989, 5. 172.
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ve baghlig: artiran énemli bir fedakarlik ornegidir. Borg verme ile insanlar
arasindaki gelir farkliigindan kaynaklanan kiskanclik, hased, bugz, kin ve
nefret gibi duygularin yerini sevgi, saygi ve yardimlasma almaktadir,

C. ORTAOGRETIM ‘DiN KULTURU VE AHLAK BiLGisi’
DERSINDE ‘SOSYAL DAYANISMA’ KONUSUNUN
OGRETIMI

Toplumsal yapilara sekil ve ruh kazandiran en 6nemli unsurlardan biri
dindir.'® Din, sosyal hayatla ilgili temel problemlere ¢6ziimlerin arandigi bir
inang ve perspektifler sistemidir,!® Glinkii dinin mesajlan sadece ahiret ha-
yatiyla ilgili olmayip, ayn1 zamanda diinyewvi bir nitelik tagimaktadir.

Dinin giinliik yasant: icerisinde énemli bir yeri vardir. O nedenle, din ve
ahlak egitimi, toplumun biinyesini gii¢lendiren, birlik ve beraberlik duygu-
sunu gelistiren, bireye sahsiyet ve sorumluluk duygusu kazandiran énemli
bir faktérdiir.2° .

Insanlar arasi iligkilerin diizenlenmesinde ve miisliimanlarm kisilik ve
zihniyet olugumunun sekillenmesinde énemli bir rol oynayan Islam dini, bi-
rey ve topluma yénelik son derece islevsel prensiplere sahiptir.2! Toplumun
kendisinden beklenen gérevleri yerine getirebilmesi icin, bireylerin bu pren-
sipleri igsellestirip davranisa dontistiirebilecek diizeyde 6grenmeleri gerekir.

Islam dininin sahip oldugu kiiltiirel degerleri yetismekte olan nesle tanit-
mak, din egitiminin en énemli iglevlerinden biridir.22 Bu kiiltiirel degerler-
den biri olan sosyal dayanisma, bireylere verilecek din egitimiyle kazandiri-
labilir. Glinki din egitimi, secilen dini konularn insan hayati icin gereklilgini
ve 6nemini kavratarak, miisliiman bireyler tarafindan icsellestirilmesini sag-
layan en etkili unsurdur. :

Egitim programlan olusturulurken toplumum sosyo/kiiltiirel sartlarin;,
6grencilerin ilgi ve ihtiyaclarimi dikkate almak gerekir. Ogrenciye sunulan
materyaller, onun icin anlamh hale getirilmelidir,2? Giinkii 6grenci, 6ncelikle
kendi ihtiyaclarini karsilayacagim diisiindiigii bilgileri anlamli bulmaktadir.
Materyal 6grencinin ilgisini ¢cekmiyorsa, anlamh O0grenme saglanamaz.24
Ogrencinin konuyla ilgili 6grendigi bilgiler arasinda iligki kurabilmesine yar-
dimai olmak, anlaml bir 6grenmenin gerceklesmesini kolaylagtiracaktir.

Soyut kavramlarin 6gretiminde, 6grencilerin, sunulan bilgileri anlamlan-
dirabilecek yasta olmalar1 6nemlidir.25 Buna gore, orta 6gretim déneminin,

18 Bkz: Max Weber, Protestan Ahldki ve Kapitalizmin Ruhu, Terc: Zeynep Auroba, Istanbul 1985,
s. 83-136.

19 J. M. Yinger, The Scientific Study of Religion, Macmillan, Toronto, London 1970, s. 5.

20 Abdullah Nisanci, Milli Egitim Meselelerimiz, Yeni Asya Yay.,Istanbul 1981, s. 47.

21 Bkz. 1. Hakki Baltacioglu, Terbiye ve man, istanbul 1912, 5. 42-44.

22 Bkz: Mualla Selcuk, “Teoru ve Pratik A¢mazlartyla Kiiltiirel Miras 6gretimini Sorgulayan Bir
Deneme”, A. U. I. Fakiiltesi Dergisi, Ozel Sayi, Ankara 1999, s. 255.

23 Cavit Binbagioglu, Ogrenme Psikolojisi, 4. Baski, Binbasioglu Yay., 1978, s. 124.

24 Recai Dogan ve Cemal Tosun, Din Kiiltiirii ve Ahlék Bilgisi Ogretimi, PegemA Yay., Ankara '

2002, 5. 176. i
25 Bkz: Dogan ve Tosun, Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Ogretimi, s. 177.
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soyut kavramlardan biri olan sosyal dayamgmanin islenmesi bakimindan el-
verigli oldugu séylenebilir. Giinki bu donemde cocuklarin zihinsel fonksi-
yonlari geligtigi icin, onlar soyut kavramlardan belli sonuclar ¢ikarabilmek-
tedirler.
flk ve orta 6gretim kurumlarinda ckutulan Din Kiiltiirii ve Ahlék Bilgisi
dersi, sosyal dayanigma konusunun 6gretimi bakimindan onemli bir imkéan-
dir. Program geligtirme alanmdaki son gelismeler cergevesinde hazirlanmp
2517 sayih ve Ekim 2000 tarihli MEB Tebligler Dergisi'nde yaymlanan ilk6g-
retim 4, 5, 6, 7 ve 8. simflarin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi’ dersi 6gretim
programunda en az bir iinite sosyal dayamgma ile ilgili konulardan birine
ayriimigtir. Dersle ilgili diniteler incelendiginde 4.-smifta‘Seving ve Uziintiile-
rimizi Paylagalm’, 5. sinifta ‘ibadet Konusunda Bilgilenelim’, ‘Toplumsal G-
revlerimiz ve Din’, 6. smifta ‘Paylasalum, Yardimlasalim: Zekdt ve Sadakd’,
‘Dostluk ve Kardeslik’, 7. simifta ‘Hac ve Kurban’konularinin?® Islam’mn sosyal
dayanigma anlayisi ile dolayli ya da dogrudan ilgili oldugu goriilmektedir.
{lkégretim ders programlari sosyal dayanigma konusu agisindan belli bir
icerige sahip goriilmekle birlikte, halen okutulmakta olan ortadgretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi iiniteleri arasinda sosyal dayanigma ile dogru-
dan ilgili herhangi bir konu ;yer.aln,1ama;kt-ac,11r.2'7 Bu. durumun 6nemli bir
eksiklik oldugu sdylenebilir. Guinkit bireylerde duygusal ve zihinsel geligimin
‘belli bir diizeye ulagtig: ortadgretim (lise) cagl, sosyal iliskilerin saghkl bir
sekilde geligmesine yonelik mesajlar sunan ‘din-ve ahlak’ egitimi agisindan
elverigli bir dénemdir.>*- Qrtadgretim,d,tin,erniv,gen(;lerininvbir arayis icerisin-
_de bulunduklari ve bu arayig siirecinde dini konulara da.ilgi duyduklar1 ya-
pilan arastirmalarla da tespit edilmistir.”” o ‘
Ortadgretim doneminde .gengler -ben. merkeszcilikten siynhp bagkalarim
memnun etme, onlara yardimci olma, cevrenin taktir vebegenisini kazanma
gibi amaglarlabazi etkinlikler yapma egilimindedirler. Bu evrede akran grup-
larla isbirligi icerisinde olan:genclerin en temel ozellikleri, sosyal iligkilerde
diiriist davranmak, iyi ve:glivenilir olmaktir-Onlar-bu dénemde kendilerini
karsismdakinin yerine koyarak olumlu davramglar sergilemek isterler°: (o}:5
.rencilerin duygusal yénden sahip olduklartbu hazir bulunugluk diizeyi, sos-
yal'dayanigma konusunun Ogretimi ‘ag,s;mdan_bnemlidir.,(')yl‘eyse, program

geélistirme alanmdvaki:sorrgeligmelerv cercevesinde yeniden hazirlanmakta olan

26 Bkz:-MEB. Tebligler: Der‘gisi,‘Cilt:-'GB, Say1;2517; Ekim 2000; 5.-915-978.

27 Bkz: Nevzat Y. Aslkp'glu;adrgiin, Din:Egitiminin:-Yeniden Temellendirilmest ve-Yeni Program ‘

‘Onerileri, Sivas:1999, s. 31:35.

~28:Bkz:Hilmi‘Ziya Ulken; Egitim: Felsefesi; istanbul 1967, s; 244-245.

-29 Bkz::Beyza Bilgin; Tiirkiye'de: Din Egitimi ve Liselerde:Din Dersleri,-Ankara 1980, s::84; Erdo-
: gan Firat,’ Universite:Qgrencilerinde: Allah:Inanct ve Din ‘Duygust;; Yayinlanmarnus Doktora
Tezi, AU 11ahiyat Fakiiltesi; Ankara 1997;:s: 2-53;:Kerim Yavuz, Gocukta Dint Duygu ve
“Diisiincenin’Gelisimi; Diy,ﬁn'eit Yay.;Ankara 1987, 5:105; 129 ; Mualla Selcuk; Cocugun. Egiti-
- inde Dini Motifler; DiyanetiYay.; Ankara-1991; 6;Ramazan Buyrukeu, “Ortaokullarda-
et Pine Kitltiirik .ve'Ahl&k&Bilg'gsi"C'j)grrecimine, Genel:k r-»::Yalelagl-m”,;D;iniAragumglar;;Dergisi,
£ Qilt 2:-Sayi4,: Ankara 19995 5.181.

30 Nuray:Senemogly, Gelisim, Ofrenme ve:Ogretim; QzsenMatbaasi, Ankara: 1998, s.:71.
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ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 3. simif 6gretim programi ice-
risinde Islém ve Sosyal Dayanigsma adli bir lniteye yer verilmesi, bu dénem
gencliginin beklentileri agisindan uygun diigécektir. Programda béyle bir
Uniteye yer verilmekle, ilk6gretimde daginik olarak islenen sosyal dayanig-
ma ile ilgili konularin hem kisa bir tekrart yapilms olacak, hem de ortadgre-
tim gencliginde sosyal dayanisma bilinci gliclendirilecektir.

Sosyal dayamigma konusunun ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersinin proogram icerisinde islenmesi, din dilinin anlagilmasi ilkesine de
uygun ditgmektedir. Giinkii din dilini anlama bakimindan ortaggretim cag,
onceki dénemlere oranla oldukea verimli bir cagdir. Gengler, bir kavramin dig
Ve somut anlamimin 6tesinde, soyut anlamlarimni da diisiiniip icerigini anla-
yabilirler. Bu dénemde gengler yetigkinlerin yonlendirmelerinden ziyade,
hangi dini ve ahlaki davranigin daha iyi oldugunu &zgiir diigiinceleriyle ken-
dileri arayip bulmak isterler 3!

Hayatin anlamlandiriimaya baslandig: ortadgretim déneminde gencler,
toplum igerisinde siirekli olarak onemli olma agh duyarlar, Cevrelerinde
- kabul gérmek icin her seyi en iyi bilme ve yapma cabasina girerler. Fakat bu
caba, cocuklukta oldugu gibi bencillik diirtiisiinden degil, insancilhik ve di-
gergamlik duygusundan kaynaklanmaktadir, Insan, hayatin hicbir dénemin-
de ideal olana, giizellige, iyilik yapmaya, dogruluga, adalete genglik déne-
mindeki kadar diigkiin olmamaktadir. Kendisi icin istedigini baskalar icin de
isteme, agliktan kurtarma kampanyalar, ézgiirliik, esitlik ve adalet ilkeleri
gencler icin éncelikli konulardir. Gengler, bu ideallerini gergeklestirmek icin
planlar hazirlama cabasmdadiriar 32 Iste bu araylg ortaminda genclere ka-
zandinlacak sosyal dayanisma anlayigi, onlarin bakis agitarina bir zenginlik
katacaktir,

Sosyal dayanisma konusu, kayvram ogretimi icerisinde degerlendirilebilir.
Kavramlar, zihinsel bir faaliyet olarak bir seyin nitelikleri hakkinda bilinen
fikir, mefhum, anlam ve algilar1 veya hatirlanip hayalde canlandirlan zihin-
sel reaksiyonu agiklayan sozciiklerdir 33 Kavramlar, zihinde canlandirilan bir
diisiinceyi ifade etmek icin kullanilmaktadir. .

Kavram 6gretiminde bugiine kadar geleneksel yéntem kullanilagelmistir.
‘Sunug yoluyla 6grenme stratejisi’ olarak da isimlendirilen bu yontem, 6g-
renciye kavramu ifade eden sOzciiglin agiklanarak sézel taniminimn yapiimasi,
kavramm tanimiayici ve ayirdedici niteliklerinin belirtilmesi, Ogrencinin,
kavrama dahil olan ve dahil olmayan &rnekleri bulmasi gibi asamalardan
olusmaktadir. Bu basamaklardan olusan kavram 6gretimi anlamli 6§renme-
nin gerceklestirilmesi bakimindan 6nemli olsa da, soyut diislinme yetenegi
gelismemis cocuklar acisindan yeterince etkili degildir. Giinkii soyut nitelik-
teki kavramlarin sézel bir tanimin; yapmak zordur. Son yillarda uygulanma-
ya baglanan yeni yéntemde ise, kavrami en iyi anlatan Ornekten hareketle,

_—

31 Bkz: Beyza Bilgin ve Mualla Selguk, Din Ogretimi, 3. Baski, Giin Yay., Ankara 1997, s. 84.

. 32 Bilgin ve Selcuk, Din Ogretimi, s, 88. )

33 Bkz. Burhanettin Canatan, Ansiklopedik Terimler S6z1igii, Kardeg Matbaasi, Ankara 1966, s.
108; Dogan, Biiyitk Tiirkce Sozliik, s. 732. ‘
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ogrencinin bir genellemeye ulagmasi saglanmaya cahigilmaktadir. Ogrenci-
nin dogru genellemeye ulagmasmdan sonra, onun kavrama dahil olmayan
&rnekler iizerinde ayirdedici nitelikleri bulmasi ve bu yolla gereginden fazla
genelleme yapmasi ¢nlenmektedir. Boylece kavramlar, bir dereceye kadar
somutlagtirilmg olmaktadir.>*

Sosyal dayanigma kavraminin dgretiminde, oncelikle bu kavramu anlam-
landirabilmek 6nemlidir. Anlamlandirma, kavramm ogrenciler tarafindan
kolayhkla anlagilmasini saglayacak orneklerle aciklanip konuya yakin basit
kavramlarla iliski kurulabilmesi demektir. Kavram anlamlandirmay1 glicles-
tiren ezber ve yoruma kapali kalip bilgiler, grencilerin kendilerine yon vere-
cek diigiinceleri bizzat kendilerinin bulmalarim engelleyebilir.

Derste Ogrenilen kavramla ilgili bilgileri anlamlandirma su ii¢ diizeyde
gerceklesmektedir:

1. Taruma diizeyi: Bu diizeyde sosyal dayamsma kavramu ile ilgili su zi-

~hinsel iglemler gerceklestirilmektedir: ‘

a. Sosyal dayanigma kavraminin algilanabilen cevresine dikkat etmeKk.

b. Sosyal dayanigma kavramini benzer ve yakm anlaml kavramlardan
ayirt edebilmek. o -

c. Sosyal dayamsma ile ilgili bir kavram ya da durumla kargilasilinca,
aradaki iliskiyi agiklayarak bir genellemede bulunabilmek.

2. Suuflama diizeyi: Bireyin bu diizeyde sosyal dayanigma kavramini an-
lamlandirabilmesi i¢in, bu kavramin en az iki 6rnegini tanima diizeyinde
ogrenmesi gerekir. Konuyla ilgili sosyal hayatta kargilagilan olay ve ornekler-
den yola gikarak, sosyal dayanigmanin ne oldugunu kavrayan ogrenci, sos-
yal dayamigma icerisinde yer alan diger kavramlan ayirt edip sinflayabilir.
Simiflama diizeyi su zihinsel islemleri icerir:

a. Sosyal dayanigma kavraminin bir simfina iligkin en az iki drnegin ozel-
liklerine dikkat etme. Ne kadar érnek verilecegi, bityiik 6liide bu kavramin
soyutluguna, karmagikigina ve 6grencinin zihinsel yapisina baghdir. Gere-
ginden az 6rnek vermek, kavramin oldugundan genis ya da dar cercevede
anlamlandiriimasina neden olabilir.

b. Kavramla ilgili rnegi, 6rnek olmayandan ayirt etme.

c. Ayt edilebilen érnekleri ammsama.

d. Genellemeyi animsama.’

3. Soyut diizey: Bu diizeyde sosyal dayanigma kavraminin ogrenilebilme-
si icin, bireyin bu kavramin ilgili oldugu diger kavramlari, siniflamanin bas-
langic diizeyinde dgrenmisg olmas: gerekir. Sosyal dayanisma kavramimn so-
yut diizeyde 6grenildigi su sonuglardan anlagiimaktadur:.

a. Sosyal dayanigma ile ilgili 6rnekleri tantyabilme.

b. Sosyal dayamigma kavraminin tanimini yapabilme.

c. Kavramm tammlanan ozelliklerini ayirt edebilme.

34 Bkz. Veysel Sonmez, Ogretmen Elkitaby, 7. Baski, Pegem yay., Ankara 1991, s. 156-157;
Recai Dogan ve Cemal Tosun, Din Killtiirii ve Ahldk Bilgisi Ogretimi, PegemA Yay., Ankara
2002, s. 146. :
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d. Kavramla ilgili 6rneklerin aym diizlemdeki benzer kavram &rnekle-
rinden nasil farklilagtigim aciklayabilme.?s

Kavram 6gretimi igin gerekli zihinsel iglemler, tiimevarum ve tiimdenge-
limdir. Soyut kavramlardan biri olan sosyal dayamismanin 6gretiminde her
iki ydntem de secilibilir. Burada esas olan, secilecek yontemin konunun 6zel-
ligine ve 6grencilerin zihinsel ve duygusal geligimlerine uygunlugunun go-
zetilmesidir. Tiimevanim yonteminde, olaylar gézlemlenerek ve 6rnekler in-
celenerek 6zel durumlardan genellemelere varilir, 36 Tiimdengelim yonte-
minde ise, genel kural ve ilkelerden érneklere ve 6zel durumlara inen bir
akil yiiriitme séz konusudur.3?

Sosyal dayamsma kavraminin ogretiminde, konuyla ilgili 6rneklerden yola
- ¢ikarak kavramla vurgulanmak istenen anlamin igsellestirilmesi saglanabi-
lecegi gibi, bilinen genel bilgilerden akil yiiriitme yoluyla yeni sonuglara da
ulagilabilir. Ogrenci tiimdengelim yontemiyle daha énceden 6grendigi bilgi
ve tecriibelerden yola gikarak, kavramla anlatilmak istenen mesaji zihninde
tasavvur edebilecek duruma gelir.

Soyut bir kavram olan sosyal dayanigmanimn égretiminde genel olarak su
hususlara dikkat etmede fayda vardur: )

1. Konu sadece bilgilendirme amacina yénelik degil, ayn1 zamanda 0g-
rencilerde potansiyel olarak bulunan sevgi, iyilik, dogruluk, yardimseverlik
vb. duygulara da hitap edecek sekilde planlanmaldir. v

2. Yardima ve dayanismaya muhtag olan kisilerin icerisinde bulundukla-
1t durumu hissedebilmeyi saglayacak bir empati anlayis1 kazandirilmaya ca:
listlmalidir.

3. Istek ve egilimler iyi yone kanalize edilmeli, bagkalarina faydali olma
noktasinda yaganan hayattan kolay érnekler sunularak 6grenciler cesaret-
lendirilmelidir.

4. Konu, ilgili dyet ve hadisler 1513inda iglenerek &grencinin duygu ve
zihin diinyasina etki edilmelidir.

5. Kur'an’daki ibretli kissalardan ve Hz. Peygamber’in yasantisindan se-
cilen drneklerle konunun sosyal hayatla ilgisi kurulmali ve bdylece 6grenci-
nin anlama/kavrama diizeyi yiikseltilmeli, duygu yogunlugu giiclendirilme-
lidir. Kalem suresi 17-33 4yetlerinde anlatilan ‘Bahce Sahipleri’ kissasi ile
Kasas suresinin 76-83 4yetlerinde veciz bir sekilde sunulan Karun kissas,
sosyal dayanigma konusunun anlatiminda érmek olarak secilebilir.

6. Gereksiz ayrintilarla 6grencilerin dikkatleri dagitiimamali, konu iize-
rindeki zihinsel yogunluk (giidiilemenin iist diizeyde tutulmas1) hali korun-
maldir,

7. Sosyal dayanigmaya y6nelik davramslarda bulunanlarin elde edecek-
leri diinya ve ahiret mutluluguna isaret edilmelidir.

35 Kavram 6gretiminde izlenen diizeyler konusunda aciklayiei bilgi igin bkz: Dogan ve Tostin,
Din Kiiltiirii ve Ahlék Bilgisi Ogretimi, s. 144-146. :

36 Bkz: Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim, s. 42.

37 Bkz. Mehmet Zeki Aydin, Din Ogretiminde Yontemler ve Buldurma Yontemi, Karakog Yay.,
Ankara 1998, s. 37.
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8. Ogrencilere pratik hayatta kolaylikla gerceklestirebilecekleri dayamis-
ma drnekleri sunulmahidir. ‘
9. Ogrenciler, ileriki hayatlarir
mek iizere gerceklestirilen Slusur
melidir - . B
Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders programi igerisinde oku-
tilmasi énerilen ‘Islam ve Sosyal Dayanisma’ adhi {initenin acilimi ve {inite
ile ilgili ornek islenis i sekilde olabilir:

da topltimdaki ihtiyac sahipleriyle ilgilen-
arda akiif gorevler tistlenmeye 6zendiril-

Usiite: islam ve Sosyal Dayanisma
1. Sosyal Dayanigmaya Olan Ihtiyag
a. Birey Olarak Dayanigmaya fhtiyag Duyariz
~ b: Toplum Olarak Dayanigmaya Thtiya¢ Duyariz
2. {slanm’da Sosyal Dayanigmanin Yeri ve Onemi ‘
3.islam’da Sosyal Dayariigmayt Gergeklegtiren Ibadet ve Tlkeler
a. islam Kardegligi .
b. Namaz
_ c.Hac
~ d. Kurban
é. Bayram
f. Zekat
g. Fidye ve Keféret
Ornek Ders islenisi
Dersin Ady: Din Kiiltiirii' ve Ahlak Bilgisi
Sinif: Lise 3
Konu: {slam ve Sosyal Dayanisma
Siiré: 40+40dakika:
Strateji, Yontem ve Teknikler: Sunug yoluyla 6grenme, soru-cevap,
ornek olay incelemesi ve tartigma.

A¥a¢ ve Géregler: Yaz tahtasi, tahta kalemi, ders kitabi, Kur’an-1 Ke-
fim meali, Riyazir's-Salinin adli hadis kitabi.

Amaclar

Bir konunun egitimi icin belirlenen amagtan kastedilen, ogrencilerin pl-
anlanmig ve tertiplenmig yagantilar sayesinde kazanmalari kararlastirilan
davranis degisikligi veya davranis olarak ifade edilmeye elverisli 6zelliktir.®
Yani amag, deisin sonucunda dgrencide gozlenmesi kararlastirilan istendik
szelliklerdir. Bu 6zellikler, bilgi, beceri, deger, ilgi, tutum, giidilenmislik, ki-
silik vb. olabilir.3? ,

- Sosyal dayanigma konusunun 6gretimi igin su amaglar ongoriilebilir:
1. Sosyal dayanisma kavramiri anlama.
2. Sosyal dayanigmanin bireysel bir ihtiyag oldugunu kavrama.

38 Selaatin Ertiirk, Egitimde ‘Program’ Gelistirme, Ankara 1972, s. 25.
39 S6nmez, Ogreinten Elkitaby, s. 15.
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3. Sosyal dayamigmanin toplumsal hayat icin énemli oldugunun farkina
varma. .

4. Hangi dini prensiplerin sosyal dayamisma ile ilgili oldugunu bilme.

5. Sosyal dayanigma etkinliklerine katilmaya géniillii olma.

Davranislar

Davranig, organizmanin bin uyarici kargisinda eylemde bulunmasi olarak
tanimlanmaktadir. Davraniglar, hem amaclar hem de egitim ve sinama du-
rumlariyla ilgilidir. Buna gore sosyal dayanigma kavrammin 6gretimi sonu-
. cunda 6grencilerde su davramslar gériilebilir: '

1. Sosyal dayanigma kavraminin tanimini yapma.

2. Sosyal dayamigma ile ilgili 6rnek davranislar séyleme/yazma.

3. Konuyla ilgili en az bir ayet ve bir hadis medlini ezbere soyleme/yaz-
md. '

4. Sosyal dayanigmaya neden ihtiya¢ duyuldugunu gerekceleriyle birlik-
te agiklama. '

5. Islam dinindeki sosyal dayanigma anlayigim bireylere kazandirici iba-
det ve ilkeleri séyleme/yazma.

6. Okul gazetesinde sosyal dayanisma ile ilgili yaz1 yazma, resim cizme.

Ogrenciyi Derse Hazirlama

Sosyal dayanisma konusunun &gretiminde, derse baslarken éncelikle bu
kavramin taminmasina ¢alisilmahidir. Bu da, 6grencilerin konuya dikkatleri-
nin gekilmesiyle saglanir. Dikkat cekme, sosyal hayatta karsilagtiklar olay-
lardan 6rnekler buldurularak, onlarin ilgisinin konu {izerinde yogunlasgtiril-
mastyla miimkiindiir.

Ogrencilerin konuyla ilgili 6rnek olaylar hatirlamalarina yardime: olmak
igin, 6gretmen 6ncelikle kendisi gazetede okudugu soyle bir haberi naklede-
rek konuya baglayabilir: “Gazetede bir haber okumustum. Calist1§1 i yerinin
iflasi nedeniyle igsiz kalan ve hastalanan alt1 cocuklu bir baba, evin gecimini
saglamas icin lise son sinifta okuyan biiyiik oglunu okuldan alir. Hasta baba,
okuldan aldig1 cocugun kazanciyla gecinemediklerini ve boyle giderse diger
¢ocuklarini da okutamayacagini séyleyerek, yetkililerden yardim istemekte-
dir.” Sonra 8gretmen istekli 6grencilerden, bildikleri bazi rnek olaylar: an-
latmalarint ister. Olaylarla ilgili olarak ‘Siz de aym1 durumla karsilagsaydiniz
ne yapardimz?’, ‘Benzer durumda olanlara kars: neler yapilabilir?’ vb. soru-
larla 6grencileri konu tizerinde diigiinmeye ve fikir {iretmeye yénlendirir. Is-
teyen 6grencilere s6z hakki verip, onlarin konuyla ilgili yorum yapmalarina
imkén tanir. Ogretmen daha sonra: ‘Iste bu derste sosyal dayanigsmanin ne
oldugunu, toplum olarak sosyal dayanigmaya neden ihtiya¢ duydugumuzu
ve dinimizin sosyal dayanigmay: saglamak icin hangi ibadet ve ilkeleri 6n-
gordigiini 6grenecegiz’ ciimlesiyle konuya gecer.

Dersi Sunma

Ornek olaylar sonucunda olugan diigiinceler 151§inda 6grencilerin sosyal
dayanigma kavramin tanimlamalari saglanir. Séz isteyen 6grencilerden bu
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kavram: tanimlamalari istenir. Daha sonra 6gretmen 6grencilere; ‘sosyal da-
yanisma, bir toplumu meydana getiren unsurlarin, kisilerin kargilikli ve or-

. tak cikarlarinin saglanip toplumda biitiinliigiin korunmast icin bireylerin bir-
birlerine baghlik gosterip yardimlagmada bulunmalandir’ seklindeki tanimi
deftere yazmalarm séyler. Sonra, birey ve toplumun sosyal dayamsmaya olan
ihtiyac1 6grencilerin yasanan hayattan verdikleri 6rneklerle agiklarur. Pay-
lagmanin iyi bir miisliiman olmak igin gerekli oldugu ve islam dininin birey-
leri birbiriyle kaynasmis, seving ve iiziintiilerin paylagildig1 bir dayanisma
toplumu meydana getirmeyi amacladigt vurgulanir. Sosyal dayanigmay glic-
lendirmek icin iizerimize diigen sorumluluklarimizi bilmemiz gerektigi tize-
rinde durulur. Konuyla ilgili baz1 yet ve hadis mealleri tahtaya yazilip birlik-
te aciklanir. Derste su 4yet ve hadisler 6rnek olarak iglenebilir:

“Allah’a ibadet edin, O'na higbir seyi es tutmaywn. Ana-babaya, akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yaninizdaki arkadasa,
yolda kalmisa, sag elinizin malik oldugu kimselere iyilik edin.” (Nis& 4/ 36).

“Ey tman edenler! Kazandiklarimizin en guzellermden ve sigin i¢in yerden
cikardigumiz seylerden infak edin, ama kétii olant vermeyin... Seytan sizi fakir-

likle korkutur ve size cimriligi emreder.” (Bakara 2/ 267-268).

“lyilik ve takvdda yardimlagin, kétiiliik ve diismanlikta yardimlagmayn.”
(Maide 5/ 2). ’

“Kim kardesinin ihtiyacim giderirse, Allah da o kimsenin ihtiyacin gide-
rir.” (Tirmizi, Hud(d 3).

““Mii'minler birbirlerini sevmede ve merhamet etmede bir bedenin organlart
gibidirler; onun herhangi bir orgami rahatsizlandiginda, diger biitiin organlar
bundan etkilenir.” (Buhari, Edep 27; Miislim, Birr 17).

'Konu ayet ve hadisler 1s1§1nda islenirken, Kur'an kissalariyla da 6rnek-
lendirilir. Ornek olarak Kasas suresinin 76-83 ayetlerinde veciz bir sekilde
sunulan ‘Karun’ kissasi ile Kalem suresi 17-33 4yetlerinde anlatilan ‘Bahce
Sahipleri’ kissas1 segilebilir. Ad1 gegen kissa, Kur'an-1 Kerim mealinden bir
ogrenciye yiiksek sesle okutulur. Kissadan anlagilan anafikir sinifa sorulur ve
isteyen 6grencilerin kissa ile ilgili degerlendirme yapmalarina imkén taninir.
Bu kissalarda, Allab’in kendilerine bir nimet olarak verdigi serveti hakkiyla
harcama bilincinden yoksun bulunanlarin ve bu serveti diger insanlara karsy
bir baski unsuru olarak gériip simaranlarin baglarina gelen olumsuzluklar-
dan bahsedildigi vurgulanir. '

Toplumda sosyal dayanigmanin gergeklestirilmesi icin nelerin yapilmasi
ve nelerden de kacinilmas: gerektigi iizerinde durulur. Bu sirada égrencilerin
bilgi ve tecriibelerinden yararlanmaya 6zen gosterilir. Konunun sosyal ha-
yatla baglantis1 kurularak, Islam’m belli kaliplar, kuru bilgiler ve yiizeysel
davramslardan ibaret olmadigi, aksine hayatin gercekleriyle icige oldugu
6grencilere fark ettirilir. islom’in sosyal dayanigma ilkesini istismar ederek
bundan haksiz menfaat saglamak isteyenlere kars1 da 6grenciler bilgilendi-
rilir.

Dersin sonuna dogru, dgrencilerin bilgi ve tecriibelerinden de yararlani-
larak bir kavram haritasi1 olusturulur. Kavram haritalari, konunun topluca
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gosterilmesi, kavramlarin, kavramlar arasi iliski ve ilkelerin kisaca belirtil-
mesi bakimindan énemlidir. ‘

Sosyal dayanisma kavramiyla ilgili harita, 6grencilerin aktif katthmiyla
olusturulur. Harita igerisindeki kavramlarin 6grencilerin seviyelerine uygun
olmasina dikkat edilir. Birbirleriyle irtibatli kavramlar arasinda anlamh ilis-
kiler kurularak, égrencilerin yeni kavramlar iiretmeleri saglanir. Uretilen
kavramlarin anlamlar: tartisilir ve yanlig anlagiimalar diizeltilir.

Ogrencilerle birlikte tespit edilen konu ile ilgili kavramlar tahtanin bir
kenarina yazilir. Kavramlar listesindeki en genel anlaml sézciik tahtanin
bagina yerlestirilir. Unitenin ad1 ‘Isldm ve Sosyal Dayanigma’ oldugu icin, 6nce
‘Islam’, sonra da ‘sosyal dayanisma’ kavram yazilir. Sosyal dayanigma kavra-
minin islam’la iligkisi kurulduktan sonra, bu kavramin, Islam dini icerisinde
Muémelat olarak adlandirilan sosyal iligkiler alaninda degerlendirilmesi ge-
rektigi séylenir. Mudmelatin, iman, ibidet ve ahlak kavramlariyla aym diiz-
lemde yer almas gereken bir kavram oldugu 6grencilere buldurulur. Sonra,
sosyal dayanigma ile ilgili diger kavramlari 6grencilerin sdylemeleri saglamir.
Onlarn soyledikleri kavramlar tahtanin bir tarafina yazilir.

Sosyal dayanigma ile ilgili tespit edilen kavramlar asamali bir sekilde tah-
taya yerlestirilirken, genel kavram en istte, esit genellikteki kavramlar dii-
sey diizeyde aym satira yazilir. Kalanlar da, genellik durumuna gore tahtanin
altina dogru siralanir. Her kavramin haritada bir kez yer almasma dikkat
edilir. Yazilan kavramlari, haritadaki diger s6zciiklerden ayirt edebilmek icin
kutu ya da yuvarlak icerisine almada fayda vardir.

Kavram haritas: gereginden fazla gisirilmeyip, baslangicta basit tutulma-
lidir. Harita ¢ok sayida kavramy, iligkiyi ve ilkeyi iceriyorsa, 6nce en énemli
elemanlari topluca gésteren bir genel harita, sonra da genelin béliimlerini
gosteren ayrintili haritalar olugturulmalidir.#®

Sosyal dayanigma konusu ile ilgili kavram haritasi semada su sekilde gos-
terilebilir:

!

l iMAN I IBADET IAHLAK |SOSYALiLi$KiLER(MUAMELAT)]

|

ISOSYAL DAYANISMA I

Isl. Kardesligi |Numu I Hac lch:‘llI Kelirel | Kurban | Bayram |Kur7.<x Hascen |

Bes Vakil Ramaza

Cuma
- Kurban

Bayram

40 Kavral haritasi olugturmada ayrintih bilgi igin bkz: Dogan ve Tosun, Din Kiiltiirii ve Ahldk
Bilgisi Ogretimi, s. 150-151.
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Dersi Ozetleme

Ders, smiftd 6grenilen bilgilerden yararlanilarak su temel ciimlelerle 6zet-
lenebilir:

1. Sosyal dayanigsma, toplum halinde yasayan insanlar i¢in énemli bir
ihtiyactir.

2. Paylasma, iyi bir insar ve iyi bir miisliiman olmak icin gereklidir.

3. Sosyal dayanismayr giiclendirmek i¢in {izerimize diisen sorumluluk-
larimiz1 kavrayip geregini yapmaliyiz.

4. islam’in sosyal dayamisma ilkesini istismar etmek 1steyen kisi ya da
kurumlar olabilir. Bunlara karsi uyanik clmaliyiz.

Degerlendirme

Ogretmen, sosyal dayanigma ile ilgili bilgilerin 6grenciler tarafindan ye-
terli diizeyde 6grenilip 6grenilmedigini tespit etmek amaciyla, 6grencilerin
dersin baginda kenuyla ilgili sorulara verdikleri cevaplarla dersin islenisi s1-
rasinda ortaya konulan diisiinceleri karsilagtirir. Ogrencilerin dersin basinda
soyledikleri dogru diisiinceler vurgulanir; varsa yanls anlayiglar diizeltilir.
Ogrencilerin konuyla ilgili dyet ve hadis meallerini ezbere okumalari istenir.
Sosyal dayanigma olarak nitelendirilebilecek bazi 6rnek davraniglari ve sos-
yal dayanismanin yaganmadigr bir toplumda meydana gelebilecek olumsuz-
luklar 6grencilerin kisa climleler halinde séylemeleri saglanir. Konunun 68-
renciler tarafindan kavrandig1 ve baglangicta tespit edilen dersle ilgili amac-
lara ulasildig: kanaatine varildiginda ders bitirilir.

Odev

Islenen konunun iyice kavranmasini vg 8grenilen bilgilerin kalicihgmi sag-
lamak amaciyla 6grencilere 6dev verilebilir, Verilen 6devde, 6grencilere ko-
nuyla ilgili bir kompozisyon yazmalar séylenir. Kolaylik olsun diye kompozis-
yonun baglangig climlesi belirtilerek, 6grencilerden bu ciimlenin devamim evde
tamamlamalart istenir. $6z konusu baglangic ciimlesi s6yle olabilir:

- “Dinimizin 6nemli ilkelerinden biri olan sosyal dayanisma, toplum halin-

de bulunan insanlarm mutlu ve huzurlu bir hayat stirdiirebilmeleri i¢in 6nemli
bir ihtiyactir. GUNKI, ..ecevveeeieiiiriiieieeecieeeccireeneee s eseee e e see e s sereesses s s srae s enaes
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Islam Borclar Hukukunda Akit Serbestisi
ve Genel Olarak Sinirlamalar

Halit GALIS*

ABSTRACT
FREEDOM OF CONTRACT IN ISI.AMIC LAW OF OBLIGATIONS
AND ITS GENERALLY RESTRICTIONS

Islamic Law has given much importance to the individual will in establishing the
rights and the responsibilities. On this matter; it has been theoritically accepted that
individual should decide to make what kind of contract with who and on which conditions
as long as there is no prohibitive norm of law. However, it has been also accepted that
this freedom can be restricted necessarily on the principle of right and justice and public
benefit. Consequently, it is possible that freedom of contract can be restricted alongside
with the differences in time and in social structiire in accordence with the principle of
Justice and maslahat. The main reason for these restrictions is to set up a reasonable
balance between the individual and the public benefit.

Keywords: Islamic Law, contract, fereedom of contract, restriction

GIRIS

Bireyin, diger kisi veya kisilerle iligkilerini kendi arzusuna gére diizenle-
mesine, hak ve mikellefiyetler meydana getirmesine “irddenin muhtariyeti/
6zerkligi”; bu ilkenin borglar hukuku alanindaki uygulamasina da “akit/s6z-
lesme serbestim denir. Daha agik bir ifadeyle akit serbestisi, karsilikli anlag-
ma yolu ile kiginin diger kigi veya kisilerle serbestce iliskiler diizenlemesi
demek olup, felsefi bir gériis olan iradenin muhtariyeti doktrininin borclar
hukuku alanina uygulanmasidir.*

-Yrd.Do¢.Dr., Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, hahtcahs@hotmall com.
1 Bkz. Eren Fikret, Bor¢lar Hukuku, GenelHukumler Arkara 1985, 1,323; Inan Ali Naim, Bor¢-
lar Hukuku-Genel Hitkiimler, ticiined baski, Ankara 1984, 5.122; Erman Hasan, “BorglarHu—
_kukunda Akit Serbestisi ve Genel Olarak Slmrlamalarl” I 0. Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, c.-
XXXVIIL, s5.1-4, Istanbul 1973, 5.602; Feyzioglu, Feyzi Necmeddin, Borg:larHukuku istanbul
.1967, 1,174, Felsefi bir goriis olan “irgdenin muhtarlyen” doktrini, XVII, ve XVIIL. asirlarda
hakim olan rasyonalist { felsefe ile, bu felsefenin hukuk saliasinda tesirlerini tegkil eden tabii
khukuk duguncesmm bir neticesi olup, Fransiz. Iht11a11 ile zirvesine erigmis, liberal ‘ekonomi
;11e kuwetlemm@ ve bxlahare Kant in irade nazariyesi ile destek bulmiistur. Bu nazariyeye
_gore tablat icabi esit ve hur olan’ msanlan 3 t:ak kendi’ 1radeler1yle baglanmalan bore
altina gm elen mumkundur Borcu' meydana getiren, devreden ve iskat ettiren insan irade-
sidir: Fakat bu, gorus zamanla zay1ﬂam1§, sosyal eglhm sahlplerx ferdx 1raden1n mU§terek
" menfaate uymasx gerektlglm ileri siirmiislerdir, Nitekim daha XIX. asrim 1k1nc1 yarlsmda
,hbelahzm teorlsx gerxlemeye baslamls, gittikce §1ddetlenen bir seyir ile akit ‘serbestisine
_fsaldmhms ve bu prensxp bnr taklrn smlrlamalara tabi tutulmu§tur Ozelhkle anC1 Dunya
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Genel anlamda akitler, {i¢ temel unsurdan (rukiin) olusur: Akdin tarafla-
n, akdin konusu (mahal) ve akit yapmaya déniik irade beyani (icab ve ka-
bul). Dolayisiyla bir mahal iizerinde taraflarin iradesinin birlegmesiyle akit
meydana gelir. Bu temel unsurlara doniik kisitlamalar ise, akit serbestisinin
smirlamalarini tegkil eder. '

Akit serbestisi prensibi temelde su ii¢ hususu ifade eder: In’ikad serbestisi
(akit yapip yapmamakta ve karg: tarafi tayinde serbestiyet), sekil serbestisi
(iradenin agiklanma bicim ve vasitalary) ve tanzim/diizenleme serbestisi.?
Tanzim serbestisi ise, tip serbestisini ve muhtevay: tayin serbestisini igerir.

Hangi hukuk sistemi icin olursa olsun, akitler hukukunun temelinde fer-
din ihtiyaci yatmaktadir. O halde bireyin, istedigi tarz bir bor¢ miinasebeti
kurmasi ve bu iliskinin kars1 tarafini ve muhtevasim da diledigi sekilde tan-
zim etmesi en tabii hakk: olmahdir® Bunun bir geregi olmak iizere kural
olarak hic kimse iradesi diginda akit yapmaya zorlanamaz. Ayrica birey, ki-
minle akit yapacagna hiir iradesiyle kendisi karar verir. Bu noktada hukuk,
ilke diizeyinde emredici veya tayin edici bir tavir sergilemez. Fakat li¢iincii
sahislarin hukukunu koruma ve toplum menfaatini gézetme gayesiyle za-
man zaman bu hiirriyete miidahale etmek gerekebilir. Dolayisiyla bireyi, ge-
nel anlamda akit yapmaya veya yapmamaya ya da muayyen bir sahisla akit
yapmaya zorlayan durumlar, in’ikad serbestisini sinirlayan haller olmaktadir.

Akitlerin tesekkiiliinii saglayan kargilikl ve birbirine uygun iradeler, esas
itibariyle kendisini anlagilabilir bir hale getirecek herhangi bir vasita ile agik-
lanabilir. Binaenaleyh bir irade beyaninin agiklanmasi igin kullanilan vasita-
ya sekil ad1 verilir# Dolayisiyla akitlerde sekilden soz edilince, akdi meyda-
na getiren karsilikh ve birbirine uygun iradelerin aciklanma tarz, bigim ve
vasitalari akla gelir. Bu noktada iradeyi agiga vuran dis kalip, bigim ve vasita-
lara déniik sinirlamalar, sekil serbestisinin takyitlerini olusturur.

Az énce de isaret edildigi gibi, akdin olusumunda iradenin tayin edici
konumda oldugu bilinmektedir. Oyle ki, rizdya dayanmayan, gercek irade-
nin olugmadig1 (bilgisizlik, yanilma gibi) veya iradenin; kisinin glicii dahi-
linde olup kendisinden kaynaklanan (ciddiyetsizlik gibi) ya da harici bir
unsura bagh olarak (zor ve tehdit altinda olma/ikrah gibi) hiir ve serbest bir
sekilde tezahiir etmedigi/edemedigi hallerde, yani iradeyi sakatlayan/fesa-
da ugratan durumlarda, akdin hi¢ olusmamasi veya akitten beklenen netice-
lerin tam olarak elde edilememesi s6z konusudur. Bununla birlikte 6zellikle

Savagi, hukukgulara akit serbestisi prensibinin ne kadar mahzurlu oldugunu hissettirmis-
tir. Oyle ki, mal stoku yapilmas karsisinda giidiimli ekonomi sistemi, eski liberalizm tezi-
nin yerine kaim edilmis, fkinci Diinya Savag ile birlikte giidiimlii ekonomi sistemi daha da
ragbet gormiigtiir. Bkz. Eren, a.g.e., 1,320-322; inan, a.g.e., 5.122-123; Erman, a.g.mkl.,
5.602; Dénmez Ibrahim Kafi, “Isldm Hukukunda Alis-Veriste Kar Haddi Aragtirmasina Dair
Tenkidt Goriis”, Islam Hukukuna Gore Alig-Veriste Vade Farki ve Kar Haddi, dordiincii bas-
ky, Istanbul 1990. (s.151-160).

2 Eren, a.g.e., ,323; inan, a.g.e., s.122; Erman, a.g.mKl., 5.603; Dénmez, a.g.mkl., s.152.

3 Bardakoglu Ali, “Isldm Hukukunda Akit Hilrriyeti ve Akds Sartlar Agisindan Bu Hilrriyetin
Swure”, E.(.1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:1, Kayseri 1983, 5.9. .

4 inan, a.ge., 123.
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muhtevayi tayin bakimmdan iradenin, farkh diizeylerde smirlandirildig: g6-
rillmektedir. Igte bunlar da akit serbestisinin, muhtevayi tayin serbestisi iti-
bariyle smirlamalarini teskil etmektedir,

Diger yandan hukukun kaynak metinlerinde (naslarda) ismen anilan
s6zlesme tiirlerinin (isimli akitler), genel anlamda akit serbestisi prensibi
icin sinirlayici/tahdidi nitelikte olup olmadig1 6nem kazanmaktadir (tip
serbestisi).

Boylece konunun temel kavramlar ve ana catisi tespit edilmis olmakta-
dir. Su halde konu;

L Iikad serbestisi (akit yapip yapmamakta ve kars: tarafi tayinde ser-
besti)

IL. Sekil serbestisi '

III. Tanzim serbestisi ana basliklar1 altinda islenecektir. Tanzim serbestisi
de kendi i¢inde;

A. Tip serbestisi (isimli akitler)

B. Muhtevay tayin serbestisi kisimlarina ayrilarak tahlil edilecektir.

Bu plan muvécehesinde islam hukukunun akit serbestisi karsisindaki ko-
numu ve bu ilkenin takyitlerine genel bir bakig yapmadan énce hemen belir-
tilmelidir ki, burada konuyla ilgili genel bir gerceve cizilmeye calisilacaktir.
Konunun tiim yénleriyle ve etraflica tahlili ise, kapsamli bir caligmay1 gerek-
tirmektedir. Dolayisiyla Islam hukukunun, akdin taraflari, sebebi, sekli, ko-
nusu ile ilgili getirdigi bircok smnirlayic1 hiikiimlere, genel dddba ve A&mme
nizamina aykir1 kabul edildigi icin mesru sayllmayan sozlesmelere burada
deginilmemistir. ‘

Akit serbestisinin sinirlarinin asilmasi durumunda uygulanacak miieyyi-
deler de kapsam dis1 tutulmustur. -

I. INIKAD SERBESTISi VE TAHDITLERI (AKIT YAPIP
YAPMAMAKTA VE KARSI TARAFI TAYINDE
SERBESTIYET)

Islam hukuku, in’ikad serbestisi konusunda irade hiirriyetine genis bir
alan agmakta ve taraflarin iradelerine iistiinliik vermektedir. Nisd Stresinin
29. ayeti, sézlesmelerde “rizd”nin merkezi konumunu kesin bir sekilde orta-
ya koymaktadir. “Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret hali digin-
da, mallarinizi aramizda bt (haksiz ve gayr-i mesru yollar) ile yemeyin.”
Dolayisiyla hig kimse r1zés1 diginda akit yapmaya zorlanamaz. Oyle ki, akit-
lerin kurulugu i¢in aranan “taraflarin ehliyeti” sartinl da, netice itibariyle
hukuken muteber bir nzanin gerceklesmesi icin alinmug bir tedbir olarak
diigiinmek gerekir: '

Hak ve yiiktimliiliikler meydana getirme hususunda, harici bir miidahale
olmaksizin bireyin serbest iradesinin belirleyici olmasi, bu alanda hicbir hu-
kuki sinirlamada bulunulamayacagi anlamma gelmemektedir. Zira hukuk,
hak ve yiikiimliiliikler meydana getirme hususunda bireyin iradesine saygi

5 Bardakoglu, “Isldm Hukukunda Akit Hiirriyeti ve Akdf Sartlar Agisindan Bu Hilrriyetin Stni-
r”, s5.10.
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gosterdigi kadar, bu yetkinin serbestce kullanimimnin, diger bireyler ve kamu
acisindan olumsuz sonuglar dogurmamasimna da 6zen gosterir. Dolayisiyla
hak ve adélet ilkesi ve kamu yarar geregi bazi stmurlamalarda bulunulabilir.®
‘Nitekim bu amacla Hz. Peygamber (sav) donemi uygulamalarindan giini-
miize degin, in'ikad serbestisinin cesitli sekillerde smrlandirildigt goriilmek-
;eglil'. Bunun hemen ilk akla ygyel'e‘n ornegini, evvel emirde, bir mala acil ihti-
yac duyan Kisilerin bu taleplerini kargilama, nihai olarak da piyasada denge

ve istikrar1 saglama amaci tasiyan Karaborsa (ihtikdr) yasag olusturmakta-
dir. Kamu yararma istimlak, borcunu oyalayan borclunun ve ihtikar (kara-
borsacilik) yapanlarin mallarnin yetkili mercilerce cebren satilinasi, karsal
kesimden sehre mal getiren iireticilerin, pazar fiyatlarma muttali olmadan
sehir girisinde mallarinin kapatilmasi yasag (telakki’l-celeb), muztar durumda
bulunan kisinin ihtiyacim giderecek seyi ona satma mécburiyeti, kamu veya
ozel sektor eliyle sunulan ve hayatin normal sartlarda idamesi i¢in zorunlu
mal ve hizmetleri, onlarm belirledigi fiyattan alma zorunlulugi (ltihdki
akitler), olasi bityiik hasarlarin éniine gecme amaciyla bazi mallarin sigo a-
lanmas1 mecburiyeti... in'ikad serbestﬂisinin smirlandirildig diger bazi uygu-

lamalardir. Tabiatiyla degisen zaman ve gelisip farklilagan toplumsal yapi ve
ihtiyaclara paralel olarak, adalet ve maslahat ilkeleri dogrultusunda akit ser-
bestisinin smirlandiriimasi, bir taraftan daralma ve genisleme gosterirken,
diger yandan farkliliklar da s6z konusu olabilecektir. Fakat burada dikkat
cekilmesi gereken husus, malikin irade}ve"rlzkasmydikkate almayan cebri
akitlei‘in, kural degil, adaletli bir hukuk diizeninin yukarida ifade edilen ge-

rekgelerle zaman zaman bagvurabilecegi bir tedbir olmasidur. '
Hak ve adalet ilkesi ve kamu yarar1 geregi in'ikad serbestisinin sirlandi-
rilmasiyla ilgili teorik kabuliin, hukuki diizenleme ve uygulamaya yansima
bicimini gérmek bakimindan, itk donemlerden itibaren literatiirde yerini alan
ve toplumsal gelisme ve degismeye paralel olarak yeni ortaya gikan bazi
konulari, akit serbestisinin simrlanmasiyla olan ilgisi diizeyinde ele almak

faydal olacaktir. - SR e i S S
* Uygtlamay da yansitan bazi sinirlamalara gegmeden once hemen belir-

tilmelidir ki, adélet ve denge esaslan tizerine kurulu olan fslam hukuku, ne
bireylere ragmen toplumu ne de topluma ragmen bireyleri korumustur. Bila-

‘kis maslahat-mefsedet dengesi, biitiintiyle toplumsal olandan tamamen kigi-
‘sel olan her davranis ve tasarrufta gozetilmis, bireyle toplum arasinda adil

‘bir denge kurulmaya caligilmistir. Aslinda hayatini diger insanlarla birlikte

6 * Istam hukukunda hak ve adéletin temini icin in‘ikad serbestisine getirilen sinrlamalar hu-
" “susunda bkz. Ibn Teymiyye, Mecmiiatu’l-fecdvd, Tahric: Amir el-Cezzar-Enver el-Baz, Riyad
‘141871997, XXVIIL,47-48; a.mif,, ¢l-Hisbe f-Islam, Takdim: Muhammed el-Miibarek, Da-
APlikiitiiby Larabiyye, ¥y, 1387/1967, 16; Ibn-Kayyum;: et Turuku'-hukmiyye fis-siydsetls-
“Ser'tyye (el-Firdsetiil-mardiyyé fi afikami’s-siydseti’s-seriyye), thk: el-Fiki Muhammed Hamid,
~panu'-kitiibrLilmiyye, Beyrut, tsz 244 vd; Kirkagaci Siileyman, Serh Hatimeti Kavdidil-
Cusplvelfurt, vy, tsz, 51-52; Dirind ‘Muhamimied Fethi, Buhis mukdrene fil-Fikhi':Isldm? ve
Ustilii, Beyrut 1994, 1,561-564,574; Abbadi Abdiisselam Daviid, el-Milkiyye fi's-eriati’l-
Islamiyye; tablatuhd ve vazifetuhd ve kiyaduhd, Amman-1974; 11,168-180; Dénmez, a.g.m-
KL 5153; Bardakoglu a.gmkl, s.70: " <7 e 0 L A e
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ve bir toplum icinde geciren insanin higbir faaliyet ve tasarrufunun tesiri-
nin/sonuglarinin, tamamen. kigisel oldugunu séylemek miimkiin degildir.
Dogrudan ya da dolayli olarak icinde yasadig1 cemiyeti de ilgilendiren. bir

boyutu mutlaka séz konusudur. Dolayisiyla Islam hukukunda akit serbestisi- -

ne getirilen herhangi bir sinirlamanin amacimn, fert yararini mi, yoksa kamu
yararini mi saglamaya déniik oldugunun tespiti tamamen ictihadf bir faali-
yettir ve taglib yoluyla olmaktadir. Nitekim Islom hukukgularinin zaman za-
man ayni meseleyi her iki duruma da érnek gostermeleri, ya da bir hukukcu-
nun fert yararina dedigi bir husus icin digerinin kamu yararindan s6z etmesi
de bu halin bir yansimasindan ibarettir.

Amag itibariyle durum béyle oldugu gibi, -birazdan goriilecegi iizere-
sinirlamanin niteligi bakimmdan da aynt hal s6z konusudur. Oyle ki herhan-
gi bir akit serbestisi sinirlamasinda hem in’ikad serbestisinin sinirlandiriima-
sini, hem de tanzim serbestisinin siurlandirimasint gérmek miimkiindiir. Su
var ki, bu tiir meselelerde ¢ogu kere tanzim serbestisinin simirlandirilmasi,
aslinda in’ikad serbestisinin stnirlandirilmis olmasmin sonucu olarak karsi-
miza cikmaktadir,

A. Kamu Yararimin Gozetildigi Stmirlamalar

Islam, getirdigi diizenlemelerde ferdi de, toplumu da ihmal etmemistir.
Zira ¢agdas Islam diistintirlerden Sezai Karakog'un ifadesiyle, “ferdi feda edil-
mis toplumun, toplumu hesaba katmamus ferdin mutlu olmasina imkan yok-
tur. Goriiniigte toplumla ferdin faydalar: ¢atistyorsa da, ashnda bu iki fayda
uzlastirilmadan, bagdastirlmadan, bir denge haline getirilmeden ne kisi ve ne
toplum igin mutluluk diisiiniilebilir.”

Birey ve toplum maslahatlarmmn gozetilmesi ve birinin digerine feda edil-
memesi diigiincesi, her iki maslahatin da ayni anda saglanmasinin miimkiin
olmadig1 durumlarda, dengeyi saglamaya déniik bazi hukuki diizenlemeleri
zorunlu kilmaktadir. iste bu noktada “kisisel yarar ile kamu yarar catisirsa,
oncelik kamu yararinin saglanmasina verilir’, “genel zarari gidermek icin 6zel
garara katlamilir”, “daha bityiik ve kalict zararlar: gidermek icin, gerekirse
daha kiigiik ve gegici zararlar irtikab edilir” gibi Kur'dn ve Siinnet’in biitii-
niinden istikra ile elde edilmis tiimel ilkeler, catigma halinde kamu maslaha-
tinin 6nicelenmesini gerektirmektedir. :

Bireyin maslahati, in’ikad serbestisini istedigi gibi kullanabilmesini ge-
rektirir. Akit yapip yapmayacagina, ne zaman ve kiminle akdi iligkiye girece-
gine, s6z konusu akdi iliskiden elde edecegi yarar1 géz éniinde bulundur-
mak suretiyle kendisi karar verecektir, Bu noktada prensip itibariyle onu zor-
layan herhangi bir hukuk normu bulunmamaktadir. Kald1 ki alim-satim mu-
amelesi esas itibariyle miibsh olan bir muameledir. Ancak bireyin bu serbes-
tiyetinden/hiirriyetinden, zaman zaman toplum zarar gérebilir. Dolayisiyla
bireyin in’ikad serbestisinden kamunun zarar gérmesi durumunda, muasir
fakihlerden Omer Nasuhi Bilmen'in de belirttigi gibi, esasen miibah olan
7 Karakog Sezai, Isldm Toplumunun Ekonomik Striiktiirii; istanbul 1985, .35,

8 Bkz. Mecelle, md.26-30.

TR
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alim-satim muamelesi vacib hitkmiinii alr.® $u halde bir malmn satisa arz
edilmemesinden fert veya kamunun ciddi bi¢imde zarar gordigi durumlar
bu hiikmiin érneklerini tegkil etmektedir.

1. ihtikar (Karaborsa) Yasagi

Esasen Isldm hukukunun servete ve mal biriktirmeye kars: olumsuz bir
tavr yoktur. Hatta en basta hayatin idamesi ve bunun yaninda yerytziinin
imari, bir cok hayirli faaliyet muayyen bir maddi giic gerektirdiginden, bu
amacla kazang peginde kogmak takdir géren bir tutumdur. Ote yandan insa-
nin, 6zellikle kitlik ve yokluk zamanlarinda kullanmak, kimseye el-avug a¢-
mak zorunda kalmamak amaciyla malindan bir geyler biriktirmesi de yerin-
de bir davramstir. Nitekim Kur'dn, Hz. Yusuf (as)’un, iyi ve bol mahsuliin
almdig: yedi yil ihtiyag fazlas mahsulleri, onu takip edecek yedi kurak ve
kitlik yillar: igin ambarlarda depolayip boylece Misir halkim achik sebebiyle
helak olmaktan kurtarmast ve sonrasinda gelisen olaylardan évgiiyle bahse-
derken!© ; mal biriktirip saklayan ve topluma karsi gorevlerini yerine getir-
meyenler icin oldukea agir ifadeler kullanmaktadir. “Altin ve giimiisii hazine-
ye tikip da Allah yolunda harcamayanlar var ya, iste onlara gayet act bir azabt -
miijdele!”™!

Kur’an’in mali biriktirip yigma ve toplum hizmetine sunmama hususun-
daki bu genel yaklagimini Hz. Peygamber (sav), belki de giinlitk ekonomik-
ticari hayatta en yaygn sekilde kargilagilan karaborsa (ihtikdr) uygulama-
siyla 6rneklemektedir. Toplumun ihtiyag duydugu mallan, kitlik ve yokluk
zamaninda pahaliya piyasaya siirme amaciyla stoklama demek olan ihtikar,
“Pazara mal getiren (cdlib) riziklandirilmas, karaborsact ise lanetlenmistir™?;
“Raraborsact ne fena bir kuldur! Allah Tedld fiyatlart ucuzlatirsa keyfi kagar,
yiikseltirse ferahlar™?; “Kim miisliimanlara kars bir yiyecek maddesini stok-
larsa, Allah onu ciizzam ve ifldsla cezalandirir™* gibi hadislerle kinanmis ve
lanetlenmigtir.

Karaborsacilik esasen, insanin durmak bilmeyen, 6l¢ti ve sinir tanimayan
daha fazla kazanma hirsinin (tamah) triintdir. Ticari faaliyetlerde siirekli
kazanch ¢ikma beklentisi normal ve makul bir davranis olmakla birlikte,
miisliimanin tek hedefinin daha fazla kazanma ve kérina kar katma olmasini
islam hos kargilamamaktadir. Zira bu duygu, olcii tammamaya ve topyekiin
toplumu, sémiiriilmesi miibah bir giiruh olarak telakki etmeye sebep olabil-
mektedir. Halbuki Islam’in éngordiigii toplumsal yapi, toplumu olugturan
bireylerin karsilikli iligkilerinin kardeslik esasina gore gekillendigi bir yap1-
dir. Siirekli firsat kollayan, toplumun ihtiyag duydugu mallar1 piyasaya sun-

9 Bilmen Omer Nasuhi, Hukuk-1 Isldmiyye ve Istilahat-t Fikhiyye Kamusu, Istanbul, tsz., VL, 17.

10 Yusuf 12/47-49,55. Bkz. Yeniceri Celal, isiém iktisadinin Esaslart, Istanbul 1980, 5.285.

11 Tevbe 9/34.

12 Ibn Méce, Ticarat 6.

13 Naim Ahmed-Miras Kamil, Sahth-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarth Tercemesi, Ankara 1984,
V1,449.

14 ibn Méce, Ticarat 6.
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ma hususunda sirf kendisi acisindan en uygun zaman ve fiyat1 bekleyen,
insanlarin zaaf anlarindan yararlanmaya calisan bir karakter 6zelligini
Islam dogru bulmamakta ve bunu 1slah etmeyi hedeflemektedir. Biitiin bun-
lardan dolay: Kamil Miras'in ifadesiyle, halkin feldketiyle saadet temin etmek
isteyen mubhtekirler, beseriyetin en sefil tabakas oldugu icin, Isldm dini en bii-
Yiik savaslarindan birini bunlara karst agrmgtir.'s

Karaborsaciligin topluma yénelik cift yonlii zarari séz konusudur. Bir ta-
raftan ihtiyac duyulan seylerin zamanmda tedarik edilememesi, diger taraf-
tan da bu nesneleri normal piyasa degerinin iistiinde bir bedelle almak zo-
runda kalma. $u halde ihtikarin topluma zarar veren bir uygulama oldugu
agiktir. Toplumdan zaran defetmek ise, genel velayet yetkisine sahip devle-
tin temel gérevlerindendir. Dolayisiyla elindeki mah depoda muhafaza edip
topluma arz etmeyen malik ile, onun bu tavrindan zarar goren kamu arasin-
da 4dil bir dengenin kurulmas: gerekmektedir. isiam hukukculari bu denge-
nin, malin emsal fiyattan (piyasa fiyatindan) satiga sunulmasiyla saglanabi-
lecegi goriistindedirler.'® Boylece hem kamu yarar1 temin edilmis, hem de
malik herhangi bir zarara maruz birakilmamis olmaktadir,

Dikkat edilirse burada malik, hem in’ikad hem de tanzim serbestisinin
sinirlanmasiyla kars1 karsiyadir. Zira rizasinin olup olmadigina bakilmaksi-
zin akit yapmaya zorlanmus (in’ikad serbestisinin smirlanmasi); tstelik fiyati
istedigi gibi tayin etme yetkisi de elinden alinmistir (tanzim serbestisinin
stnirlanmasi). Kaynagini kanundan alan bu sinirlama, kamu yarari amacini
tagimaktadir.

Insan yiyecegi ve temel gida maddelerinde ihtikirin haram oldugunda
gortis birligine varan fakihler'” ; bunlar disindaki emtianin bu kapsama da-
hil edilip edilemeyeceginde, miistahsil ve ithalatcilarin (yerel pazara disari-
dan mal getirenler) mallarim piyasaya arz etmeyip stoklamalart ve daha
sonra yiiksek fiyattan satmalarimin ihtikér sayilip sayilmayacaginda ve malin
stoklanma siiresinde/piyasaya sunmama miiddetinde ihtilaf etmiglerdir. Ko-
numuzun ana gercevesinin digina ¢ikmamak amaciyla bu tartismanin tefer-
ruatina'® girmeksizin sunu séyleyebiliriz:'° Insanlarin ihtiya¢ duyduklan
ve eksikligi durumunda zarara maruz kalacaklari seylerin saklanmasi ih-

15 Naim-Miras, Tecrid-i Sarth Tercemest, V1,450, Krs. Yeniceri, a.g.e., 285.

16 Hilli, Ebw’-Kasim Necmiiddin Ca’fer b. el-Hasen, Serdiw’l-Islém fi mesdili’l-heldl ve'l-hardm,
tah: Abdiilhuseyn Muhammed Ali, Necef 1389/1969, I1,21; Késani, Bedd’iu’s-sand’i fi
tertfbi’s-serdi’, Beyrut 1974, V;129; ibn Teymiyye, el-Fetdvd, XXVIII,47.

17 ibn Abdilber, el-istizkdr, tah: Abdiilmu’ti Emin Kal'dci, Kahire 1414/1993, XX,69-70.

18 Ihtikarn kapsan hususunda fikih mektepleri ve fakihlerin gériisleri igin bkz. ibn Abdilber,
el-Istizkdr, XX,69-70; Kasani, el-Beddr’, \129; Mevsili, el-Thtiydr li ta’lfli’l-Muhtdr, DArw’l-ma’-
rife, Beyrut, tsz., I160-161; ibn Kudame, el-Mugnf, Beyrut 1405,1984, 1V.154; Behiiti, er-
Ravdul-murbi’ bi serh zddi’l-miistakni’, tah: Muhammed Abdurrahman Avad, besinci baski,
Beyrut 1414/1994, 5.254; Hilli, Serdi’l-Isldm, 11,21. Ayrica bkz. Ebu Zehra, el-imdm Zeyd,
Daru’l-fikr, Kahire, tsz., 5.292; Karadavi Ydsuf, Devru'l-kiyem ve’l-ahldk fi'l-iktisddi’l-Islamd,
Beyrut 1417/1996, 5.313; Yeniceri, Isldm fktisadiun Esaslary, 5.263-264; Kallek Cengiz,
“Ihtikdr”, DIA, Istanbul 2000, XXI,560-564.

19 Kry. Kallek, “Ihtikar”, XXI,561-563; Mevafi, Ahmed, ed-Darar fi’l-fikhi’l-Islami, Hober 1418/
1997, 1,230. ) .
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tikArdir. [htiya¢ duyulan bu sey, gida maddesi olabilecegi gibi, ilactan giyime
kadar her tirlii madde de olabilir. Ote yandan ihtikdrm gerceklesmesi agisin-
dan malm, baska bir sehirden veya bagka bir tilkeden getirilmis olmast ile,
icerden satin alinmas: veya sahsin bizzat kendi iiretimi olmas1 arasinda fark
© yoktur. Stoklama stiresi ise her malin niteligine gore degisir.

Kaynak, amag ve nitelik itibariyle ihtikérla benzerlik arz eden hususlar:
dan biri de istimlak uygulamasidir.

2. Istimlak (Kamulastirma)

- Kamunun gereksinim duydugu bazi hizmetlerin yerine getirilmesi veya
meveut hizmet biriminin ihtiyac1 karsilamada yetersiz kalmas: gibi durum-
larda, 6zel miilkiyet altinda bulunan yerlere gerek duyulabilmektedir. Hatta
zaman zaman ihtiyacin dtesinde zorunluluk séz konusu olmaktadir. Iste bu

gibi durumlarda, bireyin rizasinin olup olmamasina bakilmaksizin, kamu -

maslahati icab istimlak yoluna gidilir. .

Ozel miilkiyet altindaki taginmazimn kamu yarart amaciyla bedeli 6dene-
rek malikinin rizas: aranmaksizin cebren satin alinmast ve kamu mali haline
getirilmesini ifade eden istimlak*® igleminin dért temel unsuru vardir: Kamu
yarari, istimlike ve kamu yararint tespite yetkili-merci, istimlak bedeli, cebri
temelliik. Akit serbestisinin stnirlandiriimas: bakimindan istimlak bedeli ve
cebri temelliik unsurlari bizi dogrudan ilgilendirmektedir. Istimlak bedeli, bi-
lirkisi tarafindan tespit edilir. Dolayisiyla malik, kendi iradesiyle belirlemedigi
bir fiyattan tagmmmazin satmak zorunda birakilmaktadir (tanzim serbestisinin
simrlandiriimasi). Cebri temelliik ise, taginmaz sahibinin rizasmin aranmama-
st demektir. Halbuki kural olarak hic kimse, rizas1 olmaksizin bir akdive sonug-
larmi kabullenmek zorunda birakilamaz. Ayrica akdin kars: tarafin da tagin-
maz sahibi belirlemis degildir. Su halde bireyin, taginmazini bir akde konu
edip etmeme ve bu akdi kiminle yapacagina karar verme yetkisi (in’'ikad ser-
bestisi), Amme maslahat gerekgesiyle simirlandirilmig olmaktadir.

Kamu yarari geregi taginmaz malikinin miilkiinde diledigi gibi tasarrufta
bulunma yetkisi sinirlanirken, bireyin zarara ugratilmamasi icin, kamulas-
tirma bedelinin Adil ve pesin olmasi zorunlu bir sart olarak tespit edilmigtir.

3. Miistahsilin Sehir Girisinde Kargilanmasi (Telakki’l-
celeb/Telakki’r-rukban) ve Sehirlinin Koylii Adina Satis
Yapmas1 Yasag: (Bey'wl-hazir li’l-badi)?’

Aslinda her iki durumda da rizdya dayal bir akit s6z konusudur. Dolayi-

siyla akdin unsurlan (taraflar, mahal ve irdde beyam) itibariyle herhangi bir
sorun (eksiklik, kusur gibi) olmadig icin, akdin, sonuclariyla birlikte gegerli

olmast gerekir. Bununla birlikte kanun koyucu, birey ve dmme maslahatiacgt-

smdan sakincalar/zarar doguracagi gerekgesiyle bu tir islemleri yasakla-
migtr.

20 Aktan Hazma, “Istimlak”, DiA, Istanbul 2001, XXIII,365.
21 Buhari, Buyt 58,64,68,72; Muslim, Buyfi 21; Nesél, Buyil 18; Ebu Davud, Buyt 45; Tirmizi,
Buyl 17,18
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Sehirlinin kéylit adina satis yapmasi (bey’u’l-hdzir li’l-badf) veya pazara
inmekte olan kéyliilerin ve digaridan mal getirenlerin yoluna cikip, onlar
hentiz pazara girmeden mallarinmn sehir girisinde kapatilmasindan (telak-
ki’l-celeb, telakki’r-rukbdn) hem firetici ve pazara mal getirenler, hem de tii-

ketici kesim zarar gérmektedir. Giinkii kéylii ya da pazara mal getirenler,

heniiz piyasa fiyatini 6grenemeden malini satmig olacak; bu durumda piya-
sa fiyatlarini sehirli belirleyeceginden, tiiketiciler -alternatiften yoksun bira-
kildiklar1 igin- bunu kabullenmek zorunda kalacaklardir. Halbuki islam hu-
kuku piyasada fiyatlarin, her tiirlii dis miidahale ve baskidan uzak, tabii arz-
talep dengesi icinde sekillenmesini ongormektedir.2? Dolayisiyla hem birey-
lerin kisisel yararlari, hem de kamu maslahati, rizaya dayansa da bu tiir
muamelelere izin verilmemesini gerektirmektedir.

Dikkat edilirse sehirlinin kéylii adina satis yapmasi ve tiretici ya da paza-
ra mal getirenlerin sehir giriginde karsilanmas: yasaklar ile, ihtikar ve is-
timlak uygulamalar arasinda in’ikad serbestisinin sinirlaimasi bakimindan
kaynak ve amag birligi olmakla birlikte, iradenin hukuki sonuc elde etmeye
yonelmesi itibariyle fark vardur. Ilk grupta serbest iradeyle olusan akit hukuk
tarafindan gecerli kabul edilmemekte, ikinci grupta ise, rizasi olmamasina
ragmen Kisi, belli bir akdi muayyen bir tarafla yapmay: kabullenmek zorun-
da biralalmaktadir. :

4. Iltihaki Akitler??

Ekonomik diizen ve sosyal adilet geregi kisilerin digerlerine nazaran
bagimsiz olmadig: disiincesi, bireyin, toplu ulagim hizmetlerinden, su, gaz,
elektrik gibi ancak muayyen miiesseselerce saglanmas: miimkiin olan hiz-
metlerden yararlanmasini zorunlu kilmistir. Sayet bu miiesseseler miigterile-
rin isteklerini reddetme hakkina sahip olsalardi, tiiketiciler arasinda bir esit-
sizlik ve adéletsizlik dogacakti. Béylece hukuk diizeni belirli hizmetlerin
imtiyaz yolu ile veya bir kamu hizmeti olarak gériilmesini herkesin yararina
diizenlemistir. Bu diigiince ayni zamanda, kanun koyucunun bu tiir hizmet-
leri herkese agik tutmasini gerektirmistir.24 '

Yasal veya bir imtiyaz s6zlesmesi nedeniyle bir kurulus veya kisi ile yapi-
lan ve sartlari, kural olarak o kisi/kurulug tarafindan belirlenmis bir sozles-

22 Bu tiir muamelelerin piyasa fiyatmin olusmasina etkisi icin bkz. Déndiiren Hamdi, Isidm
Hukukuna Gére Ahm-Satimda Kar Hadleri, Balikesir 1984, 5.134-138.
23 Bkz. Eren, Bor¢lar Hukuku, 1,244, Hayreddin Karaman, cagdas Arap yazarlarnin/hukukcula-

rin “akdirl-iz’dn” ifadesiyle karsiladiklar1 bu nevi hukuki iglemleri, s6z konusu Arapca kulla-

mumdaki “tz’dn” kelimesinin szliik anlamindan (taraflardan birinin digerinin iradesine tes-
lim olmasi, boyun egmesi) hareketle “intisab? akit” sekiinde kavramlagtirmistit. Mukayeseli
Islam Huluku, Istanbul 1987, 11,103. ltihaki akitler konusunda genis bilgi i¢in bkz. Senh-
Grf Abdiirrezzak, Mesddiru’l-hak fil-Fikhi'l-Islémi, dirdse mukdrene bi'l-Fikhi’l-Garbf, Daru’l-
fikr, Beyrut, tsz.,11,74-77; Karaman, a.g:e., 11,103 vd.; islam Konferans: Teskilat1 biinyesinde
faaliyet gésteren islam Fikih Akademisi 11-16 Ocak 2003 (8-13 Zilkade 1423) tarihleri
arasinda Doha'da gergeklestirdigi 14.dénem toplantisinda iltihaki akitler konusunu ele al-
migtir. Alinan kararlar icin bkz. http://www.islamonline.net/ Arabic/doc/2003/01/article06-
d.SHTML(28.07.2003 tarihi itibariyle). ' )
24 Bkz. Eren, a.g.e., 1,327-328; Erman, a.g.mkl., 5.606.
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me yapma zorunlulugunu ifade eden iltihaki akitler?® , kamu diizeni diisiin-
cesiyle, toplumsal gelisme ve degismelere kogut olarak gelismis 6zel bir akit
tliridiic. ' :

Gergekten de gehir i¢i toplu ulagim vasitalarindan faydalanmadan elekt-
rik, su, dogalgaz, telefon ve posta gibi hizmetlere kadar birgok husus, as-
linda bu tiir mal ve hizmetleri satanlarla/sunanlarla yararlananlar arasin-
da bir sozlesme niteligi tasimasi1 ve baglayict hukuki sonuclar meydana
getirmesine ragmen, bu hizmetlerden faydalananlar, hem béyle bir hukuki
iliskive girmeye mecburdurlar, hem de hukuki iglemin icerigine miidahale
yetkileri bulunmamaktadir. Diger bir ifadeyle irade ve rizalarinin hicbir be-
lirleyiciliginin olmadig1 bir akdi iligki i¢inde bulunmaktadirlar.?® Bu nevi
‘mal ve hizmetleri satin alan veya yararlananlar, béyle bir hukuki iliskiye
girmeye mecburdurlar; zira bu hizmetler hayatin normal sartlarda stirdii-
riilebilmesi icin zartridir. islemin icerigine miidahalede bulunamazlar; ¢iin-
kii s6z konusu mal ya da hizmetin satim sartlarini oldugu gibi kabul etmek
zorundadirlar; yeni bir teklif sunma veya pazarlik sanslari yoktur. Aslinda
bu tiir mal ve hizmetlerin satimi konusunda teklif (icib), ayni sartlarla
biitiin insanlaradir ve teklif pazarliga kapalidir. Mal veya hizmet karsili§1
‘belirlenen bedelin insaf ve adélet dl¢iileriyle bagdasmadig1 kanaatinde olan
tliketiciler ya da hizmetten faydalananlar, sadece mahkemeye miiracaat
hakkina sahiptirler.

Iltihaki akitlerde, akit konusu mal ve hizmetleri sunanlar bakimmdan
kanuni ya da fiili bir tekel durumu séz konusu oldugu igin, fiyatlarin ve akdi
sartlarm, kamunun sémiiriilmesi sonucunu doguracak sekilde belirlenmesi
olasilig1 her zaman i¢in variddir. Dolayisiyla bu tiir mefsedetlere firsat ver-
meyecek, mal/hizmet ve bedeli arasinda adil bir dengeyi saglayacak sekilde
idari kontrol/murékabe sistemi igletilmek durumundadir.?”

Su halde insanca bir hayat siirmenin zorunlu aracglar arasinda bulunan
mal ve hizmetlerin, karsi tarafin belirledigi sartlardan satin alinmasi zorun-
tulugu, bireyin akit serbestisinin sinirlandirilmasi demektir.

5. Mecburi sigorta

Gerek gercek kisiler, gerek tiizel kisiler ve hatta biitlin varliklar, dogumla-
rindan éliimlerine, kuruluslarindan sona ermelerine kadar hirsizlik, sel, dep-
rem gibi cok sayida ve degisik tiirde risklere maruz kalabilmektedirler. Sana-

25 Yilmaz Ejder, Hukuk Sozliigii, Ankara 1982, 5.222.

26 Bu tiir iligkilerin akit sayilip sayilmayacag1 hususunda batili hukukcular farkli kanaatlere
sahiptirler. Hukuki anlamda akdin, serbest/hiir iki iradenin uyumu suretiyle meydana gel-
digini, burada ise ne hiirriyetten, ne de rizddan séz etmenin miimkiin oldugunu séyleyen
hukukcular, bu nevi iglemlerin akit kapsanunda degerlendirilemeyecegi, bir kanun hiikmii
gibi yorumlanacag: gériisiindedirler. Kamu hukukeularinin ekseriyeti, 6zel hukuk miitehas-
sislarinin ise, azinhkta kalan bir kismi1 bu gériigtedir. Diger yandan 6zel hukuk otoritelerinin
ekseriyetinin savundugu ikinci gériise gore ise, her ne kadar iradelerden biri digeri karst-
sinda zayif konumda ise de, bu, bahse konu iglemin akit olmadi$1 anlamina gelmez. Yani
iglem akit niteligindedir ve sézlesme hiikiimlerine tabidir Bkz. Senhtir(i, Mesddiru'l-hak,
11,75-76.

27 http://www.islamonline.net/Arabic/doc/2003/01/article06d. SHTML.
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yi devrimi ile baglayan, teknik gelismelerle devam eden ve ulasim ve iletigim
alanindaki devésa gelismelerle zirve noktasina dogru ilerleyen hizli gelisme
ve degisimler, her zaman icin séz konusu olan riskleri bir yandan artirip ce-
sitlendirirken, diger yandan bu risklerin meydana getirdigi hasarlar, altin-
dan kalkilmas: oldukga giic boyutlara ulagmustir. Bu faaliyetlerin yol actig
zararlarin 6nlenmesinde “kusura dayali sorumluluk” esasinin yetersiz kaldi-
gin1 goren hukuk gevreleri, bir cok yeni kusursuz sorumluluk hali oéngdrme-
ye baslamugtir. Ancak sorumluluk rejiminin katihii, zarar gérenlerin sonucta
mutlaka tazminat elde etmelerini saglayamamaktadir. Zarardan sorumlu ki-
sinin mali durumu bazen yetersiz olmakta ve bu gibi hallerde sorumluluk
kagit tizerinde kalmaktadir. iste mecburi sigortalar, sorumlu sahsin malvarl-
gin1 asan zararlarda magdur icin bir teminat teskil etmektedir.?8

Mecburi sigorta, ihtiyari sigortanin ziddidir. Yani sigorta ettiren, kanunen
mecbur olmadigi1 halde sigorta akdi kurmus ise ihtiyari, kanuni mecburiyet
dolayistyla sigorta akdi kurmus ise, mecburs sigorta s6z konusudur.

Biz burada, ne genel anlamda sigorta konusunu, ne de 6zelde mecburi
sigorta uygulamasini tartisacagiz. Isin bu yonii baska/miistakil calismalarin
konusudur. Sadece konunun akit serbestisi ve simrlandirtimasiyla olan ilgisi-
ne dikkat ¢ekecegiz. v

Sozlesme yapip yapmamada birey serbest birakilmayip, cesitli gerekce-
lerle icbér séz konusu ediliyorsa, orada in’ikad serbestisinin kanuni sinirla-
masi vardir. Mecburi sigorta uygulamasinda béyle bir durum séz konusu-
dur. Kanun koyucu bazi hususlarda sigorta zorunlulugu getirerek, belli bir
rizikoya maruz kalanlarin korunmasi, milli servetin muhafazasi; sosyal fayda
ve emniyet tesisi diigiinceleri ile akit serbestisini sinirlamistir. Su halde
mecburi sigorta uygulamasi, sigorta konusu nesnenin/malin/faaliyetin ni-
teligine gore, 6ncelikli olarak fert ya da kamu maslahati diisiincesine dayan-
maktadir.

Kamu yararinin saglanmasi ve kamudan zararin bertaraf edilmesi amaci
tagiyan bu tiir sinirlamalar, her bir uygulama ile ilgili ciiz’f naslar yaninda,
Kur'an ve Siinnet’in biitiiniinden istikra ile elde edilmis, catigma halinde kamu
yararimn Kkigisel yarara, daha biyiik ve kalict zararin giderilmesinin, daha
kiictik ve gegici zararlara tercih edilmesini ifade eden ilkelere (Mecelle,
md.26-30) dayanmaktadir.

Klasik fikih literatiiriinde genis bir sekilde ele alinan in‘ikad serbestisi sinir-
lamalarmin diger bir grubunu, fert yararmna smirlamalar olusturmaktadir.

2w

B. Fert Yararmin Goézetildigi Stnirlamalar

Bu baghk altinda suf’a, borcunu oyalayan borclunun mallarinin satilmasi,
rehnin paraya gevrilmesi ve muzdarrin ihtiyacint giderecek seyi ona satma
zorunlulugu hakkinda, in'ikad serbestisinin smirlanmasi bakimindan kisa bilgi
verilecektir. » '

28 Tiirk hukukunda mecbur sigorta konusu icin bkz. ilyas Celiktas, “Tiirk Hukukunda Mecburi
Sigortalar”, http://www.hukukcu.com/bilimsel/kitaplar/mecburi_sigortalar.htm.
(08.07.2003 itibariyle).
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1. Suf’a
‘ Ortaklik ve komsuluk iliskisi icinde bulunmak kisiye, diger gahislara gore
farkli/ayricalikh bir konum kazandirmaktadir. Bu, ortakhiga veya komsuluk
iligkisine dayal1 hukukun korunmas ve hatirasinin canli tutulmast, kirginlik-
lara meydan verilmemesi yaninda, miilkiyetin kiigiik parcalara bollinmesi-
nin éniine gecme gibi sosyal-iktisadi amaglar da tagimaktadir. Satim akdine
konu olan bir tagmmazin ayninda ya da haklarinda ortakhigl bulunanlarin
veya tasinmaza bitigik/komsu akar1 olanlarin, miigteriye mal oldugu bedel
kargihiginda miilkiyetine gegirme hakki demek olan suf'a, az énce isaret edi-
len amaclarla mesru kilinms bir uygulamadir.

Sufa sebepleri konusunda fakihler goriis birligine varamamuglarsa-da®,
seff’ olanlarin éncelik hakki bulundugunda; akarin bu sahislara teklif edil-
meden bagkasina satilmasi halinde, makul siire i¢inde talepte bulunmak
sartiyla seff’in, satim bedeli iizerinden cebren temelliik hakkinin bulun-
dugunda ittifak halindedirler. Esasen sufa konusunun bizi ilgilendiren
yonii de, akdin kiminle yapildigi ve bedelinin nasil tespit edildigi hususu-
dur.

Taginmaz maliki, satim konusu taginmazin ayninda veya haklarinda or-
tak olanlar ya da komsu durumunda bulunanlarin akari satin almak isteme-
" leri halinde, bunlar disinda birisiyle akit yapamamakta; yapsa bile s6z konu-
su islem gecerlilik kazanmamaktadir. Diger bir ifadeyle hiir iradesiyle secme-
digi bir kars: kit taraf ile akit yapmak zorunda birakilmustir ki, bu da in’ikad
serbestisinin siurlandirimasindan baska bir sey degildir. Ayni zamanda bu
sézlesmeyi, sefiler disindaki sahislarla yaptig1 ilk sézlesme bedelinden yap-
mak durumundadir. Bu acidan da tanzim serbestisinin simirlandiriimasi 50z
konusudur. Ne var ki hukuk diizeni, giriste ifade edilen maslahatlar sebebiy-
le tasinmaz malikinin akit serbestisini sinirlandirmayi, yarar-zarar dengesi
agisindan faydah gormustiin ’

2. Borcunu Oyalayan Borclunun (Miitemerrid Borc¢lunun)
ve Miiflisin Mallarmin Satilmasi

Darlik icinde bulunan kiginin sikintilarinin giderilmesi, bu durumda bu-
lunanlara hicbir diinyevi kargilik beklemeden hasbeten-1i'1ldh borg/6diling
verilmesi, borcluya kolaylik saglanmasi, vAde tanmnmasi islam’in hep tesvik
ettigi hususlardandir® Ancak sikinti iginde bulunan sahis/borgclu, bu fedaka-
rlig1, iyi niyeti suiistimal etmeme, borcunu zamaninda ve -eksiksiz 6deme
durumundadir. Odeme imkanindan mahrum bulunuldugu igin 6demenin
vaktinde yapilamamasi elbette iyi niyetin kotiiye kullanimu olarak goriile-
méz; fakat ifaya muktedir olunan muaccel bir borcun, alacaklinin talebi ve

29 Konuyla ilgili rivayetler icin bkz. Bubari, Sufa 14; Serike 8-9; Ebu Dévud, Buy®’ 75; ibn
Méce, Sufa 2. Sufa konusunda genis bilgi icin bkz. Abdullah b, Abdiilaziz ed-Der’an,
Ahkamu’s-sufa fil-Fikhi’l-Islémt, Riyad 1415/1994. Mukayese i¢in bkz. Oguzman-Selici, M.-
-Kemal-Ozer, Esya Hukuku, altmerbask, Istanbul 1992, 5.485-493,500-508.

.30 Bakara 2/245, 280; Maide 5/12; Hadid 57/11,18; Tegabun 64/17, Miizzemmil 73/20;
Miislim, Miisakat 32.
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ifay1 kabule hazir olmasina ragmen zamanmda ifa edilmemesi, yani temer-
rtid?l , Hz. Peygamber (sav)’in diliyle zuliimdiir.32 '

Islam, bir yandan fertlerdeki hayir ve dayanigma, diigenin elinden tutma,
magdura yardim etme, borclunun sikintisim giderme gibi ahlaki-dini duygu- -
larin zayiflamasi ya da yok olmasmimn éniine gecme; diger yandan da, bu
alandaki iyi niyetin kétiiye kullanimina firsat vermeme amaciyla bor¢ iligki-
lerine doniik bazi miieyyide nitelikli sinirlamalar getirmistir. Borcunu oyala-
yan borclunun, hapsedilmesi, hakkinda mahkemece hacir karar1 verilmesi,
ihtiyati haciz yoluna basvurulmasi, mallarinm satilarak alacaklilarin mag-
duriyetlerinin giderilmesi de bu tiir diizenlemelerdendir.3?

Tabitn alimlerinden Sa’bi (104/722)’nin de dikkat cektigi gibi** miite-
merrid borglu, hapis, hacir gibi yaptirimlara maruz kalacagini bilmezse, borg-
larini ifaya kosmaz, hileli iflas gibi yollara bagvurabilir: Dolayisiyla bu tiir
yaptirimlar, alacaklilarin haklarini koruma ve miitemerrid bor¢lunun tasar-
ruflarindan zarar gé: selerini 6nleme bakimindan zorunludur.

Hapsine hitkmedilip hakkinda hacir karari alman miitemerrid borc¢lu-
dan, borclarini 6demesi ve gerekiyorsa mallarini satmast istenir. Ancak makul
bir stire ge¢mesine ragmen borclu, kendi serbest irddesiyle borclarini 6de-
mezse, alacaklilarin talebi tizerine hakim, borclunun mallarin en ktigtikle-
rinden baglamak tizere borclarim kargilayacak seviyeye ulasincaya kadar
satar.>> Her ne kadar klasik fikih doktrininde miitemerrid bor¢lunun mal-
larinin satimi konusunda prosediir bu sekilde belirlenmigse de, 6ncelikle
satiga sunulacak mallarinin tespitinin bilirkisi marifetiyle yapilmasz, iki ta-
rafin da maslahati bakimidan daha dogru olur. Zira ekonomik deger itiba-
riyle kiiciik goriilen bazi mallar bor¢lu bakimindan ¢ok énemli/liizumlu
olabilir. Ayrica bu tiir mallarin satigiyla borcun kargilanabilmesi. icin cok
miktarda malin satilmasi da gerekebilir. Halbuki borcu karsilayacak nite-
likte ve bor¢lu agisindan daha az liizumlu bir malhn satist pekdld miimkiin-
diir

Miitemerrid borglu i¢in séylenenler aynen miiflis icin de gecerlidir. Zira
miiflisin mallarina alacakhlarin hakk: taalluk etmektedir. islam hukukunda
egya tizerindeki yetkileri, yetkinin nitelik ve giiciine gére “milk”, “hukik” ve

31 Temerriit, Islam hukuku kaynaklarinda “mumatele” kelimesiyle ifade edilir ve mumétele,
borcu, borcun vadesini bugiin yarmn diye uzatip tehire birakmaktiz. Boyle hareket eden bir
borgluya medyfin-1 mumatil denir. Borcunu edaya muktedir oldugu halde tehir edip duran
kimse demektir. Bkz. Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye Kamusu, VII,269. Ayrnca bkz. Yaran Rahmi,
Islém Hukukunda Borcun Gecikmesti, [stanbul 1997, 5.63.

32 Buhéri, Istikraz, 13; Ebu Davud, Buyfi, 10.

33 Miitemerrid borgluyla ilgili olarak bagvurulabilecek hukuki usuller ve fakihlerin gortlisleri
icin bkz. Salih Abdiilgaffar Ibrahim, el-Ifds fi’s-Seriati'l-Islamiyye, Dirdse mukdrene, Kahire
1400/1980,5.79 vd.; Hatib Ahmed Ali, el-Hacr ale’l-medin li hakkv'l-guremd fi’l- Fikhil-Islami
ve'l-Kaniini'l-mukdren, Kahire 1384/1964; Atar Fahrettin, Isldm icra ve Iflds Hukuku, Istan-
bul 1990, 5.157,203; Yaran, Isldm Hukukunda Borcun Gecikmest, 5.99-110; Galig Halit, Isidm
Hukukunda Ozel Miilkiyete Getirilen Swurlamalar, (yayimlanmarms doktora tezi), Konya 2001,
5.241-251.

34 Atay, a.g.e.,'s.45 (Ibn Méze, Serh Edebi’l-Kady, 11,355-356'den).

35 Bkz. Mecelle, md.998; Kadri Pasa, Miirsidiil-hayrdn, md.164.
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“ibaha™* seklinde belirleyen Hanbeli hukukeu ibn Receb (795/1393), hukik
nitelikli yetkileri bes kisma ayirmakta ve bunlardan birinin de “hakku’t-taal-
luk” oldugunu belirtmektedir. Bu gruba giren yetkilerde hak sahibi, nesnenin
aynina da menfaatine de o anda malik degildir. Sadece herhangi bir sebeple
dogmus olan bir hakkin elde edilmesi bu nesneye bagli kallinmigtir. Iste iflasy
ilan edilmis sahsin mali tizerinde alacaklilarin hakki, bu tiir bir haktir.3

Hemen ifade edelim ki, Islam hukukuna gore bir kisi hakkinda iflas ve
hacir kararlari alinmasiyla, bor¢lunun mallar1 alacaklilara intikal etmez.
Mallarin miilkiyeti yine miiflis borcluda kalur. Alacaklilar, bor¢lunun mallari-
nin paraya cevrilmesi ve satigtan elde edilen paralardan tatmin edilmek hu-
susunda bir talep hakkina sahip olurlar. Yani alacaklilarin tamamimn, miifli-
sin haczi caiz mallar iizerinde rehin benzeri*® bir hakk: s6z konusu olmak-
tadir. Miiflis borclu, haczi kabil mallary {izerinde alacaklilarin rehin benzeri
sayilan bu ayni hakki sebebiyle onlarmn zararina olacak tasarruflarda bulu-
namaz. Bir bagka ifadeyle bu mallar {izerinde tasarruf yetkisi smirlandiril-
mus olur. Ne var ki alacaklilar, bu rehin benzeri hakka dayanarak kendi ala-
caklar1 icin borglunun mallarina dogrudan miidahalede bulunma ve boylece
alacaklarini tahsil etme imkanina sahip degillerdir. Yalmz yetkili ifls merci-
inin, miflisin mallarini satma ve borcu Sdeme karar almas: halinde, satim
bedelinden alacaklarini talep edebilirler.>?

" Miitemerrid borclu ve miiflisin mallarinin, alacaklilarin hakkin1 6deme
amaciyla hakim tarafindan satilmast, aslinda s6zlesme/ akit serbestisinin si-
nirlandirilmast demektir. Zira sz konusu kigilerin in’ikad, yani akit yapip
yapmama serbestisi smirlandirilmisg olmaktadir.4® Boyle olmak zorundadur;
zira aksi taktirde adalet ilkesi yara alacak, bireylerin hukuka olan saygisi ve
giiven duygusu zedelenecektir. Halbuki hukuk biitiin bireylerin hakkint ko-
rumak durumundadir. Baskasinin tasarrufundan zarar goren sahislarin hak-
larinin korunmasi da ser’i bir zorunluluktur.

ibn Receb’in ifadesiyle “hakku’t-taalluk™* sebebiyle in’ikad serbestisinin
sinirlandirnldigi durumlardan birini de, rehnin paraya cevrilerek alacagin
tahsil edilmesi olugturmaktadir.

3. Rehnin Paraya Gevrilmesi

Fertler aras: alacak-borg iligkilerinde Islam hukukunda, muhtemel anlas-
mazliklarin éniine gegme, hukuki ihtilaflar: en aza indirme ve haklarin ko-
runmast gibi amaglarla borcun yazilmast, yazim islemine gahit tutulmasi ve
bor¢ karsiliginda rehin alinmasi gibi bir dizi hukuki diizenleme getirilmig-

36 istam hukukunda, esya iizerindeki haklar: ifade eden bu kavramlann tammlari ve muhteva-
lar1 icin bkz. Galig, a.g.e., 5.25-34.

37 ibn Receb, el-Kavdid ﬁ’l—Flkhi’l-I'slc“zmi, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, tsz., 5.185,187.

38 Atar, lcra Iflds Hukuku, 5.286.

39 Atar, a.g.e., 5.286.

40 Bkz. ibn Kayyim, et-Turukuw'l-hukmiyye, s.245; Suyiitl, el-Esbdh ven-nezdir fi kavdidi ve furii
Fikhi’s-Sdfiiyye, Beyrut 1413/1983, 5.453; Selebi Muhammed Mustafa, el-Medhal fi't-ta’rif
bi'l-Fikhi'L-Isiami ve kavaiduwl-milkiyye ve'l-ukiid fth, Beyrut 1983, 5.403 vd.

41 ibn Receb, el-Kavdid, s.185 : .
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tir.*? Bu diizenlemelerden borcun yazilmast ve yazima sahit tutulmasi, an-
lagmazliklar: gidermede ispat vasitasi fonksiyonunu tstlenecek; rehin ise,
alacag: teminat altina alma ve borcun 6denmemesi durumunda alacakliya,
alacagmni rehin konusu maldan tahsil etme imkani verecektir. Hatta bu 6zel-
ligi sebebiyle Islam hukukculari rehin akdinin, sahsa, diger alacaklilara gore
oncelik hakki sagladigini ifade etmislerdir. Binaenaleyh rehin sahibi alacakl,
alacagini tahsil edinceye kadar diger alacaklilar, tahsilatta bulunamazlar.*®

Mecelle’nin ifadesiyle (md.701), “Bir mali andan istifast miimkin olan bir
hak mukdbilinde mahbiis ve mevkif kilmakdir” seklinde tarif edilen rehin
akdinin temel amaci, alacagmn teminat altina alinmasi; en énemli fonksiyo-
nu ise, alacagin zamaninda tahsil edilememesi durumunda merhtinun para-
ya doniistiiriilerek alacagmn tahsili yoluna gidilmesidir. Hatta bundan dolay1
fakihler, rehine konu olan seyin satilmaya elverisli olmasim sart kogmuslar-
di .
Iste bu noktada rahinin, yani rehin konusu nesnenin maliki olan sahsin
iradesi devre dig1 kalmaktadir. Halbuki akitlerde riza temel bir prensiptir ve
hi¢ kimse riz4s1 hilafina bir akdi kabullenmek zorunda birakilamaz. Ancak
burada, ti¢lincii sahislarin hukuki himayeye haiz haklarinin korunmas: ve
magduriyetlerinin énlenmesi bakimindan bu usul, bir zorunluluk olarak kar-
simiza cikmaktadir. Bu da in'ikad serbestisinin tictincii sahislar lehine sinir-
landirilmasi demektir. : )

Akitlerde in’ikad serbestisinin fert yararina sinirlandiriima gerekcelerin-
den birini de zaruret hali teskil etmektedir.

4. Zaruret Hali (Muzdarrin Ihtiyacin: Giderecek Seyi Ona
Satma Zorunlulugu)

Biitiin hukuki diizenlemeler, hatta temelde din ve hukuk diisiincesi, her
seyiyle insan icindir ve insanin, hak ve sorumluluklarmi bilen bir varlik ola-
rak catismadan uzak, mutlu bir hayat siirmesini saglayacak ilkelerden/dii-
zenlemelerden olusur. Nitekim Islim hukukunun biitiin diizenlemelerinin
ana eksenini tegkil eden, vazgecil(e)mez genel kiilli hedeflerinin (el-kiilliyy-
dti’l-hams, ed-dariiriyydtiil-hams veya el-usiilii’l-hamse) basinda cann ko-
runmas: gelmektedir.** BOyle olmasi tabiidir; zira kelime-i kiifrii soylemek
ile can vermek arasinda tercihe zorlanan kisinin, canu korumayi tercih etme-
st Kur'dn ve Siinnet’in irgddidiz.* Ote yandan biitiin yasak ve mefsedetler,

42 Bkz. Bakara 2/282-283. ‘

43 Safil, el-Um, 111,168,171; Hiraki, Ebwl-Kasim Omer b. el-Huseyn, el-Muhtasar, Ta'lik: Mu-
hammed Zitheyr es-Savis, Dimagk 1378, 5.93.

44 Islam’in ve hatta biitiin seriatlann korumay hedefledigi genel kiilli hedeflerinin, éncelik ve
kuvvet esasina gore klasik ve yerlesik tasnifi dini korumak, cani korumak, akli korumak,
nesti korumak ve mah korumak seklindedir. Ancak gerek dinin/islam’in nihai hedefi, gerek
¢ikarimda bulunulabilecek naslar, cam korumay dini korumaya éncelemeyi gerektirmekte-
dix. Genis bilgi iin bkz. Yaman Almet, “Mekdsid fctihadinin Ya Da Teleolojik Yontemin Ilkele-
ri”, Marife, y1l:2, say1:1, Konya 2002, 5.42-43. Nefsi ve akli 6nceleyen bir siralama igin bkaz.
Cum’a Ali, el-Medhal, Kahire 1996, 5.125-127.

45 Nahl 16/106. Zeylai, Nasbu'r-rdye fi tahric ehddisi’l-Hiddye, iigiincii baski, Beyrut 1407/
1987,1V158.
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zaruret hallerinde ihlal edilebildigi halde, derecesi ne olursa olsun bir insani
¢ldiirmeyi miibah kilacak bir gerekge yoktur.*®
- iste bu durum, 6lim tehlikesi ile karg1 karsiya bulunan bir kiginin ihtiya-
cini giderme hususunda, bireyin rizésimin dikkate alinmamasi sonucunu do-
gurmaktadir. Zira daha kuvvetli ve tstiin maslahatin éncelenmesi makésid
ictihadinin temel ilkelerindendir. Dolayistyla malik vasfiyla kisi, malin1 ver-
meyi veya satmay1 kabul etmese dahi, emsal bedelden malini, zaruret halin- -
de bulunan sahsa satmak zorundadir. Nitekim esasen miibah olan alim-satim
. muamelesinin bazi durumlarda vécib olduguna dikkat geken Omer Nasuhi
Bilmen (1971), bir kimseye hayatin1 kurtaracak seyi satmayi buna ornek
vermektedir®’ Bunun in’ikad serbestisinin simirlandiriimasi oldugu agikardir.
Akit hiirriyetinin tam-olarak gergeklestirilebilmesi icin, akdin kurulusu-
nun sekil sartlarindan olabildigince arindiriimasi ve taraflarin miicerred ni-
zalariyla akdin kurulabilmesine imkan taninmasi gerekmektedir. Sekil ser-
bestisini ifade eden bu hususta, hukuk sistemlerinin farkl diizeylerde sekil
sartlar getirdikleri, fakat zamanla bu sartlarin hafifletildigi gorilmektedir.

TI. SEKIiL SERBESTISI

Giriste de ifade edildigi gibi sekil serbestisi, akdi meydana getiren karsihikli
ve birbirine uygun iradelerin agiklanma tarz, bigim ve vasitalarini ifade eder.

Akitlerde seklin, taraflar1 dilsiinmeye sevk etme, hukuki muamelelere
aciklik ve kesinlik kazandirma, ispat kolaylig1 saglama, hukuki muamelenin
{iclincii sahislar tarafindan 6grenilmesini/aleniyeti saglama gibi faydalar
yaninda; hukuki muamelelerin yapimasini gliclestirme, para ve zaman kay-
bina sebep olma gibi sakincalari da vardir.*® Ozellikle hukuki muamelelerin
ispatin1 kolaylagtirma ve miimkiin kilma bakimindan hukuki islemin 6zelli-
gini de dikkate almak suretiyle akdin, ilan, tescil, sahit bulundurma gibi
sekil sartlarina baglanmasi hem faydall, hem de gereklidir.*’

Hukuk sistemlerinin sekil sartlart hususundaki tavirlarimnin, siki sekil sart-
larma bagliliktan, giderek azalma ve mucerret riza ile akdin kurulmasma
dogru bir seyir izledikleri goriilmektedir. S6z gelimi Roma hukukunun esasi
ve ayiricl ozelligi, sekil ve merasimlerdir. Zamanla sinirl sayida akitler icin
istisna getirilmis ise de®°, taraflarin sadece rizasinin bor¢ dogurmasi, olgun-
lagmis bir hukuk kiiltiiriiniin prensibidir.>*

46 En’Am 8/119. Serahsi, Mebsiit, Beyrut 1414/1993, XXIV45,48,6870,76; Kaséni, Beddr’, VIL117.

47 Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, VL, 17. ) o

48 Feyzioglu, Bor¢lar Hukuku, 1,213-214; Eren, Borglar Hukuku, 1,288-290; Inan, Borglar Hu-
kukit, $.124-125. .

49 lan, sahit bulundurma, tescil gibi sekil sartlan dzellikle nikah akdi icin s6z konusu edilmis-
tir ve evlenmenin sosyal boyutu, tShmete agik yonii ve karsilikl haklarin korunmasi gibi
amaclar tagimaktadir. Borglar hukuku alaninda ise, sekil mecburiyeti bashca, borg iligkile-
rinde borcun yaziyla tespiti ve teminat fonksiyonu gormek iizere rehin alinmas: ve tasin-
mazlarm satuninn tapuya tescilinde kendini gostermektedir.

50 Rado Tiirkan, Roma Hukuku Dersleri, Istanbul 1969, 111,50-52; Bardakoglu, “fsldm Huku-
kunda Akit Hiirriyeti ve Akdf Sartlar Aqisindan Bu Hiirriyetin Smurt”, .11,

51 Bardakoglu, a.g.mkl,, s.11. '
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Islam hukukunda ise, kargilikli riza akdin kurucu tek unsuru kabul edil-
mistir. Her ne kadar klasik fikih literatiiriinde iradenin aciklanma usul ve
sekli, diger bir ifadeyle akit siygalar1 hususu oldukea teferruatl bi¢imde tar-
tigilmigsa da, Arapea dil kurallar cercevesinde hangi zaman kiplerinin irade
beyanu icin elverigli veya zorunlu olup olmadig1 meselesi etrafinda yogunla-
san bu tartimalarin, ciddi hak ve yuktimliliikler doguran bir akd? iligkinin,
- tartismaya/cekismeye firsat vermeyecek sekilde kesinlik arz etmesini sagla-
ma hassasiyetinden kaynaklandigi anlasilmaktadir.

Hal boyle olunca, bir hukuk sisteminin, sekilden tamamen vaz gecmesi
diistiniilemezse de, 6zellikle muamelat alaninda, sekil ve isimden ziyade 6z
Ve mana, yani dig unsurdan ziyade i¢ unsur énemlidir. “Ukiidda i’tibar makd-
. sid ve medniyedir, elfaz ve mebdniye degildir” (Mecelle, md.3) kaidesi bu hu-
susunun oldukca veciz ifadesidir. Dolayisiyla bir akdin tegekkiilii icin, sekille
ilgili kalip, bicim ve vasitalardan ziyade, hukuki bir netice elde etmeye ma-
tuf irdde agiklamas: belirleyicidir, Binaenaleyh taraflarm, akdin kurulugu s1-
rasindaki iradelerini anlagilabilir bicimde izhdr ettikleri her tiirlii tarz, bicim
ve vasitayla akit tegekkiil eder.

Su halde isldm hukukunda, borclar hukuku kapsamina giren akitlerde
sekil serbestisini siirlandiran bir halin bulunmadigim séylemek miimkiin-
dur. Hatta Ali Bardakoglu'nun tespitine gore, miicerret riza ile bir akdin ku-
rulabilmesi, hukuk tarihinde ilk defa islam hukuku tarafindan kaide olarak
benimsenmigtir.52 ’ B

Yukarida kisaca ele alinan, klasik ve cagdag akit serbestisinin sinirtandiril-
masi Orneklerinde, daha énce de dikkat cekildigi gibi sirf inikad serbestisinin
sinirlandirilmasi s6z konusu degildir. Bunlar ayn1 zamanda, tanzim serbestisi-
nin sinirlandiriimasinin da érneklerini icerirler. Ne var ki, ele alinan konularda
tanzim serbestisinin sinirlandiriimast, in‘ikad serbestisinin sinirlandirilmas ol-
masinin tabii bir sonucu olarak karstmiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte tanzim
serbestisinin smirlandiriimas: konusunun, ilk dénemlerden itibaren hem teo-
rik acidan tartigildig, hem de uygulamaya yansidig: gériilmektedir.

III. TANZiM / DUZENLEME SERBESTISi

Akit serbestisinin ikinci ayagmi tanzim ya da diizenleme serbestisi olus-
turur. Buna gore taraflar evvela, yapacaklarr akdin tiiriinii/tipini serbestce
tayin ederler. Sonra serbestce tayin ve tespit ettikleri akit tipini, diledikleri
konuda yapabilirler. Ve nihayet, akdin muhtevasini istedikleri sekilde diizen-
lerler. Kisaca, tanzim serbestisinin iki boyutu vardir: Bunlar akit tipini tayin
serbestisi ve muhtevayi tayin serbestisidir.

A. Tip Serbestisi (isimli Akitler)

Tanzim serbestisi prensibine gére taraflar akdin konusunu diledikleri se-
kilde tayin edebilirler. Bu prensibin tabii sonucu, taraflarin diledikleri akit
tipini segebilmeleridir ki, buna tip serbestisi denir.53

52 Bardakoglu, a.g.mkl., 5.10.
53 Erman, a.g.mkl., 5.604.
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Kur'an ve Siinnet’in akitler konusundaki genel tutumunun, meseleye ilke
ve umumi hiikiimler diizeyinde yaklagmak oldugu bilinmektedir. Bununla
birlikte kimi akit tiirlerinin naslarda ismen zikredildigi de goriiliir. iste bu
noktada ayet ve hadislerde ismen anilan ve acikca miisaade edilen akitlerin,
islam hukuku bakimindan akit yapma cergevesini tayin edip etmedigi fakih-
ler arasinda ihtilaf konusu olmustur.

Naslar1 anlama ve yorumlamada lafzi/literal yorum metodunu benimse-
yen Zahiri hukukqulara gore, fertlere, naslarda acikca miisaade edilen akit-
lerin diginda akit yapma yetkisi taninmamigtir. 7ahiri hukukcular digindaki
cumhur islam hukukcularma gore ise, naslarda ismen yer alan akitler, tahd-
1d1 nitelikte degildir. Akitlerle ilgili genel ilkelere uygun almak sartiyla farklt
sozlesmeler de yapilabilir.

Ayet ve hadislerde baz1 akdi iglemlerin ismen.zikredilmis olmasi, dogru-
dan bu islemin cevazim gostermek veya caiz olan akit tiirlerini ismen belirle-
mekten ziyade, s6z konusu iglemin mesruiyet sartlarina genel cizgilerle isa-
ret etmektir. Ote yandan Kur'an ve Stinnet'in muémelt sahasindaki bu genel
tavr1 yaninda, tarihi tecriibe ve fiilt durum da cumhur hukukgular: destekle-
mektedir, Zira miisliimanlarin, Islam cografyasmin geniglemesi, Arap yari-
madasindan farkli toprak ve iklim sartlarina sahip bolgelere de yerlesmeleri

sonucuy, naslardaki temel prensiplerden hareketle Hz. Peygamber (sav) dev- -

rinde bilinmeyen bazi yeni muamelelerde bulunduklar tarihen sabittir. Di-
ger yandan degisen ve geligen zamana kosut olarak, diin bilinmeyen bir ¢cok
yeni akit tiirli ortaya cikmaktadir.

Netice itibariyle Islam hukukunda tip serbestisini sinirlayan herhangi bir
durum bulunmamaktadir. ‘

B. Muhtevay1 Tayin Serbestisi

Muhtevay1 tayin serbestisi baglaminda iki hususu ele alacagiz. Bunlar,
Klasik fikih doktrininde cokca tartigilan akdi gartlar ya da sart serbestisi ve
devletin fiyatiar1 kontrol/tayin etmesi (tes’lr/narh) konulardir.

1. Akdi Sartlar

islam hukukunda akdi sartlar ii¢ kisma ayrilir: Akdin varligimn ve ger-
ceklesmesinin baglandig ta’lik{ sartlar, akdin igleyigini belli bir zamanda bag-
Jatan izafe sartlar ve akdin gerektirdigi hitkiimleri ve sonuglari degistiren
takyidf sartlar.>* “Akitle birlikte kosulmusg olan (akde mukterin) sartlar” da
denilen bu ticiincii grup sartlarm, akdin isleyigine ve doguracagl hukuki ne-
ticelere dogrudan tesir etmesi itibariyle akit hitrriyeti ile yakin alakasi vardir.
Nitekim akit serbestisi prensibinin 6zellikle fert yarar gozetilerek sinirlan-
mast hallerinin bir kismi, hukuki iglemin kurulugu esnasinda taraflarin 6ne
siirdiigii bu nevi sartlardan kaynaklanir. Boylece taraflarin tasarruf yetkisi
iradi olarak smirlandirilmug olur. Tanzim serbestisi yetkisinin, irade hakimi-
yetinde serbestge kullamlmast meselesiyle ilgili olarak islam hukukunun,

54 Bardakoglu, a.g.mkl., s.10.
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iradenin bagkalarini magdur edecek bicimde kullanilmasi, daha teknik bir

ifadeyle kétilye kullanilmasinin 6niine gecmek amaciyla bazi sinirlamalarda

bulundugu gériilmektedir. Akdin muhtevasin tayinde iradenin rol ve bagla-
yicihigiyla ilgili tartigmalar, tanzim serbestisinin sinirlarini/takyitlerini orta-
ya koymaktadir.

‘Aynen tip serbestisinde oldugu gibi, muhtevayi tayin serbestisinde de
Zahirf hukukgularn kanaatleri olumsuzdur. Yani naslarda acikca zikredilen
sartlar diginda bireylerin kendiliklerinden sart belirleme yetkisi yoktur.®s
Dolaysiyla sahislarin tanzim serbestisi, naslarda zikri gegen sartlarla sinir-
landirilmig bulunmaktadir.

Gogunlugu teskil eden Isldm hukukcular ise, kisilerin, naslarda belirti-
len sartlar diginda bazi sartlar ileri siirebilecegi hususunda prensipte ittifak
halindedirler. Akit serbestisini darlik-genislik acisindan farkh cercevede de
olsa benimseyen cumhur Is1dm hukukcular1 bu gériislerini, “Ey iman eden-
ler! Antlasmalaruuza sadik olun!”* , “Miisliimanlar belirledikleri sartlara rid-
yet ederler”’ gibinaslara dayandirmaktadirlar. Dolayisiyla bu naslar, hukuki
islemlerde bireysel iradenin baglayiciigina yonelik genel izin konumunda-
diwe’®

Mubhtevay: tayin ve sart serbestisi hususunda esasta goriis birligi halinde
olan ¢ogunluk/cumhur Isldm hukukculari, bu ilkenin uygulanmasina yéne-
lik gergevenin belirlenmesinde oldukga farkh yaklagimlar sergilemislerdir. .
Hukuki iglemlerin kurulusunda irddenin yeri konusunda Hanefi mezhebi, iic
kriter belirlemistir. Buna gére, sart olarak ileri siiriilen hususlar, akdin muk-
tezasina uygun ya da onu destekler nitelikte veya érfen maruf hususlardan
ise, bu tiir sartlar sahih ve baglayicidir.’® Safii mezhebi de Hanefi mezhebiy-
le ayni goriisleri benimsemekle birlikte, 4zad sartiyla kéle satimini, hukuki
iglemin taraflarina gok yonli fayda saglamasindan étiirii ciiz gérmekte ve
55 Bkz. Ibn Hazm, el-Muhalld, tah: Abdiilgaffar Siileyman el-Bendari, Beyrut 1048/1988,

VII,244,260-271,323; VIIL61. Ibn Haznr'in, sézlegme serbestisini reddederken dayandigt

deliller i¢in ayrica bkz. Geker Orhan, Fikih Dersleri, Konya 1991, 5.63-66.

56 Maide 5/1. _

57 Buhari, Icére, 14; Ebu Davud, Akdjye, 12; Tirmizi, Ahkam, 17. Ibn Hazm’'a gére bu rivayet
sahih olmayip uydurmadir. Giinkii Ibn Hazm’a gére bu haber, Kesir b, Zeyd -ki sékuttir (hadis
terimi olarak sakitin anlamu igin bkz. Aydinl Abdullah, Hadis Istilahlart Sézliigii, Istanbul
1987, 5.136)- ve rivayet acisindan ondan daha agaf1 seviyede bulunan réviler tarafindan
nakledilmistir. Ayrica bu haber Atd’dan miirseldir. Ibn Hazm, el-Muhalld, V1,353; VII,244,322-
323; VIIL61.

Ancak Ibn Hazm'in “sdkit” degerlendirmesinde bulundugu Kesir b. Zeyd hakkinda, dikkat ve
titizlikleriyle tamnan cerh-ta’dil 4limleri tamamen farkh ifadeler kullanmaktadirlar. ibnii'l-
Medini, Ebu Ziir'a ve Yahya b. Main s6z konusu ravi hakkinda, ta'dil lafizlanindan olan
“sdlih, sadilk, leyse bihi be’s” degerlendirmesinde bulunurlar. Bkz. Zehebi, Mizdniil-i'tidal A
nakdi’r—l‘ic&l, thk: Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-fikr, Beyrut, tsz., 111,404-405.

58 Ebu Zehra, Ibn Hanbel, Daru’l-fikr, Kahire, tsz., 5.385-386.

59 Bkz. Su§di, en-Niitef, 1,476-478; Serahst, el-Mebsl,‘lt, XIIL,14 vd.; Késéni, el-Beddi’, V;169-
170,173; Ibniv’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, V215; Ibn Abidin, “Nesru’l-arf fi bind-i ba'dr’l-ahkdm
ale’l-6rf", Mecmiatu’r-rasiil icinde, Daru Ihyai't-tiirdsi’l-Arabi, Beyrut, tsz, 11,139; Ali Hay-
dar, Diiraru’l-hukkdm serh Mecelleti'l-ahkdm, Istanbul 1330, 1,290; Sazeli Hasen Ali, Naza-
riyyetu’s-sart fi'l- Fikhi'l-Isldmi, Dirdse mukdrene beyne'l-Fikhi’l-Isldmf ve’l-Kdniin, Kahire, tsz.,
5.186; Bardakoglu, a.g.mkl., 5.19-22.
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béylece Hanefilere gore, irddi sartlar cercevesini az da olsa genisletmekte-
dirler.®°

Maliki mezhebine gére ise, taraflardan birinin kendi menfaatine olarak
sart kostuigu, diger tarafin da hakkina mani olmayan sartlar ve hayir amagls
olmak tzere ileri stirtilen tasarruf sinirlamalart muteberdir.®?

Hanbeli mezhebine goére ise, hukuki iglemlerde irddenin alani daha da
genislemekte ve naslara aykiri olmayan biitiin sartlar sahih kabul edilmekte-
dir52 ,

Iméamiyye ve Zeydiyye de cerceveyi oldukga genis tutmus, sézlesme ser-
bestisi hususunda kriteri, naslara aykirilik ve bilinmezlik olarak tespit etmis-
lerdir. Buna gére mebi’de ya da semende bilinmezlige yol agmayan ve naslar-
la celismeyen her tiirlii sart muteberdir.®? ,

Bu meselede Isldm hukukcularmdan ibn Siibriime (144/761)%* ve ibn Tey-
miyye (728/1327)5% cerceveyi en genis tutanlarin baginda gelmekete, ibn Kay-
yim el-Cevziyye (751/1350) de hocasinin gériiglerine aynen katilmaktadir.®®

Bu tiir gorits ayriliklariyla birlikte, akdin muhtevasin tayinde irédeye
alan acan Islam hukukcularinmn tamamu, nas bulunmayan hususlarda taraf-
larin hiir iradeleriyle belirledikleri sartlarin, taraflarin hukuku konumunda
oldugunda hem fikirdir.” '

Zahirl hukukcular, akdin muhtevasim tayinde irddeye oldukca dar bir alan
acmakta, diger bir ifadeyle sart serbestisi hususunda ferdin hiirriyetini asga-
ri diizeyde tutmaktadirlar. Buna mukabil ogunlugu teskil eden fakihler, ser-

60 Hattabi, Medlimu’s-siinen, Beyrut 1411/1991, III,122; Remli, Nihdyetu’l-muhtdc ild serhi’l-
Minhdc, Beyrut 1414/1993, 111,456. Saticinin miigteriye koleyi zad etmesini sart kosmast
ile diger sartlan birbirinden ayri degerlendirenler ve bu ayimin elestirisi i¢in bkz. ibn
Teymiyye, el-Kavdidun-nliréniyye el-Fikhiyye, tah: Abdiisselam Muhammed Ali Sahin, Bey-
rut 1414/1994., s.151. .

61 Karafi, ez-Zehira, V31; ibn Abdirraf?, Mufnuwl-hukkdm, 11,393-394.

62 Mer'a b. Y(suf, Delilit’t-talib ild neyli’l-metdlib, tah: Abdullah Omer el-Baridi, Beyrut 1405/
1985, 5.132-133; Ebu Zehra, [bn Hanbel, 5.384,388; Bardakoglu, a.g.mkl, 5.23-26.

63 Hilli, .Sez'dilt’l—islc”lm, 11,33; Ahmed b. Yahy4 el-Murtaza, Kitdbu'l-ezhdr-fi Fikhi’l-eimmetill-ethdr,
Beyrut 1405/1985 (es-Seylitl-cerrar ile birlikte), 111,57; Sevkani, Neylivl-evtar, 111,59-60.

64 Bkz. Ozen Siikrii, “Ibn Siibriime”, DIA, istanbul 1999, XX,380. “{ctihadlarinda sosyal ger-
ceklige ayn bir 6nem veren {bn Siibriime™nin, sézlegme serbestisi goriisii, gliniin ihtiyaclar-
na daha elverisli olmas: sebebiyle Mecelle hazirlamrken giindeme gelmis, fakat Hanefi mez-
hebinin’ goriisii kabul edilmistir... Ancak kiiiikler iizerindeki velayetin onlarin menfaatini
koruma amactyla tesis edildigi, buluga ermemis cocuklarm evlendirilmesinin béyle bir ya-
rar tagimadig1 icin ciiz olmayacag: seklindeki goriigii ise, 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Karar-
namesinde esas ahnmig (md.7), giiniimiiz islam iilkeleri de genelde bu yonde kanunlagtir-
maya gitmistir” Bkz. Ozen, “fbn §iibriime”, XX,380.

65 Ibn Teymiyye, el-Fetdvd, XXIX,190 vd.; a.mif,, el-Kavdidi'n-nirdniyye el-Fikhiyye, s.128-152;
a.mlf., Nazariyyetu’l-akd, Darwl-Ma'rife, Beyrut, tsz., 5.16,25. .

66 Ibn Kayyim, Pldmu’l-muvakkiin an Rabbi’l-dlemin, Ta'lik: Tahé AbdurraGf Sgi’d, Beyrut 1973,
1,344. Akdi sartlar, fikih ekollerinin goriigleri ve degerlendirmeler igin bkz. Ibn Teymiyye, el-
Fetdvé, XXI1X,190 vd.; a.mlf., el-Kavdiditn-niirdniyye el-Fikhiyye, 5.128-152. Ayrica bkz. Ali
Hafif, Akkdmul-mudmeldti’s-seriyye, iiglincii baski, Kahire, tsz., .210 vd.; Senhdir], Mesddi-
rwl-hak, 111,301 vd.; Sazeli, es-Sart, 5.186; Abbadi, el-Milkiyye, 11,207, Mevéfi, ed-Darar,
11,598 vd.; Ceker, Fikih Dersleri, 5.62-72.

67.Bkz. Ebu Zelra, el-Milkiyye ve nazariyyetitl-akd fi’s-Serfati’l-Islamiyye, Darwl-Fikri’l-Arabi,
vy., 1977, 5.95. ‘
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bestiyet-smirlilik itibariyle farkl diizeylerde de olsa sart serbestisine daha
genig bir alan agmakta, takyide daha az yer vermektedirler. Cagdas Islam
hukukgularindan Ebu Stinne’nin de belirttigi gibi®® , bireyler aras1 miibade-
lelerde esas belirleyici unsurun cogu zaman, islemin kurulugu esnasinda ile-
ri stiriilen sartlar oldugu; hatta belirli sartlarin ileri stirtilmedigi mali bir
isleme rastlamanin neredeyse miimkiin olmadigi gercegi dikkate alindigin-
da, gart serbestisinin genis tutulmasinin isabetli olacag s6ylenebilir. Kaldi ki
sozlesmede ileri siiriilen sartlar belirli ihtiyaglarin karsilanmas: amacina yo-
neliktir. Bu ihtiya¢ bir maslahatin temini olabilecegi gibi, mefsedetin uzak-
lagtirilmasi da olabilir. Esasen béyle bir ihtiyag olmasa, iridi sartlara da ihti-
yag duyulmazdi. Dolayisiyla ihtiya¢ duyulmasina ragmen, naslarla celisme-
yen ve akdin muktezasina®® da aykiri diismeyen sartlarin gecerli olmadigini
séylemek, bireylerin sikint1 ve mesakkate maruz kalmalari sonucunu dogu-
racaktir. Halbuki zorluk ve sikmtinin giderilmesi Isldm’in temel ilkelerinden-
dlr 70 .

Muhtevay: tayin serbestisi kapsaminda ele almak istedigimiz ikinci bir
husus da, satim konusu nesnenin bedelini tayinde irddenin rolii ve bu alan-
da devlet miidahalesidir. :

2. Fiyatlarin Belirlenmesinde Devlet Miidahalesi
(Tes’ir/Narh)7! '

Narh, mal ve hizmetlerin kargiligimin devlet tarafindan belirlenmesi de-
mektir, 72 ' :

Mal ve hizmetlerin kargiigmin serbest piyasa sartlarinda taraflarca hiir
bir sekilde belirlenmesi, zaman zaman bundan toplumun zarar gérmesine
sebep olacak uygulamalara’® yol actifindan, kamudan zarari bertaraf et-
mek tzere fiyatlarin devlet kontroliinde sekillenmesi fikri, insanlik tarihi
boyunca stirekli giindeme gelmis; lehte ve aleyhte olmak iizere iki goriig hep
olagelmistir.”4 Hak ve hiirriyetlerin kullaniminda bireyi 6ne ¢ikaran ve dev-
letin iktisadi faaliyetlere karismasina siddetle kars1 cikan ferdiyetci gériis
sahipleri dahi, {ireticilerin tek bir fiyat iizerinde anlagsma saglamalari duru-
munda devletin fiyatlara miidahalede/sinirlamada bulunabilecegini kabul
etmektedirler. Zira fiyatlara miidahale edilmemesinin sebebi, iireticiler ara-

68 Ebu Siinne Ahmed Fehmf, el-Orf ve’l-adeh fi re’yi’l-fukahd, Arz nazariyye fit-tegriil-Islami,
ikinei basky, yy., 1412/1992, 5.218. '

69 Akdin muktezas) nazariyesi hakkinda genis bilgi icin bkz. Bardakoglu, a.g.mkl, 5.16 vd:

70'Ebu Zehra, Ibn Hanbel, 391; Mevafi, ed-Darar, 11,598, )

71 Arap dilinde fiyatlanin devlet tarafindan belirlenmesi icin yaygin olarak “et-tes’ir” kelimesi
kullanilmaktadir ve fikih literatiiriinde de bu kullanim benimsenmistir. Fakat Osmanli Dev-
letinde bu terim, Farsca’dan alinmis “narh” kelimesiyle kargilanmstir, Bkz. Tiirkce Sozliik,
TDK, “Narh” md. I1,1072.

72 Islam hukukeularimn narh tanimilarr ve elegtirileri igin bkz. Dirini, Buhils mukdrene, 1,535-
542.

73 Hging bir uygulama i¢in bkz. Miibarek Muhammed, Nizdmu't-Isldm, el-Iktisdd, Beyrut 1392/
1972, 5.80. : :

74 Keles Ali, “Isidm’a Gére Para Politikast”, ILAM Arastirma Dergisi, c.2, sy.2, Istanbul 1977,
5.116. (Ergin, iktisat, s.486'dan). :



290 * DINI ARASTIRMALAR

- sinda rekabetin olusmasidir. Halbuki anlasma, rekabeti 6ldiiriir ve devlet
miidahalesini hakli kilar.”* ,

Devletin fiyatlara sinirlama getirmesi, ashnda bireylerin iradelerine m-
dahalede bulunmaktir"Daha genel bir ifadeyle fiyat kontrolii (narh), kisisel
hak ve hiirriyetlerin devlet tarafindan kisitlanmasi anlamina gelmektedir.”®
Zira akitlerde iistiin bir konuma sahip bulunan “riz4” unsuru devre dis1 bira-
kilarak, birey, muhtevasini kendisinin tayin etmedigi ve rizs: hilafima sekil-
lenmis bir akdi ve sonuglarini kabullenmek zorunda birakilmaktadir.

Ancak bireysel hak ve hiirriyetlerin serbestce kullanimi hususunda ol-
dukca hassas olan Islam hukuku, kamu maslahatinin korunmasi noktasinda
da aymi 6lciide hassastir. Hatta kigisel yarar ile kamu yararinin gatigmasi du-
rumunda, énceligin kamu yararinin saglanmasina verilmesi Islam hukuku-
nun temel prensiplerindendir.”” Diger taraftan hak ve hiirriyetlerin kullani-
mi hususunda, {slam hikukunun kétiiye kullanimlara izin vermedigi de bi-
linmektedir. :

Burada hemen isaret edilmesi gereken diger bir husus da Islam’in, her
tiirlii muamelede adaleti ve 6lciilii olmayn 1srarla istemesi, taraflardan biri-
nin zarara girmesi sonucunu doguracak muamelelerden de sakindirmasi
gercegidir.”® Nitekim bu hususun bir geregi olmak tizere Hz. Ali (ra), satim
sdzlesmesinde bedelin, taraflardan hicbirisine haksizlik etmeyecek ve zulme
sebep olmayacak sekilde olmasi gerektigini ifade etmistir.”® Nitekim bu pren-
sipler, akitlerde “hata” ve ¢zellikle de kiymette hata (gabn) konusuna agik
bir sekilde yansimuistir.®¢ Diger yandan islam hukukunun fert ve toplum ha-
yatina yonelik hukuki diizenlemelerinde ilke edindigi temel husus, fert-top-
Jum maslahatinin saglanmasi ve adaletin tahakkukudur?! Fiyatlara devlet
kontrolii hususunda da bu iki esas belirleyici olacaktir.

islam hukukunda mal ve hizmetlerin karsihiginin, piyasammn tabii seyri
icinde ve tam rekabet sartlar1 altinda, arz-talep iliskilerine gore sekillenmesi
temel ilkedir; bu sekilde olusan fiyata da “piyasa fiyati” denir.®* Islam huku-
kunun temel kaynaklarinda piyasa fiyatinin, baskilardan, dig miidahaleler-
den uzak, serbest bir ortamda olusmasini saglamaya yonelik bir takim sinur-
landiric: hitkiimler de bulunmaktadir. Insanlarm ihtiya¢ duydugu zaruri mal-
lan ucuza kapatip saklayarak, o malin yoklugundan yararlanmak suretiyle

75 Nebhan Muhammed Faruk, el-ItticdhuT-cemdi fir-tesriil-iktisadi el-Islamd, tigiincii baski, Beyrut
1405/1985, s.60.

76 Yeniceri, Isldm Iktisadinn Esaslart, 5.328.

97 Bkz. Mecelle, md.26. Fiyatlarin olugumunda devlet miidahalesi ve bunun bzel miilkte tasar-
ruf yetkisinin siirlandinlmasi agisindan degerlendirilmesi icin bkz. Galig, Islam Hukukun-
da Ozel Miilkiyete Getirilen Sturlamalar, 5.324-337.

78 Nisa 4/29; Méaide 5/8; Nahl 16/90; isra 17/35; Suara 26/182.

79 Bkz. Dirini, Buhils mukdrene, 1,594.

80 Dénmez, “Islém Hukukunda Alig-Veriste Kar Haddi Arastumasina Dair Tenkidi Goriis”, 5.154-
155.

81 Dirini, Buhils mukdrene, 1,534. )

82 Yeniceri, Islam ikrisadiun Esaslary, 5.354; Dondiiren, Kdr Haddi, 5.134. Aym anlami ifade
etmek iizere, “emsdl fiyat”, “emsal kiymet”, “4dil kiymet” ve “rayic bedel” terimleri de kulla-
nilmaktadir. Bkz. Dondiiren, a.g.e., s.134.
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pahaliya satma ( istifcilik/karaborsacilik/ihtikdr), aracilar tarafindan koyla-
lerin yolunun tutulup mallarinin daha pazara inmeden alinmasi (telakki’l-
celeb, telakki’r-rukban)®? , teslim-tesellitmden (kabz) 6nce satig®4, fiyatlarim
sun’i olarak yiikseltecek spekiilatif miidahaleler, alici olunmadig: halde bir
mala yiiksek fiyat vererek aligverisi kizigtirmak, bir fiyat {izerine anlagan iki
kimsenin ahsverigi izerine fark verip arttirarak talip olmayla ilgili yasaklar
hep bu amaca yéneliktir :

Biitlin bunlarla bir yandan, piyasada mal dolagiminin en kisa yoldan ve en
uygun fiyatlarla saglanmasi, diger yandan da iiretici ve tiiketici arasina giren
ve bir hizmet {iretmeden gecinen aracilarin ortaya ¢ikisinin 6niine gegilmesi
amaglanmustir. Bu baglamda ahlaki ilkeler hukuki miieyyidelerle takviye edile-
rek, iktisadi hayatin tekelci miidahalelerden uzak, kendi kurallan icinde igle-
mesi istenmis, boylece fiyat istikrarmm da saglanmas hedeflenmistir.®®

Normal piyasa ileyisini saglamak amaciyla bu tiir sinirlamalar ongoren
Islam hukuku, ahg-verislerde karn yasaklamadig1 gibi, kér icin belirli bir sinr
da belirlememis, bu husus, itidal, kanaat, hosgérii ve kolaylik gésterme gibi
dini 4dabin gereklerine ridyet edilmesi sartiyla, ticaretin genel sartlarina ve
tdcir ile s6z konusu malin 6zel durumuna birakilmistir®” Bu aym zamanda,
Islami prensiplere gore yénetilen bir devlette fiyatlarin ayarlanmasi ve de-
netimi iginin, Islimi degerlerle sartlanmus toplumun icinden gelmesi gerek-
tigini ifade eder ki, daha uzun ve daha etkilidir. Ancak bu durum asla, orf ve
adetteki makul 6lgiileri, yasal sinirlamalari g6z ard: ederek, insanlarin bilgi-
sizliginden/giiveninden de yararlanmak suretiyle mallarn miimkiin olan en
yiiksek kérla satisa sunulmasi, ayrica bu davramsa “Isldm’da kar haddi yok-
tur” anlayigiyla mesruiyet atfedilmesinin gerekcesi olamayacagi gibi; bu sa-
hada kamu yararini hedef alan hukuki diizenlemelerin olmayacag anlami-
na da gelmez.8®

Mal ve hizmetlerin fiyatinin devlet tarafindan belirlenmesi konusu icin
son derece 6nemli olan bu hususlar da géz 6niinde bulunduran islam hu-
kukgulari, konuyla ilgili naslara®® getirdikleri yorumlarla farkh sonuglara
ulagmuglardir. S6zlesmelerde rizdnin temel unsur oldugunu ifade eden ayet??
ve Hz. Peygamber (sav)’in fiyat tahdidi taleplerine olumlu cevap vermemesi,

83 Buhari, Buy(i 58,64,68,72; Muslim, Buyti 21; Nesai, Buyii 18; Ebu Davud, Buyi 45; Tirmizi,
Buytt 17,18.

84 Buhéri, Buyl 54,55; Miislim, Buy(i 29-32; Ebu Davud, Buyti 65.

85 Bu tiir muamelelerin piyasa fiyatmmn olusmasina etkisi icin bkz. Déndiiren, Kdr Haddi, s.134-
138; Tabakoglu Ahmet, isldm ve Ekonomik Hayat, Istanbul 1987, 5.106.

86 Tabakoglu, a.g.e., 5.106. .

87 Bu konuda mezhep ve miictehidlerin gériigleri icin bkz. Déndiiren, Kdr Haddi, 5.127-134.

88 Bkz. Bardakoglu Ali, “Hukuki ve Ticarf Hayat”, ilmihal 11, ISAM, Istanbul 1999, s5.443-444.

89 Devletin fiyatlara simrlama getirmesi hususunda, ayetlerde olumlu ya da olumsuz kesin bir
hitkiim bulunmamaktadir. Bkz. Baci Ebu’l-Velid Stileyman, el-Miintekd, Danw’l-kiittabi’l-Arabi,
Beyrut (Kahire 1332 baskisindan tipki basim), V18-19. Ote yandan Nisd Stiresi’nin 29. dye-
tinde yer alan genis akit serbestisine bir cok durumda sinirlayicr hiikiimler getirildiginden,
fiyat (semen) konusunda getirilecek smirlamalarin da, -mahiyetin iyice gézden gecirilme-
den- bu dyete aykirilig1 pesinen ileri siiriilemez. Bkz. Dénmez, a.g.mkl., 5.156.

90 Nisa 4/29.
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fiyatlardaki inig ve ¢ikislarin Allah’in takdir ve dilemesine bagh oldugu seklin-
deki hadisin®® zahirinden hareket edenler, narh konusunda olumsuz gortig
aciklarken (Hanefilerin miitekaddim@nu, Safii, Hanbeli, Imamiyye ve Zahiriy-
ye mezhepleri bu goriistedir)®? ; bunun, piyasada fiyatlarin normal bir bigim-
de sekillendigi sartlar icin gecerli oldugunu ve Rastilullah (sav)’in de bundan
dolay: fiyatlara miidahaleyi reddettigini diigiinenler ise, akitlerde tanzim ser-
bestisinin kétitye kullamldigi ve bundan toplumun zarar gordigi durumlarda
idarenin fiyatlara miidahale edebilecegi goriistindedirler. Maliki mezhebi, bazi
Safii hukukgcular, miiteahhir Hanefiler ve Hanbeli fakihlerin gériisii bu sekilde-
dir. imamiyye ve Zeydiyye den baz: fakihler de ayni kanaati paylasmaktadir. Bu
grupta yer alan hukukgular goriislerini, Hz. Peygamber'in narhla ilgili hadisle-
ri yaninda, maslahat ve sedd-i zeria prensiplerine dayandirmaktadirlar.®®
Aslinda hiir ve resid kisilerin, mallarinda tasarruf konusunda bir takim
kisitlamalara tabi tutulmas, s6z konusu sahislar bakimindan olumsuz bir
durumdur. Ne var ki bu gahislarin iradi serbestligine saygi duymak hukuki
bir gereklilik oldugu gibi, herhangi bir ayinma gitmeksizin biitiin insanlarnn
haklarina/maslahatlarina saygi duymak da hukuki bir zorunluluktur. Yani ne
topluma mal ve hizmet sunanlarin maslahati, ne de tiiketicilerin maslahati

goz ardi edilebilir. Dolayisiyla akdi iligkilerin serbest iradeyle tanzimi sirasin-'

da, her iki tarafin da maslahatin saglayacak bir usul izlenmelidir. Iste taraf-
larin insaf, hakkaniyet ve adélet olclileri i¢inde kargihkl yararlarmi denge-
le(ye)medikleri, bir tarafin diger tarafi somiirdigt durumlarda devlet dev-
reye girmektedir/girmelidir. Yusuf el-Karadavi'nin ifadesiyle, piyasay: elle-

rinde bulunduran tamahkér ve haris vurguncularn tiiremesi durumunda

onlart kendi halleririe birakmak, insan kitlelerini onlarin amansiz pengesine
terketmek, asil nlenmest gereken bir haksizlik ve ortadan kaldirilmasi icap
eden bir tehlikedir.”*

‘91 Ebu Davud, Buyil 49; Tirmizf, Buylr 73; ibn Mace, Ticarat 27; Darimi, Buyl 13; Ahmed,
Miisned, 11;327; 111,85,106,286. ’

92 Devletin fiyatlann olugumuna miidahale etmesini dogru bulmayan hukukeularin goris
ve delilleri icin bkz. Ebu Yiisuf, Kitabwl-harac, 1302 Bulak baskisindan tipk: basim, Bey-
LU, tsz., s.48-49; Tahhvi, el-Muhtasar, tah: Ebuw’l-Vefa el-Efgéni, Kahire 1370, 5.90; Kasani,
el-Bedai’, V'129; Menbeci, Ebu Muhammed Ali b. Zekeriyya, el-Liibab fi'l-cem beyne's-Siinne
ve'l-Kitdb, tah: Muhammed: Fadl Abdiilaziz el-Murad, Cidde 1403/1983, 1,525; Hilli,
$erc‘u’u’l-fsl&m, 11,21; Maverdi, el-Havi'l-kebir, tah: Ali- Muhammed Muavwd-Adil Ahmed
Abdiilmevciid, Beyrut 1414/1994; 408-410; Nevevi, Raydatil’t—t&libfn, 111, 79; ibn Kuda-
e, el-Mugnf, V,151-152; Sevkant; Neyliil-evtdr, V284; 5. H.Han, Fethw’l-alldm li serh Bulil-
gl merdm, tah: Ebu Abdurrahman: Salalr b. Muhammed b. Uveyda, Beyrut 1418/1997,
It,35. Narh konusunda Ebu Yusufun gériiglerinin: tahlili icin bkz. (“Ebu Yéisufun Iktisadf
Gériigleri”, Tsiam: Aragtirmalarr Dergisi; sy.1, Istanbul 1997, s.15. -

93 Nevevi, Ravdatii't-tdlibin, 111,79; Mevsili;, el Jitiydr, IV161; Baci, el-Miinteké&, V;18-19; Ibn
Teymiyye, el-Hisbe; 1387/1967, 5.38-39; Dirinf; Buhils mukdrene, 1,547. Devietin fiyatlara
miidahalésini piyasasarttarina baglayan hukukenlarm; konuyla ilgili rivayetlere getirdik-
leri yorumlar icin bkaz. b Teymiyye, el-Fetdvd;. XXVIIL47; amlf; el-Hisbe, 5.16-17; ibn
Kayymm; et-Turukuw’-hukmiyye, s-.244—245;253—25’4;264;-Karécl-évi, Isldm Hukuku, Evren-
sellik-Siireklilik, trc: Yusuf Isieik-Alhmet Yaman; Istanbul 1997, 5.194-195; Déndiiren, Kdr
Haddi, 5.178; Yeniceri; [slém iktisadinn Esaslart, 5.319-320. ' :

94 Karadavi, Isldm Hukuku; 5.194-195. .
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Su halde devletin fiyatlara miidahalesi, piyasann igleyis sartlarma bagli-
dir. Diger bir ifadeyle narh uygulamasi bir amag degil aractir ve nemli olan
neye hizmet ettigidir. Dolayisiyla Hanbeli hukukeulardan ibn Teymiyye
(7281327) ve talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350)’nin de belirttigi
gibi’* devletin piyasaya miidahalede bulunmas; iki sekilde diigiiniilebilir:

a) Insanlar mallarini maruf Olgliler icinde ve serbest piyasa ortaminda
alip satarken, arz-talep dengesine bagli olarak fiyatlarda yiikselme ya da
diigme olmugsa, bu durumda, devletin fiyatlara miidahalede bulunmasi ve
insanlar, razi olmadiklar: halde tayin edilmis bir fiyattan satisa zorlamas: -
mesru sebebe dayanmadigindan- acikca zuliimdiir ve ciiz degildir.

b) Devletin, adileti saglamak amaciyla insanlar1, emsal bedelden satisa
zorlamasi ve bundan fazlaya satimlari yasaklamasu. iste bu tiir devlet miida-
haleleri, adéleti temin ettigi icin cAiz ve hatta véciptir. Kaldi ki narh, devletin,
emsal bedeli, egya ve hizmetlerin kargilig1 olarak tayin etmesinden ibarettir.

Hasili narh bir vesiledir ve islam hukukeularinn ittifakiyla vesileler, ga-
yenin hitkmiinii alir. VAcibe vesile olan sey vécip, harama vesile olan da ha-
ramdir’® Binaenaleyh zulme araci olan narh zuliim ve dolayisiyla haram,
adaletin tahakkukunu saglayan narh da adalet olacagindan vaciptir. O halde
narh meselesi, Islam hukukunun fert ve toplum hayatinda gerceklestirmeyi
amagladig: temel hedeflerle birlikte degerlendirilmesi gereken bir husustur.
Dolayistyla herhangi bir akdi iligkiye giren sahislarin, akdin muhtevasim is-
tedikleri gibi olugturma yetkisine bir takim smirlamalar getirilmesi, taraflar
arasi yarar-zarar dengesinin saglanmasi, bireysel yararlarla kamu yararmin
catigmasi durumunda kamu yararinin tercih edilmesi, genel zaran gidermek
igin 6zel zarara katlanilmas: gibi prensiplere dayanmaktadir.

SONUG

Islam borglar hukukunda- akit serbestisi ve takyitlerinin ana hatlariyla
islendigi bu makalede, konu, éncelikle ilkesel diizeyde ele alinmis, sonra da
klasik ve cagdag bazi 6rneklerle somutlagtinlmaya caligilmastir,

Bireyin, diger kisi veya kisilerle iliskilerini kendi arzusuna gore diizenle-
mesi, hak ve miikellefiyetler meydana getirmesi demek olan “irddenin muh-
tariyeti/Ggerkligi” teorisinin, borglar hukuku alanindaki uygulamasini karsi-
layan “akit/s6zlesme serbestisi” prensibi isldm hukukunda genis bir uygula-
ma alani bulmugtur. Oyle ki, rizdya dayanmayan, gercek iradenin olusmadig:
(bilgisizlik, yanilma gibi) veya iradenin; kiginin giicii dahilinde olup kendi-
sinden kaynaklanan (ciddiyetsizlik gibi) ya da harici bir unsura bagh olarak
' (zor ve tehdit altinda olmay/ikrah gibi) hiir ve serbest bir sekilde tezéhiir
etmedigi/edemedigi hallerde, yani iradeyi sakatlayan/fesada ugratan du-
rumlarda, akdin hi¢ olusmamasi veya akdin hukukunun eksikligi s6z konusu
edilmistir. Hatta Isldm hukukunun temel kaynaklarmda (Kur'an ve Siinnet)
yasaklayici nitelikte normatif bir' diizenleme séz konusu olmadig: siirece,
95 Tbn Teymiyye, el-Ferdvd, XXVIIL,47; a.mlf,, el-Hisbe, 5.16-17; ibn Kayyim, et-Turuku’l-huk-

miyye, 5.244-245.
96 Dirini, Buhils mukdrene, 1,561.
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bireylerin karsihikli iligkilerini konu, sekil, muhteva... bakimindan serbestge
tayin etmeleri, ilk donemlerden itibaren is1am hukukcular: tarafindan genel
kabul gormusttir. '

Akdi iligkilerin olusumunda “r1z4” ilkesi 6nemli bir yere sahiptir ve pren-
sip itibariyle hi¢ kimse rizds1 olmadan akit yapmaya zorlanamaz. Ayrica bi-
rey, kiminle akit yapacagina hiir iradesiyle kendisi karar verir. Bu noktada
hukuk, emredici veya tayin edici bir tavir sergilemez.. ’

Diger yandan akitler konusunda islam hukukcularinin goriisleri dikkatli-
ce incelendiginde, kamu yararim ve hukuk diizenini ciddi boyutta ihlél eden,
adalet duygusunu zedeleyen olumsuz bir durum bulunmadi§ siirece, taraf-
larin diledigi akdi diledigi sekilde yapmas ilkesinin benimsendigi goriliir.

Yine r1z4 ilkesinin bir uzantis1 olmak iizere birey, muhtevasim kendisinin
belirlemedigi bir akdi kabullenmek ve sonuclarina katlanmak zorunda bira-
kilamaz. ilgili naslardan bu husus kolayca cikanlabildigi gibi, insanoglunun
tarihi tecriibesi ve fiili durum da béyle olmasini gerektirmektedir. Glinkd bi-
reyler aras1 miibadelelerde esas belirleyici unsurun gogu zaman, iglemin
kurulusu esnasinda ileri stiriilen sartlar oldugu; hatta belirli sartlarin ileri
siiriilmedigi mali bir isleme rastlamanin neredeyse miimkiin olmadig1 her-
kesin malumudur. Kaldi ki sézlesmede ileri siiriilen sartlar belirli ihtiyaglarin
karsilanmas1 amacina yoneliktit. Dolayisiyla ihtiyag duyulmasina ragmen,
naslarla celismeyen ve akdin muktezasina da aykir1 dligmeyen sartlarin ge-
cerli olmadigim s6ylemek, bireylerin sikinti ve mesakkate maruz kalmalar
sonucunu doguracaktir. Halbuki zorluk ve sikintinin giderilmesi Isldm’'mn te-
mel ilkelerindendir. Dolayisiyla taraflarin akdin muhtevasini tayin hususun-
da s6z sahibi olmalar1 da hukukcular arasinda genel kabul gormiistiir.

Ote yandan hak ve yiikiimliilikler meydana getirme hususunda, harici
bir miidahale olmaksizin bireyin serbest iradesinin belirleyici olmasi, bu alan-
da hicbir hukuki smirlamada bulunulamayacag anlamina gelmemektedir.
Zira hukuk, hak ve yiikiimliilikkler meydana getirme hususunda bireyin ira-
desine sayg: gosterdigi kadar, bu yetkinin serbestce kullamiminin, diger bi-
reyler ve kamu agisindan olumsuz sonuglar dogurmamasina da 6zen goste-
rir. Dolayisiyla hak ve adalet ilkesi ve kamu yarar1 geregi bazi sinirlamalarda
bulunulabilir. Nitekim bu amaca matuf olmaz {izere Hz. Peygamber (sav)
dénemi uygulamalarindan gliniimiize degin, gerek in’ikad, gerek tanzim
serbestisinin cesitli sekillerde sinirlandirildig: goriilmektedir. S6z konusu si-
nirlamalarla giidiilen amaglar dikkate alindiginda, islam hukukunun asln-
da konuya ilkesel diizeyde yaklastig1, diger bir ifadeyle bahse konu diizenle-
melerin statik degil, dinamik bir yap1 arz etmesi dolayisiyla gartlara bagh
olarak her zaman igin uygulanabilir nitelikte oldugu rahatlikla sdylenebilir.
Binaenaleyh degisen zaman ve gelisip farklilasan toplumsal yapr ve ihtiyag-
lara paralel olarak, adélet ve maslahat ilkeleri dogrultusunda akit serbestisi-
nin sirlandirimasi, bir taraftan daralma ve genigleme gosterirken, diger
yandan farkliliklar da s6z konusu olabilecektir.

Bu noktada hiir ve resid kisilerin, herhangi bir akdi iligkiye girip girmeme
ve akdin muhtevasini belirlemede iradelerinin dikkate alinmamast, genel
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anlamda temel hak ve hiirriyetlerin serbestce kullanimi bakimindan isabetsiz
- gorilebilir. Ne var ki bu sahuslarin irddi serbestligine sayg1 duymak hukuki bir
gereklilik oldugu gibi, herhangi bir aymrima gitmeksizin biitiin insanlarm hak-
lanina/maslahatlarma saygi duymak da hukuki bir zorunluluktur.

Ayrica belirtilmelidir ki, adalet ve denge esaslar {izerine kurulu olan isl-
4m hukuky, ne bireylere ragmen toplumu ne de topluma ragmen bireyleri
korumustur. Bilakis maslahat-mefsedet dengesini, biitliniiyle toplumsal olan-
dan tamamen kigisel olan her davranis ve tasarrufta aramus, bireyle toplum
arasinda adil bir denge kurmaya caligmistir. Aslinda hayatin diger insanlarla
birlikte ve bir toplum i¢inde gegiren insann hicbir faaliyet ve tasarrufunun
tesirinin/sonuglarinin tamamen kisisel oldugunu séylemek miimkiin degil-
dir. Dogrudan ya da dolayl: bigimde iginde yagsadig1 cemiyeti de ilgilendiren
bir boyutu mutlaka s6z konusudur. Dolayisiyla Isldm hukukunda akit serbes-
tisine getirilen herhangi bir simrlamanin amacinn, fert yararini mi, yoksa
kamu yararini m1 saglamaya doniik oldugunun tespiti tamamen ictihadi bir
faaliyettir ve taglib yoluyla olmaktadur. Nitekim Islam hukukcularinin zaman
zaman ayni meseleyi her iki duruma da 6rnek goéstermeleri, ya da bir hukuk-
¢unun fert yararina dedigi bir husus i¢in digerinin kamu yararindan séz et-
mesi de bu halin bir yansimasindan ibarettir.

Netice itibariyle Islam, getirdigi diizenlemelerde ferdi de, toplumu da
ihmal etmemistir. Zira ferdi feda edilmis toplumun, toplumu hesaba katma-
mus ferdin mutlu olmasina imkan yoktur. Gériiniiste toplumla ferdin faydala-
r1 catigiyorsa da, aslinda bu iki fayda uzlagtirilmadan, bagdastirilmadan, bir
denge haline getirilmeden ne kisi ve ne toplum i¢in mutluluk diisiiniilebilir.

Birey ve toplum maslahatlarmin gézetilmesi ve birinin digerine feda edil-
memesi diigiincesi, her iki maslahatin da ayn1 anda saglanmasinin miimkiin
olmadig1 durumlarda, dengeyi saglamaya doniik baz: hukuki diizenlemeleri
zorunlu kilmaktadr. Iste bu noktada “kisisel yarar ile kamu yarari gatigirsa,
oncelik kamu yararinin saglanmasina verilir”, “genel zarar1 gidermek icin 6zel
. garara katlamlr”, “daha biiyiik ve kala zararlar: gidermek icin, gerekirse
daha- kiigiik ve gegici zararlar irtikab edilir” gibi Kur'dn ve Stnnet’in biitii-
niinden istikra ile elde edilmis tiimel ilkeler, catisma halinde kamu maslaha-
tinin éncelenmesini gerektirmektedir.
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Islim Hukukunda Géibin / Kayip Kisinin
Hitkmen Olii Sayilmasina Kadarki
Surecte Mallarinin Yonetimi

“Tiirk Medeni Kanunu ile Mukayeseli Olarak”*

Ali Aslan TOPCUOGLU™

ABSTRACT
Management of A Lost Person’s Goods Until He Is Legally
Accepted As Dead In The Islamie Law
“In comparison With The Turkish Civil Code”

The laws comcerning the lost people are still among the most important problems of
our society today. Necessary precautions are taken both in Islamic law and Turkish
Civil Code to prevent such ones from sustaining any financial loss. In this sense, theéir
goods are not apportioned due to the probability that they may be alive, however; they
are not accepted as an inheritor to a dying relative of theirs due to the probability that
they may be dead.

Also, the judge is granted the right to fix and keep the goods of these people. There
ise a striking resemblance between the Islamic law and Turkish Civil Code.

Keywords: The lost person, The lost of person’s goods, Act of the Jjudge, conservator,
Enjoyment, jurisdiction of Trustee, Abuse, interitance, Distributee, Testament. .

Giris ,

Kayp kisilerle ilgili hiikiimler, her ne kadar iletigim, tasima ve haberles-
me araglarinda gelismeler kaydedilmisse de énemini kaybetmemistir. Bu
konu bugiin halen toplumumuzun énemli problemlerinden birini teskil et-
mektedir. Kendi malin1 yonetmekten aciz olan béyle bir kisinin iktisadi aci-
dan zarar ugramamasi icin de hakim tarafindan gerekli 6nlemlerin alin-
mas! gerekir. Bu agidan hakime kayip kisinin mallarinda tasarruf yetkisi
verilmistir. ,

Galismamiza gegmed‘en 6nce konunun daha iyi anlagilmasi bakimindan
“gdiplik kavrami” tizerinde kisaca durmak istiyoruz.

* Bu makale: “Islam Hukukunda Mefkiid ve Hiikiimleri” adindaki Yiiksek Lisans tezimin
igerisindeki “mefkudun mallarr” ile alakah eksik kalan hususlarn, Tiirk Medeni Kanunu
ile mukayeseli olarak, yeniden degerlendirilerek gelistirilmis seklidir.

** Dr., Atatiirk Universitest, Sosyal Bilimler Enstitiisii (Mukéyeseli islam Hukuku). e-mail:
aliaslantopcuoglu@mynet.com
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I. Genel Anlamda Gaiplik

Gaib kelimesi, “gayb” kokiinden ism-i fail olarak gelmektedir. Sozliikte;
gériinmeyen, ortadan kaybolan, gizlenen, seye veya kimseye “gdib” denir.!
Islam hukuku literatiiriinde ise bu kavram genelde iki kisi igin kullanlir® :

Bunlardan birincisi, evinden ayrilip bir daha geri donmeyen ve evi ile
irtibatr kesilen bir kisidir. Buna islam hukuku literatiiriinde daha ¢ok “mefk-
ad (kayip kisi)” denmektedir. Dolayisiyla mefkiid “yeri bilinmeyen ve hayatta
olup olmadig belli olmayan kimse”dir.? Ayrica géipligin bu gesidi, “gaybet-i
miinkatva ile gdib (irtibatin kesildigi gaiplik)” diye de tabir olunur.* Bu tarif-
ten anlasildi iizere, kiginin mefkid sayilmasinda yerinin® ve hayatta olup
olmadiginin bilinmemesi® s6z konusudur. Bu iki unsurdan birinin bilinmesi
halinde ise kisi, mefkiid olmaktan gikar ve kendisi ile ilgili mevcut durumu
bilinen, sag oldugu ve yeri bilinen kisiye dair hilkiimler cereyan eder.

ikinci tiir gdiplik ise evinden ayrilip geri dénmedigi halde hayatta oldu-
guna dair haber alinan kimsedir” Bu gesit gdiplige de Islam hukuku literatii-
riinde “gaybet-i gayr-i munkati’a ile gdib (Irtibatin kesilmedigi gdiplik)™ de-
nir. islam hukuk terminolojisinde kayip kisi icin kullanilan “mefkid” kavrami
Tiirk Medeni hukukundaki “giplik”e tekabiil ettigi gibi, yasadig1 halde yeri
bilinen “gdib” ise Tiirk Medeni Hukukundaki “terk’e benzemektedir.®

Burada esas olan, “mefkiid” seklindeki “gdiplik”tir. Ikinci kisim ise birinci-
si gibi hukuki sonuglar dogurmamakta, hatta cagdas hukuk termolojisinde
béyle bir durum i¢in “gdiplik” kavram dahi kullaniilmamaktadir. Bu durum-
da olan bir kisi, gercek anlamda “gdip” sayllmadigindan'® biz de makale-
mizde daha ziyade “mefkid” denilen birinci kisim izerinde durup “gdip”

1 ibn Manzir Ebu’l Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab,‘Beyrut, 1388/
1968, 1, 655-656; ez-Zebidi, Muhibbuddin Ebu’l-Fayd Muhammed Murtaza, Tacu’l-Arfis min
Cevéhirli’l-Kamis, Kuveyt, 1386/1967, 111, 500-502.

2 Topcuoglu, Ali Aslan, fsldm Hukukunda Mefkitd ve Hiikitmleri, Atatiirk Universitesi, Sosyal

‘Bilimler Enstitiisii, (Basitmamus Yitksek Lisans Tezi), Erzurum, 1998, 5.7-8.

3 es-Serahsi, Semsuddin Eb{i Bekir Muhammed b. Ahmed, el-Mebsfit, Misit, 1324, X1, 38;
el-Kasani, Alduddin Ebi Bekr b. Mes'ud, Beddiws-Sandi’fi Tertibi’s- Serdi’ Beyrut, 1974, Vi,
196; el-Ciircani, Seyyid Serif Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, et-Ta’rifét, Misiy, 1357 / 1938,
s. 288; ed-Dusfiki, Semsuddin Muhammed Arefe, Hagiyetu’d- Dusiiki al@’serhi’l-Kebir, Misir,
ty., IV, 479; ed-Deyrebi, Eb{i Abbas Ahmed b. Omer, Ahkdmu’z-Zevdc al@’l-Mezéhibi'l-Erbad,
Beyrut, 1986, s. 101; Tyan, Emile, La Condition Condition Juridique de “UVabsent” (Mefkiid)
en Droit Musulman, Particulierement dans le Madhab Hanadfite, Studia Islamica, Paris, 1970,
XXXI, 249; Daha genis bilgi i¢in bkz. Topguogly, 5.5-29.

4 Ali Haydar Efendi, Risale-i Mefkiid, {stanbul, 1309, 5.3; Ayrica bkz. Sevi§, Vasfi Rasid, Ro-
ma’min Hususi Hukukunun Institutionlart, istanbul, 1937, s. 93; Akglindiz, Ahmet, Mukdye-
seli Isldm ve Osmanl Hukuku Kiilliydt;, Diyarbakir, 1986, s. 695. '

5 el-Halebi, ibrahim b. Muhammed Miilteka'l-Ebhiir, istanbul, 1315. 1,649 ibn Abidin, Mu-
hammed Emin b. Omer, Hasiyetii Reddi’l-Muhtér ala'd-Diirri’l-Muhtér, Kahire, 1966. 1V, 292.

6 es-Serahsi, el-Mebsiit, XI, 34.

7 Ali Haydar Efendi, Risdle-i Mefkiid, s.3; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-1 Islamiyye ve Istila-
hati Fikhiyye Kamiisu, Istanbul, 1992, VII 210.

8 Muhammed, Abdurrahim Muhammed, ‘Zeveetiil-Gaib, Kahire 1990, s. 23; Giiciin, Cevad
Abdurrahim, Nazari ve Amelf Hukuk Davalart, Istanbul, 1951, III. 74.

9 -Cin, Halil-Akgiindiiz Ahmet, Tiirk-Islam Hukuk Tarihi, Istanbul, 1990, I, 112.

10 Topguogly, s.10.
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kavramini da bu anlamda kullanacagiz. Bu kavramn, kendisinden irtibat
kesilmeyen ve “evini terk eden” anlamindaki ikinci kisim “gdiplik”le kars-
tirilmamasi gerekir.

Tiirk Medenz Kanunu'nun 31. maddesinden anlagildigina gére, cagdas
hukukta, “gdip”, ¢liim tehlikesi icinde gaip olan (kaybolan) veya uzun za-
mandan beri kendisinden haber.alinamayan kimseye denir.!! Bu ifadelerden
anlagildig1 tizere Medeni Hukukta; gaipligin s6z konusu olabilmesi i icin kisi-
nin, 6liim tehlikesi icinde kaybolmasi ya da kendisinden uzun siire haber
alinamamas gerekmektedir. Dolayisiyla bu iki husustan herbiri, gdiplik kara-
rinin verilmesi igin yeterli neden sayllmaktadlr

Alman Medeni kanununa gére ise, “gdip”, kendlsmden uzun stire haber
alinamayan ve bu stire i¢inde nerede oldugu bilinmeyip, yasayip yasamadigi
konusunda kusku uyandirict bir ortam bulunan kisi” seklinde tanimlanmus,
Avusturya Hukuku ve Italya Medeni kanunu da bu konuda Alman Hukuk
sistemini benimsemislerdir.'2

Bu bilgiler bize, Islam Hukuku ile cagdas hukuktaki tarifler arasinda énemli
benzerlikler oldugunu géstermektedir.

Kay1p kiginin mallarinin yénetimine gelince; bu kisinin iki cesit mali s6z
konusudur. Bunlardan birincisi menkul ve gayr-i menkul gibi kendi miilkiin-
de olan veya bir bagkasinda borc olarak bulunan mallari, digeri ise kaybol-
duktan sonra miras ve vasiyet yoluyla elde ettigi haklardir.!3

Oncelikle burada kayip kisinin mallarinin idaresini iistlenen kisiye ait
htiktimleri sonra da miras veya vasiyet yoluyla elde edilen mallarin temin ve
muhéfazasina iligkin hiikiimleri ele alacagiz.

II. Kayip Kisinin Mallarinin Yonetimi

Kayp kisi, bizzat kendi iglerini ytiriitmekten aciz oldugundan dolay1, onun
islerini yliriitecek bir vekile ihtiya¢ vardir. Bu vekilin de, gérevini kétiiye kul-
lanma ihtimaline binien kay1p sahsin gérecegi zarar1 6nlemek icin, yetkisini
simirlandirmak gerekir.

A. Kayip Kisinin Mallarinda Hakimin Velayeti
ve Baz1 Tasarruflan

Hékimin kayip kisinin mallarinda velayeti olmasma ragmen!* onun bo-
zulmasindan korkulmayan mallarini, gerek mankul gerekse gayr-i menkul
olsun, nafaka veya bagka bir sey i¢in satamaz.'® Giinkii hakimin kayip sahsin

11 Zevkliler, Aydin, Medeni Hukuk, (Baslangi¢ Hiikiimleri, Kisiler Hukuku, Aile Hukuku), Diyar-
bakir, 1986, 5.375-376.

12 Zevkliler, 5.375-376 . ‘

13 Seyyid Hasan, Ali, Ahkdmu’l-Hassé bi’l-Mefkild, Kahire, 1984, s. 35.

14 Seyyid Hasan, 5.36.

15 es-Serahsi, el-Mebsiit, XI, 39

16 et-Tahavi, Eb{i Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Selame, el-Muhtdsar Thk. Ebw’l Vefa el- Efgani
Kahire, 1370, s. 404; Serahsi, el-Mebstit, XI 39; ibn Hiimim, Kemaliiddin Muhammed b.
Abdiilvahid es-Sivasi, Fethit'l-Kadir, Beyrut, ts., VI, 143; ibn Abidin, IV, 294; el- Ebyani, Mu-
hammed Zeyd, el-Altkdmu’s-Seriyye fi'l- Ahvall,s -Sahsiyye, Istanbul, 1304 5.120.
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malini satmadaki velayeti, onun hakkim korumaya yoneliktir. Bir zaruret-ol-
madig1 halde bu sahsin malin1 satmasinda ise mal aynen korunmamg'’ ve
aym zamanda kayip kisi hacr altina alinmig olur. Ornegin, kayip kiginin mali
degil de bir gayr-i menkul olarak evi oldugunu varsayalim; Hakim, kayip
kisinin karisi ve cocuklarinin nafakaya ihtiyaci olsa bile, o evi satamaz. Glin-
kii ev, bozulmasindan korkulan bir miilk degildir.!®

Ay sekilde kaybolan kiginin anne- babas: ihtiyagh olsa blle nafaka ihti-

yaclarin karsilamak icin kayip oglun gayr-i menkdliinii satamazlar. Ancak
Ebti Hanife’ye gore, nafaka cinsi mallarindan kendi ihtiyaglarini giderirler.
Ebi} Yusuf ve imam Muhammed’e gore ise “nafaka cinsi mallarim da hakimin
miisaadesiyle ancak kullanabilirler.”*?
"~ Kayip kisinin egya ve gayr-i menkul gibi mallarinin zayi olmastndan kor-
kulursa bunlar da hikim tarafindan satilabilir. Ancak bu gibi mallar, kaymp
sahsm bakmakla yiikiimlii oldugu kisilerin nafakalarimin kargilanmast igin
satilamaz. Eger hakim bu gibi mallarin zayi ve telef olmasindan korkarak
satip paraya cevirirse,2° bu paradan, kaybolmadan dnceki nafaka alacakla—
rina kayip kisinin giyAbindan nafaka takdir eder.?! Giinkd bu durumda 56z
konusu mallar nafaka cinsine déniismiis olur.2?

Ote yandan kayip kisinin meyve, sebze gibi bozulmasindan korkulan
mallar1 hakim tarafindan satilarak parasi muhafaza edilir.?® Ciinki meyve
gibi seylerin aynen korunabilmesi ¢ok zordur. Bu agidan bu gesit mallar sati-
larak parasinin muhafaza edilmesi gerekir.24

Bu hiitkitm Hanefi mezhebinde boyle olmakla beraber?® Ebussfiud Efen-
di’nin Maruzatrnda: “Hékimler ve beytii’l-mal eminleri vaktiyle bozulmasin-
dan korksunlar veya korkmasinlar kayip sahsin malim mutlak surette sat-
makla emrolunmuslardir.”?¢ Kayip kisi daha sonra ortaya ¢ikinca, satilmig
olan malmin parasim alabilir. Eger satis muéimelesinde bir gabn-i fahig*” s6z
konusu ise bu durumda séz konusu kigi, alig-verisi fesh ettirebilir.?®

Bir kimse menkul bir mal satin alip heniiz mali teslim almadan kaybolur-
sa hakim, o mali satip parasim satan kisiye verir. Ancak satm alinan mal gayr-

17 Ibn Niiceym, Zeynuddin Ahmed b. Niiceym el-Musti, el-Bahrur’r-Réik $erhu Kenzi'd-Dekdik,
Beyrut, ty., V 177; ibn Abidin, IV, 294.

18 es-Serahsi, el-Mebstit, X1, 39.

19 et-Tahéavi, s. 404.

20 ibn Ab1d1n 1V 294

21 es- Serahsi, el-Mebsiit, XI, 39; Zeyla'i, V 177.

22 ibn Abidin, 1V 294. -

23 es-Semerkandi, Alduddin Muhammed b. Ahmet, Tuhfetu’l -Fuké&ha, Beyrut, 1984, 1II, 350;

' el-Kasani, 696; Ibn Hiiman, V1, 143; ibn Niiceym, V, 177; jbn Abidin, 1V, 294; Haci Ismail
Efendi, Hdsiyetit ald Serhi Seyhzdde ald Miilteka’l- Ebhilr; Istanbul, 1303, 5.227.

24 ez-Zeyla'l, Fahruddin, b. Ali, Tebyinu'l-Hakaik Serhu Kenzi’d-Dekdik, Beyrut, 1313, I1I, 311;
ibn Abidin, IV, 294.

25 Ali Haydar Efendi, Risdle-i Mefkiid, s, 13.

26 ibn Abidin, 1V, 295.

27 “Gabn”: Alg-veriste aldatma, hile; “gabn-1 fahis” ise ahg-veriste agir1 aldatma demektir. Bkz.
Ergiiney, Hilmi, Tiirk Hukukunda Liigdt ve Istidhlar, istanbul, 1973, 5.126; Bilmen, VI, 11.

28 Ali Haydar Efendi, Risdle-i Mefkild, s. 13. .
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i menkul olursa veya kay1p kisi tarafindan teslim alinmug ise hakim, o mali
satamaz. Ayrica bir sahis, alacaklisina bir seyi rehin verip kaybolsa, rehin
alan kendisine rehin birakilan seyin alacagi karsiliginda satilmas: icin haki-
me basvurursa, bu durumda hakim o seyi satabilir.2°

Ayrica hékim, bu sahsin gayr-i menkuliinii tamir ettirebilir. Ancak héki-
min izni olmadikga kayip sahsin vekili, daha 6nce kendisine bu yonde yetki
verilmis olsa bile, onun gayr-i menkuliinii Ornegin, onun evini tamir ede-
mez. Glnki kayip sahsin vefatiyla vekaletin sona ermesi muhtemeldir.3°

Yine bir sahis kaybolmadan 6nce bir seyi kiraya vermisse, kaybolduktan
sonra “istishdb™! deliline binden icdre akdi feshedilemez.?? Ayrica kirac,
kira bedelini kayip sahsin karisi ve ¢ocuklarma vermekle borcunu Sdemis
olmaz. Borcun &denmesi, diger borglarda oldugu gibi, hdkimin emriyle ol-
masi gerekir.3?

Diger yandan kayip sahsin Sufa®* hakk: vardir. Hz. Peygamber (a), “kom-
$u, sufa’ya daha layiktir. Eger komsu kayip ise, bu kisi beklenir” 35 buyur-
mustur. Hatta Omer b. Abdiilaziz’in 14 yildan sonra sufa’ya hiikmettigi
rivayet edilmistir.3¢ Ayrica kayip sahsin malinda artma olmadig1 i¢in meveut
malindan dolay: da zekat gerekmez.37 :

Hakim, birine emanet birakilan mallari ve mudaribin®® elindeki kayip
sahsa ait mali, korumak icin geri alamaz. Ciinkii bu kisilerin eli, yed-i emé-
ndir. Dolayisiyla bunlar, ellerindeki mah korumalarindan dolay: ayrica haki-
min korumasina gerek yoktur.3

Kay1p kisinin malini muhafaza etme hususunda hakim, onun naibi oldu-
gu gibi, onun aleyhine olan hakk: ifi etmede de onun ndibidir. Bu sebeple
kayip sahsin borclu oldugunu biliyorsa, onun malindan bu borcu ddemesin-
de herhangi bir sakinca yoktur.4® by agidan hékim, borcunu édeme icin
kayip kisinin gayr-i menkuliinii satabilir.4! '

29 Ibn Abidin, IV 294-295; Mecelle, md. 758.

30 Bilmen, VII, 215. ‘

31 Istishab, bir degisiklik meydana geldigine dair delil bulunmadikea, olani oldugu halde bi-
rakmaktir. Bkz. es-Serahsi, Usfil-i Serahst, Beyrut, ty. II, 225; Molla Hiisrev, Muhammed b.
Farmuz b. Ali, er-Rfimi, Miratitl-Usiil, Istanbul, 1984, 11, 351.

32 es-Serahsi, el-Mebsiit, XI, 43; el-Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdiid, el-ihtiyar i Ta’li-
IPl-Muhtar, Istanbul, 1989, s. 384. ,

33 es-Serahsi, el-Mebsiit, X1, 43.

34 Satilan veya bedel sartiyla hibe edilen bir gayr-i menkulii veya o hiikiimde olan bir mah
miisteriye veya hibe edilen kimseye . kaca mial olmuy ise o-miktar ile miigteriden veya sati-
cidan ve yahutta kendisine hibe edilen kisiden zorla alip miilk edinmektir. Bkz Bilmen, VI,
131. .

35 Abdiirrezzak b. Hammam es-San’ant, el-Musannaf, Tashih: Habibu’r-Rahman el-Azem’], Bey-
rut, 1972, no:14396,VII, 81.

36 Abdiirrezzak, no: 14397, VIIL, 81.

37 ez-Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-Islém? ve Edilletuhu, Dimesk; 1984, IL, 736.

38 Mudérib: Mudarebe sirketinde eniegini ortaya koyan kimsedir. Bkz Ergiiney, s. 319.

39 el-Kasant, VI, 196; Ibn' Abidin; 1V 298.

40 el-Baberti, Ekmeluddin Muhanimed b Malimud, el-ndye al@’l-Hiddye (Fethi’l-Kadir le bii-
likte), Beyrut, ty:, VI, 145, :

41 Bilmen, VII, 215,
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Hékim; kayip kisinin gelirleri varsa, hem gelirleri toplamak hem de bu
gelirleri ve bozulmasindan korkulan mallarint koruyacak bir kayyim tayin
eder.*? Ciinkii hdkimin gorevlerinden biri de kendini ve mallarim yoneteme-
yen kimselere kayyim tayin etmektir. Bu kisi, hayatta olsa bile kayboldugu
icin cocuk ve akil hastas1 gibi, mallarina bakabilecek ve goluk cocugunu bes-
leyip yoénetebilecek durumda degildir. Bunun igin, bu kisi igin de kayyim ta-
yin etmek maslahatin geregidir.4® Gayet tabii ki bu arada kayyimin ticreti
kayip sahsin malindan karstlanir.*

Tiirk Medeni Kanuni’nun 377/1. maddesine gore ise uzun siireden beri
kaybolan ve bulundugu yer de belli olmayan bir kimsenin mallarini yonet-
mek {izere “sulh hakimi” gerekli tedbirleri almak ve ozellikle “kayyim” de-
nen bir yonetici tayin etmek zorundadir. Bundan bagka 528/1. maddesinde
sag mi, 6lit mit oldugu bilinmeyen bir mirasciya ait miras hissesinin resmen
yonetilecegi yazihdir.*®

Hem 377/1 hem de 528/1. maddenin ongdrdiigi sekilde ortada olma-
yan kimseye ait mallarin yonetimine karar vermek, ornegin kuvvetli bir 6lim
ihtimalinin ispatina bagl: degildir. Bir kimsenin, mallarini yénetimsiz biraka-
rak uzun siire ayrilmasi ve kendisinin nerede odlugunun da bilinememesi,
resmen yonetmenin yeterli sartidir.*®

Gériildiigi {izere her iki hukukta da kayip kisinin mallarinin yonetimsiz
birakilmamast icin gerekli 6nlemler alinmigtir. Bunlardan en énemlisi de hd-
kimin, boyle bir kisi i¢in kayyim tayin etmesidir.

B. Kayip Kisinin Mallarinin Korumak icin
Gorevlendirilen Kayyim:

Kayyimlik, gercekte hukuki iglem ehliyetleri olmas: gerekirken, ozel ne-
denlerle bu ehliyetleri kisittanmg ya da tamamen ortadan kaldirilmig olan
kisiler igin séz konusudur.*” Buna gore, kayyim, kayip sahsin mallarini koru-
yan, insanlarin zimmetlerinde bulunan haklarim teslim alan ve onun malla-
rinda ustiliine uygun olarak tasarruf igin hékim tarafindan nasb edilen*®
giivenilir bir kimsedir.*?

a) Kayyim Nasb ve Tayini
Kay1p olmayip da yasadigl halde 'yeri bilinmeyen sirf “gip” bir sahsin

42 es-Serahsi, el-Mebstit, XI, 38; ibn Niiceym, V, 176; Halebi, I, 650; el-Meydéni, Abdulgani, el-
Ganimi, el-Litbdb fi Serhi’l Kitdb, Beyrut, ty., 1I, 215; Molla Hiisrev, Diirerit’l- Hitkkdm fi
Serhi Giirert’l- Ahkdm, Dersaadet, 1308, 11, 128.

43 el-Merginéni, Ali b. Ebi Beks, el-Hiddye ald .Serhi’l—Bid&yeti’l-Mﬁbtedi, Beyrut, 1990, Ii, 477;
ez-Zeyla'i, III, 310; Bilmen, Vi, 216, :

44 es-Serahsi, el-Mebsilt, X1, 41.

45 Tekinay, Selahaddin Sulhi, Medeni Hukuka Girig Dersleri, Istanbul, 1973, s. 193; Birsen,
Keméledin, Medeni Hukuk Dersleri, istanbul 1958, s. 195; Giiciin, III, 75

46 Tekinay, s. 192. /

47 Karadeniz, Ozcan-Gelebican, Roma Hukuku, Ankara, 1986 s. 217

48 Molla Hiisrev, Diirerit’l-Hitkkam, 11, 128, Ali Haydar Efendi, Risdle-i Mefkild, s. 4.

49 Bilmen, VII, 215.
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mallar1 igin kayyim tayini, hdkimin ve kayyimin bu mallarda tasarrufu dog-
ru degildir.*® Ancak kayip kisi bunun aksinedir.5!

Kaybolmadan énce islerini yiiriitmesi icin kisi tarafindan nasb edilmis bir
vekili varsa, ayrica bir kayyim nasb edilemez. Giinkii miivekkilin kaybolma-
sindan dolay1 vekil azledilmez. Vekil meveut olunca da kayyim nasb etmeye
gerek yoktur.>* Zaten kayyimlerin faaliyetleri, tayin edildikleri kisilerin sa-
hislarindan ¢ok biraktig1 esya ve mallarin yararina yoneliktir.53

Diger yandan kayip kisi, malini muhafaza etmesi icin 6nceden bir vekil
tayin etmemigse®* hékim, onun varislerinin talep edip etmedigine bakmak-
s1zin,** bu sahsin malini muhafaza etmesi icin bir vekil tayin eder.5¢ Bu ve-
kil, kayip sahsin akrabalarindan biri olabilecegi gibi disaridan biri de olabi-
hr57

Tiirk Medenz Kanunu’'nun 376. maddesine gore ise: “Resid olan bir kimse
hastalik veya kaybolmak ile yahut bunlara benzer sebeplerden biriyle yapil-
mas1 gereken bir isini bizzat yapamadig1 gibi bir miimessil tAyinine de muk-
tedir olamazsa suth mahkemesi ilgililerin talebi {izerine veya re’sen bir kay-
yim tayin eder.5®

b) Kayyim’in Yetkisi ve Tasarruftan Azli

Kayip kiginin malinda tasarruf hakki kayyime aittir. Dolayisiyla beytii’l-
mal emini, kayyim tiyin edllmedlkge bu sahsin malinda her hangi bir tasar-
rufta bulunamaz.>®

Kayyim, kayip sahsin mallarini korur,%° icdre bedeli gibi gelirlerini top-
lar,®! ekinlerini hasad eder ve borglularindan ikrar ettikleri alacaklarim alir.52
Ayrica bozulmasindan korkulan mallarini hékimin izniyle satar.5® Dolayisiy-
la biitiin bu iglemlerin yapilmasi, ayn1 zamanda bu kisinin menfaatlerini
koruma ve kollamaya yéneliktir.5*

Yine kayyim, kayp sahisla ilgili yaptig1 bir akidden dolay tahsil edllme31
gereken bir hakki dva edebilir. Giinkii akdi kendisi yapmustir. Dolayisiyla o
hakk: almaya da kendisi daha layiktir.®> Ornegin, kayip sahsin bir gayr-i

50 Ali Haydar Efendi, Risdle-i Mefkiid, s. 7.

51 Bilmen, VII, 210.

52 ibn Niiceym, V, 176; el-Halebi, I, 650; el-EbyAni, s. 120; Ali Haydar Efendi, Risdle-i Mefkiid,
s. 8; Ebi Zehra, Muhammed, Ahvali’s-Sahsiyye, Daru’l Fikr;1957, s. 532.

53 Karadeniz-Celebican, s. 217.

54 el-Ebyéni, s. 120.

55 el-Kerderi, Muhammed, b. Muhammed Abdissettar, Fetdva’l-Bezzdziye (Fetiva'l-Hindiyye'-
nin kenannda), Kahire, 1892, VI, 225.

56 Ibn Abidin, IV, 293; el-Ebyani, s. 120.

57 Ali Haydar Efendi, Risdle-i Mefkild, s. 6.

58 Tiirk Medeni Kanunu ve Borglar Kanunu, md. 376.

59 Ali Haydar Efendi, Risdle-i Mefkiid, s. 6.

60 es-Serahsi, el-Mebsiit, X1, 38; el-Halebi, I, 650.

61 Ali Haydar Efendi, Risdle-i Mefkid, s.6.

62 Molla Hiisrev, Diireri’l- Hiikkdm, 1, 128; Ibn Abidin, 1V, 298,

63 Bilmen, VII, 216.

64 ez-Zeyla'i, 111, 310; Hey'et, Fetdva’l-Hindiyye, Misir, 1973, 1I, 629.

65 es-Serahsi, el-Mebsiit, X1, 41.
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menkuliinii kiraya verse veya bozulmasmdan korkulan bir malini satsa kira-
cidan kira bedelini miisteriden ise mahn bedelini dava edip alabilir.*®

- Ayrica kayyim, kayip kisinin lehinde olan dévalarda hasim olamaz. Bin-
aenaleyh kayyim, bu sahsin emanet olarak biraktig1 veya mudarebe ortakli-
§1°7 yapug kisinin elinde bulunan mallarim bunlardan déva edip alamaz.
Ciinkii onlarin eli yed-i emandir. Dolayisiyla bunlarin korumasi altinda bulu-
nan bir mal, bizzat kayip kiginin korumasindaymig gibi sayilir. Artik bagkasi-
nin korumasina gerek kalmaz.

Bu cihetledir ki, kayip sahsin esine veya diger akrabalarindan birine 6n-
ceden emanet birakmts oldugu bir mal, bunlarm ellerinden alinamaz. Nite-
kim kayip kisinin vefatina hitkmedilmedikce onun varisi de beytii'l mal emi-
ni de bu malar séz konusu kisilerden alamazlar.®® Ancak kayip kisinin mali
elinde emanet olarak bulunan kimse, giivenilir degilse hakim bu kisiden elin-
deki mal1 alarak giivenilir bir kisiye verebilir.®?

Buna ilaveten kayyim, kayip sahsa borglu olan kimsenin itiraf etmedikle-
ri alacaklari dava etmeye seléhiyeti olmadig: gibi, bu sahsin bagkasi elinde
bulunan bir menkul veya gayr-i menkul hissesini de déva etmeye hakki yok-
tur. Giinkii kayyim, kayip kisinin hasmi degildir. Sadece onun malin koruyan
bir kigidir.”® Ayrica kayyim, bu mallara malik olmadig1 gibi mélikin naibi de
degildir. Ancak hikim tarafindan kayp kisinin alacaklarin tahsil icin tayin
edilmis bir vekildir. Bu vekilin de d4vaya girmemesinde ittifak vardm.”' Or-
negin kayyim, “su bag veya esya kayip kiginin miilkiidiir” diye bir kisi aley-

" hinde déva acsa, o kiside bunu inkér etse, kayyimin bu davasi dinlenmez.”?

Bir kisi, 6nceden bazi mallarin birine emanet olarak birakip ve evinin
tamir edilmesi konusunda o kisiyi yetkili kildiktan sonra kaybolmasi halin-
de; sdz konusu kisi, kayip kisinin mallarim muhafaza edebilir ise de hakim-
den izinsiz onun evini tamir edemez. Zira kayip sahsin vefatiyla vekaletin
sona erdigi muhtemel oldugundan dolay: bu kisi, kayip gahsa artik vasi ola-
maz.”? - ‘

Kayip kisinin hususi bir seyde vekili varsa; bu vekil, o seyde tasarruf eder.
Kayyim buna midahale edemez. Ornegin, falan dilkkdmn kirasini almasi
icin vekil tayin ettikten sonra kaybolsa o vekil, kiray1 alir. Kayyim buna m-
dahale edemez. Ancak diger iglerini kayyim diizenler.”*

- Ote yandan Kayyim, ister hakim tarafindan nasb edilsin isterse kayip kisi
tarafindan mallarni muhafaza icin tayin edilmis olsun,’® kayip sahsm aley-

66 Bilmien, VIL, 216. -

67 Mudarebe ortaklizt: Emekle serméyenin birlegtirilmesi suretiyle isleyen sirket. Bkz. Ergii-
ney 5. 319. '

68 Bilmen, VI, 216.

69 Ibn Abidin, IV 293.

70 es-Serahst, el-Mebsiit, X1, 41; ez-Zeyla'i, 111, 310, Fetdva’l-Hindiyye I, 300.

71 el-Merginani, II, 477; ez-Zeyla'i, I1I, 310; bn Abidin, IV 293.

72 Ali Haydar Efendi, Risale-i Mefkid, s, 7.

73 IbnNiiceym, V, 176; Ibn Abidin, 1V, 293

74 Ali Haydar Efendi, Risdle-i Mefkiid; s. 9.

75 Ali Haydar Efendi, Risdle-i Mefkid, s. 10



ALI ASLAN TOPCUOGLU « 305

hine olan dé4valarda gaibe hisim yani davaya taraf olamaz.”® Ornegin, bir
kimse, kayip kisiden alacak, vedi, sirket, talak, nikah, redd-i ayb?” yahut
bir hakk: iddia ettiginde kayyim, burada hasim olamaz.”® Varisler ise, mu-
rislerinin’? vefatmdan sonra hasim olabilirler. Halbuki mursileri olacak ka-
yip Kisi, vefatina hiikkmedilinceye kadar hayatta sayilmaktadir.&°
Bu cihetledir ki, kayip kisinin vefat: sabit olur veya vérisleri tarafindan bu
sahsin 6ldiigii ikrar olunursa o takdirde alacaklilar, haklarini onun terekesin-
den talep edebilirler. Sunu da ilave edelim ki her ne kadar kayip kisi hakkin-
da giyaben bir hiikiim verilmesi, ashnda kabul edilmemekte ise de bir ha-
kim, bunlardan birinin lehine veya aleyhine hiikiim verilmesini maslahata
uygun gorirse, bir kayyim veya bir vekil-i musahhar®! sahsmnda dévay1 din-
leyerek hitkmiinii verebilir Bu durumda giyabi hiikkiim, gecerli olur.82
Tiirk Medeni Kanununda ise, kayyimin gorevi, kendisine kayyim tayin
edilen sahsin mallarini idare ve muhafaza etmektir 83 Ancak bu vazifesi, 4dji,
normal, idarf mudmeleleri if4 ve iktiz4 eden muhafaza tedbirlerini almaktan
-ibarettir. Daha miihim tedbirlere bagvurmasi, muadmelelere girismesi, Sulh
Mahkemesi'nin iznine baghdi. (MK. md. 403 / I-IT) .84
Kayip kiginin mahinda kayyimin ihaneti tesbit edilebilirse hakim, bu kisi
azlederek yerine giivenilir bir kimseyi nasb eder.#5 v
Bu bilgilerden anlagildig: {izere kayp kisinin meveut mallarimn idaresi
konusunda hem isldm hukukunda hem de Tiirk Medeni Kanununda gerekli
hassasiyet gosterilmis ve kayip sahsin mallar yénetimsiz birakilmamustr.
Dolayistyla bu konuda, her iki hukuk sistemi arasmda benzerlik oldugu an-
lagiimaktadir. ' :

II. Miras veya Vasiyet Yoluyla Kayip Kisiye Intikal
Edebilecek Mallarin Tesbiti ve Muhafazasi.

Isldm Hukukuna gore, kayp kisinin hayatta olup olmadigini belirlemede
“istishab” 6nemli bir ilke kabul edilmektedir. Yani kayip kisinin hayatta oldu-
gu 6nceden bilindiginden bunun ortada kalktigina déir bir delil bulunma-
dik¢a devam ettigine hiikmolunur. Dolayisiyla kayip sahis, bu sekilde hayatta
saylldigindan onu mal miras konusu olamaz.8¢ Ayrica bu hiikiim kayip kisi-
76 Ibn Niiceym, V 177; ibn Abidin, IV 293.

77 Redd-i ayb; ayib1 kabul etmemek. Bkz. Bilmen, V1.7.
78 es-Serahsi, el-Mebstit, X1, 42; ibn Niiceym, V 177; Bilmen, VI, 216. .
79 Muris: Miras birakan kisi. Bkz. Aktan, Hazma, M_ukéyeseli lslam Miras Hukuku, Istanbul,

1991 s. 40 vd; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukukuy, Istanbul, 1991, I, 367
80 es-Serahsi, el-Mebsilt, X1, 42. :

81 Vekil-i Musahhar: Mahkemeye gelmeyen déavaliy: temsil etmek {izere hakim tarafindan ta-
yin olunan vekildir. Bkz. Ergiiney, s. 490.

82 Bilimen, VII, 216-217. i )

83 Saymen, Hakki Ferit- Elbir Halid k., Tiirk Medeni Hukuku, Istanbul, 1957, 111, 549; Goktiirk,
Hiiseyin Avni, Tiirk Medeni Hukuku, Sahsin Hukuku, Ankara, 1945, s. 170.

84 Saymen, Elbir, III. 549.

85 es-Sibal, Mustafa- es-Sabfini, Abdurrahman, el-Ahvdlit’s-Sahsiyye, Dimesk, 1970, s. 208;
Ayrica bkz. Ali Haydar Efendi, Risdle-i Mefkid, s. 7. .

86 et-Tahavi, s. 403; el-Serahsi, el-Mebstit, XXX, 54; el-Kasani, V1, 196;:el-Halebi, 1. 650.
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ye birakilan miras veya onun igin yapilan vasiyette de gecerli midir? Yani
kaybolan kigiye diigen miras hissesi veya vasiyet edilen mal, kayip sahsin
mirascilar arasinda paylagtirilabilir mi? §imdi bu husus iizerinde duracagiz:

Kisinin kayboldugu dénemde akrabalarindan biri vefat ederse, durumu

“netlik kazanincaya kadar, bu kigiye bir sey verilmez. Ancak hissesi bekleti-

lir8” Eger sag olarak dénerse kendisi igin ayrilan pay1 alir. Oliimiine hitkme-
dilirse kendisi icin ayrilan bu pay, vérisleri arasinda paylastirilir.®®
Kaybolan kisi igin ayrilan hisseden kendi karisimna veya usfil veya furfiun-
dan birine nafaka verilemez. Giinkii sz konusu sahsin bu hisseye malikiyeti
kesin degildir.8? Sdfif, mdliki ve hanbell mezhebinde de hiikiim boyledir.”
Ay sekilde kayip kisiye bir sey vasiyet eden kisi vefat ettiginde, vasiyet
ettigi sey, bu kiginin durumu agiklik kazanincaya kadar bekletilir. Vasiyet eden
kisinin vefat ettigi zaman kayip kiginin hayatta oldugu tespit edilirse, vasiyet
edilen bu seyi almaya hak kazanir. Eger tespit edilemeyip daha sonra kayip
sahsm vefatina hitkmedilirse bekletilen sey, vasiyet eden kisinin varislerine
jade edilir. Giinkii bu durumda kay1p kisi, vasiyet edenden dnce vefat etmnis
sayilir. Bu konuda vasiyet, miras ile ayni hiikiimlere tabidir. Bu nedenle kayip
kisiye ayrilan vasiyetten onun gocuklarinin nafakasi kargilanmaz. Miras hisse-
sinde oldugu gibi, kayp kisi déniinceye kadar vésiyet edilen sey bekletilir.”*
Bu konuda “istishdb” deliline istinad edilmistir. Giink{i istishdb, olani oldu-
gu hal {izere birakmakir. Yoksa daha once sabit olmayan bir seyi isbat etmek
icin uygun degildir*? Ayrica kayip kiginin durumu ma’lum olmadigindan onun
hayatta veya lmiig olabilme ihtimali vardir. Iste boyle bir ihtimal kayip kisinin
mirasct olabilme durumunu etkiler. Giinki mirascihik iki tarafli bir igtir. Kayip
kisi, hayatta ise 6len akrabalarina mirasci olur. Ancak akrabalari buna véris
olamazlar. Ote yandan kay1p kigi 6lmiis ise akrabalarina varis olamaz.”®
Kay1p kisinin durumu yakinen tespit edilemiyorsa burada siiphe vardir.”

“Sek ile yakin zail olmaz™®® kaidesine gore; kay1p sahsin akrabalarindan biri

vefat ederse, hayatta olup olmadig: belli olmadigindan dolay1 onun miras
hissesi saklandig1 gibi kendisine vasiyet edilen sey de saklanm.?®
Bu baglamda kayp kiginin sadece mevcut mallarma itibar edilir. Miras ve

- vasiyet yoluyla elde ettigi mallarda ise sabit olmayan bir hakkin isbati s6z

konusudur. Kayip sahsin, miras birakanin veya vasiyet edenin vefat ettiginde

87 es-Serahsi, el-Mebsiit, XXX, 54; es-Semerkandi, III, 350.

88 es-Serahsi, el-Mebsiit, XI, 45.

89 Bilmen, VII, 219.

90 es-S4fii, Ebi Abdillah Muhammed, el-Umm, b.y.y., 1968, V, 222; Malik b. Enes, el- Miidevve-
netitl-Kiibrd, Misir, 1329, I, 452-456; el-Hurasi, Eb{l Abdillah Muhammed, Serhu Hurasi
ald Muhtasdr-t Halil, Beyrut, ty. IV 153; ibn Kud4me, Eb{i Muhammed Abdullah, el-Mugni
a’lé Muhtasari’l-Huirdki, Beyrut, 1972, VI, 206; Seyyid Hasan,, s. 64. - ’

91 es-Serahsi, el-Mebsiit, XI, 45; {bn HiimAn, VI, 149.

992 es-Serahsi, el-Mebsiit, XXX, 54; ibn Hiiman, VI, 150.

93 el-Kasani, VI, 196.

94 el-Kasani, VI, 196.

95 Mecelle, md. 4; Ayrica bkz. Ali Haydar Efendi, Diirerii’l Hitkkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm,
istanbul, 1330, I, 39.

96 el-Kasani, VI, 196.
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hayatta olmas1 sarttir. Halbuki bu sahsin hayatta olup olmadig: yakinen bi-
linmemektedir. Bu durumda s6z konusu kisinin miras ve vasiyet pay1 mevcut
mallarina katilmaz. Ancak durumu netleginceye kadar malvarhig1 bloke edi-
lir. Miras ve vasiyet olarak birakilan menkul veya gayr-i menkuliin kayip kisi-
nin malna ilave edilmesi, onun déniigiine baghdir. Sag olarak dénerse ken-
disi igin ayrilan bu payi alir, Durumu acikliga kavugmazsa éliimiine hitkme-
dilir; bu durumda da kendisine ayrilan hisseden bir sey alamaz.%7

Verasetin nasil olacagi konusuna gelince, kayip kisi, tek basina varis ol-
masi halinde, terekenin tamami onun icin bekletilir.?® Eger kayip kisiyle be-
raber bulunan varis, onunla hacbediliyorsa o varise hic hisse verilmez. Kayip
kisiyle beraber-onunla-hacbedilmeyen ve fakat hissesi eksilen bir véris bulu-
nuyorsa, iki hisseden azi o vérise verilir. Diger hisse ise muhafaza edilir.®
Mevcut varisler arsinda kayip sahsin pay iizerinde yapilan sulh ciizdir. Giin-
kii o pay onlarin hakkidir. Sulhun yapilmasina miisaade edilmesi, kayip kisi-
nin paymin saklanmasina engel degildir.1°°

Kayp kigiyle beraber bagka varis veya varisler oldugunda ise, kayip sahis
bir sag bir de 6lmiis varsayilarak mal iki defa taksim edilir. Sonra da bu iki
mesele birlegtirilir. iki durumdan hangisinden daha fazla hisse diisiiyorsa o
bekletilir. Varislere de daha diisiik olanina gore hisseleri verilir. Kayip kiginin
hissesi ile beraber, bu iki halden dolayi, diger vérislerin hisselerinden dogan
fark bekletilir.'®! Kayip kisi, sag olarak ortaya ¢ikmasi durumunda kendisi
icin bekletilen pay1 alir. Kayip kisinin, kendisine miras birakanim Oliimiinden
sonra 6ldiigii tesbit edilirse veya 6liimii ancak mahkeme karariyla sabit olur-
sa kendisi icin ayrilan pay, mirasi paylagilan kisinin diger vArislerine veri-
lir.!° Konuyla ilgili bir 6rnek verecek olursak;

Kayip kisinin kiz kardesi 6lmiis ve geride kocasi, ana baba bir iki kiz kar-
desi ve kaybolan erkek kardesi kalmigtir. Kayip kisiyi bir kez sag bir kez de
6lu kabul ederek meseleyi iki defa ¢Oziiyoruz.

a) Kayip kisinin sag olmas: halinde, 1/2 alir. Kiz kardesler ise kayip
kisiyle birlikte asabe!®? dirler. Buna gore meselenin ortak paydas: sekiz
(4x2=8) olup kocaya 4/8, kiz kardeslerin her birine 1/. 8, erkek kardeg ise 2/
8 oraninda pay verilir.

b) Kayip kisinin sag olmas1 halinde; koca, 1/2 kiz kardegler ise ikisi bir-
likte 2/3 (her biri 1/3) pay alirlar. Meselenin ortak paydasi alt1 olup yediye
‘yiikselmektedir (avl). Kocaya 3/7, kiz kardeglerden her birine ise 2/7 ora-
ninda hisse diiger.

97 el-Ciircani, Serhu Sirdciye fil-Ferdiz, Istanbul, 1322, s. 140.

98 ez-Zuhayli, VIII, 422; es-Sabtini, 5. 199. 3 o

99 el-Merginani, I, 479; ibn Kudime, V11, 209; Ibn Niiceym, V, 178; ibn Abidin, 1V, 298; Fetdva’l-
Hindiyye, 11, 300; es-Sabfini, Muhammed Ali el-Meviris fi's-Seriatil-Islaimiyye ala Davi’l-
Ki_téb ve's-Siinne, by., 1979, s. 199.

100 Ibn Kudame, VII, 209,

101 el-Ciircani, Serhu Sirdciye, s. 140.

102 ez-Zuhzgyli, VII, 422.

103 Asabe: Islam miras hukukunda belirli bir pay! olmayip muayyen pay sahipleri hisselerini

aldiktan sonra geri kalani ve yalmiz bulunduklarinda ise malin tamamuni alan véristir. Bkz.
“Aktan, s. 168; Ergiiney, s. 40
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Mirasgilarn en d.tlgiik hisselerini belirlemek icin iki meseleyi birlegtiriyo-

ruz. iki meselenin ortak paydasi, 56’dir (8x7=56). Bu ortak paydadan mi- '

rascilarim hisseleri ve bloke edilmesi gereken miktarlar soyledir:

Koca: Kayip kisi sag olmasi halinde 28/56 (4x7=28), 8lii olmast halinde
ise 24/56 (3x8=24) alir. Su durumda kay1p kisi, koca agisindan olit kabul
edilirve 4/56 hissesi bloke edilir. v

Kiz kardegler: Kayip kiginin sag olmasi halinde her birine 7/ 56 (1x7=7),
6lii olmas: halinde ise, her birine 16/56 (2x8=16) diiger. Onlar acisindan
kayip sag kabul edilir ve her birinin 9/56 hisseleri bloke edilir.

Kayup kisi: kayip kiginin kendisi sag olarak kabul edilir ve 14/56 (2x7=14)
hisse alir. Bu hissenin tamarmmu bloke edilir. $u durumda dagitilacak hisse top-
lami 38/56 (7+7+24=38), bloke edilecek hisse toplami ise; 18/ 56'dir. Ka-
yip kisinin ortaya ¢ikmasihalinde 14/56 hissesini alir; kocaya da 4/56 hisse-
si verilir. Kayip kiginin ortaya gikmamasi halinde ise, kiz kardeslerin her biri-
ne muhfuz olan 9/56 hisseleri teslim edilir.!%*

Tiirk Medeni Kanununa gore ise kaybolan kisinin biraktig1 mirasin diizen-
lenmesi ile ilgili 6zel hitkiimler bulunmaktadir. Yani kayiplik, miras bakimn-
dan, 6liimle bir tutulmamigtir.!°® Dolayistyla kiginin kaybolus devresinde ne
6litm ve ne de hayati hakkinda hicbir karine mevcut degildir. iste bundan
dolay1 kayip kisi, ne bir miras elde edebilir ve ne de onun miras1 bagkalarn-
ca iktisab olunabilir. Ancak kaybolan bir kisinin 6lii olmasi kadar hayatta
_ bulunmasi da muhtemel oldugundan, mirastan ona diigsecek hisse tizerinden
tasarruftan kendi mirasgilar da men edilmigtir.?°®

Nitekim Tiirk Medeni Kanunun 528. maddesi, hayat ve memat: giipheli
olmakla beraber, heniiz gaipligine karar verilmemis olan bir kisinin hayat ve
mematmin siipheli oldugu esnada kendisinin alakadar oldugu bir mirasin
acilmasr halinde gaibe ait miras hissesinin veya vasiyet olunan seyin mukad-
deratini tayin etmektedir. Dolayistyla kiginin hentiz gaipligine karar verilme-
den 6nce actlan bir mirastaki hissesi (ve buna ilaveten vasiyet olunan sey)
mahkeme tarafindan resmen idare olunarak'®’ bu kiginin mirasi tizerinde
hicbir muimele yapilmaz.!®

Sonuc

Tarih boyunca hukuki bir milessese olarak kabul edilen “géiplik” konusu;
iletisim, tasima ve haberlesme alanindaki gelismelere ragmen sosyal bir prob-
lem olma 6zelligini hala muhafaza etmektedir. Giintimiizde de sik¢a karsila-
silan boyle bir durum kargisinda hem Isldm hukuku’nda hem de Tiirk Medeni

104 el-Ciircani, Serhu Sirdciye, s. 140-141; es-Sabhn, s. 200-201; Bu konuda daha fazla drnek
icin bkz. es-Serahsi, el-Mebsilt, XI, 45-48; ibn Kudame, VII, 211; ez-Zuhayli, VIII, 422-423;
Topguogly, s. 45-51.

105 Velidedeoglu, Hifzi Veldet, Medeni Huluk Dersleri, Sahsin Hukuku, [stanbul, 1943, s. 65.

106 Goktiirk, s. 170.

107 Gonensay, A. Samim, Medeni Hudkuk, Miras Hukuku, istanbul, 1938, 11, 209; Tiirk Medent
Kanunu ve Borglar kanunu, md. 528. :

108 Velidedeoglu, s. 63.
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kanunu’nda, kayip kiginin mallarinin temini ve muhafazasi hususunda ge-
rekli 6nlemler alinarak s6z konusu kiginin mallarmin yénetimsiz kalmasinm
ve bunun neticesinde de ekonomik bakimdan zarara ugramasinin oniine
gecilmigtir.

Bu baglamda kayip kisinin hayatta olabilir diisiincesiyle mallar taksim
ettirilmemis ve 6lmiig olabilme ihtimali de g6z éniinde bulundurularak bu
kiginin bagkasina mirasc1 olabilmesi veya baskas tarafindan yapilan vasiyeti
alabilmesine engel olunmustur; bir giin gelebilir diistincesiyle, haklarinin
zdyi olmamasi icin, her iki hukukta da gerekli tedbirler alinmistir. Bu bilgi-
lerden, Isldm Hukuku ile Tiirk Medeni Kanunu hiikiimlerinde bu konuda agik
bir benzerlik oldugunu miisahade etmis bulunmaktayiz.
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Abdusseldm el-'Uceyli'nin Edebi Kisiligi
ve Basime Beyne'd-Dum' Adl1 Eseri

Dursun HAZER*
ABSTRACT
Abdassalam al-Ujayli’s Literary Personality
And His Work Termed Basima Bayna’d-Dumu’

Summary: Abdussalam al-Ucayli is one of the important story writers and novelist
of Syria. Together with committing to the Arap-Isldm values, he is also the litterateur
who benefits from universal values and writes in this direction. This novel named Basima
bayna’d-Dumu’ is his first essay; he also benefited from his own life story while he was
writing this. In this novel he investigated young Syrian intellectuals expectations from
life in 1950s, their hopes, their hopelesnes, they face to face in modern life and depressions
with which they confrent.

Keywords: Novel, Abdussalam al-‘Ujayli, Bdsima bayna’'d-Dumu‘ -

Roman sanatimn Suriye’de ortaya ¢ikmasi ve gelismesi, Misir romaninda
oldugu gibi* , bat1 medeniyetiyle irtibatin kurulmas: ile baslayan bir olgudur.
Suriye edebiyatinda batili romanlarin sanatsal ¢zelliklerini iceren ilk roman
saytlan Nehm 1937 yilinda yayinlanmistir. Yazar: Sekib el-Cabiri (d. 1912)
yiiksek tahsilini Almanya’da tamamlayip Suriye’ye dondiikten 18 giin sonra
bu romanini yaymlamistir? . Bunun yaninda 1953 yilindan itibaren Suriye’-
de cevrilmeye baglanan Rus klasiklerinden Dostoyevski, Maksim Gorki, Tols-
toy, Gogol gibi Rus yazarlarin eserlerinin Suriyeli ediplere etkisi olmus, ro-
manlarda realist yaklagim 6n plana ¢tkmaya baslamistir® .

Abdusseldm el-‘Uceyli* Bdsime Beyne’d-Dumii‘(Daru’s-sark el-Arabi, Bey-
rut, ts.)’u 1959 yilinda yaymnlamstir; bu yillar Suriye Edebiyatinin yeni ye-

* ¥Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. )

1 Rahmi Ex, Modern Misir Romant, Star Ajans, Ankara, 1997, s. 3; Musa Yildiz, “Nobel Odiillii
Yazar Necib Mahf(iz’un el-Liss ve’l-Kilab Adli Roman1”, Niisha, Say1 5, Bahar 2002.

2 Seyyid Himid en-Nessic, Bdniirama er-Rivdyeti’l-Arabiyyeti'l-Hadise, Daru’l-Me'arif, Kéhire,
1980, s. 115.

3. Faik el-Muhammed, Dirdsdtun fi'r-Rivdye, Daru’s-Sebibe, 1978, s. 109; Seyyid Hamid en-
Nessic, Bdnfirama er-Rivdyeti'l-Arabiyyeti’l-Hadise, s. 119.

4 Abdusselam el-Uceyli, 1918 yilinda Suriye'nin kuzeyinde yer alan Rakka adl kasabada
diinyaya gelmistir. i1k 6grenimini Rakka'da, ortadgrenimi de Halep’te tamamlamustit. Sam’-
da tip tahsilini bitirdikten sonra beldesi Rakka’ya dénerek hekimlikle mesgul olmusg, 1947
yilinda milletvekili secilmis, 1962-63 yillarinda disigleri, kiiltiir bakanlhi§1 yapmistir. Kendisi,
Biibder&n adli, ¢ocuklugu yillarinda bedevi hayat tarzim siirdiiren bir asirete mensuptur.
Yazarliga hikdyecilikle baglamigtir. On {i¢ hikdye koleksiyonu, dort tane de romani vardir.
Firat havzasinda yasayan halkin dramini, bedevi ve ¢6l muhitinin hayat sartlarini, insanla-
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sermeye basladig1, ilk meyvelerini verdigi doneme rastlamaktadir. Suriye
romanciigmin gelisimini tamamlamadigi, heniiz emekleme dénemini yasa-
dig1 bu dénemde edipler, ressamhiga yeni baslayan bir ressamin tecriibelerini
yasiyorlardi. Seyyid Hamid en-Nessic Arap romanina dair yaptigi ¢alisma-
sinda, bu erken dénem Suriye romanlarim elestirel realizm tiiriinde deger-
lendirmis ve bunlarin bazi sosyal meseleleri resmetmeye 6zen gosterdikleri-
ni veya baz1 duygusal gercekleri tasvir ettiklerini, ancak sahislarm derin psi-
kolojik tahlillerini yapamadlklarml sadece olgularin fotografim cektiklerini
belirtrnistir® .

Bdsime Beyne’d-Dumil‘ romam Abdusselam el-‘Uceyl_i’nin ilk roman calis-
masidir. Yazar bu eserini bir dergide dizi halinde yaymlanmas: i¢in yedi ay
gibi kisa siire icinde yazmustir. ilk roman denemesi olmas: ve kisa siire icinde
yazmak zorunda kalmasi sebebiyle bu eserin kendisini tam olarak memnun
etmedigini belirtmigtir: » .

~ “Béasime Beyne’d-Dumfi®u yazmadan énce hikdyeler yaziyordum, bunlar ¢cok
vakit almiyordu... RiyAz Tah4 (6.1980) el-ictihdd‘da dizi halinde yayinlamak
icin duygusal icerikli bir roman yazmamu istedi... Beyrut'tan donerken arabam
yuvarlandi, neredeyse Glilyordum. Bu olay romanm konusu oldu.”™
el-‘Uceyli, bu romaninin yazmiminda kendi hayat hikadyesinden oldukca
cok yararlanmistir. Romanin bag kahramam Siileyman Atallah, bedevi asilly,
Sam’da hukuk 6grenimini gérmiis, bu 6grenimden sonra Halep’in kuzeyinde
yer alan beldesine geri donmiis, siyaset sahnesinde yer almig, romanda bah-

si gegen kazayl yagamugtir. el-‘Ueeyl¥'nin otobiyografisini okudugumuzda bu -

belirttigimiz 6zelliklerin hayat hikdyesinde aynen yer aldigini gérmekteyiz’ .
Edebiyat elegtirmenleri, ediplerin ilk eserlerini kendi hayat hikayeleri iizeri-
ne kurgulamalarinin yaygin oldugunu belirtmektedirler. Tiirk edebiyat eles-
tirmeni Fethi Naci, “Ilk romanlar genellikle 6z yasam 6ykiisel romanlar olur-
lar”® tespitinde bulunmustur. Suriye hikdye ve romam hakkinda énemli ¢a-
ligmalari bulunan Husm el-Hatib de, itk dénem Suriyeli ediplerin ekserisi-
nin kurgularim genellikle kisisel ve otobiyografik unsur {izerine kurduklari-
n1 belirtmistir® .

el-‘Uceyl’nin hayat hikdyesi romaninin kurgusunu sekillendirmekle be-
raber, bu romanin ele aldiga konu, yazildig1 dénemden bir kesit sunmaya,

rin rult yapisini, hekimlik deneyimlerini hikiyelerinde ¢ok giizel yansitmistir. Romanlari
hikyelerinin aksine, modern Suriye Arap toplumunun sehir insanin ele alir. Romanlarn-
da, geleneksel degerlere bagh kalarak modernlesmeye calisan bir hayat tarzi sunmaya ca-
lisix. Hayat: ile ilgili olarak bkz. el-Uceyli, “Sfiretun min Hayétin”, Esyd Sahsiye, el-Ehili, 3.
Basim, Dimagk, 2000; el-‘Uceyli, “el-‘Uceyli ‘ani’l-“Uceyli”, Dirdsdt fi Edeb Abdu’s-Seldm. el-
‘Uceylf, Redaktor: [brahim el-Cerradi, el-Ehall, Dimagk, ts.

5 Seyyid Hamid en-Nessic, Bdniirama er-Rivdyeti’l-Arabiyyeti’l-Hadise, s. 120 124.

6 el-‘Uceyli, Esyd Sahsiye; s. 65, 236; el-Uceyli: “M4 Zilna Ne‘isu ‘Ale’l-Kissati’l-Kasire” Répor-
taj: Emine Abbas, Ceridetu’l-Ba‘s, 27 February, 2002. )

7 el ‘Uceyl, Esyé Sahsiyye, s. 9-24; el-‘Uceyli, “el-“Uceyli ani'l-‘Uceyli”, Dirdsdt fi Edebi’l- Uceyl-

, s. 11-30.

8 Fethi Naci; Tiirk Romaninda Qlgiit Sorunu, Elestiri Giinkigii, 1980-1986, YKY, istanbul, 2002,
s. 104

9 HusAm el-Hatib, el-Kissa Kastre fi Stiriye, Daru Alaiddin, Dimagk, 1998 5. 45.
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var olan sosyal, siyasi, milli problemlerin aydinlar iizerindeki etkisini kendi
bakig1 dogrultusunda aksettirmeye calismaktadir. Valery’ye ait olan “eserin
yaraticisi yazarin hayati degil, ama yazarin zihniyeti ve ruhudur. Esere viicut
veren sey ise yazarin “esprit”sidir”1° s0zli, bu romanin muhtevasini daha
dogru tasvir eder goriinmektedir. Yazar, kahramaninin yasadig siyasi, duygu-

sal maceralarini ve cesitli sosyal miicadeleleri ortaya koymaya, bunlar: teg-
hise caba géstermekte, burjuvazide, feodal yapida hiikiim siiren sosyal dert-
lere parmak basmaktadir!? . el-‘Uceyli’nin kendi ifadesiyle bu roman, bir
bakima yazdig1 dénemde sahip oldugu “hayat: anlama bigimidir.”2

ekl dx

Bdsime Beyne’d-Dumii romani, kurmaca yapisi icinde yeni bir hayat tarz:-
n sunmakta, eski hayat tarzinin baz eksik, yanhs yénlerini gozler 6niine
sermeye calismaktadir. Romanin bag kahramani Siileyman Atallah’in ve Bési-
me’nin idealinde, ras onel akij diigtinceyi temel alan, bununla birlikte akil
ve ruha birden hitap eden bir toplum modeli vardir. Hem bilgiye hem de
Inanca énem vermektedirler (s. 28). Romanm karakterleri, Arap asilli, top-
lumunun gelenek gorenekleri igcinde yetigmis insanlardan secilmistir; bunlar
aydin ve bati tarzi hayat yasayan insanlardir. Kadinlarin hiirriyeti, toplum
icindeki yerleri, yeme-icme, giyim-kusamda, 6zellikle kadin karakterlerde
bati tarzinin izlendigi g6ze carpmaktadir. Romanda One ¢ikan bir diger konu
da yeni toplumun ingasinda siyasetin gorevi, eksik isleyen yénleri ve kusur-
lart ele alinmis, bunda gergekgi bir bicimde doguda siyasetin isleyis bicimi
aksettirilmistir,

Bésime Beyne’d-Dumi‘ bir girig ve alt1 béliimden olugmakta ve dért yillik
bir dénem anlatilmaktadir. Girig boliimii olaylarin diigiimiinii olusturur; bas
kahraman Siileyman Atallah’in Bésime ile kiz kardesi arasinda ask ¢ikmazi
icinde kaldig1 dénemde gittigi Beyrut déniisii gecirdigi tehlikeli trafik kazas:
anlatilir. Bu trafik kazasi romanin olay érgiisiine gore son béliimlerinde ger-
ceklesmigtir ancak by olaydan sonra kahramanin olaylara bakiginda degis-
menin meydana gelmesi sebebiyle girige alinmis, son bélimde dtigiimii de
¢Ozen romanin tabi 6rgiisii icinde buna tekrar déniilmisgtiir.

Birinci béliimde Siileyman Atallah, parti binasinda verdigi konferans son-
rast Basime ve kardesi Hiyam ile tanigmakta, arkadas: Dr. Ilyas ile birlikte her
iki kizi oturduklar: MuhAcirtin semtine gotiirmektedir, Bu karsilagsma ile B4-
sime ve kardesi HiyAm romana dahil olmaktadirlar (s. 37). '

Basime ailesiyle yasamaktadir, Ailesi modern goriigltidiir ve kizlarmm ya-
sayisina karigmamaktadir, Bu ortamda Bésime istedigi gibi davranmakta,
onlara sormadan her yere gidebilmektedir, Stileyman ile tamismalar iizerin-
den hentiz uzun bir siire gecmeden ona beraberce geziye gitmelerini teklif
eder.

10 Serif Aktas, Edebiyatta Uslip ve Problemleri, Akcag Yay., Ankara, 1986, s. 138.

11 Ibrahim es-Sa‘afin, Tatavvuru’r—Rivéyeti’l—Arablyyeti’l-Had’zlse ST Bilddi’s-Sdm, Déru'r-Resid,
1986, s. 319; Seyyid Hamid en-Nessac, Banfirama er-Rivdyeti’l-Arabiyyeti’l-Hadise, s. 123,

12 el-Uceyli, Esyq Sahsiye, 5. 131, :
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Siileyman bu teklifi uygun bulur, otomobiliyle yolculuga cikarlar. iki geng
bir dag otelinde kalirlar ve kendilerine sahip olamayarak birlikte olurlar. Ancak
bu birliktelik, iki idealist geng arasinda olugan saygiyl ve sevgiyi de bitirir.
Tkisinin duygularini hakim anlatict vasitasiyla anlayabilmekteyiz:

“simdi harika yapili bir bedene dag kuliibesinde sahip olmasi onu gurur-
landirmiyordu. Onun gipta ettigi, hayalinde canlanan, sicakligim hissettigi
bir bayan degildi artik, ¢linkii ona sahip olmustu.”*?

Basime kendisine, ideallerine ihanet ettigini diigtintir. Giinkd o Siileyman’
ideallerini gerceklestirecek bir kahramani olarak gormiis ve onunla tanis-
may1 sadece bu sebepten dolay1 istemistir, ancak gimdi yiice amaglar varken-
kendi duygularina teslim olmus, bu iliskiyi bulandirmugtir. Bu pismanlik duy-
gusu ile her ikisi S$am’a déndiikten sonra birbirleriyle goriigmeyi keserler.
Silleyman da ruhunun derinliklerinde korkuyla utang karigimi bir seyler du-
yar. Pigmanhk duygusu romanda belirtilmese de Islami-Arap terbiyesinin
verdigi bir vicdan ve saflik muhasebesidir. Flért hayati batili tarzda olmasina
kargmn pigmanlik doguya héstir ve onun izlerini tagir. Kiiltiir ve aldiklar egi-
tim modern hayat yasama idealindeki kahramanlarin pesini birakmamuistir.

Siileyman Basime ile goriismeyi kestigi bu siire zarfinda kendisini onu
diigiinmekten de alamaz, otomobilini. Eb@i Riméne caddesinde bir kiylya
biraktiktan sonra yiiriiyerek bu caddeden MuhAcirin semtine gikmakta, onun
dar sokaklarini gezmekte, Basime'nin evi etrafinda dolagmaktadir. Ona bunu
yaptiran agk degildir, ¢tinkd o agka inanmamakta, agk, tabiatin insani ala-
ya aldig1 en biiyitk aldatmaca olarak gbrmektedir; orada oturan kiza duydu-
gu arzu bunu yaptirmaktadir (s. 1 16). Bu ayrihga dayanamaz, bir aksam Dr.
Ilyas ile Basime’nin evine giderler. Schbette konu agka gelir. Silleyman:

“Tiirii korumak ancak iki cinsin yakinlagmasiyla olur, erkek ve disiyle. Bu
da sirf hayvansal bir faaliyettir. Tabi ki Gistiin insanin zevkini makbul kilmak
icin tabiatin bu faaliyete nefsani ¢esni, baharat serpmesi gerekir. Bu gesni ve
baharatlar, bu nefsani 6nciiller agk olmaktadir! Ancak cogu insanlar bu nefs-
ani onciillerin temel oldugunu sanip onunla bityiilenerek, onunla sarki sOy-
leyerek, mihrabinda tapmnarak giinlerini harcadilar, Hayvansal giidiideki sevgi
iktisadi alis-veristeki altin gibidir. iktisatta temel olan, ticari bir malin degeri
- olan bagka bir malla degis-tokusudur. insanlar bu degis-tokusta altin1 aract
yaptilar, alin bu araciliktan deger kazand... Aska inananlar boyle degil mi?
Onlar altin gibi araca yapistilar, amaci unuttular.”'?

Siileyman aski maddi ve ticari bir iligki gibi gormekle birlikte Basime ile
birlikte olduktan sonra kendisini saran tuhaf duygular onu diisiincelere sevk
etmektedir. Bu tartismanin. oldugu aksam arkadaslarma biraz rahatlamak
icin Beyrut'a gidecegini soyler, Basime, bu seyahatinde ona yine eslik eder.
Beyrut'ta bir otelde siiit odaya yerlegirler. Basime giindiiz ¢arsilari dolagr,
Sam’da bulamadiZ: kiyafetleri alir. Aksamleyin liiks bir lokantaya giderler.
Yemek esnasinda Basime ondan eski iligkilerini unutmasini ister:

13 el-‘Uceyli, Bdsime Beyne'd-Dumil, Daru’s-Sark el-Arabi, Beyrut, ts., 100-101.
14 el-‘Uceyli, Bdsime Beyne’d-Dumit’, 119. ‘
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-Hepimizin kendisini unuttugu zayif dakikalar1 vardir. Sen benim iimi-
dimdin, séylemem gerekiyor ki hél4 da 6ylesin. Yiice bir ideale dogru icimde
aydinlik yollar olarak ¢izdigim diigiincemin ideali. Belki bana ‘sen kimsin’
diyeceksin. Ben kimim? Milletimiz arasinda 6ne ¢ikma ve yonetme glicii ol-
mayan birgok erkek ve kadinlardan benzerleri olan kadinlardan biriyim. Ancak
milletin huzurlu ve saygin hayat amaci yoniinde adim adim yliriimeye ¢ok
istek ve gii¢ bulunan insanlariz. Milletin icinden bir kiza, milleti icin bu dii-
stinceleri tagimasini cok buluyor musun? Siz liderler asil fikirlerin size bagh
oldugunu saniyorsunuz, halktan birinin bu diigiinceleri seslendirmesine ve
pesinden gitmesine sagiriyorsunuz.. Ne kétii ki bu fikirlerin degeri olmas:
igin sizin varligimz zorunlu; bunlar ancak sizinle asaletli olmakta...Bazen
bunlari benimsemenizle, bazen de bunlarin ugruna savagmanizla!. Evet Sii-
leyman, sen fikirlerimin {imidi idin. Gergeklestirilmesi gereken biiyiik bir
dlistincenin ¢cogu sartlari sende toplandi. Seninle tanigmaya, irtibat kurmaya
6zlem duyuyordum. Seninle kargilagip, sohbet edince sana inancim artty,
Aralarinda yasadigim insanlar icin istedigim gelecegin yapisina kendi elle-
rimle bir tugla koyacagim i¢in 6viiniiyordum, kendimle gururlaniyordum..
Ta ki o zayif anlar1 gelip ariligi bulandirincaya dek.... 715

Bu s6ziin devaminda Basime’nin agzindan Arap ve Islam toplumlarinda
erkekle ayn1 hatay igledigi halde kadinin lekelenip erkegin tertemiz olarak
bu isten siyriliginin elestirisini g6rmekteyiz:

“Siz erkeklerin igine daldigmiz irinlerden kolayca kurtulmada biiyiik gii-
cliniiz var. Biz kadinlara bulagan bulaniklik ise sonsuza dek bize yapisik kali-
yor.”1¢

Bésime’nin agzindan aktardigimiz bu ciimleler, erkege modern hayatta
‘ortak olma’ ideali ile cikan kadinin, bir sark kadini olmaktan kurtulamadigi,
erkegin pesinde, ona bagli ve kendi benligini heniiz bulamadigini anlatmak-
tadir. Lider de, fikirleri ortaya koyan, bunlara asalet kazandiran, herkesin
etrafinda déndiigii ve deger buldugu karizmatik bir varlik htiviyeti tagimak-
tadir. Karakterler bati tarz: hayati 6zlemi iginde olmakla birlikte diisiincede
tamamen doguludurlar, ’ '

Romanda kadin-erkek iliskilerinde cinsellik siirekli olarak 6ne ¢ikmug, cin-
sellik duygusu diisiincelere baskin olmugtur. Basime ve Siileyman’in dnceki
iliskiden siirekli utan¢ duymalar, bunu ideallerine ihanet kabul etmeleri,
Beyrut'ta ikinci bir iligki yasamalarma engel olamamgtr.

Stileyman ikinci defa iligki yasadiklar bu geziden sonra uzun siire kala-
cagl beldesine désnmektedir. Basime birbirlerinden ayr: kaldiklan uzun siire
boyunca Siileyman’a mektuplar yazmaktadir. Romanin dérdiincii béliimii-
niin bir kismi Bisime’nin mektuplarina aynlmstir (s. 151-159).

el-‘Uceylnin bu romanim yazdigi dénemlerde Diinyadaki ihtilal hare-
ketlerinden &zellikle Tiirkiye Cumhuriyetindeki cagdas gelismelerden etki-
lendigi de gériilmektedir. Basime'nin Siileyman’a yazdig mektuplarinda;

15 el-‘Uceyli, Basime Beyne’d-Dumt, s. 130-133.
16 el-‘Uceyli, A.g.e, 5. 133.
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ondan uzak kaldig1 dénemde ‘Biiyiik Devrimler’’” adh kitabt okudugunu ve
Eva Peron ve Mustafa Kemal'in eginin anlatildigi sayfalarda kendisinin tem-
sil edildigini gordtiglinii Basime’ye soyletir (s. 158).

Yaz sonu Siileyman Sam’a doniince, Basime Siileyman’la ikinci defa bir-
likte olmanm rahatlif1 ile arnik onunla goriilmekten utanmaz, Siileyman’in
oturdugu Aynul-Kirs gibi kalabalik semtteki evine gidip gelmeye baglar. An-
‘cak Siileyman onun her zaman evine gidip-gelmesinden sikinti duyar (s.
196). Ona bu ciiretinin agirtya kagtigin, zira yasadiklari toplumun onlara
iradelerinde hiir olduklar: agisindan bakmadigini, kendi kanunlarini uygu-
ladigin soyler. Basime ise yaptiklarinin gercek oldugunu ve bunun i¢in kim-
seden korkmadigini soyleyerek evine gelip-gitmesini siirdiirir (s. 225).

~ Bu esnada Edebiyat Fakiltesinde okuyan Hiyam ve arkadaslary, fakiilte- -
de diizenledikleri bir séylesiye Dr. Ilyas ve Siileyman’i konusmact olarak da-
vet ederler, Siileyman’m konusmalari burada da biiyiik begeni toplar. Yazar
bu soyleside Dr ilyas'a, Fransa’da ¢ahigirken kendisine tedaviye gelen Ahmed
Bey el-Mesci isimli hemgerisinin yakalandig1 kanser hastaligini, tedavisini,
hastasinin gekti{gi acilari, kanserin asamalarmi on iki sayfay1 bulan uzunluk-
ta anlattirmg, ona- tibbi bilgiler verdirmistir (s. 209-220).

. Soylesiden sonra Hiyam ve arkadaslar1 Stileyman’i evinde ziyaret ederler.
Arkadaglarini ugurladiktan sonra kendisi evde kalir, evini gezerken yatak oda-
sinda ablasinm unuttugu mercan gerdanini gériir, onun ablasiyla iliski yasa-
digim anlar. Sileyman’a karg icinde geligen hayalleri yikili. Oradan kagar
bir halde ayrilir, yataga diiger (s. 234). . ,

Hiyam’in evden kacarak ayriimasindan sonra Basime gelir, Stileyman’dan
Hiyam'in evde gerdanini gordigiini dgrenir. Basime o gece Stleyman’in ya-
- minda kalmak ister ancak o bu istegini kabul etmez, bunun yasadig1 gevrede
dogru olmadigin soyleyerek evine gotiirmek ister, Basime onun bu tavrina
kizarak evi terk eder ve goriigmelerini keser.-

Bu olaylar gerceklegtikten sonra Siileyman her iki kiz kardesle yaklagik
alt1 ay iligkiyi koparir. Bu esnada Siileyman’in duygularinda da onemli de-
gismeler olur, daha onceleri menfaat iligkisi olarak gordugi evliligi, ask
sorgulamaya, giinden giine Hiyam’a agik olmaya, siirekli onu diisinmeye -
baglar (s. 256). iki kadin arasinda kalan Siileyman Beyrut'a gider, meyhane
ve gazinolarda teselli aramaya caligir. Oralarda batidan caligmaya gelmis
dansézlerle dertlesir. Beyruta donerken, girig béliimiinde bahsedilen kaza
geligir. Otomobili bir uguruma yuvarlanir. _

Siileyman omuriligindeki incinmeden dolay1 ameliyat olur. Bu esnada ya-
ninda beldesinde islerine bakan Ebi Amge’den bagka kimse de yoktur. Hatta
Eb{t Amse ona, “Biz Sam’in kizlarinin yarisinin sana agik oldugunu ve bakan-
larin, ekabirin kizlarinin kapina birikecegini santyorduk.” (s. 306) der. Siiley-
man etrafindaki hastalarin ¢ocuk ve eslerinin ziyaretlerini, aralarinda aile
sevgisini gorditkge sanki viicut organlarmin olmadigimni hisseder, kendi ken-

17 Nehrw'nun bu eserinin Tiirkceye gevirisi: J awaharlal Nehru, Sosyal Devrimler, Ulusal Savag-
lar, Cev. M. Emin Bozarslan, Ant Yay., Istanbul, 1970.
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dine ‘simdiye kadar ni¢in evlenmedim’ diye sorar. Siileyman artik modern
hayatin karmagasindan uzaklagip kendi bagina kaldig1 bu ortamda modern
hayatta ferdin icine duistiigii yalnizhigi hissetmeye baslamistir. (s. 303-306)
Eb{i Amse’nin soyledigi su sézler onun yalmizligina isarettir: “Soyle bana, bu
sehrin caddelerinde salina salina yiiriiyen bu giizellerden seni soran biri yok

Hastanede bu yalnizlik duygulari icinde iken Basime onu ziyaret eder. Artik
birbirlerinden kopus baglamistir: “Bizden uzak kaldigin alti ay cok diistindiim,
agladim, seni hala seviyorum. Belki de bunu viicudum istiyor. Senin benim
disiligimi isteyip viicuduma sahip oldugun gibi. Ancak seninle Hiyam arasin-
daki agkin kargilikls duygu olmas: gerekir, sen onu, o da seni seviyor... Bu dogru
bir sevgi. Sizin aranizda ben ne yapayim. Onu seviyorsan bana sevdigini sGyle-
mekten korkma”8 Stileyman ona Hiyam’a agik oldugunu ancak gecmiste bir-
likte yasadiklarimn engel oldugunu anlatir (s, 311-3 12).

Basime Siileyman’in Hiyam’la evlenmesi icin israr eder. Ancak Stileyman
bu ask cikmazindan yorulmus, kendi yerinin ait oldugu kirsal, bedevi cevre
oldugunu anlamgtir:

“Alcilar iginde kaldigimdan beri ¢ok diistindiim. Kazadan sonra senin bana
soyledigin sozleri hatirladim, O gece sdylediklerin dogruydu. Uc yildir bu
sehirde nasil bir degersiz hayat yastyorum! Avukatlikta, siyasette, agkta kay-
bettim. Kabuklarla oyalaniyorum, her giin beni bana, benden iyilik bekleyen
insanlara yararl olmaktan uzaklastirtyor. Bunun icin beldeme dénecegim..
Islerimi ytrtitmek, yasamam gereken cevrede yasamak icin. Oraya varmca
okulun miidiiriiniin kiziyla evlenecegim. Giizel terbiyeli kiz, benimle evlen-
meyi biiyiik bir seref olarak gortiyor. Sevmediginle nasil evleneceksin der-
sen, ‘Sadece sevgi {izerine mi evler kurulmaktadir?!’ sézii benim degil, on
dort asu 6nce Omer b. el-Hattab sOylemig.”19

Stleyman’in koye dénecegini ve miidiiriin kiziyla evlenecegini soylemesi
kendisine yabanc; olan, onu perisan eden sehir hayatina da bir tepkisini ifa-
de etmektedir.2° »

Stileyman hastaneden ¢iktiktan sonra beldesine dénmek i¢in hazirlanr,
sabah evden cikarken kapi esiginde bir mektup bulur, bu Basime’nin mektuy-
budur. Mektubunda kendisinin Hiyam ile aralarina engel olmayacagini, ha-
yati sevdigi icin intihar da etmeyecegini, Kuveyte gidip 6gretmenlik yapaca-
gin, HiyAm ile kendisine mutluluklar diledigini yazmustir. ;

Bu romanda iizerinde durulan diger bir konu siyasettir. Stileyman sosya-
list ideoloji {izerine kurulu bir partinin {iyesidir ve partinin fikri platformun-
dan sorumludur. Rasyonel akli diisiinceye dayali, bunun yaninda gecmigsteki
Arap devlet ve hukuk yapisindan yararlanarak ideal sosyal bir devlet yapisi-
nin olugmasina calismaktadir By baglamda konusmalarinda igsiz, caligama-
yanlar ve hastalar icin sosyal giivenceden bahseder, bunun Halid b. Velid

18 el-‘Uceyli; Bdsime Beyne’d-Dumit’, s, 310.
19 gl—‘Uceyli, Age., s 314-315.
20 Ibrahim es-Sa‘afin, Tatawuru’r—Rivdyeti’l-Arabiyyeti’l-Hadz‘se fi Biladi’s-Sdm, s. 323,
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(6.642) déneminde &rneklerinin oldugunu soyler. Bunun yaninda o, siyasi
sisternle islam hukuk sisteminin arasini ayri tutmaktadir.

ikinci boliim icinde, iilke siyasetinde bir krizden bahsedilmektedir. Bu kriz-
de partisi hiikiimetle koalisyon yapmak istemekte, Siileyman ise partisinin sa-
vundugu fikirler agisindan bunu istememektedir; ancak bakanlik beklentisi
icinde olan milletvekilleri bu koalisyona katiimaya 1srarci olurlar ve sonunda
onlarn istekleri olur. Siileyman parti icindeki durumu sOyle ozetler:

“parti konseyinde benim fikirlerime kars1 olanlardan hicbiri delillerime,
goriiglerime veya parti tliziigiinden ve onceki uygulamalardan getirdigim
delillerime bir cevap veremediler. Bu yiizden benim fikirlerime katimayan-
lar bana delillerle degil saldiriyla cevap verdiler..”?* . :

Siileyman secimde milletvekili aday: olmug ancak secimi rakibi Said Aga
kazanmustir. Roman icinde Said Aga kotii bir sahsiyet olarak, diizenbaz, men-
faatperest bir siyasi tipini temsil etmistir. Biirokraside ve siyasette igini iyl
yiirittmektedir. Kendisi gibi insanlar biirokrasiyi ele gegirmis, halk riigvet ve
haraca baglamislardir. Bu insanlar Sald Aga gibi siyasiler tarafindan kollan-
makta, halka zulme dayali carklarini cevirmektedirler. Siileyman’a gore ul-
kedeki tiim partiler Araplarin tek bir millet oldugunu, sosyal adalete dayali
devletin insa edilmesi gerektigini soylemektedirler, ancak sorun sistemde degil
bu sistemi kurup isletecek insanlardadir. Giinkd Sald Aga gibi insanlar tara-
findan kurulan siyasi yap1 ok gabuk cokecek, devlet yikilacaktir.

Said Aga veya milletvekili olduktan sonraki adiyla Said Bey, beldesinde
belediye bagkani iken isgalci Fransa'nin Suriye valisi beldesini ziyaret et-
mektedir. Valiye bagkan olarak iyi goriinmek igin her yeri siisletir, sokaklara
taklar yaptirr, evlerin duvarlarina halilar astiri, sehir icinde ana caddede
agac olmadig1 icin, caddeye belli araliklarla cukurlar kazdinr, vali gelmeden
once belediye parkindan kestirdigi agaglan buraya diktirir (s. 186). Said
Agamin devletin arazilerini kendi miilkiine gegirme, arazilerinin oldugu yere
degerini artiran yatirimlar yapma gibi hileli isleri vardir (s. 177). Ancak Said
Aga Siileyman'in rakibi olarak girdigi se¢imi kazanmisti, insanlar onun hile-
lerini bildikleri halde ona oy vermiglerdir. Stileyman’m yakin Eb{t Amge bu
duruma soyle bir izah getirmigtir:

“Evet, ekserimiz cahil, sahtekar ve soyguncuyuz. Oyleyse bizi temsil icin
bizim sinifimizdan birini segmeliyiz. Sen kendini bizi temsilde Said Aga’'dan
daha layik m1 buluyorsun? Gel hesabi yapalim. Devlet arazilerinden kag
parcay1 emlakine Kkattin? Ziraat bankasindan alip ddemedigin kredi ne ka-
dar? Insanlarin islerini gorecegim diye onlardan gasbettigin para ne kadar?
Suleyman: Sifir..sifir..sifir.. EbQ Amgse: Oyleyse sen Sam’a git, gazetelerde ya-
zilar yaz, konugmalar yap. isleri de erbabmna birak!™? Siileyman Eb{i Amge’
yi tasdik eder ve ona ¢oziimiin ne oldugunu sorar. Eb{i Amge bu sorusuna
tagra insammnin verecegi cevabi verir: «Ustat, bunun yolu agaci kokiinden
kesmektir...Yol, senin bilginle, irfaninla giiglii oldugunu bilmendir. Nigin seni
ve kendimi 6ldiirmem icin benim gibi cahilin eline bu giicii koyuyor ve sen

21 el-‘Uceyli, Bdsime Beyne'd-Dumtt’, s. 85
22 el-“Uceyli, Bdsime Beyne’d-Dumit', s. 177.
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bundan vazgeciyorsun? Ustat, fikirlerini uygulamaya koymak icin bu glcii-
nit kullan, utanma, tereddiit etme...Gliclii ol.23

Ulkedeki kokusmugluk ve yolsuzlugun sebebi olarak siyasetteki zayiflik
gosterilir. Yine Ebti Amse’nin dilinden bu duruma bir care daha duyariz: “Si-
yasette giiclii olmak my, bu bizim eksik tarafimiz. Devletin koparic: oldugu-
nu insanlarin 6grenmesi igin alanlara koymamiz gereken daragaclan eksik.
Biz cocugun giittiigii siirii gibiyiz.” Siileyman ona §u soruyu sorar: “Ancak
kag diktatér bu tilkeyi yonetti, durumumuzu diizelttiler mi?” Ebli Amse; “Bun-
lar1 birak Ustat. Sen her omzuna yildiz asilan1 general mi saniyorsun? Biri
deli, biri miskin, biri sarhog. Bunlardan ne hayir gelir?! Bu iilkenin kétii
$ansy, iyi ata hep kétii biniciler bindj.”24

st

Stileyman, romandaki tiim karakterlerin kendisinden rol aldiklan, hal ve
hareketleriyle olaylarin gelistigi bas kahramandir. Fizik olarak en yakigikl
karakter oldugu gibi, hukukeu, edip, sair, siyasetci vasiflarinda da zirvedir.
Romanin diger kisilerine Siileyman’m karakter gelisimine yardimei olma
gorevi verilmistir,

Stileyman, beldesinde geleneksel Arap kiiltiirii icinde yetismis, Sam’da
yiiksek 6grenimi esnasinda modern hayatla tanismis bir aydin ve halk ada-
mudur. Tarihi mirastan yararlanarak modern bir hayat kurma ¢abasindadir.
Bunun i¢in siyaset yapar. Siyasette sosyal idéolojinin devlet i¢in ideal bir sis-
tem oldugunu diisiinir. Bu sistemin lilkesinde iyi iglememesini ise, halkin
sistemi isletecek iyi insanlar: secemedigine baglar. Devletin yapisinin dinin
yapist gibi saglam temel iizerine kurulmasimy savunur ve buna 6rnek olarak,
hadis toplayan bir ravinin, atin aldatan bir sahabiden hadis almadigin: ak-
tarir. Bu érnekten su hitkmii cikarir: “Zor sartlar saglam bir dini ortaya cikar-
mus, milletin yapis: da dinin yapisi gibi olmasi gerekmez mi? Hatta daha sert
olmali.” (s. 91). - '

Bésime, Stileyman’in karakter yapisini yansitan bir ayna gibidir. O da
Siileyman’n yakigikhilig1 kargisinda giizel ve sik bir bayandir; Siileyman’
biiyiileyen genis gbzleri, uzun kirpikleri, ince sik kaslari, diizgiin boynu
vardir. $1k giyinmeyi sevmekte, modayi izlemektedir, giysilerini Beyrut’tan
almaktadir. Dul bir kadindir. Dudaklar rujlu ve iizerinden parfiim esintisi
yayimaktadir. Siyaha meyilli érgiilii saglarimi baginn iistiine toplamus, bu
saclar Siileyman’a eskiden bir Rus filminde seyrettigi Natasa adl1 bir kiz
hatirlatmakta; sac stilinden gururlu bir kiz oldugu kanisina varmaktadir
(s. 31). Yazar, romanin onemli iki kahramaninin asil Arap olduklarina vur-
gu yapmugtir: Basime, Emevilerin bagkenti Sam’da asil Arap ailesinde kék-
1t gehir kiltiiri icinde, Stileyman’da sehirden uzak bedevi ortami ve kiiltii-
rii icinde, feodal yapida yetismistir. Her ikisi bu kiiltiiriin ve wrklarinin asa-
letinin bilincindedirler, bunu modern hayatla bagdastirmaya caligmakta-
dirlar. :

23 el-Uceyl, Age., s 178.
24 el-‘Uceyli, Basime Beyne’d-Dumi’, s. 177.
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Kadinlar bu romanda yazarin sahip oldugu gorig do{;rultusundé25 erke-
gin ortagi, onunla ayni seviyede diistiniilmekle birlikte, tiim iliskilerde cinsel
yonleri 6ne ¢ikmstir. Bag kahraman Siileyman, gerek fizigi ile gerekse kigili-
gi, fikirleri ve kultiirt ile titm kadinlarm hayraniik duyduklari, onu ele gecir-
mek icin birbirleriyle yarigtiklart bir karakter olarak yansitilmistir. Basime’-
nin sosyoloji 6gretmeni oldugu belirtilmekle birlikte onun ogretmentlikle il-
gili bir faaliyeti, aydm kadin olarak katkilarma rastlamamaktayiz. Basime ile
Siilleyman arasinda gelisen olaylar sonunda ikisinin duygusal maceralarmda
noktalanmaktadir. Bu hilkmiimiiziin diger bir 6rnegi Suad’dir. Ikinci bélim-
de hakim anlatici tarafindan Siileyman’m arkadagi Abdulhalim’in evine s1k
sik gittigi, esi Suad ile cok sohbetler yaptigi anlatilmaktadir. Stileyman bir
aksam yine arkadagmmn evine gider. Sohbet esnasinda arkadaginin egine ba-
kar, giiler yiiziinde degisiklik goriir. Kestane rengi saglar1 altinda teni dahada
beyazlasmus, eviiligi ve annelik ona bir kat daha giizellik kazandirmistir. O
aksam kisa bir sohbetten sonra yanlarindan ayrilarak evine gelir. Eve varir
varmaz telefonu calar, arayan Suad’dur. Siileyman:

“ _Haywrdir... Saygideger esiniz nerede?

Siileyman onun séziinde bir acilik hissetti: ‘

-Beyefendi sen bizden ayrildiktan sonra kuliibe gitti.. Arkadaglar1 onu
orada beklemekteler! ; '

Soziine devam etmeden Once biraz sustu, sonra:

-Siileyman bu aksam harikaydin.. Uzun stire seni Abduthalim ile kiyasla-
dim, biliyor musun? S ’

-Suid, esinin hakkini yeme. Belki de bu aksamki bogbogazhigim seni bii-
yiiledi... v

-Onun parlak kelini, alnini ve burnunu dolduran benekli noktalar1 unut-
tum! Bununla birlikte ben bosbogazliktan konugmuyorum... Seffaf yazlik gom-
leginde miithistin... [k defa gomlegini ciplak bedenine giymissin. Memleke-
tinin giinesi cildine gekici esmerlik kazandirmug.”2®
" Abdulhalim’in esi Siileyman’a musallat olsa da yetigme tarzindan olsa
gerek ondan arkadaginin esi oldugu igin uzak durmus, yararlanmay hig di-
siinmemistir®” . : , -

Dr. Ilyas romanmn fonksiyonel karakterlerinden biridir. Hiristiyandir ve Sti-
leyman’in en samimi arkadagidir. el-Uceyli, tabip olup gecimini de bu mes-
lekle saglayan bir ediptir; tip terimlerini, hekimlik bilgi ve tecriibelerini gogu
eserlerine tagimistir. Bu romaninda Dr. ilyas’a bu gorevi yiiklemis, ona kanser
hastalifi ve bazi tip ara¢larmdan bahsettirmistir. Stileyman’n agka inanma-
digim séylemesi tizerine ona soyledigi su sozleri Dr. flyas’in diigtincesini yan-
SItIr: :

“Ben agka inaniyorum, ¢iinki insamn ruhuna inaniyorum. Gergek doktor,
maddi olmayan insan ruhuna inanmaya en miinasip insandir. Glinki insanin
bedeninde dolagirken onunla yiiz ytize gelir, her giin bir¢ok kere. O aynt

- 95 el-‘Uceyli, Esyd Sahsiye, s. 207. -
26 gl-‘Uceyli, Bdsime Beyne'd-Dumil’, s. 58-59. .
27 Ibrahim es-Sa‘afin, Tatawvuru'r-Rivéyeti'l-Arabiyyeti’l-Hadise fi Bilddi’s-Sdm, 5.346.
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EbG Amgse ve Said Aga gibi tipleri tasra insanina Ornek icin kullanmastir.
Ebl Amge Siileyman’in beldesindeki miilklerini isleten kahyasidr, Siileyman’in

Bey’e cevrilmistir. Milletvekili olsa da akl; ve mantig: tagra insani gibi isle-
mekte, kendi lehine glinliik menfaatlerin pesinden gitmektedir,
Ibrahim es-Saéfin, modern Suriye romanin ele aldig1 calismasinda, er-

karakterlerin Basime ile Stileyman’in yasadigi toplumun yapisini gosterdigi-
ni séylemek de miimkiindiir; kétii karakterler Siileyman ve arkadaglarimin
kargisinda toplumun diger bir yiiziinii temsil etmislerdir3® .

Romanin konusu Sam, Beyrut ve Halep’in kuzeyinde adi belirtilmeyen
Stileyman’in beldesinde gegmektedir. Olay 6rgiisii genellikie adi gecen ka-
rakterlerin ev, igyerleri, otel adalari, lokanta ve diskolar gibi kapali meka-
nlarda, insanlardan uzak olarak bu sahislar arasinda cereyan etmektedir.

el-‘Uceyli’nin incelemeye calistigimiz bu romanmda Dostoyevskinin Sug
ve Ceza adl romaninin etkisj gortlmektedir. Romann bas kahraman: Stiley-

T .

28 el-‘Uceyli, Bdsime Beyne'd-Dumit’, 120-121. :

29 ibrghim es-Sa‘afin, Tamvvuru’r-Rivﬁyeti’l-Arabi)yeti’l-Hadl‘se fi Bilddi’s-Sém, s. 104.

30 Ibrahim es-Saédfin; A.g.e, 5. 304. '

31 Muhammied Riyad Vettar, Sahsiyyet’l-Musekkif ﬁ’r-R'ivdyéti’l—Ambl}yeti’s-Suriye,n WWw.awy-
dam:org.book/ 00/study00y145-m-wt.

32 el“Uceyli, Basime Beyne'd-Dumiy, s. 80
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Roman, gozlemci bakis agisina sahip bir anlatict tarafindan yonlendiril-
mistir. Bu anlaticy, olaylarin gerisinde olanlart izlemekte ve bize anlatmakta-
dir. Hikaye etme seklinde gerceklesen bu anlatimda sahneleme, tasvir gibi
tekniklere de bagvurulmustur: : '

“Iki kiz Siileyman’in yanina oturduklarinda, Dr. Ilyas da arka koltuga otur-
du. Oturugunu diizeltiyormus gibi yapt, direksiyon bagindaki arkadasina dog-
ru egildi, kulaklarina Skstirtr gibi yapt1. Stileyman ne demek istedigini anlad
ancak sustu, ona cevap verme veya karsihik verme imkani yoktu..” (s. 35)

Beyrut déntisl otomobilinin uguruma yuvarlanigini anlatirken, anlatici
ile yuvarlanan Silleyman’in aynt kigiler oldugu vehmine kapiliriz. Gercekten
hayatinda boyle bir tecriibe yasayan yazar, bunu, romanin kahramaninin
yasadig1 korkuyu tasvirde anlaticisi kanaliyla hissettirmistir:

“ki eliyle tuttugu direksiyon onu dinlemiyor, istedigi yone déntip duru-
yordu. Hatta vadiye ve uguruma dogru cevriliyordu. O anda, eli ve ayaklari
altinda olan otomobildeki her alet iradesinin diginda kald, sanki o bagka bir
diinyada onlar bagka bir diinyadaydilar... Stirticlt kendini koltugunda tut-
may1 bagaramiyor, bir oraya bir buraya savruluyor, otomobil kayalarin tistin-
de takla atarken direksiyon gogsiine carpiyordu. Bu darbelerden biri ona
cok ac1 verdi, onu kazanin icine diisiirdigt uyugukluktan uyandirdi, kendi-
ne geldi, yuvarlandigt tehlikeyi fark etti. Kendisine ¢arpip duran direksiyon-
dan kurtuldu, kendini saga bos yere attl. Duyulur bir sekilde de: Ya Rabbi..
Y4 Rabbi diye bagiriyordu.” (s.10)

Romanda diyaloglar 6nemli bir yer tutmug ve romana canlilik da kazan-
dirmistir. Diyaloglarin icinden sahsiyetlerin mizaclarini, diigiincelerini keg-
fetmemiz mumkiindiir. Stileyman partide verdigi konferanstan sonra salon-
dan cikarken kendisini iki kizin bekledigini goérmektedir, bunlar Basime ve
Hiyam’dir: “Bésime Siileyman’a yaklagarak:

- Affedersiniz, bir soruya izin var mi?

- Buyurun.

Konugmanizda hasta igsiz ve caligamayacaklar icin sosyal giivenceden
bahsettiniz, bunun Arap siyasi dilzeninde ve islam hukukunda uygulamast
var, dediniz. Bunun hangi cagda oldugunuve nasil oldugunu sdyler misiniz?

Siileyman hayal kirikhgina ugrads, hatta kizd. Ovgii bekliyordu. Basime:

-Gogu kere kiz dgrencilerime sosyoloji derslerinde insanlik ruhunun en
eski caglardan beri milletimizin belirgin vasiflarmdan biri oldugunu sOylii-
yorum. Buna edebiyat kitaplarmdan ornekler veriyorum. Ancak hukuk me-
tinlerinden ornekler bulursam bu daha giiclii 6rnekleme olacak.”?

Aktardigimiz bu tiir diyaloglarin varhigt ile birlikte, ‘bir romana hareket
ve dinamizm kazandirmak igin olciilii ve sik¢a verilen diyaloglar en dnemli
unsurlardan biri®4 olmasina kargin, romanti genelinde diyaloglar, kahra-
manlarn uzun uzun anlatoklar birbirlerinin gegmig hayat hikayelerini ice-
ren sahnelere doniigtiiriilmiistir. Hatta diyaloglar i¢in sahneler hazirlanmus,

33 el-“Uceyli, Bdsime Beyne'd-Dumil’, s. 32-33.
34 Rahmi Er, Modern Misir Romani, . 88.
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bu sahnelerde iki veya iic kigi konusarak hikéye iisliibu tarzinda olaylari,
diisiincelerini aktarmslardur. Bir diyalog bittikten sonra hakim anlatici onlar
icin yeni bir sahne hazirlamakta, ne diigtindiiklerini, ne yapmak istediklerini
on bilgi olarak verdikten sonra sahnede kahramanlar kendileri icin bicilen
rolii icra etmektedirler. Hikéye yazarligindan roman yazarligina gecis yapan
el-‘Uceyli, bu eserinde hikayeci iisltibundan heniiz kurtulamamgtir. Hakim

anlatici gelenegi elestirmek icin kahramanlarina Sam’m eski semtinde bir

- sahne hazirlamakta, Siileyman ile Basime burada dolasarak birbirlerine 6zet-
leme yoluyla hikayelerini anlatmaktadirlar. Romandaki tasvire gére mahal-
lenin sokaklar: dardir. Giinesin batistyla her yer karanlik olmakta, karanlikla
birlikte burada hareket bitmekte ve sessizlik ¢6kmektedir. Bu mahallenin evieri
beyaz camurla sivanmus yiiksek duvarlarla cevrilmis, iceride sade, basit yapi-
l1 evler ve odalar vardir. Tiim evler birbirlerine benzemektedir ve kaleyi an-
dirirlar. Basime’nin Sam’in bu eski semtinde gecen hayat hikayesi, gelenekte
kadinin hiir olmamasi, kadinin bu kale bicimli evlerde tutsak kalmasi, erke-
gin mali, gelenegin kurbani olmas: bi¢iminde takdim edilmistir®s . Evler bir
anlamda kadinin mahkumiyetinin de sembolii olarak tasvir edilmistir.

Roman i¢inde i¢ monologlara ¢ok az yer verilmistir. Bir karakterin diger
karaktere kars1 diigiincelerini yansitmak icin kullamlmistir. Siilleyman BAsi-
me’yi ilk defa gordiigiinde onun hakkinda sunu soyler:

“Bu kiz muhakkak saciyla, sik kaglariyla, uzun kirpikleriyle ... gurur du-
yuyordur. $6yle bana dénse, gézlerinin rengini de gorecegim.” (s.31)

Basgka bir yerde de Basime’nin Siileyman’a siyaset hakkinda sorular sor-
masi Gzerine:

“Bu konu seni ¢ok mu ilgilendiriyor bayan?” (s. 33) diyerek icinden onu
kmar,

Romanda bagvurulan anlatim tekniklerinden birisi de mektup usdlidiir.
Yazar, mektup usdlii ile, Siileyman’in onlar okumaya duydugu heyecani, oku-
yucularina da vermeyi, onlar bir kiz ile erkek arasmda gerceklesen sevgi
atmosferine ¢cekmeyi ve o ana kadar goériilmemis bir doluluk ve yogunlukla
olaya katma duygusunu uyandirmay*® amaclamistir:

“Sevgilim Basim, Sam....... Agustos.....

Mektubunu okudum, sana olan duygularim kabardi, Aynu’l-Kirg'ta ytirii-
me ve apartmaninin etrafinda dénme disinda bir sey yapamadim. Apartma-
na girdim, dairenin éniine vardim, zili caldim. Kimsenin ¢ikmayacagin: bili-
yordum, sen uzaktasi, uzaklarda.. Bununla beraber zili ¢aldim, uzun bo-
yun, alnina dékiilen saglarin, giilen gézlerinle agman bekledim...Ah! Gel-
mesi imkansiz birinin, yaninda olmasina ihtiya¢ duyma hissi ne aci bir bil-
sen.... Nataga™7?

Bu romanin konusu genelde Basime ile Siileyman arasinda gelisen ask
iligkisini ve karakter gelisimlerini konu edindigi i¢in ¢ok detayli mekan tasv-

35 el-Uceyli, Bdsime Beyne'd-Dumii, 76-80.

36 Ian Watt, “Gerceklik ve Romansal Bicim”, Jan Watt-Roland Barthes Roman ve Gergek Etkisi,
Gev. Mehmet Sert, Corpus, Istanbul, 2002, s. 37; el-“Uceyli, Esyd Sahsiye, s. 237.

37 el-‘Uceyli, Basime Beyne'd-Dumiy, s. 172-174. )
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irlerine pek rasttamamaktayiz. Mekan tasvirleri, karakterlerin duygusallik-
larini, yagam tarzlarini yansitmada araci olmasi icin kullanilmstir. Stileyman
ile Dr. Ilyas’in Basime’yi evinde ziyaretlerinde oturduklar: oda tasviri; buna
giizel bir érnektir: L '

“Ikisinin icine girdikleri oda, bekar bir gencin evindeki misafiri karsilama
odas: gibiydi. Kenarlarinda alcak koltuklar, ortasmda konforlu bir divan, du-
varlarinda uzak iilkelerden manzara resimleri vardi. Odanim kosesindeki ma-
samin iistiinde giizel ciltli birkag kitap duruyordu. Bir resim Siileyman’n dik-
katini cekti, kalkti onu incelemeye basladi. Renkli bir filmdi, alttan aydinlanan
bir cerceve icine konulmustu ve masanin iistiinde, odanin her tarafindan icin-
deki resmin goriilebilecegi sekilde dikey duruyordu. Resim, evin kizi Basime’--
nindi. Mavi bir elbise giymisti, boynunu altin zincir siisliyordu. Otlar icinde
sol eline yaslanarak oturuyordu, arkasinda da senaber agaclan vardi.”*®

el-“Uceyli bu tasvir ve sahnelemelerinde diger boliimlerde de irtibat sagla-
mustir. Siileyman’in Basime ile ikinci defa gittigi Beyrut seyahati esnasinda,
Basime onu senaber agaclarindan olugan bir koruya gotiirtr. Siileyman bu
koruyu tamr, burast onun odasinda duran fotografini gektirdigi yerdir (s. 136).

. Yazar mekén tasvirlerini kisa gegistirmekle birlikte, Basime, Suad, Hiyam
gibi bayanlar: her kargilagtig1 andaki halleriyle tasvir etmeye Ozen goster-
 migtir: ‘ S . :
“Basime bu aksam ince siyah gizgilerle kiiclik kareciklere boliinen sari bir
elbise giymisti- Giizel ince ¢izgi gibi uzayan kaslar1 altinda gozleri de uza-
must1. Arzu uyandiran dolguniugu ile bakislar: ceken dudaklarinda hafif ruj
vardi. Sar elbisesine sarth endamy, elbisenin altindan dolgun bacaklari go6-
riinse de zarifti. Basime bu aksam Siileyman'in goziinde agik olunacak bir
kizdi....” (5. 42)

Romandaki tasvirler detaylar icermese de iyi bir gézlem tirtint olup roma-
na canlilik kazandirmakta, anlatilan durumu okuyucunun hissetmesine araci
olmaktadir. el-‘Uceyli romamn bir ayrintt sanati oldugunu?®® gostermek, bazen
duruma gerceklik kazandirmak igin kiiglik ayrmtilar bile kagirmamugtir. Sii-
leyman Atallah otomobiliyle kaza gecirdikten sonra yaralrhalde Dimagk'a gel-
meyi basarir. Evine gikar, lavaboya gider, ellerini yikar. Otomobilini tamir eder-
ken tamircinin yagli ve pash elleri otomobilinin direksiyonunu boyamigti, sti-
riig esnasmda bu yag ve pas onun ellerine yapismigtir (s. 17).

Anlatict siirekli otarak bag kahramanlarin pesinde gezer, onlarmn gorditk-
lerini bize anlat, hissettiklerini bize hissettirmeye caligi. Siileyman’in Bési-
me ile birlikte yaptig1 ilk seyahat tasviri Amerikan filmlerinde gecen sevgili-
lerin seyahatlerini andiran bir tarzda sunulmaktadir. Otomobil bu seyahatte
tnemlibir dekor aracidir €s. 84). Her iki kahraman seyahat boyu birbirlerine
karst hisler beslemekte ancak bunlar: gizlemektedirler: ’

“Bisime bu sabah elmas renginde yazhk bir elbise giymisti. Bagina tize-
rinde kirmuz: cizgiler olan hafif yesil bir mendil baglamistr. Giplak kolunun
birini otomobilin kapisina dayamis, riizgarm oksamalarma birakmigtt, bagimi
38 el-Uceyli, Bdsime Beyne'd-Dumf, s. 42-43.

39 Rahmi Er, Modern Misu-Romant, . 97.
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koltuga yaslamg tiim benligi ile Siileyman™ dinliyordu. Sam’a gelen ve gi-
denlerden bu giizel yolda ilerleyen liiks bir otomobil icinde sadece bu iki
genci, Basime ve Siileyman’ gorenler, bu otomobil icinde agk yolculugunda
iki genci gérmiiglerdi.

Stleyman Atallah ve Basimenin birlikte gezdikieri mekanlar- zinciri ihmal
edilmemistir. Sam’m tiim semt, cadde ve mahalleleri guniimiizde de hilen tasi-
diklan gercek adlanyla anilmustir. Basime’nin oturdugu liiks semt MuhAcirin, el-
Merce meydan, Eba Remane, Késiyyi{in, Hicaz istasyonu, Berda, Salihiye, Hami-
diye Carsisi, Sariv'n-Nasr, Dervisiyye, Sariur-ravza, Stileyman'm oturdugu Ay-
murl-Kirs gibi bircok semtin ad: romana tagmmistir. Beyrut, sevgililerin flort ettik-
leri, gizli asklarin yasandigl, gazino ve meyhanelerinde ickilerin icilip dansézler-
le vakit gecirildigi mekan olarak éne ¢tkmugtir. Sitleyman’n beldesi, kasaba siya-
set gekismelerinin, cahil halk: aldatan, onlar1 dolandiran diizenbazlarin mekan:
olarak ele alinmug ve bunu yansitan tasvirlere yer verilmistir.

Tagra insan tipine 6rnek olarak romanina dahil ettigi Ebi Amge ile ilgili
tasvirleri gercekeidir ve bu tipin duygu ve diisiincelerini, yasam bi¢imini yan-
sitacak sekilde basarilidir. Beldesinde Siileyman’ destekleyen halk giivenlik
gorevlisi komiser Ismail’den sikayetcidirler ve onu siirdiirmesini isterler. On-
larin yaninda niiftizunun stirmesi i¢in onu siirdiirmesi gerekmektedir. Diger
taraftan bu tiir islerle mesgul olmay1 inandig degerlere aykari bulur, ikilem

iginde kal. Bu sark siyasetinde idealist siyasilerin igine diistiikleri bir du-'

rumdur. Sonugta Eb Amge’yi kullanarak bu gorevliye bir tuzak hazirlar. Ebii
Amge’nin daginik saglarini tirag ettirir, biyiklarim diizelttirir, salvarmi cikar-
tip ona kendi takimlarindan birini glydirir, boynuna kravat takar. Ebii Amge
kravat takmasimi bilmedigi icin isi bitinceye kadar ¢6zmemesini ister. Onu
Sam’a emniyet genel miidiiriiniin yanina gonderir. Bu kiyafeti gidecegi yerde
itibar gérmesi icin yapar. Gerisini Ebtit Amse anlatir:

-Ustat, mesele zor olmadi. Kapiciya bizim komiserin ading sOyleyince ka-

" pilar1 sonuna kadar acty. Beni hali ve ipeklerle déseli odaya alds. Biraz sonra
beyefendi sereflendirdi. O girince korktum. Bu Ismail’in reisi. Burada Ismail-
‘in adinin anilmas: hepimize korku sdliyor, reisinden nasi korkmayayim.
Korkumdan yutkunmaya ¢alisim ama kravattan yutkunamadim. Cebimden
yesil liralari ¢itkardim tabaga koydum. Iki degirmenimin oldugunu, ticlinci-
stinli yapmaya ruhsat almam icin Ismailin sizi ve kendisini gérmemi gerek-
tigini séyledigini anlattim. Onunla anlastik. Size diisen bin bes yiiz dinari da
Sam’a gelmigken kendim vereyim diye geldim, buyurun, dedim. Once sustu.
Sonra avanta listesine bakti, Ismail’den gelen avanta listesinde benim adim;
goremeyince onun para kagirdigini sandi, kam beynine firlad1. Emir ben gel-
meden 6nce ulagmig.”? - 3 _ '

Stileyman ona kravatin nerede diye sorunca, cebinden cikar, bagi bozul-
mamig, boyuna gecen kismindan kesilmistir. Siileyman ‘buna ne oldu?’ de-
yince Ebti Amge: “Gece otele gittim, elbiselerimi ¢ikardim. Kravati ¢bzeme-
yince gémlekle yattim. Ertesi gln carsiya giderken bir berbere ugrayarak
40 el-‘Uceyli, Bdsime Beyne'd-Dumit, s. 83-84.

41 el-‘Uceyli, Bdsime Beyne’d-Dumit’, s. 167-168.
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kestim. Ondan sonra ‘Diinyada temiz hava varmis, insann cigerlerine afiyet-
le giriyormus be’ dedim.” (s. 168).

el-‘Uceyli genglik yillarinda siirle mesgul olmug ve bir divan yazmistir
Siirle igli-digh olmasinm verdigi kabiliyetle** tim eserlerinde oldugu gibi bu
eserinde de akic, yormayan, anlasilir fasth Arap dilini kullanmigtir. Anlatim
teknigi icinde bagvurdugu diyaloglarda ve mektup iislibunda halk diline yer
vermemis, okuyucunun daha ¢ok dilkkatini gekebilécek kisa ciimlelerle anla-
tm yolunu tercih etmistir. Yazar halk: simdiki deger, milleti ise siirekli bir
deger goriir. Millet siirekli bir deger oldugu igin, bu milleti var eden fasih
Arapga ile yazmak, onun diisiincesine gore siirekli var olmayi, bolgeler ve
iklimler arasinda var olmay1 saglamaktadir** . Bu sebeple romanda mahalli
dili hic kullanmamstir. Yabanci kelime kullanimi neredeyse yok denecek ka-
dar azdir. Asfalt, mekanik, ving, madam, gazino, telefon, kato, orkestra (s.
12, 13, 14, 70, 138) gibi fasth Arapcada kullanimi olan yabanci kelimelere
yer vermigtir.

Roman icinde ilmi literatiir dnemli bir yer tutmustur. Meslek olarak he-
kimlikle mesgul olan yaza, Kkarakterlerinden birini doktor olarak romana
dahil etmis ve ona bir¢ok tibbi bilgiler anlattirmus, tip literatiiriinden bahset-
tirmistir. el-Uceyli edebi eserlerinde ilmi dile yer vermeyi Arapgaya servet
kazandirma, ifadeyi zenginlestirme yoniinden yararli bulmustur.** Karak-
terlerinden Dr. [lyas’a kansere yakalanmig bir hastasinin hastalik agamalarini
anlattrirken, igdwr-radyum, el-mu‘alece bi’z-zurre, halay&’s-saretan, el-
musekkinit el‘ddiye, morfin, nuhahu’s-sevki, el-baslatu’s-sisaiyye, fizyoloji,
istihdaul-igad (radyostezi) (s. 122, 125, 212, 213, 215, 216) gibi bircok
t1bbi terimlerden bahsettirmistir. Daha 6nce de degindigimiz gibi, hasta du-
rum raporlarina benzeyen tibbi bilgiler igeren boliimleri, romani edebi ha-
vasindan uzaklagtirmistir. .

Sonug olarak; Uceylinin bu roman karakter roman ile dram romanini
birlikte temsil etmektedir. Stileyman Atallah’in karakteri romanin bagindan
itibaren 6ne cikmigtir. Ayni sekilde Basime de net ve agik bir sekilde ortaya
ctkmugtir. Olaylarin seyri bu iki kahramana yeni sahsiyet kazandirmakta, psi-
kolojileri degismektedir. Yazar Basime’ye, Siileyman'in veya ileri ¢cikmaya
muktedir goriilen bir gengligin buhranim sergileme gorevini vermistir. Bu
sebeple romanda bir karamsarlik havasi hakimdir. Yazar modern toplumu
yonetmeye layik gordiigii bir kesime 11k tutmus, elestirmis, ancak alterna-
tiflere fazla yer vermemistir

Uceyli tiim kahramanlarini, olay kurgusunu, mekani, bildigi, tamdigi Arap
muhitinden secmistir. Gergek, canli srnekleri sunmada basarili olmustur. Ro-
manin hicbir olayma karigmamus, hicbir sahsa meyil gbstermemigtir. Roman,
Siileyman ve Basime’nin mensup oldugu yeni nesli parcalayan ruhi sikintila-
r1ac1ga gikarmada bagarili olmustur.

47 Fethi Naci, Tiirk Romaninda Olgiit Sorunu, s. 279.
43 el-“Uceyli, Esyd Sahsiye, s. 60.
44 el-“Uceyli, Esyd Sahsiye, 28.
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Kuzey Afganistan'da Nevruz Kutlamalari

Adem EFE*

ABSTRACT

Nawruz is a spring festival which is celebrated at East especially in Turkic Nations.
In this paper I will explore how Afgan Turks (Ozbek) celebrates Nawruz. Semenak Helvasi
is a special sweet for this special occassion.

Keywords: Nawruz, Nawruz Celebrations, Semenak Helvasi.

Giris

Farsca’da “Yenigiin” anlamina gelen Hint, Iran ve baz1 Arap toplumlarin-
da kendi kiiltiirel unsurlarim da katarak yasamilan Nevriiz, Orta Asya’dan
Balkanlar’a kadar uzanan genis bir cografyada ve ézellikle Ozbek, Kazak, Uygur,
Tiirkmen, Kirgiz, Tatar, Azeri, Guvag, Yakut ve Anadolu Tiirkleri tarafindan bir
bayram havasi icinde kutlanmaktadir.! Tiirk diinyasinda Nevriiz-1 Sultani,
Sultan Nevr{iz, Nevr{iz, Navriz, Bahar Bayrami, Ergenekon’dan Cikig Bayra-
mt, Yilbag1 Bayrami, Bozkurt Bayrami ve Tabiat Bayrami, Mart Dokuzu gibi
adlarla kutlanan Nevr{iz’un baglica kutlanma sebepleri sunlardir:

1)-Tiirklerin Ergenekon’dan ¢ikig giinii olmasi.

2)-On iki Hayvanli Tiirk Takvimi ve Takvim-i Celali’'ye gore yeni yilin
baslangici olmasi (Miladi 21 Mart/ Rtimi 9 Mart)

3)-Giinesin Balik burcundan Kog burcuna girmesiyle beraber baharin bas-
lamast.

4)-Yeni bir bahara kavusularak kiglaklardan yaylalara dogru géglerin bag-
lamasi.

Eski dogu ananelerinin devami® olarak ifade edilen Nevriz gelenegi,

*  Dr, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ademefe@ilahiyat.sdu.edu.tr

1 Emin Kalay, “Edirne’de Nevruz ve Hidrellez”, Milli Folklor, C. 4, S. 29-30, Ankara 1996, s. 6-
10; Nevriiz-Yenigiin (21 Mart), T.C. Kiiltiir Bakanhg1 Halk Kiiltiirlerini Aragtirma ve Gelig-
tirme Genel Miidiirliigii yay., Ankara 1997, s. 3-4; Hamit Hetemoglu, “Kars'in Selim ilcesi
Yenice Kéyiinde “Noyruz” Bayram, Milli Folklor, C. 4, S. 29-30, s. 13-14; Iranlilarda, Islami
Rivayetlerde ve Tiirk Diinyasindaki Nevr(iz kutlamalanyla ilgili olarak bkz. Mehmet Ozge-
lik, “Nevriiz ve Nevriiz'la {lgili Adet ve Davraniglar”, SDU. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal
Bilimler Dergisi, S. 4, Isparta 1999, s. 359-371; Ramazan Karaman, “Uygur Folklorunda
Nevruz Kutlamalar”, Milli Folklor, C. 53, Bahar 2002, s. 16-22; Hiiseyin Bal, “Kiiltiirlerin
Ortak Bayrami: Nevruz”, SDU. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, S. 3, Isparta
1998, s. 113-133; Abdulhalitk M. Gay, Tiirk Ergenekon Bayrami: Nevruz, Tiirk Kiiltiiriinii

~ Aragtirma Enstitiisii Yay., Ankara 1993,

2 Resat Geng, “Tiirk Tarihinde ve Kiiltiirinde Nevriiz”, Atayurttan Anayurda Tiirk Diinyas, S.
12, Ankara 1997, s. 1-6.
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Tiirk topluluklarimin tiimiinde kutlanan ve onlar1 bir araya getiren, milli ve
dini karakterli bir senliktir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi dogu toplumlarinin hemen hepsinde ya-
sanan Nevr{iz, Afganistan’da en biiyiik milli bayram, yilbag, fidan dikme
glinii ve ciftgiler giinti olarak kutlanir. Biz bu yazida Kuzey Afganistan’daki
(Ozbek Tiirkleri) Nevriiz kutlamalari; bu kutlamalarda énemli bir yer tutan
Semenek/Siimelek Helvasi ve bu esnada yapilan eglencelerden ve halk ina-
niglarindan bahsedecegiz.

‘Ancak burada su hususu belirtmekte fayda gériiyoruz. Baglangictaki he-
defimiz sosyolojik aragtirma metotlarindan biri olan katihmei gozlem yoluy-
la bu bolgedeki Nevriiz kutlamalarini analiz etmekti. Fakat bu kutlamalara
direkt olarak katilamadigimiz i¢in bu amacimizi gerceklegtiremedik. Bunun
yerine bu genliklere dogrudan katilan Afganh égrencilerle yapmis oldugu-
muz kisisel miildkatlardan elde edilen veriler 1s1§inda bu olay1 tasvir edip
analiz etmeye caligsacagiz.

Kuzey Afganistan’da Nevriz Kutlamalar:

Hicri-Semsi takvim yilinin birinci ay1 Ferverdin’de giinegin ko¢ burcuna
girdigi gline; Afgan takviminde ilk ay olan Hemel’in birinci giiniine kargilik
gelen 21 Mart, Nevriiz olarak kutlanir ve yilbagi kabul edilir® Afganistan’da
bugiin resmi tatil ilan edilir. Halkin katildig1 kutlamalar ise kirk giin kadar
stirer. Bu tilkede Nevr{iz hem milli hem de dini bir bayram olarak benimsen-
migtir. Hz. Ali'nin dogum giinii oldugu inanigt yaygmdir.*

Afganistan’da Nevr(iz kutlamalari yilin ilk giini Cumhurbaskaninin giin
hakkindaki mesajiyla baglar. Cumhurbagkaninin temsilcisinin katildig: téren-
ler de Hz. Ali'nin kabrinin bulundugu iddia edilen Mezar-1 Serif kentinde top
atislariyla baslar. Buradaki tiirbe miisliimanlar icin 6nemli ziyaretgahlardan-
dir. Bundan dolay: cevre illerden bir¢ok insan dilek ve gitkranlarimi belirtmek
icin buraya gelirler, dua ederler. Iste béyle bir mekanda baglayan Nevruz kut-

3 Selcuklu sultani Celaleddin Meliksah kameri takvim yili ile semsi yil arasindaki on bir farktan
dolay1 vergi toplamada sorunlarin ortaya cikmasi nedeniyle bagkent Isfehan’daki astronomla-
r1 toplayarak glines yilina gegilmesi igin cahgmalar baslatir. Bunlarm sonunda hicri 471 tari-
hinde Celali takvimi adiyla giines yihnin esas oldugu yeni bir takvime gegilir. iran ve Afganis-
tan’da kullamlan bu yeni takvimin ilk ay1 Ferverdin'dir ve 21 Mart'ta baglar. Bu tarih Meliksah-
‘in emriyle yilbagi sayilarak Nevr{iz-i Sultani ya-da Sultan-Nevriiz geklinde amlmaya baslar.
Bkz. Faik Resit Unat, Hicri Takvimleri Miladi Tarihe Gevirme Kilavuzu, Tiirk Tarih Kurumu
Basumevi, Ankara 1974, s. 159; Osmanh idarecileri de iki takvim yili arasindaki farktan dogan
gelir farklanini 8nlemek ve vergileri zamanmnda toplamak i¢in birtakim ¢aligmalara girismisler
ve 1677, 1740, 1794 ve 1840 yillarda alman 6nemli kararlarla Nevruz'un i¢inde bulundugu
mart ay1 mali y1l bagi olmugtyr. Bkz. Ahmed Cevdet, Tarih-i Cevdet, Matbaa-y1 Osmaniye,
Dersaadet 1286, s. 148-151; Ozcan Mert, “Son Dénem Osmanh Belgelerinde Nevriiz”, SDU.
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, S. 4, Isparta 1999, s. 339-358; Eski {ran dev-
rinde Nevruz'a Ferverdin ayma izafeten olsa gerek “Ferverdigan Senligi” deniliyordu. Bkz.
Kadir Giildiken, “Iran Tiirk Toplumunda Nevruz Kavrami ve Téreni”, Tiirk Diinyasinda Nev-
ruz, Ugiincii Uluslararas: Bilgi $6leni 18-20 Mart 1999, Elazig, Ataturk Kiiltiir Merkezi Bag-
kanhg: Yay., Ankara 2000, s. 131-137

4 Yagar Kalafat, Kuzey Afganistan Tiirkleri ve Karsilastirmali Halk Inanclari, Tiirk Diinyast
Aragtirmalarn Vakf: Yay., Istanbul 1994, s. 49.
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lamalar, Hz. Ali'nin asasmi sembolize eden,“Cende”, “Sah-1 Cende” denen
bayrak dikme toreniyle devam eder. 30-35 metre yiksekliginde olan ve cok
sayida insanin katildig1 bu cende, birinci glin dikilir, kirkiner giin indirilir
Cendeler iyiligi, barig1 temsil eden beyaz, Islami bahari simgeleyen yesil ve
bagimsizlig temsil eden kirmuz; renkli kumaglardan olusur.’ Bu bayragin
cok diizgiin ve itinali dikilmes;j gerekir. Inanisa gore bu sirada kérlerin g0zl
acilir, sakatlar iyilesirmis. Inanig geregi kor ve sakatlar Nevruz'dan kirk glin
once izin alarak Hz. Ali'nin tiirbesinin. yaninda bulunan Gilehaneye girerler
ve bu siire zarfinda zorunlu ihtiyaclar haricinde disar1 ¢ikmazlar® Ancak
kirkincr giin Nevriiz glinii, bayragin dikildigi zaman disari cikarlar. Iste bu
anda bu tiir hastalarin iyilestigi kabul edilir. Iyilesen hastalarin kiyafetleri
parcalanir ve sifa niyetine paylagilir.”

Cende BRala (dikme) toreniyle birlikte “Mile-i Giil-i Surh” (Lale Festivali)
baslamig olur. Bu festivalde cesitli oyunlar oynanr, glres, kosu gibi yarisma-
lar yapilir. Bunlarin icinde en meshuru “Biiz Kesi” (Oglak Cekme) oyuni-
dur.® Bu oyun §0yle oynanur: Bir kecinin basi kesilir, geri kalan kisminin ic
organlan ¢ikartilir icine saman doldurulup karni dikilir ve iyice agirlagsin

diye suyun icine yatirilir ve bu halde {i¢ giin bekletilir. Ozel kiyafetleriyle
- (cizme, salvar, deri kiirk) Pehlivan adi verilen gliclii kavvetli kisiler atlarina
binerek oyunu oynamaya hazirlamirlar. Bu bir takim oyunudur, Iki takimin
oyunculart atlarin tzerinde, “Helal Dairesi” denen daire seklindeki cukurun
i¢inde bulunun agirlasmug keciyi buradan alip bayrak direginin etrafinda
dolandirdiktan sonra tekrar helal dairesinin i¢ine getirip, ayni yere koymaya
caligir. Hangi takim bu isi cok gergeklestirirse oyunu kazanmuis olur. Kazanan
takima cesitli hediyeler verilir. Afganlilar 6zellikle Nevriiz’da oynanan bu
oyuna biiyiik 6nem verirler. Bu oyun igin turnuvalar di{izenlenir.

Nevriiz’da kadin, erkek, geng, yaslt herkes belediye tarafindan diizenle-
nen “Nihal Sani” (Agac Dikme) senliklerine katilir. Davul-zurna esliginde
eglenilen, sarkilar, tiirkiiler séylenilen bu senlikler icin yerel kiyafetler giyilir.
Ciftiler yetistirdikleri tiriinleri sergilerler, kug ve hayvan sahipleri onlarin
marifetlerini gostermeye caligirlar. Ciftciler ellerinde oraklariyla toplu halde
(Aten) dans edip oynarlar. Bu yeni yilin seving icinde, umutla kargilanmas:
anlamina gelir. Nevriiz bayraminda insanlar aynen diger kutsal giinlerde ol-
dugu gibi, Nevriiz’un miibarek olsun anlamindaki sdzleriyle birbirinin bay-
ramini kutlar; uzakta bulunan yakinlarina mektup ya da kartlar gondererek .
tebriklesirler.

Sibirgan’da Nevr(iz sabahi halk erkenden mezarliklara gider, sehrin en
onemli ziyaretgahi olan Mirza Sah Pehlivan tiirbesini mutlaka ziyarette bu-

5 Khuadi Nazar, “Afganistan Tiirklerinde (Giiney Tiirkistanlilarda) Nevruz Kutlamalan”, Nev-
ruz ve Renkler, Yay. Haz.:Sadik Tural-Elmas Kili, AKD ve TYK. Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay.,
Ankara 1996, s, 299-301. ) )

6 Kaynak kisi Yunus Muradi, SDUSBE’nde yiiksek lisans dgrencisi, 1976 Mezar-1 Serif dogumlu.

Kalafat, age., s. 53,

8 Bu oyun “Gékbéri”, “Kopkari” adiyla Tiirkistan’da, “Kiikbar”, “Kokpar” adiyla da Kazakis-

tan’da oynanmaktadir. Bkz. Cay, age, s, 157. .

~
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lunur, dua eder. Bu bdlgede tiirbe ziyaretlerine daha cok kadinlar gider, bera-
berlerinde yiyecek-icecek gotiirtir ve birlikte yerler. Nevruz giinleri ii¢ gtin
boyunca acik tutulan (diger zamanlar sadece Carsamba giinleri acilir) bu
tiirtbenin etrafinda iic kez donerler ve bu esnada Kur'an’dan sure okurlar
(6zellikle Muavvizeteyn sureleri). Tiirbenin bir kenarmda bulunan mumluk-
larda mum yakip, bu mumluklarin iki yanina da dileklerinin kabul olmasi
icin civi gakarlar. Bu dilekler genellikle iilkemizde de oldugu gibi cocuk, ge-
cim ve saglik konularinda yogunlagmaktadir. Bunlarin kabul olmasi igin du-
ada bulunup, niyette bulunurlar. Niyet sahibi iizerindeki kiyafetten bir parca
kopartarak bir agaca baglar. Dilekleri kabul olan kimseler buraya gelip daha
onceden cakmus olduklar: givileri sokerler.

Sarbul vilayetinde Nevriiz enlikleri seyyidlerin yattigina inanilan Kadde
fmam (Biiyiik imam) ve Kiiciik imam tiirbelerine ziyaretle baslar. Yukarida
da ifade ettigimiz gibi asil senlikler Mezar-1 Serifteki Hz. Ali’ye ait olduguna
inanilan tiirbenin ziyaretiyle baghiyordu. Uzakhig1 ya da imkansizhiklar nede-
niyle buraya gidemeyen Sarbullular kendi illerinde bulunan bu tiirbeleri zi-
yaret ederek Nevruz senliklerini baglatirlar. Biitiin tiirbelerde oldugu gibi
buralarda da gelen ziyaretciler {izerindeki kiyafetlerden birer parga bez kopa-
rarak agaclara asarlar.

Nevr{iza girilen gece (Sibirgan’da) mesghur Ozbek pilav yapihr. Bu pila-
vin yaninda yesilligi ve bereketi temsil eden 1spanak bulunur. Bugtine mah-
sus bir tath tiirii de Nevruz Meyvesi denen bir tathdir. Nevriiz aksam kuru
{iziim, badem, kuru kay1si, igde, incir, fistik ve kayzs1 cekirdegi gibi aft (yedi)
kuru yemis bir kaptaki suyun igine islatilic. Sabaha kadar bu sekilde bekleti-
len yemislerin tadiyla gerbet haline gelen bu tath su sabah kahvaltisinda
icilir ve yedi eve dagitilir. ‘

Nevriiz giinii erkenden piknik igin kirlara gidilir. Burada durumu iyi olan-
lar koyun keserler. Ayrica adagi olanlar da bunlari kesip etlerini dagitir®

Afganistan’da gerceklestirilen Nevriiz kutlamalarindaki énemli bir etkin-
lik de bu giinlere mahsus bir helva olan Semenektir. Semenek genellikle ba-
har aylarmda yapilan bir tath tiiriidiir. Bahar aylan diginda yapilirsa tatht
olmaz, inanci yaygindir.

Simdi semenek helvasinin yapihiginy, bu esnada yapilan eglenceleri agik-
layalim.

Semenek/ Siimelek Helvasi'®

Kadimn-kizlar icin eglence vesilesi oldugundan cogu zaman birkag aile birle-
serek yapilir. iik &nce bir miktar bugday yikanarak bir kalbur icerisine salinir
(islanir). Semenegi herkes yapamaz; szellikle abdestli-namazh ve yagh kadin-
lar tarafindan yapilmasi tercih edilir. iki-ii¢ giin boyunca sik sik sulanan bug-
daylar gogererek filiz sirmeye baglar. Filizlerin yesil olmasi gerekir. Kahveren-

9 Kaynak kisi Necibe Ziyayi, S_DﬁSBE‘nde yiiksek lisans dgrencisi, 1980 Sibirgan dogumlu.

10 Bu helvanin neredeyse aynisinin yillar énce Sivas'm Kangal ilgesine bagh Alacahan beldesin-
de Fadimana Bekmezi adiyla yapilmakta olduguifade edilmektedir Genis bilgi i¢in bkz. Ismet
Getin, “Alacahan’da Nevruz Kutlamalarr”, Milli Folklor, C. 4, S. 29-30, Ankara 1996, 5. 11-12.
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gine yakin bir hal alirsa ugurlu olmadigina ve cok dikkatli olunmasi gerektigi-
ne inamhr. Filizlerin 5 cm. den fazla uzamamasina Gzen gosterilmelidir. Zira
actlagir. Bu boyutlarda filizlenen bugday, diiz bir tahta {izerine alinir. Bir hafta-
ya yakin bir siire de burada kalir bu esnada biraz daha biiylirse de uzayan
kisimlari makasla kesilir. Kesilen kisimlardan fal bakilir Ikiser ikiger filiz tanele-
ri ayrilir sonunda tek filiz kalirsa istediginin olacagina inanilr. '

Artik semenegin bozulma zamam gelmistir. Bozulacagi giin semenek ya-
pilan aileden bir fert sabah erkenden komsular1 davet etmek icin ev ev dola-
sir. Yakin dostlar, 6zellikle geng kizlar toplanir, o glin aksama kadar yesillenen
bugday déviiliir, ezilir; ardindan stkilarak suyu ahnir. Bu sekilde bugday en
az iki-li¢ defa ezilir ve sikilir. Bu islemler sirasinda zaten glin aksam olur.

Aksam yemekler yendikten sonra semenek bir miktar cevizle birlikte ka-
zana konur (kazanda daha énce konulan belli bir miktar unla glindiizden
aliman bugday suyu kanstirilarak kaynatilmaya baglanir). Iste bu sirada eg-
lence baslar. Ellerinde defleriyle gelen kizlar eglenmeye baglar.

Sabaha kadar bu sekilde kaynatilan kazanin baginda fal bakilir. Kazanin
etrafinda halka olmus topluluktaki kizlar ¢ini bir caydanhigin icerisine yii-
ztiklerini atarlar bu esnada yasli kadinlardan biri mani sOyler, buniara sebz-i
van denir ki, sebz-i vanlar Ozbek edebiyatinda 6nemli yer tutun bir nev’i ask
giirleridir. Bu toplulukta bulunan 7-8 yaglarindaki bir kiz ¢cocugu da suya
atilan bu yiiziikleri bir bir gikarmaya baglar. Gikarilan ytiziik hangi kiza aitse
soylenen maninin o kizin halini acikladigi kabul edilir.’* Simdi semenek hel-
vasl yapilirken toplanan kadinlarin ahenkli bir sesle okuduklari sebz-i van-
lardan/manilerden birkac érnek verelim!? : :

“Deryanin neryagiga gordim seni,
Cader-i cembel bilen sevdim seni,
sunca ki sevdim seni vurdun beni,
Namardin oglu bolay koysam seni.”

“Deryamin karst tarafinda gérdiim seni,
Pahali esarbinla beraber sevdim seni,

Bu kadar sevdim ki seni, kabullenmedin,
Namerdin oglu olayim birakirsam seni.”

ok

11 Buna benzer bir uygulama da Azerbaycan ve fran’da bakilan Kiize (gligiim) fahdir. Aksam-
dan bir yere toplanan kadinlar agz1 genis olan kiizeleri bir yere toplarlar. Herkes bu kiizele-
rin igine kiipe, yiiziik gibi seyleri atar. Sonra kiizelerin agz1 ayna ile kapatilir ve sacak altina
birakilir. Giin aganirken kadnlar kiizelerin bagia toplamirlar. Sonra kiiciik bir cocuk bu
kiizelerin igindekileri teker teker cikartir. Bu islerin yapildig esnada kadinlardan birisi ¢o-
cuga bakmadan bir seyler séyler. Kiizeden cikarilan her bir sey hakkinda s6ylenen bu sdzler
onun sahibinin fikrine ve niyetine gére bir sonuca baglanir. Genis bilgi icin bkz. Enver Uzun
“Nevriiz Fallar”, Milli Folklor, C. 53, Bahar 2002, s. 25-26.

12 Necibe Ziyayi, Afganistan Hakkinda Genel Bilgiler ve Afganistan Tiirkleri Edebiyati, SDUJ.
flahiyat Fakiiltesi Lisans Tezi, Isparta 2002, s. 15-16.
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“Ag liziim g1zl tiziimni ézdiler,

Siresini tagaraya siizdilaz;

Negilay gismatimda bu ayricalig bariken,
Anacanim sizdi menden aywdilar.”

“Ak iiziimi, kizl iiziimii kopardilar,
Swrasini tabaga koydular,

Neyleyim kismetimde bu ayrilik varmus,
Annecigim beni sizden aywdilar.”

“Giilni tering giilde bergi kalmasun,
Galsa ham ale yelani: bulmasun,
Ale yelan derdige taptik dava,
Ayricalik derdige yogtur dava.”

“Cicekleri toplayn ¢iceklerde yaprag kalmasin,
Kalsa da ala yilani olmasin, '

Ala yilan acisina buldum ilag,

Ayrilik acisina yoktur ilag.”

Bu maniler egliginde pisirilen semenek, un helvas: seklini almigtir. Bu hel-
vanm tatli olmas: bugdaym koklerine baghdir; koki iyi gelisirse tatli olur,
degil az gelisirse biraz seKer ilave etmek gerekir. Bugdayimn kalbura ya da alti
delikli bir kaba salinmasinin nedeni koklerinin iyi gelismesi i¢indir.

Sabaha kadar bu sekilde 12-13 saat kaynatilan semenek demlenmis de-
mektir. Artik eglence de biter. Sabah kahvaltisiyla birlikte acilma vaktidir.
Herkes kazan bagina toplantr, demlenmis olan kazanin kapagi agilir. Semene-
gin tizerindeki sekillerden anlam cikariimaya galhisilir. Mesela Hz. Alf'nin eli
cikmus, Allah ya da Ya Muhammed yazilmug gibi. Gogunlukla da bu sekillerin
Pence-i Al-i Ab4 diye bilinen bir el bicimi olarak belirdigi yorumlanir. Giinki
buradaki inanisa gore semenek, Hz. Fatima’mn pigirdigi bir tatl tiriidiin.®
Bu nedenle mukaddes bir yiyecek olarak kabul edilir.

‘Buraya kadar anlatilanlara bakilirsa Afganistan’da halk inaniglar1 cok yay-
gindir. Mesela yetistirilirken yasarmig olan bugdaya temiz olmayan birisi ba-
karsa o yesillik kendiliginden sarari, gibi inaniglar vardir. Ayrica semenek
kazanmmna kars: saygisizlik yapilmaz; ocuklarin bu kazan civarinda cig yap-
malar1 giinah olarak telakki edilir. Semenegin kendiliginden karmizi renk al-
mas1 veya sadece bugdaydan pisirildigi halde tath olmas: halkin inancmna
gore olaganiistii bir seydir. '

13 Inanca gére Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin cok-acikir. Evde de yiyecek higbir sey yoktur. Gocuk-
larin achiktan aglamaya baglamasi lizerine Hz. Fatima, tencereye biraz su koyup icine bir
miktar tag katarak kaynatmaya baglar. Cocuklannin anne yemek ne zaman pisecek demele-
rine devamh birazdan hazir olacak diye oyalamaya baslar. Bu olay bir miiddet bu minval
devam eder. Bir siire'sonra Hz. Fatima tencerenin kapagim actifinda tencerenin icinde bir
yemegin oldugunu gotiir. iste bu Semenek ad1 verilen yemektir.
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Semenegi her ev yapamaz, daha ok zengin aileler yapar. Bu tatl yilda iki
defa yapilmaz; ayrica bazilarina verilmez. '

Semenek pistikten sonra ayn olctitteki kaselere dokiiliip tepsilere dizilir.
Ardindan yakin akraba ve komsulara dagitilir. Bunlar semenegi yedikten sonra
~ kaselerin igine para, yumurta, un, seker gibi seyler koyarak geri gonderirler.
Bu “kazanina bereket” anlamina gelir.

Bu semenekten uzaktaki akrabalara da gonderilmelidir. Yoksa giicenirler.
Semenegin bir de tirkiisii vardir: '

“Semenek der cus ma kepce zenim
Digeran der hab ma defce zenim
In hilsi sali yekbar ast

Sal-i diger ya nasip.”

“Semenek kaynarken biz ona kepge vuruyoruz
Millet uykudayken biz deflerimizi caliyoruz
Bu seving yilda bir kez yasanir

Gelecek seneye ya nasip.”*

Sonug

Iran’da, Hindistan’da baz Arap toplumlarinda kutlanan Nevrtz, Tiirk
topluluklarinin hemen tamaminda bayram olarak kabul edilmis buna uygun
bir sekilde kutlana gelmigtir. Kuzey Afganistan ya da Afgan Tiirkistan’1 Ozbek
Turklerinin yogun olarak yasadig1 cografi bir bélgedir. Bu bakimdan Nevriiz
mill ve dinf karakterli bir bayram olarak yasanmaktadir. Nevriizun ding bir
bayram olarak algilanip yasanmasinda Mezar-1 Serif kentinin ayr1 bir 6nemi
vardir,

Kuzey Afganistan’da Nevriiz ayni zamanda festival ve senliklerin diizen-
lendigi kiiltiirel bir boyutu da icermektedir. Ug giin ila kirk giin kadar stiren
bu etkinliklerde cesitli kiiltiirel etkinlikler tertip edilmektedir. Cende dikme
toreni, oglak oyunu, agac dikme, ciftciler giinii ve Semenek Helvas: gibi et-
kinlikler ve eglenceler Nevriiz'un en 6nemli unsurlarindandir.

Btitiin Ttirk topluluklarinda birlestirici ve biitiinlestirici'® kiiltiirel bir motif
olan Nevriiz, Kuzey Afganistan’da da ayni fonksiyonu icra etmektedir.

14 Kaynak kisi Aliye Anut, SDUSBEnde: yitksek lisans égrencisi;. 1977 Akca dogumihy,

15 Bu konuda genis bilgt icim bkz, Abdurraliman Giizel, “Tiirk Kiiltiiriinde Nevruz ve Milli
Birlik-Beraberlik”, Nevruz ve Renkler, Yay. Haz.:Sadik Tural-Elmas Kilig; AKD ve TYK Ata-
tiirk Kiiltiir Merkezi Yay., Ankara 1996, 5. 167-181.
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Miisliiman Azinliklar Tarihine Giris

Ramazan ALTINAY*

ABSTRACT
INTRODUCTION TO THE HISTORY OF MUSLIM MINORITIES

In this study, past of Muslim minorities with their today and future, which aren’t
enough to examine up to the day, is taken up by us. As the theme is an attempt introduction
to Muslim minorities, this study is commonly contain a general determination.

In this article, understanding of minorities concept and its historical formation,
description of the Muslim minorities concept, the status of muslim minorities in the
international treaties and basic socio-cultural problems in the Muslim minorities.
(cultural, identity, educational, religious, citizenship etc.) are studied. Finally, in general
the solutions of all minorities’ problems and in particular Muslim minorities’ problems
are offered.

Keywords: Muslim minorities, the status of muslim minorities, international
treaties, -cultural problems (cultural, identity, educational, religious, citizenship etc.)
of the Muslim minorities. ;

1. Azmlik Kavrami

Eski dilde “ekalliyet” terimiyle ifade edilen azinlik kavrami kisaca, “kiiciik
bir ziimre”, “bir toplulugun unsurlart diginda kalan, ¢ogunlugu teskil etmeyen
etnik ziimreler”,! “icinde yasadiklar: toplumdan kiiltiirel, etnik ya da rksal
ozellikleri bakimindan farkli olan topluluklar”® anlamma gelmektedir.

Toplumsal ve siyasal icerigiyle zaman iginde pek ¢ok degisiklige ugramis
olan azinlik kavramini tanimlamak oldukea giictiir.? Birlesmis Milletler bel-
gelerinin “azinlik grubu” ve “azinlik korumas:” kavramlarindan séz edilebil-
mesi icin genel olarak 6ngérdiigii kogullar sunlardir: 1) Once kiiltiirel ya da
etnik bakimdan toplumun ¢ogunlugundan farkl bir grubun varlig1 gerekir.
2) Bu grup gelenek ve géreneklerine cok bagli bir avug insanla sinirli kalma-
mali, 6zelliklerini kendi bagina koruyabilecek bir sayiya ulasmalidir. Ama
¢ogunlukla neredeyse egitlenecek kadar da kalabalik olmamalidir. Giinkii bu
durumda “bir arada yasayan” toplumlardan s6z etmek gerekecektir. 3) Azin-
lik grubu tilkede basat konumda olmamalidir. Ornegin Giiney Afrika Cum-
huriyeti'nde niifusun %20’sini olusturan beyazlar degil, biiyiik cogunlugu
olugturan “Bantu”lar azinlik konumundadir. 4) Yalnizca ilgili iilkenin uyruk-

*  Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Arastirma Gorevlisi.

1 Meydan Larousse, “Akalliyet”, Ist. 1973, I, 204.

2 Ana Britanica, “Azinliklar”, ist. 1986-87, 11I, 118; Ayse Fiisun Arsava, Azinlik Kavrami ve
Aminlik Haklariun Uluslararast Belgeler ve Ozellikle Medeni ve Siyasi Haklar Sézlesmesinin
27. Maddesi Isiginda incelenmesi, Ankara 1993, s. 8.

3 BM'nin baglayict azimlik tanim bulma caligmalarn ile ilgili bkz: Arsava, s. 43-45.
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lart azinlik sayilabilir; baska iilkelerin o iilkedeki uyruklart “yabanct” statiisii-
ne girer. 5) BM insan Haklar: Komisyonu Alt Komitesi'ne gére, azinlik gru-
bun ilgili devlete baghlik duymasi, ayrilma yoluyla devleti parcalamaya yo-
nelmemesi gerekir. 6) Azinliktaki grup, kendi ayirt edici 6zelliklerini koruma
ve siirdiirme istegi, yani “azinlik bilinci” tagimalidir. 7) Gogunluk da bu gru-
bu azinlik olarak gérmeli ve bir tiir “baski” uygulamalidir. Yoksa azinliktan
degil “farklt gruptan” soz etmek gerekir.* k

Bu degerlendirmelerden sonra azinlik kavrammin unsurlarmi su sekilde
tzetleyebiliriz: Stabil bir birlik ve bunun etnik, dil ve din gibi karakteristik
ozellikleri, grubun bunun bilincinde olmasi ve kendi kimligini muhafaza is-
tegi; azinlik grubun biyiikiiigi (tim halkin %50’sinden daha az sayida ol-
mas:.gibi) ve vatandaghk.® '

Etnik® kelimesi, ik sozciigiinden daha kapsamlidir. Irk kelimesi sadece
genetik fiziki ozellikleri kapsadigi halde, buna kargilik etnik kelimesi tiim
biyolojik, kiiltiirel ve tarihi zellikleri de icermektedir. Etnik azmliklarin ka-
rakteristik ozellikleri; ortak dil, ortak kiiltiir, ortak tarih ve ortak gelecek
seklinde tespit edilebilir” Buna gére dil ve din azinliklar1 aym1 zamanda et-
nik azinlik olarak goriilebilir. Giinkd dil ve din azinliklan genel olarak ortak
bir kiiltiir ve tarihe sahiptir ve kader toplulugu teskil etmektedir. Yapilan bu
agiklamalar sonucunda kabaca iki etnik azmlik tiiriinden séz etmek miim-
kiindiir: Din Azinliklart ve Dil Azinhiklar:.®

Azinlik kavramini belirginlegtirip, farkl: iki azinliktan séz edilebilecegini
Delirttikten sonra, azinhk kavraminn tarihsel olusumuna, baska bir ifadeyle
azinliklar tarihine de kisaca gz atmakta yarar vardir: Ik cagda ve orta ¢ag-
da azinhk kavramindan soz edilemez. ilk cagda ezilen, “yurttas” degil “ya-
banci”dir. Orta cagda ise Kilise farkli gruplarin ortaya ¢ikmasma izin verme-
mistir. Azinlik kavrami, ancak Reform déneminde “dinsel azinlik” kavramiyla
birlikte dogmustur. Buna paralel olarak azinliklarinh korunmasi da giindeme
gelmistir. Bu yéndeki ilk uygulama 1598 “Nantes Fermani”yla Protestanlara
tanman haklardir. Bu érnekten sonra azinliklarin korunmasinda baslica iki
yontem gelismistir. Birinci yontem: ki devlet arasinda gerceklestirilen ant-
lasmalardir, Ilk diriiniintt 1606’da veren bu ¢dziimiin tinlit 6rnegi Fransa ile
kutsal Roma-Germen imparatorlugu arasindaki 1648 “Vestfalya Antlagmas1”
olmustur. Ikinci yéntem: Savag sonunda bir tilkeden 6biiriine gegen toprak-
lar lizerinde yasayanlarr koruyan belgelerin diizenlenmesiydi, bunun ilk or-
negi 1660 Isvec-Polonya antlasmalarinda gériildii. Azinliklarin Korunmasm-
da XV 1I. yy’dan somnra su evrelerden gecildi. 1) Belli bir iilkedeki azinhklarin

4 Ana Britanica, “Azmhklar”, 11, 118 i

5 Devletler hukikunda azinlik himayesi tarihi sadece ilgili devletin vatandast statiisinde
bulunan kisilerii ve gruplarin azmlik himhayésinden yararlandlglm ortaya kokmaktadir: Va-
tanday olmayanlarm “yabancilar hukukundai istifade edecegi bildirilmiekle beraber; Me-
deni ve Slyasx Haklar $dzlesmesi'nin 27. Maddesine gére azinlik hlmaye31 vatandaglarla
sinirl degildir Bkz: Arsava, s. 53.

6 Kelime anfams, muayyei bir'kavme aidiyeti 1fade eder Bkz: Arsava, s. 54.

Arsava, s. 54.

Arsava, s. 55

o, N
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belli bir “biiyiik devlet” tarafindan korunmasu. 2) Biiyiik devletlerin belli bir
tilkedeki azinliklar1 “kollektif” bigimde korumasi. 3) Biiyiik devietlerin ko-
rumasinin yerini Milletler Cemiyeti “giivencesinin” almasi (XX.yy.). 4) BM-
"nin kurulmasiyla birlikte, azinlik haklarin degil, insan haklarim vurgulayan
yaklagimun agirlik kazanmasi. BM’in kurulusunu izleyen yillarda “azinlikla-
rin haklar1” yeniden giindeme gelmisse de XIX. ve XX. yy’larm basina oranla,
glintimiizde bu konu agirhgmi yitirmistir. Ama 6zellikle Avrupa Konseyi biin-
yesinde yapilan diizenlemeler, Avrupa Insan Haklar1 Komisyonu ve Divani ile
Avrupa Parlamentosu ve Avrupa Topluluklar: Adalet Divani’na basvuru hak-
kinin taninmast, azinliklarin korunmasina yonelik yasal giivenceler arasimnda
onemli bir yer tutmaktadir.?.

Azinlik kavramiyla ilgili bu bilgilerden sonra ‘Miisliiman azinliklar’ teri-
mine gecebiliriz.

2. “Miisliiman Azinliklar” Terimi

Etnik azinlik kavramindan séz ederken, genel etnik azinlik tiirlerinden
birinin dini azinliklar oldugunu séylemistik. Tarihte azmliklarin himayesi
durumu dini azinliklarla baglarmigtir. Dini azinlik kavramy, tarih boyunca énem-
li 8lctide genisleme kaydetmistir. Ilk azinhk diizenlemeleri Hiristiyanlarin
korunmasina matuftur. Daha sonra Miisliiman ve Yahudilerin korunmas: da
gerceklesmigtir. ’

BM calismalarinda “dini azinlik” kavrami en kapsamli sekliyle anlasilmig
ve Medeni ve Siyasi Haklar Sozlegsmesi'nin 18. Maddesi paralelinde kanaat
(diistince, vicdan ve din ozgtirligii) kavramim kapsar sekilde kullanmilmigtir,

Bir dine mensubiyet, kisisel bir karar ve stibjektif bir olaydir. Buna ragmen
bir dini grup, muayyen objektif ézellikler (gelenek, ortak tarih, organize olma
ve grup fiyelerinin birbirleriyle iligki icinde bulunmasi) gésterdigi takdirde
azinlik olarak taninmaktadir. Bir yahut daha fazla biiyiik dini cemAate nazaran
azinlik teskil eden her kiiciik dini toplulugun 27. Madde anlaminda mutlaka
azinlik teskil etmesi s6z konusu degildir. Dini azinliga bir 6rnek olarak Gin’de
bulunan bir Miisliiman grup “Hui”ler'® verilebilir. Etnik olarak Cinli olan bu
grubun kiiltiirii ve dini inans, cogunlugu teskil eden kesimden farklidir1?

Miisliman azinliklar terimini, “evrensel bir dini, Hiristiyanliktan sonra
diinyanin en ¢cok mensubu bulunan ikinci biiyiik din olan Isldm’1 secen ve
asag: yukar ayni dini ilkeleri benimseyen; ayni1 Allah’a ibadet ederek, ayni
ibadet ve uygulamalari yerine getiren ve kendi IslAmf miraslarindan tiireti-
len, ayurt edilebilir kiiltiir ézelliklerini ortak olarak tagiyan,'? gerek tarihsel

9 Azmliklar tarihi ve azinlik kavrammin olusumuyla ilgili genis bilgi icin bkz: Ana Britanica,
“Azinhiklar”, 111, 118; Arsava, s. 1-2. '

10 Bunlar, VII. ve VIII. yy.’da islam’in yoreye yayilmasiyla Cin'e gelmis bulunan tiiccarlar, sey-
yahlar ve onlarin bugiinkii torunlandir. Bu Miisllimanlar, miisliimanlk sifatiyla 6zel bir kim-
ligi de muhafaza etmekle birlikte, Cinli soyadlar, giyimi ve gida ahigkanliklarini benimseme
yoluyla Ginlilestiler. Bkz: Ekber S. Ahmed, fsldmmn Kesfi (Isldm Toplumu ve Tarihi), Trc,
Lutfullah Karaman, ist. 1994, 5. 221; Miisliiman Halklar Ansiklopedisi, Editor: Richard V.
Weeks, (trc. Komisyon), ist. 1990, “Huiler”, I, 411-417.

11 Arsava, s. 57.

12 Miisliiman Halklar Anstklopedisi, 1, 17-18.
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yerlesik olarak, gerekse ekonomik ve sosyal bir takim cagdag nedenlerle ya-
sadiklari iilkelerde azinlik durumunda bulunan insan gruplart” seklinde ifa-
de edebiliriz.

islam Alemi sadece Miisliimanlarin cogunlukta bulundugu, cografya, iilke
smnirlary, inang eksenindeki bir idare gibi maddi unsurlardan tesekkiil eden
yapiy1 degil, islam disiincesi ve islam sevgisinin bulundugu -isterse orada
bir tek Miisliiman yagasin- her yeri kapsayacak sekilde oldukca genis anlam-
da kullaniimaktadir.'® Bu bakimdan bugin yeryliziinde Miisliimanlarm bu-
lunmadig bir iitke hemen hemen yok gibidir. Miisltiman azmnliklar,'* diinya-

13 Ali Genceli, Isldm Alemi, ist. 1969, s. 7. (Yazar bu dlemin sinirlarimy, insan veya dini yitkiim-
liititkte bulunulabilecek niteliklere sahip varhklarin yasadig1 biitiin gezegenleri de kapsaya-
cak sekilde. gayet genis tutmaktadir).

14 Bugiin yeryiiziiniin cok cegitli bolgelerinde, farkl ik mengeinden olmakla beraber aym
inancin belirleyiciliginde azinhik dzelliklerini muhafaza eden Miisliimanlar bulunmaktadar.
Bunlardan bazilar sunlardir: Benin (Dahomey) Niifusu: 4.126.000, Miisliimanlarin Toplam
Niifusa Orant: % 16. Birmanya: Niifusu: 38.438.000, Miislimanlarin Toplam Niifusa Ora-
ni % 4. Fildisi Sahili: Niifusw: 10.624.000, Miislimanlarin Toplam Niifusa Oramnt: % 30.
Filipinler: Niifusu: 54.669.000, Bu {ilkede Moro ad1 verilen Miisliiman Malaylar Mindanao ve
Sulu takimadasinda yasamaktadirlar. Gambiya: Niifusu: 620.000, Miisliitmanlar {ilke niifusu-
nun ticlineii bitylik grubunu tegkil ederler. Gana: Niifusu: 12.206.000, Miiskimanlarin Toplam
Niifusa Oram: % 20. Gine-Bissau: Niifusu: 891.000, Miisliimanlarin Toplam Niifusa Orant: %
30. Habesistan (Etiopya): Niifusu: 42.019.418, Miistiimanlarin Toplam Niifusa Oram: % 31.4.
Kamerun: Niifusu: 8.650.000, Miisliimanlarn Toplam Niifusa Orant: % 22. Kenya: Niifusu:
21.150.000, Miislitmanlara kars: baskinmn en fazla oldugu iilkelerden biridir. Kongo: Niifusu:
2.097.000, Miisliimaniarm Toplam Niifusa Orani: 9% 5. Liberya: Niifusu: 2.61.500, Miisli-
manlarm Toplam Niifusa Orani: % 15. Mozambik: Niifusu: 15.177.900, Miistiimanlarin Top-
lam Niifusa Orant: % 20. Sierra-Leone: Niifusu: 3.732.000, Miislimanlarn Toplam Niifusa
Orant: % 40. Sri Lanka (Seylan): Niifusu: 16.060.000, Miisliimanlarin Toplam Niifusa Oranu:
% 8.5. Tanzanya: Niifusu: 22.463.000, Miisliimanlarin Toplam Niifusa Oran: % 30. Togo:
Niifusu: 3.072.000, Miisliimanlarm Toplam Niifusa Oram: % 18. Uganda: Niifusu: 15.638.000,
Miisliimanlarin Toplam Niifusa Oran:: 0% 15.8. Zaire: Niifusu: 30.874.000, Miisliimanlarin
Toplam Niifusa Orani: % 10. Cin: Miisliimanlarn sayist. 70-100 milyon civarindadit Hindis-
tan: Miislimanlann Toplam Niifusa Orant: % 11. Japonya: Bugiin 35.000 civarida % 6071
disaridan gelen, % 40 yerli Miisliiman bulunmaktadur. Kore: Bugtin 35.000 civarmnda Miislii-
man bulunmaktadur. ngiltere: 1984 sonu istatistiklerine gore 1.500.000 civannda Miisliiman
bulunmaktadit. Fransa: 1985 istatistiklerine gdre 2.500.000 Miisliiman bulunmaktadir. Al-
manya: Niifsun % 2 &ini Miisliimanlar olugturmaktadar. Yaklagik 1.700.000 Miisliman niifu-
sunun 1.400.000 Tiirk'tiix. Danimarka: Nitfusu: 25.000.000, Miisliimanlarn Toplam Niifusa
Orant: % 5.1. Norveg: Niifusu: 9.000.000, Miisliimanlarin Toplam Niifusa Orani: % 4.1. Isveg:
Niifusu: 24.000.000, Miislimanlarin Toplam Niifusa Orant; % 8.1. Finlandiya: Niifusu:
1.200.000, Miisliimanlarin Toplam Niifusa Orant: % 4.7. Arnavutluk: Misliiman Niifus:
1.580.000. Avustwrya: Miisliiman Niifus: 50.000. Bulgaristan: Miisliiman Niifus: 1.020.000.
Cekoslovakya: Miishiman Niifus: 240.000. Polonya: Miisliiman Niifus: 15.000. Yugoslavya:
Miisliiman Niifus: 3.537.000. Romanya: Miistiiman Niifus: 35.000. Yunanistan: Miisliiman
Niifus: 120.000. ABD: Miisliiman Niifus: 3.000.000. Brezilya: Miisliiman Niifus: 500.000.
Arjantin: Miisliman Niifus: 1 500.000. Surinam: Miisliiman Niifus: 360.000. Toplam Niifusa
orant: % 20. Venezuella: Miisliiman Niifus: 50.000. {Jlke niifuslarinin ¢ogu, 1980 ve miiteakip
yillar itibariyle verilmistir. Bu istatistiksel bilgiler ve daha genis bilgi iin bkz: Dogustan Giinii-
miize Biiyitk Islam Tarthi, (Editdr. Hakki Dursun yildiz), ist. 1992, XIII, 473-625. Bu makale-
nin ilk kez kaleme almdig 1998 yilindan sonra &zellikle balkanlarda ve dogu bloku iilkelerin-
de yeni geligmeler, etnik-dini catigmalar yaganmig ve yeni statiiler ortaya ¢iknugtur. Biz, maka-
lenin genel yapisimi bozmamak ve astl konumuzu teskil etmedigi icin bu geligmelere sadece,
isaret etmeyi uygun gordiik. -
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daki toplam Miisliiman niifusunun -dértte biri ile iigte biri arasinda- énemli
bir oranin: tegkil etmektedirler. !5

3. Uluslararasi Anlasmalarda Azmliklarin Statiisii

Uluslararas: anlasmalarda azinliklarn statiilerinin belirlenmesiyle ilgili
tarihi {ic dénemden bahsedilebilir: 1) 1648 Vestfalya Barig Anlagmasr'ndan,
Birinei Diinya Savasi sonuna kadar olan stire. 2) Birinci Diinya Savasrndan
itibaren Ikinci Diinya Savagi sonuna kadar gegen stire. 3) Ikinci Diinya Sava-
s'ndan giiniimiize kadar gecen stire.’®

Evrensel planda azinliklarin haklan ve statiileri ile ilgili en kapsamli ola-
nt Medeni ve Siyasi Haklar Sézlesmesi (16.12.1966)’dir. Bu anlasmanin 27.
Maddesi'nde yer alan hiikmiin muhatabi azinliklardir; diger bir ifade ile et-
nik, din ve dil azinliklar yahut bu azinhiklarin mensuplaridir, “Azinlik” kav-
ramu etnik, dil ve din azinhklari ile sinirly olarak, madde hiikmiinde iki kez
kullanilmigtr, 17 v

Emik, dil ve din azinliklarinin statiisii ve korunmalarina iliskin biitiin
diizenlemelerin zikredilmesi, bizim bu simrh caligmamizin hacminin cok
Uzerindedir. Bu sebeple biz, bu diizenlemelerden 6nemli olanlarmin bazila-
nni Evrensel, Bélgesel ve Agik Gergevesi seviyesinde yapilanlar geklinde ka-
tegorize ederek kisaca vermek istiyoruz:

a- Evrensel Seviyede Yapilan Diizenlemeler: 1) 26.06.1945 tarihli BM
Sart.'® 2) 10.12.1948 tarihli insan Haklar1 Genel Bildirisi.'? 3)09.12.1948
tarihli Genosid (yok etme)’in Onlenmesi ve cezalandirilmasina yonelik kon-
vansiyon.?® 4) 07.03.1966 tarihli Irk Diskriminasyonunun Her Tiiriiniin Or-
tadan Kaldilmasina Iliskin Uluslararast Sézlesme. 2!

b- Bélgesel Devletler Hukukundaki Diizenlemeler: 1) 22.11.1969 tarihli
Amerikan Insan Haklar Konvansiyonu.?? 2) 04.11.1950 tarihli Avrupa In-

15 Ahmed, s. 216. Bu oran bilindigi iizere Gorbagov'un iktidari devralmas: ve Perostoraykay:
ilan etmesiyle Tiirki Cumhuriyetler'in 1990’1 yillarda bagimsizhklarim kazanmas: sonucu
oldukca degismistir Bu bagimsiz cumhuriyetler hakkinda genig bilgi icin bkz: Mustafa
Muhammed et-Tahhan, Kafkasya ve Orta Asya Tiirk Cumbhuriyetleri'ndeki Islémn Gelecegi,
(tre. Ibrahim Tiifekgi), Ist. 1995.

16 Arsava, s. 1.

17 Arsava, s. 41.

18 BM Sartrmin 1. Maddesinde azmlik himayesi agik olarak zikredilmemigtir. Ancak insan
haklarma ve temel ozgiirliiklere sayg1 amacy, 1rk, dil ve din nedeniyle diskriminasyon (ay1-
nmeilik) yasagi ile baglantih olarak dolayh sekilde etnik, din ve dil azinliklarinin himaye-
sini kapsamaktadir, Esasen dnceden de ifade ettigimiz gibi BM. nezdinde azinhklarm statii-
sii daha ziyade “insan haklarr” baglanunda ele alinmaktadir. Arsava, s. 83. -

19 Bildirinin 2. Maddesi acik olarak diskriminasyon yasagimi icermektedir. insan Haklan Bildi-
risi, Medeni ve Siyasi Haklar Sozlesmesinden her seyden énce baglayiciltk bakimindan
farklilik géstermektedir. Bkz: Arsava, s. 83-84. .

20 Ikinci Diinya Savagrnda Yahudilerin kitle halinde yok edilmesi ile doruk noktasina ¢ikan ve
slirglinlerle yasanan tasavvur dist insan haklan ihlalleri BM Genel Kurulu'nun Genosid’i
Uluslararas: hukuka gére bir sug olarak ilan etmesine ve BM’ve iiye olan devletleri Geno-
sid’i 6nlemek ve cezalandirmakla ylikiimlit kilmasina neden olmustur. Arsava, s. 84.

21 Uluslararas: cdmiada genis yanki uyandiran bu sézlesme 1969'da ytiriirliige girmistir. Arsa-
va, s. 86. '

22 Konvansiyon genel insan haklarnm ve medeni haklarm bir teminatidir. Arsava, s. 89,
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san Haklar ve Temel Ozgiirliikleri Konvansiyonu.?® 3) 27.06.19982 tarihli
Afrika insanlarinm ve Halklarmin Haklar Konvansiyonu (Banjul Charta).**

c-Agik Gergevesinde Azmbk Himayesi: Helsinki Nihai Senedi, 1973’ten
1975% kadar devam eden Avrupa Giivenlik ve isbirligi Konferansi sonunda
35 katilime: devlet tarafindan 01.08.1975'te kabul edilmistir. Bu senedin
hukuki bir baglayicihg: yoktur. 1) Helsinki Nihai Senedi'nde Ongoriilen Dit-
zenlemeler.?® 2) Viyana Dokiimaninda Ongériilen Diizenlemeler?® 3) Ko-
penhag Dokiimaninda Ongorillen Diizenlemeler.2’ 4) Yeni Bir Avrupa icin
Paris Sartrnda Ongériilen Diizenlemeler.?® 5) Cenevre Dokiimanmnda Ongé-
riilen Diizenlemeler.?® 6) Moskova Dokiimamnda Ongoriilen Diizenleme-
ler.3° 7) Helsinki Dokiimaninda Ongoriilen Diizenlemeler.?*

4- Miisliiman Azinliklarin Sosyal ve Kiiltiirel Problemleri

Azinlik dogasinin ortaya gikardigt niteliksel bir takim ayirt edici 6zellik-
ler Miistitman azinliklar icin de gegerli olup, bunlar genelde olumsuz, en
azindan arzu olunan degil, tahammiil edilen niteliklerdir.>? Tarihi agidan
baktigimizda Miisliiman cografyanin ana ekseni disinda kaldiklar icin, za-

23 14. Madde konvansiyonda éngériilen haklar ve temel dzgiirlitklerden cinsiyet, 1rk, ten ren-
gi; dil, din, ulusal yahut sosyal menge, bir ulusal azinhiga mensup olma, servet, dogum
yahut diger her hangi bir statii nedeniyle ayrim yapiimaksizin herkesin istifadesini &ngdren
bir diskriminasyon yasag dile getirmektedir. Azinhklar madde hiikmiinde agik olarak zikre-
dilmis; diger bir ifade ile mevcudiyetleri taninmigtir . Arsava, s. 89. )

24 Bu sart klasik insan haklan konvansiyonlarindan farkli olarak, halklarin haklarin: da agik
olarak saptamaktadir. Arsava, s. 90. -

25 Medeni ve Siyasi Haklar sozlesmesinin 27. Maddesi'ne benzer bir diizenlemenin nihai sene-
de alinmasy, uluslararast azinhik himayesine énem kazandirmistir. Bkz: Arsava, s. 90-92.
26 iki yih agkin goriismelerden sonra 15.01.1989'da 35 Agik devleti Viyana'da bir dokiiman
iizerinde anlagmiglardir. Dokiimanin en snemli sonucu oldrak, insan haklar alaninda ¢ok
agamali bir konsiiltasyon ve denetim mekanizmas: kabul edilmistir. Bkz: Arsava, s. 92-94.

97 29.06.1990 tarihinde agik tarafi olan devletler Kopenhag'da bir araya gelerek, azinliklarin
himayesini yeniden teyit etmigler ve agik dokiimanlarinda yer alan miikellefiyetlerin icrasi-
n1 kabul etmiglerdir. Bkz: Arsava, s. 95-99.

28 21.11.1990'da devlet ve hitkiimet bagkanlari Avrupa'daki degisikler, dzellikle Almanya’'nin
birlegmesi muvacehesinde agik prozesine yeni birtakim gorevler veren bir metin kabul et-
mislerdir. Bildirinin insan haklar, demofu‘asi ve hukuk devleti ile ilgili boliimiiniin sekizinci
fikrasinda taraf olan devletler ulusal azinliklann, etnik, dil, kiiltiirel ve dini kimliklerinin
korunacagin ve azinhik mensuplarinin bu kimliklerini her hangi bir magduriyete ugratmak-
sizm, kanun oniinde tam bin esitlik icinde serbest bir sekilde dile getirebileceklerini, koru-
yabileceklerini ve gelistirebileceklerini kabul etmistir. Bkz: Arsava, s. 99-100.

29 1991'de Isvicre’nin insiyatifi ile gerceklesen Cenevre toplantisinda 35 devletin diplomatlar
azinbik haklarmm nastl korunabilecegi ve bu himayenin nasil daha iyiye gotiiriilebilecegi

" tartigiinugtie. Bkz: Arsava, s. 101-103. :

30 04.10.1991’de agik taraf devletleri bir araya gelerek insan haklari, temel dzglirliiklerin
korunmast ve demokrasinin geligmesi konusunda ortak kararliliklarim ifade ederek agike
biiyitk etkinlik taninmasini kabul etmigleridir. Bkz: Arsava, s. 103-104.

31 10.07.1992 tarihindeki zirveyle sona eren ve agik siirecinde yeni bir agama olarak kabul
edilen Helsinki toplantisinda en énemli bususiyet Ulusal Azinliklar Yiiksek Komiserliginin
kuralmasidir. Bkz: Arsava, s. 105-106. : » '

32 Bugiin yasalar ya da glig merkezleri tarafindan ne kadar korunursa korunsun, azinhklar
yine de giivensiz bir durum- icerisindedirler. Bkz: Eric Hoffer, Kesin Inanglilar, (trc. Erkil Gii-
nur), Ist. 1995, s. 86-87.
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maninda bir parcasi olduklar {inlii Misliiman devletlerin ve hanedanlarin
ihtisamina bu halleriyle sahip bulunamaziar. Onlarin yasadig1 cevrede, hic-
bir tarihi Miisliiman bagkenti -ne Bagdat, ne Sam, ne de Kahire- yoktur;
abidelesmis bilginlerden herhangi biri -Gazzali, Bir(ini, Ibn Hald{in- burada
calismig.degildir ve ne de kudret sahibi imparatorlar -Stileyman, Abb4s, Ek-
ber- onlarin icinden dogmustur. Bu gruplar niteleyen diger bir ézellik, cogr-
afl tecrit edilmiglikten otiirt, Islam diinyasinin ana kismi ile birbirleri arasin-
da iletisimin kopuklugudur.3®

Bu durumlar, Miisliiman azinliklar icin tarihten giiniimiize bir cok prob-
lem tasidig1 gibi, yasadigimiz cag da yeni problemler -denebilir ki, tarihin
miras biraktiklarin katlayarak- ortaya cikarmistir. Stiiphesiz cagdas Misli-
man azinliklarin, hayatin biitiin alanlarma iligkin problemieri bulunmakta-
dir. Fakat biz burada onlarin bazi temel problemlerinden sosyal ve kiiltiirel
nitelikte olanlarini ana hatlariyla kisaca belirtmek istiyoruz.

XVIIL. yy’dan itibaren her yeri saran Bati ve modern uygarliginin, gerek
bilfiil sémiirgelestirme yoluyla hiikim siirdiigii cografyada, gerekse maddi
Ve manevi niifuzunu dogrudan veya dolayli olarak hakim kildig az geligmis
tlkelerin topraklarinda insan hayatiyla ilgili sorunlarin uzantilan glniimiiz-
de de canli olarak hissedilen derin izler birakmugtir. Bugiin artik biitiin diin-
yada goyle ya da boyle modern Bat1 uygarliginin etkisinin olmadig bir alani
distinmek hemen hemen imkansiz gibidir3* Siiphesiz Miisliiman azinlikla-
rin dlinyanin her yerinde bir ¢ok sosyo-kiiltiirel problemleri bulunmaktadar.
Bugiin bu azinliklarin problemlerinin, tarihtekinden daha fazla oldugunu
soylemek miimkiindiir Ginkii tarihte oldugu gibi bugiin onlarin haklarim
gerektiginde savunabilecek, ne giiclii ve muhtegem imparatorluklar -Emevi,
Abbési, Osmanli-, ne de isldm aleminin birligini saglayacak gliclii bagkanlar
-halifelersultanlar- vardir®5 Ancak biz bu sinirli calismada diinyanin cesitli
bolgelerine yayilmug biittin Miisliiman azinliklarin sorunlarini ele alma imka-
nma sahip degiliz. Kendini insanhgin gordiigii en yiiksek ve insan haklarina

33 Ahmed, s. 217-218.

34 Ozellikle kiiresel iletigim aginmn akil almaz boyutlara ulagmas: neticesinde Bat: uygarhgi
etkisini bugiin “Medya” araciigiyla daha kolay ve kahci kilmaya caligmaktadir. Yerlegik
¢oguniugun zihninde azinliklara kars: telafisi zor olan aymmcihikiarin kéklesmesini sagla-
yan Medya'dir. Clinkii; 1. Etnik azinliklar, Medya diinyasinda da azmliktadir Diger insanlara
g0re daha az istihdam edilmekte ve kendilerini temsil etmelerine daha az firsat taminmak-
tadir. 2, Azmnliklarla alakali konulann bircogu agik¢a veya zumnen problemleri hatirlatacak
ve hakim degerleri, cikarlar, maksatlar veya kiiltiiru tehdit edici girigimleri ¢agristiracak
niteliktedir. 3. Etnik hadiseler miitemadiyen beyaz cogunluk perspektifinden ele alinmakta
ve beyaz otoritelere, azinhk sézciilerinden daha ¢ok yer verilmektedir. 4. Is, barinma, sag-
Ik, egitim, siyasi hayat ve kiiltiir gibi etnik gruplann giinliik hayatlariyla alakal konular ve
ozellikle ayrimeiliktan cok nadir bahsedilmektedir. Ancak bu konularda toplumun genelini
alakadar eden problemler ortaya ¢iktiginda, hadiselerin haber degeri kazandigr goriilmek-
tedir. 5. Irkgilik sistemli bir sekilde gecistirilmektedir Bkz: © Yusuf Alan, Beyan Tahlili,
1997, alan@nil.com.tr.

Azinlik kavramimn tarihsel olugumunu verdigimiz yerde, azinlik haklarinin bugiin BM gi-
vencesinde daha ¢ok insan haklan merkezinde diistiniliip degerlendirildigini belirtmigtik.
Ancak BM’nin veto hakkina sahip etkili {ilkeleri arasinda hig bir Miisliiman iilkenin bulun-
mamasi, biiyiik ve etkili bir Miisliiman devletin eksikligini ac1 bir sekilde hissettirmektedir,

3
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saygihi biricik medeniyeti gibi sunma gayretinde olan®® modern uygarligin
besigi Avrupa ilkelerinde Musliman azmliklarin yagam seviyelerine ve sosyo-
kiiltiirel durumlarina kisaca deginmek durumundayiz. Orada ortaya ¢tkan prob-
lemlerin ve coziimiine dair gelismelerin, biitin azinhik bolgeleri icin de bir
drneklik ya da hareket noktasi tegkil edecegini diigiindiigiimiizden, 6ncelikle
Avrupa’daki Missliiman azmnbiklarm?®? problemlerini ele almak istiyoruz.

Uluslararast anlasmalarda azmliklarin statiisii ve problemleri her ne ka-
dar ayr bir sekilde miitalaa edilmigse de agurlikh olarak insan haklari bagla-
minda ele alindifim belirtmigtik. insan haklan ile ilgili meselelerin daha
ziyade gelismekte olan tilkeler acisindan diisiintilmesi ve gelismis bazi Bati
Avrupa iilkelerinin hesaba katilmamasi yanls bir degerlendirmedir. Cegitli
insan haklan ihlalleri, yabancilari agagilayici, ayimmci ve ke politikalar
maalesef yeni bir ¢agin esiginde Avrupa’'da boy g6stermektedir. Bir zamanlar
misafir isci, go¢men isci olarak isimlendirilen yabanci ig giicii, go¢ alan iilke-
lerde etnik azinlik olarak kabul edilebilir hale gelmistir.®®

4.1. Kiiltiirel (Kimlik) Problemieri

Bir cok Avrupa lilkesinde gé¢menlerin eski semtlerde yigildiklan bir ger-
cektir. Yerlesim alamindaki yigilmanin (gettolagma) diger alanlara da yansi-

- masi kacinilmazdi. Ashinda gog alan {ilkelerin sikayetci oldugu yabancilarin
belirli mahallerde gettolagmasi veya cemaatlegmesi, bizzat bu iilkelerin uy-
guladiklar: egitim ve konut politikalarindan kaynaklanmaktadir.*’

Kiiltiirel problemler denince akla gelen ilk unsur dildir. Dil, kiiltiiriin teme-
lidir. Dilin sézciikleri ve yapisi insana ait diigiince, iligki ve eylemleri ifade eder.
Bir halkin mirasi ve kiiltiirii dil yoluyla yeni kugaklara aktarilir ve boylece de o
halkin kendi 6z kimligi varligim stirdiirebilir*® Buna kargin hemen hemen hi¢
bir Avrupa iilkesinde yabanci gocuklarm kendi ana dil ve kiiltiiriinde egitimi bir
hak olarak degil, birtakim hiikiimet politikalarmna arag olarak goriilmektedir.*!

Kimlik probleminde iki kiiltiir arasinda kalrmg ikinci kugagin problemleri
one gikmaktadir. Gogmen cocuklarinin gog ettikleri siradaki yag durumu te-

_mel alinarak tig kategoride kimlik problemleri degerlendirilmistir. Birincisi:
6 yag ve iistiinde go¢ eden gocuklar. Bunlarin yeni {ilkede kimlik degistirme-
leri nadir goriiliir ve yerli toplum bunlara her zaman “yabancr” goziiyle ba-
kacakur. ikincisi: 2-6 yaglari arasinda gog eden cocuklardir. Bunlar Avrupa’ya
geldiklerinde tig tip kiilttirle karsilagirlar: Kendi iilkelerinin kiltiirii, go¢men

36 Kadir Canatan, Gécmenlerin Kimlik Arayislart, Ist. 1990, s. 78.

37 Genel olarak ekonomik sebeplerle Avrupa'ya giden iscilerin aziniik tegkil edip etmedigi
tartigmahidir. (Bkz: Arsava, s. 64.) Ancak evrensel ve bolgesel diizeydeki ‘anlagmalar dikka-
te alarak bunlarm “yabanc” statiisinden, «aznlik” statiistine dahil olabilecekieri pekala
diigiiniilebilir. Esasen Avrupa’ya g&g eden bu isciler biiyiik oranda geri dénmemis ve bugiin
I, I ve hatté 1. kusaklardan sz edilmesi artik bunlarmn stabil bir hiiviyet kazandiklarin
gostermektedir. . .

38 Mustafa Erkal, Avrupa’daki Tiirk Gocuklartn Insan Haklart Sorunlary, (Yurtdis: is¢i Cocuk-
lan Egitim Vakfi Agik Oturumiar Dizisi:1), Ankara 1997, s. 6. :

39 Erkal, agm., s. 6. )

40 Miislivman Halklar Ansiklopedisi, Giris Kismy, 1, 20.

41 Canatan, s. 62.
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kiiltiirii ve geldigi tilkenin egemen kiiltiirii. Bu gocuklar her iic kiiltiiriin de

kimi 6gelerini 6ziimleyeceklerinden asimile olma oranlar diisiiktiir. Uciin-
clisii: 0-2 yas arasinda go¢ eden ¢ocuklardir. Bunlar sosyallesme siirecini hem
kendi gd¢men kiiltiirlerinin hem de egemen toplumun kiiltiiriiniin etkisi al-
tinda gegirirler-ve sosyallesme siireci ilerledikge asimile olma sanslari artar.
Bazi aragtirmacilara gore ii¢ gruptan en fazla sorunlu kesim ikinci gruptaki
cocuklardir. Glinkii bunlarin sosyallegme siireci kesintiye ugramis ve iic farkl
kiiltiiriin tesiri alunda yetismektedirler.#2

Issizlik, ayrimeilik ve Bati toplumunun sicak insan iligkilerinden yoksun
kat1 toplumsal yasami kimi Miisliiman gengleri toplum kiyisina itmektedir. Bu
gencler gercekci eylemlerle kati yasam kogullarini asmak yerine alkol, kumar
ve eroin gibi uyusturucu ve sans oyunlarindan medet ummaktadir.4® Avrupa’-
daki biitiin kg1 ve fagist gruplarin tizerinde birlestikleri en 6nemli konu “ya-
banci dligmanligr”dir. Bu baglamda irkq1 ideolojilerin temeli ilging bir formii-
lasyona dayanmaktadir: Biitiin toplumsal sorunlarin (konut, egitim, sosyal
olanaklarin kétiiye kullamlmass, kiiltiirel ¢6ziilme gibi) kaynaginda yabanci-
lar sorunu yatmaktadir. Sanki gégmenler Avrupa’nin giinah kecisidir** ve ku-
rumsal ayrimeilik yapisal bir sorun olarak biitiin hiziyla devam etmektedir.*5

4.2. Egitim Problemleri (Bireysel ve Sesyal)

Miisliiman azinhklarin egitim problemleri denince, akla ilk gelen ikinci
kugak’in egitim sorunlaridir.*® Daha ¢ok ekonomik sebeplerle Avrupa iilkele-
rine az geligmis {ilkelerden iggticii gécli 1960°1: yillarda baglad:. Bunlarin
icerisinde cesitli Miisliiman tilkelerden gelen gé¢men isciler oldugu gibi,
6nemli sayida Miisliiman Tiirk iscisi de bulunmaktaydi. 1970’li yillarda ise
cesitli sebeplerden?” aile birlesimi gerceklesmeye basladi. Bu ikinci géciin
en 6nemli yani ikinci kusak sorununu ortaya gikarmis olmasidir. Gé¢menle-
rin gerek aile birlesimi sonucu yanina aldirttiklari, gerekse Avrupa’da dogan
cocuklarin dile getirmek i¢in kullanilan bir kavramdir.48

1978-79 égretim yilinda Almanya’da yarim milyon, Fransa’da dokuz yiiz
bin yabanci cocugun adi gegen tilkelerde okula gidiyor olmasi, egitim soru-

42 Canatan, s. 40.

43 Canatan, s. 42.

44 Canatan, s. 79-80.

45 Kurumsal aynimeilik, bir kurumun, gégmenleri ayiran ve yerlesik toplum iiyelerini gécmen-
lere nazaran kayiran her tiirlii eylem, politika, ideoloji ve yapilan ifade eder. Bkz: Canatan,
s. 101.

46 Avrupa lilkeleri arasinda Almanya Srneginde Tiirk cocuklarinin din egitimi problemleri ile
ilgili bilimsel bir arastirma olarak genis bilgi icin su esere bakilabilir: Dr. Nevzat Yasar Ag:-
koglu, Almanya’da Temel Egitimdeki Tiirk Cocuklariun Din Egitimi, Ankara 1993.

47 Bu sebeplerden bazilarini sunlardir: 1- Erkek gdgmenlerin egleri, cocuklarmi yetistirmede
ve ayni zamanda ev idaresinde bazi sorunlarla kars1 karstya kaldilar. 2- Aile birlegimi yoluy-
la gbgmen igciler kendi cocuklarina Avrupa’da daha iyi bir egitim ve gelecek sunacaklarina
inamyorlardi. 3- Go¢men igciler siirekli erteledikleri geri déniis nedeniyle uzun dénem kal-
diklar1 yurt diginda yalmizhk, hastahik, ézlem vb. giicliiklerle yiiz yiize kaliyorlard. 4- Bazi
isciler smir digt edilmeyi garanti altna almak icin aile birlesimini zorunlu gdriiyorlards.
Bkz: Canatan, s. 27.

48 Canatan, s. 2.8.
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nun genelde biitlin gb¢cmenler 6zelde ise Miisliiman gé¢menler i¢in ne kadar
dnemli bir sorun oldugunu agiklamaya yeter. Gégmen cocuklarmin egitim-
deki konumu hic de i¢ agict degildir. Ortalama olarak yabanci cocuklar bir
veya iki yil kendi yerli yasitlarindan daha asag: siniflarda okumaktadirlar.
Devamsizlik ve okuldan erken ayrilma durumlarina siklikla rastlanmaktadir.
Basari grafikleri yerlilere gore diigiik bir seviyede seyretmektedir. Yabanci
cocuklarm en fazla goénderildigi okullar, diigiik meslek okullaridir. Bu tip okul-
lar da bile elenme o kadar yiiksek ki, cogu yabanci gencler diplomasiz ve
mesleksiz olarak is yasamina atilmak zorunda kalmaktadir. Yiiksek okul veya
iniversitelere daha iyi hazirlayan diiz orta dereceli okullara giden gé¢cmen
cocuklan ¢ok az oldugu icin iiniversite veya yiiksek okul mezunu gencler
parmakla gésterilecek kadar azdwr. Yabanci ¢ocuklarin ve genclerin egitimi
hakkindaki biitiin bu veriler acik¢a gostermektedir ki, yabanci gocuklarin
geri birakilmishginin ve geri kalmighginin temelinde tesadiifi olmayan yapi-
sal birtakim sebepler bulunmaktadir.*®

Gettolasmanin da, egitimde yeni problemlere yol actig1 bir gergektir. Av-
rupa’daki gé¢cmenlerin eski semtlerde y1gilmalari ve konut alanindaki yilma-
nin (gettolagma), dogrudan egitim alanina yansimasi kaginilmazdi. Nitekim
yabanci g¢cmenlerin yogun olarak oturdugu semtlerdeki okullarda yabanci
cocuklarin orani yiiksektir. Ancak bu gergege son yillarda bir yenisi daha
eklenmistir, o da yerli halkin bilingli olarak gocuklarini yigilmanin fazla ol-

49 Bu yapisal nedenleri ve engelleyici mekanizmalan bir kag ana noktada toplayabiliriz: 1-
Yabanci cocuklarin ve genclerin bir béliimii aile birlesimi ¢ercevesinde kendi iilkesinde de-
vam ettigi egitimini yarida birakarak tanimadig1 yepyeni bir ortamda tekrar egitime bagla-
mak zorunda kalmislardir. Egitimdeki bu kesinti ve yeni ortamda kargilagilan dil, sosyal
cevre, uyumsuzluk vb. sorunlar yabanct gocuklar1 ve gengleri yerli cocuklarla esitsiz bir
baslangic ve rekabete siiriiklemistir. 2-Yabanci ¢cocuklarn ailelerinin sosyo-ekonomik yapist
ve konumu oldukea diisiik oldugundan sosyal cevreden kaynaklanan sorunlar ¢ocuklarin

" egitimdeki durumunu olumsuz yénden etkilemektedir. Sosyal ¢evre ve egitimdeki bagan
arasindaki baginti o kadar giiglii ki, bu durum farkli sosyal cevreye mensup yerli ¢ocuklar
arasinda bile bagar farklarim agiklayici bir faktér olarak goériilmektedir. Ustelik ayn1 sosyo-
ekonomik cevreye mensup yerli ve yabanci ¢ocuklarin farkli bagan diizeylerine sahip olduk-
lar1 da dikkate ahmirsa bu konuda yabanc cocuklann cifte bir handikapla karg karsiya
olduklar1 gériilecektir. Yani yabanci cocuklar bir taraftan etnik kokenlerinden dolay1 bir gok
sorunla karsilagirken diger taraftan da, tipki sosyo-ekonomik durumlan zay:f olan yerli igci
cocuklar gibi cevreye bagh bir cok olumsuz etkenlerin de etki alani igerisindedirler. 3-
Mevecut egitim sistemi tarihsel ve kiiltiirel olusum siireci icinde yabanci ocuklann spesifik
arkaplamni dikkate almamis oldugundan, bugiin yapismda yabanci gocuklarin basarisim
olumsuz yénde etkileyebilecek pek cok engelleyici 6ge ve mekanizmalari banindirmaktadir.
Yapisal ayimmeilik olgusu her halde egitim alaninda etkisini gostermektedir. 4-Gogmenleri
Avrupa'daki varligim hitkiimetler yillarca gegici olarak gordiiklerinden zamaninda ve yeterli
dnlemler alinmamus ve yabanci cocuklarin egitimdeki sorunlarimin ¢oziimii siirekli ertelen-
mistir. Sorunlarin ¢éziimiiniin ertelenmesi. Sorunlarin yigilmasina ve daha karmagik hale
gelmesine neden olmustur. 5- Yabanci gocuklarin ve genglerin geldikleri Avrupa iilkelerinde-
ki hazirhk ve karsilama okullart vb. olanaklar bagindan beri hep yetersiz olagelmistir. Bugiin
bile bu kargilama kurumlarinda kaliteli egitim, uygun malzeme ve deneyimli 6gretmenler
bulunmamaktadir. 6- Yabanc cocuklarin, kimlik ve kugaklar aras1 gatismalarin yol agtigi
sorunlar, yeni sorunlan (6rnegin, evden ka¢malar, bunalimlar, rizikolu aliskanliklar edinme)
beraberinde getirmis ve bunlar da dogrudan ve dolayh olarak egitim kosullarina yansimis-
tir. Bkz: Canatan, s. 30-31. :
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dugu okullardan cekmesidir. Boylelikle yigimanin fazia oldugu okullar ta-
mamen siyah okuilara déniigmektedir,5°

4.3. Vatandashik Problemleri

Isgticii dis alimi ve gocmenlik olgusu baglangicta sadece isglicti alan ve
veren llkeler tarafindan degil, ayn1 zamanda go¢menlerin kendileri tarafin-
dan da gecici olarak gortilmekteydi. Ug kesimin beklentisi de by yondeydi.
Hattad Avrupa iilkeleri by igretiligi im4 etmek icin yabaner iscilere “konuk
Is6i” demeyi daha uygun goriiyorlard;.s? Almanya birkac yil 6ncesine kadar
tilkesinde yagayan milyonlarca gécmenin varli§ina ragmen gbecmenlerin ka-
licathgini kabul etmeyen tek Avrupa tilkesiydi.52 Avrupa tilkeleri icerisinde
sosyal devlet anlayisina uygun olarak Hollanda, azmnliklarmn haklarina daha
fazla énem vermektedir.>* Hollanda’nin onderliginde Bat; Avrupa iilkeleri
gocmenlerin kalicihigini kabul ettikten sonra kendilerini “cok kiiltiirlii top-
lum”* olarak Janse ‘mektedir. Fakat gergekte “egemen kiiltiir” ve “ege-
menlik altinda olan toplumlar” vardir, Dolayisiyla bugiin Bati, cok kiiltiirlii
‘toplum paradigmasinin ifade ettigi anlamdan ¢ok uzaktadir’s ve izlenen
politika asimilasyonist bir politikadir5¢

Yiizyiimizda demokrasi ve insan haklar1 havarisi kesilen ve uluslara de-

hakkini gécmenlere verebilmis tek bir Avrupa tilkesi yoktur. Ancak Isvec, Fin-
landiya, Danimarka, Isvicre, Hollanda ve Norveg gibj iilkeler g6¢menlere yere]
ve bolgesel diizeyde se¢me ve secilme hakk: tammuglardir.57

En son olumly gelismelerden biri, uzun yillardir Almanya’da iktidarda
bulunan Hiristiyan Demokrat Parti’nin 1998 yilinda yapiian secimleri kay-

50 Canatan, s. 31.

51 Canatan, s. 55.

52 En son, uzun tartigmalardan sonra 1990 yihinda kabul edilen ve 1991 yilinda ylirtirliige
giren yeni Yabancilar Yasasi, Alman vatandagligina gecme, emeklj gocmenlerin kendji filke-
lerine déndiikten sonra tekrar Almanya’ya girebilmesi ve buna benzer baz gevsetmeler
diginda Almanya'da yasayan milyonlarca gécmene daha iyl bir yann hazirlamaktan ¢ok
uzak gériinmektedir. Yabancilarin Alman vatandashgina gecmesinin kolaylagtinimasi ta
1980°den beri planlanan “I1. ve III. kusagin sosyal entegrasyonu”nu gerceklestirmeye yéne-

lik bir adimdir. Ne kadar gocuksu goziikiirse goziiksiin pek cok politikaci ve sosyal bilimci

ki standartlara bile uymayan yeni Yabancilar Yasas gelecekteki ve hali hazirdaki soruniarn
¢Ozemeyecek ve yeni sorunlar beraberinde getirecektir. Canatan, s. 61-64.

53 Canatan, s. 74. -

54 Cok kiiltiirlii toplum, icinde cok farkl; kiiltiir ve kékenlere sahip birden fazla toplumun bir
arada yasadigi toplumdur. Bkz: Canatan, 5. 94, :

55 Canatan, s. 95,

56 Canatan, s. 98,

57 Canatan, s. 107.
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betmesi neticesinde, se'(;imleriﬁ galibi Sosyal Demokrat Parti ile Yesiller'in
kurdugu yeni koalisyon hitkiimetinin, iilkede yagayan yabancilara cifte va-
tandashk hakkini vermeyi kabul etmeleridir. Her iki partinin anlagngy sartlar
cercevesinde dokuz yiiz binden daha fazla Tirk’lin gifte vatandashk hakk
kazanmasi mimkin g'c'>r1'inmektedir.58

4.4.Miisliiman Azinliklar Uzerindeki Misyonerlik

_ Faaliyetleri

Biitiin azmlik bblgelerinde oldugu gibi, Avrupa’daki Miisliman azinlhikla-
r1 tehdit eden dnemli tehlikelerden biri de misyonerlik faaliyetleridir. 11k mis-
yonerlerin Havériler oldugunu soylemek miimkiindiir. Aziz Paulus Kiigiik Asya,
Makedonya ve vunanistar’da bir hayli kilise kurmus ve bu kiliseleri tegkilat-
landirmugtie.®® Bu nedenle bir din olarak Hiristiyanhik dogusundan bugiine
cok gliglii bir misyonerlik tegkilatma sahip olup tamamen kurumlasmistir.®®
Bugiin Hiristiyanhk diinyasinin kalbi sayilan papalik, 1662'de Vatikan’da
“Misyon Bakanlig1” kurmustur. XIX. yy. dan itibaren misyonerlik faaliyetleri-
“nin biitiin diinya ytzeyinde yeniden bir gelisme dénemine girdigini gortiyo-
ruz. Avrupa’nin bir gok Gilkesinde (Almanya, Belcika, Fransa gibi) misyoner-
lik cahigmalarini ylriitmek tizere “enstitiiler” agilmig ve misyonerler cagdas
bilgilerle donatilmigtir.®!

~Kisaca ifade etmek gerekirse misyonerligin gayesi, yeryiiziinde kuvvetli
bir Hiristiyan toplulugu kurmakor. Misyonerler bu amact gergeklegtirmek
icin diinyanin heniiz insan ayag degmeyen koselerine kadar giderek her an
olimle yiz yiize gelmelerine ragmen azimle direnerek Hiristiyanligi yayma-
ya gayret etmisterdir.®? ’

Miisliiman azinlhiklarin yagadiklari cografyalardaki misyonerlik faaliyet-
lerini goylece dzetleyebiliriz: Misyonerler Afrika®? topraklarma XV. yy'dan
itibaren, yani Portekiz kesifleri basladigi zamanlarda sizmigladir.®* Gin, Asya,
Japonya vb. bolgelerde misyonerlik faaliyetleri yogunlukla XIX. yy'da bas-
lamistir®® Yakin yiizyillardaki Haristiyan yayilmaciliginin Afrika’daki en
biiyiik engeli Miisliimanlar; ozellikle dervigler ve niifuziu seyhlerdir. Bun-
lardan biri Seyh es-SentisT'dir.® Hindistan’da hepsi de ayn1 gayeye matuf

58 Gabi Troger - Deniz Tuna, Tiirkische Allgemeine, “wWerden noch 900.000 Tiirken Detsche?”,
November 1998, vil: 3, Nr: 48, 5. 4. '

59 Osman Cilacy, Huristiyanlik Propagardast ve Misyonerlik Faaliyetleri, Ankara 1992,s. 7.

60 Islam Aleminde Misyonerlik Faaliyetleri, (trc. yusuf Uralgiray), Ankara 1977,. 7.

61 Gilaci, Huristiyanlik propagandast, s. 8; Uralgiray, s. 7. :

62 Cilact, s. 9-10, 20. ‘

63 Afrika’da Miisliiman azmliklarn durumu ile ilgili olarak bkz: Vincent Monteil, Afrikada
islam, (tre. izzet Tanju), Ist. 1992; Lothrop Stoddard, Hadiru'-Alemi’l-Isldmi, (Arapcaya
geviren: Accac Nitveyld), Darwl-Fikr, 1391/1971, 11, 360-401; 11, 1-54. (Ashnda bu eser
Is1am Aleminin bityiik miicahidlerinden olan Emir Sekib Arslan'm yazlarmm bir derleme-
sidir); Veli Ertan, Afrika ve Avrupa’da Isldmiyet, ist. 1968, s. 7- 107.

64 Uralgiray, s. 23. (Huristiyanhktan farkl olmakla beraber misyonerlik konusunda onlardan
geri kalmayan Yehova Sahitlerinin Afrika’daki faaliyetleri ile ilgili olarak bkz: Hikmet
Tanyu, Yehova $ahitleri, DiB. yay., Ankara 1980, s. 82-84. :

65 Gilacy, 5. 8.

66 Seyh Muhammed b, es-Senfisi Afrika’da XIX. yy'da islam’m somiirgecilere ve Haristiyan
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calisan Ingiliz, Amerikan ve Avustralyalr oniki tane misyonerlik tegkilat: ‘

vardir. Buradaki misyonerlik faaliyetleri 6zellikle Kary’nin kurdugu Londra
misyonerlik derneginin faaliyeti sonucunda geligmistir. Misyonerler Cin’e
de doktorlar, hasta bakicilar kiliginda giderek sonuclar elde etmislerdir.
Sumatra ve ‘Cava’da misyonerler Hiristiyanlastirdiklar Miisliimanlarin sa-
yilanini bile ¢ikarmuslardir, Yetmis yildir Sovyetler Birligi'lnde ortaya cikan
Islam boslugunu Batih misyonerler bugiin, kendi lehlerine doldurmak ama-
ctyla Incili oradaki Tiirk boylari lehcelerine cevirmek Hiristiyanlig1 yay-
maya yonelmislerdir, 67

Biz burada misyonerlerin Avrupa’daki faaliyetlerinden 6zellikle Tiirk
iscilerine yonelik olanlar: {izerinde durmak istiyoruz. Avrupa’min hangi iil-
kesinde olursa olsun soydaglarimiza yénelik yiiriitiilen misyonerlik faali-
yetleri gerek amac, gerekse taktik itibariyle ayn1 mahiyettedir. Bu bakim-
dan misyonerlerin gocmen iscilerimiz arasinda siirdiirdiikleri faaliyetleri,
tilke tilke ayirmaksizin genel bir degerlendirmeye tabi tutmanin daha dog-
ru oldugu kan4atindeyiz. Bunlar ilk &nce “okuyun, 6grenin ve yoluna gi-
rin” diye Hiristiyanligi 6ven kitap ve brostirlerle igcilerimize yaklagmakta,
daha sonra Incil takdim ederek miinasebetlerini ilerletmektedirler. Misyo-
nerler, iscilerimizin hemen hepsinde mevecut olan gurbet acisi ve hasret
duygusunu ¢okca istismar etmektedirler. Bunu yaparken de iki yol takip
etmektedirler: Ya tespit ettikleri iscilerin adreslerine énce cazip ifadeler
tagiyan mektuplar géndererek kurs sistemine gecisi hazirlamakta ve sonra
brosiir, kitap géndermek suretiyle miinasebetler gelistirilmekte, va da ce-
sitli gezi, eglence ve toplantilar diizenlemek suretiyle aradaki din ve milli-
yet ayriigini gidererek Hiristiyanlik telkinine calismaktadirlar. Iscilerimi-
zin hemen ¢ogunun yeterli egitim diizeyinden gecmemis oluslar, milli ve
dini degerleri iyi tanimayiglari, bu degerlerin kendi varoluslart icin arz et-
tigi Onemi takdir edemeyisleri vb. hususlar misyonerlerin faaliyetlerini
kolaylastiran baslica faktérlerdir. 8

S. Sonug Yerine: Azinliklarin Problemlerinin
Goziimiine Dair Oneriler :

Azinliklar problemi, siiphesiz sadece cagumizin sorunu degil, kékenleri

tarihin ilk dénemlerine kadar uzanan ve glinlimiize degin devam eden bir
problemdir. Bu baglik altinda biz sorunun ¢ozumiine yonelik cagdas 6nerileri
ele almak istiyoruz. Cok farkli sartlar tevlid eden cagimizda Miisliiman azin-
liklarin problemlerini ¢ézmek icin bazi temel sorular sorarak ise baslamak
her halde en iyi yéntem olsa gerektir. Cok kiiltiirlii ve farkli dinleri icinde
barindiran toplumda, Mislimanlar nasil yasayabilirler? Azinhk konumuny

yayilmacihgma kars1 en biiyiik kalkam olmustur. Bu biiyiik insan ve faaliyetleri hakkinda
genis bilgi icin bkz: Lothrop Stoddard, Hadirwl-Alemi'l-Isldmi, 1, 295- 302; 11, 140-165.

67 Sayisal olarak 1926'da 400, 1950'de 600 misyonerlik bélgesi bulunmakta idi. 1926’da bii-
tiin misyon sefleri Avrupal oldugu halde, 1950°de 88 misyonerlik kend; yerli sefleri tarafin-
dan yliriitiilmiistiir. Bkz: Uralgiray, s. 7, 23, 26, 27, 55, 56.

68 Cilacy, 5. 58, 59. Ayrica diger faktérler icin bkz: s. 60-68; M. Asim Koksal, Hiristiyan Propa-
gandalart Miinasebetiyle Agiklama, DIB. Yay., Ankara, 1982, s. 7-8.
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icinde barmndiran bu ikiligi cgézmek zorundayiz. Boyle bir sorunu gbzmek ise
yepyeni diigiince siniflamalarina, islam’in taze bir bicimde yeniden anlagil-
masina ve uygulama igin yaratici bir kapasiteye ihtiyac gosterir.®’

Inanclar kargisinda ¢ogunlugun tahammiil edilemeyen muhalefeti ile ytiz
yiize geldikleri zaman Miisliimanlar, ya savagmig (cihad), ya da hicret etmis-
lerdir. Bu tercihe Kuran'da isaret edildigi gibi, “Allah yolunda hicret eden
kimse yeryiiziinde gidecek bir gok giizel yer ve bolluk (imkan) bulur”;”® Hz.
Peygamber'in hayata gecirdigi 6rnek de buna emsal teskil etmis idi. Ancak
VIL yy.’da yahut XIX. yy.’da bulunmus bir ¢6ziim, XX. yy.in sartlarinda her
zaman icin uygulanabilir nitelikte olmayabilir. Gocmenlik yasalari, vize si-
nirlamatan, hudut giivenligi modern bir hicreti oldukca gii¢ hale getirir. Ta-
rih agsindan bakilirsa Miisliimanlarin bir azinlik halinde yasama konusun-
da itiyath olmalarim gerektiren sebepler vardir; zira gegmiste Endiiliis ve
Sicilya’dan digart atilmglardu. Yirminci yy.’da milli devletlerin ve azilik sta-
tiisiiniin ortaya cikigi, Miisliimanlarin soruniarini daha bir belirgin hale ge-
tirmistir. Yiizylhimizda Miisliiman olmayan bir toplum iginde azmlik olarak
yasamak birtakim 6zel sorunlari 6ne cikarir: Camilerin kapatilig1 veya tahrib
edilisi, din egitiminin noksanlig1 ve diigmanca bir resmi siyaset’! ... Ote yan-
dan, gene ayni siyaset Miisliimanlarin kendilerini yeni gartlara uydurma ve
ayakta kalma yeteneklerini de aciga cikartit.”? '

Bugiin diinyanin neresinde olursa olsun azinliklarin problemleri ayni za-
manda genel bir insan haklar1 sorunudur. Dolayisiyla azinhiklarin durumlari-
nin iyilestirilmesiyle ilgili dnerilerin de her seyden énce bu temelde diisti-
niilmesi gerekir.”? :

Giiniimiizde birkac istisna diginda hemen hemen biitiin Glkelerin anaya-
salarinda vatandaglarin egitligi genel bir kabul gormiistiir. Ne var ki, bu ku-
ramsal ilke her zaman uygulama alanina tam olarak yansimamakta vatan-
daglardan belli bir grup ya da bu grubun {iyeleri sik stk aymimeiliga ugra-
maktadirlar. Ayrmmciligin temeli kimi zaman din ve inang, kimi zaman 1rk ya
da etnik kimlik, kimi zaman da siyasal tercih veya kiiltiir olmaktadir. Etnik
azinlik sorunlari ile daha uzun deneyime sahip Amerika ve Ingiltere basta
olmak {izere biitiin Bati Avrupa iilkelerinde etnik azinliklarin konumunu agik-
lamak icin cesitli kuramsal gergeveler ortaya atilmig ve bu kuramsal agikla-
ma modellerinde su sorulara cevap aranmigtit. Etnik esitsizli§in temelinde

69 S. 7. Abidin, Muslim Communites in-Non-Milslim States, 1980°den naklen Ahmed, s. 216.

70 Nisa: 4/100. :

71 Bu diigmanca siyasete Kenya carpici bir frnektir: Kenya'da ozellikle 1967°den sonraki yone-
“im Miisliman azinlik iizerinde dayamilmaz bir bask rejimi uygulamaktadir. Binlerce Miis-
liiman oldiiriilmits, camiler, okullar kapatilms, halk devamli bir bask: ve vahgete maruz
kalmaktadir. Kenya yoénetiminin Miiskiman halka ne gozle bakugy, i¢ glivenlik bakani G.
Kariuki'nin géreve heniiz bagladig1 vakitlerde, halka hitaben yapti§1 bir konusmasinda sarf
ettigi-su sozde dzet ifadesini bulur: “En iyi Miisliman, 6li olandir”. Genig bilgi icin bkz:
Dogugstan Gitnitmiize Bilyitk islam Tarihi, Editdr: Hakki Dursun Yildiz, X111, 542-543.

72 Ahmed, s. 217.

73 Avrupa'daki Tiirk gocuklarinin insan haklar: problemleri ile ilgiti olarak, Yurtdis: isci Gocuk-
lan Egitim Vakfi yaymlarimdan su esere bakilabilir: Avrupa'daki Tiirk Gocuklarinin Insan

Haklart Serunlary, Yurtdis: Isci Gocuklan Egitim Vakfl Actk Oturumlar Dizisi:1.

N
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yatan faktérler nelerdir? Bu esitsizlik ne tiir politikalarla ortadan kaldirilabi-
lir? Bu sorulara cevap vermek isteyen iki ayr1 kuram, gerek amag ve yakla-
simlarinda, gerekse aragtirma stratejileri ve eylemleriyle birbirlerinin tama-
men ziddidirlar.”* Bunlardan birinincisi ‘Denetimli lyilestirme Kuramrdir. Bu
kuramin temsilcileri etnik gruplarin geri kalmishik sorununu ilke olarak et-
nik grubun kendi Gzellikleriyle irtibatlandirirlar ve sorunlarindan dolay et-
nik gruplar sorumlu tutarlar.’s Ikinci kuram ise ‘Degisim-Déniisiim Kura-
mr'dir. Bu kuram, denetimli iyilestirme kuraminin aksine etnik gruplarm geri
kalmislik'ina inanmaz. Olsa olsa etnik gruplar mevcut sistem tarafindan geri
birakilmis'lardir, Geri brrakilmighgin temelinde ise, sistematik ayirmmeilik ve
kurumsal bask: yatmaktadyr.7¢ Uciincii olarak daha problem ¢6ziicii bir ku-
ramdan s6z edilebilir; Yeni Bir Yaklagim- Yapisalc Yaklagim.”?

74 Canatan, s. 7.

75 Parlamenter demokrasilerde herkes esit hak ve 6zgiirliiklere sahiptir. Buna ragmen toplumda
halen bazi kesimler geri kaliyorsa bu su¢ kendilerinden kaynaklanmaktadir. Fakat uzun dé-
nemde toplumda bu tiir geri kalmis gruplarin bulunmas: toplum diizenini ve huzurunu boza-
cag1 icin, geri kalmislarin sorunlarma asamali ve yiizeysel olarak meveut sistem icinde ¢oziim
aranmalidic Bu gruplarin icinde bulunduklar duruma dikkatleri cekmek icin sik sik protesto
eylemleri yapiimali ve ilgili makamlar goreve davet edilmelidiz. Bu kurarm aragtirmalarmda
cikig noktasi olarak alan aragtirmacilar, yukaridan asagiya aragtirma yaparlar ve geri kalmg
gruplan aragtirmann nesnesi goriirler. Bunlara gére azinliklar sorunu, ancak azinlik gruplarin
asimilasyonu ile ¢oziimlenebilir. Azinliklar nhe Zaman toplumla biitiinlegirlerse (entegre olur-
larsa), o zaman gériiniir olmaktan kurtulurlar ve béylece azinliklar sorunu da ortadan kalmig
olur. Bu nedenle bu kurama yiirekten inanmg aragtirmacilar ve yazarlar siirekli olarak azmlik
kiiltiirleri ve sahiplerini problematize (sorunsallagtirma) ederek, onlarn sorunlarmm temelin-
de wyumsuzluk problemini temel sorun olarak gériirler. Bkz: Canatan, s. 8.

76 Bu kuram etnik gruplarin geri konumuna iligkin gériisitnde kurumsal ayirimeihigt esas aldi-
gt icin kargi-icket 6nlernler 6nerir. Meveut diizen kendi olugumunu etnik azinliklarm sisteme
entegre olmalarindan cok dnce tamamladi1 icin yeni gelenler kargisinda ayirima ve diglayr-
<1 pek ¢ok 6geler barindirmaktadic By nedenle yeni gelenler topluma entegre olmak istese-
ler de, ashnda bu tam miimkiin degildir. Bu yéndeki biitiin cabalari bosa gidecektir. Uyum
yolunda atilan her adim, bir adim gerilemeyi de beraberinde getirecektir Bagka deyisle
etnik azinliklarn sorunlanmin temelinde uyumsuzluk degil uyum yatmaktadir. Bu kuram
suglu sandalyesine azmbiklar/gécmenleri degil, sistemi oturtmaktadir. Etnik gruplarin geri
birakiimuglik sorununun ¢Sziilmesi ancak sistemin direnis eylemleriyle yipratilmasi ve radi-
kal doniistimle miimkiindiir. Bu kurami arastirmalarinda cikig noktas: secenler stratejilerin-
de eylemci, asagidan yukartya bakici ve ilgili grubun iiyeleriyle dayamsmacidir. Soruna
tarihselci, baglame: ve makro diizeyde egilirler. Uluslararas: g0¢ olgusunu sdmiirgecilikle
baglantili olarak ele alirlar ve Batrli somiirgecilere; ‘bir zamanlar siz orada (yani bizim
lilkemizde) idiniz, bunun icin §imdi de biz buradayiz’ diye cevap verirler. Bkz: Canatan, s. 9.

77 Yukarndaki iki kuramun ikisini de pratikte rastlanilmayan ideal-tipik aciklania modelleri ola-
rak gorebiliriz. Nitekim go¢men igcilerin toplumsal gercekligi bu kuramlan dogrulamamak-
tadir. Eger degisim-déniisiim kuramuun 6ngordiigi gibi etnik gruplarn zayif konumiarinin
tek sorumlusu sistem ve onun engelleyici mekanizmalari ise, sisteme ragmen simf degisti-
ren ve toplumsal dikey hareketlilige katilabilen azinlik grup iiyelerinin durumunu nasil
agtklayacagiz? Ornegin: Etnik girigimeiler kendi biriktirimlerini icinde bulunduklan iilke-
lerde yatirima doniistiirerek, iscilikten igverenlige (kiigiik sermaye sahipligine) geciyorlar,
Yine egitim kanalindan yiikselen kimi g6¢men gocuklari, kendi ebeveynierine gore toplum-
da daha iyi yerlere gelebiliyorlar. Halbuki gécmenlerin bu basarih diyeleri ile digerleri ayni
sistem ve kosullar altinda yasamaktadular. Eger kimi géemen iiyeleri sisteme ragmen mes-
lek ve simif degistirebiliyorlarsa bu demektir ki, sisteme baghi engelleyici faktérler her za-
man agtlmaz degildir, Degisim-déniigiim kurami bu konuda sisteme bagli engelleyici faktér-
leri agiri derecede abartirken, denetimli lyillegtirme kuramu da tam tersine bu faktérleri
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[1gili kuramsal yaklagimlar birbirlerine ne kadar zit géziikiirlerse goziik-
siinler ashinda yine de birbirleriyle pekala bagdastirilabilirler. Her ikisi de
gécmenlerin zayif konumunu aciklarken birtakim yapisal faktorlerin varh-
gindan hareket etmektedir. Birincisi, bu yapisal faktorii gevreye dzgti, digeri
ise sisteme ozgii gormektedir. Aslinda sorun her ikisine de baghdir. Yapisal
faktorler, tesadiifi oimayan, her diizeyde ortaya cikan ve siirekliligi olan fak-
torlerdir. Bu faktérler gocmenlerin toplumsal,katlhmml etkilemekte ve onla-
rin dikey sosyal hareketliligine set cekmektedir. Bu yapisal faktorler gogmen-
lerin konumunu sadece olumsuz yonde etkilemekle kalmiyor, ayn: zamanda
yeni toplumda kendi kiiltiirlerini optimal diizeyde disa yvurmalarnmn da en-
gellemektedir. Gégmenlerin toplumsal gevresine 6zgl kimi faktorler yeni top-
lumda islevini kaybetmis, gelinen iilke ve kiiltiiriin baz1 gelenekleri ile go¢-
menlerin birtakim tutum ve aligkanliklardir. Bunlarin yeni ortamda etkinli-
gini zamanla yitirecegini varsayabiliriz. Ancak hakim sistemin ve kiiltiirin
gocmenlere dayattigl kurallar, prosediirler ve formaliteler, go¢gmenlerin top-
lumsal geri birakilmuslik sorunundan ¢ok daha etkin gbzitkmektedir.

Sosyal bilimciler ve aragtirmacilar, calismalarinda bu etkenlerin ayirimci
ve diglayici etkilerini ortaya koymali ve hiikiimet politikalart da bunlar eli-
mine etmeye yonelmelidir. Gog deneyimi ¢ok daha uzun tilkelerdeki gog-
menlerin durumu da gosteriyor ki, azinlik gruplarin konumlarini iyilestir-
mek asimilasyon politikalar ile basariya ulasmamaktadir. Sonunda Amerika
ve ingiltere sisteme bagl engelleyici mekanizmalarin cok daha etkin oldu-
gunu gormiigler ve bu temelde yeni siyasal arayislar igine girmislerdir. Bat1
Avrupa iilkelerinde de bu yénde bazi yonelimlerin oldugunu soyleyebiliriz.
Ancak Bati kiiltiirtiniin asimilasyoncu tavrindan ne kadar taviz verebilecegi,
her zaman 6nemli bir soru olarak kalacaktir.”®

Eger Avrupa iilkeleri gbemenlerin problemlerini cozme yolunda gok kil-
tiirlii bir toplum olugturmak istiyorlarsa, onlarm da sosyo-kiiltiirel varligini
dikkate alarak yeni bir toplumsal yapilanmaya gitmek zorundadir.”® GOg-
menlerin kendi haklarinda iiretilen politikalara katkida bulunmak i¢in mut-
laka siyasal katilim haklarini elde etmeleri gerekmektedir. Aksi takdirde gog-
menler bugiin oldugu gibi politikalarm “sznesi” degil, sadece “nesnesi’ ola-
rak kalacaklardir.®®

gormezlikten gelmektedir. Denetimli iyilegtirme kuraminin temel varsayimi, Batili toplum-
larin (sosyal hareketlilife) agtk toplumlar kategorisine dahil toplumlar oldugu noktasmda-
dir. Oysa en acik toplumlarda bile statiiler arasi gecigleri giiclegtiren etmenlerin varlig1 bili-
nen bir gercektir. Yine bilinen su ki, etnik gruplar sosyal hareketlilige katilim agisindan
yerlesik toplum iiyelerinden daha az sanshdur. Giinkii etnik grup iiyeleri alt tabakadaki sira-
dan insanlar icin gegerli olan genel engelleyici faktorlerin yanisira, gdemenlere zgit kimi
6zgiil sorunlar da agmak zorundadirlar, Bu sorunlarin baginda dil sorunu, toptumu yeterin-
ce tariimama soruny, zayif hukuksal konum ve her diizeyde kargilasilan bireysel ve kurum-
sal aymnmalik gelmektedir. O halde denetimli iyilegtirme kurammnin Sngoérdiigii gibi Bati
toplumlar1 gdgmenler igin hig de goriindiigii gibi agik toplumlar degildir. Ayrica oldukca
asimile edilmig tiglincil kusak genclerin durumu hatirlanirsa, asimilasyonun gogmen grup-
larn konumunu iyilestirmeyecegi daha agik goriilebilir. Bkz: Canatan, s. 10.

78 Canatan, s. 10-12.

79 Canatan, s. 103.

80 Canatan, s. 108.
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Islam Felsefesinde Yeni Eflatunculuk

Ian Richard NETTON
Ceviri : Giirbiiz DENIZ

1. Ortam ve Kaynaklar

Islami Yeni Eflatunculuk, Plotinus’un ve Aristoteles’in ogreti ve doktrin-
lerinin yaygin oldugu bir ortamda gelisti. Isldm ordularinin M.S.642’de gir-
dikleri Iskenderiye sehri, yuzyillarca felsefe ve filozoflarin yuvas olmustu.
Yeni Efldtunculugun kurucusu Plotinos’un kendisi de Iskenderiye’de bilgin
Ammonius Hierocles’in yaninda on bir yil 6grenim gérmiistii. Iskenderiye’-
nin felsefi 6gretim miifredati Yeni Eflatunculuk ve Aristoculukla doluydu.
Porphyry ve Proclus gibi Yeni Efldtuncularin eserlerine burada calisiimak-
taydi. Yazar kesin olarak bilinmeyen, fakat Porphyry ve Proclus’la aynilesen

" Theology of Aristotle ve Latincelestirilmis ismiyle Liber de Casis iki meshur.
calismaydi. Bu iki cahisma, Isldm Yeni Eflatunculugun biiyiik kanallariydi.
Aristoteles teolojisi (Theology of Aristotle) adli eserin ismine ragmen Aristo-
teles’le ilgisi yoktu. Sadece Plotinus’un Enneadlar'mm IV. VI. kitaplarinin
bazi ilave ve 6zetlerinden ibaretti. Liber de Causis {Sebepler Kitab1)’in esasi
da Proclus’un Elements of Theology’sine dayalrydi. Hem Theologia ve hem de
Liber’deki Yeni Eflatuncu temalar tanimlanmayacak kadar zor degildir. Ev-
rensel akil ve evrensel ruh gibi hipotezlere dayali anahtar Sudir doktrinine
ya da Procline’nin Bir, Varlik, Akil ve Ruh hipotezlerine Bir'in yiice sifatlarina
dayaniyordu.

Bununla birlikte, Iskenderiye, Ortadogw’da Islam’in dogusundan énce
Yeni Efldtunculugun tek ana sehri degildi. Bir diger sehir de Aramca’dan
ziyade Farsca'nin etkili dil oldugu Yunan Bizans ogretiminin 6zellikle fel-
sefe ve tip sahalarinda biiyiik bir merkezi olan Clindisapur’du. Bu gehir;
Sapur I tarafindan Milat'tan sonra 3. asirda kurulmus hem Isldm ve hem
de Isldm 6ncesi dénemlerinde Ortadogu’daki bilginleri kendisine ceken bir
rol oynamistir. Arapca ceviri hareketinin biiyitk babasi1 Huneyn ibn ishik,
burada calisti, daha énceleri Nasturi bilginler Efes Konsili'nden (M.S. 43)
sonra bu sehre akin etmiglerdi. Bu bilginler; Aristoteles’nin eserlerini bil-
mekle birlikte aynm zamanda Porphyry ve Yeni Eflatunculugun bilinen 63-
retileri iizerine de cahigmislardir. Clindisapur’'un kapatilmas: ile birlikte
buradaki birikim Yunan unsurlarinin cesitliligi ile birlikte bir Islam sehrine
doniisen Bagdat’a sizdi. '

* Bu makale “Neoplatonism in Islamic Philosophy” bashigiyla, Routledge Encyclopedia of
Philosophy, London and Newyork, Routledge (1998 ) de yayimlanan metnin cevirisidir.
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Kuzey Suriye’de Harran sehri vardi. Bu gehir, Pagan bir mezhep ve askin
teolojileri Yeni Efldtuncu unsurlarla karigmig olan yildiztapar Sabiiler’in mer-
keziydi. IIL.Y{izyilda (Miladi 9.ylizy1l) Harran, iskenderiye’den sigman bil-
ginlerce ziyaret edildi. Sonraki yiizyilda bu bilginler; Bagdat'a hem Aristote-
lesci ve hem de Yeni Efldtuncu unsurlari iskenderiye ve Harran’'in zengin
felsefi mirasini tagidilar. Iskenderiye, Clindisapur ve Harran, Yeni Eflatuncu
diisiincenin sadece kaynag: degildi. Onlarin rnekleri; yayilan Arap-Islam
imparatoluguwnu Yunan Diistincesi ile, 6zellikle Aristotelescive Yeni Eflatun-
culuk’la yeni bir tabiatla iligkiye gecirdi. islam Felsefesi de Islam felsefecile-
rinin yazilarinda Aristotelesci ve Yeni Efldtuncu unsurlarinin etkisinde hare-
kete gecti. Islam felsefesi, Aristotelesci ve Yeni Eflatuncularin sarkacinda,
bireysel islam filozoflarmin yazilarinda sallands. ihvanu’s-Safa diisiineesin-
de oldugu gibi ikisi (Yeni Eflinculuk ve Aristoculuk) fiili olarak muazzam
bir entelektiiel karigim oluyordu.

2. islam Yeni Eflatunculugunun Tanrisi

Kur'an’da, Tanrrnin tasviri, sJm keldminda tesbihgilik, Tanr’nin giicd,
sifatlart ve insamn iradesi hakkindaki meselelerde yorum farklihiklarma yol
acmasina ragmen, gayet agiktir. Bununla birlikte Kur’an’in Tanrisi, hem ag-
~ kin ve hem de ickindir. Hicbir sey O’nun gibi degildir, O insana sahdamarm-
dan daha yakmndir. Insana kendisini agmak ve vahyetmek i¢in tarihe karsis,
stzgelimi Kur’an vahiylerinde, Bedir Gazvesinde (M.S. 624) Hz.Muhammed
icin savasacak melekler gonderir. Gintimiiz siirec teologlarinin tanrisi gibi-
dir. Hepsinin iistiinde, Kur'an’in Tanris, yoktan yaratandir (ex-nihilo). Kur-
ran’da Yeni Efldtuncu sudfir kavrami yoktur. Aksine, Aristo’ya gére Tanrrnin
kendisi ilk hareket etmeyen hareket ettiricidir. Aristotelesci teolojinin vurgu-
su, Tanrrnin yaratmasindan ziyade ezeli olarak varolan bir ilk maddenin
suret’inden ibaret olan yarang anlayisinadir. Yeni Eflatuncularla birlikte bu
vurgu, yaratilig kavramindan ezeli sudiira dogrudur. Tanri, Bir ya da Iyi-her
ne ile belirtilirse belirtilsin — yoktan (ex-nihilo) yaratmaz. Asagisinda bulu-
nan her seyin ezeli sudiirunu “saglar.”

Boylece, Ortadogwda Islam’'in dogus ve yayilist déneminde Yaraticrnin
farkl1 niteliklerini vurgulamada birbiriyle yarigan en azindan ii¢ farkl teolo-
jik anlayig ortaya ¢tkmaktadir. Kur'an'm, her seyi yoktan yaratan (ex-nihilo)
anlayist; Aristocu ilk hareket ettirici ve Yeni Eflituncu ezell sudtircu Tanrt...
Tann ve diger gozlemlenen gerceklik ve fenomen arasindaki iligki hakkinda-
ki bu tartisma, Islam filozoflarinin eserlerinin esas yapisini olugturmustur.
Kur'aw'in Tanrr’si ise yaratilisa dogrudan yaratma giicii ile iligkilidir. Aristote-
lesci Tanr1 daha az farkinda olarak hareket edenle, Yeni Efldtuncu Tanr1 ise
askin ile maddi gerceklik arasindaki kocaman boslugu suddr diizeni ile sag-
ladig1 koprii olma ile iligkilidir. islam filozoflarmin goriigleri hakkinda kisa
bir inceleme, tartismanin onlarmn yazilarinda nasil ele alindigim ve Islam
felsefesinin genel geligmesinin nasil oldugunu gosterecektir.

Eb{i Yusuf {bn Ishak el-Kindi; genel olarak Islam filozoflarinca istam fel-
sefesinin babasi olarak tamnir. Onun Tanri anlayigimin dort vechesi vardir.
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Kindi, doktrinel olarak bu anlayis1 Kur'an’dan ¢ikarmustir, “Yaratici” ve “ak-
tif” &zellikleri tagu. Tanrr'min baska hicbir seyden kaynaklanmayan éznel bir
birligi vardir. O aym: zamanda Aristotelesci bir yne “hareket etmeyen” bir
ozellige sahip olsa da, Kindf'nin Tanris: sadece bir hareket ettiriciden ok
daha fazla bir seydir. Tanrr'nin sifatlari, Kindi tarafindan Mu’tez{lf terimierle
ele alini, insan bigimcilige (antropomorfizme) kargi Mu'tezile tavrin: takinir.
Sonug olarak biz, Kindi diistincesinde Yeni Eflatuncu bir etki bulabiliriz. Kin-
di, Yeni Efldtuncu gelenegi vansitan ilk biiyiik filozof ve Férabi ve Ibn Sina
gibi filozoflarin dagiinceleri arasinda bir koprii idi. Férabi ve Ibn Sin4 saye-
sindedir ki, hiyerarsi ve sudiir kavramlan varlik metafizigine entegre edilip
gelistirildi ve boylece islam Yeni Eflatunculugu zirveye ulasti. Férabi, hakl
bir sekilde, islam Yeni Eflatunculugunun babasi ve kurucusu olarak gériil-
dii..Ibn Sina, (Farabi) daha orijinal olmasina ragmen, en biiyiik miisliiman
Yeni Efldtuncu filozof olarak degerlendirildi. Onun tasvir ettigi Tanrrnm
diger vecheleri de vardir ki, bunlarda dikkatimizi ceken, Yeni Eflatunca ybn-
lerdir. Farabi gibi, ibn Sini'nin da Zorunlu Varliktan sudfir eden on akil sema-
st vardir. Yine Farabi ile birlikte sudti, Yeni Eflatunculugun bilinmez Tanrr's:
ile yeryiiziine bagh insanlik arasinda bir képrii olusturur. Bununla birlikte
Ibn Sina diigiincesindeki teolojik terminoloji Farabi'de oldugundan daha az
olumsuzdur. Bu da ibn Sin&’nin mistik diigiince boyutunun bir gercegidir.”

~ Yeni Eflatunculugun en yiiksek gelisme suir; bir yandan fsmaili keldma
Hamid ed-Din el-Kirmani, 6te yanda Sihabeddin Yahya el-Suhreverdi ve Muh-
yeddin Ibn Arabf'de goriilir. Kirmani, Farabici Tanr1 anlayigini ve on akil’y
alarak Yeni Efldtunculugu kendi stidtr hiyerarsisinde kullanir. Suhreverdi,
aydinlanma {istad (Seyh el-Israk) olarak bilinmis, olaganiistii kompleksini
Yeni Eflatuncu (nurlar) 1giklar hiyerarsisini tesis etmigtir ki, bu hiyerarside
Tann ve diger varliklar nur acisindan degerlendirilmislerdir. Taniri, nurlarin
nurudur. O'ndan bir ilk nur ondan da bir ikinci nur suddir ederek bu bsylece
siirer. Sudfir doktrinine gére isiklar (ya da akillar)in ontolojik ya da neotik

oncelikleri vardu, biri digeri tistindedir. Fakat bu, gecici bir 6ne gegis degildir. -

Aksine Ibn Arabi, Yeni Efldruncu terminolojiyi kendi Vahdet-i Viictid prensibini
desteklemek icin uyarlar. Onun diigiincesinin dolagimy, Platoncu ve Farabici
Kasik sudr sistemini izlemektén de onu alikoymustur. Onun diistincesini agik-

lamak icin, “sudtir”’dan ziyade “'_tecélliyat”'l_ci_é;ha dogru OIacaktln

3.Tepki ve Kars: Tepki v
Yeni, :___étgn(‘:ﬁ 1§gn 's_l_avrnquiy_igﬁncegi,ve,fglsefesine sizmasina reaksiyon
ve kargy hareket, en'yararli bir sekilde, siinn kelamci ve sufl Ebd Hamid el-
‘Gazzali'nin eserleri ve ote taraftan, islam disiincesinin en kayda deger Aris-
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gisi ve Tanrrnin (degigsmezligi) gibi diger temel ve belli noktalarda hiicum
etti. GazzalPnin goriiglerine kargi ciktigt iki filozof: Farabi ve ibn Sind idi.
Gazzall soyle der:

«Bununla birlikte, miisliiman filozoflar arasinda Aristo'nun miitercimleri
ve en orijinal yorumculart olarak en sadik filozoflar Farabi ve Ibn Sin&’dwr.
Bunun igin biz, onlarin (ikisinin) sapikliktaki reislerinin (Aristoteles) yolun-
dan secip dogru kabul ettikleri hususlart iptal ile yetinecegiz.”

Gazzall yirmi 6zel meseleyi maddeler haline getirerek, bunlarm ele alin-
mas1 ile birlikte filozoflarin teorilerindeki celigkilerin ortaya cikacagini belir-

. tir. Sayet Gazzali, felsefeye ve islam’da Yeni Eflatunculuga karsi gikista islam
kelaminin en keskin hiicumunu temsil ediyorsa, ibn Riigd de kars: tarafin
temsilcisidir. By, ibn Riisd’iin tiim kalbiyle Yeni Eflatunculugun goriiglerini
savundugu anlamina gelmez. O, ashnda bundan ¢ok uzakuir. Ibn Riisd Tehd-
fiitir’t-Tehdfiit"tinii Gazzal'nin Tehdfiitii’l-Feldsife’sine atfen yazmigtir. Fahri-
nin ifadesiyle “Ibn Riisd’iin olgun dilsiincesinin tiriini; Gagzdli'nin Greko-Arap
felsefesine elestirisine karst sistematik bir elestirtyi olusturur.” ‘ _

Gazzali, (ibn Riigd) tarafindan filozoflary, yanlig anlamakla suclanmigtir
Aciktrr ki, Ibn Riigd Yeni Eflatuncu filozoflarin tezlerini kabul etmemekle
birlikte, sapik olmayan bir diigiince gekli olarak felsefeyi savunmaktadir. Tehd-
fiitir't-Tehdfiit' inde Gazzalnin hedefi olan filozoflar savunma niyetinde ol-
masina ragmen Bello'min da isaret ettigi {izere “Gergekte, her zaman, Férabt
ve Ibn Sind’yr savunmas... Aksine o, Farabt ve ibn Sind’min ne élgiide sahih
Aristotelesci felseft doktrinden ayrildiklartni gsterir ve bazen de onlart sapik-
likla suglayan Gazzdli'nin sesi ile birlesir.”

Béylece Ibn Riisd, felsefe ve filozoflar: savunmasma ragmen, Yeni Eflatun-
culuga acik bir savas ilan etmekle daha mutludur.

4. islam Yeni Eflatunculugunun Etkisi ve Miras1

ibn Riisd’iin 6liimii ile birlikte, islam felsefesinin ani bir sonunun geldigi-
ni séylemek kesin olarak dogru olmadigi gibi, onun 595/1 198’de 6liimit ile
de islam diisiincesinde Yeni Eflatunculuk hakkindaki bilytik tartigmalarin
sonunun yaklastigim soyleyebiliriz. ibn Riisd tarafindan savunulan Megsai-
lik, tam olarak zafer kazanmasa da en azindan felsefenin diger formlarinda
varligim stirdiirdd. ibn Arabinin 638/1240’da olimil bu zaferin sonrakinin
(ibn Arabi) Vahdet-i ViicGd doktrini ile ve ancak birkac sadik 6grencisiyle
siirdiiriildii. Ustelik Aristotelesgi ve Yeni Eflatuncu yarigmada ibn Hazm'm
74hirfligi ve Ibn Teymiyye'nin Hanbeliligi gibi diger hareketler ortaya gkt
Tartigmal teolojik ajandast ile radikal felsefi bir diisiince sistemi olan
Yeni Eflatunculuk, Thvanu’s-Safa gibi diisiiniirlerin yazilarinda yeniden par-
ladi. Fakat genel konusmak gerekirse onun yer eden en biiyiik etkisi, $iiligin
{i¢ bityiik kolundan olan ismaili mezhebinin keldmindayd1 ve halen de boy-
ledir. Bu mezhep; siyasi giiciinii dérdtincii ve besinci yiizyillarda Kuzey Afri-
ka ve Misi’da Fatimiler'in iktidara geligiyle saglad1. Cami-iiniversite; el-Ez-
her, Eyytibilerin Misu’1 ele gegirip siinni yaprya doniigtiirmelerinden once
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Ismaili (boylece de Yeni Eflatuncu) diigiincenin kalesiydi. IslAm’da Yeni Efl-
atunculuk, keldmi ve felsefi bir cok hususta ortak olmalarina ragmen ima-
met meselesinde ayriliga diigmiis bir grup olan Ismaili kelam: destekleyen
bir unsur olarak yer almaktadir. Aciktir ki, Yeni Efldtunculugun Islam diisiin-
cesindeki etkisini incelerken, bu felsefenin Kur'an’da acikca bulunan Tanrr-
nin agkin yéniinii ve bazen de ickinligini vurgulamaya hizmet etmektedir.
Islam Tarihi'nde Yeni Efldtunculugun etkisi, kendisini bazi bélgelerde gos-
termistir. Bir ok 6rnek arasinda Misir’da iktidara gelen ve hicrl 297-567 mi-
ladi 969-1171 yillarinda hiikiim siiren FAtimi hanedanin: verebiliriz. Ismaili
saldinlar Alamut kalesini vurdu. (Hicri 483-654 Miladi 1090-1256) Nizari
Ismaili imamet fran’dan Hindistan’a hareket etti. Keldmi bir anlayis olarak
aciktir ki, Islami 6gretilerin ana akimina tuhaf gelen doktrinlerin ¢ogu agkin-
lik izerine olan Kur'ani vurguya hizmet etti. Yeni Eflatunculuk teorik olarak
Ortadogwda; Iskenderiye, Harran, Clindisépur ve bagka yerlerde bir hane-
dana girip (FAtimi) onu ele gecirecek derecede kudretli oldu.

Tiim bunlardan 6yleyse; “yabanci” bir kiilt paradigminin Ortadogululas-
tirldigimi ve “Islamlastirildiging” ve teolojik bir tesvik vesilesi olarak rol oy-
nadig1 ve boyle yaparak Islam’m farkli perspektiflerini kendisine ekledigi
neticesini gikarabiliriz. Alternatif olarak Yeni Eflatunculuk fenomenini daha
yakindan incelemeyi secebiliriz. Onun diizen, yapi, suddr, hiyerarsi, askin,
alal ve ruh vurgusunu ve Ismaililer tarafindan tercih edilene daha benzer
olan farkli bir paradigmay1 da inceleyebiliriz. Bu goriligse gore, Yeni Eftatun-
culuk, Islam’in siyasi biinyesinde yabanci ve isgalci bir gelisme olarak goriil-
memeli, yoktan yaratiligtan ¢ok suditira ve islom keldmnin temellerinden
farkl seylere dayanmasina ragmen daha ziyade bu inancin gelismesi sirasin-
da ihmal edilmig Islami bir yon ya da yénlerden biri olarak goriilmelidir.
Lenn ve Madeline Goodman’m bir gézlemine isaret etmek yararh olacaktir.

“Yaratilisa bilingli alternatif olarak sudfir, Yeni Efldtuncularca miikemmel-
lestirildi. Glinkii 6grenimli yeni-Eflatuncu (1) filozoflar, birkag yiizyil énce
bin bir giicliikle, Aristo’'nun kendilerini kurtardig tesbih¢i kozmogonilere
tekrar inmeyi segmediler.”
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Kuzey Nijérya Tarihi ve Hausa
Mislimanlary’

Yazan: Mervyn HISKETT
Ceviren: Kadir Ozkése*

Giris

On sekizinci ylizyildan on dokuzuncu ylzyila gecerken, giniimiiz Kuzey
Nijerya bolgesini teskil eden Hausa’daki devrimei hareketler, bélgenin yakin
tarihinde gok biiyiik etki birakmuslardir. Bu hareketlerin odak ismi Hausa’da
dogan Sehu Osman dan Fodio ~Seyh Osman, ibn Ftdi-dur. Onun onderligini
yaptigi hareket, Hausa’da cihadin benimsenmesine, manevi dinamizmin ger-
¢eklegmesine ve Isldmi uyanisin ortaya ¢tkmasina yol agmistir. Sehu Osman
Hausa'da islahatci bir Isldm anlayisin egemen kilmaya, Afrika’nin bu bélge-
sinde 6nemli degisikliklere imza atmaya ¢aligmistir. Kitabimiz onun bu hare-
ketinin tarihi seyrini ve Hausa toplumuna kazandirdiklarini konu alacaktir,

A. ilk Dénem Hausa Tarihi

Hausa hall kabile ziimrelerinden degil Hausa dilini konusan farkli etnik
gruplardan tesekkiil eden bir toplumdur. Kuzey istikametindeki Bati Sudan
taraflarindan gog etmiglerdir. Bu géc M.S. onuncu yiizyilda gerceklegmistir.
Kano Chronicle gibi bazi kaynaklar farklh tespitlerde bulunmakla birlikte?
onlarin verdikleri bilgilerin kronolojik acidan tutarsizligi kanaatindeyiz. Bél-
geye gelen Hausa gdcmenleri kisa zamanda yerli halkla kaynagmiglardir.
Yerliler pagan ve catismact ziimrelerdi. Gogmen nesiller her gegen giin co-
galmakta ve yerlilere egemen hile gelmekteydiler. Go¢menlerin geldigi d6-
nemlerde savagqi yerli halk, dagmik yerlesim birimlerinde yagamaktaydilar.
Hepsi ayn bir klan tegkil etmekte ve merkezi otoriteden yoksun bulunmak-
taydilar. G6gmenler ise surlarla cevrili sehirlerde yasamakta ve yeni site dev-
letler kurmaktaydi. Dolayisiyla cevrenin kontroliinii ellerinde bulundurup
yeni topraklarin fethine koyulmaktaydilar.

* Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali Ogretim
Uyesi.

1 M};rvyn Hiskett’in Oxford University Pres tarafindan New York 1973 tarihli The Sword of
Truth (The Life And Times of the Shehu Usuman dan Fodio) isimli eserinin 3-14 arasinda
yer alan Girig bélitmiiniin cevirisidir. Ceviri yaparken, metnin ashina sadik kalmaya 6zen
gosterdik. Fakat metnin anlam boyutunu degistirmemek kaydiyla akier ve anlagilir bir iis-

lupla terciimenin yapiimasina da ézen gosterdik. (cev.)
2 Palmer, H.R., Sudanese Memoirs, Lagos 1928, c.IIlL.
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478/1085 yilindan on besinci yiizyilin ilk yarisina kadar Hausa, kismen .
Bornu isldm devletinin kontrolii altina girdi. Bu da, Bornu Sultanlarmdan
Dauda’nin dénemine (1421-1438) rastlamaktaydi. Bornu Prensi biiyiik bir
ordunun bagmnda Kano sehrini kusatti. Bornu gikarlarimi saglayana kadar
burada kaldy. Kano Chronicle, bu dénemde yerli halkin, Bornu’ya harag oder
konuma geldiginden bahsetmektedir. On besinci yiizyilin sonundan itibaren
ise, tiim Hausa bolgeleri Bornu hakimiyeti altina girmeye bagladi. O done-
min en 6nemli tesiri, pek ok islami kavramin Hausa diline gegmesi, Habe
Hitkumetinde Bornu’lu isimlerin yer almasi ve Islam Hukukunun Kimi hii-
kiimlerinin benimsenmesi seklinde belirmektedir. '

On altine: yiizylla kadar bélge halklar1 ayn dili konugan ve homojen bir
toplum yapisim ¢agristiran bir gériinim arz etmekteydi. Yiizyihn ilk yillarin-
dan itibaren bolge, Hausa adiyla amilmaya baglads® . Hausalilarin séylemle-
rine gore, belli bagh yedi Hausa devleti bulunmaktadir. Kurulan bu yedi Ha-
usa devletinin isimleri su sekildedir:

1. Daura,

2. Rano,

3. Katsina,

4. Zazzau,

5. Gobir ve

6. Garun Gabas.

7. Kano.

Samimi diyaloglar ve ortak ticari faaliyetleri nedeniyle bu yedi grup bir
biitiin teskil etmekteydi. Hausa’da yedi ayri grup daha bulunmaktaydi. On-
ceki siraladigimiz yedi Hausa grublar bunlari Hausa rkindan saymamak-
taydi. Bunlar, 6nceki Hausa gruplarina gore daha kiiciik biinyeye sahip bu-
lunmakta ve daha alt halk kitlelerini teskil etmekteydiler. Bu nedenle de yedi

Hausa devleti bunlara kiiciimseyerek bakmaktaydi. Asagilamak amacltyla
" “Gayr-i Mesru Yediler” dedikleri bu gruplar ise sunlardur:

1. Kebbi, c

2. Zamfara,

3. Nupe,

4, Gwari,

5. Yauri,

6. Yoruba,

7. Kwararafa. .

Biiyiik Sahranin Songhay devleti, on altinci yiizyilda sinirlarini Hausa
topraklarim da igine alacak sekilde genigletti. Kano, Katsina ve Zaria resmen
Songhay’a baglandi ve onlara vergi verir duruma geldi. Fakat Songhay dev-
letinin hakimiyeti kisa siirdii ve on yedinci yiizyildan itibaren kendilerine
- Kwararafa denilen savasc Benue halki Kano’yu da kapsayan, Hausa'nin bir
boliimiine egemen oldu. Onlar da zamanla gliclerini kaybedip, kabuklarina
cekildi. On sekizinci yiizyildan itibaren, bagimsiz devletler ortaya ¢ikmaya

3 Skinner, Neil, “The Origin of the Name ‘Hausa™, Africa, 1968, ¢ XXXVIII, s.3.
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baglad1. Her birisi bagimsiz ve farkli Hausa ya da Habe* liderlerinin 6nayak

olduklan giiclerdi. Bunlarin ¢ogu ismen Miisliimandi. Medreseli ulema ve.

dindar tiiccarlar tarafindan bunlarin Miisliimanliklarina pek itibar edilmez-
di. On sekizinci yiizyilin ortalarindan itibaren, harita I'de de gosterildigi gibi,
Habe Kralliklari, Jamaari irmagindan Nijer irmagina kadar uzanan dogu-
bati istikametinde, Biiyiik Sahradan Agades’in glineyindeki Benue irmagina
kadar uzanan kuzey-giiney istikametinde yer alan cografyada kurulmusg bu-
lunmaktayda.

Tim bu siyasi degigimlerin ve etnik gelismelerin devamu niteliginde, ken-
dilerini Hausah addeden bir diger kitle dikkati cekmektedir. Bunlar Fiilani-
lerdir. Klasik déneme ait kaynaklara gore, Fiilaniler, ortacag dénemlerinde
Mali Kralliginda yasamaktaydi. 854/1450 gibi erken tarihlerde Mali’den
Hausa’ya go¢ eden Fiilani agiretleri bulunmaktadir. Kano’da hiikiim siiren
Yakubu Sultanhgi déneminde (1452-1463) bir grup Fiilani kitlesi Kano'yu
ziyaret eder. Onlarin ¢ogunlugunun Bornu istikametinde goclerini slirdiir-
diikleri goriilmektedir. Bir kism1 ise Hausa’da kalip oraya yerlesir ve zamanla
sayilar1 artmaya baslar. On sekizinci yiizyithn sonlarima dogru, hatiri sayilir
cogunlukta bir kitle héline gelirler. Bslgedeki Fiilani niifusu, genellikle To-
ronkawa halki ile biiyiik bas hayvan yetistirmekle mesgul gocebe gruplar-
dan olugsmaktaydi.

B. Hausa’da Islam’in Yapilanmasi

Isldm dini, Hausa’'da, on dérdiincii yuzyil gibi erken dénemlerde yayil-
maya baglamistir. Bu dénemde kimi siyasilere ait isimlerin Islami bir nitelige
sahip olmast bunun kanitdir. Fakat on besinci yiizyilin solarina dogru, islami
kimligin popiiler ve iistiin konumundan bahsetmek miimkiin degildir. Genel
anlamiyla bolgede Islarni yapilanmanin Kuzey Afrikali alim Muhammed el-
Maghilf (6.908/1504) tarafindan gerceklestirildigi ve bélgede gerceklestiri-
len Islami uygulamalara kendisinin énciiliik ettigi bilinmektedir. Daha sonra,
Bornulu, Kuzey Afrikali ve Misirh Miisliimanlarin aym duygularla islami
kiiltiirii bolgeye tagidiklarmi gdrmekteyiz. Sahranin tiim glizergahlarin kul-
lanan Miisliiman tiiccarlar, Afrika Sahrasi igerisine biiyiik niifuza sahip ol-
muglardir.

Islam, 906,/1500 yilina kadar, varligini hissettirmekle beraber, coguntu-

gun benimsedigi bir din konumunda degildi. Su bir gercek ki, bélgede Is--

lam’in yayilmas: Kuzey Afrikali ve Misirli Miisliimanlarin bireysel gayretleri
ile gergeklesmistir. Bunlar, ya Sudan’dan kéle ve altin ticareti yapan tiiccarlar
veya Islami egitim kurumlarindan mezun olan ve islam’n tebligi ile bolgede
gorevlendirilen entelektiiel sahsiyetlerdi. Oyle ki bunlar, Habe Kralliklarina
kadar gelip yerlesmislerdi. Gittikleri yerlerde kiiciik Isldmi cemaatler tegek-
kiil ettirmekteydiler. Yaptiklar1 irgat ve teblig faaliyetleri sonucu, yerli halkin
benimsedigi putperest anlayislan zamanla degistirmeye basladilar. ikili ilis-

4 “Habe” kelimesi Fulfulde dilindendir. Fiilani olmayan anlamina gelmektedir Fiilaniler tara-
findan, Hausanin ilk dénem cihad énderlerini ifade etmek amaciyla kullamlmaktadar.

LB L R
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kiler sonucu Miisliimanlastirdiklar: énde- gelen liderlerin ve sahsiyetlerin

Miislimanhig kabulleri ilk etapta yiizeyseldi. Fakat [slami isimleri benimse-

yenlerin orani yerli isimleri kullananlardan daha fazla yekun tegkil etmek-

teydi. Kurban gibi yillik baz1 ibadetler yerine getirilmekte ve cuma namazla-

r1 ifa edilmekteydi. Siyasi alitlerin Islafm1 benimsemesi putperest halklari

etkilemnekreydi: Bu ifadelerimizden, onlarmn Islam dncesi adet ve torelerini’
tamarien biraktiklari gibi bir anlam cikarilmamali. Islam'’s ictenlikle benim-

seyen siyasi ziimreler, [slami yiikiimliliiklerini ellerinden geldigince yerine

getirmekteydi. Sonug olarak bélgede hem fslam kiiltiriiniin hem de gele-
neksel kiiltlirtin ey zamanh olarak varliklarmi stirdiirdiigiinii sGyleyebiliriz.

Eski tore ve inanglarmdan bir ks Isldm anlayislan icerisine karigtigini, -
kimi islami uygulamalarinda geleneksel tore ve adetlerini stirdiirdiiklerini
ifade edebiliriz. ‘ . ,

Hedef kitlelerini genisleten Miislitmanlar, yerli halk arasinda ihtida ha-
reketlerini hizlandirmaya bagladilar. Kano ve Katsina gibi belli baglt Hausa
kentlerinde yerel Islami egitim kurumlari inga etmeyi ve buralarda bolge
halklarindan Miisliiman din adamlart yetigmeyi bagardilar. Bu kurumlarin
egitim diizeyinin artmasina onayak oldukca, okur yazar ziimresi hem key-
fiyet hem de kemiyet agisindan artmaktaydi: Egitim kurumlarini ve kaltiir
merkezlerini ellerinde tutan Misliimanlar elit bir ziimre konumuna gel-
meye ve 6zel bir statii kazanmaya muvaffak oldular. Ogretmen, doktor, su-
bay, din adami ve maneviyat onderi olarak temayiiz etmeye bagladilar. Ul-
kenin okur yazar ziimreleri' genelde genellikle Miisliimanlardan tesekkiil
etmekteydi. Ulkenin idarf hiyerargisi kendilerine iist diizeyde saygr duy-
makta ve her gegen giin'kendilerine daha fazla deger vermekteydiler. Ken-
~ dilerine gosterilen 6zel muameleden son derecé memnuriyet duyan bu
entelektiiel Miisliiman ziimreler kendilerine saglanan imkanlari seve seve
kabul etmekteydiler: Bir kisim Islam alimleri, yerel adetlerin degisik Islam
anlayislar icerisinde varligini siirdiirmesine karst ctkmaktaydi. Bu tiir eleg-
tiri ve tenkitleri yonelten ulemaya halk, son derece saygi duymakta ama
aligkanliklarindan da vazgegmemekteydiler. Halkin sahih Isldm inancina
biiriinmesinde Maghill gibi basart kateden istisnai isimler de yok degildi.
Onlar yazilariyla istikbale g1k tutmakta, eserleri fikri olusumlara sebebiyet
verthekteydi. Fakat genellikle bilge kigilikten ve elit bir yagamdan hoglan-

maktaydilar, Kaleme aldiklart eserler, Kuzey Afrika, Misir ve Sahra halklari
arasiida elden ele dolagmaktaydi. Arapca olarak kaleme aldiklari bu eser-
ler, yerel bir Isl4mi edebiyat tegekkiil ettirmekteydi. On yedinci yiizyilin ilk
yarisina kadar Hausa, Islam diinyasinin 6nemli kiiltiir merkezlerinden biri-

si haline geldi. Hausa ulemasinin b tiretken kimligi, Avrupalilarin R6ne-
sans hareketlerine cok benzemekteydi. Hausa’da yaganan bu durumlar,
Avrupa’da gerceklegtirilen entelektite] geligimle ayni doneme rastlamakta-
dif. Entelektiiel ziimre kiiciik bir azinlig1 teskil etmekte ve genig halk kitle-
~ leri tizerindeki fazla etkiye sahip bulunmuyorlardi ama 6nemli sonuclar da
almiyor degillerdi. Hausa topraklarinda Islam tarihi kaynaklari, hadis kiil-
_ liyati, Arap dil ve edebiyatina ait kaynaklar yaygin bir tarzda bulunmak-
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taydi. Arapca eserleri okuyacak kapasiteye sahip bulunmayanlar ise sézlii
anlatimlarla by 6gretilerden haberdar olmaktayd;. Ortaya ¢ikan bu gelis-
melerle Hausa kiiltiirii Islami bir renge biirinmekteydi. Putperest toplum-
lara etki edilmeye baglandig1 on yedinci ytizyil gibi erken dénemlerde,
Miisliman kitlelerce dile getirilen bir takim kesf, keramet ve mitolojik yak-
lasimlar benimsenmeye bagladr. Konu hakkinda hazirlanan bilimsel eser-

ler maalesef son derece'azmhkta kalmaktayd.

C. Fiilani Islahat Hareketinin Ortaya Cikasit

Islam dininin kiiltiirel degisimi zamanla ve uzun soluklu bir sekilde yavag
bir seyir izlemis ama hissedilir gelisim kaydetmistir. islam diistincesinin ist
diizey tesiri bélgede kendine 0zgii bir olugumun ortaya ¢ikmasina yol acmis-
tir. Islam kiiltiiriiniin nifuzu ve ulemanimn gayretleri ile bolgeye has bir yapr
gerceklestirildi. Ulemanin gayr-iIslamf hayat tarzlarma karst tepkileri gittik-
¢e misamahasiz bir konuma gelmekteydi. Kanu ulemasimin putperest yasam

tarzlarindan rahatsizliklar: on yedinci yiizyil gibi erken dénemlere kadar

uzanmaktaydi. Gécebe Fiilani topluluklan arasinda gerceklestirilen eglen-
celer, toreleri geregince kabile tyeligine seciliste genclerin miisabakaya tabi
tutulmalar ve birlikte yatirilmalari, geleneksel Adet-tore ve kiyafetlerinin
Islam’la bagdasip bagdasmayacagi konusunda o tarihlerde yasayan iki Islam

diigiiniirii arasinda ategli tartismalar gerceklesmekteydis . On sekizinci yuz-

yilin sonlarindan itibaren artarak devam eden Isldm? tepki, gayr-i islami ye-
rel 6rf ve adetleri elestiren, tenkit eden ve yerden yere vuran cok sayida
Islami eserlerin ortaya konmas yol act1. Islamji anlayisin benimsenmesi nok-
tasinda israrci davranmaktaydilar, Kars1 ciktiklar: ve sert tepki gosterdikleri
anlayiglar animizm kaynakli putperest yaklagimlardi. En ¢ok elestiriye yol
acan 4detlere 6rnek olarak, putperest dyinlerde putlara kurbanlarin adan-
masini, mabutlari serefine ickilerin akitilmasin, yiyecek nesnelerin hela] ve
haram olusuna dikkat edilmeyisi, Islaimi esaslara uymayan evliliklerin yapil-
masi, erkek ve kadin taraflar arasinda mirasmn Islam miras hukukuna gore
dagitilmamast gibi uygulamalarr sunabiliriz. Takvalari geregince dindar
Miisliimanlar miistehcen saydiklart Hausa sarkilarmna, tutku haline gelen
hausa danslari ve geleneksel Hausa miiziklerine sik sik kars1 ¢tkmaktayd;.
Habe sultanlarini haklarinda asir1 6vgti dolu séylemlerde bulunulmakla, ateist
ve kibirli bir kisilige sahip oluglariyla, Allah’in birligini ve hz. Muhammed
(s.)’in peygamberligini kabulii 5ngéren tevhit inancim siddetle reddetmeleri
ile suclamaktaydilar. Ornegin, Osman b. FidP'nin seyhi ve cahismamiz boyun-
ca Islami diistince ve faaliyetlerinden sik¢a bahsedecegimiz Cibril b. Omer,
Miisltiman olduklarin soyledikleri halde, hala putperest ddet ve aliskanlik-
laring siirdiiren kitlelere ateg pliskiirtmekteydi. Ozellikle, kadinlarin tesettiir
noktasinda ithmalkarhig, Isldmf usullere uygun bir tarzda giyinmemeleri ve
pece takmamalariydi. Merasim ve térenlerde insanlarin sehvetlerini artira-
cak sekilde Islam’in Olciilerine aykirt kiyafetlerin giyilmesi, dans ve raksin

5 Arnett, E.J., The Rise of the Sokoto FuIéni, Kano 1922, 5.18. infaku’l-Meysur ve History of
Sokoto isimli eserlerin Ingilizce gevirileri icerisinde yer almaktadir.
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icra edilmesi, onun miisamaha etmedigi anlayglardi. Onun sucladig bir di-
ger uygulama ise, kendilerini Miisliiman sayan kitlelerin toplum ve fert ha-
yatlarinda islam alimlerini 6rnek almak yerine, yerel otoritelere teslim ol-
malaridir. Ona gore ulema fert ve toplum hayatinin moral kaynag, halklarin
umudu, sorunlarn hallerinde fert ve cemiyet hayatinda goriiglerine bagvu-
rulmasi gereken psiko-damgmanlardm {slami hayatin yasanmasinda oncii-
liik eden yegane sahsiyetler islam alimleridir® .

islami diigiinceyle fazla bagdagmasa bile, Habe Sultanhgmnda ozel hayata
miidahale anlayisy, Fillani 1slahatgis1 Osman b. Fiidnin hareketinde, cemaa-
tinin ¢izgisinde hatta kendisine muhalif ulemanin s6ylemlerinde de yer al-
maktadir. B ' '

On beginci yiizyllda Hausa’ya gelen Fiilani gogmen ailesine mensup bulu- -
nan Sehu gencliginde iyi bir Islami egitimin ald1. Egitimini tamamladiktan
sonta vaaz, sohbet ve konferanslar ile dikkat ceken isim oldu. Egitimci ve
arastirmact kimligine sahip genc bir bilim adarmu idi. Islahat faaliyetleri stire-
cinde siyasi ziimrelerin engellemesi ile karsilagip hedefine ulagamayinca,
careyi silahhi miicadelede gordii. Tiim Hausa genelinde Fiilani cihadi adwyla
~ bilinen tepkisel miicadelesini siirdiirdii. Bundan sonraki hayatim direnisci
bir isim olarak gegirdi. Galismamizin daha sonraki safhalarinda cihadin sey-
ri hakkinda detayl bilgi verilecektir. Dolayisiyla bir burada, bélgenin gind-
miize kadar uzanan yakin tarihi geligimini sunmak istiyoruz. Zira, Hausa'nin
yakm tarihi gegmisi ile Sehwnun hayati arasinda énemli baglantilar bulun-
maktadr.

D. Sokoto Hilafeti

On dokuzuncu yiizyilda Hausa’da ortaya gikan ve {izerinde 6zellikle du-
rulmasi gereken Osman dan Fodio Hareketi, Maradi, Daura Zango gibi haki-
miyetlerini siirdiiren Habe Kralliklarindan gogunu ortadan kaldrmigtir. Sehu,
fethettigi ve kontrolinii ele gecirdigi Hausa eyaletlerinin idaresine, Habe
valileri yerine kendi emirlerini atamaktaydi. Sehu'nun ikinci oglu ve kendi-
sinden sonraki halifesi Muhammed Bello, elde ettigi askeri ve siyasi zaferler
sonucu Sokoto gehrini kurdu. Yeni kurulan ve etrafi surlarla cevrili olan bu
sehir, Fiilani devletinin bagkenti konumuna geldi.

Fiilaniler hemen hemen biitin Hausa topraklarinda egemen hale geldi-
ler. (Bkz. Dordiincit harita) Devletin siyasi niifuzu batida Nijer irmag1 ve
Gurma, giineyde Benue wrmag gibi oldukea uzak alanlara kadar yayilmak-
taydi. Biitiin gayretlerine ve diizenledikleri agir askerlere ragmen Bornu’yu
kontrol altina alamadilar. Fakat Adamawa sehri gibi uzak giiney bolgelerine
kadar yayilma imkani buldular. Hakimiyetlerini koruyabilmek i¢in smir boy-
larinda insa ettikleri ve etrafi kaln surlarla cevrili ribat tegkilati, aym za-
manda, birer isiami kiiltiir merkezi konumundayd1. Ribat teskilatinda veri-

len egitimlerle, rnek bir islam toplumu viicuda getirmenin ve asr-i saadeti

6 Bivar ve Hiskett, Mervyn, «The Arabic Literature of Nigeria to 1804: A Provisional Acco-.
unt”, Bulletin of the school of Oriental anf African Studies, 1962, c. XXV s.1.
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yeniden canlandirmanin cabasi giidiilmekteydi. Saglam ve dayanikli surlar-
la cevrili bulunan Sokoto topraklarindaki ribatlar, son derece emin ve gilive-
nilir ikamet merkezleriydi. Sokoto Halifeliginin batidaki topraklar: Nijer 1r-
magy ile son bulmaktaydi. Zira daha ileri bolgelere kadar uzanacak giiclii
ordulan bulunmamaktaydi. Sokoto’nun bagimsizligini kazanip zaferlerini
per¢inlestirdigi dénemde bile Kebbi halk mubhalefet ve tepkilerini ortaya
koymaktayd:. Ulkeden kovulan fakat tamamen ortadan kaldirilamayan, hat-
ta intikam hisleri ile dolu bulunan Habeliler, kuzeyden siirekli saldirida bu-
lunmaktayd:. Fiilaniler, edindikleri askeri Gsttnliikler ile kendi halklarinin
guvenligini saglamaya caligmaktayd1. Bélgeyi kontrol altinda tutan Fiilani
gticleri, smirdan giris cikislar: siki bir sekilde denetlemekteydi. Sadece ule-
ma ve ruesa rahat giris cikig yapabilmekteydi. Fiilani devleti sinirlar iceri-
sinde yer alan sehirler hem siyasi hem kiiltiirel bakimdan Fiilanilerin niifuzu
altinda idi. Cok amacli insa edilen ribat tegkilatlari hemen hemen sehirlerin
¢ogunda bulunmaktayd1. Merkezden son derece uzak bolgelerde tegkilatlar
yarim 6zerk konumda bulunmaktayd:. Fiilanilerin egemenliklerini tam sagla-
yamadiklari uzak bélgelerde yasayan ¢ogu pagan ziimreler kendilerine 6zgii
yagam tarzlarin her hangi bir engellemeye maruz kalamadan stirdiirebilmek-
teydi. Islam kiiltiirii bu uzak bolgelere heniiz sirayet etmemekte, dolaysiyla
cok fazla etkili olamamaktaydi. Bu uzak bélgeler, siyasi acidan Sokoto Hilafe-
tinin bir parcasi olamadig: gibi, islam uygarliginin da bir uzantist degildi.

Baglangicta Fiilani Hareket 6nderleri saygin ve itibar géren kisilikleri ile
gliclit birer devlet adam konumundaydi. Onlarin déneminde hem deviet
teskilati hem de toplumsal yap: genel olarak ser’{ serife bagh durumdaydi.
Halkla iligkiler bakimindan Habe rejimlerine oranla daha tutarli ve yakin bir
profil izlemekteydiler. Fakat sonraki dénemlerde devletin biitiinltgiinii ko-
rumak oldukea zorlagti, kabileler aras: rekabet kizist1 ve yayilmaci bir politi-
ka izlenmeye basladi. Ulkenin biittinliigiini zayiflatmaya yénelik akimlar
ise gittikce giiclenmekteydi. Biitiin bunlara ragmen Fiilani devlet adamlar:
sogukkanliliklarim korumakta, bu zorluklarn istesinden gelmeye, devletin
bekasini saglamaya gayret gostermekteydiler. Bu durum yeni fethedilen gii-
ney bolgelerde daha fazla kendini hissettirmekte ve daha tehlikeli gelisme-
lerin 6nii alinmaktaydi.

Dogu, bat1 ve kuzey sinirlar sabit olup daima kontrol altinda tutulmakla
birlikte, Sokoto'nun giiney sinir1 tam belirlenmis degildi, fetih hareketleri ile
devletin genisleme siireci giiney istikametinde devam etmekteydi. Benue ir-
* magi boyunca uzanan bélge ormanlik bir aland. Bolgede meskun putperest
kabileler daginik bir yerlesim alanina sahipti. Dolayisiyla her an icin tehlike-
nin gelmesi muhtemel bir durumdu. Gtlineydeki bolgeler, Sokoto Hanedanli-
g1icin yeni eyaletler kurmaya, siyasi otoritelerini genigletmeye elverisli, kole
ticaretinin yapilmasma son derece miisait bir cografyaydi. Bélgenin bu ko-
numundan en fazla yararlanan sahsiyet Sokoto Devleti’nin ikinci halifesi
Ebubekir Atik’'in oglu Omer Nagwamatse’dir. Kendisi enerjik kisiligi ile ele
gecen imkanlari degerlendirmeye caligmaktayd:. O zamana kadar fethedile-
meyen Sokoto’nun giiney istikametindeki pagan bélgelerini ele gecirmis ve
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bolgede kendi egemenligini ilan etmistir. 1859 yilinda kurdugu Kontagora
Emirligi genelde Sokoto’ya bagimli, 6zelde ézerk bir sureg takip etti. Dolayi-
styla merkezi otoriteden tamamen bagimsiz konumda bulunmamaktayds.
Nupe’li miittefikleri ile birlikte stirekli, gliney Zaria ve Gwariland’a saldirr ve
akan diizenlemekte, buralar talan etmekteydi. Miisliiman veya pagan Teime
olursa olsun onlart gelisi glizel kole edinmekteydi. Sokoto, Omer Nagwa-
matse’yi dizginleyemnemekte ve yanlig gidigatini engelleyememekteydi. On-
larin bu agiriliklar: Hilafet merkezine felaketler getirmekte, geligmeler takip
altma alinamaz hale gelmekteydi.

E. ingilizlerin Hausa’yr isgali

Gelisen siiteg igerisinde Hausa, Ingiliz, Fransiz ve daha sonra Alman giig-
letinin somiirge alani haline gelmeye bagladi. Sémiirge giiclerinin herbiri
Bati Afrika’da koloni olugturma gabasina girigmekteydi. Senegal’in giineyin-
den Niher irmagina kadarki havzanin Fransa tarafindan somiirgelegtirilmesi
ve Fransizlarin yayilmact politikast Ingilizleri tedirgin etmekteydi. Siyasi
niifuzlan ve ekonomik beklentileri agismdan kaygiya kapilan ingilizler, elle-
rini cabuk tutup kuzey bélgeleri kendi kentrol ve somiirgeleri altma almaya
caligtilar. Ortaya gikan gelismeler sonucunda Ingilizler bolgede siyasi ve as-
Kkeri temsilcilikler kurmaya bagladi. Bolgenin somiirge valisi ve askeri ku-
mandani Frederick Lugard gibi ingiliz somiirge valileri Sokoto topraklari
iizerinde askeri iisler kurmaktayd1. Avrupalt istilac1 giicler uygulamalari ile
gocebe kitleleri bolgeyi terke zorlamaktaydi.

Bat1 Afrika’yr somiirgelestirme cabasinda degigik etkenlerin s6z konusu
oldugunu gormekteyiz. Bu noktada 6zellikle, misyonerlik girisimlerinden
bahsetmek gerekmektedir. Protestan ruhuna sahip olan misyonerler, Islam-
"n Hristiyanhk kargisinda kazandig: tarihi zaferleri hazmedememekte ve
Miisliimanlardan intikamini alma hirsina biiriinmekteydiler. Incili mutlu-
lugtn adresi olarak telakki etmekte, halklarin incil’e iman edip benimse-
mesinden sori derece huzur duymakta, hatta bir o kadar da sabirsiz olmak-
taydilar. Kendilerince yegane cabalari, Sudan Miisliimanlarinin medeniles-
tirmesini ve modernlestirmesini saglamakti. Bu duygularla yola koyulan
ilk misyonerler 1857 yilinda, Niger’in alt bolgeleri, Kontagora ve Nupe'yi
icine alan sahada bir misyonerlik teskilati kurdular. Ategli geng misyoner
gruplari idealist miisamahasiz ve anlayigsiz bir kisilige sahipti. Kuzey isti-
kametlerini hedef edinip 1854 yilina kadar tzellikle Kano’ya ulagmaya ¢a-
ligtilar. Bu girigimlerini 1900 yilna kadar devam ettirdiler. Malam ad1 veri-
len ulemayr tahkir etmeye; karalamaya ve kiigiik digiirmeye cahigtilar. Ule-
manin otoritesini sarsip itibar kazanmak arzusundaydilar. Dillerine dola-
diklar: ve karalama kampanyas: baslattiklari en ¢nemli malam sahsiyet
Sehu idi’ . Gok sayida pagan sahsiyet ve ztimrelerin Hristiyanlagmasinda

7 Miller, W.R.S,, Reflections of a Pioneer, London 1936, s.5. Hausa d.ilinde kullanilan ‘Malam’
kelimesi, Islami egitim 6gretim kurumlarinda kendini yetistirmis Islam alimlerini ifade et-
mektedir. Hausa dilinde kullanitan bu kelime Ingilizce’deki Mr. terimi ile de eg anlamh ol-
maktadir.
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saglanan basari ve muvaffakiyet Muslumanlar arasinda pek goriillememek-
teydi. Kole ticaretini inanilmaz bir boyuta getirdiler. Fiilani idarecilerin
zuliim ve adaletsizlik yaptlklarlm abartili bir sekilde yaymaya caligtilar.
- Fiilani yoneticilerin Hausa halkini kétii duruma diistirdiikleri, ortacagin
karanligina mahkum ettiklerini ve ahlaki ¢okiintii icerisinde biraktiklarini
hep dillendirdiler. Yaklagimlarinda kismen haklilik pay: bulunsa da, misyo-
nerlerin Islam’a yénelik én yargilan ve hazimsizliklar: ayan beyan orta-
daydi. Ingiltere’de yalan yanlis propagandaya baslayan misyonerler, Ingiliz
siyasi ve askeri giiclerini Fiilan] devletine kars: teyakkuza gecmeye ve sal-
dm diizenlemeye ikna etmekteydi.

Onyargil: yaklasimlar ve tek tarafh anlatimlariyla taninir hale gelen ve
daha sonra Lord Lugard diye amlan Frederick Lugard’in hach ruhuyla hare-
ket ettiginde siiphemiz yok. Tek hedeﬁ Sokoto Halifeligine son vermekti..Bu
ozelliginden dolay olsa gerek ki, Sokoto Halifeligi, onun, Nupe ve Kontago-
ra halklari arasinda faaliyet yapmasina miisaade etmemistir. Halife, Lugard-
n bu girisimlerini, ilk etapta, pek ciddiye almadi. Bir miiddet sonra onun
faahyetlerml engellemeye calist1, O, kendisine yonelik tepkileri umursamaz-
liktan geldi. Iste bu donemde gerginligi tirmandiran, isgale gerekce addedi-
len olumsuz bir olay gerceklegti. Halifenin korumalarindan biri Lugard’in
‘bir adam 61diird® . Bu tiir olaylar dallandirarak anlatan Lugard kendini
hakl géstermeye ¢aligti. 1903. ylllnda duzenled1g1 bir dizi isgal seferi ile hem .
‘Kano Emirini-hem de Sokoto Halifesini-maglup etti. Hausa topraklar:. iize-
rinde Ingiltere Kolomsuu kurdu, Boylece ‘Sehu ve ekibi tarafindan kurulan
Sokoto Halifeligi yaklagik yiiz yil sonra yikilmis __Qldu

Yeni yonetim, Fiildni rejimine son verdi. Ingiliz valisi ve sémiirge giicleri-
nin kontrolii saglamalart ile Ingiltere bélgeye kolaylikla niifuz eder hale gel-
di. Ashinda, sémiirgeciligin pek cok hedefi ve beklentisi bulunmaktayd. Bun-
lan su sekilde ¢zetleyebiliriz:

‘1. Bolgede kendi siyasi giiglerini ikame etmek,

2. Iy1 bir 1st1hbarat tegkﬂatl kurmak,

3. Yeni ideoloji ve yagam.tarzlarim bélge halklarina empoze etmek

4. [slami statiiyii. tamamen. o1tadan kaldirmak.

5.-Gerici ve yobaz olarak yaftalanan ulema ve yasli neslin Isldm toplum-
larini geri biraktiklar: ve bu  ylizden batily hayat tarzina ah§amad1klar1 anla-

: y1§1n1 yaymak

-6.-Geng nesli batih degerlere, agina kilmak.

-7.-Yeni neslin dnceki kusaklarla: baglantlsml koparmak.

Biitiin bu girigimlere ragmen, Sehw'nun hatiras: ve temsil ettigi degerler
henuz haﬁzalardanf tamamen silinmis de degﬂdl Onun ﬁklrlerl ve bemmse-

8 - Dlllerden‘ d11§meyen bu olayda éldiiriilen sahsiyet Captain Moloney'dir. Onun liimiine. se-
ifenin. kommas1 Ise, Maga)t Dan Yamusa'dir;. Konu hakkinda bkz. Johston H.ASS,
nmpire. of Sokoto London 1967 5z 243 Dan Yamusa ashnda 2yn1, Zamanda
-Zaria Hitkiimetinde: de resmi gorevh bll’ §ah51yett1 Zana 1se dogrudan Sokoto ya bagh bu-
; lunmaktaydl Muffert ise bu olay hakkmda ge11§k1h ve farkh degerlendlrmelerde bulunmak-
-tadi-Bkz: Muffert, D.J.M., Concernmg Brave Captams London: 1964
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digi islam diigiincesi, Hausa ve Bornu olarak bilinen Nijerya'nin Kuzey bol-
gesinde yagayan Miisliiman halklarin arasinda halen canhligini ve tazeligini
korumaktadir. Hausa 1slahat hareketinin izleri Hausa toplumunda, simdi de
devam etmektedir. Kisaca, 1slahat hareketinin kiiltiirel, siyasal ve moral de-
gerler baglaminda tesiri hilen varhgini stirdtirmektedir.



Dini Aragtirmalar, Gilt: 7, 5. 19, ss. 367-370. : * 367

KITAP TANITIMI

Siireyya Avlonyah, Fitreti’l-islam,
Dersaadet 1325, Artin Asaduryan Matbaasi, 342 Sayfa.

II. Mesrutiyet dénemi genel gortise gore iilkemizde ilmi tarlhglhgm bas-
langic1 olarak kabul edilmektedir! . Tanzimatla birlikte her ne kadar ilmi
tarihgilige uygun bir takim eserler ortaya konmus olsa da gerek metod gerek
muhteva itibari ile tarihin her alaninda ilmi usiile uygun eserler 1908’den
itibaren verilmeye baglanmistir? . Imi tarih caligmalarinda bu amacla kurul-
mus olan Tarih-i Osmani Enciimeni’'nin etkili oldugu siiphesizdir. S6z konusu
enctimen ¢aligmalarini daha ziyade Osmanli Tarihi {izerinde yogunlastirmis-
tir. Bunun yani sira tarihi bir aragtirma yaparken nelere dikkat edilmesi ge-
rektigini, modern tarihciligin kurallarinin neler oldugunu 6gretmek encii-
menin hedefleri arasinda yer almaktaydi® .

II. Mesrutiyet Déneminde Islamiyet 6ncesi Tiirk Tarihi ve Osmanli Tarihi
ile ilgili ilmi ve popiiler ¢ok sayida telif eser yayinlanmustir. Yazilan bu eser-
lerde zamanin sartlarina gére miimkiin mertebe ilmi tarihcilige uygun eser-
ler verilmeye gayret gosterilmistir. Bu dénemde Islam Tarihini ele alan eser-
ler hari¢ Osmanl: ve Tiirk Tarihi hakkindaki eserlere deginen bir takim calig-
malar yapilmugtir. Bunlar yeterli olmasa da dénemin genel 6zelligini yansita-
cak niteliktedir* . Islam Tarihi caligmalar1 da bu yillarda kaleme alman énemli
telif eserlerin baginda gelmektedir. Ancak sayilari bir hayli fazla olmasina
ragmen bir biitiin olarak bu eserlerin genel karakteristigi hakkinda fazla bir
bilgiye sahip degiliz. Burada tanitimini yapacagimiz Fitreti’l-Islim adindaki
eser II. Mesrutiyet déneminde Islam Tarihi alaninda yazilan énemli eserler-
den biridir. Bu eserin tanitimu ile bir bakima Ilmi tarihciligin baslangici olan
bu yillarda Islam Tarihgiliginin bu ilmi tarihcilikten ne kadar etkilendigini
de belirlemeye calisacagiz.

1 Miikrimin Halil Yinang, “Tanzimat'dan Mesrutiyet'e Kadar Bizde Tarihcilik”, Tanzimat, ¢
2, Istanbul 1999, 5.595.

2 §Sehabettin Tekindag, “Osmanli Tarih Yazicihig1”, Belleten, XXXV/ 137, 1971, s. 661:.Zeki
Arikan, “Tanzimat’dan Cumhuriyete Tarih¢ilik”, TCTA, 111, s. 1584.

3 Kemal Kogak, “Osmanlr'dan Cumhuriyet'e Tarih Anlayiginda Kurumlagsma”, Tiirk Diinya-
s1 Aragtirmalari, Say1:88, 1992, s. 20-25: Mahmut Sakiroglu, “Memleketimizde Toplu
Tarih Caligmalan”, Tarih ve Toplum, VI/65, 1986, s. 361-366.

4 lilber Ortayh, “Osmanh Tarih Yaziclhigimin Evrimi Ustiine Diisiinceler”, Der: Sevil Ataiiz.
Tiirkiye’de Sosyal Bilim Aragtirmalarinin Evrimi, Ankara 1986. s. 419-426: Enver
Ziya Karal, “Tanzimattan Bugiine Kadar Tarihciligimiz”, Felsefe Kurumu Semineri, TTK

" Ankara 1977. s. 261-265.
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Amag
Fitreti’]l-Islam isminin cagrigtirdig1 gibi Islam Tarihi’nin buhranh yillar olan
Cemel, Siffin Savast ve Hz. Ali ~ Muaviye rnucadelem ile birlikte daha ziyade
Muaviye'nin biitiin faliyetlerini ele almaktadir. Eser halka yonelik kaleme alin-
mig olmakla birlikte kullandig: kaynaklar ve konuyu ele alig1 itibart ile ilmi bir
eser dzelligi de tagimaktadir. Her ne kadar bazen subjektif yakla§1rnlar1 olsada
eser bilhassa metod itibar1 ile dikkati gekmektedlr Bu yillarda bir vakayi veya
bir §ahsm hayatin anlatan monografi veya blyograﬁ tiirii bu tip eserler baska
miiellifler tarafindan da yaz11m1§t1r Fitreti’l-Islam ad1 gegen eserlerin icinde
farkhhk arz etmektedir. Daha gok Sahabenin hayatini anlatan diger eserler
ilmi olmaktan ziyade pragmatist amagla yazilmis halka yonelik gah§malard1r
Siireyya Avlonyah nim ad1 gegen eseri ise ‘gerek muhtevasi gerek konuyu anla-
timu gerekse kaynaklarl itibari ile egitici olmaktan ziyade ilmi bir eser niteli-
' gmdedlr [lmi bir eser derken sunu da ifade etmek gerekir ki Muaviye dénemi-
ne ait bﬂgﬂenmlze yeniDir geyler katmamaktadir. Buna ilaveten tarihi rivayet-
Jleri bazan duygusal ve tarafl olarak yorumlarnaktadlr Ancak ok genis bir
:11te1 aturden toplad1g1 bilgileri sistematik bir sekilde telif edip okuytcuya ak-
tarmasl zamanin, tarihcilik anlay1§1na gore iyi bir calisma oldugunu gostermek-
' tedir. Eserin satir aralarina,.goz atlldiginda yazarm bagka bir amaci daha anlagil-
;rnaktadn Buda yeni ﬂan ed11m1§ olan mesrutiyeti megrula§t1rma cabasidir. Her
devirde siyasi otoriteyi veya baglatllan bir reform hareketini dini referanslarla
destekleme eg1hm1 var olmustur. Mesrutiyet. yﬂlarmda da yeni rejimi mesrulas-
tirmak icin sik stk islam Tarihinden 6rnekler verilmektedir. Siireyya Avlonyalida
esermde bllhassa ilk dénem islam Tarihini demokra51 nin uygulandlgl bir devir
olarak ele. almaktadir. Muawye’den itibaren bu gelenegm terk ed11d1g1m ve baski
ylejlmmm kaynagmln Muav1ye oldugunu lfade etmektedlr

Muhteva

.Eserde genel olarak Muaviye'nin dogumundan olumiine kadar biitin
:.hayatx anlatilmakla bnhkte genelde Muavxye nin. 51ya51 faahyetlerl daha cok
ele. ahnmaktadlr Muelhf konular1 boliimler hahnde degll konu ba§11k1ar1
»hahnde 1§1emekted1r Eserde konular her ne kadar baghklar halinde ele alin-
sa da ashnda Muav1ye nin hayat1 genel olarakug bolim hahnde anlatllmak
:tadn Ilk. once.Emevi hanedam ve Muav1ye nin a11e31 hakklnda gemg bllgller
._veulme 'te ardlndan Hahfehgl boyunca yapt1g1 faahyetler ve son olarak ta
Muaviye n‘_gunluk hayatl ve karakteri uzerlnde durulmaktadir. Muelhf ko-
‘,,nularl seksen alt1 baghk altmda anlatrnaktadu Bu konu ba§hk1ar1mn gogu

T,muelhfm ba§tan 1t1barenAkonulara objektlf olarak yéklagtlglnl soyleyemey1z
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Bilhassa Emevi hanedam ve Muaviye’nin ebeveynleri ile ilgili bsliimii anla-
tirken oldukca tarafl: davrandigin gérmekteyiz. Miiellif bu hanedan: kétii-
leyen ne kadar rivayet varsa adeta hepsini nakletmektedir. Diger béliimlerde
genelde orta yolu bulup genel bir degerlendirme yapmaya calismaktadir.
Ancak Emevi bahsinde sanki o yillarda yasamug bir sii tarih¢i gibi tamamen
tarafh olarak konuyu anlatmaktadir. _ )

Miiellif eserde Sia’nin sayg1 duydugu sahabeleri ve ehli beytin faziletleri-
ne ayr1 bir baglik atip genis olarak deginmektedir. Yazarin Emevileri kétiile-
- mesi ve ehli beyti 6ne ¢ikarmas: sii egilimli olmasindan kaynaklanabilir. Ya-

zar hakkinda genis bir bilgiye sahip olamadigimz icin ancak béyle bir tah- -

minde bulunuyoruz. Yazarin Arnavutluk dogumlu olmas da bizi Bektasi ola-
bilecegi yoniinde bir izlenime sevk etmektedir. Gerci bu dénemde yazilan
¢ok sayida eserde Muaviye istibdat'in ve zulmiin baglamasina neden olan tek
suclu olarak kabul edilmektedir. Ancak Hilafet ve saltanat meselesine Siirey-
ya Avlonyali gibi tarafl: yaklastiklarini s6ylemek miimkiin degildir.

i

Meted ve Menba

Yukarida ifade edildigi gibi Fitreti’l-islim'da miiellif bazi konularda ob-
Jektif davranmayip konular sunusu bakimindan ilmi tarihgilige ters bir yak-
lagim sergilemektedir. Ancak kullanilan kaynaklarin coklugu ve bu kaynakla-
r1 kullanim metodu eserin dikkate deger taraflarindan biridir. Giiniimiiz ilmi
tarihgilik kriterleri g6z éniine alindiginda ad: gegen eserde cok sayida hata
bulmak miimkiindiir. Eseri II. Mesrutiyet déneminin sartlarina gére deger-
lendirdigimizde bilhassa kaynak kullanimi ve kaynaklarin zenginligi itibari
ile ilmi bir yaklagim sergiledigini soyleyebiliriz. '

Miiellif eserinde ¢ogu klasik Islam Tarihi kaynaklar: olmak iizere yakla-
sik seksen adet kitaptan faydalanmugtir. Faydalandig kaynaklari gliniimiiz
dipnot usiillerinde oldugu gibi sayfa sonlarinda géstermektedir. flmi tarih-
¢ilik yeni bagladig icin miiellif bu dipnot gésterme teknigi giiniimiiz tekni-
gi gibi aynintih degildir. Miiellifin bu konuda ti¢ ayr1 teknik kullandigini
gormekteyiz. ilk olarak faydalandig: eserin adini, yazarini, sayfa numara-
sin1 vermektedir. Diger bir teknikte sadece eserin adini ve sayfasim ver-
mekle yetinmektedir. Ugiincii bir teknik olarak ise belli bir konu hakkinda,
faydalandig: eserin miiellifinin goriiglerini yorumlamayip eserden iktibas-
lar yapmaktadir. Bahsettigimiz bu titiz kaynak gosterme metodu ayni yil-
larda yazilan diger Islam Tarihi kitaplarinda gok az gériilmektedir. Bu ka-
dar genis ve ayrintili dipnot gésterme sadece islam Tarihi degil, diger tarih
kitaplarinda da pek gériilmemektedir. Miiellif bunlara ilaveten sadece olay-
lar1 nakletmekle yetinmeyip ele aldig1 mesele iizerinde yorumlar da yap-
maktadir. Hemen hemen her yorumunu da bir referansla kuvvetlendirme-
ye calismaktadir. :

Siireyya Avlonyalrnin eserin sonunda genel muhakeme bashg: altinda
yaptig1 yorum ashnda eserin yazilig gayesi hakkinda genel bir fikir vermek-
tedir. Bu son kisim simdiki metodla bir nevi sonug olarak da kabul edilebilir,
Miiellif bu sonug bahsinde genel olarak su goriiglerle eserini bitirmektedir:
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Ancak bu arada sunu da belirtelim ki her ne kadar miiellif sonug kismin-
da biitiin sucu Muaviye'ye yiikleyip onu bir giinah kecisi gibi gosterse de
eserde sz konusu konular! genis olarak anlatp detayh bilgiler vermektedir.
Yani sonuc bahsindeki bu kesin ifadeleri satir aralarinda pek o kadar goriil-
memektedir. ‘

Miiellife gére Muaviye siyasi bir deha olarak hayatta gerceklestirmek is-
tedigi her seye sahip olmustur. Ancak onun biiyiik hirs ve saltanat arzusu
islam’in ilerlemesine en biiyiik engel tegkil etmistir. Eger Muaviye kendi istek
ve arzularini engelleyip, kendi kabilesi ve diinya cikarlari igin gosterdigi gay-
reti Islamiyet icin gosterseydi Afrika kitasi tamamen islam diyar1 olurdu.

Yine miiellifin ifadelerine gore Islam’in Emeviler 6ncesinde yayilmasinda
en biiyiik etken islam’in gosterdigi hoggorii ve samimi Miislimanlarin gay-
retidir. islamiyet’in daha genis cogtafyaya yayilmamasmin sebebi Emevilerin
baski ve siddet politikalarindan kaynaklanmaktaydi.

Netice olarak Emeviler islam’dan 6nce Hz. Muhammed’e nasi engel ol-
muglarsa Islamdan sonra da asabiyet duygularina hakim olamayarak dini
engellemislerdir. Adalet ve esitlik ilkelerini cigneyerek hurs ve intikam duy-
gularmi yaymiglardir. '

Hasil eser her ne kadar subjektif yaklagimlar sergilese de kulanilan me-
tod ve genis kaynak kullanumu itibar1 ile dénemin dikkat cekici caligmalarl
arasindadir. Eserde tenkide acik bir ¢ok konu olmakla birlikte mesrutiyet
déneminin tarih anlayisini ve fikir hiirriyetini bir yoniiyle olsun ortaya koy-
masi1 bakimindan énem arz etmektedir.

Mehmet COG*

* Arg. GOr., Ankara {Iniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.
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Islam Felsefesinde
Metodoloji Sorunu

Islami ilimler Aragtirma Vakfi (ISAV), 20-21 Haziran 2003

20-21 Haziran 2003’de Islami flimler Arastirma Vakfi tarafindan organize
edilen “Islami {limlerde Metodoloji Problemi” konulu projenin ikincisini 20-
21 Haziran 2003’de istanbul’da “islam Felsefesinde Metodoloji Sorunu” adli
ilmi toplant1 izledi. Toplantinin ilk oturumunda, islam Felsefesi ve genel
felsefe icerisindeki konumunun belirlenmeési iizerine tartismalar yapildi. Bu
ilk oturumda 6zellikle kavram, konu ve iislup tartigmasi iizerinde katilimci-
lar gériislerini sundular.

Oturumda séz alan konugmacilardan Hayrani Altintas, Islam felsefesi ta-
birinden neyin anlagilmasi gerektiginin tespit edilmesi tizerinde durdu; 6n-
celikle bdyle bir felsefenin olup olmadigina karar vermenin geregine isaret
etti. Islam’a has bir felsefenin olusturulmas: ve bunun da bir hikmet ilmi
olarak tanimlanmasinin isabetli bir tutum olacagimi séyledi.

Mahmut Kaya, Islam felsefesinin ne oldugu iizerinde yapilan tartismalar
anlamsiz buldugunu ifade etti. Kaya, bilim olmadan bir felsefe diigiinmenin
imkansiz olduguna deginerek islam diinyasinda bilim ve felsefenin ic ice
islendigine degindi. Kaya, ayrica, Edebiyat Fakiiltelerinin felsefe béliimle-
rinde Islam Felsefesinin okutulmamasint ve YOK’iin docentlik listesinden Is-
lam felsefesi alaninin ¢ikarilmasini da haksizlik ve yanhs bir karar olarak
degerlendirdi. :

Sahin Filiz, Islam felsefesindeki isldm tabirinin bir tanimimn yapilmasi-
nn geregine deginerek, felsefl ufuk olmadan yapilacak bir tanimlamanin
eksik olacagim séyledi. Islam felsefesinin baginda yer alan “Islam” teriminin
felsefenin alanini daralttigini ve bunun bir hata oldugunu ifade etti. Arapca
kavramlarin, antik felsefenin iirettigi kavramlarla uyum icerisinde olup ol-
madiginin tartigilmasim istedi. Bununla birlikte Islam felsefesinin dilinin en
az, bat1 felsefesinin dili kadar evrensel olmasinin zorunlu olduguna isaret
etti. Filiz, buna ilaveten bir Tiirk felsefesinin olmadigini, béyle bir felsefenin
olmasinin, felsefecileri mahalli olmaktan kurtulamama gibi durumlara di-
stirecegini de séyledi. Filiz, ayrica, islam felsefesi ad1 altinda yapilan calis-
malar ve tezlerin felsefi olup olmadiklarinin da bir degerlendirmeye tabi
tutulmasinin énemine isaret etti.

Islam’a has bir felsefenin “milliyetci” bir anlayis1 dogurabilecegini ifade
eden Hasan Sahin, bunun yerine, felsefenin catis1 altinda, felsefeye has fikir-
lerde birlesmenin daha isabetli olacagim séyledi. Sahin, sadece islam’a ait
bir felsefenin olusturulamayacagni, Aristo ve Farab?’yi birakarak Islam fel-
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sefesinin temel kavramlarindan hareketle, yeni bir felsefenin olusturulmasi
fikrini de cok gercekei bulmadigint ifade etti. Islam felsefesinin sadece Grek
felsefesinin bir devam: olmadig1 ve-orijinal yoénlerinin de oldugu goriisiine
katilan Kemal Sozen, Islam felsefesinin simrlarmin dogru belirlenmesinin
énemine vurgu yapti. Sézen ayrica “Osmanlida felsefe yoktur” soziintin an-
lamsiz oldugunu, ézellikle Ibn Riisd sonrasi felsefenin seyrinin belirlenmesi
ile bunun agikliga kavusmus oldugunu soyledi.

Metod acisindan, Felsefenin, Kelamm ve Tasavvufun metodlarmin ve
bunlarin uygulanslarinin Islam kiiltiiriinii getirdigi noktalarin saptanmasi-
nin énemine deginen Burhan Koéroglu, bunlarla ilgili tespitler yapilmadan
bir sey yapilamayacagini ifade etti. Kéroglu, Islam felsefesinin metod olarak
Kelam ve Tasavvuftan farkli oldugunu ve bunlarin evrensel kriterlerle bii-
tiinlesmesi yolunun islarn felsefesinden gececegini belirtti. '

Ogleden sonra Mustafa Gagrict baskanhi§inda yapilan ikinci oturumun
konusu “Islam Felsefesinin, Islam Diisiincesi ve Islam Bilimi ile Iligkisi” idi.

Konusmacilardan ilki olan Necip Taylan, islam felsefesinin bilimle irtiba-
tinin saptanmasinin 6nemine isaret ederek, sadece nass’t merkeze alan bir
felsefe olarak kalmasinin Islam felsefesinin alani ile ilgili ciddi bir stmirlama
getirebilecegine degindi. Bununla beraber, Islam felsefesi ile cagdas felsefe
arasinda nasil bir iliski kurulabilir sorusunun da tartigtimas: gerektigini sdy-
ledi. Taylan, Miisliiman entelektiiellerin, Islam diinyasinin geri kaliginin se-
bebini siyasi ve ekonomik olarak gérdiiklerini ancak, bunun boyle algilan-
masinda Miisliiman filozoflarin rolleririn olup olmadiginin da tartisimasini
istedi.

Turan Kog, islam felsefesinin, Islam dininin kendine has 6zelliklerinden
kaynaklanan ve ortaya ¢ikan sorunlara felsefi olarak yaklasan ve burada bir-
den ¢ok yontemi benimseyen bir yapiya sahip oldugunu belirtti. Kog, tiime-
varim, tiimdengelim ve analoji basta olmak tizere her yontemle felsefe yap1-
labilecegine ve Islam felsefesinin de bu yéntemlere bagh kalacagina degin-
di. Kog, ayrica felsefe ve teolojinin yoéntemlerinin birbirinden farkh oldugu-
nu, filozofun teologa oranla daha bagimsiz ve daha analitik diiglinmesinin -
gerekli olduguna isaret etti ve katilimeilarin zaman zaman teolog gibi dav-
randiklarini séyledi. Burada séz alan Mahmut Kaya ise, Islam felsefesine ait
bir terminoloji ve bir iislup gelistirmenin zorunluluguna isaret etti. Kaya,
Islam filozoflarinin devraldig terimleri icsellestirdigini ancak bugliniin fel-
sefecilerinin ve 6zellikle islam felsefesi ile ugrasanlarin boyle bir kaygiy:
tagimadigini séyledi: Bu noktada s6z alan Hayrani Altintas ise, anlagilir bir
dil olusturamamanin Islam-felsefesi icin buyuk bir eksiklik oldugunu séyle-
yerek Mahmut Kaya'nin goriisiinii destekledi. Altintas, ayrica, Felsefe-Din
iligkisi iizerinde yeniden diiginmenin dnemli oldugunu soyledi ve Islam fel-
sefecilerinin akli kullanarak Islam felsefesine 6zgii yeni bir felsefe olugtur-
malarimn gerekli oldugunu belirtti.

Murtaza Korlaelci ise, metodun bir amaca yonelik olarak gerekli oldugu-
nu ifade ederek, islam felsefesi nass’a dayanmali m1, dayanmamali mi1? soru-
suna, "eger bunun icin bir referans, temel kaynak yoksa felsefenin de bir anla-
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mu yoktur," diyerek, oncelikle temel kaynaklarin saptanmasinin zorunlu ol-
duguna isaret etti. Korlaelci, béylece, Islam felsefesinin nass’a dayanma zo-
runlulugunun oldugunu belirtti. Bekir Karhga da felsefenin kavramlarini kul-
lanarak Islam felsefesinin meselelerini ele almamn 6nemine isaret etti ve
Ttirkiye’de var olan felsefe geleneginin pozitivist gelenek oldugunu savuna-
rak felsefedeki bu pozitivist anlayisin degismesi gerektigini ifade etti.

_ Islam felsefesinin kaderi ile Grek felsefesinin kaderini ayn1 géren Zeki
Ozcan ise, gelecekte Islam felsefesi nasil olmalidir seklinde olusturulacak
metafizik énermelerin bugiin deneysel ve olgusal olmadigini ve dolayast ile
ontolojiyi Islam felsefesinden ¢ikarmanin gerekli oldugunu séyledi. Bugiin
artik Grek rasyonalizminin terk edilmesinin gerektigine inandigin1 savunan
Ozcan, bunun yerini degerler rasyonalizminin almasi gerektigini soyledi.
Ozcam’a gore, eger bir Islam felsefesi yapilacaksa bu kesinlikle bir dil felsefe-
si olmalidir. Ozcan, Noam Chomsky’nin tiiretici gramer teorisine atifta bulu-
narak, biitiin insanlarin zihninde degismez bir gramer yapisi oldugunu sa-
vundu. “Gramer farkl kiiltiirlerde farkl sekillerde tezahiir edebilir. Bu neden-
le, Islam felsefesi, ayetlerden ve hadislerden hareketle bir gramer yapist olustu-
rabilir ve bunu yapmalidir”, dedi. Bekir Karliga ise, Ozcan'in, Grek felsefesi
ile Islam felsefesinin kaderinin ayni oldugu seklindeki tezine kars1 gikarak,
Grek felsefesinin bittigini fakat Islam felsefesi geleneginin devam ettigini,
bu itibarla, felsefeyi post modern anlayisla degerlendirmenin yanls oldugu-
nu belirtti.

Sahin Filiz’e gore, Islam felsefesi nass1, temel kaynaklari ve miisliiman
unsurlarin iirettigi her seyi dikkate almalidir. Filiz, Islam felsefesi tabirini bir
semsiye kavram olarak, hadis, fikih, usul, mitoloji ve diger tiim dallar iceren
ve bu perspektiften hareket ederek yeni bir metod gelistiren bir igleve sahip
olarak diigiinmenin énemli oldugunu vurguladi. Filiz, Ozcan’1 da elestire-
rek, ontolojiyi kaldirmanin, felsefeyi yok-etmek anlarmina gelecegini s6yledi.
Burada stz alan Bekir Karliga ise, Islam felsefesinin diger sahalar icin metod
belirlemesinin dogru olmadigina isaret etti.

flhan Kutluer ise, Omer Altiparmak’n Kelam’in da Islam felsefesi-oldugu
seklindeki goriisiine kars1 cikarak Kelam’in kriterlerinden “iman ve kiifr”iin
felsefe icinde gecerli olmadigina isaret etti. Kutluer, Kelamin Kelam, Tasav-
vufun Tasavvuf ve Felsefenin de kendisi olarak kalmasi gerektigini savundu. -
Mustafa Cagrici da Kutluer’e katilarak, bu disiplinlerin yéntemlerinin birbi-
rinden farkli oldugunu ve dolayisiyla ulasacaklart muhtemel sonuglarm farkl
olacagini belirtti.

Felsefe ve bilimin biiyiik dénemlerinde her ikisinin birden yuksek oldu-
gunu belirten Necip Taylan, “sayet, Osmanli'da yiiksek bir felsefe olsayd: ya
da bilim olsaydi bunlardan biri digerini gerektirirdi” diyerek hem bilimin hem
de felsefenin Osmanhnin eksigi oldugunu séyledi. Bu nedenle, gelistirilecek
yeni bir Islam felsefesinin bilimle iliskisi nasil kurulacak sorusunun tartigs-
mastnn énemli oldugunu belirtti. Bilimsel bir teoriyi denetleme ile felsefi
. bir teoriyi denetlemenin birbirinden farkh oldugunu ifade eden Mevliit Uya-
nik ise, bir bilim adaminin bilimsel bir teorinin dogrulanabilir oldugunu is-
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patlarken, yanhglanabilir oldugunu da ispatlamanin zorunlu oldugunu ka-
bul etmesi gerektigini savundu.

ismail Yakit ise, miispet bilimlere dayanmayan bir felsefenin spekiilatif
olarak kalacagim, Osmanlrda tiretilen eserlerin ise, ancak % 20’ sini felsefi
eserlerin olusturdugunu ifade etti. Mahmut Kaya da, Islam diigiincesi ile
ilgili Selcuklu dénemi eserlerinin incelenmedigini ve bu noktada sorumlulu-
gun yerine getirilmedigini, tez caligmalar1 yapilmadan 6nce eserlerin kesfi
ve negrinin yapilmasi gerektigini ifade etti.

Alparslan Acikgenc, “bilginin islamilestirilmesi, Islam felsefesinin i ln§asma
katki saglar mi?” sorusuna, “ideolojilestirilmezse evet” diyerek cevap verdi.
Ama bunun ideolojiye déniigtiiriilebilecegini de belirtti. Acikgeng, Batili kav-
ramlara kargi dikkatli davranarak kendi sorunlarimiza ¢oziim aramamiz ge-
rektigini ve fakat bunun metod olarak da elestirilecek yonlerinin oldugunu
soyledi. Acikgenc, ayrica, Kur'an’dan ve Islam kaynaklarindan ortaya ¢ikan-
larla bir bilgi nazariyesinin kurulabilecegine degindi. Buradan hareketle
Actkgencg, Islam felsefesi nizamini kurmanin geregine isaret etti ve Firabi ve
Ibn Sin&’y1 da bu nizami kuran filozoflar olarak ifade etti. Ikinci olarak, dil
felsefesi nazariyelerinden hareketle bir felsefe nizaminin kurulmasinin éne-
mine degindi ve bunun ancak varlik nizamina dayali olarak miimkiin olabi-
lecegini savundu.

Ali Durusoy ise, Islam felsefesi alaninin daraltllmasml elestirdi. Durusoy,
ibn Sina ve Ibn Riigd’den sonra felsefi diisiincenin yerini teolojik diisiinceye
biraktigini ve felsefi diistince tarzinin batiya kaydigim belirtti. Ibn Haldun-
‘un da aym seyi séyledigini ve felsefenin yer degistirdigini belirttigini ifade
_etti. Ayrica, Durusoy, Mantik kitaplarimin baginda, Mantigin dine zararl ma,
faydali m1 geklinde yapilan tartigmalarin anlamsiz oldugunu ifade etti.

Ikinci giin 6gleden sonra yapilan konusmalarda, Sahin Filiz’in Felsefeyi,
dini ya da din dig1 tasnife tahammiilii olmayan bir alan olarak ifade etmesi
ve bu durumun Gazali ile ortaya ¢iktigmi, halbuki, Islam dininin, dini ya da
din digt diye evreni yorumlamadigin: ifade etmesi tartigmalara sebep oldu.
Mahmut Kaya bunun tizerine s6z alarak Gazali’yi su¢lamanin yanhs oldugu-
nu, Gazal’nin sadece, metafizik felsefeye tig elestiri getirdigini bunun digin-
da siyaset, ahlak, mantik ve diger felsefe alanlarim kabul ederek onlar gelig-
tirdigini savundu. Yasar Aydinh da, Islam felsefesi alaninda yapilan ¢alisma-
larin daha ¢ok oryantalizmle ortaya ¢ikngini ifade etti. Oryantalistlerin ama-
cin1 kaybolmus bir halkay: bulmak olarak ifade eden Aydinli, “Oryantalistler
Osmanliya el atmug olsalardy, felsefe Osmanlida ¢ok farkl bir konumda olur-
du” fikrini savundu.

Daha ziyade énerilerin sunuldugu bu oturumda s6z alan katilimeilardan
Hanifi Ozcan, felsefe icin akil ve tecriibeden bagka kaynak aramamak gerek-
tigini, malzemenin yerli olabilecegini ancak evrensel kaliplar olmadan yapi-
lan seyin felsefe olmaktan ¢ikacagimi ifade etti. Bekir Karhiga da, Islam felse-
fesi alaminda var olan dil sorunu, genel felsefe kiiltiirii eksikligi, Islam felse-
fesi birikimi bakimindan 6grencilerin yetersizligi gibi sorunlarin varligina
isaret etti ve Islam felsefesini, Islam felsefesi tarihi olarak okutmaktan gikar-

~
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mak gerektigin séyledi. Burhan Kéroglu ise, hakl olarak, Islam felsefesinde-
ki klasik eserleri yeniden, farkli bir bakis agistyla, cagin, insan haklari, 6z-
giirliik ve kadina bakig gibi temel meseleleri de dikkate alarak okumak ve
giiniimiize tagimak gerektigine inandigini ifade etti.

islam felsefesine ait gorsel malzemenin degerlendirilmesi {izerine konu-
san Ilhan Kutluer, bu malzemenin bir araya getirilerek CD ortamina aktarl-
masini ve bu malzemeyi derslere tagimanin énemli oldugunu ifade etti. Hii-
seyin Sarioglu da, Islam felsefesi kaynaklarmnin ortaya ¢ikarlmas, Felsefe,
Kelam ve Tasavvufun yani sira, yakin literatiirin bilinmesi, Arap¢anin one-
mi, literatiire elegtirel bakis, mantigin Snemi, el kitaplarinin hazirlanmasy,
terminoloji s6zligiiniin olusturulmasi, Islam felsefesi caligmalarinda biligim
teknolojisinin imkanlarindan faydalaniimasi gibi hususlara degindi.

Iki giin dort oturumda gerceklesen bu organizasyon Islam felsefesi ala-
ninda Tiirkiye’de calismalari olan akademisyenlerin énemli bir bolimiinii
bir araya getirdi. Sorunlarin tespiti ve ¢0ziim onerilerini ihtiva eden bu top-
lanti kuskusuz ilk olmas: sebebiyle 6nemli bir baglangic oldu. Ancak asil
énemli olan sey, Tiirkiye’de zaman zaman tartisma konusu yapilan Islam
felsefesinin varhiginin, etkinliginin, iiretkenliginin daha nitelikli caligmalarla
ortaya konmasi ve bu faaliyetlerin devam etmesidir.

Eyiip SAHIN*

* Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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KITAP TANITIMI

Giiniimiiz Ingiltere’sinde Din Egitimi
Dog Dr. Recep KAYMAKCAN
Dem Yayinlari, Ocak 2004, 232 s., ISBN 975-6324-00-7

Kitap, giiniimiiz Ingiltere’sinde din egitimi konusunu akici bir tislup ile
incelemektedir. Dikkatle okundugunda uzun zamandan beri Tiirkiye’de tar-
tigma konusu olan din egitimine katkida bulunacag goriilecektir. Zira din
egitimi Ingiltere’de olaugu gibi Tiirkiye ve biitiin Avrupa iilkelerinde de énem-
senmis, nasil verilmesi gerektigi ile ilgili ciddi calismalar yapilmis ve bunun-
la ilgili yasalar ¢ikartilmustir. Kitabin igerigi énemli oldugu icin kitapta isle-
nen boéliimlere kisaca dikkat ¢cekmek istiyorum. Kitap, bes bsliim ve b1r ek-
ten olugsmaktadir.

Birinci béliimde, Ingiltere’de uzun bir dénem icerisinde gerceklesen din
egitimi alanindaki degisiklikler, hukuki diizenlemeler ve bunlarin sebepleri
tizerinde durulmus, bu baglamda egitim agisindan énemli diizenlemeler ice-
ren 1944 Egitim Yasas: ve 1988 Egitim Reformu Yasasinin din egitimiyle ilgili
getirdikleri tahlil edilmeye caligilmigtir. Giiniimiiz din egitimi tizerindeki et-
kisine binaen 1988 Egitim Reformu Yasasina agirhik verilerek, okullardaki
din egitimi anlayigindaki degisikligin nedenleri ve din dersi miifredat prog-
rami hazirlama stireci hakkinda bilgi verilip, miifredatin yerel olmasi koni-
su din egitimi agisindan degerlendirilmistir. Ayrica, din egitimi ile ilgili ders
kitaplari, bu derse ayrilan zaman ve dersi veren 6gretmenler konusu incele-
nerek, Ingiltere’de din egitiminin daha iyi anlagilmasi icin bu iilkedeki gtinii-
miiz egitim sistemi hakkinda kisa bilgiler sunulmustur. :

Yine kitabin bu béliimiinde Ingiltere egitim tarihi boyunca din egmmmm
okullardaki varligmin ciddi olarak sorgulanmadigina dikkat cekilerek, din
egitimi hakkindaki tartigmalarin daha ziyade devlet okullarindaki hukuki
statlisiiniin ne olmasi gerektigi ve degisen sartlara gore din egitiminin alma-
s1 gereken durug {izerinde yogunlagngi ifade edilmektedir. Okullardaki din
egitiminin varliginin ciddi olarak sorgulanmamasinin altinda yatan sebeple- -
rin baginda egitim konusunda devlet ile kilise arasinda uzun tarihi gegmise
dayal iligki ve din-devlet iligkilerindeki uzlagmaci politikanin geldigi vurgu-
lanmaktadir. Bunun yani sira Ikinci Diinya Savag: sonras: Ingiltere’deki dini
cogulculuk ve egitim bilimindeki gelismeler dogrultusunda din egitiminin
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veniden yapilandirildigina ve bu baglamda devlet okullarinda din egitimi
icerigine Hiristiyanhk diginda Islamiyet, Budizm gibi diinya dinleri dahil
edildigine dikkat cekilmektedir. 1988 Egitim Reformu Yasas! ile Hiristiyanlik-
la birlikte {ilkede temsil edilen diger dinlerin 6gretilmesi yasal bir zorunlu-
luk haline getirilmistir.

Ikinci boliimde, Tiirkiye’de karsilig1 olabilecek bir din egitimi faaliyeti
bulunmayan ve bir cok yénden Ingiltere’ye 6zel diyebilecegimiz, okullardaki
toplu ibadetin yasal temelleri, tanimi, amaci, okullarda uygulanmas: ve top-
1u ibadet iizerine yapilan tartigmalar incelenmektedir. Toplu ibadet, Ingiliz
egitim sistemninin asirlardan beri bir pargasi olmus ve olmaya da devam et-
mektedir. Her ne kadar toplu ibadetin egitim sistemindeki yeri ve nasil olma-
s1 gerektigi {izerinde tartismalar olsa da 1944 Egitim Yasas! ile birlikte okul-
larda zorunlu hale gelmis ve 1988 Egitim Reformu Yasasinda da baz1 degi-
sikliklerle birlikte varhigimni siirdiirmiistiir. Toplu ibadete, ilk ve orta dereceli
okul égrencilerinin tamamu katilmak zorundadir. Ana okulu 6grencileri ise
bu uygulamanmn diginda tutulmuslardir. Okul tarafindan icra edilen toplu
ibadetten memnun olmayan 6§rencilér icin farkli dini gelenegi yansitacak
sekilde toplu ibadet yapilmasina okul idaresi, okul biitesine yeni bir yiik
getirmemesi sartiyla izin verebilmektedir.

S6z konusu eserde, devlet okullarinda toplu ibadetin varlig: hakkinda en
etkin elegtirilere de yer verilmektedir. Bu elegtirilerin baginda din egitimcisi
~ Hull’un yaptig1 elestiriler gelmektedir. School worship: An Obituary adh kita-
binda Hull, devlet okullarinda toplu ibadet igin gerekli atmosferin olmadig1
gériigiinii savunarak su sonuca varmaktadir: “Okullarda giinliik toplu ibadet
ile egitimin amaclar1 arasinda ciddi boyutta bir ¢eligki s6z konusudur. Zorun-
lu toplu ibadet, modas1 gecmis, ibadet olarak yetersiz, toplumun su anki
ihtiyac ve ilgileriyle ortiismeyen bir faaliyettir.”

Eserin {iciincii boliimiinde, aragtirma projeleri sonucu gelistirilen ve 6zel-
likle Ingiltere’de devlet okullarinda etkinligi olan fenomenolojik ve yorum-
layia1 din egitimi yaklagimlarinin temel zellikleri, bu yaklagimlara yonelti-
len elestiriler ve diger din egitimi yaklasimlari igerisindeki yeri ortaya konul-
maya calistimistir. Fenomenolojik din egitimi yaklagiminin 6zellikleri baslig1
altinda Smart’a gore din egitimin amaclar1 siralanmakta ve dinin yedi boyu-
tunun varhgna dikkat cekilmektedir. Bu boliimde fenomenolojik yaklagimin
ozellikleri ile yetinilmemis, fenomenolojik yaklagima yapilabilecek elestiri-
ler de maddeler halinde siralanmistir. Yorumlayici din egitimi yaklagimi bag-
hig1 altinda bu yaklasimdan neyin kasted11d1g1 ve bu yak1a§1m1n etkin olmasi-
nin sebepleri incelenmektedir.

Ayrica bu bsliimde Ingiltere din egitiminde etkinligi olan ve dinler aras:
din egitimi anlayis1 icerisinde degerlendirebilecegimiz fenomenolojik ve yo-
rumlayict din egitimi yaklagimlari ve bu yaklasimlara kars: yoneltilen elesti-
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riler incelenmeye caligilms, Ingxltele’de okullardaki din egitimi baglaminda
fenomenolojik ve yorumlayici din egitimi yaklagimlar1 hakkinda ulagilan so-
nuglara da yer verilmistir.

Dérdiincti béliimde ise, ingiltere’deki okullarin ~ana hatlariyla - kilise ve
devlet okullari olarak ikiye ayrildig vurgulanms, kilise okulu kavrami, bu
okullarm egitim icerisindeki yeri, kilise okullar1 ile devlet okullar1 arasindaki
belirgin farkliliklarin neler oldugu ortaya konulmaya caligilmistir. Egitim sis-
temi icerisinde kilise okullarinin varligina yapilan elestiriler, bu okullardaki
din egitiminin ézellikleri ve kisaca din egitimi miifredat icerigi izerinde du-
rulmustur.

Bu béliimde vurgulanan 6nemli bir nokta da kilise okullarmin, din egiti-
mi vermek ve din adam yetigtirmek igin kurulmug okullar olmadigidir. Kilise
okullan devlet okullar gibi genel egitim veren okullardir. Ancak bu okullar,
Hiristiyan degerlerini egitim alanina yansitmak iizere kuruldugu i¢in 6gret-
men secimi, ders digi faaliyetler, din egitimi, toplu ibadet vb. konulara devlet
okullarina gore daha fazla 6nem vermektedirler. Hukuki olarak kilise okulla-
11 yerel diizeyde hazirlanan miifredat programlarin takip etmek zorunda
degildir. Bu da kilise okullarina din egitimi dersinin amac ve igerigini belirle-
me konusunda 6zgiirliik alan: saglamaktadir.

Son béliimde, devlet okullarindaki din derslerinde islam dini ogretilir-
ken nasil bir metot takip edildigi, icerik olarak hangi konulara yer verildigi,
Islam dini 6gretiminde yanlig ve 6nyargili tutumun olup olmadig konular:
meveut literatiir igiginda degerlendirilmis, konunun daha iyi anlagiimast i icin
de Ingiltere’deki Miisliimanlar ve onlarin ozellikleri, egitimle iigili talepleri
tizerinde durulmustur.

Ayrica bu boliimde Ingiltere’de din egitimi icerisinde Islamiyet’in, Hiristi-
yanliktan sonra en ¢ok mensubu bulunan din olarak 6gretim konusu yapidi-
g1 ifade edilmektedir. Almanya vb. iilkelerde oldugu gibi farkli mezhep ve
dinler icin ayr din dersi éngérmeyen ingiltere din egitiminde, tek bir din
dersi icerisinde farkl din mensuplarmin talepleri karsilanmaya calisilmakta-
dir. Bu model igerisinde Islamiyet yalmzca Miisliiman ogrencilerin oldugu
okullarda &gretim konusu yapilmamakta, din egitimi dersine giren biitiin
ogrencilere Islam dini 6gretilmektedir. Ancak bu durumun, Batrda Islam
hakkindaki geleneksel ¢nyargilari ve yanls anlatimlar1 tamamen ortadan
kaldirmadigina da dikkat cekilmektedir.

Eserin ek kisminda, Ingiltere’deki yiiksek ve orta 6gretimde din egitimini
iceren ve TUBA'ya sunulan aragtirma raporunun gozden gecirilmis sekli yer
almaktadir. Raporda, Tiirkiye Bilimler Akademisi tarafindan verilen doktora
sonrast yurtdisi arastirma bursu ile Ingiltere’de din egitimi alaninda yapilan
aragtirmalarin sonuglari sunulmustur. Rapor, dért ana béliimden olusmakta-
dur. Ilk bsliimde, arastirmanin amaci, konusu ve yontemi; ikinci bélimde,



380 ¢ DINI ARASTIRMALAR

Ingiltere yiiksek din egitimi hakkinda ulasilan sonuglar; {i¢tinct boliimde,
orta dereceli okullarda din egitimi basliklar1 incelenmis son boliimde ise,
din egitiminde Ingiltere tecriibesi dikkate alinarak Tiirk din egitimi ile ilgili
dnerilere yer verilmigtir.

~ Kitabin her bélitmiiniin arkasinda ilgili bolimiin 6zeti yer almaktadr. Bu
bzetler, islenen konularin 6nemli yonlerini vurgulayarak varilan sonuclar:
ortaya koymaktadir. Kitabin yazari her bélimle ilgili bir talam onerilerde de
bulunmaktadir, Eserin sonug kisminda kitapta ortaya konmaya caligilan ko-
nulardan cikarilabilecek sonuglar anlagilir ve akict bir iislupla ortaya kona-
rak, okuyucuya derli toplu bilgi sunulmaktadir. Eser okundugunda okuyucu-
larin 6zellikle de egitimcilerin istifade edecegi harika bir ¢aligma oldugu
goriilecektir. :

Ibrahim CAPAK*

= Pr:, Sakarya Unv. ilahiyat Fak. Mantik Anabilim Dals, capakibrahim@hotmail.com
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KITAP TANITIMI

Bursa Ser’iyye Sicilleri’ne Gore Osmanh Ailesi (1839-1876),
Yrd. Dog. Dr. Abdurrahman KURT,
Uludag Universitesi Basimevi, Bursa, 1998, 190s.

Kisinin gevresiyle ilk temasi, dogumla katilmig oldugu aile grubu iginde
baslar. Sosyolojide bu etkilegim siirecine sosyallesme (toplumsallasma) de-
nir. Bu stirecle, kisinin icgiidiileri; toplumdaki hakim deger yargilari ve dav-
ramug kaliplari icine yerlestirili. Bu durumda ailenin sosyallesme acisinda
btiytik 9nemi vardir. _

3 Kasim 1839’da Giithane’de okunan Giilhane Hatt-1 Hiiméy{inu ile
baslayip. 1876 tarihinde Mesriitiyet’in ilanina kadar gecen dénem Tanz-
imat D6nemi olarak adlandirdmaktadir. Bu dénem yeniliklerin, 1slahat
calismalarinin ivme kazandigi bir dénem olarak bilinmektedir. Fakat bir bas-
ka agidan, yazarin da ifade ettigi gibi, “Avrupa karsisinda {istiinliigiinii kay-
beden bir cemiyetin, sosyal yapisiyla birlikte, birtakim deger hiikiimlerinin
sarsildig1 bir devrenin adidir”. Toplumda gériilen bu degisimin en iyi goz-
lemlendigi en kiiciik sosyal birim ailedir. Yazar konu ve dénemi sinirlandirdi-
g1 gibi, calisma alani olarak da Bursa’yr segmistir.

Kitabin bashigindan da anlasildig: iizere, yazarin kaynaklarini biiyiik 61-
clide Ser’iyye Sicilleri olusturmaktadir. islam Hukukuw’nu, hukuk sistemi
olarak kabul eden Osmanl Imparatorlugu'nun en énemli yarg! organ: olan
Ser’i Mahkemelerin tutanaklari, dénemin kiiltiiriinii yakindan takip eden
ve yansitan 6nemli tarih belgeleridir. Ciinki Osmanlr’da sadece bazi askeri
kararlar diginda hemen her konuyla ilgili hitkiim kadilar tarafindan yazilir-
di. Boylesine 6nemli tarihi vesikalarla ilgili ¢aligmalarin azhig1 ise oldukca
disiindiirticiidiir. Yazarin bir sosyolog olarak, bu degerli kaynag: tistelik Snemli
bir konu olan aile cercevesinde degerlendirmesi calismasina ayr bir kiymet
kazandumugtir.

Galigma, Ons6z, Giris’ten sonra alti boliim ve Sonucu takiben Bibli-
yografya, Belgeler, Tablolar ve Dizin seklinde planlanmistir.

Girigte yazar caligmasini hazirlama amacinm “Osmanhi Bursa ailesinin
sosyo-ekonomik yapisini, onu ayakta tutan dinamikleri ve varsa ailede mey-
dana gelen degismeleri ortaya koymaktis,... boylece uzun asirlar tarih sahne-
sinde kalan bir toplumun temelini olusturan aileyi ayakta tutan dinamikler-
den gilinlimiiz ailelerinin nasil yararlanabilecegi hususu iizerinde duruldu.”
seklinde ifade ettikten sonra, caligmasinda ser’iyye sicillerini birinci derece
kaynak olarak kullanma sebebini de s6yle 6zetlemektedir; “kadilar ve naib-
ler; tarafindan diizenli bir seklide giinii giiniine islenmis birer otantik vesika
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olan Ser’iyye Sicilleri, zengin muhtevalari ile sosyologlar icin vazgegil-
mez kaynaklardir. Ust diizey yéneticilere ait ferman berat ve ildnnéme ti-
riinden cesitli bildirilerin disinda asayis, evlenme, bosanma, vakfiye, kefalet,
veraset, ticaret vs. gibi dava raporlari Osmanl sosyo-kiiltiirel tarihin ince-
lenmesinde en ilgin¢ kaynaklar olusturmaktadir.” Yazar sicillere ilaveten,
sosyal tarihe yardimai gesitli tarihi, edebi ve hukuki eserler ve seyahatname-
ler ile periyodiklere de calismasinda yer vermistir ki bunlardan; Ahmed

_Cevdet Pasa (1822-1895), Ahmed Mithat Efendi (1844-1912), Na-
mik Kemal (1840-1888), Fatma Aliye (1862-1936) ve Hiiseyin Rah-
mi Giirpinar'm eserleri zikretmeye deger niteliktedirler. Aynica giriste
Osmanliya kadar Tiirk ailesinden bahsedilmis daha sonra Tanzimat'a kadar
olan déneme de kisaca isaret edilmistir. '

Birinci boliime Ailenin Olusumu bagligini veren yazar, éncelikle evlilik
hazirliklarindan bahsetmis, Osmanlrdaki evlenme engellerinin Islam Huku-
ku'ndakilerle aym oldugu ifade ederek bir iki 6rnekle konuyu izah etmistir.
Eslerde aranan 6zelliklerin, Hanefilerde, din, ahlak, soy, meslek, mal ve hiir-
riyet bakimindan denklige ilaveten yas denkligi oldugunu ortaya koymustur.
Toplumda genelde gériicii usulii yaygin olmakla birlikte bir iki istisna'digin-
da eslerin rizasinin alindig1 goriilmektedir. Yazarin tespitlerinden, Osmanly’-
da evienmelerin, devletin hertiirlii kontroliinden uzak, alim-satim gibi alela-
de bir mitessese olmadig1 aksine, 4de bir miiessese olmay1p aksine, devletin
sik1 denetim altinda tuttugu, dini oldugu kadar medenf akitler oldugu anla-
silmaktadir. Mehirin, tamamen kadina verilen ekonomik giivence niteligi ta-
sidigm fakat bundan farkh 6zellik tagiyan, islami olmayan baghgn bu do-
nemde Bursa’da goriilmedigini ortaya koyan yazar, diigiin térenlerini de,
ser'iyye sicillerine ilaveten, ddnemin romanlarimndan ahntilarla aktarmistir.

ikinci béliimde ailenin temel unsurlarini siralayan yazar, eslerden bahse-
derken, kocanin; karisinin nafaka, ibate ve iisesini temine miikellef oldugu-
nu bunun yaninda kadinin da bu haktan, kocasina itaat ettigi 6l¢tide yarar-
landigini ifade etmistir. Ayrica icgiiveyliginin yaygin olmadigi ve bazen hos
olmayan durumlarin gériildiigiinii belirten yazar, Batr'ya gore saglam bir aile
yapisinin oldugunu vurgulamugtir. Ailenin bir diger unsuru da hig giiphesiz
cocuklardur, onlara verilen deger dolayistyla, Osmanlida genis bir sosyo-kiil-
tiirel uygulama s6z konusudur. Yazar bunlari; Dogum-Siinnet Torenleri, Ebe-
veyn-Cocuk iligkileri, Kiz Gocuklari, Gocuklarin Nafakasi bagliklan altinda
izah etmistir. ‘

Ana-babanin ¢ocuklarina olan sevgisi onlarda ilahi bir hayir gérmelerine
vesile olmus ve dogum, siinnet, okula gidis gibi vesilelerle, cesitli torenlerde
bu vurgulanmistir. Gocuklar sézkonusu oldugunda bahsedilmesi gereken di-
ger bir konu kiz cocuklaridir, Osmanly'da da kiz ¢ocuklarmin egitim ve tahsili
farklihk arzetmis, yiiksek 6grenimden faydalanamamiglardir fakat 19. asrn
ilk ceyreginde, entelektiiel kadinlarin sayisinda artig goriildiigti de bir ger-
cektir. Osmanlrda ailenin unsurlari arasinda, kéle, cériye ve ailede gegici
kalma statiisiinde olup cesitli hizmetlerde istihdam edilen ayvaz, vekilharg
ve kethiid4 gibi kimselerden de s6z edilebilir.
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Ugiincii béliime Ailede Parcalanma bashgini veren yazar, taraflardan
bir veya ikisinin arzusuyla evliligin gecersiz oldugu bosanmanin tiirlerine
deginmistir. Bunlardan talak, kocanin tek tarafl ifade beyaniyla esinden ay-
rimasidir. Bir digeri muhalaa bir bedel karsihginda kadinin evlilik bagindan
kurtulmasi demektir ve kadinla erkegin kargilikli anlagmasini ifade eder. Son
olarak tefrik ise hakim karanyla gerceklesen bosanma seklidir. Incelenen
donemde Bursa’da 428 adet bosanmanin; 78’ (%18,22) talak, 348’ (%81,3)
hul, 2’si (%0,46) tefriktir. Miteakiben ayriligin sonuglarma deginen yazar
iddet (evliligin bitmesiyle kadimn bir sonraki evlilige kadar beklemesi gere-
ken siire) iizerinde durmus ve Isldmi bir miiessese olmayan hullenin sadece
bir 6rnegini ortaya koymustur. Son olarak, bosanma sonrasi mal ayriigi ile
birlikte karsilikly mirasci olma hakkinin ortadan kalktigini ifade eden yazar,
cocuklarin bakiminin bellj yasa kadar anneye ait oldugunu beyan ettikten
sonra gayrimuslimlerden eslerden birinin ihtida etmesi durumunda gocuk-
larin bakimimin miisliiman olana verildigini tespit etmistir.

Aile ortamindan yoksun gocuklari, topluma uyumlu fertler haline getir-
mek icin, Osmanhlar bugiinkii anlamiyla Koruyucu Aile diyebilecegimiz
sistemler gelistirmistir. Yazar dérdiincii bolimde bu konuyu; tebennf (evlat
edinme), icar-1 sagir (is akdi) ve Vakif ve malsandiklar bagliklar: altinda
aktarmustir. Yazarm ulastig neticelere gore, tebenni cesitlerini; terkedilen
cocuklar, kimsesiz ve yetim cocuklar, fakir aile cocuklari, ¢ocuklarin ahlakin
glzellestirme, muhtedj cocuklar olusturmaktadir. Ayrica, evlathik ve icar-1
sagir siiresinin cocugun biilliga ermesiyle sinirlandirilmasi, cocuklarini geci-
ci evlatliga vermek isteyen fakir aileler icin de ideal bir ¢éziim olmus, bu
aileler bir miiddet sonra gocuklarina kavusabilmiglerdir, Bdoyle bir simirlama-
nin, evlathk ve evlat edinenler arasinda daha sonra meydana gelebilecek
sapmalari biiyiik 6lciide 6nledigi goriilmiistiir. Bunlara ilaveten vakif ve mal
sandiklarinin da koruyucu aileye sagladig1 malf finanse glcline deginen ya-
zar, bu vakflarin kimsesiz ¢ocuklara y6nelik sosyal glivenlik faaliyetlerine ek
olarak koruyucu aile hizmetlerinden de bahsetmigtir.

Besinci béliime Aile Tipi baghigini veren yazar Tanzimat Doénemi Bur-
sa'sinda az sayili, kiiciik ailelerin hakim oldugunu, genig ailelerin ise sadece
st siniftan ailelerde gortldiigiini ortaya koymustur. Birden dérde kadar

“ kadinla evlenme gecerli olmakla birlikte tespit edilen 361 evli erkekten, sa-
dece 8 (%2,2)’inin poligam oldugunu ifade eden yazar dénemin toplumun-
da tek evliligin yaygin oldugu sonucuna ulagmustir. Ayrica, calismaya konu

* olan dénemde Bursa’daki aile tipinin ataerkil olmadigim ortaya koyan yazar
bu dénemdeki kadinlarin Batililardan farkl kigisel bagimsizliklarinin olma-
siny, ailelerin ataerkillik vasfin; ortadan kaldiracak nitelikte oldugunu belirt-
mis, erkegin aile reisliginin baskici olmayip, ailenin birligini ve biitiinliigiing
saglamaya yonelik fonksiyonel bir 6zellik oldugunu belirtmistir.

Son béliimde ise, incelenen dénem Osmanli ailesinin sosyo-kiiltiirel ve _

ekonomik yapisini belirleyebilecek, toplumdaki tabakalagmalar, mesken ce-
sitleri, ev dekoru konularina temas edilmistir. Tabakalasmamis toplum ol-
madigina gore, Osmanlilarda da bu goriilmiistlir fakat, Batidakinden cok

11 L 0 W i
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/
farkly, sinurlari cizilmis, gegis kabul etmeyen bir smiflagma s6z konusu degil-
dir. Ayrica, heterojen bir yapist bulunan Osmanli - Bursa. toplumu, her biri
ayrimahallelerde iskan eden Miisliimar, Hristiyan ve Yahudilerden olugmakta
ve her toplum kendi mabedinin etrafinda yogunluk kazanmakta idi. Miisli-

manlar da kendi arasinda Kiirt, Arap, Arnavut, Laz, Kipti ve Zenci gibi cesitli

gruplara aynlmistt. Bursa’'nin hem tarim agisindan verimli, hem ipek vs. ire-
tim merkezi olmasiin, diger sehirlerden goge sebep tegkil ettigini ifade eden
yazar, devamla kiyafet sekillerine deginmig ve kiyafet cesitlerinin ekonomik
diizeyle iligkisinin yaninda; Osmanlrda devlet tarafindan da kontrol edildi-
gini, 6zellikle kadinlarin feracesiz ve yagmaksiz digarl cikmalarmin yasak
oldugunu ortaya koymustur. Osmanl evinin baghica 6zelligi ise, aile yasanti-

sm dig diinyadan soyutlayan ona dint anlamda bir mahiyet kazandiran ko- -

ruyucu karakteridir. Son olarak ev dekoruna deginen yazar, evlerin digindaki
sadeligin i¢inde olmadiginy, herkesin imkéam Slgiisinde hals, mangal, yatak,
koltuk, sandalye, tiitiin ve kahve ile ilgili egyalarn yanisira, musluklu gii-
giim, ibrik vs. gibi dini motifli esyalar ve kitaplara sahip oldugunu ortaya
koymustur. ' . :

Sonugta, genel bir degerlendirme yapimigtit Tanzimat Donemi Bursa
ailesinin, hem kadmn haklar acisindan, hem de kiiciik boyutlu olmasl bak1-
mindan tipik bir Osmant ailesi oldugu, tiim Osmanl’ya ait degerlendirme-
ler yapabilmek icin diger sehirlere ait benzer arsiv caligmalarmin gerektigi
tespit edilmistir. ‘

Ser’iyye Sicilleri, cesitli tarihi caligmalar yaninda, romanilarin da yer aldi-
1 zengin bir bibliyografyadan sonra caligmada kullandig1 belgelerin oriji-
nallerinden bir segme sunan yazar, kitabim anlamlandirmayi kolaylagtiracak
tablolar ve dizinle ¢cahigmasint tamamlamistir.

Sayin Abdurrahman Kurt Osmanlyda her acidan bir kiriima noktast kabul
edilen Tanzimat Doneminde, toplumu sekillendiren snemli bir unsury; aile-
yi, Bursa gehri {izerinde, tarihsel kaynaklari kullanarak, bir sosyolog bakis
acistyla ortaya koymus, seriyye sicillerinden tespit ettigi bilgileri, dénemin
edebi eserleri olan romanlarla renklendirmistir. o

Degerli Hocamiza, bu kiymetli galigmasmndan dolay1 tesekkiir eder, bun-
dan sonraki caligmalarini da merakla bekledigimizi ifade etmek isteriz.

Halide ASLAN

* Arg. GOr.., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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