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Hiristiyanlikta Piiriten Anlayis ve Etkileri

Ali Isra GUNGOR*
| ABSTRACT
Puritanism in Christianity and its Effects

Puritans was the name given in the 16th century to the more extreme Protestants
within the Church of England who thought the English Reformation had not gone far
enough in reforming the doctrines and structure of the church; they wanted to purify
their national church by eliminating every shred of Catholic influence. Associated
exclusively with no single theology or definition of the church (although many were
Calvinists), the English Puritans were known at first for their extremely critical attitude
regarding the religious compromises made during the reign of Elizabeth I. They
encouraged direct personal religious experience, sincere moral conduct, and simple
worship services. Worship was the area in which Puritans tried to change things most;
their efforts in that direction were sustained by intense theological convictions and
definite expectations about how seriously Christianity should be taken as the focus of
human existence.

KEYWORDS: Puritanism, Church of England, english Reformation, Calvinism.

Hiristiyanlik tarihi, kilisede reform girigimleri ve dini hayatta yenilenme
cabalari ile alakali ¢cok sayida dini harekete sahne olmustur. Bunlarn bir
kismi, doktrinel temel ve yontem acisindan gergek birer reform kabul edilir-
ken, bir kism1 da ya daha énce énerilmig ve uygulanmis girisimlere bir tepki
niteliginde ya da kendince yarim kalmus bir reform siirecini tamamlama ha-
reketi niteliginde olmustur. Béylece ister Protestanlikta oldugu gibi reform
ad1 alanda olsun isterse Katoliklikte oldugu gibi “karsi-reform” adi altinda
olsun Hiristiyaniik tarihindeki bu hareketlerin ¢ogu temel kaynaklara tekrar
miiracaat ederek bir dini yenilenme gergeklestirme iddiasinda olmug ve buna
teolojik ve doktrinel temeller aramustir.

Hiristiyanlik tarihinde kendine has 6zellikleri olan bir Piiriten anlayig veya
hareketin varlig1 ve etkileri pek ¢ok aragtirmaya konu olmustur. S6z konusu
Piiriten anlayis temel doktrin bakimindan genel Protestan reformunun bir
parcasi olmakla birlikte, kendine has nitelikleri ve etkileri bakimindan tar-
tigmalara neden olmustur. Bunun temel nedeni, Piiriten hareketin genel ka-
rakter bakimindan Kalvinci teolojik yaklagimlar: benimsemis olmakla birlik-
te baz1 doktrinel esaslar1 kendine has yorumlarla genisleterek bunu kullan-

* Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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‘maya caligmig olmasidir. Dolayisiyla Piiriten anlayigin dini hayata yansima-
lan1 kendine has bir dindarlik tarz gelistirmesi bakimindan incelemeye de-
gerdir.

Piiriten anlayigin Hiristiyanlik tarihindeki yerini ve énemini bu acgidan
ortaya koymak, bu anlayisi, harekete 6zelligini veren cesitli boyutlariyla ele
almay1 gerektirmektedir. Bu ¢ercevede 6nce, Piiriten ve Piiritenlik kavram-
lar1 tizerinde durmak, sonra Piiriten anlayigin genel reform diisiincesi i¢inde
fakat Ingiltere sartlarinda ortaya cikig siirecini ele almak, daha sonra bu
hareketin Amerika’daki gelisimine temas etmek gerekmektedir. Daha sonra
ise, Piiritenligin temel &zellikleri baglaminda; bu anlayisin dini ve ahlaki
boyutlarini, buna dayanak tegkil eden teolojik yaklasimlari ve bunun hem
toplumsal hayata yansimalarim ortaya koymak faydali olacaktir.

1. Piiriten ve Piiritenlik Terimleri

Piiritenlik {izerine yapilmig aragtirmalarda ittifak edilen bir nokta, “Piiri-
ten” kavraminmn, ingiltere’de, Kralice Elizabeth déneminde (1558-1603), dini
anlayis ve uygulama bakimindan agir1 katih§i ifade ettigi, kendilerine karg:
olanlar tarafindan Piritenlere sifat olarak verildigi ve Piiritenlerin bu anla-
yiglarmm kotiiye kullandigadir!. Piiriten kok itibariyle; saflik, temizlik, ma-
sumluk ve nezaket anlamlarina ingilizce “purity” kelimesinden gelmektedir;
ancak kelimenin sifat olarak anlami “ahlak ve din konusunda ¢ok sofu kim-

e” olarak verilmektedir? . _

Piiritenleri baskalarinin goziiyle tammlayan bu kavram/etiket, onlarin
hayat tarzlarma vurgu yapmak icin “entelektiiel diisiince karsitn”, “kiiltiir
karsit1”, “ayriliker” ve “bilingli olarak ice kapali” kimse gibi anlamlarda da
kullanilir® . Bazilar1 da bu sifatin Anglikanlar tarafindan Piiritenler i¢in “dar
goriiglii”, “iki yiizlii” kimse anlaminda kiigiimseyici tarzda kullanilmus oldu-
gunu belirtir* . Bu cercevede, Piiriten sifatinin, muhalifleri tarafindan Piiri-
tenlere verilmis bir takma ad oldugu ve genelde olumsuz anlamlar icerdigini
ifade etmek miimkiindiir.

Piiritenlik terim olarak ise, Hiristiyanlikta 16. yiizyilda agin Ingiliz Pro-
testanlarin olusturdugu bir dini hareke isaret etmektedir. Bu akimin men-
suplari, kilisenin kutsal metinlerinden kaynaklanmayan ve sonradan uydu-
rulmus her tiirlii katkidan arindirilmas gerektigini savunmustur® . Bu hare-
ketin temel hedefinin, Ingiliz Protestanhigini, Roma Katolik form ve torenle-
rinin biitiin kalintilarindan temizlemek suretiyle saﬂa§t1rrnak oldugu belir-
tilmistir® .

Bkz John Spury, English Puritanism (1603-1689); Hampshire/England 1998, 17.

Bkz. Redhouse ingilizce-Tiirkce Sozlitk, istanbul 1989, 784.

Christopher Durston and Jacqueline Eales, The Culture of Puritanism, New York 1996, 26.
Bkz. Bernard Ramm, A Handbook of Contemporary Theology, (Grand Rapids: Eeerdmans,
1966), 48.

Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, Vadi Yaymlar, Ankara 1998, 313.

M.M. Knappen, “Puritanism”, An Encyclopedia of Religion, Ed. Vergilius Ferm, New Jersey
1959, 628.
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En yaygin tarihsel kullanimi itibariyle “Piiritanizm”, hem Ingiliz Adala-
r'nda hem de s6miirge dénemi Amerika’sinda Ingiliz Protestanlig1 icinden
¢ikan bir harekete igaret etmektedir. Bazi tarihciler, Piiritenligin 6ziinii Ingi-
liz Reformasyonunun yavas ilerlemesine bir tepki olarak tanimlarlar ve tari-
hini Ingiltere Kilisesinin tesekkiil yillarindaki William Tyndale (1495-1536)
ve John Hooper’a (6.1555) kadar geri gétiirmiislerdir. Fakat onun en biiyiik
etkisi I. Elizabeth’in 1558de iktidara gelisi ile Piiriten idareci Oliver Crom-
well'in 1658’deki 6liimii arasinda hissedilmistir” .

Plritenligin Hiristiyanlik tarihindeki yerini ortaya koyabilmek icin énce bu
hareketin ortaya ¢ikig amaciny, siirecini ve tarihi gelisimini incelemek gerekir.

e e

2. Piiritenligin Ortaya Cikis1 ve Tarihi Gelisimi

Piritenligin tarihi geligim siirecini iki agamada ele almak gerekir. Ciinkii
Piriten anlayis her ne kadar 16. ve 17. yiizyilda Ingiltere sartlarinda ve in-
giltere Kilisesi'nde eksik kalan reformu tamamlamak amaciyla ortaya cik-
migsa da, bu anlayigin Amerika’ya etkisi ve oradaki gelisimi kendine has bazi
o6zellikler tagimaktadir. Bu nedenle, Piiriten anlayig1 ve hareketi, tarihi geli-
sim seyri ve etkileri agisindan, Ingiliz Piiritenligi ve Amerikan Piiritenligi
seklinde iki donem halinde ele almakta fayda vardir.

a) ingiliz Piiritenligi

Kral VIII. Henry'nin 1534’de Ingiltere Kilisesini Roma’dan aywrmast, Pro-
testanh@in Ingiltere’ye girigine isaret etmesi bakimindan énemlidir® . Ingil-
tere’de Protestan diisiinceyi yerlestirme miicadelesi ise yogun olarak Kral
VI. Edward déneminde (1547-53) yasanmustir. Fakat daha sonra ingiltere,
Kralice Mary doneminde (1553-58) yeniden Katolik Kilisesine baglanmus,
bu siiregte ¢ok sayida Protestan éldiiriilmiig ve bir cogu da siirgiine génde-
rilmistir. Siirgiine génderilenlerin 6nemli bir bsliimii Cenevre’de John Cal-
vin'in kilisesine katilmis, ingiltere’de kalanlar ise baski altinda yasamugtur.
Fakat daha sonra Kralige Elizabeth’in 1558’de tahta cikist Protestanlar ara-
sinda cogkuyla kargilanmistir. Bu dénemde ortaya cikan ve oldukea etkili
olan “Cenevre Kitab1 Mukaddesi™ ile John Foxe’un “The Book of Martyrs”i
(Sehitler Kitab1,1563) reform tartigmalarini canlandirmis ve bu gelismeler,
bazilarinca, Ingiltere Kilisesinde yarim kalan reformun tamamlanmas: icin
Tanrr'nin bir isareti olarak yorumlanmgtir'®,

7 Francis J. Bremer, “Puritanism”, Encyclopedia of Religions, Ed. Mircae Eliade, Vol. 12, New
York 1987, 102.

8 Francis J. Bremer, Shaping New Englands, New York 1994, 3.

9 Ingiltere’deki dini calkantilar ve baskilar nedeniyle Cenevre'ye siiriilen Ingiliz Protestanlar,
kendi idealleri olan Kutsal Kitap'm ingilizce versiyonunu yaymlamglardir. Kutsal Kitap’in
1560 yilinda tamamlanmig ve yayinlanmig olan bu Ingilizce versiyonu “Cenevre Kitabi
Mukaddesi” olarak taninmistir. Bu versiyon, Kralice Elizabeth déneminde ingiliz toplumu,

" Iskogya’daki reformasyon ve Amerika’ ya ilk géc eden Pitritenler icin temel kaynak olmustur
(William Haller, The Rise of Puritansim, New York 1965, 8).
10 Christopher Durston and Jacqueline Eales, 212.
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_ 1560’larda papaz kiyafetleri iizerine ¢ikan tartigmalar esnasinda, bir grup,
Ingiltere Kilisesinde “Presbiteryen™* yénetim sisteminin yerlesebilmesi icin
parlamentonun destegini almaya caligmistir'' . Reform siirecindeki gecik-
meden kaygilanan bir bagka grup ise, devlet kilisesini reddetmis ve Tanrt ile
aralarinda “sézlesme”ye dayandigin iddia ettikleri “Bagimsizlar” denilen
goniillii cemaatler kurmustur'® . Her iki grup, 6zellikle bagimsizlar, o do-
nemdeki yonetimin agir baskilarina ugramugtir. Piiriten hareketin ortaya ¢1-
kisinin temelleri igte bu gelismelere dayanmaktadir. Devlete bagli kilise sis-
teminde diisiindiikleri reform imkanini bulamayan ve toplumda “Piiriten-
ler” olarak taninan bu insanlar, vaazlara risaleler yaymlamaya, dini sohbet-
lerde, toplumsal davramglarda ve oOrgiitlenmede disipline énem vermeye
baslamuglardir. Piiritenlerin bu siirecte soylular arasinda ve Parlamento i¢in-
de kendilerine taraftar bulmasi ve buna ilaveten Oxford ve Cambridge’deki
6gretim {iyelerinden destek gérmesi hareketin gelismesinde énemli bir rol
oynamugtir'3 .

Piiritenlerin kilisede reform adma ilk etkili girigimleri, Elizabeth’in ikti-
dar1 déneminde, daha énceden Katolik Kralice I. Mary’nin (1553-1558) bas-
kilarindan kurtulmak icin Avrupa’nin Protestan merkezlerine kagmig olan
ruhban ve laiklerden gelmistir. Bu insanlar Cenevre ve diger yerlerdeki tec-
riibelerinin etkisiyle radikal hale gelmis ve Elizabeth’in uzlasmaci yaklagi-
mindan tatmin olmamuglardir'# . Katolikligin talepleri ile agiri reformcu ta-
lepler arasinda bir “orta yol”* bulma amaci tagtyan uzlasma girigimleri, re-
form konusundaki beklentileri karsilamamigtir’® . Ashinda daha énce baski-
lar nedeniyle ingiltere digina ¢ikan fakat daha sonra geri dénen gégmenlerin
cogu bu uzlagmayi makul karsilamigti, ancak bu, Avrupa'mn diger yerlerin-

* Presbiteryen yonetim sistemi, Avrupa’da geliseri Reforme gelenege ait kilise orgénizasyonu,

idaresi ve buna iligkin bir dizi siyaseti icerir. Eski Yunanca bir kelimeden gelen “Presbyter”
terimi, Filistin'de ilk ddnem Hiristiyan kilisesinin resmi gorevlileri i¢in kullanilms ve diger
dillere “papaz” veya “yash/kidemli” anlammda gevrilmistir. Kalvin, Cenevre’de, kilise yo-
netim modelinde Yeni Ahit’i esas alarak; pastorles, laik yashlar, 6gretmenler ve papaz yar-
dimailar olmak fizere dort kademeden olusan bir hizmet sistemi kesfetmistir. Bunlar ara-
sinda en Snemli gorevler pastorlere ve laik yaglilara verilmis, bunlarn belli zamanlarda
diger cemaatlerde benzer gérevlerde bulunanlarla bir araya gelmesi istenmistir. Aslen res-
mi gérevli ruhban (pastSrler) ile laik/sivil dindarlar (vaslilar) arasinda bu otorite paylas-
m1, hem bagimsiz kiliselerde hem de diger dini gruplarda en yiiksek otoriteyi olugturmus ve
presbiteryen sistemin 6ziinii tegkil etmigtir. Bu sistem daha sonra iskocya’da ve Amerika'da
gelistirilmistir (Bkz. Peter W, Williams, America’s Religions, Chicago 1998, 119).

11 Bkz. John Spurr, 51.

12 Bkz. Stephen Brachlow, The Communion of Saints, New York 1988, 12.

13 Bkz. Alan Heimert and Andrew Delbanco, The Puritans in America, London 1996, 3.

14 Stephen Brachlow, 214-219.
Reformasyonun Avrupa’da hizla yayildig bir dénemde, Ingiltere Kilisesi, Kalvin'in de etki-
siyle papahigin kargismda kendi 6zerkligini, Katolik dogmalara bagh kalarak saglamak iste-
mistir. Kralice Elizabeth’in bu amagla izledigi yol “Via Media” (Orta Yol) olarak tanimlan-
maktadir (Bkz.Roger Mehl, "Protestanhk Mezhebi", Din Fenomeni, Haz. Mehmet aydin, din
Bilimleri Yayinlari, konya 1993, 252).

15 Bkz. Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yaywnlan, 3. Baski, Ankara
1997, 316.
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de daha hizli ve bagimsiz gelisen reformu. géren pek cok Piiritene makul
gelmemisti. Piiritenler, Ingiltere Kilisesindeki Katolik unsurlari ve izleri put-
perestlik ve dolayisiyla giinah olarak nitelendirmekte ve bunun kendi inayet
anlayiglariyla bagdasmadigim diisiinmekteydi.

Piritenler tarafindan yapilan ilk protestolar dig sembollere ve kilise t6-
renlerine odaklanmugtir. Papaz kiyafetleri, kilisenin tefrisi, ve litiirjideki Ka-
tolik unsurlar gibi konularda tartigmalar ortaya ¢ikmustir. Bu konudaki en
biiyiik elestiri, kurumun bu sekilde isleyisinin, papazlik miiessesesine inan-
cin ve Evharistiya’da Mesih'in gercekten hazir bulunusuna inancin Roma
Katolik inancmin ve uygulamalarmin unsurlarini sembolize ettigi yéniindeydi.
Tarihte Piiriten hareketin ortaya ¢ikisinda etkili olan ilk tartisma konular: da
bunlar olmugtur!® .

Kraligenin ve Canterbury Ba§plskoposu Matthew Parker’in (1559-1575)
zorla kabul ettirmek istedigi bazi uygulamalara kars1 cikan Piiritenler, laik
halkin destegini almis, bunun {izerine yonetim, kéylerde ve kasabalarda -
Piritenler lehindeki halk destegini 6nlemeye caligmisti. Laik halk, Piiritenle-
rin etkili oldugu bir ruhbanlik yénetim anlayisini destekleme yonunde belir-
gin bir tavir géstermistil” .

Ashinda Piiriten reformcularin hedefi, Ingiliz toplumunu Presbiteryen sis-
temine gore idare edilen bir kilise formu iginde yeniden organize etmekti.
Fakat onlar Parlamentonun istegiyle toplanan Westminster Toplantisrna ka-
dar fikirlerini etkin bi¢imde dile getirme firsat1 bulamamiglard:. Bu siirecte
kendilerine smirl olarak vaaz etme ve kitap yaymlama izni verilmisti. Onla-
rin ideali dindar bir toplumun idareye katilimina dayanan bir uzlasma ve bu
toplumun bir dindar sivil devlet tarafindan y6netilmesiydi'® .

Piiritenlerin ilk dénemlerdeki reform umutlary, Edmund Grindal'm 1575
tarihinde Canterbury Bagpiskoposu olmastyla artmigtir. Piiriten olmasa da
ilerlemeci bir piskopos olarak bilinen Grindal, kilisede siirtiismelere neden
olan uygulamalan destekleme konusunda 1srarc1 olmamustir. Grindal daha
ziyade, rahiplerin egitim seviyesini yiikseltmek ve kilise suistimallerini 6nle-
mek icin caba géstermistir. Bu yaklagimlar Piiritenlerden kuvvetli destek
bulmus ve ilerici tiyeler tarafindan da savunulmustur. Grindal, kralicenin
reform taleplerini bastirma istegini kabul etmeyince, Elizabeth bu durum-
dan rahatsiz olmus fakat bu konudaki taleplerini ertelemek zorunda kalmus-
tir. Buna ragmen bu gelismelerden sonra kilise i¢indeki béliinme durmamus,
genislemeye devam etmigtir? .

Bunun iizerine Ingiltere’de genis ¢apli bir reform beklentisinde olanlar
diig kirikligina ugramig ve kilise yénetimine hakim olan meclisten umdukla-
rin1 bulamamigtir. Giinkii Elizabeth ve Parlamento, teolojik tartigmalarla milli
biitiinltigii bozmamak icin Ingiltere Kilisesi’nin itibar ettigi “Book of Com-

16 Bkz. John Spurr, 28-31.

17 Bkz. John Spurr, 34-35.

18 Bkz. William Haller, 173.

19 Francis J. Bremer, “Puritanism”, 102.
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mon Prayer”s (Umumi Dua Kitabi, 1552) esas alarak Katoliklikten kalma -
unsurlari muhafaza etmeyi tercih etmistir. Ornegin, “papaz” terimi, “komiin-
yon sofrasr”, “papaz kiyafetlerinin kullanimi” gibi unsurlar korunmustur.
Bunun yaninda bir takim kismi diizenlemeler de yapilmustir. Ornegin, ko-
miinyon ekmegi yerine 6zel hazirlanmis mayasiz ekmek veya ince biskiivi
kullaniimastna izin verilmistir. Kiliselere, hurafe olarak telakki edilen tasvir-
leri kaldirma izni verilmesine ragmen, kandil gubuklar, resimler, haglar, kili-
se balkonu ve Evharistiya’da kullanilan giysilerden hig s6z edilmemigtir®°.
Sonucta Anglikan tarzi genel hatlariyla muhafaza edilmistir®* .

Elizabeth’in yonetimi siiresince piskoposlar hiyerarsisi tarafindan engel-
lenen Piiritenler, hedefledikleri reformu gergeklestirebilmenin bagka yollari-
n1 aramaya baslamuslar ve yénetime “An Admonition to Parliament” (Parla-
mentoya Bir Ihtar, 1572) adli bir uyar1 deklarasyonu hazirlamiglardir. Bu
deklarasyon, Parlamentoyu, kilise konusunda sorumluluk almaya zorlamig-
tr?? . Bazi iiyeler buna sempati gosterirken, kralice onlar: bastirmig ve en-
gellemistir. Bunun iizerine diger rahipler ve laikler, kilise idaresiigin alterna-
tif bir yonetim sistemi tartigmaya baglamslardir. Bu amagla Thomas Cart--
wright (1535-1603) tarafindan énerilen “Presbiteryen” yonetim sistemi bek-
ledikleri reform tarzim icermediginden Piiriten reformcular arasinda fazla
ragbet gérmemistir?® . Bunun iizerine Robert Browne, Henry Barrow ve John
Greenwood (8.1593) gibi kisilerin liderliginde bir grup kiliseden ayrilmus ve
“Ayrilikgilar” denilen grubu olusturmusglardir®4. _

Kralice Elizabetly’in idaresinin son yillarinda ve I. James’in (1603-1625)
idaresi esnasinda ortaya ¢ikan yeni teolojik yaklagimlarla®s birlikte ingilte-
re’de kilise yonetimi ile ilgili tartigmalarda daha ihimli bir hava olugmustur.
Piskoposlar hiyerarsisi iginde bu iimli tavr temsil eden bir grup Richard
Hooker, Richard Neile ve William Laud (1573-1645) gibi din adamlari tara-
findan yénlendirilmistir. Anglikan diigiincesinde oldukca etkili olan bu grup,
Kalvinci kaderciligin katihigim yumusatmaya ¢aligan ve bu yoniiyle Katolikli-
ge daha yakin duran bir teoloji ortaya koyan Alman ilahiyatc1 J acobus Armi-
nius’un (1559-1609)* goriisleriyle uyum gostermigtir®® .

20 Bkz. John Spurr, 9. :

21 Anglikan tarzi, Protestanhgin ingiltere’ye muhsus bir seklidir. Bu tarz, Katoliklikle Reform
hareketi Protestanlik arasinda uzlastirmact bir yol takip etmektedir. Anglikanlk, kismen
reforme edilmis bir Katoliklik olarak goriilmektedir; teskilat ve kiilt hayati bakimindan Ka-
toliklige yakindur. Litiirji, doktrin ve dini uygulamalar, Umumi Dua Kitabrnda diizenlenmis-
tir. Burada dini liderligin énemli bir yeri vardir (Bkz. Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiiciik,
Dinler Tarihi, 316).

22 Chistopher Durston and Jacqueline Eales, 58-60.

23 Bkz. John Spurr, 51. ‘

24 Bkz. Stephen Brachlow, 214-215, 248.

25 Bkz. John Spurr, 59-62. . :

*  Arminius, Kalvinciliin determinist kader anlayigina karg: ikarak ilahi egemenligin insamn
dzgiir iradesiyle uyumlu oldugunu savunmugtur. O, isa Mesilvin sadece secilmigler i¢in degil,
biitiin insanlik icin 6ldiigiinii ileri stirmiigtiir (Bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, 41).

26 Alan Simpson, Puritanism in Old and New England, Chicago and London 1955, 3, 10, 13.
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Diger taraftan Piiritenler, reform girigimleri esnasinda Oxford ve Camb-
ridge’deki ilahiyatgilarin da dikkatini cekmisler ve bu tiniversitelerden aldik-
lar1 destekle, mesajlarini biitiin kraliyete yaymislardi. Yiiksek sinifin himaye-
si ve baz1 Parlamento iiyelerinin destegi Piiritenlere kiirsii giivenligi de sag-
larmgt1. Hatta bir grup ruhban ve laik lider, kilise giderleri i¢in yapilan bagis-
larin bu hareket tarafindan kontrol edilebilecegini dile getirmig fakat Willi-
am Laud’un girisimleri gelismeleri tersine ¢evirmistir. Kral I. Charles ve Bag-
piskopos William Laud, Ingiltere Kilisesine uygun gérdiigii ve 6nerdigi anla-
yisa dayanarak, Piiritenleri Ingiliz Kilisesinin ana cizgisine karsi, ortodoks
olmayan ve iktidardakileri devirmeyi amaclayan kimseler olarak gostermis
ve onlar i¢in olumsuz anlamda kullandi1 “Piiriten” tanimini resmilegtirmis-
tir. Ingiliz dini hayati ile ilgili bu gelisme siyasi olarak millete oldukca kotii
yansimig ve 1640 itibariyle 1. Charles’a ve Laud’a kars1 cogunlugun destek

~verdigi birlesik bir cephe olugmustur. Toplumda yénetime kars: olusan nef-

rete ragmen Kralin da destegi ile Laud’un 6nerileri uygulanmig ve Piiriten
rahiplerin bazi haklar ellerinden alinmigtir. Onlar kilise mahkemelerinde
haklarini savunmaya caligsalar da, ge¢imlerini saglayan édemelerden mah-
rum brrakilmglar ve tilkeden siiriiimiiglerdir?” .

Diger taraftan Ingiltere’de kalan Piiritenler; miicadeleye devam etmisler
ve kralin dis politikasina, dini yeniliklerine, zoraki verdigi 6diinlere ve mah-
kemelerdeki imtiyazli tutumlarmna karst muhalefete devam etmiglerdir. Pat-
lak veren sivil savaglar (1642-1648), Kral Charles’in beceriksiz yonetimi, onun
Fransiz Katolik Henrietta Maria ile evlenmesinin toplumda uyandirdig: tep-
ki ve Iskoclarla savag gibi zorluklar, Parlamentoyu krala kars: kigkirtrmig ve
Avam Kamarasi reformcularin eline ge¢mistir. Bunun sonucunda Kral, yone-
timi Oliver Cromwell liderligindeki Piiritenlere devretmistir. Bu olay tarihte
“Piiriten Devrimi” adini1 almistir28 .

Oliver Cromwell, Charles ve Laud’u ve kisa bir siire sonra Charles'm ogiu
Richard’1 sorguya gekip idam ettikten sonra, kilisenin yeniden organize edil-
mesi baglaminda bazi denemelere girigmigtir. Bu esnada c¢ok sayida dini ha-
reket ortaya ¢ikmis olmasina ragmen sadece “Quaker”lar varhigini devam
ettirmigtir. Bir miiddet sonra yonetimde bazi diizensizlikler ortaya cikinca,
ingiliz halki Stuart hanedanligini II. Charles’in liderliginde yeniden yoneti-
me getirmistir. Bunun iizerine Piiritenler dahil yonetimle goriis ayrilifina
diisen ¢esitli dini gruplar toplumsal hayatta Katoliklerle ayn1 konuma yer-
lestirilmistir. Dolayisiyla onlarin Ingiliz dini hayatindaki ve Ingiltere Kilise-
si'ndeki rolleri oldukga siirlanmgtir.

Bu gelismeler iizerine ¢ok sayida Piiriten Hiristiyan dini hayatina dair
gorislerini, anlayiglarini ve uygulamalarim gerceklestirebilmek icin gelecek-
lerini Amerika'da aramalar gerektigini diigiinmeye baglamiglardir. Piiriten-
lerin Amerika’ya ilk géc edenleri, Ingiltere Kilisesinin mesrulugunu redde-
denler arasinda en radikal olanlari olmugtur. Pilgrims (dini amach yolculuk

27 Francis J. Bremer, “Puritanism”, 104.
28 Alan Simpson, 62-67, 80-84.
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yapanlar) veya “Ayrilan Piiritenler” denilen bu gruplar, Amerika’daki hiir
ortamda “kongregasyonal-cemaate dayali” bir sistem gelistirmislerdir.

b. Amerikan Piiritenligi

Piiritenligin Amerika’daki gelisimi ise, kendine 6zgii baz1 6zellikler tasi-
maktadir. 17. yiizyilin baslarinda Ingiltere Kilisesinden ayrilan baz Piiriten
gruplar Amerika’ya go¢ etmistir. ilk biiyiik Piiriten gécii, 1620’de New Eng-
land’a gerceklesmistir. Piiritenler Virginia’nin kuzeyinin hemen tamamina
kendi din anlayiglarim tagimiglar ve ozellikle New England onlarin kalesi
haline gelmistir?® . Burada 6nce Kongregasyonalist kiliseler kurulmus ve
bunlar Hiristiyan toplum modeli ile ilgili goriislerini 200 yilt agkin bir siire
devam ettirmislerdir. Massachusetts Bay’a yerlesen Piiriten grubun dini lider-
ligini Richard Mather ve John Cotton yapmustir. Thomas Hooker geleneksel'
Piiriten 6lciilerin Amerika’min batisimdaki yeni yerlesim bélgelerinde yerles-
mesinde model olmustur®® . Roger Williams, kisisel dindarlik ve doktrinel dog-
ruluk konusundaki gayretleri ile bir Piiriten tipi ortaya koymaya ¢aligmigtir®’.

Piiritenlerin Amerika’daki yerlesimlerinde New England’n 6zel bir 6ne-
mi vardir. Giinkii bu bélgeye yerlesen Piiritenler, Kalvin’in Cenevre’de kendi
yetenegini kullanarak dini hayatin; ferdi, kiliseye ait, politik ve sosyal diize-
ne iligkin biitiin boyutlarim g6z 6niinde bulundurarak ve kutsal kitap buy-
ruklarim esas alarak kurdugu sistemi baslangic noktasi kabul etmiglerdir. Bu
sistemde temel diigiince sivillerin kilise yonetimine girmesini saglamak ol-
mustur3? .

New England’da kurulan ideolojik catiya “ahit” kavrami eklenmistir. K6k-
lerini daha 6nce Avrupa ve Ingiltere’deki Kalvinci diislincede ve ortagagdaki
“szlesme” teorisinde bulan bu fikir, daha sonra New England’da hayatin
biitiin alanlarina uygulanmistir. Onlara gore, “Kurtulug sézlesmesi” vasita-
styla, Isa’nin kurtanci faaliyeti, ermiglerin asli giinahtan kaynaklanan ebedi
cezadan kurtulusunu miimkiin hale getirmisti. Aslen Tann ile ibrahim ara-
sinda tesis edilmis olan “inayet sézlesmesi” vasitasi ile de ermis olan birey,
Tann ile kisisel bir iliskiye girmis ve bunun vasitast ile kurtulugu gergekles-
mistir. Benzer sekilde cesitli sosyal iligkiler burahit anlayisi gergevesinde yo-
rumlanmustir. Tann ile ermislerden olugan se¢me bir grup arasinda yapilan
sozlegsmelerle yeni kiliseler kurulmugtur; érnegin evlilik artik bir sakrament
olarak degil bir s6zlesme olarak telakki edilir olmustur. Toplumun sosyal
organizasyonunda, bu ahde dayal her idare, Tanr ile yapilan kolektif bir
sozlegsme vasitasiyla mesruiyet kazanmigtir®® .

Amerika’daki Piiritenler, bireysel seviyede kafalarini yogun olarak ruhani
devlet fikriyle mesgul etmislerdir. Kalvinciligin karmagik sorularindan biri,

29 Bkz. Alan Heimert and Andrew Delbanco, 381-382.

30 Bkz. Francis J. Bremer, Shaping New Englands, 58-60.

31 Bkz. Francis J. Bremer, Shaping New Englands, 11, 68.

32 Bkz. Peter W, Williams, America’s Religions, Chicago 1998, 110:
33 Bkz. Peter W. Williams, 111.
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kiginin secilmisler arasinda olup olmadiginin nasil bilinecegidir ve New Eng-
land’daki Piiriten “ermigler” devamh bu meselenin iizerinde durmuslardur.
Bunun sonucunda onlar, Cenevre’deki sistemin 6tesine gecmisler ve kiliseye
tam tiyelik konusundaki sartlan sikilagtirmiglardir. Ingiltere Kilisesindeki
piskoposlu ve Presbiteryen yonetim anlayisinin tersine, 1srarla cemaate da-
yah bir kilise anlayig1 geligtirmislerdir. Boylece kilise anlayisinda Tanr1 ve
kutsal metin yaninda, miistakil cemaatin 6tesinde hicbir otorite tanimarmg-
lardir. Bu sisteme gére, kiliseye iiye olmak isteyenler kilisenin resmi gorevli-
sine ve kilise iyelerinden olusan secme bir gruba miiracaat eder ve manevi
geligimi hakkinda bilgi verirdi.-Onlar bu insanlar1 dener, sinavdan gecirir ve
sonunda tatmin olurlarsa, onlar toplumun ermis insanlari olarak kabul eder
ve kiliseye iiye yaparlardi. Bu kabul edis, Piiriten anlayista bu insanlarin
toplum i¢inde “g6riiniir ermigler” olarak imtiyazli/serefli bir konumda ka-
bul edilmelerini saghyordu.

New England, kilise-devlet iligkileri bakimmndan da énemli bir model ol-
mustur. Bir nevi “teokrasi” kabul edilen bu modelde devlet Tanr tarafindan

fakat insanlar aracihiyla yénetiliyordu. Ruhban, sivil otorite sinifindan ¢1-
karilmigti. Kilise ve devlet ortak bir amag i¢in ¢alisiyordu fakat ayni persone-
li kullanmiyordu. Kilise-devlet ittifakinin temelini olusturan bu amac birligi,
Piritenlerin New England’da tesis ettigi modelin merkezinde yer almis ve
diger sosyal ve kiiltiirel formlarda gegitli sekillerde tezahiir etmistir. Bunun
yansmmalarim 6rnegin; egitim, ekonomi ve politika alanlarinda goérmek miim-
kiindiir34 .

Piiriten anlayigin egitim alanindaki dikkat cekici érneklerinden biri, Har-
vard Universitesi’dir. Bu egitim kurumu, temelde, hem egitimli kilise gérev-
lilerinin hem de sivil liderlerin yetistirilmesi ve onlarmn egitimi icin kurul-
mustur. Bu egitim kurumunda, Ingiliz iiniversitelerinde de uygulanan Piiri-
ten ilahiyatina dayal geleneksel klasik miifredat programmin esas alnmig
olmasi 6nemlidir. Piiritenler bu yolla, vatandaglarm okur yazarlik oranini
genisletmeyi amaglamiglardir. Onlar ayn1 zamanda, Tanr’mn ermis kullari-
na verdigi s6z baglaminda Tanrrnin kelamiyla dogrudan muhatap olabil-
mek i¢in onu okuyabilmeleri ve anlayabilmelerini saglamak gerektigini dii-
stinmiislerdir.

Pliriten anlayisin politik yansimalarma ek olarak da, New England’daki
demokrasi anlayigi 6rnek gosterilmektedir. Vatandaslara oy hakk: vermek ve
kasaba toplantilar1 yapmak, vatandaglarin mahalli yonetime dogrudan kati-
limini saglayan orijinal 6rnekler olarak belirtilmekte ve Piiritenlerin demok-
rasi ile yakin iligkilerine isaret edilmektedir. Buna karsilik Piiritenlerin poli-
tik felsefeleri ortacag diinya gériisiiniin kalntilari olarak degerlendirilmis-
tir. Giinkd onlarin bu konudaki gériigleri, Tanr’mn bu diinyada erkek veya
kadin baz1 insanlara miilk tahsis ettigi ve bazi insanlarin yonetim icin; dige-
rinin de hizmet icin gérevlendirildigi fikrine dayamiyordu. Dolayisiyla servet

34 Bkz. Peter W. Williams, 112.
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ve sosyal sinif, yeni yerlegim yerlerindeki toprak tahsisinden, ev toplantila-
rinda oturacak yer konusundaki diizenlemelere kadar, hayatin gesitli gorii-
niimleri icinde statiiyi belirlemeye yardim ediyordu®s . Bazi aragtirmacilar,
Piiritenlerin Batili liberal demokrasilere ait degerler agisindan merkezi bir
konumda olduklarina, temsili yonetim bicimi ve dini hoggériiniin gelisme-
sinde énemli bir rol oynadiklarmna, dolayistyla onlarn, ferdi hiirriyetin bay-
raktarlar, sadeligin temsilcileri, Slgiilit orta yol tipi ve parlamenter de-
mokrasinin tabii yandaglari olarak tamndiklarina dikkat ¢ekmektedir. Bu-
nunla birlikte bazi arastirmacilar da, pek gok Piiritenin, sosyal ve siyasi ba-
kimdan muhafazakar oldugunu belirtmektedir®® . .

Piiriten anlayisin ekonomik yansimalarina da, Max Weber’in “Protestan
Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adl eserinde vurguladig1 gibi, Piiritenlik ile
kapitalist ekonomi arasinda “secilmislik fikrine dayali yakin bir iligki” go-
riilmesi drnek gosterilir®” . Bunun etkilerinin Kuzey Avrupa ile onun Ame-
rika’daki uzantilar olan devletlerde 16. yiizyildan itibaren ve 18. ylzyil
boyunca gériildiigi ileri siiriilmugtiir. Max Weber, 6zellikle ekonomik ha-
yatin bu yeni formu olan kapitalizme uygun olarak bir kisilik tipinin gelis-
mesini tesvik etmek suretiyle, Piritenligin kapitalizmi dolayh olarak des-
tekledigini kamtlamaya caligmigtir. Bunda, kendini disipline etme, belirsiz
bir siire icin mutlulugu erteleme, rasyonel bir hesap ve artan parayl sis-
temli olarak yeniden yatirima déniistiirme gibi davramsglan basariya goti-
ren erdemler olarak degerlendirmistir. Bazilarina gore, Kalvincilik, kendi-
ni disipline etmeye ve Luther’in bu diinyaya ait bir meslekle Tanr'nin sere-
fi icin caligma fikrine ilave olarak, kiginin nihai alin yazist ile mesgul olma-
s1 fikrini tegvik etmis fakat kapitalizme tatmin edici bir cevap verememis-
tir. igte bu noktada Piiriten anlayigin katkilar1 6nem kazanmaktadir. We-
ber’e gére, gercekten Tanrr'nin sectigi kimselerden biri olma amach kendi-
ni garantiye alma arzusu, diinyevi basarinm harici delili gériilebilir ve ilahi
onayn isaretleri olarak yorumlanabilirdi. “Piiriten ahlaki”, “Protestan ah-
laky” veya “calisma ahlaki” olarak gesitli sekillerde bilinen bu yorumlar,
sekiiler diinyada, Amerikan kiiltiiriiniin asli bir parcasi olarak yillarca de-
vam etmistir®® . Max Weber, bu diinyada varhkli ve itibarli bir hayata ka-
vugmanin, 6biir diinyada da kurtulusa ermenin isareti olduguna inanan
Piiritenlerin, kapitalizmin geligiminde 6nemli bir rol oynadiklarim diigii-
niir. Weber, bu anlayisin, Amerika’nin kurulugunda, Amerikan kapitalizmi-
nin gelisiminde ve sémiiriiniin kiiresel hale gelmesinde de rolii oldugunu
ifade etmigtir®® .

35 Bkz. Peter W. Williams, 113.

36 Bkz. John Spurr, 2. ) .

37 Bkz. Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev. Zeynep Aruoba, Istanbul
1984, 143. :

38 Bkz. Peter W, Williams, 114.

39 Mustafa Saka, "Eksagon", http://www.mernbers.fortunecity.com/doststrateji/maksaka34-
htm 2.5.2005.
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Diger taraftan, Weber'in tezi ile ilgili yanhg anlamalar, onun kapitalizmi
tiimiiyle protestanlik faktériine indirgedigi diisiincesini ortaya gikarmugtir.
Ashinda o, Protestanhig1 kapitalizmin olusumuna yardimect olan faktorlerden
sadece biri olarak goriir. Bir bagka ifadeyle, Weber, iist yap1 kurumlarindan
biri olan dinin ekonomik yap1 ve davraniglar tizerinde etkili olabilecegini
ileri stirmiistiir*® . Weber’in Protestan ahlakindan anladig, temelde Kalvinci
anlayistir. Kalvinci goriig, her tiirlii mistisizmi diglar fakat kar elde etmeye
ve biriktirmeye imkan taniyan diinyevi asketizmi (diinyevi zevklerden uzak
durmak) tesvik eder. Aslinda Protestanhigin, caligmanin ébiir diinyaya te-
melde etki etmeyecegi diigiincesi ve buna temel tegkil eden kadercilik anla-
yis1 insanlart karamsarliga itmistir. Bu karamsarlik, kiginin bu diinyadaki
basarisini 8biir diinyadaki basarisinin bir igareti sayan Piiritenlerin yaklagt-
miyla bir dl¢lide giderilmistir+? . '

Agirlikli kanaate gére, Weber'in tezinin dogrulugu tartisilmaya devam
etse de, Piiriten kiiltiiriin daha sonra Amerikan karakterini ve toplumunu
sekillendirmede &nemli bir rol oynadig, en azindan bununla ilgili zengin bir
anlayis sundugu kabul edilmektedir.

Piiritenligin Amerika’da ne zaman gerilemeye basladig: hakkinda kesin
bilgilerin bulunmadig1 ifade edilir. Bazilar1 onun etkisini 18. yiizyilin bas-
larinda New England’da kaybettigini ileri stirmektedir. Fakat bu gériiste
olanlara gére, Jonathan Edwards ve onun 6grencisi Samuel Hopkins gibi
diistintirler Piiriten diisiincesini yeniden canlandirmis ve onu 1800’lere
kadar canli tutmustur. Diger bazilari, Kongregasyonalizmin tedricen gii¢
kaybettigine ve dolayisiyla Piiriten etkisinde belirgin bir gerileme oldugu-
na isaret etmistir. Fakat onlara gore, Jonathan Dickinson liderli§indeki Pres-
biteryenler ve Isaac Backus (1724-1806) modelini esas alan Baptistler, Pii-
riten anlayig1 bircok dini grup iginde 18. yiizyil boyunca canh tutmustur.
Sémiirge déneminin tamaminda Piiritenler, Amerika’da hem dini diigiince
hem de kiiltiirel kaliplar iizerinde dogrudan etki yapmistir4? . Diger taraf-
tan Piiritenligin 19. yiizyildaki etkisinin daha dolayl1 oldugu ileri stirtiliir.
Bununla birlikte Piiritenligin, din gorevlileri icin egitimin énemini vurgu-
lamasi ve onlar1 uygulamali olarak denemek gerektigini savunmast ilgi cek-
meye devam etmigtir+® .

Peter W. Williams, “America’s Religions” adl1 kitabinda, Piiriten anlayi-
sin tarihi seriiveni ile ilgili s6yle bir degerlendirme yapmaktadir: “Ilk Piiri-
tenler, kutsal kitaba dayali Hiristiyanhigin geri gelmesi icin ¢abalayarak,
kendilerini Ingiltere Kilisesi igindeki protestocular olarak degerlendirdi.
Siirgiine gittikten sonra ise kendilerini “Yeni Israil” olarak yorumlamaya
basladilar. Ancak daha sonra tedricen bu topraklarin kendilerine yabanci

40 Bkz. Kadir Canatan, “Kapitalizm, Protestanlik ve islam”, Bilgi ve Hikmet, 1993/2, 35.

41 Kadir Canatan, a.g.m., 36.

42 Alan Heimert, 383-384.

43 Henry Warner Bowden, "Puritanism, Puritans", http://mb-soft.com/believe/txc/puritani. htm
3.5.2005. ’
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ve yasak oldugunu tespit ederek bu diisiincelerinden vazgectiler ve béyle-
ce kendilerini sadece siirgiindeki ingiliz ermisler/azizler olarak telakki et-
meye bagladilar™# .,

Piiritenligin Hiristiyanlik tarihindeki yerini ve Piiriten anlayigin boyut-
larimi ortaya koyabilmek icin bu hareketin dogusunu hazirlayan sartlari ve
onun Ingiliz ve Amerikan kiiltiiriine etkilerini tarihi gelisimi icinde bu se-
kilde ele aldiktan sonra, Piiriten anlayisin inangla ilgili boyutuna ve bunun
pratik hayata yansimalarina temas etmek gerekmektedir. Piiriten anlayigin
inang¢ boyutunu, onlarin doktrinel goriigleri ve teolojik yaklagimlar gerce-
vesinde; pratik boyutunu ise, cemaat anlayislarina, ibadet ve ahlak alanin-
daki uygulamalarina dayali dini hayatlar1 ¢ercevesinde ele almak faydali
olacaktir. .

3. Piiriten Anlayisin Doktrinel Boyutu

Piiritenlerin doktrinel esas ve teolojik anlayis bakimindan hemen hemen
tamamen Kalvinci oldugunu ifade etmemiz gerekir. Fakat Piiritenler, doktri-
nel esas bakimindan Kalvinci olmakla birlikte bagta ahit fikri olmak {izere
bazi esaslar1 kendi teolojik yaklagimlar ile gelistirmiglerdir. Onlarin bu ko-
nudaki teolojik yorumlari, dini hayatin pratik yansimalarina ve ahlak anla-
yislarina temel teskil etmesi bakimindan énemlidir.

a. Kurtulus ve Vaat Fikri

Piiriten anlayisin temelini olusturan doktrinel ve teolojik yaklagimlarin
basinda onlarin ¢ok 6nem verdigi “ahit” fikri gelir. Bir bagka ifadeyle, Piiri-
ten teolojisi, bagislanma ve kurtulug inanc1 baglaminda ilahi vaade dayanir.
Onlara gore, insanoglunun asli giinahtan dolay: aslinda hak etmemesine
ragmen kendisine sunulan bu ilahi bagislama vaadi olduk¢a 6nemlidir ve
biiyitk bir littuftur*® . Piiritenlere gore insanlik, kurtulug i¢in Tanrr'ya tam
olarak bagimliydi. Luther, Kalvin ve Piiritenlerin ingiltere’deki selefleri de,
insanoglunun Tanrt1 ile barigmasinin iman vasitasi ile elde edilen inayetin bir
hediyesi olarak geldigine inanmislardr®® .

Meshur “Cenevre Kutsal Kitabi1”na yazilan notlarda, kurtulug konusunda
vurgu, kigisel bir inayet sézlegmesi {izerine yapilmigtir. Buna gére, Tanr ki-
sisel inayet s6zlesmesi vasitasi ile hem Mesih’e imanin geregini yerine geti-
renlere hayat vaat etmig hem de merhametle bu imani1 Mesih’in kurban ola-
rak 6liimii baglaminda sectigi kimselere sartli olarak vermistir*’ .

Piritenler teolojik yaklagimlarini, Pavlus ve Augustine’e kadar geri giden-
bir gelenege dayandirirlar. Bu gelenek insan tabiatini umutsuz bicimce bo-
zulmus olarak kabul eder. Bu durumda “diismiis” insanhigin tek alternatifi,

insan sahsiyetinin merkezinde giderilemez bir koétiiliik oldugunu kabul et-
~ mek ve bunu gidermenin yolunun tamamen yaraticiya dayandigini bilmekti.
44 Peter W. Williams, 118.
45 John Spurr, 154.

46 Bkz. William Haller, 87, 178.
47 William Haller, 16; Francis J. Bremer, Shaping New Englands, 44.
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Dolayistyla Piiritenlere gére kurtuiug, bazi giinahkarlar1 ebedi hayata katil-
masi i¢in nedensizce secen Tanrr’min hiir hediyesidir*® .

Piiritenlere gére iman ise, Tanrrnin hediyesi ve insanm fiilidir. Iman,
Tanrr’'nin insanogluna harika ve olaganiistii hediyesidir ve inayet tarafindan
yenilenmis ve Kutsal Ruh tarafindan giiglii bir sekilde hareket ettirilmis kal-
bin canh bir gekilde islemesidir. Piiritenler, bu imanin itaat ile karigtirilma-
mas1 gerektigini savunur. Onlara gére, kurtulug Tanrr’'dan geleni kabul et-
memize dayanir, ona vermemize degil*? .

b. Kader inana .

Piiritenler, kurtulug ve vaat fikriyle yakindan alakali olan “kader” doktri-
nini kabul ederken, Kalvinci yaklagimi esas alirlar. Bununla birlikte Piiriten-
ler, Kalvinci kat1 determinist kader anlayiginm garanti altina aldigi bazi olum-
luluklara dikkat cekerek, iki tarafh bir bakis acis1 kazandirmiglardir. Orne-
gin, Piiritenlere gore, kisinin alin yazisinin, kendi erdemlerinin &tesinde, Tanri
tarafindan onaylanmus olduklarini gdstermesi ve secilmemiglerin, kendi ba-
sina kalmalari adildir. Dolayistyla kader, ilahi merhameti gésterir ve bu sekil-
de adalet muhafaza edilir. Kader, ayn1 zamanda, giinahkarlarin sadece Tan-
r’'mn inayeti vasitasi ile kurtulusunu garanti eder.

Piiritenlerin bu yaklasim tarzinda kader ¢cemberinin adalet, merhamet ve
Tanrr’'nin inayeti sartiyla glinahkann bile kurtulusu gibi kavramlara vurgu
vardir.

Piiritenlerin yaptig1 bir diger katki, Kalvinci yaklasimin katii§ini ve bu-
nun yol agtig1 karamsarhgi, bu diinyadaki caligmalarin Tanrt nazarindaki
secilmisligin bir isareti olabilecegi fikriyle bir nebze gidermis olmasidir. Buna
bagli olarak Piiritenler, kader anlayigini, iginde yasadiklari toplumun ahlaki
durumunu da géz 6niine alarak, onlara ahlaki niyet ve kararlilik agilamak
icin de kullanmuglardir. Bir bagka ifadeyle, geleneksel kader anlayisinin igine
umut ve cesaret kavramlarini sokanlar Piiritenlerdir. Ancak bazilar1 bunu,
onlarin toplumda yaygin olan davranig kaliplarina karsi dogrudan yaptiklari
baskinin kaynag olarak yorumlamistirs®.

c. Tovbe

Piiritenlerin dikkat ¢ektikleri ve Tanri ile insanoglu arasinda yapildigina
inandiklan “inayet sézlesmesi” giinahkarlarin kurtulusunu icermektedir.
Ancak bu, sadece iman vasitasi ile ve inayet araciligl ile olur. Buna gore,
Tanrt bu sekilde hiir olarak Mesih'i ve onun faydasim insanogluna énceden
haber verir, kisiyi tekrar iman vasitasi ile Mesih’i kabul etmeye ve glinahla-
rindan tévbe etmeye icbar eder. Bu anlayis ¢ercevesinde Tévbe, Pliriten teo-
lojisinin énemli noktalaridan biri haline gelmistir. Zira onlar hem gercek
tévbeye 6nem vermisler hem bunu gerekli gérmiisler hem de bu tévbenin
acgiktan yapilmasini istemiglerdir.

48 Bkz. John Spurr, 154.
49 John Spurr, 155.
50 William Haller, 141.
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Piiritenlere gére, sadece iman vasitast ile kurtulug, kendini disiplin altma
almakla ruhani tecriibe icine agilanmigtir. Onun etkisini ve sonucunu basa-
riyla elde etmek ise kendine saygi duymaya ve cesur olmaya baghdur. Kisi,
secilmislerin olusturdugu komiinyona goriiniirde kabul edilirse, tévbe etti-
gini ve kalbinin degistigini agikca ifade ve itiraf etmek zorundadir®? .

Piiritenlere gore, insanlar giinahlarindan yiiz ¢evirmeleri konusunda cid-
di anlamda uyarilmaya ihtiya¢ duyarlar. Onlar, Pavlus’un, insanlarin “t&vbe
etmesi, Tanrr’ya yonelmesi ve tévbeye uygun amel islemesi gerektigi™? yo-
niindeki ifadelerini esas almiglardir. Giinahkar kimse, giinahindan, seytan-
- dan ve bu diinyadan yiiz gevirmelidir. Boyle bir t&vbe kisiye bu diinyaya
gipta etmeye cok az firsat verir ve kisiyi kiliseye tagir®® .

Piiritenlerin bu t6vbe anlayisi, toplumsal hayata yansimalari bakimindan
6nemlidir. Glink{i onlarin bu konudaki teolojiye yaptiklar: katki iki boyutiu-
dur. Onlar bir yandan tévbeyi bir imkan olarak yorumlarken, diger yandan
kisiyi hem t&vbe etmeye hem bu tdvbeyi aciktan yapmaya hem de bu tévbe-
ye uygun amel islemeye zorlamiglardrr,

d. Kutsallik ve Kutsanma

Piiriten teolojisinde “kutsanma” kavrami da oldukc¢a énemlidir ve kurtulug
teminati igin anahtar bir kavramdir. Bu anlayisa gore, Tann glinahkar kimseyi
bir defa kurtardiginda, giinahkar kimse dogruluk ve diiriistliik icin ¢cahismaya
basglar; kutsal ruh insan ruhu iizerinde faal olur ve onu hayatin fiilen kutsal
olmasi icin techiz eder. Buna kutsanma siireci denir. Insan kutsal bir hayat
yasayarak bunun delillerini sergileyebilir. Bu konuda Piiritenler hem imanh
olanlarm bunu bildigini ve dolayisiyla secilmislerin kendi secilmisliklerinden
emin olabilecegini ileri siirmiigler hem de kisiyi kendi ruhani ve normal haya-
tinda secilmigligin isaretlerini ategli bicimde arastirmaya tesvik etmislerdir®* .

Bazilari, Piiritenlerin dindarlik anlayislarindaki katilig: ve toplumsal de-
netimi onlarin “kutsallik” anlayisina baglar. Zira Piiritenlere gore Tanr1 sa-
dece ferdi degil toplumu bir biitiin olarak kutsamistir. Dolayisiyla toplum
icindeki fertlerin kendi davraniglar {izerinde yapacag siirekli murakabe et-
kilegim sayesinde toplumsal bir boyut kazanacaktir. Piiritenlerde dindarh-
gm toplumsal boyutuna yapilan bu vurgu, davranislar: denetleme mekaniz-
masini beraberinde getirmigtir. Buna bagli olarak Piiritenler toplumun di-
zenli bir gekilde yonlendirilmesi konusunda kiliseye de sorumluluklar yiikle-
mistir. Cemaati esas alan bir kilise ve sivil iradenin yonetime dogrudan katil-
masi fikrinin temelinde de bu anlayig bulunmaktadar.

e. Secilmislik ve Isaretleri
Secilmislik fikri ve bunun igaretleri konusundaki diisiinceler, Piiriten an-
layisin ve onun pratik hayata yansimalarmin nemli bir boyutunu tegkil eder.

51 William Haller, 99.

52 Resullerin Isleri, 26:20.

53 Joseph Alleine, An Alarm to the Unconverted, London 1964, 37-42.
54 John Spurr, 158.
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Hatta secilme fikri, kiginin davraniglarimin, se¢ilmigli§in 6nemli bir isaret
olarak algilanmasi nedeniyle Piiriten anlayigin tam merkezindedir. Buna bagh
olarak secilme arzusu ve iimidi, onunla ilgili biling, onunla ilgili teminat da
Piiriten din anlayisi agisindan temel konulardir. Bu diisiince Piiriten teoloji-
sine daimi bir canlilik vermistir, ¢iinkdi, vaat ile sartlar, mutlak ve degistirile-
mez kurtulus vaadi ile bu vaadi kendi hayatlarina uygulamak isteyen fertle-
rin umutsuzluklan arasindaki gerginlik, dindar kisiyi siirekli bilingli olmaya
sevk eder®® .

Piiritenlere gore, kisi, gercek degisimi bu vaadi hayata uygulayarak yasa-
yabilir. Ermis kisi ciddi bir murakabe ile bunun kanitim, ilahi inayetin igaret-
lerini kendi ruhunda yakalayabilir. Piiritenler kutsanmanin kurtulugu sagla-
digina inanmuglardir. Onlar, secilmigligi kurtulusun vesilesi, kutsanmig olma-
y1 da bunun delili kabul etmigtir. Onlara gére dindar kimse, kalbi ve hayati
tizerine devamh dikkatli bir gbzlemle davet edilmis olup olmadigindan emin
olmaya ¢ahismalidir.

Ancak, Piiritenler, se¢ilmislikle ilgili kamt aramanin bir bagka yolunun
bulundugunu diisiinmiistiir. Onlara gére, dindar, dindarhigin dis isaretlerine
dayanmak yerine, ister kurtulusun delili olarak, isterse bir hazirhk olarak
Tanr’nin sadece iman vasitasiyla kurtulug konusundaki kurtulug vaadini agia
cikarmasi anlamina gelen “hiir inayete” giivenmelidir®® .

Kisaca ifade etmek gerekirse, Piiritenlerin dini tecriibesi ve kurtulug dokt-
rinleri, kurtulus teminatini ifade eden “alametler”, “isaretler”, veya “hiir ina-
yet” kavramlarmin cevreledigi alanda toplanmistir. Cogu Piiritenin ilk tercihi;
murakabe ve kendini dikkatlice kontrol etme vasitasiyla teminat arzusuna
baglanmak ve bunun sonucunda endise ve kendini garantiye alma gemberine
girmek olmustur. Fakat bu durum, sadece iman vasitasiyla kurtulug vaadine
kisisel bagvuru ile ilgili bir teminattir. Hicbir Piiriten kurtulusun sadece iman
vasitasiyla inayet tarafindan gerceklesmesi diginda bir baska yolla elde edile-
cegine inanmamustir. Gok az kimse kaderden kugkulanmustir. Dolayisiyla bazi-
lan1 secilmeye bir delil olarak kutsal bir hayat yasarken, digerleri bunu hiir
inayetin bir sonucu olarak gérmiistiir. Fakat Piiritenler, kurtulug igin segilme-
nin kutsal bir hayattan bagka bir sonucunun olmadiginda hemfikirdir.

4. Piiriten Anlayisin Pratik Boyutu

Piiriten anlayisin en énemli 6zelliklerinden biri, inancin pratik hayatta
uygulanmasma verdigi énemdir. Onlara gore, dindar hayat tarzi ve buna
bagli olarak disiplinli ahlaki yasanti, insanlarin da merak ettigi secilmisligin
bir isareti, daha dogrusu sonucudur. Bu nedenle Piiritenler dindar hayat tarzi-
na ¢ok 6énem vermisler ve dini pratikler konusunda diger Protestan Hiristiyan-
lardan oldukea ileri gitmislerdir. Piiritenlerin dini hayatin teskil eden uygula-

"malary; kutsal kitaba verdikleri 6nem baglaminda vaaz, dini sohbetler, ibadet,
dua, aile terbiyesi ve duygu birligi seklinde siralamak miimkiindiir.

55 John Spurr, 159.
56 John Spurr, 163.
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a. Kutsal Kitap ve Dini Vaaz

Piritenleri anlamak i¢in kutsal kitabin onlarin hayatindaki yerine bak-
mak gerekir. Pliritenlere gore, Kutsal Kitap onlarin en vefali yoldasidir. Yine
onlara gore, dindar insan Tanr’nm kelamii her an okumali, diisiinmels,
dinlemeli ve onun hakkinda sohbet etmelidir.

Plritenler igin nihai dini otorite Kutsal Kitaptir. Onlara gére, Kutsal Ki-
tap, Ingiliz kilisesi, kurumlar, doktrinleri ve ibadeti konusunda tek Olciidiir.
Onlar, Roma Kilisesinin gereksiz sakramentlere, diizmece doktrinlere ve abar-
il papalik uygulamalarina sahip oldugunu ileri siirerken de Kutsal Kitab1
o6l¢ti almiglardir. Piiritenler, kenarlarinda yardimei notlar iceren 1560 Ce-
nevre Kitabi Mukaddesini, King James versiyonuna tercih etmislerdir®? .

_ Piritenleri diger Protestanlardan ayiran temel noktalardan biri, kutsal
metnin otoritesine inanmakla kalmayip onun gereklerini hayat tarzlarina
yansitmalari olmustur, Hatta onlar kendi hayatlarim kutsal kitap buyrukla-
rma gore sekillendirme konusunda model olmuslardir®® . Nitekim Piiritenle-
rin aileler tizerindeki etkilerinin ve kontrollerinin devam etmesi buna bag-
lanmaktadir. Onlarin dini ritiielleri dogum, evlenme ve 6liim gibi bireyin
hayatindaki 6nemli asamalara gére diizenlemeleri ve bu konuda Katolik
uygulamalardan vazgec¢meleri reform anlayislarinin énemli bir pargasi ola-
rak kabul edilmigtir®? .

Piiritenlere gore, Kutsal Kitap diger kitaplar1 okumaktan farkl bir seydi. .
Piiritenler, yagayan bir kelam olarak degerlendirdikleri kutsal kitabin tecriibe
edilmesi ve igsellestirilmesi gerektigini savunmugtur. Dolayistyla onlara gére
dindar bir Hiristiyan, onu diger Hiristiyanlardan farkh bir tarzda okumal ve
kavramaliyd:. Piiritenler, ifade bicimleri, mecazlan ve hikayeleri ile kutsal ki-
tabin bilinglerini sekillendirdigini ve ruhlarim degistirdigini ifade ederler.

Ancak, kutsal metnin kullanimi Piiritenlerle Anglikanlar arasinda ve daha
sonra bizzat Piiritenlerin kendi aralarinda biiyiik ihtilaflara neden olmustur.
Aslinda Piiritenlerin ve Anglikanlarin Kutsal Kitap’in nihai otoritesi konu-
sunda hemfikir olduklar1 kabul edilmigtir. Fakat Piiritenlerin Hiristiyanlarin
Kutsal Kitap'in emirlerini yerine getirmeleri gerektigine vurgu yaptig1, Ang-
likanlarin ise daha ¢ok Hiristiyanlarin Kutsal Kitap’in yasakladiklarindan uzak
durmalar gerektigine vurgu yaptiklan ifade edilmektedir®° . ,

Vaaz, Piiritenlerin Tanr1 kelami ile iligkilerinin somut bir gostergesi ola-
rak kabul edilmigtir. Onlara gore, dini schbetler, talimatlaria dolu yaymlara
gore daha yararh idi. Piiritenlere gore, Tanri kelamin: dinlemek ibadetin bir
parcasiydi®! . Vaazin temel hedefinin insanlar1 dogru yola déndiirmek oldu-
guna inanan Piiritenler, bu konuda Pavlus’un “iman dinleme ile gelir*®? ifa-

57 John Spurr, 171.

58 Bkz. William Haller, 123.

59 Chistopher Durtson and Jacqueline Eales, 214-216.
60 William Haller, 23.

61 John Spurr, 172.

62 Romabhlara, 10:17.
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desini esas almislardir. Piritenler, Tann kelamuinin, 6zellikle giiglii ve mane-
vi yonii iyi olan bir vaiz tarafindan agiklandiginda ¢ok daha etkili olacagini
. ve bunun sonucta degigime vesile olacagini savunmustur. Yine onlar, Tanr1
kelami vaaz edilmeksizin iman sahibi olmanin imkansizigindan séz etmis-
lerdir.

Piritenler gesitli sekillerde vaaz etmekle birlikte, dini sohbetlere ayr: bir
onem vermiglerdir. Onlara gore, vaizin gérevi giinahkar1 uyarmak, onun ¢ik-
mazda oldugunu gercek anlamda kavratmak ve t6vbeye baslatmakti. Piiri-
tenlerin irticalen yaptiklan dini sohbetlerin, uzun olusuna ragmen sade an-
latimh ve hayatin gercekleriyle bagdagir nitelikte oldugu belirtilir®? .

Kisacas, kutsal kitap Piiritenlerin biitiin diiglincelerini etkilemistir. Dola-
yistyla kutsal kitap onlar i¢in sadece manevi hayatlari konusunda degil ayn1
zamanda etraflarindaki olaylar, diinyadaki gelismeleri ve politik yansima-
larini yorumlamada da 6l¢ii olmugtur. Onlar kutsal metni hayatlarina, iba-
detlerine ve cemaat igindeki evlilik, kilisede kadnlarin roldi, kanunlara uy-
mak gibi meselelerde harfiyen uygulamiglar ve bu konularda dogrudan kut-
sal metne miiracaat etmislerdir. Piiritenler manevi istiareleri ve érnekleme-
leri i¢sellegtirmisler ve onlari kendi diisiincelerine gore kategorilere koymus-
lardir. Bunun érnekleri, onlarin “kisilik geligtirme”, “iftira” ve “hiirriyet” gibi
terimleri ele alig ve kullanig bigimlerinde gériilmiistiirs* .

Kutsal Kitap, Piiritenlerin tarih anlayisim da giiclii bir sekilde etk11em1§-
tir. Onlarin ortaya koydugu kutsal kitab: yorumlama gelenegi, gelecege dair
haberleri iceren Daniel ve Vahiy kitaplar1 iizerinde yogunlasmugtir. Onlarin
milenyum ve buna bagli olaylar silsilesi hakkindaki yorumlarinda kendileri-
ne has baz sirli ve kinayeli yaklasimlar sergilemeleri bunun bir gostergesi
olarak kabul edilmigtir®> .

b. ibadet ve Dua

John Spury, “English Puritanism” adh kitabinda, Piiritenlerin ibadet ve
duanin ‘anlami konusundaki gériiglerini dile getiren iki sahsa atifta bulunur.
Bunlardan biri olan John Cotton’a gére, Tanrr'ya yakin durmanin amaci,
onu emirlerinde, duada ve Hiristiyan duygu ve diigiincesinde kesfetmektir.
Dolayisiyla “dua” Tanrr'ya giden bir yoldur. Diger 6rnek ise, Lady Harley’in
kendi ogluna &giit verirken sdyledikleridir. Harley, “hicbir sey seni, degis-
mez gérevlerin olan dua etmek ve kutsal kitap okumaktan alikoymasin” de-
mistir® . Bu iki 6rnek, Piiritenlerin bu konudaki hassasiyetlerini ve diigiince-
lerini ortaya koymaktadir.

Piiritenler, kutsalin pegine diigmekle, Tanriya her zaman yakin olmaya ve
6zellikle onun buyruklarim basardiklar1 ve bagaramadiklan butun her seyde
yerine getirmeye caligtiklarmmi savunmuslardir.

63 John Spurr, 173.
64 John Spurr, 176.
65 John Spurr, 177.
66 John Spuir, 178.
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Ingiliz Piiritenler, Mesih’le en yakin duygu birliginin saglandig1 Evharisti-
ya sakramentine &zel 6nem vermisler ve dolayisiyla bu ayine en iyi sekilde
hazirlanmak gerektigini savunmuglardir®? . Pek ok Piiriten Evharistiya’ya
sadece kurtulmuslarin kabul edilmesi gerektigini savunmustur. Piiritenlerin
Evharistiya’ya herkesin kabul edilmesini istememelerinin ve bu konuda kont-
rol mekanizmasi olugturmaya ¢aligmalarimin temelinde bu diigiince yatmak-
tadir®® .

Sabbath anlayisi, yani Rabbin kutsal giiniinii ibadetle degerlendirmekte
1israrl1 olmak diisiincesi, Piiritenlerin manevi hayatinin énemli unsurlarin-
dan biridir. Piiritenler “sabbath”in biitiin giin devam ettigini, bu zaman zar-
finda dinlenme dahil biitiin din dig1 faaliyetlerden uzak durmak gerektigini
diistinmiislerdir.

Piiritenler, “sabbath” giiniinii; aile i¢i ibadeti canlandirarak, hastalara sefkat
gostererek ve oliilere rahmet dileyerek degerlendirme konularinda insanlar1
tegvik etmisler ve bu giine ayr1 bir 6nem vermislerdir. Dolayisiyla Sabbath
gliniinli gezme, eglenme, spor vb. faaliyetlerle doldurmak yerine onu iba-
detle degerlendirmeye dikkat cekmislerdir®® .

Piiritenler, “sabbath” uygulamasina diger Protestanlardan daha genis yer
vermis ve bunu Tanri’min yeryliziindeki biittin islerde rehberlik ettigine inan-
mu§ olmalariyla agiklamiglardir. Onlar Tanrrmin elinin her yerde olduguna;
gevrede, devlet islerinde ve kendi kigisel hayatlarinda etkili olduguna inan-
muglardir. Her olaymn ilahi bir mesaj icerdigini kabul etmek, ermis kimseye
bu mesaji kavrama ve ondan bir seyler 6grenme gorevini yiiklemek, kendi
cektikleri eziyetleri ve gordiikleri kotiliikleri kutsallastirmak Piiritenlerin
ilahi takdir anlayisinin bir pargasi olarak yorumlanmigtir”® .

c. Aile Terbiyesi

Piiritenler, aile hayatina ve aile efradinin terbiyesine de ¢ok 6nem vermis-
lerdir. Onlar, dindarligin tohumlarnmn ¢ogu zaman dindar ebeveyn tarafin-
dan ailede ekildigine inanmiglardir. Bu diigiinceyle Piiriten ana-babalar din-
dar-aile ocagini manevi bir okul haline getirmis ve aile fertlerini dindar ol-
mayan diinyadan uzak tutmuglardir. Piiritenlere gore, babalarin ve aile reis-
lerinin 6nemli bir sorumlulugu, aile i¢i dindarliklar ve disiplini iyi seviyede
tutmak ve devam ettirmektir. Dolayisiyla onlara goére, evi idare eden kimse-
ler giinliik duay: tegvik etmek durumundadur. Piiritenler, evlatlarini her an
dogruluktan sapma tehlikesi i¢inde gérmiistiir. Bu nedenle onlar temel din
bilgisine 6nem vermisler ve ¢ocuklar: korumak konusunda hassas davran-
muislardir. ‘

Piiritenlere gore, dindarhigin 6nemli isaretlerinden biri olan terbiye; ana
babalarin, rahiplerin, aile reislerinin veya miirebbiyelerin, okul ve is arka-

67 John Spurr, 179.
68 John Spurr, 180.
69 Chistopher Durtson and Jacquelme Eales, 213
70 John Spurr, 183.
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daglarinin, 6zel 6gretmenlerin ve dini agidan iyi yetigmis olanlarin gérevidir.
Piiritenler egitim kurumlarini, 6zellikle tiniversiteyi, ¢cocuklarini profan diin-
yadan koruyan bir ortam olarak gormiislerdir”? .

d. Duygu Birligi

Piiritenler duygu birligine de ¢ok énem vermisglerdir. Onlara gére, Tanrr-
nin ermiglerinden olusan bir toplum, Piiriten duygu birliginin en 6nemli ifa-
desini teskil etmigtir. Piiritenlere gore, Tanri, toplumu ve dolayisiyla onu
meydana getiren duygu birligini bir biitiin olarak kutsamistir. Buna baglh
olarak toplum kilisenin 6nderliginde diizenli bir igleyisle yonlendirilmelidir.
Aile, bu duygu birliginin saglanmasinda toplurnun temel taglanndan birini
teskil etmektedir.

Piiritenlere gore, bir toplumu olusturan ve insanlari birbirine baglayan
unsurlar; paylagilmig dini sohbetler, konferanslar, umutlar ve hayal kiriklik-
lan, birlikte katlanilmig eziyetler, hapishane ve pansiyonlarda yapilan top-
‘lantilar, aciktan ve el altindan yapilmis vaaz ve yayinlar, arkadaghik ag: ve
yazigmalar, ziyaretler, tavsiyeler ve hediyelerdir. Piiritenler, bu iliskiler agimi
mabhalli seviyede gelistirmis ve belli bélgelerde yogunlagtirmistir”? .

Sonucta Piiriten anlayigin 6ziinii olusturan 6zellik, onlarn inanclan ile
dini tecriibeleri arasindaki yakin iliskidir. Bir bagka ifadeyle Piiriten anlayus,
inanc pratige uygulamanin 6nemine vurgu yapan ve bunun hem ferdi hem
de toplumsal ahlaka dogrudan yansimasini zorunlu géren anlayistir.

Sonug:

Piiritenlik, 16. yiizyilda, Ingiltere’de, Ingiltere Kilisesi'nde gerceklesen
reformun arzulanan seviyede olmadigini diisiinen ve Katolikligin bu kilise-
deki biitiin kalintilarini temizlemek amaciyla ortaya ¢ikan bir grubun sahlp
oldugu anlayistir.

Piiriten tanimlamas: kendilerine ait olmasa da, onlarin sahip olduklar
anlayist ve yaptiklar1 uygulamalar: ifade etmesi bakimindan tarihe mal ol-
mus bir tanimlamadir. Onlan Ingiliz toplumu icerisinde Anglikanlardan ta-
mamen ayr1 bir dini grup olarak diigiinmek yanhs olur. Bununla birlikte on-
lar kendi kimliklerini Anglikan kilise ve dindarlik anlayisinda gérdikleri ek-
sikliklere gosterdikleri tepki ile ifade etmiglerdir.

Piiriten anlayig genel olarak Protestan diigiincesinin bir parcasi olmakla
ve Kalvinci ¢izgiyi benimsemis olmakla birlikte, gelistirmis oldugu teolojik
yaklasimlar ve yagamig olduklart dini hayat tarz: bakimmdan kendine has
bir karaktere sahiptir. Onlarin Protestan diigiinceye yaptiklari en 6nemli kat-
kilardan biri, insanlari karamsarhga iten Kalvinci kat1 kader anlayisina, in-
sanlarin bu diinyadaki fiillerinin 6biir diinyadaki durumunun isareti olabile-

_ cegi fikriyle kazandirdiklar: esnekliktir. Onlarmn dini hayatin pratik yoniine

71 John Spurr, 189.
72 John Spurr, 192.
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onem vererek yaptiklari katki ise, inang ile dini tecriibe arasinda gordiikleri
yakin iligkidir. Bu yakm iligki, onlarin inang, ibadet, ahlak ve hayat tarzi
arasinda kurduklar: bagin temelini olusturur.

Piiritenler gelenek ve akh degil, kutsal kitab1 yegane otorite ve 6l¢ii ka-
bul etmislerdir. Bu diisiincelerini onlar, kutsal kitabin buyruklarimin mutlaka
hayata gecirilmesi gerektigi fikri ile desteklemigler ve buna bagli olarak vaa-
za, dini sohbetlere, diger dini pratiklere ve ahlak kurallarina biiyiik 6nem
vermislerdir. Piiritenlerin kilise anlayig1 ve reform konusundaki 6l¢iileri de
kutsal kitaptir. ’

Piiriten ahlak anlayisinin ortagag Katolik geleneginden beslendigi ve onun-
la mutabik oldugu kabul edilir. Dolayistyla Piiritenlerin tiyatroya, oyunlara,
eglenceye kargi oluglari manastir hayat tarzina olan egilimlerine baglanir.
Hatta hafta sonundaki “sabbath” giiniinii dinlenme ve eglence ile degil de
dua ve dini uygulamalarla degerlendirme diigiincesi de buna baglanir.

Piiriten hayat tarzinin dini bakimdan otoriter, ahlaki bakimdan kati, sos-
yal ve siyasi bakimdan muhafazakar oldugu kabul edilmistir. Bununla birlik-
te Piiritenler ferdi hiirriyetin énciileri, sadeligin temsilcileri, 6l¢iilii orta yo-
lun uygulayicilari ve parlamenter demokrasinin yandaglari olarak nitelendi-
rilmiglerdir. Max Weber’in tezinde kanitlamaya ¢aligtig1 gibi, onlarin anlay-
st ile tutumluluk, digergamlik, kendini gelistirme ve kapitalizmi destekleyen -
burjuva degerleri arasinda iligki kurulmustur.

Piiriten dindarlik anlayisi, toplum igindeki ferdin kendi davraniglarim
kontrol etmekten baslayip digerlerinin davraniglarini kontrol etmeye kadar
uzanan genis bir alamn i¢ine almaktadir. Piiritenlerin bu konudaki diistince
ve uygulamalarmin temelinde duygu birligine verdikleri 6nem ve bunun Tanr1
tarafindan kutsanmis oldugu inanci bulunmaktadir.

Aile ve cocuk terbiyesi, Piiritenlerin dini hayatinda 6nemli b1r yere sahip-
tir. Bu konuda onlar, ¢ocuklara din egitiminin kiiciik yasta ve basta aile reisi
olmak tizere ehil kimseler tarafindan verilmesi gerektigini savunurlar. )

Kisaca Piiriten, kendi milletini “model Hiristiyan toplum” yapmak i¢in
¢alisan, hem kilise hem de sivil otoritelerle yakin iletigime giren, sivil irade-
nin kilise yénetimine dogrudan katilmasini savunan, kutsal kitab: 6l¢ii alan
bir cemaate dayal: kilise anlayigin1 benimseyen, kendini bu diinyadan uzak
tutmak fakat yine de onu reforme etmek isteyen, din anlaysim akil ve kalp
iizerine bina eden, kendi 6rnek davranislari ile insanlar1 yonlendiren ve ken-
dini ahlaksizlig1 6nlemekle miikellef sayan bir tip olarak tanimlanir.
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Tirk Yahudiler: Kirim Karaileri

Durmus ARIK

ABSTRACT
Turkish Jews: Crimean Karaites

At present, due to historical and geographical circumstances, other religions spread
among Turks who are mostly Muslim. Judaism, in which religious and ethnical identity
became identical after having acquired a national character in time, became, as well,
one of the religions recognized by some Turkish groups. Khazars constitute the main
example of Jewish Turkish people known in the history. However, they have adopted the
religious sect called “Karaism”, which emerged from Judaism, and sustained their ethnical
character along with their new religious beliefs. Despite the fact that their numbers are
low today, Crimean Karaites have been partly seen as successors of Khazar culture and
Khazars, and moreover, the traces of Turkish culture have been maintained in their
lives. A research on religious beliefs and ethnical characters of Crimean Karaites is
attributed crucial importance in point of Turkish religious and cultural history. In this
article, in addition to Karaism, the ethnical characters, beliefs, ceremonies, traditions
and characteristics which they inherited from Turkish culture, of Crimean Karaites will
be discussed.

KEYWORDS: Turks, Judaism, Jews, Khagzars, Karaism, Karaites, Crimea.

1. Giris

Cogunlugu Miisliiman olan Tiirkler arasinda tarihi ve cografi sartlara bagh
olarak bagka dinler de yayilmugtir. Zaman icinde milli bir yap1 kazanarak
dini ve etnik kimligin adeta 6zdes hale geldigi Yahudilik de bazi Tiirk gurup-
lar1 arasinda kabul edilen dinlerden biri olmustur.! Tarihte Tiirk Yahudile-
rin baglica 6rnegini Hazarlar teskil etmigtir. Ancak onlar Yahudilik icinde
ortaya ¢ikan “Kariilik” mezhebini benimsemis, etnik 6zelliklerini de yeni
dini inamislanyla birlikte stirdiirmiistlir. Gliniimiizde sayilar1 az olmasma

*

Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarilii Anabilim Dali, arik@divinity.anka-
ra.edu.tr. ’ .

1 Giiniimiizde milli bir din hiiviyetinde goriinen Yahudilik eski dénemlerde evrensel nitelik-
teydi ve kendisine miihtedi kabul etmekteydi. Bu baglamda Yemen Yahudileri, “Falasa” ad:
verilen Habeg Yahudileri, Hindistan Yahudileri gibi Israilogullarindan olmayanlar Yahudili-
ge mensup olabiliyordu. Israil asill: olmayan irklardan Yahudiligi benimseme konusunda en
¢ok gdze carpan bagta Hazarlar olmak {izere aralarinda cesitli Tiirk boylarinin yer aldig
Tiirk irki olmugtur, (Bkz. S. Strizower, Exotic Jewish Communities, London-New York 1962;
Hikmet Tanyu, Tiirklerin Dini Tarihgesi, Istanbul 1998, 32; Saban Kuzgun, Hagar ve Karay
Tiirkleri, Ankara 1993, 34-40; ayrica Yahudilik’te misyonerlik konusu igin bkz. Kuzgun, 34-
40; Baki Adam, Yahudilik ve Hristiyanlik Agtsindan Diger Dinler; istanbul 2002, 28-30).
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ragmen Kirim Karaileri kismen Hazarlarin ve Hazar kiiltiiriinlin devami ni-
teliginde goriilmiis, onlarin yagaminda Tiirk kiiltiiriiniin izleri korunmustur.
Bu bakimdan Kirum Karéilerinin dini inaniglarinin ve etnik 6zelliklerinin in-
celenmesi Tiirk din ve kiiltiir tarihi bakimindan énem arz etmistir. Bu maka-
lede Karailik yaninda Kirim Karéilerinin inaniglari, térenleri, ddetleri ve Tiirk
kiiltiiriinden tagidi 6zellikler ele alinacaktir.

2. Karailik

“Karaim” s6ziiyle ilgili cesitli gériigler ileri siiriilmektedir. Genel olarak
kabul edilen goriise gére Ibranice k-r-a séziinden tiireyen “karéit” (¢ogulu:
karaim) s6zii Arapca “kiraat” ile ayn1 anlama gelmektedir. “Karaim” kelime-
si terim olarak, sozlii gelenegi (Talmud) ve diger Rabbani eserleri reddede-
rek ogretilerini Tevrat'a dayandiran bir Yahudi mezhebini belirtmektedir.
Karailer, Tevratt qok okumalari ve ona biiyiik énem vermeleriyle dikkat ¢ek-
mektedir. Kar4iligi ifade etmek icin “Bney Mikra”, “Ba’le Mikra” (Kitab-1
Mukaddes Cocuklar) s6zii de kullanilmaktadir.? ‘

Karii inanci bir mezhep hareketi olarak ortaya gikmadan ¢ok onceleri,
organize olmamug bir inang olarak da bulunmustur. M.S. VIII. yiizyilda, Sa-
dukilik, Essenilik, iseviyye, Yudganiyye gibi akimlardan ve Islam’dan ¢esitli
hususlarda etkilenen Anan ben David bu inancin ilk kurucusu kabul edilmis-
tir.> Karéilere gore Kral soyundan gelen Sadukilik mezhebine mensup din-
dar bir kisi olan Anan ben David, Tevrat’1 eski devirdeki yiiksek konumuna
¢tkarmak istemis, bunun i¢in Tevrat'n sézlii yorumu aleyhinde bulunmaya
ve onu tamamen reddetmeye baglamis, fakat Ferisiler ona karsi ¢ikmgtir.
Ferisilerin hizla cogaldiginit géren Anan ben David, Tevrat'in tamamen orta-.
dan kalkacagindan korkarak biitiin taraftarlarindan Ferisilerden ayrilmala-
rin1 istemnis ve bu siiregte Kariilik ortaya ¢ikmastir.*

Anan ben David, yazdi§1 ve giintimiize kismen ulasan “Sefer ha-Mitzvot”
(Farzlar Kitab1) adli eserde, Talmud’u reddederek tiim 6gretilerinde Tevrat
dlcii aldigim ve Yahudilik’te dini otorite kabul ettigini ifade etmistir. Tal-
mud’u rabbiler tarafindan yazilan ve diizmece bilgiler iceren bir kitap olarak
degerlendirdikleri i¢in kabul etmeyen Karéiiler Tevrat’1 anlayip yorumlama-
da literalizmi (harfi harfine anlama) ilke edinmislerdir.

2 Bkz. A. Harkavy, “Anan Ben David”, The Jewish Encyclopedia, New York-London 1904, 1,
553; S. Poznanski, “Karaites”, Encyclopedia of Religion and Ethics (ERE), Ed. J. Hastings,
New York 1951, I1I, 662; A.I. Polkanov, Krimskiye Kardfm, Paris 1995, 20; Y.Kutluay, Islam
ve Yahudi Mezhepleri, {stanbul 2001, 257.

3 Bkz. A. Harkavy, “Karaites and Karaism”, JE, New York-London, 1904, VII, 438; A.L. Sachar;A
History of The Jews, New York 1953, 162; Poznanski, 662; L. Nemay, “Anan ben David”, The
Encyclopedia of Religion, (ER), Ed. M. Eliade, New York 1987, I, 261; Kuzgun, 202, 293.

4 Bkz. Sachar, 163; Poznanski,, 663; L. Nemoy, “Karaites”, ER, Ed. M. Eliade, New York 1987,
VIII, 254; Kutluay, 262-263.

5 Bkz. B.Z. Bokser, “Karéites”, An Encyclopedia of Religion, Ed. V.Ferm, New Jersey 1959, 415;
$.Giindiiz, Din ve Inang S6zliigii, Ankara 1998, 212; Rabbani Yahudiligin Tevrat ve Talmud’a
‘bakigina Karailerin tepkisi hakkinda bkz. B. Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Istan-
bul 2001, 166-169.
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Anan’m ortaya attig1 kurallar, pratik hayata tatbikinin biiyiik bir ziihd ve
takvay1 gerektirmesi ve zor olmasi yiiziinden uzun 6miirlii olmams, Kudiis’-
te yagayan kiiclik bir cemaat diginda fazla taraftar bulamamustir. IX. yiizyila
kadar “Ananiye” olarak adlandirilan bu dini hareket Anan’in Sliimiinden
sonra, ozellikle IX. yiizyilda yetisen 6nemli sahsiyetlerce gelistirilmis ve asil
Karéilik kurulmustur.® Ashnda Karéilik, yukarida da belirtildigi gibi, Yahu-
dilik icinde “Anti-Talmudist” biitiin diisiince ve akumlarin bir araya gelme-
sinden olugsmus ve zamanla Anan ben David tarafindan temsil edilen bir
mezhep haline gelmistir.

Rabbani Yahudilerce Karailigin, Yahudiler arasindaki i¢ cekismelerden ve
Anan ben David’in kigisel ihtiraslarindan kaynaklandig ileri stirtilmiistiir.”
Bunun yaninda Kar4ilik, Dogu Musevileri arasinda Orta Gag islam diinyasi-
nun tesiri altinda Islam’in ortaya cikis1 ve genis cografyalarda yayilmaya bag-
lamasiyla, ayni zamanda Islam dinamizminin etkisiyle, dogmatik ve kuru
kaideler i¢inde bunalan Talmudik goriise tepki olarak meydana gelen bir
hareket olarak degeriendirilmistir.? Karéiler, Rabbani Yahudilerin tersine,

6 Bkz. Harkavy, “Karaites and Karaism”, 438; Kutluay, 267. Bu dénemde 6ne ¢ikan Karai
alimleri arasinda Benyamin Nehavendi, Talmud’a Anan'in gosterdigi siddetli muhalefeti
gosterememis ancak mezhebin yerlesmesi icin ¢ok sey yapmustir. Eserleri giinlimiize ulaga-
mamakla birlikte kendisi Karai alimi ve filozofu olarak tanmmustir. Ismail el-Ukbari, Mesvi
el-Baalbeki, Danyal b. Musa el-Kumisi gibi alimler, aralarindaki ferdi hukuk goriisleri tize-
rindeki tartigmalar: terk ederek galigmalarim Tevrat iizerinde yogunlastirmis, onlar da Tal-
mud’a cephe almig, Mutezili ekoliin etkisinde kalmustir. (Bkz. Kutluay, 268-269; Karai bilim
adamlari ve edebiyati hakkinda bkz. Harkavy, “Karaites and Karaism”, 439-443, 442; Poz-
nanski, 662-672; Nemoy, “Karaites”, 256-257; Kuzgun, 329-335).) Aklin otoritesini savun-
masl ile taninan meghur Kari tarihgisi Kirkisani Kitab al-Anvar va'l-Marakib adli eserinde .
Miitekellime ve Mutezilenin gériiglerini mezhebine adapte etmistir. Eserini ibrani harflerle
Arapca yazan Kirkisani Rabbani Yahudiligin yam sira Karailikten 6nceki Yahudi mezhepleri-
nin elestirisi ve analizi yaninda birgok meseleyi ele almug, Tanah’tan misal ve delil vermekten
kaginmyg, konulara tamamen akli delillerle yaklagmugtir. Kirkisani'nin eseri L. Nemoy tarafin-
dan New York'ta 1939’da Arap harfleriyle Arapca olarak yaymlanmugtir. (Bkz. Yakup al-Kirki-
sani, Kitab al-Anvar va’l-Marakib Code of Karaite Law, Ed. L.Nemoy, New York 1939-1940).

7 Kuzgun, 197.

8 Bkz. Z. Ankori, Karaites in Byzantium, Jerusalem 1959, 3; Kutluay, 259; N. Slousch, “Les
Krimtchak Judeo-Tatars de la Crimee”, Cev. H. Giing6r, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalars,
Kayseri 1998, 259. Baglangicindan itibaren Karailerin Miisliimanlarla yakn iligkileri ol-
mustur. Bu iligkiler neticesinde Karailer islam alimlerinin gdriiglerinden etkilenmistir. Bu
baglamda Anan ben David Kelami goriiglerinden énemli Slciide etkilendigi Islam’m Mute-
zili ekoliiniin dnciisit Vasil b. Ata'min ¢agdasidir ve Bagdat'ta bir arada bulunmugtur. Bu
durumu goz éniinde bulunduran birgok Miisliiman yazar Anan’in gesitli konularda Vasi b.
Ata’dan etkilendigini ve Karailigin inang ve uygulamalarinda Mutezile’nin etkisinin oldugu-
nu ileri stirmiigtiir. (Bkz. Polkanov, 97). Sonraki dénemlerde de Kar4i bilim adamlarinin
Mutezili tesirinde kaldig: belirtilmigtir. Bu etki sebebiyle Kardilik mezhebi Arap yazarlarca
“ehl el-adl v'et-tevhid” olarak nitelendirilmistir. (Bkz. Poznanski, 666-669). Ayn: zamanda
Anan'm Ebu Hanife ile birlikte bir hapishanede bulundugu, onun goriislerinden etkilendigi,
sistemini kurarken genis olciide Ebu Hanife'nin fikihtaki metodundan faydalandig ileri
stirlilmiigtiir. (Bkz. Harkavy, “Karaites and Karaism”, 439-441; Poznanski, 662-663, 666;
Nemoy, “Anan ben David”, 261-262; Kutluay, 260-261, 265). Kar4ili§i $afii diisiincesinin
de etkiledii belirtilmistir. (Bkz. 1.A. Niazi, “Karailer: islam Hukukunun Yahudi Hukukuna
Etkisi”, Cev. Talip Tiircan, Tabula-Rasa, Isparta 2001, 1, Sayx: 3, 227-238). Bu etkilesim
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her aragtirmacinin Tevrat kendi bagina okuyup anlamini ¢ikarabilecegini
kabul etmis, ortaya ¢ikan gériigiin daha 6énceki Tevrat uzmanlarinin goriigle-
ri ile ayn1 olmasini sart gérmemistir. Anan’in kendisi takipgilerine, Kutsal
Kitabi iyice incelemelerini, kendi goriiglerine bel baglamamalarini sdylemis-
tir.® Karéilerin sahip oldugu inaniglar, torenler, yagam tarzi ve Karai cemaat
teskilat1 Yahudilik’te farklilik gostermistir.

Karé4iligin inanc esaslarimi gesitli zamanlarda bazi bilginler tespit etmis-
tir. Bu esaslar arasinda énemli farkliliklara rastlanmamaistir. Evamir-i Asere’-
ye (On Emir) biiyiik 6nem veren Kar4iligin benimsedigi inang esaslar ara-
sinda su hususlar yer almustir: Biitiin varliklar1 yaratan Allab’tir. O, dlem
yaratilmadan énce vards, yardimcis: yoktur. Biitiin 4lem hédistir, sonradan
yaratilmugtir. Allah Musa’ya ve Tanah’ta adi gecen diger biitiin peygamberle-
re hitap etmistir. Musa’nin koydugu kanunlar haktir. Tevrat'in dilini bilmek
dini bir gérevdir. Kudiis’deki Mabed diinya idarecisinin makamidir. Mesih’in
gelmesi ve ileride yeniden dirilme ve hesap giinii vardir. Bu hesaptan sonra
miikafat veya ceza haktir.?® Karailikte Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in pey-
gamberliklerine de inamlmistir. Fakat bu iki peygamberin Hz. Musa'nin geri-
atina tabi olduklari, esas seriat kitabimn Tevrat oldugu, Kuran ve Incil'in
onun hiikmiinii kaldirmadig kabul edilmistir.!? Ancak Leon Nemoy bu hu-
susun giivenilir bir delille desteklenmedigini belirtirken,'? Harkavy, Kara-

KarAi eserlerin ve Eski Ahid’deki bir dizi metaforun cevirilerinde Islam dini edebiyatindan
alintilarla aciklanmustir. Karailerin islam alemine yakinlig1 ve mezhebin bazi prensiplerinin
Islanrdakilerle paralelligi sebebiyle zamanla {slam iilkelerindeki bazi Karailer Islami be-
nimsemigtir. (Bkz. Harkavy, “Karaites and Karaism”, 444; Kutluay, 270; Kuzgun, 226). isla-
mi bir muhitte ortaya cikip sekillendigi icin Karaflik islam kiiltiiriinden etkilenmigtir. Kara- -
fler Islam kiiltiiriiniin etkisiyle mabedlerini (kenesa) camilere benzer bigimde insa etmis,
kenesanin zeminine mescitlerdeki gibi halilar sermis ve Miisliimanlara benzer bicimde ma-
bedlerine ayakkabisiz girmigtir. Eski Kenesalarin revaklarinda ayakkabilar icin 6zel nigler
yapilmigtir. Eskiden beri ibadetlerini Miisliimanlarm yaptig1 gibi diz ¢okerek ve ¢dmelerek
yapan Karailer Miisliimanlara benzer sekilde mabedlerinde agirbaghilikla, vakarla, biiyiik
bir hiirmetle ve sessizce bulunmus, saf tutarak ve cemaatle ibadetlerini icra etmistir. (Polka-
nov, 98; M.S. Sarag, Religiya Krimskih Karayev, Paris 1996, 79).

9 Bkz. Sachar, 163; Poznanski, 662.

10 Bkz. Poznanski, 668; Kutluay, 269; S. Sapsaloglu, “Kirim Karéi Tiirkleri”, Tiirk Yili, Ankara
1928, 1, 582; Tanyu, 61-62; G.Tiimer-A. Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 1993, 211.

11 Bkz. Sarag, 33, 37; S. Sapsal, Karaimui i Cufut-Kale v Krumu, St. Petersburg 1895, 31; Kuz- -
gun, 274; U.Gﬁnay—H. Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, Ankara 1997, 209; Anan ve takipgileri
Hristiyanliktaki “teslis”i, Hz. isa’min “Tanrmn oglu” olarak nitelendirilmesini reddetmis,
onu mesih ve peygamber olarak kabul etmistir. (Bkz. Sarag, 141). Baz arastirmacilar Kara-
ilikte; Hz. Isa’mmn Hristiyanlarin, Hz. Muhammed’in Miisliimanlarin peygamberi oldugunun
kabul edildigine ve bu inan¢ mensuplarinin tevecciihiiniin kazamldigina dikkat cekmigtir.
(Kutluay, 264). Karailikte, Pavius 6ncesi Hristiyanlik bir Yahudi mezhebi olarak gériilmiis,
Hz. isa’nin diiriist ve dindar bir kisi oldugu, “Pavlus Hristiyanhgr"mn bir sapkinhk ve tanr-
min inkari oldugu belirtilmistir ki, bu durum onlarin Hz. Isa’ya bakigt konusunda daha net
bir fikir vermistir. Karailer Hristiyanlk ve Islam’la iyi iligkiler i¢cinde bulunmasina ragmen
bazen onlara, diger Rabbani yazarlar gibi siddetle saldirmig, hatta Hz. Muhammed'i kelime
oyunu yaparak “rasul” yerine “fasid” anlamina gelen “pastil” séziiyle nitelendirmis ve kiiciik
diiglirmeye calismstir. (Bkz. Kirkisani, II, 292 v.d.; Poznanski, 665).

12 Nemoy, “Anan Ben David”, 262.
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ilikte, Hristiyanlarin ve Miisliimanlarin sempatisini kazanmak icin bu iki pey-
gambere inaniyormus gibi gériindiiklerini iddia etmigtir.!3

Karéilikte, belirtilen inang esaslar1 benimsenmekle birlikte, Anan tarafin-
dan konulan gesitli kurallar bulunmaktadir. Bunlar arasinda Sabat’ta ates yak-
mamak, yikanmak, yataklarim yapmak dahil hicbir is yapmamak gibi yasaklar
mevcuttur. Ayrica, mabede girilecegi veya Tevrat okunacag: zaman iki el ve
ayagmn yikanmasi, suyun ve su kabinin kutsal taninmasi, sarap icenin veya
ayaginda ayakkab: olan kimsenin kenesaya (Karailerin mabedi) girmesi ve
metinden Tevrat okunmasi yasagi, siinnetin mutlaka ¢ocuk dogduktan sekiz
gln i¢inde bir Musevi miimin tarafindan icra edilmesi, sifanin Tanndan bek-
lenmesi, diger kutsal giinlerde de yemek hazirlama isi haric diger islerin yapil-
masinin yasak olmasi, ondaligin yalmiz ekin ve hayvanlardan degil ele gegen
her seyden -madenler haric- verilmesi gibi bir ¢cok kural yer alir.4

Karailer mabedlerine “kenesa” adim verir. ilk kenesa Anan Ben David
tarafindan Kudiis’te yaptirilmigtir. Halen kullanilmakta olan kenesanin mih-
rabi Siileyman mabedine déniiktiir. Karailerin bu ilk mabedi ve diger ma-
bedleri kismen yerin altinda insa edilmistir. ilk dénemlerde diismanlarinin
takibine maruz kaldiklar: i¢in béyle bir yap: tarzi gelismistir. Kenesalar Miis-
liimanlarin mescidi gibi hali ve kilimlerle déselidir. Mabede girecek Karafler
ayakkabilarini gikarmak suretiyle iceriye girebilir. Karilerin mabedlerinin
avlusunda sadirvanlar bulunur. Disaridan bakildiginda onlar: Miisliiman
mabedlerinden ayirmanin zor oldugu belirtilir.*s

Genellikle tarihi stirecte Kariilerin diger Yahudilerle iligkileri sinirh 6l¢ii-
lerde kalmistir. Yahudilerle evlilik yapmaktan cekinen Kar4iler, Talmud’da
Rabbinizme yabanci herkese karg: kin 6giitlendigini ileri siirmiis, onlar ara-
sinda her zaman kibir ve diger halklara kérii kériine bir diigmanlik beslendi-
gini belirterek, Kariilerin 6gretilerinde buna benzer seylere rastlanmayaca-
g belirtmislerdir. Rabbinizm ve Talmud’da yer alan yanlis diigiincelerin
tesirinden kaginmalarindan dolay: Karéiler diger Yahudilerin fanatizmine ka-
tilmamigtir.1®

Karailik mensuplar1 Misir, Suriye, Anadolu, Iran, Ermenistan, Kafkasya,
daha sonra ise Kuzey Afrika, Ispanya, Tiirkistan, Cin, Hindistan, Mancurya,
Kirim ve Balkanlara dagilarak mezheplerini yaymak {izere yogun propagan-
da yapmistir. Bu propaganda Israil kokenlilere oldugu kadar diger irktan
insanlara da yapilmig, propaganda neticesinde degisik irktan insanlar Kara-
iligi benimsemigtir.’” Rabbani Yahudiligin yogun baskis1 nedeniyle Karailik
smurh: 6l¢ilide yayilmistir. Giiniimiizde bu mezhebe mensup olanlarin biiyiik
¢ogunlugu Tiirk asililardan olusmustur.

13 Harkavy, “Anan ben David”, 554.

14 Bkz. Poznanski, 663; Kutluay, 266-267. Karailigin diger uygulamalari hakkinda genis bilgi
icin bkz. Strizower, 128-131.

15 Sapsaloglu, 580.

16 Polkanov, 81.

17 Bkz. Nemoy, “Karaites”, 255; Kuzgun, 207-208.
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3. Kirim Karaileri

Kirim tarihin en eski devirlerinden beri Asya’dan Avrupa’ya dogru yapi-
lan gé¢ ve ulagimin gecit noktasi, ayni zamanda dogu ve bat1 arasinda kargilik-
li kiiltiirel ve ticar iligkilere sahne olmugtur. Kirim Tatarlan ile birlikte Yahudi-
lige mensup Kirimgaklar'® ve Karailer de ¢ok eski tarihlerden beri Kinm’da
yerlesmistir. Bunlar Kirim tarihinde esash iz birakmamakla birlikte Kinm’daki
Tiirk varlig: ve kiiltiiriiniin bir parcasi sayilmistir. Makalede konu edinilen
Kirim Karaileri son zamanlara kadar ¢cogunlukla Kirim ve Kafkasya'da yasa-
yan, Tiirkce konusan, Hz. Musa’ya ve Tevrat'a inanan bir topluluk olmustur.

3.1. Karim Karailerinin Tarihi Arka Plam

Kirim Karéilerinin Yahudilikle ilgisini ortaya koyabilmek icin &ncelikle
onlarin atalar olan Hazarlar'm tarihi acidan Yahudilikle irtibatinin belirlen-
mesinde yarar goriilmiistiir. Hazar Tiirkleri VIL yiizyilda dogudan gelen taz-
yikle batiya dogru ilerleyerek Kirimi, Kiyef eyaletini, kuzeyde Oka ile Don
nehirleri kaynaklarina kadar uzanan araziyi, yani bugiinkii Rusya’nin mer-
kez bolgelerini ele gecirmistir. M.S. VI-XL. yiizyillar arasinda genis bir cog-
rafyada biiyiik bir imparatorluk kurmus, cesitli kavimleri ve kiiltiirleri énemli

18 Kinim'da Tiirk kokenli Karéilerden bagka Tiirk kékenli Musevi Kinnmgaklar da bulunur. Xi-
rimcaklarla Karailer arasinda mezhep farki vardir. Karéiler Talmud’u reddeder, ancak Ki-
rimcaklar Talmudisttir. (Bkz. Giinay-Giingds, 166; Harun Giingor, “Kurim Notlari”, Tiirk Bo-
dun Bilimi Arastumalar, Kayseri 1998, 256; K.A. Brook, Hazar Yahudileri, Gev. 1.Tulgal,
Istanbul 2005, 427-428). Kinmgaklar hakkinda 1844 yihnda Novorossiysk'in genel valisi
Vorontsov i¢ Isleri bakanhgina su bilgileri verir: ‘Kirimgaklar Yahudi-Taimudgulardir. Kara-
subazar sehrinde yasarlar. Bunlar Kinm Rus isgaline ugradiktan sonra Rusya tabiiyetine
girmigtir. Atalanmn adetlerini korurlar, Tatar lehgesinde konusurlar ve Kirim Tatarlan gibi
giyinirler. Diger Yahudileri Polsa (Polonya Yahudileri) olarak isimlendirirler. Dini hiikiimleri
ve kitaplar ayn1 olsa da eski Yahudi dilindeki kitaplan okurlarken Ispanyol telaffuzunu
muhafaza ederler. Buna gére mukaddes kitaplar1 Alman telaffuzunda okuyan Polonya Ya-
hudilerinin okuyusunu anlamazlar. Kirim Yahudileri sakin bir hayat yagar, en ziyade zanaat-
karlikla meggul olu, eyer yapar, papak dikerler...” (V.I. Filolenko, “Kinmgak Etiidleri”, Gev.
H. Necefoglu-A.H. Bayat, Tiirk Kiiltiirii, Ankara 1992, XXX, Say1:352, 475). Kinm'm en eski
sakinlerinden olan Kirimcaklarin Tatar diyalektigi yaninda bircok eski Yunanca deyimi
muhafaza ettigi, cesitli inaniglara sahip oldugu, evlilik gerceklestirirken horoz veya tavuk
kurban ettikleri, onlarda yeni evli bir hanimn bir hafta boyunca odasmdan hig gikmadig1,
kadinlann kirlilii (aybasy) ile ilgili kurallarin oldukea sert uygulandig), hastalik halinde
Hristiyanlara ait “Topul Manastir” yakiminda bulunan su kaynagina (ayazma) bagvurdugu
bildirilir. (Bkz. N. Slousch, “Les Krimtchak Judeo-Tatars de la Crimee”, Gev. H.Giingds, Tiirk
Bodun Bilimi Arastrmalari, Kayseri 1998, ss. 259-269). Kirimun biitiin sehirlerinde yagayan
Kinnmgcaklarin merkezi daha ¢ok Karasubazar (simdi Belegorsk), Sovyet hakimiyetinde ise
Simferepol olmustur. If. Diinya savag: sirasinda (1941-1945) Alman Nazileri Kinida kalan
Kirimcaklarin esas kiitlesini kirmis, kursuna dizmis, ancak Tatar ya da Rus kimlik belgesi
olanlar kurtulabilmigtir. (Bkz. Filolenko, 478). Kinmgak kiiltiirli, Kinm Tatar kiiltiiriine
benzer. Danslar, yemek tarifleri, giysileri ve evleri Tatar komsulan ile biiyiik benzerlik
tagir. Talmudist bir Tiirk-Yahudi toplulugu olan Kirimgaklar yiizyllardan beri Ruslarn y6-
netimi altmnda kalmasina ve ibadetlerini Ibranice yapmasina ragmen Tiirk¢eyi unutmamas,
gelenek ve goreneklerini muhafaza etmistir. Sayllan hakkinda tam bir bilgi edinemedii-
miz Kirmeaklar giiniimiizde Kirimda, Rusya'da, Israil'de ve Amerika’da yasamaktadir. (Bkz.
Kuzgun, 38; Brook, 427-428). -
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olciide etkilemis, Hazar Devleti yikildiktan sonra da niifuzlari ve varliklan
belli bir siire devam etmis, onlarin bir kism1 Avrupa’ya, bir kismi da-Asya’ya
dogru yayilmustir.!®

Hazar iilkesinde bircok din bir arada yagamistir. Hazarlar, tilkelerine ilahi
dinler gelmeden 6nce tek Tanrili Geleneksel Tiirk dininde iken Hristiyan,
Miisliiman ve Yahudi kitlelerle temas ettikge bu kitlelerin dinlerine ilgi duy-
maya ve belirtilen dinleri kabul etmeye baglamigtir. Kaynaklar ¢ ilahi din-
den hangisinin Hazarlarca daha 6nce kabul edildigini 6§renmeye imkan ver-
memis, ancak Hazarlar Yahudiligi bilyiik ihtimalle 750-790 yillar1 arasinda
kabul etmistir. Hazarlar'm Yahudiligi segmeleriyle ilgili farkl: goriisler 6ne
siiriilmekle birlikte Kirim kokenli Karéilerle Hazarlar arasindaki iliskinin
varhig1 Hazarlarin Kar4iligi benimsedigini gostermigtir.2°

‘Hazar hiiklimdarinin ve mensuplarinin tamamen Yahudi olduklari, Bi-
zanstan kovulan Yahudilerin Hazarlar Yahudilestirdikleri bildirilmistir.?* Ibn
Havkal Yahudiligin yalniz Hazar kavminin degil, Hazar Devletinin resmi dini
oldugunu, Miisliimanlara ve Hristiyanlara gére Yahudilerin sayisinin azligimi
belirtmistir.?? Bazi tarihciler Hazarlarm Kar4iligi kabul ettigini, Hazarlarin
son agirlik merkezi olan Kirim’daki Karéilerin Hazar Yahudileri ile irtibatim
gbstermis, 2* Yahudili§in Hazar Hakani Bulan tarafindan kabuliinde ve Ha-
zarlar arasinda yayilmasinda Anadolu’dan Sakaryah Karai bilgini ishak San-
gar’nin 6nemli roliine dikkat ¢ekmistir.2* :

Bizans’tan gelerek Kirim’a yerlesen ve Sulkat’ta ayr bir cemaat olarak
yasayan Karéiler orada bulunan Hazar kokenli Karai Tiirklerine bir Tevrat

19 Hazarlar hakkinda genis bilgi icin bkz. M.1.Artamanov, Hazar Tarihi, Gev. A. Batur, Istanbul
2004; A. Koestler, Oniiciincii Kabile, Gev. B. Gorakgy, Istanbul 1984; R.S. Karasemsi, Hazar
Tiirkleri Avrupa Devleti, Istanbul 1934; §. Kuzgun, Hazar ve Karay Tiirkleri, Ankara 1993;
AN Kurat, “Dogu Avrupa Tiirk Kavim ve Devletleri”, Tiirk Diinyast El Kitabi, Ankara 1992,
175-186; K.A. Brook, Hazar Yahudileri, Gev. 1. Tulcali, istanbul 2005.

20 Bkz. V.V. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi, Yayina Haz. H. Dag, Ankara 2004, 61; Poznanski,
668; Koestler, 11-14; Kuzgun, 130-136; A.Tasagl, “Hazarlar”, TDV Islam Ansiklopedisi, is-
tanbul 1998, XVII, 119.

21 Bkz. Sapsalogluy, 1, 587; Karagemsi, 20; Gunay Giingdt, 161-164. Bizans imparatorlugunun
Yahudi karsit1 politikalar1 ve Yahudilerin Hristiyanlagtiriimasi i¢in yaptig: baskilar hakkinda
bkz. Brook, 199-200.

22 Ibn Havkal, Kitabu Suretiil-Arz, Leiden 1939, I, 390; Hazarlar arasinda Islam ve Hristiyan-
lik da yayilmigtir. Ozellikle islam Hazar devletinde VIII. yiizyihn ilk yarisimnda kabul ed1M§
ve uzun siire bu devletin resmi dini olmus, bu sebeple Hazarlann tarihte ilk Tiitk Islam
Devleti olabilecegi ileri siiriilmiigtiir. 965’de Hazar devleti yikildiktan sonra onlarin ¢ogu-
nun Miisliiman oldugu bildirilmistir. (Bkz. Tanyu, 36-43; Giinay-Giing6r, 162). Hazar dev-
letinin yikilmasindan sonra Hristiyan Hazarlar Ruslarla, Miisliiman Hazarlar da-Kuman-
Kipcaklarla ve Hazar Denizi ile Kafkaslarda bulunan komsu halklarla kaynasmstir. (Bkz.
Polkanov, 175).

23 Bkz. L. Rasonyi, Tarihte Tiirkliik, Ankara 1993, 116-117; Giinay- Giingor, 161.

24 Bkz. Sapsaloglu, 588; Kuzgun, 151-152. Ishak Sangari Anadolu'da Sakarya cevresinden
cikmstir. Bu gevrede ok sayida Karai yerlegmigtir. Sangari o zamanlar Hazarlara tabi bulu-
nan Kirim'da $lmiigtiir. Kendisinin ve eginin mezar tagi Bahgesaray yakimlarinda Karai me-
zarhginda XIX. yiizyrlda bulunmustur. (S. Sisman, “istanbul Karaylan”, Tiirk Kiiltiirii, An-
kara 1971, X, Say1: 110, 90). ’
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hediye etmis, halen Petrograd’da bulunan bu Tevrat'in son sayfasma “Bu ki-
tap Hazar cemaatine hediye edilmigtir.” seklinde bir not yazmslardir. Buna
kargilik Kirim Karé4ileri de g6¢men Karailere bir kazan hediye etmistir. Kars:-
likli hediyelesmede verilen Tevrat'taki “Hazar cemaatine” ifadesi giiniimiiz
Kinm Karéaileri ile Hazarlarm irtibatin1 ve Hazarlarm 6nemli bir kisminin
Kar&i mezhebinde oldugunu gostermistir.2® Hazar iilkesinde Karai Yahudile-
ri ile beraber Talmudist Yahudiler de bulunmus, ancak Karailer digerlerine
gore cogunlugu teskil etmistir.2é Ruslara X. yiizyilda Islam’1 6gretmek iste-
yen Bulgar Tiirkleri oldugu gibi, Tiirk Hazarlar da Ruslar arasinda Yahudiligi
yaymaya calismistir. Yahudi Tiirk Hazarlar, Kiyef Prensini kendi dindaglar
arasina almak icin Rusya’ya defalarca Hazar Yahudi misyoneri géndermis
ancak basarili olamamugtir.?”

Bizans'la ¢ asir iyi iligkiler i¢inde bulunan Hazarlar onlarla akrabalik
baglar1 kurmus ve Tiirk kiiltiiriiyle Bizans’1 ¢esitli yénlerden etkilemistir.28
Bizans zamaninda Karéafler istanbul’da simdiki Yenicami ve Misircarsisi ta-
raflarinda yasamig, Rum muhitinde Tiirk¢elerini kismen kaybederek Rumca
goriismeye basglamugtir. Osmanlilar doneminde ise Yenicami yapildiginda bu
Karéiler Haskdy’e yerlestirilmig ve haragtan muaf tutulmugtur.??

Hazar hiikiimeti X. yiizyilin ikinci yarisinda parcalanmaya basladiginda
Hazarlar Kirnm’da ve o zamana kadar Hazar hiikiimetinin kuzey vilayetini
tegkil eden Litvanya’da toplanmgtir. M.S. 965 yilinda Ruslarin Hazarlara
saldirmas: ve biiyiik bir yenilgiye ugratmas: sonucunda Hazarlar Azak ve
Kirim taraflarinda kiigiik bir devlet olarak ikamete devam etmistir. Kirimda
varligini devam ettiren Hazar Devletine, 1016-1019 yillar: arasmda Rus-Bi-
zans igbirligiyle son Hazar Devleti Hakaninin esir edilmesiyle son verilmistir.

25 Bkz. Sapsalogly, I, 590-591.

26 Bkz. Kuzgun, 151, 164-165; Giinay-Giingér, 166.

27 Bkz. Karasemsi, 21-22; Tasagil, 117.

28 Bkz. Sapsaloglu, I, 586; Karagemsi, 24-25; Tanyu, 37-38; Kuzgun, 83.

29 Karagemsi, 28; XII. yiizy1l seyyahlarindan Tudelali Benjamin Galata’nin simdiki Karakdy -
Karaf Koyii- semtinde 500 Karfinin yasadigim bildirmigtir. (TBenjamin-R.Petachia, Orta-
cagda Iki Yahudi Seyyahun Avrupa, Asya, Afrika Gozlemleri, Cev. N. Aslantas, Istanbul 2001,
43); 1. Murat'in 1361’de Edirne’yi fethiyle Edirne Kariilerin ilim merkezi haline gelmis,
Fatil'in Istanbul’u fethiyle de Karailigin merkezi istanbul olmugtur. Fetihten sonra Korfu,
Parga, Selanik, izmit ve Kinm’dan cok sayida Karéi Istanbul'a go¢ etmigtir. Karéiler istan-
bul'un degigik semtlerinde yerlesmistir. {lk zamanlar Eminénii’de bir Karaf cemaati bulun-
mugtur. [II. Mehmet'in annesi Safiye Sultan 1597’de Yeni Cami'yi Karailerin arsas: iizerine
yapmugtir. Balat ve Fener semtlerinde de Kariiler yasamugtir. Fakat varligm siirdiirebilen
sadece Haskoydeki Kardi cemaati olmugtur. Osmanh Devleti'nin Sam, Kudiis gibi bagka
yerlerinde de Karailer yasamstir. Osmanh Devleti Karailerin Rabbani Yahudilerle olan fark-
lihklanim g6z &niinde bulundurarak, onlara “cemaatbasi” se¢cme hakki tanimig ve onlan
ayn kategoride degerlendirmistir. (Bkz. A.Hikmet Eroglu, Osmanlt Devletinde Yahudjler; An-
kara 1997, 83-86; ayrica bkz. Sapsaloglu, I, 584; Tanyu, 58). Kirim Karéileri ile Istanbul
Karéileri arasinda yakin iliskiler olmus, Istanbul Karailerinin manevi ve kiiltiirel yagamima
Kirim Karaileri biiyiik katkida bulunmugtur. (Bkz. §isman, 90-96). Tiirk idaresinde Karéile-
ri Rabbani Yahudilere yaklagtirma hatta birlestirme ¢abalan olmus, bu girigsim Istanbul ve
Edirne de basarih olamanugsa da Kahire’de énemli sayida Karai Rabbinist 6gretiye dén-
miistiir. (Bkz. Poznanski, 669).
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Hazar Devleti yikildiktan sonra o bélgeye Kipgak, Oguz ve Pecenekler gelip
yerlesmigtir. Ozellikle Kipgaklar bu bélgeye iki yiizyll hakim olmus, daha
sonra Hazarlarin biiyiik coguniugu bu Kipgak Tiirkleri ile karismig, onlarin
arasinda erimistir. Bu stire i¢inde biiyiik olasihkla Kuman-Kipcak lehcesi ge-
nig oranda Hazarlarin bakiyeleri arasinda benimsenmistir.3° Hazar Devleti-
nin yikilmasindan sonra iki yiizy1l Kipcaklarin elinde kalan Hazar iilkesi
1229°da Siibidey idaresindeki Mogol ordusu tarafindan istila edilmistir.!
-1237'de Batu Han bu bélgeye gelerek Saray sehrini insa etmis ve Altmordu
devletini kurarak bélgenin yonetimini ele gecirmistir. Eski Hazar toprakla-
- rindaki Mogol hakimiyeti XV. yiizyllin sonuna kadar devam etmistir. X. ytiz-
yildan itibaren Kirimun Selguklularla da iligkisi olmugtur.3?

Karai Hazarlarin bir kisrm XIII. yiizyildan sonra Lehistan’in kuzeyine ce-
kilmigtir. Avrupalilar XIV. yiizyila kadar Kirim’a, Hazaristan demistir. 1420’de
Algiray Kinnm’da miistakil bir hiikiimet kurdugunda, Karai Tiirkleri Gift,
Menkup ve Solkat kalelerine ¢ekilerek, Tatar devletine tabi olmus, ileri ge-
lenlerine “Tarhanlik” payesi verilmistir. Bu Karailerden bazilari, Kirim dev-
letinin hizmetinde divan azahg), diilbenttar agahg1, vergi ve darphane emin-
1igi, maliye bakanlig1 gérevlerinde bulunmustur.33

Kirim 1783’te Ruslar tarafindan iggal edilmistir. 1787’de Carice Katerina
Kirim’a gelmis, Kirim Hanligt déneminde énemli mevkide gérev yapanlari
huzuruna toplamustir. Kari olan darphane emini “Benyamin Aga” bu kars-
lasmada yakinlariyla Osmanli iilkesine gitmelerine izin verilmesini istemis,
ancak Katerina bu istege hem iiziilmiis hem de kizmistir. Kirim Karéileri
bundan sonra sekiz yil her tiirlii hukuk ve imtiyazin disinda birakilmugtir.
Karailer Petersburg’a bir heyet géndererek sikayet ve dileklerini bildirmis, 8
Haziran 1795’'de Katerina Kar4i mezhebini ayr bir “din” olarak tanimus, on-
lara imtiyazlarla birlikte miilki ve askeri 6nemli mevkilere gecmelerine izin
vermigtir. Karéilere ayrica Gozleve’de bir Mahkeme-i Seriyye ve Ruhani Re-
isligi verilmistir.34 XVIIL. yiizyilda Kirim, Polonya ve Litvanya’nin Rusya’ya
ithakindan sonra bu bélgede bulunan Karailer Rus tebaasi olmustur. Karai
cemaati XIX. yiizyilda ise Rus Imparatorlugunun ve Avrupanin cesitli yerle-
rinde yerlesmeye baglamug, yiizyilin sonunda St. Petersburg, Moskova, Ode-
sa, Harkov, Kisinev, Viyana, Varsova gibi Rusya’nin ve Avrupa’nin bircok bityiik
sehrine dagilms, varhigmn siirdiirmiistiir.

Rusya’daki Bolsevik ihtilali Karéileri 6nemli él¢iide etkilemistir. Cok sayi-
da Karaf ihtilalle birlikte Kirim’ terk etmek zorunda kalmistir. Komiinizmin
bolgeye iyice yerlesmesinden sonra Kirim, Litvanya ve Polonya’da yasayan

30 Bkz. Kuzgun, 65-68; 300. Brook, Hazar Devleti’nin yrkilmasinin ardindan Hazar Yahudileri-
nin Macaristan, Romanya, Litvanya, Belarus, Polonya, Ukrayna, Tiirkiye, Ispanya, Azerbay-
can, Kuzey Kafkasya, Rusya, Kazakistan, Orta Doguw’da ise Misir ve Irak gibi cesitli cografya-
lara dagildiklarin: ortaya koymustur. (Bkz. Brook, 303-343).

31 Z.V.Togan, “Hazarlar”, islam Ansiklopedisi, Istanbul 1964, V| 402; Tanyu, 39.

32 Bkz. Kuzgun, 70, 88-90.

33 Bkz. Sapsaloglu, I, 592-594; Karagemsi, 43-45.

34 Bkz. Poznanski, 671; Sapsaloglu, I, 594.
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Karailer ya Amerika’ya ya da Orta veya Bat1 Avrupa iilkelerine go¢ etmistir.
I1. Diinya savag1 sirasinda cok sayida Karai Tiirkii basta Sibirya olmak iizere
Sovyetler Birligi'nin cesitli yerlerine siirtilmiigtiir>®> II. Diinya savas1 esna-
sinda Nazilerin yaptig1 Yahudi katliaminda Alman hiikiimetinin yaptirdig1
arastirmayla bircok Karéi, Yahudi-Israili niifus olarak goriilmediginden ha-
yatta kalabilmistir. Ancak Karailerin bir kism Kizil Ordu’da savaga katimis,
diger bir kism1 da isgal edilen bolgelerde Almanlarla isbirligi yapmustir. Sa-
vas sonrasinda Dogu Avrupa’da Karéilerin sayis1 6nemli derecede azalmus,
dini ve kiiltiirel yasamlarinda ise durgunluk dénemi baglamstir. Hemen he-
-men biitiin mabedleri kapanmug, siinnet uygulamasi durdurulmus, ibranice
ve Karéilerin konugtugu dili 6grenmede kétiilesme ve bozulma baglams,
.genclerin din egitimine dikkat gésteren kimse kalmamustir. Bu yénde uygu-
lamalar 1990 yilina kadar stirmiistiir. Komiinist sistemin ¢6kiisiiyle eski Sov-
yetler Birliginde Karailerin dini ve kiiltiirel geleneklerinde de bir canlanma
~ olmus, bu baglamda kenesalar agiimaya, siireli yaymnlar ve kitaplar yayim-
lanmaya baglamus, Kar4i dilini 6grenmeye ve kullanmaya ilgi artrmigtir.

3.2. Kirim Karéilerinin Kokeni.

Kirim Karailerinin kokeni Rus bilim cevresinde XIX. ylizyiin baglarinda
incelenmeye baslanmis ve Kirrm Karéflerinin Tiirk olduklar sonucuna ula-
silmustir. Onlar eski Kirim halkimin torunlar1 ve Hazar kiiltiiriintin varisleri
kabul edilmistir. Profesér Grigoriyev, Smirnov, Muhlinskiy gibi bilim adam-
larimin arastirmalar sonucunda Kirim Karailerinin Samilikle hicbir ilgisinin
olmadig, aslen Tiirk olduklar tespit edilmigtir. Karailerin Tiirk kokenli ol-
duguna ilk kez dikkatleri ceken Grigoriyev, 1876'da Petersburg’da basilan
“Rossiya i Aziya” (Rusya ve Asya) adli eserinde, bu hususta fikrini ortaya
koyarak Karailerin kokeninin kesinlikle Tiirk oldugunu belirtmistir.>® Bu
sontica, Kirtm Karailerinin fizyolojilerinin Ibrani tipine uymadigmi ortaya
koyarak ve konustuklar dil {izerindeki incelemeleri ile ulagmig ve sunlari
kaydetmistir: “Rusya Karailerinin konugtugu dil Tatar dilinin bir givesidir, ki
bu dilde Ibranice sézlerle bir karigim da yoktur... Onlar, eger atalari Ibrani
olsalard: atalarmin dillerini konusurlardi.”’ Bu fikri destekler mahiyette
genellikle Yahudilerin hangi tilkede olursa olsun, ibranice’yi tamamen unut-
madiklarin, yasadiklar iilkenin dilini konusmak zorunda kalsalar da ona
ibrani bir karakter vererek konustuklarmi goz ard: etmemek gerekir. Sarki-
yatci V. Smirnov da yaptig1 arastirmalarda Grigoriyevin Kinm Karailerinin
kékeni hakkindaki tezini destekleyecek bir sonuca ulagmgtir. Tarihi, linguis-
tik, antropolojik ve etnografik malzemelere dayal: olarak arastirma yapan A.
Samoylovic, I.Yu. Krackovskiy, G.E Debets, S.A. Tokarev, V.A. Alekseyev gibi
bilim adamlar1 da Kirim Karailerinin kékeninin Tiirk oldugunda birlegmistir.
Daha sonra Karéilerin Tiirk halklar arasinda yer aldigiyla ilgili bilimsel neti-

35 Tanyu, 67; Kuzgun, 221-222.
36 Karasemsi, 45.
37 Sapsaloglu, I, 596; Polkanov, 28-29.
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celer Sovyet Bilimler Akademisinin yaymlarinda ve 1926 yilinda yapilan niifus
sayimi belgelerinde yerini almigtir.*® Kendisi Musevi olan Weisenberg Ki-
rimy’a ait hazirladigi “Antropoloji” adli eserinde bunu teyit etmigtir.>® Sapsa-
loglu biitiin Karéfleri {i¢ gurupta degerlendirmis ve bunlarin etnik kokenleri-
ni de belirlemigtir. Buna gére; 1- Osmanli Devietinin eski sinirlar1 icinde
bulunan (Kudiis, Misi;, istanbul, vd.) Karailer Israilidir. 2- Eski Rusya Impa-
ratorlugundakilerle Galicya'da yerlegsmis olan Karailer (Kinm Mubhacirleri,
Karéiler) Hazarlarmn torunlan olup, Tirktiirler. 3-Kuban Kazaklar: Kariile-
riyle Astrahan cevresindeki Kar4iler Slav kékenlidir.4® Polkanov ve Sarag ise
Kirim Karéilerinin diger cografyalarda (Misir, Etyopya, Kafkaslar v.s.) bulu-
nan Karéilerle etnik acidan bir yakinligmin bulunmad:gin: ve yalnizca dini
inamg bakimindan ortakliklariin oldugunu bildirmigtir.+*

Hazarlar XI. yiizyilin birinci yarisinda giiglerini kaybetmeye baglayinca
Dnyeper iizerindeki giiney steplerine Kuman-Kipgak olarak bilinen yeni bir
Tiirk halki gelmis ve muhtemelen Kuman-Kipcaklar Hazar halkinin bakiye-
lerini kendine katmistir. Bu Kuman-Kipgak toplumu arasinda eriyen Karai
inancindaki Hazarlar, daha 6nce gok az da olsa Kumanlar arasinda yayilmig
olan Karailigin de tesiri ile Kuman-Kip¢ak Kariileri ile kaynagmistir. Kuman-
Kipcak ve Hazar Kariilerinin meydana getirmis oldugu bu yeni toplulukta
biiyiik cogunlugu Hazarlar tegkil etmistir. Bu topluluk giin gectikce daha da
biitiinlesmis, dinf bakimdan “Kar4i” inancina mensup olan “Kuman-Kipgak”
ve “Hazar”lar icin etnik agidan da “Karai” adi kullanilmaya baslanmugtir.*?

Kinim Karéilerinden bir gurup XIV-XV. yiizyillarda Litvanya ve Polonya'ya
g6¢ ederek yerlesmistir. Yapilan arastirmalar ve degerlendirmeler Dogu Av-
- rupa’da yasayan Karéilerin Tiirk oldugu, onlarmn dil, kiiltiir, 6rf, adet, karak-
ter ve tip olarak tamamen Tirk ozellikleri tasidigini gostermistir. Sayilari
tam olarak belirlenemeyen Kardiler, giinlimiizde Kirimda, Litvanya’da, Po-
lonya’da, israil’'de, Tiirkiye’de, Rusya’da ve Amerika’da yasamimi siirdiirmek-
tedir.*3

38 Polkanov, 29-30.

39 Polkanov, 14-15; Karasemsi, 46.

40 Sapsalogluy, I, 610.

41 Polkanov, 15-16; Sarag, 115.

42 Bkz. Artamanov, 575; Sapsalogly, 1, 608-610; Sigman, 91, Kuzgun, 162; Kuman-Kip¢ak ve
Hazar karnignmindan meydana gelen Kirim Karéflerinin Bizans Karéilerinin uzantisi gibi gos-
termeye c¢aligan Z. Ankori Kinm Karailerinin Tiirk kokenli olduklarim reddetmis, bu gorii-
slinii, Kirim Karatlerinin eskiden Rumca konustuklanni, sonradan Tiirkceyi 6grendiklerini
ileri siirerek tutarsiz bicimde temellendirmeye caligmustir. (Bkz. Ankori, 58-63); Kirim Kara-
‘ilerinin elinde XIII. yiizyildan kalma bir Tevrat bulunmustur. Karai Tiirkcesi ile yazilmus
olan bu Tevrat'ta Rumca kelimeler hemen hemen hi¢ yoktur, ibranice kelimeler de oldukca
azdir. Kuzgun, bu toplum Bizans'tan gelen Kardi gé¢cmenlerin uzantisi olsaydi, onlann da
Istanbul Karaileri gibi Rumca bileceklerini, Tevratlarinin Tiirkce degil Ibranice olacagin ve
bu kitab1 Terciime etmeye de ihtiya¢c duymayacaklarim belirterek Kirim Kardilerinin Tiirk
asill olduklanim 1spatlamakta, Ankori'nin tezini ciiriitmektedir. (Bkz. Kuzgun, 300-301).

% 1991'de Dogu Avrupa Kardi cemaatlerinin tespit edilen sayis1 goyledir: Polonya’da 154,

~ Litvanya'da 280, Moskova'da 100’den fazla, Kinm’da 800 Karaf bulunmaktadir. Saghikh
istatistiki bir arastirma bulunmamasina ragmen Karéilerin genel olarak toplam sayisiun 30
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3.3. Kirim Karailerinin Dili

Kirim Karaflerinin dil 6zellikleri de onlarin etnik kokeni hakkinda 6nemli
fikir vermektedir. Tiirkge konusan Kirim Karéilerinin Hazarlarin torunlar
oldugunu ileri siiren Artamanov, KarAilerin Hazar kokenli olduklarim goste-
ren yegane delil olarak Kipcak-Oguz lehgesine yakin bir dil konugmalarini
gostermektedir. Bu noktadan hareketle Hazar Kariilerinin dinlerini muha-
faza ederek Kipgaklarla kaynastiklarin ileri stirmektedir.** Polkanov ise Ki-
rim Karailerinin atalar arasimnda Hazarlarin ve Kuman-Kipcakiarin bulundu-
gunu belirtmekte, dilbilimcilerin verilerine dayanarak Karii Tiirkcesinin
Kuman-Kipgak diline yakin oldugunu ancak bu dille 6zdeglestirilemeyecegi-
ni ortaya koymaktadir.*®* Bunun yaninda Kirim Kariileri, akrabalar1 olan
Kirim Tatarlarn ile irtibatlarim siirdiirdiigii icin dil ve diger 6zelikleri baki-
mundan onlara benzemektedir. Dilcilerin tasnifine gére Karéilerin dili Kip-
¢akca’dan biraz farklidir ve Kipgakcanin bir koludur. Giiniimiiz Karaf Tiirk-
gesinde Kipcakg¢a hakim olmakla birlikte Hazarlarin konustugu Lir lehgesin-
den sozler de yer almaktadir. Karéilerin konustugu sivenin diger Kuman-
Kipgak guruplarindan farkli olmas1 Hazarlarmn kullandig1 Lir lehgesinin Ku-
man-Kipcakca’ya karigmasindan kaynaklanmaktadur.

Dilcilerimiz i¢in zengin bir kaynak olan Karéilerin dilinde dini termino-
loji disinda ibranice kelimeler bulunmamaktadir. Menkup, Solkat ve Gift-
kale mezarliklarinda bulunan taglardaki Kar4f adlar arasinda: Ak Bike, Ay
Tulu, Mamok, Beylik, Hanke, Altinkiz, Severgelin, Biy Ana, Tonbul, Yalpa-
cik, Sagdakei, Cabak gibi Tiirkce aile adlarina rastlanmaktadir. Aym sekil-
de ay ve giin adlarinin bat1 T{irkleri arasinda, saf bir bicimde yalnizca Kara-
flerde kaldig1 goriilmektedir. Diger Tiirk topluluklarinda kullanilan “12
Hayvanli Tiirk Takvimi’ne Kirim Kar4ilerinde de rastlanmakta ve yillar su
adlarla gosterilmektedir: 1. Sickan (Sigan), 2. Sig1r, 3. Pars, 4. Koyin (Tav-
san), 5. Uluv (Ejder), 6. Yilin (Yilan), 7. Yilki (At), 8. Koyun, 9. Meci (May-
mun), 10. Tavuk, 11. it, 12. Kaban (Domuz). Yilbasin1 Nisan’dan baslatan
ve onlar arasinda kullanmilan ay adlar: soyledir: Koralay (Nisan), Bagkus-
kan (Mayis), Yaz Ay: (Haziran), Olag Ay (Temmuz- Birinci ylizyilda Orta
Asya Tiirkleri “Olak Ay” derlerdi.), Giriik Ay, (Agustos), Ayroksu Ay (Ey-
liil), Goz Ayt (Ekim), Sogum Ay: (Kasim), Kig Ay1 (Aralik), Kara Kis (Ocak),
Suyunc Ay1 (Subat), Art1 Arik (Mart). Karéiler arasinda kullanilan giin ad-
lar1 da orijinalligini korumaktadir: Sabat giinii (Cumartesi), Yedeh kiin

~ (Pazar), Yedeh bag kiin (Pazartesi), Orta kiin (Sal1), Kan kiin (Garsamba),
Kici eyne kiin (Persembe), Eyne kiin (Cuma).*¢ Cumartesi giiniinii belirt-

bin civarmda oldugu tahmin edilmektedir. Diger Yahudilerden ayn bir gurup olarak kendi
mabedleri bulunan Karailer yogun olarak Israil'de, kiiciik guruplar halinde de Kinm, Polon-
ya, Litvanya, Rusya, Tiirkiye, ABD, Fransa ve diger bazi iilkelerde yasamaktadir. (Bkz. M.-
Kizilov, “Karaites and Karaism: Recent Developments”, http //www.cesnur.org/2003/vil2-
003_kizilov.htm, 26.03.2005).

44 Bkz. Artamanov, 574-575.

45 Bkz. Polkanov, 140-141. ‘

46 Polkanov, 117-119; Sapsalogly, I, 597-599; Karasemsi, 54-54. Polkanov, eserinde Karile-
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mek iizere asli Ibranice ve Tevrat'tan alinmig olan “Sabat” s6zii disinda bu
adlar Tiirkcedir.

Karéiler tarafindan XIII. yiizyilda Karai Tiirkcesi ile yazilan Tevrat Tiirkge-
nin en saf 6rneklerinden biri olmustur. Daha sonraki yiizyillarda yapilan Tiirk-
e Tevrat gevirilerinde yabanci sézler artrmg ve dil eski safligim kismen kaybet-
migtir.*” Karai Tiirklerinin Tiirk¢e edebiyat eserleri yaninda dikkat ceken ma-
sallar, tiirkiileri ve halk edebiyat1 vardir. Karal Tiirkcesi ile yazili Tevrat ve
diger {iriinler Kirim Karaflerinin dili hakkinda énemli bir fikir vermekte, Tiirk-

ce konusan Karéilerin Tiirk soyundan geldiklerini géstermektedir.

3.4. Kirim Karailerinin Kiiltiirel Ozellikleri

Kirim Karailerinin yasam tarzi, ahlaki 6zellikleri, gelenekleri, ailevi iligki-
leri, sanat gibi maddi ve manevi kiiltiir alaminda diger akrabalariyla (Tatar-
larla) bircok ortakliklar: vardir. Seyyahlar ve bazt arastirmacilar XIX. yiizyil-
da Karéilerin dig goriiniimi, dil, yasam tarzi ve ahlaki yapu itibariyle Tatar-
lardan ayirt edilemediklerini bildirir. KarAiler diger Tatarlarla ev mefrusati
bakimindan ortak &zelliklere sahiptir. Karailerin odalan biiyiik dikdértgen
seklindedir. Odanin duvarlan yiiksek olmayan divanlarla, divanlar da, {ize-
rine hal: ortiilen siltelerle doselidir. Divan iizerinde duvar boyunca pahali
ipek ya da yilin kumastan yapilmis kare seklinde yastiklar yerlestirilir. Bu
yastiklara onlar “catma yastik” adimi verir. Giindiizleri bu déseme divan,
geceleri ise yatak gorevini icra eder, 6zel yataklar: yoktur. Divanlarin {izerine
bagdas kurarak otururlar. Odanin ortasinda “arki” adim verdikleri kiiciik
yuvarlak bir masa bulunur. Bunun ¢evresinde bagdag kurup otururlar, “sini”
adini verdikleri bir bakir tepsi iizerine sofra kurarlar ve yemeklerini yerler.
Ay tabaklan yoktur. Ev icindeki bu ddseme ve yasam tarzi diger Tatarlarla
ortaktir.*® Ashinda genel olarak bu tip bir yasam tarzi biitiin dogu halklarin-
da, ozellikle de Tiirk halklarinda yaygindir. Tatarlarla Karailerin yasam tar-
zindaki dis goriiniigler ortak gelenekle, ¢ok eski tarihlere uzanan gocebe
yasam sekliyle ve kavim olarak bir kékten gelmekle aciklanabilir.

V. Kondaravki 1875’de yazdig1 “Universal’'noye opisanoye Kirima” adh
eserinde Karéilerle ilgili sunlar: kaydeder: “Onlar VII. yiizyildan beri Kirim-
da bulunan Tiirk kékenli Hazarlarmn soyundandir... Karéiler Tatarlars olduk-
ca cok sever, diisiinceleri ve ticari bakimdan giivenilir kigilikleri birbirine

rin giin, ay ve yil i¢in kullandig1 Tiirkce adlar yaninda 6teden beri kullanilan ok sayida
erkek ve kadmn gahis adlarinin ve soyadlarmn listesini vermistir. Bu adlarin Kirgiz, Kazak,
Kinim Tatarlar, Karacay-Balkar, Bagkurt, Tiirkmen, Altay, Gagauz ve diger Tiirk toplulukla-
rindakilerle biiyiik oranda ortak oldugunu géstermigtir. Ancak tarihi siirecte Miisliiman
toplumlarla etkilesimin bir sonucu olarak Arapga ve Farsca adlara ve sozlere dikkat gekmis-
tir. (Bkz. Polkanov, 121-125, 135-139). .

47 Sapsaloglu, I, 596; Kuzgun, 265. Karai Tiirkgesi ile yapilan Tevrat cevirisinin ilk baskis1
1835'de Istanbul'da, ikincisi 1848'de Gozleve'de yapilmistir. Sadece Tekvin kisminin Karai
Tiirkgesiyle gevirisi ise 1889'da Vilno'da basilmigtir. (Bkz. Kuzgun, 327). Karai Tiirkcesi ile
yazilmug Tevrat'tan 6rnekler icin bkz. Sapsaloglu, I, 601-602; Kuzgun, 325-326.

48 Polkanov, 34.
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benzer. Coskuyla onlarin sarkilarim séyler, hikayelerini anlatirlar. Onlarin
ev yasamlan dikkatle incelendiginde, kadinlarinin ve kizlarimn yabanci er-
keklerle konugmasimna izin vermedikleri goriiliir... Kisacas1 Karéiler biitiin
Tatar adetlerini taklit ederler. Onlarda kesinlikle aile reisine itaat edilmesi
ve biitiin ev islerinin yapilmas: gerekir... Bu halkin sahip oldugu yagam tarz,
Tatarlarin adetlerini, kap-kacaklarini, mefrusatini, giysilerini ve yemeklerini
hatirlatir...”*® Arastirmacilar Kirim Karailerinin kadinlar1 hakkinda, onlarin
cocukluktan beri babalarinin ya da biiyiik agabeylerinin, evlendiklerinde ise
kocalarinin idaresinde bulundugunu... Tatar kadinlan gibi onlarin da ya-
banci erkeklerden sakindiklarini, sokaklarda yiizleri agik dolagmadiklarini,
okur-yazarlarmnin azligmi, kizlarini 11-13 yas gibi erken yasta evlendirdikle-
rini ve es seciminin ebeveyne bagli oldugunu kaydederler. Ayrica Kirim Karé-
flerinin evlerinin, evlerindeki dégeme ve egyalarin ayrintilarina kadar Tatar-
larmkiyle ortak oldugunu ifade ederler.’® Tatar ve Karailerdeki bu ortaklik-.
larin onlar arasindaki ortak kéken ve gelenek birliginden kaynaklandig: go-
riiliir.

Yalnizca Kirtmin diger sakinlerinin degil, Kirima seyahat gergeklestiren

“seyyahlarin ve resmi dokiimanlarin Karailerin ahlaki 6zellikleri hakkinda

verdigi bilgiler, onlarm namuslu, sézlerine bagli, diiriist, misafirperver, kom-
sulariyla iyi iliskiler kuran, caligkan, neseli, barig sever ve yiiksek ahlaki ka-
raktere sahip kimseler olduklarini géstermistir. Ayrica onlar herhangi bir
suc islememistir. Bu 6zelliklerinden dolayr Rus hiikiimeti daima Karaileri
diger Yahudilerden farkl gérerek onlara 6zel hak ve imtiyazlar tanimigtir.>*

Kirim Karéileri daha cok tarimla mesgul olmalariyla tanmmugtir. Thtilal
oncesine kadar kirsal alanda yasayanlar yaygin olarak iiziim yetistiriciligi
yapmistir. Hatta sehirli Karailer sehre yakin yerlerde kiiciik de olsa bir bah-
ceye ya da {iziim bagina sahip olmak istemistir. $ehirli Karafler meslek agi-.
sindan diger milletlerle karsilagtinldiginda onlar arasinda égretmen, biirok-
rat, asker, avukat, mithendis, doktor, tarim uzmant, devlet memuru gibi ¢ok
sayida entelektiielin yetistigi goriilmiigtiir. Onlardan bazilar1 zanaatkar, sa-
nayici ve tiiccar olarak {in salmug, onlar arasinda deri islemeciligi zanaat1
yaygin olmus, “yaymaci” adi altinda, gerekli ev esyalarini ve giyim-kugam
malzemelerini satan gezici tiiccarlar bulunmustur. Bahgesaray ve Karasu
pazarinda giiniimiize kadar ok sayida Tatar bu igle mesgul olmustur.> Karat
kiiltiir materyallerinin en &nemlilerinden birisi “talki” denilen bir alet ol-
mustur. Ge¢miste Hazarlar tarafindan kullanilan bu alet Karéiler'de hamur
yogurmak i¢in kullaniimis ve gunumuzde de Karagaylar tarafindan kullanil-
maya devam edilmistir.

Karai yemekleri de tarz ve isim olarak Tiirk karakteri géstermektedir.
Katlama (peynir céregi), yayma (normal ¢orek), kiyma, yaymag (pasta), umag

49 Polkanov, 32-33.

50 Bkz. Polkanov, 33.

51 Bkz. Polkanov, 38-41; Sapsal, 8.
52 Bkz. Polkanov, 43-46.
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(un ¢orbasy), tutmag (makarna), kibin (igine ¢ig et konulduktan sonra ateste
pisirilen yuvarlak ¢érek) gibi biitlin Kardi yemekleri Tiirk ozellikleri tasi-
maktadir. KarAiler sonbaharda et hazirlamakta, koyun etini ince dilimler
halinde kesmekte ve firinlarda kurutmaktadirlar. Bu kuru et hazirlama isi de
Karéilerin Hazar kékenli olduklarini géstermektedir. Giinkid yaz aylarinda
bozkirlara giden Hazarlar orada birgok kig yiyecegi ile birlikte 6zellikle kuru
et hazirlar, gehre geri déndiikten sonra kig boyunca hazirladiklar yiyecekleri
tiiketirlerdi.®® Kirim Karéilerinin sahip oldugu biitiin bu kiiltiir 6zellikleri
onlarin Hazarlarla akrabaligini géstermesi agisindan 6nemli veriler sayil-
maktadir.

3.5. Kirnm Karailerinin inamislar

Kirim Karéilerinin inamglarini Yahudilik icerikli inanislar ve geleneksel
Tiirk dini inaniglarinin bakiyeleri geklinde incelemek miimkiindiir. Ancak
bazi inaniglarda her iki inanigin i¢ ice girdigi goriilmekte, bu tiir inanislarda
kesin bir ayrim yoluna gidilmemektedir. '

Kirim Karéilerinin inaniglarinin bir boliimiinii Yahudilik igerikli inamslar
olusturur ve bu inanislar nesilden nesile daha ¢ok sozlii olarak aktarilr. Inanc
ve ibadet esaslari bakimindan temel prensiplerde diger Karailere benzeyen
Kirim Karailerinin onlardan farkli oldugu bazi noktalar da vardir. Inang y&-
niinden diger Karailer gibi Talmud’a muhalif olan Kirim Karaileri Tevrat’y
seriatin tek kaynag1 ve Hz. Musa’y1 en biiyiik peygamber olarak kabul eder.
Hz. isa ve Hz. Muhammed hakkindaki goriigleri diger Karailerle aymdir. Iba-
detlerini sabah ve aksam olmak iizere iki defa yaparlar. Ancak Karai Tiirkle-
rinde bu ibadetlerin ve dualarin yapilis sekli ve bi¢imi diger Karailerden bi-
raz, farklidir. Karai Tiirkleri ibadetlerinin bityiik bir kismini Tiirkce olarak
yapar, ibranice’yi kutsal dil sayar ve Tevrat 6gretimine bityiik 6nem verirler.
Kar4i cocuklarin din egitimi giiniimiizde tamamen Tiirkgedir. ibranice Tev-
rat egitimi neredeyse tamamen terkedilmis durumdadir. Ibadethanelerde
bulunan kitaplar Ibranice’dir. Ancak Karai Tiirkleri bu kitaplar ellerine al-
makla birlikte Karai Tiirkgesi ile dualarini okur. Diger Karéilerde oldugu gibi
ferdi ve toplu olarak ibadet ederler. Toplu ibadet ve dualar kenesada yapilir.
Biitiin ayinlerinin sonunda “kalp duas1” yapan Karailer bu dua sirasinda ses
cikarmadan dudaklarim kipirdatir ve fisildayarak dua eder.>*

Kenesalarm i¢ diizeni genellikle sinagoglara benzer. Karilerin kenesalar:
{ic boliime ayrilir. 1- Altar, 2- Ibadet edecekler i¢in ayrilan yer, 3- Yaghlar i¢in
ayrilan yer. Bu sonuncu kismun iizerinde kadinlar i¢in ayrilan bdliim bulu-
nur. Kenesanin i¢ kisimlari ise Miisliimanlarin camisi gibi hali ve kilimle kap-
lidir. Karailerde ruhban simifi yoktur. Kenesalarda “hazan” ad1 verilen, ayin-
leri yoneten bilgili kigiler ya da din bilginleri gérevlidir.*®

53 Kuzgun, 318.

54 Kuzgun, 274-279, 320-328. i

55 Karéilerin ibadethanelerinde yapilan ayinleri yéneten $zel olarak egitilmis kigiler vardir.
Bunlara hazan adi verilir. Ruhban sayllmayan hazanlar ibadetleri yonetir, cenazelerde dua
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Kirim Karéileri her ne kadar Kar4l inaniglarini benimsemisse de onlarda
geleneksel Tiirk dini inamslarinin izleri ve bu inanslarin Karailikle kaynag-
mus sekli yasatilmaktadir. Biitlin Tiirklerde oldugu gibi Kirim Karaileri de
“Tengri” adim verdikleri, gokleri ve yeri yaratan bir Tanriya inanmaktadir.5¢
Hatta yeni dini inamislariyla birlikte Kirim Karéileri “Tanr” adim kullanmaya
devam etmektedir. Bu yoniiyle Karailerin gecmiste, genel olarak biitiin Tiirk-
ler arasinda yaygin olan “Tanr1” inancina sahip olduklari anlasiimaktadar.

Karéilerin mitolojilerinde mitolojik varliklardan séz edilir. Bunlar, “Ulug
Ata” ve “Kargavll” veya “Kargal Ata”dir. “Ulug Ata” biitiin iyi ve giizel olan
seylerle —baris, huzur, iyilik, yagmur, iiriin v.b- “Kargal Ata” ise biitiin kotii
olan geylerle ~hastalik, kuraklik, talihsizlik, musibet ve felaketlerle iligkilen-
dirilir. Karai halk takvimi “Ulug Ata Sanavi” (Ulu Ata Hesab1) adimi tagir.
Bunun yaninda, ¢ok nceleri Kar4i ailelerinde anneler séz dinlemeyen ¢o-
cuklarimi koétii ruhlarla korkuturlardi. Eski bir gelenege gore yilda bir kez
evlerde “Kargal Ata”y1 tasvir eden korkuluk yapilirdi.’” Kirim Karailerinin
eski inamiglari, yansimalarini haftanmn isimleri i¢in kullamilan sézlerde de
bulur. Ornegin; “Kan kiin” (Garsamba), “kurban giinii” veya “kanli giin” an-
lamina gelir. Cuvaglarin ve Baskurtlarin da Cargsamba giiniinii aym sekilde -
adlandirmalan dikkat ¢eker.®8

Yakin zamanlara kadar Kariler evlerinde énemli bir yere ¢akilan agac
civiye “cuy” (tef) asarlardi. Bu tef yardimiyla tan yeri agarirken onlar kot
ruhlan kovarlardi. Yash kimseler 6zel olarak okuduklari dualarla tefe vura-
rak kotii ruhlarn evin kapisindan sokaga kovar, daha sonra derhal eve déne-
rek giines 1s1nlar eve girebilsin diye pencereyi acarlardi. Sonralar1 bu uygu-
lama ortadan kalkmus, ancak giiniimiize kadar mutfaklarda agac civi tizeri-
ne elek asmak suretiyle bu adetin anis1 yasatilmistir. Karailer, {izerine tef
astiklar1 agag civilere cegitli kétiiliiklerden korudugu diigiincesiyle baz ina-
niglar yiiklemektedir. Bu yiizden onlarda bebek begikleri yalnizca agac ¢ivi-
lerle tutturulmaktadir.>®

Kirim Karéilerinde renklerin ifade ettigi semboller de onlarin inaniglariy-
la ilgilendirilmektedir. Onlar arasinda “ak” renk seving ve nese ile “kara”

eder ve nikah kiyar. Onlar bu hizmetleri yaparken herhangi bir iicret talep etmez. (Kuzgun,
241). Bunun yaninda Kirim Karéilerinde 1837’den beri giiney bdlgesi icin Kirim’da Gézle-
ve’de “Karai Dini Idaresi” bulunmaktayd:. Bu-dini idarede bir haham ve iki hazan gbrev
yapiyordu. Troka sehrindeki benzer dini idare de bat bdlgesindeki Kariilere hizmet sunu-
yordu. Her ikisinde gérev yapan haham kendi bélgesindeki biitiin din gdrevlilerinin bagi
kabul ediliyor ve Karéi halkinin temsilciligini yapiyordu. Karai din goérevlilerinin giinliik
giysisi “kaftan”dan ve {izerine sarili bir kugaktan olusur. Kaftan iizerine kisa bir “fermane”,
onun iizerine de bir ciibbe, baglarina da sarlga benzer bi¢imde yuvarlak bir sapka g1yerler
ibadet esnasinda buna “tallit” adl beyaz bir parca eklerler. 1895’de Gozleve sehrinde ha-
zan hazirlamak igin Bakanhga bagh olarak 5 simiftan olugan Karai ilahiyat Okulu agilmistir.
(Sapsal, 9) Ancak bunlarin ne zaman iglev digt kaldig1 konusunda bilgiye rastlanamamgtir.

56 Bkz. Polkanov, 87-88, 159; Sarag, 17-18, 69.

57 Polkanov, 89; Sarac, 24-25.

58 Polkanov, 89.

59 Polkanov, 90; Sarag, 23-24, 138.
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renk ise kotii ve iiziicii olaylarla birlikte anilmakta ve kullanilmaktadir. Or-
negin; kutlama térenlerinde “ak alva” (ak helva), yas térenlerinde “kara
alva” (kara helva) kullanilmaktadir. Ayrica Karailerde diigiin éncesinde yeni
evlenecek genglerin evi mutlaka badanalanmaktadir. Mutlaka sevincli olay-
larda ak, tiziicii olaylarda kara renk 6ne gtkmaktadir.

Karéiler, Hakanligin ilan edilmesinde, eski Tiirk adetlerinde oldugu gibi
Hakam “ak kece” {izerine oturtarak ti¢ kez havaya kaldirmugtir. Daha sonra
bu torene katilanlar bu olayin anisina kegeyi parcalamig ve kendilerine sans
getirmesi i¢in kutsal bir nesne gibi onu saklamistir. Bunun yaninda Karailar,
gliniimiize kadar 6lii anma torenlerinde kara kege veya post kullanmayn stir-
dirmiis, evde bulunmamasi durumunda kara kece ya da post, benzer amag-
larla 6zel olarak muhafaza edildigi kenesadan getirilmistir.5°

Karai inaniglarindan birisi de biitiin Tiirklerde karsilasilan “agag kiiltii”-
diir. Onlar yagh baz agaclarin yardim ve koruma giiciine sahip olduklarina
inanmaktadir. Hazarlarda oldugu gibi Kirm Kariilerinde daha ¢ok buna
“mege kiilti” seklinde rastlanmaktadir. Tanridan bir gey istenildiginde bu
tiir agaclar ya da agacliklar ziyaret edilmektedir. Aynt zamanda Kirim Kar4-
ileri bu tiir yerlerde “ata ruhlarinin” yasadigina inanmaktadir. Bu kiilt son
zamanlara kadar tasinmakta, hatta din adamlar: bununla ilgili bir térene
katilmaktadir. Kuraklik yillarinda Karailerde torenle ilgili su siireg izlenebil-
mektedir: Hazan 6nde olmak {izere kenesadan ¢ikilmakta ve Tevrat tomarla-
riyla birlikte yakinlarin mezarma gidilmektedir. Burada, kutsal sayilan me-
selerin yaninda, yagmur géndermesi icin Tanrr’ya dua edilmektedir. Bu me-
zarligin “Balta Tiymez” (Balta degmez) seklinde adlandirilmas: ilging gortil-
mekte, kutsal sayildig1 i¢in sézkonusu yerden agag kesilmemektedir.5! Ki-
rim Karailerinde mese kiiltii seklinde goriilen inamg bebeklerin besiklerinin
hazirlanmasina da yansimakta, onlarda begikler yalnizca mese tahtalarin-
dan yapilmaktadir.®? Yagmur yagdirmayla ve agagla ilgili bu inanigin Kirim
Karéilerinin atalar: Hazarlardan geldigi tahmin edilmektedir. Giinkii Hazar-
larda en yiice varlik “Tengri Han” idi ve ona at kurbani sunulurdu. Sunulan
kurbanin kam kutsal kabul edilen agacin ¢evresine dgkiiliiy, basi ve derisi ise
bu agacin budaklarma asilirdi.® Eskiden Kariiler mezarliklarindaki kutsal
saydiklar agaclara tazim eder ve onlarin yardimina ve kétiiliiklerden koru-
duklarina inanirdi. Bu inancin bir geregi olarak Litva’daki (Trakay) Karai
mezarindaki yasl agaclarin kesilmesine izin verilmemekte, ¢linkii bunun
kutsal bir geye hakaret oldugu diigiiniilmektedir.5* Kirim Karéilerinde giinii-
miizde de Karal mezarlarinda kutsal kabul edilen agaclara gizli bir niyette
bulunmak ve Tanr’dan onu yerine getirmesini dilemek yaygin bir adettir.
Bu uygulamaya Karafler ciddi olarak bagvurmaktadir. Olaganiistit durum-

60 Polkanov, 91.

61 Bkz. Polkanov, 92; Sarag, 19-22, 141; Tanyu, 68.
62 Sarac, 23.

63 Polkanov, 95; Sarac, 22.

64 Polkanov, 92
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larda bagvurulan bu uygulamada Karailer isteklerini agi§a vurmamaktadir.®®
Tiirk din tarihinde sikca rastlanan agacla ilgili inanisg ve uygulamalara Ha-
zarlarin yakin akrabasi olan Cuvaglarda ve genel olarak biitiin Tiirk toplu-
luklarinda giiniimiizde de rastlanmaktadir. Bu durum Hazarlarla Guvaglarin
ve diger Tiirk topluluklarinin etnik kokeni ve ge¢misteki dini inaniglari baki-
mindan ortak ydnlerinin bulundugunu géstermektedir.

Kirim Karéilerinde, Tiirklerde yaygin olan “ates kiiltii"ne de rastlanmak-
tadir. Onlar atesi tazim etmekte, ates kiiliinii rastgele atmamakta ve bog bir
yerde y1gin halinde toplamaktadir. Bu yere Karii dilinde “kulyuk” (kiilliik)
denilmektedir. Atese tazim eden Kirim Karaileri ayni zamanda ¢ocuklarin
atesle oynamasini ve ona tiikiiriilmesini yasaklamaktadir.® Litvanya ve Po-
lonya Karéilerinde muhafaza edilen eski inaniglardan “su kiltii"ne Kirim
KaréAflerinde de rastlanmaktadir. Bu durum onlarin mabedlerini, suyun kut-
sal olduguna inanisin bir neticesi olarak, daha ¢ok su kenarina yapmis olma-
~ lantyla aciklanmaktadir.57 ‘ :

3.6. Kirim Karailerinin Bazi Toérenleri ve Adetleri

Kirim Karéfleri sahip olduklar: inanislar yaninda kendilerine has cesitli
téren ve adetleri de yerine getirmektedir. Kariler arasinda “ddetler dinin
yarisidir” geklinde bir séz yaygindir. Bununla Kariiler, geleneklerine ve adet-
lerine baglh olduklarim ifade etmektedir. Bu baglik altinda Kirim Karéileri-
nin uygulaya geldikleri bazi toren ve Adetlere dikkat cekilecektir.

a- Evlilik ve Diigiin

Karéllerin diigiinlerinde ilging adet ve uygulamalarla kargilagilir. Onlarmn
diiglinleri daha cok Tatar ve diger Tiirk kavimlerinin diigiinlerine benzer.
Ancak bazi ayrintida onlardan ayrilir. Biz onlarin ortak &zelliginden gok
Karallere has olan adet ve uygulamalari belirtmeye gayret edecegiz. Her
seyden 6nce Karailerde diigiin, ne evlenenlerin, ne de iki ailenin gahsi igidir.
Diigiinde gelin ve damadin iradesi cok az rol oynar. Diiglin daha ziyade
biitiin herkesin katildig1, uzun siire hazirhklarin yapildig1 ve gérkemli bigim-
de miizik ve sarkilar esliginde icra edilen biiyiik bir senlik ve kutlamadir.
Diigiine Karailerin komsular: olan diger Tatarlar da kabul edilir. Genellikle
evlenme hakkindaki konusma ¢ocuklar hentiz kiigiikken ailedeki babalar ara-
sinda gerceklesir. Cocuklar evlenme ¢agmna geldiklerinde, -eskiden bu yas
kizlar icin 11 ve 13 yag arasinda degisgirdi- ebeveynler ¢ocuklarn olurunu
sormadan ve onlarin meseleye olumsuz bakmadiklarin kabul ederek nisan
térenini ilan eder. Bu térende damat aday: “hazan” aracihigiyla gelin aday
ile nisanlanma niyetini ilan eder ve bu giinden sonra diigiin térenine kadar
damat bir daha gelin adayim géremez. Damadin sahitleri miizik egli§inde
gelinin evine gider. Burada gelinin babasi onlara hediye verir, ikramda bulu-

65 Polkanov, 95.
66 Bkz. Sarac, 23, 142-143.
67 Polkanov, 96.
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nur. Diigiinden iki-ii¢ hafta 6nce damadin biitiin tamdiklar1 ve akrabalari
ona kadinlara has kumaslardan hediyeler iceren “honca” (bohc¢a) gonderir-
ler. Her iki ebeveyn diigiin térenini idare edecek “girak¢1” ad1 verilen bir kisi
secer. Girakc1 miizik egliginde gelin evine “honca” ve recelleri ulagtirir. Daha
sonra aksam gelinin evinde miizik egliginde elbiselerin bicki iglemi belirle-
nir.58 '

Diigiiniin ilk giinii damat geline cesitli regellerin ve tatl: likérlerin (tath
raki) bulundugu bir tepsi génderir. Aksam diigiin baglar ve birkag giin de-
vam eder. Diiiin siiresince damat ve gelin tarafinda ayr1 ayr icra edilen
torenler olur. En giizel giysileri icinde kizlar gelin evinde toplanir. Miizik
esliginde oyunlar oynanir. Gelin bu gece “tuvuh” (duvak) ad: verilen ortii
ortiiliiyken oynamaz. Bu ortiiniin altinda goézlerini 6niine egmis durumda
bakiglarimi saklayarak diigiin sonuna kadar oturur. Cirak¢inin gelinin yanina
gelme ve bagi listiinde tepsiyi tutarak oynama hakki vardir. Bu esnada onun
bag {istiindeki tepsiye kadinlar, fakirlere dagitiimak iizere para atar. Gece
yarisindan sonra akgam yemegine otururlar. O aksam damadin evinde genc-
ler toplanir ve sabaha kadar gezer, dolagirlar. Ertesi giin gelinin evinde ka-
dinlar tekrar toplanir ve gelini banyo yaptirir. Banyo, hiiziinlii miizik ve sar-
kilarla gerceklesir. Banyodan sonra gelinin saglarina ve ayaklarina kina ya-
kalir, saclar lile liile 6riiliir ve Tiirk halklarina has, kizlan kadinlardan ayi-
ran, Kar4i dilindeki séyleyisle “zilif”leri (zilif) taranir.®?

Damat da arkadaglarindan ve tanudiklarindan olusan bir kalabalikla ayni
gilin hamama gider ve orada biitiin bir gece yikanir. Damat kendisine kati-
lan herkese at ayarlamak zorundadir. Maskaralik yapmak iizere diigiiniin
katihimeilarindan biri de “soytari”dir. Onu, bir fi¢1 sarapla ve ¢ogu durum-
da koyun etinden hazirlanan yiyeceklerle, “cirake¢t” izler. Bu tiir bir gurup-
ta genellikle yiiz kadar kisi olur. Damadin yikanmasindan sonra herkes
trag olur ve burada yer, icerler. Sonra atlilar damadi ortalarina alacak bi-
¢imde siraya dizilir ve biitiin ath alay1 eve dogru hareket eder. Yerlesim
yerinin disina ¢iktiklarinda “kiyuv” (at kosu) yarigi yaparlar. Alacakaranlik
bastirdiginda biiyiik mesaleler yakilir, tabancalar doldurulur. Iki sira halin-
de davul, tef, zurnanin ¢ikardi§ giiriiltiilii seslerle ve bagiriglarla hizla ge-
lin evine dogru gidilir. Eve yaklasildifinda ath alayindan ayrilirlar ve dort
nala birbirlerini gecmeye ¢aligarak kogarlar. Bunun nedeni athilardan bir-
kaginin gelinin evine damadin yaklagtigini haber vermek istemesidir. Bun-
lardan birinci ipekli, ikinci pamuklu bir gal ve tiglincii ise bir bag sogan alir.
Aksam gec vakit gelinin evinde saygin kisiler toplanir. Onlarin huzurunda
“setar” (evlilik mukavelesi) gerceklesir. Bundan sonra evliler ve yaslilar
sofraya oturur. Damat genglerle kendilerine ziyafet cekmek iizere buradan
ayrilir ve uygun bir yere gider. Yaklagik gece yarisi onlarin arkasmdan “gi-
rak¢t” peynir ve koyun etinden yapilan biiyiik bir borekle (kubete) ve bug-
day ekmegi ile herkesi diigiin yemegine davet eder. Dostlar1 damadi evlilik

68 Polkanov, 60.
69 Polkanov, 61.
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odasma gotiiriir ve burada 6zel sarkilar esliginde uzun siiren bir damat
giydirme tdreni yapar. Daha sonra birkag dakika ekmek, tuz ve tepsi bulu-
nan bir masaya oturulur ve orada hazir bulunanlar fakirlere dagitilmak
lizere bu tepsiye para koyar. “Cirak¢t” Onciiliigiinde damat yaya olarak
mesalelerle, mumlarla ve muzik egliginde geline gotiiriiliir. Gelininin siki
bir sekilde ortii icinde bekledigi evde “hazan” evliligi kutsar “setar”1 (evli-
lik mukavelesi) okur ve imzalar. Daha sonra damat evine gider, gelini ise
erkek kardesi elieiinden tutarak damadin akrabalarinin hazirladigi araba-
ya gotiiriir ve damadiw evine giderler. Burada da erkek kardesi gelini evli-
lik odasina kadar gotiirmelidir.’® Gelin ve damat igin bir gelenek uygula-
nir. Buna goére; beyaz bir kece ya da post {izerinde her ikisi de ayakta du-
rur. Uzerlerine metal para, badem, seker, hububat gibi seyler serpilir. Tére-
nin sonunda gelinin basi tizerine kiil dokiiliir. Mutlaka yapilmasi gerekli
goriilen bu tdrende beyaz kece ya da post, Kirim Karilerinde memnuniye-
ti, mutlulugu ve saglig1 sembolize eder. Gelin eve girerken kapi kapatilir
ve fakirlere verilmek {izere bagista bulunarak gegis icin izin alir. Gelin ve
damat eve girerken badem ve geker sacarlar. Gelin geldiginde masaya ce-
rez koyarlar. Bu uygulamaya “yikil ket agsa” (yeyiniz ve cekiliniz) adini
verirler. Konuklar ayrilirken gelin ve damadi yatak odalarinda birakirlar.
Ertesi sabah yerine getirilmesi gereken adet yeni evlilerin yatak ¢arsafinin
kontrol edilmesidir.”? Gelin yedi giin evden disar1 ¢ikmamalidir. “Baksis
gecesi” (bahsis gecesi) adi verilen 7. gecede erkek tarafin evinde biitiin
akrabalar hediyeleriyle birlikte toplanir. Geng damat kadinlar arasinda otu-
ran annesinin elini ve etegini per, ona bir palto hediye eder. Hazir bulu-
nanlar yeni evlilere katki saglamak icin bunun {izerine para asar. Bu ddetle
diigiin sona ermis olur.”?

b) Cenaze ve Anma

Kirim Karailerinde cenazenin tekfin ve defin iglemleri Karai inaniglarma
gore gerceklesir. Bir insan 6liince gtzleri kapatiliy, cenesi baglanir. Daha sonra
cenaze yikanig, kefenlenir, tabuta konularak en yakin kenesaya tasinir, burada
6len icin dua edilir. Duadan sonra cenaze ayak kismi giineye gelecek sekilde
- ve yiizii Kudiis’e ¢evrilerek mezarlikta defnedilir. Hazan bundan sonra bir
dua okur ve cenaze alayi cenaze evine giderek taziyede bulunur. Bu uygula-
malar Karéilerde genellikle ortaktir. Ancak cenazeyle ilgili Kirim Karéilerine
has anma térenleri vardur.

Kirim Karéilerinde “ayak-icmek” (kupadan igmek) adi altinda bir anma
uygulamasina rastlanir. Definden sonra akraba ve yakinlar 6liiniin evine geri
déner. Burada odalarn birinde yere mutlaka kara renkte bir kece ya da post

70 Polkanov, 62-63.

71 Polkanov, 64, 70.

72 Polkanov, 65; Kurim Kariilerinin diigiin adetleri ile diger Tiirk koékenli Karailerin adetleri
birbirine benzemektedir. (Kargilastirma icin bkz. Tanyu, 67-70; Kuzgun, 266-273).
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serilir. Evde boyle bir sey bulunmuyorsa, bu amacla kenesada bulundurulan
kege ya da post getirilir. Kege iizerine orada hazir bulunanlar; ortaya ¢liiniin
en yakin akrabasi, ¢cevresine de akrabalik derecesine gére geri kalanlar sek-
linde otururlar. Kegenin ortasinda ekmek ve sarap sunan hazan ayakta du-
rur, dua okur, sarab: ve ekmegi takdis eder ve oliiniin merkezde oturan en
yakin akrabasina ikram eder. Bu kigi kupa’dan yudumlar, ekmekten bir parca
koparir ve kendi yanindakine verit. Giinesin hareketi gibi, sarabm bulundu-
gu kupa ve ekmek t6renin gerceklestigi kecenin ya da postun iizerinde otu-
ran herkesi dolagir. Béylece téren tamamlanmus olur. Belirtilen cenaze tore-
ninin benzerine Hazarlarda rastlanmaktadir. Sarkiyatci Prof. Veselovskiy
Hazar Hakanin 6liimii durumunda kara bir kece iizerinde oturarak onu an-
diklarini bildirmigtir. Hazarlar yeni bir Hakan sectiklerinde ise onu ak bir
kege tizerine oturturlardi. Benzer uygulamalar basta Kipcaklar olmak iizere
diger Tiirk ve Mogol kavimlerinde de bulunmaktadir.”?

Karéilerde kargilagitan diger bir téren “et agi”dir. Oliiniin defnedilmesin-
den sonra 6liintin yakinlarina en yakin anma giiniine kadar bir hafta boyun-
ca yasak konulmakta ve onlar etli yemek yiyememektedirler. Karailerin sof-
rasinin her zaman gesitli tiirdeki koyun etleri ile dolu oldugu géz éniinde
bulundurulursa bu yasagin oldukga kat1 bir kisitlama oldugu anlagilir. Ole-
nin evinde gerceklegen ilk anma giiniinde, beraberlerinde helva getiren ak-
rabalar: ve yakinlar toplanir. Bu térene “hazan” da davet edilir. O uygun
dualar okur, daha sonra anma tekrarlanir. Bu anma icin yemekte son derece
giizel koyun etiyle hazirlanmig yemekler (kubete, cebureki, pastirma, pilav),
helva, sarap ve {iziimlii ¢cay bulunur. Oliim giiniinde oldugu gibi éliimden
sonraki 7. giinde matem icin “kara helvasi” ya da “6liim helvast” adini ver-
dikleri helva hazirlanir. By, 6l icin duyulan biiyiik tiziintiiyii sembolize eder.
Anma aksaminda karanlikta yakilan mum, matem icin aile tiyelerinin biitii-
niiyle giydigi karalar, helvanin rengi, aci biber ailenin matemini, karamsarh-
gmi ve iiziintiisiinii sembolize eder. Bununla ilk matem dénemi bitmis ve
6lenin yakinlarinin her zamanki etli sofraya gecmelerine izin verilmis olur.
Definden sonraki 7 giin boyunca &liiniin evinden disartya bir sey cikarilmasi
yasaktir. Sonraki anma toreni 40. giinde gerceklestirilir. Oliiniin 40’1 6nceki
anmamn tersine aksam degil giindiiz yapilir. Matem icin hazirlanan kara
helva yerine daha tatli kahve renkli bir helva hazirlanir. Buna “hazar katma-
g1” veya “hazar helvas” denir. Bu, ¢cok miktarda balla, bibersiz hazirlanir.
Diger yiyecekler 7. giinde hazirlananlar gibidir. Sonuncu anma téreni ise

73 Polkanov, 48-50. Gin yilliklarina dayanarak Tu-kiw’larm adetleri hakkinda bilgi veren Rad-
loff, yukarida s6z edilen konu ile ilgili sunlan aktarir: “Hiikiimdar tahta ¢ikinca en yiiksek
memurlar onu bir kece Ortiiniin iizerine oturtarak giinegin istikametine gore 9 defa bir
dairenin etrafinda dolagtinrlar. Onu tagiyanlar, her déniigiinde hiikiimdann éniinde egilir-
ler. Bu merasimden sonra onu bir ata bindirirler...” (Bkz. W, Radloff, Sibirya’dan, Gev. A.
Temir, Istanbul 1934, I, 123-124; ayrica bkz. D. Yildirim, “Kéktiirklerde Kaganlik Siireci:
Kaldirma, Kétiirme ve Oturma”, Tiirk Kiiltiirii Arastumalart.Prof. Dr Sitkril Elgin’e Arma-
gan, Ankara 1993, XXIX, Sayr: 1-2, 368-379).
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matemin biitiiniiyle sona erdigi 11 ay sonra icra edilir. Bu anmaya “akkiyim-
yak” ad1 verilir. Bu anmanin 6zelligi anmada kullanilan “ak helva” ve diger
tath yiyecekleri bulundurma zorunlulugudur. Bunlarin yaninda cevizli hel-
va, tath pasta ve biskiiviler, receller de bulunur. Biitiin bunlar tath olmayan
geleneksel yemekleri tamamlar. Anma yemegine iceceklerden sarap, votka,
cay, kahve ve komposto koyarlar. Genel olarak matemle ilgili uygulama yi-
yeceklerle sinirhidir. Bu zikredilen uygulama Kirimin diger halklarinda go-
riilmez.7* Kirim Kar4ilerinde matem déneminde riayet edilmesi gereken et
yasagi diginda, 6liiniin 3'ii, 7’si, 401 seklinde gerceklesen anma térenlerine
genellikle Kirgiz, Kazak, Ozbek, Tiirkmen, Tatar, Guvag gibi biitiin diger Tiirk
topluluklarinda rastlanir.

Karailerde mezarlarin yanindan gecerken onlara tazim igin attan inmek
eski bir adettir. Bu adetin Hazarlarda da bulundugu nakledilir. Hazarlar,
yalmzca yasaminda degil 6ldiikten sonra da Hakanlarma tazimde bulunur,
onlarin mezarlarimn yanindan gecerken attan inip, egilerek selamlar ve mezar
gozden kayboluncaya kadar da atlarina binmezlerdi.”

¢) Diger Toren ve Adetler

Karailerde ilging bir dini adete Pesah” kutlamalarinda karsilaglir. Kara-
fler s6z konusu kutlamay1 Miisliimanlarin kurban bayramina yakimlastirir.
Israilogullarimin Misir esaretinde bulunduklar sirada gektikleri aci, esaret-
ten kacig ve ¢olde dolagmalarinin hatirasina kutladiklar: Pesahin baslica ye-
megi sarimsakla birlikte 1slak toprak kivaminda hazirlanan bir tiir tathdar.
Kirim Karéilerinde sarimsak bu yemeklerde herhangi bir rol oynamaz. Buna
karsilik onlarimn sofrasi Miisliimanlarin Kurban Bayramindaki gibidir. Sofra- .
da kuzu ve onun etinden hazirlanabilen yemekler bulunur.”®

Karaflerin eski inanislarindan kalan ve uygulaya geldikleri diger bir 4det
de iriinlerin toplanmasimin kutlandigi hasat bayrami denilebilecek “orak
toyu”dur. Bu toy, sonbaharda iiriinler toplandiginda gergeklestirilir. Kara-
fler “kenesa”nin avlusunda bir araya gelir. Burada kurulan bir kuliibe cesitli
sebze ve meyvelerle donatilir. 7. giin bu sebze ve meyveler hem orada bulu-
nan dindaslarina dagitilir hem de fakirlere ulagtirilir.””

74 Bkz. Polkanov, 51-53.

75 Bkz. Polkanov, 67; Sapsalogly, 1, 586; Kuzgun, 101.

* Desah (Fisth): Israilogullanimn Misir topraklarindan gikisinin amsina bir gesit bahar festiva-
li olarak kutlanan ve fbrani takvimine gére Nisan'in 15’ine denk diisen bir Yahudi bayrami
olan Pesahla ilgili Tevrat'ta, o giinde her ev halki tarafindan bir kuzu kurban edilecegi ve
kanimmn egiklere ve kapi fizerlerine siiriilecegi ifade edilir. Bu, Misi’'da ilk doganlarm 6ldii-
riilecegi zaman Rabbin her evden gectigini hatirlamak tizere yapilir. Sonralari kuzular tapi-
naklarda kurban edilir. Pesah bayramu israildeki Yahudilerce 7 giin, digerlerince 8 giin
boyunca kutlamr. Pesah siiresince evlerde mayal hamur ya da mayalanacak tiirden yiye-
cekler kullamlmaz. Bu bayramm birinci ve yedinci giinii is yapilmasi yasak kabul edilir.
(Giindiiz, 305). .

76 Polkanov, 57-58.

77 Polkanov, 59; Sarac, 24, 143.
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5. Sonucg

Gliniimiizde “Kar4i” adi bir Yahudi mezhebini hatirlatmaktan ¢ok bir Tiirk
boyunu akla getirmektedir. Hazarlarin torunlari kabul edilen Kirim Karéfle-
rinin kendilerine has inang, kiiltiir ve dil 6zellikleri bulunmaktadir. Onlar
Yahudilik icinde kendilerine §zgii bir din anlayigimi ve kutsal kitap olarak
Tevratt kabul edip Talmudu reddeden Kar4iligi benimsemis, bu yoniiyle
Talmudist Rabbani Yahudilerden farkli bir anlayiga sahip olmustur. Sayilan
oldukga azalan ve dinlerine son derece bagh olan Karéiiler, Tevrat'a ve Hz.
Musa’ya inanmalariyla Yahudilik’te, Tiirk kokenli olmalariyla da Tiirk din ve
kiiltiir tarihinde ayr bir yer edinmistir. Diger Tiirk topluluklarinda oldugu
gibi Kintm Karéilerinde de geleneksel Tiirk dini inamglar: varligini stirdiir-
miigtiir. Onlar cesitli gelenek, téren ve adetlerini korumugtur. Kirim Karaile-
rinin dini inanig ve uygulamalariyla Tiirk diinyasinin diger iiyeleri arasinda
ortakliklar ve benzerlikler tespit edilmigtir. Ancak onlar Tiirk dini inaniglar-
na Karailikle birlikte yeni bir gekil ve anlayis kazandirmistir.

Giinlimiizde Kariilerin diger Yahudiler gibi biyiik imkanlar: bulunma-
‘makta, ayni zamanda diinyadaki Yahudi orgiitleri, Kariilerin siyonizm fikri-
ne destek olmadiklar: icin onlara sahip ¢ikmamaktadir. II. Diinya savagm-
dan sonra dagildiklar1 bolge ve iilkelerde mahalli kiiltiir icerisinde erimekte
olan Karéiler, cemaat olarak varligim giicliikle siirdirmekte, bazilar1 bulun-
duklar1 muhite gére Rabbani topluluga karigmakta, bazilar1 da milli kimlik
ve kiiltiiriinii koruyabilmek igin ¢aba géstermektedir.
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Yeni Ahit Metinlerinde Gecen
Uluhiyetle Ilgili Ciimleler Uzerine
Bir Tahlil Calismasi

Kenan HAS®

ABSTRACT

In the New Testament the concept of God is defined as several forms. One of them is
God is presented as the Father of dll life and the other one is the Son of God who was
sent to save mankind from death and sin. The New Testament deals with the facts of God
such as He is Omnipotent, Love, Spirit, Light and etc. In the verses it is believed in God
who on earth took human form as Jesus. In this connection sometimes Jesus presented
himself as a God. So, his acts are looked like God’s acts. However in many verses Jesus
declared himself that he has completely different characteristics than God’s. As a result
depending on the used argumants it can be got the results that Jesus was only human or
not only human but also is God. This point is absolutely depends on what you want to
reach to it.

KEYWORDS: God, Jesus Christ, Spirit, Holy Trinity, Logos, Salvation

GiRis

Insanligim baglangicindan giiniimiize kadar tiim toplumlarda inanc siste-
minin merkezini olusturan bir fenomen olan ‘Tanrr’ kavrami, bazi dénemler-
de insanlarin zihninde somut bir varlik imaji uyandirmis, bazi dénemlerde
ise soyut bir tanri anlayig1 s6z konusu olmustur. Ancak her iki algilama ve
tanimlama siirecinde de insanlar ¢ogu zaman tanri anlayisini antropomorfik
yani insan-bigimci algilayisla ifade etmeye ¢alismiglardir. Bu baglamda tari-
hi siire¢ igerisinde tanrilarin insan seklinde veya bagka canlilar seklindeki
tasavvurlar basta Siimerler olmak iizere Asur ve Hitit dénemlerinde sembo-
lik olarak yapilan sfenks, figiir ve tasvir érneklerinde oldugu gibi hemen her
devirde goriilmiistiir.? Ilahi din tanimlamasina giren dinlerde dahi, tann

Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi, Gorum Ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Ogretim Uyesi.
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1 James G.Frazer, The Golden Bough, London,1959, s. 93

2 Mesela; Mitolojiye gore; Misir tanri/tanricalarindan Nut ve Geb’in oglu olan tann Osiris’in
Sliimii ve tekrar dirilisi mevsimleri sembolize etmis ve insanlig1 yasamin sadece goriiniir
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icin kullanilan ‘agkin’ tamimlamasiyla miigahede dleminin tamamen Gtesinde
bir varlik anlayis: s6z konusu olmasina ragmen bu tiir antropomorfik yakla-
simlardan kurtulunamamugtir. Bu nedenledir ki farkl: anlam boyutlarini ice-
ren bir kavram olarak ‘antropomorfizm’ gerek felsefi diigiincede ve gerekse
dini algilayig bicimlerinde kullanila gelen sembolik bir dil olmugtur. S6z
konusu algilayisa paralel olarak Tevrat metinlerinde kendini gosteren bu
anlayis Baba-Ogul ve Kutsal Ruh’ tan olusan ‘Teslis (Ugliik) Doktrini’ olarak
Yeni Ahit'te de devam etmigtir.® Hiristiyanli§in inang sistemini olusturan bu
doktrin ‘Mesih’ olarak nitelenen Isa’da yansimig ‘Tanri Inancr’ 6gretisi iizeri-
ne odaklanmagtir.?

Hiristiyanliktaki tann inana baslangicindan giintimiize kadar {izerinde
tartisiimakta olup farkh din miintesipleri bir yana aymi din miintesiplerince
dahi iizerinde gériig birligine varilabilen ve bu agidan tamamiyla ¢oziimle-
nen bir konu degildir.5 Bu nedenle biz bu ¢aligmamizda Yeni Ahit metinle-
rinde gecen ‘tanrr’ kavramiyla ilgili ifadelerden ve s6z konusu kavrama yiikle-
nen anlamlardan yola cikarak nasil ele almip agiklanmaya calisildi§im ve kav-
ramin acihm alamni tizerinde durmaya ¢aligacagiz. Bu cahsmadaki amacimiz,
Hiristiyanligin tanr anlayigin elestirmek veya giintimiize kadar yapila gelmis
olan Hiristiyanliga kars1 yapilan ‘reddiyeler’ veya tartisma konulan tizerinde
durmak degildir. Bu konularda 6zgiin ve muhteva olarak zengin cahsmalar
zaten mevcuttur.® Biz burada sadece Yeni Ahit metinlerinde gecen tanriya
yonelik ifadelerin kullanim alanlar noktasindan hareketle metinler igerisin-
deki acilimi incelemeyi hedef edinmekteyiz. Tanr1 icin kullanilan bu 6zellikler
isim ve sifat seklinde Yeni Ahit’te yer almustir. Konunun daha iyi anlagiimasi
icin Yeni Ahit'teki bu isim ve sifatlar tizerinde durulacaktir.

diinya hayatiyla sl olmadi1 dolayisiyla éliimlerinden sonrada yeni bir yagam alanina
sahip olacaklar: yniinde bir algilayiga zemin hazirlamigtir. Egemen bir tanr olarak tanrila-
ra saygiy1 ve ayinlerin yararlarim 6greten Osiris, hitkmedici bir tann olarak kanunlari ve
gelenekleri olusturmug ve daha sonra da kendisini kiskanan kardesi Seth tarafindan ayarla-
nan suikastgilar tarafindan Sldiiriilerek sanduka icerisinde denize atilmgtir. Bkz. Fernand
Comte, Mitoloji S6zliiii, cev. Mukadder Arslan, Istanbul, 2000, s. 153. Iran tanrilanindan
Mitra da bir bakireden dogan ve Tann ile insanlar arasinda araci olarak insanhgn kurtulu-
sa ermesini saglayan tann oglu olarak kabul edilmigtir. Mitolojiye gére, Mitra, diinyada
insan suretiyle yasamis ve yine insanligin iyili§i icin kendisini feda ederek bilinmeyen bir
sekilde ac1 icinde 6lmiis ve ardindan dirilerek Baba Tanr’'nin yanina donmiistlir. William,
F, Vassal, The Origin of Christianity, .57, Arthur Weigall, Pavlos Hiristiyanliina Dair Bi-
limsel Bir Elestiri, Hiristiyanhgimizdaki Putperestlik, ed. Mustafa Demir, Ozan yay. Istanbul,
2002, s. 66

3 Albert M.Besnard, Oliver Clement Roger Mehl, Hiristiyan {lahiyat, cev. Mehmet Aydmn,

Konya, 1983, s. 143

Headleam, Arthur, C. C. H, D.D, What It Means To Be A Christian, London, 1932 s. 21,107

Three Ways to the One God, ed. by. Abdoldjavad Falaturi, Jacob J.Petuchowski, Walter Strolz,

Kent, 1987, s. 117

6 Hiristiyanhga kars: gerek Arapga ve gerekse Tiirkge olarak yazilan ‘Reddiyeler’i sistemli bir
sekilde ele alan ve bunlarda ele alinan ‘tartigma konularim inceleyen eser olarak, Bkz.
Mehmet Aydm, Miislimanlarin Hiristiyanlara Kars1 Yazdig1 Reddiyeler ve Tartigma Konula-
n, Ankara, 1998

Ul N
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1. BABA-TANRI

1.Yeni Ahit’te Baba-Tanriya Atfedilen Isimler

Eski Ahit'te yer alan tanrinin isimleri ve sifatlarim1 muhteva olarak kendi-
sinde de devam ettiren Yeni Ahit’te, ilave olarak temayiiz eden tanriya veri-
len en 6nemli isim siiphesiz ki Baba-Ogul ve Kutsal Ruh’tur. Dolayisiyla bu-
rada Teslis anlayiginin {i¢ uknumundan éncelikle (Baba) Tanrt hakkinda daha
sonra da sirasiyla Isa ve Kutsal Ruh hakkinda gecen Yeni Ahit ifadelerini
inceleyecegiz.

Tanr isimleri arasinda Isa’nin tanimlamasiyla; Rab, Goksel baba,” Pav-
lus’un tanmimlamalariyla; Tiim Caglarin Krali® ve Isiklarin Babasi,® seklinde
farkh isimler oldugu gibi Alfa ve Omega seklinde tanrinin baglangicinin ve
sonunun olmayigin: ifade eder tarzda simgesel tanimlamalar1 da gorebil-
mekteyiz.!0

Burada her geyden énce su hususu belirtmeliyiz ki, isa Ibranice-Aramice
konugmasina ve vaazlarini bu dille yapmasina ragmen giiniimiizde elde mev-
cut olan Incillerin en eski niishalar1 Yunancadir.!? Bu niishalarda da tanriya
atifta bulunulurken ebedi Allah, yaratan, hayati idame ettiren, her seye {istiin
‘Rab’, ‘Tanrr’ anlamlarina gelen ‘O Theos’ terimi kullanilmigtir. Bu tanimla-
mayla her zaman i¢in Ibrahim’in, Ishak’in, Yakub’un, Musa’nin ve Peygamber-
lerin Allah” kastedilmigtir. Bir diger ifadeyle Yeni Ahit'te Isa veya Kutsal Ruh,
Theos, yani tann olarak hicbir yerde isimlendirilmemigtir.'? Dolayisiyla bu
sekildeki bir tanimlamayla Yeni Ahit’in ii¢ uknumlu tanr anlayiginin sadece
birincisine yani ‘Baba Tanrr'ya ‘tanrihk’ atfedilmis olmaktadir.

2.Yeni Ahit’te Baba-Tanrinin Sifatlar

Yeni Ahit metinlerinde tanri, ebedi, her seye muktedir, her seyi bilen,
evreni ve evrenin icerdigi her seyi yaratan, her yerde hézir ve nizi, hayati
ihs&n eden, merhametli ve bagislayicy, yiice ve fakat ickin (miindemic), her
gseye listiin Rab, kiyamette tiim insanligin 4dil yargici ve ebedi miikéfat1 veya
cezayl veren tek varlik olarak nitelendirilmistir.!® Yeni Ahit metinlerine bak-
ngmmizda ‘tanrinin bir’ oluguna yonelik kesin ifadelerle karsilasmaktayiz.
Isa, ‘tek’ olan tanrimn 6vgiisiinii kazanmanin, imanin temel sart1 oluguna
dikkat cekmekte,'* kendisine ‘ebedi hayati miras alabilmek icin ne yapmasi

7 Matta, 6/26, Matta, 23/9

8 1. Timetos, 1/17

9 Yakub’un Mektubu, 1/17

10 ‘Var olan, var olmus ve var olacak olan, giicii her seye yeten Rab Tanri diyor ki; ‘Alfa ve
Omega Ben'im,’ Esinleme, 1/8, 22/13

11 Saban Kuzgun, Dért Incil, Yazilmas:, Derlenmesi, Muhtevast, Farkllllklarz ve Cell,skllerl Istan-
bul, 1991, s. 137

12 Reginald H, Fuller, ‘God in The New Testament’ Encylopedia of Religion, Vol. VI, London, 1987,
s. 8, MICHEL, s. 65-66

13 Thomas Michel, Hiristiyan Tanrt Bilimine Giris, istanbul, 1992, s. 56

14 Yuhanna, 5/44
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gerektigini’ soran birisine; ‘Nigin bana iyi diyorsun? ‘Bir'den baska kimse iyi
degildir, O’'da Allah’tir; seklinde karsilik vererek yerine getirilmesi veya kaci-
nilmas gereken hiikiimleri agiklamaktadir.!s Yazicilardan birinin kendisine
‘emirlerin birincisi’'nin ne oldugunu sormas: iizerine Isa: ‘Allah’imiz Rab, Bir
olan Rab’dir’ seklinde cevap vermektedir.’® Yuhanna’da ise, ‘6vgiisiiniin ka-
zanilmasi gereken bir varlik olarak ‘tek tanrr’ ifadesinin gecmesi,)’ tanrinin
birligi iizerine acik ifadelerdir. Luka’da ise bu defa din bilginleri ve Ferisiler
‘tek tanrr’dan bagka kim giinahlar1 bagiglayabilir?” diyerek Isa’nin konumu-
nu elegtirmeleriyle!® bu defa da ‘tanrmin birligi’ Ferisiler’e teyit ettirilmistir.
Buradaki s6z konusu birlik, Schroeder’in ifadesiyle, ardindan iki, iic veya dér-
diin geldigi bir tamsay: degildir. Ebedi ve ezeli olan ‘birdir ve yalmzca bir
sonsuz yaratici vardir ifadesinden ok daha derin bir gercegi anlatmaktadur.
Benzer climlelerdeki ‘bir’, sonsuz olani, sonlu olanin algilayabilecegi sekilde
ifsé eder, bu da her seyi kugatan bir birlige iliskin insanlarin deneyimidir. Tek
tanncilik, iddiasin sadece bir tek tanr oldugu fikri ile sinirlandirmaz. Kutsal
Kitaplar tek tanriciligl, her seyin bu birligin ifadesi oldugunu 6gretir.!®

Yeni Ahit metinlerine gore tanri, ‘Ruh Sahibi’dir. isa vaftiz olup sudan
ciktiktan sonra goklerin acilip Allah’in Ruhunun giivercin gibi inip iizerine
geldiginin gériilmesi,2° ve yine Matta’da, ‘séyleyen siz degilsiniz, fakat sizde
soyleyen Babanizin Ruhw’dur,? ifadeleri konumuz acisindan énemlidir. Yu-
hanna’da ise Isa, Allah’in Ruh oldugunu ifade etmektedir.??

Yeni Ahit metinlerinde tanrinin ‘diri’ olusu ifade edilir. isa, kendisini ‘dir{’
olan Baba’nin génderdigini ve kendisinin O’nun vasitasi ile yasamakta oldu-
gunu sik stk vurgulamugtir. Buna paralel olarak kendisinden sonraki insanla-
rinda kendisi vasitasiyla yasayacaklarina?? yénelik aciklamalariyla bir taraf-
tan tanrimin ‘diri olma’ sifatina vurgu yaparken diger yandan da hem kendi-
sinin ve hem de sembolik olarak ekmek-sarap kutsamasina atifla Incil 6gre-
tilerine inananlarin konumuna génderme yapmustir.

Yeni Ahit'te tanri igin sik sik ‘Yiice Olan’ ifadesinin kullanildigini gér-
mekteyiz. Meleklerin Meryem’e gelip, onun hamile kalip diinyaya getire-
cegi ve adinin da Isa olacagi bir cocuga ‘Yiice Allah’in Oglw’ denilecegini?*
miijdelemeleri, ayni gekilde Isa’min 6grencilerine verdigi vaazinda da onla-
ra ‘Yiice Olan’in ogullari olacaksiniz,? diyerek tanrinin yiiceligine paralel

15 Markos, 10/17-18,.Luka, 18/18-19 o

16 Markos, 12/28-29 Benzer sekilde yine Markos da gecen ve bir din bilgininin Isa’ya ‘Ttim
buyruklarin en 6nemlisinin ne oldugu sorusuna isa’nin ‘Tannmiz olan Rab tek Rabdir’
seklinde cevap vermektedir. Markos, 12/32

17 Yuhanna, 5/44

18 Luka, 5/21 ]

19 Gerald L. Schroeder, Tanrt'mun Sakl Yiizii, cev. Ahmet Ergenc, Istanbul, 2003, s. 31

20 Matta, 3/16-17, Markos,1/10-11

21 Matta, 10/19-20

22 Yuhanna, 4/22-24

23 Yuhanna, 6/57

24 Luka, 1/28-32

25 Luka, 6/35
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bir yasama dikkati cekmesi bu sifata 6rneklerdir. Melekler ve Isa’nin digin-
da halktan birileri tarafindan da tanr1 i¢in bu sifatin kullanimim gérmekte-
yiz. Mesela; Isa’y1, Gerasini sehrinde cine tutulmus olan ve bu nedenle
kabirlerde yatip kalkan bir adamin karsilamasi ve 6niinde yere kapanarak
‘Ey Isa! Yiice Allah’in Oglu!.’ seklinde hitap etmesi,?® ve Bagkéhinin de
ayni sekilde Isa’ya ‘yiice olan’in oglu Mesih sen misin? Seklindeki sorusun-
da?’ Isa’nin iddia ettigi konumunu sorgulamaya agmakla beraber tanriya
yiiklenen sifat hakkindaki kesin yargi s6z konusudur. Matta’daki Isa’nm,
diinyada baris1 saglayanlara ‘tanrinin ogullary’ denilecek ifadesi*® ve ben-
zer sekilde Luka’da Isa’nin, ‘diismanlarinizi sevin, iyilik yapin, hicbir karsi-
ik beklemeden &diing verin, alacaginiz 6diil biiyiik olacak, ‘en ylice olan’in
ogullar1 olacaksiiz® ifadeleri tanrinin oglu/ogullar: sifatinin, tanrinin
rizasina uygun olarak yagayan herkesi kapsayacak bir konumda oldugunu -
da gostermektedir.

Yeni Ahit metinlerine gore, sinirsiz hoggoriisiiyle iyili§ini,*® rahmetini
herkesin iizerine génderen®! tanri, kutsal,®>? her seyi bilen®? ve ¢liimsiiz-
diir.3¢ Tanr, herkese yaptiginin karsihi§ini verecektir. Stirekli iyilik ederek,
yiicelik, saygmhk ve &liimsiizlii§ii arayanlara sonsuz yagam verirken, bencil
olanlarin ve gercege uymayip haksizligin pesinden gidenlerin {izerine gazap
ve dfke yagdiracaktir.?® Yeni Ahit'teki ifadelerde tanrimn ‘bagislayicr’ sifat:
belirgindir. isa, ‘Duaya durdugunuz zaman, kimseye kars: bir seyiniz varsa,
ona bagislayin ki, goklerde olan Babaniz da size suclarimzi bagislasmn™® di-
yerek tanrinin bagiglayici sifatina igaret etmektedir. Bununla beraber bagis-
lamayacag1 durumlar da vardir. S6z konusu duruma isa; insanlarmn isledigi
her giinah, ettigi her kiifiir bagislanacak; Ama ‘Kutsal Ruh’a karg1 bir s6z
sdyleyen bagislanmayacaktir,3? seklindeki ifadesiyle aciklik getirmistir. Buna
paralel olarak ‘iman edip vaftiz olan kimselerin kurtulacagi, iman etmeyen-
lerin ise hiikiim giyecegi® seklindeki ifadeler bagiglanmanin hangi sartlara
bagh oldugunu gdstermektedir.

Tanr1 ayn1 zamanda sonsuz merhamet sahibidir. isa insanlara ‘O, nankér
ve kotii kigilere kars: iyi yiireklidir. Babaniz nasil merhametli ise, siz de mer-
hametli olun’*® diyerek bir taraftan tanrimn merhametli olmas: sifatini 6n

26 Luka, 8/26-28
27 Markos, 14/ 61-62
28 Matta, 5/9

29 Luka, 6/35

30 Romalilar, 2/4
31 Matta, 5/44-45
32 Esinleme, 4/8

33 Matta, 6/8

34 Romalilara, 1/23
35 Romalilar, 2/68
36 Markos, 11/25
37 Matta, 12/31-32
38 Markos, 16/16
39 Luka, 6/35
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plana qikarirken diger taraftan da insanlari diger insanlara ve varliklara kar-
1 daha duygusal bir yaklasim icinde olmaya ¢agirmaktadir. Bu baglamda
‘sevgi’ merkezli bir tann séylemi soz konusudur. Bu anlayig ayn1 zamanda
tanrimin ebedi mesajini isa’da begerilestirmesi anlamina gelen ‘tenlesmenin™°
de esas anlamini olusturmaktadir. Yani Yeni Ahit metinlerine gore, Allah
diinyay1 diger bir ifadeyle insanlar1 6yle sevmistir ki, o’na iman eden insan-
lar heldk olmasin ve ancak ebedi hayat1 olsun diye’ biricik Oglunu vermis-
tir.*! Bu tiir ifadelere gére, ‘S6z konusu sevgide korku yoktur; ancak kimil
sevgi korkuyu disan atar, ¢iinkii korkuda igkence vardir ve korkan adam sev-
gide ikmal edilmemigtir.?

Yeni Ahit’e gore, tanrinin mekani goklerdedir; Isa Vaazlarlnda insanla-
ra hicbir nedenle yemin etmemeleri uyarisinda bulunarak, gékyiiziiniin Al-
lah’in taht1 ve yeryiiziiniin ise Allah’in ayaklarinin basamagi olugu*® gibi
sembolik bir benzesime dikkat ¢eker. Ayni zamanda insanlara, ‘goklerde
olan Babanizin ogullari olasimz** ve ‘goklerdeki Babamiz, adin kutsal ki-
linsin, egemenligin gelsin, gokte oldugu gibi yeryiiziinde de senin istedigin
olsun,* diye hitap ederek insanlar tanriyla yakinlagmaya tesvik eder. Bu
son ciimlelerde goriilmektedir ki ‘goklerdeki Baba’ sadece Isa’ya ait ‘Baba’
degil, ayn1 zamanda emir ve buyruklarn yerine getirilerek O’na layik bir kul
olabilme sartiyla tiim insanlara da ‘Baba’ olma 6zelligini iizerinde tasiyan
bir tanridir.

Yeni Ahit metinlerine gére tanri, 6zel olarak yiiklemis oldugu misyonla
Isa’y1 gondermistir; isa: ‘Ben yalmz Israil halkinin kaybolmus koyunlarma
gonderildim,“¢ beni kabul eden beni géndereni kabul etmis olur,*” ‘beni
" reddeden de beni géndereni reddetmis olur,*® diyerek ‘baba tanrynin kendi-
sine verdigi misyonu acik ve net olarak ifade etmektedir. isa’nin mezarindan
kaybolmasinin ardindan Celile’de bir dagda on bir 6grencisine goriinmesi ve
onlara ‘Gokte ve yeryiiziinde biitiin yetkinin kendisine verildigini’ sylemesi
de almis oldugu 6zel gorevi teyit eder.*® Yeni Ahit’e gore, tanrinin gonder-
digi kisi O'nun sézlerini sdyler.5° isa’y1 onurlandiramayan o’nu génderen
Baba'y1 da onurlandiramaz.! Kendisini génderene iman edenin sonsuz ya-
sami olacagini,®? amacinin da kendisini génderenin istedigini yapmak oldu-
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gunu®® ifade eden Isa, Baba (Tanr1)’nin yine kendisi icin taniklik etmis oldu-
gunu belirterek>* kendisine ‘tanrr’nin istedigi igleri yapmak i¢in ne yapmala-
11 gerektigini soranlara da ‘O’nun gonderdigi kisiye iman ediniz,™° seklinde
cevap vermektedir. Isa cevresindekilere onlarm tanriyl tammadiklarini, ‘O'nu
sadece kendisinin tamdigin1 syleyerek bunun sebebini de kendisinin ‘tanr1’-
dan oldugu ve O’nun tarafindan génderildigi®® seklinde agiklamaktadir. Aym
sekilde Isa'nin havarilerine; ‘Baba beni génderdigi gibi, ben de sizi génderi-
yorum™7 demesi ve felcli bir hastay iyilestirmesinin ardindan korkuya kapz-
lan halkin ‘insana béyle bir yetki veren tanriy: yiiceltmeleri®® ciimleleriyle
de bu defa halktan birisi tarafindan séz konusu sifat kullanilmigtir. Dolayi-
styla insanlara teblig edilen mesaj, isa’nin ifadeleriyle kendisine degil, tama-
miyla kendisini gonderen Baba’ya aittir.>?

Yerine gére birbiri ile celigkili argiimanlar olarak kullanilabilen Isa’mn
sozlerinin -ardindaki gercek niyetlerini elde edebilmek elbette ki zordur.
Bununla beraber Isanin yeni bir diinya dininin kurulusuna yénelik bir niyete
sahip miydi? Béyle bir sorunun cevaba giiclii bir olasilikla olumsuz olacaktir.
O, daha ¢ok yakinda meydana gelecegi ileri siiriilen kozmik degisiklik ve
devamindaki ‘Goklerin Egemenligi® fikri uzerme insanlan toparlamay: he-
deflemisti.®°

Yeni Ahit’te ‘sevgili oglum budur, o’'ndan hognudum. o’nu dinleyin!®? di-
yen tanry, {sa tarafindan da bir ¢ok ifadede de ‘géklerde olan Babam,®? ‘Adil
Baba’,*® ‘Baba, g6giin ve yerin Rabbil’é¢ ‘Babamin evi,®5 seklindeki ifade-
lerle ‘Baba’ olarak telaffuz edilmigtir. Baba’min oglu tamimlamasi ilk 6nce
Yahya'nin tamkligiyla glindeme gelmektedir. Yahya, ‘Ruh’un giivercin gibi
gokten indigini, Isa’min iizerinde durdugunu gérdiigiinii, isa’y1 o zamana
kadar tanimamasina ragmen, ‘ama suyla vaftiz etmek icin beni goénderen,
‘Ruh’un kimin tizerine inip durdugunu gériirsen, Kutsal Ruh’la vaftiz eden
O’dur dedigini belirterek ‘Ben de gérdiim ve tanrinin oglu budur’ diye tanik-
lik ettigini ifade eder.5¢ Buna paralel sekilde Natanael®” ve Isa’min &grenci-
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lerinden Simun Petrus®® da Isa’min ‘Tanr Oglu’ oldugunu séyler ve isa tara-
findan sézleri onaylanir. isa’nin imanmin zayifigindan dolayi batmakta olan
Petrus’u kayiga gekerek kurtarmasinmn ardindan kayikta bulunanlarin ‘Sen
gercekten tanrinin oglusun’ diyerek o'na tapinirlar.’® Aymi hitap bu defa
cine tutsak iki kisi tarafindan’® ve Isa’nin cine tutsak olmus hastalari tedavi
esnasinda cinler tarafindan dile getirilir. Tedavi esnasinda cinler, hasta insan-
larin iclerinden ‘Sen tanrmin oglusun’ diye bagirarak ¢ikarlar.”* Kétii ruhlar
da Isa’y1 goriince ayaklarina kapanir ve ayni sekilde ‘Sen Tanrrmin Oglusun?’
diye bagirirlar.”? Isa'mn yiiksek sesle bagirarak son nefesini verdiginde tapi-
naktaki perdenin yukaridan asagiya kadar yirtilarak ikiye boliinmesinin ar-
dindan Isa’nin kargisinda duran yiizbaginin, o'nun bu sekilde son nefesini
verdigini gériince, ‘Bu adam gercekten tanrimin ogluydu”?® demesi de s6z
konusu tanimlamaya érnek olarak gésterilebilir. Yahudilerin Isa’y: 61diirmek
icin gayret gdstermelerinin en énemli sebeplerinden birisi hic siiphesiz ki,
tanrinin kendi Babasi oldugunu soyleyerek kendisini tanriya esit kilmis ol-
mastydi.”4

Yeni Ahit metinlerine gére tanr sadece isa’min degil ayni zamanda Israil
ogullarmin da babasidir. isa’nin égrencilerine verdigi vaazlarindan birisinde
barisi saglayan insanlara ‘tanri ogullar’ denilecegini”® miijdelemesi, bu s1-
fatin genig bir tabakaya yayilabilecegine yonelik kuvvetli arglimanlardir.
Goklerde olan Baba'nin ogullar olunabilmesi i¢in de diismanlar sevmenin
ve zulmedenler i¢in dua etmenin gerekliligine dikkat cekilerek’® yapilmasi
gereken dogru islerin gésterig icin insanlarin gézi 6niinde yapilmamasi,”?
sadakanin gizli verilmesi,’® gizli dua edilmesi,”® orug tutulmasi,®® vs. gibi
hususlarin dikkatle yerine getirilmesi gésterilmistir.

Isa insanlarin kendisinden dolayr mahkemeye verildiklerinde, neleri na-
s1l sdyleyeceklerini diigiinerek kaygilanmamalarini, ¢linkii o anda ne sdyle-
meleri gerektiginin onlara bildirilecegi ve konusacak olanin da kendileri ara-
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ciliyla ‘Babalarinin Ruhu’ olacagim séyler.8! Isa ayrica basta dgrencileri ol-
mak tizere diger insanlara; yeryiiziinde kimseye ‘Baba’ dememelerini ¢ilinki
bir tek Babalarinin oldugunu ve O’nun da goksel Baba oldugu yoniinde agik-
lamalari®? dikkat cekicidir. isa’min, mezarn baginda aglayan Mecdelli Mer-
yem’e de: ‘kardeslerime git ve onlara séyle, benim Babamin ve sizin Babani-
zin yanina gkiyorum,®? ifadesinde de tanriya hitaben kullanilan ‘Baba’ hi-
tabinin sadece Isa’ya mahsus olmadigini ve tiim insanlarin kullanimina acik
oldugunu gostermektedir.

2. isA

Isa ‘Tanr1 Oglu’ olarak takdim edilmistir. Tanr tarafindan génderilen bir
melek Meryem’e gelerek onun tanrinin liitfiine eristigini, Rabbinin bundan
béyle kendisiyle beraber oldugunu, hamile kalip bir erkek cocuk diinyaya
getirecegini, adimin da Isa konacagini, bu ¢ocugun ilerde biiyiik bir sahsiyet
olacagim ve kendisine de ‘En Yiice Olan’in Oglu’ denilecegini®* bildirir. Bu
baglamda isa’nin tanrinin kendisinden hosnut oldugu ‘sevgili bir ogul’ ola-
rak tanimlandigini®® gérmekteyiz. Benzer sekilde ayni ifade bu defa bagka
bir mekénda buluttan gelen bir sesin ‘sevgili oglum budur, o’'ndan hosnu-
dum, o'nu iyi dinleyin’ seklinde bir sesin gelmesi®® seklinde Sinoptik Incil-
lerde ge¢mektedir. Yuhanna’da Yahya tarafindan ‘tanrinin oglu budur’ sek-
linde taniklik edilmesi,®’ yine Matta’da gecen ‘oglumu Misirdan geri ¢agir-
dim’®8 ifadesi, tanrinin Isa’ya yonelik tamimlamalar: olarak kargimiza ¢gikar.
Matta’da cine tutulmus iki kisinin isa’ya hitaben ‘Ey tanrinin oglu, bizden ne
istiyorsun?®® seklinde bagirmalan, Petrus’'un su {izerinde yiiriiyerek isa’ya
yaklastig1 sirada riizgarin siddetinden korkmasi ve batmaya baglamast anin-
da Isa’nin onu kurtarmasi ve kayikta bulunanlarin ‘Sen gercekten tanrinin
oglusun’ diyerek o’na tapinmalari®® ve yine Isa’nin kendisinin kim olduguna
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iliskin havarilerine yonelttigi soruya Petrus’un: ‘Sen, yagayan tanrmn oglu
Mesih’sin’ cevabim vermesi ve Isa’nin bu cevap kargisinda ‘Ne mutlu sana
Yunus oglu Simun! Bu sirr1 sana agan insan degil, géklerdeki Babamdir’ gek-
lindeki cevabs®! ‘tanrmin oglu’ seklindeki hitabin oldukea sik kullamldigin
ve Isa’nin da bu kullanimlar tasvip ettigini gostermektedir. Ayn hitap tarzi
sadece insanlar degil, Isa’y1 gérdiiklerinde ayaklarina kapanan kétii ruhlar
tarafindan da kullanilmistir.*? Isa’nin ‘Tann Oglu’ oluguna yonelik ifadeler,
ozellikle Hiristiyan teologlarca dahi herhangi bir biyolojik bagmn s6z konusu
olmamasi seklinde aciklanmaya cahisihr.?® Bu durumda Isa’nin, Baba Tanrr-
nin vahyine muhatap olabilme konusunda bagka hi¢bir varlikla kiyaslana-
mayacak sadece kendisine mahsus olarak ist diizeyde bir konumda olusu
seklinde bir yorumlama getirilebilir. Bir diger ifadeyle Isa icin, ‘o dénemde
insanlarin tanrinin vahyine hem muhatap ve hem de vakif olabilmelerinin
tek araci olarak goriilen bir sahsiyet olarak diigliniilmiistiir’ diyebiliriz.

isa’ya tannsallik atfedilmesi konusunda; ‘Baslangicta ‘S6z’ vardi. S6z tan-
riyla birlikteydi ve Soz tanriydi. Baglangicta O, tanriyla birlikteydi.”¢ S6z insan
olup aramizda yasadi. Biz de O’'nun yiiceligini, Baba’dan gelen, liituf ve ger-
cekle dolu olan biricik Ogul’un yiiceligini gordiik,”® seklindeki metinler argii-
man olarak kullaniimaktadir. Ayrica yukarida degindigimiz gibi, Isa, kendisi-
nin ‘tanrrdan ¢ikip geldigini®® Baba Tanr1 tarafindan kendisine ‘gokte ve yer-
yiiziindeki biitiin yetkinin verildigini®’ ifade etmektedir. isa, Baba’min kendisi
icin taniklik ettigine igaret ederek®®, ‘Baba'min kendisinde ve kendisinin de
Baba’da oldugunun bilinmesini ve anlagilmasinr®® istemektedir.

Ancak biitiin bu ayetlerle birlikte 325 yilindaki iznik Konsiili'ne kadar
gecen siirede Isa’min tanr olusuna yénelik genis tabanh bir kamuoyu sz
konusu degildi. S6z konusu Konsiil'iin ardindan kilise tarafindan resmen
‘tanr?’ olarak kabul edilmistir.2%° Bu birliktelik ‘Bir’den baska Allah yoktur.
Ciinkii yerde olsun, gokte olsun, ilah denilenler varsa da, fakat bizim igin bir
Allah Baba vardir. Her sey O’'ndandir ve biz O'nun iginiz. Bir Rab, Isa Mesih
vardir, her sey O’nun vasitasi iledir ve biz O'nun vasitasi ileyiz,”° seklinde
bu defa Pavlus tarafindan giindeme getirilir. Bir bagka ifadeyle Isa, goriin-
mez Allah’in sureti, biitiin hilkatin ilk dogani olarak takdim edilerek gokler-

91 Matta, 16/15-17
92 Burada Isa onlan muhtemelen kendini belli bir siire i¢in toplumdan gizleme istegiyle

" alakah olarak ‘kim oldugunu agiklamaswmlar’ diye stki sikiya uyarir. Markos, 3/11-12.
Luka, 4/41'de de Isa’mun onlari azarlamasi ve kendisinin Mesih oldugunu bildiklerinden
dolay: konugmalarnna izin vermedigi niiansiyla gegmektedir.

93. Christopher Rowland, Christian Origins, London,1991, s. 178

94 Yuhanna, 1/1-2
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97 Matta, 28/18
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100 Weigall, s. 95

101 1. Korintoslular'a, 8/4-6
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de ve yeryiiziinde goriinen ve gériinmeyen her seyin o’'nda, o’nun vasitasi ile
ve o’nun i¢in yaratilmis oldugu'®? diigiincesi hakim olmustur.

Dolayistyla Yeni Ahit metinlerindeki tanri, oglu Isa’y1 biitiin insanlar1 kur-
tarmaya ve onlar1 sonsuzluga uzanan mutlulukla dolu olan hiikiimranliga
gotlirmek tizere yeryiiziine géndermistir. Bu sekilde tamimlanan isa, bu 6zel-
ligiyle beraber ayn1 zamanda bir insan gibidir. Bir baska ifadeyle Hiristiyan-
lik igin, tanriy1 ifga eden, tanrinin insana séylemek istedigini yasaminda ve
sahsinda en miikemmel sekilde anlatan, (Mesih) Isa’dir.1°3

Tanri, Oglunda hem kendi yiiceligini ve kudretlili§ini, hem de kiiciiklere
olan yakinligini belirtmigtir. Dolayisiyla insanlara tanrinin suretini kegfetti-
ren kimse s6z konusu metinlere gére Isa’dir. Hiristiyanlik Kutsal metinlerine
gore ne Yahudi ne Yunanli, ne kul ne azatli ne erkek ve ne de disi vardir;
ciinkii (Mesih) Isa’da insanlarin hepsi bir'dir.'%¢ Bu ifadelere gore s6z konu-
su metinlerde tanimlanan tanrinmn tiim insanlara egit mesafede oldugu, do-
layistyla milli bir tanr1 anlayigindan ziyade ‘evrensel’ olarak vasiflanabilecek
bir tanr1 anlayis: profili ¢izildigi sonucuna varilabilir.

Yeni Ahit’e gére, Isa’'min diginda hi¢ bir zaman kimse Allah’1 gérmemis-
tir.'%% Isa, kendi varhginin Allah’tan cikip geldigini, 1?6 gékten inmis oldugu-
nu'?’ ‘Sen bendesin ve ben de sendeyim™°® ifadesiyle kendisinin yiiceltilmis
oldugunu ve tanrinin da kendisinde yiiceltilmis oldugunu séylemistir. Dola-
yistyla bir taraftan tann Isa’y1 kendinde yiiceltirken diger yandan da kendisi
Isa’da yiiceltilmistir. Havarilerine gokteki ve yeryiiziindeki biitiin yetkile-
rin kendisine verildigini'!® séylemesiyle de Isa kendini ‘tanrr’ olarak takdim
etmistir. .

Isa’nin mek4ninm goklerde oldugu!l' Allah’in saginda oturdugu''? ve
g6gilin bulutlari tizerinde kudretle tekrar gelecegil!® gibi climlelerde de Isa’-
ya beger {istii bir konum izafe edilmistir. isa’nin mezardan ¢ikisinin ardindan
ogrencilerinin tizerine Kutsal Ruh’u liflemesi,’?* kiyamet vakti g6giin bulut-
lan {izerinde kudretle gelecegi, meleklerini génderecegini,'*s diledigi kim-
selere yasam vermesi,”'' gibi fiilleri ¢ Baba Tanr’nin fiilleriyle paralellik
gOstermektedir. Ayrica basta havariler olmak {izere ve halk tarafindan da

102 Koloselilere, 1/14-17
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104 Galatyalilara, 3/28
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‘gercek Allah’in oglu’ kabul edilerek kendisine tapinilmasi,'?’ tanrisal dzel-
liklerin paralelligini giiclendirmektedir. Ciinkii Hiristiyan inancina gore tam
ve milkemmel acimlamann bir kitapta degil, bir insanda gerceklesmesi s6z
konusudur.*!#

Biitiin bunlara ragmen, her seyden énce Isa, bir ‘insanogludur*® ve biz-
zat Isa tarafindan ‘benim tanrim’ olarak ifade edilen!2® Baba Tanrrnin iis-
tiinliigii her firsatta vurgulanmigtir. 2! insanlarmn duyduklari, bir diger ifa-
deyle onlara teblig edilen bilgiler ve &gretiler Isa’ya ait degil, o'nu bu mis-
yonla génderen Baba'ya aittir.}2? Isa, kendiliginden konusmadigni, ne soy-
lemesi gerektigini bizzat Babanin kendisine buyurmug oldugunu ve dolay:-
styla Baba’nin kendisine séyledigi gibi kendisinin de insanlara anlattigini™®2?
ifade etmektedir. Baba'nin Oglu'na sevgisi 6n plandadir ve biitiin kendi yap-
tiklarini o’na gdstermistir.}24 Bagta kiyamet vaktini bilemeyecegi**® gibi ko-
nular olmak iizere bir¢ok hususta Isa’nin tanrisal bilgiye sahip olmadig1 aciktir.
Dahasi Isa’nin kendiliginden bir sey yapamayacag: ve bir cok konuda inisiya-
tif giiciine sahip olmadig: aciktir.26 Isa, kendi varhgmdan ayri gériinen Baba
Tanrr'ya kendisini igitmesinden dolayi ve degisik konularda da siikreder.”?’
[sa’nin, Mecdelli Meryem’e; ‘Benim Babarmin ve sizin Babanizin, benim Al-
lah'imin ve sizin Allah’inizin yanina ¢ikiyorum,”*?® geklindeki son sézlerinde
tanri-kul iliskisinde kendisinin diger insanlarla bir noktada ortak kiimede
bulustugunu gérmekteyiz. Isa, kendisini insanlar éniinde ikrar edeni Baba’-
stnin Ontinde ikrar edecegini, aym gekilde kendisini inkar edenleri de Baba’-
nin 6niinde inkAr edecegini*?? ifade ederek ‘Bir’ olan Yice yaratici karsisin-
da vuku bulacak bir ‘yiizlesmeye’ atif yapmigtir. Kendisini kabul edenin, ken-
disini degil, ancak kendisini géndereni kabul etmis olacagimm!*° ifade eden

117 ‘isa denizin {izerinde yiirtiyerek kayiktaki sakirtlerinin yanina gelir. Fakat iS?.’Yl bu halde
goren sakirtler ‘Bu bir hayalettir diyerek sasirir ve korkudan bagnsirlar. Isa'da onlara
cesur olmalarini, gelen kimsenin kendisi oldugunu séyler. Bu arada Petrus, ‘Ya Rab, eger
sen isen, sularn iizerinde sana gelmemi emret’ der ve Isa’da ona gelmesini sdyler. Petrus,
kayiktan inerek Isa’ya dogru suyun iizerinde yiirimeye basladiginda riizgr esmeye baglar
ve kendine olan giivenini kaybettiginden dolay1 da batmaya baglar. O sirada Isa’ya ‘Ya
Rab, beni kurtar’ diye seslenir. isa’da ‘Ey az imanlh neden siiphe ettin?’ diyerek elini uzatir
ve beraber kayiga cikarlar. Bu esnada kayikta bulunan havariler ‘Gergek sen Allah’n Og-
lusun’ diyerek o'na tapinirlar. Matta, 14/22-33
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Isa'nin ciimlelerinde kendisi ile Baba Tanr1 arasindaki ikilemi de gorebil-
mekteyiz. Buna paralel olarak Pavius’un da isa’mn_ bizatihi tanrinin enkar-
nasyonu olduguna kesinlikle inanmadigimdan dolay1 Isa’y1 hicbir zaman ‘Tanrr’
olarak tanimlamadig ve o’'nu, Yahudilere 6zgii anlamlyla ‘Tanrnin Oglu’
olarak zikrettigine yer verilebilir.13!

Isa’nin ‘Baba’sina hiirmet ettigini’’*? ve her zaman O’nu hognut eden gey-
leri yaptigini,*#? ‘Baba’nin kendisini sevdigini, canini vermek ve de tekrar
geri almak icin Baba’dan yetki almig olduguna'3* yénelik ifadeleri ve yapmus
oldugu dualar,'* Baba ile kendisi arasinda olan ontolojik fark: géstermekte-
dir. Dolaysiyla, Isa’nin gésterdigi mucizelerin kendisinden kaynaklanan bir
giicle yapmus oldugu seklinde bir yaklagimda o dénemin tanr anlayisinda
etkili olmus olabilir.

Yeni Ahit metinlerine gére, ‘tanrinin oglu’ nitelemesi icinde tanrmm su-
retini kegfettiren varlik konumunda gésterilen isa, kendisine isnat edilen
sifatlar icerisinde de agirhikli olarak beseri 6zelliklerle temayiiz etmistir.

3. KUTSAL RUH

Teslis’in {i¢lincii uknumu olarak yer alan Kutsal Ruh, Yeni Ahit metinle-
rinde, Tanrinin Ruhu,'¥¢ ‘Ogul’luk Ruhu,'®” Tanr s6zii,!®® Isa’nin, Baba’dan
insanlara génderecegi bir Yardime1'®® tévbe etmeleri karsiliginda tanrinin
kendisine cagiracagi herkese yonelik olarak verecegi bir armagan,'#® olarak
tanimlanir. Tanrinin insanlari bagiglamayacagi durumlardan birisi olarak da
‘Kutsal Ruh’ kavrami giindeme getirilmistir. Yukanda degindigimiz gibi, in-
sanlarmn isledigi her giinah, ettigi her kiifiir bagislanacak, ama ‘Kutsal Ruh’a
kars: yapilan bir s6z/eylem bagislanmayacaktir.4!

Baba’nin Isa’min adiyla génderecegi ‘yardimer, Kutsal Ruh, insanlara her
seyi 0gretecek ve Isa'nin biitiin &grettiklerini insanlara hatirlatacaktir.!42
Insanlarin ‘Kutsal Ruh’la vaftiz edilmeleri,'*3. o’'nun insanlari biitiin gercek-
lere yoneltecegi, kendili§inden konugmayacagi ve yalniz isittiklerini sGyle-
yecek ve gelecekte olacaklari insanlara bildirecek olmasi, Isa’y1 yiiceltece-
gi"*¢ 56z konusudur. Yine Isa’min ifadeleriyle, kendisini 6liimden dirilten
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‘tanrinin ruhu’ insanlarin icinde yagiyorsa, tanri, insanlarin iginde yagayan
‘ruhu’yla 6liimlii bedenlere de yasam verecektir.!® Bu baglamda ‘Kutsal
Ruh’un elcilere giic verecegi ve onlarinda Kudiis'te, tiim Yahudiye bélgesinde
ve Samiriye’de ve diinyammn dért bir tarafinda Isa’nin taniklari olacaklar ifa-
de edilmektedir.'#¢ Yeni Ahit ifadelerine gére bedenin kétii islerinin 6ldii-
riilmesini saglayan,’4’ ‘Kutsal Ruh’, tanrisizlig1 ve diinya arzularini reddedip
bu diinyada sagduyulu, dogru ve tanr1 yoluna yarasir bir yagam siirebilmele-
ri igin insanlari egiterek kurtulugu saglamaktadir.'*® Bu nedenle insanlarin
‘tanrmin ¢ocuklar?’ olusuna taniklik etmesinden'# dolay1 da ‘ruh’un y6neti-
minde dua edilmesi gerekli oldugu goriisiine yer verilmektedir.!*°

Eliade’ye gore, aslinda Kutsal Ruh fikri Isa’dan 6nce Mezopotamya, fran
ve Hindistan’da da yaygin bir anlayistir.'>' Dolayisiyla bu anlayis1 sadece
Hiristiyanligin parametreleri icerisinde ele almak ve degerlendirmek en azin-
dan tanr anlayismn tarihi ile uygun diigmemektedir. Tanridan aldiklari

‘mesajlar1 insanlara aktaran diger biitiin peygamberler gibi'* isa’da ‘Kutsal
Ruh’la desteklenmistir. Dolayisiyla ‘Kutsal Ruh’u Isa’nin tamamlayici bir par-
cas1 olarak gérmek problemlidir. Isa'nin va’z etmeye calistigi tanr1 anlayisi,
Ibrahim’in, Ishak’in, Yakub’un, Musa’nin ve Israil peygamberlerinin inandig1
tanridir.

Vahyin bu sekildeki 1nsan—b1(;1rnc1 dilini, insanin, yalnizca diislincenin ta-
biatinda varolan kadariyla, duygularinin algilayabilecegi Slglide anlama ve
bilme yetenegine sahip oldugundan dolay1, zaman ve mek4n simirlarini asan
gercekligi, onun sinirli diinyasina indirmedeki lisani vasitalar seklinde agik-
lamak gerekmektedir.53

Baba'yl, Tanrinin diisiincesi olarak, Ogul’u, sozii olarak ve Kutsal Ruh’u
da etkinligi olarak gostermekte ve bu {i¢ uknumun tanrisal 6z’{i olusturdugu
yoniinde yorumlar yapilmigtir.!>4 Yeni Ahit'te ‘Baba’, ‘Ogul’ ve ‘Kutsal Ruh’
kavramlar1 bircok defa miinferit olarak gecmekle birlikte, Isa’nin 6grencile-
rine ‘insanlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adiyla vaftiz etmeleri’*>> gerektigi
gibi bir ifadenin diginda birbirinden ayrilmaz {i¢ unsur olarak Yeni Ahit'te
yer almamaktadir. Bu inan¢ M.S II. yiizyihin sonlarinda Yunan Felsefesi ve
Yeni Eflatuncu goriislerin etkisiyle ve bu goriislere Hiristiyan teolojisinin
verdigi bir sekil ile ‘dogma’ haline gelmistir.?*
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Dolayisiyla, Hiristiyanligin ‘teslis’e dayanan Monoteizmi tanrinin kemi-
yetini degil, keyfiyetini karakterize etmektedir ve béylelikle s6z konusu bu
monoteizm, yasayan tanridan stz etme tegebbiisii olarak tezahiir etmekte-
dir. Sonugta Teslis’in mistik veya ruhsal (tinsel) deneyimde anlami vardir.'s’
Hiristiyanhgin ortaya ¢iktig1 bolgedeki o déneme kadar yaganmug siirec ice-
risindeki tanr1 anlayiglarimin etkilerini géz ardi etmemiz de miimkiin degil-
dir. Gerek Iran’da Mitra ve Gerekse Misir’da Osiris gibi birbirinden farkli
cografyada yasayan insanlarca inang esaslarinin merkezine konulmug bir-
cok tanri, ‘Tanr1 Oglu’ olarak kabul edilmis ve yeryiiziinde yasayan bir baki-
reden dogmus olduklarina inanilarak insanligm kurtulusu icin tann ile 1n-
sanlar arasinda birer araci olarak kabul edilmislerdir.

Bu yaklagimlarin en 6énemli sebebi, tanrinin sonsuz, tinsel, ebedi ve ras-
yonel olarak ve arastirilarak anlagilamaz kavranilamaz olma 6zelligine sa-
hip olusundan dolay1'®® insanlarin agkin alana yénelik tanimlama, anlama
ve kavrama cabalan olarak izah edilebilir. Tanr’'nin Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh olarak tammlanmasi, O'nun pek ¢ok ismi ve sifat1 arasinda {i¢ tanesi
olarak da anlagilmistir.

SONUG

Dinlerin bir 6ncekinden etkilenme veya oradan direkt olarak miras aldik-
lar: formlar gercevesinde Tann isimleri ve sifatlar1 konusunda Hiristiyanhik
da, farkl dini geleneklerden olduk¢a etkilenmistir. Tanrimn agkin ozelligi
gergevesinde sahsina yonelik olarak ifade edebilecegimiz varliginin kendi-
sinden olmasi gibi sifatlar1 yaninda bagta belli misyonlar: yiiklemis oldugu
insanlar olmak tizere topluma yonelik sifatlan s6z konusudur. Rasyonel cer-
cevede aciklamasi yapilabilir olan ve yine bu ¢ercevede agiklamas: yapila-
mayan sifatlari olusundan hareketle Tanrinin insanlikla iletisiminde antro-
pomorfik yapidaki temsili s6z konusu edilmis ve bu agamada da bu rol Isa’ya -
verilmistir. Bu baglamda Yeni Ahit metinlerinde Isa’nin hem Tanrisal ve hem
de beseri olmak {izere iki boyutunun séz konusu olusu ve Tanri ile ayni
cevherden oldugu séylemi, Hiristiyanlarm da Isa ile ayni cevherde birlesebi-
lecekleri anlayisini beraberinde getirmistir. Ayn1 zamanda bu durum pey-
gamberlerin Tanrisal alana iliskin aldiklar: bilgi, vahiy ve teolojik konulari
deruhte etme misyonunun da sadece isa’da toplanmasina yol agmustir. He-
men akabinde de Tanrisal liituf, inayet ve merhametin insanhiga ulastirilma-
st safhasinda Kutsal Ruh devreye konmustur.

Tarihsel akis icerinde kendisinden bir 6nceki din olan Yahudiligin belirli
. bir etnik kimligin digindaki insanlari muhatap dahi kabul etmeyen millilegti-
rilmis Tann anlayisindan kurtulabilmek icin, asil cevherinin sevgi merkezli
olusu anlayisindan hareketle Tanrinin adeta insan formunda tiim insanhgi
kucaklamasi ve kendini kanitlamasi arayistyla kisirdéngiilitkten kurtulmak

157 Armstrong, s. 163
158 Philip Clarke, The Christian Doctrin of God, London, 1986, s. 70



66 * DINi ARASTIRMALAR

hedeflenmigtir. Yeni Ahit'te gecen Tanrinin kendisini tamtirken Isa’da be-
denlesmesi ve o’'na da Tanrisal vasiflarin yiiklenerek tanitilmasi, Tanrimn
varligin ve insanlikla iletigimini rasyonel bir temele oturtabilme gayreti ola-
rak goriilebilir.

Sonuc olarak, Yeni Ahit metinlerinde yer alan ulihiyetle ilgili metinlerde
sembolik ve simgesel formlara yer verilmis olup Tanriya iligkin ifadeler ant-
ropomorfik bir dil kullanma noktasinda odaklanmig gériinmektedir.
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Ortodoks Kilisesinde Paskalya

Miinir YILDIRIM*

ABSTRACT
Eastern in Orthodox Church

Easter is a time for Christians to celebrate the life and resurrection of Christ. Easter
is the greatest Christian feast, prepared for by “lent” and “passiontide” and begun by
all-night vigils in many places, East and West. Moreover Easter is the greatest festival of
the Orthodox Christian Church, not only because it typifies the resurrection of Jesus,
but also because of its association with the resurrection of spring,that season of joy.
Perhaps Easter is the most interesting time of all to be Orthodox Churches. Also preeminent
among all festivals is Easter; the feast of feasts,which stands in a class by itself.

The determination of the date of Easter is governed by a computation based on the
vernal equinox and phse of the moon. According to the ruling of the first Ecumenical
Synod in Nice in 325, Easter Sunday should fall on the sunday which follows the first
full moon after the vernal equinox. If the full moon happens to fall on a sunday, Easter
is observed the following sunday. The day taken to be the invariable date of the vernal
equinox.

In Easter prepared a lot of cooks and eggs by Orthodox believers. Eggs and cakes
are traditionally blessed for easter. Orthodox worshippers lit candels during the easter
resurrection service.

The festal cycle of easter leads the Orthodox Christians through along preparation
of rependance and asceticism,which culminates during Holy Week,in the night of the
Resurrection.

KEYWORDS: Easter; Orthodox Church, Resurrection, Lent, Holy Week, Calendar
and Festivals.

Hiristiyanlikta yil boyunca bir¢ok bayram kutlanmakta, bu bayramlarn
hepsi ayni seviyede bulunmadig1 gibi aym 6nemi de tasimamaktadir. Hiristi-
yan bayram giinlerinin iki tiir oldugu, birincisinin Isa ile ilgili, ikincisinin ise
Meryem Ana ve Yahya gibi bilyiik Azizlerin amisina diizenlenen giinlerden
tegekkiil etti§i belirtilmektedir.! Hiristiyan bayramlari, baslangicta Isa’nin
hayatindaki 6nemli olaylar1 anmaya yonelik bazi kutlamalarla ortaya ¢ikmig
olsa da, bu kutlamalar daha sonraki dénemlerde isa’nin hayatin cesitli se-
killerde yasamak suretiyle Hiristiyanlarmn kendi kurtuluslarma vesile olacagi
inancina yol agmustir. Hiristiyanlar tarafindan icra edilen bu bayramlar, daha

* Dr., Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dah.
1 Bkz. P. Xavier Jacob, Hiristiyan Kiliseleri ve Ibadet Yerleri, Istanbul_ 1994, 20.
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énce yasanmis olaylarin bir tekran olmaktan ziyade, Isa Mesil’in hayatinin
yeniden yaganmasini ifade etmektedir.?

Hiristiyanliktaki y1l boyunca yapilan bu kutlamalar, bayram ve anma giin-
leri seklinde kendini gostermektedir. Bayramlar, dini agidan ayr1 bir 6neme
sahip olan, inananlar tarafindan 6zel bir takim ayin ve térenlerle kutlanan
giin ve giinlerden meydana gelmektedir. Bayramlar ya dini bir olayin, bir
dénemin anisina, ya da hasat, saglik ve benzeri gesitli seylerin giikran ifadesi
olarak kutlanmaktadir.® Ayrica bayramiar, zamanin kutsallagtiriimastyla bir-
likte kutsalin tezahiir ettigi tiirdes olmayan anlarda dini bir téren haline
gelmektedir.*

Hiristiyan bayramlari yil icerisinde Noel Devresi, Paskalya ve Olagan Pa-
zar giinleri olmak iizere ii¢ devreye ayrilmaktadir. Bu cahsmada konu olarak
Hiristiyan Kiliseleri tarafindan yil icerisinde énemli bir bayram kutlamasini
tegkil eden paskalya ele alinacakar. ‘

1. Hiristiyanlikta Paskalya

Huristiyanlikta Paskalya, yillik ibadetler grubuna girmektedir. Paskalya;
ibranice “ge¢mek” anlamina gelen pesah (fisih) kelimesinden tiireyen bir
kavram olarak Isa Mesilvin dirilisi adina yapilan bir bayram ifade etmekte-
dir.5 Ayrica Pesah (fisth) kelimesi Latince ve Grekge’de “Pascha” olarak geg-
mekte ve bir kutlama olarak Yahudilikteki fisih bayram ile aymu tarihe denk
‘gelmektedir.® Baglangicta Yahudi bayrami olarak kutlanmakta olan fisth,
sonradan Huristiyanlar agisindan yeni bir anlam kazanarak Isa Mesih’in diri-
lis yildéniimii haline gelmis ve en énemli Hiristiyan bayrami konumuna yiik-
selmigtir.” -

Hiristiyanlikta paskalya kutlamalarinin M.S. IL yiizyildan itibaren ortaya
ciktig1 ve bu dénemde yazilan bazi eserlerde yer aldig belirtiimektedir. Boy-
lece Isa Mesih'in dirilis giinii olarak kutlanan paskalyanin Hiristiyanliktaki
diger kutlamalara gére ok daha erken bir déneme kadar gittigi goriilmekte-
dir# Hiristiyanlar icin paskalya; Isa’mn insanlarn giinahlan icin kendisini
carmihta feda etmesinden sonra yeniden dirilmesini sembolize etmektedir.
Onlar, isa’nin Rab olarak dirildigine inanmakta ve bu dirilisi gesitli ayin ve

2 Mehmet Katar, “Hiristiyan Bayramlari {Jzerine Bir Arastirma”, Dini Arastirmalar; Ankara,
Ocak-Nisan 2001, C: 3, Say1: 9, 9.

3 Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, Ankara 1998; 61.

4 Mircea Eliade, Patterns in Comparative Religion, London 1976, 147-148; Mircea Eliade,
Kutsal ve Din Dist, Gev. M. Ali Kilicbay, Ankara 1993, 13.

5 A.A. McArthur, “Baster”, A Dictionary of Liturgy and Worship, Edt. John Davies, London
1972, 168; ayrica bkz. Mehmet Katar, “Hixistiyanlik'ta Kilise Takviminin (Kilise icerisindeki
Anma ve Kutlama Devrelerinin) Olugmasi”, Dini Arastumalar; Gilt: 3, Sayx: 8, Eyliil-Aralik
2000, 27. .

6 Yahudilikteki Pesah (fisth) bayram ile ilgili genis bilgi igin bkz. Hayyim Schauss, Guide to
Jewish Holy Days, New York 1962, 38-86.

7 Mehmet Katar, Hiristiyanhkta Paskalya, Ankara 2003, 1; ayrica bkz. Katar, “Hiristiyanhk’ta
Kilise Takvimi...”, 27. '

8 - Bkz. Katar, “Hiristiyanhk’ta Kilise Takvimi....”, 28.
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torenlerle kutlamakradir. Baglangicta Hiristiyan Kilisesinde paskalyanin, Isa
vasitasiyla giinahlardan kurtulusu ifade etmesinden ¢ok, Isa’nin éliimiinden
sonra yeniden dirilisinin hatiras: olarak kutlandig: iddia edilmektedir.®

Hiristiyan Kiliselerinde paskalya devresinde kutlanan bayramlar, aymn
hareketlerine gore belirlendiginden dolayi bu bayramlarin baslangig tarihle-
ri her yil degismekte ve yil icerisinde yeniden ayarlanmaktadir.!® 1. iznik
Konsili (M.S. 325)’nde paskalya bayramimin pazar giinii kutlanmasi karara
baglanmis ama giind, kiliselere gore degisiklik gostermistir. M.S. VL. yiizyil-
da Aziz Kiiciik Denys, paskalya bayraminin ilkbaharin gece ile giindiiziin egit
oldugu andan sonra ilk dolunay: takip eden pazar giinii kutlanmasi gerekti-
gini 6ne stirmiigtiir.'! Bu ¢ergevede, baglangic tarihi her yil degigen paskal-
ya, Hiristiyan Kiliselerinde otuz bes farkli tarihten birine denk gelebilmekte-
dir.}? Katolik Kilisesinde ilkbaharin dolunayindan sonraki ilk pazar giintin-
de kutlanirken, Ortodoks Kilisesinde pek cok defa baska tarihlerde kutlan-
maktadir.’® Bu siire genelde Katolik Kilisesinden on ii¢ giin sonrasina teka-
biil etmektedir.!*

2. Ortodoks Kilisesinde Paskalya

Hiristiyan Kiliselerinin tamaminda 6zel giin, gece ve dini térenlerin yer
aldig: belirli zamanlar bulunmaktadir. Bu kiliseler icerisinde Katolik, Orto-
doks, Luteran ve Anglikan Kiliseleri “Liturjik Kiliseler” olarak isimlendiril-
mektedir. Bu kiliseler arasinda Ortodoks Kilisesi litiirjiye!® diger Hiristiyan
Kiliselerine gore daha fazla énem vermekte ve bunun sonucunda da dini
festivaller genisce bir yer tutmaktadir.'® Bu dini festivaller, Ortodoks Kilise-
sinin ilk Hiristiyan dénemlerinden itibaren takip etmis oldugu kutsal gele-
neklerine uygun olarak kutlanmaktadir.

Hiristiyan Kiliselerindeki dini festival amaciyla kutlanan ézel giinler ve
geceler, her kilisenin kendisine ait kilise takvimi tarafindan belirlenmekte-
dir. Bu baglamda, icerisinde bir¢ok bayram ve térenleri barindiran Ortodoks
litiirjik kilise takvimi, baslangic olarak 1 Eyliil tarihini kabul etmektedir.?”

9 Bkz. Katar, Paskalya, 1-3.

10 Kameri takvime gére ayarlamamn Yahudilikten kaynakiandig: ve heniiz Yahudiligin Huristi-
yanhk iizerindeki etkisinin cok fazla oldugu erken dénemlerde bu tarih belirlemenin yapil-
dsg1 ileri siiriilmektedir (Bkz. Katay, “Hiristiyanlikta Kilise Takviminin...,” 37).

11 Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Huristiyanlik, Ankara 1995, 70-71; ayrica bkz.
W. Owen Cole, Five World Faiths, London 1991, 138.

12 Bkz. Katar, “Hiristiyan Bayramlari...,”, 8.

13 Bkz. Jacob, 24; Katar, Paskalya, 33-36.

14 Aydm, 71.

15 Litiirji, Grekce bir kelime olan litiirji, Hiristiyanlikta gesitli dini ibadet ve ritiielleri ifade
etmektedir. Ortodoks Kiliseleri ve Bat1 Kiliselerinde; kilisede yapilan her tiirlii ayini igerir-
ken, Dogu Kiliselerinde sadece evharistiya ayinini kapsamaktadir (Bkz. An Encyclopedia of
Religion, Edt. by Vergilius Ferm, New Jersey 1959, 446). Ortodoks Kilisesindeki litiirji, sem- -
bolik ve agkin bir karakter de tagimaktadir (Bkz. Panagiotis Bratsiotis, The Greek Orthodox
Church, London 1968, 52).

16 Peter Hammond, The Waters of Marah, London 1956, 20.

17 Timothy Ware, The Orthodox Church, London 1964, 298; Bratsiotis, 50; Liturjik bir kilise
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Littirjik takvimi 1 Eyliil olarak esas alan Ortodoks Kilisesi, Bat1 Kiliselerinin
de kullandig: Gregoryan takvimini benimsemekle birlikte sadece paskalya
dénemini eski takvim olan Julyan takvimine gore ayarlamaktadir. ' Bu ger-
cevede, daha énce de degindigimiz gibi paskalya kutlamalar Ortodoks Kili-
sesinin farkl: takvimi kullanmasindan dolay: Katolik Kilisesine gére yaklagik
iki haftay1 bulan bir gecikme ile kutlanmaktadir. Bununla birlikte paskalya
zamaninin ayarlanmasinda hem Katolik hem de Ortodoks Kilisesinde bazen
ayni tarihlere rastlandig: da goriilmektedir. Ama genelde paskalya kutlama-
lar iki kilise arasinda farkli takvimin kullamlmasindan dolay: aym tarihe
denk gelmemektedir.

a) Ortodoks Kilisesinde Paskalyanin Anlamu

Hiristiyan Kiliselerinde oldugu gibi Ortodoks yillik ibadetleri icerisinde
de en biiyiigii, festivallerin festivali, bayramlarin bayrami olarak isimlendiri-
len paskalyadir.!® Ciinkii paskalya, Ortodoks Hiristiyanlar icin ilk dénem

Huristiyan Kilisesinin temel tagini tegkil eden Isa Mesih’in diriligini ifade et-

mektedir. Ortodoks Kilisesine mensup Hiristiyanlar, paskalya déneminde Isa

Mesih’e baglihigin en derin anim yasamaktadir. Bu dénem boyunca isa Me-

sib’in manevi bedenini temsil eden Ortodoks Kilisesi tamamen [sa Mesih’e

hasredilmektedir. Burada Isa Mesih’in havarilerinin huzurunda gerceklestir-
mig oldugu goge yiikseime mucizesi manevi anlamda canlandirilmaktadir.

Ortodokslar bu giinlerde kendilerini tamamen bu olay iizerine yogunlastira-

rak Isa Mesih’in mucizevi yiikselisini ve tekrar diriligini kalplerinde ve zihin-

lerinde hissetmeye galismaktadir.2®
Ortodoks Kilisesi paskalyay: timit, hayatin 6liime iistiinliigii ve 6liimden
sonraki ebedi hayatin zaferi olarak kabul etmektedir.?! Nitekim Ortodoks

Hiristiyanlara gére Isa Mesih, tekrar dirilmekle hayatin 6liime kars iistiinlii-

glinli géstermis ve bunu su s6zlerle agiklamigtir: “Dirilis ve hayat benim,

bana iman eden kisi 6ise de yasayacaknr. Yasayan ve bana iman eden asla
6lmeyecek”.?? Yine Ortodoks bakis acisina gére paskalya, isa Mesih’in yeni-
den dirilisinin yaninda onun karanhga ve yok olmaya karg: tistiinliigiintin
bir kanitini da gostermektedir.2® Ortodoks Hiristiyanlar paskalya ile birlikte

Isa Mesil’in 6liime ve yokluga galip gelerek yepyeni bir hayata bagladig: gibi
olan Ortodoks Kilisesinde, yillik ibadet takviminde biitiin ibadetler énceden belirlenerek
giinlere ve haftalara gore ayrilmakta ve bir dua kitab: haline getirilerek torenlerde okun-
maktadir (Bkz. The Priest’s Service Book, Traslated by Orginal Greek by Father Evagoras
Constantinides, Greece 1997). .

18 Ortodoks Kiliseleri icerisinde eski Julyan takvimi Kudiis, Rus, Sup, Giircii ve Polonya Kilise-
leri ile birlikte Aynaroz adasindaki manastirlarda kullaniimaktadir. Bunun digindaki Orto- |
doks Kiliselerinde yeni takvim Gregoryan takvimi kullanilmaktadir (Bkz. Timothy Ware,
302). .

19 Denzetrios J. Constantelos, Undrestanding The Greek Orthodox Church, Massachusetts 1998,
65-66; Ware, 298.

20 Gary Van Haas, http://www.gogreece.com/learn/easter.htm

21 Constantelos; 66.

22 Bkz. Yuhanna, XI/25-26.
23 Timothy Ware, 301.
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kendilerinin de yeni bir hayata bagladiklarina inanmakta ve her seyin yarati-
cis1 Tanriya siikretmektedir. Baharin gelmesiyle tekrar yenilenen tabiat gibi
Ortodoks Hiristiyanlar da paskalya dénemi ile birlikte kendi hayatlarini, ruh
diinyalarim Isa Mesih’in 1s181yla yenilemektedir.2

Ortodoks Hiristiyanlarm paskalya doneminde 6nem verdigi hususlardan
biri de elli giinliik bir dénemi temsil eden Lent devresinde cesitli oruc ve
perhizlerle ibadet ve duada bulunmalaridrr. Bu elli giinliik d6nem Ortodoks
Yunanlilar tarafindan “Triodion” olarak isimlendirilmekte ve buna aym za-
manda t6vbe devresi de denilmektedir. Ortodoks Hiristiyanlar bu dénemde
kendilerini tévbeye, duaya ve ibadete adayarak isa Mesih’in ¢ekmig oldugu
sikintt ve 1zdiraplan hatirlamaktadir.2® Ortodokslar paskalya déneminde,
isa Mesil’in yeniden dirilmesiyle birlikte onun kendilerini kontrol ettigini,
bir giines gibi parlayarak insanhg1 seyrettigini ve bunun karsiiginda ona
duada bulunulmasi gerektigine inanmaktadir. Bu inangla hareket eden Or-
todokslar paskalya déneminde isa Mesih’e duada ve yakarigta bulunmakta-
dir.2¢ Ayrica “Triodion” adinda Ortodoks Hiristiyanlarin bir dua kitab: da
bulunmaktadir. Bu kitap, biiyiik perhiz dénemi boyunca Ortodokslar tara-
findan ibadet amaciyla okunmaktadir.??

Paskalya dénemi Ortodoks halkin dini inanclari ile birlikte aralarindaki sosyal
dayanigmanin da 6rneklerini ortaya koymaktadir. Bu dénemde Ortodoks nii-
fusa sahip olan yerlesim birimlerinde yasayan insanlar kirsal kesimlerdeki ak-
raba, eg ve dostlara ziyaretlerde bulunarak sosyal dayanismalarini kuvvetlen-
dirmektedir. Diger taraftan onlar paskalya siiresince bélgelerindeki kilise or-
ganizasyonlarinin katkilariyla geleneksel dini degerlerini de yasatmaktadir.28

b) Ortodoks Kilisesinde Paskalyaya Hazirlik Donemi

Ortodoks Kilisesinde paskalyaya hazirlik dénemi icerisinde birgok kutla-
malari barindiran bir siirecte cereyan etmektedir. Paskalya devresinde yer
alan bayramlar, paskalyaya hazirlik olan Lent** dénemi ile paskalya giiniin-
den sonra gelen elli giinliik paskalya devresinde kutlanmaktadir. Lent, Hiris-
tiyanhigin ilk dénemlerinde paskalya bayramina hazirlik olarak baglamis ve
zaman icerisinde bir tévbe uygulamasina déniismiistiir.3°

24 Antonios Alevisopoulos, The Orthodox Church; It’s Faith, Worship and Life, Athens 2001,
120.

25 Bkz. Gary Van Haas, Greek Easter Holy Week, http://www.gogreecé.com/learn/easter.htm

26 Bkz. The Priest’s Service Book, 89-91.

27 Constantelos, 169.

28 Mario Rinvolucri, Anotomy of A Church: Greek Orthodoxy Today, New York 1966, 38.

29 Lent: Hiristiyanhkta Paskalya kutlamalan &ncesindeki kirk giinliik orug ve perhiz siiresini
ifade etmektedir. Ayrica, kilisenin Paskalya éncesindeki kefaret donemini tegkil etmektedir.
Huristiyanhgn itk ii¢ yiizyilinda Paskalya dncesi orug siiresi normal olarak iki-ii¢ giinii as-
mamaktaydi. ilk donemlerde orug siiresince bir 6giin yemek yenilmekte, et ve balik yemek
yasaklanmaktaydi. Sonraki dénemlerde bu kurallar gevsetilmis ve daha kolay orug ve per-
hiz uygulamalanna gidilmistir ( Bkz. A.A. McArthur, “Lent”, A Dictionary of Liturgy..., 212;
ayrica bkz. Giindiiz, Din ve Inang S6zliigii, 234).

30 Mehmet Katar, Yahudilik, Hiristiyanlk ve [slam’da Tévbe, Ankara 1997, 123.
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Paskalya 6ncesindeki Lent dénemi “Kiil Carsambas1” (Ash Wednesday)
ile baglamaktadir.®! Lent déneminin baglangici olarak kabul edilen bu giin-
de, yapilan tévbenin pismanhgim vurgulamak amaciyla kiil serpilmektedir.
Bu giinde t6vbe eden kimselerin baglarina dékiilen kiil ile insanlarin alin ve
yiizlerine hac isareti yapilmaktadir.3? Kiil Carsambasinda, biitlin insanlar
giinahkar olduklan halde sadece bir kism: giinahlarim hatirlayarak tzii-
mektedir. Bu giin, insanlara giinahkarliklarini hatirlattigindan dolay: insan-
lar kederlenmekte ve onlarin bu glinahlardan kurtulmalar i 1(;1n de kefarette
bulunmalan gerektigi belirtilmektedir.3*

Diger Hiristiyan Kiliselerinde oldugu gibi Ortodoks Kilisesinde de lent do-
nemi icerisinde 6zellikle dért giine 6nem verilmektedir. Bunlar; Kutsal Pazar
{(Holy Sunday, Palm Sunday), Kutsal Persembe (Holy Thursday), Kutsal Cuma
(Holy Friday) ve Kutsal Cumartesi (Holy Saturday) dir. Bu dort giiniin ilki
olan Kutsal Pazar’da (Holy Sunday, Palm Sunday), isa’nm acili éliimiinden
énce onun Kudiis’e girisi hatirlanmaktadir. Bu giin, Isa’y1 carmiha gétiirecek
olaylarin baglangici olarak kabul edilmektedir. Giinkii Isa carmiha gerilmeden
bes giin 6nce pazar giinii Kudiis'e gelmis ve halkin biiyiik bir sevgi gosterisi ile
karsilanmustir. Halk, ellerindeki palmiye dallan ile Isa'y1 selamlamus ve ona
ovglilerde bulunmustur.®* Bunun amusina Kutsal Pazar giinii evharistiya ayi-
ninden®® 6nce ve kilisenin diginda zeytin, simgir ve diger agaclann dallari
halka dagitlmaktadir. Bu téren sirasinda Isa’nin Kudiise girisini anlatan Incil
parcalar1 okunmakta ve topluluk ilahi séyleyerek kiliseye gitmektedir.3¢

Kutsal Persembe (Holy Thursday) giiniinde, Isa’nin yedigi son aksam ye-
megi yad edilmekte, ekmek ve sarapta Isa’nin eti ve kaninin oldugu hatirlan-
maktadir. Isa’min gizemli bir sekilde yapmig oldugu térenler bu giinde dile
getirilmektedir.3? Yeni Ahit’te bahsedildigine gore Kutsal Persembe (Holy
Thursday) giiniinde isa, carmiha gerilmeden énce havarileri ile birlikte fisth
yemegini yemis ve bu yemek esnasinda ekmegi havarilere uzatarak bunun
kendisinin bedeni, bundan sonra bir kase sarabi eline alarak bunun da ken-
disinin kan: oldugunu séylemistir.38

31 Huristiyan Kiliselerinde lent déneminin farkli giinlerde bagladig: seklinde iddialar da bulun-
maktadir. Bu iddialara gore Bat Kiliselerinde lent dénemine Pazartesi giinii baglanirken
Dogu Kiliselerinde Kiil Gargambasinda basglanmaktadir. Bunun da Dogu ve Bat Kiliseleri
arasindaki aynliklardan bir tanesi oldugu belirtilmektedir (Bkz. Nlcolas Zernov, The Churc-
h of the Eastern Christians, London 1942, 10).

32 R.E. Osborne-M. Carew-C.E. Mallandaine-EE. Reade-E.M. Green, Church Fasts and Festivals,
London 1905, 41.

33 Roger Greenacre, The Sacrament of Easter, London 1965, 14-15; Osborne- Carew, 39-40.

34 Osborne-Carew, 56-58.

35 Ortodoks Kilisesinin Pazar sabahi kutladig1 ekmek-sarap ayininin Katolik Kilisesindeki Kar-

" silig1 “Mass Ayini"dir. “Mass™; “Gidin”, “Gonderilmistir” anlamina gelmekte ve bu kelime-
nin, papazin cemaati son kez selamlama ifadesi olan “ite messe est” seklindeki Latince
ifadeden qikanildig1 belirtilmektedir. (Bkz. Geoffrey Parrinder, A Concise Encyclopedia of Ch-
ristianity, Oxford 1998, 160; Katar, Paskalya, 8).

36 Jacob, 25.

37 Francois Maurice, Holy Thursday, Manchester 1991, 3-9.

38 Bkz. Matta, XXV1/26-29; Luka, XX11/17-20.
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Paskalya’dan énceki Kutsal Cuma (Holy Friday) giinii Isa’nin ¢armiha asi-
larak vefat ettigi giindiir. Bu giinde, isa’nin ¢ekmis oldugu 1zdiraplar hatir-
lanmaktadir. Biiyiik Cuma da denen bu giin Hiristiyanlar agisindan son de-
rece kederli bir giin olarak gériilmektedir. Ayrica, Isa’min asli giinahtan bii-
tiin insanlan kurtarmasindan dolay1 seving de paylagilmaktadir. Yapilan ayin-
lerde kutsal kitaptan pasajlar okunmakta ve dualar edilmektedir.®®

Biiyiik Cumartesi de denilen Kutsal Cumartesi (Holy Saturday); paskal-
yanin arifesini olugturmaktadir. Aksam ibadeti seklinde kutlanan bu giinde
kandiller yakilmakta, dualar edilmekte, vaftiz suyu kutsanmakta ve evharis-
tiya ayini yapilmaktadir. isa Mesih’in yeniden dirilisini sembolize eden bu
ayin, ates, paskalya kandili, vaftiz kurnasinin kutsanmast, okunan ilahiler ve
dualarla icra edilmektedir. Ayinler genelde aksamlari olmakta ve Ortodoks
Hiristiyanlar bu ayinlerde Isa Mesih’i hatirlamaktadr.°

Kutsal Cumartesinden hemen sonraki pazar giiniinde sabah kilisede ya-
pilan toplu ayin ile paskalya kutlamalar1 baglamaktadir. Paskalya bayrami
ile birlikte Ortodoks Huristiyanlar, isa Mesih’in 6liimii ve diriligini zel bir
sekilde kutlamaya baglamaktadir. Bu giinlerde Isa Mesih’in dirilis giiniinden
g0ge cikisina kadar her ayin sirasinda 6zel bir mum yakilmakta ve béylelikle
Isa Mesil'in 6ldiikten sonra dirilisi animsanmaktadir.4!

¢) Ortodoks Kilisesinde Paskalya Kutlamalar

Ortodoks Hiristiyanlar tarafindan uzun bir hazirlik déneminden sonra
baslayan eglence ve torenler paskalya gecesi ile baglamakta, lent dénemi
boyunca kacimlan yiyecek ve iceceklerin hazirlanmasi ile devam etmektedir.
Bu yiyeceklerin olusturdugu zengin menii; domuz eti, kek, pasta, 6zel pas-
kalya ekmegi ve paskalya yumurtalarindan meydana gelmektedir.#?> Bunun-
la birlikte paskalya bayrami giinii hazirhklar sabah erkenden baglamakta ve
0gleden 6nce saat dokuzda yemek yenmektedir. Zengin ve fakir aywrum yapil-
madan her Ortodoks paskalya yemeginde hazir bulunmaktadir. Ortodoks Hi-
ristiyanlar domuz etinden hazirlanmus etlerini evlerinin balkonlarinda, piknik
yerlerinde barbekii seklinde acik alanlarda beraberce yemektedir. Yemek es-
nasinda uzun masalar kurulmakta, etlerin yaninda sarap, salata, cesitli meze-
ler, “tsoureki” denilen 6zel paskalya ekmegi yer almakta, dans, eglence ve sar-
kilar birlikte séylenmektedir. Ortodokslar tarafindan yapilan bu eglenceler
gece boyunca siirmektedir.** Dini térenlerin yaninda yapilan bu tiir eglence
ve senliklerle Ortodokslar kendilerini cennette kabul ederek, Tanrinm vermis
oldugu nimetlerden haz duymakta ve bunu yasamaya ¢alismaktadir.**

39 Marry Fisher-R. Leyster, Living Religions, London-New York 1990, 259-260; ayrica bkz. Ge-
offrey Parrinder, Worship in The World’s Religions, London 1974, 226. .

40 Jacob, 27.

41 Katar, Paskalya, 34.

42 Carole Papoutsis, The Festivals of Greek Easter, Athens 1982, 69-70; Lawrence Cross, Eastern
Christianity The Byzantine Tradition, Sydney 1988, 67.

43 Papoutsis, 68.

44 Cross, 67.
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Paskalya bayramindaki kutlamalarda dikkat ¢eken unsurlardan biri de
bu giin icin hazirlanmig olan 6zel paskalya yumurtalaridir. Bu yumurtalar
bir renk ciimbiisiinii animsatan bicimde her renkte olmakta ve Isa Mesih'in
insanlara kazandirdig: yeni bir hayati simgelemektedir. Renkli paskalya yu-
murtalar1 bayram boyunca her ailede bulunmakta ve ozellikle ¢ocuklara
hediye olarak verilmekte, ¢cocuklar da bunlarla cesitli oyunlar oynamakta-
dir4s :

Paskalya giiniinde kiliselerdeki térenlerde cemaat arasindaki sevgi, kar-
deslik ve baglilik kuvvetlendirilmekte, kilisede hazir bulunanlar birbirleriyle
kucaklasarak dini gérevlerini yerine getirmeye caligmaktadir. Ortodokslar
kiliselerde bu tiir sevgi ve giiven ortamlarina énem vermekte, Ortodoks Aziz-
lerden Yuhanna Dimesgkinin*® “Birbirinizi sevin, kucaklayin, hatalarimz: af-
fedin” sozlerine istirak edilmektedir. Kilise cemaatinden biri ibadet esnasin-
da Isa Mesih’in g6ge yiikseldigini, diger taraftan bir bagkasi bu hadiseyi dog-
rulayarak Isa Mesih’in aralarinda oldugunu anlatmaya ¢alismaktadir. Kilise-
lerdeki bu térenlerle isa Mesih’in havarileri ile yapmis oldugu giiven ortami
canlandirilmig olmaktadir.4?

Paskalya bayrami haftasinda evlerdeki eglence ve kiliselerdeki ibadet-
lerin yaninda bazi geleneksel térenler de siirdiiritimektedir. Bu geleneksel
térenlerde yakinlarin mezarlarn ziyaret edilmekte, onlara kirmiziya boyan-
mus paskalya yumurtalar ile birlikte ekmek ve peynirden olusan yiyecekler
sunulmaktadir. Ayrica Ortodoks Yunanlilar “Trata” denilen yerel danslari-
n1 bir gosteri olarak gehrin en kalabalik yerlerinde sergilemektedir. Bu dansa
evli ve genc kizlar birlikte istirak etmekte, yapilan gosterilerle isa Mesih’in
havarilerinin denizden balik gikariglar1 balik¢ilarca temsili olarak canlan-
diriimaktadir.4®

Ortodoks Hiristiyanlarda paskalya kutlamalarinda goriilen ve son derece
dikkat cekici 6zelliklerden biri de milli kimliklerin dini ritiieller icerisinde
harmanlanarak cesitli térenlerle kendini gostermesidir. Bu tiir térenlere en
sik rastlanan kesimlerden birisi de Yunan Ortodoks Kilisesine mensup olan
Yunan halkidir. Paskalya kutlamalarinda Yunan kimligini olusturan unsur-
lardan biitiinii yagatilmakta, sehirler siislenmekte, baharmn gelisi kutlanmakta
ve dini ritiiellerle birlikte bu milli kimlik ortaya konulmaktadir.*®

Paskalya kutlamalar1 “Beyaz Hafta” (White Week) denilen bayram hafta-
s1 boyunca Ortodoks niifusun bulundugu tilkelerde ¢ok anlamli bir sekilde

45 Papoutsis, 69-70; Cross, 67.

46 Yuhanna Dmmegki (M.S. 675-749); Samh Yahya olarak bilinen Ortagagdaki iinlii Hiristiyan
ilahiyatcisidir. Hiristiyanliktaki ikonalar konusunda kilise igi tartigmlarda resim ve suretle-
rin énemli savunuculan arasinda bulunarak bu konu ile ilgili risaleler kaleme aldi. En
onemli eseri olan “Hikmet Pinar” adl: eseri; felsefe, sapkin akimlar ve ortodoks inancla
iliskili iic ana béliime aynimaktadir. Ayrica Samli Yahya, Islam’a karst yazdig1 polemik tiirii
yazilarla da taninmaktadir (Bkz. Giindiiz, Din ve Inang..., 400).

47 Papoutsis, 70; Cross, 67.

48 Papoutsis, 70-71. = -

49 Euphrosyne Kephala, Sketches Eastern Church Life, London 1920, 61.
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yerine getirilmekte, hatta bazi iilkelerde resmi devlet térenleri dahi kendini
gostermektedir.*® Bu hafta “Beyaz Pazartesi” (White Monday) denilen giin-
de sabah kilisede yapilan ibadetle baglamaktadir. Sabah téreninde kiliseye
cagri ¢an ile yapilmamakta, bunun yerine insanlar kiliseye kendiliginden
gelmektedir. Bu térene en son gelen kisi geleneklere gére cezalandiriimakta
ve orada hazir bulunan topluluga yemek vermek zorunda birakilmaktadir.
Bu giinde kilisedeki sabah ibadetinden bagka giin boyunca giinesin batisina
kadar eglenceler ve dans gosterileri diizenlenmektedir.5?

Beyaz Hafta icerisinde Pazartesinden sonra “Beyaz Pergembe” (White
Thursday) giiniinde de ayni térenler tekrarlanmaktadir. Bu haftadaki bagka
bir giin olan ve “Yeni Cuma” (New Friday) olarak isimlendirilen giin bakire
Meryem igin ayrlan giindiir. Bu giinde evlerde paskalya yumurtalar ve ce-
sitli paskalya ¢orekleri hazirlanmaktadir. Bunlar, paskalya bayrami nedeniy-
le yapilan yiyecekler olarak hane halki tarafindan tiiketilmekte ve 6zellikle
cocuklara ikram edilmektedir. Yeni Cuma’y1 takip eden “Yeni Cumartesi”
(New Saturday) giiniinde yine aym térenler yapilmakta, yiyecekler hazir-
lanmakta, yakin akrabalara, komsgulara sunulmaktadir. Beyaz Haftamin (White
Week) bitmesi ile birlikte paskalya bayramindaki kutlamalar sona ermekte
ve artik normal giinlerdeki yasantiya déniilmektedir.52 Paskalya kutlamala-
rimin sona ermesi ile birlikte sonu pentekost’la®® biten elli giinliik bir devre
takip etmektedir. Pentekost devresinin kirkinci giinii olan isa’min goge yiik-
selmesi ile pentekost dénemi de son bulmaktadir.

50 Papoutsis, 70.

51 Papoutsis, 73.

52 Papoutsis, 73.

53 Pentekost: Grekge “ellinci (Paskalyadan sonraki ellinci giin)” anlamina gelmektedir. Hiristi-
yanlktan 6nce Yahudilikteki On Emrin verilis bayramin: ifade etmek icin kullamlmugtir.
Pentekost olarak isimlendirilen bu giin Hiristiyanlar icin Kilisenin kuruldugu an olarak ka-
bul edilmistir (Bkz. An Encyclopedia of Religion, 572).
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Tiirk Keldmeisi Ismail Hakk: izmirli’nin
(1868-1946) Bazi Keldm1 Goriisleri ve
Onlarin Degerlendirilmesi

Sabri ERDEM*

ABSTRACT
Considerations on Certain Theological Views of Turkish
Theologian Ismail Haqqi Izmirli (1868-1946)

Izmirli believed that theology (Kalém)should be renovated.It can be argued that his
new theological view had an eclectic nature. For; the salafi and the theological methods
and solutions had a significant role in the new theological conception of Izmirli.For
instance, he used together the salafi and the theological methods in the proof of God’s
existence and understanding of anthropomorphic attributes of God.According to him,the
salafi method is the Qur'anic method.Indeed, for us, the salafi method is not identical
with the Quranic method.Qur'anic method is similar with semantic method.Likewise, it
is necessary to differentiate between the salafi and the theological methods \'gnd semantic
method.

KEYWORDS: The new theological conception of Izmirli, theological method, salafi
method, Qur'anic method, semantic method,oneness of God, the existence of God,
anthropomorphic attributes of God.

Izmirli, Keldm’in yenilesmesi gerektigi kanaatindeydi. O'nun yeni keldm
anlayisinin eklektik bir yapiya sahip oldugu séylenebilir. fzmirlinin yeni kel4-
m anlayiginda meseli selefi ve keldmi metodlarin ve ¢éziimlerin énemli bir
rolii vardir. O’na gére selefi metod Kuran metodudur® . Ancak {zmirli'nin bi-
raz da kelami metodu dikkate alarak ve bu metoda gore boyle bir degerlendir-
mede bulundugundan s6z edilebilir. Zira bize gore selefi metodla Kur'an me-
todu birbirinden farklidir. Selefi metodun Kur'an metodundan farkliligini
ortaya koymak icin éncelikle selefilerin (hadiscilerin) meseld iman proble-
mine getirdikleri ¢oziimii en azindan ana hatlariyla gdrmemiz gerekir.

Hadiscilere gére iman, séz (kavl) ve amelden olugmaktadir. Imanin sézle
ilgili iki yoniinii iki kisma ayirmak miimkiindiir: 1. Kalbin sozii (tasdik). 2.
Dilin s6zii (ikrér). Keza imanin amelle ilgili yonii de iki kisma ayrilabilir: 1.
Kalbin ameli. 2. Organlarin ameli. Dolayisiyla iman hadiscilere gére bu dért

* ¥Yrd. Dog.Dr., Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dal
1 Iemirli, Ismail Hakki, Muhassalu'l-keldm ve’l-hikme, Istanbul 1927, s. 36.
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unsurun birlesmesiyle meydana gelmektedir ki béyle bir anlayis somut ka-
rakterliligin bir géstergesidir. Imanin asil unsuru olan kalbin séziiniin birisi
kalbin tasdiki digeri de kalbin bilgisi olmak {izere iki unsuru vardir. Yani
tasdik ile bilgi arasinda siki bir iligki s6z konusudur. Iman1 sadece kalbin
tasdikinden ibaret olarak gérmek hadiscilere gére dogru degildir. Bu yiiz-
den tasdikin iman ile aym anlamda olmadig1 ortaya konmaya caligilir. Bu-
nun i¢in de mesel4 imanin ziddinin tekzib olmadig1 hususuna dayaniimakta-
dir. Tasdik, tekzibin ziddidir. Fakat tekzib, imanin ziddi olmadigindan tasdik
ile iman esanlamli olmamaktadir? . Imanin sadece tasdikten ibaret olmama-
s1 onun somut karakterli oldugunun bir géstergesi oldugu gibi, tasdikin ken-
disinin de farklilagmaya (artmaya ve azalmaya) miisait olmasi da yine ima-
min somut karakterli oldugunun bir bagka gostergesidir. Nasil ki ayin goriil-
mesi hususunda insanlar arasinda farklilik varsa, insanlarin tasdiki ve ilmi
de birbirinden farklidir. Insanlar arasinda aym gériilmesi hususunda bir or-
taklik varsa da bazisinin gérmesinin digerinden daha tam olmasi bakimin-
dan aralarinda farklilik vardir. Hatta kalbin tasdiki ve bilgisi bakimindan
insanlar arasindaki farklilik daha da fazladir® .

Hadiscilere gore tasdike ilaveten bilgi de hem imandir hem de biitiin
olan imandan bir pargadir. Tevhidi duyup da onu tasdik eden bir kimse sonra
bunu delillerle de bilmek isterse bu durumda istidlallerde bulunacaktir. O
kimsenin bu istidlali bir imandir* . Tasdike ilaveten bilginin de iman olmasi
somut karakterlili§in bir gostergesi oldugu gibi, bilgideki artmanin imanda-
ki artmaya neden olmasi da yine somut karakterliligin bir bagka gostergesi-
dir. Zira Allah’in isimlerini ve bu isimlerin man4larm bilip de onlara iman
eden bir kimsenin imani, s6z konusu isimleri ve onlarin man4larini bilmeyen
ve bazisini bilip de onlara miicmel olarak inananin imanindan daha kémil-
dir. Yani insanm Allah’in isimleri ve ayetlerine dair bilgisinin artmasi, o kim-
senin imaninin kamil oldugu anlamina gelir. Hadiscilere gore bilgideki artis,
sadece bilmek agisindan degil, bilginin ameli gerektirmesi bakimindan da
56z konusudur ki yine bu da somut karakterliligin bir gostergesidir. Zira
sahibinin kendisiyle amel ettigi bilgi, sahibinin kendisiyle amel etmedigi bil-
giden daha kimildir. Nitekim Fatir Stiresi 28. ayette Allah’tan korkanlarin
dlimler oldugu belirtilmektedir. Madem ki Allah’tan korkanlar Kur'an'da
6viilenlerdir, o halde bu kimseler zemme miistehak degillerdir. Zemme miis-
tehak olmamalar da gerekli (vacib) olan fiilleri yapmalariyla gerceklesecek-
tirS . Boylece ilim ile amel arasinda baglant1 kurulmaktadir. Ancak ayet, belli
bir tiir akilciliga (somut karakterli akilcaliga) gore yorumlanmistir. Halbuki
anlambilim acqisindan (meseld dilsel ifade baklmlndan) ayette boyle bir yo-
rum (anlam) sz konusu edilemez.

2 Ibn Teymiyye, Mecmu‘u Fetava Ahmed b. Teymiyye, cem‘ ve tertib: Abdurrahman b. Muham-
mad b. Késim ve oglu Muhammed, c. 1-37, tarihsiz, ¢. 7, s. 171.

3 Age,c 7,s.564-5.

4 Halimi, Kitdbu’l-minhdc f su‘ab il-imdn, c. 1-3, tahkik: Hilmi Muhammed Fudeh, 1979, ¢. 1,
s. 25.

5 Ibn Teymiyye, Mecmu‘u Fetava Ahmed b. Teymiyye, c. 7, s. 21.
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Kalbin séziine ilaveten imanin bir diger unsuru da dilin séziidiir (ikrér-
dir). Ikrarm imanin bir unsuru olmasi, dogal olarak somut karakterliliin bir
gostergesidir. Tkrarin iman oldugu séyle bir érnekle ispatlanabilir: Kafir olan
bir kimse itikad ve ikrar ettiginde mii’min olur. Bundan sonra namaz disinda
sehadet kelimesini séylemesi (ikrar1) gerekmez. Ancak kendi durumuyla yani
mi'min olup olmamasiyla ilgili birtakim siipheler ortaya cikar ve bu siiphe-
leri gidermeye ihtiyag hissederse, ‘Ben miisliimanim’ demesi kafidir. Yoksa
sehadet kelimesini séylemesi (ikrari) gerekli degildir. Buradan ikrarin iman
oldugu anlasilmaktadir. Zira sehadet kelimesi iman olmayip, o kimsenin
durumuna delélet eden bir sey olsayd: o takdirde durumunda karigiklik ol-
dugu her halde sehadet kelimesini séylemesi gerekirdi¢ . Bu gerekli olmadi-
gina gore ikrarin iman oldugu anlagilmis olur. Ancak boyle bir delillendirme
problemlidir. Zira baglangictaki durum (kiifiirden imana gecme durumu)
g0z Ontine alinarak ikrarm iman oldugu ortaya konmustur. Halbuki hadisci-
lere gore imanda artma ve azalma oldugundan ikrarin ¢oklugu ile imanda
artma, ikrarin azhg: ile de imanda azalma olmalidir. Dolayisiyla ikrarin iman
olmasi sadece baslangictaki durum (kiifiirden imana geme durumu) icin degil
daha sonraki durumlar icin de s6z konusu olmalidir.

Imanin bir diger unsuru olan kalp ameli ile Allah’1 ve Resiiliinii sevimek,
Allah’tan korkmak gibi fiiller anlagilmaktadir. ibn Teymiyye, kalp fiillerini
imanun geregi (levazimi) olarak gériiyor. insan mi'min oldugunda aksine
bir kasit olmadikga kalp fiilleri gerekli olur” . Ancak burada da problemli bir
durum vardir. Kalp fiilinin gerekli olmasinin delili nedir? Zira aksine bir
kasit olmadan bir seyin meydana gelmesi, onun gerekli olarak meydana gel-
digini géstermez. Yani aksine bir kasit olmadan bir sey, gerekli olarak degil
de tabii olarak da meydana gelebilir. Bu takdirde kalp fiili, tasdikten ayril-
mug olur. Dolayisiyla kalbin tasdikinin kalp fiilini gerekli olarak meydana
getirmesi anlayisinm somut karakterli akilcihgm geregi oldugu ortaya cik-
mis olur. Hadiscilere gére kalp fiilinin imam olusturan unsurlardan birisi
olarak gériilmesi ve kalbin tasdiki ile organlarin fiilini birbirine baglamas:
somut karakterliligi gosterdigi gibi, kalp fiilindeki artma ve azalma da yine
somut karakterliligi gosterir. Zira insanlar tasdikte ve bilgide farklilasmaya
tabi olduklan gibi, sevgi ve korkuda da farklilasmaya tabidirler.

Hadiscilere gore organlarla yapilan ameller de imana dahildir. Zira ma-
dem ki herhangi bir ibadeti yalanlamak (tekzib etmek) kiifiirdiir. O halde
ihlas ile bu ibadetin yapilmasi imanin ciizlerinden birisidir® . Ancak béyle bir
delil problemli goriinmektedir. Zira ibadetin yalanlanmasinin zidd1 olarak
ibadetin yerine getirilmesi (yapilmasi) anlagihyor. Halbuki ibadetin yalan-
lanmasinin zidd: olarak ibadetin tasdik edilmesinden bahsedilebilir. O halde
bdyle bir delil somut karakterli akilcihga gére ortaya konmus oluyor. Hadis-
ciler amellerin imandan olmasi hususunda bir tiir akilciiga (somut karak-

6 Halimi, Kitdbu'l-minhdc ff su‘abi’l-imdn, c. 1, s. 29.
7 Ibn Teymiyye, Mecmu‘u Fetava Ahmed b. Teymiyye, c. 7, s. 16.
8 Halimi, Kitdbul-minhdc fi su‘abi’l-fmdn, c. 1, s. 38.
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terli akilcihiga) gore ayetleri anlamaktadirlar. Nitekim mi’'minlerin, Enfal
Stiresi 2. ve 3. ayetlerdeki fiilleri birlestirdiklerinden bahsedilmektedir® . Yani
s6z konusu ayetlerdeki fiiller imana dahildir. Bu durumda belli bir tiir akilci-
liga gore s6z konusu fiillerin imana dahil oldugu benimsenmis oluyor. Zira
bu fiillerin imana dahil olduguna dair ayetlerde dilsel bir ifade yoktur. Dola-
yisiyla ayetler anlambilime gore degil de somut karakterli akilciliga gore
anlagilmigtir. Ayetlerin anlambilime gore anlagiimasi, onlarin dilsel ifadele-
rine ve birtakim anlambilimsel kriterlere gore anlasiimasi demektir.

imanm asli ile ferinin (imanin kollarmin) birbirini gerektirmesi (tela-
zum)!°® anlaminda da somut karakterli akilciliktan s6z edilebilir. Bu tiir akil-
-cilliga gore kalpte tasdik ve buna bagli olarak kalp fiili gerceklestiginde be-
denin de s6z ve amel bakimindan harekete gegmesi gerekir. Bu, béyle oldu-
gu gibi, bunun tersi de séz konusudur. Yani bedende gergeklesen s6z ve ame-
lin imanin kalpteki yénii izerinde tesiri vardir. Imamnn iki ve daha ¢ok yénii-
niin kargilikli olarak birbirine tesir etmesinin gerekliligi, somut karakterli
akileihgin bir gostergesidir. Zira tek yonlii bir gerektirmede somut karakter-
lilik s6z konusu olmayabilir. Giinkii tek yénlil gerektirme sebep ile miiseb-
beb arasinda olabilir ve sebep miisebbebden ayrlabilir. Sebep ile miisebbeb
birbirinden ayrildigindan bu sefer somut karakterli degil de soyut karakterli
akilcilik séz konusu olur. ' : _

Ana hatlariyla belirtildigi gibi hadisciler, iman problemine metod olarak
somut karakterli akileilig1 kullanarak buna uygun bir bicimde somut karak-
terli ¢6ziim getirmislerdir. Zira iman, parcalarn olusturdugu bir biitiin ola- -
rak goriiliip bu parcalarin birbirine baglanmasinin gereklilifi ortaya kona-
rak imanda farklilasmadan yani artma ve azalmadan bahsedilmistir. Bu du-
rumda selefilerin metodu ile Kuran metodunu kargilastirabilmek igin Kur-
‘an’in metodunu tespit etmemiz gerekir. Kur'an’m metodunu tespit etmek
icin de 6ncelikle Kuran 6zellikle de metodla ilgili ifadelerini anlamak la-
‘zimdir. Yani belli bir tiir akileilik (somut karakterli ve soyut karakterli akilci-
11k) yerine Kur'an’m dilsel ifadelerinden hareketle ve birtakim anlambilimsel
kriterlere gére ayetleri anlamaliyiz. Belli bir tiir akilciliktan hareket etmekle
Kuran’in dilsel ifadelerinden hareketle bu ifadelerin anlamlarmnin ortaya
konmast birbirinden tamamen farkl iki metodu gostermektedir. Anlambi-
limde hareket noktas: dil oldugu gibi, dilsel ifadelerin anlamlan séz konusu
edilirken buna mukabil akli yaklasimlarda hareket noktas: belli bir tiir akil-
cilik oldugu gibi, bu tiir akileilikla uyumlu ve baglantili (gerektirici) olarak
varlik anlayist s6z konusu edilmektedir. Bu durumda mesela iman problemi-
ni belli bir tiir akilciliga gére ele alan ve buna uygun bir varhk anlayigmi
ortaya koyan yaklasim ile iman sézciigiiniin ve tiirevlerinin (miistaklarinin)
Kur'an metninde bazi kriterlere gére kazandig: anlamlar tespit eden yakla-
simt birbirinden ayirmamz gerekir. , »

Keza dilsel ifadelerin analitik felsefede kullanilmas ile dilbilimsel an-
lambilimde kullamimasin: da birbirinden ayirmaliyiz. Analitik felsefede dil

9 Age,c.1,s 34
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analizi, dilin diiglince ve varlik ile iliskisi baglaminda s6z konusu edilmekte-
dir. Mantiksal atomculuga gére dil, diisiincenin ve onun yoneldigi dig diin-
yanin goriintiisiidiir. Atomik 6nermelerin tek ve belirli olan somut anlamlari
vardir. Yani bir kelimenin anlami bir dnermede gosterdigi nesneye baglidir.
Bir bagka ifade ile atomik bir énermeyi olusturan kelimeler, g6sterdikleri
seyler bakimindan anlam kazanirlar'! . Bu durumda analitik felsefedeki dil
analizinin belli bir diigiince ve varlik anlayigina gére yapildigini séyleyebili-
riz. Buna mukabil dilbilimsel anlambilimde dilsel ifadelerden hareketle bir-
takim kriterlere gére bu ifadelerin anlamlari belirlenir. Dolayisiyla felsefede
s6z konusu edilen anlam problemi ile dilbilimsel anlambilimi birbirinden
ayirmamiz gerekir, '

Anlambilimde hareket noktasinin dil olmasi ve dilsel ifadelerin anlamla-
rinn tespit edilmesi, sézciik ile anlam arasmda siki bir iligkinin oldugu anla-
mina gelir. Yani anlam zihinde uyandiginda sézctiik, sézciik duyuldugu za-
man da anlam zihinde uyanmaktadir. Bu durumda anlam konusunda sézcii-
gl esas alarak ondan hareket etmek ve cesitli anlamlar1 ona bagl olarak
aciklamak yanls bir tutum olmayacaktir'?. Meseld ‘balik’ sézctigi, gesitli
tiirleri bulunan yiizen birtakim varliklarin ortak niteliklerine dayanan dile
6zgii bir soyutlamadir. Bu soyutlamayla yansitilan kavrama anlam diyebili-
riz. Bu durumda kavramlar, sézciige siki sikiya bagh ortak genel tasavvurlar
olmaktadir’® . Boylece kavramin yani anlamin sézciik ile olan beraberligini
g0z 6niinde bulundurarak kavramin anlambilimsel y6nii ile mantiki yoniinii
birbirinden ayirmak miimkiin olacaktir. Mantikta kavrama isaret eden te-
rim, analiz ve inceleme konusu yapilmazken, buna mukabil anlambilimde
sdzciik ve onunla birlikte anlam beraberce analiz ve inceleme konusu yapil-
maktadir. Yani mantikta s6z konusu olan terim ile anlambilimde s6z konusu
olan s6zciigli birbirinden ayirmak gerekir. Buraya kadar anlatilanlarla me-
tod olarak belli bir tiir akilahigin (somut ve soyut karakterli akilciligin) kul-
lanilmasiyla anlambilimin kullamilmasi arasindaki farkhilik ortaya konmusg
oluyor,

Bu durumda Kur’an’in metodunu ortaya koymak i¢in metodla ilgili Kur-
’an’m dilsel ifadelerinin anlamlarini tespit etmek gerekiyor. Bu baglamda
Isra Stiresi 41. ayeti goz 6niine alabiliriz. S6z konusu ayette Kur'an'in meto-
dunu vermesi bakimindan énemli olan kelime ‘sarf sézciigiidiir. Oncelikle
‘sarf’ kelimesinin lugat anlamina bakalim!# . Lugatta ‘sarf’ sézciigii bir insa-
n1 irade ettigi bir yénden bagka bir yéne ¢evirmek anlamina geldigi gibi,

10 Ibn Teymiyye, Mecmu‘u Fetava Ahmed b. Teymiyye, c. 7, 5. 541-2.

11 Turgut, ihsan, Russell ve Wittgenstein'da Mantiksal Atomculuk, (Basimamg Doktora Tezi),
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 1998, s. 72.

12 Aksan, Dogan, Anlambilim ve Tiirk Anlambilimi, Ankara 1971, s. 54-5.

13 Aksan, Dogan, Her Yéniiyle Dil, c. 1-3, Ankara 1982, c. 3, s. 180.

14 Bize gbre anlambilim agisindan Kur'an’daki herhangi bir kelimeye anlam vermenin yolla-
rindan birisi de s6z konusu kelimenin lugat anlami ile Kuran’daki anlami veya anlamlar
arasinda ilgi ve baglanti kurmaktir. Zira meseld bu yolla s6z konusu kelimeye belli bir tiir
akilciliga gore bir anlamin verilmesi s6z konusu olmayabilecektir.
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‘riizgarlarin tasrifi’ ifadesi de riizgarlarn bir yénden bagka bir yone cevril-
mesi anlamina gelmektedir. ‘Sarf kelimesinin lugat anlamindan hareketle
ayette s6z konusu olan ‘ayetlerin tasrifi’ anlamina gececek olursak, bu ifade-
nin ayetlerin bir yonden bagka bir yéne cevrilmesi anlamina geldigini sdyle-
yebiliriz. Bu da Kur’an baglaminda dilsel ifadelere bagh olarak bir konunun
cesitli yonler itibariyle aciklanmast ve izah edilmesi anlamina gelecektir.
Keza Ziimer Sfresi 23. ayetteki ‘mesaniye’ ve ‘miitesabihen’ kelimeleri
Kur’an’in metoduyla ilgilidir. ‘Mesaniye’ kelimesi ‘mesna’ kelimesinin ¢cogulu
olup, bu kelimeye ‘ikiserli’ anlami verilebilir. Bu durumda ayette ifade edil-
digi gibi Kur'anin ikiserlilerden olusan bir kitap olmasi demek, Kuran’in
birbirinden farkli ve zit ikili anlam ciftlerinden olusan bir kitap olmasi de-
mektir. Bununla ilgili olarak mesel4 el-Ferra’daki ‘miikafat-ceza’ anlam c¢ifti
ornek verilebilir. Bunun gibi Kur'an’in bagka anlam ciftlerinden olusan bir
kitap oldugu da s6ylenebilir. Diger taraftan yine ayette gecen ‘miitesabihen’
kelimesine de Kur'an’daki ifadelerin ve ayetlerin bir¢cok yénden birbirine
benzedigi anlamu verilebilir. Béylece Kur'an, birbirini tamamlayan ve biitiin-
leyen ifadelerin ve ayetlerin olusturdugu bir kitap olmakta dolayisiyla Kur-
’an’daki konular ¢esitli yerlerde ¢esitli yonlerden agiklanmis olmaktadir.
Kur’'an’in metoduna dair yapmis oldugumuz aciklamay1 bir 6rnekle kisa-
ca izah edelim. Mesela Allah’in birligi’ Kur'an’da cesitli yerlerde cesitli yonler
itibariyle ortaya konup izah edilmistir. Bu baglamda bazi ayetleri gbz 6niine
alalim. Enbiy4 Sfiresi 22. ayette goklerde ve yerde Allah’tan baska ildhlar
olsaydi gbkler ve yer fesada ugrard: (bozulurdu) denmektedir. Gokler ve yer
bozulmayip, sabit olduguna goére Allah tek -olan ildhtir yani ‘bir'dir. Mu’-
min{in S{iresi 91. ayette Allah’tan baska ilih olsa o takdirde her il&h yarattig1
ile gidecek birisi digerine iistiin olacakti denmektedir. Béyle bir durum da
56z konusu olmadigindan bununla Allah’m bir oldugu anlatilmak istenmek-
tedir. Ziimer Stiresi 29. ayette iki adam 6rnek olarak veriliyor. Bunlardan
birisinin huysuz efendileri olup digeri de bir kisiye boyun egmistir. Bu iki
kisiden birincisi bircok ildha bagl olan bir kimseyi ikincisi de tek bir ildha
bagli olan bir kimseyi temsil etmektedir. Nasil ki yasanti itibariyle bu iki
adamin durumu bir degilse bunun gibi birden ¢ok ildha bagli olan kimse ile
tek bir ildha bagh olan kimsenin de durumu bir degildir. Birden ¢ok huysuz
efendisi olan bir kimse efendilerinden hangi birisinin dedigini yerine getire-
cektir. O kimse bu durumda bunalima girebilecektir. Halbuki bir kisiye bagl
olan bir kimse sadece bagh oldugu efendisinin dedigini yerine getirmek du-
rumunda oldugundan, birincisine gore daha rahat ve huzurlu olacaktir. Boy-
lece bir olan Allah’a bagh olan kimsenin iginde bulundugu rahatlik ve huzur
ortamina dayanilarak Allah’in birligi anlatilmak istenmektedir. En’am Stiresi
81. ayette ise iki durumdan soz edilebilir: 1. Miisrikler, Allah’in kendileri
hakkinda delil ve hiikiim indirmedigi seyleri Allah’a ortak kogsmaktan kork-
mazken, onlarin (miigriklerin) Allah’a ortak kostuklari seylerden Peygam-
ber’in korkmasini istemeleri bir nevi geliskidir. Miisriklerin icinde bulunduk-
lar1 bu duruma dayanilarak Allah’n bir oldugu ortaya konmak isteniyor. 2.
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Allah’'m haklarinda delil indirmedigi seyleri O’na ortak kosanlar giivende
olmayip korku igerisindedirler. Zira bilgi ve delile dayanmaksizin Allah’a
ortak kosmaktadirlar. Buna mukabil Allah’a ortak kosmayan korku degil
glven icerisindedir. Bu iki grup insanin i¢inde bulunduklan durum ortaya
konarak Allah’in birligi agiklanmaktadir.

Yukarida izah edildigi gibi Allah’in birligi esitli yénler itibariyle aciklan-
maktadir yoksa belli bir tiir akilciliga gére degil. Dolayisiyla Allah’in birligi
konusunda mesel4 bilginin ameli gerektirmesine bagh olarak Allah’in birli-
ginin sadece bilgisel olarak degil buna ilaveten amellerle yani ibadetlerle de
ortaya konmasi gerektigi veya bunun tersine amelin bilgiden ayrilmasma
bagl olmak Allah’in birliginin sadece bilgisel olarak ortaya konmasi gerekti-
gi ayetlerde s6z konusu edilmemektedir. Yani ayetler herhangi bir konuyu
cesitli yerlerde cesitli yonlerden agiklamaktadir. Kur'anin metoduna dair
yapilan bu agiklamalar Kuran’in metodu ile anlambilimsel metodun birbiri-
ne benzedigini gostermektedir. Zira anlambilimde mesel4 bir kelime ile tii-
revlerinin (miistaklarimin) cesitli baglamlara gére kazandig1 anlamlar s6z
konusu edilmektedir. O halde Kur'an’in metodu ile selefi metodu birbirin-
den ayirmamiz gerekir. Dolayisiyla izmirli’nin selefi metodu Kur’an metodu
olarak gérmesini kabul etmemiz zordur.

Simdi de Izmirl'de Allahin varlig) ile ilgili hudds delilinden birisi iizerin-
de kisaca duralim. Izmirli’ye gére Kur’an metodu, 4lem ile 4lemin yaraticisi-
na istidl4l tizerine bina kilinmus ise de keldmcilarin metodu gibi 4lemin huddsu
deliline miistenit olmayip, bir hadisin hudfisu deliline miistenittir. Yani ale-
min hud@isundan hareketle dlemin yaraticisim ispatlamak ile 4lemdeki bir
varligin hudtisundan hareketle alemin yaraticisini ispatlamak arasinda fark
goriiliiyor ve bunlardan birincisinin keldm? delil ikincisinin de Kur’ani delil
dolaysiyla da selefi delil oldugu ifade edilmek isteniyor. Ancak 4lemin hudiisu
delilinin kel4mi delil oldugu séylenebildigi halde bir hadisin hudisu delili-
nin Kur'ani bir delil dolayisiyla da en azindan bazilari icin selefi bir delil
oldugunu séylemek zordur.

Izmirli'de bir hadisin hudtisu delili s6yle ortaya konur: Hadis her hususta
muhdise muhta¢ olmakla o muhdisin kadim olacag1 da tabii olmaktadir. Her
nerede bir meveut var ise her halde ezeli bir illetin varlig: zahir olur. Dolayi-
styla varlik her surette bir kadim varlig1 istilzam eder?s . Boyle bir delilin
Kur’an’da bulundugunu séylemek zordur. Zira hudiis kelime olarak Kur’an’-
da bulunmamakta buna bagh olarak da ne varliklarin hudtisundan ne de
onlarm bir muhdise ihtiyacindan dolayisiyla da bu muhdisin kadim olmasin-
dan bahsedilmemektedir. Diger taraftan bu delilin en azindan bazi selefile-
rin kullandig: bir delil oldugunu séylemek de zordur. Zira ibn Teymiyye’de
Allah’in varlig1 hususunda bizi O’nun bilgisine gétiirecek ayetlerle delil ge-
tirme séz konusu edilmistir. Ayet, medliiliin kendisini (aynin1) gerektiren
alamet ve delildir. Delilin bilgisi medldliin bilgisini gerektirir. Tipk1 giinesin

15 Izmirli, ismail Hakks, Yeni fim-i Keldm, Ankara 1981, s. 209.
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giindiiziin ayeti (delili) oldugu gibi. Yani giinesin dogdugunun bilgisi glin-
diiziin varhginim bilgisini gerektirir. Muhammed’in niibiivvetinin bilgisi O’-
nun ile digerleri arasindaki ortak bir durumu gerektirmedigi gibi, Allah’in
ayetlerinin bilgisi de Allah’in bilgisini (Allah hakkindaki bilgiyi) gerektirip,
O’nun ile gayrisi arasmdaki ortak olan kiilli bilgiyi gerektirmez'®. Bu du-
~ rumda Selefi metodda ayetler ile ayetlerin medldlii olan Allah arasinda bire-
bir ve direkt bir irtibat oldugundan ve bunlar birbirini gerektirdiginden boy-
le bir delil bir hadisin hudfisu delilinden farkli olmaktadir. Zira bir hadisin
huddsu delili direkt olarak degil de dolayh olarak Allah’in varhigimi ispatla-
yan bir delildir. Yani bu delilde hudds, Allah’in varhgina. gétiiren bir illet
olmaktadur. illet de ma’liilden &nce geleceginden, insan 6nce illeti bilmeli ki
sonra ma’liile ulasabilsin. Bu durumda selefi metoddaki bire-bir gerektirme
bagmtis1 bu delilde s6z konusu degildir. Ayrica selefiler agisindan bir hadi-
sin huddsu delilinde Allah ile gayris1 arasinda ortaklig1 ifade eden kiilli bilgi
s6z konusudur. Onlara gére kiilll bilgi bizi Allah’in bilgisine direkt olarak
ulastiracak bilgiden farklidir. Zira Allah’in bilgisi ile diger varliklarin bilgisi
- arasinda tam bir ayirim olmali ve bunlar arasinda ortaklig1 cagrigtiracak kiilli
~ bir bilgi kullanilmamalidir. Dolayisiyla ayetler, diger varliklardan tamamen
ayri ve gerektirici olarak bizi Allah’in bilgisine ulagtiracaktir. Diger taraftan
izmirli, bir hadisin hudiisu deliliyle Allah’in varhigin: ispatlarken amele yer
vermemesi yoniiyle de selefilerden ayrlir. Zira selefilere gore sadece bilgiy-
le degil ayni zamanda amellerle de (ibadetlerle de) Allah’in varlig: ispatlan-
mahdir. Ancak burada sunu da belirtelim ki Izmirli, Allah’in sifatlarindan
vahdaniyeti (Allah’in birligini) izah ederken sadece bilgisel olarak degil aym
zamanda amel ile de Allah’in birliginin ortaya konmasi gerektiginden bahse-
derek bu konuda selefilerinkine benzer bir goriig serdetmis olmaktadir.
Izmirli, Allah’m varhigyla ilgili dlemin huddsu delilinin kelami bir delil
oldugunu ifadede isabet etmigtir. Bu delil, 4lemin cisim ve ardz olmak {izere
iki kategoriye ayrilmasina dayanan bir delil oldugundan ve béyle bir ayirim
da zihinde yapildigindan bu ayirim ve bununla ortaya konan varlik kategori-
leri dis diinyada bulunmazlar. Selefilerin somut karakterli akilcihg1 ve so-
mut karakterli varlik anlayisi goz 6niine alindi§inda onlarin bdyle bir delili
kabul etmesi beklenemez. Ancak Allah’in varligimn ispatinda kelami bir de-
lil olarak 4lemin hudfisu delilinin kullanilmas: bize gére problemlidir. Zira
bu delille Allah’in varhgmin ispati ayni zamanda O’nun kadim olugunun is-
pat1 anlamina gelmektedir. Yani soz konusu delille sadece muhdisin ispat1
yapilmamakta aym zamanda muhdisin kadim olugu da ispat edilmektedir.
Halbuki muhdisin ispatr bir gey, muhdisin kadim olusunun ispati bagka bir
seydir. Hudds, yok iken meydana gelmek, olugsmak demektir. Herhangi bir
varligin yok iken meydana gelmesinden hareketle dlemin mutlak (sirf) an-
lamda yok iken meydana geldigini sdylemek makil degildir. Zira bu iki du-
rum (yokluk) arasinda benzerlik yoktur. Giinkii birinci durumdaki yokluk

16 Ibn Teymiyye, Mecmuu‘u Fetava Ahmed b. Teymiyye, c. 9, s. 142 vd.
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izafi, ikinci durumdaki yokluk ise mutlaktir. Diger taraftan alemin sirf yok
iken meydana gelmesiyle bir muhdisi ve onun kadim olmasini gerektirmesi-
nin makil olmamasi bir bagka gekilde de izah edilebilir: Herhangi bir varli-
gm hudlsundan yani yok iken meydana gelmesinden bahsedilirken aym
zamanda bagka varliklarin da varligi s6z konusudur, yani aynm zamanda bag-
ka varliklar da vardirlar. Halbuki 4lemin hud{isundan yani sirf yok iken mey-
dana gelisinden bahsedilirken aym zamanda bagka bir varhiktan s6z edile-
mez, yani ayn1 zamanda bagka bir varlik yoktur. Bu iki durum arasinda ben-
zerlik olmadigindan birinci durumdan hareketle 4lemin kadim olan bir muh-
disine ulasmak makil degildir.

Son olarak Izmirli’'nin haberi sifatlardan istiva’ ile ilgili goriisii lizerinde
duralim. {zmirli istiva’y1 s6yle aciklar: Istiva’, ‘uluvv ve irtifa’ minasinadir.
Allah’a layik bir ‘uluvv ve irtifa‘dir. Allah bir ayette ‘er-Rahmanu ‘ale’l-arsi’s-
teva’ demistir. Allah mahlukattan ayr1, mahlukat da Allah’tan ayridir. Allah
mahlukata huldl etmemis, mahlukat ile birlesmemistir. Allah mahlukata
- yapigik da degildir. O, ‘uluvv cihetindedir!? . Bu gériisler itibariyle Izmirli
Seleff goriisii tercih edip benimserken, ehl-i tevile gore istiva’, istila (galebe
¢almak, Ustiin gelmek) anlamina gelir demekle de gerektiinde keldmi g6-
riisiin kullanilabilecegini ifade etmis olmaktadir'® . Ancak anlambilim aci-
sindan baktigimizda istiva’ kelimesi ne hadisgilerde oldugu gibi Allah’in gk
(sema) cihetinde olmasi ve Allah’in mahlukattan, mahlukatin da Allah’tan
ayr1 olmasi anlamina gelir ne de keldmecilarda oldugu gibi Allah’in galip ve
tistlin olmasi anlamina gelir. Mesel4 Hadid Sdresi 4. ve 5. ayetlerde istiva’
kelimesinin Allah’in gokleri ve yeri yarattiktan sonra arg iizerine yiikselmesi
ve varlig1 bilip ona hiikiimran olmasi anlamina geldigini soyleyebiliriz. Ha-
disciler 4. ayetteki ‘nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir’ ifadesini on-
larin metoduna aykiri olsa da te'vil etmek zorunda kalmiglardir. Zira Allah-
i ars Uzerinde olmasi hadiscilerin itikadi bir esasidir. Bu esasa bagli kalina-
rak ayetteki ‘nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir’ ifadesi ‘Allah’in ilmi
sizinle beraberdir’ seklinde te’vil edilerek anlasiimistir. Halbuki boyle bir te’-
vile ihtiyag yoktur. Ciinkii ayette zaten Allah’in goklerde ve yerde olanlari
bildiginden bahsedilmigtir. Nitekim Secde S{iresi 4-6. ayetlerde Allah’in arsa
istiva’styla ilgili olarak O’'nun gayb: ve sehadeti bildiginden bahsedilmistir.
Bu durumda baglami da g6z 6niine alarak istiva’ kelimesinin Kur’an’da Al-
lah’in gokleri ve yeri yaratmasi, sonra ‘arg iizerine yiikselmesi, miilkiin O’-
* nun olmasi isi (emri) idare etmesi, gayb1 ve gsehadeti bilmesi gibi anlamlarla
ilgili oldugunu ve bir bakima bu gibi anlamlara geldigini séyleyebiliriz.

17 Izmirli, ismail Hakk, Yeni flm-i Keldm, s. 299-300.
18 izmirli'nin istiva’ ile ilgili bu metodu diger haberi sifatlar icin de gegerhdlr
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Gazzali'de Ruh Tasavvuru

Mustafa AKCAY*

. ABSTRACT
THE IMEGINATION OF SPIRIT IN GHAZALI

Ghazali is one of the most important scholars in both philosophical and theological
field in the Islamic world and he also influenced to his many successors in the later
centuries. His views on the spirit (ruh) is closely related to his understanding of the
universe and man. His opinion on the spirit differs from many Muslim theologians and
predecessors. He considers the spirit undivided and immortal abstract essence/substance.
Although he proclaims Muslim philosophers infidel for their some views, he closely follows
them in their evaluation of the spirit, namely it is undivided, abstract and immortal
essence. Clearly, his eclectic approach to materials is also seen in his analysis of the
nature of spirit. It is safe to say that his eclectic approach to the nature of spirit influenced
later scholars too.

KEYWORDS: Ghazali, Universe, Man, Spirit, Type of Spirit.

Islam Diinyasindaki cok onemli konumuna binaen bu calismada Ebd
Hémid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali’nin
(6.505/1111) ruh tasavvurunun kokenleri, kendinden éncekilerle olan ilis-
kisi, gériisiiniin naslara uygunlugu ve ruh konusuna katkilari, imkanlar &1-
clistinde ortaya konulmaya caligilacaktir. Gerci Islam kiiltiir cografyasinda
ortaya ¢ikan ruh nazariyelerine iligkin son dénemlerde ve giiniimiizde bazi
ilmi aragtirmalar yapilmistir. Ancak bu ¢aligmalarin bir kismi -M. Semseddin
Giinaltay'in Felsefe-i Uld’sindaki ‘Gazzali’nin Ruh Nazariyesi’ boliimiimdeki
Ornekte goriildiigii gibi! - GazzAl nin bir-iki eserinden istifade edilerek ince-
lenmis oldugu igin yetersiz ya da kapsamh olduklari icin onlar icinde Gazz-
al'nin yeri detayl olarak verilememistir. Bu kanaatten yola cikilarak onun
bu husustaki gériisii kendi eserlerinden hareketle sunulmaya ve gerekli kar-
silagtirmalar yapilmaya caligiimastir.

* Yrd.Dog. Dr., SA.U. ilahiyat Fak. Ogr. Uyesi. (makcay@sakarya.edu.tr)

1 M, §emseddin Giinaltay'in Felsefe-i Uld’simndaki ‘Gazzdli'nin Ruh Nazariyesi’ bolitmii agirhkl
olarak Gazzilinin el-Madninu’s-sagir’ inden istifade edilerek kaleme alinms ve adeta bu
eserin bir degerlendirmesidir. Burada 6zelikle Gazzl’nin feyz gériigii, ayrica ruh anlayigi
ile vahdet-i viicud anlays1 arasindaki iligki iizerinde durulmustur. Giinaltay'in bu calismast
D. Sabit Unal tarafindan GazzAl'nin el-Madniinu’l-Kebir ve el-Madniinu’s-sagir adli eserleri
Iki Madnun adiyla yapilan terciimesinin sonuna aynen ilave edilmigtir. (bk. Gazzali, ki
Madniin, cev. D. Sabit Unal, 5. 111-135, fzmir 1988.)
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I- RUH KAVRAMI
A- Kelime ve Terim Anlam

Ruh, Tiirkge’de kelime olarak “a-insan ve hayvanlardaki hayat maddesi,
can; msl. Ruhuna rahmet olsun; b-hareket, faaliyet, kuvvet; msl. Bu adamda
hi¢ ruh yoktur; c-tesir; msl. Konusmamzda biraz ruh verecek tabirler kulla-
nin, d-bitki vs. den ¢ikarilan 6z; msl. Nane ruhu, afyon ruhu, tuz ruhu;? -
anlamlarina gelmektedir. Tiirk¢e’de “ruh manasinda hayata nefs denildigi
gibi, kana da “hamil-i ruh ve kivdm-1 hayat oldugu icin” nefs; nefsin bulun-
dugu yer oldugu icin bedene de nefs denilmektedir.® Arapga’da ise ruh, tii-
revleriyle birlikte “gece yiiriimek, riizgar esmek, koklamak, et vs. bozulup
kokmak, sevinmek, nefes almak, soluklanmak, rahatlamak, 6lmek” gibi an-
lamlara gelen “r-v-h” kékiinden tiiremis Arapca bir isimdir. Gogulu ‘ervah’
olan ravh ve ruh “riizgar, hava, rahmet, siirur, nese, rahatlik, soluk, nefes”
anlamlarna gelmektedir.# Ancak sonralari ruh kelimesi naslardaki kulla-
nimlarimn katkilariyla “insamn kendisiyle hayat buldugu sey”™ anlaminda
kullanilmig; “nefs icin bir isim olarak yani kendisiyle hayat, hareket hasil
olan, faydalilari elde etme ve zararlilardan kaginmay gerceklestiren sey igin
isim” olmugtur. Bu noktada ruh kelimesi, insani hayvan olmakla isimlendir-
mek gibi nev’i cinsin ismiyle isimlendirilmis olmaktadir.®

Ruh’un terim anlamina gelince bunun tespiti hayli glictiir. Zira felsefe,
keldm ve tasavvuf gevrelerinde tarihi siire¢ icersinde cok farkl tarif ve anla-
yislar ortaya cikmus,” bu anlayislarin tegekkiiliinde naslarin yani sira kelami-
felsefi ekollerin biiylik etkisi olmustur. Ancak yine de genel anlamda ruh
kavramiyla ‘insanin manevi varlir’ veya ‘insana canlilik saglayan sey’ in kas-
tedildigini s6ylemek miimkiinddir.

B- Ruh Kavraminin Naslarda Kullanim

Ruh kavrami, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde baz terkiplerle birlikte cesitli an-
lamlarda zikredilmistir. Kuran-1 Kerim’de “Cebrail™ , “Vahiy ve Kur'dn™ , Hz.
Adem’e “ruh iiflenmesi™*° , Hz. Isa’nin yaratilmasim ifade sadedinde “rubh iiflen-
mesi”'! ve “miiminlere rahmet ve ilahf destek”'? anlamlarinda kullanilmustir.

Ruh konusunda cesitli agilardan en ¢ok kullanilan delil olan “Sana ruh-
tan sorarlar de ki : Ruh Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir ilim verilmis-

Sevket Rado, Bilyiik Tiirk Sézliigii “ruh” md.

Hiiseyin Remzi, Liigat-t Remzi, “nefs” md., 11, 874.

Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arap, “rvh” md.; Cevheri, es-Sihdh, “rvh” md; Firfizibadi, Kamils, “rvh”
md. )

{bn Manzfig, Lisdniil-Arab, “rvh” md.

Ragib el-isfehani, el-Miifreddt “rvh” md.

bk. TehAnevi, Kegsdfu istiléhdti’l-fintin, “rvh” md, 11, 192-204.

bk. el-Me ‘4ric, 70/4; en-Nahl, 16/102; en-Nebe, 78/38; el-Kadr, 97/4.
bk. el-Mii'min, 40/15; es-Siira, 42/52.

10 bk. el-Hicr,15/29; es-Secde, 32/9; Sid, 38/72.

11 bk.el-Enbiy4, 21/91; et-Tahrim, 66/12.

12 bk. Miicadile, 58/22.
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tir.”'3 anlamindaki 4yette gecen “ruh” kavramina gelince hem bu 4yetin
niizul sebebi'* hem de mezkur “ruh” un ne anlama geldigi hakkinda cesitli
rivayetler vardir. Meselé Taberd, dyetteki “ruh” tan maksadin Katade'ye goére
‘Cebrail’, Hz. Ali ve ibn Abbas’a gore ‘Meleklerden bir melek’ oldugunu be-
lirtmigtir.}® Mu‘tezili bilgin Eb{l Bekr el-Esam’a gore (tipki 16/2, 42/52 nci
dyetlerde oldugu gibi) buradaki “ruh” tan maksat “Kur’an”; bazilarina goére
(97/4 nci ayetteki gibi) “Melek”; diger bazilarina gore ise ‘bedenlerde hayati
saglayan malum ruh’tur.'® ‘“Zira o, kendisi sayesinde dalélet helakindan ha-
yat bulup kurtulusa erilen geydir; yani ona simsiki tutunan dalélet helakin-
dan kurtulur.’ seklindeki agiklamalarindan Matiiridi'nin de buradaki “ruh”
tan maksadin “Kur’dn” oldugunu diisiindiigti anlagilmaktadir.!” Gazzali'nin
cagdasi Ragip el-Isfehani (6.506/1112) dyette gecen ruhun ‘kendisiyle hare-
ket ve hayatin/canliligin saglandigi sey’ oldugunu'® ; Zemahgeri (6.538/1144)
de ekser iilemann 4yetteki ‘ruh’tan maksadin ‘canlidaki sey’ oldugunu be-
nimsediklerini s6ylemis; Zemahserl buna bazi zayif goriislere gore ruhtan
maksadin “Melekten ¢ok biiyiik ruhani bir varlik, Cebrail veya Kur’an” oldu-
gu goriiglerini de eklemistir.'® Kurtubi de (6. 671/1273) ‘Cebrail, bir melek,
Kur'an’ rivayetlerine ‘Hz. isa’ oldugu rivayetini de ilave etmigtir.?

Hadislerde ruh kavramma gelince, ibn Esir'in de (6.630/1232) vurgula-
dig1 gibi hadislerde ruh, daha ¢ok “kendisiyle bedenin kaim oldugu ve haya-
tin var oldugu sey”?! anlaminda kullamimakla birlikte ilgili dyetler dogrul-
tusunda “Cebrail” ve “Hz. isa” ile ilgili olarak da kullanilmugtir.??

13 el-isra, 17/85.

14 Ayetin niizul sebebi olarak farkh rivayetler vardir. a) Kureys, Nadr b. Haris ile Ukbe b. ebi
Miiayts Medine’daki Yahudilere gdndererek Hz. Peygamber'e sormak igin soru istemigler
Yahudiler de Resulullah’a (s.a.v) Ashab-1 kehf, Ziilkarneyn ve ruh’ hakkinda sormalaring;
hepsine cevap verdigi veya sustugu takdirde nebi olmadigini, sadece bazisina cevap verirse
nebi oldugunu séylemisler; bunun iizerine diger iki sorunun cevabina ilaveten bu ayet indi-
rilmigtir. b) Abdullah b. Mes‘id’un rivayetine gore kendisi Medine’de Hz. Peygamberle bir-
likte bir tarlada yiiriirlerken bir grup Yahudi'ye rastlamislar, iglerinden bir kac: gelip Hz.
Peygamber’e ruhun ne olduunu sormug; bunun {izerine bu yet indirilmistir. ¢) Ibn Ab-
bas’tan nakledilen bir rivayete gére Kureysliler Yahudilere Hz. Peygamber’e sormak igin
kendilerine bir seyler sdylemelerini istemis onlar da onlara ruhun ne oldugunu sormalarim
6nermis, bunun {izerine bu ayet indirilmigtir. (Taberi, Cdmi‘ul-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, XV,
155-156; Vahidi, Esbdbu’n-niizil, s.197-198; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IV 3197-3198.) d)
Bazilar1 da rivayetlerin Mekke ve Medine’de ayr1 ayn iki kere nazil oldugunu ileri stirmiis-
tiir. (Yazi, a. g. e., IV, 3198.) Bu rivayetlerde dikkati ceken husus ‘rulr’ ile Yahudilerin canlilik
ve hayat ilkesi olan ruhu kastettikleri ve bu dogrultuda soru sorduklan veya sordurduklarn
6n plana gitkmaktadir.

15 Taberi, Cdmi‘ul-beydn, XV, 156.

16 Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur'dn, (ngr. Fatima Y{suf el-Haymt), III, 189.

17 Matiiridi, a. g. e., I1I, 189.

18 Ragip el-Isfehani, el-Miifreddt; “rvh” md.

19 Zemahgseri, Kessaf, 11, 373.

20 Kurtubi, el-Cami‘ i ahkAmi’l-Kur'an, X, 323.

21 ibn Esir, en-Nihéye, 11, 271.

22 Ayet ve hadislerde ruh kavraminimn kullanim hakkinda genis bilgi icin bk. Erkan Yar, Ruh-
Beden [liskisi Agisindan Insanwn Biitiinliigii Soruny, s. 52-55; Mehmet Dalkilig, Islam Mezhep-
lerinde Ruh, s. 25-55. )
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II- GAZZALI ONCESi RUH ANLAYISLARI

A- Grek Felsefesinde Ruh Anlayislar

islam diinyasinda madde ve ruh/nefs sorunu, varliklarini kabul veya in-
kar acisindan hemen biitiin mezhep, megrep ve felseft akimlara koklii sekil-
de tesir etmis?® oldugu icin Grek felsefesindeki ruh anlayislarina ana hatla-
riyla deginmek gerekmektedir. Grek felsefesinde ruh hakkinda ii¢ temel
yaklagim vardir.

a) Ruhu/nefsi “maddi bir 6z/cevher” olarak kabul edenler. Mesela Tha-
les’e gére insan nefsi “su”; Anaksimenes’e gore teneffiis edilen “hava”; He-
rakleitus’a gore havadan daha ince ve latif olan “ates”; Anaxagoras’a gore
havadan cok daha hafif “latif cisim” dir. Demokritus’a gore nefs, nefes alip
verirken bedene giren en ince, en diizgiin ve hareketli atomlardan ibarettir.
Diisiincenin merkezi olan ruh atomlar1 beyinde; duylarin merkezi olanlar
kalpte; istihaun merkezi olanlar ise karacigerde toplanmiglardir. Insanda
akill ve akilsiz olmak iizere iki ruh vardir. Oliim ruhun yoklugu degil, atom-
larin bedeni terk etmesidir. Ciinkii atomlar béliinemez oldugu icin 6liim bu
atomlar1 yok edemez. Oliimiin yok ettigi, ruh atomlarinin bir bedendeki ge-
cici birlesmeleri ve bu birlesmeyle olusan fertlerdir.2* Isldm diinyasinda et-
kisi Aristo’dan daha az olmayan Stoacilik’a gore de nefs, ruhtur ve ruhlar
maddi nefislerdir. Nefs, sicak ruhtur. Varligin unsurlari da cisimdir. Ancak
bu unsurlardan ikisi-olan ateg ve hava hafif ve latif; diger ikisi olan su ve
toprak ise agir cisimlerdir. Nefis sekiz kisim olup diger kisimlar nefsin ana
parcasina boyun egen aletler konumundadir. Nefsin bu ana boliimii, kalpte
veya kalpteki ruhtadir. Nefs, bedenden ayrildiginda taalluk ettigi beden ile
birlikte zayif olarak kalir ki bu tedip edilmemis, yani egitilmemis nefstir.
Ulema ve hitkemann nefisleri gibi olan giiclii nefsler ise kiirevi olan cevhere
doéniisiirler.?®

b) Pythagoras ve Eflatun gibi ruhu bedenden ayr1 miistakil bir cevher
kabul edenler.2¢

23 Yazir, Metdib ve Mezdhip, Metafizik ve llahiydt, s. 133.

24 Alfred Weber, Felsefe Tarihi (cev. H. Vehbi Eralp), s. 12-13, 21, 33-34, 36-37; Kamiran Bi-
rand, ik Cag Felsefesi Tarihi, s.13, 15, 19, 25-26, 29.

25 Ali Sami en-Negsar, Islam’da Felseft Diisiincenin Dogusu (¢ev. Osman Tumng), I, 229, 231.

26 Pythagorascilara gére ruh, dlem ruhunun bir parcasi, Tanr'mn bir diisiincesidir. Alem ru-
hunun bir par¢as: oldugu igin insan ruhu Skimsiizdiir. Fert ise dliimliidiir. Nefs bedende
tutsaktir ve o, ancak 8liim veya felsefe, musiki, geometri egitimi sayesine ahlaki arinma ile
bedenden kurtulabilir. {lahi dleme yukselmey1 hak edememis nefs, tenasiih geregi bir bagka
bedene gecer. (Alfred Weber, a. g. e., s. 27; Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve
Alemdeki Yeri, s. 18.) Eflatun’a gore ise insan nefsi/ruhu idealar dleminden bedene diigmiig
olan hareket ilkesi, akla sahip ilahi bir cevherdir. Ruh, bedenden énce mevcuttur. Ruhun
evvelce yagamig oldugu ideleri hatirlamasi, onun bu diinyaya gelmeden énce de var oldu-
gunun kamidir. Ruh, bedenden iistiin olmakla birlikte ondan etkilenir. Insan ruhu da ale-
min ruhu gibi dliimlii ve liimsiiz elemanlan icermektedir. insanda akleden, isteyen ve
dfkelenen olmak iizere iig gesit nefs vardir. Akleden nefs, beyinde; isteyen nefs karacigerde;
dfkelenen nefs kalptedir. Bu ii¢ neften akilli olam 6liimsiiz/sonsuz; diger ikisi dliimliidiir.
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¢) Ruhu bedende miindemig, maddi olmayan bir cevher kabul edenler.
Bu gortisiin en 6nemli temsilci Aristo’dur.?” Aristo’ya gére ruh, canl varlik-
larin prensibi, canli hayati maddi tabiattan ayiran ana amil, bedeni sekillen-
diren ve harekete gegiren yani canh kilan prensiptir. Canli varliklarda ruh,
formu; beden de maddeyi teskil eder ve biri,-digeri olmadan bulunamaz.
Ruh, kuvve halinde canli olan tabif varligin ilk yetkinligi (entelesisi)dir. Di-
ger bir deyigle ruh, yasamaya kabiliyetli ve tabiati icab1 bir takim aletlere
sahip olan bir varligin dogrudan fiillillesmesidir.2#

Aristo’da ruh ile hayat kavramlan birbirinden ayrnlmis degildir. Bu yiiz-
den o, beslenme ve nefes alma gibi fizyolojik olgular1 da ruhi olgulardan
kabul etmistir. Ruh viicudu canli kilmakla aym zamanda onu sekillendirmis
olur. Béylelikle ruhla beden arasindaki iliski sekil ile madde arasindaki iliski
gibidir.?? Ruh form anlaminda olmak iizere bizzat cevherdir. Ruh-beden ilis-
kisi noktasinda Aristo’ya gére maddenin karsit1 durumunda olan ruh, mad-
de olmamakla birlikte maddeden ayn bir varhg da diisiiniilemez; ruh ‘cisim
olmamakla birlikte bedenin bir seyi’ dir. Ruh, alet ve organ olarak bedene
hareket veren hayati bir prensiptir. Géze gére gérme, uzva goére foksiyon ne
ise bedene gére ruh da odur, yani gériisiin géze baglh olmast gibi ruh da
viicuda baglidir, ondan ayrilmaz. Ancak ruh yine de bedenden éncedir. Ruh-
la beden arasinda tam bir uygunluk vardir. Sanatkarin aletlerini kullanmasi
gibi ruh da alet olarak bedeni kullanir. Ruh hayatf faaliyetin motoru olmakla
birlikte bedenden bedene dolagan bir seyyah degildir. Bu acidan Aristo, te-
nastihii her viicudun kendine has bir ruh ve formu olmasi sebebiyle sagma
bulmustur.3°

Aristo ruhu, derecelere/basamaklara ayirmigtir. Ruh hayatindaki her asag:
basamak, kendinden sonraki bir {ist basamak icin bir temel madde/malze-
medir. Alt kategorideki ruh formlar: bir iist ruh formlar i¢in zorunlu bir
temel meydana getirirler. Bu iliski i¢inde olan ruh dereceleri Aristo’ya gore
bitkisel/nebati, hayvani ve insani ruh olmak iizere iic cesittir. Nebati ruh:
biitlin bitki ve hayvanlarda ortak olup, en asag1 kademedeki besleyici ruh-
tur. Nebati ruhun beslenme, biiylime ve {ireme giigleri vardir. Bunlar olmak-
sizin canli bir sey hissetmez veya hisseden ruh olmaz. Hayvani ruh: Bu
ruh, biitlin hayvan ve insanlarda bulunmaktadir. Nebati ruhun biitiin giicle-
rine sahip olmakla birlikte hareket, his/duyarlik, sevk ve tahayyiil giiclerine
de sahiptir. Hayvani ruhta bulunan hatirlama ve saklama kabiliyeti suursuz-
dur. Bitkiyle hayvan arasindaki bu esash ayrihik canlmnin (hayvan ve insanin)

Tenasiihe inanan Eflatun’a gore insanin gergek zati ve 6liimsiiz olan akilli nefs, ancak gesitli
arinmalar yoluyla Tanr1 katina yiikselebilir. (Alfred Weber, a. g. e., 5.63; Kdmiran Birand, a.
g. e., 8.51, 59; Ali Durusoy, a. g. e., 5.18.)

27 Ali Durusoy, a. g. e., s.19.

28 Alfred Weber, a. g. e., s. 83; Kamiran Birand, a. g. e., s 84; Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzdli
Metafiziginin Kargilagtirdmast, s. 84-85.

29 Kémiran Birand, a. g. e., s. 84,

30 Bolay, a. g. e., s. 84-86.
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kalbe sahip olmasindan &tiiriidiir.*' Insani ruh: Bu kademedeki ruhun
ozelligi mezkur diger 6zelliklerle birlikte akilli olmasidir ve bu yiizden bilen,
diisiinen bu ruhtur. Bu ruhun da sahip oldugu meleke/giigler bulunmakta-
dir. Bunlar besleyici giic, duyular( havass-1 hamse), ortak duyum (hiss-i
miisterek), hayal(miitehayyile), hareket (miiteharrike), diisiinme ve akil
(miifekkire) giiclerdir. 32 Besleyici (bitkisel) ruh ve hisseden (hayvani) ruh
kendi baslarina var olamazlarsa da akil, ruhun bu iki nevinden ayrilabilir.
Hayvani ruh, bedene baglidir, bedenle birlikte ortaya gikar ve onunla birlikte
yok olur. Akil ise bedenden bagimsiz ve sonsuz/0liimsiizdiir.?* Gergekte in-
sani ruh ile beden arasinda dertini bir baghlik s6z konusu degildir. Ruhun
cesitli basamaklar1 da aktiflik derecesi bakimindan birbirlerinden ayrilir ki
bu noktada en yiiksek aktiflik derecesine ulagms olan ruh, éliimsiiz olur.
Ancak oliimsiizliige ulagan bu ruhtan Aristo’nun ferdi ruhu mu yoksa insan-
lik ruhunu mu kastettigi pek net olmadig1 ileri stiriilmiigtiir.>*

B- islam Diinyasinda Ruh Anlayislar1

Ruh meselesi, islam diinyasinda hakkinda cok fazla griisiin ortaya gikti-
g1 soylenen3® asil meselelerden biridir. Bununla birlikte ruh hakkindaki
goriisleri temelde maddeci ve ruhgu/ilahiyatgi goriisler olmak iizere iki ana
gruba; ‘maddeci gériigleri de ruhu ‘latif cisim’ ve cisimlere 6zgii bir 6zellik
olan ‘araz’ olarak tasavvur eden goriisler seklinde ikiye ayirmak miimkiinddr.

1. Maddeci Anlayislar

a) Kelamecilara Gore

Kelam ekollerinin olusmaya bagladig: ilk dénemlerden 1t1baren keldmer-
lar cevresinde ortaya ¢ikan ruhla ilgili gesitli gériislere bakildigina bunlarin
daha ziyade maddeci bir egilime sahip olduklar®¢ , hatta Eb{i Bekr Abdur-
rahman b. Keysan el-Esam gibi Mu‘tasim déneminde kadilik yapmig bazi
Mu‘tezile kelamecilarinin ruhun varligimi kabul etmedigi ve insanin sadece
duyularla algilanan mevcut varliktan (heykel-i mahs{is-1 muhasses) ten iba-
ret oldugu, cismin diginda hayat veya ruhun olmadigin iddia ettikleri goril-
mektedir.37 ‘Bunun yani sira ruh meselesine maddeci tavirla yaklasanlardan

31 Kamiran Birand, a. g. e., s. 84-85; Bolay, a. g .e., s. 86-87.

32 insant ruhun giiclerinin 1§1ev1er1ne dair genis b11g1 icin bk. Bolay, a. g. e., . 87~ 92.

33 Kémiran Birand, a. g. e., s. 85; Bolay, a. g. e., 5. 87-92; Ali Durusoy, a, g e., 5. 20-23.

34 Kamiran Birand, a. g. e., s. 85.

35 Tehdnevi, a. g. e., “ovh” md, 11, 192-204. fzmirli ruhla ilgili ¢ok cesitli goriisler oldugunu
vurguladiktan sonra bunlar1 on yedi madde halinde siralamigtir. (fzmirli, Yeni [Im-i Kelam,
sad. Sabri Hizmetli, 5. 195-196.)

36 Mehmet Dalkili, a. g. e., s. 187-188. Genel olarak bu gbriiste olanlara nispet edilen ‘mad-
deci’ ifadesiyle her geyin ash olarak maddeyi kabul eden ve maddenin ezelilifini savuran
felsefi bir ekol olan materyalizm degil, Allah tarafindan yaratilms canh latif bir cisim kas-
tedilmektedir.

37 Eg'arl, Makalatu'l-islamiyyin, 1I, 26; ibn Hazm, el-Fasl, V; 74; ibn Kayyim el-Gevziyye, Kita-
bu’r-rith, (cev.Saban Hakl), s. 236; Tritton, Isldm Keldm, (cev. Mehmet Dag), s. 126.
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Mu'tezili kelamc1 Eb{i Huzeyl el-Allaf (6.235/850), Es‘ari’nin {ivey babasi ve
hocas1 Ebti Ali el-Ciibbai (6.303/915)%% ile oglu Ebli Hagim el-Ciibbalye
(6.321/933) gore ruh bir araz, insan ise duyularla algilanan su bedenden
ibarettir.3? ‘

Mu‘tezile ¢evresinde ruh anlayisi Ibrahim en-Nazzam (6.231/845) ile
6nemli bir degisime ugramis ve ruh, ilk kez onun tarafindan ‘latif bir cisim’
olmakla birlikte ‘bedenden ayr1 miistakil bir varlik’ kabul edilmis, b6ylece
ruh-beden diialist anlayigina zemin hazirlamistir. Onun bu dialist goriisii
‘mutedil maddeci ruh goériisii’ olarak kabul edilmistir. Nitekim Nazzam’a gére
insan, ruhtur; ruh ise bu kesif cisme girmis latif bir cisimdir. Ruh, bu bedenle
karismis/ickin hayattir. Ruhun, bedenden bagimsiz bir varligi vardir; bizati-
hi muktedir ve bizatihi canlidir. Ancak maruz kaldig: bir afet sebebiyle aciz
kalabilir. Aciz olan ise bu cisimdir. Ruh hem kendisine engel teskil eden hem
de bir alet olan maddi cisme niifuz eder. Ruh, giil suyunun giile sirayeti gibi
bedene sirayet etmigtir. Giil suyunun giilde deveran etmesi gibi bedende
dolagir; bu durum dogumdan 6liime kadar siirer. Eksiklik ve degisiklige
ugramadigi icin bir uzuv kesilirse ondaki ruhun parcalar1 kalan uzva cekilir.
Ruh, bedeni terk edince diinyadan yukari 4leme dogru yiikselir.4°

Ruhun latif bir cisim veya araz gibi tasavvuru edilmesi sadece Mu'‘tezile
cevrelerinde degil, ehi-i slinnet kelamcilan arasinda da kabul gérmiistiir.
Nitekim Ibn FlireK’in (6.406,/1015) beyanina gére Egari (6.324/936) keli-
me anlamindan hareketle insani duyularla algilanan kendine 6zgii su mev-
cut biinyeye sahip miirekkep zahir cisimden ‘biinye-i mahsfise’ olarak tanim-
lamig;*! yine etimolojik bir yaklagimla ruhu da “rih/hava,nefes” ile es deger
gormiig, ‘rih’in ise insanin solunum esnasinda viicudunda dolasan latif cisim
oldugunu belirtmistir.#?> Ne var ki Eg‘arl’ye gére hayat ile ruh farkhdir. Ha-
yat muhdes bir araz; ruh latif bir cisimdir. Insan ruh ile degil, hayat ile can-
lidir. Insan ancak canli oldugu zaman ruhun mahalli olur, yoksa ruhla canli
olmaz.*3

Matiiridi (6.333/944) ye gelince ona gore de ruhun, giil suyunun giile
sirayeti gibi bedene sirayet eden latif bir cisim oldugu belirtilmistir.#* Ancak
onun bu konudaki kanaati “Kitdbu’t-tevhid”de pek net degildir ve miistakil
olarak ruhtan bahsetmemistir. Bu eserindeki bazi ifadelerinden onun ruhun
varli§ini kabul ettigi, akil ve heva gibi ruhun da mahiyetinin bilinemeyecegi
ve kesif cisimler gibi duyularla algilanamayacagi kanaatinde oldugu anlagil-
maktadir.#> Ruh kavraminin zikredildigi dyetlerle ilgili Te’vildtul-Kur’an adl1

38 Trtton, a. g. e., 5.140, 163.

39 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 310; Trtton, a. g. e., s. 89, 144, 151.

40 Eg‘ar, a. g. e, [, 132; 11, 26; Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 131, 135-136;
Tntton, a. g. e., 5. 95. .

41 ibn Fiirek, Miicerredii Makalat Seyh Ebil-Hasan el-Es‘ari, s. 215.

42 ibn Fiirek, a. g. e., s. 257.

43 ibn Firek, a. g. e., s. 257.

44 Izmirli, a. g. e, 5. 195.

45 Matiiridi, Kitabu't-tevhid, (ngr. Fethullah Huleyf), s. 15, 28
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eserindeki cesitli agtklamalarindan Métiiridi'nin ‘bedenden ayr1 ve bagimsiz
manevi bir cevher’ geklindeki ruh anlayigim benimsemedigi ileri siiriilmiig-
tiir.*¢ Gergekten de Matiiridi ruh konusunda en ¢ok kullanilan bir delil olan
ruhun Rabbin emri oldugunu ifade eden 4yette*” gecen ruh kavramimi ‘Kur’-
an’ olarak aciklamugtir. Ancak ne bu 4yete iligkin a¢iklamasindan ne de ruhla
ilgili diger bazi dyetlerdeki agiklamalarindan boyle bir sonug (bedenden ayr
ve bagimsiz manevi bir cevher oldugu sonucu) ¢ikarilamasa da en azindan
ruhu, ‘bedene canlilik saglayan manevi veya latif cismi bir unsur’ olarak da
anlamadig1 séylenebilir.#® Buna kargin Hz. Adem’in yaratihsina iligkin ifade
buyurulan “fe izd sevveytuhu ve nefehtu fihi min rithi*° ayetine iligkin yapti-
g1 aciklamalardan Métiiridinin ruh ile “mahlukun kendisiyle hayat buldugu
sey” i anladigi cok aciktir.5°

Bakillani’nin (6.403/1013) kanaatine gore nefs, tenefiisle digardan iceri-
ye giren hava/soluktur. Eg‘ari gibi, BakillAnl'ye gére de ruh, nefisten bagka
bir sey olup “hayat” denilen arazdir ve bu kalpte, dimagda ve cigerde olmak
lizere ii¢c kuvvettir.>® Gazzilnin hocasi Cliveyni'ye (6.478/1085) gore de
ruh duyularla algilanan bu cisimle i¢ ice ge¢mis/miisabeke latif cisimdir.
Allah’in vaz’ ettigi kanuna gére ruhun cisimlerle birlikteligi devam ettigi sii-
rece cisimde hayat devam eder, ayrilmasiyla da cisimde &6liim vuku bulur 52

b) Mutasavviflara Gore

GazzAll Oncesi tasavvuf gevrelerinde ruh ve nefs meselesi genellikle ic ice
ele alinip incelenmis, konu hakkinda biri, keldma ve filozoflarla ortak; digeri
tasavvufa 6zgii olan iki ana yaklagim ortaya ¢ikmugtir. Birinci yaklagim tarzi,
kelam ve felsefeden etkilenmis, genelde Siinnf kelamcilarin gériisleri benim-
senerek ruhun kadimligi, hiil{il ve tenasiih gibi inanglar reddedilmigtir.>® Bun-
lara Kelabazi (6.380/990), Kuseyri (6.465/1072)%*, Hucviri (6.465/1072),
Ciineyd-i Bagdadi (6.298/910) ve Hall4c-1 Manstir (6.309/922) gibi mutasav-
viflar érnek g&sterilebilir. Tasavvufa dzgii yaklagim tarzinda ise konuya tasav-
vufun ana gayesi dogrultusunda nefs terbiyesi acisindan yaklagilmistir. Bu
noktada nefs kétiiliiklerin, ruh ise iyiliklerin kaynagi kabul edilmistir.

Mutasavviflar genelde ruhla ilgili gériislerine ruhun Rabbin emri oldu-
gunu bildiren dyeti®® delil gostermiglerdir.5® Genel itibariyle mutasavviflar,

46 Mehmet Dalkilig, a. g. e., s. 217-218, 221,

47 el-Isra, 17/85.

48 Matiiridi, a.g.e., IlI, 69, 121, 189, 261.

49 el-Hicr, 15/29.

50 Matiiridi, a. g. e., I1, 48.

51 ibn Hazm, el-Fasl, Y, 74; ibn Kayyim el- Cevziyye, a. g. e., s. 237; Trtton, a. g. e., 5. 178.

52 Ciiveyni, el-Irsdd, (nsr. Muhammed Yusuf Miisa-Ali Abdulmun im Abdiithamid ), s. 377.

53 Mehmet Dalkilic, a.g.e., s. 180-181.

54 Kuseyri, nefs, ruh ve sirt1 birbirleriyle iliskili gérdiigii gibi, Siilem? (6. 412/1021) de ruh, sz,
kalb, nefs ve tabiat kelimelerini kismen birbirleri yerine kullanmig ve bunlara bu siralamaya
gore Oncelik vermistir. (Siileyman Ates, Siilemf ve Tasavvufi Tefsird, s. 146.) '

55 el-isra, 17/85.

56 bk. Kelabazi, Tnarruf Dogug Devrinde Tasavvuf (hz. Siileyman Uludag), s. 99; Siileyman Ates,
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ruhun mahluk oldugu ve baki olmadig1 konusunda ittifak etmis®’ , ancak
ruhun mahiyeti konusunda farkli gériisler ileri siirmiiglerdir.5® Hucviri, ehl-
i sinnet ve’l-cemaatin ve mutasavviflarin cogunun ruhun, araz degil, cevher
oldugu; ruh bedende meveut oldugu siirece Allah’in o bedende hayat yarat-
t1g1 goriisii lizerinde ittifak ettiklerini bildirmektedir.5°

Sufiler nefs kelimesiyle daha ziyada nefs-i emmareyi kastetmis olmakla
birlikte nefsin yani sira ruh, sir, kalp, akil gibi kavramlar1 da kullanarak be-
den i¢inde her birine ayr1 bir yer ve fonksiyon tasavvur etmislerdir. Mesela
Kugeyri'ye (6. 465/1072) gére ruh “bu beden kalibina tevdi edilen ve giizel
huylarin mahalli olan bir latife”; nefs de “bu beden kalibina tevdi edilen ve
kéyii huylarin mahalli olan bir latife”dir.6® Ruh, mahalli olan bedende bu-
lundugu miiddetce Allah Te4l4’nin bedende hayati yarattig: bir latifedir. in-
san ruh ile degil, hayat ile diri ve canlidir. Uyku halinde ruh maddi Alemden
yiikselir, bedenden ayrilir, sonra ona déner. Nefs, ruh ve akil gibi kuvvetlerin
bazis1 bir kismim hitkmii altina alir. Icinde bu gibi muhtelif kuvvetler bulun-
masina ragmen insan bunlarin toplami olan tek bir varliktir.5? insan hiikiim
ve ismi bu biitiine aittir. Insan ruh ve bedenden meydana gelmistir. Allah,
bu biitiin iginde her birini digerinin emrine vermis, birbirine muhtac kilmis-
tir. Hagr ve negr olacak olan, ceza-sevap gérecek olan bu biitiindiir. Ruhlar
mahluktur. Kidemine inanan biiyiik bir hataya diismiis olur.62

Ebi{l Ali Ciillabi el-Hucviri (6.470/1072) ye gére ruhun mevcudiyetine
dair bilgi zorunlu olmakla beraber keyfiyeti hakkinda akil acizdir. Ruhun
mevcudiyeti, ayrica araz degil, cevher oldugu ayet®3 ve hadislerles* sabit-
tir.®s el-Hucvirl'ye gore ruh, insanm sifat1 olup insan bu sifatla diridir ve o
bedene tevdi edilmistir. Ruh, Allah Te4ld’nmn emri ile gelen ve yine O’nun
emri ile giden ‘cism-i latiftir’. Allah, ruh bedende bulundugu miiddetce o
bedende hayati yaratir. Uykuda oldugu gibi ruhun bedenden ayrilmas: buna

Siilem{ ve Tasavvufi Tefstri, s. 149-150; Hucviri, Kesfu’l-mahciib, Hakikat Bilgisi (hz. Siiley-
man Uludag), s. 389.

57 Siileyman Ateg, a.g.e., 5. 150.

58 Tasavvuf gevrelerinde ileri siiriilen ruhla ilgili cesitli gériigler icin bk. Kelabazi, a. g. e., s.
99-100; Siileyman Ates, a. g. e., 5. 149,

59 Hucvird, a. g. e., s. 390.

60 Kuseyri, Kuseyrf Risalesi, (hz. Siileyman Uludag), s. 183.

61 Kugeyri, a. g. e., s. 183.

62 Kuseyrd, a. g. e., s. 183-184.

63 el-Isr4,17/85.

64 Hucviri, burada delil olarak “Ruhlar toplu halde bulunan ordular idi. Bunlardan tamsaniar
tilfet ederek kaynasmiglar, tanismayanlar ihtilaf edip zidlasmiglardir.”(Buhari, “Enbiyd”, 2;
Miislim, “Birr”, 159-160; Ebfi Daviid, “Edeb”, 16; Hanbel, Miisned, VI, 295, 527, 537.) ve
sehitlerin ruhlarimin kuglarin kursaklarmnda oldugunu bildiren hadisi (Miislim, “imare”, 121;
Tirmizi, “Feddilil’l-cihad”, 22; Darimi, “Cihad”, 19; Hanbel, Miisned, VI, 386.) ruhun mevcu-
diyetine, araz degil, cevher olduguna delil getirmigtir. Ayrica ona gére Hz. Peygamber'in
Mirac gecesi Hz. Adem, Hz. Yusuf, Hz. Musa gibi baz1 peygamberleri gérdiigiinii bildirmesi
de ruhun cevher oldugunu gdstermektedir. Zira araz olsaydi zat1 ile kaim olmaz, bu sebeple
de onu gérmek miimkiin olmazdi. (Hucviri, a. g. e., s. 389-390.)

65 Hucvird, a. g. e., s. 389.
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ragmen insanin hayatta ve canh kalmasi miimkiindiir. Riiyada ruh gider, fa-
kat hayat kalir; ama hayat giderse aklin, ilmin, diisiincenin kalmasi mtim- -
kiin degildir.5¢ Hucviri, ruhun kadim degil, hadis oldugu ve bedenlerden
énce yaratilmig bulundugu kanaatindedir.5”

Tasavvufta da felsefedeki gibi ruhu derecelendirme/gruplandirma gé-
riilmektedir. Mesel4 Serrac’in (6. 378/988) naklettigine gore bir stfi, yara-
tiklara can veren ruh ile kalpleri aydinlatan ruh; bir basgka siifi, degisikligin
olmadig1 ruh ile degisikligin oldugu ruh; bir digeri de begeri ile begeri olma-
yan ruh geklinde iki ¢esit ruhun oldugunu savunmuglardlr 68

2) Ruhcu Anlayislar

a) Keliamecilara Gore

Bu goriisii paylasanlar, insanin sadece bedenden ibaret oldugu goru§unu
reddederek ruhun bedenden bagimsiz olarak varligini stirdiiren manevi bir
cevher oldugunu kabul etmiglerdir. Nitekim genel olarak islam filozoflari,
Gazzali, Ragib el-Isfehani, Ma‘mer, Sia’dan Seyh Miifid, Sofiyye ve Kerramiy-
yeden bazilarinin bu gériiste oldugu belirtilmistir. Onlara gore ruh, cisim,
cisméni, cisimde miindemig ve cisme yerlesmis/miiyehayyiz degildir. O, kendi
basina varligin siirdiiren (bizatihi kaim) bir cevherdir.*®

Aslinda bu gdriisiin ruhun bekas: ve manevi cevher oldugunu savunan
Messai Grek filozoflar ile islam filozoflarmin gériigii oldugu bilinmektedir.
Bununla birlikte kelamcilar arasimda ruhun manevi bir varlik/cevher oldu-
gunu ilk kez dillendirenin Nazzam’'m ¢agdast Muammer b. Abbad es-Siilemi
oldugu, daha sonra da Ca‘fer b. Miibesgir (6.234/848) ile yaygimlik kazan-
maya bagladig ileri siiriilmiigtiir.”® Nitekim eSiilemi’ye gére insamn hakika-
t1 ruhtur. insan mekan isgal etmeyen bir atom, béliinemeyen bir ciizdir;

cisim ve araz olmadig: gibi bunlara ait 6zelliklerin hig birine sahip degildir.
" Bedeni denetleme anlaminda bedende olup, bedeni bir alet olarak kulla-
nir.”! Ona gore insan duyularla algilanan bu bedenden bagka bir seydir. Bu
sey, canli, alim, kadir, irade sahibidir. O, hareketli veya sakin, goriilebilen,
temas edilebilen bir sey degildir; ne her hangi bir mekana girer (hiilul) ne
de bir mekan onu ihtiva eder. O, bu cesedin miidebbiridir; cennette nimet-
lendirilecek ve cehennemde azap gorecek olan odur. Bu sey, zikredilen bu
seylerin hic birisine hiilul etmis veya yerlesmis/miitemekkin degildir. Zira

66 Hucvird, a. g. e., s. 390.

67 Hucviri, a. g. e., s. 391. ibnii’l-Cevzi ve Suyuti gibi 4limler taraﬁndan s6z konusu rivayetin
mevzu oldugu soylemmstlr (ibnii’l-Cevzi, Kitabu'l-mevztidt, 1, 401, Beyrit, 1983; Suyfiti, el-
Ledlt, 1, 383, el-Mektebetii’t-ticareti’l-Kiibri, ts.)

68 Serrac, el-Liima’, islém Tasavvufu (gev. Hasan Kamil Yilmaz), s. 225 Mehmet Dalklhg, a. g.
e., s. 166.

69 Izm1r11, a. g. e, s. 195-196.

70 Mehmet Dalkilig, a. g. e, 5. 197-198, 203.

71 Tntton, a. g. e., 5.104. :
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onun uzunluk, derinlik ve geniglik gibi cisimlere 6zgii nitelikleri yoktur.”2
Ca'fer b. Miibessir’e gére de nefs/ruh, bu cisim/beden ve herhangi bir cisim
degil, bir cevherdir.”® Cesitli noktalarda Aristo, Eflatun ve Yeni Eflatuncu-
luktan 6nemli derece etkilenen Harraniye/Harnaniyye firkasina gére de nefs,
kadim, miicerret bir cevherdir, cisimlerin hayatinin ilkesidir. Kendi illeti yine
kendisidir. Var olusu nurun giinesten cikis1 gibi icabidir.”*

b) Islam Filozoflarina Gore

Islam Messat filozoflari, ruhun mahiyeti, nitelikleri, dereceleri ve ruh-
beden iligkisi gibi hususlarda gériislerini tamamen veya kismen benimse-
mek suretiyle Grek felsefesi, ¢zellikle Eflatun ve Aristo’dan biiyiik dlciide
etkilenmiglerdir.”> Hatta Farabi, ‘hakikatin ve felsefenin birligi’ tezinden
hareketle Eflatun ile Aristo’nun gériislerini birlestirmeye calismis ve bu dog-
rultuda el-Cem‘ beyne re’yi’l-hakimeyn adli bir eser de telif etmistir.”¢ Ashin-
da Grek felsefesindeki ruha dair goriislerin hemen her biri su veya bu sekil-
de Islam diinyasinda da bir sekilde taraftar bulabilmistir. Burada 6zellikle
Férabi ile Ibn Sina’nin konu ile gériisleri tizerinde durulmugtur.

Ebl Nasr Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi (6.339/950)77, Aris-
to’nun nefsi ‘gli¢ halindeki tabii organik cismin ilk yetkinligi’ seklindeki tari-
fini kabul etmis, bu dogrultuda nefste giic, yetkinlik ve suret olmak iizere iic
nitelik bulundugunu benimsemigtir.”® Ancak o, nefs tamiminda Aristo yakla-
simini benimserken nefs-beden ikileminden hareketle Eflatuncu goriise yak-
lagarak -ki bu onun iki Gerk filozofunun gériislerini birlestirme cabasinin bir
uzantisi olmahidir.- nefsin bedenden bagimsiz miistakil, basit bir cevher ol-
dugunu kabullenmistir. iki kabul arasindaki celiskiyi gidermek icin de nefsi
mahiyet ve fonksiyon agilarindan ele alarak iki tanim ortaya koymustur. Buna
gbre mahiyeti acisindan nefs, manevi bir cevher; cisimle/bedenle olan siki
iligkisi agisindan ise ‘suret’tir.’® Ona gére insan, biri musavver/miisekkel
beden, digeri ise buna aykir ve akilla ilgili olan iki miistakil cevherden yani
halk/yaratilmiglar 4leminden olan beden ile emir 4leminden olan nefsin

72 Abdiilkahir el-Bagdadi, a. g. e., 5. 154. Muammer ruhla ilgili bu gériisiiyle Bagdadi tarafin-
dan Allah Tedl&'nin sifatlarint ruha nispet etmek ve béylelikle ruha bir tiir ulGhiyet atfet-
mekle itham edilmigtir. (Bagdadi, a.g.e., s. 154.)

73 ibn Hazm, a. g. e., V] 74; ibn Kayyim el-Cevziyye, a. g. €., s. 236.

74 Ali Sami en- Ne§§ar a. g. e, I, 294-297.

75 msl. Eklektik bir goriige sahip olan ilk islam filozofu el-Kindi nefs/ruh konusunda Pythago-
ras ve Eflatun’un yani sira Aristo’dan faydalanmyg; Eb{i Bekir Zekeriyye er-Rézi, Eflatun’un
tig parcali nefs gériisiinii benimsemis; ihvinu Safa grubu da Kindi gibi eklektik bir gériiste
olup nefsin bedenden ayr1 bir cevher oldugu ve bedene metafizik dlemden geldigi seklinde-
ki Eflatun’cu goriisii benimsemistir. (Ali Durusoy, a. g. e., 5. 26-27.)

76 Mahmut Kaya, DIA“F4rdbi” md., XII, 152.

77 Ali Sami en-Negsarin sdzlerine bakilacak olursa son zamanlarda yapilan arastirmalara gére
Farabi Harran'da yagamus, orada Harnani/Harrini mezhebini 8grenmis bir Harnant'dir. (Ali

_ Sami en-Nessar, a. g. e, [, 297.)
78 Yasar Aydinli, Fardbi'de Tanri-Insan iligkisi, s. 80; Mehmet Dalkilg, a. g. e., 5. 148.
79 Mahmut Kaya, DiA“Fardbf” md., XI1, 151.
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birlesmesiyle olugmustur. Bununla birlikte nefsin bedenden énce ve tek ba-
sina varligindan s6z etmek miimkiin degildir; o ancak bedenle birlikte orta-
ya qikabilmektedir.8® Nefs/ruh, -Aristo’da ki gibi- ‘bedenin entelekyasi/is-
tikmali’dir®! ve beden onu kabul etmeye uygun hale geldigi zaman Véhi-
bii’s-stiver’den fezeyan ederek bedene ve tiim organlara yayilir. Bu noktada
0, Aristo’nun goriigiinii benimseyerek nefsin varliginin bedenle birlikte oldu-
gunu, bedenden 6nce mevcut olmadigini kabul etmistir.®? Nefs, bedenle bir-
likte var oldugu igin bedendeki ozelliklere gore sekillenerek ferdilesir ve
boylelikle her bedene 6zgii bir nefsin varhgi séz konusu olur. Bu yiizden
onun bagka bedenlere gecmesi veya bir bedende iki nefsin bulunmasi asla
s0z konusu degildir.83

Farabiye gore nefsin bedenle ilgili olarak sonradan ortaya ¢ikan kuvve-
leri yok olacak, insanin akilla ilgili yonii yani insani nefs manevi bir cevher
oldugu ve akil onun en yetkin 6zelligi oldugu i¢in varhigini siirdiirecektir. Bu
noktada akla sahip olan her nefs/insani nefs 6liimsiizdiir.2* Farébi, -Aristo
gibi- nefsi, nebati, hayvani ve insani nefs olmak iizere ii¢ kategoriye ayirmis-
tir ki bu {i¢ nefsin giicleri Aristo’dakinin aynidir.®s ,

Ebfi Ali Hiiseyin b. Abdullah b. Hasan b. Ali ibn Sina’ya (6.428/1037)
gelince o, 6ncelikle konuya epistemelojik acidan yaklasarak “Size (ruh hak-
kinda) az bir ilim verildi”®® anlamindaki dyetten hareketle avamin hatta alim-
lerin nefsin sirlarina vakif olamayacagini, dolayisiyla ruh hakkinda konus-
mamnn zorlugundan bahsetmis?? ; bununla birlikte onu arastirmaktan da geri
durmamugtir. Onun nefs teorisinin fizikle metafizik arasinda 4deta bir képrii
fonksiyonu icra ettigi; eselerinin bir kisminda tecriibi, bir kisminda rasyona-
list, diger bazilarinda ise mistik bir nefs psikolojisi savundugu belirtilmis- -
tir.88

80 Ulken ve digerleri, Farabit Tetkikleri, IUEF, s. 30; Mehmet Dalkilig, a. g. e., s. 148.

81 Yasar Aydmnl, a. g. e., s. 82. .

82 Farabi, Ardu ehli’l-medineti’l-fadila, (nsr.Albert Nasri Nader), s. 53, 61-62, 70-71; Ulken ve
digerleri, a. g. e., s. 30.

83 Farabi, es-Siydsetill-medeniyye,(ngr. Fevzi Mitri Neccar), s. 2-4; Ulken ve digerleri, a. g. e.,
S. 42-47.

84 Mehmet Dalkilig, a. g. e., 5. 153.

85 Farabi, el-Medfnetii’l-fdzila, s. 87-100; a.mlf., Fususiil-medent, Siyaset Felsefesine Dair Goriis-
ler, (ngr. D. M. Dunlop, ¢ev. Hanifi Ozcan), s. 29-31; Mahmut Kaya, DIA “Férdb?” md., XII,
152, - -

86 el-isra, 17/85.

87 Erkan Yar, a. g. e., s. 20. Hucviiri de aymi dyetten hareketle ruh hakkinda konugmanin giig-
liigiinii vurgulamustir. (Hucvird, a. g. e., s. 382.) Hatta Ebl Yusufun aym ayetten hareketle
ruh hakkinda konugmanin haram oldugunu séyledigi ve bu sebeple bunu yasakladig riva-
yet edilmigtir. (Matiiridi, a.g.e., III, 189.)

88 Hayrani Altintas, Ibn Sina Metafizigi, s. 123. ibn Sina’nm 6zellikle nefs-beden iligkisi konu-
sunda ‘nefsin bedenle birlikte var oldugu’ seklindeki Aristo'nun goriigiine bagh kalmayip
es-Sifa’daki bu gériigiinden daha sonra vazgectigi ve ‘nefsin bedenden once ferdi varhg
bulundugu’ geklindeki Eflatun’cu gbriige yaklagtig ileri slir{ilmiigtiir. Ancak bu iddianin
dogru olmadigi, ibn Sina’mn nefsin bedenden 6nce ferdi varligimi olmadig1 kanaatinde
oldugu Ali Durusoy tarafindan ortaya konulmustur. (Ali Durusoy, a. g. e., 5.77-78)
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Ibn Sina biri nefsin zat/hakikati, digeri cesitleri/mertebeleri ve bedenle
iligkisi agilarindan olmak iizere iki tiirlii-nefs tanimin1 yapmustir. Nefsin zati
varlig1 agisindan nefs, -ki bununla nefs-i natika/nefs-i dkile’yi kasdetmekte-
dir.- ‘kendini ve bagkasini bilen’, birlesik olmayan, basit ve manevi bir sey/
cevherdir.®® Bedenle iliskisi noktasindan nefs, ‘lk yetkinlik’ yani ‘canli ol-
manin gostergesi olacak fiilleri yapabilecek organa sahip tabii cismin ilk yet-
kinligi’dir.?® Bu acidan nefs, canli cismin bilfiil, beden ise bilkuvve olan da-
yanagi (mukavvim) dir; yani nefs, ‘suret’, beden ise ‘madde’ konumundadir.
Ancak bu suret ‘maddi suret’ degildir.°' Nefs, mahlukat idrak eden manevi
bir cevherdir. O, i¢inde bulundugu beden i¢in hareketin prensibi, ilkesi yani
diizenledigi, besleyip gelistirdigi, hareket ettirdigi bedenin yetkinligidir. Ibn
Sina bu noktada Aristo ile ayn1 kanaattedir.”? Nefs, birlesecegi bedenden
6nce var degildir. O, sultanlif1 ve aleti olacak maddi beden var olmaya bas-
ladig1 andan itibaren nefs adiyla var olmaya baglar. Nefs, yaratilisinin bas-
langicindan itibaren kendisini bedeniyle ilgilenmeye, onun her tiirlii ihtiyag-
larimi karsilamaya yonelten bir tiir bir egilimle bedenine kargi dogal bir istek
ve sevgi duyar, béylece bedenine 6zgii bir nefs/ruh haline gelir.?3

Féarbi gibi Ibn Sina’ya gore de nefs, feyz/sudur nazariyesi dogrultusun-
da ilk mevcuttan/Faal Akil'dan hasil olmus, ondan sudur etmistir. Beden bir
anlamda nefsin yaratilmasinin sebebi durumundadir. Clinkii beden ancak
canlihg kaldirabilecek derecede uygun oldugu zaman Faal Akil’dan kendisi-
ne bir nefs feyezan etmektedir. Béylelikle her bir bedene 6zgii nefs olusmak-
ta, ferdilesmekte ve kisiler adedince ¢ogalmaktadir. Binaenaleyh bedenden
once nefsin miistakil olarak ferdi varlig s6z konusu degildir.**

ibn Sina da glicleri agisindan nefsi, nebati, hayvani, insani nefs olmak
lizere tice ayirmus; ayrica hareketin esas alinmasi agisindan bu tigiine bir de
feleki nefsi ilave etmigtir.°> Nebati nefs/ruh, bitkilerde bulunan bu nefs,
beslenme, biiyiime ve {ireme fiillerine sahip olan canlinn itk yetkinligidir.
Bu nefsin beslenme giicii (el-kuvvetii’l-gaziyye/tegazziye), bilyiime giicii (el-

89 Ali Durusoy, a. g. e., s. 47-48.

90 Ali Durusoy, a. g. e., s. 35, 48.

91 Ali Durusoy, a. g. e., s. 34.

92 Hayranf Altintas, a. g. e., s. 125.

93 Hayrani Altintas, a. g. e., 5. 128-129.

94 Mehmet Dalkilig, a. g. e., s. 159-160. Farabi'ye gére biitiin mevcutlar ister istemez/zorunlu
olarak ilk mevcuttan meydana gelmis, sudur etmig; her varlik tam olsun eksik olsun onun
cevherinden tagmigtir. Diger varhklar miikemmelik ve eksiklik niteliklerine gére bir var
olug siralamasi icinde i1k varliktan sudur etmislerdir. (Farabi, el-Medinetii-fadila, ¢ev. Nafiz
Damgmanmn, s. 28, 30.)

95 Esasen Ibn Sina, varliklardaki suurlu ve suursuz/teshiri hareketleri esas alarak nefsin ci-
simlerde algilanan gii¢ ve fiillerinden hareketle begli bir ayinma gitmis, ve burada tabiiat
ve feleki nefse de yer vermistir. Buna gére cismin hareketi tek yonlii zorunlu hareketse
bunun ilkesi ‘tabiiat’; ¢ok yonlii zorunlu hareketse bunun ilkesi ‘nebati nefs’; ¢ok yonlii ve
hissi iradi ise bunun ilkesi ‘hayvani nefs’; ¢ok yonlii ve akli iradeden kaynaklaniyorsa,
ilkesi ‘insani nefs’; akli iradeye dayanmakla birlikte daima ayni e tek yonlii ise bunun ilkesi
‘feleki nefs’ tir. Feleki nefs (en-nefsii’l-felekiyye veya el-enfiisii’s-seméviyye) din dilinde
meleklerle ifade edilen ruhéni varliklardir. .(Ali Durusoy, a. g. e., s. 36, 76.)
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kuvveti'l-tenmiye) ve iireme giicii (el-kuvvetirl-tevelliide/miivellide) gibi
giicleri vardir®¢ Hayvani nefs, canlinin idrak ve eylem bakimindan ilk ol-
gunlugudur. Ciiz'fleri idrak etme ve iradeli fiillerde bulunma agisindan can-
linin ilk yetkinligidir. Bu nefsin, hareket ettirici (muharrik), kavrayict (miid-
rike) giicleri vardir. Muharrik giiciin de kendi iginde sehevi ve gadabi kuv-
vetleri bulunmaktadir. Miidrike giiciiniin de bes duyu ve ortak duyu/hissi
miisterek, hayal, hafiza/z4kire ve vehm gibi kuvvetleri bulunmaktadir. Bu
miidrike kuvvetlerinin her birinin bedende kendine 6zgii yerleri vardir.®”
insani nefs, akli iradeye sahip olmasi, tefekkiirle bilgi tiretmesi ve kiillileri
idrak etmesi acisindan canlinin ilk yetkinligidir. iste bu nefs, cisim olmadig1
gibi, cisimle varligmu siirdiiren bir varlik degildir. Buna ‘natik nefs’ de denil-
mektedir. Bu nefsin bilici giic (el-kuvvetiil-‘alime) ve yapici gii¢ (el-kuvve-
tirl-‘4mile) leri vardir. Bu ikisine birlikte ortak ad olarak ‘akil’ denilse de asil
akil, ‘el-kuvvetir]l-‘alime’ dir ve bunun akl-1 heyulani, akl-1 bi’l-fiil, akl-1 miis-
tefad/akl-1 bi’l-meleke gibi cesitleri bulunmaktadir.®®

ibn Sina daha ziyade tipla ilgili yazilarinda ifade ettigi insant nefsi, kap-
~ sam ve bedenle iligkisi bakimindan ruhtan ayirmistir. Buna gére insani nef-
sin, bedenle iligkisini kendileriyle gerceklestirdigi ii¢ ruhu vardir. a) Hayvani
ruh: Bu ruh kalpte bulunur ve nefs bu ruhla bedene canlilik verir. b) Nefséni
ruh: Beyin, omurilik ve sinirlerde bulunur. Nefs, bu ruhla idrak ve hareket
fiillerini gerceklestirir. ¢) Tabii ruh (Bitkisel ruh): Karacigerde bulunur. Nefs,
bu ruhla beslenme, biiyiime ve {ireme fiillerini gergeklestirir.?® Aslinda her
bedende tek bir nefs vardir ve bir tek nefs bulunmasi ragmen bu {i¢ nefsten
sadece insani nefs manevi bir cevherdir. Bu itibarla bedenin mizacimn bo-
zulmasiyla dteki nefsler yok olmakta sadece insani nefs baki kalmakradur.*®
insani/natik nefs, sonucun sebebe baglilig1 gibi bir iligkiyle bedene bagh ol-
madig1 icin asla yok olmaz, bedenin 6lmesiyle 6lmez. Natik nefs/ insani nefs,
bu bedenle bir alete sahiptir yani beden nefsin bir aletidir. Oliim, bu bedeni -

96 Ali Durusoy, a. g. e., s. 36; Hayrani Altintag, a. g. e., s. 131

97 Ali Durusoy, a. g. e., . 36; Hayrani Altintag, a. g. e., s. 132-134.

98 Ali Durusoy, a. g. e., s. 36; Hayrani Altintag, a. g. e., s. 134-135. Ibn Sina'nin iiglii nefs
tasnifinde dikkat edilmesi gereken bu ayirmn nefsin giicleri agismdan yapilnug oldugu-
dur.. Nefsin giicleri agisindan bakildiginda hayvani nefs, nebati nefsin, insani nefs ise her
ikisinin biitiin giiclerine sahiptir. Ancak bu ii¢ nefsin giiclerinden hareketle hayvanda
nebative hayvani nefs olmak iizere iki; insanda ise nebati, hayvani ve insani nefs seklinde
ayr1 ayr1 iic nefsin oldugu zannedilmelidir. Hayvan ve insandaki nebati, hayvani ve insani
pefs ayirimi ashnda mecazidir; yani hayvani nefs i¢in kullanilan nebati giicler ve insani
nefs icin kullamlan nebati ve hayvani giigler gergekten hayvanda iki, insanda ii¢ tane
olmak iizere ayn nefsler degil, onlarda bulunan giigleri ifade -etmek sadedinde mecazl
anlamdadir. Bu itibarla aslinda ister hayvana ait ister insana ait olsun her bedende sadece
bir tek nefsin varligi soz konusudur. (bk.  Ali Durusoy, a. g. e., s. 37). Nefsin giicleri
hakkinda genis bilgi i¢in bk. (Durusoy, .a. g. e., 85-160.)

99  Ali Durusoy, a. g. e., s. 79. ibn Sina'mmn farkli bir tasnifle yapmig oldugu bu ayrimin dikkat
edildiginde aslinda nebati ve hayvani nefs icin belirtilen niteliklerin, farkh bir isimle
insani nefisteki konumlarim ifade etmekte oldugu anlagilmaktadur.

100 Ali Durusoy, a. g. e., s. 38.

101 Al Durusoy, 4. g. e., s. 76-77; Hayrani Altintas, a. g. e., s. 139.
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kendisine bir alet olmaktan ¢ikaran ve cisimle olan iligkisini kesen seydir ve
olimiin gerceklestirdigi bedendeki degisiklik cevher olan bu nefse zarar ver-
mez. Aksine viicudun mebdei (varligin prensibi) olan sonsuz cevherler saye-
sinde bak{ kalir.10

II1. GAZZALI’NIN RUH TASAVVURU

Gazzil'nin ruh anlayisiisin biraz da tabiati geregi onun insan anlayigi ve
dlem tasavvuruyla dogrudan alakali, ayrica “ kalp, ruh, nefs ve akil ” kav-
ramlariyla ilgilidir. Bu itibarla onun ilgili kavramlar ve insan hakkinda gorii-
stiniin ana hatlariyla ortaya konulmasi gerekmektedir.

1. Gazzali’nin Rubhla ilgili Kulland1g1 Kavramlar

Gazz4ali ruh konusu 6nceki baz1 mutasavvif ve filozoflar gibi kalp, nefs ve
akil kavramlanyla birlikte ele almugtir. Bunlar1 ¢cogu kez miiteradif olarak
kullanmigsa da -akil harig¢- her birinin genelde iki anlama geldigini cesitli
eserlerinde acgiklamigtir. Buna gére kalbin iki anlami vardir. Birincisi, canli-
larin g6gstintin sol alt tarafindaki ¢cam kozalag: seklindeki et parcasidir. Bu
konik et pargasi (el-lahmu’l-senevberi) kalpte oluga benzer bosluklar ve bu
bosluklarn i¢inde siyah kan bulunmaktadir. Latif cisim olan ruhun kaynagi
ve madeni burasidur. ikincisi, rabbani, ruhani bir latife olan kalptir. insanin
hakikati, yani insan denilince anlagilmasi gereken sey de budur. Allah karsi-
sinda muhatap olan, O’nun emanetini yiikklenen, ceza veya miikéfatla karsi-
lasacak olan insani ruhtur. Maddi kalbin, ikinci anlamdaki kalple 8zel iligkisi
vardir. Hz. Peygamber’in “Insanoglunda 6yle bir et parcasi vardir ki o iyi
olursa viicudun biitiin azalar iyi olur, o kotii olunca hepsi kétii olur. O et
parcas: ise kalptir.”*°2 beyaninda bu hususa dikkat ¢ekilmistir.!°® Bu kalp,
Allah1 tamimaya mahsus olan ruhun hakikatidir. Bu kalbe, bazen ruh, bazen
de nefs denilmekle birlikte Gazzili bu tabirlerle “Allah’1 bilen seyi” yani insa-
nin hakikatini kast etmektedir.**4

Ruha gelince -Gazz4l'nin (el-Me‘aric, 5.17-18) de ifade ettigi {izere dort
anlami varsa da- onun konuyla alakal: iki anlami vardir. Birincisi, kaynagi
cismani kalbin bosluklarinda bulunan latif, buhar gibi bir cisim olan ruhtur.
Doktorlarmn — ki burada ibn Sina’ya géndermede bulunmaktadir.- ruh keli-
mesiyle kast ettikleri, bu latif buhardir ki bunu kalbin harareti olusturmak-
tadir. Latif cisim olan bu ruh, damarlar vasitasiyla biitiin viicuda yayilmakta,
isitme, gérme, koklama gibi duyular bu ruhla gerceklesmektedir. Bu ruhun

- viicut tizerindeki varlik ve kontrolii, tipki odanin bir késesinde yakilan lam-
badan yayilan 1110 odanin biitiine yayilmasi gibidir. Ikincisi, insanda idrak
eden ve bilen ruhant bir latifedir. ilham, vahiy ve ilimlerin mahalli olan bu
ruh, Allah Tedld'nm emr’dendir. Kalbin ikinci anlamiyla aynidir. Allah Teal4'-

102 Buhari, “fman”, 39; Miislim, “Miisdkdt”, 107; ibn Méce, “Fiten”, 14; Dérimi, “Bilyi*”, 1.

103 Gazzali, Jhydu ‘ultimid-din, 11, 1343-1344; a.mif., Me‘dricii’l-kuds, s. 16- 17; a.mlf., Ravza-
tu’t-tdlibin ve ‘umdetu’s-salikin, 39-40.

104 Gazzali, Cevahirul-Kur’dn, s. 11; a.mlf. Kimyd-i Saddet, s. 20.
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nin “de ki, ruh, Rabbimin emrindendir.”'°% anlamindaki dyette kast ettigi ruh,
bu ruhtur, 10 .

Nefsin iki anlami vardir. Birincisi, insandaki sehvet ve 6fke/siddet gibi
duygular: ve kot sifatlar igeren varlik anlamu ifade etmektedir. Bu anlam-
daki nefs, insan1 Allah’tan uzaklastiricidir. Hz. Peygamber’in “En azili dig-
manin iki yanm arasmdaki nefsindir.”*%? hadisi nefsin bu anlamina isaret
etmektedir. Tasavvuf ehlinin zem ettigi nefis bu nefistir. Bu nefse, bazen
“nefs-i emmare” de denilmektedir. Bu nefis, seytanin tarafinda oldugu ve
stirekli kotiiliigli emrettigi icin Allah’a déniisii diigtiniilemez.!%® Bu nefs, g1-
dalar1 arzulayan, sehvet ve 6fke igin harekete gegen, [cismani] kalpte bulu-
nup hayati tevlit eden, hisleri-duyular1 ortaya ¢ikaran (miiberrize) ve kalp-
ten ¢ikip bedenin biitiin azalarinda hareketi saglayan kuvvettir. Bu kuvvete
hayvani ruh da denilmektedir.®® fkincisi, insanin hakikati, zat1 ve kendisi
olan latifedir. Insanin kendini, Allah’1 ve baska bilinenleri bilen de bu ruh-
dur. O, ma‘k@ilatin mahalli olan bir cevher olup, dlem-i melekiit ve alem-i
emr’dendir. Kur'an’da bu nefse “nefs-i mutmainne™'° de denilmekte; sufiler
ise “kalp” demektedirler.''! Gazz4li, bir bagka yerde savunma (el-kuvvetu’l-
géziye), cogalma (el-kuvvetii’l-miinmiye) ve biiyiime (el-kuvvetii'n-nebatiy-
ye) gibi giiclere de nefs dendigini, ancak asil maksadin bu olmadigini belirt-
mis; bunlar: 6ncelik-sonraliga gére ‘nefs-i nebatiye, nefs-i giziye, nefs-i na-
miye ve nefs-i hayvéniye’ seklinde siralamistir.*?

Akla gelince onun da cesitli anlamlar1 s6z konusudur. flkine gére akil,
esya ve olaylarin hakikatini bilmek anlamindadir. Bu anlamda akil, merkezi
kalp olan “ilim” sifatindan ibarettir. Gazz4li bunu bazen ruhun sifati olarak
degerlendirmistir ki bu anlamdaki aklin ruha nispeti, gormenin géze nispeti
gibidir. Ruh bu akil vasitastyla makulat1 idrake kabiliyet kazanir.'?? kincisi-
ne gére akil, ilimleri anlayip kavrayan seydir ki bu da Kur'an ve siinnette
geldigi iizere ikinci anlamdaki kalpten, yani insani ruhtan baskas1 degildir.
Kalbin bir bagka anlamu da ‘akl-1 evvel'dir. Hz. Peygamber’e nispet edilen
“Allah’in ilk yarattig1 sey akildir.”*4 hadisinde kast edilen bu akildir.''> Bu
kavramlarin timiiniin bir besinci ve ortak anlami vardir ki bu da insanin
bilen ve idrak eden latifesidir.!16

105 el-isra, 17/85.

106 Gazzali, Ihyd, 11, 1344-1345; a. mlf., Me‘dricii’l-kuds, s.17-18; a.mlf., Ravzatw’t-talibin, s.
40. ‘

107 Acliini, Kegfu'l-hafd, 11, 222; Miinavi, Feyzu'l-kadir, V| 358. .

108 Gazzali, fhyd, 11, 1345; a. mif.,, Me‘riciil-kuds, s. 15; a.mlf., Ravzatu’t-tdlibin, s. 41.

109 Gazzali, Risdletii’l-lediinniyye, s. 91.

110 bk. el-Fecr, 89/27.

111 Gazzali, fhya, 11, 1345; a. mif., Risdletil-lediinniyye, s. 91, a.mif., el-Me‘drici’l-kuds, s.15.

112 Gazzali, Mi‘rdcu’s-sdlikin, 101-102.

113 Gazzali, Me‘dricii’l-kuds, s. 18; a. mif., Ravzatu’t-tdlibin, s. 41.

114 Aclini, a.g.e, [, 309; Miinavi, a.g.e., I\ 510.

115 Gazzali, ihyd, 11, 1346; a. mif,, Me‘dricii’l-kuds, s. 18.

116 Gazzali, Thyd, 11, 1346.
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2. Gazzili’nin Insan Anlayis1

Gazz4all insan konusunu 6ncelikle epistemolojik bir sorun olarak ele al-
mig ve “Yakinda onlara dis diinyada ve kendilerinde dyetlerimizi gosterecegiz
ki béylece onun hak oldugunu anlasinlar.”*'” anlamindaki &yet ile ‘nefsini
taniyan kendini tanir,”'1® s§ziinden hareketle insanin kendisini tanimak zo-
runda oldugunu belirtmigtir. Zira kendini bilmeyen bir insanin baska seyleri
bilme imkam yoktur. Insanmn kendi varligi ve bedeninin farkinda olmast,
acikip susadig1 zaman yiyip igmesi, 6fkelendiginde saldirganlagmasi, sehevi
diirtiileri uyandiginda tatmine yonelmesi gibi farkindaliklar ve yiizeysel bir
sekilde kendini tanidigim sanmasu, yeterli gercek bir bilme degildir. Hayvan-
lar da bu noktalarda kendilerinden haberdardirlar ve insan bu hususlarda
hayvanla miigterektir.!*? Bu itibarla insan kendini koklii bir bicimde tani-
mak zorundadir. ’

Gazzali, insant “hayvin-1 nitik” olarak tanimlamis'?° ve onun iki ya da lig
unsurdan olustugunu ifade etmistir. Buna gére insan ise biri “Beden” deni-
len, miisahede edilebilen ve bu sehidet dlemine ait olan zahirl kalip; digeri
“Nefs, ruh veya kalp” denen ve melekiit 4leminden olan iki unsurdan yaratil-
mug bir varliktir.'?! Insanin cismi/bedeni, bu olus-bozulus dlemine ait, biri
digeri olmaksizin asla tamam olamayan topraktan meydana getirilmis, mi-
rekkep kesif bir varliktir. Insan: olusturan diger unsur ise nefsdir. Nefs, be-
deni tamamlayici, hareket ettirici, fail, bilen-idrak eden, aydinlatici, miista-
kil bir cevherdir.2? insanin hakikati yalnizca cisimden ibaret olmadig1 gibi,
sadece ruhtan ibaret de degildir. Insan olabilmek igin bir cevhere/&ze sahip
olmak, {i¢ boyutlu olmak, ruhu bulunmak, onunla beslenebilmek, hareket
edebilmek, iradi olarak hissedilmek, ma‘k{ildn kavrayabilmek, harici bir en-
gel olmadikca 6grenip 6gretebilmek gibi niteliklere sahip olmak gerekir.
Bunlar oldugu takdirde ancak insanin zati ortaya gikar.!23

Bir bagka yerde Gazz4li, insanin cisim, ruh ve nefs olmak iizere ii¢ unsur-
dan miirekkep bir varlik oldugunu belirtmistir. Ancak onun bu taksimata
goére yapug aciklamalarindan ruhla, diger eserlerinde belirttigi. “hayvani

117 el-Fussilet, 41/53.

118 GazzalPnin mezkur ayet ve sbzle istidlali benzer sekilde Ragib tarafindan kullamilmugtir.
(Ragib el-Isfehani, Tafsilul-neg’teyn, s. 57) ‘men ‘arefe nefsehu ‘arefe rabbehw’ soziiniin
kaynag hakkinda ise farkl gériisler vardir. Ragib’a gére bu s6z, aynen olmasa bile anlam
olarak Allah’in indirmis oldu@u her kitap da vardir. Nitekim Kuran'da da ‘ senurthim dy-
atind frl-afdki ve fi enfiisthim...” (el-Fussilet, 41/53) Ayeti bu hususa delalet etmektedir.
(Ragib el-Isfehéni, Tafstlu’l-nes’teyn, s. 57) Cavit Sunar'a gore ise bu sz, Sokrat felsefesi-
nin remzidir ve Delf Mabedi {izerinde yazih bulunan ‘nefsini bil/tan1’ séziiniin Yeni Efla-
tuncu bir kilikla Araplara gecmis seklidir. (Erkan Yar, Ruh-Beden iliskisi Agisindan Insanin
Biitiinliigii Sorunu, s. 22, dp: 32.)

119 Gazzali, Kimyd-1 Saddet, s. 19.

120 Gazzall, Mi‘rdcu’s-sdlikin, s. 88.

121 Gazzali, Kimyd-1 Saddet, s. 19.

122 Gazzali, er-Risdletii’l-lediinniyye, s. 91.

123 Gazzili, Me‘driciil-kuds, 5.23-24.
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ruhu”; nefs ile de “insani ruhu” kastettigi anlagilmaktadir. Nitekim bu iicli
tasnifine gore insanin cismi, ¢esitli maddelerden olusmus, ruh ile nefsin bi-
negi olan malum bedenden ibarettir. Ruh, atardamar ve damarlarda akan
seydir. Bu ruhun hakikati, sinir ve damarlara niifuz eden fitri bir hararettir
ve hayvanlarda da bulunmakta, hayvanin canlhili§1 bununla saglanmaktadir.
Nefs ise kendi bagina varligini siirdiirebilen, her hangi bir mekana ihtiyag
duymayan ve bir cisme hiilul etmeyen cevherdir. Insan ile hayvan arasindaki
fark ise bu nefs sayesindedir. Gazz4li, insanin mezkur {i¢ unsurunu “Andol-
sun ki biz insan stiziilmiis gamurdan yarattik”?4 ve “Onu (Adem’i) sekil verip
diizelttigim ve ona ruhumdan ifledigim zaman”? anlamindaki dyetlerle
delillendirmistir. Ona gére mezkur iki nasda Allah Teél4 insanin ii¢ unsuru-
nu da bildirmistir. Sayet insanin, hayvan i¢in yaratilmig olan ruh degil de
sadece bu nefsi olsaydi, bu takdirde insan yeme-i¢cme, sehvet ve diger fiiller
gibi hayvanlarin yaptig: fiilleri yapmaktan aciz kalird1. $ayet insana verilen
(insanf) nefis, hayvana verilmis olsaydi, bu takdirde de hayvan 4kil ve mii-
kellef bir varlik olacakti. Buradan anlagilmaktadir ki insanin, cisim, ruh ve
nefsi; hayvanin ise sadece cisim ve ruhu bulunmaktadir.*2¢

O halde Gazzal’ye gore insan, biyolojik, fizyolojik ve psikolojik nitelikle-
re sahip, nebati ve hayvani ruhlari iceren insani nefs ile bedenden miirekkep
bir biitiin olusturmus tek bir varliktir.

3. Gazzali’nin Ruh Anlayis:

Gazzali, - Ibn Sina gibi- ruh konusunun eplsternOIOJlk imkanin arastir-
mis ve “De ki ruh, Rabbimin emrindendir. Size az ilimden baska bir-sey veril-
memigstir.” 7 anlamindaki yetten hareketle ruhun hakikatini, ona 6zgi si-
fatlarin bir sir oldugunu bastan kabul etmigtir. Ona gore -herkes bilemese
bile- ruh mahiyeti, hakikati ve niteliklerini bilmek asil itibariyle miimkiin-
diir. Ancak ehli olmayana ruhun mahiyet ve sirrinin agiklanmasina din mii-
saade etmemis, hatta Hz. Peygamber bile bunu aciklamaya yetkili kilinma-
mustir.'?® Ruhun hakikati ve niteliklerinin bilinmesinin miimkiin, agiklan-
masini bir sir kabul eden GazzAli bu anlayisina bagh olarak bu sirn aragtir-
maktan da geri kalmamustir. O, ruhu zaman zaman “er-ruhwn-nétika, en-
nefswn-nitika, er-ruhwl-mutmainne” olarak isimlendirmis ve bunlarla ‘in-
sanf nefsi’ kastetmigtir.}2°

Gazzélf'ye gore ruhun anlatilamayan sir olugu, isin mahiyeti agisindan
ziyade insan idraki ile ilgili bir durumdur. Zira insanlar idrak, zeka ve bilgi
agisindan farkl olduklar gibi genel olarak avam ve havas olarak iki simftir.
Onlar da kendilerindeki avamlik niteliginin eksiklik-fazlahgna gore ruhun

124 el-Mi'miintn, 23/12.

125 el-Hicr15/12.

126 Gazzali, Mi‘rdcu’s-sélikin, s. 88-89.

127 el-isra, 17/85.

128 Gazzali, Kimyd-1 Saddet, s. 21; a. mlf. el-Madniinu’s-sagir, s. 89.
129 Gazzill, er-Risdletii’l-lediinniyye, s. 93.
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hakikatini anlamakta farkhidirlar. Gazzali'ye gore avamdan olan insanlarin
ruhu anlayamamalar: onun Allah’in ve insanin sifat1 oldugunu anlayamama-
larindan kaynaklanmaktadar.!*°

a) Ruhun Mevcudiyeti

Gazzali, ruhun mahiyetinden énce mevcudiyeti {izerinde durmug ve ru-
hun varligin ispata cahsmstir. Oncelikle konuyu dini/serd hitabin bir anlam
ifade edip etmemesi acisindan ele almigtir ki buna gore seri hitabin bir an-
lam ifade etmesi icin ma‘diima degil, mevcuda yonelmesi gerekir. Bu ise
ruhun var olmasin gerektirir. Ayrica Gazzali, ruhun varligini hareket ve id-
rak/bilme acilarindan ele alarak da ispat etmeye caligmigtir. Hareket agisin-
dan istidlaline gére, cisimler cisim olmalar1 noktasinda miisterektir ve cisim
olmanin 6zelligi iic boyuta sahip olmaktir. Ancak cisimler hareket ve idrak
etmede birbirlerinden farklidir. Eger cisimlerin hareket etmelerine sebep
sadece cisim olmalari ise, bu takdirde biitiin cisimlerin hareket edebilmeleri
gerekir. Giinkii bir nevi icin gerekli olan gey, biitiin i¢in de gereklidir. Sayet
onlarin hareket etmelerine cisim olmalarnimn diginda bagka bir etken sebep
varsa, o cismin hareketi icin bagka bir sebep var demektir ki bu sebep de
nefs/ruhdur.!3! [drak/bilme acisindan ise Gazzali, oyle bir muhakeme yii-
riitmiistiir: Kiillinin idraki inkar edilemeyecegine gére miidrikin varhg: da
inkar edilemez. Insanmn digindaki hic bir araz ve araza mekan olan bitki ve
hayvan kiilllyi idrak edemez. Ustelik kiilli, kiilli olmas1 acisindan asla béli-
nemez, kendine 6zgii bir yeknesaklik ve birlige sahiptir. Kiilli bilindigine
goére onu bilen araz olmayan bir cevher olmalidir. Bu cevher ise nefs/rub-
tur.132

b) Ruhun Yaratilmis Olmasi

Gazzali, biitiin maddi-manevi varliklarin, daha dogrusu dlemin Allah ta-
rafindan yaratildigina inandig1 icin bu genel bir ilkeden hareketle ruhun da
mahluk oldugu kanisindadir. Gazzalt’ye gére ruh yaratilmig olmakla birlikte
onun bu yaratilmushg bt dlemdeki yaratilig gibi degil, aksine melelekit ale-
mine ait bir takdir edistir. O, ruhun mahluk olusunu ‘4dlem-emr ve alem-i
halk’'®® seklindeki dlem tasavvurundan hareketle s6yle agiklamisair: Ruh,
alem-i emr’dendir. Alem-i emr ise lem-i halktan baskadir. Halk, yaratmak
anlamna geldigi gibi, kelime anlami olarak 6l¢mek, takdir etmek anlamina
da gelmektedir. Insan kalbi/ruhu ise béliinmez, boliinmedigi igin olciile-
mez. Sayet boliinebilseydi, aym anda bir tarafinda bir seyi bilme, diger tara-
finda ayni seyi bilmemenin miimkiin olmas: gerekirdi. Bu takdirde ruh, aym

~130 Gazzili, el-Madniinu’s-sagir, s. 92-93.
131 Gazzali, Me‘dricii’l-kuds, s. 19-20.
132 Gazzali, Me dricit’l-kuds, s. 20.
133 ibn Sina dini acidan Alemi, ‘emir alemi’ ve ‘halk lemi’ olarak ikiye ayirmustir. Emir
alemi, Allah, gok akillar, gok nefsleri/melekler ve insani nefsler; Halk 4lemi ise meveut
evreni olusturan tabii ve cismani varliklardir. (Ali Durusoy, a. g. e., s. 80.)
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anda o seyin hem 4limi hem de cahili olurdu. Bu ise imkansizdir. Béyle ol-
makla birlikte yine de ruh, mahluktur. Ancak bu mahluk olma, ilem-i halk-
taki (suhiid 4lemi) yaratma anlaminda degil, ruh 4lem-i emr’den oldugu igin
takdir etme anlaminda mahluktur; zira lem-i emr’deki seyler bu aleme ait
nitelikler olan boyut ve 6l¢ii gibi seyleri kabul etmezler.** Buna gére ruhun
kadim oldugu kabul edenler yamldiklar: gibi, onun araz veya cisim oldugu-
nu ileri stirenler de yamlmaktadirlar. Giinkii arazlarin varligi kendi baglari-
na degil bagkalarina bagh olarak olmaktadir. Cisimler béliiniip parcalana-
bildigi, ruh ise parcalanamadig: igin ruhun cisim olmasi da s6z konusu degil-
dir. Ancak ‘can’ da denilen hayvanlarda da bulunan ruh béliinebilir.135

Ruhlar zaman ve mekana bagh olmaksizin yaratilmig olup maddeye in-
tibd etmez, onunla 6zdeslesmezler. Ruhun yaratilma zamani ise, meninin
(veya hayvani nefis) bazi unsurlar1 alarak ruhu/insani nefsi kabule miisait
hale gelip keméle erdigi zamandir. insani ruh, hayvani ruhun bu seviyeye
geldigi anda Allah tarafindan yaratilmaktadir. O, bu hususa “Ona (Adem’e)
sekil verip tesviye etti§im ve ona ruhumdan iifledigim zaman...”*3% , “De ki ruh
Rabbimin emrindendir.”**” ve “Béylece sana emrimizden ruh vahyettik...”t38
anlamindaki dyetleri delil getirmistir.13? , '

Gazzali ruhun yaratiligini “Ona (Adem’e) sekil verip tesviye ettigim ve ona
ruhumdan iifledigim zaman...”**° anlamindaki ayetten hareketle ‘tesviye, nefh
ve feyz’ kavramlariyla aciklamaya calismigtir. Buna gore tesviye, ruhu kabul
eden mekanda yapilan bir ig, bir diizenleme, gerekli her seyi yerli yerine ve
en uygun hale koymaktir. Bu iglem Hz. Adem icin camur; ademogullar icin
ise meni de olmaktadir. Béylece tesviye, bu ikisinin (camur ile meni) cesitli
dontisiim ve degisimlerden gegirilerek ruhu kabul edecek uygun hale getiril-
mesi isleminden ibarettir.24

Nefh’e gelince Gazzali nefl’i kelime anlamindan hareketle tanimlamaya
cahismig ve bunu meniyi lamba fitiline, ruhu da fitilde parlayan 151k benzet-
mesiyle drneklendirmis, Allah’in ruhu nefh etmesinin mecaz oldugunu ifade
etmistir. Buna gére ‘nefh, ruhun nurunu meninin fitilinde parlatan sey’ dir.142
Nefh, bir tiir iifleme olmakla birlikte bu nefhin bir sekli bir de sonucu vardir.
Nefhin sekli, havay iiftirenin icinden cikarip {ifiiriilenin icinde katmaktir.
Tipk: iifleme isi ategin odunu tutusturuncaya kadar devam etmesi gibi, bu
ruhu nefh isi de bedenin canlanmasina dek siirer. Bu noktada iifleme nasil
yanmanin sebebi ise, nefh de bedenin canlanmasinin sebebidir. Ancak sebep
anlamindaki nefh, Allah icin imkansizdir. Zira O’'nun nefhi insanlardaki gibi

134 Gazzili, Kimyd-1 Saddet, s. 21-22.

135 Gazzill, Kimyd-1 Seddet, s. 22.

136 el-Hicr, 15/29.

137 el-Isra, 17/85.

138 es-Siird, 42/52.

139 Gazzali, Me‘dricii’l-kuds, s. 105, 109; a.mlf. Mi‘rdcu’s-sdlikin, s. 102.
140 el-Hicr, 15/29. .

141 Gazzali, el-Madniinu’s-sagir, s. 85-87.

142 Gazzali, el-Madnfinu’s-sagir, s. 87.
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maddi ve fiili degildir. Allah’in nefhinin miisebbib/sebep kilan anlaminda
olmasi miimkiindiir.*43 .

Ruhun nutfede yaratildigini diisiinen Gazzali, onun nutfede yaratilmasi-
nin sebebini ise ruhun hem failde hem de nesnede bulunabilen bir sifat ol-
masiyla aciklar. Buna gore ruh, hem failde hem de kabul eden mahalde/
bedendeki bir sifattir. Failin sifati, ilahi kerem ve ihsan, varlig1 kabul edecek
bir seyin iizerine akan bir varlik pinaridir. Bu ilahi kereme kudret denilmek-
tedir. Kabul edenin sifatina gelince bu da tesviye ve istiva ile meydana gelen
itidal ( ceninin ruhu kabul edecek kivama gelmesi) dir. 4

Ruhun bedende yaratilmasini feyz kavrarmiyla ifade etmeye ¢alisan Gazzal-
T'ye gore feyz (akitma, dékme, bosaltma) kelime anlaminda oldugu gibi
suyun bir kaptan ele dokiilmesi demek degil, giines 15181nin duvara vurmasi
veya aynada yanmasi gibidir. Cam cilalanip arkasi sirlanmak suretiyle karsi-
sina getirilen nesnelerin gériintiilerini yansitacak derecede uygun hale gel-
diginde nesnelerin goriintiilerini gostermesi gibi ilahi kerem/kudret de var-
111 kabul edebilecek her mahiyette, varlik nurunun yaratilmasina sebeptir.
Bu na feyz denmektedir. Ancak burada giinegin veya insanin aynadaki aksi,
glines veya insanin bir kisminin kendilerinden ayrilmasi, gidip aynada kal-
mas1 demek degil, aynada giineg veya insan suretinin bir timsalinin aynada
belirmesi demektir. Bu noktada insan ve aynada birlesme veya ayrilma s6z
konusu degildir.}4

Gazzali mezkur naslara ilaveten ruhlarin bedenlerden 6nce mevcut ol-
madigin bir takim akli deliller de a¢iklamgtir ki bunu da, ruhlar bedenler-
den 6nce mevcut olsalar ya birden ¢ok/kesir ya da tek olmalari gerekecegini
her ikisinin de batil oldugunu aciklamak suretiyle gerceklestirmistir.!4¢

¢) Ruhun Cevher Olmasi

Gazzal'ye gére insani ruh/nefs, araz degil, ruhani, latif, kendi bagina
varligin siirdiiren (kdim bi nefsihi) bir cevherdir ve onun bdyle oldugu ser
ve akli olarak sabittir. Insanin ser‘t hitaba muhatap olusu ve 6liimden sonra-
ki cezalarin mevcudiyeti, ruhun bir cevher olduguna deldlet etmektedir.
Giinkii elem ve keder bedene niifuz ediyorsa bu ancak ruh nedeniyle olmak-
tadir. Bu itibarla hasret, elem, keder, ayrilik 1stirabi gibi ruha 6zgii azaplarin
mevcudiyeti de ruhun hem baki hem de cevher olduguna delalet etmekte-
dir.»*7 Bu ruh daimi sabit bir cevher oldugu i¢in fesada ugramaz/bozulmaz,
bedenin élmesiyle 6lmez ve yok olmaz. 4®

Gazzali, ruhun cevher oldugunu akli acidan genel ve 6zel olarak iki sekil-
de delillendirmistir. Genel istidlal tarzinda o, insanin hakikati iizerinde dur-

143 Gazz4li, el-Madnfinu's-sagir, s. 87.

144 Gazzali, el-Madniinu’s-sagir, s. 87-88.

145 Gazzali, el-Madniinu’s-sagir, s. 88-89.

146 Gazzali, Me aricii’l-kuds, s. 105-106.

147 GazzAli, Me dricii’l-kuds, s. 23; a.mlf., Mi‘rdcu’s-sdlikin, s. 101, 103.
148 Gazzali, er-Risdletii’l-lediinniyye, s. 93-94.
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mustur. Buna gore insanin hakikati araz olamaz. Zira araz cisme ait 6zellik-
tir ve degisebilir. insanin hakikati ise bakidir; zira hakikatler degisiklik kabul
etmez. Insan maddi olarak siirekli degismesine ragmen ondan sabit ve de-
gismeyen bir sey vardir ki bu, ruhtur. Oyleyse ruh araz degil, cevherdir.}4°
Ruh cisim de degildir. Ciinkii cisim béliinmeyi kabul eder, ruh ise béliin-
mez. Béliinecek olsaydi, onun bir pargasmin bir seyi bilmesi diger parcasinin
da o seyi ayni anda ve halde bilmemesi miimkiin olurdu. Bu takdirde insamn
ayni anda ve halde bir seyi hem bilmesi hem de bilmemesi gerekirdi. Bu ise
imkansizdir. Zira ayni zaman ve mekanda iki zittin bir arada bulunmadi miim-
kiin degildir. Bu gercek ruhun yekpare bir biitiin olduguna delalet eder.'5°
Hususi istidlal tarzina gelince o, bu hususta 6zellikle suur ve idrak tize-
rinde durmustur. Buna gore selim akil sahibi herkes, kendisinin maddeden
miicerret bir cevher oldugu deruni olarak kavrar. Insan, kendi zatmmn zatin-
dan ayr1 olmadigim anlar. Zira akletmenin anlamu 4kilin, micerret mahiye-
ti; zatin miicerret olan zati kavramasidir. Bu tiir kavrama, maddi olmayip
soyut oldugu igin ruha ait bir keyfiyettir. Bu durum ruhun cevher oldugunu
gostermektedir.! Ayrica kiillilerin idrak edilebildigi inkar edilemez. Insa-
nin digindaki hic bir araz, arazlara mekan teskil eden ne cisim, ne nebati
ruba sahip bitki ne de hayvani ruha sahip hayvanlar kiilllyi idrak edebilir.
Kiilli, suf kiillf olmasi noktasinda kendine 6zgii bir birlige/ yekparelige sa-
hiptir ve asla béliilnemez. O halde kiillf sureti kabul eden ve kavrayan, cisim
veya araz degil, bunlarin diginda bir cevherdir. Bu itibarla onun varhg me-
kami ve ciheti olmadig: i¢in akli bir viicuttur. Biitlin bunlar ruhun hem mev-
cudiyetini hem de zaman, mekan, madde ve cismani suretten miinezzeh so-
yut bir cevher oldugunu géstermektedir.’5? Ruha verilen bu sifatlardan do-
lay1 ruhun dolayisiyla insanin Allah’in sifatlariyla nitelendirilmig olunacagi-
na seklindeki bir itiraza Gazz4li ¢zellikle dikkat gcekmigtir. Gazzali'ye gore
bazi sifatlarda benzerlikle ruhun ve dolayisiyla insanin Allah’a benzetilmis
olacag: iddias: dogru degildir. Varliklarin birbirinden ayirt edilmesi sadece
zaman, mekan ve bazi sifatlarla gergeklesmez. Bu niteliklerin yam sira had
ve hakikat noktalart da ¢énemlidir. Ancak zaman, mekan, had ve hakikat
seklindeki bu ii¢ husus ile varliklar birbirinden ayirt edilebilir. flaveten ruha
ve Allah’a nispet edilen zaman ve mekandan miinezzeh olmak gibi sifatlar
yalmz bir zata ait en 6zel sifatlar degildir ki bu gibi nitelikler ruha nispet
edildiginde ruh Allah’a benzetilmis olsun. Zira bu gibi sifatlar ilahlifin en
Ozel sifatlan degildir. Allah Tedld’min en 6zel sifatlari kayyumiyet ve kadim-
lik gibi sifatlardir. Allah kendi zat1 ile kaim ve kadim, Allah’tan basgkasi ise

149 Gazzili, Me‘dricii’l-kuds, s. 23-24; Ruhun araz olmadigina dair krg. Gazzali, el-Madninu’s-
sagir, s. 90, 101. . :

150 Gazzali, el-Madnfinu’s-sagir, s. 90.

151 Gazzali, Me‘dricii’l-kuds, s. 24.

152 Gazzali, Me‘dricii’l-kuds, $.20. GazzAali bu eserinde ruhun/nefsin cisim olmadigin, hisle
idrak edilemeyecegini, cismin onu idrak edemeyecegini, onun cisméani idrak vasitalariyla
algilanamayacagini beg delil haline etraflica agiklamustir. (Gazzali, Me‘dric, s. 27-35.)
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ancak O’nunla kaim ve hadistir. Binaenaleyh bu ikisi arasmda bir benzesme
s6z konusu degildir.!5?

Gazzali, ruhun cisim ve araz olmadigini, naslara dayanarak onun Allah-
‘i emrinden olusuna baglamis ve bunu “De ki ruh, Rabbimin emrindendir.”*>*
» “Ey itminana kavusmus nefs, sen O'ndan O da senden raz olarak Rabbine
don...”*** , “Ve ona (Adem’e) ruhumdan iifledim.”> ve “Biz ona (Meryem’e)
Ruhumugzdan iifledik.”*>7 anlamlarindaki dyetlerle delillendirmeye caligmis-
tir.13® Zira Allah’in emri, cisim ve araz degil, aksine akl-1 evvel, levh ve ka-
lem gibi ilahi bir kudrettir. Ayrica ilgili dyetlerde Allah Teil4 ruhu zatina
nisbet etmistir. O (c.c) zatini, cisme veya araza nispet etmekten yiicedir.
Giinkdi cisim ve arazlar stirekli degigip bozulmakta ve hizla yok olmaktadir-
lar.’5® Gazzli'nin, “Allah’in emri” tabirini de “ilk akil/akl-1 evvel, Levh ve
Kalem” gibi 4lem-i melekiit ve 4lem-i emr’den olan ilahi bir kuvvet olarak
kabul ettigi goriilmektedir.16°

d) Ruh Cesitleri/Tabakalar:

Gazzali, ruha sahip olmalan agisindan varliklar: bir yerde melek ve in-
sanlar olarak ikiye; diger yerlerde de bitki, hayvan ve insan olmak iizere iice
aywrmigtir. Ik ayimma gore meleklerin ve insanlarin ruhu vardir. Meleklerin
ruhlar tertip, diizen, derece ve riitbe bakimindan farklidir. Meleklerin her
biri kendi kendi riitbesinde tek bagina bir varliktir ve bir mertebede iki me-
lek ruhu bulunmaz. insanlarin ruhu-ise bunun aksinedir. Insan ruhlar nevi-
de ve riitbede birlesmek suretiyle cogalmiglardir. Ancak meleklerin her biri
kendi basina bir nevidir; bir melek o nevilerin her biridir. Insanlarin ruhlar,
meleklerin ruhlarina oranla insanlarin viicutlarinin dlemdeki varliklarm vii-
cutlarma nispeti gibi pek kiiciik kalir.*6?

Aristo ve bu diislince gelenegini benimseyen Farab1 ve Ibn Sina gibi Gazz-
élt'ye gore de varliklarda nebati, hayvani ve insani ruh olmak tizere ii¢ gegit
ruh bulunmaktadir. Nebati Ruh: buna tabii ruh (er-ruhu’t-tabif)*? de de-
nilmektedir. Beslenme, biiyiime, cogalma, dal budak salma gibi suursuz ha-
reketler yapan, bitkilerdeki bu nebati ruhtur. Hayvanlar ve insanlar, nebati
ruh’un &zelliklerine sahip olmakta bitkilerle miigterektirler. Hayvani Ruh:
bu ruha “cisméni kalp” de denilmektedir. Hayvani ruh latif bir cisimdir. Onun
bedenle iligkisi yanan lamba gibidir ki burada hayat, lamba; kan, bu lamba-
nin yagy; duyular ve hareket, lambanin 15181; sehvet, lambanm sicakligy; ofke,
dumant; gidalari arzulayan kuvvetler, lambanin hizmetci, bekgisi ve vekili
153 Ga;zéli, el-Madninu’s-sagir, s. 93- 95, 101.

154 el-Isr4,17/85.

155 el-Fecr, 89/27-28.

156 el-Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

157 et-Tahrim,

158 Gazzali, er-Risdletii’l-lediinniyye, s. 93.

159 Gazzali, er-Risdletii’l-lediinniyye, s. 93-94.

160 Gazzill, Me‘driciil-kuds, s.15,18; a. mlf., er-Risdletiil-lediinniyye, s. 93.

161 Gazzili, el-Madniinu’s-sagir, s. 103-104.
162 Gazzali, er-Risdletii’l-lediinniyye, s. 94.
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gibidirler. Din ve mutasavviflar hayvani ruhu “nefis” diye isimlendirmekte-
dir. Nitekim “Senin en biiyiik diigmanin nefsindir.”*®® hadisi ve Arapca’da
kullanilan “senin iki yanindaki nefsin” ifadesi buna isaret etmekte ve bu ne-
fisle sehevi gadabi kuvvetleri iceren gii¢ kast edilmektedir.*** Bu ruh, ne-
bati ruh’un kuvvet ve 6zelliklerini icermekle birlikte ilaveten iradi hareketler,
hissetme, kendine faydal olanlar elde etme, zararli olanlardan uzaklagsma
gibi 6zelliklere sahiptir. Keza bunda idrak giicii bulunmakta, idrak giicii de
dis ve ic lemi (zahir ve batin) idrak etme acgisindan ikiye ayrilmaktadir. Bes
duyu ile dig alem; hayal, hafiza, vehim ve diisiinme giigleriyle de i¢ alem
algilanmaktadir.'®> Hayvani ruh, menide bulunan bir hararettir ve cism-i
tabi‘inin kemalidir; biitiin hayvan ve insanlarda bulunmaktadir. Bu ruh, latif
cisimdir ve eserleri arazlardir; gidalar, bitkiler ve unsurlarin 6ziidir. ilimleri
ve yaratictyi bilemez. Allah Te4l4'min hitab1 ve dinf sorumluluk bu ruha de-
gildir. Bedenin 6lmesiyle birlikte 6liir.®¢ insani Ruh: bu ruha Gazzilj,
“er-ruhu'n-natika, en-nefsu'n-nitika, er-ruhw’l-mutmainne” de demektedir!®?
ki ilk iki tiir ruha ilaveten sirf insana 6zgii olan nefs bu nefstir. Bu ruh/nefs,
cisim ve araz degil, aksine kendiliginden hayat sahibi (hayy bi z4tihi), kdmil,
daima mevcut, bozulup-degismeyen, bedenin 6lmesiyle 6lmeyen, miistakil
bir cevherdir. Tabii/nebati ve hayvani ruh ile bedenin biitlin kuvvetleri bu
insan? ruhun askerleridir. Nefs-i nitika’min bilici (‘4lime) ve yapici (dmile)
seklinde iki temel gii¢ ve bunlardan kaynaklanan diger giicler bulunmakta-
dir.1%® Kiillileri idrak eden, iradi eylem ve istidlallerde bulunan, insani, di-
ger varlik ve canlilardan ayiran asil onun bu 6zelligidir.?6°

Biitiin bunlarin 1s1§inda Gazzall’ye gore en basitinden bir iist derecede
kemale dogru bitki, hayvan, insan ve melek olmak {izere dort varlik ve ruh
cesidi bulunmakta ve 6zellikle ilk ii¢ ruh grubunda bir sonraki bir énceki ruh
tiiriini icermektedir. :

e) Ruhun Oliimsiizliigii

Gazz4li insani ruhu (nefs-i natik, ruh-u insani, kalp) idrak eden miistakil
bir cevher olarak kabul ettigi i¢in emr 4lemine ait takdir etme anlaminda

163 Aclini, a.g.e., II, 222; Miinavi, a.g.e., V 358.

164 Gazzili, er-Risdletiil-lediinniyye, 5.92; a.mlf., Ravzatu’t-tdlibin, s. 40.

165 Hayvani Nefis’de bulunan zahir ve batin idrak kuvvetleri hakkinda genis bilgi icin bk.
GazzAali, Me‘dricii’l-kuds, s. 37- 48; a. mif., Ravzatu’t-tdlibin, s. 42-44.

166 Gazzaili, Me‘dricii’l-kuds, 5.19-20, 21; a.mif., er-Risdletii’l-lediinniyye, s. 91-92; a.mlf., Mi‘r-
dcu’s-sdlikin, s. 98-99, 102.; a.mlf., Mizdnul-‘amel, s. 24-25, 34; a. mlf., Ravzatu’t-tdlibin,
s. 44-45.

167 Gazzali, Ravzatu’t-tdlibin, s. 35; a.mlf., er-Risdletiil-lediinniyye, s. 93. Gazzali'nin ifadesine
gore mezkur cevhere filozoflar “en-nefsi’n-nitika”; mutasavviflar “kalp”; Kur'an ise “en-
nefsw’l-mutmainne ile er-ruhuw’l-emri” demektedir. Ancak isimlendirme farkli olsa da bun-
lanin hepsiyle kast edilen nefs-i natikadir. Nefs-i nitika ise hayat sahibi, faal idrak edici
cevherdir. (Gazzali, er-Risdletii’l-lediinniyye, s. 91-91.)

168 Insana 6zgit kuvvetler hakkinda genis bilgi icin bk. Gazzall, Me‘dricit’l-kuds, s. 49-53.

169 Gazzali, Me‘dricitl-kuds, s. 20-21; a.mlf., er-Risdletiv’l-lediinniyye, s. 93-94, a.mif. Ihyd, II,
1347, a. mlf., Mizanu’l-‘amel, s. 26-27.
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ruh yaratilmis olsa da bedenin élmesiyle 6lmez, yok olmaz, fasit ve helak da
olmaz.!?° Olen, sadece hayvani ruhtur.’”! Ancak 6liimsiiz olan bu insani
ruh, bedene dénecegi zamani ve hagirden sonraki hali mutluluk veya elem
icinde beklemektedir.}72

Gazzéli’ye gore bu ruh/nefs, 6liimsiiz olmazsa bu takdirde peygamberle-
rin niibiivveti, sevap-giinah, cennet-cehennem ve peygamberlerin bildirdikleri
biitiin diger diinya ve &hiretle ilgili hususlar batil olur.!”® Ayrica rahmet ve
magfiret Peygamber’i (s.a.v) fani bir sey icin degil, aksine baki bir sey icin
goénderilmistir. Eger ruhlar 6liimden sonra yok olsalard1 insanli§in seckinle-
ri olan peygamberler bu fani diinya igin génderilmis olacaklard: ki bu an-
lamsiz, abes bir seydir. Ustelik biitiin ehl-i islom’in inanc1 da béyledir. Buna
ilaveten sadakalarin verilmesi de bu hayirlarin éliilerin ruhlarina ulasacag-
na olan bu inang sebebiyledir.}7# Bu ifadeleriyle Gazzali, ruh 6liimlii oldugu
takdirde, gerek bizzat niibiivvetin gerekse peygamberler vasitasiyla bilinen
biiyiin hususlarin anlamsiz ve gegersiz olacagmn ileri siirmiig; ilaveten top-
lumsal dini mutabakati/iimmetin genel inancimi ve ortak tutum ve davranis-
lar1 da bu hususta sosyal bir delil olarak kullanmugtir.

Ruhun bekasina dair bir takim dinf ve akli deliller ortaya koyan Gazzali,
dinf deliller meyaninda “Allah yolunda éldiiriilenleri 6lii sanmayin, aksine
onlar diridirler. Allah’in surf kendi liitfundan verdikleriyle mesut ve bahtiyar
olarak Rablerinin katindan riziklandirilirlar.”'7® ve “De ki ruh, Rabbimin
emrindendir.”'7¢ gibi dyetler ile gehitlerin ruhlarimin cennet bahgelerinde yem
yiyen yesil kuslarin kursaklarinda oldugunu bildiren hadisi'?? delil getirmis-
tir. Mezkur dyetlere gére, hay olan, nziklandirilan, mesut ve bahtiyar olan
bir seyin 6lmesi, ma‘dum olmasi miimkiin degildir. 178

Gazzil'nin ruhun bekasina dair ileri stirdiigii akli delillerden bazilan
sOyledir: Ruh, ne muhtelif unsurlardan olusmustur(miirekkep) ne de bir
mekana baghdir. Mekana bagli olmayan sey bakidir. O halde nefs bakidir.17?

170 Gazzali, Me‘dricii’l-kuds, 5.120.

171 Gazzali, Risdleti’l-lediinniyye, s. 92, 94.

172 Gazzali, el-Erba‘in ff ustili’d-din, s. 281.

173 Gazzali, Mirdcu’s-sdlikin, s. 96.

174 Gazzali, Me‘driciil-kuds, s. 117.

175 Al-i imrAn, 3/169; bk. el-Bakara, 2/54.

176 el-isra, 17/85. ‘ ) :

177 Miislim, “Imére”, 121; Daviid, “Cihdd”, 2; Tirmizi, “Tefsi;3” 19; Ibn Méce, “Cendiz”, 4;
“Cihdd”, 16; Darimi, “ Cihdd”, 18; Hanbel, Miisned, VI, 386.

178 Gazzali, Mirdcu’s-sdlikin, s. 97; a. mlf., Me‘dricii’l-kuds, s. 117.

179 Gazzali, Mirdcit’s-sdlikin, 5.106. Gazzali burada Kelamcilarin nefs hakkindaki goriislerini
elestirmistir. Kelamailar gére cevherler ayny/miitemdsildir. Nefsin cevheriyle cismin cev-
heri arasinda fark yoktur. Cevherler ancak kendilerine ilisen arazlar sebebiyle farklilagir-
lar. Cevherin bir cevher hulul etmesi veya bir cevherle kaim olmas: imkansizdir. Eger nefs
bir cevher, cisim de bir cevher olursa bu takdirde ne nefsin cisim i¢in bir sifat olmasi ne de
cisimden daha evl4 olmasi sahih olur. Zira her ikisi de cevheriyet noktasinda miitemasil-
dirler. Béylece ruhun bagka bir cevherle kaim cevher veya araz oldugu batil oldugu za-
man, ruhun kendi bagina varligim siirdiiren(kaim binefsihi) bir cevher olmaktan bagka
ihtimal kalmamug olur.(Gazz4li, a.g.e., s. 106.)
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Ayrica ademle vasiflanamayan gey, ademi kabul ettigi sdylenemeyen seydir.
Sayet nefs/ruh, ademi kabul ederse bu ya onun bizzat kendi yapisinda/tab-
“nda olur ki bu takdirde adem, ruh icin zati bir keyfiyet olur; ya da ruh,
kendi varhgindaki bir sartin bozulmasiyla yahut da ruhu yaratamn iradesiy-
le yok olur. Ruhun kendi zati sifatlarindan dolay1 ademe maruz kalmasi ba-
tildir. Giinkii bu durum neticede ruhun iki anda varlifim siirdiirememesine
gotiiriir ki bu muhaldir. Ruhun bir sart sebebiyle baki oldugunu séylemek de
batildir. Giinkii kendi bagina var olabilen (kdim binefsihi) her hangi bir sarta -
ihtiyac duymaz. Keza ruhun, yaranicisimin iradesiyle yok olacagini sdylemek
de batildir. Ciinkii ruhun yaraticisinin iradesinin ne oldugu ancak peygam-
berler vasitasiyla bilinebilir. Hz. Peygamber ise ruhun 6lmeyecegini haber
vermistir.*8°

Gazzali, aklen ruhun éliimsiizligiinii, varlikta beraberlik, 6ncelik veya
sonralik gibi ¢esitli acilarindan da ele alarak incelemistir.!8?

f)  Ruh-Beden iligkisi

GazzAll’ye gore insan, ruh ve bedenden olusmakla beraber beden ruhun/
kalbin mekan: degil, sadece aleti, binegi ve Allah’a dogru olan yolculugunda
yiyecegi gibidir. Ruh, beden ve ciizlerine ne bagli ne de tamamen ondan
aynidir. Ancak ruh, bedeni hizmetinde kullanmak tizere kabul eder, ona ha-
kim ve ona niifuz etmistir. Miistakil bir cevher olan insani ruh/kalb, asil
itibariyle Allah’in emr’inden oldugu icin, bedende bir yabanc gibidir ve onun
yonii/ylizii il4hi 4leme yoneliktir. Cisim ise, asil itibariyle cisim ve araz oldu-
gu icin mutlaka bir mekana ihtiyag duymakta ve ancak ruhla varlik kazana-
bilmektedir,82

GazzAli, ruh-beden iligkisini baz1 tegbihlere bas vurarak aciklamistir. Bu
orneklerden birine gére Allah’ bilen, kisiyi O’na yaklastiran ve Allah igin
calisan kalb/ruhtur. Beden ve diger organlarm tiimii kalbin hizmetgisi, et-
ba’si, onun aletleridir. Efendinin kélesini ¢alistirdigl; ¢obanin/idarecinin
halkini,sanatkarin aletlerini kullanip ¢alistirdig1 gibi kalb de biitiin azalar
calistirmaktadir.83

Diger misale gdre beden kalbin/ruhun iilkesi, yerlestigi dlemi, karargahi
ve sehri; bu iilkedeki zahiri batini duyular ve kabiliyetler kalbin ordulary/
askerleri veya iscileri, sanatkarlar1 konumundadir. Akil, danigmanhk yapan
vezir gibidir. Kalp ise hepsinin amiri, padisahidir. Onlar {izerinde tasarruf
eden kalptir. Bu zahir-batin azalarn hepsi ona itaat eder; hig birisi tipki
meleklerin Allah’a itaat etmeleri gibi, kalbin emirlerine kars1 cikamaz, onun
buyruklarini yapmakla miikelleftirler. Kalbin bu askerlere olan ihtiyaci, ya-
ratilis sebebi olan Allah’a olan yolculugunda bir binek hayvani/merkep ve

180 Gazzali, Mirdcu’s-sdlikin, s. 109.

181 Gazzali, Me‘dricit’l-kuds, s.118-122; a.mlf., Ravzatu’t-tdlibin, s. 44.
182 Gazzali, er-Risdletii’l-lediinniyye, s. 95.

183 Gazzali, Ihyd, 11, 1342.
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azik mesabesindedir.’®* Gazzéli’ye gore her ne kadar ruh, tek bagma kaim
olsa da yine de beden ile ruh birbirlerine muhtactir ve birbirleriyle iliski
icindedir. Bu itibarla kalbin bedene ihtiyaci vardir. Zira, gehvet ve gazap
duygulari, yeme-icme ve bedeni korumak yaratilmig oldugundan bunlar be-
dene hizmet etmektedir. Yeme-i¢cme bedenin gidasi, beden de duygularin
hamaly/yiiklenicisi durumundadir. Bu noktada beden, duyulara hizmet et-
mekte; duyular ise aklin bilgi ve haber elde etmesi i¢in casus durumundadir-
lar. Bu noktada duyular akla hizmet etmektedirler. Akil ise kalp i¢in yaratil-
mis olup onun kandili,1s1%1 mesabesindedir ki onun nuru ile kalp Allah1 bilir,
tamur. Bu noktada da akil, kalbin hizmetcisi konumundadir. Ustelik kalp asil
itibariyle &hiret ve Allah’1 bilmek suretiyle saadete ulagmak i¢in yaratilmistir,
onun Allah’1 bilmesi ise bu 4lemde yaratiklar iizerinde diistinmek suretiyle -
gerceklesebilir. Bilgilerimiz ise duyular yoluyla gerceklesmekte, duyular ise
beden sayesinde varliklarini siirdiirebilmektedirler.!8

GazzalPnin ruhun cisim degil,cevher olduguna dair kanaatleri ve yukar1-
daki yaklasim tarzi, onun ruh-beden miinasebetini zorunlu degil, miimkiin
kabul ettigini gostermektedir.

SONUG

Her seyden ¢énce Gazzaltnin eklektik yapisi onun ruh tasavvurunda da
goriilmektedir. O bu noktada keldm, felsefe ve tasavvuf ¢evrelerinden yarar-
lanmustir. GazzAli, ruhla ilgili kavramlar konusunda kelamc, stifi ve filozof-
larin ‘ruh, nefs, akil ve kalp’ terimlerini benimseyerek bunlar1 kullanmigtir.
0, 6nceki kelamei ve siifi cevrelerinde pek gériilmemis bir tarzda ruh konu-
sunu daha ziyade felsefi egilimli olarak incelemistir. O, bu dogrultuda Aristo
diisiince geleneginin takipcileri olan Farabi ve Ibn Sina gibi Isldm Messai
filozoflarini diger bazi konularda tekfir etmekle birlikte ruhun cevher olugu,
bekasi, ruh-beden iligkisi, ruhlarmn ferdilesmesi ve nebati, hayvani ve insani
ruh seklindeki ruh cesitleri veya mertebeleri konularinda gériiglerini benim-
semistir. Bu hususta onlarm kanaatlerini benimsemekle kalmamus filozofla-
rin bu gériislerinin ilmi gergekler oldugunu dolayisiyla dine aykir1 olmadigi-
n1 acikca vurgulamistir.’8¢ - Hatta Gazzali, ruhun latif bir cisim ve bir araz
oldugunu savunan kelamcilari elestirme noktasinda filozoflarla aym kanaati
paylasmustir.*®” O, filozoflarin cismani hasri inkarlarim elestirmekle beraber
onlarin hagri ruhani goriislerini kabul etmistir.'®*® Ne var ki ruhun mahiyeti,
ozellikleri konusunda Gazzali ile filozoflar arasindaki fark pek belirgin de
degildir. Zira o, filozoflarmn sirf akli delillerle ruhun maneviligi, cevher olu-
su, birligi ve ebediligi gibi hususlara ikna edici hig bir delil getiremeyecekleri

184 Gazzéli,}ihyd‘, 1I, 1347; 1349; bk, a. mlf,, Me‘driciil-kuds, s. 93, 97-98. Gazzili, “Me‘aric,
s. 97-99” de beden-ruh iliskisini {i¢ 6rnekle agiklamigtir.

185 Gazzali, Kimyd-1 Saddet, s. 22-24.

186 Gazzali, Tehdfiitii'l-feldsife, s. 172.

187 M: Said Seyh, Gazzdli, (M. M. Serif, Islém Diisiincesi Tarihi) II, 244. -

188 izmirli, “Islém’da Felsefe Cereyanlar1 5” , Darw’]-flinfin ilahiyat Fak. Mec., sy.16, s. 40, 1931.
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lizerinde durmug; boylece onlarin bu konudaki temel tutumlariyla degil,
yalmzca metotlan agisindan anlagsmazliga diigsmustiir.

Farabi gibi, Gazz4li de 4lemi, halk ve emr 4lemi seklinde ikiye ayirmig ve
ruhu bu dlem tasavvuruna bagl olarak agiklamaya caligmistir. Ayrica 15/29.
dyetten hareketle Allah’in ruh nefh etmesini, Gazzali'nin ‘feyz’ terimiyle agik-
lamaya caligmasi, tam olmasa bile genel yaratilig ilkesi olarak Farabi’de ve
ruhla ilgili olarak da Ibn Sina’da da gériilen ‘feyz nazariye’sini andirmakta-
dir. O, 6nceki kelamailarin genel egilimi olan ruhun latif cisim veya araz
oldugu kabuliinii reddetmekle birlikte ruhun hadis olugu ve ruhlarin ferdili-
gi hususlarinda onlarin goriistinii benimsemistir. Gazz4li, kelamda Eg’ari ve
Bakillani'de, tasavvufta Kuseyri’de goriilen ‘ruh’ ‘hayat’ ayirimini kabul et-
memistir. .

Gazzali, ruhu epistemolojik bir problem olarak kabuliinde Hucviri ve ibn
Sina yaklasimini benimseyerek her ikisinin de delil olarak kullandig1 ruh
ayetinden hareket etmistir. Ancak o, Hucviri’den farkly, ibn Sina ile ayni1 pa-
ralelde ruhun bilinmesinin miimkiin; mezkur iki sahis ile ayn1 paralelde agik-
lanmasinin yasaklanmis bir sir oldugunu kabul etmistir.

Gazzall, inanan bir kimse olarak ruh konusunda dini naslara miiracaat
etmeyi ihmal etmemisse de onun bu konuda kullandig naslar ve ifadelerin-
den konuyla ilgili naslar: bir biitiin olarak ele alamadig izlemini uyanmak-
tadir. O, ilgili naslar ¢ercevesinde 6nceki siifilere paralel olarak zellikle ruh
ayeti olarak isimlendirdigimiz (el-isr4,17/85) ayeti temel almig ve ruhun
varligi, manevi bir cevher olusu, bekasi, nitelikleri gibi hususlar1 bu ayete
dayandirmistir. Halbuki dyetin niizul-sebepleri ve dyette gecen ‘ruh’ terimi-
nin farkli anlamlara geldigi rivayetleri géz 6ntine alindiginda Gazzali'nin
s6z konusu goriislerini 6zellikle bu 4yete dayandirmasi pek de isabetli go-
riinmemektedir. O, bu tutumuyla kendinden 6ncekilerde pek de tercih edil-
meyen gorisli 6n plana cikartarak bir tercihte bulunmus goériinmektedir.
Bdyle bir tercihte bulunmasi yadsinamasa bile onun, benimsedigi filozofla-
rin bu goriisiine dini temel bulma ihtiyaciyla séz konusu dyete dayanmaya
calistig1 izlenimini vermis olmas: ve filozoflarin goriislerini adeta Kur'an’a
tasdik ettirme cabasinin sezilmesi ilging bulunmustur. Ruh ayetinde asil vur-
gulanan hususlar gézden kacgirilmus, felsefi metoda basvurularak ruhun ma-
hiyetiyle mesgul olunmusgtur. Halbuki dyette vurgulanan ruhun Allah’in var-
lik ve kudretine delil olmasi, (Rabbin emri oldugu belirtilmek suretiyle) ru-
hun mahluk olusu sebebi niiziiliinde belirtildigi gibi Yahudi ve Kureyslileri
ilzam etmektir. Ayetin sebebi nuziili ile ilgili baz1 rivayetlere bakarak Yahu-
dilerin sorularinin ruhun mahiyetiyle (ruh nedir?) ilgili oldugu ileri siiriilse
bile verilen cevap mahiyetle ilgili olmadig: anlagilmaktadir. Zira ruhla ilgili
ayetler bir biitiin halinde ele alindigmda buradaki vurgunun ruhun mahiye-
tine degil, onun tamamen Allah’in irade ve kudretine ait bir sey oldugu hu-
susudur. ' :

Ruh 4yetinde gecen ‘ruh’y, ifade edildigi izere ilk miifessirler ‘canlilik
unsuru’ olmaktan ziyade ‘Cebrail, bir melek, vahiy ve Kur’an’ seklinde agik-
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lamiglardir. Gazzali en azindan farkli sekillerde anlagiimaya uygun olan bu
dyeti 6zellikle ‘canlilik unsury’ anlaminda ruha tahsis etmis gériinmektedir.
Mezkur dyette gecen ‘ruh’ kavramina iliskin farkl gériigler ileri stiriilmesine
ragmen 6zellikle Gazzali ve sonralar: Fahreddin er-Razi!®® ile buradaki ruh-
tan maksadin ‘bedene canlilik saglayan manevi bir cevher veya hayat sebebi
olan gey’ oldugu goriisii 6n plana gikarak yayginlik kazanmistir. Konuyla
ilgili yapilan son aragtirmalar da bu dogrultudadir.!®°

GazzilT'nin ruhun yaratdmis olmasimi ‘halk alemine ait bir yaratilig’ de-
gil, ‘emr alemine ait bir takdir edig’ seklinde yorumlamasi bazi kapaliliklar
icermektedir. Zira ‘yaratilig/mahluk olma’ ile anlasilan, bu 4lemdeki yarati-
l1s oldugu icin bu 4leme ait olmayan bir yaratilig, nasil yaratilig olabilmekte-
dir? flaveten bagka bir yaratilig tasavvuru, sadece aklen miimkiin bir varsa-
yimdan ibarettir. Ayrica sonunda yaratma olmayan takdir de sadece takdir
olarak kalir, viicud sahasina cikmaz. Ote yandan o giinkii bilgiler i2§inda
mazur goriilse bile Gazzil'nin ruhun nutfede yaratildig: diisiincesi hatali-
dir. Zira modern bilim ceninin ana karninda canlanmasinin nutfe, kan pihti-
s1, alaka vs devrelerinden sonra gerceklestigini séylemektedir.

GazzalP'nin ruh anlayiginda asil ilging olan husus, ruh anlayisla Allah ta-
savvuru arasinda bir paralellik goriilmesidir. Ona gére insan ruhu tipki Al-
lah gibi soyut bir biitiin ve O’nun gibi bir iradedir. Nasil Allah hem kainattan
miiteal hem de onda ickin ise, ruh da bedene nispetle béyledir.!! Bununla
birlikte insan ve ruhun 4lim, kadir, miirid, semi’, basir ve miitekellim olmas1
Allah’a benzemesini gerektirmez. Zira bu gibi sifatlar Allah’in en 6zel sifatla-
ri degildir. Allah Te4l&’nin en hususi sifat1 O’nun kayy(imiyeti yani kendi ba-
sina var olmasidir. Bu itibarla Gazzéli‘yve gére ruhun bazi cihetlerden ilahi
sifatlara benzer niteliklere sahip olmasi onu ilahlik mertebesine yiikseltmez.

Ruhun bekas: konusunda filozoflarm goriislinii benimseyen Gazzali, ruh-
oliimld oldugu takdirde, gerek bizzat niibiivvetin gerekse peygamberler va-
sitasiyla bilinen biitiin hususlarin anlamsiz ve gecersiz olacagin ileri siir-
miis; ilaveten toplumsal dini mutabakati/iimmetin genel inancini ve ortak
tutum ve davraniglari da bu hususta sosyal bir delil olarak kullanmustir.

189 Fahrettin er-Razi, Meféatthii’l-gayb, XXI, 36.
190 Mehmet Dalkilig, a. g. e., s. 33-34. )
191 M. Said Seyh, Gazzdlf, (M. M. Serif, Isldm Diisiincesi Tarthi) 11, 244.
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Inanc-Kiiltiir Iliskisi ve Tiirk Kiiltiirii
Acisindan Degerlendirilmesi*

H. Omer OZDEN™
ABSTRACT

There is connection between religions belief and culture. Religion is effective in to be
formed and developing of culture in same time also culture is effective understanding
and to give meaning to religion.

If between culture and religion is harmony, then this two subject can be together.

KEYWORDS: Culture, Religion, Turkish Culture, Belief Culture and Religion.

Kiiltiir

Diger varliklar gibi tabiatin ayrilmaz bir parcasi olan insan, algilarim de-
gerlendirip karsilagtirma, analiz ve sentezler yoluyla soyutlamalar yapmasi,
cesitli kategoriler kullanarak tek tek kelimelerden kavramlara ulagmasiyla
diger canlilardan farklidir. insan, en énemli ayirimi olan diigiinme 6zelligiy-
le zihinsel faaliyetlerde bulunur, Platon’un ifadesiyle “toplum diizeni”* igin-
de yasayarak Aristo'nun deyimiyle “siyasal canli”? haline gelir ve dolayisiyla
da hem kendji cinsinden varliklarla, hem kendinden farkli varliklarla, hem de
dogrudan dogruya dogayla iletisim kurabilir, biitiin bunlar sonucunda da ‘kiil-
tiirel varhk’ haline gelir. O halde insan, diisiinceden yola ¢ikarak kiiltiir mey-
dana getirebilen bir varhiktir. Oyleyse kiiltiirel varlik olmak ne demektir?

Insan tiiriiniin yakin cinsi olan hayvanlar, her geyi i¢gtidiisel olarak yap-
tiklar icin insandan bagka canlilarin, iggiidiisel olarak iirettiklerini kiltiir
cercevesi icinde degerlendiremeyiz. Bunlar kiiltiir olmadig: gibi, insanin dogal
olarak yapmak zorunda oldugu davranisglariyla, irade dis1 hareketlerinin so-
nuclarm da kiiltiir kapsamu icerisine alamayiz. Insanin uyumasi, uyanmast,
cocuk sahibi olmasi gibi dogal durumlar, kiiltiir kapsami icerisinde degerlen-

* Bu makale, 11.Ekim ve 13.Ekim 2004’de Artvin'in Ardanug ve Savsat ilcelerinde sundugum
“Dini Inang ve Kiiltiir” isimli konferans ile 13 Nisan 2004 tarihinde Diyanet Isleri Bagkanhf1
Erzurum Mehmet Nuri Yilmaz (Dadagkent) Egitim Merkezi'nde sundugum “Kiiltiirel Mira-
sin Yorumlanmas: ve Degerlendirilmesinde Dinin Yeri” isimli konferanslann gelistirilmis
seklidir.

** Dog. Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Felsefe Tarihi Anabilim Dal.

1 Platon, Devlet Ceviren: Sebahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, Is Bankas: Yaymlari, istanbul,
1999, 369 b,c.

2 Aristoteles, Politika, Geviren: Mete Tuncay, Remzi Kitabevi, 5. Baski, Istanbul, 2000, s. 9.
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dirilemez. Yani kiiltiir, “biyolojik kalitim yoluyla elde edilmez, dgrenilir.”® O
halde, insanin sadece duygu, diisiince, akil, zevk, tecriibe vb. ile elde ettigi,
kendi istegi ile ortaya koydugu bilingli yapip etmeler, davranislar, faaliyetler
ve bunlarin sonucunda elde edilen tiriinler igin kiiltiir terimini kullanabili-
riz. Basgka tiirlii ifade edecek olursak kiiltiir, insanin dogustan getirdigi bir 6zellik
olmayp, yasadiklarindan, 6grendiklerinden ve tecriibelerinden elde ettigi bil-
gi birikiminin hayata aktarilmas: demektir. Canlilar arasinda bunu ancak, in-
san bagarabilmektedir. Bu bakimdan yalmzca insan, ‘kiiltiirel varlik'tir.

Insan: kiiltiirel varlik yapan, sadece duygu ve diisiinceleri cercevesindeki
bilingli hareketleri de degildir; bunlarin yaninda, deger alanlar olusturma-
sidir. Bu deger alanlarini olugturan da yine insanin kendisidir. Buradaki de-
ger, insamin aklini, duygu ve diisiincelerini, inancini, zevkini, hayallerini ve
bilgisini kullanarak ortaya koydugu yapip-etmeleri ve eylemlerinden elde
ettigi tiim maddi ve manevi tirtinler ve bunlara yiikledigi anlamlar1 tagimak-
tadir. Demek ki insan, Aristo’'nun da belirttigi gibi ellerini kullanarak trettigi
maddi veya manevi degerlerle bir kiiltiir varli§1 olmaktadir.*

Bu aciklamalar dikkate alindiginda kiiltiiriin, insanm biitiin bir hayatin,
kendisi ve gevresiyle ilgili olan her seyi kapsadig1 gériilmektedir. Insan ha-
yatinin her safhasi ile ilgili bir kavram oldugundan dolay: da tek bir tamimin-
dan s6z etmek miimkiin olmadig: gibi, kapsayic bir tanimini vermek de ko-
lay gériinmemektedir. Bu tanimlama zorlugu, kiiltiiriin, bir¢ok bilim dalinin
ilgi alanina girmesine baglh olabilecegi gibi, cerceve bir kavram olmasindan
da kaynaklanabilir. Cerceve kavramlarn ici zor dolduruldugu icin subjektif
nitelikli olmaktan da uzak degildirler. Bu bakimdan her kiiltiir tarifi, hem
eksiktir, hem de herkesin kabul edebilecegi, genel-geger nitelikli degildir.

Bu zorluklarina ragmen, kiiltiirle ilgilenen her bilim adamai, konuya ken-
di bakis acisindan bir tanim yapmaktan da sakinmamus ve diiglincelerini bu
tamim dogrultusunda gelistirmistir. Dolayisiyla kiilt{iriin, degisik bilim dal-
larina gore yapilmig bircok tanimi bulunmaktadir.> Burada Haviland’mn, “uy-
gulandiklar takdirde tiyelerinin uygun ve kabul edilebilir saydig1 eylemler
. yelpazesinde yer alabilen davraniglar iiretebilen kurallar ve standartlar kii-
mesidir”® seklindeki kiiltiir tammiyla, Miimtaz Turhan’in kiiltiir{i, konumuz
acisindan belirleyici nitelikte oldugunu séyleyebilecegimiz, bir toplumun sahip
oldugu maddi ve manevi degerlerden meydana gelen ve toplumda var olan
her tiir bilgi, ilgiler, aligkanliklar, deger 6lciileri, genel tutum, goriig ve zihni-
yet ile her tiir davrams bicimini icine alan bir biitiin? tarzindaki degerlen-
dirmesine yer vermek yeterli olacaktr. '

3 Haviland, William A., Kiiltiirel Antropoloji, Geviren: Hiisamettin inag-Seda Giftci, Kakniis
Yayinlar, istanbul, 2002, s. 71. )

4 Birand, Kamuran, ilk Gag Felsefesi Tarihi, Ankara ﬁniyersitesi llahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1987, s. 83. . .

5 Tamimlar i¢in bkz. Turhan, Miimtaz, Kiiltiir Degismeleri, Marmara Universitesi Ilahiyat Fa-

kiiltesi Vakfi Yaymlar, istanbul, 1987, s. 36-38.

Haviland, Kiiltiirel Antropoloji, s. 64.

Turhan, Kiiltiir Degigmeleri, s. 48.

N
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Buraya kadarki ifadeleri dikkate aldigimiz zaman kiiltiiriin “hayat1 ya-
sanmaya deger yapan sey”® oldugu goériilmektedir. Erol Giingér’iin de be-
lirttigi gibi “kiiltiir, bir inanglar, his ve heyecanlar biitiiniidiir.”® Bu bakimdan
kiiltiir, yasanan hayatla i¢ icedir; hayatin her alaniyla ilgilidir ve en énemlisi
kiiltiir, insana hazir olarak sunulmamus, aksine insan tarafindan olusturul-
musgtur. Kiiltiiy, insana hazir verilmis bir olgu degildir. Fakat insan, tabiat da
déhil olmak {izere kendisine verilen her seye kendi duygu ve diisiincelerini
katmak ve onlari iglemekle kiiltiirii meydana getirir. Bu da insanin tek basi-
na yapabilecegi bir is degildir. Insan, toplumsal bir varlik oldugu icin kiiltii-
rl, toplum igerisinde bulmaktayiz. O halde kiiltiir, biit{inliigii icinde bakilirsa
toplumun belli bir kesimi tarafindan degil, o toplumun tamam tarafindan
olusturulmaktadir. Bagka tiirlii ifade edecek olursak “kiiltiir, paylasilan ide-
aller, degerler ve davrams standartlaridir; bireyin eylemlerini gruplar icin
anlagilir kilan ortak belirleyicidir.”*® Béyle oldugu icin de kiiltiir, toplumu ve
bireyi olgunlagtiran onlara kigilik kazandiran bir olgudur.!? Toplum iceri-
sinde yasayan fertler, tabiat1 yasanir hale getiren degerleri {iretmekte ve boy-
lece hayat anlamlandirmaktadir. iste bu anlamlandirilmis ve yasanabilir hale
gelmis hayatin degerlerinin hepsine birden kiiltiir adi1 verilmektedir.

Oyleyse burada su soruyu sormak gerekiyor: Acaba hayati anlamli hale
getiren bu degerler nelerdir? Ziya Gokalp’in “hars (kiiltiir), yalniz bir mille-
tin dini, ahlaki, hukuki, muakalevi, bedii, iktisadi ve fenni hayatlarinin ahenk-
dar bir mecmuasidir™? tarzindaki kiiltiir tammina baktagimizda, kiiltiir ice-
risinde ele alinan ve hayat1 anlamli hale getiren degerlerin, din, ahlak, hu-
kuk, diisiince, estetik, dil, ekonomi ve teknikten meydana geldigi gériilmek-
tedir. Bu alanlar ve Necati Oner’in kiiltiire iligkin “insanin varolanlar hakkimn-
da, hangi yolla olursa olsun edindigi bilgiler ve bu bilgilere dayanilarak or-
taya koydugu eser ve davraniglar™? biitiinii oldugu tespiti dikkate alindi-
ginda, kiiltiiriin ayn1 zamanda bir bilgi birikimi oldugu da rahatlikla anlagil-
maktadir. Yine kiiltiirii olusturan unsurlara bakildiginda, bu unsurlarin mil-
letlerin olusumunda nasil etkili olabilecegi ve milletlerin hangi noktalarda
birbirlerinden ayrilabilecegi de gériilebilmektedir. Buna gére bir topluluga
millet diyebilmek i¢in yukarida belirttiklerimizin yaninda s6zlii ve yazili ede-
biyat, ¢rf, adet, gelenek, gérenek ve musiki gibi degerlerin de o topluluk
tarafindan kendine 6zgi bir tarzda islenmesine ihtiya¢ vardir.!4 Bu alanlar-

8 Eliot, Thomas Stearns, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler, Geviren: Sevim Kantarcioglu, Ankara,
1987, s. 19.

9 Giingdr, Erol, Kiiltiir Degismesi ve Millivetcilik, Otiiken Yaymlari, 5. Basks, Istanbul, 1989, s.
15.

10 Haviland, Kiiltiirel Antropoloji, s. 65.

11 Bkz. Haviland, age, s. 163 vd.

12 Gokalp, Ziya, Tiirk¢iiliigiin Esaslari, M.E.B. Yayinlari, Yayma Hazirlayan: Mehmet Kaplan,
Istanbul, 1976, s. 25.

13 Oner, Necati, “Kultur” Felsefe Diinyasi Derglsl, Tiirk Felsefe Dernegi Yaywni, Say1: 2, Ankara,
1991, s. 2.

14 Bu degerler icin bkz. Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslan, s. 25, 96; Kaplan, Mehmet, Tiirk Mille-
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da gelistirilen davranis, eser ve uygulamalar, o toplulugu millet haline geti-
ren ve kiiltiirde esas olan bilgi birikiminin yansimalaridir. Kiiltiig, s6zii edilen
alanlarla birebir iligkili olup, insanlarin bir araya gelerek olusturduklar or-
tak duygu, diisiince, davranig ve tutumlardan meydana gelmekte ve bu da
_ milletleri birbirinden ayiran vasiflar olarak karsimiza ¢tkmaktadir.

Kiiltiir, nesilden nesile aktarilarak gelen, dolayisiyla da kolaylikla meyda-
na getirilemeyen bir siire¢, bir miras oldugu icindir ki diinyaya gelen her
cocuk, hangi kiiltiirde doguyorsa, dogal olarak o kiiltiiriin degerlerini 6gre-
nerek biiylimeye baslamakta ve o kiiltiirli yavag yavag 6ziimsemektedir. Bu
hususla ilgili olarak Hz. Muhammet (S) de “her dogan ¢ocuk inanmaya miisait
olarak yaratilmigtir. Anne ve babasi onu sonradan Hiristiyan, Musevi veya
Misliman yapar”® demektedir. Bu, su demektir: Insan, sadece inanma ye-
tenegini dogugtan getirir; fakat cocuk, hangi kiiltiir ortaminda meydana ge-
lirse o kiiltiiriin mensubu olur. Davramiglarini, ahléki yapisini, diigiinme akt-
larini, inanglariny, icatlarini, sanat eserlerini ve duygularini hep solukladigi
kiiltiire gore sekillendirir. Bunu yaparken hi¢ zorlanmaz; ¢iinkii insan neyi
goriir, neyi duyarsa onu uygular ve kendine gére bir kisilik olusturur. insan-
larin farkh kisiliklerde bulunmalarn gibi milletler de birbirlerinden, sahip
olduklari kiiltiirel dzelliklerle ayrilmaktadir. Iste bu yiizden kiiltiir, milletin
kigiligi olarak kabul edilebilir. Bu kisilik, tarih ve toplumsal gelisme siireci
icerisinde, elde bulunan maddi ve manevi degerlerin ¢ogunlukla dogal yol-
larla iglenmesiyle ve bunlarin sonraki nesillere aktariimasiyla yavas yavas
olusmaktadir. Ancak kiiltiir etkilesimleri ve degisimleri de inkir olunamaya-
cagina gore kiiltiirlerin olusumunda yapayliklar da goriilebilir.

Her toplum, kendi yapisina uygun kiiltiirel 6zellikler gelistirir. Kendine
gore bir sanat, kendine ait bir dil, kendine gore ahlék, felsefe, hukuk ve din
benimser. Kugkusuz bunlar, her toplumda bulunan, genel esaslar itibariyle
evrensel boyutlu olan unsurlardir. Ancak bunlarnn her toplumdaki yansima-
lar: farkl farklidir ve kendine &zgiidiir. Milletleri birbirinden ayiran nokta
da, bu 6zgii kiiltiirdiir. Buna millf kiiltiir de diyebiliriz.

Din

Bir toplulugu millet yapan ve onu digerlerinden ayiran birgok asli kiiltiir
unsurlarindan biri de dindir. Kiiltiir gibi dinin de bir¢ok tanim: bulunmakla
birlikte!® dinin §6yle bir tanimini yapabilmemiz miimk{indiir:

Din, var olmamasinin diistiniilmesinden celiski dogan dogaiistii varligin
tiim evreni idare ettigini bildirerek ona mutlak olarak inanmay ve itaat et-

meyi emreden, insanlarmn kendi akil, istek ve arzulariyla iyi olan seylere y&-
nelmelerini isteyen, bu inanglar ve iyi seyler dogrultusunda davranislar ge-

tinin Kiiltiirel Degerleri, Kiiltiir ve Turizm Bakanhg: Yayinlari, Ankara, 1987s. 9 vd.; Kaplan,
Mehmet, Kiiltiir ve Dil, Dergah Yayinlari, 7. Basks, Istanbul, 1992, s. 10 vd.

15 Miislim, Sahth, Gagn Yaymlan, Istanbul, 1992, Kitdbu’l-Kader, hadis no: 25.

16 Dinin degisik tammlan icin bkz: Kiiciik, Abdurrahman-Tiimer, Giinay, Dinler Tarihi, Ocak
Yayinlan, II. Baski, Ankara, 1997, s. 6-8.
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listirmeyi 6neren, biitiin bunlarin yapilmasi sonucunda da insanlara mutlu-
luk vadeden bir kurallar ve kurumlar sistemidir.

Din, insan i¢in vardir; ancak kaynag: insan degil, Yiice Varlik’tir. Dinin
kaynagimn tabiat giileri ve insanin belli bir takim kaygilar olarak gosteril-
digi ilkel dinlerde de, kaynag bizzat Yaratic1 olan ilahi yani yiiksek dinlerde
de mutlaka bir Yiice Varlik bulunmaktadir. Her iki durumda da insaniistii
varlik s6z konusu oldugu icin, dinde asil olan inanmadir.

Din, inanmanm yanmna ibadetler de koyarak insanlara sorumluluk yiikle-
mekte, bu sorumlulugun yani inandig1 degerler dogrultusunda yagamas:
karsiliginda da insanlara diinyada ve ahirette mutlu olacaklarini vaat et-
mektedir. Ustelik ahiretteki mutlulugun sonsuzlugundan, hic bitmeyecegin-
den soz etmektedir.

Din, tek bagina bir insana degil, topluluga génderilmis olan bir olgudur.
Her ferdin, bireysel cabalarin 6tesinde toplumsal faydalar gézetebilecek
duygular edinmesinde dinin de biiyiik rolii bdlunmaktadir. Din, toplulugun
millet halini almasinda, milli niteliklerin belirlenmesinde yapic1 ve tayin edi-
ci gorevler iistlenmigtir. Bu konuda Yahya Kemal, “milletlerin tekevviiniinde
bashca dmil, dindir”” ifadesiyle hem diger kiiltiirel unsurlar arasinda dinin,
ortak deger olusturmada ne kadar etkili olduguna énemli bir vurguda bu-
lunmakta, hem de dinin kiiltiiriin gelismesindeki katkisina igaret etmekte-
dir. Giinkii dinin birlegtiricilik vasfi bulunmaktadir. Bu nokta da dikkate ah-
narak, “din, fertleri mukaddes duygu ve itiyatlarla birlestirerek hem milli
vicdan1 meydana getiren bir amil, hem de cemiyetin yiikselmesi ve tekamiilii
i¢in gerekli olan bir miiessesedir”® tarzinda bir tanim yapilmustir.

Bu anlayisa gore din de i¢inde bulundugumuz diinyanin anlamlandiril-
masi ¢abasindan ibarettir. Ciinkii insan, yalmzca maddi degerlerle degil, aym
zamanda manevi diinyasiyla anlamini bulur. Varliklar arasinda inanan tek
varlk, insandir. Bu inancina gére kiiltiirel degerler olusturan yegéne varlik
da insandir.

Kiiltiir-Din ilgisi

Bir taraftan dini anlayig bicimimiz diinyay: anlamlandirmamiza yardime:
olurken, bir yandan da diinyay: algilayisimiz, dini- anlamamizi ve din anlay:-
-stm1z1 gekillendirmektedir. Ciinkii “insanin anlam diinyasi ile kiiltiir arasin-
da vazgecilmez tiirden bir iliski vardir. Bir taraftan insanin anlam diinyasi,
biiyiik capta kiiltiirii tarafindan sekillendirilirken 6biir taraftan da insan,
kiiltiirii degistirme kapasitesine sahiptir. Dolayisiyla insanin anlam diinyas:-
m sekillendiren ve insani yaraticiligin bir {iriinii olan kiiltiir alani, yeniden
sekillendirilmeye de acik bir alandir.”® Baska ifadeyle dini anlayigimz kiil-
tiirtin gelismesinde ve diinyayr anlamlandirmamizda etkili olurken, kiiltiir

17 Yahya Kemal, Mektuplar Makaleler, {stanbul Fetih Cemiyeti Yahya Kemal Enstitiisii Yaymiar,
2.Basky, Istanbul, 1990, s. 125.

18 Akseki, A. Hamdi, Islom Dini, Diyanet igleri Bagkanh Yayinlan, 27. Basky, Ankara, 1976, s. 8.

19 Kilig, Recep, “Yahya Kemalde Din-Kiiltiir iligkisi”, 4.Kasim.1998'de Tiirk Ocaklan1 Genel
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de dini yorumlandirmamizda ve onu, yasadigiumiz hayata aktararak yagana-
bilir hale getirmemizde énemli katkilar saglamaktadir.

Kiiltiiriin gelistirilmesinde dine, dinin anlamlandirilip yaganabilir hale
getirilmesinde de kiiltiire 6nemli gérevler diistiigiine gore, dini kiiltiirden,
kiiltiirii de dinden soyutlamak pek miimkiin gériinmemektedir. Aradaki tek
fark, kiiltiiriin duygu diinyasma dayah olarak insanlar tarafindan olusturul-
masy, dinin ise Tann tarafindan goénderilmig olmasidir. Dolaysiyla kiiltir,
insanin kendisine verilmis olan diinyay1, duygularini, inanglarini kullanarak
anlamlandirmas, sekillendirmesi ve kendine uygun hale getirmesinden iba-
rettir. O halde kiiltiir ile din arasinda nasil bir ilgi kurulabilir?

Kiiltiir ile dinin birbirini etkilemede hangisinin digerinden daha baskin
oldugu konusunda tam bir fikir birligi bulunmamaktadir. Kimileri kiilttirci
iist deger olarak anlayip din de déhil olmak iizere tiim degerleri kiiltiiriin alt
yapisi olarak goriirken, kimileri de dinin kiiltiirii olusturdugunu kabul et-
mektedir. .

Kiiltiiriin dinden dogdugu yolundaki diisiince, insanhgn hicbir doneminde
dinden uzak olmadig12® yolundaki diisiinceyi de desteklemektedir. Bilindigi
{izere ilahi dinlerde ve dogal olarak islam inancinda ilk insan olarak kabul
edilen Adem’in, ayn: zamanda ilk peygamber olduguna inanilmaktadir. Bu
anlayisa goére din, insanla beraber var olan bir olgudur. Nitekim bir Fransiz
filozofu olan H. Bergson, “Gecmiste oldugu gibi bugiin de ilimsiz, sanatsiz,
felsefesiz cemiyet vardir. Fakat dinsiz bir cemiyet asla...”?! demektedir. An-
cak sunu da hemen ilave etmek gerekir ki din bir toplumu nasil ayakta tutu-

yorsa, bilim, teknik, sanat, felsefe... kisacas1 bunlarin icinde bulundugu kiil-
" tiir bulunmadan da bir topluluga millet denilemez. Sanat, felsefe ve bilim-
den destek almayan bir dinin, topluma verebilecegi ok fazla bir sey olmasa
gerektir. Bu kurumlarm destegini alan bir din ancak medeniyet olusmasina
yon verebilir. Nitekim Islam dininin bilim, sanat ve felsefeye verdigi 6nem,
Orta Gag’da biiyiik bir Islam Medeniyeti'nin ortaya ¢ikmasina zemin hazrla-
mustir. Ayn1 dénemde Hiristiyanlik dinine inanan Batililar, medeni olmayan
karanlik bir dénem gecirmislerdir. Bat1 diinyasi, yeniden yapilanma donemi
olan Rénesans’la birlikte inanclarini bilim, sanat ve felsefeyle gliclendirmis-
ler ve ilerlemeye de baslamuslardir. Bilim, sanat ve felsefeden uzaklagan dini
anlayislarin ise, kurulmus ve geligmis medeniyetleri bile gerilemistir. Bunun
acik 6rnegi de 16. yy'dan itibaren islam medeniyetindeki duraklama ve geri-
lemedir. Buna gére herhangi bir dine veya inanca sahip olmayan toplum
bulunmayacagi gibi sanat, bilimi ve felsefesi bulunmayan toplumlar da faz-
la yasayamaz, ¢okerler. Nitekim bu konuda M. Kemal Atatiirk de “bir milleti

Merkezi tarafindan Ankara’da yapilan “Oliimiiniin 40. Yih Miinasebetiyle Tiirk Kimligi ve
Yahya Kemal Sempozyumu”nda sunulan bildiri metni, Bildiri metinlerini yaymna hazirlayan:
Yiicel Hacaloglu, Tiirk Yurdu Yayimlan, Ankara, 1999, s. 88. )

20 Sarikcioglu, Ekrem, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Istanbul, 1983, s. 13.

21 Bergson, Ahlak ile Dinin Iki Kaynag1, Geviren: Mehmet Karasan, MEB. Yayinlar, Istanbul,
1967, s 123.
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yasatmak i¢in bir takim temeller lazamdir... bu temellerin en miithimlerin-
den biri sanattir. Bir millet sanattan ve sanatkirdan mahrumsa, tam bir ha-
yata sahip olmaz... Sanatsiz kalan bir milletin hayat damarlarindan biri kop-
mus olur”*? ifadesiyle sanatin; “Diinyada her sey icin, maddiyat icin, mane-
viyat i¢in, hayat icin, muvaffakiyet icin en hakiki yol gosterici ilimdir, fen-
dir’?®* derken de bilimin 6nemine dikkat ¢cekmektedir. Felsefe de bilimin
adeta onciisidiir. Dolayisiyla da bunlar olmaksizin toplumlar varliklarini
devam ettirseler bile kendi ayaklari, kendi degerleri iizerinde duramaz, ba-
g1msiz olamazlar.

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi dinler, Tanri tarafindan génde-
rilmig, kaynagi ilahi olan dinlerdir. Diger dinlerin kaynagi da aslinda ayni-
dir. Ancak onlar ya dogrudan dogruya ilahi kaynak tarafindan génderil-
memisler, ilahi dinler taklit edilerek olugturulmuglardir;?* veya kaynaktan
uzaklagildig: icin Tanri tarafindan gonderildigi unutulmus ve bir takim
benzer inanclar hatirlanmaya calisilarak yeni bir din ve ibadet anlayisi ge-
listirilmeye calisitmigtir. Bu dinlerden bir kisminda Tanr1 kavramina yer
olmadig1 i¢in (Konfiigyanizm, Budizm gibi) bunlara da “Tanrisiz dinler”
adi verilebilir.?®

Dinde asil olan inanma ve baglanma olduguna ve bu inanmanm iginde
umutlar, beklentiler bulunduguna gére inang, insanin her tiirli yapip-etme-
sini etkiler. Dolayisiyla insanin bagarilarinda da, basarisizliklarinda da inan-
cin 6nemli bir payr vardir. Iste dinin kiiltiirle olan iliskisi de bu noktada
ortaya ¢ikar. Her toplum, inandig1 din dogrultusunda kiiltiirel degerler iire-
tir. Zira din, kimi aragtirmacilara gore felsefeden de, ahlaktan da dolayisiyla
kiiltiirden de eskidir. Hatta dinin bunlarin hepsine kaynaklik ettigini sGyle-
yenler de vardir. Bu anlamda bir kiiltiir aragtirmacist olan Thomas Stearns
Eliot, oldukca iddiali bir ifadeyle “kiiltiir, aslinda herhangi bir toplumun di-
ninin viicut bulmus seklidir”?¢ demektedir. Hatta Eliot, bir milletin mensu-
bu oldugu dinin ortadan kalkmasi durumunda, o milletin sahip oldugu kiil-
tiiriin de ortadan kalkacagim kabul etmektedir.

Buna gore dinle kiiltiir arasinda son derece yakin bir iligki bulunmakta-
dir. Bundan dolay1 dinde meydana gelebilecek her degisgiklik, mutlaka kiil-
tiirde de kendini gésterir. Eliot, bu anlayisa savunurken, Avrupa kiiltiiriiniin,
koklerini tamamen Hiristiyanhktan aldigim kabul etti§inden dolayn, sézgeli-
si Hrristiyanhgm ortadan kalkng: varsayilacak olsa, Avrupa kiiltiiriiniin de
ortadan kalkacagini iddia etmektedir.2?

22 Evsile, Mehmet, Atatiirk’iin SGylev ve Demeglerinin Konular Indeksi, Atatiirk Arasgtirma Mer-
kezi, Ankar, 1999, s. 99.

23 Kocatiirk, Utkan, Atatiirk’iin Fikir ve Diigiinceleri, Atatiirk Arastirma Merkezi, Ankara, 1999,
5.140.

24 Korlaelgi, Murtaza, “Din-Kiiltiir Ih§k1$1” Felsefe Diinyasi, Say1. 8, Ankara, 1993, s. 37.

25 Elmali, Osman, “Bazi Tanrisiz Dinler Orneklemesiyle Etik Yaptirim Uzerine”, Atatiirk Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Erzurum,.2004, c. 3, say1. 1, s. 181-191.

26 Eliot, T. S. Kiiltiir Uzerine Diisiinceler, s. 20.

27 Eliot, age, s. 135-136.
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Oyleyse buradan su sonuca ulasmak miimkiindiir: Her millet, kendisine
uygun bir din se¢mistir; Avrupalilar kendi milli yapilarina uygun olan Hiris-
tiyanlig1 benimsedikleri icin Avrupa kiiltiirii Hiristiyanlikla orantili oldugu
gibi, islamiyet’i secen milletlerin kiiltiirleri de IslAm dini ile dogrudan bag-
lantilidir. Dolayisiyla bizim kiiltiiriimiiz olan Tirk kiiltiirii de, se¢mis oldu-
gumuz Islam dini ile bir biitiinliik olugturmaktadir.

Konunun bundan sonraki kismini Tiirk kiiltiirii agisindan ele alacagimiz-
dan dolay, 6ncelikle kisaca eski Tiirk dininden (Geleneksel Tiirk Dini) s6z
ederek, bu din ile islamiyet arasmdaki benzerliklere deginmek ve sonra da
kiiltiir-din etkilesiminden yine Tiirk kiiltiiriinii esas alarak Tiirklik ve Isl-
amiyet arasindaki organik bagdan 6rnekler vermeye calisacagiz.

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeden &nceki dinine bakildi§1 zaman, diger
birgok milletin inancinda gériilen ok tanrililik ve putperestlik anlayislarinin
bulunmadigi goriilmektedir. Tiirkler, Islamiyet’i kabul etmeden &nce de “Gék
Tann” adin1 verdikleri tek tanriya inaniyorlardi. Bu tanri, her geyi yaratan,
tiim canlilara riziklarini veren, en kiigiik varhiklarin bile yakariglarini isiten,
her seyi goérendir. Ancak bu tek tanri anlayisi, milli boyutludur. Bilge Kagan,
“yukarida Tiirk Tanris1, Tiirk mukaddes yeri, suyu dyle tanzim etmis. Tiirk
milleti yok olmasin diye, millet olsun diye babam Iltirig Kagan’, annem fibil-
ge Hatun’u gogiin tepesinden tutup yukar kaldirmis olacak...”?® ifadesiyle
bu milli tanr anlayisin1 vurgulamakta gibidir. Bu tek olan tanrinin yiice si-
fatlar1 da vardir. O, bayat yani kadimdir, 6ncesizdir; ogan yani giig ve kudret
sahibidir; her seyin sahibidir; hayat veren, yaratan, 6ldiiren, yardim eden,
cezalandiran, insanlara bilgi verendir. Tabiat da Tanr: tarafindan verilmis
kutsal bir hediyedir. Yer-su inanglan ¢ercevesinde dag, su, agag, irmak gibi
tabiat varliklarim ve temizleyici olarak ategi kutsal sayilmustir. Kadere ina-
nilmug, kurban kesilmistir. Yine eski Tiirklerde ruh ve ahiret inanci da bulun-
maktadir. Olen bir insan icin “uctu”, “ugmaga vardr” terimleri kullanilarak
olenin cennete gittigi kastedilmistir. Ahirette ikinci bir hayatin bulundugu,
iyiligin de kétiiliigiin de karsihiksiz kalmayacag1 kabul edilmistir. Olenler
icin “yug” torenleri yapilmig, olii icin “6lii ag1” denilen yemekler verilmigtir.
Tiim bu torenler ve ibadetler de Tanr’dan haber aldiklarim iddia eden ve
“kam” ad1 verilen din adamlarinca yénetilmigtir. Eski Tiirkler, ahlaki bakim-
dan da oldukea ileri seviyede olup, 6zde, s6zde, iste dogruluk aranmugtir.
Hirsi1zhik, zina, adam 6ldiirme, yalan yere yemin etme gibi eylemler, yiiz ki-
zartict suglar olarak kabul edilmis ve suglular cezalandirilmistir.>

Bunlardan da anlagiliyor ki Tiirklerin eski dini inanglari, islamiyet’in pek
.cok inanciyla 6rtiigmektedir. Tiirklerin, Islamiyet’i kabul etmeden 6nce ya-
sadiklar1 Orta Asya havalisi, gesitli din ve kiiltiirlerle kusatilmis vaziyetteydi.
Bundan dolay1 Tiirklerin, Budizm, Zerdiistlilk, Maniheizm, Yahudilik, Hiris-
tiyanlik gibi dinlerle temaslar1 olmugtur. Hatta bu dinlerin din adamlarinin

28 Ergin, Muharrem, Orhun Abideleri, Bogazici Yaymlan, 6. Bask, Istanbul, 1978, Bilge Kagan
Abidesi, Kuzey Dogu cephesi, s. 21-22.
29 Bkz. Tiimer-Kii¢lik, Dinler Tarihi, s. 80-85.
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L. Goktiirk Devleti zamaninda Tiirk Beyleri ve hakanlarindan topluca bu din-
lere girmeleri talebinde bulunduklari, fakat geleneksel Tiirk dininden vaz-
gecilmedigi de bilinmektedir. Baz1 Tiirk boylarinin ¢ok az bir kismi bu dinle-
re girmigse de asil kalabalik kitle, sahip olduklar kiiltiir ve inang sistemine
yakin bulmadiklar: ve bu dinlerden hig biri onlarin yasays tarzlarma uygun
olmadigi i¢in, bu tekliflere hig sicak bakmamustir. II. Géktiirk Devleti zama-
ninda da Buda ve Tao tapmagi yapilmas: teklifi giindeme gelmis, ancak Tiirk-
lerin tek tanri inancinda olan bir millet oldugu ve kiiltiirel acidan Taoizm ile
Budizm’in Tiirk milletine uygun dinler olmadig1 ve bu teklifin Tiirkleri Bu-
distlestirmeye yonelik sinsi bir plan oldugu gerekcesiyle bu tegebbiise engel
olunmustur.®® Oysa Tiirkler, milli ézelliklerine uygun bulduklar ve kendi
milli dinlerinden daha iistiin gordiikleri islamiyet’i uzun bir inceleme ve ile-
tigim sonucunda rahatlikla benimsemiglerdir.3?

30 Gtinay, Unver—Gungoz; Harun, Baglangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Ocak Yayinla-
n, Istanbul, 1997, 5. 116-117.

31 Bilindigi iizere Islamiyet, Hz. Peygamber tarafindan degisik tebli§ yontemleriyle anlatilmis-
tir. Sitphesiz bunlarin en etkilisi, islamiyet’i sevdirme yéntemiydi. Dért halife déneminde
devlet haline gelen Arap Islam toplumu, daha sonra Emevilerle birlikte saltanat ydnetimine
doniistii. Emeviler yeni kargilagtiklan milletlere sert davranmuglar ve islamiyet’i sevdireme-
misler, islamiyeti kabul etmeyenleri kole, kabul eden diger milletlerin mensuplanm da
azatli kole olarak kabul ederek hakaret etmisler, takip ettikleri bu siyasetten dolay: islami-
yet'in taninmasi ve yaylimasi durmugtur. Emevilerin en dindan ve en adili olan halife Omer
b. Abdiilaziz, siinnet olmayi Islam’in geregi olarak géren Horasan valisi Cerral’a génderdi-
gi mektupta “Allah, Hz. Muhammed'i dine davet icin génderdi; siinnet etmek icin degil”
diyerek bu politikalar: begenmedigini ifade etmistir. Hatta Emevilerden baz1 Tiirk devletle-
rine giden ilk Islam’a davet teklifleri de siinnet olmak mecburiyetinden dolay1 reddedilmig-
tir. (Turan, Osman, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkfiresi Tarihi, Nakiglar Yayinevi, ikinci Bas-
ka, Istanbul, 1978, s. 214, 218.) .

. Emevilerin bu yanhs siyasetine ragmen Tiirkler arasinda miinferit olarak Islamiyet’i
kabul edenler de vardi ve bunlardan biri de iyi bir asker ve komutan olan Eba Miislim
Horasani idi. Eba Miislim, Emevilere karg1 miicadele veren Abbasilerle isbirligi yaparak
Emevileri iktidardan uzaklastirip iktidara Abbasilerin gegmesini sagladr. O sirada baskilari-
m arttiran Cin’e karst Abbasilerle igbirligi yapan Karluk Tiirk devleti, Abbasilerle Cin arasin-
da 751 yilinda yapilan Talas meydan savagini Abbasilerin kazanmasini saglayarak Abbasi-
lerle olan dostluklarmm pekistirdiler.

Bagdat’t idare merkezi yapan Abbasi halifesi, bu iki olaydan dolayi, ordusunun asil
gliclinii Tiirklerden olugturmus ve ordusunun kumandasini da Tiirklere birakmugti. Abbasi
ordusundaki Tiirk askerlerinin sayist o kadar ¢ogalmugt1 ki artik Bagdat yetmez olmus ve
kendi annesi de bir Tiirk prensesi olan halife Mutasim, sirf Tiirklerin gonliinii kazanmak,
onlar1 hognut etmek, ahlak ve karakterlerinin bozulmasimi dnlemek igin Tiirkler adina Sa-
merra kentini inga ettirmis ve baskentini de Samerra’ya tasimisti. Abbasiler, Emevilerin aksi
bir politika giiderek Tiirklere hoggdriilii davranmus, deger vermigler ve Kuran'daki “Dinde
zorlama yoktur” (Bakara, 256) ayetinin geregini uygulamiglardir.

Biitiin bunlar Tiirklerin kalplerini iyice Islamiyet'e 1sindirmis, kendi milli 6zellikleri ile
Islarmyet in Ozelliklerini mukayese imkan: vermigtir. Maveratinnehir d1§mdak1 Tiirkler de
Islamiyet’i yakindan tanumaya baglamis, Oguzlar ve Karluklar arasinda Islamiyet yayilmusg
ve nihayet 960 (h. 344) yilinda 200.000 cadirlik ¢ok biiyiik bir Karluk Tiirk toplulugu,
Satuk Bugra Han 6nderliginde Islamiyeti kabul etmis ve Karahanllar devletini kurmuglar-
dir. Daha sonra da hemen hemen biitiin Tiirk milleti Miisliiman olmugtur. (Giinay-Giingér,
Baglangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, s. 175-218.)
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Tiirklerin, Islamiyet’i zorla ve baskiyla degil, yaklasik ii¢ asir uzun stiren
incelemelerden sonra kendi istek ve arzulariyla X. yy'da kabul edislerinde,
kiiltiir-din iliskisi kendisini agik¢a gostermekte olup béyle bir kabullenme,
Geleneksel Tiirk Dini’nin tarihi roliinii doldurdugu, bu ytizden evrensel nite-
likli dinlerle ilgi kurarak eski dinlerini terk etme asamasina geldiklerini gos-
terdigi gibi,32 ayni zamanda bir kiiltiir degigimi olarak da degerlendirilebi-
lir. Kiiltiir degismelerinin meydana gelebilmesi icin degisimden s6z edilen
toplumun ya cografi cevresinin veya toplumsal yapisinin degisime ugramasi
gerekmektedir.33

Tiirkler, Orta Asya’dan Batr'ya dogru go¢ ederken, bir cografi cevre degis-
tirmislerdir. Cografi degisimin Islamiyet’in kabul edilisindeki etkisi inkér olu-
namaz. Tiirk toplum yapisi da aile kurumu gibi ¢ok saglam bir temel iizerine
kuruldugu ve bu, her dénemde korundugu igin toplumumuzun ana doku--
sunda bir yapisal degisiklik kendisini derinden hissettirmemis ve Islamiyet
bu dokuya uygun goériilerek benimsenmistir. Bu yavag degisimde daha bir-
cok sebep siralanabilirse de en 6nemli etken, Islamiyetle Tiirk milletinin
millf karakterinin birbirine uygun yapida olmalari olsa gerektir.?4

Islamiyet, Tiirkler tarafindan kabul edilirken, bir kiiltiirel adaptasyon
siirecinden gecilmistir. Yeni dinin dili olan Arapga ve gog sirasimda toprakla-
rinda bir miiddet kalinan iran’m dili olan Fars¢a’nin Tiirkler {izerinde etkisi
olmustur. Ancak daha ziyade resmi yazismalar, edebi ve dini metinlerde rastla-
nan bu etki, halk arasinda fazla gériilmemis, Tiirk halk: Tiirkge’ye sahip ¢iktig
icin, &z kiiltiiriinii kaybedip farkl bir millet hitviyetine biiriinmemigtir. Glinkd
kiiltiirin devam ettirilmesinde en 6nemli etken, dilin korunmasidur.

Tiirklerin biiyiik cogunlugu, islamiyet’i dyle bir kabulle benimsemislerdir
ki kendilerini adeta baslangictan beri Miisliiman olarak gormiislerdir. Sanki
Hz Peygamber bu dini ilk defa Tiirklere tebli§ etmis gibidir. Yahya Kemal,.
Uskiip’te gecen bir hatirasinda buna dikkati ¢cekmektedir. Uskiip’iin Murat
Hiidavendigar tarafindan fethedilip buraya Tirklerin yerlestirilmesinden
sonra II. Murat'in silah arkadaslarindan Pasa Yigit, kiigiik yasta esir diigen bir

32 Glinay-Giingor, age, 5.167-168.

33 Turhan, Kiiltiir Degismeleri, s. 216.

34 Siiphesiz bu kabulde en basta gelen amil, islamiyet’in kendi cazibesidir. Islamiyet’in insa-
na, onun egitim ve 6gretimine deger vermesi, kadin-erkek esitliginden s6z etmesi, sevgi
temeline kurulu bir inan¢ yapist sunmasi, kin ve nefretten uzak durulmasint 8giitlemesi,
bagka dinlerden olanlara da sayg1 duyulmas: gere§inden bahsetmesi vs. gibi hususlar Tiirk-
lerin Islarmyet e giriglerinde etkili olmugtur.

Tiirkler, Islam’dan 6nce de sonra da Tann kelimesini kultanmglardir. Siileyman Cele-
bi, Mevlit'te bunu ¢ok rahat kullanir.

“Var iken Ol, yog idi ins i melek : Surrile bunlar1 Ol var eyledi
Ars u fers i ay u giin hem niih felek Birligine ciimle ikrar eyledi
Bari ne hécet kilanz sézi ¢ok
Birdiir Ol kim andan artuk Tann yok.” ]

Kahraman, Ahmet, Siileyman Gelebi ve Mevlid, Toker Yayinlari, Istanbul, 1972, s. 65.

Tiirklerin Islamiyet’i kabul ediglerinde etkili olan diger sebepler icin bkz: Turan, age, s.
225-233.
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Hersek prensml evlat edinerek onu bir Tiirk ve Miisliiman olarak yetistirmis,
ona Ishak adini vermis ve biitiin mallarini da ona birakmustir. O da Uskiip'te
bir cami yaptirmig ve ad1 da Ishak Bey Camii olmustur. Miitareke yillarinda
Elodzovig isimli bir Sirp bilim adam, ishak Bey’in aslen bir Sirp prensi oldu-
gunu yazmigtir. Uskiip esrafindan Salih Bey isimli biri bu adama kizmig ve
Yahya Kemal Uskiip’e gittiginde ona “onlar, islav olamaz; onlar, kiltibeladan
beri Miisliimandilar” diyerek bu adamu sikayette bulunmustur.3® Gercekten
de Tiirk milletinin Islamiyet’e bakis acisi, tam da Yahya Kemal’in bu hatira-
sinda anlattig: gibidir.

Milletimizin, Orta Asya’dan Batr'ya dogru gécii sirasinda, Tiirk milletinin
mizacina ve yapisina uygun oldugunu tespit ettigi Islamiyet’i kabul ederek
fran Horasanrm gegis kopriisii gibi kullanip Anadolu’ya yerlesirken Tiirk di-
lini, mevcut &1f ve adetlerini, eskiden beri devam ettirdikleri kiiltiirlerini
koruduklari; buna karsilik Karadeniz’in kuzeyinden gé¢ ederek 900'lii yillar-
da Avrupa’ya ulasan Pecenek, Uz, Kuman, Bulgar ve daha énce Avrupa Hun
Imparatorlugu nu kuran Hunlu Tirklerin ise, Hiristiyanhg: kabul edip Tiirk-
ce’yi de terk ettikleri icin Tiirk milliyetinden ve kiiltiiriinden koptuklar: bi-
linmektedir.?® “Hiristiyanhga ve 6zellikle de Ortodoksluga intisap eden Tiirk
boylari, birkag istisnanin diginda, genellikle sadece Hiristiyanlagmakla kal-
madilar; ayn1 zamanda onlar, Tiirkliiklerinden de uzaklasarak Slavlastilar.
Bu durumun en eski ve tipik bir 6rnegini Bulgarlar teskil etmektedir.”37 -

Bununla birlikte Hiristiyanlig1 secen Pecenek, Uz, Kuman gibi Tiirk boy-
larina mensup olanlardan bazilari, Bizanshilar tarafindan énce Anadolu’ya
yerlestirilmis, bunlardan bir boliimii -tipki Abbasilerin yaptig1 gibi- savasci-
lik yetenekleri tespit edilerek Bizans ordusuna alinmig ve Malazgirt Meydan
Mubharebesi'nde Bizans ordusundaki bu Tiirk, fakat Miisliiman olmayan bir-
likler, Tiirk tarafina gecerek Bizans ordusuna karsi savagmiglar ve Sel¢uklu
ordusunun galibiyetinde etkili olmuglardir. Hatta Anadolu’ya yerlestirilen
Hiristiyanlagtirilmig Tiirklerden bir kismi, daha sonra Miisliiman da olmus-
lardir.?® Bunlar arasmndan Miisliiman olmayanlarla, Islamiyet’i secmeyen
diger Tiirk boylar, belirtti§imiz gibi o giinden bugiine artik bagka millet
hiiviyetindedirler. Bunun en énemli nedeni olarak, Islamiyet’i kabul eden
Ttrklerin, Tiirk dilini terk etmemelerini, oysa Hiristiyanlik veya diger dinleri
tercih eden Tiirklerin dinle beraber dillerini de degistirdiklerini séyleyebili-
riz. Kiiltiiriin asil tastyicist dil oldugu icin milli 6zelliklerin korunmasini da
dil saglamaktadir. Tiirk dilini kullanmaya devam eden Gagavuzlar (Gdko-
guzlar), Hiristiyanlig1 benimsemis olmalarina ragmen, halen Tiirkliiklerini
korumaktadirlar; oysa Hiristiyanhgi kabul ederken Tiirk dilini de terk eden
Bulgarlar, tamamen farkhlasmig bir millet olarak devam etmektedirler. Eger
Islamiyet’i kabul eden Tiirkler de Arap¢a’y: konugma dili haline getirselerdi,

35 Banarli, N. Sami, “Yahya Kemal ve Iman”, YKEM I, istanbul, 1959, s. 22.
36 Giinay-Giing6r, Baglangigtan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, s. 156.
37 Giinay-Giingor,age, s. 148.

38 Giinay-Giingor, age, s. 275.
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Tiirkliikten uzaklasmak kaginilmaz olabilirdi. Nitekim Anadolu Selguklu Dev-

leti déneminde Tiirkce’den uzaklagma egiliminin artmast {izerine tehlikeyi sezen

Karamanoglu Mehmet Bey, herkesce bilinen fermanim yayinlayarak Tiirk¢e’yi
" koruma altina almis ve kiiltiirel bir erozyonun &niine ge¢mistir.

Demek ki din ve kiiltiir arasinda ciddi bir etkilegim vardir. Bununla birlik-
te kiiltiir-din iliskisinde iki hata géze ¢arpmaktadir: Bunlardan biri kiiltiiriin,
din olmaksizin da yayilabilecegi ve gelistirilebilecei fikri; digeri de dinin
devami ve muhafazasinin, kiiltiiriin muhafazasina ve devamina muhtag ol-
madigini savunan goriis:*® Din ve kiiltiir arasindaki ilgiyi kavrayabilmek i¢in
oncelikle bu iki yanlis anlayistan kurtulmak gerekir. “Kiiltiir, bir biitiin ola-
rak toplumun mahsuliidiir. Bir bagka ifadeyle toplumu toplum yapan sey-
dir.”#° Din de toplumun yasayis ve inanig tarziyla baglantilidir. Din, var ol-
dugu siirece, kendi seviyesinde hayata gozle goriilen bir anlam kazandirir. T.
S. Eliot bu hususta “din; kiiltiire, muhtag¢ oldugu cerceveyi temin eder ve
biitiin insanlig1 bunalim ve timitsizlikten kurtarir™* demektedir. Bu bakim-
dan kiiltii, ne dinin aymdir, ne de dinden ayridir. Kiiltiir ve din, birbirini
destekleyen kurumlardir. Dinden kiiltiirel unsurlar ¢ikarmak, dini katilagti-
11, coraklastirir. S6z gelisi mevlit, din degildir, ama dinin kiiltiirel boyutunu
temsil eden bir motiftir, bir formdur. Kiiltiir, duygulardan hareketle olugtu-
rulduguna gore, mevlit de Silleyman Celebi’nin yogun bir duygu saganagy-
la Peygamber sevgisini anlatrigi, dini duygulara hitap eden edebi bir sanat
{iriiniidiir. Dolayisiyla da dinin ritiiel boyutuyla bir ilgisi olmayip, peygam-
ber inancinin sevgi boyutunun ifadesinden ibarettir. Bu bakimdan “dinin
ana kaynaginda bulunmayan, insan szii olan edebi bir eserin dinle ilgisi
yoktur; sonradan olusturulmustur; Syleyse mevlit okunmamahdir!” gibi bir
alal yiiriitme veya cikarim yapma, yiizlerce yildir kandil gecelerinde okunan
ve dinlenen cok 6nemli bir kiiltiir birikiminin yok edilmesinden bagka bir ige
yaramaz. Aslinda boyle yanhsg bir yargiya gotiiren anlayis, din digt bazi un- -
surlarin din gibi gosterilmesinden kaynaklanmaktadir. Kiiltiirel motif ve uy-
gulamalara din demek ayridir, onlari dini torenlerde veya uygulamalarda
kullanmak ayridir. Elbette dinde olmayan hususlara din demek yanhstir;
dzellikle hurafeleri din gibi gostermek biiyiik hatadir. Giinkii hurafeler, dine
sadece zarar verir. Bir tiirbeye gidip de kurban kesmek, geceleri tirnak kes-
menin giinah oldugunu séylemek gibi. Ama bu hurafelerden uzaklagalm
derken yeni hurafeler getirmek de yanhstir. Ornegin, dinimizi modern okul-

‘larda 6grenmek yerine, kendisini otorite olarak géren kisilerden 6grenmeyi
ve o kisilerin dediklerini din gibi kabul etmeyi tavsiye etmek, en biiytik hura-
fedir. Buna gore kiiltiir-din etkilesiminde dikkat edilmesi gereken en énemli
husus, kiiltiiriin din gibi algilanmamasim saglamakur. Kiiltiir din gibi goste-
rilmeye cahisihirsa pek cok problem dogar. Neyin din oldugu, neyin kiiltir
oldugu bilinmez ve din, saf bir din haline getirilmeye ¢alisilirken, kiiltiirel

39 Eliot, Kiiltiir Uzerine Diigiinceler, s, 22.
40 Eliot, age, s. 31.
41 Eliot, age, s. 27.
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unsurlar dinden ayiklanmaya ¢ahisilirsa da din, duygudan yoksun kalir; dal-
lar1 ve yapraklan kesilen bir agacin kuruyup yok oldugu gibi din de &yle
coraklagir.

Her seyi dinle degerlendirme anlayisi, cogunlukla dinin yasaklayic: tarafi
dikkate alinarak uygulanacak olursa, dinin hosgori anlayisi giderek zay:fla-
maya baslar ve dinin rahatlatica tarafi yerini giderek zorlayic1 dar kaliplara
birakabilir. Boyle bir anlayis, insanda dogal olarak bulunan resim, miizik vb.
sanatsal faaliyetlerin yasak oldugu sonucuna gotiirebilecegi gibi, bu alanlar-
da kendisine yasak getirilen kisilerin dinden uzaklagma siirecini hizlandira-
‘bilir. Hatta bu yasaklamalar, binlerce yilda olusturdugumuz ve bizi kendine
6zgti bir millet haline getiren degerlerimizden de uzaklasmamiza neden olur.
O takdirde soz geligi miizik yasaktir anlayisiyla, sadece Tiirk sanat ve Tiirk
halk miizigi degil, aym1 zamanda dini miizik olarak niteledigimiz ilahiler,
nefesler, semahlar da ortadan kaldirilmg olur.

Yiizyillarca resim yasagi yiiziinden ecdadimizin simalarmni tanimaktan
mahrum kalmigiz; gegmis zamanda sehirlerimiz nasildi bilmiyoruz. Gegmis-
ten giliniimiize evlerimiz, camilerimiz aktarilmamig olsayd:, bugiin onlarin
resimleri bulunmadig igin nasi bir mimarimiz oldugunu bile bilemeyecek-
tik. Fatih Sultan Mehmet, Bellini’ye resmini yaptirmasaydi veya Avrupali res-
samlar tarihi sahsiyetlerimizin resimlerini yapmasalard: bugiin hi¢ birinin
simasini zihnimizde bile canlandiramayacaktik; dinde yoktur diye bilim ve
teknolojinin hayat1 kolaylastiran gelismelerinden yararlanamayacaktik; Orta
Gag'in karanliklarinda yiizmeye devam edecektik. Oysa bizim dinimiz kltii-
rel, unsurlara, bilimsel geligmelere, teknolojinin getirdiklerine karsi ¢ikma-
makta, aksine tegvik etmektedir. Eliot’a gore, “kiiltiir, dinin 6ziinii, din de
kiiltiiriin getirdiklerini kabullenmek mecburiyetindedir.”#2 Nitekim Islam
dini, Arap toplumunun benimsedigi bazi kiiltiirel kurum ve davraniglan ay-
nen benimsemistir. Hatta Islam Hukuku’nda 6rf ve adetler, hiikiim ¢ikarma-
da bagvurulan kaynaklar olarak gdsterilmektedir.

Gerek Kuran’da gerekse hadislerde miizigin yasak olduguna iligkin bir
emir yoktur. Hatta Peygamberimiz, diigiinlerde calg1 calmak istemeyenteri
uyararak evliliklerin ancak miizikle duyurularak helal olanla haram olanin
ayrilabilecegini belirtmistir. Helal olan evliligin, haram olan zinadan en iyi
ayrilma yolu, mesru evliliklerde heér toplumun kendi kiiltiiriine gore eglen-
mesidir. Resim sadece Islamiyet’in ilk yillarinda yasaklanmig olup bunun
sebebi de putperest bir toplumda tekrar aym aligkanligin olusmasina sebebi-
yet vermesinin engellenmesine dayanmaktadir. Bu kaygi ortadan kalktiktan
sonra yasak da kendili§inden ortadan kalkmigtir. Bugiin hi¢ kimse resim ve
heykele tapinmayacak kadar ileri bir bilgi seviyesine ulagmis durumdadir.
Nitekim Peygamberimiz, onceleri ayni kaygilarla kabir ziyaretini engelleme-
sine ragmen, bu kaygilar ortadan kalktiktan sonra kabirlerin ziyaret edilme-
si gerektigini ifade etmigtir. Clinkii insan atasini, dedesini, anasim anmak
zorundadir. Bu, insan olmanin geregidir. ‘

42 Eliot, age, 5.25.
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Diger taraftan din de kiiltiirii etkilemekte ve kiiltiirde de bir takim dini
miotifler kendini géstermektedir. Ama bu motifler yine milletin yasayig tarzi-
na gore olugmaktadir. Dinin kiiltiirii etkileyen en 6nemli unsurlardan birini
olusturmas ve kiiltiiriin de toplumu, bir kalabalik olmaktan ¢ikarip, sosyal
bir olgu haline getirmesi gerceginden hareket eden biiylik sairimiz Yahya
Kemal’in kiiltiiriin olusumunda dinin rolii ile ilgili bir séziine yukarida yer
vermigtik.

Buna gére din, kiiltiiriin gelismesini tamamlamasinda énemli katkilar
saglamaktadir. H. Bergson’un bu konudaki goriisiine daha 6nce deginmis-
tik. Cumhuriyetimizin kurucusu biiyitk énderimiz Mustafa Kemal Atatiirk de
“din liizumlu bir miiessesedir. Dinsiz milletlerin devamina imkén yoktur.
Yalniz surasi var ki din, Allah ile kul arasmndaki baghliktir”*® ifadeleriyle
buna isaret etmektedir. Diger taraftan dinin devamlilig: da kiiltiirtin korun-
masina baghidir. Bu bakimdan Tiirk kiiltiirii ve Islam dini en giizel rnek
olarak gosterilebilir. islam dini ve Tiirk kiiltiirii o derece birbirine baghdir ki
biri olmadan digeri diisiiniilememektedir. Nasil ge¢cmiste Avrupa’da Tiirkiim
diyenlere Miisliiman, Miisliimanim diyene de kesinlikle Tiirk oldugu goziiy-
le bakilmigsa, bugiin de aynidur. '

Kiiltiiriin, duyguya dayali oldugunu dikkate alirsak, onun maddi degil,
manevi oldugunu séyleyebiliriz. Ancak bu manevi olgu, uygulamalar halin-
de maddi formlara biiriiniir. Mesela dini inanclar, ibadet etme veya ibadet
yeri vb. seklinde kendini gésterir. Bu dig goriiniislerin arkasindaki duygulari
bilmeyen bir kimse, islam dinini dikkate alacak olursak, namaz kilan birini -
- goriince beden egitimi yaptigini diigiinebilir.#4 Oysa inanma duygusu gii-
venme ve dayanma seklinde ibadetler olarak disa yansimaktadir. Oyleyse
dinin bizzat kendisi manevi kiiltiir olarak belirtilebilirken, dinin insan tize-
rindeki belirti veya yansimalarimn, maddi kiiltiir {izerinde de etkisi bulun-
dugunu ifade etmek gerekir. Séz gelisi onun yansimalarindan biri olan cami,
bir yéniiyle manevi, bir yoniiyle de maddi kiiltiir olarak kabul edilmelidir.

Din ve kiiltiir arasindaki ilgiden s6z ederken bir hususa daha isaret et-
mek gerekir. Kiiltiiriin bir birlestirici bir de ayiric1 6zelligi bulunmaktadir.
Birlestirici 6zelligi, aymi degerleri paylagmaktan gecer. Aym dine inanmak,
ayn1 vatani paylasmak, aym bayraga sevgi ve saygt gostermek vs. kiiltiirdeki
birlestiriciliktir. Kiiltiiriin ayirici 6zelligini 6nce farkh dini 6zellikler goste-
ren toplumlarda gériiyoruz; Ingiliz kiiltiirii ile Tiirk kiiltiirii arasindaki fark
gibi. Ama aym dine inanan toplumlar arasinda da ayiric1 veya farkh kiiltiirel
yapilar bulunmaktadir. Ayn: dine inandiklari igin, kiiltiirleri de ayn1 olan
hicbir farkli millet gosterilemez. Her toplumun kiiltiirii kendine 6zgiidiir.
Séz gelisi cami, Islam kiiltiiriiniin ortak bir mimari eseridir. Ama Arap kiiltii-
riindeki cami mimarisi ile Tiirk kiiltiiriindeki cami mimarisi birbirinden gok
farklidir. Bu da daha 6nce belirttigimiz milli kiiltiir veya 6zgl kiiltiir diye
nitelendirebilecegimiz milli farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Aym dine

43 Kocatiirk, Atatiirk'iin Fikir ve Diigiinceleri, s. 228.
44 Giingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, s. 15.
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inanmakla birlikte Tiirk kiiltiirii ile Arap veya fran kiiltiirit asla birbirinin ayni-
s1degildir. Iste burada sunulacak érneklerde, Tiirk milletinin, Islam inancinda
bulunan diger milletlerden nasil ayr1 bir millet haline geldigi goriilecektir.

Tiirk Kiiltiirii ve islam inanc1 Ornegiyle Kiiltiir-Din iliskisi

Islam inancim secen milletimizin diline Arap¢a’dan pek ¢ok kelime gir-
mistir. Bunlarin baginda da Allah kelimesi gelir. Allah kelimesini giinliik ha-
yatimizda ¢okca kullaniriz; evden ayrilirken “Allah’a 1smarladik”, ¢cocugu
olana “Allah bagiglasin” deriz. Her iki ifadede de Allah kelimesi deyimlestiri-
lerek Tiirkgelestirilmistir. islamiyet Tiirkler tarafindan kabul edildikten son-
ra, yaratici varlik anlaminda Allah kelimesi daha sik kullaniimakla birlikte,
eski Tiirkce’deki Tanr kelimesi de kullamlmaya devam etmis, hatta bazi
durumlarda Allah kelimesi yerine Tanr kelimesi tercih edilmistir. Giinliik
hayatta eve habersiz gelen misafir i¢in “Tanri misafiri” denilir. Yine Tiirkce’-
mize gecen kelimelerden biri Peygamberimizin ismidir. Ama ona olan saygi-
dan dolay1 Tiirk ¢cocuklarina onun ismi verilirken Muhammet yerine, Tiirk-
celestirilmis hali olan Mehmet adi verilir. Buradan hareketle Tiirk askerinin
en belirgin ve bilinen genel adi Mehmetgik’tir. Aym anlamlar1 bagka bir
Miisliiman milletin kiiltiiriinde bulmak miimkiin degildir. T{im bunlar dinin,
kiiltiirtin bir bagka &gesi ve tagiyicisi olan dil izerindeki etkileridir ve biz bu
kavramlara kendi milli yapimiza uygun anlamlandirmalar vermisizdir.

Islam dininin Tiirk kiiltiiriindeki islevine edebiyatimizda ¢okga rastlanir.
islamiyet kabul edildikten sonra fevkalade giizel siirler, mersiyeler, naatlar,
mevlitler, hikmet dolu sdzler s6ylenmistir. Bunun itk ve en giizel drneklerini
Ahmet Yesevi, Mevliné4 ve Yunus Emre gibi abide sahsiyetlerimizde gérmek-
teyiz.

Mevlan4, kendisine ait oldugu kesin olmamakla birlikte, onun engin hos-
g0riisli ve sevgi anlayigina uygun oldugu tartismasiz olan

“Gel, gene gel, ne olursan ol gene gel

Kéfir, Zerdiigti, putperest olsan da gel

Bizim dergahimiz umutsuzluk dergahi degildir.
Yiiz defa tévbeni bozmus olsan da gel.”#®

musralarinda, Tiirk insanmin gonliiniin genisligini, Islam dininin insana ba-
kis anlayisiyla birlegtirerek en giizel sekilde yansitmaktadir.

Yunus Emre, Allah ve peygamber agkini en giizel sekilde Tiirk kiiltiiriine
aktaran diisliniir-sairlerimizden biridir:

“Iskun aldi benden beni
Bana seni gerek seni

Ben yanaram diini giini
Bana seni gerek seni.”*¢

45 Demirci, Mehmet, Mevldn&’dan Dﬁgﬁncelef, Akademi Kitabevi, {zmir, 1997, s. 20.
46 Yunus Emre Divani, Hazirlayan: Faruk Kadri Timurtag, Kiiltiir ve Turizm Bakanhg:, Ankara,
1986, 5.209; siirlerin sadelestirilmig hali icin bkz: G6kdemir, Sevgi- G6kdemir, Ayvaz, Yunus
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“Canum kurban olsun seniin yoluna
Adi giizel kendii giizel Muhammed.
Gel sefaat eyle kemter kuluna

Adi giizel kendii giizel Muhammed™’

Hz. Muhammed'i en glizel anlatan naat, Stileyman Celebi tarafindan ya-
zidmastir. O, Mevlid’te:

“Amine Hatun Muhammed 4nesi
Kol sadefden oldu ol diir ddnesi”*®

demekte ve peygamberin Tiirk milletinin génliindeki yerini, onu nasil sevdi-
gini ve hatta onu nasil bir Tiirk gibi gérdiigtinti ifade etmektedir.

Tiirk 6rf ve adetlerinde de islam inancmmn yansimalarini gérmek miim-
kiindiir. Hicbir islam iilkesinde Tiirkiye’'mizdeki kadar vakif, yoksullara ag
dagitan imarethane yoktur.

Dinin duygusal bir boyutu da vardir. Duygular bazen kelimelere aktarila-
maz ama ezgilerle ¢ok giizel ifade edilebilir. Tiirk musikisinde bulunan ilahi
formu, dini inancmn miizige yansimasidir, dini duygularin ezgilerle ifade edil-
mesinden bagka bir sey degildir. Tiirk miizigi ilahi formu, baska milletlerin
dini miizigine asla benzememektedir. Bu konuda diigiince iireten Yahya Ke-
mal’e gére Tiirk dini musikisinde, $ii musikisindeki vicdan azab1 ve sugluluk
hissi yoktur. Tiirk dini musikisinde peygamberini ¢armiha germis bir din
olmanin gélgesi de yoktur. Aksine, “Islamiyet’e yeni ilkeler saglamg, Istan-
bul’u almug, bu miijdelenmis sehri ulu mabetlerle yiiceltmis, minarelerle stis-
lemis, velhasil imanina sadik kalmig bir milletin gevki ve vicdan huzuru var-
dir.”*® :

Mimaride cami, han, kervansaray, sadirvan, hamam, medrese, kiimbet,
tiirbe gibi yapilarda dini inancin izlerini rahatlikla gérebiliriz. Hicbir Miislii-
man milletin mimari eserleri birbirinin aynisi degildir. Hatta yapinin kabaca
goriintiistinden bile o eserin hangi millete ait oldugu rahatlikla anlasilabilir;
herhangi bir minareye bakildifinda onun yapisal goriintiisii, o eserin hangi
milletin eseri oldugunu anlamaya yeterlidir. Tiirk cami mimarisindeki ince
minare, milletimizin ince ruhlulugunu yansitan bir mimari unsurdur.

Ancak, hemen ifade etmek gerekir ki, kiiltiiriimiiziin de din tizerinde et-
kileri vardir. Iste bizi diger Miisliiman milletlerden ayiran hususlardan biri
* de budur. Her millet, kendi kiiltiirel yapisini, inandig1 dine ve onun uygula-
malarina yansitir. Mezheplerin dogusunda bu kiiltiirel 6gelerin biiyiik pay1
vardir. Her Miisliiman millet, kendi kiiltiirel biinyesine uygun bir mezhebe
girmis veya kendine uygun bir mezhep olusturmustur. Dolayisiyla dindeki

Emre Giildeste, Kiiltiir Bakanhig1 Yaynlari, Ankara, 1990. Kitapta sayfa numaralar belirtil-
medigi icin sayfa numarasi verilemedi.

47 Yunus Emre Divan, s. 238; Gokdemir, Sevgi-Ayvaz, age.

48 Kahraman, Ahmet, Siileyman Celebi ve Mevlid, s. 77.

49 Banarh, Yahya Kemal Yasarken, Istanbul Fetih Cemiyeti Yahya Kemal Enstitiisii Yaymi, Istan-
bul, 1983, 2. Basky, s. 69.
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millilifin en 6nemli géstergelerinden biri mezheplerdir. Bu anlayistan yola

cikacak olursak Sifligin Iran’in adeta milli mezhebi niteliginde oldugu diisi-

niilebilecegi gibi, Hanefiligin de Tiirklerin milli mezhebi oldugu séylenebi-

lir. Yahya Kemal de bunu bdyle kabul etmektedir.5° Mezhepler arasmdaki-
farkliliklar, milli niteliklere gére sekillendirilmistir. Her millet kendine ait
ozelliklerini mezhebi yoluyla baglis1 bulundugu dine aktarmaktadir. Boyle-

ce yapilan ibadetlerde bile kiiltiirlere gére farkliliklar géze carpmaktadir.

Bir Ttrk’iin okudugu Kuran’la, bir Hintlinin veya Misirl bir Arab’in okudugu

Kuran’da ses tonu, vurgu, makam hep farklidir. iste bu ve benzeri hususlar,

‘milliyetin din {izerindeki etkileridir.

Buna gore, Tiirk milleti agisindan bakildiginda, biz farkinda olmasak da
Islami olan biittin unsurlarin, kendi kiiltiiriimiizde bize Ozgii ifadelerle anla-
tildig1 séylenebilir. Artik Hz. Muhammed’in annesi Amine, Amine Hatun ola-
rak sanki Bursa’da veya Erzurum’da yetigmis bir Tiirk kadim gibidir.5! Artik
¢ocuguna Mehmet ismini veren Tiirk insanina gére Hz. Muhammed, sanki
sadece Tiirklere gonderilmis, Tiirkler arasinda dogup biiyiimiis gibidir. Sii-
leyman Celebi'nin yazdigi mevlidi baska hicbir millet yazamaz. Ciinkii o,

“bize aittir. Baska milletler de kendine gére mevlitler yazmuglardir. Hepsi,
kendi kiiltiiriinde degerlidir.

Tirk milleti, Hz. Peygamberi o kadar benimsemistir ki adeta onunla ayni
mahallede, ayni evde oturuyor gibidir. Yahya Kemal bunu Uskiiplii bir vaizin
agzindan ¢ok giizel aktarir. Uskiiplii vAiz, insanlara, bor¢ almanin ve vaktin-
de 6demenin dini agidan bir sakincasi olmadigin anlatirken, Hz. Ali'nin Hz.
Muhammed’den nasil borg istedigini kendine &zgii bir ifadeyle s6yle anlat-
maktadir: “A be Muhammed var mi sende alti kuris.”? Vaiz bunu o kadar
samimi anlatmaktadir ki sanki Hz. Peygamber, bir Uskiipliidiir.

Tiirk insani, Hz. Ali'nin cenklerinin sanki Tiirk vatam: olan Anadolu’da
gecen miicadeleler ve bu cenkleri yapamn da bir Tiirk insani oldugunu var-
saymaktadir.

Verilen 6rneklerde de gériildiigii gibi kiiltiir ile din arasinda, ge¢migten
gelen, yadsinamaz bir etkilenme vardir. Bu iki olgu, bugiin ve gelecekte de
birbirini etkilemeye devam edecektir. Hem kiiltiir, hem de din, icinde yasadi-
gimmz diinyay1 anlamlandirmamiza yardime1 olmaktadir. Ancak kiiltiir ile
dini ayni seyler olarak gérmek yanlistir. Din, kiiltiirii etkileyen unsurlarin en
6nemlilerinden biridir, ama kiiltiiriin biitiinii degildir. Eger bu iki olgunun
birbiriyle ayni gibi gériilme yanlishgina diigiiliirse, her problemi dinle ¢6z-
me yanilgisina diigiilebilir. Nitekim Orta Cag’da Avrupa bu yanilgiya diismiis
ve hastaliklarin tedavisi i¢in hastanelere bagvurmak yerine, kiliseye miiraca-
at etmiglerdir. Bunun bilgiyle yakindan baglantis1 bulunmaktadir. Fakat sa-

50 Unver, Siiheyl, Yahya KemaPin Diinyasi, Sehir Yaywnlan, istanbul, 2000, s. 28; Ozden H.
Omer, Estetik ve Tarih Felsefesi Acismdan Yahya Kemal, Kiiltiir Bakanh$ Yayinlari, Ankara,
2001, s.168.

51 Unver, Yahya Kemal'in Diinyasy, s. 79-80.

52 Tanpinar, Yahya Kemal, Dergah Yayimnlari, 2.Baski, Istanbul, 1982, s. 33.
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dece bilmek yeterli degildir; bilgiyi hayatin her alanina uygulayabilmek énem-
lidir. Yagsadigimiz ¢ag, bilim ve teknoloji ¢cag1 olmasina ragmen iilkemizde de
hastaliginin gifasim hastanede aramak yerine, farkh yerlerde arayanlara,
hastaliginin iyilegmesi i¢in dini yollar deneyenlere rastlanmaktadir. Oysa din,
pozitif bir tedavi araci ve yéntemi degildir. Din, Tanr1 ile insan arasindaki bir
inanma ve goniil bagidir; bir yagsama bi¢imidir. Eger din, hastaliklar tedavi
etseydi, Hz. Peygamber hastaliklarin tedavisi i¢in tabibe gitmek yerine dua
etmeyi veya hastanin iizerine okutmay tavsiye ederdi. Peygamber, sifa bul-
mak igin hekime gitmeyi tavsiye ettiginden dolay: diinyanin ilk donanimh
hastanelerini kuranlar, Miisliiman Tiirklerdir. Koruyucu agilan ilk defa icat
edip kullananlar, ecdadimizdir. Kuran elbette ki ruhlara sifadir. Ama pey-
gamberimiz her zaman tedbiri elden birakmamay: 6nermistir. Tedbiri aldik-
tan sonra takdiri Allah’a birakmak ifadesi bundan dolayidir. Hastalandiktan
sonra hastane yerine sifa i¢in okutmay tercih edenler, Allah’in takdirine de
karg: giktiklarinin farkinda degillerdir. :

Din de dahil olmak iizere biitiin kiiltiirel Ogelerin asﬂ gayesi, ayn1 vatani
paylasanlar arasinda milli birlik ve beraberligin saglanmasi, ayriliklarin or-
tadan kaldiriimasidir. Diger taraftan Tiirk kiiltiiriniin temelinde de sevgi ve
saygi vardir. Edebi iiriinlerimizde bunlar: gérdiigiimiiz gibi, atasézlerimizde
de bunlan rahatlikla gérebilmek miimkiindiir.5® Cok cesitli yénlerden oldu-
gu gibi sevgi bakimindan da Islam dini ile Tiirk kiiltiirii tam bir uyum sagla-
maktadir. ‘

Tiirk kiiltiirii, uzun gegmisiyle, Ahmet Yesevi'nin, Mevland'nin, Haci Bek-
tag-1 Veli’nin, Yunus'un kucaklayici sevgi ve hoggdrii anlayislariyla huzur ve
barigin adeta simgesidir. Sevgi ve saygiya dayal kiiltiir birligi, milli birlik ve
beraberligin devaminda ve ‘ulus devlet’ olmada en énemli olgudur. Atatiirk-
’iin de dedigi gibi “Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temeli kiiltiirdiir.” Bu bakimdan
Tirk kiiltiiriinii biitiin yonleriyle taniyip, el birligiyle korumamiz gerekmek-
tedir. Bunun yaninda, dinimizi dogru olarak 6grenip égretmemiz de hem
kiiltiirel birligin korunmasi, hem de dinin yanlig amagclar dogrultusunda kul-
lamlmamasi, bir bagka ifadeyle dinin siyasete alet edilmemesi bakimmdan
onemlidir. Bunun saglanmas! i¢in de dinin, yetkili yasal kurumlar igerisinde
6gretilmesi gerekmektedir. Din egitimi ve 6gretiminde siirekli vurgulanmasi
gereken asil nokta, dinin, Tann ile insan arasindaki goniil bagi, insanlar
arasinda da nefreti ortadan kaldiran ve sevgi tohumlan eken bir kurum ol-
dugudur. Sevgi ve sayginin énde olmasi demek, insanlarin birbirine daha
anlayish davranmasi demektir. Bunun yayginlastiriimass, tarihin derinlikle-
rinde diinyanin her tarafinda gériilen din adna yapilan savaglarm yerini,
inanca ve insana saygiya birakmas1 demektir. Daha giizel ve yaganacak bir
diinyanin tesisi i¢in bu duygulara herkesin ihtiyaci bulundugu gézden uzak
tutulmamalidir. '

53 Tiirk atasézlerinde i insan ve ona verilen 6nem, bunun temelinde insan sevgisinin bulun-
dugu konusunda genis bilgi icin bkz. Ozden, H. &mer; “Tiirk Atasozlerinde Insan”, Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakulte51 Dergisi, Erzurum, 2001, Say1:15, s. 75-105.
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Insan Allah Iliskisi

Oznur OZDOGAN*

“Cennet cennet dedikleri
Birkag kogkle birkag huri
isteyene ver onlar
Bana seni gerek seni”
Yunus Emre

ABSTRACT

In this research, the quality of relationship between belivers and belieded being
(God) and believers’ perseption and definition of believed being were studied. Relying
on the answers obtained from the participants, we tried to determine the extent to
which the believers’ potencials reason and consciousness are involved in this relationship.
178 students from the Faculty of Divinity in Ankara University participated in our
study in which the qualitative methods were used. The students were expected to write
their answers to the questin of ‘explain /describe your God who you are believed in.
Some of them also interviewed on the issue. We chose a sub-sample and made a descriptive
analysis of the data. We determined four themes to indicte the types of relationship
between the individuals obtaining a religious education and their creater: (1)fear centered
God perception, (2) love centered God perception, (3) definig God benefiting from oneself/
internal resources (4) defining God benefiting from social understandings and external
resources. Fear-centered God perception was commonly observed among the persons
defining God through benefiting from social understandings and external resources.
The idea of being tested in the life was quite provalent among these people. Such an
understanding can make the individual anxious and stressed, and prevent them benefiting
from their life experiences. In this perceptive, people pschologically feel themselves as a
sacrifice. In our-interviews, we observed that the quality of believers’ faith to their Creator
determines the quality of communication with themselves. The individuals, who believed
that God has a conditional love, dlso love themselves conditionally. Indeed, the closer
the individuals to themselves, the closer they are to the God.

KEYWORDS: God/ Allah, Faith, Fear Centered God and Love Centered God
GiRiS
Iman ve inanc kavramlar: arasindaki fark psikolojik bir nitelik tagir. inanc-

belief- daha cok statik bir kavramdir ve inamlan obje veya fikre karsi giicli
pozitif duygusal bir tutumu icermez. Iman daha dinamik bir kavramdur. O

*  Yrd. Dog.Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dalt
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sicak hatta tutkulu bir bagliligi dogurur ve sonucunda insan1 eylem iiretme-
ye motive eder. Allah’a iman sadece kelimelerle dile getirilmig bir Allah inan-
cini ifade etmez, inanan insanin diigtincelerini, eylemlerini ve sorumlulukla-
rimi da icerir.!

Iman arapca emn kokiinden gelmektedir. Emn giiven demektir. Dolayi-
siyla iman kendine, Yaradanina ve hayatin akisina giivenmek demektir. Ayri-
ca inanan insan kendisine giiven duyulan insandir.?

“Iman biligsel bir icerige sahiptir ve iradenin eylemidir. Biitiin kisiligin
bir eylemi olan iman, bilin¢di1 6gelerin kisiligin yapisina katihimi olmadan
diistiniilemez. Onlar siirekli olarak mevcutturlar ve imanin icerigi konusun-
da genis 6lgiide belirleyicidirler. Fakat diger taraftan iman, bilingli bir ey-
lemdir. Ve biling dig1 6geler ancak onlardan her birini agan kigisel merkezin
i¢ine alinirlarsa, imanin olusturulmasina ortak olurlar. Eger bu olmazsa, e§er
bilingdig1 giicler bir odaklanmis eylem olmaksizin zihinsel durumu belirler-
se, iman gerceklesmez ve onun yerini zorlamalar alir. Ciinkii iman bir 6z-
giirliik meselesidir.” 3

James, insanin gercegi bilmeye yogun arzu duydugunu ancak sirf manti-
gimuzla. imanla ilgili sorulara cevap bulamayabilecegimizi soylemektedir. O,
gercegi isteyen dogamiz derken kendisinden kacamadigimiz inang aligkan-
likdarini kastetmedigini, inancin biitiin béyle olan faktdrlerini, korku ve umut,
Onyarg: ve tutku, taklit ve yandaslik, bize sinir koyan, bask: altinda tutan
seyler olarak diistinddigiinii, bu durumlarda yeterince icsel bir netligin olma-
digin1 séylemektedir. James’ a gore iman i¢in aklimizin oldukea tatmin edil-
mis olmasi gerekir. 4

Insanin Allah’ la olan iliskisi 6zel anlamda kendi olmaya dayanir. Dinin
varolani anlamlandirma, yiiksek diigiincelere kaynaklik etme, arayis iginde-
ki insan ruhuna agik olma gibi amaglarinin yaninda insan ruhunun kendi
olma arzusunu tatmin etme gibi yiice bir amaci daha vardir.’

AMACG

Arastirmada inanan insanin inandig1 varlikla kurdugu iletisimin nasil ol-
dugu ve insanin inandig1 varlig1 nasil algiladig1 ve tammladig1 sorularina
cevap aranmigtir. Sonugta cevaplardan ortaya cikacak tabloda insan Allah
iligkisinde insanin 6z varligiyla, potansiyelleriyle, akliyla, bilinciyle, ne ka-
dar varoldugunu belirlemek hedeflenmektir.

"1 Clark, Walter Houstan, The Psychology of Religion, New York, Macmillan Company, 1958,
The Problem of Faith” bliimii, Cev. Ali Riza Aydn, Birey ve Din, s. 219- 239, Insan yaymn-
lan, Subat 2004

2 Miimin elinden dilinden zarar gelmeyen insandir. Hz. Muhammed

3 Paul Tillich, Imanm Dinamikleri, Gev. Fahrullah Terkan, Salih Ozer, Ankara Okulu, 2000,
17,18

4 William James, The Will to Believe and Other Essays in Popular Philosophy, Dover Puplica-
tion, New York 1956, 9-11 .

5 Metin Yasa, Din Felsefesi Acisindan Yunus Emre Agisindan Agk- Yaradilig-Kendi Olma, 2002,
68,69
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METOD

Calisma niteliksel aragtirma yontemleri kullanilarak gergeklestirilmistir.
Aragtirmaya Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bil-
gisi ve Ilahiyat béliimii 6grencileri katilmigtir. Ogrencilere “ inandigmiz Al-
lah’1 anlatiniz?” sorusu sorulmugtur. Aragtirmaya 178 6grenci katilmustir.Ba-
z1 6grenciler yazarak cevap vermis, bazilar ile miilakat yapilmigtir. Alt 6r-
neklem secilmis ve verilere betimsel analiz yapilmistir. Bu yénteme gére
elde edilen veriler, belirlenen temalara gére 6zetlenir ve yorumlamr. Betim-
sel analizde goriisiilen ya da gdézlenen bireylerin gériislerini carpici bir bi-
¢imde yansitmak amaciyla ¢ogunlukla dogrudan alintilara yer verilir. Bu tiir
analizde amag, elde edilen bulgular diizenlenmis ve yorumlanmig bir bi-
¢imde okuyucuya sunmaktir. ¢

Aragtirmada din egitimi alan insanin yaraticisiyla iletisiminde duygu gii-
diimlii iki ve bilis giidiimlii iki olmak iizere dért tema belirlenmistir.

Duygu giidiimlii temalar

1. Korku merkezli Allah anlayig

2. Sevgi merkezli Allah anlayisi

Inanan kimsede dini duygular, ilahi olan 6teki ile, duygusal bagin ifadesi-
dir. Insan Allah iligkisi biitiiniiyle duygusal degildir fakat bu iligki duygular
i¢inde viicut bulur.” Aragtirmada, inananlarin bir béliimii, Allah’ la iligkile-
rinde Allah’ n sevgi dolu varhigimi 6n plana cikarmaktadirlar. Bir bsliimii
ise, hayatin bir sinav ortami oldugu, Allah’ 1n her an gézetledigi vurgusuyla
korku ve kaygiy1 6n plana cikarmaktadirlar.

Bilis giidiimlii temalar

1. Kendinden yola cikarak Allah’ 1 tanimlama

2. Kaynaklardan ve toplumsal anlayigtan yola ¢ikarak Allah’ 1 tanimlama

Akhmizin sinirli oldugu ve metafizik alanin agkin bir alan oldugu dogru-
dur. Ancak durumun béyle olmasi, insanlarin bu konuda ellerinden gelen en
dogruyu aramalarina engel degildir. Allah inanci, temel bir inanc ve insan
dogasinda temeli olan bir inanctir. Insan zihinsel gelisimine ve egitimine
paralel olarak inancini rasyonel deliller desteginde degerlendirmeye tabi tutar
ve igsellestirebilir.?

Bulgularm tammlanmasi agamasinda dogrudan almtllara yer verilmistir.
Dogrudan alintilara yer verilmesindeki temel amac, bireyin konuyla ilgili
derin duygularmnin yansidig i¢sel yagantilarini oldugu gibi okuyucuyla pay-
lasmaktir. Son olarak bulgular, cesitli kavramlarla iliskilendirilerek yorum-
lanmugtir.

6 Ali Yildirim, Hasan §imsek, Sosyal bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Seckin Yay. Ank.,
2000, 5.158,159 ) L ) )

7 Antoine Vergote, Din Inang ve inancsizlik, Gev: Veysel Uysal, M.U. L. V. Yay., Istanbul, 1999,
s.224

8 bkz. Cafer Sadik Yaran, Tann inancimin akliligi, Etiit yay. Samsun, 2000, 46-47
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BULGULAR

KORKU MERK_EZLi ALLAH ANLAYISI

Kiz Ogrenci, DIKAB®

“1. Inandigim Allah: “Hamd yalnizca 4lemlerin Rabbi olan Allah’a aid-
dir.” diyoruz her vakit namazimizda ve yine her rekatimizda “Yalniz senden
yardim diler ve yalmz sana ibadet ederiz.” diyoruz. Iste benim inandigim
Allah hic kimsenin ona serik olmadigi, her seyin ona defalarca hamd ettigi
iistiin bir varhk. ’

Ben O’nu tasvir edemem. Giinkii O hig bir geye benzemez. O her yerde-
dir. O her seyi her yaptigimiz seyi gérmekte ve bilmektedir. iste bundan
hareketle her animda O’nun benimle oldugunu hissetmem bana giig veriyor.
Bir haksizhga ugradigimda O benim yanimda her seyi goriiyor ve ilahi ada-
letinin tecelli ettigi zamanda bana bu haksizhgin karsihgin verecek diisiin-
cesiyle hareket ettigimde kafama fazla bir sey takmiyor ve bu sebepten dola-
y1 dingin bir yapiya sahip oluyorum. Inandigim Allah her seyimi goriiyor.
Ben bunu goz 6niine alarak bir hata yapacagim zaman kenara ¢ekiliyor ve
vicdani bir rahatlik ile karsi karstya kaliyorum.

O beni hic bir zaman sikintida birakmaz. Eger ben bir sikintiya maruz
kalirsam O bana bunu atlatmam icin bagka yollar gésterir. Bu yiizden asla
iimitsizlige diismem. “O her zaman sabredenlerle beraberdir.” Bunu goz
oniine alarak bagima bir musibet geldigi zaman O’nun benimle beraber ol-
dugunu diisiinerek (bagka kimse olmasa bile) hayata yeniden sarilir, hicbir
zaman yiiz cevirip kdseme cekilmem.

“O muttakilerle beraberdir.” séziinden ben her zaman O’nun emirlerini
yerine getirmege caligirtm. Sirf O'nun muttaki kullarindan olmasam da o
yolda yiiriimege ¢alisirim. Yalniz Allah’a dua ederim. Giinkii O’na dua etmek
bir nevi icimi bogaltmaktir. Giinkii yalmz O benim her seyimi bilir. (En sddik
arkadasin bile bilmedigini) Hi¢ kimseye ¢ok baglanamam O’nun sevgisine
zarar gelmesinden korktugum icin. Her rekat namazimda secdeye varmak
icin acele ederim. Giinkii benim O’na O’'nun bana en yakin oldugun an, o an
oldugu icin... O’'nun emirlerini (yap dediklerini yapmak, yapma dediklerini
yapmamak hususunda) yaparken acele ederim. Giinkii ben O'na bir adim
yaklagirken o bana yiiriiyor, ben O’na yiiriirken O bana kosuyor... Benim Al-
lah’im birdir, hi¢c kimseye benzemedigi gibi kimse de O’'na benzemez. O'na
serik kosulmaz. O’'nun sevgisi kullarma besledigim sevgiden tamamen fark-
l... Bu sevgi anlatilmaz. O benim tek yaratammdir!”

Kiz Ogrenci, ILAHIYAT?

«_..Benim kafamdaki Allah inanc1 O’nun bizi bu diinyaya smav i¢in yarat-
tigmin bilincinde olmak, emirine uymak, yasaklarindan kacmmaktir. Béyle
olunca hem diinyada hem'de ahirette mutlu olmay1 vaad ediyor. Yaradani-
muz Allah bizi hep giizel 6diiller sunarak dogru yola ulastirmaga ¢ahigtyor...”

9 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Boliimit
10 Ilahiyat Bolimii
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Kiz Ogrenci, iILAHIYAT

“Inandigim Allah; beni yaratan, biiyiitiip gelistiren, yaratan ve beni idare
eden varlik... O’nun varlig1 ezeli ve ebedidir. Kdin4ttaki biitiin canli ve cansiz
varliklar: hikmetiyle yaratan sonsuz ilim ve gii¢ sahibi Allah’tir.

Allah bir seyi dilediginde “O1” der ve hemen oluverir. Her sey onun emri
altindadir. O’nun yiiceligini tanimlamak icin kullandifimz sifatlar buraya
yazmakla bitmez. Ciinkii onun her yarattig: varlikta kendi varligim ispat
edecek ayr1 bir delil bulabiliriz. En giizel, en yiice, en kuvvetli, en sevgili, en
miikemmel, en merhametli, en liitufkar, en biiyiik en ¢ok iyilik yapan, en
zengin... O'nu tanimlayabilecegim sifatlardan birkagidir.

Allah’a binlerce siikiir olsun ki beni de yarattiklarinin en §eﬂ<at1131 olan
insan olarak yaratmig. Ebedi hayatta mutluluga da kavusma arzusuyla bize
kullugu emretmis. Hayatimizin amaci onun rizasini kazanabilmektir. O’nun
emirlerine uydugumuz vakit iki dilnyada da mutlulugu elde edebiliriz.

Kiz Ogrenci, DiKAB

“O oyle biiylik ki kullar i¢in cennet ve cehennem mekan: yaratms, diin-
yay1 bir sinav stiresi kabul etmig ve kullarini sinava tabi tutmus. Onnu hik-
metinden sual olunmaz. Ben yaradamimin beni sinadig: bu diinyada &yle
glizel yasamak istiyorum ki ona layik bir kul olmak ve en giizele erismek
istiyorum. Inandigim Allah’in da bunu benden daha cok istedigini biliyo-
rum. Ciinkii o maddi —-manevi biitiin sifatlarin sahibi o, bizi yaratan merha-
met sahibi. Yaptigim iyiliklere karsi 1’e 10, 100 hatta 1000 veren kotiiliikler
icin de bircok sans veren, tevbe kapilarmu siirekli acan ezeli ve ebedi varhk.
Inandigim Allah1 ¢ok seviyorum. O’nun bir parcas: olmaktan onur duyorum.
O’na kars1 sorumlu oldugumu, diger anlamda kendime karg: sorumlu oldu-
gumu biliyorum. Her zaman onun affina siginip rahmetinden istiyorum.”

Erkek Ogrenci, iLAHIYAT

“Allah her zaman bizi gérdiigi icin her zaman bir sinavdayiz. Bu sinavda
Allah’in her zaman bizi gérdiigiinii aklimizdan ¢tkarmamaliyiz. Ancak ben
sahsim adina konuguyorum bazen bunu aklimizdan cikariyoruz. Belki de
unutuyoruz veya bilerek hatirtamiyoruz. Daha sonra bundan ¢ok pigmanlik
duyuyoruz. Tabii ki bu farkli bir konu.

Bir de Allah’in kullarinin hatalarim affetmesi benim ¢ok hayret ettigim
bir konu. Ne kadar giinah iglesek de tévbe kapisi hi¢ bir zaman kapanmuyor.
Yani her zaman bir pismanlik i¢erisine girebiliyoruz. Bunu Allah’imiza ilete-
biliyoruz. Y4ni Allah’in affetmesi meselesi beni ¢ok etkilemistir.”

Kiz Ogrenci, DIKAB

“Kendimi hi¢ bu kadar yalniz, bu kadar caresiz hissetmemistim. Bacakla-
rimin hi¢ bu kadar titredigini hatirlamiyorum. Oyle ki neredeyse yiiriidii-
gtim kaldinnmda kapaklanmaktan korkuyorum. Ben bu sehirde yastyorum
ama o gehir bende yasamiyor. Ruhsuz, buz gibi, adimlarn soguklugundan
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yapisip kaliyor zemine ve benim her adimim daha bir zorlastyor, ayaklarim
daha bir agirlasiyor ve artik o agirliktan bacaklarim titreyemiyor artik. Ara-
balar geliyor ve geciyorlar. Giinkii onlarin benim gibi titreyemeyen bacaklari
degil, lastikleri var. Tam da boyleyken Maltepe Camii'nden bir ezan sesi
yiikseliyor. Ikindi ezani... Y4ni giiniin ortasi. Ortalanan kocaman bir giin ve
kendimi gelaleli kiigiik bir parktaki oturaklara oturuyorum. Admm yillardir
6grenemedigim parka... Bilmiyorum belki de ad1 yoktur.Bdyle iken ezan sesi -
biitiin yorgunlugumu aliyor sanki. Dinliyorum, dinliyorum ve dinliyorum...
Huzur Sokag romanindaki gibi... Ne giizel Allah’'im! Tam caresizligimle bu
haldeyken ya da bunu béyle kabullenmisgken o ses bana gel diyordu. Hemen
camiye kostum ve namaza bagladim. O yorgun ben yoktu ki... O yokusu nasil
¢tktim bilmiyorum. Namazda okudugum her duada su an sirtimi dayayabile-
cegim tek Rabbime myaz edxyordurn ve kendimi kintyordum “Andolsun ken-
dini kinayan nefse...

Affet Allah’im!.. Sen yokmussun gibi diisiiniip sen yokmussun gibi konus-
tugum icin. Seni ¢ok seviyorum! Ciinkii sen en giicliisiin. Beni ezip gecen her
seydan daha giiclii ve sen hayat verensin. Ve ezip gecilen bu hig sayilan seye
insan oldugu icin deger verip ona hayati bahgedensin.

Diisiiniiyorum da ya ona inanmasaydim... Ya bu zorluklarin beni zor bir
savasa hazirlanan askerin komutam tarafindan verilmis oldugunu bilmesey-
dim... Evet bunlarin hepsini simdi tekrar hatirliyorum. Nisyadnim ne biiytik!
Affet Allah’im!.. Hem o affedici... Biliyorum ki en biiyiik hatay1 da iglesem
déniip dolagip gelecegim yer yine onun kapisi. Eger bundan emin olmasay-
dim, O bunu kitabmnda beyan etmemis olsaydi, belki de diisiinmezdim bir
daha. Diinyanin en zengini o. Dualari kabul eden o. Su an yapabilecegim en
giizel sey duam. Ciinki hissediyorum ve biliyorum o duami bekliyor. Oyle
ya duam olmasaydi ne kiymetim olurdu Onun bir hesabi var. Benim hesapla-
rimin tutmadig: yerde onun da bir hesab1 var. Ne giizel! Her seyiyle giizel...
Onu her seyiyle seviyorum. Beni her seferinde secdeye kapanmak zorunda
birakan, rahmetiyle ve celaliyle seviyorum. Her zorda kalisimdan sonra “Bak
varmus bir bildigi...” dedirten sonucunu seviyorum. Inanmiyorum iman edi-
yorum. Onu tiim isimleriyle seviyorum.

Bugiinse hig¢ kimseyi gérmek istemiyorum y4 Settér! Gizle beni... Settar
ismi ile seviyorum. Ey Ved{id! Sen sevilensin ve buna en biiyiik layik olansin.
Bana kullugumu haurlatan, olmazlarim yok eden Allah’im, sana siginiyo-
rum. Sen affedensin. Sen yokmussun gibi diigliniip {iziildtig{im ve timitsizli-
ge kapildigim icin beni affet! Siibhdnim, isteyecegim yeri bilmek ne giizel!
Sadece senden beklemek ne giizel! Aglayacagim, sikayetimi sunacagim yeri
bilmek ne giizel! O dostu bilmek ne giizel! Sensin... Ciinkii sen beni dinler-
sin. Duyarsin ve hayatin her zerresinde ayrilmamacasina sen varsin. Saatler-
ce seninle konugabilirim ve bir nasihatine uyarak sonsuz mutlulugu yakala-
yabilirim. Hi¢ kalender olamadim sana. Ciinkii insanlar giiclii, sensiz ben
cok zayifim. Beni affet ve beni koru... Um1t51zhkten ve sensizlikten koru. Bu
adresi bana hic¢ unutturma..
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Secde ne giizel Rabbim! Senin en ¢ok bu ismini seviyorum. Secde ne
giizel yer... Secde gurur kinci sey su insan nefsi icin ama kirilis beni giiglii
kilan sey Rab! Seni ¢ok seviyorum Allah’im! Beni sensiz birakma...

Camiden ¢iktim ve artik ayaklanm titremiyor. Ugarcasina arginliyorum
kaldirimlar. Iste seni bana verdigin bu giic icin seviyorum. Alemlerin Rabbi-
ne hamd olsun!..”

Kiz Ogrenci, DIKAB

“Inandigim Allah’ yazmak hem cok zor, hem de ok giizel bir sey. Zordur,
ciinkii stirekli icimde yasattigim, bunu yaziya dékmek ihtiyacini hig hisset--
medigim bir inane ilk kez bu satirlara dékiiyorum. Giizeldir, ¢linkii bu dii-
siincelerimi yaziyla bir nevi ¢liimsiizlestirmig oluyorum. Ben de bir giin her
insan gibi 6lecegim fakat bu yazi ilerde bir giin benimle ayn1 duygular1 pay-
lagsan bir insan igin bir yol gosterici ya da béyle tuhaf seyler diigiinen binalar
da varmig dedirtecektir. Bu, tabii kisilerin inisiyatifine kalmig olan bir sey.
Beni ilgilendiren benim diigiindiigiim ve inandigim Allah’tir.

Benim inandigim Allah beni hig bir zaman yalniz birakmayan, onun ho-
suna gitmeyecek seyleri yapsam dahi beni yine o gtkmazdan ¢ekip kurtaran
ve beni her halimle kabul eden bir Allah’tir. Mevl4na Hazretleri'nin beni ¢ok
etkileyen bir sozii var: “Gel! Ne olursan gel!” Allah’in yaratmis oldugu bir
kul dahi her ne halde olursan, ister meciisi, ister hristiyan, ister giinahkér,
istersen tovbekar... yine gel diyebiliyorsa, Mevl4nd’yl, insanlar1 ve biitiin
kéinat yaratan ve onlara sonsuz merhamet gosteren yiice yaraticimiz da —
ben inaniyorum ki— bizi kabul edecek. inandigim Allah’ta bunu benden is-
temektedir ve “Allah’tan timidinizi kesmeyiniz.” demektedir.

Inandigim Allah benim hem yaraticim hem de dostumdur. insallah bu
terimi kullanmakla hata etmiyorumdur. Giinkii bana gore dost insann kim-
seyi bilmedigi en gizli hallerini dahi bilen ve onu herkesten dahi iyi diisii-
nendir. Peki Rabbimize baktigimizda bunlari gérmityor muyuz?.. Bizi biz-
den iyi bilen ve bizim kendimizi dahi diigiinmedigimiz hallerde bizi bizden
dahi iyi koruyan ve yardim eden yine O...

Bazi haller olur ki insan sorunlari igerisinde bogulup kalrn1§t1r ama ona
yardim edecek kimseyi bulamaz. Kimse anlamaz onun derdinden, anlasa da
elinden bir sey gelmez. Iste yine O kosar imdadimiza. EN zor zamanlarimiz-
da elimizden tutar ve “Iste kulum sana her darligin ardindan bir geniglik
vardir dememis miydim?.. Derdinin ¢aresi budur.” Der. Bizi bizden daha iyi
bildigi icin de bize sundugu ¢6ziim yollar1 bizim i¢in en uygun olanidir. He-
pimizin dostunun Allah olmasi dilekleriyle...”

Kiz Ogrenci, DIKAB

“Bana gore Allah, her geyin yaraticisi bir ve tek yegane kudret sahibidir.
O hiikiim koyucudur. Insanlar {izerinde hiikmeder. Insanlar1 yaratandur. Biitiin
alemi yaratandir. Beni yarattigina gére benim iizerimde s6z sahibidir. Ben
onun kuluysam onun dediklerini, kurallarini uygulamam gerekir.
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Allah insanlari yaratmustir ve kdint onlarm emrine vermigtir. Insanlara
barinacak yer, yasanilacak mekan ve aralarinda yasayacagimiz toplumu ver-
mistir. Daha sayamadigimiz bircok seyi vermistir. En 6nemlisi akildir. Allah
insana akli vermistir. Konusma yetenegi vermigtir. Hayatim kolaylagtiracak
imkanlar sunmustur. O, her seyimizi bor¢lu oldugumuz yaraticimzdir. Ona
karst olan gérevlerimizi yerine getirmemiz lazimdir. :

[k 6nice onu sevmeliyiz. O, insanlara bu kadar nimetler verdigine gore; O,
kullarimi seviyor demektir. Allah sevgi sahibidir. Kullarim sever. O, kullar
arasinda hic bir ayrim yapmaz. Ne dinleri, ne wklari, ne de dinleri hususun-
da inanc konusu disinda biitiin insanlar esittir. Ona inananlarin yeri tabii ki
bambagkadir.

O, kullarina merhametle yaklagir. O ¢ok merhametlidir. Kulu bir hata
isledigi zaman samimi bir tévbeyle O’na y6neldiginde O, o kisiyi affeder. Ne
zaman ona elini acsan, ondan yardim istesen senin yanindadir. Seni duyar,
seni goriir ve yadim eder. O insan iligkilerinde de soz sahibidir. Insamn kii-
ciik hatalarimi drter, giinahlarmi bagglar. Isterse cennete koyar.

‘Tabii ki béyle olabilmesi i¢in insamn sorumluluklarim yerine getirmesi
gerekir. Emirlerine uymasi gerekir. Ancak o zaman Allah’in sevgisini kaza-
nir. Peki sadece Allah béyle kisileri mi affeder, sadece onlari mi sever?.. Tabii
ki hayir! O iyi isler yapan herkesi sever. O, kullarina kars: liitufkérdir. Onlara
dilediklerini verir. O, dualar: kabul eder.

Kiz Ogrenci, DIKAB

“Insanlar yasadiklar1 miiddetce bir seye inanma istegi duyar. Bu her top-
lumda her insanda farklidir. Ama ortak olan bir geyi var olduguna inanmak
bizleri kusatan, bizlerin sahibi olan bir geye inanmak istemektir. Insan inang
olmadan yasayamaz, boslukta kalir, hicbir seye inanmiyorum diyen bir insa-
nin bile mutlaka inandig1 bir sey vardur. Iste bende yeryiiziinii yoktan var
eden, bizleri yaratan, bizlere nimet veren varhigina her daim muhtag oldu-
gumuz Allah’a inaniyorum. Bu diinyadaki en biiyiik amacimiz, emelimiz Al-
lah’in rizasini kazanmak. Rabbimizin bizden istedigi de bu. Emir ve yasakla-
rina uyarak onun rizasini kazanmak. inandigim Allah hig bir kulunu sikinti-
da birakmaz. Bizlere bol bol nimetlerinden verir. Diinyada kendisine inanan

“inanmayan her insana merhamet eder, nimetlerinden verir. Onlar sikintida
birakmaz. Bu da Allah’in ne kadar adaletli oldugunu gésterir.

Allah cok bagislayicidur, affedicidir. Kullari kétii islediginde onlari hemen
cezalandirmaz. Hatasini anlayan ve tévbe eden kulunu affeder. Kulu bu ha-
tay1 defalarca islese de Rabbimiz yine de bagislar. Bize verdigi nimetlere
kars: bizden istedigi tek sey ona iman etmemiz ve onun emir ve yasaklarina
uymamiz. Bunlari yapmamz icin de bizi zorlamiyor, bizlere kolayliklar sag-
layor. Mesel4 bacaklarimiz rahatsiz ise oturarak namaz kilmayi, bunu da
yapamayacaksak bizlere gézlerimizle kilmamizi soyliiyor. Hicbir zaman s1-
kintisi olan kulunu yalniz birakmiyor. Bu da Allah’in bize kars1 ne kadar
comert oldugunu gosteriyor. Istediklerini yapmamiz karsihi§ bize cenneti
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vadediyor. Hicbir zaman miikafatsiz birakmryor. Bizi koruyup gézetiyor, en
zor amimizda bir sekilde yardimini bizlere ulagtiriyor. Bunu sadece kendisi-
ne iman eden kullarina degil biitiin insanlara yapiyor.

Inandigim Allah her yerde... Yeryiiziinde yarattig1 her sey, bitkiler, hay-
vanlar ve diger seyler bizler icin. Bizlerin rahati icin. Bana gérebilmem icin
g0z, isitebilmem icin kulak, yemek yiyebilmem ve konusabilmem icin agz,
koklayabilmem igin burun ve en énemlisi diisiinebilmem icin akil vermis.
Bunlarin yaninda Rabbimin bana merhamet ettigine, hata yaptigimda, tevbe
ettigimde beni bagigladigina inaniyorum. Ben de onun benden ve hepimiz-
den istedigi emir ve yasaklarina uymaya calistyorum. En biiyiik gayem Al-
lah’in rizasim kazanabilmek. Onun bize verdlklerme ve bize yaptiklarina kars1
bizden istedikleri bize zor gelmemeli!”

Kiz 63renci, ILAHIYAT

“Inandigim Allah, ezelden beridir var olan, sonsuza kadar da yani her
zaman var olacak olan her seyi yaratan ve bu yarattiklarini basibos birakma-
yip onlarin maddi méanevi her tiirli ihtiyaclarini karsilayan, yarattiklarmin
hepsinin O’na muhtag oldugu ancak O’nun hic bir seye muhtac olmadig1 bir
tek olan ilahtir.

O oyle bir Allah ki tiim diinyayt, icindekileri, kdinati, evreni yaratti ve en
serefli varlik olarak beni kildi. O &yle bir Allah ki kendi iistiinliigiine, ulasil-
mazhigina ra§men beni kendine muhatap kildi. O beni o kadar cok seviyor ki
—ben buna lay1k olmasam da-— beni sonsuz bir varlik olarak yaratt1 ve énce
imtihan etmek igin O’nu ne kadar sevdigimi él¢cmek icin bu diinyaya yollads,
sonra da beni diger alemde yaratti§i —artik ben nereye layiksam— yere
olacak. O'nun yarattig1 canh cansiz her sey bir giin yok olacak, ancak ben
sonsuza dek yasayacagim. O beni gercekten cok seviyor. O beni imtihan et-
meK i¢in buraya yolladi ama beni basibos da birakmadi Bana, O’na sevgimi
nasil gosterecegime dair ve O’'nun sevmedigi benim de yapmamam gereken
seyleri bildirmek i¢in bana uyancilar da génderdi.

Benim inandigim, taptigim Allah bana inanilmaz nimetler sundu. Tiim
dis nesneleri bir kenara koyarsak, bana en basta icinde yagamam igin bir
beden verdi. Oyle bir beden verdi ki; o benden sadece yemek yemek, uyu-
mak, dinlenmek gibi geyler hari¢ hi¢bir sey istemiyor. Bana sormaksizin her
seyi hallediyor. Organlarim her seyi bana sormadan O’nun araciligiyla halle-
diyor.

Benim inandigim Allah, 6yle bir ilah ki; en kiictik, gdzle géremeyecegi-
miz kadar kiiciik canhlara dahi her seyi yaptrabiliyor. Kiigiiciik bir karinca-
va bile tlim gérme, sindirim vs. sistemlerini bile yerlestirecek kadar ¢ok ilim
sahibi

Benim inandigim Allah benim aklimin yetemeyecegi kadar yiice, benim
diistinemeyecegim kadar cok bilgiye sahip, benim O’nu anlamayacagim, an-
lamaya kelimelerin yetmeyecegi bir ilah.

Sanirim onu yine en iyi kendisi anlatir;
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“O BIR TEK OLAN, HIG BIR SEYE MUHTAG OLMAYAN ANCAK HER $E-
YIN KENDISINE MUHTAG OLDUGU, HiGBIR SEYI DOGURMAMIS OLAN VE
HIGBIR SEY TARAFINDAN DA DOGRULMAMIS OLAN VE KENDISINE HIC-
BiR DENKIN BULUNMADIGI ALLAH’TIR.” (IHLAS SURESI)”

SEVGi MERKEZLI ALLAH ANLAYISI

Kiz Ogrenci, DIKAB

“Benim inandigim Allah her zaman benimle beraberdir. Hep yanimdadir
ve beni hi¢ yalniz birakmaz. O beni hep sever. Zaten beni sevmeseydi yarat-
mazdi. O’'nun her zaman yammda oldugunu bilmek, bende ¢ok biiyiik bir
giiven duygusu olugturuyor. Ben bir giinah da iglesem eger pisman olursam
beni affedecegini biliyorum. Y4ni benim inandigim Allah sonsuz bir merha-
mete sahip. Zaten Allah Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde ne giinah iglersek
isleyelim af dilersek affimiz kabul edecegini s6yliiyor. Gogu ayetin sonunda
pek merhametli ve bagiglayici oldugunu soyliiyor.

Bu pek kudret ve kuvvet sahibi olan Allah eger benim yanimdaysa biitiin
alem benim aleyhimde olsa bana hig bir sey yapamayacaklarim biliyorum.
Ben hayatimda ¢ok yanlis isledim bazen... O'nun varligindan siipheye diigtiim.
Ama Rabbim beni hicbir zaman cezalandirmadi ve bana O'nu bulmam igin
firsat verdi ve ben simdi Rabbim’i o kadar ¢ok seviyorum ki O’nun da beni ¢ok
sevdigini biliyorum. Ciinkii O bana bir adim yaklasana ben on adim yaklasi-
rim, bana yiiriiyene ben kosarim, bana kosanin ben artik géren gozi, igiten
kulag1 olurum demistir. Ben O’na yaklasirsam o nasil benden uzaklagabilir?..”

Kiz Ogrenci, DIKAB

“Q gercek bir dost... Bizi bizden daha iyi bilen, bizi iyiliklere, dogruya,
giizele sevk eden bir dost... Kimseye sdyleyemeyecegimiz sirlarimizi bilen,
bize bizden yakin olan... Insanin en zor anlarinda O’na si§macag bir ilah...
Getirdigi hiikiimlerde aslinda hep sevgiden bahsediyor... Beni sevin diyor. O,
bizleri sevmis ve bize sevgisinden vermistir. O’nu diigiinmek bile bambagka
duygulara gétiiriiyor insam, ¢ok farkli seyler katiyor.

Bagislamasi, rahmeti sonsuz, kullarini asla cezalandirmak istemeyen,
kullarinin hep iyi olmasi isteyen bir Allah... Yaptigin onca tévbeden sonra
tévbeni bozsan da yine de sana merhamet gosteren, affi sonsuz olan bir
Allah... Bazen beni korkutsa da onu &yle bir agkla sevmeyi istiyorum ki onda
kaybolmak, lmek ve onunla yeniden dogmak ve yiicelmek istiyorum.”.

Erkek Ogrenci, DIKAB

..Ben Allah’1 en ¢ok dualarimda hlssedlyorum Qunku O’ndan istiyo-
rum. B1r evladm annesinden istedigi gibi... Istemenin esrérina kapiliyorum.
Beni duyan, beni seven, dertlerime careler gonderen, rahmeti sonsuz, gefka-
ti sonsuz olan Allah’1 hissediyorum. Bir sikintimda ilk O’ndan istiyorum ve
bir yerden care geliyor. O zaman sevincime diyecek olmaz. Sevincim, ihtiya-
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cimin kargilanmasindan ziydde Rabbimin benim imdadima kogmasindan ile-
ri gelir.

Benim ayrica Biyoloji ile aram iyidir. Biyoloji okurken kainattaki diizenin
hayretinden kendimi alamam. Mesel4 yeni dogmus bir bebegin beslenmesi
icin hemen ona siitil génderen Allah’in gefkati ne kadar sonsuzdur. Mesela
vazin kavun karpuz génderir ¢iinkii bizim suya ihtiyacimiz vardir. Kigin C
vitamini deposu olan portakal, mandalina vs... gibi meyveler gonderir. Ben
bunlar1 duyunca Rabbimin ne kadar 4lim oldugunu, ne kadar gefkatli oldu-
gunu hissediyorum.

Onceden benim inandigim Allah ¢ok sert, cok cezalandirici, insanlar
imtihan eden, bagarisiz olanlari ategle yakan, sefkati sadece imtihani gecen-
lere olan Allah’ti. Kiigiikken bana namaz kilmayanlarin tiim namazlarin ateste
kaza edilecegi séylenmisti. Ben bundan dolay: Rabbimi ¢ok sert olarak hayal
ediyordum. Ondan korkuyordum. Megerse Rabbim cok merhameth ¢ok
bagislayanmig. Ben Allah’imi ¢ok seviyorum!”

Kiz Ogrenci, DIKAB

“Ben kalemi kagit araciligiyla degil, bizzat kalemim ve kagidimla Allah’la
konusmak istiyorum. Allah’im seni ¢ok seviyorum, hem de ¢ok!.. Bunu hep
hissediyorum ama sanirim bazen ifade etmeyi ihméil ediyorum. Ama seni
beni daima gordiigiinii, igittigini, benimle oldugunu, sah damarimdan daha
yakin oldugunu hissediyor ve biliyorum. Kalemim senin i¢in yaziyor. Simdi
kalbim her zaman oldugu gibi yine senin igin atiyor. Rabbim, senin yticeligi-
ni, giizelligini, iyiligini, Rabbim seni anlatmak miimkiin olur mu?. Ama ca-
balayacagim, yardiminla...Kimsenin olmadig1 anda yanimda hep sen varsin.
Aglayacak bir omuza, dertlegecek bir dosta, derdime derman bir kap: aradi-
gimda hep sen varsin Rabbim. En ¢ok da icimden gegirip istedigim bir seyin
hi¢ ummadigim bir sekilde olmasina ve benim génliimden gecen her seyi
Onemseyip bana deger vermene...Rabbim sana muhtacim beni sevmene
muhtacim, seni sevmege muhtacim. Ne olur vazgegme beni sevmekten! Ne
olur seni sevmekten beni alikoyma! Sen Yaradanimsm... Bana saglik verdin,
rizik verdin, beni seven, benimle sevdigim aile ve dostlar verdin. Benim igin
diinyada yer actin, bir yol da benim igin ¢izdin. Kimi zaman baska yollarla
kesigen, ayrilan... Hepsinden 6nemlisi bana Seni 6grettin, bana iman verdin,
bana sana uzanan yollar actin, seni 6greten ve seni 6gretecegim ilim verdin.
Tesekkiir ederim Allah’im. Hig bir kelime sana duydugum siikrani ifade ede-
mez ama...Rabbim seni ¢ok seviyorum! Degil sevdam cennet sevdasi. Kork-
muyorum cehennemden. Ben yalniz seni seviyorum. Cehenneme girersem de
seni sevmedigim, seni tanimadigim i¢in olmasin sebep. Yalniz giinahlarim yii-
ziinden gireyim. Ama su gergekten iste§im Rabbim sonsuza kadar seveyim
seni. Eger ki cehennemse mekanm ne olur kalbimi yakma Rabbim orda sen -
varsin ¢iinkii. Senin sevgin fakir varligimda tek zenginligim. Yine diyorum ki
Rabbim ne olur beni sevmekten vazge¢me! Beni su zavalli kalbimden yiiceler
yiicesi sevgini almal.. Senin sevgin olmazsa ne ige yarar su zavalli havva' 7
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Kiz Ogrenci, DIKAB

.. Allah ile konugman i¢in yer zaman, vakit hi¢ 6nemli degildir. Rabblm
bem d1n1ernek icin her zaman hazirdir. Gecenin bir yarisi olsun, sabahin ¢ok
erken saati olsun dua ettigim her an beni diledigini bilmek cok giizel... Rab-
bim beni her zaman diistinir, beni kollar, iyi olmamu ister. Bunlar1 bilmek ve
bu duygulari hissetmek ¢ok giizel! Kimi zaman olur gimariklik yaparim, séz-
lerini dinlemem, s6ylediginin aksine geyler yaparim, iistiine {istliik bir de
hemen yaptigim hatadan dolay1 éziir de dilemeyebilirim. Oyle bir sey olur
yaptigim hatamn farkina ancak beni iizen bir gey neticesinde varirm ancak
o zaman O aklima gelir. Hemen Rabbimi hatirlar, 6ziir dilerim, tevbe ederim.
Buna ragmen Allah’im benim tevbemi 6zriimii kabul eder. “Sen ancak hata-
nin seni tizdiigi anda bana geldin, tizillmese idin bana gelmeyecektin, bu
yiizden 6zriinii kabul etmiyorum!” demez. Her seye ragmen tevbemi, 6ziir
dileklerimi kabul eder.

Gok sevgili Allah’im korktugumda korkumu gideren, agladifimda g6z
yasimi silen, benim sevinmemden seving duyandir...Bazen ac1 duymamizi
ister. Bu aci, antibiyotik ignesinin acis: gibidir. Biliriz ki bu igne bizi iyilesti-
recek. Iste 6yle de Rabbimin bize verdigi aci bizi iyilestirecektir. Her seyin
bir hikmeti vardir. Yeter ki bu hikmetlerin sirrini anlamaya calisalim...”

Kiz Ogrenci, DIiKAB

“Allah, benim Rabbim olmakla beraber beni benden daha iyi bilen, yalniz-
ligim1 her zaman paylasan dostum, zor durumlarda beni korumasina alan si-
gmagim yani her tiirlii halde calabilecegim tek kapi. Bizi bizden daha iyi tani-
yor ki, neye ihtiyacimiz varsa rizkindan bize vermis. Bize o kadar deger vermis
ki biitiin mahlukattan istiin yaratmig ve bizi yeryliziiniin halifeleri kilms...”
Diinyada en sefkatli saydi§imiz annelerimizin merhameti Allah’m merhameti
yaninda okyanusta bir damla su kadar kalir. Birinci defa olmasa bile birkag
kez yaptigimiz bir hatadan dolay1 annemiz bize darilabilir. Ama Allah o kadar
merhametlidir ki bizi affeder...”

Kiz Ogrenci, DIKAB .

“ O bize kii¢iikligiim{izden beri korkulmasi gerekﬂen bir hata yaparsak
bizi yakacak olan geklinde tanimlandi. Onun sefkatinden, affedicili§inden
ve miikafaat1 olan cennetinden bahsedilmedi. Aslinda Allah’t bize bu sekilde
tanitan ailemize, yakinlarimiza ve ¢evremize kizamiyorum. Giinkii onlara da
hep bu sekilde 6gretildi ve onlar bizim kadar sansh degillerdi. Bizim gibi
Allah’ taniyacak ne ortamlari oldu ne de firsatlar.

Bize kadar olan nesilde sevgisi yerine korkusu agilanan Allah, bizden son-
raki nesil tam tersi gekilde Allah’s tanuma firsat1 bulur ingallah!.

Hepimiz hata yapabilme ézelliginde yaratilmigiz. Yaptiimiz hata i¢in —
biiyiik ya da kiiciik olsun— géniilden bir pismanlikla af diler ve bir daha
yapmamak icin ¢aba sarfedersek inaniyorum ki Allah’in merhameti, rahmeti
iizerimize olacaktir...Benim icin 6nemli olan O’nu gérmesem de, igimde bir
yerde O’nun varli§ini hissetmektir. Ve bunu hissediyorum da...”



OZNUR OZDOGAN + 147

Erkek Ogrenci, DIKAB

“Yaradanim en biiyiik agkim, ugrunda canimi verecegim tek dostumdur
O (CC) benim tek tanrimdir. O (CC) kimsenin bana yakin olamayacag: ka-
dar, sah damarimdan da yakindir. Dertlerimin en biiyiik ortagi, yalniz kaldi-
gimda daima her an, her lahza yamamda olan, beni her daim —hem de hig
bikmadan— dinleyen destegini esirgemeyen, hastalifima sifa veren, yanim-
da oldugunu hissettigimde mutlu oldugum, hata yaptigimda beni hi¢ azarla-
mayan, azarlamadig1 gibi de “Gel!” diyen, ben “Tevbe edersen seni affede-
rim.” diyen O (CC)dur... Siikiirlerin hepsi O’na olsun!.. Hastahiga da, sakat-
Iiga da, fakirlige de, zenginlige de, kisacasi verdigi her seye siikiirler olsun!..
Gilinkii ne kadar aciz oldugumuz ortada. Ne depremi engelleyebiliyoruz, ne
yagmuru, ne 6limii, ne diinyanin 1sinmasini, ne hastalig1 yéni hi¢ bir seyi
engelleyemiyoruz. Bununla birlikte yarattiklari canlilardaki o essiz uyumu,
doganin dengesini, viicudumuzdaki hiicrelerin ahengini bile anlamakta zor-
luk cekiyoruz. Kéinit yaratilali bilmem kag asir oldu ama hél4 beynimizin
nasi oldugunu ¢ézemedik Madem tiim bunlar1 O (CC) yapti o zaman da en
iyisini, en iyi yénetmeyi O (CC) yapar. Bize de giikretmek, verecegi seylere
sabretmek, kontroliimiizii O’na birakmak diiger...”

Erkek Ogrenci, DIKAB

“_..Onceden benim inandigim Allah cok sert, cok cezalandirici, insanlari
imtihan eden, basarisiz olanlar1 atesle yakan, sefkati sadece imtihani gegen-
lere olan Allah’ti. Kii¢likken bana namaz kilmayanlarin tiim namazlarini ateste
kaza edilecegi séylenmisti. Ben bundan dolay1 Rabbimi ¢ok sert olarak hayal
ediyordum. Ondan korkuyordum. Megerse Rabbim cok merhametli, ¢ok
bagislayan, bizi cennete koymayi ¢ok isteyenmis. Tovbeleri cokga kabul eden-
mis. Ben Allah’imi ¢ok seviyorum!..”

Kiz Ogrenci, DIKAB

“Inandigim Allah’1t yazmak hem cok zor, hem de ¢ok giizel bir sey. Zor,
ciinkii siirekli icimde yasatugim, bunu yaziya dokmek ihtiyacini hi¢ hisset-
medigim bir inanci ilk kez bu satirlara ddkiiyorum. Giizel, ¢linkii bu diisiin-
celerimi yaziyla bir nevi 6liimstiizlegtirmis oluyorum. Ben de bir giin her in-
san gibi 6lecegim fakat bu yaz1 ilerde bir giin benimle aym duygular1 payla-
san bir insan icin yol gésterici ya da bdyle tuhaf seyler diisiinen insanlar da
varmug dedirtecektir. Bu, kisilerin segmine kalmis olan bir sey. Beni ilgilendi-
ren benim diiglindiigiim ve inandi§im Allah’tir.

Benim inandigim Allah beni hig bir zaman yalmz birakmayan, onun ho-
suna gitmeyecek seyleri yapsam dahi beni yine o ¢ikmazdan ¢ekip kurtaran
ve beni her halimle kabul eden bir Allah’tir...Inandigim Allah benim hem
yaraticim hem de dostumdur. Baz: haller olur ki insan sorunlar icerisinde
bogulup kalmistir ama ona yardim edecek kimseyi bulamaz. Kimse anlamaz
onun derdinden, anlasa da elinden bir sey gelmez. Iste yine O kosar imdadi-
miza. EN zor zamanlanmizda elimizden tutar ve “Iste kulum sana her darli-
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g ardindan bir genislik vardir dememis miydim?.. Derdinin ¢aresi budur.”
der. Bizi bizden daha iyi bildigi i¢in de bize sundugu ¢6ziim yollan bizim i¢in
en uygun olanidir. Hepimizin dostunun Allah olmasi dilekleriyle...”

Kiz Ogrenci, DIiKAB

“$u anda bana bu satirlar yazdiran, bana kendini anlattlrandlr inandi-
gim Allah. Gizlesem de, gizlemesem de sinemin 6ziinii bilen, hatta beni ben-
den iyi bilendir inandigim Allah... Ona hi¢ yalan s6ylemem. Ondan hig bir
seyi gizlemedim, gizleyemem. O halde belki de tek gercek dostumdur inan-
digum Allah. O beni seviyor. Sevmeseydi beni secip yaratir miydi?.. Sahip
oldugumu zannetti§im her seyi bana veren ve ashinda belki de sahip oldu-
gum tek sey olandir benim inandigim ve her seyimle teslim oldugum Allah.
O beni hi¢ unutmaz, bir anim bile onsuz ge¢gmez. Nankorliik de yapsam bana
nimetini sunmaktan vazgegmez. Yiiziimii gtildiiriir, icimi 1s1tir... Cigerlerime
doldurdugum hava onun eseri, gozlerimi ¢evirip baktigimda gérdigim o,
kusursuz sanat onun eseri. Sormus bana Miilk suresinde cevir gézlerini bak
etrafina hi¢ diizensizlik gorebiliyor musun?.. Cevirdim baktim gézlerimi...
Hayir! Gercekten de géremedim bir diizensizlik Rabbim! Dolu dolu oldu
gozlerim. Ne kadar da iyi taniyorsun beni!..icime sevgi vermis, kendi sevgisin-
den benim icime de yerlestirmis. Bana insanlar1 sevdirmis, ask vermis, dost
vermis, umut vermis, hayal vermis, inang¢ vermis, huzur vermis, goniil vermis,
akil vermis, gokyliziine ve yeryiiziinii ayaklarima sermis... Tiim bunlarin kiy-
metini bileyim diye ac1vermis, elem vermis, hayal kirklig1, diisman ve yanilgi-
lar...Kimse beni anlayamadiginda beni anliyor, bana yardim ediyor. Hi¢ kimse-
nin, kimsenin hakkina girmesine de miisaade etmiyor, adaleti bana hep giiven
veriyor. Rabbimin adéleti hep yerini buluyor. Baktigim her seyde onu gériiyo-
rum... Dokundugum her seyde onu hissediyorum... Duydugum her seste on-
dan bir var... Kokladi§im her ¢igek bana onu hatirlatiyor... Tattigim her sey
ondan bana armagan... O diisiincelerimde... O génliimde... O her yerde, her
seyde cepecevre kusatmug... Dualarima cevap veren, hakkimda her zaman ha-
yirlisini nasib eden... O her seyim, sevdigim, sebebim...

Kiz Ogrenci, DIKAB

“Oncelikle beni yarattig1 icin sonsuz siikranlarimi sunuyorum. Yiice yara-
ticimiz nimeti bol, esirgemesi ¢ok. Bize hayir gibi gelen seylerin ser, ser gibi
gelen seylerin de altinda hayir oldugunu séyliiyor. Gercekten de 6yle. “Biz
Adana’nin bir ilgesinde oturuyoruz. Dolmuslar oraya ¢ok sik kalkmiyor. Saat
baginda kalkiyor. Arkadasim da Adana’dan stajdan ilcedeki evine déniiyor-
mus ve son otobiise yetigmek icin kosturuyormus. Sabah da erkenden okula
varmis. Otobiisii yolun kargisindan gdrmiig ama yetisememis. O kadar sinir-
lenmis ki kahretsin gibi isyanlar etmis. Aksam gelen haberde de son otobii-
siin virajin birini dénerken kaza yaptigini duymayahim mi? Igindekiler de
hep tamidiklarmmiz, komgumuzun ¢ocuklart... Duyunca bir siire ¢ok gecirdik.
Ciinkii neredeyse tamami dlmiistii. Arkadagimla sonra goriistiigiimiizde bun-
lar1 bana anlatt1 ve hayir dedigimiz seylerde ser olabiliyormus. Allah’im beni
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affetsin... Bana hayatimi bagigladi. Verdigi nimetlerden dolayi ona ¢ok tegek-
kiir ediyorum” dedi.

“Kiiciikken bize de tirnaklarini boyarsan Allah seni yakar! Soyle yapar-
san Allah basina tag atar! Boyle yaparsan kizgin sacin tizerinde yakar.” der-
lerdi. Ben de inanir ve Allah’tan korkardim. Ama gimdi bunlan diistiniince
bunlar1 bize sGyleyenler ne biiyiik cehalettelermis. Allah korusun béyle yak-
lagmmlar ¢ocuklarin Allah’tan korkmasinin yaninda Allah’tan nefret etmeleri-
ne de sebep olabilir.

Yiice Yaradanimiza baktigimiz zaman biz kullarina kaldirabilecegimiz
kadar yiik veriyor. Ben hep diisiiniiriim annem babam 6lse ben nasil yasa-
rim?.. Yagsayamam diye diigtinirdiim. Ciinkii evde en kiiciik olanim ve tek
biiyiidiim. Agabeylerim ve ablalarim ben daha kiiciikken evlenmis. Aileme
cok bagliyim. Ankara’ya ilk geldigimde de geceleri hep gizli gizli aglardim.
Gecen yil ablamin birini kaybettik. (bagimiz sag olsun) Rabbim 6yle bir sabir
veriyor ki ben bile sasirdim. Sanki yliregim kilitlenmis, ¢ok fazla aglayama-
dim bile. insan bir giin Yaradanina kavusacagin, asil diinyanin oras oldugu-
nu diisiiniince sevdikleriyle orada bulusacagma da inandig1 icin herhalde
sabr1 biraz daha genigliyor...Rabbimiz bizi bin bir nimetlerle donatmis. Bazan
yokluktan sikayet ediyoruz. Siikriimiizii az yapiyoruz. Halbuki birisi yanumiza
gelse ve parmaginin birini bana 500 milyona sat derse diisiinmez miyiz?.. Bir
kiigliciik parmak ne kadar kiymetli. Bu yiizden Rabbimiz’in bize verdigi ni-
metlere ne kadar siikretsek az...Biz memleketimizden uzak yerlerde okuyo-
ruz. Annem, babam {iniversiteyi kazanmamdan énce hep okutamayiz diye
psikolojik baski yaptilar. Ben de okuyamazsam 6ldiigiimde gézlim arkada ka-
lir deyip inadima okudum. Annemler de hakliydi. Ama ben Allah’'ima giivendi-
gim i¢in ben ne zaman paraya ihtiyacim olsa hi¢ beklemedigim halde beni
muhtag birakmadi ve hep gozetti. Yiice Allah’im sana ne kadar giikretsem az!

Kiz Ogrenci, DIKAB

“...Benden yalmzca hayati sevmemi, yaratilani sevmemi, sade ve sadece
kendisinden 6tiirii sevmemi bekleyen bir Rabb... Beni asla yalniz birakma-
yan, caresiz kaldigimi sandigim her an yanibasimda oldugunu hissettiren
tek dostum, en giizel dostum, essiz dayanagim o benim... Hakkimda iyi de
olsa, bana iyi gériinmese de en giizel, en dogru, en hayrh karari verenin O
oldugunu emin oldugum Allah... Muhabbete verdigi degeri, Muhammed’le
gosteren Allah... Koca bir kdinat1 sevgi ugruna yaratan Allah... En ¢ok sevdi-
gim en ¢ok dertlegtigim, en ¢ok paylastigim tek ilah Rabbimdir benim... Hig-
bir animin O’nsuz olmadigini ve zaten olmayacagin: bildigim Rabbim... An-
latmaktan aciz kaldigim, giictimiin yetmedigi O Allah’a hamd olsun! En bii-
yiik yakariglarim, en biiyiik duam ve en sonsuz sevdam O’na...”

KENDINDEN YOLA GIKARAK ALLAH’I TANIMLAMA

Burada insanin kendine doniip, i¢ diinyasindan yola cikarak Allah’ 1 ta-
mmlamasina tanik olunmaktadir.
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Kiz Ogrenci, DIKAB

“Inandigim, sevdigim yaradan benim en biiyiik ve en degerli dostumdur.
Belki O, beni dost olarak kabul etmez. Ciinkii ¢ok hatal1 bir kuluyum...Be-
nim inandigim yaradan, beni sevdigi gibi tiim kullarini da sever. Kullari ara-
sinda asla ayrim yapmaz. '

Biz insanlar ne kadar nankériiz... Iyi giinlerimizde, mutlu anlarimizda
O’nu pek az animsariz; ama sikintiya diisiince hemen ona yénelmeye ve du-
aya baglariz. Fakat yiice yaratan bizim bu halimize ragmen o sikintih anlar-
daki dualarimizi yine kabul eder. Bizi geri ¢evirmez.

‘Benim inandigim Yaradan, her seyi hikmetle yapar. Bundan dolay: bagi-
ma gelen, kotii gibi gériinen olaylarda bile O’na isyan etmem. Giinkii bilirim
ki muhakkak bunda bir hikmet var ama ben géremiyorum. “Allah’im bana o
hikmeti goster...” diye dua ederim. Sikintiya diisiip, ¢aresiz kalip, O'na-y6-
neldigimde namaz kilip ardindan gozyaglarimla yogurdugum dualarimi O’na
génderdigimde ferahlanim ve sanki kedimi diinyanin en mutlu insam gibi
hissederim...Benim inandi§im yaradan tektir, ortaklari yoktur. O’na miiraca-
at etmeden 6nce bagkalarindan randevu almam gerekmez. Giinkii onunla
dogrudan kalp telefonumla irtibat kurarim. Konusurum, dertlegirim. O ise
. beni hi¢ bikmadan dinler ve ¢6ziim &nerilerini kalbime ilham eder. Kargili-
ginda ticret de istemez. Giiniimiizde psikologlar insanlarin dertlerini dinle-
yip onlara céziim 6nerileri sunuyorlar ve karsiiginda yiiklii meblag aliyor-
lar...Benim inandiim yaradan; siikre en layik zattir. Onun icin hep giikrede-
rim bana bahsettigi nimetlerden dolay:... Bana verdigi ¢aligma masam igin,
minik kitapligim icin, rahat ranzam igin, giizel elbiselerim igin, sicak yeme-
gim icin... stikrederim.”

Kiz Ogrenci, DIKAB

“Gocuklugumda tasavvur ettigim Allah, etrafimda gordiigiim hig bir var-
liga benzemeyen, gokyiiziinde sabit duran bir 151k kiimesi seklindeydi. O’na
ulasmaya calisirken benden uzaklagan bu 151k kiimesi riiyalarima birgok kez
girmistir. Cocuklugun somut psikoloji anlayig: 151k kiimesine benzeyen bir
Allah’1 tasavvur etmemde en biiyiik etkendi galiba.

Yillar sonra aldigim dini egitimin ve olgunlasmamin etkisiyle Allah, evre-
nin varolusu ve diger kinattaki varliklar hakkinda tefekkiire daldigim ¢ok
olmustur ergenligimin ilk yillarinda. Ergenligimin en sancili anlari, hayat,
diinyada bulunus sebebimi, insanlari, hayvanlari, olaylari, en énemlisi Al-
lah’1 ve 6liimii diisiind{igiim zamanlardir. Yiiksek tepelerin ve 6zellikle dag-
larin hagmeti beni Allah’in fiziki 6zelligi hakkinda ¢ok diiglindiirmdistiir. Ba-

.zen kanatlanip ucarak diinyadan uzaya gider, uzaym siurlarinin diginda ve
iistiinde duran siirekli bu evreni takip eden varlik olarak tasavvur etmisim-
dir. Ancak Allah’i o zaman fiziki olarak tam bir kaliba oturtamamugimdir.
Simdi ise Allah’in maddi yapisi hakkinda bir sey diisiinmemeye ¢aligtyorum.
Yaraticim olarak kabul ettigim Allah ile aramda maddi ve ménevi bir bag
kurmaga calistyorum. Bazen aynaya baktigimda kendimi inceliyorum. Al-
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lah’in beni yarattigim o anda beni izledigini ve onunla bir iletigim kurdugu-
mu hissediyorum. Beni yaratan Allah’in benim yaptigim her seyden haber-
dar olmasi bazen beni iirpertir. Ciinkii ben bircok davramsimla O'na sayg1-
sizhik ettigimi diisiiniir ve utanirim. Bazen de 6yle anlarim olur ki Allah’in
bana acimadigin; yalmz biraktigini, bana her konuda yol gostermesi gerek-
tigini diigliniiriim. Daha sonra bu diigiincemden iirperirim ve aci cektigim
bircok seyin kendi hatalarimdan kaynaklandigin diigiintirim. Cevremde
gordiigiim sefalet icinde yasayanlari, aghktan dlen Afrikal insanlar ve za-
limlerin bombalariyla paramparca olan Irakli mazlumlari gordiikge insani
gorilg acisiyla Allah’in neden bunlara izin verdigini disiiniiyorum. Ancak
bunlar da bir hikmet oldugu daha sonraki diisiincelerimde belirir. O'nun
benden ve yaptigim her seyden haberdér oldugunu biliyorum. O'ndan yar-
dim istedigim zamanlarda rahatlamamm sebebi ise bu.”

Kiz Ogrenci, DIKAB

“Aslinda daha 6nce boyle bir seyi ¢ok genis olarak diisiinmedim ve yaz-
madim da. Belki yeri geldikce hissedince diigtindiik. Ama hig bir zaman sor-
gulamadim kendimi. Allah’1 ayn1 anda tiim sifatlariyla diigiinmedim. Insan
dgrendikce bazi seylerin farkina daha ¢abuk variyor.

inandigim Allah, her seyi yoktan var eden, sevgiyle yaratan bir varlik.
‘Once sevgiye deger veren ve bize de sevmemizi sdyleyen bir varhik. Kulu
sikintiya diigtiigii zaman hemen onun yardimima kosan bir varlik. Kulunun
tziilmesini istemez hicbir zaman.

Belki de Allah’1 anlatmaktan korktuk zaman zaman... Gevremizden bu
noktada tepkiler de aldim. Allah’in sevdigi kullarina azap edecegine inanmi-
yorum. Eger gercekten iyi ve giizel davranislarda bulunursak Allah bizi ne-
den atese atsin ki?.. Belki de hep bize Allah’mn azabindan, cehenneminden
bahsettiler. Cocukken bile “Giinah! Allah yakar!..” dedik. Halbuki Allah ya-
kan degil, daima seven bir varlik. Kullarini rahmetiyle kusatan, onlarin iizer-
lerine siirekli olarak nimetlerini génderendir. Hi¢ kizmayan, sabreden, en
kétii kullarina bile sevgiyle yaklasabilen, adil ve iistiin bir varliktir. Eger kul
gercekten bir sey isterse, samimi olarak isterse, Allah hemen kulun istedikle-
rini yerine getirir. Ciinkii Allah “Ol” der, o da oluverir.

Allah her seyi bilen, varhgiyla her seyi sevgiyle kusatan, kullarina gercek
sevgiyle yaklagan bir varlik. Her seyi en giizel bir bicimde meydana getiren,
diizenleyen ve en iistiin varlik olarak yarattig1 insanin hizmetine sunandir-
...Allah, kullarma en yakin olan bir varliktir. Onlara kendilerinden bile ya-
kindir. Kullarina bu sekilde yakin oldugu icin, onlara yakin olmaktan hosla-
nan bir varliktir. Her zaman onlarladir. Onlar1 adim adim takip etmektedir.
insana bu kadar deger veriyor ki onun her hareketini dikkate altyor. Kullar1-
n1 6nemseyen, ayni zamanda kullarin da kendilerini ve yaradanlarim 6ziim-
semesi gerektigini isteyen bir varlik, beze bunca deger verne varlik... Bizden
kendini 6ziimsememizi bekliyor ¢iinkii...Hatalar yapsam da nimetlerini esir-
gemiyor iizerimden bunu hissediyorum. Hata yaptigim zaman sarnki daha
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¢ok deger veriyor bana, bende béyle zamanlarda kendime daha ¢ok yakin
hissediyorum. Génliimii ona agiyor, affimi diliyorum. Affedecegine inaniyo-
rum ¢iinkii affetmeyi seven bir varlik. Her zaman dayandi§im, sigindigim,
kuskusuz giivendigim istiin bir varliktir. O, Allah’mn kullarina sevgi dolu ol-
duguna inaniyorum...”

Erkek Ogrenci, DIKAB

“Allah, icimi rahatlatan bir kelime... Icimi rahatlattigina gére ici bos de-
gil... Sonuna kadar dolu. Dolu bir testi gibi artik o icime girdiinde O’nun
sevgisiyle dolup tasiyorum ve Peygamber Efendimiz’in dedigi gibi “Bir kalbe
iki sevgi fazla.” Evet onun sevgisi her seyi kusatir.

Kiiciikliigtimden beri hep duymusumdur: Allah Allah... Ne bu?.. Cisim
mi?.. Olgii mii?.. Var m1 yok mu?.. En ¢ok da ilkokuldaki hocam (!) Allah
konusunda g6yle bir tasvirde bulunmustu: “Beni gériiyor musunuz?.. Evet.
Ben burada miyim?.. Evet. O halde ben var miyim?.. Evet. Peki Allah’in g6-
rityor musunuz?.. Hayir. Peki burada mi?.. Bilmiyoruz. O halde Allah yok!
Ailem muhafazakar bir kesim oldugundan bunlar bana ¢ok ug ve zit seyler-
di. Glinkd ben biliyordum ki bir Allah vardi. Yoksa yok muydu?.. Ciinkii
hocalar bilir... Her seyi onlara sorariz ve en dogru cevabi alirz. Al sana ic
sallant1, ¢ik cikabilirsen...Simdi gelelim Allah’la tamsmama... Babam hep
derdi: Her seyi yoktan var eden ve her seyin sahibi Allah... Allah yaratilma-
mug, varhigi kendinden. Bu aklima sigmiyordu. Nasil olur ya!.. Tamam her
seyi yaratt1 peki —h4sd!— onu kim yaratt1?.. Bunlar metafizik oldugundan
anlamam da imkansizdi zaten. Daha sonra yazin cami hocamdan 6grendim
ve sevdim o ylice yaraticiyl. Glinkii béyle bir Allah ki bizden hig bir sey iste-
meden bize hayat vermis ve etrafimizi sayisiz nimetlerle doldurmus, diger
tim canhlar1 hizmetimize 4méide kilmis... Yok béyle bir sey y4! Kimsenin
kimseye “Sana giinahimi bile vermem!” dedigi su bencillikler diinyasinda
béyle bir sistem. Beni Allah’a baglamaya baglamaga yetmisti de artmugt1 bile.
Digliniiyorum, pekiyi bunlarin kargiliinda ben ne yapiyorum? Hic... Hem
de kocaman bir hi¢. Ama o yine de géniil koymuyor, kiismiiyor, asi kullarina
o la ki bir an gelir gercegi anlarlar diye sabrediyor ve bize de kargimizdaki
insanlara sabir géstermemiz gerektigini soyliiyor. Kendisinin engin bir mag-
firetinin oldugundan bahsediyor. Hig¢ bir durumda bu magfiretten iimidimi-
zi kesmememizi égiitliiyor. Bize diyor ki: “Iginizi temiz tutun. Kinden, haset-
ten kacinin. Niyetlerinizi saf tutun. Umulur ki kurtulusa erersiniz.”Béyle bir
yaratictya kul olunmaz da ne olunur?.. O, bizi her tiirlii hata ve giinahlarimi-
za karsin yine de seviyor. O halde biz de O’'nu sevelim!”

Erkek Ogrenci, DIKAB

“Ttim varligimizla inandi§imz ve bunu her firsatta dil getirdigimiz Allah...
Acaba su ana kadar bu konu iizerinde diigiindiitk mii?.. Kendi kendime soruyo-
rum da cok fazla kafa yormadigimi gériiyorum. Evet, inanma sebeplerim el-
bette var ama bu sebeplerin bende olugmasini saglayan Allah nasil bir Allah?..
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$imdi diistiniiyorum da siikrediyorum. Ginkii bunlar yazabilecek akli
donanimla yaratrmg beni yiice rabbim. Ben 6yle bir varliga inantyorum ki; O,
her seyi yoktan var etme giiciine sahip, her seyin yaraticis, her seyin bilgisi-
ne sahip, yagsadigim su 4lemi 6yle dengeli yaratms ki; havadaki oksijen ora-
nindan, diinya ile giineg arasindaki mesafeye tutun, canli cansizlar arasinda-
ki ekolojik sisteme kadar her ayrintiy: diistinmis.

Kendi viicuduma bakiyorum. Oyle dengeli, 6yle mitkemmel ki... Biitiin
organlarim yerli yerinde. Onlar durmadan is gériirken ben onlarm giiriil-
tistinti duymuyorum. Giinkii Rabbim kulaklarimi belli seviyede duyacak
sekilde yaratmis. O, bana géz vermis her seyi idrak edebilmek icin; akil
vermis, diiglinmek i¢in; burun vermis, giizel icekleri koklamak icin, bir de
kalp vermis ki onu hatirlayayim diye, onu orada yasatayim diye. Hani “Yer-
lere goklere sigmam, miimin kulumun kalbine sigarim.” dedigi gibi. O be-
nim halikim, rizik verenim, merhamet edenim, sefkat gésterenim bana her
seyden yakin olamm. Giinkii O bana sah damarimdan yakin. Hazret-i ibra-
him atege atilirken Cebrail gelip ona istegini sorunca, O da “Seni buraya
yollayan beni gérmiiyor mu ki ben O’na inanmigim, ben O’na glivenmisim.
Sana ne hicet?..” diyebiliyor. O kimsenin kabul edemedigi hatalarimdan
otlirti O’nun karsisina gecip “Y4 Rabbi! Beni affet...” diyebilecegim tek var-
lik. Beni belki de en 6zgiir birakan varlik. Belki degil gercek bu. Kimseyi
araya sokmadan icimi acip, derdimi agacagim ve ferahlayacagim yegane
varliktir Allah. Hani Mevlana’nin dedigi gibi... Sen cekilirsen aradan, Tecell
eder Yaradan!”

Kiz Ogrenci, iLAHIYAT

“Her an ve her zaman yanimda oldugunu hissettigim, bu evrenin en
biiyiik cismini de en kiigiik cismini de yaratacak ilme vakif tek yaratici, her
seyi, her yeri, her zaman: diiniimiiz{i, yarinimizi, verecegimiz kararlari bi-
len, O’nu tanidikga sevgimin arttig1, ona yaklastigimda huzurumun arttigi-
n1 hissetti§im, biitiin emirlerine uymadigimizda hemen cezalandiran de-
gil, bize sonsuz sabriyla defalarca bir émiir boyunca yeniden baslama imk-
an1 veren, gegmiste yaptigim hatalardan vazgectigimde onlar1 yokmus sa-
yan, her giiniimdeki beni tekrar yaratan, beni kendimden daha iyi taniyan
ve bununla birlikte bir olay kargisindaki her duruma gére éniimiize bizim
i¢in iyi olan yollar1 ¢ikaran, sevildiginde hic bir zaman vefasizlik etmeyen,
kendine yapilan iyilikleri géren, kétiiliikleri de affeden, ilk 6nce sonsuz
olan, ebedi ve ezeli olan, etrafimizdaki hicbir sey gibi varken kaybolma-
yan, yarattig1 varliklari ortada birakmayan, onlara nizam veren, onlari ke-
sinlikle 6zgiir birakan, ruhumuza ince ézellikler yiikleyip onlar1 karsilaya-
cak durumlar yaratan, yaptig1 hig bir iginde tezat bulunmayan, ona bil-
gimle ulagsamayacagim sadece imanla varabilecegim, merhametlilerin. en
yiicesi, tasavvur edemeyecegim hicbir seyle kiyaslama yapamayacagim, ona
ait bilgilerimizin sadece kendi kelamuyla séylediklerinden bildigimiz HA-
BIB...
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KAYNAKLARDAN VE TOPLUMSAL ANLAYISTAN YOLA
GIKARAK ALLAH’ I TANIMLAMA

Erkek Ogrenci, DIKAB

“Allah’1 tarif etmemize gerek yok. O zaten tiimii mahlukati yaratarak ve
bizlere sonsuz nimetler vererek kendi varhgini ispatlamigtir. Zaten yeryiizi-
ne soyle bir g6z attigimizda Allah'in bityiikliigiinii anlariz. Allah1 yani ytice
yaraticimizi yine Allah’in s6zleriyle agiklamak istiyorum. Zaten o varhigini ve
birligini en giizel bicimde dile getirmistir. Nitekim Thlas Sfiresi soyledir:

S4 Az Ga4a CIf Caaa GaOal 44 141 = 44 fedl 2 44 R4 44 RleC Cli.“De ki:
Allah birdir, O sameddir, domamustir, dogrulmamustir. O birdir, yarattigi hi¢
bir varliga benzemez.” Allah-u Teald'nmn bu giizel sozlerinin yaninda bizim
yapacagimiz tek sey iman etmek, varhgim ve birligini kabul etmektir. insa-
noglu Allah’n ona 6grettiklerinin disina gikamaz. Her sey Allah’in iradesin-
dedir.

Erkek, DIiKAB

Kendisine tapian ve ibadet edilen anlamina gelen ilahin bir diger ismi
ma’buddur. Mabudun isidm dinindeki 6zel ismi Allah’tir. Tiim ibadetlerin,
tiim tapiuslarin eksiksiz olarak kendine yapildigy, tiim géniillerin kendine
yoneldigi, herkesin kendisinden meded bekledigi, her tiirlii eksik ve kusur-
lardan miinezzeh, tiim iyiliklerin kaynagi olan Allah!

Allah’in bir sifati da Rab’dir y4ni terbiye eden, egitip biiyliten, yetistiren,
riziklandiran, her tiirli ....... ve sikintilardan koruyan kigi. Terbiye ve egitime
egitmenle birebir bir iligki sonucu olur. Herhangi bir araci kabul etmez. iste
Allah insani en giizel gekilde yaratmus, en giizel nimetlerle biiylitmiis ve in-
sann hicbir aracisiz kendisine yénelmesini insandan istemis. Nasil ki bir anne
merhamet, sefkat ve sevgi ile yaklagir... kendi zararina da olsa serlerden onu
alikoyar, miisaade etmez. Bu gériiniis itibariyle olumsuz gibi goriilse de ma-
hiyet itibariyle cocugun yararinadir. Allah da en giizel sekilde yarattig1 insa-
m gonderdigi diinya hayatinda yalniz birakmamig, ona dogruyu gosterecek
kitaplar, nebiler géndermig ve her an onu gézetim ve koruma altinda tut-
mustur kétiiliklere gitmemesi igin... Tiim bu iligkiler anne-cocuk iligkisinde
oldugu gibi merhamet ve sevgi iizerine kurulmustur. Her davranis aslinda
sevginin yansimast, eylemler diinyasindaki gortintiisiidir. Allah insana rah-
metiyle yaklagan ve 6yle muamele eden bir zattir. Ve zaten bir ayetinde rah-
metim gazabimi ge¢mistir buyurmaktadir. Higbir zaman Allah’in rahmetin-
den iimit kesmemeli, gazabim gecen rahmetine siginmaliyiz. Aynen Hazret-
i Vahsi érneginde oldugu gibi.”

Kiz Ogrenci, DIKAB

“Inandigim Allah’1 daha 6nce hic tamimlamadim. Bence fhlés Sfiresi buna

cok giizel bir cevap teskil eder. “De ki: O Allah birdir, hi¢ bir seye muhtag
degildir, her sey var olmak i¢in O’na muhtagtir, dogmamus, dogurmamistir”-
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...Vahiy miisliimanlar agisindan kesinlik tasiyan bir bilgidir. Kur’an-1 Kerim
bir miisliimanin hayatinda ¢ok énemli bir yer tegkil eder Kur'an besmeleyle
baglar ve besmelede dikkat ¢eken Rabbimizin iki 6nemli ismi mevcuttur:
Rahmén ve Rahim. Rabbimizin 99 ismi varken bu similere éncelik vermesi,
kitabina onunla baglamasi ¢ok anlamhidir. “Ben bagislayicilik 6zelligine sa-
hip bir varligim.” diyor adeta. Bilindigi {izere Rahmén, Allah’m biitiin kullar1
lizerindeki bagislayicilik 6zelligi, Rahim ise kiyamette sadece mii’'min kullar
icin var olan bagiglayicilik 6zelligidir. Bu demek olur ki Rabbimizi tanimaya
baglarken O’nun ilk ézelliginin bagiglayicilik oldugunu bilmemiz gerekiyor.-
Benim hosuma iden bir sey de ne kadar giinah islersen igle bir kapinin seni
affetmek icin devaml agik olmasi. Affedilmen icin o giinahin farkina varip
vicdan azab: duyman, kapimun tokmagmi ¢alman yeterli. Tokmagi ¢alin ve
kapinin acilacagindan emin olun. Tam bir teslimiyetle caldimiz da acilmadi
mi?...Allah’imi ve dinimi gergekten ok seviyorum. Iyi ki diinyadayim ve iyi
ki miisliimanim! Allah’a gitkkretmem gereken o kadar ¢ok sebebim var Ki...
Sana stikiirler olsun Rabbim!”

K1z Ogrenci, DIKAB

“Aslini isterseniz hayatimda ilk defa béle bir soruyla kargilagiyorum. Bu
yiizden de diyecegimi, ne yazacagimi bilmiyorum. Bunda belki de bilingsiz-
ce bir inanmanin tesiri olabilir. Gelenekgi bir inanmanin tesiri belki de hep-
si... Blmiyorum, tammlayamiyorum.

Kii¢likken hep Allah’tan korkardim. Kimse bana “Allah’1 sevmek gerek.”
demedi. Fakat “Allah yakar” “Allah’tan korkmuyor musun?” gibi ctimleleri
sik stk duyardim...O Allah birdir. Sameddir. Rahméandir. Rahimdir. Hig bir
seye muhtag degildir. Her sey ona muhtactir. Rezziktir, Fettdhtir. Dogma-
mis, dogrulmamugtir. Hi¢ bir sey O’na denk degildir. Ovgiiye en cok layik
olandir. En biiyiik gefkat ve en biiyiik merhamet sahibidir. Cémertligi her
seyi kusatmistir. Her seyi yerli yerinde yapandir. Her seyi belli bir Sl¢iiye
gore takdir edendir. Kuvvet, kudret sahibidir. Azabi ise bir kimseye dokun-
dugu zaman onu kimseden kaldiracak bir gii¢ yoktur. Yalmz O’na kulluk
eder ve yalniz O’'ndan yardim dileriz...

Kiz Ogrenci, DIKAB

“Inandigim Allah’m vasiflari Kuran-1 Kerim’de ve hadislerde belirtilmis
bulunmakta: O ¢ok bagislayan, nimetler bahseden, beni ve biitiin lemi ya-
ratip yoneten, her seyi bilen, géren, igiten, sonsuz kudret sahibi... gibi cogu
zaman aklimin anlamadif yiice vasiflara sahip varlik. Evet, biitiin bu 6zel-
liklerin yaninda Allah1 kendi benligimde igsellestirirken daha ¢ok onun biz-
lere olan sevgisi, merhameti yoniinii 6n plana ¢ikariyor, kendi tizerimdeki
basak insanlarin tizerindeki nimetlere baknigimda bunu ancak bizleri ger-
gekten seven ve deger veren bir varligin yapmig olmasi gerekir diye diiglinii-
yorum. Bu &yle biiyiik bir sevgi ki annenin yavrusuna olan sevgi ve sefkati-
nin ylzlerce kat biiyiigli... Allah her seyin en giizelini bilir. Kur’an’in bir
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ayetinde de belirtildigi gibi: “Sapiklardan bagka Allah’tan kim {imidini ke-
ser?..” O, bizden iimit kesmezken, sonsuz bagiglayici, tévbeleri kabul eden
Alalh’tan ve kendimizden biz neden timidimizi keselim ki?...”

Erkek Ogrenci, DIKAB

“Inandigimiz Allah zati ve subiiti sifatlar olan, ezeli, ebedi, ilim, gorme,
duyma, hayat, muhalefetiin 1’l-havadis sifatlarina sahip olan en biiyiik, en
giiclii, tek ilahtir. Inandigimiz Allah, cok merhametli, ¢ok sefkatli, kullarmin
hep iyiligini isteyen yiice yaratic1. S6yle ki; giinah isledi§imizde melekler
onu hemen yazmiyorlar, tevbe etmezsek ve bu giinahtan pigman olmazsak o
takdirde yaziyorlar. Ama sevaplar hemen yaziliyor ve insanin sevap kazana-
bilmesi icin bircok neden var. Aym zamanda bunlar bedava! Namaz kilmak,
oruc tutmak, giilmek (sadaka), yoldaki bir tas: kenara koymak, ana-babaya
iyi davranmak...Allah tevbeleri kabul edendir. Kédinattaki egsiz nizamin,
miikemmel tasarimin tek mithendisi, yarattiklarini1 sevgi hamuruyla yogu-
ran, asik olunmasi gereken en biiyiik maguktur. Kulunun iyili§ini isterse onu
dinde fakih (anlayan) kilan, her seyin sahibidir. Biz yalmz O'na ibadet eder
ve yalmz O’'ndan yardim dileriz. Allah her seye “Ol” dedigi zaman o hemen
oluverir. Allah korkulmas: gereken degil, sevilmesi gereken olmalidir. Bir
kimseyi seven de ondan gelecek her seye emin olmay1 elde edecek, sevdigi
kisinin de kendisini sevmesini saglamaya galisacaktir. Takva hep Allah’tan
korkmak, ondan sakinmak olarak anlamlandirilmigtir. Fakat takva Allah’in
karsisinda emir-nehiy bakimindan dosdogru durabilmek ve O’'ndan gelecek
azaptan sakinmak, dolayisiyla Allah’i biiyiik bir askla sevmek seklinde ta-
nimlanmalidir. Hamd yalmz Allah’adir. Sonsuz giig kudret sahibi Allah kul-
larna tastyamayacag yiikii yiiklemez. O’'nun dininde zorluk yoktur. Allah
Settér (ayiplari 6rten)dir. Bagislamay sever. Umitsiz kullarini sevmez. “Bana
dua edin, size icabet edeyim.” der.Allah, tiim iyi, giizel sifatlar1 yaninda ayni
zamanda KahhAr (kahreden)dir. Kedisine inkar edenleri ve bu inkarinda 1s-
rarli olanlari helak eylemistir. Tarihten silinen bir¢ok kavim buna 6rnektir.
Allah, gazabi cetin olandir. Her seyin cezasini (kargiligini) verendir. Kendisi-
ne sirk kosulmasim asla, mutlak suretle affetmez. Ama bunun digindaki gii-
nahlan affetmeyi cok sever. O, kullarim affetmeyi, bagiglamay1 ¢ok sever.
Kullarina yaptiklari iyi ameller sonucu cenneti, kétli ameller karsih§inda da
cehennemi vaad eder. Kendi ayetlerini evirip ¢evirip islerine geldikleri gibi
yorumlayanlara da cehennemi vaad ettigini Kur’an-1 Kerim’de bildirir. Hamd
yalnizca alemlerin rabbi olan Allah’adir!..

Erkek Ogrenci, ILAHIYAT

“Benim inandigim Allah tekdir. (El-Ehad)

Benim inandigim Allah’a biitiin yaratilanlar muhtag. Ancak o hi¢ kimseye
muhtag degildir. (Es-Samed)

Benim inandigim Allah belli bir sekilden, belli bir bedenden miinezzeh-
tir. :
Benim inandigim Allah en giizeldir. (El-Cemil)
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Benim inandi§im Allah en &dil olandir. (el-Adil).

Benim inandigim Allah’in her seye giicii yeter. (El-Kadir)

Benim inandigim Allah istediginde sifd verendir. (Es-Safi")

Benim inandigim Allah zalimleri, kifirleri kahredendir. (El-Kahhar)

Benim inandigim Allah sonsuzdur. (El-Bak®)

Benim inandigim Allah tiim yarattiklarinin rizkim en iyi verendir. (Er-
Rézik)

Benim inandi§im Allah bol bol verendir. (El-Vehhib)

Benim inandigim Allah ayiplari 6rdendir. (Es-Settar)

Benim inandigim Allah en cémerttir. (El-Kerim)

Benim inandigim Allah en zengindir. (El-Ganiyy)

Benim inandigim Allah séziine sadiktir.

Benim inandigim Allah Rahman ve Rahimdir.”

Erkek Ogrenci, ILAHIYAT

“Allah diledigi kimseyi hidayete erdirir, diledigi kisiyi saptirir...

Halikimiz yaratmag bizi en giizel siirette,

Bunun sart1 zikirde, fikirde, siikiirde,

Bunlarin hepsi mevecut namazin 6ziinde,

ihy4 edelim dinin diregini bes vakitte.

Namaz insan1 fuhsiyAttan men eder,

Hayvanéttan cikartip insam, esref-i mahlik eder,

Rabbisine kars: sevgili enes bir kul eder,

Kendisini affettirip cennete dahil eder.

Rabbimiz bizi her an seni zikreden, her an sana siikreden, her an senden
korkan kullardan eyle!..”

Kiz Ogrenci, ILAHIYAT

“Insanimn fitrati geregi bir inanma ihtiyac1 vardir. Her insanin bir inand:-
g1 tanrisi ya da tanrilar1 vardir. Bunlar kimilerinde ates, kimilerinde giines,
kimilerinde inek vs... kimilerinde de metafizik tanrilardir. Bizde ise —miis-
liman olmamiz hasebiyle— Allah inanci mevcuttur. Pekiyi inandigimiz,
sevgi duydugumuz, si§indigimiz Allah’ biz kendi icimizde nasil tanimliyo-
ruz?..Bize gore Allah hicbir sekilde zihindeki bir vucuda koyamayacagimiz
zihin Gstii bir varliktir. Tekdir, dogmamig ve dogrulmamgtir. Ezeli ve ebedi-
dir.

Allah inanci insam1 mutlu eden en bityiik sebeptir. Bu sonsuz kudret sahi-
bine inanan insan mutludur. Diinya hayatinda basimiza gelen sikintilara,
belalara hep ona duydugumuz inanctan dolay: sabrederiz. Biliriz ki onlan
bize O'nu ne kadar sevdigimizi gostermemiz icin yine O gondermistir. Ve
biliriz ki sabrederek ve bu zorluklarla isyan etmeden miicadele ederek O,
sevgisini dillere dokemedigimiz yiice Allah’imiz1 hognut edecegiz ve ingdal-
lah ebedi hayatta O’nun yanina birebir varacagiz. Allah bizi gercekten ken-
disine inananlardan eylesin!..
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Erkek Ogrenci, DIKAB

“Allah-u Teala biitiin yer ve mekanlardan miinezzeh ve kendine has ke-
mal sifatlara sahiptir. On sekiz bin alemi alt1 giinde yaratmistir. Alemdeki
biitiin her seyi o yaratmistir. flk insan Adem AS1 sonra Havva annemizi ya-
ratmigtir ve yarattigi insanlara da peygamberler gdndererek emir ve yasak-
larmi bildirmigtir. Biitiin nimetlerini kullarinin emrine vermistir ve yeryt-
ziinde onun koydugu kullara gére yagamamizi peygamberleri araciligtyla
emretmistir. Bizi o kadar miithig bir gekilde yaratmmstir ki bu giin modern
Tip’ta hayretler icinde kalmaktadir. Allah-u Teald Hazretleri kendi zatinda
kendi kelami Kur’an-1 Kerim’de soyle bahsetmektedir: ‘

“Ey Muhammed de ki: O Allah birdir, samettir, dogmamistr, dogrulma-
mustir.” Yine bagka bir ayet-i kerimede “O Allah ki ondan bagka ilah yoktur.”
Yine bagka ayet-i kerimelerde de onun en giizel isimlere sahip oldugu vurgu-
lanmaktadir. Allah-u Teal&’y1 kendi kelami olan Kur'an-1 Kerim’den en iyi
sekilde anlayabiliriz. Allah-u Teal4 esmaii’l-hiisnd dedigimiz en gilizel isimle-
re sahiptir. Bu isimler Allah-u Teald'nin rizik verici, bagislayici, azap verici,
her seyi bilen oldugunu vs... bize anlatmaktadir. O bizi en iyi sekilde yarat-
mustir ve yine bizi en iyi sekilde o bilir. Allah-u Tealé bizi diger ebedi dlem
icin bu 4lemde sinava tabi tutmaktadur. Biitiin yarattiklar1 8limi tadacaktir.
Ama bizim de bu diinyay! en giizel sekilde degerlendirip ona kullugumuzu
yerine getirmeliyiz. Ciinkii tiim sahip olduklarimiz bize o verdi. Yine o ala-
cak. Biz yaptigimiz tiim ibadetlerle ona yaklagmaya ¢ahigiriz, onun rizasini
kazanmaya calisiriz. Eger biz ona bir adim yaklasirsak o bize on adim yakla-
sacagm eger yiiriiyerek gidersek kosarak bize gelecegini soyliiyor.

Benim inandigim Allah-u Tel4 Hazretleri o kadar ‘merhametli ki kulan
yiikleyemeyecegi yiikii yiiklemez. Kuluna asla hak etmeden azap edemez.
Kulu giinah islese de eger hemen pisman olup tevbe etse o kul giinahi isle-
menmis gibi olur. Merhameti bol oldugu gibi bol bol riziklar verir. Eger kulun
bunlarin kadrini bilmezse onu cesitli vesilelerle uyarir. Allah-u Teald Hazret-
leri kulunun yaptigi en kiiciik bir iyilige dahi karsihigin verecekrir. Yiice Al-
lah Kur’an-1 Kerim’de yine kendisinin adaletlilerin en adaletlisi, merhametli-
lerin en merhametlisi oldugunu buyurmustur. Allah-u Te&la Hazretleri zAti
ve subfiti sifatlara sahiptir. Her seyden .......... tarih boyunca insanlar bu ale-
min yaratilisindaki mitkemmelligi gérmiigler ve {istiin bir yaraticinin varligi-
m1 kabule mecbur kalmiglardir. Kendilerine degisik varliklari giinesi, ay1 tan-
11 edinmeye baglamglar ama goérmiisler ki bunlan da yaratan daha istiin
biri vardir ve Allah-u Teala Hazretleri'nin var bir oldugunu ondan bagka ilah
olmadigim kabul etmislerdir. Yiice Allah kendisini kendi kendi kelami olan

~ Kur'an-1 Kerim’de en giizel gekilde anlatmaktadir. Ondan basak ilah yoktur.
Biitiin her seyi on sekiz bin alemi o yaratmustir. Yaratti§1 varliklara kars1 cok
merhametlidir. Bizim yasama gayemiz onun emrettigi yolda olmali gercek
mutluluga ancak Allah sevgisiyle ulasiriz o zaman hayatimiza bir deger ka-
zandirmis oluruz. Gercek soylemek istedigim ¢ok sey var ama bir tiirlii to-
parlayamiyorum. ifade edemiyorum Kur'an-1 Kerim'de o kadar ornekler var
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Ki... Yine bu yazimda bir hatal soz veya tabir kullandiysam onun egsiz mer-
hametine ve affina siginiyorum. ingaallah ona layik bir kul, Rastliine layik
bir immet olarak onun huzuruna ulagabiliriz.”

Erkek Ogrenci, DIKAB

“Allah’i tarif etmemize gerek yok. O zaten tiimii mahlukati yaratarak ve
bizlere sonsuz nimetler vererek kendi varligin ispatlamistir. Zaten yeryiizii-
ne g0yle bir géz attigimzda Allah’in biiyiikligiinii anlanz. Allah’1 y4ni yiice
yaraticimizi yine Allah’in sozleriyle aciklamak istiyorum. Zaten o varligini ve
birligini en giizel bicimde dile getirmistir. Nitekim Ihl4s SGresi soyledir:

“De ki: Allah birdir, O sameddir, domamstir, dogrulmamustir. O birdir, ya-
rattigl hic bir varliga benzemez.”

Allah-u Teal&'nin bu giizel sézlerinin yaninda bizim yapacagimiz tek sey
iman etmek, varligim ve birligini kabul etmektir. Insanoglu Allah’m ona 6g-
rettiklerinin disina ¢tkamaz. Her sey Allah’in iradesindedir.”

YORUM

Yapilan ikili gériigmelerde inanan insanin kendisiyle iliskisinin niteligin-
de inandig1 varlikla iliskisinin niteliginin etkili oldugu gozlenmistir. Insanm
paradigmasinda bu diinyanin smav yeri oldugu anlayisi baskinsa Allah’mn
kosullu olarak insani sevmesi szkonusudur. Yaradanmin onu kosullu sevdi-
gine inanan insan, kendini de kogullu sevmektedir. Nasil Allah’a kars1 gérev-
lerini yerine getirdiginde kendini iyi hissetmekte, getirmediginde cezaland:-
rilacagini beklemekteyse, hayatin akisi i¢inde yapmasi gerekenleri yaptigin-
da kendini'! sevmekte, yapmadiginda kendine kizmaktadir; keske kelime-

11 kendini sevme kavramindaki “sevecegimiz kendimiz nedir” konusuna agiklik getirmek ge-
rekiyor Ruh Teorisinde kendilik, 6z (substance) kavrami ile karsilanmaktadir. Oz kendili-
ginden varolan, varolmak icin hicbirgeye ihtiyag hissetmeyen, hepimizin yasadig1 ve dile
getirmekte zorlandig: birseydir. Ruhguluk teorisinde 6z, Tanrt (Being) ile birlikte ele ahn-
maktadir ve biitiinsel oldugu belirtilmektedir. Ruh ise bireysel bir 6zellik tagir. Kendi mane-
vi varh§imizi idrak etmekle, ziimiiziin orjinal bir prototipini farketmis oluyoruz. William
James, kendiligin ne oldugunu en genis sekliyle agiklamaktadir: Yasayan kendiligi (Empiri-
cal Self) benlik (me) olarak adlandirmigtir. Fakat insanin benligi ile, sahip olduklar1 (mine)
arasinda bir ¢izgi cizmek o kadar basit degildir. Kendimiz icin hissettigimiz ve davrandigi-
mz kadar, bize ait olan seyleri de hisseder ve onlar icin de davraninz. Gocuklarimiz, isimiz,
g6hretimiz bize viicudumuz kadar degerli gelebilir, bizde aym duygulan uyandirabilir. “Ben”
in (a part of me) bir pargasi olarak adlandirlan obje, giiniin birinde benim (mine) olur. En
genig tammuyla bir insanin kendiligi, ona ait olanlarn toplammidir. Bu da sadece, onun
viicudu ve psisik giicii degil, elbiseleri, evi, esi, cocugu, ailesi, arkadag, sdhreti, isi ve banka
hesabidir. Biitiin bunlar insana benzer duygular verir. Bunlar kazaninca insan zafer sar-
hosluguna kapihr. Eger azalir yok olursa, kisi kendini yok olmus hisseder.Kendiligin icerigi
4 simfa ayrilabilir: 1.Maddesel Benlik(Material Self) 2.Sosyal Benlik(Social Self) 3.Manevi
Benlik(Spiritual Self) 4.SafEgo(Pure Ego) 1. Maddesel benligi olugturan en biiyiik sey vii-
cuttur. Giysiler daha sonra gelir. Sonra yakin aile s6z konusudur; canimzin, kanmmizin bir
parcasidirlar, onlar 6liirlerse bir par¢amiz da birlikte 8liir, eger bir hatalar: olursa bizim de
sayili, asagilamrlarsa sanki kendimizi agagilanmig gibi hissedip kars1 koyariz. Sonra yuva
gelir; onun her bir boliimii hayatimz1 simgeler. Evle ilgili bir konu acildiginda, biitiin duy-
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siyle baslayan ciimleler kurmaktadir. Kendini sevime yani olumlu benlik algi-
s1ile dzgiiven arasinda olumlu yénde bir iligki s6z konusudur. Kendini sev-
meyen insanmn dzgiiven diizeyi diisiik olacagindan, en temel 6zelligi giiven
olan imanin insan hayatindaki 6z islevi de ger¢eklesmemis olmaktadir.

- Kendinden yola cikarak, i¢ sesini dinleyip, bunu deneyimleriyle birleti-
ren inanamn Allah anlayisinda sadelik gézlenmistir. Dost, sevgili gibi diinya
- hayatina 6zgii ifadeler kullanilmigtir. Benzer yaklagim {inlii Ttirk diigtindr-
leri Yunus Emre ve Mevlana’ da da gérmekteyiz. Yunus, Allah’ 1 “dost” ola-
rak isimlendirir ve kendi olmay1 yalnizca “dost” igin ister.

“Bu diinyaya kalmayalim fanidir aldanmayalim
Bir iken ayrilmayalim gel dosta gidelim goniil” *2

insan kendi olmay isteyince ancak kendini asan, gelecek nesillere dii-
siincelerinin olusumunda etkili olan ve siirekli yenilenen birtakim bilimsel
teoriler gelistirmek, cagmi aydinlatan eserler yazmak ve insanlig1 mutlu ede-
cek teknolojik imkanlar saglamak icin ¢aba sarfedebilir.

Yunus Emre kendi olma ile Allah iliskisi iizerinde durur. O, kendi olma-
nin insana umdugunu bulduran, éfkesini dindiren istiin bir varolus diizeyi
sundugunun bilincindedir. Yunus’ a gore kendi olma her geyden 6nce insa-
nin 6lim sonras: yiizlesecedi ilahi bir ortama isaret eder. Bireysel ve toplum-
sal haklara karg1 yapilan tecaviizlerin giindeme gelecegi bu ortamda ozle-
nen Slciide ancak kendi olabilenler kazangl: ¢ikacaklardir. '3

gularimiz uyamr; bu yiizden ziyarete gelen yabanci birisi kusur buldugunda kolay kolay
affedemeyiz. Sonunda ahgmayla elde edilen birikimler gelir. Emek sarfettikten sonra kay-
bedince kendini bedbaht hissetmeyen insan yoktur; elimizdekileri kaybetmenin bize yasat-
i depresyonla hiclige dogru gittigimizi hissederiz, bu kendi i¢inde psikolojik bir olaydir,
cogumuz bu konuda egonun tuzagna diigmigiizdiir. Biitiin bunlar icglidiisel tercihlerle
birlegmis en 6nemli yagamsal ilgi odaklandir. Bunlar konusunda kor bir diirtitye (a blind
impulse) sahibiz. 2. Insamn ilgi cekme duygusu ile sosyal kendilik olusturur. Bir insamn
kafasindaki imajlari kadar cok sosyal kendiligi vardir. Eger buimajlardan birisine zarar ve-
rilmigse kigiye de zarar verilmig demektedir. [letisimde bulundugumuz kisilere ayri yonleri-
mizi gsteririz. Burada insanin birgok kendiligi ortaya ¢ikar. Bunun nedeni de ¢evremizdeki
kiilerin her yéniimiizii bilmesini istemedigimizdendir. En tuhaf sosyal kendilik ise, kiginin
zihninde yaratip agik oldugu sosyal kendiligidir. Eger kisi bu sosyal kendilikle dikkat cekmeyi
bagaramazsa, kendisini basarisiz gdriis, dikkat cekmeyi basarrsa da kendim her agidan yeterli
goriir. 3.Ruhsal(Manevi) kendilik insanin igindeki en etkili, en kalici, kendisine en yakin
halidir. Bilincin aktif yant olan duygularda, her zaman manevi birseyler vardwr. Duygu ile
diisiinceler kargilasirlar ve bazen uyugur bazen de uyugmazlar. Bu noktada giig kaynagi olan
iradenin caba ve ilgisi 6nem kazanmaktadir. 4. Adil insan kendini bir biitiin olarak degerlen-
direbilen insandir. "Mine” dedigimiz sahip olduklariyla “Me” dedjgimiz benligi aywrabilendir.
Kisi kendisiyle ilgili memnun da olsa, mutsuz da olsa kendi deZetininin farkinda olmahdir.
insan hicbir zaman kendi degerinden kagamaz. Burada saf bir ego (a pure ego) soz konusu-
dur. Saf ego burada amag degil aragtr.(James, W. The Principles of psychology) Kendini
sevme yasantisinda kendi kavram, James'm saf ego, tasavvufun ilahi nefes, felsefenin varlik
olarak isimlendirdigi, Kur'am Kerinv'in “ben insam ruhumdan dedigi éziimiizdiir.

12 Metin Yasa, Din Felsefesi Acisindan Yunus Emre Agisindan Agk- Yaradihis-Kendi Olma,2002,
76,77 '

13 Metin Yasa, Din Felsefesi Acisindan Yunus Emre A¢isindan Agk- Yaradihig-Kendi Olma,2002,
69-71
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“Armagan gerekdiir dosta, yiiklii yiikiin dutsun dimis”

Yunus’ un bu ince yaklagiminin icinde kulun gecici olan bu diinyadaki
eylemlerinin iki niteligi vardr: Biri insanin kendi olmasinda, dolayisiyla éliim-
stizligii kazanmasindaki yaratici iglevsellik, digeri Yaradana armaganlar sun-
ma arzusu. Eylemler ancak bu iki niteligi yiikklenmekle kalic1 ve anlamh olur.
Olayin diger bir boyutu da sevenin sevdigine armagan hazirlarken duydugu
psikolojik huzurdur.

Insan Allah iligkisi, 6retisel bir icerigin bilgisi degil, varolugun Otekine
dogru hareketidir. Iman kendisini sarsan tecriibelere gére yenilenir ve Tanr1
tarafindan gelen mesaja kulak verir. Allah anlayisimi kaynaklardan ve top-
lumsal yaklagimdan yola ¢ikarak olusturanlarda korku ve kayginin baskimn
oldugu gériilmektedir. Ayrica bdyle bir anlayigda hayatin bir sinav yeri oldu-
gu diislincesi hakimdir. Bu diisiince insan1 gergin ve stresli kilabilmekte, ya-
sanilan olaylardan gercek anlamda yararlanabilmeyi engelleyebilmektedir.
Bu yaklagimda kurban psikolojisi s6z konusudur. Allah anlayiginda sevgi
egemen olan insan igin her olay onun geligimi, deneyim kazanmast igin bir
firsattir. Bu yaklagim insani enerjik ve olumlu kilmaktadir. Tipki Hz. Mu-
hammed’ in “Rabbim beni terbiye etti ne giizel terbiye etti” sdziinde oldugu
gibi. Hayati bir sinav olarak tanimlamak, degerleri aslina uygun yasamada
da engel olusturabilmektedir. Gériismelerde 6zellikle sabir degeri bu anla-
yisla algilandiginda tahammiil olarak yasanmaktadir. Sabrediyorum derken
icine atma, biriktirme gibi pasif bir siire¢ yasanmaktadir. Sabir gibi insanin
varhgini ¢6zlim boyutunda ortaya koyarak en aktif olabilecegi yasant1 pasif
bir deneyime déniigmektedir.

Insan bildigini ya dolayli ya da dogrudan bilir. Dolayli bilmek bes duyu-
dan birini ya da birkagini kullanmakla gerceklesir. Soyut yetilerin biitiiniinii
olusturan ruh, hakkinda dogrudan bilgi edinilendir Bireysel ben kendi bilin-
cine vardiktan sonra, bu bilinci kendi olma diizeyini tatmadan yitirirse, ya-
samin mutluluk getirmeyecegi séylenebilir.insan aslinda ne kadar kendine
yakinsa o kadar da Allah’ a yakin olmaktadir. Ulkemizde din psikolojisi bili-
minin olusmasinda etkili olan Hz. Muhammed’in “kendini bilen Rabbini bi-
lir” s6zii bu aragtirmada
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Binyilcilik ve Osmanli Toplumunda Hicri
Milenyum Kiyamet Beklentisi ile Ilgili
Bazi Veriler

Eyiip BA§’
ABSTRACT

Millennialism and Some Datums on Hegira Millennium Doomsday Expectations in
the Ottoman Society. This study examines, with specific focus on the Ottoman society,
certain data concerning the prediction that the end of the world would come in the
1000* year of the Hegira. Using the data obtained, we compared the concept of
“Millennialism” in other religious traditions of the Middle East with the Islamic view.
Thus, we shed light both on the social and religious life in a certain period of the Ottoman
history and on the extent of interaction among religious traditions of the Middle East.

KEYWORDS: Millennialism, Judgment Day, Ottoman, Eschatology.

Sunus ve Kavramsal Gerceve

Kiyametin kopmas! yani diinya hayatinin sona erecegi diisiincesi, ahiret
inanci olan ilahi dinlerde ortak bir tasavvurdur. Bu nedenle insanlar, tarihte
baglarina gelen birtakim felaketleri, énemli sayilan baz tarihleri, gizem at-
fedilen baz1 déntim noktalarim kiyametin meydana gelecegi zamanlar ola-
rak yorumlaya gelmislerdir. Giinkii insanlar gelecekten hem korkmuslar, hem
de biiyiilenmislerdir. Hangi gelenege ya da kiiltiire bagl olursa olsun, ken-
disini birey olarak ne kadar giivende hissederse hissetsin, insanoglu diinya-
nin gelecegi ile ilgili dogustan gelen bir merak: paylagmustir. Neticede bu
merak, onlari gizemli sonun (kiyametin) zamaniyla ilgili tahminlere yénlen-
dirmis, boylece ciddi bir kehanet literatiirii ortaya cikmustir. Oyle ki, yakin
zamanda girdigimiz 2000 yili hakkinda dahi internetten bir tarama yaptig1-
mizda, bu tarihten énce diinyanin sonuyla ilgili olarak kaleme alinmis ¢ok
sayida calismay1 goriiriiz.! Iste bu durum az énce bahsettigimiz vazgecil-
mez merakin yansimasi olarak devam etmektedir. Ciinkii insanlarin diinya-

*  Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dah. (bas@divinity.anka-
ra.edu.tr)

1 S6z konusu cahgmalardan bazilan sunlardir: M. Pottenger, Milenyum 2000: Astrologlarin
2000 Yillara Dair Kehanetleri, ¢ev. Duygu Ilgaz, Istanbul 1999; Paul Roland, 2000/ Prop-
hecies and Predictions for the Millennium, London 1997; Noel Tyl, Yeni Binyilda Kehanetler
(Predictions for a New Millennium), gev. Acar Dogangiin, Antan Yay., Istanbul 2000; Allan
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ya dair bilgileri eskiye oranla daha fazladir. Bilimsel ¢alismalarin sonuglarn
insanlara cok daha hizli ulagmaktadir. Ozellikle diinyanin narinligine, ozon
tabakasinin tahrip edilmesiyle ortaya ¢ikan tehlikelere, kiiresel 1sinma ve
Yeni Buzul Cagrnn olasilifina olan ilgileri arttikca gelecege ait korkular
artmaktadir. Ayrica AIDS, ekonomik diisiis, bakteriyel ve belki de niikleer
terdrizm, kritik niifus artist ve éldiiriici kiiresel kirlilik gibi insanhgin kendi-
sinin tirettigi ciddi tehlikeler de gelecege korkuyla bakmalarina sebep olan
olgulardir.

Galismamizda insanlarin gelecege iliskin ilgi, korku ve endiselerine biraz
da ge¢mise déniik olarak bakmak istedik ve Misliimanlarin kullandiklar
hicrl takvimin 1000. yili éncesindeki kiyamet beklentilerini konu edindik.
Ama 6ncelikle diinyanin ya da tarihin sonuna iligkin beklentileri “binyilcihk”
tasavvuru ile baglantih olarak kisaca ele alacagiz. Daha sonra ise Islam gele-
neginde bir dayanag1 olmamasina kargin, hicrf 1000 yilinin kiyametin kopa-
cagi muhtemel tarih olarak ortaya ¢ikan gizeminden bahsedecegiz. Bu husu-
su dénemin bazi eserlerinden elde ettigimiz verilere dayanarak Osmanli top-
lumu merkezli olarak érneklendirmeye galisacagiz.

Degisik din ve kiiltiirlerdeki s6z konusu beklentilere iligkin bilgilere geg-
meden 6nce, konuya iligkin bir kag terim iizerinde durmak yararl olacaktir.
Bunlardan birisi “eskatoloji” terimidir. Eskatoloji son seylerle ilgili 6gretiler
bilimidir. Yunanca “eschatos” (son) ve “eschata” (en son seyler) terimlerin-
den tiiretilmistir.2 - -

Giintimiizde “eskatoloji” sistematik teolojinin bir alt dali olarak kabul
edilmekte olup genel olarak diinyanin sonunda olacak olan olaylar kapsami
icerisinde yer alir. Diinyamin sonunda gelecek olan kurtaricy, iyilikle kétiili-
giin son savasi, Tanrinin diinyanin egemenligini radikal bir sekilde ele gegir-
mesi, 6liim, 6liim sonrasi, yargilama, hesap, ceza, cennet, cehennem gibi
konular eskatolojinin kapsamina girmektedir.?

Dinsel gelenekler, miintesiplerine genel olarak diinyanin kurulugu, haya-
tin diizenlenmesi, tarihin isleyisi ve evren, diinya ve tarih kargisinda Tanr1 ve
insanin konumu noktasinda bilgi sunarlar. Dinsel bilgiyi ve inanglarinin te-
mellerini olugturan bu bilgiler hayatm baglangic1 ve ilk insan {izerine yogun-
lasmug goriinmektedir. Siiphesiz bunda insanlarin baslangic konusundaki
meraklar etkili olmaktadir. Zira dinsel geleneklerin disindaki bir¢ok ideolo-

Hall, Nostradamus: 1999’un Kehanetleri, cev. Giil Gagali Giiven, Aksoy Yay., Istanbul 1998;
Peter Lorie, Nostradamus: Bin Yil Otesi 2016’ya Kadar Kehanetler, cev. Belkis Gorakgi, Milli-
yet Yay., istanbul 1995, John Hogue, 1000 for 2000: Startling Predictions for the New Millen-
nium, San Francisco 1999; V.J. Hewitt - Peter Lorie, Nostradamus: 1992'den 2001’e Keha-
netler, cev Murat Kamacioglhu, Milliyet Yay., Istanbul 1992.

2 R.J. Zwi Werblowsky, “Eschatology”, The Encyclopedia of Religions (ER.), edt. M.Eliade,
Macmillan Publishing Company, New York 1983, c.V, s. 149. Eskatoloji kavramimnin bugiin
popiiler teolojik bir kavrama ddniismesinde Johannes Weiss ve Albert Schweitzer'in etkili
oldugu ileri siiriilmektedir. Bkz. David Adward Aune, The Cultic Setting of Realized Eschato-
logy in Earl Christianity, E. J. Brill, Leiden 1972, s. 1, 29.

3 Aune, The Cultic Setting of Realized Eschatology in Earl Christianity, s. 1.
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jik ve bilimsel 6greti de baslangi¢ noktasinda farkli yaklasimlar anlayislar
gelistirmistir. Ama insanlar1 baglangi¢ kadar son da meraklandirmistir. So-
nun zamani, nasil gerceklesecegi ve neler olacag: en ¢ok sorulan sorular
arasinda yer almaktadir. Eskatoloji farkli dinsel geleneklerin yam sira mo-
dern ideolojik ve diisiinsel hareketlerin icinde yer alan sonla ilgili diisiince-
leri de arastirir. Bunlan sistematize eder, benzerliklerini ya da farklihiklarimi
ortaya koymak i¢in mukayese ve ¢éziimleme yapar.*

Konumuzla ilgili diger bir terim olan “apokalips”, Yunanca “apokalypsis”
kelimesinden gelmektedir. Kelimenin anlami ‘6rtiilii bir seyi agmak, ortiisii-
ni kaldirmak’tir. Dini literatiirde ise Tanri veya ilahi irade hakkinda gizli bir
gercegi agiklamak anlamindadir. Bu kavram Yahudilik ve Hristiyanlik icinde-
ki bir hareketi ifade etmektedir. Buna gére Tanri, ¢cok yakinda gelecek diin-
yamn sonu hakkindaki sirlari, halka anlatmalari icin bazi kisilere aciklamig-
tir. Bu kisiler sz konusu gizlilikleri, dgrenirler ve yaziya gecirirler. Onlarn
yazdiklar kitaplara da “Apokaliptik Kitaplar” adi verilmektedir.?

Galigmamizda yer alan en temel terim ise “binyilcilik ya da altin cag (mil-
lenarianism)”dir. Altin ¢ag mitosu, baris, huzur, refah ve sonsuz mutlulugun
oldugu bir zaman dilimini ifade eder. Bu zaman diliminde zuliim, ac1, yok-
luk, adaletsizlik yoktur, tanrilarla insanlar iyi bir diyalog icerisindedirler. Al-
tin Gag ile hem uzak gegmisteki (baglangictaki) hem de uzak gelecekteki
(diinyanin sonundaki) mutluluk ¢ag kastedilir. Uzak ge¢misteki altin cag
gegicidir. Yerini gittikce kotiilesen bir diinyada kaos ortamina birakir. Oysa
eskatolojik altin ¢cag mitosu nihaidir. Bunun anlami artik insanlarin diinyada
mutsuzluk, aci, yokluk, zuliim ve adaletsizlik gérmeyecekleridir. Bu siirecin
sonunda ise yeryiiziindeki hayat sona erecek, tekrar dirilisle birlikte yeni bir
hayat baslayacaktir. Aym1 zamanda her toplumun kendi dinsel inanglarinin
en iist diizeyde hakim oldugu dénemi ifade eden altin ¢ag ya da binyila
beklentiler, o toplumlarin “zaman” anlayiglari ile de yakindan ilgilidir. Bu
nedenle bir¢ok dinsel gelenekte tarihin cesitli dénemlere ayrilmasi s6z ko-
nusudur. Dogal olarak bazi dénemler iyi, bazilar1 kotii, bazilari da mitkem-
mel kabul edilmistir. Dolayisiyla calismamizin bu kisminda éncelikle altin
¢ag ve binyilcilik mitosunu Ortadogu dinleri baglaminda kisaca ele almakta
yarar vardir.

Ortadogu Dini Geleneklerinde Binyilcilik

Ortadogu dinsel geleneklerinin hemen hepsinde tarihin sonlu oldugu
diisiincesi hakimdir. Bu toplumlarin hig birinde ebedi bir tarih algis1 yoktur.

Cengiz Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, iz Yay., Istanbul 2003, s. 49.

Frederick J. Murphy, “Introduction to Apocalyptic Literature”, The New Interpreter’s Bible,
edt. Leander E. Keck, Abingdom Press, Nashville, 1996, c. VII, s. 1; Hasan Boynukara,
Modern Elegtiri Terimleri, Bogazici Yay., istanbul 1997, s. 10; John C. Collins, “Apocalypse”,
ER, c. 1, s. 334; D.S. Russell, The Method and Mesage of Jewish Apocaliyptic, Philadelphia:
Westminster 1964, s. 36.

6 Cengiz Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, s. 221-222.

o1 A
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~ Nitekim Yahudi ve Hristiyan diisiincesini yakindan etkiledigi ileri siirtilen
fran mitolojisinde de gerek zamam {icer bin yillik i¢ déneme ayiran gerekse
yine {icer bin yillik dért déneme ayiran mitolojik kurgularda, nihayetinde
diinya yikilir, yagam sona erer.” Yahudilik agisindan da tarih boyunca yaga-
nan en mutlu dénem olan Davud’un soyundan olan bir kurtarici, mesih gele-
cek ve onun yikilan kralligini yeniden canlandiracaktir. Onun bu krallig ise
kiyamete kadar yeryiiziinde hiikiim siirecektir. Dolayisiyla Yahudilerin Altin
Gag1 beklenen “mesih” dénemidir. Aynen fran mitolojisinde Zerdiist'tin so-
yundan gelen Saogyant gibi, Davud’un soyundan gelmesi beklenilen eskato-
lojik kurtaricimin kuracag krallik déneminin siiresinin de bin yil m1 olacag:
ise net degildir. Fakat diinyanin ¢aglar ile ilgili olarak Yahudi din adamlari-
nin binerli hesap yapmalar ve yedinci bin yil1 Sabat gliniiyle eglestirerek
mutluluk dénemi kabul etmelerinden, s6z konusu dénemin de bin yil oldu-
gu anlagiimaktadir.® o

Bugiin Hristiyan diinyasinda en iyi bilinen eskatolojik mitoslardan biri

" olan binyileilifin dayanagi Yeni Ahit’in son kitabi olan Vahiy’dir. Burada zik-

redilen binyillik kesintisiz krallik, krallik altinda havariler ve azizlerle birlik-
te gegirilecek olan bin yil, bircok Hristiyan millenarianist icin esin kaynagi
olmustur. Anlattig1 mitolojik 6ykiide Yuhanna, elinde dipsiz derinliklerin
anahtari ve bilylik bir zincir olan bir melegin gokten indigini goriir. Bu me-
lek ejderhay, yani Iblis ya da seytan denen yilam tutup bin yil igin baglar.
Bin yil tamamlanincaya kadar uluslan bir daha saptirmasin diye onu dipsiz
derinliklere atar ve oraya kapayip girisi miihiirler. Bin y1l gegtikten sonra
kisa bir siire serbest birakilmasi gerekir. (Vahiy, 20: 1-3) Bu nedenle iblis
oldiiriilmez, sadece etkisiz hale getirilir. Bir anlamda kotiilitk kaynag: belli
bir dénem icin etkisiz hale getirilmis olur. Yuhanna &ykiiniin devaminda
baz1 tahtlar ve bunlarin {izerinde oturanlari gérdiigiinii, onlara yargilama
yetkisi verilmig oldugunu anlatir. Isa’ya taniklik ve Tanr1 sozii ugruna basi
kesilmis olanlarm canlarim da gérdiigiinii belirtir. Bunlar Iblise ve onun
putuna tapmamig olanlardir. Hepsi dirilip Mesih ile birlikte bin y1l egemen-
lik siirerler. Iblis’e tapmis olanlar ise bin yil tamamlanmadan dirilmezler.
(Vahiy, 20: 4-6) Bin yil tamamlaninca seytan atildig1 zindandan serbest bi-
rakilir. Yeryiiziiniin dért bir yanindaki uluslari -Gog ve Magog’u- saptirmak
icin ortaya cikar. Toplananlarin sayisi denizdeki kum taneleri kadar ¢ok ola-

7 iran mitolojisinde zamanmn bgliimlenmesi ve her dénemde gerceklesecegi varsayilan gelis-
melere iliskin genis bilgi icin bkz. Mircae Eliade, A History of Religious Ideas, Ingilizceye
cev. WR.Trask, The University of Chicago Press, Chicago-London 1982, c. II, s. 309-317;
Jonathan Z. Smith, “Ages of the World”, ER,, c. ], 5. 129-130; Cengiz Batuk Tarthin Sonunu
Beklemek, 5. 224-227.

8 M. Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, cev. Umit Altug, Imge yay., Ankara 1994, s. 124; Ekrem
Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlary, Samsun 1997, s. 34; Batuk, Tarihin Sonurnu Bekle-
mek, s. 236-237. Burada kisaca sunu belirtmeliyiz ki “Binyilcihk” kavram Eski Ahitte yer
almamaktadir, bu kavranun kullamimm milattan sonraki Yahudiler arasinda goriilmektedir.
Bundan dolay1 da milattan sonraki Yahudilerin Hristiyan Binyilc: hareketlerden etkilenmis
olduklar belirtilir. Bkz. W. Adams Brown, “Millennium”, A Dictionary of the Bible, edt. J.-
Hasting, Edinburg 1898-1904, c. III, s. 370. :
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caktir. Seytana son darbenin indirilmesi icin gerceklesecek olan biiyiik sava-
sin hazirlik safhasini anlatan Yuhanna, hazirliklarini tamamlayan bu ordu-
nun yeryliziini bir ugtan 6biir uca gegerek kutsallarin ordugahim kusattikla-
rim anlatir. Ama gokten {izerlerine ates yagar ve yanip kiil olurlar. Onlari
saptiran Iblis de kiikiirt ve ates géliine atilir. Onlar orada sonsuza dek igken-
ce goreceklerdir. Béylelikle seytan sonsuza dek etkisiz hale getirilmis olur.
(Vahiy, 20: 7-10)

Binyila diisiincelerin temelini olusturan bu metin, Hristiyanhgin ilk yiiz-
yillarindaki bircok diisliniir tizerinde etkili olmugtur. Barnabas (6. MS. 61),
Justin Martyr (MS. 100-165), Irenaeus (MS. 130-200), Lactantius (MS. 240-
320) ve Tertullian (MS. 160-225) gibi bir¢ok ilk dénem din adaminin, sonra-
ki dénemlerde kilise otoritelerince soguk bakilan bu eskatolojik mitosu be-
nimsedikleri gériilmektedir.’

[k dénemlerdeki mesihci hareketlerden sonra binyila diisiincenin ses-
sizlige gomiild{igii, ama tam anlamiyla yok olmadigi, zaman zaman farkh
goriiniimlerle ortaya ¢iktigi gortilmistiir. 16. Yiizyilda ilk fanatik Protestan-
lar, 6zellikle Anabaptistler binyilcilig1 savunmuslardir. Onlar, Papa’nin sekii-
ler kralliklarin egemenliklerinden sonra Mesih’in hiikiimdarhk asasinin al-
tinda yeni bir altin ¢cag yasayacaklarina inanmiglardir. 1534’te Anabaptistler
Miinstern’de yeni Zion Kralligini kurmuslardir. Bunun diginda yakin ¢cagdaki
bazi1 binyilc1 hareketlerden de s6z edilebilir. Bunlar Mormonlar, Adventlstler
ve Yehova Sahitleri’dir.

Mormonlar adiyla bilinen hareket 19. yiizyilda Joseph Smith tarafindan
Amerika’da kurulmustur. Smith 1843’de “kutsal/go6ksel evlilik” doktrini ile
ilgili bir vahiy dikte ettirmistir. Kendisini Baba tarafindan gorevlendirilen
Isa’min beklenen kralligmi kuracak olan kisi olarak géren Smith, ¢ok evliligi
~ilahi bir plamn anlagmasindaki bir adim olarak goriir. Plan ise mutlulugun
en {iist seviyesine ¢ikmaktir. Smith 1844°de oldurulmu§, hareketi ona ina-
nanlar siirdiirmiiglerdir.'°

Diger bir hareket ise William Miller(1782-1849)’in 1831 yilinda itibaren
stirdiirdiigii Adventinizm’dir. Miller genel olarak Eski Ahit’in Daniel kitabm-
da igaret edilen apokaliptik haberleri ve Yuhanna’nin anlattiklarimi kullana-
rak Isa Mesil'in geliginin ok yakin oldugu ve onun gelisi i¢in hazirlik yap-
mak gerektigi diigiincesini yaymigtir.!! Ona gre Isa, ruhani ya da sembolik

9 Soz konusu sahislarin gdriigleri ve binyilcilifim resmi kilise tarafindan kabul gérmemesinin
sebepleri hakkinda ayrintih bilgi icin bkz. C. Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, s. 240-257.

10 Michael Grasso, The Millennium Myth, Love and Death at the End of Time, Quest Books,
Wheaton and London 1995, s. 144-148.

11 Bunu gerekcelendirmesi ise oldukga ilginctir. Miller, Isa Mesil'in en kisa zamanda “Bin
Yilhk Tannsal Krailigi” kurmak icin yeryiiziine gelecegine dair inanclari, Osmanh Devleti-
nin artik diigiige gecmesiyle pekistirmiigtir. Zira Protestan Hristiyanlarin kutsal kitaplaria
dayanarak cikardiklan genel anlayiga gore, diinya tarihinde dért biiyiik imparatorluk hii-
kiim siirmiigtiir. Protestanligin kurucusu Martin Luther (1483-1546) de, temelini Eski Ahit'-
ten alan bu diigiinceye ek olarak, Osmanh Devletini biiyiik imparatorluklarin sonuncusu
olarak algdamigtir. Hatta o, Tiirkleri Tarirr'nin kilic1 olarak telakki etmis ve Tanri'mn diin-
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olarak degil bizzat sahsiyla gelecektir. Miller, Daniel’den hareketle, Mesih’in
gelis zamaninm belirlemeye ¢aligmigtir. Once 21 Mart 1843 tarihini agikla-
mis, Mesih gelmeyince de 21 Mart 1844 tarihini ileri siirmstiir. Ama Mesih
bu tarihte de gelmeyince cemaat i¢indeki hayal kirikligim énlemek igin 22
Ekim 1844 tarihini vermistir. Mesih’in yine gelmeyisi hareketin hizim kes-
mig, cemaat sonra yedi farkli gruba ayrimstir.!?

Yakin tarihte ortaya ¢ikmig olan ve giiniimiizde etkin olarak faaliyet gos-
teren bir diger binyilci hareket ise Yehova Sahitleri’dir. Ilk olarak 1872'de
Charles Russell (1852-1916) tarafindan kurulan bu hareket, 1931 yilinda
“Yehova Sahitleri” adini almistir. Tanri olarak Yahve'ye inanirlar ve Bible
(Eski ve Yeni Ahit)’in bizzat Tanr1 Yahve'nin s6zleri oldugunu kabul ederler.
Onlara gore Isa, kesinlikle tanr1 degildir, sadece iistiin nitelikler verilmig bir
kisidir. ** Yehova Sahitlerine gore de diinyanin yedi bin yillik 6mrii vardir.
Adem ile baglayan yeryiiziindeki hayatin Tanrr’nin Krallig1 kurulana kadarki
stiresi alt1 bin yildir. Bu siire bitmek {izeredir. Daha sonra baglayacak olan
bin yillik siire Tanr’'nin gérevlendirdigi isa Mesih’in krallig1 olacaktir. Ancak
Yehova sahitleri bin yillik kralliktan bahsetmelerine ragmen, bu siirenin so-
nundaki bir 6te dlinyaya inanmazlar. Onlara gore cehennem yoktur ve cen-
net bu diinyadaki kralliktir. Bu harekette de hayal kirikhig: yedinci bin yihin
baslangici olarak Russell’in énce 1914, daha sonra 1915 ve yine Mesih gel-
meyince de 1916 tarihlerinde yaganmugtir. Russell verdigi tarihlerde yanildi-
ginu itiraf etmis, ancak bunun Tanrrnin planini degistirdigi anlamina gelme-
digini, kendisinin sadece onun plan ve amacini anlamaya ¢alismak oldugu-
nu soyleyerek doktrine zarar getirmemeye ¢alismistir. Nitekim daha sonra-
lan Yehova Sahitleri, yedinci bin yildaki kralligin baglama tarihi olarak 1975
tarihi tizerinde durmuglardir. 4

Islam geleneginde ise binyilcilik ya da bir altin ¢ag tasavvuru, Yahudi ve
Hristiyan binyilcihi§ma benzer bir anlayisa sahip olan Ismaililer diginda,'s
genel olarak bulunmamaktadir. Geleneksel diigiincede Mehdi’nin egemen-
lik siiresi bes, yedi ya da dokuz sene gibi farkli siirelerle smirlandirilmastir.

yay1 Tiirkler vasitasiyla cezalandirdigina inanmugtir. Bu inancini da “Tiirkler diismeye bag-
lamigsa kiyamet gelmis demektir” sziiyle pekigtirmistir. igte Luther’den sonra Protestanls-
#in icinden dogan Yedinci Giin Adventinizmi grubunun, isa Mesik’in geli§ zaman ile Os-
manh Devleti’nin gerileme dénemi arasinda kurdugu bag bundan kaynaklanmaktadir. Ay-
rmntih bilgi icin bkz. Ali Rafet Ozkan, “Osmanlrmn Diisiisii ve Hristiyanlarin Kiyamet Senar-
yolan”, Yeni Tiirkiye, S. 31, Ocak-Subat 2000, s. 347-349. -

12 Ali Rafet Oskan (Ozkan), Fundamentalist Hristiyanlik, Yedinci Giin Adventinizmi, Seba Yay.,
Ankara 1998, s. 28-40.

13 Hikmet Tanyu, Yehova Sahitleri, DIiB. Yay., Ankara 1984, s. 22; Sarkis Pasaoglu, Tarih ve
Kutsal Kitap Isiginda Yehova Sahitleri- ddialart ve Yarulgidart-, istanbul 1999, s. 30.

14 Sarkis, Tarih ve Kutsal Kitap Isiginda Yehova Sahitleri, s. 78-82; Batuk, Tarihin Sonunu Bekle-
mek, s. 262-263.

15 Aynntih bilgi icin bkz. Paul E. Walker, “Eternal Cosmos and the Womb of History: Time in
Early Ismaili Thought”, Internatiomal Journal of Middle East Studies, S. 9, Cambridge 1978,
s. 355-366; M. Eliade, A History of Religious Ideas, c. 111, s. 119-122; Ferhad Defteri, Ismai-
luyyiin fi'l-asri’l-vasit : Tarihuhum ve Fikruhum, Ingilizce’den gev. Seyfeddin al-Kassir, Bey-
rut 1998.
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Kur'dn’da diinya hayatinin son giinlerindeki bir mutluluk déneminden s6z
edilmemis, mutluluk daha ziyade ahiret hayatina birakilmustir. Ancak cogu
Miisliimanin zihninde altin ¢ag olgusunun yansimasi olarak kabul edilebile-
cek bir tasavvur var olmustur. Hz. Peygamber’in yasadig1 dénem ve ilk islam
toplumu, agir1 yliceltmenin bir sonucu olarak “Asr-1Saddet (Mutluluk Gag1)”
olarak kabul edilmis olup, daha sonraki dénemlerde hic bir isldm toplumu-
nun o seviyeye ¢ikamayacag iddia edilmistir. Bu yiizden hep o déneme 6z-
lem dile getirilmis olup, tipki Yahudilerin Davud peygamber dénemine olan
6zlemleri gibi Hz. Peygamber’in dénemine hasret duyulmustur. Nitekim daha
IslAm tarihinin ilk asrmda, Muaviye b. Ebi Siifydn’in éliimiiniin (680) ardmn-
dan ¢ikan ig savaglar sirasinda “Islam’ asli hiiviyetine kavusturmas: beklenen
idareci” anlaminda “mehdi” kelimesi kullanilmaya baglanmis ve zaman iceri-
sinde mehdinin kimligi konusundaki tartigmalar farkl istikametlerde gelis-
migtir. Boylece mehdilik, eskatolojik bir anlam kazanmustir. Bu durumda meh-
dinin, gerek siyasal gerekse sosyal anlamda kaybolan iktidar1 geri getirecegine
inananlar olmustur. Boylelikle tekrar peygamber donemine esdeger ya da en
azindan yakin bir Islam? dénem yasanacag diisiiniilmiigtiir.'¢

Hicri Milenyum ve Osmanh

Meseleye hicri milenyum ve Osmanl: tarihi merkezli baktigimizda, Os-
manli toplumunda 6zellikle Kanuni Sultan Siileyman déneminde bir Altin
Gag olgusu yasandig anlagilmaktadir. Cornell H. Fleischer, bu hususu olduk-
¢a ciddi bir caligma ile ele almistir. Calismasinda Osmanli literatiiriinde 6nce
Selim I, daha sonra da Sultan Stileyman i¢in kullanilmis olan “miieyyed min
md (Allah’in yardim ettigi kisi)” ve “sahib-kirdn (evrensel egemenlik kurmus
diinya fatihi, ahir zaman imparatoru)” gibi sifatlarla s6z konusu kiyamet
beklentisi arasinda bag kurmustur.”

Nitekim Bayezid II ve Selim I dénemlerinin emektar yoneticilerinden biri
olan Liitfl Pasa, kaleme almis oldugu tarih kitabmin giriginde, fetihleriyle
olaganiistii degisiklikler yaptigina inandig: Selim I'i, hicri 10. asrin miiceddidi,
yani Islam diinyasm dogru yola sokmasi icin Tanr1 tarafindan génderilen bir
din ihyacis1 olarak ortaya koymugtur. Hatta Semerkant ulemasinn, Galdiran
zaferini tebrik etmek icin gonderdikleri mektuplarda onu “Mehdi-i dhir zama-
n (Ahir zamanin mehdisi)” olarak nitelendirdiklerine dikkat cekmistir.!®

Ancak Cornell Fleischer, hicri milenyum yaklasirken Osmanl toplumun-
da bir altin ¢ag olgusunun yagsanmighigini daha ¢ok Kanuni Sultan Siiley-

16 Asr-1 Saddet hakkinda genis bilgi icin bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “Asr-1 Saddet”, DIA, istan-
bul 1991, c. 111, 5. 501-502. Ayrica Is}am tarihinde ilk mehdi tasavvuru ve mehdilik hareket-
leri ile ilgili genis bilgi icin bkz. Mustafa Oz, “Mehdilik”, DiA, Ankara 2003, c. XXVIII, s.
384-386; Avni [lhan, Mehdilik, Istanbul 1993; Abdiilaziz ed-Diiri, “Abbasi Propagandas
Stirecinde ve Abbasilerin ilk Asrinda Mehdi Tasavvuru”, cev. M.Bahaiiddin Varol, ISTEM, S.
3, Haziran 2004, s. 219-231.

17 Bkz. Cornell H. Fleischer, “Mehdi ve Binyil: Osmanli Emperyal ideclojisi’nin Gelisimi”, Os-
manli, edt. Giiler Eren, Yeni Tiirkiye Yay., Ankara 1999, c. VII, s. 151-152.

18 Liitfi Paga, Tevdrih-i Al-i Osmén, nesr. Ali, Matbaa-y1 Amire, Istanbul 1341/1922, s. 12-13.
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man’m icraat ve tutumlaryla iliskilendirmistir. Ona gére tahta gelisinden
itibaren hukuk konusundaki miikemmelligi ve evrensel gecerlilige sahip ol-
mas gerektigi tizerinde durmasiyla Sultan Siilleyman’in diinyanin sonu dii-
siincesiyle daha yakin ilgisi s6z konusudur. Fleischer, onun bu tavriyla Islam
caginin 10. yiizyilina rastgelen kendi déneminin, esasinda milenyum oldu-
gunu gostermeyi ve kendisinin adaletsizliklerle dolu bir diinyay1 adaletle dolu
bir hale getiren mehdi yonetici oldugunu gostermeyi hedeflemis oldugunu
belirtmistir. Bu hipotezi destekleyen delilleri bir bir degerlendiren Fleischer,
ozellikle “sihib-kirAn” anlayiginin diinyanin sonu goristi ile iliskilendirilebile-
cegi lizerinde durmus, bunun Sultan Siileyman’in egemenliginin kutsallagti-
rilmasinda kullanilan ¢ok énemli bir unsur oldugunu belirtmistir.!®
Nitekim dénemin gairlerinden LAmil, Figini, Fuz(li, Yahya Bey ve Semsf-
nin de, Sultan Siileyman’a yazmig olduklari kasidelerde onu s&hib-kirén ola-
_ rak nitelendirdikleri dikkat cekmektedir.2°

Fleischer’e gore “sihib-kirdn” anlayig1 cercevesinde ortaya ¢ikan séz ko-
nusu siyasi-dini kiiltiir, 16. yiizyilin ilk yarisinda Osmanli toplumunda genig
ve derin bir sekilde yayilmus, hatta sultana kadar ulagmugtir. Sultan Siiley-
man sadece kendisinin ‘Ahir Zaman Diinya imparatoru’ olarak anilmasina
izin vermekle kalmamis, aym zamanda kendisinin mesih imajinin olugumu-
na aktif olarak katilmig, en azindan belli bir siire tarihteki diinyanin sonu-
nun olusumunda roliiniin olduguna inanmistir. Bu duruma, 6zellikle menfa-
atlerini artirma gayreti icerisindeki hirsli yazarlarin, saraym muhtegem lide-
rine uygun tarih yazmacilig1 iistubuyla kaleme aldiklar: Siileymannéme tii-
riindeki yazili malzemenin de bir dereceye kadar etkili olduklarn diigiiniile-
bilir.2! Biitiin bunlardan, o dénemde popiiler diizeydeki egemenlik anlayisi-
na iligkin bir kanaate ulagilabilecegi gibi, Sultan Siilleyman’in ¢evresinde ke-
hanetcilige, ahir zaman senaryolarina ve tarihin bu yiizyilda sona erecegi
fikrine oldukga yiiksek bir ilgi oldugunu da hissetmek miimkiindiir.

Oyle ki Abdurrahman el-Bistimi’nin 1454 tarihli Miftdhw’l-Cefr el-CAm
adli ve herkesin ilgi duydugu bilinen Arap alemindeki kehanetleri iceren
kitabinin, 16. yiizyil boyunca sarayda elden ele dolagtig1 bilinmektedir. Meh-
di’nin, Isa’nin ve Deccal’m hicri 10. yiizyilda gelecegini bildiren kitap &ylesi-
ne popiilerdir ki, Kapiagas1 Gazanfer Aga, miiderris Serif b. Seyyid Burhan’-
dan bunu Tiirkge’ye gevirmesini istemistir.??

Netice itibariyle denilebilir ki, Sultan Siileyman’in 6zellikle saltanatinin
ilk otuz yilindaki yénetimi, toplum diizeninde genis ¢apli degisiklikler yapa-
rak miikemmel bir evrensel diizen kurma idealini ortaya koymaktaki yetene-
gi, halkin carpici degisimler beklentisine dayanak olmustur. Ne var ki degi-
sim bekleyenler, Sultan Siileyman’in 1550’den sonraki yashlik yillarinda or-
19 C. Fleischer, “Mehdi ve Binyil: Osmanh Emperyal ideolojisi'nin Geligimi”, s. 153-154.

20 Bkz. Ali Yilmaz, Kanuni Sultan Siileyman’a Yazilan Kasideler, Kiiltiir Bakanhg1 Yay., Ankara
1996, s. 68, 132, 158, 292, 356. .
21 C. Fleischer, “Mehdi ve Binyil: Osmanli Emperyal Ideolojisi'nin Geligimi”, s. 154-157,

22 Bkz. Serif b. Seyyid Burhan, Terceme-i Miftdh-1 Cefril-Cami’, Ankara Milli Kiitiiphane, Argiv
no: Mf-1961-A-2705, vr. 4a-4b.
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taya ¢ikan istikrarsizlik ve i¢ problemlerle sarsilmiglar, vefatiyla da hayal ki-
rikligina ugramuglardir. Ancak yaklagmakta olan hicri milenyumun gizemi o
derece etkilidir ki, bu defa da insanlar ¢6kiigiin isaretlerini aramaya bagla-
muglar ve bunlari ahir zaman senaryosunun bir parcasi haline getirmislerdir.
Nitekim asagida iizerinde duracagimiz baz veriler bu diisiincemizi destek-
ler mahiyettedir.

Daha 6nce belirttigimiz iizere IslAm geleneginde binyilci bir tasavvur ol-
mamasina karsin, diinya hayatinin sonuna iligkin beklentiler dogal olarak
var olmugtur. Isldm toplumunda da her nesil, kiyametin kopacag iizerine
yapilan tahminleri ve hadis kiilliyatinda yer alan kiyamet alametlerini dik-
kate almis, yasadiklar zamanlara gore s6z konusu rivayetlere anlamlar yiik-
lemislerdir.2®* Daha Hz.Peygamber hayattayken ona defalarca sorulmasina
ve her defasinda onun zamanini ancak Allah’in bilecegi cevabinin alinmasi-
na ragmen®* kiyametin zamaniyla ilgili tahminler ve beklentiler sona erme-
migtir. Kiyametin eninde sonunda kopacagina inanan insanlar, hayatlarinda
derin izler birakmus olay yildoniimleri veya esrarli ve tilsimli bakilan, biraz
da ciddi bir tirkiintii ile beklenen yillar 6ncesinde kiyamet alametlerine her
zamankinden ya da bir 6nceki nesilden daha alakadar olmuslardur. iste bun-
larin en 6nemlilerinden birisi, hicri 1000 (M. 1591) yilinin kiyametin kopa-
cag1 yil olarak beklenmesidir.

Kiyamet beklentisi, Hz. Peygamber’e atfedilen bazi hadislerle dini bir te-
mele oturtulmaya caligilmigtir. Bunlardan en carpici olam “Peygamber, kab-
rinde bin yil durmaz”?® anlaminda bir hadisin kullamimasidir. Daha ¢ok

23 Hadis kitaplarindaki “Fiten ve Melahim” boliimleri kiyamet alametlerine iliskin rivayetlerle
doludur. Islam literatiiriinde aym adla kaleme alnmug cok sayida kitap da bulunmaktadur.
Geni bilgi igin bkz. ilyas Gelebi, “Fiten ve Melahim”, DIA, istanbul 1996, c. XIII, s. 149-153.

24 Kur'an-1 Kerim’e bakildiinda diinyanin 6mrii ve kiyametin kopma zamam ile ilgili agik ve
net bir bilgiye ulagmamn miimkiin olmadig1 gériiliir. Kurdn'da “es-sda” kelimesiyle ifade
edilmis olan kiyamet zamaninn, Hz.Peygambere sorulmasi ile ilgili ayetlerden bazilan
sunlardir: “Sana kiyametin saatinin ne zaman gelip catacagini soruyorlar. De ki: Onun
bilgisi ancak Rabbimin katindadir. Onu zamaninda agiga cikaracak olan da yalmzca O'dur.
Goklerin ve yerin agithgini cekemeyecegi saat size ansizin gelecektir. Sanki sen biliyormus-
sun gibi sana soruyorlar. De ki: Onun bilgisi Allah nezdindedir ve insanlann ¢ogu bunu
bilmezler”. (Araf: 7/187); “Insanlar san kiyametin saatini soruyorlar. De ki: Onun bilgisi
ancak Allah'in katindadir Ne bilirsin, belki de saat yakindir.” (Ahzab: 33/63); “Sana kiya-
meti sorarlar: Gelip catmasi ne zamandir? Onun zamammn bildirmek senin neyine. Onun
bilgisi rabbine aittir.” (Naziit: 79/42-44); “Insan ‘KiyAmet giinii ne zamanmus?’ diye sorar”
(Kayamet: 75/6).

Kiyamet vaktine iligkin cevaplar iceren ayetlerin g:oklugu, bu konuda Hz.Peygamber’e yi-
neltilen gerek inkar ve alay, gerekse 6grenme amach sorularin yogunlugu hakkinda fikir ver-
mektedir. Bu hususta Allah’m tavruu goren ve bilen Hz.Peygamber’in, kiyametin zamantyla
ilgili olarak sdylemis oldugu varsaylan hadislerin hepsinin uydurma oldugu rahatlikla anla-
stimaktadir. Bu konudaki sorular ve Hz.Peygamber’in sézlerine iliskin ayrintili degerlendirme-
ler icin bkz. Ebu Ubeyde Méhir b. Salih el- Mubdrek, er-Risle fil-fiten ve’l-melahim ve egr-
tii’s-sAa, Meg’ali’l-Harem 1989.

25 Bu anlamdaki bir hadise yalnizca uydurma hadislere dair yazilan kitaplarda rastlanabil-
mektedir. Bkz. es-Sag4ni (6.1252), er-Risdle fil-Ahddisil-Mevzii‘a, s. 6 (Eser on iki sayfa
halinde, Muhammed Kemaleddin el-Kavukei (6. 1888) nin el-Lulu’ul-Marsii adh eseri ile
birlikte Misirda basilnugtir.)
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insanlara dini 6nderlik yapma ugrasisinda olan kimi mutasavwvif ve alimlerin
sohbetlerinde, kaleme aldiklar risalelerde géze carpan bu delillendirmeler,
siiphesiz her kesim tarafindan kabul gérmemigtir. Ancak bunlarin her seye
ragmen insanlarin hayatina olumlu veya olumsuz etkilerde bulunduklari,
tasvip etmeyenlerin zihninde dahi “anilan tarihte ya kiyamet koparsa” gibi
bir soru isareti biraktiklar goz ardi edilemez bir gergektir.

Osmanli dénemine iliskin verilere gecmeden 6nce, bu konuyu Islam diin-
yasinda ilk defa ve olabildigince acik bir sekilde tartisan Suyfiti (6. 1505)’den
bahsetmek gerekmektedir. Zamaninin insanlarinin, 1493 yilinda “Peygam-
ber, kabrinde bin yi1l durmaz” hadisine dayanarak, hicri 1000 senesinde kiya-
metin kopacagi beklentisine girmelerinden ve bu hususta kendisine yonelti-
len sorulardan bikan Suyfiti, sonunda goriislerini iceren bir risale kaleme
almaya karar vermistir. Suy(ti, el-Kesf an Miicdveze hazihi'l-Ummetil-Elf
adli risilesine, delillerin bu immetin émriiniin 1000 yildan fazla olacagini,
ancak 150071 gecmeyecegini ve yukarida anilan hadisin uydurma oldugunu
belirterek baglamigtir. S6z konusu hadisin diinyanin émriiniin 7000 yil oldu-
gu ve Hz.Peygamber’in de altinci bin yilinda peygamber olarak génderildigi
haberini veren hadislerle celistigini séylemistir. Ustelik higbir kiyamet ala-
metinin ortaya gikmadigindan, bir alamet ¢iksa bile hadislere gore daha sonra
gikacag1 varsayilan her bir alamet ile arasinda belli zaman dilimleri oldugu
hususunda veriler bulundugundan bahsetmistir.2® ‘

Hicri milenyumda kiyametin kopacag1 beklentisi oldugunu acik bir sekil-
de dile getiren Osmanli yazarlarindan biri ise Katip Celebi (6.1659) dir. Tiirkce
Fezleke’sini yazmaya hicri 1000 yili olaylariyla baslayan baglayan Katip Ce-
lebi, bu giinlin 1 Muharrem Cumartesi oldugunu belirterek s6ze baglamus,
beklentiler konusundaki yorumuna gegmeden o6nce, hicri 1000 yilinin hic-
ret-i nebeviyyenin 354.499. giinii oldugunu ve daha bagka bazi nemli tarihi
olaylarin kaginci yih veya giinii oldugu hususundaki hesaplar belirtmistir.
Katip Celebi’nin, kiyamet beklentileri konusundaki yorumu ise kendi ifade-
leriyle su sekildedir: “Uk{l-1 kdsira ashdbindan bir giirth zu‘mitdiler ki, elf-
i kAmilden evvel kiyAmet kopa, yahud elfi gecerse tefaviit-i kameriyye olan
otuz seneyi teciviiz etmeye ve bu bibda bazi mukaddemat-1 vahiye belki
kézibeye temessiik ettiler. Devr-i kamerin miiddeti tamam olmak gibi ve ‘Pey-
gamber aleyissalatii vesseldm kabrinde bin yil meks eylemez’ deyii rivayet
olunan hadis mevzii gibi ve bu hiikiim kavaid-i ser‘iyye ve hikemiyyeye muhalif
iken nice kimseler tegafiil idib kitaplarma yazdilar ve kizb-i sarih idiigi
zahir oldu, ve'l-ilmu indelldhi tedl4”.??

26 Suyiiti, el-Kesf an Miicdveze hdzihil-Unmeti’l-Elf, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kp.,
nr. 37326, 92b-97a. (Suyti’nin, dénemindeki insanlarin yogun sorulan {izerine kaleme
almig oldugu bir baska eser ise Niiziilii Isa b. Meryem fi Ahiri’s-Zamén'dir. Bu eser Muham-
med Abdulkadir Atd'nin tahkikiyle 1985 yilinda Beyrut'da basilmuistir.)

27 Katip Gelebi, Tiirkce Fezleke, istanbul 1869, s. 2. [Naima (6.1716) da tarihinin baglangicin-
da, Kétip Celebi'nin ifadelerini aynen kaydetmistir. Térih-i Naimd (Ravzatit’l-Hiiseyn fi Huldsdt-
1 Ahbéri’l-Héfikayn), istanbul 1927, c. 1, s. 65.] ’
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Kétip Gelebi’'nin bu sézlerinden anlagildig1 iizere hicri 1000 yilinda kiya-
metin kopacagin: iddia edenler, Hz.Peygamber’e atfedilen bir hadisi kullan-
muglar, o tarihte kopmazsa da bunun sonraki otuz yil icerisinde mutlaka ger-
ceklesecegini ileri siirerek iddialarinda israrci olmuslar, dinin temel hiikiim-
lerine mubhalif olan s6z konusu gériislerine kitaplarinda yer vermiglerdir.
Bunlarin iddialarnin yalan olduklarinin acik bir gekilde anlasildigim belir-
ten Kétip Celebi'nin séz konusu ifadelerinden, kiyamet beklentisi hakkinda
sOylenenlerin, dénemin dini ve sosyal hayatinda ciddi etkilerinin oldugu ra-
hatlikla hissedilmektedir.

Nitekim 16. yiizyiin aydin ve biirokratlarindan Gelibolulu Mustafa Ali
(6.1599)nin dahi yaklagan hicri bininci yilda kiyametin kopacag1 yoniindeki
kehanetlerden bir dereceye kadar etkilenmis oldugu ileri siiriilmiistiir. Yaga-
di1g1 donemde miigahede ettigi bozukluklarn dile getiren baz kitaplar kale-
me almus olan Al¥nin kétiimser tavrinda, kendi hayal kirikliklari kadar yasa-
dig1 dénemin &zellikleri de rol oynamigtir.2® .

Ali muhtemelen bininci yilda kiyametin kopacagina inananlardan degil-
dir. Ancak eserlerinde dikkati ¢eken bazi anlatilar, kendisini 6yle diigiinen-
lerden pek farkli kilmamaktadir. Ornegin Nevadiru’l-Hikem’de dokuz hierd
asrin her birinde yasamig 6nemli gahsiyetleri kaydetmek suretiyle sanki onun-
cu hicrf asir 6ncesinin bir envanterini ¢ikarmustir. Béylece 10. hicri asra bir
son veya déniim noktasi edastyla baktigini hissettirmistir.?

Yine hicri 995 senesinde kaleme aldigini ifade ettigi Miratii’l-Avalim adli
risalesinde, arzin yedi kat1 ve her bir katin émrii ile ilgili olarak kitaplarda
zikredilen rivayetlere yer vermesi; Hz.Peygamber’in bir hadisine gére diin-
yann émriintin yedi bin yil oldugu {izerinde durmasi;®° hadislere gére Hz-
.Peygamber’in zamanina kadar diinyanin émriinden 5600 yilin ge¢mis oldu-
gundan bahsetmesi; bu hesabin diinyanin émriiniin yedi bin yil olmasiyla
celigkili bir durum arz ettigini ifade etmesi; 5600 seneden kendi zamanina
yaklagik 1000 sene daha ge¢mis oldugunu ancak hala yedi bine ulasiimadi-
gin1 belirtmesi gibi hususlar en azindan bizlere onun zamaninda insanlarin
bir kiyamet beklentisi igerisinde olduklarim diisiinmemize yardimer olmak-
tadir. Giinkii Ali burada, aym konuyu Suytiti ve Seyhiilislam Ebussufid’'un da
birer risale ile ele aldiklarindan bahsetmis, yaptig1 hesaba gére diinyanin
omriintin her haliikarda yedi bin yildan az oldugunu, ancak (6600 yildan)
Z1yaden1n ne kadar oldugunun kimseye malum olmadigini belirtmistir. Ciin-
kii Alf, Deccal’in ¢rkmas1, Hz.fsa'nin niiz(ilii ve giinegin batidan dogmas: gibi
olacag: varsayilan alametler icin hadis kitaplarinda gecen rivayetleri esas
alarak 6600'iin iizerine bir 200 yil eklemesine ragmen, yedi bin yilina daha

28 Mustafa Altnin bu dénemdeki ruh hali ve hicri milenyum eglgmde Istanbul hayatiin Ali
merkezli anlatim: igin bkz. Cornell H. Fleischer, Tarihgi Mustafa Alf, gev. Ayla Ortag, Tarih
Vakfi Yurt Yay., Istanbul 1996, s. 113-147. Ayrica bkz. Mehmet Oz, Osmanl'da “Coziilme” ve
Gelenekgi Yorumculari, Istanbul 1997, 5. 19-20.

29 Gelibolulu Mustafa Ali, Nevadiru'l-Hikem, TTK Ktp., nr. Y-134, 29b-31b.

30 Bu hadisin de uydurma oldugu kabul edilir. Bkz. Ibnii’l-Gevzi, Kitdbul-Mevz{idt, tahk. Ab-
durrahman Muhammed Osman, Medine 1968, c. III, s. 243.
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200 yil kalmakta oldugunu ifade etmistir. Mustafa Alf risaleyi hicrl 1000
yilinin tamamlanmasina bes yil kala yazdigina dikkat cekerek, hentiz hicbir
alametin zahir olmadigindan bahsetmigtir. Ulema4 ve hiikem4 arasinda kiya-
metin kopmasina (esrat-1sdat’e) on alamet kabul edildigini ifade etmis, bun-
lar1 siralamus fakat herhangi bir yorumda bulunmamustir. Buradaki ifadele-
rinden hicri 1000. yilda diinyanin émriiniin son bulacagi hakkindaki iddia-
larla ugrastig rahathikla anlagilan Ali, bu konudaki hesaplara itibar etme-
mekle birlikte, Tabert ve Kad: Adudiddin el-ictnin eserlerindeki hesaplar
aktarmigtir.3?

16. yiizyil tarih yazarlarindan Sel4niki Mustafa Efendi (6.1599) de ese-
rinde bazi olaylar vesilesiyle zamaninin ruh halini yansitmaktadir. ifadele-
rinden kendi diisiincesinin ne oldugunu tam olarak algilayamadigimiz Selé-
niki, halk arasinda b&yle bir beklenti oldugunu ise acik bir sekilde ortaya
koymustur. Selaniki, 1000 yih olaylarini yazmaya baslarken, bu yil hakkinda
su ifadeleri kullanmustir: “... ve hasbihAl-1 ruzgir-1 miinkalibii’l-ahval ve halk-
14lem ise ‘sene-i elf elbette mahall-i havdis-i uzmadur’ diyii muntazir-1 fit-
ne vii fesdd olup, bi-indyetilldhi ta’4la ve hiisn-i tevfikihi her cinib emn
eman iizre olup, ulema vii siileh4 yevm-i Astird umfirina miiteveccih olup,
eyyam-1 devlet-i Padigdh'de hayr du vii sendlara istigalde oldilar.”?

Selaniki'nin bu ifadelerinden anlagildig: iizere 6zellikle halk arasnda,
hicri bininci yilda biiyiik hadiselerin yaganacagina iligkin beklentiler ve yo-
rumlar dolagsmaktadir. Olmasi beklenen biiyiik hadiselerin kiyametin kop-
mas1 ile ilgili oldugu ve bunlarin habercisinin ise fitne-fesad oldugu anlagil-
maktadir.

Halkin neleri fitne ve fesat icerisinde degerlendirdigini ise yine Selaniki-
’den aktaracagimiz bilgilerle anlamak ¢ok zor olmayacaktur. Ornegin Sela-
niki’nin su ifadeleri devrin mali ve idari hayatinda yasanan fitne ve fesads,
carpikliklar1 gézler 6niine sermektedir: “... fe-emmé mala mute’allik hiikk-
am tenfiz-i ahkAmda zahmet ceker oldular. Erézil-i nés iltizdma dahil olma-
ga evbas u kallas insaf u diyanetden lazim gelmigdiir. Sidk u istikAmet ve
havf u hasyet ile hidmet ider kimse mukayyed olmayup, cemi‘i erbab-1 ka-
lem ve kiittab, dilsizler ve ciiceler ve tavésilere ihtisés u intisab eyleylip,
piskes i hedayalarin mah be-mah maktil‘ tarikile viriliip, menésib-1 aliyye
hod alniyeten riisvet-i azim ile bey* olunup, hi¢ bir tarik u simfda lezzet
kalmad:. Her kisi hayretdediir. ‘Alldhiimme y4 Muhavvilii'l-ahval, havvil ha-
len4 il4 ahsent’l-hal’ dimektediir”.33

Bu ifadelerden anlagildig1 iizere Sel4niki, zamanindaki yoneticilerin pa-
rasal ve mal-miilke iliskin kurallarn uygulamakta ¢ok zorlanir olduklarini,
kendini bilmez rezil insanlarin riisvet ve torpille memurluklara girmeye bas-
ladiklarini, dogrulukla ve Allah korkusuyla hizmet eden kimsenin kalmamus
oldugunu, devlet dairelerindeki biitiin gahganlarm hediyeler vererek daha

31 Gelibolulu Mustafa Ali, Mirdtiil-Avélim, TTK Ktp., nr. Y-134, 53b-65a.
32 Selaniki Mustafa Efendi, Tarih-i Seldniki, haz. Mehmet Ipgirli, Ankara 1999, c. I, s. 257.
33 Selaniki, Tarih-i Seldniki, c. 1, s. 258.
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yliksek makamlan agiktan agia satin aldiklarms, hic bir devlet kurumunda
diizen kalmadigini, bu durumu herkesin hayretler ve caresizlik icinde izle-
mekte oldugunu ve ‘Ey halleri degistirmeye giicii yeten Allahim! durum ve
gidigatimizi en giizele déniistiir’ diye dua etmekten bagka bir sey yapama-
diklarin belirterek, devrindeki fitne-fesadi oldukea carpici bir sekilde dile
getirmistir.

Bunun disinda yine 21 C.Evvel 997 tarihinde Istanbul’da meydana gelen
siddetli yangin arefesinde, insanlarin biiyiik hadiselerle diinyanin bir degi-
sim yasayaca$ fikir ve endigesi icerisinde olduklarimi kaydeden Selaniki,
ansizin gtkan bdylesine biiytik bir yanginin “gazéb-1ilahi” olarak degerlendi-
rildigini belirtmigtir. Giinkii ona gére, haksiz kazanc elde etmis olan insafsiz-
lar, mazlumlarin 4h ve beddualarini almislardir. Bir giin ve gecede akla ha-
yale gelmez derecede yangin oldugunu belirten Selaniki, yangimin séndirii-
lemeyis ve yayihginda mal talamyla mesgul olan yenicerilerin ihmallerinin
paymin oldugunu, yanan ¢ok sayida vakif ve hayratin da yine ekébirin igine
yaradigini, bu vesileyle miilk edindiklerini aktarmus, fitne ve fesadin boyutu
hakkinda yangin vesilesiyle bilgi vermistir.34

Yine Selaniki'nin aktardig: haberler arasinda yer alan Tunus Beylerbeyi
Istankéylii Ahmed Paga’muin Istanbul’a verdigi bilgi dikkat cekicidir. Bu habe-
re gore hicri 998 senesinde “mehdi kethiidasiyim (mehdi yardimcisiyim)”
diye ortaya ¢ikmig olan Yahy4 b. Yahy4 adl bir bidatgi saltanat iddiasinda
bulunmugtur. Bu kisi bir kisim ayak takimim kendine baglamis, bu yolla
biiyiik 6l¢iide servet kazanmistir. Tunus Beylerbeyi’'nin haberi iizerine s6z
konusu kisi tizerine askerl kuvvet génderilmistir.35 Selaniki’nin kaydetmis
oldugu bu ve benzeri haberler gostermektedir ki, hicri bin yili éncesinde
bazi kisiler insanlar1 kiyametin yaklastigi duygusuna sevketmisler ve bunu
cikarlari dogrultusunda kullanmaya ¢aligmuglardar.

XVI. ylizyill Osmanli toplumunda kiyametin zamam ile ilgili olarak hicri
1000 yil1 telaffuz edilmese de, bu tarihten 6nce kaleme alinmis daha bagka
eserlerde de kiyametin zamaninin yaklastigin belirten ifadelere rastlanmak-
tadir. Ornegin seyhiilislam Kadizide Ahmed Semseddin (5. 1580) de,?¢ ak-
aide dair bir eserinde kiyametin zamaninin yakin oldugunu zikretmekte ve
alametlerini siralamaktadir. Bunlardan yazarin kendi zamaninda oldugun-
dan bahsettigi alametlerden birisini “mescid ve cAmilerde esvét-1ref* olmak,
nitekim fi zaméninA miiezzinlerin tegannileri ve esvat-1 miihmeleleri gibi” 37
seklinde dile getirdigini gérmekteyiz. Bu ifadeye gére Kadizide Ahmed Sem-

34 Seléniki, Tarih-i Seldniki, c. 1, 5. 213.

35 Selaniki, Tarih-i Seldnikf, c. 1, s. 222.

36 Kadizade’nin, seyhiilislamhg1 sirasinda Istanbul Rasathanesi hakkinda padisaha sundugu
raporla buramn yikilmasina yol actigi belirtilir. Murat III zamaninda, Takiyyiiddin tarafin-
dan kurulan rasathine hakkinda, gokleri izlemenin ugursuzluk getirdigi ve her nerede bu
gibi ige tesebbiis edildiyse devletin zevaline sebep oldugu yolundaki raporunun ardimndan
1580°de buranin yikilma emri verildiginden bahsedilmistir. Bkz. Mehmet Ipsirli, “Kadizade
Ahmed Semseddin”, DiA., istanbul 2001, c. XXIV, s. 96-97.

37 Kadizdde Semseddin Ahmed, Ferdidil’l-Fevdid fi Beydnil-Akdid, Istanbul 1828, s. 202- 203.
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seddin’in, insanlarin mescit ve camilerde yiiksek sesle konusmak gibi saygi-
sizca tavir takinmalarmi, miiezzinlerin ezan ve duélari sark: soyler gibi sesleri-
ni degistirerek okumalarmi, zamaninda var olan bir kiyamet alameti olarak
degerlendirdigini anlamaktayiz. Kadizade’nin bu tutumundan, toplumun dini
yasantisinda meydana gelen bazi degigimleri, hep eskiye duyulan &zlemle
elestirme anlayigina sahip oldugunu ve bunlar1 kiyamet alametleriyle iligki-
lendirdigini, iistelik bu tutumunda yalniz olmadigini dikkate almak gerekir.

Aktardigimiz bu verilerden anlagildig1 {izere insanlar, kiyamet beklentisi
ile muhtemelen pozitif bir ruh ve davranig sergileme anlayigina sahip olmak
veya bunun gerekliligine inanmakla birlikte, bekleyisin kendilerine taham-
miilii zor bir heyecan verdigini gizleyememektedirler. Bu ruh haliyle yaptik-
lar: elestirilerin, sanki beklenen sonu geciktirmeye veya bu sondan kurtul-
maya yarayacagin diisiinmiis olabilirler. Ama daha ¢ok sanki ilahi adalete
teslim olmadan 6nce iglenen yanhshklarda kendi paylarinin olrnadlglnl orta-
ya koymaya caligmig gibidirler.

Bu durumda ortaya c¢ikan sonug gsudur: Her nesil veya donern kiyametin
kopacag iizerine yapilan tahminlere ve hadis kiilliyatinda yer alan kiyamet
alametlerini dikkate almis, yasadiklar1 zamanlara gére s6z konusu rivayetle-
re anlamlar yiiklemiglerdir. Dolayisiyla kiyametin eninde sonunda kopacagi-
na inanan insanlar, bazi yillar éncesinde kiyamet alametlerine her zaman-
kinden, ya da bir énceki nesilden daha alakadar olmusglardir.

Ancak bunlarn tespit, ézellikle de Osmanli toplumunun hicri 1000 yilina
bakigi, bu tarihe dogru gidiste sahip oldugu diisiince ve buna bagh olarak
takindig1 tavr belirlemek oldukca giictiir. Zira eserlerde bu yila dogru gidi-
lirken duyulan heyecan ve hisler, bizatihi toplumun i¢inde bulundugu hélet-
i ruhiye ile yapilmak yerine, zaten Isldm literatiiriinde 6zellikle hadis kiilli-
yatinda fiten ve melahim adi altinda yer alan kiyamet alametlerinin tekrar
tekrar zikredilmesiyle, bir anlamda hatirlatiimasiyla yap11m1§t1r Ornegin
1000. yilda kiyametin kopacagina inanmayan Gelibolulu Altnin dahi, Mir*-
atii’l-Avalim adli risalesinde kiyamet alametleri izerinde durmasi, dinyanin
omrii ile ilgili rivayetleri irdelemesi esasinda konuyla yakindan ilgilendigini
gostermekte, “ya 1000. yilda koparsa” ihtimalini iistii kapah olarak diisiindii-
giinii ortaya koymaktadir. Ancak biitiin bu yaklagimlarda, hemen biitiin tarih
kitaplarimzin sahip oldugu biiyiik eksikligin ortaya ¢ikardig1 sorunu yasiyor
ve halkin giindelik yasaminda s6z konusu beklentilerin ne derece etkili oldu-
guna iliskin oldukea kisith bilgi edinebiliyoruz. Elbetie ki bu duruma, 6zellikle
tarih yazarlarmin géz éniinde bulundurmak zorunda olduklarn “devlet-i ebed
miiddet” anlayisin etkileyici bir husus olarak eklemek gerekir.

Goriildiigii gibi binyilcilik ya da altin ¢ag beklentisi tarih boyunca olduk-
ca farkl kiiltiir ve toplumlarda ortaya ¢tkmig bir inanctir. Genel olarak bu
inanc, icinde yaganilan zaman diliminden hognut olmamay: ifade etmistir.
Etik, siyasal ve dinsel, cesitli nedenlerden 6tiirii icinde yasanilan diinya aci-
masiz, cekilmez, kotii, ahlaksiz, despot ve benzeri niteliklere haiz bir ortam
olarak gériilmiistiir. Ama daima bu ortamdan bir ¢ikig, bir anlamda kagig
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aranmustir. Binyilcilik ya da Altin Cag aslinda bu kacgisin ya da umudun ifa-
desidir. Zira stkintidan bunalan insanlar beklentilerini, umutlarini gelecekte
olmasini diledikleri giizel giinlere birakarak ya da o giizel giinleri arayarak
gecirmiglerdir. Dikkat edilecegi {izere bu tarz diisiincelere kaynakhk eden
kitaplar siyasal ve dinsel baskinin en yogun oldugu, ahlaki bozuklugun had
sathada oldugu dénemlerde yazilmiglardir. Bu da géstermektedir ki bu tarz
eserler ya da beklentiler, icinde bulunulan ortamla yakindan ilgilidir.

Netice itibariyle Osmanli toplumu merkezli olarak hazirladigimiz bu ¢a-
lismamizda, esasinda binyilci inang ile toplumsal sefalet veya marjinallik
arasinda ¢ok kati bir denklem kurmak istemedik. Ancak gériilen o ki, Miislii-
man Osmanl toplumu, Isldm geleneginde binyilcilik tasavvuru olmamasina
kargin gercekten 6nemli bir déniim noktas: gibi duran hicri bininci yilin gi-
zemini yok sayamamustir. Bunda o déneme kadar olugmus olan Islami litera-
tiiriin hig siiphesiz biiytik etkisi olmustur. Nitekim 16. Yiizyil éncesinde kale-
me almmug olan akiid ve hadis kitaplarinda -ki bunlar &zellikle Osmanl
Devleti’nin en klasik dini hayatinin yasandig1 dénem olan 15. ve 16. yiizyil-
larda ¢ok etkili olmusglardir- kiyamet alametlerine iliskin 6zel béliimler yer
almistir. Bu béliimlerde anlatilanlara gére Isldm geleneginde beklenen kur-
tarict Mehdi’dir. Yalmiz Mehdi’den énce 6lmedigine inanilan Isa’nin yeryiizii-
ne inerek Deccal ve Ye'ciic-Me’clic gibi kaotik giiclerle miicadele edecegine
ve Deccal’l ¢ldiirecegine inamlir. Gerek Hz..Isa’nin élmedigi ve diinyanin
sonunda tekrar geri gelecegi gerekse eskatolojik bir kurtarict olarak Mehdi’-
nin gelecegiyle ilgili hicbir ifade Kur'dn’da yer almazken, bu konuda 6zellik-
le hadis literatiiriiniin zengin bir malzeme sunmasi, séz konusu inanglarin
Yahudilik ve Hristiyanlik gibi Islam dig1 kaynaklarin etkisiyle gelistigini gos-
termistir.
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Osmanli-Safevi Mﬁcadglesinde Ulemanin
Roli: Kemal Pasazade Ornegi

Halil ibrahim BULUT*
ABSTRACT

This article aims to deal with the struggle between Ottomans and Safawids and the
role of Ulema in this dispute. In order to control Anatolia, the Safawids propagate the
shiite ideas among the people in there. On the other hand, Ottomans defended the
Sunnf beliefs and took some the political and religious measures against the Qizilbash
people. Thus aimed at gaining the help of Ulema. Kemal Pasazade, a longside with the
other ulemas had set out to propagate anti-shiite ideas against the Qizilbash people.
They wrote marny books to prove that the Safawids were unbelievers therefore they
remained outside the realm of Islam. Consequently, it is obligation on every Sunnf believer
to fight against them.

KEYWORDS: Ottoman, Safawid, Sultan Selim, Shah Ismail, Kemal Pasazade, Ibn
Kemal, Qizilbash, Fatwa.

Giris

Osmanli-Safevi iligkileri, sosyo-ekonomik temelli catismalarin yani sira
dini ve mezhebi ¢ekismelere de sahne olmustur. Anadolu'nun hakimiyetini
ele gecirmek icin Safeviler Siilik propagandasi yaparken, Osmanlilar da Stinn-
iligin tam olarak yerlegtirilmesi i¢in gayret gostermistir. Siiphesiz dini ve
mezhebi birliktelik beraberinde siyasi birlikteligi getirecektir. Bu sebeple
Osmanl yonetimi, Anadolu’da Siinni anlayigin yerlestirilmesini bu toprakla-
rin Osmanli hakimiyetinde kalmasinin bir garantisi olarak gormiistiir. Mese-
leye Safeviler acisindan bakilacak olursa, Dogu Anadolu onlar i¢in ekono-
mik ve siyasi agidan mutlaka kontrol altinda tutulmasi gereken stratejik nemi
haiz bir bélgedir. Bu bdlgede Osmanl Devletinin haklmlyetlmn zayiflamasi
Safevilerin isine yarayacaktir.

Safevilerin Anadolw’da yiirittGigii Sillik propagandasi Osmanlilar tara-
findan devletin birligini parcalayacak bir tehdit olarak algilanmig ve sorun
daha ziyade siyasi olarak degerlendirilmistir. Osmanli Devleti, Siilik propa-
gandalariyla mesru zeminde miicadele edebilmek ve Réfizilige yani “Kizil-

* Bu makale, “LUluslar Aras1 Sah Hatal Sempozyumu”nda yazar tarafindan sunulan “$ah
Ismail- Yavuz Selim Miicadelesinde Ulemanin Rolii” baglikli bildiri esas alinarak gelistiril-
mig ve diizenlenmigtir. :

** Dr., SA.U {lahiyat Fakiiltes, hbulut@sakarya.edu.tr
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bashik”a' kars1 kamuoyu olugturabilmek icin devletin hakim mezhebi olan
Siinniligin takviye edilmesine ve anti-Sil propaganda yapiimasina gerek duy-
mustur. Bu dogrultuda Osmanlilar, siyasi ve ekonomik tedbirlerin yani sira,
Anadolu halkini bilinglendirmek igin, hem halk hem de devlet nezdinde say-
gmlig1 olan dlimlerden istifade etmistir. Bu dlimler, Réfizilerin? Islam dis1 pek
cok unsuru iclerinde barmndirdiklarini agiklayan risaleler kaleme almuglardir.
Séz konusu ilim adamlarinin 6nde gelenlerinden biri de Kemal Pagazade’dir.®
Yavuz’un Anadolu Kazaskeri olan ve dogu seferine de bilfiil igtirak eden Kemal
Pasazade, Réfizilerin dini durumunu agiklamak ve onlara kars: cihat etmenin
mesruiyet zeminini izah etmek iizere “Ikfaruw’s-Si‘a” (Sillerin tekfir edilmesi),
“Riséle fi beyan-i firaki’d-dalle” (Sapik gruplarmn aciklanmasi hakkinda risale),
“Risali fi tekfiri't-Ravafiz” (Rafizilerin tekfir edilmesi hakkinda risale) vb. bas-
liklar altinda risaleler kaleme almis ve ayrica fetvalar yaymlamistir.*

1 Biitiin milletlerde oldugu gibi Tiirkler arasinda da en eski donemlerden itibaren giintimiize
kadar renklere gesitli sembolik anlamlar, milli ve manevi degerler yiiklenmigtir. Tarihimiz-
de Tiirkmen boylar arasinda kullanilan Karakalpak, Kizilbork, Yesilbag, Akbag gibi isimler-
den biri de Kiz1lbag'tir. Kizil borklit Tiirkmenler, Safevi dergahimin propagandalari sonuicun-
da Anadolw’dan iran’a gdcmeye bagladiklarinda, Anadolw’da kalan Siinni Tiirkmenler bag-
larindaki kizil bérkiin iizerine “Osmanh miicevvezesi” beyaz sarik baglamuglar, fran’a giden-
ler ise kizil borklerini muhafaza ettiklerinden dolay: “kizilbag” adim almiglardir. (Regat
Geng, “Tiirk Inaniglar ile Milli Geleneklerinde Renkler ve Sar1 Kirmiz Yesil”, Atatlirk Kiiltiir
Merkezi-Yayinlari, Ankara 1997, s.32-33.) Nitekim Kizilbag ad, baslangicta, hicbir olumsuz
icerik tasimaksizin, sadece Safevi taraftarlig1 anlaminda, bizzat Kizilbag diye isimlendirilen
kimseler tarafindan 6viincle kullanilan bir addi. Kizibaslik, baglangicta Erdebil Tekkesine
miirid olmak anlamina gelmekteydi. Osmanh kaynaklari da, esas olarak “Kizilbaghk™ Sa-
fevileri destekleyen Tiirk boylan icin kullanmglardir. Safevi Devleti “Devlet-i Kizilbas”, as
kerleri de “legker-i Kizilbag™tir. Konuyla alakah genis bilgi icin bk. Hasan Onat, “Kizilbaglik
Farkhilagmas: Uzerine”, Isldmiydt, 6/3 (2003), s5.111-126. Kizilbag kavramm belirleyen
temel unsurlar i¢in bk. Sénmez Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisi”, Isldmiydt, 2003, 6/3, $.35;
Irene Melikoff, “Alevi-Bektasiligin Tarihi Kokenleri, Bektagi-Kizilbasg Bolunme51 ve Neticele-

", Tiirkiye’de Aleviler Bektasiler Nusayriler, istanbul 1999, 5.23.

2 Raﬁzx terimi ¢cok erken dénemden beri $ia tarihinde bulunmakta, Zeyd b. Ali'nin Emevilere
kars: bagarisiz isyanina kadar geri gitmektedir. Bu terim ilk defa, Hz. Eb#i Bekir ve Hz. Omer
hakkindaki goriigleri sebebiyle imam Zeyd'i Emeviler kargisinda yardimstz birakan ve savas
meydamndan aynlan kimseler igin kullamlmustir. (bk. Etan Kohlberg, “imamiyye Sias1 Ge-
leneginde Rafizi Terimi”, (trc. Halil Ibrahim Bulut), Kelam Arastumalart, 2/2, (2004), 5.117-
118.) Rafizi terimi, Anadolu’da XVI. asirdan itibaren Osmanhlar tarafindan pejoratif an-
lamda Alevilere verilen bir isim olmustur.

3 Kemal Pagazade (Ibn Kemal veya Kemal Pagaoglu diye de amlir), Fatih dénemi beylerinden
Kemal Pasa’min torunu ve II. Bayezid devri beylerinden Siileyman Bey'in ogludur. Dedesi
Kemal Paga Tokathdir, babasi ise Istanbulun fethine katilmug timarh bir sancak beyidir.
873/ 1468°de dogan Kemal Pasazide (Semseddin Ahmed), 932/ 1525 yilinda Seyhiilislam
olmus, Yavuz ve Kan{ini dénemlerinde bircok vazifede bulunduktan sonra 1 Sevval 940/ 17
Nisan 1534 tarihinde vefat etmistir. (Biyografisi hakkinda bk. Serafettin Turan, “Kemalpa-
sazade”, DA, XXV} 238- 240)

4 Kemal Pagazide’nin Sah Ismail ve Réfiziler hakkindaki kanaatleri asagida belirtilen yazma
risalelerden faydalanilarak tespit edilmeye caligilmustir: Risdli fi ikfdri’s-Sia; Siileymaniye
Ktp. Pertev Paga Bol. 621, vr.31a-31b; Risdle fi tekfiri’r-Ravdfiz, S.K. Ayasofya Bol., 4794
(43), vr. 42b-43a; Risdle fi beydni firaki’d-délle, S.K. Kilig Ali Pasa B6l.,n. 1028 vr. 297a-
298b; Risdle fi beydni firaki’l-Islamiyytn, $.K. Laleli BSl., 3711, vr.114b-116a; Fetdva Kemal
Pasazdde der Hakkt Kizilbag, S.K. Esad Efendi B6l., nr. 3548, vr 45b-47b.
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Kemal Pagazdde, Osmanli devletinin énemli bir devlet adamidir. Yavuz
Selim’in Anadolu kazaskeri ve Kanfin?’nin seyhiilislami (1526-1534) olan
Ibn Kemal, dini/itikddi meselelerin yani sira igtimal ve siyasi hadiselere de
miidahil olmus, devletin ¢ikarlari- dogrultusunda hareket etmistir. Onun,
Sah Ismail ve taraftarlar1 hakkinda yazdig risaleler ve 6zellikle bu maka-
lede iizerinde durulacak olan “Ikfaru Sah Ismail/ Risale fi 1 Ikfari’s-Sia” gibi
risdle ve fetvalarini yagadig1 dénemin sosyo-politik ve dini gelismeleri cer-
cevesinde ele alip degerlendirmek gerekir. Bu degerlendirmeyi yapmadan
once Safevi-Osmanli iligkilerini kisaca ortaya koymak Kemal Pasazide’nin
konuyla alakal fetva ve risalelerinin arka planini anlamamiza yardimci
olacaktir.

A. Safeviler

Safeviler, Iran’da baslangicta bir tarikat temsilcisi iken sonradan gliclii bir
siyasi birlik kurmus bir hanedandir. Bu hanedan adin1 Safeviye tarikati reisi
Seyh Safiyuddin’den almigtir. Aslinda Siinni olan bu zat yasadig: ithanlilar
devrinde tarikat merkezi olan Erdebil’de biiyiik bir séhret yapmis, pek cok
taraftar toplarms ve ilhanhlar Devleti yoneticilerinin saygisin1 kazanmastir.
1334 de, vefatindan sonra yerine oglu Sadreddin (1334-1393), daha sonra
Hoca Ali (1392-1429), Seyh Ibrahim (1429-1447), Seyh Ciineyd (1447-1460),
Seyh Haydar (1460-1488) ve nihayet Sah Ismail (1501-1524) gecmistir. Bu
- tarikatin g6hreti zamanla Erdebil’in sinirlarini agmus; Irak, Suriye, Anadolu
ve Iran’in biiyiik bir béliimiine yayimis ve buralardan gelen ziyaretcilerin
ugrak yeri olmustur. Bursa’da bulunan Osmanh Padigahlarinca da gohretleri
bilinen bu zatlara, -tarikat siyasi faaliyetlere baslamadan énce- her yil cerag
akeesi denilen hediyeler génderilmistir.

Safevi tarikati, Hoca Ali’yle birlikte Siflige miitemayil bir mahiyet almis-
tir. Seyh Cilineyd zamaninda ise tarikat tamamen siyasi gayeler tasiyan bir
slirece girmistir. §iiligi tamamen benimseyen bu seyh, Azerbaycan, Dogu
Anadolu ve fran’in diger bélgelerine bizzat gitmek ya da miiritlerini goénder-
mek suretiyle kuvvetli bir davet faaliyetine girismis ve yer yer isyanlar cikar-
mustir. Siyasi hedefini gergeklestirmek i¢in Gtircii ve Gerkezler iizerine sefer-
ler diizenlemis, neticede Sirvan hiikiimdan Halil ile vukd bulan savasta 61-
driilmiistiir (4 Mart 1460).° Daha sonra yerine oglu Haydar gecmistir.

Seyh Haydar, on iki dilimli kizil tag giymeye ve kirmizi renkli sarik sarma-
ya baslams, miiritlerine de derecelerine gére aym taci sarikh veya sariksiz
olarak giydirmistir. Seyh Haydar'in bu uygulamas: ile birlikte Safevi seyhle-
rine tabi olanlara —sirf giyim tarzlarindan hareketle- Siinniler tarafindan ki-
zil-bag ad1 verilmistir. Seyh Haydar, babasinin intikamini almak icin Sirvan
hiikimdari Ferruh Yaser iizerine yiiriimiis, fakat savas meydaninda 6ldiiriil-
mistiir (9 Temmuz 1488). Yerine 13 yasindaki oglu Ismail getirilmistir. O

5 Tahsin Yaziel, “Safeviler”, Isldm Ans. (lA), MEB., X, 53-55.
6 Abdiilbaki Golpinarl, “Kizil-bag”, IA., VI, 789-790.
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sirada Akkoyunlu devletinde bag gosteren saltanat kavgalarindan’ fayda-
lanmasini bilen Ismail, 6teden beri Erdebil seyhlerine bagliliklariyla bilinen
ve ¢ogu Anadolu’da meskun olan Ustaclu, Samh, Rumlu, Musullu, Tekeli,
Bayburtlu, Capanli, Karadagli, Karamanli, Dulkadur, Varsak, Avsar, Kagar gibi
Tiirkmen agiretlerini etrafina toplamistir.? Sah Ismail'in Anadolu halki tize-
rindeki etkisi, ceddi Seyh Safiyytiddin’e ve dolayisiyla Safevi tarikatina yone-
lik sevgi ve saygiya dayaniyordu. Nitekim Sah Ismail 300 athiyla Erzincanma
geldiginde Anadolunun pek. ¢ok yerinde dedesinin miiritleri oldugundan
ilgi ve alaka cekmis ve cevresine bityiik bir kalabalik toplamustir.

Sah Ismail'in yildizinin parladig: ve iist iiste bagarilar elde ettigi bu do-
nemde Osmanli Sultam II. Bayezid i¢ ve dis sorunlarla ugragiyordu. icte,
sosyal ve siyasi bazi meselelerin yam sira Sehzade Cem vakast, dista da Ine-
bahti, Moton ve Koron savaglariyla mesguldii.® Bu durum Sah Isméil’e Ana-
dolu’da rahat hareket edebilme imkani vermisti.}® II. Bayezid’in son devirle-
rinde Sah Ismail'in d4fleri Anadolu'nun her tarafinda ¢ok etkili propaganda-
lar yapiyorlardi. Onlara meyleden halk, mal ve miilklerini satip $ah’in tara-
fina gegiyordu. Nitekim bu durum Osmanli miiverrihi Hoca Sadeddin’in
(6.1008/1599) asagidaki dizelerinde gayet giizel ifade edilmistir:

Tiirkler terk ediip diyarlarin/ Sattilar yok pahaya davarlarin,

Basa tac aldi vii ¢ikt1 ol ferid / Alem ehlin ser-beser itti miirid

Simdi ROm igre miiridi ¢ok durur / Ana meyletmez vilayet yok durur
Bagina tac aldi ¢ikt1 ol pelid / itti duygusuz Tiirkleri miirid**

Sah ismail, kisa zaman icinde fetih hareketine basladi. Azerbaycan ve
Irak-1 Arab’ zaptetti, Diyarbakir ve Elbistan’a kadar olan bélgeleri hakimiye-
ti altina aldi. Akkoyunlu Devletini ortadan kaldirdiktan sonra bu hanedana
mensup olanlarmn hepsini katletti. Béylece $ah Ismail, fran’da siyasi birligi
kurmaya muvaffak oldu.!? Basglangigta sadece baba ve dedesi ile miiritlerine
kars: girigilmis olan siddet hareketlerinin intikamini almay1 ve Akkoyunlu
tilkesini ele gecirmek suretiyle Sii bir devlet kurmay: tasarlamig olan $ah
Ismail, kisa zamanda arzu ettiginden fazlasina ulasti. Yaptig1 savaglardan
galip cikmasina ragmen iki biiyiik giicle kars1 karstya bulunuyordu: Doguda
Ozbekler, batida ise Ozbeklerle mukayese kabul etmeyecek derecede mii-
kemmel bir teskilata sahip ve kendinden {istiin kuvvetlere malik olan Os-
manlilar. Bununla birlikte, miiritleri vasitasiyla bu ikinci kuvvetin iginde siir-
diirdiigti propaganda sebebiyle kendisi de Osmanlilar igin biiytik bir tehlike

7 Akkoyunlu Devletinde bag gosteren saltanat kavgalari hakkinda genis bilgi icin bk. Hoca
Sadettin (6.1008/ 1599) Tdcii’t-tevdrth, (hz. ismet Parmaksizoglu), Ankara 1999, ss.330-
343.

8 Ismail Aka, “Sah Ismail”, Tiirk Ans., XXX, 189. Ayirac bk. Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviligi-
nin Tarihsel Arka Plani, istanbul 2002, 5.145-153.

9 Yilmaz Oztuna, Bilyitk Tirkiye Tarihi, Otiiken Yay., istanbul ts., 111, 183-184; Serafettin Tu-
ran, “Bayezid 11", Diydnet Islam Ansiklopedisi (DIA), V, 234-238.

10 Ahmet Ugur, Kemal Pasa-zade ibn Kemal, Ankara 1996, 5.69-70.

11 Hoca Sadettin, a.g.e., IV, 171.

12 Tahsin Yazicy, “Safeviler”, IA, X, 54.
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olugturuyordu.’® Sah Ismail, asil bityiik rakibinin Osmanli Devleti oldugunu
gayet iyi biliyordu. Tek bagina onlarla bas edemeyeceginden devrinin diger
bityiik Tiirk devleti Memlfiklere elgiler géndererek isbirligi teklifinde bulun-
du,'* hattd Avrupal devletlerden yardim alma yollarini arastirdi.*> Sah ism-
4il, Osmanli engelinin asilmas: durumunda Safevi kudreti kargisinda direne-
bilecek hicbir giiciin bulunmadiginm biliyordu.

Sii gelenekte hiikiimdar sadece devletin bast degil aym1 zamanda dini ve
ruhéni lider konumundadir. Giiciinii de buradan alir. Bu sebeple $ah Ismail,
halkin géziinde devlet reisinden ¢ok daha &nemli bir yere sahiptir. Bu 6zel-
lik, Anadolwdaki kizil-bag Tiirk kabilelerinin Sah Ismail’i desteklemelerine
katkida bulunmustur.!® Sah, 6ézellikle Tiirkmen asiretlerini yine Tirk ve
miisliiman olan Osmanl Devletine karg: kigkirtmmug ve isyana tegvik etmistir.
Gecmiste Osmanl Devleti, Timur ve Uzun Hasan gibi Tiirk ve Stinni olan
tehditlerle bag edebilmisti. Halbuki Safeviler Osmanh Devletini i¢ten sarsa-
bilecek dini/mezhebi bir kuvvete sahipti. Aslinda Osmanlilarla Safevileri karst
kargiya getiren en énemli sebep, ¢ok biiyiimiig olan bu iki devletin fiitGhét
siyasetinin Anadolu topraklarinda cakigmasiydi. Stinni-Sif ihtilafi ise bu miica-
deleyi hizlandirmigti. Afganistan’dan Dogu Anadolu’ya kadar genis bir alana
hiikmeden Safeviler, Siiligi siyasi bir kuvvet olarak elinde tutmustur. $ah ism-
ail’in biitiin hedefi, Siiligi Bat1 Anadolu Tiirkleri arasinda da yayarak buralar
ele gecirmekti. Devletin bekasi acismdan Dogu Anadolu Safeviler icin ne ka-
dar énemli ise Bati Anadolu da Osmanlilar icin o kadar 6nemliydi. Bu sebeple
Yavuz’un elinde Siinnilik davas1 Dogu Anadolu davasi demek oldugu gibi, Sah
ismail’in elinde de Siilik davasi Bati Anadolu davas: demekti.'”

Sah Ismail, saltanatimi yeterince kuvvetlendirdikten sonra agir1 derece-
de Siflige baglanmus, Siinnilik karsit1 propagandaya 6nem vererek bazi hu-
suslarda degisiklige gitmistir. Bunlardan en ilginci, ezana yapti§: ilavedir.
0O, ezanin “Eshedii enne Aliyyen veliyyullah” seklinde okunmasini, cami-
lerde Hz. Eb{i Bekir, Omer ve Osman’in agiktan lanetlenmesini emretmis-
tir.18

B. Osmanlilar

I1.Bayezid dénemi icte ve dista birok sosyo-politik problemlerin ortaya
ciktig1 zor bir dénemdir. Kithk, salgin hastalik ve tabii felaketlerin yani siral®

13 Tahsin Yazicy, “Sah isméil”, IA, X1, 277. Ayrica bk. A Yasar Ocak, “Aleviligin Tarihsel Sosyal
Tabam ile Teolojisi Arasindaki {liski Problemine Dair”, Tiirkiye'de Aleviler Bektasiler Nusayri-
ler, Istanbul 1999, 5.393.

14 Yilmaz Oztuna, a.g.e., 1II, 190-191.

15 Tahsin Yazici, “Sah Ismail”, I4, X1, 278.

16 Fuat Kopriilii, “Tiirk Edebiyatina Umumi Bakas”, I. Tiirk Tarth Kongresi, Ankara 1932, s. 316.

17 isméail Hami Danigmend, Izahlt Osmanl Tarihi Kronolojisi, istanbul 1971, s.6.

18 Kemal Pagazéde, “Risdle fi beydni firaki'd-ddlle”, S.K Kilig Ali Paga, nr. 1028, vr.207a-b;
Ayrica bk.Tahsin Yazici, “Safeviler”, ia,, X, 54.

19 Hoca Sadettin, I1.Bayezid dénemindeki tabif felaketlerle ilgili olarak sunlan nakleder: “900
yih baglarinda Rum diyar veba salgm ve kitlikla kars karstya kalmigt. Ug yil ard arda taun
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devletin ve halkin durumunu olumsuz yénde etkileyen ve sosyal huzursuz-
luklara sebep olan Sehzade Cem olayi, Sahkulu isyani gibi ayaklanmalar
vuku bulmustu. Bu sirada II. Bayezid, Inebahti, Modon, Koron gibi savaslar-
la megguldii.2° Igte ve digtaki bu sorunlar sebebiyle padisah, halkin yaralari-
n1 sarmayi tam olarak basaramamigti. Biitiin bu olumsuzluklara ilaveten II.
Bayezid, son dénemlerinde hastalanmis ve devlet islerini vezirlerine devret-
migti. Vezirler ise halkin huzur ve emniyeti yerine kendi sahsi ¢ikarlarmi di-
stinmiigler ve Osmanl: {ilkesini tam bir kaosa siiriiklemislerdi.?! Celalzade
Mustafa Celebi (6.975/1567) bu durumu &zetle soyle dile getirmektedir:
“IL. Bayezid yash ve hasta oldugundan mem]eketin islerini vezirlerine terk
etti. Onlar da devleti kendi menfaatleri dogrultusunda yénetip halki perisan
bir durumda biraktilar. Ehli olmayan bir ¢ok kimse iist makamlara getirildi
ve neticede adélet kapilar1 kapanip riigvet ve taassup kapilar: acildi; timar,
ehline verilmeyip en ¢ok riigvet verene acik artirma ile satilir oldu...”22

Boyle bir sosyo-ekonomik ve siyasi ortamda halk bir kurtarici beklemeye
baslamig ve Osmanli yénetimi icinde yeni bir sultan arayis1 bas gostermistir.
Sehzade Ahmed, Korkut ve Selim arasinda taht miicadelesi meydana gelmig?? -
ve neticede Yavuz Selim tahta ¢tkmigtir (1512).24 O, biiyiik bir tehlike arz eden
Sii-Safevi tehdidi kargisinda son derece duyarli davranmus; igteki problemleri
bertaraf ettikten sonra ilk firsatta Sah Ismail {izerine yiiriimeyi planlamistir.

Osmanl Devletinin biitiinltiginii tehdit eden Sif tehlikesinin bityiikliigiinii
gostermesi bakimindan II. Bayezid déneminde zuhur eden Sahkulu ve Nur Ali
isyanlar 6nemlidir. Sultan II. Bayezid zamaninda Tiirkmenleri harekete geci-
rerek Anadolu’da biiyiik kargasaya sebep olan Sii daisi Sahkulu, Seyh Haydar
tarafindan yetistirilmistir. Kiiciikliigiinden itibaren Sii tesirde kalmigtir. Aldig1
buyruk geregince memleketi Teke (Antalya) Tiirkmenlerini dinf ve siyasi tel-
kinlerle kendine baglamistir. Sahkulu, II.Bayezid’in zayif yonetimi, sehzadele-
rin taht miicadeleleri ve sosyal bir takim adaletsizlikler nedeniyle rahat hare-
ket edebilme imkanina sahip olmus, iizerine génderilen Osmanh birliklerini
maglup etmis; Anadolu Beylerbeyi Karagéz Paga’yi ve Sadrazam Hadim Ali
Pasa’y1 6ldiirmiis ve sonunda Iran’a gecip Sah Ismail’e katilmigtir.2

salgini ve alt1 y1l boyunca da kitlik siirdii. Rumeli topraklar tahil bollugu ve cegitli iiriinlerle
taninmug iken, dyle oldu ki, kuru ¢ahhiga déndii. Bir dane bugday: ele gecirmek sevgiliye
kavusmak gibi basar1 saythyordu...” (Tdcii’t-tevdrih, 111, 5.347)

20 Bu savaglarla alakah daha genis bilgi icin bk. Hoca Sadettin, a.g.e., 306-318; Serafettin
Turan, “Bayezid II”, DIA, \ 234-238.

21 Hoca Sadettin, a.g.e., III, 349; Ahmet Ugur, Yavuz Sultan Selim, Kayseri 1992, s.4-7.

22 Celalzdde Mustafa, Selimndme, (hz.Ahmed Ugur-Mustafa Cufadar), Ankara 1990, s5.276-
282; Sayin Dalkiran, ibn Kemal ve Diisiince Hayatimiz, istanbul 1997, s. 21-23.

23 Hoca Sadettin, a.g.e., IV, 1-93. Ayrica bk. Selahattin Tansel, Sultan II. Bayezid’in Siyast Haya—
t1, Istanbul 1966, 5.258-306.

24 Hoca Sadettin, a.g.e., IV, 93-98. )

25 Hoca Sadettin, a.g.e., IV, 42-64; Selahattin Tansel, Sultan II. Bayezid’in Siyasi Hayat1, Istan-
bul 1966, 5.248-256; Ismet Parmaksizoglu, “Sah Ismail”, Tiirk Ans., XXX, 190191; Serafet-
tin Turan, “Bayezid 117, DIA, V, 237; Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani,
$.153-165.



HALIL IBRAHIM BULUT -« 185

Yavuz'un tahta ¢ikmasinin akabinde Nur Ali Halife, Sah ismail’in direktif-
leri dogrultusunda harekete gegmis; Sivas, Amasya, Tokat ve Gorum Alevile-
rini ayaklandirmigtir. Uzerine génderilen Osmanli ordusunu yenmis ve Er-
zincan’a doniip Sah’a katilmigtir.2¢ Biitiin bu isyanlar, durumun ne kadar
nazik oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir. Osmanhinmn birlik ve bii-
tinltigiinii tehdit eden Sah Ismail tehlikesi karsisinda bir an énce tedbir alin-
mas1 gerekmekteydi. Devletin biitiinliigiinii muhafaza edebilmek icin kendi-
sine kargi miicadele eden sehzadeler sorununu kuvvetle halleden?’ Yavuz,
Sah Ismail ve taraftarlarina kars1 gerekli tedbirleri almaya y6nelmistir.

Anadolu’da, Osmanli Devletinin giivenligi acisindan Sii-Rafizi tehlikesi-
nin biiytikliigiinii anlamamiza yardima olacak diger bir hadise de Celali is-
yanlaridir. Yavuz Selim, Galdiran, Ridaniye ve Mercidabik savaslarim kazan-
mis, Sah Isméil ve Memluk devletlerini ¢Okertmis olmasina ragmen Anado-
lwda Celali diye isimlendirilen Kizilbag kaynakl isyanlar zuhur edebilmis-
tir.2® Bu isyanlarin temelinde iki sebep oldugu séylenebilir. ilki, sosyo-eko-
nomik, digeri dinidir. Sosyo ekonomik agidan; halktan alinan vergilerin agir
gelmesi, ¢ift bozanlarin cogalmasi, vergi memurlarmin olumsuz ve acimasiz
tutumlar, igsiz leventlerin ortalikta dolasmasi gibi sebepler gésterilebilir.
Dini acidan ise, $ifligi devletin resmi politikasi haline getiren Safevilerin te-
sirleri ve propagandalar: etkili olmustur. Anadolu halki gibi Tiirk olan ve
Tirkge konusan Safeviler, sadece Anadolu halkinin degil Osmanli ricalinden
bazi kimselerin de ilgisini ¢ekmistir. II.Bayezid’in yénetiminden kaynakla-
nan bir takim ekonomik ve siyasi sikintilarmn ortaya ¢ikmasi, ayrica Sah ism-
ailin ¢ok meziyetli ve maharetli bir ydnetici olmasi, kisa zamanda Iran’in
siyasi birli§ini saglamas: ve halkin refah seviyesini yiikseltmesi gibi hususlar
bu ilginin sebeplerindendir.2°

Yavuz Selim, Anadolu’da diizeni bozanlarin takip edilmesi ve cezalandi-
rilmalan gibi zecri tedbirlerin yani sira hem Siinni halkin itikadim kuvvet-
lendirmek, hem $iili§e y6nelenlerin éniinii almak, hem de Sah Isméail’le ya-
pacagi savagin dini agidan sakincali olmadigina hatta bir zorunluluk oldugu-
na zemin hazirlamak i¢in ulemAdan yardim istemigtir. iste burada karsimiza
Kemal Pasazade ve Idris-i Bitlisi*® gibi alimler cikmaktadir.3! Bunlar, Os-

26 Hoca Sadettin, a.g.e., IV, 84. Ayrica bk. Selahattin Tansel, Sultan II. Bayezid’in Siyasi Hayat,
5.256-257. .

27 Isméil Hami Danismend, zahlt Osmanh Tarihi Kronolojisi, s.3-4; Yilmaz Oztuna, a.g.e., II,
209-212.

28 Celéli isyanlan hakkinda daha genis bilgi icin bk. Hoca Sadettin, Tdcii’t-tevdrth, IV, 347-349;
William J.Griswold, “Djalali” Encyclopadia of Islam (New Edition), Suppl., 5.238-239; Miic-
teba llgiirel, “Celali Isyanlar”, DIA, VII, 252-256; Selahattin Tansel, Yavuz Sultan Selim,
Ankara 1969, 5.94-95.

29 Sayimn Dalkiran, ibn Kemal, 5.24-26.

30 Biyografisi hakkunda genis bilgi icin bk. Abdiilkadir Ozcan, “Idris-i Bitlis?”, DI4, XXI, 485-
488.

31 Safevilere karg: savag agilabilecegine ve bu savasin dinen mesru olacagina dair fetva veren
alimlerden bazilari sunlardar: Ali b. Abdiilkerim, Sunguri Hasan b. Omer, Saru Gére adiyla
meshur Miifti Hamza ve Molla Arab (Genis bilgi icin bk. Mustafa Ekinci, a.g.e., $.166-174).
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~manli devletinin siyasi konumunu, giiniin sosyo-politik meselelerini g6z éniine
alarak Sah Ismail'in sahsinda Réfizilere yonelik anti-propaganda hamlesi
baslatmiglardir.>? Rafizilerin isledikleri fiiller ve bazi asir1 inanclar sebebiyle
Islam dis1 olduklarini, onlarla cihat etmenin biitiin Miisliimanlara farz-1ayin
oldugunu bildiren fetva ve risileler yaymlamglardir.

C. Kemal Pasazade ve Siaya Bakis1

Islam diisiincesinin ¢esitli alanlarinda elestiri ve analize dayanan eserler
yazan Kemal Pagazéde, iyi bir Ehl-i Siinnet savunucusu ve tavizsiz bir Ehl-i
Bid’at karsitidir. Ortaya koydugu eserleriyle o, Anadolu'da yayilma egilimi
gésteren Batini ve Safevi-Sii propagandalarimn 6niine gegmeyi hedeflemis-
tir.3? islam mezhepleri hakkindaki goriig ve degerlendirmelerinde, ézellikle
Ehl-i Siinnet dis1 mezhepler hakkindaki olumsuz yaklagiminda, Abdiilkahir
el-Bagdadi’den (6.429/1037) de ileridir. Mezheplerle ilgili fikir ve degerlen-
dirmelerinde fikhi yoniin agirlikta oldugu hemen her konuda goriilmekte-
dir. Bununla birlikte onun Siayla ilgili gériislerinde belirleyici unsurun siya-
set oldugu anlagilmaktadir. O, islam firkalarinin dogus ve gelismesinde ta-
rihi, ictimai ve siyasi faktorlere pek aldirig etmeden mevcut durumdan hare-
ketle Ehl-i Siinnet disindaki firkalara ve 6zellikle Siaya sert bir Gislupla hii-
cum etmis, onlarin‘dalalet ehli ve Islam digi olduklarin1 agiklamustir.

Kemal Pasazide, islAm mezheplerini Ehl-i Stinnet ve Ehl-i Bid’at seklinde
iki ana guruba aywmus; Ehl-i Bid’at firkalarim Hz. Peygamberden rivayet
edilen 73 firka hadisini®* esas alarak; Hariciyye, Réfiziyye, Kaderiyye, Ceb-
riyye, Cehmiyye ve Miircie olmak {izere alt1 ana ekole ayirmis ve bunlardan
her birinin 12 firkadan meydana geldigini bildirmistir. Rafizileri olusturan
on iki firka; Aleviyye, Bedeviyye, Sia, Ishakiyye, Zeydiyye, Abbasiyye, Ismi-
liyye, Eyyamiyye (imamiyye), Tenisuhiyyi, La'niyye, Raci’iyye ve Mirasiyye’-
dir3% ibn Kemal, Ehl-i Siinnet disindaki diger firkalarla birlikte Réfizilerin
de Islam dis1 olduklarini bildirmistir.3¢ O, bu konuda su kanaattedir: “Bu
firkalarin hepsi miibtedi’dir. Sultan’in onlar tévbe etmeye ¢agirmast, eger
reddederlerse oldiirmesi icap eder. Réfizilerin cogunlugu da miirtettir. Glin-
kit bu agin Siilerden bir kismu Ali'nin ildh olduguna inanir; simsek onun kam-
cisimin sesi, gok giirlemesi de kendi sesidir, derler. Ayni gekilde g6k giirleme-
sini isittiklerinde “Selam sana olsun Ey Miiminlerin Emiri” derler.”*” Bilaha-
re agir1 Sii gruplann gériislerini agiklayan Kemal Pagazéde, Imamiyye’nin

32 Ahmet Ugur, Kemal Pasazdde-Ibn Kemal, 5.14-17. .

33 Eserleri hakkinda genis bilgi icin bk. ilyas Gelebi, “Kemalpasazade”, DIA, XX\, 245-247.

34 Hz. Peygamberin sdyle buyurdugu nakledilmistir: “Yahudiler yetmis bir firkaya ayrildilar.
Huristiyanlar yetmis iki firkaya ayrildilar. UJmmetim ise yetmis {i¢ firkaya ayrilacaktr. Bun-
lardan biri disinda hepsi cehenneme gidecektir. Bu tek firka da firka-i naciye (kurtuluga
eren firka)dir.” (bk. Tirmizi, iman, 18; ibn Mace, Fiten 17; Ebi Davud, Siinnet 1; Miisned,
11, 332, 111, 120, 148)

35 bk. ibn Kemal, Risdle fi beyani firaki’l-islémiyyin, $.K., Laleli Bol., nr.3711, vr. 115a-b.

36 Ibn Kemal, Risdle fi beydni firaki'd-ddlle, S.K., Kilicali Paga, nr.1028, vr.296a- 297b.

37 ibn Kemal, Risdle fi beydni firaki'd-ddlle, S.K., Kilicali Pasa, nr.1028, vr.297b- 298a.
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tamaminin Kuran’in degistirilmis olduguna inandiklarini nakletmigtir.®
Boylece Kemal Pasazide Revéifiz, Havéric, Kaderiyye, Cehmiyye gibi firkalar
bagta olmak {izere Ehl-i Sinnet disindaki biitiin firkalar: tekfir etmis, sonra
da onlar hakkinda gerekli olan fikhi hiikiimleri agiklamistir.3°

Kemal Pagazide, devletin birlik ve biitiinliigiintin muhafazasi i¢in halkin
inang ve yasayigini menfi/olumsuz yonde etkileyecek her tiirlii akim ve ha-
reketlere karsi sert tedbirler ainmasindan yana olmustur.*® Yavuz'un Ana-
dolu Kazaskeri oldugu dénemde Osmanl Devletinin dirlik ve diizenine en
bityiik tehdidi olugturan Sah ism4il ve taraftarlar icin verdigi fetvalar ve
yazdigi risdleler bunun en ¢énemli delilidir. Kemal Pasazide, devletin birlik
ve bekas! igin Ehl-i Siinnet inancinin korunmasina o kadar énem vermistir
ki, Sii-Réfizilerle savasmanin diger kafirlerle savagmaktan daha faziletli ol-
dugunu séyleyebilmistir.4* Bagska bir yerde ise ibn Kemal, Safevilerle yapila-
cak savasi, Hz. Eb{i Bekir'in hilafeti déneminde zuhur eden yalanci peygam-
ber Miiseylimetii'l-Kezz4b ile ashabin savagmasina ve Hz. Ali'nin Haricilerle
savasmasina benzetmistir.*? Aslinda o, bu benzetmeleriyle Osmanliy1 Sa-
feviler tizerine sevk etmeyi gaye edinmistir. ibn Kemal, Sah Isméil ve daileri-
nin yikic: faaliyetlerine karst kamuoyunu uyarmakta son derece basarili ol-
mustur. Bu 6zelligiyle Yavuz Selim ve Ehl-i Stinnet ulemésinin nazarmnda
biiyiik bir deger kazanmustir.

Kemal Pasazide’nin fetvalari o giinkii Osmanh toplumunun dini, ahlaki
ve hukuki yapis1 yaninda siyasi ve ictimai hayat: yansitmasi bakimindan da
oldukca 6nemli belgelerdir. Sah Ismail ile Siflere kars: acilacak savasta cihad
hiikiimlerinin gecerli olacag1 seklindeki fetvasiyla o, Iran’a yapilan seferin
dini zeminini ve gerekcesini hazirlamus, ayrica bu savasa riza gdstermeyip
cekimser kalan bazi devlet adamlarma karst Padisahin elini gliclendirmistir.
Nitekim Iran seferi 6ncesinde Sah ismail ve taraftarlarin tekfir eden asagi-
daki risalesi/fetvasi dinin siyasetle iligkisini géstermesi bakimindan da ol-
dukca dikkat cekicidir. Yukarda &zetle verilmeye ¢alisildig: iizere, Osmanh-
Iran iligkileri cok nazik bir duruma gelmis ve artik savas kaginilmaz olmustu.

38 ibn Kemal, a.g.e., vr.297b- 298a.

39 ibn Kemal, Risdle ff beydni firaki‘d-ddlle, S.K., Kilicali Paga, nr.1028, vr.296a- 298a; Ayrica
bk. Sabri Hizmetli, “Mezhepler Tarihi Yoniinden Kemal Pasazide’nin goriisleri”, Seyhiilis-
lam ibn Kemal Semp., Ankara 1989, 5.106-111.

40 Kemal Pagazide’nin devletin birli§ine ve Ehl-i Siinnet itikadinin korunmasina verdigi dnemi
gostermesi bakimindan Anadolu Kazaskeri ve daha sonra $eyhiilislam oldugu dénemlerde
verdigi fetvalar 6nem arz etmektedir. Nitekim heniiz taze bir delikanli iken seyhlik makami-
na gectigi icin Oglan Seyh diye tamnan Ismail Ma’s(iki, huldl fikirleri sebebiyle Seyhiilislam
Kemal Pagazide'nin fetvasi tizerine on iki miiridiyle birlikte idam edilmigtir (1529). (bk.
“Ismail M&'suki”, DIA, X111, 112-114; Ayrica bk. A.Yasar Ocak, Osmanlt Toplumunda Zindik-
lar ve Miilhidler, Istanbul 1998, 5.274-290; Resat Ongoren, Osmanlida Tasavvuf;Anadolu’da
Sifiler; istanbul 2000, 5.286-298)

41 Sayn Dalkiran, a.g.e., 5.90; Hizmetli, a.g.e., s.118.

42 Ibn Kemal, “Fetavd Kemal -Pagazdde der hakk: Kizilbas”, Mecmua, S.K., Esad Efendi, nr.
3548, vr. 47a. Hoca Sadettin de Sah Ismail ve taraftarlarim sahte peygamber Ansi ve Mii-
seylemetii’l-Kezzab’a benzetmistir. (bk. Técii’t-tevdrih, IV, 173)



188 * DINi ARASTIRMALAR

Iste bu durumda Kemal Pasazade, Sah Ismé4il'in Islam’dan ¢iktigimi, onunla
savagmanin vacip oldugunu agiklamig ve bu savasga biitiin Misliimanlarin
katilmasimnin farz-1 aym oldugunu bildirmistir. Simdi, bu risile/fetvanin ter-
climesi verilecek, sonra bunun tahlil ve degerlendirilmesi yapilacaktir.

D. Sah ismail’in Tekfir Edilmesi Hususunda Risale
(Risale fi ikfari Sah Isma‘il ) 42

Bu riséle, biitiin {ilke ve diyarlardaki sohretinden dolay: kervan ve yolcu-
larin kendisini anarak yiiriidiigii vezir ibn Kemal’in; Sah Ismail -din giiniine
kadar ilahi yardimdan mahrum ve mel{in olasica-, askerlerl tabileri ve taraf-
tarlarinin tekfiri konusundadir:

“Hamd yiice, kudretli, kuvvetli ve kerim olan Allah’a mahsustur. Salat
(dua), dogru yola ileten Muhammed’e ve saglam din yolunda ona tbf olan-
lara olsun. Imdi: Miisliimanlarin iilkelerinde, miiminlerin diyarinda bir Sii
taifesi, pek ¢ok Siinni beldesini ele gecirip batil mezheplerini izhar ettikleri-
ne dair haberler tevatiir derecesine ulagmig, (buna dair) isaretler artip ¢o-
galm1§t1r Bunlar (Sah ismail ve taraftarlar1), imam Ebf Bekir, Imam Omer
ve Imam Osman’a (Allah onlarin hepsinden razi olsun) kétii s6z sdylemekte
(sebb), bu rasid halifelerin ve hidayet énderlerinin halifeliklerini inkar et-
mektedirler. Sah Ismail adim verdikleri bas ve bagkanlarinin yoluna girme-
nin hilafina miigtehitlerin mezhebine girmenin mesakkatten hali olmayaca-
g iddia ederek seriata ve seriat ehline hakaret etmekte, miictehitlere seb-
betmekte olup Sah’in yoluna girmenin kolay ve son derece faydali oldugunu
iddia etmektedirler.

Onlay, Sah’in helal kildiginin helal, haram kildiginin haram oldugunu id-
dia etmektedirler. (Mesela) Sah’in sarabi helal kildigindan dolay: sarabin
helal oldugunu séylemektedirler. Kisacasi, onlarin kafir oldugu hususu bize
tevatiir yoluyla nakledilmistir. Bu durumda biz onlarin kiifriinde ve miirtet-
liklerinde asla-siiphe etmeyiz. Ulkeleri daru’l-harbtir. Erkekleri ve kadinla-
rryla evlenmek ittifakla batildir. Evlatlarindan her birinin veled-i zina oldu-
gu kesindir. Kestikleri murdardir. Onlara mahsus olan kirmiz1 kalenstivay:
(bashigy) zaruret olmaksizin kim giyerse kiifiir korkusu galiptir (kafir olma-
sindan korkulur). Ciinkii bu (kalensiiva) zahiren kiifriin ve dinsizligin ala-
metlerindendir.

Sonra, onlarin hiikmii miirtetlerin hiikmii gibidir. Oyle ki, onlarin sehir-
leri ele gecirilirse oralar1 daru’l-harb olur ve Miisliimanlara onlarin mallari,
kadinlari ve ¢cocuklari helal olur. Erkeklerinin ise, -miisliiman olmalar duru-

43 Bu fetva, Siileymaniye Kiitiiphanesi Pertev Pasa Boliimii numara 621, vr. 31a-b esas alina-
rak terciime edilmistir, Fetvanin bagka niishalarn icin bk. Veliyyiiddin Efendi, nr. 1347, vr.
218b; Ayasofya Koll., nr.4794, vr. 43a. Fetva, Kemal Pagazide ile ilgili baz1 eserlerde de
kismen bulunmaktadir. (bk. Sabri Hizmetli, “Mezhepler Tarihi Yoniinden Kemal Pagazade’-
nin Gériisleri”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu, Ankara 1989, 5.111-112; M.A.Yekta
Sarag, Seyhiilislam Kemal Pasazdde Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve Bazt Sifrlert, istanbul 1995,
5.89-91; Ahmet Ugur, Kemalpasa-zade Ibn Kemal, Ankara 1996, 5.86; Sayin Dalkiran, [bn -
Kemal ve Diigiince Tarihimiz, Istanbul 1997, 5.91-93)
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mu miistesna- katli vaciptir. Bunlar, miisliiman olduklari takdirde miisliiman
hiir kimseler gibi hiir olurlar. Fakat zindik oldugu ortaya cikan kisinin he-
men Oldiiriilmesi gereklidir. Bir insan, daru’l-Islim’ terk edip onlarin batil
dinini tercih ederek onlarin diyarlarma gitse bu durumda kad1 onun 61diigii
hitkmiinii verebilir, malim varisleri arasinda taksim edebilir, zevcesini baska
bir erkege nikahlayabilir. Su bilinmelidir ki, onlara kars: cihat etmek, onlar-
la savasa giicii yeten biitiin Miisliimanlara farz-1 aymndir. Simdi zikrettigimiz
ahkami dogrulayan ser? meseleleri aciklayacagiz, tevfik Allah’tandir.

El-Bezzéziye'de** zikredilmistir: “Ebii Bekir'in (Allah ondan razi olsun)
halifeligini inkar eden kimse daha kuvvetli olan gériise gore kafirdir. Omer-
‘in (Allah ondan razi olsun) halifeligini inkar eden kimse de daha kuvvetli
olan gériise gére kafirdir. Haricilerin de Osman’1 (Allah ondan razi olsun)
tekfir etmelerinden dolayi tekfir edilmeleri gerekir.”

Tatarhaniyye’de* s6yle denilmistir: “Ebti Bekir'in (Allah ondan razi ol-
sun) halifeligini inkar eden, sahih kavle gére kafirdir. Keza Omer’in halifeli-
gini inkar eden de béyledir. Bu hiikiim, goriiglerin en sahihidir. Seyhayn’i
(Ebt Hanife ve Imam S4fii) tekzip etmek de kiifiirdiir. Bir kimse “Ben Eb{i
Hanife’nin mezhebinden beriyim” veya “Ben Safii'nin mezhebinden beriyim”
derse kafir olur.

Islam dininde sarap icmek gibi haram oldugu bilinen bir harami helal
sayan kimse kafirdir. “el-Kunye’de*® ilim ve alimle alay etmenin kiifiir oldu-
gu belirtilmistir. el-Bezzéziye’de bunlarin hitkiimleri miirtetlerin hiikiimleri-
dir, denmektedir. el-Muhtarn serhi olan el-ihtiyar'da*’ ise miirtetler mag-
lup edildiklerinde diyarlan daruw’l-harp, mallari da ganimet olur, denilmekte-
dir. el-Kéft'de*® zikrediliyor ki: “Miirtetlerin nikah ittifakla batildir. Miirtet-
lere galip geldigimizde, -Arap miigrikleri gibi- onlardan isldm’dan bagka bir
sey kabul edilmez, ya da kili¢ yani 6liim; (bu takdirde de) mallari, kadinlar:
ve ¢ocuklar1 Miisliimanlar arasinda paylastirilir. Baz1 ser’i kitaplarda séyle
aciklanmigtir: Allah korusun, kim irtidat edip daru’l-harbe iltihak eder ve
(durumun béyle olduguna dair kesin) hiikiim verilirse artik onun kélesi ve
timmii veled durumundaki cariyesi azat olur.

44 Hafiziiddin Muhammed b. Muhammed el-Harizmi el-Bezz4zl (6.827/1424) nin el-Fetdva’l-
Bezzdziyye diye bilinen meshur bir eseridir. Eserde ilk Hanefi imamlarmin gériisleriyle daha
sonraki devirlerde Hanefi alimler tarafindan verilen fetvalar muteber kitaplardan derlene-
rek 6zetlenmigtir. (bk. Ahmet Ozel, “Bezzazi”, DIA, VI, 113-114)

45 Hindistan’li Hanefi fikih Alimi olan Feriduddin Alim b. El-Al&’min (6.786 h) Emir Tatarhan
igin telif ettigi bu eser, el-Fetdva’t-Tatarhdniyye, Zadu’s-sefer veya Zaddu-musdfir diye meshur
olmugtur. (bk. Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, s.85)

46 Hanefi fikih 4limi olan Ebw’l-Mehasin Cemaluddin Mahmud b. Ahmed, Ibn Seréc el-Konevi
ed-Dimagki'nin (6.771/1369) el-Gunye fi’l-fetdva adl eseridir.

47 Ebu’l-Fad]l Mecduddin el-Mevsili el-Bagdadi’nin (599-683/ 1203-1284) gencliginde kaleme
aldify el-Muhtar adli eserine daha sonra yazdig: serhin adidir.

48 Ebu’l-Fadl Muhammed b. Muhammed el-Mervezi el-Belhi el-Hakimu’s-Sehid (241-334/ 855-
945) meshur bir Hanefi fakihidir. imam Muhammed'in Zdhiru'r-rivdye amlan eserinden
derleyerek telif ettigi el-Kdfi adli bu eseri mezhebin temel kaynaklarindan biridir. (bk. Ah-
met Ozel, a.ge., 5.32)
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_ Sadru’s-Serf’a*® der ki: “Kafirler her hangi bir sinirdan hiicum ederse -
oraya yakin olan kimseler iizerine —eger cihat etmeye giicleri yetiyorsa- ci-
~ hat farz-1 ayindir. Sinirdan uzak kimselere de bu haber kendilerine ulagtig1
ve onlara ihtiyac bulundugu takdirde farz-1 ayindir, sonra doguda ve batida
olan biitiin Ehl-i Islam’a farz1 ayin olur” Bu dogru bir sézdiir. Bundan dolay:
Miisliimanlarin Sultanina bu kafirlerle cihat etmek vaciptir. Nitekim Yiice
Allah “Ey Peygamber! Kafirlere ve miinafiklara karsi cihat et, onlara karsi
sert davran. Onlarn varacaklar yer cehennemdir. O ne kotii bir varig yeri-
dir” %° diye buyurmustur. Dikkat edin! Biitiin igler Allah’a d6éner.”

E. Fetvanin Tahlil ve Degerlendirilmesi

Kemal Pagazéde; fetvanin gerekeesini giris kisminda “Miisliimanlarimn iil-
kelerinde, miiminlerin diyarinda bir Sii taifesi, pek ¢ok Siinni beldesini ele
gecirip batil mezheplerini izhar ettiklerine dair haberler tevatiir derecesine
ulagmistir” diyerek ifade etmektedir. Bu gerekgede iki husus dikkatimizi gek-
mektedir: a) Sifler, islAm diyarini yani Siinnilerin yagadig1 iilkeleri ele gegir-
mislerdir, b) Ele gecirdikleri bu iilkelerde Sii propagandas: yaparak bétil
mezheplerini yaymaktadirlar. ‘

Safeviler, Siinnilerin yasadig iilkeleri ele gecirip buralarda Siilik propa-
gandas yaptiklari icin —miiellife gore- onlarla siyasi ve dini agidan miicadele
yapilmasi zorunludur. Safevilere karg: cihad hitkiimlerinin gecerli olabilme-
si icin dini gerekcelerin aciklanmasi ve savagin dini agidan mesgru zemine
oturtulmasi gerekliydi. Bu dogrultuda Kemal Pagazade, Sah Ismail ve taraf-
* tarlarinin miirted, iilkelerinin de daru’l-harb oldugunu su gerekgelere da-
yandirmaktadir:

1- Bunlarin ($ah ismail ve taraftarlarr), Hz. Eb{ Bekiy, Omer, Osman ve
diger bazi sahabeye kotil s6z (sebb) sdylemeleri,

1- Miictehit imamlara lanet edip, buna karsilik Sah’in yoluna girmenin
kolay ve son derece faydali oldugunu iddia etmeleri,

11- Sahin helal kildigim helal, haram kildigin1 haram kabul etmeleri,**

Genel olarak Siiler, ilk ii¢ halifenin hilafetini kabul etmezler ve bunlarin
Hz. Ali'nin hakkm gasp ettiklerine inamrlar.52 Sianin imamet meselesini
mezhebin merkezine alip diger hususlar1 buna gére diizenledigi dikkate ah-
nirsa bu mesele daha iyi anlagilabilir. Onlara gore devlet reisligi insanlarin
secimine birakilamayacak kadar énemlidir.5® Siinni gelenekte ise hilafet

49 Ubeydullah b. Mesiid el-Mahbtidi (6.747/ 1347) biiyiik bir Hanefi alimidir. Akli ve nakli
ilimlerde ve 6zellikle fikih ve ustliinde derin bilgi sahibi olup, ulema nezdinde makbuldiir.
(Ahmet Ozel, a.g.e., 5.77-78)

50 et-Tevbe, 9/ 73; et-Tahrim 66/ 9.

51 Ali b. Abdiilkerim tarafindan Yavuz’a sunulan raporda aym hususlar zikredilerek Safevilerle
savagilmasi gerektigine isaret edilmektedir. (bk. Selahaddin Tansel, Yavuz Sultan Selim,
5.20-30)

52 Su—Imaml imAmet nazariyesi icin bk. Hasan Onat, “Sil Imémet Nazariyesi”, Ankara Un.
Illahiyat Fak.Der., ¢.32 (Ankara 1992), 5.89-110.

53 Seyh Miifid, Ebu Abdullah ibnii’l-Muallim Muhammed b. Muhammed Evailirl-Makalat fi’l-
Mezéhibi’l-Muhtérét, (nsr. Ibrahim el-Ensarf), Beyrut 1414/1993, s.65.
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meselesi inangla alakali bir konu olmayip Miisliimanlarin diinyevi islerini
devam ettirebilmek igin ihtiya¢ duyduklar bir husustur. Bu bakimdan dini,
ilmi, idari ehliyet; liyakat ve secaat gibi 6zelliklere sahip olan her miisliiman
devlet reisi segilebilir. Siinni alimlerin genel kanaatine gére, Hz. Peygambe-
rin arkadaslarinin hepsi fazilet ve adalet sahibidir. Onlara kars: saygili ol-
mak esastir. Bununla birlikte, bazi1 sahabeyi kiiciik gérmek, onlara bugz et-
mek ve haklarinda kétii soz sdylemek®* bid’at ve sapiklik olarak degerlendi-
rilmekle birlikte din dig1 olmay1 gerektiren bir durum degildir. Baz1 Hanefl
fetva kitaplarinda Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in hilafetini inkar edenin kafir
olacag: seklinde fetvalar var ise de aslinda bunlar agir hiikiimlerdir. Ciinkii
bu konuda ne bir 4yet ne de miitevatir bir hadis vardir. Zarurat-1 diniyyeden
olmayan konularda insanlan tekfir etmek ¢ok agir bir hitkiimdiir®s .

Diger taraftan, bir mezhep mensubunun kendi mezhep imamimnin gériis-
lerinin daha kolay ve anlagilabilir oldugunu séylemesi kabul edilebilir bir
husustur. Kald: ki, -4limleri tekfir etmemek sartiyla- onlarn fikirlerini red-

- detme, kendilerine hakaret etme ve kotii séz séylemenin dinden ¢ikmaya
sebep olmayacagi kabul edilmektedir. '

Sah Ismail’in helalleri haram, haramlar helal kilmas: konusuna gelince;
Allah’'in haram kildig: bir seyi helal, helal kildigin1 haram kabul etmenin ve
bunu agiklamann kisiyi din dairesinin digina cikaracagi kesindir. Sah Ismail,
acgik-secik bir gekilde sarabin helal oldugunu séylemis ise bu durumda ibn
Kemal haklidir. Ancak ¢ok sarap ictiginden dolay1 béyle bir kanaate varil-
migsa*® bu hatalidir. Zira bir kimse sarabin haram oldugunu kabul ederek
bu fiili isleyebilir. Bundan dolay: o kimsenin giinahkar oldugu séylenir ama
dinden c¢iktig1 séylenemez.

Kemal Pagazade, bagka bir eserinde “reisleri olan faciri mabud yerine ko-
yup ona secde ederler” demistir.57 Allah’n birligine ve Hz. Muhammed’in
peygamberligine inanan, Hz. Ali’yi seven bir hiikiimdarin kendisine tapinil-
masina miisaade ettigini sdylemek ciddi bir iddiadir. Kemal Pasazdde’nin,
Sah Ismail’e gosterilen sayg: ve hiirmeti bu sekilde algilammg ve tasvir etmis

54 Sianin sahabeye y6nelik tutumuyla alakali olarak bk. Saymn Dalkiran, Osmanli Devletinde
Ehl:i Siinnetin Sii Akidesine Tenkitleri, Istanbul 2000, 5.224-228.

55 bk. A.Saim Kilavuz, iman-Kilﬁlr Stnrt, Istanbul 1990, 5.169-176.

56 Kaynaklarda $ah ismail'in Galdiran maglubiyetinden sonra kendini saraba verdigi ve gece
glindiiz igtigi nakledilir. Ancak ibn Kemal'in telifatina bakildiginda bunlardan bir kisminin
sarap ve uyusturucu madde kullaniminm haram olduguyla (mesala bk. Risdle fi ta’limi’l-
emr fi tahrimi’l-hams; Resaili ibn Kemal, (hz. Cevdet Paga) istanbul 1316/1898, 5.354-376;
Risdle fi tabiati’l-afyon, Fatih ktp., nr. 3560, vr.63a-64a) alakal oldugu goriiliir. Bu durum
Osmanh toplumunda da boyle bir aligkanhigin az da olsa var oldugu anlamma gelir. Nite-
kim Selim’in tahta gtkmasindan sonra kendisine memleket ahvaliyle ilgili rapor veren Ali b.
Abdiilkerim Halife, raporunda “Ciimle alem sdyle hamr’a zinaya, livataya, ribaya devam
eder oldular ki bu efli habiseyi giinah deyip giinah bilmez oldular.. Kadi icer, subas1 icer,
vezir iger, alim icer, cahil icer, bey icer, biiyiik iger, kiiciik icer...saraba duyulan ihtiya¢ o kadar
coktur ki, memlekette yiyecek {iziim bulunmayip saraba sarf edilmektedir” demistir. (bk.
Selahattin Tansel, Yavuz Sultan Selim, Ankara 1969, 20-30)

57 Ibn Kemal, “Fetava”, S.K., Esad Efendi, nr.3548, vr. 46a-47b.
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olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Bununla birlikte Kizilbaglarin Sah Ismil’i Tan-
11 gibi gérdiikle veya Hz. Ali’nin Tanrihgina inandiklar1 seklindeki iddialar,
Safeviligi belirleyen &genin Erdebil Tekkesi oldugu ve burada vahdet-i vii-
cutcu bir anlayigin benimsendigi hususu dikkate alindiginda daha kolay izah
edilebilir. Ancak bu tiir iddialar Osmanhlarin Kizilbaghgin icerigini, islerine
geldigi sekilde doldurma isini biiyiik 6lciide kolaylastirmistir.>®

Kemal Pagazade’nin, séz konusu sebeplere dayanarak Sah Ismail ve taraf-
tarlarinin dinden ¢iktiklarim séylemesine gelince: Tekfir, dini oldugu kadar
fikhi/hukuki sonuclar da doguran ciddi bir iddiadir. Kendi hiir iradesiyle
Islam’a girmis olan bir kimsenin/toplumun yine kendi iradesiyle islim’dan
¢ikmasi veya baska bir dine gegmesine irtidad denir. Ehl-i Siinnet ulemasi-
nin genel kanaatine gore dinden déndiigi sabit olan bir kimsenin 6lim ce-
zasl da dahil olmak {izere cezalandirilmasi gerekir. Boyle bir kimseye diisiin-
mesi icin vakit verilir ve tekrar Isldm’a davet edilir. Buna ragmen direnirse
ceza uygulanir. Hanefiler, cogunluktan ayrilarak, kadinlara dinden dénme-
leri sebebiyle idam cezasmin uygulanmayacag i¢tihadim benimsemislerdir.
Irtidad eden bir kadinin Miisliimanlara karg: savagmasi s6z konusu olmadi-
gindan onun éliimle cezalandiriimasina siyaseten gerek duyulmamistir. Hal-
buki erkek, Islam toplumu ve devletine karsi diismanlan tarafinda savasabi-
lecegi gerekeesiyle cezalandirilmasina hitkmedilmistir. Miirtede verilen ceza,
Islam’in inang hiirriyetine verdigi degerle telifi giic ise de, bu durum devlet
siyaseti acisindan degerlendirilmistir.5® Zira bu fiil (irtidad), bugtinkii sis-
temlerde mevcut olan “vatan ihaneti” gibi algilanmistir.° Su halde, dinden
doéndiigii sabit olan bir kimsenin ya da toplumun cezalandirilacagi hususun-
.da ittifak vardir. ibn Kemal, bu genel kanaate dayanarak, yukarda belirtilen
gerekeeler dogrultusunda Sah Ismail ve taraftarlarinin dinden ¢iktigimi ve
bunun sonucunda asagidaki hiitkiimlerin onlar hakkinda uygulanmasi ge-
rektigini ileri stirmiistiir:

1- Réfizilerin hepsi miirted hitkmiindedir. Onlara miirtedlere uygulana-
cak hiikiimler uygulanir.

ibn Kemal, Sah ismail ve taraftarlariin sahabeye lanet ettiklerini, helal-
leri haram haramlari da helal saydiklarin séyleyerek hepsinin dinden ¢ikti-
gna, dolayisiyla miirted olduklarina karar vermistir. Bu hitkme dayanarak
Ibn Kemal, onlar hakkinda miirtedlere uygulanan hiikiimlerin uygulanmas1
gerektigi kanaatindedir. Bunlar ise sGyledir:

11- Réfizilerin yurtlari darul-harbtir.

Islam hukukcular diinyay islam iilkesi (daru’l-Isldm) ve harp iilkesi (dé-
rul-harb) diye ikiye ayirmiglardur. Is1ami hiikiimlerin agikca yiiriitiildiigt veya
yiiriitiilmesi miimkiin olan yerler d4rw’l-islam’dir, bunun digindaki yerler ise
daru’l-harbtir. Bir {ilkenin diru’l-harp olmasi, onlarla savagilabilecegi anla-
mina gelmektedir. Nitekim Ibn Kemal “onlarin sehirleri ele gegirilirse oralari

58 Hasan Onat, “Kizilbaglik Farklilagmas: Uzerine”, 5.120.
59 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islémz:y'e Kamusuy, IV, 5-30.
60 Hayreddin Karaman, Anahatlartyla Isldm Hukukuy, Istanbul 1987, I, 224.
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déru’l-harb olur ve Miisliimanlara onlarin mallari, kadinlar1 ve ¢ocuklar: he-
lal olur” demistir. Ayrica miiellif, su hukuki sonuclar da ifade etmistir:

- Onlarin kadinlari ve erkekleriyle evlenmek haramdir.

v- Kestikleri asla yenilmez.

v- Oliileri miisliiman mezarligina gémiilemez.

Islam bilginleri, dinden dénen bir kimse ile bir miislimanin evlenemeye-
cegi hususunda hem fikirdirler. Eger evli olan kar1-kocadan biri dinden dén-
mis ise yine ittifakla bu evlilik sona ermigtir. Ayrica miirtedin kestigi hayva-
nin etinin yenilmeyecegi hususunda da ortak kanaat vardir. Miirted olarak
6len bir kimse de miisliimanlarin kabristanina gémiilemez. Dinden dénenle-
re uygulanan bu diinyevi cezalar, toplumun birlik ve diizenini tehdit eden bu
tir eylemlere kars: ortaya konulan bir énlemdir. Ibn Kemal, uleménin itti-
fakla kabul ettigi bu goriiglere dayanarak tekfir ettigi Siflere de ayn: hiikiim-
lerin uygulanacagini bildirmistir.

Fetvada dikkatimizi ¢ceken diger bir husus, Safevilere ait olan kizil taca
(kizil baglik) y6nelik ortaya konulan hiikiimdiir. ibn Kemal, “Onlara mahsus
olan kirmiz1 kalensiivay1 (bagligt) zaruret olmaksizin giyen kimsenin kiifre
diigecedi” kanaatindedir. Halbuki kirmizi ya da bagka bir renkte baglik giy-
mekle dinden ¢ikmak arasinda dogrudan bir iliski yoktur. Bununla birlikte,
kirmizi baghik giyenlerin Sah Ismail taraftar: oldugu anlagllmaktadlr Dolayi-
styla bu baghk siyast bir simgedir.

Ibn Kemal, iran’a gé¢ etmenin de dini bakimdan kiifiir oldugunu “Bir
insan, daru’l-Islam’1 terk edip onlarmn batil dinini tercih ederek onlarin diyar-
larina gitse bu durumda kadi onun &ldiigii hiikmiinii verebilir, malin1 varisle-
ri arasinda taksim edebilir, zevcesini bagka bir erkege nikahlayabilir” sézle-
riyle agiklamustir. Anadolw’dan iran’a gécen Tiirkmen boylarinin Sah Ismail’e
biiylik bir gli¢ verdigi, hatta Safevilerin asil giiciiniin Anadolw’dan gécen bu
Tilirkmenlere dayandig: dikkate alinirsa, bu géclerin éniinii almanm Osman-
li-Safevi gii¢ dengesiyle yakindan alakali oldugu anlasilir. Bu gécler sebebiyle
Safeviler gii¢ kazamirken, Osmanlilar hem giglerini hem de otoritelerini kay-
betmekte idiler. Bu itibarla Ibn Kemal, darw’l-isl4m’1 birakip daru’l-harb’e yani
Iran’a gé¢menin dinden dénmekle es deger oldugunu séylemistir.

Ibn Kemal’in bu fetvas: ve bu konuda verilen benzer fetvalar, kendi dé-
nemleri itibariyla “Safevi taraftarhi§1” anlaminda kullanilan ve tamamen si-
yasl bir igerik tasiyan “Kizilbag” ifadesinin igerigine zamanla kafir, miilhid,
sapik gibi anlamlarin yerlesmesinde biiyiik rol oynamustir. Osmanli-Safevi
miicadelesinin temelinde iktidar kavgas var iken, bu durum zamanla Siinni-
§if miicadelesi zeminine tagmmuigtir. Bu ise, telafisi miimkiin olmayan biiyiik
bir diismanhgm ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. $6yle ki; Osmanhla-
rin, devletin bekas: ve huzurun temini i¢in Kizilbaglara yénelik olarak ortaya
koyduklari zecr tedbirler, onlar tarafindan Ehl-i Siinnet fikriyat1 adina yapil-
mis kabul edildiginden Siinnilere diigmanlik beslemelerine sebep olmustur.
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Ayniyanhs algilama Ehl-i Siinnet mensuplari i¢in de gegerlidir. Nitekim Sah
Ismaéil ve iki dedesinin Ehl-i Siinnet baglhlarina kars: sergiledikleri sert ve
acimasiz tavirlar, Siinnilerce Kizilbaglara mal edilmis ve bu kesime kars1 kin
ve nefret hislerinin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir.6* Bu durum, dinin
siyasete alet edilmesinin ne tiir olumsuz sonuclar dogurabilecegini goster-
mesi bakimmdan énemlidir. “Kegke Yavuz Sultan Selim, Sah Ismail ile miica-
dele ederken onun Anadolu’ya yonelik emellerinden ve faaliyetlerinden duy-
dugu rahatsizhig1 ve buna bagli olarak, -belki de bir devletin bas olarak-
yapmak zorunda oldugu savasi, dinsel gerekgelere dayandirmak yerine, dog-
rudan siyasal argiimanlarla gerceklestirseydi... Keske Sah Ismail, Anadolu*
da, Erdebil Tekkesine géniil vermis olan Tiirklerin saf ve temiz duygularini,
onlar1 bir savas makinesine dontigtiirmek i¢in kullanmasayd... Bugiin taraf-
s1z bir gozle bakuigimizda, bu siyasal miicadelenin Tiirk milletine ¢ok paha-
liya mal oldugunu diiginmeden edemiyoruz...”%?

Sonuc¢

Ulkeler arasindaki iligkileri cogu defa ekonomik ve siyasi ¢ikarlar belirle-
mis, din, inang ve kiiltiirel ortaklilar daha arka planda gelmistir. Nitekim
Osmanlhlar, sartlar gerekli kildiginda Miisliiman devletlerle de savagmistir.
Tiirk ve Siinni olan Akkoyunlu ve Memluklarla yapilan savaglar buna érnek
teskil eder. Ancak Osmanli-Safevi miicadelesinde digerlerinde bulunmayan
bir 6zellik vardir. Her iki tarafin etnik kékeni ayni olmasina ragmen dinf
inang ve yasayis bakimindan farkli olmalar Yavuz Selim-Sah Isméail miicade-
lesini daha dikkat cekici kilmigtir. Nitekim Sah Ismail, Osmanly: icerden
cokertebilmek icin yiizlerce dai/propagandist génderdi. Bunlar Tiirkge ko-
nustuklari i¢in koyliilerin ve gdgebe halkin hoguna gidecek siirler séyleyerek
inanglarim yaydilar, siyasi destek ve taraftar topladilar. Yoneticiler, Osmanl
Devletinin birlik ve diizenini bozacak bu tehlikeye karsi 6nlemler aldilar.
Tran’a gécii yasakladilar, Rafizi diigiincelerin yayillmasina engel olmaya calig-
tilar ve Sah Ismail’e taraf olanlar1 cezalandirdilar. Bunu da devletin ¢ikarlari
icin gerekli gordiiler. I1. Bayezid ve Yavuz Selim donemlerinde Kizilbaslara
yonelik olarak ortaya konulan politikalar1 dini-mezhebi ¢ekigsmelerin bir so-
nucu olarak degil devietin birlik ve biit{inliigiiniin devamim saglamak icin
ortaya konulan bir siyasi karar olarak kabul etmek gerekir. Bu dénemde
Siaya kars1 yazilan risaleleri ve yayinlanan fetvalari da bu c;erc;evede deger-
lendirmek daha isabetli olur.

Kemal Pasazide’nin Sah ismail ve taraftarlarini tekfir etmek iizere ortaya
koydugu bu argiimanlar, biitiin Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan kabul gore-
cek mahiyette degildir. Tahkik ve tespit edilmeden bir takim haberlere daya-
narak bdyle bir hitkme varilmasi ilmi tarafsizlikla uyusmaz. Kaldi ki mitelli-
fin Réfiziler diye isimlendirdigi firka on iki gruptan meydana gelmekte ve
bunlarin i¢inde Zeydiyye gibi Ehl-i Siinnete yakinhigiyla bilinen firkalar da

61 Mustafa Ekinci, a.g.e., 5.180. .
62 Hasan Onat, “Kizilbaslk Farkhilagmasi Uzerine”, 5.123.
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bulunmaktadir. Stinni keldm ve fikih alimlerinin tekfir etmedigi bu gibi fir-
kalari, Réfiziler baghg: altinda toptan tekfir etmek®® dini ve ilmi kurallarla
izah edilemez. Kemal Pagazade, Sah Ismail ve taraftarlarim tekfir ettigi bu
fetvasina kaynak olarak kendi déneminde yaygim olan bazi fetva kitaplarin
gostermigtir. Halbuki bir milletin toptan tekfir edilmesiyle alakali bir fetva-
nin Kur'an ve siinnetten delillerle desteklenmesi gerekirdi.

Ehl-i Stinnet din bilginleri, “Biiyiik giinah islemis olsa bile ehl-i kibleden
bir kimseyi tekfir etmeyiz” demislerdir.¢4 Bu konuda genel kanaat “L4 ilahe
illallah” diyen bir kimsenin, gidisat1 ne kadar farkli olursa olsun Islam daire-
si iginde oldugu seklindedir.5® Ehl-i Siinnet alimlerini bu derece temkinli ve
miisamahakar davranmaya sevk eden unsur, tekfire karar vermenin cok giic,
tekfirin doguracag: sonuglarin ¢ok agir olusudur. Giinkii iman dairesinden
¢iktigina hiikmedilen kisi yani miirted, kiifre diistiigii noktada aydinlatildik-
tan sonra tovbe etmezse cezalandinlir ya da Islam toplumundan tamamen
dislanir.®

Su halde, Kemal Pasazdde’nin Réfiziler hakkindaki bu fetvasini icinde
bulundugu dénemin sosyo-politik yapisi dikkate alinarak degerlendirmek
gerekir. Bu fetva, stinn{ inanglar {izerine kurulmus bir devletin birlik ve bii-
tiinliigiinti korumak amaciyla ortaya konulmus, dini olmaktan ziyade siyast
kaynakli bir karardir. Belki de bu durum, Kemal Pasazdde’nin vazifelerinden
biri ve devletin dini-siyasi yapisimin bir geregidir. Nitekim Kemal Pasazide’-
nin Islaim mezhepleriyle alakali risalelerinin biiytik bir kismini Sii-Réfizilere
aywmasi ve Safevileri tekfir etmesi giiniin siyasi bakis acismin bir neticesi
olmalidir.

63 Ibn Kemal, Risdle fi beydn-i firaki'd-ddlle, S.K., Kih¢ali Paga, nr. 1028, vr. 296a- 297b.

64 Bk. el-Eyari, el-Ibane ‘an usiili'd-din, Medine 1409, s.57; Ciircani, Serhu'l-Mevakdf, 111, 258-
259.

65 Gazzall, el-Iktisad fill-i‘tikdd, Misir ts., 5.113.

66 A.Saim Kilavuz, a.g.e., 5.245-246.
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Lisanuddi Ibnu'l-Hatib'in Tarihciligi ile
Ilgili Baz1 Tespitler
Nizamettin PARLAK*

ABSTRACT

Some Evaluations On Lisdn al-Din Ibn al-Khatib as a Historian. He is the historian
of Bantt Ahmar also the vizier and the poet he has taken important responsibilities in
the palace. He’s fulfilled important duties either in domestic. and in foreign politics
related to the government. Because of politicial competition his rivals has ended his
career and he has imigrated to Maghrib where he has been later arrested and taken into
the prison. And there in the prison he has been murdered. He has written sixty works
including the topics at first history, geography, literature-poem, medical and politics.
Ibn al-Khatib was an educative historian. But the performans that is seen in his works
shows him as a great historian that has not affected the historians in his period. But in
the following periods he has affected many people with his works.

KEYWORDS: Lisaén al-din, Ibn al-Khatib, al-Andalus, Banii Ahmar, Gharndta.

Toplumlar tarihte var olma miicadelelerinde, yetistirdikleri devlet adam-
larindan, diisiiniirlerinden ve tarihgilerinden onemli 6l¢iide faydalamirlar.
Onlar da toplumlarindan ve kendilerine sunulan imkanlardan istifade eder-
ler. Dolayisiyla insanlar ve toplumlar birbirlerine borgludurlar. Insanlarin
borglarimi 6demeleri icin bazen sadece meséilerini vermeleri, fikirleriyle top-
luma ydn gostermeleri yetmeyebilir. Kimi zaman varliklarini da feda etme-
leri gerekebilir. Bent Ahmer Devleti’nin veziri ve tarihgisi Lisiniiddin Ibniil-
Hatib bu acidan 6nemli bir érnektir.

a) Hayati

Endiiliis’iin fethinden sonra Suriye’den Endiiliis’e go¢ eden (H. II/M.VI-
II)! Yemen asilh soylu bir aileye mensup olan Lisdniiddin Ibnii’l-Hatib, Girn-
ata’nin batisinda bulunan Levse'de (Loja) 25 Receb 713’te? (15 Kasim 1313)
dogdu. IIk tahsiline babasinin yaninda bagladi. Sonra Beni Ahmer Devleti™-

Dr., nizamparlak@yahoo.com

Vila J., Bosch, “Ibn al-Khatib”, ER (ing.), Leiden 1986, III, 835-837,

2 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhii't-tfb min gusni’l-Endelusi'r-ratib ve zik-
ru vezirihd Lisaniddin [bni’l-Hatib, 1-X (Tah. Yusuf eg-Seyh M. el-Bukai), Beyrut 1419/1998,
VI, 63.
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nin ve Kuzey Afrika’nin 6nde gelen ulemésindan din bilimleri, gramer, siir ve
tabil bilimler egitimi ald1.?

Dénemin Sultam Ebii’l-Haccac’a yazdigi bir methiye ile onun dikkatini
ceken Ibnirl-Hatib, saraya intisap etti, daha sonra da vezirlik ve divan i inga
reisligi gorevlerini {istlendi (Sevval 749 / Ocak1349).4

Ibniv’l-Hatib, 760/1359’da Ebii’l-Velid II. ismail yénetimi ele gecirinceye
kadar iistlendigi gorevleri bagaryla yiiriittii. Bu olaydan sonra devrik Sultan
Gani-Billah Vadi As’a kacty, Ibnii’l-Hatib ise yeni yonetimle calismak icin caba
sarf ettiyse de mubhaliflerinin etkisiyle tutuklanarak hapsedildi ve mal varh--
gna el konuldu.’

Beni Ahmer {ilkesinde yasanan olaylar1 yakindan takip eden Mer1n1 Sul-
tan1 Ebfi Salim’in miidahalesi® ve katibi Ibn Merzuk’un gayretleri ile hapis-
ten kurtulan ibnirl-Hatib, Gani-Billah ile birlikte Fas’a sigind1 (761/1359).

Ihtilalden yaklagik ii¢ y1l sonra Sultan Gani Billah yeniden tahta oturunca
(763/ 1362) Ibnivl-Hatib’i eski gérevine cagirdi. ibnivl-Hatib’in éncekinden
daha yetkili olarak tekrar eski gérevine dénmesi (2 Ramazan 763/25 Hazi-
ran 1362), bazi cevrelerce hos karsilanmady, icraatlarindan rahatsizlik du-
yanlar oldu.

Gelismelerden kaygilanan Ibnii’l-Hatib, ngllCE haberlestigi Merini sulta-
n1 Ebu’l-Féris Abdiilaziz’in kendisini himaye edecegini 6grenince ona iltica
etti. (1 Cemaziyiildhir 773/10 Aralik 1371).7

Ibnivl-Hatib’in tutuklanmas: ve idam edilmesini isteyenlerin, Meriniler
nezdindeki miiteaddit girigimleri boga ¢ikt1. Bu sirada Merini tahtina, Beni
Ahmer’le iyi iligkiler icerisinde olan kiigiik yastaki Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi
Sélim oturdu.® Ardindan Ibnii’l-Hatib, yeni yonetim tarafindan tutuklanip
hapsedildi (776 baslari/1374).

Beni Ahmer’den gelen bir mahkeme heyeti tarafindan gdstermelik bir
sekilde yargilanmaya baglanan ibnii’l-Hatib, 6zellikle kitaplarinda gecen
ve zindiklikla suclanmasina sebep olan gériislerinden dolay: idam edilme-
si tartismalar1 devam ettigi bir sirada hapishanedeki hiicresinde katledildi.
(776/1374). Kabre konan cesedi ertesi giin g1karllarak yakild: ve tekrar
defnedildi.®

3 Makkari, Nefhil’t-tib, VI, 160; Chejne, Muslim Spain, 271.

4 ibnii'l-Hatib, el-fhdta fi ahbdri Gurndta, (tah. M. Abdullah ‘Inan), I-1V, Kahire 1973-1977, 1\,
443; Ibnii’l-Hatib, el-Lemha fi'd-Devleti'n-Nasriyye, (tah. Lecnetii Thyait-Tiirasi1-Arabi), Bey-
rut 1980, s. 104; Bosch, III, 835-837.

Tbni’l-Hatib, ihdta, I, 443; Ibnivl-Hatib, AmaliiT-aldm fimen buyi‘a kable’-ihtildm min mulf-
ki’l-Islém, (tah. Levi- Provencal, E.), Beyrut 1956, s. 311.

Ibn Haldiin, Kitdbiil-iber; IV Bulak, 1284, VII, 333.

Ibnii’l-Hatib, A‘mdl, 316-318.

ibn Haldun, lber; VI, 335-340.

ibn Haldun, iber; VII, 341-342; Fas’ta ki Babu’l-Mahri{ik yakinlarinda bulunan kabir Fas hiikii-
meti tarafindan yirminci yiizy1l baglaninda, V. Muhammed déneminde restore edilmis ve
lizerine tiirbemsi bir bina inga edilmigtir. M. Abdullah ‘inan, Lisdniiddin ibnii’l-Hattb: Hayd-
tiihtl vetitrdsithit’l-fikri, Kahire 1968, s. 174.
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b) Tarihgiligi
ibnii’l-Hatib, tarihi; malimitin aktarilmasi, giizel hasletlerin olumsuz-
legtirilmesi, neseplerin bilinmesi ve tecriibe kazanilmasi i¢in bir ara¢ olarak
gormektedir. Ona gore tarih; akil sahiplerinin ibret almasi ve kendilerini
gelecege hazirlamast igin gegmiste yagananlari derleyip toplayan bir ilimdir.

Ibnii'l-Hatib’e gére tarih dini agidan da biiyiik 6nem arz etmektedir. Bunu
hem tarihle ilgili eserlerinde hem de diger eserlerinde agik¢a gérmek miim-
kiindiir. Giinkii ona gore: “tarih; gafil olanlara Allah’1 hatirlatir; béylece in-

- san1 Allah’a yaklastirir. Akil sahipleri Allah’in kudretini goriince kalbi imanla
dolar ve ferahlik bulur. Cebbar ve zalimlerin 6liimlerini géren insan bunu
kendine yeten bir nasihat olarak kabul eder. Béylece insan Allah’in kudretini
daha iyi anlar ve imam kuvvetlenir.”*°

ibnii’l-Hatib, tarihin devaml degisen ve kaydedilmedigi takdirde yok olup
gidecek olaylari ihtiva etmesinden dolay: 6nemli oldugunu kabul etmekte-
dir. Ciinkii meydana gelen olaylarin sahitleri azdir. Bundan dolay1 aradan
zaman gegince unutulmaya yiiz tutarlar.**

Bu gériislerinden dolay: Ibnii’l-Hatib’i “Ogretici/maslahatg (pragmatik)
tarihciler” arasinda zikredebiliriz. Giinkii bu tiir tarih yazicihginda tarihten
ders ve ibret almak, faydal bir sonug ¢ikarmak temel amaglardan biridir.*?
Bu anlayis Ibnii’l-Hatib’de de vardir. Mesela Fransa ile Kastilya-Aragon ara-
sindaki miinasebetleri ele alirken konu hakkinda genis bilgi verdikten sonra
Miisliimanlarin dikkatli olmalarn, bu konudan ders ¢ikarip ibret almalari igin
konuyu uzun uzadiya anlattgim ifade etmistir.*®

ibnii’l-Hatib, bat1 Miisliiman toplumlarini ve devletlerini ozelhkle de Beni
Ahmer Devleti’'ni tanitmak amaciyla tarih yazmgtir.!4 Tarihle ilgili on yedi
eser telif etmesine ragmen bunlardan ancak on bir tanesi giiniimiize ulag-
mistir.

~ Ibni'l-Hatib’in tarihle ilgili eserleri iki béliimden olusmaktadir. Birinci
béliimlerde Beni Ahmer’in tarihini, sehirlerini, toplumsal ve kiiltiirel yapisi-
n1 anlatnustir. Kitaplarm énemli bir kismini tegkil eden ikinci béliimlerde,
sahislara yer vermistir. Buralarda Beni Ahmer’in yani sira Kuzey Afrika’nin
degisik kesimlerinden insanlarin, zaman zaman da Hiristiyan ispanya’nin
seckinlerinin biyografilerini vermistir.’® Isimleri alfabetik olarak siraladig:
bu uygulamay “sahis merkezli anlatim bicimi” olarak isimlendirdik. Kitapla-

10 Ibni’l-Hatib, fhdta, I, 81. Ibnirl-Hatib, bu gdriisiinii teyit etmek icin ayetlerden (11 Hfd
120, 12 Yusuf 3) deliller getirir.

11 ibnii’l-Hatib, Lemha, 19.

12 Tarih eserlerinin yazibs tarzlarina gére cesitli simflamalar yapilmistir. Togan'a gore dért
cesit tarih yazicihig1 vardir: 1. Rivayetci/Nakilci, 2. Oretici/Maslahatgi, 3. Neden-Nasilci,
4. fctimai Tarih (olaylarm arkasindaki gizlenmis tarihi konulan ortaya ¢ikarir.) Z. Velidi
Togan, Tarihte Ustl, Ist. 1969, s. 2-3.

13 Ibnii'l-Hatib, ihdta, 11, 48.

14 ibnii’l-Hatib, A‘mdl, 277; ibniil-Hatib, el-Ketibetil-kdmine fi men lakindhu bi’l-Endeliis min
suardi mieti’s-sdmine, (tah. Ihsan Abbas), Beyrut 1983, s. 28.

15 bkz. ibnii’l-Hatib, Amdl, 332-338.
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rinin ikinei kisimlarinim muhtevas: biyografilerle sinirli kalmamus, tarihsel
kiymeti haiz 6nemli bilgiler de vermigtir.'¢ Giinkii sahis merkezli bu anlatim
tarzinda, mekansal gerceve oldukga genig boyutlara ulagmugtir.

Tarihle ilgili eserlerinde Beni Ahmer Devleti 6n plandadir. Dolayistyla
Ibnii’l-Hatib yerel bir tarih¢idir. Ancak biitiin tarih eserlerinde sergiledigi
performans, Ibnii’l-Hatib’in “biiyiik tarihci” olarak nitelenmesine yol acmis-
tir.}?

ibnii’l-Hatib Beni Ahmer’in siyasi tarihiyle birlikte medeniyet tarihini de
yazmugtir. Eserlerinde Beni Ahmer’in siyasi ve idari durumunu degerlendir-
digi gibi toplumsal yapisini da ortaya koymugtur. Beni Ahmer’in tarihi yazi-
lirken, kuzeydeki Hiristiyan devletlerin yam sira Magrib’deki Miisliman dev-
letler de Ibni'l-Hatib’in ilgi alanina girmistir.

Tarihle ilgili eserlerinde hedef kitlenin devlet adamlari, yoneticiler, mii-
nevverler ve ayni zamanda da halk oldugunu tespit ettik. Giinkii bazi eserle-
rinde tist diizeydekilere hitap edecek edebi iislup ve sanatsal anlatimi tercih
etmisken'® bazi eserlerinde de bu iisl{ibun disinda sade bir anlatimi se¢mig
ya da insanlar tarih konularinin ciddiyeti karsgisinda bikip usanmasinlar diye
konularin arasina gesitli s6z, siir ve dinlendirici bélimler serpistirmigtir.*?

Ibniv’l-Hatib farkh 6zellikte cesitli kaynaklardan faydalanmistir. Yaygm
olarak kullanilan kaynaklarin diginda bazen bir mezar tasindaki bilgiden
bazen bir sahsa ait dzel notlardan bazen bir kitabin kapagina not edilmis
sahsi miitalaalardan, kimi zaman da bir binanmin duvarinda yer alan cesitli
yazilardan faydalanmugtir.2°

. Tarihle ilgili eserlerinin, baginda ya da aywrdigi 6zel bir béliimde Beni
Ahmer yurdunun cografi ve toplumsal 6zellikleri yaninda idari yapisiyla ilgi-
li de bilgi vermis bazen olduk¢a ayrintiya girmigtir.2?

Tarihi malumati aktarirken gesitli vesilelerle tenkit ve tahliller yapmistir.
Gerek kaynaklarim gerekse hakkinda bilgi verdigi sahislar1 da bazen tenkit
etmistir. Onceki tarihcileri, kullandiklar1 metot acisindan elestirdigi de ol-
mustur.2?

Ibnii’l-Hatib, bir bilgiden emin degilse o bilgiyi degerlendirirken kullan-
dig1 “yuabberu” (dile getirilir), “ytikali” (séylenir), “kile” (denir), “zeam{”

16 bkz. bnii’l-Hatib, fhdtq, 1, 91-143, 144 vd; ibnivl-Hatib, Lemha, 21-41, 42 vd.

17 Genis bilgi i¢in bkz. Nizamettin Parlak, Lisaniiddin ibnii’l-Hattb’in Siydst Kisiligi ve Tarihgiligi,
Ankara 2004, (Yayimlanmamus Doktora Tezi), 218-220

18 ibniv'l-Hatib’in 6zellikle el-Ketibetii’l-kdmine ve Mi%ydriil-ihtiyar adh eserleri bu agidan Snemli
iki 6rnegi teskil etmektedir. “Mi%ydriil-thtiyar, adh eseri agir bir dille ve yogun edebi sanat-
lar kullanilarak yazimigtir. Anlagilmast oldukga zordur” denilerek tenkit edilmigtir. Bkz.
Hiiseyin Mu’nis, Tdrthiil-cografiyye ve'l-cogrdfiyyin fil-Endeliis, Kahire 1406/1986, s. 307-
308.

19 Ibnii’l-Hatib, Niifdzatii’l-cerab fi ‘uldleri’l-igrirab, (A. Muhtar el-Abbadi ve Abdiilaziz el-Ehv-
ani), Darii'l-Beyza 1985, s. 121; Genis bilgi icin bkz. Nizamettin Parlak, Lisdniiddin Ibnit’l-
Hatib, 163-169.

20 ibniil-Hatib, Ihdta, 11, 100, 119; 111, 326, 329; IV, 87...

21 bkz. ibnii’l-Hatib, ihdta, 1, 91-143; Ibnifl-Hatib, Lemha 21-41.

22 Ibnii’l-Hatib, Ihdta, 1, 81.
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(iddia ettiler), “uhtulifi fi” (ihtilaf edilmistir) gibi ifadelerle agik¢a belirtmis-
tir.2® Aldig: bilgi hakkinda siiphesi varsa onu da belirtmis ve “Haberin dog-
rulugunu aragtirmaya devam ediyorum” diyerek hassasiyetini gostermis, “eger
haber dogru ise ondan habersiz kalmam miimkiin degildir” ctimlesiyle de
iddiasinr ortaya koymustur.>*

Ibnivl-Hatib, tarihcilik alaminda cagdaslarmi pek etkileyememistir. Me-
sela, Ibn Hald{in, ibn Batfita ve Ibnir'l-Ahmer gibi cagdaslar1 Ibnii’l-Hatib’in
tarihciligi ile ilgili olarak olumlu ya da olumsuz her hangi bir degerlendirme
yapmamuslardir. Halbuki 6zellikle ibn Hald{in ve ibnii’l-Ahmer, ibnirl-Hati-
b’in sairligini ve edebi kisiligini 6vmekte ve bunu oldukga iddiali ciimlelerle
dile getirmektedirler.

Ibn Haldfin, ibnirl-Hatib’i “nazimda ve nesirde Allah’in mucizelerinden
biri” olarak nitelemektedir.25 Ancak ibnii’l-Hatib’in Ibn Hald{in’un fikir kay-
naklari arasinda yer almadigin tespit ettik. Bunun &tesinde Ibn Haldin'un
agikca ifade etmemesine ragmen Ibnii’l-Hatib’in tarihciligini tenkit ettigi so-
nucuna vardik. Ibn Hald{in tarihcileri, devletlerin hallerini anlatirken ve hii-
kiimdarlarn biyografilerini verirken hiikiimdarm adini, nesebini, baba ve
annesini, eslerini, lakabmni, vezirini... anlatarak 6nceki tarihc¢ileri taklit ettik-
lerini belirtir.2¢ ibn Hald{in’un isim vermeden genel olarak tenkit ettigi bu
tiir tarih yazicihg ile Ibnii’l-Hatib’in tarihciliginin neredeyse birebir ortiis-
mesi bizi bu sonuca gotiirmiistiir.

Bilimsel cevrelerce cok iyi taninan ve takdir edilen Ibnii’l-Hatib, ne yazik
ki genis kitleler tarafindan yeterince taninmamaktadir. Bunda da siyasi mii-
cadelelerinin, 6zellikle de memleketinde aleyhinde yiiriitiilen kampanyanin
ve bunun bir uzantisi olarak eserlerinin meydanlara toplanarak yakilmas:-
min?” énemli 6l¢iide etkili oldugunu distiniiyoruz. Diger taraftan bazi eser-
lerini oldukca agir bir dille yazmig olmas: ve edebi sanatlara gokca yer ver-
mesi de yeterince anlagilmasina ve taninmasina mani olmustur.

Ustlendigi resmi gorevlerle dénemine damgasim vuran ibnii’l-Hatib'in,
telif ettigi eserlerle de 6zellikle tarih ve edebiyat alanindaki etkisi giintimiize
kadar devam eden bir etkiye yol agmigtir. Dolaysiyla ¢agdaglarindan sonra:
ki dénem mellif ve miitefekkirlerini 6nemli 6lctide etkilemistir. Ibn FerhGin
(6.799/1397)%, Kalkagendi (6.821/1418)%, Ibn Kadi Siihbe ed-Dimeski

23 Ibnii’l-Hatib, Ihéta, I, 91, 260, 299; ibnii'l-Hatib, Niifdza, 117, 119, 273...; ibnii’l-Hatib,
A'mdl, 1, 4, 12, 180,....

24 ibnii’l-Hatib, Niifdza, 131.

25 ibn Haldun, et-Ta'rff bi’bn-i Haldiin, Liibnan-Kahire 1979, s. 167.

26 Abdurrahman ibn Haldiin, (6. 808/1406), Mukaddime I-III terc. Z. Kadiri Ugan Ist. 1986, I,
73-75. :

27 Ebuw’l-Hasan en-Niibahi, Térihu kuddti’l-Endelust, (el-Markabetu'l-uly4, nesr. L. Provencal),
Kahire 1948, 5. 202; Ibnii’l-Hatib, A'mél, 319.

28 Ibn Ferhun ed-Dibdcu’l-miizheb, Misir 1351, 1, 345.

29 Kalkasendi, Subhu’l a‘sé I-XIV] (Serh-talik, M. Hiiseyin Semseddin), Beyrut-Liiban, 407/1987,
1, 128-129; 11, 458-461, 535-537; VI, 458-461, 535-536; VII, 40-41, 64-69, 70-73, 108-110,
348-349; X1, 4-6.
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(6.851/1448)3, Ibn Hacer el-Askalni (6.852/1448)%, Suyitl (6.911/1505)%2,
Ibn Gézi (6.919/1513), ibn Meryem (6. 1014/1605’ten sonra) ibni’l-Kadi
(6.1025/1616)33 gibi tarihciler, Ibnii’l-Hatib’den etkilenmis ve ondan fayda-
lanmiglardur.

Giiniimiizde de Hamilton Gibb ve Philip Hitti gibi tarihciler Ibnii’l-Hatib’-
den son derece etkilenmislerdir. Bu etki Hamilton Gibb’de, ibniil-Hatib’i
dahilikle niteleyecek boyutlara ulagmistir.

Diger eyalet vakaniivislerinin eserleri Makrizi, Suyf{iti ve Seha-
vi'nin eserlerinden usfil veya sahsiyetten ziyade ¢erceve hususun-
da ayrlir. Bunlar daha dar cergevede kalir. Ayni sey Magrib ve
Ispanya’da telif olunmus mahalli ve hanedanlara ait vakayiname-
ler icin de séylenebilir. VII (XIII) asirda Abdiilvahid el-Merrékusi
veya VIII (XIV). asirda ibn Ebi Zer’ gibi baz1 miiellifler, malumat:
bakimindan oldugu kadar, kullandiklari usul bakimindan da diger
garp miielliflerinin iistiinde yer alabilirlerse de yalmz deha dere-
cesine varan mahéaretinden dolay1 Granadali vezir Lisaniiddin ib-
ni'l-Hatib’'i bunlardan tefrik etmek lazimdir. Bununla beraber,
miinekkit tarihci olarak o, her ikisinden bize intikal eden eserle-
rinden hitkmolunabilecegi 6l¢iide muasir1 ibn {zar'ye ulagms bel-
ki de onu gecmistir.”*

Bu ifadeleriyle Gibb, Ibnii'l-Hatib’in mahalli tarihciler arasinda son dere-
. ce 6nemli bir mevki iggal ettigini acikca ortaya koymustur.

P. K. Hitti ise Ibnii’l-Hatib’i ibn Hald{in’la es degerde kabul ederek Islam
tarih anlayisim {ist diizeylere tagiyan bir tarihci olarak nitelendirmis ve bu
diisiincesini de su sozleriyle dile getirmistir:

Bat1 Islam diinyasmnin ulastig1 en yiiksek tarih anlayis ve idra-
kiyle edebiyatmin olusmasinda en biiylik rolii oynayan iki isim
Nasriler (Beni Ahmer) hanedanmin sarayinda yitksek memuriyet-
lerde bulunmus ibnii’l-Hatib ve ibn Haldtin’dur.” “ibnii’l-Hatib 61-
diiriiliince Miisliiman ispanya olmasa bile Granida (Beni Ahmer)
en sonuncu biiyiik yazar, sair ve devlet adamim kaybetmis oluyor-
du. Diger yazarlarinkinden tamamen farkli ve esas itibariyle siire,
edebiyata, tarihe, cografyaya, tip felsefeye dair altmis eserden yir-
misi gliniimiize ulagmistir.”s

30 ibn Kadi Siihbe, Tdrihii ibn Kddf Siihbe, (tah. Adnan Dervig), I-IV, Dimesk 1977, I, 17-18.

31 ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, I-IV, Haydarabad 1373/1954, 1, 4-5

32 Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, (6. 911/1505), Bugyetii'l- viidt fi tabdkati’l-liigaviyyin
ve'n-niihdt, I-1I, (tah. M. Ebii’l-Fad] ibrahim), yy., 1964.1, p. 4, 7.

33 bkz. Makkari, Nefhii't-tib, VIII, 289; ibnii'l-Kadi, Zeylii vefeydtil-aydn, 1, 23; Abdulhay b.
Abdulkerim, el-Kettant Fehrusu’l-fehdris, I-111, (tah. ihsan Abbas) Beyrut-Liibnan 1402/1982,
s. 379; Cafer Nasi, Ibnii’l-Hatib, 97; Ibrahim Harekat, “lbn Meryem”, DiA, Ist. 1999, XX,
185.

34 H. A. R. Gibb, “Tarih, flm al-Tarih” 1A, Ist. 1970, XI, 792-799; Hamilton A. R.,Gibb, Isldm
Medeniyeti Uzerine Aragturmalar, ist. 1991, s. 146.

35 Philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (terc.Salih Tug), -1V ist. 1980, III, 900; IV, 899-
900. Ibnii’l-Hatib'in giiniimiize ulagan eser sayist yirmi degil otuzdur. N. P.
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Ibnit’l-Hatib Tiirk miitefekkirleri ve bilim adamlar tarafindan da tanm-
maktadir. Semseddin Sami, ibnii’l-Hatib’in Endiiliis ve Afrika’da cereyan eden
tarihi hadiselere dair daha énce kaydedilmemis pek ¢cok malumati arastira-
rak ve kesfederek miikemmel bir tarih tertip ettigini*® belirterek, Ramazan
Sesen ise Ibnii’l-Hatib’in ibn Hald{in’la birlikte islam tarih¢iliginin en biiytlik
temsilcilerinden biri oldugunu®’ ifade ederek tarihciligine vurgu yapmuiglar-
dir. Semseddin Giinaltay 6zellikle onun idareciligindeki maharetini 6n pla-
na ¢ikarirken®® Mehmet Ozdemir ibnii’l-Hatib’in tarihciligine, devlet adam-
ligina ve ok yénliiliigiine,*® Faruk Toprak ise sairligine dikkatleri ¢cekmis-
tir.4°

Tiirkiye kiitiiphanelerinde Ibniil-Hatib’in eserlerinden sadece ii¢ tanesi-
nin yazmalarimn bulundugunu tespit ettik. Bunlardan biri siyasetle ilgili olan
el-Isére ild 4dabill-vizdre*! adli risale digeri Kaside fi medhi’n-Nebi{*? adh siir,
sonuncusu da tasavvufla ilgili Ravdatii’t-ta‘rif bil-hubbi’s-serif*3 adh kitaptir.

c) ibnii’l-Hatib’le Ilgili Olarak Yapilmus Bazi Yanlishiklar

ibnii’l-Hatib’le ilgili yapilmig yanhsliklara gecmeden énce Ibnii’l-Hatib’in
eserlerinde tespit ettigimiz yanhgliklardan iki tanesini zikretmek yerinde ola-
caktir.

Ibnivl-Hatib eserlerinde bilgi verirken olaylarin tarihlerini hicri takvime
gore vermistir. Ancak tespit edebildigimiz kadariyla bir yerde hicri tarihin,
miladi kargiligin1 vermistir.#* Beni Ahmer’in 8. Sultan1 V. Muhammed Gani-
billah’in dogum tarihinin (22 Ceméaziyel4hire 739) miladi karsiligini 4 Ocak
1377 olarak tespit etmistir. Fakat verdigi milddi tarih yanhstir. Bu yanlishga
dikkat ¢eken ‘Inin da bahsi gegen hicri tarihin miladi karsihgmi 21 Ocak
1338 olarak tespit etmistir. Oysa ‘Inan’in bu diizeltmesi de yanhgtir. Dogru-
su ise 05 Ocak 1339 (Sal1) olmalidir. (Ibniv’l-Hatib’in tespit ettigi miladi tari-
hin hicrf karsiligi 22 Saban 778%, ‘Indn’m miladji tarihi ise hicri olarak 28.
C.Ahir 738’ tekabiil etmektedir.)

Diger bir yanlighk ta ibn Hazm’in Nakdiil-artis*® adh eserlnden yapilan
bir alint1 ile ilgilidir. Sdyle ki; Ibnii’l-Hatib, Hisdm b. Abdurrahman b. Muavi-

36 Semseddin Sami, Medeniyyet-i Isldmiyye, (haz. Remzi Demir), Ankara 1996. 5. 100.

37 Ramazan Sesen, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yaziciligi, (tak. Ekmeleddin ihsanoglu), Ist.
1998, s. 251. .

38 Semseddin Giinaltay, Islim’da Tarih ve Miiverrihler, Ist., 1339-1342., 346.

39 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlary, FIII, Ankara 1997, I, 190; 111, 63, 70; Ozdemir,
“Girnéta”, DIA, Ist. 1996, XTIV, 51-57.

40 Faruk Toprak, Endiiliis Siirinde Mersiye, Ankara 1990, (Yaymmlanmamis Doktora Tezi), XXIV
XX\, 34, 51, 100, 119, 135, 136, 154, 202, 252, 257, 277, 282, 300, 302.

41 Istanbul Siileymaniye Kiitliphanesi'nde yazmalan bulunmaktadir. (Halet Ef. béliimii -tasnif
nr: 351- 50465 numarada; Esad Ef. béliimiinde -tasnif nr:390- 24064)

42 Siileyméniye Kiitiiphanesi, Laleli b6liimii, 001890 numarada.

43 T. C. Kiilt. Bak. Haci Selim Aga Kiitiip. Yazma-Talik, Blm: Hact Selim Aga 297.7, 104 s.
Kayseri Rasit Efendi Kiitiip, Rasid Ef,, Tasnif nr: 000. 181 s.; Siileymaniye, Nesih, Esad Ef.
Bol. Konu:Hadis, 213 s., 297.3.

44 [bnir'l-Hatib, ihata, 11, 91

45 Ibn Hazm, Nakdii’l-ariis (Resailii ibn Hazm icerisinde) I-IV] (tah ibn Abbds), Beyrut 1987.1,
43-116; Resiil, II, 230.
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ye’yi anlatirken “ibn Hazm, Hisdm’1, Beni Umeyye den gelen iiciincti adil kisi

olarak kabul eder” demektedir.#¢ Halbuki ibn Hazm, Beni Umeyye icerisin-

de adaletiyle temayiiz etmis zevati sayarken onlardan.beg tanesinin ismini
vermis beginci olarak da Higdm’m ismini kaydetmigtir.*’

ibni’l-Hatib’le ilgili olarak yapilmis yanlsliklara gelince:

1. Ibnivl-Hatib’in hayatim konu alan bir kitap yazmus olan ‘Isam Kasabdi,
Ibnil-Hamis et-Tilims&ni ismini, Ibnii’l-Hatib’in hocalar arasinda saymak-
tadir.*® H. 708 (M. 1309) dan 6nce 6lmiis olan ibn Hamis’in, 713/1313
yihinda dogmus olan ibnii’l-Hatib’e hocalik yaprus olamayacag asikérdir.

2. Ibnii’l-Hatib H.773/1371'de Girnita’dan ayrilmak zorunda kalmig ve
Fas’a gitmisti. Bu olaydan kisa bir siire sonra Girnata’da ibnii’l-Hatib’in kitap-
lart yakilmigtir. Bu esnada tip, tasavvuf ve musiki ile ilgili kitaplarinin yakil-
dig1 ifade edilmekte ise de*® yakma igini bizzat gergeklestiren Ebii'l-Hasan
en-Niibahi, “Ibnii’}-Hatib’in akaid ve ahlakla ilgili ba21 eserlerini muhtevala-
rindan dolay: yaktirdim” demektedir. 5°

3. Ibn Hazm’in Tavku’l-hamdme isimli eseri Giivercin Gerdanligi ach altin-
da Tiirkge’ye terciime edilirken eserin sonuna genel bir degerlendirme ko--
nulmus ve orada Endiiliis’te siir ve edebiyat konusu ele alinirken ibniv’l-Hati-
b’den de bahsedilmis ve Kitdbiil-Endeliis’ii de ¢ok 6nemlidir...” seklinde bir
bilgi verilmistir: Halbuki ibni’l-Hatib’in altmiga yakin eseri icerisinde bdyle
bir kitap bulunmamaktadir. Bu bilginin kaynag1 olarak gosterilen kitapta®!
yer alan ve Endiiliislii miielliflerden bahseden “Kiittdbu’l-Endeliis” ifadesi,
kanaatimizce miitercim tarafindan “Kitabii’l-Endeliis” seklinde yanlis anla-
silmug ve Ibni’l-Hatib’in bir eseri olarak algilanmugtir.5?

4. ibnirl-Hatib’'in Rakmii’l-hulel adh eseri yine kendisine ait olan el-Hule-
lil-markiime adli eseriyle aym zannedilmistir.5* Halbuki Ibniil-Hatib, bu
iki kitabi ayr1 ayn zikretmekte ve el-Hulelii’l-mark@ime’nin fikih usulil ile ilgili
oldugunu acikga belirtmektedir.>4

5. Ismail Pasa, Hediyyetiil-drifin’de Ibnivl-Hatib’e Siydsetii'l-medine ve
Makdmatii’l-ugsdk adinda iki eser daha izafe etmektedir.5 Ancak {bniil-

46 Ibniv'l-Hatib, Amdl, 14.

47 ibn Hazm, Nakdii%l-artss, 75. Bu hatanin Ibnii’l-Hatib’den mi yoksa miistensihlerden mi kay-
naklandigin: tespit etme imkanmiz yoktur.

48 isam Kasabdl, Lisaniiddin Ibnii'l-Hatib haydtiihii ve fikruhit ve si‘ruhil, Haleb 1414/1994-
1995, s. 40. bkz. ibnirl-Hatib, Serhu Rakmil-hulel fi nazmi’d-diivel, (nesr. Adnan Dervis)
Dimegk 1990, s. 42.

50 Ebw'l-Hasan en-Niib&hi, Tdrihu kuddtil-Endelust, (el-Markabetul-ulyd, nesr. L. Provengal),
Kahire 1948, s. 202.

51 Hasan ez-Zeyyat Tdrthii'l-edebi’l-Arabi (Kahire ty.) 343.

52 ibn Hazm, Giivercin Gerdanligt (terc. Mahmut Kanik), Ist. 2003, s. 230.

53 Ibnii’l-Hatib, Mi‘yarii'l-ihtiyir fi zikri’l-me‘ahid ve'd-diyér, (nesr. M. Kemal Sebane), Mevs-
fi‘atii tiirdsi’l-inséniyye, 1V, 288-308; George Sarton, Introduction to the History of Science,
New York. 1975, II, 1762; Hann4 el-Fahtirl, el-Cdmi fi tarthi’l-edebi’l-Arabi, Beyrut 1986, s.
928.

54 Ibnii’l-Hatib, ihdta, IV, 462.

55 tsmail Pasa, Hediyyetiil-drifin, (Haz. Nail Bayraktar), Ist. 1955, 5.168.
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Hatib’in ne kendisi ne de onunla ilgili bilgi veren diger kaynaklar da bu iki
eserden bahsetmektedir.

6. ibn Asker el-Gassani (6.636,/1239) nin el-ikmal adh eseri Ibnii’l-Hati-
b’in [hdta’da gokga faydalandigi kaynaklardan biridir. Ancak Ibnit’l-Hatib’in
kaynaklarini inceleyen Mustafa ibrahim bunu tespit edememistir. Dolayisty-
la Ibni’l-Hatib’in kaynaklarini inceledigi calismasinda bu kaynag belirtme-
migtir.>¢ Yine ayni calismada Mustafa Ibrahim, Musa er-Razl’yi ibnii’l-Hati-
b’in kaynaklar: arasinda saydiktan sonra (6.344/955) “Ibniil-Hatib, Rézi-
‘nin hangi kitabindan faydalandigmi zikretmemistir.” demektedir.5? Halbu-
ki Ibnii’l-Hatib, Raz¥’nin el-Istidb adl kitabindan faydalandigim belirtmekte-
dir.58

Ibni'l-Hatib’den sonra onun hakkinda pek cok sey séylenmis ve yazilmis-
tr. Ancak Ibnii’l-Hatib’in katlinden yaklasik elli yil sonra gerceklesen bir olay
oldukca énemlidir. Beni Ahmer sultanlarindan Eb{i Abdullah Muhammed'in
ilk déneminde (820-830/1417-1427) vezir ve Kadrl-Cemaa Eb{i Yahya b.
Asim tarafindan Ibniv’l-Hatib’in [hdtd adl eserinin bir niishasi, Girnata’daki
Yusufiye medresesine vakfedilmigtir. Vezir bu eser icin kaleme aldig1 vakfiye-
de (829/1425) ibnirl-Hatib'e ovgtiler dizmistir.’? Yapilan bu islemin, daha
once Girnata meydanlarinda eserleri yakilan Ibniv'l-Hatib icin bir iade-i iti-
bar anlami tasidig: kanaatindeyiz.

Sonug olarak, Ibnii’l-Hatib, Beni Ahmer’in en énemli miiellif, sair ve dev-
let adamlarindan biridir. Bati Miisliiman toplumunu biitiin yonleriyle tanit-
mak igin eserler telif etmis, yonetici olarak en iist diizeyde gorevler {istlen-
mistir. Kaleme aldig1 onlarca eseriyle ge¢misi aydinlattigy gibi giiniimiize de
151k tutmaktadir.

56 Mustafa ibrahim Hiiseyin, “Mesédirii Lisaniddin b. el-Hatib fi kitabihi ihéta fi ahbari Girn-
ata”, es-Sicillii’l-ilm{ li-nedveti’l-Endelils (nesr. Abdullah b. Ali ez-Zeydan ve dgr.), I (Riyad
1417/1996), 331-377.

57 Hiiseyin, “Mesadir” 342

58 Ibnii’l-Hatib, Ihdta, 11, 133.

59 Makkari Nefhii’t-tib, VIII, 276.
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Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an'in
Sevgi Anlayisi

Atilla YARGICI*
ABSTRACT
UNDERSTANDING OF LOVE IN THE BIBLE AND IN THE KOR’AN
The Bible and The Kor’an says basically the same thing about God’s Love,
neigbourhood and brotherhood love, whereas they mentione different ideas about sexual
love. Firstly, they announce that man should love God more than the other loved objects
like parents, husband-wife and children.The most important manifestation of God’s
Love is to obey his rules and to love each other. Secondly, they also indicate brotherhood
and neighbourhood love. According to them, God has created entire food and favour for
everyone. There is no discrimination between the believer in God or unbeliever in him.
So, man should love man without considering who he/she is. Thirdly, while Old Testament
mentions sexual love very much, New Testament doesn’t tell us anything about that.
However; The Kur'an has expressed that sexual love is a reality of man and it should
occur within the marriage.

KEYWORDS: God’s love, brotherhood love, neigbourhood love, to obey rule,
forgiviness, helpful, agape, Jesus, Muhammad, lover, The Bible, The Kor’an, worship,
ethic. :

Sevgi biitlin insanlarn kalbinde Allah tarafindan simirsiz potansiyelde
yaratilan, tezahiirleri bilingli eylemlerle ortaya konulmas: gereken, psikolo-
Jik ve sosyal yonleri bulunan bir duygudur. Her insan bu sevgiyi degisik nes-
nelere ve objelere yoneltme egilimindedir. Kisi basta kendisi olmak {izere,
ana-babasini, esini, cocuklarini, dost ve akrabalarini, arkadaslarmi, komsu-
larini, daha genis dairede biitiin insanlan ve gevresini sever. Bunlarn &te-
sinde kendisini ve biitiin evreni yoktan yaratan, kendisine, iliski icinde bu-
lundugu biitiin insanlara sayisiz nimetler bahsedip ihsanda bulunarak yiice
sevgi ve sefkatini gosteren Allah’t da sevme temayiilii icindedir. Kisi kendisi-
ne ve biitiin insanlara kars: sefkatini degisik sekillerde tezahiir ettiren yiice
Allah’1 sevmek gibi fitrd bir gérevle yiikiimliidiir. Giinkii Allah insanlarin ken-
disini tanimalarini, O’na iman etmelerini ve O'nu sevmelerini istemektedir..
Bu, insanin Allah’la iligkisi bakimindan gerekli bir davramstir. Diger taraftan
insan toplum halinde yasamak zorundadir. Ciinkii tek bagima ihtiyaglarmi
giderecek glicte degildir. Bu yiizden beraber yasadi1 insanlarda sevgi teme-
line dayal: iliskiler kurmak mecburiyetindedir. Esas itibariyle bir tek ana-

*  Dr., Harran Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
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babadan yaratilan insan biitiin insanlarla genis insanlik ailesinin kardesleri
mesabesindedir. Bu sebeble kendisine diigmanlik beslemeyen, zulmetmeyen
herkesle kardeslik sevgisi icinde biitiinlesmek mecburiyetindedir. Insan bii-
tiin insanlar1 kardes telakki edip onlan sevdigi gibi, komsu gibi yakininda
bulunan kimseleri de sevmek durumundadir. Herkes komsusunu sevse ve
onlara iyilik yapmus olsa, diinyada birbiriyle kétii geginen, birbirine kin du-
yan insan kalmayacaktir. Bir énemli nokta da erkek ve digi olarak yaratilan
insanin karsi cinsden olan kimselerle bir sevgi iligkisi i¢inde olmas: geregi-
dir. Bu da insanm mutlulugu ve neslin saglikli bir sekilde devami, toplumun
ahlak diizeni acisindan son derece énem atfedilmesi gereken bir konudur.
insan kars1 cinsle olan birlikteligini mesru bir temele oturttugu takdirde bu
sevgi ihtiyacini da en giizel sekilde tatmin etmis olur. insanin kendisine veri-
len simursiz sevgi potansiyelini biitiin saydigimiz bu sevgi nesnelerine 6l¢tili
bir sekilde sarfetmesi gerekmektedir. Siiphesiz her sevgi objesinin birbiriyle
iligkisi vardir. Fakat odak noktasinda olan ise Allah’dir. Insanin diger biitiin
sevgi nesneleriyle iliskilerini diizenleyen de Allah sevgisidir.

Iste bu yiizden Allah sevgisi, kardeslik, komguluk sevgisi ve nefsani sevgi
biitiin kutsal kitaplarda ve ilahi dinlerde yer alan bir olgudur. Yaptigimiz
siurl arastirma Kitdb-1 Mukaddes'te ve Kur'an’da sevginin bu ve benzeri
degisik boyutlarinm zikredildigini gésteriyor. Kur'an-1 Kerim en son ilahi di-
nin kutsal kitabi olmasindan dolay1 diger kutsal kitaplarda tahrif edilmig
olan hususlar: tashih, dogrular tasdik etme gérevini de {istlenmistir. Bir cok
konuda oldugu gibi sevgi mevzuunda da aym durum séz konusudur. Buna
gére Kitdb-1 Mukaddes ve Kuran’da sevgiden bahsedilmis olmas: ortak bir
ozellik olarak karsimza cikmaktadir. Ancak sevgi ile ilgili bazi nitelemeler-
de farkliliklar gbze carpmaktadir. Biz bu ¢aligmamizda Allah sevgisi, kardes-
lik, komsuluk ve gehavéni sevgi tizerinde duracagiz.

A. ALLAH SEVGisi

Allah Grekcede “Theos”, ibranicede “EI” (¢ogulu Elahim)dir. Eski Ahitte
Allah géklerin ve yerin sahibi olarak nitelendirilmektedir.! Teolojik bir kav-
ram olarak sevgi, Rab Yahve ile Israll(Yakub) arasinda kargilikli bir duygu
olarak goziikmektedir. Yahve’nin sevgisi Israil icin bir ip gibidir ki, Israil’i

" kendisine ceker.? Ayni zamanda Allah’in Israil’e sevgisi bazen bir baba sev-

gisi olarak takdim edilir.3 Buna gére Rab Yahve bazen Israil’i sevdigi gibi
bazen de ona kars: olan sevgisi sona erer.# Eski ahitte bunlarin diginda Rab
Yahvenin israil’e sevgisi, O’'nun atalara olan sevgisinin bir devami olarak
sunulmaktadir.’ Eski ahitte sevgi kavrami “secme” (election) kavrami ile bir-

likte zikredilir. Buna gdre Yahve’nin sevgisi “sectigi” bir sevgidir ve o sevdigi

Tekvin, 14: 19-22 Ayrica Allah i¢in bkz: Gikug, 5: 13-19
Hosea, 11: 4

Hosea, 11:1

Hosea, 19: 10

Tesniye, 4: 37; 7: 8; 10: 15
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icin secmektedir.® Diger taraftan Eski Ahit’te Rab Yahve iyiligi, dogrulugu ve
adaleti sevmektedir. Ayni zamanda o iyilik yapanlar1 da sevmektedir.” Eski
Ahit’e gore Rab Yahve’nin Israil’e sevgisi karsiliksiz kalmamaktadir. Giinkii
Israil de Yahve'yi biitiin kalbi ve giiciiyle sever. Rab sevgisinin gerektirdigi ilk
sey ise, O’nun emirlerini yerine getirmektir. Rab Yahve kendisini seven ve
emirlerini yerine getirenlerin inayetine mazhar olacaklarim séylemektedir.®
Diger taraftan Israil’in Yahve sevgisi, bir kadinin kocasina olan sevgisine ben-
zetilmektedir.® Eski Ahit’te bireysel bir fert olarak Siileyman’m Allah’1 sevdi-
gine isaret edilmekte,'® bazi ayetlerde ise Rab Yahve kendisini sevgi objesi
olarak takdim etmektedir.!?

Yeni Ahitte Isa, seriatta en biiyiik emrin, bir kisinin Allah’1 biitiin cani ve
yliregi ile sevmesi oldugunu bildirmektedir.!? Yine, Yeni Ahit’te hi¢cbir kim-
senin iki efendiye kulluk edemeyecegi bildirilerek, bunlarin Allah ve mam-
mona yani zenginlik olduguna dikkat ¢ekilmekte, ¢iinkii insanin bunlardan
ya birisini sevecegine, digerinden nefret edecegine isaret edilmektedir. Buna
gore Allah’i seven ve ona kulluk eden bir kimsenin giyecek ve yiyecek husus-
larinda kaygi cekmemesi gerekmektedir. Hayat bunlardan daha tistiindiir.!*
Yeni Ahit’te Allah, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh tarafindan temsil edildigi icin'*
Allah sevgisi bagka sevgileri de iginde barindirmaktadir. Teolojik anlamda
Allah sevgisi Yeni Ahit'tin Yunanca cevirilerinde “Agape veya Agapan” ola-
rak ifade edilmektedir.® Ozellikle Yeni Ahit’te isa'min Allah’m sevgili oglu
olarak secildiginin ifade edilmesi konunun 6ziinii clusturmaktadir.!® Agape
kavrami aym zamanda Allah’m ve Isa’nin insan sevgisini, insanin Allah ve
Isa sevgisini bir de insanlarin kargilikh sevgisini ifade ediyor.'” Bu konuda
yapilan yorumlar, en genis semantik anlamina gére “agape” teriminin yalniz-
ca diinyada ilahi aksiyonun bir tarzi ve insan ile Allah arasindaki bir iligkiye
has degil, ayn1 zamanda Allah’in kendi tabiatinin 6ziidiir.( Essential nature
of God himself) Ayn1 zamanda Agape, Allah’in biiyiik bir iltifatla essiz bir

6 lsaya, 43: 4; Malaki, 1: 2; Mezmurlar, 47: 5

7 Mezmurlar, 11: 17; 33: 5; 37: 28

8 Tesniye, 5: 8-10;7: 9

9 Yeramya, 2: 2

10 1. Kirallar, 3: 3 .

11 Mezmurlar, 5: 11; 69: 37 Ayrica Eski Ahit'teki Allah sevgisi ile ilgili bkz: Niyafa el Matran,
Antonyus Necib, “Muhabbe”, Mucemu’l-Lahut'l-Kitabf, Beyrut, Darii’l-Magrik, 1986, s. 712-
713

12 Matta, 22: 38-40; Markos, 12: 28-34; Yeni Ahitteki “Allah Sevgisi” ile ilgili genis bilgi ve
yorumlar icin bkz. Paul Ramsey, Basic Christian Ethics, New York, Charles Scribner’s Sons,
1952, s. 117-132; Brian P. Gaybba , “God As Love”, Bowman L. Clarke, God, New York,
Paragon House Publishers, 1984, s. 15-37

13 Matta, 6: 24-34

14 Thomas Michel, teslisin hiristiyanlikta tektanricihgi ifade ettigini séylemektedir. Thomas
Michel, Tanr1 Bilimine Giris, istanbul, Ohan Basimevi, , 1992, 5. 64-70

15 John L: Mc Kenzie, “Love”, Dictionary of The Bible, New York, Macmillan Publishing Com-
pany, 1965, s. 521

16 Matta, 3: 17; 12: 18; Markos, 1: 11; 9: 7; Luka, 3: 22; 9: 35; 20: 13

17 John L. Mc Kenzie, “Love”, Dictionary of The Bible, s. 522
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sekilde sadece kendi oglunu (Hz. Isa), giinahkar insanhigin sorumlulugunu
almak i¢in, bu suretle onlar sugluluklardan aklamak ve onlar1 Allah’m sev-
gisi icerisinde ebedi olarak yasatmak ve 6zgiir hale getirmek maksadiyla bu
diinyaya géndermesini, bdylece Allah’'in sevgisini géstermesini ifade ediyor.*®
Nitekim Yeni Ahit'te Allah sevgisinin “Mesih Isa”da olduguna dikkat gekil-
mektedir.!® Isa da havarilerinden kendisini ana-baba ve ¢ocuklarindan daha
fazla sevmelerini istemektedir.2® Yeni Ahit'te Isa’y1 sevmenin bir insan ne
kadar giinahkar olursa olsun bagislanmasina sebeb olacagina vurgu yapil-
maktadir. Nitekim Luka, kétii bir kadinin Isa’y1 sevdiginden dolay: affa ugra-
digin1 yazmaktadir.?! Yuhanna, Allah’m sevgi oldugundan bahsetmektedir.??
Ona gore sevgi Allah’tan oldugu igin insanlarin birbirini sevmesi gerekir.
Seven adam Allah’1 bilir, sevmeyen adam Allah’t bilmez. Allah’m insanlara
sevgisi ise biricik oglu Isa’y1 onun vasitasiyla yasamalari icin diinyaya gon-
derdi. Allah insanlari sevdigi igin insanlarin giinahlarina keffaret olmasi
amaciyla oglunu géndermistir.?®> Allah’in insanlar bu sekilde sevmesine
karsihk insanlar da birbirlerini sevmelidir.?* Bu ifadelerden Allah’in insan-
lar1 sevmesinin en 6nemli tezahiiriiniin Isa’nmn giinahlara keffaret olarak
gonderilmesi oldugu anlagiimaktadir. Insanlarin Allah’a sevgisinin tezahtrti
ise isa’y1 ve birbirlerini sevmesidir. Buna gére bir kisi Allah’1 sevdigini sGyle-
yip kardeginden nefret ederse yalancidir.?® Giinkii gérmiis oldugu kardesini
sevmeyen gérmemis oldugu Allah’i sevemnez.2® Diger taraftan Allah’m emir-
lerini tutmak da Allah’i sevmenin alametlerinden birisi olarak kabul edil-
mektedir.2? Biitiin bunlardan anlagllmaktadlr ki, sevgi soz ile degil, amel ve
davranis ile ortaya cikar.?®

Kitab-1 Mukaddes ile Kur’an’1 kargilagtirdigimizda ikisi arasinda benzer-
likler oldugu gibi farkliiklar bulundugunu da gérmekteyiz. Herseyden dnce
Kur’an, hiristiyan veya yahudilerin Allah’in sevgilileri oldugu iddiasini kabul
etmez.?? Aym zamanda Hz. isa Hazret-i Meryem’in oglu ve Allah’m da resu-

18 J. Buruje Long, “love”, The Ensyclopedia of Religion, New York, Macmillah Publishing Cam-
pany, 1987, IX, 37.

19 Romalilar, 8: 37-39

20 Matta, 10: 37; Markos, 10: 21

21 Luka, 7: 36-50; isa sevgisi icin ayrica bkz: Thomas Michel, Tanrt Bilimine Giris, s. 85-87

22 Allah'in sevgi oldugu konusu Huristiyanlikta tartigma konusudur. Bu konuyu tartigan bazi
yazarlara gére Allah sevgi modelidir. (God is the model of love) Biz sevginin ne oldugunu
Allalva bakarak &greniriz, kendimize bakarak degil. Bunu da ancak Isa’nin 8gretilerilerine,
dlmesine, dirilmesine ve Allah’in bize sevgisinin bir vahyi olmasina bakarak anlariz. Bu
konudaki genis tartisma icin bkz: Sallie Mc Fague, Models of God, Phidadelphia, Fortress
Press, 1987, s. 125 vd.

23 L. Yuhanna, 4: 7-10

24 1. Yuhanna, 4: 11

25 L. Yuhanna, 4: 20; Romalilar, 13: 8-10

26 1. Yuhanna, 4: 21

27 1. Yuhanna, 5: 3

28 1. Yuhanna, 3: 18

29 Bu konudaki ayette sdyie denmektedir: Yahudiler ve Hiristiyanlar, “Biz Allah’in ¢ocuklari ve
sevgilileriyiz.” dediler. De ki: “Madem &yledir, neden gilinahlarimzdan dolay: sizi azaplandi-
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lidiir.*® Meryem’in oglu Isa’nin Allah oldugunu séyleyenler de kafir olmus-
lardir.?' Kur'an’a gére Hz. Isa éldiiriilmemis, goge yiikseltilmistir.32 Ayrica
Kur'an’da Hz. Isa’nin insanlarin giinahlarina keffaret olarak génderildigi de
zikredilmez. Hz. Isa Allah’in oglu degil, sadece bir peygamberdir. Bu acidan
baktigimizda Kur’an’in Allah sevgisi anlayisi ile Kitab-1 Mukaddes’in, bilhas-
sa da Yeni Ahit'in sevgi anlayis1 arasinda farkliliklar oldugu goriilmektedir.

Kur'an’a gore Allah’in giizel isimlerinden bircogu sevgiyi ifade eder. Rah-
man, Rahim ve Vedud bunlardan sadece bir kaqidir.3* Yapilan bazi arastir-
malar Allah’in biitiin isimlerinde bir sevgi anlammnin varligin1 géstermekte-
dir.** Vedud ismi hem seven hem de sevilen anlamlarinda kullanilmaktadur.
Rahman ve Rahim isimleri ise insanlhiga ihtiyac duyduklar: diinyevi ve uhrevi
nimetleri bahsetmeyi ifade ederek, O'nun sevgi ve sefkatini anlatmaktadir.
Burada Allah’m insanliga olan sevgi ve sefkatinin onlara sayisiz nimetler
vererek tezahiir ettigini sGyleyebiliriz. Yiice Allah’mn biitiin insanliga olan bu
sevgisinde hicbir ayirim yapilmadigi gériilmektedir. Kur'an da tipki diger
kutsal kitaplar gibi sevginin soyut bir kavramdan ¢ok somut yansimalari olan
bir kavram oldugunu kabul eder. Buna gére Allah’in insanlari sevmesinin en
onemli tezahiirii, onlarin ihtiyag duyduklari herseyi yaratmasinda ortaya cik-
maktadir. Yiice Allah bu agidan sevgisinde ayirim yapmaz. Onun Rahmeti
herseyi kugatir.3s Inanan da inanmayan da bu diinyada onun sevgisinden
nasibini alir. Ancak bir sinav iin diinyaya génderilen insanlarin O’nun varli-
gna ve birli§ine inanarak emirlerini yapmasi durumunda bu rahmet, yani
sevgi onlar ebedi olarak kusatacaktir.

Diger taraftan Yiice Allah’in insanlarin diinyevi ve uhrevi mutluluklarmn:
temin etmek maksadiyla peygamberler ve kutsal kitaplar géndermesi de onun
sevgisinin en énemli tezahtirlerindendir. Bu yiizden peygamberimiz s.a.v’in

riyor? Siz ancak Allah'in yarattiklarindan bir besersiniz. Allah istedigini affeder, istedigine
azab verir Clinkii goklerin, yerin ve ikisinin arasindakilerin miilkiyeti Allab’indir. Ve hersey
sonunda ona ddnecektir.” Maide, 5: 18 Bu konuyla ilgili ayrica bkz: Reynold A. Nicholson,
“Love”(Muhammadan), Encyclopedia of Religion and Ethics, New York, Charles Scribhers
Sons, 1951, VII, 176.

30 Nisa, 4: 171

31 Maide, 5: 17, 72; Maide suresinde zikredilen ayetlerde baz1 hiristiyan ruhbanlarmin hz.
Isa’y1 ve onun annesini ilah edinenlerin ne kadar yanlig yaptiklari su sekilde anlatilir: Ve
hatwrla ki, Allah: “Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara dedin, ‘Allab’in yaninda beni ve
anamu iki ilah edinin!™ der. Isa: “Allah’im! seni tenzih ederim. Benim hakkim olmayan bir
seyi soylemek, bana yakigmaz. Eger sdylemigsem, muhakkak sen beni bilirsin. Fakat ben
Sen’i bilmem. Siiphesiz sen biitiin gizli olanlar: bilensin. Rabbim ve Rabbiniz olan Allal’a
kulluk edin, olan enrinden bagkasim onlara séylemedim. Ben onlann icinde oldugum miid-
detce, onlara sahit idim. Beni yanina aldiginda artik onlart gézetleyen Sen oldun.” Maide,
5:116-117

32 Nisa, 4: 156-158

33 Rahman ve Rahim isimleriyle ilgili ayetlere toplu olarak bkz: Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Mu'cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, Istanbul, el Mektebetii’l-Islamiyye, 1984. s.
307-308; Allah’'m “Vedud” ismi i¢in aynica bkz: Hud, 11: 19; Burug, 85: 114

34 Mir Valuiddin, Love of God, Lahore, Oriantal Publishers, , tsz, s. 86-88

35 Araf, 7: 156
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alemlere rahmet olarak goénderildiginden bahsedilir.?® Ayni zamanda Kur-
’an da rahmet olarak isimlendirilmektedir.?’

Bir baska acidan bakildiginda Allah’in affedici olmas1 da O’nun sevgisinin
tezahiirlerinden birisidir.O’nun Gafur, Gaffar, Settir, Rahim, Tevvab olmasi
O’nun affedici oldugunu gésteriyor. Buna gére yiice Allah sirkin diginda in-
sanlarin biitiin giinahlarini affedecegini soylemektedir.*® Onemli olan insa-
nin Allah’a yonelmesi, O'ndan af dilemesidir. Iste bu ve benzeri ayetlerde
Allah’in insanlar sevdigi agik bir sekilde goriilmektedir. Insan Allah’in bu
sonsuz sevgi ve sefkatine kargi ne yapacaktir? Bu sorunun cevabi su ayette
gizlidir: “ Eger Allah1 seviyorsaniz bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin.”??
Burada Allah’i sevmenin Hz. Muhammed’e tabi olmak gibi fiili bir tezahtirii
nazarlara sunulmaktadir. Kur’an’da belirtildigine gére Hz. Muhammed’e tabi
olmak, Allah’a tabi olmak demektir.*° Giinkii Hz. Muhammed zaten Allah’in
elcisidir. Onun emirlerini hem bizlere getirmekte, hem de kendisi bizzat tat-
bik ederek, giizel bir 6rnek olmaktadir. Bu durumda Allah’ sevmenin O’nun
emirlerini yapip nehiylerinden kaginmakla miimkiin olacag: soylenebilir. O
halde isin icine belirli ibadetlerin yamsira ahlak boyutu da girmektedir.

Yiice Allah’in Kur'an’da 6ngordiigii toplum Allah’ biitiin sevdiklerinden
fazla seven*! ve ayni zamanda birbirlerini de seven ve birbirlerine kargi sef-
katli olan bir toplumdur.*? O halde Allah’t sevmek diger insanlari sevmeyi
ve onlarla iyi gecinmeyi de gerekli kilmaktadir. Buna gére birbirlerini seven
kisiler, iyi ahlakli olan kigilerdir. Bu yiizden yiice Allah, insanlarin birbirlerini
daha cok sevmesine sebeb olan giizel ahlak kriterlerine sahib olanlar seve-
cegini, kotii ahlaki niteliklere sahip olanlar1 da sevmeyecegini bildirmekte-
dir. Kisaca sdylemek gerekirse Yiice Allah'in sevdigi davramiglar ihsan, tevbe,
takva, sabir, tevekkiil, adaletli olma; Allah’in sevmedigi davramslar da iman-
s1zlik, zuliim, kibirlenme, bozgunculuk yapma, haddi agmak, israf, hiyanet
ve simariklik gibi hususlardir.#3 Kur'an’da zikredilen ve Yiice Allah’in sevgi-
sini ortaya koyarak insanlardan yapmasini ve kaginmasini istedigi davranis-
larin hepsi, insanlarin bu diinyada birbirlerini sevmesine sebeb olacak, diis- -
manlig1 ve kini ortadan kaldiracak davranig tiirleridir.O halde Allah sevgisi,
O’na belirlenmis zamanlarda farz olan ibadetleri yapmay gerekli kildig1 gibi,
giizel davraniglarla bezenmeyi de gerektirmektedir.

B. KARDESLIK SEVGisi
Kardeslik Sevgisi, Kitab-1 Mukaddes'te, Kur'an-1 Kerim’de ve Peygamberi-
mizin s.a.v. hadislerinde birbirlerine yakin anlamlarda zikredilen bir konu-

36 Enbiya, 21: 107

37 Lokman, 31: 3

38 Nisa, 4: 48; Ziimer, 39: 53

39 Al-i Imran, 3: 31

40 Nisa, 4: 80

41 Tevbe, 9: 24

42 Fetih, 48: 29

43 Bu konuda su ayetlere bkz: Bakara, 2: 195, 222; Alu imran, 3:32, 57, 76, 140,146, 159;
Maide, 5: 42, 87; Nisa, 4: 36; En'am, 6: 141; Enfal, 8: 58; Kasas, 28: 76
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dur.** Kardes ifadesi Eski Ahit’te anne-babanin ¢ocuklari*® i¢in kullanildigi
gibi, ayni klan ya da kabile iiyeleri*® veya ayni milletin fertleri icin de zikre-
dilmektedir.#” Buna gére “Kardesine yiireginden nefret etmeyeceksin” ifa-
desi yahudi milletinin fertleri arasindaki bir sevgiyi dile getirmektedir.*®
Insanin diger kisilere sayg: géstermeden Allah’in nizasim ve sevgisini kazan-
mas1 miimkiin degildir. Bu yiizden Eski Ahit'te gariblere, yani yabancilara
- haksizlik edilmemesi, zulmedilmemesi istenmekte ve Israilogullarina Misir
diyarinda nasil olduklarini hatirlamalar tavsiye edilmektedir. Ayrica ¢ksiiz-
lere, dullara, fakirlere de yardim edilmesi ve onlarin incitilmemesi taleb edil-
mektedir.® Bu konudaki tavsiye ayn1 zamanda Allah’mn Israilogullarina ¢1-
kis esnasinda gosterdigi muameleye dayandirilmaktadir. Nitekim bir yerde,
Rabbin 6ksiiz ve dul kadin icin adalet ederek, garibe ekmek ve elbise vermek
suretiyle onlarn sevdigi nazarlara verilerek, “Siz de garibi sevin. Giinkii Misix
diyarinda gariptiniz.” ifadesi kullaniimaktadir.5® Bir baska yerde de, “Ve di-
yarinizda bir garib seninle misafir olursa, onu magdur etmeyeceksiniz. Si-
zinle misafir olan garib aramzda yerli gibi olacak ve onu kendin gibi seve-
ceksin.” denilmektedir.5! Bu konuda yapilan yorumlar, daha Hazret-i Isa-
"(a.s.) gelmeden o6nce Eski Ahit'te sevginin alanmin genigletildigi, Yahudi
diismanlarinin bile sevilmesi gerektiginin dile getirildigini ifade etmekte-
dir.5? Fski Ahitte ayrica diigmanin bir hayvam kaybolmussa, onu bulmaya
yarcdim edilmesi de zikredilmekte, bdylece insanin kendisinden nefret edene
yardim ederek sevgi gostermesi gerektigi izerinde durulmaktadir.5® Eski
Ahit’le ilgili yapilan bazi yorumlarda, sevginin sosyal bir duygu olduguna
dikkat ¢ekilmekte, oruc tutmanin kiskanglig1 giderip sevgiye getirecegi dile
getirilerek, “Giicl{i insanin diismamyla arkadag olan kisi olduguna” vurgu
yapilmaktadir. Buna gére dogru arkadaghk 6viilmekte, yanlis arkadaghk da
kinanmaktadir.> Kitab-1 Mukaddes’le ilgili yapilan bazi ¢alismalarda Eski
Ahit’te bulunan “komsunu kendin gibi seveceksin” ifadesi kardeslik sevgisi
olarak yorumlanmaktadir.>® Eski Ahit'te sevgi, dostluk ve arkadaslik anla-
minda da kullamlmaktadir. ibranice’de bir kisinin arkadaslan “sevgililer”

44 Erich Fromm kardeslik sevgisini incil ve Tevrattaki bazi ifadeleri kullanarak yorumlamustir.
Bkz: Erich Fromm, Sevime Sanati, ¢ev: Isitan Giindiiz, Istanbul, Say Yaynlar, 1997, s. 53-54

.45 Tekvin, 27: 6

46 Sayilar, 16: 10

47 Tesniye, 15: 12

48 Levililer, 19: 17

49 Cikus, 22: 20-26

50 Tesniye, 10: 18

51 Levililer, 20: 33-34 Yahudilikteki kardeslik sevgisi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz: Samu-
el S. Cohow, Judaism a way of life, Cincinnati, The Union of American Hebrew Congnegati-
ons, 1948, s. 201-210 )

52 Niyafa el Matran, Antonyus Necib, “el-muhabbetii’l-ehaviyye”, Mucemu'l-Lahuti’l-Kitabi, s. 716

53 Gikig, 23: 4-6

54 G. Deutsch, “Love(Jewish), Encyclopedia of Religion and Ethics, VII, 175

55 Levililer, 19: 18 ayrica bu konudaki yorumlar igin bkz Niyafa el Matran, Antonyus Necib,
“el-muhabbetii’l-ehaviyye”, Mucemu’l-Lahuti’l-Kitabi, s. 715.
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diye isimlendirilir.>¢ Ayrica arkadashk sevgisi kadina olan sevgiden cok daha
kuvvetli bir sevgidir.5?

Kardeslik Sevgisi Yeni Ahit'te de zikredilmektedir. Yeni Ahitte 163 yerde
“kardeslik”ten bahsedilmektedir.’® isa Allah’in (Father) istegini yerine geti-
renin kendi kardesi, kiz kardesi ve anas1 oldugunu®® , kardesine kizanm hiik-
me miistehak olacagini, ahmak diyenin ise cehennem ategine miistehak ola-
cagini sdyleyerek Allah’a itaat edenlerin birbirlerine sevgi ve nezaketle dav-
ranmasi gerektigine isaret eder.5® Petrus’un birinci mektubunda, biitiin in-
sanlara hiirmet edilmesi gerektigini bildiren Petrus, kardesligin sevilmesini
istemektedir.5* Pavlus ise kardeslik sevgisinde insanlarin birbirlerini sefkat-
le sevmesi gerektigini dile getirir.52 ‘

Yeni Ahit’e gére sevgi kotiiliik yapana dua etmeyi gerektirir.5® Yeni Ahit’-
te sadece komsunun degil diigmanlarin bile sevilmesi gerektigine dikkat ce-
kilmekte ve eza edenlere dua edilmesi istenmektedir. Yalmzca kardesini se-
venlerin vergi toplayanlardan ve putperestlerden farkli olmayacagina vurgu
yapilmaktadir. Burarda bir insanin yalmzca kardesini sevmesinin yetmeye-
cegi, aym zamanda insanin diigmanini da sevmesi gerektigine vurgu yapil-
maktadir. Diismanlarini sevenler davranis olarak Allah’a (father) benzemek-
tedirler. Ciinkii o glinegi kétiilerin ve iyilerin {izerine dogdurdugu gibi, yag-
muru da ayinm yapmadan onlarn {izerlerine yagdirir. °4 Yeni Ahitteki bu
ifadeler, “tarafsiz bir sevgi”, “insanin kendisini sevmesini icermeyen bir sev-
gi” olarak nitelendirilmektedir. Bu yorumculara gére Isa, sevgide nefret edi-
len Kkisilere kars1 “Allah modelini” sunmaktadir.®3

Yeni Ahit'te “Birbirinizi sevmekten bagka , kimseye bir sey bor¢lu olma-
yin; ¢linkii digerini seven seriatt itmam etmistir.”s® denilerek, kardeslik sev-
gisinin énemine isaret edilmektedir. Ayrica Allah sevgisi ile kardeslik sevgisi
arasindaki iligskiye temas edilmektedir: Bu konuyla ilgili bliimlerde bir kisi-
nin Allah’ sevdigini s6yledigi halde, kardesinden nefret ederse yalanci ola-
cag@ bildirilerek, “ Clinkii gérmiis oldugu kardesini sevmeyen gérmemis ol-
dugu Allah’1 sevmez. Ve onun tarafindan, Allah’ seven kardesini de sevsin,
diye emrimiz vardir.”¢? ifadesi kullanilmaktadir. Aymi zamanda ise Yuhanna

56 1. Samuel, 18: 15; I. Krallar, 5: 5; Eyiib, 19: 10-15. Ayrica bkz: G. Deutsch, “Love”(Jewish),
Encyclopedia of Religion and Ethics, VII, 175.

57 II. Samuel, 1: 26 Bu konuyla ilgili daha genis bilgi icin bkz: John L. Mc Kenzie, “Brother”,
Dictionary of The Bible, s. 108; Koufman Kohlen, “Love”, The jewish Encyclopedia, New
York,Funk and Wagnulk Company, VIII, 189

58 John L: Mc Kenzie, “Brother”, Dictionary of The Bibles, 108;

59 Matta, 12: 50; Markos, 3: 35; Luka .

60 Matta, 5: 22

61 L. Petrus, 2: 17

62 Romalilar, 12: 10; L. Petrus, 1: 22; 3: 8; II. Petrus, 1: 7

63 Korintoslular 1, 4: 11-12

64 Matta, 5: 43-48; Luka, 6: 27-36

65 Paul Ramsey, Basic Christian Ethics, s. 98-99

66 Romalilar, 13: 8-9

67 1. Yuhanna, 4: 20-21
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Incili'nde bildirildigi gibi, Isa kendi sevgisi ile kardeslik sevgisini bir tutmak-
ta ve “ Size birbirinizi seviniz diye yeni bir emir veriyorum,; sizi sevdigim gibi
siz de birbirinizi seviniz. Eger birbirinize sevginiz olursa, benim sakirtlerim
oldugunuzu biitiin insanlar bununla bilecekter”®® demektedir. isa’ya gére
kardesini seven nurda durur, sevmeyen ve nefret eden ise karanlikta kalir.5°
Kur’an-1 Kerim'de yaklagik 98 ayette kardeslikten bahsedilmekte, bunla-
rin bir cogunda kan bagi kardegligine, bazilarinda ise peygamberler arasin-
daki kardeslige ve din kardegligine temas edilmektedir.”® Kardeslik ifadesi
gecmese bile bazi ayetlerde insanlarin bir erkek ve disiden yaratildiklari ha-
tirlatilarak, bu anlamda herkesin insanlik kardegligi icerisinde miitaala edil-
mesine isaret edilmektedir.”* Bundan dolayidir ki diismanhik kavrami izafi-
dir. Bugiin diigman telakki edilen bir kisi yarin dostunuz olabilir. Kur’an bu
ylzden iyilikle k6tiiliigiin bir olmadigini, kotiiliigii en giizel sekilde savmak
gerektigini, bu durumda diigman olan kisilerin bile samimi bir dost olabile-
cegine dikkat cekilmektedir.”? Burada bir kiginin bir insana kétiliikte bu-
lunmasi durumunda, bu kétiiligi affetmenin onu “iyilikle savmak” anlami-
na geldigine isaret edilmektedir. Ornegin birisi sizi yermisse sizin onu évme-
niz onun bu kétiliigiin{ iyilikle savmak anlamindadir. Aym sekilde sizin
¢ocugunuzu oldiiren bir kimsenin ¢ocugunu diigmanin elinden kurtarmaniz
da bu kategoriye girer. Boyle yapildig: takdirde diigmanin insana dost olma-
mas! miimkiin degildir. ibn-i Abbas, bu ayeti yorumlarken kétiiliigii iyilikle
savrnayl, insanin kizildig1 zaman sabirli olmast, cahilce muameleye maruz
kaldiginda hilm géstermesi ve kotii davranigla kargilastiginda affetmesi sek-
linde izah etmistir.”® Nitekim bir bagka ayette de muttaki kisilerin 6zellikleri
sayilirken, bunlarin darlikta da bollukta da bagista bulunma, 6fkeyi yutma
ve insanlarin kusurlarini affetme oldugu zikredilir.”4. Bu ayette Kur'an'm
evrensel mesajlarindan birisine dikkat ¢ekilmektedir. Kur'an’a gére biitiin
insanlar insan olmalari cihetiyle kardes telakki edilmektedir.Ciinkii herkes
Hz. Adem ve Havva’dan yaratilmigtir. O halde Insan darda ve sikintida olan
kisiye kendisi boliuk icinde de olsa darlik icinde de olsa muhakkak yardim
etmelidir. Bu, insanhk kardesligini sevmenin en 6énemli tezahiiriidiir. Sikin-
tida olan bir kisinin inanc1 6n planda degildir. Bu, Allah'in insanlarda Rah-
man isminin tecellisi demektir. Allah bu diinyada inanan-inanmayan ayirimi
yapmaksizin herkese rizik vermektedir. Kur’an’da bir cok ayette zikredilen
cesitli nimetler biitiin insanlar icin hazirlanan nimetlerdir. Diger taraftan-
kardeslik sevgisinin en 6nemli ikinci bir tezahirii de 6fkeyi yutmaktir. Clin-

68 Yuhanna, 13: 34-35

69 Yuhanna 1, 1: 7-11

70 Kuran’da kardeslik ile ilgili ayetler i¢in bkiz: Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu'cemu’-Mii-
fehres li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, s. 23-25

71 Hucurat, 49: 13

72 Fussilet, 41: 34

73 Ebwl-Kasim Mahmud b. Omer ez Zemahserd, el Kessdf Beyrut, Darii Ihyai’t-Tiirasil-Arabi,
1997, 1V, 205

74 Al- Imran, 3: 134
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kii 6fke ile hareket etmek insanin hem kendisine hem de karsisindakine za-
rar vermesine sebeb olur. Ofkeli bir davranig dostlugu degil diigmanlig1 ké-
riikler. Kardeslik sevgisinin ayette zikredilen ti¢iincii bir tezahiirii de insan-
lar1 affetmektir. Bagkalarinin hatalarim bagiglamak sevginin olugmasina se-
beb olur. Nitekim bunu teyid eden baz1 ayetlerde miiminlerin bos sozlerle
¢irkin davranislarla karsilagtiklarinda buna aldirig etmeyip izzet ve serefleri-
ni koruyarak oradan gecip gidecekleri ifade edilmektedir.”® Ayni zamanda
affedici olmak Allah in bir sifatidir. Yiice Allah Kur’an’da sirk disinda biitiin
glinahlan istedigi kimselerden affedecegini bildirerek, insanlar1 hatalarin-
dan dénmeye davet etmektedir.”® Bir miimin bagkalarinin kusurlarim affet-
tigi zaman bu ahlakla da ahlaklanmig olmaktadir.”” Bu ylizden yiice Allah
miimin insanlari her zaman affedici olmaya ¢cagirmaktadir. Bu konudaki ayet-
lerden bir kismu da Sura suresinde bulunmaktadir. Bu ayetlerde miiminlerin
6zelliklerinden birisinin de “kizdiklar1 zaman bagiglamak” oldugu,”® kotdi-
liik yapana kétiilikk yapmanin normal bir kural olduguna dikkat cekildikten
sonra, “ama kim affeder barigirsa, onun karsiligi Allah’a aittir. Siiphesiz o
zalimleri sevmez” buyrulmaktadir.”® Bu ayetlerde kétiiliige kotiiliikle degil,
affettnek ve barigmakla karsilik vermenin daha iyi olacagna vurgu yapil-
maktadir. Ger¢ekten de affetmek ve kotiiliige iyilikle mukabele etmek diig-
manli$ sona erdirici, kardeglik ortamini saglayici bir 6zellik tagimaktadar.
Nitekim bir bagka ayette de “affetmenin takvaya daha yakin olacag1” zikre-
dilmekitedir.®® Bir digerinde ise miiminler kargilikli yapilan hatalar affet-
meye cagrilarak, Allah’in da affedici oldugu hatirlatilmaktadir. O halde kar-
deslik sevgisi herkesi affetmeyi gerektirmektedir. Kur’an bu affetmenin bag-
ka dinlere mensub olanlan da kapsadigina isaret etmektedir. Konuyla ilgili
bir ayette Yahudilerin Allah ile yaptiklari ahidlerini-bozduklarina, Tevratt
degistirdiklerine, uyarildiklari seyden pay almay: unuttuklarina dikkat gekil-
dikten sonra, onlarin pek azimin hain olmadig: ifade ediliyor ve “Yine de
onlar affet, aldirma. Giinkii Allah muhsinleri, yani glizel davrananlar se-
ver” buyruluyor.8! Bazi tefsirlerde bu ayetlerin savag ayetleriyle nesh edildi-
gi iddia ediliyorsa da, genel goriis bu ayetin neshedilmedigi yoniindedir.
Buna gore 6rnegin Beyzavi, ayetin neshedildigini s6ylerken,®? baz tefsirci-
ler ayetin neshedilmedigini dile getirmektedir. Cagdas miifessirlerden El-
malily, bu konudaki gériigleri 6zetledikten sonra, yahudilerden iman edenle-
rin de hain olanlarin da affedilmesi gerektigi goriistinii savunmaktadir. Buna

75 Furkan, 25: 72 .

76 Nisa, 4: 116 Ayrica Allah'm affediciligi ile ilgili olarak bkz: Bakara, 2: 187; Alu Imran, 3:
152; Maide, 5: 95

77 Tegabiin, 64: 14

78 Sura, 42: 37

79 Sura, 42: 40

80 Bakara, 2: 237

81 Maide, 5: 12-13

82 Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envarii’t-Tenzil, Hasiyetii Seyh Zade kenarinda, Istanbul, ih-
las Vakfi Yaymlari, 1995, 11, 201.
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gore bu ayetlerde onlarm ne kadar cinayet de yapmus olsalar affedilmeleri
istenerek, Islam’in miisamahasma isaret edilmektdedir. Bu yiizden anlam,
“Gecmisi affet, gelecekte de her hainligi cezalandirma taraftar: olma” de-
mektir.83 Bu ve benzeri ayetler de gosteriyor ki, Islam kardesligin simirlarim
din ayirimi yapmaksizin biitiin insanlik olarak cizmektedir.

Nitekim peygamberimiz s.a.v. de bazi hadis-i seriflerde miisliiman: tarif
ederken onun “insanlarin elinden ve dilinden emin oldugu” kimse oldugu-
nu,®* bildirmektedir. Bir bagka hadis-i serifte de miiminin komsusunun ger-
rinden emin oldugu kimse oldugunu séylemektdedir.®* Bu hadisler yukari-
daki ayetlerin anlamlariyla baglantih gériilmektedir. Ciinkii miisliman dini
inanglarina gore bir yargilamada bulunmaksizin diger insanlara koétiiliik yap-
mayan tam tersine iyilik yapan kimsedir. Bu baglamda sugsuz yere, herhan-
gi bir cana kiymamusg bir kimseyi éldiirmenin biitiin insanlar1 6ldiirmek de-
mek olduguna®é isaret edilerek, insanlik kardesligi cercevesinde hi¢ kimse-
nin kimseyi 6ldiirme hakkina sahip olmadigina dikkat ¢ekilmektedir.

Bunun diginda Kur’an iman edenlerin de kardeg olduklarim bildirmekte-
dir.8” Burada da insanlik kardegliginin icinde bir de “iman kardesligi” olgu-
suna dikkat ¢ekilmektedir. Buna gére kardes olan miiminler, birbirlerini se-
ven kisilerdir. 8 Ayni zamanda birbirlerine karst merhametli, sefkatli, kafir-
lere karsi da serttirler. 8 Bu ayette belirtilen kafirlere kars1 serttirler, (sid-
detlidirler) ifadesi, kafirlerin saldirmasiyla, miisliimanlar yok etmeye ¢alis-
masiyla ilgilidir. Yoksa saldir1 vaki olmadig: takdirde miiminler diger insan-
lara da merhametli ve gefkatli davranmakla yiikiimlidiir. Nitekim, Hz. Musa
ile kardesi Harun’un Firavun’a “kavl-i leyyin™° diye ifade edilen yumusak
bir {isliibla hitab etmesini isteyen Kur’an’in bu anlayis1 herkese kars: gosteril-
mesi gereken sevgi dolu bir yaklagimdir.

Kur'an’1 Kerim’e gére kardeslik sevgisi bir kigi hakkinda duyulan bir habe-
ri aragtirmayi gerekli kilar. Yoksa insan bilmeden bir topluluga zarar verebi-
lir.°! Diger taraftan bu sevgi, savasan iki grubu barigtirmayi, bariga yanas-
mayan zalimin ise zulmiinii gidermeyi, bagka toplumlari kii¢iik gérmemeyi,
ayiplamamayn, kétii lakaplarla hitap etmemeyi gerektirir.®> Bunlarin da ote-
sinde bu kardeslik sevgisi, kotii zanni, gizli sirlar1 arastirmayi, giybet etmeyi
de yasaklamaktadir.?3 Bazi hadislere gére de kardesinin yardimina kosana

83 Elmahh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, Zehraveyn, tsz, III, 185-186

84 Buhéri, iman, 4-5

85 Ebu Abdillah Muhammed b. Embil-Hasen el-Buhari, es-Sahihu’l-Buharf, Gagn Yayinlary,
Istanbul, 1981, Edeb, 29; Ebu’l-Hiiseyin Miislim, Sahih-i Miislim, Gagn Yayinlan, Istanbul,
1981, Iman, 73

86 Maide, 5: 32

87 Hucurat, 49: 10

88 Maide, 5: 54

89 Fetih, 48: 29

90 Taha, 20: 44

91 Hiicurat, 49: 6

92 Hiicurat, 49: 9-11

93 Hiicurat, 49: 12
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Allah’m yardim edecegi,’* kardesinin yiiziine giilmenin sadaka olacag1 be-
yan edilmektedir.®> Bir hadis-i seriflerinde de Peygamberimiz s.a.v., karde-
sini seven bir kimsenin bunu ona bildirmesini istemektedir.?®

Goriildiigii gibi hem Kur’an-1 Kerim hem de hadis-i gerifler insanlik ve
iman kardesligini dile getirmektedir.Buna gére miimin miimimin kardesidir.
Kur'an miiminlerin kardes oldugunu séylemektedir. Ayni zamanda miimin
kendisi gibi insan olarak yaratilan herkese kars1 da genis insanlik kardegligi
bagiyla baghdir. Miiminde bulunmas: gereken, bagislayicilik, sevgi, merha-
met, kusurlar1 6rtmek, iyilik yapmak gibi biitiin nitelikler sadece miimine
kars1 gosterilmesi gereken giizel ahlaki sifatlar degildir. Bunlar biitiin insan-
lara karst miiminde varolmas: gereken ideal ahlak prensipleridir. Bundan
dolay1 Kur’an, sadece kendilerini yurtlarindan cikaran, din hususunda ken-
dileriyle savasan ve onlara yardim eden kisilere “dost” olunmamasini iste-
mektedir.®” Bunlarin disindaki herkesle iyi gecinmek miiminin baglica g&-
revleri arasidadir. Peygamberimizin s.a.v.’in “ bir kimsenin kendisi i¢in sev-
digini insanlar i¢in de sevmesinin imandan oldugunu”?® ifade eden sézleri,
insanlik ve iman kardesliginin 6z{inii olusturmaktadir.

C. KOMSULUK SEVGisi

Eski Ahit'te Israilliler komsularim sevmekle yiikiimlii tutulmuglardir.®®
Buna gore insan kardesine yiireginden nefret etmemeli, 6¢ almamali ve kom-
susunu da kendisi gibi sevmelidir. Komsuyu sevmenin 6lciisii de ona eziyet
etmemek!% ve adaletle hiikmetmektir.!%! Eski Ahit’te sadece komsunun degil
yabancilarin, yani misafirlerin de sevilmesinden bahsedilir.}°2

Yeni Ahit’te de en ¢cok &énem verilen iki sevgi objesinden birisi Allah, dige-
ri de komsudur. Matta’da, seriatta en biiyiik emrin insanin Allah’i sevmesi ve
komsuyu da kendisi gibi sevmesi oldugundan bahsedilir ve biitiin peygam-
berlerin bu iki emre bagh oldugu ifade edilir.!°®* Bunun yaninda Yeni Ahit'te
komsuya sadece iyi giiniinde degil, koétii giinlinde de yardime: olmak gerek-
tigi bildirilir. Ornegin Luka bir kisinin yarali bir insana yardim etmesi dolay-
styla “komsu olmay1” hak ettigini zikreder.1° Buna gére Isa bir kisinin kom-
susunu bilmesinden degil, kendisinin bir kisiye komsu olmasindan bahset-
mekdedir. Burada komsunun kendisi degil, komsu sevgisi 6n plana ctkaril-
maktadir.}%5 Pavlus ise komgusunu sevenin biitiin seriati uygulamis olacagi-

94 Tirmizi, Hudud, 3

95 Tirmizi, Biry, 36

96 Tirmizi, Zithd, 54

97 Miimtehine, 60: 7-9

98 Buhdri, Iman, 7; Miislim, Iman, 71, Tirmizi, Kiyame, 59
99 Levililer, 19:17-18

100 Levililer, 19:13

101 Levililer, 19:15

102 Levililer, 19: 33-34

103 Matta, 22: 34-40; Markos, 12: 28-34

104 Luka, 10: 29-37

105 Paul Ramsey, Basic Christian Ethich, s. 92-93
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ni ¢linkii bu emrin diger kurallarin 6zeti oldugunu dile getirmektedir. Ona
gore sevgi komsuya kotiililk etmez.!% Yeni Ahit’e gore kisi sadece kendi
iyiligini degil, komgusunun da iyiligini diisiinmelidir.1°

Kur'an'da ve Kuran’m yasayan bir tefsiri olan Peygamberimiz hazret-i
Muhammed’in s6zlerinde komguluk ve kardeslik sevgisinin i¢ ice girdigini
gbrmekteyiz. Buna en giizel 6rnek ensar-muhacir arasindaki kardeslik sevgi-
sidir. Mekkeli Miisliimanlar Medine’ye hicret ettiklerinde yanlarmda higbir-
seylerini getirememislerdi. Ensar onlara ¢ok iyi komguluk ve kardeslik 6rne-
gi sergilemislerdir. Ensarin bu yeni komsulara ilgisi ve yardim o kadar ileri
gitmistir ki, Kur'an ensarin sevdikleri seyleri dahi muhacirlere vermekten
¢ekinmediklerini dile getirerek onlarin bu komsuluk ve kardeslik sevgisini
6vmektedir.®® Misliiman bir kisinin herkese iyilik yapmasi ile ilgili genel
tavsiyeler ve emirler Kur’an’da yer almakta komsularla ilgili konular ise ge-
nellikle hadis-i seriflerde zikredilmektedir. Ornegin baz hadis-i seriflerde
iman eden kisilerin “komsuya” ikram etmesi gerektigi'®® ve komsusu kotii-
liigiinden emin olmadikga kisinin imaninin kamil olmayacag ifade edilmek-
tedir.*!® Ayrica baz hadislerde komsuya iyilik edilmesi,’'! eziyer edilme-
mesi''? ve komsunun tahkir edilmemesi istenmektedir.!'® Bu hadis-i serif-
lerde higbir din veya 1rk ayrimi yapilmaksizin sadece “komsgu” kelimesi zik-
redilmektedir. Bu da gosteriyor ki, komguluk sevgisi ayirim gdzetmeyen bir
sevgidir. Baz1 hadislerde ise komguya pigirilen yemekten verilmesi, ona ha-
karet edilmemesi istenmektedir.

Kitab-1 Mukaddes, Kur'an ve Hadislerde zikredilen komsuluk sevgisi ile
ilgili ifadelerin ortak 6zellikler tagidig1 goriilmektedir. Buna gore komsuya
yardim ve iyilik edip koétiilitk etmemek komguluk sevgisinin en énemli gos-
tergesi olmaktadir.

D. NEFSANi SEVGi

Nefsani sevgi konusu Eski Ahit’te ¢cok yer almakta, Yeni Ahit'te ise zikre-
dilmemekdedir.Yeni Ahit’te sadece evlilikle ilgili ifadeler bulunmaktadir.!4
Incil yazarlar incil’i Yunanca'ya terceme ederken, Hz. isa’min mesajlarin
yorumlarken sehevini sevgiyi ¢agristiran “eros” kelimesini degil, Tevrat'taki
“hesed” anlamina (Covenantal love) daha yakin diye, “agape” kelimesini
se¢miglerdir.''® Eski Ahit'te yer alan ifadeler Hazret-i Stileyman gibi bazi

106 Romalilar, 13: 8-10

107 1. Korintoslular, 10: 24

108 Hasir, 59: 9

109 -Buhdri, Edeb, 31; i Miislim, iman, 7, 74, 76, 77

110 Buhéri, Edeb, 39; Miislim, iman, 73, Ebu Isa Mc b. isa b. Sevra et-Tirmizi, Siinenii’t-
Tirmizi, Gagn Yaynlan, istanbul, 1981, Kiyame, 60

111 Miislim, Iman, 76

112 Buhaéri, Rikak, 23; Edeb, 31, 85

113 Buhari, Hibe, 1; Edeb, 30; Miislim, Zekat, 91

114 Salie Mc Faque, Models of God, s. 127

115 J. Bruce Long, “love”, The Encyclopedia of Religion, IX, 37
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peygamberleri sehvetlerine diigkiin birer insan olarak takdim etmektedir.!1¢
Tekvin'de yer alan bir ifadede Yakub peygamberin kizi Dina ile memleketin
beyinin oglu Sekem’in ahlaka aykir1 davramglarindan bahsedilmektedir.*!”
Eski Ahit'te Simson’un Sorek vadisinde bir kadini sevdiginden!?®, Yerusa-
lim’in “mekruh” islerinden ve kadina verilen cezadan biitiin tafsilatiyla bah-
sediliyor.!?® Eski Ahit'te “Nesideler Negidesi” isimli Siileyman’a ait oldugu
iddia edilen boliimiin bastan sona kadar, Cahiliye déneminde yazilan agk
siirlerine benzer siirsel ifadelerin bulundugu goértilmektedir.**° Diger taraf-
tan Eski Ahit’te “nobler sense” denilen megru bir sevgi ve evlilikten de bahse-
dilir. Bunun en carpic1 6rnegi ise ishak ile Rebaka'nin evliligidir.'?! Yakub ile
Rehal’in sevgisi de bu neviden iffetli bir sevgi olarak zikredilmektedir.'??
Yakub’un Rehal’e sevgisi “atesli bir agk” olarak da yorumlanmaktadir.'?* Eshi
Ahit'te evlilik tegvik edilmekte, evlilik dig1 cinsel miinasebet konusunda ise
cesitli yorumlar bulunmaktadir.!24

Kuran-1 Kerim ise peygamberleri en giizel 6rnek olarak takdim etmekte-
dir.'?S Kur'an’a gore Hazret-i Stileyman Rabbinin kendisine verdigi nimet-
lerden dolay1 “hamdeden” bir kuldur ve Allah ona cinlerden, insanlardan ve
kuslardan askerler vermis, ona kus dilini 6gretmistir.}2® Diger taraftan Kur-
’an’1 Kerim kadinla erkek arasindaki sevginin varligini kabul etmekte, erkek-
lerde kadinlara kars1 sevgi duygusu bulunduguna isaret etmekte ve bu iligki-
nin fitrl yoniine dikkat cekmektedir.'?” Kur’an’da sehevani sevgi konusunda
en dikkat cekici husus Yusuf Suresi'nde zikredilmektedir.!28 Misir Azizi'nin
evine kéle olarak satilan Yusuf, Aziz’in karisimn 1srarhi talepleri karsisinda
efendisine ihanet etmek istemez. Kadiminin Yusuf'u sikigtirdig1 bir zamanda
ise Yusuf kacarak kendisini kurtarir. Yusuf kissasinda gayr-i megru bir iligkiyi
reddeden bir peygamber portresi ¢izilmektedir. Yusuf bir taraftan insan nef-
sinin kétiiliiklerini isteyen yoniine dikkat cekerken, diger taraftan Allah’in

116 I. Krallar, 11: 1-4; II. Samuel, 12: 9

117 Tekvin, 34: 3-10

118 Hakimler, 16: 4

119 Hezekiel, 16: 15-63 )

120 Nesideler Nesidesi, biitiin béliimler. ingilizcesi “Song of Songs” olan bu boliimdeki agk
siirleri son zamanlarda kutsal kitap yorumculari tarafindan “politik olarak” da yorumlan-
maktadir. Ornegin bu béliimde zikderilen “charming bride” ifadesi, aslinda ¢ekici kadin
veya gelin demektir. Ama bunu politik olarak yoruma tabi tutanlar, “unified notion”, yani
birlik halinde olan millet seklinde aciklamaktadirlar. Luis Stadelman, Love and Politics, A
New Commentary On the Song Of Songs, New York and Mahwah, New Jersey, Paulist
Press, 1990, s. 158-159. Bu kitab biitiiniiylii Eski Ahitin “ Nesideler Nesidesi” béliimiinii
politik olarak yorumlamaktadir.

121 Tekvin, 24: 1-67

122 Tekvin, 29: 13-21

123 John L. Mc Kengzie, “Love”, Dictionary of The Bible, s. 521-522

124 David Werner Amram, “Adultery”, The jewish Encyclopedia, I, 216- 218

125 Miimtehine, 60: 4; Ahzab, 33: 21

126 Neml, 27:14-17.

127 Ali mran, 3: 14

128 Yusuf, 12: 22-34
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kendisine bir biirhan gostermesiyle béyle bir yanlishgin icine diistiriilmemis-
. tir. Glinkii peygamberler insanlar igin giizel 6rneklerdir. O halde Kur'an’da
peygamberler Yusuf érneginde oldugu gibi “iffet sembolii” olarak sunulmak-
tadir. Kur'an kadin-erkek arasindaki “sevgiye ve sefkate” isaret etmekte,!?
insanlari megru olan iligkilere sevketmekte, bunun da evlilikle olacagma dik-
katleri cekmektedir. Buna 6rnek olarak da Hz. Musa’nin Hz. Suayb peygam-
berin kizlarindan birisi ile evlenmesi verilmektedir.'3® Kur’an nefsani sevgi-
nin en ug noktast olan zinay1 yasaklamaktadir.'*! Aslinda ayni yasak Yeni
Ahit’te de vardir.'3? Bununla birlikte yine de bazi peygamberler sehvet diig-
kiinii kisiler olarak takdim edilmekte ve aleni olarak zina ve fahiselik anlatil-
maktadir. Kuran ile Eski Ahit arasinda bir ¢ok konuda oldugu gibi bu konu-
da da 6nemli bir farklilik goriilmektedir. Diger taraftan Yeni Ahit'te kari
koca arasindaki sevgi ve kadinlarin kocalarina itaat etmeleri zikredilmekte-
dir.’*® Islam dininde ise kari-koca arasindaki sevgi iliskisinin tafsilat: hadis-
lerde yer almaktadir.

SONUG

Bu kisa aragtirma biitiin kutsal kitaplarm 6ziinde sevginin bulundugunu
gostermektedir. Kur'an-1 Kerim en son kitap olarak nazil oldugundan dolay:
da diger kutsal kitaplarda tahrif edilmis olan baz1 hususlar tashih etmekte-
dir. Bunlardan birisi nefsani sevgiyle ilgili 6zellikle Eski Ahit’te baz1 peygam-
berler hakkinda zikredilen iffet digi davramglardir. Kur’an bunlarin dogru
olmadigim acik bir sekilde anlatmaktadir. Diger taraftan Hazret-i Isa’yla il-
gili onun “ Allah’m oglu” oldugu iddiasini1 da Hazret-i Isa’nin agzindan ya-
lanlamaktadir. Diger taraftan Yahudilerin ve Hiristiyanlarin “Allah’in sevgili
kullan” oldugu iddias1 da Kur’an tarafindan reddedilmektedir.. Sevginin bu
sayilan unsurlarla baglantili olan kisimlar1 da Kur’an tarafindan tashih edil-
mis olmaktadir.

Ortak olan yonlerden bazilar ise biitiin dinlerde Allah sevgisinin varol-
mas1 ve bunun insanlar sevmeyi, Allah’in emirlerini tutmayi gerekli kilmasi-
dir. Yani sevgi soyut bir kavram degil, tezahiirleri ibadet ve ahlakla ortaya
¢tkan pratik bir kavramdir. Bu sevgi sadece dostlar1 degil, inangla ilgili olma-
yan insanlik gercegi ile ilgili konularda diismanlari bile sevmeyi gerekli kil-
maktadir. Sevginin en énemli bir tezahiirii de “affedici” olmaktir. Alah in-
sanlari sevmekte ve onlar: affetmektedir. Insan da Allah’in bu ahlakiyla
ahlaklanmali ve insanlan affetmeyi tercih etmelidir. '

Netice olarak biitiin kutsal metinler kardeslik sevgisine vurgu yapmakta
ve biitlin insanlarin kardes oldugunu hatirlatmaktadir. Biitiin insanlar Al-
lah’in mahlukudurlar ve tek bir ana-babadan diinyaya gelmislerdir. Farkli

129 Rum, 30: 21

130 Kasas, 28: 22-29

131 Isra, 17: 32; En’am, 6: 151
132 Romablar, 13: 8-10

133 Efososlular, 5: 22-33
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dinlerden, farkli irklardan olmalari kin ve diigmanhgi degil, tamigmay1 ve
sevmeyi gerektirmektedir. Bu sebeble komgular sevilmelidir. Komsunun kim
olduguna, hangi dinden olduguna veya inanip inanmadigina bakilmaksizin
iyi liskiler i¢inde olmak gerekmektedir. Burada yaratilanlar1 yaratandan otiirit
sevmek gibi bir sonu¢ ortaya ¢ikmaktadar.
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Erken Dénem Islam Toplumunda Zaman
(Glin-Ay-Mevsim-Yil) Anlayisi ve Gunliik
Hayata Etkileri

Ramazan ALTINAY*

ABSTRACT
Comprehension of the Time (Day, Mounth, Season, Year)
in the Earlier Periods of Islamic Society and Their Influences
on the Daily Life

The relation between the cosmic order in the time and universe affected both societies
of daily life and religious thought. In respect of that truthful, in this study we examined
general thoughts and beliefs belong to humans, who lived earlier Islamic society, and
their relations on the time with its branches (day, month, season, year). Additionally,
we talked about their thoughts and beliefs on these matters with the effect on their daily
and religious lives. But in this study philosophical’s dimensions and aspects in the notion
of time wasn'’t taken.

KEYWORDS: The Time, Daily Life, Day, Month, Season, Year; Leap Year.

Giris

Geleneksel toplumlarda, devri zaman fikri hAkimdir. Bu anlayisa gére
zaman homojen degildir.! Zamanin, eskilerden beri bilinen dért birimi do-
gada vardir ve nesneldir. Bunlar ‘giin, ay, mevsim ve yi’dir.2 Bunlarin yanin-
da 6znel yani, insanlarin tespit ettikleri birimler de vardir. Bunlar, ‘dakika,
saat, hafta ve yiigyil'dirlar.?

Geleneksel toplumlarin anlayigina gore gegmis, insanlik acisindan en iyi ve
faziletli zaman dilimidir. Gelecek ise, siirekli bir bozulmaya yol acacaktir.
Buna kargin Modern Batili anlayzs, lineer (dogrusal/gizgisel) bir ilerleme fik-
rini beraberinde getirmis ve insanligin en iyi ve miikemmel zamaninin gele-

*  Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi {ahiyat Fakiiltesi Islam T4rihi Anabilim Dali Aragtirma GOrev-
lisi.

1 Kiirgat Demirci, “Hafta Tatili-islim’dan Onceki Din ve Toplumlarda”, Di4, Istanbul 1997, XV,
5. 128.

2 Hz. Peygamber'in bir hadisinde, ‘sene, giin, ay ve hattd saat ve dakika’, zaman birimi olarak
zikr_edilmektedir. Bkz: Tirmizi, Eb{i Is& Muhammed b. Isd b. Sevre (6: 279/892), es-Siinen,
I-\ Istanbul 1992, “Ziihd”, 24. Yalardaki dort birimle ilgili geni bilgi icin bkz: Gagatay, Eski
Gaglardan Bu Yana Zaman Olgiimii ve Takvim, AUIFD, Ankara 1978, S. XXIL, s. 106-107.

3 Genig bilgi i¢in bkz: Gagatay, agm., s. 107-108.
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cekte oldugu, gelecekte diinya cennetinin kurulacagi inancina sahiptir. Post-
modern anlayis ya da diinya goriisii ise bugiiniin ya da simdinin en iyi zaman
dilimi oldugu noktasinda israr etmektedir. Glinkii modern dénem sonrasi
ortaya cikan postmodern anlayis, modernligin ileri siirdigii gelecekteki iyi
ve mitkemmel zamanin ya da diinya cennetinin kurulacagina dair imidini,
ozellikle 20. yiizyildaki iki diinya savasi felaketinden sonra biiyiik 6lgiide
yitirmistir.*

Her dinin/kiilttiriin ugurlu ve iyi, ufursuz ve kotii saydig1 glinler ya da
zaman birimleri varolagelmistir. Zamanin insanlar icin giderek bir bozulma-
ya yol agtif1, ‘énce’nin iyi, ‘sonra’min kétii oldugu inana, ilk dénem islam
toplumunda da —geleneksel toplumlarda oldugu gibi- genel bir anlayis ola-
rak bulunmaktadir. Abdullah b. Mes*id’dan (ra.) rivayet edildigine gore,
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Her gelen zaman bir éncekinden daha
kétii olacaktir”.5 Gelecekte zamanin, insanlik acisindan bir bozulmaya yol
acacag ile ilgili daha bagka hadis rivayetleri de bulunmaktadir.® Enes b.
Malik, ‘bir giin, bir gece, bir ay veya bir yil yoktur ki, 6ncesi ondan daha hayirl
olmasin’ demektedir. Mudviye'nin de, ‘6nce’nin ‘Gyf’, ‘sonramm %kotii’ oldugu
yoniinde aciklamalart bulunmaktadir.”

Hal béyle olunca, zaman ve tabiattaki kozmik diizen arasinda kurulan
iliski, toplumlarin dini ve giindelik hayatlarma da yansimstir.® Bu gergek-
ten hareketle biz bu cahsmada, erken dénem Isldam toplumunda yasayan
insanlarin zamanla ve onun birimleriyle ilgili genel diislince ve inanglarin,
bu diisiince ve inanclarin onlarin giindelik ve dini hayatlarmndaki etkilerini
s6z konusu edecegiz. Daha énce de belirttigimiz gibi, zaman kavraminin
felsefl yonii ise ¢aligmamizin disindadir. :

Gece ve giindiiz, kig ve yaz gibi etkili ve sert degisiklikler yiiziinden, can
ve mal giivenlikleri bakimindan, soguktan, sicaktan, aclik ve susuzluk kaygi-
sindan dolay: insanlar ¢ok eskiden beri zaman kavramimn bilincine varmis-
lardir. Hizmet siireleri, vergiler, {icretler ve benzeri seyler nedeniyle bu za-
man kavrami ve takvim 6lcegi 6zellikle hitkiimdarlar ve fist diizeydeki yone-
ticiler katinda bilinmesi, géz 6niinde tutulmas: gerekli, hattd zorunlu bir
husus olmustur.®

4 Gelenek, Modemlik, Posmodernlik ve bunlarin zaman anlayisi hakkinda genis bilgi icin
bkz: Modernite Versus Postmodernite, Derleyen: Mehmet Kiiciik, Ankara 1994.

5 Buhari, Eb{i Abdillsh Muhammed b. ismail (8: 256/870), el-Cdmiu’s-Sahth, 1-VII], Istanbul
1992, “Fiten”, 6.

6 Miislim, Eb{il-Hiiseyin Miislim b. Haccac (6: 261/875), el-Camiu’s-Sahth, I-11I, Istanbul 1992,
“Hudid”, 15; Ibn Méce, Ebli Abdillih Muhammed b. Yezid (6: 273/886), es-Siinen, I-1],
istanbul 1992,“Hudid”, 9.

7 Beléziirl, Ahmed b. Yahya b. Cabir (6:279/892), Ensdbu’l-Esréf, I-XIII, (thk. Siiheyl Zekkar-
Riyad Zirikif), Beyrut 1417/1996, V, 37; el-Abi, el-Vezir el-Katib Ebifl Sa’d Manstir b. el-Hiise-
yin (1.8. 461), Nesrid-Diirs; I-VII, (thk. Komisyon), Misir 1981-1989, III, 14, 19; Ebsthi,
Eb{’l-Feth $ihabuddin Muhammed b. Ahmed (h.6: 850), (thk. Miifid Muhammed Kamiha),
el-Miistatraf fI Kiilli Fennin Miistazraf, 1-11, Beyriit 1986, II, 132.

8 Demirci, “Hafta Tatil-islim’dan Onceki Din ve Toplumlarda”, DI, XV s. 128.

9 Gagatay, agm., AUIFD., Ankara, 1978, S. XXIJ, s. 106, 118.
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Erken dénemlerden itib4ren Isl4m toplumuna dahil olan cok degisik kiil-
tir, irk ve dinden insanin bulundugunu ve her milletin islam’dan 6nceki za-
manda kendine ait bir takvim kullandigini, isdmi dénemde de zamani kendi
kiiltiirine gore cesitli birimlere béliip kendi diliyle isimlendirdigini gérmek-
teyiz. Ancak, haftanin ve aylarin giinlerinin sayisinda fazla bir degisiklik yok-
tur.!® Bunun yaninda her milletin kendine ait tirih baslangiclari vardir.!!

Eskiden beri ay, zamani 6l¢meye yaramaktadir.'?> Ay evreleri, giines
yilindan ¢ok énce bilindigi ve daha somut bir bicimde bir zaman birimini
gosterdigi gibi, ayin kendisi de 6liim ve dirilise isiret etmektedir. Ay ritmi
sadece kisa araliklan (hafta, ay) gostermekle kalmamakta, daha genis siire-
lerin de ilk érnegini olusturmaktadir. insanimin dogumu, biiyiimesi, yaglan-
masi ve 6lmesi ay evrelerine benzetilmektedir.!3

Araplar eskiden beri ¢esitli takvimler kullanmuslar ve tarih baslangici icin
cesitli olaylari esas almuslarsa da, biitiin Arap milletinin ortaklaga kullandig1
bir takvimden s6z edilemez.'* Ancak Islami dénemde Hz. Omer zamaninda,
m. 638 yilinda genel geger ve degismez bir takvim basglangici olarak ‘Hz.
Peygamber’in Hicreti'ni (m. 622) esas almislardir.!®

Modern zaman tanimlamalarindan énce, geleneksel Islam toplurnunda
glin olarak zaman, gece ve giindiizden olusan iki birimdir. Ancak bu konuda
gecenin mi, yoksa giindiiziin mii, glin tanimini temsil ettigi noktasinda go-
rug birligi yoktur. Bazilari gecenin, bazilar1 —ki bunlar cogunluktadir- giin-
diizlin glin tanimini temsil ettigini iddi4 etmislerdir.'® Giin anlaminda za-
man anlayisi konusunda, Astronomi bilginleri ile fakihlerin tanimlamalar:
arasinda da farkliliklar vardir.'” Ancak giiniin, aksamdan basladig bilin-
mektedir.

Geleneksel erken dénemlerde, rakamla ifide edilmis tarihlerin siradan
bir Islam toplumu {iyesi icin muhtemelen fazla bir anlam tasimadigim dii-
stinmek gerekir. Onun giindelik yasamini, dince kutsal kabul edilen giin ve
aylar, bayramlar, oruglar ile kiiltiiriinden gelen bazi &rf, 4det ve inamslar

10 Kipt, Siiry4ni, Fars, Arap ve Rumlann aylar ve isimlendirisiyle ilgili bk: Mestidi, EbGl-
Hasen Ali b. Hiiseyin b. Ali (h.6: 346), Murticu’z-Zeheb ve Meddinu’l-Cevher; 1-1V, (thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdiithamid), Beyriit ts, II, 194-212.

11 Bkz: Mestdi, Murfic, II, 194-212.

12 Meseld eski Yunanhlar da ay takvimi kullanmaktaydilar. Aylardan biri 29 digeri 30 ¢ekiyor-
du. Bdylece bir yil 354 giin olup giines yilindan 10 giin daha kisaydi. Yunanhlar 2 yilda bir
araya bir de 13. ay katiyorlar, bdylece mevsimlerle aylarin denklesmesini sagliyorlard:. He-
rodotos, Herodot Tarihi, (trc Miintekim Okmen), Istanbul 2002, s. 488 (10. dipnot).

"13. Demirci, “Hafta Tatili”, DIA, XV s. 128

14 CGagatay, agm., s. 129-130.

15 Gagatay, agm., s. 133 Genis bilgi icin ayrica bkz: $ibli Nwméni, Biitiin Yénleriyle Hz. Omer
ve Devlet Idaresi, (trc. Talip Yagar Alp), Istanbul 1986, 199-200. ]

16 Kalkasendi, Eb{’l-Abbés Ahmed b. Ali (6. 821/1418), Subhu’l-‘Asd fi Sindati’l-Ingd, I-XV, (Mu-
hammed Hiiseyin Semsiiddin-Nebil Halid el-Hatib-Seyyid Ali Nabit), Beyrfit 1987/1407, 11,
367.

17 Kalkagandi, Subhu’-‘Asd, II, 366-367. Astronomi bilginlerinin giin, giindiiz ve gece zamam
ile ilgili tantmlamalar: Subhu’l-‘Asd’da ayrintih bir sekilde verilmistir. Bkz: Kalkasandi, Sub-
hu'l-‘Asq, 11, 366-385.
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yonetiyordu. Zaman, giinde beg vakit namazla, her hafta camide kilinan Cuma
namazi ve okunan hutbeyle, her yil kutlanan Ramazan bayramiyla, Kurban
bayrami ve Mekke’ye yapilan Hac’'la Miisliiman takvimine gére belirleniyor-
du.’® Ayrica bizler gibi yalniz yillar, aylar ve giinler degil, saatlerin, yarim
saatlerin ve hattd dakikalarin bile isaretlendigi randevu defterleri, 0 dénem
insanin giindelik hayatina hakim degildi. Geleneksel toplumda zaman kav-
ramu degisik boliimlenmisti ve farkli bir dokuya sahipti.’? Asagida gelenek-
sel toplumun sirasiyla giin, ay, mevsim ve yil gibi somut ve nesnel zaman
birimleri hakkindaki gériisii, inanig1 ve etkileri ayrintisiyla ele alinacaktir.

A. Giinler

Haftanin giinlerinin, Alldh’in mahl{ikit1 yaratis zamani esas alinarak di-
zenlendigine inamlmaktadur. Yerin g6giin ve diger mahluklarin yaratiliglari,
hem Islam gelenegine (vahiy, siinnet vb.) hem de Israiliyyat (6zellikle Tevrat
ve Yahudi kiiltiirii ve ilahiyat1)?° bilgilerine gore ele alinmis, Alldh’in yarati-
sinin Pazartesi, Sali, Garsamba, Persembe, Cuma, hattd Cumartesi gibi gtin-
lerde gerceklestigine inanilmistir.*

Yerin ve gogiin yaratilig giiniiniin, diinya gliniiyle (zamamyla) her biri-
nin bin yil oldugu, yaratihgin yedi bin yilda, KiyAmet'e kadar yaratiklarin
yeryiiziinde kaliglarinm zamaninin da, yaratihg mitddeti gibi yedi bin yil ol-
dugu da gelen riviyetler arasindadir.??

Araplar cahiliye déneminde haftanin birinci gliniine ‘Evvel, ikinci gint-
ne ‘Ehven’, iiciincii giiniine ‘Cebbdr’, dérdiincii giintine ‘Debbdr’, besinci gii-
niine ‘Mii’nis’, Cuma giiniine ‘Arfibe’, Cumartesiye ‘Seyydr’ demekteydiler.??
Bu giinler isimlerini muhtemelen hep cesitli inaniglardan ya da énemli olay-
lardan almiglardir.

Islami dénemde ise giinlerin isimlendirilisiyle ilgili gesitli rivayetler bu-
lunmaktadir: Ibn Abbas’tan gelen bir riviyete gore, “Allah birinci giini ya-
ratt1 ve ona ‘Bir?* ismini verdi, ikinci giinii yaratt1 ve Tkinci’ ismini, tiglincii
giinii yaratt1 ve ‘Uciincii’, dérdiincii giinii yaratt: ve ‘Dérdiincit’, beginci glini

18 Albert Hourani, Arap Halklar: Tarihi, (trc. Yavuz Alagan), istanbul 2000, s. 85.

19 Jaques Barzun — Henry E Graff, Modern Arastumaci, (trc. Fatog Dilber), Tiibitak, (8. Basim),
Ist. 1999, s. 109.

20 Tevrat'ta yaratihg konusuyla ilgili bkz: Kitdbt Mukaddes Eski ve Yeni Ahit-Tevrat, Zebur Kitabt
Mukaddes Sirketi, (Mezmurlar) ve Incil, Istanbul 1997, Tekvin: 1/1-31; 2/1-3.

21 Mesfidi, Muriic, II, 206; Kalkasandi, Subhu’l-‘Asd, 11, 385-387; Niiveyrd, Sihdbuddin Ahmed
b. Abdilvehh&b (h. 677/733); Nihdyetii'l-Ereb fi Funiini’l-Edeb, 1-XVIII, Kéhire 1923-1955, I,
149-150. Yahudi ve Hiristiyanlikta hafta ve giinleriyle ilgili bilgi i¢in bkz: Gagatay, agm., s.
109. ‘

22 Kalkagandi, Subhu'l-‘Agd, 11, 387.

23 Mestdi, Murfi, 11, 207. Kalkagendi, bunlarin Kahtani Araplart oldugunu belirtir. Kalka-
sendi, Subhu’l-‘Asd, 11, 390-391.

24 Birinci giin bilindigi gibi Pazar giintidiir. Pazar giinii Hiristiyanlikta, Hz. is&'nin yeniden
dirildigi giin olarak kabiil edilmektedir. Bu giinii Hiristiyanlar, cahsmadan sidece ibédetle
gecirirlerdi. Hiristiyan diinyasinda Pazar giiniinii resmi tatil giinii yapan kigi Konstantinos’-
tur (M. 7 Mart 321). Demirci, “Hafta Tatili”, DIA, XV s. 129.
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yaratti ve ‘Besinci’ adini verdi”.?® Cuma giinii, yaratiklarin toplandigi giin-
diir. Cumartesi giinii, Adem’in yaratilig1 ve yaratiligin kesintiye ugradigi giin-
diir.*® Goriild{igii gibi burada haftanin beg giinii, dogal ve sayisal bir anlam-
da verilmigtir.

‘Cuma’ gliniiniin isimlendirilmesinde ise gesitli gériigler vardir. Kalkasendi,
Cuma ismini, ‘Yaratiklarin toplanma giinii’ olmasindan aldiginda gériis birli-
gi oldugunu séyler.?” Ancak, Niiveyri, lemin yaratihginin tamamlandi giin
oldugunu belirtir. Allah, ayn: zamanda o giin Adem’i yaratmis ve ruhunu
kabzetmistir. Bir gériise gore, Stira iiflenecek giin de Cuma’dir.2® Islam’dan
onceki dénemde haftanin altinci giiniine ‘Arttbe’ denirdi.?® Ancak bu giinii
‘Cuma’ ismiyle ilk isimlendirenin kim oldugu noktasinda gériis birligi yok-
tur. Bazilari, Peygamber’imizin dedelerinden Ka'’b. Liieyy’in, Kureys'i bu giinde
toplayip onlara bir konusma yaptig1 icin, bu giine ‘Cuma’ isminin verildigini,
kimisi ise ‘Cuma’ giiniiniin Isldmi dénemde Ensér tarafindan isimlendirildi-
gini soylemektedir.®® Bilindigi gibi KurAn’da aym adi tasiyan bir sfire bulun-
maktadir ki*! bu durum, bugiiniin Cuma namazinin farz kilnmasimdan énce
de Cuma adyla anildigim gostermektedir.32

Cuma giinti, haftanin giinleri i¢inde Miisliimanlarca en kutsal giindiir.
Ayni zamanda bayram giiniidiir.*>* Isldm toplumunda, Cuma giiniiniin ta-
til** giinii olarak yerlesmeye baglamasi Emeviler déneminde olmustur. Hz.
Peygamber ve Résit Halifeler déneminde haftanin herhangi bir giiniiniin
tatil sayllmasi s6z konusu degildir.?s ik defa Emevi valisi Ziyad b. Ebthi
déneminde Cuma giinii Basra’da kismi bir tatil (Mesela, davélara bakilma-
mas1) s6z konusudur. Abbéasiler’de ise Cuma, genel resmi bir tatil hiiviyetine
biirlinmiistiir.*¢ Cuma giinleri, dinlenme, ibadet ve bayram giinii olup, ge-
nellikle haftanin tek tatil®” giiniiydii. Bugiin kimileri evlerinde, kimileri ha-

25 Mesdi, Muriic, I, 206; Kalkasandi, Subhu’l-‘Asd, 1I, 388.

26 Mestidi, Muriic, 11, 206-207.

27 Kalkasandi, Subhu’l-‘Asd, 11, 389-390.

28 Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, I, 149-150.

29 Kelime’nin kéken itibariyle Ardmice oldugu séylenmektedir. Bu dilde ‘Arefe giinii’ anlamma
gelen Arfibe, Yahudilerin cumartesi giiniine hazirhk yaptiklar ve bunun icin Medine’de
sabahtan 6gleye kadar Pazar kurduklan bir giindii. Bkz: Hayrettin Karaman, “Cuma”, DJA,
Istanbul 1993, VIII, 85.

30 Kalkasandi, Subhu’l-‘Asd, 11, 389-390; Karaman, “Cuma”, DiA, VIII, 85.

31 “...Cuma giinii namaz i¢in ¢agrt yapudiginda hemen namaza gidin ve alis verisi burakin...”

“ayetinde, giinlin ismi acikca ifdde edilmektedir. Bkz: el-Cum’a: 62/9.

32 Karaman, “Cuma”, DIA, VIII, 85.

33 Ibrahim Bayraktar, “Bayram-islami Dénem”, DIA, Istanbul 1992, V] 260.

34 [slam geleneginde tatille ilgili olarak bayram kavrami vardir. Bu sebeple, Ramazan ve Kur-
ban bayramlan yillik, Cuma da haftalik bayram giinleridir. Gagatay, agm., s. 109; Mustafa
Yayla, “Hafta Tatili-islim Hukukunda’, DI4, istanbul 1997, X\ 132.

35 Ancak bayram kavramuyla tatil kastedildigi diigiiniildiigiinde, Cuma giiniiniin tatil olmas:
anlayisinin, uygulamanin Emevilerle bitlikte baglamasmna ragmen Hz. Peygamber done-
minden itibaren varhigi da sdylenebilir. Yayla, “Hafta Tatili-islam Hukukunda®, DiA, XV 132.

36 Cevdet Kiigiik, “Hafta Tatili-Islami Dénem”, istanbul 1997, Di4, X\ s. 130.

37 Cuma giinti Miisliimanlar tarafindan genellikle bir tatil giinii olarak gériilmesine ragmen,
Cuma namaz: vakti disinda bu giinde bir ¢alisma yasag1 da yoktur. Nitekim ayette de boyle
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mamlarda temizligini yapar, giizel ya da temiz elbiselerini giyer, kokular sii-
riintir, bryiklarmi kisalti, misvak ile diglerini temizler ve cAmiye giderlerdi.
Emeviler dénemi 6ncesi ve sonrasi, hatta hicri Ilk ii¢ asirda gehirlerde heniiz
tek cAmide, yani sehrin merkezindeki ulu cdmide kilinan Cuma namazi,
muhtesem bir kalabalikla edi edilirdi.*® Meseld Basra’'da ilk {i¢ asir boyun-
ca, Cuma namazi sadece sehir merkezinde bulunan cimide kilmmustir.>®
Fustat'ta da ilk ii¢ asir boyunca yani, Tolon cimii yapilana kadar*® sehrin
banisi Amr b. el-As tarafindan yaptirilan ulu cAmi tek Cuma camisi idi.**

Oyle anlasithyor ki, Cuma giinleri aym zamanda, ulu cdmi yakinlarindaki
mekanlarda sairlerin siir insad1 sélenlerine de sahit olunurdu. Séirler, bu $6-
lenlerde gecen Cuma’dan bu yana meydana gelen olaylar siirleriyle deger-
lendirip yorumlarlardi.#? Ote yandan i¢ karigikliklarin ¢okga yasandi§1 Kife
ve Basra gibi bazi kentlerde, halkin cumaya gidemedigi zamanlar da olmus-
tur. Kimileri bu giinde Cuma vaktine kadar ya da Cuma’dan sonra, aziklarmi
alip mesire yerlerine giderlerdi. Kimisi ise arkadas, hasta, es dost ve komsu
ziyareti yaparlardi. Misafirlere, genellikle bugiin davet verildiginden, kasap
diikkanlar: dolup tagardi.*? :

‘Cumartesi’ giinii icin ise yaratiigin bulunmadigl, istirdhatin s6z konusu
oldugu giin seklinde isimlendirildigi riviyet edilmektedir.** Cumartesi gii-
nityle ilgili riviyetlerde Sami kiiltiirlerin (Mesel4, Babilliler) ve &zellikle Ya-
hudi kiiltiiriintin etkisi aciktir. Glinkii Sdmi’lerde, dort haftadan olusan yirmi
sekiz giinlitk ayin her yedinci giiniiniin ugursuz kabfil edildigi ve yeni bir ige
baglanmadigr bilinmektedir.*®

Hz. Peygamber'den gelen rivayetlere gére, Alldh'mn yeri g6gii yarattig:
giin olarak ‘Cumartesi’ zikredilmektedir. Kalkasendi, bu rivdyete dayanarak,
haftanin giinlerinin ilkinin ‘Cumartesi’ olmas1 gerektigini belirtir.#®

bir yasak sadece giiniin belirtilen saati i¢indir (Cum’a, 62/9-11). Dolayisiyla Islami gele-
nekteki Cuma, Yahudilikteki cumartesi ve Hiristiyanhktaki Pazar giinii gibi, zorunlu bir
tatil ve dinlenme giinii degil, Cuma namazimim topluca kilindig bir ibadet giint olarak
anlagilmstir. Halb{iki, Yahudi tatili olan Cumartesi ve Hiristiyan tatili olan Pazar giinlinde,
caligma yasag s6z konusudur. Yahudi ve Hiristiyanlarin cumartesi ve Pazar glinleri yaptig1
gibi, kisinin Cuma giinii isi terketmesini merth gérenler bile vardir. Yayla, “Hafta Tatili-
Islam Hukukunda”, DiA, X\ 132; Demirci, “Hafta Tatili-islim’dan Onceki Din ve Toplum-
larda”, DIA, XV s. 129; Kiiciik, “Hafta Tatili-Islimi Dénem”, DIA, XV s. 130; Karaman, “Cuma”,
DIA, V111, 85-89.

38 Fehmi Abdiirrezzak Sa'd, el-Ammetii fi-Bagddt fi’1-Karni’s-Sdlis ve’r-Rabiu’-Hicri, Beyriit
1983, 5. 246; Karaman, “Cuma”, DA, VIII, 85-86.

39 Salih Ahmed Ali, Hitatul-Basra ve Mintikatuhd, Irak 1986, s. 64. .

40 Tolonogullanmn Misirdaki hikimiyeti m. 868'de baglar. Dolayistyla burada 250 yildan
fazla bir zaman Cuma namaz tek camide kilinmigtir.

41 ibn Havkal, Eb'l-Kasim en-Nasibi (O:IV./X. Yy.), Stratii’l-Arz, Leiden 1939, s. 146.

42 Fehmi, el-Amme, s. 247.

43 Chhiz, Ebi Osmén Amr b. Bahr b. Mahbab (h. 159/255), Buhald, (thk. Taha el-Hacird),
Kéhire ts, s. 24-25, 111, 133; Fehmi, el-Amme, s. 247.

44 Bu rivayette, 6zel olarak Yahudi, genel olarak da israiliyyat kiiltiiriiniin etkisini acikca
gdrmek miimkiindiir. Bkz: Kalkasandi, Subhu’l-‘Asd, 11, 390.

45 Demirci, “Hafta Tatili-fslam’dan Onceki Din ve Toplumlarda”, DIA, XV s. 128-129.

46 Kalkagandi, Subhu’l-‘Asd, 11, 392.
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Insanlar arasinda haftanmn giinleriyle ilgili, 4yi giin’, k6tii giin’, ‘olumsuz-
ugursuz giin’ gibi, baz1 giinlerde yapilan davraniglarin iyi, baz: giinlerde kétii
oldugu gibi séylentilerin isldmi acidan bir dayanag1 olamamasina ragmen,
bu inanglarin insanlarin giindelik davraniglarim dogrudan etkiledigini be-
lirtmistik.

Iste haftanin giinlerinde yapilacak eylemler ile ilgili bu inamiglara goére;
“Cumartesi glinii, ‘Tuzak ve Aldatma’ gliniidiir*’ . Pazar giinii, ekim-dikim
ve ingaat yapmanin en uygun oldugu giindiir.*® Pazartesi giinii, yolculuga
cikilacak ve ticiret yapilacak en elverigli giindiir.*® Sal: glinii kan dékmeye,
savagmaya ve kavgaya en miisait giindiir.>® Carsamba giinii, toplama, alma
ve alig veris yapmak i¢in en miinasip giindiir ya da ugursuzluk, sikint1 giinii-
diir.3? Persembe giinii,*? yo6neticilerin huztruna cikilacak, onlara ihtiyacla-
rin sunulacag en uygun giindiir.>® Cuma giinii kadinlarla birlikte olma ve
evlenmek icin en elverisli giindiir.54 Bu riviyetteki giinlerle ilgili tanimla-
malarda giiniin kozmolojik 6zelligi ve vuku’ bulan énemli tarihsel olaylar
etkili olmugtur. Syle ki: “Allah, yaratma eylemine Pazar giinii baglamigtir.
Suayb (as.) ticAret icin Pazartesi giinii yolculuga ¢ikmstir. Sali glinii Havva
anamuz ilk adetini gérmiis, Kabil kardesi Habil'i 6ldiirmiig, Firavun ordusuy-
la birlikte Kizil denizde bogulmus, Alldh Semdd ve Ad kavmini bu giinde
helak etmistir. Persembe giinii Ibrahim (as.) Nemr{id’un huzdruna ¢ikmustir.
Peygamberler, Cuma giiniinde evlenmislerdir. Kisacasi, bu giinlerle ilgili zik-
redilen tanimlamalar, séirlerin siirlerine konu olmus ve halkin, hatt yoneti-
cilerin giindelik hayatinda etkisini gostermistir.>>

B. Aylar

Kur'an-1 Kerim’de ‘ay1, zamamin bilinmesi icin bir hesap 6lgiisii kildigini
bildiren™ vyiice Allah, ‘gokleri ve yeri yarattigi samanda Allah’'in yazisina

47 Bu giiniin béylece tanunlanmasinin, Kureys'in, ‘Déru’n~Nedvg’de Hz. Peygamber'i 6ldiirme
plamni Cumartesi giinii hazirlamasiyla bir ilgisi vardir. Bkz: Ibn Kuteybe, Ebt Muhammed
Abdulladh b. Miislim ed-Dineveri (6: 276/889), Uyitnu’l-Ahbdr, 1-1V Kahire 1925-1930, I,
122; Kalkasandi, Subhu’l-‘Agd, 11, 393.

48 ibn Kuteybe, Uyiin, I, 122-123; Kalkasandi, SubhuT-‘Asd, 11, 393.

49 ibn Kuteybe, Uyiin, I, 122-123; Kalkasandi, Subhul-‘Asd, 11, 393.

50 ibn Kuteybe, Uyfin, 1, 122-123; Kalkagandi, Subhu-‘Agd, 1I, 393.

51 Garsamba giiniiyle ilgili inanglann Emeviler dénemi insanlarm giindelik hayatlarinda etkili
oldugunu gérmekteyiz. Bu giin, ugursuzluk giinii sayildi: igin, yolculuga gikamin bagina
felaketler gelecegine inanilmakta idi. Bu yiizden, insanlar sefere ¢ikmaktan cekinirlerdi.
Bkz: Ibn Kuteybe, Uydin, I, 122-123; Sealibi, Ebii Mansiir Abdiilmelik b. Muhammed b,
ismail en-Nisabiri (h: 350-429), Simdru’l-Kulib fi'l-Mudéf vel-Mensiib, (thk. Muhammed
Ebiv'l-Fadl ibrahim), Kahire 1965, s. 648-650; el-Abi, Nesr, 111, 233; Kalka§and‘1‘ Subhu’l-‘Asd,
11, 393.

52 Hz. Peygamber'in de bugiinde savasa sefere ¢ikmay1 yegledigi belirtilir, ibn Kuteybe, Uyiln,
1, 122

53 ibn Kuteybe, Uyfin, I, 122-123; Kalkasandi, Subhu'l-‘Agd, 11, 393.

54 ibn Kuteybe, Uyfin, 1, 123; Kalkasandi, Subhul-‘As4, 11, 392-393.

55 Kalkagandi, Subhu’l-‘Agd, 11, 393.

56 el-En'am: 6/96.
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gore Allah katinda aylarin sayistnin on iki oldugunu™” belirtmektedir. Buna
gore, zamanin somut birimlerinden birisi olan aylarin kozmolojik olugla
yaratilistan bu yana 12 olarak belirlenmis oldugu anlasiimaktadir. Allah,
gokleri ve yeri yarattig1 zaman aym yériingesindeki hareketini dyle ayarla-
mastir ki, bir yilda 12 ay meydana gelmistir. Buna istiniden, insanhigmn
baslangictan beri aylarin sayisini 12 adet olarak taniyip bildigini sGyleyebi-
liriz.

Muharrem: Bu ayda savagmayi hardm saydiklari igin ‘Haram kilinmig’ an-
laminda ‘Muharrem’ demiglerdir. Safer: Bu ayda, insanlarin ellerindeki mal-
lar bittigi, evlerinde yiyecek, giyecek vb. egyalar kalmadigindan®® seferlere,
saldir1 ve capula ctktiklari i¢in boylece isimlendirmislerdir. Rabiu’l-Evvel: Safer
ayinda yaptiklar faéliyetlerin netice ve mahs(liinii bu ayda aldiklar icin
boylece adlandirmiglardir. Ciinkii, ‘Rab?, ‘Bereket, verimlilik’ anlammadir.
Rabiu’l-Ahir: Bu da mahsilii toplamanin son giinleri oldugu icin béylece
isim vermiglerdir. Cumdde’l-Uld: Bu ayda siddetli soguktan dolayi sular don-
dugu icin béylece ad koymusladir. Cumddu’l-Ahir: Bu da bir énceki ay gibi,
sularin donmasinin son ayidir. Receb: Bu ay ta’zim, ululama ay1 oldugu igin
boylece cagirmislardir. Sa’bdn: Recep ayindan sonraki bu ayda savas ve sal-
dinlarin ¢ok olmasindan, gruplara ayrilip savagmalarindan boylece adlan-
dirmiglardir. Ramazdn: Bu ay sicaklarin fazla oldugu, yakici giinlerin bulun-
dugu ay oldugundan béylece isimlendirilmistir. Sevvdl: Develer bu ayda hace
icin yiiklendiginden ve kuyruklarini kaldirdigindan boylece isim vermisler-
dir. Zi'l-Ka'de: Haram aylardan olmasi hasebiyle bu ayda savasa ¢ikmadikla-
rindan ‘oturma, hareketsizlik’ anlaminda bgylece isimlendirmislerdir. Zi*
Hicce: Hacc ay1 olmasindan dolay boylece ifade etmislerdir.5® Bu aylardan
dort tanesi ‘haram aylar’dir. Bunlar, Zi’l-Ka'de, Zi'l-Hicce, Muharrem ve Receb
aylaridir.6°

Aylara yiiklenen bu anlamlarin yaninda, diinyanin uydusu olan ayin ce-
sitli hareketlerine gére, bir igin yapilmasina ya da yapilmamasina karar ve-
rilmekteydi.®! Boylece aylarin insanlarin giindelik hayatindaki is, davranig
ve tutumlarini dogrudan etkiledigini gérmekteyiz.

57 et-Tevbe: 9/36

58 Mesiidi, Murfic, 1I, 204; Niiveyri, Nihdyetiil-Ereb, I, 158; Mustafd-Ahmed Ibrahfm-Hasan
ez-Zeyyét-Hamid Abdiilkadir-Muhammed Ali en-Neccir, el-Mu’cemu’l-Vasit, 1-11, Tahran ts.,
1, 518.

59 Mestdi, Muriic, 11, 204-205; Kalkasand?, Subhu’l-‘Agd, 11, 401-402; Niiveyri, Nihdyetil’l-Ereb,
1, 158. Aylann isimlendiriligi ile ilgili bagka goriislerde nakledilmistir. Bkz: Kalkasandi,
Subhu’l-‘Asd, 11, 405-408; Alfisi, Mahmiid Siikri, Bulfigu'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvalil-Arab, I-1II,
(thk. Muhammed Behcet el-Eserf), Beyrut ts., Iil, 78-80.

60 Tevbe: 9/36'de, aylann 12 oldugu, bunlardan 4’iiniin ‘haram’ yani, savas yapilamaz kilmdi-
g1 yazilidir. Bu haram aylar, yilin son iki ay1 olan Zilkade ve Zilhicce ile, gelen yeni yihn ilk
ay1 Muharrem ve 7. ay Receb’tir. Ayrica bkz: el-Bakara: 2/194, 217; el-Maide: 5/2; Kalka-
sandi, Subhu’l-‘Asd, 11, 403; Cagatay, agm., s. 129.

61 Ibn Kuteybe, Uytn, 1, 122.



RAMAZAN ALTINAY *+ 231

C. Mevsimler

Araplarin eskiden beri mevsimleri, ilkbahar, yaz, kis ve sonbahar seklinde
doérde ayirdiklar: ve cesitli isimler verdiklerini gérmekteyiz. Her mevsim,
eskiden beri 3 ay olarak bilinmektedir.62

Ayni anlayisin Islam kiiltiiriinde de devam ettigi ve baglangictan itibaren
ilkbahar,®® yaz% sonbahar®® ve kig® olmak {izere dort mevsimin de belir-
gin bir bicimde bilindigi ve telaffuz edildigi, bir zaman birimi olarak agik bir
sekilde kullamldig1 goriilmektedir. Bunlar da giinlerin, aylarin ve senenin
belirlenmesinde oldugu gibi, giines ve ayin hareketlerine ve giinegin burgla-
ra girisine gore olmaktadir.5”

D. Sene/Yil

Ay’ in yaninda, Giines’i de vakitlerin tayin edilebilmesi igin bir hesap 6lgii-
sit ve zaman birimi olarak kildigimi®® belirten Allsh, her ikisinin de ‘bir 6l¢ii
ve hesaba gore hareket ettigini®® de belirtmektedir. Diger taraftan Kur'dn-1
kerim‘de, ‘Yil/sene’ karsilig1 olarak Am7°, Havl’! ve Sene’?’ kelimelerinin
her iicii de lafiz ve anlam olarak kullanilmaktadir. Bu kelimelerin her biri,
aralarindaki niianslarla birlikte, es anlamhdir.”®

Erken dénem islam toplumunda sene/yil, ay yilina gére hesaplanmakta-
dir. Devlet vergileri de ay yilina gére toplamaktadir. Diger taraftan, Kipti,
Siiryani, R{im ve Fars gibi milletlerin giines yilina gore takvim kullandiklar1-
n1 gérmekteyiz.”+

Calismamizin bu kisminda énemine binden Izdilék™ Yillarndan bahset-
mek istiyoruz. Giinkii kana4timizce bu yilllar, Isldm tarihinde 6nemli olayla-
ra sebep olmugtur. Bilindigi iizere erken dénem Isldm devletinde dini iba-
detlerin tamamu, devlet islerinin bir cogu hicri yil takvimine gore yapilmakta
ve vergiler ayni sekilde toplanmakta,’® maaglar da buna gére 6denmektey-

62 Mestidi, Murilc, 11, 207; Niiveyri, Nihdyetit'l- Ereb, 1, 169-183; Aliisi, Bulug, III, 243.

63 Buhari, Sahih, “Cihdd”, 37; ibn Méce, Siinen, “Fiten”, 18.

64 Buhari, Sahih, “Mevakit”, 9; ibn Méce, Siinen, “Mukaddime”, 11.

65 Buhari, Sahth, “Cihad”, 36; Tirmizi, Siinen, “Cendiz”, 3; “Zithd”, 46; ibn MAce, Siinen,
“Ahkém”, 3.

66 Buhari, Sahih, “Mevdkit”, 9; ibn Mace, Siinen, “Mukaddlme” 11; Ebii Davild, Siileymén b.
Es'as (6: 275/889), es-Siinen, 1] Istanbul 1992, “Libds”,

67 Kalkagandi, Subhul-‘Asd, 11, 429; Niiveyri, Nihdyetii'l- Ereb I 169.

68 el-En’'am: 6/96.

69 er-Rahman: 55/5.

70 Yisuf: 12/49.

71 Bakara:2/233.

72 Ankebiit: 29/14.

73 Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, I, 165.

74 Mestdi, Muriic, II, 194-212.

75 ‘izdilaf da denmektedir. Bkz: Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, I, 164-165; Halil es-Salihi, Sinil’-
Izdilaf el-Mecelleti't-Tarihtyyetii’l-Magribiyye, Tunus 1978, S. 12, s. 143-172. Ancak, bizim
kullandigimiz baskida ‘izdilak’ seklinde gegmektedir. Makrizi, Takiyyuddin Ahmed b. Ali
(845/1441), el-Mevdiz ve'l-itibdr bi Zikri’l-Hutat ve’l- Asdr, I-1V Misir 1324, 11, 39.

76 Bu sistem Hz. Peygamber déneminden beri boyle 1§1emekteyd1 Bkz: Hamidullah, Isldm
Peygamberi, 1991, II, 984-985.
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di. Giines yilina gore, ay yilinda 33 senede bir artik yil (Senetii’l-Izdildk)?”
olusmaktaydi. Artik y1l hesabi bazen cesitli problemlere sebep olmugtur. H.
33 (Hz. Osmén dénemi)?® ile Emeviler dénemindeki h. 66 (Mervan b. el-
Hakem dénemi), 99 (Omer b. Abdilaziz dénemi) ve 122 (Hisam b. Abdilme-
lik dénemi)”® yillari, artik yillardi ve bu yillar o dénem icin bilinmedigin-
den,®® vergileri toplamada, askerlere ve memurlara maas 6demede cesitli
sikintilar yasanmaktayd. Devlet ay yilina gore vergi toplamis®? olsa da artik

77 Artik yil icin ‘Senetii’l-Izdildk’ terimini ik kullanan bilyiik bir ihtimalle, Makrizi'dir. Makrizi,
Hitat, II, 39). Bu olayl, Kalkagendi de acik bir sekilde anlatir, ama bu seneye ‘senetii nakl’
(intikal senesi) ismini kallamir. (Kalkasendi, Medsiru-indfe fi Medlimil-Hildfe, 1-111, (thk.
Abdiissettar Ahmed Ferrac), Beyrut ts., III, 222-227). Niiveyri ise, ‘izdildf’ yihi olarak bilin-
digini séylemekle beraber, kendi déneminde bu yila tahvil’ yih dediklerini belirtir. (Niiveyr-
i, Nihdyetii'l-Ereb, 1, 164-165). izdilaf yiliyla ilgili ayrica bkz: Halil es-Salihi, Sintl-Izdildf
el-Mecelletii't-Tarfhiyyetivl-Magribiyye, Tunus 1978, S. 12, s. 143-172; Muhammed Day-
fulldh Batdyine, el-Haydtivl-Ikitdsadiyye fi Sadri’l-Islam, Urdiin 1407/1987, s. 170-171.

78 Hz. Osman donemi (h. 33) de, artik yillardan birisidir. Biz, bu dénemde tatihini kesin
olarak bilememekle beraber Misir gelirlerinin iki katina gikarildigim goriiyoruz. Acaba, bu
artigin artik yilla bir ilgisi var nudir? Beldziirdd, Ahmed b. Yahyd b. Cébir (6: 279/892),
Fiitiihu’l-Buldan (Ulkelerin Fetihleri), (trc. Prof. Dr. Mustafa Fayda), Ankara 1987, s. 313,
320; Gerlof Van Vloten, Emeviler Devrinde Arap Hékimiyeti, Sia ve Mesth Akideleri Uzerine
Arastirmialar, (trc. Mehmed S. Hatiboglu), Ankara 1986, s. 19.

79 Higam b. Abdilmelik déneminde, Zimmiler'den vergi toplanmasiyla ilgili bir takim ek ted-
birlerin alindigim belirtilir ki, buniun devletin artik yil sebebiyle icine diistiigii ekonomik
sikintidan kaynaklandigim diigiinebilitiz. Ayrica, Misir genelinin cizye vergisi 2 milyon di-
ndr ikeri; daha sonra 4 milyona ¢ikmasi, iskenderiye'nin cizye vergisi toplami Higdm déne-
mine kadar 18.000 dinar iken, onun déneminde 36.000 dindra gikmus olmasi, bize, cizye
vergisiniil ay yilina gére toplanmis olmasindan dolay: bir senede iki kez alinmig olmasi
izlenimini vermektedir. (Bkz: BelAziiri, Futfth, s. 313, 320). Greégory, HisAm doneminde
agir vergilerin halki olditk¢a rahatsiz ettigini belirtir. (Gregory Abiyl-Farac (Bar Hebraeus)
(6.m:1286), Abu'l-Fatac Tarihi, I-1I, (trc. Omier Riza Dogrul), Ankara 1945-1950, I, 195).
Van Vloten, Higdm'ifi ddnéminde ortaya gikan mali tutumun tahammiilii cok giic oldugunu
belirtmeltedir. Belki de, bunda artik yilin etkisi de vardi. (Van Vloten, age., s. 39). Halife
Miitevekkil'in de, Ehl-i Zimme ile ilgili tedbirler ald1g1 hususu da ayn: geyleri ¢agrigtirmak-
tadit. Levent Oztiirk, Isldm Toplumunda Hiristiydnlar; istanbul 1998, s. 365.

80 Aiilagilan o ki, bu artik yillarin farkina, h. 241 (m. 856) yilinda Miitevekkil déneminde varl-
tiig Ve bazi bolgelerde hicri takvime gore toplanan bu yillardaki hardg vergisi toplanmayip,
bit sonraki yila devredildiginden ‘Seneti'n-Nakl' (devir yili) denmigtir. Bu ylizden Abbasi
halifesi Miitevekkil, h. 241 {m. 856) yilunn vergisini almayip, h. 242 yilinin vergisini almigtir,
Bkz: Makrizl; Hitat; 11, 39-44; Halil es-Salihi, Sinit’l-lzdilaf el-Mecelletii't-Tarthiyyetii’l-Magri-
biyye, S. 12, 5. 143-172. Altis, Bulitg, 1, 351-352; Batdyine, el-Haydtitl-Iktisddiyye, s. 170-171.

81 Devlet vergiyi hicri ay yilina gore toplamig olsa da haréc vergisinin alindif1 topraklarda,
Musit, iran-Irak ve $am bolgesindeki yerlerde, yani éncedén Saséniler ve Bizanshlar'm ha-
kim oldugu toprakiarda bu devietlerin takvimine gére vergi toplaniyordu. Bu iki deviet de,
glines takvimini kullanmakta idi. (Makeizi, Hitat; 11, 40). Ayrica, Ewam: 67141 ayetinde
tarim mahsiillerinin vergi tahsil zamanlarimn hasat zamiam oldugu behrtllrru§t1r (Meéhrmet
Erkal, “Ast-1 Saadet’te Vergi”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddette islam-(BYASD)., IV (ed: Vecdi
Akyiiz), istanbul 1994; 111, 228; Hiiseyiii Necib el-Misti, Eserii’l-Fars i Hadarati'l-Islam, (Dird-
sdt fl-Haddrati'l-Islamiyye, I Cilt), Misir 1985, s. 199). Ger, 6siir ve zekat gibi Miisliiman-
lardan alinan vergiler, dy takvimine gore toplanmaktaydi. Ama harfi¢ vergisinin meblag
(Hitti, age.; II, 346'da, bu verginin, devlet gelirlerinin 6nemli bir béliimiinii teskil ettigini
belirtir) géz 6niinde bulunditruldugunda, devietin i¢ine diistiigit ekonomik sikantt kendili-
ginden anlagilir. Erkal, “Asr-1 Saddet’te Vergi”, BYASL., 111, 228.
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yilarin tesadif ettigi bu dénemde iki kez vergi toplama sansina sahip degil-
di. Bahsettigimiz dénemlerde devletin icine diistiig{i ekonomik sikintinin
sebeplerinden birisinin artik yillarin bilinmemesi olabilecegi muhtemel go-
zitkmektedir. Bir bagka ifidde ile bu yillarda, yilda bir kez vergi toplaniyor,
fakat iki kez maag 6denmek durumunda kalimiyordu.®? Bu yiizden devlet,
ya maaslar ertelemek ya da divanlardaki bir cok askerin maagini kesmek
zorunda kaliyor veyahut vergileri artirma yoluna bagvuruyordu. Ozellikle
Izdildk’ yilinin dénemlerinde vukii buldugu halifeler, harig vergisini artirma
yoluna gitmislerdir. Ancak dyle gériiniiyor ki, Emevi devletinin gérevlileri,
bu artik yiln farkinda' degillerdi.?* Halbuki ¢ok daha 6nceki zamanlarda
(bilebildigimiz kadariyla MO. V-VI. yiizyillarda), Miisliimanlar gibi ay takvi-
mi kulanan eski Yunanlilar, 2 senede bir 13. bir ay ilavesiyle yil ile mevsimle-
ri denklestirmekteydiler.8+

Konuyla ilgili goriislerimizi destekleyen en 6énemli agiklamayi, bir ¢ok
konuda oldugu gibi, takvimler ve zamanlar konusunda da uzman oldugu-
nu gérdiigimiiz Kalkesendi yapar: “Mu’tazid, énceki uygulamalart hatirla-
tarak Rdsit halifelerin vergileri giines yilin1 esas alarak hasat mevsiminde
topladiklarin belirtir. Onlar ay yilina gore degil, giines yilina gore vergileri-
ni toplarlardi. Ay yilvun bu eksikligi 33 yilda tam bir giines yilt yapar. O
gaman vergi alinan meyvelerin olgunlasmasi, ay yilina gére mevcut senenin
Muharrem ayina rastlar. Bununla birlikte ¢ikan senenin vergileri iptal edilir
ve mevcut senenin olgunlagan meyveleri mahsup edilir. Miitevekkil, halifeligi
déneminde bunu uygun gérdii ve 33 yullik dénemin tamamlandigt h. 241 (m.
856) yilinda alinacak vergileri kaldirarak, 242/857 yilina ait vergileri top-
ladi. Bundan sonraki senelerde vergiler zamaninda tahsil edildi...”®* Bu bil-
gilere dayanarak, bu izdildk (artik) yilin bilinmedigi Emeviler déneminde
ya da sonrasinda devlet agisindan ekonomik bir sikintinin meydana geldi-
gini, fiyatlarin arttigini, dolayistyla, gerek devlet memurlarinin/askerle-
rin, gerekse normal halkm da bu sikintilardan {izerlerine diigen pay: ald:-
g1ni soyleyebiliriz.

82 BAz1 yazarlar, ay takvimine gére toplanan vergilerden hareket ederek, bizim ulaghgimiz
sonucun tam aksi bir istikimete ydnelmistir. Ay yilina gore toplanan vergilerin 33 yilda bir,
iki defa toplandi§i gerceginden hareketle, devlet biitcesinde bir rahatlamanin oldugunu
sdylemektedirler. (Oztiirk, Hiristiyanlar; s. 363.) Ancak, ifdde ettigimiz gibi, devlet gelirleri-
nin biiyiik bir yekinunu olugturan haréc vergisinin giines yihna gére toplandig1 ve maagla-
rin da ay yilina gore verildigi diigiiniiliirse, bu yillarda haric vergisi toplamadan, maas
4demek durumunda kalan devletin, bir rahatlamadan gok, icine diistiigii ekonomik sikinti-
dan bahsedilebilir diye diisiiniiyoruz. Nitekim, Batdyine’nin de yorumu bu sekildedir. Baté-
yine, el-Haydrii'l-iktisadiyye, s. 170-171. Oztiirk, Miitevekkil déneminde h. 241 (m. 856)
yilinda, ‘artik yil’ sebebiyle vergilerin toplanmadigim kabul eder, ama bu konuda bir yorum-
da bulunmaz. Oztiirk, Hiristiyanlar; s. 371.

83 Velid b. Abdilmelik, divAnlarda kayitl bulunan askerleri saydirmis ve 20 bin asker'in ismini
divin defterinden sildirmisti. Bkz: Mes’di, Murfic, 111, 205; Batiyine, el-Haydtii'l-Iktisddiy-
ye, 5. 170-172.

84 Herodotos, s. 90, 488.

85 Kalkasendi, Medsiru’l-indfe, 111, 222-227.
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Niiveyri ise bu yilla ilgili sunlari syler: “Biz, izdildf yili olarak bilinen yila
zgamanimizda ‘tahvil’ yili demekteyiz. Ciinkii hardct (toprak vergilerini topla-
makta esas alinan) yili, kamerf yila cevirmis; tahvil etmis oluyorusz. Bu ig,
ancak Sultan’in emriyle yapilmaktadur” 8¢

Gesitli problemlere sebep oldugu icin tizerinde genigge durdugumuz iz-
dildk (artik) yihndan bagka, insanlarin hafizalarina kazinmig ve miielliflerce
kitaplara gegmis 6nemli bir milad tegkil ettigi ve sanki takvim baglangici gibi
yorumlandigi bilinen diger meshfr yillardan ikisi ise ‘Cemdat Yili’ ve ‘Cithdf
Yuv'dir. 40/661 yili, Hz. Hasan'in hildfeti Muaviye'ye teslim ettigi yildir. Bu
yilda Miisliimanlar tek halife yénetiminde birlestikleri icin bu yila Cemdat
Yil1 denmistir.” 80/679 yilinda Mekke'de biiyiik bir sel meydana gelmis,
dyle ki, develeri {izerindeki yiikleriyle birlikte alip gotiirmustiir. Bu sebeple
bu yil Ciihdf Yili®® olarak anilmistir.

E. Galisma Zamani

Gelenekseél dénemlerde ‘yasanan giin’, bliyiik dlciide giinese gore ayar-
lanmist1.8° Giinesin ilk igiklariyla baglayan caligma hayati, giinesin batigiyla
sona ererdi. Geleneksel tarim toplumlarinda, zamani ‘i§ zamanr ve ‘bog za-
man’ diye ayirmak, yaygin degildir. Giinkii her ikisi de birbirinin iginde de-
gerlendirilmigtir. Halbuki giiniimiizde, ¢aligma zamani ve yerinin, eglenme,
dinlenme zamani ve yerinden tamamen ayrildigini goriiyoruz. Bunun en
biiyiik sebebi sanayi toplumu olugumuzdur.’® :

insanin calismasi kadar dinlenmesi de tabiatinin geregi, biyolojik ihtiyaci
ve en dogal hakkidir. Kendi isinde caliganlar bir tarafa, devlet hizmetinde ve
bir bagkasinin isinde ¢alisanlarin, yeme, igme ve dinlenme gibi dogal, ibadet
gibi manevi hak ve ihtiyAclarinin karsilanmasi, daha ilk dénemlerden itiba-
ren Islam hukukcularinin iizerinde durduklan bir konu olmustur. Ancak onlar,
caligma ve dinlenme zamanlarinin belirlenmesinde modern zamanlarda ol-
dugu gibi, iscilik, memurluk, 6gretmenlik vb. meslekler arasinda fark gozet-
mezler.!

Galigilmayan giinde (tatil giinii) is¢inin ya da memurun iicret alip alma-
yacag1 daha ilk dénemlerden itib4ren tartigilmis ve bugiinde {icret alabilece-
gi soylenmistir.®2 Erken dénemlerde devlet gorevlilerinin giindelikten ziya-

86 Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 1, 164-165.

87 Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 1, 168.

88 ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (6. 276/889), el-Madrif, (thk.
Servet Ukkase), Kahire 1981, s. 357; Niiveyri, Nihdyeti’l-Ereb, 1, 168.

89 Murat Belge, “Tiirkiye’de Giinliik Hayat”, Tangimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ans., istanbul
ts., 111, 840.

90 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz: Mahmut Tezcan, Bos Zamanlar Sosyolojisi, Ankara 1993, s.
47-61.

91 Yayla, “Hafta Tatili-islim Hukukunda’, DA, XV, 133.

92 Ancak, bazilan cahgmadiklan giinlerin parasim almay: reddetmislerdir. Meseld, Misir kadi-
st Eb(i Huzeyme {brahim b. Yezid, yargilama yapmadi§ giinlerin parasim beytii’l-méle iade
ederdi. Veki, Muhammed b. Halef b. Hayyan (6. 306/918), Ahbdru’l-Kuddt, I-1I], Beyrut ts.,
111, 233; Yayla, “Hafta Tatili-Islm Hukukunda’, DIi4, XV] 133.
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de aylik ya da yillik maag aldiklar1 g6z oniine ahindiginda, araya giren tatil/
bayram giinlerinde icret alindig1 séylenebilir. Iscilerin durumuna gelince,
glindelik usfiliiyle calisanlarin, sddece galigtiklan giinlerde, bir haftadan faz-
la ig¢i ve igveren arasinda yapilan akitlerde ise, araya giren tatil/bayram
giinlerinde de ticret alinacag belirtilir.%3

Sonuc

Geleneksel toplumiarda ve ilk dénem Isl4m toplumunda zaman kavrami,
bizim bugiinkii modern sanayi dénemimizdekinden ¢ok farkli algilanmakta
ve insanlarin giindelik faéliyetlerine yon vermekteydi. Bu sebeple Miislii-
manlar, giinler ve aylarla ilgili cesitli inaniglar giindelik hayatlarinda tatbik
ettikleri gibi, bilginler de bu inanig ve diigiinceleri kitaplara kaydetmislerdir.

Goriildiigi gibi 6zellikle dért birimi (giin-ay-mevsim ve yil) insanlar ta-
rafindan ¢ok eskilerden beri bilinen zaman ve zamana yiiklenen cesitli anla-
yislar yeme, i¢me, vergi toplama, calisma, dinlenme, yolculuga ve savaga
¢ikma, ibadet etme vb. gibi ilk dénem Islam toplumundaki insanimn giindelik
hayatinin cok degisik failiyetlerini dogrudan etkilemistir.

Hakimiyeti altindaki topraklarda degisik takvimlerin kullamlmasi, vergile-
rin ay takvimine gore toplanmasi ve vergi ile hasat mevsiminin birbirine denk
gelmemesi, iistelik izdildk (artik) yilinin heniiz bilinmiyor olmasi, devlet ile
halk arasinda, bazen zuliim derecesine varabilecek ¢ok degisik ekonomik s1-
kintilara sebep olmustur. Anlagilan o ki her 33 yilda bir tekrarlanan bu sikinty,
241/856 yilina kadar siirmii, ondan sonra ise bir diizene baglanmuistir.

93 Yayla, “Hafta Tatili-islém Hukukunda’, DIA, XV, 133.
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Ibn Hurdazbih’in el-Mesalik ve’l-
Memalik’i ve Igcerdigi Cografi ve
Kiltiirel Motifler

Murat AGART*

ABSTRACT

Geografic work of Ibn Hurradadbih, al-Mamalik and al-Masalik has also cultural
and economical value. These invaluable accounts have been helpful for midle-East
historians. These accounts can be essentially divided into three chapters:

-Geographic accounts

-Cultural Accounts

-Economical Accounts

By the means of these precious information, to study Middle-East history has been
not only amusing but also easy.

KEYWORDS: Ibn Hurradadbih, al-Mamalik and al-Masalik, Geography, Culture,
Economy

Giris

“Tarihi Cografya” olarak adlandirilan alanin erken dénem bas yapitlarm-
dan birisi de Ibn Hurdazbih’in “el-Memalik ve’l-Mesalik” adl eseridir.2 “Yol-
lar ve Ulkeler Kitab1” olarak Tiirkcelestirebilecegimiz bu eser, adindan da
anlagildig1 tizere hem yollardan ve hem de iilkelerden bahsetmektedir. Tipki
bu tarzin diger eserlerinde oldugu gibi, bu eserlerden hareketle donemin
diinyast hakkinda bilgi edinmek ve bir profik olusturmak olanaklidir.

Bu tarz kitaplarda énciil bilgiyi cografi malumat olusturmaktadir.® Fakat
en az onun kadar yer tutan bir bagka bilgi tiirtinii ise “tarihi icerikli olanlar
olusturmaktadir. Bunlarin diginda kalan kiiltiirel icerikli olanlar da bu bilgi-
lerle birlikte degerlendirildiginde bir biitiin olusturmakta ve bize dénem
diinyasiu anlamada yardimci olmaktadir.

ibn Hurdazbil'in eseri ise bu zaviyeden bakildiginda daha ziyade iki farkli
alanda yogunlagmaktadir. Bunlarin ¢ogunlugunu cografi olanlar olugtursa
da, en az cografi olanlar kadar kiiltiirel icerikli olanlar da eserde yer isgal

* Yrd. Dog. Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi, Tarih B8liimii (muratagari@yahoo.com).

2 “Tarihi Cografya” alam ile ilgili olarak miiracaat ediniz: Murat Agary, islam Cografyacthigi ve
Miisliiman Cografyacilar, Istanbul: Kitabevi yay. 2002

3 Yakubi, Ulkeler Kitab, cev: M. Agari, Istanbul: Ayigig1 Kitaplari, 2002
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etmektedir. icerik acidan bakildiginda Yakub?'de oldugu kadar tarihi icerikli
bilgi icermedigi goriilmektedir.*

Kitabin icerigine gecmeden énce ibn Hurdazbih’in hayati ve eserleri hak-
kanda bilgi verelim:

1. ibn Hurdazbih/Hayat1 ve Eserleri

Tam adi Ebu’l-Kasim Ubeydulldh b. Abdullah b. Hurdazbih el-Bagdadi
el-Faris?dir.5 Aslen franlidir.® Erken dénem Islam cografyacilarindandir.”
Bu nedenle kimi kaynaklarda “Islam cografyacilarinin babas1” olarak nite-
lenmekredir.® Atalar1 Zerdiist olmasina ragmen ailesinden biiyiik babasi
Bermekiler déneminde Isldm dinine girmistir. Babas1 Me'mun déneminde
Taberistan valisiydi.® Onun déneminde Belizur, Siraz ve Deylem fethedil-
mistir.!® Horasan’da dogmasina ragmen Bagdat’ta yetismistir.!!

Seckin bir aileye mensup olan ibn Hurdazbih, iyi bir egitim gérmiis, Ab-
basi halifesi Mu’'temid (H.256-272/869-885) zamamnda Cibal yoresinde berid
sorumlusu olarak goérev yapmistir.'> Ancak bu goreve ne zaman tayin edil-
digi ve ne kadar kaldi bilinmemektedir.'® Berid teskilatina mensup olan-

4 Yakubfnin icerigi ile ilgili olarak bakiniz: Murat Agari, “Ya'kubi'nin Kitabu’l-Buldan'1*”, EKEV
Akademi Dergisi, S. 17(Giiz-2003); ss. 187-198

5 ibn Nedim, el-Fihrist fi Akbari’l-Ulemai’l-Musannifin mine’l-Kudema ve'l-Muhaddisin ve Esma-
i’I-Kiitiibihim, negr: R. Teceddiid, Tahran, 1971, 165; Katip Celebi(Hac1 Halife), Mustafa b.
Abdullah, Kesfe’z-Ziinun, istanbul: MEB yay., 1945, 1, 1225; 1. U. Krichovsky, Tarihul-Ede-
bi’l-Cografi’l-Arabi, Arap. cev: Selahaddin Osman Hagim, Kahire, 1963, 1, 255; C. Van Aren-
donk, “Ibn Hurdazbih”, Islam Ansiklopedisi(iA), Eskisehir: MEB yay., 1997, V/II, 755; Mu-
hammed isa Saliha, Mu’cemu’s-Sdmil li’t-Turasi’l-Arabiyyil-Matbu’, Kahire, 1993, 11, 268; F.
Zeki Cezar, Medahilw’l-Miiellifin ve‘l-Alamu’l-Arab hatta Am 121071800, Riyad, 1991, 1,425;
Edmund Bosworth, “Ebn Khordadbeh”, The Encyclopaedia Iranica(EIR), Califorma, 1998,
VI1I,37; Inayetullah Riza, “ibn Hurdazbih”, Dairetu’l-Maarif Bozorku Islémi(DMBI), Tahran,
1369, I1I, 209; M. Hadj-Sadak, “ibn Khurradadbih”, The Encyclopaedia of Islam(ED), New
Edition, Leiden, 1954, I, 839; Sayyid Sulayman Nadvi, “Early Mushim Geographers on
India”, Isldmic Culture(IC), (1937), 11/4, 488; Abdulkadir Mahmud Abdulldh, Masdduru
Tarihuw’l-Ceztreti’l-Arab, Riyad, 1979, II, 286; M. A. Tolmacheva, “Ibn Khurdadhbih”, Dictio-
nary of the Middle Ages(DMA),(Newyork, 1989), VII, 243; Abdurrahman Hamid, Alamuw’l-
Cugrafiyyin el-Arab(ve Muktefu min Asarihim), Dimegk, 1995, 106; S. M. Ahmed, “{bn Hur-
dadbih”, Encyclopedia of the History of Sciences, Technology and Medicine in Non-Western
Cultures(EHSTM), 423

6 1Ibn Nedim, 165; I. U. Krichovsky, 1, 255; C. V. Arendonk, I4, V/II, 755

7 ibn Nedim, 165; i. U. Krichovsky, I, 255; C. E. Bosworth, EIR, VIII, 37; M. A, Tolmacheva,
DMA, VII, 243 ’

8 Ibn Nedim, 165; i. U. Krichovsky, I, 255; M. A. Tolmacheva, DMA, VII, 243

9 ibn Nedim, 165; i. U. Krichovsky, I, 255; C. V. Arendonk, IA, V/II, 755

10 Ibn Hurdazbih, Ebu’l-Kasim Ubeydullah b. Abdullah, el-Mesdlik vel-Memadlik, tah: M. Mah-
zum, Beyrut, 1988, Muhakkikin 6nsozii, 8

11 C. E. Bosworth, EIR, VIII, 38

12 S. S. Nadvi, IC, 488; M. Semsettin Giinaltay, islam Tarihinin Kaynaklari, Tarih ve Milverrihler,
haz: Y. Kanar, istanbul: Endiiliis yay., 1991, 422; Philip Hitti, Siyasal ve Kiiltiirel Islam Tarihi,
cev: S. Tug, Istanbul: Bogazici yay., 1980, I, 588; Ramazan Sesen, Islém Cografyacilarina
Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, Ankara, 1985, 11

13 C. V. Arendonk, IA, V/I1I/755
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lar halifeler adina istihbarat toplamakla gérevli olduklarindan dolay: hali-
felerin giivenini kazananlar arasindan secilirdi. Halifeler Berid mensuplari-
nin génderdigi bilgiler 11§inda yére ile ilgili kararlarim verirlerdi. Berid
mensuplar: Halifeye y6netim ile ilgili bilgilerin yanisira, yérenin iktisadi ve
kiiltiirel durumu hakkinda da genis bilgiler aktarirlardi. ibn Hurdazbih de
yore ile ilgili bilgi verirken zaman zaman yérenin kiiltiir ve medeniyetine de
yer vermektedir,14

Berid sorumlusu iken merkeze génderdigi raporlarla dikkat ceken Ibn
Hurdazbih, basgarili bir berid gérevinden sonra Bagdat'a cagrildi. Bagdat'ta
Halife’nin olusturdugu alimler toplulugu arasinda yer aldi. ibn Hurdazbih,
edebiyat ve tarih alaninda genis bir kiiltiire sahipti. O bu genis kiiltiiriinden
dolay1 Abbasi sarayinda kendisine nemli bir yer edindi. Halife’ye edebiyat
ve miizik tarihi ile ilgili bilgiler aktardig: gibi bu alanda bir takim kitaplar da
yazdi'® Eserini H. 232/M. 846-47 yillarinda kaleme almugtir. Bunun ikinci
niishasi ise H. 272/M. 885/86 yillarinda yazilmistir.!®

Orjinal tarzda cografya eseri telif eden ilk kigi olmas1 hasebiyle!? daha
sonraki cografyacilardan Ceyhani, ibnu’l-Fakih ve Makdist gibi miiellifler
kendisinden istifade etmiglerdir.!® Ibn Hurda~bih’in H.300/M.912/913 yili-
na dogru vefat ettigi kaynaklarda zikredilmektedir.!?

- Ibn Hurdazbil’in eserleri tarih, cografya, edebiyat ve eglence tarihi ile
ilgilidir. Bunlardan edebiyata dair olanlar fazla taninmamalarina ragmen,
tarih ve cografyaya ait olan eserlerinin {inii giiniimiize kadar ulagmustir.

Gegsitli alanlarda eser veren miiellifin kaynaklarda zikri gecen kitaplan
sunlardir: Kitabu Edebii’s-Semd’, Kitabu Cemheretii’l-Ensabu’l-Furs ve’n-Neva-
fi, Kitabu’t-Tabth, Kitabu'l-Lehv ve’l-Mel4h, Kitabu’s-Sarab, Kitabu’n-Nudema
ve'l-Culesa, Kitabul-Envac ve meshur eseri Kitabu'l-Mesdlik ve’l-Memdlik .20

Ibn Hurdazbih’in cografyaya dair olan el-Mesdlik vel-Memdlik adli eseri
muhtemelen Abbasi saray teskildtina mensup birinin istegi iizerine yazilmus-
tir. Eserde yazarn gozlemlerine dayanan oldukga fazla bilgi bulunmakta-
dir.2?

Eserin degisik kiitiiphanelerde yazmalar1 bulunmaktadir. ibn Hurdaz-
bih’in bu eseri énce Barbier de Meynard tarafindan 1865 yiinda yaynlan-
d1.22 Daha sonra de Goeje bu degisik niishalar g6z éniine alip Arap Cograf-
ya Eserleri Serisi(ACES)'nin 6. cildi olarak 1889’da yayinlamigtir.>* Bu eser,
Kudame b. Ca’fer’in Kitabu’l-Harac’1 ile beraber basilmigtir. Bu sekilde daha

14 1. U. Krichovsky, 1, 255

151 U. Krichovsky, 1, 255; C. V. Arendonk, IA, V/II, 755; R. Sesen, 12
16 ibn Hurdazbih, Mesdlik, Onsdz, 9

17 M. Hadj-Sadak, EI, IlI, 839

18 C. E. Bosworth, EIR, VIII, 37

19 Katip Celebi, I, 1225

20 ibn Nedim, 165

21 P. Hitti, I, 588

22 M. 1. Saliha, 268

23 C. V. Arendonk, IA, V/II, 755
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sonraki baskis1 1928 yilinda Bagdat’ta gerceklestirilmistir.>* Bizim {izerinde
caligmus oldugumuz niisha ise Muhammed Mahzum tarafindan hazirlanan
Beyrut baskisidir. Bu baskida Kudame b. Cafer’in Kitabu’l-Harac bulunma-
maktadir. Ibn Hurdazbih, bu eserinde Miisliiman diinyanin ana ticaret yolla-
rinin tam bir haritasini ve izahim gikarmustir.2® Ancak De Goeje tarafindan
yapilan baskida harita bulunmamaktadir.

II. Eserin icerigi

Genel olarak degerlendirildiginde, cografi ve kiiltiirel icerikli bilgilerin
bir araya gelmesi ile olusmus bir biitiinlikk olarak bakilabilecek bir eser
niteligindedir. Eserin basinda Ibn Hurdazbih bu eseri yazma amaci su
sozlerle dile getirmektedir: “Allah diinyanin yollarini, tilkelerini, 6zellikle-
rini, uzakliklar1 ve yakmliklari, mamur olan yerler ile metruk olan yerleri-
ni, bu yerler arasindaki uzakliklar1 vermeyi ve yollar ile gecislerin ¢izimini
benden 6ncekilerin yaptig1 sekliyle yapmayi nasip etsin. Anladim ki Bat-
lamyus,?¢ sinirlari aciklamisti ve arzin nitelikleri hakkinda yabanci bir dil-
de izahlarda bulunmustu. Bunlar1 anlamak i¢in ben, bu bilgileri bu dilden
gercek dile(Arapca) aktardim. Onun cizdiklerini daha dogru olarak, biitin
yonleri ile cizdim. Zira sizlerin arzuladif: sekilde genis olmasim arzula-
dim; ve bunun gibi, uzakta olanin gériiniirmis gibi olmasini, yakin olamn
da bilinmesini arzuladim.”*’

Kitabini yazma amacini bu sekilde dile getlren Ibn Hurdazbih, kendi di-
liyle eserini su sekilde takdim etmektedir: “Ibn Hurdazbih tarafindan telif
edilmis olan yeryiiziiniin niteligi ve yaratiligin yapisi ve {izerinde bulunan
diinyanin degisik yetlerine olan biitiin yollarin ve tilkelerin, memleketlerin
halklarinin kibleleri hakkinda olan bir kitapur.

Ibn Hurdazbih’in genel nitelikleri yukaridaki sekilde olan eserindeki bil-
gileri iic farkli kategoride degerlendirme olanag: vardir:

24 M. I. Saliha, 268

25 ismail Raci-Luis Lamia Faruki, Islam Kiiltir Atlast, cev: M.O. Kibaroglu- Z. Kibaroglu, Istan-
bul, 1991, 363

26 Cografya lizerine ¢ahgan biitiin yazarlar, Batlamyus(1.0. 150)'un ¢alismalarina biiyiik sayg
duyarlar. Batlamyus, antik diinyann devi gibidir ve etkisi hala hissedilmektedir. Astronom
ve cografyact olan Batlamyus, insanli§1 bu iki bilim dalinda segkin bir yere ulagt1. 14 yiizyil
boyunca Batlamyusun “Almagest” adli eserinde agikladig1 astronomi ile ilgili teoriler, tartisg-
masiz bir etki uyandird: ve ancak Newton tarafindan giiriitiildii. Onun “Geographia”s1 1500
y1l boyunca Islam ve Hiristiyan diinyasima hakim oldu. Iskenderiye’de yasayan Batlamyus,
dbneminin en biiyiik kiitiiphanesine girme, Tirli Marinos ve Eratostenes’in ¢alismalarim
degerlendirme ve kendinden éncekilerin, yiizyillar boyu zahmet cekerek elde ettikleri bilgi-
yi edinme imkanina sahip oldu. Dogu ile batimmn ticaret merkezi olan iskenderiye’ye gelen
alim, tacir, gezgin ve diger ziyaretcilerle kisisel baglant1 kurarak bu bilgileri dogrulama ve
bunlara eklemelerde bulunma imkani vards. biitiin bunlar ¢aglar boyu cografyacilar tara-
findan takip edilen bir sistem ve dizge icerisinde sundu. enlem ve boylamlarin isimlerini ve
metodunu ortaya koyan Batlamyus'tur. bkz: R. V. Tooley, “Batlamyus’a Kadar Hiristiyan
Oncesi Dénem Cografyas”, cev: M. Agari, Yiigiincil Vil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitilsii
Dergisi, Sayr: 2,(Van 2001), 403

27 ibn Hurdazbih, 13
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A. Cografi Nitelikli Olanlar

B. Kiiltiirel Nitelikli Olanlar

C. Ekonomik Nitelikli Olanlar

Simdi bu iki ayr1 motifi ayr ayr1 degerlendirelim:

A. Cografi Nitelikli Bilgiler _

Ibn Hurdazbil'in eserinde yer alan cografib bilgileri degisik bagliklar al-
tinda smniflamak miimkiindiir. Bunlarin baginda ise yollar ve giizergahlar ile
ilgili olan1 gelmektedir.

1. Yollar ve Giizergahlar

Adindan da anlagilacagi {izere bir “yol kitab1” olan Ibn Hurdazbih’in bu
eserinde 6ncelikli cografi bilgiyi yollar ve mesafelerle ilgili olanlar olugtur-
maktadir. Ibn Hurdazbih diinyanin dért bir yamindaki yollar ve mesafeler
hakkinda aydinlatici bilgileri eserinde vermektedir. Ornegin dogu yoniinde
Gin'e giden yolu, 28 batida ise Fustat-magrib arasindaki yolu ve bu yollarda-
ki konaklama yerlerini bize vermekte,?® ayrica gerek Ortadogu®® ve gerekse
Kuzey ve Giiney Arabistan’daki yollar ve giizergahlar hakkinda detayli ma-
lumat vermektedir.>! Biitiin detaylari burada verme imkanimiz olmadigin-
dan burada 6rnek olmas1 bakiminda bir kac tanesini vermekle yetinelim:

- Bagdat- Basra Yolu

Bagdat'tan Med4ain’e varirsin. Medain’den ise Diru’l-Ak{ila varilir. Bu
mesafede daha sonra sirasiyla Cercerdya, Cebbul, Femu’s-Sith, Vasit, Neh-
reban, Faris, Dirw’l-Ummaél ve Havanit gelir. Havanit'in devaminda bog bir
arazide yiiriimen gerekmektedir. Daha sonra karsiniza bir vadi ¢ikar. Bura-
nin ardindan Ebi’l-Esed nehri kenarindan yiiriimen gerekmektedir. Buranin
ilerisinde Dicle ve Ma’kil nehirlerini takip eder ve devaminda Basra’ya dogru
olan su akintisini izler ve Basra’ya varrsin.32

-$as ve Tiirk Topraklar: Yolu

Merv’den Kusméahan’a kadar olan mesafe 5 fersahtir. Buradan Divédb’a 5
fersah, oradan Mansif’a 6 fersah, oradan Ahs4’ya 8 fersah, oradan Bi’r-i Os-
man’a 3 fersah, oradan Amul’a 8 fersahtir. Merv’den Amul’a kadar olan me-
safe toplam 36 fersahtir. Amul’dan Belh nehri kenarma kadar olan mesafe 1
fersahtir. Yol buradan Ferber’e dogru ilerler ve bu mesafe de 1 fersahtir.
Daha sonra bu yol Ferber’den itibaren ¢orak bir arazi iizerinden Hisn-1 Ummii
Cafer’e gikar. Igte bu corak arazideki mesafe 6 fersahtir. Buradan Beykend’e
6 fersah, oradan da Buhara’min kale duvarina kadar 0.5 fersahtir. Amul’den

28 ibn Hurdazbih, 67
29 ibn Hurdazbih, 79
30 ibn Hurdazbih, 75
31 ibn Hurdazbih, 111
32 ibn Hurdazbih, 60
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Buhara’ya kadar olan mesafe toplam 19 mildir. Buhara’min bir kalesi vardur.
Ayrica sehir mekezleri de bulunmaktadir. Bunlar: Kerminiyye, Tavéavis, Bi-
meckes, Verddne, Ferber ve tacirlerin eglestigi bir sehir olan Beykend'dir.
Buhara’dan Serag’a kadar olan mesafe 4 fersahtir. Buradan Tavavis'e 3 fer-
sah, oradan Kevkegibagan’a 6 fersahtir. Burann giineyinde Sin Daglar1 var-
dir. Kevkesibagan’dan Kerminiyye’ye 4 fersah, oradan Debfisiyyeye 5 fersah,
oradan Erbincin’a 5 fersah, oradan Zerman’a 5 fersah, oradan Kasr-1 Alk-
ame’ye 5 fersah, oradan da Semerkand’a 2 fersahtir. Buhara’dan buraya ka-
dar olan mesafe toplam 39 fersahtir. Semerkand’in bir kalesi vardir. Ayrica
Nisabur'da oldugu gibi Semerkand’in da sehir merkezleri bulunmaktadir.
Bunlar: Debiisiyye, Erbincan, Kusaniyye, Istihan, Kissii, Nesef ve Hucende’-
dir. Semerkand’dan sonra Barkes gelir. Bu iki yer arasindaki mesafe 4 fer-
sahtir. Barkes’ten Hustifagn’a olan mesafe corak bir arazi tizerinde 4 fersah-
tir. Buradan Bliznemez’e 5 fersah, oradan Zamin’e ¢orak arazi lizerinde 4
fersahtir. Zamin, Sas topraklan ile Tiirk {ilkelerine dogru olan yol ile Ferga-
na yoniine olan yolun ayrildig: noktadadir.®? '
Yukaridaki sekliyle cografi nitelikli giizergdhin disinda, ayrica Hz. Pey-
gamber’le ilgili olarak hicret esnasinda takip ettikleri yolu da vermektedir:

-Hicret Ettiklerinde Hz. Peygamber(s) ve Ailesinin
1zledigi Yol

Yola Mekke’nin asag: kisminda bulunan Delil’den ciktilar. Buradan iler-
leyip Usfan’n asag1 kesimindeki deniz sahiline kadar geldiler. Burada yol-
dan ayrldilar ve Kudayda’ya kadar bu sekilde yolun diginda ilerlediler. iler-
ledikleri bu mesafede su yoktu ve bu sekilde susuz olarak yollarma devam
ettiler. Daha sonra Mer’e tepesini tirmandilar. Buray! tirmaninca Medlece-
te’'l-MucAca vardilar. Mucac’dan Mercih yoluna dogru ilerlediler. Oradan
Batn-1 Zi'l-Gadvayn’a, oradan Batn-1 Zat-ii Kigd’e, oradan da Ecrad’a ulasgti-
lar. Buradan Z4 Semur’a dogru ilerlediler. Oradan Batn-1 A’d&’ya bir diger
ismiyle Medlecet-i Ta’hin’e vardilar. Oradan Isbana’ya, oradan da Kaha'ya
vardilar ve burada tirmanisa gectiler. Buradan Rak{ibe’nin solunda bulunan
yolu izleyerek A’yar Tepesi yolunu tuttular ve bu yolun sonunda Rimd’ya
vardilar. Daha sonra da Kuba’da bulunan Beni Amr b. Avfa ulastilar.>*

ibn Hurdazbih’in eserinin dikkatleri ceken bir diger yénii ise ticari yol
glizergahlarini da vermis olmasidir. Eserinden o dénemin itcaret yollarim
da 6grenme imkamn bulmaktayiz. Bu yollar {i¢ ayr1 baglik halinde degerlen-
dirilmistir:

-Yahudi Tacirlerin Izledikleri Yol

Bu tacirler Arapca, Farsca, Rumca, Efrencge, Endiilis dili ve Slav dili ko-
nusabilmektedir. Bu tacirler, dogudan batiya ve batidan da doguya karada
ve denizde yolculuk etmektedirler. Batidan kole, esir, ipek kumas, iglenmis

33 ibn Hurdazbih, 36-37
34 Ibn Hurdazbih, 114
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deri, yaban esegi, kiirk ve kili¢ getirmektedirler. Fehna’dan denize agiimakta
ve Feramd’da tekrar karaya cikmaktadirlar. Ticaret egyalanim sirtlarinda
Kulzum'dan Cér ve Ciidde’ye tagimaktadirlar. Buradan Sind, Hind ve Cin
bolgesine gecerler. Cin bélgesinden de misk, avd, kif{ir ve Cinevi gibi seyleri
getirirler. Ayni yol {izere Kulzum’a geri doniip yanlarinda getirdikleri seyleri
Ferm&'ya getirirler. Buradan gemilere binerek Bati denizine acilirlar. Kimi
zaman yollar1 Konstantiniyye’ye diismekte ve Rumlardan aligveris yapmak-
tadirlar. Bazan Efrenc melikinin tilkesine yollar1 diismekte ve burada aligve-
ris yapmaktadirlar. Eger isterlerse Efrenc tilkesinden ticaret mallar almak-
talar ve bunlar1 Bat1 denizinden Antakya’ya gotiirmekte, burada karaya ¢ik-
maktadirlar. Yolun {icte biri olan bir mesafeyi yiiriiyerek Firat kiytlarina var-
makta ve Firat’tan gemilerere binerek Bagdat’a varmaktadirlar. Daha sonra
Dicle’den gemilere binerler ve Ubiille’ye varirlar. Ubiille’den Amman, Sind,
Hind ve Cin’e varmaktadirlar. Bu yollarin bazist diger bazisina baghdir.®>

-Rus Tacirlerin izledikleri Yol

Ruslar Sakalibe’nin bir koludur. Bunlar iglenmig deri, siyah tilki derisi, ve
Slav iilkesinin uzak kesimlerinden kilig getirmektedirler. Bunlari Rum denizi
kiyilarina kadar getirirler ve bunlarin 10/1’lik kismini vergi olarak Rumlarin
sahibine verirler. Daha sonra SakAlibe bélgesinin bir nehri olan Tennis neh-
rinde ilerlerler ve Hazar bolgesinin bir sehri olan Hamlic’e varirlar ve bura-
nin melikine de bu mallarin 10/1’i oraninda vergi verirler. Buradan Cercin
denizine varirlar ve bunun kiyisinda bulunan Ahabb{'ya ¢ikarlar. Bu denizin
cap1 500 fersahtir. CercAn’dan ticaret egyalarini develer iizerinde Bagdat'a
gotiirtrler. Bunlardan Slav kéleler istenmekte ve bunlarin Hiristiyan olduk-
lar1 dile getirilmektedir. Bunlar igin de cizye 6demektedirler.®®

-Tacirlerin Karada izledikleri Yol

Bu tacirlerden birisi Endiiliis’ten veya Efrenc bolgesinden yola ¢iktiginda
oncelikle Stisw’l-Aks4’ya varir. Oradan Tanca’ya, Ifrikiyye’ye, oradan Misir’a,
oradan Remle’yve, oradan Dimagk’a, oradan Kiife'ye, oradan Bagdat’a, ora-
dan Basra'ya, oradan Ahvaz’a, oradan Féris’e, oradan Kirman’a, oradan Sind’e,
oradan Hind’e ve oradan da Cin’e ulasirlar. Eger Rum {ilkelerine gitmek is-
terlerse Slav iilkelerinin arkasimndaki Rum topraklarindan yola ¢ikarlar ve
buralardan Hamlic’e varirlar. Hamlic, Hazar topraklarinin bir sehridir. Son-
ra yolculuklarini Cercin denizinde siirdiiriirler ve bu yol vésitasiyla Belh ve
Maveraiinnehir’e, oradan da Vur{it-u Toguzguz’a varirlar. Oranin devamin-
da da Cin’e ulagirlar.3?

2. Astronomik icerikli Bilgiler

Ibn Hurdazbih bu tarz malumati kitabinn girisinde vermektedir: “Yeryii-
zii kiirenin yuvarlak olmasi gibi dairevidir. Yumurtanin sarist gibi felegin

35 ibn Hurdazbih, 131-132
36 @bn Hurdazbih, 132
37 Ibn Hurdazbih, 132
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ortasinda durmaktadir. Diinyanin ¢evresinde riizgérlar yer almaktadir. Bu
riizgarlar, biitiin yénlerden arzi felege dogru cekmektedir. Dinyanin yapis:
su sekildedir: Riizgarlar nesnelerdeki hafif seyleri kendisine dogru ¢ekici
bir konumdadir; arz ise nesnelerdeki agir seyleri kendisine dogru ¢ekici-
dir. Zira yeryiizii demiri ceken tag(miknatis) konumundadir. Yerylizi, Hatt-
1 Istiva (Ekvator) ile ikiye béliinmiistiir. Bu ekvator ¢izgisi dogudan batiya
dogrudur. Bu cizgi yeryiiziiniin uzunlugudur ve tipki burclar kugagmn(-
zodyak) felekteki en biiyiik hat olmas1 gibi, yerkiire {izerindeki en biiyiik
enlemdir. Yerkiirenin boylamyi, etrafinda Siiheyl'in®® dondiigii gliney kut-
bundan, etrafinda Bendtu Na’s'n®® déndiigii kuzey kutbuna dogrudur.
Yeryiiziiniin doniisii Hatt-1 IstivA(Ekvator) bolgesinde 360 derecedir. Her
bir derece 25 fersah, her fersah 12.000 zir'adir. Bir zir'a 24 esba’(parmak);
bir esba’(parmak) 6 habbet-u sa’ir(arpa tanesi)’dir. Bu arpa taneleri uguca
degil de yan yana dizilmis sekildedir. Bu gekilde 9.000 fersahtir. Ekvatorla
her bir kutup bélgesi arasinda 90 usturlab derecesi vardir. Bunun doniisii
yukaridan asagiya dogrudur. Yeryiiziindeki bayndirlik ekvator ¢izgisinden
sonra 24 derecedir. Buranin geriye kalani goraklagmig arazi ve bilyiik bir -
denizdir. Biz yeryiiziiniin kuzey kesimindeyiz. Giiney kesimi harap ve sica-
g1 siddetli bir durumdadir. Bizim altimizda kalan bu yarida ikdmet yoktur.
Kuzey ve giineydeki biitiin araziler toplam 7 iklimdir.*® Batlamyus'un kita-

38 Bir yildiz ismi. “Biiyiikayr” denen yildiz kiimesinin kuyruk ucunda bulunan en sOniik yildiz.

39 Bir yildiz ismi. Gokyiiziiniin giiney yarmmkiiresinde goriinen, parlak ve biiyiik bir yildiz.

40 “Yedi iklim” ifadesi Ortacag Islim cografyacilan arasmda ¢ok kullanilan bir terimdir. Bu
sekilde diinyay: yedi farkl bblgeye ayirmiglar ve bu sayede degerlendirmeleri daha pratik
yapma imkamna kavusmuglardir, Bu terim ile ilgili olarak su kisa bilgiyi vermek aydinlatici
olacaktir: Islami cografya metinlerinde tamimlayici cografya ile sembolik cografya cogu
zaman icicedir. Bu nedenle modern anlamda bilimsel cografya’nin nerede bitip; yonleri,
daglan, irmaklari, adalari v.b. semavi diinyanin sembolieri olarak kullanan “kutsal” cograf-
yanimn nerede bagladigi pek belli degildir. Miisliimanlarin diinya kavram, her zaman mer-
kezi bir yere sahip olan kozmik dag(Kaf) ve semavi diizenin yeryiiziindeki sembolleri olan(bu
yiizden goklerde de kargilign bulunan) yedi iklim kavramlariyla yonlendirilmigtir. Bu astro-
lojik sembolizm iginde de dile getirilmistir. Her iklim bir gezegene ve bir zodyak isaretine
baghdir. Yedi g6ge karsibk gelen yedi iklim; Babilliler, Grekler ve eski iranlilar tarafindan
da biliniyordu. Yalmz iranlilarn yedi iklim anlayis1 boylamsal degil eg-merkezci bir anlayis-
tr. Kurana Kerim de yedi kat gok ve yerden soz etmektedir; ve Misliiman cografyacilar
bunu gelenekteki yedi iklim olarak yorumlayip gesitli bolgelerle ilgili ayrintilt aligmalarmi
bu cercevede siirdiirmiiglerdir. islam ncesi fran cografyas, Pehlevice Perseng kelimesin-
den gelen Arapca berzah kelimesinin de gosterdigi gibi, o ddonemlerde Arap cografl tasav-
vutlarim etkilemigti. Eski franlilar yerytiziinii bir melek seklinde gormiisler, ve yitksek sevi-
yede geligmis bir cografyaya ulagmislardi. Diinyay: yedi bdlgeye(kisver) aywrmalan yedili
manevi hiyerarsinin yeryiiziindeki bir yansimasini olusturuyordu. Gerek Grek iklimler ge-
masinda ve gerekse Fars kisverler semasinda yedi rakaminm sembolik anlamimn tamamen
bilincinde olan islam cografyacilan {izerinde derin tesirlerde bulundu. Ay sekilde eski
franlilar1 merkezi kozmik dagi, Kuran’da da zikredilen Kaf dagina doniistii ve hi¢ degilse
bilyiik sayida islam cografyacilari arasinda alemin merkezi bSlgesi, Islam diinyasinin mer-
kezi olan ve Miisliimanlara gére semavi eksenin yeryiiziinden gectigi noktay: tegkil eden
Mekke’ye tekabiil edecek sekilde yeni bir tarzda kavrands. (Bkz: S. Hiiseyin Nasr, Insan ve
Tabiat, cev: N. Avey, istanbul: igaret yay., 2. bsk., 1998, 99 ) Aym durum Ortacagda Makro-
bus ve Martianus Capellanin eserlerinde de goriilmektedir. Bu haritalarda yaganabilir diin-
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binda ifade ettigine gére, onun déneminde yeryiiziindeki sehirlerin sayisi
4.200°di.4t

3. Ulkelerin Kiblesi

Ibn Hurdazbih, cografi acidan “kible” konusunu ayr bir baslik olarak ele
almistir: Ermenistan, Azerbaycén, Bagdat, Vasit, Kiife Med4in, Basra, Hul-
van, Dinever, Nihdvend, Hemedan, Isfahan, Rey, Taberistan, Horasan’in tiimdi,
Hazar bolgesi ve Hind Kegmiri'nin giiney yénii(Kible), Kdbe’nin kapismin
bulundugu duvara dogrudur. Burasi kuzey kutbunun sol tarafindan doguya
dogrudur. Ancak Tibet, Tiirk, Cin ve Mans{ira bolgesinin kiblesi, dogunun
orta yerinden Haceri’l-Esved’e 8 birim arka tarafindadir. Yemen’in kiblesi
ve namazlarinin yoni ise Kdbe’nin Yeméani késesine dogrudur. Namaz kil-
diklarinda onlarn yiizleri Ermeni halkinin yiizleri ile kars1 karsiyadir. Mag-
rib, Afrika, Misir, Sam halkinin kibleleri batinin ortasidir. Namazlar ise SAmi
koésesine dogrudur. Namaz kildiklarinda yiizleri Mansiira halkinin yiizlerine
déniiktiir. Iste bunlar, kavimlerin kibleleri ve namaz kildiklar1 esnada dén-
diikleri yonleridir.

4. Nehirler ve Cikis Yerleri

ibn Hurdazbil'in eseri,ndeki bir bagka 6nmeli cografi baghg da nehirler
ve cikig yerleri olusturmaktadir. Bu baglik altinda toplam 25 nehirden bah-
setmektedir. $imdi bunlara 6énemli nehirlerden 6rnekler verelim:

-Ceyhun nehri

Belh bélgesinin bir nehri olan Ceyhun, Tiibbeb daglarindan ¢ikmaktadir.
Bu nehir Belh, Tirmiz, Kiirtlerin bir sehri olan ve kéyleri bulunan Husések,
Amul, Herdmiri, Firber, Harezm sehirlerinden akarak gecer ve Cercan deni-
zine ve Kurden goliine dok{iliir.*?

-Firat nehri

Kalikala yoresinin bir nehri olan Firat nehri Rum topraklarindan gecmek-
tedir. Pek ¢cok akarsu bu nehre katilmaktadir. Ornegin, Simsat bélgesinin bir
nehri olan Arsinis buna katilmaktadir. Firat nehri, 6nce Kemah’a gelir; Ma-
latiyye’den iki mil ilerler. Buradan Cebeletd’ya ve Sumeysat’a ulasir. Bura-
dan itibaren gemileri ve gemilerle dolasanlari tagimaya baslar. Buradan iti-
baren Irak bélgesinin ekilebilir arazilerine(Sevad) gelir. Bu nehirden bazi
kiiciik nehirler Bagdat'in ekilebilir arazilerinde kollara ayrilmakta ve Dicle’-
ye dokiilmektedir. Firat’tan ayrilan bazi kollar ise Kiife’ye y&nelir ve bu bol-

ya bes veya yedi iklim bélgesine aynliyordu. Bu iklim bélgeleri Arap alimlerinin iklim teo-
rilerinden almarak gelistirilmiglerdi.(Bkz: Turgut Bilgin, Genel Kartografya(Kartografyanin
Tarihgesi, Projeksiyonlar; Harita Alma ve Yapmanmn Esaslary), Istanbul, {UEF yay., 1983, 29)
Bunun disinda yedi iklim tertibine uymayan miiellifler de vardi.(Bkz: Ramazan $egen,
Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yazicthgi, istanbul, iSAR, 1998, 95

41 Ibn Hurdazbih, 15-16

42 [bn Hurdazbih, 149
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genin ekilebilir arazilerini bastan baga gecer. Firat nehri Medain’in alt ke-
simlerinde Dicle’ye dokiiliir.*?

-Dicle nehri

Dicle’nin ¢ikig yeri ise Amid daglarindandir. Selese daglarindan gecerek
ilerler. Tipki Firat gibi o da sularini Erminiyye bolgesinde bulunan pekcok su
kaynagindan almaktadir. Daha sonra Beled’e varir. Buradan itibaren sula-
rinda gemiler ve gemilerle yolculuk edenler dolasmaya baslar. iki Zap suyu,
iki farkli nehir ve iki bagka akarsu bu nehrin sularina katilmaktadir. Daha
sonra Dicle, Ubiille nehri ile birlesmekte; bu iki nehrin birlesimi de Dogu
denizine katilmaktadir.**

=Nil nehri:

Misir bolgesinin bir nehri olan Nil'in dogdugu yer Yemen'de bulunan
Kamer dagidir. Ekvator dairesinin arka kisminda kalan Bahreteyn’e dokiil-
mektedir. Bu nehir Niibe arazisini dolagarak Misir topraklarina gelir. Bazisi
Dimyat bolgesinde Rum denizine dékiilmekte, geriye kalani ise bir kola ayri-
larak Fustat’a kadar gelmektedir. O da bu civarda Rum denizine dékiilmek-
tedir.*

5. Ditnyanin Yerlesik Olan Dért Kesimi

ibn Hurdazbil’in eserinde cografi acidan iizerinde durdugu bir diger
6nemli konudur. Kendisi yasanabilir diinyay1 dérde ayirmaktadir:

-Ariifa: ‘

Bu bolgenin icerisinde Endyiliis, Sakalibe, Rum, Efrenc, Tanca yer almak-
ta ve sinirmi Misir olusturmaktadir.

-Labiye:

Bu bélgenin icerisinde Misir, Kulzum, Habes, Berber tilkesi ile Giiney de-

nizine kadar olan yerler bulunmaktadir. Bu topraklarda domuz temiz olarak
kabul edilmemekte, yaban esegi, geyik ve tavus kusu bulunmamaktadir.

-Asyifya:

Bu bélgenin icerisinde Tihdme, Yemen, Sind, Hind ve Cin topraklar1 yer
almaktadir.

-iskiitiya: .

Bu bélgenin icerisinde Erminiyye, Horasan, Tiirk ve Hazar bélgeleri yer
almaktadr. 46

43 ibn Hurdazbih, 149-150
44 ibn Hurdazbih, 150
45 Ibn Hurdazbih, 151
46 Ibn Hurdazbih, 132-133
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6. Haram Bélgenin Simirlar:

ibn Hurdazbil’in eserinde cografi agidan 6nemsedigi konulardan bir bag-
kasin1 da bu baslik olusturmaktadir. Ibn Hurdazbil'e gére Haram bélgenin
siirlar1 asagidaki gibidir: “Haram bélgenin sinurlar Medine yolundan 3 mil,
Ciidde yolundan 10 mil, Yemen yolundan 7 mil, Taif yolundan 11 mil, Irak
yolundan ise 6 mildir. Mescid-i Haram’mn uzunlugu 370 zir&’, eni ise 15 zira-
*dir. Beyt ise 24 zird’ya 24 zird’ uzunlugundadir. Hacerii’l-Esved’in ¢evresi 50
zir&’dir. Tavaf mesafesi 107 zir&’dir. Kibe’nin yukariya dogru kalinhig:(yik-
sekligi) 20 zird’dir. Mekke Adem (a)'in yurdu idi. H4l4 milletler buray ulula-
may1 ve ta’zimi siirdiirmektedirler. Ibrahim(a) Beyt'in yerini tekrar buldu ve
oglu Ismail(a) ile onun temellerini tekrar yiikseltti.

7. Varhigin Dogas1

ibn Hurdazbih, diinyay: dérde bolerek, bu diinyanmn tabif yapisini agagi-
daki sekilde anlatmis ve bu bélgelerin tabiatlarini farkls farkli izah etmistir: |

Sicak/Ates/Kuru

Kuru/Toprak/Soguk Nem/Hava/Sicak

Ates/Su/Nem

Hakimler bu daireyi diinya seklinde tasavvur etmisler ve Cenabi Allah’in
littfuyla 4 tabii unsuru ortaya koymuslardir. Bu dort tabii unsurun bir kismu
diger bir kismu ile sicagm sicakla ya da sogugun sogukla olan birlikteligi gibi
bir araya gelmektedirler. Bu sekilde, bu diinyada bu d6rt unsurdan Alldh-u
Teala diinyay: yaratmmstir. Bunlarin arasinda hem zitliklar ve hem de benzer-
likler s6z konusudur.

1. Bolge:

Bu bélgenin ¢ogu kesimleri sicak ve kurudur. Ozelligi hava ve kandur.
flkbahar ve cocuga karsilik gelmektedir. Dogu, bu bolgeye aittir ve riizgar
giineydir. Saati 1., 2. ve 3.’diir. Kuvveti ise kuvvetlerden tabiif ve sindirici
kuvvettir. Zevklerden ise tatliya, yildizlardan Ay ve Ziihreye karsilik gelir.
Burclari ise Hamel, Sevr ve Cevz&'dir.

2. Bolge:

Bu bélgenin cogu kesimleri nemli ve sicaktir. Ozelligi ates ve 6ddiir. Yaz
ve genclige karsilik gelmektedir. Teymen bu bélgeye aittir. Riizgan Sabadur.
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Saati 4., 5. ve 6.’dir. Beden kuvvetlerinden nefsini ve hayvani kuvvetlere
karsihk gelmektedir. Tatlardan ise ac1 bunun karsihgidir. Yildizlardan Merih
ve Gilinese karsilik gelir. Burglari ise Sertan, Esed ve Siinbiile’dir.

3. Bolge:

Bu bdlgenin ¢ogu kesimleri soguk ve nemlidir. Ozelligi toprak ve siyah
sudur. Sonbahara, orta yaga karsilik gelmektedir. Cerb4’ya bu bélgeye aittir.
Saati 7., 8. ve 9.’dur. Kuvvetlerden tutma giiciine, tatlardan ise eksiye kargi-
lik gelmektedir. Yildizlardan Ziihal, bur¢lardan Mizan, Akreb ve Yay bunun
karsihigidar.

4. Bolge: :

Bu bolgenin ¢ogu kesimleri soguk ve kurudur. Ozelligi su ve balgamdur.
Mevsimlerden kisa, biiylik kisiye karsilik gelmektedir. Magrib bu bélgeye
aittir. Saati 10., 11. ve 12.’dir. Tatlardan tuzlu, yildizlardan Miisteri ve Uta-
rid, burclardan ise Cedy, Delli ve Havt’a bu kusagin kargiligidir. Kuvvetler-
den ise savunma kuvvetine kargilik gelmektedir.”?

ibn Hurdazbih'te karsimiza cikan cografi malumat genel hatlari ile bu
kadardir. Simdi de kiiliitiirel malumati izah edelim:

B. Kiiltiirel Nitelikli Bilgiler

Degisik alanlara ait farkh kiiltiire]l malumat1 ibn Hurdazbih’in eserinde
bulmak olanaklidir. Biz gimdi bu baglik altinda dikkatimizi ¢ekenleri vere-
meye calisalim:

1. Yeryiiziizndeki Irklar ve Mensei

Ibn Hurdazbih bu konuda asagidaki malumat: vermektedir: “Efrizfin yer-
ylizlinii lice bélmiistii. Seram olarak da bilinen Selem Batr’daki topraklara
hékim oldu. Rum ve Sogd melikleri bunun soyundandir. T{ic olarak da bili-
nen Tis ise Dogu’daki topraklara hakim oldu. Tiirk ve Gin hiikiimdarlar:
bunun soyundandir. irac olarak bilinen fran. ise iransehr olarak da bilinen
Irak topraklarina hakim oldu. Kisralar ile Irak’da hakimiyet kuran melikler
onun soyundandir.”8

2. Hiikiimdar Likaplari

Ibn Hurdazbih’in eserinden Ortacag déneminde kullanilan kral lakapla-
rim1 6grenme imkani bulmaktayiz: “Genellikle “Kisra” denilen Irak hiikiim-
darlarina “Sehingdh” denilmektedir. Genellikle “Kayser” olarak isimlendiri-
len Rum hiikiimdarlarina “Basil” denilmektedir. Tiirk, Hazar ve Tiibbet(Ti-
bet) hiikiimdarlarinin hepsine birden “Hakan” denilir. Ancak Harluklar hii-
kitmdarlarina “Cebguye” diye isimlendirirler. Sin hiikiimdarlarina “Bagbtir”
denir. Bunlar Ferizun'un soyundandir. Hind hiikiimdarlarinin biiyiiklerine

47 Ibn Hurdazbih, 135-136
48 Ibn Hurdazbih, 29



MURAT AGARI * 249

“Belhar4” derler. Yani “hiikiimdarlar hiikiimdari” demektir. Yine Hind hii-
kiimdarlarina “Cabe”, T4fan ve Ciirz hiikiimdarlarma “Gabe” ve “Rahma”;
Kamriin ve Zabec hiikiimdarlarina “Feteceb”, Niibe hitkiimdarlarina “Kabil”,
Habes hiikiimdarlarina “Necégl”, Cezayir hiikiimdarlarina “Mihrac” ve Saka-
libe hiikiimdarlarna ise “Kinaz” denilmektedir.

-“Erdesir $ahin” Olarak isimlendirilen Hiikiimdarlar

Buzurk Kiisdn $4h, Keyldn Sah, Bliz Erdesiydn S&h(yani Musul sahi),
Meysén $ah, Buzurk ErminiyAn Sih, Azerb4zkan Sah, Sicistan Sah, Merv
$4h, Kermanker $ah, Bedegvirke $ah, Yeméan S4h, TAziy4n Sah, Kazes Sah,
Bercén $ah, Umiikan $4ah, Sabiy4n S4h, Megkezdin Sah(yani Horasan sahi),
Lan Sah(yani Mukan sahi), Beraskdn Sah(yani Azerbaycan sahi), Kufs Sah(-
yani Kirman sah1), Mukran $4h(yani Sind sahi), Turan Sah(yani Tiirk sah),
Hindvéan $4h, Kabulin $4h, Siriyan S4h(Azerbaycin’da), Reyhan Sah(Hind-
'de), Kikan $&h(Sind’de), BeldscAn Sah, Davaran Sah(DAvar iilkelerinde),
Nahgaban $4h, Kagmirin Sah, Bekerdan Sah, Kuzaft S4h.4°

-Horasan’da ve Dogu’da Kullanmilan Hiikiimdar Lakaplar:

-Nisabur meliklerine Kiinir, Merv meliklerine Mahfiye, Serahs melikleri-
ne Zazye, Ebiverd meliklerine Behmene, Nesa meliklerine ibriz, Garsistin
meliklerine Berdzbende, Merver(id meliklerinie Keyl4n, Zabulistan melikleri-
ne Firiz, Kabul meliklerine Kabulsih, Tirmiz meliklerine Tirmizgih, BAmeyin
meliklerine Sir-i Bimey4n, Sogd meliklerine Fir(iz, Fergana meliklerine ih-
sid, Rayevsardn meliklerine Rayevsar, Clizecin meliklerine KiizkAhuzh,
Harezm meliklerine Hiisrev-i Harezm, Huttal melikierine Huttaldnsih veya
Sir-i Huttaldn, Buhara meliklerine Buharahud4, Usriisene meliklerine Afgin,
Semerkand meliklerine Tarhan, Sicistan meliklerine Ruhac, Déaver iilkeleri-
nin meliklerine Rutbil, Herat, Blisenc ve Badgls meliklerine Barazin, Kisse
meliklerine Neyd{in, Buttem meliklerine Na'na’a, Verdine meliklerine Verd-
ansah, Cercin meliklerine S{il, Maverdiinnehir meliklerine Kusingah, Tiirk
meliklerine Heyl{ibhakan, Yabgtihakan, S$abehakan, Sincinfihakan, Ménfisha-
kan, Firizhakan, kiigiik Tiirk boylarinin meliklerine ise Tarhan, Nizik, Hur-
tekin, Temr{in, Guzuk, Suhréb, Fiirak denir.5°

- 3. Tiirklerle Ilgili Bilgiler

Yakub?'nin eserindeki kadar yogun olmasa da Ibn Hurdazbih’in eserinde
Tirklerle ilgili pasajlar1 bulmak miimkiimndiir: “NGsecanu’l-A’la’dan sonra
Toguzguz hakaninin sehrine varilir. Toguzguz hakanmin sehri yiiriiyerek 3
aylik bir mesafedir. Burasi biiyiik yerlesim yerlerinden ve halk olarak Tiirk-
lerden olusmaktadir. iclerinde Mectisiler bulunmakta ve bunlar atese tap-
maktadirlar. Ayrica iclerinde zindiklar da vardir. Hitkiimdarlar1 demirden
oniki kapis1 bulunan biiyiik bir sehirde oturmaktadir. Bu sehrin halk: da zin-

49 ibn Hurdazbih, 29-30
50 Ibn Hurdazbih, 45-46
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diklardan olusmaktadir. Buranin sag tarafi Kaymak,>! 6n tarafi ise Gin bol-
gesidir ve 300 fersahlik bir mesafededir. Toguzguz melikinin sarayinin en
{ist tarafinda yliz adam alabilen ve bes fersahtan goriilen, altindan bir otak
vardir. Kimék hiikiimdarlarma gelince; onlar ¢adirlarda otururlar ve otlak-
larda dolagirlar. Buras ile Taraz aras1 corak bir arazide 81 giinliik bir mesa-
fedir. Tiirklerin iilkelerine gelince: Toguzgularn iilkeleri Tiirk iilkeleri iceri-
sinde en genis olanidir. Onlarin sinirlar1 Cin, Tiibbet, Harluklar, Kimaéklar,
Oguzlar, Cifrler, Becenekler, Tiirkesler, Ozkegler, Hifsahlar ve Hirhizlara kadar
olan bir alam kaplamaktadir. Hirhizlarin bulundugu bélgelerde misk bulun-
maktadir. Harluhlar ile Halaclar nehrin bu tarafindadir. Farab sehrine gelin-
ce; burada Miisliimanlarin ve ayrica Harluh Tiirklerinin silahlart bulunmak-
tadir. Tiirklerin sehirlerinin toplamu altrms adettir.”?

4. Hindistan’da Bulunan Yedi insan Toplulugu

Klasik olarak “kast sistemi” olarak adlandirilan Hindistan toplum yapisi
ibn Hurdazbih’in eserine de konu olmustur:

“1. Sakeseriyye: Onde gelen kesimdir. Hitkiimdarlar bunlardan cikar ve
biitiin halk bunlara secde ederler. Onlar ise bagkalarina secde etmezler.

2. Berdhime: Asla icki icmezler

3. Kisteriyye: Sadece ii¢ kadeh icki icerler ve brahmanlarla evlenmezler.

4. Stderiyye: Hindistan halkinm tarimla ugrasan kesimini olustururlar.

5. Beysiyye: Bu grupta olanlar zanaat ehlidirler ve tiretimle meggul olurlar.

6. Sendéliyye: Kendi hallerinde ve vakitlerinin ¢ogunu eglencede geglrlr-
ler kadinlan giizeldir. .

7. Zenbiyye: Vakitlerinin cogunu digerleri gibi eglence ile geciren oyun
ehlidirler ve kendileri daha esmerdirler.”?

Toplum katmanlarinin disiinda genel olarak Hindliler ile ilgili olarak sa-
gi1daki bilgileri vermektedir: “Hindistanda toplam olarak 42 millet mevecut-
tur. Bunlarn icerisinde Alldh’a ve Rasiiliine inananlar oldugu gibi, Rastlill-
ah1 kabul etmeyenler ve biitiin bunlari reddedenler de vardir. Hindliler, sihir
yoluyla istediklerini elde ettiklerini iddia etmektedirler. Sihir vésitasiyla ze-
hirlemek istedikleri birisini zehirlemekteler; aym gekilde zehirlenen birisin-
den de bu zehri ¢ikarmaktadirlar. Onlarin vehimleri ve diigiinceleri vardr.
Bunlar vasitasiyla sorunlari ¢c6zmekte veya baglamaktadirlar. Boylelikle zarar
vermek istediklerine zarar vermekte, fayda vermek istediklerine de fayda ver-
mektedirler. Hindlilerin diisiinceleri agiga ¢ikarma giicleri vardir; dyle ki,
maharetli ustalar bile bunu gérdiiklerinde hayretler icerisinde kalmaktadur-
lar. Hatta yagmuru ve sogugu engelleyeceklerini bile iddia etmektedirler.”*

51 Kimaklar veya Kimekler, Bat: Goktiirk Kaganhgrnin yikiigindan sonra M. VII yiizyil ortala-
rinda Kuzey Altay daglan ve Irtis irmag civarinda yagayan Tiirk kavmi. Bkz: Bolat Kume-
kov, “Kimekler”, Tiirkler Andsiklopesidisi,(TA), istanbul, Yeni Tiirkiye yay., 2002, II, 767

52 Ibn Hurdazbih, 39-40

53 ibn Hurdazbih, 69-70

54 Ibn Hurdazbih, 70
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5. Berberlerin Ozellikleri

Hindlilerde oldugu gibi, Berberler hakkinda da bilgi vermektedir: “Ber-
berler asagidaki gruplara ayrilirlar: Hevvéara, Zenata, Darise, Magile, Nefze’-
den olan Verfectime, Valita, Matméta, Sinh4ce, Nefze, KutAme, Liita, Muza-
ta, Zebblice, Neflise, Lamta, Saddeyne, Masmf{ide, Gummara, Kilime, Evri-
be, Utite, Beni Simcfin, Zen4te’den olan Ebkete, Beni Verkeldn, Beni Yasdura-
n, Beni Vertecl, Beni Menhis. Berberlerin yurdu Filistin’di. Hiikiimdarlar
da Caldt idi. Davud onu éldiiriince Berberler Magrib’e géc ettiler ve Liibiye
ile Merakiye’ye vardilar ve burada aynldilar. Zenéta, Mugile, Darise ve Fer-
sana dag tarafina, L{ta ise Berka'ya yerlesti. Burasi Rum topraklarindaki
Antablus’tur; bu kelime “bes sehir” anlamina gelmektedir. Hevvéra ise Ayas
sehrine yerlesti. Buras1 “ii¢ sehir” anlamina gelen Atrablus gehridir ve o do-
nemde Rumlarda idi. Rumlar ise denizde bir ada olan Sikiliyye’ye(Sicilya)
goc¢ ettiler. Daha sonra Berberler Tanca’nin arka taraflarinda yer alan Stisu’l-
Edn&’ya dogru yayildilar. Buras: Kul{iniyye sehridir ve Kayrevan’dan 1.150
millik bir mesafededir. Daha sonra Afrikahlar ile Rumnlar, Berberlerle yapilan
bir anlasma sonrasinda kendi sehirlerine dénmek istediler; fakat onlarin bu
isteklerine Berberler karg1 ¢iktilar. Bunun tizerine onlar da varip daglara ve
corak yerlere yerlestiler. Ne zaman ki buralar Miisliimanlar tarafindan fet-
hedildi, iste o dénemde Rumlar ve Afrikalilar yurtlarma geri déndiiler.”>®

6. Ashabi’r-Rakim

Ashabi’r-Rakim, Ibn Hurdazbih’in eserine aldig1 ve bugiinkii iznik civar-
larinda bulunan bir yerde bulunan ve muhtemelen mumyal cesetlerdir. $imdi
bunlarla ilgili bilgiyi Ibn Hurdazbih’ten alalim:

“Ashé&bi’r-Rakim’e gelince; onlar Ammiriye ile Nikiyye arasinda Hurme
denen bir yerdedirler. Visik BillAh, Muhammed b. Musa Miineccim’i Ash-
abr'r-Rakim’e bakmasi i¢in Rum {ilkesine génderdi. Rumlarin baginda bulu-
nan kisiye de kendisine gelen sahsa iyilik ve ihsanda bulunmasini isteyen bir
mektup kaleme aldi. Muhammed b. M{is#’nin bana anlatti§ina gére, Rumla-
rin biiyligli, onlari, beraberlerinde birisi oldugu halde Karra’ya génderdi.
Muhammed Musa ve beraberindekiler 4 merhalelik bir mesafeyi yiiriidiiler
ve bir dagin kenarimna vardilar ki, bu dagin yiiksekligi 1.000 zird’dan az de-
gildir. Bu dagda Ashabi’r-Rakim’in bulundugu yere dogru ilerleyen bir ma-
gara vardi. Muhammed b. Musa ve beraberindekiler bu magaranin yanina
kadar geldiler. Bu hadiseyi Muhammed b. Musa su sekilde anlatmaktadir:
“Biz bu dagin tepesine dogru tirmanmaya bagladik. Burada bir kuyu vardi ve
biz, bu kuyunun dibindeki suyu gérdiik. Daha sonra g1r1§te bulunan genis
kapiya kadar geldik ve 300 adim kadar yiirtidiik. Boylelikle ¢iktigimiz yerin
hizasmna ulasmis olduk. Kargimizda iglenmig direkler iizerine insa edilmis bir
revak ve bunun tizerinde birkac ev vardi. Bu evlerden birinin esigi bir insan
boyu kadar yiiksekti ve egigin tizerinde 6liilerin gémiilii oldugu evin kapisi

55 ibn Hurdazbih, 83-84
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vardi. Kapida bir adamla birlikte, hadim edilmig, geng ve yakigikli birisi
duruyordu. Kapida bekleyen adam bizim o evde bulunan cesetleri gormemi-
zi engellemeye caligiyordu. Bunu saglamak icin de “bu cesetleri gérenin
bagina mutlaka bir igin gelecegini” séyleyip duruyordu. Bu sekilde yaparak,
bizden para koparmaya ¢alistyordu. Bunun iizerine ben de: “Bana izin ver ve
beni birak. Ben bu cesetleri gérmek istiyorum. Basima ne ig gelirse gelsin,
sen sorumlu degilsin” dedim. Yanimda bulunan kélemle birlikte, beraberi-
mizde kalin bir mumla birlikte bu esigi tirmandik. Cesetlere baktim ve do-
kundum. Bu esnada etleri ve derileri elimde kald1. Viicutlarinin kokmamasi
icin sir, kafiir ve miirre ile sivanmigti. Bu cesetlerin etlerinin kemiklerine ya-
pismis oldugunu miisahade ettim. Bu cesetlerden birisinin gégsiine elimi
gezdirdigimde killarimn sertligini hissettim. Killar1 hdla saglam olarak duru-
yordu. Gérevli olan kisi bize bir yemek hazirladi ve bizden kahvaltiy1 bera-
ber yapmarmuzi istedi. Onun yemegini tattigimizda nefret ettik ve yedikleri-
mizi cikardik. Bununla o adam bizi 6ldiirmek veya bogmak istiyordu. Boyle
yaparak Rum melikinden istedigi miikéfat: elde ediyordu. Bunun tzerine
ona: “Senin bizi, hayatta olan 8liilerin yanina gétiireceginizi diiglindiik. Hal-
buki bunlar 6yle degil.” dedik.”®®

7. Rum Patrikleri

“12 adet patrik vardir ve bunlar ne azalirlar ve ne de artarlar. Bunlarn
alt1 tanesi Konstantiniyye’de Hadreti-t-T4ga’da ikdmet etmektedirler. Geri-
ye kalan alt1 tanesi ise az dnce saydigimiz bolgelerde bulunmaktadir.

Bunlar:1. Ammdriye patrigi 2. Ankara patrigi 3. Erminiy&k patrigi 4. Tira-
kiye patrigi: Buras: Konstantiniyye’nin arka kisminda, Burcén tarafindadir 5.
Sikiliyye patrigi: Burasi Afrika’nin kars: tarafinda biiyiik bir ada bélgesidir
6. Serdaniye patrigi: Bu biitiin adalarin sahibi olan patriktir.”>?

8. Rumlarm Ozellikleri

Ibn Hurdazbih rumlar hakkinda detayli malumat vermektedir:

“Rumlarm elinde bulundurduklar1 en biiyiik sehir Konstantiniyye'dir.
Buraya “Bezrim” demektedirler. Rumlarn en biiyiik melikleri ve ululadikla-
n1 kisiler burada bulunmaktadir. Babadan ogula gegen bir melikleri yoktur.
Hatta yazih bir kitaplar1 da bulunmamaktadir. O melik “Galbe”dir. Onlara
erkekler ve kadinlar hitkmedebilmekte; Basili denen kisi de hiikiimdar ol-
maktadir. Kiyafeti erguvan renkli, ipek bir kumastir. Bunun igerisinde biraz
siyaha calan bir 1511t1 bulunmaktadir. Erguvan renkli ve parlak kirmizi elbise-
leri hitkiimdarlardan baskasi giymez. Buna yeltenen kisi 6ldiirdiliir. Soylenil-
digine gore, melikin kiyafeti parlak kirmizi ve parlak siyahtir. Bu sehirde
400 bey vardir. Onlarin kiyafetleri ise altinla iglemeli atlas yesilidir. Onlar
melikin istisare heyetinde bulunmakta ve onun emir ve isteklerini yerine
getirmekte, patriklerin dediklerini de yapmaktadirlar. Onlarin iclerinde Is-
tanbul'un islerini géren ile melikin hacibligini yapan da bulunmaktadir. Bunlar

56 Ibn Hurdazbih, 95
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“Ismail'in oglu iizerine” kilic kusanmakta, 6liim emri vermekte ve belki de
esirleri tag baltalarla yaralamaktadirlar. Hatta onlan yanar haldeki firinlara
atmaktadirlar. Melikin kapisinda daima 4.000 atli ile 4.000 asker hazir bek-
lemektedir. Melikin karargihinda ister daimi, isterse de gezici olarak basla-
rinda atli vaziyette birer patrigin bulundugu ath ekip/ath tabur vardi. Her
bir ekibin/taburun adedi 12.000 idi ve bu sayinin 6.000 adedi iicretli ¢alisan
geriye kalan 6.000 adedi ise er statiisiindeydi. Bu dénemde Melik, Arap bel-
delerine dogru yola ¢ikmist: ve Konstantiniyye’den dort giinliik bir mesafede
bulunan Deravliye’deydi.”>®

9. Diinyanin Harikalari

Diinyanin o dénemdeki harika yapilar1 hakkinda ibn Hurdazbih’te detay-
11 bilgi bulmak miimkiindiir: “Abdulldh b. Amr b. As demektedir ki: “Diinya-
nin harikalar1 4 tanedir. Bunlar:

1. Iskenderiye minaresinde asili olan aynalar

Bunlarm altinda oturan birisi Konstantiniyye’de bulunan birisini gorebil-
mektedir. Halbuki aralarinda deniz bulunmaktadir. iskenderiye minaresin-
de 300 ev ve 66 adet dairevi ev bulunmaktadir. En yiikseginde ise bir mescit
vardir. Bir veya iki atli onun en yukarisina kadar basamak olmaksizin at
stirebilirler. Muhakkak ki atlilar ve insanlar tipki Samarra’da bulunan mina-
redeki gibi buraya dénerek ¢ikarlar. Bu minare, deniz kenarindadir ve deniz
sulart bu minarenin temellerine ¢arpmakta ve hicbir gemi onun altindan
gecmeden karaya yanasamamaktadir. Sehrin icerisinde havarilerden Butros
ve Pavlos adina inga edilmis bir kilise vardir. Bu iki havari buraya defnedil-
mistir. Bu kilisenin uzunlugu 300 zird’, eni ise 200 zird’dir. Kalinlig1 ise 80
zir&’dir. Koprii piring désemedir, direkleri de yine piring dékiimliidiir. Kilise-
nin ve diikkanlarin gatilari sar1 Rum pirincinden yapilmadir. Rum iilkesinde
1.200 kilise vardir. Cargilarimin tiimii beyaz mermer dogelidir. Ayrica 40.000
hamam bulunmaktadir. Burada Beyti'l-Mukaddes’e benzeyen bir kilise mev-
cuttur. Bu kilisenin boyu 1 mil civarindadir. Kilisenin icerisinde kirmizi ziim-
rlitten bir kesim yeri(mezbah) vardir. Kurbanlar kesim i¢in buraya getiril-
mekrtedir. Bu kesim yerinin uzunlugu 20 zir&’, eni ise 6 zird’dir. Kesim yerini
saf altmdan 12 heykel tasimaktadir. Buradaki heykellerin her birinin uzun-
tugu 2.5 zir&’ civarindadir. Bu heykellerin her birinde kirmiz: yakuttan ikiger
tane g6z bulunmakta ve bunlardan cikan 1gikla kilise aydinlanmaktadir. Bu
kilisenin saf altindan 28 adet biiyiik kapis1 mevcuttur. Abanoz ve simsirden
yapilma kapilarin haricinde 100 adet de piring dokme kap: mevcuttur. Usta
islemeciler, bu tahta kapilari 6ylesine iglemislerdir ki, bunlara paha bigileme-
mektedir. Surlarm civarlarinda ise iglerinde ruhbanlarin yasadig: 1.220 adet
situn bulunmaktadur.

2. Endiiliis topraklarinda bulunan ve elleri acik konumda, kursundan
yapuma athlar.

57 Ibn Hurdazbih, 39-40
58 Ibn Hurdazbih, 98
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Bunlarm arkalarinda herhangi bir yol ve iz bulunmamaktadir; ayrica ka-
rincalardan baska bunlara ugrayan bir canli da yoktur.

3. Ad topraklarmda bulunan ve kenarinda bakirdan bir geminin barindi-
81, bakirdan yapilma minare.

Haram aylar geldiginde bu minareden saganak bicimde su akmakta ve
insanlar bu sudan igmekte, hayvanlarini sulamakta, havuzlara doldurmak-
tadirlar. Haram aylar bittiginde, bu su da kesilmektedir.

4. Bakirdan yapilma bir agag¢ ve bunun {izerinde bulunan pirincten yapil-
ma s1gireik kuglari.

Zeytin vakti geldiginde bu bakirdan yapilma kuglar sararmaktadir. Ucan
sigireik kuglar: gelmekte ve her biri iki tane ayaklarina bir tane de gagalari-
na olmak tizere tiger tane zeytin almaktadirlar. Aldiklarn bu zeytinleri gotti-
riip bakirdan yapilma sigircik kuslarina atmaktadirlar. Rum halki bunlardan
kendilerine yetecek kadar olani ezmekte, yag ve aydlnlanma niyetine kul-
lanmaktadirlar.”®®

10. Diinyamin Gariplikleri

Diinyada yer alan gariplikler sunlardar:

1. Endiiliis topraklarinda bulunan Sikiliyye’deki ates diinyanin gariplik-
lerinden birisidir.

2. Hindliler bir tas ile aydmlanmaktadirlar. Hindlilerden birisi bu ategi
almak istemis ama bunu bagsaramamistir.

3. Sikiliyye bolgesinde Fransa’da gériinen cinsten biiyiik karincalar yok-
tur.

4. Kurtuba bolgesindeki topraklarda yirtict hayvan ¢ok bulunmasina kar-
silik, buralarda maymun ve maymun tiirii hayvanlar bulunmamaktadir.

5. Hazar denizi kiyisindaki Rum topraklarinda ve Mustatille denilen top-
raklarda yazin ve kigin yagmur daima yagmaktadir.

6. Deyyas bélgesinde bulunan halk nemden dolay: hasat ettikleri mahsu-
lii d6vememektedirler. Bu nedenle bugdaylar basaklarinda evlerine toplar-
lar ve ihtiyaclari oldugunda bundan ihtiyaclar: kadarnni kullanirlar. Bu ba-
saklar elleriyle ovalarlar ve un haline getirdikten sonra bununla ekmek ya-
parlar. '

7. Onlarn {ilkelerinde gahin ¢ok bulunmaktadir. Halbuki bizim iilkemiz-
de karga ¢oktur. Bunlar siirii halindedir ve ne kadar olduklar hesap edile-
memektedir. Onlar ayni zamanda tavuk beslemektedirler.

8. Hicaz ve Yemen halklan sadece yazin yagmur almakta ve buralarda
kig mevsimleri bereketli olmaktadir. San’a ve onun bitisiginde olan yerler
haziran, temmuz, agustos ve bazen eyliil aylarinda zevalden, giinesin batigi-
na dogru yagmur almaktadir. Bu topraklarda birisi bir bagkas: ile nehrin
ortasinda kars1 karstya gelir ve ona: “Yagmur yagmadan once acele et; zira
bu mevsimlerde buralarda yagmur eksik olmaz” der.

59 ibn Hurdazbih, 101-103
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9. Garip ve tuhaf gortiniimlii evlerden iki tanesi Endiiliis’te Miil{ik sehrin-
de(Kral sehri) bulunmaktadir. Bu evlerden bir tanesi, buralar fethedildigin-
de hiikiimdarlarn eviydi. Bu evde cok sayida hiikiimdara ait olan 24 adet
tag vardir. Bu taglardan bir tanesinin bile kiymetine paha bicilememektedir.
Her bir tacin {izerinde sahibinin ismi ve tacin yag1 ile bu tac1 hangi hiikiimda-
rin ne kadar kullandig: yazilidir. Bu evde ayni zamanda Siileyman b. Davud-
(a)’un sofrasi1 da bulunmaktadir.Diger evde 24 adet kilit mevcuttur. Bunla-
rin hepsi tek bir melike aitti. Her biri idareci oldugunda bir kilit eklerdi.
Lazrik zamanina kadar bu evde ne oldugu bilinmemekteydi. Bu melik ise
onlarmn son melikidir ve “bunu benden baska bilen yoktur” demektedir. Bu
evde hazine ve miicevheratin bulundugu sanilmaktayds. Bir giin Uskuflar ve
Saméamlar toplandilar ve bu durumu kendisine ileterek, ona kendisinden
6nceki meliklerin ve babasinin bu evde neler yapti§ini anlatmasini, ancak
orayl agmamasini istediler. “Gérdiiglin seylerden hatirina gelenlere bize an-
lat. Biz senin igin toplanir ve seni savunuruz. Sen bu kapiy1 acma!” dediler.
Melik onlar dinlemedi ve kapiyi acti. Evde ayaklari nallanmis atlar iizerinde
sarikly, bellerinde kemer, sirtlarinda ok bulunan olan soylu Araplarmn resim-
leri vardi. Bundan sonra bir sene icerisinde Araplar buraya geldiler ve bu
kapidan girerek buralar fethettiler. Giiglii ve kudretli bir sahsiyet olan Ku-
teybe b. Miislim Beykend denilen bir sehirde yerlesiktir. Buraya Seldlim’den
tirmanilir.®°-

11. Diinyamin Tuhaf Yapilar

Ibn Hurdazbih diinyadaki tuhafyapilarla ilgili cok genis bilgi vermekte-
dir. Biz burada bu bilgilerin kiiciik bir kismim verecegiz:

-Misir’da iki adet kalin piramit:

Bunlardan her biri 400°er zird’ uzunlugundadir. Her iki piramit de yiik-
seldikce incelmektedir. Bunlarin her ikisi de mermerden yapilmadir. Uzun-
luklar 40Q°er zir&’, enleri de 400%er zird”dir. Bu Slciiler melik(sevde) ziré’s1
iledir. Piramitlerin iizerlerindeki bir tabakaya sihirli, garip isaretlerle tip ve
yildiz ilmine dair bir takim geyler yazilmistir. Bunlarin Sultan Batlamyus
Kalizi dosneminden olduklari séylenmektedir ama isin dogrusunu Allah bi-
lir. Bu yazida: “Bu ikisini ben inga ettim. Miilkiinde kuvvetli olan birisi de
bunlart yerle bir etsin. Zira yitkmak yapmaktan daha kolaydir. Ancak diinya-
nin haract onun ytkimina kalmaz.” yazmaktadir.Bu iki biiyiik piramitin civa-
rinda 110 adet daha kiigiik piramit oldugu séylenmektedir.

-Minf sehri:

Minf, firavunlarin sehridir. Firavun buraya yerlesmisti. Sehrin etrafina 70
kap1 yaptirdi. Ayrica yine sehrin etrafina demirden ve bronzdan bir sur insa
ettirdi. Bu gehrin altinda gegen dort adet de nehir bulunmaktadir. Fira-
vunlarin diger sehirleri Mel’ab-1 FAmiye, Tedmiir, Ba’albek, Leddii, B4b-1
Ceyrln’dur.

60 Ibn Hurdazbih, 134-135
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-Musir topraklarinda Aynu Sems’te bulunan iki adet siitun:

Bu tarz siitunlarin geri kalanlari da buradaydi. Her bir stitunun bagmda
kursundan yapilma bir halka vardir. Bu halkamn altindan su damlamakta-
dir. Damlayan bu su, siitunun yarisina kadar gelmekte ve sabah-aksam kesil-
memektedir. Zira bu yesil siitunun konuldugu yer nemli oldugundan damla-
yan su yere ulasmamaktadir. Bu siitun HugenK’in insa etirmis oldugu bina-
ladandur.

-Ahvaz’daki Sus kalesi:

Bu kale, kalenin iizerinde bulunan bir kaledir. Bunun benzeri bir kale
Siisuw’l-Aks&’dadir. Bu ikisi de Higenk’in binalarindandir.

-Ruha kilisesi:

Rumlar Ruh kilisesinden daha kiymetli ba§ka kilisenin olmadigini s6y-
lerler.

-Menbic kilisesi:

Ahsaptan yapilma kiliseler igerisinde ise Menbic kilisesinden daha deger-
lisi yoktur.

-Kusyan:

Mermerden yapilma binalar icerisinde Antakya’daki Kusyan’dan daha kuy-
metlisi yoktur.

-Hims kilisesi:

Tas 6rme kiliseler icerisinde Hims kilisesinden daha kiymetlisi yoktur.

-Kisra’nin Medain’deki eyvani:

Ben de diyorum ki: kerpi¢ érme binalar icerisinde Kisra'min Medain’deki
eyvanindan daha kiymetlisi yoktur.6?

12. Ulkelerin Tabiatlarinda Bulunan Garip Durumlar

Tibet’e giden kisi belli bir sebep olmaksizin kendini giilmekten alikoya-
maz ve kendisini mutlu hisseder. Bu durum buradan ctkincaya kadar stirer.
Miisliimanlardan birisi Gin’in disinda kalan $il4 denilen yere gittiginde bu-
ralarda altinin cok oldugunu gériir. Buralarin giizelliginden dolayi da yerle-
sir. Tabii ki buradan da disariya ¢ikmaz. Musul’da ikdmet eden birisi burada
kuvvet bulur. Ahvaz’a yerlesen biri ise aklini kaybeder, eksik kalir; ¢linki
buras: kizil ve humma hastaliklarinin bulundugu bir bélgedir. Burada bu
hastaliklara tutulmayan birisi yoktur. CAhiz’a ulasan cok sayida s6zlii riva-
yet vardir. Burivayetlere gére yeni doganlar bile hummali olarak dogmakta-
dirlar. Ahvazlilar béyle hastalikhi insanlar1 yerlesim yerlerinden uzakta bu-
lunan TAun daginda toplamaktadirlar. Bunlarin evlerinde 6ldiiriicii akrepler
vardir. Buralarda bulunan giizellikler kimi zaman degigir. Bu durum Antak-
ya’da da béyledir. Zenc bélgelerine giren kisi uyuz olmaktan kurtulamaz.
Yaz aylarinda Massisa’daki ¢ok orug tutan birisi siyah sariliga tutulur. Bazen
de deli olur. Bahreyn’de oturan kisinin dalag: biiyiir ve sararir. Rastilulldh-
(a)in sehrinde yiiriiyen kisi, burada tath ve hog bir koku ile kargilagir. Fars
topraklarindan $iraz’da da tath bir koku vardar.

61 ibn Hurdazbih, 138-139
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Bugiine kadar hakimler demislerdir ki:

Yaratilig olarak sehirlerin en giizeli Rey’dir. Buranin ¢ok gizemli taraflari
vardir.

Sehirler icerisinde yapim olarak en giizeli ise Cercan’dir.

Eski zamanlarda ve yenilerde yeri en giizel olan Ciindeysabtirdur. Zira
bu gehrin giizel nehirleri vardir. Aym gekilde Merv de bu giizel sehirlerden
birisidir. Onun da zarif yiyecekleri ve su sarniclar: vardir. Bunlardan bir bas-
kasi ise Giita’dir. Buranin iki vadisi vardir. Bunlardan bir bagkas1 Mend4m-
"dir. Burada 40 giin boyunca sogan yenir; ve bu da yiizii giizellestirir. Bun-
lardan biri de Nasibin’dir. Burada Hirmas nehri vardir. Bunlardan birisi de
Saymara’dir. Bu sehrin iki kalesi vardir. Bunlardan bir tanesi Basra’dir. Bas-
ra’nin iki nehri vardir. Bunlardan biri Féris’tir. Buranin ingaatgi bir halki var-
dir. Miistegraf ve $ehrizur da bu giizel sehirlerdendir. Bu gehirlerin her bir
tarafinda baglar ve bahgeler bulunmaktadir. Meyan’da bir nehir vardir. Bun-
lardan bagka Med4in, Sis, Diiceyl'in 4 vadi arasinda bulunan Tiister, Mesru-
kan, Mehruban, Bésiyan, Nihavend, Isfahan ve Belh diinyanin giizel sehirle-
rindendir. Temizlik, bliytikliik, giizellik ve seref bakimindan Cebel-i Sogd’da
bulunan Semerkand’dan daha giizeli yoktur. Hudayn b. Miinzir er-Rakkast,
bu sehri s6yle benzetmektedir: “Burasi yesil gokyiizii, saraylar1 Israk yildiz-
lan, nehirleri giiglii kollar, surlar: giines gibidir.” Kubad meliki sdyle demek-
tedir: “Memleketime Med4in, Sabfr, Erracin, Rey, Nihdvend, Hulvan ve
Mésebezan'in meyvelerini bol bol getiriyorum.”s2

A. Ekonomik Nitelikli Bilgiler

Cografi ve kiiltiirel yéniinii ele aldigimiz Ibn Hurdazbih’te ekonomik bil-
gilendirme de dikkate deger bir d¢liiddedir. Bu bilgilendirmeyi yaparken bél-
geyi ekonomik degerleri ile tanitma ve y6renin haracinin miktarini verme
seklinde iki farkli metod kullanmaktadir. Simdi bunlari ele alalim; bu detay-
11 agiklamay1 yapmadan énce ibn Hurdazbih’inm eserinde kullanilan eko-
nomsk simgeleri verelim. Boylelikle daha sonra verecegimiz detay bilgileri
kolay anlama imkammiz olacaktir.

1. ibn Hurdazbih’te Kullanilan Olciiler

Ibn Hurdazbih eserinde ¢ok sayida 6lcii kullanmaktadir. $imdi bunlarin
karsiliklarini gegtikleri yerlerle birlikte verelim:

“Yeryliziiniin doniisti Hatt-1 Istiva (Ekvator) bolgesinde 360 derecedir. Her
bir derece 25 fersah, her fersah 12.000 ziradir. Bir zir'a 24 esba’(parmak);
bir esba’(parmak) 6 habbet-u sa’ir(arpa tanesi)’dir. Bu arpa taneleri uguca
degil de yan yana dizilmis sekildedir. Bu gekilde 9.000 fersahtir. Ekvatorla
her bir kutup bolgesi arasinda 90 usturlab derecesi vardir.”®*

Yukaridaki ifadede fersah, zird’, esba’, habbet-u sa’ir ve usturlab derecesi
olctileri gegmektedir.

62 ibn Hurdazbih, 146-147
63 Ibn Hurdazbih, 15
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-Fersah: 3 mile esittir. Yaklagik 6 kilometredir. Fersah, 3 mile esittir ve
yaklagik 6 km.’dir.5*

-Zira’: Yaklasik 65 cm.’ye tekabiil eden bir 6l¢ti birimidir.®®

- Esba’: 3.125 cm civarinda bir uzunluk 6lgiistidiir.¢ -

-Habbet-u $a’ir: Habbetu sa’lr, bir uzunluk birimidir. Uzunlugu 0.205
cm'ye egittir.57

" ~Usturlab Derecesi: Usturlab, yildizlarin hareketlerini tetkik ve hesap
etmek icin yapilan aletin adidir. Bu aletin Isa’min dogumunda iki asir evvel
eski Yunan alimlerinden Hipark tarafindan icat edildigine ve Batlamyus ta-
rafindan kullanildigina dair isaretler vardir. Miineccimler, kullandiklar bu
aletle herkesin talihini, savaglarin gelecegini soylerlerdi.®® Muhtemelen ibn
Hurdazbih, o dénemde kullandig1 bir usturlabimn derecesini kastetmektedir.

“S4d Behmen vildyeti ise ayni zamanda Dicle vilayetidir ve dort kasabasi
bulunmaktadir. Bunlar, Behmen Erdesir, Meysin(veya Melvi), Dest-i Meys-
an(veya Ubiille) ve Eber Kub4d kasabalaridir. Dicle’nin haraci 8.500.000
dirhemdir. Dicle kasabasinin batisindan Diiceyl ve Firat nehirleri akmakta-
dir.”6®

Yukaridaki ifadede ekonomik bir deger olan “harac” ifadesi gegmekte-
dir. Simdi bu degeri agiklayalim:

-Harae: Arapga “harc” kdkiinden gelen ve sézliik anlam: “topraktan ¢i-
kan sey” oln harac kelimesinin Arapc¢a’ya Akkadca veya Arsimice’den geldigi
yahut Siiryanice araciligiyla Grekce’den gectigine dair farkh gériisler vardir.
Talmut’ta “bag vergisi”, Pehlevice’de “vergi(ozellikle araziden alinan)” ve
* Ardmice’de “vergi” anlamlarina gelen ve séylenisleri birbirine yakin kelime-
lere rastlanmaktadir. fslam fiitithAtindan énce Arapga’da yer aldig bilinen
kelimeye toprak, bina, hayvan, kéle gibi kaynaklarin {ir{in, kira, Gcret tiirii
getirileri ve devlet gelirleri olmak iizere birbirleri ile alakali gesitli anlamlar
yiiklenmistir. Genel olarak tebaanin mal varligindan a linan vergileri ifade
eden harac zaman icerisinde 6zellikle toprak vergidsi icin kullanilmistir.”°

“Anbar Kasabasi: Bes kéyii vardir. Harman yerlerinin sayis1 250 adettir.
Bugday 2.300 kur, arpa 1.400 kurdur. Paralar1 150.000 dirhemdir.””*

Bu ifadede de “kur ve dirhem” dlciileri gegmektedir. $imdi bunlar agik-
layalim:

-Kur: Bugday ticaretinde 1250, arpa ticaretinde 1000 menn {iizerinde
islem géren bir olgektir. Yukandaki rakamlar bugdayda 1015.6 kg, arpada
ise 812.5 kg’a karsilik gelmektedir. Bkz: W. Hinz, 53. Menn ise Mekke’de
Ortacagin sonlarina kadar 260 dirthemlik(812.5 gr.) agirlig: “ritl” olarak geger-

64 Walter Hinz, Islam’da Olgil Sistemleri, cev: A. Sevim, Istanbul 1990, 76
65 W, Hinz, 79 '

66 Serdar Mutcali, Arap¢a-Tiirkge Sézlitk, Istanbul: Dagarcik yay., 1995, 469
67 S. Mutgali, 145

68 Bkz: M. Z. Pakahn, II, 554

69 ibn Hurdazbih, 19

70 Cengiz, Kallek, “Harac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ans., 16, 71-88

71 Ibn Hurdazbih, 21
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di. 1320’de 1 menn, et ticaretinde 6.2/3 Misir ritls, yani 3 kg’d1. 1327-46 yilla-
rinda bugday, bal ve hurma ticaretinde 1 menn 3 Misir ritly, yani 1.35 kg’dir.”?

-Dirhem: Biitiin {slam agirlik 6l¢iisii sisteminin temelini Yunanlhlarin
drahmisine dayanan dirhem ile Roma-Bizans 6lciisii Solidus’a dayanan miskal
olusturur. Dirhemin miskéle orani 7/10, uygulamada ise 2/3’tiir. Diger bii-
tiin dl¢iilerin tespiti bu iki birimin dogru bir gekilde tespit edilmesine bagh-
dir. islam toplumlarinda, kullamildig: bélge ve zamana gére degigen birgok
dirhem ve miskal agirliklart goriiliir. 10/7 oram prensibine gore klasik gii-
miis dirhemin agirh 2.97 gramdir.”3

“Seybeyn ve'l-Vukif Kasabasi, cok sayida kasabadan bir araya gelmis ve
tek bir tane olmus bir kasabadur. ki kasabann biiyiikliigiinden daha biiyiik-
tiir. Buranin 6srii(onda bir) bugdaydan 500 kur, arpadan 5.500 kurdur. Para-
lari ise 150.000 birimdir.”74

Yukaridaki ifadede “Ogiir” terimi gecmektedir. v

Osiir: Sozliik manas: “onda bir” olup toplumsal yardim i¢in alinan 10/1
nispetindeki vergidir.”>

“Eskiden Kub&d meliki Ibn Firfiz tarafindan toplanan vergilerin miktar1
150 milyon dirhem karsiligidir. Omer b. Hattib, Sevad arazisinin 6l¢iilmesi-
ni istemigtir. Bu arazi uzunluguna ‘Uls ve Harbd’dan Abbadan’a dogru 125
fersah, enine ise Akabet-i HulvAn’dan Uzeyb’e 80 fersahtir. Ekilebilir arazisi
36 milyon cerib’dir.”7®

Yukaridaki ifadede “cerib” terimi gecmektedir.

Cerib: “Parsel” kelimesinin kargili§1 olarak “cerib” kelimesi kullanilmak-
tadir. Bu ise 1592 m?ye karsilik gelmektedir. Bugiin ise 1 cerib, 1 hektar
karsilig1 olarak kullanilmaktadir.””

“Cebel bélgesinin sehirleri sunlaridir: Misebezan, Mihricinkazak, Méah-
u Kufe olan Dinever, Mahu'l-Basra olan Nihdvend, Hemedan ve Kum’dur.
Dinever’in haraci 3.800.000 dirhemdir.””® ,

Yukaridaki ifadede “Méah-u Kufe ve Mahu'l-Basra” terimleri gegmektedir.

-Mah-u Kufe: Bu ifade ile vergisi Kiife tahsildar: tarafindan alinan bir
yerlesim yeri oldugu kastedilmektedir.

-Mahuw’l-Basra: Bu ifade ile vergisi Basra tahsildar tarafindan alinan
bir yerlegim yeri oldugu kastedilmektedir.

“Basra’dan Abbadan’a 12 fersahtir. Oradan Hagebét’a 2 fersahtir. Burasi
deniz kenarinda bulunan bir yerlesim yeridir. Bu bélgenin sag tarafi Arapla-
ra, sol tarafl ise Farshilara aittir. Bu bolgenini genisligi 70 fersahtir. Burada
Kuseyr ve Uveyr daglar vardir. Bunun yiiksekligi 70’e 80 b&’dir.”®

72 W. Hinz, 19

73 Daha detayl bilgi igin bkz: W. Hinz, 1-9

74 ibn Hurdazbih, 23

75 A. Grohman, “Ogiir”, Milli Egitim Bakanli: Islim Ansiklopedisi, IX, 482
76 ibn Hurdazbih, 26

77 W. Hinz, 81

78 Ibn Hurdazbih, 32

79 ibn Hurdazbih, 61
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Yukaridaki ifadede “ba” 6l¢ii birimi gegmektedir.

Ba: Bir uzunluk 6lciisii birimidir. Yaklagik 2 m’ye karsilik gelmektedir.8°

“Daha sonra Melik KAmr{in gelir ve buradan sonra Hind hiikiimdarlari-
nin Cin’de bulunan topraklarina ulagirsin. Onlarm topraklarinda altin ¢ok-
tur. Aym zamanda gergedan da ¢ok bulunmaktadir. Gergedan boynuzunun
uzunlugu 1 zird’, kalinlig ise iki kabzadir.”®!

Yukandaki ifadede “kabza” 6lgii birimi gecmektedir.

Kabza: Bir uzunluk 6l¢iisii birimidir. Yaklagik 16 cm gelmektedir.®? Bkz:
W Hinz, 77 '

“Mihric’in geliri(cibdye) hemen hemen giinlitk 200 menn altina ulasir.
Mihrac altindan bir tugla yapar ve bunu suya firlatir ve daha sonra “iste
benim malimin yeri burasidir” der.”®3

Yukarnidaki ifadede “menn” 6l¢i birimi gegmektedir.

Menn: Yaklagik 165 kg’a karsihik gelen bir 6l¢ii birimidir. 4

“Cogunlukla 40 altin ritldan 36, 24, 12 ve 6’a kadar olabilmektedir. Or-
duya verilenler 18 dinar ile 12 dinar arasindadir.”®®

Yukaridaki ifadede “menn” 6l¢ii birimi gegmektedir. -

Rutl: Bir agirhik 6l¢iisii birimi olup Misir’da 449.28 gr., Suriye’de 3.202
gr., Beyrut ve Halep'te 2.566 kg. Karsilig1 olarak kullanilmaktadur.”8®

ibn Hurdazbil'in eserinde gecen 6lcii birimleri ve bazi teknik tanimlar bu
kadardir. Simdi de yérelerin bu zaviyeden ekonomik degerlerine bir géz
atalim. Baglangicta

~ Ibn Hurdazbih’in ekonomik bilgiler iki cesit olarak verdigini sGylemistik.

Simdi bunlar ele alalim:

1. Sehirlerin Ekonomik Degerleri

Bu tarz bilgilerde yérenin harman yeri sayisi ile tahil yéniinden zenginli-
gi verilmektedir:

“Anbar Kasabasi: Bes kdyii vardir. Harman yerlerinin sayis1 250 adettir.
Bugday 2.300 kur, arpa 1.400 kurdur. Paralar1 150.000 dirhemdir. Katrabbul
Kasabasi: On kéyii vardir. Harman yerlerinin sayis1 200 adettir. Bugday
2.000 kur, arpa 1.000 kurdur. Paralar 300.000 dirhemdir. Meskin Kasabasi:
Alt kéyii vardir. Harman yerlerinin sayisi 150 adettir. Bugday 3.000 kur,
arpa 2.000 kurdur. Paralar1 150.000 dirhemdir. Bdduveyya Kasabasi: On-
dért koyii vardir. Harman yerlerinin sayisi 420 adettir. Bugday 3.500 kur,
arpa 2.000 kurdur. Paralar 2.000.000 dirhemdir.?”

80 W. Hinz, 67

81 Ibn Hurdazbih, 66

82 W. Hinz, 77

83 ibn Hurdazbih, 67

84 Daha genis bilgi icin bakiniz: W. Hinz, 19 vd.
85 Ibn Hurdazbih, 99

86 Daha genis bilgi icin bakiniz: W, Hinz, 34-40
87 ibn Hurdazbih, 21
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2. Sehirlerin Vergileri

bn Hurdazbih, cografya agirlikli bu eserinde hemen hemen biitiin yerle-
sim yerlerinin vergi miktaralarim vermektedir. Simdi bu noktay1 6rnekleye-
lim: '

“Omer b. Hattab, Sevad arazisinin &l¢iilmesini istemigtir. Bu arazi uzun-
luguna ‘Uls ve Harbd’dan Abbadan’a dogru 125 fersah, enine ise Akabet-i
Hulvin’dan Uzeyb’e 80 fersahtir. Ekilebilir arazisi 36 milyon ceribdir. Omer
b. Hattéb, her bir parselden bugday icin 4, arpa icin 2, hurma icin 8, {iziim
i¢in 6, yesil hurma igin ise 6 dirhem vergi koymustur. 500.000 insan ile degi-
sik miktarlarda cizye vermk {izere anlagma imzalandi. Omer b. Hattib Seva-
d bolgesinin vergisini 128.000.000 dirhem olarak tahsil etmistir. Bu rakami
Omer b. Abdulaziz 124.000.000 olarak tahsil ederken, Haccic b. Yusuf bu
rakami 100.000.000 olarak degil, sadece 18.000.000 dirhem olarak tahsil
etmigtir.”88

“Rey’in haraci 10.000.000, Kéimis'in haraci 2.169.000, Cercin ve ona bagh
olan Néamiye, Dihistan ve Vecle sehirlerinin haraci1 10.076.000, Kirman’in
harac1 5.000.000 dirhemdir. Kirman arazisi 180 fersaha 170 fersah biiyiiklii-
gindedir. Buranin Kisra adina toplanan vergileri toplam 1.000.000 dirhem-
dir. Sicistan haraci, ona bagli Muvvirik, Ziihhac, Davvar iilkeleri ve Toharis-
tan simrindaki Zabiilistan’in haraci olan 947.000 dirhem diigiildiikten son-
ra, 6.776.000 dirhemdir.?®

Sonuc

Yukaridaki agiklamalarimizin da gésterdigi {izere Ibn Hurdazbih’in eseri
ozellikle cografi ve kiiltiirel noktalarda zengin icerigi olan bir eserdir. Eserin
bu iki temel 6zelliginin yarusira dikkati ¢ceken bir diger 6nemli noktast ise
ekonomik icerikli bilgiler de vermesidir. Sahip oldugu bu 6zelliklerinden
dolay eser, gliniimiiz tarihgisi i¢in énem arzetmektedir.

Eserin icerigine kisaca goz atmamiz gerektiginde, cografi icerigin baskin
oldugu gériilecektir. Eserin adimin “ Yollar ve Ulkeler Kitaby” olmas: bu cog-
rafi icerigi 6n plana ¢ikarmaktadir. Cografi icerikli bilgilerin baginda da yol-
lar ve giizergdhlar ile ilgili olanlar gelmektedir. Bu bilgi tiiriinde degisik alt
bagliklar mevcuttur. Bunlarn ilkini klasik anlatis tarz: olusturmaktadir. Bu
anlatis tarzina gore cografya iizerine yazilmig olan eserler iilkeler arasindaki
yollar1 ve mesafeleri vermektedir. Ancak Ibn Hurdazbih’te bunun haricinde -
yollar ile ilgili’ kiymetli bilgiler de bulunmaktadir. Bunlarin ilkini “Hicret
Ettiklerinde Hz. Peygamber(s) ve Ailesinin izledigi Yol” bashig altinda veri-
len bilgi olusturmaktadir. Bu bilgi sayesinde Hz. Peygamber’in hicret yolunu
6grenme imkani bulmaktayiz. Hz. Peygamber'in hicret yolunun disinda 6nem-
li olan bir giizergahi da yine ibn Hurdazbih’in eserinden 6grenmekteyiz. Bu
yollar:

88 ibn Hurdazbih, 27

89 ibn Hurdazbih, 42 Bu konuda aynica 19, 24, 28, 32, 34, 42, 43, 44, 47, 48, 51, 58, 72, 73,
74, 78, 85, 86, 98, 99, 107, 109 ve 113. sayfalara miiracaat ediniz.
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- Yahudi Tacirlerin izledikleri Yol

- Rus Tacirlerin Izledikleri Yol

- Tacirlerin Karada izledikleri Yol

Bu ii¢ giizergah temel olarak bize Ortacag ticaretini, ticaretin nasil igledi-
gini ve bu ticeret ile hangi mallarin ticarete konu oldugunu 6grenme imkant
bulmaktayiz.

Yollar ve giizerghlar ile ilgili bu bilgilendirmeden sonra cografi agdan
6nemli bir bagka baghg1 “astronomik bilgiler” olusturmaktadir. Bu bashk al-
tinda da diinyanin Ortacag diinyasinda nasil algilandig {izerine kiymet ar-
zeden bilgiler bulmak miimkiindjir. Astronomik bilgilendirmeden sonra “Ul-
kelerin Kiblesi” baslig: altinda verilen bilgi dikkati ¢gekmektedir. Bu bilginin
icerisinde Kabe’ye gére iilkelerin kiblelerinin nasil olduguna dair malumat
bulunmaktadr. '

Cografi nitelikli bir bagka bilgi tiiriini ise “Nehirler ve Cikis Yerleri” bag-

lig1 altinda verilenler olusturmaktadir. Bu baglik altinda verilen bilgilerden

~ baglica Firat, Dicle ve Nil gibi biiyiik nehirler olmak {izere diinyanin o dé-

nemde bilinen ve tannan diger kiiciikii 6lcekli nehrilerin ¢ikis yerleri ve
glizergahlar1 hakkinda malumat edinmek olanakh hale gelmektedir.-

Eserde dikkati ¢eken bir diger baghg ise “Diinyanin Yerlegik Olan Dort
Kesimi” olugturmaktadir. Bu baglik altinda Ar(ifa, Liibiye, Asy{ifya ve Iskiiti-
ya bulunmaktadir.

'Daha sonra ise Ortacag diisiincesinin yapisin ve dogasini anlamak bagla-

'minda énmemli bir konu dikkatimiz cekmektedir. Bu konu igerisinde diinya
dérde boliinmekte bu dért boliimiin nitelikleri verilmektedir. Ornegin bun-
lardan birisi cogu kesimleri sicak ve kuru, 6zelligi hava ve kan, ilkbahar ve
cocuga karsilik gelen olarak tarif edilmektedir.

Cografi nitelikli bilgilerin sonuncusunu ise “Haram Bdlgenin Sinirlary”
baglig1 altinda verilen bilgiler olusturmaktadir. Bu bilgi daha ziyade haci
adaylan ile ilgili bilgi vermek amacina matuftur.

Cografi nitelemelerden sonra ikinci bilgi y1gmm kiiltiirel icerikli bilgiler
olusturmaktadlr Bu bilgi tiirtinde 6ncelikle “Yeryiiziizndeki Irklar ve Men-
sei” baghg latinda verilenler olusturmaktadir. Bu bilgi sayesinde Ortacag
toplumunun bu konuya nasil baktig1 anlasih bir hale gelmektedlr

- Bu bilgi tiiriinde ikinei nemli bashg “Hitkiimdar Lakaplary” olugturmak-
tadir. Bu baslikta verilen bilgilerden donemin hiikiimdarlarim ve bu hiik-
giimdarlara verilen lakaplari 6grenme imkani bulmaktayz. Bu baghk alun-
da 6zellikle Tiirk hiikiimdarlarin lakaplar dikkat gekici bir pozisyonda bu-
lunmakta ve 6nceligi teskil etmektedir. Buna bagl olarak Tirklerle ilgili
bilgiler de géze garpici bir niteliktedir.

Hindistan’da bgiin “kast sistemi” olarak adlandirilan sistemi, Berlerin
ozelliklerini, Ashdbi’r-Rakim denen bir grup insani, Rum patnklerlm Rum-
larmn 6zelliklerini, diinyamin harikalarini ve yine diinyanin garip yénlerini,
bu arada dunyanln tuhaf yapilarim bu kiiltiirel icerikli bilgilerden edinmek
imkanli hale gelmektedir.
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Kiiltiirel icerikli bilgilerin sonuncusunu “Ulkelerin Tabiatlarinda Bulu-
nan Garip Durumlar” bashg: altinda verilenler olusturmaktadir, Bu bilgi tirt
icerisinde “Tibet’e giden bir kisinin belli bir sebep olmaksizin kendini giil-
mekten alikoyamayacagindan ve kendisini mutlu hissedeceginden baglaya-
rak Rasiilullah(a)'in sehrinde yiiriiyen kiginin burada tatli ve hos bir koku
duyacagina degin ok sayida ilging bilgi bulmak olanakh olmaktadir.

Eserin son bilgi tiir{inii ise ekonomik nitelikli olanlar olugturmaktadir.
Bu bashk altinda temel iki bilgi tiirii bulunmaktadir. Fakat biz bu iki bilgi
tiiriinii daha anlagilir kilmak icin éncelikle eserde kullamilan 6l¢ii birimlerini
ve bir takim terimleri aciklamay1 uyugun gdrdiik. Bu islemin ardindan iki
baglik altinda ekonomik bilgileri degerlendirdik. Bu basliklar, sehirlerin eko-
nomik degerleri ve gsehirlerin vergileri seklindedir.

Bu bilgiler, yorelerin ekonomik yapilarini biitiin agikligi ile ortaya koy-
maktadir.

Kisaca ifade etmek gerekirse Ibn Hurdazbih’in eseri cografi, kiiltiirel ve
ekonomik acidan son derece kiymetli bilgileri bize veren bir eser niterligin-
dedir.
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Daglstam ve "Hadis-i Erbain fi Huk{ki
Selatin" Isimli Risalesi

Harun Resit DEMIREL*
ABSTRACT

From scholars in the last period of Ottoman Empire, Dagistani has got a hadith
booklet which is contain forty hadiths about politics. In this study, his booklet was
transformed from Arabic characters to Latin characters. In addition to this, the booklet
was examined and its hadiths were stabilized from main hadith books by us.

KEYWORDS: Dagistani, The Prophetic Saying, Caliph, Presidency.

GiRis

Islam{ ilimlerin temel referanslarmdan birisi de hic siiphesiz hadis ilmi-
dir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in saghginda baslayan hadis ezberi ve yazimi
geliserek ilerlemis ve I1I. H. Asirda bir ilim dali olarak altin ¢agma ulasmis-
tir. Degigik tasnife tabi tutulan bu hadisler giiniimiize dek korunarak gelmis-
tir. Osmanh medreselerinde de hadis ilmine dair usul ve Ayni ve Askalani
gibi miielliflerin gerhleri okutulmus, hatta bazi medreseler hadis fakiilteleri
olarak kullanidmigtir. Osmanlida medrese haricinde hadis ilimlerine, kurum
olarak 6zel bir gayret ve ihtimam gosteren tarikatlardan birisi de Naksiben-
diyye tarikatinin Giimiishinevi dergahi olmustur. Ahmed ZiyAuddin Giimiish-
dnevi'nin sahsiyla baglayan bu egilim, dergah biinyesinde Giimiishdnevi'nin

-bizzat telif etmig oldugu Rdmuzul-Ehddis ve daha bagka hadis eserlerinin
okunmas: gelenegi giiniimiize kadar gelmistir. Omer Ziyauddin Dagistani
de bu tarikatta bizzat hadisle istigal eden bu silsilenin seyhlerindendir. Buhari
hafiz olan Dagistini, hadis ilimlerinde Zubdetu’l-Buhdri, Zevddiu’z-Zebidi,
Ziibdetii’l-Buhdri Terciimesi, Siinenii’l Akvali'n-Nebeviyye Mine’l-Ehddisi’l-Buhd-
riye, Es’ile ve Ecvibe fi llm-i Ustil-i Hadifs Miirettebe gibi calismalari olan biri-
sidir. Bunlardan birisi de yoneticilerin hukuku ile ilgili Hadfs-i Erbain ff Hukiiki
Seldtin isimli risdlesidir.

Tiirkce’de Hadis-i Erbain, “kirk hadis” 6zel tibiriyle bilinen ve kirk hadi-
sten meydana gelen hadis derlemelerine denir.! Erbatin olarak da bilinir.
Hicri II. asrin son yarisindan itibaren ortaya ¢ikan hadis-i erbain edebiyat;,
belli konularla ilgili kirk hadisi bir araya getirmek iizere telif edilmis kiigiik

* ¥rd. Dog. Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali
1 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigii, TD.V. Yay., Ankara, 1992, s. 78
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hacimli eserlerdir. Kirk hadis edebiyatinda ilk eser veren miiellif Abdullah b.
Miibarek’tir. Is14m 4leminde erba’(in tiirii kitaplar arasinda en meghuru ise
Nevevi'nin Erba’in'udur. Miiellif burada belli bir konuya it hadisleri topla-
maktan ziyade, muhtelif mevzulan bir araya getirerek bir kirk hadis koleksi-
yonu olusturmustur. Bu esere bircok serhler yazilmustir.? Bu tiir eserlerin
cokca yazilmasi Tiirk Edebiyatinda bir kirk hadjs tiirii eserler yazma gelene-
gini olusturmustur. Tiirk muhaddis Dagistani’nin de konuya iligskin bir risé-
lesi bulunmaktadir.

Sekil bakimindan kirk hadisler; mensiir, menstir-manz{im karigik ve manz-
im olanlar seklinde iice ayrilir. Kirk hadis edebiy4tint muhteva bakimmndan
ise; muhtevann gekli, se¢im prensibi, mahiyeti (mevzu) ve muhtelif mevzu-
lar olmak {izere dért baglik altinda toplamak miimkiindiir. Dagistani, kirk
hadisle ilgili Hadis-i Erbain fi Huk{iki Selatin kitab1 kirk hadis edebiyatinin
hadislerin mevz{iu (méhiyeti) kisimlarindan olan “siyaset ve hukuk” alanin-
da telif etmistir.

' Hadis-i Erbain fi Hukiiki Selatin isimli ¢calismay: bes ana baslik altinda
inceledik. Birinci béliimde Tariht Arka Plan adi altinda yasadifi zaman dili-
mindeki siyast durum ile Devlet-Tasavvuf Iliskisini inceledik. Ikinci béliimde
hayat1 ve egitim ve égretimi hakkinda bilgi verdik. Uciincii béliimde Hadis-i
Erbain fi Huk{iki Selatin isimli risdlenin yazilis amact, metodu hakkinda bilgi
verdik ve dérdiincii bsliimde degerlendirme ve elestirilerden sonra son béliimde
ise sonuga gittik.

1. TARIiHi ARKA PLAN
1.1.Siyasi Durum

Miiellifimiz Dagistani, 19, yiizyiln son ¢eyreginde Kafkasya'da dogmusg
ve 1920 ylhnda Istanbul’da vefat etmistir. Omriiniin biiyiik bir kismi, Os-
manhinin siyasi ve askeri calkantih donemlerinde gegmistir.

Yiikselme devrinde diger devletlere kars: her alanda bagarili olan Os-
manl Imparatorlugy, 18. yiizyiin sonlarina dek bu durumunu muhafaza
etmistir, Ancak bu dénemden sonra Osmanhlar derinden etkileyecek sanayi
devrimi Avrupa’da ortaya gikmig ve bununla birlikte burjuvazi, siyasal ikti-
dara el atmaya baglamigti. Osmanh Devleti, III. Selim ve II. Mahmiit zaman-
larinda bazi alanlarda birtakim silkinigler gerceklestirebilmigse de basaril
olamamig ve Avrupa’nin bu yeni giicii kargisinda tutunamamigtir.?

19. ylizyilin son ceyregine gehndlgmde Almanya ve Ingiltere gibi kapita-
list iilkelerde daha bagka yeni gelismeler de olmustur. Bunlar; gelik, elekt-
rik, petrol, sentetik kimya, icten yanmali motorlarin icadidir. Bu ve benzeri
yeni gelismelerin ortaya ¢ikmasiyla sanayide ikinci bir devrimi gerceklesti-

2 Bu konuda bkz.; Katip Gelebi, Kesfii’z-Zuniin an Esmdi’l-Kutilbi ve'l-Fiinfin, ist., 1943; Ayn-
ca Kirk hadisle ilgili genis bilgi igin bkz.; Abdulkadir Karahan, Islam Tiirk Edebiyatnda Kirk
Hadis, Ank., 1991

3 Aksin Sina, Jon Tiirkler ve Ittihat ve Terakki, Ist., 1987, s. 15
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ren batida tekellesme baslarmig ve bunun neticesinde kiiciik sirketlerin yerini
dev girketler almaya baglamigtir. Bu ise yeni yeni sémiirgeler elde etmeyi
gerektirmekteydi.

Iktisadden durumu iyi olmayan Osmanli Devletinde, 1881°de Muharrem
Kararnamesiyle, Duytin-1 Umtimiye Idaresi kurulmus ve bazi gelirlerine ala-
caklilar adina el konulmugtur.

O dénemde Osmanliyy, ittihat ve Terakki adiyla amilan siyasal bir 6rgiit,
1908’den 1918’¢ kadar yénetmistir. ittihat ve Terakki Firkasi, sadrazam Mah-
mut Sevket Pasamin 11 Haziran 1913’te oldiiriilmesinden sonra 1918’ ka-
dar Tiirkiye'yi, i adamin egemenliginde- Enver, Talat ve Cemal Pagalar- fiill
bir askerf diktatérliikle* yonetmistir.

Bu {iclii yénetim altinda devlet mekanizmas: daha da sertlesmis, muhale-
fet partileri yikilmus, liderleri siiriilmiis ya da zararsiz hale getirilmigtir. Ba-
zen de bir terdr idaresi oranlarina yaklasan insafsiz bir bask: uygulanmig-
tir.’

Ittihatcilar, 1908’den 1918 e Osmanh Imparatorlugu’nun nih4f yenilgisi-
ne kadar, kisa fasilalar miistesna, hakim siyasal grup olarak kalmislardar.

1.2, Devlet-Tasavvuf iligkisi

Devletin siyasi bekasiyla yakindan ilgili olan tekke ve z4viyelerin, zaman
zaman bizzat padisahlar tarafindan yakin alaka ve yardimlarla desteklenip
kontrol edildigi bilinmektedir. Bu yiizdendir ki, Naksibendiyye ve Halidiyye
gibi medrese mensuplari arasinda pek yaygin olan miiteserri’ tarikatlarin
devlet eli ile desteklenmesi cihetine gidildigi bilinmektedir.®

Bektasiyye tarikatinin icerisine menfi sizmalar neticesinde, mevcut miin-
tesiblerinde hésil olan gayr-i ahlaki ve gayr-i Islami davramslardan dolayidir
ki’ Seyhu’l islam Tahir Efend1 nin fetvasma blnaen 1242/ 1826 Eylul’de bir
ahmlerl ise surgun edﬂrmstn‘ 8

Bdylece askeri ve siydsi ehemmiyetini kaybeden ve §iilige meyleden
Bekeésiligin yerine, ehl-i siinnetten olan, seri esaslardan taviz vermeyen ve
Bekta§111gm tam karsisinda olan® Naksibendilik ikdme ettirilmistir. Oyle ki
Hac1 Bektag kasabasindaki Pir-evi kiilliyesindeki camiye “Naksibendiyye” ismi
verilmistir,!°

Bektagilerin bu durumu ittihad ve Terakki Firkasinin siydset sahnesinde
onlardan istifade etmek istemelerine dek bir gerileme devresine girmis-
tir.!?

Lewis Bernard, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, (Gev: Kirath Metin), Ank., 1984, II. bsk., 5. 224
Lewis, a,g.e;, 5. 226 '

Giindiiz, Osmanlilarda Devlet Tekke Miinasebetleri, Ist., Trs, s. 203

Giindiiz irfan, a.g.e,’s. 141

Giindiiz, a.g.e., s. 142

Giindiiz, a.g.e, 5, 153

10 Giindilz, a.g.e, 5. 144

11 Giindiiz, a.ge., 5. 147

O 0~ OV U |
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Osmanli padisahlarindan II. Abdulhamid’in ciildsu ile ilan edilen Kantin-
i Esési, 1slahat hareketleri ve parlamenter rejime dogru gidisgin ilk adimlan
olarak ele alinabilir. 18 Mart 1877°de kurulan mesriiti idare ile de bu duygu
ve diisiince kuvveden fiiliyata ¢ikimig gibidir. Ancak miislim ve gayr-i miislim
tebeanin temsilcileri ve zit menfaatlarin ¢arpigtigi meclis-i mebfisan, otuz
yil1 agkin bir siire bir daha ag¢ilmamak iizere II. Abdulhamid tarafindan 12
Subat 1878’de fiilen kapatilmig ve padigah biitiin giigleri elinde toplamis ve
onun zamaninda devlet siki bir merkeziyetcilige kaymistir. Hem i¢ hem de
dis politikasinda medrese ve tekke gibi iki miiesseseye dayanmayi tercih eden.
II. Abdulhamid, devletin muhtariyet isteyen degisik unsurlarin, ittihad-1 isl-

“&m fikri etrafinda toplamak isteyen Pan-Isldmizm siyaseti ile daginik ve tes-
kilatsiz bir sekilde bulunan miisliiman unsurlari hildfet merkezli bir birlik
altinda toplamak ve boylece Osmanli Devleti'nin varligima hayétiyet kazan-
dirmak istemis, bunu da tarikatlara dayanarak gergeklestirmeye calismistir.
Sézell seyhi olan M. Zifir Efendi’ye miintesip oldugu bilinen II. Abdiilhamid,
Giimiishdnevi Dergdhr'nin miiessisi ve seyhi olan Ahmed Ziyauddin-i Gii-
miishanevi ve Ebu’l-Hiida Efend1 ile zaman zaman sohbetler yaptig1 bilin-
mektedir.}?

93 Harbinde Batum cephesinde miiridleri ile birlikte bilfiil savasa katilan
Giimiishanevi Ahmed Ziyiuddin Efendi ve benzerlerinin orduya moral giicii
kazandirmadaki basarili hizmetlerinin de halife {izerinde bu istikamette bir
strateji ve siyAset giitmesine hak verdirecek sebepler meyaninda zikredilebi-
lir.13

2. DAGISTANI’NiN HAYATI

Mutasavvifli§inin yaninda aym1 zamanda bir muhaddis olan Dagistani-
‘nin ismi, Omer Ziy4iiddin b. Abdillah’tir. Avar Tiirkleri'nin Lezgi boyundan
olan Dagistani, 1266/1849 yilinda Dagistan’da Kaysu irmagi kenarinda bu-
lunan “Cerkay” kasabasina bagh “Miath” kéyiinde diinydya gelmistir.!4

islami ilimlerle ilgili ilk derslerini zamanin alimlerinden olan babasi Ab-
dullah Efendi’'den!s alan Omer Ziyaiiddin, medreseye devam ederek dini
ilimleri tahsil etmistir. Babasindan Arapca ve diger Kafkas dillerini ¢grenen
Omer Ziyaiiddin, 1876 Osmanli-Rus savag: sirasinda Seyh Samil’in oglu Gazi
Mehmed Paga’nin maiyetinde Kafkas cephesinde savagmis'® , savastan sonra

da Istanbul’a gelerek Dagistan’da yarim kalan tahsilini devlet-i aliyyenin
bagkentinde devam ettirmistir. istanbul’da ki en meshur hocas1 Halidi-Nak-
sibendi seyhi olan Ahmed Ziy4iiddin Giimiigh4nevi’dir.!” Kendisinden hadi-

12 Giindiiz, a.g.e., 5. 218 ~

13 Giindiiz, Osmanlilarda Devlet Tekke Miinasebetleri, s. 222 ) )

14 Yusuf Ziya Binatl, “Dagistdnt, Omer Ziyduddin, Nakgibendi-Halidi Seyhi”, D.LA., Ist., 1993,
VIII/ 406

15 Baglan, Stileyman Zeki, Omer Ziydeddin Daglstam (k s) Ugerine Prof. Yusuf Zlya Binatl ile,
Ist., 1993, s. 328

16 Yusuf Ziya Binath, a.g.m., VIII/ 407

17 Erel Serafettin, Dagistan ve Dagistanhlar Tarihi, Ist., 1961, s. 248
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s, tefsir, fikih gibi ilimleri tahsil ettigi gibi, tasavvufta da ondan icazet alarak
halifesi olmustur. Onun Istanbul’a geldikten sonra bagka kimlerden ders al-
digina déir daha fazla bir bilgi maalesef yoktur.

Omer Ziyatiddin, medresedeki icAzetini miiteakiben 1878’de Edirne ikin-
ci ordu alay miiftiiliigiine tayin edilmistir. Burada 1892 Eyliil’iine kadar on-
dort yil bilfiil gérev yaptiktan sonra Haziran 1893-Mayis 1901 yillar arasin-
da Malkara kadiliginda bulunmustur. 1903’te Kudiis Mevleviyeti'ne gelen
Omer Ziyaiiddin, ertesi yil (1904°de) Tekirdag kadiligina tayin olunmustur.
Iki y1l bu gérevde kalan miiellifimiz, 1906’da Istanbul’a yerlesmistir. 1909
yilinda Mahmud $evket Paga’min emriyle!® Medine’ye siirgiin edilen Omer
Ziyaiddin, Istanbula ancak 1916'da geri donebilmistir.

Dagistantnin siirgiine génderilmesinde Sultan Abdulhamid’i, Osmanli P4-
digahlarina ve hil4feti miidafaa etmis oldugu Hadis-i Erbain fi Huk{ik-i Seld-
tin isimli eserin etkisi biiyiik olsa gerek.

5 Agustos 1335/1916'da Siileymaniye medresesinde hildfiyat dersleri okut-
maya baglayan Omer Ziyaiiddin, 27 Ekim 1336/1917 yilinda da ayni1 medre-
seye hadis miiderrisi olarak tayin edilmistir. 1919’da Ismail Necati Efendi-
den bogalan Giimiishanevi dergahina seyh olmustur. Bu makdma geldikten
yaklasik bir buguk yil sonra vefat etmistir.1

3. HADIs-i ERBAIN Fi HUKUKI SELATIN iSiMLi RiSALESI

3.1.Yazilis Amac

Miiellifin Hadfs-i Erbain F{ Huk{ik-i Seldtin°® isimli ciizii telif etmesindeki
géyesi kirk hadis ezberleyen hakkinda Hz. Peygamber’in “Ummetimden her
kim kirk hadis ezberlerse Allah (c.c.) kiydmet giinii onu fakth ve Glim olarak
yaratur.”! buyurdugu ziimreye dahil olmaktir. Miiellif, bunu eserinde acik-
ca belirttikten sonra, ikinci gdyesi de sdyle aciklar: Peygamber’in temsilcisi
olan zamanin pAdisahi ve o zamana kadar gecmis sultanlar hakkinda her ne
kadar belig kaside ve medhiyeler yazilmis olsa da onlar hakkinda Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’in medihlerini insanlara duyurmak ve bu vesileyle de bahti-
yar olmak.22

Mdellif, bu ¢alismasinda muayyen sayidaki hadisleri iceren ciizler?® ice-
risinden en meshur ve yaygin sekli olan -Erbafin- tiiriinde “Sultanlarin Hukt-
18 Baglan, a.g.e., 5. 328
19 Yusuf Ziya Binath, a.g.m., VIII / 407 ) .

20 Hadlis-i Erbain fi Hukik-i Seldtin’in elyazmast niishasi Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, T.
yazl., nr: 3729'dir. Eserin hatt1 nesih olup 17 varaktir. Ebad: ise: 200X123 (150X80) mm’
dir. ’

21 el-Hasen b. Abdirrahman Ramehiirmiizi, el~Muhaddisi1’l—F&stl Beyne’r-Ravi ve’l-Vdt, Beyrfit,
1971, s. 173; Ebfi Nuaym Ahmed b. Abdillah Isbehéni, Hilyetu’l-Evliya ve Tabakdtu’l-Asfiyd,
§eyrﬁt, 1980, IV/ 189; Ahmed b. Ali Hatibw'l-Bagdadi, Kitdbu'l-Cadmi li Ahldki’r-Ravt ve
Addbi’s-Sami’, Kuveyt, 1981, I/ 151. Hadis zayiftir.

22 Dagistani, Hadis-i Erbain, s. 4

23 Giiz: Hadis ilminde ciiz veya Steki tabiriyle hadis ciiz’ii (ogulu Eczéwl-Hadis) daha cok belli
bir kisiden gelen hadisleri toplamak maksadiyla tertib edilen gogu kiigiik capta hadis kitapla-
rina denir. Bununla beraber belli bir konudaki veya muayyen sayidaki hadisleri veyahut bir
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ku” ile alakah gérdiigii hadisleri bir araya getirmistir. Bir muhattara ve mu-
kaddimeden sonra besmeleyle hadislere baglanilan eser, 1326/1908de s-
tanbul’da basimugtir.

Eserin dili Osmanlica olup medrese Arab¢asinin agirhg: gériilmekte, ge-
rek muhattira gerekse mukaddimede belig ifadeler yer almaktadir. Bu du-
rum hadislerin serhi esnisinda da zaman zaman hissedilmektedir. Mesela 2
numarali hadisin serhinde miiellif: “Sultdnu’l-miislimin, emfrul-miiminin
hazretleri melce-i endm ve me’menun hdss ve dmm ....”2* seklinde belig ifade-
ler kullanmaktadar.

Dagstani, bu rislesinde rivayet etmis oldugu hadisleri, 21 eserden istifa-
de ederek telif etmistir. Kiitiib-i Sitte haricinde istifdde etmis oldugu kaynakla-
rin baginda, 1-Deylemi’nin (509/1115) Kitdbu FirdevsiT-Ahbdr bi Me’siiri’l Hitdb
el-Muharrac ald Kitdbi li-Sihdb, 2-Suy(tPnin (911/1505) Cem’w’l-Cevami’ ve
3-Ebu’s-Seyh el-Isbehant el-Hayyaninin (369/977) Sevabu’l-A'mdl isimli eser-
leri gelmektedir. Bunlardan bagka eserde hadislerin kaynagimi acikca zikret-
memesine ragmen, isimlerini Rdmiizu’l-Ehddfs ve Feyzu'l-Kadirden istifade
ederek tespit ettigimiz ve birer rivayette bulundugu eserler gunlardir:

1. ibn Ebi’d-Diinya'min (281/894) Zemmul-Gadab,

2. Makdis'nin (600,/1203) Kitdbu’l-Ehddisi’l Ciyddi'l-Muhatare mimma
leyse fi’s-Sahihayn ev Ehadihimd,

3. ibnu'n-Neccirm (643/1245) Zeylu Tdrihi Bagddd isimli eserleridir.

Miiellifin metinde esas olarak vermis oldugu hadisler 21 degisik hadis

- eserinden secilmistir. Ayrica bir hadisin de kaynagini bulamadik. Bu eserle-
rin isimleri ve kullanilma orani g6yledir:

Miiellif Adr Eser Adi Toplam
Buhéri Sahih 6
Miislim Sahih 2
Ebii Davud Stinen 1
ibn Mace Siinen 1
Nesal ' Siinen 2
Ahmed b. Hanbel Miisned 2
Buhari Téarih 1
Taberani - Mt’cem (Sagir/Kebir) 3
Tebrizl Miskat 1
Bagdadi Térthu Bagdad 1
el-Beyhaki : K. es-Siineni’l-Kiibra 1
Suyiti Cem’uw’l-Cevami’ 1
ibn Asakir  Térihu Dimask 1
Hindi " Kenzu’l-Ummal 1
ibn Ebi’d-Diiny4 Zemmii'l-Gadab 2

hadisin biitiin rivayet tariklerini toplayan birkag sahifelik hadis kitapgiklarma da ciiz ad:
verilmigtir. Ayrica hadis tedvininin ilk zamanlarinda yazildi$1 defterlere de sahife veya ciiz
tabir edilmistir. Miicteba Ugur, Hadfs flimleri Edebiyati, TD.V. Yay., Ankara, 1996, s. 51

24 Dagistani, a.g.e., s. 7. Buna benzer ifadeler icin bkz: h. no: 6-10.
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Deylemi Miisnedii’l-Firdevs 4
Ibn Neccar Zeylu Tarth-i. Bagdad 1
Hakim et-Tirmizi Nevadiru’l-Ustil 2
Makdisi el-Muhtira 1
Ebu’s-Seyh Sevabu’'l-A'mél 4
Hakim en-Nisabiiri El-Miistedrek 1
Miiellifi Belli Olmayan - 1

Toplam 40 Hadis

Cetvelde goriildiigti gibi muellifin Kiitiib-i Sitte diye bilinen eserlerden
tahric ettigi hadis sayis1 12°dir. ki hadis Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inden,
digerleri ise t4li hadis kitaplarindan derlenmistir. Miiellifi belli olmayan ha-
disi ise ibn Abdi’l-Berr’in, et-Temhid?® adl eserinde bulduk.

Miiellifin bazen esas olarak vermis oldugu hadislerin pesi sira verdigi
hadisin manasim destekleyen veya senedi farkli olan bagka hadislere de te-
mas ettigi gériilmektedir. Sayica fazla olmayan bu hadislerin hadis kitaplari-
na dagilimi su sekildedir:

Miiellif Adx Eser Ad1 Toplam
Miislim Sahth 1
Nesal ’ Siinen 1
Ahmed/Beyhaki Miisned/Siinen 1
Ebu’s-Seyh Sevabii’l-A'mal 2
Taberani Mu’cem 2
Deylemi : Firdevsu’l-Ahbar 5
Hakim Miistedrek 2
Miiellifi Belli Olmayan - 2

Toplam: 16 Hadis

Yukaridaki tabloda gérildiigii gibi miiellifin istifide ettigi kaynaklarin
cogu tali derecedeki hadis kitaplandir. Bu kisimda Kiitiib-i Sitte’den toplam
iki hadisi kullanmistir. Burada tahricini yapmadan vermis oldugu iki hadis-
ten 11 numarali hadisi, Suy(it'nin, el-CAmiu’s-Sagirinde?® ; 30 numarali
hadisi ise Buhari’nin Sahih’inde?” bulduk.

25 Ebi Omer Yusif b. Abdillah b. Abdi'l-Berr, et-Temhid, (Tah: Mustafa b. Ahmed el-Alevi-
Muhammed Abdi'l-Kebir el-Bekri), Magrib, 1387, VIII / 370; Hindi, Kenz, III/ 410, h. no:
7187 (el-Askeri, Emsdl'de, Aise’den); “el-Miistesdru mii'temenun” seklinde gelen hadisler
icin bkz: et-Tirmizi, el-Cdmi’, Edeb, Bab (57), h. no: 2822 - seklinde gelmektedir. Ayrica
bkz: Davud, Siinen, Edeb, Bab (114), h. no: 5128; ibn Mace, Siinen, Edeb, Bab (37), h. no:
3745, 3746; Ahmed, Miisned, V / 274; Darimi, Siinen, Siyer; Bab (13), h. no: 2452; Giimiigh-
anevi, Rimilz, (et-Taberani-el-Mu’cemu’l-Kebir ve Evsit- da, el-Makdisi, -Muhtdr- da Enes’ten)

26 Suyiit, el-Camiu’s-Sagir, I / 64 (er-Rafii, Ali'den riviyet etmistir. es-Suyiiti, hadisi hakkinda
“hasen” hiikmiinii verir.; Hindi, Kenz, VI / 47, h. no: 15787, (er-Rafii, Ali'den)

27 Buhari, Sahih, Zekat, Bab (16); Hudud, Bab (19); Miislim, Sahih, Zekat, Bab (30), h. no:
91, et-Tirmizi, el-Cdmi’ Ahkam, Bab (4), h. no: 1329; Sifatuw’l-Cenne, Bab (2), h. no: 2526;
Ziihd, Bab (53), h. no: 2391; ibn Mice, Siinen, Siyim, Bab (48), h. no: 1752; en-Nesii,
Siinen, Kudét, Bab (2), h. no: 5377; Malik, Muvatta, Siir, Bab (59), h. no: 14; Ahmed,
Miisned, 11 / 305, 439, 444, 445; ibn Hibban, Sahih, VI / 10, h. no: 4469
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3.2. Metodu

Miiellifin eserinde takip etmis oldugu metod hakkinda sunlar1 sdyleyebi-
liriz:

a) Miiellif, eserinde hadisin &nce Arapca metnini vermis, daha sonra “Ter-
ciime ve Meali” bash§: altinda s6z konusu hadisleri serh etmigtir.

b) Eserinde zikretmis oldugu hadislerin senetlerini; kitabin hacmini ge-
nisletmemek icin olsa gerek vermemis, hadislerin senetleri yerine, hadisi
aldig1 kitabi ve ilk rivisini vermekle yetinmistir.

¢) Hadjisleri serh ederken eserinde asil olarak zikretmis oldugu hadisleri
destekler mahiyette zaman zaman baska hadislere de yer vermistir.?®

d) Hadislerin agiklamalari, miiellifin kendisince vermis oldugu éneme
gore degiskenlik arz etmektedir. Mesel4; sultanlarin hukfku ile dogrudan
iligkisi olmamasina ragmen, istanbul’un fethine d4ir?® hadis hakkinda yak-
lagik iki sayfa bilgi verirken, sultanlar acisindan ¢ok daha 6nemli olan istiga-
re ile ilgili haber3® hakkinda birkag satirla iktifd etmektedir.

e) “Muhakkak ki Allah hilafet icin birisini yaratmak istedigi zaman alm-
m mesheder ve goren her géz onu sever.” hadisinde oldugu gibi, bazi rivdyet-
lerin, degl§1k tartkine de isdret etmektedir.?’

‘4. “HADIiS-I ERBAIN Fi HUKOKi SELATIN” HAKKINDA
DEGERLENDIiRMELER / ELESTIRILER

Toplumlarda, yonetilenler ve yénetenler olmak iizere belirgin iki unsur
vardir. Miiellifimiz de bu ¢calismasinda yéneticilerle ilgili varid olan bz hadl-
sleri bir araya getirmistir.

Eserin bashgindan, derlenmeye caligilan hadislerin “Sultdnlarin Hukil-
ku” ile ilgili olacag: anlagilirken, bu konuyla alékali olmayan hadisleri de
bu baslik altinda incelemis olmasi eserin ismiyle bagdasmamaktadir. Me-
sela konuyla dogrudan ilgisi olmadigi halde Istanbul’un fethiyle ilgili hadi-
si eserinde zikretmesi ve hadisin agitklamasi esnasinda halife olan Abdul-
hamid’in ecdidindan asir1 bir évgiiyle bahsetmesi, ¢aligmanin karakteris-
tik 6zelliklerindendir. Kez4 “Kim Allah yolunda bir savas¢t teghiz ederse ken-
disi de Alléh yolunda savasmistzr” hadisinin serhinde sunlari sdyler: “Gazi-
nin miicehhizi Hakka ki gazidir. YAni guzit-1 muvahhidin ve asékir-i g&hé-
nelerini techiz ve teslih eden baskumandan cihan padigéh-1 secaat-i nigén
hazretleri Hakka ki gazilik iinvanim bi-hakkin alir ve bir saati elli defa hacc
etmeden dahi hayirli, ve her gecesi leyle-i kadr muadili bulunan her bir
gaziye neé ecr ve sevib terettiib ediyorsa miicehhizi bulunan padisah-1 as-
kerperver hazretlerine dahi ol miktar ecr ve sevab terettiib eder demek
olur ki padisah-1 4l-i ch hazretlerinin gazé-i sah&neleri biitiin guzat-1 mu-
vahhidinin gazilarina muadildir. Bina-berin gézileri techiz ve teslih eden

28 Dagistani, Hadfs-i Erbain, h. no: 2, 4, ....

29 Dagistani, a.ge., s. 27 v.d.

30 Dagistani, a.g.e., s. 30,°h. no: 38

31 Dagistani, a.g.e.., s. 7. Ayrica bkz. s. 6, h. no: 2; s. 8, h. no: 4
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emiru’l-mi'minin, reisi’l-guzat-1 ve’l-miicahidin hazretleri gazilik iinvan-1
celili ile y&d edilir. Ciinkii diigmana muké4vemet ve miidafaa ancak mii-
himmét ve levizim-1 harbiye ve techizat-1 askeriye ile olur. Biri ordu-yu
humaéytinlar1 bahr-i donanma-i Osméni l4siyyema “Siz de onlara karst gii-
clintiziin yettigi her kuvvetten ve cihad icin beslenen atlardan hazirlik yapin”
ayet-i kerimesi miicibince her giin birer nevi stretle tegayyur eden ahval-i
hiirriyete mukébil techizat ve teskilat-1 askeriyemiz terakkiyat-1 hizire-i
asra tevfikan tensik ve tertib ciinfid-i zafer-i mev’(id-i OsmAn¥nin teslihat-
1 s&ir diivel-i muazzama misiillii en ald esliha-i cedide ile teslih ve techiz
edilmesi cihetinin esbabinda istikbali husfisi ba-irade-i seniyye-i hazret-i
padigéh-1 meclis-i mehdm umfir-i harbiyece tezekkiir ve pey-der-pey icrd
ve istikmél edilmekte oldugu maa kemal-i iftihar-i miisahede edildikte ve
terakki-i askeriyenin géye-i kusvaye-i irtikési icin taht-1 riyiset-i mufahha-
me-i hazret-i pAdigéhiyede olarak duh4t-1 erkdn ve umeri-i askeriyeden
mirekkeb miiteaddid kultiblar dahi tesekkiil eylemis oldugu evrik-1 resmi-
ye ile 1lan ve tebsir buyurulmus oldugundan ve bilumum asékir-i sahdne-i
bendeleri miiddet-i hayatlarinda her vecihle refah ve istirAhatla bekam
buyurulduklar: gibi hin-i vefatlarinda dahi 4ilelerin terflye ahvAli miitkem-
melen buyurulmustur. Cenéb-1 Hak Celle ve Al4 Hazretleri, gerek zat-1
hazret-i pAdisahiyeyi, gerek bi’l-ciimle viikel4 ve erkdn ve umera-i askeriye
ve me’'murin ve mecélis-i ahrér-i millet ve Cemiyet-i Terakki ve Ittihat ve
S{ir4-i immet r1z4-i Bari ve kemal-i adélet ve Hakaniyet iizere tenfiz-i umii-
rda muvaffak min indi’r-Rahman. Amin” Burada gériildiigii gibi, hadisle
ilgili olmayan yorumlar yapmaktadir.

Hadislerin izdhinda kaynaklara pek temas etmemekle beraber miiellifi-
miz, Glimiigshanevi'nin Levdmiu’l-Ukiil isimli eserinden daha ziydde Miinavi-
‘nin Feyzi’l-Kadir isimli eserinden etkilendigini séyleyebiliriz. Ancak miiel-
lif, hadislerin izahlarini gok kisa tuttugu icin dogrudan ahntilar yerine ména
nakilleri seklinde istifide etmistir, diyebiliriz. Bu durum eserin hemen he-
men tamaminda goriilmektedir.

Ayrica bu konuda su degerlendirmeleri de kaydedebiliriz:

1. Dagistdni, 2 numarah hadisi Taberdnf'den rivayet ettigini belirtmesi-
ne ragmen biz hadisi orada bulamadik. Hadisi bu sekliyle Ukaylinin ed-
Duefd isimli eserinde bulduk. Miiellif 39 numarali

ia ) g Pl gpdadl o
hadisinin kaynagini vermemis ve Ebii Mfisa, Aise’den riviyet etmistir, diye-
rek, sahabi ravisini vermekle iktif4 etmistir. Kaynagimi vermemis oldugu hadisi
bu metinle Ibn Abdi'l-Berr’in, et-Temhid isimli eserinde bulduk. Angak hadis
bu metinle Hind?'nin, KenziiT-Ummdl®® ’inde, (el-Askeri, Emséal’de, Aige’den)

32 39 numaral hadis olarak vermis oldugu hadisin meali miiellifin ifadesiyle su sekildedir:
“Hakka ki istigare edici zat-1 mansfir ve muvaffakdiz miistegdr dahi miitemendir. yani gayet
emin olmak lazim gelecegi cihetle bila garaz hayr-1 havane rey verilmeli demektir.”

33 Hindi, Keng, 11/ 410, h. no: 7187
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seklinde gelmektedir. Bu durum bagka hadislerde de goriilmektedir.** Keza
rivAyette bulunmus oldugu hadislerden 18 tanesi de Rdmtizii’l-Ehddis isimli
eserde bulunmaktadir. Biitiin bunlar bizde, sanki hadislerin 1, 2, 29, 34 ve
35 numarali hadislerde kendisinin “keza Cem’ul-Cevami’, Kenzu’l-Ummal”
diyerek belirttigi gibi, hadisleri bu eserlerden derledigi izlenimini uyandur-
maktadir.

2. Dagistani, risalesine almig oldugu hadislerin kritigini yapmamuistir. Bun-
da belki de Kiitiib-i Sitte’den rivayette bulundugu hadislerin geneli hakkin-
daki miisbet diigiinceden olabilecegi gibi caligmanin hacmini biiylitmemek
géyesi etkili olmustur. Veyahut da kirk hadis geleneginde bdyle bir metod
olmamasi da bunun sebeplerinden sayilabilir. Hadislerin sthhatleri hakkin-
da rumuzla dahi olsa isarette bulunmamasi, naklettigi hadisleri oldugu gibi
kabul ederek serh etme yoluna gitmesi, onun halifeye mutlak manada itaati
destekleyen hadisleri bir araya getirmek niyetinde oldu§u izlenimini ver-
mektedir. Bunun icindir ki hadisleri seerken daha sahih kaynaklar varken,
tall eserlerden olan ed-Deylemi ve benzerlerinden hadis rivéyetinde bulun-
mas1 eserin degerini glgelemektedir.

3. Miiellif, 21 numarali

‘“;yau.asg?r’,n_,.x;'mmw.mumuwo‘suaﬂaqjm“m&sgw\” _
hadisi, ed-Deylemi, Enes’ten rivayet etmistir, seklinde eserine almasina rag-
men, hadisteki “Sultan” kelimesi mezkur eserde, “es-Seldtin...” seklinde, gec-
mektedir. ‘

4. Buhar{nin, bab baghklarimi ¢ogu kez ayetlerden, bazen hadislerden
iktibas ederek bazen de serbest sekilde, fakat cogunlukla fikhi goriiglerini
yansitacak bir sekilde segmeye 6zen gosterdigi bilinmektedir.>® Dagistani’-
nin BuhAr’den riviyet etmis oldugu 16. hadiste, Buhari, &yeti bab bashg1
olarak kullanmasina ragmen, miiellif,

e Ll st s dsmt ol 5 0 ) grld 150 il gl 1 ayetind
¢ s S5b ) (o o g ol 8B it aday e i) e a8 Slas creb ) p Ul 88 ol e
e dgle A1 ooy JB ) s a1y AL o Jae g B0 5950 el OB 4 (AT 9 A0 0 B Al ol Ll
hadisinin bagina yazarak hadisin aslindanmig intibaini uyandirmig ve soyle
serh etmigtir: “Herkim ki bana itiat ederse hakka ki Cenab’t Hakk’a itdat

34 bkz: a) 32. hadiste ibn Ebi'd-Diiny4'dan yapmis oldugu rivayet, Kenz'de VI/ 6, h. no: 14591,
14663'de (ibn Ebi'd-Diiny4, Aise’den),
b) 34. hadisin kaynagi olarak vermis oldugu ibn Neccar'in rivayeti de Kenz'de VI/ 6, h.
no: 14588 (ibn Neccar, Aige’den),
©) 18. hadisi Ziya el-Makdis?'den, Aige tarikiyle rivayet etmekte ve eserinin ismini
zikretmemektedir. Bu rivayet, Hindi, Kenz'de VI/ 81, h. no: 14933'de (Bu hadisi Said b.
Mansiz, Siinerinde Aise’den riviyet etmektedir),
d) Ibn Asakir'in Ali'den rivayet ettigi 13. hadls, Kenz'de VI/ 78, h. no: 14918 numaray-
la (Hadisi, el-Hatib, ibn Asakir ve ed- Deylemi Ali'den riviyet etmiglerdir.),
¢) 15. hadis Buharf'nin et-Tarilvinden Ebfi Zerr tarikiyle rivayet edilmekte Kenz'de VI/
56, h. no: 14825 (Ebii Zerr’den), seklinde rivayet edilmektedir.
£) Bu durum, ibn Ebi Seybe'den yapmus oldugu 35.riviyet icin de gegerlidir.
35 Cakan Ismail Liitfi, Hadis Fdebiyats, {st., II. bsk.., 5. 54
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etmis olur. Ve her kim ki bana muhélefet ve isyan ederse hakka ki Cenab-1
Hakk’a muhalefet ve isyan etmig olur. Ve herkim ki emiru’l-mii’minin ve im4-
mu’l-miislimin bulunan z4t-1 sdh4neye itdat ve ferméAn-1 humayf{inuna bi hakk:
imtisal ve nevéhiyi hil4fet penihlarindan ictindb ederse bana itdat ve inki-
yad etmis olur. Ve herkim ki halife-i rii-i zemine muhalefet ve isyin ve evimi-
r-i huméytinlarina imtisal etmediyse ban karg1 muhélefet ve isy4n etmis olur.
Ginki emiru’l-mi'minin imamu’l-miislimin bulunan sAmihw’l-kadr hazret-
leri memaliki’l-mahriisatrl-mesalik-i sdhanelerinin hamisi ve asikir-i mans-
{re-i nebt-i sitdnelerinin mechezi ve herkesin veliy-i ni'met beymeneti ol-
makla gerek harici gerek dahili devlet ve vatan ve milet diigmanlarinin mii-
dafalar1 hustisunda bi’l-ciimle efrad ve ahalinin ve ba-husfs ciintid-1 Cen4b-
1 mullikdne’nin kuvve-i miidafalar1 ve miicahidin ve muharib?’nin en metin
siper ve kalkani ancak pAdisah-1 4licah hazretleri olup, her muhérib ve miica-
hidin itikad1 kéin kendisine padisah-1 a’zam hazretleri o giinde siper ve kal-
kan olmuscasina farz ve itikad ederek ve z4t-1 behbfiz-i humaytinlari ile ken-
disi muhéfaza ve himéaye edilmekte oldugunu bilerek inde’l-icAb muharebe
ve miiddafaya girismelidir. Biniberin halife-i rfi-i zemin takva siar olarak
adéletle emir ve ferméan-1 huméay{inlar serefsenuh buyurdukta ol padigah-1
miieyyid min indillah hazretleri ecr-i cezil ve sevib-1 bey’atiyla mazhar olur-
lar. Ve eger gayr-1 nesne ile ferman buyuruldugu taktirde nik ve bed-i zat-1
humaéy{inlarina 4id ve rici olmakla yine bil-ciimle ahAli ve tebeanin itaat
eylemeleri veziife-i lazimedendir. Bir de bu ayet-i kerime’de “ehl-i siinnet
ve'l-cemaatin edille-i erbaasina isaret vardi” demislerdir. atiullahe -kitab-,
at'w’r-rastile -siinnet- ulw’l-emre minkum -icméA-i iimmet’tir, yani ulu’l-emr-
'dir.-, $dvirhum fi'l-emri feizd ‘azemte fetevekkel ala’llGhi®® ayet-i kerimesi
muktezasinca her isi sira-i iimmet ile ba’de’l-miisavere icri edeceginden emr-
i ulil-emr, icm4-i immet demektir. Fe izd tendza’tum kiyastir. Keza Cemel
hasiyesinde béyledir.”3?

5- Miiellif eserinde hadislerin metin kismini tamamen verirken 24 numa-
rall “adb ¢ o1 s fpSdsas 1 g hadisini Miislim®® ’den vur(id sebebine agiklik
getiren kismun: ihtisar ederek alirken hadisin aslinda olmayan g g 41
kismimi ilave etmistir. Hadisin terciimesinde ise “Bir grup Arabi huzur-i ris-
- let penahiye gelip; “Ya Rastilalldh! A’sar ve zekat me’'murlan bize gadr ve
zulum edip, haddinden fazla ésiir aimaktadirlar. Biz ne yapalim?” deyu si-
kayet edince “me’mur-i mugarun ileyhimi raz ediniz!” buyurdular. Tekrar arabf;
“guliim etselerde mi razt edelim?” deyince, “maszliim iseniz bile asi olmayiniz,
razi ediniz.” hadisin aslinda olmayan geyleri terciime ettikten sonra zuliim
konusunda; yani za’miniza gére zuliim addolunursa da benim me’murlarim
size zullim etmezler, demektir.” 3 geklinde hadisi yorumiar.

36 Al imran, 3/159
37 bkz. Dagistini, Hadis-i Erbain., s. 27, h. no: 16
38 Miislim, Sahih, Zekat, Bab, (7), h. no: 29
39 Dagistani, a.g.e., s. 21, h. no: 24
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5.SONUG

ilmi bir cevrede diinyaya gelen Dagistani, ilk tahsilini miiteakip Istanbul’a
gelmis orada talebeligini yapmis oldugu Giimiishdnevi’den tarikat icazeti de
almus ve daha sonra kisa bir siire de olsa tekkenin bagina gegmistir. Sultan
Vahdiiddin’in tekkesine bizzat gelerek kendisine seyhulislamlik teklif etme-
sine ragmen o bu gorevi kabul etmemis ve tekkedeki gorevini stirdiirmiistir.
Son yillarinda tarikat ve miiderrisligi-birlikte yiiriiten Dagistani, Misirda
siirgiinde bulundugu yillarda birinci diinya harbinde Ingilizlerin Araplardan
parali askerler toplayip Osmanli ordularina kars: kullanmalar {izerine kon-
feranslar tertip etmis, beyannameler yayinlamistir. Ingilizler bundan dolay:
onu tevkif etmisseler de Hidiv Abbas Halim Pasa'nin, Ingiliz kral1 nezdindeki
girisimleri sayesinde serbest birakilmistir.

Osmanlinin son dénemlerinde yetigen ve ¢ok yonlii bir alim olan Dagist-
ani, Islami Edebiyatin degisik alanlarinda eserler telif etmig olmasina rag-
men kendisi daha cok hadis sahasinda teberriiz etmis ve en ¢ok bu sahada
gayret etmis ve eser vermistir. Onun Ziibdetii’l-Buhdrf, usl-i hadis’e dair
calismalari onun bu sahadaki vukifiyetine isaret etmektedir. Miellif kirk
hadisle ilgili bu calismasinda da kendisince konuyla alakali hadisleri bir ara-
ya getirmis ve kisa kisa serh etmeye calismustir. Dagistani de bagh bulundu-
gu tekkenin ve seyhinin siyasi politikasini izlemis, Hadfs-i Erbain fi Hukiik-i
Seldtin isimli eserinde zikretmis oldugu hadislerin yorumunda II. Abdulha-
mid’in dis politikadaki siyasi goriisii olan Pan-Isldmizm’i savunur bigimde
serh etmistir. Risalesine almig oldugu hadisler ve a¢iklamalarindan da anlasil-
dig1 gibi Dagistani, tartigma kabul etmeyecek kadar Halifeye ve Hilafet miies-
sesine baghdir. Oyle ki onun diinyasinda padigdh “mukaddes ve la yiis'el”*
dir. Bunu teyid edecek sekildeki hadisleri sthhat derecelerine pek dikkat et-
meyerek veya kendisince amel edilebilir olarak kabul etmis oldugu hadisleri
bir araya getirmistir. Yukarida belirttigimiz gibi yasadigi zaman dilimi goz
éniinde bulundurulursa onun, Isldm toplumunun bagsiz kalmamasi igin y6-
neticiye itaatle ilgili hadisleri cem’ ettigi séylenebilir. 30 Kasim 1920 yilinda
vefat eden Omer Ziyauddin, Siileymaniye camisinde, Glimiishanevinin hali-
felerine ayrilan boliime defnedilmistir.

40 Dagistani, a.g.e., s. 9 v.d.
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Uskiip Mustafa Pasa Camii
Haziresindeki Mezartaslari

Giil TUNGEL'

ABSTRACT

In Skopje Mustafa Pasa Mosque Graveyard the material, design and decoration of
four gravestones and two graves in the shape of sarcophagus have been clarified and it
was tried to identify their artistic characteristics and their place in Turkish art by
comparing them with other Ottoman gravestones.

KEYWORDS: Skopje, Mustafa Pagsa Mosque, Decoration, Art, Grave in the Shape
of Sarcophagus.

Ttirk tarihinin baglangicindan beri mezar ve mezartas geleneginin! var-
1§ bilinmektedir. Giiniimiize kadar devam eden bu gelenekte 6nemli bir
yere sahip bulunan mezartaslari? , kitabe metni® , tarih ve sanat tarihi baki-
mindan degerli malzeme sunan zengin kiiltiir varliklaridir. Sehirlerdeki yeni
imar faaliyetleri, savaslar, cehalet, ge¢mise saygisizlik ve bilingsizlik sonucu
gun gectikce daha fazla yok edilen hazire ve mezartaglarina yonelik calisma-

* ¥rd. Dog¢. Dr., Gazi Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sanat Tarihi Boliimii

1 Tiirklerde Mezar Gelenegi ile ilgili bilgi icin bkz., M. Haseki, Plastik Aqidan Tiirk Mezar
Taslart, istanbul 1976, s.5-11; G. Tungel, Bati Anadolu Bélgesinde Cami Tasvirli Mezar Taslart,
Ankara 1989, 5.5 vd; D. Karacag, Bursa'daki 14-15. Yiizyll Mezartaslart, Ankara 1994, s.2-
12; G. Tungel, “Tiirklerde Mezar Gelenegine Kisa Bir Bakis”, Bilge (1996/8, Nevruz/Bahar),
Ankara 1996, 5.16-18; S. Baskan, Karamanogullart Dénemi Konya Mezartaslart, Ankara 1996,
5.9-14.

2 Mezartaslan ile ilgili genel bibliyografya icin bkz., B. Karamagarali, Ahlat Mezartaglart,
Ankara 1972, 5.269-275; A. Odekan, Tiirkiye'de 50 Yilda Yayinlanmus Arkeoloji, Sanat Tarihi
ve Mimarlik Tarihi ile flgili Yaywlar Bibliyografyast (1923/73), istanbul 1974, s.414-423; G.
Tungel, a.g.e, 5.253; H. Tiitkmenoglu, Mezar-Mezarlik ve Mezartaslar: Uzerine Bir Bibliyog-
rafya Denemesi, Ankara 1989; D. Karacag, a.g.e., 5.181-184; S. Baskan, a.g.e., 5.84-85;
Anonim, “Elements Pour Une Bibliographie Internationale Sur Les Cimetiéres Et Les Tradi-
tions Funéraires Dans Le Monde Turc Et Islamique, Tiirk ve islam Diinyasinda Mezarhklar
ve Defin Gelenekleri Hakkinda Uluslararasi Bir Kaynakca Denemesi”, Cimetiéres Et Traditi-
ons Funéraires Dans Le Monde Islamique, Islam Diinyasinda Mezarliklar ve Defin Gelenekleri
II, Ankara 1996, 5.211-255.

3 GSahide kitabelerindeki yazi hk. bkz., U. Derman, “Mezar Kitabelerinde Yazi Sanatimiz”,
Tiirkiye Turing ve Otomobil Kurumu Belleteni, S. 49/329, Istanbul 1975, 5.36-47; M. Haseki,
a.g.e., 5.35-36; §. Boyraz, Tiirkiye'de Mezar Tast Sézleri, Ankara 2003.
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larimuizin bir béliimiinii, burada sundugumuz Uskiip Mustafa Paga Camii*
Haziresi’'ndeki mezar sahideleri® olusturmaktadir.

Uskiip Mustafa Paga Camii Haziresi'nde, halen dért adet sahideli® ve iki
tane lahit seklinde mezar’ bulundugunu tespit edilmistir. Form bakimindan
cesitlilik gésteren mezartaslari, iglenis niteligi tasvir ve yaz 6zellikleri baki-
mindan ayrintilariyla incelenmis, her biri fotograflari cekilerek ve olgtileri
alinarak belgelenmistir. Farkl: yerlesim merkezlerindeki Osmanh mezartas-
lan ile karsilagtirma ve degerlendirmeleri yapilarak sanat degerleri gtin 151-
gma cikarilmaya ve inceledigimiz dénem i¢indeki yerleri belirlenmeye cah-
silmagtir,

A) Sahideli Mezarlar

S.1- Basucu sahidesi® , hafifce genigleyerek yiikselir; boyun kismiyla bag-
lantih genig ve yassi bir kavuk bicimindeki tepelikle taglanmugtir (Resim 1, 2).

Resim 1: Sahidel Resim 2: Sahide 1

4 Uskiip Mustafa Paga Camii'nin mimarisi hk. bkz. A. Nikolovski-D. Cornakov-K. Balabanov,
The Cultural Monuments of The Socialist Republic of Macedonia, Skopje 1971, 5.35, 36; E. H.
Ayverdi, Avrupa’da Osmanl Mimér{ Eserleri, Yugoslavya, III. Cild, 3. Kitab, Istanbul 1981,
§.262-264; L. Bogoevic-Kumbaraci, Osmanliski Spomenici vo Skopje, Skopje 1998, 5.56-63.

5 Uskiip Mustafa Paga Camii haziresi'ndeki gahidelerin kitabe metinlerini okuyup, Latin harf-

_ lerine aktaran Sayin Tahsin Saatgi'ye yardimlan icin sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

6 Mezar sahidelerini tamtirken S.1, $.2 ... kisaltmas: kullandik. Verdigimiz mezartag: Slciile-
rinden ilki yiikseklik, ikincisi endir; yukariya dogru genisleyen sahide gévdelerinde ise dnce
alt kismin, sonra yukan kismin eni olmak {izere iki ayrt rakam verilmig; ardindan tas kalin-
lig1 belirtilmistir.

7 Lahit seklindeki mezarn ol¢iilerini, en, boy, yiikseklik sirasiyla vermekteyiz.

8 Sahide olgiileri: 133x33,5-36,5x3,8 cm.
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Kitabe metni, harflerin etrafindaki zeminin kazinmasi ile meydana getiri-
len pano halindeki béliime, paralel satirlar halinde kabartilmig ve {istten
silme bordiirii ile kusatilarak, orta kisimda basik kemer formu i¢ine alinmis-
tir. Tarih veren en son satir, ana panonun altindaki yarim daire bigimindeki
nis icindedir. Kitabenin iizerinde yer alan gévde yiizeyine, siirlar1 bir ¢ift
kazima ¢izgi ile belirginlestirilmis iki daire motifi islenmistir. Stislemeler agin-
ma sebebiyle anlagilamamaktadir.

Dekoratif unsurlara yer verilmeyen tepelikte, sarik hatlarini andiran ka-
zima ¢izgilerle birbirinden ayrilmis yiizeyler mevcuttur.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilist su sekildedir:

Hiivel hallakul baki

El-merhum el-magfur

Ciman Aga Ibn

Halil ruhu igun

El-fatiha

Sene 1236

S.2- Mezartaginda® , sivri kiilahl, yass: bir kavuk seklindeki tepelik, bo-
yun kismindan asag1 dogru daralan gévde levhasim taglandirir (Resim 3, 4).
Govde cephesinde biiyiik bir béliimii kaplayan kitabe metni, tist kenar
orta kismi basik kemer formunda bir cergeve igine alinmig ve harflerin etrafi
tiraslanarak elde edilen alt alta panolara, birer satir halinde kabartilmigtir.

Resim 3: Sahide 2 Resim 4: Sahide 2

9 Sahide olciileri: 110x27-30,5x3,8 cm.
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Kitabe metninin iizerindeki béliimde, kazima ¢izgi ile kusatilmus yarum daire
seklindeki genis alana araliklarla yayilan alt1 yaprakl: stilize bitkisel motif,
esas ylizeye gore biraz derin islenerek tasvir edilmistir.
Tepehkte yer alan sivri kiilahl1 kavukta, sarlk hatlan basit kazima cizgi-
lerle ifade edilmigtir.
Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilis1 su sekildedir:
El-fatiha
Liituf ve ihsaniyle
Rahat eyle bunlari
Gufraniyla dahi ... gibi
.. bunlart ...

1220

deki gévdenin iist kismi tegetli sivri ke-
mer seklinde kesilmistir (Resim 5).

Mevcut kitabe metni, harflerin etra-
findaki zemin kazmarak, sathi silmeler-
le ayrilan pano goriiniiglii béliimlerde
kabartma birer satir halindedir. Yazinin
st tarafinda kalan ylizeye, konturlan
kazima ile belirginlestirilmis daire igin-
de, ¢ark-1 felek motifi kabartilarak islen-
migtir. Sahidenin alt béliimii kirik oldu-
gundan kitabenin tarih satir1 noksandir.

Mevcut kitabe metninin Latin harfle-
riyle yazilis1 su sekildedir:

La ilahe illallah Muhammed resulul-
lah

Murtaza Aga el-mut evveli ... pasa

Resim 5: Sahide 3

$.4- Mezar sahidesinde!! hafifce ge-

nigleyerek yiikselen silindirik gériiniislii gévde iistte, basik-sivri kubbe sekli-
ni'? almstir (Resim 6).

Dekoratif unsurlarin yer almadig1 gévde yiizeyinde, kitabe metni, harfle-

10 Sahide Olgiileri: 67x37x6,7 cm.

11 Sahide dlgiileri: 97,7x68,5-75 cm.

12 Sahide ve kitabesinin istinsahi igin bkz., Bogoevic-Kumbaraci, a.g.e., 5.62-63 (Resim 67,
68).
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rin etrafindaki zemin cukurlagtilarak,
sathi silmelerle ayrilan pano gériiniis-
14 boliimlere paralel satirlar halinde
kabartilmig ve iist kitabe satir, ikizke-
nar tiggen biciminde ylizeysel bir nis
icine alinmusgtir.

Kitabenin alt boliimii kirik oldugu
i¢in tam metni belli degildir.

Mevcut kitabe metninin Latin harf-
leriyle yazilis1 su sekildedir:

Uskiip Hanedam
Kadiminden ve gazi
Mustafa Pasa bin hac
Sevki miiteveffalarindan
Iken Erzincan’dan ...
Eden Timabus beg

Bin hact Mustafa bey
Ruhu igun lillahil fatiha

B) Lahit Seklinde Mezarlar

L.1- Lahit bicimindeki mezarin!3
basucu sahidesi, cephe tag ile yekpare
halde hazirlanmigtir. Paralel kenarlarla uzanan sahide plakasi, y1ldiz seklin-
de iri bir rozetle taglanmustir. Mezarmn cephe tasi, kademeli bir cift profille
konturlu kare bicimindeki ¢erceve icinde, simetri eksenine yerlegtirilen on-
beg yaprakli iri bir gicek, “C-S” kivrimli dal ve yapraklar tarafindan kusatil-
mug bir kompozisyon kullanilarak kabartma bezemeler yapilmistir.

Govde tizerindeki kitabe metnini her iki yandan sinirlandiran silmeler,
stte genig birer kavisle ortaya dogru yiikselerek tegetli bir sivri kemer gérii-
niigiinde birlestirilmistir ve dig konturlarina da, yarim daire seklindeki ufak
motiflerin yan yana dizisinden ibaret bir friz bitistirilmistir. Kitabelik, cephe-
nin biiytlik bir bélimtnii kaplayacak él¢iidedir ve yazilar soldan saga meyilli
bordiirlerle sinirli panolara siralanan kabartma birer satir halindedir. En alt
satir, yarim daire seklindeki yiizeysel bir nig icinde yer alir.

Tepelik cephesindeki onyedi kollu yildiza benzer rozet, kazima cizgilerle
kollar profillenerek, sekiz dilimli ufak bir cicek motifi gébekle islenmistir.
Rozetin alt kism ile her iki tarafindaki yiizey, uclar yan kenarlara déniik
“C” kivriml birer yaprak motifi ile simirlanmigtir. Kitabenin en alt satiri, ya-
rim daire bigimindeki yiizeysel bir nis icindedir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilist su sekildedir:
Kimse baki degildir ¢iinki dehri bi subut

Resim 6: Sahide 4

13 Mezar cephesi ile birlikte, basucu sahidesi 8lgiileri 167x34x9,3 cm.; ayakucu sahidesi 6lcii-
leri: 124x42x5,5 cm. )
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Resim 7: Lahit seklinde mezar 1 Resim 8: Lahit seklinde mezar 1

Gel oku ihlas eyle bir fatiha etme siikut
Bak hakikatle merkadime hazin ibret al
Kiillii nefsiin fani fani fellahu hayrul ...
El-merhume geylanl Rasit Aganin
Halilesi Tevhide hanim ruhu i¢in -~
El-fatiha

Sene 1299

Ayak Ucu Sahidesi

Mezar kiitlesinin basucu sahidesi ile ayni forma sahiptir. Sahideye bitisik
kare goriiniisiindeki cephe tagindaki bezeme, basucu tarafindaki ile ufak bazi
farklarla benzer ézellikler gostermektedir. Bagucu sahidesinde kitabe metni
ile degerlendirilen cephesine karsilik, ayak ucu sahidesinde dekoratif unsur-
lar islenmis ve ortak bir eksende iist iiste yerlestirilen, diyagonal cizgilerle
taranmis yiizeye sahip iki vazodaki kivrimli yapraklar, simetrik konumla ka-
bartilarak tasvir edilmistir.

Lahit 2

Dikdértgenler prizmasi bicimindeki mezar'# , icbiikey ve dig bitkey pro-
filler ve diiz silmeli kademelerle dért yanda diga tagmntih yiiksekge bir kaide
iizerindedir. Kapak levhasinda, bagucu ve ayak ucu sahidelerine ait dikdort-

14 Mezarin Slctileri: 85x193x125 cm.
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gen bicimindeki birer yuvadan baska,
ortasindan bir boliim ¢iceklik icin mun-
tazam kenarlarla kesilerek acilmistir.

Mezarin uzun cepheleri birbirinin
tekrar siislemeye sahiptir. Cephelerin
yar1 seviyesinde bastanbaga uzanan
kitabe metni, etrafi tiraglanarak kabar-
tilan harflerle, birbirine paralel sathi
bir ¢ift silme arasindaki panoya iglen-
mistir. Yazi frizinin her iki tarafindaki
gbvde yiizeyinde birbiriyle simetrik de-
nilebilecek siisleme, stilize birer palmet
ve yanlarindaki rumi motif kompozis-
yonu kabartmasidir.

Lahit seklindeki mezarin bas ve aya-
kucundaki dikdortgen goriintiglii cep-
helerde palmet ve rumilerle olusturul-

' mug bezeme s6z konusu ise de kom-
Resim 9: Lahit seklinde mezar 1 pozisyon ayn: degildir.

Kitabe metninin Latin harfleri ile yazilisi su sekildedir:
Gévdenin “a” yiiziinde:

Ey hos endam ki sitredir butsan

Bedmendice hos-i suda dolan

Govdenin “b” yiigiinde:

Yiiktiir ey dost ta bu vakfi bahara

Sebze-i tebennidir miydi kelimen

Karslléstlrma ve Degerlendirme
Sahideli Mezarlar

Mustafa Paga Camii Haziresindeki dért adet sahideden ikisi tarihlidir ve
bunlardan birinde (S.1), H.1236/M.1820, digerinde ($.4) H.1220/M.1805
yil1 kayitlidar.

Sahidelerin tamaminda mermer malzeme kullanilmugtir ve islenis niteligi
hepsinde de al¢ak kabartmadr.

Sahidelerden bir tanesi (S.4) silindirik, ti¢ tanesi ($.1-$.3) plaka bi¢imin-
de govdeye sahiptir. Silindirik goriiniiglii gévdeye sahip mezar gahidesinin
iist béliimii, basik-sivri kubbe seklindedir ve gévde yiizeyinde kitabe met-
ninden baska siislemeye yer verilmemistir. Tagin alt kisminm kirllmasi sebe-
biyle tarihi bilinmeyen sahidede, birbirine paralel satirlar halinde harflerin
etrafl tiraglanarak kabartma yazih kitabe hazirlanmugtir.

Plaka biciminde gévdeye sahip ii¢ sahideden ($.1-S.3) ikisi paralel, bir
tanesi de (S.2) yukariya dogru hafifce genigleyerek yiikselen plaka bigimin-
de govdeye sahiptir. Sahidelerden ikisinde (S.1-S.2) kavuk seklinde, birinde
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de (S.3) tegetli sivri
kemer goriiniigiinde
tepelik séz konusu-
dur. Iki sahide (S.1,
S.2) genel sema itiba-
riyle birbirine c¢ok
benzemektedir. Bun-
larda plakadan ibaret
gbvde, boyun formu
icin daraldiktan son-
ra kavuk geklindeki
tepelikle taclanmugtir.
» . Ancak kavuk formla-
Resim 10: Lahit seklinde mezar 2, "a" yiizii 11 birbirinden farkii-
dir. Birinde (S.1) sa-
rik kisminin iizerinde
silindirik, digerinde
(S.2) kesik koni gorii-
niiglii birer baslik bo-
liimii daha vardir.
Kazima cizgi hatlary-
la yiizeyi ifade edil-
mig sariklardan biri
($.2) daha basik ve
yass1 goriiniise sahip-
tir. Siis unsurlari tagi- -
mayan boyun, iki sa-

- : ahe hidede yukariya dog-
Resim 11: Lahit seklinde mezar 2, "b" yiizii ru daralmaktadair.
‘ Go6vde levhasmin cep-
hesi, sahidelerin ikisinde de biiyiik él¢tideki kitabelige ayrnlmustir. Yazi, yiizey-
sel ve st kenarinin orta boliimii basik kemer bigiminde kavisli bir ¢erceve
icine ahmmigtir. Harflerin etrafindaki yiizeylerin kazinmas: ile kabartilan kita-
be metni, birbirine paralel satirlar halindedir. Tarih kaydedilen en alt satr,
bunlardan birinde yarim daire geklindeki bir nig icerisine iglenmistir. Kitabe-
den yukarnidaki ylizey, her iki sahidede de dekoratif agidan degerlendirilmis;
birinde (§.1), konturlar1 kazima ¢izgi cifti ile belirginlestirilmis, iki uca birer
tane yerlestirilen daire motifleri ve digerinde (S.2) kazima ¢izgi ile sinirlan
belirlenen yarim daire bicimindeki genis alanin yiizeyine gére derinlegtirile-
rek alt1 yaprakh stilize bitkisel bezeme islenmistir.

Hazirede yer alan sahidelerden birinde (S.3), paralel kenarlarla uzanan
levha bigimindeki gévdenin iist béliimii tegetli sivri kemer gériiniisiindedir.
Ust béliimde eksene, smirlari kazima cizgi ile konturlanan daire icinde, kol-
lan profillerle belirginlestirilen ¢arki felek motifi kabartilmistir. Gévdenin
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Resim 12: Lahit seklinde mezar 2 Resim 13: Lahit seklinde mezar 2

tamamini kaplayan kitabe metni, yatay profiller arasinda olusan pano halin-
deki boliimlere kabartma birer satir yerlestirilerek islenmistir.

Uskiip Mustafa Paga Camii Haziresi'ndeki sahidelere ait kitabelerden ikisi
(8.2, $.3) siiliis, biri (S.4) talik, biri de (S.1) celf siiliis hatla yazilmustir.
Kitabelerde sanat¢1 kimligine ve imzasmna yer verilmedigi icin usta ad1 hak-
kinda bilgi edinilememektedir.

Lahit Sekhnde Mezarlar

Mustafa Paga Camii Haziresi'ndeki lahit §ekhnde (L.1, L.2) iki mezardan
bir tanesinin (L.1) yalniz bas ve ayakucu taslar kalab11m1§t1r. Mermer mal-
zemeyle yapilan bu taglarin iglenis niteligi alcak kabartmadir.

Bu mezarlardan sadece birinde mevcut tarih kaydi, H.1299/M.1881 ola-
rak tespit edilmigtir.

Mezar kiitlelerinden biri (1.2) dikdértgenler prizmas: gériiniisiindedir ve
kademeli, yiiksekge bir kaide {izerine oturmaktadir. Kenarlar: ic biikey ve
digbiikey profillerden meydana gelen kapak levhasinda bag ve ayak ucu sa-
hideleri icin birakilan birer yuva harig, orta kisimda bir ¢iceklik yeri acilmis-
tir. ki uzun cephesindeki siisleme birbirinin aynidir ve tagin orta seviyesinde
uzanan birer kitabelige yer verilmistir. Yaz1 frizinin yukan ve agsagisindaki
ylzeylerde, birer stilize palmetin iki tarafina simetrik islenen rumi bezeme
mevcuttur. Mezar kiitlesinin bag ve ayakucundaki dikdértgen bicimi cephe-
lerde birbirinin tekrar: olmayan, palmet ve rumilerle simetrik kompozisyon-
lu bezeme vardir.

Lahit bi¢imindeki diger mezarmn (L.1) cepheleri ile bag ve ayakucu sahi-
deleri yekpare birer mermerden kesilerek hazirlanmugtir. Kare bicimindeki



286 * DINi ARASTIRMALAR

mezar cephelerinde siisleme ufak baz farkliliklarla benzer ézellikler goster-
mektedir. Merkezdeki iri bir ¢iegin iki tarafina simetri teskil edecek bigim-

. de yerlestirilen kivrik dal ve yapraklar yiizeyi siislemektedir. Bas ve ayakucu
sahidelerinde, paralel kenarlarla uzanan plaka gériiniisiindeki gévde, uglar
disa déniik “C” bicimi yapraklarla simirlanan, yildiz bicimi iri bir rozetle tag-
lanmustir. Basucu tagindaki, soldan saga meyilli silmelerle ayrlan pano gek-
lindeki yiizeylerde kabartma satirlar halinde islenen kitabenin yerini; ayaku-
cu sahidesi ekseninde iist iiste iki vazodan simetrik konumla ¢ikan kivrik dal
ve yapraklar almistir.

Mezar kiitlelerinden birisinde (L.1) talik, digerinde (L.2) celi siiliis yaz1
kullamilmustir. Ustten iri bir rozetle taglanan gahide (L.1), kitabe metninden
anlasildigina gore bayana aittir. Digerinin bagucu tagt meveut olmadigindan
kim icin yapildig1 belirlenememistir. Kitabe kayitlarinda sanatci adh bulun-
mamaktadir.

Mustafa Pasa Camii Haziresindeki plaka gériiniisiinde gévdeye sahip sa-
hidelerden iki tanesi (S.1, $.2) kesik koni seklindeki birer boyunla kavuk'®
bi¢iminde tepelige baglanir. Benzer tarzdaki sahideler, Istanbul Sokollu Tiir-
besi Haziresi'nde!®, Izmir Hac1i Mahmud Camii Haziresi’'nde'?, Italya’daki
Trieste Osmanli mezarli1'® ile Bulgaristan’in Nigbolu'® ve Rusc;uk” sehir-
lerinde de goriilmektedir.

Haziredeki sahidelerden birinde (S.4) silindirik gévdenin tepesi sivri kubbe
gibidir ve gévde yiizeyinin biiyiik bir boliimi kitabe metnine ayrilmigtir. Ayni
tarz mezar taslarina Eyiip Sultan’da?!, Eyiip Sultan Mehmet Vusuli Efendi

15 Kavuk gegitleri ve bezemeleri hk. Bkz. R.E. Kogu, Tiirk Giyim Kugam ve Siislenme Sézliigil,
Ankara 1967 5.148-151; C.E. Arseven, Sanat Ansiklopedisi, C.II, Istanbul 1965, 5.984; H.
Gal, “Istanbul Eyiip'teki Erkek Mezartaslarinda Baghklar”, Tarihi, Kiiltirii ve Sanatiyla IIL
Eyiip Sultan Sempozyumu, Tebligler (28-30 Mayis 1999), istanbul 2000, 5.205-225, (209,
210, 213, 214).

16 Bkz., O. Barsta, Eyiip Sultan’dan Bazi Gocuk Mezartaslari, 1. Eyilp Sultan Sempopzyumu,
Tebligler, (istanbul, basim yih yok), 5.172-180 (178, Foto. 15, 16).

17 Bkz., N. Ulker, “Haci-Mahmud Camii Haziresi Mezar Kitabeleri, XVIII ve XIX. Yiizyil”, V.
Arastirma Sonuglart Toplantist I, Ankara 1988, 5.11-42, (37, Resim 9, 10).

18 Trieste’deki, kavuk bicimi tepelige sahip sahide igin bkz., V. Grassi, “Trieste’deki Osmanli
Mezarhg1”, Cimétieres Et Traditions Funéraires Dans Le Monde Islamique, Islam Diinyasinda
Megzarliklar ve Defin Gelenekleri II, Ankara 1996, 201-208 (204, Sekil 6, 7, 8; 205, 9. mezaz-
tast IV).

19 Bulgaristan Nigbolu’daki karsilagtirma eseri hk. Bkz., M. Kiel, “Little-Known Ottoman Gra-
vestone and From Some Provincial Centres in the Balkans Egriboz/Calkis, Nigbolu/Nikopol
and Ruscuk/Russe”, Cimétieres Et Traditions Funéraires Dans Le Monde Islamique, Islam Diin-
yasinda Mezarliklar ve Defin Gelenekleri I, Ankara 1996, 5.319- 322 (327, Foto. 7).

20 Rusquk’daki sahide icin bkz., Kiel, 5.329, Resim 9.

21 Silindirik gévdeli benzer sahideler hk. bkz, S. Giilsen, “Eyiip’te Gémiilii Sanat¢t Mezarlart”,
Eyiip Sultan Sempozyumu, Tebligler (istanbul, basim yili yok), s.206-213 (s.208'de Sakir Afa
Kabri, s.210°da Bestekar Zekai Dede’nin kabri); A.S. Agikgdzoglu, “Eyiip Sultan’da Ketebeli
Mezar Taglar”, I. Eyiip Sultan Sempozyumu, Tebligler (Istanbul, basim yili yok), 5.202-205
(Foto. 1, 3, 5, 9); ayrica bkz, H. Subagi, “Eyiip Sultan ve Civanindaki Mezartag! Kitabeleri-
nin Hat Sar’at1 ve Tarihi Agisindan Onemi”, I Eyilp Sultan Sempozyumu, Tebliler, (istanbul,
basim yili yok), 5.181-197, (Foto. 20, 37 ,43); A. C. Acikgdzoglu, “Imzasiz Bir Sam1 Efendi
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Tiirbesi Haziresi'nde?? , Eyiip Sultan Hazreti Halid Tiirbesi Haziresi'nde** ve
Fatih Camii Haziresi'nde?* rastlanmaktadir. Silindirik gévde formuna sahip
bazi benzer sahidelere daha plastik iglenen “C-S” kivrimli dal ve yapraklar,
kitabe metnini cepecevre konturlamig?® veya sadece tist boliime?® yerlesti-
rilmistir.

Lahit bicimindeki mezarlardan birine (L.1) ait bag ve ayakucu sahideleri-
nin gévde plakasi, yan kenarlara uglar déniik “C” biciminde birer tepelikle
taclanmustir. Bunlara benzer sahidelere, istanbul Eyiip Sultan’daki Mehmet
Vusuli Efendi Tiirbesi Haziresi?? ve Hazreti Halid Tiirbesi Haziresi'nde?® rast-
lanmaktadir.

Sonug

Uskiip Mustafa Paga Camii Haziresi'nde mevcut mezarlar, sahidelerindeki
kitabe kayitlarindan anlasildigina gére 19. Yiizyila aittir. Bu caminin insa
edildigi 1492 senesi ile 19. Yiizyil arasindaki, yaklasik ii¢ asirlik hayli uzun
sayilabilecek zaman dilimi itibariyle haziredeki mezarlarm miktarn veya kay-
bolmus diyebilecegimiz baska sahideler gimdilik tespit edilememektedir.
Giiniimiize ulagan az sayidaki mezar sahideleri ise biitiin &zellikleri dikkate
alinarak degerlendirildiginde, her hangi bir bakimdan bulunduklar yéreye
ozgii slup farklihg1 géstermemekte; buna karsilik Osmanl Imparatorlugu
sinirlar1 dahilindeki cesitli merkezlerde halen varligi bilinen pek ¢ok mezar-
tag1 ile benzerlikler tagimakta ve bdylece Tiirk Sanatrnin genel gelisim ¢izgi-
sine paralel tarzda, ortaklasa nitelikler yansitmaktadir.

Mezar Tag1”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla IL Eyiip Sultan Sempozyumu, Tebligler (8-10 Mayts
1998), Istanbul 1998, 5.324-327 (Resim 1, 7); V. Getintas, a.g.m, 5.375 (Foto. 4); ayrica
bkz, S. Berk, “Eyiip Sultan Sinurlan ierisinde Hattat Mustafa Rakim’a Ait Mezartag! Kitabe-
leri”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanattyla IIl. Eyiip Sultan Sempozyumu, Tebligler (28-30 Mayts 1 999),
Istanbul 2000, 5.242-249 (Resim 1, 2); I. Pala, “Eyiip Sultan’da Ebussuud Haziresi”, Tarihi,
Kiiltiirit ve Sanatiyla V. Eyiip Sultan Sempozyumu Tebligler (11-13 Mayis 2001), istanbul 2002,
5.186-191 (s5.187, Foto. 1); N. Eralp, “Dukakinzade Ahmet Paga Haziresi ve Dukakinzadeler”
Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla V. Eyiip Sultan Sempozyumu, Tebligler (11-13 Mayts 2001), istan-
bul 2002, 5.192-195, (5.193, Resim 1, 2); Z. C. Ozsaymer, “Eyiip Hazirelerinde Iki Kadin
Hattat Habibe Hatun ve Habibe Hamm”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanattyla VIL Eyiip Sultan Sempoz-
yumu, Tebligler (9-11 Mayis 2003, istanbul 2003, 5.178-181 (Resim 5, 11, 14, 15).

22 K. Bigici, “Eyiip Sultan Mehmet Vusuli Efendi Tiirbesi Haziresi”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatyla
I Eyiip Sultan Sempozyumu, Tebligler (28-30 Mayls 1999), istanbul 2000, 5.490-501 (s.501,
Res. 28).

23 Bkz., V. Getintas, “Istanbul Eyiip Sultan Hazreti Halid Tiirbesi Haziresi'nde Yer Alan Mezar
Taslar1 Konulu Tezlerin Degerlendirilmesi”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanattyla IIL. Eyiip Sultan Sem-
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26 Silindirik gévdeli §ahidelerdeki kitabe metninin, istteki kiviimh dal ve yapraklarla siislen-
digi sahideler icin bkz., Aqikgozoglu, “imzasiz Bir Sami Efendi Mezar...”, 5.327, Resim 9.
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de.

28 Kargilagtirma icin bkz, Getintas, a.g.m, 5.375-Foto. 3, ortadaki gahide
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Hz. Isa'min Goge Yiikseltilmesi ve
Tekrar Doniisti®

Mahmut SELTUT
Geviri: Mustafa BAS™

Ezher Seyhlerine Ortadogu Ordularinin genel Komutani Abdulkerim Han
tarafindan su sorular sorulmustur; Kur'an ve Sahih Siinnetin nazarinda Hz.
Isa 6lii mii, yoksa diri mi? Onun diri oldugunu inkar eden Miisliiman'm dini
agidan konumu nedir? Tekrar diinyaya geri gelecegi farz edildi§inde buna
inanmayanin dini hitkmii nedir?

Bu soru, (Ezher tarafindan Mahmut Seltut’a) havale edilmis, o da Risale
Dergisinin yil 10, 462 . sayisinda negredilen asagidaki fetvayr vermistir.

Kur’an’1 Kerim ve Hz. Isa’nin Sonu

Kur’an-1 Kerim, Hz. Isa’nin (A.S) kavminin arasindaki son durumu ile ilgi-
li hususlari ti¢ surede ortaya koymustur.

1. Ali imran Suresinde; “isa onlarin inkérlarin1 sezince: “Allah yo-
lunda yardimcilarim kim?” dedi. Havariler: “ Biziz Allah yolunun yardimeci-
lar. Allah’a iman ettik. Sahit ol, biz Miisliimanlanz.” dediler. Rabbimiz! se-
nin indirdigine iman ettik ve Peygamber’e uyduk. Artik bizi (hakikate) sahit-
lik edenlerle yaz. Onlar tuzak kurdular, Allah da tuzak kurdu. Allah tuzak
kuranlarmn en hayirhsidir. Hani Allah s6yle buyurmustu: “Ey Isa! siiphesiz ki
senin hayatina ben son verecegim. Seni kendime yiikseltecegim. Seni inkar
edenlerden kurtararak temizleyecegim ve sana uyanlari, kiyamete kadar kiifre
sapanlarin istiinde tutacagim. Sonra déniigiiniiz yalnizca banadir. Ayrihiga
diistiigliniiz seyler hakkinda aranizda ben hiikkmedecegim.”* .

2. Nisa Suresinde; “Bir de “Biz Allah’in peygamberi Meryem oglu isa
Mesih'i 6ldiirdiik” demeleridir. Oysa onu éldiirmediler, ve asmadilar. Fakat
onlara 6yle gibi gosterildi. Onun hakkinda anlagmazliga diisenler, bu konu-
da kesin giiphe icindedirler. O hususta hig bir bilgileri yoktur. Sadece zanna
uyuyorlar. Onu kesin olarak 6ldiirmediler. Fakat Allah onu kendisine yiik-
seltmistir. Allah, Gstiin ve giicliidiir, hiikkiim ve hikmet sahibidir.”?

*  Bu yazi Mahmut SELTUT, El Feteva, Kahire, 1995, s. 59-82'den terciime edilmistir.
** Dr., DIB Bagmiifettisi '

Ali Imran, 52-55

2 Nisa, 157-158

—
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3. Maide Suresinde; “Allah kiyamet giinii §6yle diyecek: “Ey Merye-
moglu Isa! sen mi insanlara Allah’1 birakarak beni ve anarm iki ilah edinin’
dedin?”. Isa soyle diyecek: “Seni biitiin eksikliklerden uzak tutarim. Hakkim
olmayan bir seyi soylemem benim igin s6z konusu olamaz. Eger ben onu soy-
lemis olsaydim, elbette sen bunu bilirdin. Sen benim i¢imde olani bilirsin ama
ben sende olan1 bilemem. S$iiphesiz ki yalnizca sen gayblari hakkiyla bilensin.”
“Ben onlara sadece bana emrettigin seyi séyledim. Benim de Rabbim, sizinde
Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin (dedim). Aralarinda bulundugum siirece
onlara sahit (ve 6rnek) idim. Ama beni iclerinden aldiginda iizerlerinde go-
zetleyici yalmz sen oldun. Sen her geye hakkiyla sahitsin.”™

Bu ayetler, Kur'an’ da Hz. Isa’nm kavmi ile son durumunu ortaya koyan
ayetlerdir.

Son ayetler (Maide Suresinin ayetleri), bize, kavminin Hz Isa ve annesine
ibadetleri ile ilgili Allah’in onlara soracagi hesaba dair uhrevi durumu hatir-
latmaktadir. Bu ayet, Hz. Isa’min (AS) dili ile Allah’in ona emrettigi “Benim
ve sizin Rabbiniz olan Allah’a ibadet edin” hitkmiiniin disinda bir ey deme-
diginin ikraridir. Yine bu ayet Onun, aralarinda kaldig siire icerisinde kav-
mine sahit oldugunu, Allah’in onu vefat ettirdikten sonra yeni olarak ortaya
cikaracaklari seyleri bilemedigini vurgulamaktadir.

Tevaffa Kelimesinin Anlami: “Teveffa” kelimesi Kur'an’da ¢ogunlukla mevt
(6liim) anlaminda kullanilmis, 6yle ki bu anlam, genellikle tevaffa kelimesi-
nin akla ilk gelen manasi olmustur. Bu kelime bu mananin disinda, ancak bu
akla ilk gelen manadan farkli kullanilmay: gerektirecek bir karine ile farkli
anlamlarda kullamlmustir; “De ki; sizin i¢in goérevlendirilen 6liim melegi ca-
mimz1 alacak...”* , “Kendilerine zulmederlerken meleklerin canlarimi aldig
kimseler var ya....”s , “Melekler, o kéfirlerin... canlarini alirken ... bir gor-
meliydin.”¢ , “...Elcilerimiz onun camim alir...”” , “...Icinizden &lenler
olur...”® , “...Onlan 6liim alip gétiiriinceye kadar...” , “...Benim canmmi
Miisliiman olarak al ve beni iyilere kat.”°

Gergek olarak ayetteki “Teveffeyteni” (beni 6ldiirdiin) kelimesi bu akla
gelen ilk manay1 6zetlemektedir ki, bu da; insanlarin bildigi ve Araplarin
lafizdan ve kelimenin sevk edildigi manasindan anladiklar: siradan 6ldiir-
medir. Oyleyse ayet, Hz. Isa’'nin kavmi ile son durumunu anlatirken burada-
ki 6ldiirme fiiline baska eylemleri birlestirmezse, Hz. Isa’nin diri ve 6lmemis
oldugunu ifade eden bir anlam da icermez.

Yine buradaki vefattan kastedilen mana, Hz. Isa’nin semada diri oldugu
ve zamanin sonunda oradan inecegini iddia edenlerin s6zlerine binaen bu

3 Maide, 116-117
4 Secde, 11

5 Nisa, 97

6 Enfal, 50

7 En’am, 61

8 Hac, 22/5

9 Nisa, 15

10 Yusuf, 101
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vefatin semadan indikten sonraki vefat oldugu sézlerine de bir delil olmaz.
Giinkii ayet, Hz Isa’min alakasinim, 4hir zamandaki bir kavim ile degil, dogru-
dan dogruya yasadigi dénemdeki kavmi ve kendi arasinda sinirh oldugu
hususuna isaret etmektedir. Giinkii 4hir zamandaki kavim ittifakla Hz. Isa’-
nin degil, Hz. Muhammed’in kavmidir.

“Refeahiillahi Ileyhi” Allah Onu Kendine Yiikseltti Séziiniin Anlami. Bu
Semaya mu Demektir;

Nisa Suresindeki ayette “bel refeahiillahi ileyhi” (Allah onu kendine yiik-
seltti) buyrulmaktadir. Baz1 miifessirler, hatta ¢ogunlugu bu ayeti semaya
yiikseltme olarak tefsir etmislerdir. Onlar séyle demektedirler; Allah, Hz.
Isa’nin disindakilere benzerini birakti, onu cesedi ile semaya yiikseltti. O,
semada diridir. Ahir zamanda (Kiyamete yakin zamanda) oradan inecek
domuzu 6ldiiriip, hag kiracaktir. Bu gériiglerini de su delillere dayandir-
maktadirlar; , :

1. Ik olarak Hz isa’mn Deccal’dan sonra inecegini bildiren rivayetler. Bu
rivayetler, birbirleri ile ayni kuvvette farkh vecihlerle rivayet edilmis (Musta-
rip Hadis) olmakla birlikte s6zlerinde ve anlamlarinda ihtilafli, bu ihtilaflar
sebebiyle de aralarinda birlik olusturulmasi zor hadislerdir. Bu, hadis bilgin-
lerinin bu hadisler konusundaki aciklamalaridir. Biitiin bunun distiinde bu
rivayetler, Ehli-i Kitap iken Islam’ kabul etmis, Ka’biil-Ahbar ve Vehb b. Mii-
nebbih’in rivayetleridir ki, bu kigilerin hadis ilmindeki dereceleri de cerh ve
ta’dil alimlerince (hadis tenkitcilerince) bilinmektedir.

2. Ikinci olarak Ebu Hiireyre’den R.A rivayet edilen Hz. Isa’nin inisi ile
ilgili haberleri 6zetledigi hadistir. Bu hadis sahih olsa bile ahad bir haberdir.
Alimler, ahad haberlerin inanc ile ilgili bir esas ortaya koyamayacagi ve gay-
be ait konularda giivenilemeyecegi hususunda icma etmislerdir.

3. Ugiinciisii de Mira¢ Hadisinde rivayet edilen ifadedir. Buna gére Hz.
Muhammed (SAS) semaya yiikseldiginde éniine gelen kapilar birer birer
acmaya baglamug ve iceri girmistir. Burada Hz. isa (AS)yi, o ve yaninda dayi-
simn oglu Yahya (AS) oldugu halde semanimn ikinci katinda gérmiistiir. Hz.
Muhammed’in (SAS) Peygamberlerle bir araya gelmesi hususundaki bu ri-
vayetle ilgili hadis sarihlerinin gogunun bu senetlerin zayifli1 konusundaki
sOyledikleri bizim i¢in bu delilin de zayif oldugunu ortaya koymaya yeterli-
dir. Glinkii Peygamberlerle olan bu toplant: cismani degil ruhani bir toplant
idi. (Gen. Bil. Ig. Bkz. Feth’ul Bari, Zadiil Mead v.b.)

Garip olan gu ki onlar, Mirac Hadisini ayetteki “ref” (yiikselme) kelimesi-
nin manasinm Hz Isa'nin cesedi ile goge yiikselmesi olduguna delil getir-
mektedirler. Bu arada onlarin arasindan bir grup da Miractaki bulusmay
agtklarken de Allah’in (CC), “bilakis Allah onu kendine yiikseltti” ayetini Hz.
Muhammed ile Hz. Isa arasindaki bulugmanin ruhani degil bedeni bir bulug-
ma olduguna delil getirmektedirler. Béylece onlar, hadisin tefsirini yaptikla-
rinda, hadisten anladiklarina ayeti delil getirmekte, ayetin tefsirini yaptikla-
rinda da ayetten anladiklarina hadisi delil getirmektedirler.
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Ali Imran Suresindeki Ayetlerde “Ref” (Yiikselme)

Allah-ii Teala’min Ali Imran suresindeki ayetlerinden “senin hayatina ben
son verecegim. Seni kendime yiikseltecegim” ayetini Nisa Suresindeki “Fakat
Allah onu kendisine yiikseltmistir.” ayeti ile beraber ele aldigimizda, ikinciyi
birincinin icerdigi vaat edilen seyin gerceklesmesini haber veren ciimle ola-
rak buluruz. Bu vaat da, vefat ettirme, yiikseltme ve kendisine kiifredenler-
den onu temizlemedir. Eger ikinci ayet vefat ettirme ve temizleme eylemle-
rini icermeksizin gelseydi, o zaman yiikselmeyi Allah’a yiikselme olarak an-
lamamiz, boylece de her iki ayetin arasim birlestirerek Hz. isa’mn beden ile
yiikseldigi kanaatine varmamiz gerek1rd1

Oysa asil mana; “Allah, Hz. Isa’y1 vefat ettirdi, onu kendme yiikselterek
inanmayanlardan temizledi.” Seklindedir.

Alusi, Allah-ii Teala’nin “Senin hayatina ben son verecegim” ayetini farkli
sekillerde tefsir etmistir; Bunlarn en agik olan1 ; ben seni eceline ulastiraca-
g1m, seni normal bir sekilde éldiirecegim, seni 6ldiirecek olanlar1 da tizerine
musallat etmeyecegim. Yine Allah’mm bu s6zi, Hz. isa’nin diismanlarindan
korunmus oldugunu ve onlarin kendisine zarar veremediklerini ima eden
bir kinayedir. Ciinkii bu sekilde Allah’'m onu eceline yetirmesi ve tabii bir
sekilde 6limiine ulastirmas: gerekmektedir.

Acik olan sudur ki; vefat ettirildikten sonra olugan yiikselme, cesedin
yitkselmesi degil, mekanin yiikselmesidir (manevi yiikselmedir). Yiikselme
tabirinin “seni inkar edenlerden kurtararak temizleyecegim” s6ziniin yanin-
da 6zellikle gelmesi konunun manevi yénden yiiceltme ve sereflendirme isi
olduguna delalet etmektedir.

Ref (Yilkseltme) kelimesi, Kuran’da bu manada ¢ok yerde kullanilms-
tir; “Allah’in viiceltilmesine izin verdigi evlerde™! “Diledigimizin derecele-
rini yiikseltiriz” 1? “Senin samin yiiceltmedik mi?”** “Onu Yiice bir makama
yiikselttik”'4 “Allah iman edenlerin derecelerini yiikseltir™*® ...v.b.

Oyleyse Allah-ii Teala'nmin “Seni kendime y‘ukselteceglm” ve “fakat Allah
onu kendine yiikseltti” tabirleri, “falan Refik-i Al&'ya yiikseldi” tabiri gibidir.
(Allah bizimledir), (Kudretli Hiikiimdar'in katinda) sozlerinde oldugu gibi
* bunlardan gozetlenme, korunma ve mukaddes bir gozetim altina girmenin
disinda bir sey anlagilmaz. Oyleyse (ileyhi) kelimesinden sema (g6k) keli-
mesi nasil ¢ikarilds ?

Allah’im! Bu anlays, yakini olmaktan uzak, kendisiyle zanni olarak da
delil veya delile yakin bir sey getirilemeyen rivayet ve kissalara boyun ege-
rek, Kur’ani tabire acik bir zuliim degil de nedir ?

11 Nug, 36

12 Yusuf, 76

13 ingirah, 4

14 Meryem, 57
15 Miicadele, 11
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Ayet’in akla getirdigi ilk anlam

Bu aciklamalardan sonra ortaya cikan sudur ki; Hz Isa kendisinden 6énce
gelip gecmis Resuller gibi Allah’in bir Resuliidiir. Kavmi ona diigmanlik yap-
mis, yiizlerinde ona yonelik olarak tasarladiklar kotiiliiklerin eserleri ortay:
¢ikmistir. Bunun tizerine (Nebi ve Peygamberlerin isi olarak) Allah’a iltica
etmis, Allah da onu izzeti ve hikmeti ile kurtarmus, diismanlarinin tuzaklari-
n1 da bosa ¢ikarmustir. iste bu; “Isa onlarin inkarlarini sezince: “Allah yolun-
da yardimcilarim kim?” dedi...” ayetlerinin sona kadar olan kismnm icerdi-
gi manadir. Allah bu ayette kendi tuzaginin onlarin tuzagmdan daha kuv-
vetli oldugunu agiklamugtir. Siiphesiz onlarin Hz. isa’min tutuklanmasi konu-
sundaki tuzaklari, koruma ve giivenceyi iceren Allah’m tuzagimn Oniinde
yok olmustur. Allah; “Ey Isa! siiphesiz ki senin hayatina ben son verecegim.
Seni kendime yiikseltecegim. Seni ink4r edenlerden kurtararak temizleyece-
gim...” dediginde Hz. Isa’y1 onlarn hilelerinden kurtaracagini, yine hileleri-
ni kendi baglarina 6recegini, onu eceline yetirecegini 6ldiiriilmeksizin ve haca
gerilmeksizin normal 6lim 1le oldiirecegini ve kendisine ylikseltecegini miij-
delemektedir.

Bu, Kur’an’da bildirilmesi mumkun olmayan rivayetlerden zihnini temiz-
leyen ve kavimlerinin kendilerine diismanlik yaptiklar1 dénemde, Allah'mn,
Peygamberlerini koruma hususundaki metotlarini bilen okuyucunun, kavmi
ile Hz. Isa’min son zamanlarn ile ilgili olarak zikredilen ayetlerden anladig1
net manadir. Hz. Isa’nin onlarin arasindan gekip ¢ikarilma yoluyla nasil kur-
tarildigini ve bir hile ile cesediyle semaya nasil yiikseltildigini bilemiyoram?
Yine, insanlarin gii¢ yetiremeyecekleri ve karg1 koyma sanslari da bulunma-
makla beraber bu durumun, onlarin hilelerinden daha hayirh oldugunun
nasil belirtildigini de bilemiyorum ?

Hile, ancak hilenin tarzlarma uygun ve adeten gerektirdiginin digindada -

olmaksizin bir bagka hileye kargilik olarak gerceklesir. Bunun drnegi de Hz
Muhammed’in su durumunda ortaya ¢ikmistir ; “Hani kafirler seni tutukla-
mak veya dldiirmek, ya da (Mekke’den) g¢ikarmak igin tuzak kuruyorlardi.
Onlar tuzak kuruyorlar. Allah da tuzak kuruyordu. Allah tuzak kuranlarin
en hayirlisidir”6

Hz. Isa’min Goge Yiikseltilmesi Bir iman Esas1 Degildir. Bunu Inkar Eden
Tekfir Edilmez.

Bu calismanin §zeti;

1- Ne Kur'an-1 Kerimde, ne de sahih siinnette, Hz. isa’min cismen goge
qiktig1, halen orada diri oldugu ve ahirete yakin zamanda oradan yeryiiziine
inecegi hususlarinda kalblerin tatmin olmasini saglayacak bir inanci olugtu-
racak saglam ve agik delil bulunmamaktadir.

2- Biitiin bu konuda zikredilen ayetlerin ifade ettigi mana, Allah’n, Hz.
Isa’ya onu eceline yetirecegi, kendisine yiikseltecegi ve inkar edenlerden de
koruyacagi vaadinde bulunmasidir. Bu vaat, gerceklegmis, diismanlar1 onu

16 Enfal, 30
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oldiirememis, haca da gerememis, Allah’onu eceline yetistirmis ve kendine
yikseltmistir. ‘

3- Kim, Hz. Isanin cismi ile goge yiikseldigini, bu ana kadar orada diri
oldugunu ve ahir zamanda yeryiiziine inecegini inkar ederse bunlar kati
delille sabit olmadigindan inkarci sayilmaz. islam ve iman dairesinden de
¢tkmaz. Buna dinden ¢ikmig ta denilmez. Bilakis bu kigi Mii’min, Miisliiman-
dir. Oldiigiinde iman ehlindendir. Diger inananlarin cenaze namazi kilindig
gibi onun da cenaze namaz kilinir. Miisliiman kabristanligina gémiiliir. Al-
lah katinda imaninda bir siiphe yoktur. Allah, kullarindan haberdardir ve
onlar: gbzetendir.

BU FETVA UZERINE YAPILAN iTIRAZLARA MUNAKASA

Bu fetva “Er-Risale” dergisinin Y1l 10, 462. sayida yayinlaninca gecmis
bilgiler tizerinde donuklagmig bir topluluk dini savunduklari iddias: ile bii-
yuk bir firtina kopardilar. Bu kigilerin siiphelerini saglam ilmi delillerle red-
dettik. Bu reddiyemiz de, “Er-Risale” dergisinin 11. senesinin 514, 517, 518,
519. sayilarinda yaymlanmugtir. Bu reddiyenin 6zeti de sudur;

Alimlerin Katinda Miisliimén olmanin Prensipleri

1. Sarii (Allah) akaidin (iman esaslarini) sinirlarim belirlemis, insanlar-
dan bunlara inanmasini istemistir. iman, delile dayali olarak ortaya cikan
seylere kesin inanmadir. Agik olan sudur ki; bu sekildeki itikat, her delil
olarak isimlendirilen seyin ortay: koydugu degil, siiphe kabul etmeyen kesin
delillerin ortaya koydugudur.

2. Bu kesin delil de iki sekilde ortaya gikar;

Birincisi, saglam 6nciiller ve hiikiimleri ile his ve zaruri bilgilere ulastiran
akli delildir. Bu deliller, ittifakla yakini bilgi ifade ederler. Béyle bir delil ile
makbul bir iman gercekiegir. ,

Ikincisi, delaleti ve viirudu kesin olan nakli delil. Viirudunun kesin olma-
sinin anlami; Hz. Peygamberden ortaya c¢iktigina dair hicbir siiphe bulun-
mamali. Tamamu kesin tevatiir ile intikal eden Kur’an-1 Kerim ve miitevatir
oldugu sabit olan Resuliillah’dan gelen miitevatir hadisler gibi. Delaletinin
kesin olmasinin anlami ise; anlaminda muhkem bir nass olmali. Bu da ancak
tevil ihtimalini icermeyen seylerde olur.

3. Eger nakli delil bu mesabede olursa yakini bilgi ifade eder. Bunakille
inang esas1 ortaya konulur.

Buradan sunu s6yleyebiliriz. Kesin bir yolla gelmemis veya kesin bir
yolla gelmis olsa bile delalet ettigi manada ihtimallik iceren ve alimlerin
hakkinda ihtilaf ettigi bilgiler, dinin bizi miikellef kildig1 ve inanan ve inan-
mayanlarin arasini ayiran ¢izgi olarak itibar ettigi inang esaslarindan de-
gildir.

4. Zikrettigimiz bu prensipler neyin inang esasi, neyin de inang esasi ol-
madig1 hususundaki gercegi 6grenmek isteyen kisiye aragtirmanin yolunu
aydinlatmaktadir. Bunlar, tartigma gétiirmeksizin alimlerin katinda kabul go-
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ren prensiplerdir ki, bu alimlerin kitaplarina ve tartigmalarina muttali olan
herkes de bunu bilir.'”

Bu prensiplerin 1s131inda “Hz. Isa’nin gége yiikselmesi, ahir zamanda da
yeryliziine inecegi kitap, siinnet ve icma ile sabittir” diyenlerin s6zlerini ele
alalim. Bu konuda bize gore ti¢ bakis agis1 vardir. Birincisi bu iddiada bulu-
nanlarn ayetlerden zikrettikleri, ikincisi hadislerden zikrettikleri, i¢iinciisii
de bu konuda icmadan delil var dedikleri seyler; '

Ayetlerden Hareket Ederek Ileri Siirdiikleri iddialara Bakis

Bu konuda bizim miiracaat ettigimiz ayetleri iice ayiriyoruz.

Birincisi; Hz. Isa’nin vefatini ve goge yiikseltilmesini zikreden ayetler. Bu
ayetler agik olarak vefatin gerceklestigine delalet etmektedirler. Bu ayetler
sunlardir;

1. Ali Imran Suresi; “Hani Allah s6yle buyurmustu: “Ey Isa! siiphesiz ki
senin hayatina ben son verecegim. Seni kendime yiikseltecegim.”® .

2. Nisa Suresinde; “Bir de “Biz Allah'in peygamberi Meryem oglu {sa
Mesih’i 61diirdiik” demeleridir.” den “Onu kesin olarak Sldiirmediler. Fakat
Allah onu kendisine yiikseltmistir.” ayetine kadar olan kisim.'®

3. Maide Suresinde; “Ama beni iclerinden aldiginda {izerlerinde gézet-
leyici yalniz sen oldun.”2°

Biz bu ayetlere fetva béliimiinde degindik ve acik ilmi bir iislupla bunlar
inceledik. Bu konuda miifessirlerin goriislerini de ortaya koyduk. Bu ayetler-
de Hz. isa'min cismen semaya yiikseltildigini ortaya koyan kesin bir delil
olmadigini agikladik. Bilakis bu ayetler, bazi miifessirlerin aksine séz sdyle-
mesine ragmen Hz. Isa’nin eceline yetistirildigi, Allah-ii Teala'nin onu kavmi-
nin gerrinden koruyarak mekanim yiikselttigi, yine onu kavminin tuzakla-
rindan korudugu ve temizledigi hususlarinda biitiiniiyle aciktir. Bu sebeple
daha 6nce zikrettiklerimizi tekrar edecek degiliz.?!

17 “El islam Akideten ve Seriaten” isimli kitabimmzin “Inancin Sabit olma Yollar1” bsliimiine
bakiniz.

18 Ali imran Suresi, 3/55

19 Nisa Suresi, 4/157-158

20 Maide Suresi, 5/117

21 Ancak aksine fikri savunanlar Allah-ii Teala’mn “Allah onu kendisine yiikseltmistir.” Hiik-
miine “onu yakini olarak Sldiiremediler” hiikmiinden sonra sarilarak s6yle demislerdir.
Siiphesiz, 6ldiirmenin olmadigimin belirtilmesinden sonra yiikseltmenin belirtilmesi kesin
olarak cismi yiikseltmedir. Oyle olmasaydi, “«)_" edatuun éncesindeki ve sonrasindaki
arasinda olumsuzluk gerceklegsmezdi. Biz de olumsuzlugun gergeklestigini savunuyoruz.
CGiinkii yiikselme kelimesinden amag, kavmi ile gerceklestirmeye cahistiklan geyin arasini
aywarak mekan ve derecesinin yiikseltilmesidir. Anlam; Allah, onu kavminden korudu, kav-
mine onu Sldiirme. imkanin vermedi, onlarn hilelerini bosa gikardi. Onu kurtardi, eceline
yetistirdi, boylelikle de makamni da yiikseltti. Fetvada da demistik; “Siiphesiz ki senin
hayatina ben son verecegim. Seni kendime yiikseltecegim. Seni kiifredenlerden temizleye-
cegim.” Ayeti de zahiri manas: ile tamamen bu séyledigimizle ittifak etmektedir. Ayette
kuvvetle muhtemel olan, Hz. isa'nin cismi ile yiikseltildigi hususunda agik bir sey ortaya
koyma ve delil getirme kanaatlerini ortadan kaldirmadir. Imam-1 Fahrettin Razi Tefsirinde
soyle demektedir; “(Ve Mutahhiriike) Seni temizleyecegim: Seni onlarn arasindan ¢ikara-
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ikincisi; Arastirma konusu ile bir baglantisinin oldugunu hatirlatmayan
ayetlerdir ki, bu sebeple bu ayetlerle ilgili olarak fazla diisiinmedik. Bir 61-
nek olmasi agisindan bu konuda bize itiraz edenlerden birinin su séztini
vermemiz sanirim yeterlidir; “Allah-ii Teala’mn Hz isa hakkinda zikrettigi
ayetlerini, “Diinyada da Ahirette de itibarli ve Allah’a ¢cok yakin olanlardan-
dir.”2? hiikmiine birlegtirmen gerekir. Giinkii “Allah’a ¢ok yakin olanlardan-
dir.” ayeti, onun (Hz. [sa'nin) Allah’a yakm olan meleklerin katina yiikseltil-
digine isaret etmektedir.”

Seyh (Tenkitci), burada tabiatiyla gokyuzunu kastedlyor Bu yorum ga-
rip ve Kur’an’in anlamim ¢arpitmaktir. Mukarrebun kelimesi Kur'an’da bagka
yerlerde de gelmistir. “(Imanda ve amelde) 6ne gegenler ise (Ahirette de)
dne gecenlerdir. Iste onlar (Allah’a) yaklastirilmig kimselerdir.”2* “Eger (Olen
kisi) Allah’a yakin kilinmiglardan ise, ona rahatlik, gtizel nnzik ve Naim Cen-
neti vardir.”?4 “Bu pinar ki Allah’a yakin olanlar ondan icerler.”?® Yukarida-
ki aciklamaya esas aldigimizda Hz. Isa cismani olarak semada yalniz bagina
yasamamaktadir. Bilakis onunla birlikte sayilar: glin be giin artan Allah’in
kullarindan bir toplulukla beraber yasamaktadir. Béyle bir mantik ancak
bunu gerektirir.

Tenkitci devamla da soyle demektedir; “Diinyada da Ahirette de itibarly”
ayeti de yukarida savundugumuza (Hz. Isa'nin gdge yiikseltildigine) isaret
etmektedir. Ciinkii itibarh, itibar sahibi demektir. Gokyiiziine yiikseltilmesin-
den daha ziyade diinyada itibar sahibi olduguna bundan daha iyi delil yoktur.

Bu sdylenmeyecek bir sézdiir. Giinkii Hz Isa’nin diinyadaki itibar1, muci-
zeler ve acik delillerle desteklenmis olan risaletidir. “Ve Allah, ona kitab,

~ hikmeti, Tevrat ve Incil'i 6gretecek. Onu Israil ogullarina bir peygamber ola-

rak génderecek (ve o da onlara s6yle diyecek: Siiphesiz ben size Rabbiniz-
den bir mucize getirdim”2¢ Nasil olur da bu itibarimin yan: sira bu ayetin
metin ve isareti ile icerdigi iddiasinda bulunarak gok yliziine kaldirilma kis-
sasl zikredilebilinir ? Yeryiiziinden ayrilip, kendisinin ¢ok itibarl: oldugunu
hissedenleri terk eden nasil olur da diinyada itibarl1 olur? Béylece bazilari,
iddialarini inkar edenin kiifre girdigi bir inan¢ oldugu kamlarimi destekle-
mek icin her metinden igaretler ve ikazlar ¢ekip ¢ikarmaktadirlar.

cagim, seninle onlarin arasini ayrracagim demektir. Allah onu yiikseltme tabiri ile sanm
yiicelttigi gibi temizleme tabiri ile de kurtarmanin manasin haber vermistir. Bunlarin hepsi
onunu isinin yiiceligi, yerinin de biiyiikliigii hususunda yapilan bir miibalagaya delalet
eder. Allah da bunu §u séziiniin manasinda soyler “sana uyanlari, kiyamete kadar kiifre
sapanlann fistiinde tutacagim.” Ikinci s6ze gelince:Ustiinliik ile kastedilen sey, delil ve
burhan ile olan iistiinkiktiir. Sonra g6yle demektedir; Bilinmeli ki bu ayet, Allah’m “Seni
kendime: yiikseltecegim” hiikmiinde oldugu gibi Hz: isa'min yiikseltilmesinin, derecesinin
yiikseltilmesi, cihet ve mekandan arindiriimasi anlamina delalet etmektedir. Aym sekilde
ayetteki yiikseklikte mekan yiiksekligi degil, makam ve derece yiiksekligidir.” Ilh.
22 Ali Imran, 45

© 23 Vakia 11

24 Vakia 88-89
25 Mutaffifin, 28
26 Ali Imran, 48-49
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Uclinciisii ise iki ayettir ki; Tefsirciler bu iki ayette neyin kastedildigi ko-
nusunda ihtilafa diigmiislerdir. Baz kavillerde gsoyle gelmistir; Bu iki ayet
Hz. Isa'nin yeryiiziine inecegine delalet etmektedir. Bunlar su ayetlerdir:

Nisa Suresinde; “Kitap ehlinden hicbir kimse yoktur ki, 6lmeden dnce
ona (Isa’ya) iman etmis olmasin. Kiyamet giiniinde o, onlara sahitlik edecek-
tir.”?7

Zuhruf Suresinde; “Siiphesiz o, Kiyametin (kopacaginin) bir bilgisidir.
Artik onun hakkinda asla siiphe etmeyin.”28

Hz. Isa ile ilgili fetvay1 yazdigimizda bu iki ayetin Hz. Isa’nin yeniden
yeryiiziine inecegine delalet edip etmedigi husussu ile bu ayetler hususunda
Tefsircilerin zikrettikleri farkh goriis ve kanaatleri dikkatimizden kacmigt1.
Biz, Hz. Isa’nin 6liimii ve gége yiikseltilmesini inkar edenlerin kafir olmad-
gin1 kesin delille ortaya koymaya caligirken, bu iki ayette bizim gérdiigiimiiz
gibi, tefsircilerin bu konudaki farkl goriis ve kanaatlerini, yine bu konudaki
farkli tercihlerini de géren birilerinin bu iki ayeti ortaya koyacagim hesap
edemedik. Bu kigiler g6yle demektedirler; Bu iki ayet Hz. Isa’nin geri doéne-
cegi hususunda kesin nastir! Bunun igin, tefsir kitaplarindan bir geyler oku-
yan herkesin delalet ettigi hiikiimdeki derecesini ortaya ¢ikaracag: kanaati
ile yetinerek bu ayetler {izerine gereksiz sozleri terk etmeyi tercih ettik.

Bu kisiler, bu iki ayetin diginda bir sey getirmekten kagindilar. Bunlarin
da Hz Isa’'nin tekrar yeryiiziine inecegine kesin olarak delalet ettigi iddiasin-
da bulundular. Bu iddia iizerine miifessirlerin bu iki ayet hususundaki go-
riiglerinin 6zetini okuyucularin éniine koymaktan bagka bir yol bulamadik.
Sonra da gergegin agik olarak ortaya cikmast icin bu iddialan fikri olarak
ciiriitecegiz.

Birinci Ayet: Nisa Suresinde; “Kitap ehlinden hicbir kimse yoktur ki, 6l-
meden 6nce ona (isa’ya) iman etmis olmasin. Kiyamet giiniinde o, onlara
sahitlik edecektir.”?®

Bu ayetle ilgili tefsircilerin farkl goriisleri vardir, bunlardan en 6ne gikani
iki goriigtiir:

Birincisi; “Bihi” deki ve “mevtihi” deki zamir Hz. Isa’ya isaret eder. Boyle
olunca da mana “Yahudi veya Hiristiyan, Kitap ehlinin tamami Hz. Isa 6lme-
den 6nce kesinlikle ona iman edecektir.” Bu iddiada bulunanlar séyle de-
mektedirler; Bu ayet, Kitap Ehlinin Hz. isa’ya 6liimiinden 6énce iman edece-
gini bildirmektedir. Oysa onlar, kendilerinden talep edildigine uygun sekilde
su ana kadar ona iman etmemislerdir. Oyleyse Hz. isa’nin su ana kadar diri
olmasi ve ona imanin da 6liimiinden 6nce gerceklesmesi gerekir ki, bu da,
ahir zamanda yeryiiziine inigi ile miimkiin olacaktr. -

Ikincisi; “Bihi” deki ve “mevtihi” deki zamir kitap ehli icindir. Boyle olun-
ca da mana; Kitap ehlinden herkes 6lmeden énce Hz. isa’ya kesinlikle inana-
cakur. Bu agiklamadan kasit; Kitap ehlinin bu sekildeki imani ile Hz. Isa’nin

27 Nisa, 59
28 Zuhruf, 61
29 Nisa, 159
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su ana kadar hayatta oldugu ve gelecekte de yer yiiziine inecegi iliskilendiri-
lemez. Ciinkii bu imandan kastedilen, onlarin dliimle kars: karsiya kaldikla-
rinda Hz. Isa’nin Allah’m Peygamberi ve Hz. Meryem’in oglu olduguna inan-
malaridir. ‘

Bu iki goriig, ayetle ilgili olarak tefsircilerin katinda meshur olan goriis-
lerdir. Dileyen bu gériislerden her hangi birin tercih edilebilir. ibni Cerir et-
Taberi, tefsirinde bu iki gériise de yer vererek bunlara delalet eden rivayet-
leri de ayrica zikretmistir. O §6yle demektedir; Gergek ve dogru olarak 6nce-
likli olan gériis, “Ehli Kitap olanlar kesinlikle Hz. isa 6lmeden 6énce ona iman
edeceklerdir” seklinde ayeti tevil edenlerin soziidiir. Biz de bu kanaatteyiz.
Giinkii Allah, mii'mini mi’mine miras¢t kilmug, 6ldiiklerinde kilinmasina ve
mi’'minlerin ¢ocuklarinin da ebeveynlerinin hukukuna tabi olmalarina hiik-
metmistir. katmigtir. Eger her kitap ehli 6lmeden 6nce Hz. isa’ya inanmig
olsayds, 6ldiigiinde kiiciik cocuklar1 ve Miisliiman olan biiyiik ¢ocuklar hari-
cinde kitap ehlinden kimse ona mirasg1 olamazdi. Onun gémiilmesi, yikan-
mas1 ve lizerine namaz kilinmas: gibi konularda da Miisliimanlar gibi sayil-
mas1 gerekliydi. Glinkii kim Hz. Isa’ya inanmus olarak éliirse, ayni zamanda
Hz. Muhammed’e de inanmug olarak &liir. Ancak islam alimleri, Ehli kitap-
tan her hangi biri Hz Muhammed (SAS)’in peygamberligine, onun Allah
katindan bildirdigi seylere inanmadan o6liirse, hayatinda kendine, malina,
biiyiik ve kiiciik ¢ocuklarina hangi hiikiim uygulanmigsa 6liimiinden sonra-
da o hitkmiin gecerli oldugu hususunda icma etmiglerdir. Bu da ortaya koy-
maktadir ki ayetin manasi; “Hz. Isa’ya Hz: Isa 6lmeden énce iman edecekler-
dir” seklindedir ki, bu da yeryiiziine tekrar indiginde olur. 3°

ibni Cerit, bu ibare ile Hz. Isa’ya imanin, Hz. Muhammed’e imam gerek-
tirdigini belirtiyor. Giinkii Hz. isa, Hz. Muhammed’in risaletini haber ver-
migtir. Bunun icindir ki, Hz: Isa’ya inanan, H.Muhammed’e de inanmus ve
Miisliiman olur. Bu kisinin {izerine de mirasi, cenaze namazinin kilinmasi,
yikanmasi, Miislimanlarin kabristanina defnedilmesi...vb gibi Miisliiman
ahkami gecerli olur. Bu durum, kitap ehlinden olen kimseye bu hiikiimler-
den hicbir seyin gecerli olmadig {izerine Miisliimanlarin icmasina terstir.
Icmaya ters oldugunda ayetin manasimn “ehli kitabm élmeden énce Hz.
Isa’ya inanmay: gerektirdigi” seklinde olmasini da gegersiz kilar. O zaman,
ibni Cerir'in bakis acisma gore dogru, saglam ve en gecerli aciklama, icma
ile kars1 kargiya kalmayan “Ehli Kitab’in Hz: Isa’ya zamanin sonunda ve &lii-
miinden dnce inanacag1” olarak ortaya ¢ikar.

Burada Ibn-i Cerir et Taberi'nin tercih ettigi goriigii miinakaga etmeden
bilmemiz gerekir ki, miifessirler arasinda cogunlukla her hangi bir miifessi-
rin, hadis¢iler tarafindan nakledilen iki goriisten birini sectikleri, gérdiikleri
rivayetlerden sectiklerini de tercih ettikleri s6z konusu degildir. Fakat Hz.
Isa’nin inecegini savunan bazilari, Taberinin anlattiklarindan Hz. Isa’nin ine-
cegi hususundaki iddialarina kesin delil ¢ikardilar. Bunlara karsi cevaplari-

30 Ibn-i Cerir'den iizerinde bazi tasarruf yapilarak almmstir.
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miz1 ve onlarmn g6z ard: ettikleri veya géremedikleri hususlar asagidaki nok-
talarda 6zetleyebiliriz;

1. Taberi ayette iki ihtimal ve bu ihtimallerden her birine delalet eden
rivayetleri zikretmektedir. Ikinci goriigiinii ibn-i Abbas, Miicahit ve bu ikisi-
nin digindaki bagka alimlere dayandirmaktadir. Oyleyse nasil olur da Tabe-
ri'nin kabul ettigi gériig, Ibn-i Abbas, Miicahit ve bu ikisinin disinda baskala-
rinin da mubhalefet ettigi Hz Isa’nin yeryiiziine tekrar inecegi hususundaki
manadan bagka bir mana jhtimali bulunmayan kesin bir nass sayilabilir ?

2. Taberi, kendi tercih ettigi gériigii belirttigi gibi, “Kendisine 8liim ge-
len herkesin cani ¢tkmadan énce, inandig1 dini konusunda dogru ve yanlis
olanlar kendisine ayan beyan gériiniir” seklindeki ikinci goriisii de belirtmis-
tir. Bana gore bu agiklamalari, Taberi’nin kullandig1 ibareler ile sectigi gorii-
st tercihte bir orta yol bulmaya calistigidir. O, 6rnegin “En dogru goriis”
demeyip, “gériislerin en 6nceliklisi” diyerek bunu ortaya koymaktadir.

3. Taberi her ne kadar iki gériisten birini tercih etmisse de, onun disinda
ikinci goriigii tercih eden bagka alimler de bulunmaktadir. Nevevi, Zemahse-
ri gibileri ikinci gériisii segmiglerdir. ibn-i Hacer el Askalani, Fethw’l-Bari de
ikinci goriisii savunanlar: kastederek séyle demektedir; “Bu goriisii savu-
nanlardan bir grup, Ubey b. Ka’b’in “illa leyi'minenne bihi kable mevtihim”
seklinde 6liimii zikredilenlerin ehli kitap oldugu kastedilen okuyusunu ter-
cih etmiglerdir. Nevevi bu konuda géyle demektedir; Bu sekilde okundugun-
da ayetin manas: su sekildedir; Kitap ehlinin her biri 6liim aninda ruhu ¢ik-
madan Hz. Isa’ya, onun Allah’in kulu ve Hz. Meryemr’in de cocugu olduguna
iman eder. Fakat bu durumda yapilan béyle bir iman, Allah(in (CC) su aye-
tinde “Kendilerine 6liim gelip de ¢attiginda kétiiliikk yapanlann ben isledi-
gim giinahlardan pisman oldum demesi tevbe degildir” hitkmiiyle belirttigi
gibi sahibine bir fayda saglamamaktadir. Sonrada séyle demektedir; bu go-
riis en net olamdir. Giinkii evvelki yorum, Hz. Isa’nin inigine sahit olacak
Kitap Ehli’ni kapsamaktadir. Oysa Kur’an’m zahiri, umumi olarak Hz. [sa’nin
inisinden 6nce de, sonra da biitiin kitap ehlini icermektedir.

Kegsaf Sahibi (Zemahseri) de buna benzer seyleri daha uzun bir sekilde
21kretrn1§t1r Fahrettin er Razi tefsirinde Zemahseri'nin bu gériiglerini naklet-
mistir. Isteyen bu kitaplara miiracaat edebilir.

Biitlin bu agiklamalardan acik¢a anlasilanlar sunlardr;

1. Bu ayetler kesin delil olugturacak sekilde manaya delalet eden bir
nass degildir.

2. Ibn-i Cerir et-Taberinin tercih edip sarildig: birinci goriis, hemen ka-
bul edilebilinecek bir goriig de degildir. O, bu gériisiinii ayette kastedilen ima-
nin, sahibine fayda eden, tizerine de dini hiikiimlerin gerektiren bir iman olu-
su {izerine bina etmistir. Oysa bu iman, i¢inde ibn- Ceririn de bulundugu bir
kisim alimlere gore kiymetsiz ve agirlig1 olmayan, iizerine de dini hiikiimlerin
gerekmedigi bir imandir. Giinkii, zamaninda yapilmamus bir imandr.

3. Kim, ikinci gérii sahiplerinin tutunduklan delillere bakarsa ki, o de-
liller; Birincisi; “Kitap ehlinden hicbir kimse yoktur ki, 6lmeden &énce ona
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(Isa’ya) iman etmis olmasm...” ayeti kerimesinin genelinden agik bir sekilde
elde edilen hiikiim, Ikincisi; Ubey b. Ka’b’in, ayeti “illa le yi'minne bihi kable
mevtihim” seklinde okuyusu, Uciinciisii; Son nefesteki imanin sahibine fay-
da vermeyecegidir. Bu delillere bakan, ibn’i Cerir Et-Taberi'nin goriigiine
muhalif olmaktan ve Nevevi'nin ikinci gériis sahipleri hakkinda; “en agik
olan gériis budur” dedigi gibi demekten kendini alamaz. Nihai sonug ise,
ayet acik olarak Hz Isa’nin inigini gerektirecek bir delil degildir, bu hususta
kesin delil olmas bir tarafa, buna agik olarak delalet de etmemektedir.

Ikinci Ayet: Zuhruf Suresinde; “Siiphesiz o, Kiyametin (kopacagmin) bir
bilgisidir. Artik onun hakkinda asla siiphe etmeyin.”?

ikinci ayetle ilgili olarak da tefsircilerin farkli gériisleri bulunmaktadir.
Bu ayetteki “innehu” kelimesindeki “hu” zamirinin Hz. Muhammed (SAS)-
’e veya Kur'an’a raci (aidiyet zamiri) oldugu goériisleri bulunmaktadir. An-
cak biz bu gériise uzak durmakta ve zamirin miifessirlerin cogunun kabul
ettigi gibi Hz. Isa’ya raci (aidiyet zamiri) oldugunu kabul etmekteyiz. Ciin-
kii onceki ayetlerde bahis konusu olan Hz. Isa’dir. Bununla birlikte baz
miifessirlerin; “ innehii; yani isa (AS) Kiyametin bilgisidir. Bu da Hz Isa’nin
yer yiiziine tekrar inisi kiyametin sartlarindan bir sarttir veya babasiz ola-
rak diinyaya gelmesi veya oliileri diriltmesi yeniden dirilmenin gercekligi-
ne delildir*? sézlerinde oldugu gibi bizim igin tasavvur ettikleri bir bagka
tartigmayi buluruz.

Buradan Hz Isa’nin Kiyametin bilgisi olmasina yonlenmede ii¢ goriig or-
taya cikar;

Birincisi; Hz. Isa’nin ahir zamanda tekrar yer yiiziine inmesi kiyametin
alametlerinden biridir.

Ikincisi; Onun babasiz yaratilmig olma51 kiyametin olabilirligine delildir.

Uciinciisii; Onun éliileri diriltmis olmas: da yeniden dirilmenin olabilirli-
ginin delilidir.

Ayetin tefsircilerin ortaya koyduklar gibi bu manalar muhtemel olmasi,
Hz, Isa’nin yeniden inisi konusunda kati bir nas olmadigina yeterlidir. Fakat
biz bununla da yetinmiyor, bilakis “Hz. Isa'nin babasiz yaratilmig olmasi ki-
yametin olabilirligine delildir” seklindeki ikinci goriisii tercih ediyoruz. Bu
tercihimizi de asagidaki hususlara dayandiriyoruz.

1- Bu tercih ettigimiz gériis, yeniden dirilmeyi inkar eden ve bunun ola-
bilirligine sagiran Mekke'liler igin sevk edilmigtir. Kur’an bir ok ayette ve bir
cok surede, Mekke’lilerin bu gériislerini reddetme ve kalplerindeki siiphele-
ri gidermeye cok 6nem vermistir. Kur'an’in bu konudaki metodu da, onlarin
inandiklan veya fiilen gérdiikleri seylere dikkatlerini ¢ekmekdi; “Ey insan-
lar! Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe icindeyseniz (dii-
siiniin ki) siiphesiz biz sizi topraktan yarattik™? “Yer yiiziinii de 6lii, kupku-
ru goriirsiin. Biz onun iizerine yagmur indirdigimiz zaman kipirdar, kaba-

31 Zuhruf, 61
32 Bkz. Ebu's-Suud Tefsiri
33 Hacc, 5
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rir.”?4 “Allah’in rahmetinin eserine bak! Yeryiiziini 6liimiinden sonra nasil
diriltiyor.”®> Zuhruf Suresinde de bu ayet, aynt manada yerini bulmaktadir;
“O, gokten bir Slgiiye gére yagmur indirendir. Biz onunla 6li araziyi canlan-
dirdik. Iste siz de boyle diriltileceksiniz.”%

Bu ayetler, siiphenin sékiip atilmasi hususunda delil olarak kesin ve sag-
lam bir yoldur. Ancak, isa (AS)’m yeniden inisi gibi kendilerinin de tereddiit
ettikleri bir konudan haber vererek dikkat ¢ekmek, bu sekilde getirilen delil- _
lerle bu hususta kalplerinde bulunan siiphe ve tereddiitiin sokiliip alinmak
istenmesi ise dogru olmayan bir {isluptur. Glinkii bir seyin varhigma, inkar
edilen bir seyle delil getirmek de inkar etmektir.

2- Bu goriisti teyid eden de Allah-1 Teala’nin furuuattan olarak Hz Isa’nin
kiyametin bilgisi oldugundan bahseden séziidiir. “Onun hakkinda kesinlikle
siipheye diismeyin” hitkm{i, bizzat kiyamet hususunda gikayetci olan kavim-
le ilgili bir kelam olduguna delalet eder. Bunun alameti ise, kiyamete iman
eden kimsenin gliphe gétiirmeyecek bir sekilde onun gelecegini de tasdik
etmesidir. Ancak kiyametin vaki olacagim inkar eden veya bu konuda siip-
hesi olan kimse ile, kiyametin alameti hakkinda konusmasina Allah’in ihti-
yac1 da yoktur. Bilakis bu konuda onunia konusulma da diigiiniilemez. An-
cak o, oncelikli olarak bu konuda kendini imana tagtyacak olan bir delile
muhtactir. Bu delil sebebiyle ki, imandan sonra “bu alameti su sekilde inan-
digim seydir” denilmesi de miimkiin olabilsin.

3- Arapca’nin {isluplarini anlamada esas olan usullerden birisi, eger hii-
kiim lafizda zatin kendi ile irtibatlandirili, mana olarak diisiiniilmesi de
istenmezse, o zaman anlatimda zata en yakin ve onunla en irtibatl: olan
sey takdir edilir hitkmiidiir. Bu kaideyi Allah-ii Tealanin “siiphesiz o, kiya-
metin habercisidir” hiikmiine uygulayacak olursak soyle bir sonuca ulagi-
riz. Buradan Allah’in, Hz isa’nin zatim kasdetmis olmasinin sahih olmadi-
gin1 anlariz. Kesinlikle kelamin takdiri gereklidir. Sonra da Hz. Isa’nin ki-
yamete yakin zamanda yer yiiziine inisi, babasiz yaratilisi ve 6liileri dirilt-
mesi arasinda bir degerlendirme yapariz. Bu degerlendirme neticesinde
siiphesiz babasiz yaratilmayi bu {i¢iiniin i¢inde zata en yakin yorum olarak
buluruz. Giinkii babasiz yaratilma, Hz. Isa’dan arizi olarak ortaya ¢ikan bir
sey degil, onun olusumu ve yoktan var edilmesine taalluk eden bir seydir.
O zaman da, zatin iizerine bu mana yiiklenilir ve ayetin manasi da; “Kiya-
met konusunda siipheye diismeyin. isa’y1 babasiz olarak yaratan Allah ki-
yamete de kadirdir.” olur.

Boylece acgik olarak sunlar ortaya cikar;

1- Hz. Isa’nim inisinden haber vermek, bunu inkar edenlerin génliindeki
siipheyi cekip almak igin kiyametin varhigina saglam bir delil olmaz. Hz,
Isa'nin durumunu bildirmenin akabinde “bu konuda siiphe i¢inde olmayin”
demek de gecerli bir hiikiim olmaz.

34 Hacc, 5
35 Rum, 50
36 Zuhruf, 11
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2- Hz. Isa’nin ahir zamanda iniginin kiyamet alametlerinden birisi olarak
belirlenmesi, bu ayette saglam bir aciklama yolu olmaz. Ciinkii hitap, kiya-
meti inkar eden ve bu hususta saglam delillilere muhtag olan bir kavimle
ilgilidir. Kesinlikle hitap, alametleri kendisine hatirlatilmasi icin kiyamete
inanan bir kavme yonelik degildir.

3-Ayetin en yakin olarak hamledilebilecegi mana ise, daha énce acikladi-
gimiz gibi Hz. Isa’min babasiz diinyaya geliginin kiyamet icin bir alamet olu-
sudur.

Iste bunlar Hz. Isa’nin g6ge cekilmesi (refi) veya yeryiiziine gonderilme-
si (nuziild) konusunda gelmis bulunan ayetlerdir. Sitiphe yok ki, dikkatli bir
okuyucu, konunun kendisine bdyle arz edilmesinden ve soyledigimiz pren-
siplerin tatbikinden sonra (Kur’an’m zahiriyle Hz. Isa’mn nuziiliine veya refine
bir zanmi galip olusturulamadig: gibi, bunun da iizerinde iddia ettikleri gibi,
bu durumu inkar eden kimseyi kiifre gétiirecek bir inang olusturan kati bir
delil de ortaya koyan bir hiikiim bulunmadig1) hususlarinda siiphe etmez.

Konuya Ikinci Bakis Hadisler Hakkindadir

Ikinci gériig, onlarm hadisler konusunda ileri siirdiikleri seylerle ilgilidir.
Soyleyecegimiz seyin 6zeti sudur: Bu konuda rivayet edilen hadisler ahad
hadislerdir. Ahad hadislerle ne kadar sahih olursa olsun asla miinkirini kiif-

_re gotiirecek derecede kesin ve yakini bir inanc esasi ortaya koyulamaz. Beni
tizen durum, dine bagli ve hadise diigkiin gériinmek isteyen bir grubun diin-
yevi menfaatleri ugruna, biitiin aldatma iisluplarim da ortaya koyarak Hz.
Isa ile ilgili hadislerde hakk: batila karigtirmayi kendileri i¢in miibah gérme-
leridir. Kald:1 ki bu hadisler sartlar1 genisletilmis anlamda ele alinsa bile
miitevatir sayilamaz.

Bu hadisler ahad olmakla beraber ¢ogunlugunda ravilerin zayif, metinle-
ri mustarip (iki farkli gekilde rivayet edilmis), anlamlan da diigiiktiir. Bu
konuda iddia sahibi olanlari ise, bu hadisler ile ilgili konustuklarinda miite-
vatirdir, filan, filan bunu sahabe ve tabiinden rivayet etti, eskilerden (mdita-
kaddiminden) su, su kitaplarda zikredildi dedigini gériirsiin. Bazilarinda
zayiflik, mustariplik ve anlam disiikliigii gérdiiklerinde de, bu durumdan
kurtulmaya caligmiglar ve §6yle demislerdir: Buradaki zayiflik, kuvvetle (aym
manada kuvvetli olan hadisle) gideriliyor. Giinkii adalet sart1 miitevatir ha-
dis ravilerinde aranmaz. Bdylece onlar, bilgiye 6nem vermeksizin ve gercegi
sakinmaksizin, sadece inat ve kibir ile yanlista 1srar ederek hadisin {izerinde-
ki zarif kutsallik elbisesini ¢ikariyorlar. Bunu da topluluklarda ve konusma-
larinda insanlarnn, kendileri icin bunlar hafiz, bunlar muhaddis denilmesi
i¢in yapiyorlar.

Aciklanmasi gereken bir durum daha kalmugtir ki, o da; Bu hadisler ne
olursa olsun delaleti kati olup da tevile ihtimali olmayan muhkem hadis
kabilinden degildir. Bu hadisler konusunda gerek énceki gerek simdiki alim-
ler tevile mani bir durum gérmezler. Serh-ii Makasid’da - gerci miiellif kiya-
met alametleriyle ilgili hadislerin tamaminin ahad oldugunu beyan etmigtir-
s6yle bir metin vardir: islam alimlerine gére bu gibi ahad haberlerin zahire
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hamledilmesi imkan dahilindedir. Baz1 bilginler, Hicaz bolgesinden ¢ikacak
ategi ilim, hidayet, ¢zellikle de hicaz fikh1 diye, insanlari toplayacak atesi de
Tiirklerin fitnesi®” , deccalin fitnesini de kétiiliigiin ortaya ¢ikist ve fesadin
yaygmligi diye tevil ettiler. Hz. Isa'nin niizuliinii de bunlar savusturma, iyi-
ligin tezahiirii ve dogrulugun yayginlig1 diye yorumlamslardir...ilh.”

Buradan anlagilmaktadir ki: “Makasid” yazar1 Sadedin (Taftazani) bu
hadislerin tevili miimkiin olmayan delaleti kati bir delil olabilecek sekilde
zahirlerine hamledilmesinin gerekmedigini kanaatini ortaya koymakta, ak-
sine agik bir ibare ile kalbinde yorum igin bir sebep ortaya ¢ikan kigiye tevil
hakk: verilebilmesi igin bu ahat haberlerin metinlerinin zahirlerine hamle-
dilmesinde bir mani bulunmagmi belirtmektedir. Sonra da bu hadisler husu-
sunda tevil yoluna sapan bazi bilginlerden bahsetmektedir. Onlarin manayi
hamlettikleri seyi de su sekilde agiklamaktadir; “Biitiin bunlar gésteriyor ki,
-tevili kabul edenle etmeyen arasindaki fark: bilen alimlerin inandig1 gibi-
bu hadislerin lafizlarinin delalet ettigi sey imani zorunlu kilan inan¢ mevzuu
degildir. Delaleti zanni olan her konuda oldugu gibi, kim bunlarin zahirine
inanmann gerekliligi noktasmdan alirsa éyle kabul eder. Kim de bu hadisle-
rin tevil edilmesinin gerekliligi noktasindan alirsa oda 6yle kabul eder.” Ge-
cen bilgilerden net olarak ortaya cikar ki: ahir zamanda Hz. Isa’nin nuziilii
ile ilgili ileri siiriilen hadisler, kesinlikle ne vurud acisindan, ne de delalet
agisindan kati degildir.

Ugiincii Gériig icma Hakkindadir

Ugiincii bir bakis da, bu hususta icmadan da delil oldugu iddialarina bir
g6z atmaya kalmustir. Islam’in asli delillerinden biri olarak insanlar tarafin-
dan bilinen icmaya deginmek istiyorum. Ashrida mezhepler arasinda bu hu-
susta da ciddi goriig ayriliklar vardir.

Alimler, icmanin gercekliginde, miimkiin olup olamayacaginda, diisiiniil-
mesinde, ortaya konulmasinda ihtilaf ettikleri gibi, ayrica delil olabilirligin-
de de ihtilaf etmislerdir. Buradan da anlarz ki icmanin yalmz basma delil
olabilirligi kati delille bilinmemektedir. Eger b&yle ise, nasil oluyor da icma
ile ortaya konan hiikiimler kati bir delille bilinir ve inkar kiifrii gerektirir
denebilsin. Sonra deriz ki, icmay: delil kabul edenler, ameli hiikiimler disin-
daki konularda icmadan delil getirme {izerinde ittifak etmediler. Ahirete
yonelik hususlar, kiyametin sartlar1 gibi gelecekle ilgili beklentiler konula-

37 Baz1 Arap Alimleri Kiyamet alameti olarak “Kantura Ehli'nin Islam Ulkelerini isgali ile ilgili
rivayetlerden hareketle Tiirk’'lerin Islam Alemine galebe gelerek fesat verecekleri, camileri
ve mescitleri harap edecekleri seklinde yorumlarda bulunmusglardir. Hatta, Taberi, Hazin
gibi bir ¢ok tefsirde de bu baglamda Ye'ciic ve Me’ciic kavmi Tiirklerle 6zdeslestirilmistir.
Miisliiman olduklan giinden beri islam Diinyasmin Liderligini iislenmis bulunan Tiirklerle
ilgili bu rivayetlerin aslinin olmadig1 kanaatini tagimaktayiz. Bu hadislerde anlatilanlarin bir
kasmunin Mogol Istilasi ile 6rtiistiigii, ancak Tiirklerle bir alakalanimin bulunmadigi goriil-
mektedir. Bu hususta yapilan yorumlar ve rivayetler, mefhum ve mana itibar ile gerceklerle
ortiigmemektedir. Tiirkler Islam diyarlarma gelmisler, Miisliiman olmuglar, mescitleri imar
etmisler, harap edilmesini engellemisler, Allah’in ismini aziz kilabilmek feday: can etmisler-
dir. Bu yorumlarin asabiyetci bir bakis agisiyla yapildig: kanaatini tasimaktayiz. (Miitercim)
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rinda ise s6yle demiglerdir; Bu konular {izerine yapilan icma, bilinen icma
gibi degerlendirilmez. Ciinkii bu hususlarda icma edenler de gaybi bilmez-
ler, Allah'in gayb hakkinda bildirdiklerinden kendilerine intikal edenlere dik-
kate alirlar. Giinkii bu konu (ahbaridir) olacag: haber vermedir, bu sebeple
~ de onun hiikmiinii alir. Béyle 6zel konularda icma, Muhammed Ummetinin
uygulamalarindan da degildir. Gelecekle ilgili beklentiler hususunda icti-
hatta yapilmaz. Eger nass varsa o nassla sabittir, ayrica icmaya da gerek yok-
tur. Nass yoksa ictihat da yapilmaz*® Bu aciklamalar 1s1§inda, aralarmda
Hz. Isa’nimn inisinin de oldugu kiyamet alametleri ile ilgili biitiin haberleri,
vurudunun ve delaletinin zanni olmasi sebebiyle nasslar1 kesin olan prensip-
lere boyun egdirirsin.

KONU ILE iLGiLi ESKI VE YENi TARTISMALAR

Kiyamet alametlerinin, tizerinde icma olusacak sekilde itaat edilen gey-
lerden oldugunu farzederek diyoruz ki; Nuziil-ii Isa ile ilgili eski ve yeni
birtakim ihtilaflar vardir.

Eski (6nceki) tartigmalara gelince, bu konuda ibn Hazm, “Meratibu’l cma”
adli eserinde sdyle sdylemektedir: “Alimler, Muhammed (A.S)’le birlikte ve
O’ndan sonra peygamber olmadigi konusunda ittifak etmiglerdir. Ancak Isa
(AS)'m kiyamet kopmazdan evvel gelip gelmeyecegi konusunda ihtilaf et-
mislerdir. O; Isa (AS), Muhammed (SAS) génderilmezden evvel Israilogul-
larina génderilmistir.” Aym sekilde konuyla ilgili benzer agiklamalar: Kadi
Iyad, Serh-i Miislim’de, Sa’d et Taftazani de, Serh-i Makasid’da yapmglar-
dir. Biz ilgili béliimii az 6nce acikladik. Bu boliim de agik¢a ifade etmektedir
ki, konu gerek vurudu (haberin bize ulagmasi), gerek delalet etti§i mana
itibariyle zanni bir meseledir.

Yeni goriislere gelince, bu konuda Muhammed Abduh, Resid Riza ve biiyik
istad Seyh Meragi goriis beyan etmiglerdir.

Seyh Muhammed Abduh konuya Ali Imran suresi 55. ayetin (Allah buyur-
mustu ki: Ey Isa! Seni vefat ettirecegim, seni nezdime yiikseltecegim) tefsiri
sadedinde deginir ve sunlar ifade eder: “Bu konuda alimler iki farkh goriis
beyan etmiglerdir. Bu goriiglerden ilki ve meshur olani: Allah Hz. Isa’y1 cismiy-
le diri olarak g&ge yiikseltmistir ve ahir zamanda inecek, bizim dinimizle in-
sanlar arasmda hiikiim verecek, sonra da Allah O'nun canim alacakar. .. Ikinci
goriise gelince, ayet zahiri manasinadir. Buradaki vefat da ilk anlagilan zahiri
manadadir ki, o da siradan 6liimdiir. Gége yitkselme bu dliimden sonra olur.
Bu da ruhun goge yiikselmesidir.” Sonra da sunu belirtir: ‘Bu son goriige bagili
olanlar, goge yiikselme ve tekrar yere inme ile ilgili hadisleri iki sekilde tahric
ederler: Birincisi; Bu hadisler, ahad haberler olup itikadi konularla alakalidir- .
lar, oysa itikadi konularda kat’i naslarin digindaki deliller makbul degildir. Bu
konuda da miitevatir hadis varid degildir. Ikincisi; bu konuda Serh-i Mekasid’-
dan daha énce naklettigimiz gibi tekrar inisin tevil edilmesidir.*

38 Bkaz. Tahrir. _
39 Bkz. Tefsir-i Menar, C.III
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Seyyid Resid Riza’ya konuyla ilgili Tunus’tan gu soru sorulmustur: “Efen-
dimiz isa su an ne konumdadir? Bedeni nerededir, ruhu nerededir? “Inni
miiteveffike ve rafiuke” ayeti hakkindaki goriigiiniiz nedir? Eger yasiyorsa
Allah’in mahlukat ile ilgili siinneti geregi ihtiya¢ duydugu gidalan diinyada
oldugu gibi mi aliyor?” Resid Riza bu soruya detayh bir cevap vermistir. Bu
cevaptan Snemli boliimleri sdyle vermekteyiz;

Resit Riza, ayetle ilgili miilahazalari ve tefsircilerin goriiglerini sunduk-
tan sonra 6zetle sunlari ifade etmistir: “Isa’nin diinya hayatindaki hali iizere
ceset ve ruhla birlikte, Allah’in siinnetinde oldugu iizere beslenmeye ihtiyag
hissedecek sekilde g6ge yiikseltildigine dair Kur’an-1 Kerim’'de agik bir nas
yoktur ki, konuyla ilgili soruya cevap verelim. Aymi sekilde, semadan inece-
gine dair de sarih bir nas varid degildir. Bu, Hiristiyanlarin ¢cogunlugunun
inandig1 bir ilkedir. Onlar bu inanci, Miisliimanlar arasinda yaymak icin Is-
lam’m ortaya ¢ikisindan beri caligmaktadirlar.” Sonra bu konudaki hadislere
birtakim elegtiriler getirerek s6yle demistir: Konu ihtilafli konulardandir. Hatta
kendilerinden nakilde bulunulan kisiler arasinda da Mesih’in ceseden mi?
yoksa ruhen mi? semaya yiikseldigi konusu tartigilmistir.*°

Biiyiik iistad Seyh Meragi, kendisine yoneltilen ve fetvamiza da sebep
olan bir soruya cevap mahiyetinde goriisiinii soyle dile getirmistir: “Isa (AS)'m
cismen ve ruhen goge yiikseldigine, onun su an cismen ve ruhen canl oldu-
guna dair Kur'an-1 Kerim’de acik ve kat’i bir nas bulunmamaktadir. Ali imran
suresi 55. ayet (Allah buyurmustu ki: Ey Isa! Seni vefat ettirecegim, seni
nezdime yiikseltecegim, seni inkar edenlerden arindiracagim) in manasina
gelince, ayetten su anlagilir; Allah O'nu vefat ettirdi, 6ldiirdii sonra kendi
katina yiikseltti. Oliimden sonra yiikseltilmeye gelince, Allah’n Idris (AS)’a
“ O’'nu iistiin bir makama yiicelttik™! soziinde oldugu gibi Isa (AS)n da
Allah katinda birtakim derecelere yiikseltilmesidir. Suras: gayet agiktir ki,
cogu Miisliiman alimleri de bu goriistedir. Allah onu 6ldiirmiistiir ve katinda
derecelere nail etmistir. Sehitlerin ve sair enbiyanin durumunda oldugu gibi
o, ruhen canlidir. Ancak alimlerin ¢ogu, Hz. Isa’min cismen ve ruhen goge
yiikseltildigi, su anda bile cismen ve ruhen canli oldugu gériisiindedir. Bu
sekilde bir anlamaya yénelik hadisler bulundugu icin de, konuyla ilgili ayet-
leri bu sekilde yorumlamiglardir.” Bu aciklamadan sonra da ; “Fakat bu ha-
disler bir Misliman’in inancim olusturacak sekilde miitevatir derecesine
ulasmamuslardir. inanc ise, ancak Kur’an’dan bir ayet veya miitevatir hadis
ile sabit olur.” demektedir. Bu agiklamalar cercevesinde de; “Bir Miisliiman’
in, Isa (AS)’in cismen ve ruhen canli olduguna inanmas: gerekli degildir,

Islam dini acisindan da buna muhalefet eden kafir sayllamaz” demektedir.

Bu ifadeler biitiin bu alimlerin Hz. isa konusunun ihtilafli bir konu oldu-
gunu ortaya koyan eski ve yeni gercek gortisleridir. Konuyla ilgili ayetler Hz.
Isa (AS)in 6liimiiniin siradan bir 6liim oldugu hususunda agiktir. Hadislere

40 Bkz. Tefsir-i Menar, C.X
41 Meryem, 57
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gelince, bunlar ahad haberlerdir ve bunlarla inang olusturulamaz. Bununla
birlikte bu hadisler tevil de edilebilir. Hz. Isa’nin (AS) gbge yiikseltildigini ve
tekrar yer yiiziine inecegini inkar eden Miisliiman kiifiirle de itham edile-
mez. Biitlin bunlar ortada iken konuyla ilgili icma oldugu iddiasinda bulun-
manin hiitkmi nerde kalmaktadir?+?

42 Inancin Kur'an, Siinnet ve fema ile sabit olmast hususlarinda yazarm “El islam Akideten ve
Seriaten” kitabinin “Inancin Siibut Yollar” béliimiine bakilabilir.
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Sekiilerlesme, Gelenek ve Dindarligin
Yeni Sekilleri: Bazi Teorik Oneriler

Daniéle HERVIEU-LEGER*
Ceviri: Halil AYDINALP**

DUSUS VE YENIiLENMELER: AVRUPA’DA DiNi

MODERNLIGIN iKi FARKLI YUZU

Modern toplumlarin dini geligimi ile ilgili teorik diisiinceler yillardir tek
bir degerler dizisinin egemenligi altindadir: Bu degerler dizisi, rasyonelles-
me stireci, bireysel 6zerklik iddias: ve kurumlarin farklilagmasi anlamina gelen
modernite ile biiyiik tarihi dinler tarafindan temsil edilendin olgusu arasinda
var olan yapisal bir uyumsuzluk paradigmasidir. Bu yaklasim -farkl versi-
yonlari i¢inde- Marksist ve Durkheim’ci anlayiglarm katkilariyla sekillendi-
rildi. Fakat biitiin bunlarin &tesinde, bu paradigma, dini karakterize eden
mutlak akil [6zsel veya irrasyonel akil] ile bilim ve teknolojiye dayali mo-
derniteyi karakterize eden bigimsel akil [rasyonel veya formal akil] arasin-
daki Weber’e ait tipik ¢atigma yorumundan faydaland:. Bilimin uygulamala-
rinin bizzat kendisinin mutlak ve bigimsel akli birlestirdigini bildigimiz icin -
bu ¢atigma ideal tiplerden birini olusturmaktadir. Modern kiiltiir iizerindeki
bigimsel aklin hegemonyasinin, muhtemelen yeni dini beklentileri yiireklen-
direcek bu anlam kaymalar i¢in bizzat sorumlu oldugunu da biliyoruz. Fa-
kat mevcut gercek, Weber'in de séyledigi gibi sudur: Modernite genellikle
tanrilara ve peygamberlere kars1 kayitsiz kalmaya devam etmektedir.!

Gergekte, maddi ¢ikarlara odaklanan ve dini karakterize eden gercek ci-
karlarin sosyal varliginin yavag yavas solmasina neden olacak bir akileilik
olan bicimsel akilciligin, modern kiiltiir {izerindeki kesin hakimiyeti ile ilgili
Weber’e ait iddia, mekanik bir sekilde, bilim ve teknigin genislemesi ile dini-
n sonunu iliskilendiren rasyonalist bakis agismndan daha zengindir. Bir baki-
ma prensip olarak o, modern toplumlardaki dini kurumlarin etkinliginin
azalmasi gergegi ile dinin sosyal ve kiiltiirel sahadan tasfiyesi arasindaki ayi-

* Daniéle Hervieu -Léger, “Secularization, Tradition and New Forms of Religiosity: Some
Theoretical Proposals”, New Religions and New Religiosity, ed. Eileen Barker and Margit
Warburg, Aarhus University Press, 1998 Denmark, ss. 28-44.

** Ar. GOr., Marmara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Ana Blhm Dali.
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rimu siirdiirmeye devam eder. Fakat uygulamada, farkl sekiilerlesme teorile-
rinin karmasik yapisy,! devlet ve dini kurumlarin gelisimi ile ilgili deneye
dayali veriler tarafindan etkili bir bigimde desteklenen basitlegtirmelere kar-
s1 cok kiiciik bir direng gésterdi. Eger biri, fenomenin bolgesel farkhiliklarin:
dile getirse bile, en modern toplumlarda var olan geleneksel dindarligin res-
mi inang ve pratiklerinin sosyal ve kiiltiirel yetkisizlestirilmesinin o6nemi ko-
nusunda 1srar etmemesi kesinlikle miimkiin degildir. Bu gézlemler, her han-
gi bir zamanda, bilim ve teknolojinin giidiimiindeki modernitenin akilciligy
ile dinin akil digihg1 arasindaki [kesin] uyusmazlik [eski] fikrinin ortaya ¢1-
kardig1 tepkilere yol acar. Bu entelektiiel temayiil, 6zellikle, Avrupa’da di-
zenli kilise katiiminda meydana gelen genel diistisii degerlendiren deneye
dayali aragtirmalarin geneli icinde gdriilebilir. Bu diigiis ingiltere, Fransa
veya iskandinavya gibi baz iilkelerde Birinci Diinya Savasrndan sonra bas-
layan gercek bir gerileme durumunu ifade eder.? Ornegin son yirmi yilda en
onemli degisimlerin gerceklestigi italya’da bu diisiis kendisini daha fazla
gsterdi.? Fakat bu-degisiklikler ancak genel yoruma bir gegerlilik kazandi-
rir: Bu farkliliklarin, modernlegme siirecinin genel tarihi igindeki ulusal fark-
liliklara gore uygun bir sekilde cevaplanmasi gerekmektedir. Bu nedenle,
béylesi bir durumun 6rnegi, diizenli dini katihmda sert bir kriz goriilmeye
baslanan; rahip ve kesislerin genel sayisinda 4ni bir diislis yasanan Ispanya’-
nin modern Avrupa iilkeleri topluluguna girisidir.* Avrupa’da %81,61k®
kiliseye devam etme oraniyla bir istisna tegkil eden Irlanda genel teze aykin
bir dogrulama getirir: Din, daha modern bir iilkede, o iilkenin sosyal, siyasal
ve kiiltiirel hayat: icinde daha az merkezi 6neme sahiptir.

Stiphesiz bu veriler, modern tilkelerdeki dini durumun uzun siiredir de-
vam eden hakim yorumunun oldukea basitlestirilmis bir ézetidir. Somut
uygulamali arastirmalarimn ortaya koydugu tecriibelerle bu yoruma uzun za-
mandir meydan okunmaktadir. Mesela bu konuda, dinin popiilaritesi ve onun
beklenilmeyen cagdas yenilenmeleriyle ile ilgili 1960larn sonunda Italya
ve Fransa’da meydana gelen tartigmalara dikkat cekilebilir. Diger taraftan
Anglo-Sakson aragtirmalar, uzun siire, dini diistisi kanitlamaktan ziyade, dini
bireysellesme ve cogulculuk siirecine vurgu yaptilar.” Fakat su cok actktir ki
-Amerika’da oldugu gibi Avrupa’da da- yeni dini hareketlerin dogas1 ve sos-
yal 6nemi ilgili olarak yapilan tartigmalar, sekiilerlesme konusundaki fikir-

lerde bir déniim noktas: olusturmustur. Istatiksel bir bakis agisindan hare-

ketle, iiye degiskenligi ve ag hareketliliginden dolay1 tam olarak saptamanin
gercekten cok zor oldugu yeni dini hareketlerin ivme kazanmas1 kesinlikle
Avrupa’nin dini sahasim degistirmedi. Ancak dini canlanma, gok daha derin

1 Weber 1963, 92.
Tschannen 1992.
Maitre et al. 1991.
Garelli 1992.

Giner and Sarasa 1992.
McGreil 1991.
Isambert 1979.
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ve genig bir fenomen olan, rasyonel bir bi¢imde biiyiisii bozulmus modern
toplumlari niteleyen hizh inang artigini uzmanlarin dikkatine sundu. Yeni
dini hareketlerin giiclenmesi, modern, sinirsiz ilerleme ve gelisme ideoloji-
leri tarafindan yeri fazla doldurulamayan, artan ve gesitlilik gosteren anlam
arayiglarina gosterilmesi gereken yakin ilgiyi ve bu sosyal taleplere kars: dini
cevaplari zorunlu kildi. Bu aqidan, din ile 1970’lerden beri kendisine ait ke-
sinliklerin pek ¢ogunu kaybeden modernite arasindaki sorun yeniden sahne-
nin merkezine déndii. Gagdag dini yenilenmelerin ilk belirgin 6zelligi, mo-
dern toplumlarin uc noktalarinda degil; bu toplumlarin tam merkezinde
gerceklegsmesidir. Dini yenilenme hareketleri 6nce Amerikan kampiislerinde
ortaya cikti. Oncelikle egitimli, orta sinif beyazlar i¢inde yayildi. Daha sonra
1970’lerin baginda biiyiik oranda yeni sosyal hareketler icinde bulunan &6g-
retmenler, kamu isgileri, tip ve saglik calisanlan gibi Fransa’da orta kiiltiirli-
ler diye isimlendirilen sosyal gruplar arasinda ¢okga goriilerek Avrupa’da
yayudt

Bu hareketler, geri kalmig bélgeler ve gruplar i¢inde, hakim kiiltiiriin sa-
dece kenarlarinda hayatiyetini devam ettirebilen, modern 6ncesi dini kiiltiir
ile derinden sekiilerlesmis bir modernlik arasinda var oldugu iddia edilen
celigkiyi desteklemezler. Aksine, ¢ok sert bir bi¢cimde modernitenin icerdigi
gerilimi giin yiiziine ¢ikarirlar. Bu gerilim, gelenekten miras aliman herhangi
bir genel anlam kodunun yoklugunda, karmagik ve siirekli degisen evrene
kendilerini uyarlamalar zorunlu olan birey ve gruplarin gelistirebildikleri
anlam sistemlerine gore ortaya konulan sartlarla ilgilidir.

Yeni dini hareketler konusundaki diisiinceler, gercekten din ve modernite
arasindaki iligkiyle ilgili klasik yaklagimlar: yeniledi. Zira bu hareketler biz-
leri, dini gérevleri yerine getirmedeki 6lciilebilir gerileme ile geleneksel din-
darligin diisiisiine paralel, inanglarin yeniden organize edilmesi siireci ara-
sindaki karmagik -6zellikle modern- bag: diisiinmeye yoneltti. Dini yenilen-
melerin son aciklamalar: klasik sekiilerlesme paradigmastyla celiski arz et-
mez; fakat sekiilerlesme siirecinin ne oldugu konusunda yeniden diigtinme-
yi gerekli kilar: Sekiilerlesme, biitiiniiyle rasyonel bir toplum i¢inde dinin
gerilemesi degil; fakat dindarlik formlarinin genel bir yeniden sekillenmesi-
dir. Yenilik ve degisime 6ncelik vermesinden dolay1 yapisal olarak belirsiz
hale gelen bir toplumda, inanclarin daha genel ve yeniden dagitiminin bir
parcasidir. (Hervieu-Léger 1986) '

Bu bakis acisindan hareketle yeni dini hareketlerin gelisimi, dini alan
icinde, bireylerin modern kiiltiiri ile yakin iligki icindeki dindarlik tarzimin
hizli bir artisim giin yiiziine ¢ikardi. Bu son diigiince din sosyolojisi i¢indeki
egilimler icin 6nemli sonugclara sahip. Dinin, en ileri toplumlarda var oldugu
iddia edilen “yeni uyumu”, dini sadece sosyal aragtirmalar i¢in énemli bir
tema olarak geri getirmekle kalmadi; aym1 zamanda pek ¢ok bazi iki veya
daha cok anlama cekilebilecek teorik tashihleri de artirdi. Uzmanlardan ba-
zilary, sekiilerlesme céziimlemeleriyle ilgili din ve modernite arasindaki ilig-
ki konusunda uzun siire devam eden tartigmalardan vaz gecmeye hazir gibi
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goriinmektedirler. Onceki dénemde dini hicbir yerde bulamayanlar simdi
spor, siyaset, ¢evrebilim ve rock konserleri gibi daha pek ¢ok yerde dindarhigi
kesfetmeye hazirdirlar. Bu entelektiiel karmasa ilgingtir. Gegmiste birileri,
modern toplumlardaki Hiristiyanligin kiiltiirel yayihsmin biiyiikliigtinii vur-
gulamak icin dinf pratikler (Hiristiyanlik dini) ile sekiiler pratikler arasinda-
ki kargilagtirmay: kullandilar. $imdi aym gézlemler, goriildiigii kadariyla se-
kiilerlesmis oldugu diisiiniilen toplumlar icinde dinin gériinmez varligini ifade
etmek icin kullaniliyor. Bu egilim i¢inde, “dini alan” kavraminin gecerliligi
acik bir sekilde sarsiliyor. Tiim toplumda faal halde bulunan dini dinamikle-
rin analizi, dini alanm sinirlari konusundaki klasik sorgulama ile yer degisti-
riyor. :

Gergekten bu degisen arastirma egilimleri tiim din sosyologlarmm ayni
problemle yiizlestiklerini géstermektedir. Bu problem, modernligin kendisi-
ne 6zgi dini ikilemleri konusunda diigiinmek icin gerekli olan kavramsal
araclarla ilgilidir. Bir tarafta kendi inananlarmin bile inanclarimi belirlemek
ve fiillerini kontrol etmek i¢in tarihi dint kurumlarin biiyiiyen yetersizligi;
diger tarafta biiyiik dini geleneklerin sembolik havuzundan 6zgiirce sembol-
ler ve referanslar 6diing alan inang ve fiiller patlamasi s6z konusudur. Soru-
muz sudur: Modernligin biiyiik dini sistemleri eritmeyi siirdiirmesi ile ayn:
modernligin yeni dinf formlar dogurma egilimi nasil yorumlanabilir?

Bu agiklamaya &ncelik tanindiginda, yasanan dini yenilenmeler ile diin-
yada meydana gelen krizlerin dogurdugu modernligi parcalama egilimleri,
[hem liberal hem de marksist versiyonlar icinde] ilerlemeci ve gelismeci
modern ideolojilerin ¢6kiisii arasindaki dogrudan bag: éneren sorunlu akil-
ciliga stirekli tekrarlayip durmak yeterli degildir. Dinf modernligin birbirine
kargit iki yiizii, modernligin bagarisizhigimin bir sonucu degil; modernlige ait
dinamiklerin mantikl bir neticesidir. Bu bakis acisindan hareketle, gelenek-
sel ve modern toplumlar arasindaki olagan karsitliktan éte din ile modernlik
arasindaki klasik uyusmazlik paradigmasini devam ettirmek miimkiin degil-
dir. Fakat bizler eger ciddi bir sekilde modernligin dine ait sonuglarinin sor-
‘gulamasmi denemeye kalkigirsak, ayn1 zamanda eski bir problem olan biz-
zat dinin tanimlanma sorunuyla da kars: karsiya kaliriz.

DINiN TANIMLANMASINA YENI BiR DONUS

Durkheim, “Dinf Hayatin Iptidai Sekilleri” adli kitabmin ilk satirlarinda
sOyle yazar:

Dinle kastedilen seyin ne oldugunu tanimlamakla ise baglamak gerekir:
- 'Eger bunu yapmazsak, ya dinle ilgili olmayan herhangi bir diisiince ve pra-
tikler sistemine din ismi verme riski tagiyacagiz; ya da dinin gercek tabiatini
idrak etmeksizin pek ¢ok dini gercegi bir tarafa birakacagiz.(s.23)

Bu 6neri, tanumlamayi bir aragtirma projesi olusturmanin ilk ve kacinil-
maz adimi kabul eden herhangi bir sosyolog igin gayet agiktir. Ancak yine de
din sosyolojisi uzmanlari yillardir ihtiyatl: bir metodolojik énlem diisiindii-
ler ve aksine dini tanimlamayip dinin tanimlanma meselesini felsefecilere
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ait “biiyiik teorilere” biraktilar, Bu nedenle Fransiz Din Sosyolojisi'nin kuru-
cusu Gabriel Le Bras, meslektaslarina, kutsalla iligkilerinin en siradan anlati-
mu iginde miitevazi bir sosyal grup incelemesi yapmakla arzularini sinirlan-
dirmalarini 6nerdi. Din sosyologlarinin ¢ogu, din sosyolojisi 6zel alaninin,
toplumun kendisinin dinden ne anladigiyla ilgilendigini kabul ettiler. thti-
mal dahilindedir ki bir kimse, sivil ve askeri ritiieller, ihtilalci mezhepler vb.
gibi en agik dini karsilagtirmalara dogru incelemeyi genisletmeyi kabul ede-
bilir. Fakat bu durumda bile, farkli tarihi dinler tarafindan temsil edilen ger-
¢ek anlamdaki din terimi ile bu dini formlarin benzerleri arasindaki iligkinin
sorgulanmasi ihtiyatli bir davranigla digarida birakilmis olurdu.

Fakat -aym egilim iginde- eger bizler hem modern inang patlamasi, hem
de kurumsal dini sahanin diizeninin bozulmasini anlama gayreti icine girer-
sek, bu ihtiyath tavri daha fazla siirdiirmek miimkiin degildir. Su an kilisele-
rin kontrolii altindaki 6zel alanlar icinde dini inanglarin nasil genigleyerek
yayilldigim dikkatle gézden gecirmek istiyorsak, modern inanglar arasinda

- din terimi altina giren ya da girmeyen seyleri nitelendirmemiz kesin bir zo-
runluluk arz eder. Diger bir ifadeyle, dinin 6ziiyle ilgili olmayan bir “tanim-
lama” yapmak asli bir zorunluluktur; fakat dinin tanimlanmasi -ideal bir
metotla- uygulamali fenomenin karmagiklig1 icinde baz: 6neriler tayin eder.
Bu alanda iki farkli durum go6ze carpar:

1. Birinci gruptakiler, dinin sagma oldugu zannini ortadan kaldirarak ve
kendi tecriibelerinin anlamh oldugunu géstermeye caligarak, toplumun, top-
lum i¢indeki guruplarm, bu gruplar icindeki bireylerin sahip olduklari an-
lam sistemlerine ait tiim tanimlamalari igin igine katarak din konusunda ol-
dukea genig bir yaklagim tercih ederler.

2. Ikinci gruptakiler kararh bir bicimde daha sinirlayicidirlar. Din séziiy-
le, tarihi dini geleneklere ait olan inanglar (6zellikle tabiatiistii bir giice inanc),
referanslar ve sembolleri belirgin bir sekilde ¢agristiran anlam yapilarina
isaret etmeyi siirdiiriirler.

Burada s6z konusu olan sorgulama ne soyut, ne de yalnizca teorik bir
sorgulamadir. Yeni dini hareketlerin dinf tabiati ile ilgili tartismalarin gos-
terdigi gibi bu sorgulama pek ¢ok aragtirma egilimleri igerir. Bu hareketler,
tiyelerine bireysel ve modern kurtulus onerisi gibi yorumlanabilecek kisi-
sel bir ifa goriisti sundugu i¢in mi dinidir? Eger onlar herhangi bir askin
referans, sosyal bir gaye veya {itopyaya sahip degillerse hila “dini”dirler
mi?

Dinin sinirlari konusundaki tartigmalar, “metaforik dinler” ve “sekiiler
dindarlik” ile ilgili bir dizi arastirma ile son zamanlarda yeniden baglatild.
Tartigmalarin merkezini, dini kurumlar aracilig ile ‘gériinmez’ veya ‘yayil-
mig’ 6zerk bir dindarlik cesidinin genel olarak yayginlagsmasi olusturur. Fa-
kat bu tartigmalar, dine ait 6zsel bir tanima taraftar olanlarla, dinin iglevsel
bir tanimini destekleyenler arasinda cereyan eden bitmez catisma icinde sap-
lanip kalma egilimindedir. Bizler dini, ya inan¢ -mesela Tanrr'ya inang- ya
inangla ilgili simgesel pratikler -ki bu durumda Durkheim’in kutsal tanimry-
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la ¢ok giizel uyusan bir dizi fenomenin muhtemel dini karakterini (6zellikle
futbol maclar ve konserler gibi) kaciracagiz- ya da hayat, 6liim, ac1 ¢ekme,
vb. kavramlarla ilgili temel sorulara erkek ve kadinlar tarafindan verilen
tiim cevaplari din olarak diisiinecegiz ve tanimlanamayan bir anlam sistem-
leri bulutu i¢inde dini fenomeni kaybedecegiz.

Bu fasit daireden nasil kurtulabiliriz? Bana gore, izlenecek muhtemel ci-
kig yolu, dini karakterize eden 6zel inanma gekline odaklanarak bulunabi-
lir® ve tartigma su sekilde siirdiiriiliir:-Sekiiler dindarlik ve yeni dini egilim-
lerle ilgili cesitli aragtirmalar, tarihi dinlerin modern inang sistemlerinin bazi
boéliimlerinde daralma meydana getirdigini gosterdi. Fakat bu bahsedilen
inang sistemlerinin dini boyutlardan yoksun oldugu anlamina gelmez. Diger
taraftan biliyoruz ki tiim anlam sistemlerinin modern toplum birey ve grup-
lan tarafindan din gibi tanimlanmasim diigtinmek miimkiin degildir. Bu ne-
denle burada sdyle bir soru giindeme gelir: Bu rengarenk din alani icinde,
dinf olarak anilabilen; ayni zamanda tarihi dinlerin belirgin bir 6zelligi olan
kurumsal anlam ve pratiklerin 6zel bir sekilde var olmasi ve bunu nitelendir-
mek miimkiin miidiir? Bu dogrultuda ilerleyebilmek icin, dini inancin genel
ve ayirt edici bir 6zelligi olarak megru bir gelenek hakimiyetine vurguyu be-
lirtmek miimkiin gibi goziikiir. Bu tipik-ideal bakis agisindan hareketle, her
din hem somut bir sosyal gruptan miitegekkil inanch bir toplum; hem de
gecmiste ve gelecekte inanan neslin devaminin ayrintili haritasimi ¢izen ha-
yali bir soy agac1 meydana getirir.

Bu tanimlamanin ehemmiyetini degerlendirmek icin, gelenegin otori-
tesine izafetle inanmanin kendi i¢ megruiyetinin, inang ve pratiklerin bir
nesilden digerine devam ettirilmesi gibi basit bir iddiadan daha anlamh
oldugunun agiga ¢ikarilmasi gerekiyor. Devamlilik tek basina hicbir dege-
re sahip degildir. Devamliligin temel iglevi ge¢mis, gliniimiiz ve gelecekte-
ki inananlarin tiimiinii bir araya getiren bir toplulugun biitiin fertlerini
inanch bir {iye yapan “zinciri” ortaya ¢ikarmaktir. Bazi durumlarda, hakiki
ve kurucu gelenekle temel bag1 yeniden kurma diisiincesiyle devamlilikta
bir kirilma meydana getirmek zorunlu olabilir. Eger ihtiya¢ hasi olursa
tasarlanan kurma islemine izafetle sav olarak ileriye siiriilen gelenek sade-
ce kesfedilmig bir gelenektir ki bu gercekte iitopyalarin ayriimaz bir parga-
sidir. Ancak tek basina gelenege vurgu, haddi zatinda her hangi bir dini
inancin mesruiyetinin temelidir. Gelenek, bireyleri toplum igine an be an
miidahil kilarak bir sosyal kimlik kazandirmak suretiyle “i¢”; soy agacinin
hi¢bir unsuruna sahip olmayan fertleri disarida tutmak suretiyle de “dig”
bir fonksiyon icra eder. Bu agidan, toplumun bir “hafiza zinciri” sekillen-
dirme temayiilii iceren ideal ve sosyal siirec 6zellikle dini bir siire¢ olarak
adlandirilabilir: Buradan hareketle yaratilan, stirdiiriilen, gelistirilen ve
kontrol edilen belirli bir inananlar silsilesine ait olmanin bireysel ve kolek-
tif farkindalidina izafetle din, ideolojik, sembolik ve sosyal bir aygittir.

8 Martin 1979; Wilson 1976; Among others.
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YENI DINLER - YENI DINDARLIKLAR ve
HAFIZANIN SORGULANMASI

Bu bakis acisinin, dinin “tammlanmasi” ile ilgili teorik ve asla sona erme-
yen tartigmalarla ilgisi olmadiginin tamamen farkindayim. Fakat bu, din ve
modernlik arasindaki iligkiyi karakterize ederek sekiilerlegme terimiyle ilgili
sorgulamay: farkli bir bicimde formiile etmemize izin verir. Soru sudur:
Modern toplumlar, inananlardan meydana gelecek bir silsile icin megru bir
¢agri ile karakterize edilen énceki toplumlarin yarattig: anlam sistemlerin-
den daha az m1 yetkindir? Bu sorunun cevabi diyalektik bir sekilde dért 6ne-
riyi yan yana getirir. Ben bu 6nerileri 6zetlemek ve bizim gu andaki durumu-
muzla iligkilerini degerlendirmek istiyorum.

1. ik &neri oldukca yaygimdir: Rasyonel modern toplumlar, dunya ve
insan hayatinin genel yorumlariyla, ge¢mis toplumlar: idare eden dine ait
anlam sistemlerinin egemenliginden kendilerini kurtarmakla bagimsizhkla-
rin kazandilar. Bu durum modernligin temel 6zelliklerinden biridir. Eger
bizler sekiilerlesmeyi toplum ve kiiltiir icinde, kurumsallagmis dinin etkisi-
nin siurl: hale gelmesinin artmasi seklinde diistiniiyorsak, modermn toplum-
larin sekiilerlesmis boyutlar: tartigma gotiirmez bir gergektir.

2. Ancak modern toplumlar, aym zamanda, Marcel Gauchet’in “degisi-
min zorunlulugu” dedigi seyin baskis: altindadirlar.’ Bu nedenle modern
toplumlarin hayatlar1 yapisal olarak belirsizdir. Bilim ve teknoloji tarafin-
dan ortaya konan rasyonel zorunluluklar siirekli meydan okumaktadir. So-
nucta, kendi belirsizliklerinin dogal bir neticesi olarak anlam kaymalarryla
kars1 karsiya kalan biiyiisti bozulmus [anlamim yitirmis] toplumlar, hizh inang
patlamalarimin vasandigi toplumlardir. Fransal®, Belcika'! ve Isvicre’de’?
yapilan cesitli uygulamali aragtirmalar, en modern ve en rasyonel kiiltiir
icinde yer alan bu insanlarin (miihendisler, bilgisayar uzmanlari) gaipten
haber verme, ruhculuk gibi en irrasyonel tecriibeler aramak igin belirgin bir
egilime sahip olduklarini géstermektedir. Bat: Avrupa’nin her yerinde, -kili-
se ici veya kilise dig1- yeni dini hareketlerin miintesipleri arttikca; “derin
ekoloji”, diye ifade edilen ruhgu psikoloji vb. akimlarin ¢esitliligi de artmak-
tadir. Eger sekiilerlesme, dinin rasyonel bir gekilde daralma siireci olarak
goriiliirse, sekiilerlesmenin olup olmadig seklindeki soruya verilecek cevap
bugiin igin acikca goriilityor ki “hayir” olacaktir.

3. Fakat yine de benim benimsedigim bakis agisina gére -ki “gériinmez
din” teorilerinin ortaya koydugu cesitli savlarin aksine- modern toplumlarin
dini alanim “anlam sistemlerini kendin yarat” yaklasimiyla iliskilendirmek
tamamiyla miimkiin degildir. Bu “anlam arama tegebbiislerini kendin yarat”
diisiincesi, bence sadece inananlar zincirinin devamliligina temel bir vurgu
yaptiklarinda dinidir veya dini 6zellikler gosterir. Bu bakis agisinn din ve

9 Hervieu-Léger 1993.

10 Gauchet 1985.

11 Boy and Michelat 1986.

12 Dobbelaere and Voyé 1992.
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hafiza arasinda varolan temel bir bag1 ifade ettigi anlagilir ve bdylece “sekii-
lerlesme” ile ilgili soru tekrar giindeme gelir: Modern toplumlar yalmzca
“degisimin zorunlulugu” ile degil; ayni1 zamanda “mevcut 4mn zorunlulugu”
ile de artan bir gekilde kusatilmis durumdadirlar. An'in zorunlulugu, gele-
neksel toplumlarda giinliik yasama ritim veren yapisallasmis zaman dizileri-
ni giderek yok etme egilimindedir. Nesillerin siireklili§ini saglayan; kiiltiirel
mirasin sosyal mantigim sekillendiren aile, okul, siyasi partiler, ticari birlik-
ler, kiliseler vb. gibi “hafiza kurumlar1”; ortak tecriibelerin sosyallestirici fonk-
siyonlarindan, hizli iletisim ve segicilige dayah bagliliktan -6zellikle genclik
arasinda- artik daha az etkilidir. Diinyamizin su an i¢inde bulundugu karma-
siklik, yeniden bir gelecek tasarimi icin ge¢mise vurgu yapabilecek bireysel
ve kolektif yetenekleri engellemektedir. (Hem “iitopik” hem de “geleneksel
¢ozlimler” i¢in de ayni durum séz konusudur.) Aym1 zamanda, modern kitle
iletigim araclar, tarihe ait sorumlulugunu kaybederek olaylari yorumlana-
maz ve tiirdes bir tufan yapmaktadir. Bence modern sosyolojinin pek anil-
_ mayan bir kurucusu olma hiiviyetine sahip Maurice Halbwachs, modern top-
lumlar giderek artan bir gekilde kendi devamliliklarini tiretemez hale geti-
ren hafizanin parcalanmasi ve derin yarilma ile ¢cagdag Avrupa toplumlarin-
da yasanan dindarligin déniisiimii arasindaki anlagilabilir iliski icin temel
tegkil edecek bir ¢6ziim arayis1 icinde modernligin bu ézel boyutlarin ifade
etmisti.’® Bu acidan bakildiginda, modern toplumlar, giderek dine kars: daha
da yabancilagirlar; fakat bu, klasik sekiilerlesme teorilerinin iddia ettigi gibi
bir yabancilasma degildir. Clinkii modern toplumlar gittikce daha rasyonel -
hale gelmektedirler; hafizalarin1 kaybetmektedirler; yasanilan 4nin anlam
kaynag1 ve gelecek yonelimi olarak yagayan kolektif hafizay: gelistirme nok-
tasinda giin gectikce daha da zayiflamaktadirlar. Peki bu durumu “sekiiler-
lesme” kelimesiyle yeterli bir sekilde tamimlamak miimkiin miidiir? Ben
miimkiin olmadig1 kanaatindeyim. Giinkii sekiilerlesme kavarami olduke¢a
yakin bir bicimde rasyonellesme ile baglantilidir ve rasyonellesme kavrami-
n1 boylesine farkli bir anlam i¢inde kullanmak kargi konulamaz bir miip-
hemlik yaratir. V
4. Tiim modern toplumlarda, kolektif hafizann biit{inliigiiniin ve derin-
liginin kaybiyla yaratilan simge niteligindeki bosluga paralel olarak geligen
cesitli telafi stireclerini de dikkate almamiz gerektiginden dolay, bu karigik-
liktan artik kaginilmalidir. Bu zitlasma, birinden digerine farkli, parcalan-
mus, ayrimig; fakat kolektif kimliklerin yapilanma olasiligina izin veren bii-
yitk hafizanin yerini tutabilecek kiiciik hafiza parcaciklari olusturmay: ge-
rektirir. Eger modern toplumlarda kadinlar ve erkekler giderek daha az din-
dar oluyorlarsa; bu onlarin kendilerini énceki nesillere giderek daha az ait
- hissetmelerindendir. Bu durum, onlarin, sosyal iliskilerin sembolik catisini
yeniden meydana getirmek veya yaratmak diigiincesiyle, gegmise ait zincirin
pek cok dagilmus parcalarini bir araya getirebilme gayesiyle siirekli gayret

13 Campiche et al. 1992.
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sarf etmelerine yol agar. Tiim bireysel ve kolektif tecriibeleri anlik iiretimler
haline getiren hizl sosyal ve kiiltiirel degisimin dinamikleri, paradoksal bir
etki olarak, hafizanin olusumu i¢in anilarin birer birer giin yiiziine cikmasini
saglar. Fransiz tarih¢i Pierre Nora’nin ifade ettigi gibi'*, eger geleneksel top-
lumlar “hafiza toplumlari” diye ifade edilecek olursa, bu onlarin hafizanin
yeniden olusumu igin gecmise y6nelik bir cagriya kesinlikle ihtiyac hisset-
memelerinden dolayidir. Zaten hafiza, bireysel ve kolektif hayatin biitiin
boyutlarinda yogun bir sekilde aktif durumdadir. Modern toplumlara ait
karakteristik bir 6zellik olan “belirsizlik” bizatihi kendisi anlam arayisini
ifade eder ki bu, sosyal ve ferdi kimligin temellerini sorgulamada yatan bir
anlam arayigidir. Kolektif anlamlar tiretme igini minimum diizeyde bile olsa
paylagmayan hicbir insan toplulugu yoktur; fakat bu durum tek basma ko-
lektif bir varlik olarak, iiyelerin sahip olduklar: kendi devamliliklarmin ge-
nel bir gériintiisiinii paylagabilmelerini ifade veya ima eder. Bu gériintiiniin
parcalanmasindan dolayi, oldukga cesitli bireysel ve kolektif tecriibeler icin-
de temellenen paylasilmis bu “anlam parcalari”nin pek cok yeniden diizen-
lenmesini gérmek miimkiindiir. “Benzer” veya “Meteforik” din terimi, -ben-
ce uygun olmayan bir sekilde- bu fenomeni tamamiyla anlamaya caligir:
Modern devamlilik ideali, kiigiik parcaciklar seklinde kurulan; bazen anilar:
kesfeden pargalanmus “kiigiik anilara” sanimakla kendisini yeniden sekillen-
diriyor. Daha 6nce de sdyledigim gibi kolektif hafizanin tahrip siirecine odak-
lanarak modern toplumlarda yasanan dini gerileme siirecini tahlil etmek
bence miimkiin gibi goziikmektedir. Bu durum, diger taraftan kendilerini
yeniden insa eden “bu kii¢iik parcaciklardaki anilari” farkla sekillerde dik-
katle gézden gecirmek suretiyle -6zellikle Bat1 Avrupa’da- dini modernligin
bazi goriintiilerini anlamay1 miimkiin kilabilir.

Bu son bakis agisindan hareketle gerceklestirilen uygulamali aragtirma-
lar sonucunda iki ana egilim giin yiiziine ¢ikmaktadir. Bu konuyla ilgili uy-
gulamali arastirmalari detayli bir gekilde anlatabilecek yeterli alana sahip
olmadigim igin kendimi, bu tipik egilimleri cok kisa bir bicimde teshis et-
mekle sinirlandiracagim.

I. EGILIM: Bu egilim, dini kimliklerin sekillenmesinde kiiciik gruplarin
biiyiiyen 6nemidir. Pek ¢ok uzman sekiilerlesmis bir sosyal cerceve icinde,
dini inancin géniillii boyutunun bir sonucu olarak, modern toplumda géniil-
lii dini gruplarin artan énemini uzun bir siiredir ifade etmektedir. Kiiciik
dini gruplara katillim, ayni zamanda, inanan bireylere “dogal topluluklar”
icinde artik verilmeyen kendi anlam sistemlerinin genel bir kabul gérmesini
saglar. Goniillii gruplar iginde 6riilii hissi baglar, 6nceki toplumlarda aile,
mahalle, kdy, meslek gibi paylagiimis tecriibeler icinde sekillenmis devamli-
lign spontane anlamiyla yer degistirme egilimindedir.

Bu son egilim, dini alani, 6zel bir sekilde karakterize etmez: Bir biitiin
olarak sosyal hayat icinde, bir kimse, genel bireysel ayrisma ve yalnizlasma
stirecinin, kendi icinde celigkili bir sekilde, giderek daha da fazla tecrit edil-
14 Hakbwachs 1952.
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mis bireylerin sosyal istirakin kendilerine ait anlamin yeniden inga etmeye
calistiklar1 goniillii gruplarda bir patlama yarattigini gozlemleyebilir. Fakat
o6zellikle sosyal dokunun dini boyutu, anlik bir dini hafizanin yeniden gekil-
lenmesinde 6zgiir katilimin etkisidir: Grup aidiyeti icinde icat edilen “goniil-
lii” kardeslik bagi, genel c¢izginin kolektif miikkemmeliyetinin temeli olma
egilimindedir.

Ozellikle gencler arasmda goriilen bu egilim, dini kimliklerin yapilanma
siirecinde ilging bir tersine déniigii ortaya gikarir: Bir hafiza zincirine bag-
lanma duygusu, -ayn1 babaya sahip oldugumuz i¢in bizler kardesleriz- daha
fazla dini mensubiyetin kriteri degildir; fakat iiyeler tarafindan ayni ideolo-
jinin, kisisel, sosyal ve kiiltiirel yakinliklarin paylasildig1 bir grup icinde mey-
dana gelen genel katilim, éne siiriilen ortak mirasa karst hayal edilen kolek-
tif bir vurgunun gartlarini yaratir.

Isvigreli ilahiyatci Pierre Gisel tarafindan dini inanci nitelendirmek icin
kullanilan mitkemmel ifade ciftini 6diing alarak soyle séyleyebiliriz: “Inan-
ma, kendimizin sebep oldugu bir bilmedir”;'> bence modern toplumiarda,
inanma, kendimizin sebep oldugu bir karar vermedir... Modernitenin tiim
kurumsal dini geleneklerin otoritesini buharlastirdif1 bu benzer siireg, pa-
radoksal bir sekilde, kendisinin karsilig1 olarak, dinin gelenek sonrasi yeni
bir bicimini ortaya gikarir. Bu bence kesinlikle postmodern bir bicim degil-
dir: Bireylerin ayn dini “aile”i¢inde kendi aidiyetleri boyunca inanma ve
ifa etmeye dair bireysel dini yiikiimliiliikleri tanimlama yerine, bir dini ku-
rumun -8rnegin gelenegin- otoritesinde somutlasan bir dindarlig1, daima
hareket halinde ve yeniden degerlendirmeye tabi, bireylerin tercihine bag-
l1 bir dini aitlige baglar. Din, dini aidiyeti bireylerin tercih benzerligine
baglar.

IL.EGILIM: Birinci eg111mde ifade edilen durum, en modern toplumlarda
mezhep veya tarikat kimliklerinin daha fazla sosyal ilgiye sahip olmadig:
anlamina gelmez. Aksine tiim uygulamali arastirmalar gostermektedir ki
inanclarm genis bir sekilde yayilmas: -en azindan belli bir noktaya kadar-
mezhep veya tarikat kimliklerinin korunmas: ile birlikte ayn1 anda mevcut-
tur. Bunun da 6tesinde, dini ¢ogulculuk ve modern bireysel kiiltiir arasinda-
ki benzerlikten miilhem goreceligin yayilmasi, bir dereceye kadar, mezhep
veya tarikat kimligi icin yeni bir cagr1 yaratma veya yeniden yaratma egili-
mindedir. Ancak sosyal ve kiiltiirel bir kimlik olarak mezhep veya tarikat
kimliginin, bir bakima, bireylerin kabul ettigi dini kimliklerle uyugsma zorun-
lulugu yoktur, Bu, dinf inang ile kurumsal aidiyet, benzer hayat tarzlari,
evlilik usulleri, cinsiyetlere ait davranig kaliplari, politik tercihler vb. arasin-
da artik iliski olmadig anlamina gelmez. Ancak su anlama gelir ki mezhep
veya tarikat referansmin kimlik boyutu, kendisine temel teskil etmesi gere-
ken inanma boyutu ile karsilagtirildiginda géreceli olarak 6zgiir bir kimlik
olma egilimindedir.

15 Nora 1984.
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Bu egilimi, Roland Campiche’in Isvicre’deki durumla ilgili aragtirmasi
miikemmel bir sekilde 6rneklemektedir:'® Isvicre’de, fertlerin kendilerini
Katolik veya Protestan olarak tanimlamalar, bireysel ve sosyal kimligin 6nemli
bir boyutu olarak varligini devam ettirmektedir; Katolikler Katoliklerle, Pro-
testanlar da Protestanlarla .evlenmektedir; bireyler, éncelikli olarak icinde
bulunduklan topluluklarin iiyeleriyle arkadaghk ve meslek iligkilerine giris-
mektedirler. Ancak bu mezhep veya tarikat yayilmasinin, ilgili bireylerce
¢ok iyi bilinen teolojik farklilasmalarla neredeyse hicbir iliskisi yoktur. Orne-
gin, arastirma toplulugunun sadece % 2.9’u “eger tiim dinler saygiy: hak
ediyorsa sadece kendi inanglarinin dogru oldugunu” diigiinmektedir. Aras-
tirma toplulugunun geri kalans, kendi kisisel tercihlerini ortaya koysalar da
-bazen bu durum oldukga kapali kalmakta-, onlar tiim Hiristiyan dinlerinin
esit oldugunu ifade etmektedirler. Farklilasmalarin inang temeli giderek ag1-
nirken, mezhep veya tarikat aidiyeti, Isvicre’de, gercekten farklilagmis sos-
yallesme aglarini belirlemeye devam etmektedir.

Dini kurumlarin diizenleyici giiciiniin en zayif oldugu iilkelerde, inanma
boyutu ile dinin kimlik boyutu arasindaki ayirim daha da belirgin goriilebi-
lir. Ingiliz meslektasinz Grace Davie gostermistir ki, Ingiliz inanlari, sadece
dini bir topluluga ait olmada degil; aym zamanda kurumsal bir inang siste-
mini kabul etmede bile giderek daha az isteklidirler. Ancak Ingiliz kilisesi,
sosyal kimligin 6nemli bir unsuru olarak kalmaya devam eder. Iskogya kili-
sesinin Iskoc kimligi ile iligkili oldugu gibi. Avrupa’nin her yerinde oldugu
gibi Ingiltere’de de sosyal ve kiiltiirel cogulculuk siireci faal durumda oldu-
guicin kilise artik muteber, kesinlikle 6nemi artabilecek bir kurumdur.'” Bu
fenomen, ‘ait olmadan inanma’ yoniinde biiyiiyen egilimin Eva Hammberg-
’in Isve¢ 6rnegi analizine gére esit bir sekilde ‘inanmadan ait olma’ yéniinde
biiyiiyen egilimle birlikte var oldugu Iskandinav iilkelerinde en algilanabilir
durumdadir. Eva Hammberg, Luteryan teolojiye gére Hiristiyan inanglarinin
miiphemiyeti konusunda israr eder; ancak bununla birlikte Hamberg Isveg
halkinin, Isvec Kilisesine resmi iiyeliklerini -6zellikle kilise vergisi 6deyerek-
devam ettirdiklerini ifade eder. Bu nedenle Eva Hammberg’e gore Luterya-
nizm Isvec ‘sivil dininin’ bir cesidi haline gelmigtir.!#

Aym g6zlemleri Finlandiya 6rnegi iizerinde gerceklestiren Susan Sund-
back ‘popiiler din’ kavramini kullanir.’® Bana gore, belirli mezhep veya tari-
katlara simgesel bir vurgunun, kolektif kimligin sembolik bir boyutu olarak
hafiza zincirini gdsterme, devam ettirme ve giiclendirme diisiincesiyle ara-
cilik ettigi yerlerde ‘etnik din’ kavram bu durumun gercekligi ile daha iyi
uyusur.

Bu iki egilimi bir araya getirmekle, tarihi dinlerin mirasinin, kendi anlam
sistemini 6zgiirce insa eden bireyler icin sadece bir referanslar ve semboller

16 Gisel 1990, ‘Croice, Cest se savoir engendré’,

17 Campiche et al. 1992. . N
18 Hamberg 1992.

19 Hamberg 1992.
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kaynagi degil; ayni zamanda bu mirasin ¢ok farkli yeniden kullanimlar icin
de uygun oldugunu anlariz. Bunlardan ilki mezhepsel veya tarikat kimlikle-
rinin, kolektif kimlikleri -6zellikle etnik kimlikleri- sekillendirmek icin hare-
ketli hale gelmesidir. Bu siireg, -tarih tarafindan ¢ok farkh sekillendirilen
versiyonlarina gore- tiim bat1 iilkelerinde, 6zellikle Avrupa’da devam et-
mektedir. Eger bu siireg, benzer kimlik sembollerini ortaya koyamayan kim-
selerin aktif bir muhalefetine yol agarsa, bir belirsizlik ve bunalim cercevesi
icinde artarak daha sert bir bicimde gerceklegebilir. Bir bakima dini sem-
bollerin politik, kiiltiirel ve ideolojik aygitlasmasi tabii ki yeni bir sey degil-
dir. Aslinda bu, kurumsal farklilagmaya ait modern mantigin kaginilmaz bir
sonucudur. Ancak bu aygitlagma siireci, toplum kimliklerinin giiclii bir vur-
guya sahip olmasinin demokrasiye karsi dogrudan bir meydan okuma ola-
bilecegi toplumlarda agir politik ve sosyal 6neme sahiptir.

Artik “etnik dinlerin” tiim gesitleri -6zellikle Avrupa’da- birer birer orta-
ya ¢ikmaktadir.2® Geleneksel dini inanma ve ait olmanin (klasik bir sekilde
sekiilerlesme olarak tasarlanan) parcalanma stireci yagadig: yerler, kesin-
likle kolektif bir hafizanin kegfedilmesi veya yeniden kesfedilmesi siireciyle
karg1 karsiya kalmaktadir.

Bu siiregte, grup ve topluluklar, sahip olduklan dayanikhlik icinde var-
liklarma kars1 dogrudan tehditlerin veya gizli parcalanma tehlikelerinin 6te-
sinde inanmak igin gerekceler bulmaktadirlar. Dini sahanin diizeninin bo-
zulmasi ve dini baglarin paradoksal parcalanmasi anlaminda, Avrupa’da ve
diinyanin basgka yerlerindeki modern toplumlarin gercekligi ile uygun bir
bicimde giderek daha az uyusan rasyonellesme kavramiyla baglantili sekii-
lerlesme kavramini kullanmaya devam etmek bana gére zor gibi goriin-
mektedir.

20 Sundback 1995.
21 Schnapper 1993.
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Ahlaklilik*

Ceviren: Cengiz CUHADAR**

Almanca’da “ahlaklilik” anlaminda kullanilan ii¢ kelime de ‘Custom’(ge-
lenek-adet) kelimesinden tlretilmigtir. Etik (Ahlak felsefesi); Yunanca ethos,
Moralitdt (ahlaklilik); Latince mos (¢ogulu: mores) ve Sittlichkeit; Almanca
Sitte kelimesinden gelmektedir. Ancak sadece Sittlichkeit(ahlaki yasam) ile
ilgili olarak Hegel 1srarla su siralamaya vurguda bulunur: Etik, ona gére
daha az 6neme sahiptir, ancak bazen hem Sittlichkeit, hem de Moralit:it keli-
mesinin anlamini icerecek sekilde kullanilir. Moralitdt, bilhassa Kant tara-
findan, stirekli olarak bireysel ahlak anlaminda kullanilr.

Hegel, Kant’in ahlaki olmak rasyonel olmaktir; rasyonellik Kkisinin tabia-
tinin temel 6ziidiir ve bu nedenle ahlaki olmak 6zgiir olmak anlamma gelir
seklindeki goriislerine kaulir. Ancak Kant'in: “Ahlakli olmaya temel tegkil
eden rasyonellik, kisinin i¢inde bulundugu toplumun kurumlarinda somut-
lagan rasyonellikten ok, kisinin kendi rasyonel diisiincesidir; Akil ile istek
arasinda keskin bir zitlik vardir; ahlakilik kisinin ne yapmasi gerektigi ile
ilgili bir meseledir ve o, nihai iyiye dogru sonu olmayan bir yolculuktur.”
Seklindeki diger bir takim gériiglerine kars1 cikar. Moralitdt, Yunanca Sitt-
lichkeit’e oranla insanin gelisiminin daha yiiksek bir evresidir; ¢iinkii o Oz
Bilincimizi arttirir ve ele alinmig bicimiyle modern Devletin en temel 6zelligi-
ni olusturur. Ancak, o ahlaki yasama bagli olmali ve kendisini genellikle
toplumumuzun norm ve kurumlarinin karsilikli onayiyla smirli tutmahdar.
(NL’de Moralitdt éncelikle biirokrasi ile iligkilendirilir).

Mordlitdt, diger bir takim kavramlarla da irtibatlandirilir: frade; vazife
(Pflicht); kotii veya serrin (das Bose) zit anlaminda iyi (das Gute); kétii hu-
yun (Laster) zit anlaminda erdem (Tugend); Sorumluluk (Schuld); vicdan (das
Gewissen); ve gerekli olan (das Sollen). Hegel onlari farkli bicimlerde ele alir:

1. “Gerekli olan” rahatlikla reddedilir, ¢linkii Hegel’e gore ayrilmaz bir
bi¢imde degistiriimemis bireysel ve ideal ahlakilik ile irtibathdir ve dolayi-
siyla Sittlichkeit’ta (ahlaki yasamda) yeri yoktur.

2. Sade olan ahlaki yasam’da bir rolleri oldugundan dolay: bazilar sa-
mimi olarak kabul edilir. Ayrica karmagik modern versiyonda, ahlaki vazife-

*  Bu ¢eviri Michael Inwood tarafindan yazilan A Hegel Dictionary adh sézliigiin “Morality”
maddesidir. A Hegel Dictionary, Michael Invood, Blackwell Publisher, Oxford, 1992, 5.191-
193

** Ar. Gor., Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Bliimii.
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ler, yasal (rechtliche) ve etik (sittliche) vazifeler diginda, bir ahlaki yagam
sisteminde kisinin yiiklendigi rollerle iliskilendirilen vazifeler vardir; ahlaki
erdemler, sadece ahlaki vazifelerin degil, etik vazifelerin de yerine getirilme-
sinde gerekli olup bu sirada gosterilirler.

3. Bazilar, her ne kadar modern ahlaki yasamda bir rol oynamasalar da,
Moralitit unsuru icerdiginden dolayi, daha hassas fakat giivenli bir konuma
sahiptirler. Mesela Hegel, “[Ahlakli(ethical) Yunanlilarin] herhangi bir vic-
dana sahip olmadiklarin1”, ancak modern bir devletteki ferdin 6zel yasammn-
da bir yeri oldugunu séyler. Hegel vicdani (Gewissen), modern hayatin énle-
nemez bir dzelligi olan kendinden emin olma (self-certainty) ile iliskilendi-
rir. Fakat hakiki vicdanin, nesnel olarak iyi olan seyi istemek, Gesinnung,
oldugunu 6ne siirer. Gesinnung, kisinin i¢sel ahlaki tavri, hissedisi veya egi-
limidir. O ayn1 zamanda siyasi bir tavir da olabilir: Siyasi Gesinnung, vatan-
perverliktir (PR & 268).

Sittlichkeit'in tersine Moralitdt, kisinin digsal davranisinin ve sonuglari-
nin tersine icsel irade ve niyetini ifade etmektedir. Bu nedenle Hegel'e yalin
olarak Yunanca Sittlichkeit'te su¢ ve sorumluluk, bilgisi ve niyeti dikkate
almaksizin, kiginin (Oedipus gibi) eylemindeki (his Tat, ‘deed’) sebebe atfe-
dilir. Saf Moralitéit'ta, bunun tersine, kisi ancak niyetine ve kiginin niyetlen-
digi eylemin tezahiiriine (Handlung, ‘action’) gore sorumludur. Hegel bu
bilme hakkini (Recht des Wissen) kabul eder, ancak kisinin eylemlerinin bii-
tiin istenmeyen veya beklenmeyen sonuclardan sorumlu olamayacagina inan-
maz.

Moralitit ve Sittlichkeit benzer sekilde iyiye yonelik davramslarinda bir-
birinden farklidir. Sifat halindekiiyi(good) bir ok kelimeyle kargilanir, fakat
burada en &nemli olanlar bése ve schlecht kelimeleridir. Bu kelimelerin an-
Jamlar: 6rtiigmekle birlikte bése ve das Bése daha gok ahlaken kotii(evil) ve
ahlaki kotii(moral evil) icin kullanilirken, schlecht kusursuz olup standardin
altinda olan seyi gosterir. Bu nedenle Nietzschie iyi(gut) ve kdtii(bose) arasin-
daki karsithig1 agmayi ve yerine Hiristiyanlik dncesi cesur toplumlardaki te-
mel ayrilik olan ve dolayisiyla gut ve bése'nin ahlaki iliskilerden mahrum
olan gut ve schlecht arasindaki kargithig1 koymayu istemistir. Hegel, Nietzsc-
he’nin bu husustaki diigiincelerinin ¢ogunu daha 6nceden dile getirmis, fa-
kat modern Sittlichkeit'teki gut-bése karsithg: icin bir yer bulma hususunda
Nietzsche’ye gore daha istekli olmustur. Ancak Hegel, iyi ve kotiiniin ahlaki
durumu ile ilgili olarak ii¢ degisiklikte bulunmustur:

1. Mordlitdt, sorumlulugu tam olarak yalnizca niyetlere, iradeye ve ira-
de edilen ve niyetlenilen seye tahsis ettigi gibi ayni sekilde iyi ve kétilyli de
yalnizca, veya oncelikle, irade ve niyetler arasina yerlestirir. Mesela Kant, iyi
iradenin, tek niteliksiz iyi oldugunu éne siirer. Bunun tersine Hegel, kismen
iradenin sadece disaridaki ifadeler yoluyla belirli bir karakter kazanmasin-
dan, kismen de bir su¢ veya haksizlik iyi bir niyet veya iyi bir sebep veya
neden yoluyla hakli gésterebileceginden dolay1 onlan éncelikle kasith dav-
ranig icine yerlestirir. '
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2. Moradlitdt iyiyi, elde edilmesi gereken bir sey olarak gérmeye meyle-
derken, ister tek bir birey olsun veya isterse bir toplum veya genel olarak
insanhk olsun, mevcut durumu az ya da gok kétii olarak gériir. Buna kargihik
Hegel, iyinin hali hazirdaki iglerde gerceklestigine inanir. '

3. lyinin zaten gerceklestigine inanmasinin arkasindaki nedenlerden biri,
Mordlitdt iyi ve kétii arasinda kesin bir farklilik koymaya ve iyinin gercekies-
mesinin kétlinlin tamamen ortadan kaldiriimasi veya alt edilmesi gerektigi-
ni ortaya koymaya calisirken, Hegel,'in kétiiliigii zorunlu olarak iyinin ken-
disinde icerilen olarak gérmesidir: Iyi, kétiiniin ortadan kaldiriimasini degil,
itaat ettirilmesini veya ehlilestirilmesini gerektirir. Bu doktrin onun diisiince
yapisinin farkl: diizeylerinde kendini gsterir:

a) Eger kisi 6zgiir olarak iyi olan1 secerse, masum (innocent) olmaktan
¢ok, ancak ahlaken iyi olabilir. Ancak bu, kiginin kétiiyii secmede de 6zgiir
oldugu anlamina gelir, e§er bu imkan yok edilirse, kisi iyi biri olma imkanni
kaybeder. (Hegel diigme mitini, masumiyetin tersine iyi olmanin zorunlu
sart1 olan iyi ve kétiiniin bilgisinin elde edilmesini icerdiginden dolayi, bir
diiglisten ok, bir yiikselisin tasviri olarak yorumlar.).

b) Moralitit’a gore kétiiniin kaynagini olusturan istek ve tutkularimizla
savagilarak neticede kokiinden yok edilmeli, fakat Sittlichkeit'in adetlerine
ve torenlerine kanalize edilmelidir: Sehvet kari-koca sevgisine déniistiiriile-
rek ehlilestirilir ve evlilikle tatmin edilir vb.

c) Kesin eylem, aklin yaninda hirs da (Leidenschaft) dahil, kisinin biitiin
kigiligini icerir ve Hegel'in giizel ruha kars1 6ne siirdiigii gibi, kacmnilmaz
olarak kétiiliik riskini de tasir. “Diinyada hicbir énemli sey hirs olmadan
basarilmamigtir” (LPH).

Hegel ahlaki ¢lciitlerle tarihi sahsiyetlerin degerlendirilmesine bilhassa
karsidir. Ancak onun siklikla belirttigi gibi, bu tiirden degerlendirmeler, Sitt-
lichkeit’in tersine Moralitédt'in bir ézelligi degildirler. Sittlichkeit'm tersine,
Moralitdt'n en azindan Kant béyle diigiiniir, tarihi degistirmedigi ve eylem-
lerden cok niyetlere kiymet bigtigi dogrudur. Ancak biiyitk adamlarin yap-
tiklarina ¢ogunlukla kendi toplumunun Sittlichkeit’i ve, basit Kantc¢i Mora-
litdt olmayan, onlarin tesis etmek icin cabaladiklar1 yeni tip Sittlichkeit’1 ih-
lal eder. Bu nedenle Hegel, biiyitk adamlar s6z konusu olunca, hem bireysel
ahlaklilik hem de toplumsal etigin bakis acisin1 atlayarak diinya tarihinin
bakis acisini kabul eder. Bununla birlikte O, bir sahis hakkinda bu bakis act-
sina gore mi, yoksa daha geleneksel bir bakis acisina goére mi hiikiim verile-
cegi hususunda karar vermede agik bir kriter ortaya koymaz.
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Baki b. Mahled el-Kurtubi (201-276/816-
889) ve Endiiliis'teki Hadis Calismalarina
Katkis1*

Abit Nayeem Md. RAISUDDIN
Ceviren: Murat GOKALP**

Eb{i Abdurrahmén kiinyeli Baki b. Mahled, Ramazan 201/816’da Kurtu-
ba (Cordova)’da diinyaya geldi'. Burada, Muhammed b. is4 el-A’sa (221/
835), Yahya el-Mesm{di (234/848) ve bunlarin gagda§1ar1ndan hadis tahsil
ettiZ.

Bakib. Mahled, Endiiliis’tin ilim talebiyle uzun yillar seyahatte bulunmus
belli bagh muhaddislerinden biriydi. Sark’s ve Garb’1 dolagarak (tavvefe’s-
Sarka vel-Garbe) 284 kadar seyhten hadis isitti®. Elimizdeki materyallerin
de yardimiyla, onun ilim talebiyle yapmis oldugu seyahatlerlm su sekilde
ifade edebiliriz:

Baki b. Mahled Afrika’da, Sahniin b. Said (240/854) ve Avn b. Ydsuf
(245/859 civar1)’dan*; Misir'da, Yahya b. Bukeyr (231/845) ve cagdaslarmn-
dan; Mekke’de, Abdullah b. Muhammed el-Absi (235/849), Ibrahim b. Mu-
hammed el-Mekki (238/852) ve Seleme b. Sebib (247/861)’den; Medine’-
de, Ibrahim b. Munzir el-Hizami el-Medeni (236/850) ve Eb{i Mus’ab ez-
Zuhri (242/856)’den; Suriye’de, Safvan b. Salih ed-Dimaski (237/851)5 ve
cagdaglarindan; Bagdatta, Yahya b. Abdullah el-Himmani (228/842), Ah-
med b. Hanbel (241/855) ve Ahmed b. ibrahim ed-Devraki el- Bagdadi (246/
860)’den® hadis isitti. Baki b. Mahled, hocas1 Devraki’den onun Siyeru Umer
b. Abdulaziz adh eserini tahsil edip bir niishasini da istinsahta bulundu’.

“Abli Nayeem Md. Raisuddin, “Baqi B. Makhlad Al-Qurtubi (201-276/816-889) and his cont-
ribution to the study of hadith literature in Spain”, Islamic Studies, 27:2 (1988), s. 161-168.

** Ar. Gor., Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis Anabilim Dal.

1 ibnul- Farad1 Tarihu Ulemdil-Endelus (Misir 1966), 1/91.; Hayruddin Zirikli, el-A’ldm (Mat-

ba’ Kustatsumas 1373 hier), 11/33.; ibn Asakit, et-Tdrfhu’l-Kebir (Ravdatu’s-Sam 1331 hicr-

1), /277 vd.; Ibnwl-imad, Sezerdtu’z-Zeheb (Beyrut, el-Mektebetwl-Buh4rd, trs.), 11/169.

Ibnw’l-Faradi, 1/91.; Zehebi, Tezkireti- Huffdz (Haydarabad, 1333 hicri), 11/184.

Hufféz, 1/185.

Ibnw’l-Faradi, 1/91.; Huffdz, 1/185.; ibn Asakir, 111/277-8.

fbnwl-Faradi, 1/91.; Huffaz, 11/185.; ibn Asakir, 11/277-8.

Ibnu’l-Faradi, 1/91.; Hufféz, 11/185.; ibn Asakir, 111/277-8.

ibn Asakir, 111/278.
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Bagdat'taki tahsilini tamamlayinca Basra’ya gecti. Burada Halife b. Hayyét
(240/854)’tan hadis okudu ve onun ricdlul-hadis konusundaki en erken iki
kaynak olan Kitdbu't-Tdrih ve Kitdb fi't-Tabakdt adli eserlerini istinsah etti®,
Daha sonra Kiife’ye gecti ve burada da Eb{i Bekr b. Eb(i Seybe (239/853)’den
hadis isitti®. Ki bu esnada, ibn Ebfi Seybe, konusunda ilk tedvin edilmis eser-
lerden biri olarak kabul edilen Musannefini tamamlamigti zaten. Bakib. Mah-
led, onun Musannefini tahsil amaciyla Kiife’deki ikdmetini bir miiddet daha
uzatti ve kendisi i¢in bu eserin bir niishasin istinsdhta bulundu®. Irak’tan do-
niigiinde Misira ugradi. Burada, sayg1 deger seyhi Yahya b. Bukeyr tarafindan
candan kargiland. ibn Bukeyr ondan 7 hadis istim#’ etti (ald)*.

Onun ilim talebi arzusuyla yaptig1 rihlesini (rihlah fi talab al-ilm) ¢aligti-
g1 esnada biri, su iki dikkate deger hususu gozlemler: Bir; o, olaganiistii bir
sekilde, lahana yapraklar (varaku’l-karneb) hari¢ tutulursa, biitiin bir giin
yiyecegi olmaksizin gidebilecek derecede mesakkatlere dayanma kuvvetini
ortaya koymustur'2. iki; Seyhlerini ziyaret maksadiyla, o dénemde mevcut
herhangi bir vasitayr kullanmaksizin uzun siire yiiriiyerek seyahatlerde bu-
lunabilmistir'®. Onun ilim talebi konusundaki rihlesinin bu egsiz hususiyeti
iyi bilindiginden dolayi, Sliimiinden bir asir sonra dahi, hadis tahkikinde
(aragtirmasinda) 4./10. yiizyihn meghur bir ilim seyyahi (rahhdle)** olan
Ibn Mende (395/1004)*° tarafindan takdirle karsilanmigtir.

Baki b. Mahled, bir muhaddis olarak yiiksek itibara néil olmak stiretiyle, 35
yasina varmadan bu rihlelerine son vermisti. Bu yiiksek itibari, daha 6nce geg-
tigi lizere, Misir’da seyhi Yahya b. Bukeyr’in ondan hadis almas1 keyfiyetiyle de
teyid edilmistir'é. Yahya b. Bukeyr'in sadece Baki’nin degil, ayn1 zamanda imam
Buhéri ve imam Muslim’in de seyhi olmas, yiiksek itibara sahip bir muhaddis
olarak onun kabiliyetinin agik bir delilidir. Keza Baki b. Mahled’in diger dort
seyhi, yani Ahmed b. Hanbel, ibn Ebfi Seybe, Ebfi Mus’ab ez-Zuhri ve Halife b.
Hayyat, Imam Buhari ve Imam Muslim’in de seyhleridirler'’.

Baki b. Mahled, 15 yildan fazla siiren ilim talebi maksath rihlesi sirasm-
da, muazzam bir hadis koleksiyonu ve bazi kiymetli ilk hadis derlemelerini
topladit®.

Onun ilim talebiyle ilgili rihlesi hakkindaki miizakeremize son noktayi
koymadan once, Baki b. Mahled 6éncesi ilim tdlibi bir Endiiliisliiniin rihlesi-
nin, genellikle Imam Malik’in Muvatta’in tahsil maksadiyla Medine ile smnir-
8 Abdulaziz el-H{li, Miftdhu’s-Sunne (Misir 1347 hicri), s. 145.

9 Miftdhu’s-Sunne, s. 145.

10 Miftdhw’s-Sunne (Masir 1347 hicri), s. 145.

11 Huffdz, 11/184-5.("&ydal faps e gamny dsin Y 1S3 (1 i kel B pall 0 a5 W)

12 Ibn Asékir, 11I/278.

13 Hufj‘éz, 11/184-5.

14 ibn Asakix, 111/278.; Onun hakkinda bkz. Dr. S. Khatun, Persia’s Contribution to Arabic Lite-
ratute, University of Dhaka, 1980) s. 17 vd.

15 Ibn As#kir, III/278.; S. Khatun, s. 17 vd.

16 Huffdz, 11/184-5. :

17 Ibnu'l-Faradi, 1/91.; Huffdz, 11/184-5.; Ibn Asikir, 111/277-8.

18 Miftdhu’s-Sunne, s. 145.
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li oldugu ifade edilmelidir'®. Simdiki hal, Baki b. Mahled miistesna, seckin
seyhlerden hadis dinlemek ve bu hadisleri kayda gecirmek (istinsahini yap-
mak) gayesiyle Dogu Hilfetinin énemli bir dénemi siiresince hadis arastir-
masinda béylesi uzun bir rikle yapmis olan hemen hemen hicbir Endiiliislii
ilim tdlibine tesadiif edememekteyiz°. :

Baki b. Mahled, asagidaki hadis derlemeleriyle Kurtuba’ya déndii:

ibn Ebtt Seybe’nin Musannefi®, Halife b. Hayyat'm Kitdbu’t-Tdrih ve Kitd-
bu’t-Tabakdt’s, Imam Safitnin Kitdbu'l-Fikhil-Ekber’i ve Ahmed b. ibrahim
ed-Devrdki (246/860)'nin*2 Omer b. Abdulaziz (101/719)’e dair Siyer’i.

Gergek 1stilah anlaminda Hadis’in Endiiliis’e girigi (ve tanitiminda) Baki
b. Mahled’in oynadig: rolii anlamak icin, hadisin konumuyla ilgili o dénem-
de burada hiikiim siiren anlayig1 tasvir etmek istiyoruz. O giine kadar Endii-
lis’teki hadis ¢aligmalari, imam Malik’in Muvatta’s?®® ve Maliki fikhiun ba-
kis agisiyla siirliydi. Glinkii Endiiliislii Miisliimanlar genellikle imam Malik
taraftariydilar ve Muvatta da devletin®* tek hukuk (Shari’ah) kanunu? idi.
O, burada oldukga fazla okunan bir eserdi ve muhteviyatina malik olmaksi-
zin hig kimsenin adlf bir géreve atanmas1 uygun gériilmezdi?®. Bu stiretle,
mevcut hakim sartlar altinda Muvatta’ya dair ¢alismalar, iki amaca yani ha-
dis ve fikha hizmet etmistir?’. Bu durum, Yahya b. Yahya el-Mesmfidi (234/
848) hayatta iken, onun onay1 olmaksizin adli hi¢cbir atamanin yapilamama-
st hakikatiyle de teyid edilmistir?s.

Yahya el-Mesmiidi'nin halefi Abdulmelik b. Habib (238/852) de, Kurtu-
ba’min énde gelen seyhi olarak daha énceki yerlesik prensipleri takip etti%.
Abdulmelik b. Habib’in vefat1 iizerine, Baki b. Mahled Kurtuba Ulu Camii’'n-
de ders vermeye bagladi®. Bu vazifeyi iistlenmesiyle birlikte derhal, asagida-
ki gekilde hadis arastirmalar: sahasim genisletti:

19 Dr. Abfi Nayeem Md. Raisuddin, Spanish Contribution to the Study of Hadith Literature
(University of Dhaka, 1984), s. 51.

20 Ibnw’l-Faradi, 1/92.

21 ibn Asékir, 111/278.

22 ibnu’l-Faradi, 1/92.

23 Dr. Raisuddin, s. 51.

24 Ibnw'l-Faradi, 11/179.; ibn Abdulberr, el-intikd fi Fezdili’s-Seldseti’l-Eimmeti’l-Fukahd, (Kahire
1350 hicri), s. 59.; ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A’ydn, (Kahire 1367 hicri), Vi/195.

25 Bu, Halife el-Mansfir ve Halife Harun er-Resid’in Halifeligin “tek kanunu” olarak Muvatta’-
nin benimsenmesi istegini kabul etmeyen imam Malik'in kendi prensibine terstir. Daha
genis bilgi icin bkz. Dr. Muhammad Ishaq, “Historical survey of Figh and Muslim Jurispru-
dence”, Journal of the Aisatic Society of Pakistan, c. VIII, no: I, s. 31-2.; Ayrica bkz. Miftdhu’s-
Sunne, s. 26.

26 Ibnw'l-Faradi, 11/179.; ibn Abdulberr, s. 59.; ibn Hallikan, Vi/195.

27 Ibnwl-Faradi, 1I/179.; ibn Abdulbert, s. 59.; ibn Hallikan, VI/195.

28 Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-Ayan, V/195. ( ads ¥ ye L5l 5 45 sias Y1 i) O jUadl 3 ali LY u&
"aade o S e adanaly V)

29 bnu'l-Faradi, 1/270.; Makkari, Nefhu't-Tib min Gusni’l-Endelusi’r—Ratib, (Misir 1367 hicrd),
11/214.; Hufféz, 11/107.; ibn Hacer, Tehzfbu’t-Tehzib, (Haydarabad 1325 hicrf), VI/390.; Lisd-
nu'l-Mizdn, (Haydarabad 1329 hicri), IV/59.

30 ibnu’l-Faradi, 1/92.
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1. ibn Eb{i Seybe’nin Musannefini tanitty,

2. {lim talebiyle memleketi digina yaptig1 seyahatlerinde elde ettigi genis
hadis koleksiyonunu rivayet etmeye bagladi®.

Bu yeni literatiiriin tamtimi (girisi), beraberinde, her yerden gayretliilim
tdlibini cezbederek hadis caligmalarinda ciddi bir etki yaratt1®. Gortintige
gbre, hadis 6gretiminde eski uygulamadan ayrihs, siikkinetle buna miisama-
ha gosteremeyecek Malikifukahds: tarafindan tepkiyle kargiand. Zira onlar,
Musannefin imam Malik’in mezhebine muhalif hadisler ihtiva ettigini iddia
etmekteydiler®. Fukaha bunu bir bid’at olarak gésterdi ve Bak?'yi de bir eh-
lii’l-eser olmakla itham etti. Bu heniiz daha yeni filizlenmeye baslayip olgun-
lagmamus yenilige (bid’ate) engel olmak igin Fukahd iki yol benimsedi: Bir;
ogrencileri onun derslerini takip etmekten vazgegirmek. Yani, bn Vaddah-
'm* dnde gelen 6grencilerinin biiyiik bir kismi, Baki b. Mahled’den hadis
dinlemeyecekti®. Ibn Vaddah tarafindan te’lif olunan ittikéul-Bid’a gibi bir
eser bu amacla (Bakl’ye muhalefet ve ondan insanlar uzaklastirmak kastiy-
la) ortaya konmugtur® . Ancak yukanda bahsedilen Baki’ye muhalefet adi-
na atilan adimlarin hicbir ise yaramadig1 goriildii ve Baki b. Mahled’in ders-
leri giinden giine gelisme kaydedip 6grencilerinin sayisi da artts. Fukahd da
Baki b. Mahled’in popiilaritesini frenlemek gayesiyle daha sert vasitalar be-
nimsemekten geri kalmadr®. Takip ettigi ustil {izere hadis 6gretiminden Baki-
*yi alikoymak icin, polis teskildti 4miri (vali’s-surta) Muhammed b. Haris (260/
873) kendi otoritesini kullandi, ancak yine tiim ugraglar bosa qkt®. By,
Bakib. Mahled’in genel itibariyle halk arasmdaki popiilaritesini ve kendisine
duyulan saygiy1 gosterir. Polis teskilat1 &miri (vdli’s-surta) daha sonra Emir
Muhammed b. Abdurrahman (238-273/852-886)’a gitti ve bu bid’atin de-
vam etmesine izin verdigi takdirde ortaya ¢ikacak vahim sonuglar hakkinda-
kendisine bilgi verdi® . Gok siikiir ki Emir; 4dil ve hadis konusunda ilim
sahibi, zeki bir kimseydi* . Bu haberlere derhal tepki gosterdi ve Baki b.
Mahled’den huzurunda ibn Ebéi Seybe’nin Musannefini kendisine sunmasi
istegiyle her iki gurubu sarayinda hazir bulunmalan i¢in davet etti. Sarayda
biiyiik sayida Baki muhalifi hazir bulunmaktaydi. Emir, bizzat eserin hadisle-
rini sonuna kadar teker teker iyice inceledi*.. O, eserin Fukahd'min iddia etti-
ginin aksine, icerisinde dini bakimdan bagvurulmasmnda hicbir mahzur bu-
lunmayan cok kiymetli bir hadis koleksiyonu oldugu yoniinde tam anlamuy-

31 Dx. Raisuddin, s. 75 vd.

32 Dr. Raisuddin, s. 86 vd.

33 ibnu’l-Faradi, 1/92.

34 Dr. Raisuddin, 5. 64.

235 Tbnwl-Faradi, I/93. (" oo cipmass ¥ gl oo wronndl 0 salsdd JS5)
36 Ibnwl-Faradi, 1/93.; Brockelmann, GAL, Supl., 17978.
37 ibnu’l-Faradi, 1793. }

38 bnu'l-Faradi, 1178.

39 ibmi’-l-sFara‘d-i, 1792 ("age ksl y bl 457 52 5y

40 Ton Asakir, T11/278.

41 fbn Asakiz HH/278. (" 48 Sl A gia a1 n 4aial Juag™)
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la kanaat getirmigti. Emir, Devlet Kiitiiphanesi memurundan Kiitiiphane i¢in
bir niishasmimn istinsah edilmesini istedigi bu esere hayran kalmugti*?. Ayrica
0, agagidaki unutulmaz su sézleriyle de Baki b. Mahled hakkindaki teveccii-
hiinii dile getirmisti:

il o diie e gy dlde it

“flmini nesret ve hadis itibariyle her neye sahipsen onu da rivayet et!” *3

Yine ayn sekilde Emir, Hadis 6gretiminde Baki’nin mitkemmel hizmetine
miidahale edilmemesi noktasinda furkahdya kars: kesin talimat verdi** . Bu,
Endiiliis’teki Hadis literatiirii tarihinde bir déniim noktasiydi. Béylece bura-
da, hadisin genis kitlelere yayilmasi i¢in de bir yol agilmig olmaktayd:. Bu
tarihi hadiseyi yad etmek adina Ibnul-Faradi gyle der:

"odaiVly Caaall LI Hie gy (padt '

“0 giinden itibaren, Endiiliis’te Hadis intisar etti (yaydmaya basladi).”™

Bu gekilde Baki b. Mahled, éniine konan engellerin {istesinden gelip can-
la basla egitim faaliyetlerine kendisini adadi ve bundan sonra herhangi bir
izne tibi olmaksizin yahut bir engelle kargilasmaksizin serbestce Kurtuba
Ulu Camii'nde hadis* &gretimine basladi.

Bakib. Mahled, bir ceyrek asirdan daha fazla bir stire zarfinda, hem sayi-
s1z Ggrenci yetistirerek hem de bir Hadis Okulu tesis ederek Kurtuba'da hadi-
sin gelisimine hizmette bulundu. Bu Okul, sonraki yillarda Endiiliis’te hadi-
sin gelisimine onciiliik etti. Bakib. Mahled, Hadis 6gretiminin yani sira, ko-
nusunda® - birazdan zikredecegimiz iizere - kiymetli eserler telif etti. Iste
bu anlatilanlar, Endiiliis'in hangi sartlardan gecerek birddrul-hadis’e* (the
Abode of Apostolic traditions) doniistiigiiniin de ifadesidir. Baki, Cemaziyela-
hir 276/889’da Kurtuba'da vefat etti® .

Eserleri

1. Musnedu’n-Nebt (s.a.v)>

Eser, isimleri alfabetik siraya gére diizenlenmig 1300’den fazla sahdbinin
rivayetlerinin yer aldigi bir hadis derlemesidirs'. Baki b. Mahled, bu eserdeki

42 Ibn Asakir, 11/278.

43 ibn Asakit, 1[7278.; Goriiniise bakilirsa bu ifade, Baki b. Mahled’in yurtdigindan getirdigi
Hadis koleksiyonlarina igaret etmektedir. Dr. Raisuddin, s. 78.

44 ibn Asakir, 11/278.

45 jbnw’l-Faradi, 1/92.

46 Ibn Asakir, [11/278.

47 GAL, 1/164, Supl., 1/271.

48 ibnwl-Faradi, [792. ("Cuaall o oA & fuai)

49 ibnw’l-Faradi, 1/93. Hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Hazm, Cemheretu Ensdbil-Arab, (M-
sir 1962), 5. 152.; Makkard, IV/162.; Sezerdt, 117169.; Ziriki], 11/33.

50 GAL, 1/134.; Supl, 1/271, /582, 1007.; {Yazar, Baki'ye ait ii¢ eseri de MS (manuscript/
yazma eser) rumuzuyla vermistir ki, bunun bir sehve mebni oldugu séylenebilir. Zira dogm
olan, b eserlerin giiniimiize ulagmadiidir. Bkz. Kandemir, M. Yasar, “Baki b. Mahted”, DIA,
istanbul 1991, IV/541-2. {gev.)}

51 Tbnul-Fatadi, 1/92.; ibn Hazm, Cemhere, s. 86, 108.; Tbn Beskuval, Kirdbu's-Sila, (Rahire,
1374 hicr), 1/119.; Makkari, IV/162.; Hac1 Halife, I/431.; MiftGhu's-Sunne, s. 33.; Ibn
Asakir T1/279.
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tim hadislerin fikih konularina gére tanziminde biiyiik ihtimam gésterdi.
Bu yiizdendir ki o, ayn1 zamanda bir Musannef'tir. Ger¢ekren de o, hem Mus-
ned hem de Musannef olmas itibariyle bir eser degil iki eserdir. Aslinda
Baki'nin Musned’i, konusunda kendisiyle mukayese edilebilecek cagdas: hic-
bir bir eserin bulunmadig: essiz bir ¢aligma olarak évgiiye mahzar olmustur.
O, hadisleri fikih konularina gére tertip edilmis ilk Musned eserdir®.

2. Fetdva’s-Sahdbe ve’t-Tabi’in ve Men Diinehum®*

Sahdbe, tdbifin ve diger 6nde gelen muhaddis ve fukahdnin fetvalarinin
bir derlemesidir. Bu eser, Hadis tedvini (codification) éncesinde ortaya kon-
mus ilk hadis derlemesi olarak kabul edilebilir®® .

3. Tefstru’l-Kur’dn®

Bol miktarda hadise yer verdigi bir Kur'dn-1 Kerim tefsiridir. Bu tefsirin,
Taberi’nin meshur Tefsirinin dahi kendisiyle kiyaslanamayacak élciide, Isl-
4m tarihinde benzersiz bir eser oldugu sdylenmistir’.

Baki’nin Hadis Okulu

Hocas1 Yahya el-Mesmiidi gibi Baki b. Mahled de, Kurtuba’da daha 6nce
bahsedildigi vechile bir Hadis Okulu tesis etmistir. Endiiliis’iin ¢esitli bolge-
lerinden 6grenciler Bak’den Hadis okuyup kendisinden rivayette bulundu-
lar. Bunlar arasinda Kasim b. Esbag (340/951) dikkate degerdir. Ogrencile-
rinin 6nde gelenlerinin bir listesi agagida sunulmustur:

Kurtuba (Cordova)

Muhammed b. Kasim (263/876)°¢
Ahmed b. Omer (280/893)%°

Kasim b. Abdulvihid (293/905)%
Abdullah b. Muhammed (300/912)%
Tahir b. Abdulaziz (305/917)%
Muhammed b. Ahmed (310/922)¢
Muhammed b. Abdullah (312/924)5

Noupwh e

52 ibnu’l-Faradi, 1/92.; ibn Hazm, Cembhere, s. 86, 108.; Ibn Begkuvil, Kitdbu’s-Sila, (Kahire
1374 hicrl), 1/119.; Makkari, IV/162.; Hac1 Halife, 11/431.; Miftdhu’s-Sunne, s. 33.; Ibn
AsAkir, 111/279.

53 Ibnu’l-Faradi, 1/92.; ibn Hazm, Cembhere, s. 86, 108.; ibn Beskuvil, Kitdbu’s-Sila, (Kahire
1374 hicrd), 1/119,; Makkan IV/162.; Haci Halife, II/431 Miftdhu’s-Sunne, s. 33.; ibn
Asikir, 111/279.

54 GAL, Supl., 1/271.

55 [bnw’l-Faradi, 1/92.; ibn Begkuval, I/119.; Tehzib, IV/89-90, VI/4.; Makkari, IV/162 Mus-
tatrafe, s. 36.

56 GAL, Supl., 1/271.

57 Ibnw’l-Faradi, 1/92.; Makkar, IV/162. ("5 ikl }PUWMYJ¢MWY|QAL_I]JJ‘J")

58 Bkz. ibnw’l-Faradi, [1/46-7.

59 ibnuw’l-Faradi, I/25.

60 ibnu’l-Faradi, 1/358.

61 ibnw'l-Faradi, 1/219.

62 ibnw'l-Faradi, 1/206.

63 Ibnu’l-Faradi, 11/33-34.
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- 8. Elsem b. Abdulaziz (317/929)55
9. Suheyb b. Mun?’ (318/930)%
10.Muhammed b. Ibrahim (318/930)%7
11.Abdullah b. Y{inus el-Murad{ (330/941)%8
12.Hasan b. Sa’d (332/943)%°
13.Ahmed b. Abdullah (333/944)7°
14.Kasim b. Esbag (340/951)™
15.Ahmed b. Baki b. Mahled (344/955)7*

ilbire (Elvire)

1. Y@suf b. Rebih (298/910)72

2. Muhammed b. Futays (319/931)74
3. Osman b. Cerir (319/931)75

Isbiliye (Seville)

1. Abdullah b. Omer (276/889)7

2. Abbéasb. Muhammed (327/938)77
Istice (Istija)

1. Temim b. Ali (293/905)78

2. MaGséa b. Ezher (306/918)7°

Ceyyan (Jaen, Al-Jayyan)®
1. Hizbullah b. el-Veb&’i (306,/918)8!
2. Osman b. Said (319/931)%

Tuleytula (Toledo)
1. Yahya b. Muhammed (293/905)%

64 ibnw’l-Faradi, 11/33.

65 ibnu’l-Faradi, I/89.

66 ibnu’l-Faradi, 1/202.

67 ibnu’l-Faradi, 11/38.

68 Ibnu’l-Faradi, 1/226. -

69 ibnu’l-Faradi, 1/110.

70 ibnw’l-Faradi, 1/34.

71 Ibnw’l-Faradi, I/364. ; Dr. Raisuddin, s. 88.

72 ibnu’l-Faradi, 1/33.

73 ibnu’l-Faradi, 11/202.

74 ibnu’l-Farads, 11/40.

75 ibnu’l-Faradi, 1/303.

76 ibnu’l-Faradi, 1/216.

77 Ibnw’l-Faradi, 1/297-8.

78 Ibnw’l-Faradi, 1/99.

79 Ibnu’l-Faradi, 11/148-9. )

80 Ceyyan, Kurtuba’nin dogusunda ve ona 17 fersah mesafede olup, Ilbire bélgesine komsu bir
Endiiliis sehridir. Yakit, Mu'cem, 1I/169.

81 ibnu’l-Faradi, I/124.

82 ibnu’l-Faradi, 1/303.

83 ibnu’l-Faradi, 11/184-5.
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KITAP TANITIMI

Kitabin Adi : e5-SECERETU’L-ILAHIYYE Ff ULOMI'L-
HAKAIKI’R—RABBANIYYE (3 Cily),
Elif Yayinlar, Istanbul 2004

Yazari : Semseddin es-Sehrezird

Edisyon Kritik : Dr.Necip Gérgiin, Osman Gazi Universitesi
Il&hiyat Fakiiltesi Felsefe Bolimii, Eskisehir

Dr. Necip Gorgiiniin uzun emek, itina ve sabir gerektiren ¢alismasi, tinlii
Israki filozof ve mutasavvif Sihabeddin Suhreverdi el-Maktiil (6. 1191)un
6grencilerinden Semseddin es-Sehreziiri'nin eg-Seceretw’l-ilahiyye fi Ulimil-
Hakaiki’r-Rabbaniyye eseri hakkindadar.

Sehreziuri, Igraki felsefeyi yorumlayan, gelistiren ve yayan bir diigiiniir-
diir. Felsefe tarthi ve sistematik felsefe hakkinda eserleri bulunmaktadir.
Mitellifin, antik filozoflarn ve Islam filozoflarinin hayatlarindan s6z edip
fragmentler naklettigi filozoflar tarihi niteligindeki bir eseri “Ravzdtul-Efr-
&h ve Nuzhetu’l-Ervah”tir. Hermetik ve Hellenistik fikirlerle Israki diistinceyi
birlestirmeye ¢alistif, yeni Pythagorasc fikirlerle Israkilik arasinda bagtant:
kurdugu semboller kitabmin ad ise, Kitdbu'r-Rumusz ve’l-Emsalu’l-Lahiitiye
JUl-Envaril-Miicerredeti’l-Melekiitiyye'dir.

Dr.Necip Gérgiin'iin edisyon kritigini sundugu “es- Seceretu’l-llahlyye”
isimli eser, Tiirkce tam karsihgiyla “Rabbani Hakikatlerin flimleri Konusunda
lahi Aga¢” anlamina gelmektedir. Bu eser, felsefe ve ilahiyat ansiklopedisi
ozelligi tapimaktadir. H. 680 yilinda, iistad1 Suhreverdi'nin 6liimiinden 90
yil sonra tamamlanan bu kitapta Thvanu’s-Safa, Cabir b. Hayyan, ibn Sin4 ve
Suhreverdi en temel bagvuru kaynaklan olarak gériilmektedir.

Henry Corbin her ne kadar bu eserin heér biri binlerce sahifeden olmak
lizere alt1 ya da yedi el yazmas1 oldugunu belirtse de (Corbin, Isldm Felsefesi
Tarihi, s. 25) degerli aragirmaci Dr.Necip Gorgiin sadece dokuz niishay
Istanbul kiitiiphanelerinde tespit etmis, Istanbul diginda da Kayseri, Regid
Efendi Kiitiiphanesi (840) ve Almanya, Leid (5063), Misir, Kahire VI (95)
kiitiiphanesindeki niishalari belirlemistir. Ayrica s6z konusu eserin 4. kitabi
olan Tabiiyyet (Fizik) kisminin Semeretu’s-Secere adiyle Yirmisekiz Mehmet
Gelebi tarafindan Osmanlica’ya terciime edildigini, Prof.Dr.Bekir Karliga'yla
olan miilakat: sayesinde detayh aciklamalarda bulunmaktadir.

Yrd.Dog.Dr.Gorgiin, edisyon kritiginin digiincii cildine bu eser ve muhte-
vasi hakkinda genig bir inceleme ve cilt icin isim, konu ve kavram indeksi
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hazirlamugtir. es-SeceretuI-lldhiyye ve Sereziiri'nin Felsefesi baglikli 88 sayfalik
incelemesi Girig ve iki béliimden olusmustur. Girig boliimiinde Sayin Gor-
giin, Sehrez{irnin mensup oldugu ve bizzat 6grencisi oldugu Israki ekoliin
iistad1 Suhreverdi'nin hayati, eserleri ve Israkiligin temel doktrinleri hakkin-
da bilgi vermektedir. Giris béliimiinde 6zellikle Igraki Hikmetin Temel Dokt-
rinleri baghig altinda Suhreverdi’nin 6zgiin yonlerini akici ve 6z1i bir sekilde
tespit eder. Ozellikle Suhreverdi’nin Aristoteles ve miisliiman Mess4iler hak-
kindaki elestirilerini belirler.

Incelemesinin Birinci béliimiinde ise, tahkikli negrini sundugu eg-Secere-
tw’l-flahiyye’nin miiellifi Sehrez{ir'nin hayat1 ve eserlerini bilimsel bir titiz-
likle ve kaynaklari sabirla tetkik edip ortaya ¢ikarmaktadir. Gerek klasik aras-
tirmacilar ve gerekse modern aragtirmacilarin atif ve degerlendirmelerini
Olciilii ve elegtirel bir yaklagimla okuyucunun dikkatlerine sunmaktadir.

Saym Gorgiin’iin tespitleri cercevesinde eser, genel yapusi i¢inde klasik
modelden farklh aciklamalar getirmemekle birlikte, ibn Sin4 felsefesini, Is-
raki Gnostizmi ile karigik bir tasavvufi sistem haline getirmeye ¢alismasi ba-
kimindan kayda degerdir.

Sayin GOrgiin’iin tespitiyle, bu mistik yorum bir yandan Sadreddin Sirazi
(6. 1640), sonras: diisiince iizerinde etkili olacag gibi, diger yandan da Ce-
laleddin Devrani (6. 1502) aracilifiyla Osmanl diiglincesi iizerinde etkili
olmustur.

Sayin aragtirmaci, Hiiseyin Hatemi’'nin eser adinda gecen “secere” keli-
mesini soy kiitiigii seklinde terciimesini isabetli bulmamugtir.

Bes kitaptan olugan eserini miiellif bir agaca benzetmis “{1aht aga¢” diye
isimlendirdigi bu agacin kékii olarak, alet aga¢c mesabesinde kabul ettigi
bilimler taksimi ve mantik ilmini gostermektedir. {14hi agacin dallan olarak
ahlk ve siyaseti zikreden yazar, a§acin zirvesi olarak da nazari hikmeti, fizik
ve metafizik bahislerini incelemektedir.

Sehreziri'nin es-Secere’sinde 1. Kitap’ta temel meseleler olarak hikmet,
felsefe, bilim ve bilimler taksimi yer almaktadzr. II. Kitap tiimiiyle Klasik
Mantik bahislerine ayr11m1§t1r Delilet, Kiilli, Ciiz’i (Tiimel-Tikel) Tanim,
B6lme, Hiikiim, Onerme, Onermeler aras: celiskiler, Kiyas, Burhan, Cedel,
Hitabet, Siir ve Sofistik Deliller iizerinde ac¢iklama yapmaktadir.

III. Kitap, ahlak ve siyaset hakkindadir.

IV. Kitap Tabiat felsefesi-Fizik hakkindadar.

Sayin Gorgiin, incelemenin II. Béliimiinde Sehreziiri'nin Felsefesi {izerin-
de durmaktadir. SehreziirPnin hikmetle ilgili ayet ve hadisleri derlemesin-
den Srnekler verirken en ilgi ceken riviyetlerden biri de Amr Ibnul-As'm
iskenderiye déniisii Peygamberimize, Aristoteles’in eserlerini okuyan bir top-
luluktan haber verip Aristoteles’e lanet okiimast lizere Hz.Peygamber’in, Amr’t
susturarak “Aristoteles nebi idi, fakat kavmi onun kadrini bilemedi” seklin-
deki sthhat derecesi tartismali ifadedir.

Sehreziiri; hikmeti, varliklarin hakikatlerini olduklar: gibi bilmektir sek-
linde tarif ederken Kindi ve Farabi cizgisinden gitmektedir.
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Sehrezfiri, bilimler tasnifinde ilimleri ara¢ ilimler ve bizzat kendisi icin
talep edilen ilimler olarak ikiye ayirir. Mantik ve Dil ilmi arac ilimlerdir.
Bizzat kendisi icin talep edilen ilimler ise, Nazari ve Ameli Hikmet olmak
tizere ikiye ayrilir. Nazari Hikmet kendi icinde; Tabiiyyat, Riyaziyat ve ilahi-
yat olmak tizere {ice ayrlirken, ameli hikmet ise; Ahlaki Hikmet, Menzili
Hikmet ve Medeni Hikmet olarak iice ayirr.

Bilimler tasnifinden sonra Sehrez{irP’nin ahlak ve siyaset gériisiinii ele alan
GOrgiin, Sehrez{irnin, geleneksel ahlak filozoflartyla ortak cizgide olan yak-
lagimuini ifadelendirmektedir. Ahlakin ve huyun degisip degismeyecegi proble-
mini ele alan Sehrez(irl huyun degismesinin miimkiin oldugunu séyler. Ona
gore, hicbir huy, dogal degildir. Digsal etkenlerle cokca yapilan fiillerle, séz-
lerle degisir, eksilip ¢ogalabilir. Peygamberlerin varoluslan ve davetlerindeki
temel espri, insandaki degisim imkdninin en biiyiik géstergelerinden biri ola-
rak karsimiza gikmaktadir. Erdemleri, Hikmet, Adalet, iffet ve Secaat olarak
klasik gizgide ifadelendiren Sehrezfiri, bu erdemlerin alt tiirlerinin de tanim-
larim vermektedir. Aile ahldki konusunda, baba, anne, cocuklar, gida ve hiz-
metciyi ailenin temel esaslarindan gérmektedir. Babanin iyi bir idaresiyle aile-
de erdemler tesis edilirken reziletler de ortadan kaldirtlir. Gocuklara giizel
isimler birakarak ¢ocuk psikolojisinin olumlu yénde gelisecegini savunur.

Toplum ahlaki konusunda bir devlet felsefesi ortaya koymaya caligan
Sehreziiri, Grek diisiincesinin Site kavrami ile FArabi’nin “Medine” anlayisi-
ni tekrarlar. Siyaseti erdeme dayali siyaset ve erdeme dayal1 olmayan siyaset
olmak {izere ikiye ayirir. Devlet bagkanmnin gayesi halki olgunlastirma ve
onlar1 mutluluga kavusturma olunca erdemli siyaset, halka zuliim ve onlari
agagl gérme erdemsiz siyasettir. Sehrez{iri’ye gére, toplum ve devletin teme-
lini dostluk ve sevgi olusturur. Sevgi dogustan geldigi gibi, istege bagl ola-
rak da gelisebilir. Sevginin kaynaginda zevk, fayda ve iyilik vardir.

Sayin Gorgilin incelemesinde Sehrez(iri'nin Tabiat felsefesini de deger-
lendirmektedir. Tabiat felsefesinin konularin bir giris ve sekiz kistmda ince-
leyen miiellif tabiat ilimleri tasnifinde ibn Sin4’y1 model alarak fizikten bas-
lamig, psikolojiye oradan da metafizige gecmistir. Hareket, sebep ve cisim,
varlik, nefs ve ruh kavramlarini agiklamaktadr.

Felsefe tarihi ve sistematik felsefe bakimindan eserler ortaya koyan Seh-
reziir'nin “eg-Seceretu’l-1ahiyye”si Sayin Gérgiin’iin tespitinde ifadesini bul-
dugu sekliyle Aristotelesci anlayisin Ibn Sin4 tarafindan fevkalade basar ile
hazirlanmis olan ana modelin ayniyla benimsendigi gériilmektedir. Bu mo-
del etrafinda Suhreverd¥nin gergeklestirdigi, 6zii itibariyle Batini, Gnostik
ve Yeni Eflatuncu, Yeni Pythagorasci yorumlara ve yaklagimlara agirhik ver-
mektedir. Sehreztirf’yi felsefi diigiinceye yonelik getirmis bir diigiiniir olmakta
ok eklektik bir diistiniir olarak sunan Saym Gérgiin, onun eserlerini, Molla
Sadra ve sonrasinda gelisen diigiince i¢in zengin materyaller barindiran ni-
telikte olarak degerlendirmektir.

Dr.Miifit Selim SARUHAN
A U.llahiyat Fakiiltesi

AN
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Mektebetu’l-Edebill-A’rabi CD’si, Icerdigi
Eserler ve Miielliflerinin Oliim
Tarihlerine Gore Isim Listesi

Siddik KORKMAZ®

Giiniimiizde bilgisayarlar bilimsel aragtirma yapmak isteyenler icin cesit-
li imkanlar sunmaktadir. flahiy4t alaninda yapilan calismalarda, bu imkan-
lardan fazlasiyla yararlanilmaktadir. Ozellikle kaynak kitaplarin CD’lere yiik-
lenmesi biiyiik kazanimlar saglamistir. Bunlarin érneklerinden birisi de tam-
tunin yapmaya ¢alisacagimiz Mektebetu’l-Edebi’l-Arabi CD’sidir.!

Arap aleminde hazirlanmig olan bu ve bunun gibi icerige sahip CD’ler,
meslektaslarimiz arasmda oldukca yaygindir. Ancak bu CD’lerin hangi eser-
leri icerdigi yeterince bilinmemektedir. Bu sorun CD’lerin hazirlams bici-
minden de kaynaklanmaktadir. Her ne kadar CD’lerde bitdkdt adl bir bé-
limde icerdigi eserlerin listesi verilse de bu liste s6z konusu eserlerin tanin-
mast igin yeterli degildir. Ayrica CD’lerdeki eserlerin tam kiinyesine ulasmak
icin bir hayli ¢aba ve zaman gerektirmektedir. Béyle bir calismay: yapmakla
bu zaman kaybi 6nlemeyi ve arastirmacilan ellerinin altindaki kiitiiphane-
den haberdar etmeyi diisiiniiyoruz.

Asagidaki listede vermis oldugumuz eserlerin tam kiinyeleri ile ilgili veri-
lenler, Edebiil-Arab! CD’sinin bitdkdt adh boliimiindeki bilgilerdir. CD’de
verilen bilgilere herhangi bir ekleme ya da ¢tkarmada bulunmadik. Bunu
Gtesinde s6z konusu bilgileri bibliyografya usuliine gére tanzim ettik. Yani
CD’de yer alan eserler hakkindaki bilgileri yazar ads, eser ad, varsa eserlerin
cilt sayisi, tahkik edenin ismi, eserin basimini yapan kurulusun adi, basim
yeri, hicri ve mil4di basim tarihini vererek diizenledik. Kullanisli olacagin
diigtinerek eser adlarim bold olarak verdik. Bu ¢aligmamizdan yararlanmak
isteyen arastirmacilar, aradiklari eserleri yazarlarinin vefat tarihine gére ara-
yarak kolayca bulabilirler. Buna ilaveten bu tasnifin, belirli dénemi kapsa-
yan bir konuyu calisan meslektaglarimiz i¢in, hazir malzeme niteligi tagiya-
cagmi diigliniiyoruz.

*  Dr., Selquk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, skorkmaztr@hotmail.com )

1 “el-Mektebetii'l-Elfiyye CDsinin icerdigi Eserler, Kiinyeleri ve Miielliflerinin Oliim Tarihleri-
ne Gére Isim Listesi” adly, hazirlamis olugum ¢cahsma i icin bkz.: Hadis Tetkikleri Dergisi, I1/2,
119-139, istanbul, 2004.
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Oyle gooriilmektedir ki, 6zellikle klasik kaynaklarin dijital ortama akta-
rilmastyla ilgili caligmalar giderek artacak ve geliserek devam edecektir. Bu
calismalarin ilerde hangi agsamalara ulagacagini gimdiden kestirmek giigtiir.
Ancak elimizdeki bulunan ézellikle Edebu’l-A’rabi CD’sinin icerdigi bir iki
eksiklige deginmekte fayda goriiyoruz. Bu elestirilerimizin de sayet bu tiir
CD’leri hazirlayanlara ulasirsa, ilerde yapacaklari caligmalara katki saglaya-
cagini umuyoruz. S6z konusu eksikliklerden birincisi CD’nin, icerdigi eserle-
rin “icindekiler ve fihrist” béliimlerini vermiyor olugudur. Bu boliimler bir
arasgtirmaci icin oldukca énemlidir. ikinci olarak da bu ve benzeri CD’ler; her
hangi bir maddeyi aradiginizda, arama sonuglarini kronolojik olarak verme-
mektedir. Bir bilginin kronolojik konumu olduk¢a 6nemlidir. Oysa bu tiir
CD’leri hazirlayan teknisyenler i¢in arama sonuglarini, eserlerin yazarlari-
nin vefat tarihine gore siralayip da vermek zor bir is olmasa gerektir.

Edebu’l-A’rabi CD’si her ne kadar bazi eksiklikleri iceriyor olsa da, netice-
de biiyiik bir kiitiiphane sayilabilecek eserleri 6niimiize getirmektedir. Bun-
dan dolay: bu CD’leri hazirlayanlara tegekkiir ediyoruz. Hazirlamms oldugu-
muz bu liste ile de bir cok meslektagimiza zaman kazandirdi§imizi umuyo-
ruz.

i ) A
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Tirk Diinyas: Uzerine
Prof. Dr. Salican Cigitov ile Bir Séylesi

Soylesiyi yapanlar: Fazli POLAT" - Durmus ARIK™*

Kirgiz-Tiirk Manas Universitesi Ogretim Uyesi olan ve belli bir siire Kirgizistanin
Eski Cumhurbaskam Askar Akayev'in danismanhig: gérevinde bulunan Prof. Dr. Salican
Cigitovun Kirgizistan ve genel olarak Tiirk Diinyas: ilzerine cesitli diisiincelerini ve
tespitlerini igeren sdylesinin ilgi cekecegini umuyoruz.

Dini Arastirmalar- Saym Salican Cigitov, klsaca ozgecmisiniz hakkin-
da bilgi verir misiniz?

Kirgizistan’n Ozgen ilgesinde Kelduk koyiinde 17 Mart 1936 tarihinde
dogdum. 1959°da Kirgizistan Devlet Universitesi Filoloji Fakiiltesini bitirdim
ve aym yil Ozgen’de 6gretmen olarak goreve basladim. 1962’de Kirgizistan
Bilimler Akademisi Dil ve Edebiyat Enstitiisii’nde arastirma gérevlisi oldum.
1965'de Kirgizistan Bilimler Akademisi Dil ve Edebiyat Enstitiisii'niin “en
geng bilim adami1” unvanin aldim. 1969°’da Kirgizistan Devlet Universitesi
Edebiyat B6liim bagkani ve dogenti oldum. 1973’te Kirgiz-Sovyet Ansiklope-
disi bag redakt6r yardimcihigina gérevlendirildim. 1979°da Kirgizistan Bilim-
ler Akademisi Dil ve Edebiyat Enstitiisii B&liim Bagkanligi gorevini iistlen-
dim. 1992’de Cumhurbagkanmin milli politika danismanlig1 gérevinde bu-
lundum. 1993’te Ozekistan’da Biiyiikelci olarak gérevlendirildim. 1996’da
Kirgiz-Tiirk Manas Universitesi Rektor Yardimciligina atandim. 2001 yilin-
dan beri Kirgiz-Tiirk Manas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirii
olarak gérevimi siirdiirmekteyim. Filoloji profesoriiyiim, sekiz kitabim ve
doért yiizden fazla makalem bulunmaktadir. Ayrica Kirgizistan Yazarlar Birli-
gi tiyesiyim. Evli ve iki ¢ocuk babasiyim.

Dini Arastirmalar- Tiirkiye Tiirkcesini ne zaman ve nasil 6grendiniz?

Gocuklugumda Ozbekgeyi ve Kazakcay: biliyordum. Tiirk dilleri iizerine
caligtifim icin Tatarcay: ve kendi ¢abalarimila Tiirkiye Tiirkcesini de 6gren-
migtim. 1960’h yillarda Tiirkiye’den Tiirk Dil ve Tiirk Tarih Kurumundan
Tiirkge kitaplar gonderiliyordu. Bu kitaplar Moskova {izerinden sansiir uy-
gulanarak bize ulagiyordu. O kitaplari okuyan yoktu. Ben o kitaplar: eski

; Soy1e§1 16.06.2004 tarihinde Kurgizistan'in Oy gehrinde gerceklestirilmigtir.
* Yrd. Dog. Dr., Atatiitk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dakh.
*** Dr., Ankara Umver51te51 Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dals.
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birkac Tiirkce-Rusca sozlitkten yararlanarak okumaya bagladim. Ikinci ola-
rak, Nazam Hikmet'in eserlerini okuyordum. Bulgaristan’dan bir arkadagim
bana Nazim Hikmet'in eserlerini génderiyordu, hatta onun baz siirlerini
Rusca’ya cevirdim. Bu da benim Tiirkiye Tiirkcesini daha iyi 6grenmeme yar-
dim etti. Bagimsizliktan sonra iilkemizde Tiirkge bilenler yok denecek kadar
azdi. Tiirkiye’den birileri geldiginde miitercim olarak beni ¢agirtyorlardi. Ben
kitaplar1 okuyabiliyordum ama konusamiyordum. Ceviri yapmakta o zamanlar
zorlaniyordum. Pratigim yoktu. Daha sonra pratigim de gelisti.

Dini Aragtirmalar- Biz sizin Orta Asya’da taninan bir sahsiyet oldugunuzu
biliyoruz. Siz bagimsizlik éncesinde Orta Asya’nin bagimsizligina kavugaca-
gma inaniyor muydunuz?

Hayir. O diigiince hi¢ kimsede yoktu Bir simf arkadasim vardi. Devlet
Sekreterligi gérevinde de bulundu, Senbay Abdurrazzak. 17 yil Japonya’da
kaldi. iki defa konsolosluk yapty, elcilik gérevinde bulundu ve simdi emekli
oldu. Onunla bir konusmamizda géyle sormustum: “SSCB ne zaman ¢oke-
cek, cokebilir mi?” Bana verdigi cevap “daha yiizy1l gerekir” seklinde olmus-
tu. Oyle bir beklenti yoktu. Biraz hazirliksiz yakalandik. SSCB’de bagimsizli-
gin1 ilk ilan eden Rusya olmustu biliyorsunuz. Giiliing degil mi? Onu daha
sonra bagkalari izledi. Ama bu bir oyun, bir saka gibi kabul ediliyordu. Hig
kimse dagilacagini beklemiyordu. Dagildiktan sonra Orta Asya cumhurbas-
kanlan Askabat’ta bir araya geldiler, ancak bir karara varamadilar. Daha sonra
16 Aralik’ta Kazakistan bagimsizligim ilan etti. Biliyorsunuz 1988 yillinda
referandum yapilmigti. Referandum sonucunda Rusya’da halkin % 851, Orta
Asya’da ise % 95’i Sovyetler Birliginden ayrilmak istemedigi yoniinde oy
kullanmust1. Yani halk parcalanmak istemiyordu. Referandum yapilmigti ama
devlet totaliter oldugu icin referandum sonugclarina itibar edilmemis ve uy-
gulanmamuist1. Sonugta birlik dagildi. Bir anlamda Rusya kendi bagimsizligi-
n1 kendi ilan etti. Rusya Orta Asya’y1 bir yiik olarak gériiyordu ve yiikiinden
kurtulmus oldu.

Dini Arastirmalar-Bagimsizlik sonrasinda Orta Asya’da siyasi, ekono-
mik ve sosyal alanda birtakim kargasalar yasandigin gozlemliyoruz. Bu du-
rumla ilgili olarak birka¢ sorumuz olacak. Ozellikle Kirgizistan ve Orta Asya
Cumbhuriyetlerini yéneten politikacilar, liderler siyasi ve ekonomik agidan
gelecekle ilgili Orta Asya birligi seklinde bir yapilanmaya gitmeyi dugunu-
yorlar mi1?

Halk diizeyinde bdyle bir diigiince var. Bu yonde cesitli toplantilar yapili-
yor. Yakin gecmiste Kazakistan'da béyle bir toplant1 gerceklesti. Bu toplanti-
ya Rusya’dan da katiim oldu. Ama pratikte bu diisiince gerceklesemiyor.
Bazi yetkili kigiler de Orta Asya birlesmeli diyor ama bir tiirlii bu diistince
gergeklesmiyor. Biliyorsunuz Orta Asya'nin bliytk devletleri Kazakistan ve
Ozbekistan. Bu iki devlet birlegse digerleri onlar1 takip edecektir, ama olmu-
yor. Bunun yaninda Tiirk diinyas: birlegsin diisiincesi de var. Ozellikle Tiirki-
ye’den gelen aydinlarda da bu diisiince var. Bana gére Orta Asya Cumhuri-
yetleri vagon, Tiirkiye lokomotif olsa uygar diinyada yerimizi almak igin
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6nemli bir adim atmus olacagiz. Tiirkiye bu noktada basi cekecektir. Bizim
Tiirk Cumhuriyetleri gercekten de vagon kabul edilebilir, ama her biri kendi-
sini lokomotif zannediyor. Iste problem burada. Bu problem bizim yénetici-
lerimizden kaynaklaniyor. Yéneticilerimizin en énemli 6zelligi Sovyet déne-
minden gelmis olmalari, hala onlarda Sovyet mentalitesi var. Bunun yanmn-
da iktidar ve zenginlik kigileri bozuyor. Bizim cumhurbagkanlarimiz derebe-
yi gibi. Bundan dolay: biz bazi alanlarda geriye gidiyoruz. Aslinda Orta Asya
Tirk Cumhuriyetlerinde bagimsizligin ardindan demokrasiyi yerlestirmek
ve uygar diinyaya katilabilmek icin gerekli yasal diizenlemeler yapimuisti.
Cumhurbagkanlari da buna é6nciiliik edeceklerdi. Anayasalarimizda bu yén-
de ifadeler de yer ald1. Biliyorsunuz Kirgizistan Cumhuriyeti’nin ilk anayasa-
s11993’te kabul edildi. 10 yil cumhurbaskanligi gérevi anayasada ¢ok gériil-
miistli, buna ragmen iki defa secilebilir denilmisti, ama iki defa yetmedi.
Siire dolunca tekrar ilgili maddeyi degistirdiler. Simdiye kadar biitiin Orta
Asya Tlirk cumhuriyetlerindeki genel uygulama ve yaklasim béyle oldu. Ne-
redeyse 13-14 yil oldu cumhurbagkanliklarinda degisme olmadi.

Dini Arastirmalar-Bagimsizlik sonrasinda Kirgizistan’da ve Orta Asya
Cumhuriyetlerinde demokratiklesme cabalarina sahit oluyoruz. Bu ¢abalari
nasil degerlendiriyorsunuz? Demokratiklegsme siireci nasil ilerliyor?

Bana gore bazi seylere halkimiz hazir degil. Halkta hala kéle psikolojisi
var. Bu psikolojinin temeli sadece Sovyetler Birligi dénemine dayanmiyor,
ondan 6nce de vard: bu psikoloji. Tiirkiye’de “devlet baba” deniliyor ya, iste
dyle bir psikoloji bizde de var. “Devlet bilir”, “biiyiiklerimiz bilir” diisiincesi.
Diger yandan demokrasi inancina heniiz bizim biiyiiklerimiz ve idarecileri-
miz de hazir degiller. Aslina bakarsaniz zihniyetimiz hala komiinist. Bizde
komiinist rejim bitti ve herkes kendini “demokrat” ilan ediverdi. Demokrat-
l1gin bir yonii de Batr’dan destek ve maddi yardim almaktir. Aslinda idareci-
lerimiz hala totaliter devletin kalintilari olarak bir diigiinceye sahipler. De-
mokrasi diisiincesi ve inanci yok. Demokrasi i¢in sikinti gekmis olmak, bedel
6demek gerekiyor. Tabir yerindeyse, “demokrasi iman1” diyelim biz buna,
iste bu iman heniiz yok idarecilerimizde. Idarecilerimiz kendilerini demok-
rat ilan etseler de gergekte sikintilar var. Sovyetler Birligi totaliter devletti
ama otoriterdi de, hatta Brejnev zamaninda biraz demokrasi de vardi. Baki-
niz Ozbekistan’a, Tiirkmenistan’a, kati uygulamalar var. Tiirkmenbagi kendi
tilkesinde aylarin, yillarin hatta giinlerin adlarini1 degistirdi. Ne olacak bu?
Giilting degil mi? Bagkalar1 da béyle. Orta Asya idarecilerinin genel politika-
s1; iktidar ellerinden birakmamak ve iktidarda kalmak. Tiirk Cumhuriyetle-
rinin anayasalarinda bu amacla iki kez degisiklik yapildi. Tiirkmenbagr'nin
kendisini 6liinceye kadar Cumhurbagkan: ilan ettigini biliyorsunuz. Tirk-
menbagi bunu, halkim istiyor seklindeki bir gerekceyle temellendirdi. Fakat
timidimiz ¢ok, halkimiz i¢in iyi seyler yapilsin istiyoruz. Ancak istenilen sart-
lar heniiz gerceklesmis degil.

Dini Arastirmalar- Kirgizistan Cumhuriyeti’'nde yiiriirliikte bulunan
hukuka bakildiginda Avrupa standartlarinda demokrasiyi yansitabilecegi go-
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riilityor. Ancak uygulamada bunun gerceklesmedigini séylemek miimkiin mii?

Bu konuda sugu aydinlarda aramak gerekiyor. Aydinlarimizin bu yénde
ciddi bir diiglince ve anlayislar1 yok. Belki sézlerinde var ama demokrasiye
inanclar1 yok. Biliyorsunuz muhalefet de aydinlardan cikiyor. Aslinda biz
tam bir trajedi yasiyoruz. Bakimiz Sovyetler dagilali yaklagik 15 yil oldu.
Demokratiklegme siirecini 1985’ten baglatsak neredeyse 20 yil oldu. Birgok
alanda reform yapiyoruz. Tagkent’teki elgilik gorevim sirasinda Tagkent'te
gorev yapan Cin Biiyiikelgisi bir gériigmemizde bana s6yle demisti: “Reform
icin halkin yasam seviyesinde olumlu bir gelisme olmali. Eger bu degisme
olmazsa buna reform degil bagka bir ad verilmeli.” Hosuma gitmisti bu s6z-
ler. Gercektende buna belki “reform oyunu” da diyebiliriz.

Dini Arastirmalar- Sizce Orta Asya Cumhuriyetlerinde demokratiklesme
siireci daha ¢ok zaman alir m1?

Belki Kazakistan’da ve Kirgizistan'da bu siire¢ daha hizl: gerceklesebilir.
Yeni nesle demokrasi anlayiginu ve bilincini yerlestirebilirsek bu alanda 6nemli
ilerlemeler kaydedilebilir. Ama bana gére Ozbekistan’da ve Tiirkmenistan’-
da demokrasiye gecis daha zor olacak, hatta bu stire¢ kanl olacaktir. Aslin-
da halkin psikolojisinde, anlayiginda degigsme ve ilerleme var. Genel olarak
bagimsizligin ilk yillarinda var olan devlete giiven kaybolmaya devam edi-
yor. Buna ragmen Orta Asya halki dig diinyaya agiliyor. Rusya'ya, Avrupa
tilkelerine gidiyor, oralarda ¢alisiyor. Kendi tilkeleriyle de irtibatlarini stirdii-
riiyorlar. Ozellikle Taciklerde ve Kirgizlarda bu diga agilma daha hizh ve
fazla goriiliiyor. Yasam sekli ve anlayigi bakimindan da memnuniyet verici
gelismeler oluyor. Serbest Pazar ortami her gecen giin daha iyi sartlarda
gelisiyor. Bir anlamda, Kirgizistan “globallesme siireci’ne farkina varmadan
girdi, diyebiliriz. Ama ileride halkimiz bu siiregten memnun olacak mi, bil-
miyoruz. Bazi alanlarda 6zellestirmeler oldu biliyorsunuz, bundan kazancl
cikanlar memnun.

Dini Arastirmalar- Sovyetler Birligi donemi ile bu birlik dagildiktan
sonra iilkenizde 6zellikle ekonomik alanda ne gibi degisiklikler oldu?

Eskiye gore ticaret alaminda biiyiik geligmeler yaganiyor. Kirgizistan'in
kendi {irettigi 6nemli ticari mallar1 yok. Daha ¢ok Cin’de iiretilen mallar sa-
tiliyor, ticarette bir canlilik yasaniyor. Kirgizistan’da sanayilegme yasanmiyor,
ciinkii kiigiik bir devlet. Aslinda ulus olma sanayilesmeden baglar. Fakat bi-
zim imkanlarimiz sanayilesme icin uygun degil. Rekabet giiciimiiz de yok.
Yani1 basimizda Gin var biliyorsunuz. Gin bagka {ilkelerin ekonomisini de et-
kileyebiliyor. Biiyiik devletler kiiciik devletlerin sanayilesmesini engelliyor.
Belki Kazakistan gibi yer alt1 bakimindan zengin kaynaklar: bulunan zengin
devletlerde istenen olumlu gelismeler yasanabilir. Bunun yaninda Kirgizis-
tan’a yabanci sermaye oldukca fazla girmis bulunuyor. '

Dini Arastirmalar- izninizle konuyu biraz da Tiirkiye’ye ¢ekmek isti-
yoruz. Sizler hem Sovyetler Birli§i dénemini yasadiniz hem de bagimsizlik
" donemini yasiyorsunuz. Bu cografyadan Tiirkiye’yi ve Tiirkleri nasil gorii-

yordunuz? '
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Eskiden Sovyetler Birligi “siiper gii¢” olarak biliniyordu. Tiirkiye’yi kiigitk
ve geri kalmug bir iilke olarak biliyorduk. Oyle dgretiliyordu insanlara. Pe-
restroika ve glasnost siirecinde Rusya’dan cesitli tiyatro, sinema ve sanat
yonetmenleri Tiirkiye’ye gidip geliyorlardi. Bunlardan birisinin yazisinda
sunlar1 okumugtum: “Biz Tiirkiye’nin farkinda olmamigiz. Tiirkiye'yi kiiciik
bir devlet olarak biliyorduk, fakat bizden ileri bir deviet oldugunu gérdiik.”
Bunun yaninda eskiden bazi Tiirk yazarlarin Rusca’ya gevrilen eserlerini oku-
yorduk. Mesela Regat Nuri'nin “Galikugsu”nu ben ¢ocukken okulda okumus-
tum. Nazim Hikmet’in kitaplarini, piyeslerini, siirlerini okuyorduk. Sabahat-
tin Ali'nin hikayeleri bizim okul kitaplarinda da vardi. Ancak Tiirkiye hak-
kinda detayh bilgimiz yoktu. Daha sonra Tiirkiye NATO’ya girdi. Sovyetler
zamaninda 1934’lerde yazilan bir makale okumustum. Makalede Kirgiz ay-
dinlar suglaniyordu: “Bizim aydinlarimiz Kemalist Tiirkiye’ye yalmizca ba-
karak oturuyorlar. Ciddi atilimlari yok.” Demek ki, onlar basgka yerlerde bir
araya gelip, gizli olarak neler yapiimas: gerektigi konusunda konusuyorlar-
d1. Bu arada Tiirkiye’yi de takip ediyorlardi.

Sovyet déneminde bir arkadagimin ¢ocuguna “Atatiirk” adini verdigini
biliyorum. Simdi bu ¢ocuk biiyiidi, is adami oldu ve Cin’de ¢ahsiyor. Yine
tanidigim biri var, adin1 “Istanbulbek” koymuslar. Aslina bakarsamz gimdi
oldugu gibi gecmiste de Tiirkiye'ye bir 6zlem, bir ilgi vardi. Ozellikle aydin-
lar Istanbul’daki, Ankara’daki gelismeleri takip ediyordu. O dénemde Rus-
ya’da Tiirkiye hakkinda kitaplar yaziliyor, okunuyordu. Gazetelerdeki haber-
lerde Tiirkiye’ye yer veriliyordu. Ama biitiin haberler Sovyet ideolojisi aci-
sindan siizgecten gegirilip yaymlaniyordu.

Dini Arastirmalar- Bagimsizlik sonrasinda Tiirkiye ve Orta Asya Cum-
huriyetlerinin iligkilerini nasil degerlendiriyorsunuz? Size gére Tiirkiye bu
cografyaya gereken ilgiyi gosterebiliyor mu?

Bagimsizliktan sonra Orta Asya Cumhuriyetlerini ilk taniyan tilke Tiirki-
ye oldu. Daha sonra Tiirkiye’den yetkililer gelmeye bagladi. Kirgiz temsilci-
ler de Tiirkiye’ye gitmeye bagladilar. Cok sayida 6grenci gitti. Bu 6grenciler
Tiirkiye’yi ve Tiirkce’yi 6greniyorlar. Bagimsizlik sonrasinda iligkilerimiz her
y6nden artt1. Sanirim simdi Kirgizistan’da 30 binden fazla insan Tiirkiye Tiirk-
gesini konusup rahat bir sekilde anlayabiliyor. Ttirkiye Tiirk¢esini 6grenen-
lerin sayis1 her gecen giin hizla artiyor. Bakiniz, Rusca’y1 ¢ok az Kirgiz yiiz
yilda 6grenmisti. 1920°i yillara ait bir haber okumustum. Haberde, o yillar-
da Rusca’dan Kirgizca’ya yalnizea 25 kiginin geviri yapabileceginden séz
ediliyordu. Kirgizlar 501i yillardan sonra Rusc¢a 6grenmiglerdir. Bu tarihlere
kadar koylere gelen Ruslar1 anlamak icin Rusca bilen adam bulamiyorduk.
Tiirkce’yi ise Kirgizlar ¢ok kisa zamanda 6grenmeye basladilar. Bizler Tiirki-
ye'nin dis politikasindan uzun vadeli strateji belirleyerek hareket etmesini
bekliyoruz. Her yil yiiksek ¢grenime ¢ok sayida égrenci gétiirtiyor Tiirkiye.
Bu 6grencilerin seciminde ¢ok iyi kriterler belirlenmeli, hatta bu 6grenciler
orta 6gretimde belirlenmeli. Bence sayidan cok nitelige énem verilmeli bu
konuda. Bu gencler 2030-2040 yillarinda énemli géreviere geleceklerdir.
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Ancak Tirkiye’de bu 6grencilerle fazla ilgilenilmiyor, 6grenimlerini tamam-
layanlarla irtibat siird{iriilmiiyor ve bu gengler kayboluyorlar. Genglerin ¢ogu
ya Tiirkiye’de kaliyor ya da Batr'ya gidiyor, Kirgizistan’a dénmiiyorlar. Geri
dénenlerin ¢ogu ise ig bulamiyor, ig kuramiyor ve caresizlik icinde kivrani-
yor.

Dini Arastirmalar- Genelde Tiirkiye’de kamuoyunda Tiirkiye, Tiirk
Cumbhuriyetlerine gereken ilgiyi ve destegi gosteriyor diigiincesi var. Ancak
hala Rusya ve Amerika gibi iilkelerin bu bolgede kendi aralarinda bu cograf-
ya iizerinde igbirligi ya da miicadele ettikleri gézleniyor. Tiirkiye bu giiclerin
neresinde duruyor ya da durmah?

Amerika’nin Orta Dogu’ya girdigini ve bu bolgede etkin rol {istlendigini
go6rityorsunuz. Belki Amerika'nin Orta Asya’da Rus politikalarina sessiz kal-
mas1 diigiiniilebilir. Ama bu cografyayla ilgili Amerika'nin kiskanghgi da s6z
konusu. Ayni sekilde bu kiskanclik Rusya i¢in de gegerlidir. Orta Asya’da
petrol, gaz ve nadir bulunan bagka maden kaynaklar1 var. Bunlar kiskan¢hk
ve ¢ekisme sebebi olarak yeterli bence. Diger bir Amerikan politikasi; Orta
Asya Cumbhuriyetlerine, Islam diinyasindan Tiirkiye érnek gosteriliyor. Ttir-
kiye hem modern hem de demokrarik bir iilke. Arap iilkelerinden bizim 6r-
nek alabilecegimiz demokratik bir islam iilkesi yok. Bu bakimdan Tiirkiye
bizim i¢in 6rnek ve modeldir. Bunun yaminda Tiirkiye modeliyle Orta Asya
Cumbhuriyetleri uygar diinyaya kazandirilabilir diye diisiiniiyorum. Ayrica
Amerika’da, Orta Asya tekrar Rusya’nin kucagina diismesin diisiincesi de ola-
bilir. .

Dini Arastirmalar- Kirgizistanin bulundugu cografya bir taraftan dev
bir iilke olan Gin’e komsu, diger tarafta, heniiz diine kadar birlikte yasadig
Rusya ve bagimsizhik sonrasinda cesitli vesilelerle bu cografyada etkin rol
iistlenmeye gayret eden Amerika var. Bu arada Avrupa iilkelerini de unut-
mamak gerekiyor. Tiirkiye’nin de girigimleri var biliyorsunuz. Bu cergevede
bagmmsizlik sonrasinda Kirgizistan'in 6zellikle Rusya ile olan iligkilerini nasil
degerlendiriyorsunuz?

Rusya bize bir¢cok bakimdan yakin. Vatandaslarimiz Rus¢a’yr 6grenmis
durumda. Rusya’ya gitme ve iletisim imkanlar1 kolay. $u anda Rusya’da bir
milyona yakin Kirgiz ¢aligiyor. Kirgizistan’in ilerlemesine bunlarin katkisinin
biiyiik olacagina inaniyorum. Rusya’da ¢aligan Kirgizlar aracihif ile ticari ve
ekonomik agidan Kirgizistan’a oldukea fazla girdi var. Ama Rusya’da politik
olarak eski diigiinceler hala etkili. Rusya her ne kadar demokrasiye gecis
stirecinde ve zengin bir {ilke olsa da, bolgede etkili olmaya calisan diger
giiclere Amerika’ya, Avrupa’ya ve Tiirkiye'ye karsi kiskanclik yapacaktir, ya-
piyor da. Burada sunu ifade etmek isterim: Amerika cografi olarak Orta As-
-ya’ya uzak, ama maddi destek veriyor, para destegiyle bazi isteklerini yaptiri-
yor. Ancak Amerika’ya gére Rusya’nin bizim igin daha énemli oldugunu di-
stiniiyorum. Eskiden Orta Asya’ya baktiginizda Ozbekistan’in Rusya’ya kars1
oldugunu goriirdiiniiz. Ancak cografi yakinhk Ozbekistan’t Rusya’yla olan
iligkilerinde yakinlagmaya mecbur etmistir. Kazakistan’da ise Rus niifus ol-
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dukga fazladir. Kazakistan Rusya’nin komgusudur da. Bu da Kazakistan'in
Rusya’yla dogal bir yakinlik sebebidir. Simdilerde Ukrayna, Beyaz Rusya,
Kazakistan ve Rusya bir dértlii isbirligi igine girmeye ¢alisiyor. Kirgizistan ve
Tacikistan fakir ve kiigiik tilke olduklar i¢in bu iilkeleri biiyitkk projelere,
igbirliklerine dahil etmiyorlar heniiz.

Dini Arastirmalar- Orta Asya Tiirk cumhuriyetlerinden hangisinin en
kisa zamanda istenen diizeyde ekonomik iyilesmeye ve demokrasiye erige-
cegini diislinliyorsunuz?

Kazakistan'in erisebilecegini séylemek miimkiin. Giinkii Kazaklar igin
Avrupalagmig halk diyebiliriz. Bana gére Ruslar da Avrupalasmis halk olarak
degerlendirilebilir. Bunun yaninda Kazakistan zengin bir iilke. Ekonomik
agidan geligebilmek icin biitiin altyapi imkanlar1 bulunmaktadir. Ayrica eko-
nomik alanda en iyi ve istenen reformlar: gergeklegtiren iilke de Kazakistan’-
dir. Hatta gunu sdyleyebiliriz: SSCB dagildiktan sonra ortaya ¢ikan cumhuri-
yetler icinde Kazakistan, ekonomik alanda istenen reformlan gerceklestir-
migtir. Bu alanda Kazakistan’in Rusya’dan da ileri oldugunu séyleyebiliriz.
Kirgizistan’m da kisa siirede ekonomisini diizeltebilecegini soyleyebiliriz.
Ciinkii Kirgizlar da bircok konuda Kazaklar takip ediyor. Bunun yaninda
Kirgizistan'da demokrasinin temel unsurlari bulunuyor. Demokratiklesme
icin gereken gerekli olan yasal diizenlemeler gerceklestirilebilir. Bu konuda
Cumhurbagkanimiz gerekeni yapabilir. Muhalefet yapan gazetelerimiz var,
ancak istenen diizeyde 6zel radyo ve televizyon yok. Kirgizlarm az gok de-
mokrasiye alistigini séyleyebiliriz. Ozbekistan’a ve Ozbeklere bakiyorsunuz,
hatta bizim Og bélgesindeki Ozbekler Ozbekistan’1 izliyor, oradaki politikala-
r1 takip ediyor ve Kirgizistan’la kargilagtiriyor. Kirgizistan'’da demokrasiyi, en
azindan demokrasinin temel unsurlarini gériiyor. Sonug olarak Kirgizistan-
’m da yakin gelecekte demokrasinin gereklerini yerine getiren bir iilke olabi-
lecegini séylemek isterim.

Dini Arastirmalar- Demokrasiye gegis siireci altyapi istiyor. Goriildii-
gii kadariyla hemen biitiin Orta Asya’da, 6zellikle Kirgizistan’da da halkin
cogunlugu ekonomik agidan zayif durumda. Demokratiklesme stireci igeri-
sinde bu altyapiy: olusturmak, halkin refah diizeyini yiikseltmek gerekiyor.
Bu baglamda yabanci dini akimlarin ve hareketlerin Kirgizistan'mn demokra-
tiklesme siirecini bir firsat bilerek faaliyette bulunduklarin: biliyoruz. Bu
konuda gelecekte bolge icin bir tehlike gériiyor musunuz?

Herkesin bildigi bir gercek var: Orta Asya’da giiniimiizde 6nemli 6l¢tlide
bir fakirlik var, halk fakir. Eger ekonomik §zgiirliik verilse halkimiz kisa st-
rede kalkinmak istiyor. Orta Asya iilkelerinde vergiler ¢ok yiiksek, cesitli
amaclarla yapilan térenler ve bu térenlerdeki israf da fazla. Bunun igin biit-
ceyi rahatlatici énlemler almak, israfla miicadele etmek gerekiyor. Bu cog-
rafyada halka giivenmek gerekiyor. Halkin ortaya koydugu, halka dayali
demokrasi ve dzgiirliik en giizel sey degil mi? Bize sdz ve diistince dzgiirltigi
verildi, aramizdan ¢ok iyi gazeteciler, diigiiniirler ¢ikti. Ama ekonomik alan-
da kendi imkanlariyla zengin olan is adamlarimiz yok. Bana gore bagimsiz-
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lik sonrasinda yabanci giigler bize yardim etmemis olsaydi biz kendi basimu-
zin caresine bakip kalkinacaktik, sartlar bizi bu yénde zorlayacakti. Demok-
rasi de gelisecekti. Yabanci giigler yardim ediyor, ancak alinan yardim karsi-
sinda esitli alanlarda tavizler veriliyor. Bunun i¢in demokrasi ve 6zgiirliik
alaninda istenen yakalanamiyor. '

Diger énemli bir husus, 6zellikle Batrdan Hristiyanlar geliyor. Amerika’-
dan da “grant” dedikleri kredi yardimlar geliyor. Bu yardimin verilmesiyle
Kirgizistan’a “din 6zgiirltigii vereceksin” deniliyor, baski yapiliyor. Bizim ida-
reciler de bu yonde gerekli anayasal ve hukuksal diizenlemeleri yapiveriyor.
Simdi kanunlarimiz yabanci dini akimlara ve hareketlere de cok genis hare-
ket imkani veriyor. Hog goriiliiyiiz, toleranshyiz ya! Bu yasal imkanlardan
yararlanan yabanci dini akimlar iilkemize gelerek, deyim yerindeyse, halkin
¢ogunlugunun vicdanin satin aliyor. Halka para veriyor, sen bizim dinimize
gir diyor. Baptist ol, Adventist ol, Evanjelik ol diyor. 2002 yilinda Celalabad
sehrinde AGIT, gesitli Avrupali vakiflar ve Kirgizistan Din Isleri Komisyonu
“inang ve ifade 6zgiirliigii” konulu bir konferans diizenlenmisti. Bu konfe-
ransa ben de katilmigtim. Konferansta bizim politikacilar “bizde 6zgiirliik
var, demokrasi var” diye demokrasi ve 6zgiirliige vurgu yapryorlard. Batr’-
dan gelen temsilciler ve katiimcilar, Baptistler, Adventistler, Yehova Sahitleri
ve Hristiyanhigin diger dini gurup temsilcileri de oturup dinliyorlardi. Daha -
sonra Kazakistan Miiftlisii s6z aldi, biraz da kat1 konustu ve elestirilerde
bulundu. Yabanci dini akimlarin temsileileri Miiftiiniin s6zlerine sinirlenme-
ye bagladilar. Ben de toplantida séz istedim ve konustum. Onlara séyle séy-
ledim: “Sizin yaptiklariniz Hristiyan ahlaki agisindan da dogru degil. Giinkii
siz bizim insanlarimizin fakirliginden, iginde bulunduklar zor durumdan
yararlaniyorsunuz. Onun igin dogru olan sudur: Siz bize ve bélge insanina
gercekten yardim edecekseniz, ekonomik agidan yardim edin, halk: kalkindi-
ralim, refah diizeyini yiikseltelim. Bunun i¢in de énce is adamlarimiz gelsin.
Ondan sonra misyonerlerinizle, kitaplarinizla, kasetlerinizle gelin. Halk o za-
man goniillii olarak kendi secimini yapsin. Bir an i¢in Bat1 diinyasmnin ekono-
mik acidan Kirgizistan'in seviyesine diistiigiinii, Orta Asya iilkelerinin ve Islam
lilkelerinin zengin oldugunu farz edelim. Bizim din adamlarimizin cebinde de
parasi ¢ok olsun ve Bati diinyasina, sizin insanlarinizi Miisliiman yapmak icin
géndermis olahim. Sizin insanlarmiz da Miisliiman olmaya bagladilar diyelim.
Nasil tepki gosterirdiniz?” Daha sonra biraz sakayla “bizim Kirgizlar iyi Miislii-
man olamadilay, iyi Hristiyan olmalari da siipheli” dedim. Bir de benzetmem
olmustu saka yollu: “Kirgizlar kaza benzer. Onlar1 suya daldirsaniz da kuru
¢ikarlar. Daha 6nce bunu gérdiik. Komiinizm bir din gibiydi. 70 yil Kirgizlart
komiinizme daldirdik komiinist oldular. Komiinizm bitince Kirgizistan’da bir
tane komiinist kalmadi, hepsi demokrat oluverdi.” dedim.

Dini Arastirmalar- Saym hocam, basm yaymndan da takip edebildigi-
miz kadariyla, 6zellikle Kirgizistan’da ve Kazakistan’da yabanci misyoner ha-
reketlerin etkili oldugunu ve bu alanda sonuc aldiklarini, yani Kirgizlardan
ve Kazaklardan Hristiyanlaganlarin oldugunu 6greniyoruz. Yetkililer bu ko-
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nuda yiiksek rakamlar da telaffuz ediyorlar. Bu rakamlar ve din degistirme-
ler sizce ne ifade ediyor? Bolgede dini ve kiiltiirel agidan bir degisim mi
yasaniyor? Bizim gordiigiimiiz kadaryla bu siire¢ biraz da hizh isliyor. Bu-
nun karsisinda Miisliiman din gérevlileri ve dini kurumlar yeterli diizeyde
yapmasi gerekenleri yerine getirebiliyor mu?

Az 8nce soziinii ettigim toplantida bizim din gérevlilerine ve miiftiilere
biraz kat1 konustum. Onlara s6yle demistim: “Degerli Miisliiman din gérev-
lileri ve temsilcileri! Giiniimiizde her alanda oldugu gibi dini alanda da re-
kabet yasaniyor. Sizlerin de ¢ok ¢aligmas: gerekiyor. Sizin hizmet gétiireme-
diginiz insanlari, baskalari bagka dine gekiyor.” Aslinda bu konuda da biraz
abartma var gibi. Hristiyan misyonerlerin ¢ok etkili ve abartil1 calistiklarini
biliyorum. Ama bir de gesitli Miisliiman anlayislarla ilgili meseleler var.
Mesela; Hizbuttahrir, Vahhabi diyorlar. Bunlar var mi, yok mu kimse bilmi-
yor. Ozbekistan’da bir din gérevlisi milletvekili olmak isterse ona “sen vah-
habisin” diyorlar, karaliyor ve susturuyorlar. Bunun yaninda eski KGB'nin de
bir gelenegi var. Bu gelenek “sun’i bir diisman bulmaktir”. KGB'nin bizim
iilkelerde yiiriittiigii propaganda demokrasiye engel olmak ve &zellikle de
Miisliimanlik duygularini bastirmak amacint tagimaktadir. Ama kag Kirgizin
gercekten Hristiyan olduguna dair saglam bir bilgimiz yok. Onlarin gercek
anlamda Hristiyanlig1 kabul edip etmediklerini bilmiyoruz. Bunu para i¢in
de yapmug olabilirler. Giinkii yabanci dini akimlar taraftar bulabilmek i¢in
¢ogu zaman maddi yardimda bulunuyorlar, para veriyorlar.

Biliyorsunuz Kirgizlar kendilerini eskiden beri Miisliiman olarak nitelen-
. diriyorlar. Kirgizlarda siinnet var, nikah var. Oliince Miisliiman olarak o6lii-

yorlar ve defin oluyorlar. Ama Kirgizlar arasinda bir¢ok namaz kilan, orug
tutan da var. Kirgizlardan Hristiyanliga gectigini séyleyenlerin cogunun, bunu
para icin yaptiklarim séyleyebiliriz. Bu arada Hristiyan akimlarin gayretleri-
ni kiictimsememelidir. Hristiyan misyonerler Kirgizlardan hitabeti gliclii pa-
paz hazirliyorlar. Onlara Kirgizca vaaz dgretiyorlar. Kirgizca miizik ve ilahi-
ler basta olmak iizere sanatin cesitli dallarni da Hristiyanlagtirma iginde
kullaniyorlar. Kirgizistan’daki Miisliimanlikta bunlar yok. Bu konuda da bi-
zim Miisliimanlarin galiba bir reform yapmasi lazim. Giinkii giintimiizde din-
ler arasinda bir rekabet yasaniyor. Eskiden Kirgizistan'da islam’dan bagka
dinler ve din gérevlilerinin rakibi yoktu. $imdilerde bagka dinden din adamlar
geliyor, propaganda yapiyor, Miisliiman halki kendi dinlerine cekmek i¢in me-
totlar geligtiriyorlar. Bizim din gérevlilerine bakin, adeta ortacag yastyorlar,
gelisen sartlara gore kendilerini yenileyemiyorlar. Tiirkiye’ye bakin, din go-
revlilerinin kiyafeti modern, bilgisi var, din anlayislar1 da giiniin sartlarma gore.

Orta Asya’da, 6zellikle dini alanda bazi seylerin degismesi gerekiyor. Hem din

- anlayiginin hem de din gérevlilerinin yenilenmeye ihtiyaci var.

Din degistirmeyle ilgili Kirgizistan’da tehlike var mi bilmiyorum. Ama
Kirgizistan’da 15-20 bir Hristiyanlagan Kirgiz varsa 3 milyon Kirgiz i¢in bun-
lar énemli bir miktar degil. Kazaklar arasinda da Hristiyanlagmanin ciddi
boyutta oldugunu diislinmiiyorum. ’
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Gegmiste Ruslar Orta Asya’yr Hristiyanlagtirmay: amaclamamis. Kazakla-
ra, Kirgizlara, Ozbeklere, “biz sizin dininize, orfiiniize dokunmayacagiz”
denilmis. Ruslar Tatarlari, Guvaslari Hristiyanlastirmis, ama Orta Asya’da
durum boyle olmamus. Giiniimiizde Bat diinyasindan Hristiyan din adamla-
11 geliyor. Bu din adamlarinin arkasinda biiyiik maddi destekler var. Maddi
destek ve krediler Kirgizistan'da ve genel olarak da Orta Asya’da din 6zgiir-
ligiiniin verilmesi icindir. Bir anlamda batidan gelenler kendilerine dini alan-
da faaliyet imkani verilmesi igin bu bblgeye yardimda bulunuyorlar. Ashnda
§u sorunun cevabini merak ediyorum: Batidan gelen misyonerler Kirgizlan
Hristiyanlagtird1 diyelim, bunun Bat: diinyasina ne faydasi olacak? Filipinle-
1i, Endonezyay1 Hristiyanlastirdimiz, onun ne faydasim gérdiiniiz. Bunlarin
amaglari nedir, tam olarak bilmiyorum.

Dini Arastirmalar- Kirgizistan’da bu tiir girisimlere kars1 bir tedbir
alintyor mu? Bir politika gelistiriliyor mu?

Din gorevlileri disaridan gelen misyonerlerle ya da Hristiyanlaganlarla
kavga cikarip onlari déviiyorlar. Hristiyan olmus bir Kirgizin Miisliiman
mezarligina gémiilmesine izin vermiyorlar. Ama bu miicadele pek de uygun
olmuyor. Dogrusu bizim din gérevlilerimiz yabanci dini akimlarin misyoner-
leriyle miicadelede yetersiz kaliyorlar. Bizim din gorevlilerinin her seyden
once kendilerini yenilemeleri, yetigtirmeleri, bilgilerini artirmalan ve cok
¢aligmalari gerekiyor. Bu alanda problemimiz biiyitk. Ancak gortinen o ki,
Orta Asya’da uzun vadede Hristiyanlik basaril olacaktir. Bu Orta Asya icin
onemli bir sorun. Bunu korkmadan, cekinmeden iyi incelemek ve degerlen-
dirmek gerekir. Bu konuda su anda Orta Asya’da yasanan aci durum sudur:
Bizde parayla her sey satin alinabilir. Yabanci bir dini akim resmi kurumlara
kendini kaydettirip yasal hale gelebilir. Kazakistan'da, Tacikistan’da, Kirgi-

zistan’da biitiin Orta Asya’da durum farkli degil. Bu konuda bir érnek ver-
mek istiyorum: Ahmediyye adli bir gurup var. Pakistanli yetkililer Kirgizis-
tan’daki yetkililerden bu gurubu tanimamalar ve faaliyetlerine izin verme-
meleri i¢in talepte bulunmugtu. Ama Kirgizistan’da bu gurubun da faaliyet-
lerine resmi olarak izin verildi. Krignacilar var. Bunlar Hindistan kaynakh.
Kirgizistan’da yetkililerden hig kimse bunlarimn faaliyetlerini ciddiye almiyor,
ama onlar da oldukca etkililer.

Dini Arastirmalar- Gegmiste SSCB déneminde ateizme dayah bir an-
layis adeta biitiin SSCB devletlerinde dayatildi. Bu nedenle glinlimiizde Kir-
gizlar ve diger Orta Asya Miisliimanlar arasinda yasanan bir din boglugun-
dan s6z edilebilir. Hristiyanlasmanin ya da Kirgizlar arasinda yabanci dini
akimlarin basarisinda, bu din boslugunun énemli oldugunu séylemek miim-
kiin mii? Acaba Sovyet déneminde ateizm ne kadar basarili oldu? Halkin
ateizme kars: bir tepkisi var miydi? Halkin dindarlik diizeyi neydi ve halk
daha ¢ok dindarhigim hangi alanda koruyabildi?

Bolsevikler ateizmi ileri stirmiislerdi biliyorsunuz. Halklar1 ateist yapmak
istiyorlardi. Bu diigiinceden hareketle “ateizm bir bilim olsun” diisiincesi or-
taya ¢iktl. Bunun egitiminin yapilmas: da bu diisiincenin dogal bir sonucu
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olarak ortaya cikt1. 1920’li yillarda bu amagla dine kars1 ¢ok saldirgan politi-
kalar uygulandi, propagandalar yapildi. “Hudaysizlar Cemiyeti” kuruldu.
Cocuklar ve gencler “biz Allahsiziz, Tanr tanimayiz” diye égretildiler, yetis-
tirildiler. Ikinci olarak dini talim-terbiye veren okullar kapatildi. Sembolik
olarak bir iki yerde buna izin verildi. 1930’lu yillarda bu politikada biraz
yumusama baglad. II. Diinya Savagindan sonra biraz daha yumusama oldu.
Daha sonra ateizm anlayisina gére ibadetlerin zararlarindan s6z edilmeye
baslandi. Mesela; orucun bedene zarar verdigi, is giiciini diisiirdigl propa-
gandasi yapildi. Ama koylerde bayramlar bildigim kadariyla her zaman kut-
land:. Komiinist olsun olmasin Cuma namazi kiliyorlardi. Kéylerden biiyiik
sehirlere Cuma namaz igin geliyorlardi. Her bir kéyde dért bes tane din
gorevlisi vardi ve bunlar dualara, térenlere, cenazelere istirak ediyorlardu.
Nikah ne Kirgizistan’da ne de Orta Asya’da simdiye kadar hic terk edilmedi.
- Orta Asya Tiirk topluluklarindan siinnet olmayan kimse kalmamigtir. Kendi
dilini unutmus, dili Rusga olan kimseler bile mutlaka siinnet olmustur. Ol-
diiklerinde de, komiinist olsa, hatta komiinist partisinin sekreteri de olsa
oliirken Miisliiman olarak ¢liiyorlar, Miisliiman mezarligia konuluyorlardi.
Mezarli§a Miisliimanhgin gerektirdigi sekilde kefenlenerek gémiiliiyorlard.
Biliyorsunuz Ruslar oliilerini tabutla gémerler. Hicbir Orta Asyali tabutla
gomtilmemistir. Kefenlenerek gomiilmiiglerdir. Belki sizler de gordiiniiz, Orta
Asya’da Rus Hristiyanlar var. Ge¢migten bugiine onlarin mezarhg: ayri, bi-
zim mezarligimiz ayri olmustur. Yahudilerinki de ayridir. Orta Asyah komii-
nistlerin 6nde gelenleri de yalnizca Miisliiman mezarh§ma gémiilityorlards,
Ruslarin mezarligina gémiilmek istemiyorlardi. Bazilar1 yaziyordu: “Ateist-
lerin de bir mezar olsun.” diye, ama hicbir zaman ateistlerin bir mezari
olmadi. Genel olarak Sovyet déneminde din egitimi olmads, ailede de olma-
d1. Glinkii ailelerde de bir¢ok sey unutulmustu. Dini bilmeyen yeni bir nesil
ortaya cikti. Bu yeni nesil sadece dua okuyordu. Bayramlar geldiginde er-
vahlar (ata ruhlar) gelecek diigiincesiyle kurban kesip as veriyorlar, dua edi-
yorlardi. Bayramlar coskuyla kutlaniyordu; Kirgizi, Kazagi, Ozbegi, herkes
katiliyordu. Son zamanlara kadar durum béyleydi. Sovyet déneminde yiik-
sek 6gretim kurumlarinda “ateizm” ad1 altinda bir ders vardr. Bu derste “ate-
izm” ve “darvinizm” 6gretilirdi. Orta 6gretimde din derslerine programda
yer verilmiyordu. Bagimsizlik sonrasinda artik hem yiiksek, hem de orta 6g-
retimde “iman sabagr” ad1 altinda din ve ahlak derslerine yer verilmeye bas-
landr. '
Sovyet déneminde ateizm propagandasi ¢cok yapiliyordu. Ama bu propa-
gandalarin halk iizerinde etkisi ¢ok azdi. Ateizmi anlatanlar da skolastik
diiglinceye sahiplerdi ve ategli bir ateizm propagandas: yoktu. Halkta inang
vards, propagandalar halki fazla etkilemiyordu. Biliyorsunuz, bizim bir ya-
zanmiz var, Kubanicbek Malikov. O Cin'e kars1 siir yaziyordu ve iyi bir komii:
nistti. Ama inanci vard:. Bir arkadasim bana onun éliirken, bizde Kirgizlarda
“kelime getirmek” diyoruz, dua ederek, kelime-i sehadet getirerek 6ldiigiinii
sOylemisti. Bu yazar ¢ocukken din egitimini aldig1 icin Miisliiman olarak 61-
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miigtiir. Sair ve Sovyet ideolojisinin bir eri olarak siirler yaziyordu, propa-
ganda yapiyordu ama icinde inang kalmigti. Tacikistan Kom{inist Partisinde
birinci sekreter olarak ¢aligan, ayni1 zamanda Sovyetler Birligi Bilimler Aka-
demisi {iyesi ve Moskova’da bulunan Sarkiyat Enstitiisii'nde de gérevli bulu-
nan bir bilim adam: vardi. Bu kisi kansere yakalanmist1 ve bunu 6grenince
Politbiiro’ya bir mektup yazarak: “Ben kanserim ve dlecegim. Bana hac yap-
mam igin izin verin.” Seklinde bir talepte bulunmustu. Politbiiro da onun
hacca gitmesine izin vermisti. Bu da Sovyet ideolojisinde karsilagilan ilging
bir 6rnektir. Diger bir hususa daha vurgu yapmak isterim burada: Sovyet
doéneminde uygulanan ateizm propagandasimn bizim kiiltiiriim{ize zararn
oldu. Ama bizden ¢ok da Ruslara zarar: oldu, Ruslar1 daha cok etkiledi.

Dini Arastirmalar- Sayin hocam, bu anlattiklannmzdan ateizm propa-
gandasimin amacina ulagsamadiini ve basarisizlikla sonuglandigini sdyleye-
bilir miyiz?

Evet. Cesitli alanlarda tanidigim bilim adamlar1 var. Onlar hala kendile-
rinin ateist olduklarim séyliiyorlar. Bunun yaninda inanmak istediklerini,
ancak aldiklar1 ateist egitimin etkisinden kurtulamadiklarini da soyliiyorlar.
Yakinlarda Nobel Odjiiliinii alan Rus Fizikgisi de bunlardan birisidir. Bu sahis
sunlar1 séylemisti: “Ben ateistim, arkadaglarim da ateist. Ama ahlak acisin-
dan bakilinca bizler papazlardan iyiyiz.” Aslinda ateizm propagandas1 Rus-
lar arasinda da dini inanglar tam olarak yok edemedi. Ruslar arasinda da
ateizm propagandasinm hizli oldugu yillarda, evlerinde haca tazim edenler,
ayin yapanlar, Hristiyanligin gereklerini yerine getirenler oluyordu.

Orta Asya’da Tiirkler arasinda siinneti evde yapiyorlard1. Sovyet idaresi
sagliksiz oldugu icin buna izin vermedi. Polikliniklere gelin bu iglemi polikli-
niklerde yapalim dedi. Béylece siinnet uygulamasina izin verilmig oldu. Bun-
dan bagka yine komiinist partisinde, hatta iist diizeyde gtrevli bir kisi de
olsa, oglunu-kizmni evlendirirken mutlaka din gorevlisini ¢agirip nikah kiydi-
riyorlardi. Bunlar artik Orta Asyalilar arasina yerlesmis geleneklerdi. Bu ge-
leneklerin, 6rf ve adetlerin dini duygunun korunmasina yardime oldugunu
soylemek de miimkiindiir.

Dini Arastirmalar- Bir bagka soruya gegmek istiyoruz hocam. Biliyor-
sunugz, Kirgizistan’da ¢ok farkh etnik unsurlar var. Bu etnik yapimin Kirgizis-
tan’in gerek demokratiklesme siirecinde, gerek ekonomik ve siyasi acidan
diger Orta Asya Cumhuriyetlerine gére daha hizli gelisecegine, katkida bu-
lunacagna inaniyor musunuz? Yoksa bu etnik farkliliklar Kirgizistan igin
énemli bir problem mi? Bu sorumuzu diger Orta Asya Cumhuriyetlerindeki
etnik 6zellikleri de goz 6niinde bulundurarak cevaplar misiniz?

Diger Cumhuriyetlerde de etnik farkliliklar bizden az degildir. Bana gore
diinyada tek bir milletten olugmus devletten daha iyisi yoktur. Mesela Ja-
ponya’ya bakin hepsi Japondur. Cok az Koreli vardi, ama onlar da Japonlag-
mugtir. Kore’de de bagka halk yoktur. Tiirkiye’de de bu bakimdan durum iyi.
Atatiirk iyi bir politika izlemis bu konuda. Bu noktada su hususlara dikkati-
nizi ¢ekmek isterim. Birincisi; diinyada artik milletler arasinda her alanda
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bir rekabet yasaniyor. Etnik gesitlili§i ¢cok fazla olan {ilkelerde bu rekabet
saglikl olarak gerceklestirilemez. Aslinda diinya niifusunun ¢ok sayida mil-
letten olusmasi da ¢ok dilli olmasi da iyi degil. Bu bakis agisiyla Kirgizistan’s
g0z Oniine alirsak, kiiciik bir devletin neredeyse yiize varan farkl etnik un-
surlardan olusmasi ise hic iyi degil. Ama bunun ¢aresi de yok. Bu kars: kargi-
ya oldugumuz bir realite.

Kirgizistan'da ashina bakarsamz ii¢ énemli etnik unsur var. % 67-68 ora-
ninda Kirgizlar, ikincisi Ruslards, simdilerde % 15 oraninda Ozbekler ikinci
strayl aldilay, {i¢lincii sirada ise bagimsizliktan sonra yasanan gocler nede-
niyle % 13-14 oraninda Ruslar bulunmaktadir. Kirgizistan’da kalan Ruslarin
¢ogunu yashilar ya da g&¢ etmeye imkani bulunmayanlar olugturmaktadir.
Yaghlarin ¢cogu on yilin icinde Glecektir, zaten her gecen giin sayilari azal-
maktadir. Geride kalan etnik unsurlar ise 60 bin, 50 bin, 30 binden fazla
olmayan guruplardir. Bunlar arasinda Uygurlar, Kazaklar, Tatarlar, Ahiska
Tiirkleri, Tacikler, Cinli fakat Islam’1 kabul etmis bulunan Dunganlar, Erme-
niler, Gilrciiler, Yahudiler, Almanlar, Koreliler var. Temelde Kirgizistan’da so-
zlindi ettigimiz ii¢ biiyiik gurup var, kalanlari kiiciik guruplar. Bu kiiciik gu-
ruplar da, Tiirk kékenli de olsa, mesela; daha cok kuzeydeki Ozbekler, Ahis-
ka Tiirkleri, cocuklarini Rus okullarina génderiyorlar. Ruslarin ve Rusya’nin
Kirgizistan’da hala bir cekiciligi var. Bizim Kirgizlarin en biiyitk dezavantaj,
Kirgizlarin bir sehir kiltiirtiniin bulunmayigidir. Ayn: zamanda bir yaz: dili,
bir bilim dili yok. Aslinda Ozbekler icin de ayn1 sey séylenebilir. Ozbeklerin-
ki, Iran dilinden etkilenmis bir dil ve yagam kiiltiiriidiir. Bunlar, Rus kiiltiirti
yaninda primitif (ilkel) kiiltiir gibi gériiniiyor, kendileri de reddediyor. Onun
icin Orta Asya’da birlegilmis, entegre edilmig bir ortak kiiltiir olsa sosyal ve
ekonomik gelismeler de ona gére hazirlanabilirdi.

Dini Arastirmalar- Oteden beri Tiirkiye'de, hatta Orta Asya aydinlar:
arasinda bir “Tiirk Diinyas: Birligi"nden s6z ediliyor. Bu Tiirk Diinyasrnin
birligi icin etnik unsurlar gz 6niinde bulunduruluyordu. Yani Ozbekler, bir
Tiirk toplulugu, Kirgizlar bir Tiirk toplulugu, Kazaklar bir Tiirk toplulugu
goziikiiyordu. Bagimsizlik sonrasinda ortaya cikan tabloda bir de bu Tiirk
unsurlarin birbirlerine bakiglari var. Hepsi birbirine baska bir millet gibi, ya
da kendisini digerlerinden bagska bir milletmig gibi goriiyor adeta. Tiirk Diin-
yasi Birligi'lnden s6z edecek olursak, bu noktada, Orta Asya’da etnik unsur
birlestirici rol oynar mi? Ya da etnik unsurun yaninda din birligi énemli bir
ro} tistlenebilir mi?

Eskiden biliyorsunuz Orta Asya’da islam’in biitiinlestirici bir rolii vardi.
Kirgiz misin, Ozbek misin, Kazak misin, cok da énemi yoktu. Ozellikle tarih-
te Hokand Hanligrnda bunu ¢ok acik gérebiliyoruz. Yonetime kim gelirse
gelsin onun tistiinliigii s6z konusuydu. Halk cogunlukla gégebeydi o dénem-
lerde. Bu bakimdan giiniimiizde Orta Asya Tiirk topluluklarina bir egitim,
bir anlayis kazandirmak gerekiyor. Tiirkiye’de bu eskiden beri var. “Bizim
Tirkiye disinda da kardeglerimiz, soydaslarimiz var” diigiincesini igleyen
yayinlar ve bilim adamlar: oldu. Tiirk insanina bir hedef gésterildi: “Biz diin-
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yada yalmiz degiliz. Bizimle aym dili konusan, aym kiiltlirii paylasan kardes-
lerimiz var.” ideolojisi islendi. Ama Orta Asya’da b&yle bir anlayis yok ki. Bu
anlayis eskiden aydinlar arasinda vardi: “Pan-Tiirkizm” diisiincesi. Ama belli
bir ddnemde Pan-Tiirkist olsun olmasin bir¢ok aydin: hapse attilar, kursuna
dizdiler. Dolayisiyla bu diigiince kayboldu. Bu konunun diger bir yonii; “Orta
Asya halkin: Ruslar béldii, onlar: ayri birer millet haline getirdi.” iddialari-
dir. Bu goriintii aslinda kapitalizmle birlikte baglamistir. Ashinda Bolsevik-
lerden 6nce Orta Asyalilar kendi sivelerinde yazmaya baglamislardi. Orta
Asya’da Araplarinki gibi ortak bir yaz1 dili olmadig1 i¢in herkes kendi sivesini
kullands, gelistirdi. Bu dilleri Bolsevikler ¢ikardi, diyorlar. Ama bu durum
~ daha 6nceden ortaya gikmisti zaten. O zamanlarda Tatarlar, Kazaklar, Oz-
bekler, Azeriler hep kendi givelerinde yaziyorlardi. Kirgizlarin o zamanlarda
yazi dili yoktu. Genel goriiniim buydu. Burada bana gére iki 6nemli husus
var. Birincisi: Tiirkiye kalkinmali, Japonya gibi. Bigkek’te Japonca 6gretim
kursu var. Bu kurslara ti¢ bin kisi devam ediyor. Kirgizlara Japonca’nin ne
geregi var? Kirgizistan’a gelen Japon zaten ingilizce biliyor. Kirgizlarin Ja-
ponya’ya gitme ve orada yasama imkam da yok. Bu ilginin sebebi, Japonca
6grenmenin simdilerde bir anlamda moda gibi algilanmasi ve Japonya'nin
geligmig bir iilke olmasidir. Aym zamanda Bigkek’te ve Kirgizistan'in degigik
yerlerinde Tiirkce 6gretimi de var. Ama bana gore Tiirkce kurslarina umu-
landan daha az insan katiliyor. Bu katilimin sebebi de belki bir Tiirk firma-
sinda ig bulabilirim timididir. Eger Tiirkiye’de istenilen diizeyde kalkinabilse
Orta Asya’da etkisini artirabilse, Kirgizistan’da ¢ok daha fazla insan Tiirkce
dgrenmek icin can atacaktir. Hatta Tiirkge 6grenmek moda haline gelecek-
tir. Onun icin Tiirkiye kalkinmali, diinya devletleri arasinda yerini almali ve
hatta Avrupa Birligi'ne girmelidir. Eger Tiirkiye istenilen diizeyde kalkinmus
olsa Tiirkiye'nin hem dig Tiirkler politikas1 daha saglikli olur, hem de dis
Tiirklerin kargilarinda érnek alacag: bir Tiirk devleti olur, diye diisiiniiyo-
rum. O zaman dis Tiirklere yardim etmeye de gerek kalmaz. Bu durumda
onlar bazi seyleri gérebilecekler ve Tiirkiye'yi takip edeceklerdir. Ayrica Tiirk-
ce'vi gelismis diizeyde biri bilim dili yapmak ve Orta Asya’ya o dilde bilim
getirmek lazim. Simdi bakiyorsunuz, Orta Asya halklan kiigiik halklar ve
caresiz durumda. En cok niifusu olanlar Ozbekler ve niifuslar1 25 milyon
civarinda. 25 milyon Cin’in yaninda ne ifade eder? Ruslarin yaninda ne ifade
eder? Tiirkiye’nin yaninda de ifade eder? Bu saydigimiz iilkelere gére 25
milyon ¢ok biiyiik bir rakam degil. '

Giiniimiiz sartlarinda aslinda herkes bir yabanc dil bilmek zorunda. Ama
baska bir dili 6grenmek de kolay degil. Bir halkin Ingilizce’yi 6grenmesi icin
bir asir gerekir. Bununia yalnizca konugup anlamay: kastetmiyorum, Ingiliz-
ce’yi 6grendim diyen kimse o Ingilizce’yle bilim igine girebilir mi, bilim ya-
pabilir mi? Dil bilmede énemli olan budur. Onun i¢in Tiirk¢e’yi bu dogrultu-
da geligtirmek ve yayginlastirmak lazim. Bunun i¢in gerekli olan altyapiy:
olugturmak, kurslar agmak, kitap yayinlamak, 6zellikle Tiirk¢e'yi kendi ken-
dine 6grenebilecek kitaplar hazirlamak lazam. Bu kitaplar éncelikle biitiin
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Dis Tirklere; Kirgizlara, Kazaklara, Ozbeklere, Tiirkmenlere, Tatarlara ve
digerlerine yonelik olmalidir. Ayrica Tiirk miizigini empoze etmeden yay-
gmlastirmak lazim. Dig Tiirkler Tiirk Halk Miizigini seveceklerdir, benimse-
yeceklerdir. Giinkii miizikte de ortakliklar ve benzerlikler var. Boylece ortak
bir Tiirk kiiltiirtiniin olugmast i¢in 6énemli adimlar atilmuig olacaktir. Tiirkiye’-
nin politikas: gliclii olsa, kendisi kalkinsa ve zengin bir iilke olsa, bilim ag-
sindan da 6nemli gelismelere sahip olsa, bu cercevede yetisecek yeni bir
nesil ¢ikarsa Tiirk diinyas: daha giiclii hale gelecektir.

Dini Arastirmalar- Bu soyledikleriniz dogrultusunda Tirkiye'nin ge-
lecegini nasil gériiyorsunuz?

Tiirkiye cografi olarak diger Tiirk topluluklarina gore iyi bir bolgede bu-
lunuyor. Diger bir husus; Orta Asya Tiirk Topluluklari simdilerde bataklik ve
¢amur yolda bulunuyorsa, Ttrkiye asfalt yola ¢ikmig durumda. Ama Tiirkiye
bu asfalt yolda heniiz istenen ve beklenen hiza ulagmus degil. Japonlar gibi,
Ginliler gibi daha ¢ok caligmali, daha fazla yol almali. Ama Tirkiye’de de
igsizlik sorunlar1 bulunuyor, calismak yerine kahvehanelerde oturanlar gok.
Oktay Sinanoglu ¢ok kiziyor bunlara; bizimkiler tavla, okey oynayip cay ici-
yor, “vakti gercekten oldiirliyorlar” diye. Giiglii bir millet olmak icin calig-
maktan bagka care var mi? Japonlar: gériiyorsunuz, hi¢ kimse sevmiyor Ja-
ponlari, Amerika da sevmiyor, Avrupa da sevmiyor. Fakat Japonlar galigkan
ve girisimci bir millet olduklar i¢in 1srarla diinyaya acihyor. Diinya teknolo-
jisini takip edip kendilerine mal ederek, gelistirerek iretim yapiyorlar. Tdir-
kiye de Japon modeli gibi bir model kabul etmeli ve diinyaya acilmali.

Dini Arastirmalar- Orta Asya Tiirk Topluluklarini ¢ok iyi taniyorsu-
nuz. Tirkiye’de de bulundunuz. Tiirkleri de ¢ok yakindan taniyorsunuz. Kendi
halkinizin 6zelliklerini, deyim yerindeyse “kisili§ini” de ¢ok iyi biliyorsunuz.
Bu baglamda Tiirk topluluklarmin eksiklikleri nelerdir? Ozellikle Kirgizis-
tan’da, belki Tiirkiye’de de 6yle; halkin dnemli bir kismin: gengler olusturu-
yor. Sizce Tiirk Topluluklariun ortak bir psikolojisi var mi1? ‘

Ik olarak egitimin kaliteli olmadigim séyleyebilirim. Genglere iyi egitim
vermemiz gerekiyor. Ikincisi, milli bir ideoloji gdstermeliyiz genclere ve in-
sanlarimiza. Devlet ve millet bu yénde seferber edilmeli. Aslinda Tiirkiye’de
bu kolay. Bunu yapmak bizim bolgede biraz daha zor. Halki, gengligi tem-
bellikten kurtarip ¢alistirmak lazim. Aslinda bir 15 yil eglenmesek ne olur?
Gok caligsak, cagdas diinyaya dogru belli bir mesafe alsak iyi olmaz mi1? Dis
diinyayla nasil rekabet edebiliriz? Hangi alanda kendimize Pazar bulabili-
riz? Bunlan aragtirmali, ona gére plan, program yapmaliyiz.

Dini Arastirmalar-Bu s6zlerinizin akabinde size su soruyu yoneltmek
istiyoruz. Siz, Tiirkiye’den beklentilerinizi sayiyorsunuz. Peki siz kendi y6-
neticilerinize, kendi aydinlariniza, degigim stirecinde uluslar arasi arenada
yer almalari icin neler séyliiyorsunuz? A

Ben bu halkin ¢cocugu oldugum ve aydinlar tabakasindan sayildigim icin
bana goére dogru olan seyleri séylemek istiyorum. Kirgizlar efsanelerle oya-
lantyor. Bizde koklii bir devlet gelenegi yok. Devlet yénetiminde tecriibeleri-
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miz ¢ok az. Problemlerin cogu buradan kaynaklaniyor. Kirgizlari gerceklerle
yiiz ylize getirmek lazim diye diigiiniiyorum. Ben bunu yapmaya caligiyo-
rum. Onun icin beni bazilan “Kirgiz diigmam” olarak géstermeye caligiyor.
Ama ne olursa olsun diinya gerceklerini, Kirgizlarin icinde bulundugu duru-
mu dogru bir bicimde anlatmak lazim. Ben Kirgizlarin kiigiik bir topluluk
oldugunu séyliiyorum, bunun farkinda olalim diyorum yetkililere. Gergi,
Estonlar gibi bizden kiiciik topluluklar da var. Bunlarin sayis1 sadece bir
milyon. Ama dig diinyaya acildi, kendi kiiltiirii var, yabana dili biliyorlar. Bu
gibi érnekler de var 6niimiizde. Ben her zaman gazete, televizyon ve radyo-
larda imkan oldukga vurguluyorum. Orta Asya Tiirk halklar1 kendi kabukla-
rima gekilerek yol alamazlar. Su gercegi unutmadan hareket etmeliyiz: “Biz
diinyada yalmz degiliz. Geligsen ve gelismekte olan bizim digimizda bir diin-
ya var. Biz bunun neresindeyiz? Geligmis bir Bat1 var 6éniimiizde. Ben artik
iiziildiigiim icin Batiya da gitmiyorum. Bakiyorum biz 200-300 y1l gerisinde-
yiz Batinin. Bunlar1 degerlendirmeden diinyadaki yerimizi almamiz ¢ok zor.

Dini Arastirmalar- Bu noktada, bagimsizlik sonrasindaki ilk yillardan
itibaren Kirgizistan icin “Orta Asya’nin Isvicresi olacak” deniliyordu. Bu ko-
nuda neler soylersiniz?

Bizim Cumhurbagkani Isvicre’ye bir gezi yapip gelmisti. Doniigiinde cum-
hurbagkanimiz “Biz Orta Asya’nin Isvicresi olacagiz” seklinde bir aciklama
yapmusti. Bazi basm yaym temsilcileri bu stzle ilgili goriiglimii sormuslardi:
“Gergekten Kirgizistan ileride Orta Asya’nin Isvicresi olabilir mi?” demisler-
di. Ben “olabilir, ama bunun gartlari var.” demistim. Eger Cin Amerika, Taci-
kistan Italya, Ozbekistan Almanya, Kazakistan ingiltere olsa Kirgizistan o
zaman Isvicre olabilir.” Cevabin vermistim. Bu s6zii sdyleyenler bazi seyleri
iyi degerlendiremiyorlar. Zengin ve gelismis iilkelerin ortasinda bulundugu
icin Isvicre, zengin bir iilke olmustur. Orta Asya’da her taraftan fakirlikle
kusatilmg {ilkelerin ortasinda bulunan Kirgizistan nasil Isvicre gibi zengin
bir iilke olabilir? Belki 100 yil, belki 200 y1l énce Isvicreliler Kirgizlardan da
fakirdi, ben baktim onlarin tarihine. Orta Asya’da uzun siire bir organizma
gibi hareket edilmis. Ozbekistan, Kirgizistan, Kazakistan, Tacikistan, Tiirk-
menistan ciddi bicimde birbirlerinden ayrilmamus, ayr glimriik de yok. Sov-
yet doneminde formaliteden ibaret bazi sinir ve giimriik uygulamalari ol- -
mus. Bagimsizliktan sonra ortaya ¢ikan cumhuriyetler sinirlarin: kapattilar,
adeta kendi kabuklarina gekildiler. Cumhuriyetler arasinda saghikli iliskiler
de yok. Ne yapacaklar ice kapanmayla? Ashinda Isvigre olabilir Kirgizistan,
ama az once soyledigim sartlar gerceklesirse. Bu noktada sunu da vurgula-
mak yerinde olacaktir: Orta Asya {ilkelerinin kat1 sinir politikalarinin ve ken-
di ice kapanmalarinin ¢ok “dezavantaji” var. Biz sinirlarimizi daha diine ka-
dar agik tuttugumuz kardeslerimize kapattik. Biz kimden korkuyoruz? Ken-
di hallkamizdan mi1 korkuyoruz? Nigin kapatiyorsunuz sinirlari? Sinirlar acik
olsun. Bunun faydas: daha c¢ok olacaktir. Dinciler mi var? Olsun. Tiirkiye'de
dinciler % 18-20 civarinda oy aldilar, milletvekilleri ¢ikt1. Ne oldu? Simdi de
AK Parti din partisi diyorlar, gelsin. Halk istedi geldi, halk isteyince de gider.



SOYLESI: FAZLI POLAT - DURMUS ARIK * 355

Halktan korkmamak lazim. Bizim smirlarda uyguladigumz kat politikalar
hayali korkulardan kaynaklaniyor bence. Ozgiirliigiin iyi tarafi cok. Ozgiir-
liikk olmasa, zararli unsurlar illegal calisacak, yine yapacaklarini yapacaklar-
dir. Devlet kendi menfaatini korumali, diizeni saglamali, ama halkin sagdu-
yusuna da giivenmelidir. Orta Asya Cumhuriyetlerinin ice kapatilmasinin
diger bir nedeni de hiikiimetlerin simrlardan vergi alinmasina yonelik politi-
kalardir. Bana gére sinirlar agik olsa belki de daha fazla ekonomik girdi
saglanacaktir.

Dini Aragtirmalar- Orta Asya’da bir gecis siireci yaganiyor. Bu gegis
siirecinde cumhuriyetler arasinda sinirlarin kapatilmasi gibi bir gelisme ya-
saniyor. Avrupa’da bunun tam tersi oluyor. Tiirkiye’nin de bu yonde, Avrupa
Birligi'ne katilma girisimleri devam ediyor. Orta Asya Cumhuriyetleri icin
AB gibi bir birligin kurulmasi miimkiin mi?

Orta Asya’da “Ortak Pazar” olmazsa ekonomide ve bagka alanlarda hicbir
gelisme olmaz, diye diisiiniiyorum. Orta Asya’da sinirlar agilmak zorunda.
Simdiki idareciler komiinist bir ge¢cmise sahip olduklar: i¢in bunlarin ya fi-
kirleri degismeli ya da onlarin yerine gercekleri gorebilen, okuyabilen idare-
ciler gelmeli. Ancak Orta Asya’nin gelece$i ile ilgili bir tehlike goériiyorum:
Simdilerde Orta Asya’da bizim yetenekli cocuklarimiz Ingilizce dgreniyor-
lar. Nicin 6greniyorlar ingilizce’yi? Buralan terk etmek, bagka iilkelere git-
mek, goc etmek, oralarda daha iyi yagsam gartlar elde edebilmek icin. Kafasi
calisanlar dis iilkelere giderse durum ne olur? Biz Kirgizlar ya da diger Orta
Asya halklar1 kiiciik halklariz, Bizim gelecegimiz olan zeki, caliskan ve giiclii
beyinler yurdumuzu terk ederse, baska tilkelere yerlesirse, geride kim kala-
cak? Geride ise yaramayanlar kalacaktir.

Dini Arastirmalar- Bizimle Tiirk Diinyasi iizerine diisiincelerinizi pay-
lastigimz icin cok tesekkiir ediyoruz. Turklye ye bir mesajiniz var m1? Ayrica
son sozlerinizi alabilir miyiz?

Benim kiiciikliikten beri Tiirkiye’ye kars: ok ilgim vardu. Tiirkiye hakkin-
da kitaplar okuyordum. Istanbul hakkinda ¢ok kitap okudum. 1993 yilinda
Istanbul’a ilk defa gittigimizde cok heyecanlanmistim. Gézlerimden yag gel-
misti, ¢cok duygulanmigtum. Daha sonralar1 da Tiirkiye'ye cok gidip geldim.
Tiirkiye'nin kitaplarini, gazetelerini okuma, miizigini dinleme imkanim oldu.
Tiirkiye’den ¢ok sayida dost edindim. Simdi biliyorsunuz Kirgiz-Tiirk Manas
Universitesi'nde calistyorum. Bulundugum calisma ortamin: degerlendirdi-
gimi diiglintiyorum. Her zaman, her konuda Tiirkiye’'nin yardimim gériiyo-
ruz. Biz de Tiirkiye’nin degerini biliyoruz. Ama, Tiirkiye’den daha ciddi, daha
gercekei bir strateji belirleyerek dis Tiirklere yonelik rasyonel, uzun vadeli
politikalarim geligtirmesini bekliyoruz. Tiirkiye’den bir diger beklentimiz:
15-20 yil daha gayretli caligsalar ve daha iyi bir konuma gelseler, s6ziinii
ettigim asfalt yolda daha ileriye hizla yol alsalar, bunun biitiin Tiirk Diinyas:
i¢in umut verici bir geligme olacagimni diigtintiyorum. Tiirkiye’nin her alanda
gelismesinin Orta Asya Cumhuriyetleri i¢in de ¢cok énemli oldugunu gériiyo-
ruz. Tiirk dilinin bilim dili ve Ti{irk kiiltiiriin{in ortak kiiltiir olmasini bekliyo-
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ruz. Tiirkiye 6rnek bir iilke olursa bizim Orta Asyalilar da Tiirkiye’yi taklit
* edeceklerdir. Biliyorsunuz, bize yakin gecmiste Rusya ve Ruslar 6rnek oldu-
lar. Onlann her seyini taklit ediyoruz, hala taklit edenler var. Bu anlamda
Ruslarn yerini Tiirklerin almasint diliyoruz. Goriinen o ki, Ruslar ve Rus
kiiltliri de artik cekiciligini kaybetmeye basladi. Ama Amerika ve Avrupa
Orta Asya’da bilingli ve gayretli olarak bir “kiiltiir politikasi” da giidiiyor. Biz
yonimiizii Tiirkiye'ye cevirdik ve Tiirkiye’den yeni gelismeler bekliyoruz.
Tiirkiye’den umutluyuz. Ben de sizlere ¢ok tesekkiir ediyorum.
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