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Ehl-i Siinnet Uzerine

Mustafa ERDEM’

Dini Aragurmalar Dergisi, toplumsal biitiinlii§iimiiz i¢in vazgecilmez
nitelikre olan dini ve milli degerlerimizi, bilimsel ve objektif esaslar
cercevesinde, yayin hayatina girdigi giinden itibaren incelemektedir. Bu
nedenle sizlerden gérdiigi yakin ilgi ve destek ile yayin hayatin: biiyiik
bir basan ile siirdiirmektedir.

Ozellikle son dénemlerde Miisliimanlarmn ekonomlk siyasal ve sos-
yal konumlar 6ne ¢ikanlarak islam’a yapilan elestirileri, onunla bitlikte
Miisliimanlara verilmek istenen zararlar1 asgari diizeye indirmek, oku-
yucularim bilgilendirmek ve uyarmak i¢in ok 6zel konulan 6zel sayilar
halinde ele almaktadir. Iste bu sayrmizda, genelde biitiin Miisliimanlar,
tzelde {ilkemiz insam igin biiyiik énem arz eden bir konu ile huzurlar-
niza ¢cikmaktadir.

Islam’in ilk asirlarindan itibaren kullanilagelen Ehl-i Siinnet kavra-
mi, dogrudan Miislimanlan ilgilendirmektedir. Bu kavram ge¢migten
gliniimiize, ilgili/ilgisiz, bilgili/bilgisiz, ehil/ehil olmayan kimselerin
dilinde yillardir tarigma konusu olmaktadir. Pek gok Miisliiman, Ehl-i
Siinnet kavram: yiiziinden ya yargitanmig veya buna dayanarak bagka-
larim yargilamigtir. Bu durumda iyi niyetle ortaya atilan ve esasi/ozii,
gercegi/hakikati, birligi/dayamsmay simgelemesi gereken bu kavram,
farkli zaman ve cografyalarda, farkli kesimlerce fitnenin, tefrikamn ve
catigmanin araci olmug veya merkezinde kalmugtir.

istam kiiltiirtinde Hz. Muhammed'in sahsiyla 6zdeslestirilen siinnet
kavramina izafetle Ehl-i Siinnet kavrami, onun yolundan gidenler, onun
biraktig1 emaneti koruyan ve uygulayanlar i¢in kullamlmgtir. Genellik-
le dini alanda ve ozellikle itikadi konularda kullamilan Ehl-i Siinnet kav-
ramu Hiristiyan literatiiriinde Ortodoks kelimesi ile ifade edilmigtir.

*  Prof Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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Hz. Muhammed'in Islam kiilt(iriindeki miimeyyiz vasfi, Kuran’in onu
Miisliimanlara 6rnek olarak tanitma keyfiyeti, her Miisliiman icin, kendi
dini yagam big¢imini onun 6gretilerini esas almasina sebep olmugtur. Bu
noktada begeri zaaflar, bilgi ve uygulama eksikleri Miisliimanlarin kendi
kusurlan olarak diisiintlmesi gerekirken; bazi Miisliimanlarin kendi inan-
digim ve yagadigimi Hz. Muhammed’e isnad, birlik ve beraberlik unsu-
ru olmasi gereken din ve Ehl-i Siinnetin, yanhs algilanmasina, uygulan-
masina ve tefrikaya vesile olmustur, Zira dinde esas alinmas: gereken-
ler, Kur'an ve yasayan Kur'an olarak bilinen Hz. Muhammed olmas: ge-
rekirken, bu iki degere sahip oldugunu diisiinen Miisliimanin kendini
onlarin yerine merkeze koymas), toplumsal ¢tzilimenin belli bagh se-
bebi haline gelmistir. Nitekim Miisliimanlar sagliginda iken Hz. Muham-
med’e din konusunda muhalefet etmemis, vahiy destegi Peygamberin
telkin ettifi dinin sorgulama alaninin disinda tutulmasina zemin hazir-
lamugtir. Ancak Hz. Muhammed’in vefatinin hemen akabinde meydana
gelen olaylar, din adina yapilan dayatmalar, baslangictaki mii'minler
toplulugunun ittifak direncini kirmigtir, Bdylece Miisliimanlar arasinda
gesitli farkliliklar, ayricaliklar ve bunlar: destekleyen dini yorumlar zu-
hur etmistir.

Iste Ehl-i Siinnet Hz. Muhammed'in vefatmndan sonra, bireysel bazi
ayricaliklarla birlikte, asgari miigterekleri éne gikaran biiyiik kitlenin
adidrr. Bu kitle, din adina yararh gériilen hususlarda ittifak oldugu ka-
dar, din’ adina zararh olanlara karg: da bir ittifak olarak kabul gérmiig-
tiir. Bu nedenle Ehl-i Siinnet kitlesince kabul gérmeyen inang ve uygula-
malar hep marjinal kalmsg, mensuplari ana kiitle ile uyum imkan bula-
marmgtir. Kurucusu olmayan bu ana kiitle, diinden bu giine, kendini
Kur'an ve sahih siinnet merkezli bir dinin mensuplarn olarak kabul et-
migtir, Bilim tarihinde baz1 gruplar adina kullanilan isimler bagkalar
tarafindan belirlenirken, Ehl-i Siinnete mensup olanlar kendllerme bu
. ismi vermistir.

Siinnet, Hz. Muhammed'in séz fiil ve takrirlerinin biitiinii olarak bi-
linirken Ehl-i Stinnet, Miisliimanlar arasinda, Hz. Muhammed ve saha-
benin yagam bi¢imi olarak kabul gérmiistiir. Dolaysiyla umumi kitle,
bagindaki siinnet kavram sebebiyle, Ehl-i Siinneti biiyiik él¢iide elestiri
alaninn diginda tutmug, bunu neredeyse “Benim timmetim sapiklhik iizere
birlesmez”! hadisi ile es deger hale getirmistir,

1 Tirmizi, Siinen, Daru fhyai Turasi’l-Arabi, Beyrut trs, 4/466; ibnu Mace, Slinen, Darwl-
Fikr, Beyrut trs. 2/1303; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Kahire trs. 6/396; Darimi, Siiner,
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut trs. 1/42.
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Ehl-i Siinnete elegtirel yaklaganlar oz itibariyle Kur’an, Slinnet ve
sahabeye muhalefet yerine, neyin siinnet oldugu ve onun uygulama bi-
¢imine tepki géstermiglerdir. Bu tepkisel ve elestirel yaklagimin ézellik-
le inan¢ konularnna taalluku ve zaman icerisinde biraktig1 kalitsal etki-
ler, marjinallesmis ve kabuklagmis bir catigma zeminini de beraberinde
getirmistir. Bu baglamda Miisliimanlar arasinda uzun yillar siren goriis
ayriiklari, diger din ve killtirlerin de tesiriyle, ¢cok farkl bir mahiyet
kazanmigtir. Sosyal olgularin ve uygulamalarin i¢inde, hatta belirleyici-
si durumunda olan dini inanig ve uygulamalar, sonralan zamanla ya
yeni siyasi hareketlere zemin hazirlamig veya cesitli siyasi glicler tara-
findan malzeme olarak kullanilmigtir. Iste Ehl-i Siinnet ve kargitlan ara-
smdaki ¢catismalarda bundan sonra baglamstir.

Giiniimiizde Ehl-i Sﬁnnet

Miisltiman Tiirk toplumu ve diinyamiz hizli bir de§isim siirecine gir-
mis bulunmaktadir. Cesitli iletisim araclariyla dinler ve kiiltiirler arasin-
daki simrlar kalkmakta, karsihkli etkilegim biitiin hiziyla kendini hisset-
tirmektedir.

Son asilarda oryantalistlerin {slami degerlere yonelik saldirilan so-
nucu, Miisliimanlann 6zgiiven direnci biiyiik lciide kirlmistir. Islami
kiiltir mirasina sahip Misliiman bilim adamlari da varhiklarim ona borglu
hissettikleri Bat'nin kendi iizerlerindeki tesiriyle, bu geleneksel deger
ve kavramlara “Ozelestiri” adi alinda agir sucglamalar yéneltmigtir. Bu
degerlerin toplumsal hayat icin ne anlama geldigini idrak edemeyen iyi
niyetliler ve bunun ne anlama geldigini cok iyi bilen art niyetliler, biitiin
imkanlan kullanarak onlar! yipratmaya calismistir. Bu yipratilan deger-
ler arasinda, hatta en basinda “Stinnet” yer almigtir.

Siinnet, asirlar boyu, Islam’in uygulama bicimi olarak algilanmis, o
olmadan dinin ve Kur'ar'in pratik boyutunun ortadan kaldinlacagi en-
disesi tagmmmgtir. Ancak Siinnetin ne oldufunu, ne anlama geldigini
dini ve sosyal yénden énemini kavrayamayanlar, elestiri simrlarin zor-
layarak, adeta kendi bindikleri dali kesmislerdir. Yani islam kiiltiiriiniin
omurgasi durumundaki “Ehl-i Siinnet” kavrami literatiirden silinecek
hale gelmistir.

Bilimsel zihniyetin olugmasi, dinin hurafe, batil ve bid'atlardan te-
mizlenmesi igin elbette elestirilerin olmasi bir zaruret ifade etmektedir.
Ancak elegtirenlerin yiktiklar veya kaldinp attiklari degerlerin yerine
yenilerini koymalar1 veya dogrularinin neler oldugunu belirtmeleri gibi
bir sorumluluk duymalidirlar, Nitekim hadisler konusunda ifrata varan
ve insaf §l¢iilerini zorlayan elegtirileri yapanlar, neredeyse yirmi ii¢ yil-
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lIik Peygamberlik yapan Hz. Muhammed’in insanlar arasinda hi¢ dolas-
madiginy, hi¢ kimseyle dini ve sosyal iligkiye girmedigini sanmaketadur.
Hz. Muhammed'in getirdigi din ile hidayet bulan Hz. Omer'i éne cika-

. ranlar, hep onun radikal goriiglerini kendilerine malzeme yaparken, onun

geleneksel din icin ¢ok énemli olan teslimiyetci taviimi gérmezden gel-
mektedir.

Ulkemizde ve Islam diinyasinda din adma yapilan yanlslari elbette
onaylamak miimkiin degildir. Hele hele batili ve bid’atlan dinlegtirmek
dini cehaleti mesrulagtirmak, Peygamberin yolundan gittigini s6éyleyen-
leri Peygamberden {istiin gorenleri din adina kabul etmek biiytik yanhs-
tir. Hatta kapali devre yapilan din efitimiyle din adina irdelenemez ve
sorgulanamaz bif alan olusturulmasi, kaynag: belli olmayan rivayetler
{izerine hayali bir din inga edilmesi en azindan Hz. Muhammed’e ve
onun emanet ettigi dine saygisizliktir. Ancak bunlarla miicadele ede-
lim, onlan terbiye edelim, diizeltelim derken toplumsal ve dini dina-
mikleri tahrip etmek de en azindan éncekiler kadar tehlikelidir.

Ehl-i Siinneti teorik olmaktan 6te pratik degerler toplami olarak ka-
bul etmek daha dogru olacaktir. Bu durumda Hz, Muhammed'i drnek
alanlarin ondan naklen gelen rivayetleri bagkalanna aktarmak kadar onu
uygulamak gibi bir sorumlulugu da bulunmalidir. Zira Hz. Muhammed-
'in din adina insanlara teblig etmedigi veya teblig edipte uygulama im-
kani bulamadi@1 higbir husus bulunmamaktadir. Dolayisiyla siinneti Hz.
Muhammed'in hayat tarzi, onun biraktigi degerlerin ebedi yasatilmas:
olgusu olarak algilamak daha dogru olsa gerektir. Burada tizerinde du-
rulacak husus, bu siinnetin ruhu ve onun hikmetinin ne oldugu mesele-
sidir. Zira giiniimiiz Mislimanimn siinneti, sadece sekil boyutuna in-
dirgemesi, onun mesajimn evrenselligi ve zamanin biitinGni kapsay-
ahg gercegi ile gelismektedir. Bu nedenle kendini stinnet ehli olarak
tanitan bazi gevrelerin dar kahplar arasina sikigtirdig ve bundan yillar
éncesinin dar kahplanyla uygulamaya calisug siinneti, giiniimiiz insa-
nimin algilayip uygulamaya sokabilecegi bir anlayigla takdim etmek Ehl-
i Stinnetin goérevi olsa gerektir. Nitekim siinnet adina yapilaniar arasin-
daki farklihklar ve herkesin kendi uygulamalarim dogrudan Hz. Muham-
med’e isnadi, siinnetin ve onun mesajimin tam olarak anlagilamadig
sonucunu ortaya ¢ikaracaktir. Bu ise Siinnet karsitlarinin tezlerinin hak-
hlik kazanmasina ve Ehl-i Siinnetin tarihi misyenunun zaafa ugramass-
na vesile olacaktir.

Ehl-i Stinnet giiniimiizde, cesitli sebeplerle, ge¢misteki kadar homo-
jen bir kitle olmasa ve bu kavram eskisi kadar kullanilmasa bile, pratik
degerleriyle Islam yasamak isteyen sessiz cogunluk icin hala biiyiik bir
anlam ifade etmekte ve giiven kaynag: olmaktadir. Baglangictan giini-
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miize ihtiva ettigi dini ve tarihi degerler itibariyle Tiirk milletinin birlik
ve beraberligi icin oldukca hayati nemi haizdir. Samimi, fedakar ve
bilimsel ¢ahgmalar sayesinde, tarihi misyonunun icrasinda ve toplumu-
muzun manevi a¢iginin giderilmesinde yeni bir agihim saglayacak nite-
lik tagiyacag goz ard1 edilmemelidir.

Diinyada Islam’a ve Miisliimanlara yonelik kiiresel tehditler, Ehl-i
Siinnet icin de hem muhteva hem de kavramsal ¢ergevede benzer teh-

~ ditler olugturmaktadir. “Gagdas Islam”, “Modern islam”, “Iimli islam”

gibi kavramlar ile Ehl-i Siinnetin i¢i bogaltilmaya, tarihi ve kiiltlirel mis- .
yonu zayiflatiimaya ¢caligilmaktadir. Sinsice ylritiilen dig kaynakh faali-
yetlerle, Islam’in pratik hayatta en etkileyici ve belirleyici 5geleri olan
farzlar ve haramlar, sosyal ve toplumsal hayatin digina qkarulmaya ve
béylece dinin “hikmeti tesrii” denilen varlik sebebi pasifize edilmeye
cahgilmaktadir. Tyi niyetle yapitdigindan kusku duyulmasi gereken “1limh
islam” kavramu ile tavsiye edilen ya da dayatilan islami anlaysla, Islam
Medeniyetiyle bir hesaplasmaya gidilmektedir. Belki de igin en tliziict
taraflarindan birisi, tarihi ve cografi 6zellikleri sebebiyle, Tiirkiye’ve ihale
edilmek istenen bu proje, Orta Dogu, Orta Asya ve Afrika gibi Miislii-
manlarin yogun oldugu bolgelere, Tiirkiye tarafindan yeni bir model
olarak tamtilmasi ve Tiirkiye’nin bu konudaki kazanimlarinin (!) oralar-
da anlatlmas: istenmektedir.

Dini Aragtirmalar dergisi, bu sayida konuyu cesitli ydnleriyle ele al-
makta, yazarlar, kendi birikim ve disiincelerini 6zgiin bir sekilde bura-
da ifade imkin bulmaktadir. Bu sayimin kaybolmaya yiiz tutan bir de-
gerin sorgulanarak da olsa yeniden hayatiyet kazanmasina katkisi bilim
ve dini degerlerimiz i¢in bityitk bir agihm olmas: diigiintilmektedir. Bu
konuda emegi gecen herkese kalbi siikranlarimi sunar, bu sayimizin ha-
yirlara vesile olmasini Yiice Allah’tan niyaz ederim.







Dinf Aragtirmalag, Cilt: 8, s. 24, ss. 13-25. *13

Ashéabu'l-Hadis Perspektifinden
Ehl-i Stinnet

Kéamil CAKIN'

Ehl-i Siinnet kavramu, islam kiiltiir ve tarihi agisindan oldukca 6nem-
li bir kavramdir. Kavramin onemi sadece bilimsel arastirmalara konu
olmaktan kaynaklanmamaktadir; siyasetten itikada, ibadetten fikha ka-
dar bircok alanin vazgecilmez kavramlarindan biridir. Bazen siyasi bir
egilimi ifade den Ehl-i S{innet kavrami, bazen bir grup fikhi mezhebin
ad: olmusg, bazen itikadi/kelami ekollere delilet ederken, bazi durum-
larda da —0zellikle giiniimiizde- spekiilasyon konusu olarak degerlendi-
rilmigtir. Fakat bizim icin 6nemi, 6zellikle Tiirklerin benimseyip bayrak-
. tarhgini yaptiklan Islami anlayis, yasayis ve devlet felsefesinin genel bir
ifadesi clmasindan kaynaklanmaktadir.

Tiirk milleti, Osmanli'min gerileyisi ve ¢dkiisiine muvazi olarak, gide-
rek kiklerinden uzaklagmakta, anlagilmasi ve izah edilmesi zor bir ge-
kilde hicbir ortak noktasinin bulunmadig1 Batr'ya yanagmaktadir. Tiirk
Miisliimanhgr'nin teklif edilmesinden, Tiirklerin asli inancimun eski Tiirk
dini Samanizm oldugunun kesfedilmesine kadar bircok yeni fikrin ugus-
tugu talihsiz bir dénemden ge¢mekteyiz. Anadolu Ttrklerinin dininin
veya mezhebinin su veya bu oldugu, bunun Osmanli'min politik baskila-
r1 sonucu Ehl-i Siinnet'e kalbettigi de bizde saskinlik yaratan iddialar-
dan biridir. _

~ Yaratilan bu hen;gﬁmenin, tereddiit, sagkinlik ve kafa karnigikligimn
asil hedefinin, Ehl-i Siinnet’e ait degerler silsilesi oldugu gézlérden kac-
mamaktadir. Bu durum da Ehl-i Siinnet kavramini bizim icin énemii
kilan etkenlerden biridir. O halde Ehl-i Siinnet kavraminin ortaya ¢ilagi,

*
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muhteviyat ve tarihi serencarmu gibi hususlarin bilimsel aragtirmalarla
ortaya konmasi, tartisilmast kagimlmaz olmaktadir.

Ehl-i Siinnet kavramnin islam kiltiir tarihi icerisinde ilk defa kim
tarafindan ve ne zaman kullamildif: sorusu énemlidir. Bizim dikkatimi-
zi ¢eken nokta, Kiitiib-ii Sitte icerisinde yer alan hadislerde bu kavra-
min kullamlmamug olmasidir. Bagka bir deyisle, Kiitiib-ii Sitte'yi esas
aldigimiz takdirde bu kavramun ilk defa Hz. Peygamber tarafindan kul-
lanildigini séyleyemeyiz. Fakat bu, kavramin dini ve kiiltliirel degerini
zedeleyecek bir durum degildir. Giinkii biz biliyoruz ki, bir seyin din
olmasi veya dinf olmas1 onun mutlaka peygamber efendimiz zamanin-
da cari olmasm: gerekrirmemektedir. Bununla beraber, Ehl-i Siinnet kav-
ramumin siyasi icerige sahip oldugu gergegini de gdzden uzak tutmama-
miz gerekmektedir. Ehl-i S{innet kavrami, Kur’an-1 Kerim veya peygam-
berimiz tarafindan vaz olunmadi§ina gore, onun tarihi ¢izgisini takip
etmek ve glniin ihtivac ve gerceklerine gore yeniden islemek ve inga
etmek tabii bir hal almaktadir.

Nitekim bu kavramin ilk kullaniminda daha ¢ok ahlaki bir anlamin
bulundugu géralmektedir. Ehl-i Siinnet kavraminm kullamldii en eski
rivayetlerden biri, Miislim tarafindan nakledilen Ibnu Sirin’e (v.h.110)
ait su ifadelerdir: "Isnaddan sormazlardi. Fitne ortaya ¢ikinca ‘(hadisleri
isittiginiz) kigilerin isimlerini zikredin’, denilmeye baglandi. Bu kisiler
Ehl-i Siinnet'ten iseler hadisleri ahmr, Ehl-i Bid’at'tan iseler ahinmazdi™.

Miislim’in bu rivayeti bu lafizlarla sahih ise, Ehl-i Stinnet kavraminin
kullamligina dair elimizdeki en erken delillerden birini bu rivayet olug-
turmakeadir. Hadis tarthinde bu ifadeler, hadiste isnad tatbikinin bas-
langicina delil olarak kullamilmaktadir. Fakat konumuz agisindan
bakildifinda, iki énemli sonucun ortaya cikugl goriilmektedir: 1) Ehl-i
Siinnet kavramumn oldukca erken bir tarihte kullaniliyor olmasi, 2) Bu
kullanimda Ehl-i Siinnet kavraminn, belli bir ekolil ifade etmekten ¢ok,
Ehl-i Bid'at karsiti bir anlami ihtiva etmesidir.

ibnu Sirin hicri 110 yilinda vefat ettigine gére, Ehl-i Stinnet kavrami-
mn Ehl-i Bid'at kavramina zit anlamda kullanimu daha énceki tarihlerde
ortaya ctkimis ve yerlesmis demektir. Bu tarihi tam olaralk tesbit etmek
zordur, fakat metne bakildiginda ilk fitnelerin zuhur edisi esas alinabi- -
lir. Bu da hicri 1. asrin ortalarina denk diigmektedir. Ehl-i Siinnet kavra-
mu bu tarihlerde Hz. Peygamber'in siinnetine uyan, yagamim ve ibadet-

1 Miislim, Sahih, 1/15, Ist. Trs. Ayrica bkz. Ebu Nuaym el-Isbehéni, Hilyer I-Eviiya, 2/278,
Beyrut 1405. (Makalede faydalamlan eserlerin bir kismi "Samile” igerisinde yer almakra-
dir). -
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lerini onu esas alarak gerceklestiren insanlar i¢in kullamlmaktaydi. Siin-
neti térk eden, Din’i siinnet esasimna gore yagamayan kimseler genel ola-
rak Ehl-i Bid'at geklinde adlandirilmakta, her iki kavram da belli bir gru-
ba deldlet edecek gekilde kullaniimamaktaydi. Yani oyle gériiliiyor ki,
Ehl-i Siinnet kavrami, kendine has bir kimlik kazanmig belirli bir gru-
bun ad: olmaktan ¢ok genel olarak Kur'an ve Stinnet’e uyan genis ulema
ve halk kitlesine verilen bir sifatt.

ibnu Sirin ile muasir olan Hasan-1 Basri (v.h.110) Ehl-i Siinnet kav-
raminin bu ilk kullanimim tekid edici mahiyette s6yle demektedir: "Ehl-
i Siinnet gecmigte azinlik idiler, gelecekte de azinlik duruma diisecekler-
dir. Ehl-i Stinnet’e mensup olanlar zevk ve sefaya diisenlerle ve bid’atg-
larla beraber olmadilar. Rablerine kavusuncaya kadar siinnet {izere ya-
samaya sabrettiler. Insallah siz de onlar gibi olunuz". Zayf bir isnadla
Hasan-1 Basri'ye atfedilen bu ifadeler, her ne kadar Ehl-i Siinnet’in azin-

- hk oldugunu vurguluyor ise de, bu kavramun Peygamber’in slinnetine
uymak, yasamini ona gére diizenlemek, bid’atlardan ve bid’at¢ilardan .
uzak durmak anlaminda kullamldig aciktir. Hasan-1 Basri'nin siinnete
ittiba edenleri azinlik olarak nitelendirmesi, onun tiim insanlar hida-
yet {izere gorme hassasiyetinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla Ehl-i
Siinnet kavramimn ilk dénem igindeki kullambigi, belli bir grup veya ce-
maati kasdetmek igin degil, genel miisliiman kitleyi vurgulamak icindir.

Ehl-i siinnet kavramim kullananlar arasinda {bnu Sirin’in talebesi olan
Eyyiib es-Sahtiyini'yvi (v.h.131) gbrmekteyiz. O soyle der: "Ehl-i Siin-
net’ten birinin vefat haberi bana ulagtigi zaman, sanki bir uzvumu kaybet-
mis gibi olurum"3. Eyyiib'iin bu ifadesinde, Ehl-i Siinnet kavraminin san-
ki bir gruba delélet ediyormus gibi kultamildig izlenimi uyansa da, bunu
kesin olarak soyleyemiyoruz. Fakat kavramin miisbet anlamda kullaml-
difinda hig giiphe yoktur. Eyyiib'ti artik 2. asrin ulemas! igerisinde gor-
memiz gerekmektedir. Oyleyse, Ehl-i Siinnet kavramumn, hig degilse 2.
asrin baglarinda Kur'an'a ve Siinnet’e uygun bir din ve yasam anlammn-
da kullanildiginda siiphe yoktur.

Fakat zaman ¢ok gecmeden, Ehl-i Siinnet kavraminin ideolojik ice-
rikli kullamlmaya basglandigina sahit olmaktayiz. 2. asrin biiyiik alimi,
fikihta mezhep sahibi ve biiyiik muhaddis Imam Malik (v.h.179), Irakl
alimleri tenkid ederken Ehl-i Stinnet kavranum tamamen ideolojik an-
iamda kullanmaktachr. Ebu Nuaym, Malik b. Enes'in (v.h.179) reycileri

2 Darimi, /83, Beyrut 1407. )
3 Hilyetul-Evliva, 3/9. Krs. Hatib Bagdadi, Serefu Ashabt’l Hadis, 61, Thk. Mehmed Said
Hatiboglu, Ankara 1971.
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tenkid ederken soyle dedigini nakletmektedir: "Reycilerden uzak duru-
nuz. Ciinkii onlar Ehl-i Siinnet’in diigmanidirlar™.

Reyciler adiyla bilinen kesim bagta Ebu Hanife (v.h.150) olmak tize-
re Bagdad’i merkez se¢mis olan Irak ekoliidiir. Ik hicri yiizyillarda dini.
anlayislanni rivayetler iizerine kuran Hicaz ekolii ile ictihad vb. akli
gikarimlara biiyiik énem veren Irak ekolii arasindaki tartigmalar bilin-
mektedir. Bu tartigmalarda taraflar birbirlerini su¢lamada agin gitmis-
lerdir; mamafih Ashabw’l-Hadis ile rey ekolii arasindaki catismalar da
gayet acikur.

Malik b. Enes’in ifadelerinde dikkat ¢eken nokta, Reycilerin karsisin-
dald alamin Ashabu’l-Hadis olarak degil, Ehl-i Siinnet adiyla tarmian-
mis olmasidir. Buradan hareketle, ilk donemlerde Ehl-i Siinnet kavra-
minin Hadiscilere deldlet edecek tarzda kullanildigim séyleyebilmek
mimkiindiir. Béyle kabul edecek olursak, ibnu Sirin’in Ehl- Siinnet
kavramini Ehl-i Bid'at kargiti seklindeki kullanimdan biraz daha farkl
bir mecraya girilmis olmaktadar.

Baslangigta din ve diinyasim Kur'an ve Stinnet'e gore sekillendiren
samimi misliiman kitle icin kullanilan Ehl-i Siinnet kavrami, 2. asrin
ortalarindan itibaren daha ideolojik bir ¢ercevede ve dini anlayisini naklin
disindaki kaynaklara da dayandirmaya calisan gruplar igin kullamilmaya
baslanmustir. Bu anlayisin giderek katilagtigi ve sonraki asirlara damga-
sin1 vurdugu bilinmektedir.

Bilindigi gibi ilk asirdaki siyasi karigikliklar (ibnu Sirin'in deyisiyle
fitneler), bircok kelami ve siyasi mezhebin ortaya ¢ikmasina yot agmis-
t. Islam tarihinde ortaya ¢ikan ilk ihrilaf, peygamberimizin vefatindan
sonra kimin halife olacag1 meselesidir. Bu mesele o an i¢in yaganmig ve
Hz. Ebu Bekir'in halife se¢ilmesiyle bitmistir. Ardindan sirasiyla Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali hilafet makamini isgal etmig, Muaviye b, Ebi SGf-
yan ile birlikte de saltanat sistemine gecilmistir, Hir secimlerle imame-
te gelen ilk dort halife resulullah efendimizin halefi kabul ed11m1§; ve bu
déneme Dért Halife Dénemi ad: verilmigtir.

Fakat mishimanlar bu olaylarin-yasanmasmdan ¢ok sonra peygarn-
berimizin vefatindan sonra kimin halife olmasi gerektigi, baska bir de-
yigle kimin hilafete layik oldugu tarusmasina girismiglerdir. Bazi mez-
hepler hilafete layik olanin Hz. Ali oldufunu, ancak Hz. Ebu Bekir'in
halifeligi ondan gasbettigi fikrine sahip olmuglardir. Bazi firkalar efdal-
mefdul fikrini éne siirmisler, hilafete en layik kisinin Hz. Ali olmakla
beraber mefdul durumda olan Hz. Ebu Bekir'in hilafetinin de mesru

4 Hilyetul-Evliya, 6/327.
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olduguna hlikmetmiglerdir. Hariciler gibi bir takim firkalar ise dzellikle
Hz. Osman ve Hz. Ali'nin imametini caiz gérmemislerdir. Hilafet mese-
lesi etrafinda siiriip giden bu tartigmalarin taraflar kendilerine has bir
takim fikirler ileri stirerken, ashinda Islam iimmetinin kahir ekseriyeti ve
ulemamn birgogu, itk dort halifeyi insanlarin en hayirlis: olarak gérmek-
te, imametlerini kabul etmekte ve bu konunun daha fazla tartigilmasina
taraf olmamaktayds®. Hakikat o idi ki, miisliiman halk, bu insanlarnn
imameti alnda zaten yagamaktayd); sonrakiler acisindan ise claylar
coktan yasanrmg ve bitmisti.

Iste baza gruplar hilafet ya da imamet meselesinde uc gériigler orta-
ya atarlarken, onlarla ilgilenmeyen ve vakiay: reddetmedikleri gibi, 6n-
cekiler hakkinda kétii diisiinceler beslememeyi ilke edinen miisliiman
- halk ve onlarm dini énderlerine Ehl-i Siinnet (ve Cemaat) adi1 verilmis-
tir. Bagka bir deyigle, Ehl-i Siinnet kavrami, erken ddnemde ahlaki ve
ideolojik kullamimin yam sira, sivasi alanda da kullamilmis ve bu kav-
ramla ilk dért halifenin hilafetinin mesruiyetini kabul eden halk ve on-
lann icerisinden gikmig ulema kastedilmistir.

Islam’in ilk asrindan bugiine kadar, siyasi ve ideolojik icerigi degismele-
re ugramis olsa da, Ehl-i Siinnet kavramm, genel miisliiman halk kitlesini
ve onlara dini énderlik eden ulemay ifade ede gelmistir.

Diigiince ve pratiklerini bu genel anlayigin digina tagimig grup, cema- |
at, mezhep veya kigiler, Ehl-i Siinnet’in disinda kalmaya mahkim olmusg
ve ucta addedilmislerdir.

Hariciler, Rafiziler, Miircie, Kaderiye, Cehmiyye/Mutezile gibi firka-
lar ilk asirlarin Bid’at akimlan arasinda sayilmistir. Uclincii asra gelindi-
ginde bu akumlarla beraber en ¢ok Mutezile ve Sia’min Ehl- Siinnet'in
kargismnda yer aldig1 gbézlenmektedir. Bu dénemlerde daha ¢ok hadisci-
ler Ehl-i Siinnet’i temsil etmigler, karsilarinda yer alan Mutezile ile ciddi
tartigmalara girmiglerdir.

Kelamcilarla hadisciler arasindaki bu zitlasmanin temeli neye daya-
niyordu?

Bu hasimlasmanin temelinde Ehl-i Hadis'in Din'i olugtururken Nass’a
(vani Kur'an, siinnet ve dncekilerin uygulamalarina) dayanmasi, buna
kargihik Ehl-i Kelam'in Din'i insa ederken bu kaynaklara bagvuruyu en
aza indirmesi yatmaktaydi. Kelamcilar her defasinda Kur'an’ temel al-
diklarimi 1srarla vurgulasalar da, muhalifleri ve iimmet tarafindan Kur-
'an1 akla feda ettikleri geklinde anlagilmiglardir.

5 insanlanin en hayihlarmn sirastyla Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali oldukar fikri haklanda
bakiniz: Hayseme b. Siileyman, Hadisu Hayseme, 1/107, Beyrut 1400
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Dir’in ingasinda nakle istinad esasi, bizce iki yaklasim arasindaki en
temel farki ortaya koymaktadir. Birazdan kisaca bahsetmeye calisacagi-
" miz ihtilaf noktalarinin ardinda bu gercek yatmaktadur. Clinkii en genel
anlamda Ehl-i Stinnet’e mensup olanlar Din’in nakle dayanmasi gerekti-
gini ileri stirityorlardi. Nakli olusturan kaynaklar ise Kur'an, Siinnet ve
oncekilerin ameliydi. Bu noktada Ehl-i Siinnet ile digerlerini ayran en
belirgin ézelliklerinden biri sudur: Ehl-i Siinnet’e gore, Din'i insa eden
nakil olduguna gore, zayif da olsa bir rivayetin bulundugu bir hususta
akla miiracaat etmek dogru olmayacaktir. Esas olan o rivayetle hareket
etmektir. Oysa Ehl-i Kelam'a gére, din ancak miitevatiren sabit olan sey
lizerine bina olur; o miitevatir de Kur'ar’dir. Bazen buna miitevatir ha-
disler eklense de, pratikte pek etkili olmamgur. -

Ahmed b. Hanbel'in su ifadeleri bu noktay: ortaya koymakeadir: "Bize
gore (Ehl-i} Stinnet'in temelleri, sahabenin tizerinde bulundugu seye
tutunmak ve onlara uymak, bid’atlan terk etmektir, Ciinkii her bidat
daldlettir. Aym zamanda dinde husumeti de terk etmektir. S{innet Kur-
‘an’in anlagilmasinda yol gistericidir (deldil) ve Kuran’i tefsir eder. Siin-
" nette kiyasa yer yoktur. Siinnete denk bir sey de gbsterilemez, Kur'an’in
delaletleri akil ve heva ile anlagilamaz. Bilakis esas olan siinnete uymak
ve hevay terk etmekeire.

Temel ayrim noktasiu bu olusturmakla beraber, zaman igerisinde
teferruat denilebilecek hususlar {izerinde de ayriliklar baglamis, Ehl-i
Siinnet’in kimligini bu teferruatlar belirlemeye baglamigtir. Ehl-i Siin-
net itikadim ele alan bazi kaynak eserlere bakarak bu durumu daha
carpici bir sekilde ortaya koyabiliriz.

Ahmed b. Hanbel (v.h.241) Usiilii’s-Siinne” isimli eserinde Ehl-i Siin-
net'in niteliklerini u baghklar altinda toplamaktadir: 1-Kadere iman, 2-
Rit'yet (Allah’in ahirette gériilecegine iman), 3-Kuranin Allah’in kela-
mt olduguna ve yaratilmig (mahlik) olmadigma iman, 4-Rivayetlerde
belirtildigi gibi Peygamberin Allah gérdiigiine iman ve bu konularda
tartigmaya girmemek, 5-Kiyamette amellerin tartilacagl terazinin (mi-
zan) varligima iman etmek, 6-Kiyamette Allah'in kullariyla aracisiz ola-
rak konusacagma iman etmek, 7-Havz’a (Kevser Havuzu) inanmak, 8-
Kabir azabina inanmak, 9-Peygamberin sefaatine iman etmek, 10-Me-
sih Deccal'in ¢ikacagina iman etmek, 11-Isa b. Meryem'in inecegine iman
etmek, 12-Imamm artip eksilebilecegine inanmak, 13-Namaz: (kasden)
terk edenin kéfir olacagina inanmak, 14-Ebu Bekir, Omer ve Osman’in

6 Ahmed b. Hanbel, Ustilii’s-Siinine, 1/14-17, Daruw’l-Menér 1411,
7 Aynieser.
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sirasiyla ashabin en Onde gelenleri oldugunu kabul etmek, 15-Bu f{ig
biiyitk sahabiden sonra Ali-Ziibeyr b. Avam-Abdurrahman b. Avf-Sa’d
ve Talha'min geldigini kabul etmek, (Bunlardan sonra Bedir ehlinden
olan muhacirler ve onlardan sonra yine bedir ehlinden olan ensar gelir,
...) 16-imamlara ve miiminlerin emirine —glinahkér olsun olmasin- ita-
ar etmek gerekir (Ayn gekilde hilafete tayin olunan ve miisliimanlarin
kendisinden razi olup etrafinda toplandiklar: kisiye de itaat etmek gere-
kir), 17-Bu imamlar arkasinda Cuma namazi kilmak caizdir, iki rek'at
olarak kilnan bu namaz miimin icin yeterlidir; bu namaz olmad: diye
iade eden kimse peygamberin ve dncekilerin stinnetine muhalif bir bid-
‘atct olur, 18-Ister riza ile ister zorla yonetimi ele geciren, miisliimanla-
rin etrafinda birlestikleri halifeye isyan eden kimse, miisliimanlar toplu-
luguna isyan ve imama muhalefet etmis olur; bu hal iizere 6liirse cahi-
liye iizere &lmiis olur, 19-Sultam 6ldiirmek ve ona karsi hurfic eden
kimse siinnete muhalefet eden bir Bid'atgt olur, 20-Isledigi bir fiilden
otiirit ehl-i kibleden (miislimanlardan) herhangi birinin cehennemlik
veya cennetlik oldugunu séyleyemeyiz; glinahkirnn azab gdrmesinden
korkar, sevabkirin kurtulacagini umut ederiz, 21-Kéfir olarak élen azabi,
hak eder, affedilmez, 22-Zina edene recm uygulamast haktir, 23-Sahabi-
leri kiictimseyen veya onlara bugz eden kimse Bid’'at¢i olur, 24-Bir miis-
limana stvmek fisk (giinah), éldirmek ise kiiftird{ir, 25-Cennet ve Ce-
hennem §u an var olan mahlikattandir, 26-Giinah islemis olsa bile ehl-
i kibleden birisi vefat ettifinde namazi lahnr, onun icin tevbe istigfar
edilir.

Ahmed b. Hanbelin ortaya koydugu bu metne bakildifinda iki bé-
limden olugtugu gériilmektedir. Birinci kisimda itikadla ilgili esaslarin
ortaya konulmakta, ikinci kisimda ise daha ¢ok siyasi ilkeler vaz edil-
mektedir. Son maddelerde hadler ve cemaatle ilgili baz1 hususlar yer
almalktadir.

Burada Allah’a iman, meleldere iman, kitaplara iman gibi iman esas-
larinin yer almadigi gériilmektedir. Diger taraftan namaz, orug, hac gibi
ibadetlerin farz olusuyla ilgili hususlara da temas edilmemektedir. Hu-
kuki meselelerle ilgili recm gibi baz1 haller disinda bircok uygulamaya
hi¢ temas edilmedigi agiktir. Bircok siyasal mesele yam sira birkag konu-
nun ele alinmasiyla yetinilmigtir,

Bunun en dnemli sebebi, bu metinde ele alinmayan noktalarda tiim
miisliimanlarm ve Islami mezheplerin kabul ettigi hususlar olmasidir.
Dikkat edilirse ele ahnan konular Ahmed b. Hanbel'in dénemine kadar
tartisilan ihtilafli meselelerdir. Ahmed b. Hanbel’in ortaya koydugu esas-
lar, kendisine kadar Ehl-i Siinnet olarak bilinen genig halk ve ulema kit-
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lesinin digerlerinden ayrildig: noktalan: géstermektedir. Bagka bir deyis-
le, bu metinde ele alinanlar, Ehl-i Stinnet’in kendi kimliginin ifadesidir,
Biitiin bu tartisma noktalarnin temelinde kaynak meselesi yatmakta-
dir. Ehl-i Stinnet adi verilen genis kitlenin Din'i olustururken miiracaat
ettifi kaynaklar1 Kur'an, hadis ve siinnet, sahabenin siinneti ve 6nceki-
lerin gorigleridir. Burada bid'at olarak nitelenen firka ve mezheplerin
yontemi ise Kur'an ve alal seklinde dzetlenebilir.

Burada ornek almak istedifimiz bir bagka kaynak eser, Muhammed
b. Cerir et-Taberi'nin (v.h.310) Sarihu’s-Siinne® isimli kiigiik risalesidir.
Taberi bu risalesinde &ncelikle miisliimanlarin ihtilaf ettikleri noktalar
su sekilde siralamaktadir; 1-Resulullahin vefatindan sonra kimin hilafe-
te daha layik oldufu meselesi, 2-Kullarin giinah veya sevap seklindeki
fiilleri onlarin kaderi midir degil midir? 3-fman s6z ve fiil midir yoksa
fiilsiz s6z miidiir? Imanda artma ve eksilme olur mu? 4-Kur’an mahliik
mudur, degil midir? 5-Miiminler kiyamette Allah'1 gérecekler midir? 6-
Kur'an'in lafizlar1 hakkindaki rartigmalar, 7-Bir seyin ismi o seyin ayni
mudir, gayrt mudir (Allah’in ismi O'nun aym midm, gayr: midir)?

Taberi iimmetin ana tartisma noktalarimin bunlar oldugunu verdik-
ten sonra, ayni konularda kendi goriislerini su sekilde vermektedir; 1-
Kur’an kelamullahtir (Allah'in kelami)...Bunun aksini iddia eden kimse
kafirdir. 2-Kiyamet giinii mitminler rablerini goreceklerdir. Allah’in biz-
den istedigi din budur. Ehl- Siinnet ve’l-Cemaat’ten ve resulullah efen-
dimizden gelen haberlerden 4grendik ki, cennet ehli rablerini gérecek-
tir. 3-Insanlarin yaptif1 iyi veya kori fiillerin hepsi Allah katinda takdir
edilmig ve dlizenlenmistir. Allahn dilemesi ve izni disinda hicbir seyin
olmast miimkiin degildir. 4-Tiim sahabiler ~peygamberler hari¢- insan-
larin en istiiniidiirler. Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali sahabilerin en
hayirhsidirlar. Bunlar arasinda fistiinliik te bu siraya géredir. 5-iman
soz ve fiildir, artar ve eksilir. 6-Kur'anin okunusunu olugturan lafizlarin
mahlik olup olmadiklar meselesinde sahabilerden veya tabilindan nak-
ledilen bir haber yoktur. Bu nedenle biz de bu konularda susmayi tercih
ediyoruz. 7-Allah’in isimleri O'nun aym midir gayr midir gibi bir konu-
da goriislerine uyacagimz éncekilerden bir fikir nakledilmemigtir, Bu
nedenle bu konularda gérilg belirtmek dogru degildir, Kur'an-1 Kerim’de
"O’na ister Allah diyerek ister Rahman ismiyle dua edin, fark etmez. Biitiin
giizel isimler O’nundur" (Isra-110) buyurulmustur.

Taberi'nin bu kii¢lik risalesinde ele aldig1 meselelerin Ahmed b, Han-
bel'in ele aldiklariyla értiigtiigii goriilmektedir. Bununla beraber, Taberi

8 Darul-Hulefd lil-Kitabi'l-islami, Kiveyt, 1405,
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Ibnu Hanbel'in temas ettigi meselelerin bircogunu zikretmemistir. Bu-
nun sebebi, bu risalenin bag tarafinda ve sonunda aciklandifi gibi,
Taberi’nin bu risaleyi yazma amacinin, kendisini bu konularda farkh
goriiglere sahip biri olarak takdim edip elegtiren kimselere cevap nite-
liginde yazmig olmasidir. Taberi burada kendine ait dogru goriisleri
verirken, aymi zamanda Ehl-i Siinnet’in bakigini da yansitmis olmakta-
dir.

Aradan iki asir gectikten sonra el-Lalekdi (v.h.418), Serhu Usili P-
tikddi Ehli’s-Siinne ve'l-Cemda mine'l-Kitdb ve’s-Siinne ve Icmdi’s-Sahébe®
isimli bir kitap yazarak Ehl-i S{innet’in esaslarim aciklamig ve savunma-
sInl yapmistir. '

Léilekal eserinin giris lusminda Ehl-i Siinnet ile digerleri arasinda te-
mel ayirim noktasini olugturan kaynak meselesi hakkindaki goriiglerini
su ifadelerle aciklamaktadir: "Sozlerin en biiyiigl, delillerin en agig1 ve
malkulii, Allah'in Kitabr'dir. Sonra peygamberin sozii ve ardindan (hep-
si} muttaki ve hayirh olan ashabimn sézleri gelir. Daha sonra selef-i
salihinin (gecmis bityiiklerin) stzleri yer alir, Kiyamete kadar onlara
yapigmak ve onlara uygun davranmak gerekir"°, Bu ifadeler onun Kitap,
siinnet, sahabenin ve 6ncekilerin sozleri ve fiilleri geklindeki Ehl-i Siin-
net tavrini agikca ortaya koymaktadir. Lilekai’nin bu biiyiik hacimli ese-
rini burada detayl bir sekilde el almamiz mimkiin degildir. Bu nedenle
onun tartigma konusu yaptigi meseleleri kisa baghklar ve maddeler ha-
linde aktarmay1 uygun buluyoruz.

1-Insanlan dogru yola sevk etmede, davet ve siinnette dnderlik et-
mede peygamberimizden sonra sirasiyla Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali,
Ziibeyr... gelir. 2-Allah diridir, kadirdir, bilendir, isitendir, gérendir, ko-
nusandur, dileyendir, bakidir!!, 3-Isim ile miisemma aymdir. O (Allah)
O'dur, bagkas: degildir'. 4-Kur'an Allah’in keldmidir, mahluk degildir?,
Kur'an Allah'in kadim sifatlanindandir’, Kur'an’in mahliik olmadig ko-
nusunda sgiiphesi bulunan kimse kéafirdir's. 5-Allah’in el, yiiz ve gbz gibi
sifatlari vardir. Bu sifatlar zahiri lizere anlasiliy, tevil edilmez!¢. 6-Allah-
In niizulil {gecenin icte biri kaldiginda diinya semaina inmesi) caiz-

9 Hibetullah b. el-Hasen b. Mansur el-Lilekéi, 4 cilt, RiyAd 1402.
10 1/9.

11 2/193.

12 2/204.

13 2/216.

14 2/224. : N
15 2/324. :

16 3/412vd.
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dir??, 7-Miiminler kiyamette Allah’1 géreceklerdir'®. 8-Kadere iman gere-
kir. insanlarin inanp inanmamalari dahi kadere baghdir'®. 9-Peygambe-
rimiz bir¢ok yonlerden diger peygamberlerden iistiind{ir?®, 10-Ameller
imana dahildir, iman amel ayrimi yapilamaz?®'. 11- Islam, imandan daha
genis bir anlama sahiptir. iman &zeldir, Islam umumidir®2.

El-Lalekanin eserinde ele aldigi konular bu ve benzeri meseleleri
i¢ine almaktadir. Onun eserinden yola ¢ikildiginda, her ne kadar tartigi-
lan konular dért ciltlik bir hacim igerisinde ele alinsa da, Ahmed b. Han-
bel'in zamaninda tartigilan konulann yer aldig1 gozlenmekredir. Onceki
donemlerin tartigma konularimin burada Kur’an'dan, hadislerden, saha-
be sézlerinden, ge¢mis ulemanin goriislerinden bol nakillerle islenmek-
tedir. Kitabin hacmini artiran temel etkenlerden biri budur. Bu durum-
da daha dnece yaptigimiz tesbiti burada da tekrarlamarmiz gerekmekte-
dir: Biitiin bu konulay, tiim miisliimanlann ve ulemarn ittifak ettikleri
konular disinda ihtilaf edilenler olup, her biriyle ilgili gériisler Ehl-i Siin-
net'in kimligini ortaya koymaktadir. Fakat bu noktada Ehl-i Siinnet’in
genis miisliiman kitleyi temsil ertigini ve karsitlarinin o zamanki tabirle
bid’at gruplari olusturdugunu hatirlatmaliyiz. Bagka bir deyigle, bu me-
selelere dair gériigler, bir kimsenin Ehl-i Siinnetten oldugunu ortaya
koyarken, aym zamanda s6z konusu bid’atgllardan olmadigini da belir-
tiyordu,

Allah'in varligini ve birligini, kitaplarini, peygamberlerini, melekleri-
ni, namaz, orucu, haccl, akrabaya yardimi vs. herkes, yani Ehl-i Stinnet
de digerleri de kabul etmekteydi. Fakat biiyiik miisliiman kitleyi temsil
eden Ehl-i Siinnet, yukaridaki fikirlerle Ehl-i Bid'at'ten ayrildigmi ilan
etmis ve bir bakima kimlerin ve hangi firkalarin yanlis yolda olduklarina
dair ipuglar sunmusg oluyordu.

El-Laleka?den g asir kadar sonra, Ibnu Kudame el-Makdisi (v.h.744)
Ehl-i Stinnet’in 6zelliklerini daha teferruath bir gekilde kaleme almistir,
Ibnu Kudame'nin, Lum’atu’l-Ftikdd el-Hadi ilé Sebili'r-Resdd?® isimli ese-
rinde temas ettigi meseleler ana hatlariyla sunlardir: 1-Allah’in isim ve
sifatlanimin Kur'an’da ve hadislerde bildirildigi sekliyle kabul edilmesi

17 3/434 vd. el-Lalekai burada Allah'in ntizul{iyle ilgili bircok sahabiden gelen rivayetleri
siralamaktadar.

18 3/454.

19 4/578vd.

20 4/782.

21 4/809.

22 4/812.

23 Thk: Bedr b. Abdillah el-Bedr, Darw's-Selefiyye, Kuveyt, 1406,
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gerekir. Bu hususlarda tevil, tegbih ve temsilden de uzak durulmalidir?*.
2-Siinnette ve 6nceki ulemanin sézlerinde yer almayan seyler Bid'attir,
Bu gibi seylerden uzak durmak gereklidir®. 3-Kur'an Allah'in keldmudr.
Mahliik (sonradan yaratilmig) degildir?. 4-Allah ahirette miiminier ta-
rafindan goriilecektir?, 5-Kadere iman gerekir®. 6-Allah bir seyi dilerse
kullar onu yapmak zorundadir. Kullar, Allah'in istemediZini yapamaz-
lar. Herkesin kendisine itaat etmesini isteseydi, itaat ederlerdi. Kullan
ve fiillerini O yaratmnistir®, 7-iman soz ve fiildir, ibadetlerle artar ve gii-
nahlarla eksilir®®. 8-Peygamberin gaybten verdigi haberlere inanmak
gerekir. Rivayetlere gére peygamberimizin verdigi gaybi haberler sun-
lardir: a-Isra ve Mirac, b-Musa'min (as) oliim -melegiyle tartigmasi, c-
Kiyamet alametleri, d-Kabir azab: ve nimetleri, e-Oliimden sonra dirilis;-
f-Hesab, g-Mizan (amellerin tartildig1 terazi), h-Kevser Havuzu ve Sirat
Koprisi, 1-Peygamberimizin gefaat, j-Cennet ve Cehennem haktir ve
su anda mevcuttur®’. 9-Peygambere iman etmeden miisliiman olmak
miimkiin degildir. Miisliimanlar kiyamette peygamberin sefaatine nail
olacaklar, Liva-i Hamd altinda Sirat Kopriisi'ni gececelder, Havz-i Kev-
ser'den iceceklerdir®. 10-Peygamberlerden sonra insanlarin en tist{ini
sirasiyla Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali'dir. Bunlar ayn1 zamanda dért
ragid halifedir®®. 11-Agere-i Miibessere (Ebu Bekir, Omer, Osman, AN,
Tatha, Ziibeyr, Sa'd, Said, Abdurrahman b. Avf, Ebu Ubeyde) cennetlik
on kigidir**. 12-Fasik da olsa imamin-arkasinda namaz kilinabilir®®. 13-
Aralarinda vuku bulan bir takim olaylardan dolay: sahabeyi kétileme-
mek ve onlar1 daima hayirla anmak gerekir®. 14-Peygamberin hamimlan
miminlerin anneleridir. Onlarin en {istlinii Hatice, sonra Ayse’dir®. 15-
Iyi veya kétii olsa bile halifeye (yéneticiye) itaat etmek gerekir®®. 16-
Ehl-i Siinnet'in temel 6zelligi Bid’atqilardan uzak durmasidir. Bid’at fir-
kalar: Rafiziler, Cehmiyye, Kaderiye, Miircie, Mutezile, Kerrimiyye, Kila-
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biyye ve Salime gibi firkalardur®, 17-Dért mezhep imamnin ihtilaf etti-
gi flire’ meselelerde kinanmasi caiz olmaz. Giinkii fiiru’da ihtilaf rah-
mettir®,

Sekizinci asra gelindiginde, Ibnu Kudame'nin eserinde oldugu gibi,
daha énceki nitelikler degismemekle beraber bazi yeni unsurlarin ek-
lendigi gériilmektedir. Ibnu Kudédme'nin eserinden takip ettigimiz bu
yeni hususlar ashinda Islam'in ilk asrindan beri varhigm siirdiiren mese-
lelerdir. Liva-i Hamd, Fiiru’ meselelerde ihtilaf, peygamberimizin esleri-
nin konumu, Isra ve Mirac gibi bir takim meseleler burada acikca zikre-
dilerek Ehl-i Siinnet’in digerlerinden aynldig1 noktalara eklenmistir.

Bu ve benzeri hususlar, din anlayigimin tegekkiiliinde Ehl-i Siinnet
tarafindan temel kaynaklar olarak gériilen hadisler ve sahabeyle birlikte
sonraki ulemanin gériigleri icerisinde yer almaktadir. Fakat burada dik-
kat geken asil husus, ikinci yilizyihin ortalarinda baglayan tartigmalar ice-
risinde Ehl-i Siinnet’in gérislerinin temelde korundugudur. Baska bir
deyisle, burada ele aldigimiz Ahmed b. Hanbel’den —igfincii asrin bagi-
Ibnu Kudame’ye kadar —sekizinci asir- Ehl-i Stinnet inancimin temel esas-
larinin korunmasi, zaman igerisinde bir takim aciklayia eklerle takviye
edilerek gelistirilmesi dikkat ¢ceken énemli noktalardan biridir.

Tiirkler ilk miisliiman olmalarindan bu yana genellikle Ehl-i Siinnet
icerisinde kalmiglar, Miircie veya Mutezile gibi bazi bid’at firkalara men-
sup olanlar da goriilmiistiir. Gerek Selguklu gerekse Osmanli yénetim-
leri Ehl-i Stinnet akidesini benimsemigler, dini siyasetleri buna gére ayar-
lamglardir. Her iki Tiirk devleti de halkin Ehl-i Slinnet inan¢ ve pratigi-
ne gore yetigmesi icin tegkilath egitim kurumlan olusturmusglar, kendi-
lerinden 6nce tesekkiil ekmis bulunan Islam bilim ve kiiltiiriine dair
eserlere sahip cikmuglardir,

Mesela, Osmanh medreselerinde kéklii bir hadis egitimi verilmis, bu
egitimin hareket noktasim da yine bir Tiirk olan biiyiik hadis alimi Imam
Buharinin (v.h.256) el-Cdmiu’s-Sahih isimli eseri olusturmustur,

Sel¢uklu ve Osmanh Tiirkleri bir taraftan dini egitimini saghkli bir
sekilde stirdiirlirken, diger taraftan Tiirk asilli iim adamlarnimin eserleri-
ni tercih etmekteydiler. Tiirk milletinin Ehl-i Siinnet'e baghligi bu giin
de devam etmektedir. Baglangicta da temas ettifimiz gibi, bir takim
vanhglar nedeniyle bir kafa karigikhifi peyda olmusgcur. Bunun sonucu
hem Tlrklerin tarihi bakimdan gercek tercihlerinin Ehl-i Siinnet olmadi-
&1 gibi son derece yanhg tesbitlere yol acilmig, hem de Tiirklerin dinleri-

39 184.
40 190.
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nin Miisliimanhk olmadigl veya olmamasi gerektigi gibi akil almaz tek-
liflerin ortaya atilmasina sahid olunmugtur. Biitiin bunlar Ehl-i Siinnet-
'in glindemini korumasin: da saglamistir.

Dini Arastirmalar Dergisi, bu énemine binaen, Ehl-i Stinnet'in diinii,
bugiinil ve gelecegini tartismak, ayn1 zamanda Ehl-i Siinnet'in teorik
yapisimin anlagilmasim saglamak maksadiyla, elinizdeki bu Ehl-i Sitin-
net Ozel Sayisrm okuyucularina sunmaktadir.

Ehl-i Siinnet'in oldukea etrafli bir sekilde incelenmesinin yer aldig1
bu say1, umariz Tirk okuyucusu ve Tiirk aydininin zevkle okuyacagi bir
dergi oldugu kadar, argivlerinde bulundurabilecekleri ltimsiiz bir yapit
olacaltir.

Ankara, 17 Kasim 2006
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Ekollesme Siirecinde Ehl-i Hadis'in Dini
Anlam(landirm)a Yontemi

Kadir GURLER"

Abstract

The Method of Ahl al-Hadith’s Meaning of Religion in the Process of
Formation of Schools. When It is looked at the period of growth and formation on
the schools in the Islamic thougth, it seems that there are some considerations on the ahl
al-hadith that they have been pioneers of the ahl al-sunnah. From these considerations,
we can conclude that ahl al-hadith effectived on the ahl al-sunnah about understanding
of religion. In this study, we will try to survey of the ahl al-hadith’s understanding of
religion, meaning of it und their methods used in that period. In this context, we dealt
with the concepts of narration (naql) and narratorness, contrast inra'y, textual criticism
and the priority of the transmission (sanad/isnad) and ete.

Key Words: Ahl al-Hadith, Ahl al-Sunnah, Ra'y, Textual Criticism, Narration and
Narratorness.

Giris

Dini diiglince alaninda ekollesme siireci, dinin anahtar kavramlari-
nin anlam derecelerinden baglayan, dini bilginin kaynaklarina, delil ola-
rak kullanma bicimlerine ve degerine, diinya kurma etkinligi icinde di-
nin alanina kadar uzanan diigiinsel hareketleri ve bunlarin dini anlama
ve anlamlandirma konusunda birlegtilderi ve ayrildiklar meseleleri icer-
mektedir. Ehl-i hadis, Islam diisiincesinin ekollesme siirecinde ortaya
cikan bir anlama tutumunu, daha degrusu bir zihniyeti temsil etmekte-
dir. Dini ya da Islam anlama da, anlama eylemini olusturan biitiin
stireclerde Islam’in bilgi kaynaklarim, toplumsal tasavvur bicimlerini,
yani varlik, bilgi ve deger alaninda nasi kullanildiklarim, sorunlar: nasil
okuduklarm ifade etmektedir.

|
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Fetihler dolayisiyla simrlar genisleyince farkh kiiltirel ve epistemik
kodlarla karsilasan Islam toplumu, kagimilmaz olarak daha énceleri hic
karsilasiimayan bir y1in yeni problemle yiizlesmek durumunda kald.
Bilgi ingé etmenin en belirgin ve en etkin vasitasi olan “yeni problem-
ler”, yeni tartigmalan ve hi¢ diisiiniilmemisi diisiinmeyi beraberinde
getirmektedir. Huk{iki, ekonomik, politik ve toplumsal nitelikli sorun-
lar iginde Islam toplumu, medeniyet kurmanin temeli sayilan farkli kiil-
tiirlerle ylizleserek-tartigarak kendi 6zgiin baglamina geri dénme imka-
nini elde etmigtir, Sahibe bu problemlerin kendileri tarafindan ¢oziime
kavugturulmas: gerektiginin bilincindeydi. Tarihi olarak sézkonusu prob-
lemlerle karsilasan sahabenin, ortaya ¢ikan meselelerle ilgili tutumu
“sistematik olciide” olmasa da, “gelenek olugturma” tanumi igine alina-
bilecek tiirden oldugu séylenebilir. Var olan huki{iki birikimlerinin, sii-
rekli olarak {iretilen yeni sorunlarin ¢éziimlerini birebir kapsamas: miim-
kiin olmadigindan, bu sorunlan ¢éziime kavusturabilmek icin, daha énce
(sistematik olarak) kullanmadiklar1 bir hukuk yéntemiyle hareket et-
meleri gerekliydi. Bu yeni durumun ¢ikis yolu da, re’y ile igtihat uygula-
masindan bagka bir sey degildi.

Iste bu noktada hukukun yeni kaynag olan re’yin sundugu ¢ozlimle-
re paralel olarak, kendisine re’y ekolii/ehl-i re’y denilen, hicri ilk yiizyi-
lin ortalarndan itibaren gériilmeye baglayan ve alimler arasinda arta-
rak yaygmhk kazanan bir hareket dogdu. Ilerleyen siirecte re’y ekolii-
 niin ylikselen trendi karsisinda endigeye kapilan bir kisim ulema da,
ister istemez degisik sekillerde tepki vermeye bagladi ve bu tepkisel
hareket de tarih icinde hadis ekolii/ehi-i hadis olarak adlandinldL.

Bu noktada meselenin anlasilabilir éi¢iilerle tarngilmas: icin bazi
genel 6n agiklamalara/tespitlere ihtiyag duyulmaktadir:

1. Re’y ve hadis ekolleri arasinda tartsmaya neden olan en énemti
noktalardan birisi, rivdyet malzemesinin nasil kullanilacagidir. Diigiiniil-
mesi ve dncelenmesi gereken materyal her iki ekol icin de aym olmakla
birlikte, sorun, gelene§in sunmug oldugu bu materyalin ne tiir bir me-
totla kullanima hazir bir duruma getirilecegi ya da yorumlanacagidir.
Rivdyetlerin toptan kabul ya da reddi degil, nasil anlasilacag: sorunu bu
iki zthnf akimu dofurmugtur.! Bu soruna soylece aciklik getirebiliriz: “...
Filah usiliintn ortaya qillkaginda fur’ kadar dnemli bir bagka fakeor de,
hadis-re'y tartigmasi etrafinda olusan edebiyator. Bu tartisma bir yan-

1 Mehrnet. Emin Qzafsar, Hadisi Yeniden Diigiinmek, Ankara, 1998, 5. 182-183. Krs. Daniel
Brown, Islam Diigiincesinde Siinneti Yeniden Diigitnmek, ¢ev. Sabri Kizilkaya-Salih Ozer,
Ankara, 2002, 5. 28.
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dan siinnet-hadis malzemesini ilgilendiren bir sthhat tartismas: geklin-
de yiiriirken, diger yandan da siinnetin fikha ddniigme siirecinde begerf
yorumun (i¢tihat) sinurlar ve rolil etrafinda bir tartigma da ona paralel
yiirlimekteydi”.?

2. Fakihlerin hukuk ve Mu'tezile'nin de keldm alaninda yol agtiklan
dinamizm ya da fikri aktivite, degisimin getirebilecegi dejenerasyonu
onlemek icin baz1 gruplar1 kendilerini muhafaza etmek amaciyla yaratci
diisiinceyi ya da entelektiiel iiretimi bastirma siyasetine sevketmig,® bu
siyaseti uygulamaya baglayan da bizzat eh!l-i hadis olmustur.* Nabia Abbot
da bu duridmu, “...fikhi bid’atlarin ve akidevi zindikhigin saldirilarina kar-
51 koymak i¢in kendilerini hazirlayan...” diye (yonlendirici etken olarak)
tasvir etmigtir.® O halde, Fazlurrahman'in deyisiyle hadis hareketi, fikah
ve akaid konularinda toplumu tehdit etmekte olan kaosa kars: birligi sag-
lamak i¢in gosterilen ¢abadan bagka bir sey degildi.® Bu tespiti, tercihini
gelenekten yana koymia tutumu olarak tanumlamak da miimkiinddir.

3. Biz de ehl-i hadis derken, hukuka ve inanca yonelik konular: genel-
likle sadece nalle (nass, 4sar vb.) dayandirmaya ¢aligmak isteyen, Hz.
Peygamber doneminden gelen her uygulamay: “stinnet”, onun digindaki
herseyi “bid’at” olarak degerlendiren,” yontem olarak da nasgi ve litera-
list bir tutum izleyen anlayis1 kastediyoruz. Evet, ehl-i hadis tarihin belir-
li bir déneminde var olan bir ekoliin adidir; ama ehl-i hadis zihniyetinin
arka planinda var olan bu hakim diiglince, su ya da bu sekilde bugiin de
islam diinyasindaki din anlayis1 {izerinde etkisini siirdiirmektedir. Béyle-
likle bu zihniyet, gelecegi mazi {izerine oturtmaya ve indirgemeye galig-
makta; sonra da bu indirgemeden yola cikarak, “gecmiste ne olmusgsa
gelecekte de olabilecegini” ispatlama stirecine girmektedir.?

Ehl-i hadis diigiincesinin giiniimiizde var olan etkisine, A. Davudog-

Iwnun Muslim $erhi haklanda bilgi verilicken kullanilan su climleleri

ornek olarak verebiliriz:

2 Murtaza Bedlr Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih Ti eor:smde Peygamber’in Otoritesi),
Istanbul, 2004, 5. 118-119.

3 . Kadiruddin Ahmed, Islam Dinamizmi ve Entelektilel Ataler, cev. Ertugrul Aytekin, Istanbul,
1992,s.12.

4 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlagimast ve Yorumlanmastnda Metodoloji Sorunu,

© Ankara, 1997,s5.57.

5 Bkz. G. H. A. Juynboll, Hadis Tarihinin Yeniden [nsdst, cev. Salih Ozer, Ankara, 2002, 5. 23.

6 Fazlurrahman, Tarik Boyunca fsldmi Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salib Akdemir, Ankara, 1995,
5.176-177.

7 Ik asirdan gelen her geyi “siinnet” ve daha sonra ortaya gikan her seyi de “bid’at” olarak
degerlendirme anlayisinm, {slam'in evrenselligini zedeleyecegi ifade edilmistir. Bke. Gor-
mez, Metodolaji Soruny, s. 231.

8 Bkz. Muhammed Abid el-Cabir, Felsefi Mirastmiz ve Biz, cev. Said Aykut, Istanbul, 2000,
s.15.
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Serhte verilen bilgilerle ¢agimezin problemleri arasinda degrudan bir
iligkinin kurulmas zor giriinmektedir. Belki de sérih, ictihat tartisma-
larindaki ravnyla, ictihar kapisimn kapanmadigini, fakat ictihat sarrla-
nnl taglyan miigtehit bulunmadigin savunarak, giiniimiiziin problem-
leriyle hadisler arasina bilingli bir mesafe koymustur. Yani bir yéniiyle
bu eserin yazilmasinn diger bir amaci, gelenegin savunulmas: suretiy- -
le dinde 1slahat ve igtihat taraftarhiina kars: konulmasidir.” Davudog-
lu modern islam diisiineesi ve onun énemli simalarinin igtihat konu-
sundaki fikirlerine, sartlarimi tagiyan ehil miictehitler bulunmadigim
ileri siirerek giddetfe karg: glkmaktadir. Bu sebeple neredeyse her ko-
nuda yegéine merci, igtihat sartlarim bihakkin haiz oldugu kabul edilen
onceki dlimlerdir. (...) $érihin, hadislerin giincel yorumlarina ¢ok az
ver vermesine ve zaman zamat cagimiz insanina pek de fayda sagla-
mayan ayrinti bilgileri uzunca zikretmesine ragmen eserden, gelene-
gin hadis hakkinda séyledikleri konusunda detayli bilgi sahibi olmak
icin Onemli dlclide istifade edilebilir.'®

Stinneti baz lafzl ve sekilsel uygulamalarin taklidine indirgeyen dii-
since, kimilerini bu cercevede siinnet ve -daha étesinde- islam adi al-
tinda bir talam pratiklerin taklidini dayatmaya yénlendirmektedir. Zira
bugiin yagamakta olanlar kendilerine “simdi” icerisinde bir yer bulmak,
buglinkii ve gelecekteki yagam tarzim mesritlagtirmak icin bir evveliyé-
ta, méziye ve seleflere gerek duyarlar.!! Insanlarin kendi aralarinda bir-
legmelerini ve farklilagmalarini saglayan geleneksel otoriteler oldugu!?
prensibinden hareketle, giintimiizdeki lafizc ve sekilci formalistlerin de
seleflerini -bu anlamda- ehl-i hadis diigiincesinde bulabildiklerini sayle-
yebiliriz. Ekoliin tarihsel siire¢ icerisindeki iglevselligini belirlemek, ay-
rica bu siiregteki gesitli degisim ve etkilesimleri de bilmek, kisacas: eko-
lim toplumdaki durusunu tanimak, ehl-i hadisin gecmiste dini (ehl-i
stinnetin din anlayigimi) nasil anla(mlandir)maya calistigim géstermesi
agisindan oldukca dnemlidir,

4. En eski iki mezhep olan Hanefi ve Mlikilerin, kurumsallagmalari-
nt nispeten daha yeni olan $fit ve Hanbelilikten sonra tamamlamalari,

9 Bkz. Erding Ahatly, “Tiirkiye'de Hadisi Anlama Galigmalari: Ahmet Davudoglu ve Miislim
Serhi Ornei", Hadis Tetkikleri Dergisi, ¢. 3, sayt: 1, Istanbul, 2005, 5. 80.

10 Ahatly, @.g.m., s. 87-88. Fakat buna mukébil sarihin, mikemmel bir mantik érgiisiiyle ve
ikna edici delillerle, istedigi zaman hadislerin glincel yorumlarim yapabilecek birikim ve
yetkinlikte oldugu da ifade edilmigtir. Bkz. Ahath, a.g.m., s. 1. Bu birikim ve yetkinligin
her zaman giincellenerek akiif bir hale gelmemesi ise, geleneksel damarin daha agir basti
seldinde yorumlanabilir,

11 Keith Jenkins, Tarihi Yeniden Diisiinmek, cev. Bahadir Sina $ener, Ankara, 1997, s. 30.

12 Bengtil Giingdrmez, “Muhafazalér Paradigma: Dogma ve Onyargr”, Muhafozakdr Diigiin-
ce, Ankara, 2004, vil: 1, say1: 1, 5. 19.
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hadis taraftarlarnyla Safil ve Hanbeliligin erken dénemde uzlagmis ol-
malarina baglanmaktadir. Buna karsilik Hanefi ve Malikiler ise bu siireci
daha ge¢ tamamlamiglardur. HI/IX. yiizyil boyunca Islam diisiincesinde
hadis taraftarlarinin agirhgimn arttigina ve gelenekei egilimlerin rasyo-
nalist egilimleri bastirdifina inanulmaktacir.’® Safil ve Hanbeli mezhep-
lerinin, hadis ekeliiniin de katkilanyla daha énce kurumsallagmasi, ehl-
i hadis-34fii diiglince yapisinin/metodunun Mu'tezili-Hanefl diislince
yapisina/metoduna gére daha baslan oldugu yéniindeki tezleri de dog-
rular mahiyettedir.” Bu baglamda az sonra gelecek olan “ehl-i hadisin,
ehl-i siinnetin kuruculari/énciileri oldugu” gériigii de bu tespitlerle, siinn-
fligin temel prensiplerinin ddeté bu cer¢evede sekillendigini gostermesi
acisindan daha da bir anlam kazanacakunr.
es-Serahsi’nin (490/1090) hanefilerin hem hadise hem de re’yve tu-
tunduklarins belirtip, onlarn siinnete, kendilerini s&hibu’l-hadis (Safii-
ler kastediliyor) olarak tanitanlardan daha ¢ok sayg: duyduklarim ifade
etmesi'* ve el-Pezdevi’nin (482/1089) de bu noktadan olmak iizere
“hanefileri ashdbu'l-hadfs ve'l-madni diye adlandirmasi'® , belki de hanefi-
lerin, safiflerin kendilerini “ehl-i siinnet” olarak takdim etmelerine -de-
yim yerindeyse, “dayatmalarina”- bir tepki olarak ortaya ¢ikmeg bir giri-
simdir. er-Rézi (606/1210) de hanefilerin kendilerinin Séfiilere gore
ehl-i hadis olmaya daha layik olduklarmm ileri siirdilklerinden soz et-
mekle birlikte, “ashibu’l-hadis” adinin ancak es-$afil ashabina verilebi-
lecegini ifade etmistir, Hatta er-Réizi daha da ileri giderek, $afii mezhe-
binin Hanefl mezhebine gore daha tstiin olmasin, $afiflerin hadis eko-
liinden olmalarina baglamigtir.’*
ibnu'r-Ravendt (301/913)'nin {immeti sia, hériciler, murcie, mu'tezile
ve ashabu'l-hadis seklinde bes gruba ayirdifini'? ve el-Eg'ari {(324/935) 'nin

13 Bkz. Bedir, Fikth, s. 19 (C. Melchert, The Formation of the Sunni Schools of Law, 9th-10th

Centuries C. E., Leiden, 1997'den naklen).

Ornegin; klasik hadis usiliiniin, ehl-i sinnetin degil, sadece ehl-i hadis-$afif ¢izgisinin

hadis uslilii oldugu yoniindeki degerlendirme ve yorumlar icin blkz. M, Hayri Kirbagoglu,

Islam Dilsiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara, 1999, s. 35-38; Kirbasoglu, Alternatif

Hadis Metodolojisi, Ankara, 2002, 5. 23.24, Bu konuda daha genis bilgi iin ise ayrica bkz.

Kirbasoglu, “Imam $afiPnin Risale'sinin Hadis ilmindeki Eckileri”, Istdmf Aragtirmalar (Ha-

dis-Séinnet Ozel Sayis1), Ankara, 1997, c. X, 5. 87-99.

14 Eb0 Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiliu’s-Serahsi, tahk. Ebu'l-Vefa el-Afgani, I-
11, Beyrut, t.y, I, 113, Krg. Fahruddin er-Razi, Mendkibu'l-imdm eg-$dfif, tahk. Ahmed
Hicézi es-Sakk, I-11, Kahire, 1986, 5. 399-401,

15 Alauddin Abdulaziz el-Buhéri, Kegfu'l-Esrdr an Usili Falril-fslam el-Bezdevi, tahk. Mu-
hammed Mu’tasim Billdh el-Bagdadi, I-IV Beyrue, 1991, 1, 56.

16 Bke. er-Rézi, a.g.e., 5. 226, 392-394, 397, 399-401.

17 Ebwl-Huseyin Abdurrahim b. Mubammed b. Osméan el-Hayyat el-Mu'tezili, Kitabu L-intisdr
ve'r-Red ald Ibni'r-Révendi-Mulhid, Beyrut, 1957, 5. 98, 101.

¥*
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de benzer bir simflandirma yaptigim'® da dikkate alcdigimizda, ehl-i hadi-
sin ehlH slinnedn kuruculary/éneiileri olarak telakki edilmesi daha da so-
mutlagacaktir. Giinkii yapilan tasniflere gére ashabwl-hadis disinda sayi-
lan difer gruplar, “bid’at firkalar” olarak degerlendirilen gruplara isaret
etmektedir. Biitiin bunlarla birlikte ehlu’s-sunne ve ashabwul-hadis, eh-
I's-sunne ve'l-cemé'’a ve'l-dsir, ehlu’s-sunne ve'l-hadis, ehlu’l-hadis ve’s-
sunen, ehlu’l-hadis ve's-sunne, ehiu’l-hadis ve ehlu’s-sunne, ehhi’s-sunne
ve't-tenakkul'® gibi adlandirmalar da ehl-i hadis ile ehl-i siinnet arasinda-
ki iliskivi gézler dniine sermektedir. ,

Yukanda siraladigimiz hususlar, “ehlii’s-siinne” tabirinin anlami
muhafaza edilmek suretiyle ve ¢zellikle hicri ii¢lincii yiizyildan itiba-
ren belli bir serbestlik icerisinde degisik kaliplarla kullamlms oldugu-
nu géstermektedir. Hicri iiclineit yiizyihin sonlarina kadar, Es'arilik veya
Méturidilik tarafindan temsil edilen bir “ehlii’s-stinne”den bahsedile-
meyecegini belirten Kirbagoglu, bu dénemde ehlii's-siinneyi kimlerin
temsil ettigini bilmek gerektifini ve bunlarm da “ash&bu’l-hadis” (eh-
Iu'l-hadis} oldugunu sdylemektedir. Yaygin olan yanlig bir kanaate gire
sadece hadis rivayeti ile mesgul olanlardan ibaret gériilen ehl-i hadis,
aslinda akdid, fikih ve benzeri alanlarda kendilerine has gériigleri olan
bir grubun, daha dogrusu ehlii’s-siinnenin kurucularmin adidir;?® ehl-i
hadisin eserlerinde bulunan akaide iligskin gériisler de ehl-i siinnetin
inang sistemini olugturmaktadir.?* Bu hususa bir 6rnek vermekle yeti-
necegiz:

“Bir adam bir sehre gitse ve orada kaderiyyeyi veya miircieyi kendisine
gostermelerini istese, kiiglik-biiyiik, kadin-erkek, avim-havés, sefihler
ve sokak takimm, hepsi de giiphesiz bu isimde kim varsa onu gésterirler.

18 Ebuw'l-Hasan el-Egari, MakdldtuI-Isldniiyyin ve ihtildfu’l-Musallin, tahk. Helmut Ritter,
Wiesbaden, 1980, s. 5.

19 Bkz. Ahmed b. Muhamined b. Hanbel, Kitdbti’s-Sunne, tahk. Isma:l el-Ensard, v.y., vy. (er-
Redd ale’l-Cehmiyvye ve'zs-Zanddika ile birlikte), s. 8Q; el-Eg'ari, a.g.e., 5, 211, 290, 298;
Ebul-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Men&kibu’l—im&mAhmed b. Hanbel, tahk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki, y.y., 1988, 5. 247; [bn Teymiye, Nakdu'l-Mantik, Kahire, 1951, s.
8,9,10,11, 24, 26, 42, 43. 47, 71, 86, 115; Mecmalu Fetdvd,I-X00{VI], Riyad, ty., 111, 347:
VI, 55.

20 M. Hayri Kirbasoglu, “Ehlii’s-Stinne Kavrami Uzerine Yeni Bazs Mitlhazalar”, jsldmi Arag-
tirmalar, ¢. 1, sayt: 1, Ankara, 1986, s. 73; Kirbagoglu, “Ashabu’l-Hadisin Akéid Edebiyan™,
Islamf Aragtrmalay; say1: 5, Ankara, 1987, s. 88. Krs. {smafl b. Abdurrahman es-$4biini,
Aktdetu’s-Selef ve Ashabi’l-Hadis, tahk. Nisir b. Abdurrahman b, Muhammed e}-Cedf,
Riyad, 1994, s. 305; Fazlurrahman, Memdo!oji Sorunu, s. 66,

21 Bu konuda geniy caph bir aragtirma igin bkz, Kirbagoglu, *Ashabw’l-Hadisin Akaid Edebi-
yat”, Islami Arasarmalar; sayr: 5, Ankara, 1987.
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Eger ehlil's-siinneyi gistermelerini istese, ona ashdbu'l-hadisi gosterir-
ler”.22

Buraya kadar sundugumuz veriler baglaminda, ehl-i hadisin dini an-
lama ve anlamlandirma yontemini belirleyen temel esaslar1 ana baghk-
lar altinda ve 6rneklendirmelerle tarnsabiliriz. .
1. Hadisleri Otoritelestirmenin Bir Diger Boyutu:

Dinin Hadise Indirgenmesi

- Ehl-i hadis, kendileri disindaki gruplarn (bunlar: kapsayict bir kav-
ram olarak “re’y ekold” diye tamimlayabiliriz) tutumlarindan, dini de- -
gerlerin tahrife ugrayacag dnyargisindan dolay din adina bir takim en-
digeler duymaktaydi. Bu endigelerinden olsa gerek ki, hadisleri otorite-
lestirmek amaciyla, 4deta dini hadise indirgemek icin her tiirlii cabay:
sarfetmislerdir.

Bu baglamda onlar, hadis ilminin din oldugunu apacik bir sekilde
dile getirmiglerdir: “Bu ilim dindir; dininizi kimden aldiginiza iyi baks-
niz!”.?* Ebi Hurayra (58/677), Ibn Abbas (68/687), ibrahim en-Nahai
(96/714), Dahhék b. Muzihim (105/723), el-Hasan el-Basrf (110/728),
Muhammed b. Sirin (110/728) ve Zeyd b. Eslem (136/753) tarafindan
ifade edildigi nakledilen bu s6z, hadislerin vahye dayandirilarak otori-
telestirilmeye caligildiginin bir ifadesidir. Burada hadisin, dinf hayatn
kurulmasinda dayarulan bir (kurucu) bilgi oldugu da séylenebilir.

Hassén b. Atiyye el-Muhéribi (120/737)den nalledilen, “Cebrail Kur'-
4n1 Allah'tan getirdigi gibi slinneti de getirmig; Kurdn peygambere
Ogrettifi gibi siinneti de 8gretmistir”?*. ifadesi de, hadisi otoritelestirme

22 Bkaz. [bn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis, Beyrut, 1973, s. 82. “ilk ddnemlerde ehlii's-
siinneyi ehlitl-hadisin temsil ettifi” neticesine vanlmasmna sevkeden hususlarla iligili olarak
aynica bkz. Bkz. Kirbagoglu, “Ehlii’s-Stinne”, s. 73-79.

23 Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef tahk. Muhtir Ahmed en-Nedvi,
I-XV, Bombay, 1981, IX, 104; Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Kitdbw'l-llel ve Mafeti'r-
Ricdl, tahk. Talat Togyigit-Ismail Cerrahogly, I-1I, Istanbul, 1987, 11, 140; ibn Hibbén el-
Bustf, Kitdbu'I-Mecrithin mine'l-Muhaddisin ve'd-Duafdi vel-Metriikin, tahk. Mahmud fbra-
him Zéyed, I-1I, Beyrut, 1992, 1, 21-23; Hasan b. Abdurrahman er-Rdmehurm{z3, el-Muhad-
disu'l-Fdstl Beyne’r-Ravi ve'l- Vi, tahk. M. Accéic el-Hatib, Beyrut, 1984, 5. 414; el-Hatib el-
BagdAds, el-Fakih ve'l-Mutefakkih, tahk. Ismail el-Ensari, I-1, Dimagk, 1975 II, 96, 98, 178;
el-Hatib, el-Kifdye ff Imi'r-Rivdye, tahk. Ahmed Omer Hagim, Beyrut, 1986, s. 149-151, 191;
el-Hatib, el-Cdmi’ If AhlGki'r-Ravi ve Addbi’s-Sémi’, tahk. M. Accic el-Hatib, 111, Beyrut,
1994, 1, 194-196, 210; ibn Abdilberr en-Nemeri, el-Intikd fi Feddili’s-Seldsetil-Eimmetil-
Fukahdi Malik ve's-Sdafii ve Ebi Hanife, tahk. Abdulfettdh Ebi Gudde, Beyrut, 1997, s. 46.
(Bu s&ziin bir hiriciden naldedildigi de bildirilmistir. Bkz. er-R&mehurmiizi,a.g.e., s. 416).

24 Abdurrahman b, Amr el-Evz4i, Sunenu'l-Evadi, tasnif: Mervin Muhammed es-$e’ar, Bey-
rut, 1993, 5. 56; Ebtt Davud es-Sicistdni, el-Merdsfl, tahk. Suayb el-Arnavut, Beyrut, 1988,
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yéniindeki cabalara igaret etmektedir. Ancak, Hassdn b. Atyye’nin bu
sozii gercekten soyleyip sdylemedigi, sdylemigse onu hangi amacla sdy-
ledigi bir tarafa, bunun sadece kigisel bir iddia ve tartigmaya agik bir
genelleme oldugunu hatirlatmakta yarar vardir. Halbuki gelenegimiz,
on iki-on {i¢ asirdir onun bu séziint &deta bir nass gibi kabullenmis, hig
sorgulama geregi bile duymamugtir2® Yahya b. Ebi Kesir (129/747)'in,
“kitap, siinnet {izerine hiikiim koyucu degildir; ama siinnet kitap tzeri-
ne hitkiim koyar” ifadesini de bu baglamda degerlendirmek miimkiin-
diir. Fakat bu aginihik karsisinda Ahmed b. Hanbel (241/855) dahi, “bunu
séylemek cesaret ister; ancak su bir gercektir ki, siinnet kitab1 agiklar™
seklinde uyarici mahiyette bir not diigmek durumunda kalmigur.?® Yine
buna ‘benzer bir bicimde, Mu'temir b. Suleyméan (187/803)'in babasi-
nn “bize gbre peygamberin hadisleri tenzil/Kur'n gibidir” ifadesi kar-
sisinda Ebit Mfisa da “stinnetin delil olarak kullanilmada Allah’'in kelé-
mm gibi olacagi™’ seklinde bir agtklama yapmstir. Gerek Ahmed b. Han-
bel'in gerekse Eb(i Miisi'min agiklayicr mahiyetteki bu sdzleri, yanhs
anlagilmaya imkan verecek tiirden olan ifadelerin (dogru olarak) nasil
anlasilmas: gerektigi noktasinda dikkat cekici bir 6zellige sahiptir.

Serik b. Abdullah (177/794) ve Ahmed b. Hanbel'den nakledilen, “ha-
disin zayifinin bile re'yden daha saglam oldugu” ve bu yiizden “re’y ehli-
ne soru sorulmamasi”m salik vermeleri de bu yonde degerlendirilebilir.*®
Zira “din” olarak telakki edilen bir bilgi tirlintin, zayif da olsa, ilahi bir
boyuta sahip oldugu i¢in begeri olan re ye dncelenecedi, ekol agisindan
vazgecilemez bir gergektir.

Din hakkindalki bilgiyi/yorumu kisisel gabanin digina ¢ikarma, farkh
bir okumayla dini anlamayi belirli kaliplara dokme ve yéntemin dlgiitle-
rini kigisel goriig icermeyecek kadar daraltmay da gerekli kilmaktadr.
Bu temellendirme, farklilagan ve gesitlesen kiiltiirel unsurlara kars: dini
anlamada, ilk kaynaklann otoritelestirme cabasini da igermekteydi. O

5. 361; Abdullah b. Abdurrahman ed-Dérimt, es-Sunen, I-11, Istanbul, 1992, el-Mukaddi-
me, 49 (1,117); Ibn Abdilberr, Cémi'u Beyéni'l-Itm ve Fadlihi ve md Yenbagi fi Rivdyetihi ve
Harmlihi, tahk, Ebu'l-Egbal ez-Zuheyri, I-1L, Riyad, 1994, 11, 1193; el-Hatib, el-Fakih, 1, 91;
el-Kifdye, s. 27, 30.

25 Bilnyamin Erul, “Bir #lan Taramast’ mn Panoramast -Vahy-i Gayr-i Metluvy Hakkinda
Bazi Mitlahazalar ve Bir Elestirinin Flestirisi”, [sidmiyds, c. 3, sayr: 1, Ankara, 2000, 5. 165.

26 el-Evzal, es-Sunen, 5. 56; ed-Darimi, es-Sunen, el-Mukaddime 49 (I 117); ibn Abdilberr,
Cami’, [T, 1194;el-Hatib, el-Kifdye, 5. 30.

27 el- Hatnb el-Fakih, I, 90.

28 Abdullah b. Muhammedh Ali el-Herevi, Zemmu I-Keldmn, tahk. Semih Dugayrn, Beyrut,
1994, 5. 98: Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A'ldmi'n-Nubeld, tahk.
Suayb el-Arnavit, [-XXV, Beyrut, 1993, VIII, 207; ibn Kayyim el-Cevziyye, Fldmu T-Muvak-
kitn an Rabbil-Alemin, tahk. Muhammed Abdusselam, I-IV, Beyrut, 1991, I, 61.
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halde, hadisi bilginin en temel kaynag: olarak gérerek mutlaklagtirmak/
dinsellestirmek, bir agidan farldh kiilttirlere kars1 gelenegin direnisi, di-
ger aqidan da din haklundaki bilgiyi degisene kars: koruma ¢abasinin bir
sonucu olarak deZerlendirilebilir. Re’y ekoliiniin yaganlan hayat1 (ehi-i
hadisin ¢ekincelerini dikkate alacak olursak, belki de “din”i) rasyonel-
lestirme girigiminin, insanlart gelenegin verilerinden koparmak stretiy-
ie, yabancilagmig ve gelenege kars: giivenini kaybetmis bir kitleye do-
nilgtiiriivermesi seldinde degerlendirilmesi, hadis ekoliiniin tasidif1 en-
diselerden birisi olmalidir. Yine onlann endigesini, -deyim yerindeyse-
“roplumsal organizasyonun geleneklere degil, soyut akhin prensiplerine
dayandinimas?™® bicimindeki kaygiyla da 6zdeslestirebiliiiz.

Metinlerin anlagilmasi ve bu anlama cabasi siirecinde ortaya c¢ikan
ictihat, Hz. Peygamber sonrasi dénemdeki sorunlarin ¢tziime kavustu-
rulmasindaki tek ¢ikis yolu idi. Meselelerin detayl bir bigimde kavranl-
maya baglandig1 bu siirec, Islam'in ilk dénemlerine gdre bir takim fark-
liliklar sunmaktayd:. Hadis ekoliiniin clusum merhalesi sirasinda Islam
toplumunda ¢ok acik bir bicimde gozlemlenebilen gelisim de dikkate
alindiginda, ictihat sonucu giindeme gelen dini anlamada farklilik ve
cogulculuk, geleneksel anlam ve kiiltiir kodlar: {izerinde 6nemli bir teh-
did unsuru olusturmugtur. Bu durumda gelenelksel olarak sziin ya da
naklin otoritesini gliglendirmek i¢in, nakil ile bilgi arasinda bir irtibatin
kurulmas: da dogaldir. O halde bilgi, dini bilgi olup, hadislerin aragtril-
mas1 diizeyindeki bir ¢abadir. Erken dénemde, (hadis) bilgi(si)nin re’y,
ictihad ve kiyasa tistiinligiinii g6sterircesine, ilmi esere/nakle indirge-
yen bir anlayig olusuvermistir. Hadis, Kur'an'in ait oldugu kategoriye,
yani Allah’in ilminin kendisinden alindig1 “s6z” olarak formiile edilince,
bu “ilmin” her tiirlii begerf “bilgi” liretme ydntemlerinden énce gelecegi
agiktir.®® Kisacasi ilim kelimesine, hadislerin ve hadislere bagl konula-
rin 6grenilmesi anlam yiiklenilerek, din haklondaki bilgi hadisle temel-
lendirilmis ve re'ye karst hadisin otoritesi gliglendirilmistir.

Vahiy mertebesinde bulunmasi ya da Allah’in kastettigi anlami agtk-
layic1 olmas1 acisindan, Kur'anin oldugu gibi stinnetin kaynagi da vahiy
olmalktayds; boylece siinnet te Kur'dn’in yamsira Kur'an ile egit hukuki
bir esdegere sahiptir.®' es-Safif'ye gore, muhalifi olmadi1 slirece sahih
bir hadisin hilkmi kesinlik ifade etmekte ve bu nedenle deliller sirala-
masinda Kuran’dan sonra ikinci degil de, Kur'an’la birlikte ayni sirada,

29 Glingdrmez, a.g.m., 5. 17-18.

30 Bedir, Fifah, 5. 125.

31 Bkz. Muhammed b. Idris eg-Safii, er-Risdle, tahk. Ahmed Muhammed $akir, Beynut, t.y s.
87-89,93, 103,223,
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yani birinci sirada yer almaktadir.®? Boylelikle vahiy ile hadis arasinda
bir baglanti kuran ehl-i hadis, vahiy eksenli bir epistemoloji arayisum
glindeme getirmis ve stinnete, Kur'an’a denk epistemolojik bir deger
yiiklemistir. Dolayisiyla boyle bir ¢aba icerisine girilmekle, vahyin oto-
ritesine baglamlarak siinnet daha da saglam bir zemine oturtulmak is-
tenmis ve daha &tesinde “din” olarak degerlendirilen hadis (malzeme-
si) dominant gli¢ durumuna getirilmigtir.

Hadisin vahye baglanmasini, hadisin otoritesini daha da saglamlas-
tirma yoniinde bir ¢aba olarak degerlendirmek miimkiindiir. Buna ilig-
kin olarak, hadisin nass seviyesine cikarilmas: siirecinde, siinni islam
yorumunun agirlikla hadis taraftarlarimin etkisinde gelistigini iddia et-
mek her ne kadar yanhs olmasa da, hadisin sistematik fikih ve diger ilim-
ler aracilifiyla yoruma tébi olmas: ve bu gekilde kabul veya reddi ilkesi-
nin benimsenmesi, sézkonusu gelismeyi énemli dlgiide simrlamagtr.®?

Hicti ikinei yiizyildan itibaren stinnet ve hadislerin vahiy olarak de-
gerlendirilmesi, kelama iligkin meselelerde Kur'an'i temel alan ve kendi
ilkelerine uygun gérmedikleri rivayetlere kars: ¢ikan Mutezile ile, fikhi
diisiincelerinde re'y ve ictihada genig yer veren ve kabul ettikleri usfil
dogrultusunda -sahih isnadlarla da gelse- baz1 hadislerle amel etmeyen,
genelde ehl-i re'y 6zelde de Hanefilere kars1 siinnet ve hadisi giiclendir-
meye yonelik bir gayret olsa gerektir. Bu ise, ya tartisilan konulardaki
bazi rivayetleri vahye dayandirarak daha giiclii hale getirmeyi ve o iddi-
alar ileri siirmeyi amacglamakta, yahut siinnet ve hadislerin tamamin
vahiy zirhina biiriindiirmek suretiyle, kars: tarafin kullandig1 “Kur'an
vahyi” karsisina, ayni nitelikte sayilan bir bagka vahiy ile ¢ikmak geklin-
de gerceklesebilmektedir. Ozellikle siyast, ictimal ve itikadi tarngmalar
sonucunda ortaya atilan ve etkili olabilmesi i¢in hadislesen baz1 goris-
lerin, daha da giiclii hale gelebilmesi i¢in 6nce Cebréil'e, daha sonra da
dogrudan vahye dayandirilmasi, sézkonusu taraflarin zaman zaman bag-
vurduklan bir yoldur®* ki, formel rivayetler de boylelikle naslagtirilma
siirecine dihil edilmiglerdir.

Goriildiigi iizere habere, “6znenin miidahale edemeyecegi bir ayri-
calik” verilmigtir.*> Dini anlama siirecinde 6znenin miidahalesini kisit-
lamay1 hedefleyen bu yaklagimin, dinde daha az yanligin yapilmasi ve

32 Gormez, Metodoloji Sorunu, s. 63.

33 Bkz. Bedir, Fikih, 5. 152.

34 Erul, “Bir Alan Taramasi’min Panoramasi”, 5. 167.

35 Mehmet Pacacy, “imam SAfiinin Metodolojisinde Oznenin (Miictehidin) Rolii: Hermeneu-
tik Bir Elestiri 7, {Siinn{ Paradigmamin Olusumunda $dfif'nin Rold, haz. Hayri Kirbagoglu,
Ankara, 2000 icinde, s. 163-179) 5. 172.
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daha giivenilir bir yolun izlenebilmesi kaygisinin bir sonucu olarak dog-
dugunu séylemek de miimkiindiir.?¢ Boyle bir kaygidan dolayidir ki hadis
ile istigal eden ulem4, icinde yagamlan hayatin her alanina yénelik ilk
donemlere ait kullanilacak ne kadar 6rnek varsa, bunlar -begeri yorum
glcline bagvurulmaksizin- bir araya getirerek nesilden nesile taginmasi-
na ¢aba gostermisler ve bu ugras i¢in de miimkiin oldugunca gok sayida
tiviyet toplamak zorunda kalmiglardir.

2. Naklin ve Nakileiligin Kutsanmasi

Nakilcilik hadis ekoliiniin en énemli 6zelliklerinden birisidir. Bir ta-
raftan “ilim” kavraminin hadis disiplini igin -belli bir dénem de olsa-
ézel olarak kullamlmas, bir taraftan hadis ve stinnetin vahivle temel-
lendirilmeye ¢alisiiarak “tartigmasiz dini hiikiim bildiren nass™ olarak
gortlilme girigimi, diger taraftan da hadisin siinnetle aynilegtirilmesi, bilgi
arayisinl nakil ekseninde yogunlagtirma g¢abasi gosteren bu hareketi
kériikleyerek daha da kemiklesmesini saglamstir.

Nakilcilik anlayisindan kaynaklanmamn bir sonucudur ki, ehl-i hadi-
sin 6nemli bir kismu biitfin ¢abalarm riviyetier Gizerine yogunlagtirrmsg,
hadislerin degisik varyantlarin toplamak onlarin tek amaci olmus, hadis
tahsiline, haberleri nakletmeye ve hiikiimleri naslara dayandumaya énem
vermis ve bir haber ya da eser bulundugu siirece miimk{in mertebe kiyasa
bagvurmamiglardir.’? Bunlardan bagka ehl-i hadis, riviyetlerin tetkikiyle
mesgul olmus, lafza bagh kalmg, soyut aklin yeteneklerinden siiphe duy-
mug, Hz. Peygamber’in din hususunda {immetine Ggrettiklerinin tamami
demek olan siinnete sarilmig ve onu din edinmis, dncekilerden devraldign
mirasi muhafaza ve daha sonraki nesillere dogru bir sekilde naklinden
bagka hig bir endigesi olmams, hukuka ve inanca yénelik meseleleri ha-
dislere dayandirmak istemis, Hz. Peygamber doneminden gelen her uy-
gulamaya siinnet goziiyle bakmug ve hilgi kaynaklarim rivayetler lizerine
yogunlastirmus kimseler3® olarak nitelendirilmigtir.

36 Mehmet Pacaci, “Anlama (Fikeh) Usiiliine Dair”, Islémf Arasttrmalar; c. 8, sayi: 2, Ankara,
1995, 5, 89,

37 Eb{i Suleyman el-Hattibi, Madtlimu's-Sunen, tahk. Abdusselam Abdussafi Muhamimed, I-
IV, Beyrut, 1991, I, 4; Muhammed b. Abdulkerim eg-Sehristini, el-Milel ve'n-Nihal, tahk.
Muhammed Fehmi Muharmmed, I-11, Beyrut, 1992, 1, 217; Ebu'l-Ferec Abdurrahmén b.
el-Cevzl, Telbisu Iblis, Beyrut, 1994, 5. 132-133.

38 Bkz. er-Razi, Mendkib, s. 66; Ignast Goldziher, Zdhiriler: Sistem ve Tarihleri, gev. Cihat
Tung, Ankara, 1982, 5. 3; Joseph Schacht, Istam Hukukuna Giris, ¢ev. Mehmet Daj-
Abdulkadir $ener, Ankara, 1986, s. 72; Ali Hasan Abdulkadir, Nazratun Amme fi Térihi't-
Tegrit'l-Islami, Kahire, 1965, s. 211, 221; Mustafa Abdurrizik, et-Termhid li Tarihi'l-Felsefe-
tit-fslamiyye, y.y., 1944, 5. 206; Henry Corbin, [stam Felsefesi Tarihi -Baslangictan fbn
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Bu anlamda ehl-i hadis; Abbasilerin ilk dénemlerinden itibaren miis-
liimanlan iginde bulunduklar: pargalanmsghktan kurtarmak, toplumsal
hayati Hz. Peygamber dénemine gore sekillendirmek, birlik ve biitiin-
liik icerisinde yasatmak i¢in, ¢6ziimin kitabin yamsira Hz. Peygamber-
'in hadisleri, sahdbe ve tAbiinun s6zlerinde olduguna inanan, buntari
bir araya toplayip konularina gére tasnif eden, genelde gériiglerini ha-
dislere dayandirip onlara baglanmay: tegvik eden; kitap ve hadisten
bagimsiz re’y kullanmaktan sakindiran ve onu kullananlar elestiren kim-
selerin; diger bir deyisle, Islam’in genel olarak kitap, siinnet, sahdbe ve
t@bifinun sozlerinden hareketle anlasiimas: gerektigini, bunlarin disindaki
sahsi re’y ve akli istidlallerin mecbur kahinmadikga kullamilamayacaginy,
ilke olarak benimseyenlerin ortak adi olmugtur.?® Nitekim bunlara “ha-
dis ekolii” adlandirilmasi yapilmasinin nedenlerinden birisi de, nakle
sikica tutunmalart ve sadece hadis nakliyle ugrasms olmalaridir.*® Ki-

‘saca hadis ekoliiniin, daha ¢ok Hz. Peygamber'in hadislerinin rivdyeti,
- tasnifi ve uygulamaya konulmasina olan diigkiinliikleriyle tamindiklari-

m ifade etmek miimkiindiir.

Bu anlatilanlar agisindan bakiidiginda, ehl-i hadise yoneltilen elegti-
rilerin gogunlugu, onlarn nakilci olmaktan 6teye gecemedikleri, dini
anlamay1 salt riviyete ya da sdze bagladiklari, ¢abalarini hadis topla-
maya programiayip hadislerin anlamlar tizerinde geregi kadariyla di-
stinmedikleri, uydurma, celisik ve tesbih ifade eden hadisleri rivayet
ettikleri noktasinda yogunlagmaktadir. Ayrica hadis ekolli mensuplart-
nin, taklitci ve istidlali kabul etmeyen kimseler olduklar da ileri siiriil-
miistiir. Zaten ehl-i hadise, sadece rivayet ile ugrasmalari ve rivayet et-
tiklerini anlama dirfyetine sahip olmadiklarindan &tiirii bllgl hamallar
(zevdmilul-esfar*' ) nitelemesi de yapilmugtir.*2

Dinin nakilden (rivayet, 4sar) ibaret oldugunu ileri siiren bu digiin-
ceye gore hadisler, tevhid, vaad, vaid, Allah'n sifatlari, cennet, cehen-
nem, Allahin zatinm delilleri, meleklerin gorevleri gibi daha gok kelami

Riisd'iin Oliimiine Kadar-, ¢ev. Hilseyin Hatemi, istanbul, 1994, 5. 219, 225, 232, 254;
_Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelameilar Arasindaki Minakagalar, Ankara, 1988, s. 112;
Nadim Mécit, “Egar’nin ilm-i Kelam Miidafaast”, YYUIFD., c.1, sayi:1, Van, 1994, 5. 91;
Gormez Merodolo_n Sorunu, s. 57.

30 Sénmez Kutly, fslam Diigiincesinde itk Gelenekgiler: Hadis Taraftarlariun Iman Anlayst
Baglamunda Bir Zihniyet Analizi, Ankara, 2000, s. 5, 50

40 Hibetullah b. Hasan el-Lalekai, Serhu Ustili tikddi Ehli's-Sunne ve'l-Cemda, tahk. Ahmed
b, Sa'd b. Hamdén el-Gamid, I-1IX, Riyad, 1997, 1, 23; es-$ehristdni, el-Milel, 1, 217.

41 “ZevAmilw}-Esfir” nitelemesinin, kelamelar ve fakiblerin yapugi bir adlandirma olduguna

iligkin olarak bkz. el-Hatib, el-Fakih, Ii, 72; er-Réizi, Mendkib, s. 399.
42 Bu konuda genis bilgi igin ayrica bkz. Ibn Kuteybe, Tevil, s. 59-61, 68; ibn Teymiye,
Nakdul-Mantik, s. 47; er-Rézi, a.g.e., 5. 66, 389.
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alani iigilendiren konulary;, peygamberlerin kissalari, zahidler ve evliya-
nin haberleri, Arap ve Arap olmayan krallarin hayatlari, ge¢mis iimmet-
- lerin hikayeleri, Rasiilullah’in konugmalari, mucizeleri, esleri, cocuklars,
akrabalan, ashéb1 ve savaglariyla ilgili tarihe yonelik verileri; sahdbenin
ve miictehit imamlarn benimsedigi gériigler gibi hukuka iligkin kimi
bilgileri, Kurdn'n tefsiri yéniindeki malumaét, nasih-mensih, muhkem-
miitesabihat vb. hususlar icermektedir.#* Dolayisiyla bu hareket, Islam
kiiltiirtiniin devamhligim saglayarak sonraki nesillere aktariimasi, hadi-
sin gelismesi ve karsilagilan problemleri ¢ézmek i¢in hadisin siirekliligi-
ni 6ngbrmiigtiir. Fazlurrahman'm deyisiyle;

es-$afitnin fikihta ve fikhi hadislerdeki faaliyetiyle baglayan ve bir di-

siplin olarak {slam"in dini yapisindaki yeni degigikligi temsit eden Hadis

hareketi, tabiatt geregi Hadis'in geligmesini yeni durumlarda karsilagi-

lan ahliki, dini vb. yeni problemleri ¢6zmek igin, yani Hadis'in stirekli

olarak var olmaya devam etmesini gerekli kihmgtir.*¢

el-Buhari (256/870) de bu baglamda, insanlarin ihtiyag duyduklar:
her tiirlii bilginin Kur'dn ve siinnette bulundugunu kabul ederek,** ha-
dis ehlinin nakilcilik anlayisint yansitmaktadir. Dévud b. Ali ez-Zahiri-
‘nin (270/883) “hi¢bir mesele yoktur ki, kitap ve siinnette o mesele
halkkinda bir hiikiim bulunmasin™?® ifadeleri de bu yaklagimla tama-
men értiismektedir. “Hadis rivayeti onlar i¢in o kadar kiymetli idi ki,
biitiin bir hayat hadise adamaya degecegini diislintiyorlardi, Glinkii onlar
hadiste huki{iki, felsefi, kelami, tarihi, riihi ve ahlaki sorunlarina cevap-
lar buluyorlardi”.*” “Hadisle meggul olmay: sohret ya da sosyal statii
kazanmak i¢in bir ara¢ olarak degil, Allah’a yakin olmak i¢in bir yéntem
olarak gormiislerdir”.#® Iste belki de biitiin bunlardan dolayidir ki, 4lim
olmak icin hadis riviyet etmek yeterli gérilmiistiir.** Nakli ve nakilcili-
gi dnceleyen ekol, biitiin ¢abalanm nakil {izerinde yogunlagtirarak inang,
hukuk ve diger alanlar1 hep bu materyal {izerine kurmaya ¢aligmigtir.

43 Bkz. er-Ramehurmiizi, el-Muhaddis, s. 159-162; el-Hadb, Serefu Ashdbi’l-Hadis, tahk.
Mehmed Said Hatiboglu, Ankara, 1991, 5. 6, 8, 66, 75; Ibn Abdilbers, Cdm{’, 1, 782-783;
II, 1049; el-Herevi, Zemtm, 5. 98; Yiisuf b. Zeki el-Mizzi, Tehzibu I-Kemdl fi Esmai'r-Ricdl,
tahk. Begglr Avvad Ma'rlif, I-XXV, Beyrut, 1992, XIV 463.

44 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunt, s. 57.

45 ez-Zehebi, Siver; XI1, 412.

46 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkegi, el-Bahru'l-Muhit fi Usiilil-Fikh, tahk. Ab-
dussettar Ebli Gudde, I-VL, y.y., t.y, V] 17-18.

47 Recep Sentiirk, Toplumsal Hafiza: Hadis Rivdyet Af1 (610-1505), gev. Mehmet Fatih Se-
renli, Istanbul, 2004, s. 203.

48 Sentiirk,a.g.e., s. 220.

49 Bkz. er-Radmehurmizi, el-Muhaddis, 5. 180,
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Ekol tiyelerinden kimileri de sadece nakilci olduklarini yine bizzat
kendileri itiraf etmiglerdir: _

Rivéayet edildigine gére Matarr el-Verrak (129/ 746)a bir hadis sorul-
mus, o da hadisle ilgili bir cevap vermis; hadisin agiklanmasina yénelik
bir soru sorulunca da, Matarr: “Bilmiyorum, ben ancak nakilciyim/za-
mile” diye karsilik vermigtir.®® Abdurrahman b. Mehdinin (198/814)
“ilim hakkinda konusanlarin en erdemlileri ehl-i hadistir; Rasfilullah’in
hadisine, EbQi Bekr ve Omer gibi sah4bilerden nakledilenlere -ki bunlar
da siinnettir- uymak gerekir™' ifadesi de ekoliin nakilci oldugunu gés-
termektedir. “Biz eczaciyiz siz doktor™? s6zii de, hadis ekoliiniin nakil-
cilik anlayigin1 yansitmaktadir. es-$a’bi (103/721) de bu durumu, “biz
fakih degiliz; bizim yaptugimiz, bir hadis duydugumuzda onu riviyet
etmektir”* seklinde dile getirmistir. Goriildiigit tizere ehl-i hadis, din
anlayiglarinm kéklerinin gegmiste oldugu yaklagiminda israrc: olmus ve
selefe (daha da ozellestirecek olursak Hz. Peygamber'e) dayanmayan
ya da dayandirilmayan hi¢bir bilgiyi kabul etmemistir.

Malik b. Enes'e (179/795) gore, naklin azaldif1 yerde heva ve arzular
artacaktir’® Nakle sikica tutunarak onun digindakileri ciddiye almayan
ve ehl-i hadisten daha hayirh bir topluluk olmadigim belirten Ahmed b.
Hanbel de,55 nakillerle geregi kadar ilgilenir, vaktini de Kur'an tefsiri ve'
hadis toplamalkla gecirirdi; fakat filkha iligkin bir ey yazmazdi. Onun fik-
ha yonelik goriigleri daha sonralar kitaplagtirtlmstir.*® Yine onlarin di-
siincesine gére, basta sahébe olmak iizere biitiin islam diinyas: kitap ve
slinnetten bagka bir seyle hiikiim vermenin haram olduguna inanmaktay-
dilar; bu anlamda re'y ve tiirevleri de kitap ve sinnette olmayan iki seydi-
ler.57 Bbyle bir tavir takinmalarinin nedeni ise, dinf degerlerin geregi ile
amel etmek ve hevi ve arzulara gore hiikiim koymadan sakindirmakur.

50 Bkz. el-Hatib, el-Cdmi’, 11, 153; ibn Abdilberr, Cdm?’, 11, 1020.

5% el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XVII, 437.

52 el-Hatib el-Bagdadi, Muhtasaru Nasthati Ehli’l-Hadfs, (Mecmiiatu Resdil fi Ultimi‘l-Hadis
icinde, 5. 110-126), tahk. Mustafa Eb(i Suleyinén en-Nedwi, Riyad, 1994, 5. 123-124; el-
Fakih, 11, 84; ibn Abdilberr, a.g.e., 11, 1029-1030; ez-Zehebd, Siver, X, 23; Muhammed b.
Mukerrem b. Manzfir, Muhtasaru Tdrihi Dimagk li ibni Asdkir; tahk. Sekinetu’s-Sihabi, I-
XXVIII. Dimagk, 1990, XXI, 380.

53 Ebii Nuaym el-Isfahani, Hilyetu'l-Eviiyd ve Tabakdtu'l-Asfiyd, I-X, Beyrut, t.y., IV, 311; ez-
Zehebi, a.g.e., IV 303.

54 el-Hatib, el-Faklh 1, 147.

55 el-Hatib, Seref, s. 48.

56 ibn Bedran ed-Dimagki, el-Medhal ild Mezhebi'l-imam Ahmed b, Hanbel, Beyrut, 1981, s.
124.

57 ibn Hazm, en-Nubez fi Usillil-Fikh, tahk. Ahmed Hicazi es-Sek, Kahire, 1981, s. 69; ibn
Hald(ln, el-Mukaddime, Beyrut, .y, s. 446.
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Nakilcilik anlayisma sahip olan kimilerinin, hadis ya da daha genis
ifadesiyle naklin diginda hicbir geyle ilgilenmedikleri ve ilgilenenleri de
sevmedikleri belirtilmigtir, Rivayete gore, Mus’ab ez-Zubeyri'nin babasi

.ve eg-S4afii karsilikli siir okurlarken, es-$afii, Huzeyl'in siirini ezberden
okuyunca, Mus’ab’in babasi: “Bunu hadis ehlinden kimseye sdyleme!
Ciinkii onlar buna asla katlanamazlar” demistir.*® Bu haberden anlagil-
digina goére, zihniyeti geregi ekol, hadis ilmi ile megguliyvetin disindaki
ugragilary, hadise aykirt bir hareket gibi degerlendirmistir. Nakle olan
bu tutkunluun bir sonueudur ki, sorunlar enlarin bilgi ve anlayiglarim
asacak boyutlara ulastifi zaman, yaptiklar savunmalar sonugsuz kal-
mug ve daha tesinde ise ¢dzlim arayanlar re'y ekolil etrafinda odaklan-
muglardir.

Bu tiir nakil yollarina bagvurmakla ehl-i hadisin, hukuku dogrudan
vahye ya da Hz. Peygamber’e ve hi¢ olmazsa bu kaynaga en yakin olan
sahibe ile tAbilinun goriiglerine dayandirma gibi bir idealizmi temsil
etmekte olduklarini séyleyebiliriz..* Fakat béyle bir idealizm, daha agqik
bir ifadeyle, ilk dénemlerde var olan din anlayisina dayanma ve bunun-
la yetinme, (6rnegin)

Kur'an'in deliletinin, ilk miisliiman neslin dénemine ait akli diizey ve
kiiltiirel ger¢eveyle simirlandinlmasina yol acar. Bu ise, kiiltiirde yerlesg-
mis bulunan, Kurdn’in deliletinin zaman ve mekamin ttesine gegtigi
seklindeki yaygin anlayigla kokeen eligmektedir. ilk nesillerin Kur’an
yorumu ile ve ¢agdag miifessirin roliinii eskilerden riviyette bulun-
mayla sinirlamak, toplum hayatinda bundan daha tehlikeli bir sonuca
yol acar. $oyle ki; ya insanlar bu tefsirlere harfi harfine baglanilar ve
onlar1 bir akideye déniistiiriirler ve bunun sonucunda da nihal gercek-
ler olarak algilanan bu “ezeli hakikatler'le yetinme ve tabif ve begeri
olgularn incelenmesinde “tecriibe” metodundan vazgegme durumu
has)! olur; ya da ilim din geklini alir; dolayisiyla da din, hurafelere,
masallara mizinin kalintilarina doniigiir.*° '

Boylelikle, daha sonra ortaya gikan durumlarin erken dénem Islam
anlayisiyla onaylanmasi stiretiyle, gelenegin bir sekilde muhafaza alti-
na alinacagi da diisiiniilmiis olmaktaydi.

58 Yékut el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd, Beyrut, 1993, VI, 2402-2403. eg-Safii'nin giirle ilgilen-
mesi igin ayrica bkz. Ahmed b. Muhammed b. Hallikan, Vefeydtu'l-A'ydn ve Enbdu Ebndi’z-
Zemén, tahk. Ihsan Abbas, I-VIII, Beyrut, 1977, IV, 166-169.

59 Giikrii Ozen, fslam Hukuk Diisiincesinin Aklilegme Sitreci, istanbul, 1995, (Basilmamug
Dcoktora Tezi), s. 233. } . B

60 Nasr Hamid Ebi Zeyd, ftahi Hitabm Tabiaty: Metin Anlayigzmiz Kur'én flimleri Uzerine, cev.
Mehmet Emin Magali, Ankara, 2000, 5. 269-270.
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Ehl-i hadisin bu nakilcilik tutkunlugu, farkli bir baglamda stylenmis
olsa da bizde, modern déneme ait su ciimleleri ¢agrigtirmaktadir:

Biz giindelik hayatnmizda nasil davranacagimiza iliskin yeni kurallar
icat etmeyiz. Alisildik kurallara, teAmiile uyanz. Alisildik olan bizi geg-.
migimize baglar. Bununla birlikte, alisildik olana yénelme, zamandan
tasarruf saglar, Istedigimiz sonucu elde etmek i¢in yeni bir seyi dene-
menin getirebilecegi riski, bocalamay, hayal kinkligini ve tiztntéiyii
ortadan kaldirir. Kendimizi giivende hissetmemizi garantiye alir. Bu
yiizden giindelik hayatimzin biiylik bir cogunlugu, bildik olan: tercih
etmekle ve denenmis olan: denemekle gecer.®!

Ehl-i hadisin de yeni ¢tziim arayiglarina sicak bakmamak, gecmisten
kopmamak igin nakle sikica tutunmak, re’y ekoliiniin tutum ve davra-
niglarindan din adina endise duymak ve kendilerini genelikle ellerinde
mevceut olan malzemeye gore konuslandirmis olduklarim da géz oniin-
de bulundurursak, yukandaki tespitle ne kadar da értiistiiklerini ¢cok ra-
hat bir bi¢imde gorebiliriz. Nitekim hadis ekolii bu gekilde nakle tutuna-
rak, kigisel ayrliklarin ifade edilmesini din icin zararli ve reddedilmesi
gereken bir gey olarak degerlendirmistir,

3. Re’y Kargithiginin Ekol Icinde Beslenerek
Biiyiimesi

Ehl-i hadisin olustugu tarihsel kesit, en genel adlandirma ile “re’y”
olarak bilinen yogun bir akli aktivite ¢cabalarma taniklik etmis ve ilerle-
yen slirecte hadislerin roliint vurgulayan ehi-i hadis hareketinin trendi
viikselise gecmigtl. Daha sonra eg-$afii ile baslayan ddnemden itibaren
de re’y hareketi su ya da bu gekilde, belli bir zaman diliminde de olsa
gerileme eméreleri gdstermistir.

Topladiklar1 malzemeyi anlama diizeyinde iyi degerlendiremeyen,
fakihlerle bir arada bulunmaktan uzak duran, re'yi ve kiyas: kullananlari
kinayan, re’yden sakindirma hususundaki nakilleri rivayet eden, dviilen
ve yerilen re’yin arasinda fark gérmeyerek re'yin tiimiind sakincalt g6-
ren hadis ekolll mensuplari, biitiin bunlardan sonra karsilastiklan so-
runlart ¢éziime kavusturabilmek icin re’yi kullananlar: taklit etmisler,
bagkalarinm kullanmasini hog gérmedikleri re’yi -son noktada az da olsa-
bizzat kullanarak kendi kendileriyle celiskive diigmiislerdir. I§te bu du-
rumda onlar re'yciler tarafindan k&t sbzlerle nitelenerek elestirilere
ugramuslardir.? '

61 Gilingdrmez,a.g.m., 5. 13.
62 el-Hatib, el-Fakih, 11, 72-73.
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Ehl-i hadisin re’y karsithg noktasina gelecek olursak:

“Seni re'yve muhtag etmeyecek coziimler hadiste mevcut iken, re’yi
ne yapacaksin ki?”? geklinde Abdurrahman b. Mehdi'den nakledilen
rivayet, ekoliin re'y karsithgim belirten en belirgin ifadelerden birisini
tegkil etmektedir.

Ahmed b, Hanbel'in, Eb{i Yasuftan (182/798) ilim tahsil ettigi be-
lirtilen Mualld b. Mansfir (211/826)% re’ye basvurdugu icin ondan ha-
dis rivayet etmedigi,®¢ yine Ahmed b. Hanbel'in, Suayb b. Ishak’in re’y
ekolii ve de Eb(i Hanife ile beraber olmasindan bagka hig bir eksigi bu-
lunmadigim belirttigi nakledilmig®® ve ayrica Ebli Hanife’nin arkadagla-
rindan herhangi bir gey riviyet edilmemesi hususunda da®? ifadeler
kullandi1 sdylenmistir. Yine bu baglamda, Kife kadisi olarak tamnan
Serik b. Abdullah®® ve Abdurrahman b. Mehdi'nin,*® Eblt Hanife’nin
fikha yonelik cahigmalan hakkinda agir s6zler kullandigr; Abdurrahman-
"n re'y icerikli kitaplar yazan kimselerden hadis alinamayacag yontinde
bir fikir ileri siirdiigi;;”® Zufer b. Huzeyl'in (158/775) bid'at¢t olarak
itham edildigi;”! Yezid b. Harlin’'un (206/821) da Eb{i Hanife'nin tale-
belerinden olan Hasan b. Ziyad el-Lw’luf’nin (204/819) miiskimankg:

‘hakkinda siiphe duydugu gelen bilgiler arasindadir.”? Re'yi fazla kullan-

mas1, yeni meseleler tiiretmesi ve yargiyl eline gegirmis olmasindan
dolay1 Ebii Y{isuPun rivayet ettigi hadislerden kagmildigs ve Ebil Hanife
ile arkadaslarmn diigman gibi gosterildigi de nakledilmistir.”

Ehl-i hadisin dini anlamada re’y kargisinda bilgiyi nasil temellendir-
digi meselesi, hem dini bilginin referanslarina bigilen konumu ve yiikle-
nen degeri, hem de ehl-i hadisin anlam arayiginda neleri dncelediklerini

63 el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XVII, 437,

64 [bnu'n-Nedim, el-Fihrfst, tahk. ibrahim Ramazan, Beyrut, 1994, s. 253; el-Mizzl,a.g.e.,
VI, 296.

65 Eb{l Davud es-Sicistani, es-Sunen, IV, Istanbul, 1992, et-Tahére, 118 (I, 216).

66 Ahmed b, Hanbel, el-Hel, II, 31.

67 el-Hatib, Tarihu Bagdit ev Medinetu’s-Seldm, I-XIV, Beyrut, t.y, X1\ 259-260. Diger ornek-
ler icin bkz. Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 1, 272; 11, 258; Ali b. Ahmed b, ibn Hazm el-Endelisi,
Mulahhasu Ibtali’l-Kryds ve'r-Re’y ve'l-Istihsdn ve't-Taklid ve't-Tir'lil, tahk. Said el-Afgéni,
Dimesl, 1969, 5. 67; [bn el-Cevzi, Mendkib, s. 263-264.

68 Ahmed b. Hanbel, a.g.¢., IT, 69. Serik’in Kife kadihif yapngna iliskin olarak bkz. el-Hatib,
a.g.e., 1X, 287; el-Mizzi, a.g.e, X1, 463; ez-Zehebi, Siver, VIII, 206.

69 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 1, 259; Eb{l Nuaym, Hilye, IX, 10.

70 el-Mizzl, a.g.e., XVII, 437. .

71 el-Hakim en-Nisabnl, Ma'rifetu Uldimi'l-Hadis, tahk. Seyyid Muazzam Huseyin, Kahire,
Ly., s. 139; Muhammed b. Amr el-UkayHt, Kitdbu'd-DuaféiT-Kebir, tahk. Abdulmu'ti Emin
Kal'aci, Beyrut, 1984, 11, 98.

72 el-Hikim, a.g.e., 5. 138; el-Ukayli, a.g.., 1, 227.

73 ibn Abdilberr, el-intikd, 5. 331.
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gostermek agisindan oldukca Snemlidir. Hadis ekolii bir bilgi kaynag:
olarak rivayetlere, ilmi hadisle aynilestirecek ve her ikisini de esdeger
kabul edecek kadar deger vermistir. “Ilim” kavramu, ehl-i hadisin litera-
tiiriinde re'yin kargisinda yer almistir. AKIf bir cabay: icermesi gereken
bilgi elde etme siireci re’y kargisina yerlestirilmis, bilgi boylelikle ezber-
leme/hifz ve aktarmay/nakil iglevinin nesnesi olarak gérillmiistiir.

Re’y taraftarlar begeri akla giiven duyup, Islami kurallarin degisik
bélge ve halklara uygulanabilmesi i¢in insanin uyarlama yetisinin (ki-
vas, re’y ve istihsan) kullanilmasini kaginilmaz gériirken;” hadis ekolii
dini ilgilendiren alanlarda akii yéntemlere bagvurmamak icin, ya bir
dyete, ya bir hadise, ya da bir sahébe kavline, eger bunlardan hig birisi
de bulunmazsa meghur imamlarin gériiglerine miiracaat edilmesini ileri
slirerlerdi. Bu akim, dine yénelik alanlarda akhin kullaniimasina ya ta-
mamen kargi gikmakta ya da bunu en az diizeye indirmek cabasinda-
dir.”* Bu baglamda, re’yi sahih ve banl olmak tizere iki kategoride ele
alanlarin da hadis ekoliiniin mutedil kesimi oldugu ileri siiriilmiistiir.”®
Nassa aykir olan, dinde zanla konugmak, Allah’in isimlerini ve sifatlari-
n1 bétl kiyaslarla inkar etmek, bid’atiar tiiretip siinneti degistiren, icti-
hat ehli olmayan kimselerin yaptifi ve dinin herhangi bir temeline da-
yanmayip tarigmanimn kaynagi olan, ser’f delillerin kabul etmedigi, nefsi
arzularin tirlind olan goériigler anlamlarina da gelen batl ya da yerilmig
re’y, bazi sakincalardan dolay: kabul edilmemigtir.”” B4t ya da yerilen
re’'vden kastin, Kur'dn ve siinnetteki esaslar géz oniinde bulundurul-
maksizin verilen géreceli ve keyfi hiikiimler oldugu da séylenebilir.

Nass bulunsun ya da bulunmasin, bir konuda ictihat ile sonuca var-
mak anlammna gelen re'y, hatay da isabetli olmay1 da icerdigi icin’® de-
gisken bir yapiya sahiptir. Belki bundan 6tiuil kigisel re'ylerde kesinlik
bulunmamakta ve bu &zellik de ona zannilik vasfi yitklemektedir. Zan ise

74 Bedir, Fikih, s, 76.

75 Bkz. M. Hayri Kirbagoglu, “Islémi ilimlerde Safitnin Roli Uzerine”, Isldmiydr, C. 2, say: 1,
Ankara, 1999, 5. 15-34 5. 27.

76 Ali Hasan Abdulkédir, Nazra Amme, s. 217.

77 Bkz. ibn Kayyim, Pldm, I, 53-55; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu-Bdrf bi Seiti Sahthil-Buhdrt,
tahk. Muhibbuddin el-Hatib, I-XIII, Kahire, 1988, XIII, 304; Muhammed Zahid el-Kevseri,
Frkhu Ehl-i frak ve Hadfsuhum, tahk. Abdulfettah Ebl Gudde, Kahire, 1970, 5. 18; el-Kevseri,

Te'nibu'l-Hatfh ald md sdkahii fi Tercemeti Ebf Hanife mine’l-Ekézib, Beyrut, 1981, s. 154;
Ahmed Emin, Duha'Hsldm, 111, Beyrut, ty., IT, 154; Abdulkadir, a.g.e., 5. 217.

78 Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1-V1, istanbul, 1992, IV, 320; Ebiy’ l-l-}useym Muslim b.
Haccéc el-Kuseyti, el-Cdmin’s-Sahih, I-111, Istanbul, 1992, 50. Stfatw’l-Munéfikin, 10 (111,
2143-2144); es-Serahst, Usiil, II, 107; Ibn Abdilberr, Cdmi’, 1, 758; Ebfl Ishak es-Sirazt,
Tabakdtul-Fukahd, Beyrut, t.y, s. 70; ibn Kayyim, /ldm, 1, 60; Abdulaz:z el-Buhéri Ke,sf
111, 387; ez-Zehebi, Siyer, XXV, 227.
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stibjektif diistinceden olustugu i¢in glivenilemeyen bir bilgi konumunda-
dir. Re'yin degiskenlik dzelliginin bulunmasi, dinin dogru bir bi¢imde
anlagilmasim da zora sokacakar. Bu dzelliklerinden dolay: re’yin ve re'yi
kullanmanmn kesin bir sonuca ulastiracag: ileri siiriilmemistic; bu, prob-
lemler kargisinda ¢6ziim arama yollarindan sadece bir tanesidir. Bu an-
lamda re’yi kullananlar, kendi gériiglerinin karsisinda gercege daha uygun
ya da daha yakin oldugunu farkettikleri bir diigiinceyle karsilagtiklarinda,
kendi re'ylerini birakarak dier goriisii benimseyebilmiglerdir. Sahabile-
rin, “re’vimle ictihat ediyorum, bu hususta kendi kigisel gériigiimii soylii-
yorum” demeleri de,”® bu durumun bir ézeti mahiyetindedir.

Re'y kargithgina neden olarak; re'yin nass varken kullanilmasi, nasla-
ra aykur: diigme endigesi, hicbir temeli olmamasi, saptirmalara arag tes-
kil etmesi, bilgisizce ileri siiriilmiis olmasi ya da insanlar tarafindan din
haline getirilmesi gibi bir talum gerekeeler ileri siiriilmiistiir.8® Re'ye
kars1 cikilmasinin nedenlerinden biri ise, dini kaynaklar olarak telakki
edilen hadis, slinnet ve selefin gériiglerine her tiirlii akil yiiriitmenin
tizerinde bir deger verilmesiydi. Zira din, re’ye iliskin goriiglerin yer ala-
cag bir alan degildir; ¢iinki din, kitap ve siinnet yoluyla da olsa sonug
acgisindan Allah'tandir ve bdyle olmasi hasebiyle de yanlis olmaktan -
uzaktir. Re'y ise hatay ve isébetli olmayl icermesinden ya da degisken-
lige sahip olmasindan 6tiirti, bir takim yanlgliklar1 biinyesinde tagiya-
bilmektedir. Béylelikle onlar, dini degerleri anlama ya da anlamlandar-
mada aklin yeterli olamayacagina isaret etmiglerdir.

Re’y karsithg: baglaminda disgiiniildtiglinde aslinda olmas: gereken,
Ibrahim en-Naha’nin “riviyetsiz re’y, re’ysiz de riviyet miistakim ol-
maz™®! ifadesinde de belirttigi iizere, hadisin ancak re’'y kullamilarak
dogru anlagilabilecegi ve re’yin de ancak hadis ile birlikte degerlendiril-
digi zaman isébetli olabilecegidir. Zira “kitap slinnete ve slinnet té re’'ye
bir yer/alan birakmmgtir” 22

Ehl-i hadis igindeki bir kesimin re'y karsit1 olinasi, onlarin rasyonel
egilimlere kars: bir tepki duyduklanni da gostermektedir. Burada gerekce -
olarak ileri siiriilebilecek olan, akln ser'? hiikiimleri anlama noktasinda
yetersiz kalmasi ve akli 6nceleyenlerin de hataya diigecekleri hususu, eko-

79 Ahmed b. Ali el-Cassés, el-Fustil fi'l-Usill, tahk. Acil Cisim en-Nesmf, I-IV v.y., 1994, IV, 23,
52. Benzer bir yaklagim i¢in aynica bkz. Ebu'l-Huseyin el-Basri, KitdbuT-Mut'temed fi Usiilil-
Fikh, tahk. Muhammed Hamidullah, I-11, Dimagk, 1964, 1I, 726, 737; ibn Hacer, Feth,
XII1, 304; Bedruddin b. Ahmed el-Ayni, UndetwI-Kdrf Serhu Schihil-Buhdri, [-XXV, Bey-
rut, t.y., XXV, 46.

80 Ozen, Aklilesme Siirect, s. 134.

81 Ebli Nuaym, Fulye, IV, 222, 225; es-Serahsi, Usil, If, 113; Abdulaziz el-Buhari, Kesf I, 60.

82 ibn Abdilberr, Cami’, 1, 779.
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liin ahsilmig pratik bilgiye bagh olduguna da vurgu yapmaktadur. “Pratik
bilgi”/mevcut nakil malzemesi, “teknik bilgi"ye, yani re’y cercevesindeki
yorumsama ¢abasina oncelik tagimakla beraber, gelenek icinde kéklen-
mistir ve gelenekle kugaklar boyunca akeanlmigtir, Pratik bilgi, muhafa-
zakér paradigmay olugturan “ényargi”lar ve “dogma”lardir. Burada stz
edilen dogmalar ve ¢dnyargilar, insanhigin yiizlerce yillik teer{ibesinin iirii-
nitdiir. Inséni eylemin temeli teorik akil degil, dogmalar, aligkanliklar ve
gelenektir. Pratigin bilgisi, onun pratik olusuna vurguda bulunur ve tec-
riibeyle iligkilidir. Bir sey haldunda teorik bilgi ise, genel prensiplerle,
soyut ve mantiksal kurallarla ilgilidir.8* Pratik bilgiyi teorik bilgi lehine
reddedenler ise, gercek bilginin tek unsurunun teknik bilgi oldugunu ve
geri kalanlann da ényargilar ve dogmalar oldugunu iddia ederler:

Dogmalar ayni zamanda cemaatin siirekliliginin de teminatidir. Ce-
maat yalnizea fonksiyonel degildir; ayni zamanda fonksivonelligini dog-
maya, yani inanca da.déniistiiriir. Inang sayesinde birey rahat hareket
eder. (...) Dogmalar cemaat iiyelerinin ortak hakikatleridir. Dogmalar
kugaktan kusaga aktarihsi ve insanlar bir arada tutma yetenedi ile ce-
maatin istikrarlt biitiinliig{inii saglarlar. Onlar aslinda araciliklariyla yo-
lumuzu buldugumuz zihinsel haritalarimizdir ##

Ehl-i hadis, nass kavraminin anlam alanini kitap, siinnet ve ge¢mis
ulemanmn naklini de icerecek sekilde genigletirken, ehl-i re'y nassimn ala-
nmin1 daraltip ictthadin alanmi genis tutmaktadir. Bu alan aywrimimi dik-
kate aldigimizda, re’ve nass baglaminda karsi gkildifini séyleyebiliriz.
Dolayisiyla asil sorun, re'vin kullanilimas: ya da kullamlmamas: degil,
din hakqudaki dnermelerimizi nasi temellendirdigimizdir.

4, Re’yin Bid’at” Olarak Nitelendirilmesi

Sia, Kaderiyye, Mu'tezile... v.b firkalar tarafindan ileri siiriilen go-
rlsler, re'y va da bid’at olarak degerlendirilmisg, bu gorislere mensup
olanlar ehlu'l-bid’a, sdhibw’l-bid'a/sdhib-u re’y olarak tanimlanmistir. Bu
gruplarin disinda kalan kimseler ise, cemdat, es-sevddul-u’zam, séhibu
sunne, ehlu’s-sunne ya da ehli’s-sunne ve'l-cemda gibi kavramlarla isim-
lendirilmislerdir. ilk dénemlerde bu bid’at firkalarina ve onlarin fikirle-
rine kargt ilk miicadeleyi baglatan ve bu hareketin 6nctliifiini yapan

83 Bu climleleri olugtururken, Bengiil Glingérmez'in ifadelerinden esinlendik. Bkz. Giingdr-
mez,a.g.m.,s. 14,19,

84 Gilingérmez,a.g.m., 5. 21.

*  Bid’at kavram hakkinda bkz. Kadir Giirler, “Bid"at Kavram Uzerine”, Dinbilimleri Akade-
mik Arastirma Dergisi, ¢. 3, say1: 1, Samsun, 2003, s. 57-78..
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pek cok sahis, hadis taraftariar olarak da bilinen grubun olusumunda
en énemli rolii oynayaniar olarak nitelendirilmistir.®® Zaten biitiin bu

. cegit firkalarla miicadelede ehl-i sinnetin bayraktarlifim iizerlerine alan-

lar da hadisgiler olmuglardir.®® Ebl Zeyd de bu gercege; “Mutezilenin
entelektiiel hasimlar, biitiin dyetlerin lafzi/literal yorumlanmas: gerek-
tigi gériisiinii savunan hadiscilerdir (gelenekgiler)” diyerek dikkat ¢ek-
mistir.87

Kimi firka mensuplarimn “bid’at” olarak degerlendirilmelerini bir tarih

" baglangia olarak alirsak, bu tarihlerden itibaren ehl-i siinnet, mevecut

bid'ar firkalarina kars: tepki gosteren mutedil pek ¢ok kimse arasinda
miigterek kabul goren semsiye bir kavram olmug ve ona herkes kendi
rengini vermigti. Bununla birlikte adim ne korsak koyaliun, bazi konu-
larda farkl egilimlere sahip, ancak pek ¢ok noktada ortak kanaatlerde
birlesmis insanlar icinde barindiran ve dini diiglincede daha sonra mey-
dana gelen gelismelerde 6nemli rol oynayan, her asirda yeni boyutlar
kazanan ve renklenen bir grupla kars: kargiyayiz. iste hadis taraftarlari,
bu biinyeden beslenen ve gelisen fikif olusumlardan birisidir.®*

Re’yin bid’at seklinde nitelenerek kétiilenmesine paralel olarak, “re’y
sahipleri siinnetin diismaniart” clarak telakki edilmiglerdir. Zira “onlar
hadisleri hifzedemedikleri icin re'yle hitkmetmigler, sonugta hem kendi-
leri sapitmgiar hem de bagkalarini saptirmiglardir”.#® Re'yin, ehl-i siin-
net dig1 olarak kabu! edilen bid’at firkalan tarafindan yogun bir gekilde
kullamilmasi, hadis ekolii zihniyetinin yayilmasinin en onemli sebebi
olurken, bu mezheplerin yarnsira re’y de mahkum edilmigtir. Bu mahk-

- imiyet siirecinde, asagidaki tespitte de aciklikla belirtildigi iizere re’y

hareketinin basini ceken Ebéi Hanife de -deyim yerindeyse- nasibini al-
migtir: |

Hanefi ekoliiniin kurucusu Ebil Hanife, ehl-i hadis ve diger bazi siinni
cevrelerce heretik fikirlere sahip oldugu suglamasiyla kars karsiya kalmig-
1. Stinniligin hukdki alandaki parametrelerinden biri olan hadislere gere-
ken degeri vermedigi ve aklim simirsizea kullandifi suglamasina ¢ok sik
méruz kalmgti. Bundan sonraki dénemlerde Hanefi ekoliine mensup bir -

85 Kutly, flk Gelenekgiler, s. 44-45. Bu konudaki tarihi arkaplan hakkinda daha genis bilgi
icin ayrica bkz. Kutlu, a.g.e., 5. 32-38.

86 Hatiboglu, Serefu Ashdbi'l-Hadfs, “Mukaddime”, 5. 9.

B7 Nasr Hamid EbG Zeyd, "Kur'an Hermeneutigine Dogru: Hiimanist Yorum Arayigt”, jsi-
dmiydt, c. 7, sayl: 1, Ankara, 2004, 5. 41.

88 Kutlu, [tk Gelenekgiler; 5. 49.

89 Ahmed b. Hanbel, Kitdbu’s-Sunne, s. 85, 87; ibn Hazm, Mulahhas, s. 58; ibn Abdilberr,
Cami’, 11, 1009, 1041, 1042, 1052; el-Hatib, el-Fakih, [, 180-182; Seref s. 7; es-Serahsi,
Usitl, 11, 121, 132; el-Lalekai, Ptikddu Ehli's-Sunne, 1, 139; el-Cassas, el-Fusttl, TV, 61.
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cok &limin heretik kabul edilen mezheplerle ayni gériigleri zaman zaman
paylagtiklar gercegi de eklenince, Hanefiler ister istemez daha gelenekgi
bir tutuma sahip olan anti-Mutezilf kampin kuskularin celp etmisti.?®

Kigisel goriiglerine yer verdigi icin Imam Makik’in el-Muvatta’ina, ha-
dislerdeki garib kelimeleri agiklacdig icin Eb Ubeyd’in (224/838) Gari-
bu'l-Hadis'ine (6nceleri bu esere bakmaya izin verilirdi} kars: cikan®! ve
es-Safii'nin er-Risdle adli eseri i¢in de muhdes ifadesini kullanan Ahmed
b. Hanbel'in®? bu tavrindan da anlagilacag izere, yorum ve re’y miica-
dele edilmesi gereken bid’at olarak gériilmektedir. Yine Ibn Hanbel fi-
kihta bid’attan uzaklagmak amaciyla, meydana gelmis meseleler hak-
kinda fetva verirdi.”® Farazi meselelerle ilgilenmeyip vuk{’ bulmus olay-
lar cercevesindeki bu hareketlilik, ehl-i hadisin soyut olanla degil de
somut olanla ilgilendiginin bir géstergesidir,

“Bid’at” olarak nitelendirildiginden “nasil” ve “ni¢in” diye sorgula-
ma/irdeleme yoluna bagvurulmayip,®* nassin oldugu gibi benimse-
mesi de onlarin nakle ve nakilcilige ne derece tutkun olduklarinin bir
gostergesidir. Dinf bilginin beseri {ir{inlerle ifadelendirilmesine kars:
nebevi materyalin otoritesini kutsayan ehl-i hadise gére, ilim sadece
nakledilen bilgilerdir; aklt aktivitelerle bilgilerin sorgulanmast bid’at-
tir. “Bedir ehlinin bilmedigi sey, dinden degildir™> ifadesi de, ilk d&-
nemlere ait olmayan bilginin herhangi bir degeri olamayacagim vur-
gulamaktadir. Din dilinde, aklin kabul ettigi, fakat ihita edemedigi,
yorumbilimcilerin ifadesi ile anlayip agiklayamadigimiz seylerin varli-
#1 bilinmektedir. Ancak bu, herkesin boyle agklamadan ve ¥'mél-i fi-
kirden men edilmesini gerektirmez. Ne var ki, bilhassa akil-nakil iligki-
si balkamindan bu yaklagim, ilk asirdan itibaren yayginlagarak gelmis-
tir.?¢ eg-Sa'rdni (973/1563)'nin naklettigine gore es-Safii de bir so-

90 Bedir, Fikily, s. 32.

91 ibn Receb el-Hanbeli, Serhut Hleli't-Tirmizi, tahk. Subhi es-S4merral, Beyrut, 1985, s. 56.

92 ibn Abdilberr, fntikd, 5. 129 (dn.).

93 Muhammed Eb{l Zehra, Ahmed b. Hanbel, cev. Osman Keskioglu, Ankara, 1984, s. 231-
232, 358.

94 Bkz. el-Fs'ari, Makdldt, 5. 290, 294; er-Risdle, s. 88; ez-Zehebi, Siyer; VIIL, 101; X, 165; X,
20. Bu konuda aynica bkz. Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale-Cehmiyye ve'z-Zanddika, tahk.
Ismail el-Enséri, y.y., t.y. (Kitdbu's-Sunne ile birlikte), s. 54; es-Sablni, Akide,s. 179-185;
Ahmed b. Huseyin el-Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifat, tahk. imdmuddin Ahmed Haydar, I-11,
Beyrut, 1994,1I, 150-151, 198; el-Llekdi, a.g.¢., I, 186; Huseyin b. Mes'(id el-Bagavi,
Serhu’s-Sunne, tahk. Zuheyr es-$avis-Suayb el-Arnavut, Beyrut, 1983, I, 171; Tefsirul-
Bagavi, IVIII, Riyad, 1993, [11, 235-236; ibn Kesir, Tefsirul-Kur'dni’l-Azim, I-IV, Beyru,
1990, I1, 205; Ibn Teymiye, Mecnittu Fetdvd, IV, 4; V, 39-41, 50, 61, 90.

95 ibn Abdilberr, Cami’, 11, 945.

96 Gérmez, Metodoloji Soruny, s. 80-81.
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ziinde goyle demigtir: “Usil iizerinde fazla durmamak ve ‘nigin’, ‘nasil’
sorularini sormamak, kulun imanmin keméalindendir”.?? Sorgulama
yoluna gitmemekten kasit ta, sorgulamayla ilintili olan amag ve mak-
sat sorusunu bir yana birakmaktir. Boylelikle nassimn var olug nedeni
ya da nassa esin kaynag olmus olan ilke ve uygulama, ikincil konuma
dilgliriilmils olmaktadir. “Nasil” ve “nigin” sorulan “sdyledir ya da
béyledir” tiiriinden bir agiklamay: gerekli kilar; her aciklamada ise su
ya da bu sekilde akli bir glkarima dayandiriimak durumu sézkonusu-
dur. Dolayisiyla ekol bu tiir bir soru tipini olumsuzlamakla, nassin
kapali lafizlar: {izerinde akli bir yorumlama yapilamayacagim benim-
semektedir.

Bid'at firkalar1 da g6z 6niinde bulundurulursa, re’y kelimesine kiifiir
ile dogrudan bir iligki®® verilmigtir. Stinni keldm okulu da bu kelime ile
ehl-i siinnetten ayrlanlan kasdetmistir.?® Nitekim ehl-i hadisin re'ye
karst olumsuz bir tavtr takinmasinin muhtemel nedenlerinden birisi de,
re’yin bid'at firkalar: baglaminda “siinni ekoliin karsiti” olarak nitelen-
dirflmesidir. Bundan 6tiirii kavramin anlam alamndaki genigleme sonu-
cu re'y, “politik ve dogmatik egilimli inang” seklinde ifade edilebilmek-
tedir. Bu anlamlandirmaya paralel olarak, yeri geldigi zaman re’y taraf-
tarlifmin mutezili kelamcilarla ve hadis taraftarhimin da mutezile kar-
sttt kimi ulemé ile dzdeglestirilmesi, kavramin polemik amagh olarak
kullanildigim géstermektedir. Bu noktadan olsa gerek ki, Kur’an ve siin-
net diginda ilim kaynag: tammayan ibn Hazm'a (456/1064) gbre re’y
ile fetva veren kimse de ilimsiz fetva vermis olur.!?°

Yalan, aldatma, hile ve hatta girk, kiifiir gibi bir cok kdtiiliiklerle ayn1
kategoriye konulan'®! re'y, yeni bir din edinmek ya da bid’at tiiretmekle
ayn1 anlamda degerlendirilmigtir.’®? Iste re'y ile hilkiim vermenin kisiyi
bid’ata diisiirecegi endisesinden dolayi, usiil gibi tamamen beseri bir
birikim ve yorum olmas1 gereken metodolojik bir alanda bile, hemen

97 Gormez, a.g.e., 5. 81 (Abdulvehhib eg-$a'rini, el-Mfzdn, Kahire, 1945, [, 61'den naklen).

98 Boyle bir iligkilendirme, Bilal b. Sa'd’den nakledilen su riviyette ok belirgin bir gekilde
goriilmektedir: “Su i seyle birlikte higbir amel kabul edilmez: $irk, kiifiir, re'y”. Bkz. el-
Herevi, Zemm, 5.97.

99 Bkz. Toshihike Izutsu, Kur'an'da Allah ve insan, gev. Siileyman Ates, [stanbul, t.y., s. 59.
Bid'at kavraminn fikhi anlami yaminda, akideyle ilgili anlami da bulundugu hususu igin
bkz. Kirbagoglu, “Ehlit’s-Siinne Kavrami Uzerine”, 5. 78-79.

100 ibn Hazm, Mulahhas, 5. 56.

101 el-Hatih, Seref s. 75; ibn Abdilberr, a.g.e., I, 783; el-Herevi, a.g.e., 5. 97.

102 DArimi, es-Sunen, el-Mukaddime, 17 (I, 45); ez-Zehebf, Siyer, V, 86; IX, 144; el-Mizzi,

Tehzib, XX, 82. Re'yin bid'at kapsaminda oldufunu ifade eden bir siir igin aynica bkz. ibn
Abdilberr, a.g.¢., 11, 950.
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hemen neredeyse “nassa/nakle dayandirma ¢abasi”nin biitiin 6geleri-
nin kullanidifim gérmek miimkiindiir.'*® Hadis ustliine iliskin ilk kay-
nak olan er-Rdmehuwrmizi'nin (360/917) el-Muhaddisul-Fésil beyne'r-
Ravi ve'l-VaT adll eserinden baglamak iizere, el-Hakim'in (405/1014)
Ma'rifetu Ullimi’l-Hadfs ve el-Hatib el-Bagdadinin (463/1071) el-Kifdye
fi [lmi'r-Rivdye adh eserlerinde béyle bir caba cok acik bir bicimde gozler
dniine serilmigtir. Ozellikle “miitakaddimfin” diye nitelendirilen déne-
me ait caligmalarda ¢ok belirgin olan bu gayret, sonraki ¢aligmalarda
vavas yavas kaybolmakta; her ne kadar eserler nakle ait bir ¢ok veriyi
icermekle birlikte, yer yer miielliflerinin tasarruflarimi da ihtiva edecek
bir yapiya déniigebilmektedir.

Re'yin inang ile olan baglantisimi da dikkate alacak olursak re’y kar-
sithgin koériikleyen baz riviyet malzemesi, bir takim muhalefet anla-
yislarini ifade eden fikir hareketlerine karsi baglatilmis bir karalama
operasyonu ve elestiri siirimi ¢ok fazla agmig ideolojik bir tepki girigimi
olarak degerlendirilebilir. Re'y ve tiirevlerine iligkin olarak kullaniidmus .
karsithk ifade eden rivayetler, re’y karsitlarinin kendi duygu ve diistince-
lerini Hz. Peygamber’e, sahdbeye ve kimi ulemaya soylettirerek megrii bir
gemin kazanma tesebbiisii olarak da yorumlanabilir. Nassa odaklanmak
stiretiyle aklf qilkarsamalan bid’at olarak nitelendirerel;, “re’y” iist baglig
altinda toplanabilecek olan biitiin akli muhfkeme y6ntemlerine pejora-
tif/kotiileyici bir anlam yiikleme, “yeni” olarak degerlendirilebilecek ca-
balarm bir “sapkinhk” olarak gériilmesine yol acacakur.

5. Hadise Isnad Merkezli Yaklasim

Re'yi kisisel goriigle ve re'ye dayal ictihadi da temelsiz, siibjektif bir
akil yiirfitmeyle eglestiren ehl-i hadis, dine iligkin herhangi bir “bilgi”yi
nesnel ve kesin élgiitlere baghiyordu. Boylece re'yin elestirilmesinden
bilginin mutlaklagtirilmasina ya da dine iliskin yorumu kesin ve nesnel
olciitlere baglama gabasina dogru bir gecis sbzkonusudur.

Ehl-i hadis, sadece uydurma riviyetlere engel olmak maksadiyla
hadis senetlerini kontrol etmek icin degil, falkat ayni zamanda, rivaye-
tin yorumlama bigimini tayin etmek icin de caba gostermistir. Sahabi-
ler ve tAbifin gibi dnceki kugaklardan farkl bir gekilde hadisin yorum-
lanmasina miisaade etmek, onlann maksadim zedelerdi, Onlar, met-
nin hem lafiz hem de mané olduguna ve sadece gsayet bu ikisi korunur-

103 Bu konuda yapilmms bir galigma igin bkz, Hiiseyin Kahraman, “Hadis Us{liinii Nassa Dayan-
dirma Cabas)”, Uludag Unv, lldhiyat Fak. Der., c. 10, sayr: 2, Bursa, 2001, 5. 169-195.
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sa otantik olarak kabul edilebilecegine inanmuglard:.}** Dinden bir parca
olmakla kalmayan isnad, ayni zamanda onlar icin silah konumunday-
di da.’9% Zira isnadla rivdyet etmek, dinin korunmas: olarak telakki
edilmis'*® ve bu durum Hz. Peygamber’e bile sdylettirilmigtir: “Hadis
yazdigimiz zaman, onu isnadiyla birlikte yazimz. Eger gercek bir hadis
ise sevahina siz de ortak olursunuz; efer uydurmaysa giinaht o seneddeki
kiginindir”.}9? Her ne kadar ilgili yerde bu rivayetin zayif oldugundan
s6z edilse de, boyle bir seyi Hz. Peygamber'in ifade etmesi imkansiz-
dir. Giinkii, hadislerin senedleriyle birlikte yazilmasi metodu, O'nun
vefatindan sonra ortaya koyulmus teknik bir uygulamadir. Yine bu
hususta Yahya b. Said el-Kattdn (198/813)'in da, “hadisin metnine
bakmayiniz, aksine senedine bakiniz; sened saglam ise problem yok-
tur, eger sened saglam degilse hadisin metni sizi aldatabilir” ifadesini
kulland:i$1 nakledilmigtir.!°® Béyle bir metodu benimsemekle ehl-i ha-
dis, sahihligi kabul edilen hadisin yorumsuz otoritesine siginmagtir.**”
Otorite ise ilmi ve ménevi aqidan Hz. Peygamber’e giivenilir bilginler
silsilesi aracihgiyla bagh olmakta aranmig'!® ve isnad da béylece bir
hadisin otantik kabul edilmesinin tek kontrol aract oluvermigtir.

Asil ilgileri sened fizerine toplandif: icin, metin tenkidi hususlar1
ikincil mesele durumuna diigmiistiir. Bu anlayigtan da kaynaklaniyor
olabilir ki, sahih hadisin taniminda da sened éncelenmistir. Dolayisiy-
la hadisleri belirlemede isnadin 6igiit alinmasi, hadislerin metninin
de saglamhifini gerektirecegi yoniinde goriis beyan edenleri ortaya ¢1-
karmugtir. Hadisin metninin inceleme konusu olarak pek az ele alindi-
g1n1 belirten et-Tibi (743/1343) de, hadisin kuvvetli ya da zay:f olma-
sinin ravilerin veya senedin durumuna baglanarak belirlendigini ifade
etmigtir.!!! Diger taraftan; raviler ve isnadlarn aragtinimasi izerinde
ilk asirlarda yapilan caligmalarim yogunlugunun, sonraki dénemlerin
baz1 hadiscilerinde biiyiik takdir, hayranlik ve erisilemezlik duygusu

104 Sentiirk, Toplumsal Hafiza, 5. 201.

105 Muslim, es-Sahih, 1, 15; Muhammed b. {sa et-Tirmizi, es-Sunen, IV, Istanbul, 1992
740; er-Rimehurmiizi, el-Mithaddis, s. 209; el-Hakim, Ma'rife, s. 6; el-Hatib, §eref 5. 41-
42; ez-Zehebd, Siyer; VII, 273.

106 el-Hatib, Seref, s. 41-42.

107 Celaleddin es-Suyiiti, Cdmiul-Ehddfs: el-Cdmiu's-Sagir ve Zevdidiuthu ve'l-Cdmiu'l-Kebir,
Beyrut, 1994, 1, 264; Abdurraiif el-Munévi, Feydul-Kadir Serhu'l-Camii’s-Sagiy, 1-VI,
Beyrut, t.y., L, 433.

108 el-Hatib, el-Cami’ i Ahldki'r-Réavi, 11, 140.

109 Bedir, Fikth, s. 88.

110 Sentiirk, Toplumsal Hafiza, s. 200.

111 Huseyin b. Abdullah et-Tibi, el-Huldsa ff Usftlil-Hadis, tahk. Subhi es-Sdmerrél, Bagdat, .
1971,s. 34.
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uyandirmug oldugu da diigiiniilebilir. Onceki ¢alismalarn agilamayaca-
g1 ve hatta bunlarin derecesine ulagmanin bile miimkiin olamayacag:
duygusunun taklit ruhuna kapi agmasi dogal bir sonugtur. Bu tarz bir
diiglince ile hadisler hakkinda yeni ve orijinal ¢alismalar yapmanin ve
metodolojik ictihatlar {iretmenin miimkiin olamadig tarihen sabit ol-
mustur.!'? O halde, isnaddaki odaklanmayi, naklin gecerlili§inin muh-
tevada degil de, nakleden kiginin glivenilirliginde aranmas: gerektigi
bi¢iminde anlamlandirabiliriz.

Metin tenkiti baglaminda bazi problemler vardir. Problem olan bu
noktalardan birisi, hadis ile stinnetin aynilestirilmesi meselesidir. Ha-
dis ile stinnet kavramlari es-Safii éncesi dénemde iki ayr1 terim iken,
sunnetin saglamhginin sadece hadis araciliiyla saglanabilecegi diisiin-
cesinden dolay: es-$4fii siinnet ve hadis arasindaki ayirimi ortadan kal-
dirmig,'?? hadis ve siinnet kavramlarin: esanlamli bir duruma getirmis-
tir. Her ne kadar eg-$éfii baz1 endigelerinden dolay1 boyle bir girisimde
bulunmus olsa da; bu, kavramlar farkli anlamlar tasiyan iki ayr terim
oldugu i¢in ashinda dogru bir sey degildir. Ehl-i hadisin ekollesmesin-
den o6nce, siinnet ve hadis kavramlari -kimi bireysel cikiglar olsa da-
farkli anlamlara gelirken, ekollesme siirecine girildiginde kavramlarin
anlam alaninda bir degisim yaganmug; stinnet kavrami Hz. Peygamber-
'in davramslarma dzgii bir kavram olarak degerlendirilmistir. Slinnet
teriminin hadisle 6zdeslestirilmesi sonucu, metin tenkiti ¢ergevesinde
Kur'an’a aykin oldugu gerekeesiyle bir takim hadisleri reddedenler, hak-
s1Z olarak stinneti inkar etmekle su¢lanmiglardir. Halbuki burada redde-
dilen siinnet degil, baz1 hadislerdir. Hadislerin ise, bize siinnet hakkin-
da bilgi veren kaynak olmakla birlikte, sahih olanlar1 yaninda zayif ve

112 Habil Nazhgill, “Hadislerin Kaynak Degerini Tespitte ictihat Tarttgmalar -Tarihsel Bir
Perspektif-“, Marife, yil: 5, say1: 1, Konya, 2005, s. 16.

113 Ahmed Hasan, ilk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelgszml cev. Haluk Songur, istanbul,
1999.i,5. 113, 138, 248. Ornein gu ifadeler, es-$4fi’'nin hadis-siinnet szdesligini kabul
ettifini géstermektedir: Said b, el-Museyyeb Medine'de giyle demistir: “Bana EbG Said el-
Hudrf sarf konusunda peygamberden sunu haber vermistir”. O, byle demis ve hadisini de
siinnet olarak tespit etmigtir, Yine Sald: “Bana Ebfi Hurayra Peygamberden sunu nakletti
demis ve onun hadisini de siinnet olarak tespit etmigtir. Bunlanin diginda yine Said,
herhangi birinden rivayette bulunmug ve hadisini siinnet olarak tespit etmistir. ... Urve b.
Zubeyr Aige’den pek cok sey nakletmis ve bunlari, kendisiyle helal ve hararmun bilindigi
birersiinnet olarak relakki etmigtir. ... Yine Urve, Usame ve Abdullah b. Omerden nakle-
diyor ve bunlarin haberlerini desiinnet olarak tespit ediyor. .... Kisim b. Muhammaed, Aige
ve Abdullah b, Omer'den riviyet ediyar ve onlardan her bms1m:1hadzs[ertm stinnet olarak
tespit ediyor. Muhammed b. Ali b. Huseyin, Cabir ve Eb{(i Hurayra aracihifiyla peygamber-
den bildiriyor ve haberlerin hepsini desiinnet olarak telakki ediyordu, Bkz. es-Safif, er-
Risdle, 5. 453-455.
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. uydurma olanian da mevcuttur. Dolayistyla Kur'sn'a ve bir takum metin
tenkiti ilkelerine aykiri oldugu icin reddedilen hadisler, uydurma katego-
risine girebilecek hadisler olabilir. Bu yiizden bir hadis Kur'dn’a arzedile-
rek reddedildiginde, siinnetin reddetilmig oldugu anlam ¢ikarnlamaz.'*4

Ehl-i hadisin yorum anlayigini olumsuz yonde etkileyen bir diger faktdr
de, sadece nakle dayali bir anlam arayiginin, degisen ve gelisen toplum-
sal yasantiya ayak uyduramamasidir. Clinkd bir tiir sorgulama olan yo-
rum faaliyetinden, ehl-i hadisin duragan yapisi ¢ercevesinde ne kadar
so6z edilebilir ki? Bu durum, metni anlama ve elestirme faaliyetinin alam-
ni da oldukea daraltmaktadir. Bu daraltma da, bir bakimdan naslarin
gerisindeki anlama ulagmak ve boylece naslarin anlatmak istedifi ar-
kaplana vakif olabilmek demek olan metin tenkidi (izerinde geregi gibi
yogunlagmay: saglayamayacakur. '

Hadis ekoliine verilen ashdbu’l-esénid, ehlu'n-nakl, nakaletu’l-hadis,
ehlu'l-eser ve'n-nakl, ashibu’l-hadis ve'r-rivdye, ehlu’s-sunne ve’t-tenak-
kul, talebetw’l-ahbar, hameletu’l-1lm, erbdbu'r-rivayat''s gibi adlandir-
malan iyi degerlendirmek gerekir. Zira hicbir ismi, o ismin dogmasina
yol agan 6zgiin tecriibeye ulagmarmz her zaman miimkiin olmasa da,
biitiiniiyle keyfi, yiizeysel ve siibjektif bir tasarruf olarak gérmek dogru
degildir.11¢ Iste bunun icin, sdzkonusu bu adlandirmalar da dikkate ali-
nacak olursa, ekol mensuplarinin hadisin metninden daha ¢ok senediy-
le ilgilenen ve metin tenkidine -gercek anlamda metin tenkidi yapan
uleméya gore- daha az yer verdikleri sonucuna ulagilabilir. Bir bagka
agidan; onlara gére kaynaklari itibariyle hadis/siinnet vahiy oldugu i¢in
giiciinii Allab’tan almakta ve beseri denetime de tébi tutulamamakta-
dir. Bu yiizden, peygamberin sézlerine sadece uyma yiikiimliligh var-
dir; muhilefet etme, denetleme ve vahyedilmis metinlerin anlam diin-
yasinin digina gikma gibi bir liksleri yoktur. Nakille gelen bu dinselleg-
tirilmis bilgilerin ya da naslarla bicimlendirilmis musliimanlk anlayigi-
nin ekleme ve gikarma yapilmaksizin din agisindan adeté "elestirilemez"
sayllmas1 da, metin tenkidine ni¢in sicak bakilmadifimn gerekgelerin-
den birisidir.

114 M. Hayri Kirbagoglu, "er-Risale’nin Sekil ve Muhteva Agisindan Elestirisi”, (Siinni Para-
digmanin Glusumunda $afii’nin Rolii, haz. M. Hayri Kirbagoglu, Ankara, 2000 iginde, 5.
217-268) 5. 237-238.

115 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Kitdbu's-Sunne, s. 80; el-Hakim, Ma'rife, s. 2; el-Hatib, el-Fakih,
1,57, 196; Seref, 5. 43-44; Tdrih, XIII, 370; Ibn Hibbén, el-Mecrithin, I, 11; el-Hayydt, el-
Intisdr; 5. 101; Ebu’ |-Huseyin el-Basti, el-Mu'temed, 11, 621; es-54abiini, Akide, 5. 306; Ibn
el-Cevzi, Mendkibul-imédm Ahmed b. Hanbel, s, 247; ez-Zehebi, Siyer, V1II, 298; er-Rézi,
Mendkib, s. 400.

116 Turan Kog, Din Dili, Kayseri, 1995, 5. 33.
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“Elestiritemez” olarak telakki edilen hadislerin elestirilmesi sonucun-
da neler olabilecegine iligkin bir érneklendirme yapacak olursa; Malik
b. Enes “el-beyyidni bi'l-hiydr md lem yeteferrakd”*? hadisiyle amel et-
memig, bu yiizden elestirilmis ve hatta tevbe etmeye davet edilmis-
ti_r_lla

Metin tenkidine sicak bakilmamasimn diger bir nedeni de, metin ten-
kidi yénteminin re’y ekolii ve Mutezile tarafindan bazi hadisleri reddet-
mek igin kullamilmg olmasidir. Naslarin hikimiyet alanim genisletmek
isteyen birilerinin, bir takim hadislerin devre disi birakilmasina neden
olabilecek boyle bir metodu benimsemeleri elbette diisiiniilemez.!?
Nakli ya da rivayeti anlamak i¢in bile olsa, re’y kullanmayi rivayeti ¢ig-
nemekle egdeger gérmiis olan'?® ehl-i hadis, nassin anlasilma ve yo-
rumlanmasina gerek duymaksizin veya bunlari hi¢ hesaba katmaksizin,
sadece nassin kendisine baglanmakla zaten metin tenkidiyle arasina belli
bir mesafe koymugstur. Bu baglamda onlarin diisiincesine gére anlam,
dznenin kendisinin yapilandirdig1 bir zihinsel aktivite olmayip, mevcut
olan malzemenin aktarilmasi olmaktadir. Hadis malzemesini aligilanin
diginda bir degerlendirmeye tibi tutmak, onlara oldukca rahatsizlik ve-
ren ugraglardandir. Halbuki metin tenkidi, re’y olmadan yapilacak bir
sey degildir; fakat re’y zan icerdigi i¢in tenkit de glindem dis1 kalacaktir.

Degisken bir yapiya sahip olan re’y ile tenkitte bulunulacak olursa,
ehl-i hadisin “din” telakkisine miidahale edilmig ve anlamim kaybetmis
(deyim yerindeyse “biiyii bozulmus™) olacaktir; halbuki din tamamlan-
mugtir. Bu nedenle, dinin temel 6gretilerinin otesinde bir anlam yiiriit-
menin higbir gecerli agiklamasi olamaz. 11ahi koruma altindaki naklin
(beser miidahalesi olmaksizin) literal okumas ile yetinmek, literal yak-

117 Muhammed b. Ismail el-Buhéri, el-Camiw’s-Sahth, I-VIH, istanbul, 1992, 34.el-Buyi?,
19, 22, 42-44, 46-47 (111, 10-11, 17-18); Muslim, 21.el-Buy(Y, 43, 46, 47 (II, 1163-
1164); Ebii Davud, 22.el-Buyl’, 51 {IIf, 732-73%); et-Tirmizi, 12.el-Buyil’, 26 (III, 547);
Ebii Abdurrabman Ahmed b. Suayb en-Nesel, es-Sunen, I-VIII, Istanbul, 1992, 44.el-
Buyil’, 4, 8, 9, 10, 82 (VII, 244-245, 247-248-250, 302-303); ibn Méce el-Kazvini, es-
Sunen, I-11, Istanbul, 1992, 12.et-Ticarar, 17 (iL, 736); ed-Déarimi, 18.el-Buyll’, 15 (17,
563-564); Malik b. Enes, el-Muvatta’, -1, Istanbul, 1992, 31.el-Buyll’, 79 {1, 671):
Ahmed b, Hanbel, el-Musned, 11, 4,9, 52, 54, 73, 135, 311; III, 402-403, 425, 434; V, 12,
17,21-23.

118 ez-Zehebi, Siyer, VII, 142-143,

119 Kirbagoglu, “er-Risdle'nin Sekil ve Muhteva Agismdan Elestirisi”, 5. 247-248, Hadiscilerin
metin tenkidine ihtiyatla yalkdagmalarinin nedenleri igin ayrica bkz. Muhammed Ebfi
Sehbe, Siinnet Mitdafaast, ¢ev. Mehmet Gérmez-Mehmet Emin Gzafgar, I-II, Ankara,
1990, I, 100-104.

120 Bkz. Muhammed Abdulhayy el-Leknevi, er-Raf’u ve't-Tekmil fi'l-Cerh ve't-Ta'dil, tahk.
Abdulfettdh Ebii Gudde, Haleb, 1987, 5. 83-84, 87.
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lasimin kesin bir bilgi igereceginden otiirii, “din” anlayiglarinin da yo-
riingesinden ¢ikmamasim temin etmis olacaknr. “Geldigi lizere birak-
ma” ifadesi de literal anlam oldugu gibi kabul etmeye igaret etmekte-
dir. Re'yin degisken bir yapiya sahip olusu ve bu degigkenligin de gére-
celiligi giindeme getirmesi, “ilim” olarak telakki edilen hadisi sézkonu-
su bu gorecililikten uzaklagtirmak i¢in metin tenkidini dncelememesi-
nin diger bir nedeni olarak da ileri siiriilebilir. Aksi halde, “ilim” olarak
nitelendirilen bir takim materyalin gdzden ¢ikarilmas1 muhtemeldir.
fmam MA4lik hadis ilminden yararlanmanin yolunun, riviyet edilen
materyali anlamaktan gegtigini ve rivayet ettklerinin anlam diinyasina
erisemeyenlerden nakilde bulunulamayacagini ifade etmistir.’?! el-Ha-
san el-Basri bu hususta, “bir kimse yaratilistan anlama yetenegine sahip
degilse, cok hadis riviyet etmesinin ona bir yaran olmaz” ve Abdullah
b. Subrume (144/761) de “riviyeti azalt ki, riviyet ettiklerini anlayabi-
lesin” diyerek aym gercege vurgu yapmiglardir.!?? Hatta bu baglamda,
literatiiriimiiz icerisinde “anlamaksizin ¢ok hadis rivayet etmenin yeril-
mesi” seklinde boliim bagliklar bile mevcuttur.'?® Genellikle riviyetle-
rin nakliyle ya da metinden ¢ok sened kismuyla ilgilenilmesinden® gika-
yetci olan el-Hatib de bu ydnde baz ¢aligmalar yapmugtir. Muhtasaru
Nasthati Ehli’l-Hadfs adl1 eserinde, sadece nakilci olarak kalinamayaca-
81, salt hadis yazmayla ve riviyetle fakih olunamayacag, bunlarin yani-
sira hadisi anlamaya ¢aligmak ve iizerinde iyice diiglinmekle anlayigin
gelistirilebilecegi konulannu ele almis; el-Fakih ve'l-Mutefakkih adh ¢a-
lismasinda da rivayetlerin igerik kritiginde metot kazandirmak hususu-
nu irdelemigtir. Ayrica eserin yaklagik beste birinin fikhin fazileti ve
pnemine ayrnlmis olmas: da, hadiscilere bu disiplini sevdirme ve onla-
rin gayretini tegvik etme amacina yonelik olsa gerektir.'** Bu arada sunu
da hemen belirtmek gerekir ki, ehl-i hadisin tamaminin rivayetle ugras-
madigina, hadisleri anlayip onlardan yararlanmaya galiganlarin da var
olduguna, hatta bunlarin takdir edildigine yonelik hadis usfiliine iliskin
olarak kaleme alinmig klasik kaynaklarimizda oldukga yeterli bilgi var-

121 er-Ramehurmiizi, el-Muhaddis., s. 242, 559; el-Hatib, Nasihatu Ehli’l-Hadis, s. 118; el-
Fakih, 11, 81-82; ibn Abdilberr, el-intikd, s. 47.

122 Bkz. er-Ramehurmiizi,a.g.e., s. 558.

123 Ibn Abdilberr, Cami’, 1, 758; II, 998-1036.

*  Hadiscilerin sadece senedle ilgilenip metin tenkidine yénelmedikleri hususundaki iddiala-
ra cevap olarak bkz. Muhammed Mustafa el-A’zami, Menhecu'n-Nakd inde't-Muhaddisin
Neg'etuhts ve Térihuht, Riyad, 1990, 5, 127-142; Musfir Garamullah ed-Dumeyni, Makd-
yist Nakdi Mutiini’s-Sunne, Medine, 1992, 5. 238-261; Ebil Sehbe, Siinnet Miidafaast, 1,
99-100; Subhi es-Salih, Uliimu-Hadis ve Mustalahuhil, Beyrut, 1981, 5. 277-278.

124 Bkz. Ozafyar, Hadisi Yeniden Diigiinmek, s. 191.
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dir'** ki, bu durum ileride s6zii edilecek olan “ehl-i hadisin homojen bir
yapida olmadif1” gercegine de isaret etmektedir.

Re'y ve hadis ekollerinin temel élgiit olarak aldig1 kaynaklar ayni
olmakla birlikte, bu kaynaklardan yorum gicliyle yararlanma noktasin-
da farkhihiklar vardir. Dolayisiyla asil ayrihk noktas: yéntem SJarklidigin-
dan kaynaklanmaktadir. Hadis ekoliiniin naslar1 anlama siirecinde bag-
vurdugu yontem, genellikle metnin dilsel anlamiyla yetinmek ve anla-
m1 kapah Jafizlar hakkinda agiklama getiren bir nass yoksa oldugu gibi
birakmaktir. Zihinsel bir aktiviteyi gerektiren yorum, metinden bir ta-
kim gikarsamalarda bulunma anlamina gelmektedir. Yorumu, yorumla-
yanin Kigisel goriig ya da egilimlerinden bagimsiz olarak, metne veya
otoriteye déndiirmek olarak anlayan bu anlayisa gére, lafizlar ne ise o
olarak anlagilmalidir; metin digt bir kriter referans olarak alinmamali-
dir. Bu da ige doniik bir yoruma isaret etmekte ve belirleyici unsur da
literal okuma olarak bicimlenmektedir ki, literal ockuma da ancak sézlii
aktarumu gergeklestirebilecektir. Yorumlamadaki kigisel gériisiin, -re’yin
inang ile olan iliskisinden 6tiirii- ideolojik bir yaklasim olarak gériilece-
ginden, teorik gercevede bir yorum faaliyetinden bahsetmek, ézellikle
de ehl-i hadis gelenegi i¢inde ne kadar dogru olabilecekti.

Sonug

Islam’s anlama yontemleri arasinda ehl-i hadisin konumunu, dinde
daha az yanhgin yapimasi ve daha giivenilir bir yol izlenmesi endige-
sinden &tiirii; haberleri ya da nakilleri din olarak degerlendirmeleri,
hadisleri dinsellestirme gabasi igine girmekle yapmaya calistiklar seyin
de, sahip olduklari malzemeler {izerinde herhangi bir yorumlama yapil-
masina imkan vermeme gayreti olarak belirlenebilir. Yine onlarn, ha-
disleri dinsellegtirme siireci icinde akditten fikha, tarihten ahlaka he-
men hemen her konu hakkindaki bilginin nakil icinde {dzellikle hadis-
te) bulunabilecegi baglaminda hadise ya da nakle siireklilik vasfi ver-
meleri, kendilerine gére bir metodoloji tutturmaya caligmalarmn bir
gerekeesi olsa da, béyle bir yontem insanin akli etkinligini simirlandird-
g1 icin, tarihi degigim ile din dili arasinda siirekli olarak kopus yagamay:
gerekli kilan bir ydntem olarak da tammlayabiliriz.

Ehl-i siinnetin dnciileri olarak telakki edilen ehl-i hadisin, dini anla-
mak ya da anlamlandirmak siirecinde, kisisel yaklasim da diyebilecegi-
miz re’y ve re'yden tiiremis diger akil yiiriitme yollarina, kisisel tercihle-

125 Bkz. er-Ramehurm{izi, el-Muhaddis, s. 238-265; el-Hakim, Ma'rife, s, 63-85.
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rin éncelenmesine ve rasyonalitenin naklin verilerine tercih edilmesine
karg1 sergilemis oldugu tavra bakacak olursak, sanki kendilerine ait olan
pratik bilgiyi/nakli &det4 kiiltiirel bir koruma aluna almaya caba sarfet-
tiklerini gézlemleriz. Giinkii ekol, entelektiiel bir dayatma olarak varli-
g topluma ve tarihe kabul ettirme siirecinde, denetimin kendileri di-
sinda karizmatik bir grubun eline ge¢memesi i¢in ne yapilmas1 gereki-
yorsa, onlar1 yapmaktan geri kalmamaktachr. Deyim yerindeyse onlar,
“rasyonel” bir akla kargi, -nakle ve nakilcilige vermis olduklan kutsan-
mig deger de hesaba kanlacak olursa- “ilahi” bir akil olusturmaya ¢aligi-
yorlar ve “ilim” olarak vasiflandirdiklar1 nakil malzemesi iizerinde her-
hangi bir beser! tasarrufu uygun bulmuyorlardi. Metot olarak isnad o6n-
celenmekle de, naklin ve 6zellikle hadislerin yorumdan soyutlanmug
otoritesine sigimliyor; hadisin sahih olmasinin 8l¢iitii de isnada indir-
generek, rdviler haklundaki bilgi tercih sebebini olusturuyordu. Bir an-
lamda buna, gelenege sayg: noktasinda dnceki uleménin -belki agir1 bir
ifade olacak ama- kutsanmasi da denilebilir ki, bir bilginin otantikligi
icin gegmis alimlerin kabdilil yeterliydi. Durum béyle olunca da, anlam-
siz muhafazakérlik ve daha 6nce soylenmis olanlara kérii kériine bagh-
Ik, diisiince yeteneklerini ortadan kaldirmakta ve insanlan hazirci yap-

-malktadar.

Gikardigimiz sonuglara ek olarak bir tashihle birlikte su hususu da
ilave etmemiz gerekmektedir ki, her ne kadar Fazlurrahman hadis ekolii
icin “hiir diiglinceyi siddetle reddediyorlardi™?¢ diyerek toptanci bir
yaklasim sergilese de, hadis ekolliniin homojen bir yapiya sahip oldu-
gunu séylemenin, pek sihhatli ve hesabi verilebilir tiirden bir yaklagim
olamayacagim diigiinmekteyiz. Nitekim hadis ekoliiyle ilgili olarak yap-
tgumz anlatimlarda ve degerlendirmelerdeki, re'ye yaklagim, metin ten-
kidi vb. hususlardaki degisik orneklendirmelerde gériintiilenen mono-
ton olmayan durum da bu diigincemize isaret etmektedir. Aklin/re’yin
kullanimina ya da akli ¢abalara kars: ¢ikanlar oldugu gibi, bu kars: ¢ikisi
en az diizeye cekenler de var olabilmistir. Yani, re'yin tamamen reddi
degil, asin1 derecede serbest kullanimina bir karg ¢ikis sozkonusudur.

- “Ashébu’l-hadisin bir biitfin olarak akl kit, diigiinceden mahrum ve kuru

taklitci oldugunu ileri slirmek yanhstir™?? tespiti de, hadis ekolii iceri-

126 Fazlurrahman,islam, gev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara, 1993, s, 115.

127 M. Hayri Kirbagoglu, Ashdbw’l-Hadis'e Gire Allahmn Stfatlart Problemi, Ankara, 1983
(Basumamug Doktora Tezi), s. 113. Bu homojen olmama durumu; birisi, hichbir metodik
temeli clmayan, sadece haberleri nakletmekle ve bu haberlerin literal anlamlarim dik-
kate almakla yetinenter ki, bunlarin tek igi isnad noktasinda yogunlasmak ve rivayetle
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sinde tek tip bir yapmn olmadig, sistematik anlamda re’y ekolii seviye-
sinde olmamakla birlikte, akli muhikemeye su ya da bu sekilde 1hml
yaklaganlarin bulundugunu anlatircasina zetlemektedir. Séziinii etti-
gimiz bu diiglinceye varmamizin bir diger nedeni de, akhin aktivitesine
kars1 olumsuz tablo cizenlerin, az da olsa akli aktiviteye deger veren
bazi nakillerinin kaynaklarimizda yer bulabilmis olmasidr.

Ehl-i hadisin kendi biinyesinde barindirdigi homojen olmayan bu
yapiyl da goz ard1 etmeyecek olursak, akli aktiviteler kargisindaki kargit
tutumlann en az diizeye indirgeyip, re’ye karsi ¢ok olumsuz bir cephe-
legme igine girmeyenleri, sahip olduklan toplumsal ya da tarihse] ma-
teryali, “sadece geleneklerinde var oldugu icin benimsenmesinin zorun-
u oldugu” bi¢iminde yorumlamayanlar diye degerlendirmek te miim-
kiindiir. '

ilgilenmektir; digeri de az da olsa metodik bir temele sahip olanlardiy, seklinde de ifade
edilmekredir. Bkz. Mehmet Emin Ozafsar, “Muhammed Zahid el-Kevseri: Hadis Yonii”,
(Muhammed Zdhid el-Kevseri: Hayati-Eserleri-Tesirleri, haz. Necdet Yilmaz, Istanbul,
1996 icinde), 5. 87-88.
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Ictihad’dan Iema’ya: Ehl-i Stinnet Ekoliinde
"Fikri Gogulculuk"tan Merkezden Yonetilen
Diisiinceye Gegisin Arkasinda Yatan
Nedenlerin Tespitine Yonelik Bir Deneme

Ozcan TASCI*

Abstract

From Ijtihad to Ijma’. It is known, that the ijma’ s one of the important Principles
in the theology of the ortodoxy Islam (Ahla’'l-Sunnah). The {jma is important too, that
the tradition goes ahead through it. On the other side it is obstacle to the ijtihad, which

" means the individual thinking (re'y). The qiyas is the instrument of ijma’ and opposite to
the rely ijtihad. We have shown, that the supporters of two doctrines have struggled in the
history of Istam.

Key Words: The Doctrins of the Iima’ and the Ijtihad, Quyas, Ortodoxy Islam, the
Individual Thinking (Re’y).

Giri

islam Tarihinde temelde iki egilimin miicadelesinden bahsetmek
miimkindiir: Ekl-i re’y (akla agirhk verenler) ve ehl-i Hadis (nakle agir-
lik verenler). Ashnda bu micadelenin kokenlerini sahabe dénemine
kadar gétiirmemiz mimkiindiir. Hz. Muhammed'in 6limiinden sonra,
sahabe, haklanda herhangi agik bir ‘nas’ bulunmayan sorunlar kargisin-
da, Hz. Peygamber'in yaptu gibi' , cogunlukla kendi re’yleriyle ¢oziime
gitmeyi tercih ediyorlardi.? Bu da sorunlar kargisinda 6zgiirce fikir ileri
siirmekten, bir bagka deyisle, ictihad'dan bagka bir sey degildi. Igtihad
tizerinde yegéne otorite Kur'an ayetleriydi ki, hakkinda acik bir nas (ayét)
bulunan bir durumda hi¢ kimsenin kendi re'yine miiracat etmesi soz
konusu bile olamazdi. Ancak Ibni Omer gibi, sahabe’den bazilari, so-

* Dr., Ganaklale Onsekiz Mart Universitesi {lihiyat Fakiiltesi.
1 M. Hayri Kirbagoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara 1993, 5. 277.
2 Ibnu'l-Kayyim el-Cevei, Pldmul-Muvakkiin, Misir 1955, 1, 61.




60 * DINI ARASTIRMALAR .

runlar kargisinda Hz. Peygamber'i/stinneti taklid etmekteydiler. Bu da,
daha sahabe déneminde, kuramsal boyutta olmasa da, ehl-i re’y ve ehi-
i Hadis (Ashabul-Hadis) taraftarlarimn meveut oldufunu géstermekte-
dir. Ancak, bu dénem i¢in, yine de re'y taraftarlarinin agirhkea oldugunu
soylemek miimkiin gozitkmektedir. Glinkii miitlak anlamda ehl-i Hadis™
ten s6z etmek, kuramsal anlamda bir icma’ kurumunun olmasina bagh-
dir.? Oysa sahabe déneminde bu baglamda bir icma’ hentiz meveut degil-
di. Sahabe’nin yaptig1 icma’, Kuran'm da tizerinde 1srarla durdugu stisa-
re'den bagkasi degildi.*

Istam Devletinin genislemesi sonucunda yabanci bir¢ok unsurun miis-
liiman kiltiirle kaynasmas bircok siyasi, sosyal ve dini problemi bera-
berinde getirmigtir, Miislimanlar artik homojen yapisini kaybetmis,
gerek kendi i¢inde, gerekse gayr-i miislimlerle huzur ortam icerisinde
yasamasi, ancak bu sorunlann giderilmesine bagli hale gelmisti. Nas’-
da agik¢a hitkmii yer almayan yeni olgularla ilintili sorunlarin asilma-
sinda, Hz. Peygamber ve sahabe’nin ¢ogunlugu tarafindan uygulandig
gibi; re’y yani ictihada mi1 bagvurulacak yoksa bir kistm sahabe tarafin-
dan bagvurulan ve Islam 6ncesi Araplarin "atalarin dini" anlayismi
andiran "mutlak bir taklit¢ilik" temayiiti (icma’ya uyma) mii tercih
edilecekti? Temelde, arka planinda katt bir icma’ anlayiginin yattg: bu
taklitgilik temayiiliiniin, Kuran'in bireysel akla ve diigiinceye, baska
bir ifadeyle ictihada® , verdigi genig hak ve 6zgiirliikler seddini agsama-
digy, bu yiizden de mihne hadislerinin sonuna kadar re’y ve ictihad
taraftarlarina Gistiinliik saglayamadiklan miisahede edilmektedir. An-
cak bu hadiselerden sonra durumun ehl-i Hadis lehine geligtigi gériil-
mektedir. Bunda, iktidarda olan Mu'tezile'nin bask: ve siddet yénte-
mini benimsemesinin yaninda, ehl-i Hadis’in bagvurdugu yéntemin
biiytik etkisi vardir. Bu ekol, belki de bu yéntemi, yani, "nas’n (Kur-
'an) anlagilmasim diger bir nas'a (hadis/siinnet) bagladifindan Din'e
dualist/ikici bir otoriter yapiy:r sokmakla rakibine nisbetle belki de
daha kolaye: bir tutumu benimsemigtir. Zira, bilgisiz ve cahil bireyle-
rin clugturdugu topluluklarda, karar verme mekanizmasinda sadece
“toplumun biiyiikleri!" bulundugundan, akli tefekkiir ve muhakeme
glicii gelismemis, bunun sonucunda da ¢ogunlukla éncekilerin (selef)
takip ettigl "¢ifnenmis yollar" (siinnet) taklid edilmek durumunda ka-

3 Abbas Poya, "Igtihad und Glaubensfreiheit", Der Islam, 75, 1998, 5. 226.
4 Ibnu'l-Kayyim, a.g.e., s. 61.
5 Poya,a.ge.,s. 226,
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linmigtir.® Kur'an’da "atalarnn dini” seklinde formdile edilen bu durum,
siklikla O’nun elegtiri oklanina hedef olmugtur. Oysa Kur'an akli kul-
lanma ilkesini sik¢a 6n plana gikarmakta, bununla da daha bilingli ve
suurlu, meseleler karsisinda kendi re’yleriyle yeni agilimlara ulasan
bireyler olusturmayr amaclamstir. Kur'an, bu amaca ulagmak icin de

" "dncekilerin yolunun" "agiklayici ve yol gasterici" amaciyla kullanilma-
sina itiraz etmemis hatta tavsiye bile etmistir.” Oysa geg¢mis ve aktiiel
(muhdes) olgular arasinda iligki kurmak suretiyle bir sonuca ulagmak
zor bir i olup, ancak yiiksek bilgi donamimina sahip bireyler ve toplum-
larin yapacag bir istir. Bundan dolay1 ¢ogunlugu bilgisiz bireylerden
olugan-ve atalarin dinine sila stkiya bagh olan bir toplumda, ehl-i Hadis-
'in, Hz. Peygamber’i ve O’nun siinnetini Kur'an'in yanminda ikinci bir oto-
rite olarak sunmasi, kendi agisindan bagariya ulagmasinda oldukga isa-
betli bir tutum olabilir, ancak bu anlayigin ileride, ézellikle imam Safii
(6. 204/819) ile birlikte igtihad tiirlerinden bireysel dzgiir diisiincenin
yani re’y'in dniinii tikayip yerine ancak selef otoitesinin/icma’nin gélge-
si altinda yiir{itiilebilecek diger bir ictihad tiirii olan kiyas’ yerlestirdigi,
béylece de toplumsal ilerleme ve gelismeyi durdurmak suretiylé sonra-
ki nesillerin gelecegini ipotek altina ald:#1 da unutulmamalidir. Belki de
re’y ve alal taraftarlannin, toplumun biiyiik ¢cogunlugunda hicbir zaman
"sekillendirici" olamamasi ve 6gretilerini tam anlamiyla bir tiirli genig
halk kitlelerine kabul ettirememesi, buna kargin, yiiksek bilgi ve yiiksek
mevki sahibi belli bir "aristokrat" kesimiyle sinirli kalmasimin en énemli
nedeni de buydu. Ancak bir bakima "selef fikri" olarak da tanimlayabile-

~cegimiz bu "mukallid” tutum, bazilarnimin iddia ettiginin aksine,® sadece
‘Araplarla siirli degildir. Biitiin toplumlarda béyle bir durumla karsilas-
mak miimkiindiir.? '

Su halde Islam'da rasyonel/bireysel diigiincenin ortadan kalkmasin-
da en énemli etken olarak kargimiza, selefin yapip-ettiklerinin icma’ adi
alunda mutlak dogrular olarak, yani birer nas olarak sunulmas: gikmak-
tadr. Bize gire, icma'ya boyle bir nitelik kazandiran gelisme ise ictihad-
n re’y olarak algilanmaktan ¢tkarthip yerine kiyasin koyulmasidir, Zira
baglangicta, sahabe déneminde, ictihaddan re'y, yani bireyin 6zgiir dii-

6 Bkz. Mehmet Zeki igcan, "Ehl-i Siinnet'te Dini Bir Otorite Olarak Selef Fikrinin Ortaya
- Gikugt", Ekev Akademi Dergisi, Yil: 9 Sayn 25 (Giiz 2005), 5. 11,
Tahrim, 66: 11.
Igcan, a.g.e.,s. 11.
Seyyid Muhammed Behisti, "Islam’da ve Miisliimanlar Arasinda Ruhaniyet”, Ulema ve Dini
Otorite, Tiirkcesi Kutlukhan Eren, Istanbul 1995, s. 104.
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giincesiyle'® Kur'an'da agik hitkmii bulunmayan yeni (rauhdes) olgular
hakkinda yine Kur'an’a dayanmak suretiyle hitkiimler ¢ikarmas, anlasil-
maktaydr? Yani bu anlamda igtihad "ferdi diigiince {iriinii"ydii.}’* Saha-
be devrinde sadece Kur'an’a dayanan, "re'y" olarak tanimlanan ferdi
diisiince iirGinil olan bu ictihad, tabiun déneminden baglayan bir siireg
sonunda Kitap, Siinnet ve Icma'dan olusan ficlii bir nas'® anlayigina
dayal: i¢tihad tiiriine, kiyas'a déniigmiigtiir.

Gorildigh {izere sahabe ve tabiun’un ilk donemlerinde, re’y yani
ictihad yapan miigtehidler icin baglayic olan nas, sadece bir tane iken
(Kur'an), bu say1 iige yitkselmistir. Mictehidler artik hiikiim ctkarrken
sadece Kur'an'la yetinmeyecekler, hadis/siinnet’i ve icma'yl da gozete-
ceklerdi. Bu da miigtehidin objektif ya da subjektif'* tutumunun sekil-
lenmesinde olumlu ya da olumsuz katkilar sunan faktérlerden biridir.
Zira burada nas'lar sadece nicelik balkimindan artmamakta, buna ilave
olarak onlarin ilettikleri bilgiler/nitelikler de bir biri icerisinde farkldik
gostermektedir. Bireyin diiglincesini ydneten/onu baglayan ne kadar ¢ok
otorite {nas) varsa, elde edecedi sonuglar da o derece subjektif, aksi
durumda ise o derece objektif olacaktir. Zira nas’larin ¢oklugu, bireyde
akli tefekkiiriin anlamsiz ve gereksiz oldugu ve zihninde éncekilere ait
hazir olarak buldugu fikir ve diigiincelerle yetinme temayiiliini kuvvet-
lendirmektedir.® Bu ise diiglincede dogmatizmi, dolayisiyla da donuk-
statik bir yapiyt dogurmaktadir. Bu naslann nitelikleri yani ilettikleri
bilgiler de, sézii edilen objektif ve subjektif tutumu belirleyen fakidrler-
dendir; Bunlardan Kur’an'in, bireyin meseleler karsisinda akli yani
kendi re’y’ini kullanmasini ve éncekilerin/selef yoluna kori koriine bag-
lanmamasim defalarca tavsiye ettigi ortadadir. Su halde Kur'an'in iletti-
gi bilgilerin niteligi, objektif (dinamik/acgilimer) tutumu destekler mahi-

10 Bkz., Mustafa Ahmed ez-Zerka), el-Istisldh ve'l-Mesdlthu T-Mursele fUs-Sertil-Isldmiyye, Sam
1988, 5. 59.

11 ibnu'l Kayyim el-Cevzi, I Flamul-Muvaikkein, Masir 1955, 1, 61; Hamdi Déndiiren, 'lstlhsan
Samil Islam Ansiklopedisi (CD Rom Versiyonu).

12 A.g.v. (imam Malik ve Ebu Hanife'nin ¢ok¢a bagvurduklan "istihsan” ile, tammlamaya
calishigimuzre'y ictihadr arasinda bityiik benzerlikler meveuttur. Bkz., Muhammed Ebu
Zehra, fslam Hukuku Metodolojisi, Tiirkgesi, Abdiilkadir $ener, Ankara 1986, s. 226)

13 Burada iema’y1 nas olarak tanimlamamiz, ona, teoride olmasa da, pratikte Kur'an ve
Siinret gibi bir fonksiyon yiiklenmesindendir.

14 Burada objektiflikten kasit, hiikiim vermede bireyin olgu ve olaylara dayanmasidir; sub-
jektiflikten amag ise, ayni bireyin hiikiim verirken clgu ve olaylan hep hep zihninde dnce-
den mevcut olan bilgiler dogrulrusunda degerlendirmesi, dolayisiyla da yeni agthmlara
ulagamamasidir,

15 Poya,a.g.nt., 5. 234.
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yettedir. Oysa, siinnet’ten, heniiz daha kayit altina alinmadifindan, sub-
jektif (donuk/icma’ya dayali) tutumun verlestirilmesi igin gerekli olan
malzemeler (hadisler), uydurma yollarla elde etdilebilirdi. Ictihad kap:-
sinin kapanmasindan sonra adeta iigiincii bir nas kimli§ini elde eden
icma’ da esasen mesruiyetini igte bu yolla, yani slinnet aracilifiyla, elde
edecekti. Ancak bunun igin en 6nce yapilmasi gereken, siinnet'in de
Kur'an gibi baglayict oldugu/vahiy kaynakli oldugu diislincesinin hakim
kihnmasiydi. Béylece, ileri siiriilen sava delil olarak kullanilan hadislere
itiraz edenler susturulabilirdi:

"Tok karinli, koltufuna yaslanip size "Kur'an yeterlidir; Kur'an neyi
heldl klmugsa onu heldl bilin, neyi haram kilmigsa onu haram bilin" diyen
adamlarin ¢thkmast yakinduwr..."¢

Su halde stinnet’in yani Hz. Peygamber'in sézlerinin de Kur'an gibi
vahiy {irlinii oldugu anlayisi kamtlandiginda bu tiir itirazlar ortadan kal-
dirilabilirdi Gilinki hicbir mi'minin vahyi inkar etmesi digiiniilemezdi.
Simdji, igtihad’dan/bireysel dzgiir diigiinceden, icma'ya/merkezden yo-
netilen diigiinceye gecisin daha iyi kavramlmasi i¢in oldukga énemli olan,
$0zli edilen bu anlayigin yerlestirilmesi siirecini inceleyecegiz:

1. Siinnet de Kur’an Gibi Vahiydir: Nebevi Otoritenin
Ilahi Olanla Paralellik Arz ettigi/Esit Oldugu
Diisiincesinin Hakim Kilinmasi

Kur'anin sinif ayrimcilifina ve imtiyazina dayanan hicbir siyasal ya
da dinsel otoriter sistemi kabul etmedigi aciktir. O, daha gok, gorev ve
sorumluluklann paylagilmasi esasina dayanan bir diizeni yerlestirmeye
¢aligmaktadir. Kur'an, herhangi bir toplumda, birlikte yasayan insanla-
rin sirf, mensup olduklan siniflara ya da toplumsal statlilerine gére de-
gil, daha ziyade toplumda yerine getirdikleri icraatiariyla bir deger ifade
ettiklerine dair 6gretiyi 6n plana gikarmaktadir.!? . Bunun i¢in, Danigma
(Sura}!®, Gorevi ehline verme!?, diigiince dzgfirliigii?® ve iyiligi ayakta
tutmak ve kotiligii engellemek/el-emru bi’l-ma’ruf ve’n-nehyu ‘ani’l-miin-
ker?! gibi prensipler vazetmek suretiyle, toplumu olusturan her bireyin,
bilgi birikimine sahip olmak gibi, gerekli bazi sartlar1 yerine getirmesiyie

16 Ebli Daviid, es-Siinen, 6, Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV 131.
17 Bkz., Hucurat, 49:13.

18 §iira, 42: 36-38,

19 Nisa, 4: 58.

20 Yunus, 10:99; Gagiye, 88: 21-22; Bakara, 2: 256.

21 Bakara, 2: 143; Al-i Imran, 3: 104, 110; Hac, 22: 41.
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belli makamlara gelmesinin ¢niinii acmig olmaktadir. Su halde Kur'an,
ortaya koydugu bu ilkelerle, toplumda belli bir ziimrenin ya da sinifin
belli bir takim makam ya da mevkiler iizerinde daimi surette hak iddia
etmesinin 6ntni kapamaktadir. Bu durum dinin anlagilmasi ve anlatil-
mas1 hususunda da farkl degildir. Kur'an'da, aqikea yikilmaya gahsilan,
genelde "smif-ziimre egemenligi", 6zelde ise "din adamlan otoritesi(sele-
fin/icma'min kutsallagtirilmasi)”, Hz. Peygamber'in dliimiinden yaklagik
bir asir sonra (h. I asir), tekrar yerlegtirilmeye cahsildifn goriilmekte-
dir.2? En énemli karekteristigi, dini prensiplerin anlatnlmasi, aciklanmasi
ve pratik hayatta uygulanmast igini belli bir din adami grubunun tekelin-
de gormek olan bu anlayis, dgretisini tesis etme ve genis halk kitlelerine
kabul ettirme siirecinde kullandigi en dnemli vasita hadisler/siinnetler
olmugtur. Ancak daha ilk dénemlerde yapilan tartismalardan anlagildigi-
na gore, hadisleri Kur'an gibi delil olarak kullanma girigimine itiraz edii-
meye baglanmg ve sadece Kur'anin baglayic1 oldugu vurgulanmustir. Bu
itiraz fizerine Hz, Muhammed'in sézlerinin de (siinnet/hadis) Kur'an gibi
vahiy kaynakli, oldugu diisiincesi ortaya atilmigtir:

"Cebrail tipki Kur'an’t Hz. Peygamber’e indirdigi gibi, Siinnetleri de
indirdi."*

"Tok karinli, koltuguna yaslarip size "Kur'an yeterlidir; Kur'an neyi heldl
kilmugsa onu heldl bilin, neyi haram kilmugsa onu haram bilin" diyen adam-
larin ¢tkmast yakindw. Haberiniz olsun, dikkatli olun: Bana Kur'an ile bir-
likte (hitkitm bakimundan) onun bir bengeri (siinnet) de verilmistir'®

‘Boylece, sahabe doneminde rastlamadigimiz®® ancak islam’dan 6n-
ceki dinlerde de érneklerinin oldugu vurgulanan?® ve temelde "sdzlii"
(gelenek/stnnet) ve "yazili" (Kur'an) vahiy anlayisina dayanan?? bu dii-
sincenin temelleri atilmig oldu. Ancak yukarida verdigimiz hadislerde
kapali olarak yer atan sézlid ve yazili vahiy anlayigi, "okunan/metluvv"
(Kur'an) ve "okunmayan/gayru’l-metluvyv” (siinnet/hadis) vahiy olarak
sistematik anlamda heniiz daha kurgulanmis degildi. Bunun, ancak, hicri
III. asirda Imam $Afif ile baglayan bir siirecin sonunda gerceklestigini
gormekteyiz. Her ne kadar o, Kur'an ve siinnet’i ckunan ve okunmayan
vahiy olarak ayirmiyorsa da, sozlerinde bu ayirimi acikea gérmekteyiz:

22 Siinnetin de Kur'an gibi vahiy iirlinil oldugu gériigiiniin kékleri hicretin ikinci asnmn
baglarinda ortaya gikmaya baglamstir (bkz., Kirbasogly, a.g.e., s. 254).

23 Dérimi, Mukaddime, 49,1,117.

24 Ebii Daviid, es-Siinen, 6, Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 131.

25 Kirbagoglu,a.g.e., s. 254.

26 D. Wilhelm Bousset, Die Religion des Judentums fm Spéthellenistischen Zeitalter, Titbingen
1926,s. 153.

27 Sozli ve ve yazil vahiy haklanda daha genis bilgi icin bkz., Bousset, a.g.e., 5. 153-161.
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"...Bu yaklagimlara gére Siinnet Kur'an’in agiklamasidir; bu agiklama
ise, ya Allah’in verdigi bir emir, veya ilham veya dinde Peygamber’in yeri
dolayistyla ona verdigi yetki ile gerceklegir."®

Imam Safii'nin temellerini attgi bu ayinm zamanla somut bir yapiya
kavusmustur: '

" ...Ciinkii siinneti kendisine Cebrail, Allah’tan getirmistir. Bu taktirde
Kur'an olan (neshedilmis) Allah kelarmu, Kur'an olmayan Allahin vahyi..."?®

"Mustafa’nin (s.a.v.) biitiin siinnetlerinin kendisinin ortaya koydugu
bir sey olmayip, Allah’tan oldugunu agtk¢a ortaya koyan haber'®

"...Bundan dolay: bizim Allah’tan bize gelen vahyi ikiye aywrmamz dogru
olmakradir: Birincisi nazmu, tertibi itibariyle mu’ciz olup, (ibadetlerde)
tilavet edilen vahiydir, ki bu Kur'an’dwr. Ikincisi de rivayet edilip nakledilen
ve nazmu itibariyle mu’ciz olmayan, fakat "okunan” vahiydir ki, bu da Hz.
Peygamber'den bize gelen hadislerden ibarettir...Goriiyoruz ki Allah birinci
tiir vahiy olan Kur'an’a uymamizi emrettigi gibi, ikinci tiir vahye uymanuzi
da emretmektedir. Bu iki tiir vahiy arasinda bir fark yoktur...Bu suretle Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) dinle ilgili biitiin szlerinin vahiy olup, Allah’tan gel-
digi dogruluk kazanmaktadir, bu hususta hi¢bir siiphe yoktur."¥

Goriildiigii iizere, hadislerin/siinnetlerin de Kur'an gibi vahiy oldu-
gu anlayis: belli agamalar1 gegmek suretiyle yerlestirilmis olmaktadir.
Kur'anim, el-vahyu'l-metluvv, siinnet’in ise el-vahyuwl-gayru’l-metluvv
olduguna dair inamsg, artik "...S{inni diiglincenin Siinnet anlayiginin ka-
rekteristik dzelliklerinden biri"? haline gelmistir. Bagka bir deyisle siin-
net ve Kur'an'in her ikisi de vahiydir, dolayisiyla da baglayicidirlar.®?

II. Siinnet Kur’an’1 Gerektiginde Nesheder/Kur’ani

Otoritenin Zayiflatilmasa

Hicretin heniiz ikinci asrinda, siinnetin, Kur'an’in anlagilmasinda
onemli bir kriter haline geldigi miisahede edilmektedir: Kur'an'in ayet-
leri ancak hadisler 151§inda anlagilabilir. Hadis kitaplarinda,
“af QS e dgl B ddwi (es-siinnetli kadiyetiin ala kitabilllah)"™* seklinde

28 el-Umm, Beyrut, tarihsiz, tahkik, Muhammed Zuhri en-Neccar, V. 5. 17,

29 {bn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi-Hadis-Hadis Miidafaast, 11, Bask, terciime ve notlar. M.
Hayri Krrbagogly, Ikinci Basky, Istanbul 1989, 307.

30 Ibn Hibban, el-fhsdn fi Takribi Sahihi ibn Hibban, Beyrut 1988, 1, 185.

31 ibn Hazm, el-Thkdm fi Usilil-Ahkédm, Beyrut 1983, 1, 96-98. )

32 M.Hayri Kirbagoly, "Imam Safii'nin "Risale"sinin hadis ilmine Etkileri", Islami Aragtirma-
lar, 5. 1-2-3, ¢. 10, 1997, 5. 91.

33 Kry., Kirbasoglu, a.g.e., 5. 261.

34 Ddrimi, es-sunnetu kidiyetiin ‘ale’l-Kitab, 49.
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'

ifadesini bulan bu diisiincenin, yukarida a¢iklamaya calisnfimiz, "el-
vahyu'l-metluv" ve "el-vahywl-gayru’l-metluv” anlayigiyla dogrudan bir
iligkisi mevcuttur. devam niteliginde oldugu Goldzicher, bu ifadeyi,
"Siinnet Kur'an iizerinde hitkmedicidir (Richter), tersi degil” seklinde
yorumlamigtir,*® Fazlurrahman bu ifadenin su sekilde anlagilmasi ge-

‘rektigini soyler: "Islam toplumu, nebevi siinnetin icerigini tekrar tekrar

yaratir..."3¢ Yani, ona gore Hz. Peygamber'in siinneti degil onun arka-
sinda yatan ruhu baglayici olmaktadir. Bu ruhtan hareket eden ondan
sonra yagayan nesiller, bu siinneti siirekli gelistirirler. Iste bu stinnet
olmadan da Kur'an’in anlagilmas: ¢ok giictiir.?”? Biz burada Fazlurrah-
man’in bu diigiincesinin tarihi gergekler dikkate alindiginda, pek de isa-
betli olmadi kanaatindeyiz. Zira, bu bab baghgmda siralanan hadisle-
re bakildiginda, bunlarin Hz. Muhammed'e Kur'an gibi helal ve haram
koyma yetkisi vermesintden ("...ma harrama rasfili'llahi fehuve mislii ma
harramallah"® } éte, onu Kur'an'in iizerinde bir otorite olarak gordigi
("es-Siinnetii kadiyetiin ale’l-Kur'an ve leyse’l-Kur'anu ‘ale’s-siinneti™? )
ortaya cikmaktadir. Ayrica, hitkiim koymada tek yetkili olan Kur'anin
otoritesinin din adamlarinin/iilemanin temsil etti§i merkezden ydnlen-
dirilen resmi otoriteye/icma’ya verilmesi siirecinde, hadislerin éne gika-
rilmasi, buna karsin Kur'an'in geri plana itilmesinin anahtar bir rol {ist-
lendigi de unutulmamalidir. Giinkii savunulan 6greti Kur'an ayeteriyle
taban tabana zit olabilir, bu durumda Kur’an ayetlerinin bir sekilde dev-
re dis1 birakilmasi gereklidir. Bu 6gretinin selameti agisindan oldukga
¢nemlidir. Ibn-i Kuteybe (8. 213-276/828-889)'nin Te'vilu Muhtelifi’l-
Hadis'inde ortaya koydugu goriigler bu durumu agik¢a desteklemekte-
dir:

"0 halde: Kur'an’in Kur'an'la neshedilmesit caiz olunca, Kur'an'tn siin-
netle de neshedilmesi caiz olur. Ciinkii sitnneti kendisine Cebrail, Allah’tan
getirmigtir. Bu taktirde Kur'an olan (neshedilmig) Allah kelami, Kur'an
olmayan Allah’tn vahyi ile neshedilmis olur. Bundan dolayrdir ki Rastlul-
lah: Bununla; kendisine Kur'an ve siinnetten de onun misli verildigini kas-

35 Muhammedanische Studien, Hildesheim 1961, Bd. 11, 5. 19.

36 Dr. Ali Kuzudisli, Fazlurraliman Jle Siinnet Taragmalart, fzmir 2004, 84.

37 Age.,s. 84,

38 Dérimi, a.g.y.; Ebd Davud, Kitabu's-sunne, 6; Tirmizi, {im, 10; Ahmed b. Hanbel, Musned,
Misty, 131371895, TV. 131; el-Hakim, el-Miistedrek, Haydarabad 1335-42/1917-24, ,
109.
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40 Hagr, 59: 7
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detmistir. Bu sebeple Allah (C.C.) da: "Peygamber size neyi verdiyse onu
alin, size neyi yasak ettiyse ondan uzak durun® buyurmugtur."#

Siinnet, Imam $4fif'de, Kur'an agiklamak*? gibi bir isleve sahipken,
zaman icerisinde bu iglevin niteligi degigsmis ve en sonunda, ehl-i Ha-
dis'in énemli temsilcilerinden biri olan ibn Kuteybe'de, Kur'an ayetleri-
nin hiitkmiind bile ortadan kaldiracak bir seviyeye gelmistir.

III. Nebevi Otoritenin Siinnet Uzerinden Din Ulemasina
Intikali/Din’in Resmilesmesi ve Bunun icma Kurumu
Aracihig ile Temsil Edilmesi

Esasen, gelenegin ‘nas’ olarak kabul edilmesiyle sonuclanan siireci
yagayan her dinde, yazih vahyin, s6z1G vahyin golgesinde kalmasi kacgi-
nilmaz bir durumdur.*®* Unutulmamahdir ki, dinin resmi temsilcileri du-
rumundaki din adamlari/iilema, bu vasfi, ancak "sézlii" vahiy lizerinden
saglamaktadirlar.** Bu noktay kisaca aciklayacagiz:

Yukarida, okunan vahyin (Kur'an) yeni olaylar ve olgular karsisinda-
ki tutumunu acgiklayan ve yorumlayan en dnemli kriterinin okunmayan
vahiy (siinnet/hadis) oldugu ortaya konulmustu: Su halde Kur'an1 en
iyi aciklayan Hz, Muhammed'in yine vahiy eseri clan siinnettidir/hadi-
sidir; O'nun stinneti olmadan Kur'an'dan herhangi bir hiikiim c¢ikarila-
maz. Ancak olaylar ve olgular tarihi siire igerisinde devam etmekte ve
ve Hz Peygamber déneminde olmayan birgok yeni durumla kargilagi-
maktadir. O’'nun vahiy kaynakli olan siinneti'nin Kur'an' agiklayic ve
yorumlayic iglevinin bir sekilde devam ettirilmesi gerekmektedir. Iste
burada Ehl-i Siinnet ekoliiniin temel Ogretilerinden olan ve icma’nin
esasini tegkil eden, "selef diislincesinin baglayicihi/otoritesi" ve "dii-
siincede bireyin cemaate (kolektif akla) uymasinin gerekliligi" anlayisi-
mn, siinnet/hadis iizerinden megrulagtirilmas: sorunuyla karsilagmak-
tayiz. Bunu yapmanin, siinnetin vahiy oldugu diigiincesinin kabul etti-
rilmesinden ¢ok daha kolay olacag: ortadadir. Zira siinnetin vahiy oldu-
guna dair iddia agik bir gekilde Kur'an'da yer almamaktaydi. Oysa sim-
di, selef'e ve bilylk cemaate (Ehl-i Siinnet) uymanimn gereldiligi vahiy
olan slinnette/hadiste acik bir sekilde yer almaktadir. Su halde icma'ya
gotiiren yolda slinnet tizerinden iki 6nemli agama kaydedilmistir. Bun-
lar: Bireyin, '

41 ibn Kuteybe, a.g.c., 5. 307.
42 el-Umm, c. [ s. 17.

. 43 Bousset,a.g.e.,s. 155.

44 A.g.e.,s.153.
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1. Selef diiglincesine ve yasayisina uymasimn gerekliligi (ge¢migin
kutsanmasi)

"Ashabima sebbetmeyin (dil uzatmaywin). Nefsim elinde olan Zdt-1 Ziil-
celdl’e yemin olsun (sizden) biri, Uhud dag kadar altin infak etse, onlar-
dan birinin infak ettigi bir miidd’e hatta yartm miidd’e bedel olmaz:"4

"Peygamber (s.a.s) benim sizin aramzda yaptigun gibi aramizda ayaga
kalktt ve gityle buyurdu: "Sahabilerime, sonra onlarmn ardindan gelenlere,
sonra onlarin ardindan gelenlere saygt gisterin..."#

"Ummetimin en haywllart, benim samammda yasayan sahabelerdir.
Ondan sonra, onlardan sonra gelen nesildir ve ondan sonra haywl olanlar
da, onlardan sonraki nesildir'+

2. Yasadig1 dénemdeki Cemaat’ten (Ehl-i Siinnet) ayrilmamasi-Ce-
maat’in temsil ettigi resmi din anlayigina muhalefet etmemesi ve onun
uymast-onu takip etmesi

"Allah’'in rahmet eli cemadt ile beraberdir"*

"Ummetim, saptkiik iizerinde bir araya gelmez. Thtildf gordiigiiniis za-
man size ‘sevadu’l a’zam (en biiyiik olan ve hak iizere bulunan toplultiga
katimayy tavsiye ederim™”®

"Peygamber (s.a.s) benim sizin aramzda yaptigun gzbn arantzda ayaga
kalkti ve gdyle buyurdu: "Sahabilerime, sonra onlann ardindan gelenlere,
sonra onlarin-ardindan gelenlere saygt gdsterin. Daha sonra yalan ortaya
gtkar. Hatta kisi teklif edilmedigi halde yemin eder; Istemedigi halde sahit-
lik yapar. Kimi, Cennetin ortas: sevindiriyorsa, o, cemaatten ayrimasin.
Ciinkii, seytan tek kalan kimse ile beraber olup, iki kisiden uzaktr™®

.Bu hadisler vaz edilirken bir taraftan da cemaat’in tanimm yapilmak-
tadir. Tirmizi'ye gore "Alimler, cemadt: soyle tarif etmislerdir: "Ehl-i fi-
kah, ehl-i ilm ve ehl-i hadis cemaéttir™! Tirmizi bunu belirttikten sonra
sunlar sGyler: Bu baglamda, 4limler cemadtinin sapitmasit imkansizdir,
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) "Allahu Tedld immetimi sapiklik {izeri-
ne bir araya getirmez. Allah'in rahmet eli cemaatledir..."

Tirmizimin bu ifadelerinden, cemaat’ten kast edilenin Ehl Siinnet
oldugu tam anlamuyla anlagilamamaktadir, oysa ibn Kuteybe bunu agik-
ca dile getirmektedirler:

45 Miislim, Fedailu's-Sahabe, 221

46 Safii, er-Risale, Kahire 1940, s. 474.
47 Buhari, Fedailu's-Sahabe, I, Rikdk, 7.
48 Tirtnizi, Fiten, 7.

49 ibn Méce. Fiten. 8

S0 A.ge.,s. 474

51 Tirmizi, Fiten, 7.
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"Iste, eger biz-Allah sana rahmet etsin-Hadisgilerden (Ashabu'l-Hadis)
uzaklagip, ayrilm; Kelamcilara (Ashabu’l-Kelam) ragbet edip onlarin tara-

. fina gegersek, topluluktan ayrillga nizamdan, daginikliga, iinsiyetten vah-

sete, ittifaktan ihtilafa diigmiis oluruz..."s? :

Su halde bu ifadelerden hak tizere olan cemaat'in, ehl-i Hadis oldu-
gu acikea anlagiimaktadir,

Gortnen o ki, bu iki asamayla, bireysel ferdi diigiinceye (re’y) dayah
ictihada kargin, kolektif diigiinceye dayali merkezden yonetilen resmi
din'in énemli bir kurumu olan iemamin yerinin kiyas aracihiiyla sag-
lamlagtinlmak istenmekteydi. $imdi kiyas ictihad ile re’y ictihad: ara-
sindaki fark lizerinde kisaca duracagz:

Bilindigi iizere Ehl-i Siinnet’in iizerinde ittifak ettigi hitkiim ¢ikarma
kaynaklar: (edile-i Erba’a) doérttiir. Bunlar: Kitap, Siinnet, icma ve Ki-
yas'tan ibaret olup Imam $afii'nin (6. 204/819) ortaya koydugu pren-
siplere dayanmaktadir.5* Bunlardan, Kiyas'm, bireysel akil ve ferdi icti-
hadin (re'y) éniinii kesen ve dinsel diistince ve ictihad: tek merkezden
sevk ve idare etmeyi saglayan arag oldugu gériilmektedir. imam Safii
her ne kadar igtihad" reddetmiyor goriinse de, bu sadece teoride kal-

~mugtir. Zira ilk dénemlerde igtihad, bireyin zgiir diigiincesiylé Kur'an’a

dayanmak suretiyle yeni olgu ve olaylar1 anlamlandirma girigimidirs*
yani burada kisinin re’y’ine/ yorumuna dayanan bireysel bir ¢aba var-
dir. Imam $4fii ise, ictihadin kiyastan ibaret oldugunu®® ileri siirmekte-
dir. Kiyas ise, ona gore, Kitap, Siinnet ve Icma’dan bagimsiz olarak ya- -
pilamaz.’® Burada her ne kadar, Kitap, siinnet ve icma’ ligliisii s6z konu-
su olsa da, esasen kiyas'ta, Kur'an’in ve sfinnet’in fonksiyonel olarak
diganda birakildig), buna kargin icma’nin adeta belirleyici tek unsur ola- -
rak kaldig1 gézlenmektedir. Ciinkii sirasiyla, siinnet olmadan Kur'ans’,
icma’ olmadan da siinnet anlagilamaz®® . Buna gére Kur'an'in belirleyici-
si siinnet, siinnetin belirleyicisi de icma’ olmaktadir. Su halde kiyasin
bl

52 bn Kuteybe, a.g.e., 5. 307; Bu konudaki hadis igin aynica bkz., Tirmizi, Fiten 7.

53 "flim gegitli derecelere ayrilir. Birincisi, Kitap ve sabit olan Siinnet’tir. Ikincisi, Kitap ve
Sitnnet 'te hiikiim bulunmayan meselelerde femd’dir. Uglinciisii bazi sahabilerin sézleridir.
Ancak bu sahabe sdzleri arasinda geliski bulunmamalidir. Dérdiinciisii, ashab- kiram ara-
sinda thtilafl kalan séizlerdir. Begincisi, Kiyas'uur. Bu da temelde Kitap ve Siinnet’e dayarur.
Iste ilim bu derecelerden en list olanindan elde edilir” (Safi, el-Omm, Kahire 1321-1325,
VII,-246).

54 Bkez., Zebidi, Tdcul-Arits, Misir 1307, 11, 329.

55 er-Risdle, 5.477.

56 A.g.e.,s.474.

57 $afil, el-Umm, Beyrut, tarihsiz, tahkik, Muhammed Zuhri en-Neccar, V. 17.

58 SAfil, er-Risdle, 5. 472.
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yapimasinda icma'min yani &ncekilerin/selefin Kur'an ve siinneti nasil
anladiklarini bilmek ve bunlara aykirn hiildimler vermemek esastir.%?
Safi'nin bu anlayisindan, kiyasin/ictihadin ancak icma'ya dayanmak
suretiyle yapilabilecegi anlagilmaktadir. Bu ise bireyin 6zgiir iradesi ve
diigiincesiyle yapng ictihad tiirdl olan re’y’den oldukea farklidir ve pra-
tikte hicbir degeri yoktur. Zira, bir mii¢tehid kendisinden 6nceki alimle-
rin/selefin {izerinde ittifakla ileri siirdiikleri ictihadlara (icma’) muhalif
bir ictihad yapmasi imkansizdir, ¢iinkii, onlar "...Peygamber’in siinneti-
ne aykir1 olan bir sey veya hata iizerinde birlesmezler..."®® Gazali de,
iema'yr " Miisliimanlarm tiimiiniin dini bir meselede ittifak etmeleri"
seklinde tamimlamstir.S' Sdfii bdylece, Ozgiir dilsiinceyle yapilan igtihad
demek olan ‘re’y’ in yerine hiikiim ¢tkarmada bireysel diisiinceye belli nor-
matif deferler getiren ve onu kisitlayan kiyas’ 1 koymugtur. Bu durum,
yani i¢tihad’a getirilen bu yeni tanimlama, ileride dzellikle Eg’ari kelam-
cilarindan Ciiveyni (6. 478/1085) ve 6grencisi Gazali'nin (6. 505/1111)
de ¢abalariyla®? , ictihad (burada kastedilen re'y ve layas igtihadrdir)
kapisimn tamamen kapanmasina yol agacakur. Ciinki, "i¢tihad’in kay-
nagim tegkil eden rasyonel diiglincenin ortadan kalkmasiyla artik alim-
ler 6nceki miigtehidleri taklid eden, sadece fetva veren miiftiiler olarak
karsitmza gikmaya baglamiglardir."®® Gergekten de bundan sonra artik
hi¢bir kimsenin "mi’minler cemaatinin bu helaldir dedigine, bu haram-
dir" deme hakk yoktu",5* ¢inkii 6ncekiler/selef alimleri dini problem-
lerin hepsine Kur'an ve Siinnet’e uygun, gilivenilir ve kesin ¢oziimler
getirmiglerdi.®® Bu ¢Gziimlerin ise yanhs olmas: ihtimal digidur:

"...cemaat’in hepsinin birden Kitab, Siinnet ve Kiyas'in manast iizerin-
de gaflete diismesi, ingallah miimkiin olmaz."®

Béylece re'y taraftarlariyla girigilen uzun bir miicadele sonunda ehl-
i Hadis'in gériisleri genis halk kitlelerinin savundugu ilkeler haline gel-
mistir. Ehl- Siinnetin selefleri olarak kabul edilen ehl-i Hadis'in re’y
taraftarlarina iistiinliik saglamalarinda bize gére mihne olaylar: énemii
bir rol oynanustir. mihne olaylan Islam diigiince tarihinde bireysel akil-
cilik ve diigiince/ictihad icin ne kadar talihsiz bir dénem agmgsa, ehl-i

59 Krg. Ebu Zehra, a.g.e., 5. 176.

60 Sfil, er-Risdle, 5. 472.

61 el-Mustasfa, c. 1, Kahire 1937, 5. 140.

62 Tilman Na.g.e.l, Die Festung des Glaubens, Triumph und Scheitern des islamischen Rationa-
lismus m 11, Jahrhundert, Miinih 1988, 5. 108 v.d., 357.

63 A.g.e., 5. 108.

64 Ebu Zehra,a.g.e., 5. 176.

65 er-Risdle, s. 476.

66 Ag.e., s 476,
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Hadis/icma’ taraftarlan icin de o denli biiyiik firsatlara sebebiyet ver-
mistir. Bilindigi iizere re’y taraftarlarimin énemli temsilcilerinden olan
Mu'tezile ve ehl-i Hadis arasindaki tartigmalar "mihne” déneminde gid-
det boyutuna ulagmug, bu yiizden Islam iimmeti derin yaralar almigtr.
Kokeninde yatan sebeplerin tartigmali oldugu®? "halku’l-Kur'an® (Kur-
"an’in yaratimishign) konusu, adeta "siyasi bir gbvde gosterisi” ve "mey-
dan okuma" nin sembolil haline gelmig®® , sonuglar itibariyle de islam
toplumunda biiyiik degisikliklerin belirleyicisi olmugtur. Bu degigiklik-.
-lerin en baginda, mihne hadisesiyle biiyiik baski ve giddete maruz kalan
ehl-i Hadig’in halk nazarnda bityiik bir itibar kazanmasi gelmektedir.
Savundugu fikirleii baski ve giddet kullanmak suretiyle yerlestirmeye
caligan Mu'tezile, belki de bagvurmus oldugu bu yontemle bizzat kendi
sonunu da hazirlamistir.$® Mu'tezile bu dénemden sonra artik bir daha
siyaset sahnesinde etkili olamamugtir. Ehl-i Hadis'in kazandig bu siya-
sal zafer, kisa siirede dinsel anlayista da mutlak bir egemenlige domiige-
cektir. Ehl-i Hadis artik "ekollerden bir ekol" olmaktan gikip, timmeti
temsil ettigi iddia edilen "kurtulus cemaati-firka-i naciye’ (Ehl-i Stin-
net)” olmustur. Mu'tezile ise bir siire daha varhgm strdiirecek, ancak
Ehl-i Siinnet i¢erisinde erimekten kurtulamayacaktir.

Sonuc

Hz. Peygamber’in éliimiinden sonra sahabe, basta hilafet kavgalan
olmak tizere, birgok siyasi ve sosyal ihtilafin sebep oldugu, gesitli teclo-
jik/kelami sorunlarla kars: kargiya kalmigtir. Onlar, ortaya ¢ikan bu yeni
(muhdes) sorunlara Kur'an’dan ¢bziimler/hiikiimler getirirken (ictihad)
dikkate aldiklari iki esas meveuttu: Kur'an ve kendi re’yleri. Bu iki esasa
dayanmak suretiyle sorunlar agilmaya ¢aligilmaktaydi. Stnnet de, so-
runlarin asilmasinda ¢oziimlere yontemsel agidan kaynakiik ediyor, an-
cak Kur'an gibi baglayict bir isleve sahip degildi. Ilk iki nesilde yani,
sahabe ve tabifin dénemlerinde yazilmig herhangi bir hadis eserine rast-
lamlmamasi?! . Ancak, sahabe déneminin son devrelerinde, fetihlerle

67 M. Hayri Kirbagoglu, "Allah'im Kelam" Olmast Agisimndan Kuran'm Mahiyetiyle Tgili ihti-
laflar ve ibn Kudame el-Makdisi'nin "Kitabu’'l-Kur'an fi Beyani hakikatitl-Kur'an" 1", A.U-
IFD., c. XXVIII, Ankara 1986, s. 426-427.

68 Mehmet Evkuran, SunmParadtgmaylAnIamak 5. 106.

69 A.g.e.,s 106,

70 Bukonudakz hadis igin blkz., (Ebi Daviid, Siinne, I; Tirmizi, iman, 18; ibn Mace, Fiten, 17;
Ahmed b. Hanbel, Miisred, 11, 332, 111, 145; Hakim, Miistedrek, IV, 430)

71 Siikrii Ozen, fslam Hukuk Difsiincesinin Aklilesme Siireci, Basilmarmg Doktora Tezi, Istan-
bul 1995, 52.
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birlikte bir¢ok yabanci unsurun Islam toplumuna dahil olmasina para-
lel olarak, dini sistemde kokltu degisiklikler yaganmaya baslanmstir.
Bunlardan, bize gére, en énemlilerinden biri siinnet anlayigina getirilen
yeni tamimlamadir; slinnet/hadis artik bityiik bir miisliiman toplulugu
icin, teolojik-fikhi meselelerin ¢éziimiinde 6nemli bir kaynak (delil)
haline gelmistir. Kur'ant ve akli esas alan rey taraftarlar bu tutuma
kars: ¢tkmislardir. Bunun {izerine sinnet ve hadis taraftarlan, siinnet/
hadis’in de Kur'an gibi vahiy {iréinii oldugu diisiincesini ortaya att1. B&y-
lece Kur'anin yamnda ikinci bir vahiy tiirii ortaya ¢kt Yabanci bir un-
surun izini tagiyan bu diistince ilerleyen zamanlarda geligtirilecek ve en
sonunda Kur'an, "el-vahyw’l-metluv (okunan vahiy)" hadis/siinnet te "el-
vahyu'l-gaynyl-metluv (okunmayan vahiy)" alacaktir, Siinnet/hadis’in
tiimi vahiy olunca, Kur'an hiikiimleri gibi, onlarin hiikiimlerine de inan-
mak her miisliimana gereklidir. Slinnet’in vahiy triinii olduguna dair
diiglincenin kabulii, gelene§e dayali (icma’) din anlayiginin yerlestiril-
mesine yonelik atlmig dnemli bir adimd, zira heniiz daha yaziya gegi-
rilmeyen stinnet/hadis {izerinden yanlig da olsa 6gretiler rahathikia ku-
rumsallagtirilabilirdi. Bu gekilde icma’ da Kur’an ve siinnet gibi hiikiim
cikarmada bagvurulan delillerden biri haline geldi. Ancak icma’ kuru-
munun saglikls bir sekilde isleyebilmesi icin, bir sekilde re'v'e dayak
ictihad’m éniiniin kapatilmas: gerekiyordu. Bunun icin de ‘kiyas, yonte-
mi "edile-i selise" nin adeta garant6r’ii olarak sistemin icerisine dahil
edildi. Bundan sonra bir mii¢tehid’in yeni sorunlar karsisinda yapacag:
sey, eskilerin ittifakla kabul etmis olduklar: igtihadlara (icma") uymak
ve kendi re’vine gore degil, dncekilerin icma’sina dayanmak suretiyle
ictihad vapmakur (kiyas).

Temelde, meveut dini gelenegin devam ettirilmesini amaglayan bu
anlayista, bireysel akil ve diigiince tamamen saf dist birakilmig, buna
kargin selef akidesi adeta kutsanmistir. Bu anlayigim Islam diiglincesine
dahil edilmesinden sonra, problemler kargisinda farkh balag agilarina ta-
hammiil edilemediginden, toplumsal gelismeler tersine dénmiis ve bii-
yiik bir gerileme yaganmgtir.
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'Ehl-i Siinnet Fikih Mezheplerinin Hadis
ve Rey Ekolii Olarak Simiflandirilmasina
Elestirel Bir Bakis

Mehmet ERDEM*

Abstract

A Critical Approach for Dividing of Sunni Schools of Figh as a Ahl al-
Hadith and Ahl ar-Ra’i. The majority of Moslems in our world are adherent of creed
of Ahl al-Sunnah. In the classical Islamic literature, it is frequently said that the Sunni
schools of figh were divided in two sects. One of them is Ahl al-Hadith (Traditionists) and
the other one is ARl ar-Ra’i (Rationalists). Generally, it is accepted that the studies of figh
in the Hicaz region were transformed into Hadith school and the studies of figh in the
Iraq region were transformed into Ra'i school, But there are a lot of contradictions among
knowledges dealing with this issue as it isn’t known when this classification was done, and
who were the representatives of these schools. Moreover there is no certain criterion for
theese divisions. Besides, at the first sight, this division gives us an impression as if there is
a deep rooted differences among Sunni schools’ approaching to traditions of Prophet. In
this study, it is determined that the Sunni schools of figh have same attitude towards tfie
Hadith and the Ra’y that form the axis of this division, and it is concluded that the division
hasn't established on the objective foundations.

Key Words: Ahl al-Sunnah, Schools of Figh, Ahl al-Hadith, Ahl ar-Ra’i, Contradiction.

Giris

islam tegrii, Hz. Peygamber’in 610 tarihinde vahye mazhar olmaswn-
dan 632 tarihinde vefat etmesine kadarki zaman diliminde, inang, ah-
lak, ibadet ve sosyal diizenlemeler itibariyle temelde vahiy merkezli
olarak ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in fiili, kavli ve takriri beyanlan ile yani
birinei elden aciklamalarla tegekkiil etmigtir. Hz. Peygamber'in vefat:

*  Dr., Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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ise Islam tegrii tarihi'nin en 6nemli d6niim noktalarindan birisini olus-
turur. Giinkii bu tarih, bir taraftan kiyamete kadar siirecek olan ilahi din
Islam'in - temel prensiplerinin belirlenmis olmast anlaminda- kemale
erdigini gosterirken, diger taraftan da #nceleri dngériilmeyen bir takim
yeni problemlerin ortaya ¢ikmasinin baglangi¢ noktasimi olugturmus-
tur. Ger¢i Hz. Peygamber vefat ettiginde, tebligi ettifi dinin temel refe-
rans1 olan Kuran, dagmik bir sekilde de olsa, hem yaziya gegirilmis ve
hem de inanlann zihinlerine yerlesmig bir gekilde bulunuyordu. Kuran-
'm birinci elden pratize edilmis sekli diyebilecegimiz Stinnet ise bir bii-
tiin halinde heniiz yaziya gegirilmis olmasa da, Sahabenin hatiralarinda
tazeligini korumaktaydi. Hz. Peygamber'in vefatinin akabinde geligen,
irtidat hareketleri gibi, beklenmedik olaylar ve kisa zaman diliminde
gerceklesen fetihlerin sonucu ortaya ¢ikan yeni durumlar, ilk kugak Miis-
liimanlar: acil ¢éziim bekleyen bir seri problemle yiiz ytize getirdi. Yeni
problemlere, Islam’a uygun ¢oziimler {iretebilmek i¢in Kuran ve Siin-
net’in, Hz. Peygamber'in hayatindaki tavirdan farkl: bir tavirla ele alin-
malar1 gerekmekteydi. Ciinkii Hz. Peygamber zamaninda sahabiler ge-
rek ibadetlerinde ve gerekse muamelelerinde, en azindan nihai planda,
sadece Hz. Peygamber’in beyanlarim ve davranmglarim esas aliyorlardi.
Mesela {slam'm en 6nemli ibadeti olan namazin sartlarindan biri olan
abdest temizliginin nasil yapilacagim bizzat Hz. Peygamber'in abdest
alis geklini taklit etmek suretiyle yerine getiriyorlar ve abdest fiillerin-
den sunlar mutlaka yapilmas: gereken farzlardir, sunlar ise yapilmas
tavsiye edilen, ama yapilmazsa da abdeste zarar vermeyen miistehap-
lardyy, abdestin farzi dérttiir veya aludir seklinde detayht ve ince ayrinu-
lar yapllmlyordu ! Aynica Hz. Peygamber'in hayattayken, gerek kendisi
gerekse sahabileri tarafindan her hangi bir problemle ilgili olarak ortaya
konan ictihadi hitkiimlerin vahiy tarafindan onaylanmasi yada diizeltl-
mesi soz konusuydu. Hz, Peygamber'in vefat etmesi ise, artik vahyin
kiyamete kadar kesilmesi demekti. Bu da, yeni problemlerin ¢6ziimiine
yonelik olarak ortaya konan ictihadi tasarruflarin vahiy gibi kesin bir
bilgi kaynag tarafindan diizeltilme potansiyelinin tamamen yok olmasi
anlamina -gelmekteydi.

Hz Peygamberin vefatinin hemen akabinde, bagta halife se¢imi ol-
mak iizere, irtidat edenlere ve zekat vermek istemeyenlere kars: takip
edilecek siyaset ve Kuran'in Mushaf haline getirilmesi gibi meselelerde
bir talum ihtilaflar ortaya qikmistir. Hz. Peygamber’in terbiyesinde ye-
tigmis olan sahabe, s6z konusu problemleri o giin itibariyle ¢ok ciddi

1 Sah Veliyyiillah ed-Dehlevi, el-insaf, Kahire, 1385, 5. 4.
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boyutlara varmadan halledebilmigse de, bu ¢éziimlemeler uzun omiir-
lii olamamustir. Zamanla aym kitaba ve ayni peygambere inanan, ayni
kibleye dogru namaz kilan insanlar arasinda, temeli siyasi goriig veya
ictihat farklligina dayanan ve tarihi siiregte akidevi bir hiiviyet kazan-
mus olan bir takum gruplagmalar olusmaya baglamigtir. Kisacast Hz. Pey-
gamber'in zamanindan uzaklagmaya paralel olarak, Miislimanlar ara-
smndaki anlagmazlik noktalari hem kemiyet hem de keyfiyet itibariyle
artmaya ve derinlesmeye devam etmigtir.? Hz. Peygamber sonrasi sa-
habe asrindaki ihtilaflarla baslayip, tatihi siiregte itikadi ve fikri veche-
ler kazanmus olan bu gruplan kisaca; Haricilik, $ia, Mutezile ve Ehl-i
siinnet olarak tespit etmek miimkiindiir. Bu ekollerden &zellikle $ia ve
Haricilik itikadi anlamda bir takim alt béliinmelere maruz kalmig ve bu
alt firkalar arasinda birbirlerini tekfir edecek derecede kamplagmalar
goriilmiigtiir.® "Ehl-i siinnet” ad1 verilen grup ise, digerlerine nispetle
her hususta itidalli davranmay: benimsemis, 6zellikle de ehl-i kible'yi
tekfir etmeme noktasinda oldukga ihtiyath olmay: prensip edinmistir.
Bu itikadi firkalardan Mutezile hari¢* digerlerinden her biri kendile-
rine 6zel fikih okullar1 tegkil etmiglerdir. Giiniimiizde hayatiyetini siir-
diiren fikih mezhepleri ekseninde sdylemek gerekirse, Amman'da varl-
gim stirdiiren Ibadiye mezhebi Haricilige, Iran"in resmi mezhebi olan
Isnaageriye ve Yemen'de yaygin bulunan Zeydiye mezhepleri Sia'ya da-
yanmaktadir. Diinya Miisliimanlarmin ¢cogunlugu tarafindan benimsen-
mis olan Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri ise Ehl-i siinnet
semsiyesi altinda birlegmektedirler. Ehl-i siinnet terimini, "Hz. Peygam-
ber’e nispet edilen rivayetleri, belli sartlar cercevesinde, gerek itikadi ve
gerekse ameli agidan delil olarak kabul edenler” seklinde tarif etmek
miimkiindiir. inanc prensipleri itibariyle "Ehl-i siinnet" ortak noktasin-
da bulusan fikth mezheplerinin, klasik filih tarihi literatiiriinde 6nce
Hicazlilar ve Irakhlar, daha sonra ise Hadis Okulu ve Rey Okulu (ya da
bu okullarin taraftarlarindan hareketle hadisgiler ve reyciler vb) olarak
ikiye ayrildig: séylenmektedir. Bu yaz1 ilk etapta Ehl-i stinnet fikih mez-
heplerinin aralarinda, Hz. Peygamber'in siinnetinin delil olusuyla ilgili

2 Farkl bir gérilg ortaya koymaktan gruplasmaya ve otadan firkalagmaya dogru ilk ihtilaf-
lar haklinda bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Daru'l-Marife, Beyrut 2001, I, 28-45.

3 Siave Hariciligin alt gruplan haklanda bke. Abdulkahir b. Tahir b, Muhammed el-isfera-
yini, el-Fark Beyne'l-Firak, Tahkik: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, el-Mektebetii'l-
Asriyye, Beyrut 1990, 29-108.

4 irikadi anlamda itizali diiglinceleri savunanlar, bir fikih mektebi etrafinda toplanmanig-
lar, aksine bagta Hanefilik ve Safiilik olmak iizere difer islam mezheplerine intisap etmis-
lerdir.
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olarak, koklii farklihklarin bulundugu izlenimini veren Ehl-i hadis ve
Ehl-i rey ayirminin kriterlerini ve gercekligini incelemek amaciyla kale-
me alinmig ve calismanin bir makale oldugu géz Sniinde bulundurula-
rak, konu Ebu Hanife ve Malik b. Enes ekseninde ele alimmugtir, Bu iki
imamu eksen almamizin sebebi sudur: Genel olarak yasayan mezhepler
icerisinde Hicaz okulu yada Hadis ehli'nin bas temsilcisi olarak imam
Malik, Irak okulu yada Rey ehli'nin bag temsilcisi olarak ise imam Ebu
Hanife kabul edilmektedir. Ayrica bu meseleye talebe hoca iligkisi aci-
sindan baktifimizda, Safii'nin Malik’e nispetinin Ebu Yusufun Ebu Ha-
nife’ye olan nispeti gibi oldugunu séylemek miimkiindir. Nitekim dért
Stnni fikih mezhebi, Ebu Hanife ve Imam Malik ekseninde ikiye irca
etmek miimkiindiir.* Gahsmamiz {i¢ béliimden tesekkiil edecektir:

" Birinci bélimde "Hicaz ve Irak Merkezli Fikih Galismalarina Genel
Bir Bakig” baghg aitinda, Ebu Hanife ve Malik’e kadar bu iki merkezdeki
fikih galismalar1 hakkinda genel bilgi verilecek ve bu iki merkezin fikhin
seyrinde etkili oldugu disiiniilen 6zelliklerine kisaca dikkat cekilecek- -
tir. Ikinei béliimde, "Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey Kavramlarimin Problemli
Olugu" baghg altinda, "Ehl-i hadis" ve "Ehl-i rey” kavramlari kisaca tahlil
edilecek ve bu tabirlerin teknik kullanimlarimn belirsizligi ve problemli
olusu ortaya konacaktir. Uciincii béliimde, "Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey
Aywriminin Kriterlerinin ve Temsilcilerinin Belirsizligi" bashig1 altinda,
s6z konusu ayirim icin verilen yaygin élctiler ve temsilciler belirlenerek
kisaca tahlil edilecektir. g

I. Hicaz ve Irak Merkezli Fikih Gahsmalarimin
Genel Bir Balkig '

Hz. Peygamber (s.a.s.)'In vefat tarihi itibariyle Islam, Arap Yarima-
dasmnin yaklagik olarak tamaminda kabul edilmis olsa da yanmadann
digina fazla glkmarmust. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ise, 6zellik-
le ikinci halife Hz. Omer ve ficiincti halife Hz. Osman dénemlerindeki
fetihlerle Islam, yarimadanin digina qikmug ve kisa siirede genis bir cog-
rafi alana yayilmuigtir. Bu durum acilen ¢oziilmesi gereken bir seri prob-
lemi de beraberinde getirmigtir. Fikth disiplini agisindan, bu problemle-
rin baginda, yeni fethedilen bélgelerde Islam’in dogru olarak anlatilma-
st ve yeni Miisliimanlarin hayatlarint Islam’a gére tanzim etmelerini
saflamak gelmekteydi. Bu problemlerin ¢oziimii icin ilmi yénleriyle te-
mayliz etmig olan sahabilerin yeni fethedilen merkezlere génderilmesi-

5 Bkz. Ali Tantavi, Fetava, Darw’l-Menare, Cidde 1991, s. 48,
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ne ihtiyag duyulmustur. Gergi Hz. Omer bir ara 6zel gérevi olanlar ha-
ri¢, sahabilerin Medine disina ¢itkmalarini yasaklamistr, ancak daha son-
ralar1 ihtiyaglarm zorlamas: sonucu bu yasagi, kismen de olsa, kaldir-
mak mecburiyetinde kalmistir. Hz. Osman’in hilafeti ddneminde ise bu
yasak tamamen kaldirilmig ve sahabeden bircogu yeni fethedilen mer-
kezlere gog ederek, oralarda Islam'in dogru bir sekilde dgretmek icin
gayret sarf etmiglerdir.® Fikhi anlayism seyrinde etkili olan sosyal, kiil-
tiirel ve cografi 6zellikler bakimindan yeni islamlasan bélgelerle, islam-
in temel kaynaklarinin tesekkiil ettigi zaman ve zemin arasinda énemli
farkhhklarin bulundugu bir gercektir. Bu durum ise, islam'mn evrensel
karakterli temel prensiplerinin s6zii edilen bélgelere adaptasyonu igin
yeni bakis actlarimn geligtirilmesini gerekii kilmigtir. Islam’l, ana yurdu-
nun disina adapte etme igini deruhte eden sahabenin tamami, genel
anlamda az veya ¢ok Hz. Peygamber'in terbiyesinden gegmislerse de,
gerek sahsi kabiliyet ve anlayiglari ve gerekse Hz. Peygamber'den 6§-
rendikleri bilgilerin kemiyet ve keyfiyeti itibariyle birbirlerinden farklry-
dilar” ve benzer problemlere farkli ¢bziimler ortaya koymuglardir. Prob-
lemin ¢oziimine yonelik olarak Hz. Peygamber'e isnat edilen bir bilgi
gelince, o bilginin gercekten Hz. Peygamber’den olduguna kanaat getir-
diklerinde kendi i¢tihatlarindan vazgec¢misler, kanaat getirmediklerinde
ise rivayeti ta'n etmislerdir.®

Sahabe tarafindan yapilmsg bu ¢6ziimlemeler daha sonra kurumsal-
lagacak olan mezheplerin/anlayis farkliliklarinin temellerini tegkil et-
mistir. Misir fakihi Leys b. Sa'd (v.175/791)'1n, Medine uygulamasina
muhalif fetva vermekten dolay: ikaz etmek icin Hicaz fakihi Malik’in
gonderdigi mektuba® Medine uygulamasimin tek dayanak clamayacagi-
n1 ifade sadedinde yazdifi cevabi mektubu, defisik bolgelere dagilan
sahabilerin, benzer problemlere farkli ¢éziimler getirdiklerini ve bu ¢o-
ziimlerin daha sonraki asirlarda yagayan Misliimanlann farkli uygula- -

6 Sahabilerin dagiliglartyla ilgili olarak bk. Muhamimned b. Hasan el-Hacevi, es-Sealibi el-
Fasi, (1291-1376), el-Fikru's-Sami fi Tarihi’l-Fikhi’l-Islami, Darv’'t-Tiiras, Kahire, ty. I,
310-315.

7 Nitekim fetva veren sahabilerle ilgili olarak yapilan incelemeler, bunlann sadece 130 kigi
eldugu taspit edilmigtir. Bunlarin icerisinden ise en qok fetva veren "Miiksirun" yedi kisidir.
Bunlar verdikleri fetvann ¢oklugu sirasina gére; 1-Hz. Omer, 2- Hz, Ali, 3- Hz. Abadullah
ibn Mesud, 4- Hz. Aige, 5- Hz. Zeyd b. Sabit, 6- Hz. Abdullah b. Abbas, 7- Hz, Abdullah b,
Omer'dir. Bkz, bn Kayyin el-Cevziyye, Flamill-Miivakki'in an Rabbil Alemin, Dar’l-
Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1996,1, 21,

8 Bkz.Dehlevi,a.g.e.,s. 5-6.

¢ Imam Malik'in Leys b. Sad’a génderdigi mektup haklanda bkz. Kad: Iyaz, Tertibii'l-Meda-
rik, tah. Ahmed Biikeyr, Mahmud, Beyrut, t.y. I, 64.




78 * DIiNi ARASTIRMALAR

malarina nasil kaynaklik ettigini géstermesi agisindan énemlidir. Leys,
cevabi mektubunda Gzet olarak séyle der: Medine'de yagayan Misli-
man cemaatin uygulamalarina uymayan fetvilar verdigimi, halbuki bii-
tiin Misliimanlarin Medine halkinin ameline uymak zorunda oldugu-
nu, c¢linkii oranin Hz, Peygamber’in hicret etti§i ve Kuran'in nazil oldu-
gu yer oldugunu... séylilyorsunuz. Dedikleriniz dogrudur ne var ki, Tev-
be sliresinin 100. dyetinde!?, Gvgil ile yad edildiinden bahsettiginiz
Ensar ve Muhécirlerin hepsi Medine’de kalmamiglardir. Clink( onlarin
¢ogu Allah rizas: i¢in cihada ¢ikmuslar, ordular tegkil etmislerdir. Insan-
lar bu sahabilerin etraflarina toplanmiglar, onlar da Allah'in kitabinm ve
Hz. Peygamber'in siinnetini agiklamiglar, bildiklerinden higbir seyi giz-
lememislerdir. Her askeri birligin icerisinde Allah'in kitabini ve Hz. Pey-
gamber'in stinnetini 6greten, Kuran ve siinnette a¢iklanmayan husus-
larda ise ictihat eden bir taife bulunmaktayd.....Halife Ebu Bekir, Omer
ve Osman dinle ilgili en ufak ayrintilan yaziyorlar ve Allah’in kitabi Hz.
Peygamber'in slinnetine muhalif davraniglarda sakindiriyorlar, Kuran’m
acildadig ve Hz. Peygamber'in amel ettigi hicbir seyi ihmal etmiyorlar
hepsini dgretiyorlardi. Hz. Ebu Bekir, Hz, Omer ve Hz. Osman dénemin-
de (merkezden) Hz. Peygamber'in sahabilerinin uygulamasina dair bir
emir gelince, Misir, Sam ve Irak’ta bulunan biitiin sahébiler bu emre
uyarlardr...!!

Leys, bu uzun mektubunda Hz. Peygamber’in dvgiistine mazhar olan
sahabilerin degisik bolgelere dagildiklarini ve Malik’in fizerinde israr
ettigi Medine amelinden farkli uygulamalara imza attiklarint anlatmak-
tadir. Bu mektup, konumuz itibariyle iki acidan énemlidir: ilki, Sahabe-
nin farkli merkezlere dagildiklarini ve benzer meselelerde farkli uygula-
malar ortaya koyduklarim vurgulamasi, ikincisi ise onlarin yonetim
merkeziyle irtibatlarin: stirdiirdtiklerini ve nihai ¢dziimiin bu merkez-
lerden ¢iktigini ifade etmesidir. Bu nedenle bu ilk dénemde fikhi anlam-
da bir gruplagsmadan s6z edilemez. Ancak Medine'de Zeyd b. Sabit ve
Abduliah ibn Omer, Mekke’de Abdullah Ibn Abbas ve Irak'ta Abdullah

_Ibn Mesud etrafinda olugan gruplarin zamanla ortaya ¢ikacak olan mez-
heplerin niivelerini tegkil ettiklerini sdylemek miimkiindiir.'? Hicri bi-
rinci asrin ilk yans itibariyle, yonetim inerkezlerinin maddi ve manevi
cazibesinden dolayi, Hicaz bélgesinin cekim merkezi Medine, Irak bél-
gesinin ¢ekim merkezi Kiife ve $am boélgesinin ¢ekim merkezi Dimagk
olmak iizere ii¢ merkezin fikth ¢aligmalarinda 6ne c¢ikmaya basladii

10 Tevbe, 100
11 Muhammed Hudari Bek, Tarihw't-Tegri't'l-Islami, Daru'l-Kalem, Beyrut 1983, 5. 139-143.
12 Bkz. Tantavi, a.g.e., 5. 47.
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dikkat cekmektedir. Hieri birinci asrin ikinci yanisinda ise, yénetim anla-
yislarinda radikal degisiklikler olmaya baglamus, biiyiik sahabilerin ¢ogu
vefat etmis, siyasi miicadeleler kurumsallagnugtir, Biitiin bunlar, Mislii-
manlar arasinda fikri, itikadi ve ameli konularda yeni gruplagmalarin
ortaya ¢ikmasina sebep olmugstur. Konumuz olan Ehl- siinnet’in fikhi
gelisimi agisindan bakngimizda bu dénemde tabiun fakihleri sahabe
hocalarindan 6grendikleri bilgileri gelistirip sistematik hale getirmeye
baglammiglardir. Yukarida sbzii edilen merkezlerden Suriye’deki ilmi an-
layis diger iki merkez kadar etkin ve uzun &miirlii clamanug ve zamanla
Hicaz'a katilmis, ya da onun potasinda erimigtir.* Dolayisiyla zamani-
miza kadar varligim sirdiiren Siinni fikih Hicaz ve Irak merkezli olarak
geligmistir. $Simdi kisaca bu iki merkezi tamitahm.

A. Hicaz

islam tegri tarihi agisindan Hicaz kavram dzellikle Mekke ve Medine
sehirlerini ifade eder. Hicaz bdlgesinin bu iki merkezi, Hz. Peygamber’e
vahyin geldigi ve Islam’in negv-ii nema buldugu yerlerdir.

1. Mekke

Bu iki merkezden ilki olan Mekke, Medine kadar olmasa da, ilmi
hareketlilik bakimindan olduke¢a yogun bir merkezdir. Ancak Mekke'de
yerlesen sahabe sayisi diger 6nemli merkezlere gdre azdir. Sahabe'nin
Mekke’de ikamet etmeye fazla ragbet etmeyigine bir takim siyasi ve sos-
yolojik sebepler bulunabilir. Ancak kanaatimizce bunun en 6nemli se-
beplerinden biri "Mekke'nin hiirmetine riayet edememe" seklinde ifade
edebilecegimiz dini endigedir. Nitekim Ebu Hanife'nin kendine giiveni
olamayanlarin Mekke'de yerlesmelerinin mekruh oldugunu savunmus-
tur.'* Tabiun déneminde Mekke'de yerlesmis ve ilmi faaliyetlerini bura-
‘da siirdiirmiig olan meghur alimlerden bazilan sunlardir: Miicahit (v.
100/718), Ata b. Ebi Rabah (v. 115/713), Ikrime (v. 150/ 767), Siif-
yan b. Uyeyne (v. 198/813).'% Tabii ki, Mekke'deki fikhi hareketliligin
orada ikamet eden az sayidaki alimle simith kaldifim séylemek yanlig
olacaktir. Clinkii ézellikle hac mevsimlerinde, Islam cografyasinin degi-
sik bolgelerinden bir ¢ok alimin Mekke'ye geldigi ve bu alimlerin kendi
aralarinda bilgi als veriginde bulunduklan bir vakiadir. Bu yéniyle hac
mevsimlerinin ve Mekke'nin, deisik bblgelerdeki alimlerin bilgi alis verigi

13 Sanr'da fetva veren alimlerle ilgili olarak bkz. ibn Kayyim, flam, I, 33.
14 el-Mevsili, a.g.e., 5. 155

15 Diger isimler i¢in bkz. Ibn Kayyim, a.g.e., I, 30. -
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yapmalar1 igin zaman ve zemin ag¢isindan zimni bir miat olusturdugunu
soylemek miimkindiir. Ancak Mekke'deki fikhi hareketliligin yogunlu-
gu hac mevsimiyle mukayyet oldugu igin, burada fikth kurumsallasama-
mugtir. Dolayisiyla fikhi hareketlilik bakimindan Mekke sabit bir is yeri
gibi degil, mevsimlik bir panaywr gibi fonksiyon icra etmistir.

2. Medine

Hicaz'in ikinci merkezi olan Medine ise, ilmi hareketliliin en yogun
oldugu iki merkezden ilkinin adresidir. Ciinkii Hz. Peygamber’in 1 Rebi-
‘ilevvel H.11 (27 Mayis 632) tarihinde vefatindan itibaren, Hz. Ali'nin
hilafetinin ikinci dénemini istisna edersek, Ragit halifeler déneminde
Islam devletinin yonetim merkezi burast olmugtur. Bu demektir ki, isla-
mi fetihlerin ve yeni fethedilen merkezlerin islamlasmasinin yol ve yén-
temlerine dair kararlar burada alinmig, ¢6ziimiinde sikint1 cekilen kar-
magik problemler nihai olarak burada ¢6ziime kavusturulmustur. Ozel-
likle Sahabe icerisinde en cok ictihat yapan Hz. Omer'in biitiin ictihadi
tasarruflan burada gergeklegmis, Sahabenin ¢ogu hayatini burada gegir-
migtir.'® Ayrica burasi, Mekke kadar olmasa da, Hz. Peygamber'in rav-
za-i mutahharasinin burada bulunmas: sebebiyle, Miisliiman alimlerin
ugrak yerlerinden birisiydi. Biitiin bu 6zelliklerinden dolayn Medine ke-
limenin tam anlamuyla bir ilim ve irfan merkezi durumundaydi.’” Kay-
naklarda isimlerine sik sik rastladifimiz su alimler, hicri birinci asrin
ikinci yansiyla ikinci asrin ilk yansmda, Medine'deki fikih cahsmalar
hakkinda bir fikir edinmemiz i¢in yeterlidir. Said b. el-Miiseyyib (v. 94/
712), Urve b. ez-Ziibeyir (v. 94/712), Ebu Bekir b. Abdurrahman (v.
94/712), Ubeydullah b, Utbe b. Mesud (6.98/722), Harice b. Zeyd b,
Sabit (v. 100/ 725), Kasim b. Muhammed (v.102/7207?), Siileyman
ibn Yesar (5. 107/)'%, Ebu Cafer b. Muhammed b, Ali (v.117/735),
Ebu Bekir b. Muhammed b. Amr b, Hazm (v. 120/783), Rabi’a Ibn Ab-
durrahman (Rabi'atii'r-Rey) (v. 136/ 753), ibn Sihab ez- Ziihri (v. 124/
742), Malik b. Enes (v. 179/795). '

Hicaz bolgesinde sistematik fikih caligmalarinin baslatilmasinda Said
Ibn Miiseyyib'in ézel bir yeri vardir.!? Ciinkii 6nemli tabiin alimlerin-

16 Malik b. Enes 10 000 sahabenin burada vefat ettigini diger bélgelere ise 2 000 civarinda
sahabenin gittigini ifade ermigtir. Bka. Salim Ogit, "Ehl-i Hadis" D iA, X, 508.

17 Medine'de fetva veren alimler haklanda bkz. Ibn Kayyim, a.g.e., I, 30.

18 Bu yedi fakih filah literat@iriinde "fukaha-i seba” diye bilinmekredir . ‘

19 Bu biiyiik zat hakkimda genis bilgi icin bkz. ibn Sa'd, et-Tabakatit'I-Kiibra, Daru Sadir,
Beyrut, ty. V. 119-143. :
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den biri olan bu zat; Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve hilafet
makamina ge¢gmesinden 6nceki dénemi itibariyle Hz. Ali, Hz. Aige, Hz.
Abdullah Ibn Abbas, Hz. Abdullah ibn Omer, Hz. Zeyd b. Sabit ve Hz.
Ebu Hiireyre gibi sahabilerin fetvalarini toplamig ve topladigt bu bilgi-
ler gergevesinde bir fikhi anlayrs ortaya koymaya ¢ahgmugtir. Nitekim
onun bu gayretleriyle olusan fikhi hasila, imam Malik’in en énemli refe-
ransin: tegkil etmigtir.?® Mekke ve Medine merkezleri, {slam tegri tarihi
acisindan, zamanla Medine eksenli olmak {izere tek merkeze irca edil-
migtir.

B. Irak

" Irak bdlgesi Hz. Omer'in hilafeti déneminde H. 13/M. 634-H. 17—
637 tarihleri arasindaki fetih hareketleriyle Islam cografyasina katil-
mygtir.2! Miisliimanlarin ele gecirdigi tarih itibariyle Irak hem etnik
agidan hem dini agidan ve hem de kiiltiirel agidan oldukca karisik bir
yapidaydi. Hz. Omer (v. 23/643) hicri 17. yilinda Kadisiyye fatihi Sa’d
Ibn Ebi Vakkas'a talimat vererek Kéfe sehrini kurdurmus ve bu yeni
sehre Ammar b. Yasir (v. 37/657)'1 vali olarak, Abdullah b. Mesud (v.
32/652)'u ise muallim ve kadi olarak gorevlendirmistir. Kiife’den son-
ra ise Basra gehri kurulmus ve Hz. Omer buraya da Ebu Musa el-Esari
(v. 44/665)’yi kadt olarak tayin etmistir. Yeni kurulan bu iki Irak seh-
ti, tarihlerinin bundan sonraki asamalarinda her bakimdan, ézellikle
de ilmi ¢ahgmalar bakiminda olduk¢a énemli bir rol oynamugtr. Giin-
kii bir taraftan, bu bélgede kurulan dil ckullarinda Kuran ve Siinnet'in
dili olan Arapca’nin nahiv ve sarf kaideleri ve dilbilimsel 6zeliklerine
dair k&kli ¢aligmalar yapiimig,®? diger taraftan Kuran’in kiraatiyle ilgi-
li olduk¢a 6nemli ¢alismalara bu bélgede yetigen alimler imzasin: at-
migtir,2® Diger ilmi faaliyetlerin yaninda Irak'in bu iki merkezinde fi-
kih ve hadis caligmalari da devam etmistir. Bu merkezieri de kisaca
tanimakta fayda vardir.

20 Hacevi, a.g.e., 1, 316-317; Dehlevi, a.g.e.,5. 9.

21 Ramazan Hurg, Dort Halife Dénemi, Elazig, 2003, 5.101-115,

22 Kufe ve Basra dil mekteplerinin temsilcileri ve dil ile ilgili caligmalan haklanda bkz. Mustafa
Sadik er-Rafii, Tarihu Adabi'-Arab, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1974, 1, 405-412; Ahmet
Subhi Furat, Arap Edebiyat Tarihi, Edebiyet Fakiiltesi Basimevi, Istanbul 1996, s, 243-262.

23 Yedi miitevatir kiraar imamindan, Asim b. Ebinniicud el-Kiifi (v. 127), Ebu Amr b. el-Ala’
el-Basri (v.154), Hamza b, Habib ez-Zeyyat el-Kiifi (v. 156) ve Ebu'l-Hasen Ali b. Hamza
el-Kisai el-Kiifi (v. 189) olmak iizere dért tanesinin bu bélgeden olmasi, bélgede Kuran
cahgmalarina verilen dnem haklanda yeterli bir fikir vermektedir.
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1. Basra

Hz. Omer, Ebu-Musa el-Eg'ari'yi bu sehre kadi olarak tayin ettikten
sonra, islam muhakeme usuliine dair "$iiphesiz ki hukuki problemlerin’
adalet kurallarina gore ¢ozlime kavugturulmas: (kaza) kesin bir farz-
dir..." diye baslayan mesghur talimatnameyi gondermistir.?* Ayrica Hz.
Peygamber (5.a.v)’in uzun zaman hizmetinde bulunmus olan Enes b.
Malik (v. 93/711) ve burada valilik yapan Mugire b. Sube gibi sahabi-
ler de burada ikamet etmislerdir.?® Tabiun déneminde ise Ebulaliye Rafi’
b. Mihran el-Basri (v. 90/707) Hasan el- Basri (v. 110/728), Muham-
med b, Sirin (v. 110/728) ve Katdde b. Di'ame (v.118/736) gibi alim-
ler, ilmi faaliyetlerini bu gehirde ylriitmiislerdir?® .

2. Kife

Yukarida isaret edildigi gibi, bu sehir Hz. Omer zamamnda Kadisi-
ye'nin fethinden sonra 638 yilinda Askeri bir iis olarak kurulmugtur. Hz.
Omer bu sehre islam’in ahkammm 6gretmek icin, Abdullah Ibn Mesud
(v.32/653.)’u géndermigtir. Ayrica, Sa'd b. Ebi-Vakkas, Ammar b. Yasir
(v.37/657), Enes b. Malik gibi sahabiler de burada gérev yapmiglardir.
Hz. Ali (v.40/661), idare merkezi olarak buray1 se¢mis ve siyasi ¢ekis-
melerde Hz, Ali'nin tarafini tutan sahabilerden bircogu buraya yerles-
mislerdir. ibn Sa’d’in senediyle birlikte Ibrahim (Nehai)'den aktardigi-
na gore, bu sehre Ridvan biatinde bulunanlardan 300, Bedir gazvesine
katilanlardan ise 70 sahabi yerlegmistir.2? Ancak Kife/ Irak fikhinin en
6nemli sahabi temsilcisinin ibn Mesud oldugunda siiphe yokrur. Giinki
Hz. Omer, Ammar b. Yasir'i vali Ibn Mesudu ise muallim ve vezir olarak
gorevlendirmis ve Kiifelilere su hatirlatmay yapmastir. "Ey Kilfe Miislii-
manlari! Size Ammar b. Yasir'i emir {vali) ve Abdullah b. Mesud'u ise mu-
allim ve vezir olarak génderiyorum. Bunlarin her ikisi de Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in seckin sahabilerindendir. Abdullah b. Mesud’u maliyeden sorumiu
yaptum. Bu iki sahabiden (dininizi) §§renin. Muhakkak ki, Abdullah b.

24 Bu bildiri haklunda bkz. ibn Kayyim, a.g.e., I, 91-92.

25 ibn Sa'd, Basra'da yasarmg 150 sahabenin ismini zikretmektedir. Bkz. Ibn Sa'd, a.g.e., VI,
5-90.

26 Bkz. Hacevi, a.g.e., I, 291 vd.; Hudari Bek, a.g.e., 115-116, Basra'da ilmi faallyette bulun-
mug olan diger fakih ve muhaddls tabiin hakkinda genis b11g1 icin bkz. [bn Sa'd, a.g.e., VI,
91 vd.

27 ibn 8a'd, et-Tabakatii-Kiibra, Daru Sadir, Beyrut, ty. VL, 9. (IX) Buraya yerlesen sahabiler
haldanda bke. aym eser VI, 12-66.
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Mesud'u size gondererek sizi kendime tercih etmis oldum"?® . Dolayisiyla
Kife fikhina sahabeden miigahhas bir isim bulmak gerekirse bu kisi
Abdullah ibn Mesud olacaktir. Sahabeden sonra ise 6zellikle Ibn Me-
sud’un talebeleri burada ilmi faaliyetlerini siirdtirmiislerdir. Bunlann en
meghurlari; Alkame b. Kays en-Nehai (62/ 681),2° Ubeyde, Mesruk b.
el- Ecda’ el-Hemedani (v. 63/682), Kadi Siireyh b. Hars el-Kindi (80/
699733 dir, Bu kusaktan sonra ise Ibrahim en-Nehétl (v. 95 /713?) Amr
b. Siirahbil eg-Sabi (v. 104/722), Hammad b. Ebi Siileyman (v. 120/
737),3! Ibn Ebi Leyla (148/765), Ebu Hanife (v. 150/767) sistematik
bir sekilde ilmi faaliyette bulunmuglardr.®?

Irak fikhinm kurumsallagmasinda, hakkinda muasirlarinm da hiisn-i
sahadette bulunduklar®® Ibrahim en-Nehai'nin olduk¢a énemli bir yere
sahip oldugu kabul séylenebilir. Nehdi Hz. Peygamber’in "Benden sonra
ashabimdan Ebu Bekir ve Omer'e uyun, Ammar’in hidayeti ile hidayetle-
nin ve Ibn Mesud’un ahdine sarthn™* hadisinden de ilham alarak Abdul-
lah ibn Mesud'u oldukga &nemli gérmiigtiir.?* Nehai, Hz. Ali'nin Kife’
de halife oldugu zamandaki fetvalaninin yaninda, Ebu Musa el-Esari,
Sa’d Ibn Ebi Vakkas, Hz. Omer ve Hz. Osman gibi sahabilerin, goriisiine
bagvurduklar: Kadi Siireyh’in fetvalarim da toplayarak sistemli bir fikih
anlayis1 kurmaya ¢aligt1.3® Fikih tarihgileri sistematik filkah ¢ahigmalari-
nin Hicaz'da Said Ibn Miiseyyib ile Irak'ta ise Ibrahim Nehai ile bagladi-
gim kabul etmektedirler.?” Bu iki bitylik tabiin fakihinin arasinda ciddi
bir fark vard, ibrahim geri hiikiimlerin hikmet ve/veya illetlerinin®® aklen

. bilinebilecegini diislinliyor ve bunlan aragtrmaya c¢ahgiyordu. Zaman

28 [bn Sa'd, a.g.e., VI, 7-8; Muhammed Hamidullah, Islam’m Dogugu, cev. Murat Giftkaya,
Beyan istanbul 1997, s. 90.

29 fbn Mesud'un talebesi olup, Ebu Hanife nezdinde son derce yiiksek bir mevkiye sahiptir.

30 Muhadramundan olan Kad1 Siireyh Hz. Omer tarafindan Kiife’ye kad: olarak tayin edilmis,
Hz. Osman ve Hz. Ali dénemlerinde de bu gérevini siirdiirmiigtiir. Hatta Haccac'm zamani-
nakadar Emeviler doneminde de bu gérevini siird{irmtigtiir. ibn Z{ibeyr hadisesindeki fi
senelik {stifas1 harig hari¢ 60 sene gibi uzun bir zaman diliminde kadihk yaprmigtr. Kadthk
déneminde bazi konularda sahabe ile ihtilaf etmig, onlara kendi gérilglerini kabul ettirmig-
tir. Hacevi, a.g.e., [, 255.

31 Kiife'de biiyiik bir ders halkasi kurmugtur. Ebu Hanife de bu halkaya igtirak etmis ve
hocasinn vefatindan sonra sonra bu halkaya bagkanhk etmigtir.

32 Bkz Ibn Sa'd, a.g.e., VI, 10-12.

33 Bke. Hacevi, a.g.e., I, 294; Hudari Bek, a.g.e., 114,

34 Tirmizi, Menalab, 37, Hadis No: 3805 (V: 672)

35 Ashinda Irak’ta Ibn Mesud'un saygmlifi daha 6ncelere dayanir. Giinkii Alkame de onu
insanlann en bilgisi olarak gérmekteydi. Hacevi, a.g.e., [, 317

36 Hacevi, a.g.e.,, [, 317. Dehlevi, a.g.e., 5. 9.

37 Hacevi,a.g.e,[,317.

38 O zamanlar itibariyle bu iki kavram arasindaki teknik fark belli degildi.
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zaman hiikmiin illeti olarak tespit ettii prensiplerle celistigini diisiin-
digii bazi hadislerin sthhatini kabul etmemis olabilir, Buna karsihk Said
Ibn Miiseyyib ise, rey ve kiyasi tamamen reddetmese de, daha cok nass
aragtirmasina yogunlagiyordu.®*® Nehai'nin vefatindan sonra Arap asilli
olmayan Hammad b. Ebi Siilleyman ve onun vefatindan sonra ise Ebu
Hanife, Tbn. Mesud’un kurdugu ve NehaPnin kismen sistematik hale
getirdigi bu okulun bagma ge¢mis ve Tbrahim Nehai'nin ictihatlarini hem
saglamlagtirmis ve hem de detaylandirrmstir.#® Basral: fakihler Kifeliler
kadar etkin hale gelmemis ve miiteakip tarihlerde artik Irak mektebi
Kife merkezli olarak tek mektebe déniigmiigtiir. Hicaz fikhi nasil Medi-
ne merkezli olarak gelismigse, Irak fikln da Kife merkezli olarak gelig-
mis, daha sonra da Bagdat'a kaymigtir. Ebu Hanife, kendisine nispet
edilecek mezhebi bu okulda kurmugtur, O, zaman zaman bir takim siya-
si tazyiklere maruz kalmasina ragmen, o giin i¢in bagka yerde benzeri
bulunmayan bir ilmi faaliyet baglatarak; talebelerinin ve arkadaglarimin
arasindan degisik sahalarda uzmanlagmug olan 40 kisilik bir kurul tegkil
etrmnig ve Islam hukuk ilmini sistematik bir sekilde islemek maksadiyla
faraziyeler {izerinden tartigmalar yaparak oldukea ciddi bir fikih firiinii
meydana getirmistir.*! Irak fikln bundan sonraki dénemde Ebu Hanife'-
nin talebeleri olan Ziifer, Ebu Yusuf, Muhammed b Hasan, Hasan b.
Ziyad gibi seckin alimler tarafindan temsil edilmis, gelistirilmis ve zen-
ginlestirilmigtir.

C. Fikhin Seyrine Etkisi Balamindan Hicaz ve
Iral’in Mukayesesi

Hicri birinci asir itibariyle bu iki bélgenin, fikhi anlayisin seyrine et-
kili olan yénleriyle mukayese edilmesi, ictihat farkliliklarinin okullag-
maya déniigmesinin arka plaminmi kavramak icin énemlidir. Bumun igin
bu iki bolgenin, cografi 6zelliklerinden etnik 6zelliklerine kadar bir ¢ok
agidan mukayesesi yapilabilir ve yapilmahdir, Ancak biz, bu ¢aligmanin
bir makale oldugu gercegini goz 6niinde bulundurarak, fikhi anlayisa
direkt olarak etkili oldugunu diigtindiigtimiiz iki agdan bu iki bdlgenin
avantaj ve dezavantajlarina dikkat ¢eken genel bir mukayese yapmakla
yetinecegiz. Bunlardan ilki hadis rivayetinin ¢oklugu, ikincisi ise kiiltii--
rel arka plandir.

39 Hacevi, a.g.e., I, 318-9,
40 Bkz. Hamidutlah, a.g.e., 5. 91.
41 Bkz. Hamidullah, a.g.e., 5. 91.



MEHMET ERDEM * 85

1. Hadisin Goklugu ve Sihhati Acisindan

Hicri birinci asir itibariyle Hz. Peygamber’e isnat edilen rivayetlerin
coklugu ve sihhati agisindan Hicaz'in Irak’tan daha iistiin oldugunda
siiphe yoktur. Giinkii Hicaz/Medine Islam’in ana yurdudur ve Hz. Pey-
gamber’in vefatindan sonra da uzun siire islam devletinin merkezi ola-
rak devam etmigtir. {slami fetihler miinasebetiyle Sahabe’den degisik
merkezlere gidip yerlesenler olmugsa da, cogu hayatlarimi yine bu bél-
gede siirdiirmiiglerdir. Hatta Irak fikhinin en énemli sahabi dayanagi
olan Ibn Mesud (v.32)'un da Medine'de vefat etmis olmasi konumuz
acisindan Onemlidir. Hz. Peygamber’e sahabe olmakla gereflenen her
kisinin az veya ¢ok Hz. Peygamberle ilgili bir hatiras1 olmahdir. Dolay1-
styla bu bélgede ¢okca hadis bulunmaktadir. Ancak bu durum Irak’ta
hadis yoktu anlamina gelmemelidir. Giink@ yukarida da ifade edildigi
gibi, sahabilerden bir¢ogu burada yagamug, bir kisma ise buray yurt edin-
migtir. Dolayisiyla Irak’h alimler gerek bu sahabilerden gerekse karstlik-
11 seyahatlerie diger bdlgelerdeki sahabilerden dnemli 8l¢iide faydalan-
muglardir. Ancak hicri birinci asir itibariyle, Hicaz'la mukayese edildigin-
de Irak’ta hadis daha az bulunuyordu. Medine’nin bu &zelligi Irak'ta
talim isleriyle mesgul olan Abdullah ibn Mesud gibi sahabiler tarafin-
dan da bilinmekteydi. Nitekim Tbn Mesud'un, Irak’ta kendisine sorulan
sorulara cevap verdigi, ancak Medine'ye geldiginde verdigi fetvadan farkh
bir uygulamay gordiigiinde dnceki goriiglinden vazgectigi, tekrar Irak'a
gittiginde evine gitmeden dnce fetva verdigi kisilere ugrayarak énceki
verdigi fetvays diizelttigi rivayet edilmektedir.**

Gzellikle hicri birinci asrin ilk yansinda sahabenin ¢ogu hayatta ol-
dugu icin, inhiraf hareketleri Hicaz bélgesinde yayilma imkani bulama-
mustir. Hicri 35 yilinda Hz. Osman’in sahadetiyle sonuglanan fitne ategi-
nin Hicaz diginda tutugturulmus olmasi da bunu gostermektedir. Bu
nedenle Hicaz Hz. Peygamber adina hadis uydurmak i¢in uygun bir ze-
min olmamis ve Hicaz bolgesinde tedaviil eden hadislerden giiphe du-
yulmarmstir. Bu nedenle Hicazlilar, kendi bélgelerinde tedaviil eden ri-
vayetlerin sihhatleri hakkinda siiphe duymadiklarindan, onlan géniil ra-
hatlifiyla kabul etmigiler, buna karsilik, Irak merkezli rivayetlere hep te-
reddiitle vaklasmiglardir, Glinkii Irak bolgesi Mutezile, Haricilik ve Sia
gibi, Ehl-i siinnet agisindan, inhiraf hareketlerinin ve ard1 arkas: kesilme-
yen siyasi ¢ekismelerin yagandif bir bolge durumundaydi. Bu durum ise
Hz. Peygamber’e séylemedigi bir sézii isnat etmenin vebalinin agir olaca-

42 Kadi Iyaz, Tertibii’l-Medarik, I, 62.




86 * DINI ARASTIRMALAR

gimin suurunda olmayanlarin, kendi gériiglerini destekleyecek bir delil
bulamadiklarinda, amag¢lar dogrultusunda Hz., Peygamber'e isnatlarda bu-
lunmalarma sebep oluyordu. Bu nedenle genel olarak Hicazlilar Irak’s bi-
datin merkezi, Iraklilan ise, bilgilerinden faydalaniima bir yana, kendile-
rine bilgi verilmesi gerekenler olarak gdrmislerdir.** Hatta bir ara Hicaz
bélgesinde: ‘Irak hadisi ehli kitap hadisi gibidir; onu ne tasdik ve nede tekzip
etmemek gerekir, Hicaz merkezli bir temeli bulunmadikca ravi silsilesi ne
kadar saglam olursa olsun Irak (Hicoz dwst) rivayetler kabul edilemez’ gérii-
sii genel bir kanaat haline gelmistir.** Said b. Miiseyyib ve Imam Malik
gibi alimlerin hakli olarak Hicazlilarm hadis konusunda daha saglam ol-
dugunu dislinmelerinin** arkasinda da bu diislincenin yatugim soyle-
mek miimkiindiir. Dolayisiyla Irak’ta yetigenr Ebu Hanife gibi fakihler de,
yetigtikleri muhitin sartlari geregi, Hz. Peygamber’e isnat edilen her riva-
yetin bizzat Hz. Peygamber’e aidiveti noktasinda siiphe duymus ve hadis
olarak rivayet edilen s6zleri hiikiim kaynag olarak kabul etme konusun-
da ihtiyath davranmug olabilirler, Bir takim gartlanmalardan delayi genel-
leme yapmak insani bir olgudur. Bu nedenle nasil Hicazlilar, bir genelle-
me yaparak Irak’a ve Iraklilara kars: ihtiyath davranmglarsa, Iraklilar da
yine bolgelerinde hadis uydurma noktasindaki pervafizliklardan etkilen-
mek suretiyle bir genelleme yaparak hadise karg ihtiyath davranmg ola-
bilirler.

2. Kiiltiirel Zemin Acisindan

~ Fikhi anlayisa etkisi olan difer bir unsur da kiiltlirel zemindir. Bu
acidan ise Irak’in Hicaz'dan daha iistiin oldugu séylenebilir. Giinkii Hi-
caz Hz. Peygamber'in yurdudur ve [slam, her yéniiyle bu bblgede teces-
siim etmis ve Hz. Peygamber'in vefatindan sonra da uzun siire idare
merkezi olarak devam etmis, idare merkezi olmasina ragmen, yeni Is-
lam’a girenlerin go¢lerine maruz kalmamigtir. Sinirh sayida gog edenler
bulunmussa da bunlar da Hicaz potasinda erimiglerdir. Dolayisiyla Hi-
caz'in, ilham kaynagin Kuran ve siinnetin olusturdugu, hayat tarzinda,
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da, bliylik degisiklikler ortaya cik-
mamugtir. Dolayisiyla bu bélge 6rfiinii ve adetini birinci elden Islam’in
sekillendirdigi bir bolge dzellifini uzun siire devam ettirmistir. Malik’in
Medine ameline ve Medine ehlinin icmasina fevkalade énem atfetmesi-

43 Hacevi, a.g.e,, [, 312-313.
44 Hacevi,a.g.e.,s. 312.
45 Bkz. KadiIyaz, a.g.e., 66.
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nin*¢ arkasinda bu gergek olmalidir. Ne var ki, genel anlamda Hicaz'in
lehine gibi gériinen bu durumun, fikhin gelisimi agisindan bir dezavan-
taj oldugunu séylemek de miimkiindiir. Giinkii hayat tarzi ne kadar kar-
magik olursa, ¢oziim bekleyen problem de o kadar fazla olur. Bu durum
ise konuyla ilgilenenlerin problem ¢ézme yetene§inin gelismesine se-
bep olur. Dolayisiyla konumuz agisindan, Hicaz bolgesinde evrensel olan
Islam’in, farkh kiiltiirel alt yapt ve gecmislere sahip kisi ve toplumlara
nastl uygulanacag konusunda ciddi problemler yaganmamigtir. Bu ne-
denle Hicaz bélgesinde, ¢ziim igin derin muhakeme gerektiren yeni
problemler diger merkezlere gére daha simich kalmigtir. Bu ise Hicaz'da,
"thtiyag ¢Oziim yolunu kegfettirir" seklinde ifade edebilecegimiz énemli
motivasyon kaynaginin eksik oldugu anlamina gelmektedir. Hicaz'in bu
ozelligi, genel anlamda Hicazl alimlerin, karmagik meselelere ¢bziim
iiretme noktasinda, tecriibelerinin kisith kalmasina sebep olmugtur.
Nitekim Ibn Sa'd’in aktardigina gore Iraklhilardan birisi Mekkeli alim Ata’-
ya bir soru sormus, Ata da o kiginin nereli oldufunu sormus, Kafe'li
oldugunu grenince gdyle demistir: "Bize ilim sizden gelmektedir."*? Giinkii

"1Trak, farkh din, dil, mezhep ve etnik yapilarin harman oldugu oldukca

yogun bir kiiltiirel hareketligin bulundugu bir bélgedir. Burada tegekkiil
eden hayat tarzi ve kiiltiirel yapinin beslenme kaynaklarini da sadece
islam olusturmuyordu. Dolayisiyla Irak’lh alimler, Hicazlilarin tasavvur
dahi etmedikleri karmagik problemlerle karsilagiyorlar ve onlar1 ¢bzme
noktasinda ‘imal-i fikirde bulunma mecburiyetinde kahyorlardi. Bu ne-
denle onlar, zihni temrinler yapiyorlar ve beklenmedik problemlere kar-
s1 hazirhikh duruyorlardi. Irak’ta farazi fikhin yaygin olmasinin temel
sebeplerinden birisi de budur. Biitiin bunlar, o dénem itibariyle Irakh
fakihlerde, giivenilir nasslarm sadece lafzi manalarimn karmagik prob-
lemlerin ¢6ziimil igin yetersiz kaldigi durumlarda meveut nasslarnn il-
letlerinden ve/ya hikmetlerinden hareketle hukuki problemleri ¢éziime
kavusturma kabiliyetlerinin geligmesine sebep olmustur.

Bu nedenle baz1 aragtirmacilar "Ehl-i hadis” ve "Ehl-i rey" ayimmmn
Hicaz ve Irak'in bu farkl ézelliklerinden kaynaklandi§ goriigini savun-
muglardir. Mesela Mustafa Ahmet ez-Zerka, "Ehl-i hadis" ve "Ehl-i rey"
mekteplerinin cikag yerlerini Medine ve Kfife (Hicaz ve Irak) olarak be-
lirledikten sonra, bu mekteplerin "Ehl-i hadis" ve "Ehl-i rey" diye adlan-
dinlmalarim 6zetle soyle gerekelendirir: Bu mekteplerden ilkine "Ehl-i
hadis" denmistir, ¢iinkii Hicaz’da Hz. Peygamber'in hadislerinin rivayeti

45 Bkz. Kadilyaz, a.g.e., I, 66-75.
47 Ibn Sa'd, a.g.e., V1, 11.
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goktur. Ayrica Hicaz'da ¢bziimii zor kompleks problemler az oldugu icin
Hicazlhlar reyi az kullanmiglardir. Buna kargihk ikinci okul "Ehli rey”
diye adlandinlmigtir. Giinkii Irak'ta bir taraftan hadis az, diger taraftan
ise oldukca karmasik problemler, degisik diisiinceler ve kiiltirler vardar.-
Ozellikle hakkinda sarih nass bulunmayan olaylarin sik¢a yasanmasi,
* Iraklilan reyi igletmeye mecbur birakmmstir.#® Yukarida da ifade edildigi
gibi, bu iki bolge arasindaki farklihklardan dolay1 Hicri birinei asirda,
fikhi problemlerin ¢8ziime kavusturulma yéntemleri konusunda, Irakh-
larin ve Hicazhlarn yaklagimlar: arasmda bir takim farkhliklar varda.
Ancak bu yaklagim farklihg: bu iki bélgeyi kesin hatlarla birbirinden
ayracak boyutta degildi. Ciinkii aym bolge icinde, hatta aym hocanin
ders halkasma katilanlar arasinda da meselelere farkl: sekilde yaklasan-
larin bulunmasin tabiidir. Béyle durumlarda herkes savundugu fikrin
* dogrulugu noktasinda kars: tarafi ikna etme gayreti gosterir. Ancak za-
manla alimlerin iletisim kopuklugundan dolay: veya taassup sahipleri-
nin devreye girmesiyle birbirlerine bir takim kusurlar isnat etmis olma-
lar1 da miimkiindiir.** Buna ragmen onlar, bir araya gelip ihtilaf noktala-
rin1 tartigtiklarinda anlagabilmisler, 6nce sucladiklarim sonra takdir ede-
‘bilmislerdir.5® Ozellikle fikih mezhepleri tarihi agisindan baktiimizda,
ilim adamlan farkli bélgelerde bulunan meslektaslanndan yeni bilgiler
ve degisik bakig acilari grenmek maksadiyla, oralara seyahatler yap-
maglar ve kargilikli olarak birbitlerinden istifade etmiglerdir. Bu seyahat-
lerin sonucunda Hicazhlar Kifelilerin reyinden, Ktfeliler de Hicazhlarin
hadisinden faydalanmiglar ve ihtilaf noktalar1 azalmigtir.5!

Bu sebepten dolay:, Ebu Hanife ve Malik dénemi agisindan baktigi-
muzda Hicaz ve Irak arasmdaki farklihklarin iyice azaldigini sdylemek
miimkiindiir. Glinki Ebu Hanife'nin bir miiddet Mekke'de ikamet etmis,
Ebu Hanife ve Malik'in zamanlarina kadar, sahabenin tamam: vefat et-
mis ve Hz. Peygamber'e ve sahabilere ait kavli ve fiili siinnet ve fetvalar
yaziya ge¢meye baglamigtir. Dolayisiyla bu iki biiyitk miigtehidin yagsa-
dif1 dénem i¢in, Medine’de hadis ¢ok Irak’ta da rey cok seklinde genel-
lemeci bir yaklagimin dogru olmadigim sdyleyebiliriz. Giinkii bu dénem
itibariyle hadis rivayetinde Irak Hicazla, rey i¢tihadinda ise Hicaz Irakla
rekabet edecek durumdaydi. Nitekim Malik’e soru soran birinin, Malik-
'In verdigi cevaba itiraz sadedinde, Dimagklilarnin bu konuda farkh séy-

48 Mustafa Ahmed ez-Zerké,el-Medhalij T-Fkhiyyil-Ammi, Daru'l-fikr, Byy. 1968, 1, 167.

49 Bkz. Ismail Hakki Efendi, Mevahibil’r-Rahman, Mahmud Beg Matbaasi, Derseadet 1310,
210-211. .

50 Ornek igin bkz. {smail Hakki Efendi, a.g.e., 157.

51 Enis Ubade, a.g.e., 120.
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lediklerini ifade etmesi {izerine, Malik'in goyle dedigi aktariimaktadir:
"Dimagklilar Medine ve Kiifelilere ait bu ilmi diizeyi ne zaman elde etti-
ler".”2 Bu konuyu Arap Edebiyatgilarinin Hicaz'in iki gehri olan Mekke
ve Medine ile Irak’in iki gehri olan Basra ve Kiife hakkindaki telakkilerini

_aktararak bitirelim: Arap edebiyatcilar1 arasinda, Mekkeliler menésik (hac
" ibadetleriyle ilgili} bilgileriyle, Medineliler kiraat bilgileriyle, Kifeliler

fikih bilgileriyle ve Basralar ise Arap dili ve edebiyatina bilgileriyle darbi
mesel haline gelmigtir.53

IL."Ehl-i Hadis" ve "Ehl-i Rey" Kavramlarmin
Problemli Olusu

"Ehl-i hadis" ve "ehl-i rey" kavramlarimin ortak kelimesi olan "ehl"
kelimesi bu terkiplerde ve benzerlerinde taraftar anlamina gelmektedir.
Bu yoniiyle "Ehl-i hadis", Hadis taraftar(lar)y, "ehl-i rey" de rey taraftar(-
lar)1 demektir. Ehl-i siinnet fikah okullarimn ayirim noktasmni bu izafet

" terkipli kavramlann ikinci kisimlar tegkil eder. Bu nedenle "hadis" ve

"rey" kavramlar {izerinde durmak gerekmektedir.

A. Hadis

"Hadis" kelimesi, bir seyin yok iken var olmasi manasina gelen "hudd-
s" mastarindan tiiremigtir.** Bu kelime Kuran'da; s6z,55 haber,¢ vahiy,5?
bilgi kayna§:,>® vahiy yoluyla ulagan hilgi®® gibi anlamlarda kullanil-
maktadir. Ebu Hilal el-Askeri (v.395) haber kavramyla hadis kavramu
arasindaki farki anlatma baglaminda; hadis kelimesinin aslinda, kiginin
bagkasma dayandirmadan, kendiliinden haber verdigi stz anlamina
geldigini, ancak zamanla haber kavramiyla aym anlamda kullanildigim
soylemektedir.5® Konevi de hadis kelimesinin "sonradan ortaya ¢ikan”
anlamina gelen bir kokten geldigine dikkat ¢ektikten sonra, "haber" an-
laminda oldugunu séylemektedir.®' Hadis kelimesinin kullammlari
arasimda s6z ve haber anlarmunin baskin oldugu ve kelimenin 1stilahi

52 Salim Ogiit, "Ehl-i Hadis" D ia, X, 509

53 Mustafa Sadik Rafii, a.g.e., I, 387.

54 Ragib el-Isfehani, el- Miifredat fi Garibi'l-Kuran, Kahraman Yayinlan, Istanbul 1986, 158.
55 Nisa, 78; Enam, 68.

56 Gagiye, 1.

57 Necm, 59.

58 Tur, 34.

59 Tahrim, 3. .

60 Ebu Hilal, el- Askeri, el-Furuku'l-Liifaviyye, Daru'l-Kiitiib’-Ilmiyye, Beyrut, t.y., 28.

61 Kasim, el-Konevi, Enisiil-Fukaha, Darw'l-Vefa, Cidde 1987, 98.
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anlam kazanma siirecinde bu iki anlamin temel teskil etmis oldugu an-
lagilmakradir. Bu nedenle hadis kelimesi, ilk dénemlerde Hz. Peygam-
ber’e nispet edilen siinnetin; séz, fiil ve takrirden ibaret olan {i¢ kismin-
dan birincisi, yani " Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sdzlii beyanlari” anlamin-
da kullamlmstir.®> Ancak zamanla bu terime yeni anlamlar yiiklenmis
ve siinnetin her ii¢ cegidinin yaminda Hz. Peygamber'in sifatlarim da
ifade edecek geniglikte kullamlir hale gelmistir.* Buna gére "Ehl-i ha-
dis" Hz. Peygamber'in kavli, fili ve takriri siinnetini dogru bir sekilde
tespit etmeye ve gelecek nesillere aktarmaya ve 6gretmeye caligan kigi(-
ler) anlamina gelmektedir. Nitekim "ehl-i hadis" terkibinin islami kay-
naklarda rastlanan ilk kullammimn bu anlamda oldugu gériilmektedir.
Sahabeden Ebu Said el-Hudri (v.47)’nin hadis dinlemek i¢cin yanina ge-
len genglere iltifat ederek "bizden sonra ehl-i hadis sizsiniz" dedigi riva-
yet edilmigtir.®* Bu ilk kullanim, hadis &grencisi anlaminda olup fikhi
anlamda bir kamplagmaya isaret etmemektedir, Bu kavramin ne zaman
ve hangi anlamda rey kavraminin kargit1 olarak kullanildig1 net olarak
bilinmemektedir. '

Muhtemelen hicri birinei asrin ikinci yanisinda, degisik kiiltiirel arka
planlara sahip topluluklarin kendi kiiltiirlerinden tamamen tecerriit et-
meden Islam’a girmeleri bir takim fikri problemler ortaya ¢ikarmistir.
Ayrica siyasi miicadelelerin de tetiklemesiyle yeni inhiraf hareketleri bag
gbstermis ve bir takim bidat fikirleri savunan kisiler Islam toplumu ige-
risinde yer yer etkili olmaya baglamiglardir. Bu meyanda Hz. Peygam-
ber’in hadislerini énemsemeyen, hatta reddedenler de gikmugtir.®s Iste
bu atmosferde "ehl-i hadis” kavrami, Hz. Peygamber'in siinnetini inang,
ibadet, ahlak ve hukuk prensipleri bakimindan bir kaynak olarak kabul
etmeye taraftar olan kigiler, daha glincel bir ifadeyle Siinneti delil olarak
kabul edenler anlaminda kullanilmig olmalidir, Dolayisiyla bu kavra-
mun sozii edilen zaman diliminde "Ehl-i siinnet” kavramyla eg anlaml
olarak kullanildi§1 séylenebilir. Bu nedenle; Ebu Bekir Ayyag (v.193)"1n,
" Her devirde ehl-i hadisten olan alimlerle diger alimler arasindaki fark,
Miisliman olanlarla diger dinlerden olanlar arasindaki fark gibidir” ifa-
desini yorumlarken, burada "ehl-i hadis" kavramiyla "Ehl-i siinnet’ten

62 Molla Civen, Serh-u Nurwl-Envar; thsan Kitabevi, Istanbul 1986, (Neseﬁ nin Kesfi'l-Esrar
Serhuw’l- Musannif Ale'l-Menar isimli eseriyle beraber) 11, 2.

63 Bk. Tahanev, Kegsafii Istilahati’l-Fiinfin, Kahraman Yayinlar, Istanbul 1984, 1, 279.

. 64 Hatib, el- Bagdadi, Serefii Ashabil-Hadis, Tah. Muhammed Said Hatiboglu, DiBY, Ankara
1991, 22

65 Hadis inkarimn nedenleri hakkanda bkz. Kamil Gakn, Hadis Inkarciler, Seba ilmi Arastir-
malar Dizisi, 9, Ankara 1998, 30-75.
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olanlarin tamam kastedilmistir" diyen®® imam S$arani (v. 1565)’ye hak
vermek gerekmektedir. Burada Ebulhasen el-Egari (v.324/935)'nin; ehl-
i knbleyi, akait merkezli olarak yaptig1 taksim baglaminda, $ia, Haricilik,
Miircie, Mu'tezile, Cehmiyye...Ashabu’l-hadis seklinde taksim ettigini
ve "Ashabu’l-hadis’ kavramini da "Ehl-i stinnet" kavramiyla es anlamda
kullandigim hatirlamakta fayda vardir.®” Nitekim Fazlur Rahman da "Ehl-
i hadis" ve "Ehl-i siinnet" tabirlerinin aym anlamda olduklarina dikkat
cekmistir.5® Bu anlamiyla "Ehl-i hadis” kavraminin karsihg "Ehl-i bidat"-
tir. Ehl-i hadis'in éviildiigii rivayetlerin ¢ogunun bu anlamda oldugunu
destekleyen hayli ip ucu, hatta delil bulmak miimkiindiir. Ancak "ehl-i
hadis” kavraminmin istilahi anlam kazanma seriiveni burada bitmemistir.
Ciinkii daha sonralart bu kavram, fikhi bir durug anlaminda da kullaml-
maya baglamigtir. Ancak bu fikhi durusun simirlar1 zamanimiza kadar
tam olarak ¢izilememistir.

B. Rey

"Rey" kelimesi sézlitkte, gbrmek, bilmek, zannetmek, gahsi goriis,
karar, kanaat ve inang gibi anlamlara gelir.5? Istilahta ise bir miigtehi-
din, hakkinda nass bulunamayan bir problemin ¢6zimii igin, akli mele-
kelerinin tamamm devreye sokarak séz konusu meselenin geri hitkmii
hakkinda edindigi kanaat demektir. Kelimenin etimolojik anlaminda her
hangi bir olumsuzluk bulunmamaktadir. Nitekim fikih okullarmin te-
sekkiil edip ictihat prensiplerinin hentiz belli kayit ve sartlara baglan-
madif1 dénemlerde bu kavram; hakkinda agik nass bulunmayan bir prob-
leme ¢éziim iiretebilmek igin, enine boyuna diisiintilerek ulagilan fexrdi
kanaat manasinda’® ve hevanin ziddina, ictihadin temel vasitas1 ve ba-
sit bir gekli olarak kabul edilmekteydi.”* Buna gore "Ehl-i rey" ortaya
cikan (veya ¢ikmasi muhtemel olan) bir probleme dair agik bir nassin
bulunmadig durumlarda, o problem i¢in Islam’in temel referanslariyla

66 Unal, a.g.e., 28.

67 Bka., Ebu’l-Hasan Ali b, Ismail el-Esari, Makalatii’l Islam:yym ve Ihtilafii'l-Miisallin, Wies-
baden (Germany) 1980, 5.

68 Fazlurrahman, fslam, (Gev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin) SelgukYaymlan 155 Istanbul
1993. Bazi aragtirmacilar, imam Safii'nin Ashabivl-hadis'i filkhi bir ekol, Ehli¥'l-hadis ise
hadis uzmam anlaminda kullandigi sylemekeedirter. Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatintn
Olugumu, Ankara Okulu Yaymnlar, Ankara, 2005, 63.

69 Firf.izabadi,Kamus, TV 966-970.

70 [bn Kayyim, I'am, I, 56-101.

71 Ahmet Hassan, a.g.e., 78; Mehmet Erdem, [gtihat Felsefesmm Filolojik Temellert, Elaz1§
2{01, 34-35.
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tezat tegkil etmeyecek bir sonuca ulasma gayretine taraftar olanlar de-
mektir. Dolayisiyla, sayet [brahim Neha'den sonra Irakl fakihlerin "Ehl-
i rey" olarak anilmaya bagladig1 seklindeki bilgi”? dogruysa’ bu kesin-
likle olumlu anlamdaki rey olmaidir. :

Ancak rey kavraminin sik sik, kaynagin: heva ve hevesin olusturdu-
gu ferdi kanaat gibi, olumsuz bir anlamda kullanilldify da gériilmiistiir.
Buhari'nin Abdullah b. Amr tarikiyle aktardig1 bir hadiste Hz. Peygam-
ber'in gdyle dedigi rivayet edilmektedir: "Allah ilmi, insanlara verdikten
sonra onlardan sokiip almaz, ancak onlardan ilmi alimleri ilimleriyle bir-
likte almak suretiyle geker. Biylece {meydan) cahil insanlar(a) kalir. Bu
cahillerden fetva istenir; bunlar da kendi reyleriyle fetva verirler; hem sap-
tirrlar hem de saparlar®.” Bu hadiste "rey” kelimesi ictthat ehliyetine
sahip olmayanlarin (hadisteki ifadeyle cahillerin) reylerinin kétii sonuglar
doguracag bildirilmistir. Her ne kadar Buhari bu hadisi "Reyin ve Zorla-
ma Kiyasin Kétiliigii Babi* seklinde mutlak bir bashk altinda zikretmig
ise de, hadiste mutlak olarak rey degil, cahillerin kendi hevalarina daya-
narak ulagtiklan ve bilgi alt yapist bulunmayan reylerinin kétiilendigi
actktr, '

"Rey” kelimesi, mithtemelen yukanda zikrettigimiz hadis vb. rivayet-
lerde kullamildig1 olumsuz anlamdan ilham alinarak, hicri birinci asrn
sonlarma dogru "bidat", "heva" vb. anlamlarda kullanimaya baglamsgtir.
Dolayisiyla "ehl-i rey" kavram da "bidatgi", "hevai”, "laubali" gibi bir kotii-
leme sifatt olarak telakki edilmistir. Bunun icin ibn Kuteybe'nin yaklagl-
mina bakmak yeterlidir. Ibn Kuteybe "Te'vilii Muhtelifi'l-Hadis” isimli
eserinde "Ashab-1 hadis" kavramini hem "Ashab-1 kelam” hem de "Ashab-
1rey" kavrammn karsih§ olarak kullanmaktadir. O soyle der: " Sayet as-
hab-1 hadis’l birakip, ashab-t kelama ragbet edecek olursak, topluluktan
par¢alanmaya, nizamdan kaosa, insiyetten yalmizliga ve ittifaktan thtila-
fa diigeriz". Ibn Kuteybe bu ifadelerden sonra, bir seri kelami meseleyi
zikreder’* ve kendince kelamcilarla hesaplagtiktan sonra hiicumlarini
"ehl-i rey"e yonelterek soyle der: "Ashab-t rey’e geldigimizde ise onlarin
da tutarsiz olduklariny; énce bir kiyas yapip sonra onu terk ettiklerini,
sonra istihsan yaptiklaring, sonra bir hiikiimde bulunup daha sonra ondan

72 Bkz, Hacevi, a.g.e., 1, 315, Salim Ogiit, "Fhl-i Hadis" DIA, X, 508.

73 Glinki bazi aragtirmaciar tabiun déneminde Ashabu'l-hadis ve Ashabu’r-rey seklinde bir
ayininumn bulunmadigini, bu dénemdeki fikah ekollerinin Gstat ve cografya merkezli ayirnm-
lar oldufunu séylemektedirler. Bkz. Omer Ozpmnar, a.g.e., . 59. :

74 Buhari, ftisam, 7; Reyin kétiilisgiiyle ilgili baska rivayetler igin bk. Darimi, Siinen, I, 60-63.

75 ibn Kuteybe, Te'vil-ii Muhtelifitl-Hadis, Tahkik: Abdulkadir Ahmed Ata, Milessesetii'l-
Kiitiibi's-Sekafeh, Beyrut, 1988, 35-54.
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da déndiiklerini goriiriiz".7¢ Ibn Kuteybe bu ifadelerden sonra yine ken-
dince "Ashab-1 rey"in tutarsizhklanm ispat sadedinde; 6zellikle Ebu
Hanife hakkinda bazen rivayetleri birbirine karigtirarak,’” bazen hadis
rivayeti konusunda bile giivenilmeyen’® ravilerden faydalanarak’ ve
bazen de, Ebu Hanife’ye bilinen goriislerinin aksini isnat etmek suretiy-
le® maksadina uygun hale getirdigi bir takim 6rnekler verir.8! Ibn Ku-
teybe’nin kendisinin de, bir konuda Ras{liillah’dan bir bilgi gelmedigi
ve Kuran'da da agiklayici bir igsaret bulunmadi@: zaman, rey ictihadina
bagvurmanin megruiyetini kabul etmesi dikkate alinirsa,®? burada ehl-i
rey kavranumni bir anlamda kétiileme sifat1 olarak kullandiim s6ylemek
miimkiin olacaktir. Nitekim Cemaleddin el-K&simi gibi alimler, ehl-i ha-
dis'ten olan bazi mutaassip, kigilerin ehl-i rey imamlan hakkinda yaz-
diklarmsi, insamin okumaktan bile haya edece§ini séylemek suretiyle,
kér taassubun tehlikelerine dikkat cekmistir.®? Oyle anlagiimaktadir ki,
zaman igerisinde, rey kavraminin kendi 6ziinde bulunan olumlu anlam
adeta ihmal edilmis, buna kargthik yukarida zikrettigimiz Buhari hadisi-
nin baglamindan hareketle kazandig1 olumsuz mana agir basmig ve ak-
sini gosteren bir karine olmadikga "rey" kelimesi "heva', "ehl-i rey" tabi-
ri ise din halklanda hevasina gére hiikiim veren anlaminda kullamlir hale
gelmistir. Gerci bazi alimler reyi; Islami acidan kabul edilebilecek (mem-
duh) ve yine islami agidan reddedilmesi gereken (mezmum) olmak
fizere ikiye ayirmiglar ve memduh rey ile, ictihat ehliyetine sahip alim-
lerin ihlash gayretlerinin sonucu olup, Islam’in genel prensipleriyle e-
ligmeyen goriislerin kast edildigini, mezmum rey ile ise, Kuran ve
Siinnet'in hiikiimleriyle ¢elisen goriiglerin kast edildigini séylemisler-
dir.84 Ancak bu ayinm da kavramn olumsuz anlaminin agir basmasinm
dnilne gecememigtir.

"Ehl-i rey" kavramu, tarihi siireg igerisinde olumsuz bir anlam kazan-
difindan dolayidir ki, bu sifata can-u génilden sahiplenen ¢ikmamustir.
Genel olarak fikih literatiiriinde diger mezhep miintesipleri, Hanefileri

76 Ibn Kuteybe, Te'vil, 54.

77 Bkez. ibn Kuteybe, Te'vil, 54 (Kitab: tahkik eden Abdulkadir Ahmet Ata’ nin notu)

78 Hadis rivayetinde pervasiz davranmak, Hz. Peygamber hakkinda ihtiyatsizlik demelktir.
Hz. Peygamber hakkinda ihtiyatsiz olanlarin ise bagkalan hakkinda nasil olacagim tah-
min etmek pek zor degildir.

79 Ibn Kuteybe, Te'vil, 54 (Kitab tahkik eden Abdulkadir Ahmet Ata’ nin notu)

80 Ismail Hakda (Tnal, imam Ebu Hanife'nin Hadis Anlaygt, 244,

81 ibn Kuteybe, Te'vil, 54-57.

82 Bkz, ibn Kuteybe, Te'vil, 41.

83 Ismail Hakla Unal, a.g.c., 47.

84 ibn Kayyim, flam, I, 72- 91.
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"Ehl-i rey" olarak takdim etmiglerdir. Ancak basta Ebu Hanife olmak
lzere Hanefi mezhebinden olan alimlerin ¢ogu, kendilerinin ve taraftar-
larimin "Ehl-i rey" olarak takdim edilmelerine kargt cikmiglardir. Bunlar-
dan birkag tanesini zikredelim:

Ebu Hanife'nin, zamanindaki baz: kigiler tarafindan, reyi Hz. Pey-
gamber’in hadislerine tercih etmekle itham edildigini, ancak onun bu
ithami asla kabul etmedigini gosteren rivayetler bulunmaktadir. Bu ri-
vayetlerden biri Ebu Hanife ile Muhammed Bakir veya Muhammed b. .
Hasan b. Ali (r.a) arasinda gegmis oldufu rivayet edilen diyalogdan
anlasiimaktadir. Rivayete gdre; Muhammed Bakir Ebu Hanife've "sen
. Hz. Peygamber’in hadislerini kiyasla degistirmekteymigsin" demis, Ebu
Hanife ise zetle goyle cevap vermistir: Sayet ben kiyasla (reyle) Hz.
Peygamber'in dini degistirseydim, zayif oldugu igin kadinin mirastan
daha fazla pay almasini 6n gériirdiim. Ancak Hz. Peygamber'den geleni
kayasa tistiin tuttugum igin kadinin daha az pay alacagim kabul ettim.
Yine sayet reyimi Hz. Peygamber'den gelen bilginin éniine gecirseydim,
hayizli kadinin hayizdan temizlenince namaz: kaza etmesinin gerektigi-
ni savunurdum. Giinki birbiriyle mukayese edildigi zaman namaz orug-
tan daha ¢nemlidir. Ne var ki ben Hz. Peygamber'den gelene teslim
oldugum igin orucun kazasinin gerekliligine, buna kargilik namazin ka-
zasinin gerekli olmadifina kanaat getirdim. Son olarak sayet ben kendji
reyimi Hz. Peygamber'den gelene dnceleseydim birbiriyle mukayese
edildiginde meniden daha pis olan idrardan dolay: guslii, meniden do-
lay1 ise abdesti yeterli goriirdlim. Ne var ki Hz. Peygamber'den geleni
tercih ettifim igin bunu aksine hitkiim verdim.?*

Hanefi mezhebinin miidevvini olan imam Muhammed es-Seybani,
Medine ehliyle yaptigi tartismalarda sik sik onlar1 eseri/ hadisi terk et-
mekle itham eder ve onlarin "ehl-i eser/ ehl-i hadis" olarak taninmalari-
na hayret eder. Mesela $eybani, namaz kilan kiginin éniinden ge¢gmenin
cevazi ile ilgili olarak Ebu Hanife®® ile Medine ehli®? arasindaki ihtilafta
Ebu Hanife'nin tarafim tutar ve bizzat Malik'in rivayet ettigi hadisleri
delil getirdikten sonra, konumuzu yakindan ilgilendiren su ifadelere yer
verir: "Bunlar Medine ehlinin hadisleridiv, basta bu hadisin ravisi Malik
olmak iizere Medineliler bu hadislerin aksini almiglardir. Acaba kendileri-
. min rivayet ettikleri hadisleri agikca terk etmelerine ragmen nasil eser ehli/

85 Bkz. ismail Hakk: Efendi, Mevahibii'r-Rahhman, Mahmud Beg Matbaasi, Derseadet 1310,
169,

86 Seybani, el-Hucce, 1, 218-219.

87 Seybani, a.g.e., I, 220.
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hadis ehli (ashabul-dsdr) oluyorlar? Bu konuda daha birgok hadisle ihti-
cacta bulunabilirdik. Ancak kendi rivayet ettikleri hadislerle ihticacumz
daha etkili olmalidir...”®®. Seybani'nin Medine ehline karsi yapti: bu
miidafaa ve ithamin arka plaminda, o zamanlar itibariyle Hanefiler icin
yaygin olarak kullanildir anlagilan "Ehl-i rey" yakigtrmasint reddetme
diisiincesinin bulundugunu tahmin etmek zor olmamaktadir. Seybani
yukandaki iktibasta Medine ehli hakkinda "Onlar rivayet ettikleri hadis-
leri agtkca terk etmelerine ragmen, nasil “ehl-i hadis" oluyorlar" derken,
Hz. Peygamber’den gelen rivayetlere kendilerinin Medinelilerden daha
siki bir gekilde bagli olduklarini, dolayisiyla asil Hanefilerin "Ehl-i ha- -
dis"ten sayllmalarinin gerekliliini anlatmak istemektedir.

Meghur Hanefi Usulcil Pezdevi (v. 482/1089) mutlak olarak kulla-
nlan "Ehl-i rey" kavraminin olumsuz ¢agrigimianindan dolayr Hanefileri
"ashabii’l-hadis ve’l-maani" olarak isimlendirmistir.?® Abdiilaziz Buhari
(v. 730/1330), Pezdevinin bu ifadesini serh ederken 6zetle su ifadele-
re yer verir: Hasimlar1 Ebu Hanife ve ashabint hadis taraftar: degil de rey
taraftan diyerek ta'n etmiglerdir. Demek istemiglerdir ki; (Hanefiler énce)
reye dayanarak bir takim hiikiimler koymuslar, (daha sonra) karsilagtik-
lart hadislerden gériigleriyle uygunluk arz edenleri almislar, ¢elisenleri
ise reddetmisler ve bu hadislere iltifat etmemislerdir. Iste Pezdevi, ha-
simlarinin Hanefiler hakkindaki bu ithamlarini reddetmek igin onlar
"ashabii'l-hadis ve'l-maani” diye isimlendirmigtir.’® Goériildiigd gibi Pez-
devi ve Buhari "Ehl-i rey” sifatinin Hanefi mezhebinin muhalifleri tara-
findan yakistirtldigini ve bu yakistirmanin arka planinda iyi niyetin bu-
tunmadigm fark etmigler ve adi gegen sifat reddederek savunmaya geg-
miglerdir,

Diger bir Hanefi hukukqu Serahsi de imam Muhammed’in; aiiay
" Eunally W (ol i darl ity Y5 el W Y] Gyaally Joadi '/ Hadisle amel
ancak rey ile dogru olabiliz, reyle amel de ancak hadisle dogru olabilir"

ifadesini aktardiktan sonra $oyle demektedir. "Bizim ashabumiz gercekte
hem sitnnete ve hem de reye temessiik etmislerdir. Onlarn, sahibi hadis

88 Seybani, el-Hucce ala Ehli Medine, 1, 220-222; imam Muahmmed'in Medine ehlini hadis
terk edip istihsan yapmakla itham etmesiyle ilgili diger érenkler igin bkz. Aydm Tas,
Muhammed b. Hasan eg-Seybani’nin Hukuk Anlayst (Usul Anlayisi), (Bas:lmamxg doktora
tezi), Kayseri 2003, 135 vd.

89 Pezdevi,Kenziil- VusuI ila Ma'rifetil-Usitl, (Usdl-ii Pezdevi) 1, 16. (Abdulamz el-Buhari'nin
Kegfii'l-Esrar isimli serhinin kenarinda). Pezdevi bu ifadelerinin devammda Hz. Peygam-
ber'in hadislerine kargt Hanefilerin digerler mezheplerden daha hassas olduklarmi kendi
agisindan delilleriyle birlikte ortaya koymaktadir.

90 Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhamuned Buhari, Kegfii'I-Esrar, Mektebil's-Sanayi’ y.y.
1307,1, 16.
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oldugunu iddia edenlerde goriilmeyen derecede siinnete tazim ettikleri actk
olarak anlasiimaktadwr. "' Amelde Hanefi mezhebine mensup olan ve -
Hint alt kitasinda yasayan meghur mutasavvif fmam Rabbani de séyle
der: "Tmam Azam vera ve takvanin ber 'eketiyle siinnete tabi olma devietiyle
igtihat ve istinbatta dyle yiiksek bir dereceye wlagmigtr ki, digerleri onu
anlamaktan aciz kalmglar ve onun igtihadi hitkiimlerinin incelikleri sebe-
biyle Kitap ve Siinnete muhalif oldugunu iddia etmisler, onu ve taraftarla-
riu "reyciler” oldugunu zannetmiglerdir. Biitiin bunlar onun ilminin ha-
kikatine ve dirayetine ulagamamaktan onun anlays ve ferasetine muttali
olamamaktan kaynaklanmaktadir."* Meshur Hanefi alim Zahid el-Kev-
seri, Hanefiler i¢in kullanilan "Ehl-i rey" sifatini kabul etmekle beraber,
bu ifadenin onlar haklinda bir kii¢iimseme ve kétiilleme maksadina matuf
olmadigini, aksine rey sistemini ¢ok iyi kullanmalar sebebiyle bu sifa-
tin verildigini s6yleyerek,”® zimnen bu ifadenin kétiileme maksath ola-
rak kullanildigini kabul etmekte ve kendisine gére bir savunma yap-
maktadir. Orneklerini daha da ¢cogaltma imkanina sahip oldugumuz bu
ve benzeri diger yaklagimlar Hanefi mezhebi otoritelerinin "Ehl-i rey"
isnadinmn arkasinda bir kétiileme niyetinin bulundugunu, bu nedenle
de bu isnad1 genel olarak kabul etmedikleri yada "rey" kavramini miis-
pet bir manaya hamletmek suretiyle savunmaya gectiklerini gostermek-
tedir:

Burada su noktaya da isaret etmekte de fayda vardir: "Ehl-i rey" kav-
rami kadar olmasa da etki-tepki kanununun geregi olarak "Ehl-i hadis/
muhaddis" kavraminin da olumlu ve olumsuz anlamlarda kullamldig
gbriilmektedir. Mesela Ibnuw’'l-Cevzi "Ehl-i hadis"i ikiye aywir. Birincisi
sahihini sahih olmayanindan aywarak Aflah’in Rasuli’niin mesajlarim
koruma gayretinde olanlardir. Ikincisi ise sadece cok rivayete odaklan-
g, sahih ve sakim ayinmi yapmadan ne duyarsa onu almaya caligan-
lardir. Bunlarin amact bagkalarinda bulunmayan bir takim rivayetleri
sadece kendilerinin bildigi diiiincesini kabul ettirme hevesidir.* Aym
sekilde Zehebi de bazi muhaddislerin bir seyden anlamadigini, zaten
nijfe_tlerinin de 6grenmek, anlamak ve amel etmek olmadigini, kendisi-
ni hadis rivayetine kaptirip onun ifade ettigi mesaji anlama yetenegin-
den mahrum kaldiklarn ifade etmistir.’® Ancak "Ehl-i rey" kavramimin

91 Serahsi, Usitl, I, 113.

92 Serhendi, Mektubat, 11, 94 (Mekiub No: 55)

93 Muhammed Z&hid el-Kevserl, Haneff Fichinin Esastar, tre, Abdulkadir Sener, Cemal Sofu-
oglu, TDVY, Ankara 1999, 9.

94 Ibn el-Kayyim el-Cevziyye, Telbisii blis, Darr’]-Fikr, Beyrut 2001 104- 105,

95 Unal, a.g.e., 30.
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kullanildif yerlerin ¢ogunda acik ya da gizli bir yergi anlaminin "Ehl-i
hadis" kavraminmin kullanildi1 yerlerin ¢ogunda ise, ‘Kuran ve Siinnete
ihlas ve samimiyetle sarilan’ geklinde bir dvgil anlaminin agir bastiga
goézlerden kagmamaktadir, Bu demektir ki, "ehl-i hadis" kavrami tarihi
stirecte genel olarak olumlu ydnde anlam geniglemesine ugramig, buna
kargilik "ehl-i rey" kavramu ise, daha ¢ok clumsuz yénde anlam daralma-
sina maruz kalmigtir. Bu durum, kavramlarin muhtevalarinda bir belir-
sizlifin olmasina da sebep olmustur. Bazi yazarlarin, "ehl-i hadis" ve

““ehl-i rey"in maruz kaldigi bu muhteva probleminden kurtulmak icin

bulduklar "ehl-i hadis"i "miifrit eserciler" ve "mutedil eserciler” ve aym
sekilde “"ehl-i rey"i, "miifrit reyci" ve "mutedil reyci” gibi ayinmlar da®s
problemi halletmemektedir. Giinkii fikih tarihi ile ilgili kaynaklarda, farkh
6lgtiler verilerek bu iki kavramin birbirinin karsiligiymis gibi kullanilma-
larina ragmen, gerek bu konudaki miistakil arastirmalarda, gerekse bir
miinasebetle bu konuya temas edilen ¢aligmalarda, bu iki kavramin ‘ef-
radin cami agyarin1 mani' bir gekilde belirlenemediginin fark edildigi
gorilmektedir.?” Burada yakin zamanlarda yapilmis calismalardan bir-
kag tanesine dikkat cekmek istiyoruz;

Yunus Apaydin, séyle der: "Ehl-i rey ehl-i hadis isimlendirmesi ve bu
isimlendirmenin temsil ettifi ayrigma, tabiun asrindan itibaren s6z konu-
su olmaya baglamis ve bir sonraki nesilde hatlar iyice belirginlesmigtir.
Ancak yine de siz konusu isimlendirmenin muhtevastnn ¢ok ner olrnamast
sebebiyle, bu ayrismamn kriterinin ne oldugu ve bu ayrismada kimlerin
hangi grupta yer aldigt hususu, bakis agillarina gore farklihk gésterebil-
mektedir"® . Goriildiigii gibi Apaydin, kavramlarin muhtevalarinin net
olmayisimin bir takun kansgikliklara sebep oldugunu ifade etmekeedir.
Gerci Apaydin burada sz konusu ayrigmanin hatlarinin tabiundan son-
raki nesilde iyice belirginlesmis oldugunu da ifade etmektedir. Ancak
bir taraftan kavramlarn muhtevalanimn ¢ok net olmadigini séylerken,
diger taraftan da hatlarin iyice belirgin oldugunu iddia etmek bir ¢eligki
havasi vermektedir. Bize gore bu ayrismanin hatlari ne tabiun devrinde
nede daha sonraki dénemlerde hicbir zaman tam olarak belirginlegme-
mistir. Konuyla ilgili incelemede bulunanlar kendi bakis acilarmna gore
farkl: dlciiler ve farkh kisiler tespit etmiglerdir.

96 Bkz, Hayrettin Karaman, fslam Hukuk Tarihi, Nesil Yaymlar/Zafer Matbaasi, Istanbul
1989, 175:176. :
97 Mesela bkz. Unal, a.g.e., 28-3; Salim Ogiit, "Ehl-i Hadis” DiA, X, 508.
98  Yunus Apaydin, "Bir Muhafazakar Reycilik Teorisyeni: Ebu Hanife", Islami Aragtirmalar;
C. 15, 8.1-2, 2002, 143.
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islam Ansiklopedisine "Ehl- hadis" maddesini fikih tarihi itibariyle
yazan Salim Ogiit konuyla ilgili olarak sbyle der: " Fikih tarihi i¢inde
farkli dénem ve muhitlerde farkl fikhi ekollegmeler ve anlayislar dog-
dugundan ehl-i hadis tabiri, 6ziinde hadise baglilik iddiasin tagimakla
birlikte, kullanildif: déneme ve kargit gruba gére farkli anlam ve kap-
samlar tagtyabilmekte, bunun tabii sonucu olarak ehl-i hadisin kimligi-
ni belirlemek ve tanimlamak kadar onun hadis ve rey anlayiglarni tes- .
pit etmek de oldukga zor gériinmektedir".”? Ogiitiin bu "ehl-i hadis"
kavramtinin belirsizligine dair olan bu ifadeleri dogal olarak "eh-i rey"
icin de soz konusudur. ,

Bu konuyla ilgili diger bir arastirma da Abdurrahman Hagkah tarafin-
dan yapilmigtir. Hackah konuyla ilgili olarak kaleme aldig1 "Ehl-i Hadis-
Ehl-i Re'y Ayrigmasi Fikhi mi, Itikadi mi" adh makalesinde konuyu tari-
hi arka planindan baglayarak ézetlemis, bir takim faydal tespitlerde
bulunmug ve bu ayrigmamn itikadi oldugu sonucuna varmgtir.'* An-
cak onun bu sonuca ulagmak icin kullandig1 delil ve gerekgelerde bir
takim eksikliklerin ve yanlighklarin bulundugunu burada ifade etmemiz
gerekmektedir, Bunlardan bir tanesini burada dikkatlere sunmak istiyo-
ruz. Hackah Ibn Kuteybe'nin “Ehlu’l-hadis" ifadesini kelamcilara muka-
bil olarak kullandigim séyler ve bu goriisiinii s6yle gerekeelendirir: "Onun
"Ehiwl-hadis" karsisina yerlestirdigi ekoller; Hariciler, Mutezile, Cebriyye,
Miircie ve -onun deyimiyle- bazt reyci fikthedardir. Fikihgt olarak yer ver-
digi sahts sadece Ebu Hanife'dir. O Ebu Hanifelyle ilgili elestirisinde, istih-
san uygulamasina deginir..." Hagkah, bu tespitlerinden sonra ibn Kutey-
be'nin Ebu Hanife hakkindaki 6n yargih ve kendisiyle geligen yaklagim-
larim dzetlemistir.!®! Hagkali'nin tespitleri genel olarak dogru olmakla
beraber, bizce cksik yonleri de vardur. Giinkii yukarida da ifade ettigimiz
gibi ibn Kuteybe "ehl-i.hadis” kavrammi sadece "ehl-i kelam"m kargihg
olarak degil, ayn1 zamanda "ashab-1 rey" in karsih: olarak da kullanir.
Giinkii o kelamcilarla ilgili 6rnekler verdikten sonra "ashab-1 reye gelin-
ce..." diye baglar ve Ebu Hanife merkezli birgok 6rnek verir. Bu ornek-
ler; izar bulamadi igin seravil giyen ihramliya fidyenin gerekmesi, kii-
ciik hurma fideleri (vediyyu)ni ¢alan bir kisiye hirsiz igin 6n goriilen el
kesme cezasinin uygulanacagl gibi fikhi meselelerle ilgilidir.'** Ayrica

99  Salim {giit, DIA, "Ehl-i Hadis" DA, X, 510. .

100 Bl Abdurrahman Hagkal, "Ehl-i Hadis- Ehi-i Re’y Avrigmast Fkhi mi, itikadi mi", islam
Hukuku Aragtrmalart Dergisi, Sayr: 2 Yil 2003, 59-68. :

101 Hackal, a.g.m., 66.

102 fbn Kuteybe, Tevil, 54-57.
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ibn Kuteybe Hagkal’min dedigi gibi "ehl-i rey" olarak sadece Ebu Hanife’-
den sdz etmez, onunla birlikte Ziifer b. Hiizeyl ve Rabia Ibn Ebi Abdur-
rahman’dan da s6z eder ve drnekler verir.'??

Biitiin bunlar "ehl-i hadis" ve "ehl-i rey" kavramlarnmn, tam olarak ne
demek oldugu, ve biraz sonra biraz daha detayh olarak anlatacagimiz
gibi, kimleri ifade ettigi konusunda ilim adamlar arasinda bir anlayg
birliginin bulunmadifini géstermektedir. Bu belirsizligin bizce iki temel
sebebi vardir. ilki yukanda ifade ettifimiz gibi kavramlarin elastikiyeti-
dir. Ikincisi ise, biraz sonra deginecegimiz gibi, bu ayirim icin Gzerinde
goriis birligine varilan bir kriterinin bulunmayigidir. Ozellikle "rey” kav-
raminmin ¢ogunlukla tezyif maksath olarak kullamilmasi da kavramlarin
teknik iceriklerinin ilmi bir objektiflikle belirlenmesini engelleyen tali bir
sebep sayilabilir. Biz simdi bu aymm igin verilen belh basgh dl¢itleri verip
bunlarmn tutarliliklarim tartigacagiz.

I11. "Ehl-i Hadis" Ve "Ehl-i Rey’ Aymrminin Kistas ve

Temsilcilerinin Belirsizligi

Buraya kadar ortaya koymaya ¢aligtigimiz "kavramlarin muhtevalari-
nin belirsizligi" problemi, ashinda bu ayirimin kriterlerinin ve temsilcile-
rinin belirsizliginin tabii bir sonucudur. Ciinki fikih tarihi kaynaklarin-
da Siinni fikih mezheplerinin hangi élciilere gore hadis ve rey ehli/ ta-
raftar1 olarak taksim ve tasnif edildigi konusunda belli bir él¢ii bulun-
mamaktadir. Ayrica kimlerin ehl-i hadis, kimlerin ehl-i rey oldugu da
belli degildir. Kaynaklarda bu ayirim igin 6n gériilen kistaslar dikkatlice
incelendiginde, hem birbirleriyle geligkili olduklari, hem de kendi igle-
rinde bir takim tutarsizliklar banndirdiklan goriilmektedir. $1mch lasa-

ca 8l¢ii ve temsilci problemine de bir géz atalim.

A. Bu Ayirim Icin Belli Bir Kistasin Bulunmayis1

Bu aymm icin én goériilen en yaygin kistaslardan biri, Islam ahkam-
mn akliligini kabul edip etmeme 8lclisiidiir. Buna gore, problemlerin
¢oziimiinde suf nasslara baglamp kalmis olanlar ehl-i hadis, nasslarin
illetlerini inceleyerek kiyas yoluyla yeni hadiseler hakkinda hiikiim ver-
me yolunu izleyenler ise ehl-i rey olarak takdim edilmektedir.’** Diger
bir ifadeyle ehl-i hadis, islam’in hiikiimlerinin tamamnin Kuran ve Sén-
nette aciklandigim savunmug, degisik olaylar arasinda, hiikiim bakimin-

103 Bkz. ibn Kuteybe, Te'vil, 54.
104 Bke. Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve fsldm Hukuku, DIBY. Ankara 1988, 67,
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dan onlan birbirine eklemeyi gerektiren baglantlarin (illet birliginin)
bulundugunu reddetmis, dolayisiyla illet ve genel kural (davabit) ara-
yigina girmemistir. Bu grup ancak zor durumda kaldiklaninda rey ile
fetva vermiglerdir. Buna karsihk ehl-i rey’den olanlar ise, {slam'in hii-
kitmlerinin akilla anlagilabilecek manalar (illetler veya hikmetler) ize-
rine kuruldugunu kabul etmigler, hatta bu manalarn bizzat nasslardan
da anlagilabilecegini savunmuglardir. Dolayisiyla bunlar seri illetlerin
belirlenmesi icin gayret sarf etmigler ve ortaya ¢ikan her hangi bir prob-
lemin ¢6ziimiine dair bir nassmn bulunmadigi durumlarda, bulduklan
bu illetleri problemlerin ¢6ziimii icin hareket noktas: olarak kabul et-
mislerdir. 195 ‘
S6z konusu ayirim, "talil'i kabul ‘edip etmeme noktasma irca eden
bu élciide, bir taraftan "ehl-i hadis"ten olanlarin, illet ve genel prensip
arayisina girmediklerini sdylenirken, diger taraftan da, zor durumda
kaldiklarinda reye bagvurduklarimi kabul edilmektedir. Bu 6lgii kendi
icerisinde problemlidir. Ciinkii zor durumda kalmanin simirimn, ilgili
problemin ¢éziimiine dair bir nassin bulunmamasi olarak kabul eder-
sek, "ehl-i hadis"in mecburiyet sebebiyle prensiplerinden taviz vererek
reye bagvurduklarinda, talil'i de kabul etmediklerine gore, reyi hangi
kurallarla kontrol altina aldiklari belirsizdir. Ayrica bu 6lgiiye gore "ehl-
i rey" de ancak nassin bulunmadif yerlerde "rey"i devreye soktuklarina
gore, bunlar da reyi, nassa ragmen devreye sokmamiglar demektir. Do-
layisiyla birbirinden ayri gibi gosterilen iki grup, her hangi bir proble-
min ¢bziimiine yonelik bir nassin bulundugu yerde o nassin icabina
‘gbre hareket etmek gerektigi, nassin bulunmadi noktada ise reye bag-
vurmak gerektigi ortak noktasinda bulusmuslar demektir. Dolayisiyla
s6z konusu taksimin 6l¢iitl gibi takdim edilen bu yaklagim fkna edici-
likten uzaktwr. Gergi stz konusu problemleri gormezden gelip, "talil"i
kabul edip etmemeyi ayirimin hareket noktasi olarak kabul ettigimizde
bu &l¢iiniin, en azindan doktrinde, sadece nasslara bagh kalmay savu-
nan Zahirileri "ehl-i hadis’ten digerlerini ise "ehl-i rey"den saymak igin
yeterli oldugu séylenebilir. Ancak bu dlgiiyil verenlerin, Zahirilerle di-
gerlerinin ayinim noktasina isaret etmek istemedikleri acik oldugu icin,'*¢
dzellikle de meseleye Ebu Hanife ve Malik eksenli olarak baktigimizda
bu élciintin tutarl olmadigim séylememiz kolaylagmaktadir. Glinki basta
Ebu Hanife ve Malik olmak {izere Ehl-i siinnet fakihlerinin tamami, ki-

105 Enis Ubade, a.g.e., 115.
106 Nitekim yazarm, ehl- hadisin merkezinin Hicaz, Ehl-i rey’in merkezinin ise Irak oldugunu
soylemesi bunu gostermektedir. Keskioglu, a.g.e., 67.
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yasin ana unsuru olan illetin tespitinde ve sartlannda bir talam farkli
standartlar ortaya koysalar da, prensipte hem illet merkezli kiyasi hem
de Hz. Peygamberden gelen sahih hadisleri kabul etmislerdir.

‘Bu ayinm i¢in verilen 8lciilerden biri de, yeni problemlerin ¢ozii-
minde, nassa ragmen reyi devreye sokma &lgiisiidiir. Yani her hangi bir
problemin ¢éziimiinde hadis varken, hadisi dikkate almayarak kendi
goriisiine oncelik verenler "ehli rey", hadise éncelik verenier ise "ehl-i

“hadis" olarak kabul edilmekte ve bu élgiiye gére, Ebu Hanife ve mezhe-
binin "ehl-i rey"den oldugu sdylenmektedir.’®? Nitekim Evza'i'nin soyle
dedigi rivayet edilmistir: Biz, Ebu Hanife'ye reyle amel ettigi icin lazmi-
yoruz, ¢iinkii hepimiz reyle amel ediyoruz. Ancak biz ona Hz. Peygam-
ber’den bir hadis geldigi halde ona muhalefet gdsterdigi icin kiziyoruz.108

Ebu Hanife’nin béyle bir itham kabul etmedigini yukarida ifade et-
mistik. Dolayisiyla bu élgiiye gore sadece hadisin hucciyetini inkar eden
bazi Harici ve-Mutezile miintesipleri'®® ehl-i rey sayilabilir. Buna karsi-
ik Ehl-i stinnet fikih mezheplerinin tamamu "ehl-i hadis"tir. Ciinkii bun-
lar arasinda kendi kanaatini (rey igtihadim) Hz. Peygamber'in siinneti-
ne takdim eden bir kimse bilinmemektedir. Nitekim Ebu Hanife sadece
ameli konularda degil, itikadi konularda bile Siinnetin delil olacagini
kabul etmektedir. O el-Fikhuw'l-Ekber isimli eserinde delilini siinnetin
tegkil ettigi, kendi ifadesiyle hakkinda sahih haberler bulunan kabir aza-
binin hak olduguna, Deccal’in, Yeciic ve Meciic'iin ¢ikacagina, giinegin
batidan dogacagina, Hz. [sa (a.s)’nin semadan inecek olmasina vb. inan-

-may bir akait prensibi olarak benimsemektedir,'!?

fmam Muhammed’in eserlerine bakugimiz zaman kiyasin esere tak-
dim edilemeyecegine dair bir hayli delil bulmak miimkiindiir. Mesela
namazda kahkahanm, namazla beraber abdesti de bozup bozmayacagi-
na dair olan tartismada imam Muhammed, abdestin bozulacagim savu-
nan Ebu Hanife’nin goriisiinii destekleme sadedinde goyle der.

ouls Al ge 8 Y 081y Linall Jal JBLa g el IS B (e sl L Yy
B0 a8y of WY ey / Sayet eserler/rivayetler gelmeseydi kiyasin geregi
olarak Medinelilerin dedikleri dogru olurdu. Ancak eserin bulundugu yer-
de kiyas gegersizdir, eserlere karst kayitsiz kalmak uygun olmaz"1\!

107 Abdulmeveud, Muhammed Abdiillatif, es-Siinnetii’n Nebeviyyetii Beyne Diiati’l-Fitneh ve
Edi*yai'l-ilm, Kahire 1990, 63.

108 Abdulmevcud, Muhammed Abdiillatif, a.g.e., 67.

109 Bkz. Gakin, a.g.e., 94-119.

110 Ebu Hanife, Fikhu'T-Elber, {Ali el-Kari'nin Serhiyle beraber) Darulkitabilislami, Istanbul,
1955, 101, 112-113. :

111 Seybani, Kitabii'l-Hucceh, I, 204.
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Imam Ebu Hanife’nin fikih anlayigim inceleme konusu yapan aragtir-
macilara gore onun ictihat metodunda delillerin hiyerarsik olarak Kurén,
Siinnet, Icma, Sahébe ictihatlar, Iema, Kiyas, Istihsan ve Orf geklinde
siralandi gorillmektedir.''? Nitekim Hanefi mezhebinden olmayan ib-
nu’l-Kayyrm Ebu Hanife ve ashabinin yaninda zayif hadisin bile kiyas ve
reyden evla oldugunu ve Hanefi mezhebinin bu sistem {izere bina edil-
digini séylemektedir.!’® Ebu Hanife, bir mesele haklinda sahabilerin
ictthatlan arasinda farklilik oldugu zaman tercih hakkini kullamy, tabiin-
den olanlarm ictihatlarini ise uyulmas: gereken bir delil olarak kabul
etmezdi. "Onlar da insan biz de insamz, onlarin ictihat ettigi gibi biz de -
ictihat ederiz" dedigi rivayet edilmektedir.'’* Onun igtihat metodoloji-
* sinin akli boyutunu ise kiyasin teskil etmistir. Ancak kiyas nassi devre
dig1 birakma yéntemi degil, aksine nassi dogru anlamaya galigma yon-
temdir. Nitekim Ebu Hanife’nin i¢tihatlarindan hareketle ¢ikartilan Ha-
nefi usuliinde kiyas, direkt olarak bir hitkiim kaynag olarak degil, seri
hiikiimleri anlama yollarindan bir yol olarak kabul edilmistir.** Ebu
Hanife'nin tabiun ictihatlarm baglayic1 saymamasi da, tahtinda zimni
de olsa bir zem ihtimali bulunduracak reyci sifatinin verilmesine sebep
teskil edemez. Giinkii bu anlamda $afii’'nin Sahabe ictihatlarina bile iti-
bar etmedigi dikkate alinirsal'® tabiun igtihatlarinin baglayiciligini soy-
lemek yanlis olacaktir, Dolayisiyla ehl-i sinnet miictehitleri bakimn-
dan s6ylemek gerekirse, hakkinda Kuran veya siinnetten bir nass bulun-
mayan problemlerin ¢dziimii konusunda reye bagvurmayan, buna kar-
silik kendi gériisiinii sahih nassa tercih eden yoktur. Ancak bu alimler-
den birinin kabul ettigi hadisi digeri sahih gérmemis olabilir. Burada
taraflar kontrolden ¢ikarak, hadisin sthhatine yonelik siipheyi prensip
olarak hadise ydnelik bir tavir gibi algilayip rakipleri suglarms olabilir-
ler."*? Hadislerin sahih olup olmadig noktasindaki kistaslarin farkli ol-
dugu herkesin malumudur. Ancak bu farklilgin "ehl-i hadis” ve "ehl-i
rey" ayirimi icin bir temel tegkil etmeyecegi de agiktir.

Bu ayirim icin verilen 8l¢iilerden biri de farazi fikihla meggul olup
olmama 6lciisiidiir. ibn Recep, islam alimlerini iige ayrir: Birincisi, fikhi
meselelere zihnini kapamis, fikhi anlayig ve tahlil giiciinii geligtireme-
mig, bilgileri nassla sinurh kalmus olan "ehl-i hadis”, ikincisi meselelere

112 Bu konuda genig bir inceleme igin bke, Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, tre. Osman
Keskioglu, Can Kitabevi, Konya 1981, 269-300; Zahid.

113 Ibn Kayyim, ilam, 1, 82.

114 Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Ukidiil-Cevahiri'l-Miinife, ty. yy., 5.

115 Serahsi, a.g.e,, 1, 118.

116 Enis Ubade, a.g.e., 143.

117 Hacevi, a.g.e., I, 316.



MEHMET ERDEM + 103

coziim iiretmekte ileri giden, farazi fikih ve cedel Gslubunu gelistiren
"ehl-i reydir. Uclinciisii ise hadisle amel eden gii¢ ve gayretlerini Allah-
‘in kitabimu sahih siinneti sahabe ve tabiin s6ziinil anlamaya yoénelten
tefsir ve hadis gibi ilimler sayesinde meseleleri anlamaya caligan "Ehl-i
hadis"tir. Ona gére Ahmet b. Hanbel ficiincii gruptadir.*® Ibn Receb’in
"ehl-i rey” icin ngérdigii en dnemli kriterin farazi fikih oldugu anlagil-
maktadir. '

Genellikle bir miictehitler kurulu mezhebi olan Hanefi mezhebinin
farazi meselelere fazlaca daldig kabul edilmektedir. imam Malik bir defa-
sinda, 6grencilerinden Esed b. Furat'm ortaya attif1 farazi meselelerin bir
veya ikisini cevaplandirdiktan sonra bu kadarinm kéfi oldugunu, rey ile
hiik{im vermeyi istemesi halinde Irak’a gidip Muhammed b. Hasanin
derslerine devam etmesi gerektigini sdylemistir.'!* Hanefilerin farazi
meselelerle agin derecede meggul olduklan ithami dzel aragtirmalara konu
olacak boyuttadir. Bu ithamin dogru olmasi durumunda da séz konusu
ayirmun bu dlgiiye dayandinlmas: yanhs olacaktir. Giinkii "ehl-i rey” tabi-
ri asla farazi fikih kavramin ¢agnisurmamaktadir. Ozellikle bu kavramn 1
"ehi-i hadis" kavramimn karsiliga olarak kullamidiginda, farazi meselelere
dalmak, kavramm ¢agrigim alanina dahi girmemektedir.

Bu ayirim icin 6n goriilen élciilerden biri de cografyadir. Islam Hu-
kuk tarihcisi Hacevi, ilk olarak tabiin déneminde, Hicazhlar igin ehl-i
hadis, Iraklilar icin ise ehl-i rey tabirlerinin kullanildigini ileri siirmekte-
dir. Ona gére ehl-i hadis'in reisi Said bn Miiseyyib olup, daha sonra
Malikilik, Safiilik, Hanbelilik ve Zahirilik vb. gruplara ayrilmigtir. Bunla-
1in hepsi esere sarilirlar, reye ise itibar etmezler. Irakhlar ise reye meyil-
li olup onlarin énderi de Ibrahim Nahai'dir. Ebu Hanife’den sonra bun-
lara Hanefi denilmistir.’2® Salim Ogiit de ehl-i hadis’i "daha ¢ok hadise
agirhk veren Medine merkezli fikuh okulu" olarak tanimlar.'?!

Cografya merkezli bu ayinma gore dzellikle de Hacevi'nin agik ifade-
sinden hareketle fikhi ¢calismalarin sistematik okullara déniigme seyrini
su sekilde tasvir edebiliriz:

Hicaz Mektebi — Hadis Mektebi (Ibn Miiseyyib) —» Malikilik, Safii-
lik, Hambelilik ve Zahirilik.

Irak Mektebi — Rey Mektebi (Ibrahim Nehai) — Hanefilik.

Hacevi'nin; cografya temelli olarak yaptig1 bu ayrima, bir de Hicazli-
lar icin "Bunlarin hepsi esere sariirlar; reye ise itibar etmesler” seklinde

118 "Ehl-i Hadis" DiA, X, 511.

119 Salim O%it, "Ehl-i Hadis" DIA, X, 510.
120 Hacevi, a.g.e., I, 315.

121 Salim Ogiit, "Ehl-i Hadis" Di4, X, 508.
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ek bir ol¢li koymakla yetinmeyerek Malikilik ve Zahiriligi ayni kategori-
de miitalaa etmesi, i¢ ice problemler olusturmaktadir. Giinkii her iki
bolgede hem hadise agilik verenler hem de fikha agrilik verenler bulun-
maktayd:. Agir1 rey kargiti tavirlariyla taninan imam Sabi'?? ve Muham-

med b. Sirin gibi alimlerin Irakli, buna kargilik Rabia b. Ebi Abdurrah-

man gibi rey ile temayiiz etmis olan alimlerin de Hicazlh olduklar'?
diigtiniillirse, bu tiir genellemelerin yamltict oldugu séylenebilir. Ayrica
Imam MAlikin delillerini de, Kitap ve miitevatir (ya da meshur) Siin-
net, Medine &rfl, haber-i vahit olarak siralamak miimkiindiir. Buna gére;
stinnetin ¢ogunun teknik anlamda "haber-i vahit'le sabit oldugu da dik-
kate ahndifinda, Medine’deki uygulamalar zimnen meshur hadis dege-
rinde gérmek gibi bir yorumla da olsa, Medine ehlinin amelinin "haber-
i vahid"in &niine gegirilmesi, Imam Malik’i "ehl-i hadis"ten saymarmz
zorlagurmaktadir. Kaynaklarda bu ayirim icin bagka élciilere de rastla-
mak miimkiindiir. Ancak bunlarin da, zikrettiklerimiz &lciiler gibi bir
takim tutarsizliklarla muallel oldugu séylenebilir.

B. "Hadis Ve Rey Okulunun Temsilcilerinin Belirsizligi

Yukarida kisaca ozetledigimiz 6lciilerde oldugu gibi "ehl-i rey" ve
"ehl-i hadis" kavramlarinn miisahhas olarak kimleri refere ettigi nokta-
sinda da oldukga farkli gériigler bulunmaktadir, Hatta aym kigilerin ver-
dikler listelerde bile agik ¢eligkiler bulunabilmektedir. Kendisinden son-
rakilerin ilk kaynaklarindan olan ibn Kuteybe'nin yaklasimma bakma-
miz, bu konuyla ilgili olarak bir fikir edinmek icin yeterlidir. ibn Kutey-
be "el-Maarif" adli eserinde "Re’y Taraftarlan” baghi altinda su isimleri
zikretmistir: ibn Ebi Leyla (148/765), Ebu Hanife (150/ 767), Rabia-
tu'r-Re’y diye meshur olan Rabia bin Ebi Abdurrahman (v.136/753),
Ziifer b. Huzeyl (158/ 774), Abdurrahman b. Amr el-Evzai (157/774)'24,
Siifyan es-Sevri (161/778), imam Ebu Hanife'nin talebeleri Ebu Yusuf
(182/798) ve Muhammed b. el-Hasan eg-$eybani (189/804).2** O ehl-
i hadis icin ise oldukg¢a kabarik bir liste vermistir. Bu listede, kaynaklar-
da ad1 sik¢a gecenlerden bazilar1 sunlardir: Basra’da kadilik yapmis olan
Sube (v.160), Leys b. Sad (v.175), Siifyan b. Uyeyne (v.198), Kiife Ka-
dist $erik en-Nehai (v. 356}, Ebu Bekir b. Ayyag (v. Kiife 193), Muham-

122 Bkz. ibn Kuteybe, Tevil, 57.

123 Hacevi, a.g.e., 1,316

124 Halbuki ibn Kuteybe Tevil'inde Evzai'nin Ebu Hanife i¢in gbyle dedigini aktarmaktadir;
"Biz Ebu Hanife'yi reye bag vurdugu icin kanamiyoruz, ¢iinkii hepimiz de reye bag vururuz.
Ancak ona Hz. Peygamberin hadisi geldigi halde onu birakip bagka bir goriige sahip
olmasindan dolay1 kimyoruz, Bkz, Ibn Kuteybe, Te'vil, s. 54.

125 ibn Kuteybe, Elmearif, (tre. Hasan Ege) Selale Yaynlary, fst. ty., 345-350.
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" med b. Fudayl (v. Kiife 195), ez-Zenci b. Halid eg-$ami (v.180), Fudayl
b. Iyaz (v. Kiife,187), Abdullah b. Miibarek (v. 181), Davut et-Tai
(v.165), el-Vakidi (v. 207) ve Abdurrazzak (v. 211).12¢ Ibn Kuteybe'nin
bu listesinde Safii ve Ahmet b. Hanbel’e hig yer verilmemig olmasi, buna
kargilik Ebu Hanife ve Malik'in her ikisinin ashab-1 rey olarak sayilmasl
dikkat cekmektedir. Ayrica ehl-i hadis olarak saydigi zatlarmn gogunun Irakh
olmas: da énemlidir. Aym miiellif Te'vilinde ise adlarina "ehl-i hadis"
demese de vgil dolu ifadelerle su isimleri bir arada zikretmektedir: Suf-
yan es-Sevri, Malik b. Enes, Evzai, Sube, Leys b. Sad, Ibrahim b. Edhem,
Miislim el-Havas, Fudayl b Iyaz, Davut et-Tai, Muhammed b. en-Nadr el-
Harisi, Ahmet b. Hanbel, Bigr el-Hafi.!” Sehristan’ye gore, sadece Ebu
Hanife "Ehl+ rey" diger {i¢ mezhep imam "Ehl-i Hadis"r.'**

Fakihleri "ehl-i hadis" ve "ehl-i rey" diye ikiye ayiran bazi aragtirmaci-
lar, imam Malik’i bir taraftan "ehl-i hadis"ten sayarlarken diger taraftan
onun rey ehline yakin oldugunu da ifade etmektedirler.'* Muasir arag-
oirmacilar aym mezhep icerisinde reyci ve hadisci seklinde bir ayirm-
dan séz etmektedirler.!*® Cogunlukla Ebu Hanife "ehl-i rey”den Ahmet -
b. Hanbel ise "ehl-i hadis”ten sayilmig ancak bu ayirimda Malik ve &zel-
likle Safii i¢in uygun bir yer bulunamamustir. Béylece bu kavramlarin
miigahhas olarak kimleri refere ettigi net bir sekilde ortaya konamarmis-
_ ur. Bu konuda farkh miiellifierin farkl listeler sunmasi bir yana, zaman
zaman ayni kisi de baz1 alimleri nereye yerlestirecegi noktasinda kendi
kendisiyle celiskiye diigmiigtiir. Ashnda bu kargasa séz konusu ayirimin
gerceksi temellere dayanmayiginin sonucudur.

Sonuc¢ =

Hz. Peygamber (s.a.v.)in vefat tarihi, fiklun seyri bakimindan en
snemli déniim noktalarndan birini teskil eder. Ozellikle Hz. Omer ve
Hz Osman’in hilafetleri doneminde, Islam ilkesinin simrlan geniglemis,
- buna bagl olarak da sahabenin ileri gelenleri gesitli merkezlere yerles-
. mislerdir. Sahabilerin her biri, Hz. Peygamber'in sohbetinde bulunup
islam™ ilk elden 6¥renmis olmalar itibariyle, resmi ve gayr-1 resmi sifat-
larla bulunduklart merkezlerde sadece saygl duyulan kigiler olmakla
kalmaruslar, ayn1 zamanda Miisliimanlann, kargilastiklar problemlerin
¢bziime kavusturulmas: icin miiracaat ettikleri birer merci haline gel-

126 Ibn Kuteybe, Elmearif 351-375.

127 ibn Kuteybe, Te'vil, 36.

128 Sehristani, e-Mile! ve'n-Nihal, 1, 160-161.

129 Bkz.Tantavi, Fetava, 48 .

130 Bkz. Ali Hakan Cavusogly, frak Maliki Ekolii, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii islam Hukuku Bilim Dah, (Yaymlanmanug Doktora Tezi), Istanbul 2004, 22-23
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4

miglerdir. Bu arada degigik bélgelerde bulunan sahabilere miitemadi-
yen &grencilik yapanlar da olmustur. Daha sonra sahabenin talebeleri,
sahabe hocalarindan 6grendikleri hadis ve ictihatlan sistematize etme-
ye baglamuslar ve 6zellikle fikih calismalart Medine (Hicaz) ve Kife (Irak)
olmak iizere iki merkezde yogunluk kazanmistir. O tarihler itibariyle bu
iki merkez, cografi, kiiltiirel ve sosyolojik 6zellikleri itibariyle bir birle-
rinden oldukga farkl ézeliiklere sahiptiler ve bu farklihklar miictehitle- -
rin, yeni problemlerin ¢6ziimlerine yénelik yaklasimlarinda da baz ba-
kig agis1 farkliliklarina sahip olmalarina sebep olmustur. Ancak bu fark-
lihiklar, Ehl-i siinnet fikih mezheplerinin Hz. Peygamber'in stinnetine kargi
tutulacak tavir ve nassin bulunamadig1 durumlarda problemi ¢oziimsiiz
birakma yerine rey igtihadina bagvurmamin gerekliligi noktasinda bir
griig aynlifina sebep olmamugtir. Dolayistyla Ehl-i slinnet fikih mez-
heplerinin tamam), prensip olarak Kuran’dan sonra Hz. Peygamber'in
siinnetinin delil oldugunu savunmus, bir nassin bulunmadid: durumda
ise reye bagvurmustur. Bu nedenle gerek giinlimiizde hayatiyetini sir-
diiren dért fikth mezhebi (Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli) ve gerekse
miintesibi bulunmadif i¢in goriglerine ancak kitaplarda rastladigimiz
ve tegri tarihi ile ilgili kaynaklarda "el-Mezahibii'l-baide” olarak gecmis
olan (Evzaiyye, Leysiyye, Sevriyye...vd) fikih mezheplerinin tamamu,
miispet manada hem "ehl-i hadis" hem de "ehl-i rey"dir. Cilinki bu mez-
heplerin gerek imamlar: gerekse miintesipleri arasinda, Hz. Peygamber-
‘in slinnetini reye feda eden bulunmamaktadir. Fikth mezheplerinin ta-
mamina gore "Hadis ne zaman sahih olursa Iayas gegersizdir”. Bu anla-
y1s daha sonralari, "mevrid-i nasta igtihada mesag yoktur" seklinde ge-
* nel bir kural halinde ifadelendirilmigtir. Yine ehl-i siinnet fakihlerinin
tamamu, nevazil (sonradan ortaya ¢tkan bir olay) ile ilgili olarak Kuran-
1 Kerim ve Siinnette agikga bir ¢dzlimiin bulunmamas: durumunda, bel-
li kurallar cercevesinde ve temeli Kuran ve Slinnete dayanan umumi
prensiplerden hareketle ¢éziim bulma anlaminda, rey ictihadini mesru,
hatta vacip gormiiglerdir. Aynica "ehl-i hadis" ve "ehl-i rey" ayirimimmn
temelini tegkil eden "hadis” ve "rey" kavramlarinin konumuzla ilgili ola-
rak teknik muhtevalan, herkesin kabul edecegi bir netlikte belirlenme-
migtir, Bu ayirimda hangi kriterin esas ahndig noktasinda ikna edici bir
dlcii bulunmamaktadir. Ozellikle ehl-i rey kavrami zaman zaman bir
kotiilleme sifati olarak kullanilmigtir. Biitiin bunlar dikkate alindiginda,
"ehl-i rey" kavraminin belli bir fikhi durusu degil de, rakipleri gizli veya
acik bir sekilde suclama maksath olarak kullanildig1 ve bu kavramalarin
objektif standartlara gore tesekkiil etmedigi sonucuna varimistir. Dola-
yisiyla Ehl-i siinnet fikih mezheplerinin hadis ve rey taraftar) olarak tak-
sim edilmesi, i¢ tutarliiga sahip, ikna edici objektlf Olclilere gore yapil-
muis bir taksim degildir,
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Ehl-i Siinnet Gelenegine Bagl Bir
Orta Anadolu Koyiinde Halk Inanclart
“ve Uygulamalar

Ali ALBAYRAK' - Thsan GAPCIOGLU™

Abstract

Folk Beliefs and Practices in a Middle Anatolian Village Following the
Sunni Tradition. In this study, it is examined folk beliefs and practices in a middle
Anatolian village. In first part of the paper, there has been main information on research
design, problem, methods, and sampling. In second part, it is classified folk beliefs and
practices into four chapters: 1. Beliefs and Practices on Significant Life Cycles, 2. Beliefs
and Practices on Collective Prayers, 3. Beliefs and Practices on Living-Lifeless Beings,
Events, and Phenomenons, 4. Beliefs and Practices on Traditional Folk Medicine. Every
chapter is divided into some subheads and determined main beliefs and practices, such as
birth, marriage, death, collective prayers, animals, fire, human body, gender, objects,
plants, trees, fortune, stone and water cults, darkness, special days, months, and seasons,
atmosphere events, house, fertility, and traditional folk medicine. In final part, it is presented
results of the study by comparisons with studies completed before.

Key Words: Folk Beliefs, and Practices, Folk Medicine, Al al-Sunnah, Anatolian Villages,
Folklore, Sociology of Religion.

Girig .

inanma, insanin en temel ihtiyaglanindan biridir. Tarih boyunca in-
sanlar bir takim varliklara ve giiclere inanmuislar, kendileri disindaki can-
11 ve cansiz varhklann tasidigim diigiindiikleri dogatistii giicler kargisin-
da yasadiklar1 heyecan, cogku, hayret, korku ve garesizlik gibi duygulari
genellikle yiice bir varlija inanma, siinma ve ondan yardim isteme sek-

* pr., Firat Universitesi [idhiyat Fakilltesi, e-posta: alialbayrak68@gmail.com
** Aps. Gér., Ankara Universitesi lihiyat Fakiiltesi, e-posta: ihsancapcioglu@yahoo.com
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linde ifade etmiglerdir. Yaratibsta insanin dogasinda var olan inanma
duygusu, dogru ydnlendirildiginde, bir taraftan insana sahip oldugu
potansiyelleri ortaya gikarmanin ve kullanmanm, diger taraftan korku
ve caresizliklerin ikileminden kurtulmanin yollarina gostermis ve béyle-
ce daha mutlu ve givenli bir diinya inga edebilme imkan1 saglamustir.

Problem ve Yéntem

Bununla birlikte toplum halinde yasayan insanlar arasmda kimi za-
man korkudan, kimi zaman caresizlikten, kimi zaman da rastlantiar-
dan dogan ve ¢ogunlukla dini bir dayanagi olmayan folklorik! bir takim
inaniglar vardir. Kusaktan kusaga aktarilan bu inamslar, baz1 durumlar-
da dini bir kural kadar etkili olabilmekte, kendisine inananlar fizerinde
zorlayici etkilere yol agabilmektedir. Bireyler séz konusu inanclar1 ge-
nellikle igsellestirmekte ve bu inamglar zamanla sebebi bilinmeden tek-
rarlanan, hayatin pek ¢ok alanim etkileyen, yénlendiren, hatta belirle-
yen bir tiir ahskanhga déniigmektedir. Bu sekilde bireylerin ve toplum-
larin ortak hafizasinda kékleserek kalict hale gelen inaniglara, yaygin
tanunlamayla "halk inanglar” ad1 verilmektedir. Halk inanclari, toplum-
dan topluma degismekle birlikte bazi ortak niteliklere sahiptir. Bu inang-
lar, insanin dofumundan 6liimiine kadar yasadig1 stirecler ve kargilasti-
81 hadiseler kargisinda sergiledigi tutum ve davramglarina niifuz edici
ozelligini toplum hayatinda da géstermektedir. Giinkii toplum, tek tek
bireylerden olugsa da, bireyin tutum ve davramiglari, bireyler tarafindan
orgtitlenen bir yap, bir sistem olarak, toplumun tavir ve davranislarin-
dan bagimsiz degildir. Bundan dolay: toplumlarn dini algilarini, 6if ve
adetlerini, geleneklerini ve kiiltiiriinii bir biitiin olarak anlama, anlam-
landirma ve agiklama adina haik inanclan {izerine yapian calismalar
bnemli gériinmektedir.

Ehl Stinnet gelenegine bagh bir Orta Anadolu kéyii olan Géklerde
de Anadolu’nun diger kéylerinde oldugu gibi bir takim halk inanglarina ’
ve uygulamalarina rastlanmaktadir. Bu inanislardan bazilarimin dini bir
dayanag: olmasina ragmen, pek ¢ogu icin béyle bir imkan séz konusu
degildir. Gékler Kéyiindeki halk inang ve, uygulamalarim incelemeyi
amaglayan bu caligmada, "Ehl-i Siinnet gelenegine bagh kéy halkinm
inanglarinda etkili olan ana unsur Islam’in yaygin kabul géren ve yasa-
nan geleneksel yorumu mudur, yoksa bu inang ve uygulamalar farklh bir
kaynaktan mi beslenmektedir?" sorusuna cevap aranmaktadir,

1 Burada ‘folklorik’ kavramim, kiiltitrel tzelligi baskin olmakla birlikte zamanla dini bir
form ve icerik kazanan inang ve uygulamalar igin kullaniyoruz.



HN N R |

ALI ALBAYRAK - IHSAN GAPCIOGLU + 109

Aragtirmada kullanilan veriler, birden fazla arastirma tekniginden bir-
birini destekleyecek bi¢imde yararlanmay: amaglayan bir yoéntem gerge-
vesinde toplanmigtir. Bu amagla, oncelikle, sosyoloji, din sosyolojisi,
dinler tarihi, halk bilimi ve kiiltiirel antropoloji alaninda yapilan calig-
malarin incelenmesini ve aragtirma alaniyla baglantih kitap, dergi, ma-

_kale, gazete, brosiir, kamu ve tiizel kuruluglardaki defter, kayit ve belge-

ler gibi cesitli yazih belgeler ve kaynaklarn taranmasim iceren doki-
manter teknik kullamlmstir, Pek ¢ok sosyal olay, gelenek ve kiiltiirti
icinde barindirmanin yani sira ait olduklar toplumlarin inang ve uygu-

" lamalanyla ilgili 5nemli ipuglar iceren, masallar, efsaneler, veciz sézler,

menkibeler ve dilden dile dolasan dinsel anlatilar gibi "sozlii belgeler"
de aragtirma boyunca bagvurulan veri ve bilgi toplama kaynaklarn ol-
mustur.

Aragtirma sahasina iligkin verilerin toplanmasinda, sosyal bilimler-
de &zellikle de sosyolojide yaygin olarak kullanilan gériisme teknigin-
den yararlanilmstir.? Ancak goriismeler dnceden hazirlanan soru form-
lar1 iizerinden yapilmarmug, yapilandirilmanng goriigme teknigine uygun
olarak katilimcilara yéneltilen sorular, gérismeler sirasinda verilen ce-
vaplar da dikkate ahnarak belirlenmigtir. Bilgi almak istenilen konu hak-
kinda katihmeilardan tutum ve diigiincelerini dogru bir sekilde yansit-
malar1 istenmis, goriistilen kisi ya da kigiler tarafindan aktanlan bilgiler
kaydedilerek degerlendirmeye alinmugtir. Bu gercevede, katihmli gézlem
ve uzun goriisme (deep interview) tekniginden de yararlanilmus, diigiin
ve cenaze gibi kéyliilerin topluca katildig: torenler gézlemlenmis, CD ve
kasetlere kaydedilmis, ulagilan yazili ve gorsel materyaller etkinlik sira-
sinda ya da sonrasinda ¢bziimienmis ve raporlagtinlmugtir.

Orneklem

Arastirma 6rneklemimizi olugturan ve Ankara’'nin batisinda yer alan
Gokler koyii, Ayag'a 10 ve Ankara'va 54 km uzakliktadir. Kuzeyinde
Kayl, giineyinde Anayurt, giineybausinda Tekke ve giineydogusunda
Tatlar koyii, batisinda Ayas ilgesi ve dogusunda Yenikent beldesi ile
komsu olan kéy, 22763 hektar araziye sahiptir. Yitksekee bir plato iize-
rinde kurulan Gokler'in batisi ve kuzeyi daglkur. Koyii cevreleyen Ab-

2 Gériigme teknigine iliskin ayrintil bilgi igin bke. W, Lawrence Neuman, Social Research
Methods: Qualitative and Quantitative Approaches, Third Edition, Allyn and Bacon, 1997,
5.361-376; David Hall-Irene Hall, Practical Social Research: Project Work in Community,
Macmillan, 1996, 5. 156-172; Ali Yildinm-H. Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma
Yéntemleri, Ankara, 2000, 5. 92-93,
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diisselam Dagi'nin yiiksekligi 1605 metredir. Kyiin kurulus tarihi ke-
sin olarak bilinmemekle birlikte, Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen ve
soylar1 Gokdirklere kadar uzanan 12 hanelik gécer bir toplulugun-ké-
yiin bugiinkii yerine yerlestigi, daha sonra Afyon Emirdag, Erzurum,
Kastamonu ve Malatya ¢evresinden gelenlerle kéy niifusunun giderek
arttig1 bilinmektedir. Bununla birlikte, 1960'larda yaklasik 1100 kisi
olan kéyiin niifusu, giinimiizde 540 kisiye ve 132 haneye gerilemis-
tir. Alay deresi mevkiinde Frigyalilar dénemine ait bir vazonun bulun-
mas1, Gékler Kéyii ve civarmnin eski bir verlesim alami oldufunu gés-
termektedir.?

Koytin 6rneklem birimi olarak belirlenmesinde, Ankara ve civarinda-
ki yerlegimler arasinda derneklegmeyi* saglayan ilk kéy olmasi, saghk
ocagy, folklor ekibi, kiitiiphane® gibi kirsal yerlesim alanlart icinde ayirt
edici niteliklere sahip olmasi, kente yakinlig: ve kéy-kent etkilesimin
yogunlugu dncelikle géz 6ntinde bulundurulmus, daha sonra yapilan
ziyaretler aragtirmacilanin alana iligkin kanaatlerini pekistirmistir. Kéye
ilk ziyaret 12 Temmuz 2005 sali giinii gerceklestirilmis ve periyodik
arahklarla bu ziyaretler tekrarlanmistir, Ziyaretlere genellikle kayii iyi
tanlyan ve 1977-1987 yillar1 arasinda kéydeki ilkégretim okulunda si-
mf 6Fretmeni olarak gorev yapan Muttalip Erol ve ailesi ile birlikte gi-
dilmig, her gidiste en az bir aile ziyaret edilmistir.

3 Hulusi Ipek, "Gékler Kéyit", Giklerin Sesi, 19 AZustos 1995,5.9,

4 Ankara’min Samanpazar semtinde oturan bir kéyliiniin cenazesi, highir yakim clmadig
icin belediye gérevlileri tarafindan kaldirdir. Bunu grenen ve bu olaydan iiziintii duyan
kéyltiler, "hasralara, ihtiyag sahiplerine ve kimsesizlere yardim amaciyla” 1957 yilinda palis
metnuru Haci Ibrahim Yilmaz 8nciiliigiinde bir dernek kurmaya karar verirler. Bu dernek
0601 dernek numarasiyla Ankara ilinde kurulan ilk kdy dernegi olma 6zelligine sahiptir.
Dernege koyliiler kusa siire icerisinde biiyiik ilgi gésterirler ve bagista buluranlar olur.
Dernel, o tarihten sonra kéyde maddi imkansiziklardan dolay! okuyamayan 6grencilerin
masraflarim kargilayarak okur yazar orammn yitkselmesine énemli bir katki saglamsgtir.
Demegin destekleyip okuttuklar: arasinda hemen hemen her meslekten é@renciler bulun-
makiadir. 2004-2005 Ggretim yilinda dernek tarafindan 5 {iniversite ve 12'si ilkégretim ve
lise dilzeyinde olmak lizere toplam 17 égrenciye burs destegi saglannistr. Dernegin 230
civarmda kayitli iiyesi vardir, Uye sayist dénem dénem azabp artmasina ragmen, kdyiin
biitiin fertleri dernegin dogal iiyesi olarak kabul edilmektedir. Ayrica dernek yetkilileri
koylillere ydnelik hizmetlerinde itye-iiye olmayan ayrimu yapmadiklarm belirtmiglerdir.

5 Gakler Kyl Kiitiiphanesi'nde toplam 9419 kitap bulunmaktadir. Ayas ilesinde agilan
ilk kiitiiphanedir. 1958 yilinda kéy odasinim girig katt kitiiphane olarak tahsis edilmis ve

" Kilititr Bakanh Ankara il Halk Kiitiiphanesinin bir subesi agmistir. Bugiin kiitiiphane,
gorevlisi olmadif igin bir siiredir hizmet verememektedir. K&y imam ve bazi kéyliilerle
birlikte yapilan ziyarette kiittiphanenin olduk¢a bakimsiz bir durumda oldugu gézlemlen-
mistir,



ALl ALBAYRAK - [HSAN GAPCIOGLU +111

Gokler Koyi’nde Halk inang¢ ve Uygulamalary

Gokler Koyiinde gozlemlenen halk inang ve uygulamalan dort baghk
altinda toplanabilir: 1. Gegig dénemlerine iligkin inang ve uygulamalar, 2.
Topluluk halinde yapilan dua ve yakariglara iliskin inang ve uygulamalar,
3. Canli-cansiz varliklar, olay ve olgulara iliskin inang ve uygulamalar ve
4. Halk hekimligine iligkin inang've uygulamalar. Asagida bu kategoriler
icinde degerlendirilen inang ve uygulamalar ele alinmaktadir.

1. Gecig Donemlerine iligkin inang ve Uygulamalar

insan hayannda belidi gegis donemleri vardur. Hayatin rutin akigint
etkileyen, degistiren ve farklilagtran bu doénemler, bilinenden bilinme-
yene, tecriibe edilenden heniiz tecriibe edilmeyene dogru bir gegisi ifa-
de eder. Aragtirmamiz gergevesinde bu dénemler dogum, evlilik ve 6liim
olarak simflandirilmig ve sdz konusu dénemlerle ilgili belli bagl inang,
ve uygulamalar Gizerinde durulmustur.

1.1. Dogum

insanun diinyaya gelisi dogumla olmaktadir. Dogum diinyanin her
yerinde oldugu gibi Anadolu'da da mutlu bir olay olarak kabul edilmek-
tedir. Dilnyaya gelen her ¢ocugun seving ve heyecan sadece anne baba-
ya degil, aym zamanda akraba ve komsular: da igine alan genig bir ¢ev-
reye yayilmaktadir. Kugkusuz bu seving ve heyecanin pek gok nedeni
vardir, Her geyden once yeni bir iiyenin katilimiyla aile niifusu artmak-
tadir. Ozellikle kirsal yerlesim birimlerinde yagayanlar acisindan sayi-
nin artmasi, ailenin giig, prestij ve itibarinmn da artmas anlamina- gel-
mektedir. Bu boyutuyla dogum, anne ve babanin toplumsal sayginligini
yiikseltmekte, toplum icindeki konumunu pekigtirmektedir. Anadolu’-
da yaygm olarak kullanilan "baba ocagim tiittitrmek" deyimi Tiirk toplu-
munun konuya bakigim dzetler niteliktedir. Niifus artiginimn diger bir
katkisl, iggiicii alaminda olmaktadir. Tanm ve hayvancilik sektdriinde
yogunlasan emek yogun caligma temposuyla larsal kesim insani, ¢ali-
sanlar arasinda is giiciine en gok ihtiyac duyulan kesimlerden birini olus-
turmaktadir.

Hayatin baglangic1 olan dogumla ilgili gelenek, gorenek, adet ve ina-
miglar hamile kadini ve ¢evresindekileri daha dogum éncesinden bagla-

~ yarak birtakim adetlere uymaya ve bu adetlerin ‘gerektirdigi islemleri

yerine getirmeye zorlamaktadir. Béylece dogum, ¢ok sayida dinsel ve
bityiisel inamg tarafindan adeta kugatilmakta ve yonetilmektedir. Anka-
ra yoresindeki kirsal yerlesim merkezlerinin cogunda dogum oncesi ve
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sonrasina iligkin ¢esitli gelencksel davrang bicimleri gériilmektedir. Yore
hallunin yagadigh giigliikler ve doga sartlari, bu konuda zengin bir halk
kiiltiiriiniin olusmasina yol agmgtir.s

Bu kiiltiiriin degigik yansimalarini Gékler Koyir‘nde de gozlemlemek
miimkiindiit. Kéyde yeni dogum yapms kadin ve bebegi yaliz birakil-
maz, akraba ve yakinlari annenin sevincine ortak olurlar ve onu miim-
kiin oldugunca hos tutmaya cahsirlar. Glnk{i dogum oclayl, hem anne
hem de ¢ocuk agisindan ortaya cikan yeni duruma aligmayr gerektirir.
Bebek, beslenme, korunma ve 1sinma gibi ihtiyaclarin kendiliginden
karsilandigt anne rahminden ancak bagkalarimn ilgi ve sevgisiyle yasa-
mim siirdiirebilecegi rahim dis1 bir hayata gecis yapmistir. Anne ise,
fiziksel ve ruhsal agidan énemli bir dénemi geride birakmig olmanin
yorgunlugu ve mutlulugu icindedir.

Bilindigi gibi dogum sonras: ilk dért haftaya "yeni dogan cagl” denir.
Bebek gliimlerinin biiyiik kisminin meydana geldigi bu dénem, anne ve
bebegin saghg agisindan oldukca énemlidir. Glinkii bu donemdeki ih-
maller ya da yanhs uygulamalar, telafisi miimlkiin olmayan sonuclara
yol agabilir.” Bunun hassas bir gecis dénemi oldugunu bilen kéyliiler,
anne ve bebegini, 6zellikle cin, peri, nazar, al ve kirk basmas: gibi anla-
ra zarar verecei-diigliniilen bir takum varlik ve giiclere kars1 korumaya
cahgirlar. Bu amagla, logusa kadinin yemenisinin ve yorgannm mavi
renkte olmasma dikkat edilir. Kéyliilere gére mavi renk nazan keser.
Logusa kadinin yataguun altina cinler ve periler tebelles olmasin® diye
sarimsak, ¢orek otu ve bigak konur ve bir hafta siireyle aynaya bakmasi-
na izin verilmez. Logusahk zamaninda diigiinii yapilan birisi yanina gi-
rerse, hem cocuga hem de annesine al basacagina ve cocugun havale -
gecirecegine inanilir, Logusa evinden disariya kémiir, sirke, sanmsak,
sogan, kil ve ates gikartilmaz. Aksi durumda kirk basacag ve cocugun
bilylimeyecegi diigiiniiliir. Garsidan eve eksi ve a1 bir sey getirildiginde
evin digina birakilir. Logusaya bu tiir ac1 yiyecekler verilmez. Bundan
dolay olsa gerek ki kéyliiler logusa kadinm tursu kuramayacagina, hat-
ta tursuya dokunamayacagina inanirlar, Logusaya, dzellikle komposto
ve hamurlu tathlar gibi, tath yiyecekler yedirilir,

Kirkh kadinlar ve bebekleri birbiriyle gériistiiriilmez. Kirkl kadinin,
ozellikle geceleri, evden disan ¢ikmasina izin verilmez. Kéyliilere gére,
kirkli kadin "esik atlamaz". Kirkh bebegin bagtnin altina sariliktan uzak

6 Ankara Yiresi Halkbilim Aragtirmasy, Yayina Haz. O.D.T.07, Tiirk Halk Bilimi Toplulugu,
Ankara, 1997, 5. 50.

7 Omer Turgutalp Kadioglu, Anne ve Bebegin Bakimu (4. Bask), istanbul, 2001, s, 57.

8 Tebelles olmak: Korkutmak, bulagmak
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tutmak icin altin konur ve bagina sar1 yemeni &rtiiliir. Kirkh bebek de
annesi gibi zorunlu olmadik¢a evden digar ¢ikartilmaz. Zorunlu haller-
de ise, bagrina kirk basmamasi igin ekmek konur. Kirkh bebegin ¢ama-
sirlan aksam ezamindan sonra disariya asilmaz, sayet asthrsa lark basa-
cagmna inamlir. Ayrica bu dénemde bebegi ciinilp ve hayizh kigilerin
ziyaret etmesine izin verilmez, .

Eskiden yeni dogan bebege bir kuzunun kulagi 1sirtihr, bu kuzunun
kulagi isaretlenir ve gayet kuzu yagarsa gocugun ugurlu olacagina inani-
lirmug., Ankara ve gevre koylerinde yaygmm olan bu uygulamaya "ugur
sinama" adi verilir. Ayrica bebek, cinler tarafindan ¢alimir endigesiyle,
yalmiz birakilmaz. Eger yalniz birakma zorunlulugu varsa besiginin alti-
na bir tas su konur, Daha sonra bu su ayak basilmayan bir yere dokiiliir.
Besigin altina bigak, yasugin altina da ekmek konur. Yeni dogan bebe-
gin basindaki kepegi (konak) gidermek igin yogurt siiriliir.” ok agla-
yan bebefe géz kursunu dékiiliir. Eskiden ¢ocugun salyas1 aknginda
degirmenden kepek alinip agz: silinirmis. Bir yerde bebek hastaliklarin-
dan bahsedildiginde, o ortamda bebek varsa "hastaliklar uzak olsun"
anlaminda burnu veya kulag ¢ekilir. Bebek bir eve ilk gétiiriildiigiinde
ev sahibi hediye verir.

Dogumdan bir hafta sonra, bebege kahve kagigi ucu ile haside'® ya-
latilir ve miyane'! ¢orbasi iirilir, Kirkina kadar yemek yalatiimazsa go-
cugun daha sonra yemek yiyemeyecegine inamlr. Kirkindan sonra bii-
yiikler ne yerse ¢ocuZa da bir miktar yalatihr. Alna aydan itibaren
disleri cabuk ¢iksin diye gevig'? verilir. Bir yagindan sonra ise istedifini
yiyebilir. Kéyde bebegin yiiriimesine iligkin bir inams ise géyledir: "Havva
anamiz bebe dogurunca, bebesini tiksinmeyip yalasa imig insan bebesi
de hayvan yavrusu gibi yiiriiyecekmig". Yeni yiiriimeye baglayan bebek
adim atmaya korkar, tatunmadan yiiriimeye cesaret edemez, éniinde
deniz var zannedermis. Bu yiizden ¢ocugun ayaklan birbirine al iple
baglanir, cami éniine gidilir, Cuma namazindan ilk ¢ikan kigiden ipi kes-
mesi istenir. Eve déndiigiinde cocugun korkmadan yiiriiyecegine inani-
lir.’® Ayrica yiiriirken sik diigen ¢ocugun Cuma giinii iki dul kadin tara-
findan caminin etrafinda yedi kez dolandinldiginda artik diismeyecegi-

9 Baz kéyliiler kepek yerine karbonat ve zeytinyag stirdiiklerini ifade etmiglerdir.

10 Haside: Tereya1, un ve seketle yapilan bir gesit tath,

11 Miyane: Kavrulmus unla yapilan bir ¢esit corba.

12 Gevig: Damag1 kasinsin ve digleri cabuk qiksin diye bebege verilen ekmek kabugu ve meyve
gibi sert ve kat1 yiyeceklerdir. Bu yiyecekler bebek agismdan giinlimiizde aym iglevi yerine
getirmek i¢in kullamlan bir tiir kokulu ve piiriizlii dig lastifinin yerine geger.

13 Ankara Ydresi Halkbilim Aragtumast, 5. 57.
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ne inanilir, Buna "gocugun ayagim ¢ozmek" denir. Eskiden konugmakta
zorluk ceken kekeme cocuklara deve dili yedirildiginde dlhnln gozulece-
gine inanilirmis.

Dogumun ardindan, anne kendini toparladifinda, bebek icin gerekli
besik, yatak ve yorgan logusanin babasi tarafindan alinir ve bir téren ha-
vas) icinde evine gétiiriiliir. Begigin {izerine kirmizi renkli ve pullu, "kla-
van" adi verilen bir 6rtii 6rtiiliir. Evde hazirhklar yapilir, akraba ve komgu-
lar davet edilir ve misafirlere ¢esitli ikramlarda bulunulur. Bu sirada bebe-
ge nazar degmemesi i¢in tizerine mavi renkte kiyafetler giydirilir, Akraba
ve komgular bebegin ugurlu ve kismetli olmast i¢in dua ederler. Bu téren
genellikle kadmlar arasinda yapilir ve "besik diigiinii" olarak bilinir.

Bebegin ilk digi qkuiktan sonra yapilan bir bagka térene ise "dis bul-
guru" adi verilir. Bir giin éncesinden komsular caginhir, Davetliler birer
hediye ile gelirler. Misafirlere ikram edilmek iizere siyah iztim, findik,
fistik, leblebi vb. kuruyemisle birlikte sérvis tabaklarma pisirilmis sicak
bulgur konur. Diger taraftan, bir sininin {izerine ayna, tarak, makas ve
Kur'an konur ve bunlardan birini alincaya kadar sini bebegin 6niinde
- dondiiriiliir. Eger bebek aynayi secerse siislit; taragi alirsa berber; maka-
s1 secerse terzi ve Kur'an secerse okuyup adam olacak denir. Eskiden
Kur'an'i aldifinda hafiz olacak denirmis. Téren, kadinlarin kendi arala-
rinda diizenledilleri eglence ile sona erer.

4

2. Evlilik

Tiirk toplumunda evlilik énemli sosyal térenlerden biri olarak kabul
edilir. Bundan dolay, evienerek yeni bir aile kurmus toplum f{iyeleri
sosyal hayatta daha fazla kabul gériirler. Ancak her aileden mutlaka
¢ocuk sahibi olmasi beklenir, Bu nedenle, ¢ocugu olmayan kadin, yakin-
lar1 tarafindan ne kadar kiigilimsenirse, erkek de aym sekilde gevresin-
den gelen baskilar kargisinda bir tiir degersizlik ve eziklik duygusu yasa-
yabilir. Halk arasinda gocuksuz aileler "meyvesiz agaca" benzetilir. Go-
cuklu ailelerin ise toplum ierisindeki sayginliklar1 artar ve daha degerli
kabul edilitler.

Yeni kurulan her ailede amac, bu birlikteligin mutlu ve uyumlu bir
sekilde siirdiiriilmesidir. Bunu saglamak amaciyla aile biiyiikler] evli ¢ift-
lere bazi nasihatlerde bulunurlar. Bylece saglam ve mutlu bir toplu-
mun olugmast icin nemli bir iglev yerine getirilmis olur. Gékler kdytin-
de gelin baba evinden ¢ikarken bahti acik olsun diye ayna ve Kur'an
verilir. Bu esnada yakinlan aglarsa geciminin bozulacagina inambhr. Ev-
den gikarken yapilan duanin ardindan ézellikle yash yakinlar "hadi ki-
zim giile giile git, Allah girdigin kapidan geri ¢evirmesin" diye dua eder-
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ler. Ayrica yakinlar1 "beyaz gelinlikle girdigin kapidan beyaz kefenle ¢k
kizim" diyerek geline nasihatte bulunur. :

Eskiden koyiin cobami ya da kdyden davari olan herhangi biri gelin
konvoyunun éniinil keser, irice bir koyunu konvoyun dniine yatirirmsg.
Gelin bu koyunu kaldirirsa koyun onun olur, kaldiramazsa cobana yada
siirtiniin sahibine hediye verirmis. Kéyliiler bazi gliglii gelinlerin siiril
sahibini sagirtnginn ve koyunu rahathkla kaldirdiging belirtmiglerdir.
Bugiin bu uygulama genellikle diigiin konvoyunun éniinit bahsis almak
icin kesme geklinde devam etmektedir. -

Kina yakilirken gelinin avucuna evlilikte sikint: gekmemesi ve yuva-
sinin bereketli olmas: icin altin konur. Ayrica gelin eve girerken evi be-
reketli olsun diye duvagimn {izerine bugday ve bozuk para aulr. Eski-
den yumugak huylu olmast i¢in kapimn egigine serilen koyun postuna
bastirilan geline, giilii, kuvveti olmasi igin su dolu testi kardirdrms.

3. Oliim

Gokler'de kopegin sik sik ulumasi, horozun vakitsizce &tmesi, okiiz,
inek, koyun gibi hayvanlarn birden bire huy degistirerek sahibini tani-
mamasi, baykusun giin batarken &tmesi ya da ¢atiya konmas: vb. gibi
hayvanlarin aligimadik davranstan oliim belirtisi olarak yorumlanmak-
tadir.

Eger yash biri 6liirse genellikle "yagin1 yagadi, bagini bagadi. Onun
glinii, bayrami, aciyacak sirasi kalmadi. Yatan da bikti, bakan da bikf,
eccik yer dinlesin” denir ve fazla yas tutulmaz.’* Bu tir bir &liim "siral”
6liim olarak degerlendirilir ve herhangi bir ortamda éliimden bahsedil-
diginde "Allah gecinden versin" diyerek dua edilir. Bununla birlikte koy-
lillerin geng yagta dliimlere ¢ok iiziildikleri, 6len kiginin uzun siire yasi-
n1 tuttuklan ve haurasim canh tutmaya cahisuklar: gérilmiigtir.

Oliimiin gerceklesmesinin ardindan 6len kisinin ¢enesi baglamr, Bu
uygulama ¢enenin sarkmamasi ve yikama esnasinda agza su kagmamasi
icin yapilir. Goklerde 6len kisi genellikle vefat ettigi giin topraga verilir.
Ancak uzaktaki yakinlarmn gelmesi gibi zorunlu hallerde cenazenin
bekletildigi de olmaktadir. Bu durumda, cenaze gece yalmz birakilmaz
ve karni sismesin diye karnina bigak, demir, makas vb. konur, kokmama-
s1 i¢in odanin pencereleri agilir.

Oliiniin cevresi, eger len kisi kadinsa kadinlar, erkekse erkekler tara-
findan cevrilir. Olen kisi kadin ise bir yash kadin, erkekse imam tarafin-

14 A.g.e, s.115.




116 * DINI ARASTIRMALAR

dan yikamr ve kefenlenir, Cenaze erkekler tarafindan mezarhiga gotiirii-
liip Slenin vasiyet ettigi yere gomiiliir. Béyle bir yer bildirilmemigse
genellikle dogdugu yerdeki mezarhga defnedilir. Yaygin inanigm aksine,
mezara toprak atilirken kiirek elden ele dolagtirnlir. Boylece cenazeye
katilan herkesin mezara toprak atmasi saglanir. Kéyliiler bunu 6lityé bir
tiir son gorev olarak algilamaktadir. Ayrica kéyliiler eskiden tabutun
uzerine serdikleri hal veya kilim gibi ortiileri cenaze defnedildikten sonra
kéyiin camiine bagisladiklarini, ancak bu uygulamanimn giiniimiizde terk
edildigini ifade etmiglerdir.

Cenaze gikan evde fi¢ giin 151k yakilie, Koyliiler 1181 o evin 6ki evi
oldugunun bilinmesi ve 6lii yakinlarinin yalmz kalmamasi i¢in yaktiklari-
1 belirtmislerdir, Isig1 géren kéy halki ailenin acisi paylasmak tizere
eve akin eder. Ayrica evde bir siire ocak yakilmaz, yemek pisirilmez, ev
supiiriilmez ve 6lii evi yalmz birakilmaz; komsular ev halkimn bu tir
ihtiyaclarim karsilayarak 6lii yakinlannn acisim biraz da olsa hafifletmek
isterler. Oliimiin yedinci giinii 6len kiginin ruhu icin helva yapilhip dagit-

- L. 40. giin mevlit okutulur, 52. giin ise yemek verilir ve dua okutulur,

Gokler'de len kiginin tizerindeki kiyafetler, cenazenin herhangi bir
hastalik tasima olasiig1 ditgiiniddigiinden dolay: yakilarak yok edilir.
Koyliilere gore 6len kiginin diger kiyafetleri ve ézel esyalar yakinlari
tarafindan kullanilabilecei gibi fakirlere de verilebilir. Bununla birlikte,
koyde yakinlarini geng yasta iken kaybedenleriri élen kigiye ait egyalar:
hatira olarak sakladiklar1 goriilmiigtiir. Arastirma sirasinda kendisiyle
goriigiilen Ikbal Ozdemir 24 yasinda bir traktsr kazas: sonucu kaybetti-
gi kardeginin kagkolunu, eldivenini ve gémlegini sakladigim, ara sira
bunlan koklayarak hasret giderdigini belirtmigtir. I. Ozdemir bu egyala-
r1 aragtirmacilara da gdstermis ve bu esnada son derece duygulanmstir,

Olitm olayiru takip eden glinlerde §liiniin akrabalari, yakinlar: ve kom-
sular 6lii evini ziyarete gelir. Sayet 6len kisi komsu koyliiler tarafindan
da taninan birisi ise, koyliiler kéylin imamim da yanlarina alarak toplu-
ca taziyeye gelirler. Ziyaretler kisa stireli olur, ckuma bilenler sirasiyla
yiiksek sesle Kur'an okur, toplulugun diger iiyeleri okunanlar: sikkunetle
dinler ve bitiminde élen kiginin yakinlarina "Emir Allah’tan, baginiz sa-
golsun, Allah rahmet eylesin" diyerek taziyelerini bildirirler. Hane sahi-
bi gelenlere ikramda bulunur. Bu ikram, genellikle sicak ya da soguk
icecek servisi geklinde olmakla birlikte, baz1 durumlarda uzaktan ve
komsu kéylerden gelenlere yemek ikram edildigi de olur. Gékler kyiin-
de dlenlerin arkasmdan konugmak dogru bulunmaz. Onlar icin su pren-
sip- ¢ok 6nemlidir: "Cenazenin ayibini séyleyen cenazeye yaklagmasin,
salasini vermesin, namazim da kilmasin".
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Goklerde éliimle ilgili diger inaniglar ise sunlardir:

Rilyada 6lii gdrmenin diriye isaret olduguna inanan kéyliilere gére
glii gbren kisinin Gmri uzar.

Bu diinyada gozii kalmasin diye blen kisinin gézleri kapatilir.

Kefen makas veya bigakla kesilmez.

Olitye talkin verilirken canlamir, kalkmak ister, bagim tahtaya carpar.
iste 0 zaman kigi 6ldiigiinii anlar ve "eyvah ben Slmiigiim" der.

Olit cikan evin komgular: evlerindeki sular1 dékerler. Aksi halde bir-
biri ards sira éliimlerin meydana gelecegi diigtiniiliir.

Arife giin{i mezarhk ziyaret edilir. Oliiniin bu ziyareti bekledigine,
ziyaretten haberdar olduguna ve yakinlan geldiginde rahatadifina ina-
malir. .

Mezarlikta sigara icilmez. Kéyliiler bu davramgi mezarhktakilere say-
gisizlhik olarak degerlendirirler.

Kéylillere gore mezarhiklardaki agaclarin kesilmesi dogru degildir.
Ancak agac zararli ise kesilmesinde bir sakinca gdriilmez. Bu agaclarin
meyveleri yenilmez. Aslinda, meyvelerinden yemek isteyenler mezarla-
ra zarar verebilirler diigiincesiyle meyvesi yenen agaclarmn mezarhiklara
dikilmesi hos karsilanmaz.

2. Topluluk Halinde Yapilan Dua ve Yakariglara Higkin
inanc ve Uygulamalar

Gokler Koyli'nde, cemaatle kilinan Cuma, cenaze ve bayram namaz-
larimin diginda topluca ya da topluluk éniinde yapilan bazi dua ve yaka-
niglar vardir. Burada bunlardan yagmur ve sakal duask tizerinde durul-
maktadir.

2.1. Yagmur Duas:

Goklerde yagmur, Tiirk gelenegindeki yaygin kullaniminda oldugu
gibi "rahmet" olarak adlandiriir. Buradaki temel diigiince, yagmurun
bolluk ve bereket sembolii olmasidir. Kéyliiler yagmurun yetersiz yag-
dig1 ya da hig yagmadig zamanlarda topluca duaya cikar ve Allak’a ya-
karirlar. Duamn hazirlik asamasinda, gogunlukla kéy yaglilarinin bir arada
bulundugu Cuma giinii Cuma namaz 6ncesinde ya da sonrasinda ku-
raklikean, susuzluktan, yanmakta olan ekinlerin durumundan sdz edile-
rek yagmur ihtiyac: iizerinde durulur. Kdyiin imamu, "yagmur duasina
¢ikmadan 8nce sadaka verilmeli, giinahlardan tévbe edilmeli, darginlar
barigmali, haksiz olarak alinan seyler sahiplerine geri verilmeli” diyerek
koylileri duaya hazirlar. Ayrica imam ve kéyiin ileri gelenleri dua sira-
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sinda oruglu olmanin ve muhtag bir tavir takinmammn &nemine isaret -
ederler. Ya§mur duasina ¢ikmaya karar veren etkekler 6nce dua giiniini
saptarlar. Daha sonra imam araciifiyla karar camidekilere duyurulur.
Dua giinii yapimasi gereken hazirliklar saptanis, yetmis bin adet cakil
tagi toplanir ve tek tek her tasa dua okunur.!s

Yagmur duasinda kurbanlar kesilir ve topluca yemek yenir. Duaya
katilan her evin reisi belirli bir miktar para ile hazirhklara katkida bulu-
nur. Bu amagla, kéyiin ileri gelenleri kéy odasinda oturup evlerden top-
lanacak paralarin listesini olugtururlar, Listede dokiimii yapilan paralar-
la térende kesilecek kurbanlar satin alimr. Kurbanliklarin aliminda pa-
zarlik yapilmaz. Yapilan gériigmelerde kéyliilerin pazarhgm kurbanin
ruhuna aykr oldugunu diistindiikleri, hatta bunun bir tiir Allah’la pa-
zarh@a girigmek gibi algilandig1 goriilmiigtiir.

Hazirliklarin ardindan duadan bir giin énce kdy imam: araciligiyla
minareden halka ¢agrida bulunulur. Duaya, geng kizlar ve kadinlar, ¢o-
cuklar dahil, yiirliyemeyecek kadar hasta, yagh ve 6ziirki olanlar disin-
da, herkes katilmak zorundadar.

Yagmur duasi glindi, sabah namazinda camide bulunan erkekler na-
mazdan sonra kéy yakinindaki mezarlig1 ve bir iki "ziyaret yerini® dola-
mp gelirler. Amag, biraz oyalanarak duaya katilacak olanlarin, davari
siirliye, hayvanlari sifira salmasina firsat vermek, cocuklarin uyanip
hazirlanmalarini beklemektir. Giinesin dogup biraz yiikselmesiyle cami
oniinde toplananlar imamin duasina "Amin" diyerek cevap verir. Bunu
duyan aile reisi hemen abdestini alip, kars1 ya da kizindan "ciki'nin
hazirlanmasim ister.

Cikiya dagda kurban etiyle pigirilecek pilav icin bulgur, yag, tuz ve
ekmek konur. Duaya katilan her aile béyle bir ¢iki hazirlamak zorunda-
dir. Bagta kéy imamm, iki yaninda da dua okumada ona eslik edecek
olanlar, onlarin arkasinda orta yaslilar ve gencler, en arkada. da kizh,
oglanl bebeler topluluk halinde yiiriiyiise gecerler. Yiirtiyiigiin hedefi,
kéylin en yiiksek ve sulak yeri olan "kéme ceviz" mevkiidir. Burada tor-
badaki yetmis bin tag ve ziim asmasi dua ile suya ddkiilerek islanlir,
eller yafmurun topraga diigmesini kolaylagtirmas: icin asagiya dogru
¢evrilir ve yapilan dualara yiiksek sesle "Amin" diyerek karsilik verilir.
Eskiden taslar 1slatma igi biter bitmez, topluluktan birinin "Bir ilkidin!é
getirin" sdzi lizerine hemen yakinlardaki bir ailenin ilk dogan erkek

N
15 Bu esnada, $tra Suresi'nin, "O'dur ki (kullart) umutlanm kestikten sonra yagmuru indirix,

rahmetini yayar. O velidir, Sviilmiigtiir mealindeki 28. ayeti okunur.
16 Ailenin ilk erkek ¢ocuguna "ilkidin"; son cocuguna ise "tekne kazmnnisi® denir.
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cocugu yakalanip, elbisesi ile suya atilarak 1slatibr, bagirma ¢agirma si-
rasinda hizini alamayanlar, birden fazla ilkidin yakalayip sirayla suda
atip 1slatirlarmg. Ancak bu uygulama gliniimiizde terkedilmistir.

Dagim en yiiksek tepesine varnncaya kadar "ziyaret' ach verilen her
tag y1gim bagina toplanan kalabalik, dua okur ve "Amin" der. Bir "ziya-
ret"ten digerine yiiriirken de, imam ve onun yoruldugu yerde eslik eden-
Jer séyle dua ederler: fmam: Ya ilahi! ismi azam hiirmetine rahmetini
bizlere ihsan eyle. Toplutuk: Amin. imam: Ya Ilahi! Amin diyen siibyan
cocuklar hiirmetine. Topluluk: Amin.

{cme suyu olan bir yere kadar yiirtinir ve burada mola verilir. Bura-
da dualarla kurbaniar kesilir ve yagmur duas) yemegi yenir. Yere serilen
bir "pala” izerine her aile reisinin getirdigi bulgur, biiyiik bir kaba yaglar
bosaltilir; tuzlar bir araya toplanir. Kesilen kurbanin etleri parcalar ha-
linde, kaynayan kazana atilip pigirilir. Ocak baginda etin haglanup, pila-
vin pisirilmesine yardim edecek olanlar muhtar tarafindan secilir ve geri
kalanlar yiikseklere ¢ikarak yakarmaya devam ederler. Dagin doruguna
ulagildiginda; mola verilerek dnce 6§le namazi ve hemen ardindan Al-
lah nizast icin iki rekat yagmur namazi kihnir.

Kazanlarda et suyuyla pisen pilav hazir durumda duadan dénen gru-
bu beklemektedir. Her aile reisi, heybesinden cikardig iki kapla, kazan
baginda siraya girer; pay edici, 6nce etleri egit oranla ilegtirir,” sonra
pilavi verir. Et ve pilavlarim alanlar, bek 6bek yere oturup yemege bag-
Jarlar. Her grup karnim doyurur ve artanint da eve gotiirmek fizere hey-
besine koyar. Ogle sonu, ikindi vakti, grup ayn: dualari tekrarlaya tek-
rarlaya koye doner.'” Gokler Koyii'nde yagayanlar kurak mevsimlerde
duaya cikarak yagmurun yagacagina inanirlar. Bazi koyliiler duamin ¢ogu
zaman heniiz dua alanindan aynlmadan ya da hemen akabinde etkisini
gisterdigini ve beklenen "rahmet’in yagmaya bagladigim belirtmiglerdir.

2.2, Sakal Duas1

Tiirk toplumunda sakal, Hz. Peygamber'in stinneti olarak yaygin bir
kabul gérmektedir. Bu nedenle sakal birakma igi, "sakal duas1” ad1 veri-
len bir torenle yapilir. Gokler Koyi'nde yasayanlar aqismdan da sakal
birakma, kiginin yasaminda 6nemli bir déniim nokeast olarak algilan-
maktadir. Ancak bu uygulama genellikle yagamin sonlarina, gzellikle
hac sonrasma ertelenmekte ve hacer tamamlayan bir unsur olarak go-
ritlmektedir. Sakal duast, kilinan bir namazin ardindan ya da Cuma giin-

17 Ankara Yéresi Halkbilim Aragtrmast, s. 118,
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leri namaz 6ncesinde yapilir. Sakal birakan kisi imama "Hoca Efendi,
ben sakal koyuverdim, bir dua ediver" der. Imam, “Ingallah sakalin zem-
zemle yikamir" diyerek duasiu bitirir. Sakal birakanlar bundan sonra
davramglarina ¢eki diizen verir, daha énceden icki igiyorsa ickiyi birakar,
onceden bes vakit namaz kilmiyorlarsa namaz kilmaya baglarlar ve uy-
gunsuz eylemde bulunmamaya ézen gosterirler. Koyiin yaghlan eski-
den duadan sonra akraba ve dostlarin sakal birakan kisinin sakalim ok-
say1p, cesitli hediyeler verdiklerini sdylemiglerdir. Ayrica koyliiler Hac-
ca giden ve orada sakal birakan kisilerin etrafindakilere ikramda bulun-
duklarim belirtmiglerdir.

3. Canb-Cansiz Varliklar, Olay ve Olgulara fliskin
Inan¢ ve Uygulamalar

Bu baghk altinda ele alinan inang ve uygulamalar tag, ev, ocak ve
ates gibi cansiz varliklardan, hayvanlar ve bitkiler gibi canh varliklara;
nazar, bereket, giin, ay, mevsimler, ziyaret ve soyacekim gibi olay ve
olguiara kadar ¢ok genis bir yelpazeye yayilmaktadir. Kuskusuz bu baglik-
lann her biri tek bagina ele alinmay: hak edecek genisliktedir. Ancak bura-
da, uzun uzun agiklamalara girismek makalenin hacmini asacagi icin sade-
ce belli bagh inang ve uygulamalar basliklar halinde ele alinmaktadir.

3.1. Ziyaret Olgusu

Bazi koyliiler kéytn su anki cami ve abdesthanesinin oldugu yerde
eskiden bir dedenin mezarinin bulundugunu ifade etmiglerdir. Dedeye
komsu olan evin sakinleri onun mezarini da igine alacak gekilde bir sa-
manhk yaptirmak isterler, ancak cat1 her kapatildifinda yikilir, birkac
denemeden sonra kéyliiler "dede {izerinin kapatilmasin istemiyor" diye
distintirler ve bu alana bir dut agac1 dikilir, bundan sonra buras: "dedeli
dut" olarak bilinir. Kéyliiler daha sonra bu alani cami olarak kullanmak
i¢in mezari kaldirmak isterler, baslangicta buna kimse cesaret edemez,
ancak daha sonra iki kéylii burayr kazmaya karar verir. Mezar acildigin-
da icinde yanmus kiile benzeyen bir takim kalintilara rastlanir. Mezar
yeri temizlenir ve {izerine caminin temelleri atilir. Sitkriye Getinkaya,
dedenin akrabalar: tarafindan rityada ve gercek hayatta ozellikle samanlik
ve ahir gibi mekanlarda gérildiigiini, uzun boylu, ak sakalli ve mavi
g6zl biri oldugunu, kendisini gérenlerin korkmamasi icin giiliimseye-
rek geri gekildigini ve bulundugu mekam terk ettigini séylemistir. S.
Getinkaya, dedenin varh@indan haberdar olan birkag kisi disinda kimse-
nin kalmadigini da belirtmistir. Kéyde bugiin herkesin bildigi ve ziyaret
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ettigi bir yatir ya da tiirbe yoktur. Kdyliiler tiirbelere bozuk para atma,
¢aput baglama vs. yoluyla yatirdan yardum isteme geleneginin yanhs ol
duguna, yardimm ancak Aliahtan istenmesi gerektigine inanmaktadir.

3.2. Nazar

Gokler Kéyii'nde yasayanlar bazi insanlarin gozlerinin nazar ettigine
inanirlar. Bundan kurtulmanin yolu nazar degen kigive okutmak ve kur-
sun doktitrmektir. Okumay, "agzi dualt" biri yapar, Kurgun dékme igini
daha ¢ok yash kadinlar bilir. Kursunlar bir tavada eritilir, soguk suyun
icine dékiiliir. Bu esnada ortaya ¢tkan sekiller yorumlanir.

Koyiin dini konularda bilgisine giivenilen kigisi nazar degdigine ina-
nilan kisiye Kur'an’daki nazar ayetlerinden ve Hz. Peygamber’in sézle-
rinden clusan dualar: okur. Bu dualar bir kagida yazili, muska seklinde
katlanit, 1slanmamas icin yedi kat naylona sarlir ve genellikle kiigiik
yastaki ¢ocuklarin omzuna ve elbisesine takilir ya da yasugimmn altina
konur. Ayrica ¢cocuklann elbiselerine takilan igde ¢ekirdeginin va da igde
dalindan kii¢iik bir parcanin onlar1 nazardan korudugu diigiiniiliir. Kéy-
liller ¢ocuklarin ve yetigkinlerin yani stra diger canli varliklara da nazar
degdigine inanirlar. Bahgedeki tiriinleri nazardan korumak icin bir sopa-
nin ucuna takian kurumus hayvan kellesi tarlanin herkesin rahatlikla
gorebilecegi bir yerine dikilir. Insanlara ve hayvanlara nazar degmesini
dnlemek icinse iizerlerine genellikle mavi boncuk takilir.

- 3.3. Hayvanlar

Baykus 6tmesi ugursuzluktur. Baykusun &ttiigi evden oli ¢ikacag-
na inanilir. Bu durumda yanan bir odun pargas1 atilarak baykus o evden
uzaklagtirilmalidir,

Tavugun horoz gibi 6tmesi ugursuzluktur, 6ten tavuk kesilir.

Bir kimsenin &niinden kara kedi ge¢mesi ugursuzluktur,

Kediye peygamberimiz dua ettigi i¢in hi¢bir zaman sirtiistil diigmez,
minareden bile birakilsa dért ayaginim iizerine diiser. Kiiltiiriimiizde sans1
ve baht1 agik kisiler icin kullanilan "kedi gibi dért ayagimin istine dis-
mek" deyimi Goklerliler arasinda da sik¢a kullamlmaktadir.

Alal hastasi olan kisiye simsiyah bir kedinin eti yedirildiginde iyile-
gecegine inamhr. Hatta kedinin kafas1 ve ayaklan saklamr, birkag giin
sonra yedigi etin kedi eti oldugunu kanulamak i¢in hastaya bunlar gos-
terilir ve o da bunu goriip iyilesir.

Kurban edilecek hayvana kurbandan bir giin énce sadece su verilir,
yiyecek verilmez. Kesilen kurbamn kani ve kemikleri ise gémiiliir. Kur-
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ban siiresince kesilen saglar ev digina ¢ikartilmaz, aksi durumda kurba-

nimn ayagina dolanacagina inambhr.

Hayvanlara da nazar deger. Inege nazar de§diginde siitii kesilir.
Bazi kéylilere gére hayvanlar kendi lisanlarinda konugmakta, ancak
insanlar bunu anlayamamaktadirlar. Ornegin, yaygin inanisin aksine,
ezan okunurken képek ulumasinin ugursuzluk olmadiina, her hayvan
gibi képeklerin de kendi dilinde Allah’i tespih ettifine inanilir.
A

3.4. Tarim ve Bitkiler

Ekin ekmeye ya da bigmeye giden kisilerin énceden yikanmasi, ab-
dest almas: ugur getirir. Ekin ekmeye giderken higbir sekilde clintip olun-
maz. Aslinda kéyliller ciinilp gezmeyi hichir zaman hos kargilamazlar.
Cilinflip gezen kiginin her attig1 adimda giinah isledigine ve bastif yere
ugursuzluk, bereketsizlik getirece§ine, bastig1 yerin kuruyacagma ve tize-
rinde ot dahi bitmeyeceZine inaniriar.

Ekin ekilen tarlaya isenmez. Goklerliler ekini nimet olarak gordiikle-
ri i¢in bu davramisi nimete saygisizhik olarak degerlendirirler.

Ceviz aZacinin gdlgesinin ¢ok koyu olduguna inanilir. Eger hasta bir
kisi bu golgede yatarsa iyilesmez, saglam kisi vatarsa hasta olur.

Zeytin agacinin Kur'an'da adi gegen bir meyve oldugu i¢in kutsal ol-
duguna, buna karsilik yine Kur'an'da adi gecen bir meyve olmasina rag-
men incir agacinin ugursuzluk getirecegine inanilir. Ayrica dut agacin-
dan diisen kiginin yasamayacagi; nan, tanelerini yere diiglirmeden yi-
yen Kkisinin ise cennetlik oldugu dasindliir.

3.5. Ev, Bereket ve Misafir

Evden bir kisi gurbete gitti§inde o giin ev siipiiriilmez.

Evin ici temiz olmazsa oraya melekler yerine seytanlar gelir ve o
evde huzur degil, huzursuzluk ve gegimsizlik olur.

Gokler Koyi'nde evlerde gortilen yilanlara "temel yilam" adi veril-
mekte ve bunlara dokunulmamalktadir.

Gelin damadm evine girerken {izerine bugday, bozuk para vs. atihr
ve bunun evin bereketini artiracag diigiiniilir.

Bir evde cocuklar bes tag oynarsa o eve kithk gelecegine inanihr.

Ekmek kirmtilarim yere atmak, {izerine basmak vs. eve kitlik getirir.

Bir kisinin izerinde dikis dikilirse, fakirlik olur, o kisinin kismeti bag-
lanir. ‘

Corap odrerken bogazindan baglamah aksi takdirde dayanikl oclmaz.

Ev digina maya verilirse evin bereketi gider.
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Eve ilk gelen unla yapilan ekmegi yiyen kiginin karis: 6liir.

Besmele ¢ekmeden yemek yiyen kisinin karmi doymaz. Seytan da
onunla birlikte yer.

ilk gok giirlediginde ambara vurulursa bolluk, bereket olur.

Gece digartya maya, ckmek, seker vs. verilmez. Evin bereketinin, hu-
zurunun ve tadinin kacacagina inanilir. Bu inang sadece komgular aras:
ahisverisle sinirli degildir. Gece gelen dilencilere de aym gerekcelerle
ozellikle ekmek verilmez.

Koyliller hamur yogururken tekneden digan sicradiginda, kigi boldii-
#ii lokmay: bitirmeden yeni bir lokma boldiigiinde ve ayakkabi ayakka-
b1 tizerine geldiginde, o eve misafir gelecegine inanirlar. Ayrica gozii .
dalan kiginin evine de misafir gelir.

3.6. Gece ve _Karanhk

Gece "¢orten"lerin'® altindan gegmenin dogru olmadifi dilginiiliir.

Gece sokaga kil dokiilmez, kiile isenmez. Bunlari yapan kisiye cinle-
rin musallat olacagina ve onu ¢arpacagina inamlir.

Gece vakti (aksam ezanindan sonra) bulagik suyu, sicak su ve ¢bp
digart atlmaz. Gece kiilliikten, afac altmmdan vs. gecilmez. Islik calin-
maz. Kdyliiler bunlan cinlerle iliskilendirirler. Cinlerin 6zellikle kuytu
yerlerde geceledigi, bu davranislarin onlari rahatsiz edebilecegi ve kiz-
dirabilecegi diisiiniiliir.

Aksam ezanindan sonra tirnak kesilmez, evin i¢i de disi da siipiiril-
mez.

Aksamlari sogan, sanmsak yenen yere melekler girmez.

Geceleri kiil dékiilen yerlerden ve agag altlarindan gecilmez.

Geceleri aynaya bakmak hayal gérmeye yol acar. Aynaya bakan kisi
geng bir kizsa kismetinin kapanacagina inanmlir.

3.7. Atmosfer Olaylar

Nisan yagmuru zemzem suyu gibidir, u§urludur. Nisan yagmurunda
1slanmak insana gifa verir. Bu ayda dokuz giin yagan yagmurun suyu
biriktirilir, bu su hastaya icirildiginde sifa verdigine inanilir, Ayrica igine
bal katilip i¢ildiginde her derde devadir.

Gokkugaginm altindan bir erkek gecerse kiz, kiz gegerse erkek olur.

Dolu yagdiginda, dolunun kesilmesini ve ¢ok gok giirlediginde eve
yildinnm diismesini 6nlemek icin avluya demir atihr.

18 Gorten: Toprak damh evlerde yagmur sularimin akmasi igin yapilan oluk.
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Toplulukta herkes susunca iclerinden birinin kiz cocugunun diinya-
ya geldigine inamr.

Beg tag oynamak kuraklik, sel ve doltu gibi felaketlere yol acar.

Simsgek ¢caktifinda dua okunur.

3.8. Ozel Giinler, Aylar ve Mevsimler

‘ Sal giind bir ise baglanirsa o igin ge¢ bitecegine, sallanacagina inani-
lir (Saly sallanir inanci).

Cuma gecesi sabaha kars1 dogan ¢ocugun rizki bol olur.

Arife giinti yakim 6len kisi dikis dikemez. Arife giinii el isi yapilmaz.

Iki bayram aras1 diigiin yapiimaz.

Kog Katimu: Eskiden kdyde bulunan kocglardan iri bir tanesi siislenir,

alnina gelin pullusu baglanir ve birakilirmus. Eger birakildiginda kara bir
koyuna yanasirsa o kigin hafif, beyaz bir koyuna yanasirsa sert gececegi-
ne inanihirmug, Kog yiiriimesi (kogun koyunlara yanasmasr) kasim ayin-
dan dnce olursa bu olaya "kog¢ kagmast" adi verilir.
. Hidrellez: Mayis ayinin 6. giinit hidrellezdir. Eger bu giin hafta sonu-
na denk gelmezse takip eden hafta sonu, baharin gelisini kutlamak ve
triinlerin bereketli olmasi icin senlikler diizenlenir. Nisanli erkekler sen-
liklere birer kuzuyla gelirler ve bu kuzular pigirilerek hep birlikte yenir.
Bu etkinlige, son zamanlarda kadinlar ve gocuklar da katilmaktadir. Kut-
lamalarda yerel havalar eslifinde tiirkiiler sdylenmekte, kéyiin folklor
ekibi egliginde cesitli oyunlar oynanmaktadir.

Koyliiler idrellez giinti ve bayram giinleri giines dogmadan nce kap1
ve pencereler agilirsa eve bereket gelecegine inanmaktadir. Yine hidrellez
glinil giin dogmadan 6nce eve bir testi su getirilirse, o suyun zemzem
gibi kiymetli olacagini ve icenlere saglik verecegini diisiinmektedirler.
Kéyliiler arasinda davarn olanlar kuzulanim hidrelleze kadar saymazlar.

3.9. Su

Yola gikanlarin arkasindan kisa stirede evine dénmesi i¢in su dékiiliir.

Gece durgun suya girmek iyi degildir. Geceleri buralarda cinler ve
periler yikanir,

Gece digsariya su dokiillmez.

Suya tiikGirmek iyi degildir.

3.10. Ocak ve Ates

- Atege tirnak, sogan ve yumurta kabugu vb. atmak giinahtir,
Atesi séndlirmek icin su dokiilmez, lizeri toprakla drtiiliir.
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Ategin iizerinden atlanmaz.
Ates yandifinda cinler ve periler ocak bagina toplanur.
Aksam ategle oynayan ¢ocuk gece altim 1slatir.

3.11. Ezan

Ezan okunurken bacak bacak tistiine atilmaz, tuvalete girilmez, elisi
yapan bayanlar bir siirelifine ara verirler. Koyliiler boyle davranarak
ezana saygilarini ifade ederler. Ayrica ezan okunurken uluyan képegin
kendi dilinde ibadet ettifi diisiiniiliir.

3.12. Egya ve Nesneler

Elden ele makas, bigak ve sabun verilmez. Verilirse o kisilerin kavga
edecegine inanilir. Birine elden sabun vermek gerektifinde elin rersi
kullanilir.

Bical, keskin yiizii yukan gelecek sekilde biralalmaz.

Slipiirgeye ve esige oturmamak gerekig, oturan kigi iftiraya ugrar.

iki kigi birbirinin lokmasin: yerse, o kisilerin kavga edecegine inanilir.

Canli, dzellikle de insan resmi yapmak giinahtir, yapan kisiden ahi-
rette yaptifl resme can vermesi istenecektir, .

3.13. Cinsiyet ve Insan Bedeni

Yeni dogan bebegin sirunda mor bir leke varsa ailenin kendisinden
sonra dogacak bebeginin erkekse kiz, kizsa erkek olacagina inanilir.

Kadinin yolda erkegin dniinden gecmesi ugursuzluktur.

Sag kulagin ¢inlamasi iyiye; sol kulagin cinlamasi kotiiye isarettir,

Sag ayak kasindiginda yola; sol ayak kagindiinda 6lii suyuna basa-
cak denir.

Sag el (avug i¢i) kagimirsa para gelecek, sol el (avug ici) kasimirsa
para ¢ikacak denir.

Sag goz segirirse iyiye; sol gbz segirirse kotliye isarettir.

Cocugun saci ilk kesen kigiye hediye verilir.

Kesilen sa¢ sokafa atilmaz, sayet anilirsa, o kisinin bagimin agriyaca-
gina inanihr. Kesilen saglar ayak basilmayan bir yere gémiiliir.

Goziin dalmasi, ya misafir gelecegine ya da yola gidilecegine isarettir.

3.14. Soyagekim

Kdyde goriisiilen kaynak kigiler baz1 kiiclik gocuklarin dedelerinin
yaptig1 yaramazliklar tekrarladigmm séylemekte ve ismini verdikleri ki-
ginin huylarinin bir sekilde ¢ocuga gectigine inanmaktadirlar.
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Isim kiiltiiriiyle ilgili bir bagka inams da séyledir: Koyliilerden bazi-
lar1 geng yasta 6len birinin ismini verdikleri ¢cocuklarin da yaklasik ola-
rak aymi yaglarda éldiiklerini sdylemiglerdir. Koyliler bu konuya érnek
olarak, 22 yaginda élen Mehmet adinda birinin isminin akrabalar tara-
findan yedi ¢ocuga verildigini ve bu yedi cocugun da 20-22 yaslarinda
oldiigiinii anlatmaktadirlar,

4. Halk Hekimligine iligkin inan¢ ve Uygulamalar

Hallc hekimliginin, insanlarin doga olaylari karsisinda takindiklan ta-
virlarin ve geligtirdikleri iligkilerin bir sonucu olarak ortaya ¢iktifim séy-
lemek miimkiindiir. Ozellikle dini inanclarin ve biiyiiniin belirleyici ol-
dugu toplumlarda insanlarn bagina gelen kértii olaylar, bedene yabanci
unsurlarin girmesi ve onlarin yaptig1 kotiiliiklerle agikianirdi. Insanlarin
bunlardan korunmak i¢in digiindiikleri ¢areler ve gelistirdikleri bazi te-
davi usulleri, halk hekimliginin temellerini clugturmustur. Halk hekim-
ligi, giiniimiizde de icinde dogdugu kiiltiiriin bir parcas: olarak halk ara-
sinda yasamaya ve bu birikimler, kusaktan kusaga aktarilmaya devam
etmektedir.!? '

Ulkemizde de, 6zellikle kirsal kesimde halk hekimligi uygulamalari-
na, eskisi kadar olmasa da, oldukga sik rastlanmaktadir. Halk arasinda
genellikle yash ve tecriibeli kadinlar tarafindan hazirlanan dogal ilagla-
ra dayali geleneksel bir boyutu oldugu i¢in séz konusu uygulama bigi-
mine "kocakar tedavisi’; kullanilan ilaclara ise "kocakar ilact" adh veril-
mektedir. Bu insanlarnn cevrelerinde yetisen gesitli bitkilerle bazi1 hasta-
liklar iyilegtirdiklerine inanilmaktadir. Geleneksel halk hekimligi uygu-
lamalarinin érneklerine, modern tibbin heniiz yeterince gelismedigi

19 Halk hekimligi ve geleneksel tedavi yontemlerine iliskin inang ve uygulamalara hemen
biitiin kiiltirlerde rasttamak miimkiindiir. Farkh émekler igin bkz. Dona Marie Wing, "A
Comparison of Traditional Folk Healing Concepts with Contemporary Healing Concepts",

" Journal of Community Health Nursing, 1998, 15 (3): 143-154; Charles N. Oberg, Amos
Deinard, "Marasmus in a 17 Month-Old Laotian: Impact of Folk Beliefs on Health",
Pediatrics, Vol. 73, No. 2 February 1984; Charles Kemp, "Islamic Cultures: Health-Care
Beliefs and Practices", American Journal of Health Behavior; Mar/Apr 96, Vol. 20, Issue 2;
Elvia R. Krajewski, "Folk-Healing Among Mexican-American Families as a Consideration
in the Delivery of Child Welfare and Child Healtli Care Service”, Child Welfare, Mar/Apr
91, Vol. 70, Issue 2; R. E. Dennis, "Health Beliefs and Practices of Ethnic and Religious
Groups”. InRemoving Cultural and Ethnic Barriers to Health Care, edited by E. L. Watkins
and A, E Johnson. Chapel Hill, NC: Department of Maternal and Child Health, School of
Public Health and School of Social Work, University of North Carolina at Chapel Hill,
1979; G. D. Ripley, "Mexican-American Folk Remedies: Their Place in Health Care.” Texas

' Medicine/Folk Medicine 82 {(November 1986): 41-44,
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dénemlere gére uygulama alani daralmasina ragmen, aragtirma alamn-
da da rastlanmigar. Kéyde, artik ¢ok az kigi tarafindan bilinen bu y6n-
temlere, genellikle, herhangi bir hastalik karsisinda doktorlarin (mo-
dern ubbin) 6nerdigi ilaclar ve uyguladig: tedavi beklenen sonucu ver-
mediginde bagvuruldugu gézlemlenmistir. Bu gergevede, kéyde, bazi
rahatsizhklar icin uygulanan geleneksel tedavi yontemleri sunlardir:

Ar1 sokmasi: An sokan yere sismesini engellemek icin demir ve agriy1
énlemesi igin sarimsakll yogurt striiliir. '

Goz ve bag agnsi: Eskiden bir tiilbendin i¢ine konulan dilimlenmig
patates ya da yumurta ve nisasta karigimi agriyan bélgenin {izerine sar-
lirmus. '

Bel ve sirt agrist: Bel ve sirt agrilaninda kupa cekilir.

Bogaz agrilari: Bogaz agrilari icin thlamur ve bal ya da targin ve siit
karigimindan olugan bir icecek igilir.

Bulgur piiskiirmesi: Bulgur piiskiirmesinde hastamn viicudunda ince
ince karmiziliklar olur. Bu hastahiin kaynag tziintiidiir. Eskiden ocake1
tarafindan bulgur agza alinir, sonra hastanin viicuduna siiriiliir, bir hafta
perhiz veriliz, sarimsak ve bulgur yedirilmezmis.

Buruntu hastalig1: Bu hastalikea karin sik stk burulur. Tedavi'igin es-
kiden Hindistan cevizi ve Musul mazisi d6viiliir, hastanin ¢orbasina eki-
lirmis. : :

Gapaklanma: Bebeklerin gozlerinde olugan capaklar anne siitii ile
silinir.

Daglama: Bebegin sirunda gék mavisi renginde bir leke olur. Eski-
den ebe igneyi ategte kizdirip bebegin topuguna batiriy, bu iglem 1ig kez
tekrarlanirmis.

Dis agrisi: Dig agrisin dindirmek igin sarimsak, zeytin veya kolonyal:
tiitiin kullanilir. _

El terlemesi: Yabana bir kiginin evindeki yiiklige el sokulur, evinin
duvarina el siirildr.

Gece yamig1: Bebeklerin bacaklarinda yamk gibi olur, kabarir. Eski-
den testinin altindan ¢amur alinir, gece ise "giindiiz", giindiiz ise "gece"
diye siriiliirmiis.

Karamik: Genellikle cocuklarda gériilen bir hastaliktr. Sivilceye ben-
zer. Tedavi olarak yaranin {izerine bir siireligine su degdirilmez. Kasi-
nirsa iz kalir.

Kaza ve yaralanmalar: Kaza sonrasinda viicudun gesitli yerlerinde
goritlen siglik, morluk gibi hafif yaralanma ve ezilmeleri iyilestirmesi,
biriken irinleri disan atmasi i¢in bedeni biitiiniiyle értecek sekilde yeni
kesilmis hayvan derisi, 6zellikle kuzu derisi, sarilir.
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Kostil: Bahar aylarinda ¢ene altinda goriilen sisliktir. Ocakta koste-
bek topragindan camur karilip yaraya siiriiliir. )

Kulung: Hastann sirty, elin iki parmag ile kivrilarak kuluncu cekilir,

Kulak agrisi: Eskiden kulak agnsin: dindirmek igin tereyag: eritilip
icine karabiber ilave edilir ve agriyan bélgeye siiriilirmiis. Giiniim{izde
bebeklerin kulagina anne siitii damlatilmaktadir.

Morarmalar: Morarmalara karg: yaranin tizerine ¢ekirdegi ile birlikte
iyice doviilmiig zeytin sarilir. Bazen ¢ig et ve yagh hamur sarildigi da olur.

Oklama: Siddetli bag agrisimin sebebinin nazar olduguna inanilir,
Hasta ocaga®® gotiiriiliiy, bazlama tahtasim baginin {izerinde kalkan gibi
tutmas: istenir ve ocakel kii¢tik bir ok ile kafasmnin {izerine hafifce vurur.
Bu islem ii¢ kez tekrarlanir.

Sarilik: Sanilik olan kisiye kara inek siitii icirilir, kara inek yagi yediri-
lir. Gocuk ise yliziine sart yemeni ortiiliir.

Soguk algmhig: Soguk alginligina kargi nane ve limon birlikte kayna-
tilarak icilir.

Tliplemne: Bebegin kursag: ve karninin gigmesidir. Tedavi icin bebe-
gin gisen yerine dualar okuyarak hafif hafif vurulur.

Umma: Bir kadin bir yiyecege imrenir ve o yiyecekten yiyemezse
memesi giger, damagi ¢eker. Bu durumda kalan kigiye "umma" olmama-
s1 igin "sag avucunu yala" denir, '

Degerlendirme ve Sonug

Burada sézii edilen inang ve uygulamalarin biitlin kéyliiler tarafindan
kabul edildigini ve uygulandigim soéylemek elbette miimkiin degildir.
Bununla birlikte, siddeti ve yogunlugu degisken de olsa, bu inamslarn
daha cok yaslilar ve kadinlar arasinda kabul gérmekte ve yagamakta oldu-
gu belirtilmelidir. Baz1 koyliiler hurafe ya da batil bir inamg oldugunu
bildikleri halde, herhangi bir kabule aykiri hareket ettiklerinde huzursuz
olduklarini ve kendilerini kotii hissettiklerini ifade etmiglerdir. Bununla
birlikte kdyiin kente yakinhi, gocle birlikte artan kdy-kent etkilesimi,
derneklesme ve kiitiiphane gibi olgu, siire¢ ve faaliyetier halk inanclart-
nin yasam alamm daraltmistir, Bazi kéyliler, 1960-1975 yillan arasinda
Ayag miftiiliigli yapan Gokler kdylii Mahmut Ozdemir’in vaazlarinda, batil
inanglar ve hurafeler tizerinde siklikla durdugunu ve bunun zamanta koy-
lilerin din anlayis1 iizerindeki etkilerinin gériild{igiinii ifade etmislerdir.

Koyde tespit edilen inaniglarla eski Tiirklerin inang ve uygulamalari
arasinda bir paralellik goriilmektedir. Koyliilerin yagmur duasinda kul-

20 Ocak veya ocakel, herhangi bir hastaligi okuyarak iyilestirdigine inamlan kisidir,
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landiklan tag, Tiirklerin Miisliman olmadan énceki inanglarinda da
onemli bir yer tutmakta ve bu taga "yada" tag1 adi verilmekteydi.*! Koy-

_de rastlanan yeni dogum yapmig logusal kadinlarin albasti olmas1 ve

bundan kurtulmak igin birtalum carelere bagvurmasi, Tlirk diinyasinda
orneklerine sik¢a rastlanan eski bir inamgtir,?

Y. Mustafa Keskin konuyla ilgili gu bilgileri nakletmektedir: "Alkarisi
ve albasti eski bir Tiirk Saman geleneginin yansimasi olup, inaniga gére,
yalmz birakilmalari halinde logusanin cigerini sdkecek, kadna ve ¢ocu-
guna zarar verecek ve hatta bazen 6liimiine bile sebep olabilecek, insan
hayvan kangimi bir gériiniimde, uzun boylu, uzun tirnakh, daginik sac-
11, dislek, ok ¢irkin, al gémlek giyen korkutucu bir yaratik olarak diigii-
niilmektedir. Cocuklara ve logusalara bulagan bu cinin zararindan kur-
tulmak icin, logusalar yalmz birakilmaz. Ayrica yakalanmas: ve etkisiz
hale getirilmesi igin bir yerine igne veya cuvaldiz batirma gibi uygula-
malara gitmek gerektigine inanilir. Cesitli ydrelerde logusaya kétii cinin
musallat clmamasi i¢in odasina K. Kerim, sogan, sarimsak ve mavi bon-

- cuk konur".2?

Olen kiginin ruhu igin ikramda bulunma geleneginin kékleri de ¢ok
eski tarihlere kadar uzanmaktadir. Géktiirklerde &liim halinde yas t&-
renleri yapilir, matem sirasimda sac-bag dagiulir, yiiz ve kulaklar bicakla
cizilerek kan akitilirdi. Bundan sonra yemek ikram edilirdi. Hunlarda,
Goktiirkierde, Uygurlarda ve Oguzlarda &liiniin hatirasina tertiplenen
bu torenlere "yog" adi verilirdi,2*

Koyde rastlanan atesle ilgili cesitli inanclann tiim Anadolu’da ben-
zer sekilde yagadigin: séylemek miimkiindiir. Harun Giingdr bu unsur-
larin Orta Asya Tiirk Kiiltiirlinde de mevcut olduguna isaret etmekte-
dir:2® Tiirkler arasinda ocak kutsal kabul edilmis, ccag séndiirmek ve
kiillerini dagitmak bir milletin yok olma sebebi olarak goriilmiistir. Tiirk
toplumu ategin ve ocagin kutsalligimi giiniimiizde de yagatmaktadir.

21 Hikmet Tanyu, Tiirklerde Taslarla Ilgili lnanglar Ankara, 1987, s. 42; H. Ziya Ulken,
"Anadolu Otf ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin izleri", Ankara Universitesi Ilahu.fatFakuItest
Dergisi, C. XVII, Ankara, 1971, 5. 23.

22 Unver Giinay, Harun Géngdr, Tiirk Din Tarihi, Kayseri, 1998, 5. 82; Sedat Veyis Omek, Tiirk
Halk Bilimi, Ankara, 2000, 5. 144-145. .

23 Yahya Mustafa Keskin, "Kirsal Kesimde Yagayan Alevilerde Dogum Gelenegine iligkin Inang
ve Uygulamalar*, Frar Universitesi fldhiyat fakiiltesi Dergisi, 8. 6, Elazig, 2001, 5. 50.

24 ibrahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, Ankara, 1980, s. 27-28; Murat Uraz, Tiirk Mitolojisi,
istanbul, 1994, 5. 228; Giinay I'limer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tariki, Ankara, 1997,
5. 92; V. V. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, Yayma Haz. K. Yagar
Kopraman, A. ismail Aka, Ankara, 1975, 5. 159.

25 Harun Giing®r, Tiirk Budun Bilimi Aragtirmalart, Kayseri, 1998, 5. 335.
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"Ocagin sonsiin" seklindeki beddua, hem soyun tiikenmesini hem de
kutsalhgin ortadan kalkmasim ifade etmektedir.?®

Orneklem alanimizda karsilagtigimiz ev ile ilgili inamglar da eski Tiirk-
lerin inang ve uygulamalariyla paralellik arz etmektedir. Ornegin, kdy-
deki "temel yilam" inamigt, eski Tirkler arasinda da oldukca yaygindi.
Tiirkler, icinde yasadiklari, yatip kalktiklar: mekanlarin bir iyesi oldugu-
na; bu iyenin orada yasayanlan dig tehlikelere karsi koruduguna ve séz
konusu ev iyesinin yilan geklinde olduguna inanirlardi.?”

Koyde tespit edilen esik ile ilgili inamigin kdklerini de yine eski Tark-
lerin inanislarinda bulmak miimkiindiir. Tiirk inang sisteminde egik, yapi
ve fonksiyonu itibariyle insanlar1 her tiirlii hastaliktan, evi ise gelmesi
muhtemel kaza ve belalardan koruyan bir sinir ¢izgisiydi. Bundan dola-
1 esige hiirmet gdsterilir ve iizerine ayak basilmazd1*® Esige basmak
kapt ruhu inancina bagl olmakla birlikte, esifin ¢ogu zaman afagtan
yapiliyor olmasi diigiiniildiigtinde, agag kiiltiriintin izlerini de tagidigy
s6vlenebilir.?®

‘Kdyde karsilagilan kursun dékme inang ve pratiklerine eski Tiirkler-
de de rastlanmaktadir. Kursunun su ile temast sonucunda hastahgin
tedavi edilebilecegi inanc1; demir, ate ve suyun kutsallifina ait baglan-
gictaki inanglarla, dolayisiyla koruyucu ruh inanciyla ortiismekredir.*®

Bilindigi gibi kabuliinden kisa bir siire sonra Islamiyet, Tiirkler ara-
sinda yayilmaya ve koklesmeye baglamgtir. Islam dinine giren Tiirkler
zamanla bu dini éylesine ictenlikle benimsemis ve onunla dzdeslesmis-
lerdir ki, Batrda XVI. Yiizyildan itibaren Islam dini yerine "Tiirklerin
dini" kavrami kullamhr olmustur. "islam dinini genig kitleler halinde
kabul eden Tiirklerin bu kabullerinde hangi dinamiklerin etkili-oldugu-
nun ortaya ¢ikarilmast igin halk inanglarina 6zel bir bigimde e§ilme za-
rureti kendini gostermektedir. Ayrica "hurafe" denilerek baz: inanglar
hemen reddedilirken, dinin kitltiir i¢inde yasanabilecegi gercegi gozden
kacirilmaktadir. Kiiltiirde kékiegemeyen din, varhiim korusa bile "din
islevini" yerine getirememektedir." Bu durumda dinin sekilsel Szellikle-
ri 6ne ¢ikmakta, asil 6zl muhafaza edilememektedir.3!

26 Tiimer ve Kii¢iik, a.g.e., s. 87.

27 Yasar Kalafat, Dofu Anadolu'da Eski Tiirk Inanglartnn fzleri, Ankara, 1990, s. 48; Cahit
Gatelli, "Eski Inanglarn Bugiinkii izleri", I Uluslar aras Tiirk Folklor Kongresi Bildiritert,
C. 1V, Ankara, 1976, s. 246.

28 Rufat Araz, Harput'ta Eski Tiivk fnanglar: ve Halk Hekimligi, Ankara, 1995, s. 64.

20 Piri Ex, "Tiirklerde Agac Kiiltii ve Bunun Anadolu Alevi inancmndaki izleri", Tiirk Hatk
Kiiltiirii Aragtumalari, Ankara, 1996, 5. 63,

30 Araz,a.g.e,s. 178,

31 Ahmet Hikmet Eroglu, Tiirk Halk inanglartna Giris, Ankara, 2006, 5. 4-5.
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Sonug olarak, Tiirklerin séz konusu kiiltiirel dzelliklerinin yam sira
Ehl-i Siinnet mezheplerinin hukuk sistemlerini olugtururken nassin bu-
lunmadif durumlarda drfii de bir kaynak olarak kullanmasi,*? toplum-
larin adet ve geleneklerinin yagamasina, milli inanglarinin ve uygulama-
larimun evrensel dinler arasinda varligin: devam ettirmesine imkan sag-
lamigtir. Anadolu'nun pek ¢ok yoresinde oldugu gibi Gokler Kéyili'nde
‘de halk inan¢ ve uygulamalarimin halen yagiyor olmasinin 6nemli bir
nedeninin, Ehl-i Siinnet mezheplerinin bu hoggoriilii tavrinda yattg:
belirtiimelidir. Ancak, Siinni gelenek, dine uymayan orfiin yagatilmast-
m dogru bulmamakta, sadece kendi prensiplerine ters diigmeyen uygu-
lamalara miisaade etmektedir. Ne var ki insanlar, kendilerinden 6nceki
kugaklardan devraldikiari kiiltiirel mirast, ¢ogu zaman, sorgulamadan
benimsemekte ve onu bir gekilde yagatmanin yollarim aramaktadir. Bu
durum Gokler Koyti'ndeki inang ve uygulamalar i¢in de gegerlidir. Bun-
dan dolay1, dinin ilke ve kurallariyla bagdagtiriimasi miimkiin olmayan
bazi inang ve uygulamalarin da aragtirma alaninda esitli gekillerde var-
lian1 korumasinin temel nedenini, Islam’da ya da islam’in itikadi ve
fikhi sahada giiclii bir yorumu olan Ehl-i Siinnet geleneginde degil, in-
san ve toplumun psiko-sosyal agidan karmagik yapisinda aramak daha
uygun gdriinmektedir.
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Cerh ve Ta’dil Kriteri Olarak

"Ehl-i Stinnet ve Ehl-i Bidat

Arif ULU*
Abstract

Al-Jarh wa at-Tadil as a Criteria of Ahl al-Sunnah and Ahl al-Bidah.
There have been several commentaries over the chain of accounts of hadiths reporters and
their history since the early days of Islam. One of the most important commentaries
comes from one of the distinguished scholars of Tabiun, the followers of Mohammed, Ibn
Sirin (d. 718). The reason why we regard his commentaries as important is that his
commentaries include the process which led to the implementation of isnad and also some
comments which include history and practical fields of isnad. He is said to have commented:
"People did not use to ask about isnad in the beginning. They began to ask about isnad
after some fractions had emerged. They trusted the isnads transferred by ehl-i sunnah
and did not count on the ones by ehl-i bidat." Ibn Sirin most probably meant those who
did not belong to religious fractions which appeared in that era by mentioning ehi-i

- sunnah, neither did he imply those who were involved in those fractions by uttering the

nanie, ehl-i bidat,

KEY WORDS: Ahl al-Sunnah, Ahl al-Bidah, Ibn Sirin, Hadiths Reporters.

Hadis riviyetinde isnadin énemi tizerine pek cok sey sdylenmesine
kargtn, isnad kullaniminin kim tarafindan ve ne zaman baslanldig: ko-
nusu siirekli tartigilmigtir. Bazi rivAyetler, uydurmaciliin ortaya cikma-
styla, sahfbe déneminin sonlarinda, basit tarzda isnad uygulamalarinin
baglatildigin bildirmektedir. Nitekim, Mucahid b. Cebr (6. 103/721),
ibn Abbas'in (6. 68/687), "Bir zamanlar bir kisi ‘Rasiilullah séyle dedi’
diyerek Hz. Peygamber'den hadis riviyetine baglayinca géziimiizii acar
onu can kulagiyla dinlerdik. Ancak, hadis rivayetinde bulunan baz1 kim-
selerin farkh tavirlar icerisinde clduklarim gérdiitkten sonra, tanidiklari-
muzmn digindakilerden hadis almaz olduk” dedigini rivAyet etmistir' . Ibn

¥ Dr., Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. e-posta: arifulu@yahoo.com
1 Buifade Ibn Abbis'dan farkl lafizlarla riviyet edilmigtir. Bkz. Muslim, Ebu’l-Huseyin b.
Haccéc el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, Istanbul, 1992, Mukaddime, 4 (I, 13}.
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Abbas ve onun gibi diiglinenler, sadece tanidiklar1 kimselerden hadis
riviyet etmekle, hadisleri saghkl nakletmenin ilk adimlarm atms ol-
maktaydilar. Giinkil onlar bu faaliyetleriyle, art niyetli veya ehliyetsiz
Kisilerin hadis rivéyet etmesine engel olmaya caligmiglardar.

Isnad sormanmin Dbaglangicina iliskin olarak Ibn Abbas’in verdigi tari-
he yakin bir tarihi Ibrahim en-Nahai (6. 96/714) de vermektedir. Nite-
kim A’mes (8. 147/764) Ibrahim en-Nahat’nin: "Isnad el-Muhtar déne-
minde sorulur oldu" dedigini nakletmistir? . Bu rivayette sdz konusu
edilen el-Muhtéar, Hz. Ali'ye yalan sozler isnad eden el-Muhtér b. Ubeyd
es-Sakafi (6. 67/686)'dir. Bu riviyet de isnadin sahabe déneminin son-
larinda basladifini géstermektedir. Bununla birlikte, bazi rivayetlerde
tabilinun kiigiikleri arasinda yer alan ve dénemin énde gelen alimlerin-
den olan ez-Zuhri'nin (8. 124/742) isnad: ilk tatbik eden kisi oldugu
yer almaktadir® . Nitekim kendi 6grencisi Malik b. Enes (6. 179/795),
hocasinin bu ydndeki katkilarim "Hadisi ilk defa isnadlariyla birlikee zik-
reden kimse Ibn Sihab'tir" sozleriyle dile getirmigtir* .

Isnadin tarihi ile ilgili bu rivayetleri jki sekilde yorumlamak miim-
kiindiir. Birincisi, Ibn Abbas'm ve Ibrahim en-Nahat'nin belirttikleri ta-
rihlerde isnad kullaniminin bagladifi, ancak sistemli bir kullanimin ez-
Zuhri doneminde yayginlasti®y; ikincisi, ilk dénemlerde sézlii olarak is-
nad sormanin bagladif, hadislerin tedvininde dnemli bir rol {istienen
ez-Zuhri'nin bunu yaziya da tasidig seklinde yorumlanabilir.

Isnadin gerekliligine iligkin olarak ilk dénemierden itibaren bunlarm
diginda da birgok tespit yapilmistir. Bu tespitlerin biri de tabifin déne-
minin 6nde gelen alimlerinden Ibn Sirin’e (6. 110/728) aittir. Onun
"$uphe yoktur ki, bu ilim dindir; dyleyse ilmi kimden aldiginiza dikkat
edin" dedigi nakledilmektedir® . Bu ifade aym dénemde yasayan diger
baz: alimlere de nispet edilmektedir® . ibn Sirin ve diger bazi alimler
"ilim" kavramiyla, muhtemelen, "hadisi" kastediyorlardi, Giinkii onlarin

2 Ahmed b. Hanbel, Kitdbu'l-Tiel ve Ma'riferi'r-Ricdl, tahk. Talat Kocyigit-Ismail Cerrahoglu,

el Mektebetu’l~lslam1yye Istanbul, 1987, 11, 300 (2143). :

3 ez-Zehebi, Ebll Abdullah, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A'lami’n-Nubeld, tahk.
Suayb el-Arnavut, Beyrut, h. 1413, 9. basky, V, 334.

4 1bn Ebi Hatim, Abdurrahman er-Razi, Kitdbu'l-Cerh ve't-Ta'dil (Takdimeti’l-Ma'rife}, Da-
ru'l-Kutubi'l-limiyye, Beyrut, 1952, 1, 20; VIIL, 74.

5 Ahmed b, Hanbel, A.g.e, II, 140 (n0:883); Muslim, Mukaddime, 4 (I, 14); el-Hatib el-
Bagdadi, Eb{i Bekr Ahmed b. Al el-Kifdye fi fimi'r-Rivdye, Darv'l-Kurubi'l-Iimiyye, Beyrut,
1988,5.152.

6 Aymiifadeyi o dénemde yasayan el-Hasan el-Basti, Zeyd b, Eslem, Dahhdk b. Muzahim gibi
bir ¢ok tabiiin aliminin kullandig behrt:lmektedu' Bkz. ibn Receb el-Hanbel, Zeynuddin
Abdurrahman b. Ahmed, Serhu Heli’t-Tirmizf, tahk. es-Seyyid Subhi Cdsim el-Humeyd,
Bagdat, ty, s. 90.
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yasadiklar1 dénemde bu iki kavram birbirinin yerine kullanimaktayd.
Nitekim fbn Ciireyc bu dénemin alimlerinden olan hocasi Atd b. Ebi
Rabah'm konuya iliskin tutumunu séyle belirtmektedir: "At4 b. Ebi Ra-
bah bir sey aktardig1 zaman, bu ilim mi rey mi diye sorardim. Eger ak-
tardig1 sey eser (hadis) ise ilim, re'yse re’y derdi' . ibn Ciireyc’in bu
gbzlemine gore Atd b. Ebi Rabah, ilim ve hadis kavramlarim birbirleri-
nin yerine kullanmgtir, Ayrica, baz kaynaklar ibn Sirin’e nispet edilen
isnadin 6nemine iliskin bu ifadeyi "Siiphesiz bu hadis dindir; dininizi
kimden aldifiniza bakimz" geklinde de nakletmektedirler® .

Ravi Degerlendirmelerinde Ehl-i Siinnet ve
Ehl-i Bidatin Esas Alinmasi

isnadin nemine iligkin kullandif ifadeleri bircok kaynak tarafindan
nakledilen fbn Sirin, isnadin tarihi ve uygulama alaniyla ilgili olarak da
dnemli bir tespitte bulunmustur. Ona nispet edilen bu tespiti dnemli
olarak nitelememizin nedeni, hem isnadi hazirlayan siirec, hem isnadin
tarihi, hem de uygulama alam hakkinda degerlendirmeler igeriyor ol-
masindandir® . Onun bu tespiti ilk dénemlerden itibaren kaleme alinan
eserlerde bazi farkliliklarla yer almaktadir. Farkli kaynaklarda yer alan

- varyantlardan hareketle onun §oyle dedigi soylenebilir: "Onceleri isnad-
dan sormazlardi. Ne zaman ki fitne ortaya ¢ikti, ravilerin kimler oldugu
sorulmaya baglandi. Raviler ehl-i stinnet olursa hadisleri almiyor, ehl-i
bid’at olursa hadisleri alinmiyordu™®.

Bu ifadeye yer veren eserlerin biiyilk ¢cogunluguna gére bunu ibn
Sirin'den Asim el-Ahvel, ondan da Ismail b. Zekeriyya nakletmistir. Baz
kaynaklarda ise Astm b. el-Ahvel'den Cerir'in'! naklettiZi ettigi rivayet
yer almaktadir'?. Bu ifadeyi nakleden révilerin hemen tamamini cerh-

7 ibn Sa'd; Ebii Abdillah Muhammed, Kitabu't-Tebakdti'l-Kebir, Beyrut, ty, 11, 386.

8 el-Hatib el-Bagdads, Eb{i Bekr Ahmed b. Ali, el-Gdm{’ i Ahldki’r-Ravi ve Adabi’s-Sami, I-11,
tahk. Mahmid et-Tahhén, Mekteberw'l-Maérif, Riyad, h. 1403, 1, 194-196, 210; a.mlf.,
el-Fakih ve'l-Mutefakkih, Darw'l-Kutubi'l-llmiyye, Beyrut, 1980, I, 96, 98, 178.

9 ibn Sirin ricAl tenkidi yapan ilk kigi olarak gosterilmektedir. (Bkz. fbn Receb el-Hanbeli, s.
82). Onun bu sekilde nitelendiriimesinde, muhtemelen, yaptig1 bu énemli tespit ve deger-
lendirmeler etkili olmustur. . ]

10 Ahmed b. Hanbel, Kitédbu'l-flel ve Ma'rifeti’-Ricdl, tahk, Talar Kogyigit-Ismail Cerrahogly,
el-Mektebetw'l-Islamiyye, Istanbul, 1987, 11, 79 (472); Muslim, Sahih, Mukaddime, 1, 15;
et-Tirmizd, es-Stnen, Tiel, (V, 740); ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 11, 28; el-Hatib el-
Bagdadi, el-Kifdye fi Imi’r-Rivéye, Dirul-Kutubf'l-limiyye, Beyrut, 1988, s. 122.

11 Buravi Cerir b, Abdilhamid (6. 188/804)dir.

12 ed-Darimi, Ebii Muhammed Abcullah b. Abdirrahman, es-Sunen, istanbul, 1992, Mukad-
dime, 38 (I, 93, no: 422}.
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ta’dil alimleri ta'dil etmiglerdir. Sadece ed-Darimi'nin kendisinden riva-
yette bulundugu Muhammed b. Humeyd hakkinda bir cok cerh-ta'dit
alimi olumsuz kanaat belirtmiglerdir!? .

Isnad1 ybniinden problem gbzilkmeyen bu s6ziin muhtevasinda dik-
kate deffer hususlar bulunmaktadir. Bunlardan birkagin su sekilde sira-
layabiliriz:

1. Fitne vuku bulmadan &nce isnada gerek duyulmadig,

2. Fitne ortaya ¢iktiktan isnadin sorulmaya baglandig,

3. Bu rivayetten isnadin heniiz sadece ravilerin ehl-i stinnet mi yoksa
ehi-i bidat m1 olduklarin bilmek maksadiyla, basit sekilde uygulanmaya
baglandigim anlamak miimkiindiir. Ciinkii baz1 eserler ibn Sirin‘in su se-
kilde séyledigini nakletmektedirler: "...Ne zaman ki fitne meydana geldi,
ehli sinnetin hadislerini almak, ehl-i bidatin da hadislerini terk etmek
icin isnadi sordular"# , ' :

4. Buifade ile cerh-ta'dil literatiiriine ehl-i siinnet ve ehl-i bidat kav-
ramlar1 girmigtir. Ibn Sirin’in bu tespitinin hadis rivayeti konusuyla ilgi-
li olmasina ragmen, ehl-i hadis tabirini degil de ehl-i siinnet tabirini
kullanmasi ilgingtir. Eger Ibn Sirin sz konusu ifadelerinde ehl-i hadis
tabiri kullanmg olsaydi, bu tabirle hadis rivayetini énemseyen, bu ko-
nuya agirlik veren kimseleri kastettigi diisiiniilebilirdi. Ancak diger ta-
bitin alimlerinin ifadelerine de dikkat edildiginde ehl-i siinnet tabirini
dogrudan bu sekilde yorumlamak miimkiin olamamaktadir. O nedenle
bu yazimzda Ibn Sirin’in ifadelerinin sonunda zikrettigi iki kavram, ehi-
i siinnet ve ehl- bidat {izerinde 6zellikle duracagiz. Bunun icin, éncelik-
le, ibn Sirin’in s6z konusu ifadelerini nakleden bazi kaynaklarda bu iki
kavramin kullammin izleyecegiz.

Bu iki Kavramin Kaynaklarda Yer Alis1

Ibn Sirin’in isnadin tarihi ve uygulama alamyla ilgili bu ifadesini bir-
¢ok kaynak nakletmektedir. Bunlar arasinda telif tarihi itibariyle olduk-
¢a erken dénem sayilabilecek kaynaklar da vardir. Bu ilk kaynaklardan
biri Yahya b. Main'in et-Tarih’idir's . Fakat bu eserde sz konusu iki kav-

13 Bkz. el-Buhéri, Muhammed b. ismail b. ibrahim, et-Térthu’l-Kebir, tahk. es-Seyyid Hagim
en-Nedvi, Daru'l-Fikr, byy, ty, I, 69; el-Ukayli, Ebu Cafer Muhammed b. Smer b. Musa,
Kitabu'd-Duafdi’l-Kebfr, tahk. Abdu'l-Mu'ti Emin Kalaci, Darul-Kutubil-Iimiyye, Beyrut,
1984, IV 61; Ibnu'l- Cevz1 Abdurrahman b. Ali, ed-Duafd ve'l-Metritkin, tahk. Abdullah el-
Kadi, Darul-Kutubi'l-limiyye, Beyrut, h. 1406, I1I, 54; ez-Zehebf, $emsuddin Muhammed
b. Ahmed, Mizdnut-Ftidal ff Nakdi'r-Ricdl, tahk. Ali Muhammed Muavviz ve Adil Ahmed,
Daru’l- Kutubl’l-llmlyye Beyrut, 1995, 11, 375.

14 Bkz. et-Tirmizi, Eb(i isa Muhammed b. isa, es-Sunen, istanbul, 1992, Ilel, \ 740.

15 Yahyd b. Main, et-Tdrih, tahk. Ahmed Nur Seyf, Suud, 1979, I, 431.
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ram yer almamus ve bu riviyet "Fitne oluncaya kadar isnaddan sormaz-
lardr" seklinde nakledilmistir. Ancak Ibn Main’in rivayed aktarg tarzin-
dan ihtisar yaparak naklettigi anlagilmaktadir. Giinkii Ibn Main bu riva-
yeti, baz1 rivayetlerin sadece Ismail b. Zekeriyya'tarafindan nakledildi-
gine isaret ederken vermektedir. Dolayisiyla Ibn Main muhtemelen riva-
yetin sadece bag kasmimu vermekle yetinmistir. Burada énemli bir ayrin-
t1 ortaya cikmaktadir. Yahya b. Main bu ifadeyi naklederken; "...Ug riva-
yet vardir ki sadece Ismail b. Zekeriyya tarafindan nakledildi..." demis-
tir'® . Fakat bu rivayet, yukarida da isaret ettigimiz gibi, Ismail b. Zeke-
riyya diginda bir isnad zinciriyle daha gelmektedir. Bu isnad zincirine
gore riviyeti Asim el-Ahvel'den Cerir b. Abdirrahman nakletmektedir.
ibn Main, ya séz konusu sdzii yine Asim el-AhvePden riviyet eden Ceri-
r'den haberdar olmadif i¢in ya da bu isnadi kendince zayif gérdiigiin-
den dolay1 béyle bir ifade kullanmig olabitir. Giinkii bu ifadeyi Ibn Main
(6. 233/848) ile yaklasik aymu dénemde yagayan ed-Darimi (6. 255/
868) eserinde Cerir b. Abdirrahman tarikiyle nakletmektedir'? .

ibn Sirin’in ifadelerinin sonunda yer verdigi belirtilen bu iki kavram
diger eserlerde de farkl sekillerde yer almistir. Baz1 eserler bunlari "eh-
lu's-sunne —ehlu’l- bid'a" seklinde birbirinin z1dd1 iki kavram olarak nak-
letmislerdir'® . Baz1 eserler ise bu ifadeleri birbirinin zidd1 iki kavram
olarak degil sadece tek kavram olarak nakletmislerdir. Meseld ed-Da-
rimi bu ifadenin son kismani "...Sdhibu sunne olandan hadis aldilar,
séhibu sunne olmayandan hadis almadilar” geklinde nakletmistir'®’. ed-
Dérimi’nin bu naklinde hadis riviyet edilmeyecek kisi ya da zlimreyi
nitelemek igin "sahibu bid’a" veya "ehlu bid'a" kavrami yer almamustir.
Yine el-Hatib el-Bagdédi, ifadenin son kismim bir defasinda "ehiu’s-sun-
ne —ehlu’l-bid'a" kavramlarimn her ikisini de kullanarak, "...ehlu's-sun-
ne olandan hadis rivyet etmek, ehlu’l-bid’a clandan da rivéyet etme-
mek i¢in isnad sorulmaya bagland1" seklinde naklederken®®, bir bagka
defasinda ed-Darimi'min naklettigi gibi, "...Sdhibu sunne olandan hadis
yazdilar, sdhib-i siinnet olmayandan hadis yazmadilar" seklinde riviyet
etmigtir?! . ez-Zehebi ve diger bazi miiellifler ise, rivdyeti "...Fitne vuku
bulunca hadisin isnad: sorulmaya baglandi. Bakilir, eger isnadda ehlu

16 Yahya b. Main, ay.

17 Bkz. ed-Dérimi, Mukaddime, 38 (I, 93, no: 422). -

18 Ornegin bkz. Muslim, Sahih, Mukaddime, 1, 15; et-Tirmizi, Sunen, llel, V| 740.
19 Dérimi, Mukaddime, 38 (1, 93, no: 422)

20 el-Hatib, el-Kifdye, s. 122.

21 el-Hatib, el-Kifdye, 5. 122,
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bid’a yer ahrsa hadisi terk edilirdi” seklinde riviyet etmektedir??. Su
halde bu ifadeyi nakledenlerin bilylik ¢ogunlugu riviyetin son kisminda
yer alan bu kavramlann her ikisine ya da en azindan birisine eserlerinde
yer vermistir.

ibn Sirin ve Cagdaslarinca Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Bidate
Yiiklenen Anlam

ibn Sirin’in isnadin uygulama alaniyla ilgili séz konusu ifadelerini
nakleden eserlerin biiyiik cogunlugunda yer alan, iki kelimeden clugan
bu tabirler ne anlama gelmekteydi? Bir bagka ifade ile, o dénemde ha-
dis rivayetiyle ugrasan kimseler ehl-i slinnet veya shib-i siinnet ya da
ehl-i bidat veya sahib-i bidat tabirleriyle kimleri kastetmekteydiler? ibn
Sirin elbette ehl-i stinnet kavramiyla kendisinden birkag asir sonra te-
sekkiil etmis olan ve bircok konuda kendisine has tavirlariyla ekol hali-
ne gelen "ehl-i siinneti" kastetmis olamaz?? . O halde Ibn Sirin kendi
déneminde yasayan kimleri bu kavramlarin kapsamina dahil etmigtir?
Bu sorulara cevap verebilmek i¢in séz konusu tabirlerin ibn Sirin ve
cagdaglan tarafindan hang1 durumlar ve kimleri nitelemek icin kullanil-
digina bakmak gerekmektedir.

Siinnet ve bid’at kelimeleri hem yalin olarak hem de ehlu’s-sunne ve
ehlu’l-bid’a veya séhibu sunne ve sihibu bid'a gibi terkipler halinde,
birbirinin zidd: olarak, Ibn Sirin ve ¢agdas: alimler tarafindan cok kez
kullanilmigti®* . Mesel4, {bn Sirin’in (6. 110/728) "Bir kimse, bir bidat
islediginde bir stinneti terkeder" dedigi riviyet edilmektedir®> . Hem ¢ag-
das1 hem de hemgerisi el-Hasan el-Basri’nin de: "Siinnete uygun az amel,
bid'ate uygun ¢ok amelden daha haywhdir" dedigi rivayet edilmekte-
dir*¢ . Hem Ibn Sirin hem de el-Hasan el-Basri'ye gore bidat, siinnete
uygun olmayan fiildir,

22 ez-Zehebi, Ebd Abduliah, Muhammed b, Ahmed b. Osman, Siyeru Alami'n-Nubeld, tahk.
Suayb el-Arnavut, Beyrut, h. 1413, 9, bask, IV 613.

23 Ehl-i stinnet kavramimn dogusu geligimi hakkinda bilgi icin bkz. Muammer Esen, ‘Ehl-i
Siinnet’ Kavrarmnn Dogugu ve Siinni Anlayiglar, Yaymlanmarmg Doktora Tezi, Ankara,
1994, 5. 64-65, Bazi aragurmaailar, ibn Sirin'in séz konusu kavramtan kullanmasini zayif
bir ihtimal olarak degerlendirirken (Bkz. Cafifer Karadag. "Mezhep-isim Milnasebeti ve
Ehl-i Siinnet Taplulufuna Verilen Isimlere Dair Bir Degerlendirme”, Marife Dergist, Cilt: 5,
sayn: 3 (Ehl-i Stinnet Ozel Sayis1), 2005, s. 16), buna karsihik, iba Sirin ile aym ¢agda
yasayan el-Hasan el-Basti gibi baz: alimlerin aym kaynaklarda nakledilen kullarumlarim
ise kabul etmeleri (bkz. Karadag s. 17) bizce bir ¢eligkidir.

24 Bu kuHanimlar haklunda ayrintih bilgi igin bkz. Arif Ulu, Tdbilinun Siinnet Anlaytst, Yayin-
lanmamig Doktora Tezi, Ankara, 2006, 5. 89-109.

25 ed-Dérimt, el-Mukaddime, 23 (I, 61, no: 214).

26 ibn Abdilberr, Cdmiu Beydnil-lm ve Fadlik, Darw'l-Kutubi')-Iimiyye, Beyrut, ty, I, 194.
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Gaylén ed-Dimagki (6. 108-112/726-730), Omer b. Abdilaziz'e (5.
101/719) yazdig1 mektubunda yasadiklar dénemin tasvirini yaparken
ve bundan sikayette bulunurken "Siinnet ortadan silindi, bidat ise yay-
ginlast1” ifadelerini kullanmigtir®” . Gaylan da siinnet ve bidat kelimele-
rini birbirinin zidd1 olarak kullandig: bu ifadesiyle, muhtemelen, yaga-
diklart dénemde siinnete uygun fiillerin terk edilip, stinnete uygun ol-
mayan fiillerin takip edildiginden yakinmaktad?® .

Omer b. Abdilaziz'in de siinneti bid’atin zidd1 anlaminda sik¢a kul-
landigim gérmekteyiz. Siileyman b. Abdulmelik’in defninden sonra ca-
miye geldiginde halife olarak okudugu ilk hutbesinde "Ey Insanlar! Kur-
"an’dan sonra kitap, Muhammed'den sonra da nebi yoktur.... Dikkat edin!
Ben bid'atgi degilim, ancak siinnete uyan kimseyim. Zalim y&neticiden
kacan asi degildir. Sunu iyi bilin ki, Allah’a asi olmug kimseye asla itaat
edilmez...." demistir?®.

Omer b, Abdilaziz, resmi bir talimatinda da, bidatlerin yok edilmesi-
ni ve siinnetlerin diriltilmesini istemistir*® . Yine onun "Allah her bid’ati
benim elimle ortadan kaldirip, her siinneti de benim elimle diriltse ve
bunu da her birine kargiik bedenimin bir parcasini feda pahasina yap-
sam, yine de bu yaptigim Allah urunda basit bir sey olurdu" dedigi
nakledilmistir®! . Halife buradaki ifadelerinde de siinnet ve bid’ati birbi-
tinin z1ddi kavramlar olarak kullanmistir. ibnu’l-Cevzi, Omer b. Abdi-
laziz’in bu ifadesini onun Haricilerle olan diyalogu kisminda nakletmek-
tedir. Dolayistyla Ibnwl-Cevzi Omer b. Abdilaziz'in buradaki bid’at ifa-
desini, Haricilik gibi firkalarnn tutumunu nitelemek igin kullandif kana-
atindedir.

27 el-Kadi Abdulcebbar el-Hemdani, el-Munye ve'l-Emel, cem: Ahmed b. Yahya el-Murteza,
tahk. isamuddin Muhammed Ali, Daru’l-Urfiyye, byy, ty., s. 31; Gaylén ed-Dimagki, Cem-
heratu Rasdilil-Arab fi Ustiru'l-Arabiyyeti’z-Zahire, derleyen: Ahmed Zeki Safvet, I-TV Mi-
sir, 1971 (h. 1391), Ilaveli 2. baski 11, 336.

28 Gayln da birgok rabifin alimi gibi siinneti bidatin z2dch anlamnda kullanmigtir. Isinilging
yonii, bidatlerin cogalmasindan ve siinnetlerin kaybolmasindan yakinan Gaylan, kader
konusundaki farkli yaklagimlanndan dolay: ehl-i bid'at alarak nitelendirilmis ve 8lditril-
miistiir. Bkz. el-Bubdr, et-Tdrihul-Kebir, V11, 102-103; ez-Zehebl, Tdrih, TV 289, Kanaa-
timizce, baz1 konularda farkh yaklagim benimseyen Kigi ya da gruplann ehl-i bid'at olarak
nitelendirilmesinin dogrutugu, bagl bagina gahsilmas: gereken konulardandur.

20 ibn Sa'd, V, 340; ed-Dérimi, Mukaddime, 39 (1, 95, no: 439); el-Mes'adi, Muritcu’z-Zeheb,
tahk. Muhammed Muhiddin Abdwl-Hamid, Matbaatu's-Sadde, Kahire, 1946, 4. basl, III,
195; el-Fesevi, EbQ Yisuf Ya'kiib b. Sufyan, el-Ma'rife ve't-Tdrth, hagiye: Halil el-Mansur,
Beyrut, 1999, 1, 319; ibnul-Cevzi, Stretu ve Menaktbu Omer b. Abdilazfz, tahk. Naim

, Zerzhr, Dany'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1984, 5. 69, 233.
30 Ibn Sa'd, , 376.
31 fbn Sa'd, V 343; Ibnu’l-Cevzi, Siretu Omer b. Abdilaziz, s. 67.
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Bu dénemde siinnet kelimesinden tiiretilen bazi kavramlar da bidat
kelimesinden tiiretilen kavramlarin z1ddi olarak kullanidmustir. Mesela
kaynaklarda nadir olarak kullanilan "siinn{" tabiri béyledir. Bu tabiri alim-
ler, bidat kavramimdan tiiretilen bidatci kelimesinin zidd1 anlaminda
kullanmmglardir. Nitekim Said b. Cubeyr'in (6. 95/714) sOyle dedigi riva-
yet edilmektedir: "Benim icin oflumun fasik, facir fakat siinni biriyle
arkadaghk etmesi, 4bid ama bid’atci biriyle arkadaghk etmesinden daha
iyidir"s? . '

Goriildiigii gibi Ibn Sirin ve cagdaglan siinnet ve bidat kavramim
yalin halde, birbirinin z1dd1 anlaminda, pek cok kez kullanmiglardir.

Bu dénemde baz alimler siinnet-bidat kavramlarim yalm kullandik-
lart gibi Ibn Sirin gibi terkip halinde de kullanmiglardir®® . Meseld el-
Hasan el-Basri'nin, {bn Sirin gibi ehl-i siinnet ve ehl-i bidat tabirini ayni
ifadede ve birbirinin ziddi anlaminda kullandi# nakledilmektedir®* .
Omer b. Abdilaziz ise sadece ehl-i siinnet tabirini kullandig1 rivéyet edil-
mektedir. Nitekim onun "Ehl-i siinnet, ‘siinnete sariimanin kurtulug cla-
-cagin1’ soylityor" ifadesini kullandig1 belirtilmistir®s . Nakledilen bu ifa-
delerden ehl-i siinnet ve ehl-i bidat seklindeki bir kullanimin tabifin
déneminde sadece Ibn Sirin’e has olmadi anlagilmaktadir. Onemli olan
konu ise, Ibn Sirin ve gagdaglarimin bu tirlii nitelemelerle kimleri kas-
tettikleridir. Omer b. Abdilaziz ve difer baz tabitin alimlerinin baz
kullanimiari bu konuda bizlere fikir verebilecek dzellige sahiptir. Nite-
kim Omer b. Abdilaziz'in naklettigimiiz son ifadelerini, o dénemde te-
sekkil stirecinde olan Kaderiyye aleyhine yazdig reddiyesinde kuflan-
@1 belirtilmektedir®® . Dolaysiyla onun bu ifadelerinden Kaderiye'yi,
ehl-i stinnet olarak niteledigi ziimrenin disinda tuttugu ve kars: bir ko-
numa yerlestirdigi anlagilmaktadir. Zaten o birgok kez Kaderiyye'nin
tutumuna itirazlarda bulunmustur, Ayrica o bazi konulardaki yaklagimla-
rnt begenmediginden, hem Héricileri hem de Kaderileri Kitap ve siin-
netle amel etmeye davet etmigtir®” . Aym sekilde Kasim b. Muhammed'-

32 ibn Batta, el-jbdne, tahk. Henri Laous: (La Profession De Foi D'Ibn Batta), Insdtut Francais
De Damas, Damas, 1958, s. 21, Buradan hareketle siinni tabirinin H. II. asirin baslanndan
itibaren kullamlmaya bagland:ig: tespiti yapiimaktadir, Bkz. M. Hayri Kirbasoglu, “Sinni’
Deyiminin Ortaya Gikigt" fsldmi Arasturmalar, 11/6, 5. 26-27.

33 Bkz. M. Hayri Kirbagoglu, "Ehlu’s-Sunne’ Kavrami Uzerine Yeni Bazi Miilahazalar”, slémi

* Aragtrmalar; ¢: 1, say1: 1, Temmuz, Ankara, 1988, 5. 79.

34 Bkz. Darimi, Mukaddime, 23 (I, 63, no: 222}

35 Ebl Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Isbahani, Hilyen -Eviiyd ve Tabakdtu'l-Asfiyd, Beyrut,
h. 1405, 4. baski, V 346; ibn Cemaa, Muhammed b. Ibrahim, fddhuwd-Delil fi Kat't Huceci
Ehli’t-Ta'tdl, tahk. Vehbi Suleymén el-Elbani, byy, 1990, 5. 21.

36 Bkz. Ebu Nuaym, Hulye, V, 346,

37 Thn Sa'd, V, 357-358; Ebl Nuaymn, Hilye, \ 346.
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le Salim b. Abdillah b. Omer’in de baz diigiinceleri nedeniyle Kaderiy-
ye'yi elestirdikleri riviyet olunmaktadiur®® .

Dénemin &nde gelen alimlerinden ibrahim en-Nahat'nin (6. 96/715)
de bu dénemde ortaya cikan firkalari dzellikle Miircie’yi bidat olarak
niteledigi ve miirciileri kastederek, "Bunlara, ehl-i kitabdan daha ¢ok
kiziyorum" dedigi nakledilmektedir®® . Yine onun miirciiligi kastederek
"Muhdes re’y ehlinden yani Miircie'den, sakininiz' dedigi de ifade edil-
mektedir®®.

Ayni gekilde el-Hasan el-Basri’nin, "Ehl-i ehvé ile bir araya gelmeyiniz;
onlarla miinakasa etmeyiniz ve onlan dinlemeyiniz" dedigi rivayet edil-
mistirt! . Ebfi Kildbe ise "ehl-i ehvAmn" "ehl-i dalalet" oldugunu ifade et-
mis ve o da arkadaglarimin ehl-i ehvi ile oturmalanm yasakiamigtr®? .

Gorilldigii gibi Ibn Sirin ve cagdaglan kendi donemlerinde ortaya
cikan ve &zellikle baz1 akaid konularinda farkh yaklagim benimseyen
firkalar1 bidat olarak isimlendirmiglerdir. Dolayisiyla ehl-i bidat kavra-
mmim da bu firkalara mensup olan kimseleri nitelemek igin kullanmiglar-
dir*3 . Daha sonraki bazi alimler de onlarin bidat tammlamalarin bu
dogrultuda yorumlamiglardir*4. Ehl-i bidatin zidd1 olarak kullandiklar:
ehl-i siinnet kavramuyla ise, bu firkalara mensup olmayan, onlar tarafin-
dan dillendirilen baz diiglincelere kars: gikan kimseleri kastetmiglerdir.
Buradaki siinnetten kasitlarimin ise, fikhi/ameli anlamdaki bir siinnet-
ten ziyade ak4id/kelamla ilgili oldugu kuvvetle muhtemeldir*® .

Sonuc

Cemel olay1 ve Siffin savaginin ardindan Hz. Ali ile Muéviye arasinda
yasanan siyasi miicadele sonrasinda miisliimanlar arasinda 6nemli g&-
rits ayrihiklari meydana gelmisti. ibn Sirin ve diger t&bidin alimlerinin
yasadig1 ddnemde bu gériis aynliklar yavas yavas sistemli hale gelerek,
teorik bir gekil almig ve bir ¢ok firka ortaya ¢ikmigti. Bazi kisi ve firkalar,
sahip olduklar1 gériis, diigiince ve inanci dini bir delille kuvvetlendir-
mek ve bunlarl muhaliflerine kabul ettirmek i¢in hadis uydurma faaliye-
tine girigmiglerdi. Bir $ia imamu olan Ibn Ebi’l-Hadid’in su s6zleri hem

38 Bkz. [bn Sa'd, V 188.

39 ibn Sa'd, VI, 273-274.

40 ibn Sa'd, VI, 273.

41, {bn Abdilberr, Cémi, 11, 95.

42 Ibn Sa'd, VI, 184, i

43 Bkz. ibn 8a’d, VI, 273; ibn Batta, el-ibdne, s. 21; ibnuw'l-Cevai, Stretu Omer b. Abdilazfz, s.
67.

44 ibnu'l-Cevzi,A.g.e, 5. 67. )

45 M. Hayzi Kirbasoglu, Bir Panaroma: Ge¢misten Gelecege Ehl- Stinnet”, Isldmiydt, c: VIII
sayn: 3, 2005, s. 74,




142 * DINi ARASTIRMALAR

hadis uydurmaciligimin kaynagini hem de amacim agik bir sekilde orta-
ya koymaktadir: "Bil ki fad4il ile ilgili yalan hadislerin ash $ia cihetin-
den gelmistir. Onlar bidayette imamlar1 hakkinda muhtelif hadisler uy-
durmuglardir. Onlan hadis vaz'ina sevk eden 4mil ise hasimlann diis-
manhg: idi..."*¢ . Ibn Ebi’l-Hadid'e gore fadil ile ilgili uydurma rivayet-
lerin bir kusm $ia kaynakl olsa da, genel anlamda Hadis uydurma faali-
yeti sadece $ia ile sinirlt kalmamistir. Giinkd diger firkalarca da hadis
uyduruldugu bizzat kendi baglilarinca ifade edilmistir. Bir Hiric'nin "Bu
hadisler dindir. Dininizi kimden aldiginiza dikkat ediniz! Biz bir diistin-
ceyi benimsetmek istedigimiz zaman onu hadislestirirdik"7 itirafi firka-
larin bu konudaki paylarini yansitmast agisindan énemlidirt® . Ote yan-
dan bu Héricinin séziiniin baginda sarf ettigi ‘Bu hadisler dindir’ ifadesi-
nin ibn Sirin’in isnadin énemine iliskin olarak kullandif: ifadeleriyle
aymi olmas: dikkate degerdir®®.

ibn Sirin ve cagdag: alimler, kendi dénemlerinde agirhkl olarak ﬁrka-
larin hadis uydurma faaliyeti icerisinde olduklarim bildiklerinden énlem-
lerini de bunlara karg1 almuglardir. ibn Sirin ehl-i-siinnetin hadislerinin
alindis, ehl-i bidatin hadislerinin terk edildigi tespitini yaparken, arkada-
s1 el-Hasan el-Basri 6grencilerine, "Ehl-i ehvéiyi dinlemeyiniz (rivayet al-
mayiniz)"s® uyaris1 yapmsar. ibn Sirin ve cagdas: alimler, muhtemelen,
ehl-i siinnetle, firkalann icerisinde yer almayan, bilakis onlarin gériigleri-
ni elestiren ve olaylar karsisindaki tutumlar dikkate alinarak sonraki arag-
turmacilar tarafindan kendilerine umiimi dini hareket mensuplari®' , mer-
kezi-mu'tedil zlimre ya da tarafsizlar gibi isimler verilmig olan®?, say1
yoniinden biiyiik yapiy; ehl-i bidatle ya da ehl-i ehvi ile de firkalarin iceri-
sinde yer alarak, onlarin fikirlerini yavanlan kastetmislerdir. Clink{i hem bu
donemde hem de daha sonraki dénemlerde pek ¢ok alim firkalarin igerisin-
de ver alanlart ehli bidat ya da ehli hevé gibi isimlerle niteleyerek, bu
kimselerden hadis riviyet etme konusunda mesafeli durmusgtur®® .

46 Bkz, ibn Ebi'l-Hadid, Serhu Nehci'l-Beldga, Daru’l-Fike, Beyrut, 1954, 111, 26.

47 el-Hatib, el-Kifdyve, 5. 123.

48 M. Said Hatiboglu, Hz. Peygamber'in vefitindan Emevilerin Sonuna Kadar —Siyisi-fctimdt
Hadiselerle Hadis Miinasebeti, Yayinlanmanus Docentlik Tezi, Ankara, 1967, 6nséz, s. V.

49 Haricilerin de hadis uydurdugu belirtilmekle birlikte Ebu Davud, firkalar arasinda riviyet-
leri en sahih gekilde Héricilerin naklettigini ifade etmigtir. Bkz. Ibn Receb el-Hanbels, 5. 84.

50 ibn Ebf Htim, A.g.e. I, 33

51 Montgomery Watt, [sldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlah, Ankara,
1981,s. 76.

52 Sénmez Kutlu, Isldm Digiincesinde ilk Gelenekgiler: Hadis Te aftarlarmm fman Anlayst
Baglaminda Bir Zihniyet Analizi, Ankara, 2000, 5. 35.

53 Tébiln ve daha sonraki alimlerin firkalarn icerisinde yer alanlardan hadis rivayeti konu-
sunda takindiklan tutum hakkanda ayrmtik bilgi icin blkz. Ibn Receb el-Hanbeli, 5. 81-86.
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Ehl-i Stinnet-Siyaset liskisi Baglaminda
Hilafetle Ilgili Tartigmalarda
Rivayetlerin Roli

Ityas CANIKLI*
Abstract
The Role of the Accounts in the Discussions on the Caliphate
in the Context of Ahl al-Sunnah-Politics Relation. -While in the political
discussions, which took place soon after the death of the Prophet, as to who would come
to power the caliphate as known today or any kind of government or its name was not
mentioned at ali, but, in later periods, the accounts especially those on the caliphate were
related as if they had belonged to the Prophet. At the same time, the legitimacy of sultanate
- was also tried to base on the religious texts. It has been concluded, as a result of the
historical data and researches, that these claims were not well-grounded. As a consequence
of this study, it has been concluded that "the Model of Caliphate” did not base on the
religious texts, but developed in accordance with the conditions of time, and that when
the Qur’dn, the Sunna of the Prophet and the experiences of humankind were considered,
there was no problem in respect of religion in trying new models under different names.

Key Words: Caliphate, Politics, Relatings, Ahl al-Sunnah.

1. Girig

Allah (c.c.) insanlari biyolojik ve psikolojik olarak farkli bir sekilde
yaratmug, bu farkhilhiklar insanlarin yagamig oldugu degisik kiiltiirel cev-
relerin etkisiyle daha da belirgin hale gelmistir. Séz konusu insan, Isl-
4m Peygamberi ve onun ashabi bile olsa, onlar icin de ayni seyi sOyle-
mek miimkiindiir. Her insan gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) de bir kiiltiirel
ve siyasi ortamda yagamig o kiltiiriin ve sosyal gevrenin anlayisiarin-
dan vahyi dlciilere uyanlar red etmernistir. Peygamberlik misyonu ge-
regi, insanlarn atalarmdan getirmig olduklar: yanhg diisiince ve ahs-
kanhklari vahyin istedigi sekle getirmek i¢in ¢ok ¢aba harcamgtir. Birey-

* Py, MEB, Din Ggretimi Genel Miidiirt{igii, e-posta: icanikli@mynet.com
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sel, ailevi ve toplumsal hayatin biitiin alanlarinda Kur’ani kriterleri yer-
lestirmeye ¢alisan Islam Peygamberi, s6z konusu insani ve kiiltiirel fark-
lar1 g6z 6niinde bulundurarak ilk yoneticisi oldugu Mekke toplumunu
yeni dinin kurallarina ve temas edildigi gibi Islim’in red etmedigi &rfle-
re gore yonetmeye ¢ahsmugtr. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.Y’in immeti
icinde kendisine Araplardan en yalini olan Hagimogullarindan hic kim-
seyi kendisine halef tayin etmedigi de tarihf bir gercektir.! Kur'an'da
ybnetimin gekli belirtilmezken, hangi esaslar ¢ercevesinde olacag: hu-
susunda adalet, istisare ve gérevin ehil kimselere verilmesi gibi bazi
temel ilkeler meveuttur.? Hz. Peygamber de bu ilkeler cercevesinde ilk
Miisliiman toplumu yénetmigtir.

Glinumiizde de Hz. Peygamber déneminden itibaren baslayan ve
ozellikle Hz, Ebil Bekir ve Muaviye dénemlerini de iceren siyasi yapiyi
tanimaya yonelik gesitli caligmalar yapilmaktadir. Islam siyaset diigiin-
cesini tanimaya ve giinlimiiz insanina yeni agilimlar saglayabilme ama-
cina yonelik yapilan bu caligmalarin, Miisliiman realitesini tam anla-
myla ifade etmedigi {itopik ve gereginden fazla idealize edilmis asin
yorumlar icerdigi gériilmektedir.? Dile getirilen bu hususlar da géz éniin-
de bulundurularak ézellikle Ehl-i Siinnet-siyaset ve rivayet iliskisi ile
ilgili saglikli degerlendirmelerde bulunmak, bu makalenin amaclar: ara-
sinda yer almaktadar,

Hz. Peygamberin vefatindan sonra yonetime kimin gegecegi ile ilgili
tartigmalarda, buglinkii bilinen anlamda hiléfet ya da herhangi bir baska
yonetim modelinden séz edilmedigi hilde* $ia’min imamet nassa daya-
nir gorfigiine karsilik, daha sonraki dénemlerde hilafet kurumu ézellikle
Ehl-i Slinnete mensiip baz1 kimselerce hadislere dayandiriimis® bazen de
ayetler bu konu icin delil gésterilmistir.® Bu cercevede hilafetle ilgili tar-

1 Aycan, irfan; Séylemez, Mahfuz, Ideolojik Tarih Okumalar, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 1998, 5.207,

2 Bke.16.Nahl, 90; 38.5a'd, 26; 42. §iira,15; 4. Nisa,135 gibi ayetler bireysel ve toplumsal
hayattakJ adaletin gercevesini belirler mtehktedlr Yine Kur'an'da iglerin damgma yolu ile
yuriitiilmesi gerektigine dair ayetler de meveuttur, 42, Sira, 28; 3. Al-{ imran, 159, Gérevin
chil kimselere verilmesi ile ilgili 4. Nisa,58.

3 Evkuran, Mehmet, Stinni Paradigmayr Anlamak — Bir Ekoliin Politik ve Teolojik Yapilan-
masl- Ankara Okulu Yayinlan, Ankara 2005, 5.15 vd.

4 Yakabi, Tarih, (I-11), L. Baski, Muessesetu’l-A'lemt, Beyrut (1413/1993), I1,7; et-Tirmizi,
Ebil {sa Muhammed b. Isa, es-Sunen, (I-V), Gagri Yayinlary, istanbul (1413/1992}, 31.
Fiten, 48, H.N0:2226, VI,503.

5 el-Heytemi, Ibn Hacer, es-Savdtku-Muhrika, (I-I1), Muessesetu’r-Riséle, 1. Basky, Beyrut
(1417/1997),1,53-68.

6 Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihdl, (1-V), Misie 1318, IV109; ibn Teymiyye,
Mecmiiu Fetdvd, (I-XXXV), Mektebetuw’l-Mearif, Rabat/Magrib trz, (XXXV/49); el-Hey-
temi, a.g.e, 1,45-52.
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tigmalarin daha sonraki dénemlerde en {ist diizeye ¢itkmasmda hadislerin
roliiniin biiyiik oldugunu séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla, hadis eser-
lerinde ¢ok sayida hiléfetle ilgili rivayetlerin mevcut oldugu da agikardsr.
Diger bir ifade ile neredeyse her tiirlii sivas? olay, Hz. Peygamber tarafin-
dan tasdik edilir hile getirilmistir.” Aslinda hilafetle ilgili tartigmalarda
rivayetlerin roliiniin ne oldugunu vurgulamak yerine, yaganan siyasi olay-
larin hadislerin suiistimal edilmesinde ve bu tiir hadislerin ortaya ¢ikma-
sinda ne gibi etki yaptigini gz éniinde bulundurmak meselenin daha iyi
anlagilmasina katki saglayacaktir.

2. Ehl-i Siinnetce Hilafetin Tek Model Takdim
Edilmesinde Rivayetlerin Rolii

Ehl-i Siinnetge hilafet kurumunun tarihteki iistiinligii ve vaz gegil-
mezligi temasi, Miisliiman toplulugun ilihi koruma ve yonlendirme al-
tunda kuruldugu ve yagadig kabuliinden beslenmektedir.® Hz. Eb{i Be-
kir'in yénetime ge¢cmesiyle Miisliimanlarin siyasi literatiiriinde yer ai-
maya baglayan hilafet’ daha sonraki dénemlerde cesitli siyasi gruplar
arasinda tartigma konusu olmugtur. Siamm "Imamun se¢ilmesi nassa
dayanir"'® gériigtine Ehl-i Siinnet kanadindan bir grup hadisleri delil
gostererek karsilik vermis, adeta Ebii Bekir'in halife secilmesini Hz. Pey-
gamber’e tasdik ettirerek ve bu tezlerini ispat etmek igin de, Hz. Pey-
gamber'in birtalim nedenlerle séylemis oldugu sozleri, hildfetin nassa
dayandifina dair delil olarak kullanmislar!! bazen de Hz. Peygamber’in
sdylemesi imkéansiz olan sézleri bu konunun ispat1 igin giindeme getir-
miglerdir.!? Ik halife segilirken veya dért halife déneminde giindemde
olmayan rivayetler/hadisler, hildfetin siyasi bir kurum!® olarak takdim
edilmesinde énemli bir rol oynamigtr.

Hadis kaynaklarina veya hilafet konusunun yer aldif: eserlere bakil-
dig1 zaman, hilafetin dayanag kabul edilen rivayetlerin yer aldig gériil-

7 Ornegin bkz., el-Buhar], Muhammed b. fsmail, el-Camiuw’s-Sahih, (IVIID), Gagn Yaymlar, II.
Basky, istanbul (1413/1992), 93.Ahkam 51, VIIL, 126; 75. Merda. 16, VIL8; ibn Teymiyye,
Minhdcu’s-Sunne, (I-X) el-Kitabw'l-1slami, . Bask: {1406/1986), 1,492 ve 496,

8 Evkuran,a.g.e.,s.128. )

9 b Ebi Seybe, el-Musannaf, (I-XV), Bombay (1402/1981), H. No: 34440, VII, 433.

10 el-Bagdidi, el-Fark Beyne'l-Firak, (Tah: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), el-Mekte-
betw’l- Asriyye, Beyrut 416/1995, 5.30-31.

11 Bke, Abdurrazzak, Eb{i Bekir es-San'ani, el-Musannaf (f-XI), Mektebetwl-sldmi, Lubnan,
Beyruttrz, V, 432-433. .

12 Saharanfirt, Beslfyl-Mechitd, (1-XX), Darw’l-Kutubfl-ilmiyye, Beyrut trz, XVIII,189.

13 Giinfimiiz aragurmacilarindan Nevin A. Mustafa, islém Sivasi Dilgitncesinde Muhalefet isimli
eserinde hilfeti bir model olarak ele almaktadir. iz Yayineilik, Istanbul 1990, 5. 148, 153.
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mektedir.!* Her ne kadar bu rivayetlerin bir bolimiinde acikca hiléfet
kavrami yer almasa da, bu alanda eser yazan kimseler kendi fikri 6rgisii
icinde, hadisleri zorlama yorumlarla, hiléfetin seklinin Hz. Peygamber
tarafindan tespit edildigini soyleyebilmektedir. Ornegin; "Benden sonra
Ebil Bekir ve Omer'e uyunuz."'® gibi rivayetlerde Hz. Peygamber'in vefa-
tindan sonra Ebii Bekir ve Omer’e uyulmas: gerektigi agikca yer almak-
tadir..-S6z konusu rivayetin isnadinda yer alan ravilerden bilyiik bir b-
limiiniin zayif oldugu yapilan tetkikler sonucunda ortaya cikmigtir.!®

islam"in erken déneminde, Hz. Peygamberin vefatindan hemen son-
ra ortaya ¢ikan hilafet diisiincesi, bir yéneticinin bulunmas: gerektiZi,
bir arada yagayan insanlarin ihtiyaclarini belli bir diizen ve ilkeler cerce-
vesinde ¢dzmenin miimk{n oldugunu gosteren argiimanlar kullanilarak
temellendirilmeye ¢alisilmrsur. ik halife Hz. Ebfi Bekir'in segimi esna-
sinda ileri siiriilen rivayetler, toplumsal diizeni korumak i¢in bir yéneti-
cinin bulunmasinin gerekli oldugu ile ilgilidir.!” Hig siiphesiz bazi kim-
selerin, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra kimin y6netime gececegi
hususunda fikir yiiriitmesi ihtimal dahilindedir. Ancak bu mesele riva-
yetlerde yer aldig1 gibi ise, nigin ilk halife seciminde glindeme getirilme-
digi sorusu hakli olarak akillara gelmektedir. Tam aksine Ehl-i Siinnetin
onemli argimanlan arasmda, Hz. Peygamber hayatta iken ve gerekse
vefatindan sonra, immetin imamet hususunda ihtilaf ettigi, ensar ve
muhacir bu hususta ayri ayr1 gday gdsterdikleri sonunda Hz. Ebd Bekir-
’in cegitli tartigmalardan sonra halife secildigi bilgisi ve diisiincesi var-
dir.'® Her ne kadar, Hz. Peygamber saghfinda kimin ydnetime gececegi-
ne dair bir séz sdylememis olsa da, daha sonraki donemlerde bu tir
hadisler, hilafetin Hz. Peygamberin isaretleriyle ortaya ¢iktigim iddia
eden Ehl-i Siinnetin dnemli argtimanlar: arasinda yer almistir.

Durum bu sekliyle de kalmams "Sayet siz Ebti Bekir’i ydnetime geti-
rirseniz, onu diinyada zahit, ahirete de ¢ok ragbet ettigini glriirsiiniiz.
Hz. Omer’i is basina getirirseniz, onu giivenilir ve emin bulursunuz. Allah

14 Bu konudaki rivayetler igin hadis kitaplarimn, Kitdbu'-Ahkdm, Kitdbu'l-imére, Ashdbu'n-
Nebi gibi béliimlere balalabilir.

15 Humeydl, el-Musned, (I-If), Karagi/Pakistan {1382/1963), H. No: 450, 1, 214; Ahmed b.
Hanbel, el-Musned, {1V}, Gagn Yaymlar, Istanbul (141371992}, V 382; a.g.e, V] 385;
a.g.e,V, 399; Tirmizi, Sunen, 46. Mendkib. 16, H. No: 3663,V 610; Beyhaki, es-Sunenu’l-
Kubrd, (I-X), Daru Sadr, Beyrut, trz, VIIL153.

16 Canikli, Ilyas, Hildfet Kavramuyla llgili Hadislerin Teikiki, A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Ankara 2004, (Basilmarmg Doktora Tezi), s. 67-68.

17 Macit, Nadim, Din-Siyaset Hi,skisinin Teolojik Yorumu, Seba Yayinlar, Ankara 2000, s. 41.

18 Mesiidi, Murucu's-Zeheb, Beyrut 1989, 11, 3-7; Isferayani, et-Tabsir f'd-Din, Beyrut 1983,
5.20. . : '
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yolunda, highir sekilde kinayammin kinamasina aldirmaz. Sayet Hz. Ali'yi
is basina getirirseniz, o hiddyete gitiiren bir kimsedir ve sizi dogru yola
gotitriir. Siz asla bunu béyle yapmayacaksintz"?  gibi bazi rivayetlerde
de Hz. Osman zikredilmeksizin Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer ve Hz. Alinin
yonetime gegisleri hadislerdeki yerini almakeadir. isnadda yer alan ravi-
lerden bir kisminin cerh edilmesi nedeni ile rivayetin sened bakimindan
zayif oldugu goriilmektedir.2® Hz. Eb Bekir, Omer, Osman ve Ali'nin
hilafete gecis siralart sadece meshur hadis kaynaklarindakilerle simirh
kalmamus, uydurma rivayetlerin yer aldig1 bazi eserlerde de Cibril'e isa-
ret ettirilmistir. Bu olay su sekilde anlatilmaktadir: "Cibril, Nebi (s.a.v.)
ile birlikteydi. Cibril Ebf: Bekir'e rastladiginda,"Bu Ebi Bekir" dedi. Hz.
Peygamber de "Ey Cibril sen O’nit taniyor musun?" dedi. O da "evet” dedi.
Ciinkii o gokte yerdekinden daha meshurdur. Melekler O'nu Kureyg'in en
agw baglist olarak isimlendirmekteler.O, sen hayatta iken vezirin, senin
sliimiinden sonra da halifendir.™' Zikredilen rivayetlerden ilk dénem
halifelerinin siralanisi hakkinda bir fikir edinmek miimkiindiir. Uydur-
ma hadislerin yer aldig1 bazi esetlerde de konuya 151k tutacak bir takim
rivayetlerin on plana qikarilmasi, aym mahiyetteki bir konunun mevz{
ve sthhatli kabul edilen hadis kaynaklarinda yer aldigim géstermesi aci-
sindan énemli oldugu diisinilmektedir.

Hz. Peygamber'le bir kacin arasinda gegen ve Hz. Peygamberin kadi-
na yardimin ele alan su rivayet dikkat gekicidir: "Hz. Peygamber’e bir
kadin geldi ve onunla bir sey konugstu. Hz. Peygamber de kadina kendisine
tekrar gelmesini emretti. Kadin:"Yu Rasiilallah, ben gelir de seni bulamaz-
sam ne buyurursun” dedi -kadin sanki élitmii kastediyordu- Hz. Peygam-
ber de bunun iizerine "Sayet beni bulamazsan Ebit Bekir'e git" dedi."?* Bu
konugmasinin daha sonraki dénemlerde Ehl-i Siinnetge hil4fetin nassa
dayandigina dair delil olarak kullanildig: gériilmekeedir.?®

Ancak kanaatimize gore; yonetim gibi herkesi ilgilendiren ¢ok énem-
1i bir konuda Hz. Peygamber’in bir kadina siyasi mesaj igeren bir konu-
da bilgi vermesi zayif bir ihtimaldir, Bir kisim Ehl-i Siinnetin iddia ettigi
gibi béyle bir isaret olmug olsaydi, Beni Saide’de kimin ySnetime gege-

19 Heysem, Ali ibn Ebi Bekr, Kegfur'l-Estdr an Zevdidi'l-Bezadr, (I-1V), Muessetu'r-Risile, Bey-
rut (1404/1984), H. No: 1569, 11, 224, a.g.e, H.No: 1571, II, 225.

20 Canikli, ilyas, a.g.e, 5. 73-74.

21 ibn Cevei, Abdurrahman b. Ali, Kitabu'l-Mevdudt, (I-H1), Dar wl-Kutubil-ilmiyye, Beyrut
(1415/1995), I, 235; Suyuti, el-Ledlil-Masnfia, ... |, 301; ibn Arrdk, Tensihu’s-Seria, 1, 345.

22 Buhari, 93. Ahkdm. 51, VII,127; Muslim, Ebu'l-Huseyn Muslim b. Haccac, es-Sahth, (I-
1L}, Gagn Yaymnlar, istanbul (1413/1992), 44. Fedail’s-Sahabe, 1, H. No; 2386, I1,1856;
Tirmizi, Sunen, 46. Mendkib. 16, H.No: 3676, V, 615.

23 ibn Hazm, el-Fasl... I 108; ibn Teymiyye, Minhdcu's-Sunne, I, 488.
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cegiyle ilgili bilindik anlamda her hangi bir tartisma olmaz ve Hz. Pey-
gamberin bu konudaki telkinleri etkili olurdu. Durum boyle olmadifina
gore, bu ve buna benzer rivayetlerin daha sonraki dénemlerde Sia ~Ehl-
i Stinnet (Emevi) siyast miicadelesi neticesinde ortaya ¢ikma olasiligs
daha fazladir. Ayrica yapilan aragtirmalar bu rivayetlerin subilt ve dela-
let bakimindan da problem!i oldugunu géstermektedir.?+

Yine birtakim rivayetlerde, Hz. Peygamber'le Hz. Aise arasinda ge-
cen su gekildeki 6zel bir konusma hiléfetin nassa dayandigini iddia eden-
lerin delilleri arasinda yer almistir.

Hz.Aige bir giin hastalandi: "Vay bagim agriyor (6liiyorum) dedi. Hz.
Peygamber de, (gaka olsun diye) kegke ben sag iken (6lsen) olsa, senin
igin tévbe diler, dua ederdim" dedi. Bunun fizerine Aise birden parladi: -
"Vay bagtma gelen, sen benim &lmermni istiyorsun. Ben Slecegim, sen de esle-
rinden biriyle bas basa kalacaksin" degil mi? dedi. Rastlullah (s.a.v.) (s5zii
degistirerek) bilakis ben dlityorum, vay bagim. Ebfi Bekir'e ve ogluna haber
gondermek istedim. Ancak bunu sdyleyen ve bu isten bir sey ¢tkarmaya
¢alisan kimseye iimit vermek endisesiyle, kendi kendime bu durumu Allah
kabul etmez, miiminler de ret ederler ya da bu isi Allah istemez ve miimin-
ler kacirurlar” dedi ?®

Rastlullah’in riiydsinda kimin ydnetime gececegini gérerek bunu haber
vermesi rivayetlere su sekilde yansimistr: "Uyudugum bir anda kendimi
bir kuyunun baginda gordiim, bir kova ile kuyudan Allah’in diledigi kadar
su aldim. Sonra Ibn Kuthdfe (Ebil Bekir) bir veya iki dolu kova su ald. Ebit
Bekir suyu az bir sekilde aldi. Allah O’'nun bu zafiyetini bagisladi. Sonra
stra Omer’e geldi ve hicbir insamun bosaltamayacagt kadar su bosalttr. Taki
insanlar develerini suyun yanina ¢oktirdii."*¢ Ozellikle biitiin faaliyetle-
rini vahyin yol géstericili§inde yapan yapan Hz. Peygamber'in riiya yo-
luyla halifelerin sirasini tespit ettigi 11e ilgili rlvayetler Kur'an'la ve tarihf

gergeklerle uyusmamaktadir.?”

Hz. Peygamberin hastalif1 sirasinda Eb( Bekir'in namaz kildirmast
ise rivayetlerde su sekilde ifadelendirilmigtir: Hz. Aise soyle demekte-
dir: Rasitlullah (s.a.v.) "Ebii Bekir'e gidin s@yleyin insanlara namaz kildu-
sin." dedi. Ben de "By Allah’in Rasitlii" o senin yerine namaz igin gectigin-

24 Canikli, llyas, a.g.e., s. 83-86.

25 Buhari, 97. Ahkdm. 51, V1,126, 75. Merdd. 16, VII, 8,

26 Buhaif, 62. Ashabun-Nebi. 5, IV, 193, Tirmizi, 32. Kitabu'r-Ru'va, 10. H.No: 2289, VI,
541; Taberéni, Ahmed b. Eyyiib ed-Duhemf, Musnedu’s-Samiyyin, (I-IV) (Tahkik ve Tzh-
rig; Hamdi Abdulimecid es-Silefi), Muesseseru'r-Riséle, 2. Basla, Beyrut (1417/1996), H.
No:.640,1, 369-370.

27 Canikli, Tlyas,a.g.e., s. 120,



ILYAS CANIKLI * 149

de, aglamasindan dolayt insanlar onun sesini isitemezler, Omer’e emret,
o namaz kildirsin" dedim O da "Ebii Bekir’e séyleyin, insanlara namasz
kildirsin” dedi. Ben Rastilullah’a soyledigim sozlerin aymstm Rastilullah-
‘a iletmesi igin Hafsa’ ya sdyledim. Hafsa da bu istegimi yérine getirdi.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, sizler Yusuf’un yamindaki kadinlar gibisi-
niz. Ebii Bekir'e gidin namaz kiddisin"?® 56z konusu rivayetin daha
sonra ydnetime gecen halifelerin nasla isaret edildifine delil olarak
yorumlandig gorilmektedir.?® Hz. Peygamberin hastalif1 sirasinda
Hz. Eb{i Bekiri namaz kildirmak icin cemaate imam se¢mesi, onun
toplumdaki saygmlif ile ilgili olup, agik bir sekilde hilafetle bir iligkisi
yoktur. Sayet bu durum, iddia edildigi gibi hilafete bir isaret kabul
edilmis olsa idi, ilk halife se¢ciminde bu denli tartigmalann yapilmasi
s6z konusu olmazdi.

flk dért halifeden sonra islam Diinyasindaki siyasi ¢ekigmeler artmig
ve sonugta ¢esitli siyasi firkalar ortaya ¢itkmigtir. Aslhinda siyasi ¢ekisme-
lerin temelinde Hz. Peygamber éncesine dayanan Emevi-Hagimi ¢ekig-
mesinin oldugu da tarihi hakikattir.?® Emevi kolundan gelen Muaviye -
iktidan ele gegirmek igin biitlin yollann denemis, daima hedefine adim
adim yaklagmaya caligmigtir. Cemel ve Siffin savag ile Tahkim Olay1
onun hedefine yaklagmada bir sicrama noktast olmustur.?! Muaviye si-
yasi alanda dahice davranarak dért halifeden sonraki siyasi gelismeleri
kendi lehine ¢evirmede biiyiik basar elde etmistir. Muaviye ve Emevi
ailesi Mekke’nin fethiyle ellerinden ¢ikan riyaset makamina, 6nce Hz.
Osman déneminde, yeniden yaklasmuglar, sonra da halifenin 6ldiiriil-
mesiyle birlikte hilifetin kendi haklan oldugunu iddia ederek idareyi
ele alincaya kadar miicadele etmiglerdir. Ele aldikiar idareyi de baba-
dan ofula gegen saltanat idaresi haline getirmislerdir.** Gériiniiste ta-
rihi bir gelisme olarak degerlendirilmesi gereken bu olaylar silsilesi, bi-
rer tarihi malzeme olarak kalmarmgs, Muaviye ile baglayan saltanat dini
arglimanlarla desteklenme yoluna gidilmistir.

Hadis-hilafet tartismalar sadece ilk dénem halifeleriyle simrli kal-
mamg, "Otuz senelik hilafetten sonra, saltanatla yénetimin" megru da-

28 Rabib. Habib, el-Cdmut’s-Sahih, (I-IV), Mektebetu's-Sekafetu’d-Diniyye, Kahire, trz, 35,
el-imame ve'l-Hilafe, H. No: 211, 1,44; Abdurrazzak, Musannaf, Y 432-433.

29 el-Cahiz, Kitdbu'l-Osmaniyye, s. 131; Hattdbi, Madlimu’s-Sunen, IV, 208,

30 Sarigam, Ibrahim, Emevi-Hagimi fliskileri- Isldm Oncesinden Abbasflere Kadar, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymnlar, Ankara 1997, s. 280.

31 Aycan, irfan, Saltanate Giden Yolda Muaviye Bin Ebi Siifyan, Fecr Yaymevi, Ankara 1990,
5. 295.

32 Aycan, irfan, a.g.e., 5. 296-297.
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yanaklari arasinda hadislerin en dnde geldigi gérillmektedir.® Hz. Ebfi
Bekir, Omer, Osman ve Alinin hilafete gecigleri, Sii siyaset ekoliiniin
iddialarinin tam tersine, Ehl-i S{innetin bazi mensuplarinca Hz. Pey-
gamber'den nakledilen hadislerle desteklenmigtir. Hatta Hz. Peygam-
ber’in siyasi anlayisinin tam tersi olan ve dénemin Iran ve Bizans anla-
yiglarini yansitan saltanat modelinin bile mesru oldugu diisiincesi, ha-
disler kullanilarak pekigtiriimek istenmistir.** Otuz yil hadisini, ilk dért
- halifenin yénetime gectigi yillarin toplami olarak kabul edenler oldugu
gibi*® bu hadisi sahih kabul etmeyenler de vardir.3¢

Daha sonraki dénemlerde Islam toplumu tarafindan mesruluk tartis-
mas! yapilan saltanat modelinin bazi kétii yanlarinin oldu@u, ancak bu
istenmedik durumlara ¢ok fazla kargi olmanin da gereksiz oldugu dii-
slincési, "Niibitvvet hildfetinden sonra zorba krallik olacaktir." 37 hadisle-
riyle desteklenme yoluna gidilmistir. Her ne kadar Muaviyenin yéneti-
me gegis seklini Hz. Ali'ninkine benzetenler olsa da, béyle bir benzet-
menin, Muaviye iktidarinin megrulagtirma tiriindi oldugunu géz ardi et-
memek gerekir.?® Bu ve buna benzer rivayetlerin ortaya ¢ilkmasinda, ya-
sanan siyasi olaylarin ve istenmedik durumlarm kitleler nazarinda mes- -
ruluk kazanmas) ve onlarm psikelojik olarak rahatlatilmas: anlayisinin
etkisi biiytiktiir. Bunun da en kestirme ve en giivenilir yolu, Hz. Pey-
gambere hilédfetle ilgili sézler isnad etmek olmustur. Bu yéntemin siyasi
alanda da gokga kullamldig1 gorilimektedir. "Benden sonra Ebii Bekir ve
Omer’e uyumiz."*® rivayeti bu duruma rnektir. Ayrica bu tiir haberle-

+ 33 Ibn Ca'd, el-Musned, H.No: 3323, 5. 479; Mervezi, ishak b. ibrahim b. Mahled el-Hanzeli,
Musnedu Ishak b. Rahtlye, (IV-V}, (Tah: Abdulgafiir Abdukhak Huseyin), Mektebetu'l-
Iman, Medine 1995, 1, 164; Ahmed b. Hanbel, Musned, V. 220; Ebi: Davud 39, Kitabu’'s-
Sunne. 8, H. No- 4646, V| 36; H. No: 4647, V, 37.

34 ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Sunne, V11, 453.

35 et-Tibi, Muhammed b. Abdullah, Serhuc't-Tibi, (I-XII), Pakistan h. 1413, X, 58; Azimabédi,
Avnul-Mabtd, (1-XIV}, Darw'l-Kutubi'l-fimiyye, L Basky, Beyrut/Liibnan, 440/1990, XII,
259.

36 Ibn Arabi, Eb{i Bekr, el-Avdstm mine’l-Kavdsim, Kahire 3. Bask, h.1378, 5. 200- 202; CAbiri,
Muhammed b. Abid, Isldm’da Sivasal Akal, (Terc: Veedi Akyliz), istanbul 1987, 5. 455-457.

37 Tayalisi, el-Musned, Haydarabad (1402/1989), 5. 31; Ibn Ebi Seybe, el-Musannaf, H. No:
10598, X], 91; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, IV, 273; Beyhaki, (I-VII), Daruwl-Kutubi’l-
ilmiyye, 1. Baski, Beyrut {1405/1985), Deldilu'n- Nubuwe,VI 491; Heysemd, Kegfu'l-Estdr
an Zevdidil-Bezzir, H. No: 1588, 11,231-232; Darimi, Sunen, (111}, Gagr Yayinlan, istan-
bul (1413/1992), 9. Esribe.8, H.No: 2107, 11,438; Bagind, Musnedu Emiri’l-Mii'minin
Gmer b. Abdilazfz, Tahrig ve Ta'lik; (Muhammed Avvame) Daru ibn Kesir, 3.Baski, D1-
mesk (1407/1987), 5. 100; Deylemd, el-Firdevs bi Me'situi’l-Hitdb, Dany]l-Kutubil-llmiyye,
Beyrut (1406/1986), V| 456.

38 Macit,a.g.e., 5. 57-58,

39 el-Humeydi, Musned, H.No: 450;1,214; Ahmed b. Hanbel, Musned, \| 382; Bu rivayetin
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rin gaybi nitelikte oldugu géz Sniinde bulundurularak, Hz. Peygambe-
rin Allah (c.c.)’in bildirmesi disinda gelecege yonelik haberler vermesi-
nin hadis iiminde ¢okga tartigildif1 géz énitinde bulundurulmahdir.*®

ilk dort halife ve sonraki dénemlerde hiléfetle ilgili tartigmalarda,”
Ehl-i Siinnet tarafindan hilafetin Hz. Peygamber tarafindan siyasi bir
kurum olarak takdim edildigi iddiasinin temellendirilmesinde hadisle-
rin roliiniin bityiik oldugu g6z ardi edilemez. Ragit Halifelerden sonraki
dénemlerde yonetime gegen Emevi, Abbasi, Memliik ve Osmanh halife-
leri/sultanlari, konumlarim pekistirmek igin, kendilerinin dini bir konu-
mu oldugunu siirekli halka empoze etmigleridir.*' Her ne kadar ince-
lenmeye cahgilan konu, hilafetle ilgili tartigmalarda hadislerin rolii olsa
da, bu ve buna benzer rivayetlerle hilafetin Hz. Peygamber tarafindan
simin ve sekli belli olan bir kurum olarak, sonraki nesillere hadisler yo-
luyla miras birakildigim séylemek zor goriinmektedir.#? Buna gore, hilé-
fetin nassa dayandirlmasi, Hz. Peygamberin sahih siinnetinin bir tirti-
nil olmayip, daha sonraki dénemin siyasi olaylarimn hadislestirilmesiy-
lerinde sdylemis oldugu sdzlerin zorlama yorumlarla, hiléfete delil gds-
terilmesiyle aciklanabilir.#* Bu ve benzer rivayetler degerlendirilirken
Ehl-i Siinnet ve Sia'nin siyast anlayislarinda, onlarin izledikleri kigilere
odaklanmug bir siyaset tarzinin etkilerini gbz éniinde bulundurmak biz-
leri daha saglikli degerlendirmeler yapmaya gétiirebilir.**

3. Hilafeti Model Olarak Savunanlarm Delil Aldig:
Rivayetlerden Ornekler

Hilafetin IsJAm’'in 6n gordiigii tek siyasal sistem olup yeniden hayata
gecirilmesinin mitmkiin oldugu goriigii, Ehl-i Stinnetin bir kism1 tarafin-
dan bu giin de siyasal diisiince alaninda kendini g&stermektedir. Bura-
da izerinde durulan husus, bu gbriisii dile getiren kimselerin hadisler-
den dayanaklarinin gergekten hilafet igin delil olup olmayacagini irdele-

isnadinda yer alan, Abdulmelik b. Umeyr hadiste zayif kabul edilmekte, kendisine giivenil-
memektedir, Bkz., ez-Zehebi, Mizdn, (I-1V), Daru Ihyarl-Kurubil-Arabiyye, 1. Baski, (1382/
1963), 11, 660; ibn Hacer, Tehzib, (I-XII), 1. Basks, Daru Sadur, Beyrut 1327, VI, 414.

40 Hatiboglu, Mehmed, Siyast igtiméaf Hadiselerle Hadis Miinasebetlert, Basilmaimig Dogentlik
Tezi), Ankara, s. 8.

41 Muhammed Mescid-i Camii, Ehl-i Siinnet ve $ia'da Siyasi Diigiincenin Temelleri, (Terc:
Malik Negter), insan Yayinlan, istanbul 1995, 5. 128,

42 Hatiboglu, Mehmed, a.g.¢., 5. 22.

43 A.g.e,s. 21

44 Evkuran,a.g.e., 5. 230,
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yerek iddia edildigi gibi, hilafetin degismez ve dini naslara dayali her
zaman gecerli degismeyen tek model olup olmayacagidir. Hilafeti savu-
nanlann kimler veya hangi gruplar oldugunu ve bunlarin delillerinin
hangi hadisler oldugunu tespit etmek caligmamizin sinirt agisindan pek
imkén dihilinde degildir. Ancak incelenmeye ¢aligilan konunun daha
iyi anlagilmas i¢in, giiniimiizde hilafet modelini hararetli bir sekilde
savunan, Ehl-i Siinnet oldugu bilinen ve bu ugurda bityiik ¢aba harca-
van, eserler kaleme alan kimselerin calismalarmdan érnekler verilmekle
yetinilecektir. Ornegin; Nebhani (6.1978)’nin e;-.ﬁahsi)ofetu’l-fsl&miwe
isimli eserinde, "Miisltimanlarin hepsinin hilafeti ikime etmeleri gerek-
lidir."™* gériigiinii dile getirdikten sonra, su rivayetleri de hilafet icin
delil gostermektedir.+6

"Her kim itaatten bir karis uzaklasirsa, Allah’a kiyamet gliniinde kendi
lehine hicbir delili olmayarak kavusacakar. Her kim boynunda bey’ati ol-
mayarak 6litrse cahiliye élitmii ile 6liir."¥7 Bu benzer rivayetler; mesru
bir yéneticiye kargi isyana kalkigan veya Miisliimanlarin (sivasi) birlik-

teligini béliip pargalamak isteyen kimselerin 6ldiiriilmesi icin bir delil
kabul edilmigtir. Bu gibi kimseler énce bu eylemlerinden ali konulmaya
cahgilir, sayet vaz gegmezseler, onlara kars: savagilir. O kimsenin kétii-
ligi Sldiirmeden ortadan kalkmiyorsa o kimse &ldiiriiliir diislincesinin
de var oldugu gériilmektedir. _

S6z konusu rivayet halifelik i¢in delil kabul edilmis olup*® ve Abdul-
kadim Zelldm gu yorumu yapmaktadir; "Bu rivayetle Rasiilullah biitiin
Miisliimanlara bir halifeye bey’at etmesini farz kilmug, bey’ati olmadan
olen kimseyi "Cahiliyye 6lima" ile 6len kimse olarak vasiflandirmugtir.
Bey’at bir bagkasina degil ancak devlet otoritesinin bast olan halifeye
yapihr. Ifadeyi biraz daha agacak olursak burada farz olan, varhg: ile her
Mustiman'in bey’atinin bulunmasini saglayacak bir halifenin var olma-
sidir. Halifenin bulunmas: ister bilfiil bey'at etsin isterse etmesin her
Misliman'in bey’atin bulundugu anlamina gelir. Bu nedenle bu hadis
bir halifenin nasbinin farziyetine delildir, yoksa bey’atin farziyetine de-
gil. Zira Rasilullah’in yerdigi sey dliinceye kadar bir Miisliiman’in bey’a-
tinin bulunmayigidir. Dolayisiyla Rasilullah hadiste Miisliimanlarin
bey’at etmemesini degil, bey'atinin bulunmamasim yermigtir."s?

45 Nebhni, eg-Sahsiyyerul-Islamiyye, trz, 5. 9.

46 A.g.e., s, 9-11.

47 Muslim, 33. Jmdre, 13, H. No: 1851, 11, 1478.

48 Nevevi, Serhu Sahihi Muslim, XII, 241-242.

49 Nebhéni, a.g.e, 5. 10.

50 Zeltum, Abdulkadim, isldni'da Yonetim Sistemi, (Terc: M. Hanifi Yagmur), I. Bask:, Ta-Ha
Yaymnciitk, Ankara 1999, 5, 52.
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So6z konusu kimselerce hilafet icin delil gésterilen diger bir hadis de
sudur:

"Israil ogullarim peygamberleri yonetirdi. Her ne zaman peygamberler
oliirse, onun yerine bir bagka peygamber gecerdi. Hi¢ siiphesiz benden son-
ra peygamber yoktur. Ancak halifeler var olacaklardwr ve onlarin sayist
¢ok olacaktw. Sahabiler; bu durumda bize ne emredersin? diye sordular.
Rastilullah; birinciye ettifiniz bey’ate bagh kaliuz ve onlara haklarim ve-
riniz (emirlerini dinleyip itaat) ediniz. Onlara da Allah sizin haklariniz-
dan soracaktir™s! Bu konuda delil gosterilen diger bir rivayet ise; "Devlet
bagkan bir kalkandur..."s?

Bu rivayetler hakkinda ise su gibi degerlendirmelerin vapildig goriil-
mektedir: "Bu hadislerde, Ras{ilullah Miisliimanlann birtakim idarecile-
rinin olacagim haber verdigi gibi, halifenin kalkan yani iimmet i¢in ko-
ruyucu vasfin da beyan etmistir. Rastlullah’'in imami kalkan olarak ta-
nmimlamasi, bir imamin bulunmasinin faydalarina igaret eden bir talep-
tir. Zira Allah ve Rastliiniin bir seyi bildirisi yerme ifadesi igeriyorsa o
seyi terk etmeyi (nehyi) gerektiren bir talep demektir, Eger bildirim bir
ovgii ifadesi tagiyorsa, o fiilin yapiimasini gerektiren bir talep demektir.
Rastilullah yukaridaki hadislerinde; hem Miisliimanlarin baginda her |
zaman i¢in bir halifenin bulunmasinin farz olduguna hem de Miislii-
manlarin sultadan, yonetim otoritesinden digan ¢tkmalanmn haram
olduguna dair bir bildirim vardir..."*3

Hilafet modeline delil gésterilen bazi rivayetler de* sunlardir: "Her
kim devlet bagkarunda hoslanmayacagi kétii bir sey goriirse sabretsin. Clin-
kit her kim Isldm cemaatinden bir karis ayrilirsa muhakkak ki, cahiliye 6lii-
mii ile 6liir'sS Ancak bu ve benzer rivayetler degerlendirilirken, Islaim Ta-
rihinin degisik ddonemlerinde izlenen resmi Cebir ideolojisinin somut
sonuglarindan belki dé en énemlisi olan sabir tutumunun siyasal ve dini
bir davranig modeli olarak stirekli yiiceltildigi gériiginil gdz onlinde bu-
lundurmak yararl olabilir.58

51 Muslim, 33. Imére. 10, H.No: 1842, II, 1471, 2.

52 Ebfi Yusuf, Yahya B. Adem El-Kuresi- ibn Receb Hanbeli, (figii bir arada), Kitdbu'l-Harag,
Darw’l-Ma'rife, Beyrut trz, s. 9; Muslim, 33. fmdre.9, H.No: 1481, II, 1471: el-Benna, el-
Fethu’r-Rabhdni, (I-XXIV), Daru's-Sehéb, Kahire trz, imére. 27, XXIII, 16.

53 Zellim, Abdulkadim, a.g.e, s. 54.

54 Nebhéni, a.g.e., s. 18.

55 Ebfl Yusuf, a.g.¢, 5. 9; Muslim, 33.imére.13, H.No: 1849, I1,1477; Hindi, Kenzu-Ummal,
H.No: 14285, V,751; Hindj, a.g.e, H. No: 14358, V, 778.

56 Bkz., Nevin A. Mustafa, isidm Siyasf Diisiincesinde Muhalefet, Iz Yaymailik, [stanbul 1990,
§.229-238; Akbulut, Ahmet, Sehabe Donemi [ktidar Kavgasi, Ankara 2001, s, 278-284;
Evkuran,a.g.e.,s. 221.
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"Kim ki bir imama beyat edip elini ona verip ve kalbini de ona baglarmissa
glici yettigi kadar ona itaat etsin. Sayet diger bir kimse imam olarak gelir ve
daha énceki imamla cekismeye girerse, sonradan gelen kimsenin boynunu
vurunug."?

Abdulkadim Zelliim bu hadis hakkinda da, "Rastilullah Miisliimanla-
ra, halifeye itaati ve halifeyle miicadele edenlerle savasmay: da emretti.
Bu talep, bir halife segmek ve onunla miicadele eden herkesle savagip
hildfet miiessesesini korumakla ilgili bir emirdir"s® degerlendirmesini
yapmaktadir, '

Takiyuddin Nebhani'nin hil4fet modeline delil olarak gésterdigi riva-
yetlerin iddia edildigi gibi, hilafete delil olmas: bir tarafa, soz konusu
rivayetlerin Hz. Peygambere aidiyeti bile tartigma konusudur, Cemaat-
ten ayrilmanin ¢ok kot olmasi ve o kimsenin &ldiiriilmesinin gerekli
oldugu, bey'ati olmayaninin cahiliye éliimiiyle 6leceginin hadislerle ifa-
de edilmesinin hilafetle bir iligkisinin olmadig1 diisiiniilmektedir. Bu
hadisler olsa olsa, yoneten yonetilen iligkilerinde tek yanh olarak yone-
ten lehine her durumda itaatin devam edecegini dile getiren ve Hz. Pey-
gambere aidiyeti tartigma konusu olan rivayetlerdir."®

Bu konuda diger bir érnek de siyasi konularda eserler verens® Mevd-
di, hilafete delil olarak Kur’an’dan ayetlere yer verdikten sonra®! baz
rivayetleri de hilafet modeli i¢in nas kabul etmektedir. Bu rivayetlerden
bazilar1 sunlardir: "Haberiniz olsun ki, her biriniz birer cobansmiz ve her
biriniz de kendi siiritniizden sorumlusunusz..."> Bu konuda delil gosterilen
diger bir rivayet de "Uzerinize bast siyah iiziim gibi olan Habesli bir kéle
dahi ydnetici olarak tayin olsa dinleyiniz ve itaat ediniz."®* seklindedir.

Mevddi'nin hilédfete dayanak olarak gosterdigi bu rivayetlerden bi-
rincisi sorumluluk anlayisiyla, ikincisi de itaatle ilgilidir. Bu hadislerin
hiléfet igin delil gosterilmesi zorlama bir yorum goriintiisii vermekee-
dir. Gerek Nebhéni ve gerekse Mevdfidi érneginde de goriildiigii gibi,

57 Ebil Yusuf, a.g.¢, 5. 10.

58 Zelliim, Abdulkadim, Islant’da Yénetim Sistemi, s. 54.

59 Canikli, ilyas, Hadislere Gére Yoneticilere itaatin Swwrlart, ilahiyat Yaymlan, Ankara 2004,
s. 79-97. ’

60 Mevdiidi'nin, Hildfet ve Saltanat (Urduca’dan Ter: Ali Geneeli), Hilal Yaynlari, istanbul trz,
ve fslém’da Hiikiimet, (Urduca'dan Ter: Ali Genceli), Hilal Yayinlari, Ankara trz isimli
eserleri,

61 Bkz, Mevdidi, Hildfet ve Saltanat, s. 32-33.

62 Abdurrazzak, el-Musannaf, H. No: 2049, XI, 319; Buhari, 93. Ahkdm.1, VIII,104; Muslim,
33. imare. 5, H.No: 1829, II, 1459; el-Benna, el-Fethu'r-Rabbani, [mare. 29, XXI11,17;
Hind{, Kenzul-Ummdl, H. No: 14670, VI, 22.

63 Buhatf, 93. Ahkdm. 4, VIIL,105; Muslim, 33. /mare.8, H. No: 1838, (I1/1468); Hindj,
a.g.e, H.No: 14816, VI, 54,
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hilafete delil gésterilen rivayetler hilafetle ilgili olmayip bazlari sorum-
lulukla ilgilidir. Sorumlulukia ilgili olan bir rivayetin de hilafet modeli
icin delil kabul edilmesinin izah edilir bir yam yektur. Giinki, Mevdid-
'nin hilafete delil olarak kabul ettigi rivayetin fertten devlete kadar her-

" kesin bir sorumluluk alani oldugu géz ardi edilmemelidir. islam alimle-

ri "er’'R4i" kavramni; koruyan, giivenilir, ydnetimi altinda bulunan kim-
selerin iglerini gerektigi sekilde yerine getiren ve maiyetinde bulunan
kimselere adaletle davranan, onlarin maslahatlarma uygun igler yapan
kimseler olarak izah etmektedir.®* Diger rivayet ise, yaganilan dénemin
ic kangikliklarim dile getirmekte ve ySneticiye itaatin simmyla ilgilidir. Bu
baglamda Nevevi (6. 676/1277) rivayetle ilgili su yorumu yapmaktadr:
Irldi ve fizyolojik bir takim faktérlerin itaatin ortadan kalkmas igin bir
sebep olmadig1, énemli olan yoneticinin ehliyet sahibi olmasi, Allah'in
emirlerine ters diisen bir durumun olmamasidir. Hz. Peygamber bunu
hayatindaki uygulamalariyla gostermigtir. Habesli bir kéle bile olsa "emre
itaat edin” hadisi itaate bagka bir boyut getirmektedir. Bir kimsenin, kula-
&1 kesik siyah' kole de olsa, yonetim icin gerekli Szellikleri tagidi§ takdir-
de, yonetici olabilecegi fikrinin Islami bir anlays oldugu gercegini ortaya
koymaktadir.6® Ayrica hilafeti rivayetlere dayanarak izah etmek yerine,
onun itikadi meselerden olmayip, millete ait haklar ve kamu menfaatin-
den oldugu diigiincesinin dikkate alinmas: yararl: olabilir.*®

4. Sonug

Hz. Peygamber’in vefatndan sonra Miisliimanlann siyasi hayaunda
yer almaya baglayan hilafet, Sia ve Ehl-i Siinnet arasindaki gesitli siyasi
tartigmalara konu olmug ve sonugta bu husus rivayetlere yansimagtir.
Bu baglamda; Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin hilafet
siralaryla ilgili bilgiler veren hadislerin sihhatli oldugunu séylemek
miimkiin gériinmemektedir. Rivayetler senet bakimindan zayif oldugu
gibi, metin bakimindan da delaletlerinde problemler vardir. Bir kisim
rivayetlerde, Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’in ismi zikredilmis, bazilarinda
da Hz. Osman ve Hz. Ali bu siralamaya dahil edilmemis bazi rivayetler-
de ise, dort halifenin ismi hilafete gectigi sira dahilinde rivayetlerde yer
almistir, Bu durum, rivayetlerin belli bir amaca yénelik olarak hareket
eden kimselerce ortaya atildigi goriisiinii gliglendirmektedir.

64 Nevevi, Serfu Sahihi Muslim, XII, 213,

65 Nevevi, a.g.e., XII, 225.

66 Seyyid Bey, Hildfet ve Hakimiyet-i Milliye, Ankara 1992, s2; Hildfetin Mahiyet-{ Ser'iyyesi,
Tiirkiye Bilyiik Millet Meclisi Matbaast, Ankara 1340/1924, 5. 4.
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Hz. Peygamber ile bir kadin ve Hz. Aige arasinda gecen &zel bir ko-
nugmaya dair rivayetlerin de siyasi olarak yorumlanmasi séz konusu ‘
degildir. Ciinkii Hz. Peygamberin insanlarin problemlerini ¢zmek icin
ihtiya¢ duyan her insanla konustugu ve onlara sorunlarinin coziimii
noktasinda yardim ettigi bilinmektedir. Hz. Peygamber’in bir kadina
kendinden sonra yardim edebilecek kimselerin ismini zikretmesi, ileri-
de o kimsenin Hz. Peygamberin isareti ile halife olacag anlaminda dii-
suntilmesi rivayetlerin delaleti bakimindan zorlama bir yorum olarak
gortinmektedir.

Hz. Peygamberin, kendinden sonra yonetime gececek halifeleri riiya-
sinda gordiigiine dair rivayetler de, Hz. Peygamber'in hayat: boyunca
biitiin faaliyetlerini riiya yoluyla degil de bir isin gerekleri ne ise ona
gore yapug ve meseleleri de vahyin yol géstericiligiyle c6zme yoluna
gittigi gercegiyle celismektedir. Ayrica Hz. Peygamberin hastahig sira-
sinda Hz. Ebfi Bekir'i namaz kildirmak icin gérevlendirmesi ile ilgili ri-
vayetleri de halife tayini ile iligkilendirmek miimkiin degildir. Clinki
Hz. Peygamber daha dnceleri Hz. Ali’yi Tebfik Gazvesi'nde, Ummu Mekt-
im’u Hendek Gazvesinde ve Hz. Osman’1t da Zatwr-Rika Gazvesinde
yerine vekil olarak birakugi icin aym seyi onlar icin de diigiinmek miim-
kiindiir. Bu husustaki rivayetler, daha sonraki nesil tarafindan Hz. Pey- -
gamber’in Hz. Eb{ Bekir'i hilafete isareti olarak yorumlanrmgtir.

Otuz sene hilafetten sonra saltanatla yénetimin olacagi hususu ha-
dislerde yer almugtir. Otuz yillik nitbiivvet hildfetinden sonra saltanatla
yOnetimin, daha sonraki dénemde zorba krallik ve sonrasinda da rah-
met hildfetinin yeniden olacagina dair rivayetleri de, tarihin rivayetleg- -
mis sekli olarak diiginmek miimkiindiir. Nasil ki hilafeti, rivayetlere
dayanan bir kurum olarak kabul etmek s6z konusu degilse, ayn: sekilde
tarihi olaylar: géz 6nlinde bulundurmadan saltanati, zorba kralligi ve
rahmet hiléfetini de ayet ve hadislere dayanan siyasal kurumlar olarak
kabul etmek zorlama bir yorum gériintiisii vermektedir.

Glintimiizde ise, bir kisim Ehl-i Siinnet mensubunun 6zellikle yone-
ticilere itaat, cemaati bélmenin kétiiliigit ve sorumlulukla ilgili rivayet-
leri hilafet i¢in delil aldiklan bilinmektedir. Her ne kadar séz konusu
rivayetlerin y6netimle bir iligkisi olmasa da, iddia edildigi gibi kanaati-
mizce hilafetle bir ilgisi yoktur. Hilafeti ayet ve hadislerle ispat etmek
yerine, o zamanin gartlan cercevesinde geligmis bir siyast anlayis olarak
gérmek daha tutarh olarak gériinmektedir.
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Ebu Hanife ve Ali Ogullan

Mehmet ATALAN"

Abstract

Abu Hanifa and the Sons of Ali. Abu Hanifa was the first of the four great imams
of the Ahl as-Sunnah.. He was born in Kufa in 80/698. Zayd’s movemnent, in fact, was
unable to captivate the hearts of the activist groups because he did not claim to be the
Mahdi-an idea which had become so dear to the Supporters, Abu’ Hanifa was asked about
Zayd’s going out, so he said: "His going out was similar to the going out of the Apostle of
Allah, may Allah bless him and his family, at the Battle of Badr. "He added: "If I had
known that the people would not abandon him as they had abandon his father, I would
have fought along side him. However, I helped him with Money, Ibrahim ibn ‘Abdullah ibn
Hasan ibn ‘Ali was recruiting men in order to help his brother Muhammad, who had
prociaimed himself the Khalifa in al-Madinat al-Munawwara. When he came to Kufa, it
was rumored that Abu Fanifa was helping him. Mansur heard this and had the Imam
taken from Kufa to Baghdad.

Key Words: Abu Hanifa, Zayd b. Ali, Ja'far al-Sadig, Abduilah b. Hasan, Ibrahim b.
Abdullah and Muhammad b. Abdullah.

Giris

Asil ad1 en-Nu'mén b, S&bit b. Z{it4 b. Mh olan Ebl Hanife, 80/699
yilinda Kife’de dogmugtur.! O, Kiife ve Bagdat'ta yetismis ve 150/767'de
vefat etmigtir. Genglifinde Eb(i Amr es-Sa'bi(104/722)'nin de tegvikiy-
le ilimle ugrasmustr.? Ehl-i Sinnet itikadi gériislerinin tesekkiiliinde

* Pr., Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.

1 Ebit Abdillah Muhammed Ibn Sa'd (236/850), Tabakdti-Kiibrd, [-1X, Beyrut trz., VI/
368-369; Muhammed b. ishak ibnu'n-Nedim (385/955), el-Fihrist, Beyrut 1994, 251;
Ahmed b. Ali b, Sabit el-Bagdadi (463/1071), Tdrihu Bagddt, Daru'l-Kiitiibi'l-Arabi, I-XIV,
Beyrut, trz., XI1I/330; Ebirl-Abbés $emsuddin Ahrmed Muhammed b. Ebi Bekir ibn Hal-
likan(681/1282), Vefdyatiil-A'yan ve Enbdi’z-Zeman, thk., lhsan Abbas, IVI, Beyrut trz.,
V/405-415; Ebfi Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi (748/1347}, Siyeru Allami’n-
Nubeld, I-XXV, Beyrut 1981-1988, VI/391.

2 el-Muvaffak b. Ahmed el-Mekli (568/1172), Mendkibu Ebf Hanife, Darwl-KitAb('l-Arabi,
Beyrut 1981, 83.
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onemli rol oynayan Eb{i Hanife, Islam Toplumunun ¢ogunlugunun men-
sup oldugu Hanefi mezhebinin de kurucusudur. Atalar aslen Kabillidir.
Dedesi Zit4, Kilfe'ye savag esiti olarak gelmis, [slam1 kabul etmis ve
Benu Teymullah'in dostca himayesi altinda oraya yerlesmistir.?

Ebili Hanife, Ashabu'r-Re'y adiyla bilinen bir ekoliin temellerini at-
mugtir. O, énce kiraat, hadis, nahiv, siir, edebiyat, felsefe ve o dénemde
revacta olan diger ilim dallariyla meggul olmugstur.* Daha sonra kelam
ve cedel ilmi konusunda uzmanlagmistir.® Eb{ Hanife’nin bizzat kendi-
sinin kaleme aldig1 herhangi bir eserinin olmadig1 stiylenir.

Ebd Hanife'nin bir¢ok farkli bélge ve irka mensubiyetinin rivayet edil-
mesi, babast Sabit'in biitlin bu anilan yerlerde bir miiddet oturduktan
sonra, Kiife'ye gelip yerlesmis olmasiyla izah edilebilecei gibi; diger
biiyitk ve énemli sahsiyetlerde goriildiigii lizere, farkli irk ve bélge men-
suplarinin ona sahip ¢tkmak istemesiyle de agpklanabilir.”

Eb{i Hanife, islam’ kabulde ilk sahabiler arasinda yer alan, islam
tarihinin dnemli gahsiyetlerinden biri olan, daha ¢ocukken babas: Ebti
Talib’in evinden ayrilarak, Hz. Peygamber'in evine tasinan® ve boylece
Hz. Peygamber tarafindan hem eZitim hem de genel ahlak ve kiiltiir
acisindan miikemmel bir sekilde yetistirilen® Ali b. Ebi Talib%, itikadi
problemlere ¢oziim getiren ilk alim olarak gormiis ve onun bu meto-
dundan 6nemli &lciide faydalanmugtir.!® Aragturmamizda, klasik mez-
hep anlayisina bagh kalmaksizin ilk dénem kaynaklarindan hareketle,

3 Hafizuddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab el-Harizmi el-Bezz4z1 el-Kerderd, Mendia-
bu Ebl Hanife (Mekld'nin Menakibi ile birlikte), Dany'l-Kitib(i'l-Arabi, Beyrut 1981, 1/65,
66. Eb( Hanife, esas itibariyla $iinni akidenin énemli tezahiirlerinin agikga ifadesinden
mesul glimullii bir hareketin merkezinde idi. Bkz., Montgomery Watt, fsidm Disiincesinin
Tegekkiil Devri, Gev., E. Ruhi Figlah, Ankara 1981, 177.

4 ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 251; Eb¥l-Hasan Ali b. Hiiseyin el-Mes'lidi (346/957), Murucu’s-
Zeheb ve Meddinul-Cevher, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, I-F, Beyrut 1997, 111/
316; el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 145-147, 162. Eb{i Hanife, {slam'm tesekkiil devrinin
biiyiik miitefekkirlerinden biri idi, Bkz., Watt, Isldm Diisiincesinin Tegekkiil Devri, 177.

5 el-Mekki, Mendkibu Ebf Hanife, 162; ez-Zehebi, Siyeru Alami'n-Nubeld, IV/302.

6 Genis Bilgi igin bkz. Sénmez Kutly, Tiirklerin fslamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirler,
TDV. Yay., Ankara 2000, 7-19. Kry., Temel Yesilyurt, “Fikhuw'l-Ekber'e Metodolojik Bir
Balag", Isldm{ Aragtirmalar, C: 15 §: 1-2 (2002), 175-184, 176.

7 el-Bagdadi, Tdrthu Bagddt, X111/324-325. Ayrica bkz., Muhammed Ebfi Zehra, Ebil Hamfe
cev. Osman Keskioglu, Can Kitapevi, Ankaral959, 15; Ethem Ruhi Figlali, Cagumizda
Itikadi islam Mezhepleri, Selcuk Yay., VL. Bask, istanbuf 1993, 60.

8 Ebi Muhammed Abdiilmelik ibn Higém (218/834), es-Siretu Ibni Hisdm, Gev. Hasan Ege,
Kahraman yay., -1V, Istanbul 1994, 1/326-328.

9 Abdulhamid Hibetiillah b. Muhammed b. el-Hiiseyin {bn Ebi’l-Hadid (655/1257), Serhu
Nehcil-Belaga, I-VI, Beyrut 1954, 1/484-485,

10 en-Numan b. Sabit Ebd Hanife (150/767), el-Alim ve'l-Miiteallim, ngr., M. Zahid Kevseri,
Gev., Mustafa Oz, Imam-1 Azam'in Beg Eseri Iinde, Istanbul 1981, Risale, £9.
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Ebfi Hanife'nin Ali evladina déniik siyasi destegi ile onlarla olan hoca-
lik-talebelik iligkileri inceleme konusu yapilacaktir.

I. Ebu Hanife'nin Ali Ogullariyla Siyasi iligkileri

Eb{i Hanife, 6mriiniin 52 yilint Emevi idaresinde (Halife Abdiilmelik
b. Mervan ile II. Mervan dénemleri arasi) gegirmis, bu siire icinde Ali
ogullarina yakinhk duydugu igin, Emevilerin Ali ogullarina uyguladi
bask: ve siddete o da maruz kalmigtir. II. Mervan'in Kiife kadihig1 veya
beytiileminlik teklifini kabul etmeyince hapse atilmigtir.*!

Ebil Hanife, Abdiilmelik b. Mervan’dan itibaren Emevi halifeleri ile
Abbasilerin ilk iki halifesinin yénetimlerine sahit olmustur. Bu dénem-
lerde onun siyasi tavrim belirleyen etkenlerden birisi, bu idarelerin to-
taliter uygulamalari ve 6zellikle Ali ogullarina karg: tutumiandir. O, si-
yasi idarenin resmi gorevlendirme taleplerini stirekli reddetmekle ve bu
yonetimlere karg: ayaklanan Ali ogullarina ilmi, maddi ve lojistik destek
vermekle siyasi egilimini agik¢a beyan etmistir.'?

Ebii Hanife ve Ali ogullan iligkisi aragtirihirken, ilk planda Eb{ Hanife’
nin Emevi ve daha sonra da Abbasi siyasetlerini elegtirmesi'® ve onlarnn
yaptig zuliim ve kétiiliiklere kars1 Ali ogullarina destek vermesi goze.carp-
maktadir. Bu durum EbG Hanife'yi, Emevileri agiktan tenkit etmeye ve

“onlara kargi Ali ogullan ayaklanmalarina destek vermeye sevk etmigtir.

Bundan dolay1 onun Hz. Ali ve eviadina gsterdigi sevgi ve baghiligin te-

melinde, bu yonetimlerin haksiz uygulamalarinm dnemli payr vardr.
Eb(i Hanife, gasip ve zorba yoneticilere karg: isyan ederek ayakla-

nanlara destek verilmesi gerektigi konusunda fetvalar vermigtir. Bu cer-

_cevede &nce Emevilere karsi Zeyd b. Ali'yi desteklemig'* daha sonra

Abbasilere karsi Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye ile kardesi [brahim b.
Abdillah'in isyanina destek vermigtir.'* Bunun yaninda Zeyd b. Ali(122/

11 'ibn Sa’d, Tabakdtii'l-Kiibré, VI/368-369; Ali b. Hiseyin b. Muhammed Eb{'l-Ferec el-
Tsfehni (356/967), Mekdtilu't-Talibiyyin, thk. es-Seyyid Ahmed Saky, Beyrut 1987, 146;
el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 239.

12 Bkz., Ahmet Yaman, "Ebi Hanife ve Reel Siyaset", Imédm-1 Azam Ebit Hanife ve Dilglince
Sistemi, Kur'an Aragtrmalar Vakfi, I-1I, Bursa 2003, II/31.

13 el-Mekki, Mendkibu Ebf Hanife, 128; Ebft Muhammed b. Ali b. Ahmed b. 5aid el-Endelfist
ibrn Hazm (456/1064), el-Fasl fi'l-Milet ve'l-Ehva’ ve'n-Nihal, 1V, Beyrut 1975, V/20-23.
Ayrica bkz., Halim Sabit Sibay, “Eb(i Hanife", MELA, IV (1997), 24.

14 Ebti Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed el-Endiilisi ibn Abdilber (463/1071), el-intika
fi Fedaili's-Selaseti’l-Eirmme, Kahire 1350, 59; el-Bagdadi, Tarihu Bagddt, XIIT/385; Haal
Serif Ahmet Regit Paga, "Eb(i Hanife'nin Siyaset Anlayis," Sadelegtiren, Mevliit Uyanik,
Islami Aragtumalar dergisi, C: 1, §:1-2 (2002), 259-272, 271,

15 ibn Abdilber, el-intika, 59; el-Bagdadi, Tarihu Bagddt, X1IL/385,
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739), Muhammed Bakir(114/732), Ca'fer es-Sadik(148/765) ve Abdul-
lah b. Hasan(145/762) gibi bu aileden énemli sahsiyetlerle goriisiip,
akaid konularinda kargilikh bilgi alig-verisinde bulunmugtur.:5

Ebil Hanife, Emevilere kars: gikan Zeyd b. Alinin basarnl olamaya-
cagmi bildigi halde onu desteklemigtir, Bundan dolay: Emeviler tarafin-
dan takibata maruz kalmigtir. Zeyd b, Ali ile temas1 olanlar takip edilerek,
Ibn Ebf Leyla, Ibn Siibriime ve Davud b. Halid gibi fakihler roplatitmig ve
her birine Emevi idaresine bagh olup olmadiklarimi anlamak icin ayr1 ayr:
gorev teklifi yapmigtir. Bu arada Eb{t Hanife'ye de bag kadihk teklif edil-
mig, fakat o bu teklifi reddetmisti. Bu teklifin reddedilmesinden sonra
Kfife valisi Ibn Hiibeyra(132/750) tarafindan hapsedilmig, bu esnada sid-
dedli igkencelere maruz kalimgtir. Hapisten ¢iktiktan sonra Mekke've si-
ginmug ve Abbasiler iktidara gelinceye kadar burada kalmigtir.!?

Zeyd b. Ali, Kife'de Higam b. Abdilmelik’e karst isyan bayragim agti-
g1 zaman, EbQ Hanife séyle demistir: "Zeyd'in bu ¢ikist, Resilulahin
Bedir giiniindeki cikigina benziyor."® Kendisine Zeyd b. Ali ile birlikte
nigin savaga katilmadifi soruldugunda, su cevabi vermistir: "Beni on-
dan alikoyan, halkin yanumdaki emanetleridir."'? EbQ Hanife, Zeyd b.
Ali’'ye para gdndermis ve insanlar1 ona yardim etmeye ¢agirmugtir.?®
Kife'de Zeyd b. Ali've ¢okea insan biat etmistir.?! Ebdi Hanife’nin kendi-
sine destek vermesini Zeyd b. Ali de ¢ok istemistir. Eb{l Hanife, fukaha-
dan kimlerin destekledigini sormus, o da, Seleme b. Kitheyl, Yezid b.

16 el-Mekki, Mendkibu Eb{ Hanife, 38, 41; Muhyiddin Ebf Muhammed Abdulkadir b. Mu-
hammed el-Kuregl, el-Cevéhiru'l-Mudyye fi Tabakat?l-Hanefiyyye, thk., Abdulfettah Mu-
hammed el-Hilv, -1V, Riyad 1978, II/454.

17 Bu hususta bke., Ebi Bekir b. Ahmed b. Ali er-RAzi el-Cessis el-FHanefi (370/980), Ahk-
dmu'l-Kur'an, Beyrut trz., 1/99; el-Bagdadi, Tdrthu Bagddt, X11/326; el-Mekki, Mendkibu
Ebf Hanife, 11/3-24; el-Kuregi, el-Cevéthiru'l-Mucdiyye fi Tabakati'l-Hanefiyyye, 11/454, 505,

18 EbG Ca’fer Muhammed b, Cerir et-Tabert (310/922), Tarihu'l-Umem vel-Muliik, thk.,
Muhammed Eb{’l-Fazt ibréhim, I-XI, Beyrut 1967, V1/183; el-Mes'lidi, Murucu's-Zeheb ve
Meddinu’l-Cevher, 11i/316; Ebil-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu't-Télibiyyin, 146; el-Mekki,
Mendkibu Ebi Hanife, 239, 342-343.

19 ibn Sa'd, Tubakdriil-Kiibrd, V1/368.

20 fbn Sa'd, Tabakdtil-Kitbrd, V/250-251; Ebfl Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe
(276/889), el-Ma’érif, ngr., Servet Ukkage, Kahire 1981, 216; Ebi¥'l-Ferec el-Isfehani, Mekd-
tihe’e-Tdlibiyyin, 146; el-Mekld, Mendkebu Ebt Hanife, 239; Eb{i Hasan Ali b. Muhammed
Abdiilkerim Ibnu'l-Esir(630/1223), el-Kémil fi't-Tarih, ngr., EbiY'-Fida Abdullah KAdi-Mu-
hammed Yiisuf ed-Dekkék, I-X, Beyrut 1987, IV/452 vd; imédduddin Ebil-Fid4 Ismail b.
Amr Ibn Kesir (774/1372), el-Biddye ve'n-Nihdye, 1.XIV, Beyrut 1974, 1X/329; ibnivl-
imad'a gére de, Ebil Hanife, Zeyd b. Ali'ye 30.000 dirhem para géndermistir, Abdiilhayy
Eb{y'l-Fellah fbni’l-fmad (1089/1678), Sezerdtu'z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, IVIII, Bey-
mt1979,1/159, '

21 et-Tabert, Tdrihu't-Umem ve'l-Mulitk, 1/171; Ebivl-Ferec el-Isfehani, Mekdrilu't-Télibiyyin,
132. Aynica bkz., Ali S4mf en-Nesgar, fsldm*da Felseft Diigiincenin Dogusu, Gev., Osmén
Tung, i-II, Insan Yay, istanbul 1999, 11/158-159.
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Ebi Ziyad, Hésim el-Berid ve digerlerinin destekledigini stylemigtir.??
Ebt Hanife'nin, Zeyd b. Ali've destek vermesi, onun hareketini mesru
kabul ettigini gostermektedir, Bu ayaklanma 122/740°da Zeyd'in 6ldi-
rlilmesiyle sona ermigti.?® Daha sonra oglu Yahya{125/743) Horasan'da
ayaklanmig ve o da ldiiriilmiigtiir. Ust fiste gelen bu olaylar Ebi Hanife
gibilerin Emevi hilafetini agiktan tenkit etmelerine sebep olmugtur.?*
Eb( Hanife'ye gére, zalim yoneticilerin hilafeti gecersiz olup yikil--

mas1 gerekir. Boyle yoneticilere kars: isyan etmek halkin gérevidir. An-
cak bunun yerine adil bir yénetimin getirilmesi sarttir. Bu cercevede
kendisi Emevi yonetimine kars: siyasi muhalefet safinda yer almug, bun-
dan dolayi takip edilmis, hapse atilmus, slirgiin hayati yasamig; Emevi-
lerin yikilmasinda rol alougtir,

~ Biitiin bunlardan sonra Eb{i Hanife, Ali ogullarimn haklarim koruyaca-
g sOyleyen Abbasilerin kurulusundan memnun oldugu ic¢in Kiife'ye
donerek arkadaglariyla birlikte Eb{i’l-Abbas es-Seffal’a biat etmisti. Ab-
bas ogullari, Emevileri Ali ogullarinin deste§iyle ortadan kaldirmiglardi.
Bunu yaparken de propaganda olarak Ehl-i Beyt’in intikamm {izerinde yo-
gunlagmiglardi. Onlarin haklarini koruyacak olanlarin kendileri olduklari-
m soylemiglerdi. Daha sonra diger fakihlere vekéleten bir konugma yapa-
rak Eb'l-Abbas Seffah biatim teyit etmisti. Ancak, Ebii Hanife bu konug-
masintda biatin gartt olarak, adaletten ve dogruluktan ayrilanlarin, yol-
suzluk yapan veya zulmeden iktidarlarn megruiyetini kaybedecegini ileri
siirmiigtii. Abbasilerin yonetimi ellerine gecirmeleri ile Ali taraftarlarina
karsi stirdtiriilen iskenceler bir siire durdurulmug oldugundan, Ebl Hani-
fe Abbasilerin aleyhinde bulunmamms, verdigi biate Sadik kalmigt1.?* Bag-
langigta Ebi¥l-Abbas Seffah hakkinda olumlu tavarlar icinde olan Eb{i Ha-
nife, bu kanaatini degistirince bir haksizlifa ve adaletsizlige alet olma-
mak ilkesi gere@ii dogru bildigi hususta israrh olmustur.*® Bunun icin de
Eb{l Hanife, Abbasiler'in insanlara zuliim ve igkenceye bagladigim goriin-
ce destegini cekerek muhalefet safina ge¢mistir.2? Onemli olan, yonetici-

22 Ahmedb. Yahya el-Belazuri(279/892), Ensdbu-Esrdf, IIL, Kisim, thk. Abdulaziz ed-Diri,
Beyrut 1978, [11/238-239; et-Taberl, Tarthul-Umem ve'l-Mulitk, VII/171 Ebu'l-Ferec el-
Isfeh&ni, Mekdtilu't-Talibiyyin, 132.

23 Zeyd b. Ali'nin siyasi faaliyetleri, ayaklanmasi ve bu hususlarda onu destekleyenlerle ilgili
genis bilgi icin bz, Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilegimi ve Kastm er-Ressi, Basil-
mamig Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2003, 86-96.

24 EbU'l-Ferec el-Isfehani, Mekdrilu’t-Télibiyyin, 146; el-Mekki, Mendkibu Ebf Hanife, 239.

25 el-Bagdadi, Tdarihu Bagddt, X11/326; el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, [1/3-24; el-Kuresi,
el-Cevahiru'l-Mudiyye fi Tabakati'l-Hanefiyyye, 11/454, 505.

26 ez-Zehebi, Mendluabu'l-imam Ebi Hanife ve Sahibeyhi Ebf Yusuf ve Muhammed b. el-Hasen,
Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Kahire trz., 17.

27 el-Cessas, Ahkdmul-Kur'an, 1/99-100; ibn Hazm, ei-Fasl fP1-Milel vel-Ehd’ ve'n-Nihal, V/
20-23; el-Bagdadl, Tarfhu Bagdat, X111/385.
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ye itaat ve saygl yiiztinden haksizliga alet olunmamasidir. Bu gerekgeler-
le ydnetimle isbirligi yapmayi, bir mescit ingaatinda kerpicleri saymak
gibi sembolik bir gorevin bile yonetime megruiyet saglayacagim diisiine-
rek reddeden Ebii Hanife hapiste kalmay tercth eder.?®

Eb{i Hanife, Halife Mansur'un kendisini cesitli yollarla denedigini
bildigi halde, fikir ve diiglincelerinden hi¢ taviz vermedi. Bir defasinda
Halife Mansur, yénetiminin mesruiyeti hakkinda ne diglindigini Ebd
Hanife've sordugunda, "Dini hakkinda dogruyu arayan kimse kizmaz.
Kendi kendine bir diigiinsen, bizi ¢cagirmaktaki gercek amacimn, biitiin
iimmete, bizim senin politikalarma onay. verdigimizi reklim etmek ol-
dugunu bilirsin. Hilafet, megveret ve icma ile sabit olur. Oysa sen, salta-
nat yoluyla geldin. Vicdaninda takva bilinci olan kimse bile seni onayla-
maz,"? seklinde cevap verir. ‘

Ancak daha sonra Abbasilerin Ali ogullarina cephe almasi,?® bu aile-
den Abdullah b. Hasan'in iki oglu Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye'nin
Medine'de, kardesi Ibrahim’in de Irak’ta ayaklanmasina sebep olmus-
tur, Ebit Hanife, Emevi ve Abbasilerin Ali ogullarna karg1 tavirlanm eles-
tirmis ve Zeyd b. Ali’'yi destekledigi gibi, Muhammed Nefsii'z-Zekiyye’yi
ve kardesi Ibrahiny'i de desteklemistir.3! Abdullah b. Hasan ve ¢ocuklar
Muhammed en-Nefsw'z-Zekiyye ve Ibrahim hilafet iddiasinda bulunun-
ca, Halife Mansur, Abdullah b. Hasan’i ve ailesinden pek c¢ok kigiyi hapse
atrugtir, BEbli Hanife, Muhammed en-Nefsw'z-Zekiyye(145/762) ve kar- '
desi Ibrahim b. Abdillah(145/762-3)"1n Abbasi halifesi Mansur’a kars:
ayaklanmasi icin tegvik edici fetvalar vermistir.®® Irak'ta Eb(i Hanife, Nef-

28 Bu hususta bkz., Mevliit Uyamk, "Islam Diigiincesinin Tegekkiil Déneminde Ebf Hanife'nin
Siyasi Durugu”, imdm-1 Azam Ebl Hanife ve Dilgiince Sistemi, Kur'an Aragtirmalar Vakft, I~
1L, Bursa 2003,119-133, 132.

29 el-Mekki, Mendkibu Ebf Hanife, 43; el-Kerder?, Menakibu'l-imami'l-A’sam Ebi Hanife en-
Numan, 11/16-17; el-Bagdads, Tarthu Bagddt, 1X/432. Ebit Hanife'nin din anlayigt hakkin-
da bkz., Mehmet Zeki iscan, "I'aassuba Dayali Din Anlayisi Karsisinda Ebil Hanife Zihni-
yet", 5: 20 VIII (2004).

30 Ali oFullarimin bagina gelen bu tiir olaylar, onlarm "Mehdilik’ ve "Takiyye" gibi birtalkuim
diiglincelere ydnelmelerine yol agmgtir. Bkz. Cemil Hakyemez, "Mehdi Diigiincesinin iti-
kadilesmesi Uzerine", Gazi Universitesi Corum [Ia.'u_yatFakultest Dergisi, G I11, 5: V (2004/
1}, 133; Hakyemez, "$ii Takiyye Inancinin Tegekkilit", Gazi Universitesi Gorum fldhiyat
Fakulte.st Dergisi, C: I, §:V1(2004), 132.

31 ibn Abdilber, el-Intika, 59; el-Bagdadi, Tdrihu Bagddt, X111/385; Kadizade Serif b. Kadi
Abdurrahman el-Buhari, Menakibil-Eimmeti ve'l-Miigtehidin, Muharrem Efendi Matbaasi,
istanbul 1300, 5 vd.; Henry Lacust, Islamda Ayrilikgt Gériisler, cev., E. Ruhi Figlali, Sabri
Hizmetli, Pmar Yay, Istanbul 1999, 99.

32 er-Taberd, Térthit'l-Umem ve'l-Mulitk, V17190; Eb{vl-Ferec el-Isfehni, Mekdtil't-Talibiyy-
fn, 365 vd. Krg., Eb{l Feth Muhammed b. Abdilkerim eg-$ehristini (548/1153), Istam
Mezhepleri, Gev., Mustaia Oz., Ensar Negriyat, istanbul 2005, 160.
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swz-Zekiyye'nin kardesi ibrahim b. Abdillah’in hareketini agtk¢a destek-
ledigi, Miislimanlarin ona yardim etmesi gerektigi seklinde fetva verdi-
%3 rivayet edilmektedir. Bu durum, Abdullah b. Hasan'in iki oglundan
Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye'nin 145/762'te Medine’de, Ibrahim’in de -
Irak’ta Abbasi hilafetine karg1 ayaklanmalari®# {izerine, éldiiriilerek isyan-
larin bastirlmas: ve 140/758 yihndan beri hapiste olan babalar: Abdul-
lah’in da aym yil hapiste 8lmesine kadar stirmiistiir. Eb(i Hanife, Abbasi
hilafetine karg: olan tavrim bu olaylardan sonra agik¢a ortaya koymaya
baglamistir.*® Hatta [brahim b. Abdillalva harp stratejisini anlatmak i¢in
bir mektup da yazmustir.?® Ancak bu mektup Mansur'un eline gegmis ve
kendisinin hapsedilmesinin gerekcelerinden biri olmugtur.

Ebii Hanife, Halife Mansur'un baz1 komutanlarina Muhammed b. Ab-
dillah ve Ibrahim b. Abdillah isyanlarim bastirmak iizere gérev alma-
malart telkininde bulunmus ve onlarla savagmaktan alikoymugtur. Hat-
ta Mansur'un komutanlarmdan Hasan b. Kahtaba, Ebi Hanife'nin yani-
na gitmis ve "Benim vazifem seni 8ldiirmek, tdvbe ediyor musun, etmi-
yor musun?" demistir. Ebfi Hanife de; "Allah bilir ya, sen yapugindan
pisman olacaksin. Eger bir Misliiman ile kendi nefsini 6ldiirmek arasin-
da muhayyer kalirsan, Miisliiman’t degil, kendi nefsini 6ldtirmeyi tercih
et. Sen, bir daha bdyle yapmayacagina dair Allah’a s6z ver. Bu séziinde
durursan o senin tévben olacaktr" demistir. Hasan b. Kahtaba, Ebil
Hanife’nin bu séziine su cevabi vermigtir: "Dedigini kabul ediyor ve Al-
lah'a séz veriyorum ki bir daha bir Miisliiman 6ldiirmeye yeltenmeye-
cegim."’ Ibrahim b. Abdillah b. Hasan, Halife Mansur'a karg1 ayakla-
ninca Mansur, Hasan b. Kahtaba'ya, Eb{l Hanife’ye gidip onu ¢ldiirmesi-
ni emretmistir. Kumandan da Eb Hanife’nin yanina gelince, o, kuman-
dana daha 6nce verdigi sézii hatrlatarak soyle demigtir: "Tévbenin vak-
ti geldi. Soziinde durursan tévbe etmis olacaksin. Aksi takdirde hem
once ki, hem de sonraki niyet ve fiilinden hesaba gekileceksin." Bunun
{izerine kumandan, Ebfi Hanife'yi éldiirmek i¢in hazirlanmig oldugu

_ 33 Eb( YusufYa'kib b. Siifyan el-Fesevi (277/890), Kitdbirl-Ma'rife ve't-Tdrih, ngr., E. Ziya el- .
Omerd, 1111, Bagdat 1974, 1I/788; et-Tabexi, Tdrihu'l-Umem vell-Muliik, VI/183; el-Mes'-
Gdi, Murucu’z-Zetteb ve MeddimI-Cevher, 111/360; Ebi'l-Ferec el-Isfehani, Mekdatilu't-Téli-
biyyin, 361; el-Mekli, Mendkibu Ebi Hanife, 342 vd.

34 Muhammed ve ibrahim b, Abdillah'in ayaklanmalar ve bu ayaklanmalarda onlari destek-
leyenlerle ilgili genis bilgi igin bka. Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilegimi, 96-122.

35 et-Taberd, Tariht'l-Umem ve'l-Muliik, VI1/643; Ebiv|-Ferec el-Isfehani, Mekatile't-Téli-
biyyin, 359, 361, 364; ez-Zehebi, Tarthu'l-Islém ve Tabdkatiil-Megdhir ve'l-A'ldm, thk.
Omer Abdusselam Tedmuri, Beyrut 1997-1999, 43.

36 Bu mektup hakkinda bilgi igin bkz., Ebrl-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu't-Talibiyytn, 366-
367. .

37 el-Melkki, Mendkibu Ebf Hanife, 22.
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halde séziinde durmug, Mansur'un yanina giderek soyle demigtir: "Ben
boyle bir igi yapamam. Eger senin emrinle yaptifum igler Aliah’a itaat
. sayilirsa benim igin ¢ok iyi bir seydir. Eger masiyet sayilirsa bu bana
yeter." Bunun {izerine Mansur 6fkelenmis, kumandamn kardesi Humeyd
b. Kahtaba ileri aularak "Biz bir yildan beri onun akli muvazenesinden
hoglanmiyoruz, o sagmaliyor. Bu igi ben yapabilirim” demistir. Soguk-
kanhiligini koruyan Mansur, bazi glivendigi kimselere; "Hasan b, Kahta-
ba'nin yanina fakihlerden kim gelip gidiyor?" diye sormus. Onlar da; "Ebii
Hanife gidip geliyor" demislerdir.?® Halife Mansur bundan sonra da Ebii
Hanife'yi takibe alarak, onun Ibrahim b. Abdillah’a maddi ve manevi des-
tekte bulundugunu tespit etmis ve bundan dolay: ona igkence etmistir.?®
Bunun yarunda Eb{i Hanife've bu gibi isyanlara katilmammn dini hiikiimleri
soruldugunda, isyanlara katilma yoniinde fetvalar vermistir.

Rivayete gore ibrahim b. Abdillah, Halife Mansur'a kars: ayaklandigs
zaman Ibrahim b. Siiveyd, Ebl Hanife'ye sdyle sormus: "Farz olan hacci
yaptiktan sonra, Ibrahim’le beraber ayaklanmak mu, yoksa Hacca git-
mek mi daha faziletlidir?" Eb{i Hanife, "bir gaza elli hacdan daha efdal-
dit" seklinde cevap vermistir.#® Bir bagka rivayette ise, bir kadin Ebd
Hanife'ye gelerek, "Oglum, ibrahim b. Abdillah’in yanina gitmek istiyor,
bense buna mani oluyorum, ne dersin demis,” o da, "ona mani olma"
demistir.*? Ibrahim b. Abdillah’la birlikte ydneticiye kargi isyana katil-
masi igin ofluna tavsiyede bulundugu i¢in, oglunun bu yolda éldiiZiini
styleyen kadina Ebd Hanife, "kegke oglunun yerinde ben olsaydim” de-
migtir.*? Goriildiigii tizere Ebl Hanife, emri bi'l-maruf ve nehyi ani’l-
minker baglaminda zulme kars: silahli direnigte bulunmak gerektigini
ve bunun peygamberimizin belirttigi iizere sahadetlerin en erdemlisi
oldugunu sdyleyerek Zeyd b. Ali, Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye ve kar-
desi Ibrahim b. Abdillah’in silahli muhalefetine yardim edilmesi gerek-
tigine dair fetvalar vermistir.*®> Bu nedenle o, icraatim tasvip etmedigi
yonetimlere karg1 aym tavrin konulmas: gerektigini, yakin ¢evresine de

38 el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 22.

39 el-Buhari, Menakibi'l-Eimmeti ve'l-Miictehidin, 5 vd. Aynica bkz., Ahmed Emin, Duha'l-
Istém, I11/325.

40 Eb{rl-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu't-Talibiyyin, 364; el-Mekki, Mendfabu Ebf Hanife, 343.

41 Eb{’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu't-Télibiyyin, 378-379; el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife,
343,

42 el-Cessés, Ahkdmu'l-Kur’an, 1/100; el-Bagdadi, Tarthu Bagddt, X111/385; Eb('l-Kasim Ca-
rullah Mahm(d b. Omer ez-Zeméahseri (539/1144), Kessdf an Hakdiki't-Tenzil ve Uylini’l-
Akdvil, Darw'l-Ma'rife, I-IV Beyrut 1977, 1/309; Imému Seyyid Muhsin el-Emin el-Hiiseyni
el-Amili, A'ydinu’s-§ita, thk., Hasan Ermin, Daru't-Taarruf, I-XI, Beyrut 1988, 11/280.

43 el-Fesevi, Kitdbii1-Ma'rife ve't-Tarih, 11/788. Ayrica ble., Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilegi-
mi, 86-96.
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tavsiye etmigtir. Merkezi iktidarin politikalanna kargt muhalif tavrim,
resmi gorevlendirme tekliflerini kabul etmemekle de gostermigtir.

II. Ebu Hanife'nin Ali Ogullariyla ilmi iliskileri

Ebii Hanife'nin Zeyd b. Ali'ye verdigi fetva ve maddi destegin yanin-
da, Ali ogullarindan Muhammed Bakir, Abdullah b. Hasan b. Hasan el-
Mahd ve Ca'fer es-Sadik'la da bazi ilmi sohbetleri olmustur, Ancak onun,
Tabiinden olan iistatlan arasinda kendisinden en ¢ok istifade ettigi sa-
his Hammad b. Ebi Siileyman (120/737)'dir. Hammad, Eb{t Amr es-
$a’bi(104/722) ve ibrahim en-Nehai(95/714)’den ders almistir. Bu iki-
si de, Kadi es-Siireyh(78/697), Alkame b. Kays(62/681), Mesruk b.
Ecda’(63/682), Esved b. Yezid(95/714)den ders almslardir. Bu hoca-
lar da ilmi, Omer b. el-Hattab, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes'ud ve
Abdullah b. Abbas’dan almiglardir. Bu silsilede goriildiigii iizere Eba
Hanife’nin temsilcisi oldugu Kiife ekoliiniin ilmi, Abdullah b. Mes'ud ve
Ali b. Ebi TAlib’e kadar uzanmaktadir.** Ayrica Ebii Hanife, Abdullah b.
Abbas'in kélesi fkrime ve Abdullah b. Omer'in azald: kélesi Nafi vasita-
siyla ad1 gecen sahabelerin ilmine varis olmug, Mekke fakihi Atd b. Ebi
Rebah'tan da uzun siire ders almigtr. Onlar vasitasiyla Mekke ve Medi-
ne ilmini, 6zellikle Hz. Omer ve Abdullah b. Abbas gibi fakih sahabele-
rin goriig ve fetvalarint 6grenme imkfm bulmustur.*® Cesitli vesilelerle
Zeyd b. Ali, Muhammed Bakir, Abdullah b. Hasan b. Hasan el-Mahd ve
Ca’fer es-Sadik gibi bir ¢ok Ali evladimin yaninda Malik b. Enes, SiifyAnb.
Uyeyne ile de goriiserek onlarla bilgi ve fikir aligverisinde bulunmustur.

Ebii Hanife, Havaric, Cehmiyye, Kaderiye, Mutezile, Miigebbihe ve
Miircie gibi itikadi mezheplerin tegekkiil ettigi bir ddnemde yagamig
olup, itikadi konulardaki gériigleri ile Ehl-i Siinnet keldminin olugmasi-
na zemin hazirlarmstir.#* Onun diisiince diinyasinda Ali b. Ebi Talib,
Zeyd b. Ali, Muhammed Balur, Ca’fer es-S4dik gibi Ali ofullarinin dnem-
Ii bir yeri olmustur.*? Ebii Hanife, Ali ogullariyla iligkilerini bu sekilde
stirdiiriirken, ¢agdast olan Ca’fer es-S&dik’la iligkileri daha ileri bir safha-
da olmustur. Giinkii Ebli Hanife ve Ca'fer es-Sadik'1in siyasi, fikhi ve kelami
konularda kargiikh diyaloglar1 olmug ve birbirlerini takdir eden ifadeler

44 el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 148-150. Ayriea bkz., Hayrettin Karaman, Islam Hukuk
Tarihi, Nesil Yay., Istanbul 1989, 183; $ibay, "Ebii Hamfe 21,22,

45 el-Meldd, Mendkibu £bi Hanife, 148-150. Ayrica bkz., Muhammed Ebfi Zehra, EbQl Hanife,
67,

46 Bkz., Yegilyurt, “Fikhul-Ekber’'e Metodolojik Bir Balag", 176.

47 Bka. Ilyas Gelebi, "Risaleleri ve ftikadi Gériigleri ile Ebd Hanife" Islam:Ara;tmnalarEbu
Hanife Ozel Sayxs: 15:1-2 (2002}, 63-81, 63-64.
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kullanmuglardir. Ik dénem kaynaklarina bakildiginda, Ebli Hanife'nin
Ca'fer es-Sadik’la karsilagmasinin, Halife Mansur déneminde oldugu
anlasiimaktadir.*® .

Ebii Hanife ile Ca’fer es-S&dik aym aswrda yagamig*® ve baz kaynak-
lara gére Eb(l Hanife, Ca'fer es-Sadik ile ayn1 yasta olmakla birlikte on- -
dan ilim almig ve onu insanlarin en bilgini olarak kabul etmigtir.>® Ebfi
Hanife, Ca'fer es-Sadik hakkinda, "insanlarin en bilgini, miictehitlerin
ihtilaflarin1 en ¢ok bilen kimse olup ve bundan daha fakih bir kimse
gormedim"' derken, Ca'fer es-Sidik da Eb{i Hanife ile ilgili olarak: "Eb{
Hanife halkinin en fakihi idi"? demigtir. i

Bagka bir rivayette, Ca'fer es-Sadik, Ebti Hanife'ye su soruyu sormak-
tadir; Allahin kitabindan bir nas ve Peygamberden de bir haber bula-
madigin bir meselede ne yaparsin? Ebii Hanife de onu, benzerini bula-
bildigim birisine kiyas ederim, dedi. Ca’fer Sadik, ilk kiyas1 yapan sey-
tandir. Nitekim §eytan, ben Adem’den daha hayirhyim. Giinkii beni ateg-
ten, onu ise ¢amurdan yaratt1 demis ve atesi gamurdan daha iist{in bir
unsur kabul etmistir. Bdylece bu davramsi, onun rezil, riisvay edici azapta
ebedi kalmasina sebep olmustur. Ebi Hanife, Ca'fer es-Sadik’a yaptig
kiyasin, tamamen Siinnet'e uygun oldugunu, Muhammed Bakirin da
aym suclamada bulundugunu ifade etmistir. Ornek olarak da Muham-
med Bakir'a verdigi cevaplarin aynisim vermigtir.>?

Eb{i Muti el-Belhi‘de, Eb{i Hanife ile Ca’fer es-Sddik arasindaki kiyas-
la ilgili bagka bir tartigmay: nakletmektedir; "Bir giin Kiife camiinde Ebd
Hanife’nin yamnda oturuyordum. iceriye Siifyant’s-Sevri, Mukatil b.
Hayyan, Hammad b. Seleme, Ca’fer es-Sadik ve diger alimler girdiler ve
Ebfi Hanife ile konugarak soyle dediler: "Bize ulagtifina gore sen dinde

-¢ok kiyas yapiyormugsun. Bu yiizden senin haklunda korkuyoruz. Ebii
Hanife onlarla Cuma sabahinn zevaline kadar miinazara ederek gorii-
stinii arz etti ve soyle dedi: "Ben dnce Allah'n kitabiyla, sonra siinnetle
amel ederim. Daha sonra sahabenin {izerinde ittifak ettigi hikiimleri,

48 el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 148; ez-Zehebi, Siyeru A’lami'n-Nubeld, 11/257-258; ez-
Zehebi, Tezkirdtu’l-Huffds, I-IV, Haydarabad 1956,1/107.

49 Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi (429/1037), Mezhepler Arasindaki Fark-
lar, Gev. Ethem Ruhi Figlah, TDV., Yay., II. Basl, Ankara 2001, 150,

50 Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. ishak b. M{isa Ebfi Nuaym el-IsfahAn (430,/1038), Hilye-
(i -Evliyd’ ve Tabakdtivl-Asfiyd, I-X, Misir 1932-1938, ITl/198-199; Mustafa Sek'a, Ein-
metu’l-Erba imamu Azam Ebft Hanife, Daru Kiitiib{'s-Salamet, Kahire trz., I/57.

51 el-Mekki, Mendkibu EbT Hanife, 173; e2-Zehebi, Tezkirdtu'l-Huffdz, 1/157.

52 Zafer Ahmed el-Osmani et-Tehanewi, Kavéid ff Uliimil-Hadis (Mukaeddimetii Plai’s-Siinen
Icinde), thk. A. Ebfrl-Gudde, Karagi trz., 199.

53 el-Mekld, Mendkibu Ebi Hanife, 143. Ayrica bkz., Ahmed Emin, Duha'l-Isldm, 111/264.
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ihtilaf ettigi hiikiimlere takdim ederim. Ancak bundan sonra kiyas yapa-
rim." Bunun iizerine hepsi kalkarak Eb(i Hanife'ye sanldilar ve sen ‘sey-
‘yidiil-ulemasin’ dediler."* Buna benzer bir konugmanmn Muhammed
Bakir'la Ebi Hanife arasinda cereyan ettigi, Muhammed Bakir'in, "kiyas-
la din degistirdigi" ithamina karst Ebd Hanife'nin gesitli sorular yonelte-
rek bu itham reddettii ve Muhammed Bakir ikna ettii belirtilir.>®
Gériilityor ki aralarinda Ca’fer es-Sadik'in da bulundugu bir ilim heyeti-
nin Eb{i Hanife’nin ders verdigi camiye giderek, onu sorguya ¢ektigi ve
yamndan memnun olarak ayrilmis oldugu rivayet edilmektedir.

Halife el-Mansur, Ebii Hanife'ye, insanlar Ca’fer b, Muhammed’e hay-
ranhk duymaktadir. Ona sormak iizere en zor meseleleri tespit et dedi.
EbG Hanife, kirk soruyu tespit ettikten sonra, Hire’de Mansur'un huzu-
runa gittigini, ifade etti. Ca'fer es-Sadik onun saginda oturuyordu. Hali-
fe oturmamu istedi ve Ca’fer’e doniip beni gdsterdi. Iste bu Ebfi Hanife'-
dir, dedi. Ca'fer es-Sadik da evet dedikten sonra, halife bana déniip, Ey
Eb( Hanife, sorularim Ca’fer es-Sadik’a sor, dedi. Ben de hazirladifim
sorular tek tek ona sordum ve netice de Ca’fer es-Sadik, kirk meselenin
hepsini de cevaplandirdi.5¢ Bunun iizerine Eb{i Hanife, onun bu bilgisi-
nin kargisinda, ben ondan daha fakihini gérmedim demistir.>?

Ca'fer es-Sadik ve Eb{l Hanife aym dénemde yagarms, birbirinin ak-
ran1 iki biiyiik Alimdir. Dogum tarihleri ayni olmakla beraber, Ca'fer es-
Sadik, Ebii Hanife'den iki yii 6nce vefat etmistir. Aynt zaman diliminde
ve birbirine yakin muhitlerde yagamg alimlerin, ézellikle ilmi alandaki
diyaloglarimin olmasi normal olup, ilmi iligkileri kaginilmaz olmugtur.5®
Ebé Hanife'nin Ca’fer es-Sadik'tan ilim aldiim ve Ebd Hanife’nin tale-
beleri yoluyla, diger mezhep imamlannin da $ia imamlarinin ilmine
varis olduklar iddia edilmigtir.5? Fakat $ia’'min bu gériisiint Ibn Tey-
miyye reddederek soyle demistir: "Bu en disiik ilim sahibinin bilebile-

54 Abdulvehhab es-$a8'rand, Kitdbu'l-Mizdn, Matbaatitt-Tekaddiumil-iimiyye, I-II, Misir 1321,
1/53.

55 el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 143. Buna benzer bagka bir rivayette de Ca'fer es-Sadik,
Ebii Hanife'yi uyarmakeadir. Rivayet icin bkz., Ahmed b. Ali b, Sabit el-Bagdadi (463/
1071), Serefu Ashabi'l Hadis, thk. M. Said Hatlpoglu, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Yay., Ankara 1971, 76.

56 ez-Zehebi, Siyeru Alami'n-Nubeld, 11/257-258; ez-Zehebi, Tezkiratiil Huffaz, 1/107.

57 el-Mekki, Mendkibu Ebf Hanife, 148,

58 el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 40; ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Nubeld, V1/256. Ayrica
bkz., Abdilkadir Evgin, "Hanefi ve Ca'ferilerin Hadis Anlayiglarina Kargilagtirmal Bir
Bak1§" Iméim-1 Azam Ebii Hanife ve Diigtince Sistemi, Kur'an Aragtirmalar Vakfi, I-I[, Bursa
2003, 1/435-449, 439,

59 el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 38, 40-43,
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cefi bir yalandir, Giinkii Eb(i Hanife, Ata b. Ebf Rebah ve Hammad b.
Stileyman gibi yagca onlardan daha biiyitk kimselerden ilim almistir."s?
‘Halife el-Mansur 136-158/754-775 tarihleri arasinda halifelik yapms-
tir, Ca'fer es-Sadik ve Ebit Hanife'nin tartigmalar1, O’nun halifeligi déne-
minde gectigine gére hem Eb{i Hanife hem de Ca’fer es-Sadik en az 56
vagindaydilar. Hatta daha fazla olmalar ihtimali de vardir. Clinkii Ebi
Hanife'nin Ca'fer es-Sadik'a Halife Mansur'un istegi iizerine hazirladig
lark soruyu ne zaman sordugu bilinmemektedir, Bu rakam, Halife Man-
sur'un halife olusunun ilk yili itibariyledir. Olgun yagina gelmis bir kisi-
nin, hem de kendi yasindaki bir kimseden ilim 6grenmesi veya o kimse-
nin talebesi olmas biraz diigiindiiriiciidiir. Belki Ebii Hanife, Ca'fer es-
Sadik'in ilminden istifade etmis ve baz1 konularda fikrini almis olabilir.
Ama bu olayda anlatildig: gibi, Ebii Hanife’'nin onun 6§rencisi olmasi
imkénsiz gozitkmektedir. Zira bir talebenin hocasim imtihan etmesi en
azindan gorgil kurallarina aykinidir. Ebli Hanife'nin, Ca'fer es-Sadik’in
talebesi olusu konusu, yaygin Sil propagandasindan izler tasimaktadir,

Sonucg

Ali b, Ebi Talib’in soyuna biiyiik sevgi besleyen Eb{i Hanife'nin go-
riigleri, dénemindeki halifelerin memnuniyetsizligine sebep olmus, hatta
onu takip ettirmek iizere pegine adamlarim takmiglardir. Eb{i Hanife'-
nin yasadifl dénemde hem Emeviler hem de Abbasilerin, Ali soyuna
yaptiklan kétiiliikler, onun iizerinde derin etkiler birakmistir. Bu sebep-
le Ebil Hanife, Zeyd b. Ali ve oflu Yahya b. Zeyd’in Emevi yénetiminin;
Muhammed b. Abdillah en-Nefsii’z-Zekiyye ve kardesi Ibrahim’in Abba-
si yonetiminin yaptiklari zuliimlere kars: ayaklanmalarimi maddi ve
manevi agidan desteklemistir. EbQ Hanife, Zeyd b. Ali, Muhammed Ba-
kir, Abdullah b. Hasan ve Ca'fer es-Sadik gibi dlimlerle gbriiserek bilgi
ve fikir aligveriginde bulunmugtur. Ebt Hanife ve Ca’fer es-Sadik arasin-
daki iliskiyi hoca, talebe iligkisi degil de, cagdag iki &lim iligkisi olarak
kabul etmek gerekmektedir. $u da bir gercektr ki, Ca'fer es-Sadik, Eb{i
Hanife'ye "Irak Fakihi" unvaryla hitap etmis ve cna kars bir 4lim mua-
melesinde bulunmustur. Hi¢ bir zaman bir talebe muamelesi yapma-
migtir. Ebii Hanife'nin Ali ve soyuna gosterdigi sevgi ve baghiligin teme-
linde, haksiz idareye ve zulme tepki vardir, diyebiliriz.

60 Ebi'l-Abbas Takiyuddin Ahmed b. Teymiyye (728/1327), Minhdcu's-Siinneti'n-Nebeviyye fi
Nakdi Keldmi’s-$idti ve'l-Kaderiyye, thk. Muhammed Resad Salim, I-IX, Riyad 1986, VIII/
531-532. .
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Eb{i Hanife’ye Yoneltilen Elestiriler

Zaylabidin ACIMAMATOV*

Abstract

Criticisms to Abit Hanife. Abit Hanife was described as belonging to the Ashdb al-
Ra'y, since he paid much attention to the reasoning as well as the Qur'dn and Hadith.
Those who criticized and- accused him of being ignorant in hadith were the Ashdb al-
Hadith. Abu Hanife lived in a period that the fabrication of hadiths was extremely
widespread. For this reason, ke used in his works a small number of hadiths. In the time
of Abu Hanife the hadiths were not yet compiled completely. Since Abit Hanife supported
the Murjite views of Hadith, he was described by the Ashab al-Ray as a Murjite. In order
to understand the connection between Murjia and Abit Hanife is to make comparison
between the Murjite views and Ablt Hanifa's views of faith. '

Key Words: Abfl Hanife, Ashéb al-Ra'y, Murjia, Reasoning.

Eb{i Hanife, kendi déneminde ve sonraki dénemlerde fikirleriyle bii-
yiik yankilar uyandirmig birisidir. Ancak bazilar: onun bu fikirlerini be-
nimseyip savunurken, bazilar1 daima onun fikirlerine kargt durmug ve
onu elestirmistir. Daha nce de zikrettigimiz gibi Eb( Hanife’yi en ¢ok
tenkit edenler Hadis Taraftarlan olmugtur. Onlar EbG Hanife'yi kiyasa
dalmak, iman konusunda Miircie ile hemfikir olmak ve eserlerinde hadi-
si az kullanmakla elestirmektedirler. Bu elestiriler, temelde iki noktada
toplanmaktadir.

1. Hadis Konusunda

Ebii Hanife hadise son derece saygili idi. Bunun en énemli delili onun
bu konudaki su séziidiir: "Resulullah (s.a.vyYdan bir hadis geldigi za-
man bag géz fistiine." Ancak, o, rivayet edilen hadislerin hepsinin sa-

* Arg. Gir., Og Deviet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
1 ibn Abdllberr Ebfi Umar Yiisuf el-Endiiliisi (368-463/977-1069), el-intikd fi Fazdilil-
Aimmeti's-Seldsetivl-Fukdhd, thk. Abdulfettah ebu Gurra, Beyrut 1998, 266; ez-Zehebi,
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hih oldugu fikrinde degildi. Sahih olmayan hadisleri reddediyordu. Kar-
sisina gikan her hadisi re'yi ile kargilagtirnyor, sonra hiikiim veriyordu.
Ebll Hanife, hadisleri ilk énce akil siizgecinden geciriyordu. Eger akla
aykiri ve Kur'an’la ¢elismiyorsa, béyle bir hadisi asla kullanmiyordu.

Ebil Hanife’'nin esetlerinde hadisleri az kullanmasi, onun hadisler-
den haberi olmadi1 anlamina gelmez. Ciinki, bu kadar hadis rivayeti-
nin bol oldugu bir bolgede yetigen Eb{i Hanife gibi bir alimin hadisler-
den habersiz olmasi miimkiin degildir. Bilakis, bu rivayet bollugundan
haberdar oldugu i¢indir ki, bunlarin tercihinde ¢ok titiz davranmus, éniine
gelen her rivayeti kabul etmekten uzak durmustur.2

Pek ¢ok fikhi meseleye ¢tziim getiren ve ictihadda bulunan Ebd Hani-
fe'nin hadisden haberi olmamast imkansizdir. Biiytik Ehl-i Hadis alimle-
rinden Ibn Abdilberr "0, kendi nezdinde sahih olan ve sika ravilerce
rivayet edilen hadisleri ve bir de Hz. Peygamberin en son fiillerini na-
zar-11itibara alirdi."® demekle Eb{i Hanife’yi hadis bilmezlikle suglayan-
lara cevap vermektedir. Ayrica aym miiellif Ebfi Hanife'nin ¢ok hadis
ezberledifini ve hadiste giivenilir birisi oldugunu beyan etmektedir.*
Daha sonraki dénemlerden itibaren hadis alimlerinin ¢ogunlugu Ebfi
Hanife'yi destekleyip, ona yéneltilen suglamalara cevap vermeye calis-
mglardir. Zahid el-Kevseri, Hanefl mezhebinin yetistirdigi 112 hadisci-
nin admm siralamakradir.’ ,

Ebil Hanife'nin bazi sahabelerle ve pek ¢ok tabiiinle gériigmesi, onun
hadisler konusunda énemli bir birikime sahip oldugunu gésterir. Kay-
naklar, Ebli Hanife'nin hangi sahabelerle gorlstigil ve kimlerden riva-
yet ettifi hususunda farkl bilgiler vermektedir. Bazilar1 Eb{t Hanlfe'nin
sadece Enes b. Malik’den rivayette bulundugunu ileri siirerlerken,® bir

Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1374), Mendkibul-imdm Ebit Hanife
ve Sahibeyh Eb( Yusuf ve Muhammed b. Hasan, thk. M.Z. el-Kevseri ve Ebu'l-Vef4 el-Efgani,
Beyrut 1408/1988, 34; Ibn Hicer el- -Askaléni, slhabuddm Ebi'l-Fazl Ahmed b. Ali (852/
1448), Tehetbu't-Tehzth, Beyrut 1968, X/451; Tbn ibn Hacer el-Heytem, Sihabuddin Ebd’)-
Abbas Ahmed (974/1567), fmdm-1 Azam’in Menkibeleri, gev. Abdiilvehhab Oztiirk, Anka-
ra1978, 15. .

2 Unal, ismail Hakk, fmam Ebil Hanife'nin Hadis Anlay:,s: ve Haneﬁ‘ Mezhebinin Hadis
Metodu, Ankara 2001, 51, .

3 ibn Abdl[berr el-Intikd, 262. . )

4 ibn Abdllberr Ebi Umar Yiisuf el-Endtiliisi (368-463/979-1071), Cdmiu Beydni’l-ilmi ve
Fadlihi, Haz. Abdurrahman Muhammed Usamén, Medine 1968, II/183.

5 Zahid el-Kevseri, Muhammed, Hanefi Fikfunin Esaslar, cev. Abdulkadir Sener ve M. Cemal
Sofuoglu, Ankara 1991, 51-68.

" 6 Haiib el-Bagdadi, Ebi Bekr Ahmed b. Ali (463/1071), Térihu Bagddd ev Medeniyetitl-

: Islam, thk, Hitseyin el-Esed, Beyrut 1986, X111/325; ez-Zehebi, Semseddin Muhammed b,
Ahmed b. Osmén (748/1374), Siyerii Alamii n-Niibeld, thk. Arnavut ve Hilseyin el-Es'ad,
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kismi da onun, Enes b. Malik (93/712), Abdullah b. Ebi Evfa (87/706),
Sehl b. Said es-Saidi (88/707), Ebil Tufeyl Amir b. Vasile (102/721) ile
goriistiigiinil ileri sirerler.”

Cdgdag aragtirmacilardan Iblag ise, bl Hanife'nin on alti sahabe ile
gorilgtiigiinii tespit etmigtir. Bunlar su sahabelerdir: "Enes b. Malik, Ab-
dullah b. Enes el-Ciitheni, Abdullah b. Haris b. Cliz-i ez-Zebidi, Cabir b.
Abdillah, Abdullah b. Ebi Evfa, Malik b. Yesar, Vaile b. Eska, Ebu't-Tufeyl
Amir b. Vaile, Aise binti Hucrud, Sehl b. S2'd, Sabit b. Hallad b. Siiveyd,
Sabit b. Yezid b. Said, Abdullah b. Semure, Muhammed b. Rebi, Abdul-
lah b. Cafer ve Ebfi imime."

Ayrica Eb{i Hanife babasiyla on alt1 yaginda, yani 96/715 senesinde
hacca gittiginde, orada Ata b. Ebi Rebah, Abdullah b. Héris ile tamgarak
onlardan hadis dinledigi rivayet edilir.?

Seyf b. Cabir, Ebi Hanife'nin sdyle dedigini rivayet eder: "Enes’i gor-
diim, Allah ondan razi olsun."'® Fakat Zehebi, Eb(i Hanife'nin Enes b.
Malik’i ancak Kife'ye geldiginde gordiigiini, bunun diginda hig bir sa-
habeyi gormedigini ve hi¢ birinden hadis rivayet etmedigini kaydetmek-
tedir.!!

Hatib el-Bagdadi ise, Ebit Hanife'nin Enes b. Malik’i gérdugtind, ta-
bifnin bityiiklerinden Ata b. Ebi Rebah, Ebi ishak Sebif’, Muharib b.
Disar, Hammad b. Ebi Selman, Heysem b. Habib, Kays b. Muslim, Mu-
hammed b. Miinkedir, N&fi" Mevla b. Omey, Hisam b. Urve, Yezidivl-
Fakir, Semmake b. Rahb, Alkame b. Mursed, Atiyyetit'l-Avfi, Abdulaziz
b. Rafi’ Abdulkerim Ebi Umeyye ve digerlerinden hadis dinledigini riva-
yet etmektedir.!?

Ebit I—Ian_ife’nin‘sahabeyle goriigiip goriigmedigi tarngmalidir. Clin-
kii, en son vefat eden sahabelerden Enes b. Malik Basra’dan Kafe'ye

Beyrut 1982, VI/391-392; ibn Hacer el-Askalani, Tehzth, X/449; es-Suyiti, Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr (849-911/1445-1505), Tabakdtit1-Hiiffdz, thk. Ali Muhammed
Umar, Kahire 1973, 80. '

7 es-Saymeri, Ebfi Abdillah Hiiseyin b. Ali (436/1043), Ahbdru Eb{ Hanife ve Ashibihi, thk.
Ebii'l-Vefa el-Efgani, Beyrut 1976, 4; ibn Hallikén, Ebi Abbas §emsuddin Ahmed b. Mu-
hammed b. Ebi Bekr (608/1211-681/1282), Vefdydtu'l-A’ydn ve Anbdu Ibndi’s-Zamdn,
thk. ihsan Abbas, Beyrut 1977, V/406; en-Nevevi, Ebdl Zekeriya Muhiddin b. Seref (676/
1277), Tehzibuwl-Esmai’l-Litgdt, Beyrut trz, 1I/216; Serkis, Yusuf b. flyas b. Musa ed-Di-
meski (1351/1932), Mucemu-Matbitatut-Arabiyye ve'l-Muarrebe, Kahire 1928, 302-303;
Ziibyani, Abdiilmecid Abdiilhamid, Tarihu T-FikhiT-Isidmi, Magrib 1994, 242.

8 Iblag, indyetullah, el-fmamu’l-A’zam Ebii Hanife el-Miltekellim, yrz., 1971, 35.

9 es-Saymeri, a.g.e., 4.

10 ez-Zehebi, Mendkib, 14,

11 ez-Zehebi, Siyer, VI/391-392.

12 Térthu Bagdad, XI11/325.
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geldiginde ve orada vefat ettiginde Ebi Hanife on i¢ veya on beg yagim-
da idi. Ebit Hanife’nin Enes b. Malik'i gérdiizii ve ondan hadis dinledigi
dogru ise, o zaman Ebii Hanife tabiinden sayihir, Ebfi Zehra, Eb{i Hani-
fe’'nin bazi sahabeleri gérdiigiinii, fakat yasi kiwgiik oldugundan onlar-
dan hadis rivayet etmedigini ileri siirer.'?

Tirk bdlgesinde dogup yetigen ve Tiirk oldugu da sdylenen hadis
alimi imam Buhéri de Ebd Hanife'yi tenkit edenlerin baginda gelmekte-
dir. Imam Buhér?'nin en cok kars1 aakng1 mezheplerden birisinin Miircie
oldugu kendi eserlerinden de anlagilmaktadir.'* Eb& Hanife iman mese-
lesinde ayni fikri paylagug icin, onu da Miircii'den sayrmstir.'s Buhari,
Ebil Hanife'yi re’ve dalmakla ve en ok hadis bilmemekle suglamig ve
eserinde isim zikretmeden 122 yerde "Insanlardan birisi sbyle dedi"®
ifadesini kullanarak Ebii Hanife'yi tenkit etmistir. Buhari’ye Rey Taraf-
tarlarindan karg: gikan Eb{ Abdillah b. Ebi Hafs e}-Kebir Muhammed b.
Ahmed, Ebd Hanife tarafim tutmus ve ona yéneltilen tenkitlere cevap
vermek i¢in Kitdbi'l-fméan adiyla bir eser yazmgtir. Malesef, sadece Ebu'l-
Muin en-Nesefi (508/1114)'nin baz: alintilar yaptig1 bu eser bize ulag-
mamigtir.!?

Hadis alimlerinden bir kismi Eb Hanife’yi hadisten haberi olma-
makla suclarken,'® bir kismi onu ayn1 zamanda bir hadis hocasi olarak
gostermiglerdir.'” Eb{ Hanife, nass ve hadisin yaninda kendi re’yine de
yer verdigi icin, Rey Taraftarlarindan kabul edilmistir.2°

13 Ebl Zehra, Muhammed, Ebit Hanife, cev. Osmén Keskioglu, Ankara 2002, 87.

14 Buhari’nin Miircie'yi iman konusunda red etmesi konusunda genis bilgi icin bkz: Calkan,
Kemil, "Buhari'nin Miircie ile iman Konusunda Tartigmas", AUIFD, (1992), XXXI1/181-
198. :

15 Bkz: el-Buhér, Eb{ Abdillah Isméil b. ibrahim el-Cu'fi (256/869), Kitgbu Térfhu'l-Kebir,
Diyarbakur trz, VIII/81.

16 Buhéri'nin Ebfi Hanife'yi ithams konusunda genis bilgi icin bkz: Merttiickmen, Buhdrinin
Ebi} Hanife've itirazlan, (Bastlmarms Doktora Tezi), Erzurum 1976.

17 Kuthy, Sénmez, Islam Ditgiincesinde flk Gelenekgiler, Ankara 2000, 187-188.

18 ibn Hibbén, Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Bust] (354/965), Kitdbil'l-Mecrithin mina’l-
Muhaddisin ve'd-Dudfdi ve'l-Metrikin, thk. Mahmud Ibrahim Zaid, yrz, 1976, 11/61-73.
19'Ebi{i Hanffe'nin hadiste sika oldugu hakkmdaki ileri siiriilen rivayetlere bkz; ibn Abdilberr,
el-Intikd, 257; el-Kuregi, Muhyiddin Ebi Muhammed Abdulkadir b, Muhammed b, Mu-
hammed b. Nasrullah b. $3lim b, Ebi Vef4 el-Hanef (696/1295-775/1373), Cevihiru'l-
Maziyye fi Tubakdtii-Hanefiyye, thk. Abdulfertah Muhammed el-Halva, Riad 1993, I/56;
ez-Zehebi, Styer, V1/395; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzib, X/450; es-Suyiti, a.g.¢.,80; el-
Mazi, Cemaliiddin EbQl-Haccae Yasuf (654-742/1256-1341), Tabakdtu's-Seniyye i Terd-
cimi'l-Hanefiyye, thk. Bisar Avvad Maruf, Beyrut 1992, XX1X/424; Ibn Hacer el-Heytemi,

age., 128,

20 ibn Hibbén, Kitdbwl-Mecruhin, 11/61 ; Hatfb el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, X111/325; ez-
Zehebi, Mizan, 111/237; es-Suyiiti, Tubakdtwl-Hiiffdz, 80; el-Kummi, Abbas, el-Kiinye vel-
Lakab, Beyrut trz, 1/53; el-Mazi, a.g.e., XX[{/418.
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Ebil Hanife'nin eserlerinde az hadis kullanmas: da, kendisinin "hadis-
te yetim idi"?! geklinde itham edilmesine sebep olmugtur. Ebii Hanife’nin
eserlerinde az hadis kullanmasinin nedeni, hadis uydurma isi bu bélgede
vaygin olmasiydi. Dolayisiyla Irak alimleri her rivayet edileni hadis diye
© kabul etmiyor, kabul etmek icin birtakim sartlar ileri stiriiyoriardi.2?

Merttiirkmen, bu hususu iki sekilde agiklamaktadtr. Birincisi, Buhari-
‘nin Eb{l Hanife'yi hadiste zayif gostermesinin nedeninin Eb{i Hanife’-
nin bazi hadisleri duymarms olmasidir. Eb Hanife devrinde hadis ted-
vini baglamis fakat bitmemistir.?® Ikincisi, Ebfi Hanife, hadislerin en
¢ok manasini nazari itibara alarak hadisi kabul edip edemeyecegini ona
gdre karar vermistir. Bir ¢ok senedi sahih hadis ona gére makbul olma-
yabilir. Ciinkil, Eb{t Hanife'nin hadisi red nedenlerinden biri de hadisle-
rin Kur'an'a muhalefettir.?4

2. ired Konusunda

Miircie kavrami, mezhep isimleri arasinda gerek etimolojik, gerekse
istilahi anlam: bakimindan en ¢ok tartigilan kavramlarin basinda gel-
mektedir.?s Klasik kaynaklarda Miircie'nin birbirinden farkli pek ¢ok ta-
rifi vapilmaktadir.?¢ Kutlu, Miircie haklunda yapilan biitiin tanimlarn goz
ontinde bulundurarak Mircie'yi soyle tammlamaktadir: “"Miircie, Hz.
Osmén ve Ali basta olmak {izere biitiin bilyitk giinah isleyenlerin du-
rumlarini Allah’a birakarak onlarin cennetlik veya cehennemlik oldukla-
n hususunda hig bir fikir ortaya koymayan kimseler ve topluluklara ve-
rilen miigterek bir isimdir."*?

Ebil Hanife’ye ircd konusunda yapilan elegtirilere gegmeden once ona
nisbet edilen éserlerde ircd’nin nasil anlagildifm tespit etmek gerekir.
O, irci'y1: "Giinah isleyenlerin cennetlik veya cehennemlik olduklarin
stylemeden, onlar hakkindaki hitkmii geciktirmek"?® olarak tamimlar.
Yine o bir bagka yerde irc, tecriibelerimizle ve kendi &l¢iilerimizle bile-

21 Ibn Hibban, Kitdbu'I-Mecruhin, 11i/71; Hatib el-Bagdidi, Tarihu Bagddd, XII1/443.

22 Uzunpostalcl, Mustafa, Ebit Hanife ve Nasslart Degerlendirmesi, islami Aragtirmalar Dergi-
si (Ebil Hanife Ozel Saysi), Cilt: 15, Sayi: 1-2, Ankara 2000, 32.

23 Merttiirkmen, Hilmi, Buhdri'nin Ebit Hanifeve Itirazlar ve Aralartndaki fhtilaflar, Atatiirk
Universitesi IlahlyatFakultem Erzurum 1976, 88. (Basilmarmis Droktora Tezi)

24 Merttiirkmen, a.g.t., 33.

25 Miircie kavrami hakkmda genis bilgl icin bke: Kuthe, Sénmez, Tirkler'in Islamlagma Siire-
cinde Miircie ve Tesiri, Ankara 2000, 28-38.

26 Kutlu, Miircie hakkinda yapilan tarifi 23 madde halinde agiklamaktadir. Genis bilgi igin
bkz. Kutlu, Titrkler’in islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesiri, 31-33.

27 Kutlu, Tiirkler'in Idamla;ma Siirecinde Milrcie ve Tesiri, 39,

28 Eb(i Hanife, el-Alim ve'l-Miiteallim, cev. M. Oz, (Imam Azam’mn Bes Eseri adh kitabin

. icerisinde), Istanbul 1992, 23.
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meyecegimiz bir seyi Allah’a havale etmek ve ¢ konuda tevakkuf etmek
olarak tanimlamaktadir.?* Bu sebeple Eb{i Hanife, biiyiik giinah isleye-
nin cennetlik veya cehennemlik olduklarina sehadet edilemiyecegini ve
onlar icin Allah’dan aff dilemekle beraber azaba cekileceklerinden kor-
kulacagini ileri stirmiistiir.*® Ona bu ve imanla ilgili diger fikirlerinden
dolay1 muhaliflerince "Miircie" ismini vermistir. Ancak o, bu elegtirilere
s0yle cevap vermektedir: "Zikrettigin Miircie meselesine gelince: Bid’at
ehli hak ve dogruyu soyleyen kimseleri bu isimle isimlendirirse, hakk:
soyleyenlerin bunda ne giinahi vardir? Oysaki béyle isimlendirenler, adl
ve siinnet ehli kimselerdir. Miircie ismini de ancak onlara diigman olan
kimseler vermistir."3!

Eb{i Hanife'ye nisbet edilen eserler incelendiginde, biiyiik giinah, amel-
iman iligkisi, imanda istisna, imanda artma ve eksilme, imanda esitlik,
iman-islam iligkisi ve va'd ve vaid konularinda Miircie ile aym: fikirleri
paylagtig1 anlasimaktadir.®* Hariciler, $ia, Mutezile ve Ashdbu’l-Hadis ile
bu konularda anlagamayan Ebii Hanife'nin Miircie ile imanla ilgili pek ¢ok
konuda aym gortisleri paylagmasi, onun bu mezheple bir iligkisinin oldu-
guna isaret etmektedir. _

Elimizde bulunan Islam Mezhepleri Tarihinin ana kaynaklarnindan ve
IV/X.- VI/XIL asirlar arasmda yazilmig olan Firak, Milel ve Nihal kitapla-
rinda Miircie ile iman konusunda ayn gériigleri benimsediginden dolay:
Eb(i Hanife, Miircie ekoliinden gosterilmistir. Ebivl-Hasan el-E'ari, Ebi
Hanife ve ashabini Miircie'nin dokuzuncu firkas olarak zikreder.?* Bagd-
adi, Ehl-i Siinnet’i sekiz kisma aywip Ebl Hanife’yi ikinci grupta zikre-
der.®* Yazar, Miircii olarak bilinen Bigr el-Merisi'yi Ebli Hanife'nin taraftar-
lanindan gosterir.®® Givony, ikisi arasinda bagmn kurulmasinin Ebl Hani-
fe’nin lehine oimadifim ve her iki yazarin da Bist el-Merfsi ile Eb{t Hanife
arasinda bir bag kurmasinin siiphe uyandirdigini ileri siirer.?¢ '

29 Eb# Hanife, el-Alim ve'l-Miiteallim, 23,

30 Eb{t Hanife, el-Alim ve'l-Miiteallim, 24.

31 Ebil Hanife, Risdle ila Osmdn el-Bettf, cev. M. Oz, (fmam Azam’in Beg Eseri adh kitabin
icerisinde), Istanbul 1992, 68.

32 Ebd Hanife ile Miircie'nin iman anlayig ile uyustuu konular hususunda genis bilgi icin
bkz: Kutlu, Tiirkler'in islamiagma Siirecinde Miircie ve Tesiri, 101-147.

33 Eg'atd, Ebi Hasan Ali b. Ismail (324/936), Makdidarl-Isldmiyyin ve'h-Tilaf T-Musallin, thk.,
Muhammed Muhyiddin Abdulhdmid, Beyrut 1995,1/219.

34 Bagdadi, Abdulkahir b. TAhir b. Muhammed (429/1037), Mezhepler Arasindaki Farklas,
cev. E.R.Figlaly, Ankara 2001, 246, ’

35 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 290,

36 Givony, Joseph, "Firak Edebiyatinda Imam Ebé Hanife’nin Tasviri ve fgili Meseleler”, cev.
Muzaffer Tan ve N. Kemnal Karabiber, Ankara 2003, 69. (imam Mdaturidi ve Maturidilik
(ed. S6nmez Kutlu) adli kitabin icerisinde.)
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ibn Hazm da Eb{i Hanife'yi Miircie icinde Ehl-i Siinnet’e en yakin
alim olarak kabul etmesine ragmen,?” Miircie'yi bid’at mezhepleri ara-
sinda saymugtir.3® Sehristini ise, biitiin bunlara kars1 ¢ikar ve sdyle der:
"Yemin ederim ki, Eb{i Hanife ve arkadaslarina "Siinnet Miircie’si" denil-
mekteydi. O, iman kalble tasdiktir, ne artar, ne eksilir diyordu. Bundan
onun ameli imandan geri biraktifini zannettiler, halbuki amel hususun-
da o kadar titiz davranan Eb{i Hanife ameli terke fetva verir mi? Ona
Miircie denilmesi su yiizdendir. O, birinci asirda meydana ¢ikan Kade-
riyye ve Mutezilé’ye muhalifti. Mutezile kader meselesinde kendilerine
her muhalif olana Miircie derlerdi. Hariciler de béyle yaparlardi. Bu isim
mutlaka Mutezile veya Hariciler tarafindan verilmis olmahdir."® $eh-
ristani, Ebli Hanife'ye ilk defa Miircie ismini tahsis edenlerin Mutezile
ve Hariciler oldugunu belirtmekle, birlikte Ebii Hanife’nin ve arkadagla-
rinin "Siinnet Miirciesi'nden" oldugunu séylemekle bu iligkinin varlifin
kabul etmis goriinmektedir. Ancak Sehristani, bdylece Eb{i Hanife’yi
Mutezile ve Haricilerin ithamindan kurtarmaya cahismigtir.

Klasik $ii miiellifferinden Nevbahti, Eb{i Hanife’yi Ehl-i Siinnet'in énde
gelen imamlarin biri olmas: hasebiyle, Miircie’nin Amr b. Kays el-Masir-
in liderligini yaptig1 Masiriyye koluna mensup biri olarak tamimlar.*®

imam Azam'n fikirlerini takip eden ve kelami meselelerini sistema-
tik hale getirmis olan Ebli Mansur el-MAturidi (333/944), Eb(i Hanife’-
nin irca ile ilgili gériigiini sdyle agiklar: "Ebl Hanife ve onun gériigiinii
benimseyenler ise miirtekib-i kebireye Allah’in nasil bir muamele uygu-
layacagim bilememistir; ashnda bu husus, ancak nakil yoluyla tespit
edilebilir. Ne var ki konuyla ilgili kesin hitk(im vermeyi gerektirecek bir
nas gelmemistir. Su halde bu noktada irci kagimlmaz durumdadir.”!
Eb{i Mansur el-Maturidi béyle bir ircanin isabetli oldugunu séylemekle,
bu yonde Eb{i Hanife'nin Miirciiligini kabul etmis goértinmektedir.**

Ebfi Mansur el-Maturidi, Hagviyye’'nin her tlirlil giizel ameli iman
diye nitelememesi sebebiyle Miircii olarak isimlendirmenin hem dilin,

37 ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed Said el-Endiilist (456/1064), el-Fasiu fil-Milel
ve'l-Ehvd ve'n-Nihdl, Beyrut 1986, 11/111.

38 Ibn Hazm, el-Fast, IV/178.

39 es-Sehristani, Ebi Feth Muhammed b. Abdulkerim (548/1153), el-Milel ve'n-Nihdl, thk.,
Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrut 1992, 1/139,

40 Kummi, Sa’d b. Abdillah Ebi Halef el-Egart (301/913)-Nevbahti, el-Hasan b. Musa (300/
912), §if Firkalar, cev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, S6nmez Kutly, Ramazan Simgek,
Ankara 2004, 62.

41 el-Maturidi, Eblt Mansur Muhammed b, Muhammed b. Mahmud (333/944), Kitdbu't-
Tevhid Terciimesi, ¢cev. Bekir Topaloglu, Ankara 2002, 499,

42 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, 498-499.
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hem de aklin kabul etmiyecegi bir iddia oldugunu ileri siirerek séyle
cevap vermektedir: "Eger biitiin salih amelleri iman stat{isiinde tutma-
dikian icin, sozii edilen gruba Miircie denmesi gerekli hale geliyorsa
aym ismin bu ad: kendilerine takanlara da verilmis olmasi gerekir,.." 43
Bir taraftan da o, Miircie ifadesiyle Cebriyye'nin kasdedilmis oldugunu
belirtmektedir,*

Daha ge¢ dénem yazarlarl Ebd Hanife'ye yoneltilen elestirileri mii-
dafaa etmislerdir. Cagdag yazarlardan Muhammed Zahid el-Kevserl, Ebfl
Hanife’'nin Hariciler ve uzantilar: tarafindan Miireii olarak isimlendiril-
digini ileri stirer."> Boylece Kevseri, Hatib el-Bagdadi'nin Tdrihu Bagdat
isimli eserini tenkit etmek amacryla yazdig1 Te’nibu'I-Hattb adli eserinde
Hariciler ve uzantilan tarafindan Ebdi Hanife'nin "Bid’at Miirciesi® olarak

- adlandirilmasina karg ¢ikarak, onun "Siinnet Miirciesi” oldugunu isbata
caligir.

Izmirli ismail Hakk:, Ebd Hanife'yi "Miircie-i Fukaha, Miircie-i Ehl-i
Siinnet" mezhebinden oldugunu ileri sirer.4” Eb{i Zehra ise, "Mutezile'-
den bagka biitiin fukaha ve muhaddisler Miircie ziimresine girmis olur
ki, bu dogru degildir." demekle Eb{i Hanife’nin bu yondeki Miirciiligini
kabul etmez.*®

ilk dénemlerden itibaren iman konusunda Hariciler, Mutezile, Sia ve
Hadis Taraftarlar, Miircie'yi elesgtiriye tibi tutuyorlardi. Eb(i Hanife, iman
konusunda Miircie ile aym fikirleri paylasmasindan dolay: muhalif mez-
hepler tarafindan "Mircii® olarak isimlendirilmis ve bu adla itham edil-
migtir. Yukarida izah ettifimiz gibi klasik dénem yazarlarinin gogunlu-
-gu Ebi Hanife'nin Miircie ekoliine mensup oldugunu iddia etmiglerdir.
frcé fikri Givony'nin de izah ettigi gibi, Esariler ve Hanbeliler tarafindan
kiifiirle iligkilendirilerek bu isim altinda varligina devam etmistir.4®

Kiife I/VIL asrin son ¢eyreginden itibaren Miircie'nin en etkili mer-
kezlerinden biri haline gelmeyi bagarmigtir. Madelung,®® "Eb{i Hanife,
dogudaki Miircie'nin politik clmasa bile, itiraz edilmez manevi bir lide-

43 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, 497.

44 el-Maruridi, Kitdb, t-Tevhid Tercitmesi, 500.

45 Kevserf, M. Zahid, Te'nibul-Hatib ald Md Sakahu fi Tercemeti Ebf Hanife Minel-Ekdzib,
Haz. Azzatuw'l-Atar el-Hiiseyni ve Mahmud Sakar, yrz, 1942, 51.

46 KevserT'nin Haiil el-Bagdadni tenkit ettifi hususunda genis bilgi icin bkz: Kevsert, Te'ni-
bu'l-Hatib, 46.

47 {zmirli Ismail Fakke, Yeni fm-i Kelam, Haz. Sabri Hizmetli, Ankara 1981, 85- 86.

48 Ebd Zehra, a.g.e., 204,

49 Givony, "Frrak Edebtyarmda Imam Ebit Hanife'nin Tasviri ve Hgili Meseleler", 77.

50 Madelung, Wilferd, "Horasan ve Mdveraiinnchir'de itk Mitreie ve Hanefiligin Yaytlst”, (;ev S,
Kutlu, AUIFD, Ankara 1992, XXXI1/243-244.
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i olmugtur." demekle Miircie'nin dogudaki devam ettiricisi olarak Ebil
Hanife'yi gostermigtir. Kutlu da, konuyla ilgili yaptig1 ¢ahigmalarda Eh-
li'r-Rey ile Miircie arasindaki iligkiyi uzun uzun analiz ettikten sonra su
kanaate varmugtir: "Kife'de Hammad'dan sonra Miircie'nin fikhi ve iti-
kadi konulardaki 6nderi Ebf{i Hanife olmustur."! Gerek Eb( Hanife'ye
nisbet edilen eserlerdeki imanla ilgili gériigleri, gerekse makalét yazar-
lar1 ile cagdag yazarlarin ulagtifi neticeler, Ebii Hanife ile Miircie arasin-
da bir iligki oldugunu dogrulamaktadir. Ancak bu iligki Miircie igerisin-
de goriilen Muhammed b. Kerram ve diger bazi agir1 gahsiyetlerinki gibi
degildir. Mutedil bir Miircii anlayisla iman konusunda aym gériigleri
paylagmaktan ibarettir.

Aslinda Eb(i Hanife, her hangi bir meseleyi ¢6zmede bir mezhebe
bagh olmaktan ziyade kendi aklimi kullanmgtir. O, ézgilin dilsiinmeyi
esas almig ve bagkalarini da hiir olmaya ¢agirmistir. O, "Kim daha giizel
bir goriis getirirse onu da kabul ederiz."*? seklinde bir ilke olugturmus-
tur. Ona gobre, bir kimsenin her hangi bir mezhebe bagh olup obmamasi
onemli degildir. Kim ne olursa olsun hakk: séylemisse onu kabul etmis-
tir. Ebii Hanife, mezhebine bakilmaksizin herkesin arkasinda narnaz kil-
manin caiz oldugunu savunur ve bu goriisiinil séyle temellendirir: "Her
takva sahibi ve giinahkar kimsenin pesinde namaz kilmak caizdir. Senin
ecrin sana, onun glinahi da kendisine aittir."s?

Bunun disinda Ebi Hanife kendine muhalif olan diger mezheplerin
hicbirisini tekfir etmemistir. Onlann da iman ettigl halde miimin oldu-
gunu ve giinah isledigi takdirde onu affedilip edilmemesini Allah'in di-
lemesine bagh oldugunu ileri sfirmiigtiir.5*

Sonug

Eb{i Hanife nass ve slinnetin yaninda akla da ¢ok énem verdigi icin
"Rey Taraftarn" diye isimlendirilmistiv. Onu bu konuda elestirenler ve
hadis bilmezlikle suclayanlar Hadis Taraftarlan olmustur. Ebi Hanife'-
nin yasadif dénem hadis uydurmacilifiun bol oldugu bir dénemdi. Bu
balumdan o, eserlerinde hadisleri ¢ok az kuilanmig ve hadisleri kullanir-
ken ¢ok titiz davranmistir. Yoksa bu kadar ¢ok meseleleri ¢b6zen bir ali-
min hadis bilmemesi diistiniilemnez. Ebdi Hanife’nin yasadi§1 dénemde

51 Kutly, Térkler'in Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesiri, 208,

52 Zehebi, Menakib, 34.

53 Ebii Hanife, el-Frkhu'l-Ebsat, cev. M. Oz, (fmam Azam’in Beg Eseri adli kitabin igerisinde),
Istanbul 1992, 45.

54 Bkz., Ebii Hanife, el-Alim ve’Miiteallim, 16-17; a.mlf., er-Risédle, 66.
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hadisler tam olarak kaydedilip yaziya gecirilmemigtir. Eb(i Hanife'yi eleg-
tirenler onun vefatindan sonraki dénemlerde yagsayanlardir. Hadis Ta-
raftarlarinin ona kars: olan tavirlari uzun siireli olmamigtir. IV/X. ve V/
XI. asirlardan sonra bir ¢ok hadis alim Ebd Hanife'vi savunmak igin ki-
taplar yazmigtir. Bunlar arasinda Ibn Abdilberr, Saymeri, Heytemi, ina-
yetullah Iblag, Eb{i Zehra ve Zahit el-Kevseri gibi alimleri sayabiliriz.

Ebil Hanife iman konusunda Mircie'nin anlayigin: desteklemistir. Bu
yiizden muhaliflerince "Miircil" olarak nitelendirilmistir. Esari, Sehris-
tanf, Bagdadi ve {bn Hazm gibi Mezhepler Tarihi yazarlari farkli Miircie
anlayislan dolayisiyla, EbQ Hanife ile Miircie arasinda, bu ya da bu ge-
kilde bir iligki kurmuslardir. Bu yazarlarin bazisi, Ebli Hanife’yi Miircie’-
den aklamak i¢in Ehl-i Slinnet Miircie'sine, bazis1 da elegtirmek igin onu
elestirilen veya zemmedilen Miircie igerisine dahil etmistir. Bu bakig
agisimn etkisi giiniimiizde de devam etmektedir. O, Hariciler, Mutezie,
Sia ve Hadis Taraftarlarimin iman anlayigina Miircie'nin iman teziyle kargi
cikmustir, EbG Hanife ile Miircie arasindald iligkiyi dogru anlamanin yolu,
ona nisbet edilen eserlerde savunulan iman anlayisi ile Miircie’nin iman
anlayisini kargilagtirmaktan geger. Ancak bunu yapabilmek icin, énce-
likle ona nisbet edilen eserlerin, tahkikli negrinin yapilmasi sarttir. Kitd-
bull-Alim ve’l-Miiteallim disindakilerin heniiz tahkikli nesri yaptlmamig-
tir.
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Ebli Hanife’'nin Menkibevi Kisiligi ve
Kirgizlar Arasinda Eb{i Hanife
Hakkindaki Menkibeler

 Zaylabidin ACIMAMATOV*

Abstract

Mythical Personality of Abit Hanife and the Legends (Manqaba) Among
Kirghizs About Him. The legend (manqaba), came to be used, approximately, from
the IlI/IXth century onward as the stroies narrating the Sufis'miraculous deeds (kardmah)
and from the VIXIth century on, the mankabas showed further diversity in parallel to the
developments within the Sufism. Legends, which were embellished with the Islamic motives,
consist of the ancient beliefs and customs of people.

Of Abu Hanifa who made a considerable coniributions to the development of Islamic
thought many legends have been narrated and composed, particularly, for the purpse of
exalting Abu Hanifa, Among the groups holding the views of Abu Hanifa such legens have
been survived. For example the Kirghizs show much respect to Abu Hanifa and, in this
sense, his legendary personality is display more prevalence. Imitation of Abu Huanifa's
personality by Kirghizs has been played an important role in maintaining their Islamic
identity.

Key Words: Mangaba, Abil Hanifa, Kirghizs, Islam

Giris

Menkibe, Arapca nekabe kékiinden tiiremis olup, gogulu menakibtir.
Kelime anlam &giinelecek giizel is, hareket ve davramig manalarmna gel-
mektedir.! Onceleri Peygamber'in ashabin tarihen sabit meziyetlerin-

den bahseden hadislerin toplandi1 fasillarm isimlerini kastetmek icin
kullanilan Menkibe? , sonralan tasavvuf tarihinde Stifilerin kerdmetlerini

* Ars. Gér., Og Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

1 ibn Manzur, Ebf Fazl Cemaliiddin Muhammed (711/1311), Lisdnul-Arab, Beyrut 1955, I/
768.

2 Ates, Ahmed, "Mendkip", (MEB) 1L.A., Istanbul 1957, VII/701.
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nakleden hikayeler manasinda tahminen III/IX. asirdan itibaren kullaml-
maya baglamistir.* Menkibelerin olusmasida Islamiyetten énce Arap top-
lumunda mevcut olan mitler, efsaneler, Yahudi ve Hiristiyan kaynakli Men-
kibelerin rolii bityiik olmustur.* Menkibelerin halk arasinda biiyiik yank:
bulmasinin nedeni, topluma yabanc olmayan eski inang, gelenek ve go-
reneklerin dogrultusunda tegekkiil etmesidir. Béylece Menkibeler biitiin
islam diinyasinda yaylms ve hemen hemen biitiin Islam bityiikleri icin
Menkibeler séylenmis ve yazilmistir. Menkibelerin giderek geniglemesiy-
le birlikte biiyiiklerin ger¢ek hayatlan, tarihi simalari unutularak her biri-
nin gevresinde Menkibe halkalarindan olugan kiliflar 6riilmiistiir.> Eb@
Hanife de bu Menkibe geleneginden kendi payini almigtir. Arap, Fars ve
Tiirk dillerinde onun adina bir ¢ok Menkibe yazilmistir. V/XI. asirdan
itibaren tasavvufun gelismesiyle Menkibelerin daha da zenginlestigi g6-
riiliir.

Menkibeler halkin mahsuliidir. Yazarlar, Menkibeleri kendileri iiret-
meyip hallun iirettigi Menkibeleri tertip ve tasnif ederek yaziya gecir-
miglerdir.® Menkibeler, gercege dayanan ve hayall olanlar diye iki gruba
ayrilmaktadir.” Gercege dayanan Menkibelerin énemli bir kismi gercek-
ten yaganmug tarihi vak'alardan olusurken, hayali Menkibeler tamamen
gercek olaylara dayanmamaktadir. Ebii Hanife hakkinda yazilan Menki-
belerde de bunu gérmek miimkiindiir. Daha sonraki dénemlerde yazi-
lan Menkibeler hayali motiflere biiriinmiistiir. Tiirkler arasinda yaygin
olan gifahi kiltlr, efsane ve destanlarnn etkisi bu tiir Menkibelere de
yanstmigtrr. Fuad Képriilii doguda olusan Menkibevi gelenegi §0yle tas-
vir eder: "Eski Dogu tarihgileri, ekseriyetle tarih ile Menkibeyi biribirin-
den aywramadiklan i¢in, halk muhayyelesinde tesekkiil eden hayali se-
killeri aynen kitaplarina gegirmekten bagka bir sey yapmadilar.™

a) Ebiit Hanife’nin Menkibevi Kisiligi

Diger Islam biiyiikleri gibi Ebfi Hanife hakkinda da bir ¢ok mendkib -
kitab1 yazilmstir. Mendlab kitaplarinin halk iizerinde ¢ok etki biraktigs
ve yaygin hale geldigi gériilmektedir. EbQ Hanife adina yazihip giiniimii-
ze ulagan Menlabeler III/IX. asirdan itibaren yazimistir. Bu tarihten

3 Ocak, AhmetYagar, Tiirk Halk fnanglarinda ve Edebiyatinda Evliya Menkibeleri, Ankara
1983, 27.

Ocalk, Tiirk Halk inanglarinda ve Edebiyatinda Eviiya Menkibeleri, 29.

Ocak, a.g.c., 29.

Ocak, a.g.e., 34.

Ocak, a.g.e.,32. .

Képriili, Fuad Tiirk Edebiyatinda IlkMurasavvtﬂar IiL. Basky, Ankara 1976, 27.
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dnce onun adma yazilan Menkibelerin olup olmadif: belli degildir. Tiir-
kiye kiitliphanelerinde Ebit Hanife hakkinda yazilan menékib kitaplari-
nin pek ¢ok yazma niishalan bulunmaktadir.®

9 Tiirkiye kiitliphanelerinde bulunan Eb{i Hanffe'yi anlatmak igin yazilan bazi menikab kitap-
lar1 sunlardsr: 1. el-Himméni, Ebii'l-Abbas Ahmed b. es-Salt {302/914), Mendlabii Ebit
Hanife, Siileymaniye Ktp., Tirnovali Nu: 919/2, v. 89a-91b. 2. Saymer], Eb{i Abdillah Hiiseyin
b. Ali (436/1045), MendkibitI-fmamil-A’sam Ebit Hanife Numan, $tileymaniyye Ktp., Fatih
Nu: 004493, v.1a-52a. 3. el-Yemini, Ebii Bekr Atik b. Ali b. Davud (460-1068), el-Beydn

_ vel-Burhdn ff Cumal min FazGili'l-Jmam A’zam, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Paga Nu: 1933,
v. 1b-64b. 4. el-Kuseyri, Ebii'l-Kasim Abdulkerim b. Havézin b. Abdulmelik b. Tatha (465/
1072), MenékibiiT-Imam Ebit Hanife, Silleymaniye Ktp., Haci Mahmud Efendi Nu: 002017,
v. 166b-169b. 5. ez-Zerenceri, Ebii’l-Fazl Bekr b. Muhammed b. Ali (512/1116), Mendkibii
Ebii Hantfe, Stileymaniye Ktp., KasidecizAdde Nu: 677/85, v. 344b-366b. 6. el-Mekld, Ziyaud-
din Ebirl-Mileyyed el-Muvaffak el-Harezmi (568/1172), Mendlabi1-imam Eb& Hanife, Sii-
leymaniye Ktp., Damad ibrahim Nu: 000665, v. 1b-224b; Aym Kip., fzmirli Hakla Nu:
002100. 7. el-Hasi, Sadruddin Muvaffak b. Muhammed el-Harizmi (634/1237), el-ibdne fT
Reddi Men Sannea ald Ebit Hanffe, Siileymaniyye Ktp., Sehid Ali Paga Nu: 001567, v. 167-
177. 8. Ebill-Miieyyed el-Harizmi, Muhammed b. Mahmud el-Hanefi (665/1266), Cémiu
Mesanidil-imamil-A’zam Ebi; Hanife, Siileymaniyye Ktp., Ayasofya Nu: 000888, v. 172.9.
Kerderi, Hahizuddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab b. Yusuf el-Bezzizi (827/1424),
Mendkibu-imam A'zam, Siileymaniyye Ktp., Hekimoglu Nu: 807, v. 1b-158b. 10. Misellifi
Mechul Nushalar, Ebit Hanffe ve Hammad Arasinda Bir Vaka, Stleymaniyye Ktp., Tzmir Nu:
000924/2, v. 91-96. 11. Miiellifi Mechul Nushalar, Ebft Hanffe'nin Medhi Hakkinda imam-t
$afi’ye fsnad Olunan Bir, Istanbul 1280, Silleymaniyye Ktp., Diigiimli Baba Nu: 000429/14,
v. 58-58. 12. Muhammed es-Sabi, Manzume f Mendlabii'l-Imamit-A’zam Ebi Hanife, Siiley-
maniyye Kip., Ayasofya Nu: 001536, v. 2. 13. Ibnii'l-Kirméni, Takiyyliddin Yahya b. Muham-
med b. Yusuf (833/1429), Mendkibiil-imami'l-A’sam ve Mesdhiri Ashabih, Siileymaniyye
Kip., Heldmoglu Nu: 000806, v. 1b-53b. 14. Ibn Kemal Paga, Semseddin Ahmed b. Siileyman
(940/1533), MendkibitT-Eimmetil-Hanefiyye, Siileymaniyye Ktp., Esad Efendi Nu: 003652,
v. 108-114, es-Salihi, $emseddin Ebil Abdillah Muhammed b. Yusuf ed-Dimaski eg-$afii
(942/1536), Ukitdu'l-Cuman fi Mendkubii Ebli Hanife en-Nu'fnan, Silleymaniye Kip., Reisiil-
kit Nu: 1190, v. 32b-142a. 15. Mustafa Seyh, Mendlabitl-Imam Ebii Hanife ve Ashdbiha,
Stleymaniye Ktp., Reisiilkiittab Nu: 001189, v. 8-56. 16. ez-Zilevi, Muharrem b. Muhammed
b. Arif Hasan (1000/1592), Mendkibii'l-imam Eb{i Hanife, Nuru Osmaniyye Ktp., Nu: 003425,
v. 1b-45 byp. 17. es-Sivasi, Ebii’s-Sena Semseddin Mehmed b. Arif Hasan Semseddin (1006/
1597), Mendkibiil-imam Azam, Istanbul: Hattal Teviik Efendi Matbaass, 1873. (Abdurahh-
man Esref Efendi (1006/1597), Tezkiretii'l-Hikem ff Tabakdtil-Umem ile beraberdir.) 18 el-
Hamevi, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Mekki el-Hamefi (1098/1687), Teghibii’s-
Sahife Bi Nusreti'I-Imam Eb Hanife, Siileymaniyye Ktp., Esad Efendi Nu: 003631, v. 109-
113. 19. Mitellifi Mechul Nushalar, Ebu Hanife Hakkinda Tiirkee Manzum Medhiyye, Istan-
bul 1265, Siileymaniyye Ktp., Diiglimlii Baba Nu: 000428/16, v. 52-52. 20. Mitellifi Mechul
Nushalar, Ebu Hanife Mendkibt (Kitabiil-Kuruz), Sileymaniyye Ktp., Diigiimlii Baba Nu:
000 000, 21. Miiellifi Mechul Nushalar, Mendkebii Ebi Hanife, Siileymaniyye Ktp,, Fatih Nu:
002305/2. 22. Egref Abdullah, Mendkebii--fmam Azam Ebil Hanife, Stileymaniyye Kip., Kilig
Ali Paga, Nu: 000764, v. 202. 23. Miiellifi Mechul Nushalar, Ebu Hanffe Hakkinda Arapga
Muanzum Medhiyye, istanbul 1276, Silleymaniyye Ktp., Diigiml{i Baba Nu: 000431/14, v.
58-58. 24. Miistakimnzéade, Stileyman Sideddin (1202/1787), Mendkib-t Imam Azam, (Ttirk-
¢e} Stileymaniyye Kpt.., Pertev Paga Nu; 611/7, v. 174b-350b. 25. Filurnavi, Mustafa b. [s-
mail (1244/1828), Mendkibu'l-imam A’zam, Siileymaniyye Ktp., Bagdad'h Vehbi Efendi Nu:
1257, v. 1b-46b.
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Ebfi Hanife'nin Menkibevi hayatim anlatan eserler, Ebi Hanife'nin
faziletlerinden s6z ederlerken, bazan onu yiiceltecek ¢ok seyler séyle-
mislerdir. Oyleki Ebti Hanife hakkinda miiceddid oldugu, dini ve siinne-
ti ihya edecegine dair hadisler bile rivayet edilerek onu kutsallagtirmig-
lardir. Bu tiir hadislerin bir kismm sunlardir:

Abdullah b. Mi'dan el-Ezdi, Enes b. Malik’den gdyle rivayette bulun-
maktadir; "Peygamber (s.a.v) sdyle dedi: Umettimden birisi ¢ikacaktir.
0, Muhammed b. Idris’tir. O, {immetimi Iblis'ten koruyacaktir. Yine
immetimden birisi ¢tkacaktir. O, EbGi Hanife'dir. O, {immetimin cirasi-
dir, o immetimin cirasidir."® [bnii’l-Cevzi ve el-Acliini bu hadisin mev-
zu oldugunu ve sonradan uyduruldugunu ileri stirmektedirler.!!

Eb{l Hiireyre, Peygamber (s.a.v)’den soyle rivayet etmektedir: "Um-
metimin iginden birisi ¢ikacaktir. Adi en-Numan, kiinyesi de Ebéi Hani-
fe'dir. O, immetimin qrasidir; o, immetimin ¢irasidir; o, Uimmetimin
girasicir”.!2 [bnii’l-Cevzi ve Hatib el-Bagdédi bu hadisin de mevzu oldu-
gu fikrindedirler.!?

Enes b. Malik, Peygamber (s.a.v)den soyle rivayette bulunmugtur:
“Benden sonra bir adam gelecektir. Onun ismi Numan b. Sabit, Kiinyesi
de Ebfi Hanife'dir. Allah’in dinini ve benim stinnetimi elleriyle diriltir."*#
Hatib el-Bagdadi,'® bu hadisin mevzu ve batil oldugunu séylemektedir.

Eb{i Hanffe'nin gahsiyla iliskilendirilen bir hadis de sudur: "ilim Ul-
ker yildizinda asilt olsa, o ilme Araplarn eli yetmez, fakat franlilarn
(Farslarin) eli yeterdi."'¢ ibn Hécer el-Heytemi, hadis elestirmenlerin-
den Hafiz Celaliiddin Suyuti'nin, bu hadisi Ebii Hanife'nin gikacagina
dair Peygamber'in miijdesini tagiyan bir hadis olarak rivayet ettigini

10 ibnivl-Cevzi, Ebf'l-Ferec Abdirrahman b. Ali Muhammed b. Ca'fer (597,/1200), Kitdbu'l-
Mevzuat Mina'l-Ahddis Merfuét, thk., Nariddin b, Sakari b, Ali Boyaacilar, Riayd 1998, I/
304; es-Suyit], Celaliiddin Abdurrahman (911/1505), el-Ldl{ el-Masnfiatu Fil-Ahddisi’l-
Mevziia, Beyrut 1975, 1/456; el-Acliini, Ismail b. Mubammed (1162/1749), Kesfu'l-Hafé,
yrz, 135171932, 1/34,

11 Ibniv)-Cevzl, Kitdbu'l-Mevziiat, [1/305; el-Aclini, Kesfu'l-Hafd, 1/34.

12 Hatib el-Bagdadi, Ebi Bekr Ahmed b. Ali (463/1071), Tarfhu Bagddd ev Medeniyetii’l-
fslam_, thk. Hiiseyin el-Esed, Beyrut 1986, XIII/336; [bni'l-Cevzi, Kitabu'l-Mevzuat, 11/
305; Ibn Hacer el-Heytemd, Sihabuddin Eb('l-Abbas Ahmed (974/1567), fmdm-1 Azam’in
Menkabeleri, cev. Abdiilvehhab Oztiirk, Ankara 1978, 33.

13 Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagddd, X111/336; ibnii'l-Cevzi, Kitdbu't-Mevzuat, 11/306-307.

14 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 117287, Ibniyl-Cevad, Kitdbu-Mevzuar, 11/306; es-Suyiii,

" el-Lali, 1/457; ibn Hacer el-Heytemi, a.g.e., 33.

.15 Tarihu Bagddd, 1I/287.

16 Ibn Hanbel, Ahmed (241- 164/855 878}, el-Miisned, thk., Suayb el-Arnavut ve Adil Miir-
sid, Beyrut 1997, XV/260; Aym eser, XVI/90; Ayn: eser, XI[1/331-332; ibn Hécer el-
Heytemi, a.g.e., 31.
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kaydeder.!” Fakat, bu hadisin isnadinin zayf oldugu kabul edilmekte-
dir.!®* Eb{i Hanife hakkinda Peygamber (s.a.v) adina sdyletilen bu gibi
pek ¢ok hadis bulunmaktadir. Bu hadislerin uydurma oldugunda siiphe
yoktur. Giinkii yer, zaman, mezhep ve gahis ad1 verilen rivayetlere islam
bilginleri stipheyle yaklagmiglardir. Hz. Peygamber'in gaipten haber ve-
ren bu tiir hadisleri séylemesi imkansizcir; Ayrica Peygamber (s.a.v)’™-
den sonra dini ve siinneti ihya etmeye hi¢ kimsenin yetkisi yoktur. in-
sanlar bu hadisleri uydurmakla Ebi Hanife'nin samni yiiceltmeye gali-
miglardir. Ashinda Eb Hanife’nin biiyilk alim oldugunu bu tiir hadisler
ile géstermeye ihtiyact yoktu. O, zaten hem ilmi, hem de ahlakiyla ken-
disinin nasil bityiik bir alim oldugunu kamtlamigur. Nitekim bu tiir ha-
disler Imam Malik ve Imam $afii adina da uydurulmugtur. Oncelikle
Suyuti'nin bu hadisleri Ebi Hanife’ye igaret ettigi geklinde yorumlamast
dogru degildir. Giinkii, Eb{i Hanife’nin adim yiiceltmeye ¢aliganiar oldu-
gu gibi, onu elegtirenler de vardir. Ibn HAcer el-Heytemi bu hadisleri
s0yle degerlendirmektedir: "Biitiin bu hadisler mevzudur, uydurmadir.
Hadis kritigi ile azicik ilgisi olanlanin nazarinda bir kiymet tegkil etmez."!?

Ebl Hanife'nin rityasinda Allah’t gérdiigiinii bildiren rivayetler de
vardir: "Ebfi Hanife rityasinda Allah’ gérmiis; Allah kendisine goyle de-
mistir: "Ben EbG Hanife’'nin ilminin yanindayim. Yani, onun ilmini koru-
yacagim, onu kabul ediyorum, ondan raziyim, onun ilmi de, o ilmt alan-
lar da miibarektir. Muhalifleri bile fikih ilmindeki dnceligini takdir et-
mislerdir. Bu yiizden Imam $4fii, "Allah EbQ Hanife’ye rahmet etsin,
biitiin insanlar fikihta ona muhtactirlar.”, "Her kim fikih 6grenmek ister-
se Ebil Hanife'yi ve arkadaslarini birakmasmn." demigtir."® Bu rivayetin,
ritya bile olsa, sonradan Eb{i Hanife’ye nisbet edildigi anlagilmaktadir.
Ciinki, fmam $afii, Ebti Hanife éldiigii senede dogmustur ve onun, "In-
sanlar filkihta EbQl Hanife'ye muhtactirlar’ sézii Ebii Hanife'nin élimin-
den sonraki yillarda soylenmis bir sdzdiir.

Bir rivayete gore, EbQl Hanife riiyasinda Hz. Peygamber'in mezarini
actiginl, Peygamber'in kemiklerini toplayarak gégstintin ustiine koydu-
gunu; bir rivayete gore de, kemikleri ¢ikarinca birbirine ekledigini g6-
riir. Bu riiyadan ¢ok korkan Eb{ Hanife bu riiyay: tabir etmest i¢in ibn-i

17 ibn Hacer el-Heytemi, a.g.e., 31.

18 Bu hadisin isnadmn zayif oldugu haklanda bkz: ibn Hanbel, el-Miisned, XV/260.

19 ibn Hécer el-Heytemi, a.g.e., 34. ' :

20 el-Kuresi, Muhyiddin Ebf Muhammed Abdulkdir b. Muhammed b. Muhammed b. Nasrul-
lah b, Salim b. Ebi Vefd el-Hanefi (696/1295-775/1373), CevéhiruI-Maziyye fi Tabakdr’l
Hanefiyye, thk. Abdulfettah Muhammed ¢l-Halva, Riad 1993, 1/56; ez-Zehebi, Ebit Abdil-
lah Muhammed b. Ahmed b. Osmén (748/1374), Mendkibu'l-imém Ebil Hanife ve Sahi-
beyh Ebft Yusuf ve Muharnmed b, Hasan, thk. M.Z. el-Kevser] ve Ebu’l-Vefd el-Efgani, Beyrut
1408/1988, 30; es-Suyit, a.g.e., 80; Ibn Hacer el-Heytemi, 2.g.e., 14. i
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Sirin’e adam génderir. Ibn-i Sirin riiyay: soyle tabir eder: "Senin rilyan
dogrudur. Muhammed (s.2.v)in siinnetini ihya edeceksin".2!

Ebti Hanife’nin bu rityay1 gérmiis olmas: dogru olabilir, fakat bu rii-
yanin yorumu tartigmalidir. Diger rivayetlerde oldugu gibi, burada da
Eb{l Hanife egsiz bir kigi konumuna getirilmeye calistimakeadir.

Bununla birlikte menékib ve diger kaynaklarda Ebfi Hanife’nin her
gece Kur'an’l hatm etmesi ve ¢ok ibadet etmesi hususunda farkl riva-
yetler bulunmakrtadir. Kaynaklarin da bildirdigine gére, onun gercekten
cok ibadet ettii bir gercektir. Ebll Hanife ¢ok ibadet ettiginden dolayi
"direk" diye isimlendirilmistir.??> Fakat menakib miiellifleri ve diger baz
yazarlar bazen uydurma rivayetleri gercek gibi gistermeye calismiglar-
dir. Mesela, bir rivayete gbre, "Imam Azam, bir miiddet, gecenin yarisi-
n1 ihya etti, daha sonralari tamamuni ibadetle gecirdikten sonra tiimiinii
ihya etmeye basladi. S6yle ki, yolda giderken biri onu géstererek; "Iste
bu, geceleri kamilen ibadetle gegirir” demistir. Bunun {izerine biitiin.
geceleri ibadetle gecirmeye baglad ve: "Bende olmayan bir ibadetle ni-
telenmekten Allah’dan haya ederim." der."2?

Ebl Hanife'nin dindarhgint miibalaga eden rivayetlerden birisi de
sudur: "Kendileri kirk yil yatsi abdesti ile sabah namazini kildilar, Ken-
disine bu giici kazandiran geyin ne oldugu soruldugu vakit séyle de-
miglerdir: "Ben alfabe sirasina gére Allah'in isimleri ile ona dua ettim."4
Mekki ise, onun otuz sene yats: abdesti ile sabah namazim kildigim
beyan etmektedir.2* \

Bu rivayetlerden Ebii Hanife'nin agir1 derece yiiceltildigi anlagilmak-
tadir. Her giin tehecciid namazina kalkmg olabilir. Fakat, kirk yil yatsi

21 ibn Abdilberr, Ebft Umar Yiisuf el-Endiliisi (368-463/977-1069), el-intikd f7 Fazdili’l-
Almmeti's-Seldsetii'l-Fukdhd, thk. Abdulfettah ebu Gurra, Beyrut 1998, 268; Hatib el-
Bagdadi, Tdrthu Bagddd, X111/335; ez-Zehebi, Mendktb, 36; Ayrica ibn Hacer el-Heytemi,
bundan bir az farkh rivayeti dile getirmektedir: "Ebit Hanife ona bir riiya sdyleyince ibn
Sirin ona; Sirtim ag, sol tarafina dén, dedi. O da acinca, ki omuzu arasinda, yahut sol
pazsinda bir ben gordii, Dogrusun, sen Ebli Hantfesin. Senin hakkinda Resiiliillah (s.a.v):
"Ummetimden bir adam gikar. Ona Ebti Hanife denir. iki omuzunun arasinda bir ben
vardur. Allah'in dinini ve benim sitnnetimi elleriyle diriltir.” buyurmugtur.” hn Hacer el-
Heytemi, a.g.e., 55-56. '

22 es-Saymeri, EbQ Abdillah Hiiseyin b. Ali (436,,1043), Ahbdru Ebi Hanife ve Ashdbihi, thk.
Ebi’l-Vefa el-Efgani, Beyrut 1976, 46; Hatib el-Bajdadi, Tarthu Bagddd, X111/352; ez-
Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén (748/1374), Siverii Aliimivn-Niibeld,
thk. Arnavut ve Hilseyin el-Es'ad, Beyrut 1982, VI/400; a.mlf., Mendkb, 21.

23 ez-Zehebi, Semseddin Muhammed b. Alymed b. Osman (748/1374), Tezkiretu’l-Hiiffdz,
Mekke 1955, I/169; ibn Hacer el-Askaléni, Sihabuddin Ebi'l-Fazl Ahmed b. Ali (852/
1448), Tehaibu't-Tehzib, Beyrut 1968, X/450; {bn Hacer el-Heytemi, a.g.¢., 15-16.

24 ibn Hacer el-Heytem, a.g.e., 19.

25 el-Mekki, Muvaffak b. Ahmed (568/1172), Mendkibii Ehi Hanife, Beyrut 1981, 1/20.



ZAYLABIDIN ACIMAMATOV * 185

abdesti ile sabah namazim kilmasi, kirk yil geceleri hi¢ uyumadigim
gosterir. Ne kadar biiyiik alim olursa olsun, sonugta o da bir insandar.
Ciinkii, Eb{i Hanife de diger insanlar gibi icmeye, yemeye ve dinlenme-
ye muhtactir. Ama ¢ok az uyumug olabilir. Zehebi’nin de dedigi gibi,
Imamin geceleyin ibadete kalktig, tehecciid namazina ve ibadete diig-
kiinliigi miitevatirdir.?¢

Eb(i Hanife’nin Kur'an1 hatmetmesi konusunda da bir ¢ok rivayet
bulunmaktadir. Onun kii¢iik yagta Kur’an-1 Kerim'i ezberledigini ve kura-
at ilmini yedi kurradan biri olan Imam Asim’dan 6grendigini daha énce
de belirtmistik. Kaynaklardan onun Kur'an ¢ok okudugu, fakat sonra-
dan birtakim abartili rivayetlerin uyduruldugu anlagtlmaktadir. Bunlar-
dan bazilar1 s6yledir: Harice b. Musab’m bildirdigine gére, "Imamlar-
dan dérdii bir rekatta Kur'an-1 hatmederdi. Bunlar: Osman b. Avfan,
Temim ed-Déri, Said b. Clibeyr ve EbG Hanife’dir."*? Eb{i Yusufun bil-
. dirdigine gére, Eb{i Hanife her gece her rekatta Kur'an-1 hatmederdi.?®
Ayrica Mekki, eserinde Ziifer b. Hiizeyl'in gtyle dedifini kaydetmekte-
dir: "Eb{i Hanife bir ayda Kur'an"i ii¢ kere ve Ramazanda ise altmig kere
hatmederdi."?® Bagka bir rivayette de "Eb{i Hanife giinde Kur’an’ bir
kere, Ramazanda ise giinde iki kere hatmederdi."*® denilmektedir. Eser-
lerinde Eb{ Hanife aleyhinde pek ¢ok rivayete yer veren Hatib el-Bagd-
adi basta olmak lzere sonraki bazi miiellifler de cnun her gece veya
geceleri kildig1 namazlarda Kur'an’t hatmettigi veya Ramazan’da Kur-
’an’1 altmg kere hatmettigi yoniinde pek ¢ok rivayete yer verirler.®!

Eb{i Hanife'nin Kur'an’i gok okudugu ve ¢ok kere hatmettigi bir ger-
¢ektir. Biz burada bu hususu inkar etmiyoruz, fakat onun adina séyleni-
len bazi rivayetlerin uydurma oldugunu agiklamaya ¢alisiyoruz. Mese-
la, bir rekatta Kur'an'i bagtan basa okumak ¢ok zaman alir. Dolayisiyla
bir rekati en azindan aksamcdan sabaha kadar okumasi lazim. Aynca
otuz veya kirk sene geceleri Kur'ann hatmetmesi de, onun otuz veya
lark sene geceleri hig uyumadii anlamina gelir. Oysa, Ebti Hanife sade-
ce Kurani hatmetmekle mesgul olan bir alim degildir. O, her giin ¢ok
sayidaki 6grencisine ders vermesinin yaninda, diger kendi gahsi isleri
ile de meggul oluyordu. Dolayisiyla, Ebdl Hanife’'nin Kur'an’ ezberledigi

26 ez-Zehebi, Mendkth, 20.

27 Hatib el-Bagdadi, 7drthu Bagddd, XI11/355.

28 el-Kuregi, a.g.e., 1/57; ez-Zehebi, Mendkib, 21.

29 el-Mekki, Mendkib, 1/221.

30 el-Mekki, Mendkib, [/217-218.

31 Ebi Hanife'nin Kur'an's hatm konusundaki rivayetlere bkz: Hatb el-Bagdadi, Térihu Bagd-
ad, X111/352, 255; el-Mekki, Mendkib, 1/219; ez-Zehebf, Siyer, V1/400; a.mlf., Mendkib,
23; ibn Hacer el-Heytemi, a.g.e., 19, 54.
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ve bir ayda {i¢ kere hatm ettigi seklindeki Hafs b. Abdirrahman’in riva-
yeti ger¢ege daha yakindir ve daha dogrudur.3? Giinki, bir ayda {i¢ kere
Kur'an't hatm etmis olinas: normaldir.

Eb{i Hanife, namaz Kur'an’i hatim yaparak kilmus olabilir. Yani, bir
rekatta bagtan sona kadar degil, her rekatta okuyabildigince okuyup,
sonraki rekatlerde ve diger namazlarda kaldig1 yerden devam etmis ola-
bilir. Ashnda Eb{i Hanife Kur'an’i ¢ok kere hatm ettigi bir gercektir. Fa-
kat, bu yukandaki rivayetlerde séylendigi gibi degildir.

Baz1 alimler, Eb{i Hanife’yi "Imamlarin Giinesi (Semsi’l-Eimme)” ve
*Ummetin Ciras1 (Siraci’l-Umme)", bazilari da onu "llmin Denizi (Bah-
ru'}-Ulum)" olarak isimlendirmislerdir.33 Eb{i Hanife, bu isimlendirme-
leri hak etmistir. Giinkii, onun ilmiyle, ahlakiyla ve diiriistliigiiyle-o dé-
nemin en parlak sahsiyetierinden birisi oldugu tarihi bir gercektir.

b) K1r'glzlar Arasmda Ebd Hanife Haklandaki Menkibeler

Kirgizlarin Orta Asya'daki en eski Tiirk boylarindan biri oldugu he-
men hemen herkes tarafindan kabul edilmektedir. Kirgizlar'in Miislitman
oluglan da diger Tiirk boylarmda oldugu gibi uzun bir zaman diliminde
gerceklegmigtir. Clinkdi, Kirgizlar'in bir kism yiiksek dagh yerlerde, bir
kismi da diiz yerlerde yagamaktaydilar. Bu bakimdan Kirgizlar'in {slam’
kabulii ilk dénemlerde topluca olmamgtir. Bunun icin Kirgizlar'in islam-
lagmasin IV/X, asirda Karahanhlar déneminden itibaren, topluca olmasa
da, yerlegik hayata gegmis olan oymaklarla baglatabiliriz.** Giinkii bu
ddnemlerde Tann daglari, Pamir daglarinin asag tarafinda, Isik-Gél ve
Talas irmagimn kiyilarimda bir kisim Kirgizlar Karahanhlar yénetimi altin-
da bulunmaktayd1.** Karahanlilar déneminde de Maveratinnehir'de Siinn-
ilik hakim durumda olup,®® Karahanllarin resmi mezhebi Hanefilik idi.

Kirgiz'larin ilk dénemlerden itbaren Haricilik, Siilik ve Mutezile mez-
heplerini kabul ettigine dair, mevcut kaynaklarda herhangi bir kayit bu-
lunmamaktadrr. Bilinen en 6nemli kayit Fergana'ya Miircii fikirlerin bazt
Hanefiler tarafindan ulagtirildifidir. Daha sonraki dénemde Orta Asya’-
da Sitinnilik hakim durumdaydi. Siinnilik ise Hanefi-Maturidi cizgisiyle
Kirgizlarn Islamlagmasinda etkili olmugtur.?’

32 el-Mekki, Mendkib, 1/222.

33 et-Temimi, Takiyyuddin Abdulkddir (1005/1597), Tabakdtu’s-Seniyye Terdcimu’l-Hane-
fiyye, thk. Abdulfettah Muhammed el-Hilv, Kahire 1983, 1/73.

34 Ersahin, Seyfettin, Kirgizlar ve [slamiyet, Ankara 1999, 37-40.

35 Baytur, Anvar, Krgiz Tarthinin Leksivalart, Bigkek 1992, 11/14,

36 Fry, Richard Nelson, Orta Cagiin Basarist Buhara, gev. Hasan Kurt, Ankara 2000, 178.

37 Acimamatov, Zaylabidin, Tiirkler'in islamla§ma Siirecinde Mezheplerin Rolii, Ankara 2001,
92-93. (Bastmammg Yiiksek Lisans Tezi).
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Kirgizlarin tarih boyunca en ¢ok benimsedigi mezhep Hanefilik ol-
mustur. Bu yilizden Hanefilik, Kirgiz kiiltiiriinde onemli yer tutmus ve
onlarin 6rf, adet, gelenek ve gbreneklerinin gekillenmesinde ¢ok fazla
etkili olmugtur. Kirgizlar arasinda, Matiiridilik yeterince taminmadig igin
itikadda ve fikihta Hanefi mezhebine mensubiyet s6z konusudur. Bu-
nun, imam MaturidPnin imam Eb{i Hanife'nin fikirlerini daha sistemli
hale getirmesinden dolay: oldugunu diisiiniiyoruz. Hanefiligin Kirgzlar
arasinda &nemi bilyiik olmasina ragmen, giniimiize kadar Kirgizistan’-
da Hanefilik ve Ebfi Hanife ile ilgili ciddi bir ilmi ¢aligma yapilmag degil-
dir. Bu bakimdan Hanef! mezhebi halk tarafindan yeteri kadar taninma-
maktadir. Ayrica Kirgizistan'da bazi din gorevlileri tarafindan Eb Hani-
fe ile ilgili bir takim galigmalar yapilmigsa da bunlar yetersizdir. Clinkii,
genelde Ebti Hanife hakkinda yapilan ¢aligmalar, onun Menkibevi haya-
tiyla sinirl kalmaktadir, Bu bakimdan giintimiizde Kirgiz halki arasinda
imam Azam’in tarihsel kisiliginden ¢ok Menkibevi yonii yaygindir.

Kirgizlar 6nce Allah'a, sonra Peygamber'e, ondan sonra da Eb{i Hani-
fe'ye saygl gosterirler. Yagh Kirgizlar ve mollalar, sik sik su ifadeyi tek-
rarlar: "Eskiden beri atalanmizin da benimsedigi mezhep Imam Azam
mezhebi oldugu icin bizim de bu mezhebi devam ettirmemiz herbirimi-
zin en biiyiik kutsal gorevidir." Kirgizlar arasinda dért fikhi mezhepten
en hak mezhep olarak imam Azam'm mezhebi kabul edilir. Halk, Imam
Azam mezhebinden baska bir mezhebe gegen bir Kirgiza miisliman
goziiyle bakmaz. Bu mezhepten bagka bir mezhebe gegene "Atalarimi-
za hiyanet etti" diyerek suglarlar. Bunun en &nemli sebebi de Ebli Hani-
fe'nin Kirgizlar arasinda daha ¢ok Menkibevi yéniiyle taninmasi ve Is-
lam’1 imam Azam mezhebi aracihigiyla 6grenmis olmalaridir. Bundan
dolay1 Kirgizlar arasinda gokea bahsedilen Eb(i Hanife’nin bazi Menki-
belerini burada ele alip analiz etmek istiyoruz.

imam Azam’in en meshur Menlkibelerinden biri babasiyla ilgili "elma
hikayesi"dir. Bu hikaye haklinda bir kag farkh rivayet mevcuttur. Bunla-
rin birisi 8yledir: "Sabit, babalarin en hayirhsiydu. Imama daha baba
olmarmsdi. O, ¢ok alim birisiydi. Bir giin abdest alirken suda akip gelen
bir elmay gbriir ve hig diisiinmeden elmay disler, fakat digledikten son-
ra pisman olur ve aglamaya baglar. Bir ¢ok bahane bulmaya gerek yok-
tu. Sabit, nefsine hakim olamadi. Kendi kendine u sorulan sorar: Bu
elma kimin elmasidir? Kimin nimetidir? Buna Ahirette nasil cevap veri-
rim? Aglarken aklina bir gey gelir ve o elmanin sahibi ile gbriigmek icin
ark boyunca yiiriir. Kargisina ¢ikanlara "Bu elma kimindir?" diye sora
sora ii¢ giin boyunca yol boyu yiiriir ve biiyiik bir elma bahcesine varir,
"iste elma bu bahgenindir." diye {izgiin bir halde diigiiniirken bahce sa-

. hibine rastlar. Bahce sahibi onun iizgiin halini anlar. Bu sahis ¢ok
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comert ve kerem sahibiydi. Sabit, bahce sahibini gordiikten sonra ye-
rinden kalkarak selam verir. Mal sahibi Sabit'in yamna gelerek nigin
buraya geldigini sorar. Sabit ona gegen olaylar anlatr ve "Elma sizin
bahgenizin ise nasil ddeyebilirim?” der. Adam Sabit'in ¢ok takva sahibi
oldugunu anlayinca "Bu elma gercekten benim bahcemindir.” diye ce-
vap verir. Bahge sahibi, Sabiti dogru séyleyip séylemedigi konusunda
imtihan etmek ister. Sabit, adama "Bir dinar para verirsem hakkimi he-
lal edermisiniz?" der. Adam, "Hayir." diye cevap verir. Sabit, "On dinar
verirsem, kabul edermisiniz?" der. O, bunu da kabul etmez. O zaman
"Yiiz, dinar vermeme ne dersiniz?" der. Adam bunu da kabul etmez. O
halde "Bir kag sene sizin hizmetinizi yapayim." der. Adam buna da raz
olmayinca, "Beni pazara gétiiriip kendi kulum diye satn." der. Bahce
sahibi bunu da kabul etmeyince, Sabit'in yapacak hic bir seyi kalmaz ve
aglar. Bunu géren Bahce sahibi, Sabit’in gercekten Allah'm takva sahibi
sevgili bir kulu oldugunu anlar. Bundan sonra, o kizmi Sabit'e vermeyi
uygun gorerek, Sabit’e "Sana bir teklifim var, efer bu teklifi kabul eder-
sen, o zaman ben hakkimi helal ederim.” der ve devam eder "Benim
sadece bir tane kizim var. Fakat onun biitiin organlarinda kusur var;
gozleri Loy, eli ve ayag1 yok, konusamaz, yani kizim hig bir erkege layik
degildir. Eger siz o kizimla evlenirseniz, ben o zaman hakkimi helal
ederim." der. $abit bir az diisiindiikten sonra, bu teklifi kabul eder.

Béylece Sabit o kuzla nikah yaptirdiktan sonra, kaz1 kendi evine gétii-
riir. Evine geldikten sonra kizin yiiziine bakar. Fakat kizda babasinin
anlattif kusurun hig birisi yoktur. Sabit bunu goriince, yine biiyiik gii-
naha kapilmayayim diigiincesiyle bunun nedenini kizin kendisine sorar.
Kiz bunun nedenini géyle anlatir: "Babamin beni oyle anlatmasmin bi-
rinci sebebi, sizi sinavdan gegirmekti. ikincisi, sizin Allah’dan ne kadar
korkacagimizi anlamakt. Kizumm gozleri gérmez sdziiyle kizinmn yiizii-
nii hig bir yabanc: erkegin gérmedigini ve kizimin bu yasa gelinceye ka-
dar hig bir erkege bakmadiginy, kizinin her zaman Allah'a ibadet etmek-
le mesgul oldugunu kastetti. Kolu yok demesiyle, kizinin hig¢ bir glinah
ige elini uzatmadigin, ayag1 yok demesiyle de giinaha bir adim atmadi-
gini kastetti. Sabit kizdan bunlar duyunca Allah’a giikiir ederek, Hz.
Peygamber’e salavat getirir. Béylece kiz eg. olarak kabul eder ve kiz
hamile olur. Daha sonra Islamin nurunu yayarak ve Peygamber’imizin
daha dnce "Benim {immetime rehberlik edecek bir adam gelir." diye haber
verdigi imam Azam diinyaya gelir."s?

38 es-Sivasi, Ebii’s-Sena $emseddin Mehmed b. Arif Hasan Semseddin (1006/1597), Mendk:-
birl-Imam Azam, Istanbul: Hattal Tevfik Efendi Matbaasi, 1873, 38-41. (Abdurahhman
Egref Efendi (1006/1597), Tezkiretiil-Hikem St Tabakdti'l-Umem ile beraberdir.)
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Bagka bir rivayette de, "Peygamberimiz Muhammed (s.a.v) sahabe-
lerle mescidde sohbet ediyordu. Muaz b. Cebel kapidan girdi ve selam
vererek sunu sdyledi: "Ey Allah'in elgisi dlin aksam ben bir riiya gor-
diim. Semada yildizlarin arasinda bir yildiz farkl bir sekilde parhyordu.
O yildizin nuruyla biitiin alem nura doldu. Yildizlarin arasinda ondan
daha parlak bir yildiz gérmedim.” Hz. Peygamber bunu duyunca gok
sevindi ve heyecanh bir sekilde: "Ey Mw'az b. Cebel! O yildiz benden
sonra yiiz yil gecince benim {immetimden bir kisi diinyaya gelir, onun
ad1 Numan ibn Sabit’tir. Benim biitiin immetime sadece o gii¢ kazandi-
rir, hatta o, iki diinyaya hakimlik eder. Onun ilminin nuru fimmetimle
kiyamete kadar beraber olur. Iste siz immetimin en biiyiik nurun gér-
miigsiiniiz." diye cevap verir. O, anda 6niéinde hurma bulunuyordu. Pey-
gamber (s.a.v) o hurmayt afzina salip bir az beklettikten sonra, tekrar
cikarip yaninda oturan Abdullah Ensiri’ye sunarak "Ey Hoca Abdullah
Ensarl bu teberriik hurmay1 ¢ iimmetime vermekle miikellef oldunuz.
Bu benim emanetimi ¢ok iyi muhafaza etmelisiniz. Fakat bu hurmay
benim o {immetime vermeniz i¢in sizin hayatimz yetmez. Bundan dola-
y1 hayatimzin sonunda Enes b. Malik’e vermelisiniz. Fakat, o da yagla-
ninca babasiyla beraber kendileri gelirler. Onun oglunun ismi Numan,
babasinin ismi ise Sabit'tir. O, degerli immetlerim ¢ok dzel elbiseleri ve
‘cok farkh kiyafetleriyle gelirler. Benim o immetlerimi ¢ok iyi kargilayi-
nmiz. Onlara benden yiiz selam ve yliz haber séyleyiniz. O {immetim,
benim biitiin {immetlerime seriat yolunda kolayhk saglasin. Ahirette
biitiin iimmetlerime Numan rehberlik eder. Kim ki onun mezhebini ta-
kip ederse Allah Teala onun viicudunu cehennemden kurtarr.” diyerek
bazi nasihatlar verdikten sonra, miibarek agzindan bir damla suyu Hoca
Abdullah Ensérl’ye verir.

Hoca Abdullah Enséri agzindaki o miibarek suyu Peygmber (s.a.v)
vefat edinceye kadar agzinda sakladi. Hoca Abdullah Enséri de yagla-
mnca Enes b.Malik’e verdi. Abdullah Enséari teberriik emaneti Enes b.
Malik’e verirken: "Ey Ibn Malik, size bir nasihatim ve emanetim var.
Bu emanet benim degil Peygamberimizindir." diyerek Hz. Peygamber-
'in anlattiktarnim anlatir."*? )

Baska bir rivayete gére de Numan, ¢ocukken konugmaya ilk defa
"Eshedii en 14 ilahe illalldh vahdeh 14 gerike leh ve eshedii enne Mu-
hammeden abduhu ve rasuluh” séziiyle baglamistir. O, dért yagina
geldiginde okuma-yazma 6grenip, ¢ok kisa zaman icerisinde Kur'an
hatmetmigtir. Bunu fark eden anne babasi ona geriat ilmini 6gretecek

39 Oronbay uulu, Diiysenbek Acy, Islamdin Negizderi, Biskek 1993, 154-157.
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bir hoca aramak zorunda kalirlar. O dénemlerde biitiin diinyaca tanmnan
élimlerden sadece Enes b. Malik vardi ve ‘doksan yasindaydi. Hayatimn
sonu geldigini farkeden Enés b. Malik Peygamber (s.a.v)’in Hoca Abdul-
lah Ensari'yve sdyledigi nasihatini hatirlayip, o emaneti emanet sahibine
teslim etmesi gerektigini diistiniiyordu. Béylece bir glinii Numan baba-
swyla birlikte Enes b. Malik’e gelir. Onun éntinde biiyiik sahabeler ve alim-
ler bulunuyordu. Sabit, Numan'la gelip kap: éniine otururlar, Iste o za-
man Allah’in kudretiyle Hz. Enes b. Malik'in géziine bir nur gériiniir, O
nurun bir ucu semaya dogru uzaniyordu, bir ucu ise kap: 6niinde oturan
¢ocugun yiiziine degiyordu. Hz. Enes b. Malik bunu farkedince "Siz misa-
firler kimsiniz? Nereden geldiniz? Bu gocugun ismi nedir? Nigin geldi-
niz?" diye sorar. O zaman Sabit "Ey biiylik insan! Ben bir fakirim, bu
cocugu sizden ders alsin ve Islam seriatin 6grensin diye size getirdim."
der. Enes b. Malik gelen misafirleri ¢ok hog kargilayarak, Hoca Abdullah
Enséri’ye Hz. Peygamber'in séyledigi nasihatlar: hatirlar. Gelen misafirler
"Benim adim Sabit, oflumun ismi ise Numan'dir." diye cevap verir. Bunu
duyunca Enes b. Malik yerinden kalkarak, "Esselamu aleykum, Ey iim-
metlerin girasi! Ey seriatin kuvvetlendiricisi! Ey halki Allah’in yoluna yén-
lendiricil Ey hak yolunun taci! Ey éncekilerin de sonrakilerin de imamu!
Ey takvalilarin {istadi! Ey biitfin ilimleri kendine sifdiran adam! Bu style-
nen selamlar benim degil Hz. Peygamber (s.a.v)'in selamlandir." diyerek
Numan': elleriyle yukariya kaldirir, "Peygamber (s.a.v)'in size birakug bir
emaneti var. Hz. Peygamber'in emanet ettigi agiz suyunu ben diglerimin
arasinda sakladim. $imdi de bu emaneti size teslim etmem lazim." diye-
rek Numan’in agzina verir. Ondan sonra Peygamber’imizden teberriiken
hurma meyvesini ona verip, "Bunu yeyiniz." der. Numan, o meyveyi ye-
dikten sonra yukariya bakinea arg 4lemi goriir, agaf tarafa bakinca Allah-
‘in sicl: kerametlering gériir. Numan'in dilinde de glinesin nuru gibi bir
nur hasil olur. Boylece Enes b. Malik, "Elhamdilillah bu degerli emanet-
leri sag bir sekilde size ulasurdim. Simdi benim hayatimin sonu geldi. Siz
benim ruhuma bir dua edin ve bereketli dualarininzi benden esirgeme-
yin, beni unutmayiniz." deyip kendine diigen gérevi yerine getirir. Kendi-
sin sanki cennet bahgesindeymis gibi gok iyi hissetmeye baslar ve giiliim-
seyerek ruhunu teslim eder ve gécer.

Numan bundan sonra ve Kébe'yi tavaf etmek ve Muhammed (s.a.v)’in
kabrini ziyaret icin babasiyla yola ¢ikar. Mekke'ye geldiginde kerametli
duvarlarindan goyle sesler isitir: "Ey kulum! Yer yiiziine rahmetimi ver-
dim. Dostum Muhammed (s.a.v)'in immetlerine sizi rehber kildim.
Soylediginiz her geriat hitkmiinii arsin {izerine yazacafim. Her kulum
sizin gerlatinize godre amel ederse, onu o kuluma nur yaparim. Kiyamet
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giinii o nurla benim rahmetime kavugur. Sizin séylediginiz ictihatlarin
bereketinden nice kullarim benim rahmetime kavusup, cehennem ate-
sinden kurtulurlar." Hz. Numan bunu duyunca bir an kendisin kaybe-
der, kendine gelince yer yiiziindeki biitiin ilimlerden haberdar olur.

Bir kag glin sonra Hz. Numan babasiyla aglayarak Mekke'yle, Bey-
tullah’la vedalagir ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in mezarina dogru yola
cikar. Peygamberimizin mezarina yaklaginca kendisini tutamayarak

- aglarlar. Hz. Peygamberimizin yatti§t Medine topragini kucaklayarak,

aklini kaybedip, giicsiiz ve hareketsiz yere uzanu. O zaman Hz. Mu-
hammed (s.2.v) ortaya ¢tkarak "Ey Imam Azam! Yiice Allah size ok ok
rahmet eylesin. Yiice Allah size iki dlemin ilmini verdi ve benim imme-
time sizi rehber olarak tayin etti, Benim Gmmetime geriati 6retin ve
kolaylastinn. Ahirette {immetlerimin durumlanyla ilgili sizden soraca-
gim. Ummetlerimden her kim sizin mezhebinizi tutarsa ve geriatinizle
amel ederse, kiyamet giinii onu Allah Teala cehennem ateginden kurta-
rir." der. Béylece énceki ismi Numan b. Sabit olan imama, Hz. Muham-
med (s.a.v) tarafindan ilk defa "Ey imam Azam" diye seslenmesinden
dolay: imam Azam ismi verildi ve biitiin alem onu bu adla tanidn."°

Bu Menkibe Kirgiz halla arasinda gok yaygindir. Genelde mollolar
insanlara vaaz ederlerken bu hikayeyi ¢ok anlatirlar. En ilging tarafi da
Imam Azam'in hikayelerde anlatildif1 sekliyle halk tarafindan tasav-
vur edilmesidir. Bu Menkibelerden dolayt Imam Azam’a Kirgiz halki
tarafindan ¢ok sayg1 duyulmakta ve kutsal bir kisi olarak gorillmektedir.

Bagka bir rivayete gore de Arg'in sag ve sol tarafina nurdan yapilmig
iki tane taht koyulur. Onun sag tarafina cennet elbiseleri ile Imam Azam,
sol tarafina da imam Safii otururlar ve orada da Allah’in emriyle fetva
verirler.!

Bu Menkibelerden Imam Azam’in miimkiin oldugu kadar yliceltile-
rek kutsallagurildigi tartigmasiz olarak ortadadir. Biz burada Kirgizlar
arasinda yaygin olan imam Azam Menkibelerinden bir kismim anlattik.
Biitiin bu Menkibeler onun ilmine sayg1 ve sevgiden dolay: sdylendigi
kanaatindeyiz. Bu tiir Menkibeler, sadece Kirgizlarda de§il jmam Azam
mezhebini kabul eden biitiin diger Tiirk topluluklarinda da mevcuttur.

Sonucg

Menkibe, tahminen III/IX. asirdan itibaren Stifilerin kerametlerini
nakleden hikayeler manasinda kullaniimaya baglamg ve V/XI. asirdan

40 Otonbay uuly, a.g.e., 161-173.
41 Quonbay uuly, a.g.e., 191.
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itibaren tasavvufun gelismesiyle Menkibeler daha da zenginlesmistir,
Menkibeler, halk mahsulii olup, yazarlar onlari yaziya gecirmislerdir. Bu
bakimdan Menkibeler halkin eski inang, 6rf ve adetlerinden olusup, Is-
lami motiflerle siislenmigtir. Islamin hemen hemen biitiin biiyiik alim-
leri hakkinda Menkibeler s6ylenmis ve bir qoklar: yaziya gecirilmistir.
Béylece Menkibelerin gelismesiyle biiyiiklerin gercek hayatlar: unutula-
rak, bunun yerini Menkibeler almugtir.

Islam diigiincesinin gelismesine biiyiik katkilar saglayan Ebfi Hanife
hakkinda da birgok Menkibeler séylenmis ve yazilmustir. Ebi Hanife ile
ilgili bu tiir Menkibeler, onu yiice géstermek amaciyla soylenmigtir. EbG
Hanife'nin gériig ve fikirlerini kabul eden biitiin topluluklar arasinda bu
tiir Menkibeler mevcuttur. Ornegin, Kirgizlar Ebfi Hanife' ve cok sayg -
duyrnaktadﬂar Kirgizlar arasinda onun Menkibevi yénii daha ¢ok yay-
gindir. Imamlar cenaze térenlerinde, camilerde ve diger yerlerde Ebii
Hanife hakkindaki mesghur Menkibeleri halka anlatilar.

Imam Azam’in ilmf kigiligi, iman, giizal ahlak: ve ailevi terbiyesinin
Tiirk topluluklarinea 6rnek alinmas: ve onun sahsiyeti {izerinden islami
kimliklerini muhafaza etmeleri son derece faydah elmustur.
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Ebl Mans(r el-Maturidi'nin
Miircie've Bakisi

Ahmet AK*

Abstract

Abit Mansur al-Mdturidi's Criticism of Murjia. Abii Mansur al-Mdturid?
(333/944) is a famaus scholar. In this work, we have dealt with the view of Mdturidi
abaut the Murjia criticized by marty Muslim scholars. After a brief discussion of the spread
af the Murjia in Khorasan, we shall deal with the Maturidf's views of Murjia. Later on, we
shall analyse the Mdturidi’s criticism and answers he gave them. Finally, we shall present
the reasons for the understanding of Murjia and its solutions.

Key Words: Maturidiyya, Murjiah, Ebit Manstir el-Méturidf.

Ehl-i Stinnet’in Rey Taraftarlarindan kabul edilen Ebii Mansir el-M4-
turidi (333/944), bize ulasan eserlerinde ircd ve Miircie’yi, "Qviilen
Miircie" ve "Zemmedilen Miircie" olarak iki kisma ayirip, bunlardan ilki-
nin gdriiglerini benimseyip savunmaktadir® . Oysa Miircie, Islam Mez-

* Dr., Ankara Universitesi ildhiyat Fakiiltesi, e-posta: ahmetak@yahoo.corm

1 Ebii Mansiir el-Maturidi, Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitdbiit-Tevhid, thk.
Bekir Topaloglu-Muhammaed Aruci, Ankara 2003, 613; Ebfl Mans(r el-Maturidi, Mu-
hammed b. Muhammed b. Mahmud, Te'vildtii Ehli’s-Siinnet, thk. Fatima Yusuf el-Hiyemi,
Beyrut 2004, 1/36; Méturidi, bu konuda da Ebii Hanife'nin goriigiinii benimseyip sistemles-
tirmigtir. Belh selirinden Kife'ye ilim tahsil etmeye gidenlerin hepsi Ebii Hanife (150/767)
ve onun dgrencilerinden okumay tercih ettikleri ve memieketlerine déndiiklerinde hocala-
nmn gériiglerini yaydikdarindan dolay:, oranin Miirci'enin kalesi/yurdu (Miirci'dbad) ola-
rak tarihe gegtigi bilinmektedir, Bkz. el-Kerderf, Hafiziiddin Muhammed b. Muhammed b.
Sihab el-Harizmi el-Bezz4zi, (872/1423), Mendkibii Ebi Hanife, Beyrut 1981, II/515. Trcé
ve Miircie konularinda daha genis bilgi icin bkz, Kutlu $énmez, Tirklerin Islamlasma
Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000, 28 vd; Kutlu, Sonmez, Miircie ve itikadi Goriis-
leri, Ankara 1989, (Basilamamus Yiiksek Lisans tezi); Kogoglu, Kiyasettin, Mdturidi'ye
Gdre Miircie, (Basilmanus Yiiksek Lisans tezi, Ankara 2000.); Kuthu, Sénmez, "Ebi Manstr
el-Maturidi'nin Mezhebi Arka Plant”, Mdturidi ve Méaturidilik kitab icinde, Haz. S6nmez
Kutly, Ankara 2003, 119.
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hepler Tarihi’'nin en énemli iki kaynag1 olan Makdlatiil-Islamiyyin? ve
el-Milel ve'n-NihaPde® Ehl-i Siinnet disi kabul edilmektedir. Difer bir
ifadeyle Miircie, Ehl- Siinnet’in iki imamindan birisi kabul edilen Ma-
turidi tarafindan savunulmasina ragmen, bazi alimler tarafindan Ehi-i
Siinnet digt kabul edilmekeedir. Bu sebeple, konunun itk kaynaklara ini-
lerek aydinlatiimasina ihtiya¢ vardir. Biz bu ¢ahsmamizda, konunun
aydinlanmasina katkida bulunmak amaciyla, Ebfi Mansfir el-Méacuri-
di'nin Miircie’ve bakigitu incelemek istiyoruz. ‘

Maturidi'ye gore, Miircie kelimesi, "ircd" kokiinden tiiretilmigtir. Irca
ise sozliikte "tehir etmek" anlamina gelmektedir. Bu konuda dilcilerin
ittifake bulunmaktadir. Ayrica s6z konusu kelime, halk tarafindan ve
Kur'ant kerimde de tehir etmek anlaminda kullamlmigtir. Mesela, "
onu ve kardegini beklet™ ve "diger bir grup da Allah'in emrini ertele-
miglerdi” ayetlerinde gegen "irci" kelimeleri, tehir etmek anlammna gel-
mektedirs . Maturidi’ye gére, biitiin bunlar ircAmn tehir etmek manasi-
na geldigini gostermesine ragmen, Miircie konusunda ¢ok farkli gortis-
ler ileri siiriilmiigtir? .

Maturidi, irc@’y1 "Oviilen Irci" ve "Zemmedilen Irca" seklinde; Miirci-
e'yi de "Oviilen Miircie" ve "Zemmedilen Miircie" seklinde kendi arala-
rinda iki kisma ayirip, bunlardan "Oviilen irca" ve "Oviilen Miircie"yi
savunmaktadir. Ona gore "Oviilen Ircd", biiyiik giinah isleyenin duru-
munu Allah’a havale etmek; "Oviilen Miircie" ise, bliyiik giinah isleye-
nin (kebair ehlinin) durumunu Allah’a havale eden kimselerdir. Glinkd
Yiice Allah, dilerse sirkin disinda kalan biitiin giinahlan affedecegini bil-
dirmektedit® . Fakat insan, hangi giinahkarin Allah’in affina mahzar ola-
cagim bilemez. Hakkinda higbir bilgi bulunmayan bir konuda, ileri geri
konusmamak gerekir. Zira Allah, "Haklkinda higbir sey bilmediginiz ko-
nuda konusmayimz" buyurmaktadir'® . Ayni zamanda onlar, iman et-

2 el-Egari, Ebill-Hasan Ali b. Ismail, Makdatdr-islémiyyin vahaldfl-Miisallin, thk. Hellmut

Ritter, Wiesbaden 1980, 138.

es-Sehristani, Ebii'l-Feth Muhammed b. Abditlkerim b. Ebi Bekir Ahmed, el-Milel ve'n-

Nihal, thk. Abdiilemir Ali Mehna- Ali Hasan Fatr, Beyrut 1993, 164,

26. Suara, 36.

9. Tevbe, 106.

Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Stinnet, 117446, 1I/524.

Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 613; Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinnet, 1/36; frca ve Miircie

konularinda daha genis bilgi icin bkz. Kutlu Sénmez, Tiirklerin Islamlagma Stirecinde

Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000, 28 vd.

8 Macturidi, Te'vildeii ERli’s-Siinnet, 1/432.

9 17.1sra,36.

10 Méturids, Te'vildtii Ehlis-Siinnet, 1/36; Maturidi'ye gre, haklanda highir bilgi bulunma-
yan konuda konugulmamastn emreden ayet, kiyas ve igtihad: yasaklamamaltadir. Bkz.
Maturidi, Te'vildtil Ehli's-Siinret, 111/156.
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tikleri halde, giinah iglemekten sakinular ve her hangi bir kétilik yap-
tiklarinda, azap gérmekten endise edip korkan'! Allah’in sadik kullan-
dir. Yine onlar, diger mezhep mensuplar gibi imandan qikmaya sebep
olan bir giinah isleyenin ebedi cehennemde kalacagina inamirlar*? .

Maturidtye gbre, Mesmum Miircie ise, fiillerin yaratimasim sadece
Allah’a havale edip, bu konuda insanin higbir etkisinin olmadigin ileri
stirenlerdir'®. :

Maturidi, yaptig1 bu ircA ayrimindan sonra Hz. Peygamberden geldi-
gi rivayet edilen "iimmetimden iki sinif, gefaatime nail clamaz. Onlar
Kaderiye ve Miircie'dir* seklinde hadiste gecen Miircie ile "Zemmedi-
len Miircie™nin kastedildigini savunmaktadir. Giinkii ona gore fiilin ger-
ceklesmesi konusunda Kaderiye, Allah'in higbir etkisinin olmadigins;
Zemmedilen Miircie ise, insamn hi¢bir etkisinin olmadigim ileri stirmek-
tedir. Bu sebeple onlar, Peygamberin sefaatinden mahrum kalacaklar.
Bu iki mezhebin goriiglerini agir bulan Maturidi, hak mezhebin dengeli
ve @lciilii anlayiga sahip oldugunu belirtmektedir. O, "Oviilen Miircie"
olarak isimlendirdigi bu mezhebin gérisiinii su sekilde agiklar: Onlar,

- ister hayir ister ser olsun fiillerin gerceklesmesi konusunda, insandan

gelen istek ve tegebbils dogrultusunda yaratmanin Allah ait oldugunu
savunurlar. Maturidi, bu goriigiinii akli ve nakli delillerle teyit eder. Ona
gbre bu konuda nakli delil, Allah Tedld'min "biz sizi vasat (Olciilii ve
dengeli) {immet yaptk"® seklindeki ayeti’® ve Hz. Peygamberin "igle-
rin en hayrlisy, 6lciilii olamdu™? soziidiir. Biitiin bu ifadeler, Maturidi-
*nin, goriiglerini benimseyip savundugu ve eserlerinde ovgiiyle soz etti-
gi Miircie’'nin Oviilen Miircie oldugunu gostermektedir'® .

Maturldi, asil olarak tehir etmek anlami verdigi irca kavramina, itrnit
etmek anlami da yiiklemektedir'® . O bu gériigiinii Eb(l Hanife’den nak-
Jettigi su rivayete dayandirmaktadur. Kitdbiit Tevhid'te gegen bu rivayete
gore, Eb{l Hanife, ilahi vaadi iki kisma ayirmakta ve bu konudaki gdri-

11 Maruridt, Kitdbu't-Tevhid, 532

12 Méaruridi, Kitdbu't-Tevhid, 614, '

13 Méturidi, Kitdbu't-Tevhid, 507; Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinnet, I/36.

14 Sevkani, el-Fevaidil Mecmua fil Ahddisi’l Mevzua, Tabus Seniyyeti’l Muhammediyye 1960;
452, . .

15 2. Bakara, 143.

16 Maturidi, Te'vildtil ERli’s-Siinnet, 1/101.

17 Suyiitt, Tedribi'r-RAvi fi Serhi Takribi'n-Nevdrt, 1/211.

18 Ebii Hanife de Miircie'yi "Ehliil-Adil ve ERlii's-Siinnet” olarak isimlendirmektedir. Bkz. Ebil
Hanife, Numan b. Sabit, Risdletii Ebf Hanife ild Osman el-Bettf, (imém-1 A'zamin Bes Eser{
icerisinde), thik. Mustafa Oz, Istanbul 2002, 78.

19 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 615, 616.
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giind soyle aciklamaktadir?® ;: Bunlardan birincisi, Salih kimselerin amel-
lerinin kabul edilecegi ve giinahlaruun bagislanacagiyla ilgili ilaht vaattir
(magfiret-i flahi ve rahmet-i fldhf). Eb(i Hanife, bu tir ilahi vaad icin,
"Isledikleri amellerin iyi clanlarimi kabul edecegimiz ve giinahlarini ba-

- giglayacagimiz bu kimseler cennetlikler arasindadir. Bu kendilerine ve-

rilen ve yerine getirilecek olan bir vaaddir'!, "Iman edip iyi amel isle-
yenlerin giinahlarnni elbette trtecegiz? vb. ayetleri delil olarak getir-
mektedir?? . Tkincisi ise, amellerin karsihgimin verilmesi konusunda, Al-
lah’mn adaleti ile hitkmedecegi ilahi vaattir. Ebt Hanife, bu gériisiinii des-

teldemek i¢in, "zerre miktar: hayir igleyen miikafatini goriir, zerre mikta-

11 ser isleyen cezasim goriir™* ayetini delil getirmektedir?s . EbQl Hanife,
ilahi adalette, en ufak bir haksizlifa yer olmadigim vurguladiktan sonra
Allah’'in insanlara kars: ne kadar merhametli, bagiglayicy, liitufkar oldu-
guna dikkat ¢cekmektedir®s .

Méturldi'nin yukaridaki ifadelerinden su sonucu gikarabiliriz: Insan,
ahirette va ildhi adaletle ya da ilahi rahmetle karsilagacakar. Diinyada,
Allah'in rahmetini/magfiretini kazanacak is yapanlar, ahirette, Allah'in
magfireti ve rahmetiyle muamele géreceklerdir. Allah onlardan diledigi-
nin giinahlarim bagiglayacaktir. Bdylece o kimse, Allah'in affi ve rahme-
tiyle gtinahlarindan arinmig olarak tertemiz cennete ve cemal-i ilahiye
kavugacaktir. fste bu tiir vaat, giinahlart éreme? vaadi olup sadece Al-
lah’a inanan ve O’'nun affina veya rahmetine nail olan miiminler igin
gecerlidir, Eger herhangi bir kimse, diinyada, Allah’in rahmetine ve
magfiretine nail olacak herhangi bir is yapmadan 6liirse, diinyada isle-
digi, zerre kadar iyilik zerre kadar kotiiliigiin mukabiliyle ahirette karsi
karsiya kalacaktir. Onlar ilahi adalete gére yargilanip giinahlar nispe-
tinde cehennemde cezasi ¢ekecektir, Iste bu tiir vaad, Allah’a inanma-
yanlar ile inandif1 halde O'nun affina veya rahmetine nail olamayan
giinahkar miiminler icin gecerlidir?® .

20 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 615, 616.

21 46. Ahkaf, 16.

22 29. Ankebiit, 7.

23 Maturidi, Kitabu'e-Tevhid, 615, 616; Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinnet, IV/ 7, 490.
24 99, Zilzal, 7-8.

© 25 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinnet, V/506 vd.

26 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 616.

27 Glinahlan értme olarak terciime ettifimiz Tekfir kelimesi iki anlama gelmektedir, Bunlar-
dan birisi, bir kimseyi kifre nispet etrnektir; digeri ise, bir geyin iizerini 6rtmek kapatmak
anlaminadr. $6z konusu kelime burada, giinahlan értmek antaminda kullantmistr. Krs.,
Kdmus Terciimesi, Istanbul trz. 1/664.

28 Bkz, Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 616.
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Eb{i Hanife ve Maturidi, ne kadar gilinahkar olursa olsun Allalva ina-
nan bir kimsenin Allahin rizasim kazanarak af ve rahmetine mazhar
olabilecegi bir kistm ibadet veya iyiliklerinin bulunabilecegi gériisiinde-
dirler. Ancak onlara gore hangi ibadet veya iyilikten dolay1 Allah'in niza-
sin kazanilacag: bilinemez, Onlar bu sebeple, giinahkar bir miiminin
ilahi adalete gére mi yoksa ildhi rahmete gére mi yargilanacag biline-
mez demektedirler. Fakat, Allah'in rahmetinin ¢ok olmasindan ve mii-
min bir kimsenin diinyadayken Allah'in rizasim kazanabilecek her han-
g1 bir iyilik yapmasimin kuvvetle muhtemel olmasindan dolayi, affedile-
cegi timit edilmektedir diisiincesindedirler. Ginkii salih kimselerin amel-
lerinin kabul edilecegi ve giinahlarinin bagislanacag hatta giinahlarin
sevaba cevrilecegiyle ilgili ayetler, Allah'in insanlara kars1 ne kadar mer-
hametli, bagislayic, litufkar oldugunu agik¢a gostermektedir®? . Bun-
dan dolayr Allah, miimini giinah iglerken bile Rabbini bilmekten, diis-
manlarina husumet beslemek ve evliyasina sayg: gdstermekten mah-
rum birakmamigtir. Bu durumda bile miimini esirgeyen Allah'in, af ve
ihsanina en muhtag oldugu bir anda, kulunu mahrum etmeyecegi umu-
lur®®. Giinki Allah, ¢ok bagiglayan, ¢cok merhamet eden ve gok seven-
dir*! . Allah "lyilikler kétiiliikleri giderir" ayetinde buyurdugu gibi diler-
se liitfiiyle, miiminin giinani yaptiklan iyiliklere kargilik affeder, siler”.
Ona gore insamin Allah’in genig rahmetini ve magfiretini diisiinerek ba-
giglanacaginl ummast da, "ircd"min imit etme cesidini tegkil etmekte-
dir®? , Méaturidi, Ebli Hanife’nin bu konudaki gdriigiinii naklettikten son-
ra, "bu sekilde bir irca isabetli olup benimsenmesi gerekmektedir" de-
mektedir®® . Bu ifade, Maturidi'nin, Eb{i Hanife’'nin ircd konusundaki
goriigiint tamamen benimseyip savunduguna isaret etmektedir.

Maturidi, Eblt Hanife'den aldii ircd goriigiinii benimsedigini acikea
ifade etmekle kalmamig; ayn1 zamanda, Miircie konusunda diger mez-
heplerin ileri strdiikleri elestirilerin bilytik bir kusmim haksiz bulmus,
onlarn iddialarina teker teker cevap vererek daima Mahmud Miircie'yi
savunmusturs4. '

29 Maturldi, Kitdbu't-Tevhid, 616; Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinnet, 1736, 111/156.
30 Burada "umulur” geklinde cevirdigimiz kelimenin Arapgasy, "yiircd” seklindedir. bkz. Ma-
- turidi, Kitdbu't-Tevhid, 615. '

31 Maturidi'nin burada su vb. ayetlere isaret ettigi anlagiimaktadir. "Rabbinizden bagiglanma
dileyin ve O'na diéiniis yapin. Siiphe yok ki benim Rabbim ¢ok merhametli ve gok sevendir”
(11. Hud. 90}, bkz. Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinnet, 11/547 vd; "O, ¢ok bagislayan ve
sevendir’ (85. Buruc, 14), Méaturidi, Te'vildtit Ehli's-Siinnet, V/427; Kry. Topalogly, Kitd-
bu’t-Tevhid Terciimesi, 499, dipnot 48.

32 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 615, 616.

33 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 616,

34 Méturidi, Kitdbi't-Tevhid, 616-621; Mituridi, Te'vildtii ERli's-Sitnnet, 1/36, 1l/156; Krs. -
Kogoglu, Méturidi'ye Gore Miircie, (Basiimamg Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2000.}, 83, 84.
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Méturidi, Hagviyye ve Mutezile gibi mezhep mensuplarinin Miircie
ile ilgili iddialarim yersiz bulmug ve onlar elestirmigtir. Mesela,o, Has-
viyye'nin, Miircie’nin her tiirli iyilige, iman demedikleri icin Miircie ach
verildigi iddialarinin akla ve dil bilgisine aykir1 bularak reddeder. Ciinkii
ona gore, "irca", dil bilgisi acisindan tehir etmek demektir. Ay zaman-
da, bu anlam, yaygin bir sekilde kullamilmaktadir. Ayrica, her iyiligin
kendine has bir adinmn oldugu da bir gergektir. Bu sebeple Maturidi,
ircAmn bu anlamda kullanilmasim dogru bulmaz®s . Ciinkii ona gore,
akli delil, duyular vasitasiyla ya da duyulardan elde edilen bilgiler ve
" diger delilleri kullanarak iizerinde diisiiniip akil yiiriitmek yoluyla ulagi-
lan delildir®s .

Maruridi, Mutezile’nin Miircie’yi bliyiik giinah igleyenin durumunu
ahirete tehir edenler olarak isimlendirmesini dogru bulmaz. Ona gére
- Milrcie’nin yerilmesiyle ilgili rivayetin, Oviilen irc4 ile hicbir alakasi yok-
tur. Cunkii Eb{t Hanife'ye irca fikrini nereden aldif: sorulmus; o da,
meleklerden 6grendigini, ¢iinkii Allah’in meleklerine, "eger stziiniizde
sadik iseniz sunlarin isimlerini bana bildirin" hitabt {izerine onlarin o
konuda bir gey bilmedikleri i¢in cevabint Allah’a havale ettiklerini be-
lirtmigtir. Maturidi'ye gore biiyiik giinah isleyen bir miiminin ahiretteki
durumu da aynen boyledir. Giinkii asi mitminin Allahin affina nail olup
olamayacag kesin olarak bilinmemekle birlikte, Allah’in rahmetiyle
muamele edecegi {imit edilmektedir. O halde s6z konusu kisinin ahiret-
teki durumunu Allalh’a havele etmek gerekir. Clink{i, miiminlerin nice
glizel amelleri vardir. Bunlardan birisi bile kabul olsa girkin diginda ka-
lan bitiin glinahlarim érter. Bu sekilde bir iyilik vapan bir kimsenin
ebedi olarak cehennemde kalmasi miimkiin degildir. Bununla birlikte
glinahkar bir miiminin durumu Allah’a havale (ircd) edilir. Cenab: Hak
dilerse onu affeder.

Maturid] toplumda maikes bulan Miircie kelimesinin hakaret ve yergi
maksadiyla kullanumindan hareketle, bir taraftan asil Miircie’nin, Has-
viyye ve Mutezile oldugunu iddia etmekte; diger taraftan Oviilen Miir-
cie'yvi savunmak maksadiyla gu delilleri ileri siirmektedir: :

a) Iman gergekte, biitlin iyi amellerin ya adidir, ya da degildir. Sayet
imamn biitiin iyiliklerin ad1 oldugu éne siiriiliirse, herhangi bir seyin
gercek adint sdylemekten hi¢ kimse cekinmez. Islam toplumunda ircd
kelimesi, tehir etmek anlaminda kullamldig; imanin ise, biitiin iyilikle-
rin adi olmadig1 pekala bilinmektedir. Eger biitiin salih amelleri yerine

35 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 613.
36 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 614.
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getirmeyi, iman olarak gormedikleri i¢in Miircie denilmesi gerekiyorsa,
aym ismin bu adi takanlara verilmesi gerekir. Ciinkii, onlar, hem, "iman,
biitiin salih amellerin toplamichr” diyorlar, hem de bu isimlendirmeyi
yaptiklari esnada, iman olarak gérdiikleri salih amelleri islememekte-
dirler. Bu sebeple onlar, Miircie ismine daha layik olurlar.

b) Eger iman gergekte, biitiin iyi amellerin ad degildir denirse, bu
durumda Hasviyye'nin, bir seyi kendisine ait olmayan bir isimle adlan-
dirdig1 ve bunun higbir mantifimn olmadig ortaya gikar.

Maturidi'ye gore, onlarin bu anlayigi, Allah'im sadik kullarim (Miirci-
ileri), cirkin bir lakapla kétiileyip asagilamak; yalancilar1 (Hagevileri)
ise Allah katinda yiiceltmek anlamina gelir ki, bu, akil ve mantikla bag-
dagmaz?®” . _

Maturidi, Hasevilerin kars: iddialanm akii agidan da elestirmekte-
dir. Ona gore®® egyamun hakikati, duyular ve akil yiirtitmekie anlagilir.
Birincisi, Hagviyye'nin, Miircie’nin her tiirli giizel ameli iman olarak isim-
lendirmedigi icin bu ismi aldif1 fikri, ne duyulmug ne de goriilmiigtlir?
ikincisi, "irca, giizel amelleri iman olarak isimlendirmeyen kimsede bu-
lunur” seklinde akli bir sonug gikarmak da mimkiin degildir. Aksine,
gercek anlamda ircd, Hagviyye mezhebinde bulunmaktadir. Giinki on-
lar, tereddiitsiiz bir imam1 kendilerine nispet etmeyerek imanda istisna
yaparak yani "insallah miiminim" diyerek imanlarim ertelemiglerdir.
Maturidl'ye gore biitiin bu deliller, Eb(i Hanife ve Taraftarlarinin Allah
dostu olduklarini; kétillenmesi gereken asil Miircie’nin ise Hagviyye ol-
dugunu gdstermektedir®? .

Maturidi'nin ifadelerinden Hagviyye’nin Hadis taraftarlan oldugu an-
lagiimaktadir. Giinkii onun, 6zeliiklerini saydifi Hagviyye ile Hadis Ta-
raftarlar1 arasinda biiyiik benzerlik bulunmaktadir. $oyle ki, Hagviyye
ve Hadis Taraftarlannin her ikisi de, imanda istisna gdrisiinii benimse-
mede?® ve ameli imandan bir ciiz sayma®' konularinda aym goriisti pay-
lagmaktadirlar®? . Ayrica Maturidi'nin, imamn yaratilmigh@ konusunu
aciklarken, "Bizimle Hagviyye'den bir grup arasinda gorig farkhilifa var-
dir*?" demesi de bunu desteklemektedir.

37 Maruridi, Kitdbu't-Tevhid, 613 vd.
38 Maruridi, Kitdbu't-Tevhid, 614 vd.
39 Maturidi, Tevhid, 614 vd.

40 Maruridi, Kitdbu't-Tevhid, 614, 627,
41 Méaturidi, Kitdbu't-Tevhid, 529 vd.
42 Mararidi, Kitdbu't-Tevhid, 610, 614,
43 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 618,
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Maturidinin, Mutezilenin Miircie aleyhinde ileri siirdiigii elestirilere
cevabt ise goyledir: Maturidi'ye gére, Mutezile, biiyiik giinah isleyeni,
mitmin veya kafir olarak isimlendirmekten kaginmalari, onlarmn, biiyiik
gunah igleyenin durumunu erteledikleri (irca ettikleri) anlamna gelir.
Bu erteleme anlayisi, onlarin da Miircie ismine layik olduklarim géste-
rir. Mutezilenin, biiyiik giinah igleyenle ilgili hitkmi bilmemesinin hig-
bir mazereti olamaz. Eb(i Hanife ve taraftarlan ise, biiyiik gitnah igleye-
ne Allah’in nasil muamele edecegini bilemiyorlar. Bu ise, ancak sem{’ ile
bilinir. Ne var ki bu konuda kesin bir nas gelmemistir. Biitiin bu agikla-
malar miirtekibi kebire konusunda ircinin kaginilmaz oldugunu géster-
mektedir* .

Méturidi’ye gore, bir kisim insanlar da, Miirciileri, "Al b. Ebi Talib ve
taraftarlariyla karsisinda yer alan kimselerin durumunu Allab’a havale
edenler” seklinde tanimlamiglardir. Ona gore, eger irc4 ile, orada bulu-
nanlarin amelleri hakkindaki hitkmiin Allah’a havale edilmesi kastedili-
yorsa, bunun "6viilen" ircAdan hicbir farki yoktur. Eger bununla, zem-
medilen irca kastediliyorsa, bu durumda bu gériigiin hakh sayilabilece-
gini ifade ediyor’® . Giinkii, ona gore hilafete layik olma konusunda Hz.
Ali'ye denk olacak hi¢ kimse yoktur. Maturidi, bu konuda, Hz. Eb{i Bekir
doneminde, Rasfilullahtan merfu’ olarak nakledilen bir haberin*® vb.
ifadelerinin yam sira Hz. Omer'in kendisinden sonra secilecek Sura he-
yetine Hz. Ali'yi de katmasim ve ashabin ileri gelenlerinin Hz Ali’nin
hilafetinde- ittifak etmeleri Hz. Ali'nin halifelife daha layik olduguna
isaret etmektedirt” ,

Méturidi'ye gore, Hz. Peygambere nispet edilen "Ummetimden iki grup,
sefaatime nail olmaz, Kaderiye ve Miircie™® seklindeki haberle Miircie’-
nin yetmis dilde lanetlendigi yolundaki rivayetler, gercekten dogruysa, iki
sekilde yorumlanabilir*® . Birincisi, Miircie ile Cebriye’nin kastedilmis ol-

44 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 616.

45 Maturidi, mezmum ircd ile Cebriye'yi kastetmekte idi. Onun, hilafet konusunda ortaya
¢ikan hadiselerden insanlarin hicbir sugunun olmadigini, insanlarn ritzgann énindeki
yaprak misali olduklarin, her seyi Allah'in yapugin savunanlarin goriisline kars: giktiga
anlasilmaktadir.

46 Méturid'nin naklettigine gore Rasiilullah s.a.v. gidyle buyurmugtur: "Eb{ Bekir bagimiza
gecirilirse onu bedenen zayf, dinen giiclii bulursunuz. Omer gegirilirse kendisini, dogru
yola kilavuzluk eden, fiilen de doZruyu izleyen ve sizi hidayet yoluna sevk eden biri olarak
bulursunuz”, bkz. Mawridi, Kitdbu't-Tevhid, 617,

47 Méturidi, Kitdbu't-Tevhid, 616 vd,

48 Munévi, Muhammed Abdéirraiif, Feyzirl-Kadir Serhu’l-Cadmi¥'s-Sai; Beyrut trz. IV/208;
key. Tirmizf, Ebi Musa Muhammed b. Isa b, Serve, es-Siinen, istanbul 1413,1992,"Kader",
13; Ibn Mace, Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid b, Méce, es-Stinen, Istanbul 1413/ 1992,
"Mukaddime”, 9.

49 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 617.
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masidir. Ciinkii, Cebriye ile Kaderiye'nin goriigleri birbirine zit olmakla
birlikte, zem ifade eden rivayet, ikisini aym potaya sokmustur. Zira, Ka-
deriye, insanun fiilini gerceklesgtirmesi konusunda Allah’in hicbir etkisinin
olmadiginy, insamn her seyi sadece kendi bagina yaptigim ileri stirmekte;
Cebriye ise, fiillerin gerceklestirilmesini Allah'a havale edip, insamn hig-
bir etkisinin olmadigim ileri stirmiislerdir. Maturidi’ye gore, fiillerin ger-
ceklesmesi, mahiyetleri (asil) itibariyla insandandir; o fiilin, insamn iste-
gi dogrultusunda yaratilmas: ise Allah’tandirs®.

Maturidinin ikinci yorumuna gére ise, rivayetlerde gecen Miircie ile,
yapilmasi gereken igleri (burada &zellikle ibadet ve taatlar kastediliyor),
yerine getirmede gevsek davramp kararh olmayanlar kastedilmis olabi-
lirS! . Maturidi, kiginin {izerine diigen bir gérevi hakkiyla yerine getirme-
yip isi sonraya birakmasini, Haseviye'nin "ingallah miiminim" sGziine ben-
zetmektedirs? . Maturidi'nin burada, imani sadece, dil ile ikrar kabul ede-
rek, imamn bulunmas: halinde giinahlarin hicbir zarar vermeyecegini ileri
siiren Kerrdmiyye gibi diger Miircii gruplari kastettigi anlasiimakeadur®? .
Ciinkii, b&yle bir zihniyete sahip olan bir kimsenin, gbrevlerini yerine
getirmede gevseklik gdstermesi kagqimilmaz olur, -Ayrica, Maturidi, amel
igleme konusunda gevgek davranan Miireil grubun imanda istisna gérii-
stini benimsediklerini belirtmektedir. Ona gére, bu gériisii benimseyen-
ler de kastedilmis olabilir®* . Méaturidi’nin Miircie konusundaki bu acikla-
malari, onun, Kerramiyye ve benzeri diger Miircii gruplarn acikca elegtir-
digine dair birer delildir. Diger taraftan Maturidf’ye gére, Irc, bir mesele-
nin ¢oziimiinde duraksamak ve tizerinde digiiniip akil yiiriitmeyi ertele-
mek demektir®s . Akli agidan ise, glinahkar miiminin durumu konusunda
kesin bir sey sbylemeyip duraksamaktir>®, Ona gére bu balkumdan Mute-
zile'nin kebire sahibini ne miimin ne de kafir diye nitelemesi bir ¢esit
ircAdir®? . Yani ona gore Miirciilikle suglanacak asil kigiler, Mutezile men-
suplaridir,

50 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 617, 618.

51 Méturidi, Kitabu't-Tevhid, 617.

52 Marturidi, bu benzetmede, iman eden bir kimsenin tereddiitsiiz olarak "ben miiminim"
demesi gerekiiZini Hagviyye'nin ise, imanlan konusunda kararlihk gdstermeyip "ben ingal-
Jah miiminim" séziiyle, tereddiit gosterdifini, bunun da ircddan bagka bir sey olmadifim
savunmaktadir. Bkz. Maturidi, Kitdbuw't-Tevhid, 617.

53 Bkz. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 608, 609, 617.

54 Mérnuridi, bu konuyu agiklarken, Miirciiler arasinda, imanda istisna goriigiinil benimseyen-
lerle ilgili baz: bilgilerin bulunmasiyla birlikte, onlann dogrulugunun tespit edilemedigini
sbylemektedir, Bkz. Maturid, Kitdhu't-Tevhid, 617.

55 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 617.

56 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 617.

57 Méaturidi, Kitdbu't-Tevhid, 617.
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III/IX. asirda Ahmed b. Hanbel gibi hadis¢iler, irci konusunda Hora-
sanhlardan bir gsey alinmasini dogru bulmadiklar: gibi Miirciilere mek-
tup yazarken selamla baglanip baglanmayacagim tartistyorlardi®® . Ebii’l-
Hasan el-Eg'ari de, Eb{i Hanife ve taraftarlarim Miircie’nin dokuzuncu
firkas1 kabul etmektedir. Onun eserinde, Ashabii’'l- Hadis ve Ehli’s-Siin-
net’in akidesi baghf altindaki ele aldig1 iman gériisiiyle, Miircie’nin iman
gorisii uyusmadigina bakilirsa, onun, Miircie’yi Ehl-i Siinnet dis1 bir
firka olarak gordiigii anlagilmaktadir®? . Ayrica Hz. Peygambere nispet
edilen "Ummetimden iki grup, sefaatime nail olmaz. Onlar, Kaderiye ve
Miircie'dir"é? geklindeki haber ve Miircie'nin yetmis dilde lanetlendigi
yolundaki rivayet®! sebebiyle, Miircie kelimesinin son derece olumsuz
bir lakap olarak kullanila gelmigtir. Fakat bu aragtirmamizda, Eb{l Hani-
fe ve Méturidi'nin bu yanls anlayiga kars: giktiklar: ve Miircie’'nin yanin-
da yer aldiklar1 ortaya konulmugtur. Buna ragmen Miircie, bazi Ehl-i
Sinnet alimleri tarafindan giddetle elegtirilmistir. Kanaatimize gére bu
durum, Ehl-i Rey’in, Ehl-i Hadis {izerinden anla;lmaya ¢aliglmasindan
kaynaklanmaketadir, Yani, islam toplumundaki irca ve Miircie hakkinda-
ki kanaatin, Ehl-i Rey'i sevmeyen alimlerin eserlerinden &greniimesin-
den kaynaklanmustir,

Sonug olarak Maturidi, Miircie’yi Oviilen Miircie ve Zemmedilen Miir-
cie olmak fizere iki kisma ayirmaktadir. O, Ebfi Hanife’nin savundugu
Miircie’yi, Ovillen Miircie olarak kabul edip, onlara kars: yapilan elestiri-
leri haksiz bulmakta ve onlan savunmaktadir. Bu bakimdan Méaturidi-
'nin, EbG Hanife’'nin ortaya koydugu diger goriiglerini sistemlestirdigi
gibi ircd konusundaki goériiglerini sistemlestirdigini sdyleyebiliriz. Ma-
turidi, Ebd Hanife’'nin ERl-i Sinnet olarak gordugi Miircie'yi, Allah'in
sadik kullan olarak tavsif ederek évmektedir. Ehl-i Rey/Miircie’ve gid-
detle karsi olan Ehl-i Hadis Islam cografyasimin bityiik bir bélimiine
hakim oldugu bir dénemde, Maturidi'nin her konuyu oldugu gibi bu
meseleyi de, etrafli bir sekilde inceleyip, hi¢ kimseden ¢ekinmeden net
bir gekilde ortaya koymasi gercekten takdire sayandr.

58 Ibn Ebi Ya'l4, Ebii’l-Hilseyin Muhammed b, Muhammed (526/1131), Tabakdtir-Handbile,
Kahire 1952, II/37; Ahmed b, Hanbel (241/855), Kitdbi'l-iman, v. 112b. {Bu eser, Ebi
Bekir el-Hallal Ahmed b. Muhammed b. Harun (311/923)'un, Miisned min Mesdil-i Ahmed
b. Hanbel (British Museum, Or: 2676, v. 91b-144b) adl eseri i¢erisinde bize ulagmgtir;
Krs. Kutlu, "Ebil Manstir el-Méturidi'nin Mezhebf Arka Plami™, 120.

5% el-Eg'ari, 132, 293,

60 Mitnavi, Feyzii'l-Kadir, IV/208; krs. Tirmizi, "Kader",13; ibn Mace, "Mukaddime",9.

61 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 617.



Dini Aragtirmalar, Cilt: 8, 5, 24, ss. 203-217. . 203

Tesbih ifade Eden Rivayetler ve
Ehl-i Stinnet Yorumu Baglaminda
Imam Méaturidi’nin Yaklasimi

Nuri TUGLU*

Abstract

Imam Maturidi’s Views on Interpretation of Anthropomorphic
Hadiths in the ARl al-Sunnah Context. The idea of God is not resembled to
anything in Islamic thought. Some verses of Quran and Hadith mention some features,
attributes and actions of human being. These are to be understood by the concept of
tanzih. In this article, Imam Maturidi'’s views on (333/944d.) tashbih and tajsim
(corporealism) about those verses and hadiths are analysed. 1-Accepting, through
interpreting them, 2-Denying, when they conflict to other Quranic verses, reason and
tanzih, 3-Accepting as they are stated without interpretation. He évaluated these
approaches according to textual expression. However, his followers preferred rather tawil
methodology.

Key Words: Anthropomorphism /corporealism, Tanzih, tawil, Imam Maturidi, Idea of
God, Ahl al-Sunnah.

Tegbih (anthropomorphism/corporealismj, liigatte bir geyi diger bir
seye benzetmektir. Felsefi bir terim olarak, Tanrn'y: insan seklinde ve
" insanin sahip oldugu vasiflara haiz bir sahsiyet gibi tasavvur etmektir.!
Keldm ve mezhepler tarihi 1stilahinda ise, Allah'm zatni mahluklarin
sifatlarina benzetmektir. Bu iki sekilde ortaya gikmaktadir: 1-Allah’in
. zatim onun disindaki varliklara benzetmektir, 2-Allah'in sifatlarim, onun
digindakilerin sifatlarina benzetmektir.?

*+ Y¥rd. Dog. Dr-, Siileyman Demire] Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

1 Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler Sézliigii, Ankaratrs., s, 21.

2 Bagdadi, EbG Manstir Abditlkdhir (429/1037), el-Fark beyne’l-Firak (Mezhepler Arasm-
daki Farklar), (trc. Ethem Ruhi Figlah), Ankara 1991, 5. 169.
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Tegbihe dayal itikad ézellikle eski Yunan dinlerinde ve beseri dinle-
rin tamamnda bulunmaktadir, Bugiin yer viiziinde bulunan dinlerin ice-
risinde Isldm dini, béyle bir inanca kargi tenzih akidesini getirerek ina-
nanlarini bu tegbihe dayali Allah tasavvurundan korumustur. Ancak,
Islam’in getirdigi tenzih akidesine ragmen, {sldm adina ortaya cikan ba-
tni mezhep ve anlayiglarda da tegbihgi itikadlar gériilmektedir. islam
diinyasinda Allah’ insana benzetenlere, O’'na insana ait vasiflara sahip
bir varhik gbziiyle bakma egiliminde olanlara Miigebbihe veya Miicessime
ads verilmektedir. Bu tiir yorum ve diisiinceler, Kur'an ve Hadislerin bil-
dirdigi asilara sahip Isldm immetinin kahir ekseriyeti icinde kabul gér-
memigtir.? Bunun sebeplerinden biri tenzih akidesini kavrayabilen din
bilginlerinin {immet icerisinde bulunmasidir. Ozelliikle de, tesbihei dii-
stince ve itikadlarin yayima egilimi gosterdigi dénemlerde Kur'an ve
Stinnet’in ortaya koydugu tenzih akidesini savunan alimler bu tiir anla-
yisa gecit vermemistir. Bu baglamda tegbih ihtiva eden nasslarin, Ehl-i
Siinnet alimleri tarafindan tenzih akidesi gercevesinde degerlendirilme-
si gerektigi vurgulanmgtir. Bunu ortaya koymak amaciyla te'vil meto-
dunu gelistirmiglerdir. Iste bu galiymada ortaya konmaya caligilan hu-
sus bu baglamda ve Imam Eb{ Manstr el- Maturidi (v. 333/944) éze-
linde olacakuir. )

1. islam’da Tesbihgi Anlayisin Ortaya Gikis:

{slam 4leminde tesbih fikrinin ortaya ¢ikisinda, disandan etkiler, 6zel-
likle Yahudiligin tesirinden s6z edilmektedir. Ancak bu tespitin kesinli-
gi ve dogrulugu tartismalidir. Bununla beraber, felsefe kitaplarimn ter-
climesi yoluyla Yunan diigiincesinde var olan tesbihe dayal itikadin te-
sirinin oldufundan da s6z edilmektedir. Ancak tesbih diisiincesinin isi-
am dininin kendi i¢ dinamikleri neticesinde ortaya qkagl da soylen-
mektedir.*

Islim'in nasslarinda Allah'a izéfe edilen, el, yiiz, géz gibi uzuv; gel-
me-gitme gibi fiillerin bulunmasi, yayildig1 bslgelerdeki gecmis kiltii-
riin de tesiriyle IslAm toplumu arasinda da bir tegbih (antropomorfizm)
fikrinin ortaya gikmug olabilecegini gostermektedir, islam diinyasinda
bu fikir, "Allah’a yed (el), ayn (goz), vech (yiiz) gibi haberi sifatlan nis-
pet eden &yet ve hadislerin lafizlarim1 hakiki manalan ile anlamaktan
dogmustur. Nasslarda gegen bu ve buna benzer ifadelerin mecfiza ham-

3 Bolay, a.ge.,s. 22. . } ]
4 Irfan Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhepler, {trc. M. Saim Yeprem), Istanbul 1981, s.
220.
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ledilememesi neticesinde ortaya ¢ikan bu diisiince, Allah'm mahlikata
benzetilmesine sebep olmustur.® Bu baglamda Allah'in sifatlar hakkan-
da tartigmalar baglamgtir. Bu tartigmalarin H. II. Asrin baglarinda orta-
ya cikugi ve Ca'd b. Dirhem (v.118/736) ve Cehm b. Safvin (v. 128/
745) ile bagladifina isaret eden kayitlar bulunmaktadrr.®

Bununla birlikte, Islam toplumu icerisinde tesbihci diisiincenin ilk
olarak gorildagi gruplar arasinda Hageviyye” de zikredilmektedir. Daha
sonralan $ia ve Ehl- rey’den Kerramiyye mezheblerinde gériilmekte-
dir® ilk dénem Siileri arasmda goriilen tesbihgi yaklasim, sonrakiler
tarafindan te'vil metodu benimsenerek terkedilmistir.? Giintimiizde ise
varliindan stz ettirebilen sadece ¢ok az sayida miintesibi bulunan -
Kadiyanilik gibi- marjinal gruplar icerisinde tegbihe dayal itikada rast-
lanabilmektedir.

2. Tesbih ve Tecsim Ifade Eden Nasslara Yaklagimlar

Allah’in sifatlan ile ilgili yapilan yapilan tartismalar sonucunda [sl-
am toplumu icerisinde belli bash fikir akimlari ve taraftarlarn ortaya qik-
mugtir. Bu baglamda Allah'in zét, sifat ve isimleri haklandaki diigiince ve
telakkilerinin, kendilerine isim olarak verilmesine sebep olan belli bagh
yaklasim tarzlan da benimsenmigtir. Muattila, Miigebbihe, Miicessime,
Sifatiyye gibi isim almis gruplara, tegbih ifade eden nasslara yaklagimla-
11 neticesinde bu isimlerin gériis sahiplerine verilmis oldugu gériilmek-
tedir. Ancak konunun boyutu itibariyla bu meselelere girmek burada
gerelsiz olabilir. Bu yiizden burada Allah'in sifatlarr haklandaki cesitli
yaklagimlar birkag grupta ele alinacaktir.

a) Tesgbih Fikrini Savunanlar (Antropomorfistler)

Bu-gorligii savunanlar, Tanrr'y niteleyen sifatlan tamamiyla begeri-
yete ait sifatlar gibi anlamaktadir. Aym zamanda bunlann son derece
basit ve uliihiyete yakigmayan bir anlayiga sahip olduklar1 gériilmekte-
dir. Mesela, tegbih fikrini savunanlardan, Mugira b. Sa’d el-Icl'nin (v.
119/737); "Allah Teild suret ve cisimdir. (Arap)} alfabe(sinin) harfleri-

o

Bkz. ibn Hald{in, Abdurrahman b. Muhammed (808/1405), Mukaddime, (trc. Zikir Ka-
diri Ugan), istanbul 1990, (I-III}, I1. 530-532.

frfan Abdiilhamid, a.g.«., 5. 243-244.

Hageviyye, Ehl-i Hadis'in iginde tesbih diigiincesini kabul eden bir grubun adidir,
Sehristani, Ebu'l-Feth, Muhammed b. Abdilkerim (548/1153), el-Milel ve'n-Nihal, (thk.
Muhammed Seyit Kiylani), Beyrut 1395/1975, 5. 1. 103, 108.

Irfan Abdiilhamid, a.g.e., 5. 221.
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ne benzer sekilde uzuvlan vardir. Elif (harfi} onun iki ayagimin érnegi-
dir. Ayin (harfi) onun iki gézii bicimindedir."® seklindeki goriisii tegbi-
he dayah itikad sahiplerinin Tanry tasavvur bicimini ortaya koymasi
bakimindan énemlidir. Tesbih fikrini savunanlar, Kuran'in tesbih izleni-
mi veren ayetlerindeki iislibunu ya tam olarak anlayamadiklarindan
veya anlamak istemediklerinden ya da bu hususta su noktalar1 gézden
uzak tuttuklarindan tegbih fikrine sarilmiglardair:

1. Kur'dn’da tesbih izlenimi veren ifadelerin hemen arkasindan tenz-
ihe vurgu yapilmaktadir. 2. Kur'dn'da varid olan haberi sifatlar, nasslar-
da degisik muhtevalarda yer ahitlar, ancak mahliklar hakkinda beklenen
vasiflarla birlikte vérid olmamuglardir. 3. Kurdn'da zikredilen vasiflar
vaninda zikredilmeyenler de vardir. Zikredilenlere kiyasla zikredilme-
yenlerin de var oldugu seklinde bir ¢tkarim yapilmamalidir. 4. Tesbih
izlenimi veren Kur'an lafizlarindan kelime tiiretimi de yapilmamalidir.'*

Kisaca ifade edilecek olursa; "Kur'dn’in uliihiyet tanitma iistibunda-
ki bu &zellikleri géz dniinde bulundurmayan ve tesbih izlenimi veren
eden bu lafizlarin ardindaki, Kur’an ve (Siinnet)in tamamina hikim tenz-
ih esasii hissedemeyenler, tegbih hatasina diigiip bu yolu izlemigler-
dir."2 En énemlisi de Islam’in ve Kur'an'in tevhiddeki tenzih vurgusunu
gormezden gelmeleri ve bunu anlamak istemeyigleridir.

b) Yorum Yapmaktan Kaginanlar (Tevakkuf ehli/selefi
metod)

Sahabe ve tabiin yolundan gittikleri ifade edilen bu ziimre, Kur'an
ve Siinnet’te belirtilen esaslara, rey ve akla miiracaat etmeksizin, te'vile
kallasmaksizin, onlara oldugu gibi inanilmas: gerektigini savunmakta-
dirlar. Onlar Allah'n zat ve sifatlari hakkinda ayrintiya girmeden, vérid
olan nasslan oldugu gibi kabul ederler. Bu ziimre Allah’in zati, fiili ve
haberi sifatlarim biitiintiyle nasslarda nasi ge¢mislerse dylece kabul etmis
olmalarindan dolay1 da Stfattyye adiyla amlmaktadirlar, Sifatlar hakkin-
da bu gériisil benimseyenlere aymi zamanda Selefiyye de denilmekte-
dir.?? Bu gdriiste clanlar, Allah’in habert sifatlan hakkinda yorum yap-
maktan kagimnmaktadirlar. Sifatlarin ne oldugunu bilirler ama onlarin
keyfiyeti hakkinda soru sormak ve yorum yapmaktan kaginirlar.

10 Sehristani, a.g.¢., 1. 188; Bagdadi,a.g.e., 182

11 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (505/1111), fledmuT-Avém an fimi-Keldm, -
Beyrut 1406/1995, s. 82 vd. (Yurdagiir, Metin, Allahin Stfatlar Esmairl-Hiisnd, {stanbul
1984, 5. 238-239'dan tasarrufla naklen}

12 Yurdagiir, Metin, a.g.e., 5. 239.

13 bkz. Bagdadi, a.g.e., s, 246-247; Sehristani, a.g.e., 1. 79-81.
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¢) Allah’in Sifatlarin: Nefyederek Ta’til Yolunu
Benimseyenler (Muattila-Cehmiyye-Mutezile)

* "O’nun benzeri hicbir gey yoktur",’* "Higbir sey O'nun dengi olma- ‘
d1"'s vb. tenzihi ortaya koyan ve vurgulayan ayetleri diistur alan ve
tenzih akidesinden taviz vermeyerek, Allah'm sifatlarim inkara kallasan
Mu'tezile’nin sifatlara yaklasimi'é da diger bir goriisii ifade etmekeedir.
Mu'tezile, tevhid prensibi geregi Allah’a izafe edilen sifatlar inkar etmig
ve bu sebeple Muattila ve Ashabu’t-Ta'til olarak isimlendirilmigtir.!” On-
lar "Allah'in sifatlarinin kidemini kabul eden, Allah'in yaninda bir bagka
kadimi de kabul etmektedir" fikrinden hareketle cesitli sifatlarin Allah’a
izAfesini, tevhidi zedeleyen bir telakki olarak kabul etmislerdir. Bu yiiz-
den onlar, 6zellikle haberi sifatlarin Allah’a izafesini kabul etmemigler-
dir.

d) Te’vil Yolunu tercih Edenler (Te’vil ehli)

Te'vil, akli bir metod olarak, dint anlamada ulfithiyete yakismayacak
tasavvurlan zihinden uzaklastirmak maksadiyla kullanilan; Vahy ile sa-
bit olmus dini akideler ile aklin muktezas) arasinda yaldagtirici ve bag-
dastiric1 bir arag olarak fonksiyon géren, nasslara bir yaklagim tarzidir.
Diger bir ifadeyle te'vil, ilahi karaktere uymayan halleri, sifatlar ve ta-
savvurlant zihinlerden uzaklastirmaya yarayan akli bir metod olarak
kullanilmaktadir.'®

Sozliikte, aslina donmek manasina gelen e-v-I kokiinden tiireyen te'vil
dondiirmek ve herhangi birseyi varacagi yere vardirmak demektir.’? Bu
kok aym zamanda séziin yerli yerine konulmas seklinde bir anlami da
ifade etmektedir.?® Terim olarak ise, herhangi bir lafzi bir karine (delil)-
den dolay1 zahiri manas: diginda bir manaya hamletmek?®' veya bir nas-
sin manasint muhtemel anlamlardan birine yéneltmektir.?2

14 42/e5-50ird, 11.

15 112/¢el-hlas, 4.

16 Siibki, Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali (v.771/1370), Méturidi'nin Akide Risalesi ve Serhi,
(thk. ve trc. M. Saim Yeprem), istanbul 2000, Saim Yeprem'in girig yazisy, s. 21-22.

17 Bkz. Buhdri, Ebfi Abdillah Muhammed b. ismait (v.256/869), Halku Efilil-Ibdd ve'r-Reddii
Ale'-Cehmiyye, Beyrut 1404/1984,5.7, 8,21,

18 irfan Abdiilhamid, a.g.e., s. 225, 227.

.19 1hn Manzii, Ebiy}-Fadl Muhammed b. Mukrim el-Misti, Lisdnii'T-Arab, Beyrut 1414,/1994,

(I-XVID., XL 32.

20 fbn Manzir, a.g.e., XI. 36.

21 Amidi, Seyfiiddin Ebu'l-Hasen Ali b. Ebi Al el-Ihkdm fi Usfili’l-Ahkdm, (ngr. Abdiirrezzak
Afifi), by, trs., (I. Baska}, IIL 59.

22 Suyiud, Celaliddin Abdurrahmén b. Ebi Bekir (v.911/ 1505), el-itkdn fi Uldmi'l-Kur'dn,
(thk. Mustafa el-Buga), Dimegk-Beyrutr 1414/1993, 11, 1189.
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Islam dinine mensup mubhtelif firkalar, isim ve sifatlar konusunda iki
asin fikir ileri stirmiiglerdir. Biri Allah’in sifatlarini ispatta agirthZa gide-
rek tegbih ve tecsim yolunu tutarken; digeri de tenzih akidesini savun-
ma gayesiyle aginhiga gitmis ve Allah'in mahluktan hicbir seye benze-
mediZini sOylerken Allah'in sifatlarinin tamamim inkar etmistir.?? Bir
diger grup ise bu konuda yorum yapmaktan kagmmistir. Bu it¢ gériise
kargilik hem sifatlar kabul eden hem de tegbihten uzak bir ftikad olus-
turmaya ¢ahsanlar ise Ehl-i Siinnet mezhepleri olmustur.24 Ehli Siin-
net mezheplerinden biri de Maturidilik mezhebidir. ileride imam Ebii
Mansir el-Maturidi'ye nispet edilen bu mezhebin, 6zelde de Maturidi-
‘nin tegbih ve tecsim ifade eden ve Hz. Peygamber'den nakledilen mer-
viyydta yaklasimu belli bagh érnekierle ortaya konmaya cahisilacakoir.

3. Imam Maturidi ve Tesbih ifade Eden Nasslara
Yaklasim

Imam Maturidi, Keldm metodunda nakil/nass-akil dengesini benim-
semis bir limdir. Onun Keldm metodunda Selef ile Mu’tezile arasinda,
Mu'tezile’ye yakin bir yer tuttugu séylenmektedir.?’ Ancak burada séz
konusu edilen tegbih ifade eden nasslara yaklasimina balaldiginda, onun
Selef'e yakin ve daha muhafazakar bir ¢izgide oldugu gériinmektedir.
Ona gore, tegbih ve ta'til endisesi ile hareket ederek tesbih ya da ta'til
fikrini benimsemek zorunluluu yoktur.2¢- Tevhid ehli olabilmek icin,
Allah’t isim ve sifatlarinda tegbihsiz bir sekilde tasavvur etmek gerekir.
Bunun yaninda nasslarda Allah’a izéfe edilen isim ve sifatlan tesbih ve
tecsime gitmeksizin yine O’na izéfe ermekle miimkiindiir. Sifatlarin Al-
lah’a izéfe edildiginde tegbih olur endigesiyle, onlari nefyetmek gerek-
medigi gibi, sifatlar vérid olduklari sekliyle anlayarak tesbih fikrini ka-
bul etmek de gerekmez.

23 Siibki, a.g.e, Saim Yeprem'in Girisi, 5. 21-22. ]

24 Bu hussusta ehl-i siimnetin yaklagimini es-Sabtint (v. 580,/1184); "Bu gibi naslan kabul ve
tasdik edip, Allah’m zatna layik olmayacak geylerden tenzih etmenin daha selamethi yol
(selefin yolu), en saglam yolun ise "bu naslarin Allahin zatina layik bir seklide te'vit
edilmesi" ve bunun da daha sonra gelen dlimlerin (halefin) yolu" seklinde, Ekl Siinnet
alimlerinint yaklagim tarzimin ne oldugunu 6z1it bir ifadeyle ortaya koymakeadir (Sabiini,
Nureddin Ahmed b. Muhammed (v.580/1184), Biddye ft Usiili'd-Din (Maturidiyye Akaidi),
(thk. ve tre. Topaloglu, Bekir), Ankara, 1399/1979, s. 25 (72).

25 Blez. Muhammed Ebf Zehra, fslam'da Siyast ve ftikadi Mezhepler Tarihi, {trc. Hasan Kara-
kaya-Kerim Aytekin), istanbul 1983, 219.

26 Maturidi, Ebd Mansur Muhammed b. Muhammed (v.333/911), Kirgbii't-Tevhid, (thk.
Bekir Topaloglu-Muhammed Ardl), Ankara 2003, 5. 46-47. Aynica bkz. Kitabii't-Tevhid
Terciimest, (tre, Bekir Topaloglu) Ankara 2002 5. 38-39. Kaynaklarimiz arasinda terciime-
si bulunanlarm terciimelerdeki sayfa numaralar parantez iginde verilmeye caligmigtir.
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a) Tesbih ifade Eden Kur’an Ayetlerine Maturidi’nin
Yaklagimi

Imam Maturidi, Kur'an'da gecen tesbih muhtevali lafizlara hakikat
manalari ile yaklagmaz. O, bunlan farkh sekillerde te'vil ederek anlama-
ya caligirken, "Hicbir sey onun benzeri degildir'? ayeti ve benzeri ayetle-
ri bu konudaki yaklagiminin temel hareket noktasi olarak kabul eder.
Zira, o, "Allahu Tedl4 hakkinda, gerek zét1 gerek fiili agisindan benzer-
liklerden agkin olugla hilkmetmek gerektifine gore, O'na izéfe edilen
kavramlari tabiattaki diger varliklardan anlagilanlar gibi tasarlayip yo-
rumlamak isabetli degildir'?® demektedir. Ona gére, Allah’a nispet edi-
lebilecek biitiin yaratilmighk kavramlannin ve nitelendirilebilecegi bii-
tln sifatlarin, yaranimislara nispet edildigi ve nitelendirildigi takdirde
anlagilabilecek bir mana ile Allah’a izédfe edilmesi batldir.??

O bu anlayigtan hareketle, Allah’a mekén izéfesi meselesini soyle
degerlendirmektedir: "Cenb-1 Hakka mekan nispet etmek suretiyle O'nu
ululamanin yanlighg ortadadir. Mekén bir ihtiyac icin giindeme gelir,
halbuki Allah her tirld ihtiyactan miinezzehtir. Bundan dolayidsr ki,
"Rahmdn arga istivd etmistir® mealindeki i1ahi beyin sebebiyle O'nun
"mekénda bulunmas!” tarzinda bir mana olugmamigtir. Ciinkd boyle
bir séylemle yiicelik ve azamet dile getirilmig olur. Oysaki O'nun igin
kendi yarattig: bir nesne sayesinde béyle bir geyin séz konusu edilme-
si imkén haricindedir. $u halde kanitlanmis oldu ki bu durum (istiva)
Allah'in Zatr'yla sahip ve layik bulundugu bir nitelik heniiz herhangi
bir yaratik yokken de aynen mevcuttu. Dolayisiyla O'nu yaratilmig bir
seyle nitelemek mimlkiin degildir."*' Nasslarda yer alan, mect (gel- -
me), zehdb (gitme), kuild (oturma) gibi kavramlar da bu siklardan
baztlarinin yéntemine benzemektedir, Cisimlerin gelmesinden intikal
anlagilirken hakkin geliginden ortaya qikig (zuhtir) akla gelir. Su dyet-i
kerimede oldugu gibi: "De ki: Hak geldi, bétil yok oldu."*? Buna gbre
. banlin gitmesi degerini yitirmesidir. Cismin gitmesi ise bir mekandan
digerine gecmesidir. Bu sonuncusu araz ve cisimlerde bilinen gelis-gidis
konumudur. Allah her iki manadan da miinezzeh olduguna gore O'na

27 42/es-§11r, 11. bkz. Maruridi, Tevhid, s. 43 (36).

28 Maturidi, Tevhid, s. 94 (78-79).

20 MAturidi, Tevhid, s. 44 (37).

30 20/T4h4, 5.

31 Maruridi, Tevhid, 118 (97); aynca bkz. Aym miellif, Te'vildtu Ehli’s-Siinne (Te'vilati'l-
Kuran), Yazmasi: Topkapi Saray Miizesi Kiitiiphanesi, Medine B6liimi, No: 180, (1a-
814b}, vr. 5b, 37a.

32 17/el-Isr4, 81.
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nispet edilen kavramlardan bunun (yaratilmigta olanin) anlagilmasi isa-
betli degildir."s*

O’na gére gelme-gitme gibi Allah’a izéfe edilen fiiller hakikati ifade
etmemektedir. Bunlar bir ihtiyaca binaen gerceklestirilen eylemlerdir.
Bir ihtiyaci olmak ise fanili§in géstergesidir. Bu yiizden béyle bir sifatin
Allah’a nispeti/izéfesi batildir.** Maturidf, Kur'an nasslarinda gegen ve
tesbih ifade eden ayetleri, "Allah’a nispet edilebilecek biit{in yaratilmms-
lik kavramlarinin ve nitelendirilebilecegi biitiin sifatlarin, yaratilmiglara
nispet edildigi ve nitelendirildigi takdirde anlagilabilecek bir mana ile
Allalv’a izéfe edilmesi batildir."** anlayig cercevesinde degerlendirmek-
tedir. Bu tiir nasslar, tenzih akidesi ve Arap dil kurallarina uygun bir
sekilde te'vil edilmelidirler. Ancak o, biraz sonra ifade edilecegi iizere,
hadis olarak rivdyet edilen tegbih muhtevali merviyyat igin te'vil etme
zorunlulugunun oldugu kanaatinde degildir.

b) Tesbih ifade Eden Rivaiyetlere Maturidi’nin Yaklagim:

Imam Méturidi, gerek Kitabu't-Tevhid'te gerekse Te'vildtu'l-Kur'dn’da
tegbih ifade eden rivayetlere pek fazla yer vermemektedir. Ancak ele
aldig: birkac rivdyet, bize, onun bu tiir haberlere yaklagiminin ne oldu-
gu konusunda bir fikir verebilecek diizeydedir. Zira asagida ele alacagi-

. muz birkag riviyete balaldifinda onun bu tiir riviyetleri hangi yonler-
den ele aldifim ve nasil izah edilmesi gerektifini belirten séylemini
tespitte yardimai olacakur. Bunlardan biri, Allah'in goériilmesi ile ilgili
olan su rivayettir:

"Rasiilullah’a (sav) Rabhini girdiin mit? diye soruldu. O da cevaben,
(evet) kalbimle" buyurdular.®®

Allah’in gériilmesinin kalp ile oldugunu (bu bilmek anlamindadir)
ihtiva eden rivayeti Miislim kaydetmektedir.?? Riviyeti bu lafizlarla ve
kalp ifadesi yerine fuad kelimesi ile Kurtubi (v.671/1272),%® ve ibn

33 Maruridi, Tevhid, 118 (97); ayrica bkz Te'vildt, vr. 5b, 37a.

34 Macuridi, Te'vildt, vr. 37a.

35 MAaturidi, Tevhid, s. 44 (37).

36 Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Siinne (Te'vilati'l-Kur'an), (ngr. i.ve 8. Avadayn), 210; Tevhid, s.
124 (101). Rivayet i¢in bkz. Mislim, Ebfi'l-Huseyn Miislim ibnul-Haccace (v.261/874),
Sahihu Miislim, Istanbul 1992, (111}, iman 291 (1. 161); Ahmed b. Hanbel, Eb{ Abdillah,
es-Seybant (v.241/855), Miisnedu Ahmed b. Hanbel, istanbul 1992, (IV1), V. 157. Rivaye-
tin farkh tarikleri, tahric ve degerlendirmesi igin bkz. Tuglu, Nurl, Méturtdf Keldm Ekolit
Cercevesinde Kelami hadislerin degerlendirilmesi (basilmarmsg doktora tezi), Isparta 2003,
5. 167-168. -

37 Miislim, iman, 285 (I: 158).

38 Kurtubi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b, Ebi Bekir (671/1272), Tefﬂru Kurtubt,
(thk. Abddlalim el-Berdiint), Kahire 1372, (I-XX)., 17/92.
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Kesir (v.774/1372) *° nakledilmistir. Bu hadisi Mu‘tezile ve Haricilerin
reddetmesine kargilik,** Miicessime, "Allah’'in "gelmek” fiili ile vasiflan-
mast O'nun cisim olduguna igaret eder" seklinde bir goriig ileri stirms-
tiir. Zaten ontar bu konudaki ayetlerin®! her birinin cisim belirtisi oldu-
gunu ifade eder.*? Miicessime, boylece dyetlerin yaninda bu ve benzeri
hadisleri de delil kabul edip, Allah"in cismi oldugu yéniindeki gérigleri-

' ni temellendirmeye cahsr.

Maturldi bu riviyeti eserlerinde iki farkh boyutta ele almgtir. O, Ki-
tabu't-Tevhid'de rivayeti, Hz. Peygamber’e boyle bir soru sorulmug olup
olmamasini ele alarak degerlendirir. Ona gére, bu soruyu soran kigi,
kalbin gérmesinin "bilmek"ten ibaret oldugunu bildigi halde bdyle bir
soruyu Restlullah’a sormugtur. O adam, Resfilullah’a gercek anlamda
bir gdrme ile ilgili olarak sormustur. (Eger Allah’in ahirette gorilmesi '
imkénsiz olsaydi), Resiilullah bunun imkénsizhgini ifade etmek fizere
béyle bir sorunun sorulmasini yasaklar veya boyle bir soru kargisimda
miisamahakar davranmazdi. Zira dyette ‘Ey iman edenler agiklandigt tak-

dirde hosunuza gitmeyecek geyleri sormaymn™* ayeti gerefi de Restlul-

lab'in (sav) bunu yapmasi gerekirdi. Hatta bdyle bir soruya yumugak
bir kalb ile yaklagmazdi. Dolayisiyla Allah'in gériilmesinin imkam bdy-
lece ortaya qkmsg olmaktadir,** demektedir.

Maturidi, Allah'a cisim izéfesini Kur'an nassina ve akli verilere daya-
narak reddetmektedir. Ancak o, burada gérmenin cisimler igin vukuu
gbz oniine alindiginda Allah’a cisim nispeti kaginilmaz olur diiglincesi-
ne kargi, Allah’in goriilmesinin zamansiz, mekénsiz ve cisimsiz olacagi-
m1 vurgulamaktadir. Hatta bunu belirtmek tizere de konuya giriste, "Al-
lah’in goriilmesi hakei, ancak bu rivyet idraksiz ve tefsirsiz olacakuur”
demektedir.** -

39 ibn Kesir, Imadiiddin Ebuwl-Fida fsméil b. Omer (774/1372), Tefsiru fbn Kesir, Beyrut 1401,
(I-IV}., 4/251.

40 Mubarekfsf, Ebu'l-Ala, Muhammed Abdurrahman b. Abdiirrahim (1283-1353), Tuhfe-
tul-Ahvezt bi Serhi Camii’t-Tirmizi, Beyrut, trs., 11 431.

41 “islAma girmeyip seytana tabi olanlar, yalniz gozetlivorlar ki, Allah buluttan meleklerle
birlikee geliversin ve kendilerine is bitiriversin, Halbuki biitiin isler Allal'a dénddriiliir."(2/
Bakara, 1210); "iste Allah (in gazabi) hig hesaba katmnadiklan bir yénden geliverdi, O,
bunlarm yiireklerine korku digiirdit." {59/Hagr, 2). .

42 Pezdevi, Eb{/l-Yiisr Muhammed (v.493/1099), Ehl-i Siinner Akdidi, (trc. $erafeddin Gal-
ciik), istanbul 1988, s. 36-37; Nesefi, Ebu'l-Mu?in Meymin b. Muhammed (508/1114),
Bahrw'l-Keldm ff Akdidi Ehli’l-fsldm, Konya 1327-1329. (islam Inanclan ve Mezhepler
Arasindaki Gorilg Farldiliklari, (tre. Cemil Akpinar), Konya, trs.}, 5. 13 (48-51).

43 5/el-Méide, 101. -

44 Mituridi, Tevilde, 210b, Tevhid, 124-125 (101-102}

45 Maturidi, Tevhid, 120 (98).
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Tevildt'ta ise, Maturidi bu rivayeti, diinyada Allak’in goriliip goriile-
meyecegi noktasindaki tarugma cergevesinde ele alir. O, Hz. Peygam-
ber'in bizzat diinya goziiyle Allah’1 g6rdiigii yoniindeki goruse katilma-
makta ve bu konuda delil olarak ileri siiriilen riviyetleri kabul etme-
mektedir. Ona gore, Hz. Peygamberin Allah gbrmesi ile ilgili haber
dogru ise, bu ancak zaman ve mekindan miinezzeh bir sekilde vuku
bulmustur, Ayrica o, konu ile iigili riviyetlerde iskal bulundugunu ifade
ettikten sonra, Hz. Peygamber’in Allah’ diinya gozii ile gdrmiis olmasi-
mn Kur'an nassina ve miitevatir stinnete aykiri olduguna isaret ede-
rek*® rivayeti reddetme egiliminde oldugunu belirtmeye calismaktadir,
Buna karsin, o, béyle bir rivAyetin "Rahmén arsa istivd etmistir's? Ayetinj
ve benzer yetleri, yaratilmistan anlasilan anlamlarla kargilagtirarak,
onlardakine benzer gekilde anlamak suretiyle reddedilmesi gerekmedi-
gini, aksine yaratiklarla benzesmeyi ortadan kaldirmak (nefyetmek)
suretiyle zét-1 ildhiyyeye nispet edilmesi gerekiyorsa edilebilecegi*® go-
rigiinden hareketle bu riviyeti reddetme yerine onun Hz. Peygamber'e
hangi manada sorulmug olabilecegi iizerinde durmaktadir. Maturidi
bununla, Allah'in gérilmesinin Ona cisim nispet etmek olmadifini vur-
gulamaya calismaktadir. Zira o, Allah'in gériilmesinin "idraksiz ve keyfi-
yetsiz'*? olacagini bastan ifade ederek bu manadaki sézlerin gercekte
cisimlerin ve yaratiklarin gérmelerinden farkli oldugunu beliremektedir.
Boylece o, Allah’a uzuv ve fiill sifatlar nispet eden rivdyetlerde, Allah’a
cisim nispeti veya tegbih nispetinin s6z konusu olmadiina isaret et-
mekeedir. Méturidi bu riviyeti bir yéniiyle reddetme, dige bir yoniiyle
de te'vil ederek kabul etme egilimindedir.

Maturidi'nin tegbih ve tecsim ifade eden rivayetlere yaklagmmin or-
taya koymada bize yardime: olabilecek rivAyetlerden ikineisi sOyledir:

Nebi (sav} sdyle buyurmugtur. "Allahu Teal4 séyle buyurur. Ben kulu-
mun zann yantndayim. Beni andiginda ben onunla birlikteyim. O beni ken-
di nefsinde anarsa ben de onu kendi nefsimde anarim. Eger beni insanlar
arasinda anarsa ben de onu daha haywl bir toplulugun icinde anarim. O
bana bir karis gelirse ben ona bir zird gelirim. O bana bir zird gelirse ben
ona bir adim gelirim. O bana yiiriiyerek gelirse ben ona kogarak gelirim."s

46 Méturidi, Te'vildt, 665b, 666a. Maturidi burada Hz. Aise’nin (r.a) de bu goriis ve anlayigt
reddettigine temas etmez, Hz. Aigeye de durum soruldugimda Kuran ayetlerinden deliller
getirerek Hz, Peygamber'in Allah’s gérmesinin s6z konusu olamayacagimi ve bunu iddia
edenlerin Allah’a iftira etmig olacaklarim bildirdigi hadis igin bkz. Miislim, iman 287.

47 20/Taha, 5.

48 Maturidi, Tevhid, 123 (101)

49 Maturidi, Tevhid, 122 (98)

50 Mdturidi, Tevhid, s. 117 (97). Riviyeti kaydeden hadis kaynaklarindan bazilar: sunlardir;
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Pek ¢ok temel hadis kaynaginda bulunan bu hadiste gegen "yaklas-
ma" keyfiyetini Maturidi gGyle aciklamaya ¢aligir. Allah'in yakimhg, "Kul-
larim beni sordugunda (onlara séyle sdyle): Ben onlara yakimim. Bana
ybnelmest sartiyla dua edenin dilegine icabet ederim.">? ayetinde cldugu
gibi ya duaya icabetle gerceklesebilir; ya "Allah kétiilitkten sakinanlar ve
glizel amel isleyenlerie beraberdir.">? dyetinde oldugu gibi yardim etmekle
gerceklesebilir; ya da "Secde et ve yaklag,"™* &yeti ve "Bana bir karg yak-
lasana bir arsin yaklagorim..." hadisinde oldugu gibi bir yere ve mahalle
yaklagmakla gerceklesebilir. (Yaklagma, yakin olma), Allah'in her seyi
koruyup hifzetmesiyle gerceklestigi gibi, ilimle de gerceklegebilir. Ona
goére, naslarda yer alan "meci, zehéb, kulid" (gelmek, gitmek, oturmak)
kavramlari da bu te'villerden bazilarina benzemektedir. Ona gore, ci-
simlerin gelmesinden intikal anlagilirken hakkin gelisinden ortaya qilas
(zuhur) akla gelir.? Biraz 6nce de ifade edildigi {izere, bir yerden bir .
yere intikal bir ihtiyaca binaen vuku bulmaktadir, Bir ihtiyaci olmak ise
faniligin, sonlu olmanin bir gdstergesidir. Bu yiizden féniliin gdsterge-
si olabilecek bir sifatin bu manada Allah’a izéfesi tegbih ifade edecegin-
den batildir, imkansizdir.

Imam Maturidi, tesbih ifade eden nasslarn cesitli sekillerde te'vil
edilebilecegini kabul etmesine ragmen, bazilar igin nasslarda nasil va-
rid olmuglarsa, tesbihsiz, keyfiyetsiz clarak, onlarin Gylece kabul edil-
mesi gerektigini de ifade etmektedir.®®

Ona gore; Yine herhangi bir gekilde, Allah'a cisim izafesi de miimkiin
degildir. Clinkd Allah tarafindan sézii nass kabul edilmeye izin verilen
birinden (Hz. Peygamber'den} bdyle bir sey gelmemistir. Bundan dola-
y1 Allah’a cisim nispeti imkén dahilinde degildir. Eger aksi olsaydi, o
zaman yaratiklarin isimlendirildigi her seyi O'na izéife etmek giindeme

Buhdri, Ebii Abdillah Muhammed b. ismatl (256/869), Sahihuwl-Buhdri, Istanbul 1992, (I-
VIIL), Tevhid, 15 (VIIL. 171); Miislim, Zikir, 20 (III. 2067), Tevbe, 1 (VIIL. 2102); Tirmizi,
Muhammed b. [s3 (279/892), Siinenii’t-Tirmizi, Istanbul 1992, (I-11l miicelled V. Clit.),
(Ca@in yay.), Deavat, 131 (V. 581); ibn Mace, EbQl Abdillah Muhammed b. Yezid el-
Kazvini (275/888), Siinenu Ibn Mdce, (thk. M. Fudd Abditlbaki), istanbul 1992, Edeb, 58
(II. 1255-1256); Ahmed b. Hanbel, Miisned, I1. 413, 435, 480,482, 509, 524, 534; EbQ
Ya'a, Eb{i Ya'la, Ahmed b. Ali b. El-Miisenn el-Mevsili et-Temimi (307/919), Miisnedu Eb{
Ya'ld el-Mevstli, (thk. Hiiseyn Selim Esed), Dimegk 1404/1984, (I-XIIL.}, V1. 29; Abd b.
Humeyd, Eb{i Muhammed el-Kessi {249/863), Miisned, (thk. Supht Bedri es-Samarrai),
Kahire 1408/1988, 1. 353.

51 2/el-Bakara, 186.

52 16/en-Nahl, 128.

53 96/el-Alak, 19.

54 Maturidi, Tevhid, s. 117-118 (96-97}.

55 Maturidi, Te'vildt, vr. 37a.
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gelirdi ki, bu da yanlistir ve banldir.5¢ Méturidi'ye gore, tesbih ve tec-
sim ifade eden biitiin nasslarin te'vil edilmesi gerekli degildir. Onlarin
icinde bir kisminin, nasslarda nasil varid olmuslarsa tegbihsiz, tecsim-
siz ve keyfiyetsiz olarak kabul edilmesi gerekenler de vardr.

Maturidi’nin ele almaya caligtifimiz konu ile ilgili gériiglerini dile
getirmeye caligtifi dier bir rivayet ise, Allah'in ahiret gliniinde cennet-
lik ve cehennemliklerin yerini aldiktan sonra, dolmas: icin ayagim Ce-
henneme koyacagini ifade eden su rivayettir:

Restilullah (sav) s6yle buyurdu: "Yiice Allah onun iizerine ayagini
koyuncaya kadar, Cehennemn, "daha yok mu"? demeye devdm eder, Nihdyet
bunun iizerine Cehennem "izzet ve keremin hakki igin yeter, yeter" der ve
cehennemin ciizleri bir birine kavugur."’

Imam Maturidi, bu rivayeti Kitdbu't-Tevhid'de zikretmemesine kar-
sin Te'vilati’l-Kur’dr’da "O giin cehenneme doldun mu diyecegiz. O, "daha
ziyade varmi?" diyecek (50/Kaf, 30) dyetinin tefsirini yaparken hadisle
ilgili sunlar1 kaydetmektedir: "Ayette gecen ‘daha ziyade var mi?’ ifade-
sinin iki yoni bulunmaktadir. Birincisi, bana ziyade olarak gelecek biri
daha var mi? Ben doldum, bende bu kadarindan fazlasini alacak yer
kalmadi, anlammdir. Ikincisi ise, daha genis bir yer yok mu?, Cehennemi
dolduracak daha fazla halk yok mu? anlaminadir. Ciinkii Allahu Teil3
Cehennemi dolduracagini vadetmigtir. "Siiphesiz cchennemi biitiinifyle
insan ve cinlerle dolduracagim” (11/HGd, 119) &yetinde oldugu gibi,
Cehennem, Rabb’inden kendisini doldurmasini istemektedir. Tegbihi
savunanlar onlar Nebi (sav)'den, Eb{i Hureyre'nin (r.a.} riviyet ettigi
bir de haber naklederler. Bu haber fasittir, tesbih ifade eden bir sézdir.
Akl deliller ise tegbihin batil cldugunu ortaya koymaktadir, Akli delille-
re aykin olarak vérid olan haberler merduddur ve reddedilmesi gerekir.
Bu haber ayni zamanda "Hi¢bir sey onun benzeri degildir" (42/S0ra, 11)
dyetindeki Kur'an nassina da aykiridir. Miigebbihenin bu ayetin te'vili
olarak ifade ettikleri sz Kitab’a aykindir. Giinkii Allah, "Siiphesiz cehen-
nemi cinlerden ve insanlardan dolduracagmm" (11/Hid, 119) buyurmus-
tur. Onlara gére, Rahméan ayagim: Cehenneme koyuncaya kadar o dol-
mayacaktir,”s® imam Maturidi bu dyeti anlamaya calisirken mesele ile

56 Maturldi, Tevhid, s. 62 (52).

57 Maturidi, Te'vildt, 655a. Rivayet hadis kaynaklarinm bivyiik bir (;ogunda yer almaktadlr
Rivayetin bazi kaynaklan sunlardir: Buhari, Eymén, 12 (VII. 225}, Tevhid, 7, 25 (VIIL.
168, 186-187); Miislim, Cennet, 35, 37-38 (III. 2186-2188); Tirmizi, Cennet, 20 (IV.
691), Tefsir, 50 (V. 390); ibn Hibban, Sahthu fbn Hibbdn bi Tertibi fbn Belbdn, (thk. Suayb
el-Arnaud), Beyrut 1414,/1993, L. Basky, (I-XVIIL), XV1. 482; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
11.36%, 507, 111, 13.

58 Maturidi, Te'vildt, vr. 655a.
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ilgili bagka rivayetleri de goz 6niine alir ve bu baglamda, Enes’den nak-
ledilen, "Allah bir ‘beser (alip} getirir ve onu cehenneme koyar. Bdylece
cehennem dolar™® rivayetini zikreder. Allah'in cehenneme ayagim koya-
cagim ifade eden soz konusu riviyet, Enes'den nakledilen haber ve
Kur'an nass: gercevesinde ele alarak sahih kabul etmeyip reddetmekte-
dir.t® Goriildiigii gibi Maturidi, Eb(i Hureyre’den nakledilen ve Kitabm
nassina ve aklin verilerine aykir1 kabul ettigi bu hadisi te'vil edilebilece-
gine igaret etmesine ragmen reddetmigtir.?! Méturidi, "yaklagma" ifade-
sini "Allah’ 1n her seyi koruyup hifzetmesiyle gerceklestigi gibi, ilimle"s?
aciklamaya calisirken, bu hadiste gegen "ayagini koyma" ifadesini te'vil
etme ihtiyacl duymamaktadir. Onun yerine riviyeti reddetme yolunu
tercih etmektedir. Baz: tesbih ima eden nasslar te'vil ederken bazi fiil'i
.sifatlar icin, keyfiyeti sorulmaksizin, onlarin ikrar edilmesi gerektigini®?
de vurgulamaktadir. ‘

Maturidi hadisin sened yoniine, riviyet edenlerin durumuna ve sa-
hih kaynaklarda hadisi nakleden muhaddislerle ilgili herhangi bir de-
gerlendirmede bulunmamugtir. Dogrudan hadisin metnine ynelmis ve
tenkidini bu noktaya yogunlagtirmistir.

Miturid’den sonra gelen temsilcileri bu ve benzeri hadisleri, anlayis
ve metotlarina uygun olarak zahiri anlaminda degil, mecaz olarak kulla-
mlmus olmasina hamlederek, tevhide halel getirmeyecek sekilde yorum-
lanmas: gerektigini soylemislerdir.** Naslarda Allah’a nispet edilen cism-
ani unsurlarin yorumlar: hakkinda, Selef, Hanefj, Hanbeli, Sifatiyye,
Mu'tezile ve benzerlerine ait goriigleri kaydeden Ebu’l-Mufn en-Nesefi

59 Maturid?nin kaydetti3i bu riviyeti ulagabildigimiz hadis kaynaklann tespit edebilmis de-
giliz.

60 Maruridi, Te'vildt, vr. 655a.

61 Maturidi, hadisi akla ve naslara aykin bularak reddetmekte, ancak Maturidi'den sonra
gelen Ebu'l-Mu?in en-Nesefi (508/1114), hadisi reddetme yerine onu yorumlamay yegle-
mektedir. Nesefi, bu hadisle ilgili birkag yorumu verdikten sonra sunlan kaydeder: "Burada
Hz. Peygamber (sav) "kadem" lafaiyla, biiyiik ve zor bir isi kastetmigtir. Bazi alimler,
onunla cehennemin baldin kastedilmistir demiglerdir... Hadiste gecen {(k-d-m) (kadem)
kelimesi, sahih riviyete gére "Kaf" harfinin kesresiyle "kadem" yerine "ladem" seklindedir.
Buna gire mana: "... Taki izzet sahibi olan Yiice Rabb, ezeli ilminde kifirlerden cehenne-
me atitacak kimselerin tamarmin: oraya koyar. Cehennem de yeter yeter (Ya Rabbi) der”
olmaktadir. (Nesefl, Bahrut'l-Keldm, s. 12 (48). Hadisin (kadem) lafz1 yerine (ricl} "ayak”
lafziyla gelen riviyetin sahih olmadif ibn Forek (406/1015) tarafindan ifade edilmigtir.
ibn Fiirek, Ebll Bekir (406/1015), MiigkiliiT-Hadis ve Beydnuh, (thk. Musa Muhammed
Ali}, Beyrut 1405/1985. 5. 126.

62 Maturidi, Tevhid, s. 117-118 (96-97). ~

63 Mawuridi, Tevildt, vr. 37a.

64 bkz. Tugly, Nuri, a.g.t., 5. 117-121, 161,
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(v.508/1114); el, yiiz, ayak gibi ifadelerin gectigi naslarin cok yonlii
te’vilinin miimkiin oldugunu ve bunlar icinden en azindan birinin dog-
ru olma ihtimalinin bulunduguna isaret eder. O, nasslarda gecen bu tiir
ifadelerin her birinin ¢esitli sekillerde te’vile ihtimallerinin oldugunu
soyledikten sonra, bu kabil nasslarin yorumlarimin, tevhidi nakzetme-
yecek sekilde olmas: gerektigini belirtmekeedir. 55

Sonug

Eski Yunan dininin ve begeri dinlerin temel géstergelerinden biri ko-
numunda olan, antropomorfizm (tanrimn yaratiklara benzetilmesi=-
tegbihgilik), gerek Isldm dininin nasslan gerekse cevrede yasayan eski

“kiiltiirlerin de tesiriyle bazi miisliimanlar tarafindan da benimsenmis-
tir. Ancak, tegsbihe dayal: bir itikat, biittiniiyle Islam in Kuran’da israrla
vurgulamaya calistigi tenzih akidesine aykiri oldugu igin islam filozofla-
1 olsun, keldmcilar tarafindan olsun kabul edilemez olduju vurgulan-
mugtir. Gerek tegbih ifade eden Kur'an yetleri gerekse bu manada riva-

‘yet edilen sahih hadisler Islam #limleri tarafindan muhtelif yalklagimlar-
la ele alinarak degerlendirilmistir. Bunlar icinde te’vil metodunu benim-

~ seyen Alimlerden biri imam Méaturidi'dir. ‘

Imam Maturidi'nin, Allah’in sifat ve isimleri konusunda 1srarla lize-
rinde vurgu yaptig1 sey, Allah'in yaratiklara benzemedigi, cisimsiz, su-
retsiz oldugu, biitiin kemal sifatlar haiz, noksan sifatlardan uzak oldu-
gu hususudur. Ancak Méturidi, Kurdn'da gegen ve tegbih ifade eden
nasslari da ihmal etmemektedir. O bu nasslari, yine Kur'an ve Sahih
Stinnet biitinliigii icerisinde ele alr ve onlar! yine bu iki nass, Arap dil
kaideleri ve akil ¢ercevesinde te'vil etme yoluna gitmekte ve bunu zaruri
gormektedir. Méaturldi, bu zorunlulugu Hz. Peygamberden nakledilen riva-
yetler i¢in hissetmemektedir. Bizzat kendisinin de te'vil ettigi gibi onlarin
cesitli sekillerde te'vil edilebilecegini, bazilaninin reddedilmesi gerektigi-
ni bazilarmin ise nasslarda gectigi sekilde kabul edilmesi gerektigi gorii-
stindedir. Méturidi, bu tiir rivAyetler kargisinda Mu'tezilenin reddettigi,
bu rivayetlerin kabul edilemezligi gériisiine karsidir. Baz: riviyetler icin
tevakkufu tercih ettiginden, Allah'in sifatlari konusunda selefe daha yakin
durdugu, hatta muhafazakar bir tavir icinde oldugu anlagilmaktadir.

Maturidi'nin bu yaklagimi, yasadig bblgede yasayan inanclar agism-
dan bakildiginda énem arzetmektedir. Zira bir tarafta tesbih taraftan

65 Nesefi, Tabstratii'l-£dille fi Ustli'd-Din, (thk, Claude Salamé), Dimesk 1992-1993, (I-11), I.
121-132. \
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Miisliiman Kerramiler bulunmaktadir. Yine bélgede Samanlar, Hint inan-
cint benimseyenler ve Nasturiler bulunmaktadir, Bu kiiltiitlerin hepsin-
de tesbih ve tecsimle ilintili bir itikad bulunmaktadir. O, bugiin biiyiik
bir niifus oranmina sahip Tiirk diinyasinin, tesbih ve tecsimden uzak Isl-
am tenzih akidesine uygun bir itikada sahip olmasinda dnemli bir gérev
ifa etmistir. Giinlimiizdede, bu tenzih akidesinin muhafazasinda Ma-
turidi’'nin ortaya koymaya cahstigy yaklagim 6nemini yitirmis degildir.
Giinkil hala Islam toplumunun iginde varhklarim siirdiiren sayilar bin-
lerle ifade edilen baz1 gruplann tegbihci bir itikada sahip olduklarn bilin-
melktedir. Bunun yaninda glintim{izde gerek Hiristiyan mezhepleri ge-
rekse beger kaynakli dini hareketler, Islam cografyasinn muhtelif bolge-
lerinde misyonerlik faalivetlerini sirdiirmektedirler. Bunlar icerisinde
azimsanamayacak kadar tegbih ve tecsim anlayigina dayah Tanri tasav-
vurunu savunanlar da vardir. Mesela, Tanr’'min insan geklinde oldugu- -
nu ve onun insandan geligtifini, erkek ve kadinlarin tanrinin oglu ve
lazlan oldugu fikrini savunan Mormonlar ve yine misyonerleri vasita-
styla yayilmaya cahisan Hint kokenli dinlerde bu gériilebilmektedir. imam
Maturidi ve diger Ehl-i Siinnet keldmcilarinin ortaya koydugu bu anla-
y1s sayesinde bu tiir itikadlar, miintesiplerinin biitiin misyonerlik ¢aba-
larina ve gayretlerine ragmen yayilma egilimi bulamamaktadirlar.
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Eg’ari'nin Kelam Metodu

Ismail SIK*
Abstract

al-Ashari's Theological Method. Before examining al-Ashari’s theological method
we dealt with his theological understanding. His teological view helped us in this study.
The sources he based on, logic of analogy, the main principles he followed in his works are
very important for us. It is this context that his theology relied on. He evaluated the data
of Ashab al-Hadith by using the Mutazilite method.

Key Words: Theological Method, Primary Works, Analogy, Semantical Analysis, Basic
Principles.

Giris
Ebwl-Hasan el-Eg’ari'nin hayatuni' degisik dénemlere ayirarak deger-

Jendirmiek miimkiindiir. Bunlar, Mutezile icerisindeki donem, Selef aki-
desini benimsedigi dénem ve son olarak Ehl-i Siinnet keldmiin olgun-

* Avs. Gor., Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Bu caliyma, Eg'ari'nin Kelam
Metodu ve Bilimsel Metot Agisindan Degerlendirilmesi (C.U. Sosyal Bilimler Enstitiis( -
Adana 2003) isimli Y.L. Tezinden faydalamilarak, bir takim yenilikler, farkh goriigler,
gikanmlar ve ilaveler yapilarak elde edilmigtir.

1 Tam ismi Ebwl-Hasan Ali b. ismail b. ishak b, Salim {bn [smail b. Abdillah b, Musa b. Bilal
b. Ebi Biirde b. Ebi Musa el-Egari'dir, (ibn Asakir Tebyinii KezibiiT-Miifteri fi ma Nilsibe ila
irnam Ebf Hasan el-Es'ari, $am 1990, 5. 34). Soy itibariyle Yemen'deki el-Eg'ar kabilesine
mensup sahabe Ebu Musa el-Egati've dayamir. Ebu Musa el-Eg'ari, devrin siyasi ve igtimai
olaylanna damgasim vurmug, Hz. Omer zamamnda Kufe ve Basra'da valilik yaprmgtur.
Hakem olay: diye bilinen, Hz. Ali ve Muaviye arasindaki anlasmazhkea cizdigi tavirla,
siyasi ve fikri agidan Islam tarihinde énemi olan bir olayin kahramamdyr. Hz Ali'den devlet
bagkanh@im almug, halifeligin Muaviye’ye gecmesinde de dolayh olarak rol oynargtr.
(Bkz. E.Ruhi Figlal, Gagumizda ftikadi isam Mezhepleri, Ankara 1998, s. 47.). Eg'ari, hicri
260/873-874 yilinda Basra’da dogmug, 324/935-936 yilinda Bagdat'ta vefat etrnistir.
(Hatib el-Bagdadi, Tarihirl-Bagdad, C.11, trs., 5. 347; Zehebi, Siyerii Alami'n-Nibeld, Bey-
rut 1996, C.11, s. 540; Ibn Asakir, Tebyin, s. 14.; hitp://www.islamicaths.org/ Home/
English/History Personalities/Content/Ashari.htm}, Yahya b. Zekeriyya es-Saci, Abdurrah-
man b. Halef, Ebu Halife el Cumahi, Sehl b. Nuh, Muhammed b. Yahya gibi devrin alimler-
den hadis ve fikih derslerini okumus, Mu’tezili alim Ebu Al el-Ciibbai’den Keldm ilmini
dgrenmistir. (Abdurrahman Bedevi, Mezahibd T-isldmiyyin, Beyrut 1997, 5. 490.)
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lagmasina katkida bulundugu, Selef inancini kelami bir tarzda aktardig
dénem olmak {izere ii¢ sekilde ele alinabilir 2

Eg’ari’'nin hayatinda déniim noktasi olan olay, onun itikatta Mutezi-
le’den ayrilip, Selefi anlayisa (Ashabu'l-Hadis’e) ge¢mesidir. Onun mez-
hep degigtirmesinin sebebi ve sekli ile ilgili birbirinden farkli bircok ri-
vayet vardur.? '

Biz onun Kelami gdriiglerini kaynagindan sunumuna, fikirlerini actk-
larken kullandig islibundan, muhaliflerinin goriiglerini ¢lirGtmede kul-
land1g1 teknige kadar genis bir yelpazede, Eg'ari’nin kelam metodu bas-
lig1 altinda ele alip incelemeye calisacagiz. '

1. Eg’ari’'nin Kelam Anlayist ve Metodu
1.1. Kelam Anlayis: ‘

Tim bilimier kendilerini bilgisel zemin iizerine inga ederler. Arala-
ninda bilgi, varhk, hakikat ve kesinlik gibi baz1 ortak kavramlar vardir.
Bir bilim anlayig1 bu kavramlar iizerinde kendini sekillendirir. Bununla
beraber Islam bilimlerinin kendilerine ozgli ahlak ideolojisi ve deger
yargilar vardir. Diigiincelerini bunlara dayanarak iiretirler.*

Bu baglamda Eg'ari kelam anlayisini ortaya koymak igin, Kelam ilmi-
ni savunmak {izere yazmig oldugu risalesine bakmamiz oldukea faydal
olacakur. O, bu ¢aligmasinda, Kelam ilminin konularindan ve metodun-
dan drnekler vermis, bu ilminin gerekliligi iizerinde 1srarla durmustur.’

Egari, Islam inanclan konusundaki Kelami yaklasimin Kur'ani oldu-
gu tezini savunmugtur. Bunu yaparken de nakli esas almg, akh aktif ve
etkili olarak kullannugtir. Kelam ilminin dini sahada imkani meselesini
agiklarken, usfili't-tevhid, &lditkten sonra dirilme, cisimler icin bir niha-
yetin bulunmasi, ciiz'iin parcalanip parcalanmamasi vb. bir cok konu ile
ilgili tartigmalarin cevabimuin Kur'an’da oldugunu séylemistir. Ona gére
bu kavramlarin Kur'an’a dayandig ispatlandifinda, muhaliflerin din disa
konularm dine dahil edildigi ve bu sekilde bidat islendigi elestirisi te-
melden cliriitilmis olacaker. Eyari bu bilingle, Kelam ilminin kendine
konu olarak aldig1 sahanin ashmn Kur'an’dan oldugunu s6ylemistir:

2 Galip Tiircan, "Es’ari ve Eg'ari'nin iman Tarifi", Tabula Rasa, Y1l 3, S. 8, Afustos 2003, s.
284, .

3 Ismail Sik, "Es'ari'nin Mutezile'den Ayrdmastun Nedenleri iizerine Bir Deneme", C.U. {l4hi-
yat Fakiiltesi Dergisi, cilt 4, Say1 1, Ocak-Haziran 2004, s. 283-310. -

4 Saban Ali Diizgiin, "Din, Bilim ve Islam Bilimleri®, islam Bilimlerinde Yéntem, Ankuzem
Ankara 2005, 5.165.

5 Egari,er-Risdle fi istihsani’l-Havz fi fimi Keldm, haz. Muhammed Zannavi, Beyrat 2000. s.
89-92, : : i
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"Acik olarak her biri ile ilgili konugmamus olsa bile Hz. Peygamber, dile
getirilen cisim, hareket, siikun, ciiz, zithk vb. kavramlar hakkinda séz
sdylemekten aciz degildir, AshAbinn igerisindeki din alimlerinin duru-
mu da ayni sekildedir. Hareket ve slik{in kavramlar tevhide delildir ve
ikisinin de ash Kur'an'da mevcattur, Kur'an, Hz. ibrahim'in ay, giineg ve
yildizlarin batmast ile ilgili hikayesinden haber verirken, bu sekilde bir
hareketin Allah igin dogru olmayacagini séylemistir. Sayet batma, bir
yerden difer yere hareket olarak goriiliirse, bu flahin vasiflanndan.
olamaz."®

Eg'ari, kelam iimine devamli muhalefet eden, dinin tizerinde akli arag-
tirmalar yapmayip, sadece gelenegi takip edip, kolaya kacan, bir grubun
varlifindan bahseder. Bu toplulugun din {izerinde akh kullananlan da
elegtirdigini s6yler. Onlar: soyle tenkit eder:

"insanlarin igérisinden bir grup cehaleti bas taci1 yaprugtir. Bu gruba,
fikir yiiriitme ve dinde aragtirma yapmak zor gelir. Kolay olan taklide
ybnelip, usilii'd-din’de inceleme yapam elegtirirler."”

Es’ari onlarin bu tavrinn ortaya koyduktan sonra, agiklamalarim akta-
T

"Onlar hareket, siikdin, cisim, araz, renkler, oluslar, ciiz, zithk ve Allah-
"mn sifatlan hakkinda konugmamn bid'at ve dalalet olduzgunu iddia eder-
ler. Bu konuda konugmak, akli yorum yapmakla ilgili olarak; sayet bu
yol gisteren hidayet verici bir sey olsaydi Hz. Peygamber, ashabi ve
halifeleri bunun hakkinda konugurlardi diyerek bir ¢ikug noktas: goste-
rirler. Madem ki onlar bu yaklagimu sergileyip sustular, bizde onlarin
yolunda gider, onlarin sustugu gibi yorum yapmaz susariz. Giinki Hz.
Peygamber bizim ihtiyacimz olan her geyi getirmis ve agiklanmgtir."

Onlarin bu tutumunu Eg'ari degerlendirir ve gdyle bir aciklama yapar:

"Bu konuda onlar su iki yénden birindedirler. Ya o konuyu biliyor ve
susuyorlardir, ya da bilmiyorlardir. Yani bu konuda bilgisizlerdir. Eger
bu kenuyu biliyorlarsa ve onunla ilgili konusmuyerlarsa biz de bu konu-
da onlarin susmasi gibi konugmamay iyi gériiyoruz. Eger bunu bilmi-
yorlatsa, onlarn onda bilgisiz olduklar gibi biz de bilgisiz olmay uygun
buluyoruz. Ciinkii bu sayet dinden bir ey olsayd: onlar bu konuda
bilgisiz olmazlard.."

Eg'ari, Kelam ilminin gereklili§ini, ona kars: ¢ikanlarin iddialarim ¢ii-
riitmek, kendi iddialarin: da akii ve nakli delillerle temellendirmek sure-

é Egari,er-Risdle, 5. 91.
7 Eg'ari,er-Risdle, 5. 89.
8 Eg'ari,er-Risdle, 5. 90.
9 Eyari,er-Risdle, 5. 90
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tiyle kademeli bir gekilde ortaya koymugtur. O, Kelam ilminin konula-
riyla ilgili olarak, Hz. Peygamberin bir gey séylememesinin, bir seyler
soylenmesin anlamina ahnmasmnm dogru olmadigini, onun bu tavrinin
farkls bir gekilde de anlagilabilecegini séylemis, onlarin sordugu soruyu
tersine ¢evirip onlara sormugtur:

"0 (Hz. Peygamber) bu konular da aragtirma yapan, konusan kimseyi
bidatg¢i, daliletci yapmn da dememigtir. Hz. Peygamberin ve ashabimn
daléletten saymadigi kimseyi daliletten saydiniz, bu sekilde Hz. Pey-
gamberin konugmamig oldugu bir konuda konustugunuzdan dolay: si-
zin de daléletgi ve bidat¢i olmaniz gerekmez mii?"°

Bu yaklagimiyla o, kelam ilminin imkanina dair tartigmalara yeni bakis
agis1 getirmigtir, Dini sahada fikri tartigma olmamasi gerektigini savu-
nan kitlenin goriistini tenkit ederek, kelam ilminin imkam ve gerekliligi
iizerinde durmusgtur.

Goriildiigli tizere teolojik ve bilimsel modeller ¢ergevesinde Eg'ari’-
nin kelam anlayigina dini metinler kaynaklik etmektedir. Cagdas teolo-
jik modellerde kelam anlayisina insan tecriibesi ve dini metinlerin bera-
ber kaynaklik etti§ini ve bunun insan merkezli teoloji, sosyal bir teoloji
icin dnemli oldugunu belirtmek isteriz.!!

1.2. Kelam Metodu

Nahi kelamin béseri kaliplara dékiilmesiyle, dini diisiincenin aldiles-
me siireci baglamistir,’> Muhatap insan olunica bunun tabi bir sonucu
olarak insan aklhda devrededir. Aklin simirlarimin belirlenmesi, vahiy
kargindaki konum ve tutumu diigtince tarihinde tartugila gelmigtir. Eya-
ri, bu baglamda akil ile nakli uzlastirrms, nakli esas alarak akli onun
-hizmetinde kullanmugtir,??

Ayn1 zamanda Eg'ari'nin usul ac;islndan tutumunu, Safii'nin fikihtaki
tutumu gibi orta yol tavrl olarak degerlendirmek, hatta Gazali'yi de bu
tutumun felsefedeki yansimasi olarak gérmek miimkiindiir. Glinkii Fi-
kih ve Akéid, ustliin iki ana alamdir.!4

10 Eg'ari, er-Risdle, 5. 91 .

11 Saban Ali Dilzgiin,Allah, Tabiat ve Tarih, Ankara 2005, s. 55.

12 Ilyas Gelebi, "Kelam Metodunun Ortaya Cikugi, Geligim Siireci ve Yeni Metot Arayiglan”,
Islami liimlerde Metododoloji/Usul Meselesi 1, stanbul 2005, s. 248.

13 ityas Celebl a.g.m.,s. 253,

14 Eg'ari'nin eserlermden yapugumz ¢ikarima dayanarak enun fikihta §afii paradigmay be-
nimsedigini séyleyebiliriz, Saﬁl fikhinm kaynagim, Kur'an, Siinnet, Kiyas ve Iema tegkil
eder. Dogru bilgiye ulagmak igin itikadi, ameli ve ahlaki konularda bu sira takip edilir. Ehl-
iSiinnet mezheplerinin tiimil, sayslan maddelerin ilk ikisini kabul etmistir. Ozellikle Kiyas,
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Burada Eg’ari'nin kelam metodu iizerinde duracak ve onun ilmi ha-

yatinda gecirdigi birbirinden farkl: devrelerden yeri geldiginde bahsede-
. cefiz. Zira Egari'nin bu devrelerin her birinde farkl bir metot ve yakla-
simla, fikirlerini aktarma ¢abasinda oldugunu gérmekteyiz.

Elimizde Eg’ari'nin mutezili iken yazdig bir eseri ile, o zamanki goriis-
lerini nasil agikladigina dair yeteri kadar bilgi yoktur, Her ne kadar "Makd-
latiil-Islamiyyin" adh mezhepler tarihi agirlikh ¢aligmasim Siinni akideye
gecmeden dnce yazmaya bagladig1 ve gegtikten sonra tamamiadig: riva-
yetleri olsa da bu konu kesin degildir.’® Onun bu kitabinda takip ettigi
metot ve acikladig goriiglere bakildiginda, sonralar dahil oldugu Siinni
cizgiden farklilik arz eder.

Es'ari’nin, Mutezile'den ayrildiktan sonraki dénemin baglarinda Is-
lam inancinin Selefi yorumunu benimsedigini, akaid konulariyla ilgi prob-
lemlerin ¢oziimiinde selefi 6ngériiyii tercih ettigini ve keldmi goriigleri-
nin temeline bu anlayis1 aldifini biliyoruz. Bu dénemde onun kelam
metodunun temel iki hareket noktast vardir. Bunlar inang sahasindaki
nassa dayanan verileri ya akli olarak agiklamak (aklilegtirmek), ya da
mubhaliflerin hiicumlarina kargi savunmaktir. O eserlerinde 6ncelikle,
benimsemis oldugu kelami gdriigleri ana baghklar alnnda toplamustur.
Ikinei olarak muhaliflerinin gériiglerini ortaya koymus, onlara yaptigi
itirazlarla muhaliflerinin fikirlerinde ¢eligki ve siipheleri ortaya gikar-
mus, bu yolla muhaliflerinin delillerini ¢iiriitmeye gitmigtir.

Eg'ari'nin, Mutezile’den ayrildiktan sonra ilk donemlerde Ashabu’l-
Hadis'in gelenekselci cizgisini benimseyip, itikadi konulardaki gorigle-
rini Ahmed b. Hanbel'den aldi1 diigiiniilebilir. Ancak o bunlara ragmen
goriislerinde kati selefi bir tutumda da degildir. Belki de bu yiizden "el-
ibane" ve "el-Luma" arasinda oldukca biiyiik tislip farki olmakla birlikte,
sadece bazi konularda ufak izah ve gériig ayrihgi s6z konusudur.'®

Eg'ari, bu dénemde benimsedigi goriigleri savunmak igin én goriler
ortaya koymus ve bunlardan hareketle sonuglara varmigtir. [stedigi ne-
ticeye ulagabilmek icin konunun sinirlarm dikkatle gizmis, kesin bir
hiitkiim elde etmek amaciyla varsayimlarini jyi tespit etmigtir. Mantiki

kimi mezhepler tarafindan kabul edilmekle beraber, kimileri tarafindan siddetle tenkit
edilip reddedilmistir. fcma konusunda genel bir kabul séz konusu olup, onun ne oldugu
meselesi tarbiglmigtr. (Nasr Hamid Ebu Zeyd "Imamu $afi’i ve Ortayol ideolojisinin Tesisi’,-
cev. Salih Ozer, (Siinni Paradigmanin Olugurmunda $aft'T'nin Rolil, haz. Hayri Kirbagoglu),
Ankara 2000, 5. 89.)

15 Hasan Onat, "Bilgi, Bilim ve Yontem”, islam Bilimlerinde Yontem, Ankuzem Ankara 2005,
519, ’

16 iman konusundaki bu farkl tarifler icin bkz: el-Luma, s. 78; el-ibane, s. 49.
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kabul gérecegi sekilde akli ve nakli delillerle bu éngdriileri desteklemis-
tir. Akli, naklin hizmetinde kullanmus, bir delil olmadan te'vile veya me-
cazi manaya meyletmemigtir.'?

Eg'ari, haklanda hitkiim bulunmayan meselelerle ilgili genel olarak
Kur'dn'dan hareketle layas uygulayarak ¢6ziim {iretmistir. Zaten hak-
kinda nass bulunmayan meseleleri, hakkinda nass ve hiikiim bulunan .-
meselelerle kiyas yaparak ¢éziime ulagtirmak gerektigi diiglincesi islam
alimleri arasinda kabul géren bir anlayistir, 8

Eg'ari, herhangi bir keldmi konuyu iglerken énce konu ile ilgili bir
onbilgi vermekte daha sonra tartigmaktadir. Okuyucuya itk olarak sun-
dugu bu 6n bilgiler, Selef alimlerinin genel olarak kabul edip, benimse-
digi goriiglerdir. Akla ve akli bilgiye dayanan gériisler, ana kaynak ol-
maktan ziyade, nakle dayanan asli kabullen desteklemek ve agiklamak
icin kullamlmigtir.

Eg'ari'nin, kelam metodunu sistemli bir gekilde ana bagliklar halinde
ozetlemek gerekirse, bunlar benimsedigi temel goriisler ve kaynaklari,

Gislup ve ahlaki normlar, kullandi deliller, istidlal yollari, ¢alismasmda-

ki ana prensipler seklinde siralanabilir, Bunlan sirayla ele alip degerlen-
direcegiz.

1.2.1. Temel Goriisleri ve Kaynaklar1

Eg'arfnin eserlerinde genel olarak Ahmed b. Hanbel'den aldig1 ve
sistemli bir gekilde akli ve nakli delilleri kullanarak sundugu gériisleri
bulunmaktadir. O, "Allah’in kitabina, Hz. Peygamberin Siinnetine, Saha-
be ve Tabtin’den gelen nakillere ve hadis imamlarunn sézlerine sikica bag-
lyz.""® derken, Stinni gizgiye baghhigim 6zellikle vurgulamakeadr.

Eg'ari'nin tamarmyla kelamla ilgili olan "el-fbane" ve "el-Luma" adl iki
eserinde bulunan gbriiglerini su sekilde ézetlememiz miimkiindiir:

1. Allah vardu; birdir ve mahlukata benzemez. Onun ezeli sifatlar

vardir, Bu sifatlar onun zatinin ne aynisidir, ne de gayrisidr.2°

2. Kurap, Allah'm kelamidir ve yaratilmamgtir.2!

3. Allab'm iradesi, diger yaratilmislar1 kapsar. 22

17 Bg'ari, el-fbane, 5. 72. |

18 Talat Kogyigit, "Ebu’l- Hasan el-Eg’ari ve Bir RlsaIeSJ" AUIFD, cilt. VIIE, Ankara 1960, s.
172.

19 Eg'ari, el-fbane, s. 43.

20 Bs'ari, el-Luma, s. 15; el-fhane, 5. 113.

21 Eg'ari, el-Luma, 5. 23.; el-ibane, 5. 92.

22 Eg'ari, el-Luma, 5. 31.; el-fbane, s. 122.
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4. Kiyamet giinil gozler ile Allah' gérmek miimkiindiir.2?

5. Insanm fillerinin yaraticis1 Allahtir. Kesb, zorlama olmaksizin
kudret ile fiilin vuku bulmasidir,?4

6. Istitaat, fiil {izerinde ortaya ¢ikan kudrettir.?s

7. Liwtuf Allah’indir. Kafir, Allah isterse iman eder. Onun, ahirette

cocuklara azap etmesi miimkiindir.?¢

8. Iman; amel ve sozden olu;;up, tasdik anlaminadsr, artar ve eksilir.

Ehl-i kubleden fasik; imamn ile miimin, biiyiik giinah: ile fasiktir.2”
9. Ehl-i kibleden tlim tevhid sahipleri cennetliktir.2®
10. Hz. Peygamberin ardindan Hz, Ebu Bekir'in imameti konusunda
genel kabul vardir. Ik halifelerin siralamas1 ayn1 zamanda onla-
i fazilet siralamasicir,?® ‘

Eg'ari, Kur'an ve Siinnet'i asli kaynak kabul etmistir. Bununla bera-
ber nakle verdigi 6nemden dolay: sik¢ca Sahabe ve Tabiin’in goriiglerine
veya imarmmz dedigi Ahmed b. Hanbel ve Ashidbu’l-Hadis'in diger imam-
larinin yorumlarina yer vermistir.

O, el-ibane’de Kur'an’a, Siinnet’e, Sahabe ve Tabiin sézlerine baghli-
gin1 dile getirmekte, din anlayisini tamamiyla bunlarin ¢ercevesinde se-
killendirdigini agiklamaktadir. Herhangi bir konuda Allah’in kitabina,
peygamberin slinnetine, sahabe ve tabiinin sdzlerine baktiktan sonra,
din anlayiginda 6nder olarak kabul ettigi Ahmed b. Hanbel'in ve diger
mezhep imamlannin gortslerine yéneldigini, bunun tizerine davrandi-
g sdylemektedir, 3¢ ]

Es'ari’nin goriislerini dayandirdig: kaynaklarin siralamasiyla ilgili farkli
seyler sdylenebilir. Her konuda aym siralama takip edilmis de olmaya-
bilir. Bu konunun 6nemine ve gartlarina gére degismektedir. Fakat bu
yukarida saydifimiz asli siray1 degistirmez.

Gortldiigi tzere Eg'ari, bazen bir Kur'an dyetini asil almakta, bazen
de bir hadisten hareketle sonuca gitmektedir. O, yanlig inanca sahip
olan ve daldlet icerisinde bulunan "Ehlii’z- Zeyg ve'l-Bida’yi" anlatip, ha-
talarini ifsa ederken, sahabe séziinden ¢iktiklan, Allah’in indirdigi amag

diginda Kur'an’ te'vil ettikleri, hevalarina uyduklan igin bu grubu eleg-

23 Eg'ari, el-Luma, 5. 34.; el bane, 5. 58.

24 Eg'ari, el-Luma, 5. 43.; el-ibane, s. 132.
25 Eg'ari, el-Luma, s. 57.

26 Eg'ari, el-Luma, s, 73-74.; el-{bane, 5. 46.
27 Eg'ari, el-Luma, 5. 78.; el-ibane, s. 43.

28 Eg'ari, el-Luma, s. 78.

29 Eg’ari, el -Luma, 5. 73.; el- Ibane s. 168.
30 Eg'ari, el-ibane, 5. 43.
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tirmektedir. O gériislerine Allah'in gbzle gériilmesi, kabir azabi, pey-
gamberin gefaati vs. konularindaki tartgmalar: drnek gésterir ve Mute-
zile'nin hata ve yanlighklanini ortaya koyar.®! Eg'ari, immetin genelinin
sahabe kaynakl rivayetlere énem vermesine ragmen, Mutezile’nin bu
kaynaklari hice saydifini, bir ¢ok konuda oldugu gibi bu konuda da
muhalif davrandigini séylemis ve goriiglerini reddetmigtir.

el-Luma’da goriislerini agiklama iislubunda akli yaklasim ve izahlar
agirlik kazanirken, el-Tbane adh eserinde ise agirlik nakildedir. el-Tbane’
de elli dokuz hadis ve dsar'in beg tanesini iki kere kullanilmak suretiyle
altrug dért kez goériiglerini desteklemek amaciyla delil olarak getirmis-
tir. Bu da eserin hacmi goz éniine alindiginda genel olarak nakle, 6zel-
de ise hadis ve asar’a verilen dnemini gostermek igin yeterlidir. Eg'ari el-
Lumd’da ise, hitap ettigi kitleden kaynaklandi$1 zannettigimiz bir gerek-
ceyle hadis ve dsar kullanmarmmgstir. Bunlarin yerine tamamiyla akli izah-
lan1 kullanmay: tercih etmigtir. Her iki eserinin geneline bakildifinda
konulara ayetler perspektifinde girildigini, meselelerin 6ncelikle ayetler
cercevesinde tartigthp daha sonra delillendirilmeye ¢aligildigin gérmek-
teyiz.*?

- Egari'nin fikirlerine ayn1 zamanda devrin din alimleri de etkilemig-
tir. Onun fikirlerine kaynaklik eden bu Alimlerden en dnemlisinin ibn
Kiilldb oldugu kabul edilir. ibni’'n-Nedim, Eg'ari ile onun arasinda fikri
bir yakinlik bulmug, bu iki gahs1 ayn bélimde degerlendirmigtir.®?

Eg'ari'nin bir zamanlar beraber oldugu ve fikir sisteminin mantigim
kavradigr mutezili alimlerin diigiince yapisindan da etkilendigini diisti-
nebiliriz. Giinkil o Kelam ilmiyle mutezili oldugu dénemde tanigmus,
bu ilimdeki bilgisi ve derinligi ile Mutezile igerisinde bulundugu do-
nemde mezhep onderleri arasinda sayillmgtir.

1.2.2. tislitbu ve Ahlaki Normlar

Makalemizde genel hatlan ile Eg'ari’'nin benimsedigi tarzin smirini
cizmeye caligacagimizdan, kullanilan metoda, zamana ve sartlara dik-
kat edecegiz. Aym sahsin farkl eserinde degisik iisliplar séz konusu
oldugu gibi, aym eserinde zaman ve zemine gore iislip farklilagabil-
mektedir. O, el-ibane’de gerék yeni ayrildifi Mutezile'den uzak oldugu-

31 E¢'ari, el-ibane, 5. 38.

32 ismail Sik, Es'ari'nin Kelam Metodu ve Bilimsel Metot Agisindan Degerlendirilmesi, Y.L. Tezi,
Adana 2003, s. 68.

33 M. Sait Yazicioglu, "Eg'ari'nin Hayatr", AUIFD, cilt. XXV, Ankara 1981, s, 259; M. Watt,
a.g.e.,s. 359,
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nu agiklama ve ispatlama, gerek kendisine Mutezile icerisinde oldugu
dénemden delay1 duyulan tepkiyi kirmak icin Ehl-i Siinnetin disindaki
gruplara daha sert ve elegtirel bir yaklagim sergilemistir. el-Luma’ da ise
Mutezile’den ayrildif ilk dénemin etkisi ve olumsuz havasindan kur-
tulmug, meselelere daha dnce oldugu gibi felsefi ve kelami yaklasimla
bakmaya baglamstir.

Eg’ari’nin iisldbu, kelami gériiglerinin dayandig: akli ve nakli delilleri
ortaya koymasinda, hasimlarinin goriiglerini tenkit ve ¢liriitmesinde be-
lirginlesir. O, dncelikle ilgili konuda ayet ve hadisler basta olmak Gizere
nakli kaynaklardan égretici tarzda bilgi vermis, daha sonra, dogru bilgi
olarak sundugu goriglerini aklilegtirip, kars: tarafin iddialanimn geger-
sizligini ortaya koymaya ve mubhaliflerin delillerinin ¢tiriik oldugunu is-
pat etmeye caligmistr. Eserlerinde herhangi bir konuyu iglerken genel-
likle "bu konuda delilin nedir?" diye sorar ve ¢ikarim kaynaginm ortaya
konulmasim talep eder.?*

, AKli delilleri, o kadar ¢ok ve sistemli bir sekilde kullanmigtir ki akli

delilin sonuclan kesinlik ifade etmesi bakimindan neredeyse zaruri bil-
gi derecesine yiikseltilmistir. Eger muhalif taraf nakli delil ile hikiim
vermis ise, delillendirmelerinin yanhghgini ortaya koymug, muhalif ta-
rafindan yapilan bu yorumlan asil manadan uzak teviller olarak deger-
lendirmistir. Onlarin yorumlarim ¢liriitmekle kalmamig, ayn1 zamanda
hasimlarmin delil ald1klar1 nakillerin, Eg’ari’ve gore asil olan manalarim
vermigtir.

el-ibane’de bazen konuya ilgili ayet veya hadis baslayip, mensup ol—
dugu anlayiga uygun bir sekilde yorumlarini ortaya koymustur. Her iki
calismasinda da siinni yorumu, dogru inang olarak aktarmigtir.®® el-Luma’-
da konuya soru sorarak baglayip, sonra kendisinin ve mubhaliflerinin
goriiglerini, dayandiklar delil ve dayanaklarla agiklayip, bu goriiglerin
kaynag1 ve sebepleri iizerinde durmustur.®®

Ey'ari, aktardig1 fikirsel tartigmalarda, mubhaliflerinin isimlerini ge-
nelde vermemekte, nadiren muhaliflerinden bahsederken Mutezile'den
veya diger gruplardan bir takim sahislarin isimlerine isaret etmektedir.

Mubhaliflerinin goriiglerini éncelikle il ve belagat acisindan deger-
lendirmis, fikirlerinin delil ve kaynaklarmin eksik yanlarin: ortaya koy-
mustur. O, muhaliflerin goriisterini aktarirken, genellikle bu fikirleri 6z
ve kisa olarak dile getirmis, detaylarina inmemis, kimden ve hangi kay-

34 Eg'ar,el-luma, 5. 19.
35 Eg'ari, el-Ibane, s. 75.
36 Eg'ari,el-Luma, 5. 82.
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naktan alindigin da belirtmemigtir. Rivayetin kaynag ac¢isindan gorii-
siinden faydalandi@i sahabe veya Tabiinin isimlerini her zaman zikret-
memis, rivayet kaynagini genellikle sahabeden bir kisi, tabiinden biri
seklinde aktarmugtir.

Eg’ari, cahgmasi sirasinda bir takim ahlaki prensipleri de uygulamus,
goriislerini bu cercevede agiklarmgtir. Bunun icin eserlerinde takip ettigi
metodu bazi ahlaki normlara dayandirmistir. Ozellikle muhaliflerinin
fikirlerini reddederken bu normlari nasil uyguladigin gérmemiz miim-
kiindiir. O, muhalif gériigte olanlarla ilgili kiigiik diglirlicd, asagilayic,
hakir goriicii ifadelerden genel olarak uzak durmugtur, Bununla beraber
Mutezile’nin, Kur'an'in yaratimas: konusundaki fikrini elestirirken, "miis-
riklerin kardesleri"™” ifadesi ile, o giinlin gartlan géz dniine alindiginda
ashinda fikirlerini tenkit ettigi bu kitlenin, fikirlerinden dolay: Islam da-
iresinden ¢iktifi, sirke diigmils olduklan fikrini savundugunu da gor-
mekteyiz. Bu tavri, o dénemin genel {islubu ve Eg'ari'nin Mutezileden
ayrilip Ashab’ul-Hadis taraftarlarina yakinlagma g¢abasiin bir sonucu
olarak degerlendirilebilir. Ancak biz nadiren rastladigimiz bu tavri, onun
hakkinda bu konuda bir genellemeye gotiirecek yeteriilikte bulmuyo-
ruz. i

Bizim igin 6neml olan difer bir nokta muhalif fikirdekilerle gitdigi
miinakasalarda, kat1 bir husumet sergilememis olmasidir. O, Ehi-i Kib-,
le'den kendi fikrinden olmayan kimseye insafsizca saldirmamis, {slam
inanglan ile ilgili farkli yorum yapmalarindan dolay: kible ehlinden hic
kimseyi kiifiirle suglamamgtir. Zehebi, bu konuda ondan sunu nakle-
der: "Ehl-i Kibleden kimseyi kiifiir ile suglamiyorum, Ciinkii onlarin hepsi
Rablerine yinelmektedirler. Aralarindaki ihtilaflar ise (kigisel) yorum fark-
fardir,"38 ,

Es'ari, kendisine muhalif olan tarafin gériiglerini gilivenilir bir sekilde
vermis, bunlar iizerinde oynamaya gitmemistir. Onun ¢aligmalar, ken-
di ifadesiyle Islam inancinin korunmasi ve dogru bir gekilde aktarilmasi
gayesini tagidigi i¢in, kimi yerde muhaliflerine sert bir tavir sergilese de,
zde inanc: dogrultusunda halis bir niyet tagidig1 kanaatindeyiz. Ibn
Furek'in su yaklagimi Egari’nin ahlaki tarzinmm ozeti gibidir: ".....Suurn
bilmek, sesi yiikseltmekten uzak durmak, tedirginlige ve tahrike kapiima-
malk, sakin bir vadi gibi olmak gerekir."*

37 Eg'ari, el-ibane, 5. 39.
38 Zehebi,a.g.e., cilt 11, 5. 543.
390 Ibn Furek, Miicerredu Makdalétit’l- Eg’ari, Kahire 1986, 5. 317,
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1.2.3. Goriiglerini ispatlamada Kullandig1 Deliller

Eg'ari’'nin, gorislerini aciklamak, savunmak veya mubhalif tarafin id-
dialarm ¢iirlitmek icin kullandi: bir takim akli ve nakli deliller*® var-
dir. O bunlan sistematik bir gekilde ele alms, onlan genelden 6zele -
dogru siralamustir.

Eg’ari, éncelikle nakli delilden hareket etmis, nakil haricinde ihtiyag
duydugunda akli delillere yonelmigtir. Eger bir konuda nakli delil yok-

'sa, akli delille goriigiinii ortaya koymus ve izah etmistir. Es’ari icin iki

delil cesidi de gecerli ve giivenilir kabul edilmigtir. Bu yiizden gerekti-
ginde iki delilin verileri birlestirilip tek bir hitkiim gibi kullamlmigtir.
Ancak sunu belirtmek isteriz ki ona gére bu siralama da ilk ve oncelikli
delil, nakli delildir. Diger bir ifade ile Eg'ari'nin diisiincesinde ash bozan
yorum olmaksizin nakil esastir. Aklin vazifesi onu anlamak ve agikla-
makur. ilim, genel olarak nakil yoluyla aktarilir. Aslen akli olan bir bil-
gi, rivayet edilerek nakli bilgi haline déniisiir. Burada énemli olan bilgi-
nin kaynagidir.

Eg'ari’ye gore dinin asli kaynaginin nakil olmasimdan hareketle, nakli
delilin éncelikli kabul edilmesi normaldir. Akli delil, Eg'ari tarafindan
nakli delili desteklemek veya agiklamak i¢in kullamilmistur.

1.2.3.1. Nakli Deliller

Delil, baska birinin sdziinii hikayeye dayaniyorsa buna nakli delil
denir.*! Nakli delilden kastimiz, akli gikarimlarin énetllerinde oldugu
gibi aragtirmacimin, varsayimini ispat etmek i¢in bu naslari, yani Kur'an
ve Hadisi kullanmasidir. Eg'ari icin bu iki ana kaynak dini anlamada
temeldir.*? Bu iki kaynakla nakli sinirlandirmayan Eg'ari, daha 6nce de
belirtti§imiz gibi Sahabe ve Tabiin’in sézlerini de nakli delilin ikinci
kismu olarak kabul eder. Bunlara uymayanlar da siddetle elestirir.*?

- Eg’ari, Kur’an ayetlerinin agin yoruma ugramarmug, teville asli giizerg-
dhindan ¢ikarilmamis manalarina énem vermistir. Goriislerini delillen-
dirme ve karg: tarafin temel prensiplerini ¢iiriitmek igin gok sayida Kur-
'an ayetini kullanmigtir. Nakle bu kadar énem veren bir anlayigin tem-
sileisi olarak nakli tavrin da yine nassa dayandirmistir. O, peygamberin

40 $aban Ali Diizgiin, "Kelamda Delillendirme Yéntemleri®, Sistematik Kelam, Ankuzem An-
kara 2005, 5. 143. :

41 Abdiilkuddiis Bing&l, Gelenbevi’nin Mantik Anlayist, s. 137.

42 Eg'art, el- Ibane, s, 35,

43 Eg'ari, el-ibane, s. 38.
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hevasindan konugmayacagindan, ancak vahiy aracith@ ile gelen malu-
mat1 aktaracagindan bahsederek nakle verdigi 6nemi bir daha vurgu-
lar.** Eg'ari'ye gore goriglerinin kaynag dinin de ash olan Kur'an ve
Siinnettir. ' .

Bu konuda bir¢ok érnek vermek miimkiindiir. O, kelam kitaplaninda- .
ki her konuyu ayet ve hadislerin 1s1ginda iglemistir. Bu konuda birkag
drnek vermek gerekirse sunlari sdyleyebiliriz.

Eg'ari, Kur'an ve Siinnet’e uymayanlarin sonunun "emre muhalefet
edenler; fitneye ugrayacaklar veya siddetli bir azapla cezalandirdacaklar™®
ayetinde anlatildif: sekilde olacagim belirtmistir.*® Allah’in kitab olan
Kur'am'in yamnda israrla Hz.Peygamberin Siinnetinin dnemini dile ge-
tirmis, bunu da "Allak’a ve Onun elgisine itaat edin"*’ manasindaki ayete
dayandirmigtir.*?

O, 6liimden sonraki ikinci yaratilig anlatirken, Allah’m ilk olarak nasil
ve ne gekilde yarattiysa, ikinci olarak da aym sekilde yaratabilecegini
vurgulamgtir. Bu konuda "Ciiriimiis olan su kemikleri kim diriltecek? diye
soranlara, de ki: onlart ilk olarak kim yaratttysa O diriltecektir' anlamina
gelen yasin siiresinin 78. ve 79. ayetlerini delil olarak kullanmigtir.*®
Eg'ari, Allah’in her seye kadir oldugu, yoktan var edenin o olmasi sebe-
biyle "ikinci kere nasil yaratacak?" sorusunun gereksiz ve yersiz oldugu-
nu dile getirir. Bunu "yeri goii yaratan Allah, onlann benzerini yaratma-
ya kadir degil midir?™° ayeti ile desteklemigtir.

Eg'ari, tevhid konusunda da Kur'an ayetlerini delil olarak getirir. Bu
konuda éncelikle "Eger yerde ve gikte ondan bagka ilahlar olsa idi, alem-
de kartsiklik olurdu."! -manasmdaki ayeti kullamr:*? Allah'in yaratilmig-
lara benzemeyecegini, aralarinda her hangi bir benzerlik olmadigini,
Allahin sifatlarmmn ispatim, ahirette Allah’in gériilmesini, kullann fille-
rinin Allahin yaratif1 olup olmadig1 konulariny, ilim ve kudret sifatlar:- |
ny, kelam sifatinin kadim oldugunu ve irade sifatimn taat ve masiyetle
olan ilintisi gibi birgok konuyu ayetleri kullanarak actklar. Ancak o, nak-
li delile verdigi 6nemin yaninda, nassin zahirine vurgu yaparak, énce-
likle yoruma-gitmeden onun asli formunu delil olarak kullanmgtir.

44 Eg'ari, el-Ibane, 5. 36.
45 Nur, 24/63.

46 Eg'ari, el-Jbane, s. 35.
47 Nisa, 5/59.

48 Eg'ari, el-fbane, 36.
49 Eg'ari, el-Luma, 5. 17.
50 Yasin, 36/81.

51 Enbiya, 21/22,

52 Eg'ari,el-Luma, s. 17,
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Eg'ari, sahabe sozleri, davramslar ve reyine bazi islam alimleri gibi
ayr1 bir dnem vermistir.** Onlan da nakli delil olarak gormiistiir. Hatta
Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer'in imametinin kabullenilmesini, sahabenin bir
cogunun biatinden dolay: nakli delil gibi degerlendirmistir. Bu uygulama-
y1 ve kabulii onlardan bize intikal eden nakli delil olarak almgtir.>4

1.2.3.2. Akli Dehller

AKli delil, kaynag akla dayanan delildir.>® Akli delillendirmeyse, arag-
'tirmacimin kabul ettigi ve dogruluguna inandig fikirleri ispat etmek ga-
yesiyle mantiki kiyaslarinda, akli delilleri kullanmasidir. Bu delilerdeki
omciiller, cogunlukla naslardan alinmmg degildir, deliller akla dayanirlar.
Onciiller naslardan alinmig olsa da, sonug ancak mantiki bir kiyasla or-
taya cikabilecek yapidadir.

Kelam ilminde dnermeler, ya kesinlik ifade eden kati deliller getire-
rek ispat edilit, ya da zan olarak kalir. Zanna dayanan delil, inandincihik
ve kesinlik agisindan problem tagir, Kelam ilminin amaglan belirtilirken
bu konuya dikkat cekilmis, "kesin deliller getirmek yolu ile inang esasla-
rinin bidatlerden korunmas:” ibaresi kullanilmustir ¢

Eg'ari, genellikle yakiniyyattan olan, kesinlik arz eden 6nermelerle
diigiincesini savunmugtur. Her ne kadar bazen fikirlerini temellendir-
mek icin cedeli tarzda bir takim tartigmalara girse de, temel olan dner-
meler yakiniyyattan kurulu, kesm bilgi ifade eden, akli dayanag: olan
Onermelerdir.3?

Ayrica o, nazar ve istidlale verdigi énemi agikca belirtmigtir.®® Ko-
nuyla ilgi bircok ornek verilebilir. )

Allahn ilim sifatim aiklarken, "Hikmetli fiiller hikmet bilgisine sahip
failden gikar. Allah'in fiilleri hikmetli olduguna gire Allah’ta hikmet bilgi-
si vardur"s? seklinde akli bir aciklama getirmigtir,

Eg'ari’nin, Kur'anin yaratilmasi meselesinde akli bir yaklagimi var-
dir. Ona gore eger iddia edildigi gibi Kuran mahluk olsaydi, Allah’in
Kur'an'da bildirdigi gibi, yok olan bir seyin varlik alemine ¢ikug1 " 8"
emrine baglh oldugundan, Kur'an'in bu hitaba muhatap olmas: gerekir.
Bu emirle yaratmay saglayabilmek i¢inde ikinci bir emir gerekmektedir.

53 ilyas Celebi, a.g.m., 5. 249
54 Eg’ari, el-Luma, s. 84
55 Seraffeddin Géleiik ve Siilleyman Topral, Kelam, Konya 1988, 5. 85.
56 Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, Istanbul 2005, s. 17.; Taftazéni, Serhu'l-Akdid, haz.
Siileyman Uludag, istanbul 1991, 5. 97-98.
57 Ismail $ik,a.g.¢.,5. 75.
58 Eg'ari, el-Luma, 5. 18.
59 Eg’ari, el-Lumas. 18,
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Ikinei emrin olabilmesi figiincii bir emre baghdir. Bu silsile seklinde de-
vam eder ve emirlerin sonu gelmez. Bundan dolayr Kuran’m mahiuk
oldugu tezi yanligtir.5

O, Mahlukatin bir Sa'ni’ tarafindan yaratldig:, bir miidebbir tarafin-
dan ydnetildigine dair delil nedir? sorusuna cevap olarak, insamn ke-
male erme ve noksanliklarini giderme yolunda bir amaci vardir, der. Bu
amag¢ kim tarafindan onun i¢ine konmustur? Onun baslangictaki niitfe
halinden, kademe kademe geliserek iyiye dogru tekamdil yolunda oldu-
$u bir vakiadir, Insamn, onu bu konuda donammbi kilan isitme, gérme,
konugma, hareket etme gibi kabiliyetlere kendilifinden ulagabilmesi de
miimkiin degildir. Bunlarin yoklugu, insanin zayif ve noksan yéniinii
olugturur, Insan, bu durumda iken, onu tam ve kamil duruma taglyan
nedir? Eg'ari’ ye gore ihtiyarlik, hastalik gibi zayiflik hali olarak kabul
edebilecegimiz hallere hig kimse kendi istegi ile ge¢gmek istemez. O hal-
de bu haller aras: gegisi tercih eden saglayan, insan disinda biri vardir.
Bu tekamiile ya da eksiklife dogru yonelis, bir yol gdsteren, bir diizen-
leyen olmadan olamaz.

Eg'ari, "pamugun, bir is¢i olmadan toplanmasi, bir usta olmadan is-
lenmesi, dikilmesi ve elbise clmasi nasit miimkiin degilse bu durum da
boyledir" der, bu olaylar silsilesini érmek gosterir.5!

Yine Egari’nin akli yaklasimina diger bir 6rnek, tevhid konusunda,
Hz. Ibrahim kissasim anlatan ayetlerden hareketle Allah’in varhgimn ve
birliginin ortaya koymasidir. O; bu kissada anlatilan tarzda Hz Ibrahim-
in metodunu kullanmis, yildizlarla Ay'in bir takim 6zelliklerini sirala-
yarak, onlardan hig birisinin ilah olma vasfina sahip olmadigim akli de-
lillerle izah ederek tekrar ortaya koymugtur.52

1.2.4. Kullandig: istidlal Yollar

Delillendirme kadar énemli olan diger bir adim da, istidlalde bulun-
ma yontemidir. Eg'ari cesitli istidlal yoliarim, gorislerini ispatiamak,
diiglincelerini aktarmak icin kullanmugtir. Biz onun kullandig bu istidlal
metotlarini sirasiyla eserlerinden &rnekler vererek aktaracagz.

a) Goriinenden Hareketle Giriinmeyen Hakkinda
Kiyasta Bulunmak
Fikih usfifiinde "temsili kiyas", keldmcilar tarafindan ise "kiyas-1 gaib
ala gdhid" diye isimlendirilen bir kiyas ¢esididir.¢® Usul alimlerine gére bu

60 Eg’ari, el-Luma, s. 23.
61 Ef'ari, el-Luma, s. 15.
62 Eg'ari, el-Luma, 5. 18.
63 Gazali, Miydru'l-flm fil-Mantik, Beyrut 1990, 5. 111.
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istidlal, haklanda nass bulunmayan olayla, hakkinda nass bulunan olaym
bir takim &zelliklerinden dolay: hitkiim bakimindan illetlerinin ortak ka-
bul edilmesi anlaminadir.®* Kiyas yolu ile hakkinda nass bulunmayan bir
meselede bir hitkme, bir sonuca ulagilir.s Gaib ile sahidin birlestirilmesi,
yani bilinen ve gériilen ile bilinmeyen ve goriilmeyenin bir arada ele ali-
nip degerlendirilmesidir. Gaib ile sahidin arasin, illetler, sartlar, deliller
ve hakikatler birlestirebilir.5®

Mutezile’nin insan fiilleri i¢in kullandigi bu metot, tanrimn fiilleri
icin kullanildifinda antropomorfizme gotiirebileceginden dolayr gokca
tenkit edilmistir.5’ Fakat Eg'ari, bu gesit delillendirmeyi, sifatlarin ispa-
11, ezeliyyetti vb. sik¢a kullanmustir. Ona gore goriinen alemde hikmetli
fiil isleyene, fiillinden dolay: alim deniliyorsa, Allah’in biitiin fiillerinde
hikmetin var olmas1 dolayisiyla Allah’a da alim denilir. Eger hikmetli
fiiller alimin ilmini ispat etmez denirse, Alim, alimligi ile degil, ilmi ile
bilir, Zira asil olan ilim sifatina sahip olmasidir.®

Bu alemden olan insanm, i¢inde bulundugumuz bu alemden bagka
bir aleme ait olan varhiklar i¢in konugmasi veya bilgi sahibi olmasi, an-
cak bu cesit kiyasla miimkiindiir.®® Nitekim bazi zamanlarda ayni alem-
de olmasina ragmen bilinmeyen ve gériilmeyen icin de bu yontem kul-
lankmigtir.

64 Abdulvahap Halef, flmi Ustlul-Fkih, Kuveyt 1978, 5. 52.

65 Ilyas Celebi, agm, s. 250.

66 Illetlerin Birlegtirmesi: Goriiniirde olan sey, bir illetten dolay: bir sifatla vasiflandinlir veya
bir hiikiimle sonuclandinhrsa, o sifan tagtyan géremedigimiz veya goriinmeyen tiim diger
varliklar igin bu illetten dolay: aymi sonug ve vasif séz konusudur. Gaib ile yahidin arasi,
illetlerin ortak olmasi dolayisiyla birlegmig olur, $artlarin Birlegtirmesi: $ahitteki hilkiim,
bir sonuca sart ile baglanmug ve kesin ise, sarttan hareketle gaib ile gahid arasmda hiikiim
ortak olur, Bilgin olmak, bilgi sahibi olmaya baghdir. Fakat aym zamanda bu vasiflar icin
diri olmak da gerekir. Gériinen biri igin verdigimiz bu hitkmii gérmedigimiz biri igin de
verebiliriz. Delillerin Birlegtirmesi: Sahid icin bir delil ile delillendirme yapiliyor ve bu bir
sonuca gotiiriiyorsa, akli olarak bu delilin gaib igin de aym sonuca gotiirmesi gerekir.
Yaratma, diizenleme yapma gibi filler sahibinde kudret, ilim ve irade gibi sifatlanin varhifi-
nin delilidir, Hitkiim koymak ve bu filleri yerine getirebilmek i¢in gaibin de bunlara sahip
olmasi gerekir. Bu delilden hareketle gaib ile sahidin aym vasiflara sahip olduklan sonucu-
na ulasilir. Hakikatlerin B:rle,st:rmest Sahid icin bir hakikatten dolay1 bir sonug kesinlegir-
se ayni hakikatin sonucu gaib igin de gecerlidir. Sahitte alim olmanm hakikati ilim sahibi
olmak ise, gaib iin de aymidir. ($ehristani, Nihdyeti - Ikddm, Kahire 1980, 5. 182-192. ;
Ali Nessar, Minhdcii'l-Bahs an Miifekkir{l-Islam, Misir 1967, 5. 129.)

67 Kadi Abdulcabbar, Serfurl-Usuli’l-Hamse, Beyrut 2001, s. 102.; Claude Salame, "Kelim
flminin Temellerinde Rasyonalist (akilc1) ve Literalist (nakilei) Aklmlar ve Bilylik Kelam
Okullari”, gev. Kamil Glines, Marife, say1 1, cilt 1, 5. 207.

68 Eg'ari, el-Luma, s. 19.

69 Saban Ali Dilzgiin, "Kelamda Delillendirme Yéntemleri”, Sistematik Kelam, Ankara 2005,
5. 145.
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b) Bitigik Sarth Kiyas ile Akli Gikarimda Bulunmak

Bu gegit kryas iki dénciilden oluguz, biiyik 6nciil sartli kiyastan, kiiciik
ise iktiran]i (kesin) kiyastan meydana gelir.”® Oncekini ve sonrakini onay-
lama diye iki gekli s6z konusudur.”? Bu tiir kiyasta sonug onciiller de
vardir. Onciillerin siralamigindan sonucun ne olacagy, néye van!mak is-
tendigi ortadadir. Beklenen sonug i¢in kurgulanmis bir 6nerme dizimi
ile sonuca ulagilir.

Eg'ari, bu kiyas ¢esidini tevhid konusunu iglerken Kur'an ayetlerine
dayanarak kullanmugtir”? : "Sayet yerde ve gikte Allah’tan baska ilaklar
olsa idi yer ve gogiin diizeni bozulurdu."” Eger diinyada diizen bozulma-
y1p devam ediyorsa, diizeni bozacak bir durum yok demektir. Bir bagka
agidan diizenin bozulmasi, Allah'tan bagka ilahlarin-olmasina baglhysa
ve diizen bozulmuyorsa bu da Allah‘tan bagka ilahlar olmadi@inin deli-
lidir. Ciinkii diizen bozulmamis ve devam etmektedir.

¢) Ayrik Sarth Kiyasla Akli Gikarimda Bulunmak

Biiyiik onciilit ayrik sartl 6nermelerden olusan kayaslara denir. Bii-
yik 6nermesi ayriklik bildiren "veya", "ya da" ve "ya" gibi eklemeler ile
kurutur.”* Bu énerme cesidinde fakh durumlardan biri tercih edilerek
sonuca gidilir. Mantifin figlincii halin imkansizhigi kurali uygulamr. Bu
yaklagim, bir yon lizere iki aslin dlizenlenmesi diye de agiklanabilir.7®
Gorildiigi {izere bu gegit kiyasta énciillerden biri atilarak digeri segilir,
diger bir gekilde ele alirsak biri kabul edilir, diferi reddedilir ve birinin
olmasi, dierinin olmamasini zorunlu kilar.”®

Eg’ari, tevhid konusunu agiklarken "burhan-t temanii” olarak da bili-
nen, kelamcilanin ¢ogunlugu tarafindan tercih edilen bu gesit istidlalle
akh delil get1rm1§nr 77 Eger egyanin yaranmm birden fazla olsa idi ni-

70 'ibn Sina, eI-Necat fel-Mannk ve’l -lldhiyyit, Beyrut 1992, 5. 60.
71 Oncekini onaylarna
" Alem hédis ise onun bir Muhdisi vardar.
Alem hadistir, .
O halde bir Muhdisi olmas: gerekir. -
" Sonrakini onaylama:
Eger Giineg dogarsa yildizlar kaybolmugtur,
Yildizlar kaybolmug degildir.
O halde Giines dogmug degildir.
72 Eg’ari, el-Luma, 5. 17,
73 Kur'an, 21/22.
74 ibrahim Emiroglu, Ana Hatlart ile Klasik Mantk, Istanbul 1999, 5. 192.
75 Alem ya kadimdir ya hadis.
Alem Kzdim degildir. O halde hadistir.
76 Ibrahim Emiroglu,a.g.e., 5. 193,
77 Eg'ari,el-Luma, 5. 17,
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zam bozulur, hitkiim giivenilir olmazd1. Gikan sonuca gére ya iglerinden
biri ya da her ikisi acziyyete ugrardi. llahlardan biri 6liiyil diriltmek
istese, digeri de bunun z1ddina onu 8ldiirmek istediginde karmasa orta-
ya cikards. Béyle bir durumda her ikisinin amacinin bir arada bulunmasi
ve olmas: imkansizdir. Ya ikisinden birinin, ya da her ikisinin istedigi
olmayacaktir, sonugta bu her ihtimalde de acziyettir.

Eg'ari bu cesit kiyast kelam sifatin: ispat ederken, cismaniyyeti Al-
lah’tan uzaklastirirken ve irade sifatnin kidemini ortaya koyarken de
kullanmgtir.”®

d) Muhalifin Deliliyle Akli Gikarimda Bulunmak

Bu yontemde gtkarimda bulunmak kesin veya gartli kiyas ile yapilir.
Bu sekilde muhalif goriigiin yanlhs, eksik veya imkénsiz oldugu ortaya
konur.

Eg'ari, Allab’in tiim mahlukati yarathgim kabul eden, fakat bu mah-
lukat éldiirdiikten sonra ikinci bir defa diriltmesini anlamayanlara or-
nek verir. O, hikmetli fiilin, ancak ilim ve irade ile ortaya konacagim
séylemektedir. Allahn fiillerinin hikmetli oldugunu kabul eden Mute-
zile ve diger muhalif firkalara eger O'nun fiillerinde hikmeti kabul edi-
yorsamz, O'nun ilim sahibi oldugunu da kabul etmek durumundasiniz,
der.”’ Eger Mutezile ve sifatlar1 kabul etmeyen digerleri hikmetli fiilin
sahibinin bilgisini oldugunu kabul ediyorlarsa, aym geyi Allah icinde
kabul etmek durumundadirlar. '

Bu goriis her konuda Allah i¢in séyleneni insan icin sdylenenle kayas-
layacak bir yaklasim dogurmamahdir. Varliksal anlamda ve bilgisel dii-
zeyde iki farkl varhgi kiyaslanmasi her zaman dogru sonuca ghtiirme-
yebilir. Ornegin Allah'in bilgisi ile insanin bilgisi farkhidir, Nitekim alim-
lik insan icin olmazsa olmaz bir vasif degil iken Allah i¢in olmazsa ol-
mazdir.

e) Bir §eyin Dogrulugunun, Benzerinin Dogruluguna,
Yanhshigimn Benzerinin Yanlishifina Delil Olmas:

Bu yéntem muhalif tarafin séyledigi séz iizere yapilan kiyastir. As-
hin, illeti ve hitkmiiniin olumsuzlanmas: olup, kesin bilgi vermez.8® Ce-
deli bir tislupla yapilan bu mantik yiiriitmesi klasik kelam tartigmalann-
da siklikla gdérmekteyiz.

78 Eg'ari, el-Luma, 5. 18.
79 Eg'ari,el-Luma, 5. 18
80 el-idi, Adudiddinel-Mevikif, Beyrut 1990, 5. 38.
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Eg’ari bu gesit akli ¢ikarimi, ikinci yaratihg inkar eden, "bu cliriimiig
kemikleri kim diriltecek?" diye soranlara hitaben kullamlmugtir, [kinci
yaratiiga deliliniz nedir? sorusuna cevaben onlan ilk olarak yaratan
Allah, ikinci bir sefer de yaratmaya kadirdir. ilk yvaratmanin daha zor ve
daha zahmetli olmasi gerektii Kur'an ayetleriyle aciklanmugtir. Yarat-
ma igini ilk defa yapanin, bu igi ikinci defa yapmasinin kolayhg: belirtil-
migtir 3!

Eyari, kelam sifatmin kadim oldugunu ispat ettikten sonra, tiim si-
fatlarin aym yolla kadim olduklarimn ispatini yapmaktadir.82 O, bu ko-
nuyu izah ederken, "R4" emri ile titm mahlukatin meydana geldiginin
Gzerinde 1srarla durur. Bu noktadan hareketle her emrin ikinci bir emre
bagl oldugunu séyler. Fakat bu teselsiilii gerektireceginden muhaldir.
Eger bir kelam i¢in béyle bir hiikiim muhalse, ayn hitkmiin tim kelam-
lar icin mubal olmasi gerekir. Bu yaklagimdan hareketle O, Kur'an’in
yaratimamg oldugunu ortaya koyar.53

) Boliimlere ve Kisimlara Ayrrarak incelemek
(Sebr ve Taksim)

Bu gegit kiyasta konu 6ncelikle ikiye ayrilarak ele almir ve buna da
"sebr ve taksim" denir.®* Onermelerden biri dogru oldugu zaman, digeri
yanlig olmak zorundadir. Thtimaller sirayla ele ahnip incelenir ve tek
tek elenir. Geride kalan olasilik dogru olarak kabul edilir. Bu sekilde akal
yuriitme ile ii¢ sonuca ulagilabilir. Tamam: reddedilir, hepsi kabul edilir
yada bir kismu kabul ya da reddedilir. ‘

Eg'ari, el-Tbane’sinde "yx" yani Allah'in iki eli kelimesini dért farkh
anlamda degerlendirmis, bunlan sirayla ele alarak eleyip sonugta tek
bir secenege indirmigtir. Bu kelimeyi, iki nimet, iki organ, kudret ve
Allah’in celal sifati manalarina almus, bu secenekleri de irdelerken 6nce-
likle Arap dili ve grameri aqisindan degerlendirmeye tabi tutmugtur.
Biitiin bu anlamlari tek tek irdelemis, bu degerlendirmelerin sonucunda
Allab’'in celal sifat anlami digindaki anlamlarin, bu kelimenin Kuran'da
kullanildig: manay: yansitmadiklarim séyleyerek onlari elemistir.- O,
yaptig1 bu inceleme sonucunda dil ve anlatim kurallarima gore en uygun
anlamin bu oldugu fikrine ulagmigtir.®®

81Egari, a.g.e.,s 17.

. B2Egari, el-Ibane, 5. 74.

83 Eg'ari, el-Luma, s. 30,

84 Gazaliel-iktisdd, Beyrut 1993, 5, 45.
85 Eg'ari, el-lbane, 5. 106-107.
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g) Kars1 Tarafin Fikrinin Muhal Oldugunu ispatlamak

Karg: tarafin fikrinin muhal oldugunu ispatlama onun ¢alismalaninda
kullandig: diger bir yaklagimdir. Bu yaklagim kendi iddiasinin dogrulu-
gunu savunmak, bunu aklilegtirmek veya karsi tarafin onun fikrini kabul
etmesi icin deliller getirmek yerine, muhalifin gériisiinii giiriitmek, iddi-
asim yipratmak, dayanaklarini ortadan kaldirmak ve bu yolla onun yan-
lighgin ortaya koyma ¢abasidir.®¢ '

Egari bu tiir akli ¢ikarimlar: stk¢a kullanmigtir. O, birden fazla ilah
kabul edenlerin gdriisterini elegtirip, hatalarim ortaya koyarken, ikisi-
nin de ayn iki seyi istemesi durumunda ayn: anda iki farkl istegin olma-
s1 gerektigini séylemistir. Bu durumda 6liim ve hayat, hareket ve sikun
gibi birbiriyle tezat iceren geylerin aym anda var olmalar gerekecekir.
Bu da miimkiin olmach§ma goére, ilahlardan birinin dierine tabi olmasi
mecburiyeti dogacaktir. Bu gekilde bir mecburiyete bogun egme ilahlik
vasiflartyla zithk icerir, clinkii bu acziyettir.?” Buradan hareketle iki ila-
hin olmas fikri batildir.

h) iki Asli Bir Sonuca Gére Diizenlemek

Iki 6nermeyi istenilen sonucu verecek gekilde diizenlemektir.’® Bu-
rada iki asil dogru olarak kabul ediliyorsa, bundan dolay1 onlardan do-
gacak sonug da tabi olarak dogru kabul edilir.®® Bu kiyas anlayiginy,
genel olarak kabul edilen temel esaslar iizerinde fikri taruigmalar yap-
mak, temel kaidelere aylirn olmadan yorumlarda bulunmak geklinde
izah edebiliriz.

Kelam sifat, kadim veya hidis olmaktan uzak olmaz. Sayet hadis
ise, kendi zat ile kaimdir. Ciinkii zat olmadan, o zatla ilgili bir sifat da
olamaz. Bu da ya kendi nefsinde ya da bagka birinde yaratmastyla olur.
Kendi nefsinde yaratamaz, ¢iinkii kadim varlik hadislere mahal olmaz.
Bagka birinde bu sifatin yaratilmasi da muhaldir. Bu sifatlar1 bagka bi-

‘'rinde yaratilirsa, ezeli kelam sifatiyla onun olabilmesi igin, bu sifatin

bulundugu baska bir cisim gerekir. Giinkii "0S * emri ile yaratilmas: ge-
reken bir miimkiin varlk, bu emri dile getirebilecek yaratic ve yaratici-
nin kelam sifatina muhtactir. Bu sifat bagka bir cisimde yaratlirsa, o

86 Gazali, el-iktisdd, s. 46.

87 Eg'ari, el-Luma, 5. 17.

88 Gazali, el-fktisdd, s. 46.

89 Hadislerden hali olmayan hadistir
Alem hédislerden hali degildir
0 halde Alem hadistir.
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cismi yaratma aninda hangi bedende kimin sifati oldugu problemi orta-
ya cikar. Bu da teselsiilii gerektiren bir durumdur.*°

1) Ittifak Edilenden Hareketle ihtilaf Edilen Uzerinde

istidlal Yapmak

Uzerinde ittifak edilen asil, ihtilaf edilen fer' olmak kaydlyla tartig-
mal: konulara yaklasmak ve sonuglandirilmig meseleden sonuclandiril-
marmg meseleye giderek ¢oziim tiretmektir.?! Bilindigi tizere her iki ta-
rafin da benimsedigi kavram ve kabuller {izerine konusmak ikna edici
sonuclara géilirmektedir.

Eg’ari bu istidlal gesidini, Mutezile'nin Allah'in ilminin genel olmasim
izah ederken " JS" kelimesine yiikledigi anlam ile, insan fiilleri ve yaratma
meselesinde aymi kelimeye yiikledigi farkli anlamlar 6rnek gostererek
kullanir.”? O, Kur'an'm "Allah her geyi bilir"** manasina gelen ayetinden
hareketle "0, her seye giic yetirendir'®* ayetini de delil alarak, Allahm her
seyl yarattigim ortaya koymustur. Ilk olarak "Allah her seyi bilir" manasin-
da ki ayeti ele almus, Allah'in her seyi bildigini ifade etmis, daha sonra da
O'nun her geyi bildigi gibi her seye de kadir oldugunu agiklanmustir. Her
seyi bilen ve her seye kadir olamn, her seyinde yaraticisi oldugu da bu
sekilde ispat edilmeye ¢aligmstr.

Sifatlardan biriyle ilgili bir kabul, yine O'nun sifatlarindan digerleri ile
ilgili ayn1 kabulii gerektirir mantig: ¢ikarimin éziinii olugturmaktadir. Hem
Ehl-i Siinnet hem de Mutezile, Allah’in alim oldugu ve her seyi bildigi
noktasinda ittifak halindedir. Gergi zatryla m alimdir, yoksa ilim sifatiyla
m konusu aralarindaki bagka bir tartismaya isaret eder, ancak burada
bizim i¢in asil olan ilminin kabulii ve her seyin Allah tarafindan bilindigi-
nin ikranidir. Ona gére bu ayetler cergevesinde, O'nun her seyi bildigi
genel bir kabul gériiyorsa, yine diger bir ayetten hareketle onun her seye
kadir olmasmin ve her seyi yaratmasinin kabulii de gerekmektedir.

1.2.5. Galigmalarindaki Ana Prensipler _

Eg'ari’nin ¢alismalarinda takip ettigi, fikir ve hipotezlerinin kaynagim
olusturan, goriiglerinin giivenirligini saglayan, giiniimiizde de bilimsel
agidan kabul gdrmilg, tutarl: ve objekdif kaideler vardir. Onun calismalar:-

90 Eg’ari,el-Luma, 5.17.

91 Ramazan Aluntag, "Keldmi Epistemolojide Aklin Degeri", Kelémda Bilgi Sempozyuntu,
Bursa 2003, 5. 88.

92 Eg'art, el-Lumg, 5. 54-55.

93 Bakara, 2/29,

94 Bakara, 2/106.
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nin genelinde bunlar1 gérmemiz miimkiindiir. Varsayimlar, kabul edilen
bu temel prensipler tizerine kuruldugu gibi, sonuglar da bunlara dayana-
rak sekillendirilmistir. O bu prensiplerle iddialanini ispat etmis, muhalif-
lerinin goriiglerini ¢lirfitmigtiir.

Calismalarima esas temel prensiplerin bir kismim su gekilde 51ra1a-
marmz miimkindiir:

a) Delil ve Dayanak Olmaksizin Kur’an’ Batini Olarak -
Yorumlamamalk
. Eg'ari, hakkinda kesin bir delil oimaksizin hi¢ bir Kur'an ayetinin za-
hiri anlamin gecerli gérmeyip, batini yoniine vurgu yapacak gekilde bir
yorumda bulunmamustir. O aym zamanda bunu yapilmasini da hog kar-
gilamayip elestirmistir.

0, ancak Kur'an ayetlerinden nakli bir delil gelirse, bu sekilde bir
yoruma izin vermistir. Mutezile’nin Allah’mn iradesi ile ilgili tavrina kar-
51, Allah'in goriilmesiyle ilgili olarak, "O’nun nimetleri gériilir" ifadesi-
nin yanligligin ortaya koyup, burada Mutezile tarafindan yapilan batini
yorumunu tenkit etmigtir.®

0, “rit'yetullah" meselesini anlatirken, Mutezile'nin, Allah’in ahirette
goriilmesi hadisesiyle ilgili, "onun nimetlerinin gériilmest” olarak revili-
ni ¢iiritiip, bu kelimenin zahiri anlamindan bétini yone gotiirecek bir
etken yokken tevil etme ¢abasim dogru bulmamigtir. O, ayetlerin agik
bir delil olmadan hakiki anlamlarindan mecAzi anlamlarina gevrilmesi-
nin dogru bulmadiini séylemistir.®®

Ona gére Kuran'da gegen "Gii¢ yetirenler orug tutsun, zayif olanlar
da fidye versin" ifadesindeki "» " zamirinin dondiigii yer orugluyadir.
Mutezilenin bu konuyla ilgili yorumu sahabe ve tabiinden nakli bir delil
olmaksizin yapilan yanlis bir tevildir. Dilciler, zamirin ancak 6nde zikre-
dilmis bir geye dénebilecegini vurgulamiglardir.?” Bunun haricinde ya-
pilan yorumlar batildir. "Kim Allah’in evine gitmeye giic yetirirse" ifade-
sindeki kasit bedenle degil, maddi olarak gii¢ yetirmedir. E§'ari’ye gore
buradaki te'vil delillere dayanir ve dogrudur. O’'na gore bu gekil bir yo-
rum, onun goriisiindi dogruladig: gibi, kars tarafin da tevilinin hatasim
ortaya koyar.?®

95 Eg'ari, el-Luma, 5. 40.
96 Eg'ari, el-Ibane, 5. 63.
97 Eg'ari, el-Luma, s. 64-65.
98 Eg'ari,el-Luma, s. 65.
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b) Ayetlerin Niizul Sebeplerini Gézetmek

Es'ari, istitaatin fiilden dnce oldugunu éne siiren Mutezile'nin iddia-
sin1 elestirirken, onlarn ayetlerin inis sebebini g6z ardi ettiklerini, bun-
dan dolay: hataya digtiiklerini vurgular.®® O, Mutezilenin "Allah sadece
tyiligi diler; kotaliigii dilemesz" iddiasin cliriittirken de aym yola bagvur-
mus, ve onlarin goriiglerini dayandirdiklan ayetlerin niizul sebeplerine
dikkat cekmistir. Yine onlarin kullarin fillerinin yaratilmass meselesiyle
ilgili delil getirdikleri "Allah ve Resulii miigriklerden uzaktu™1% manasin-
daki ayetin miigriklerle Hz. peygamberin arasmdaki bir anlagma done-
minde indigi ve bundan bahsettigini vurgulayarak aciklamigtir.10?

Ayetlerin niizul sebepleri, ayetlerin anlaglmasinda ayetlerin lafizla-
rindan sonra énemli bir kaynaktir. Niizul sebebi kavranamaz veya yan-
hg anlagilirsa ayet farkl: anlamlara gelecek sekilde degerlendirilir. Bura-
da Egari'nin iizerinde israrla durdugu konu ayetin ne zaman ve ne ile
ilgili indigidir. '

¢) Husus ve Umum Ac¢isindan Meselelere Bakmak

Eg'ari, genel ve 6zel arasindaki bu énemli ayrimi “el-Luma” da isler.
Kur'an'daki umumi lafzi deliller, bir yénii ile biitiini, diger bir yoni ile
de pargay: kastederler. Her zaman ciiz’iin, kiil iizerine genellenmesi dogru
olmadig gibi, kiilliinde ciiz iizerine genellenmesi dogru degildir. O,
Kur'an'daki ifadelerin bazen genele, bazen de &zel bir gruba hirap ola-
rak geldigini soyler.'"? Egari’nin husus (6zel) anlayigim: "riv'yetullah”
meselesinde Mutezile’nin gérisiini ciiriitiirken, "gézler onu goremez"03
ifadesiyle; umumi (genel) anlayisim da "0, gézleri goriir'1%+ ifadesini
aktarirken kullanmigtir.}9%

Yine bitylik giinah isleyenin ebedi olarak cehennemde kalacagina
dair Mutezile’'nin iddiasin ciiriitiicken umum-husus prensibinden fay-
dalanmugtir. Aym zamanda genelin 6zel {izerine, 6zelin de genel lizeri-
ne delil getirebilmesiyle ilgili tartismal konuya deginmigtir. Genelin
delil olmadan 6zel tizerine, ézelin delil olmadan genel fizerine kullani-
min1 dogru bulmamigtir.'®® Ancak konuyla ilgili yeterli delil varsa bu
genellemeyi benimsemistir.

99 Egari,el-Luma, 5 .61.
100 Tevbe, 9/3.
101 Eg'ari,el-Luma,s. 55.
102 Eg'ari, el-Luma, s, 80.
103 En‘am, 6/6.
104 En'am, 6/7.
105 Eg'ari,el-ibane, 5. 68.
106 Eg'ari,el-Luma,s. 81,
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d) Metinlerle Ilgili Dil Analizine Bagvurmak

Dini metinleri tahlil ederken semantik ydntemi kullanmak, bagka bir
ifadeyle terimlerin anlam analizine yénelmek Eg'ari’nin sikca bagvurdugu
bir tutumdur. O, kelime tahlilleri, dil agisindan yapilan analizleri, Arapla-
rn kelimeyi kullanma yeri ve amacini dikkate alinarak yorumlar yapmig-
tir. Bu agidan o, kelimenin sdzlitk anlami degil kullanim anlan iizerinde
durmugtur. . '

Eg'ari’nin Allah'in gériillmesi konusunda " ;kG"97 kelimesinin Kuran'da
ki kullanig1 ve anlamuyla ilgili getirdigi drnekler, bu konuya verdigi dne-
mi gosterir.!®® Eg’ari’ye gére bu kelime "ige kalbinle bak" ciimlesinin gér
anlamina gelmedigi gibi, "ruyetullah" tan bahsedilen yerde kalbin gor-
mesi manasina da gelmez. Yiiz{in yénelmesi, yiizle yapilan bir gortige
delildir. Burada kastedilen géziin gérmesidir. Ayni zamanda kalbin bak-
mast da benzer anlama gelir.!??

Eg'ari, dil alimlerinin imanin manasini tasdik olarak aldiklarini kabul
eder.!!® Kelimenin kullanim ve ¢ikarilan anlam bize onun dilcilerin g6-
riglerine 6nem verdigini ve fikirlerini onlarin agiklamalarina dayandir-
digim gostermektedir. Bir konuda hiliim veritken kelime tahlilinde
bulunmak, verilen hiikiim, dne siirillen diigiincenin ne kadar ciddi bir
sekilde degerlendirildiginin delilidir.

Kehf siiresi 77. ayetindeki "yikilmak isteyen (yiiz tutmus) bir duvar
buldular" ifadesindeki "y " istemek anlamina gelen fiili mecazi anlam-’

da alir. O, "y " fiillinin burada "istemek" anlamina gelmedigini, yani
duvann istegi olmadigim, buradaki iisluptan kaynaklanan mecazi bir
anlatumin séz konusu oldugunu vurgularmustir. Bu sonuca ulagirken sl "
fiilinin anlamlarimi degerlendirmis, bunu yaparken de kelimenin kulla-
mldig anlamlardan 6rnekler vermistir.!!!

Eg'ari, Kur'an'da tenikuz olmadif1 gibi, delil olmaksizin bir kelime-
nin hakiki anlamdan mecéza aktarilmasinin yanli oldugunu vurgular.
Delil olmaksizin yapilan mecazi yorumlarin Kur'an'in biitiinliigii cerce-
vesinde sikintiar doguracagini séyler.'?

0, dilcilerin goriigleri yaninda, kelimelerin anlamlarini netlestirebil-
mek, daha iyi agiklayabilmek icin meshur Arap sairleri ve ediplerinin

107 Kiyame,75/23.

108 Eg'ari, el-fbane, s. 58.

109 Eg'ari,el-Luma, 5.40. -
110 Eg'ari,el-Luma, s. 78.

111 Eg'ari,el-Luma, s. 24.

112 Eg'ar, el-fbane, s. 106-107.
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giir ve sdylemlerinden deliller getirmistir. Nitekim Ziiheyri, bu sairler-
den biridir. Eg'ari onun bir siirinden umum ve husus meselesinde érnek
getirmis, goriiglinii Ziitheyri'nin siiri ile cEesteklemi§tir.“3

) Icmayl Gozetmesi

Miisliimanlar arasinda Hiristiyanlar da oldugu hukuki ve keldmi me-
seleler haklkinda resmi kararlar verebilecek kilise gibi yetkili bir kurum
yoktur. Bu alanlarda bir fikir birligi ve icma'ya ulasmada Islam toplumu
dikkate deger bir beceri sergilemistir.!’* icma, {izerinde ne oldugu ve
nasil gerceklestigi konularinda ciddi tartismalar olan bir kavram olmasi-
na ragmen, Eg’ari bu kavrami delillendirirken sik¢a kullanmistir.

Biiyiik giinah isleyen Asinin imani durumuyla ilgili hitkkiim verirken,
"Miisliimanlann icmasi lizere imani ile miimin, giinahi ile fasiktr” kana-
atine ulagmigtir. Bu gériislinii de icmaya dayandirmigtir. Hz. Ebu Bekir-

in halifeligi ile ilgili icmay: delil getirmesi de bu konuda 6nemli bir

adimndir, 115

‘Eg’ari, icmaya dnem vermis, uymayanlara biiyiik tepki géstermistir.
Ona gore timmetin, "Allah’in diledigi sey olmus, dilemedigi sey ise ke-
sin olarak olmamugtu” fikri fizerinde icma etmesine ragmen, bu gériisiin
aksine Allahn, olmayan bir seyi dilemesi veya dilenmemis olan bir se-
yin olmas: konularinda goriis agikladiklarindan, yine hakkinda icma olan
kabir azabiri inkar ettiklerinden dolayi Mutezileyi isim vermeden ten-
kit etmigtir.!'® Burada dikkatimizi ¢eken diger bir husus icmaya muhalif
davranmanin tenkide ugramasidir.

g) Objektif Olmasi

Objektiflik, her ne kadar olabilirligi agisindan tartigilan bir mesele olsa
bile, bilimsel bilgi i¢cin olmazsa olmaz bir sarttir.''? Yagadif1 devrin sart-
lanm diistindiigiimiiz ve Eg'ari’nin kelam eserlerinin bir grup taraftarh
icerisinde yazildigim gz éniine aldigimizda, bu sartlar dahilinde her hangi
bir alim ne kadar objektif olabilirse, Eg’ari’'nin de o kadar objektif olabildi-
gi kanaatini tagtyoruz. Insani bir tepki olarak kisinin, ait oldugu gruptan
ve bu grubun fikirlerinden aym bahsederken thmh ve sevecen olmasi ka-
dar, muhaliflerinden bahsederken de tavirda olmamasi dogaldir. Fakat
her ne olursa olsun genel 6l¢iit olarak adalet ve hak yerini bulmahdir.

113 Eg'ari, el-Luma, 5. 80-81 o

114 M. Montgomery. Watt, "Ozet Kelam Tarihi", gev.: A. Biilent Baloglu, DEUIFD, izmir
1998, 8. 10, Tzmir, 5. 120-121.

115 Eg'ar, el-Luma, s. 83.

116 Eyari,el-ibane, 39.

117 Hasan Onat, "Bilgi, Bilim ve Yontem"Islam Bilimlerinde Yontem, s. 16.
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Egari’nin, Mutezile hakkinda bazen objektif ve yorumsuz bilgi verdi-
#ini'’¢, bazen de Allah'in zat1 ve sifatlarindan bahsettigi konuda oldugu
¢gibi!'?? Mutezile’ye karg1 kat1 bir tavir aldigini gériiyoruz.!?® O, kimi za-
man Mutezile’'nin gériigiinil aktarirken tenkit tarzinda bir {sliibu tercih
etmis, bazen de Kaderiye'yi elestirirken yaptug: gibi, onlan iimmetin
Mecusisi olmakla suclamgtir,'?!

h) Rivayetlerin Sihhatine Gore Degerlendirmesi

Eg’ari, rivayetlerin de tevatlr ve sthhate 6nem vermis, bunlarin dere-
cesini dikkate almistir. Sayet rivayetler tevatiir derecesine ulagmigsa,
bunlarla amel etmeyi gerekli gdrmiis, amel etmeyen kitleyi de bidat ile
suclamigtir,!22 '

0, Allah'in gorilmesi konusundaki rivayetlerin, recm, miras, ayagt
mesh vb. konularla ilgili rivayetlerden fazla olduguna dikkat ¢eker.'*
Ona gore, sayet recm Mutezile'nin yaninda kabul gériiyorsa, hakkinda
daha fazla rivayet bulunan Allah’in gériilmesi meselesi de bu sekilde
kabul edilmelidir. Mutezilenin bu konudaki olumsuz tutumu da goz
éniine alindifinda, Eg’ari’nin rivayetleri kabul etme sart1 koyma51 sth-
hat agisindan degerlendirmesi dikkate degerdir.

Raviler arsinda yapugi siralama, sikd rivilerden gelen sahih rivayetle-
ri, zayif rivayetler ile adalet ve zabt yéniinden problemli ravilerin rivayet-
lerinden farkl degerlendirmesi, bu konuya verdigi dnemi géstermesiyle
birlikte onun hadis usulil bilgisine sahip cldugunu ortaya koyar.***

1) Tenzih Anlayisi

Ehl-i Siinnet Kelamcilarinm tamaminda meveut olan tenzih konu-
sundaki hassasiyet, Eg'ari tarafindan da dikkatle takip edilmistir. Tenzih
anlayis1 cergevesinde Allah'in Glthiyyeti, rububiyyeti ve vahdéniyetinin
korunmasina dikkat etmistir. Tegbih, tecsim ve huldl gibi problem ige-
rebilecek fikirlerden uzak durmustur. O, bu prensibi kelaml goriiglerinin
temeline aldigini bir ¢cok yerde de vurgulamugtir,’2

Eg'ari, Allah'm fillerinde hikmet bulundugundan bahsedip, hikmetli
fiil islemeyi ancak irade, kudret, ilim sifatlarina sahip olmaya baglar. Bu
vasiflar1 da kemal ve olgunluk durumu olarak degerlendirir. Bunlarin
zitt1 olan vasiflart eksiklik ve yetersizlik olarak kabul eder.'?¢

118 Es'ari, Makdlat, cilt. I, s. 235.
119 Eg'ari, Makdlat, cilt. Ii, s. 178-179.

" 120 Egari,el-Ibane, s. 39.

121 Eg'ari, el-fb'ane, 5. 39.
122 Eg'ari,el-fbane, s. 36.
123 Eg'ari, el-ibane, s. 64.
124 Egari,el-Ibane, s. 46.
125 Egari, el-fbane, 5. 102.
126 Eg'ari, el-fbane, 5. 19.
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Allah’'in mahlukata benzemedigini séyler. Ona gére efer benzesey-
di, onun i¢in verilen hiikiim hédis varliklar icin verilen hiikiim gibi ola-
caktir. Aralarinda bir benzerlik s6z konusu olursa bu ya kismen ya da
biitiin yonleriyle olmas: gerekir. Biitiin yénlerden benzerse o tam ola-
rak bir hadistir. $ayet kismen benzerse, 0 zamanda benzeyen yonden
hédis olacakuir ki, bu da muhaldir.’*?

Sonuc

Oncelikle Egari'ye ait iki eseri ve risalesini irdeleyerek onun kelam
anlayigini ve metodunu ortaya koymustur. Birbirine yakin konulari fark-
Ii tarzda ¢le alan ve aciklayan bu iki eser, bizde Eg'ari'nin Kelam metodu
ve Kelam anlayiginin degisim ve gelisim siireci sonucunda sekillendigi
hissini uyandirmastir.

Eg'ari, bugiin itibariyle sistematik kelam problemi olarak kabul etti-
gimiz meselelere, genis perspektiften bakarak, her tiitlii alternatifi de-
gerlendirmeye galigmignir. Isledigi konularda "eger, sayet” gibi sart edat-
larini kullanarak degisik bakig agilarini, farkl yonleri ortaya koymaya
¢alismustir. Onun kelam metodu, nakli esas alarak, akl onun hizmetin-
de kullanan bir anlayiga dayanmaktadir.

Kelamalar tarafindan benimsenen Aristo mantigimin tekdiizeligi, Is-
lam diigiincesinin kendine has ¢ikarim kaliplarini zamanla ortadan kal-
dirmiguir. Bir seyin ya dogru yada yanlig kabul edilmesi, bu iki durumun
daginda bir konumun siddetle reddedilmesi saghkh bir sonuca ulasma
agisindan problemlidir ve bir takim sikinular olusturur. Bu baglamda
Sosyal Bilimlerde her zaman siyah ve beyaz renkler ¢ok net degildir.
Realitede bu iki rengin disginda diger renkler de vardir. Kanaatimizce su
sikinular, Eg'ari de dahil olmak iizere devrinin ve giinimiiz bir ¢ok ilim
adamuinin problemidir,

O, Mutezile’den ayrildiktan sonraki dénemde Ashdbu’l-Hadis taraf-
tarlarimin Mutezile ile girdigi fikri miinakagalarda sade bir dislupla mev-
cut inancin aktariminin metodik olarak yetersiz kaldigim gériip, Kelam
ilmine duyulan ihtiyac: tespit etmistir. Goziim olarak veniden K elam
ilmine yénelmis, Ashabu'l-Hadis’in &gretilerini, kelami tarzda yorumla-
yarak kati nakilci bir grubun akaid anlayigini akli bir perspektifte ele
almig ve aktarmstir,

.Ehli Siinnet igerisinde Mutezileye duyulan tepkiden kaynaklanan
Kelam ilmine ve kelameiya olumsuz bakisi kirma noktasinda ilklerden
olarak sayabilecegimiz Eg’ari, ayni zamanda var olan Siinni keldm anla-
yisin sistemlestirmistir,

127 Eg'ari, el-Luma, 5. 16.
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Ebu'l-Miiin en-Nesefi'ye Gore )
Iman-Amel Tligkisi

Ahmet AK*

Abstract

According to Abu'-Muin an-Nasafi Faith and Action Relation. In this work,
we have dealt with the faith-act relationship iit view of Abu’-Muin an-Nasafi, a prominent
Hanafite scholor. Touching, first, upon understanding of faith in the light of rational and
traditional evidences, we shall discuss his views that the faith and action are different from
each other and that the faith nor increases neither decreases. Finally, we sahll present that
Abu-Muin an-Nasaff attached much attention to both faith and act, although he sepeated
the faith from act.

Key Words: Nasafi, Faith, Action.

Iman ve amel iliskisi bugiin oldugu gibi tarih boyunca Miisliimanla-
fin iizerinde durdugu 6nemli bir konu olmugtur. Imam-1 Azam Ebii Ha-
nife (150/767), Ebit Mansiir el-Maturidi 8333/942) ve onlarin yolunu
takip edenler iman ile amelin ayr! oldugunu akli ve nakli delillerle sa-
vunmugslar; diger alimler ise byle bir ayruma gitmemislerdir. Ebdl Hani-
fe'nin itikadi goriisleri Imam Maturidi tarafindan geligtirilip sistemlesti-
rilmistir. Maturidi’nin fikirleri ise Eb#’l-Muin en-Nesefi (508/1114) ve
onun dgrencileri tarafindan yaylmistr. Ebi Hafs Omer en-Nesefi (537/
1142), Ebi'l-Muin’in énde gelen 6grencilerinden olup, onun yazdig1
Akdidii'n-Nesefi adli eser, MAturidiyye mezhebinin temel kitabi kabul
edilmis ve serhleriyle birlikte asirlarca okutulmustur. Omer en-Nesefi-
‘nin eseri, Ebirl-Muin en-Nesefi'nin Tabswatii’l-Edille’si yamnda bir fih-
rist mesabesinde olup, konular dzet olarak anlatlmaktadir. Bugiin bati-
da ve doguda Maturidilik {izerinde énemli ¢ahsmalar yapilmaktadir.
Ancak bunlar yeterli degildir. Maturidilikin daha iyi anlagilmasina katki-

* D, Ankara Universitesi 1ahiyat Fakilltesi, e-posta:ahmetak63yahoo.com
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da bulunmak amaciyla bu makalemizde, Eb(’]-Muin en-Nesefi’nin iman-
amel iligkisini s6z konusu eserinde yararlanarak ortaya koymaya calisa-
cafiz. Gerekli yerlerde Maturidi’nin gériiglerini dipnotta gisterecegiz.

1. imamn Tanmim

NesefT'ye gore iman, kalp ile tasdikten ibarettir! . Ona gore bu, es-
Seyh el-Imam Ebii Mansur el-Maturidi’nin goriisii olup, o da bunu Ebil
Hanife’den rivayet etmistir. Eb(’l-Hasan el-Es’ari (324/936)’nin ve el-
Hiiseyin b. el-Fadl el-Beceli de bu fikirdedirler. Miimin olmak i¢in kalbin
tasdik etmesi yeterli olup, bunun dil ile ikrar edilmesi sart degildir. Fa-
kat bu durumda, kimin kalbinde iman oldugu bilinemez. Bu itibarla bir
kimsenin Miisliiman muamelesi gorme81 icin kalbiyle tasdik ettigini dili
ile séylemesi gerekmektedir? .

Nesefl, imanin, kalp ile marifet, dil ile ikrar ve erkaniyla amel etmek
seklinde tammlanmasim dogru bulmamaktadir® . Ona gére/imam Malik
(179/795), imam Safil (204/819), el-Evzal (176/792), Ehl-i Medine,
Ahmed b. Hanbel 8241/855) gibi biitiin Ehl-i hadis imamlar ve Ebi’l-
Abbas el-Kalanisi ile Eb{i Ali es-Sakafi (327/936) bu goriistedirler. Ne-
_ seff, imanin sadece marifet veya sadece dil ile ikrar etmek geklinde tarif
edilmesini de yeterli bulmamaktadir. Bu sebeple o, imam sadece mari-
fet olarak tanumlayan Cehm b. Saffan ve taraftarlanm; sadece dil ile
ikrardir sekiinde tarif eden er-Rakkas, Abdullah b, Said el-Kattan1 ve
Kerrdmileri elestirmektedir® . Ciinkil NesefT'ye gore, iman etmek i¢in
"Marifet" gereklidir. Fakat tek bagina kafi degildir. Allahn yiicelifini
anladiktan (marifet ettikten) sonra, kalp ile tasdik etmek gerekir. Giin-
kii, bir seyi bilmemek, onu inkar etmek anlamina gelmeyecegi gibi, bir
seyi bilmek de, onu, (azametiyle, vahdaniyetiyle...) tasdik etmek anla-

1 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Meymum b. Muhammed, Tabswratiil-Edille ff Usdili’'d-Din, tah. Atay,
Hiiseyin- Drizgiin, $aban Ali, Ankara 2003, 11/415; Krs., Ebi Mansdr Muhamimed b.
Muhammed el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Topaloglu, Bekir-Aruci, Muhammed, An-
kara 2003, 601, 631; Ebil Mansiir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te'vildtiil-
Kur'an, Silleymaniye Ktp., Topkaps Sarayi, Medine Boliimii, Nu: 180, v.100a. (Bu gals-
mamda, Prof, Dr. Hiiseyin ATAY'm 6zel kiitiiphanesinde bulunan fotokopi niishadan yarar-
landim. Her tiirlii katkisindan dolay: hocama tegekkiir ediyorum. Bundan sonra bu eser,
Te'vildt seklinde verilecektir); imanin tanim ile ilgili genis bilgi icin bkz., Kutlu, Sénmez,
Islam Diisiincesinde itk Gelenekgiler; Ankara 2000, 75-84,

2 Nesefi, Tabsura, 11/413 vd; Omer en-Nesefinin Akdidii'n-Nesefi adli eserinde imam, "Kalp
ile tasdik dil ite ikrar etmekuir" seklinde tarif etmesi buradan kaynaklanmis olmalidir.
(Ahmet Ak).

3 Nesefl, Tabsira, 11/404 vd.

4 Neseff, Tabstra, 117404, 405; Nesef], tasdik etmeksizin tek bagina marifeti/bilmeyi iman
etmek icin yeterli gdrmez. Ona gére inat bir kisi blldlg] halde iman etmeyebll]r Bkz., Nesefi,
Tabsira, 11/415.
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mina gelmez. Fakat bununla birlikte, marifetin tasdiki, cehaletin de tek-
zip (inkar)i doguracaf biiyiik l¢iide dogrudur® . Yine, imanin gercek-
lesmesi igin sadece dil ile ikrar etmek de kafi degildir. Dil ile yapilan
ikrarin, kalp ile onaylanmas: gerekir. "Insanlar arasinda dyle kimseler
var ki, gercekte inanmadiklar1 halde, "Biz Allah’a ve ahiret giliniine ina-
niyoruz” derler® " vb. ayetler buna igaret etmektedir. Allah bu ayetlerde,
kalbiyle tasdik etmedigi halde, sadece diliyle iman ettiklerini sdyleyen-
lerin imanlarim gecerli saymamaktadir.” O halde, diliyle ikrar eden bir
kimsenin, gercekten miimin olup olmadig, o kisinin séyledigiyle kalbi-
nin mutabik olmasina baghdir. Bu konuda, kalp ile dil arasinda mutaba-
kat varsa iman gerceklesir, aksi takdirde iman gerceklesmez. Bu sebep-
le, kimin gergek iman sahibi oldugunu ancak Allah bilir® . Nitekim bir
ayette "....sizin imaninizi, en iyi Allah bilir® " buyrulmaktadir.

Nesefl, imanimn kalp ile tasdik etmek oldugu konusunda goriigiinii
akli, nakli ve &rfi delillere dayandirmaktadir® .

Nalkli deliller

imanin Kur'an’da kalp ile tasdik etmek anlaminda kullantlmas: ve
kalp ile tasdik etmeksizin, sadece dil ile ikrarin gegerli olmadig1 belirtil-
mektedir'? . Bu ayetlerden bazilar sunlardir:

A n

1. "Kim T4g{t'a kiifreder ve Allah’a inanirsa™? buyrulmaktadir. Bura-
da kufurle kastedilen tekzip; imanla kastedilen ise tasdiktir'®.

2. "Ey Rasiil! Kalpleri iman etmedigi halde, agizlariyla inandik diyen
kimselerin ve her tiirlii yalani can kulagiyla dinleyen ve (aydinlanmak
icin) sana gelmek yerine bagka insanlara kulak veren Yahudilerin kiifiir-
de yariguiklar: seni {izmesin™“ .

3. "Bedeviler inandik dediler. De ki: siz iman etmediniz ama boyun
egdik deyin, iman sizin kalbinize heniiz yerlegmemistir™* .

5 Nesefi, Tabsira, 11/415; Krs., Maturidi, Kitabiu't-Tevhid, 611- 613; Te'vildt, v. 146a, 2334,
236a, 236b, 256b.

6 2.Bakara, 8. '

7 Nesefi, Tabstra, 11/412; Krs., Maturidi, Kirdbw't-Tevhid, 602; Te'vilde, v.81b,

8 Neseft, Tabstra, [/415; Krs,, Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 602; Eb( Mansir Muhammed b
Muhammed el-Méaturidi, Te'vildiil-Kur'an, tah. Finma Yusuf el-Hiyemi, Beyrut 2004,1/401.

9 4, Nisa, 25. ’

10 Nesefi, Tabsira, [I/406-420; Krs., Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 532, 602 vd.

11 Nesefi, Tabsira, 117800, 805, 806; Krs., Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 601-612; Maturidi,
Te'vildt, v. 145b, 146a, 249b.

12 2. Bakara, 256.

13 Nesefl, Tabsira, 11/406.

14 5. Maide, 41.

15 49. Hucurat, 14.
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4. "Kalbi imanla dolu oldugu halde inkara zorlanan hari¢"s .

Eger iman, sadece dil ile ikrardan ibaret olsaydi, Allah, miinafiklar ve
"bedeviler” igin byle olumsuz ifadelerde bulunmazdi. Ona gore, "Kalbi
imanla dolu oldugu halde inkara zorlanan hari¢"? ayetinde, Allah’in, kal-
bin tasdik etmesi sartiyla, dil ile yapilan inkari, sOyleyen icin kiifiir sebebi
saymamasi da, imanm kalple tasdik oldugunu ifade etmektedir!® .

Akli delil 7

Iman, hi¢ kimsenin miidahale edemeyecegi, baski ve cebir altinda
birakilamayacag: bir yerde olmas: gerekir. Bu ozelligi tasiyan yegane
organ, kalptir. Glinkii oray: hicbir baski ve cebir etkileyemez. Bu acukla-
malar, imamn gerceklestigi yerin, kalp oldugunu gostermektedir’®,

Arap dilcilerinin imam, szliikte tasdik anlaminda kullaniimalan da
.diger bir delili tegkil etmektedir2? .

2. Amel-iman iliskisi

Iman ile amel?! farkl seylerdir. Bununla birlikte iman ile amel ara-
sinda -et ile tirnak gibi- ¢ok yakin bir iliski vardir. iman asildir; amel ise
imanin geregidir?? . Bu konuda akli ve nakli deliller bulunmaktadir?® .

Nakli deliller

Iman, Kuran'da kiifiir karsiliginda kullamlmaktadir. Mesela bir ayet-
te "Kim Tag(ta kiifreder ve Allah'a inamrsa"** buyrulmaktadir. Burada
kiifiirle kastedilen tekzip; imanla kastedilen ise tasdiktir?s . )

iman ve amel, Kur'an'da, "Ey iman edenler ve Salih amel isleyen-
ler"*® seklinde ayr ayn zikredilmektedir?®? . .

Iman ettikten sonra bazi amelleri yerine getiremeyenler Kuran'da

16 16. Nahl, 106; Maruridi, Te'vildt, v.349a.

17 16. Nahl, 106; Maturidi, Te'vildt, v.349a. .

18 Nesefi, Tabsira, I/414; k., Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 605 ; Maturidi, Tevildt, v.58a, 58b,
81D, 349a.

19 Nesefi, Tabsira, 11/414; krs., Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, 607.

20 Nesefi, Tabsira, 11/406.

21 Amel, genel anlarmyla iyi ve kétit her istir. Ama burada amel ile kastedilen Salih/iyi
amellerdir. Giink{i Neseff'nin her konuda fikirlerini benimsedii'ye gire, giizel is, akilllarm
ve Hz. Peygamberin giizel gbrdiigii her seydir; Maturidi, Tevitae, 11/295.

22 Nesefl, Tabsira, 11/407; Krs. Maiuridi, Kitdbu't-Tevhid, 535.

23 Nesefi, Tabstra, 11/407-423; Krs., Méturidi, Kitdbu't-1evhid, 550.

24 2. Bakara, 256.

25 Nesefi, Tabswra, 1I/406,

26 2. Bakara 277. Benzer dier bazi ayetler icin bkz. (9. Tevbe, 18, (3. Al Imran, 139).

27 Nesefl, Tabstra, 11/406, 407. -
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kinamakla birlikte, onlardan mimin olarak bahsedilmektedir. Bu konu-
da pek ¢ok ayet nazil olmugtur?® :

1. "Ey miiminler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kihnd:"*® bu-
yurmasi, adam 6ldiirmek gibi biiyilk giinah igleyenlere "Ey miiminler"
diye hitap etmis olmasi ve onlardan miiminlik ismini kaldirmamig ol-
masl, amel ve imanin ayr1 geyler oldugunu géstermektedir®® .

2. Allah’in dilsmanlan azab fark edince amele degil tasdike sarilmis-
lardir. Mesela Firavun, deniz’de bogulurken "Iman ettim" demektedir®? .

3. Allah 6énce mimin ismiyle hitap etmis, sonra amelleri gerekli gor-
miigtiir*? . "Ey iman edenler! Orug sizden &ncekilere farz kilindig gibi
size de farz kilind1"™?

4, Kiifiirden kurtulmak ancak iman etmekle miimkiin olmaktadir. Bu
da amelin, imandan ayn oldugunu ve amellerin imanin geregi cldugu-
nu gdstermektedir?? .

Iman Artmaz ve Eksilmez

iman, daha 8nce belirtildigi gibi tasdik etmek olduguna gére imanin
kendisinde artig ve eksilme s6z konusu olamaz. Bir seyin artis1 ancak o
seyin tizerine Kendi cinsinden bir seyi ilave edilmesiyle miimkiin olur3s .
Zira, on erkegin bulundugu bir eve bir kadin gelse, evdeki erkeklerin
sayisimin arttgini sdylemek dogru olmaz. Fakat evde on bir kigi oldu
demek dogru olur®®. iman, iyi seyleri yapmakia artmaz, kotil geyleri
yapmakla eksilmez. Clinkii iyilik ve kotiililk yapma aninda kalpte tasdik
kaybolmaz. Imanda ziyadelik olacagiyla ilgili ifadeler, Ebi Hanife’nin
tevil ettigi sekilde anlagilmahdir. Buna gore imanda artis su anlamiara
gelmektedir®:

Icmalen/toptan iman edenler, Allah’'in her bir farzini 6grenince, "bi't-
tefsir’ imanlan artar. Nitekim ibn Abbas (68/687)’dan aym sekilde bir
rivayet gelmistir.

imanda artig, her an iman {izere olmak ve sebat etmek demektir.
Ciinkii kalpte bulunan tasdikin her an yok olma riski vardir. Imanda
ziyadelik, tasdikin her an yenilenmesi demektir. '

28 Nesefi, Tabsira, 11/407.
29 2. Bakara, 117.
30 Nesefi, Tabsua, 11/407; Krs., Maturidi, Te'vildt, v.28b.
31 Nesefi, Tabsira, 11/407.
32 Nesefi, Tabstra, 11/407 vd.; Krs., Maturidi, KttabutTevhad 611,
33 2. Bakara, 183.
34 Nesefi, Tabsira, 11/408.
35 Nesefi, Tabsura, 11/416.
. 36 Nesefi, Tabsira, 1/417.
37 Nesefi, Tabstra, 11/416; Daha genis bilgi igin bkz., Nesefi, Tabstra, 11/417-420,
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NesefT'ye gire imanda ziyadelik, salih amellerin yerine getirilmesiy-
le, kalplerde iman nurunun ve ziyasinin artmas: anlamina da gelir. Keza
¢irkin iglerin yapilmasiyla, kalplerde iman nurunun ve ziyasimn azal-
masi anlamina da gelmektedir. zira gu ayetler imanm nuruna ve ziyasi-
na isaret etmekiedir,

"Onlar Allah’in nurunu agizlariyla séndiirmek isterler3s "

Allah kimim sadrim Islam’a agarsa, o kimse Rabbi'nin nuru iizere-
dirt® ",

Amelleri terk etmek kigiyi imandan ¢ikarmaz. Fakat giizel amelleri
terk edip kétii igler yaptig1 icin imammin nurunu azalar. Sorumlulugu-
nu yerine getirmemekle imandan ¢ikmaz ama, 4si/giinahkar bir miimin
olur, Allah'a kars1 vazifesini yerine getiren, itaatkar bir miimin olur. Ni-
tekim yukanda da belirtildigi gibi Allah, giizel igler yapmayanlari, kina-
masina ve tehdit ederek uyarmasina ragmen, onlar1 miimin olarak isim-
lendirmektedir*? .

Iman ve amelin ayr1 seyler olduguna baska bir delil de Cibril Hadis-
idir. Gunkii bu hadiste, Cebrail (a.s.) Rasulullah (s.a.s.)%e, imanin ne
oldugunu sormug; o da su sekilde cevap vermistir: iman, Allah'a, me-
leklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, hayir ve serrin
Allah’in yaratmasiyla oldugu anlaminda kadere, inanmaktir®! .

Heniiz ibadete baglamadan sehadet kelimesi getiren kimsenin imam
konusunda biitiin Miislimanlar ittifak etmistir. Bu da iman ve amelin
ayr oldugunun bagka bir delilidir??.

EbiI'l-Muin en-Neseff’ye gére, "Iman, altmis veya yetmis subedir” §ek
linde Hz..Peygamberden nakledilen rivayet, amelin imana dahil oldu-
funu gdstermez. Giinkil rAvinin "Altnug kilsur veya yetmis kiisur” sek-
lindeki ifadesi, onun giiphe ederek gafletini gdstermektedir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.s.)'in bu konuda tereddiit etmesi disiiniilemez. Once-
likle bu ve benzeri hadisler "haber-i vahit"tir. Onun icin bu tiir rivayet-
ler, itikadi konularda delil olmaz. Ikincisi Hz. Peygamberden Kitab'a
mubhalif s6z varit olmaz. Ciinkii daha énce belirtildigi gibi iman ve amel
Kur'an’da ayri anlamlarda kullandmaktadir. Kur'an’a muhalefetin bu-
lundugu yerde, biz, Kur'an ‘a uygun olani tercih ederiz. Ayrica bu riva-
yeti delil getiren kigi, baska bir rivayete muhalefet etmektedir. Ciinkii
soz konusu rivayette, "Ld ildhe illallah, imandan bir subedir" seklinde

38 8. saf, 61.

39 22, Ziimer, 39.

40 Nesefi, Tabsira, 11/407, 416 vd.

41 Nesefl, Tabstra, 11/409; Krs., Maturidi, Kirdbu't-Tevhid, 601, 631; Maturidi, Tevildt, v.100a.
42 Nesefi, Tabsira, 11/408; Krg., Maturidt, Kitdbu't-Tevhid, 535.
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gecerken, bagka bir rivayette ise, "Ld ildhe illallah, imandir" seklinde
gecmektedir®® . Nesefl, imamn gubeleri konusundaki rivayeti, Kur'an’a,
akla ve mantifa aykin bulmaktadir. Ona gére, dini konularda en énemli
delil Kur'an'dir. Dolayisiyla Kur'an'dan bagka ileri siiriilen her tiirlii de-
1il, Kur'an’a uygunlugu odlgiisinde kabul edilmelidir.

Nesefl, konuyu akli olarak ta ele alarak su agiklamalarda bulunmak-
tadir: "Degisik parcalardan meydana gelen bir biitliniin, bir par¢asi onun
ismini ve hitkmiinii alamaz. Namazin ve haccin her hangi bir riikni,
namaz veya hac yerine ge¢medidi gibi, burun veya yanak, yliziimiiziin
kargilif1 olamayacag gibi, imanin yetmis subesinden biri sayilan "L4
ilahe illallah” da hem yetmis kiisurdan birisi, hem de yetmis kiisurun
karsilig1 olarak tamimlanan iman diye isimlendirilemez. O halde iman,
daha 6nce belirttigimiz tizere tasdikten ibarettir™*. S6z konusu hadiste
gecen "sliberin" kelimesi, bir biitiinlin kisimlar anlamina geldigi gibi
agag¢ dalinin ucu anlamina da gelmektedir*® . Eb{'l-Muin en-Nesefinin
diger Hanefi-Maturidl alimler gibi, sube kelimesini, ikinci anlaminda
kullandif; séz konusu yetmnis kiisur "slibe"ye ise imanin meyveleri an-
lamu verdigi anlagilmaktadir?®.,

Nesefi, Maturidi gibi Kur'an’1 esas kabul edip, Hz. Peygamberden
Kur'an’a mubhalif hicbir s6ziin varit olmadigin: belirtmektedir. Hadisle-
ri, senet ve muhteva bakimindan de§erlendirmeye tabi tutmakta ve &had
hadislerin itikadi konulara delil tegkil edemeyecegini savunmaktadir.
Kur'an'a ve Siinnet’e bitiincil yaklagmaktadir.

Nesefl, iman konusunda Ehl-i Hadis’in yam sira Mutezile, Kerramiy-
ye, Semriyye, Neccariyye, Gaylaniyye, Esariyye ve HavAric firkalarin: eleg-
tirmektedir?” , O, Kerramiyye'yi*® , imam sadece dil ile ikrar gordiigiin-

43 Nesefi, Tabsira, 11/410, 411.

44 Nesefi, Tabstra, 11/411.

45 Asim Efendi, Ebu'l-Kemal Ahmed, el- Okyaniisii'l-Basit fi Tercemeti'l-Kdmiist’l- Muhit (Kd-
mils Tercemest), trs, ve yrs. [/323; Burada gecen "Aga¢ dalimin ucw” ifadesinden onun filizi,
cicegi ve meyvesi anlasiimaktadir, Diger bir ifadeyle filiz, cicek ve meyve, afacin tezahiirl-
seridir, geregidir. inanan bir kimsenin kelime-i tevhidi okumas, yilik yapmasi, onun irna-
minin tezahiirleti, geregi ve icabidir. Ahmet Ak.

46 Nesefi, Tabswra, 11/798-804; Daha genis bilgi igin bkz., Kutlu, Sénmez, islam Diigiincesinde
Ilk Gelenekgiler; Ankara 2000, 88-101; Canan, ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasar Terciime
ve Serhi, Ankara 1988, 11/240-246.

47 Nesefl, Tabsira, I11/404, 405, 406, 408, 421; Stz konusu mezhepler hakkinda genig bilgi
igin bkz., Bagdadi, Eb{t Mansfir Abdulkaahir, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev, Figlah,
Ethem Ruhi, Ankara 1991, 54-80, 82-148, 153-156, 160-169; es-Sehristini,Ebii'l-Feth
Muhammed b. Abdiikerim, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut 1993, 56-97, 106-130, 133-161,
163; Kutly, fstam Diigiincesinde ilk Gelenekiler, 19, 31-152.

48 Nesefl, Tabstra, II/405.
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den; Ehl-i Hadis'i*? , Esariyye ve HavAric'i®® ameli imamn bir ciizii gor-
dii§linden; Mutezile’yi®!, imamin magfirete vesile olacagna inanmadi-
gmdan; Semriyye, Neccariyye ve Gaylaniyye’yi®? imam, kalp ve dil ile
ikrar gordiiklerinden dolay: tenkit etmektedir.

Eb{’'l-Muin en-Nesefi, Tabsira adli eserinde, imanin tanmmz, iman ve
amelin ayr1 olusu, imanin asil; amellerin ise onun icabr olusu kenularin-
da Méturid'nin gériiglerini oldugu gibi benimseyip savunmustur. Hatta
bazen ayn1 6rnekleri ve ifadeleri kullanms; bazen de Maturidi'nin fikir-
lerini akli ve nakli yeni delillerle desteklemistir®* . Mesela o, imanin su-
beleri ile ilgili hadisin iman amel ayrimina delil tegkil etmeyecegini be-
lirterek yukarda gectigi {izere genis izahatta bulunmustur. Ayrica o,
imamin kendisinde artma ve eksilmenin olmayacag konusunda Maturi-
di'nin gériigiinii kabul etmektedir. Bununla birlikte o, yukarda izah edil-
digi gibi iyiliklerin yapilmasiyla iman nurunun artacaginy kétiliiklerin
yapilmastyla iman nurunun azalacagin belirtip, iman ile amel arasinda
dogru orantili bir iliski olduguna dikkat cekmektedir.

Maturidi'nin eserlerinde iman nurunun artip eksilmesi konusu, tes-
pit edebildigimiz kadariyla yoktur, Mesela o, Ziimer suresinin 22. ayeti-
ni g0yle tevil etmektedir: "Bir kimse (ger¢ek) Miisliiman oldugu zaman,
Allah o kiginin sadrina nurunu koyar. O kisi bu sayede, her konuda ger-
¢cekleri ve yanhslan aymt etme yetenegi kazanir. Her seyin dogrusuna
talip olur, sahtesinden kagimr®¢". Yine o, Tahrim suresinin 8. ayetinin
yorumunda, "Nurun sénmesinden ve zayifhgindan" s6z etmektedirss .
Gortildiigii gibi Maturidi, Neseff'nin delil getirdigi bu ayetlerin yoru-
munda nurdan ve nurun zayifhi§indan bahsetmekle birlikte, iman nuru-
nun artip eksilmesinden ve bunun nasil gerceklestigi iizerinde pek dur-
mamaktadir. Bunun sebebi, 0 dénemde konunun izaha gerek kalmadan
anlagildifindan veya daha énemli konulara agirlik verilmesinden kay-
nalklanabilir.

Sonug olarak Ebu’l-Muin en-Nesefi iman konusunda, Ebi Mans(r el-
Maturidi'nin fikirlerini benimseyip savunmug ve onlara acthm getirmis-
tir. Bu da Maturidi fikirlerin anlasiip yayilmasina énemli katk: sagla-
mustir. Ayni zamanda Maturidilikte, iman ve amel ayrimina gidilmekle
birlikte, iman etmeye ve amellerin yerine getirilmesine bilyilk énem
verildigi anlagilmakeadir, ‘

49 Neseff, Tabstra, 1/404,

50 Nesefl, Tabsira, 11/416.

51 Nesefl, Tabsira, 11/408.

52 Nesefl, Tabsuq, Ii/404.

53 Kry., Yazicio§lu, M. Said, ve Neseff'ye Gére Insan Hiirriyeti, Ankara 1988, 19, 20.
54 Maturidi, Tevildt, IV/302, 303.

55 MAturidi, Tevilde, V/182.
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Imam Muhammed Seybani'nin Hanefl
Mezhebindeki Rolli ve Eserlerinin
Nesrine Olan Ihtiyag

Sami SAHIN*

Abstract

The Role of Imam Muhammad al-Shaibani in the School of Hanafiya
and the Need to the Publication of His Works. After giving brief information
about the life and works of Imam Muhammad al-Shaibani, one of the prominent figures
of the second century after hijra, we have focused on his mission in transferring the
culture of hadith-figh to the following generations successfully. It is stated that he probubly
made the most important contribution for the views and thoughts belonging to the school
of Hanafiya to live and reach our century. In addition, it is stressed that publishing his
works today will be a gain for the scientific world. A list of manuscripts belonging to him
is added to the study. :

Key Words: Imam Muhemmad, Shaibany, School of Hanaftya, Manuscripts.

Bugiin Islam diinyasinin pek ¢ok yerinde yayilmis olan hanefi mez-
hebinin temeli ibrahim en-Nehai (96/714) tarafindan atilnug, Hamm-
ad (120/737) bu temeli devam ettirmis ve nihayet iist yapisim Eb{i
Hanife 150/767) tamamlamigtir. Bu yapilanmanin ince iglerini ve tezyi-
natini ise Ebli Hanife'nin iki meshur talebesi Ebfl Yhsuf (182/798) ve
Imam Muhammed (189/804) yaprmgtir. Daha sonraki hanefi alimleri-
nin yaptiklar: cahgmalar temel yapiy: degistirecek mahiyette olmarmis-
tir. Biz bu caligmamizda imam Muhammed’in hayatini, eserlerini ve bu
eserleriyle hanefi mezhebinin varligim devam ettirebilmesi icin ne den-
1i katki sagladigim kisaca anlatmaya calisacagiz. Ayrica bu galismanin
son béliimiinde listesini verdigimiz ve ona ait yazma eserlerin negti i¢in
neler yapiimasi gerektigi hususunda bazi énerilerimizi sunacagiz.

* Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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Hayati

Asil adi Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani' olan imam
Muhammed 132/749-750 yilinda? Véasi'ta dofmustur. Ailesinin aslen
nereli oldugu hususunda ihtilaf edilmigtir. O her ne kadar Vasit'ta dog-
mugsa da babasinin taginmasindan dolayr ocukluk ve genclik dénemi
Kafe'de gegmistir. Kiife, o donemlerde fikih ve dil bilgisi bakimindan
onemli ilim merkezlerinden biriydi. Kisal (189/804) ve Ferrd (207/
822) gibi dilbilimciler yaminda Eb{i Hanife (80-150/699-767) ve Eb(l
Ylsuf (113-182/731-798) gibi fakihler orada yetigmistir.

Imam Muhammed temyiz yasindan itibaren 6ncelikle Kur'an-1 Keri-

~m okumasim 6grenmis, daha sonra da Arapca dil bilgisi ve hadis ilmini
tahsil etmigtir. Ondért yagindan itibaren EbG Hanife’nin (80-150/699-
767) derslerine istirak etmeye baglamig ve bu dersler dért yil kadar
devam etmistir. Eb{i Hanife’'nin vefatindan sonra Eb@ Yiisufun (113-
182/731-798) derslerine devam etmeye baglamig ve Eb{i Hanife’den
yarim kalan derslerini aym minval iizere tamamlarmgtir.* Heniiz yirmi
yaglarinda iken Kife mescidinde oturup hocalik yapug rlvayet edilmek-
tedir.*

Ilmi miiktesebatin1 daha qok Kiife’de elde etmistir. Kufe sahabenin
oraya gelmeye basglamasindan ve bithassa Hz. Ali'nin (40/660) buray:
hilafet merkezi yapmasindan sonra hadis ve fikhin tedris edildigi ilim
merkezlerinden biri olmugtur. Seybéni, Ebi Hanife ve Ebfi Yilisufun
Kife’'de bulunmalar hasebiyle onlardan kolayca ilim tedris edebilmis-
tir. Ancak ilimde s6z sahibi olabilmesi i¢in sadece Kiife’de bulunanlarla
degil bagka yerlerdeki dlimlerle de gériigmesi ilmi bir gelenekti. Bu amacla
Sam’da bulunan el-Evzai (88-157/706-773), Mekke’de bulunan Ibn
Uyeyne (198/813), Medine’de bulunan imam Malik (93-179/ 711-795),
Horasan'da bulunan Abdullah b. Miibarek (181/797) gibi o dénemin
ileri gelen dlimlerinden istifade etmek suretiyle ilmini gelistirmistir. Ancak

1 islamikaynaklarda onun ismi imam Muhammed seklinde meghur olmustur. Ancak batih
sarkiyatgilar onu Imam Muhammed ismini pek kullanmamug, daha cok Seybant olarak
telaffuz ermiglerdir. Biz de geleneksel kullanim tercih etmekle beraber Seybani seklinde de
kullanacagiz,

2 Dogum tarihinin 135/754 oldugunu ileri stirenler de mevcuttur, Bkz. Ibn Abdilberr, el-
Innka fiFadAili’s-Selasetil-Eimmeti’l-Fukdhd, Kahire, 1350, 5. 174; Ibn Halhikn, Vefeydru'l-
Alydn ve Enbau Ebnai’s-Zemar, (Thk. thsan Abbas), Beyrut, 1398/1978, (IV, 185); Ibn
Fadlullgh el-Omeri (749/1348), Mesaliku-Ebsr fi MemAlikil-Emsfr, (Ngr. Fuat Sezgin),
Frankfurt, 1408/1988, (VI, 16). -

3 M. Zahid el-Kevseri, Bulligu'I-Eméni fi Sireti’l-imédm Muhammed b. el-Hasen es-Seybdnt,
Misir, 1355, 5. 6,

4 Semini, el-Enséb, (Thk. Abdullah Omer el-Bariid), Beyrut, 1408,/1988, (M, 483).
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bu 4limlerden bizzat yagadiklar: bélgelerde mi yoksa hacda m ilim tah-
sil ettigini tespit edebilmis degiliz. Gerek Ebéi Hanife’den ve gerekse
Eb{l Y{isuftan aldig: hadis ve fikih kiiltiiriiné Kife, Basra, Medine, Mek-
ke, Sam ve Irak gibi ilim merkezlerinde yasayan alimlerden elde ettigi
bilgiler ile birlestirmek suretiyle en yiiksek bir seviyeye ¢ikarmigtir. Imam
Muhammed sadece yukarda zikrettigimiz &limlerden ilim almamug, daha
bircok alimden istifade etmistir,

Ebf Yasufun vefatindan sonra Irak’taki ilim kiirsiistiniin bagina fmam
Muhammed ge¢mis ve diinyanin pek ¢ok yerinden gelen talebeleri ye-
tistirmeye baglamistir. Bunlar arasinda Imam Safit (204/819), Ebii Ubeyd
el-Kastmn b. Selldm (224/836), Higsam b. Ubeydullah er-Razi (221/835),
Ali b. Mislim et-Tfisi, Amr b. Ebi Amr, Yahya b. Main (233/847), Mu-
hammed b. Semia (233/847), Yahya b. Salih el-Vuhhazi (222/836)
gibi dlimler mevcuttur,

imam Muhammed ilmi ¢aligmalar1 engeller gerekgesiyle resmi bir
gbrev almak istememis ancak Harun Resid'in (193/809) hilafeti déne-
minde (170-193/786-809) yazlari hilafet merkezi olarak segilen Rak-
ka® hakimligine getirilmis, bir miiddet bu gérevde kaldiktan sonra Ha-
run Resid tarafindan gérevden alinmugtir.® Gorevden alindiktan sonra
Bagdat’a gitmistir.” O dénemde kadrl-kudat (bas kad1) makaminda Ebil
Yasuf bulunuyordu. imam Muhammed'in Rakka kadihina tayininde Eb
Yiisufun etkisi olmugtur.® Seybdni'nin gérevden alinma sebebi, halife-
ye muhalif grup liderlerinden Yahya b. Abdullah'a daha 6nceden veril-

5 ‘Suriye'nin kuzeyinde, Firat nehri izerinde bulunan bir sehirdir.

6 Ibm Sa'd, et-Tabakanl-Kubra, Beyrut, ts., (VII, 337). Seybani'nin Rakka'ya tayininnin
180/796 yikinda gerceklestigi belirtilmistir. Bkz. Fuat Sezgin, Tarihu't-Turdsil-Arabi (Arap-
caya Geviren: Mahmud Fehmi Hicéz1), Riyad, 1403/1983, (1, 55). Brockelmann, Seybén-
nin Rakka'daki gérevinden alimgsimin 187/802 yilinda oldugunu belirtmigtir. Bkz. Broc-
kelmann, Tarihu'l-Edebi'l-Arabi, (Trc. Abdulhalim en-Neccar ve digerleri), Misip, 1975,
(111, 246). '

Ibn Sa'd, Tabakét, VII, 337.

Seybéni, yonetimde gérev almak igin istekli gézitkmemektedir. Rakka kéidilifina tayininde
de aym durum sz konusudur. Kanaatimize gére bunun sebebi, resmf bir gdrev almast
durumunda kendisinin ilimden, renme ve 8gretmeden uzak kalma endigesidir. Buna bir
de o giinkii yonetimin yanbislarina ortak olma ve onlan megrulaghrma kaygis: ilave edile-
bilir. Bu yiizden Ebfi Yiisufun kendisini Rakka kidihigma énermesinden dolayi ona biraz
kinilmigtir. Ebfi YlsuPun amaci ise, Seybant'nin ilmini hem degigik yerlere yaymak, hem de
pratiginin gelismesini saglamaknr. Bkz. Zehebi, MenAkibw’l-fmam Ebi Hanfife ve Sahibeyhi
Ebi Yilsuf ve Muhammed b. el-Hasen, (Thlc Muhammed Zahid el-Kevseri ve Ebi'l-Vefa'l-
Efgéni) Misty, ts., s, 55. Hatta imam Muhammed bu darginlik yiiziinden Ebdl Yiisufun
vefaunda cenazesine katiimadi riviyet edilmigtir. Ancak bu dogru degildir. Onun Eb{i
Y{isufun cenazesine katilmama sebebi, her ikisinin de bulunduklan yerin birbirine uzak
olmasmndan dolayidir. Bkz. Kevseri, Eméni, 37,

o~
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mig olan bir emén hakkinda halifenin istedigi sekilde fetva vermemesi-
dir. Onun gorevden alinmasinda Ebfl Yiisufun bir dahli yoktur. Zira Ebli
Yisuf bu olaydan 6nce vefat etmistir.?

SeybaniRakka'daki gérevinden ayrildiktan sonra bir miiddet herhangi
bir resmi gérev almamug, ancak émriiniin sonlarina dogru devrin halfesi
Harun Resid tarafindan kisa siire de olsa kadrl-kudathk makamina geti-
rilmistir,10

Kaynaklarda $eyb&ni'nin aldif1 resmi gérevler olarak bu ikisi belirtil-
mektedir. Her iki gorevde de ilmi calismalarindan uzak durmarmyg, bir
taraftan eserlerini yazmaya devam etmis, diger taraftan da teorik bilgi-
lerini pratige déniistiirme imkim bulmustur,

Ozellikle kendisine talebelik yapmis sahislar kisiligi hakkinda ¢ok
olumlu seyler sdylemektedirler. Onun parlak bir zekdya, giicli bir hafi-
zaya, ulvi sahsiyete sahip, sigman olmasina ragmen ince ruhhy, yaratihig
itibariyle giizel, ahlakhi ve daha pek cok iyi zelliklere sahip oldugu
belirtilmektedir.!! Babasinin zengin olmasindan dolay1 bolluk ve refah
icinde biiylimiis, babasindan kalan 30.000 dinarmn yansim fikih ve ha-
dis i¢in diger yarismi ise siir ve Arapca 6grenmek icin harcamugtir.’? Bu
kadar zengin olmasina ragmen ilmi birakmarmys, zenginligin verdigi imk-
anlan iyi seyler elde etmek igin kullanmugtir.

Zamanin kiymetini iyi bilen Imam Muhammed, evinin ve ailesinin
Gargl pazar ihtiyaglarim yerine getirmek {izere birisini tayin etmis, za-
mammn bilyiik cofunlugunu ilimle mesguliyete ayrmigtir,}?

Halife Harun Resid, Rey sehrine’ dogru ilk defa sefere cikmak icin
karar verdiginde Imam Muhammed’in de kendisiyle beraber gelmesini
Istemigtir. O da bu yoleuluga katilmis, ancak yolculugun hemen sonun-
da 189/791 yilinda'® 58 yasinda iken vefat etmistir.'® Aym giin Gnla

9 Kevseri, Emini, 37.

10 Kevseri, Eméni, 41. ]

11 Ibn Abdilberr, Intika, 174; Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, Beyrut, ts., (11, 173); Sem’an,
Ensab, M1, 483.

12 Hatib Bagdadyi, Tarth, I1, 173; Sem’éini, Ensab, 11T, 483; Thn Asakir, Tarih Medineti Dimagk,

-(Thk. Mulibbuddin Ebi Said Omer b. Garime el-Amravi), Beyrue, 141571995, (XIII,
346).

13 Hatib Bagdadi, Tarih, 11, 176-177.

14 Rey sehri bugiin iran’in bagkenti Tahran'in yakinlarnda bulunmaktadir.

15 Katip Gelebi, imam Muhammed'in vefat tarihini baz yerlerde hicri 187 olarak vermekte-
dir. Bkz. Kegfu'z-Zuniin an Esmil-Kutubi vel-Funiin, Istanbul, 1971, (I, 161, 561, 567: 11,
1395). Baz1 yerlerde ise hicri 189 olarak vermektedir. bkz.: I, 107; I1, 1581, 1669, 1980.

16 Tbn Sa'd, Tabakér, VII, 337; Halife b, Hayyir, Tarth, (Thk. Ekrem Diydu'l-Omert), Riyad,
1405/1985, 5. 458. ‘
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dil bilimcisi el-Kiséi de vefat etmig, bunun {izerine halife Harun Regid
"Bugiin hem Arapcayi hem de fikln defnettim"'? demigtir,

Eserleri

Imam Muhammed'in kitaplan hicri ikinci asrin 6zelliklerini yansit-
mas! nedeniyle onemlidir. Onun 6zellilkle fikuh ve hadis sahalarinda ka-
leme aldig bir ¢ok eseri gliniimiize kadar ulagmigtir. Bunlarm bir lkasma,
yeterli olmamakla beraber tahkik edilip nesredilmis, ancak bir kism
hala kiitiiphanelerde tahkik edilip nesredilmeyi ve bu konuda ¢alisma
ve arastirma yapacak ilim adamlarini beklemektedir. Imam Muhammed-
'in eserlerini fi¢ ana béliimde toplamak miimkiindiir. Birincisi fikihla
ilgili alanlar, ikincisi hadisle ilgili olanlar, G¢linciisii ise fetva tirii eserle-
ridir. Bunlara ona aidiyetinde ihtilaf edilenler ve digerleri de ilave edile-
bilir. Bunlar: su sekilde siralayabiliriz:

A) Fikihla ilgili eserleri

. el-Asl

. el-CAmiu’s-sagir

. el-Camiu'l-kebir

. Ziyadét ve ziyidatu'z-ziyadat
. es-Siyeru's-sagir

. es-Siyeru’l-kebir

Oy Ul Lo b e

B) Hadisle ilgili eserleri

1. el-Muvatta

2. Kitdbu'l-hucce ala ehli’l-Medine
3. Kitdbu'i-asar

C) Fetva tiirii eserleri

1. er-Raklkayyéat

2. el-Curcaniyyat

3. el-Keysaniyyéat

4. el-Har{iniyyat

5. Kitibu'n-nevadir

D) Aidiyetinde ihtilaf Edilen Eserleri
1. Kitdbu'l-kesb
2. el-iktisab fir-rizkr’l-miistetib

17 Semv’ani, Ensdb, III, 484; Ibn Halliké&n, Vefeydt, IV, 185; Ibn Fadlullah el-Omeri, Mesalik,
VI, 16; Ibn Keslr, el-Bidaye ve'n-Nihdye, Daru'l-fikri’l-arabi, (X, 203); Kuragi, el-Cevahi-
ru'l-Mudiyye f Tabakati'l-Hanefiyye, (Thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv) Riyad, 1413/
1993, (111, 126); Ibn Kutluboga, Tacu't-Terfcim, (Thi Muhammed Hayr Ramadén Yusuf}
Dimagl/Beyrut, 1313/1992, 5. 238.
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3. el-Mehéric fi'l-hiyel
4, Kitabu'r-nda’
5. Kitdbu’l-usiil

E) Digerleri

Yukarida isimleri verilenler diginda ona ait olarak el-Ver’, es-Surfit,
Nevadiru's-siyam, Kitdbu'l-ayn ve’d-deyn fT'l-vasdy4, Kitdbu's-secedét, el-
Menésik gibi kitaplardan da s6z edilmektedir.!®

ilmi Kigiligi

Ebii Hanife’nin ¢aligkan talebelerinden olan Imam Muhammed, ikin-
ci hicri ylizyilin temayiiz etmis Srneklerinden birisi ve 6nemli bir gahsi-
yetidir. Trak ve Hicaz ekollerine ait ilmi materyali toplamay basarmus,
hem fikih hem de hadisle ilgili bir ¢ok eseri kaleme almigtir. Bu bakim-
dan o fakih olmakla beraber aym zamanda hadiscidir. Ancak o, hedefi
sadece hadisleri toplamak olan siradan bir hadis¢i degil, ayni zamanda
bu hadisleri fikhi problemlerin ¢dziimiinde birer ara¢ olarak kullanan
bir fakihtir. Medineli Alimlerle yaptig: ilmi mlinazaralan bazi eserlerine
yansitmak suretiyle fikh-1 mukdren (mukayeseli hukuk) ydnteminin yer-
lesmesinde dnemli bir pay olmustur. Ayrica Usitl-it Fikh'in kurucusu
sayllan imam Séfii'nin hocasi olmak cihetiyle de SAfii fikhinin kendisine
¢ok sey borc¢lu oldugu bir gahsiyettir.

XVII. asirda yasamig olan Hollandah hukuke¢u Hugo Grotius bats diin-
yasinda Devletler Hukuku alaninda ilk ilim adam olarak kabul edilmis-
tir. Halbuki Seybéni, es-Siyeru’l-Kebir adl eseriyle bunu ondan tam do-
kuz asir énce basarmugtir. Alman miistegrik Hans Kruse de, Muhammed
Seybani'yi miisliimanlarin Hugo Grotius'u olarak tanimlamaktadir.!?

Imam Muhammed, Hanefi mezhebinin olugumuna katk: saglayan
belli bash temel taglarindan birisi olmustur. Ayni zamanda o, Hanefi
mezhebinin gliniimiize kadar ulagmasinda en biiyiik role sahiptir, Ciin-

18 Ibnw'n-Nedtm, el-Fikrist, (Thk. Nahir Abbas Osman), ys., 1985, 5. 431-433'te Imam Mu-
hammed’in 60 civarinda eserinin oldufunu yazmaktadir. Ayrica eserler haklkinda daha
genis ve ayrmnl bilgi igin bkz. S. $ahin, Muhammed b. el-Hasen es-Seybéni'nin Hadis
Kiiltiiriindeki Yeri, Basilmarmg Doktora tezi, Ankara, 1999, s. 13-40.

19 Kruse, Die Begriindung der islamischen Volkerrechtslehre - Muhammed al-gaybani - "Hugo
Grotius der Moslimen" (Islam Devietler Hukukunun Ortaya Cikigt — Milslimanlarim Hugo
Grotius’u Muhammed $eybani), Saeculum 5, Miinchen, 1954, 5. 221-241. Kruse’nin bu
makalesi, Mohammed Aman Hobehm tarafindan "The Foundation of Islamic Internatio-
nal Jurisprudence --Muhammed al-Shaybani -Hugo Grotius of the Muslims" adiyla ingiliz-
ce've gevrilmiy ve Journal of Pakistan Historical Society, 3, Karagi, 1955, 5. 231-267 de
negredilmisgtir.
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kit ilk defa Hanefi ekoliiniin gériiglerini yaziyla tespit (tedvin) etmis,
yani kitaplarim yazmustir. Eger bu kitaplar olmasaydi belki de bugiin
Hanefi mezhebi yasamiyor olacaker. Nitekim pek gok &lim, dénemleri-
nin ilmi otoritesi olmalarina ragmen, kalic1 eser ortaya koyan talebeleri-
nin olmayis1 ve bu yitzden goriiglerinin giiniimiize fazla intikal etme-
mesi nedeniyle bugiin, sadece birkag satilik nakillerle tamnir olmuslar-
dir. Bu durumun en ¢arpia érnegini Evzai, Sevii gibi alimler olustur-
maktadir. Seybani de eserlerini yazmamyg olsaydi muhtemelen Hanefi
mezhebi de goriigleri kiyida kégede kalmig marjinal bir mezhep olmak-
tan kurtulamayacakti. Ama bdyle olmarms ve b mezhep devaml Islam
diinyasinda biiyiik bir niif(iza sahip olmugtur. Bu konumunu da biiyiik
dlgiide Seybani ve eserlerine borcludur.

imam Muhammed, hicri ilk iki asirda olugan Kfife-Irak ekoliine ait
dint kiiltirii kaleme almis ve Medine-Hicaz ekoliiniin bir mahsulii duru-
mundaki Malik'in Muvattd’im rivayet ederek sonraki nesillere aktarma
misyonunu da yerine getirmigtir. Yaziyla kayitlanmayan fikir ve goriisle-
rin tarih icinde nasil kayboldugunu géz oniine alacak olursak Imam
Muhammed'in fonksiyonunu daha iyi kavrayabiliriz.

imam Muhammed’e Ait Eserlerin Meveut Durumu

imam Muhammed’in eserlerinin birgogunun negredilmis oldugu bi-
linen bir gercektir. Giiniimiizde bu eserlere ulagmak miimkiindir. An-
cak bazlar hala tahkik edilmemistir. Tahkik edilenlerin de tahkikleri
yeterle degildir. Onun bazi eserleri ise tahkik edilmeleri bir yana hala
negredilememistir. Bu durum ilk dénem eserlerine ne kadar sahip cikti-
gimiz1 gostermesi bakimindan dikkat gekicidir, Halbuki bu eserler ikinci
hicri asrin kiiltiiriinii yansitan énemli eserlerdir. Bunlardan azami dere-
cede istifade etmek ancak yeterli tahkiklerinin yapilmasi ve negredilme-
siyle miimkiin olur. Bir¢ok batili bilim adam onun eserlerine defer ve-
rip tizerlerinde akademik ¢ahigmalar yaparken, Islam diinyasi Seybanf'-
nin eserlerine kars: ilgisiz ve duyars:z kalmigtir.

Hicrt ikinci asirda olugan hadis ve fikih kiiltGriinii/en azindan bir
boliimiinii/bize yansittg1 icin imam Muhammed'e gok sey borglu ol-
dugumuzu daha énce ifade etmigtik. Ancak onun kaleme almig oldugu
eserlerin hala tam ve kapsaml tahkikinin yapilarak ilim diinyasmna
kazandirllamamis olmas {iziicil, {iziicii oldugu kadar da dilgiindiri-
ciidiir. Halbuki bu eserler, Hanefl fikhinin ashm olugturmusg ve iizerine
gok sayida serh yazilmigtir, Baz: eserleri, Haydarabad'da bulunan Lec-
netu {hyai’l-Medrifi'n-Nwmaniyye'nin kararlar1 dogrultusunda, bir do-
Tiem bu cemiyetin bagkanhglm yapan Eb{’l-Vefa el-Efgani'nin de gahsi
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gayretleriyle tahkik edilerek nesredilmistir. Ancak bazi eserlerinin bas-
kisinin yapimis elmasi, bu konudaki ¢aliymalarin yeterli oldugu anla-
muna gelmez. Ona ait Diinyanin cesitli yerlerinde dagimk durumdaki
eserleri heniiz bir araya getirilememis ve bir merkezde toplanamamis-
tir. Biiyiik cogunlugu yazma halinde olan bu eserler basta Siileymani-
ye olmak iizere Istanbul’daki bazi kiitiiphanelerdedir. Bu durum, daha
sonraki dénemlerde yazilmig serhlere gosterilen alaka ve ihtimamin,
bu serhlerin ashm olugturan Seybéninin eserlerine gdsterilmedigi ger-
cegini de ortaya gikarmaktadir.

Imam Muhammed’e ait Tiirkiye'nin cesitli kiitiiphanelerindeki yaz-
ma eserlerin listesi 1969 Haziraninda nesredilen Islam Medeniyeti dergi-
sinin 45-49. sayfalarinda "Muhammed b. el-Hasen es-Seybani’nin Istan-
bul Kiitiiphanelerindeki Mevcut Yazma Eserleri" baghgiyla N. Bayrakrar,
M.Hamidullah, S. Tug.ve Y. Z. Kavake tarafindan yayinlanmigtr, Galig-
manin bagh@nda her ne kadar istanbul kiitiiphaneleri denilmisse de
Istanbul disindaki bazi kiitiiphanelere de isaret edilmistir. Yazma eser-
lerin listesi kitaplarin isimlerine gére diizenlenmis, hangi eser hangi
kiitiiphanede kayitli ise o eserin isminin altinda tertip edilmigtir. Sey-
banf'nin eserlerine yapilan bazi muhtasar ve gerhler de bu listeye dahil
edilmistir. Bazen de Seybani’nin eseri ile bagka miielliflere ait baz eser-
ler birlikte yer almigtir. Bunlar mecmua olmasi hasebiyle bir arada gos-
terilmistir. Bu bilgilerin bir kism C. Brockelmannin G.A.L. (Geschichte
der Arabischen Litteratur) 1, 178-80, Supplament, I, 288-91 de ve Fuat
Sezgin’in orijinal isminin G.A.S. (Geschichte des Arabischen Schriftums)
oldugu ve Mahmud Fehmi Hicazi’nin Tarihu’t-turasil-arabt ismiyle Arap-
caya cevirdigi kitabin 1. cilt 3. cliz'lin 54-78. sayfalarinda da meveuttur.
Yukarida isimleri gecen komisyonun hazirladigi liste incelendiginde bu
iki eserden cokea istifade ettikleri acikca anlagilmaktadir.

Seybaniye ait yazma eserler hakkinda genel bir fikir vermek ama-
ayla biz de bir liste sunuyoruz. Sunacafimiz bu eserler listesi, yukari-
da bahsettiimiz N, Bayraktar, M. Hamidullah, S. Tug ve Y. Z. Kavak-
¢rmin [slam Medeniyeti Dergisinde yaynladiklar listeden biiyiik 8lgi-
de istifade edilerek hazirlanmigtir. Verilen bilgiler miimkiin oldugunca
bizzat yerinde incelenmek suretiyle dogruluklar1 aragtirilmistir. Aras-.
tirma neticesinde bilgiler dogru ise aynen alinmig, herhangi bir degi-
siklik s6z konusu ise ¢ dogrultuda gerekli diizenlemeler yaninda bazi
ilaveler, kisa agiklamalar ve dizeltmeler yapilmistir. Boylece bilgiler
giincellenmigtir.

Kiitliphanelerin isimleri esas alinarak hazirlanan énceki listenin ter-
tibini istifadesi kolay olmasi bakimindan biz de aym metotla diizenle-
dik. Bu diizenlemeye gbre, 6nce Seybani've ait eserin ismini verdik, daha
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sonrada o ismin altinda eser hangi kiitiiphanede bulunuyor ise o kiitiip-
hanenin ismini kayit numarasiyla birlikte belirttik.

Imam Muhammed’e ait yazma eserlerin tanzimi igin kiitiiphane isim-
lerine gére diizenlenmis bagka metotlar da kullanilabilir, Buna gére dnce
kiitliphane ismi, daha sonra o kiitiiphanedeki yazma eserler verilir. Biz
de eserler listesinin kitiiphanelerdeki inceleme ve aragtirmalarini bu
yonteme goére yaptik, Zira bu gekilde diizenlenen eserler listesi aym
kiitiiphanede Jmam Muhammed'in diger eserlerini inceleme firsat ver-
mektedir, Ancak bir eserin tahkik ve nesir isi eser isimlerine gore diizen-
lenen listeyle daha kolay istifade edildigine kanaat getirdik. Bu yiizden
de eserler listesini eser isimlerine gére diizenlenen gekliyle takdim ettik.

Bu miitalaanin sonunda Istanbul kiitiiphaneleri basta olmak {izere
Ankara’daki Milli Kiitiiphane'de (Afyon Gedik Ahmet Paga Kiitliphane-
si'nde), Konya’daki Yusuf Aga Kitiiphanesi’'nde, Manisa ve Bahkesir'de-
ki Il Halk Kiitiiphanelerinde bulunan imam Muhammed’e ait yazma
eserlerin listesi ve kayit numaralan verﬂrmgtlr Istanbulda ise su kiitiip-
hanelerde bulunmaktadir:

Beyazit Devlet Kiitiiphanesi (Beyazit'ta)

Silleymaniye Kiitfiphanesi (Siileymaniye’de)

Atif Efendi Kiitiiphanesi (Vefa’da)

Haei Selim Aga Kiitiiphanesinde (Uskiidar'da)

Képriilii Kiitiiphanesi (Cemberlitag'ta)

Nuruosmaniye Kiitliiphanesi (Nuruosmaniye Camii avlusu-Cagalog-
lunda)

Ragip Pasa Kiitiiphanesi (Aksaray-Laleli’de)

Millet Kiitiiphanesi (Beyazt'ta)

Murat Molla Halk Kiitiiphanesi (Cargamba-Fatih’te)

Istanbul Universitesi Kiitliphanesi (Beyazit'ta)

Topkapi IlI. Ahmed Kiitiiphanesi (Topkap1 Sarayinda)

Netice itibariyle séylemek istedigimiz gey gudur: Ilim diinyasina jzel-
likle de Diyanet isleri Bagkanli, Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM),
Ilahiyat Fakiilteleri gibi kurumlarla ilgi duyan arastirmacilara bir gbrev
diigmektedir. Bu gorev, Imam Muhammed'in eserlerinden niishalar
bulunanlarn bir araya getirmek suretiyle diizenli ve kapsaml bir tahkik-
ten sonra negretmektir, Ona ait eserlerin hemen hepsi, Tiirkiye’deki ge-
sitli kiitiiphanelerde mevcuttur, Tiirkiye diginda bagka yerlerde bulu-
nan eserlerin diger niishalar: da temin edilebilir, Ancak yapilmasini is-
tedigimiz bu eserlerin tahkik ve negri, maddi ve ilmi yikamliiliik iste-
yen bir igtir. Bir iki kisi tarafindan yapilamayacag muhakkaktir. Yalniz
imkansiz da degildir. Olugturulacak ilmi bir heyet tarafindan gercekles-
tirilmesi miimkiinddr.

Imam Muhammed’in hanefi mezhebinin yagamas: ve bugiiniere ka-
dar hayatiyetini stirdiirmesi bakimmdan ne kadar énemli bir sahsiyet
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olduZzunu, bu yiizden kendisine geregi gibi deger vermek ve onun eser-
lerini tahkik edip nesretmek gerektigini kisaca belirttik. Bundan sonra
bu konuda aragtirma yapacaklara da yardimel clmak amaciyla Tiirkiye’-
nin degisik kiitiiphanelerdeki ona ait yazma eserlerin listesini takdim
ediyoruz.

Muhammed b. el-Hasen es-Seybéni'nin Cesitli
Kiitiiphanelerdeki Mevcut Yazma Eserleri

el-‘Akide:

Bagdath Vehbi*® 2000: Mecmua, 197 vk, 20x14 em, tarihul-icaze
1238,

(1) Hediye b. Imad li Ubbad el-‘ibad.

Bagdath Vehbi 2000/12: (2) el-Akaid eg-Seybaniyye 133-135 yk.,
Abdurrahim b. Ali.

Fatih?! 3001: Mecmua, 24 yk, 15x10 cm.

Fatih 3001/2 (1) el-Akaidu’s-Seybaniyye, 3-15 yk. Nesih, Muham-
med b. Seyyid, Istanbul, 1160 H.

(2) Akidetu’s-Senusi, 15-24 yk.

Fatih 3095: Mecmua, 85 yk, 17x12 cm, 867 H.

Fatih 3095/1

(1) el-Akidetu’s-Seybaniyye, 1-4 yk. Nesih.

(2} Bedi, el-Me'&ni fi serh ‘akideti’s-Seybani, 1i’s-Seyh Necmeddin b.
el-Kidr Aclun, 5-85 yk.

Hidiv Ismail Paga?? 141/5: 20-24. yk.

Istanbul Universitesi2® 815: Serh kasideti’s-Seybani fi'l-akaid, 25yk,
22x16 c¢m, 1118 H, sarih Abdullah b. Muhammed.

I. Universitesi 2619: Bedi el-beyan fi serh kasideti’s-Seybani, li Mu-
hammed Ali b, Muhammed ‘Allan et-Tebrizi, 49 yk. 19x14 cm.

Kadi-zide Mehmet?* 563: Mecmua, 60 yk, 21x10 cm, istanbul 1004
~ H., Nesih,
(1) el-Akaid eg-Seybaniyye 1-6 vk.
(2) Mechul.
(3) Risale arabiyye fi taglitat el-‘avAmm.

A

20 Siileymaniye Kitiiphanesinde (Ayse Kadin Hamam Sk. No: 30 35 Siileymaniye-Istanbul).

21 Siileymaniye Kiitiiphanesinde.

22 Siileymaniye Kiitliphanesinde.

23 "Nadir Eserler ve Miize Kiitiiphanesi" Istanbul ﬁniversjtesi Rekrarliigti Kitiphane ve Dokil-
mantasyon Dairesi (Besim Omer Cd. No:15 Beyazit-Istanbul)

24 Siiteymaniye Kiitiiphanesinde.
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Lala Ismail?® 706/15: 176 ¢1 yk. 20x12¢m., Istanbul, 1054 H.

Pertev Paga (Selimiye)?$ 626/8: 340-341.yk. 22x14cm. Osman b.
Yahya, 1118 H.

Siileymaniye?” 45/2: 48-49.yk. 20x13cm. _

Veliyiiddin Efendiz® 2153: Akaid ag-Saybaniya kasidat alfiyya, 4yk.,
23x170, Nesih.

Brockelmani'a gore: Berlin 1933/4; Gotha 659/60; Paris 4585; Bod-
leian (Oxford), I, 811 (3), 127 (3), 11, 596; Pet Chanykow, 161 (2.

el-EmAll (=el-Keysiniyat):

Brockelmann’a gére: Haydarabad-Dekkan, Kiitiiphane-i Asafiye 1,
1072

(Haydarabad'da basild: 1360/1941)

el-Asar:

Asir Efendi?® 400: Mecmua 117 yk, 21x12 cm. 1207 H., miizehheb,

400/1: (1) el-Asir 1-92 yk, Talik: Mustafa Asir, 1207 H

(2) mechul.

Beyazit Umumi®® 1853: 88 yk, 24x13 cm. istinsah 1218 H. Talik:
Kilarizade Mehmed Servet. -

Carullah?! 632: Mecmua, 100 yk, 26x18 cm. 12.asir (7).

(1) Ebii Yiisuf, K.el-Harac, 1-58 yk.

632/2

(2) el-Asar 59-100 yk.

Feyzullah Efendi*? 256: Mecmua 329 yk, 18x13 cm.

25671 (1) el-Asér, 1-181 yk, Kahire, 774 H.

256/2 (2) Muvatta 181-328 yk., 803 H. -

Feyzullah Ef. 644: 102 yk, 26x18 cm, bazi yeni sahifeler, bag miizeh-
heb, 10. asir (7).

Hac1 Selim Aga®® 275: 179 yk., 26x18 em. 11.asir {2).

izmirli ismail Hakk:®* 388: 152 yk. K.boy, Hindistan.

25 Siileymaniye Kiitiiphanesinde.

26 Siileymaniye Kiitiiphanesinde.

27 Sitleymaniye, Siileymaniye Kiitiiphanesinde bir bolimin (kip.) ismidir.

28 Beyazit Devlet Kiitiiphanesinde (imaret Sk. No: 18-20 Beyazit-istanbul),

29 Siileymaniye Kiitiiphanesinde

30 Beyazit Umumi Kiitliphanesi, Beyazit Devlet Kiitiiphanesinin icinde bir kiitiiphanedir. Bir
siire "Beyazit Umumi Kiitiiphanesi” olarak adlandirilms, ancak 1961 yihnda ismi Beyazit
Devlet Kiitiiphanesi olarak degigtirilmistir.

31 Siileymaniye Kiitliphanesinde

42 Millet Kiitliphanesinde (Macar Kardegler Cd. No: 85 34260 Fatih-Istanbul).

33 Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, bina itibariyle miistakil ancak idari bakimdan Siileymaniye
Kiitiiphanesi Médiirligine baghdir. (Selami Ali Efendi Cd. No:12 Uskildar-istanbul).

34 Siileymaniye Kiitliphanesinde.
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Kopriilii*s /1 233: 121 vk, 24x15 cm., 12. asir (?).

Kopriilii/I 388: Mecmua, 149 yk., 23x16 cm. Istinsah Mekke 1079 H.

(1) Ibn Abid-Diinya, el-Yakin

(2) Ibn Abid-Diinya, el-Matar.

(3) el-Asar, 75-149 vk.

Laleli*® 798: 116 yk., 18x11 ¢m. bas muzehheb

Manisa [l Halk KiitGiphanesi3? 315: Babu'l-vudu ile baglar babu’l-imare
ile biter. 85 yk.

Reistilkiittab Mustafa E£.*® 105: 90 yk., 21x14 ¢m., istinsah Hasan b.
Abdullah 1128.

Veliyuddin 467: 115 yk., 20x13 em. 1052 H., muzehheb.

Veliyuddin 466: 106 yk., 19x11 cm. 12.asir (?), Nesih.

Yeni Cami?? 568: 120 yk., 23x15 cm., istinsah Abdullah b. Ali ez-
Zalia’l, 747 H.

(Konya} Yisuf Aga*® 7010: Tahrir: 997 H.

(Konya ve Manisa'daki iki niisha Tayyib Oki¢’in ve asistam Abdulka-
dir Sener’in liituflariyla).

Brockelmann’a gore: Kahire, hanefi fikhi 104 m; Bankipore (Hindis-
tan), XIX, 1595,

Khalidiye (Kudiis), hanefi fikhi 0. Lucknow/Hindistan'da basildi.

el-Asl (1. Rivayet):

{Bu riviyetde bir kag boliim mevcuttur. Mesela taharet, savm, zekat,
sayd ve zebaih, miikateb, siyer, cinayet, soru-cevap seklinde belirtili-
yor)

Agir 87: 231 yk. 30x22 cm. istinsah Umer b. el-Bosnevi b, Muharrem
b. Ridvan, Istanbul, 1207 H., C:1, Bagtan el-Eymén ve el-Kefélet's ka-
dar.)

Agir 90: 375 yk. 30x22 em. 1209 H., C: 4, hiyel, lukata, muzara’da,
nikah, havele, suth, vekalet, sehadet, gasb, sufa, hunsa, mefkid.

Agir 91: 299 yk. 30x22 cm. 1209 H,, C. 5, rad&'a, talak, itAk, miikate-
be, buyll’, rehn, kisme, hibe,

Auf Efendit 742: C:1, 5+252 yk., 25x17 c¢m., 950 H.

35 Bina itibariyle miistakil olmasina kargir Képriilil Kiitiiphanesi idari bakimdan Siileymani-
ye Kiitiiphanesi Miidiirlit¥iine baglidir. (Divanyolu Cd. No: 29 Cemberlitag-istanbul).

36 Siileymaniye Kiirliphanesinde.

37 Bu eser nceden Akhisar Zeynelzide Kiitiiphanesinde meveuttu. Ancak kiitiiphane aym
isimle Manisa Il Halk Kiitiiphanesine taginmigtir. (1. Anafartalar M. Cumhuriyet Cel. No:
2 MANISA e-mail: kitapsaray @ttnet.net.tr).

38 Siileymaniye Kiitiiphanesinde.

39 Siileymaniye Kiitiiphanesinde.

40 Yusuf Aga Kiitiiphanesi, binasi ayr olmakla beraber Bélge Yazma Eserler Kiitiiphanesinin
subesidir. (Mevlana Alam, Selimiye Camii yani Konya).

41 Anf Efendi Kiitiiphanesi bina itibariyle miistakil olmasma kargm idari bakimdan Siileyma-
niye Kiitiiphanesi Midiirliigiine baghdir. (Vefa Cad. No: 44 Vefa-Istanbul)
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743: C: 2-3, 436 yk.,33x18cm. (2.cilt 74199 yk., 3.cilt fihrist (5) vd.)

744: C: 4, 5+202 yk., 33x19 cm.

C:5, 3+209 yk., 33x19 cm.

745: C:6, 4+241 vk, 27x17 cm., 11l.asir (7} .

Ayasofya*? 1026: 410 yk. 31x19 cm. istinsah: Muhammed Carullah
b, Muhammed, Mekke, 1140 H.

Ayasofya 1198: 204 yk. 27x10 cm. 12.a51r(?), ciniyetu'l-abd - kita-
bu’s-siyer.

Ayasofya*? 1199: 227 yk. 27x17 cm. 12.asir ('P) kitabu’l-harac - kita-

bin sonuna kadar.

Besir Aga*! 206: 8+379+1 yk.33x21 cm., 1118 H,, 1st1nsah Abdul-
kadir b. Hasan. .

Beyazit Umumi, Kara Mustafa 245: 233 yk. 24x17cm. 10.as1r(?),
bagtan - kitabu’d-devr

Beyazit Umumi, Kara Mustafa 252: 226 yk, 27x18.-cm. 10.as1r ('?)
da'va - mudarebe.

Beyazit Umumi, Kara Mustafa 311: 275 yk. 24x17 cm. 10.asir (?),
hiyel — nafaka.

Beyazit Umumi, Kara Mustafa 327: 362 yk. 31x19 em. 1l.asir (?),-
buyil - me’akil.

Beyazit Umumi, Kara Mustafa 328: 329 yk. 31x19 cm. miistensih
Sellam b. K&sim, da’va - cu'liil-dbik.

Beyazit Umumi, Kara Mustafa 329: 302 yk. 31x19 cm. kiféle - kis-
met.

Beyazit Umumi, Kara Mustafa 326: 1-219 yk., 31x19 cm. C: 1, basg-
tan ~ gash. '

220-314 yk. C: 2, sayd ve zebiih — vasiyye.

Carullah*® 575: 205 yk. C:1,

Carullah 576: 402 yk. G:2, Abdulhalik b. Abdirrahman, 950 H.

Carullah 577: 326 yk. 33x21 cm., miitkiyet tarihi 1150, C.2, kefile,
havéle,sulh vs.

Carullah 578: 169 yk. 25x16 cm., mulklyet 1140 H., C:3, cinfyet,
hudfd, siyer.

Carullah 579: 169 yk. 26x18 ¢m. miilkiyet 1140 ., C:4, harac, ugr,
sayd ve zebayih, vesaye, faraid.

42 Siilleymaniye Kiitiiphanesinde

43 Bizim ulagngumiz bilgilere gore, Ayasofya 1198 ve 1199 nolu kitaplar Kitabu'l-as] {I.
rivayet} degil es-Siyerwl-kebir'dir.

44 Siileymaniye Kiitiiphanesinde

45 Siileymaniye Kiittiphanesinde




ikrar.

266 * DINI ARASTIRMALAR

Carullah 580: 99 yk. 26x18 cm. milkiyet 1135 H., mukéateb, vild’,
cindyet. -

Carullah 581: 228 yk. 30x19 cm. 12.asir (?), ebvib kiza, talak, itik,
miidebber, miikéteb, lakit, buyt’, sarf, rehn,kisme, hibe.

Teyzullah Ef. 664: 945 yk. 29x19 cm. 12.asir (?).

Feyzullah Ef. 665: 270 yk. 26x18 c¢m. 1l.asir (?), kitabw'l-buyd —
mudarabe.

Feyzullah Ef. 666: 148 yk. 26x18 cm. 11.asir (?), kitabu'l-vekale -
cali’l-abik.

Feyzullah Ef. 667: 233 yk. 27x18 cm. 8.asir, kitabu’l-hiyel ~ sulh.

‘Feyzullah Ef. 668: 278 yk. 26x19 cm., kitabu’d-da’va - ‘akl.

Feyzullah Ef, 669: 233 yk. 26x18 ¢m., 753 H., $am, Babu’]-cindye —
feraid. - ’

Hac1 Selim Aga 285: C:1, 278 yk.; 31x20 ¢m., 1141H., Babu’l-vudu ~
babu'l-vela.
286: C: 2, 275 yk., 31x20 cm., 1141 H., Babu cinayeti'l-abd - babu’l-

Hamidiye?® 546: 686 yk. 34x21 cm. 12.asir (?), miizehheb.

Képriilii/I 537: 223 vk, 32x24 cm. 728 H, Halid b. Aybek, es-Sucd-1
tahare - keffarat.

Molla Celebi*? 38: 250 yk. 26x18 em. 731 H., C:1, Isa b. Said b. el-
Bosnavi, babu'l-vudu’ - eymén ve keffarat.

Molla Celebi 39: 254 yk. 27x18 em. 959 H., C: 2, Yunus b. Ahmed,
kitabu’l-abd - ca’l el-abd el-me’zune.

Molla Celebi 40: 273 yk. 27x18 cm. 959 H., C:3, kitabu'l-miikateb -
el-ma’kil.

Murad Molla*® 1038-1040: C:1/i 1-336 yk.

C:1/ii 337-631

C:2/1 1-276

C:2/ii 277-545

C:3/i 1-280

C:3/ii 281-553

C:4/1i 1-259

C:4/1i 260-539

toplam 2370 yaprak

46 Sileymaniye Kiitlphanesinde

47 Siileymaniye Kiitiiphanesinde

48 Murad Molla Halk Kiitliphanesi idari bakumdan Millet Kéitiiphanesine baglidir. (Tevlkd
Cafer Mh. Murat Molla Cd. No: 12/14 34240 Gargamba-Fatih-Istanbul).
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!

35x25 cm. 639 H., Ebli Bekr b. Ahmed b. Muh. et-Telhi el-fsfehant.

Nuruosmaniye*® 1029 (1377): 434 yk. 32x20 cm. 1152 H,, babu’l-
vudu - ikrér. :

(Kitabu’l-asI'n Nuruosmaniyedeki niishasinin 251.sayfasinda kita-
bul-akl bitiyor ve 252. sayfasinda hat degisiyor. 252'de kitabu cinaye-
til-abd ale’l-hurr... baghyor. Ilerleyen sayfalarda kitabu’l-harac var. Ki-
tabwl-faraid ile bitiyor.)

Ragip Paga®™ 352 (450): 301 yk. 33x21cm. 1138 H., kitabu’t-tahére
— ikrar.

Sitleymaniye 586: 426 yk. 32x21cm. C:1-2, istinsah: Musa b. Amr el-
Mungavi, 1152 H. '

C.1: 237+1+1 yk., babul-vuzuh - kitabul-akl.

C.2: 184+1+2 yk., kitabu'l-cinaye - babu’l-ikraz ve sadaka.

Topkapt (III. Ahmed)* 697/1: 311 yk. 27x17cm. C:1, bastan - ...

697/2: 377 yk. 27x17¢m. C:2, kitabu'l-icare - ...

698: 278 yk. 33x17cm. H.10. asir ™.

699: 645 yk. 33x21cm. H. 10.asir .

Turhan Valide Sultan’? 98: 625 yk., 30x19cm. C:1-3, 971 H. (1.cilt
135 yk. tahare — eyman; 2.cilt 136-375 yk. cinayetu’l-abd — kismet; 3.cilt
389-625 yk. icare — hacr).

Turhan Valide 99: 469 yk. 30x18 c¢m. C:4-5, luyel - cw'liil-abik.

© Yozgat®® 335: 102 yk. 26x17cm.1l.asir (7), kitabu’s-salat - Dabi’s-
salit bi Mekke ve fi'l-Kabe. . '

Brockelmann’a gére: Kahire hanefi fikiu 33-34, 141, 382, 496, 623;
el-Ezher 4280 (hanefi fikhi 202, 2066; Mektebetu’l-Harem, Medine) .

Fuat Sezgin'e gore: Kavala,],306; Kastamonu 2832; Chester Beatty(-
Dublin}5306

el-Asl (II. Rivdyet):

(Bu rivayet de sual-cevap yok, bagka farklar da var; yeni biblar da
bulunuyor)

Carullah 575: 205 yk. 25x17 em. C:1, 731 H., tahare — eymén.

Carullah 576: 402 yk. 27x17 cm. C:2, Abdulhalik b. Abdurrahman b.
Abbas, 950 H. kefale - faraid.

49 Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye Camii avlusundadir (Cagaloglu). Idari ba-
Jumdan Siileymaniye Kiitiphanesi Miidtirligiine bagldur.

50 Ragip Pasa Kiitiiphanesi idari balamdan Siileymaniye Kiitiiphanesi Miidirliigline baghdir.
(Ordu Cad. No: 225 Aksaray-Laleli [stanbul).

51 Topkapi Saray: Miizesi Kiitiiphanesi (Topkapt Saray1 Miizesi, Sultanahmet-istanbul).

52 Siileymaniye Kiitiphanesinde

53 Silleymaniye Kiitiiphanesinde
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(Birinei cilt Sefik Sehata tarafindan Misir’da bastirildy. Birinci ve ikin-
ci ciltler de Haydarabad'da basild1.)

el-Cémi el-Kebir:

Auf Efendi 768: 290 yk. 29x21 cm., Ahmed b. Alauddin el-Cunkusi,
756 H,

Ayasofya 1385K: 158 yk. Ahmed b. Yusuf el-Miiderris, 1129 H.

Fatih 1543: 261 yk. 17x13 cm.727 H.

Fatih 1551: 113 yk. 22x16¢cm., Said b. Abdillah el-Miitefekkih, 717
H.

Feyzullah Efendi 748: 232 yk. 20x16cm. 630 H.

Hafiz Ahmed Paga® 29: 474 yk.28x18cm. Ahmed b. Muhammed,
669 H.

Reistilktittab Mustafa Ef. 335: 462 yk. 25x14cm. Talik: Muhammed
b. Ahmed, 1127 H.

Veliyuddin 1071: 171 yk. 25x17 cm, 958 H.

Yeni Cami 392; 302 yk. 30x18 c¢m. 11.asir (?)

(Brockelmann'a gore: Kahire, hanefi fikhi, 740.)

(Fuat Sezgin'e gbre: Dimagk (Sam) Zahiriye hanefi fikhi 112. Hayda-
rabad’da basildy.)

el-Camf es-Sagir:

Agir 95: 107 yk. 18x13 cm., 950 H.

Anf Efendi 767: 2+201+3 yk. 27x17 cm., Mustafa b. Muhammed
b.Yunus, 929 H.

Ayasofya 1385K: 74 yk, Ahmed b. Yusuf el-Miiderris, Istanbul 1129 H,

Beyazit Umumi 2271: Mecmua, (1) Cami sagir, 81 yk. 19x13 cm.
11l.asir (7).

(2) mechul, 39 yk.

Beyazit Umumi 2309: 356 yk. 19x16¢cm., Yusuf b. Ebil-Hayr, 597 H. -

Carullah 606: mecmua, 22x16 cm., 1141 H.

606/1: (1) el-Camiu’s-sagir, 1-40 yk.

(2}Ibn Nuceym, Faraid.

Esad Efendi®® 623: 57 yk. 17x13 cm., Y{suf b. Mustafa b. Yasuf, 959
H.

Feyzullah Efendi 698: Mecmua (1) el-Cami es-Sagir, 1-60 yk. 26x17
cm. 988 H.

(2) el-Mesdlik fi'l-menésik, Muhammed b. Mukerrem b. Sahan el-
Kirmavi. _

54 Siileymaniye Kiitliphanesinde
55 Siilleymaniye Kiitliphanesinde
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Hacit Mahmud Efendi®¢ 894: 132 yk. O. boy, Bulak, 1302 H.

Laleli 849: mecmua, 18x13cm., Muhammed b. Hiiseyn b. Ahmed,
Kahire 759 H.

849/1: (1) el-CAmf es-Sagir, 1-103 yk.

(2) Nazmu’l-cAmii's-sagir, 104-153 yk, muellif: Bedreddin el-Ferihi.

Murad Molla 764: 100 yk. 17x12 ¢cm. 11.asir (7).

Nuruosmaniye 1088 (1438): 66 yk. 22x12 cm., istinsah Muhammed
Sadik 1113 H.

Nuruosmaniye 1089 (1439): 166 yk. 26x17 cm., istinsah Muham-

med b. Asais, 868 H.

Yeni Cami 395: mecmua (1) Ziyadat, 1-99 yk. 25x17cm. 11.asir (7).

{2} el-Cami es-Sagir, 100-263 yk.

(Konya) Yfisuf Aga 7503: istinsah Ali b. haa 714 H.

(son niisha Prof. Tayyib Oki¢'in ve asistan1 Ismail Karacam’in lutufla-
ryla) - .
Brockelmann'a gore: Kahire, hanefl fikhi 765, 775, 969; Garret 1672-
3; iskenderiye, haneff fikln 17; Dresden 105; Dimask (Sam), Zahiriye
109-111.

Misir ve Hindistan’da basildi.

el-Hucec ald ehli’l-Medine:5”

Nuruosmaniye 1138 (1492): 201 yk. 21x13 cm. 11.asir.

Topkapt 3402 Medine Kok 352; 178 yk. 22x16 cm. istinsah Mu-
hammed b. Ali b. Muhammed 1142 H.

(Fuat Sezgin’e gore, Patna I, 68, 869, Asafiye, 1I, 1100 Hanefi fikin
278)

(Lucknow/Hindistan, 1888'de basilmusgtir).

el-Mehdric fil-hyyel:

(Kitabu'l-Asl'in Kitabu'l-hiyel'inden ayridrr)

Sehit Ali Paga®® 962: 72 yk. 18x13 cm.

el-Muvatta’:

Ayasofya 935: 107 yk. 26x18cm., Muhammed b. Abdurrahman el-
[tvari, 797 H, '

56 Siileymaniye Kiitiiphanesinde,

57 Kehbile, (Mu'cemu/’I-Mdiellifin, 11, 229) ve daha bagkalari, SeybanTnin kitaplarindan "el-
Hucce ald Ehlil-Medine" ismini tastyan kitabi ile "el-Ihticde ald Malik" veya "el-Hucec fi'hti-
laf ERli'l-Kiife ve Ehli'l-Medine" ismini tagtyan kitaplarin ayrt ayn kitaplar oldugunu ileri
stirmektedirler. Halbuki bu iki eserin aynt konulan igerdigi gérilmekeedir. Niishalarimn
farkh isimler tagimass elbette farkh kitaplar oldugu anlamma gelmez. Bu durum, muhte-
melen kitabim miistensihlerinden veya rivilerinden kaynaklanmaktadir.

58 Stileymaniye Kiitiphanesinde.
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Ayasofya 937: Mecmua 270 yk. 22x13 em. miizehheb,

937/1: (1) Muvatta’, 1-236 yk., Seyid Yahya b. Seyid Zahid el-Here-
vi, Mekke, 1130 H,

(2) Ali el-Kari, Imén Firavn, 239-270 yk.

Balikesir [1 Halk Kiitliphanesi®® 252 (8057): 148 yk. 21x16 cm. 12.as1r
(7).

Besir Aga 176: 174 yk. 18x14 cm. istinsah Zunnun b. Ahmed, 775 H.

Gorlulu Ali Paga®® 144: 119 yk. 21x14cm., Mahmud b. Mustafa el-
Eyyubi, 1109 H.

Damat Ibrahim Pasa®!' 421: 8+ 266 yk. 22x13cm. Muh. Yumnii b.
Mustafa, 1112 H.

Fatih 1206/1: 151 yk. 21x14 c¢m., 1173 H.

Fatih 1210/1: 25448474499 yk. 26x17cm., C: 1-4, Ali b. Enyibe b.
Abdillah, 717 H.

Feyzullah Efendi 256: Mecmua 329 yk, 18x13 cm.

256/1: (1) el-Asar, 1-181 yk, 774 H.

256/2: (2) Muvatta 181-328 yk., 803 H.

Gedik Ahmed Paga®? 17474: 112 yk. 21x15 cm.

Hac1 Mahmud Efendi 499: 137 yk. 21x15 c¢cm. Nesih.

Hac1 Mahmud Efendi 544: 411 s. O.boy, Hindistan, 1297.

Hekimoglu Ali 290: Mecmua 159 yk. 22x15 cm. 1094 H.

{1) el-Elfiye, 1-38 vk.

290/2: (2) Muvatta’ 41-159 yk.

1. Universitesi 2009: 116 yk. 21x15 cm. Hiiseyin b. Ahmed, 1165 H.

Izmir®? 99: 135 yk. 20x13cm. izmir, Muhammed b. Hasan, 1094 H.

Kilic Ali Paga® 281: 117 yk. 22x19cm. 12.as1r (7).

Kopriilii /I 460: 186 yk. 17x11 cm. 990 H.

Laleli 675: 135 yk. 20x12cm. Ahmed b. Haci Muhammed, 1904 H.

Laleli 676: 172 yk. 26x18cm., 753 H.

Mihrigah Sultan®® 89: 124 yk. 21x15cm. Berakat el-Bahimi el-Ezheri
1060 H.

Nuruosmaniye 934 (1278): 182 yk. 21x14cm. Talik: Yahya b. Alj,
1092 H.

59 (Bahgelievler Mh, Kirali Sk. Tel: 0266 2413233 fax: 0266 2430412 Balikesir).

€0 Siileymaniye Kiitliphanesinde.

61 Siileymaniye Kiitliphanesinde.

62 (Afyon) Gedik Ahmet Paga Kiitiiphanesindeki kitaplar, Afyon il Halk Kutuphanesmden

Ankara'daki Milli Kiitliphaneye nakledilmistir,

63 Siileymaniye Kiitiiphanesinde.

64 Siileymaniye Kiitliphanesinde.

65 Siileymaniye Kiitiiphanesinde.
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Nuruosmaniye 935 {1279): 158 yk. 22x14cm., Lutfullah b. el-Mevla
fsmail, 1113 H.

Reisiilkiittab Mustafa Ef. 274: 111yk. 18x13cm. Talik Mahmud b.
Ali, 967 H.

Resid Efendi®® 168: 152 yk. Istinsah: Ismail b. Hiseyin, 1163 H.

Yahya Tevfik 1397 (84): 173 yk. 21x13cm. istinsah: ibrahim el-Ed-
hemi, 1177 H.

Yahya Tevfik 1398 (85): 81 yk. 25x16cm. Muh. Siddik b. Yahya,
Merzifon, 1237 H.

Zithdit Bey®? 612: 126 vk, 21x14 cm. istinsah: [smail b. Ibrahim,
1276 H.

(Afyon ve Balikesirdeki niishalar asistan Abdulkadir'in liituflariyla)

Brockelmann’a gore: Berlin 1144; British Museum 1590; Kahire, I,
328.

ez-Ziyadat:

Ayasofya 1385: Meemua, 429 yk. 25x14 cm. Ahmed b. Yusuf el-Md-
derris, Ist. 1134 H.

(1) Ebd Yiisuf - K. el-Harac.

(2) el-Camiu’s-sagir

(3) el-’Attabi, Serhu’l-camii’s-sagir.

(4) ez-Ziyadat, 64 yk. Istanbul, 1129 H.

(5) Ziyadat ez-ziyadat 406-429.

Fatih 1555: 295 yk. 22x17cm. 11.asir (?), hagiyeler var, bag sayfada
el-Camiii'l-kebir kaydi var.

Laleli 946: 59 yk. 20x14 cm. istinsah Muhammed b. ibrahim 672 H.

Yeni Cami 395: mecmua (1) Ziyadat, 1-99 yk. 25x17cm. 11.asir (?).

(2) el-Cami es-Sagir, 100-263 yk.

ez-Ziyddit ez-Ziydddt:

Brockelmanm’a gére: Kahire, hanefi fikhi 1242,

Fuat Sezgin'e gore: Dimask (Sam). Abidin.

Fuat Sezgin’e gore: Chester Beatty (Dublin) 3018/2.

{(Haydarabad'da basild1).

66 Siileymaniye Kiitiiphanesinde.
67 Siileymaniye Kiitliphanesinde.
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Ehl-i Stinnet’in Kadere Iman Konusuna
Temel Yaptig1 Belli Basgli Rivayetler ve
"Kader Hadisi"/"Cibril Hadisi"

Bekir TATLI*
Abstract

The Most Important Traditions About the Faith of Qadar in Akl al-Sunnah
and the Hadith of Qadar/Cibril Hadith. We know that ERlu's-sunna is one of
the most important Islam sects (mazahib) and it’s opinion about the problem of "qadar"
(destiry, fate) is different from Mutazila, We have studied in this work traditions (ahddith,
riwdydt) about the faith of gadar. Qadar is one of the basics of faith in Ehiu's-sunna. We
have seen that schalars of this sect (mazhab) is using lots of tradition to explain the qadar
problem and most important riwayat/hadith is "Cibril Hadith".

Key words: Qadar (destiny, fate), Ahl al-Sunnah, Mutazila, Tradition, Cibril Hadith.

Giris

Bu ¢aligmada bazi meghur Ehl-i Slinnet ulemasinin kadere iman ko-
nusunda yaptiklar degerlendirmelerin rivayetlerle irtibati; diger bir ifa-
deyle kadere imanla ilgili olarak sgylenen seylerin hangi rivayetlerden
kaynakiandig1 kenusu {izerinde durulacaktir. Amacimiz, Ehl-i Stinnet
mezhebinin itikAd] goriglerini ihtiva eden belli bagh kaynaklardan ha-
reket ederek, kullanilan riviyetleri ortaya koymak, ézellikle bu rivayet-
lerden biri olan "Kader Hadisi" yani "Cibril Hadisi™ {izerinde ayrintil
olarak durmak ve bunlarm Kur'dn-1 Kerim ile uygunlugunu arastirmak-
fir. '

* Arg. Gér. Dr., Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta; tatlibekir@yahoo.com.

1 Cibril Hadisi igin zaman zaman "kader hadisi" veya "iman ve kader hadisi" tabirinin kulla-
rulmasi haklandaki misaller i¢in bkz. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, es-Siinne (I-11, Dimté-
m, 1406), I, 415; Hatib, Tarthu Bagddd (I-XIV Beyrit, t.y.), I1, 270; Makdisi, el-Ehadi-
swl-muhtdre (I-X, Mekke, 1410), [, 328, 329; Ibn Manzfr, Lisdnul-arab (I-XV,
Beyriit,1955-1956), XIL, 57, (%= ) md.
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Oncelikle en erken kaynaklardan baglamak kaydiyla Ehl-i Siinnet’in
itikadl goriislerini bir arada toplayan meshur bazi eserlerde, konumuz-
la ilgili kisimlarin nasil verildigini gérmemiz, bunun akabinde sayet sa-
rih olarak zikrediliyorsa riviyetler {izerinde durmamz gerekecektir.
Konularin iglenigi esnasinda herhangi bir gekilde riviyetlere atif yapil-
madifi durumlarda ise, kullamlan lifizlardan hareketle ve serhlere vs.
miracaatla miimkiin oldugunca riviyetleri tespit etmemiz yerinde ola-
cakur.

Kaynaklarda Konunun Ele Alinis:

Uzerinde durmak istedigimiz ilk isim imam-1 A’zdm Eb{i Hanife (v.
150)'dir. Onun konuyla ilgili gériislerinin yer aldigi en 6nemli eserler-
den biri kugkusuz el-Fikhu'l-ekber'dir. EbG Hanife bu eserinin daha en
basinda, "Allah’a, O’'nun meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, éldiikten
sonra dirilise, hayr ve serriyle kaderin Allah Tedld’'dan olduguna, hesaba,
mizana, cennete ve cehenneme” inandifimizi sdylemenin vacip oldugunu
ifade etmis; tevhidin ashimin bu anlama geldigini ve itikddin ancak bu
sekilde sahih olacagim belirtmistir.* Ebit Hanife'nin bu ifadelerinin -her
ne kadar aqk olarak ifade edilmemis olsa da- dogrudan Cibril Hadisi'n-
den alincdhi agiktir. Nitekim onun bu kitabin serheden Aliyy(i'l-Karf (v.
1014) de, imam-1 A’zam’in, Hz. Peygamber'in Cibril'in sualine verdigi
cevaba uygun olmasi/benzemesi i¢in sehideteyn ile baglamak yerine
onun kulland:g: ifadeleri tercih ettigini dile getirmigtir.* Eb{i Hanife,
aym kitabinin ilerleyen sayfalarinda burada swralanan hususlardan biri
olan kader mesclesine tekrar donmiis ve kaza, kader ve megfetin Allah-
'm ezelde sifatlari oldugunu sdylemistir.* Bir bagka eserinde miiellif,
haynn ve serrin takdirinin tamamiyla Allah'tan oldugunu; hayir ve ger-
rin takdirinin Allah'tan bagkasindan oldugunu séyleyen kimsenin Allah
Teal&'y1 inkdr ve tevhid inancim iptal etmis olacagini belirtir® Acgikga
gorildiigii lizere Eb( Hanife, imanla ilgili gorfigiin{i temellendirirken
biiyiik él¢tide Cibril Hadisi’'ni ve bu hadisin de &zellikle kadere imam
ihtiva eden tarilklerini kullanmistir.

Bununla birlikte Ebt Hanife'nin kader konusunda zikrettigi baska
rivayetler de vardir. imam-1 Azam’in itikadi gdriiglerini toplayan Beyézi-
zide Ahmed Efendi (v. 1097/1687), kitabinda kullarn fiillerinin yara-

2 Ebi Hanife, el-Fikhuw'l-ekber (Akdid-i Nesefi ile birlikte, istanbut, 1998}, s.12.
3 Aliyyii'l-Kari, Serh aldl-Fikhi'l-ekber (istanbul, 1375/1955), 5. 13.

4 Ebi Hanife,a.g.e., s. 14.

5 Ebi Hanife, Vastyyetu Ebf Hanife (Istanbul, 1992), 5. 87-88.
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tilmasiyla ilgili bolimde bunlar pegpege siralamustir. Bu rivayetlerden
birisi, "ceninin anne karninda bulundugu swada bir melegin gelerek onun
rizkir, ecelini, saki veya said oldugunu yazdigindan" bahseden Ibn Mes'-
Qid rivayeddir.® ibn Omer'den nakledilen diger bir rivayette, "kaderin
olmadigi séyleyen bir kavim geleceginden, onlarla karsilaginca seldm ve-
rilmemesi, hastalandiklarinda ziyaret edilmemesi, dldiiklerinde cenazeleri-
ne katilinmamast gereginden, onlarm Deccdl grubu ve bu iimmetin Mectl-
stleri oldugundan ve Allahin onlart birbirine katacagindan” sbz edilir.”
Yine ibn Omer'den nakledildigine gére Hz. Peygamber’in, "Kaderiyye’-
nin lanetlendigini ve her peygamberin, iimmetini onlara karst uyardiguu”
séyledigi belirtilir.® Ali b. Ebi Talib de bir giin Kiife minberinde, "hayrt
ve serriyle kadere inanmayanlarmn bizden olmadigimt” ifade etmistir.’ Isn-
adsiz nakledilen bir riviyete gére de "Allah Tedld kaleme, kiydmet gitnii-
ne kadar olacak seyleri yazmasw: emretmistir.® Suréka b. Malik'ten nak-
ledilen rivayette ise kendisine sorulan bir soruya karsilik Hz. Peygam-
ber’in, bizlerin "dnceden takdir edilen seyleri yaptigumiz, bunlart yazan
kalemlerin kurudugunu; bununla birlikte calismarmz gerektigini, herkese

6 Beyizizade, el-Ustluwl-minife lil-imdm EbT Hanife, (cev. flyas Gelebi, Imam Azam Ebil
Hanife'nin itikadf Goriigleri, Istanbul, 1996) s. 66, $&z konusu riviyetin benzer anlatml
tarikleri icin bkz. Ma'mer, el-Cdmi’ (I-II, Beyr(t, 1403, Abdurrezzak'in Musannef adh
eserinin sonundadir.}, XI, 123; Rabf b. Habib, Miisned (el-Cdmiir’s-sahih, Beyrilt, 1415), 5.
304 (no: 805); Ibn Vehb, el-Kader ve md verede fi zdlike mine’l-dsdr (Mekke, 1406), s.
141-145; Tayilist, Miisned (Beyrfit, ty.), s. 38; Humeydi, Miisned (I-1L, Beyrit-Kahire, ty.),
I, 69; Ahmed, Miisned (IVI, Misig, ty.), I, 382, 414, 430; Buhéri (Sahihu’l-Buhdrt, IVIL,
Beyrit, 1410/1990), Bed'uw'-halk 6 (no. 3036), Enbiya 2 (no: 3154), Kader 1 (no: 6221,
Kader kitabimum ilk hadisi), Tevhid 28 (no: 7016); Miislim (Sahihu Miislim, IV, Beyrdt,
ty.), Kader 1 {no: 2643, Kader kitabinn ilkc hadisi). '

7 Beyhzizdde, a.g.¢., 5. 67. Tam olarak bu lifizlarla olmasa da aym anlama gelen benzer
anlatimlar igin bkz. Rabi, Miisned, 5. 302; Ahmed, Miisned, 11, 86, 125; Tayélisi, Miisned,
5. 58; Ebfi Davud, (Siinen, J-IV, Daru’l-Fikr, yy., ty.), I¥, 222 (no: 4691); Ibn MAice (Siinen,
I-1, Beyrur, ty.), I, 35 {no: 92, Cabir b. Abdillah’tan). -

8 Beyazizdde, a.g.e., 5. 68. Bulafizlarla nakledilen bir riviyete ulasamadik. Muéz b. Cebel"
den gelen bir riviyette ise, "Allah’in gbndermis oldugu her peygamberin iimmeti icinde
mutlaka, iimmetin igini kansaran/diizenini bozan Kaderiyye ve Milrcie'nin bulundugu;
Allahin Kaderiyye ve Miircie'ye yetmis peygamber lisant ile 1anet ettigi” ifade edilmektedir.
Bke. ibn Ebi Asim, es-Sitnne (I-11, Beyriit, 1400, [, 142; Taberdni, el-Mu'cemu’l-kebir (I-
XX, Musul, 1404/1983), XX, 117; a.mif. Miisnedu’s-sdmiyyin (I-II, Beyrut, 1405/1984) 1,
224; Beyhald, el-P'tikdd ve'l-hiddye ild sebili'r-resdd ald mezhebis-selef ve ashdbi'l-hadis
(Beyrit, 1401), s. 237; Heysemi, Meemett'z-zevdid (1-X, Kahire-Beyr(it, 1407), VI, 204
(Miiellif, isnadda bulunan Bakiyye b. el-Velid'in leyyin oldugunu, Yezid b. Husayn’ ise
tammadigim soylemistir),

9 Beyazizide, a.g.e, 5. 68-69. Riviyet igin bkz. Beyhald, es-Siinenu-kiibrd {(1-X, Mekke,
1414/1994), X, 204. ‘

10 Beyazizade, a.g.e., 5. 70. Rivdyetin Ibn Abbas'tan nakledilen bir tariki igin bkz. Abdullah b.
Ahmed b. Hanbel, Stinne, I, 410.
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Yyaratilisina uygun olan seyin kolaylagtirildigirit" séyledigi ifade edilir.!!
Sa'd b. Ebi Vakkas'tan gelen riviyette de Rastlullah, "Allah’in herkesin
(diinyaya) girisini, kg ve nelerle karsilasacagim yazdigint" sdylemis,
amelin nigin oldugu yoniindeki bir soruya karsilik "calismak gerekiigini,
herkesin yaratihigina uygun olan seyin kolaylagtinldigini, sekd ve saddet
ehline, kendilerine miinasip amellerin kolay kidindigim” belirtmis; soru
soran ensari de buna karsilik, "simdi amel gergek oldu" demistir.!2

Erken dénem Ehl-i Siinnet ulemésindan biri olan Eb(i Ca’fer et-Tahi-
vi'nin (v. 321) degerlendirmelerine gére de iman: "Allah’a, O’nun me-
leklerine, kitaplarina, peygamberlerine, dhiret giiniine ve hayri ve serri,
tathist ve acistyla kaderin Allah Tedld'dan olduguna inanmak” seklinde
tarif edilmistir.'* Tahavi’nin bu ifadeleri de Cibril Hadisi'ndeki anla-
tunlarla &rtiigmektedir. Tahavi, kaderin aslinin, Allah Te4ld'mn mu-
karreb bir melegi ve miirsel bir Nebiyi bile muttali kilmadig1, mah-
lukati hakkindaki bir sirri oldugunu séylemis ve bu konuya dalmanin
faydasizigini ifade etmigtir.'* Tahavi, ilerleyen sayfalarda yine Cibril
Hadisi'ndeki "hayrt ve serri, tatlist ve actsiyla kaderin Allah Tedld’dan
olduguna inanma"y, diger beg esasla birlikte imanin kapsam icinde
zikretmigtir.!5

Meshur Siinni alim Eb{l-Hasen el-Eg'ari (v. 324), el-fbdne’de kader
hakkindaki rivéyetleri zikrettigi bir béliim agmigtir.'® Eg'ari nce ibn
Mes'td’dan naklen, “insanin anne karminda yaratiigtindan ve ecelinin, riz-
kirun, amelinin ve sakf veya said olacaginin yazildigindan" bahseden, daha
once de sdz ettifimiz rivayeti verir.'? Ardindan da Eb Hureyre'den
naklen Hz. Adem ve Musa arasinda gecen ve Hz, Adem’in Musa'ya hita-
ben, "Allah’'in gékleri yaratmadan 6nce yazdigt seyden dolayr kendisini

11 Beyézfzdde,a.g e, 5. 70-71. Rivayetin benzer anlatm tarikler icin blke. Tayalisi, Miisned, s.
240; Ahmed, Miisned, III, 292; Miislim, Kadef 8 (no: 2648): Ibn Hibban, Sahihu fbn Hibbdn
bi tertibi fbn Belbédn (1-XVIIL, Beyriit, 1414/1993), 11, 49, X, 227; Taberini, el-Mu'cemu’l-
kebir; VII, 119, 120, 121; Ebi Nuaym, Miisnedu Ebi Hanife (Riyad, 1415), s. 29, 30,

12 Beyazizade, a.g.e, s. 71. Riviyer icin bke. Ebli Nuaym, Miisnedu Eb? Hanife, s. 170. Bura-
dakine yakin anlamda Hz. Ali'den gelen riviyetler vardir ki bunlardaki ifade, “her nefis icin
cennetten ve cehennemden yerinin yazildig" seklinde baglar, buradaki gibi devam eder.
Benzer anlatumiar i¢in bkz. Ma'mer, Cam¢’, XI, 115; Tayalisi, Miisned, s. 22 (no: 151);
Ahmed, Milsned, I, 157; Buh4ri, Cenaiz 81 (no: 1296); Miislim, Kader 6; Ebfi Dévud, IV,
222 (no: 4694); Tirmizl, Siinen (el-Cémiv's-sahih, IV Beyrut, ty.), , 441 (no: 3344).

13 Tahévi, Akide (Beyrut, 1414/1993), s. 16.

14 Tahdvi, a.g.e., 5. 16,

15 Tahavi, a.g.e., 5. 20. :

16 Egari, el-Ibdne an usiili'd-diydne (I-I1, Kihire, 1397),1, 225-240, Miiellif bu kasimda Cibril
Hadfsi'ni delil olarak kullanmarmistir,

17 Egari,a.g.e., 1, 225-226,
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kinamamast gerektiginden" bahseden riviyeti kaydeder.'® Akabinde bir
degerlendirme yaparak, bu rivéyetlerin, "Allah, olmadan 6nce bir seyi
bilmez" diyen Kaderiyye'nin gériigiiniin batl oldugunu gdsterdigini be-
lirtir ve bu gorigiint desteklemek {izere bazi dyetleri delil olarak su-
nar.'® Eg’ar'nin sundugu diger bir riviyet Hz. Ali’den nakledilmektedir.
Buna gére Rastlullah (s.a.), "varatilan her nefsin cennetten ve cehen-
nemden yerinin ve saki veya sald oldugunun yazildifiu" sdylemigtir.?°
Hz. Aise’den gelen rivayette ise, "cennet ehlinin amelini yaptigr halde
kitabinda cehennemlik yazan bir insanin sonunda cehennem ehlinin ame-
lini isleyerek cehenneme girdiginden; yine cehennemliklerin amelini ya-
pan, ancak kitabinda cennetlik oldugu yazian bir insantn dmriiniin so-
nunda cennet ehlinin amelini yapmast sonucu cennete girdiginden" bah-
sedilir.?* Eg'ari bu hadisleri delil olarak gistererek su degerlendirmeler-
de bulunur: "Allah Tedl4, olacak seyin olacagim bilir ve onu yazar. O,
cennet ve cehennem ehlini yazmig ve onlari iki grup olarak yaratmugtir:
Bir grup cennette, bir grup da cehennemdedir. Allah kétit insanlar (es-
- kayayr) sekd icin, saidleri de saadet i¢in yaratmigtir."??

Eg'arl diger bir eserinde de, selefin ittifak ettigi geyleri siralarken,
Allah Telld’min kullarin biitln fiillerini, ecellerini ve rziklarini onlan
yaratmadan 6nce takdir ettigini, tekrar dirilecekleri giine kadar onlar-
dan sidir olacaklan Levh-i Mahfuz'da tespit buyurdugunu séylemistir.?
Eg'arf, Hz. Peygamber'in biitiin yaratimiglara islim, iman ve ihsim 6§-
rettigini séylerken de, icinde Kadere imanin da yer aldii Cibril Hadisi
tariklerinden birini isnidsiz olarak kullanmgtir.?

Ehl-i Stinnetin ulularindan Imam Méturidi (v. 333), Kitdbu't-tevhid
adl eserinde kaza ve kader meselesini miistakil bir baglik altinda ele
almigtir.” O gerek bu meseleyi, gerekse irade meselesini "fiillerin yara-

18 Eg'ari, a.g.e., 1, 226-227, Rivayetle ilgili benzer anlatimlar igin bkz. Humeydi, Miisned, II,
475; Ahmed, Miisned, 11, 248, 264, 268, 398; Buhari, Enbiyi 32 (no: 3228), Kader 10 (no:
6240), Tevhid 37 (no: 7077); Muslim, Kader 13, 14, 15; Eb{i Davud, IV 226 (no: 4701);
Ibn Méce, I, 31 (no: 80); Tirmizi, IV, 444 (no: 2134).

19 Eg'ari, a.g.e.,1,227.

20 Eyari, a.g.e, I, 230-231. Hz. Ali'den nakledilen bu rivAyete, Ebii Hanife'nin gériiglerini
toplayan Beyizizade'nin kitabindaki riviyetlerden biri olan Sa’d b, Ebi Vakkas rivéyetiyle
ilgili dipnotta definmistik.

21 Eg'ari, a.g.e., I, 232. Rivayet igin bke. Ishak b. Rahiiye, Miisned (IV, Medine, 1412/1991),
1I,312; Ahmed Miisned, VI, 107; Eb{i Ya'ld, Miisned (I-X1II, Dimegk, 1404/1984) VIIL,
128; Beyhaki I'tikad, s. 184.

22 Eg'ari, a.g.e., I, 233.

23 Eg'arf, Risdle ild ehli's-safr, 5. 247,

24 Eg'ari,a.g.e, 5. 271,

25 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid (thk. Fethullah Huleyf iskenderiyve, ty.), 5. 305-314 (Mes'ele
fi'l-kazé ve’l kader).
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tilmasi" ile aldkali gérmekte; biri sibit olursa digerinin de sibit olacagi-
n ifade etmektedir.?s Maturidi, kazinin cesitli anlamlan iizerinde dur-
duktan sonra kader mevzuuna gecmis ve kaderin iki yonlii olduunu
soylemistir. Birincisi, hayir veya ser, giizel veya ¢irkin olarak her seyi
yerli yerine koymaktir ki bu ayni zamanda, "her geyi uygun olan yere
koymak” anlamindaki "hikmetin" te*vili olmaktadir.

dyeti (Kamer, 54/49) de bu manayi ifade etmektedir. Ikincisi, her seyin
ne zaman, nerede olacaginin, hak m1 banl mi oldugunun, karsilifinda
sevap mi ceza mi verileceginin beyan edilmesi anlamimdadir. Iste Cibril
Hadisinde "hayir ve gerriyle Alleh’tan” oldugu belirtilen kader bu ma-
nadadir.?” Goriildiigii iizere Imam Maturidi, Cibril Hadisi'nde mevzu
bahis edilen kaderi; iyi-kétii, hak-batl seylerin beyani olarak anlamis,
bu kelime ile kulun sorumlulugunu ortadan kaldiran "cebr" anlayis: ara- -
sinda bir irtibat kurmamigtir. '

Ebil'l-Muin en-Nesefi (v. 508/1115) de imam Maturidi’nin agikla-
malarina benzer degerlendirmelerde bulunmustur. Ikisinin konuyu is-
leyis tarz1 arasinda biiyilk benzerlik mevcuttur.?® Nesefi, biitiin fiille-
rimizin Allah Teald'min kazési ve kudreti ile oldufunu sdylemis; buna
karsilik Mu’tezile'nin kiifriin Allah’in kazisi ile olmadigin, ciinkii kiif-
riin diizensizlik/celiski ve batil, Allah’in kazisinin ise hak ve dogru
oldugunu iddia ettigini, el-Ka’bi'nin de bu sekilde ihticdcda bulundu-
gunu belirtmistir.® Yine miiellif, el-Ka’bi’nin bir kutsi hadisteki: "Kim
kazama riza géstermez ve belama kargt sabretmesz ise benden bagka bir
Rab bulsun!"*ifadeleriyle ihticAc etmesini elestirerek; onu bu hadisi
duyup, ona sarilmasina ragmen, daha yaygin ve meshur olan: "... hayri
ve serriyle kaderin Allah Tedld’dan (olduguna inanmak)" hadisindeki
ifadeleri ve Sa’d b. Ebi Vakkas'tan gelen diger bir hadisi duymamakla
suclamugtir.®® Acikca goriildiigii iizere Neseff, Cibril Hadisi'nde yer alan
bu ifadeleri, kadere iman konusunda ihticdca daha uygun bulmakta-
dir.

ibn Kuddme (541-620), kaza ve kader konusunu ele aldif baglik
altinda &nce bazi Ayetleri delil olarak sunmus, hemen akabinde Miis-

26 Méauridi,a.g.e., s. 305.

27 Maturidi,a.g.e., s. 307,

28 Nesefl, Tabstratu'l-edille, 11, 310-313 (el-Keldm {'l-kaz4 ve'l-kader).

29 Nesefi,a.g.e., II, 311, Krs. MAturidi, Kitdbu't-tevhid, s. 307.

* Taberdni, Kebir; XXII, 320; ibn Hibbin, Mecrithin, 1, 327 (I-I1I, Haleb, t.y.}. (ibn Hibban,
isnddda bulunan Said b. Ziyad'dan sika birisinin riviyet etmedigini, onun mechul aldugunu
ve kendisiyle jhticiain cdiz olmadifimi ifade etmistir.)

30 Nesefi,a.g.¢., I, 312,
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limr'in ibn Omer'den naklettigi Cibril Hadisi'ni delil getirerek bu konu-
nun geredini anlatmak istemigtir.”? Miiellifin isnidsiz olarak verdigi
diger iki rivAyetten birisinde, Hz. Peygamber'in: "Hayr1 ve serri, tathst ve
acistyla kadere inandim" dedigi ifade edilir.®* Digerine gore ise Ragilul-
lah (s.a.) el-Hasen b. Ali'ye vitir namazinin kunutunda: "Beni kaza etti-
gin seyin serrinden koru!" seklinde dua etmesini gretmigtir.* Ibn Kuda-
me daha sonra kisa bir degerlendirme yaparak, Allah'm kaza ve kaderi-
ni, O'nun emirlerini terk ve yasaklarindan kaginma konusunda kendi
lehimize hiiccet olarak saymadigirizi, bilakis Allah'in kitaplar indirmek
ve peygamberler géndermek suretiyle bizim aleyhimize hiiccete sahip
oldugunu bilip, iman etmemiz gerektigini sdylemigtir.* Yine o, Allah-
In fiil ve terki ancak giicii yetene emretti§ini, kimseyi masiyete ve itaat
etmeye mecbur edip zorlamadigini; bu nedenle kul icin kargthgin: gore-
cegi fiili ve kesbi oldugunu ve onun da Allah'in kaza ve kaderi ile vuku
buldugunu belirtmigtir.?

ibn Teymiye (v. 728) Kaderiyye’den bahsederken onlann bidatleri-
nin asli olarak, Allal'in kaderine ve O'nun emrine-nehyine, va'dine-vai-
dine imandan akillarinin 4ciz olmasim gdstermis ve onlarnn bunu imk-
Ans1z zannettiklerini séylemigtir.* Onun ifadelerine gére Kaderiyye'nin
snceden takdiri (sabik kaderi) inkara dair sézleri sahdbeye ulaginca Ibn
Omer gibi sahabiler bu durumu son derece yadirgarmg ve onlardan te-
berri etmiglerdir. Igte Kaderiyye’nin bu tutumu sonucunda kader mese-
lesine dalis cogalmus, en cok da Basra, $am ve Medine’de bu yayginlag-
migtir. Buna ragmen onlarin cumhuru "sébik kaderi" ve mukaddem yaz-
giy1 ikrar etmistir.? ibn Teymiye, Kur'an ve Siinnet'in kaderi ve iglerin
yaratilmadan dnce takdirini isbat ettifini ve bunun ilim ve irAdenin isb-
it ettigi bityiik bir asil oldugunu soylemis, kader inancimin imamn asil-

31 jbn Kudame, Lum'at-i'tikdd, (Kuveyt, 1406, thk. Bedrb. Abdillah el-Bedr) 5. 21. Onun
delil olarak kullandif1 Ayetler gunlardir: Enbiy4, 21/23; Kamer, 54/49; Furkén, 25/2;
Hadid, 57/22; En'am, 6/125.

32 ibn Kudéime, a.g.e., 5. 22. Muteber kaynaklarda béyle bir riviyete ulagamadik. Zehebi,

" icinde bu ifadelerin gectifi bir Enes riviyetinin sonunda yaptig1 degerlendirmede, bu keld-
imun sahih ancak hadisin ravilerden (Yezid b. Eban) er-Rukégi'den dolay ¢iirikk (=Ca)
oldugunu séylemistir. Bkz. Siveru a'lémi’n-nubetd (I-XX1I, Beyr(it, 1413), VIII, 287.

33 ibn Kudame, a.g.e., s. 22. Rivéyet icin bkz. Tayalisl, Miisned, §. 163; Abdurrezzak, Musan-
nef (I-XI, Beyriit, 1403), 111, 118; ibn Ebi Seybe, Musannef I1, 95, VI, 88; Ahmed, Miisned,
1, 199, 200; Dérimi, Siinen (I-1I, Beyriit, 1407}, 1, 451, 452; Ebii Davud, I1, 63 (no: 1425);
ibn Mace, I, 372 (no: 1178); Tirmizi, II, 328 (no: 464).

34 ibn Kudame, a.g.e., s. 22.

35 [bn Kudime, a.g.e., 5. 22.

36 ibn Teymiye, Kiitith ve resdil fi't-tefsir (t.y., ngr., Mektebetu ibn Teymiye), XIIL, 36.

37 ibn Teymiye, a.g.e., XIII, 36-37.
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larindan oldugunun delillerinden biri olarak baz ayetlerle birtikte Cibr-
il Hadisi'ni de gdstermigtir.3

ibn Teymiye bir bagka eserinde, yazmug oldugu eserin, kiyAmete ka-
dar kendisine yardim edilen "kurtutusa ermis firkanin" (el-firkatu’n-na-
ciye) yani Ehl-i Stinnet'in itikddin1 ortaya koydugunu sBylemis; bu itika-
d1 da su ifadelerle 6zetlemigtir: "Allah’a, O’nun meleklerine, kitaplaring,
peygamberlerine, 6ldiikten sonra dirilise ve hayrt ve serri ile kadere iman."?
Her ne kadar herhangi bir sekilde séylenmermis olsa da bu ifadelerin de
Cibril Hadisi’'nden alinmig olmasi kuvvetli bir ihtimaldir. ibn Teymiye
ilerleyen sayfalarda burada yer alan esaslari sirayla aciklamistir. Kadere
iman ile ilgili kisimda miiellif, Ehl-i Siinnet’in inandi1 kaderin iki dere-
ce oldugunu sdyler. Bunlardan birincisi, Allah Teal4'nin kullarin fiilleri-
ne dair ilm-i ezelisi ile bildigi seyleri (t4at, masiyet, rizik, ecel vs.) Levh-
i Mahfuz’da kullarin kaderleri olarak yazmas: anlamindadir.*® Bu nok-
tada o soylediklerini delillendirmek tizere bazi hadisleri ve ayetleri su-
nar. Onun kullandif rivayetlerden biri, "Allah’in kaleme, kiydmete kadar
olacak seyleri yazmasiru emrettigi" hakkindadir. Diger rivayet ise, "Allah-
‘tn anne karmindaki cenini yarattgt zaman gonderdigi melege dort geyi
(rizky, eceli, ameli, saki/said oldugu) emrettigi" yoniindedir. ibn Teymi-
ye'nin séyledigine gére bu anlamdaki kaderi bazi eski agin Kaderiler
inkar etmis olup; kendi zamannda ise inkér eden azdir.#' Kaderin ikin-
ci anlami, Allah’in dilemesi (mesiet) ve kudreti olup, Allahin diledigi-
nin olduguna, dilemedigi seyin olmadifina inanmak demektir. Her sey
Allah'in dilemesiyle olmakla birlikte O, kullara kendisine ve elcilerine
itaati emretmi, isyan etmekten menetmistir. Bu anlamdaki kaderi, Hz.
Peygamber'in "bu fimmetin Meciisileri” olarak tavsif ettigi Kaderiyye'nin
cogu yalanlamigtir.%?

Ibn Receb el-Hanbeli (v. 795), iman kavraminin icerisine "hayriylg,
serriyle kadere iman" dahil edildigi icin, ibn Omer'in kaderi inkar eden-
lere kargi delil olmak fizere Cibril Hadisi'ni rivayet ettigini belirtmis-
tir.*® Onun bu ifadelerinden, sanki kadere iman maddesinin, iman kav-
rami igerisinde olmadig1 halde sonradan ona ilave edildigi anlasiimak-

38 Ibn Teymiye, a.g.e.,, XVI, 306. Delil olarak sunulan ayetler sunlardir: A’raf, 7/167; Sad, 38/
85; Taha, 20/129; Saffat, 37/171-173; Enfil, 8/68,

39 Ibn Teymiye, el-Akidetwl-Vésitiyye, (Istanbul, ty., Marmara U. ilahiyat Fakiilcesi Vakf
Yayinlar), s. 3.

40 ibn Teymiye, a.g.e., s. 15.

41 Ibn Teymiye, a.g.e., s. 15.

42 ibn Teymiye, a.g.e., 5. 15-16.

43 ibn Receb, Camiwl-uliim vel-hikem ST serhi hamsine hadisen min cevémiil-kelim (I-11,
Beyriit, 1412/1991},1, 103.
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tadir. Ancak bu, sadece dyetler nazarn itibara alindiginda ortaya ¢ikan
bir sonuctur ve miiellif bununla olumsuz bir noktaya isaret etmemekre-
dir. Bilakis kendisi, "peygamberlere iman"n, onlarin haber verdigi seyle-
rin tiimiine iman1 gerektirdigini ifade ederken, difer esaslarla birlikte
kaderi de zikretmistir.** Bu onun, iman esaslarim siralarken ayetlerle
birlikte rivayetleri de dikkate aldifini ve kadere imam kabul ettigini
gostermektedir. Ibn Receb’e gore de kader iki derecedir: Birincisi Allah-
i, ilminde sebkat eden, kullarmin hayir veya ser olarak yapacaklari
seyleri yazmas: anlaminda; digeri ise Allah’in iman ve kiifiir cinsinden
kullarmmn biitiin fiillerini yaratmasi anlamindadir. Bu ikinci dereceyi Ehl-
i Siinnet ve’l-Cemaat kabul ederken Kaderiyye inkar etmis; birinci dere-
ceyi ise Kaderiyye'nin ¢ogu kabul etmis ancak agirilar1 (§ulat) kabul et-
memigtir. Ibn Receb'e gbre Ma’bed el-Citheni ve Amr b. Ubeyd gibi kisi-
ler "Allaliin ilminde sebkat eden seyleri yazmast" anlamindaki kaderi
bile inkér eden Kaderiye’nin agir1 gurubuna (§uldt) mensuptur.®

Kullamilan Rivayetlerden Cibril Hadisi’nin Sihhat
Dairumu

Hig kugkusuz konumuzla aldkal delil olarak kullanilan riviyetlerden
en énemlisi, Cibril'in Rastilullah’a (s.a.) bir insan suretinde gelerek bazi
sorular sormasindan bahsedilen meghur Cibril Hadisi’dir. Bu kisimda
bu meghur hadisin tarikleriyle ilgili genel bir 6zet yaptiktan sonra, ka-
dere imanla ilgili kisim {izerinde biraz daha ayrintili olarak durulacak ve
degerlendirmelerde bulunulacaktir.*® :

Cibril Hadisi’'nin kaynaklarimizda en fazla én plana ¢ikan sahibileri
Hz. Omer, Ibn Omer ve Ebii Hureyre’dir. Bunlarin yan sira Ebd Zerr,
Enes b. Mélik, Ibn Abbas, Ibn Mes’tid, Eb{i Amir, Cerir b. Abdillah, Umeyr
b. Katade ve hatta Hz. Al’nin bu hadisi nakleden sahibeden olduklan
yoniinde bilgiler meveuttur. Fakat bunlarin hepsinin ayn derecede sa-
hih olduklarini s6ylememiz zordur ve bir kismz ancak éncekileri destek-
lemek amaciyla kullamlabilir, Hz. Ali'ye isnid edilen riviyetin ise ger-
cekte onrunla bir ilgisi olmadigina kaniyiz. Cilinkii Sia kaynaklari tarafin-
dan ona nispet edilen bu rivdyetle ilgili kaynaklarimizda herhangi bir
bilginin meveut olmayis1 bizi bdyle diiginmeye sevketmektedir. Sayet

44 ibn Receb, a.g.e., I, 102-103.

45 ibn Receb, a.g.e., 1,103,

46 Burada verilecek bilgiler Doktora tezimizden &zetlenmistir, Bu nedenle ayrinul bilgi ve
kaynaklar i¢in oraya miiracaat edilmesi uygun clacaktir. (Bkz. Hadis Teknigi Acisindan
Cibri! Hadfsi ve Isldm Diisiincesi’ne Yansimalari, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Ankara, 2005.) :
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Hz. Al’den gelen bir riviyet olmus olsayds, sérihler veya diger ilim adamlan
tarafindan buna mutlaka bir sekilde deginilmis olmasi gerekirdi.

Cibril Hadisi en yogun olarak islam’in ikinci halifesi Hz. Omer b. el-
Hattéb (v. 23) ve onun oglu Abdullah b. Omer’e (v. 74) isnad edilmek-
tedir. Bu riviyetlerde yer alan ifade tarz1 Ibn Omer’in olay1 babasindan
naklettifini géstermektedir. ibn Omer ve Hz. Omer'den birlikte gelen
takriben 32 ayn tarik bulunmaktadir. Baz: riviyetler ise ibn Omer’in

"arada babasi zikretmeden dogrudan nakletmesi suretiyle kaydedilir.
Bu rivayetlerdeki anlatim, olaya sahit olan kiginin ibn Omer cldugunu
ifade etmektedir. Her ne kadar yas itibariyle Tbn Omer in Cibril'in gelisi-
ni anlatan bu olaya sihit olmast miimkin ise de, Muhammed b. Nasr el-
Mervezi'nin (v. 294) de isaret ettigi iizere?” gercekte raviler Ibn Omer
ile Rastlullah arasinda bulunan Hz. Omer’in ismini diisiirmiis olmali-
dirlar. Nitekim sadece ibn Omer'den gelen tariklerin, ibn Omer-Omer
isnadiyla gelen tariklere gére daha kusurlu olmasi da bu yéndeki kana-
atimizi gliclendirmektedir.

Gerek Hz. Omer ve Ibn Omer'den birlikte ve gerckse sadece Ibn
Omer'den nakledilen rivayetlerde én plana ¢ikan isim, Kuran-1 Kerim’i
ilk defa noktalayan kisi olarak gohret bulmug Yahya b. Ya'mer (Basralh,
v. 90 civar1) isimli tAbiindir. Yahy&'nin bu iki sahibiden birlikte gelen
riviyetlerin bilegke rivisi oldu§unu séylememiz miimkiindir. (Sadece
ibn Omer'den gelenlerde ise Yahya'dan baska isimler de vardir.) Her ne
kadar bazi rivayetlerde Yahyé ile birlikte Humeyd b. Abdirrahman’in
(Basrali, v. 80°den sonra) da Ibn Omer’in yaminda bulundugu kaydedil-
se de, bu sekilde gelen rivayetlerde bile 6n planda olan ve Ibn Omer'e
konuyla alakal: sorular soran, bazi gikdyetlerde bulunan ve etkin ko-
numda olan kigi Humeyd degil yine Yahy&'dir. Bir de bu ikisi diginda
Vebere b. Abdirrahman’in (Kiifeli, v. 116) ibn Omer'den bu hadisi nak-
lettigine dair bir bilgi mevcuttur. Fakat bu tarikin kaynaklarda neredey-
se hic¢ zikrinin ge¢mermis olmasi ve sadece Taberani'nin (v. 360) kita-
binda bulunmass, Vebere riviyetinin yaygin olmadigimi gostermektedir.
Bu nedenle Humeyd ve Vebere’den ziyvade Yahya b. Ya'mer'in bu rivé-
yetlerin asil ravisi {bileske rvi) durumunda oldugunu séylememiz ge-
rekir. Yahya b. Ya'mer, cerh ve ta'dil agisindan degerlendirildifinde sika

47 Mervezi'nin, "[bn Omer hadisinin tarikleri” baghg altmdaki riviyetlerden 6nce yapng
degerlendirmelerden anlagildifina gire, raviler Ibn Grner ile Rasfilullah arasinda bulunan
Omer’in ismini diigiirmiigler, hadisin metninde ziydde ve noksanlarda bulunmuglar ve baz
elfazim degistirmiglerdir. Buna gére bu tiir riviyetlerin Hz, (dmer olmaksizin Iba Omer'den
nakledilmesi, ravilerin yol agng bir hata sonucudur. Bkz. Ta'zimu kadri's-saldt (I-11, Medi-
ne, 14063, I, 376. '
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ve gitvenilir bir kisi olarak kargimza gikmaktadir. Dolayisiyla Ibn Omer-
Omer rivayetlerinin bileske ravisinin durumunda olumsuz bir taraf soz
konusu degildir.

Yahy4 b. Ya'mer’den Cibril Hadisi’ni riviyet edenler arasmda en fazla
yogunluk Abdullah b. Biireyde'de (Mervli, v. 115) yasanmaktadir. ibn
Biireyde’den bu hadisi alanlardan ise Kehmes b. el-Hasen'in (Basrall, v.
149) ismi yayginhik kazanmigtir. Dolayisiyla Cibril Hadisi’nin tariklerin-
den énemli bir kismumn "Yahya b. Ya'mer- Abdullah b. Biireyde- Keh-
mes b. el-Hasen" isnadiyla nakledildigi miisahede edilmistir. ibn Ebi
Seybe, Ahmed b. Hanbel, Miislim, Tirmizi, Ebi Davud, ibn Méce, Nesa-
1, Ibn Huzeyme ve {bn Hibbén gibi ¢ok énemli hadisciler Cibril Hadisi'-
nin bu tarikiyle gelen rivayetlerine kitaplarinda yer vermek suretiyle
(hatta Miislim kitabina onunla baglayarak) fiili olarak bu tarikin dnemi-
~ ne dikkat ¢ekmis olmaktadirlar.

Sadece Abdullah b. Omer’den gelen yaklasik 24 ayri tarik meveuttur.
Bu rivayetlerde yine yogunluk Yahya b. Ya'mer'de olmakla birlikte, onun
yam sira ibn Omer'den bu hadisi iig kigi daha nakletmektedir. Bunlar,
Abdullah b. Dinar (Medineli, v. 127), Ata b. Ebi Rebdh (Mekkeli, v.
114/115) ve Nafi’ Mevla ibn Omer (Medineli, v. 117)'dir. Yahy&'dan
gelen tariklerde 6n plina gikmig tek bir kisiden soz etmek miimkiin
gbzitkmemektedir. Bunlar arasinda Abdullah b. RBiireyde’de yine benzer
bir yogunlagma varsa da, onun ikiz kardesi Siilleyman b. Biireyde'den
(Mervli, v. 105) gelen tarikler de bir hayli fazladir. Bu ikisinden gelen
tariklerin, Yahy4'dan nakleden diger kisilerden gelen tariklerin yaklagik
olarak yarisim tegkil ettigini soyleyebiliriz. Ad1 gecen ikiz kardeslerden
gelen rivdyetler, Ebi Hanife, ibn Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, Eb& Da-
vud, Mervezi gibi hadisgilerin kitaplarinda bulunmaktadir..Daha énce
belirttigimiz gibi Cibril Hadistnin sadece ibn Omer'den gelen tarikler,
ibn Omer-Omer tarikiyle gelenler kadar saglam degildir.

Ebfi Hureyre'den (v. 58) nakledilen rivayetlere gelince; ¢coguniugu
sadece Eb Hureyre’den olmak iizere, Ebi Hureyre ve Ebd Zerr'den (v.
32) gelen 24 civarinda tarik mevcuttur. $ehr b. Havsgeb’den gelen tek
tarik harig tutulursa, Eblt Hureyre-Eb{l Zerr rivayetlerinin bilyitk oran-
da onlardan bu hadisi alan Ebfi Zur'a b. Amr’da (Kffeli, v. ?) yogun-
lagtifi1 miigahede edilir. Ebfi Zur'a sika olmakla birlikte onun Ebd Zerr-
‘den rivayetlerinin miirsel oldugu belirtilmistir. $ehr b. Havseb’'in (Bas-
rali/Samh, v. 112) Ebii Hureyre’den nakli suretinde kaydedilen tari-
kin digindaki biitiin rivayetler Ebl Zur'a vasitasiyla yaylmistir, Bu
nedenle Ebfi Zur'a b. Amg, Ebi Hureyre-Ebii Zerr rivayetlerinin bilegke
ravisidir. Ebi Zura’dan nakledenler arasinda ise en fazla dne ¢ikan
kigiler Eb{i Hayyan (Kufeli, v. 145), Ebfi Ferve (Kfifeli, v. ?) ve Umére
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b. el-Ka’kd (Kifeli, v. 130°dan sonra) isimli ravilerdir. Her ticiiniin de
sika olduklar anlagilmaktadir. Bu {i¢ kisiden yayilan rivayetler ibn Ebf
Seybe, Ibn Rahiiye, Ahmed b. Hanbel, Buhdri, Miislim, Ebi Davud, ibn
Méce, Nesai, Ibn Huzeyme gibi nemli hadisgilerin kitaplarinda yer
bulmusgtur, -

Tarikler hakkinda verdigimiz bu ézet bilgide acikca goriildigii tizere
Cibril Hadisi ilk zamanlardan beri son derece yaygin bir sekilde nakle-
dilmektedir. Buna paralel olarak onun sonraki alimler tarafindan sthha-
ti konusunda en ufak bir siiphe duyulmadan kabulle karsiland:gim dii-
glintiyoruz. Ulemamizin onunla ilgili kanaati 6ylesine miispettir ki, ihti-
va ettigi konularla her firsatta istidlal ederken genellikle herhangi bir
sekilde isnéd tahliline bile gerek duymarmuglardir. Hadis 1stildhi ile ifade
etmek gerekirse geneli itibariyle bu hadisin sahih ve meshur oldugunu
sdylememiz miimkiindiir. Bununla birlikte zayif, illetli ve gAzz tarikleri
de yok degildir. Ancak bu tariklerin illetli olmayan kisimlarinin sahih
tarikleri destek i¢in kullamlmas: ve zayifliktan hasen li-gayrihi mertebe-
sine yiikselmesi imkén dahilindedir. Hadisin miitevatir oldugunu sdyle- -
yenler (Ketténi gibi) olmugsa da, gerek isnad ve gerekse metin olarak
tevétiirden bahsetmemiz makul gériinmemektedir. Ancak, rivayet fark-
lari ve kullamlan degisik l4fizlar bir kenara birakilirsa; Cibril'in insan
suretine girerek Hz. Peygamber’e son derece saygi icerisinde Isldm, iman,
thsdn ve kiydmetin zamam gibi konularda sorular sormas: konusu, riva-
yetlerin biitiintiniin {izerinde durdugu bir konu olmas: hasebiyle mé-
nen muitevatir olarak kabul edilmelidir.

Biittin riviyetlerde yer alan anlanmlar g6z éniinde bulunduruldugun-

“da Cibril Hadisi ile ilgili mana olarak sdyle bir metnin ortaya konulmas:
mumkiindiir: ,

Cibril (a.s.), Hz. Peygamber’in insanlarla birlikte oldugu bir sirada,
orada bulunanlar tarafindan taminmayan, ancak giyimi-kusamu itibariy-
le son derece temiz ve {izerinde yolculuk emaresi bulunmayan; tavirlar
itibariyle de gayet saygil bir insan suretinde gelmis, seldm vermis ve
Islém, iman, thsdn, kiydmetin zamaru ve aldmetleri hakkimda sorular sor-
mugtur. Onun aldig1 eevaplar su gekildedir:

Islam; "Allah’tan baska ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in O'nun
Peygambert olduguna sehddet etmek, namaz kilmak, orucu tutmak, zekd-
tt vermek, haccetmektir."

iman: "Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, dhiret gii-
niine (cennet-cehennemn, mizdn, hesap... vs.), kadere inanmakar."

thsan: "Allah’ gorityormug gibi kullukta bulunmaktir, Her ne kadar
sen O'nu gérmesen de, O seni gérmektedir."
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Kiydmetin zamani: "Bu konuda soru sorulan kisi, sorandan daha bilgi-
li degildir." (KXiyAmetle ilgili bilgi sadece Allah’a aittir.)

" KiyAmetin aldmetleri: "Cdriyenin efendisini dogurmasi, yalin ayakl-
eiplak kimselerin insanlarin bagtna gegmesi, deve cobanlarimn bina yap-
makta birbirleriyle yarts etmesidir."

Bu hadiste siralanan seylerle aldkah olarak izaha muhtag bir mesele
vardir ki o da, iman veya Isldm esaslarinin sayisidir. Rivayetlere daya-
narak iman esaslarmmn/riikiinlerinin sayisinin alti olarak belirtilmesi-
nin®® | yahut da iman kavramindan s6z ederken sadece belirli sayida
seylerin siralanmasimin 8gretimde kolaylik saglamas: amaciyla cldugu
kanaatindeyiz. Yoksa inanilmas1 gereken seylerin sadece Cibril Hadisi
veya bagka bir hadisteki geylerle sinirlanmasi miimkiin degildir.#® Nite-
kim Kuran'da da cesitli vesilelerle farkhi siralamanin yapildigi, iman
esaslan olarak bilinen geylerden bir kisminin digerlerinden ayr olarak
zikredildigi gorilmektedir. Mesela Hadid, 57/19 dyetinde sadece Al--
lah’a ve peygamberlerine inananlar soz konusu edilmis, bunlar 6vile-
rek kendilerinin "siddiklar" oldugu haber verilmistir. Al-i imrén, 3/
179'da inkaralardan Allah’a ve peygamberlerine inanmalan istenmis,
sayet inanirlar ve sakimirlarsa kendileri igin biiyiik bir ecir oldugu miij-
delenmistir. "Amenerrasdli" diye bilinen ayette (Bakara, 2/285), sa-
dece Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine inananlar zik-
redilmistir. Nisa, 4/136 dyetinde dnce iman edenlere seslenilerek, Al-
lah’a, peygamberine (tekil), peygamberine indirdigi kitaba ve once in-
dirdigi kitaba (tekil) iman etmeleri istenmig; hemen akabinde Allah™,
meleklerini, kitaplarun, peygamberlerini ve dhiret gitniinii inkar edenle-
rin derin bir sapikhga diistiikleri belirtilmistir. Bunlara ilave olarak,
Beyyine, 98/5te "din-i kayyime" ifadesinin icerisine sadece, Allah’a
ihldsla kulluk, namazt kilmak, zekdt: vermek dahil edilmistir. Yine "birr"
kavramimint anlatildig1 Bakara, 2/177 ayetinde ise daha genis ve kap-

48 5u ifadeler bunun bir misalidir: "sidm’in iman esaslart alt esas dahitinde ele altnmugte. Bu
esaslarin ki Allah Tedld’ya imanduwr. Peygamberlere ve dhiret giiniine iman meselesiyle
akideler bir biitiinlitk kazanmaktadwr. Meleklere, kitaplara ve kadere iman; bu ii¢ iman
esastrun devam ve tezahiirii olarak ele alinmugtir.” (Bke. Uludag, Siileyman, Keldm flmi ve
Istam Akdidi-Serhu’l-Akdid, Istanbul, 1991, 5. 5.) :

49 Benzer degerlendirmelerde bulunan Bekir Topaloglu da, iman konulanimn Kur'an-1 Kerim-
in tamamndan olustuguny, bununla birlikte ilk dénemlerden itibaren Isldm Alimierinin
egitim ve telif agisindan kolaylhik saglamasi amaciyla, muhtemelen Cibril Hadlsi'nden de
etkilenerek iman esaslarim alt noktada topladiklanm (us(l-i sitte), genellikle Siinnf alim-
lerin: eserlerinde bu esaslarin ii¢ ana konuda {usiil-i seldse) birlestirildigini séylemistir. Yine
onun ifadesine gére bunlar uliihiyyet, niibiivvet ve sem’iyyat béliimlerinden olugmakta
olup; irdde ve kader meselesi ulthiyyetin sifatlar bahsi, kitaplar ve melekler konusu ise
niibiivvet bsliimii iginde miitalaa edilmigtir. (Bkz. DgranetlslamAn51k[opedm (DiA), Is-
tanbul, 2001, "Isiim" md., XXII, 5. 5-6.)
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saml bir tarif yapilmig; birr'in i¢ine Allah’a, dhiret giiniine, meleklere,
kitaba ve peygamberlere iman ile yakinlara, yetimlere, miskinlere, yol-
culara, isteyenlere (sdilin) vermek, namazt kilmak, zekdn vermek, séz
verdiginde séziinde durmak, suanti ve darlik aminda ve savasta sabretmek
dahil edilmig, bunlar yerine getirenlerin durumu, sadékat ve takva
kelimeleriyle iliskilendiritmigtir. Gorildiigii {izere "birr" kavrami, bir
anlamda Cibril Hadisi'ndeki iman ve Isldm kavramlarinin bir tek keli-
mede toplanmis seklidir.

Dolayisiyla, Cibril Hadisi de dahil herhangi hadisi veya bir ayeti
alarak, sadece orada siralanan geyleri iman/Islam esaslan igine dahil
etmek, orada zikredilmeyenleri kapsam diginda birakmak dogru bir
anlayis bicimi degildir. Bize gore, "mfiitevatir" olarak haber verilen her
konunun kabulli iman agisindan zaruret ifade etmektedir. Bu nedenle
Cibril Hadisi'ndeki sayinin da mutlak olarak kabul edilmesi gerekli
degildir ve bu sayiya Kur'dn’da bulundugu halde hadiste zikredilme-
yen daha pek ¢ok sey (mesela Arg, Kiirsi, Levh-i Mahf{z, sual vs.) da-
hil edilmelidir. Zaten Cibril Hadisi'nin sonunda da, bu hadiste stzii
edilen iman, Isldm ve thsdn gibi hususlar bir biitiin olarak kabul edil-
mis ve hepsi birden "din" olarak isimlendirilmistir. Din kavrami bunla-
rin hepsini blinyesinde toplamaktadir ve bunlar: birbirinden ayn di-
siinmek, iman ve Isldm ayn: m, degil mi vb, tarnsmalara "gereginden
fazla" girmek dogru degildir. iman, Isldm ve thsdn kavramlarini bir ara-
da diiglinen, bunlarn hepsinin aym bir derece ve toplaminin da "din"
oldugunu ifade eden yorumlar bize gore de Cibril Hadisi'ni en giizel
sekilde dzetleyen aciklamalardir.

Cibril Hadisi’nin Kader Inanci ile Aldkaln Bolimii

Cibril Hadisi'nin belki de ihtiva ettigi konulardan en énemlisi kadere
iman meselesidir. Bu konu, hadisin biitiin tarikleri géz 6niinde bulun-
duruldugunda ¢ok biiylik bir kisminda yer almaktadir. Kader konusunu
icermeyen riviyetlerin genellikle Eb Hureyre’den gelen riviyetler ol-
dugu dikkat cekmektedir. Ancak biittin Eb@t Hureyre rivayetleri igin aymi
seyi sdylememiz de miimkiin degildir. Clinkii Ebli Hureyre-Ebii Zerr
kanaliyla gelen tariklerde kadere iman konusu mevcuttur. Yine Eb{
Hureyre'den nakledilen Umére b. el-Ka'k4 riviyetinde de kadere iman
bulunur. Ayrica, kadere imani icermeyen tariklerin ayni zamanda kitap-
lara iman ve hac konularim da ihtiva etmemeleri, bunlarn kadere iman
konusunu bilnyesinde toplayan rivyetlere gére eksik nakledilmis; do-
layisiyla daha zayif oldugunu géstermektedir. Bize gore de Cibril Hadi-
si'nin aslinda kadere iman konusu bulunmaktadir. .

Mezkur hadisin aslinda bulundugunu diisiindiigiimiiz kadere iman
konusunun sinirlarimin ok iyi tespit edilmesinin geregine inamyoruz.
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Sunun altim cizmemiz gerekir ki, Cibril Hadisi'nde yer alan ifade yak-
lagik olarak: "Hayzr ve serriyle kadere inanman" geklindedir. Bu ifadede
hicbir gekilde, kulun fiillerinde sorumlu olmadigi, tamamen Allah'in
daha énceden yazmus ve takdir etmig oldugu kaderin esiri oldugu, fiil-
lerinde icbér altinda bulundugu gibi bir anlamin ¢ikarilmasina imkan
verecek bir 1afiz kullanilmig degildir. Nitekim kaderle ilgili yapilan yo-
rumlarda da acikga gériildiigii gibi neredeyse hicbir Islam Alimi bura-
daki ifadeyi séyledigimiz sekilde anlamamigtir. Bu yorumlarda 6n pla-
na cikan husus, Allah Teald'nmn ilm-i ezelisi ile her insanin yapacagi
seyleri vukuundan &nce bildigi ve Levh-i Mahfuz ve benzeri yerlerde
kayit altina aldigidir. O’'nun bildigi seyleri kayzt aluna almasi veya ya-
rattud seyleri bir plan ve 6lgii dahilinde, diizenli bir gekilde yaratmasi
anlamindaki bir kader inancinin kabul edilemez oldugunu séylemek
makul degildir. Simrlari bu sekilde iyi bir bigimde ¢izilmis kadere iman
" konusunun hem Kur#n-1 Kerim ayetlerine, hem de sahih hadislere
uygun oldugunu diigiiniiyoruz. Iste bizce Cibril Hadisi'nde s6z edilen
kader inanci da bu anlamdadir. Rivayetlerde herhangi bir sekilde aksi
anlam ¢ikarmamiza imkén verecek bir ifade tarzi bulunmuyorken, Cibril
Hadisi’nde bahsedilen kader inancina kars1 ¢ikmak, kadere iman ifade-
sinin genellikle "Cebr" inanciyla iliskilendirilmig olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Ancak hadisin ashnda "Cebr" inancina kapi agacak tarzda
bir lafiz kullanilmamstir. Tam tersine hadisin biitind digtinildagtn-
de Islam, iman ve ihsdn terimlerinin her biri, insanin Allah’a ve toplu-
ma kars yerine getirmesi gereken vazifelere garpici bir sekilde vurgu
yapmaktadir. Sézgelimi bir Misliiman/Mimin, kelime-i sehidet, na-
maz, orug, hac, zekat gibi ibddederi geregi gibi yapmadikea ve bunlart
4hirette hesaba cekilecegini daima goz 6niinde bulundurarak yerine
-getirmedikge, hatta Allah'in kendisini her an ve mekénda gordiigini
diiglinerek (ihsdn) yapmadikea Allah katinda makbul bir kul oldugunu
asla iddia edemez ve "din"in geregini yapmig olmaz. Dolayisiyla, Cibr-
1l Hadisi'nde ifadesini bulan kader inancinin insam sorumsuzluk duy-
gusuna ittigini ve amelden uzaklastirdigim iddia etmek isabetli go-
riinmemektedir.

Sonu¢ ve Degerlendirme

Bu calisma sonunda bazi Ehl-i Stinnet ulemésimun eserlerinden hare-
ketle kadere iman konusunda kullanilan rivyetleri genel olarak tespit
etmis bulunuyoruz. Bunlan su sekilde siralamamz miimkiindir:

- Cibril Hadisi,

Anne karnindaki cenin hakkinda melegin dért seyi (nzlam, eceli-
ni, amelini, saki/sald olusunu) yazmas: ile ilgili rivayet,
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- Hz. Peygamber’in, dnceden takdir edilen amelleri mi, yoksa veni
ortaya ¢ikan amelleri mi yaptigimiz konusunda sorulan bir soruya kargi-
ik, dnceden takdir edilen amelleri yaptifimizi, fakat herkese varatiligi-
na uygun amellerin kolaylagtirildiging, clolay151yla amele devam etme-
miz gerektigini ifade eden rivayet,

- Cennet ehlinin amelini yapan bir kimsenin, émriiniin sonunda
yazgizisimn dne gecip cehennem ehlinin amelini islemesi sonucu ce-
henneme; yine 6mrii boyunca cehennem ehlinin amelini isleyip, sonun-
da onunla ilgili yazginin éne gecip cennet ehlinin amelini 1§Ieme31 ve
cennete girmesi hakkindaki rivayert,

- Allah'in kaleme, kiydmete kadar olacak seyleri yazmasmi emretti-
ginden sdz eden rivayet,

- Hz. Adem ile Musa arasinda gecen ve Adem’in, Allah'in kendisini
yaratmadan énce takdir ettigi bir seyden dolayi onu kinamamas: gerek-
tigini séyledigi rivayet,

- Allah’in herkes icin cennetten veya cehennemden yerini, saki veya
sald olacagini yazdigim ifade eden rivayet,

- Kaderin olmadigim séyleyen bir kavim cikacagindan, onlarla kar-
silaginca seldm verilmemesi, hastalandiklarinda ziyaret edilmemesi, 61-
diiklerinde cenazelerine igtirak edilmemesi gerektiginden; onlarin Deccal
grubu ve bu iimmetin Mecfistleri oldugunu belirten rivayet,

- Kaderiyye'nin lanetlendiginin, her peygamberin immetini onlara
kars1 uyardigimin belirtildigi rivayet,

- Hayri ve gerri ile kadere inanmayanlarin bizden olmadigini soyle-
yen riviyet,

- Hz. Peygamber'in vitir namazinin kunutunda: "Beni kazd ettigin
seyin serrinden koru!" diye dua ettifinden séz eden rivayet.

Kugkusuz bu riviyetler arasinda en fazla kendisine auf yapilanlar
Cibril Hadisi, anne karnindaki cenine dért seyin bildirildigine dair riva-
yet ve Hz. Adem ile Musa arasinda gecen diyalogdan séz eden rivayet-
tir. Bunlann kaynaklarimizda son derece yaygin bir sekilde nakledildigi,
sihhatleri hususunda neredeyse hig siiphe duyulmadiz: anlagiimakta-
dir. Caltsmamizda ézellikle Cibril Hadisi hakkinda ayrinth bilgi veril-
inis ve bu hadisin sthhati konusunda tarafimizdan da olumlu kanaat
(sahih-meshur) belirtilmistir. Diger rivayetlerin bir kism: ise dlpnotlar-
da daha net goriilecegi iizere ¢ok da yaygin degildir.

Buraya kadar kaydedilen gbriislerden anlasildigina gére Ehl-i Siin-
net'e mensup dlimier iman esaslar1 arasinda kader inancina vurgu yap-
nuglardir. $u husus ¢ok net olarak belirtilmelidir ki bu mezhebe men-
sup dlimlerden higbirisi "Cebr anlayigi” olarak tarif edebilecegimiz tarz-
da, insanin fiillerinden sorumlu olmadif anlaminda bir sey asla sdvle-




"
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memiglerdir. Bu da onlarin, kaderi bu manada anlamadiklarimn bir gos-
tergesidir.>®

Konumuzla ilgili genel bir degerlendirme yapmak gerekirse gu go-
riigleri benimsedigimizi séyleyebiliriz: Allah Tedld'nin ilm-i ezelisinde,
mahlukata dair ileride veya herhangi bir zaman diliminde (ki Allah igin
tnce ve sonra diye herhangi bir zaman kaydi s6z konusu degildir) vaki
olacak geyleri bilmesi ve bunlari gerek Levh-i Mahfuz'da gerekse bagka
bir sekilde yazmas: anlamindaki kaderin kabuliinii aklen mantiksiz ve

muhél kilan bir ey yoktur. Kanaatimizce ¥ 5 (i)Y 4 daaa (e il L)

(s Al o olld Gl of B e i 8 Y Suil & "Veryiiziinde vukil
bulan ve sizin bagintza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, biz onu ya-
ratmadan énce bir kitapta yazilimis olmasin! Siiphesiz bu, Allah’a kolay-
dir,"s! yetinde anlatilan béyle bir kader ve yazgidir. Allah'in yazmig
oldugu bu kaderin insan1 sinirladigi, mecbur biraktig1 ve dolayisiyla so-
rumlulugunu ortadan kaldirdig: iddiasim kabul etmek ise miimkiin de-
gildir. Glinkii ((y slexy 1 1S Loy 61 32 ve benzeri dyetler™ her insanin yap-
181 seyin kargihgini aldigimi agikga gosterir. Kaydettigimiz iki tiir dyeti
(yani hem Allah'in hékimiyet, saltanat ve rubiibiyetine, O’nun mutlak
iradesine dikkat ceken ayetleri; hem de insamn fiillerinde &zgiir ve so-
rumliu oldugunu vurgulayan ayetleri) birlikte degerlendirdigimiz takdir-
de konunun acgikliga kavusmas: miimkiindiir. Galigmamzda ele alinan
riviyetlerde bahsedilen kader inancini/Allah’in yazgisini da, insanin hiir

50 Talat Kocyigit, Hadiscilerin kader meselesiyle ilgili gériiglerini degerlendirirken, hadiscile-
rin kadere inandiklarint: fakat onlaria bu inanglarmnda kelameilarmn ileri stirdiikleti gibi
"kaza ve kader sebkat edince amellerde fayda yoktur, ¢linkii nasil olsa Allah'm kazas; ve
kaderi vuku bulacakti, ameller bu kaderi degfistiremeyecektr" anlayismim yer bulmadigim
ifade etmigtir. (Bkz. Keldmeilarla Hadisgiler Arasindaki Miinakagalar, Ankara, 1984, s.
163.) Onun burada "keldmailar" olarak niteledigi kigilerin Mu'tezile'ye mensup bazi kigiler
olmast muhtemeldir. Giinkii bizim burada yaptigimiz nakillerde de goriildiigii tizere Ehl-i
Stinnet'e mensup keldmalarin da aralarmda bulunduu gok bityiik bir ulema grubu, kaderi
insamin sorumbuliguna da vurgu yaparak yorumlarmglardir.

51 Hadid, 57/22. insamn fiillerinin Allah tarafindan yaranlmas: konusunda en gok kuilarulan
bir diger ayet de Saffit, 37/96 (() slaxi Le 5 oS3la i} 5) Ayetidir. Bu dyetin delil olarak
kullanlmaya elverigli olup clmamas: hakkinda Mu'tesile ve ERl-i Siinner arasindaki tartig-
malarin bir dzeti icin bkz. Yazicioglu, M. Said, fstém Diigiincesinin Tarihsel Gelisimi (Anka-
ra, 2001), 5. 248-258. Yazar, bu Ayetin delil olamayacag konusunda Mu'tezile'ye hak
vermekte; bununla bitlikte Nesefi'nin Arap dilcilerine dayanarak yaptg agiklamalardan
dalay: Ehl-i Siinnet goriiglerinin de gézden uzak tutulamayacagin: gosterdigini, yine Md-
turidinin konuyla ilgili yorumunun giiclii ve mantikh bir ifade tarzi oldugunu sdylemekte-
dir. Kuran ve kader hakkinda degerlendirmeler ve drnekler igin bkz. Kogyigit, Talat,
Keidmeilarla Hadisciler Arasindaki Miinakagalar, s. 145-149.

52 Mesela bkz. Secde, 32/17; Ahkif, 46/14; Valaa, 56/24.
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iriidesiyle yapmig oldugu amellerden sorumlu oldugu noktasma vurgu
yaparak anlamak gerekmektedir. Aksi takdirde Kur'dn'in ruhuna uygun
olmayan ve insani hicbir yaptigindan sorumlu tutmayan bir "cebr" inan-
cina yol agilmig olacaktir.

Allah Tedla mahliikdti yaratmazdan once ilm-i ezelisi ile bildigi sey-
leri kayit altina aldirmagtir. Bu kayit altina alig, "sOyle soyle olsun”
seklinde hiikiim ifade eden bir yazgiy1 degil, "séyle soyle olacak" sek-
linde dnceden haber verme ve beyan etme anlaminda bir yazgiy: ifade
etmektedir. Bizler Allah’'in haklumizda ne yazdigim bilemedigimiz icin
stirekli gayret icinde olmak ve O’nun nzésina uygun olan seyleri tercih
etmek durumundayiz. Bu anlamda her insan kendi mizacina uygun

olan geyleri tercth edecek (4ilSL3 e Jasy JS J§) ** ve insanin yaratligi-

na uygun olan seyler kendisine kolaylagtirlmug (4} 315 W e JS) ola-
cakur. Her ne kadar insanin amellerinde ézgiir oldugunu, kendi irdde-
sini kullanarak tercihlerde bulunabildigini séylesek de, yine de Allah
Teald Hazretlerl "Mutlak" hitkiim sahibidir; O'nun dilemesi olmadik¢a
herhangi bir canlinin hareket etmesi, tercihlerde bulunmasi miimkiin
degildir. Ozellikle insanoglu c¢ok zayif yaratulmistir
(L Gl Bla 5)5* ve daima Allah’m indyetine muhtagtic. O'nun ind-
yeti, yardimi ve lutfu olmadif siirece bir insanin, kendi ciiz'f irddesiy-
le her geyi vapabilecegini ve her istedigini tercih edebilecegini diigiin-
mesi O'na kars: bir saygisizliktir. Insanin ciiz irddesini devreye soka-
bilmesi icin bile Allah’mn onu giiclii kilmas: gerekir. Yine de giiclit bir
insan dahi Allah Te&ld'min mutlak hakimiyetinin, irddesinin ve salta-
natimin kargisinda Aciz durumdadir. Bu gercegin daima gdz éniinde
bulundurulmas: ve dikkatten uzak tutulmamasi gerekir. insanoglunun
kendini gii¢lii ve miistagni gérmesi Allah Teéla tarafindan kinanms,
bu durumdaki kigiler Kur'dn’da "azgin" olarak nitelenmigtir.®®

Kendi tercihlerimizle ortaya koydugumuz amellerimiz konusunda
Allah'in infyetini dilememiz, iyl bir miimin olmanin geregidir. Bizler

53 Isrd, 17/84."De ki: Herkes kendi mizacina gére is yapar."
54 Nisd, 4/28. "[nsan zayif yaratibmistir." Yine konuyla ilgili olarak Riim stiresindeki (30/54)

su Ayetler hatirlanmalidir: 5558 cbauia dey pa Jra 5 aaia (e ?SH; (_55.“ Iul)
il ?:‘L"“ sassldile 3l Al o et 8 day e das "Allah, sizi giigsiiz yara-

tan, sonra giigsiizliigiin ardindan kuvvet veren ve sonra kuvvetin ardindan giigsitzliik ve
iktiyarlik verendir. O, dilediftini yaraur. O, her seyi bilen ve ilstiin kudret sahibidir."
55 Bkz. Alak, 96/6-7: ( il oy )b idad st () S "Gergek su ki, insan kendini

kendine yeterli gorerek azar!"
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ne kadar iyi seyler yapmaya gayret etsek de, O'nun lutfu ve ihséni
olmaksizin muvaffak olmamiz, O’nun rizasina ulagsmamiz miimkiin de-
‘gildir. Yani "kul" konumunda bulunan insan, irAdesini iyi seylere (hayr,
salih amel) yénlendirebilme hususunda dahi Allal’in yardim ve indye-
tine muhtactir. Allah’in irAdesi ve indyeti olmaksizin kulun iyi geyler-
de basariya ulagmast miimkiin olmaz ve hataya diismesi kagimlmaz-
dir. Insan hatali bir sey yaptiginda sorumluluk ve hata ona aittir. Bu
durumda kiginin hatasins itiraf etmesi ve: "Bu, Allah'in kazé ve kade-
riyle, ancak benim hatam ve kusurum sonucu olmustur” demesi "kul-
luk" haline daha muvafik bir davrams olur. Aym sekilde insanin iyi
seylere muvaffak oldugu zamanlarda: "Bu, Allah'in kaza ve kaderiyle,
O'nun lutfu ve ikrAmyla olmustur” deyip kendinde bir biiyiiklik gor-
memesi; hem tevizu ve hem de Allah Tedld'nin azamet ve kibriyasin
ikrar anlaminda olumlu ve takdire siyan bir hareket tarzidir.

Sonug olarak, bazt ulemann ifade ettigi gibi*® kaderi bir sir olarak
kabul etmek ve bu konuya gereginden fazla dalmamak en giivenli yol
olsa gerektir.5” *8

56 Mesela bkz. Tahavi, Akide, s. 16; Berbehéri, Serhu’s-siinne (Dimam, 1408), s. 36; ibn
Teymiye, Beydnu telbisi'l-Cehmiyye (I-11, Mekke, 1392), I, 198; Yafii, Merhemu'-ilel (Beyr-
Qt, 1992), 5. 94; Serkavi, fmdn (Kahire, 1409/1989), s. 307.

57 Kader hakkinda Bekir Topaloghu'nun yaptig deferlendirmeleri -bizim de paylagugimiz
diigiinceler olmas: hasebiyle- kaydetmekte fayda miilahaza etmekteyiz. Onun bu konuyla
ilgili gbriiglerini oyle dzetlemek mimkiindiir: "{lahi ilmin insamn irade alanina giren
fiillerine dnceden (ezelde) taalluk edip etmedigi sorusunu kader probleminin nirengi nok-
tas1 olarak gérmek miimkiindiir. Ashnda bu problemin sebebi zaman fakiéridiir. Zae
ilahi zaman ve mekéndan miinezzehken insana mahsus idrak ve eylemler bu iki faktérden
bagimsiz digiiniilemez. Bu noktada kader bir sir értiisiine biriinmektedir. Esasen metafi-
zigin ve gayb dleminin zirve noktasinda bulunan ulithiyyet konularnnin tam bir agikhkla
bilinmesi miimkiin olmadi gibi bu konudaki agirt tereddiit ubiidiyetin gerektirdigi resli-
miyetilkesiyle de bagdagmaz, Sonugta kader de, insanm Szglirligii ve sorumlulugu da bir
iman konusu olarak kalmaktadir.” (Bkz. DiA, "Islam" md., 5. 8.)
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Yunus 10/26. Ayette Yer Alan
"Ziyade" Kelimesinin "Ruyetullah”
Olarak Anlasilmasinda Ehl-i Siinnet
Inancinin Etkisi

Burhan BALTACI*

Abstract

The Impact of Ahl al-Sunnah on Explanation the Word "Ziyadah® as "Ru'yet
Allah". This study deals with the word "ziyadah" in the 26 th. verse of Yunus Surah.
Ahl al-Sunnah’s exegetical understanding of this word "ziyadah" is "ru’yet Allah" to
see Allah in Heaven. In this study, we tried to explain the foundations of Ahl al-
Sunnah’s understanding of this word.

Key Words: Ziyadah, Ahl al-Sunnah, Yunus Surah, Rulyet Allah.

I. Girig

Kur'dn'in anlasilmasinda ve yorumlanmasinda 6znellik-nesnellik so-
runu giintimiizde tartisilan 6nemli bir konudur. Her ne kadar miifessi-
rin ayetler karsisinda kendi éngoriilerinden bagimsiz olarak yorumlama
faalivetinde bulunmas: beklense de birikimleri, yetisme tarzi ve ortam,
inang ve diglinceleri ile ilmi kapasitesi onun bu kargilagmada biitiiniy-
le 6znel olamayacagim géstermektedir. Onceki birikimlerinin aksine bir
sonuca ulaguginda bunu paylagmasi ve duyurmas: miifessirden beklen-
melidir.

Miifessirlerin ayetlerin tefsirine katlada bulunan birikimlerinin igeri-
sine inanclar1 da dahildir. Inanc esaslari dedigimiz itikadi belirleyen
unsurlarin basinda itikadi mezhepler gelmektedir. Miifessirler ayetleri
anlama ve yorumlama faaliyetinde itikadi mezheplerinin esaslarinin

* Pr., Gukurova Universitesi lahiyat Fakiiltesi, e-posta: baltaciburhan@hotmail.com
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etkisinde de kalmiglardir, Bunun en bariz yansimalariyla, Allah’m ahi-
rette goriilebilecegini ifade eden "ru'yetullah” tartismalar ile ru’yetulla-
hin mimkiin olup olmayacaginin Kur'in ayetlerinden delillendirilme-
sinde ve ilgili ayetlerin tefsirinde bu delillendirmeye yer verilmesinde
karsilagmalktayiz.

Bu aragtirmada ru'yetullahla ilgili tartigmalara girilmemekle birlikte
yeri geldikce atflar yapilmakla yetinilecektir. Ru'yetullahin delilleri ola-
rak sunulan ayetlere ve hadislere de yeri geldikce deginilmekle beraber
tek tek izah edilmeyecektir. Bu calismada yapilmak istenen, ru'yetullahin
delilleri arasinda -Gncelikli olarak sayilmamasina ragmen- yer verilen, Yunus
10/26. ayetin ve bu ayette yer alan "ziyade" kelimesinin anlasilmasinda,
birikimlerinin miifessirler {izerinde ne kadar etkili oldugunu, tzelde de
bu kelimenin anlagiimasinda Ehl-i Siinnet! inancinin miifessirler iizerin-
de ne derecede tesirinin bulundugunu ortaya keymaktr. Bu etkinin var
olup olmadigina ve anlamada inancin etkisinin ne derece olduguna ise
veriler incelendikten sonra deglmlecektlr

Ilgili ayetin anlasilmasinda Ehl-i Siinnet’ten olan miifessirler gibi di-
siinmeyen diger mezheplerin goériislerine de atiflar yapilmakla beraber,
aragtirmanin bagligindan da anlagilacaf {izere sadece "ziyade" kelimesi-
nin anlasiimasinda Ehl-i Stinnet’in, Siinnt miifessirler tizerindeki etkisi
konu edilecektir. '

IL. Yunus 10/26. Ayetteki "Ziyade" Kelimesinin Anlamlar

Konumuz olan Yunus Suresi 10/26. ayetten bir dnceki "Allah kullarin:
seldm yurduna gagryor ve O, diledigini dogru yola iletir.™ meili ile veri-
len ayette ifade edilen "seldm yurdu" hakkinda miifessirlerin ortak kanaati
bunun "cennet" oldugudur. Yorumlar ise daha ¢ok cennetin "daru’s-selé-
m" olarak isimlendirilmesinin sebepleri iizerine yogunlasmustir.®

1 Tiirkiye’deki yaygin kullamg sekli ile Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat veya kisaca Ehl-i Stinnet,
. adindan da anlagilacag (izere, Hz. Peygamber’in siinneti ile sahabe ve onlarin yolunda
olanlara verilen bir isimdir. Bu isme kaynak olarak Hz. Peygamber'in bir hadisi géisteril-
mektedir. Muhtelif rivayetleri bulunan bu hadiste (bkz. Tirmizi, 1I,107; Ibn Méce,
IE,1321,1322; Ebil DAvud, TV197,198.), islam Ummeti’nin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagt,
bunlardan birinin cennete digerlerinin de cehenneme gidecegi ifadeleri yer alir. Cennete

girecek tek firka, Rasulullah ve ashabimin yliriidigi yolda olan "Cemdat"ur. Bdylece Rasu- - -

lullah ile ashabirun yoluna uyanlara "Siinnet ve Topluluk Mensuplan" anlamina “Ehlu’s-
Sunne ve'l-Cemd’a" denmigtir. ismin mengei ve Ehl-i Siinnet’in tarihgesi hakkinda genig
bilgi igin bkz. Figlali, Ethem Ruhi, Gagumizda ftikadi isldm Mezhepleri, s. 54 vd.

2 Yunus10/25.

3 Tarngmalar icin 6rnek olarak bkz. Taberi, Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir (310/922),
Camiu’l-Beydn ‘an Ieﬁaluiyl’l-l{ur dn, 1-XV, Daruw’l-Fiky, Beyrut 1988, X1, 103-104; Rézi,
Fahruddin Muhammed b. Omer (606/1209), et- Teﬁlru’l Kebir (Mefatihul-Gayb), 1-3000-
1+F, Daru'l-Kutubi'l-‘fimiyye, Beyrut 1411/1990, XVIi, 61-62.
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Yunus Suresi 10/26. ayette ise "fhsan derecesinde iyi igler yapanlara
giizel bir karsiltk ve hatta fazlast (ziyade) olacaktir. Onlarin yiizlerine ne
bir toz (kara leke) bulaswr ne de bir horluk (gelir). Iste onlar cennet ehli-
dirler. Ve onlar orada ebedi kalaceklardir." buyrulmaktadir.

Ayette yer alan "ziyade" kelimesinin daha iyi anlagilmasi i¢in ilk clim-
lesinde yer alan "lillezine ahsenitl-husnd ve ziyddeh" ifadesindeki kelime
ve kelime guruplarmn kisaca agiklanmasi gerekmektedir.

1."li'llezine ahsentil..., iyi/yararli/giizel amelde/eylemde bulunanla-
ra..."; Ayette yer alan bu ifadeler Hz. Peygamber tarafindan "ehlii’t-tev-
hid," fbn Abbas (68/687), Said b. Miiseyyeb ve ikrime (105/723) tara-
findan "kelime-i tevhidi séyleyenler" ve Said b. Miiseyyeb’den "Rableri-
ne kargt ibadetlerini en giizel gekilde yapanlar” olarak yorumlanmis;*
bunlar yaninda ihsan, kelime-i tevhidi séylemekten giizel amel igleme-
ye, ibadetin en gfizelini yapmaktan emredilenlerin gerektigi gibi yapil-
masina, nehiy edilenlerden de gerektigi gibi kaginmaya kadar varan ge-
nig bir anlam alan1 yaninda® hadiste yorumunu bulan "Allah’t goriir
gibi ibadet etme"® olarak da tammlanmstir.” )

2."el-husné" kelimesi "daha giizel ve en giizel" anlamlarina gelmekte-
dir. Kelime bizzat tekitli/vurgulu bir mana ifade etmesi bakimindan
yeni bir tekit almaz ve bir sifat alarak da kullaniimaz.® Ubeyy b. Ka‘b-
‘dan (32/652) gelen bir rivayette Hz. Peygamber’den ve ilk dénem
miifessirlerinden "husnd"mn "cennet” olduguna dair rivayetler bulun-
malktadir.? : '

3."ziydde" kelimesi ve ifade ettii anlamlar hakkinda gegitli goriigler
oldugu icin daha genis olarak ele alinacakmr.

4 [bn Ebi Hatim, ‘Abdurrahméan b, Muhammed b. idris er-Rézi (327/939), Fefstrul-Kur'éni’-
“Azim Musneden ‘an Rastilillahi (sas) ve's-Sahdbeti ve't-Tabiin, 1-X, thk. Es'ad Muhammed
Tayyib, Riyad 1417/1997, VI, 1994, .

5 Rézi, et-Tefsir, XVIL62; Kurtubi, Ebfl Abdillih Muhammed b. Ahmed el-Enséri (671/
1273), el-Cdmi'u i Ahkdmi'l-Kur'dn, I’XX + F, Darw’l-Kutubi'l-iimiyye, Beyrut 1413/
1993, VIIL, 210. . ‘

6 Hadiste ise "Ihsan: Allah'a sanki O'nu gérilyormus gibi ibadet ecmendir. Her ne kadar sen
O'nu giirmesen de O seni gormektedir.” geklinde yer almaktadir. Ahmed, Musned, 1, 51;
Muslim, Iman, 1. Hadisin teknik analizi ile ilgili olarak genis bilgi i¢in blkz. Bekir Tath,
Hadis Teknigi Acistndan Cibril Hadisi ve Jsidm Diigiincesine Yansimalart, (Basilmang Dok-
tora Tezi), Ankara 2005, s. 225-231.

7 Hézin, Alduddin Ali b. Muhammed b. {brahim el-Bagdadi (741/1340), Lubdbu't-Tevil fi
Meéni't-Tenzfl, 1-TV, Danyl-Kutubi'l-Arabiyyeti’l-Kubrd, Mistr ts., 11, 311; Yildirim, Celal,
Asrin Kur’an Tefsiri, 1-XTV, Anadolu Yayinlar, lzmir 1986,  2693. .

8 Bkz. RAzi, et-Tefsir, XVII, 63.

9 Burivayetlere ilaveten Eb(i Musa el-Ey'ari, Sa‘id b. Miiseyyeb, Abdurrahman b. Ebi Leyla,
Hasen, Katade, ikrime’den gelen rivayetler icin bkz. ibn Ebt Hatim, Tefsir, VI, 1944.
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Yukarida terciimesi ile ifade edilen ayette cennetliklere verilecek daha
glizel kargilik yaninda bir de "fazlasimin (ziyade)" olmast miifessirler ara-
sinda gesitli sekillerde tefsir edilmigtir. Bu tefsirleri su sekilde tasnif ederek
agiklayabiliriz.

a) Allah1 Gorme (Ru’vetullah)/Allak’a Kavusma (el-Likd)

Ayette yer alan "siydde" kelimesini "ru’yetullah” olarak yorumlayan
miifessirlerin delillerini'® iki acidan ele almak miimkiindiir.

Nakli deliller: Nakii delilleri ayette yer alan "husnd"y1 cennet,
“sydde"yi de Allah1 gérme (nazar) olarak anlayan ve sahih oldugu ifade
edilen hadisler ile sahabe ve tabiundan gelen nakiller olusturmakta-
dir.?

Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadislerde bu yénde ifadeler bu-
lunmaktadir. Ornek olarak Suheyb'den gelen rivayet su sekildedir: "Hz.
Peygamber "lillezine ahsenit’l-husnd ve ziyade" ayetini okudu ve soyle bu-
yurdu: Cennetlikler cennete girdi§i zaman Allah Tedld; Istedginiz bir sey
varsa artrayim.” der. Onldr da Viizlerimizi agartip cennetine koymadin
m, cehennemden kurtarmadin mi?’ derler. Derhal (aradaki) perde kald:-
rilir; artik onlara Rablerini gérmekten (nazar) daha giizel bir sey verilmig
olmaz." Tefsirlerde yer alan ve Suheyb’den nakledilen Hz. Peygamber’in
bu hadisini hadis kaynaklarinda da bulmaktayiz.!2 '

"Ziydde"nin "en-nazaru ild vechi Rabbihim (Rablerinin vechine bakmak)"
olarak tefsir edildigine dair hadislere de temel kaynaklarda rastlamak

10 Tefsirler diginda ilgili ayetteki "ziydde" kelimesini "ru’yetulah” olarak benimseyen eserler de
mevcuttur. Ornek olarak bkz. Ragb el-Isfahanf (h.425), Mufreddtu Elfézil-Kur'édn, Safvan
Adnan Daviidi, Beyrut 1412/1992, 5. 386.

11 Genig bilgi icin bke. [bn Ebi Haum, Tefsir, VI1,1945; Kurtubi, el-Cami", VIII, 210-211;
Hézin, Lubdb, 11, 311-312; Nesefl, Ebi'l-Berekat Abduliah b. Ahmed b. Mahmdid (710/
1310}, Meddriku't-Tenzil ve Hakdtku't-Te'vil, Hazin'in Lubdb ile birlikee, II, 311; Ibn Kesir,
Ebiil-Fid4 fsm#il b. Omer ed-Dimegki (774/1372), Tefstrul-Kurdni'l-Aztm, -1V, Daru'l-
Fiky, Beyr(it 1401h., II, 415; San'ani, Abdu'r-Rezzik b, Hemméam (211 h.), Tefstrul-Kur'én,
I-11, thic. Mustafa Miislim Muhammed, Mektebetur-Riyad, Riyad 1410 h,, 11, 295-296;
Nahhds, Eb{ Ca‘fer (338 h.), Medn?’l-Kurdn, thk. Muhammed Ali es-Sablini, Cimi‘atu
Ummi'l-Kurr, Mekke 1409 h., 11, 288-290; Sealibi, Abdurrahman b. Muhammed b. Mahl-
Of, el-Cevahiru’l-Hassén fi Tefsiril-Kur'dn, Beyr(it ts., 11, 176; Begavi, Eb(l Muhammed el-
Huseyn b. Mes'iid el-Ferrd (516/1122), Medlimu't-Tenzil, I-IV Darwl-Ma'rife, Beyrut 1407
h, 11, 351; ibnw'l-Cevzi, Abdurrahmén b. Alj b. Muhammed (597 h.), Zddul-Mestr fi
Almi’e-Tefstr, 11X, el-Mektebetwl-Islami, Beyrut 1404 h., IV 25,

. 12 Tirmizi (Suheyb'den), el-Cdmiu's-Sahih (Sunenu’t-Tirmizi), IV 687 nu.2552; V 386
nu.3108; ibn Mace, Sunen, 1, 67 nu. 187; Ahmed, Musned, IV 332, 333, VI, 15 nu. 23070;
ibn Omer vasitasiyla rivayet edilen hadis igin bkz., Tirmizi, a.g.e., IV, 688 nu. 2553, 2554,
2555; Muslim, Sahfhu Muslim, 1, 163 nu.181 (rw'yetin keyfiyetiigin bkz.a.y., nu.182),
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miimkiindiir.®® TaberP’de (310/922) yer alan rivayetlerde ise Hz. Pey-
gamber’den beg, Hz. Eb{ Bekir'den i, Amir b. Sa‘d’dan ii¢, Huzeyfe,
Ebii ishik, Ebl Musé el-EgarPden iki, Abdurrahméan b. Ebi Leyld’dan
bes, Hasan-1 Basri, Katdde'den iki, Abdurrahmén b. Sdbiwdan olmak
iizere yirmi dért adet rivayet bu ayetteki "ziydde"nin anlaminin "ru’ye-
tullah” cldugunu ifade etmektedir.'¥ Hz. Peygamber'den gelen rivayet-
ler; Eb(i Musa el:Eg'ari, Abdurrahman b. Mehdi, Abdurrahmén b. Ebi
Leyla vasitasiyla Suheyb’den, Ka'b b. Ucre ve Ubeyy b. Ka'b’dan merfd
olarak nakledilmektedir. Ebi Musi el-Eg'ar'den gelen nakiller ise Ebd
Temime el-Huceymi'den rivayet edilmektedir. Hz. Peygamber’den gelen
rivayetlerden birisi de aym yolla aktarilmaktadir. Bunlarin igerik olarak
Hz. Peygamber’e dayanma ihtimali kuvvetlidir.’®> Abdurrahmén b. Ebi
Leyld’dan nakledilen ifadelerin de, onun Suheyb hadisinin ravileri ara-
sinda yer almas1 hasebiyle yine anlam olarak Hz. Peygamber’e dayandi-
&1 dagiiniilebilir.'® ‘

Suyhti’nin (911/1505) eserinde ise Suheyb'nin iki olmak {izere, EbG
Mus4 el-Egari, Ka’b b. Ucre, Ubeyy b. Ka'b, Ibn Omer, Enes'in iki ve Ebfi
Hureyre'nin Hz. Peygamber’den naklettikleri rivayetler, ilgili ayette yer
alan "ziydde" kelimesini "Allah’in vechine bakmak (nazar)" olarak tefsir
etmektedir. Bunlarin yamnda Hz. Eb{l Bekir, Hz. Ali, Huzeyfe, Eb( Musa
el-Eg'ari, ibn Abbés, Katdde, Abdurrahman b. Ebf Leyla, Amir b. S‘ad,
Suddi, Dahhak, Abdurrahman b. Sibirdan aym yonde ayeti aciklayic
rivayetler bulunmaktadir.'?

Akli deliller: Razi tarafindan 8ne stiriilen akli delil su sekildedir:
Ayette gecen "el-husnd" kelimesi harf-i ta'rif almg miifred bir kelime-
dir, 6nce gecen belirli bir kelimeye isaret etmektedir ki o da bir 6nceki
ayette gecen "ddru’s-seldm"dir. Bu tamlamanin cennet oldugu ise ga-
yet agiknr. Ziyade'den kastedilenin ise cennet ve igindeki nimetler di-
sinda bir sey olmast gerekir, aksi takdirde (bu kelimenin de cennet ve
nimetlerine delalet etmesi halinde) tekrar olmug olur. Bu sekilde da-
slinenler kelimenin anlaminin "Allah’ gérmek" oldugunu ifade etmis-
lerdir. RazP’ye gore bu yorumu, Kur'dn'in ayetlerinin birbirini tefsir
ettigi diisiiniiliirse, su ayetle de desteklemek miimkiindiir. "O giin, kimi

13 Bkz. Sa'id b, Manstir (h. 227}, Sunen, IV, Riyad 1414, V, 311; (Huzeyfe ve ibn Sabit'tan)
ibn Ebi $eybe, Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kiifi (h.159-235), I-VII,
Riyad 1409, VII, 140 nu. 34806, VII, 159 nu. 34965.

14 Taberi, Cémi', Xi, 104-107.

15 Tabert, Cami*, XI, 105.

16 Taberi, Cami*, XI, 106.

17 Suyiiti, Celaluddin Abdurrahman b, Ebi Bekr (911/1505), ed-Durru'l-Menstir fUt-Tefsiri'l-
Me’sir, IVI, Darwl-Kutubf’l-Ilmiyye, Beyrut 1411/1990, III, 546-549.
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yiizler parlayacaklar, Rablerine bakacaklardr."™® Bu ayette cennetlik-
ler igin, "yiizlerin parlamasi” ve "Allalva nazar etmek” olmak tizere iki
durum sdz konusudur. Konumuz olan ayetteki "el-husnd"min bu ayet-
te ifadesini bulan "ylizlerin parlamasi'na, "ziydde"nin ise "Rablerine
bakma'ya (ruyetullah) hamledilmesi gerekir. "Ne yana bakarsan bak,
bolluk ve ulu bir saltanat goriirsiin"'® ayetine de atif yapan Rézi, ‘hus-
na'y1 bu ayetteki nimetlere, ‘ziyade’yi ise ‘ulu bir saltanattn goriilmesi’
ne hamletmektedir.2

b) Rw’yetullah Disindaki Tefsirler .

1. "Ziyade"nin "(dért kapisi olan) inciden bir oda" olduguna dair Hz.
Ali’den (40/660) gelen rivayetler meveuttur.?!

2. "Husnd" "iyiliklere verilen tek bir karsilik," "ziyade" ise "on katina
ve daha fazlasina kadar olanlardir." Bu sekilde tefsir rivayetlere ise Ta-
berPde, Ibn Abb4s, Alkame b. Kays, Katade vasitastyla Hasan-1 Basri™
den gelen tefsirlerde rastliyoruz. Ibn Abbas ve Alkame rivayetlerinde
bu yorumda bulunurken "Kim (Allah huzuruna) iyilikle gelirse ona getir-
diginin on katt vardw. Kim de kétiiliikle gelirse o sadece getirdiginin den-
glyle cezalandinlir. Onlar haksizliga ugranimaszlar."?? ve "(Orada kendi-
leri i¢in diledikleri her gey vardir.) Katimtzda dahast da (mezid) vardur.-
"% ayetlerine de atf yapilmaktadirlar.?

3. "Ziyade"yi "Allalvin bagiglamas: (magfiret) ve rizas1” olarak acikla-
yan Miicahid’den (103/721) gelen bir rivayet.

4. Ibn Zeyd'den gelen bir rivayette "husnd" "cennet,” "ziyade" ise "Al-
lah’in diinyada kendilerine verdikleridir ki kiyamet giinii onlar1 hesap
edemezler." yorumu yamlmug ve “...Ona diinyada miikdfatim verdik."®
ayeti de ilave edilmistir.?’” :

18 Kiydime 75/22-23.

19 Insan 76/20.

20 Rézl, et-Tefsir, XVII, 63; Akh deliller daha sonraki miifessirler tarafindan da tekrar ed1lm1§-
tir. Ornek olarak bkz, Hizin, Lubdb, I, 311.

2] Taberi'de bu anlamda fig adet rivayete yer verilmektedir. Cdmi*, XI,107; ibn Ebi Hatim,
Tefsir, V1,1945; Suyiti, ed-Durrul-Menstir, 111, 548; Kurtubi, el-Cami*, VI, 211.

22 En'am 6/160.

23 KAf50/35. .

24 Taberi, Cdmi*, X1, 107; ibn Eb? Hatim, Tefsir, V1,1946; Suyiit, ed-Durru’l-Mensiir, [11,549;

" Kurtubi, el-Cdmi*, VIII, 211.

25 Taberd, Cimi, X1, 108 ibn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1945; Suyit, ed-Durrul-Mensdr, 111, 549.
Hadid 57/20. ayete isaret edilmekeedir.

26 Ankeb(it 29/27.

27 Tabeti, Cami‘, X1,108; ibn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1946; Suyliti, ed-Durru’l-Mensiir, 111, 549;
Hézin, Lubdb, 11,312,
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5. "Kullarin kalplerindeki muhabbetin ziyadesi" olarak da yorumlan-
dig1 olmustur.®®
6. "Cennet ehline yagmur yagdirmak {izere bir bulutun ugramas1"

seklinde tefsirlere de rastlanmaktadir.?® ‘

7. Taber’nin yorumu ise anlamn mudak anlagiimasi ySniindedir.
"Allah Teald, kendilerine itaat etmelerine kargin kullarindan Muhsinle-
re, ihsanlarindan dolayi, cenneti kargilik vermeyi ve yiizlerini agartmay
vaat etmistir. "Husnd" ile beraber iizerine bir de ziyadesini ilave etmis-
tir. "O’na nazar ile ikram edilmek suretiyle cennete konmalan," "inciden
odalar verilmesi," "jufran ve Allah rizasi" ziyadenin kapsamindadir.
Bunlarin hepsi Allab'in cennetliklere husndnn iizerine verdigi ziyade-
dendir. Allah ziyadeyi umumi kullanmaktadir. Bu sayilanlardan birisi
olarak dzellestirmek miimkiin degildir. Ziyade bunlann hepsinin mec-
muudur. En dogrusu Allah Teald'nin (ifadeyi) genel (umumi) kullandif
gibi (anlarm da) genel kabul etmektir." seklinde bir acgiklamada bulun-
maktadir.®®

Iil. "Ziyade" Kelimesinin Anlagiilmasinda Ehl-i Siinnet
Inancinin Etkisi

"Ziyade" kelimesinin anlagiimasinda Ehl-i Stinnet inancinin etkilerini
aciklamaya gegmeden énce bu etkinin kaynagi olan riw'yetullah inancina
kisaca deginmek gerekmektedir. Ru'yet konusunda miistakil bir calisma
yapan Kogyigit su gekilde tammlamaktadir. "Ru’yet, bazi Kur'an ayetle-
rinin ve Hz. Peygamberden tivayet edilen baz: hadislerin delletiyle,
Allah Teal&’nin kiyamet giinii miiminler tarafindan gozle goriilmesidir.
Siinnet ehline mensup miifessir, muhaddis ve miitekellimlier, Miminle-
rin ahirette Allah’i goreceklerini, ayet ve hadislerin zahir manalarina
dayanarak ispat etmeye ¢aligmglardir." .

Ru'yetin ispatinda bagvurulan Kur'dni deliller ise genelde su ayetler-
dir. .
1. "Musa tayin ettigimiz vakitte gelip de Rabbi onunla konugunca "Rab-
bim! Bana (kendini) goster; seni goreyim!" dedi. O da: "Sen Beni asla gére-
megzsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni gérecek-

28 Nesefi, Meddrik, 11, 311.

29 Alfist, §ihabu'd-Din Seyyid Mahmild (1270/1853), Rithul-Medni ft Tefstril-Kurdni'l-‘Azim
ve's-Seb'iT-Meséni, I-XXX, Daruw'l-Fikr, Beyrut 1994, XI,149.

30 Taberi, Cami*, X1, 108. -

31 Kagyigit, Talat, Kur'an ve Hadiste Ruyet Meselesi, AU, Dahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara
1974, 5. 7. "Riryetin ispatinda ve nefyinde aym Kur'dn ayetlerinin delil olarak kullarulmas:
ise konunun en ilgi ceken tarafini tegkil etmektedir." bkz., a.y.
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sin!" buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince, onu paramparca etti, Musa da
baygin diistii. Kendine geldiginde, o "Ey Rabbim! Sen Yiicelerin yiicesisin,
sana tGvbe ettim. Ben, Sana inananlarin en basindayim.” demigti."3

2. "Gozler O'nu algilayamaz (idrak), ama O, gozleri algilar.. "3

3. "0 giin, kimi yiizler parlayacaklar, Rablerine bakacaklardur."*

4. "fhsan derecesinde iyi isler yapanlara giizel bir karsiltk ve hatta faz-
lasi (ziyade) olacaktir."ss

~ 5."Haywr! Onlar o giin mutlaka Rablerinden mahrum kalacaklardir,"s

Ehl-i Stinnetin Kelam ilmi kaynaklaninda da Allah’in gorillmesinin
detilleri arasinda Yunus 10/26. ayete de yer verilmektedir. Ehl-i Siin-
net’in iki dnemli alimi imam Maturidi (333/944) 37 ve Imam Eg'ari-
min (330/941) eserlerinde de*® bu duruma rastlamaktayiz.®

Mu'tezile’nin énemli alimlerinden Kadi Abdulcebbar (h. 415) akli ve
nakli delillerle ru’yetin gergeklesmeyecegini ispata cahgir. Glinkii ri'yet
Mu'tezile’nin beg esasindan biri olan tevhid anlayig: ile bagdagmamak-
tadir. Bu yitzden ru'yetle ilgili tartismalara Mu'tezile kaynaklannn tev-
hid ile ilgili béliimlerinde yer verilmektedir Sia’da da ru’yetullah nakli
ve akli delillere dayali olarak reddedilmektedir. ™

32 A'rdf 7/143. Bu ayet ¢esitli ydnlerden Ehl-i Stinnet dlimlerince Allah'in goriilecegine, Mu’-
tezile tarafindan da Allah'in gérillmeyecegine delil olarak sunulmaktadir. Kogyigit, Kur'an
ve Hadiste Ru'yer Meselesi, s. 9.

33 En'am 6/103.

34 Kiyame 75/22-23,

35 Yunus 10/26. ’

36 Mutaffifin 83/15. Yukandaki ayetlerin ru'yerutlaha delaletleri ile ilgili genig aciklamalar
igin bke. Yesilyurt, Temel, Tanrinin Askenligi Baglaminda Rutlyetullah Sorunu, Kubbe6 Ya-
ymaihk, Malatya 2001, 5. 244-287.

37 Ru'yetullah ile ilgili goriigleri igin bkz, Maturidi, Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed b,
Mahmtid es-Semerkandi (333/944), Kitdbu't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, el-Mektebe-
tu'l-islmiyye, istanbul 1979, 5. 77-85; Yunus 10/26. ayeti 'yete delil olarak kullandigma
dair bkz.a.g.e., 5.79. ’

38 Eg'ari, Ebu'l-Hasan (330/941), Dintin inang ilkeleri (el-ibdne ‘an Usili’d-Diydne), tre. Mus-
tafa Gevik, Ankara 2005, s, 26-27. - .

39 Ayrica bkz. Taftazdni, Omer Sa'duddin (797/1398), Serhu'l-Makdsid, I-11, Istanbul 1277
h., 11, 86; Pezdevi, imam Eb@ Yusr Muhammed (493/1099), EAL-i Siinnet Akaidi, tre.
Jerafeddin Géleitk, Kayihan Yay., Istanbul 1988, 5. 116-117; Razi, Muhammed b. Omer b,
Hiseyin Fahreddin (606,/1209), Kelam'a Giris (El-Muhassal), tre. Hiiseyin Atay, Kiiltiir
Bakanhgi, Ankara 2002, s. 200-206, :

40 Kadi Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemezani (h. 415), Serhul-Ustlil-Hamse, Daru Ihyai't-
Turasi'l-Arabi, Beyrut 2001, s. 155 vd. Bu tartigmalar igerisinde konumuz olan Yunus 10/
26 ayete yer verilmemekte elegtiri konusu da yapilmamaktadir. Bkz.a.y.

- 41 Sia'mn ru'yet anlayis ile ilgili yapilan miistakil bir gahisma olarak bkz. Georges Vajda,

"Baz $ii-Isndageriyye Yazarlarina Gére Allah'in Gériilmesi (Riryetullah) Meselesi," AUIF.
Dergist, tre. Sabri Hizmetli, XXV 369-393. Bumakalede, konu ile ilgili $ia’'mn malzemesine
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Konumuz olan ayette yer alan ziyade kelimesinin ru'yet olarak anla-
stlamayacagini iddia edenlerin delilleri ise -ki bu deliller genel olarak
Mutezile tarafindan 6ne stiriilmektedir- gdyledir. 1. Ayette yer alan ifa-
denin ru'yetullaha delalet etmesi akli (mantiki) olarak imkinsizdir. 2.
Ziyade, kendisi iizerine ziyade olunan gey ile aym tiirden olmas: gere-
kir, "Ru’yetullah” ise cennet nimetleri ile aym tiirden degildir. 3. Ziyade-
nin Allah’in vechine nazar etmek olarak algilandigina dair rivayetler ise
tegbihe yol actiklar: gerekgesiyle Mutezile tarafindan kabul edilmemek-
tedir. Cinkii bakmak (nazar), gézbebeginin goriinen sey tarafina cevril-
mesinden ibarettir. Bu ise gériinenin belli bir yonde olmasini gerekli
lalar. Aym zamanda "vech (yiiz)" 6zel bir uzvun adidir. Bu da Allah igin
diigiiniildiigiinde tesbihi gerektiren bir husustur. Bu verilerden hareket-
le ziyade ifadesinin ru’yetullah olarak degil de bagka bir sekilde anlagil-
masini gerekli gdrmektedirler.*?

EL- -Kegsdf'ta ise "Allah fadlindan dolay1 (cennethklere olan ikramini) ar-
arr,"® ayeti delil gosterilerek ayette yer alan ziyade kelimesi "verilen
sevap iizerine konan ziyade” anlamindaki "Allah’in ikrami (tefaddul)” olarak
anlagilmigtir.*

Konu ile ilgili olarak Hz. Peygamber'in hadisleri ile sahabe ve tabifin-
dan delil getirilen rivayetler ise el-Kessdfta dikkate alinmamustir. Hz. Pey-
gamber'in hadisi isaret edilerek, bu hadis haldanda, Hz. Peygamber'e da-
yandigint ifade eden "merfid' " ifadesi yerine, iftira anlamina gelen ve bu

_sozlerin Hz. Peygamber'e yamandifimu iddia eden "mergQ’ "* kelimesi
kullamlms, ayetteki ifadeyi rw’yetullah olarak anlayanlar da Miisebbihe
nitelendirmesiyle elegtirilmistir.

Bu delillere Stinni miifessirler tarafindan gu sekilde cevaplar veril-
migtir: Oneelikle akli deliller ru 'vetullahin ahirette miimkiin oldugunu
gostermektedir. Bunun yaninda bu konuda bize ulagan sahih hadisler

biiyiik cogunlukla kaynaklik eden Kuleynt'nin (328/993) el-Kdfi (Tahran 1955) ve ibn
Babuyeh'in (381/991) Tevhid (Necef 1966) adli eserleri temel alinarak Allal'in goriilme-
sinin imkansizlif akli delillere dayanarak Sia tarafindan nasil reddedildigi ve bu delillerin
mantiki temelleri irdelenmektedir, Mezheplerin konu ile ilgili gbriislerini bir arada déger-
lendirmek icin bkz. Sahin Hiiseyin, Mezheplere Gére Ru'yetullah Meselesi, Basiimarmg Li-
sans Tezi, Ankara 1999, s, 5 vd.

42 Rézi, et-Tefsir, XVI1,63; Hazin, Lubdb, II, 311.-

43 Nisa 4/173. .

44 Zemahseri, Eb{'l-Kasim CArullah (538/1143), el-Kessdf ‘an Hakdiki't-Tenstl ve ‘Uydni’-
Ekdvil fi Vuchhi’t-Te'vit, I-IV Déru’l-Ma'rifet, Beyrut s, 11,188,

45 Bu ifadenin —ash yukarnidaki gibi olmakla beraber- hadisler icin "el-Kessdfta merfQ‘ kargit-
hig1 anlarmnda medfu’ olarak kullamildii"na dair bkz. Nesefi, Meddrik, 11, 311.

46 Zemahgser, el-Kegsdf, 11,188.
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de ru'yetin imkénin gostermektedir. Ziyadenin, kendisi iizerine ziyade
olunan cinsinden olmasi ile ilgili hususlar ikinci béliimde delillendiril-
migtir. Rzl su ilaveyi de yapmaktadir. Kendisi {izerine ziyade olunan
sey belli bir miktarla kayitlanmg ise, zivadenin (fazlalik) de ayn tiir-
den olmasi gerekir. "Sana on dlcek bugday ve fazlasun verdim." ciimlesin-
de oldugu gibi. ﬂzerine ziyade olunan sey kayitlanmamig ise, ziyadenin
de aym tiirden olmasi gerekmemektedir. "Sana bugday ve fazlasin ver-
dim." ciimlesinde ifade edilmek istenen fazlaligin, bugday disinda bir
sey oldugunun kastedilmesi gibi. Dolayisiyla ayetteki el-husna lafzinda
herhangi bir kayit bulunmadigindan dolay1 ziyadenin cennet ve nimet-
leri disinda bir sey olmast gerekir ki o da ru'yettir.¥” Miifessirler ayeti
ru'yet disinda anlamiglardir iddiasinin aksi de iddia edilmektedir ve bu
konuda tefsirler oldukea fazladir.®

Beydavi (685/1288) de birinci anlam alarak el-Kessdfta 6ne siiriilen
ayeti de delil getirerek® ilgili gériisii tekrarlamistir.™ ikincil anlamlarin
serdedilmesi i¢in kullanilan bir lafiz olan "gfle" lafzi ile "on mlshnden yedi
yiiz misline kadar olan kargihk," "Allal'in bagiglamasi ve nzas1" ve son
olarak da "Allab’a kavugma (lik4)" anlamlari da verilmistir.* Eb{’s-Suiid
Efendi de aym sekilde ayette yer alan ziyadeye son tevcih olarak "lika"
anlamim vermigtir,*

Ibn Kesir ise Tefsirinde ziyadenin anlamimn, amellerin yedi yiiz
misline kadar olan karsih§ oldugunu belirtmekle beraber bunlarin en
tist noktasmin "Allah’in vechine nazar" oldugunu da beliremistir.>

Ziyade kelimesinin ru'yetullah olarak anlagilmasi Siinni miifessirle-
tin eserlerinde genelde birinci teveih olarak zikredilmektedir. Anilan
kelimenin ri’yet diginda anlagilmasi ve yorumlanmasi yine Ehl-i Siinnet
olan miifessirler tarafindan elestirilmis ve bu tlir yorumlan ¢uriitebil-
melk i¢in aklf ve nakli deliller serdedilmistir. Buniun yaninda ziyade keli-
mesinin yorumunda birinci tevcih olarak ru'yetullaha ver verilmemesi
de elestiri konusu olmustur. Alasi, Beydavi'nin eserinde ziyadenin ru'-

yetullah olarak tefsirine, zayif gdriislerin yer verildigi bir ifade olan "gfle"

47 Rézi, et-Tefsir, XVII, 63.

48 Hazin, Lubdb, 11, 312.

49 Nisa 4/173.

50 Beydavi, Ebitl-Hayr Abdulldh b. Omer b. Muhammed b. Ali Nasiruddin {719/1319),
Enviru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, IV, Daru'l-Fikr, Beyrut 1416/1996, It1, 193.

51 Beydavi, Envdrw’t-Tenzil, 11, 194.

52 Eb({'s-Su‘lid, Muhammed b. Muhammed e]-‘Imidi (951 h.),ir'§c"zdu’l-Akli’s—Selfm 1id Mezd-
yAT-Kitdbil-Kerim, I-IX, Daru thy&i'-Turdsi’l-Arabi, Beyrdt ts., IV 138.

53 Tbhn Kesir, Tefsir, 11, 415,
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lafz ile yer vermesini dogru bulmamaktadir. "Hig gerekmedigi halde bu
sekilde hareket eden Beydavi ..."s* seklindeki ifade ile onu elestirmek-
tedir.%

IV. Sonucg

Yunus 10/26. ayette ver alan "ziyade" kelimesinin éncelikli olarak
seleften gelen rivayetler ile destekli olmak Gizere, "ru'yetullah” anlamin-
da anlagildig1 gériilmektedir. Bunun yaminda diinyadaki iyiliklere muka-

bil verilecek olan ve yedi yiiz misline kadar varacag ifade olunan kargi-

lik, Allah’in rizas1 ve magfireti ile bunlarin her birisini de igine alacak
olan ve ayette "husna" lafz1 ile ifade edilen cennet ve nimetlerinden
fazlasi olarak anlagildigi da tefsirlerde yer almaktadir.

Ru'yetullah haklkinda Kelam ilmi kaynaklarinda yer alan tartigmalar-
da daha cok A'raf 7/143., Kiyame 75/22-23. ayetler delil olarak ele

“alinmakta; bunlarla beraber konumuz olan Yunus 10/26., En’am 6/103.
ve Mutaffifin 83/15. ayetler de bahis konusu yapilmaktadir.

Bu ayetler ile beraber en &nemli deliller ise bagta Hz. Peygamber
olmak iizere sahabe ve tabiinden gelen rivayetlerdir. Ehl-i Siinnet bu
deliller gercevesinde ru'yetullahi, yani Allah’in ahirette gbriilecegini be-
nimsemistir. Mu'tezile ise ayetleri farkh bir acidan yorumlayarak ve adi1
gecen rivayetleri de kendi tevhid anlayiglan ile geligmesi sebebiyle dik-
kate almamstir. Sia ise -kendi hadis kulliyatlari cergevesinde- ilgili riva-
yetleri benimsemenmis, akli ve nakli delillerle karg: gikmmugtir.

Ziyade lafzinn rw'yetullah olarak anlagilmasinin da en Snemli sebe-
bi bagta Hz. Peygamber olmak iizere sahabe ve tabiinden gelen rivayet-
lerdir. Sahabe ve tabiinden nakledilen rivayetlerin bazilarim da, yine
kendilerinin Hz. Peygamber'den dogrudan nakledilen hadislerin rivayet

- zinciri/senet icerisinde yer almalari sebebiyle igerik olarak yine Hz. Pey-
gamber'e dayandirmak miimkindiir.

ftikadi mezheplerin gbriisleri anilan ayetler ve ilgili hadisler veya
cesitli sartlar cergevesinde gekillenmis olsa da olugan bu fikirler daha
sonraki dénemde miifessirler iizerinde etkili olmustur. Mesela ru'yetul-
lah eksenli tartismalarda mezheplerin gériiglerinin gekillenmesinde asil

54 Alst, Rihul-Mednt, X1, 149.

55 Altisi, Ritha'-Mednd, X1,150; Beydavi ayni sebepten dolay gliniimiizde de elegtirilmeye
devam etmektedir. Grnek olarak son dénem &limlerinden Mehmet Feyzi Efendi, "Ehl-i
Siinnetim dedigi halde miihim bir miifessir, Tillesine ahsenftl-husnd ve ziyddeh’ ayetindeki
‘e ziyadeh’ kelimesini ilk tevcih olarak ‘ve ma yezidu ale’l-mes(bed tefaddulen’ diye tefsir
ediyor!.." ifadesi ile iistii kaph olarak Beyd&vi'yi elegtirmigtir. bke., Feyislerden Damlalar,
derleyen: Musa Ozdag, Hamle Yay., Istanbul 1996, 5. 29.
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konu edinilen ayetler ve rivayetler bagka olsa da bu inancin etkisi konu-
muz olan Yunus 10/26.ayet lizerindeki tartismalarda kendini gdster-
mektedir.

Hz. Peygamber’in hadisleri ile sahabe ve tabiundan gelen rivayetler
ortada oldugu halde bu rivayetlerin dikkate alimp alinmamasmda da
itikadi mezhep goérisleri etkili olmustur. Miifessir kendi mezhebinin
genel kanaati dogrultusunda bu rivayet malzemesini dikkatten uzak
tutmus ya da dikkate deger bulmustur.

Ayetin anlagilmasinda -ziyade kelimesinin icerigindeki/antam alanin-
daki kapalihk disinda- ¢ok karmasik herhangi bir problem olmamasina
ragmen ciddi tartigmalar olmustur. Bu, sadece Siinni miifessirler degil
bagta Mu'tezile olmak fizere difer mezhep mensuplan icin de gecerli-
dir. Ehl-i Siinnet inanci sebebiyledir ki, yukarida da belirtildigi tizere,
ilgili kelimenin ru’yet diginda anlagilmasi ve yorumlanmast Siinni mii-
fessirler tarafindan elegtirilmistir. Bunun yamnda ziyvade kelimesinin
yorumunda birinci teveih olarak ru'yerullaha yer verilmemesi de elestiri
konusu olmustur.

Biitlin bu yorumlar ayetin ri'yetullaha delalet etmedigini gésterme-
mektedir. Ayet dogrudan ru'yetullaha acik¢a delalet etmese de ilgili
hadisler ve rivayetler ayetin anlam alanindaki kapalilig1 gidermekte ve
ziyade kelimesini ru'yetullah olarak anlamamiza imkan vermektedir. Bu
konu siinnetin ayetlerin anlailmasimdaki yeri ve degeri ile ilgili alamn
tartigma konulan arasindadir.

Burada belirtmek istedigimiz ise, ziyade kelimesinin anlaslmasinda
ve bu konudaki tartigmalarda Hz. Peygamber ve ilk dénemlerden bize
ulagan rivayetler bulunmasina ragmen, bu rivayetlerin degerlendirme-
ye tabii tutulup tutulmamasinda itikadi mezheplerin esaslarimin etkili
oldugudur. Bu etki cercevesinde, ziyadeyi ru'yetullah olarak yorumla-
yan Hz. Peygamber’in hadisleri, diger rivayetler ve yorumlar da dikkate
ahnarak Yunus 10/26. ayette yer alan "ziyade" kelimesi, Stinni miifessir-
lerin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan "ru’vecullah (Allah't gérme) veya el-
liké (Allah’a kavugma)" olarak tefsir edilmigtir.
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Gecmis Peygamberlerin Ashabi ile Hz.
Peygamber'in Ashab1 Arasinda Bir
Mukayese

Bitnyamin ERUL’

Abstract

A Comparison of Companions of Past Prophets and Muhammad (Pbuh).
History of mankind is at the same time history of prophets. The prophets had a very
important role in different soceities and civilizitions at every age of history. These messangers
responsible for conducting divine messages to their soceities, met many enemies in their
life times and gave hard struggles. However they always had believers or supporters,
though sometimes few in number. In this study, prophets’ struggles with their soceity and
their opponents will not be mentioned but those who accepted their invitation, namely
their companions will be. The relations of past prophets with the ummah they formed
around them will be briefly explained. Basically in the direction Quranic narratives give,
a comparison of past prophets’ companions and Muhammad’s (PBUH) companions will
be made. The similarities and differences of past prophets’ and Muhammad’s (PBUH) will
be given attention.

Key Words: The Praphets, the Companions, Neah, Abraham, Lot, Shuayb (Jethro),
Moses, Yunus (Jonah), Jesus, Muhammad

Peygamberler, Yiice Allah'in insanlar arasindan secip gérevlendirdigi
en hayirli elgileridir.! Onlarm hepsi, kendilerinden sonra insanlarin Al-
lah’a kars: bahaneleri kalmasin diye miijdeleyici ve uyarici elgiler olarak
gonderilmiglerdir.? Degigik zaman ve mekénlarda, degisik toplumlara
hitap etmelerine ragmen biitiin rastillerin getirdikleri din, verdikleri mesaj
aymdir. Icinde yasadiklan sartlara bagh olarak, sylemleri ve metodlart
zaman zaman farklilik arzetse de, onlarin tek hedefleri, éncelikle kendi

%

Dog. Dr., Ankara Universitesi [lhiyat Fakiiltesi, e-posta: berul65@hotmail.com.
1 38.5ad 46-47; 22. Hacc 75; 3. Al-i Imran 33.
2 4.Nisi 165; 6. En’am 48; 18. Kehf 56; 2. Bakara 213.




306 * DINI ARASTIRMALAR

toplumlar: olmak iizere, insanlart Allah’a, O'nun yoluna, O’'nun iradesi-
ne daver etmek, onlar: hakka ve hayra iletmek ve neticede huzurlu bir
toplum, hayirli bir timmet tesis edebilmekti.

Misyonlart bir olan bu elgilerin, muhataplarindan aldiklar: tepkiler,
kargilagtiklar: tavirlar, tarih boyunca hemen hemen aynidir ve gogu za-
man da olumsuzdur. Bircogu, cesitli belgelerle, mucizelerle ve kitaplar-
la gonderilmig olmalarina ragmen, kendi insanlan tarafindan kabul gér-
mek séyle dursun, yalanlanmis, alay edilmis, yurdundan stiriilmiis ve
hatta kimisi de Sldiiriilmiigtiir.?

-Kendinden &nce Allah’in gonderdigi her peygamberin, siinned ile

- amel eden ve emrine uyan havarileri ve ashaln oldugunu? bildiren Pey-

gamberimiz, bagka bir vesile ile onlardan kimisinin ancak ii¢ kisi ve
kiiciik bir gurup va da cemaat oldugunu, Hz. Musa'nin ashabinda oldu-
gu lizere bazilarinin ise kendisini imrendirecek kadar biyiik topluluk-
lardan olustugunu haber vermigtir® Nitekim yeri geldikce agiklanacagt
gibi.bu hususa Kur'an da yer yer igaret etmektedir.

Bu caligmada Peygamberlerin kavimleri ile olan miicadelelerinden
ve kendilerine karsi koyan insanlardan degil, elgiler ve davetlerine ica-
bet etmis insanlardan yani peygamberlerin ashabindan séz edilecektir,
Burada kisaca dnceki Peygamberler ile ¢evrelerinde olusturduldar iim-
metleri arasindalki iliskiler ortaya konacaktir. Agirlikli olarak Kur'an'in
verdigi bilgiler dogrultusunda gecmis peygambetler ve ashabi ile Hz.
Peygamber'in ashabi arasinda bir kargilagtirma yapilacakur. Ancak Kur-
‘an’da, bazi peygamberlerden hi¢ s6z edilmemig, bazilarimn ise daha
gok kavimieri ve inkércilarla olan miicadeleleri anlatilmigtir.®* Dolayi-
siyla sahip oldugumuz sinirli bilgiler gercevesinde ortaya koyacagmuz
bu mukayesenin, hem Peygamberimizin, hem de Sahabenin konumunu
gostermesi bakimindan yararh olacagmna inaniyoruz.

Bu makalede bizi ilgilendiren, peygamberlere inanan, onunla bera-
ber olan, ona uyan kimselerin durumlari, tavirlari, peygamberleriyle olan
iligkileri, miktarlan vb. hususlardir. Ge¢mis peygamberlerin ashabiyla,
Hz. Peygamber'in ashaln arasinda benzeyen veya farkh yonler nelerdir?

3 5. Maide 70; 2. Bakara 61, 87; 6. En'am 10, 34; 7. Araf 101, 82, .

4 Bkz. Muslim, fman 80, 1. 69-70; Ahmed b. Hanbel, Musned 1. 458, 461; Ibn Mice, Zuhd 34,
no: 4284, I1. 1432, Bagka bir rivayette ise Hz. Peygamber: "Peygamber var ki, kendisini
toplumundan sadece bir kisi tasdik etmistir” demigtir. Bkz: Muslim, fman 332, [. 188.

5 Bkz. Ma'mer b. Rasid, el-Cami’, (Abdurrazzak'n, el-Musannaf ile birlikte), X. 408-9 No:
19519. tah. Habiburrahman el-A’zami, Beyrut-t.y. el-Meclisu'l-Ilmi; Ahmed b. Hanbel,
Musned 1. 401, 420; Tahavi, Serhu Mugkilil-Asar, I 332-3, no: 358.

6 40. Mu'min 78. Ayette de belirtldigi gibi Yiice Allah Peygamberlerinden ancal bir kismint
anlatmigtir, Aynca bkz. 20. Taha 99; 11. Hud 49; 12, Yusuf 3, 102; 3. Al-i Imran 44.
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Onlarla mukayese edildiginde Sahabe’nin durumu, konumu nedir? Iste
bu caligmada bu ve buna benzer sorulara cevaplar aranacaktir.

Aslinda, peygamberlerin, kendilerine inanan kimselerle olan iligkile-
rini tespit ederken, onlarin génderilis sirasina gére kronolojik olarak
cahislmalidir. Fakat bu konuda yeterli bilgiye sahip olmadigimz igin
béyle bir siralama cihetine gidecek degiliz. Mesela, Yiice Allah Hz. Had’
ile Hz. Salilvin beraberlerindeki inananlardan sdz ederken, sadece onla-
11 rahmetiyle kurtardifini, azabindan korudugunu anlatmigtir.®

Yine Kur'an, Hz. Eyyub'un ailesinin yanisira, bir o kadar daha inanan
kimseler bulundugunu haber verirken,” Hz. Zekeriyya'ya inananlarm
miktar1 hakkinda bilgi vermemis, ancak onlardan "Gercekten onlar iyi
isilerde yarigiyorlar, cekinerek ve umarak bize yakariyorlar ve bize karst
goniilden saygi duyuyorlardi™® diyerek sitayigle bahsetmistir. Dolay1-
styla bu makalede, ashabindan bahsedilen sekiz peygamber esas alina-
caktir. Kur'an’da genis bir gekilde ilk defa Hz. Nuh'un miicadelesinden
s6z edildigi ve kendisine inananlardan da kismen haber verildigi i¢in,
tnce Hz Nuh’dan bahsedilecektir.

1. Hz. Nuh ve Beraberindeki inananlar

Hz. Nuh'un, peygamber olarak génderildigi kavmi arasinda kald1g1
tam dokuz yiiz elli y1l boyunca!! gece giindiiz yapug davet cahigmalary,
kavmini kacirmaktan 6te bir sey getirmedi. Hz. Nuh’un gieli ve asikar
yapmig oldugu ¢agnlarma uymalart hélinde, nice diinya ve ahiret ni-
metlérine kavusacaklarim miijdelemesine ragmen onlar, O'nu dinleme-
mekte israr ettiler.!?

Hz. Nuh'a sadece, kavminin nazarinda statilsii ve seviyesi diigiik in-
sanlar uymugtu ve neticede O'nunla beraber inananlarn saysi pek de
fazla degildi. Taberi'nin naklettigi rivayetlere gore onlar, Hz. Nuh, ti¢
olu, hammlarn ve birkag kisiyle birlikte toplam 8-10 kisi veye en fazla
80 kisiydiler.!* Kavmi igindeki ileri gelen inkarci gurup, Hz. Nuh'un da
kendileri gibi bir insan oldugunu, kendisine bu miistaz’af insanlardan
baska kimsenin uymadiin bahane ederek O’'nu yalanlamuslar ve gev-
resindeki bu zayif insanlari kovmasiu istemiglerdi. Hz. Nuh ise, Rableri-

7 Bkz: 7. A'raf 72; 26 $uard 139; 11. Had 58.

8 7.Araf73-9;27. Neml 45-53; 11, Hiid 61-66; 41. Fussilet 17-8.

9 38.Sad 44; 21. Enbiya 83.

10 21. Enbiya 89-90.

11 29. Ankebut 14.

12 71. Nuh 5-7. ‘

13 11. Hud 27, 40. Bkz, Taberd, Taritw't-Taber?, Tarihu’r-Rusul ve'l-Miilfik, 1. 183- 189 tah.
Muhammed Ebu'l-Fadl ibrahim, Kahire-t.y., Darw’l-Madrif, V. baski.
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ne kavusacak ve Allah'a kars: kendisini savunacak kimseler olarak olduk-

‘¢a deger verdigi inananlan asla kovmayacaguu agikea ilan etmisti. Kendi-

sinin, Allah'in hazinelerine sahip elmadigim, gaybi bilmedigini, melek de
olmadigini ifade ederken, onlarin hor gérdiigii bu kimseleri Allah’in daha
iyi bildifini ve onlara hayir verecegini umduguna isaret ediyor, onlarin bu
isteklerine uymasi halinde mutlaka zalimlerden olacagin biliyordu !

Asirlan kusatan gorev siiresince oldukga zalim ve azgin olan bu top-
lumun, kendisini yalanlamalar:, alay etmeleri, tehditleri, sapiklik ve de-
lilik ile suglamalari, O'na isyan edip, simarik insanlara uymalar, tanrila-
nin1 terketmemeleri, inananlara biiyiik tuzaklar hazirlamalari ve bircok
kimseyi de yoldan ¢ikarmalar kargisinda Hz. Nuh: "(Rabbim) Benimle
onlar arasim ag! Beni ve benimle beraber bulunan mi'minleri kurtar!
Rabbim! Yeryiiziinde kafirlerden tek kisi brrakma! Giinkii sen onlari bi-
rakirsan, kullarmi saptirirlar ve yalmz ahlaksiz, nankér (insanlar) dogu-
rurlar!” diye Rabbine iltica etmek durumunda kaldi. Neticede Yiice Al-
lah, O’'nu ve beraberinde bulunanlarin bindigi bir gemiyle kurtarip, Hz.
Nuh'un karis1 ve babasint dinlemeyen oglu da dahil geride kalanlar:
bogarak cezalandirdr.!® Yine Yiice Allah, Hz. Nuh ile beraber kurtardig
bu kimselerden bazisim esenlik ve bereket ile bir siire yagatacagin ama
daha sonra onlara, tarafindan aci bir azab dokunacagim haber veriyor
ki'® buradan onlarin bilahare Hak’tan sapacaklari, Hz. Nuh ve O'nun
yolundan kopacacaklar anlasilmakradir.

2, Hz. ibrahim ve Beraberindeki inananlar

Hz. Ibrahim, Allah’in dost edindigi diirist bir peygamber,'” Allab’a
itaat eden O'nu birleyen bagh bagina bir {immet idi.'® Gengliginden iti-
baren bagta babasi Azer'e ve Nemrud ile halkina karsi baglattigr dave-
tinde miisbet bir netice alamayinca hicret edip ideal bir nesil olustur-
maya c¢algt. Allah'in O'nun nesline peygamberlik ve kitap bahsetme-
sinden dolayidir ki Ismail, ishak ve Yakub'lari salih birer insan olarak
yetistirdi. Béylece Allah, sadece Ibrahim'i degil, ibrahim ailesini de se-
¢ip alemlere iistiin kild1 ve emriyle onlari dogru yolu gésteren énderler
ve peygamberler yapt1.!® Hz. Ibrahim, daha sonra mesajini her tarafa

14 11. Hud 27-31; 26. Suara 111-114.

15 53. Neem 52; 54. Kamer 9; 7. Araf 60-64; 23. Mu'minun 24-25; 71. Nuh 21-27; 26, Suard
i15-120; 11. Hud 42-46; 66. Tahrim 10.

16 11i. Hud 48.

17 4. Nis4 125; 19. Meryem 41.

18 16, Nahl 120.

19 6. En'am 74-84; 19. Meryern 41-S0; 21. Enbiya 51-73; 2. Bakara 258; 37. Saffar 83-113.
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iletebilmek icin muhtelif yerlerde naip ve yardimailar tayin etti. Urdiin-
‘e yegeni olan Hz Lutu génderdi. Suriye ve Filistin'e oglu Ishak’ tayin
etti ve Arabistanin i¢ kisimlarina bityitk oglu Hz. ismail'i yolladi...°.
Béyle bir organizeli ¢alisma ile Hz. Ibrahim, hedefledigi ideal bir iim-
met olugturma projesinin ilk béliimiinii hayattayken gerceklestirmeye
muvaffak oldu. Nitekim Yiice Allah O’ndan ve olusturdugu (immetinden
sitayigle bahseder.

"{brahim ve O"nunla beraber bulunanlarda sizin icin giizel bir mek
vardir. Onlar kavimlerine gdyle demislerdi.: "Biz sizden ve sizin Allah’
tan bagka taptiklanimzdan uzagiz. Size kargiyiz ve siz bir tek Allah'a
inanincaya kadar sizinle bizim aramizda siirekli bir diigmanhk ve nef-
ret belirmigtir", "Andolsun onlarda sizin i¢in, Allah" ve ahiret giintinii
arzu edenler igin giizel bir érnek vardir..." 2!

Hz. Ibrahim, ikinci olarak olusturdugu bu {immetin kendinden sonra
da devam etmesini arzuluyordu. Oglu ismail ile birlikte Kabe'yi insa
ederken sdyle dua ediyordu:

“Rabbimiz, bizi sana teslim olanlar yap, neslimizden de sana teslim olan
bir immet ¢ikar. Rabbimiz, onlara kendi iclerinden, senin ayetlerini
kendilerine okuyacak, onlara kitap ve hikmeti 6gretecek, onlari temiz-
leyecek bir el¢i gtnder..."*?

Gergekten Yiice Allah, O’'nun bu dualarin kabul etmis immetini hem
Israilogullari, hem de Ismailogullar: vasitasiyla devam ettirmistir. Nite-
kim Rasfilullah’i (s) vasfeden ayetlere bakildiginda, Hz. ibrahim’in dua-
sinin Peygamberimizin bi'seti ile gerceklestigi goraliir.??

Risalet tarihine bakildig1 zaman Hz. Ibrahim’in kendinden sonra ge-
len biitlin peygamberlere kaynaklik ettigi goriiliir. Bu ytzden, Miislii-
manlar gibi, Yahudiler ve Hinistiyanlar da O'na sahip ¢ikmislardir. Yiice
Allah onlann Hz Ibrahim hakkinda yaptiklar: tartigmalar iizerine séyle
buyurulmustur:

"{brahim ne Yahudi, ne de Hristiyand; dosdogru bir miisliimands. Miis-
riklerden de degildi. Dogrusu insanlarin ibrahim’e en yalkin/layk olam
O'na uyanlar, bu Peygamber (Hz. Muhammed) ve inananlardir,.." 24

20 Mevdudi, Hz. Peygamber’in Hayatt I, 445, ter, Akmed Asrar, I-1I1. [stanbul-1992, 111. basla.

21 60. Mumtahine 4, 6.

22 2, Bakara 128-9.

23 2. Bakara 151; 3 Al-i Imran 164; 62. Cuma 2. Ayrica Hz. Peygamberin "Ben babam
ibrahim’in duast, Isa'min kavmine miijdesiyim...” buyurduguna dair bazi rivayetler icin bkz.
Ahmed , Musned, IV. 127-8, V. 262

24 3. Al-iImran 65-68.
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Hz. Ali de "Insanlarin peygamberlere en yakin olanlari, onlarin getir-
diklerini en iyi bilen kimselerdir" derken?s ayni1 ayet-i kerimeye dayan-
maktadir.

-

3. Hz. Liit ve Ailesi

Bilindigi gibi, Hz. Lut'un kavminde, erkeklerle iligki (escinsellik} top-
lumsal bir hastalik haline gelmis, kadinlar terkedilmisti. Hz. Lut'un uyari-
larina kars) tepkileri, "Onlar (Hz. Lut ve adamlar1) temiz kalmaya ¢aligan
insanlarmig, onlari kasabamzdan ¢ikarin!" seklinde olmustur. Bunun fize-
rine Ylice Allah Hz. Lut'u ve -karist hari¢- ailesini, adamtarini kurtarmig-
tir.?® Hz. Lut'un "Rabbim beni ve ailemi kurtar" diye dua etmesinden,
insan gortniimiindeki misafir melekleri dahi rahatsiz etmeye kalkisan
kavminin ahlaksiz tavr1 kargisinda "kegke size karsi bir giicim olsa" deyi-
sinden, azap tncesi Allah'in emriyle ailesini geceleyin yola ¢ikangindan,
sadece onlan kurtanigindan, Hz. Lut'a inanan kimselerin, karist disinda
kalan ailesi oldugu anlagilmaktadir.?’” Taberi’nin verdigi bilgilere bakilir-
sa, ona inanan ve kurtulanlann sayisi on kisi bile degildir.®® Nitekim Kur-
‘an'da, "Orada miiminlerden kim varsa hepsini qikardik. Zaten orada miis-
limanlardan bir ev (hallun)dan bagka kimseyi bulmadik" denilmektedir.2®

4. Hz. Suayb ve Beraberindeki Inananlar

Hz. Suayb, Medyen halkina génderilmis bir peygamberdir. Ilgili
dyetlerden, Medyen halkinin putperest oldugu, 6l¢i ve tartiya riayet-
sizlik ve bozgunculuk gibi sosyal problemler yagayan bir toplum oldu-
Zu anlagilmaktadir. .

Hz. Suayb’in davetiyle halkin bir kismi O’na inanmigtir. Ancak kav-
minin ileri gelenlerinin, kendi dinlerine dénmemeleri halinde Hz. Su-
ayb’i ve onunla beraber clanlari, kentten atma ile tehdit etmelerine
bakilirsa®*®, inananlarin azinhkta olduklar: gibi bir sonug ortaya gikar.
Hatta onlar zayif géren hasimlari, kabilesi olmasa, Hz. Suayb tagla-
may1 bile diigiinmiislerdir.?! Hz. Suayb’in uyanlarina aldirig etmeyen
Medyen halkini Yiice Allah cezalandirms, ancak, Hz. Suayb ve onunla-
beraber olanlari rahmetiyle kurtarmigtir.??

25 Bkz: Seyyid Serif er-Radi, Neheu I-Beldga, s. 677, no. 96. $erh: Muhammed Abduh, Beyrur-
1987.

26 7. AN'raf 80-84; 27. Nemil 56.

27 26, Suard 160-173; 11. 80-81; 15. Hicr 63-5; 29. Kasas 33-34.

28 Taber, Térih, 1. 298. :

20 51. Zariyat 35-6.

30 7. A'raf 85-9.

31 11.Hud 91,

32 11. Hud 94.
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5. Hz. Musa ve Ashabi

Kuran’da hem kavminden, hem de ashabindan en cok séz edilen
peygamberlerden birisi de Hz. Musa’dir. Yiice Allah O'nu, kendilerine
bircok peygamber génderdigi, pekgok nimetler verip alemlere iistiin kil-
di1 Israilogullarrna géndermigtir.* O'na ilk inananlar, Firavn'un Hz.
Musa'ya karsi topladigi iilkenin ileri gelen sihirbazlardir. Onlar, insan-
lan biiyiileyen sihirlerinin Hz. Musa’'nin 4sés1 tarafindan yutulup, bosa
cikartldigin goriir gérmez, Firavun ve adamlarimin aksine, bunun biiyil
degil, bir mucize oldugunu anladilar ve "Biz alemlerin Rabbi'ne, Musa
ile Harun'un Rabbine inandik" dediler. Firavun, izin vermedigi halde
sihirbazlarmn Hz. Musa’ya inandiklarmi goriince derhal onlarin ellerint
ve ayaklarin ¢aprazlama kesme ve hepsini asma hiikmiini verdiyse de,
onlar "Zaran yok, (nasil olsa) biz Rabbimize dénecefiz. Biz, ilk inanan-
Jar oldugumuz i¢in Rabbimizin hatalarimizi bagiglayacagim umartz" di-
yerek karsilik verdiler. Allah'in kendilerine bolca sabir vermesi ve canla-
rin1 miisliimanlar olarak almasi igin dua edip kendilerine gelen bu agik
delilleri ve Yaraticry: tercih ettiler* Kur'an agika tastih etmese de,
hadisenin akisindan onlarin bu inanglar1 ugruna canlarn feda ettikleri
anlagilmakeadir.?®

Bu agamada, her ne kadar Firavun ailesinden bile imanim gizleyen
kimseler var idiyse de,*® "Firavun ve énde gelen gevresinin kendilerini
belalara carptirmalar korkusuyla Hz. Musa'ya kavminden bir grup geng-
ten bagka inamip itaat eden olmadi. Giinkii Firavun gergekten yeryuziin-
de bityiiklenen bir zorba ve gercekten olgiiyl tagiranlardands..."*” "O
korkung zuliim dénemi esnasinda yalmzca az sayida geng erkek ve ka-
din hakikat peygamberini lideri olarak kabul etme cesaretini gosterebil-
mis, O'na itaat edip kendisini izleyerek, Firavun ve ayant ile miicadele-
sinde O'nun yamnda yer almuglardir. Daha sonra gelen ayetler agikea
géstermektedir ki, Israilogullars Hz. Musa’'mn niiblivvet ve risaletine inan-
madiklar i¢in degil, Firavun'un zulmiine diigar olmaktan korktuklari
jcin cekimser davranmiglardir. Bu korku onlann manevi bir dejeneras-
yonunun sonucuydu. Her ne kadar hepsi de gerek 1rk olarak, gerekse
din olarak ibrahim, ishak, Yakub ve Yusufa mensup ve bu yiizden de

33 2. Bakara 40, 47, 49-61.

34 7. Araf 103-126; 26. Suara 43-51; 20. Taha 69-73; 10. Yunus 79-81.

35 {bn Abbas'm séyle dedigi rivayet edilmekredir: "Onlar, giiniin evvelinde biiyiicd idiler.
Giiniin sonunda ise hayirh sehidler oluverdiler". Bkz. ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 1.
256. Kahire-1351.

36 40. Mii'min 28.

37 10. Yunus 83-86.
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miisliiman iseler de, asirlar siiren kélelik onlari manen ¢kertmis ve
onlardaki Islam ruhunu yok etmigti."*®

Yiice Allah'in emriyle Hz. Musa ve kardesi Harun, sabir, tevekkiil,
namaz ve dualarla bu ruhu yeniden diriltmeye ¢alismuglardir. Bir siire
sonra Hz. Musa yine Rabbi'nin emriyle israilogullar’ni geceleyin Misir'-
dan ¢ikarip denizden gegirmek tizere beraberinde gotiirmiigtiir. Allah,

" Hz. Musa’ya, Firavun'un yetismesinden yana hi¢ korkmamasim:, denize

dogru yol almasim vahyetmistir. Arkalarindan kovalayan Firavun'un
adamlarini géren Musa’nin Ashabi: "iste yakalandik” deyince Hz, Musa:
"Hayir! Rabbim benimle beraberdir ve bana yol gosterecektir..." demis-
tir. Allah Hz. Musa'ya 4sasin1 denize vurmasim emretmis ve bunun iize-
rine deniz ikiye ayrilmistr. Hz, Musa ve Israilogullar karsiya ciktiktan
sonra, denizin tekrar kavugmastyla Firavun ve adamlan bogulmuglard.
Bu da Allah tarafindan Israilogullarr’na gosterilmis bir mucize idi, ama
onlarin ¢ogu yine inanmamigt1.?® Béylece Yiice Allah, hor goriiliip ezil-
mekte olan Israilogullar’a vermis oldugu sozii, onlarin sabretmelerin-
den dolay! tam olarak yerine getirmis, onlari bereketli yerlere mirasci
yapmug, onlan azgin diismanlar olan Firavun ve avanesinden kurtar-
mugti. Firavun ailesinin onlara reva gordiigii her tiirlii iskence, ogullar-
nin bogazlanmasi, hor ve hakir gériilmeleri ve esaret yillari artik geride
kalmigti. Bundan béyle Hz. Musa'min ashabina diisen, bunca nimete
kars1 Allab’a gitkretmek, kurtanicilar olan Hz. Musa ve Harun’a itaat ve
ittiba etmek olmahydi. Ancak vakia hi¢ de béyle olmadi. Daha deniz-
den gecer ge¢mez, putlarina tapan bir kavime rastlayinca Hz. Musa’ya
"Onlarn ilahlan oldugu gibi bize de bir ilah yap!” seklinde akideye ters
diigen bir talepte bulunma cahilligini, bilingsizligini gosterdiler.

Hz. Musa, Rabbiyle konusmak tizere kirk giinliigiine onlardan ayr-
linca, onlarin bagina Hz. Harun'u birakmus, ancak onlar bu defa da Sa-
mirf'nin yaptigt buzagiy1 (tann olarak) benimsemislerdir. Hz. Harun
onlara, fitneye diisiiriildiiklerini, kendisine uymalarini ve emrine itaat
etmelerini sdylemisse de, onlart. bundan vazgecirememistir. Hatta on-
lar daha da ileri giderek Hz. Harun'u éldiirmeye bile tegebbiis etmisler-
di. Hz. Musa'nin siddetli tepkisi karsisinda, sapms olduklarini anlamig-
lar, Allah’tan afv ve bagiglanma dilemisler ve belki siikrederler diye affe-
dilmiglerdir. .

Yine Hz. Musa'min Rabbi ile konugmak {izere secip gotiirdiigii yetmis
kisi ‘Ey Musa! Biz Allah’1 agik¢a gérmedikee sana inanmayz" demigler

38 Bkz: Mevdudi, Tefimu’l-Kur'an, I1. 355-6, ter. Komisyon, istanbul-1991, II. bask).
39 Bkz: 26, Suara 60-67; 20. Taha 77-79; 10. Yunus 84-87,
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ve onlart derhal yildirim ¢arprmsgti. Sonra belki siikrederler diye tekrar
diriltilmislerdi.

Kendilerine verilen bulutun gélgelendirmesi, kudret helvas: ve bil-
dircin eti, i¢inde bol bol yiyecekleri bulunan gehit, susadiklarinda muci-
zevi bir gekilde Hz. Musa’nin asasini taga vurmastyla figkiran on iki pi-
nara ve ayrica istedikleri sebze, kabak, sarmisak, mercimek ve soZan
gibi birgok nimete ragmen, Allah'in ayetlerini inkar etmeleri, isyana
dalmalari ve simir1 agmalari yiiziinden lizerlerine algalklik ve yoksulluk
damgas vuruldu ve Allah'in gazabina ugradiar.#°

Ayni sekilde onlar, sdylemeleri gereken bir sézii bagka bir sozle teb-
dil ettiler. Cumartesi avlanma yasagim ihlal ettiler. Allah Rasiili oldu-
gunu bildikleri halde Hz. Musa'y1 incittiler. Allah’in kendilerine kesme-
lerini emrettigi inegi kesmemek icin adeta didindiler, neredeyse zoraki
kestiler.*!

Yine onlar, Allah’'tan gelen Kitap’taki buyruklan alip sikica uygula-
malarn gerekirken, ya yiiz cevirdiler ya da varis olduklar bu kitab1 diin-
va menfaati karsihifinda sattilar.

iclerinden bir grup, toplumun helak olmay: hakettigini sdyleyerek
onlardan iimidini kesmigken, bazilari ise Allah’a mazeret beyan edebil-
me gayesi ve korunanlardan olma timidi ile vaz u nasihata devam etti-
lerse de neticede gelen azabdan ancak kendilerini kurtarabildiler.*?

Allah, Israilogullarrndan séz almug, iclerinden on iki baskan gén-
dermisti. Namaz kilmalar, zekat vermeleri, elcilere inanip, yardim et
meleri, Allah yolunda infak etmeleri halinde Allah, kendileriyle beraber
olacagini, giinahlarim &rtecegini ve kendilerini cennetlere koyacagim
vadetmisti. Fakat pek azi1 harig, onlar sézlerini bozmus, kelimelerin yer-
lerini degistirmis, uyarildiklan geylerden pay almayl unutmug ve netice-
de kalpleri katilagan bu kimseler lanetlenmiglerdi.**

Bir bagka zaman Hz. Musa; "Ey kavmim, Allah’n size yazdig1 kutsal
topraga girin, arkaniza dénmeyin, yoksa kaybedersiniz deyince onlar

~ "Ey Musa! Orada zorba bir millet var. Onlar oradan ¢ikmadike¢a biz ora-

ya asla girmeyiz. Sen ve Rabbin gidin, savagin, biz burada oturuyoruz!”
demiglerdi.

Bunun iizerine Hz. Musa "Ya Rabbi, dedi. Ben kendimden ve karde-
simden bagkalarina malik degilim. Bizimle, o yoldan ¢ikmug toplumun

40 7. A'raf 138-156, 2 Bakra 49-61, 20 Taha 81-97.
41 7. A’raf 163; 61. Saf 5; 2. Bakara 67-71.

42 2, Bakara 63-64; 7, A'raf 164-9.

43 5. Maide 12-3.
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arasni ayir!" diye yakarinca Yiice Allah orasini onlara kirk yil yasaklad:
ve yerylizinde saskin sagkin dolagip durmakla cezalandirdi.®*

Siiphesiz bu anlatilanlardan bagka, Kitab’a simsik sarilan ve namaz-
larinu kalan, islah icin ¢alisanlar da vardi.*s

Nitekim, "Musa kavminden &yle bir topluluk da var ki hakka gotiiriir-
ler onunla adalet yaparlar™® ayeti, O'nun getirdikleriyle yagayan, O’nun
yolundan giden bir ziimreden dvgiiyle bahsetmektedir. Yiice Allah bu
zlimreden bir bagka yerde ise soyle s6z etmektedir:

"Sabrettikleri ve dyetlerimize kesinlikle inandiklan zaman, onlarin igin-
den, buyrugumuzla dogru yola ileten énderler yetigtirmigtik."?

Hz. Musa’dan sonra Israilogullarr’min ileri gelenleri, yurtlarindan sii-
riildiiklerini, evlatlarindan olduklarim belirterek, israrla peygamberle-
rinden Allah yolunda savagmak tizere kendilerine bir hiitkiimdar gdn-
dermesini istemigler, fakat kendilerine savag farz kilininea da, pek azi
hari¢ bundan yiiz ¢evirmislerdi. Kendilerinin daha zengin olduklarim
ileri stirerek, Allah'in onlar igin hiikiimdar olarak sectigi Talit'a, hiikiim-
darligi layik goérmediler. Ancak, onun hiikiimdarligl, baz: alametlerle
isbatlanabildi, Bundan sonra Télit, Allah'in emri geregi onlar bir ir-
maketan su i¢ip igmeme konusunda denedi. Irmaktan i¢meyenlerin sa-
dakatini ortaya koyan bu sinavda, onlardan ¢ok az harig cogunun 1r-
maktan kana kana su ictigi goriildii. Nihayet Tal(t ve kendisiyle beraber
inananlar irmag gegince Calit'a ve askerlerine kars1 giigsiiz olduklarnm
belirtirken, Allah’a kavusacaklarina kanaat getirenler "Nice az topluluk-
larin, Allah'in izniyle ¢ok topluluga galip geldigini” séyleyerek Allah’-
dan bolca sabir, sebat ve yardim dilediler ve neticede Calfit'u ve askerle-
rini bozguna ugratalar ve Hz. Daviid, Caltcu 8ldiirdii...*8

6. Hz. Yunus ve Beraberindeki inananlar

Davetine icabet etmeyen halkina 6fkelenerek onlardan kagip kurtul-
mak isteyen Hz. Yunus, denize atilip, biiyiik bir balik tarafindan yutul-
duktan sonra, Yiice Allah kendisini affetmis ve yiizbin veya daha ¢ok
kisiye el¢i olarak géndermistir.4? [lgili yetlerden kavminin Hz.Yunus’a

44 5. Méide 21-26.

45 7. A'raf 170.

46 7. A'raf 159,

47 32. Secde 24.

48 2. Bakara 246-251.

49 Onlarm saytsiun 110, 120, 130 veya 170 bin olduguna dair sahabe ve tabiundan farklt
rivayetler gelmistir. Bkz: ibn Kesir, Muhtasaru Tefsir-i ibn Kesir, IIL 192. Tht. M. Ali es-
Sabuni, Beyrut-1401, Darv'l-Kur'ani’l-Kerim, IV. Bask.
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inandiklary, Yiice Allah'in da kendilerinden rezilligi kaldirdig1 ve bir siire
onlan giizelce gegindirdigi ifade edilmektedir.5°

7, Hz. Isa ve Havariler

Yaratilig cihetiyle farkli olmakla birlikte®! Hz. isa, Allah'in kendisine
nimet verdigi ve Israilogullarrna érnek kildig: bir kul idi*? Hz. Isa’ya
verilen acik belgelere ragmen onlardan kimi inands, kimi inkar etti.>3
Kendisine verilen mucizeleri siralayip, cevresindeki insanlarin inanma-

" larini itaat etmelerini istemis, ancak onlarin inkar edecegini anlayinca

"Allah yolunda bana kimler yardima olur?” demis, Havariler: "Allah’in
yardimeilan biziz, biz Allah’a inandik. Bizim (Allah’a) teslim oldugu-
muza sahit ol! Rabbimiz, indirdigine inandik ve El¢ine uyduk; dyleyse
bizi sahitlik edenlerle birlikte yaz!" dediler.*®

Bagka bir 4yette Yiice Allah goyle buyurmaktadir: “Ey inananlar, Al-
lal’in yardimeilar: olun. Nitekim Meryem oglu Isa da Havérilerine: "Al-
lah'a (giden yolda) benim yardimalarim kimdir?" demigti. Havariler:
"Allah'in yardimcilar: biziz" dediler. Israilogullarrndan bir ziimre inan-
d, bir ziimre de inkar etti. Biz de inananlar1 diigmanlarina kargy destek-
ledik, onlar iistlin geldiler.">®

Yiice Allah: "Havarilere: ‘Bana ve elgime inanin!” diye itham etmistim,
oniar da "[nandik, bizim miisliimanlar oldugumuza sahit ol!" demisler-
di. Sonra Havariler, Hz. Isa'ya "Rabb’in bize gékten bir sofra indirebilir
mi? "[stiyoruz ki, ondan yiyelim, kalplerimiz fyice yatigsin, senin bize
dogru sdyledigini bilelim ve bunu bizzat gérenlerden olalim” demisler-
di. Bunun iizerine Hz. isa Allah’a dua ederek kendileri i¢in bir bayram
ve Allah katindan bir mucize olarak gékten bir sofra indirmesini istedi.
Yiice Allah da: "Ben onu sizin iizerinize indirecegim, ama ondan sonra
kim inkar ederse, ben ona dinyalarda hi¢ kimseye yapmayacagim bir
azabi yaparun" buyurdu.®®

Hz. isa, Israil'in on iki kabilesini temsilen kendisine inananlardan on
iki kisi sectiginden, Havérilerin sayisimin on iki oldugu bildiriimektedir.
incillere gore Havariler, vaftiz olusundan garmmha gerilisine kadar dai-

50 37. Saffit 139-146; 10. Yunus 98. Ayrica Hz. Yunus'un bu miicadelesini Tevrat'la kargilag-
tirin: Eski Ahit, s. 8§74-5, Istanbul-1993.

51 19. Meryem 19-26; 21, Enbiya 91; 3. Al-i Imran 59,

52 43. Zuhruf 59.

53 2. Bakara 253.

54 3. Al-i Imran 48-53..

55 61.8af14.

56 5. Maide 111-115.
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ma Hz. Isa ile beraber olmus, onun hizmetinde bulunmuslarsa da, on-
larin Hz. Isa'ya iman, itaat ve ittiba acismdan bazi zaafiyetleri oldugu-
nu gosteren pasajlar da vardir.5?

Yiice Allah Hz. Nuh, Ibrahim ve peglerinden gelen diger peygamber-
lerden séz ettikten sonra soyle buyurmusgtur:

"Arkalarindan Meryem oglu Isa’y1 génderdik. Ona incil’i verdik ve ona
uyanlarin kalplerine gefkat ve rahmet (duygusu) koyduk. icadertikleri
ruhbanhi1 biz onlara yazmamgtik, yalmiz Allab'in rizasim kazanmak
icin (onu kendileri icat ettiler) fakat ona geregi gibi de uymadilar. Biz
de onlardan iman edenlere miikafatlarim verdik. Fakar onlardan birgo-
#u da yoldan gikmiglardar."s?

Ayrica Allah Teald Hz. Isa'min canim alacagini, kendisine yiikseltece-
gini, onu inkar edenlerden temizleyecegini ve ona uyanlari, ti kiyamet
giinline kadar inkar edenlerin iistiinde tutacagim bildirmistir.5*

8. Hz. Muhammed ve Beraberindeki Inananlar,
Muhicirler ve Ensar

Kur'an’a baktigimizda sahabeden s6z eden ayetlerde, onlarin Hz. Pey-
gamber'e yetigmis olmalan ve onu gérmiis olmalan degil®® ona iman,
itaat ve ittiba etmeleri, onunla beraber olmalar, ona yardimel ve des-
tek olmalar1 6nplana ¢ikartibmigtrr:

"Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve incil'de yazil: bulduklan o Elgi'ye, o timmi
Peygambere uyarlar,..Cna inanan, destekleyerek ona saygl gosteren, ona
yardim eden ve onunla beraber indirilen nura uyanlar, iste kurtulusa
erenler bunlardir."? "Muhammed, Allah'in eleisidir. Onun beraberinde
bulunanlar; kafirlere karg: sert, kendi aralannda ise merhametlidirler.
Onlann ritku’ ve secde ederek Allah'in liituf ve rizasimi aradiklanm g6~
riirsiin. Yitzlerinde secdelerin izinden nisanlan vardir... Allah onlardan
inamp iyi igler yapanlara magfiret ve bityiik miikafat vadetmistir."#2
‘Fakar Rasul ve onunla beraber inananlar, mallariyla canlanyla cihad
ettiler. Igte biitiin hayirlar onlarindir ve iste murada erenler onlardir,"?

Bazi ayetlerde ise sahabe, Hz, Peygamber'e inanan ve bu yiizden
dogup biiylidiikleri Mekke’den hicret etmek durumunda kalan Muhacir-

57 Bke. Cilac1 Osman, Havdrf maddesi, Dif, XVI. 513-6.

58 57. Hadid 26-27.

59 3. Al-i Imran 55,

60 Hadiscilerin "sah&bi" tanimlan ve bu hususta degerlendirmeler i¢in bkz: Erul Blinyamin,
Sahabenin Siinnet Anlayw, s. 5-6.

61 7. A’raf 157. Bkz: 2. Bakara 143, 285; 3. Al-i Imran 68, 110; 9. Tevbe 26; 8. Enfal 64 .

62 48. Fetih 29.

63 9. Tevbe 88.
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ler, onlara kucak agan ve her tirlil yardimi yapan Ensar ve daha sonra
aralarina katilanlar olmak iizere ii¢ kategoride zikredilir:

“Iman edenler, hicret edenler, Allah yolunda eihad edenler ve (Muhacir-
leri) banindirip yardim edenler, iste hakkiyla miimin olanlar bunlardr.
Bagislanma ve hudutsuz nizik onlar icindir. Sonradan iman edenler, hic-
ret edenler ve sizinle birlikte clhad edenler, igte bunlar da sizdendir, .64
"(Allah'in verdigi bu ganimetler) bilhassa yurtlanindan ve mallarmdan’
edilmis olan, Allak’tan bir liituf ve nza dileyen, Allah'in dinine ve Pey-
gamberine yardim eden muhacir fakirlerindir. iste dogru olanlar bunlar-
dir. Daha Bnceden Medine'yi yurt edinmis ve géniillerine imam yerlegtir-
mis olan kimseler, kendilerine hicret edip gelenleri severler; onlara veri-
lenler kargismnda iglerinde bir ¢ekememezlik hissetmezler; kendileri za-
ruret icinde bulunsalar bile onlari kendilerine tercih ederler. Nefsinin
tamahkarlifindan korunabilmis kimseles, iste onlar saadete erenlerdir.
Onlardan sonra gelenler: ‘Rabbimiz, bizi ve bizden énce inanmig kardes-
lerimizi bagisla, kalbimizde miiminlere karg kin birakma... derler."®s

Mubhtelif ayetlerde ise savaganlar ile savagmayanlar; cihad edenler
ile inandiklarim iddia edenler, Fetih dncesi savaganlarla, Fetih sonras:
savaganlar arasinda mukayese yapiimig ve bunlarn birbirine egit olma-
dudar vurgulanmistir:

"inananlardan 6ziirsiiz olarak yerlerinde oturanlar ile, mallanyla, can-
lariyla Allah yolunda cihad edenler bir olmaz. Allah, mallariyla, canla-
riyla cihad edenleri, derece balumindan oturanlara istiin kilmigtir. Gergl
Allah hepsine de giizellik vadetmigtir, ama miicahidleri, oturanlardan
cok daha bilyiik ecirle iistiin kilmistir."é¢ “Elbette sizden (Mekke'nin)
fethinden énce (hak yolunda) harcayan ve savasan (lar ile sonrakiler)
bir olmaz. Onlarin derecesi, sonradan infak eden ve savaganlardan
daha biiyiiktiir, Bununla beraber Allah, hepsine de en giizel sonucn
vadetmigtir..."s?

Zikrettigimiz bu ayetlerde agikc¢a goriildiigii gibi Yiice Allah, sahabe-
yi iistlin ve faziletli kilan vasiflarindan, yiiksek erdemlerinden bahset-
mektedir. Onlara vadedilen giizellikler, yapilan miijdeler, Allah’in hos-
nudluguna erigmis olmalari, iman, ittiba, itaat, bey’at, hicret, cihad, in-
fak, kardeslik, yardimlagma ve dayamgsma, mallarimi ve canlarim Allah
yolunda seve seve feda edebilme gibi tarihte egine pek rastlanmayan
yiice meziyetlerden kaynaklanmaktadir.

64 8. Enfal 74-5 ve ayrica bkz: 72. ayet.
65 59. Hagr 8-10.

66 4. Nisa 95-6.

67 57. Hadid 10,
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Sahabenin bir baska halkasim olugturan bedeviler hakkinda ise Kur-
"an, onlarin miisbet-yénleri kadar, menfi yénlerinden de bahseder:

"Ne Medine hallumn, ne de onlarin ¢evresinde bulunan bedevi Arapla-
rin, Allah'in Rasuli'nden geri kalmalar ve onun canindan $nce kendi
canlarinin kaygisina ditgmeleri onlara yakismaz..." °® "Bedevi Araplar-
dan kimileri de var ki, Allah'a ve ahiret giiniine inanir, verdigini Allah’a
vakin dereceler kazanmaga ve Rasul'lin duasint almaga vesile sayar.
Gergekren o, kendileri i¢in yakin derecelerdir. Allah onlar1 merhameti-
nin igine sokacaktir,"s?

Ancak bedevilerden bahseden diger ayetlerde Kur'an, onlardan bazi-
larinin takindiklar: olumsuz tavirlar: dile getirmig ve onlari sert bir ge-
kilde elestirmistir. Ozellikle bu elestiriler, Hz. Peygamber tarafindan
savasa veya umre yoleculuguna ¢aginldiklan halde, yenilme, bir musi-
betle karsilagip geri ddénememe korkusuyla cesitli bahaneler ileri siire-
rek izin isteyip bu davete katilmamalar,”® inanmadiklan halde, zekat
alabilmek i¢in inandiklarini iddia etmeleri ve bunu Hz. Peygamber’in
basina kakmalar, biraz daha fazla ganimet alabilmek icin kaba davra-
narak onu incitmeleri,”! Allah yolunda infaktan kacinma, Allah'in hii-
kiimlerini tammama, miislimanlarin aleyhine ve hatta kiifiir ve nifak-
tan yana olumsuz tavirlar sergilemeleri’? iizerinde yogunlagmrstir.

Ote taraftan sahabeden bazi kimselerin ¢esitli davramglan Kur'an'da
elestirilmistir. Mesela, Hz., Peygamber’in toplantisim izinsiz terketme-
leri,7* farz kilinan savagtan geri kalmalar1,”* Hz. Peygamber Cuma giinii
minberde hutbe iradederken, Medine digindan gelen ticaret kervaninin
geldigini duymalari {izerine, on iki kisi haric,”> Hz. Peygamber'i minber-
de ayakta birakip digar1 ¢ikmalari,’® bazilarinin Hz. Aise’ye atlan cirkin
iftiraya karigmasi’? bunlar arasindadir.-

Peygamberlere muhalefet, isyan veya peginden gitmeme gibi gegmis
peygamberlerin ashabinda kargilagilan olumsuz tavirlar Hz. Peygamber'in
ashabinda pek gériilmemektedir. Bu hususta Kur'an'in dile getirdigi
nebevi emri ihlal sayilabilecek su iki misali kaydedelim:

68 9. Tevbe 120.

69 9. Tevbe 99, 102.

70 48. Feth 11-2; 9 Tevbe 90.

71 49, Hucurat 14, 17; 9. Tevbe 58.
72 9. Tevbe 97-8.

73 24. Nur 63.

74 4. Nisa 75-78, 9. Tevbe 38.

75 Buhart, Tefsir 62/2, V1. 63.

76 62. Cum'a 11.

77 24, Nur 11-17.
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1. Uhud Savaginda Rasfilullah (s) Abdullah b. Cubeyr (6. 3) kormu-
tasinda bir okcu birligini, stratejik 6nemi haiz bir bogazin yamacina
yerlestirmis ve onlara, "Bizim onlan yendigimizi girseniz bile yeriniz-
den ayrlmaym! Yenildigimizi gorseniz dahi bize yardima kogmayin!"
diye siki siki tenbihlemisti. Buna ragmen, miigriklerin bozguna ugradi-
g1 gdren bu okgularin birgogu “ganimet! ganimet!" diye bagirmaya
baglamiglar, Abdullah b. Cubeyr, onlara Hz. Peygamber'in emrini hatir-
latmigsa da, dinlemeyip savas meydanma inmigler ve neticede hezime-
te ugramiglardir.”®

Onlarin bu hareketini Kur'an su sekilde anlatir:

"Sizler Allah'in izniyle dilymanlarinizi éldiiriirken, Allah size olan vadi-
ni yerine getirmisti. Nihayet dyle bir an geldi ki, Allah arzuladifitniz
galibiyeti size gisterdikten sonra za'fa diigtiniz, (Peygamberin verdi-
#i) emir konusunda birbirinizle ¢ekistiniz ve isyan ettiniz. Kiminiz diin-
yayl istiyordu, kiminiz de &hireti istiyordu. Sonra Allah sizi denemek
icin onlar(1 yenme)den ahkoydu. Ama yine de sizi affetti..."”®

Hz. Peygamber’in, bu okqu birligine kesinlikle yerlerini terketmeme-
leri drektifini vermesine ragmen, onlarin gogu, ganimet sevdasiyla, her-
seyin bittigini, maksadin hasil oldugunu zannederek bu emri ihlal et-
misler, kazanilmug bir zaferin hezimetle sonuglanmasina, yetmis kiginin
sehit olmasina sebep olmuslardir. Oysa komutanlar Abdullah ile birlik-
te yerlerinde sebat eden okgular ise, "Biz Allah’m Rasuliine itaat edip,
yerlerimizde durur, onun emrini terketmeyiz" diyerek®® emre itaati, ahi-
reti ve sehadeti tercih etmiglerdir.

Goriildiigii {izere -bir komutan olarak ta olsa- Hz. Peygamber'in em-
rinin ihlali, Kur'an tarafindan isyan olarak nitelendirilmis ve s6z konusu
muhalefet, hic yoktan bir musibet ve hezimete sebebiyet vermigtir. Fa-
kat Allah, bu vesile ile miiminleri denemis, neticede onlara iyi bir ders
vermis ve nihayet hergeye ramen onlan affettigini aciklamistir.

2. Rasilullah (s) Mekke'nin fethi icin hazirliklara baglarmsg, ancak
bunu gayet gizli tutmus, hatta Kureys'e herhangi bir casus veya haberin
ulagmamas! icin dua etmigti.*' Ancak, Hatib b. Ebi Beltaa (6. 30), Ku-
reyy’e bir mektup yazarak Hz. Peygamber'in Mekke’ye savag icin toparlan-

78 Bubérl, Megazi 17, V. 29-30; Ebfi David, Cihad 116, no: 2662, 1L 117-8; Ahmed, Musned,
1.287.

79 3 Al-i imran 152. Bkz: Kurtubi, l-Cimiu li Ahkkdmil-Kur'an, IV. 233-8 Beyrut, t.y.; ibn
Higdm, es-Sirecu’n-Nebeviyye, 11 113-4. tah. Mustafa es-Seka, ibrahim el-Ebyari, Abdul-
hafiz Selebi, Kahire-1955, If. baski.

80 Taberi, Tarih, 1L 509-510. )

81 ibn HigAm, a.g.e., II. 397; Taberi, a.g.e., l[L. 47.
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digum haber vermek istemis ve mektubu bir kadinla géndermisti. Bu du-
rumdan bir sekilde haberdar olan Hz. Peygamber, Hz. Ali ve Zubeyr'i gbn-
dererek kadim yakalatmig, mektubun ulagmasina mani olmustu. Bu faali-
yetinin ortaya ¢ikmas: {izerine Hinb, kendisinin Kureyg'te bir siginn ol-
dugunu, diger muhacirlerin ailelerini ve mallarim koruyacak akrabalan
oldugu halde, kendi ailesini himaye edecek yakinlar: bulunmadigin, bu-
nunla onlar nezdinde yakimlarini koruyacak bir eli olmasini arzuladigim,
bunu dininden dénmek, Islam'dan sonra kiifre nza géstermek kasdiyla
yapmadigini séylemigtir. Hz. Peygamber onun dogru soyledlglm belirt-
mis, miinafik oldugu gerekgesiyle onun boynunu vurmak icin izin isteyen
Hz. Omer'e de, onun Bedir Savasr'na katldigimn séyleyerek miisade etme-
migtir. Bu olay {izerine su ayetlerin indigi belirtilmektedir:®2

"Ey inanlar! Benim de diigmamm, sizin de diigmammniz olan kimseleri
veliler edinmeyin. Onlar size gelen gercegi inkar ettikleri, Rabb'iniz Al-
lah'a inandigimzdan dolays, Rasfilit ve sizi (yurdunuzdan) cikardiklan
halde, siz onlara sevgi ulagtiriyorsunuz, Sayet benim yolurmnda savagmak
ve benim rizami kazanmak i¢in ¢tkmigsaniz, icinizde onlara sevgi (mi)
gizliyorsunuz? Oysa ben sizin gizlediginiz ve agiga vurdugunuz herseyi
bilirim. Sizden kim bunu yaparsa dogru yoldan sapmis olur..,"®3

Burada da Ras(lullah (s)'in fetih i¢in yapacag seferi Mekke'lilere bil-
dirmek isteyen Hatib'in Hz. Peygamber'in genel emrine muhalefet etti-
gini, bu hareketi sebebiyle yukandaki ayetlere konu oldugunu, dolayi-
styla hem onun, hem de biitiin miiminlerin bu konuda uyarildigini gér-
mekteyiz. Hatib'n bu davranigi, her ne kadar Mekke'deki ailesinin hi-
maye-edilmesini temin gibi bir mazerete mebni ise de, neticede bunun
aylar1 bir davranig oldugunda stiphe yoktur. Ancak hedefine ulagsmadan
engellenen onun bu girisgiminin akidevi bir boyutu olmayip ta, sadece
béyle ailevi bir sebebe dayanmis olmasi, onun dogru séylemesi ve $zel-
likle onun Islam’in ilk savag olan Bedr’e katilmis olmasi, Hz. Peygam-
ber'in onu affetmesine yetmistir.

Bazi sahébilerde goriilen, Hz. Peygamber'in séz ve emrine aykin dav-
ramglarda hicbir sekilde onun sahsini rencide edecek, gerek bir Peygam-
ber olarak ve gerekse bir lider / komutan olarak birakin onun otoritesi-
ni sarsmayi, onu zedeleyebilecek -mutiak anlamda- bir itaatsizlik veya
isyan sézkonusu degildir. Yirmi ti¢ yillik risalet dénemi icerisinde saha-

82 Buhari, Megazi 9, 46, V. 10, 89; Tefsir 60 / 1, VL. 60; Muslim, Fedailt’s-Sahabe 161-2, .
1941-2; Ebil David, Cihad 108, no: 2650, III. 108; Ahmed, Musned, 1. 80, 105, 11, 296;
Valadi, Kitabul-Megdzi, I 796-7. tah. Marsden Jones, Beyrut-1966, Alernu'l-Kutub; Ibn
Higdm, Sire, II. 398-9.

83 60 Mumtahine 1-9.
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beden Hz. Peygamber’e kars: sadir olan elestiri, itiraz, itaatta gecikme
ve nihayet birkag s6z dinlememe ve emri ihlal geklindeki bu davrams-
lar®* ashnda sahabenin Hz. Peygamber'in otoritesini ne kadar tanidik-
larini, ona kars: ne denli bagh ve saygili olduklarim gdsterir. Biitiin bun-
lar risalet boyunca, yiizlerce sahabe icerisinde sadece bazilarindan stidfir
etmis istisnal davraniglardir. Istisnalar ise kaideyi bozmadiklan gibi,
tam tersine kaideyi giiclendirir, '

Degerlendirme

Makalemizin konusunu teskil eden gecmis peygamberlerin ashabi
ile Hz. Peygamber'in ashabi arasinda ilgi kurma, karsilagtirma yapma,
hem baz &yet ve hadislerde hem de bazi sahabi sozlerinde gériilmekte-
dir. Nitekim Yiice Allah Kur'an-1 Kerim'de, &nceki iimmetlerin peygam-
berlerine karsi bazi davramiglarma atifta bulunarak, ayni konularda sa- -
habeyi uyarmustir;

"Yoksa, size gbnderilmig olan Elginizden, daha énce Musa'dan isteni-
lenleri mi istiyorsunuz? Ama her kim, hakikate inanmak yerine onu
inkar etmeyi tercih ederse, dogru yoldan sapmig olur."®s "Siz ey imana
ermig olanlar, Musa'ya eziyet eden (Israilogullart) gibi almaymn; (unut-
mayin ki) Allah (onu kendisine kars: veya kendisi hakkinda) ileri siir-
diikleri iddialardan temize ¢ikardi. Ciinkii o, Allah katinda biiyiik geref
ve itibar sahibiydi."®é

Hz. Peygamber de zaman zaman, kendi ashabiyla, ge¢cmis peyvgam-
berlerin ashabi arasinda mukayeseler yapmus, benzerlikleri ifade etmekten
geri kalmamigtir. Bu hususta su misalleri verebiliriz: -

1. Eb{i Said el-Hudri'nin (6. 64) naklettifine gbére, Rastilullah (s),
Hz. Ali'nin Yemen'den gonderdigi bir miktar kiilgeyi, Uyeyne b. Bedr,
Akra’ b, Habis, Zeyd el-Hayl ve Alkame veya Amir b. Tufeyl'den clusan
doért kisi arasinda taksim etmigti. Bunu gbren ashabindan biri, "Biz buna
onlardan daha miistehak idik" dedi. RasGlullah'a bu sz ulasinca "Sa-
bah aksam bana semadan vahy geldifi ve goktekiler bana glivendigi
halde siz bana giivenmiyor musunuz?!" diye onlara sitem etti.. 37

84 Misaller ve degerlendirme igin bkz: Erul Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayrst, s. 121-150.

85 2. Bakara 108.

86 33. Ahzab 69. Bu, Ahd-i Atik'de (mesela, Sayilar xii, 1-13) zikredildigi gibi, baz1 takipgi-
lerinin Hz. Musa'ya atiiklan iftiralara ve Kur'an'in degindigi bazi agin taleplere bir igaret-
tir, Mesela, "Ey Musa, biz Allah’ kendi géziimiizle gérmedikee sana inanmayiz" (2. Bakara
55}, yahut "sen ve Rabbin, ikiniz gidin ve savagin!” (5. Maide 24) Bkz; Esed Muhammed,
Kur'an Mesajt, 1, 867. Ter. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Istanbul-1999.

87 Buhari, Megazi 61, V. 110-1; Muslim, Zekat 144, 1. 742.
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Abdullah b. Mes'ud’un rivayetine gore ise; hadise Huneyn gini (H.
6) yasanmustir. Hz. Peygamber o taksimde Araplarn ileri gelenlerini
bagkalarina tercih edince, orada bulunan bir adam "Vallahi, bu, adalet
gozetilmeyen, Allah'in rizasi kasdedilmeyen bir taksimdir" demis, bunu
haber alan Hz. Peygamber’in yiizii kipkirmizi kesilmis, "Allah ve Rastili
adil olmazsa, baska kim adil olur?!" dedikten sonra, "Allah Musa'ya rah-
met eylesin. O bundan daha ¢ok eziyet goérmesine ragmen sabretti” bu-
yurmugtur.88

2. Sahabeden Ebii Vakid el-Leysi anlatmaktadir:

"Rasulullah (s) ile birlikte Huneyn &ncesinde yola ¢ikmustik. Yolda
bir agacin yanina vardik. Ben dedim ki: "Ey Allah'm Peygamberi! Kafirle-
" rin silahlarini astiklar1 ve etrafinda takdis ettikleri Zatu Envat gibi, su
agaci (bizim igin) ZAtu Envét tayin etsen?” Bunu duyan Hz. Peygamber:
“Allahu ekber! Bu tipki, Israilogullar’'mn Hz. Misa'ya: "Onlarin ilahlar
oldugu gibi, bize de bir ilah tayin et!” demeleri gibidir. Siz de mutlaka
sizden éncekilerin yolundan gideceksiniz” buyurmustur.®®

"3. Hz. Peygamber bir vesile ile ez-Zubeyr'den bahsederken onu Havé-
riye benzetmis ve gbyle buyrumustur:

"Her peygamberin Havarisi vardir. Benim havérim de ez-Zubeyr b.
-el-Avvam’dir."®? \ .

Onceki peygamberlerin.ashabiyla kendileri arasinda ilgi kurarak ben-
zer kargilagtirmalar1 bazi sahabiler de yapmaktadir:

Hz. Peygamber, Bedir Savag: éncesinde ashabindan kendisine kati-
lan ticyiiz kigi ile Sam’dan gelen Ebii Sufyan bagkanligindaki ticaret ker-
vanini vurmak istemisti. Ancak bunu haber alan Ebdl Sufyan, giizergahi-
1 degistirdigi gibi, Kureyg'ten de bin kisilik bir ordunun ¢tkmasim sag-
lamusti. Bu durumda sahabe ya kervanla, ya da orduyla karsilagacaktl.
Ozellikle hig yoktan bir savas ihtimali, sahabenin bir kisminda rahatsiz-
lik ve isteksizlik dogurmustu. Hatta Yiice Allah onlara bu iki taifeden
birinin, yani kervan veya Kureygin onlarm clacagini vadediyor olmasi-

88 Buhari, Enbiya 28, IV. 130; Megazi 56, V. 106; Muslim, Zekat 140-1, 1. 739. ilk rivayette
her ne kadar "ashabindan biri” deniliyorsa da, bu sahisin kim oldugu kesin olarak bilinme-
mektedir. ibn Hacer, Fethurl-Bért, VIL 667'de (tah. Muhibbuddin el-Hatib, el-Mekiebetu’s-
Selefiyye, Kahire-1407, 1II. basli) onun ismine valaf olamadizim sdylerken; son rivayette-
ki gaius valadi'nin rivayetine gére minafiklardan Muattib b. Kugeyr el-Amri'dir. Hakkinda
bilgi icin bkez: bru'l-Esiy, Usdul-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, V.225, no: 5014, Kahire-1970.
Bu konudaki rivayetler haklinda degerlendirme icin bkz: Erul Biinyamin, Sahabenin Siin-
net Anlaytst, 5. 136-8. '

89 Ahmed b. Hanbel, Musned, V. 218; Tirmizi, Fiten 18, no: 2180, IV, 475. Bkz: 7. Araf 138.

90 Buhéri, Feddilul-Ashdb 13, IV, 211; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1. 8%, 102, 103, IIL. 308,
314, 338, 365.
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na ragmen, onlar giigsiiz olan kervani istiyorlardi. O kadar ki, hak orta-
ya ciktiktan sonra bile, sanki gbz gore gore Sliime siiriikleniyorlarmig
gibi Hz. Peygamberle tartigmiglardi.®! Medine’den ¢ikarken kervana diye
cikan ve savag niyetleri olmayan sahabe, ilk defa ve bin kisilik bir ordu
kargisinda savagmakla karg karsiya kalacaklarim anlayinca bir hayli te-
reddit etmigler, isteksizliklerini disa vurmuslard:. Ciinkii onlar boyle
bir savasa hem psikolojik olarak, hem de sayi, silah ve siivari olarak
yeterince hazir degillerdi. Bu sebeplerden dolay, savasi istemediklerini
dile getirmigler, bu hususta Hz. Peygamber'le miicadele etmiglerdi. Fa-
kat biraz gecikerek te olsa onlar sonradan ikna olmuslar ve korktuklar
savasa razi olmuslardl. Bunu saglamada Hz. Ebi Bekir (. 13), Omer
(8. 23), Mikdad b. Amr (6. 33) ve Sa’d b. Muaz (6. 5) gibi sahabilerin
cesaret verici konusmalannin da pay1 olsa gerek. Nitekim Mikdad, Isra-
ilogullarimin tavrina atfta bulunarak goyle demisti: '

"Ey Allah'in Ras(ilii! Allah’'in sana gésterdigini yerine getir, biz senin-
le beraberiz. Biz sana, Israilogullar’nin Hz. Musa’ya dedikleri gibi ‘sen
ve Rabbin gidin savagin! biz burada oturacagiz’ demeyecegiz, sen yapa-
cagim yap, biz seninle beraberiz."?

Sa’d b. Muéz da, Hz. Peygamber’e olan baghliklarini sdyle dile getir-

misti:
' "Biz sana inandik, tasdik ettik, getirdiginin hak olduguna gahitlik et-
tik, bu ugurda sana itaat edecegimize, seni dinleyecegimize dair ahd u
misak verdik, su halde sen istedigini yap, biz seninle beraberiz. Seni
hak olarak gonderene yemin ederiz ki, eger bizi denize sfirsen, seninle
birlikte biz de dalariz ve bizden bir kigi bile ayrilmaz. Artik yarin diig-
manla kargilasmaktan da ¢ekinmemekteyiz"?

Hazirliksiz bir gekilde savaga girmek durumunda kalan-bazi sahabi-
lerin baslangigtaki bu bocalama, tereddiit ve tartigmalarini tabif kargita-
mak gerekir. Ozelikle de bunun ilk tecriibe olacag: diisiiniilecek olursa,
elbette birer insan olarak sahabe, Hz. Peygamber'le olmalarina, ilahi
va'de ragmen, ilk etapta ac1 bir tecriibe yagamaktan ¢ekinmiglerdi. Ama
sonradan bu téreddiit yerini itaata, teslimiyete birakmg ve vadedildigi
{izere Allahin yardimi ve zafer onlarin olmustur.®*

Hz. Peygamber, teblig ettigi ilahi ve nebevi ogretiler vasitasiyla, ina-
nanlar: ve onlardan olugturdugu toplumu, maddi ve manevi her tiirlii
pislikten arndirmaya, temiz bir toplum olugturmaya caligmustir. Gergek-

o1 Bkz: 8 Enfal 5-8; Bkz: ibn Higam, Sire, 1. 606-7.
92 Buhard, Tefstr 5/4, V. 187.

- 93 ibn Higam, Sire, 1. 615.
94 § Enfal 9-26.
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ten de Hz. Cafer'in Necisi'ye hitabederken ¢ok veciz bir sekilde ifade etti-
gi gibi,** Hz. Peygamber, asirlardir siiregelen bir cahiliyye toplumunu, 23
yillik risaleti sliresince ast-1 saddet toplumuna ¢evirmeyi bagarmugtir. Al-
lah’in hidayeti ve Hz. Peygamberin tezkiyesi®® neticesinde cahiliyye d6-
neminin zorba ve miisrik insanlarimn, ¢ok kisa siirede gerceklesen bu
toplumsal degisimle, nasil drnek bir nesil olduklarina tarih sahittir.

Iste bu sebeple olmalidir ki, bazi usulciilerimiz séyle demiglerdir:

"Sayet Ras(ilullah (s)’1n niibiivvetini isbat icin hicbir mucize olmasa,
.sadece onun ashabi bile (bunun isbatina) yeter".? '

Yani, O'nun tezkiyesiyle olugan bu yeni ve medeni toplumun, bir
ashab-1 kiram toplumunun viicuda gelmesi detd micizevi bir degigim-
dir ve yalmizca boyle bir neslin olusumu bile onun Peygamberligini is-
bat eder.

Sahabenin faziletini, bircok dyet ve hadise dayanarak 46 maddede
izah etmeye calisan ibnuw’l-Kayyim (8. 571/1350), 12. maddede Hz..
Musa'min ashabt hakkindaki "Sabrettikleri ve Ayetlerimize kesinlikle inan-
diklar1 zaman, onlarin icinden, buyrugumuzla dogru yola ileten énderler
yetistirmistik"® Ayetini zikrettikten sonra su aciklamay: yapar:

"Yiice Allah sabir ve yakin imanlarindan dolay1 onlari, sonraki nesiller
icin kendilerine uyulan énderler yaptigini haber vermektedir. Giinki din-
de imamete sabir ve yakin iman ile ulagilir... Her kim bu mesabede olur-
sa, Yiice Allah’m emriyle rehberlik yapan imamlardan olur. Muhammed
(s)'in ashabimmn, bu vasfa, Hz. Musa'min ashabindan daha layik ve daha
miistahak oldugu malumdur. Ciinkii onlar yakini iman ve sabir balumin-
dan, biitiin immetlerden daha iistiindiirler. Bu nedenle onlar bu imamet
makamina daha layiktirlar. Stiphesiz bu, Yiice Allah’in sahitligi ve onlari

95 "Ey Kral! Biz putlara tapan, 6l{ eti yiven, her tiirlil fuhgiyat1 yapan, akraba iigkilerini
koparan, komsuya kétii davranan cahili bir toplum idik. Bizden giiglii olan, zayif olan
yerdi. iste Allah bize icimizden nesebini, dogrulugunu, giivenilirligini ve iffetini bildifimiz
bir Rasfil génderinceye kadar biz bu haldeydik. Oysa génderilen bu Rast, bizi, Allah'i birle-
meye, O'na kulluk etmeye, O'ndan gayr babalarimizin tapti tag ve putlar terketmeye
cagrdi. Bize dogru sézliliii, emaneti yerine getirmeyi, akrabalarla iligkileri devam ettirme-
yi, iyi komgulugu, haramlardan ve kan dékimekten el cekmeyi emretti ve bizi fuhsiyattan,
yalan sézle sahidikten, yetim mali yemekten, iffetli harumlara iftira ecmekten yasakladi.
Bize yalnizea bir Allah'a kulluk etmemizi ve O'na hicbir seyi sirk kagmamay emrett, namaz,
zekat ve orucu emretti, Daha baska Islam emirlerinden saydiktan sonra devamla "Biz de onu
derhal tasdik ettik, ona inandik ve Allah'tan getirdigine uyduk. Yalnizea Allah’a kulluk ertilc
ve O'na hicbir geyi ik kogmadik. Onun bize haram kildigin haram, helal kildigim da kelal
Yaldik..." Bkz: Ibn Hisdm, Sire, 1. 336 ; Ahmed, Musned, 1. 203.

96 Bkz : 2 Bakara 151, 129; 3 Al-i imran 164; 9 Tevbe 103; 62 Cuma 2.

97 Karafi, Sihabuddin Ebwl-Abbas Ahmed b. Idris, el-Furitk, Beyrut-t.y., Alemu’l-Kutub, Iv.
170.

98 32. Secde 24.
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dvmesiyle, RastPiin onlarin nesillerin en hayirlisi olduklarina, Allah’in
sectifi bir toplum olduldarina tamklig ile sabit bir durumdur..."??

Gergekten de, iman, itaat, ittiba ve teslimiyet gibi hususulardan di-
ger peygamberlerin ashabiyla kargilastinldiginda, Hz. Peygamber'in as-
habimin ne kadar iistiin olduklar gayet acik bir sekilde ortaya cikmakta-
dir. Bu durum hem keyfiyet, hem de kemiyet acisindan béyledir.

Yukarida zikrettigimiz Ayetlerde goriildiigii gibi, diger peygamberle-
rin ashaby, bir-iki dyet ile dviilmiis, érnek olarak takdim edilmislerdir.
Hz. Ibrahim ve beraberindekiler ile, Hz. isa’nin Havarileri boyledir. Qysa
Kur'an’a bakoigimizda, sahabenin iman, hicret, cihad ve Allah yolunda
ortaya koyduklari fedakarliklar, pekgok ayette dile getirilmis, Allah’in
kendilerinden razi oldugu ifade edilmistir.'*® Hakikaten, gerek gizlilik,
eza-cefa, aglik ve abluka, baski ve iskence dolu, hicrete zorlanilan Mek-
ke yillar olsun; gerekse bir yandan Islam toplumu olugturma gayretleri-
nin yasandi§1, ébiir yandan da dort bir taraftan gelen ditsmanlarla kiran
kirana gegen savaglarin vuku buldugu Medine yillan olsun, sahabenin
mallanyla, canlariyla, imanlanyla sergiledikleri tablo, her tiirlii takdirin
tzerindedir.1?

Nitekim Hz. Peygamber'e karst sahabenin baghhigim Hudeybiye'de
miigahede imkani bulan Kureyg'in ulularindan Urve b. Mes'ud'un Ku-
reys'e aktardifl izlenimleri séyledir:

"Ey kavmim! Vallahi ben birok krallar gérdiim, heyet olarak Kayser-
'e; Kisr&'ya ve Necasi'ye gittim. Vallahi, Muhammed'in ashabinin ona
tazim ettigi kadar, hi¢bir kralin adamlarinin tazim ettigini gérmedim..." %2

Yine Hudeybiye Sulhu’'nu yenilemek icin Medine’ye gelen, fakat ne
Hz. Peygamber'den, ne de sahabeden olumlu bir cevap alamayan Ebfi
Sufyan da Mekke’ye vardiginda "Size hepsinin kalpleri tek bir kalbe bag-
11 bir kavimden geldim" demekteydi.!*3

Keyfiyet balimindan sahabenin, difer peygamberlerin ashabindan
farkli bir yonii de gudur: Onceki peygamberler, kendi kavimlerine gén-
derilmig olduklan igin, kendilerine inananlar aym irktan, aym kokenden
gelmektedirler. Oysa Hz. Peygamber'in ashabina bakildig1 zaman, onlar

99 ibnu'l-Kayyim, Fldmu't-Muvakkein, IV. 117-8. Kahire-Darr'l-Hadis baskis1. ty.

100 Bkz: 26. Fetih 18; 9. Tevbe 100.

101" Bkz: 2 Bakara 143; 3 Ali imran 110; 7 A'raf 157; 8 Enfal 64, 72, 74-5; 9 Tevbe 117, 88,
100; 48 Feth 29.

102 Abdurrazzak, Musannef V. 336, no: 9720; Ibn Ebi $eybe, Musannef VIL 388, no: 36855.
tak. Kemal Yusuf el-Hut, Beyrut-1989, I-VIL; Ahmed, IV. 329-330. Benzer itiraflar Ebfi
Sufyan’dan da gelmistir. Bke; Vakidi, Megdzi, I1, 816,

103 Abdurrazzik, a.g.e., V. 375-6, no: 9739. Benzer bir miisahede icin bkz: Ebli David, Libas
28, no: 4084, IV, 344.
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sadece Kureys'ten veya Arap irkindan degil, Arap olmayan ve kisaca "Acem”
olarak adlandirilan ve ¢cogunlugu kole olan Habes, Fars, Bizans, Kipti asil-
11 ¢egitli irklardan kimseler meveuttur.1%* Ayrica sadece cahiliyyeyi yasa-
vanlardan degil, Hristiyanlardan, az da olsa Yah(dilerden, Zerdiistliikten
ve diger dinlerden gelip miisliiman olmug nice sahébiler vardir. Farkl irk,
koken ve kiiltiirlerden olusan sahabenin, Hz. Peygamber’in etrafinda yek
viicut olmayi bagarmalar da kayda deger bir ayricaliktir.

Meseleyi kemiyet bakimindan ele aldigimizda da, durum yine boyle-
dir. Gecmis peygamberler icinde en ¢ok ashabi olan peygamberler Hz.
Yunus ve Hz. Musa'dir. Hz. Musa’'nin ashabinin tam olarak sayis bilin-
memekle birlikte, pesinden gelen kalabaliklarm tiim{iniin, Yiice Allah'mn
takdirine mazhar olduklarn séylenemez.

Hz. Yunus'a ise yliz binden fazla kimsenin inandifini ve giizel bir
hayat yagsadiklarini Kur'an haber vermektedir.'®® Eb{i Zur'a er-Réziye"
(6. 264/877) gore de Hz. Peygamber vefat ettifinde, O'nu gérmiis ve
dinlemis 114. 000 sahabi vardi.'°® Bu rakam da Hz. Yunus'a inananlarin
sayis1 kadardir. ‘

Netice olarak Hz. Peygamberin ashabi, 23 yillik Mekke ve Medine
dénemlerinde Ras@il-i Ekrem ile olan iligkilerinde, O'na clan baghlikla-
rinda, itaat, hizmet, hicret ve cihadlarinda diger peygamberlerin asha-
bindan gayet bariz bir farkla, oldukea takdire sayan bir samimiyet drne-
g1 sergilemiglerdir. Hz. Peygamber’in hayatta oldugu siire igerisinde sa-
habenin gésterdikleri 4l-i cenaphklar ve fedakarhklar, hem Yiice Allah
tarafindan, hem de bizzat Hz. Peygamber tarafindan takdir edilmistir. -

"Muhacirlerden ve Ensar'dan (Islam’a girmekte) itk 6ne gecenler ile,
bunlara giizelce tabi olanlara gelince, Allah onlardan razi olmustur,
onlar da O’'ndan razi olmuslardir, (Allah) onlara altlarindan wrmaklar
akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetler hazirlarmsgtir. Iste biiyiik kur-
tulug budur."%7 "Allak’a ve Ras(liine itaat edenler, Allah’in nimet ver-
digi peygamberler, suddikler, sehidler ve salihlerle beraberdir Onlarne
glizel arkadasgtir."1%8

104 Mehmet Efendioglu, "Arap Olmayan Sahabiler” adiyla hazirladifs yiiksek lisans tezinde
bu konuyu galigrmgtir. M.U.S.B.E. istanbul-1991, 266 5,

105 37. Saffit 147-8.

106 er-Rafif ise, bunun 60.000 oldugunu iddia etmektedir. Verilen bu rakamlar ile ilgili farkh
goriigler ve detaylar igin bkz: Suyiiti, Celaluddin Abdurrahman, Tedribu'r-Ravi fi Serhi
Takribi'n-Nevevt, tah. Abdulvahhab Abdullatif, el-Medinetu'l-Munevvera-1972, I, 220-
1.; Ibnu's-Salah, Ulumu'l-Hadis, (Mukaddime), s. 263 vd, Muessesetw’l-KGtiibi's-Sakafiy-
ye, v.y.- 1350.; Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, s. 74-6. Ankara-1988, 11 basla; Asik Nevzat,
Sahabe ve Hadis Rivayeti, izmir-1981, 5. 28-31, ve 116-123,

107 9.Tevbe 100,

108 4. Nisa 69.
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Ehl-i Siinnet Kaynaklarmnda $iamin
Oniki Imaminin Rivayetleri*

Dr. Faruk HAMADE
Gevirenler: Hact Musa ERKAYA**, Murat GOKALP**

Biitiin Miisliimanlar, Allah Te&l&'nin rizasina ulagtiran ilim ve marife-
tin temel kaynaklarinin, Yiice Kur'an ile Hz. Peygamber (s.a.v.)‘in sozle-
1i oldugu nokrasinda hemfikirdirler. Bu nedenle islam diinyasinda, her
cagm kendi vasitalari devreye sokularak koruma, aktarma, agiklama,
yorumlama ve negretme hususunda, diger iim ve marifet kaynaklarin-
dan hic birine verilmeyen énem bu iki kaynaga tahsis edilmigtir.

Hz. Peygamber'in siinneti, asirlar ve nesiller boyu ancak nakil, riva-
yet ve haber kanallariyla tasinmigur.. Nitekim 6teden beri: "Haberlerin
afeti, ravilerdir' denilmektedir.

Bu nedenle Hz. Peygamber'den gelen rivayetleri sapasaglam bir ge-

. kilde korumak icin, ilim ve irfan sahipleri dncelikle ravilerin isimlerini

ve bilgi seviyelerini zaptetmeye, ardindan da onlarn 6zel halleri ve si-
retlerini aragtirmaya gayret sarfetmiglerdir. Béylece iki konuda emin
olmak istemisler ve her ravinin bu iki kritere gére degerini tespit etme-
ye caligmiglardir. Bu kriterlerden ilki adalettir ki, o; dosdogru, glizel bir
yasantinin yam stra, vacipleri yerine getirip haramlardan kaginmay ve
yiiksek bir sahsiyet ve karakter sahibi olmay: ifade eder. ikincisi ise,
nakil konusu olan nassin ve rivayet edilen hadisin, ya ezberleyerek ya

&

Terciimemize asil teskil eden makale, ISESCO (The Islamic Educational Scientific and
Cultural Organization) tarafindan et-Takrib beyne'l-Mezihibi'l-Islamiyye konulu 27-29
Agustos 1996 tarihleri arasmda Uluslar aras: sempozyumda Faruk Haméde tarafindan
sunwlarn tebligdir. Bu teblig metinleri daha sonraki yildaISESCO tarafindan yaymlanmig-
tir (el-Memleket’l-Magribiyye 1997). Terciimesini sundugumuz teblig, ilgili yayimn 121-
138. sayfalarn arasinda yer almaktadir. Metinde gegen eser isimleri tarafimizdan italik
karakterle gosterilmistir, {Gev.)

** Ars. Gor. Dr., Firat Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi.
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yazarak veyahut da her ikisi ile saglam blr sekilde korunup anlagilmasi-
dir (zabt ve itkén).

Sayet bir ravide bu ikisi (adalet ve zabt) birarada bulunursa, iste bu,
tam da istenen ideal durumdur. Eger bu iki 6zellikten biri 4rizali olursa,
bu ravinin rivayet ettigi nass nazar-1 itibara alinmaz ve dini aqidan delil
olmaya da elverigli gériilmez.

Bazen ravi miittaki ve iyi hél sahibi olmasina ragmen, naklettigi riva-
yeti tam olarak hufz edememis olabilir ve buna bagli olarak da rivayetle-
rinde karisiklik yapabilir (ihtilat). Dolayisiyla da ravinin ne iyi hali ne
de verd ve takva sahibi olugu, nvayet alaninda kendisine herhang1 bir
fayda saglayabilir.

Bazi raviler de saglam bir zabt ve iyi bir ezber kabiliyetine sahip
olabildikleri halde, maneviyattarmin bozukluguna ilaveten, gidisatlan
itibariyle dogru ve dindarliklar agisindan da saldh sahibi olmayabilir-
ler. Iste bunlarin da ezbercilikleri (hifzlan) dikkate almmadig: gibi, hem
ilimlerine hem de rivayet ve nakillerine giivenilmez.

Iste bu dlgiiler sahabe (r.a.) harig, Hz. Peygamber'in siinnetini aktaran
biitiin raviler haklunda gecerli bir hiikiimdiir. Sahabe harigtir; ¢linkii on-
lar, Allah Rasulii (s.a.v.)'in risletinin tagiyicilandirlar. Hz. Peygamber
onlan goziiniin éniinde, derin bir itina ile giizel bir gekilde yetigtirmistir.
Ehl-i Siinnet hadiscileri, sahabe konusunda su iki noktayi birbirinden ayir-
muglardir: {lki, onlanin Hz. Peygamber'den yaptiklan rivayetler, ikincisi ise
bu nakillerine dayanarak yaptklan ictihatlar1 ve amelleridir.

Sahabenin Hz. Peygamber'den aktardiklari rivayetlerin dogrulugu ko-
nusunda gek ve giiphe yoktur. ictihadi hiikiimleri noktasinda ise, saha-
be de hata edebilir. Yine ayni sekilde Hz. Peygamber'den yaptiklar riva-
yetlerin disindaki soz, fiil ve tasaruflarinda dogruyu da vakalayabilirler.
Bu nedenle Ehl-i Stinnet Usill ve Keldm alimleri kitaplarinda, "Sahabe
kavline ve ameline” 6zel baghklarla yer vermislerdir. Bu konuda Hadis ve
Fikih Usulii ile Akaid kitaplarmda bir cok konu yer almigtwr. Kaldi ki Ehl-
i Siinnet de, Allab’tan teblifde bulunan Peygamberlerin disinda hi¢ kim--
senin hatadan korunmuslugunu (masumiyetini) iddia etmis de degildir.

Bu noktada dikkat cekmemiz gereken bir husus daha vardir ki, o da;
hadisi rivayet eden ravinin adalet sahibi olmasina karsilik, kendisinden
rivayette bulunan seyhi ya da Ggrencisi, ravi ve rivayetin kabulu icin
gerekli olan sbz konusu iki 6zelligi (adalet ve zabt) kendilerinde topla-
mami§ olabilirler. Bu durum, o kisinin yine de adalet ve zabt sahibi
oldugunu gdsterir. Hocasmin ya da talebesinin cerhedilmesi ona her-
hangi bir zarar vermez. Ne var ki, bu yolla gelen bir rivayet kabul de
edilmez.
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Ehl-i Beyt imamlar (r.a.), hadis alimleri tarafindan adalet ve itkédn
sahibi olarak kabul edildiklerinden, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den yapuk-
lar rivayetlerin alinmasina énem verilmigtir. imam Ali, ogullar: Hasan
ve Hiiseyin (r.a.), ta'dil ve sorugturmaya gerek olmayacak derecede sa-
habenin biiyiiklerindendir. Ancak bunlarm gahsi kanaatleri ve ictihatla-
r1, diger sahabilerin kanaat ve ictihatlariyla aym hitkme tabidir (isabet
de hata da s6z konusu olabilir}.

tméamiyye Siasi nezdinde 6zel bir yere sahip Ehl-i Beyt mensubu imarm-
lara ve bunlarin Hz. Peygamber'den naklettikleri rivayetlere kars hadis-
cilerin tavirlarim aragtirmaya galistim. Gérdiim ki, Ehl-i Beyt imamlar-
nin rivayetleri Islami kaynaklarin tamamina dagilmgtir. Ehl-i Sinnet'in
énde gelen alimlerinin onlardan yaptiklar rivayetler de oldukga yaygin-
dir. Bu nedenle ben de, Ehl-i Beyt imamlaninin Ehl-i Stinnet nezdinde
genel kabule mazhar olmug Kiitiib-ii Sitte’deki rivayetleriyle yetindim.
Kiitiib-ii Sitte ise malum oldugu iizere hadis kaynaklarinin zirvesini olug-
turmaktadir. Dolayistyla derli toplu bir gekilde, s6zii fazlaca uzatmadan
arastrmamizi ortaya koymaya galigacagiz. Burada ravilerin ozel durum-
lar1 ve hayat hikayeleri ile ilgili konu agisindan gerekli olmayan hususla-
ra temas etmeyecegiz. Giinkii Ehl-i Beyt imamlarmin herbirinin hayatla--
r1 ve siretleri ile ilgili olarak ciltlerle eser kaleme alinmigtir.

Bu girisin ardindan aragtirmamiza Hz. Ali (r.a.) ile baglayabiliriz:

1. imam Ali (r.a.)

Hz. Ali; Hz. Hasan'in babasi, muéhétta (Medine’de muhacirlerle ens-
ann kardes ilan edildigi olayda) Hz. Peygamber'in kardesi ve biitiin ka-
dinlarin hanim efendisi olan Hz. Fitima sebebiyle de Hz. Peygamber’in
damadidir. Bakiyy b. Mahled el-Endeliisi (6.h. 276) Miisned’inde - ki
bu, islam diinyasindaki en genis Miisned'dir - ona ait 586 hadis rivayet
etmistir.! Ahmed b. Hanbel (8.h. 241) ise, bugiin elimizde meveut
haliyle Miisned’inde miikerrer tariklerle Hz. Ali'ye nispetle 819 hadis’e
yer vermistir? . Ebu Nuaym el-Isbehéni, farkh tariklerden gelen 400 kiisur
hadisin ona isnat edilmig oldugunu ifade etmistir.

Kiitiib-ii Sitte sahipleri; Buhéri, Miislim, Ebli Davud, Nesai, Tirmizi
ve ibn Méce de onun 322 hadisini tahric etmiglerdir.’ Buhéari ve Mis-

1 Bkz. Ekrem el-Umeri, Bakiyyuddin el-Kurtubf, Mukaddimetu M usnedihi, s. 80, 1. Bask,
1410/1981; ibnwl-Cevzl, Telkihu Mefhirmi ERli'l-Eser fi Uylini't-Tdrihi ve's-Siyer, 5. 363,
Mektebetu Dari’l-Adsb, Misi, t.y.

Bkz. Ahmed b, Hanbel, el-Musned, /164, Darwl-Fiks, Beyrut 1411/1981,

Bkz. Mizzi, Ebuw’l-Haccic Yiisuf b. ez-Zeki, Tuhfetu’l-Esrdf bi-Ma'rifeti’l-Etrdf, Daru'l-Kiy-
me, Bombay, 1396/1976, VI1/346 vd.; Nevevi, Ebli Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Tehzi-
buwl-Esma ve'l-Lugdt, et- Tib&atw'l-Muniriyye, Ms, t.y., I/344.

[FS 3NN ]
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lim 20 hadisinde ittifak, buna mukabil Buhari 9, Miislim ise 15 hadisin-
de infirad etmiglerdir. Bu hadislerin icerisinde akaid, ahkam, tefsir, rek-
aik vb. hayatin biit{in alanlanyla ilgili anlam ve mesajlar ihtiva edenleri
bulunmaktadr.

Bir mukayese imkdm olsun diye sunlan kaydetmek yerinde olsa ge-
rek: Hz. Ebfl Bekir'e ait Bakiyy b. Mahled’in Miisned'inde 142¢, Ahmed
b. Hanbel'in Miisned’inde ise 81 hadis® rivayet edilmistir. Ebu Nuaym
el-Isbehdnt de; onun, farkl: tariklerden gelen miirselleriyle beraber Hz.
Peygamber’e isnad ettigi hadis sayisinin 100 oldugunu, Kiititb-i Sitte’-
de ise 60 hadisinin ge¢tigini kaydeder.t

Omer b. el-Hattab (r.a.)1n, Bakiyy b. Mahled’in Miisned’inde 5377,
Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde ise miikerrer tariklerle 417 hadisine
yer verilmistir.®

Kiitiib-ii Sitte'de ise 300 hadisi kayithdir.® .

Osman b. Affin’a gelince, Bakiyy b. Mahled’in Miisned'inde 146 |
Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde ise miikerrer tariklerle 162 hadisil!
zikredilmistir. Kiitiib-ii Sitte’de de 124 hadisi yer almakradir®2.

Bunlardan ortaya ¢tkan sonug sudur ki; Ehl-i Siinnet kaynaklarinda
Hz. Ali (r.a)'mn rivayetleri, kendisinden 6nceki rasid halifelerin rivayet-
lerinden oldukca fazladir. Bu durum ise; onun, 8ncesindeki halifelerden
daha sonra vefat etmesine, kendisinden rivayet edenlerin gokluguna,
¢ok soru soran tabiin kugagindan ilim taliplerinin degisik bslgelere da-
gilmasina ve tebli§ ve rivayeti gerektiren olaylarin ortaya cikmasina
baglanabilir. Diger bir husus da, ilim taliplerinin, Hz. Al’den kendileri-
ne ulasan bilgileri bir emanet olarak tefakki edip, bu emaneti bagkalar-
na iletmis olmalardir. ~

2. Hz. Hasan (r.a.)

Bilindigi gibi Hz. Peygamber vefat ettifinde Hz. Hasan heniiz kiigiik-
tii. Bununla beraber ibn Abbas, Mahmud b. er-Reb# vb. diger kicik
yastaki sahabiler gibi, Hz. Peygamber’in bir takim soz ve davramslarina
ise akli ermekteydi.

Bkz. ibnul-Cevzi, age, 5. 364; Ekrem el-Umerd, age, 5. 82.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/15.

Mizzi, age, V/283 vd.

Ibnul-Cevzi, age, s. 363.; Ekrem el-Umer, age, 5. 81.

Ahmed b. Hanbel, age, [/41.

Mizzi, age, VIII/ 3 vd. !
10 Ekrem el- Umerf, age, s. 82; Ibnu'l-Cevzi, age, 5. 364.

11 Ahmed b. Hanbel, age, [/126,

12 Mizzi, age, VII/242.

NG b
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Bakiyy b. Mahled Miisned’inde, Hz. Hasan'm Hz. Peygamber’den ri-
vayet ettigi 13!* Ahmed b. Hanbel ise Miisned'inde 10 hadisine yer ver-
mistir'4, Siinen-i Erba’a’da ise onun 6 hadisi kaydedilmigtir."®

Hz. Aige gibi baz1 sahabilerin yam sira tabiinden énemli bir cogun-
luk da kendisinden rivayette bulunmuglardir. Rivayet ettigi hadislerden
birisi: "Ey Rabbim! Hidayet verdiklerinin arasinda bana da hidayet vey,
veli edindiklerinin arasmda beni de veli edin..." seklindeki kunut hadisi-
dir.1¢ Nitekim Safii ve bagkalar1 gibi, bir cok Ehl-i Stinnet alim ve falkthi-
nin ameli bu rivayet {izerinedir.

3. Hz. Hiiseyin (r.a.)

Hz. Hiiseyin, Hz. Peygamber vefat ettiginde kiigiik yastaydi. Bununla
birlikte onun, Hz. Peygamber'in bir takim soz ve davraniglarma akh er-
mekteydi. Ki, onun rivayet ettigi bu s6z ve davraniglar merfil siinnet ve
hadisten sayilmaktadir.

Bakiyy b. Mahled ve Ahmed b. Hanbel Miisned’lerinde onun 8 hadisini
rivayet etmiglerdir.? Siinen-i Erba’a'da ise, 5 hadisi kaydedilmistir.*®

Burada, Buhéri ve Miislim'in Hz. Peygamberin iki degerli torununun
rivayetlerini Sahif’lerine neden almadiklan, sorusu akla gelebilir. Bu-
nun cevabl sudur: Hadislerin tahrici meselesi; uliivv-i isnadi elde etme-
ye, Buhéri ve Miislim’in gartlarina gore bu iki toruna ulagan tarikin sa-
hihligi {izerine, yine Buhéri ve Miislim’in Hz. Hasan ve Hiseyin'e ait
kitaplarinda gegen bir hadiste teferriid etmelerine ya da Hz. Hasan ve
Hiiseyin'in Hz. Peygamber (s.a.v.Yden duyduklar1 hadislerin Buhéri ve
Miislim’in topladiklan rivayetlerin iginde bulunmasina vb. noktalara
yogunlagan bir metot igidir.

Buhari ve Miislim Sahih’lerinde; sehid Hz. Hiiseyir’in, babas1 Hz. Al
b. Ebi Talib’den, onun da Hz. Peygamber'den rivayet ettigi iki hadisi
tahric etmislerdir. $ayet bu iki imam Hz. Peygamber’in torunlari tarikiy-
le gelen, kendi sardarina ve konularina uygun hadis(ler) bulsalardi -
Allah daha iyi bilir ama - mutlaka onu tahric ederlerdi. Nitekim Buhéri
Sahik’inde Hz. Hasan’a ta’likde bulunmustur, dolaysiyla Hz. Hasan Buhé-
rimin ravilerindendir. Bu konuda Buhéri ve Miislim'i ta'na yeltenenler,

13 ibnu'l-Cevzi, age, s. 369.

14 Ahmed b, Hanbel, age, 1/425. (Eserde, miikerrer tarikli 12 hadis yer almaktadir.)

15 Bkz. Mizzi, age, 11I/62.

16 Bu hadisin metni ve tahrici hakkinda bkz. (Tahkikini yaprmg oldugum) Nesé, Fezéilu'l-
Kur'3n 126.

17 ibnu'l -Cevzi, age, s. 370.; Ekrem el-Umerd, age, 5. 98.

18 Mizzt, age, /65 vd.
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ya kétii niyetli ya da eahil kisilerdir. Sayet Buhéri ve Miislim, Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin'den rivayet etmekten kacinsalardy, - diger sahabeden -
gerek onlarin ve gerekse ehl-i beytlerinin faziletleriyle ilgili rivayetleri
almazlardi. Gergek olan su ki, Sahihayn’da ehl-i beytin faziletiyle ilgili
bir ¢ok rivayet bulunmaktadar. :

4. Hz. Hiiseyin’in Oglu Ali Zeynelabidin

Hictl 94 yili civarinda Medine’de vefat etmigtir'®. Babasi ve amcasi-
nin yar sira, Abdullah Ibn Abbas, Abdullah ibn Omer vb. bir gurub
sahabeden ve kendi akramindan olan tabiinden hadis dinlemisgtir,

Kendisinden de tabiinden bir cemaat rivayette bulunmustur ki, bun-
lar arasinda; Eb{i Seleme b. Abdurrahman ve Tavus gibi akranlan da
vardir, Ehl-i Stinnet cerh ve ta'dil alimleri, onun her konuda biiyiikligi
hususunda gériig birligine sahiptirler.

Yahya b. Said el-Enséri: "0, Medine’de gordiigiim en degerli Hagimi-
dir" derken; Ziihri de:"Ben en cok Ali b. Hiiseyin ile otururdum. Ondan
daha fakih birini gérmedim. Ne var ki o, az hadis rivayet etmistir” der.

Ibn Sa'd da: "Sika, givenilir, ¢ok hadisi olan, yiice sahsiyetli ve vers
sahibi bir kimseydi." seklinde onu tavsif eder.

Onun hadisleri gergekten ¢ok olup, Sahik’lere, Siinen ve Miisned’ler
tle bagka kaynaklara yayilmistir. Hadislerinin tahrici konusunda Buhéri
ve Miislim ile bunlar digindaki diger alimler ittifak etmiglerdir.

Hadisgiler, onun babasi yoluyla dedesinden vaptigi rivayetleri esah-
huT-esanid (en sahth isnadlar) olarak kabul ederler. Hatta el-Musanne-
Sul-Kebir'in sahibi Hafiz Eb(i Bekr b. Ebj Seybe (8.h. 235) nazarinda
(bu tarik) mutlak olarak en sahth isnaddir. Glinkil o §6yle demistir: "Bii-
tiin isnadlarin en sahthi; Zithr’nin Ali b. Hiiseyin’den, onun babas: Hii-
seyinden, onun da dedesi Ali b. Ebi Talibiten yapmug oldugu rivayetler-
dir"®, Buhdri Sahik’inde Kitibu'n-Nikah'bsliimiiniin "dértten fazla ka-
dinla evlenmenin yasaklhig1 babi"nda?' ondan ahkam ile ilgili kimi aqikla-
malar nakletmistir.

Yine Buhéti ondan Ehl-i beyte iliskin bir takim hadisler rivayet et-
mistir, (")rnegin, dedesi Hz. Ali b, Ebi Talib (r.a.)’den rivayet ettigi bir

19 Bu imamm hayat: haklanda kaynaklarda fazlasiyla bilgi bulunmakiadir. Mesela bkz.
Tabakdtu Ibn Sa’d, v/ 211.; Tarthu'l-Buhdri, V1/266.; Ibn Ebi Hadim, el-Cerhu ve't-Ta'dil,
1/3/178.; Vefeydtul-Aydn, 11/ 266.; Mizzi, Tenhzfbu't-Kemdl, XX/382.; Zehebi, Siyeru
Alldmi'n-Nubeld, IV/386 vs. )

20 Mizzl, el-Kemdl fi Tehzibi Esmdi’r-Ricdl, XX/388. ; Zehebt, Siveru Alémi'n-Nubeld, IV/319.

21 Buhiari, /139,



FARUK HAMADE +333

hadiste, Hz. Pygamber (s.a.v.), onu ve kizi FAtima'y1 gece uyandirarak:
"Namaz kilmiyor musunuz?..." buyurmugtur?,

Misver b. Mahreme’den gelen bir rivayeti de gdyledir: Hz. Ali, Hz.
Fatima'min iizerine Eb{i Cehl'in kizina diiniircii olmusg, bunu Hz. Pey-
gamber haber alinca; "FAtima bendendir...." hadisini buyurmustur.®

5. Muhammed b. Ali, el-Bilar

Sahih goriise gore hierl 114 tarihinde vefat etmistir. 118'de vefat etti-
gi de soylenmektedir®. Biiyiik tdbiflerden olup, Enes b. Mélik, Abdullah
b. Omer, Cabir b. Abdullah vb. sahabilerden rivayette bulunmustur. Hz.
Peygamber (s.a.v.yden miirsel olarak rivayette bulunmasinin yam sira,
biiyiik dedesi Ali b. Ebi Talib ve dedeleri Hasan ve Hiiseyin'den de hadis
naklinde bulunmugtur®, Ayrica babasi Zeynelabidin’den ve bir gurup ¢é-
bilnden de rivayetleri mevcuttur.

Kendisinden de tabiinin énde gelenlerinden biiyiik bir gurup rivayet
etmis ve "el-Bakir" 1akabiyla gohret bulmustur. Zehebi'nin dedigine gore;
bu kelime, "bakara’l-ilme" deyiminden alinmugtir ki; ilmi yarip onun as-
lim1 ve sirlarmi bildi, anlamin ifade etmektedir. Ya da ilimde genigle-
mek anlamindaki "et-tebakkur" kelimesinden mistaktir. Nitekim onun
hakkinda sair sdyle der:

Ey Allah’tan hakkyla sakinanlarin engin ilimlisi

Ve (ey) daglar {izerinde telbiye getirenlerin en hayirhsi

Onun hakkinda ibn $a’d: "Gok hadis rivayetinde bulunmug sika bir
kimsedir." derken, el-Icli de Sikdt isimli eserinde onu: "Medineli tabiin-
den olup sikddir" geklinde tavsif etmistir.

ibnii’l-Berki ise: "Faziletli bir fakihti" demigtir.

Imam Nesai onu, Medineli tabii fakihler arasinda zikretmigtir.

Zehebi de; "0, ilimle ameli, serefle efendiligi, giivenilirlikle olgunlu-
gu kendisinde toplayan, hilafete layik kisilerden biriydi"* demistir.

Hadis imamlari, Ebi Cafer Muhammed b. Ali'nin rivayetlerine itti-
fakla eserlerinde yer vermiglerdir. Kiitiib-ii Sitte musannifleri, kitapla-
rinda onun hadislerini tahri¢ etmiglerdir. Onun Kiitiib-ii Sitte’de sadece

22 Buhari, et-Teheccud, Bibu Tahridin-Nebiyy (s.a.v.}, ala Salati’l-Leyli ve'n-Nevifil min
Gayri feabin, 01/10. '

23 Buhiri, Kitabu Farzil-Humus ve Kitdbu’s-Saldt, Saldtu'l-Cum’'ati ve'l-Menalab; Muslim,
Suhih, el-Fezdil; aym tarikle EbG Davud, Nesaf ve Ibn Mace de tahrigte bulunmuglardr,

24 Hal terciimesi ile ilgili bilgi coktur. Bkz. ibn Sad, Tabakdt, V/320.; Buhdr, Tarih, I/ 1/
183.; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXVI/136.; Zehebf, Siyeru Aldmi'n-Nubeld, IV/401. vs.

25 Bkz. Salahuddin el-Alai, Camii't-Tahsil fi Ahkdmi'l-Merdstl, s. 327, no. 700.

26 Zehebd, Siyeru A'ldmi'n-Nubeld, IV/402.
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Cabir b. Abdullah’tan rivayet ettigi; akaid, taharet, salat, hac, kaz4, ahk-
am, zilihd ve rekaik gibi degisik bablarda 50 kadar hadisi vardir. Zehebi
$oyle demistir: "O, babas1 ve oglu Cafer gibi Hz. Peygamber'den hadis
rivayet etmig olmakla birlikte, bunlarin her birinin rivayet etmis oldugu
hadisler biiyiik bir ciiz dahi tegkil etmez. Ne var ki, kendilerinden pek
gok ictihad ve fetva sidir olmugtur.”

Ben derim ki; bunlarn herbiri kanaliyla gelen merfti hadislerden te-
sekkiil etmis bir hadis cliz’t; zamanlan, tabakalar1 ve akranlarina nis-
betle daha fazladir. el-Bakir'in Buhéri ve Miislim’de gecen hadislerinden
biri, Buh&rf'nin Kitdbw'l- Megazi béliimiiniin "Gazvetu Hayber" bibinda
tahric ettigi su hadistir: "Bize Siileyman b. Harb nakletti. Dediki; bize
Hammé&d b. Zeyd, Amr ibn Dinir'dan, o Muhammed b. Ali’den, o da
Cabir b. Abdullah’tan (r.a.) rivayet etti:; "Hz. Peygamber (s.a.v.) Hay-
ber giinii egeklerin etini yemeyi yasaklad:, atlarin etine ise ruhsat ver-
di." Buhéri, Kitabu'z-Zebdih kisminda aymsim tahric etti. Benzer gekil-
de Miislim de rivayeti Zebdih'de tahric etmistir. Yine, Tirmiz! Siinen'in-
de, Eb{i Davud Siinen’inin "Kitdbwl-Et'ime" ve Nesal de Siinen’inin "Kita-
bu’s-Sayd" béliimiinde tahric etmislerdir.

6. Cafer b. Muhammed b. Ali, es-Sadik

Hicri 148'de vefat etmistir.” Annesi Ummii Ferve bt. el-Késim b.
Muhammed b. Ebi Bekir es-Siddik’tir. Biiytik annesi Esma bt. Abdurrah-
man b. £b{ Bekir es-Siddik’tir. Bu nedenle o géyle derdi: "Ebu Bekir es-
Siddik benim iki ydnden atamdir.” (Bu ifadeyle annesinin, hem ana ta-
rafindan hem de baba tarafindan Hz. Eb{i Bekire dayandigim anlatmak
isternistir. Cev.)

Hicri 80 senesinde dogdu. Enes b, Malik ve Sehl b. Sa’d es-S4'id1 gibi
sahabileri gérmiistiir. Babasi el-Biku'dan, Hz. Ali (r.a.}1in kétibi olan
Ubeydullah b. Ebi Réfi'den, Urve b. ez-Ziibeyr'den, Atd’ b.Ebi Rebih'-
tan, annesi tarafindan dedesi olan Késim b. Muhammed b. Eb? Bekir-
den, Ziihr’den, Muhammed b. el-M{inkedir ve baskalarindan rivayette
bulunmusgtur.

Kendisinden; Malik b. Enes, Siifyan es-Sevri, Ibn Uyeyne, $u'be b.
el-Haccéc, EbQ Hanife, Ibn Ishak, oglu Musa (Kizim) gibi muhaddis ve
bilginlerden biiyiik bir cogunluk rivayet etmistir.

27 Hal terciimesi, bagta cerh ve tadil kitaplan olmak {izere degisik konularla ilgili kitaplarin
gogunda genis bir gekilde yer almaktadir. Ozellikle bkz. ibn Abdi'l-Berr, er-Temhid, [1/66.;
Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, V/74.; Zehebi, Siveru Allami'n-Nubeld, V1/255.; Ibn Hallikin,
Vefeydtil-A'yan, 1/327.; Ibn Hacer el-Askalani, Tehsibu t-Tehzth, 1/103.
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Mus’ab ez-ZiibeyrPnin anlattifina gére Malik b. Enes gdyle demistir:
"Cafer b. Muhammed'in yanmna bir zaman gidip geldim. Her gittigimde
onu su iig hal iizere gérdiim: "Ya namaz kiliyor ya oruglu ya da Kur'an
okuyordu." Eba Hatim er-Razi: "Cafer b. Muhammed sikadir, onun gibi-
ler sorugturma konusu olmaz" demigtir. ibn Adiyy el-Kédmil'de:"Yahya b.
Main’in de dedigi gibi, Cafer sik insanlardandir?® derken, es-Sacl de:
"0, sadiik ve me’min bir kisiydi. Sikddan rivayet ettigi hadisinde, giive-
nilirdir."® demigtir. '

ibn Hibban'in onun hakkindaki kanaatleri ise su ifadelerinde agiker:
"0; ilim, fikih ve fazilet agisindan Ehl-i Beyt'in iteri gelenlerindendi. Ondan
kendi evladlari disindakilerin yaptiklan rivayetler hiiccet tegkil eder.
Giinkii evladinin ondan yaptig: rivayetlerde kabul edilemeyecek bir ¢ok
noktalar (mendkir) bulunmaktadir. imamlarimiza, sézii edilen bu ka-
naatlerinden dolay! ta'n edenlerin asil kendileri bu goriigleri sebebiyle
" elegtirilmeye miistehakarlar, Onun; ibn Ciireyc, Sevii, Mélik, Su’be, Ibn
Uyeyne, Vehb b. Halid ve bagkalar1 gibi sika raviler yoluyla gelen hadis-
leri i'tibar kasdiyla alinir. Ben onun, sika ravilerin hadislerine muhalif
diismeyen sahih hadislerini gordiim. Ve yine, evladimin kendisinden
yaptig1 rivayetlerin iginde &yle seyler gordiim ki, bunlar ne onun hadisi-
ne ne de babasinin ve dedesinin hadisine aittir. Dolayisiyla da bagkast-
nm elinin igledigi cinayet sebebiyle onu itham etmek imkansizdiwr,"*

ibn Abdilberr, et-Temhid'de soyle demistir: "O; sikd, me’'min, akil ve
hikmet sahibi, verd ve faziletiyle miimeyyiz bir kimseydi." Zehebi de el-
Mizdn’da: "O; biiyiik alimlerden biri olup, dosdogru bir sahsiyete sahip
ve herkes tarafindan degeri takdir olunmusg bir kimsedir"' demistir.
Yine Zehebi, Siyeru Alamin-Nubeld adli eserinde ona dair disiinceleri-
ni su ifadeleriyle dile getirir: "imam es-Sadik; Hagimogullanmn geyhi
(6nde gelen biiyligii, lideri) olup; Abdullah'in babasy, Kureyy'in Hasi-
mogullan kolundan, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile Hz. Ali (r.a.)’m soyun-
dan, Medineli bir bltyiik alimdir."

Hafiz ibn Hacer el-Askalani Takribu't-Tehzib'te: "0, sadik, fakih ve
imam bir gahsiyettir" der. '

Malik Muvatta'da, Buhari el-Edebu’l-Mufred’de, Muslim Sahik'de, Si-
nen ve Miisned sahipleri ve bagkalar: onun hadislerini tahric etmiglerdir.
0, babasiin disindakilerden ¢ok rivayet etmemistir. Sozlerinin ¢ogu hik-
met igeriklidir.

28 ibn Adiyy, el-Kamil fi Duafdi'r-Ricdl, 11/134.
29 {bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 117104,

30 Ibn Hibban, es-Sikat, V1/131.

31 Zehebi, Mizdnu'l-Itidél ff Nakdi'r-Ricdl, 17414,
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Cafer b. Muhammed'in; babasi, onun da Cabir b. Abdullah tarikiyle
rivayet ettigi hadislerinden biri, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Veda Hacer-
nin anlatildig uzunca bir rivayettir ki, Miislim Sahik’inde bunu tahric
etmigtir. Buna gore Cafer b. Muhammed §8yle nakilde bulunmugtur:
Bize EbG Bekir b. Ebi $eybe ve Ishak b. Ibrahim birlikte Hatim'den riva-
yet ettiler. Ebu Bekir dedi ki; bize Hatim b. ismail el-Medeni, Gafer b.
Muhammed'den, o da babasindan rivayet edip s6yle nakletti: "Cabir b.
Abdullah’in yanina girdik. Herkese kim olduklarini sordu. Sira bana ge-
lince, ben; "Muhammed b. Ali b. Hiiseyin'im" dedim. Elini basima koy-
du, {izerimdeki giysimin énce {ist diigmesini sonra da alt diigmesini de
¢ozdil, ardindan elini bagrima koydu. Ben o zaman geng bir delikanly-
dim. Dedi ki: "Merhaba kardesimin oglu" diledigini sor. Ben sordum o
da cevap verdi. Gozleri gérmiiyordu. Hz. Peygamber (s.av.)’in haccini

. bana anlat dedim..." (hadis)2.

ibn Adiyy, bu hadisi Cafer’den, yirmiden fazla hadis imaminn tah-
dis etmis oldufunu séylemistir.*®

Bana gore bu hadis, Hz. Peygamberin haccimi en derli topla gekilde
anlatan rivayet olup, Ehl-i Siinnet alimleri (haccin yapilis sekli konu-
sunda) bu rivayeti esas almiglardir,

Mislim aym sekilde Sahif’inde Atd’ b. Ebi Rebah’tan mii'minlerin
annesi Aige (r.a.) tarikiyle rivayet etmistir. Bu rivayete gére Hz. Aige
s0yle der: "Giin, riizgérh ve bulutlu oldugunda, bu Hz. Peygamber (s.a.v-
)’ yiiziine de yansir ve sikintiyla yerinde duramazdi. Ta ki yagmur
yaginca, igte bu durum onu sevindirir ve {izerinden sikintili hali de kal-
kardi. Hz. Aige dedi ki; bu durumu kendisine sordum da, bana: "Bunun,
timmetime musallat olacak bir azab olmasindan korktum." Yagmur gor-
diigiinde ise, ona "rahmet" derdi."s

Malik Muvatta’da 9 hadisini tahric etmis olup, bunlarin 5% yine Veda
Haca ile ilgili uzun hadisinden béliimleri ihtiva etmektedir. Bu rivayet-
lerin biri dedesi Ali b. Ebi Talib'den, geride kalan dordit ise bagkalari
kanaliyla gelmistir, :

Bu dort hadisten birisi babasindan rivayet ettigi hadistir ki, o da
soyledir: Omer b. el-Hattib Mecisilerden soz ederek, "onlar hakkinda
ne yapagagimi bilmiyorum" demis. Bunun iizerine Abdurrahman b. Avf
$0yle karglik vermigtir: "$ehadet ederim ki ben, Allah Rasdlii'niin: "On-
lara ehl-i kitap muamelesi yapin" dedigini duydum.” '

32 Muslim, es-Sahth, 11/886, no, 1218.
33 Ibn Adiyy, el-Kdmil, I1/133.
34 Muslim, es-Sahih, H/616, no. 899.
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ikincisi, onun babasindan rivayet ettigi su hadistir: "Hz. Peygamber
(s.a.v.) bir gahid ve yeminle hiikiim verdi."

Uciinciisii de yine babast tarikiyle naklettigi: "Hz. Peygamber (s.a.v.)
bir gémlek i¢inde yikanmgtir." hadisidir.

Sonuncusuna gelince, bu da aym: gekilde babasi kanaliyla gelmis olup:
"Hz. Peygamber (s.a.v) Cuma'da iki hutbe okudu ve bu ikisinin arasin-
da oturdu.” hadisidir.

Ebti Omer b. Abdilberr séyle dedi: "Bu dért hadis munkat?’ olup,
MAaliK'in rivayeti disindaki vecihlerle gelenler muttasildir,"

Ona ait Tirmizi'nin rivayet ettigi hadislerden biri de gdyledir: "O, Nasr
b. Abdurrahman el-Kiifi vasitastyla Zeyd Ibn el-Hasan yani el-Enmti’-
den; o, Cafer b. Muhammed'den; o babasindan, o da Cabir b. Abdullah’-
tan rivayet edip sdyle dedi: "Hz. Peygamber (s.a.v.)'i Veda Haccr'nda,
Arefe giinii Arafat’ta Kusva adli devesinin iizerinde hutbe irad ederken
gordiim. Onun géyle dedigini duydum: "Ey insaniar! Siiphesiz ben size
iki sey biraktum, bunlara saridifiniz miiddetce asla sapmazstmz. (Bunlar)
Allah’in Kitdbt ve ehl-i beytim; itretim’dir". Tirmizi: Bu hadisin, "bu vecih-
le hasen garib" oldufunu beyan etmigtir."3 ‘

Bu imama aklin kabul etmeyecegi uydurma geyler nispet edilmistir.
Halbuki o, tiim bunlardan beridir. Onun atalarmdan rivayet ettigi sdyle-
nen nishalar, cifr vb. bilgiler bu kabildendir. Muhtemelen Buhr'nin
Sahil'inde ondan bir gey rivayet etmemesinin sebebi de bu olsa gerek-
tir. Yahya b. Said g6yle derdi: "Onun hifz1 hususunda génliim dogrusu
pek mutmain degil.” Benzer ifadeleri Ibn Uyeyne de sdylemigtir. Buhéri,
sartina uygun bir tarik bulamamas: sebebiyle Sahih’inde degil de, daha
once gectigi lizere el-Edebirl- Mufred'de onun hadisini tahric etmigtir.
Allah daha iyi bilir. Imam en-Nevevi’nin de ifade ettgi gibi, Ehli Siinnet
ve'l-Cemaat imamlan onun imamgy, Hderlidi ve saygin bir kisgilie sa-
hip olusu konusunda gériis birligine sahiptirler.?”

7. Musa b. Cafer, el-Kazim

Hicrl 183 senesinde vefat etmis olup, kiinyesi Ebuw’l-Hasan el-Me-
dent'dir.38 Babas: Cafer es-Sadik’tan, Abduliah b. Dinér'dan ve Abdul-
melik b. Kuddme el-Cumahi’den rivayette bulunmustur. Kendisinden

* de cocuklar1 Ibrahim, Ismail, Hiiseyin ve Ali Riza ile kardegi Muham-

35 [bn Abdilberr, et-Temhid, 11/67.
36 Tirmizi, el-Cadmi’, KitAbu'l-Menakib, Menikib-u Ehlil-Beyt, X1I1/199-200.
37 Nevevi, Tehzibu'l- Esmd ve'l-Lugdt, el-Kismu'l-Evvel, 149-150.
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med b. Cafer ve bagkalar rivayette bulunmugtur. Ebdl Hatim er-Rézi
onun hakkinda: "Siké sad{ik ve misliimanlarin imamlarindan bir imam-
dir" demigtir®. '

Hatib el-Bagdads, nesep bilgini Yahya b. el-Hasan b. Cafer’den rivayet-
le s6yle demistir; "Musa b. Cafer ¢ok ibadet ettigi igin "salih kul” olarak
cagriirdi."® Zehebi de Mizdnul-I'tidd! adl eserinde s6yle demistir: "Musa,
- hikmet sahibi kimselerin en iyilerinden ve takva sahibi kullardandi™.

Yine Zehebi, Siyeru Aldmi'n-Nubeld@’sinda onunla ilgili olarak: "O; li-
der imam, Hz. Ali (r.a.) soyundan seyyid Ebu’l- Hasan'dir."# ifadeleri-
ne yer verir,

Abbasi halifesi el-Mehdi onu Medine’den Bagdat'a getirtti, sonra oraya
tekrar gonderdi. Daha sonra yine Bagdat'a geldi ve Harun er-Resid’in
zamaninda burada ikamet etti. Harun er-Regid onu vefat edinceye ka-
dar Bagdat’ta hapishanede tuttu. Bagdat'taki es-$finiziyye kabristanhig-
na defnedildi. Daha sonra Bagdat'ta Kzimiyye diye meshur blyiik bir
tiirbe yapildi. Bu tlirbe halen ayaktadir.

Onun hadis rivayetine gelince; uzlette bir hayat siirdiigii ve rivayet
cagina ermeden vefat ettigi icin gergekten rivayeti azdir.

Kiitiib-ii Sitte imamlarindan sadece Tirmizi ve {bn Mace onun hadisi-
ni tahric etmigtir. Ibn MAce Siinen’in de su senedle rivayeti kaydetmis-
_ tir: "Bize Sehl b. Ebi Sehl ve Muhammed b. Ismail birlikte tahdis ettiler
ve dediler ki: Bize Abdusselam b. Salih, o Ebu’s-Salt el-Herevi, o Ali b.
Musa er-Rizéd'dan, o babasindan, o Cafer b. Muhammed’den, o babasin-
dan, o Ali b. el-Hiiseyin'den, o babasindan, o da Ali b. Ebi Télib'ten
haber verdi dedi ki: "Allah Ras{ili séyle buyurdu: "Iman kalple marifet,
dille ikrar ve riikiinlerle ameldir". Ebu’s-Salt soyle demistir: "Bu isnad
deliye okunsaydi onu iyilegtirirdi.™*?

Ben de derim ki: Hadis miinekkidleri, Ebu’s-Salt el-Herevi'nin zayifli-
#1 konusunda goriis birligine sahiptirler. Hatta bazilari daha da ileri gi-
derek onu yalancilikla (kizb) itham etmiglerdir. Bu konuda Ibn Adiyy
soyle demisdr: "O yalanla itham edilmigtir. Onun hakkinda ibn Main-
‘den bagkas: hiisn-ii gehidette bulunmamistir."*

38 Hayat: haklanda bilgi icin bkz. ibn Ebt Hatim, el-Cerliu ve't-Ta'dil, VI11/139.; ei-Hatib el-
Bagdadi, Tarthu Bagddd, X111/27.; Vefeydtu'l-Alydn, V/308.

39 Ibn Ebi Hatim, el-Cerhu ve't-Ta'dit, VIII/139.

40 el-Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagddd, X1i1/27.

41 Zehebt, Mizdnul-Ftidal, IV/302,

42, Zehebi, Siveru A'lldmi’n-Nubeld, VI/270.

43 Ibn Méce, es-Sunen, ne. 65.

44 Blkz. ibn Hacer el-Askalini, Tehzfbu’t-Tehzib, VI/319 vd.
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Diger rivayet TirmizPdedir. Tirmizi bu rivayeti agagidald sened ile
kaydetmigtir: Bize Nasr b. Ali el-Cehzami tahdis etti. O, Ali b. Cafer ibn
Muhammed b. Aliden; o, Musa b. Cafer b. Muhammed'den; o, babasi
Cafer b. Muhammed’den; o, babas1 Muhammed b. Ali'den; o, babasi Ali
b. Hiiseyir’den; o, babasindan, o dedesi Ali b. Ebi Télib’ten nakletti:
"Hz. Peygamber (s.a.v.) Hasan ve Hiseyin'in ellerinden tutup soyle
buyurdu: "Kim beni, gu ikisini ve bunlarin ebeveynini severse, cennette
benimle beraberdir". Tirmizi séyle dedi: "Bu hadis, hasen gariptir ve biz
bunu sadece Cafer b. Muhammed kanalyla taniyoruz."®

Bu imama nispet edilen rivayetlerden biri - ki o bundan beridir -
Zehebi’nin kaydettigine gore sudur: Miisnedii’s-$ihdb’ta cidden problemdi
bir isnadla Sehl b. ibrahim’in Musa b. Cafer'den, onun babasindan, onun
da dedesinden muttasil olarak zikrettigine gére, Hz. Peygamber (s.a.v.)
soyle buyurmustur: "Yemekten dnce elleri yitkamak fakirligt, yemekten sonra
ytkamak ise iiziintilyii giderir ve goze de sthhat verir."

Musa’mn atalar: tarikiyle merfii olarak aktardii rivayetlerden biri de
soyledir: "Gamurun derinliklerine kok salan ve her yerde yenebilen hurma
ne giizel bir maldur."%*

8. Ali b. Musa b. Cafer, Ebu’l Hasan er-Rizéa

Hicri 203 senesinde vefat etmistir.”” Babast Musa b. Cafer’den, am-
calarindan ve bagka Hicazlhlardan rivayette bulunmustur. Biiytik bir go-
gunluk kendisinden rivayet etmistir. Daha &nce kendisinden 5oz edilen
Ebuw’s-Salt Abdusselam b. Salih el-Herevi bunlardandir. Ayni sekilde
nesep bilgini Ahmed b. el-Hubab b. Hamza el-Himyeri de onlardandir.
Denildigine gére; Ahmed b. Hanbel, Adem b. Ebi Iyas - ki ondan yasca
daha biiyiikeiir -, Muhammed b. R&ff’, Nasr b. Ali el-Cehzami ve bagkala-
r1 da ondan rivayette bulunmugtur.

Yirmi kiisur yaglarinda bir geng iken, heniiz Malik'in hayatta oldugu
dénemde Mescid-i Nebevi'de fetva verdigi soylenmektedir. el-Me'mGn
onu Horasan'a cagirmug, agit derecede izzet u ikramda bulunmug ve

. kendisine veliahd edinmistir. Bunun {izerine Mansurogullar1 arasinda
‘bityiik bir kargaga gikmugtir. Nitekim kisa bir stire sonra da* yasinday-

45 Tirmizi, el-Cémt’, KitAbw'l-Mendkib, Menalkubu Ehli'l-Beyt, X11/176.

46 Zehebi, Mizdnu'l-l'tidal, IV/202.

47 Hayati hakkinda bkz. ibn Hibbéan el-Busti, es-Sikdt, VII/456.; Mizzl, Tehzibu’l-Kemdl,
XX1/148.; Taberi, et-Tdrth, VIII/554.; Zehebi, Siveru Alldmi'n-Nubeld, IX/390.; ibn Hal-
likan, II1/269.; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VII/387. vs. .

48 ibn Hibban el-Busti, es-Sikdt, VIII/456.

49 ibn Hibban el-Busti, el-Mecrithin mine’l-Muhaddisin, 1/106.
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ken vefat etmistir. Tus’taki kabri, hélen ziyarete aciktir.- Giiniimiizde
biyiik bir gehir olan bu yer, Meshed diye adlandirilmistir.

Ibn Hibban’a gére o, hem Ehl-i beytin hem de Héasimilerin ileri gelen
saygin sahsiyetlerinden birisidir. Kendisinden evlady, taraftarlari ve 6zel-
likie de Ebu’s-Salt digindakilerin yaptig1 rivayetlere itibar etmek gerekir.
Zira Ebu’s-Salt tarikiyle aktanlan rivayetler bauldir. Tabif ki bunun gii-
nahi Ebu’s-Salt'a, evladlarina ve glasina aittir. Giinkii Ali b. Musa b. Ca-
fer yalana tevessiil etmeyecek kadar diir{isttiir.*

Imam Zehebi onun hakkinda séyle demistir: "Imam seyyid Ebu’l-
Hasan; din, ilim ve efendilik konusunda belli bir yere sahip olup, hilafe-
te layik bir kimsedir."

Ibn Hibban el-Mecrithin adh eserinde soyle der: "Babasindan, insam
hayrete diigiiren rivayetlerde bulunmustur. Kendisinden de Ebu’s-Salt
ve bagkalan rivayette bulunmustur. Vehm ve hata ile de ma'lil gibiy-
di."® Zehebi, Ibn Hibban'in bu gériisiine séyle diyerek kars: cikoigtir:
"Burada énemli olan kendisine isnad edilenin siibiitudur. Yoksa, bir
adama yalan isnad edilebilir ve ortalikta dolagan bir takim niishalar
kendisine nispet edilebilir. Nitekim dedesi Cafer es-Sadik’a da yalan
haberler isnad olunmugtur. Bu baglamda ondan rivayette bulunanlar-
dan biri de kizb ile itham olunan Ebu's-Salt el-Herevi'dir. Kadi Ali b.
Mehdi, Ebli Ahmed Amir b. Stileyman et-T4t ve Davud b. Stileyman el-
Kazvini'nin ondan naklettikleri birer niishalar: vardir. Ki EbG Ahmed et-
. TaPnin niishast hacmen daha bityiikiir."s

Ibnii's-Sem’ani soyle demistir: "Onun rivayetlerindeki problem, ravi-
lerinden kaynaklanmaktadir. Giinkii ondan sadece metr(ik raviler riva-
yette bulunmugtur. Ali b, Musa b. Cafer’in rivayetlerinin yer aldigr mes-
hur Sahife’nin ravisi olan er-Radiyy - ilim ve fazilet sahibi, asil bir nese-
be mensup olmakia birlikte - ta’na maruz kalmigtir."s!

S6zii gecen imamin, Kiitiib-ii Sitte’den sadece Ibn MAce'de "iman
kalpte marifettir.." hadisi ge¢mektedir. Bu hadis ve bununla ilgili bilgi,
babasinin terciimesi kisminda daha énce gecmisti.

Bu imama isnad edilen hususlardan birini de - ki o bundan beridir -
ibn Hibban'm, Musa b. Cafer'den, onun da Ali b. Ebi TAlib’ten nakille
kaydettigi su rivayet teskil eder. Buna gére Hz. Peygamber (5.a.v.) séyle
buyurmugtur. "Cumartesi bizim, Pazar siamuz (taraftarimiz)in, Pazarte-
si Umeyye ogullarimin, Sah onlarmn siasmin, Gargamba Abbas ogullari-

50 Zehebi, MizdnuT-I'tidal, H1/158.
51 Ibn Hacer el-Askalini, Tehsfbu't-Tehzib, VIL/389,
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nin, Persembe ornlarin glasmm, Cuma ise biitlin insanlarindir ve bu giin-
de sefer yoktur."

Yine Hz. Peygamber’e isnad ile rivayet ettifine gore, o (s.a.v.) §6yle
buyurmustur: "Seméya yolculuk yaptifimda terim yere diistii ve ondan
giil bittl. Kim benim kokumu koklamak isterse giilii koklasn"

Onun isnadinda yer aldig birkag rivayeti su sekilde kaydedebiliriz:

"Menekse ile yaglanin. Zira o, yazm serinlik kisin ise sicaklik verir"

"Kim nari kabuguyla beraber tamamen yerse, Allah onun kalbini kirk
giin nurlandirr.”

"Niira denilen tagt kullandiktan sonra stiriilen kina, clizzam ve alaca
hastaliklarina kars: keruyucu dzellige sahiptir.”

"Hz, Peygamber (s.a.v.) aksirdig1 zaman, Ali ona: "Allah senin yadm
yitkseltsin" dedi. Ali aksirdif1 zaman ise Hz. Peygamber (s.a.v.) ona:
*allah da senin makamim yiiceltsin" dedi."

"Kim bir farizay1 edé ederse, Allah nezdinde onun kabul olunmusg bir
duasi vardir."??

Hafiz Ibn Hacer s6yle demistir: "Ebu’s-Salt'in naklettigi bu ve benze-
ri rivayetler, miistakil niishalarda yer almugtir." Nebéti, Zeylii’l-Kdmil'de
style demistir: "Giinlerle ilgili hadis miinker, giil ile ilgili olam ise daha
miinkerdir. Menekse ile ilgili hadis miinker, narla ilgili olam ise daha

- miinkerdir. Kina ile ilgili hadisin durumu ise daha da felakettir. Bunlarn

rivayet edenlerin terkedilmesi ve uyarilmas1 gerekir.
Zehebi de: "Bunlar, sapkinlarin uydurduklar: bir talum béaul sézler-
dir."demekeedirs?

9. Muhammed b. Ali b, Musa, Ebi Cafer

Lakabi el-Cevad olup hicri 220 tarihinde vefat etmistir.®* Medine’de
dogmus, daha sonra babasiyla Bagdata taginmugstir. Babasi Tus ya da
civarinda Me’min’nun maiyyetinde iken vefat edince, Me’min onun
bakim ve egitimini {istlenmis, sonrasinda ise kiz1 Ummirl-Fadl ile ev-
lendirmigtir. Ebl Cafer daha sonra Medine’ye geri dénmiistiir. Bir mtd-
det sonra da Bagdat'ta - beraberinde esi Ummii’l-Fadl da oldugu halde -
el-Mu'tasim’in huzuruna elgi olarak gikti. Ve bu gehirde vefat edip, de-
desi Musa Kdzim'n yanina defnedildi. Esi ise amcas el-Mu'tasim'in sa-
rayma tasimp aile fertlerinin arasina kaulds."

52 ibn Hibban, el-Mecrithin, 11/106.; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehztb VII/388.

53 Zehebi, Siyeru Aldmi'n-Nubeld, IX/393.

54 Bkz. el-Hatb el-Bagdadi, Tdrthu Bagddd, 11/ 154.; Vefeydru'l-A'ydn, IV/175.; Abdulhayy
b. el-iméd el-Hanbeli, Sezerdtu’z-Zeheb, 11/48.; Zirikli, el-ATdm, VI/272 ve diger bir cok
kaynakta biyografisi ile ilgili bilgi bulunabilir.
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Selefleri gibi kadr-u kiymeti yiice, fesAhat ve belagat itibariyle de
mahir bir sahsiyetti. Dogum tarihi hicri 195 senesi oldugundan, ancak
25 sene {i¢ ay on iki glin gibi kisa bir dmiir stirdil.

Geg zamanda diinyaya gelmesi ve gencliginin hentiz baglarinda vefat
etmesi sebebiyle Kiitiib-ii Sitte’de ona ait bir rivayet bulunmamaktadir.
Bununla birlikte diger kaynaklarda babasi vasitasiyla yapugi hadis riva-
yetleri bulunmaktadir. Ehl-i Siinnetin onun ta’dil ve tevsiki ile ilgili tu-
tumuna gelince; onlar kendisini ancak hayirla yad etmiglerdir. Eb{l Ca-
fer, yasadig1 hayat ve erken vefati nedeniyle hadis rivayetiyle meggul
olamamugtir.

Hatib el-Bagdadi,55 soyle demistir: "Babasindan, senedinde Ali b.
Ebi Talib'in yer aldi@1 su hadisi nakletmistir: "Hz. Peygamber (s.a.v.) beni
Yemen'e géndermisti. Bana vasiyyet ederek séyle buyurdu: Ey Ali! Istihare
yapanin kayb: olmasz, istisare edenin ise pigmantigi. Ey Ali! Yolculuga gece
ctk! Ciinkil yeryiizii, giindiiz olmadift sekilde geceleyin diiriilir {yani yol
kasalir). Ey Alil Allah’in ismini anarak vola erken ¢ik. Zira Allah, iimmeti-
min yola erken revdn olanlartna bereket ihsan eder."

Ben derim ki; bu rivayetin senedinde bulunan Muhammed b. Abdul-
lah es-Seybéani, yalancihik ve hadis uydurmakla itham edilmisgtir.’

Yukaridaki hadiste gecen metinler, bagka sahabilerden gelen hadis-
lerde de yer almugtir. Metinde "Ya Ali!" diye baglayan ciimlelerin ilki
metr{ik (talif), ikinci ve Gictinciisii ise sahih’dir,

10. Ali b. Muhammed el-Cevad b. Ali er-Ri1za

Kiinyesi Ebw’l-Hasan olup, el-Hadi ve el-Askeri ldkaplariyla da ani-
lir.5? Hicrt 214'te Medine’de dogmug olup, 254 tarihinde de vefat et-
migtir. Takriben 40 yaslarinda iken el-Miitevekkile gammazlandi. el-
Miitevekkil, onu Bagdat'a getirtip, SAmerrd’ya yerlestirdi. Bu sehre "Ordu

~ Sehri” deniyordu ve dolayisiyla da buraya nispet edildi. 20 sene dokuz

ay burada ikamet eden Ebu’l-Hasan; dbid, z&hid ve fakih bir kisilige
sahipti.

S&merrd’da bulundugu sirada, evinde silah ve bir takim kitaplar bu-
lundurdugu ve taraftarlarini barindirdigi gerekgesiyle Halife el-Miitevek-

55 Bkaz el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 111/54.

56 Bkz. Zehebi, Mizdnul-i'tiddl, 111/607.; Ibn Hacer el-Askalani, Lisénul-Mizdn, V/231.

57 Hayaun hakkinda bkz. el-Hatib, Tdrihu Bagddd, X11/56.; Mes'Gdi, Murficu'z-Zeheb, hikra;
2889, 2892, 3075, 3080.; ibn Hallikén, Vefeydtu’l-A'ydn, [11/424.; ibn Kesir ed-Dimaski,
el-Biddye ve'n-Nihfiye, XI/15.; Abdulhayy b, el-Imad el-Hanbelt, Sezerdtu’z-Zeheb, 11/128-
129.; Zirikli, el-A'ldm, IV/323.
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kil'e ispiyonda bulundular. Halife de, Tiirklerden ve baskalarindan olu-
san bir askeri birligi, geceleyin hi¢ beklenmedik bir anda onun evine
baskin yapmalari maksadiyla génderdi. Ne var ki evinde tek basina bu-
lundu. Kendinden gecmis vaziyette, iizerinde yiin bir kaftan vardi. Evin-
de herhangi bir sergi yoktu, sadece ve sadece kum ve toprak vardi. Ba-
sinda yiinden bir 6rtii, Rabbine yonelmis, miijde ve azab adyetlerini oku-
yordu. Iste o bdylesi bir halde bulundu ve gece yarisi el-Miitevekkil'e
gotiriildii, el-Miitevekkil elindeki kaseden icki icerken, el-Hadi karsisin-
da belirdi. Hakkinda séylenenlerin hig¢ birisi evinde bulunmayip, sug-
lanmasini gerektiren bir durumun da olmamasindan dolayi el-Miitevek-
kil ona ta'zimde bulunup yanina oturttu. Halife elindeki kiseyi ona ver-
di. Bunun iizerine el-HAdi: "Ey Miminlerin Emiri! Benim etime ve kani-
ma icki karismamistir, beni bundan affediniz" dedi. el-Miitevekkil de bu
sefer: "(Madem 8yle, o halde) hosuma gidecek bir siir séyle!" dedi. O da
bu istege: "Ben fazla siir bilmem" seklinde karsilik verdi. Halife ise israr-
la: "Mutlaka soylemelisin" deyince, el-H4adi de su siiri s6yledi:

Daglarin zirvelerinde gecelediler

Bu zirvelerle yetinmediler, kendilerini korusunlar diye gii¢lii adamlar
tuttular,

Izzetli bir sekilde kaldikiari yerlerden indirildiler

Ve kuyulara emanet edildiler, ne kétii bir duruma diistiiler!

Onlar gémiildiikten sonra,bir feryatci uzaktan onlara bagirdi:

Tahtlar, taclar ve ipekli kumaslar nerde?!

Nerde sevincli ytizler?! .

Ki o yiizlerin iizerine perde ve tiiller cekilmisti——__

Kabirleri acildi, iizerlerinde kurtlar bulunan bu yiizler onlarin moral-
lerini bozdu.

Ne kadar uzun zaman yiyip igmislerdi de,

Bu uzun siire beslenmeden sonra, su anda yenilir héle diismiislerdi.

Kendilerini korusun diye ne kadar uzun siire saraylar insa ettiler de,

Bu saraylardan ve ehillerinden ayrilip gecip gittiler.

Ne kadar da uzun zaman mal biriktirdiler ve depoladilar

Ve o mallari diismanlarina birakip gogtiiler.

Yerleri 4til héle gelmis ¢éle doniisti.

Ve o yerlerin sakinleri kabirlere girdiler.

Oradakiler, el-Had{'nin séyledigi bu siirin muhtevasini dikkate alarak
kendisine acidilar ve Halife'nin ona bir sey yapabilecegini dilsiindiiler.
el-Miitevekkil uzun uzun, sakali islanincaya kadar agladi; orada bulu-
nanlar da agladi. Sonra sarabin kaldirilmasini emretti ve: "Ey Ebu’l-Ha-
san! Borcun var mi?" diye sordu. O da cevaben: "Evet, 4000 dinar bor-
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cum var." dedi. Bunun iizerine Halife, adi gecen miktarin ona verilmesi-
ni emnretti ve kendisini izzet-ii ikram ile evine génderdi. :

el-Hadi'nin hadis rivayetine gelince, adaleti ve giivenilirligi kesin ol-
masina ragmen Kiitiib-ii Sitte’de onun hadisi yer almamistir. Buna se-
beb olarak ise; Kiitiib-ii Sitte musanniflerinin onun akranlari, hatta ba-
zilarinin yasca ondan daha biiyiik olmasi gosterilebilir. Mes'tid] Murii-
cu’z-Zeheb isimli eserinde, onun su isnad ile gelen bir hadisini zikreder:
“Clircan sehrinin Bi'ru Ebi Anan diye bilinen mahallesinde bulunan
Muhammed b. Ferec bana, Ebu Didme vasitasiyla tahdiste bulundu ve
dedi ki: "Muhammed b. Ali b. Musa'yi éidiigii hastalikta zZlyarete gitmis-
tim. Ayrilmak istedigimde bana dedi ki: "Ey Eb Didme! Bana hakkin
gegti, sana sevinecegin bir hadis séyleyeyeyim mi?" Ben de oma: "Ey
Allah Res{ili'nun oglu! Buna ne ¢ok ihtiyacim var” dedim. O da su isnad
ile gelen rivayeti zikretti: Bana Ebi Muhammed b. Ali; o, Ebil Ali b,
Musa'dan; o, Ebit Musa b. Cafer'den; o, Ebf{i Cafer b, Muhammed’den;
0, Ebi Muhammed b. Ali'den; o, Ebil Ali b. el-Huseyn’den; o, Ebu’l-
Huseyn b. Ali’'den; o, Ebi Ali b. Ebi T4lib'ten tahdisle Hz. Peygamberin
(s.a.v.)'in séyle buyurdugunu séyledi: "Hz. Peygamber: "Ey Alil Yaz!
diye buyurdu. Ben de: "Ne yazayim!" dedim. Buyurdu ki: "Yaz! Bismilla-
hirrahmanirrahim. Iman, kalplerin ta’zim ettigi, amellerin tasdik ettigi
seydir. Islam ise, dillerde dolasan ve kendisiyle nikahlanmanin helal
oldugu seydir." Ebfi Difime dedi ki: "Ey Allah Restili’nun oglu! Vallahi,
hadis mi yoksa hadisin isnadi mi daha giizel bilemiyorum? Ve yine dedi
ki: “Bu, Ali b. Ebf T4lib'in bizzat kendi el yazisiyla yazdigi, kiiciiklerimi-
zin bityiiklerimizden miras olarak aldigi bir sayfadir."ss

Bana gore; bu rivayetin uydurma oldugu aciktir. Zira Mes'id¥nin
durumu bellidir. Ebit Didme Ismail b. Ali'nin ise kim oldugu bilinme-
mektedir.®

Hatib el-Bagdadi Tdrihu Bagdédd'inda der ki; "Bana Muhammed b.
Ahmed b. Rizk; o, Muhammed b. el-Hasan b. Ziyad el-Mukri’ en-Nakk-
ds'tan; o, Kazvin'in kiraat alimi el-Huseyn b. Hammad’dan; o, el-Huseyn
b. Muhammed el-Enbéri’den; o, Muhammed b. Yahya el-Muizi’den nak-
letti ve dedi ki: "Yahya b. Eksem, bir gurup fakihin de hazir bulundugu
Vésik'in meclisinde séyle bir soru yéneltti: "Hacc yaptigi zaman Adem-
’In basini kim tiras etti?" QOrada bulunanlardan kimse cevap veremedi.
Bunun {izerine Vasik: "Size bu bilgiyi verecek birini getirtecegim" dedi
ve hemen Ali b. Muhammed b. Ali b, Musa'ya bir el¢i gbnderip huzuru-

58 Mes'lidi, Murdicu 'z_~Zeheb, v/ 82-33.
59 Zehebi, Mizdnul-Itiddt, 1/239.; Ibn Hacer el-Askalini, Lisénu'l-Mizdn, 1/231.
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na getirtti. Ve ona: "Ey Ebu’l-Hasan! Adem'in basini kim tiras etti?” diye
sordu. Ali b. Musa da: "Ey Mii'minlerin Emiri! Bu sorudan beni muaf
tutsan.” diyerek affini talep edince, Vasik: "Hayir, yemin ederim ki buna
cevap vereceksin." diye israr etti. Bunun iizerine Ebu’l-Hasan: "Madem
ki bundan kacinamayacagim" diyerek dedesinden, o babasindan, o da
dedesinden rivayetle Rasulullah (s.a v.yin séyle buyurdugunu nakletti:
"Cebrail (a.s)'in cennetten bir yakut tasi parcasi ile inmesi emredildi. O
da inip bu tas parcasiyla Adem’in basini tiras etti de Adem’in saclari
dokildii. Ve bu tas pargasinin isiginin ulastigi yerler de harem sinirlari
oldu."

Bana gore, yukaridaki rivayetin uydurma oldugu her halinden belli-
dir. Rivayette baska hicbir 4riza olmasa dahi, sadece ravisi Muhammed
b. Hasan’in bulunmasi (bunun uydurma sayilmasi i¢in) yeterdi. Giinkii
0, hadis uydurmakla itham edilmistir. el-Burkani demistir ki: "Muham-
med b. Hasan'in hadislerinin tamami miinkerdir." ed-Dérekutni ve bas-
kalari ise bunu biisbiitiin zayif gérmiislerdir..®

11. el-Hasan b. Ali, Ebfi Muhammed el-Askeri

el-Askerf, bazi meshur rivayetlere gore hicri 231 senesinde dogmus
olup, bir ordu sehri olan "Siirre Men Rad" (S&merrrd)’da hicri 260 sene-
sinde 29 yagindayken vefat etmistir." Olgunluk ¢agina varmadan geng
yasta vefat ettigi icin, gordiigiim kadariyla kaynaklarda herhangi bir ri-
vayeti bulunmamaktadir. Imamlar ondan 6vgiiyle sézetmis ve kendisi-
ni tezkiyede bulunmuslardir.

'12. Muhammed b. el-Hasan b. Ali, Ebu’l-Kasim

Bu imam, $ia'min; el-Muntazir, el-Kiim, el-Mehdi, el-Hucce, el-Giib
ve Sahibu's-Serdab olarak iddia ettigi imamdir. Sia, dhir zamanda onun
ortaya cikmasini beklemektedir. ibn Hallikan, Vefeydatul-A’yén isimli ese-
rinde onun hicri 256 senesi Saban ayinda dogdugunu dogrulamaktadir.
Serdéba girdiginde, sene hicri 260 olup heniiz 4 yasindaydi. Bu esnada
omun 5 veya 17 yasinda oldugu da séylenmigtir.®

Baz tarihgiler, Hiiseyin b. Ali el-Asker'nin ¢ocugunun olmadig gorii-
sini savunmuslardir,

60 Bkz. Zehebi, Mizdnul-Friddl, 1/520.; ibn Hacer el-Askalani, Lisdnuw'l-Mizdn, V/132.

61 Hayan hakkinda bkz. el-Hatib, Tdrihu Bagdad, VI/366.; ibn Hallikén, Vefeydtu’l-A'yén,
11/94.; Abdulhayy b. el-imad el-Hanbell, Sezerdtu'z-Zeheb, 11/141.

62 ibn Hallikan, Vefeydeul-A'ydn, IV/176.; Zirikli, el-A’lém, V1/80.
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S6zii edilen imamin gerek dogumu gerekse yetismesi, bir r;ok soru
1§aret1 ve siipheyi barindirmaktadur.

Sonuc¢

1. Ehl-i Siinnet hadisgileri, kitaplartnin biitiin biblarinda Ehl-i beyt-
'in Hz. Peygamber (s.a.v.)’ e merfi’an isnad ettikleri hadisleri tahric
etmislerdir. ‘

2. Cerh ve ta'dil alimleri, Ehl-i beyt imamlarinin adaletleri konusun-
da goriig birligine varmakla beraber, onlarin masum olduklarin: iddia
etmemislerdir.

3. Hadis alimleri, Ehl-i beyt imamlarindan rivayet edenlerden kimin
adil olup olmadigm, biitiin raviler icin koyduklar kriterleri dikkate ala-
rak tespit etmislerdir. Ehl-i beytten gelen bilginin tenkide maruz kalma-
s1, onlardan nakleden ravilerden kaynaklanmaktadir. Bu ciimleden ola-
rak genellikle onlara yapmadiklari ve séylemedikleri seyler nispet edil-
mistir.

4. Hadisgilerin metodu, kusatici ve genel olup; Hz. Peygamber’in me-
sajlarin kiyamete kadar her tiirlii saibeden uzak ve insanlara bir huccet
olacak sekilde korumak {izere biitiin insanlar igin uygalanabilir.

5. Ehl-i Stinnet alimleri, hem Ehl-i beytin Rasiilullah’tan rivayet et-
tikleri hadisleri, hem de Hz. Peygamber'den vérid olan Ehl-i beyti sev-
me, onlann fazileti ve menkibeleri ile onlara gésterilmesi gereken say-
gtya dair rivayetleri aktarmiglardir. Genel olarak (tiim) Ehl-i Siinnet ki-
taplarina, 6zel olarak da bu konuya dair yazilmig olan eserlere bakan
bir kimse; bu eserlerde, hem iman, ihlds ve nezéhete, hem de hakla
teslim eden, vehim ve sagmahklara prim vermeyen saglam ve agik bir
metadun varlifina sahid olur.

6. Ehl-i beyt'e bugz eden yahut Sahik, Siinen ve Miisnedlerde sabit
olan faziletlerini inkdr eden kisi Ehl-i Siinnet'ten sayilmaz. Zira onlan
sevmek iman, bugz ise nifak aldmetidir. Allah Rasilii'niin onlara verdigi
kiymet ve degeri, Ehl-i Siinnet de aynen vermigtir.

7. Ehl-i beytin sahih tarfklerle sabit olan merft hadisleri icma ile
makbuldur. Onlarin igtihatlan ise, baskalarnimin igtihatlari gibidir, Ehl-i
Stinnet bu igtihatlardan bir kismini almig bir kismim ise terketmistir.
Allah onlardan raz: olsun! ‘

Allah bizi sevdigi ve razi oldugu islere muvaffak kilsin. Peygamberi
ile onun Ehl-i beytini ve yiice sahabesini sevenlerden eylesin,! Velham-
du lillahi Rabbil Alemin!
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KITAP TANITIMI

DIN SOSYOLOJiSINE GiRiS

Phil ZUCKERMAN

Geviri: Thsan CAPCIOGLU-Halil AYDINALP
Ankara: Birlesik Kitabevi Yayinlari, 2006, 222 s.
ISBN 975-6665-24-6

Bu kitap, Zuckerman’in, Invitation to the Sociology of Religion bagli-
giyla 2003 yilinda yaymnlanan eserinin, Gapcioglu ve Aydinalp tarafin-
dan Din Sosyolojisine Giris adiyla Tiirk¢e’ye ¢evirisidir. Ceviri, Prof. Dr.
Zeki Aslantiirk’iin sunus, ¢evirmenlerin dnsézii, giris, sosyoloji ve din,
zaman ve mekan, sosyallesme siirecinde 6§renilen din, din mi? kiilt
mii, dini etkileyen sosyal hayat, sosyal hayat: etkileyen din, sonug (inang
konusu), kaynakca ve dizin kisimlariyla birlikte toplam 222 sayfadan
ibarettir. Ceviri, Birlegikkitabevi tarafindan 2006 yilinda basilmigtir.
Gevirinin kapak tasarimi da M. Ipekoglu tarafindan yapﬂmlstlr. Ceviri-
nin kapak tasariminda, cesitli dinlerin sembolleri ve sosyolojinin en
énemli veri toplama tekniklerinden olan gdzlemi sembolize eden "goz"
figiirii kullanlmiguir. Gevirinin kapaginda kullanilan semboller, eserin
icerigini anlatacak giigte ve orijinal bir iislupla dizayn edilmigtir. Kisaca
cevirinin baski kalitesi, kapak dizaymi ve dizini gibi fiziksel 6zellikleri
oldukea kalitelidir.

Aslantiirk’iin, ¢eviriye yazdif1 sunug yazisi, okuyucuya eser hakkin-
da &zlil ve yol gésterici mahiyette bilgiler sunmaktadir. Cevirmenler,
onsozde Zuckerman'in eserleri, etkilendigi sosyolojik yaklagim ve eser
ile ilgili olduk¢a basarill bir degerlendirme sunmuglardir. Dolayisiyla
cevirideki sunus ve 6nséz kisimlan, okuyucuya yol gdsterici harita nite-
liginde degerlendirilebilir. Bu kisimlan okuyanlar, Zuckerman’in ceviri-
sinde kullandig1 yéntem ve teknikleri, fikirlerinin kuramsal ve felsefi
arka plami ve bunlar iizerine eserin nasi inga edildigini izleyebilir. —

Bagka bir dilden eser gevirisi oldukea zor ve uzmanlik isteyen megak-
katli bir igtir. Ceviri icin éncelikle hem iyi bir ingilizce hem de iyi bir
Tiirkce bilmek gerekir. Bununla birlikte sosyoloji ve din sosyelojisinde
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bu tiir bir yabanc1 ve anadil bilgisi yeterli olmayabilir. Ciinki, sosyoloji
ve din sosyolojisinin metot, teknik, kuram ve kavramlarina, kavramla-
rin sembolik ve etimolojik yapilarina ve biitiin bunlarm Tiirkce kargihk-
larina hakim olmak sarttir. Bagka dilde yazilmis eserde kullanilan oriji-
nal kavramlar ve bilime yeni kazandirilmig teknik kavramlarin Tiirkge
kargiliklarimin bulunmasi veya yeniden ingas1 gerekir. Bu acilardan ce-
virmenlerin bagarih oldugunu eseri okuyanlar fark edeceklerdir. Cevir-
menlerin, eserde kullanilan sosyolojik kavramlarin 6ziine sadik kalarak
Tirkee'ye gevirdikleri gériilmektedir. Geviride kullalan dil, kavramlar,
ciimle yapilan ve metnin igerigi orijinal metinle ¢ok uyumludur, Ayrica,
eserde gecen isim ve teknik kavramlar hakkinda "notlar” kisminda b11g1
verilmesi gevirinin zenginligini ve basarisint artirmakeadir.

Zuckerman, eserde oldukga siiriikleyici ve ilgi uyandirie1 drneklerle
kuramsal derinligi ve karmagiklig1 basite indirgemektedir. Eserin bu iis-
luby, okuyucuyu karmagpik kuramsal tartigma ve elestirel yaklagimla sik-
mak yerine her okuyucunun bireysel hayatinda karstlasabilecegi yasan-
mug bireysel tecriibelerle, gzlemlerle dinin toplumsal gériiniimlerine
yonelik kuramsal kavrayis: ilgi ¢ekici, sagirtie), zaman zaman da hayret
uyandina bir igleyis tarz1 ile sunmaktadir. Gevirmenlerin belirttigi gibi
eserde bol miktarda kullamlan gézlemler, yaganmmig bireysel tecriibeler
ve ornekler "provakatif’ degil, din sosyolojisine ilgi duyanlarin sosyal
cevrelerinde siradan ve rutin olarak kargdastiklar dini olgularin, esasen
din sosyolojisi i¢in ne kadar derin ve biiyiik bir hazine oldugunu kanit-
lamaya yonelik bir tekniktir. Sosyal cevremizde kargilasugimiz bu tiir
orneklere hayret uyandirici ve sagirnict bir iislupla dikkatimizi cekmek-
tedir. Sosyologlar i¢in, medyada, internette, rekidmlarda, pano ilanla-
rinda ve sosyal gevrelerde gbzlemlenen dini olgularin ve dindarhigin
degisik goriiniimlerinin ne kadar degerli bir veri deposu olduklarini gés-
termektedir. Aslinda Zuckerman'in bu teknigi, din sosyolojisi &grencile-
rine gézlem ve miilakat tekniginin nasi uygulanmasi gerektigini, sosyal
Gevrede gozlemlenen dindarlik bigimlerinin nasil betimlenecegini, bi-
reysel tecriibelerden din sosyolojisinde nasil yararlanabilecegini, giin-
delik hayatin akig1 icerisinde kargilagilan dinin degisik boyutlarina sos-
yolojik olarak nasil bakilmas: gerektigini uygulamal olarak, oldukca
anlagilir bir dille géstermektedir. Bu yiizden geviri metodolojik acidan
g6zlem teknigini bagarih bir gekilde kullanmasiyvla uygulamali din sos-
yolojisi caligmalarina yol gosterici niteliktedir.

Béylelikle Zuckerman, din sosyolojisi 6grencilerinde sosyolojik ta-
savvuru ve sosyolojik bakigi gelistirmeyi denemektedir. Bireysel giinde-
lik hayatin akug: icerisinde bize dnemsiz gériinen, dikkatimizden kacan
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veya hic de sosyolojik agidan bakmadigimiz dini olaylara, olgulara, sem-
bollere, yaganmig bireysel tecriibelere, inanglara ve uygulamalara sos-
yolojik bakigin inceliklerine vurgu yapmaktadir. Bu agidan geviri, Tiirki-
ye'deki din sosyolojisi 6grencilerinin sosyolojik tasavvuru kazanmalari-
na biiytik katk: saglayacak diizeydedir, Eser, din sosyolojisi 6grencileri-
ne metodolojiyi, arastirma tekniklerini hem uygulayisi hem de verilerin
analizi ve rapor halinde sunulugu agisindan 6rneklik teskil edebilir. Aym
zamanda eser, din sosyologu adaylar igin sosyoloji ve din sosyolojisi-
nin konu ve metot olarak benzerlik ve farkhiliklarini gésteren bir yol
haritas: ortaya koymaktadir. Sosyoloji ile din sosyolojisinin ortak konu-
lari aragtirmalarina ragmen din sosyologunun bu konular nasil ele ala-
bilecegi érneklerle agiklanmaktadir. Bu agidan eser din sosyologu aday-
larina sosyal gruplar, sosyal etkilesim, sosyal kurumlar, sosyal yapilar ve
sosyal davranig driintiileri gibi aragtirma konularint din sosyolojisinin
nasil inceledigini gostermektedir.

Eser, metodolojik ve arastirma tekniklerini uygulamasindaki bagarisi
kadar kuramsal ve kavramsal agidan bagarih bulunmayabilir. Glinkii eser,
yeni bir kuram veya kavram inga etmemekte, meveut kuramlan elestirel
ve kargilagtirmali olarak incelememektedir. Din sosyolojisindeki kuramsal
yaklagimlarin benzerlikleri, farkhiliklari, birbirlerini nerelerde ve hangi
acilardan elestirdikleri veya bu kuramlarmn neleri gosterip neleri géster-
meyecegi gibi kuramsal yaklagim eserde yer almamaktadir. Bununla bir-
likte yazar, zaman zaman baz1 biiyiik teori ve sosyologlara atifta bulun-
maktadir. Onun icin bu ¢alismay: kuramsal bir din sosyolojisi ¢aligmast
olarak tanitmak yanilticr olabilir.

Eser, kuramsal ve kavramsal aqidan gerek klasik gerekse cagdag kav-
ramd ve kuramlara miiracaat etmekle birlikte, uygulamali din sosyoloji-
si, gbzlem, yapilandirilmamis miilakat tekniklerini uygulayigl, hem arag-
tirmact hem de sosyal ¢evrede yasanmug siibjektif bireysel tecriibelerin
veri kaynag olarak objektiflestirilmesi, verilerin analizi ve yorumlan-
masi agilarindan orijinaldir. Bu ozellikleriyle ceviri, Tiirkiye’de din sos-
yolojisi 6grencilerine ve adaylarina oldukga ufuk agici, yol gésterici, sos-
yolojik tasavvurun bireysel ve toplumsal giindelik hayata aktarimi vasi-
tasiyla elde edilen verilerin sosyolojik olarak analizi ve rapor yazimi vb.
gibi uygulama sorunlarina ¢ok gesitli ¢oziimler liretmesi agilarindan
onemlidir.
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