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Editorden...

Tiirkiye'nin Tiirk Diinyasi Ile Iliskileri
Uzerine Bazi Diisiinceler

Prof. Dr. Mustafa ERDEM

Tiirkiye'nin Tiirk diinyas: ile iligkileri denildiginde ilk olarak Sovyetler
Birligi'nin dagilmasindan sonra bagimsizligini kazanan Azerbaycan, Tiirkme-
nistan, Ozbekistan, Kirgizistan, Kazakistan ve Tacikistan akla gelmektedir.
Halbuki bu cumhuriyetlerden bagka Tiirkiye disinda da ¢ok sayida Tiirk yasa-
maktadir. Bunlar Balkanlar’da, Rusya Federasyonu sinirlan icinde, Orta Do-
gu'da, Iran’da, Afganistan’da, Dogu Tiirkistan’da bulunmaktadir. Hatta Afri-
ka’da ¢ok sayida Tiirk soyundan gelen insanlarin yasadigi bilinmektedir. Do-
layisiyla “Tiirk Diinyasiyla iliskiler” denildiginde diinyada Tiirk’iin yagadig
her yerin ele alinmas: gerekmektedir.

Ortak bir kiiltiiriin gliniimiizdeki temsilcileri olarak, Tiirk diinyasinin
tamamina yakini Miisliimandir. Islam’ anlama ve uygulama bi¢imlerinde kismi
ayriliklar bulunsa da, tarihin derinliklerinden gelen giiclii 6rf, adet ve gele-
nekler bunlarin hepsini ortak kiiltiir paydasi etrafinda birlestirmektedir. Hat-
ta Miisliiman olmayanlar bile bu noktada Miisliimanlara biiyiik 6lciide ben-
zemektedir.

Tiirk diinyasimin yaris1 bagimsiz devlet olarak, milli sinirlan igerisinde
ayri bir bayrak altinda yasamakla birlikte, yarisinin bagimsiz bir devleti, 6z-
giir bir bayrag: bulunmamakta, bagka toplumlarin onlara verdigi izin 6l¢ii-
siinde kendini ifade imkani bulmaktadir. Bunlarin biiyiik bir kism1 yagadikla-
1 yerlerde asimilasyona, entegrasyona veya soykirima tabi tutulmakta, her
haliitkarda milli ve manevi kimlikleri unutturulmaktadir. Bu topluluklarin bir .
kismi giinlimiizde insanlara uygulanan en aci kaderi paylagirken, bir kismi
da diinyalik sebeplerle, ¢oluk ¢ocugunun gelecegini temin arzusuyla, anava-
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tamindan ayrilarak, bir bagka iilke simirlan icerisinde yasamaya mecbur kal-
maktadir. Avrupa, ABD ve Avustralya’da yasayan Tiirkler bunun canli 6rnek-
lerini olusturmaktadir.

Tiirkler gecmiste cok sayida diigman edinmig bir millettir. Hareketli ka-
rakteri ve cihat ruhu, onlar statik bir hayat yerine dinamik bir gii¢ haline
getirmistir. Gécebe hayat tarzinin kalitsal etkisi ile birlesen bu kimlik, onu,
dogup biiyiidiigii, yasadigi cografyanin digindaki diger topluluklarla tanis-
maya, savagmaya hatta onlarla birlikte yasamaya mecbur etmigtir. Nitekim
Tiirkler tarih boyunca sahip olduklari insani ve ahlaki meziyetlere ragmen
devamli bir catigma ortami i¢inde Olrnug, yonetilen olmaktan duydugu rahat-
sizlik yliziinden, yoneten olma miicadelesinde biiyiik bedeller 6demistir. Ya-
bancilarla miicadele ederken birlik ve dayamsma icinde giiglii olmus, ken-
dinden olanlarla yaptig1 miicadelelerde yipranmus, gii¢ kaybetmis, parcalan-
mis ve bagkalarina esir diigmiistiir. Inandig Islami degerler ‘i¢in her tiirli
fedakarliga katlanmus, asirlarca top yekiin Hiristiyan diinyasmin gazabima
gdgiis germistir. Bugiin, diinyada tizerinde genig bir cografyada yagsamas,
gecmiste biiyitk medeniyetlere imza atmasl, biitiin bunlara kargihik ¢ok say1-
da diisman edinmis olmasinin hikmeti de bu olsa gerektir. _

Giintimiizde Tiirk diinyasinin en biiyiik ve giiglii temsilcisi Tiirkiye Cum-
huriyeti'dir. Baz1 sézde aydinlarin reddi miras olmalarina ragmen, Osmanli
Devleti'nin varisi olarak varhgin devam ettirmektedir. Osmanh Devleti’yle
hesab: olan cevresindeki biitiin devlet ve milletler, Osmanl adina Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nden hesap sormak, ona bedel 6dettirmek ve intikam almak i¢in
biitiin gayretleriyle Tiirkiye iizerine yiiklenmektedir. Tiirkiye, kurulus asa-
masinda ve kurulduktan sonra da devamh bedel 6demistir. Ge¢migten glind-
miize, Tlirkiye Cumhuriyeti’nin yonetim sorumlulugunu iistlenenler, ellerin-
de oldugu zaman bu bedelleri pesin ddemekte, bazilarim taksitlendirmekte,
bazilanyla ilgili acik ¢ek kullanmakta, bazilariyla ilgili de ipotekler vermek-
tedir. Cumhuriyetin kurulusundaki iman, irade ve kararliigin olmadig: do-
nemlerde, yénetim makamnin biiyiileyici nimetlerinden yararlanmak iste-
yen sorumsuz yéﬁeticiler, kendi mutluluklar veya beklentilerinin bedellerini
yukaridaki yontemlerle hep devlete ddettirmislerdir. Geleneksellegen bu ta-
vir, giiniimiizde en belirgin hale gelmis ve devletin varhg: sorgulanir, tarti§1hr
hale gelmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti, sadece biiyiik bir Imparatorluk ve onun
imkanlarindan mahrum kalmanin acisim yagamamus, fiilen ¢evresinde kendi-
sinden olanlarin acilarimi paylasmanin sorumlulugunu da iistlenmistir. Bir
anlamda kendisi himmete muhtag halde iken, kendisinden {imitvar olanlarn
da yaninda olmak gibi manevi sorumlulugu kucaginda bulmustur. Zira Ttr-
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kiye Cumhuriyetinin sinirlar ¢izilirken igerde kalanlarn yiirekleri, goniilleri,
daha dogru bir ifade ile, kendilerinden bir parga, bagka iilkelerin sinirlar
icinde kalmustir. Bunun dogal sonucu olarak disarida kalanlarin feryatlan,
icerdekilerin mutlulugunu golgelemistir.

Asirlarca Tiirk yurdu olarak bilinen Balkanlarda yasayan Tiirkler, gec-
miste kendilerinin insanlik ayib: olarak goriip ahlaki bulmadiklar eritme fa-
aliyetlerine tabi tutulmus, Miisliiman ve Tiirk olduklar i¢in dzgurlikleri si-
nirlanmistir. Bat1 Trakya’daki Tiirkler, miitekabiliyet esasina gore icimizdeki
azinliklarla benzeri haklara sahip olmalar1 gerekirken, dini, milli ve kiiitiirel
haklarini kullanamamaktadir. Tiirkiye'de cagdaghk, medeniyet, bilim, kiiltiir
mirasy, diyalog, ittifak v.s. gibi kavramlarla her tiirlii Hiristiyan miras1 devlet
imkanlaryla ihya edilmesine ragmen, Balkanlardaki Tiirk varh@: ge¢misgin
intikamini almak isteyen devletler eliyle imha edilmektedir. Biiyiik olgiide
Balkanlarin AB’ye girdii su giinlerde, oralarda yasayan kardeslerimizin hak-
Jarim koruyabilmek igin artik “Lozan” degil “AB” yasalarmin izni gerekecek-
tir. Bir anlamda onlar bolgesel yénetimlerle miicadele ederken, icinde yasa-
diklar tilkelerin AB'ye girmeleri dolayisiyla, kiiresel giiglere mahkum olmus-
lardir. Zaten Tiirkiye'nin AB kapisinda bekletilmesinin ve Balkanlarin alela-
cele iceriye alinmasinin tek sebebi bu olsa gerektir.

Osmanli Devletinden sonra Balkanlarda yasayan yerli Tiirkler kadar, kendi
istekleriyle Tiirkiye’den ayrilarak Avrupa’ya galigmaya giden Tirkler de Tiir-
kiye'nin ayr1 bir yiirek acisidir. Gortniiste teknoloji ve medeniyetin sagladig1
bag dondiiriicii imkanlarin sarhosu olanlar, m,aiget temini igin gittikleri yer-
lerde nelerini feda ettiklerini anladiklar: zaman ruhsal bunalima girmekte-
dirler. Yashlarinmn bityiik bir kisminin meslek hastast oldugu bu kesimin geng-
leri, kendi dillerini, dinlerini, kiiltiirlerini unutacak kadar kimliklerine ya-
bancilagmglardir. Ug/beg kurus para kazanarak Tiirkiye’ye donme arzusun-
da olanlar, kazandiklar paralarla oralarda mezar yeri alma telagina dliismiis-
lerdir Milli duygularn tesiriyle “Avrupa Tirklaga” tesellisiyle kimligini koru-
ma gayreti icine girenler, kendi devletinden bile gereken ilgi ve destegi gore-
memektedir. AB’ye giris icin, Avrupa Tiirkligii, yagadiklar yabanc kiiltiir ve
siyasilerin inisiyatifine terk edilmektedir.

Afrika, Miisliiman/Miisliiman olmayan biitiin yasayanlarinin ¢ile hanesi
durumundadir. Gok simrli bir sémiirgeci giig disinda yasayanlarin biiyiik ¢o-
gunlugu aghk ve sefalet ortak kaderini paylagmakta, hatta hayatta kalabil-
mek icin bagkalarin yagatmamaktadir. Dogal kaynaklar itibariyle cok zengin
olan bu siyahi kita, yillarca somiirgecilerin isgal ve imha senaryolarina ev
sahipligi yapmaktadir. Diinyaya medeniyet gotirdiigtni iddia eden misyo-
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'

nerler, medeniyetin besigi oldugunu iddia eden Hiristiyan Bati, iki asirdir
onlarla i¢ ice yasamasina ragmen oralara medeniyet adina sadece goz yas:
gotlirmiigtiir. S6miirii diizeninin bekas: icin gerekli olan silahlardan bagka
“higbir teknoloji o bélgeye girmemistir. Kardegler arasindaki catigmalarda
kullanilan bu teknoloji harikalari, Avrupa’daki medenilerin, 6zgiirliik ve de-
mokrasi adina yerli zavallilara hediyesi olsa gerektir.

Afrika, Osmanlinin zayifladigi dénemlerden itibaren hi¢ giilmemistir.
Tiirkiye'nin onlar1 ihmali devam ederse bundan sonra da hic giilrneyecektir.'
Afrika’y1 duygusal olarak Tiirkiye'ye baglayan tarihi Tiirk kiiltiir miras, cesit-
li vesilelerle giiniimiizde yok edilmektedir. Yillardir buralar: sémiirenler, yer-
lilere yaptiklar1 yogun propaganda sebebiyle geri kalmishigin faturasini Tiirk-
lere kesmekte, bizimle olan géniil baglarimi koparmakta, kendi soylarmn
Tiirk oldugunu iddia edenleri, son zamanlarda Tiirkiye’de oldugu gibi, Tiirk-
liglinden utanir hale getirmektedir. .

Orta Dogu’da yasayan topluluklar, gegmiste yaptiklarn yanhs ve ihaneti
itiraf ederek giinah ¢ikartsa da, heniiz kendi i¢indeki hain ve igbirlik¢ilerin
gazabindan kurtulamamaktadir. Bélge iizerinde, hem yer alti zenginliklerini
sémiirme, hem de Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan kutsal kabul edilen yer-
lerin Miisliimanlarin ellerinden kurtarma operasyonlar yapilmaktadir. Bu
gaflet ve aymazligin onlarin kendi helaklerine sebep olacag1 agiktir. Ancak
bu durum onlarla birlikte yagsamak zorunda kalan kardeslerimizin de kaderi-
ni olumsuz etkilemekte ve onlar1 da kolelestirmektedir. Bu kéleligin en iizi-
cii tarafi, bagkalari tarafindan hazirlanan senaryolar geregi sanal olarak efen-
dilik payesi verilen gercek kolelere yapilmasidir. Yillarca aym kaderi payla-
san ve ayni dine inananlarin, bugiin Amerika’y1 kutsallastirirken, ona yap-
mak zorundu kaldiklar: perestij sonrasmnda, kendi kardeglerine reva gordiik-
leri bu ac1 manzara, islam ve Miisliimanlar adimna bir hicap vesilesidir. Sad-
dam devirmek i¢in Amerika ile igbirligi yapanlarin simdi baglarina gelenler,
herkesin aklini bagina almasina yetmelidir. Diin Filistin’de uygulanan senar-
yolar nedeniyle Osmanlr'ya ihanet edenlerin torunlari bugiin bedel 6demek-
tedir. Bugiin Tiirk’e ve Tiirkiye’ye ihanet edip Amerika’y1 Mevla edinenlerin
bir kism1 ge¢miste Sovyetler Birligi hesabina ¢alisanlar olarak bilinmektedir.
Her giin kible de{gigﬁrenler, yarin diinyada da ahirette de siginacak bir yer
bulamayacaklardir. Ama sartlar ne olursa olsun Tiirkiye, tarihten gelen hak-
larin1 kullanarak bolgede agirhigm hissettirmeli, vesayet hakki olanlari ka-
natlar1 altina almalidir. Suriye’deki Tiirklerin uzun yillar siiren baski yéneti-
minde yasadiklar: acilarin tek tesellisi, sinirlarda gerceklestirilen smurl: bay-
ramlagma sevinci ve heyecanidir. Onlarin 6zliik haklan ve gelecekle ilgili
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beklentileri, Tiirkiye’nin onlara sahip ¢tkmasina ve Suriyeli yetkililerin insafi-
na terk edilmektedir.

Azerbaycan ve Kafkaslar Ermenistan ve Rusya'nin inisiyatifine terkedilmis
durumdadir. Alt yapisi Sovyetler Birligi déneminde hazirlanan, Kafkaslardaki
etnik béliinmiisliik goriintisiinden yararlanan Rusya, bélge tizerindeki niifu-
zunu koruyabilmek icin her tiirlii provokasyonu yapmakta, yoredeki dogal kay-
naklan kendi cikarlarma kullanmaktadir. Bagimsizlik sonrasinda ilan edilen
ozerk cumhuriyetler, tayin edilen Rus valiler tarafindan Rusya'min vilayeti hali-
ne déniistiiriilmiigtiir. Simdi onlar siradan 8zlitk haklarmnin kullaniminda bile
Rusya’nin iznine tabi tutulmaktadr. '

Azerbaycan ic ve dig sorunlarla bogusmaktadir. Ulkenin %20’lik bir Kis-
m1 Ermeniler tarafindan isgal altinda tutulmaktadir. Bu bolgeyi terk eden
yerli halk hala cadirlarda yagamaya mahkum edilmektedir. Petrol zengini
olmas gereken iilkenin toplumsal fakirligi ayr bir tartigma ve aragtirma ko-
nusudur. Nahcivan ile arasindaki Ermenistan koridoru, iki bolgenin iletigimi-
ni olumsuz etkilemektedir. Din anlayisindan kaynaklanan yakinlik ile Iran, Sii
kesim iizerindeki yogun faaliyetlerine ragmen, Tiirkiye yakinlagmay1 engelle-
mek adina Ermenistan’in Azerbaycan’i isgaline ses ¢ikarmamakta, hatta onlara
gizli destek verdigi bile séylenmektedir.

fram’in yarisina yakim Tiirk'tiir. Tiirkiye’dekilerin “Azeri” dedigi bu bii-
yiik kitle kendini Tiirk olarak isimlendirmekte ve Tiirk¢e konusmaktadir. Her
yénden Tiirkiye'ye ilgi duyan ve bundan dolay: yasak olmasina ragmen TV.
antenlerini Tiirkiye'ye ceviren bu kitleyi sadece dini ve mezhepsel faktorler
Iran’a bagimli kulmaktadir. Siyasi agidan iilkede ikinci smif sayilan Tiirk kesi-
mini, Iran, dini etkenlerle baski altinda tutmaktadr. Tiirklerin Iran’in ekono-
mik girdilerinden ne kadar faydalandigy, siyasi ve sosyal alanda ne kadar ken-
dini ifade edebildigi tartisma konusudur. Iran’in tilke savunmasinda bu kesimi
koruyucu kalkan olarak kullandig1, bunun igin onlar1 yogun bir Sii propagan-
dasina tabi tuttugu bilinmektedir.

Orta Asya cumhuriyetlerinin her birinin 6zel i¢ problemleri ve biri birle-
riyle ilgili giiven ve qikar problemleri bulunmaktadur. Tiirkmenbagr'nin ola-
mii, Tiirkmenistan icin bilyiik bir idari ve siyasi bogluk OIU§turmal<tad1r Yeri-
ne gelen yeni Devlet Bagkaninin onun karizmasini temsil edemeyecegi ve
sagladig1 otoriteyi tesis edemeyecegi yoniindeki yaygin kan, tilkeyi dig mi-
dahalelere agik hale getirmektedir.

Ozbekistan hem kendisiyle, hem de gevresiyle barisik olmayan bir tilke
profili cizmektedir. Gesitli ydnlerden ayricalikli konumda olmasina ragmen,
ic giivenlik konusundaki karamsar manzara diga da yansimaktadir. Devlet
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Bagkani Islam Kerimov, iktidarmi korumak icin her yolu mesru saymaktadir.
Nitekim 2005 yil1 baglarinda yasanan Andican olaylari, iilkede dini ve siyasi
muhaliflere yapilan baskilarin disa yansiyan gériintiileridir. Islam Kerimov-
'un 6liimiinden sonra Ozbekistan'da isler Tiirkmenistan'dakinden daha da
karmagik bir hal alacaginin sinyallerini vermektedir. Sovyetler Birligi énce-
sindeki Kokant, Buhara ve Hive hanliklarinin giiniimiizde 6zlemini duyanlar,
boélgesel demografik unsurlar ve radikal dini hareketleri de tahrik ederek
gelecegin daha da karanlik olacagini hissettirmektedir. ‘

Devler sofrasinda bir garnitiir olan Kirgizistan'in en énemli 6zelligi, siiper
giiclere {is olma konumunda bulunmasidir. Takip ettigi politik manevralarla
giinli kurtarmaya ¢ahisan Kirgizistan, ABD, Cin ve Rusya arasinda gidip gel-
mekte, karsilikli kopardig: tavizlerle gelecegin yol haritasini cizmektedir. Kimi-
lerine gére basanl/basarisiz ihtilal denemeleri, kimilerine gére ABD/Rusya
yanlsi politikalar, yakin gelecekte Kirgizistan'in yeni bir takip provokasyonlara
gebe oldugunu gostermektedir. Kuzey-giiney arasindaki keskin gizgiler, Ozbek-
lerle Kirgizlar arasinda da kendini hissettirmektedir. Giiney bélgesindeki Os-
'un ikinci baskent ilan edilmesi, Kirgizca'nin yaminda Ozbekge’nin de resmi dil
olmasi yoniindeki istekler, Kirgizca’nin yaninda Rus¢a’nin resmi dil kabul edil-
mesi, Kirgizistan'm belli bagh sikintilarindan sayilmaktadir. Yaygin ahlaki ¢o-
kiintii, riigvet ve fakirlik, sosyal hayati biiyiik olgiide etkilemektedir. Ayrica -
Kirgizistan icin azimsanmayacak bir niifusun bagta Rusya olmak tizere cesitli
iilkelere ig bulmak i¢in gitmis olmasi bagka bir sosyal ve ekonomik problem
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. ,

Simdilik Orta Asya’nin en istikrarh {ilkesi Kazakistan gibi gériinmekte-
dir. Ulke niifusunun yariya yakinin Rus kékenli olmasina, resmi ve etkin bir
bicimde Rus¢a’nin kullanilmasina ragmen, Devlet Baskan: Nursultan Nazar-
bayev’in akilli, dengeli ve istikrarh politikalari sonucu Kazakistan diger Tiirk
cumhuriyetlerinden ayricalikli konuma gelmistir. Ekonomisi diizliige ¢ikmus,
hayat standard: yiikselmis, igsizlik problemi biiyiik dl¢iide ¢dziilmiistiir.

Tilirkiye Cumhuriyeti bu iilkeleri ilk tamyan {ilke olmasina, bu iilkeler-
le siyasi, kiiltiirel, ticari, askeri iligkiler gelistirmesine, sivil toplum orgiitle-
ri, goniillii kuruluslar araciligiyla duygusal bir iligki tesis edilmek istemesi-
ne ragmen, bu bolgede pek basarili oldugunu séylemek miimkin degildir.
Hatta Tiirk Cumhuriyetleriyle iliskilerimizin, bagladigimiz diizeyden daha
da geriye gitmig olmas {iziintii vericidir. Zira igin duygusal yakinhk boyutu
ortadan kalkmig gériinmektedir. Bélge iizerinde ¢ikari bulunan stiper giic-
ler Tiirkiye'yi dislayarak dogrudan iligkilere baglamis, Tiirkiye’nin baglan-
gictaki niifuz ve itibar1 diitik seviyelere inmistir. Buna paralel olarak kay-
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nasma ve dayanigmaya yonelik ortak proje ve uygulamalar birer formalite
konumunda kalmistir. Hatta 2006 yih sonlarinda yasanan isci krizi ile Ttir-
kiye adeta Kazakistan’dan déviilerek kovulmustur. Digerlerine ilave olarak
Kirgizistan ile iliskilerimiz bile uygulanan vize sonucu eskisinden daha res-
mi ve sinirli bir mahiyet kazanmastir. Biitiin ilgi ve enerjisini Batr’ya geviren
Hiikiimet, Avrupa Birligi'ne alinmayacagini bilip durdugu ve bunu en son
olaylarla anladig1 halde, hala onlarin istekleri dogrultusunda hareket ede-
rek Kirgizistan ile iligkilerimizi vizeye baglayarak sinirlandirmigtir. Her yon-
den bizimle ortak paydalar ve ¢ikarlari bulunan Miisliiman Tiirk Cumhuri-
yet ve Topluluklanyla iligkiler koparilirken, Hiristiyan Avrupalilarla dostlu-
gu gelistirmek icin “Medeniyetler ittifaki” hiilyalarina ve Ispanya agina ta-
kilmaistir.

Tiirk diinyasinin en trajik olaylarmin yasandig1 bélgelerden birisi de Dogu
Tiirkistan’dir. Otuz milyondan fazla Miisliiman Tiirk’iin yasadig1 bu bélge,
dis diinyanin acima duygulan da dahil her tiirlii destek ve yardimlarindan
uzak olarak, Cin’in esareti altinda, 6zgiirlige kavusacagi glinleri beklemek-
tedir. Disariya sizan haberlere gore, Cin niikleer denemelerinin biiyiik bir
kismini bu bélgede yapmaktadir. Zengin enerji kaynaklarina sahip olan Dogu
Tiirkistan’a yerlestirilen Cinli niifus ile bélgenin demografik yapis1 Gin lehine
bir yapiya déniistiiriilmektedir. Ozliik haklarinin kullanumindaki sikintilar,
toplu Sliimler, bolgede yasayan Miisliiman Tiirkleri, modern diinyanin ni-
metlerinden mahrum bir toplum haline getirmektedir.

Aramizdaki ortak tarihi ve kiiltiirel baglarimiz nedeniyle Sibirya’da ya-
sayan Tiirklerin biiyiik bir kismu her ne kadar Miisliman olmasalar da, duy-
gusal yakinlik nedeniyle Tiirkiye'nin ilgisine muhtactir. Ayrica Tacikistan ve
Afganistan’daki Tiirkler unutulmuglugun ve ihmal edilmisli§in buruklugunu
yasamaktadir.

Sonucg

- Tiirk diinyasi, bir biitiin olarak diigiiniildii§iinde, diinyanin en genis
cografyasini olugturan bir bélgeye hakim olmaktadir.

- Tiirk diinyasi, ortak tarih, kiiltiir, dil ve din olarak ele alindiginda, diin-
yanin en biiyiik toplumlarindan biri olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

- Tiirk diinyas, diinii ve bugiinii ele alindiginda, diinyanin en biiyiik
medeniyet mirasina ev sahipligi yapmaktadir.

- Tiirk diinyas1, diinyanin biiyiik yer alt1 ve yer tistli zenginligine, biiyiik
enerji kaynaklarina sahip bulunmaktadir.
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- Tiirk diinyast, diinyanin sosyal, siyésal ve askeri acilardan bircok stra-
tejik yerine sahip olmakta ve buralar hala Ttirklerin kontroliinde bulunmak-
tadur.

Biitiin bunlara ragmen bu biiyiik ve énemli cografyada yasayan Tirk
milleti tarihte yasadig1 ac1 olaylar, kismen esaret, kismen béliinmiis ve par-
calanmis olmaktan dolay1 6zgiivenini yitirmis durumdadir: Biiytik bir kismi
tarihini unutmus, belli bir kismu tarihinden utanir halde kimliginden uzak-
lastinlmigtir. Sémiirgecilerin tetikledigi fitneden kaynaklanan bélgesel ca-
tigmalar, birlik ve dayanigma ruhunu baltalamaktadir. Gegmiste yaganan
gaflet ve ihanetin bedeli esaret ise, biiyiik bir kismim 6zgiirlige hasret bi-
rakmistir. Bugiin, ekonomik, siyasi ve askeri agidan “uyuyan dev” olarak
nitelenen Gin’in bile diinyada, eskiden oldugu gibi, yine de en biiyiik rakip-
lerinden biri Tiirk topluhiklarldlr. Ancak béliinmisliigiin ve 6z gliven yitik-
liginin eziklifinde debelenen gercek “uyuyan dev” Tiirk diinyasi, deyim °
yerindeyse, hala verilen narkozun etkisiyle kendine gelememektedir. Ehil
olmayan ydneticiler, hain isbirlikgileri veya gaflet ehli sorumlular, bu muaz-
zam kitlenin sadece gece bekgiligini yapmakta, tizeri acildifinda uyanma-
- mas1 i¢in tizerindeki kirli yorgani iyice drtmektedir. :

Tiirk topluluklanimn bu icler acis1 durumdan kurtulabilmesi igin, acil
eylem planlar1 yapiimasi zarureti bulunmaktadir. Tlrkiye Cumhuriyeti, bu
planlar1 yapmaya ve uygulamaya en miisait {ilke olarak kargimiza gikmakta-
dir. Zira uzun yillar1 asan devlet tecriibesi, ¢evremizdeki Tiirk topluluk ve
cumbhuriyetleriyle tarih ve cografyadan kaynaklanan iligkileri, ona bu tarihi
sorumlulugu yiiklemektedir. Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti yasadig1 bazi eko-
nomik, sosyal ve siyasal sorunlar dolayisiyla simdilik bu konularla ilgilene-
cek imkanlardan mahrum gibi gériinmektedir. Ancak hali hazirda bu toplu-
luk ve cumhuriyetlere yapilan yardimlarin koordinasyonu bile arzulanan he-
defe ulagilmasinda biiyiik katkilar saglayacaktir. Nitekim iist diizey bir Kirgiz
yetkili, cesitli alanlarda Kirgizistan’a biiyiik yatirimlar yapan Tiirkiye’nin, belli
alanlarda sinirli katkilar saglayan George Soros kadar, toplumsal degisimde
etkili olamadigin belirtmektedir. Gerekge olarak da, Soros’un “nokta hedef-
ler” belirledigini ve bu hedeflere ulagmak icin yerel dinamikler ile tam bir
koordinasyon icerisinde olduguna dikkat cekmektedir.

Tiirkiye, Tiirk cumhuriyet ve topluluklariyla ilgilenirken éncelikle ma-
halli unsurlan kullanmak durumundadir. Igin sosyal, kiiltiirel ve duygusal
boyutuyla motive edilen mahalli unsurlarin, kendi bélgelerinde hem kendi-
leri, hem de Tiirkiye lehine faaliyette bulunmalari miimkiindiir. Bu hedefe
ulasmak icin, basansizlikla suclanan “Biiyitk Ogrenci Projesi’ni devreye sok-
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mak yararl olabilir. Onlar arasindan segilen 6zel niteliklere ve yeteneklere
haiz, lider olabilecek kabiliyete sahip bulunanlara 6zel ilgi ve egitim verile-
rek bu hedeflerin gerceklesmesine katki saglanabilir. Buna ilave olarak So-
ros’un yaptiklarinin benzeri olarak yerel dinamiklerden yararlanma yoluna
gidilebilir. Uzun ve kisa vadeli planlanan bu iligkiler disinda yerel yonetimler,
sivil toplum é&rgiitleri, géniillii kuruluglar, sendikalar ve siyasi partilerle ikili
veya ¢oklu iligkilere girmek de miimkiinddir.

Tiirk topluluk ve cumhuriyetleriyle siyasi, ekonomik ve askeri yollarla
dogrudan iliskiler kurmak, baglangc itibariyle zor fakat digerlerine gore daha
lerde karsilikli yarar ve giiven olduk¢a 6nemlidir. Bu ¢ercevede ortak tarihi
ve kiiltiirel degerler yaninda siyasi, ekonomik ve askeri yararlar 6n plana
¢ikartilmahdir. Her iki toplumun yararina olacak bu faaliyetlerin toplum dii-
zeyine etkin bir sekilde inmesi i¢in medya desteginden yararlanmak ihmal
edilmemelidir. : ,

Tiirk cumhuriyet ve topluluklariyla ilgilenmenin bir bagka yolu da ortak
birliktelikler kurmaktir. Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra kurulan
Bagimsiz Devletler Toplulugu benzeri olusumlar kurularak ortak cikarlar ve
glic merkezleri tesis edilebilir. Tiirk¢e Konusan Cumhuriyetler Birligi, Turan
Dayanigsma Gurubu, Tiirk Diinyas: Toplulugu gibi farkh isimlerle ifade edile-
bilecek bu birlikteliklerle 6zel, bolgesel ve genel yararlar iizerinde ittifak
miimkiindir. ‘

Tiirkiye’nin Tiirk cumhuriyetleriyle yapacag birlikeelikler onlar agisin-
dan énemlidir. Zira onlan devaml bir Rus ve Cin tehdidine kars1 daha giiven-
li kilacag: hissini verebilir. Ancak bunun bir bagka faydas: da Tiirkiye i¢in
olacaktir. Tiirkiye’nin Tiirk cumhuriyetleriyle bir birliktelik icine girmesi ha-
linde NATO, AC ve ABD gibi gii¢ merkezlerine karsi kendini daha giivenli ve
gliclii hissetme imkani olacaktir.

Tiirk topluluk ve cumhuriyetleri ile belli alanlarda ticari faaliyetlerle
baglatilan birlikteliklerin zamanla sosyal, siyasal ve askeri konular: da iceren
bir mahiyet kazanmas: ihtimalden uzak degildir. Bunun igin giimriiklerde
kolaylik, vergilendirmede indirim, kargilikh vize uygulamalarimin kaldirilma-
st gibi hususlar biiyiik 6nem arz etmektedir. Belli konularda yapilan ticari
faaliyetler, zamanla ortak proje ve konsorsiyumlarla uluslar arasi bir gii¢
merkezi olabilir. '

Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin Tiirk Cumhuriyetleri ve topluluklariyla
yukarida kisaca isaret edilen hususlarda bagarili bir faaliyet ytriitebilmesi
icin:
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- Tiirkiye'nin 6ncelikle kendisini her alanda bagimsiz hissetmesi lazim-
dir. Uluslar arasi iligkilerden dogan hak ve sorumluluklar yerine getirmesi,
onun Tiirk cumhuriyetleri ve topluluklariyla iliskilerini olumsuz etkilememe- .
lidir. Giimriik Birligi, NATO, AB ile iligkilerin Tiirk cumhuriyetleriyle iligkilere
zarar vermeyecek halde diizenlenmesi gerekmektedir.

- Yénetim sorumlulugunu iistlenenlerin, milli ve manevi degerlere sa-
dik olmasi zaruret ifade eder. Her haliikarda milli devletin bekast fikrine inan-
mis olmas: gerekmektedir.

- Tiirk cumhuriyet ve topluluklarina yonelik ekonomik, sosyal ve kiiltti- -
rel iligkiler dogrudan bir bakanligin sorumluluguna verilmelidir. Eger bu is-
lem Digsisleri Bakanhig1 aracihigi ile olacak ise, Tiirk cumhuriyet ve toplulukla-
rina yonelik biitiin hizmetler, buranin koordinatorliigiinde yapilmahdir. Eger
bu yapilamuyor ise, 6zel olarak kurulan bakanlik, ilgili iilkelerin Biiytikelgilik-
leri biinyesinde bir koordinatérlitk agmalidir. Oralara yénelik, ekonomik,
sosyal, kiiltiirel, dini ve ticari biitiin hizmetler bu koordinatér araciligiyla
yapilmalidir. Boylece Tiirkiye’den diga giden biitiin hizmet kollarinda bir or-
tak iilkii, inanc ve strateji birlikteligi saglanmug olacaktir. Dolayisiyla Ttrki-
~ ye'nin gikarlarina aykir1 olabilecek biittin faaliyetler ya 1slah edllecek veya
devreye sokulmasina imkan verilmeyecektir.

- Tiirk cumhuriyetleri ve topluluklarina yonelik 6zel bir televizyon ve
radyo kurulmali veya var olan 1slah edilmelidir. Bu kanallarda ortak tarihi ve
kiiltiirel degerler, ortak qikar ve yararlar, ortak uygulanabilir projeler tizerin-
de durulmahdir. ‘

- Tiirk cumhuriyetleri ve topluluklariyla ortak dil ve alfabe ¢aligmalari-
na yeniden daha ciddi ve fonksiyonel bir bicimde baglanmalidir. Bu proje en
iist diizey yetkililere samimi bir gekilde anlatilmali ve desteklenmelidir. Béy-
lece ortak degerler iizerine yazilan kitaplarin, kargilikh olarak ilgi uyandir-
mas! temin edilmeli, gelecek nesiller bu projeye gore sekillendirilmelidir.

- Tiirk cumhuriyet ve topluluklariyla aile baglar1 gelistirilmeli ve gii¢-
lendirilmelidir. Karsilikh go¢ ve iskan 6zendirilmeli hatta desteklenmelidir.

- Hizmet iiretmeye yénelik alanlarda faaliyet gosteren miitegebbislere
destek saglanmal, buna zarar veren engeller kargilikli olarak kaldirilmalidur.
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Islam Egitim Tarihinde Miiesseselesme

Sakir GOZUTOK

Abstract

This article includes the establishment period of general Muslim educational institutions
from the beginning of hijri century (7" A.D.). As it is known, mosques were the main
“educational institutions in Islamic world till the latter part of 5" century (hijri), and
after this time they are gradually replaced by the madrasahs. In the less than a hundred
and fifty years after the establishment of the first madrasah in Khurasan, they spread all
over the Islamic world and constituted the most widespread educational system of this
period. In fact, they were not the only institutions in Islamic educational system. Meanwhile
other remarkable Islamic educational institutions, e.g. kuttabs, which were also known
in the pre-Islamic Arabia, Dar al-Qurans, Dar al-Hadiths, Khanaqahs, Ribats and Zawiyays
were also established or developed. And all of them provided accommodation facilities
‘and salaries for professors, sheiks and students though some special financial
arrangements. With these entire institutions Islamic social, cultural and educational
milieu is created.

Key words: Education, Intitution, Madrasah, Kuttab, Dar al-Qur’an, Dar al-Hadiths.

Her medeniyetin kendisini siirekli besleyen ve ayakta tutan cesitli di-
namikleri vardir. Bunlarin baginda, bilgiyi tireten, gelistiren ve topluma
mal eden egitim kurumlar: gelmektedir. Bu calismamizda, Islam Medeni-
yetinin temel taglari mesabesinde olan egitim kurumlarinin ortaya cikisi ve
yapilanmasim ele almaya ¢alisacagiz. Islam Diinyasinda ortaya ¢ikan egi-
tim kurumlarinin en énemlisi olan medreselerin, ilk kez Nizamiyye Medre-
sesi ile ortaya ciktiklar seklindeki genel kabuliin aksine, medreselerin Ni-
zamiyye Medresesi'nden yaklagik yiiz elli y1l 6nce var olduklarini da yine
calismada ortaya koymaya calisacagiz. Bu makale, genel olarak Islam Egi-
tim Kurumlari hakkinda genel bir bilgiyi sunmay: hedeflemektedir.

.

Yrd. Do¢. Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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Bir medeniyete ait kurumlar, medeniyetinden biinyesinden neset et-
tikleri gibi bagka medeniyetlerden de 6diing alinmus olabilirler. Islam
diinyas: da kendine 6zgii bir medeniyet insasina ¢aligirken yakin cograf-
yadaki diger kiiltiirlerle de temaslari olmus ve kargilikli etkilesimde bu-
lunmustur. '

Islam’in ortaya ¢iktig1 cografyada ve yakin bélgelerde zaman za-
man digtlincelerin ve bilgilerin sinir 6tesine tagindigina sahit olmakra-
y1z. Bu aktarim ¢ogu kez, kurumlarin sekil (formel) olarak taklit edilip
aktarimindan ¢ok, egitim acisindan bir kiiltiir naklini ifade etmektedir.
Ilk ve orta ¢agda bu agidan birkag “6gretim aktarimi” olarak ifade ede-
bilecegimiz ve genelde terciime faaliyetlerin besledigi kiiltiirlerin trans-
feri gerceklesmistir. Bunlardan biri Atina’dan iran’a ve iran’da Harran’a
dogru meydana gelmistir. Bir baska 6gretim aktarimi ise, Iskenderiye’-
den VII. Ve VIII. Asrin Suriye manastirlarina dogru olmustur. Uciincii bir
hareket de Siiryani kiiltiirden Arap kiiltiiriine, yani iskenderiye’den Bag-
dat’a dogru gerceklesmistir. Bu hareketler biitiin orta ¢agi mesgul et-
mistir.! '

Simdi bu égretim aktarimuimin Islam Diinyasi'ndaki cephesini olustu-
ran egitim kurumlarini tamimaya caligabiliriz. Giinkii bu kurumlardan
bazilar1 Islam diinyasinin fikir gelisiminde énemli katkilari olan egitim
kurumlandir.

I. Islam Oncesinde Mevcut Olan Egitim Kurumlar

A. Yakin Cografyadaki Egitim Kurumlar1

Hicaz Bolgesine yakin cografyada pek ¢ok egitim kurumuna rastla-
mak miimkiindiir. Ancak biz, Islam egitimine etki etmis veya Miisliiman
bilginlerin yetismesine katkida bulunmug olanlara isaret etmekle yetine-
cegiz. Bunlarin basinda ve belki de en 6nemlisi Iskenderiye Okuludur.

1. Iiskenderiye Okulu

islam Alemine tesirleri acisindan 6ncelikli bir yere sahip yegane egi-
tim kurumu hic siiphesiz iskenderiye Okulw’dur. iskender Imparatorlugu
parcalandiktan sonra, Misir'a hakim olan Ptolemy (Batlamyus) Soter, {s-
kenderiye’yi bagkent yapti ve buray1 Yunan kiiltiiriiniin ve bilgisinin mer-

1 Alain de Libera, Ortagag Felsefesi, Gev: Ayse Meral, Litera Yéy., Istanbul, 2005, s. 20, 21.
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kezi haline getirdi. Soter, burada eski Atina Okulu’na rakip bir cesit Hele-
nistik Universite olan bir miize kurdu ve ona bir kiitiiphane ekledi. Buray:
kitaplarla zenginlestirip dénemin en biiyiik kiitiiphanesi ve 6gretim mer-
kezi haline getiren kisi Soter’in halefi Ptolemy Philadelphus (M.O. 285-
247)’tur.?

Misir kralligi Roma Imparatorlugunun istilasina ugradig: dénemde
bu kiitliphane ciddi bir yangin gecirmis ve harap olmustur. Kralice Cleo-
patra, yangindan sonra kiitiiphaneyi yeniden kurmaya calismig ve Mare
Antoine kendisine Bergama kiitiiphanesini hediye edince, buradaki ki-
taplarla birlikte eskisi gibi olmasa da Iskenderiye Kiitiiphanesini yeniden
canlandirmay: basarmstir.’

Bir miiddet sonra Hiristiyanligin Misir’da giiclenmesi ile Iskenderiye
Okulu yerine adeta dini hiiviyete biiriinmiis daha ¢ok dini taassuba sahip’
eserlerin bulundugu bir kiitiiphaneye déniigmiistiir. Miisliimanlar Isken-
deriye’yi fethettiklerinde, bu kiitiphanede Hiristiyan inanciyla ters diig-
meyen ve sadece ilim ve tekhige ait ¢cok az kitap ile papazlarin derlemele-
rini ihtiva eden eserler kalmigt1.* Yani bu sirada Miisliimanlar, eski ihtiga-
mindan eser kalmayan bir kiitiiphaneyle karstlagsmislardi.

Buna mukabil burada Helenistik kiiltiir en parlak dénemlerini yasa-
mustir. Zamanla Iskenderiyeli diisiiniirler arasinda Aristo’nun diistincele-
ri kabul edilmeye baslanmis ve altinci yiizyilda zirveye ulasmigtir. Aristo-
culugun yeniden dogusu {i¢lincii yiizyillda baglamis ve eski ddnem Yunan
kiltiiriindeki gelismelerin Batr'y1 etkilemekte bagarisiz kalmasina karsi-
lik, Yeni Eflatuncular tarafindan temsil edilen yeni dénem Yunan distin-
cesi, yeni Latin Hiristiyan kiiltiirti izerinde dogrudan bir etki meydana
getirmistir.5 Ozellikle Islam Tasavvufu iizerinde de etkili olan Yeni Efla-
tuncu diisiincelere kaynaklik eden bu okulun islam diinyasi ile dogrudan
baglantisinin izlerini ilk olarak Ebu Zekeriya Yahya b. AdT’'(61.564/975)de
gérmekteyiz. Iskenderiye Okulu’nun Islam diinyasina tesiri, kurumlarin
olusturmasi bakimindan dolayli olmustur. '

2 De Lacy O’leary, How Grek Science Passed to The Arabs, Assyrian International News
Agency Boks Online, p. 16, 17.

3 Hilmi Ziya Ulken, Uyarus Devirlerinde Terciimenin Rolii, Vakit Matbaasi, Istanbul, 1935,

s. 40, 41.

Ulken, a.g.e., s. 42

Christoper Dawson, Batinin Olugumu, Gev: Ding Tayang, Dergah Yay., Istanbul, 1976, s.

82, 83.

6 Ebu Zekeriya Yahya b. Adi, Farabi'nin en degerli talebesidir. Ustadindan sonra en énem-
li Hiristiyan Arap filozofu olarak bilinir. Bkz: Ulken, a.g.e., s. 118 ve 120.

w1 A
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2. Atina Okulu

Kurulusu ¢ok eski dénemlere kadar giden bu okulun da Islam diinya-
sina tesiri dolaylidir. Bu okul Yeni Eflatunculugun merkezi durumunda
idi ve gizli bir pagan anlayisini da tagiyordu.” Buradaki anlayis, ¢ogu
' zaman Aristo ile Platon ve Aristo ile Pitolomeyi bagdastirmay: amagla-
mistir. Bu sebeple cok defa biitiin ¢abalar, yeni ve 6zgiin buluslan gergek-
- “lestirmek degil, eski iistatlarinin calismalar {izerine yeni incelemeler ve
yorumlara yoneliktir. Bundan dolay: Atina Okulunda dersler, ozellikle Oklit
ve Nicomachus, Pitolome ve Gerinos, Aristo ve Platon’un eserleri esas
ahnarak verilmekteydi.®

Imparator Justinianos zamanina kadar séniik bir sekilde faaliyetleri-
ni siirdiiren bu okul, Hiristiyanlik taassubunun baskisi ile kapatilmis ve
burada ders veren filozoflar bir miiddet iran’a siginmiglar ve orada Ciin-
disapur Okulu’nun kurulmasina énciiliik etmislerdir. Nugirevan’in Bizans-
lilari yenmesi iizerine antlagma geregi s6z konusu filozoflar tekrar Atina’-
ya dénmiislerse de eski faaliyetlerini devam ettirememislerdir.”

Atina Okulw’nun, Ciindisapur Okulw'nun acilmasina vesile olmasi ve
Ciindisapur Okulu'nun da Islam diinyasinda 6zellikle tip alaninda agila-
cak okullara 6rneklik teskil etmesi ve burada 6gretimde bulunan hocala-
rinin yaptiklar terciime faaliyetiyle Islam kiltiriine katkida bulunmala-
rindan dolayi bizim i¢in 6nem arz etmektedir.

3. Antakya Okulu

Ik defa Antakya’da 270 yillarinda Malchion tarafindan kurulmugtur.
Cok acik bir sekilde Iskenderiye Okulwnun bir taklidi olarak kurulmus ve
ona rakip olmaya calismistir.!°

Iskenderiye’de bulunan meshur okulun esitli sebeplerle zayiflama-
sindan sonra burada bulunan hocalar kitaplariyla birlikte Omer bin Ab-
dulaziz (717-720) zamaninda Antakya Okulu’na gelmislerdir. Yaklasik 130
veya 140 yil Antakya'da devam eden 6gretim daha sonra Harran’a intikal
etmistir.!! Hocalarin kitaplaryla birlikte bu seyahatini “Ta’lim Meclis”-

7 Oleray, a.g.e., s. 22.

8 Dawson, a.g.e., s. 82.

9 Ulken, a.g.e., s. 42.

10 De Lacy O’leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, Gev: Yasar Kutluay, Hiiseyin Yurday-
din, Pinar Yay., Istanbul, 2003, s. 37.

11 Ali Sami en-Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, Insan Yay., Istanbul, 1999, c. 1,
5. 144. ' .
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nin seyahati olarak nitelendiren Tarih¢i Mes'udi, Harran’a gecisin Miite-
vekkil (847-861) zamaninda oldugunu ve Mu’tazid ( 892-901) dénemin-
de buradan da Bagdat’a tasindigini ifade etmektedir.'?

Konu ile ilgili bize intikal eden ve Farabi’den aktarilan bir bagka b11g1
soyledir: Ogretim Islam’dan sonra Iskenderiye’den Antakya’ya intikal etti
ve burada bir tek 6gretmen kalincaya kadar uzun siire devam etti. Bura-
-dan mezun dlan iki kiginin beraberinde bir¢ok kitap bulunmaktaydi. Bun-
larin birisi Harranh digeri ise Mervliydi. Mervli olanin yaninda da iki kisi
egitim gordii. Bunlar Ibrahim el-Mervezi ve Yuhanna b. Haylan idi. Har-
ranhlardan ise Israil el-Askaf ile Kuveyri egitim gérdiiler. Bunlarin ikisi de
- bilahare Bagdat’a gectiler. Israil el-Askaf din isleri ile, Kuveyri ise 6gre-
timle meggul oldu. Yuhanna b. Haylan da mensup oldugu dinin isleri ile
ugrasti. Bagdat'a gidip orada ikamet eden Ibrahim el-Mervezi, Metta ibn
Yunan’dan mantik 6grendi. Farabi de Yuhanna b. Haylan’dan ilim 6gren-
digini ifade etmektedir.'® ‘

Bu olayin 719 yillarinda gerceklestigi ifade edilmektedir.’* Bu gé¢
islemi burada da durmamuis, 6nce Musul’a ve yarim asir kadar bir siire
sonra Bagsehir Bagdat’a tasinmistir. Aslinda Antakya Okulu’nun bu hicre-
ti, 6gretmenlerin ve onlarla beraber genig kiitiphanenin bir kisminin da
hicretidir. Bu 6gretmenlerin intikali, Bagdat'taki fikir hayatina gesitli kat-
kilar1 ve burada felsefeye ilgi duyan bir tabakanin olusmasina vesile ol-
muslardir. >

4. Harran Okulu

Bilindigi gibi roma Imparatoru Justinian, hocalarinin dinsizlik adina
egitim yaptiklar: gerekgesi ile Atina Okulunu kapatmistt. Bu zaman za-
man karsilagilan bir durumdur. Nitekim daha énce 482 yilinda Imparator
Zeno da Urfa Okulu’nu kapatmistir.'® Rivayetlere gore, 529 yilinda Roma

‘Imparatoru Justinian Atina’daki Neoplatonist anlayisina sahip okulu ka-

12 Mes’udi, et-Tenbih ve'l-Israf Daru’t-Turas, Beyrut, Ts., s. 105.

13 Max Meyerhof, “Mine’l-Iskenderiyye ilel-Bagdat”, Arapgaya Terc: Abdurrahman Bedevi,
et-Turasu’l-Yunani fi Hadarati’l-Islamiyye, Daru’l-Kalem, 4. Bsk., Beyrut, 1980, s. 61,
62.

14 Ulken, a.g.e., 5. 92.

15 W. Montgomery Watt, Islami Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelamu, Tere: Siileyman Ateg,
AU.LE Yay., Ankara, 1968, s. 49.

16 De Lacy O’leary, How Greek Science Passed to The Arabs, Routledge, First Published,
London, 1948, s. 57.
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pattiginda burada toplam yedi filozof aktif gérevde bulunuyordu.!” Bu -
filozoflar, okullar1 kapatildiktan sonra Pers hiikiimdar I. Hiisrev tarafin-
dan kabul goérdiiler, s6z konusu filozoflar Clindisapur kentine yerléstiren
hiikiimdarin bizzat kendisi de bunlardan felsefe dersleri aldig1 nakledil-
mistir.!8 : '

Daha sonra B1zanshlar ile 532 yihinda antlagsma yapilmas: iizerine
Iran Hitkiimdarina siginan filozoflar geri gonderilmislerdir. Bu filozoflar-
dan Simplicius, Perslerin sinirina yakin olan Harran’a yerlesti.!? Tarihci
Agathias’a?® gore, Iskenderiye’deki rakibi John Philoponus ile eskiden
girdigi siddetli bir polemigi devam ettiren Simplicius, geri donmeyip bu-
rada Neoplatonist bir anlayisa sahip olan Harran Okulu'nu kurdu ve 6m-
riniin geriye kalan kismini Harran’da gecirdi.2! Dolayistyla simdiye ka-
dar ne zaman kuruldugu mechul olan Harran Okulw’nun 532 yili veya
sonrasinda filozof Simplicius tarafindan kuruldugu agiga ¢ikmis olmakta-
dir.2? Dolayisiyla bu bilgiler, ayni zamanda paganist bir toplum olan Har-
ran yoresinde neden paganist anlayisa sahip degil de, Neoplatonik ve
Hermetik anlayiga sahip bir okulun bulundugunu da agiklamaktadir.

Bu okulun 6nceleri resmi gérevleri olmayan bir grup tarafindan ku-
ruldugu samlmaktadir. Okul, her ne kadar Nusaybin ve Antakya Okulu
gibi resmi olmasa da, bu grubun icinden bazi kisilerin gayretleriyle iyice
geliserek taninmaya baslayan bir akademi halini almistir. Harran Okulu,
belki de 363 yilinda kapanan Nusaybin Okulu'nun bir devami olarak da
diistiniilebilir.??

iskenderiye’de bulunan meshur okulun ¢esitli sebeplerle zayiflama-

~sindan sonra burada bulunan hocalar kitaplarryla birlikte Omer bin Ab-
dulaziz (717-720) zamaninda Antakya Okulu'na geldikleri ve yaklagik
130 veya 140 yil Antakya’da devam eden 6gretim daha sonra Harran’a

17 .Averil Cameron, The Mediterranean World in Late Antiquity AD 395-600 Routledge,
1993, p. 134.

18 M. Mahfuz S6ylemez, Bilimin Yitik Sehri Cund1§apur Arastirma Yay., Ankara, 2003, s.
78.

19 John Marenbon, History of Philosophy: Medival Philosophy, Volum 3, Routledge, 1998,
p. 25. )

20 Agathias Scholasticus (536- 582/594), imparator Justinian déneminde yasams ve daha
sonra “On The Reign of Justinian” adli 5 ciltlik bir eserde s6z konusu dénemi kaleme
almugtir. .

21 Cameron, a.g.e., s. 134.

22 J.A.S. Evans, Age of Justinian: The Circumstances of Imperial Power, Routledge, 2000, p,
70.

23 O’leary, Greek Science, s. 37.
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intikal ettigini yukarida ifade etmistik. iskenderiye Okulu’na paralel olan
bu okul, Sabiiler denilen ve yildizlara ibadeti esas alan firkaya ait Pagan
bir okul olmasina karsilik, Yunan felsefesine dayanan yam da vardz.2*

Daha 6nce s6ziini ettigimiz ve Hermetik anlayisa sahip “Talim Mec-
lisi"nin Harran Okuluw’'na nakledilmesi ve burada yaklasik elli yil kalma-
styla, Islam kiiltiiriindeki Hermetik anlayisinin yerlesmesine kaynaklik
etmek suretiyle Islam diinyasina tesirlerini fark etmekteyiz.2

Bu okulun yetistirdigi en miimtaz sahsiyetlerden biri, Yunanca, Siir-
yanice, Arapca bilen ve sadik kaldig1 paganizm ayin ve inanclarinda oldu-
gu kadar mantik, matematik, astronomi ve tip alanlarinda bir ¢ok eserler
vermis olan Sabit b. Kurra (61.289/902)’dir.26 Bu zat, bir miiddet sonra
Bagdat’a gelmis ve burada ¢alismalarina devam etmistir. Harran, kiiltiirel
ve egitim agisindan zayiflama donemine girdigi bir esnada Miisliimanlar
tarafindan fethedilmigtir. Harran, Miisliimanlarin hakimiyetine girdikten
sonra tam bir ilim merkezi hiiviyetine yeniden biiriinmiistiir. Geleneksel
Harran dinine bagl olan veya bu gelenekten gelen Harranl bilim adami
ve dustiniirler diginda, burada bir ¢ok Miislitman alim de yetismistir. Ast-
ronomi ¢aligmalartyla taninan tinlii Battani, Ebu Katade, Ibn Hemdan ve
benzeri Harranli Miisliman bilim adamlari arasinda siiphesiz en énemli-
si, gesitli alanlarda beg yiizden fazla eser yazdig rivayet edilen iinlii is-
lam alimi Takyiiddin Ahmed ibn Teymiyye’dir (1263-1328).27

Harran Okulwnun Islam diigiince diinyasinda etkileri diisiiniildiigiin-
den daha fazla olmugtur. Ozellikle yapilan terciimeler vasitasiyla pek cok
dlgtiniirin Hermetik ve Neoplatonik diisiincelerden etkilendigi bilinmek-
tedir. Bu anlayigin en k6klii temsilcisi olan okullar, yukarida da ifade edil-
digi gibi Iskenderiye Okulu ile Harran Okulw’dur. S8z konusu etkiler ézel-
likle Ibn Sina’nin “Salaman ve Absal”inda, Ibn Tufeyl’in “Hay bin Yakzan-
"inda, Siihreverdi’nin “el-Gurbetu’l-Garbiyye”sinde ve diger felsefeci Is-
lam Sufilerinin eserlerinde rahatlikla gériilmektedir. Yeni yapilan arastir-
malar, Hermesci felsefi gruplarmn ilk kurucusunun Ammonuis Sakkas ol-
dugunu ortaya koymustur. Sakkas, Iskenderiye Okulunun ilk filozofla-
rindandir.?®

24 Watt, a.g.e,, s. 49, 50.

25 Cabiri, a.g.e., 5. 228.

26 O'leary, Islam Diigiincesi, s. 117.
27 Giindiiz, a.g.e., s. 44.

28 En-Negsar, a.g.e., s. 235.
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Bilindigi {izere 1262 yilinda Mogol istilasiile sehir ¢ok kotii bir sekil-
de tahrip edilmis ve bundan sonra Harran bir daha eski 6nemine bir tiirli
kavusamamuistir.

5. Ciindisapur Okulu

Sasani Hitkiimdari I. Sapur'un 260 yilinda Roma Imparator’u Valeri-
an’t yenerek esir almasi sonucunda, Huzistan bolgesinde Ciindisapur adin-
da bir sehir kurmustur. Buraya egitimli ve geitli konularda mahir pek
cok sanatkar da yerlestirilmistir.?® II. Sapur'un bu sehri genisletmesi es-
nasinda bir¢ok tip okulunun da i¢inde yer aldig1 biiyiikge bir yap: komp-
leksi kurulmus, basta iran olmak iizere, Roma, Yunan, Suriye, Arap ve
Hindistan’dan binlerce 6grencinin egitim gérmek i¢in buraya geldigi ve
kisa siirede 6grenim gorenlerin sayisinin 5.000'i buldugu ve tip alaninda
bliylik sohret kazandigi kaydedilmektedir.??

' 529 yilinda Atina Okulu’nun kapatilmasiyla Iran Imparatoru Nusi-
revan’a iltica eden Damaskios ve arkadaslari, burada iki yil kaldiktan
sonra geri donmiislerdir.?! Her ne kadar fran’da kurulmus olsa bile bu
okul, Araplara cografi acidan yakin olmast hasebiyle Resulullah (s.a.v-
.y’in cagdasi Haris b. Katade de buraya gelerek tip egitimi almigtir.>?
Buradaki okul, Siiryani disiiniirlerinin geleneklerini ve 6. yiizyildaki
bilimin varisi olmus, gerek ilimde ve gerekse dini ¢calismalarinin merke-
zi olmak bakimindan énemini devam ettirmistir. Misliman alimler, hem
Aristo mantig1 ve hem de tip alanindaki bilgilerini hep buradan almis-
lardir.3? ' ‘

Hicri 17 (638) yilinda Hz. Omer déneminde fethedilen Ciindisapur
Okulu, Miisliimanlarin hakimiyeti altinda da ayni faaliyetlerini devam
ettirmis, ancak Bagdat'in ilim merkezi olmasindan sonra eski énemini
kaybetmeye baslamigtir. '

B. Hicaz Bolgesindeki Egitim Kurumlari

Cahiliye dénemi olarak ifade edilen Islam éncesi Arap toplum gelene-
gi ve yasantisi icerisinde yer alan bir kag egitim kurumu mevcuttu. Bunla-

29 O'leary, Greek Science, p. 13.

30 Mahfuz Séylemez, Bilimin Yitik Sehri Cund1§apur Aragtirma Yay., Ankara, 2003, s. 76.

31 Abdulhak Adnan Adivar, Tarih Boyunca flim ve Din, Remzi Ktb., Istanbul, 1944, c.1,5. 78.

32 Seyyid Hiiseyin Nasr, [slam’da Bilim ve Medeniyet, Gev: Nabi Avcl, Kasim Turhan, Ah-
met Unal, Insan Yay., istanbul, 1991, s. 199,

33 Dawson, a.g.e., s. 178.
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rih basinda, diger toplumlarda da rastlanan ve ¢ocuklarin egitim ve 6greti-
minin yapildig1 bir nevi mahalle mektepleri olan “Kiittab”lard1. Kiittablar,
Arap yazisinin yaninda basit matematik hesaplarin da 6gretildigi ve cogun-
lukla bir odadan miitesekkil kii¢iik kurumlardi.?4 Bunlarm ¢ok yaygin bir
sekilde bulundugunu séyleyebilecek durumda degiliz. Aricak Arap kiltii-
riiniin yogun yasandig1 merkezlerde bulunduguna dair kayitlara rastlamak
miimkiindiir.?s Zira kitabi bir dine mensup olmayan Araplar, kitap ve yazi
ile fazla ilgili degillerdi. Arap kiiltiiriiniin yazidan ¢ok s6zlii bir gelenekle
aktarildig1 hatirlanirsa, bunun gayet tabii bir durum oldugu fark edilebilir.

Kiiltiiriin tagtyicilar daha ¢ok siir ve hitabet oldugundan, dilin iyi
kullanilmasi ayn bir 6nem arz ederdi. Bu sebeple giizel Arapc¢a konusan
Bedevi Arap kabilelerinin yanlarinda kalip fasih Arapca 6grenmek nere-
deyse bir gelenek halini almisti. Bundan dolay1 Bedevilerin yagadig: yer
olan ¢&l (badiye), bazi egitimciler tarafindan bir egitim kurumu olarak
ele alinir.*¢ Col, bu ézelligini Islam’dan sonra da devam ettirmis, Emevi
Sultanlarindan Muaviye ve Abdiilmelik hari¢ hemen hemen biitiin veli-
ahtlar buralarda dil 6grenmek igin bulunmuglardir. Bu yiizden badiye,
genellikle “emirler mektebi” olarak anila gelmistir.?”

Arap kiiltiiriiniin bir diger tagiyic1 unsuru, cogunlukla sairlere ait olan
evlerdir. Sairlerin siirlerini ve sohbetlerini dinlemek i¢in halkin ragbet
gosterdigi bu evlerinden, Benu Zurare kabilesinin devam ettigi Abdullah
b. Darim ogullarindan Temim’in evi, Benu Feraze’den Kays'in evi ve Benu
Seyban’dan Bekr b. Vail'in evini sayabiliriz. Her evin kiiltiir ve geleneksel
bilgiyi yeni nesillere aktarmak gibi bir islev gordiigii bilinse bile, baz1 ev-
lerin 6zellikle egitim konusunda daha ¢ok isim yaptigini sdylemek mitim-
kiindiir. Cahiliye déneminde meshur olan bir diger ev, 6nemli bir sair
olan Ebu Sulm&’'mun evidir.?®

Araplarin siyasi ve sosyal yagantllarmda hayati bir rol oynayan ve
Mekke’de bulanan Daru'n-Nedve’nin yalnizca kolelerin egitimine tahsis

34 Ahmet Gelebi, Islamda Egitim Ogretim Tarihi, Terc: Ali Yardlm, Damla Yay., Istanbul,
1983, s. 33.

35 Amr b. Abese es-Siilemi, kavminin ildhlarindan yiiz ¢evirip Teyma ehlinden bir Kiittab
0grenc1sxne durumunu anlatti§ina dair rivayet i¢in bkz. Muharnrned ibni Sa’d, Tabaka-

ti’l-Kiibra, Daru Sadr, Beyrut, Ts., c. 4, 5. 217.

36 Gelebi, a.g.e., s. 93; Muhammed Atiyye el-Ebrasi, et-Terbiyyetu'l- Islamiyye ve Felasifetu-
ha, 3. Bsk., Misiy, 1975, s. 107.

37 H. Lammens islam Ansiklopedisi, “Badiye” maddesi, M.E.Bsm. Istanbul, 1949.

38 Mustafa Sadik er-Rafi’f, Tarihu'l-Adabi’l-Arab, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 4. Bsk., Beyrut, 1974,
c. 3,s.33.
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edildigini Ezraki'den 6greniyoruz.®® Ancak bu kururumun egitim agisin-
dan Islam egitim kurumlarina her hangi bir etki yaptigina sahit olamiyo-
ruz. o

Bunun disinda yilin belli giinlerinde Araplar bir araya gelerek pana-
yirlar diizenlerlerdi. Bu panayirlar, toplumun ekonomik ve sosyal yapisi-
na pek cok katkilari oldugu gibi dilin 6grenilmesi ve gelistirilmesi agisin-
dan adeta bir egitim kurumu gibi islev goriirlerdi. Senenin belli giinlerin-
de cesitli bolgelerden insanlar, bu panayirlarda bir araya gelir ve birinden
digerine intikal ederlerdi. Haram aylarda ise Mekke’deki meshur Ukkaz
panayirinda bulusurlardi.*® El-Mugakkar, Micenne, Zu'l-Mecaz gibi degi-
sik panayirlarin icinde en énemlisi Ukkaz Panayirt idi. Bu panayur, Arapla-
rin Islam’dan onceki dénemlerde Nahle ile Taif arasindaki sahrada kur-
duklari bir belagat sergisi idi. Burada en gorkemli hitabeler, kasideler ve
siirler okunurdu. Tarihgiler, Ukkaz panayirinin meshur fil vakasindan on
bes yil sonra*!' takriben 540 yilinda kuruldugunu ve Islam’dan sonraki
doénemlerde de varligim 129/ 746 yihna kadar devam ettirdigini belirtir-.
ler.#2

Araplarin dillerine verdikleri dnem ve baghhig1 ve Ukkaz panayirinin
Arap dilinin gelistirilmesi agisindan yiiklendigi fonksiyonu, bu panayira
katilan yabancilara dillerini bozacaklari endisesinden dolay: ti¢ giinden
fazla kalma izni vermemelerinden*? acik¢a anlamak miimkiindiir. Diger
panayirlanyla birlikte 6zellikle Ukkaz Panayirinin egitime olan katkisin-
dan dolay1, baz1 Avrupali arastirmacilar, bu panayiri Fransiz Akademileri-
ne benzetmislerdir.**

II. islami Egitim Kurumlarinin Ortaya Gikigi

islam dini nazil oldugu zaman, birkag egitim kurumunu geleneksel
kurumlar olarak devralmistir. Bunlardan bazilarinin yapisimu degistirme-
se de, islevlerini yenidén tanzim etmistir. Bu kurumlarn Islam’a has bil-
gilerin aktarildig: birer egitim kurumu olarak de§i§tiklerini goriiyoruz.

39 Ebuwl-Velid Muhammed el-Ezraki, Kdbe ve Mekke Tarihi, Terc: Y. Vehb1 Yavuz, Feyiz Yay.,
istanbul, 1974, s. 365.

40 Corci Zeydan, Tarihu Adabi’l-Lugatil-Arabi, Daru’l-Hilal, Kahire, Ts., s. 182.

41 Muhammed Halife, el-Edeb ve'n-Nusus fil-Asri’l-Cahili ve Sadri’l-Islam, Daru’l-Kutub,
Kahire, 1989, s. 28.

42 Muhammed Fehmi Miiderriszade, Tarih-i Edebiyat-t Arabiyye, Matbaa-i Amire, istan-
bul, h.1332, 5. 93.

43 Muhammed Fehmi, a.g.e., s. 5.

44 Hana el-Fahuri, el-Cami’ fi Tarihi’l-Adabi’l-Arabi, Daru’l-Ceyl, 1. Bsk., 1986, s. 95, 96.



SAKIR GOZUTOK *27

Mevcut egitim kurumlarinin islam dininin ilim, egitim ve 6gretime verdi-
gi degere paralel olarak ihtiyaclara cevap vermemesi karsisinda, yeni egi-
tim kurumlar: ihdas edilmistir. Bu kurumlara kisaca tanitmak istiyoruz.

A. Geleneksel Egitim Kurumlar:

Cahiliye déneminde mevcut olan egitim kurumlarindan bazilari, Is-
lam’in hakim oldugu donemlerde de varhlarini devam ettirmiglerdir. Bun-
lar1 s6yle siralayabiliriz:

1. Kiittablar

Egitim kurumlarindan en 6nemlileri siiphesiz daima kendilerine ihti-
yac duyulan Kiittablardir. Eskiden miras alinan bu kurumlar, varlilarini
Islam diinyasinda uzun bir siire devam ettirmislerdir. Arap yarimadasi-
nin degisik yerlerinde var olan kiittablarin, daha ¢ok kiiltiir merkezlerin-
de bulunduklarn gériilmektedir. Resulullah (s.a.v.) déneminde Medine’-
de genelde sahabe olmayanlara nispet edilen yaklasik alti adet kiittabin
faaliyet gosterdigini artik bilmekteyiz.*> Keza Tabi'Tnin meghur simala-
rindan biri olan Ata b. Ebi Rebbah (d.27/114)’1n Mekke’de kiittab dedigi-
miz mahalle mekteplerin birinde 6gretmen olarak gérev yaptifim da 6g-
renmis bulunuyoruz.*®¢ Giyas b. Ebi Sebib: “Biz gengler, Keyrevan'da kiitt-
~ &bta oturuyorken Resulullah (s.a.v.)'in arkadas: Siifyan b. Vehb (ki kendi-
si Misir ehlinden sayilird1), bize ugradi ve selam verdi, basinda sarik var-
d1, arkaya dogru sarigini sarkitmigti.”#” diye rivayet etmektedir. Bu ifade-
lerden, kiittablarin cok ge¢meden Sahabelerin doneminde Kayrevan'a
kadar yayildiklar fark edilmektedir.

Kettani, “Sahabe (déneminde ve), Omer'in hilafetinden 6nce bir kimse
cocuguna ve kiiciik kardegine, bityiikler de biiyiiklere dgretirdi. Fetihler-
den sonra cocuklarin sayis1 artinca Hz. Omer kiittdblarin yapilmasini
emretti”*® seklindeki rivayetinden, bu okullarin Hz. Omer déneminde
agildig1 anlasiliyorsa da, dogru degildir. Muhtemelen Kettani, Hz. Omer

45 Sakir Goziitok, Itk Donem Islam Egitim Tarihi, Fecr Yay., Ankara, 2002, s. 145 vd.

46 1bn Hacer el-Askalani et-Tehgibu’t-Tehzib, Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 2. Bsk., Beyrut,
1993, ¢. 7,s. 181, 182.

47 ibn Abdilberr, Ebu Omer b. Yusuf en-Nemeri, el-Isti'ab fi Ma'rifetil-Ashab, Tah: Ali
Muhammed el-Becavi, Daru’l-Cebel, 1. Bsk., Beyrut, 1992, c. 2, s. 631.

48 Muhammed Abdilhayy b. Abdilkebir el-Kettani, Nizamu’l-Hukumati'n-Nebeviyye et-Te-
ratibu’l-Idariyye, Darw’]l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut, Ts., ¢. 2, s. 293.
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déneminden itibaren bu okullarda dini bilgilerin de verildigini ifade etmek
istemistir. Zira Hz. Omer’in zamanindan itibaren bu okullarda dini bilgile-
rin verildigi bilinen bir konudur. O zamana kadar, buralarda okuma yazma
ve basit hesaplar 6gretilirdi. 6z gelimi Dehhak b. Mezahim el-Hilalf (61.102/
720), cocuklara kiittabta matematik dersi verenlerden biridir.*?

Bu okullar bazen bir ev veya bir odadan olugurdu. Umare b. Hamza’-
nin evi (Resulullah (s.a.v.)’in azath kélesi Ebu Usame’nin ogludur), ha-
tiplerin (bulaga) ve 6nde gelen kimselerin devam ettikleri bir kiittabt1.>
Kiittablarda hiir ve koleler birlikte egitim goriirlerdi, bu da Islam’in getir-
digi bir firsat esitligidir.5! Keza buralarda Miisliiman olamayanlarla Miis-
liiman cocuklarin da birlikte egitim gérdiiklerine dair rivayetler de var-
dir. iyas b. Muaviye (61.122/740), ¢cocukken bir giin kiittabta, Hiristiyan
cocuklarin Miisliimanlarla alay ettigini, ve Hiristiyan ogretmenlerinin
huzurunda onlara verdigi cevap karsisinda sasiran 6gretmenin, kendisine
“sen geytanin ta kendisisin” diye karsilik verdigini anlatir.5? Bu ifadeler-
den de cok acik bir sekilde Miisliiman ¢ocuklar ile gayri Mislimlerin bir
arada ders gordiikleri anlagilmaktadir. ' '

Kiittablar, islam diinyasinin hemen hemen her tarafinda, hem okuma
yazma ve basit aritmetik bilgiler, hem de dini bilgileri vermek suretiyle
ilkdgretim iglevini son donemlere kadar stirdiirmiiglerdir.

2. Evler

Resulullah (s.a.v.), peygamberliginin ilk giinlerinden itibaren Medi-
ne’de Ahzab Suresi’nin elli ticiincii ayetinin niizuliine kadar, kendi evini
adeta bir egitim kurumu olarak kullanmigtir.3® Keza yine Risaletinin ilk
yillarinda yaklasik ii¢ yil “Daruwl-Erkam” diye bilinen Erkam b. Ebi'l-Er- -
kam’'m evini de aym amagla kullanmigtir.** Medine’deki bazi evler de

49 Ibni Kesir, Ebu’l-Fida el-Hafiz, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Darul-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut,1985,

) c. 9,s. 231, : .

50 Ebubekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Turihu’l-Bagdad, Darwl-Kutubi’l-Ilmiyye, Bey-
rut, Ts., ¢. 1, s. 87.

51" Ummit Seleme (r.a.): “KiittAb &gretmenine bana yiin atmak igin erkek gocuklar gon-
der, hiirleri génderme” diye haber géndermesi, hiir ve esir gocuklarn birlikte okuduk-
larmi gostermektedir. Bkz: Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihul-Bu-
hari, Mektebetu’l-islami, istanbul, Ts., Diyat, 27. '

52 Ibni Kesir, a.g.e., ¢. 9, s. 349.

53 Celebi, a.g.e., s. 59.

54 Hakim, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah, Miistedrek ald Sahihayn, Tah: Mustafa
Abdulkadir Ata, Daru’l-Kutubi'l-limiyye,1.Bsk., 1990, c. 3, 5. 572; Taberani, Ebu’l-Ka-
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birer egitim kurumu olarak kullaniimaya devam edilmistir. Bunlardan en
dnemlisi, “Daru’l-Kurra” olarak taninan Mahreme b. Nevfel'in evidir. Re-
sulullah (s.a.v.), ilk 6gretmen olarak Medine’ye gonderdigi Mus’ab b.
Umeyr ile birlikte Abdullah b. Ummi Mektum, bu eve gelerek Islam’in
esaslarni 6gretmeye caligmiglardir.5® Mus’ab b. Umeyr, ayni zamanda Es'ad
b. Ebi Ziirare’nin evini de 6gretim icin kullanmugtir.>® Es’ad b. Ebi Ziira-
re’nin, hicretten dokuz ay sonra vefat ettigi bilindigine gére,*” bu evin
uzun siireli bir hizmet gérmedigi agiktir.

Resulullah (s.a.v.)’in bizzat kendisi de Medine’de basta Ebu Eyyubi’l-
Ensarf olmak iizere, bekarlarin gelip kalmalarindan dolay1 “Bekérlar Evi”
anlamina gelen “Daru’l-Uzzab™® diye bilinen Sa’d b. Heyseme’nin evini
de hicret esnasinda toplam dért giin egitim ve 6gretim amagh kullanmus-
tir.5 Bu ev ayni zamanda “Menziletu’l-Guraba”®® ve “Menzilu’l-Kur'an”s*
olarak da taninirds.

Resulullah (s.a.v)’den sonraki donemlerde de alimlerin ve 6nemli
sahsiyetlerin evleri birer ilim meclisi ve egitim yuvasi gibi hizmet gormus-
lerdir. Mekke’nin etrafinda cesitli evler vardi, her Cuma giinii ¢ok sayida
insan oralarda toplanit, her evde bir oturak konulur, oraya oturmak sure-
tiyle karsilikl olarak siirler ve sarkilar sdylenirdi.®

Bir iki 6rnek daha vermek gerekirse; Kur'an, Kelam, Nahiv, Siir ve Arap
dilinde iyi bir 4lim olan Harun b. Muhammed b. Harun (61.335)’un evinde,

sim Siileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-Kebir, Tah: Hamdi Abdulmacit es-Silff, Daru ih-
yai't-Turasi’l-Arabi, 2. Bsk., Beyrut, 1985, c. 1, s. 306; ibnu’l-Esir, Izuddin Ebwl-Hasan
es-Seybani, el-Kamil fi't-Tarih, Daru Sadr,Beyrut, 1979, c. 2, s. 67.

55 ibn Sa’d, Muhammed, Tabakatu’l-Kiibrd, Daru Sadr, Beyrut, Ts, c. 4, s. 205; Kettani,
a.g.e,c 1,s 56.

56 Dlyarbekn Hiiseyin b. Muhammed b. Hasan, Tarihu’l-Hamis fi Ahvali Enfesi Nefis, Mii-
essesetw’s-Saban, Beyrut, Ts., c. 1, s. 317; Samhudi, Nuru’d-Din Ali b. Ahmed, Vefau'l-
Vefd bi Ahbari Dari’'l-Mustafa, Tah: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Daru Ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, 4. Bsk., Beyrut, 1984, c. 1, s. 225.

57 Hakim, Mistedrek, c. 3, s. 206; Taberanl el-Mu’cemu’l-Kebir, ¢. 1, s. 303.

58 Suheyli, Abdurrahman, er-Ravdatu’l-Unuf fi Serhi’s-Sireti'n Nebewyye li Ibni Hisam, Tah:
Abdurrahman el-Vekil, Darwl-Kutubi’l-Hadis, 1. Bsk., Kahire, 1967, c. 4,s. 175.

59 Taberani, el-Mwcemu’l-Kebir, c. 6, 5. 30; Ibn Sa’'d, a.g.e., ¢. 3, 5. 623; Ibnw’l-Esir, a.g.e.,
c 2,s.194.

60 Diyarbekrd, a.g.e., c. 1, 5. 336.

61 Ibn Abdilberr, Ebu Omer Yusuf b. Abdillah en-Nemeri, el- Isti’ab fi Ma rlfetl’l -Ashab,
Tah: Ali Muhammed el-Becavi, Darul-Cebel, 1. Bsk., Beyrut, 1992, c. 3, s. 1328.

62 El-Isbehani, babas: Tiirk olup Hz. Osman déneminde yasamug ve Mekke'de ilk sark
soyleyen ve Hisam b. Abdilmelik'in déneminde vefat eden Ebu Yahya Ubeydullah b.
Surayc’ten soz ederken bu bilgileri aktarir. Bkz: Ebu’l-Ferec Ali b. Hiiseyin el- isbehant,
Kitabu’l-Aganf, Cami’u Tasvibat ve Istidrakat, Beyrut, Ts., ¢. 1, s. 276.
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her ilim ehlinden insanlar toplanir fikir teatisinde bulunurlardi. Harun b.
Muhammed 6liinceye kadar bu béyle devam etmigtir.® Keza Muhammed
b. Ahmed Ebu Cafer es-Semnani (61.344/955) de evinde daima fikih ve
kelamcilardan olusan bir miinazara kurar, ¢esitli konularda tartisirlards.

Muhadramundan biri olup Emevi ve Abbasi devletleri doneminde
yasamig (inlii sair Begsar b. Berd’in evinde sabahlar gerceklestirdigi ve
“Berdan” adini verdigi; aksamlari gerceklestirdigi ve “Rakik” ismini verdi-
gi iki oturumu {meclisi) olurdu.®* Berdan adindaki meclisine erkeklerin
yaninda kadinlar da katilird1.5® Bessar, Basra’nin dis semtlerinin birinde
ikdmet eden Kays Aylan adli Arap kabilesini ziyaret eder, Kays'i ven siir-
ler okur, onlarin kadinlari da hoglarina gittigi icin Bessar'in siirlerini ytin
egirirlerken sdylerlerdi.*® Unlii sairlerden Ata b. Rabbah’in “Daru’l-Mu-
"alli” denilen bir evi oldugu ve bazi kimselerin buraya gelip ondan cesitli
konularla ile ilgili soru sorduklari ve Ibn Siireyc’in de zaman zaman bura-
ya gelerek sarkilar séyledigi rivayet edilmektedir.®”

Iyi bir 4lim ve sair olan Halid b. Yezid b. Muaviye (8. 90/709)’'nin
Sam’da “Daru’l-Hicare” denilen evinde Tabil ilimler ile Kimya ilimleri
6grenilirdi.® Keza Me’mun’un da huzurunda miinazaralari yaptirdigi bir
ilim meclisi oldugu bilenen bir husustur.®?

Goriildiigii gibi, Islam Egitim Tarihi'nde 6zellikle alimlerin, sairlerin
ve filozoflarm evleri ilim icin tahsis edilmis ve bu amagla kullanilan evler
de Ozel isimlerle taninmig ve uzun yillar medrese benzeri 6rgin egitim
kurumlarinin ortaya ¢ikisina kadar adeta birer egitim kurumu gibi iglev
gormiiglerdir. Medreseler kuruluncaya kadar ¢ogu zaman fark edileme-
yen ilmi gelismelerin ve irfan sahibi bir toplumun ortaya glkrnasmda en
onemli amil budur.

B. Ortaya Cikan Yeni Eﬁitim Kurumlari

Islam Medeniyeti, geleneksel egitim kurumlarinin zamanla ihtiyaca
cevap vermeyisi veya dinin muhtevasina uygum kurumlarin bulunmayigi

63 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umem
ve'l-Muluk, Tah: Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l- Kutub1’1
Ilmlyye Beyrut, 1992, c. 14, s. 63.

64 Isbehani, a.g.e., c. 3,s. 169.

65 isbehani, a.g.e.,c 3,s. 237.

66 Isbehani, a.g.e., c. 3, 5. 206.

67 Isbehani, a.g.e., c. 1,s. 278.

68 ibn Kesir, a.g.e., c. 9, s. 85.

69 Ibn Cevzi, a.g.e., c. 10, s. 51.
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sebebiyle pek ¢ok egitim kurumu ihdas etmistir. Bunlar1 syle siralamak
mitmkiindiir.

1. Mescit ve Camiler

Islam, bir din olmas: hasebiyle merkeze ibadetleri alan bir egitim
anlayis gelistirmistir. Bu sebeple ibadetlerin ifa edildigi mescit ve cami-
lerin ingasi, ilk diistiniilen faaliyetler olmustur. Oyle ki, Islam Medeniye-
ti'nin cami merkezli bir medeniyet oldugunu bile séylemek miimkiindiir.

Resulullah (s.a.v.)’in evlerle birlikte camiler ve mescitlerde egitim
verdigi cok iyi bilinmektedir. Medine’de pek ¢ok caminin yaninda dzellik-
le kendisinin kurdugu Mescid-i Nebevi’yi bir iiniversite olarak egitim icin
hizmete a¢ti§1 da bilinmektedir. Mescid-i Nebevi’de, erkeklerin yatili ka-
lip ve bizzat Resulullah (s.a.v.) tarafindan egitim ve 6gretim gordiikleri
Suffa ile birlikte, aynm1 mescitte bayanlara ait ve “Suffetu’'n-Nis4” diye bili-
nen yerde de bayanlarin egitim gérdigiinii de 6grenmis bulunmaktayiz.”°

Suffa’nin Resulullah (s.a.v.)’in vefatindan sonra uzun bir zaman isle-
vini devam ettirdigine dair rivayetlere rastlanmaktadir. Ebu Nasr el-Cu-
heyni (6. 194/810) tarafindan yapilan bir rivayette, kendisinin Suffe Ehli
ile birlikteliginden s6z etmesi, hicri ikinci yiiz yilin sonlarinda bile Suffe’-
nin faaliyette oldugunu 6greniyoruz.”! ,

Hz. Peygamber’in bu uygulamasi islam diinyasinda egitime yeni bir
veche kazandirmustir. Bu tiir ibadet mekanlar, ayni zamanda birer 6gre-
tim kurumu olarak da algilanmistir. Mescitlerde Resulullah (s.a.v.)’in sag-
ligindan itibaren ibadetlerin yan sira gesitli egitim ve 6gretim faaliyetleri
geceklestirilmistir. Bunlan kisaca gézden gecirelim.

a) Mescitte Okuma Yazma Ogretimi

Bizzat Hz. Peygamber’in talimatiyla mescitte okuma yazma 6greti-
mini yiiriiten 6gretmenler vardir. Bunlarin baginda Cahiliye dénemde iken
Arap yazisini ¢ok iyi bilen Abdullah b. Said b. As gelmektedir. Resulullah
(s.a.v.), Abdullah isteklilere giizel yazi 6gretmesi icin bizzat kendisi ta-
yin etmistir.”? Abdullah b. Said’in Bedir Savagr'nda sehit edildigi hatirla-

70 Konu ile ilgili genis agiklama ve deliller igin bkz: Géziitok, a.g.e., s. 137 vd.

71 Ibn Cevzi, a.g.e., c. 10, s. 9, 10.

72 Ibn Abdilber, a.g.e., c.3, 5.920; ibnw’l-Esir, a.g.e., c¢. 3,5.158; Sehavi, Ebu Cafer Muham-
med b. Cerir, Tarihu’l-Umem ve'l-Muluk, Daru’l-Fikr. 1. Bsk., Beyrut, 1987, c. 1, s. 47;
Kettani, a.g.e,, c. 1. 5. 48.
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-mursa,’® yaklasik iki yil bu gérevi stirdiirdiigii anlagilir. Keza yine aymi
dénemde Sahabenin 6nde gelenlerinden Ubade b. Samit de Suffe’de ka-
lan erkeklere okuma yazma 0gretmistir.”*

Ancak, her zaman mescitlerde okuma yazma 6grenilmese bile, Kur’- -
an niishalarinin zaman zaman buralarda yazilarak ¢ogaltildigi da vuku
bulmustur. ishak b. Murar Ebu Amr es-Seybani (61.210/835), Kufe’deki
bir mescitte bu isi yaptiklarini bildirmektedir.”®

Kiittablarda genellikle cocuklarin okuma ve yazma 6grenmelerinden
dolay1, mescitte daha ¢ok yetiskinlerin okuma ve yazmay1 6grendik1erini'
fark ediyoruz. Daha sonraki donemlerde mescitlerde okuma ve yazmanin
ogretildigine dair kayitlara rastlamayiglmlz, bu faaliyetin genellikle kiit-
tab ve mahalle mekteplerinde yapildigina bir isaret olabilir.

b) Mescitte ilim Halkalar

Mescitlerde ilim halkalarinin olugmaya baglamasi da yine Hz. Pey-
gamber zamaninda baslamaktadir; Hz. Peygamber’in sik sik camide et-
rafinda halka seklinde oturan Sahabeye ders verdigini yapilan nakiller- ‘
den anliyoruz.”¢ . Rivayetlere gore Resulullah (s.a.v.)’in camiden ayril-
masindan hemen sonra Abdullah b. Revaha, orada bulunanlari ¢agirir,

“onlara tevhit ve ahiret ile ilgili konularda bilgi verirdi. Keza Cabir b.
Abdillah’in da Mescid-i Nebevi'de bir ders halkasi vardi ve orada ilim
ogretirdi.””

Bu dénemde baglayan bu gelenek ¢ok uzun- bir stire Islam diinyasin-
da devam etmistir. Miisliimanlarm bulundugu her yerde bu tiir ilim tah-
sili yaygin olarak mevcuttu. Ebubekir b. Ebi Seybe (61.235/849) icin Bag-
dat’ta Rufasa Camii’nde bir minber konulmustu ve buradan hadis rivayet
ederdi. Ayrica sehrin en bityiik camisinde de Ibn Said’in oturup ders ver-
digi diregin 6biir tarafinda yine kendisinin bir ders halkasi vardi.”® Sam’-

73 ibn Abdilber; a.g.e., c. 3, s. 920; Ibnu'l-Esi, a.g.e., ¢. 3, 5. 158. :

74 Ebu Davud, Siilleyman b. Eg'as es-Sicistani, es-Siinen, Tah: Kemal Yusuf el-Hut, Daru’l-
Cinan, Beyrut, 1988, Buyw’, 37; ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kaz-
vini, Siinen, Tah: Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-Fikr, Beyrut, Ts., Ticaret, 8; Ah-
med b. Hanbel, el-Miisned, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 2. Bsk., Beyrut, 1993, c. 6, s.
430 (c.5, 5. 315); Kettani, a.g.e,, c. 1, 5. 48. ’

75 Ibn Cevzi, a.g.e., c. 10, s. 219.

76 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, c. 12, s. 168.

77 Kettani, a.g.e., c. 2, s. 220, 221.

78 ibn Cevz, a.g.e., c. 11, 5. 230.
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da camide ilk ders veren kiginin Higam b. Ismail b. Hisam el-Mahzum?
(61.88/707)'nin oldugu bildirilmektedir.”?

Abdulaziz b. Abdillah ed-Dariki (61.375/985), Bagdat'ta Da’lec Mes-
cidinde ders verirken, ayni zamanda sehrin en biiyiik camisinde de fetva
ve tartisma icin ders halkasi vardi.®® Abdullah bi Selmeveyh er-Razi
(61.339/950), Misir'da Kahire’deki Mescid-i Atik’te imam Safii’nin talebe-
si el-Miizen?'nin ders halkasina fikih egitimi icin devam ettigini ifade et-
mektedir.®! Hasan b. Siifyan en-Nesevi (61.303/915)’nin meclisinde ilim
elde etmek ve hadis yazmak i¢in degisik bolgelerden insanlar akin etmek-
teydiler.82 Humeydi (61.219/834), Misir'da Said b. Mansur’un ders hal-
kasina Horasan ve Irak’tan 6grenciler gelip katlldlgml bize haber ver-
mektedir.®3

Bu sekilde verilen dersler cogu zaman biiyiik bir ragbet gériirdii. Ibn
Cevzi, hicri on yedinci yilin olaylarindan séz ederken, Ibrahim b. Ismail
et-Talh&’nin babasindan sunu rivayet ettigini aktarr: “Kufe’deki Biytk
Camide yiiz fikih halkasini gérdiim.”®* Bu da bir camide aym konuda ¢ok
sayida ders halkasinin olabildigini géstermektedir. Unlii hadis hafiz1 olan
ve Remle’de 292/905 yilinda vefat eden ve Bezzér diye bilenen Ahmed b.
Amr b. Abdulhalik el-Itk?’nin hadis iml4 ettirdigi derslerinde yedi miis-
temli®* bulunur, herkes yanindakilere yazdirirdi. Diger kisiler ise ayakta
ellerinde miirekkep hokkalari oldugu halde yazmaya calisirlardi. Sonra
genis bir alana tasmaya baslayan bu yazim isinde, seyredenlerin disinda
kark bin miirekkep hokkasi bulunduruldugu ifade edilmektedir.8¢ Cogu
kez, talebeler énlerinde bulunan hokkalara gore sayililards, ¢linkid bunlar
talebelerin en 6nemli ve vazgecilmez malzemeleri idi.%”

Dinleyenlerin ¢oklugu sebebiyle dersin, bazen caminin disina tastigi
da olurdu. Mesela Bagdat'taki Rufasa Camii’nde ders veren Asim b. Ali b.

79 ibn Kesir, a.g.e., c. 9, 5. 81.

80 Ibn Cevzi, a.g.e., c. 14; 5. 314.

81 Ibn Cevzi, a.g.e., c. 14, s. 82.

82 ibn Cevzi, a.g.e., c. 8, s. 158.

83 Zehebi, Semsuddm Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A'lami’'n-Niibeld, Tah: Su-
ayb el-Arnaut, Milessesetu’r-Risale, 7. Bsk., Beyrut, 1990, c. 10, s. 617.

84 .Ibn Cevzi, a.g.e., c. 4, s. 221.

85 Hadis 6greten hocaya yardima olan kisi demektir. Hadis derslerine katilan 6grencilerin
sayisinin artmasi durumunda hocalar, yazdirdiklanim tekrarlayacak ve isitemeyecek ka-
dar uzakta olanlara ulagtiracak yardimcilar bulundururlardi. Bkz: Makdisi, a.g.e., s. 310.

86 Ibn Cevzi, a.g.e., c. 8, 5. 34.

87 Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, Islam Rénesanst, Gev: Salih Saban, In-
san Yay., Istanbul, 2000, s. 214. .
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Asim el-Vasitl (61.221/836)'nin derslerine ¢ok sayida dinleyicinin katil-
masl lizerine, insanlar caminin digindaki hurmalik alana tagar, Asim b. Ali
de dis tarafta otururdu. Cok kere kalabaliktan dolay1 sesi duyulmaz, ba-
zen bir sozii on doért kez tekrar ettigi halde yine de insanlara duyuramaz-
di.8% Basra’da Amr b. Mezruk'un (61.224/839) meclisi de ¢ok kalabalik
oldugu, buraya katilanlarin on bin kisiyi buldugu rivayet edilir.*®

Bu sekilde derslere ragbetin artmasi iizerine camilerin egitim ve 6g-
retim iginde zamanla yetersiz kaldig1 ve yeni egitim kurumlarinin kurul-
masinin zaruri oldugu fark edilmis ve medreseler kurulmaya baglanmus-
tir. Bu konuya ileride deginecegiz. '

¢) Mescitte Siir ve Edebiyat

Mescitte siir ve edebiyat konularinin iglenmesi de konular gibi Hz.
Peygamber’den beri siiriip gelen bir gelenektir. Resulullah (s.a.v.)’in tali-
matiyla Mescid-i Nebevi’ye Hasan b. Sabitin siir okumast igin bir kiirsii
konuldugu bildirilmektedir.”® Hasan b. Sabit (61.54/764) de, burada
Miisliimanlara moral veren siirler okurdu.”!

Rivayete gore, bir giin yine Mescid-i Nebevi’de Hasan b. Sabit siir okur-
ken Hz. Omer iceri girer ve Hasan'in kulagindan tutarak bu isi hog gorme-
digini ifade eder, Hasanin “Ben senden daha hayirli birinin huzurunda bu
mescitte siir okudum, bana bir sey demezdi” diye karsilik vermesi tizerine,
Hz. Omer kendisini tasdik eder ve ses ¢tkarmaz.”? Bir defasinda mescitte
Sahabeden bazilari karsilikli siir okurlarken Abdullah b. Ziibeyr (r.a.) iceri
girer ve: “Resulullah (s.a.v.) siiri haram kilmarmg miydi?” dediginde, Saha-
beden biri séz alarak: “Resulullah (s.a.v.) icinde kadinlarin ve (diinya)
malindan bahisler bulunan siirleri nehiy etmistir” diye cevap verir.”®

Sairler, genellikle ortaya koyacaklari eserlerini camilerde halka su-
narlardi, 6zel siparis tizerine hazirlanan eserlerin de camilerde sunulma-
s1 bir gelenek halini almistr. Sair yere bagdas kurar, dinleyiciler bir halka

88 Ibn Cevzi, a.g.e., c. 11, s. 68.

89 Zehebi, a.g.e., c. 10, s. 419.

90 Taberani, a.g.e., ¢. 4, s. 37.

91 Hakim, a.g.e., c. 3, s. 555; Ibnwl-Esir, a.g.e., c. 1, s. 482; Zehebi, a.g.e., . 2, 5. 513,
514. Bir rivayette de sunlar aktarilmaktadir: “Mescitte siir sylemeyin ve ceza (hadle-
ri) uygulamayn.” Bkz: Ahmed b. Hanbel, c. 4, s. 456 (c. 3, 5. 434); Hakim, a.g.e., c. 4,
s.419. . o

92 Isbehant, a.g.e., c. 4, 5. 144.

93 Taberani, a.g.e., c. 22, 5. 163.
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seklinde kargisinda otururlardi. Bazen sairin en yakin arkadasi, onun ile
dinleyenler arasinda aracilik yapmak amaciyla yakin bir yere otururdu.®*
Bu durum, mescitlerde sik¢a goriilen bir manzaraydi.

Meshur Arap dil ve edebiyati uzman: Sibeveyh (61.180/796), genellik-
le mescitte Arap grameri ve-edebiyat ile ilgili dersler verirdi.®> Ahmed b.
Said el-Emevi, Muhtedi’nin Hilafeti (279/892- 288/900) déneminde Mes-
cid-i Haram’da bir ders halkasinda iken, edebiyat¢ilarin basina toplandigi-
- ni, edebiyat ve aruz ile meggul olurlarken seslerinin ¢okga yiikseldigini bize
anlatmaktadir.®® ibn Cevzi, h.228 (843) yilindaki olaylardan bahsederken
bize, sairlerin Bagdat'ta her Cuma giinii sehrin en biiyiik camisinde toplan-
diklariny, karsihkl siirler okuduklarini, gecen cumadan bu yana siir ile ilgili
gelismeleri birbirlerine aktardiklarini haber vermektedir.?” Benzer sekilde
Rufasa Camii'nde de geceleri sairler karsilikli siir okurlardi.®® Bazen bu-
nunla yetinmeyip camide sarki bile s6yledikleri vaki olmustur.®?

Camilerde siir ve edebiyatin yaninda tarih dersleri de islenirdi. Benu
Esce’ nin azadl kolesi Ebu Hazm Siileyman b. Dinar (61.141/756). Bag-
dat’ta sehrin en biiyiik camisinde sabahlari ve ikindiden sonra tarihi kis-
salar anlatirdi.'®® El-Museyyebi, meghur tarih¢i Vakidl (61.207/822)’yi
camide bir diregin yaninda ders verirken gordiigiinii, “ne 6gretiyorsun?”
diye sordugunda, “el-Megazi’den'®! bir parca okutuyorum” diye cevap
verdigini bildirmektedir.1>

Gorildiigu gibi, Misliimanlarin camileri yalnizea bir ibadet yeri ola-
rak degil, dini konularin 6gretiminden, edebiyata, siirden tarihe ve hatta
miizige kadar ¢ok degisik konularin islendigi gercek bir egitim kurumu
olarak kullandiklar1 goriilmektedir.

2. Medreseler

Cami ve mescitlerde yapilan egitim ve 6gretimin yukarida da aktar-
digimiz gibi zamanla ¢ok sayida 6grenci tarafindan takip edilmesi, cami-

94  Jonathan M. Bloom, Kdgida Islenen Uygarlik, Kdgidin Tarihive Islam Diinyasina Etkisi,
Gev: Ziilal Kili, Kitabyayinevi Yay., Istanbul, 2003, s. 160.

95. Ibn Cevzi, a.ge., c. 9, s. 54.

96 Ibn Cevzi, a.g.e., c. 12, s. 120.

97 Ibn Cevzi, a.g.e,c 11,s. 131,

98 Isbehani, a.ge.,c 3,s 179.

99 lisbehani, a.g.e,; c. 1, s. 286.

100 ibn Cevzi, a.g.e., c. 8, s. 32:

101 El-Megazi, Vakid¥nin en meghur eseridir.

102 Zehebi, a.g.e., c. 9, 5. 460.
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lerin yetersiz kalmasina ve cami digina tagmasina sebep olmustur. Keza
bir cami icerisinde birden fazla ders halkasinin bulunmasi, rahat ders din-
leme imkanini ortadan kaldirtyordu. Buna camide ibadet edenlere veri-
len rahatsizlik da eklenince, camilerin diginda 6gretim yapmanin gerekli-
ligi kendiliginden hissedilmeye baslandi.

Medreselere 6nciilitk eden kurumlar agisindan farkli seyler soylen-
se bile, kanaatimizce bu kurumlara Mescid-i Nebevi’de bulunan “Suffa”
onciiliik etmistir. Zira mescit ibadet yeri olarak kullanilirken, ayn1 za-
manda egitim ve 6gretim amacli da kullanilmaktaydi. Suffa ise, ders
gorenlerin gece kaldiklari bir nevi yatakhane idi. Daha sonraki donem-
lerde mescitler, egitim ve 6gretim hizmetinin de ihtiva eden fonksiyon-
larimi devam ettirdiler. Bu arada mescitlerde ders goren 6grencilerin
- barinma meselesi de mescitlere yakin inga edilen hanlarla gideriliyor-
du. Bir miiddet sonra bu han ve mescit yapilar birlestirilerek medrese-
ler ortaya ¢ikmistir.'%®

islam Diinyasinda simdiye kadar ilk kurulan medrese olarak bile-
nen ve Selcuklu Veziri Nizamit'l-Miilk'un 458 y1hnda ingaatina baglayip
459/1066 yilinda bitirdigi Nizamiyye Medresesi'nin gergekte bu alanda
ilk olmadig: artik bilinmektedir. Bu medrese ile birlikte yine Bagdat'ta
Ebu Hanife Medresesi de yakin tarihlerde kurulmusgtu. Makrizi, Niza-
miyye Medresesi’nin ilk defa maash 6gretmenlerin ders verdikleri ve
atandiklarl medrese olmasi a¢isindan énciidiir, ancak ilk medrese olma-
digim1 bildirmektedir. Makrizi, cok daha 6nce ilk olarak Nisabur’da med-
rese kuruldugunu bildirir ve su dért medresenin adlarini sayar: Beyha-
kiyye Medresesi, Nizabur Valisi Emir Nasr b. Sebiiktekin’in kurdugu
medrese, Sultan’in kardesi Mahmud b. Sebiiktekin’in medresesi ve Sai-
diyye Medresesi.'* ’

Ancak Miisliimanlarm Nizamiyye Medresesi’'nden yaklagik 165 yil
once Maverunnehr civarinda medreselerin kuruldugunu tespit edebili-
yoruz. Ismail b. Ahmed b. Esed b. Saman (61.295/907), Buhara’da va-
kiflarla da desteklenen bir medrese kurmug ve yanina bir de kiitiiphane
eklemisti. Buhara’da “Bekar” mahallesinde bulunan ve 320/932 yilinda
yanan Fareck Medresesi'nin varligindan da haberdariz. Keza Buhara'da

103 George Makdisi, Orta Cag'da Yiiksek Ogretim, Gev: Ali Hakan Qavu§oglu Hasan Tun
cay Basoglu, Gelenek Yay., Istanbul, 2004, s. 17, 72.

104 Takyuddin Ebu Abbas Ahmed b. Ali b. Abdilkadir el-Makrizi, el-Mevaiz ve'l-Ptibar bi
Zikri'l-Hitat ve’l-Asar; Tah: Halil Mansur, Daru’l-Kutubi’l- ilmiyye, Beyrut, 1998, c. 4, s.
199.
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348/959 yilindan 6nce mevcut olan Kular Tekin Medresesi’ni de biliyo-
ruz. Bu medreseyi, Emir Kadir Han Cebrail b. Omer’in kurdugu bilgisine
de sahibiz.1°%

Dolayisiyla Nizamiyye Medresesinden yaklasik bir buguk asir evvel
Buhara dolaylarinda medreselerin varlig1 ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.
Medreselerin Islam’in yayildigi ilk merkezlerde degil de bu uzak bolgeler-
de ilk defa ortaya cikismin sebepleri hala bilinmese de, zamanla biitun
Islam diinyasina yayildigin1 miisahede ediyoruz. Naci Ma'ruf, Nizamiyye
Medresesi'nde 6nce kurulmus otuz ii¢ adet medreseyi detayh olarak ta-
nitmaktadir.106

Gok gecmeden Islam aleminin ilim merkezlerinde medreseler insa
edilmeye baglanmustir. Misir bslgesinde ilk kurulan medrese Iskenderi-
ye’de 532/1137 yilinda insa edilen Avfiyye Medresesi'dir. ikincisi yine
iskenderiye’de 544/1149 yilinda kurulan Selefiyye Medresesi ya'da diger
adiyla Hafiziyye Medresesi’dir. Hicaz bolgesinde ise ilk medrese Mekke’-
de 579/1183 yilinda Hanefilerin egitim yaptiklari Zencebili Medresesi’-
dir.107

JIslam diinyasmin degisik bolgelerinde ilk defa medreselerin ortaya
ctkisini soyle siralayabiliriz:

1. Horasan Bolgesinde Maveraunnehir'de Fareck Medresesi 295/907
yilindan 6nce

2. Irak’ta Nizamiyye Medresesi 457/1064
Sam’da 491/1097
Misir'da: Avfiyye Medresesi 532/1137
Hicaz'da: Zencebill Medresesi 579/1183
Tunus'ta : Semmaiyye Medresesi 647/1249
Magrib’te : Sultan Yakub Medresesi 675/1286
. Endiiliis’te: Girnata’daki Yusuf Medresesi 750/13491%8

Medreselerln ¢ogunlugu fikhi mezheplerin esaslarin1 6gretmek. tize-
re kurulmuslardir. Bunlarin ¢cogunlugunu Safii ve Hanefi mezheplerini
ogreten medreselerdir. Hicri 927 yilinda vefat eden Nu’aymi, Safil Mez-
hebine ait 63, Hanefi Mezhebine ait 52, Maliki Mezhebine ait 4, Hanbeli

I I

105 Naci Ma’ruf, Medarisu Kable’n-Nizamiyye, Matbaatwl-Mecme'{l-ilmiyyi’l-Iraki, Bag-
dat, 1973, s. 8.

106 Naci Ma'ruf, a.g.e., s. 3 vd.

107 Naci Ma'ruf, a.g.e., s. 12, 13.

108 Naci Ma'ruf, a.g.e., s. 13, 14.
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Mezhebine ait 11 ve yalnizca Tip egitimi veren 4 adet ve toplam 133
medreseyi taninmaktadir.®® Keza Hicri 845 yilinda vefat eden Makrizi
se, “Hitat” adli eserinde yalmzca Misirda bulanan 75 tane medreseyi
tanitmaktadir.!1?

Medreseler; alimler, tiiccarlar, devlet adamlar: ve hayirsever zengin-
ler tarafindan kurulmuslardir. Hemen hemen hepsi kurulan vakiflarca da -
finanse edilmislerdir. Devleti idare edenlerin bu medreselerden mezun
olan kimseleri devlet hizmetinde istihdam etmeleri ve yine bizzat yoneti-
" cilerin medrese kurmak icin gayret sarf etmeleri, bunlarin gelismelerine
ve hizla yayilmalarina vesile olmustur. '

Medreselerde genellikle fikhi egitim verildigi gibi, 1g1nde dort mez-
hebin fikih egitiminin yaninda, Daru’l-Kur’an, Daru’l-Hadis ve Tip okulla-
rinin bulundugu tegekkiillii medreseler de mevcuttur. Bagdat'ta 623/1227
yilinda kurulan Mustansiriyye Medresesi bunlardan biridir.}**

3. Darw’l-Kur’an ve Daru’l—Hadisier

ALY

Medreselerin ortaya cikisindan bir siire sonra, yalmizca Kur'an'i veya
Hadis 6gretimine tahsis edilen Daruw’l-Kur'an ve Daru’l-Hadis’lerin ortaya
ciktigini goriiyoruz. Ilging olan su ki, bu tiir miiesseselerin de yine Nisa-
bur dolaylarinda kurulmus olmasidir. Bazen kurulan medrese hem Kur'-

" an ve hem de Hadis 6gretimine tahsis edilmis de olabilir.

Ik kurulan Daru’l-Hadisler, Hicri dérdiincii asnn baslarlnda Nisabur'da
kurulan Daru’l-Hadisi’l-Bestamiyye ve Daru’s-Stinneti’s-Sebgiyye’dir. iki
asr1 agkin bir siire sonra Sam’da Darw’l-Hadisi’n-Nuriyye'nin kuruldugu-
nu miisahede ediyoruz. ilk kurulan Darw’l-Hadis’ten yaklagik tig asir son-
ra Kahire’de Daru’l-Hadisi’l-KAmiliyye insa edilmistir.!*?

Ogrencilerin icinde Kur'dn 6grendikleri ve Kur'an’ ezberled1kler1 ve
tilavet ettikleri ilk Dar’'ul-Kur’an hicri dérdiincii asrin sonu ve besinci as-
rin baslarinda kurulan Sam’daki Daruw’l-Kur’ani’r-Resaiyye’dir. Ikincisi, hicri
yedinci asirda kurulan Medresetw’l-Vecihiyye'dir. Yine ayni donemde ku-
rulan bir bagka Daruw’l-Kur'an ise Medrestu’l-Amriyye’dir. Her ne kadar

109 Abdulkadir b. Muhammed en-Nw’aymi, ed-Daris fi Tarihi’l-Medaris, Tah: Caferwl-Ha-
seni, Mektebetu’s-Sekafeti'd-Diniyye, 1988, c. 1 ve c. 2.

110 Makrizi, a.g.e., c. 4. 5. 200-266.

111 Hisham Nashabe Muslim Educational Institutions, Librairie Du Liban, Beirut, 1989,
p. 41.

112 Abdulkadir b. Muhammed en-Nwaymi, Duru’l-Kur'dn fi Dimagk, Tah: Salihuddin el-
Miineccid 3. Bsk., Daruw’l-Kutubi’l-Cedid, Beyrut, 1982, s. 9.
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Nwaymi, bu medreseyi fikih 6greten medreseler arasinda sayarsa da,'!?
gercekte bu medresede Daru’l-Kur'dn olarak da faaliyetini stirdiriiyor-
du‘ll4

Nwaymi, yalmzca Sam’da kurulan sekiz adet Daru’l-Kur’an, iki adet
Daru’l-Hadis ve iki adet hem Daru’l-Kur’4an ve hem de Daru’l-Hadis olarak
faaliyet gdsteren medrese tanitmaktadir. Buralar da diger medreseler gibi
cesitli vakif ve gelirlerle desteklenmeye calisilmistir.

Daru’l-Kur'an ve Darul-Hadislerin, fikih 6gretimi yapan medreseler
kadar yayilma imkanini hicbir zaman bulamamuglardir. Bunun en énemli
sebepleri, burada mezun olanlara biirokraside yer verilmemesi ve devlet
yonetiminde bulunanlarin bu tiir medreseler kurmaya yanasmamalari-
dir. Bundan dolay1 yalnizca Kurdn ve Hadis 6gretimine tahsis edilmig
medreselerin sayisi Islam Diinyasinda daima sinirli olmustur.

4. Darwl-ilimler ve Kiitiiphaneler

Miisliimanlar, ellerinde diisiirmedikleri bir kitaba sahiptirler: Kur'an.
‘Kur’an gibi bir kitabi dine inanan Miisliimanlarin kitaba ve yaziya kayitsiz
kalmalar beklenemezdi. Nitekim Hz. Peygamber déneminden itibaren
basta Kur'an olmak {izere Hadislerin de yazildigin1 biliyoruz. Bu dénem-
de bazi sahabelerin kendilerine ait kiigiiclik kitapgilari oldugu da bilin-
mektedir. Hz. Ali’'nin icerisinde baz1 fikhi hiikiimlerin yazili bulundugu
“Sahifetu’s-Sadika” adini verdigi bir kitap¢ig1 vardi.'* Boylece kitap yaz-
ma aligkanlig1 Miislimanlar arasinda yavas yavas yayginlasmaya bagladi.
Bazi alimlerin bir miiddet sonra Islami ilimlerde sayilar yiizleri ge-

cen ciltler halinde kitaplar yazdiklarina sahit oluyoruz. Bunlardan biri Ali

113 Nu’aymi, ed-Daris, c. 2, s. 100.

114 Nu'aymi, Durwl-Kur'an, s. 9.

115 Buhari, ilim, 39, Fedailw'l-Medine, 1, Cihad, 171, Cizye, 10; Miislim, Edahi, 8; Ebu
Davud, Menasik, 99; Tirmizi, Ebu Isa Muhamrnedb Isa, Siinenu’t-Tirmizi, Tah: Ahmed
Muhammed Sakir, Daru’t-Turasi’}-ilmiyye, Beyrut, Ts., Diyat, 16; Ahmed b. Hanbel, c.1,
5.100; Hakim, Miistedrek, c. 4, s.169. Ebu Cuheyme’nin sormast {izerine, Hz. Ali'nin
veridigi cevaptan, bu “sahifei’nin icerigi; adam éldiirme, diyet-ve fidye ile ilgili hii-
kiimleri bildiren hadisleri ihtiva ettigini 8greniyoruz. Bkz: Muhammed Hamidullah,
Isldm Peygamberi, Cev: Salih Tug, irfan Yay., 5. Bsk., Istanbul, 1993, . 2, s. 713. Mis-
linrdeki rivayette, bu sahifedeki bilgiler: “Allah’tan bagkasmln adina (kurban) kesene,
sinirtasini degistirene, anne ve babaya lanet edene ve caniyi saklayana Allah lanet
eder” seklindedir. Ayrica Bkz: Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail, Edebul-
Miifred, Tah: M. Fuad Abdulbaki, Daru’]l-Besairi’l-Islimiyye, 3. Bsk., Beyrut, 1989, s.
20; Bagdadi, Ebu Bekir Ahmed b. Ali, er-Rihle fi Talebil-Hadis, Tah: Nuruddin Ata,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1. Bsks; Beyrut, 1975, s. 130.
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b. Hemsaz b. Sehteviyye b. Nasr (61.338/949)’dir. Hadis alaninda ¢okca
hadisi ezber bilen bu zat, “Miisnedii’l-Kebir” adinda 400 ciltlik bir hadis
kitab1 yazmustir. Yine “el-Envar” adh 260 ciltlik bir kitabi ile 230 ciltlik
“Tefsir” adli bir caligmasi mevcuttur.'®

Ashinda kitaplarin cogalmasinin termelinde Islam diinyasinda k4gidin
kullanilmaya baglanmas: yatmaktadir. Jonathan bu konuda sunlari soy-
ler: “Miisliiman devlet memurlarini kiAgidi benimsemeye zorlayan biirok-
ratik gereksinimler olabilir, ama Islam iilkelerinde k&gidin varhg1 ayrica
bu tilkelerde, Avrupa’nin hicbir yéresinde 15. yiizyilda hareketli hurufat-
la baski icad edilinceye kadar gériilmeyen parlaklikta bir kitap ve yazili
kiiltiir patlamasini tesvik etmistir. islam iilkelerinde matbaa olmamasina
ragmen, buralarda yazili bilgilerin yayginlagmasi, 10. yiizyilda biiyiik 6l-
cekli baskinin gelismesinden sonra Gin’de yazil kiiltiirin yayginlagma-
styla karsilastirilabilecek diizeydeydi; hatta belki onu asmisti. Cin Kitap-
lar1 matbaa oldugu zaman bile birkag yiiz adet gibi gorece az sayida basi-
hiyorlardi; Miisliimanlar bilgi iletimi icin gelistirdikleri egsiz sistem saye-
sinde biiyiik sayilara kolayca ulasabiliyorlardi. Bu kiiltiirler arasindaki
gercek fark teknolojide degil, onlarin kitaplara, kitap bilgisine yaklagim-
larinda ve sonunda yaziya ve yazili seylere bictikleri farkh rollerde yat-
maktadir.”??

Kitaplarin ¢ogalmasiyla birlikte alimlerin evleri de kendiliginden ki-
taplarin toplandig1 yerler haline geldi. Bagdat'ta kdgit ve kitap saticilarin
sokag1 “Suku’l-Varrakin”deki (Kirtasiye pazar1) diikkdnlar adeta 6zel aras-
tirma kiitiiphaneleri gibi ¢alisirlardl. Meghur alim Cahiz, stoklarindaki
kitaplar: okumak icin diikkanlar: bir giinliigiine kiralard:.!'® Déneminde
Kur'an, fikih ve nahiv ilminde énde gelen sahsiyetlerden biri olan Ebu
Amr b. A’14 (6l. 115/733), bir ev dolusu kitaba sahipti ve sonradan bu evi
yanmustir.!!® Keza Muhammed b. Yahya b. Abdillah (61.336/947)1n bii-
yiikge bir evi vardi ve bu ev tika basa kitap doluydu.'2°

Sahib (61.384/994), Sdmani Emirinden gelen vezirlik teklifini kitap-
larini tasima giigliigiinii gerekge gostererek reddetmistir. Sadece dini ko-
nulara ait 400 deve yiikii kadar kitabinin bulundugu sdylenir. Kiittipha-

116 ibn Cevzi, a.g.e., c. 14, s. 76.
117 Jonathan, a.g.e., s. 130, 131.
118 Jonathan, a.g.e., s. 163.

119, ibn Kesir, a.g.e., c. 10, s. 115.
120 ibn Cevzi, a.g.e., c. 14, s. 68.
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nesinin katalogu, on ciltlikti. Kiitiiphane, Firdevs?'yi ve Biruni'yi de hima-
ye eden Gazneli Mahmud’un hiikiimranlig1 sirasinda yakilmigtir.}2?

islam tarihine géz atildiginda bu tiir misalleri cogaltmak miimkiin-
diir. Gogu camilerin yaninda kiitiiphaneleri de bulunurdu. Zira camilere
kitaplar1 miras birakmak Islam Diinyasinda bir gelenek halini almisti. Bu
sekil kitaplarin toplandig kiitiiphaneler, cok degisik isimlerle amla gel-
mistir. Daru’l-Kiitiib, Hizanetu’l-Kiitiib, Beyti’l-Kiitiib, Beytii’l-Hikme,
Hizanetii’l-Hikme, Daru’l-Ilim vs.. bu isimlerden bazilaridir. Makdisf’ye
gore, Islam Diinyasinda medreselerde yabanci ilimlere yer verilmedigin-
den, genellikle yabanci ilimlere yer veren mekanlar olmasi hasebiyle boy-
le degisik isimlerle anilmigtir.???

Alimlerin ve camilerin kiitiiphanelerinin yaninda, Saraylarda da ézel
kiitiiphaneler bulunurdu. Mesela Bagdat’taki Halifelik Kiitiiphanesi, he-
kimler ve gok bilimciler i¢in bir referans merkezi olmus ve Harun Resid,
Mansur'a Bagdat’t kurmasinda yardime1 olmus olan Iranli miineccimin
oglu el-Fadl b. Nevbaht' kiitiiphaneci ve Fars¢a ¢evirmen olarak atamis-
t1.123 Kitaba Mansur déneminde baglayan ilginin artmasiyla baglayan
kiitiiphane kurma diisiincesi, Harun Regid ve Me’'mun tarafindan gelisti-
rilerek meshur “Beytii’l-Hikme”nin kurulmasini saglamustir. Temelini kii-
- tiiphanenin olusturdugu bu binanin, miitercimlerin ¢alistig1, ilim adam-
larinin birlikte ¢aligtig1, miicellitlerin bulundugu bir yapi olarak kargimi-
za ciktigmi goriiyoruz. Me’mun’un buraya bir de rasathane ekledigi de
bilinmektedir.124

Ancak Islam aleminde ¢ok meshur olan bu Beytil-Hikme’den daha
once Daru’l-flimlerin kuruldugu bir gercektir. Ziriklinin bildirdigine gére,
Kayrevan'da Emir Ismail b. Ahmed b. Agleb tarafindan bir Beytii'l-Hikme
kurulmus ve er-Riyadi diye bilinen ibrahim b. Ahmed es-Seybani (61.223-
298/838-910) buranin yéneticisi olarak atanmigtir.'2> Musul esrafindan
olan sair ve alim ibn Hemdan (61.323/935), burada her sahadan kitap
ihtiva eden bir kiitiiphane ile birlikte “Daru’l-Illim” yaptirip vakfetmigtir.!2¢
Keza Kahire’de Hakim Biemrillah tarafindan 395/1005 yilinda Darwl-ili-

121 Mez, a.g.e., s. 211.

122 Makdist, a.g.e., s. 48.

123 Jonathan, a.g.e., s. 164.

124 Mustafa Demirci, Beytii'l-Hikme, insan Yay., istanbul, 1996, s. 71 vd.

125 Hayrettin Zirikli, Alam Kamusu Teracim, Darw’l-ilim 1’l-Melayin, Beyrut, 1984, c. 1,
s. 28.

126 Mez, a.g.e., s. 212.
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mi’l-Cedid kurulmus, buraya cesitli bélgelerden Nahiv, Lugat, Tip ile ilgili
eserleri toplanmis, esine rastlanmayan bir kutuphane meydana getirtil-
mistir.}27

Bu sekil 6zel olarak kurulan kiitiiphanelerle birlikte, medreselerin
biinyesinde de kiitiiphanelerin bulunmasi, Misliimanlarin kitaba ve bil-
giye verdigi 6nemi anlatmaktadir. Bu konuda {slam Diinyasinin Bati ile
mukayesesini Jonathan soyle yapmaktadir: “Batili kaynaklar genellikle
Islam kiitiiphaneleri icin verilen olaganiistii kitap sayilarim “sarkli” bir
abartma 6rnegi olarak goriip, dikkate almazlar, ama Iskenderiye’deki an-
tik kiitiiphanenin 100 bin- 700 bin kitap icerdigini kabul ederler. Biitlin
kaynaklar orta ¢ag Hiristiyan diinyasinda kutuphanelerm tiimiiniin ki-
ciik oldugunda birlesirler.”?® Bir karsilagtirma yapmak gerekirse, bu do-
nemlerde Konstanz’daki Katedral'in kiitiiphanesinde 11. asirda 356 cilt,
Benedikburen Manastir’nda 1032 senesinde ylizden biraz fazla ve Bam-
berg Katedrali’nin kiitiiphanesinde 1130 senesinde ancak 96 kitap bulu-
nuyordu.!??

381/991 yilinda Bahaiiddin Devle’nin irank Veziri Sabur b. Erdesir

“tarafinda kurulan Daru’l-llim’de gesitli bilimsel konulara ait 10 binin iize-

rinde kitap bulunmas1,*® Islam diinyasmnin kitapla i¢ ice bir medeniyeti
temsil ettigini ifade etmektedir.

5. Hastaneler

Islam diinyasi, hemen yakinlarindaki meshur Ciindisapur’daki hasta-
nenin varligindan haberdardi. Bununla birlikte, tek odali da olsa hastala-
ra bakilan ve Daru’s-Sifa denilen bir nevi kiigiik klinik veya revir tipi evler
Hz. Peygamber déneminde de mevcuttu. Resulullah (s.a.v.), Daru’s-Sifa
denilen bir yerde namaz kildigina dair bilgilere rasthiyoruz.'*! ,

islam Diinyasinda hastanelere “Bimaristan” veya “Maristan” denil-
mistir. Bu anlamda ilk hastaneyi 88/706 yilinda $Sam’da Velid b. Abdilme-
lik kurmustur. Doktorlar: buraya toplamig ve hastalara 6denek ayirmus-
tir.132 slam Diinyasinda en énemli hastanelerden biri, $am’'da Nurettin .

127  Markizi, a.g.e., c. 2, 5. 379.
128 Jonathan, a.g.e., s. 162.
129 Mez, a.g.e., s. 209.

130 Jonathan, a.g.e., s. 166. -
131 Samhudi, a.g.e., c. 3, s. 880.
132 Markizi, a.g.e., c. 4, s. 267.
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Zengi tarafindan 553/1158 yilinda yapilmistir. Bagdat'ta el-Mansur 149/
766 yilinda Ciindisapur hastanesinin baghekimi Curcis ibn Bahtigu kur-
dugu hastaneye atadi. Halife Muktedir, 306/918 yilinda Bagdat'in dogu
yakasinda es-Seyyide, Bat1 yakasinda ise el-Mustadir hastanesini kurdu.
Bagdat'ta Adudiddevle (338-372/949-982) tarafindan kurulan Aduviyye
Hastane’sinde 25 doktor caligmaktaydi.'** Cok sayida tip ile ilgili eserleri
terciime eden Ibrahim b. Bukkes (61.360/971), bu hastanede tip dersleri
veriyordu.!34

Hastanelerde, cesitli hastaliklara yakalanmig hastalara bakilmasinin
yaninda, Hastanelerde derslikler ve kiitiiphanelerin bulunmasindan do-
lay1, 6grencilere tip dersleri de verilirdi. 258/872 yilinda Kahire’de Tolu-
nogullar’'nin kurdugu hastanede 100 bin, Bagdat’taki Mustansiriyye Has-
tanesi'nde 80 bin kitap bulundugu ifade edilmektedir.'?*

Islam Diinyasinda hastaneler iki gesitti: Yerlegik ve Seyyah Hastaneler.
Yerlesik hastanelerin benzeri bir hizmet verem Seyyar Hastaneler, hayvan-
larla bir yerden baska bir yere tasimrdi.!3¢ Seyyar hastaneler, genellikle
sabit hastanelerin bulunmadig: yerlere gider ve oradaki hastalar tedavi
ederdi. Askerler ve tutuklular icin de 6zel hastaneler kurulmugtur.'?’

6. Tekke, Zaviye ve Hankahlar

Bu kurumlar genellikle mutasavviflarin kaldiklari ve egitim gordiikleri
yerlerdir. Makrizi, hankahlarin ortaya ¢ikigindan séz ederken, bunlarin hic-
ri dérdiincii yiiz yilin baglarinda ortaya ¢iktugini ifade eder.’*® Ancak bu
kurumlarin tesekkiiliinden evvel, bazi evlerin ayni maksatla siifilerin iba-
det ve egitimlerine tahsis edildiklerine rastlamaktayiz. Yine Makrizi’ye gore,
ilk defa Zeyd b. Savhan b. Sabra, Basra halkindan kendilerini ibadete ve-
renlerin barinmalari, yeme, igme ve toplanmalarn i¢in bir ev inga etmistir.
Zamanin Basra Valisi Abdullah b. Amr, bu durumu Hz. Omer’e rapor etmis
ve Hz. Omer de bunlara miisamaha gésterilmesini tavsiye etmistir.’3°

133 Ezzat Abouleish, M.D., Contributions of Islam to Medicine, /http://Islam-usa.com/
im3.html

134 Zirikli, a.g.e., c. 1, 5. 34.

135 Ibrahim b. Sayed, Islamic Medicin, http://islam-usa.com/im4.html

136 Ibrahim b. Sayed, Islamic Medicin.

“137 Horace Mann, Medicine and Health, http://sfusd.k12.ca. us/schwww/sch618/med1
cine/hospitals.html

138 Makrizi, a.g.e., c. 4, s. 280.

139 Makrizi, a.g.e.,c. 4,s. 281, 282,
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Bazi kaynaklar Islam Tarihinde ilk Tekkenin Sufi lakabini ilk defa
kullanan Ebu Hasim tarafindan ve bunun, sufilerin hallerini goriip bege-
nen bir Hiristiyan emirinin yardimiyla Suriye’nin Remle kentinde kurul-
dugunu haber vermektedirler,!4°

Daha sonra bu kurumlar hizla geligerek islam Diinyasinin her tarafina
yayilmis ve giiniimiize kadar varlilarini devam ettirmeyi basarmislardir.

Degerlendirme :

Goriildiigii gibi Miisliimanlar, ilme sahip olmak, bilgiye ulasmak ve
paylasmak icin Islam’dan énce var olan bazi kurumlar1 devam ettirmis,
zamanla bu kurumlarin ihtiyaca cevap vermemesi karsisinda, kendi inang
diinyalarina uygun yeni kurumlar ihdas etmis ve kurumlar sayesinde bii-
tiin Diinyanin kendisinden istifade ettigi Islam medeniyetini kurmuslar-
dir. Bu kurumlardan bazilari zamanla tarihe mal olmuslar, ama bir kismi1
da zamanla degiserek ve geliserek giiniimiize kadar ulagsmislardir.

Islam diinyasinin tarihte énemli bir yeri olan Islam Medeniyetinin
insasinda egitim kurumlarimin en dénemli dinamik oldugu bir gergektir.
Yakin cografyada mevcut olan egitim kurumlarinin muhtevasindan istifa-
de eden islam diinyas:, zamanla kendi kiiltiiriine has egitim kurumlar
gelistirmeyi bagarmistir. Bunlarin merkezinde iki 6nemli kurum oturmus-
tur: Cami ve medreseler. Diger kurumlar zamanla mescitlerin yanminda
veya ona bagli olarak bagimsiz bir kurum olarak ortaya ¢ikmuglardir.

islam diinyasinda en énemli egitim kurumlar: mescidi esas alarak
Islam’in kuruldugu merkezler olan Mekke ve Medine’den ¢evreye dogru
genisleme gostermelerine ragmen, medreseler merkezin ¢ok uzaklarnda
Maverunnehr civarinda ortaya ¢ikmalari enteresan bir gelismedir. Keza
Daru’l-Kur’an ve Daru’l-Hadislerin de bu bolgede ilk defa kurulmusg olma-
lar1 ilging bir gelismedir. Bu kurumlarin, neden merkezden degil de uzak
bir bolgede ortaya ¢iktiklari incelenmesi gereken bir konudur.

Miisliimanlar, dini bilgilere 6zel bir ihtimam gosterdikleri igin 6zel-
likle dinin icra edildigi yerlerde bu tiir bilgilerin 6grenilmesini tercih et-
mislerdir. Dini olmayan bilgilere de bigane kalmayan Miisliimanlar, bu
tiir bilgiler icin de kiitiiphane merkezli ilim merkezleri inga etmislerdir.
Béylece Islam diinyasinda dini esas alan bilgiler ile felsefe kaynakl bilgi-
lerle birlikte miispet ilimler yan yana 6gretilmistir.

140 Molla Cami, Nefahatu’l-Uns min Hadarati’l-Kuds, Terc: Kdmil Candogan, Sefer Malak,
Bedir Yay., Istanbul, 1971, s. 97; Reynold Nicholson, Fi’t-Tasavvufi'l-Islam ve Tarihih,
Arapca’ya Terc: Ebwl-Ala el-Afifi, Kahire, 1947, s. 3.



Dini Arastirmalar, Eyliil-Aralik 2006, Cilt: 9, s. 26, ss. 45-67. *45

Kiiltiiriimiizde Bilmek-Bilgi, Inanmak-
Inanc Kavramlar ve Bilgiye ve Inanca
Sunulanlarla ve Bulunanlarla Ulasma
Konusunda Bir Pilot Calisma

Oznur OZDOGAN*
Nesrin Hisli SAHIN** ve Aragtuirma Ekibi***

Abstract

The purpose of this study is to determine how individuals define the concepts of knowing/
knowledge and believing/belief. Another purpose was to explore the subjects understanding
of presented knowledge or belief self discovered knowledge or belief. For this reason, we
carried out two pilot studies. In the first study, obtaining 116 participants’ ideas about
the above concepts, a question naira was developed. In the light of the first pilot study’s
outcomes, another four dimensional question naire was developed in the second pilot
study. We administered this question naire and the Submissive Acts Scale (SAS) to 161
individuals. A significant difference was found between the highly submissive group and
non-submissive group in terms of their attitudes towards these four concepts. In addition
to this finding, the second study revealed different conceptualizations of knowledge/
knowing and belief/believing. There were also some simulations.

Key Words: knowing, believing, knowledge belief externally presented knowledge, self-
discovered knowledge, submissiveness.
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dik olaylardan meydana gelen anlamh bir yapiy: icerir.? Dini hayatin en
onemli gdstergesi olan Inanc, Ingilizce’de; belief, Almanca’da; glaube,
Osmanlica’da; itikat kelimeleriyle ifade edilmektedir. Inang bir bilme ih-
tiyacina dayanmakta, ‘inanmak bir ihtiyactir’ nermesinin altinda ‘bilmek
bir ihtiyactir’ gercegi yatmaktadir. Psikolojik agidan inang kavramina bak-
tigimizda ise, inang siiphe ile baslayip olasiliktan gecerek kesinlige ula-
gan bir siirectir.?

Din, 6z yapistyla bir inang ve inanglar sistemi olup, dini hayatin her
boyutu bu inanclar sisteminden beslenir.® Inang, insanin diinyasinin bir
yoniine ait alg: ve bilgilerin devaml bir organizasyonudur. Dolayisiyla
inang, bir seyin ifade ettigi anlamlar biitiinii olup, insanin esya hakkinda-
ki bilgisinin de toplamidir.*

Nurettin Topcu’ ya gore ise inang, ben’in esya lizerinde gergek, tiimel
ve yasanmus bir bilgisidir.” Iman; onaylamak, boyun egmek, dolayisiyla
giivenip dayanmak ve kalben huzur ve tatmin igerisinde olmak olarak
ifadelendirilebilir.® Inanmak, diinyay: a§k1n1a§t1ran Zat’a yani Tanr’ya
r1za, kabullenis ve giiveni icerir.”

Paul Tillich, “Iman , nihai derecede kaygili olma halidir.” der. Bu kay-
g1 biligsel, estetik, sosyal politik ve ruhsal kaygilan icerir.® Hamilton’a
gore, bilgi ve inancin nitelikleri birbirinden farkhlik gosterir. Bilgi igsel
bir tanima, inang ise duygu tizerine kurulmus bir dogruluktur. Birincisi
actk ve objektifken, digeri kapali ve subjektiftir.’ v

Inanma, diisiinme ve duygulanma gibi insanin temel ruhsal faaliyet-
lerinden biridir. insan ruhunda, imamn yapilanmas: kadar siireklilik ka-
zanarak gelisip olgunlagsmasi da ciddi caba gerektiren yogun bir siiregtir.
Dolayisiyla iman, cogu zaman insan ruhunda gelgitler yasatabilen ruhsal
bir cabayi icerir.!®

Bilgi, neyin dogru neyin yanls oldugu konusunda bireye gerekli olan
teorik alt yapiy1 saglarken, iman iyiyi ve kétiiden aylrt etme konusunda i¢
gorii verir.'?

Vergote Antoine, Din, Inang ve Inang.uzhk cev: Veysel Uysal, M.U.1.Eyay., Ist 1999, 33.
Orhan Hancerlioglu, inang Sozligii, ist 975, 268-69; Meydan Larausse, 6, 1971, 300
Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara 2001, 155

David Krech/Richard S. Crutchfield, Sosyal Psikoloji, ¢ev: Erol Giingor, 1st.1980, 179
Mustafa Kok, Nurettin Topcuda Din Felsefesi, Dergah yay, Ist 1995, 40

Mucemu’l Elfaz el Kurani’l Kerim, I, 55-58;1bn Manzu, Lisanti’l Arab, XIII, 21-27)
Vergote Antoine, Din, Inang ve Inangsizlik, gev: Veysel Uysal, M. U.1.Eyay., Ist 1999, 176
Paul Tillich, fmanin Dinamikleri, Ankara 2000, 159

Akt: Mustafa Kok, Nurettin Topcuda Din Felsefesi, Dergah yay, Ist 1995, 40- 2

10 Hayati, Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara 2001, 156)

11 Aydn, A. A, Birey ve Din, insan yay., Ist 2002., 129-30.
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Inanan ile inanilan arasinda kurulan bag olarak nitelendirebilecegi-
miz iman, insanin; ilgi, siiphe, bilgi, inan¢ ve iman terimleri ile ifade edi-
len ve aciklanan zihinsel siireclerden gecerek ulagtigi son noktadir.*?

Islam kiiltiiriinde hikmet, bilgiyi, gercegi, aramak ve istemek anlami-
na gelmektedir. Insanlarin diisiiniip ibret almalar i¢in, Kur'an’ da birbi-
riyle baglantih bircok hikaye, bir¢ok 6rnek sunulmustur. “Dogru kisilerin
ayirici ozelligi, sadece Allah’ ayakta dururken, otururken ve yanlari tize-
rinde yatarken anmak degil, evrenin ¢esitli fenomenleri tizerinde diigii-
niip anlamaktir.”’® Bu yiizden insanlara, gercegi kavramak i¢in, evrene
déniip bakmalari, yaratilanlar {izerinde diistinmeleri tekrar tekrar hatir-
latilmaktadir. Kuran peygambere ilimde derinlesmesi i¢in dua etmesini
ogtitlemistir,'4

Tiirk kiiltiiriine bakildiginda inanmamnin bilgiyle biitiinlesti§ine tanik
olmaktayiz. {limsiz inanc taassuba, inangsiz ilim de gercegi yeterince al-
gilamamaya gétiiriir. Ilim Tiirklerde bir ibadet seklini almistir. “Tlim ve
hikmet miiminin yitik malidir nerede bulursa almahdir.” hadisi kiilt{iri-
miizde rehber edinilmistir.!®

Tiirk kiiltiiriinde yetigen Farabi, Ibn Sina, Biruni, Yunus Emre, Mevla-
na, Haci Bektas Veli, Hac1 Bayram Veli, Fuzuli, Seyh Galip gibi tinlii diigi-
niirlerin egitimlerinin cok boyutlu oldugunu ve eserlerini eitimlerinin
doruk noktasinda gerceklestirdiklerini gériiyoruz. Onlar Tiirk¢enin ya-
ninda dénemin yaygin dilleri olan Arapc¢a ve Farscaya da hakimdirler.

Yunus Emre: '

“flim ilim bilmektir,

Ilim kendin bilmektir,

Sen kendini bilmezsen,

Bu nice okumaktir”
dizeleriyle bilgiye, ozellikle insanin kendisi hakkindaki bilgisine dikkatimi-
2i cekmektedir. .

Seyh Galipé, “yaratiligina $6yle bir bak ve idrak et ki sen yaratilanla-
rin en iistiiniisiin. Sen alemlerin géz bebegi olan insansin.” anlamina ge-
len dizeleriyle insani1 kendine dondiirmektedir.

12 Hanefi Ozcan, 113
13 bkz. Ali Imran suresi, 191. ayet
14 bkz. Taha suresi, 114. ayet
15 Nihat Sami Banarl, Resimli Tiirk Edebiyati, M.E.B. Yayinlari, s.97
16 Hogca bak zauna kim ziibde-i alemsin sen,
Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin sen
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Mevlana ilmin 6ziinii ve amacim soyle dile getirmektedir:

“Biitiin ilimlerin ruhu, mahser gtinii kim oldugunu bilmendir.

Sen dinin esaslarini bildin, ancak kendi aslina bak, o iyi mi?

Kendi aslim bilmen, ikiye ayrilan esaslari bilmenden daha iyidir. Ey
ulu kigi.”? '

Mevlana’ nin Mesnevi’ sinde ilim kavrami bazen genel bir bilgi anla-
minda, bazen de ¢esitli bilim dallarinin bilgisinden, hayati, gercegi kavra-
maya rehberlik eden ilahi bir bilgiye kadar uzanan bilgiler ve bilimler
anlaminda, yiizlerce beyitte goriilmektedir.

“Ruh, ilim ve akilla dosttur.”8

“Ey ogul! Biitiin diinyay1 agzina kadar ilim ve guzelhklerle dolu bir
testi bil.”??

“Bilgiyle olan uyku uyanikliktir, cahillerle birlikte oturan kisiye vah
vah!”20

“Alimin uykusu ibadetten daha iyidir, hele de bu alimin bilgisi gaflet-
ten uyandiran bilgiyse 2!

insana yolx gosteren bilimle, onun ufkunu, goriisiinii engelleyen bil-
gileri, bilimleri bir bagka deyisle, bilime gercek amaci diginda bir anlayis-
la bakmay! beyitlerinde s6yle aciklamaktadir:

“Dinleyicinin hoglanmadig ilim, taklide ve 6gretmeye dayali b11g1d1r

Zira gecim i¢in 6grenilmis, goniil aydinlig1 icin degil.

Bu ilim onu isteyen kisi gibi, siradan diinya ilmidir. ,

O, insanlar icin bu bilimi ister, bu diinyadan kurtulmak icin degil.”*>

Mevlana’ ya gore bilim insana kolayliklar saglamali, onu stikuna ve
huzura erdirmelidir:

“Goniil ehlinin ilimleri onlar tasir, ten ehlinin ilimleri ise, onlarin
yiikleridir, “

Ilim génle aksederse yardima olur, ilim bedende kalirsa yiik olur.

17 Mevlana, Mesnevi, 111, 2654, 2655, 2656, bkz. Adnan Karaismailoglu, Mevlana ve Mes-
nevi, Ankara, 2001, 83

18 Mevlana, Mesnevi, 11, 56, bkz. Adnan Karaismailoglu, Mevlana ve Mesnevi, Ankara,
2001,75 :

19 Mevlana, Mesnevi, 1, 2860, bkz. Adnan Karaismailoglu, Meviana ve Mesnew Ankara,
2001,75

20 Mevlana, Mesnevi, 11, 39, bkz. Adnan Karaismailoglu, Mevlana ve Mesnevi, Ankara,
2001, 77

21 Mevlana, Mesnevi, VI, 3878, 79, bkz. Adnan Karaismailoglu, Mevlana ve Mesnevi, An-
kara, 2001, 77

22 Mevlana, Mesnevi, II, 2429, 2431, bkz. Adnan Karaismailoglu, Mevlana ve Mesnevi,
Ankara, 2001, 79
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Dikkat et, arzularin icin bu ilim yiikiinii tagima, ilmin rahvan atina2?
bin. .

Imin rahvan atina bindikee, omzundaki yiik kalkar.”24

Mevlana’ nin gercegi bilme ile ilgili gériisleri de sdyledir:

“Seytanin bilgisi vardi ancak inanci yoktu. O Adem’in sadece toprak
suretini gordii. Ey kendine giivenen kisi, her ne kadar ilmin inceliklerini
bilsen de, gayb1 géren gozlerin acilmaz.”?s

Fuzuli’nin sanatinin zirvesinde, idrak ettigi gercek, manevi ilimlerin
diinyevi ilimler kargisindaki durumunu aciklamaktadir:

“Ask imis her ne varsa alemde,
flim bir kiyl u kal?¢ imis ancak”

Bu gercegi Yunus Emre,

“Ask imamdir bize, goniil cemaat
Dost yiizii kibledir, daimdir salat
Dost yiiziin goriince sirk yagmalandi
Onun icin kapida kald: geriat”
“Seriat tarikat yoldur varana,
Hakikat marifet ondan iceri”
dizeleriyle ifade etmektedir.
) Tiirk Dil Kurumu'nun Tiirkge S6zliigiinde ise bu kavramlar asagidaki
gibi tanimlanmugtir:

Bilmel: Bir seyi anlamig veya 6grenmis bulunmak, bir bilim veya
sanat dalinda yeterli olmak,bir is yapmaya alismus olmak, elinden gel-
mek, tanimak, hatirlamak, sanmak, varsaymak.

Inanmak: Bir seyi dogru olarak benimsemek, birini dogru sozli ola-
rak bilmek, giivenmek, bir seyin varligini, dogrulugunu kabul etmek, seve-
cek, glivenecek ve baglanacak en yiiksek varlik olarak bilmek, iman etmek.

Bilgi: insan aklinin erebilecegi olgu, gercek ve ilkelerin biitiiniine
verilen ad, malumat, 6grenme, arastirma veya gézlem yolu ile elde edi-
len gercek, malumat, vukuf, insan zekasinin caligmasi sonucu ortaya ci-
kan diisiince {iriinti, malumat, genel olarak ve ilk sezi durumunda zihnin
kavradig: temel diistinceler.

23 Yumusak huylu ]

24 Mevlana, Mesnevi, I, 3446, 47; 3451, 52, bkz. Adnan Karaismailoglu, Meviana ve Mes-
nevi, Ankara, 2001,79

25 Mevlana, Mesnevi, VI, 260, 261, bkz. Adnan Karaismailoglu, Mevilana ve Mesnevi, An-
kara, 2001, 81

26 Dedikodu
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Inang: Bir diisiinceye goniilden bagh bulunma, Tanrr'ya, bir dine
inanmak, iman, itikat, birine duyulan gtiven, inanma duygusu, inanilan
sey, goris, Ogreti. : '

Sunulan: Cesitli kaynaklarin; toplumun, kltaplarm insanlarin ak-
tarimlari.

" Bulunan: (Bulmak) Varligi bilinmeyen bir seyi ortaya ¢ikarmak, kes-
fetmek, herhangi bir goriige, bir yargiya ulagmak.?’

Bu calismanin amaci, kiiltiiriimiizde, bilmek, inanmak sozcuklermm
ne sekilde kavramlagtirildigini anlamaya ¢alismaktir. Bunun yaninda, bil-
gi ve inanc1 elde etme yollar olarak, bulma ya da sunulanla yetinme ko-
nularina da nasil yaklagildigina bakilmaya calisilmistir. Boyun egicili-
gi yiiksek Kkisilerin, sunulan yontemlere bagvurdugu ve inanmak egili-
minde oldugu, boyun egiciligi diisiik kisilerin ise bulunan yéntemle-
re bagvurdugu ve bilmek egiliminde oldugu hipotezinden hareketle aras-
tirmaya katilan kisilerin yanitlari bir de bu agidan degerlendirilmigtir.

Bu amacla aragtirmada iki pilot ¢aligma yapilmustir; 1. pilot calisma-
da uygulamaya katilan kisilerin bu boyutlarla ilgili yorumlar1 almmustir.
2. pilot calismada, hazirlanan dért boyutu kapsayan soru formu ve BEDO"
uygulanmugtir. Kisilerin bu sézciikleri nasil kavramlastirdiklar1 saptanrmg
ve BED(’ den aldiklari puanlarla karsilagtirlmstir.

1. PILOT GALISMA

Calismanin amaci, kisilerin bilmek, inanmak, sunulan ve bulunan
sdzciikleri ile ilgili kavramlastirmalarindan olusan bir soru formu olus-
turmaktir.

Yéntem
Orneklem

Caligmanin 6rneklemini 16-60 yas arahiginda, cesitli meslek ve egi-.
tim gruplarindan 110 kisi olusturmaktadir.

Veri Toplama Araclari

Arastirmamn amacina yonelik olarak aragtirmacilar tarafindan ha-
zirlanmis asagida verilen agik uglu 11 soruluk miilakat formu ile veri top-
lanmistir.

27 Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 8. Basks, Cilt 1, Ankara, 1988
Boyun Egici Davramslar Olgegi
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1. Bilmek deyince akliniza ne geliyor? Bildiginiz bir seye érnek veri-
niz.

2. Inanmak deyince akliniza ne geliyor? inandigimiz bir seye 6rnek
veriniz.

3. Sizce ‘bilmek’ insan icin bir ihtiya¢ mudir? Ihtiyac ise neden? Degil-
se neden? :

4. Sizce ‘inanmak’ insan icin bir ihtiyac midir? Thtiyag ise neden?
Degilse neden?

5. Sizce bilgi ne ise yarar?

6. Sizce inang ne ise yarar?

7. Sizce bilme/inanma ihtiyacinmi karsilamak i¢in ‘sunulan/aktarilan’
mi yoksa ‘bulunan/sizin kegfettikleriniz’ mi daha etkilidir?

8. Sizce ‘sunulan’in avantajlarl/ dezavantajlan nelerdir?

9. Sizce ‘bulunan’in avantajlary/ dezavantajlar1 nelerdir?

10. Sizce ‘sunulan/dneriler, kurallar vs. agir bastig1 yaklasimlarda in- -
sana bakis acis1 nasildir?

11. Sizce ‘bulunan/kisinin kendi kesfettigi’ agir bastig1 yaklasimlar-
da insana bakig agis1 nasildir? '

Verilerin Toplanmasi

Bu pilot ¢alisma verilerinin toplanmasi Nisan 2004 tarihinden Hazi-
ran 2004’ e kadar siirmiis, veri toplama araci, arastirmacilar tarafindan,
bireylere tek tek uygulanmustir.

Verilerin Analizi

Arastirmada veri toplama araci ile elde edilen cevaplar, kapal: uclu
sorular haline getirilmek icin, aragtirmacilar tarafindan icerik analizi tek-
nigi ile degerlendirilmis ve degerlendirme sonunda 324 ifade elde edil-
mistir.?® Ozetle, bilmek deyince akliniza ne geliyor sorusuna “kesin ve
somut bir sey”, “6grenmek”, “bir konu hakkinda bilgi sahibi olmak”, “ob-
jektiflik”, “anlamak”; inanmak deyince akliniza ne geliyor sorusuna “bir
varlig1 ya da yoklugu kabul etmek”, “dini inan¢”, “giiven beslemek”, “so-
yut bir sey”, “dogru oldugunu kabul etmek” gibi cevaplar gelmistir. Sizce
bilme/inanma ihtiyacini kargilamak i¢in ‘sunulan/aktarilan’ mi yoksa ‘bu-
lunan/sizin kesfettikleriniz’ mi daha etkilidir sorusuna ise; bazilari sunu-

28 Bkz. Ek1.
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lan, bazilari bulunan cevabini vermis; bazilar1 da 6nce sunulan sonra,
yasadiklarim ya da her ikisi birbirini tamamlar gibi degisik cevaplar ver-
mislerdir.

2. PILOT GALISMA

Bu calismanin amacy, L. Pilot caligmada elde edilen ifadeler kullanila-
rak hazirlanan bu kapali uclu soru formunu daha genis bir ornekleme
uygulayarak bilmek/ inanmak, bulunan/sunulan kavramlar1 hakkindaki
degerlendirmeleri yeniden yapmakiir. Bir taraftan da boyun egicilik agi-
sindan verilen bu yamitlar1 gozden gecirmektir. Bu agsamada caligmay:
yoénlendiren bir hipotez; boyunegiciligi yiiksek olan kisilerin inanmak/
inang boyutlarini daha fazla isaretleyecekleri; sunulan tarzi bilgi ve inang
edinmeye de daha fazla egilim gosterecekleridir.

Yontem
Orneklem

Calismanin drneklemini 93 kadin(% 57,8), 67 erkek(%41,6), cesitli -
egitim diizeylerindeki 161 kisi olusturmaktadir. Tiim grubun yag ortala-
mas1 29.21 (ss=11,77); yas arahig1 14-70°dir. Yasa gore grubun dagilimi
su sekildedir: 14-19 yas aras1 15 (%8,5), 20-25 yas aras1 73 (%41,2), 26-
35 yas aras1 39 (%21,9), 36-50 yag aras1 26 (%14,8), 51-70 yas ara51j12

" (%6,9) kisi. Grupta 3 kisi (%1,7) yasini belirtmemigtir. Egitime gore gru-

bun dagilimu: ilkokul mezunu 8 (%4,5), ortaokul mezunu 7 (%4,0), lise
mezunu 50 (%28,6), iiniversite mezunu 93 (%57,8) kisidir. Egitim diize-
yini behrtmeyenlerm sayist 3 (%1,8) tur

Veri Toplama Araclar

Bu ¢alismada, konuyla ilgili dort boyutu kapsayan bir soru formu olus-
turulmustur. Formda katilimcilarin, “bilmek/bilgi” ve “inanmak/inang”
kavramlastirmalarint belirlemek tizere 198; “sunulan” ve “bulunan” kav-
ramlastirmalarin belirlemek tizere 82; sunulan ve bulunana iligkin “varsa-
yunlari” belirlemek iizere 44; okul ve din egitimlerinin tarzint belirlemek
iizere 2; toplam 326 kapalt uglu sorudan olugan soru formu?®® ile, P. Gilbert
ve S. Allan (1994) tarafindan gelistirilmis, Boyun Egici Davramgslar Olgegi

\

29 Soru formu ek-1 de verilmistir
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(BEDO) kullamilmustir. Ozgiin adi Submissive Acts Scale (SAS) olan, 16
sorudan olusan likert tipi 6lcegi Nesrin H. Sahin ve Nail Sahin (1994) Tiirkge’
ye uyarlamgtir. 263 kiz, 277 erkek toplam 540 lise ve iiniversite 6grenci-
sinden elde edilen Cronbach Alfa degeri.74’ tiir.

Verilerin Toplanmasi

ikinci pilot caligmanin verilerinin toplanmasi Temmuz 2004 tarihin-
den Kasim 2004 tarihine kadar siirmiis, veri toplama araclari, aragtirma-
clar tarafindan, bireylere tek tek uygulanmgtir,

Verilerin Analizi

Arastirmada; soru formunun BI (bilmek-inanmak) boyutundan ve SB
(sunulan-bulunan) boyutundan elde edilen veriler, SPSS paket programi
ile degerlendirilmis ve maddelere iligkin cevaplarin frekans ve yiizdeleri
bulunarak; aragtirmacilarin belirledigi kriterlere uygun olarak madde se-
¢imi yapilmigtir.

Bu kriterlere gore BI ve SB boyutlarinda bos birakilan veya hicbiri
secenegi (toplam %15) ve iizerinde isaretlenmis olan maddeler iptal edil-
mis; her ikisi se¢enegi %30’dan fazla isaretlenmis ise ve ilk iki secenekten
biri %15’in altinda ise %15’in iistiinde olan secenek kabul edilmistir. Her
ikisi secenegi %30’dan yukar olup ilk iki secenek de %15’in iizerinde ise
her ikisi secenegi kabul edilmigtir. Varsayim maddelerinde ise SPSS Paket
Programi ile anlamli olan maddeler secilmistir.

Boyun Egicilik Olgegi'nden elde edilen verilerin, SPSS paket progra-
mi ile yapilan analizinden, boyun egiciligi yiiksek(boyun egicilik puan
ortalamasi standart sapma tizerinde olan) ve boyun egiciligi distik(bo-
yun egicilik puan ortalamasi standart sapma altinda olan) iki grup belir-
lenmistir. Daha sonra sunulanlara ya da bulunanlara iligkin varsayimlar
listesindeki ifadelere verilen yanitlar bu iki grup tizerinden kargilagtiril-
mugtir. Tki grubu istatistiksel olarak anlamli bicimde ayirt eden maddeler
belirlenmistir (Bkz. Tablo2).

BULGULAR

Asagida 6nce 6rneklemin bilmek/bilgi, inanmak/inang, bulunan ve
sunulan kavramlarina yonelik ilk on siradaki tamimlar verilmistir (Bkz.-
Tablo 1).
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Tablo 1: Orneklemin bilmek/bilgi, inanmak/inang, bulunan ve sunu-
lan kavramlarina yonelik ilk on sirada ve son bes sirada veri-
len yanitlarninin yiizdelik degerleri.

EN YUKSEK YUZDELI MADDELER EN YUKSEK YUZDELI MADDELER
IFADE %  IFADE %
BILMEK
1. Bir konu hakkinda sorulacak 1. Sosyal etkilesimleri diizenlemek

sorulara cevap verebilecek igin yararlidir. ..o 33,5
durumda olmak ....ccovvvverrnreenreennnn. 86.3 2. iyi bir nesil i¢in gereklidir ...........o.c... 28,0
2. Bir konuda fikir sahibi olmak ........ 79.5 3. Insani olgunlagtinir .....civeeeviieniriens 27,3
3. Bir konuyu anlamak........ccccovninnn 70.8 4. Daha iyi yasamak ve yasatmaya
4. Bir seyi ayrinnlanyla kavraya- VALAT cvevivineiisiiriie e sissasescseessennas .. 26,1
bilmekK ....cocviniieniicniin .8 5. Kendine olan giiveni artirir ..........c... 24,2
5. Bilimsel yontem .
6. AkicliK ..o .
7. Kanutlanabilir olmak ........ccovevennnene 66.5
8. Kesin bir sey
9. Somut bir §ey ....ccceeciiiniiieiienieinnin 61.5
10: Uretmeye Yarar .......o.ceveveernesseerens 61.5
INANMAK :
1. Kader .o 1. insanlan birbirine yakinlastirir ...... 38,5
2. Tanrn ....iiinnnnn 2. HUuzur VErir ......ccevevenmnnninenicnees
3. Tutkuyla baglanmak 3. Hayata baglar .....ccccoeeeiviiinnn
4. Bir seyi yiirekten kabullenmek ...... 66.5 4. Varolus gercegine ulagmak ............
5. Baglanmak ...t 66.5 5. Ayakta kalabilmek ......ccccoceiiennin
6. Gilivenme sonucunda olusan bir
his demeti ......coovvirnininiiniidinn, 64.0
7. Ugrunda hayatin feda edilebi-
lecegi kabuller .....cocoiniiniiiininnnns 60.2
8. Oyle oldugunu diigtinmek.............. 59.6
9. Armnma saglar ... 59.0
10. Oliim korkusunda rahatlama '
SAZLAT 1eevcirecrire e s 58.4
SUNULAN
1. Taklitgilik olur .occeceevereeercrerrenirennne 61.5 1. insam sabit fikirli yapar.......c.... 50,3
2. Kaliplar olusturr .....ccoeeveeieeninncas 60.2 2. Yanhdir.....ccconiininiiinnnne ...49,7
3. Emekyoktur.......... ..59.6 3. EKonomiktir .....ccceeciinenns .. 48,4
4. insani zorlamaz .... ..59.0 4. Kiiciik yaglarda yararhdir............... 46,0
5. Insani simrlar........eoemmonn 57.1 5. Yénlendirmek igin kullanilma-
: MAlAIF oo et s 46,0
BULUNAN
1. GUIUL VETIT crrerrrieeereniereseeeeassnenne 80.1 1. Oncelikldir ...cioerereenrrimemncereireanne
2. Gaba gerektirir ...... 273.9 2.0 Bilim i
3. Kisgisel doyum verir ......... ..65.8 3. Yetigkinlikte yararhdir
4. Dabha fazla siire gerektirir .. . 64.0 4. Hatalardan korur ...l
5. KeyifHdir .overerrevecereenivrmeeraeeensnenene 72.0 5. Sikintidan Kurtanr ...,
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Tablo 2: Sunulan ve bulunan niteliklerine iligkin varsayimlarin boyun
egiciligi diisiik ve boyun egiciligi yiiksek gruplara gore karsilasti-

rilmast
B.E. diisiik grup B.E. yiiksek grup .
t Tablo N: 37 N: 40
Varsayiumlar - X Ss. X Ss. t
1. Sunulanlara bagh kalmak
pasif bir hayata neden 4.24 .95 3.37 1.03 | 3.827
olabilir
2. Inanglar icin sunulanlar
gereklidir. 2.72 1.30 3.45 1.08 -2.64

3. Sunulanlag, insanda digtan
kontrol ediliyormusg 4,02 1,11 3,32 1,11 2,753
duygusu yaratabilir.

4. Sunulanlar daha

giivenilirdir. 2,13 ,94 3,00 1,35 -3,215
5. Bulunan daha etkilidir. 4,45 1,48 3,77 1,47 2,028
6. Bilgiye sunulanlarla ulagihr. 2,67 1,20 3,25 1,006 -2,278
7. Sunulanda zorlama yoktur. 2,72 1,3 3,55 1,92 -2,174
8. Sunulanlarla daha mutlu _

olunur. 2,10 ,90 2,92 1,54 -2,804
9. inanan inang olabilmesi

icin sunulmasi gerekir. 2,75 1,75 3,47 1,19 -2,112
10. inanglar sorgulamadan

kabul edilenlerdir. 2,72 1,32 3,77 1,94 -2,737
11. insan bilip 6grendikce

inanca daha ok yaklasir. 3,48 1,42 4,25 1,27 -2,479
12. Sunulanlar bulunacaklar

icin olumlu bir zemin 2,70 1,02 3,25 ,954 -2,428

olusturur.

13. Bulunanin vurgulandigt
yaklasimlarda insan
kendi hayatim kendisi 4,40 1,141 3,62 1,42 2,637
yonlendirebilen bir
birey olarak goriiliir.

Boyun egiciligi diigiik Boyun egiciligi yitksek
N: 37 N:40
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Tablo 2'de sunulanlar ve bulunanlara yonelik ifadeleri boyun egici-
lik acisindan degerlendirmektedir. Tabloda da gériildiigii gibi boyun egi-
ciligi diisiik olan denekler “Sunulanlara bagh kalmanin pasif bir hayata
neden oldugunu”, “Sunulanlarin insanda distan kontrol ediliyormus duy-
gusu yarattigini belirtmektedirler.” Ayrica, “Bulunanlarin daha etkili ol-
dugu”, “Bulunanin vurgulandigt yaklagmﬂarda insan kendi hayatini ken-
disi yonlendirebilen bir birey olarak goriiliir” goriislerini istatistiksel ola-
rak daha fazla savunmuslardir. Buna karsin, yine tabloda goriildiigi gibi
boyun egiciligi daha yiiksek olan denekler, “Inanglar i¢in sunulanlarin
gerekli oldugunu”, “Sunulanlarin daha giivenilir oldugunu”, “Bilgiye su-
nulanlarla ulagildigini”, “Sunulanlarda zorlama olmadigini”, “Sunulan-
larla daha mutlu olundugunu”, “inancin inang olmast i¢in sunulmasi ge-
rektigini”, “Inanclarin sorgulamadan kabul edilenler oldugunu”, “Insanin
bilip 6grendikce inanca daha ¢ok yakinlastigini”, “Sunulanlarin buluna-
caklar icin olumlu bir zemin olusturdugunu” daha fazla savunmuslardir.

Bir bagka bulgu ise soyledir; Orneklemimizdeki denekler (N:161),
bazi acilardan bilmek ve inanmak kavramlarinin iligkisini, birbirlerine
benzerliklerini diigiinerek, “her ikisi” seklinde degerlendirme yapmislar-
dir. Buna gore bilmek/bilgi, inanmak/inan¢ kavramlarinin her ikisi de;
“Hayata yon verir” (%59) ve “Hayatin karmasasindan kurtarir” (%57.8)
seklinde tanimlamislardir.

Yorum

Tiirkler, hitkiim stirdiikleri cografyalarda, farkli inang ve kiiltiirlere
hosgorii temeline dayanan bir ortam saglayarak varliklarini devam ettir-
mislerdir. Bu yapiya dayali inang ve kiiltiirlerde biitiinsel bir algilayig s6z
konusudur. Tiirk kiiltiiriinde bilgi ve inang bir biitiin iken, daha sonra
gelisen ve degisen yagam sartlari, sorgulanmayan, oldugu gibi kabul edi-

.len ve daha boyun egici bir anlayigin gelismesine neden olmustur. Maddi -
unsurlarin ve sahip olma anlayisinin egemen olmasiyla, din anlayiginda
da ilk dénemlerdeki aydinlik ve sevgi dolu anlayigin aksine, icerigin yiti-
rildigi, sekilsel unsurlarin baskin oldugu, sorgulanmayan ve 6n kabullere
dayanan bir anlayig geligsmistir. Bu ¢alisma, kiltiiriimiizde var olan, bilgi
ve inancin biitiin olarak algilandig1 anlayigin tekrar canlandirilmasini he-
deflemektedir. Giinkii arastirma grubunun, toplumun bilgi ve inang ko-
nusundaki tutumlar ile ilgili béyle bir g6zlemi ve varsayimi s6z konusu
olmustur.
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Yapilan arastirmada, “bilmek” kelimesi; “bir konu hakkinda sorula-
cak sorulara cevap verebilecek durumda olmak”, “bir konuda fikir sahibi
olmak”, “bir konuyu anlamak”, “bilimsel yontem”, “kesin bir sey” gibi
ifadelerle kavramlastirilirken; “inanmak” kelimesi, “kader”, “tanr1”, “tut-
kuyla baglanmak”, “bir seyi yiirekten kabullenmek”, “baglanmak” gibi
ifadelerle tamimlanmistir.

“Bilmek” kelimesi, herhangi bir seye yonelik olarak zihinde olusan
somut bilgiyi ifade ederken, “inanmak” kelimesi, soyut ve metafizik bir
algilayisi ifade etmektedir. Aym sekilde, soyut ve somut algilayisin geregi
olarak, “bilgi” kesinlik ifadeleri ile tamimlanirken, “inan¢” boyun egme ve
sorgusuz bir kabullenis ifadeleri ile tanimlanmuistir. Bu durum, bireylerin,
bilgi konusunda dinamik bir anlayisa sahip olurken, inan¢ konusunda
pasif bir tutum sergilemelerine neden olmaktadir. '

Diger taraftan aragtirmamiza katilan kisiler, bilmek/bilgi, inanmak/
inang¢ kavramlarinin her ikisini de; “Hayata yon verir.” (%59) ve “Hayatin
karmasasindan kurtarir.” (%57.8) seklinde tanimlamigslardir. Bu bulgu
arastirmaya katilan tiim bireylerin tutumlarimi yansitmamakla birlikte,
bilgi ve inancla iligkili olarak biitiin bir algilayisa da sahip olduklarini
gostermistir. '

Teknolojik geligmelerin sundugu imkanlarin bilgiyi hazir bir sekilde
sunmast ve bilgiye ulasmanin kolaylagmasi, sunulan bilgilerin sorgulan-
madan kabullenilmesi anlayisini dogurmustur. Bu da beraberinde, bilgiyi
arayarak bulmanin degerinin yitirilmesine ve bireyselligin, kendine 6z-
giiliiglin ortadan kalkmasina neden olmustur. Varsaydigimiz hipotezde
oldugu gibi, arayip bularak, emek sarf ederek bilgiyi ve inanci elde etme
daha degerli, daha bireye 6zgii ve i¢sellestirme siirecini yasatti81 icin daha
kalicidir. Calismamizda da bu hipotezi dogrular sekilde , “sunulan” keli-
mesi daha olumsuz, “bulunan” kelimesi ise daha olumlu ifadelerle kav-
ramlastirilmstir.

Kiltiriimiizde son dénemlerde gelisen din anlayisinda, sorgulama-
dan kabullenis, itaat kavramlari 6n plana ¢ikariimistir. Biiyiik olasilikla
arastirmamizda boyun egiciligi yiiksek olan kisilerde de bu anlayis én
planda oldugu icin, bilgi ve inanc: elde etme konusunda caba gosterme-
yecek, sorgulamadan sunulanlarla yetineceklerdir. BEDO'’ye verilen ya-
nitlar degerlendirecek olursak, calismaya katilan kisilerden, boyun egici-
ligi yiiksek olan kisilerin inanmak/inang¢ boyutlarin: daha fazla isaretle-
dikleri ve bilgi ve inanci elde etme konusunda da sunulanlarla yetinme
egiliminde olduklari saptanmustir.
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Bireyin kendi ¢abasi sonucu bulunarak elde edilen ve igsellestirilen
~ bir bilgi insam 6zgiirlestirir. Ozgiir insanin temel vasfi, aragtirma, yani
* kiiltiirel anlayis, bilgi ve inamislar sorgulayarak kabul etme egiliminde
olmasidir. Arastirma sonuglarina baktigimizda da bilmek/bilgi boyutlari-
‘n1 daha ¢ok isaretleyen bireylerin bbyun egiciligi diisiik olan kisiler oldu-
gu ve bu kisilerin bilgi ve inanci elde etme konusunda daha ¢ok “bulma”
egiliminde oldugu g6zlenmistir.

Insan zihni somut, soyut; parca, biitiin arasinda iligki kurarak olay ve
olgular1 anlamlandirma egilimindedir. Algllay1§1mlzdaki kopukluk, olay
ve olgular: yanlig dégerlendifmemize neden olur. Bilgiyi inanca, inanci
bilgiye iistiin tutarak parcaci bir algilayis sergilemek, i¢sel biittinligimii-
zii yitirmemize ve kendimize yabancilasmamiza yol acar. Diger taraftan,
bilginin, inanci destekledigi biitiinsel bir anlama ve algilama, bizi 6zne
konumuna yiikseltir ve bu sayede birey, sorgusuz kabullenis boyutundan
kendi tecriibesi ile ulastig1 6zgiin boyuta yiikselebilir.

Ek 1

Saymn Katilimci,

Bildiginiz gibi iilkemiz bilimsel arastirmalar agistndan geligmis iilkelerin ¢ok
gerisindedir. Sosyal bilimler alaminda bizim kiiltiiritmiize 6zgii bilimsel arastirmalarin
saytst ise gercekten iiziicii diizeydedir.

Bu tiir aragtirmalar sizlerin katkist olmadan gerceklestirilemez. Bizler bu ¢aliymayla
iilkemizde yasayan kigilerin belirli konulardaki gortglerini almaya ¢alistyoruz.
Aragtirmamzin sonuglary, igtenlikle vereceginiz cevaplar sayesinde giivenilir ve gegerli
olacaktir. Katkimz igin simdiden tesekkiir ederiz. Size kimliginiz sorulmamaktadlr
Liitfen_hicbir sekilde kimliginize iliskin bilgi vermeyin.

Prof. Dr. Nesrin Hisli Sahin Dog. Dr. Oznur Ozdogan
|

Aragtirma Ekibi

Liitfen, asagidaki ifadelerin, “bilmek/bilgi” ya da “inanmak/inan¢” davranigindan
hangisine uygun olabilecegini, ifadenin yanindaki kolonlardan birine (X) isareti
koyarak simiflandinmz. EZer séz konusu ifade ikisine birden uygunsa, “her ikisi”
secenegini; ne “bilmek/bilgi” ne de “inanmak/inan¢” eylemlerinden herhangi birine
uygun degilse, “hicbiri” secenegini isaretleyebilirsiniz.
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Bilmek/ | Inanmak/
ifade Bilgi inan¢ | Her ikisi | Higbiri

1. Bir konu hakkinda sorulacak sorulara
cevap verebilecek durumda olmak ....... | ceeeevccens | s | i e
2. Bir varhig ya da yoklugu kabul etmek .
kuyla baglanmak ......c.ccocvevcevenvnieninnees | cvirereviine | cerevecnnee | i |
4. Emin olmak
5. Bir diistinceyi savunmak .....cccocvneiicce | veviniinin | i | e | e
6. Bir konuyu anlamak
7
8

GUVENIMEK .....eeiiiieiiieiiireeriressieeeniessneens

9. Ogrenmek
10. Soyut bir §EY ...ccveceevinecinreceniriiennitieenes
11. Yasam sartlarina ayak uydurmak ..........
12. Bir seyin gercegi yansittigini sezmek ...
13. Kesin bil $8Y ..cevvrrreeeeenereeereeeneereninnnee
14. Giivenme sonucunda olusan his demeti
15. Gahismak w.cocervneiineninniineecnenns
16. Umutlanmak ....c..cceevvceninnnenininiinienenn,
17. Bir konuda fikir sahibi olmak ............... '
18. Kanaat getirmek
19. Varolug gercegine ulasmak e
20. Hayati kolaylagtiran gey........cccoouemrevnenn
21. Kanitlanamayan sey....
22. AzmetmekK .....ccevereinenns
23. Somut bir g€y .....cccenne
24. Basariya gotiiren sey ...
25. Sorunlarin kaynagi .....
26. Ayakta kalabilmek .....c..coccecveeeercininne
27. Bir konu hakkinda yapilan yorum ..

31. Sorgulayarak benimsemek .
32. Sabit fiKir .ocovevieiec
33. Bir konudaki haKimiyet ........ccccccereveeune
34. Oyle oldugunu diisiinmek......
35. Giizel yasamak i¢in gereklidir..
36. GOIMEK ..vvververeeciereneciiineaene
37. Ozgiirliik ........
38. Hayata baglar ...
39. Kader ....... ettt ers e s s

AL, §ANS .oiiiiiiiiierrrerriee e reeceenesssnisanssress | e | eeeeeiees

44. Bilincine varmak ..
45. Aklimizin erebilmesi ......cccocvcnniiiieniinnn
46. Gergek oldugunu diislinmek .
47. Insan icin zorunluluktur .......ooceevevverrens
48. KararlliK ....cccoevverenmeccncieinneneniennn:
49. Cozebilmek .
50. MetafiziK ....ocverecriveeeneneneneensmicrenanisens
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ifade

Bilmek/ ingnmak/
Bilgi Inang Her ikisi

Higbiri

52.
53.
54.
55.
56.
57.
SIman s
. Sorgulamaksizin kabullenmek ...
. Algilamak................
. Kisiden kisiye degisen.
. Beyinde yer alan bilgi ....
. Kisiden kigiye degismez ....
. Birikim ..o
. Anlam vermek ...
. Objektiflik ............
. Bir seyi ylirekten kabullenmek .............
. Ugrunda hayatin feda edilebilecegi

Bilgi 6tesinde bir ey ...ccevvvverencinnnnnn,
Deneyim/Tecribe .....cccooveeenreiieeeinsiennnn.
Bilgiyle igice Dir $€¥ ..cvervvrievverceriiannne
Sorularin sorulmadigi nokta .
Bilgiyi aktif hale getiren sey ......c.cccuvueee
Adlandirabilmek .......cccciiiniininicnnnn.

kabuller ...,

. KavramakK ...
. Kanitlanabilir olmak
. Aktarilan bir seyi benimsemek .............
. Bir isi bagarabilmek ......c.cccceviinninnnnnne.
. S6z sahibi olmak
. Gabalamak ..o
. Bilimsel yontem .....cccocovvevveveerieneeneeneenen
. Emek vermek ...cccovivininniicicinennnes
. Aklin kabul ettiklerini benimsemek ......
. Rahatlamak......cconvnniniiiinionnnne.
. Hedeflere ulagabilecegini dusunmek

. Glig/hakimiyet ..o,
. Soyut seyler hakkinda glkarlm yapmak
. Baglanmak ..o
. Yanliglari onler .....cccovveiinincennnaene
. Diisiinsel etkinlik i¢in 6n sarttr..
cOlIM e
. Insani insan yapar ......c..ceevceennn.
. Dogru oldugunu bilerek yapmak ...
. OnceliKHAIr ..ovvrverrerrrernrseeerersnens
, Akilalik......
. Thtiyactir .
. Iyi bir nesil i¢in gereklidir.
. Neden/Nasil .....cccvvvrivniirennniniennineenn
. Belirsizligin huzursuzlugundan kurtarnr
. Thtiyaglar karsitamak igin gereklidir ....
. Toplumda yer edinmeye yardimcidir ...
. Sebep/Sonug.....coiiniiin
. Korkudan kurtulmak icin gereklidir......
. Hayata anlam katar
99.
100. 5 duyu ve sezgiyle elde edilir ..
101. Inanca gOLHrHr .oviveiverrrersree,
102. Bilincin aktif halidir .,

Eylem Gretir ......ccoeevvereencnne
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Bilmek/ | Inanmak/
ifade : Bilgi inan¢ | Her ikisi | Higbiri

103. Oliinceye kadar SUer.......cc.covivrvennnes
104. Basan icin gereklidir ....
105. Hayata yOn Verir .......cceevverveeieesrecaenns
106. Insaruin kendisini gelistirmesine yarar
107. Ruh sagh@ icin gereklidir .........ce.n..e .
108. S1ZINMAYA YATAT c.eeverceererverrrerreseecesrsenes
109. Insaniar arasi giiven icin 6nkosuldur..
110. Thtiyag deZildir ......coovevvveriverirenienennn.
111. Hayatin karmagasindan kurtarir .........
112. Yagamu siirdirmeye yarar
113, Huzur verir ...
114. Yorum yapmaya yarar........cccoceeeresene
115. Yiikselmeye yarar........cccccoceeveeeverenns
116. insanin yapisinda/dogasinda vardir ...
117. Kisi, nesne ve olaylar arasinda iligki
Kurmaya yarar.......cco.eeeeeveeerneencenonees
118. Cahil olunmadigim gésterir .......
119. Topluma ayak uydurmaya yarar ...
120. Kisiyi istenilen geye ulastinr ......
121. Dengeyi saglar .....ccceevevrrevencerverienceennes
122. Cevaplanamayan seylerde yardimeidir
123. Kigiyi yaratligin gayesine ulastirir ......
124. Hzh karar vermeyi saglar.............
125. Bunalimdan kurtarir ......
126. Bazen ihtiyactir .........
127. Hayattan zevk aldirr
128. Her zaman ihtiyacur .....
129. Olanaksizi olanakli kilmaya yarar ...... FRRORROUR [ [T
130. Bostuktan Kurtarir ........coceeeeererrvecenenee
131. Ait olma ihtiyacim giderir....ccocvvices | s | eneiiies e | s
132. Yasam SeVinci Verir ........ccceveeveervennnenne
133. Bir dayanaktr
134. Hedef koymaya yarar........cecevieivenne
135. Insan zayif oldugu icin gereklidir .......
136. Yasamin nedenini kavramaya yarar ....
137. Insani olgunlastirir
138. Gokiintliden korur........c.coeeeeevnnencan
139. Gruba aidiyet saglar .
140. Hayata baglar ....ccccoccveevvnnnnieninnnnnn
141. Kigiler aras1 gliven saglar .......co.oeuvuine
142. Motive eder.......ccouverineennnns .-
143. insanin egosunu tatmin eder .............
144. Asirhklardan korur.....ccceoveeicniniinian
145. Oliim korkusunda rahatlama saglar ..
146. Basarrya gotiiren aragtir .......c...oceveeeee
147, Actyt azaltir c.eevenceenncecennecin
148. Boslugu giderir ... -
149. ilerlemek igindir ............. e
150. Arinma 5aglar ......ceevnininenieieinen,
151. Karar vermeye yarar -
152. Dogru is yapmaya yarar .........ccceeeenas
153. Oncelikleri belirlemeye Yarar .. | cocvvvceees | vvveereeee | evevvenrenee | evrereene
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ifade

Inanmak/
Inang

Her ikisi

Hicbiri

154.
155.
156.
157.
158.

159.

160.
161.
162.

165.
166.
167.
168.
169.
170.
171.
172.

173.

174.
175.

176.
177.
178.
179.
180.
181.
182.
183.
184.
185.
186.

187.
188.

190.
191.
192.
193.
194.
195.
196.
197.
198.

Insanlari birbirine yaklastirir ..............
Secim yapmaya yardimcidir ...
Eser iretmeye yarar ......oc.covee
Kesin sonuclara ulagmaya yarar .........
Insanin kendisiyle barismasina
yardimeldir v eieeecnenieene e
Diinyadan daha fazla yararlanmaya
yardimeldir .o.oeoneceeeeneeneere e
GUG VETIT toivvviieceeiiiieiiie e
Daha iyi yagamak ve yasatmaya yarar
Kabullenmeye yarar

163.Bakis acis1 saglar.........ccocevennnen. ..
164.Arzulanni gerceklestirmeye yarar ........

Kendine olan giiveni arttirir................
Bakis acisini degistirmeye yarar
Davramlar1 yénlendirir ........... e
Varolmanin anlamint verir........co.e.ee..
Niye yasadiginin farkina vardinir ........
Metafizikle iligkiyi diizenler ................
Yagami bagimsizca siirdiirmeye yarar .
Diisiiniilenleri hayata gecirmeye
yardimeldir ..o
Varolan potansiyelin kullamlmasini
Hazirlikli olmaya yarar .......ccoccceeeeeeens
Zorluklarla miicadele etmeye
yardimerdir ..o
Toplumda bir yer edinmeye yarar ......
Duygusal tatmine yarar .........cocveveene
Eglenmeye yarar ......c.......
Karakteri bi¢imlendirir..
Zaman kazandirir ....c.cc.cevevveicnnnenne.
Yasami diizenli kilar ...
Dayanaktir ....cooceoveevenierneenne .
Sorunlarla bag etmeye yarar ...............
Hayat kurtarmaya yarar........c.coeeaneae
Kendini yenilemeye yarar ..........c........
Olumsuz durumlardan kurtulmaya
yardimel OlUE «.covecemncneninineine
Sosyal etkilesimleri diizenlemek

icin yararhdir ..o

Kisa yoldan varmayi saglar ........ e )
189.Geriletir

Belirsizligi ortadan kaldirir ...
Statll kazandirir ........ocvenene SRR
Dogruyu sdylemeye yarar
YOl EBSLETIL vuvrvererrerrermrnerercnmnenenvenseas
Para kazandinr
Uretmeye yarar
Yaraticiyla barigtirir ....cccceeveveenvecenncens
Insaniikla barigtmnT ..ocececoneecrerensennns
Korkuyu yenmeyi saglar ........ccceeenee.
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Insanlarin bir seyleri elde etmeleri icin genellikle iki yol oldugu séylenir. Bunlardan

biri o geylerin, birileri ya da bir seyler araciligiyla “sunulmasi” (aktarilmasi) yolu;

digeri de o geylerin kisilerin kendileri tarafindan “bulunmasi” (kesfedilmesi) yoludgr. :
Liitfen agagidaki ifadeleri okuyup, “sunulan” ya da “bulunan” kategorisinden hangisi

altina girmesinin daha uygun olacagini belirleyin. Eger o ifade ne “sunulan” ne de

“bulunan” igin gecerli degilse, “higbiri”, her ikisi icin de gecerliyse “her ikisi” secenegini

isaretleyin

ifade Sunulan | Bulunan | Her ikisi | Higbiri

GUvenilirdir. ..oovevevcevccrmeneiciiiiiiinns
Se¢me $ans! LANIL. covveerrccreeerieiivnesesnnens
Gereklidir. ...ooveeverevcciniiii s
Mutluluk verir. .
Siiphelidir. .......
Arasturnlmgtr. ..
GOzZIeNMISHL. .ovcevreccinriiiiiinns
Daha iyi 6grenilir. ......
Uygulamada yararhdir. .
10. Yaraucilikla ilgilidir. .........
11. Yeniden kesif gerektirmez. .
12. Kiigiik yaglarda yararhdir.
13. Kaliaidir. oo evererennens
14. Yénlendirmek icin kullamlmamahdr. ..
15. Uzmanlik gereKtirir. ....ccoecvevcieieiiniinns
16. Smanmistir. ...............
17. Yetiskinlikte yararhdir. .
18. Pratikte bir ige yaramaz. ........ccocevnnene
19. Kolaydir. ...coccvieivrecernenenencn s
20. Taklitcilik olur.
21. Ekonomiktir, ....c.cccoveciveiiiiiciinnnniiinin
22. Zorlama olur. ......ccceevirininiininniininnns
23. Degeri azdur. .......
24, Insam zorlamaz. .....c.coeeeueererverensescereens
25. Emek yokrtur,
26. insam sirlar. ..
27, Oncelikldir. .ocvivereerrirerrsirsseessecereerens
28. OlumSUZAUT. .ovveccenrervcriririenerns
29. Pasiftir. .............
30. Caba gerektirir. ....ccoeeveviinvivninnienininnnn,
31. On kabuller olugturur. .......cceeverrerneeeens
32. insani-aktif bir canl olarak kabul eder.
33. Heyecan vericidir. .....cccconviviininnnnnninnis
34, Rahattir. oo,
. Yanhdur. ..

WRNOT AW

38. Uretmeye yardimandir. .....
39. Hareket noktast olusturur. ........oceeeeene
40. Kigisel doyum verir. .......ccovvnviivmnennen
41. GuIur Verir. ....c.erineiinniens
42. Eyleme gecmeyi kolaylastirir. ...............
.43, Hatalardan Korur. ........cccueneniniiennens »
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ifade Sunulan | Bulunan | Herikisi | Hicbiri

44, Kigiseldir. ......ccciniiiniiivnincn.
45, Ozgiir alan acar. .
46. Kuramsaldir. ....c.oeeeneee.
47. Aklen ve kalben yiiceltir,
48. Cabuk unutulur. ..c.coveveeerevverninininnineens
49. Kaliplar olugturur. .......ccccmenneesinnens
50. Anlamhidur. .............
51, Ispat gereKtirmez. .....ocoeeriveceeenrrnrennes
52. Keyiflidir. ........... eeerene et ese et eens
53. Sikintidan kurtanr,
54. Yol gostericidir. ....ocvmevniorrcrenrrrceinennes
55. Kalieidir. oo
56. Daha fazla siire gerektirir. ......
57. Olumsuz sonuglar getirebilir. ...............
58. Yanlis olabilir. ...ccccovrviviernnniniiiniineencnn
59. Muhakeme yetenegini gelistirir.
60. Ayrintilar bilinir. .....cocoivinicninncnncens
61. OFreticidir. ..vvvveeecrereieereis e
62. Kisiligi gelistirir. .
63. Kesindir. ....oovvnvivniniiiiiinnnne
64. Uzerine daha iyisi kurulabilir. ...
65. Nesneldir (objektiftir.. ............
66. Dogrudur. ....cccoeeeeeeee
67. Bilmeyi kolaylagtinr. .
68. Zordur. ci..oociveveennen.
69. INANG .\iveivreersreresereens e sssssesesensaees
70. Uzun SHIET. «.ovcvveevieriinceniecrcereees
71. Inanmayi kolaylagtirir. ....c...oeeeersrcveenen.
72. Insanin hayatina mal olabilir. ...............
73. Insam pasif bir canli olarak kabul eder
74. Insani geliStirir. . .ooovrvereevrerernreerenreons
. Degeri bilinir. ...

77. SINATLIL. i
78. Gozleme dayalidur. ........
79. insam sabit fikirli yapar. ......cecvevervennen.
80. Yasadiklarimizi anlamli hale getirir. ... | .ovviis | i | i ) S
81. Arastirmaya dayalidir. .....cocovcrnvccrnce | dvnevcernne | i [ b
82. insanlar arasinda anlagmazhiga

neden olur. ...

Sunulan | Bulunan .
Tarzda Tarzda Her ikisi |Hicbiri

Bu giine kadar almig oldugunuz okul egiti-
minizi genel olarak nasil tanimlarsiniz

Bu giine kadar almis oldugunuz din egitimi-
nizi genel olarak nasil tanimlarsiniz
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Asagidaki ifadelere ne kadar katildigimzi litfen yandaki cetvel iizerinde isaret-

leyiniz.
%0 = Hig %50 = Orta derecede %100=Tamamen
%25 = Cok az % 75 = Oldukca
ifade %0 | %25 | %50 | %75 | %100
1. Bulunarak elde edilenler olumludur..... { voceevver | voveviveee | vveevvinne [ e | v
2. Sunulan seyler anlamsiz bir hayata

11.
12.
13.
14.
15.

16.

17.
18.
19.
20.

21.

22.
23.
. Zorlama insam tepkisellegtirir ......
25.
26.
27.

28.
29.

30.
31.

neden olabilir
inanglar igin sunulanlar gereklidir .......
Bulunanlar daha saglamdir ..................
Sunulanlarin da insamin kendisi
tarafindan degerlendirilmesi gerekir ....
Bulunaniar kalicadir .....oeeveveveevencenennens
Sunulanlar, insanda kontrol ediliyor
duygusu yaratabilir .........cccocoevnerrerennnnns
Bulunant vurgulayan yaklagimlarda
insan hata yapan bir varlik gibi
algilanir e
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Kelam Ilminin "Kelam" olarak
Isimlendirilmesinde Vasil b. Atanin Takip
Ettigi Yontemin Muhtemel Katkilar
Uzerine |

Ozcan TASCI*

Abstract -

It is known that the word “kalam” means speech on the various objects of Islamic Theology
according to the Quran and the reason. This is very important principle of Islamic
Theology. That principle as a method of Kalam,/Theology is old and well known by the -
Mu’tazilite Theologians, first of whom was probably Wast b. Ata, who was known as
establisher of this theology-school. In this article is emphasized the practice of this method
by Wasil and its influence on Kalam in history.

Key Words: Kalam, Wastl b. Ata, Reason, Qur'an, Mu’tagzilit Theologians.

Giris
Kisinin sahip oldugu inanglar: ya da ogretileri digariya kars1 savun-
manin en etkili yolunun kendi iginde tutarl: (mantikli) bir séylem’e, yani
s6z séyleme sanatina (kelam) sahip olmaktan gectigi bilinmektedir. Bir
sey hakkindaki akideniz, kanaatiniz ya da bilginiz ne kadar dogru olursa
olsun, onu muhataba kars1 savunamadiginiz takdirde bunun hi¢bir 6ne-
mi kalmamaktadir. Kald: ki Islam gibi bir dinin savunmac, yani apolojik
- 6zelliginden daha ziyade, ‘ikna edici’ bir séylemle ortaya cikmasi daha
mantikh géziikmektedir. Bu ise bilginin ve dogru inancin yaninda dile
(hitabet-belagat-fesdhat) de son derece yiiksek seviyede hakim olmayi
- gerektirmektedir. Iste, Islam’mn inang sistemiyle ugrasan ilim adamlar

* Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.



70 * DINI ARASTIRMALAR

icerisinde belki de bu faktérii yontemsel bir arag olarak kullanan ilk kisi
Vasil b. Ata olmustur. Onun kullandig: bu yéntemin &zii iyi bir hatip ol-
makta yatmaktadir. Sonralar1 akide ve inang ilminin “kelam” ilmi olarak
isimlendirilmesinde hemen hemen tiim kelamcilarin iyi birer konugmaci
ya da hatip olmalarmin en énemli etken oldugu fikri ileri stiriilmektedir.
iste bu makalede kelam ilminin kelam olarak isimlendirilmesinde Vasil b.
Ata’nin katkilar onun hutbesiyle bagintil olarak ele alinacaktir.

1. Hayat1 ve Kelam’da Takip Ettigi Yontem

Vasil b. Ata Medine’de dogmus (80/699) Basra’da ise 6lmiistiir (131/
748-9).' Onun dogum ve &liim tarihleri esasen tahmini olarak verilmek-
tedir; bunda kaynaklarin verdigi bilgilerin yetersiz olmasinin yan: sira, ilk
dénem Mu'tezile’sinin kronolojiye, daha dogrusu tabakét ilmine fazla onem
vermemesi de etkili olmus olabilir.2 Bilindigi iizere mu’tezili kelamcilar
daha cok teolojik/keldmi meselelerle ugrasmay: tercih etmigler, bunun
neticesi olarak da kelam ilminin dogmasina neden olmuslardur.

Vasil b. Ata’nin Medine’li olduguna dair haberleri Van Ess ihtiyatla
karsilamaktadir. Ona gére bu tiir haberler, Muhammed b. Hanefiye'nin
oglu Ebt Hasgim’le baglantisinin olduguna dair ortaya atilan “efsane’yle
irtibatl olmahdlr 3 Ancak Vasil b. Ata’nin Basra’da yabanc olarak bilin-
mesine dair haberlerin yogunluk derecesine ulagmasindan hareketle, onun
Medine'li oldugunu soyleyebiliriz. Kaldi ki Hasan Basri’nin de Medine'li
oldugu bilinmektedir; ancak onlarin her ikisi de mevélidendir.*

Basra’da ticaretle mesgul olan Vasil, uzun bogazi olmastyla meshur
olmustur; bu yiizden de, Bessar b. Burd onu ziirafaya benzetmektedir.®
Ticaretin yaninda Hasan Basri'nin de ilim halkasina/ekoliine devam eden
Vasil, onun éliimiinden sonra irade 6zgiirliigii taraftar olarak bilinen ancak
Cebriye ve ashabu’l-Hadis taraftarlarinin da yogun olarak bulundugu bu
ekolde dnemli bir niifuz kazanmistir. Hasan’dan sonra her ne kadar hare-
ketin bagina gecememisse de ondan da ayrilmamustir. Bilindigi tizere Hasan
Basri 6ldiikten sonra ekoliin bagina Cebriye, dolayisiyla da Ashibu’l-Ha-
dis taraftari olarak bilinen Katade b. Didme (6. 117/735), onun dliimiin-

1 Bkz. ibnuw'n-Nedim, el-Fihrist, ed. G. Fliigel, Leipzig 1871-72.Nachdruck Beirut 1964, s.
203.

Krs. Van Ess, Theologie und Gesellschaft, 11, Berlin-New York 1992, s. 235.

Bkz. Van Ess, a.g.e., II, s. 236.

Bkz. Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, 203.

Bkz. Van Ess, a.g.e., II, s. 237.
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den sonra da Amr b. Ubeyd geg¢mistir. Vasilin bu ekol icerisinde yogun
propaganda caligmalarina giristigi bilinmektedir. Amr b. Ubeyd’i ikna edip
kendi goriisiine kazandirmasi® bunun en énemli tezahiirii olarak gortile-
bilir. Vésil sadece ekol icerisinde degil ayn1 zamanda, Basra digindaki Is-
lam topraklarina da, bizzat kendisi gibi, fesdhat, beladgat ve hitabette usta
olan 6grencilerinden yetistirdigi ‘propagandistler’ (d&’'i-du’at)) gonder-
mek suretiyle, fikir ve diisiincelerini yayma gayret ve ¢abasi icine girmis-
tir.” Duw’at'in-propagandistlerin takip ettikleri metot ve yontem ise Safv-
an el-Ensari’ye gore su sekildeydi:

“Onlar kervanlara karigmak suretiyle propagandalarina uygun bir
ortam hazirliyorlardi; amaclarimi hemen ortaya koymuyorlar, 6ncelikle
muhatap yaninda giiven duygusunu tesis ediyorlardi. Bu durum daha ¢ok
fikhi meselelerde karsisindakini aydinlatmak suretiyle gerceklesmektey-
di. Propagandistlerin siyasal konulara giristikleri gézlenmemistir. Onla-
rin amaci agtkcast dinsel nitelikli konusmalard:.”®

Konugma veya tartismada muhatabi ikna edebilmek i¢in, yukarida
da agiklandi§1 tizere, fesahat, belagat (retorik) ve hitabet sanatlarinda
mabharetli olmak, propaganda faaliyetinde yerine getirilmesi gereken 6n-
kosullardi; ancak bununla propagandistler/dw’at) heniiz daha tam anla-
miyla cedel ortamina hazir degillerdir. Vésil, onlara ayrica, énceden ha-
zir hale getirilmis “tartisma modelleri” vermektedir. Iste béylece bir sair
gibi, baslarinda sarik ve ellerinde degnek oldugu halde, hazir bir sekilde
tartisma sahnesine ¢ikmig olmaktaydilar.”

Vasil b. Ata boylece 6gretisini yayacak sahislar1 eksiksiz bir sekilde
hazir hale getirmektedir. Onlarin ellerinde degnek olmasi da, sair olduk-
larini belli etmek icindir. Zira sairler, giirlerini devamli surette sopa ya da
degnekle dolasarak soylerlerdi.!® Burada 6nemli bir soru giindeme gel-
mektedir; bu da Vasil'mn bu ig icin ihtiyac duydugu maddi destegi nereden
sagladigidir? Bu sorunun cevabim da yine kaynaklardan 6grenmekteyiz;

6 Bkz. KAdi Abdiilcebbar, Serhu Usitli’l-Hamse, nesr. Abdiilkerim Osman, Kahire _1965.‘ s.
138.

7 Bkz. Céhiz, Kitdbu'l-Beydn ve't-Tebyin, ngr. Abdiisselam Muhammed Harun, I, 1380/

1960, s. 25; krs.Van Ess, a.g.e., II, s. 310-11.

Céhiz, a.g.e., 1, 25; krs. Van Ess, a.g.e., s. 310-11.

9 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-Itizal veTabakatu'l-Mu’tezile, nsr. Fuad Seyyid, Tunus
1399/1974, s. 67 vd.; krs. Van Ess, a.g.e., 11, 5. 311; Kelam’in temel ilgisinin séz soyle-
me becerisi mi, tartigtig1 konular mi oldugu konusunda bkz. Van Ess, “Islam Kelamimn
Baslangicl”, ter. $.A.Diizgiin, A.U.LF.D., say1: 41, Ankara 2000.

10 Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, cev. Saban Karatag, Ankara 2003, s. 119.
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bunlara gére, babasindan ona yiiklii miktarda miras kalmigti.!* O bunun-
la propaganda faaliyetleri icin gerekli paray: temin etmis olmaktaydi.

Iste Mu'tezile mezhebinin temelleri bu sekilde, biiyiik oranda cedel
ortaminda gerceklestirilen faaliyetler ve yiiz yiize yapilan ikna goru§me-
leri sayesinde atilmig oldu.

Gerek Mu'tezile'nin taraftar toplamasinda, gerekse islam’in ve Kur-
‘an’in sapik ve bid’at¢i akimlara karsi korunmasinda bu derece 6nemli ve
etkili olan ‘duw’at’ hareketi icin Vasil tarafindan bircok 6grenci yetistiril-
mistir. Bunlar bilgi ve hitabet-belagat’in yaninda propaganda yapma yon-
temini de dgreniyorlardi; propaganda faaliyetlerinde basarili olmak i¢in
de en 6nemli unsur, her bélgeye, o bélgenin insanini, gelenegini, kiiltiri-
nii ve yasam bicimini taniyan dd’ilerin gonderilmesi ilke ve prens1b1d1r
Ornegin Kastm b. Sa’di Yemen’e génderilen d4’idir. Kaynaklara gére onun
ailesi Yemen’li “Beni Sa’d” kabilesine mensuptur.!? Bu da onun Vasll ta-
rafindan Yemen'e gonderilmesinde énemli bir rol oynamugtir. Ancak bu-
rada, bununla baglantili olarak, bagka bir etkenin daha miiessir oldugu-
nu diisiinmekteyiz: Bu da kabilelerin farkli lehcelere sahip olmasidir. Bel-
ki de bundan dolay Vasil, génderecegi propagandistleri bu bélgelerin
lehgesini konuganlar arasindan se¢mistir. Zira onun propaganda caligmala-
rinda en etkili silahin, yukarida da séylendigi iizere, bilyiik oranda “hita-
bet” ve “belagat” oldugu gozlenmektedir. Kald: ki kelam ilminin “Kelam”
olarak isimlendirilmesinde bu faktériin de etkili oldugu iddia edilmektedir:

“Ebu’l-Huseyn el-Hayyat'n (290/902) Kitabu'l-Intisar'inda bu ilmin
Kelam adini almasinin sebebi olarak;

Mutezile'nin soz sdylemede, ikna etmede kudret sahibi olduklarin-
dan s6z edilmekte, nazar ehli olduklarindan karsilarindakini susturduk-
larindan bahisle bu ilim kolunun ismini onlarin bu kabiliyetlerinden aldi-
g1 kaydedilmektedir.”?

Gazali de Hayyat'la bu konuda benzer ifadeler kullanmaktadur:

“Besinci kisim, kéfirlerle tartisma, onlarla miicadele etme, hatalarim
apagcik delille aciga cikarma ve yanlisliklarini ortaya koymaya dairdir.”*

11 KAdi Abdiilcebbar, Fazlul-I'tizal veTabakatu'l-Mu'tezile, s. 239.

12 Bkz.van Ess, a.g.e., II, s. 311.

13 Serafeddin Gélciik, Kelam Tarihi, istanbul 2000, s. 14; krs. Hayyat, Kitdbu'l -Intisar, nsr.
Elbir Nadir Nast, Kahire 1957, s. 72; krs. Taftazini, Serhu’l-Makdsid, Istanbul 1277; I,
s. 5.

14 Nasr Hamid Ebu Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati, cev. Mehmet Emin Magali, Ankara 2001.
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Bu ilmin ‘Kelam’ olarak adlandiriimasinda bagka bir takim faktérie-
rin oldugu ileri siiriilse de!s , Vasil ve taraftarlarinin hitapta ve soz séyle-
me sanatindaki ustaliklarinin meghur olmas: dolayisiyla, yaptiklari bu
faaliyete kelam adinin verilmesi, bize daha isabetli ve dogru bir yaklagim
tarzt olarak goriinmektedir. Teolojik-keldmi tartigmalarin onlardan ¢ok
daha 6nce basladig: bilinen bir gergektir. Vasil ve taraftarlarinin kelam
ilmini sistematik anlamda kurma c¢abalarinin oldugu bilinmektedir. An-
cak kelamin kuramsallagsmasi ve bu isimle anilmas: ¢ok sonralar1 olmus-
tur.

Bilindigi tizere ilk dénemde kelam ilmi icin “fikih” tabiri kullanil-
maktaydi; Eb(i Hanife’'nin “Fikhu’l-Ekber” i bu anlamda giiniimiize kadar
ulasan ilk kelam eserleri arasinda sayillmaktadir. Ondan ¢ok onceleri ya-
zilan baska risaleler de mevcuttur; Ornegin, Hasan b. Muhammed el-
Hanefiye'nin “er-Risale fir-Reddi ‘ale’l-Kaderiyye” si ile, Emevi halifesi
Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) ‘in “Riséle fi'r-Reddi ‘ale’l-Kaderiyye” si
Kaderiye’nin en eski metni olarak kabul edilen, Hasan Basri'nin “Riséale
fi'l-Kader” adli yazilar bunlara érnek olarak verilebilir. Ancak bunlar “Fik-
hu’l-Ekber” gibi inang (akide) konularina goére tasnif edilmemislerdir.
Bundan dolay1 da bu eserler her ne kadar ilk kelam kaynaklart olarak
kabul edilirse de, sistematik anlamda ilk eserin dedigimiz gibi “Fikhu’l-
Ekber” oldugu tespit edilmektedir.!®

Daha sonra fikih ve kelam birbirinden ayrilmaya ba§lad1 Béylece “fi-
kih” tabiri sadece Islam Hukuku’yla ilgili kaleme alinan eserlere verilir-
ken, bunun karsisinda “Kelam” la alakali yazilanlara ise, “Ustli’d-Din”,
“Tevhid ve Sifatlar Ilmi”, “Nazar ve istidlal {lmi” gibi...”*” tanimlamalar
getirilmistir. Ancak Kelam alaninda ortaya konulmus calismalarin ait ol-
dugu ilmin kavramsal olarak bizzat ‘kelam ilmi’; bu isle ugraganlarin ise
“miitekellim” olarak nitelendirilmesinin Ibn Nedim’in “el-Fihrist” i ile bas-
ladig1 iddia edilmektedir.!® ibn Nedim’in yasadig1 dénem, 5./10. yiizyil
olduguna gore, takriben bu dénemde bu kullanim tarzinin yerlestigini
séylemek miimkiindiir; gercekten de bundan sonra, yani 6zellikle Gaza-
li’yle baglayan miiteahhirin kelamcilar doneminden sonra bu sahada ya-

15 Gélciik, a.g.e., s. 14, Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, Istanbul 1996; s. 55; krs. Taftazani,
Serhu’l-Akdid, Istanbul 1315, s. 14-15.

16 Bkz. Topaloglu, a.g.e., s. 57; Wilferd Madelung, “Der Kalam”, Grundriss derArablschen
Philologie (hrsg. Helmut Gétye), I1, Wiesbaden 1987, s. 327.

17 M. Sait Yazicioglu, Kelam Ders Notlari, Ankara 1998, s. 2.

18 Bkz. Handwérterbuch des Islam, Hrsg. A. J. Wensinck-J. H. Kramers, Leiden 1976, s.
261.
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zilan eserlerin bashiginda “kelam ilmi” ifadesinin konulmasinin yayginlik
kazandig goriilmektedir; Gazali (6. 505/1111)’nin ilcAmu’l-Avam an I1-
mi'l-Kelam'’1, Ebu’l-Mu’in Nesefi'nin “Tabsiratii’l-Edille” ve “Bahru’l-Kelam
fi fimi’l-Kelam” 1 ve Sehristani (6. 548/1153)’nin “Nihayetii’l-ikdam fi il-
mi’l-Kelam” 1 buna 6rnek olarak verilebilir.

“Kelam [lmi” tamimlamasinin bizzat Mu’tezile’ye ait olup olmadigi
cok net olarak tespit edilemese de, Kelam-s6z miinasebetinin, yani dini
akidenin soz sdyleme sanati ile desteklenmesinin onlar tarafindan, 6zel-
likle de Vasil b. Ata’nin ¢abalariyla yayginlk kazandigini kolaylikla sdyle-
yebiliriz. keldmi meselelere giriste kullanilmasr temaytil haline gelmis “el-
keldmu fi...” ifadesi biiyiik 6l¢iide buna isaret etmektedir. Kanaatimize

. gore, kelam ilmine bu ismin verilmesinde en az etkili olan faktor, “Allah-
'In kelaminin (keldmullah) ezeli ya da yaratilmig (mahlk) olup olmadi-
gina dair yapilan tartismalardir; zira bu konu ilk dénemden itibaren etra-
finda en ¢ok tartigma yapilan bir inang konusudur, bu yéniiyle de o, miite-
ahhirun kelam doéneminden sonra (6zellikle Omer Nesefi (6. 537/
1142)'nin yazdig1 “Metnii’l-Akaid” i ve Sadududdin Taftazani (6. 791/
1388)’nin buna yazdig1 Serhu’l-Akaid’ini burada zikretmek gerekir) ke-
lam ilminden bagimsiz bir disiplin haline gelmis olan Akaid ilminin de
konusu olmaya devam etmistir'® , ancak akaid ilmi hicbir zaman “kelam”
ismiyle anilmamgtir. Bu da aslinda kelam ilminin, yukarida soyledigimiz
gibi, fesahat ve belagat’la yani s6zli muhataba karst ustaca kullanma ilke-
siyle dogrudan bir iligkisinin olabilecegini gostermektedir. Bunun yant
stra, tefsir ilmi ve miifessirler de dogrudan Allah’in kelamiyla mesgul ol-
maktaydilar; buna ragmen onlar da hi¢hir zaman miitekellim olarak nite-
lendirilmemislerdir.

Meseleye bir baska acidan baktugimizda kelam-akaid ayrigmasinin
arka planin1 daha da net gérmeye baglamaktayiz, bu da kelam ile ‘s6z
sOyleme sanaty’ arasindaki irtibat1 bir kez daha gézler 6niine sermektedir.
Zira, akide’de bir konu tizerinde s6z séyleme-fikrini aciklama faaliyeti
yoktur, buna karsin kelam’da ise bunun yapilmasi adeta bu ilmin zorunlu
bir parcasi durumundadir; bu yiizden de akaid statik-donuk bir yapiya,
yani taklitcilige yol acarken, kelam’da dinamik-acilime1 bir yapi séz konu-
sudur: . ‘

“Selefiyye’nin diigiince koordinatlarini olusturan takdis, tasdik... gibi
kavramlarin tiimi diisiinceyi dondurmak ve yeni bilgiler tiretilmesinin

19 Bkz. Gélciik, a.g.e., s: 185-190.
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oniine gecmek icin konulmus engellerdi. Bu engeller ilk dénemler kelam
ilminin kendini gelistirmesine ve yeni durumlarda yeni metotlar benim-
semesine engel olmadi. Ancak zamanla bu tartigmalar akademik ozellik-
lerini yitirip siyasi yapiya biiriiniince tartigmalarin agirlik merkezi fikri
olmaktan cikip siyasi yone kaydi...Kelam ilminin, Kur'an'in icerdigi inang
sistemini savunmak amaciyla Allah’in sifatlari, kader, ri'yetullah, halku’l-
Kur'an...gibi meseleler iizerinde yaptig1 degerlendirmeler ve ileri stirdi-
gii goriisler baglangicta birer igtihat olarak mitalaa edilirken zaman igin-
de akide gibi algilanmaya baslandi. Imamiyye’nin imamet prensibinde
oldugu gibi kelami goriisler Amentiiniin bir pargasi haline geldi. Her mez-
hep kendi imamimn ictihatlarim kabulii zorunlu bir inang gibi gérmeye
baslad:...Biitiin bunlarin sonunda da dinamik din anlayigi statik hale do-
niistii, teorik, dengesiz, taklitci ve cagiistii/cagdis1 bir dindarlik ortaya
¢ikt1.20

‘Bu ibarede gecen “...Kur'an’in icerdigi inan¢ sistemini savunmak
amaciyla Allah'in sifatlar1...gibi meseleler iizerinde yaptig1 degerlendir-
meler ve ileri siirdiigii goriigler baglangicta birer ictihat olarak miitalaa
edilirken zaman icinde akide gibi algilanmaya baslandi...” ifadeleri, belki
de, kelam ilminin bu yoniine, yani bir inan¢ meselesinde ‘goriig ve fikir
beyan etme’yi ve bunun bir hiiner/sanat haline getirilme stirecini iger-
mektedir. Bu sanatin, inan¢/kelami sorunlar tartigmada ilk olarak Vasil
tarafindan kullanildigim daha once sdylemistik. Ancak bu, onun daha
once hic kullanilmadig1 anlamina gelmemektedir; Aksine hitabet ve bela-
gatin, Islam 6ncesi Arap toplumu da dahil siyasi-dini tartigmalarda ol-
dukea kullanildig: ve ragbet gérdiigii bilinmektedir.?! Vasil'in aynldig
nokta, konusmalarin: sadece dini icerikli yapmast, buna karsin siyasi olay-
lara fazla deginmemesidir.22 Su halde o, Araplarn i¢timai yagamlarinin
en 6nemli kosullarindan olan siir ve belagatta en yiiksege cikmay: basar-
mus goziikmektedir; zira ‘rd’ harfini hi¢ kullanmadan, onun miiradifi olan
harflerle bu eksigini kapatmak suretiyle uzun sayilabilecek bir hutbe ver-
mesi bunun énemli bir kaniti mahiyetindedir. Ornegin, “elhamduli’l-14hi
rabbi’l-Alemin” ciimlesinin yerine, “ elhamduli’l-14hi ehli’l-hamdi” gibi ice-
risinde ‘r&’ harfi bulunmayan bir kelime silsilesini tercih etmek suretiyle
bu eksikligini hic kimseye belli etmeden oldukga etkili bir konusma yapa-

20 ilyas Gelebi, “Akide’nin Kelamlagmas: ve Kelam'mn Akidelesmesi Siireci Uzerine”, Ke-
lam Arastirmalart Dergisi 2: 1 (2004), s. 23-26 (www.kelam.org) -

21 Bkz. Ahmet Ozalp, “Siir, Sair”, Samil Islam Ansiklopedisi CD Versiyonu.

22 Bkz. van Ess, a.g.e., II, s. 311.



76 * DINI ARASTIRMALAR

bilmistir.23 Béyle bir vaaz, ya da hutbe onun ve de 6grencilerinin hitabet
ve belagatta ulasmis olduklari zirveyi gostermektedir. “Endiiliislii Maliki
mezhebine mensup Ahmed b. Ali b. Ez-Zeyyat el-Malaki (6. 728/1328)’nin
de buna benzer bir sekilde, icerisinde “elif” harfi bulunmayan bir hutbe
yazdig1 bilinmektedir. Ancak bu gibi dil oyunlan 2. yiizyilda ¢ok nadiren
yapilmaktaydt.”?* Bu da Vasil ve 6grencilerinin bu sanati teolojik mesele-
lerde muhaliflerine tistiinliik saglamak amaciyla nasil ustaca kullandikla-
rin1 gostermektedir. Safvin el-Ensari gibi Vasil ve taraftarlarinin belagat’-
taki ustaliklarim &ven bir baska sahis da Begsér b. Burd’dur; o bu konuda
sunlar sdylemektedir:

“Onlar oldukca dikkatli hazirlanms bir konusma yaparlardi. Insanla-
r1 yakaladiklarinda, onlara zarif ve etkileyici bir tarzda hitap ederlerdi™®

'Vasiliyye ekoliine mensup olanlarin konusmadaki {istiin bagarilarini
bu sekilde ortaya koyduktan sonra 6zel olarak Vasil b. Ata'min mahareti-
ne gecmektedir:

“Q (Vasil) ayaga kalkt1 ve ezberden, irticilen (murtecilen) konugma-
ya bagladi, ancak konusma sirasinda, alev etrafin1 sardiginda demircinin
kazani gibi, ondan ilham fiskirtyordu. ,

0, ustaca bir sekilde ‘rd’ y1 kullanmadigim hig kimseye belli etmiyor-
du. Bunu ancak dikkatle inceleyen ve aragtiran birinin bulmas: miimkiin-
di.’s ' :
Su halde Vasil, kendisine bagl olanlardan farkli olarak, ezberden
konusmakta, konusmasina ayrica hazirhik da yapmamaktaydi; onun ko-
nustuklari bir yerde Allah vergisi olarak kendisine ilham edilmekteydi.”
Onun bu iistiin yetenegi, siir, hitabet ve belagat’a en yiiksek seviyede de-
ger veren bir toplumda 6gretisini genis halk kitlelerine yaymak igin ol- -
dukca 6nemliydi; zira Vasil ancak bu sayede, “Arap olmayisin” dan kay-
naklanan dezavantajim avantaja doniistiirmiis olabilirdi. Gergekten de
kaynaklarmn bildirdigine gére, konustugunda onun Arap olmadigim kim-
se fark edemiyordu. Aslinda bu da Vasil icin, daha dogrusu 6gretisini
yaymak ve taraftarlan nezdinde mesruiyet kazanmak i¢in olduk¢a 6nem-

23 Bkz. Ibn Mahmud es-Seyzari, Cemheretii’l-Islam Zétu'n-Nesr ve'n-Nizdm, in: Hans Dai-
ber, Wasil ibn ‘Ata Als Prediger Und Theologe. Ein Neuer Text Aus Dem 8. Jahrhundert N.
Chr., Leiden 1988, s. 21-38.

24 Van Ess, a.g.e., 11, s. 246.

25 Cahz, Kitdbu’l-Beydn ve’t-Tebyin, 1, 24.

26 Ciliz, a.ge. I, 24; krs. Yakut el-Hamevi, Irsddu’l-Arib Hé Ma'rifetil-Edib, nsr. D. S.
Margoliouth, Leiden-London1927, ViI, s. 223.

27 Bkz.Van Ess, a.g.e., 11, s. 244.
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liydi, ¢linkii Vasil bir grubun, ekoliin reisiydi ve Arap toplumunda “bir
reisin sair olmas, kabilesi igin biiyiik bir mutluluktu.”?® Zira “siyasi g6-
riismelere katilan heyetlerde mutlaka sairler de bulunur; kabile ya da
kabileler birliginin sozciisti olarak kendisini yetistiren toplumu temsil
ederdi.”?® Islam 6ncesi Arap toplumu kiiltiiriiniin énemli bir parcasi du-
rumunda olan bu siir ve hitabet yarigmalarinin Islam sonrasinda da de-
vam ettigi goriilmektedir. Her kim ortaya yeni bir fikir atmigsa, taraftar
bulmak icin, toplulugun éniinde onu muhakkak siir ve belagatla destek-
lemeliydi. Allah’in Kur’an’da, Kur’an’in bir siir, Hz. Muhammed'in de bir
sair olmadigini vurgularken, en iyi sairleri bile hayrete diisiirecek (mu’ci-
ze) ayetler sunmasi, belki de bundan dolayidir:

“Deli bir sair yiiziinden tanrilarimizi mi birakalim?» derlerdi. Hayur;

0, gercegi getirmis ve peygamberleri dogrulamigt1.”?
' Bu ayetler, Kur'an’in neden Hz. Peygamber’in bir sair olmadigini de-
vamli surette vurguladigini agikca ortaya koymaktadir; zira bizzat Islam
oncesi Arap toplumunda da sairlerin cogunluguna giivenilmez ve onlarin
cogunlukla yalan séylediklerine inamilirdl. Su ayet bu durumu agiklar
mabhiyettedir;

“Bunlar seytanlara kulak verirler, cogu yalancidirlar. O sairlere gelin-
ce; onlara azginlar uyar. Gormez misin bunlar her vadide hayran olurlar.
Hem de onlar yapmiyacaklar seyleri séylerler™!?

Ancak bu durum onlarin geneli i¢indir; yoksa bundan Kur’an’in siir
ve sairlerin tiimiinii tasvip etmedigi anlami ¢ikarilamaz:

“Ancak inanip yararl is isleyenler, Allah’ ¢ok cok ananlar ve haksizli-
ga ugratildiklarinda haklarini alanlar bunun disindadir. Haksizlik eden
kimseler nasil bir yikilisla yikilacaklarini anlayacaklardir.”™?2

Bu olguyu oldukga iyi bir gbzle analiz eden Vasil hitabet ve belagat
olmadan hicbir inan¢ ya da 6gretinin yayilamayacagini tespit etmistir.
Ancak sairin ve giirin toplumdaki bu olumsuz imajindan dolayi, dikkat
edildiginde, bu kelimelerin kullanilmasindan 1srarla ka¢inilmis, buna karsin
hatip ve hutbe sozciikleri tercih edilmistir. Bunun yaninda, inang ve 6gre-
tilerin yayilmasi igin olukga iyi yetistirilmis propagandistlere de (du’at)
ihtiyaci oldugunun farkinda olmus, béylece de yukarida da acikladigimiz

28 Bkz. Ahmet Ozalp, “Siir, Sair”, Samil Islam Ansiklopedisi CD Versiyonu.
29 Ozalp, a.g.y.

30 Saffae, 37: 37.

31 Su’ara, 26: 223-226.

32 Su’ara, 26: 227,



78 * DINI ARASTIRMALAR

gibi, oldukca yetenekli propagandistler yetistirmistir. Bu belki de bazi
kaynaklarin iddia ettikleri gibi*?®, propaganda faaliyetlerinde olduk¢a
deneyimli olan Hagimogullariyla baglantisinin olabilecegine bir delil ola-
bilir. Ancak bu haberlere giivenmek ne kadar dogru bir yaklagimdir? Zira
bazi kaynaklar da onun 6nceleri Harici oldugunu iddia etmiglerdir.**

Boylece Vasil propaganda ve siir-belagat araclarini inang tartigmala-
rinda devreye sokmay: basarmis ve bunlari hutbelerinde ve vaazlarinda
etkin bir bicimde kullanmistir. Iste bunun en énemli 6rnegini asagidaki
hutbe olusturmaktadir:

2. Vasil b. Ata’nin Hutbesi®s :

Bu hutbe III. Yezid’in Basra valisi Abdullah b. Omer b. Abdiilaziz’in
huzurunda yapilan bir toplantida verilmistir. Anlasildigina gore, o, Arap-
larda adet oldugu tizere, temsil ettigi ekol ya da firkast adina toplantiya
cagrilmig ve yine adet olduu iizere burada grubu adina bir konusma ya
da hutbe vermistir. Hutbenin iceriginden hareketle sézii edilen toplanti-
nin teolojik olmaktan daha cok, siir ve belagatta-hitabette sanat ve hiiner
gosterme, boylece de kendini ispat etmek amaciyla tertiplendigini soyle-
yebiliriz. Zira bunu daha hutbenin es-Seyzari tarafindan sunumundan
anlamak miimkiindiir:

“Ikinci Boliim: Abdullah b. Omer b. Abdiilaziz’in huzurunda, tam ola-
rak telaffuz edemediginden dolay, icerisinde ‘rd’ harfi olmayan, takva,
ilim ve fesahat sahibi VAsil b. Ata’nin hutbesidir.”?¢

Vasil hutbeye hamd-ii sena ile baglamaktadur:

“QOviilmeye ve saygi gbsterilmeye tek layik olan Allah’a hamd ol-
sun...”7?

Allah’1 6ven ve O’'nun azametini 6n palana ¢ikaran sozler, hutbenin
biiyiik bir béliimiinii olusturmaktadir. Hz. Peygamber’e salét ve selam’in
getirildigi boliim ise hutbenin son kisminda yer almaktadir:

“Allah Muhammed’i ve ailesini her kilinan namazda kutlu kisin ve
iyilik bahsg etsin!”38

33 Bkz. Kidi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 138.

34 Bkz. Van Ess, a.g.e., 11, 5. 238.

35 Bu hutbe Hans Daiber tarafindan “ Wasil ibn ‘Ata Als Prediger Und Theologe. Ein Neuer
Text Aus Dem 8. Jahrhundert N. Chr.” Adli eserin igerisinde yayinlanmistir (Leiden
1988).

36 es-Seyzari, a.ge.,s. 21,

37 es-Seyzari, a.g.e., s. 21.

38 es-Seyzari, a.g.e., s. 38.
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Hutbenin bagka béliimlerinde ise Hz. Muhammed su kelimelerle 6viil-
mektedir:

“Muhammed O’nun kulu, sadik bir dostu, nebisi, vahyinin garantisi
(eminehu) dir. Allah insanlara kendisini onun vasitasiyla tanitti. Génde-
recegi vahyi-mesaji i¢in Onu segti. Onu sozleriyle (ayetlerle) génderdi ve
niibiivvetle sereflendirdi.”®

“Sehadet ederim k, Muhammed (s a.s.) vahyi teblig edip insanlara
nasihati tevdi etti, iletti. Bundan bagka o, hak i¢in, dogruluk icin miicade-
le etti; onun ugrunda savasti ve ¢aba gosterdi (cedde fihi). Bu durum,
Allah’in onu yanina almasina kadar devam etti ki, o hayatta oldugu siire-
ce takva sahibi, muti’, saf, temiz...idi. Bundan dolay1 da Allah onu en
[iyiler arasina katt1. Ayrica tiim alemdekilerin sevgisini ona nasip etti. Bun-
dan dolay1 da Allah onu ve meleklerini kutlu kilsin!”#°

Hutbede toplumdaki ayrilik riizgérlarina karsi birlik ve beraberligi
tesvik eden ifadeler yogun olarak bulunmaktadir. Bundan dolay1 da Hz.
Peygamber ve sahabe doneminden sonra vuku bulan i¢ karisikliklardan
bahsedilmekte, bunlarin biiyiik 6l¢iide Hz. Osman donemine dayanan
sebeplerine ise iistii kapali bir sekilde deginilmektedir. Bunun nedeni gayet
agiktir: Osman Umeyyeogullarina dahildir, bundan dolay: da onu hedef
-almak, Emevi hanedanini hedef almakla ayni sayilmaktadir. Bundan do-
lay1 da, adalet ve tevhid ilkelerine, Emevi soyuna ve onlarin yoneticileri-
nin yaptiklan zulme deginilmeksizin vurgu yapilmaktadir. Vasil b. Ata’-
nin iistii kapal bir sekilde yaptig1 bu elestiriler su sekildedir:

“Insanlar putlara tapmaktaydilar, dalalet i¢indeydiler, birbirlerinin

-kanlarim akitiyorlardi, (kiz) ¢ocuklarini diri diri topraga gémiiyorlardi,
giclii olanlar zayif olanlarn eziyordu, zuliim her tarafi sarmisti...Allah
Muhammed (s.a.s.) vasitasiyla onlar1 dalaletten ve (bu kétii) cahiliye (adet-
lerinden) kurtardi, onun vasitastyla onlari korkudan emin kildi, onun
vasitasiyla kan dékiilmesini engelledi...Onun 6limiinden sonra insanlar
bu hal {izerinde devam ettiler, zira onlar hak ve sorumluluklarin: bilmek-
teydiler, Hikmetli sdzlerine inanmus olarak Allah’in kitabini okuyorlards.*!

39 es-Seyzarl, a.g.e., s. 22.

40 es-Seyzari, a.g.e., s. 23.

41 Daiber’in “taline kitaballahi bihikmetihi mii'minine” ibaresini dogru anlamadigini dii-
siinmekteyiz. O bu ifadeyi “Allah’in kitabini okuyorlar ve O'nun hikmetine inaniyorlar-
dr” (...rezitierten Gottesbuch und glaubten an Seine Weisheit” §ekhnde terclime et-
mektedir (bkz. Daiber, Wasil Ibn ‘Ata, 5. 23) Oysa bu ibaredeki ‘ mii’'minine’ ifadesinin
hal'i agikladig) ortadadir.
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Kur’an’in miitesibih*? ayetleri, “gercek-muhkem anlamli olan” ibareler
olmadigindan, (leyse bi’l-hakki indehum hakkan) onlarin nazarinda ih-
tilaf konusu bile degillerdi. Ancak Osman’in velayetiyle bu durum de-
gisti. Zira islam bundan sonra biiyiik bir ayrlik (selme) yasadi. Bu, Is-
lam’in daha 6nce hi¢ yasamadig: biiyiik pargalénmalardan ibaretti (futi-
k). Bu olaylardan sonra Miisliimanlar Osman hakkinda ii¢ gruba ayril-
dilar; bunlardan birinci kategoride olanlar onun hakkinda cahillik ya-
pip haddi asanlar, ikincisi onu koruyanlar ve bundan dolay: da tiirli
iskencelere maruz kalanlar; {iclinciisii ise savas: terk edip geri ¢ekilen-
lerdir. Ancak, eskiden insanlar arasinda Osman’i en fazla seven ve onunla
dostluk kurup onunla ilgilenen, daha sonra, bu hadiseler sirasinda onu
koruyabilecegi halde, onu terk edendir...Bundan baska bu olaylar sira-
sinda ve sonrasinda biiyiik bir i¢ savag (fitne)ve bunun sonucunda da
bilyiik katliamlar yasandi, Miisliimanlarin biiyiik toplulugunun biitiin-
liigii bozuldu. Onlar artik eylemde ve s6zde birlik ve beraberlik icinde
olamadilar, Allah’in ipine sarilan kii¢iik bir grup disinda, hepsi heva ve
~ heveslerine gore konustular; Allah’in Kitab’inin hilafina olan birgok seye
insanlar davet ettiler. insanlar1 katletmek i¢in Allah’in kitabindan ken-
dilerine dayanak-bahane uydurdular. Boylece, Cahiliye déneminde ol-
dugu gibi, onlarin mallarim gasp ettiler, eslerini esir olarak aldilar. Bu
durumda Miisliimanlar biiyiik bir imtihan i¢indeydiler; onlardan bir kismi
bu olaylarin sorumlularinin isini ifrat derecesinde Allah’a biraktilar, di-
ger bir kismi ise hakimiyeti ellerinde bulundurup, haksizlik ve zuliim
islediler, diger bir kism1 ise zayif durumda olup da ubudiyeti Allah’a
degil de kullara yaptilar. Onlar bu sekilde davranmalarim “bundan bas-
kasini yapmaya giiglerinin bulunmadigini” sdylemek suretiyle mesru
gostermeye caligtilar; bu ise biiyiik bir yalanciliktir. \ ,
Iste ey insan! Sen Islam’a ve o’nun mensuplarina karst bu sekilde
davranman karsiliginda, selefin gibi, bu kadar belaya ve musibete ugra-
din. Sen ve onlarm elbette ki bu yaptiklariniza kargilik durumunuz ve
yeriniz bellidir, O adil bir Hakimdir, énceden yaptiklarinin kargiligin gt‘)fe-

42 Daiber, “miitesabih” kelimesini tuhaf bir sekilde “miiphem-anlagilamayan” (unklara) sek-
linde terciime etmigtir (Daiber, Wasil Ibn ‘Ata, s. 23). Oysa bu kelime kanaatimizce Arap-
ca ‘siibhe’ kelimesinin kargihgidir (bkz. Hans Wehr, Arabisches Worterbuch, Beirut-Lon-
don 1977, 5. 413); Bundan dolay: da kelimenin Almanca kargihg: bizce “birbirine benze-
yen” anlamindaki “einander dhnlich” kelimesi olmalidir (bkz. Georg Krotkoff, Taschen-
worterbuch, Deutsch-Arabisch, Berlin-Miinchen-Wien-Ziirich-New York 1993, s. 439).



OZCAN TASCI -81

ceksin*® Bu yer, mekan (menzil)** Allah’in cennetine ve sevabina bir yol,
vesile olacaktir, onu bir azap vesilesi yapma...”5

Gorildiigii tizere Vasil b. Ata, biiyiik bir hatip oldugunu kanitlarcasi-
na, Emevi valisi 6niinde, yapilan zuliim ve haksizliklar ifade eden kana-
atlerini, cimlelerin arasina sikigtirmak suretiyle oldukca ustaca séyleme-
yi basarabilmistir. Zaten bu Mu’tezile’nin Hasan Basri’den devraldig bir
hareket tarzidir. Bu tarzda hedef, fesahat ve belagatin inceliklerine vakif
olmak suretiyle, elestiri oklarin1 hasmun {izerine yollamaktir. Bu durum
bu hutbede kendisini acikca gostermektedir. Dikkat edildiginde, Vasil bir -
iki noktada Hz. Osman" ve Emevi iktidarini kapali ciimlelerle siddetli bir
sekilde elestirmigtir. “Osman’1 en fazla seven ve onunla dostluk kurup
onunla ilgilenen, daha sonra, bu hadiseler sirasinda onu koruyabilecegi
halde, onu terk edendir...” sézleriyle Muaviye'yi elestirdigi aciktir. Ancak
bu diisiinceyi isim zikretmeden dile getirmektedir. Ya da “ Ancak Osman-
‘1n velayetiyle bu durum dégigti. Zira Islam bundan sonra biiyiik bir ayr1-
ik (selme) yasadi. Bu, Islam’in daha 6énce hic yasamadig: biiyiik parca-
lanmalardan ibaretti (futdk).” Ciimlelerinde Hz. Osman’in elestirildigi
ortadadir.

Yine, “Onlar bu sekilde davranmalarim “bundan bagkasin1 yapmaya
guclerinin bulunmadigim” séylemek suretiyle mesru gostermeye calisti-
lar; bu ise biiyiik bir yalanciliktir.” Sézlerinden Cebriye’yi ve onlarin des-
tekcileri Emevi hanedanim elestirdigi anlagilmaktadur.

Vasil'in dili nasil ustaca kullandigina bir 6rnek daha vermek miim-
kiindiir; o, kendisinin temsil ettigi ekol disinda hicbir firkanin Islam’da
istikamet {izere olmadiim su sozlerle ifade etmektedir:

“...Allah’in ipine sarilan kiiciik bir grup diginda, hepsi heva ve heves-
lerine gore konustular; Allah’in Kitab'inin hilafina olan birgok seye insan-

43 Daiber, “fe tiiczd bimi kaddemet yedéke ve selefe leke” ibaresini “...bSylece énceden
yaptiklarina kargilik miikafatlandirilacaksin...” (bkz. Daiber, Wasil Ibn ‘Ata, s. 24) seklin-
de terciime etmektedir; oysa Arapgadaki “ceza” kelimesinin bu metinde ve Kur'an’da
“kargithk” anlaminda kullanildig1 gériilmektedir. 6rnegin Rahman suresinde (55: 60)
tam da bu anlamda kullanilmaktadir: “Hel cez4u'l-ihsani ille’l-Thsan” (lyiligin karsilig:
ancak iyilik degil midir?) Su halde Daiber bu kelimeyi, Tiirkce’de kullanilan sekliyle-
benimsemis goriinmektedir; oysa bu kelimenin Almanca'ya, “kargihk” anlamimna gelen
“Vergeltung” (bkz. Krotkoff, a.g.e., s. 129) kelimesiyle terciime edilmesi daha uygundur.

44 Daiber, “menzil” kelimesini “menzile beyne’l-menzileteyn” ilkesiyle bagintili olarak agik-
lamaktadir (bkz. Daiber, a.g.e., s. 24); oysa buradan boyle bir netice ¢ikartmak olanak-
sizadir. .

45 eg-Seyzari, a.g.e., s. 23-24.
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lar1 davet ettiler. Insanlan katletmek icin Allah’in kitabindan kendilerine
dayanak-bahane uydurdular.”

- Allah’in ipine yani Kur'an’a sarilan grubun Kaderiye ya da sonralar1
Mu'tezile oldugunda hicbir tereddiit bulunmamaktadir; zira Kur'an’i on-
lardan baska hicbir firka bu kadar 6n plana c¢ikartmamustir. Onlar her
zaman Kur'an’a vurgu yapmiglardir. Bu ise onlari ashdbu’l-Hadis’ten fark-
I kilan en énemli 6zelliklerindendir.

Burada bir noktaya daha temas etmek istiyoruz: Bu da Vasil'in mii-
tesabih ayetlerin “gercek anlamli olan” ibareler olmadigindan, (leyse bi’l-
hakki indehum hakkan) onlarin nazarinda ihtilaf konusu bile...” olmadi-
gin1 sdylemesidir. Oysa bunun kabul edilmesi olanaksizdir. Zira Kur'an’- -
da miitesabihat konusunda, “...Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢tkarmak
ve onu tevil etmek icin ondaki miitesabih ayetlerin pesine diigerler...”*¢
buyurulmasi, bu konuda ilk Islam nesli arasinda da béyle bir konunun
glindemde olduguna 6nemli bir isarettir.

Hutbenin bu ibareleri biiyiik él¢iide, Vasil'in siyasal-dini konular hak-
kindaki goriislerini yansitmaktadir. Hutbenin diger kisimlar1 genellikle
hamd, 6vgii, salat-selam gibi hitabetin giiciiniin gosterilmesine vesile olan
ciimlelerdir. Bundan dolay1 da, sanki hutbenin verilis amacinin 6zellikle
Vasil'in kendisini topluluga ispat etmesi oldugu anlasilmaktadir. Gergek-
ten de burada siyasal vurgusu disinda, onun keldmi goriisleri hakkinda
birkag ipucu disinda fazlaca bir bilgi bulunmadig; tespit edilmektedir. Bu
ipuclarindan ¢ikarabildigimiz birka¢ husus su sekildedir: |

a.Allahin sifatlar1 konusunda: Vasil Allah tanimlarken O’nun “ne
olmadigim” dile getirmektedir; bu da Mu'tezile’nin Allah’in, O’ndan ayri,
bagimsiz bir sifatinin olmadigina dair diisiincesinin belki de temellerini
olusturmaktadir: '

“...0 6lmeyen (la yemfitu), Diridir (hayyen), bilgisiz olmayan (la yec-
helu), Bilendir (alimen),...zayif olmayan (la yad’afu) Giigliidiir (kaviy-
yen),...”*7 '

b. Va'd ve va'id prensibine vurgu yapilmasi: Ancak yukarida da anlat-
t1g1m1z gibi, bu konu Kuran’daki ele alinig tarziyla islenmektedir. Yani ilk
asamada durum tespiti yapilmakta, ikinci agamada ise Allah’m azabi ve
miikafatinin kesin olarak gerceklesecegini agiklamak suretiyle, insanlari
uyarmak.

46 Al-i Imran, 3: 7.
47 Daiber, a.g.e., s. 24.
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¢. Tevhid ilkesine vurgu yapilmasi: Bu da yine va’d ve va’id konusun-
da oldugu gibi, yine Kur’an baglaminda ele alinmastir.

d. Kur'an’a vurgu yapilmasi: Dikkat edilirse, her ne kadar Hz. Pey-
gamber’e mutlak bir sayg ve sevgi 6n plana ¢ikartilmis da olsa, yine de
sadece, Kur'an'in ilke ve prensiplerinin gdz dniine alinmasina isaret edil-
migtir. Bu da Hasan Basri de dahil, ilk dénem Kaderiye mensuplarinin
ortak bir 6zelligi olarak kargimiza ¢tkmaktadir.

Sonugc

Kelam ilminin bastan beri s6z s6yleme sanati, yani hitabet ile dogru-
dan bir iliskisinin oldugu bilinen bir gercektir. Ancak bu ilmin ‘Kelam’
olarak isimlendirilmesinde bu hususun dogrudan bir etkisinin olup-ol-
madig ise oldukea tartismal bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
konudaki tartigmalarda 6zellikle iki 6nemli faktér 6n plana cikarilmakta-
dir: Bunlar 1. Kelam ilmi, Allahin Kelam’iyla ilgilendiginden dolay: bu
adla isimlendirilmigtir. 2. Kelam ilmiyle ugrasan alimlerin, hitibet ve bela-
gat'ta oldukca yetenekli olmalar1 ve bu yeteneklerini mantik ve felsefi
metotlarla kuvvetlendirmeleri dolayisiyla bu ad verilmistir. Bu faktérler-
den bize gore ikincisi daha isabetli gorlinmektedir; zira, 6rnegin miifes-
sirler de Allah’in kelamiyla ugrasmaktaydilar, ancak onlar hicbir zaman
miitekellim olarak isimlendirilmemislerdir. Bu da muhtemelen miitekel-
lim-hatip ve belagat sahibi arasindaki mutlak iligkiye isaret etmektedir.

Bu sanatin kelami meselelerde, dogrudan ‘yontemsel bir ara¢’ olarak
kullanilmasi Vasil b. Ata’nin eliyle gerceklestigi tespit edilmektedir. Vasil,
mantik ilkeleriyle (nahiv) desteklenmig bir hitabet ve bel4gatin, bilginin
yaninda mubhalifleri susturmanin en etkili silahi oldugunu kavramig ve
bunu bir metot olarak inan¢ meseleleri tartismalarinin icerisine sokmay1
bagsarmistir. Onun buna bagh olarak ihdas ettigi ikinci bir husus ise, iyi
birer hatip olan ekol mensuplarinin, 6gretiyi yaymak amaciyla ayni za-
manda iyi birer propagandist (d4'1) de olmalarinin saglanmasiydu. iste bu
iki 6zellik Mu’tezile’nin, dolayisiyla da Kelam ilminin kurulmasinda ve
kurumsallagmasinda oldukga etkili olmustur. Sonraki dénemlerde bu iki
ozellikten “propaganda” ilkesinin pek kullanilmadig tespit edilse de, séz
sOyleme sanatinin kelam ilminin, dolayisiyla da miitekellimin ayrilmaz
bir parcasi olarak kaldigini sdylemek miimkiindiir.
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Ondokuzuncu Yiizyilda Egitim Olgusu,
Gokts ile Uyanis Arasinda Kurulan
Iliskide Musa Carullah ve Bilgi
Cozumlemesi

Sahin GURSOY"

Abstract

Musa Carullah is a religion and thought Pioneer who lived the period that coincide with
the late Ottoman Empire which is observed that the Islamic World is social, political,
economic and military crisis. Carullah, who all his life dedicated to science, maintained
sensitivity to social and political problems and is closely interested in education. He is
also interested in staying behind that experience in the Islamic World, with knowledge
and experience which are taken from his journey and investigations, tried to develop
solutions for rescuing from the staying behind and western hegemony. In this context, he
suggested an educational reform. To evaluate Musa Carullah as a religion and thought
Pioneer might be correct. Because Carullah probably desired to produce solutions only to
Kazan Turks, but also all Otoman Empire. In the same way, Musa Carullah studied for
interreligious dialogue and said that to understand Quran must be understood other
holy books. Another approach in Carullah’s thought is his emphasizing common points
in the studies of interreligious dialogue.

Key Words: Musa Carullah, Islamic Thougth, Interreligious Dialogue.

Giris
On dokuzuncu yiizyil, yasanilan son derece énemli gelismelerin, on-
tolojik kirllmalarin, gelenek ve onun megruiyetini saglayan séylem ve

kurumsal ¢6ziilmelerin sonuglarinin gériilmesi agisindan 6nemli bir do-
nemi kapsamaktadir. Belirli bir tarihi siirecin sonucu olan bu dénem;

»
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Batrnin yiikselisi karsisinda Dogu’da/Islam diinyasinda geri kalmishigin
belirgin hale gelmesi ve aradaki gelismislik farkinin belirginlesmesi bag-
laminda da énemlidir. Bu dénemde, on dokuzuncu yiizyilin sonlarina
dogru islam diinyasinda, birbirinden cok farkh degerlendirmelerle tanim-
lanmaya caligilan ve uyanis adi verilen bir tecriibe ve zihniyet diinyas: da
ortaya cikmaya baglamistir. Musa Carullah da bu dénemde ortaya ¢ikmig
bir diisiin insamdir ve mevcut durumu igler hale getirmeyi amaclamakta-
dir. Cokiis ve uyanisin paradoksal olarak birlikte yasandig: bu dénemde
egitimi 6ncelemekte, geri kalmislik ve ¢okiis karsisinda ¢oziimler iiretme-
ye calismaktadir.

- Musa Carullah’in diisiince yapisinin ve ¢oziimlemelerinin anlagila-
bilmesi icin, onun yasadig1 dénemde tiim diinyay: etkileyen modernizm,
uyanis hareketleri ve bunlarin o dénemde diinyada ve Islam diinyasinda-
ki egitim sistemlerine yansimasina, bir bagka ifadeyle; o dénemin sosyal,
siyasal, kiiltiirel ve ekonomik kosullarina kisaca deginmek yerinde ola-
caktir.

Osmanli Imparatorlugunun cokiis siirecini yasamasiyla birlikte Islam
diinyasinda beliren sosyal, kiiltiirel, siyasal ve ekonomik sorunlarin yo-
gun olarak hissedildigi bu donemde; Batida yasanilan aydinlanma ve ge-
lisme siireci Doguda ve Batida bir cok kurumsal yapiy1 da derinden etkile-
mistir. Bir cok Bati toplumunda egitim alaninda goriilen kurumsal degi-
simleri de bu cercevede degerlendirmek miimkiindiir.

19. Yiizyil Bat1 Diinyasinda Egitim ve Olgusal Degisim

Islam diinyasinda; sosyal, siyasal ve ekonomik sorunlara karsin orta-
va ¢tkan yogun degisme ve gelisme cabalarinin yasandigi bir dénemde,
Batida, egitim alaninda énemli girisimler kendisini gostermistir. Bugtin-
kil cagdas egitim sistemi Batr'da, 19. yiizyilda ortaya cikmustir. Ingiltere’-
de, ilkégretim alaninda zorunlu egitim ilk defa 1870 yilinda getirilmesi-
ne ragmen; orta o6gretime devam orant diisiik olmustur. 1944 yilinda ¢1-
karilan egitim yasasi ile firsat egitligi amaclanmis; fakat 1960’lara gelin-
diginde on yedi yagina kadar okula devam etme orani sadece %12 olmus-
tur. Ozel okullarin da egitim sistemine dahil olmasiyla birlikte, ekonomik
yeterlilik veya tanidik sahibi olmak, egitim tizerinde etkili olmaya basla-
mustir.! On dokuzuncu yiizyil sonunda ise 6zel okullar agiimugtir. Ingilte-

1 Antony Giddens, Sosyoloji, Gev. Hiiseyin Ozel, Cemal Giizel, Ankara, 2000, s. 428-433.
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re’de, modern anlam bir egitim anlayiginin kokleri 15. ve 16. yiizyillara
dayanmakla beraber, 18. ylizyilda kurumsallasmis; egitim sistemi {izerin-
de Sanayi Devrimi, Roma hukuk sistemi, Ronesans, Reform hareketleri
ile 19. yiizyilda J. J. Rousseau, Pestalozzi, J. Dewey ve J. Locke gibi diisti-
niirlerin 6nemli etkileri olmustur. Modern {iniversiteler ise 13. yiizyilda
Oxford ve Cambridge ile temellendirilmistir. Bu yapisal siirecte, Bati Av-
rupa ile Amerika ve Rusya’da kurumsallagan egitimin felsefesi farklilas-
maya baslamigstir. Amerika ve Rusya’da egitimin amaci genis kitleleri egit-
mek iken; Avrupa’da amac, yetenekli bireyleri kesfedip onlan yetistirmek
yoniinde olmustur.2

Amerika’da 17. yiizyilda her sehirde bir okul agilmast icin kampanya-
lar baslatilmig; okullagmanin kékeni, ¢cocuklar disipline etmek amaci ta-
slyan piiriten inanctan etkilenmistir. Hizla artan niifus icin egitim yaygin-
lastirilmaya caligilmug, 1850’lerde zorunlu okullar agilmustir. Fakat bu yil-
larda yine Amerika’da da okullara devam oran: diisiik olmustur. On do-
kuzuncu yiizyil sonunda ise hizl1 gelismeler yasanmus; sosyal hareketlilik
icin egitlik ilkesi 6nem kazanmistir.> Amerika’da tarihsel olarak egitim,
koloni devri egitim programindan sonra ulusallastirilma devri ve ardin-
dan sanayi inkilabi ve kentlesmeyle birlikte metropolitan egitim sistemi-
ne doniigmiistiir. 19. yiizyilda, sanayi ve teknik egitim 6n plana ¢ikmus;
egitimde devletlesme, cok kiiltiirlii egitimi de beraberinde getirmistir.
Amerika'da, okullagtirma ¢aligmalar1 1960’lara kadar devam etmistir.

Rusya’da, sanayilesme calismalarinin da etkisiyle mesleki ve teknik
egitime/politeknik egitime 6nem verilmis; bilim ve teknoloji alaninda iler-
lemek i¢in se¢kin kadrolar yetistirilmeye ¢alisiimistir. Bu dénemde, ev-
rensel egitim ise arka plana atilmistir. Fransa’da ise, Fransiz Devriminin
etkileriyle, insan ve insan haklar: kavrami egitimde oncelikli konular ara-
sinda yer almigtir.*

19. Yiizyilda Dogu-Bat1 ikilemi ve Islam Diinyasinda
Degisim/Gelisim Arayislar:

Musa Carullah’in yasadig1 donem, Bati medeniyetinin ve Batili siya-
sal, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik etkilerin Dogu olarak bilinen Islam diin-
yasi karsisinda etkinligini yogun olarak hissettirmeye bagladigi yillara denk

2 irfan Erdogan, Cagdas Egitim Sistemleri, Istanbul, 1997, s. 153-162.
3 Giddens, a.g.e., s. 433-436.
4 Erdogan, a.g.e., s. 60-91
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diismektedir. 18. ve 19. yiiz yillarda Batida yasanilan sosyal, siyasal, kiil-
tiirel, ekonomik ve dinsel doniisiim siireci yeni bir toplum felsefesi olarak
belirmis; Aydinlanma ile ortaya ¢ikan ilerlemeci anlayis ve pozitivizm,
kapitalist ve yayilmaci Batili anlayigla birlikte Dogu toplumlarimi derin-
den etkilemistir. Batr'da yasanilan yiiksek devinim kargisinda Doguda
yagamlan kiiltiirel soguma, bir ¢ok sosyal, kiiltiirel, siyasal ve ekonomik
sorunu da beraberinde getirmistir. Ayni sekilde, Imparatorluk icerisinde
yasanilan siyasal ayrisma istekleri de bir basgka siyasal ve sosyal sorun
olarak 6ne ¢tkmustir.

Bu donemde, Batinin sekiiler yasam felsefesi, yayllmaci bir anlayisla
siyasal, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve dinsel bir model olarak diinyanin
her tarafinda kendisini hissettirmeye baglamistir. Bu siirecte, “Modern-
lesmek, Batililagmaktir” seklindeki yaklasim tarzi, reddedilemez gercek-
lik ve kars1 konulamaz bir durum olarak belirmistir. Batinin yiikselme ve
ayni zamanda tiim diinyanin modernlesme sancilar ¢ektigi dénemde Dogu
toplumlarinin ¢okiis ve/veya geri kalmiglik sorunlariyla karsi karstya ol-
mast, ‘yonelim zorunlulugu’ seklindeki Batili sunumu ¢ok daha etkin kil-
mistir. Bati ile aralarinda kiiltiirel, siyasal, ekonomik ve teknolojik an-
lamda derin farkliliklar ortaya cikan Dogu/Islam diinyasinda, déniigiim
_ istekleri ile birlikte Bat1 karsisinda bir savunma ve direnme siireci de be-
lirmistir. Bu siirecte, Batili olmakla ¢agdaslasmak ve cagdas olmak eg deger
bir durum olarak da algilanabilmistir. Bu durumun, kismen de olsa halen
gliniimiizde de varligini devam ettirdigini séylemek miimkiindiir.

Batimin disiinsel, kiiltiirel, sosyal ve dinsel iistiinliik yaklasiminda
Oryantalizm énemli bir yere sahiptir. Uretilen ‘az gelismis’, ‘geri kalmig’
gibi kavramlarla, bir taraftan Dogu tanumlanirken; diger taraftan, Batinin
sosyal ve ekonomik konumu da belirlenmis olmaktadir. Bu cerceveden
bakilinca Oryantalizm, genelde Dogunun Batidan goriilen seklidir ve Ba-
' tihlar Dogu toplumlarinmi bu gériis ile anlamaya calismuslardir. Dogu bu-
rada, daha ¢ok Batinin kiiltiirel rakibi olarak goriilmektedir. Oryantalizm
lizerine ¢alismalariyla taninan Edward Said’e gore oryantalizm; akade-
mik, kurgusal ve modernist olmak tizere ti¢ d6nemden gecmistir ve Dogu
artik Bati icin yonetmek ve kontrol etmek amaciyla bilinmesi gereken bir
alan olarak modernlesmis ve bir laboratuvar ortami olarak kullanilmustir.
Din burada; terdr, isgaller, kanun kacaklar ile beraber algilanmus; bir tah-
rik unsuru olarak goriilmiistiir. Bu anlamda Dogu, her dénemde Batinin
gereksinimlerine gore yorumlanmigtir. Dogunun efsaneleri vardir ve as-
linda Dogu i¢gin gerekli olan seyleri de Bati yaratmistir. Burada iiretilen
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akil ve degerler zaman zaman gercek olmaktan ¢ok, yazarlarin yansittik-
larindan ibarettir ve her zaman gercgekle de 6rtiigmesi gerekmemistir.®

Edward Said, Oryantalist tamimlamaci Batinin, kendi hakk: gibi gos-
terdigi iktidar anlayisini irdelerken; Fouccault'un yapi-sékiimcii ¢6zim-
lemesini de kullanmugtir.® Fakat Batinin Budist’le Miisliiman’ ayirmayan
yaklasiminin yanu sira, Araplarla Tiirkleri veya Hintlileri ayn: gibi algila-
masi biiyiik bir yanilg: olarak goriilmiistiir.” Boylece, kiiltiirel ve dinsel
acidan yogun benzesmis tek Bati, pek gok Dogu gercegini de gérmezden
gelmistir.® Batinin bu yéndeki degerlendirmelerine karsin; Dogunun Bat1
hakkindaki diigiinceleri de evrimlegerek ¢ok farkli bir ¢izgide belirmis;
kiiciimsenen Bat1 kargisinda artik Dogu kendini kiiciimser olmustur. Bat:
gelismigliginden farkh olarak yasanilan ekonomik, askeri, siyasal ve sos-
yal geri kalmighik sorunlari, kiiciimseme/geri gérme duygusunu daha da
derinlestirmigtir. Biitiin bu Dogunun geri kalmislik ve ¢dkiis siireci, para-
doksal olarak ayni zamanda uyanig/¢6ziim liretme denemeleri stirecini
de beraberinde getirmigtir. Bu siire¢, ekonomik olmasinin yani sira, ayni
zamanda siyasal ve kiiltiirel bir igerige de sahiptir.’ '

Bu siirecte; agilamayan modernite karsisinda Islam diinyasinin kendi
modernizm tecriibeleri ortaya ¢cikmustir. Orta Doguda Abduh'® ve Afgani,
Hindistan’da Seyyid Ahmet Han ile islam diinyasinda modernligin klasik
temelleri olugmaya baslamis, béylece; Batici tutum ve modernlik anlayisi
derinliksiz olarak Islam diinyasinda yer bulmaya baglamstir.!!

Idil-Ural bélgesinde; egitim, din anlayis1 ve ulusal biling alanlarinda
yasanilan yenilik hareketlerine tecdit (venilesme) adi verilmis; bu hare-
ketlerin gecmisi diizeltme ve gelecegi yenilestirme gibi iki yonii olmus-
tur. Islam diinyasinda yasanilan geri kalmislik sorunu karsisinda; Mutezi-
le, filozoflar ve medreseler dahil tiim kiiltiirel birikimlere sahip cikmak
amagclanmistir. Bu bolgede medreseler, tiiccarlarin ekonomik etkisi ile
kurulmustur ve bircok elestiriye maruz kalmustir. Yenilesme agisindan,

Edward Said, Oryantalizm, Gev. Nezih Uzel, istanbul, 1998, s. 12-109.
Sevket Kotan, “Oryantalizm ve Insa Edilmis islam’in Tarih Bilinei”, Tezkire Tarih Bilinci
Sayisi, Say1 20, s. 61-62
Peyami Safa, Tiirk inkildbina Bakiglar, istanbul, 1997, s. 132
Bernard Lewis, Tarihte Araplar, Cev. Hakki Dursun Yildiz, Istanbul, 2000, 5. 219-236.
Ismail Kara, Tiirkiye'de islamcilik Diisiincesi, C.1, Istanbul, 1997, s. 20
0 Muhammed Abduh’un dini ve siyasi gériisleriyle ilgili ayrintih bilgi icin bkz. Zeki Iscan,
Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, istanbul, 1998.
11 Vehbi Baser, “Modernizm ve Postmodernizm Arasinda Kutsalin Yitirilisi”, Islamiyat Diin-
yevilesme Sayist, C. 4, Ankara, 2001, s. 86.
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egitim alanindaki ilk 6nemli girisimlerden birisi Ismail Gaspiralinin; okul
ile medreseyi birbirinden ayiran bir yaklasimla okuma ve 6gretim konu-
sunda yenilikler 6nermesi olmustur. Béylece, modern ‘usul-u cedit’ (yeni-
lesme yontemleri) uygulamasini okullara getirmeye calismistir. Bu 6neri-
lerle, bozulmus ve zamann ihtiyaclarina cevap vermeyen okullar karsi-
sinda egitimin diizene girmesini istemis; Avrupa ve Rus okullarina 6gren-
ci gdnderilmesi gerektigini dile getirmigtir.!?

Modern Bat1 diinyasinda yasanan déniigiim ve gelisime paralel olu-
san egitim sistemlerine karsin; o dénemde Osmanlr'da egitimde kurum-
sal ikilem ve anlayis farkhiliklar1 yasamlmustir. Bir yandan medreselerin
1slahi ve medrese hocalarinin/ulemalarin yeri ve itibari giindeme gelir-
ken; diger taraftan modern anlayiga uygun egitim kurumlar olusturul-
maya calisilmistir. Yasanilan bu degigim ve ¢ekisme siirecinde, medrese-
lerin 6nemine vurgu yapan degerlendirmeler karsisinda; medreseleri, geri
kalmighgin nedeni olarak sunan ve gelismek icin yeni anlayislara ve yeni
kurumlara gereksinim oldugunu dile getiren bir¢ok degisik yaklasim da
ortaya c¢ikmistir.!3

Askeri alanda yasanilan yenilgilere kars: alinan énlemler sonug ver-
meyince egitime de ydnelinmis; bircok agidan elestirilen medreselerin
yerine Bati tarzi egitim kurumlar olugturularak geri kalmighgmn oniine
gecilmeye calisilmistir. Bu dénemde, geri kalmighiktan kurtulmak ve ¢ag-
daslasmak i¢in zihniyet ve kurumsallagsmakta Bati benzerligine biiyiik
onem verilmis; anlayig ve sistemin yerlestirilmesinde Batihilardan ve Bati-
da egitim gormiis kisilerden yaralanilmaya ¢alistimistir. Bu siiregle birlik-
te, Batict anlayis da kurumsallik igerisinde 6nemli bir yer edinmistir.
Mehmet Ali Pasa doneminde Misir’da baglayan, egitim kurumlari da dahil
bir cok alanda yasamlan anlayis degisimini ve kurumsallasma caligmala-
it da bu cercevede degerlendirmek miimkiindiir. Bu dénemde, Batida
egitim goren aydinlarin sistem icerisinde 6nem ve gii¢ kazanmasiyla bir-
likte geleneksel kurumlarda yetigenlerin diglanmasi birok cekismeyi de
beraberinde getirmistir.}4 :

12 Ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme, istanbul, 2002, 5. 20-71.

13 ismail Kara, Islamelarin Siyasi Gériisleri, Istanbul, 1994, s. 47-51.

14 Misirda egitim alaninda yasamlan degisim ve gekigmelerle ilgili ayrintili bilgi icin bka.
Daniel Crecelius, “Misir Ulemasinin Modernizme Karsi Ideolojik Olmayan Cevaplari”,
Modern Cagda Ulema, Ebubekir Bagader, Gev. Osman Bayraktar, Istanbul, 1991, 5. 119-
179.
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Musa Carullah ve Bilgi Co6ziimlemesi

Musa Carullah, 1875 yilinda Rusya’da dogmus bir Kazan Tiirkidiir.
Rusya’'daki 6grenimi yaninda Buhara ve Semerkand medreselerinde de
egitim gérmiistiir. Carullah, Rusya’da yasanilan bir¢ok 6nemli gelismeye -
ve Bolsevik Ihtilali’ne taniklik etmis; 1920 yilinda, Kazan Tiirklerinin Ta-
tar Cumhuriyetini kurmasina katkilarda bulunmustur. Musa Carullah,
Kazan Tiirkleri arasinda on sekizinci yiizyilda baslayan uyanis hareketi-
nin en 6nemli temsilcilerinden birisidir. Islam diinyasinda bircok iilkeyi
gezerek, bu iilkelerde ortaya ¢ikan sosyal ve ekonomik durum, egitim
sistemi ve medreselerin genel durumlart ile ilgili incelemeler yapmastir.
Dil bilgisi oldukea iyi olan Carullah’m klasik eserlere de hakim olmasi,
disiince ve ¢6ziim 6nerileri tiretebilmesinde etkili olmustur.

Musa Carullah, hoggoriilii ve sosyal uyumu 6nceleyen bir yaklagima
sahiptir. 1949 yilinda Misir’da vefat eden ve ¢ok cesitli konularda ¢als-
malarda bulunan Carullah’'in disiincelerinin sekillenmesinde ve diistince
diinyasinda 6ne ¢ikan hosgérilii yaklasimda, Rusya’da farkli din ve 1rk-
tan insanlarla bir arada yasamasi ve Avrupa’da kurmus oldugu yakn ilis-

. kiler etkili olmustur.

Islam diinyasinda yasanan geri kalmislik sorunlar1 ve geri kalmis-
liktan kurtulma arayig ve tartismalari icerisinde Carullah da yerini al-
mistir. Musa Carullah, kalkinma icin egitimi ¢ok 6nemli bir etken ola-
rak gérmiistiir. Ona gore, Islam diinyasinda yasanan bunalimlarin ne-
deni egitim alaninda yasanan gerileme ve ¢okistiir. Okullarda verilen
egitim, insanlarin duygu ve disiincelerini etkilemeyen sekilci, yanlis
bilgiler y1gin: haline gelmistir. Bu bilgiler, yanlis olmalar yaninda diin-
yevi hicbir boyutu olmayan, ahirete y6nelik realiteden kopuk bilgiler-
dir.’* Okul dénemi on yili agkin bir siire devam etmesine ragmen 6g-
renciler hig bir sey 6grenmeden mezun olmaktadir, ders kitaplar kalite-
sizdir ve egitim diye verilenler safsata ve ulemanin fikhi ihtilaflarindan
baska bir sey degildir. Din egitiminin kalitesi icin aklin 6zgiirlestirilmesi
gerekmektedir; fakat bu gilinkii mevcut durum bu gereklilikten ¢cok uzak- .
tir.’® Yanlig bilgilerden kurtulmanin yolu ‘usul-u cedit’ (ilerleme model-
leri) metodunun uygulanmas: olacaktir. Bu, dogru bir din anlayiginin
olusturulmast i¢in de 6nemlidir. Medreselerin durumu ise gercekten

15 Biilent Alan, “Musa Carullah Bigiyef”, www.yenidunyadergisi.com/index (14.11.2006).
16 Musa Carullah, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler; s. 56.
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aciklidir ve yetersiz egitim yiiziinden okul sadece zaman kaybi haline
gelmistir.

Musa Carullah, hayat: boyunca tiim Islam iilkelerini gezmeye calis-
mus; gezdigi yerlerin sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve egitim durumunu,
Avrupa tlilkelerindeki durumla kiyaslayarak, Islam diinyasimnin i¢inde bu-
lundugu cokiise kars gikis yollar: aramustir. Bu gercevede Carullah, geri
kalmishga karsi tek ¢oziim yolunun egitim oldugunu sdylemistir. Ona gore
Islam diinyass; bilgisizlik, sanayilesememe, okullarin nicel ve nitel olarak
yetersizliginin yani sira ekonomik problemlerle de karsi karsiyadir. Bu ne-
denle kurtulusun yolu egitim kurumlarim yeniden diizenlemekten gegmek-
tedir. Oysa egitim sisteminin i¢ersinde bulundugu durum bu sorunun iiste-
sinden gelebilecek bir nitelikte degildir. Batida; toplumsal yapi, din ve
medeniyet ayni kaynaktan gelen bir birim olarak sekillenmistir. Fakat bu
yapy, Islam diinyasinda oturmamigtlr. Carullaha gore , Batidaki gibi sosyo-
loji ve psikoloji gelismedigi icin egitimde terbiye tarzin anlayacak, bunu
kurgulayacak ve yeniden déniistiirecek bilgi de birikmemistir.!”

Oliimiinden 3 y1l 6nce; 1946'da, yillar siiren gezilerinde gordiikleri-
ne degerlendirmelerini de ekleyerek Islam diinyasimin tekrar yiikselmesi-

- ni saglayacak bir egitim programi hazirlayan Musa Carullah, 6nerilerinin
kurtulus icin bir ¢6ziim oldugunu ifade etmistir. Carullah, programa geg-
meden once islam diinyasinda ve onun kalkinmast icin sart kostugu egi- .
tim sisteminde gordiigii aksakhiklar belirterek, genel bir durum deger-
lendirmesi yapmustir. Bu programla, okullarda dini bilimler, cagdag bilim-
ler ve genel kiiltiir bilgilerinin kazandirimasini amaglamis; fakat bunun
nasil olacagi aciklamamugtir. Carullah, ders programinda énceligi din
egitimine vermistir. On altt maddeden olugan programda astl olan sadece
Kuran ve siinnet 6gretimidir; diger bilimler ise bunlarn anlagilmasi igin
gereklidir. Carullah’a gore, bir ders biitiinctil olarak verilmeli, bir konu
bitmeden digerine gecilmemeli, derslerde belirli bir diizen takip edilmeli-
dir. Onerilerinde ‘yenilik’ ve ‘degisme’ vurgularina 6nemli bir yer veren
Carullah; programinda, yine ezbere dayali bir egitim anlayisi énermistir.
Onun programinda, Akaid (inang bilimi) i¢in 6nerdigi kitap onuncu yiiz
yila, kelam on dérdiincii yiiz yila, felsefe on ti¢iincii yiiz yila, tasavvuf on
dérdiinci yiiz yila, mantik icin ise on dérdiincii yiizyila ait kitaplar 6ner-
mistir. Modern bilimlerin programda nasil ve ne sekilde verilecegi tize-

17 Recai Dogan, “Musa Carullah’in Maarif ve Usul-u Cedit Hakkindaki Goriigii”, Oliimii-
niin Ellinci Yilinda Musa Carullah Bigiyef, Ankara, 2002, s. 130.
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rinde ise durulmam1§ ; bu konuya sadece iki maddede yer verilmigtir. Bu-
nunla birlikte, programda, astronomiyle de ilgili ders olmasini istemigtir.
Astronomiyle ilgili ise pek bilinmeyen bir kitab1 6nermis; astronomiyi 6g-
retmenin bir gérev oldugunu, klasik astronominin dini metinlere ters dig-
tiiglini; fakat buna ragmen, bir ¢ok filozof tarafindan ve tefsirlerde kulla-
nidigt icin okutulmasini istemistir. Musa Carullah, boyle bir programa
Islam diinyasinin ihtiyaci oldugunu énemle ifade etmigtir.'8

Musa Carullah, dini bilimler ile fen bilimlerinin ayr okullar yerine
ayni okullarda okutulmasini énermistir. Carullah’a gore, yabanci okullar-
da fen bilimleri 6gretimi basarih bir sekilde yapilmaktadir; fakat, dini
bilimler bu egitimi veren okullarda okutulmadig1 i¢in arada siirekli bir
ucurum olusmaktadir. Islam diinyasinin cesitli yerlerinde acilan modern
okullar, modern bir egitim anlayisim vermeye calisirken, sosyo-kiiltiirel
yap1 hala geleneksel 6zelliklerini devam ettirmistir. Teori ile pratigin bir-
birine karigmasindan dolay: kiiltiirel séylem ve deneyimler dini alana
karigmis ve geleneksel yapida degisime kars: direng gosteren bir alan or-
taya cikmistir. Bunun sonucu olarak, kiiltiirel ve siyasal bir ¢atisma alani-
nin olugmasi karsisinda modern okullarda egitim gérmiis ve her iki kilti-
rii de taniyan ya da tanima iddiasinda bulunan aydinlarin belirmesi, du-
rumu ¢ok daha farkli boyutlara tagimigtir. Bu dénemde, sistemli olmayan
ya da olamayan din egitimi de zaman zaman mevcut statilkoyu korumak
iizere dini sembol olusturma misyonu igerisine getirmistir. Bu sekilde din,
bir kimlik unsuru ve norm olarak kullanilmaya baglanmistir. Musa Carul-
lah ortami bu sekilde gérmiistiir ve bu sorunlari, olumsuzluklarin egmm
sistemine yansimasi olarak degerlendirmistir.

Sonug

Musa Carullah, Osmanli imparatorlugunun son dénemlerine denk
diisen, islam diinyasinda yasanan sosyal, siyasal, ekonomik ve askeri bu-
nahimlarin bas gosterdigi bir dénemde yagamig bir din ve diisiince 6nde-
ridir.!® Yasami boyunca kendisini bilime veren Carullah, sosyal ve siyasal
sorunlara oldukca duyarli kalmig; bu ¢ercevede, egitimle de yakindan
ilgilenmistir. O, islam diinyasinda yasanilan geri kalmighk sorunu tzeri-

18 Musa Carullah, “Akademik istam Universitesi”, Gev. Recai Dogan, Islamiyat, C. 6, S. 1,
Ankara, 2003, s. 185-194.
19 “Musa Carullah Birgiyev”, www.kimkimdir.gen.tr/kimkimdir (15.11.2006).
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ne egilmis, gezi ve incelemelerinde elde ettigi bilgi ve deneyimlerinden
de yararlanarak geri kalmighktan ve Bat1 kargisinda siirekli ezilmekten
kurtulus icin ¢6ziim 6nerileri gelistirmeye calismistir. Bu nedenle, bir
egitim reformu onerisinde de bulunmustur. Fakat Onun reform progra-
minda da yine dini bilimler ¢ok 6nemli bir yere sahip olmustur. Buna
karsin, geri kalmiglik icerisinde énemli bir yer tutan dinamik akil ve fen
bilimleri {izerine yeterince egilmemistir. Buradan da hareketle, Musa
Carullah’i bir din ve fikir 6nderi olarak degerlendirmek yerinde olsa ge-
rektir. Zira Carullah, sadece Kazan Tiirklerine yonelik degil, belki de he- -
men biitiin Osmanh cografyasinin sorunlariyla ilgili ¢6ziim arayislarinda
bulunmak istemistir. Kald1 ki; Ona gére, islam diinyasinda yasanan so-
runlar, nedenleri ve ¢dziim yollar1 aynidir. Bu nedenle, o dénemde kendi
toplumunun ve Islam iilkelerinin icinde bulundugu karmagik duruma kars:
bir acil durum projesi de hazirlamistir. Ay sekilde, Musa Carullah, din-
ler aras: diyalog ile ilgili calismalarda da bulunmusg, Kuran’t anlamak i¢in
diger kutsal kitaplar1 da anlamak gerektigini ifade etmistir. Dinler arasi
diyalog calismalarinda ortak noktalarin dnce cikarilmasim istemesi de
yine Carullah’in bir bagka agilimer yaklagim yoni olmu§ti1r.
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Imamlyye Sias’nin Peygamberlik ve
Imamet Anlayislarinin Mukayesesi

Metin BOZAN*

Abstract

The most distinctive feature of Imamiyya is its understandmg of imamate. Imamiyye
that regards the imamate as one of the main fundamentals -of religion held that it
determined by God and thus ascribed the imams many supernatural features. This also
arose many questions. One of them, perhaps the most important one, is about the
similarities and difference between the prophethood and imamate, since the attributes
ascribed to the imams caused the positions of prophets and imams to be mixed. In this
article, the understanding of prophethood and imamate, and the differences and
similarities between will be focused on. The article has been restricted to infallibility,
source of knowledge, superiority, mission and authority.

Key Words: Imamate, Prophethood, Imamiyya, Shia, Infallibility.

Giris

imamiyye Siasr'm: diger Islam Mezheplerinden farkli kilan en belir-
gin husus, imamet anlayisidir. imamete o kadar 6nem atfetmislerdir ki,
onu dinin temel prensipleri arasina sokmus; inamlmasi gereken unsurlar
arasinda saymuglardir. Hatta din anlayiglarmin biiyiik 6l¢lide imamet an-
layisi etrafinda sekillendigini sdylemek bile miimkiindiir. Nitekim mez-
hep mensuplarinin akaid/kelama dair eserlerinde, imamet énemli bir yer
isgal etmektedir. Bu eserlerde imametin gerekliligi, gorevleri, nitelikleri
gibi hususlar detayli bir §ekilde ele ahinmaktadir. Ote yandan tefsir, hadis,
islam hukuku gibi alanlarda da imametin izlerini gormek miimkinddr.

imamiyye Siasr’'nda, imametin Allah tarafindan belirlenen bir ma-
kam olmasi, gayb aleminden kendilerine ilahi bilgi aktarildifina inaml-

* Dr., Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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masi gibi hususiyetler, beraberinde pek ¢ok soruyu getirmistir. Bu sorular-
dan birisi de peygamberlik! ile imamet miiesseseleri arasindaki farkin ne
oldugu ile ilgilidir. Konu erken dénemlerden itibaren giindeme gelmis;
hatta kimi eserlerde 6zel olarak ele alinmigtir. Mesela Saffar(290/902)2
ve Kuleyni(329/940),® imamlarin peygamberler gibi gayb alemiyle irti-
bat kurma bicimlerini iceren rivayetleri, miistakil bab basliklar1 altinda
vermiglerdir. Miifid(413/1022), hz. Ali'nin sahsinda peygamberler ve
imamlar efdaliyet acisindan mukayese eden bir risale yazmis,* Tis1(460/
1067) ise siyasi otorite baglaminda meseleyi miistakil olarak ele almig-
tir.® Tiim bunlar, Imamiyye Sias’'nda konuya ne derece énem atfedildigi
hakkinda bize ipuclari vermektedir. iste bu makalede de Imamiyye'nin
imamet ve peygamberlik anlayis1 arasindaki farkliliklarin neler oldugu
konusu iizerinde durulmaya calisilacaktir.

Peygamberlik-imamet Farki

Imamiyye mensuplari, peygamberligi, ilahi bir gérev ve Rabbani bir
elcilik olarak tarif etmektedirler.® Onlara gore Allah, insanlara emitlerini
teblig etmesi, dogru yolu gostermesi, kotiiliik ve bozgunculuktan sakin-
dirmasi icin, peygamberler gondermistir.” Bu, hikmetinin geregi olan bir
lituftur.® Bu yiice gérevle yiikiimlii miimtaz sahsiyetler, ilahi bilgi ile
donatilmigtir. Peygamberler, dini teblig esnasinda veya insanlar arasinda

1 Kelami meselelerde konu ele alinirken “Niibiivvet” kavrami kullamlmaktadir. Ancak
makalede yeri geldikce “rasul” ve “nebi” ayrimina dikkat ¢ekilecek olmasi nedeniyle bir
cat1 kavram olarak “Niibiivvet” yerine “Peygamberlik” kavramu tercih edilmistir.

2 Saffar, Muhammed b. Hasan b. Ferruh (290/902), Besdiru'd-Derecdti’l-Kiibra fi challl
Al-i Muhammed, Kum 1374, s. 388.

3 “Babu'l-Fark beyne’r-Rdsul ve'n-Nebi ve'l-Muhaddes” Kuleyni, Eb{i Ca’fer Muhammed b.
Ya'kiib b. ishak (329/940), el-Ustilu’l-K4fi, tsh. Necmuddin Amili, ta’lik Ali Ekber Gaffar-
i, Tahran 1388, 1, 134-35.

4 Miifid, Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Nu'méan el-Abkarf el-Bagdadi (413/
1022), Risaletun ff Tafdili Emiri’l-Mii'minin ala Cemii’l-Enbiyai Gayru Muhammed (7d-
detun Resdil iginde), Kum trz., s. 200-206.

5 Bkz. Tisi, Eb(i Ca'fer Muhammed b. Hasan (460/1067), Risdle fi'l-Fark beyne’n-Neb{
ve'l-Imdm (Resiilu Seyh Tiisi i¢inde), Iran trz, 109-114, s. 111.

6 Riza el-Muzaffer, Muhammed, Sfa Inanglary, cev. Abdulbaki Gélpmarly, [stanbul 1978,
s. 40.

7 Bkz. Kasifu’l Gita, Muhammed Hiiseyin (1373/1954), Aslu,s Sta ve Usiiluhd, Beyrut trz.,
s. 48. Onlara gére aklin dogruyu bulabilmesi i¢in nakle yani vahye muhtagtir. Bu da b1r
peygambere ihtiyaci zorunlu kilmaktadir. Bu durumda insanlarin yiikéimlii tutulabil-
mesi icin peygamber gereklidir. Miifid, Evdilu’l-Makdldt fi Mezdhibi’l-Muhtdrdt, tlk. Fad-
lullah ez-Zencani, Tebriz 1363, s 44.

8 Riza el-Muzaffer, s. 39-40.
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hitkmettiklerinde hata ve yanilgidan korunabilmeleri icin masumdurlar.
Peygamberliklerini ispat edebilmeleri i¢in de mucize gésterebilme giicii-
ne sahiptirler. Aslinda imamiyye Siasi, peygamberlik ve peygamberlerle
ilgili meselelerde diger mezheplerden pek farkli diigiinmemektedirler.
Onlan digerlerinden ayiran husus imamet meselesidir. Imamiyye Siasi,
imameti Usulw’d-Din’den kabul etmekte, bu makamin da tipk: peygam-
berlik gibi ilahi bir liituf olduguna inanmaktadir. Peygamberlerin génde-
rilmesinin zarureti hususunda séylenebilecek seylerin tamaminin, imam-
lar icin de zorunlu oldugunu savunmaktadir. Hatta onlara gore sadece
belli zaman araliklarinda degil, her zaman diliminde imamlara ihtiyac
vardir. Zira Kur'an'in gercek mesajimn anlagilabilmesi onlara baghdur. Yine
onlara gére imamlar da peygamberler gibi insanlarin hidayeti ve irsadi ile
ylikiimliidiirler.’® Ayrica insanlarin din ve diinya islerini diizenleme go6- .
revleri de vardir. Bu baglamda imamet, peygamberligin devamidir. Pey-
gamberlerle ayni gérevleri haiz olduklari i¢in onlarin da Allah tarafindan
secilmeleri bir zorunluluktur.'' Bu durumda Allah tarafindan atanma
acisindan peygamberlerle imamlarin arasinda her hangi bir farklilik soz
konusu degildir.’? Imamiyye Siasrmin genel fikirleri géz éniinde bulun-
duruldugunda, imamlarin da bir sekilde gayb alemiyle irtibat kurabildik-
 lerini, masum olduklarini ve imametlerini ispat etmek maksadiyla gerek-
tiginde mucize gosterebildiklerini savunduklar gériiliir.'?

Imamlar ile peygamberler arasinda ortak noktalarin bu kadar fazla
olmasl, islevleri agisindan (peygamberler degil de) 6zellikle nebiler ile
imamlar arasinda ¢ok belirgin bir fark olmadigi sonucuna varmalarima
yol agmustir. Nitekim Miifid, nebilerin kendilerinden 6nceki rasullere ge-

9 Murtaza, Serif Ebi’l-Kasim Ali b. Hiiseyn el-Mfisevi (432/1044), Tenzfhu'l-Enbiyd, byy.
trz., s. 4 vd. )

10 Kégani, Muhammed Murtazé (1091/1680), Hlmu’l-Yakin, byy. trz., 1, 375

11 Imamet de peygamberlik gibi ancak nasla belirlenir. Nasil ki, insanlar peygamberi se-
gemezlerse imami da secemezler. Yiice meziyetlere ve sifatlara sahip bir insanin kim
oldugunu ancak Allah bilir. Bunun icindir ki, hz. Ali’yi nas ile tayin etmistir. imamlar,
konumlari geregi peygamberler gibidirler. insanlar peygamberleri atayamadiklar gibi
imamlarn da atayamazlar. Sonra kimin bu makama layik oldugunu aklin bilmesi de
gligtiir. Nice kigiler uygun goriiliip atanmis ve fakat daha sonra bunda hata yapildig1
anlagilmugtir. Bu nedenle bu yiice makama masum bir kisi gelmelidir. Bu ise batini bir
istir ve bunu ancak Allah tespit edebilir. Bkz. Zencani, Seyyid ibrahim el-Misevi, Akdi-

- dul-Imdmiyye, Kum 1982, 111, 175, 183.

12 Bkz. Hilli, Ibn Mutahhar, Allime Cemaluddin Hasan b. Yusuf (726/1325), Ricdl, Kum
1411, el-Elfeyn fi imameti Emiri’l-Miiminin Ali b. Ebf Talib, Beyrut 1982; s. 44.

13 Bkz. Sadik, Risdletu’l-I'tikadati’l-Imdmiyye, (Sii-Imdmiyye Inang Esaslary) cev. Ethem
Ruhi Figlal, Ankara 1978, s. 113; Miifid, Evailu’l-Makéldt, s. 79.
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len seriatleri koruma ve uygulama hususunda tipki imamlar gibi bir nevi
haleflik yapmalarindan hareketle ilging bir tespitte bulunmaktadir. Ona
gére, her ne kadar itikadi agidan imamlarin nebi olduklarini sdylemeye
mani varsa da, aklen imamlarin nebi olduklarin: sdylemeyi engelleyecek
hic bir sebep yoktur.}4 Meclist de konuyu yorumlarken aklen peygamber-
lik ile imamet arasinda somut/acik bir fark géremediklerini ifade etmek-
tedir.1? '

imamiyye Siasr'nin, imamet ile peygamberligi es deger kabul etmesi-
ne ragmen, kimi hususlarda bu iki makam: farkh sekillerde konumlandir-
diklar1 da bir vakiadir. S6z gelimi ayn1 zaman diliminde birden fazla pey-
gamberin varligin kabul eden Imamiler, ayn1 anda birden fazla imamin
varligini ise reddetmektedirler.'s Ayrintilara inildikge bu farkhiliklarin daha
_ da artacag1 muhtemeldir. Ancak tiim farkliliklar1 detayl bir sekilde irde-
lemek bir makalenin simirlarmi asacak niteliktedir. Bu nedenle calismada
sinirlamaya gidilerek, bu konu, masumiyet, bilgi kaynag ve kapasitest,
efdaliyet ile gorev ve yetki agisindan ele alinacaktir. '

1. Masumiyet

imamiyye Sias1, peygamberlerin vekili konumunda'” olduguna inan-
diklar1 on iki imamin'® peygambetrler gibi masum oldugu hususunda itti-
fak halindedir.'> Bu durum peygamberler icin de gegerlidir. Imami kay-

14 Miifid, Evdilu’l-Makdldt, s. 45.

15 Meclisi, imamlarin, nebi olarak nitelendirilmemesinin nedeninin sadece hz. Peygam-
ber'in “Hatemu’n-Nebiyyin” olarak vasiflandinimasindan (hz. Muhammed’in son Pey-
gamber olmasi ve ardindan bir bagka peygamberin gelmeyecegi bilgisinden) kaynak-
land:giny; yoksa akli bir fark olup olmadigim kavrayamadiklarini séylemektedir. Bkz.
Meclist, Muhammed Bakir (1110/1697), Bihdru'l-Envdr, thk. Komisyon, Beyrut 1992,
XXVI, 82. imamiyye Siasi, imamet ve peygamberlik arasindaki farkin sadece peygam-
berlik makamu olduguna inanir. Bkz. Turan, Abdullah, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel inang-
lar, Istanbul 1999, s. 325-26.-

16 Fadl b. Sazan, Kitdbu'l-Tlel (Saddk, Tlelu’s-Serayi’ iginde), Necef 1966, s. 254; Saddk,
Kemalw’d-Din ve Temdmu’n-Ni'me, tsh. Ali Ekber el-Gifari, Kum 1405, s. 223-4; Miifid,
el-Thtisds, thk. Ali Ekber el-Gifari ve Seyyid Mahmud ez-Zernedi, Beyrut 1993, s. 329.

17 imamin da tipk: peygamberler gibi dogumundan vefatina kadar igte ve digta; goriiniir-
de ve gizlilikte biitiin kétii ve girkin seylerden masum olduguna inamirlar, Bkz. Nasi-
ruddin T{si, Muhammed b. Muhammed b. Hasan (672/ 1273), Risdle-i Imdmet, Tahran
1335, 5. 20; fmamet Risalesi, cev. Hasan Onat, AUIFD, XXXV, (1996), 179-191, 5. 186.

18 Miifid, Evéilul-Makdldt, s. 74. Peygamber'den sonra on iki imam vardir ve bunlar ma-
sumdurlar. Bkz. Sadk, Risdletwl-I'tikdddtil-Imamiyye, s. 109-10.

19 Mes'(idi, Ebi’l-Hasan Ali b. Hiiseyn (345/956), Muriicu’s-Zeheb ve Me’ddinu’l-Cevher, thk.
Said Muhammed el-Lehhim, Beyrut 1997, 1iI, 234; Sadfk, I'tikadat, s. 109-10; Miifid,
el-Irsad fi Ma'rifeti Hucecilldhi ale’l-Ibad, thk. Muessesetu Al-i Beyt, Beyrut 1993, 11, 182;



METIN BOZAN +99

naklarda, peygamberlerin de hata ve yanilmadan,2° biiyiik ve kiiciik gii-
nahlardan masum olduklarinn ittifakla benimsendigi iddia edilir. 2! Kay-
naklardaki bu ifadelerin sonraki dénemler icin dogru oldugu soéylenebi-
lir. Ancak imamet nazariyesinin heniiz tesekkiil asamasinda oldugu dé-
nemde, peygamberlerin masumiyeti hususunda bir ittifaktan soz etmek
giictiir. En azindan Imamiyye’nin onciilerinden Hisam b. Hakem(179/
795),%2 peygamberlerin masumiyetini kabul etmemektedir. O, bu iddia-
sin1 imamlarin neden masum olmas1 gerektigini izah etmeye calisirken
dile getirmekte,?® bu hususta masumiyetin hikmeti noktasindan hareket-
le** imamlar ile peygamberler arasinda bir fark oldugunu ileri siirmekte-

Mesdilu'l-Ukberiyye, Beyrut 1993, s. 52; Evdilu’l-Makdlat, s. 40; Hilli, Kesfu'l-Murdd fi
Serhi Tecridi’l-Itikdd, Bombay 1311, s. 204; Sadabadi, Ubeydullah b. Abdillah (V/X1.
asir), el-Mukni’a fi'l-Imame, thk. $akir Seb’t, Kum 1414, s. 51.

20 Murtazé, Tenzthu'l-Enbiyd, s. 2; Thsi, Mesdilu'l-Keldmiyye (Resilu Seyh Tasi icinde), Iran
trz, 91-100, s. 96; Keréciki, Ebu'l-Feth Seyh Muhammed b. Ali b. Osmén et-Tarabl(isi
(449/1057), Kenzu'l-Fevdid, thk. Abdullah Ni'me, Beyrut 1985, 1, 347; Kasifu'l-Gita, 5. 47.

21 Bu hususta bkz. Sadiik, Uydinu Ahbdr-1 Rizd, thk. Milessesetw’l-imam Humeyni, Meshed
1413, s. 394; Murtaz, Tenzihu'l-Enbiyd, s. 2; Cevabdtu’l-Mesdili’r-Rdziyye (Resailu Serif
Murtaza iginde), Kum 1405, 105-128, s. 121; Tiisi, Mesdilu’l-Keldmiyye, 91-100, 99;
Risdle fil-tikddar (Resailu Seyh Tasi icinde), Iran trz, 101-107, s. 106.

22 Ebu Muhammed Higdm b. Hakem Beni Seyban'in mevlasi olarak Vasit'ta dogmus, uzun
bir miiddet Kife'de yasadiktan sonra Bagdid’a gecmis ve burada ticari faaliyetlerini
stirdiirmiis, 6te yandan doneminin veziri Yahy4 b, Halid el-Bermeki ile iyi miinasebetler
kurmug, onun tertipledigi tartisma meclislerine katilmigtir. 179/795 yilinda vezirin
huzurunda giristigi bir tartgma sonucunda kagmak zorunda kalmis ve gizlendigi yerde
Slmiigtiir. Hisam b. Hakem icin bkz. Késsi, Muhammed b. Omer (IV/X. asnn ortalari),
Intiydru Ma'rifeti’r-Ricl, tsh. ve tlk. Mirabad el-Esterabadi, thk. Mehdi er-Recai, Kum
1404, s. 433, 526; Ibn Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed (385/995), el-Fihrist, ta'lik.
Ibrahim Ramazan, Beyrut 1994, s. 217; Sad(k, Kemdlu’d-Din, s. 362-63; Miifid, el-
Fustilu’l-Muhtdra, thk. Seyyid Al Mir Serifi, Beyrut 1993, s. 52, Tisi, Fihrist, Beyrut
1983, s. 208; Necisi, Ebu’l-Abbds Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbéis el-Esedi el-Kifi
(450/1058), Ricalu’n-Necdst, thk. Seyyid Musa es-Sebiri ez-Zencani, Kum 1318, s. 433;
Hilli, Hilldsatu’l-Akvél, byy, 1417, s. 288; Erdebili, Muhammed b. Ali el-Hairi (1098/
1686), Cami’u'r-Ruvdt, Beyrut 1983, II, 313; Meclisi, XLVIII, 197.

23 Eg’arf, Ebw’l-Hasan Ali b. Ismail (324/936), Makdlatul-Islamiyyin ve'Thtilafu’l-Musallin,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1995, I, 121; BagdAadi, Abdulkahir
Tahir b. Muhammed (429/1037), el-Fark beyne’l-Furak, talik. ibrahim Ramazan, Beyrut
1997, s. 74; ici, Abdurrahman b. Ahmed (756/1355), el-Mevakaf fi Ilmi’l-Keldm, Beyrut
trz., s. 421. Sehristani, bunu Hisdmiyye baghigi alinda vermekte ve bu goriisii zayif siga
“$i4” ile Hisdm b. Salim’e izafe etmektedir. Bkz. Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b.
Abdilkerim (548/1153), el-Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali Mehran, Ali Hasan Faur, Bey-
rut 1996, 1, 217.Fakat bu muhtemelen bir yanliglik olmalidir. Ciinkii hemen hemen
ilgili tiim kaynaklar bunu HigAm b. Hakem icin ileri siirmektedir.

24 Bkz. Eg'ar, 1, 121; KAdi Abdulcebbar, Tesbitu Deldili'n-Niibiivve, Abdulkerim Osman, Beyrut
trz., s. 528; Murtaz4, Tenzthu'l-Enbiyd, s. 2, 8, 133; Nasiwruddin Tdsi, Risdle-i mamet,
20; Zencani, I, 179; Riz4 el-Muzaffer, s. 52.
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dir. Ona gére vahiy almalar1 hasebiyle peygamberlerin hata yapmalar:
veya giinah iglemeleri caizdir.® Giinkii hata veya giinah islemeleri duru-
munda, vahiy araciligiyla hatalarinin diizeltilebilmesi imkani vardir. Oysa
imamlar vahiy almamaktadirlar. Bu durumda bir hata yapip zulme sebep
olmalari halinde, bu yanlishg diizeltme imkanina sahip degildirler. Bun-
dan dolay: onlarin yamlmas: caiz degildir. Dolayisiyla da ma‘sum olmak
zorundadirlar.2®

Hisam b. Hakem’in peygamberlerin masumiyetini reddetme fikrinin
daha sonralar pek destek buldugu séylenemez.?” Zira mevcut tmami
kaynaklara bakildiginda bu eserlerin tamaminin hem imamlarin hem de
peygamberlerin masumiyetini kabul ettikleri goriilmektedir.2® '

2. Bilgi Kaynag: ve Kapasitesi

[lim, dini ahkamin en dogru sekilde icras1 ve insanlar arasinda ada-
letle hitkmedilmesi aqisindan imam igin zorunlu bir niteliktir. Bu nedenle
imam olacak kisinin mutlak ve en dogru bilgi sahibi*® olmasi gerektigi

25 Bkz. Eg'ani, 1, 121; Bagdadi, s. 74; idi, 421

26 Bkz. Eg'ari, I, 121; Bagdadi, s. 74.

27 ismet hususunda ileri siiriilen bir diger husus da Sehvw'n-Nebi'dir. Bu baghk altinda,
namaz gibi risalet gérevini ilgilendirmeyen hususlarda peygamberlerde “sehv” olarak
nitelendirebilecek bir durumun hasil olup olmadig: tartiplmigtir. Bir kisum Imami alim
bunun vuku bulabilecegini savunmugtur. (Bkz. Miifid, Ademu Sehvu’n-Nebi, Kum 1413,
s. 18.) Ozellikle Sadiik, bu fikri 1srarla miidafaa etmistir. Ona goére hz. Peygamber’in
namaz gibi hususlarda sehvi miimkiindiir. Bunu kabul etmemek diigiincesi Gulat ve
Mufawida’ya dayanan asini fikirlerdendir. Sadiik’un aktardifina gore namazda sehvi
kabul etmeyenler, ibadeti hz. Peygamber’in teblig gérevi ile kiyaslamaktadirlar. Sad{ik
ise bu yoruma karst ¢ikmakta; namazn tim Misliimanlar igin miigterek bir farz oldu-
gunu sdylemektedir. Bu acidan hz. Peygamber’in de uykuda kalarak namazint vaktinde
kilamamas: gibi bir durumun hasil olmas: s6z konusu olabilir. Zira o da bu hususta
diger Miisliimanlar ile ayn statiidedir. Yani hz. Peygamber'in de sehvi miimkiindiir.
Sad{ik’a gore teblig gorevi ise namazdan ayr1 bir statiidedir ve sadece peygamberlik ile
stnirlidir. Bunun icin de teblig gorevinde hata yapmalar caiz degildir. Sadiik’a gore,
Sehvw'n-Nebi hadisesi, hz. Peygamber'e bir kul oldugunun hatirlanlmast hikmetine
dayanmaktadir. Ona gore sehiv ile onun kullugu sabit olmaktadir. (Bkz. Sadiik, Men La
Yahduruhu'l-Fakih, 1, 359). Dikkat edilirse sehv, dini tebli§ gérevi i¢in degil, bunun
disindaki peygamberlik vazifesi digindaki hususlar icin caiz goriilmektedir. Ancak bu
fikix, basta Miifid ve Tiisi olmak iizere diger imami alimler tarafindan tasvip edilmemis-
tir. (Bkz. Miifid, ‘Ademu Sehvu’n-Nebi, s. 30-31; Thsi, el-Istibsdr, Tahran 1390, I, 371;
Meclisi, XVII, 106.)

28 Mes"idi, Murtic, lll, 234; Sadik, I'tikddat, s. 109-10; Uyunu Ahbdr-t Riza, 394; Murtaza,
Tenzthu’l-Enbiyd, s. 2; Miifid, Evdilu’l-Makaldt, s. 40, 74, Irsad, 1, 182; Tiisi, Mesdilu’l-
Kelamiyye, s. 96; Kerciki, 1, 347; Sadabadi, s. 51; Kasifu'l-Gita, s. 47.

29 Mes'(di, Muriic, 111, 234; Sadtik, Kemdlu’d-Din, s. 95; Uyunu Ahbdr-1 Riza, s. 422; Miifid,
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iddia edilmistir.3® Bu durum imamin ilminin kaynaklarinin ve sinirlari-
nin tartigilmasi sonucunu dogurmustur. S6z konusu tartismalarin boyu-
tu, imamlarin bu hususta peygamberlerle kiyaslanmalarina kadar vardi-
rilmis;*! imamlarin da peygamberler gibi gayb alemiyle irtibatlarinin s6z
konusu olup olmadigi giindeme gelmistir.

fmamiyye Siasr'nin tegekkiil siireci g6z niinde bulunduruldugunda,®?
baglangicta béyle bir durumun varh@indan bahsetmek oldukea giig go-
riinmektedir. Zira bu dénemde imamlarin ilminin kaynaginin, sadece
onceki imamlardan tevariis ettikleri bilgilerden olustuguna inanilmakrta;
yine sadece kendilerine miras kalan ilim ile hareket ettikleri kabul edil-
mektedir. Hatta Hisam b. Hakem(179/795), imamin neden masum ol-
masi gerektigini temellendirirken, onun vahiy almamasini, yani gayb ale-
miyle bir irtibatinin olmamasini ileri siirmiigtiir.>®> Buna gore ilk imam
olan hz. Ali'nin bilgi kaynagi, Kur'an ve hz. Peygamber iken, sonraki imam-
lar, bilgiyi bir 6nceki imamdan tevariis etmektedirler.?# Yani bu dénemde
gayb alemi ile irtibattan s6z edilmemektedir.?S Ancak yedinci imam Ali

Irsad, 1, 313; Evdilu’l-Makalat, s. 40; Hilli, Minhdcu’l-Kerdme fi Ma'rifetil-Imame, thk.
Muhammed Regat Silim, Kahire 1962, s. 177; Sadéabadyi, s. 81; Zencéni, 1, 78; Feyyaz,
Abdullah, Tarihu’l-Imémiyye ve esldfuhum mine’s-Sia, Bagdad 1970, s. 134; Duhayyil,
Ali Muhammed Ali, Eimmetund, Beyrut 1982, s. 13.

30 Bkz. Fadl b. Sazén, Kitdbu'l-flel (Saddk, {lelu’s-Serayi’ iginde), s. 253-54; Kuleym 1,
138-39; Mes'idi, Murilc, 111, 224; Sadik, Kemdlu’d-Din, 204; Tisi, el- Iktisdd fi md Yete-
allaku bi’l-i tikdt, Necef 1979, s. 304, 329; Kasani, 1, 373; Mugniyye, Muhammed Ceva-
d, es-Sia fi'l-Mizdn, Beyrut trz., s. 38.

31 imamiyye Sias1 da diger tiim mezhepler gibi peygamberlerin bilgi kaynagmin vahiy
oldugunu ve sadece peygamberlerin direkt melek aracihifiyla Allah’tan vahiy alip in-
sanlara aktardiklarin séylemektedir. Bkz. Tisi, Risdletiin fi'l-Fark beyne’n-Nebt ve'l -Imém,
s. 111.

32 imamiyye’de imamet nazariyesinin tesekkiil siirecinde Hisam b. Hakem ve sonrasi igin
bkz. Metin Bozan, imamiyye’nin imamet Nazariyesi'nin Tesekkiil Siireci (Basilmamig
Doktora Tezi), Ankara, 2004, s. 80 vd.

33 Bkz. Eg'ari, 1, 121; Bagdadi, 74.

34 Nitekim Hisam b. Hakem ekoliiniin Yunus b. Abdirrahman ile Sekkak'tan sonra liderli-
gini iistlenen Fadl b. SAzén, imamin bilgi kaynaginn, sadece Kur'an ve Ali'ye ait olan
Kurn'mn tefsiri mahiyetindeki bir sahife oldugunu séylemekte ve bir bilgi kaynag: ola-
rak “ilham”1 reddetmektedir. Bkz. Fadl b. $4zén, el-fzdh, Beyrut 1982, s. 206.

35 Hisam b. Hakem'in bu iddiasini dogrular nitelikte bir takim rivayetlere de rastlamak
miimkiindiir. Nitekim Ca'fer es-Sadik’a nispet edilen bir rivayette, Allah’in &zel ve ge-
nel ilmi oldugu, 6zel ilmin, (sadece Allah’ mahiyetini bildigi yani) meleklerin ve en-
biy&'nin mahiyetini bilmedigi bilgi oldugunu; genel ilmin ise meleklerin ve Enbiya’nin
mahiyetine muttali oldugu ve imamlara rasullerin araciligt ile gelen ilim oldugu ifade
edilmektedir, Bkz. Sad{ik, Tevhid, thk. Seyy1d Hasim Hiiseyni et-Tahrani, Beyrut 1398,
s. 138; Meclisi, XXVI, 160.
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‘

er-Riza’'min®® 203/818 yilindaki 6liimii ve imamet makamina gecebile-
cek tek oglu Muhammed el-Cevad'in3’ heniiz ilim tahsil edemeyecek ka-
dar kiiciik olmasi, Imamiyye Siasi'nda bir krize yol agmustir. Zira ilmi oto-
rite olarak kendisine miiracaat edilmesi gereken kisi, heniiz bu kapasite-
ye sahip olmayan kiiciik bir cocuktur. imamiyye Sias’'nin énciileri, ortaya
ctkan bu krize farkl yaklagimlar®® ile ¢6ziim bulmaya ¢alismiglardir.®®
Bunlardan bir grup, imamet icin belli bir yas veya bulug olma sartinin
gerekmedigini,*® imamlarin her yasta gerekli ilmi donanima sahip ol-
duklarini,*! zira onlarin bilgi kaynaklarindan birisinin gayb-aleminden
aldiklan bilgi oldugunu ileri siirerek, kendilerine goére, icine diistiikleri
krizden bir cikis yolu bulmuslardir.#? Iste bu dénemden itibaren, imamn
gayb alemiyle baglanti kurdugu fikri kabul edilmeye baslamigtir. Stire¢
icinde tiim mezhep mensuplari bu fikri benimsemis; dolayisiyla bu hu-
susta peygamber ile imam arasindaki fark ortadan kalkmuistir.

36 Ebw’l-Hasan Ali er-Rizé, 148/765 Medine’de dogmustur Harun Resid, Emin ve Me’'m{in
dénemlerinde yasams, 203/818 yilinda T{is'ta vefat etmistir. Ali er-Riza i¢in bkz. Ya'’k-
bi, Tarthul- Ya’kiibf, Beyrut trz., II, 453; Nevbahti, Ebt Muhammed Hasan b. Musa,
(300/912), Frraku’s-Sia, tsh. Seyyid Muhammed Sadik, Necef 1936, 5.86; Kummi, Sa’d
b. Abdillah Eb{i Halef el-Egari, (301/913), Kitdbul-Makdldt ve'l-Firak, tsh. Cevad Meskiir,
Tahran 1963, 5. 94; Kuleyni, 1, 406; Mes’adi, Murtc, IV, 5; Sadtik, Uyiinu Ahbdr-1 Rizd, s.
100-101; Taberf, ibn Riistem Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir el-Amili (IV/X. asir), Del-
dilu’l-imdme, Beyrut 1988, s. 172; Miifid, irsdd, 11, 247; el-Mukni‘a, thk. Miessesetu’l-
Ne@ri’l-islémi, Beyrut 1993, s. 479; Necist, s. 100; ibn Esir, Ebi’l-Hasen Ali b. el-Kerem
Muhammed b. Muhammed (630/1322), el-Kdmil fi't-Tdrih, Beyrut 1979, VI, 351.

37 Ebii Ca'fer Muhammed b. Ali el-Cevad 195/810 yihnda Medine’de dogmustur. Me’'min
ve Mu'tastm (218-227/813-841) donemlerinde yasamus, 220/835 yilinda 25 yasinda
Bagdad’da vefat etmistir. Buradaki Kureys kabristanina dedesi Musa el-Kdzim'm yani-
na gomiilmiigtiir (Bkz. Nevbahti, s. 91; Kummi, Sa’d b. Abdillah, s. 99; Kuleyni, 1, 411,
Mes'di, Muriic, IV, 56; Taberi, s. 197, 204; Miifid, Irsdd, 11, 273, 295; Mukni’a, 5. 482.

38 S6z gelimi Hisam b. Hakem ekoliiniin bu dénemdeki lideri Yunius b. Abdirrahman’in
Muhammed el-Cevad1 imam kabul etmesine ragmen ilmi agidan onu yetersiz gordiigi,
o yetigene kadar ilmi k1mden alacaklarim sorguladigi aktarilmaktadir.( Bkz. Mes™adi, -
Isbati’l-Vasiyye (Mes’idl’ye nispet edilir), Beyrut 1988, s. 234; Taberj, s. 200-01; Mec-
lisi, L, 99) Bu gériis, Hisdm b. Hakem'in, imamun bilgisini tahsil yoluyla kendisine miras
kalan kitaplardan aldig, bunun disinda gayb alemiyle bir baglantisinin s6z konusu
olmadig goriigii ile uyum igindedir. Muhammed el-Cevad heniiz ¢ocuktur ve babasin-
dan herhangi bir ilim de tahsil etmemistir. Bkz. Mes'tdi, Isbdtu’l- Vastyye s. 234

39 Nevbahti, s. 90; Kummi, Sa’d b. Abdillah, s. 95, 99. ayrica Bkz. Eg'ari, I, 105.

40 Mes'fidi, isbdtu’l—Vasiyye, s. 234; Taberi, s. 200.

41 Kummi, Sa’'d b. Abdillah, s. 95. Ayrica bkz. Bkz. Negvanu'l-Himyerd, Eb{ Said (573/
1175), Hurull-Iyn, nsr. Kemal Mustafa, Kihire 1948, s. 165.

42 Bkz. Kummi, Sa’d b. Abdillah, s. 98. Nevbahti de ise “balig olmamas: gerektigi” seklin-
de ifade edilmigtir. (Bkz. Nevbaht], s. 90). Ancak metnin biitiiniline bakildiginda bunun
bir yazim hatasindan kaynaklanmig olabilecegi soylenebilir.
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Imamiyye Siasi, imamlarin gayb aleminden bilgi almasim kabul et-
mesine ragmen, bu bilginin alinma keyfiyeti hususunda peygamberler ile
aralarinda bir fark oldugunu séylemislerdir. Bu farki zikretmeden once
Imamiyye Siasr'nin peygamberleri tasnifinin ele alinmast gerekmektedir.
Imami kaynaklara bakildiginda 6ncelikle (diger mezheplerde oldugu gibi)
peygamberler, rasuller ve nebiler olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.
Rasuller, kendilerine yeni kitap ve yeni bir seriat verilenlerdir. Nebiler ise
sadece kendilerinden 6nce gelen rasullerin seriatlerini korumak ve onlar
ile amel etmek durumundadirlar.*® Bu sartlarda rasulliik, nebiligi igerir-
ken, her nebi, rasul olamamaktadir.44 Imamiler’in bu derecelendirme farki-
n1 gayb aleminden alinan bilgide de gérmekteyiz. Buna gore rasuller, vahiy
alma esnasinda kendilerine gelen melegi gormekte, sesini isitmekte ve ritya
aleminde de meleklerden ilham/vahiy alabilmektedir. Buna karsin nebiler,
melegi gérememekte, ancak melegin sesini isitmekte ve riiyasinda ondan
ilham/vahiy alabilmektedir. Imamlarin gayb aleminden bilgi alma sekli ise
nebilerinkinden de daha diisiiktiir. Onlar, gayb aleminden bilgi alirken ne
zahiren ne de riiyada melegi gérememekte; sadece melegin sesini igitebil-
mektedirler.** Imamlarin bu konumu yani gayb aleminden ses isitebilme-
leri nedeniyle kendilerine muhaddes (haber aktarilan )4¢ ve Miifehhem
(kavratilan) olarak nitelendirilmelerine yol acmustir.*’

Siire¢ icinde tiim imamiyye Siasi tarafindan benimsenecek olan bu
fikre gore muhaddes olan imamlar ile nebiler arasindaki fark, icerik yo-
niinden degil, melek ile irtibat seklinden kaynaklanmaktadur. “Allah, bir

43 CezAiri, Ni'metullah(1112/17009, Kisdsu'l-Enbiyd’, Kum 1404, s. 7.

44 Miifid, Evailu’l-Makdldt, s. 44-45.

45 Saffar, s. 388; el-Kuleyni, 1, 134; Miifid, [htisds, s. 329.

46 Yine muhaddesin (muhaddes olma yéniiyle) peygamber olmadiginin vurgulanmast igin
ayr1 bir statii de belirlemis; onlari ge¢mis immetlerden Musa’nin arkadag (Hizir), Ziilkar-
neyen gibi peygamber kabul etmedikleri kimselere benzetmislerdir. Bkz. Saffar, s. 373;
Kuleyni, I, 211; Meclisi, XXVI, 73. .

47 Saffar, s. 388; el-Kuleyni, I, 134; Miifid, Ihtisds, s. 329; Meclisi, XXVI, 81. Imamiyye
basta hz. Ali olmak iizere imamlarin muhaddes oldugunu ileri slirmektedirler. Muhad-
des, kendisine haber aktarilan kimse anlaminda ismi mefuldur. Bunun ile imamlarin
gayb aleminden haber aldiklarim iddia etmektedirler. Bu hususta “Bununla birlikte,
senden énce her ne zaman bir elgi ya da haberci gondersek ... ” mealindeki ayete
dayandirmaktachirlar. 22.Hac. 52 ayetine “veya muhaddes” kelimesini de eklemekte-
dirler. (Bkz. Saffar, s. 389; Kummi, Ali b. ibrahim, Ebil-Hasan (307/919), Tefsiru’l-Kummd,
Beyrut 1991, 11, 85; el-Kuleyni, 1, 134, 135; Kessi, s. 177; Meclisi, XXVI, 67) Bu sekliyle
ayete bir ilave s6z konusu olmaktadir. Miifid, ayeti ilaveli sekliyle kabul etmez. Son
kismin Kur'an'in tevili niteliginde olan hz. Ali'nin kitabinda ge¢tigini iddia eder. Bkaz.
Miifid, Ihtisds, s. 287.
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insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konugur; yahut da bir
resul gonderir de kendi izniyle diledigini vahyeder.”® mealindeki ayeti yo-
rumlayan Miifid, Allah’in vahiy ile konugmasin peygamberlere tahsis
ederken; perde arkasindan konusmasinin ise tiim beserle olabilecegini
ileri siirer.#? Mutahhari’nin de belirttigi gibi, imamin melegi gériip gore-
memesi, ya da sesini isitip igitememesi 6z ile ilgili bir fark degil; keyfiyet
ile ilgili bir durumdur.°

Bilginin kaynaginin yani sira bilgi kapasitesi agisindan da imamlar
peygamberler ile karsilastirilmistir. Bu noktadan Imami kaynaklara ba-
kildiginda, imamlarin, hz. Muhammed disindaki diger peygamberlerden
daha bilgili oldugunu kabul ettikleri goriilmektedir.>! Nitekim Ca'fer es-
Sadik(148/765)’a nispet edilen bir rivayette, onun bilgisinin hem Hizir,
hem de hz. Musa’dan daha fazla oldugu ifade edilir. Buna gore Hizir ve
hz. Musa’ya sadece vuku bulmus olan hadiselerin bilgisi verilmistir. Hal-
buki kendileri, hem olani hem de gelecekte vuku bulacak olaylar1 bilmek-
tedirler.5> imamlarin tiim peygamberlerden daha bilgili olduklarina dair
daha pek cok rivayete rastlamak miimkiindiir.>® Bu rivayetlerden birisin-
de, imamlarin neden diger peygamberlerden daha iistiin oldugu izah edi-
lirken, hz. Musa ile hz. Isa’ya bir takim bilgilerin verildigi, imamlarda ise
hz. Peygamber’den kalan “Ilmu’l-Kitap”in bulundugu ileri siiriiliir 54 Bu-
rada ifade edilmek istenen husus, imamlarin hz. Adem’den kendi zaman-
larina kadar inen tiim bilgilere sahip olduklaridir.5® Oysa peygamberler,
kendilerinden sonra vuku bulan hadiselere muttali degildirler. Zira siire¢
icinde bilginin kendisinde bir artis s6z konusudur. Bu durumda dogal

48 42.S1ra, 51.

49 Miifid, Mesdilu'l-Ukberiyye, Beyrut 1993.

50 Bkz. Mutahharl Murtaza, Hdtemiyyet, Ankara 1997, s. 39-40.

51 imamalarin, hz. Muhammed digindaki peygamberlerin mahiyetini bilemedikleri gizli
seyleri bildiklerini séyler. Bkz. Taberd, s. 66.

52 Kuleynt, 1, 204; Taberi, s. 131. Saffir'da aktarilan bir rivayette, hz. Musa’nin bir alime
soru sordugu, alimin cevabini veremedigi; alimin de Musa’ya bir soru sordugu, hz.
Musa’nin bilemedigi, Ca'fer es-Sadik’in kendisi orada olsa her iki soruya da cevab vere-
bilecegi ifade edilir. Bkz. Saffar, s. 249-50.

53 Bkz. Saffar, s. 262; Kuleyni, I, I, 174. Bir rivayete gore Ali Zeynelabidir’e imamlarin her
seyi bilip bilmedigi sorulur. O da peygamberler ve hatta onlardan daha fazlasim bilirler,
cevabini verir. Bkz. Saffar, s. 262

54 Bir rivayette Ca’fer es-Sadik, Kur'an’da Musa ve isa’ya bir kisim bilgi verildigini oysa hz.
Muhammed’e tiim bilgilerin verildigini, Al’de de “llmwl-Kitab” oldugunu soyledigi ak-
tarilmaktadir. Bkz. Saffar, s. 247.

55 Hz. Ali’ye nispet edilen bir rivayette, “Adem’e inen ilim ve son peygambere kadar tiim
peygamberlere gelen ilim, benim ve son Peygamber’in itresinin yanindadir” dedigi ak-
tarilmaktadir. Bkz. Kummi, Ali b. Ibrahim, 1, 17. ‘
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olarak sonrakilerin ilmi éncekilerden daha fazla olacaktir. Sonugcta ilmi
acidan imamlar, gegmis peygamberlerden daha iistiin hale gelmektedir.
Yukarida da ifade edildigi gibi Imamiyye mensuplari, ilmi agidan
imamlar: tiim peygamberlerden iistiin kabul etmektedirler. Ancak bu
hususta hz. Muhammed’i istisna tutmaktadirlar. (Her ne kadar hz. Mu-
hammed’in bilgi agisindan imamlardan iistiin oldugunu ifade eden bazi
rivayetler varsa da®¢) Onlara gore imamlarin bilgisi, hz. Muhammed’in
bilgisi ile esittir.3” Burada temel goriig imamlarin, kendilerini diger pey-
gamberlerden istiin tutan tiim bilgiyi hz. Muhammed’den almis olmala-
ridir. Nitekim bir rivayette, hz. Muhammed’in diger peygamberlerden daha
bilgili oldugu, Ali'nin ise ilmini ondan aldig1 ifade edilir.5® Bir baska riva-
yette ise imamlarin ilminin hz. Peygamber’in ilmine egit oldugunu vurgu-
- lamak icin “nar” 6rnek olarak verilir. Buna gére Cebrail, hz. Muhammed-
e iki nar getirmistir. Hz. Muhammed, birinci nari sadece kendisi yemis,
digerini ise ikiye b6liip yarisini Ali'ye vermistir. Rivayete gére bu narlar-
dan ilki niibtivvettir ve Ali'nin bunda bir hissesi yoktur. Ancak diger nar,
ilimdir. Bu ikinci narda, yani ilimde Ali, hz. Muhammed’e ortaktir. Buna
goére Allah hz. Muhammed’e ne 6gretmisse, o da Ali’ye 6gretmistir.>® Bu
rivayetlerden de anlasildig: gibi, imamlarin sahip olduklar: her bilgi, hz.
Muhammed’den kendilerine intikal etmistir.5°
Imamlarin bilgisinin hz. Muhammed ile esit kabul edilmesi gériisii,
beraberinde bazi problemleri de giindeme getirmistir. Bunlardan birisi
hz. Muhammed’in iimmi olugu meselesidir. Bu durum, imamlan hz. Mu-
hammed’den daha bilgili kilmaktadir. imamiler bu problemi hz. Peygam-
ber’in iimmi olugunu redderek ¢6zmiiglerdir. Onlara gore, hz. Peygam-
ber’e “4mmi” diye hitab edilisi, onun “Ummii’l-Kura” olan Mekke’den olusu
dolayisiyladir.®! Yoksa o, okuma ve yazmay1 bilmektedir.5? Bu husustaki

56 Ali’nin ilminin hz, Peygamber’inkinden daha az oldugunu aktaran rivayetlere de rastla-
mak miimkiindiir. Nitekin bir rivayette “Kiifre sapanlar: “Sen génderilmis bir elgi degil-
sin.” diyorlar. De ki: “Benimle sizin aramizda tanik olarak Allah, bir de yaminda kitap
bilgisi bulunanlar yeter.”(13. Ra’d, 43.) mealindeki ayetin yorumunda, kitab ilmine sa-
hip olanin Al oldugu (Bkz. Saffar, s. 232) onun hz. Peygamber’den sonra bu iimmetin
en bilgini oldugu ifade edilir. Bkz. Saffar, s. 236.

57 Bkz. Saffar s. 129. Krs. Kohlberg, Etan, “imam and Community in the Pre-Ghayba Peri-
od” Authority and Political Culture in Shi’ism, Edited by Said Amir Arjomand, New York
1988, 5. 27.

58 Bkz. Kuleyni, 1, 174.

59 Bkz. Kuleyni, 1, 205.

60 Saffar, s. 290; Meclisi, XXV11, 29. Benzer bir rlvayette ise Allah, Peygamber’e ne 6gretti
ise o da Ali'ye ogretti, denmektedir. Bkz. Saffar, s. 312; Kuleyni, 1, 205.

61 Bkz. Saffar, 5. 246. '
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giindeme gelen bir diger problem de hz. Peygamber'in, kendisinden son-
ra vuku bulan hadiselerle ilgili bilgisinin olup olmadigi meselesidir. Buna
gore hz. Muhammed’in vefatindan sonra vuku bulan hadiseler, bir bagka
ifade ile yeni ortaya cikan durumlar/olaylar/bilgiler dolayisiyla sonraki
imamlar, (ilmi agidan kendilerinden) énceki imamlar ve hz. Muhammed’-
den daha {istiin olmayacaklar midir? Bu hususta Imamiyye Siasrnda iki
egilim goriiliir. Bir kismina gore, zaten Hz. Peygamber'den miras kalan
kitaplarda,s® gelecekte vuku bulacak tiim hadiselerin bilgisi vardir. Dola-
yisiyla imamlar, 6ncekilerin bildiginden daha fazlasini 6grenemezler. Di-
ger ¢oziim yolu ise ilgingtir. Buna gére yeni bir olay vuku buldugunda, ya
da yeni bir ilim ortaya ciktiginda Allah, o ilmi éncelikle ahirete intikal
etmis olan hz. Muhammed’e ardindan hz. Ali'ye, ondan sonra da bilgiyi
teker teker vefat etmis imamlara aktarir. Bu islem yasanilan zamanin
imamina gelinceye kadar bdylece devam eder.®* Bu sekilde son imamin
hz. Muhammed’den ve kendisinden énceki imamlardan daha fazla bilgi-
ye sahip olma durumu ortadan kalkmis olur. Bu yorum tarz, pratikte
ortaya cikan hadiselerin, daha énce ileri siiriiimiig teorilere nasil sekil
verebildiginin giizel bir 6rnegi olmalidir.

3. Efdaliyet -

Efdaliyet, Allah tarafindan atanmrs imamlarn bir takim mitkemmel
sifatlara sahip olmas1,%5 onlarin her hususta efdal, ekmel insanlar olmasi

62 Murtaza, Cevabdtul-Mesdili'-Raziyye (Resailu Serif Murtazi icinde), Kum 1405, 105-
128, s. 107. :

63 Hz. Peygamber'den miras kaldig1 iddia edilen pek ¢ok kitap/suhuf vardir. Bunlardan
ii¢ tanesi daha fazla 6n plana ¢ikar. Bunlar Camid’, Cefr ve Mushaf-t Fatima’dir. Nitekim
Kuleyn¥nin el-Kdff'adli eserindeki bir bab baghigi “Babu gikru’s-Sahifeti, ve'l-Cefri ve'l-
Cémia’ ve Mushaf-t Fanima” seklindedir. (Bkz. Kuleyni, 1, 385). Bunlardan el-Cdmia,
Peygamber'in imla ettirip Ali'ye yazdirdigs “70 Zira uzunlugunda bir sahife/kitabtir.
(Bkz. Saffar, s. 172; Kuleynt, 1, 186; Sadfik, Muhammed b. Ali, Uyiinu Ahbdr-1 Rizd, 42.3;
Miifid, Irsdd, 11, 186; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372, 437) el-Cef; bir kap veya kitap ya da
deriden bir kitaptir. (Bkz. Saffar, s. 172, 173; Kuleynt, 1, 186; Sadiik, Muhammed b. Ali,
Uytinu Ahbdr-1 Rizd, 423; Miifid, irséd, 11, 186; Tabersi, Ahmed b. Al, s. 436; Erbili, II,
290; Meclisi, IV, 418.) Mushaf-t Fatima’ ise kimilerine gére elimizdeki Kur'an'in tic katx
olan bir Kur'anin, kimilerine gore ise elimizdeki Kur'an’in te’vilidir. (Bkz. Saffat; s. 172,
173; Sadfk, Ali b. Hiiseyin, 50; Saddk, Muhammed b. Ali, Uyinu Ahbdr-1 Rizd, 423;
Miifid, Irsad, 11, 186; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372, 437).

64 Rivayet icin bkz. Kuleyni, 1, 199. Krs. Kohlberg, “Imam and Community in the Pre-
Ghayba Period” s. 30.

65 Krg. Subhi, Ahmed Mahmud, Nazariyyetul-Imame lede’s-Stati’l-Isnd ‘Aseriyye, Beyrut
1991, s. 161. o
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fikrine dayanir.%¢ Bu diisiinceye gore imamlar, immetin en istiinleridir-
ler.” Imamiler bu tezi gerekcelendirirken Mu'tezili alim Kadi Abdulceb-
bar’in da belirttigi gibi, peygamberlerin efdaliyetinden hareket etmisler-
dir.®8 Onlara gore peygamberler nasil en iistiin insanlar ise, ayn1 sekilde
dinde hiiccet olan kigiler de en iistiin kimseler olmalidirlar.®® Mefdul bir
kisinin peygamber olmasi nasil diisiniilemez ise mefdul bir kimsenin imam
olmast da diisiiniilemez.”°

imamiyye Siasi, imamlarin efdaliyeti hususunda ittifak halinde ol-
masina ragmen, imamlarin efdaliyetlerinin dereceleri hususunda arala-
rinda ihtilaf mevcuttur.”! Bu ihtilaf, peygamberler ile kiyaslanmalar ko-
nusunda da karsimiza ¢tkmaktadir. Bu hususta Imamilerin ii¢ ayn egili-
me sahip olduklar goriilmektedir.”? Bunlardan bir kismi peygamberlerin
. imamlardan {stiin oldugunu savunmaktadir.”®> Mesela bir rivayette Ali
er-Riza(203/818)’min Abbasi halifesi Me'm{in(198-218/813-833)’a veli-
aht olmayi kabul etmesi savunulurken,”* Ali er-Riza’min gorevi, hz. Yu-
sufun Misir'da aldig gorev ile kiyaslanmaktadir. Nebinin imamdan ts-

66 Bu hususta bkz. Sad(ik, Uyunu Ahbdrt Riza, s. 423; Tabersi, Eb(l Ali el-Fadl b. Hasan
(548/1153), Plamu’l-Verd b. Alamu’l-Hudd, Beyrut 1985, s. 437; Naswruddin Tasi, Risdle-
i Imamet, s. 187; Sadabadi, s. 59; Zencéni, 1, 78; Riza el-Muzaffer, s. 52; Feyyaz, s. 134.:

67 Imamiyye’ye gére imamlar, {immetin en faziletli saluslardirlar. Bkz. Tasi, Iktisad, s.
307; Késéni, 1, 377; Hilli, Kesfu'l-Murdd, s. 205; Zencani, |, 44.

68 Bkz. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvdbi’t-Tevhid ve'l-‘Adl, thk. Abdulhalim Mahmd,
Stileyman Diiny3, yrz. trz., XX, 1, 109

69 Bkz. Tsi, Iktisdd, s. 308; Duhayyil, 1, 14

70 Miifid, el-ifsah fi imameti Emiri’]l-Mi'minin, Kum 1412, s. 37. _

71 Bu hususta bkz. Saffar, s. 500; Mesudi, Isbatu’l-Vasiyye, s. 278, 281; Miifid, Ifsdh, s. 37.

72 Miifid, Evdilu’l-Makdldt, s. 81 vd. Es‘ar’nin de bu hususta Gg egilime igaret ettigi goriil-
mektedir. Ancak ondaki ayinm Imamilerin tasnifi ile értiismemektedir. Es‘ari’ye gore,
Birinci grup peygamberlerin imamlardan iistiin oldugunu, ama imamlarin da melekler-
den iistiin oldugunu savunur. ikinci grup, imamlarin peygamberlerden ve meleklerden
fistiin oldugunu savunur. Mu'tezili fikirlere yakin {igiincli grup ise melek ve peygam-
berlerin imamlardan {istiin oldugunu savunur. Béylece ortaya imam, melek ve pey-
gamber kiyaslamas: ¢ikmaktadir. Bkz. Eg'ari, 1, 120

73 Miifid, Evdilu’l-Makdldt, s. 81. ‘

74 Emin ile Me’miin arasindaki miicadele, Emin’in 198/813 de 6liimiiyle sona erer. Me'm-
{in, iilkenin her tarafinda hakimiyetini saglar. Artik Abbasi devletinde onun dénemi
baglamigtir. 201/816 yilina gelindiginde ise Me’m{in, Ali er-Ri1z&'y1 veliaht atama kararn
alir. Bu hadise, Abbasi hanedan1 disindan birinin veliaht atanmasi nedeniyle biiyiik
yanki bulur. Kaynaklarin aktardigina gére Me'miin, Ali er-Riza’y1 Merve davet ederek
kendisine hilafeti teklif eder. O, bunu kabul etmez. Bunun iizerine kendinden sonra
halife olmasi icin veliahtlig1 kabul etmesini ister. Ali er-Riz4, once bunu da reddeder;
ancak onun kararhhg: ve isran karsisinda veliahthiga raz olur. Bkz. Kuleyni, 1, 408;
Miifid, Irsdd, 11, 260; Suyiiti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (911/1505), Tarihu’l-
Hulefa, Beyrut, 1977, s. 270; Meclisi, XLIX, 134.
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tiin oldugu ve bir nebinin gérev almasinin megsru goriilmesinin, Ali er-
Riza'min veliahtligimin da mesruluguna delalet ettigini soylemektedirler.”®
Ikinci bir grub ise imamlarin Ulu'l-Azm haricindeki tiim peygamberler-
den iistiin oldugunu savunmaktadir.”® Bunlara gore imamlar, Ulu’l-Azm
olan hz. Nuh, hz. Ibrahim, hz. Musa, hz. isa ve hz. Muhammed’in’” disin-
daki tiim peygamberlerden iistiindiirler. Bu kanaatte olanlar muhteme-
len fazilet hususunda imamlari, bu beg Peygamber ile esit statiide kabul
etmektedirler. Uclincii bir grup ise bunu daha da daraltarak imamlarin
hz. Muhammed digindaki tiim peygamberlerden iistiin olduklarini iddia
ederler. 7 Bu son goriisii savunanlardan birisi de Miifid’dir. Bu hususta
miistakil bir risale yazan Miifid, “hadisu tdir"i’® ve “miibdhele” ayetini®®
delil getirerek fazilet acisindan hz. Alinin hz. Muhammed ile esit derece-
de oldugunu,®* Peygamberler dahil diger tiim insanlardan ise efdal oldu-

gunu savunur.®> Bu durumda ilim ve efdaliyette hz. Ali'nin (ve dolayisty-

75 Bkz. Sadik, fleli’s-Seray?’, s. 238

76 Miifid, Evdilu’l-Makdldt, s. 81.

77 Bkz. Meclisi, X1, 33.

78 Eg’ard, 1, 120; Meclisi, XXVI, 273.

79 Rivayete gore. Hz. Muhammed, “Ey Allahum, yarattiklarindan sana en sevimli olanun
bana génder ki benimle beraber su kusu (avt) yesin.” diye dua etmig ve bu duann ardin-
dan Hz. Alnin gelmistir. Hadiste gecen en sevimli kisi Hz. Ali'dir. (Bkz. Miifid, Ifsah, s.
33). Rivayet icin ayrica bkz. Cahiz, Ebfi Osméan Amr b. Bahr (255/868), el-Osmdniyye,
thk. AbdusselAm Muhammed Harun, Misir 1955, s. 134. ‘

80 Bilindigi gibi Hz. Peygamber, Necranh Hiristiyanlar ile dini bir tartigmaya girigmigtir.
Hz. Peygamber ikna edemedigi bu kimseleri, kimin hakh oldugunun tespiti igin lanet-
lesme/miilaaneye davet etmistir. (Bkz. isfehani, Ebwl-Ferec (356/967), el-Egant, Bey-
rut 1986, XXI). Bunun iizerine miibahele olarak bilinen “Ofullarimizt ve ogullarinizi,
kadinlarimuzt ve kadinlarinizy, kendimizi ve kendinizi cagiralim, sonra géniilden lanetle
dua edelim de, yalancilarin iistiine Allah’in lanetini diliyelim.” (3. Al-i Imran, 61) mealin-
deki ayet nazil olmustur. Miifid, ayeti te'vil ederken, bu ayette gecen ogullar’dan mak-
sadin, Hasan ve Hiiseyin, kadinlar’dan Fatima, enfusena/kendimiz ile de hz. Ali oldugu-
nu savunmakta ve bu ayetin fazilet agisindan hz. Ali'nin Hz. Peygamber’e esit oldugunu
ispatladigini séylemektedir. (Bkz. Miifid, Irsad, 1, 170). Benzer degerlendirmeleri icin
bkz. Kummi, Ali b. ibrahim, 1, 112; Sadabadi, 67-68. Murtaz4 ise olayl dolayhi olarak
teyid etmekte ve “enfusena” ile Hz. Peygamber'in kendini kastetmedigi kesindir, de-
mektedir. Bkz. Murtaza, es-Sdfi fil-Imame, thk. es-Seyyid Abdu'z-Zehrad el-Hiiseyni el-
Hatib, Tahran 1987, 11, 254.

81 Miifid, Irsad, §, 170. -

82 Bu noktada Miifid, Hz. Peygamber'in “Ben tiim ademogullartnin efendisiyim” soziinden
de hareket ederek (Bkz. Miifid, Risaletun ff Tafdili Emiril-Mir'minin, s. 201). Onun tiim
mahlukat icinde en iistiin oldugunu, hz. Alinin de ona esit derecede faziletli olmasi
dolayisiyla Alnin de Allah’in en iistiin tuttugu ve en ok sevdigi kul oldugunun anlagii-
digimi iddia eder. (Bkz. Miifid, Fustilu'l-Muhtara, s. 34, 96.). Buradan da hareketle hz.
Ali'nin Hz. Muhammed'in disindaki Peygamberler'den de daha faziletli oldugu sonucu-
nun kg sdyler. (Bkz. Miifid, Risdletun ff Tafdili Emiri’l-Mi’'minin, s. 200) Yine Miifi-
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la imamlarin) hz. Muhammed disindaki diger Peygamberler'den stiin
kabul edildigi anlasgiimaktadir.

4. Gorev ve Yetki

imametle peygamberlik, gorev ve yetki acisindan da kiyaslanmus; si-
yasi liderlik perspektifinden peygamberler ve imamlarin fark: tartisiimis-
tir.83 Nitekim bu hususta Imamiyye Siasrnin énde gelen alimlerinden
T{s1(460/1067) nin miistakil bir risale yazdigin1 gérmekteyiz.®* Tisi bu
risalesinde, 6ncelikle gorev ve yetki baglaminda peygamberlik ve imame-
tin tarifini yapmaktadir. Ona gore peygamberler, hicbir vasita olmaksizin
bizzat Allah tarafindan gérevlendirilen ve tebli§ etmekle yiikiimlii olan
kisilerdir.®® Peygamberlerin gorevini bu sekilde tanimlayan Ttsi, ardin-
dan imametin tarifine gecerek imametin iki vechesine dikkat ¢cekmekte-
dir. Bunlardan birincisi imamin s6z ve icraatlarinda kendisine tabi olu-
nan kimse olmasidir. Zaten imametin s6zliik anlamiyla da kastedilen bu-
dur. S6z gelimi kendisine tabi olunmasi nedeniyle, namazi kildiran kisiye
imam denmektedir. ikinci anlamiyla ise imam, {immetin islerini diizene
sokan, onlari yoneten, kotiileri kontrol altina alan, iimmeti savunup diis-
manlari ile savasan, valiler ve kadilar atayan, hadleri uygulamakla gorev-
li olan kimsedir. 8¢

Tisi, s6z ve fiillerinde kendisine tabi olunan anlaminda, peygamber-
lik ile imametin miisterek oldugunu; bu sekliyle peygamberlerin de imam
oldugunu belirtir. Ona gére peygamber ile imam arasindaki asil fark ima-
metin ikinci anlamyla ilgilidir. Ummetin islerini diizene sokmak, onlar
yonetmek, kétiileri kontrol altina almak, diigmanlar ile savasmak, hadle-
ri uygulamak gibi hususlarda imamlarin gérev ve yetkileri zorunlu iken,
tiim peygamberlerin bu hususta gérevli olmasi bir zorunluluk degildir.
Zira toplumun yo6netimi icin mutlaka bir peygamber gonderilmesi sartt

d’e gore, kiyametteki siralamada Ali’nin Peygamberler'den once gelmesi de onun diger
Peygamberlerden istiin oldugunu isaret etmektedir. Bkz. Miifid, Risdletun A Tafdili
Emiri’l-Mii’minin, s. 203. ' .

83 Peygamberler'in otoritesi hakkinda baz1 degerlendirmeler icin bkz. Coskun, Ibrahim,
“Sia’da imamlarin Otoritesi” Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 21-37, VII/1 (2005) s.
41-48.

84 Tisi, Risdletiin fi'l-Fark beyne’n-Nebf ve'l-Imdm, s. 111-12.

85 Tiisi, Allah ile peygamberler arasinda sadece meleklerin aracilik yaptigini, melekler
disinda ne bir imam, ne bagka birilerinin bulunmadigin: séylemektedir. bkz. Tiisi, Risd-
letiin fi'l-Fark beyne’n-Nebi ve’l-Imdm, s. 111. .

86 Tisi, Risdletiin fi'l-Fark beyne’n-Nebi vel-imam, s. 111-12.
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yoktur. Thsi, aksi goriiste olanlara kars: “Peygamberleri onlara: “Allah,
Taltit’u size hiikiimdar gonderdi.”®” mealindeki ayeti delil olarak getirir.
Ayette P\eygamber’in agzindan, Taltit'un melik oldugu haber verilmekte;
bundan da peygamber ile melikin ayri ayri kisiler oldugunun anlagildigi-
ni1 soylemektedir.2® Yine hz. Musa’nin, hz. Harun'u Israil ogullarinin ba-
sinda vekil birakmas: hadisesini de imamet-peygamberlik farki baglamin-
da degerlendirmektedir. Buna gére Rabbi ile gériigmeye gittigi zaman hz.-
Musa’nin, hz. Harun’u yerine vekil birakmasy®® bir peygamberin bagka
~ bir peygamberi vekil birakmast ile ilgili bir durum degildir. Zira hz. Ha-
run da bir peygamberdir ve bu durumda hz. Musa’nin onu vekil birakma-
sina ihtiyaci yoktur. Burada hz. Musa’nin Israil Ogullarr'mn lideri olmas,
onun peygamberliginden kaynaklanmamaktadir. Bu durum onun kendi
sahs ile ilgilidir. Yine o, (bir peygamberi degil) kardesini yerine vekil
birakmistir.9° Ayrica Tiist “Rabbi, Ibrahim’i buyruklar ile stnadiginda ve
Ibrahim de bunlart yerine getirdiginde O’na: “Seni insanlara énder yapaca-
§m!” demisti. Ibrahim de sormugtu: “Benim neslimden de mi (6nderler ¢ika-
racaksin)?” (Allah) cevap vermisti: “Benim ahdim zalimleri kapsamaz.™!
mealindeki ayeti de imamet baglaminda degerlendirmekte ve hz. Ibrahim-
‘e imamet gorevinin bir snamadan bagarih ¢tkmiasindan sonra verilmesini,
imamet ile peygamberligin ayr1 seyler oldugu seklinde degerlendirmekte-
dir. Yine Tfisi, peygamberlik ile melikligin farkl: seyler oldugunu ispatla-
mak icin Beni Israil'deki statiileri de 6rnek vermekte; peygamberligin bir
kavimde, melikligin ise bir baska kavimde oldugu hususunda tarihgilerin
miittefik oldugunu séylemektedir.?? Burada Tsi, peygamberlerin imame-
tinin zorunlu olmadigini; imamet ile peygamberligin ayri seyler oldugunu
ispat etmeye caligmaktadir. Yoksa o da bu iki gérevin tek kisi de toplanabi-
lecegini kabul etmektedir. Nitekim o, imamet ile peygamberligin farkli sta-
tiiler olmasinin, bunlarin aymi sahista birlesmeyecegi anlamina gelmedigi-
ni séylemekte; hz. Davud, hz. Siileyman ve hz. Muhammed’de hem pey-
gamberlik hem de imamet/melikligin gerceklestigini ifade etmektedir.’®

87 2.Bakara, 247.

.88 Tiisi, Risdletiin fil-Fark beyne'n-Nebi ve'l-Imam, s. 112:

89 “Halkinin arasinda benim yerimi al; diiriist (ve erdemli) davran; bozgunculann yolunu
tutma.” 7.A’raf, 142.

90 Tiisi, Risdletiin fil-Fark beyne'n-Nebi ve’l-imdm, s. 113.

91 2.Bakara, 124.

92 Tiisi, Risdletiin fi'l-Fark beyne’n-Nebt ve'l-fImdm, s. 113-14.

93 Bkz. Tiisi, Risdletiin fil-Fark beyne'n-Nebi ve'l-Imdm, s. 114.
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ThisPnin yukarndaki ifadelerinden, yetki ve gorev baglaminda ima-

metin peygamberlikten ayrilmasinin caiz oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Ona
gbre insanlar1 yonetmek, diismanlarla savagmak, miiminleri korumak gibi
hususlarda gérev ve yetkileri zorunlu olan kisi peygamber degil, imam-
dir. Oysa cagdas Sii alimlerden Mutahhari bu konuya farkh yaklagsmakta-
dir. Ona gore bir seriatla gonderilen peygamberler (rasuller), “ayru za-
manda teblig, iyiligi emretme, kotiiliigii sakindirma ve bu gorevleri yerine
getirmek igin insanlarin arasina girerek bu seriati tatbik etmek gibi gorev-
lerle miicehhezdirler”. Bir seriatla gonderilmeyen peygamberlerin yani
nebilerin de “davet, teblig ve uygulama gibi gorevleri vardir. Imam bir seri-
at sahibi olmadig: gibi, onun imam olarak isimlendirilmesini saglayan, in-
sanlarin arasina girip iyiligi emretmesi, kotiiliikten sakindirmalart, davet
etmeleri, seriati uygulamas: degildir.” Bu zaten genel bir gorevdir. Bu go-
revi ifa ettiginde imam, diger alim ve miiminlerin de sorumlu oldugu
genel bir gdrevi yerine getirmis olur. Ona gére hz. Hiiseyin’in yonetime
baskaldirisi imam olmasindan degil, aksine diger miiminler gibi onun da
sorumluluk hissetmesinden kaynaklanmaktadir. Mutahharf’ye gore, “Ima-
mun imam olarak vagzifesi ihtilaflart ¢6ziime kavusturan bir merci/otorite
olusundandir.”.Ona gore (teblig ve irsad noktasinda) imam, peygamber-
ler gibi bagkalarinin yanina gitmekle de yiikiimlii degildir.**
‘ Meclisi(1110/1697) de gorev ve yetki agisindan imamlar ile peygam-
berler arasinda bir fark oldugunu kabul etmektedir. Ona gore peygam-
berler, her zaman acik tebli§ yapmakla sorumludur. Oysa imamlar, her an
bunu yapmak zorunda degildir. Onlar, kendilerine emredilenler dogrul-
tusunda, kimi zaman kendilerini izhar edebilir, kimi zaman da takiyye
yapip gizlenebilirler.®®

Gorev ve yetki acisindan imamet ile peygamberlik arasindaki farki
temellendirmede ileri siiriilen argumanda T{si, imamin siyaseten aktif
bir gérev almasi gerektigi goriisiinde iken, Meclisi’de imamin ayni goreve
sahip oldugu ama bunu yerine getirmesinin sartlara bagh oldugunu soy-
lemektedir. Mutahhari ise, imamin, diger miiminlerden farkli olarak 6zel
bir siyasi goérevi olmadigim savunmaktadir. Birbirleri ile telifi zor gibi
goriinen ve zamanin sartlarina uygun olarak ileri stiriilen bu yorumlarin
herhalde bir tek ortak noktas: vardir. O da, gérev ve yetki agisindan imam-
larin peygamberlerden farkli konumda oluslaridir.

94 Mutahhari, s. 40.
95 Meclisi, 11, 181-82.
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Degerlendirme _

imamet nazariyesinin ortaya cikis1 ve daha sonraki siire¢ icerisinde
degisen sartlar dogrultusunda, yeni yorumlarin yapilmasimn zorunlulu-
gu, beraberinde siirekli bir gelisimi de getirmigtir. Bu gelisim (kismen de
degisim), imamlarin yetki ve sorumluluklarinin da zamana uygun olarak
her defasinda yeniden yorumlanmasina yol agmustir. Iste bu siirecte imam-
lara nispet edilen nitelikler, beraberinde peygamberler ile imamlarin sta-
tiilerinin i¢ ice girmesi sorununu da ortaya ¢ikarmustir. Bu i¢ icelik oyle
bir noktaya varmustir ki, kimi imami alimlerin, peygamberler ile imamlar
arasindaki farki (aklen agik bir sekilde) anlayamadiklarini, sadece bu
hususta nakli delillerin varligindan dolay: bunu kabul etmek zorunda
kaldiklarini ifade etmelerine neden olmustur. Gercekten de durum tetkik
edildiginde, Imamiyye Siasrnin, imamlarin peygamberler gibi masum
olduklarina, yine onlar gibi gayb alemiyle baglant: kurduklarina inandik-
lar1 gériillmektedir. Durum sadece bu esitlik noktasinda kalmamustir. Zira
imamlarin sahip oldugu niteliklerde o derece asiriya varilmstir ki, kimi
hususlarda onlarin hz. Muhammed disindaki diger peygamberlerden iis-
tiin sayildig1 sonucunu ortaya ¢ikarmigtir. Imamlarin bilgisi ve efdaliyeti
hususundaki fikirler bunun somut 6rnekleridir.

 Peygamberler ile imamlarin ismet, efdaliyet, ilim gibi niteliklerinin
yam sira yetki ve gorev agisindan kiyaslanmalar1 sorunu da mevcuttur.
Muhtemelen bu noktada siire¢ icinde geligen sartlarin, vuku bulan hadi-
selerin yani pratik hayatin, daha énce var olan bir takim goriis/rivayetler-
le celismesinin etkisi olmustur. Ote yandan, ileri siiriilen teorilere, muha-
lifler tarafindan yoneltilen tenkitlerin de bu hususta belirleyici oldugu
s6ylenebilir. Zira muhalifler, sahip olduklarina inamlan olaganiistii nite-
liklere ragmen siyaseten aciz olan imamlarin pratiginin ileri siirtilen teori
ile uyusmazlig1 noktasindan hareketle bir takim elestiriler getirmiglerdir.
Varsayilan on ikinci imamin iglevini ne kadar yerine getirebildigi mesele-
si, buna 6rnek olarak verilebilir. iste bu elestiriler zamana ve konuya uy-
gun tevillerin ortaya cikmasina neden olmustur. Bu hususta imamiler
arasinda farkl fikirlerin olmasi, bir bagka ifade ile fikirlerde bir takim
celigkilerin bulunmasi da bununla izah edilebilir.

Gériilmektedir ki, bir teori olarak baslayan imamet nazariyesi, za-
man zaman pratik hayat ile geligmistir. Bu celiskileri telafi etmek icin
iiretilen rivayetler ve yapilan yeni yorumlar da kimi zaman imamlari ola-
ganiistii konumlara yerlestirmis ve peygamberler ile kiyaslanmalarina,
hatta bazi hususlarda onlardan daha iistiin niteliklere sahip olduklar fik-
rinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. ’
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Fasliin Fi Ustili'l-ImAn Adli Risale ve
Maturidi'ye Aidiyeti

Ahmet AK*

Abstract

In this article, a treatise “entitled “fasl fi usul al-iman” that shows some similarities to to
the Maturidite views will be dealt with as to whether it belongs to al-Maturidi or not.
Therefore, 'the views put forth in the treatise have been compared with that of Kitdb al-
Tawhid and Ta'wildt al-Qur’dn. As a result, it hasa been concluded that the terms used in
the treatise such as al-irdda al-juz’iyya, al-irAda al-kulliyya and al-ba‘th ba‘d al-mawt
have not been used by al-Maturidi in his works. Thus, it has been argued that the treatise
in question was written by a Maturidite school long after the date of Maturidi. Besides,
it has been emphasized that this treatise sets an example for the fact that the Asharite
views had found their places in the Maturidite sources.

Key Words: al-Maturidi, Maturidsim,Asharism, faith, deeds, Kitdb al-Tawhid, al-Irada
al-juzilyya :

Giris
~ Asil niishas1 Kahire Universitesi Kiitiiphanesi yazmalar bsliimiinde
19495 numarali yerde bulunan Fasliin fi Ustilil-fman adl risale, toplam
iki varaktan olugmaktadir.' Basinda “Kile s&hibii’l-akdid Ebirl-Manstr
el-MAturidi rahmetiillahi aleyh” seklinde bir ifade bulunan? bu risaledeki
baz fikirler ile MAturidinin eserlerindeki fikirler arasinda benzerlik bu-
lunmaktadir.> Bu durum séz konusu eserin, Eb(t Mansir el-Maturidi

* Dr., inéni Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: aak@inonii.edu.tr.

1 Fasliin fi Ustili’l-Iman ve bihi (Kahire Universitesi Kiitiiphanesi yazmalar boliimii Nu:
19495; Biz bu eserin aym yerden alinan fotokopi niishasindan yararlandik. S6z konusu
niisha Ankara Universitesi Ogretim Uyelerinden Prof. Dr. Sénmez KUTLUnun &zel kii-
tiiphanesinde bulunmaktadir. Calismamizin her asamasinda yardimlarini esirgemeyen
hocama tegekkiir ederim.

2 Fasliin fi Ustuli’l-Iman, v.1a. .

3 Bkz. Kutlu, Sénmez, Ebi Mansfir el-Maturidl ve Maturidi Kiiltiir Cevresiyle Ilgili Bibli-
yografya, (imam Méturidi ve Maturidilik, adli kitabin icinde) Ankara 2003, 398.
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(333(944)’ye ait olabilecegine isaret etmekle birlikte, kesin olarak ona
ait oldugunu géstermez. Nitekim, Maturidi ve Maturidilik konusunda genis
bir literatiir hazirlayan Sénmez Kutlu, bu eseri “Maturidi’ye Aidiyeti Siip-
heli Olan Eserler” baghg: altinda vermektedir* .

Maturidi’'nin hayati, gérigleri ve eserleri hakkinda en genis ve en
orijinal bilgileri veren Eb{rl-Muin en-Nesefi (508/1114) Tabsiwratii’l-Edil-
le'sinde Maturidi'ye ait bazi kitaplarin adini verirken, ismini vermedigi
bagka eserlerinin de oldugunu soylemektedir.> Ayrica Maturidi’nin uzun
stire ihmal edildigi® ve onunKitdbii’t-Tevhid ve Tevildti’l-Kur’an’1 diginda-
ki eserlerinin cesitli sebeplerden dolayr giiniimiize kadar gelmedigi de
bilinmektedir.” Biitiin bunlar, Mituridi’ye ait diger bazi eserlerin olabile-
cegini gostermektedir.

Fasliin fi Usiili’l-TIman adli risalenin “Aka1d sahibi Eb(i Manstr el-Ma-
turidi rahmetullahi aleyh dedi ki” seklinde baglamis olmasi, eserin ona
aidiyeti konusunda, ilk bakista akla birtakim ihtimaller getirmektedir.
Bunlardan birincisi, Maturidi’nin bizzat kendisine ait olmasidir. Clinkii
onun Kitdbii’'t-Tevhid’indeki ifadeler muhaliflere cevap maksadiyla yazil-
dig1 icin ¢ok genis ve herkesin kolayca anlayamayacag: kadar zor ifade-
lerdir.8 Muhtemelen Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid’de bulunan zor ifadeleri
herkesin kolayca anlayabilmesi i¢in sade bir sekilde yazmus olabilir. ikinci
ihtimal ise, bu béliimiin MAturidi’den ¢ok sonra, onun Kitdbii’t-Tevhid'in-
den yararlanan Hanefi-Maturidi bir alim tarafindan yazilmis olmasidir.

Bu calismada Fasliin fi UstliT-fman adli risalede gegen fikirler ile
MaturidP’ye aidiyeti kesin olan® Kitdbii’t-Tevhid ve Tevildtii’l-Kur’an’da ki

Kutlu, Ebfi Mans(r el-Maturidi ve Maturidi Kiiltiir Gevresiyle Ilgili Bibliyografya, 397.
en-Nesefi, Eb{Yl-Muin Meymun b. Muhammed (508/1114), thk. Hiiseyin Atay, Tabstra-
tii'l-Edille, Ankara 2004, 1/471 vd.

6 et-Tanci, Muhammed b. Tavit, “Ebu Mansur Maturidi”, AUIFD IV(1955), say1:1-2, s.1;
Fethullah Huleyf, Kitdbii't-Tevhid Mukaddimesi, 7-10; Fehullah Huleyf, “Méturidi ve Egari
Mezhepleri Hakkinda Bir Tetkik”, cev. Mustafa Oz, Diyanet Dergisi, XIV (1975), say1 2,
s. 102 vd; Yeprem M. Saim, frdde Hiirriyeti ve Imdm Méturids, Istanbul 1984, 252-255;
Kutlu, Sénmez, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Maturidi, (fmam Méturidi ve Mdturt-
dilik, adh kitabin icinde) Ankara 2003, 48-51.

7 Genis bilgi icin bkz. Kutlu, “Eb{i Mans{ir Maturidi ve Maturidi Kiiltiir Gevresiyle Igili
Bibliyografya”, imam Maturidi ve Mdturidilik, Ankara 2003, 394; krs. Topaloglu, Kitd-
bii't-Tevhid Terciimesi, XXIV-XXXIV.

8 el-Pezdevi, Eb@i Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin (493/1099), Ehl-i Siinnet
Akaidi, cev. Serafettin Gdlciik, Istanbul 1994, 3.

9 Bkz. Kutlu, Sénmez, Ebi Manstr el-Maturidi ve Maturidi Kiiltiir Gevresiyle ilgili Bibli-

yografya, 398; krs. Topaloglu, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, XXIV-XXXV; Ozervarly, Sait,

The Authenticity of the Manuscript of Maturidi’s Kitab al-Tawhid: A Re-examination,

(9, %N
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fikirlerin karsilastirilmasi ve degerlendirilmesi yapilarak, bu risaledeki fi-
kirlerin Maturidi’ye ait olup olmadig tespit edilmeye ¢alisiimaktadir. Ri-
salede ele alinan konular ve kullamlan kavramlar ile Maturidi’nin eserle-
rindeki ilgili konular ve kavramlar kargilagtirilmaktadir. Amacimiz bu ri-
salenin Maturid?’ye ait olup olmadigini agikhiga kavusturarak, Maturidi
ve Maturidilik hakkindaki sis perdesinin aralanmasina katki saglamakair.

1. Eserde Ele Alinan Konular

Eserde, Allah’a, O’'nun meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahi-
ret giiniine, hayir ve serrin Allah’in takdiriyle olduguna ve dldiikten sonra
dirilmeye inanmak ve bu konularin sirayla agiklamalar yer almaktadir.!®

Risalenin Fasliin fi Usiilil-Iman seklinde isimlendirilmesi, onun, ima-
nin asillar1 hakkinda yazildigina isaret etmektedir. Fakat imanin asillari,
s6z konusu risalede ve Maturidi'nin eserlerinde farkli sekillerde ele alin-
maktadir. Ornegin Maturidi, imanin ashnt kalben tasdik etmek olarak
belirtmesine ve bu konuya cok biiyiik 6nem vermesine ragmen, bu risale-
de kalben tasdik konusuna hic temas edilmemektedir.!’ Yine Kitabii’t-
Tevhid'? ve Tevildtii’l-Kur'an’da, iman amel ayrimina gidilerek, amelin
imandan ciiz olmadig 1srarla akli ve nakli delillerle genis bir sekilde ele
alinmasina’® ragmen, séz konusu risalede bunlarin hig birine yer veril-
memektedir.!*

Islam Aragtirmalart Dergisi, Say1 1, Istanbul 1997, 29. Ak, Méturidi Kaynaklarda Mé-
turidi ve Méturidilik, Ankara 2006, 5-9. (Basilmamis Doktora Tezi).

10 Fasliin fi Usiili’l-iman, v.1a-2b.

11 Maturidi, Kitdbii't- Tevhld 601-642; Maturld nin Te'vildtii Ehli’s-Siinnet adli eserinde ko-
nuyla ilgili baz1 yerler icin bkz. Ebi Mans{r el-Maturidi, Muhammed b. Muhammed b.
Mahmud, Te'vildtii Ehli’s-Siinnet, thk. FAtima Yusuf el-Hiyemi, Beyrut 2004, 1/15, 16,
216, 241, 346, 505, 11/39, 87, 88, 331, 11I/122 1V/108, 549, V/117; Yériikan, Yusuf
Ziya, el-Miitiiniil-Kadime fil-Akdid, Risdle fil-Akdid li’s-Seyh el-Imam Ebi Mansur el-
Maturidi, Istanbul 1953, 15; Ak, Mdturidf Kaynaklarda Mdturidi ve Mdturidilik, 54-65.

12 Bkz. Kutlu, “Eb{i Mans{r el-Maturid] ve Maturidi Kiiltiir Cevresiyle Ilgili Bibliyografya”,
398; Topaloglu, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, XXIV-XXXV, Ozervarli, The Authenticity of
the Manuscript of Maturidi’s Kitab al-Tawhid: A Re-examination, Islam Arastirmalart
Dergisi, Say1 1, 29; Ak, Maturidf Kaynaklarda Maturidi ve Mdturidilik, 5-9.

13 Maturidi, Kltabu t-Tevhid, 601-642; Tevildtii Ehli’s-Siinnet adli eserinde konuyla ilgili
bazi yerler icin bkz. Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinnet, 1/15, 16, 216, 241, 346, 505, 11/
39, 87, 88, 331, 111/122 IV/108, 549, V/117 ; Ak, Mdturidi Kaynaklarda Maturidi ve
Maturidilik, 54-65.

14 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 631; Maturidi, Cibril hadisini bes ayr1 yerde bu konudaki
goriisiine delil olarak kullanmaktadir. Bkz. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 488, 550, 635,
636, 641.
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Allah’in zat1 ve sifatlar konusu,Kitabii't-Tevhidve Te'vildtii'I-Kur’an’da
daha cok tevhid kavramui i¢erisinde akli ve nakli deliller 1s1§1nda ve muha-
liflere cevap seklinde ele alinmasina ragmen s6Z konusu risalede her han-
gi bir delil gosterilmeden ve ayrintiya girmeden ¢ok kisa bir sekilde veril-
mektedir.!> Risalede bu konu s6yle anlatiimaktadir :

“Allah’a iman etmek s6zii su anlama gelmektedir: Her Miisliiman’in
Allah Tedla’nin birligine, §ériki, benzeri, mekan: olmadigina ve O’'nun her
seye kadir olduguna, O'nun zittinin olmadigina, O’nun baslangici olmak-
sizin ilklerin ilki, sonu olmaksizin sonlarin sonu olduguna, O’nun ulithiy-
yetinde daima kayym olduguna inanmasi gerekir. O, mahlukatin yarati-
asidir. O, hayat sifatiyla “hayy”, ilim sifatiyla “4lim”, semi’ sifatiyla semi’-
(isitici), basar sifatiyla “basir”, iradesiyle “miirid”, kudretiyle “kadir”, ke-
lam sifatiyla harf ve sese ihtiya¢ duymaksizin “miitekellim”dir”.'¢ Halbu-
ki Maturidi tevhid konusuna eserlerinde biiyiik 6nem vermistir. O, &zel-
likle Kitdbii’t-Tevhid'in neredeyse tamamini bu konuya ayirmistir. Onun
bu konuya verdigi 6nem, s6z konusu eserini Kitdbii’t-Tevhid olarak isim-
lendirmesinden de anlagilmaktadir.?? '

Peygamberlik konusu, Kitdbii’t-Tevhid ve Te’vilatii’l-Kur’an’da akli ve
nakli deliller ile ispatlandiktan sonra Hz Muhammed (s.a.s.)’in son pey-
gamber olusuna ve onun mucizelerine genis bir sekilde islenmektedir.'®
S6z konusu risalede ise, bu konulara hi¢ temas edilmeden Hz. Ademin ilk
peygamber, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in son peygamber oldugundan ve Hz.
Muhammed’ten énceki peygamberlerin seriatlerinin sona erdiginden ve -
peygamberlerin emin ve teblig sifatlarinda bahsedilmektedir.!?

Risale’de ayrica meleklere ve kitaplara iman konusu,?° ahiret gilinii-
ne, hayir ve serrin Allah’in takdiriyle olduguna, 6ldiikten sonra dirilmeye
ve kadere inanmak konularina yer verilmektedir.?!

15 Maturidi, Kitdbiit-Tevhid, 25-313 sayfalan arasi; Maturidi’nin konuyla ilgili baz1 yo-
rumlar igin bkz. Maturidi, Tevildtii'l-Kuran, 1/114, 211, 530, 1I/57, 102, 405, 582,624,
111/37,38, 79, 91,158, 256, 323, 351, 352, 371, 415, IV/217, 254, 282, 292, 336, 364,
396-398, V/189, 190; Fasliin fi Ustilil-Iman, v.1a.

16 Fasliin fi Ustili’l-Iman, v.1a.

17 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 25-313 sayfalan arasi; Maturidi'nin konuyla ilgili baz1 yo-
rumlar icin bkz. Maturidi, Tevildt, 1/114, 211, 530, 11/57, 102, 405, 582,624, 111/37,38,
79, 91,158, 256, 323, 351, 352, 371, 415, IV/217 254, 282, 292, 336, 364, 396-398,
V/189, 190

18 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 271-343 sayfalar1 aras: tamamen niibiivvete ve onun ispatina
aynlmstir. Krs. Maturidi, Tevilat, 1/56. 60 337. \

19 Fasliin fi Usiili’l-iman, v.1b.

20 Fasliin fi Ustili’l-Iman, v.1a, 1b; krs. Maturidi, Tevildt, 1/284.

21 Fasliin fi Usﬁli’l-iman, v. 2a, 2b.
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Risalenin sonunda genelde imanin sartlar: olarak bilinen 6 madde,
“imanin sifatlar’” bagligi altinda gu sekilde siralanmaktadir:

1. Yiice Allah’in vahdaniyetine hakkiyla inanmaktir.

2. Yiice Allah’in biitiin meleklerine inanmaktir. Onlarin hepsi Allah’a
kulluktadirlar,

3. Yiice Allah’in biitiin kitaplarina inanmaktir.

4. Yiice Allah'in biitiin resullerine inanmaktir.

5. Ahiret giiniiniin ahvaline inanmaktir.

6. Hay1r ve gerrin Allah’in takdiriyle olduguna, mukadder olarak levh-
i mahfuzda yazih olduguna inanmakur ki, Allah onlar (hayir ve serleri)
6nce ve sonra degil, kulun fiili aninda yaratir.??

2. Eserde Kullanilan Kavramlar

Fasliin fi Ustili’l-Iman’da -tespit edebildigimiz kadariyla- Maturidi’nin
eserlerinde bulunmayan iki kavram bulunmaktadir. Bunlardan birisi, ira-
de-i ciiziye ve irade-i kiilliye; digeri ise ve’l-ba’sii ba’de’l-mevt kavramdir.

a) irade-i ciiziye ve irade-i kiilliye: Maturidi, efdl-i tbdd ve kaza-
kader basliklar1 altinda insanin 6zgiir bir iradeye sahip oldugunu genig
bir sekilde ele almaktadir.2* Ona gére insanin fiilinde hem Allah’in hem
de insamin iradesi s6z konusudur. Insan fiili, hiir iradesi dogrultusunda
Allah’in yaratmasiyla gerceklesmektedir. Bu nedenle kul kasib Allah Ha-
lik’tir.2¢ Maturidi'nin eserlerinde gecen bu tiir ifadeler, siiphesiz irade-i
cliziye ve irade-i kiilliye’ye isaret etmektedir. Fakat tespit edebildigimiz
kadariyla onun eserlerinde soz konusu kavramlar bulunmamaktadir. Bu
durum onu otorite kabul eden Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi’nin Ehl-i Siinnet Ak-
did’i Ebw’l-Muin en-Nesefi'nin Tabstratii’l-Edille’si, Omer en-Neseft (537/
1142)’nin Akdidii’n-Nesefi’si ve Sadiiddin Mesut b. Omer él-Taftazani (797/
1395) nin Serhu’l-Akdid’i gibi ilk donem Maturidi eserleri i¢in de gecerli-

22 Fasliin fi Ustili’l-Iman, v. 2b.

23 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 343-514.

24 Maturidi’nin Tevildii'l-Kuran ve Kitdbii’t-Tevhid’inde, irade-i cliziyyeye isaret eden pek
cok ifade bulunmaktadir. Ancak bu konu ayn bir ¢alismayr gerektirdigi icin burada
genis sekilde ele alinmamigtir. Maturidi, kulun fiilinde hem Allah’in hem de insanin
iradesini kabul eder ve insanin iradesini “ihtiyar” olarak tanimlar. Ona gére kul kasib
Allah Hahktir. Bkz. Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 365, 380, 381; Maturidi, Tevildt, 1/336.
Bu konuda genis bilgi icin bkz Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 343-509; el-Maturidi, Tevildt,
11/45, 115, 173, 174,189, 190, 371, 372, IV/88, krs. Yeprem, [rdde Hiirriyeti ve Imam’
Maturidi, 275-334; Yazicioglu, M. Sait, Maturidf ve Ebu’l-Muin en-Nesefi'ye Gore Irade
Hiirriiyeti, 57-6, 102-105.
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dir.2s Biitiin bunlar, [rade-i ciiziye ve irade-i kiilliye kavraminin, Méturidi-
‘nin fikirleri dogrultusunda onun vefatindan asirlar sonra kullanildigini
gbstermektedir.2°

b) Ve’l-ba’sii ba’de’l-mevt: Maturidi 6ldiikten sonraya inanmayi
ahirete iman konusu icerisinde degerlendirmektedir. Fasliin fi UsiiliT-fman’-
da ise, durum bundan farklidir. Nitekim s6z konusu risalede ve Maturidi--
‘nin Kitdbii’'t-Tevhid'inde Hz. Peygamberden nakledilen Cibril hadisine*’
yer verilmesine ragmen, risaledeki rivayette ve’l-ba’sti ba’de’l-mevt kavra-
mu yer alirken, Kitdbii’t-Tevhit'te ki rivayette yer almamaktadir.?® Konuyla
ilgili ifade, Kitdbii’t-Tevhit'te soyle gecmektedir:

“Cibril kissasinda rivayet edildigi tizere Cebrall Rasflullah’a imam
sorunca o, sdyle buyurdu: iman, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, pey-
gamberlerine, ahiret giintine, kadere : hayir ve serrin Allah’in yaratmasiy-
la olduguna inanmaktir”.2®

Bu konu, Fasliin fi'l-imdn’da ise sdyle gecmektedir: “Akaid sahibi Ebd
Mansfir el-Maturidi rahmetullahi aleyh dedi ki, Peygamber sallalahu aleyhi
ve selleme iman sorulunca soyle buyurmustur: iman, Allah’a, melekleri-
ne, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere; hayir ve gerrin
Allah’in yaratmasiyla olduguna ve 6ldiikten sonra dirilmeye inanmaktir
(ve’l-ba’sii ba’de’l-mevt)” .30

Risalede éldiikten sonra dirilmeye inanmak su sekilde agiklanmakta-
dir: “Oldiikten sonra dirilmeye inanmak, ahiret giiniine inanmay: agikla-
y1p, hasrin muhakkak gerceklesecegini tekit etmektedir. Insanlar diinya
hayatindaki bedeninin biitiin kistmlariyla ve 6ldiigii andaki sekliyle ka-
birde hasr olunacaktir. Bu tefsir ve tekid dalalet ehline cevaptir. Glinkd
onlarin bir kismi cehennem azabini, bir kismi kabir sualini, hasr sualini
ve mizani inkar ederler”.?!

25 Bkz. Pezdev1 Ehl-i Siinnet Akdidi, 61-77; Nesefi, Ebi'l-Muin, Tabswratii'l-Edille, 490-504;
Eb( Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed en-Nesefi (537/1142), Akaidii’n-Nesefi, Is-
tanbul 1972, 4,5; Sadiiddin Mesut b. Omer el-Taftazani (797/1395) nin Serhu'l-Akdid,
Istanbul 1973, 114-124.

26 Krs. Yeprem, Irdde Hiirriyeti ve Imam Maturldz 300.

27 Bekir Tatlr’ya gore, Cibril hadisinin biitiin rivayetlerinin ortak metni soyledir: “Iman,
Allal’a, Meleklerine, kitaplaria, peygamberlerine, ahiret giiniine (Cennet-Cehennem,
mizan, hesap... vs) ve kadere inanmaktir”. genis bilgi i¢in bkz. Tath, Bekir, “Buhéri (v.256)
Oncesi Donemde Cibril Hadisi ve Metin Tahlili”, Dini Arastirmalar, Cilt:8, s. 22, 237.

28 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 631; Krs. Fasliin fi Usitli’-Iman, v.1a.

29 Bkz. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 631; Krs. Topaloglu, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 511.

30 Fasliin fi Usitli’l-iman, v.1a.

31 Fasliin fi Usitli’l-iman, v.2a vd.
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Yukaridaki agiklamalardan, “6lditkten sonra dirilmeye inanmak” an-
lamina gelen ve’l-ba’sii ba'de’l-mevt kavraminin, ahirete iman etmeyi in-
kar edenlere cevap maksadiyla ve oldiikten sonra dirilmeye inanmayi
pekistirmek i¢in sonradan eklendigi anlasiimaktadir.

3. Sonug

Fasliin fi Ustili’l-Iman adl1 eserde Maturid?’nin imanin sartlar1 ile ilgili
fikirleri 6zet olarak verilmekle birlikte, Maturid?’nin iman anlayisin: ta-
mamen yansitmamaktadir. Bu nedenle Fasliin fi Usiili’l-Iman adh risale
icin MAturidi’nin iman konusundaki gériisiiniin eksik bir ézeti oldugu
anlagilmaktadir.

Imanin sartlari, risalenin baginda®? imanin asillari; sonunda ise’?
imanin sifatlar: olarak isimlendirilmektedir. Bu sekildeki bir isimlendir-
meyle asillar ile sifatlarin birbirine karigtirildig1 anlasilmaktadir. Ayrica
Maturid’nin iman anlayisindan bahsedilmesine ragmen, imanin kalp ile
tasdik etmek oldugundan hi¢ s6z edilmeyisi, risalenin iyi bir alim tarafin-
dan yazilmadigina isaret kabul edilebilir.

Eserde, akli hicbir delile yer verilmemesi, Maturidi’nin vefatindan
asirlar sonra kavramlasan irdde-i ciiziye ve irade-i kiilliye’den bahsedilme-
si, iman risalesi olmasina ragmen imanin kalp ile tasdik seklindeki tani-
mina ve iman amel ayrimina hic temas edilmemesi gibi hususlar dikkate
alindiginda, bu risalenin MAturidi’nin vefatindan asirlar sonra ayn ¢izgi-
deki bir alim tarafindan imanmn sartlarini 6gretmek amaciyla yazildigi
sOylenebilir. »

MAturid? eserlerinde, ele aldig1 konular1 ana hatlariyla koyduktan
sonra, goriislerini akli ve nakli delillerle destekledigi gibi muhalif fikirleri
de yine akli ve nakli delillerle ciiriitmeye galismaktadir. Maturidi’nin fi-
kirleri tamamen akli ve nakli delillere dayanmaktadir. Risalede ise buna
uymayan bir yontem kullanilmigtir. Bununla yeni Miisliiman olanlarin
islam1 kolay anlamalari amaglanmug olabilir. Ancak bu risalede oldugu
gibi Maturidi fikirlerin akli ve nakli deliller ortaya konulmadan aktaril-
mas1, zamanla onun akilci, aragtirmaci ve sorgulayici anlayiginin unutul-
masina ve terk edilmesine zemin hazirladig: s6ylenebilir.

Risaledeki fikirlerin Maturidl'ye isnat edilmesine ragmen, onun ¢ok
dnem verdigi imanin kalp ile tasdik seklindeki tanimi, iman-amel ayrim

32 Fasliin fi Ustili'l-iman, v.1a.
33 Fasliin fi Usitli’l-Iman, v.2b.
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ve ozellikle.de akli hicbir delile yer verilmemis olmasi, Maturidiligin ici-
nin Eg’arilik ile doldurulmaya baglandigina bir 6rnek kabul edilebilir. Zira
hicri II. Asirdan itibaren Rey taraftarlarinin aksine Hadis taraftarlarinin
niifuzunun giderek artti§1 ve Hadis taraftarlarinin Ehl-i Siinnet’i derin-
den etkiledigi bilinmektedir.3¢ '

Ek: 1

FASLUN Fi USULI’L-IMAN ADLI ESERIN TERCUMESI
Rahman ve rahim olan Allah’in ismiyle baslariz.

- Akaid sahibi Ebti Mans(r el-M4aturidi rahmetiillahi aleyh dedi ki: Pey-
gamber (s.a.s.)’e imandan sorulunca o soyle cevap verdi: “iman, Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, hayir olsun ser
olsun her seyin Allah’in takdiri ile olduguna ve 6liimden sonra dirilige inan-
maktir”. Bu sebeple her Miislim ve Miislime’ye Allah’in su beyani iizere
O’nun vahdaniyetine inanmast gerekir: “Ey Allah’a iman edenler...”.

Allah’a iman etmek s6zii su anlama gelmektedir: Her misliimanin
Allah Teala’nin birligine, seriki, benzeri, mekani olmadigina ve O’nun her
seye kadir olduguna, O’'nun zittinin olmadigina, O’nun baslangici olmak-
s1zin ilklerin ilki, sonu olmaksizin sonlarin sonu olduguna, O’'nun ulfihiy-
yetinde daima kayylim olduguna inanmasi gerekir. O, mahlukatin yarati-
asidir. O, hayat sifatiyla “hayy”, ilim sifatiyla “41im”, semi’ sifatiyla semi’-
(isitici), basar sifatiyla “basir”, iradesiyle “miirid”, kudretiyle “kadir”, ke-
lam sifatiyla harf ve sese ihtiya¢ duymaksizin “miitekellim”dir.

“Melaiketihi” sozii su anlama gelir: Her miisliimanin Allah Tedld'nin
biitiin meleklerinin O’nun kullar1 olduguna ve onlarin Allah’a kulluklarin-
da goz acip kapayincaya kadar bile isyan etmeyeceklerine, hepsinin yeme-
den, icmeden ve evlilikten uzak olduklarina inanmasi gerekir. Yaratiklar
koruyan ve onlarin iyilik ve koétiiliiklerini yazan Hafaza (melekleri) bu
meleklerdendir. Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrailden miitesekkil olan mu-
karrabtin onlardandir. Onlar, Allah'in mahlukat ile ilgili islerini gortirler.

“Kiitlibihi” s6zii su anlamdadir: Her miisliimamin Allah'in peygamber-
lere indirdigi biitiin kitaplara inanmasi gerekir. Allah Te4la, Adem (a.s.)’a
10 sayfa, Sit (a.s.)’a 50 sayfa, idris (a.s.)’a 30 sayfa, Ibrahim (a.s.)’a 10
sayfa, Davud (a.s.)’a Zebiiru, Musa (a.s.)’a Tevrat’y, Isa (a.s.)’a Incil'i ve
Muhammed (s.a.s.)’e Kur'an indirmi§tir. Kur’an, kitaplarin en iistiinii-

34 Sénmez Kutlu, Islam Diisiincesinde [Tk Gelenekgiler, Ankara 2002, 5, 75, 191.
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diir. Giinkii Allah Tela onunla islam’t kemale erdirmis ve onun hiikmii ile
kendisinden 6nce inen biitiin kitaplarin hiikmiinii ortadan kaldirmistir.
peygamberlerine, onlarnn ilkinin Adem (a.s.), sonuncusunun Muhammed
habibullah (s.a.s.) olduguna ve onun peygamberlerin sonuncusu oldugu-
na ve diger peygamberlerin seraitlerine inanmasi gerekir. Bununla birlik-
te diger peygamberlerin seraitleri yeni bir kitap ininceye kadar ve kendi
dénemlerinde sona ermistir. Fakat Muhammed’in seriat1 kiyamet kopana
kadar devam edecektir. Stiphesiz biitiin peygamberler yalandan emindir-
ler ve onlar teblig gorevlerini tam olarak.

“Ve'l-yevmi’l-8hiri” s6ziiniin anlami sudur: Her misliimanin ahiret
glniine inanmast gerekir. Bundan maksat, kabir suéli, ahval-i hasr, amel
kitaplarini okuma durumu, mizan, cehennem ve cennet ahvalidir.

“Bi’l-kaderi hayrihi ve serrihi” séziiniin anlami, her miisliimanin iyi ve
kotii her seyin Allah’im takdiri ve kulun kesbi ile olduguna inanmasidir.
Yani Yiice Allah, kullarin biitiin fiillerini ezelf ilminde takdir etmistir. Allah-
‘in iradesi diginda hi¢bir sey meydana gelmez. Once Allah murad eder son-
ra O’nun kudretinin kalemiyle genel olarak (icmalen) kulunun durumunu
“levh-i mahfuz”a yazar. O, yaratmadig1 halde. Iste bu, kaza-i irdd?dir. Son-
ra Allah kullarinin kalbine ciizl iradeyi koyar ve kullarin fiillerini onlarin
istekleri dogrultusunda yaratir. Ondan énce de sonra da yaratmaz. (eger
bu konuda bir soru sorulursa) séyle cevap verilir: iradi teklif sadece ezeli
ilmin takdiriyle caiz olmaz. Ciinkii akillar onu anlamada yetersizdir. Ezeli
ilmin takdirini anlamaktan acizdir. Levh-i mahfuz’da herhangi bir degisik-
ligin olmast caiz degildir. Ilm-i ezeli konusu da aynen béyledir.

“Ve'l-ba’sti ba’de’l-mevt” sozii, “ve’l-yevmil-ahiri” ifadesini tefsir ve
hasr”in olacagim desteklemektedir. insanoglu, diinya hayatindaki duru-
muna gore bedeninin biitiin kisimlariyla ve 61diigi andaki sekliyle kabir-
de hasr olunacakuir. Bu tefsir ve tekid, dalalet ehline cevaptir. Giinkii on-
larm bir kismi cehennem azabini, bir kismi kabir sualini, hagr sualini ve
mizani inkar ederek, hasri inkar ederler. Gercekten de miimin, iyilik veya
kotiiliikle karsilaginca, onu sadece kendinden bilmesi dogru olmaz. Aksi-
ne o fiil, Allah’in takdiri, yaratmasi ve kendisinin kesbiyle gerceklesmis-
tir. Giinkit Mutezile, iyiligi Allah’tan kétiiliigii kendinden bilir. Cebriye
(Haberiyye) iyiligi kendinden, kétiiliigii Allah’tan bilir. Ehl-i Hidayet ise,
ikisinin ortasinda yiiriir.

Iyi bil ki, mukaddimede beyan ettigimiz sekilde imanin sifatlari alti-
dir. -
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1. Yiice Allah’in vahdaniyetine hakkiyla inanmaktir.

2. Yiice Allah’in biitiin meleklerine inanmakuir ki onlarin hepsi Allah-
"a kulluktadirlar.

3. Yiice Allah’in biitiin kitaplarina inanmaktir.

4. Yiice Allah’in biitiin resullerine inanmaktir.

5. Ahiret giiniiniin ahvaline inanmaktir.

6. Hayir ve serrin Allah’in takdiriyle olduguna, mukadder olduguna,
levh-i mahfuzda yazili olduguna inanmaktir ki, Allah, onlari (hayir ve
serleri) énce ve sonra degil, kulun fiili aninda yaratir.
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Dinler Tarihi'ne Ilk Modern Tiirk Katkasi:
Hikmet Tanyu (1918- 1992)’nun
Etnografik Fenomenolojisinin Temelleri’

Mustafa ALICI™

Abstract

The First Modern Turkish Contribution to the History of Religions: The
Basic Themes of the Ethnographical Phenomenology in Hikmet Tanyu
(1918- 1992). The History of Religions, along with its other functional features, is
very interested in the religious ethnology, and so it is considered as “the science of the
religious peoples” both in global and local perspectives. This article deals with Hikmet
Tanyu (1918- 1992)’s ethnographical phenomenology who is the mentor of the Turkish
tradition of the History of Religions and the founder of the environment called “Ecolé of
Hikmet Tanyu” in the Republican Era. His approach is the original one, dating from the
ancient historical roots of all Turkish nation as a whole and dealing with some certain
ethnographic phenomena such as “the cult of Celestial Tengri”, “devotional sacrifice”,
“stone”, “mount”, “tree”, and “fire”, which are still valid psycho-social facts, in some
respect, continuing in the very religio-cultural values of Turkish nation. He also uses
philology, comparative mythology and especially comparative historical approaches in
order to “classify”, “fix up” and “interpret” them well.

Key Words: History of Religions, Hikmet Tanyu, Ethnographical Phenomenology, Turkish
Ethnology.

“Iki alemi gordiim uyanik, acik ve parlak
Bir ayagim diinya iizerinde, yuvarlak
Bir ayagim yildizlardan 6telerde, enginlerde apak

* Bu makaleyi hazirlarken gerek Hikmet Tanyu hocanin eserlerine ulasmada gerekse yapi-
a tenkitleriyle biiyiik desteklerini gérdiigiim Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik, Prof.. Dr.
Mehmet Aydin, Prof Dr. Baki Adam, Doc. Dr. Ali Isra Giingdr, Yrd. Dog. Dr. Miinir Yildi-
nim ve Yrd. Dog. Dr. Sami Kili¢ hoca meslektaglanima sitkranlarimi sunmaliyim (M. A.).

** Yrd, Do¢. Dr., Rize Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: mustafaalici@hotmail.-
com.
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Birden kainatin surin1 anlayarak,
Birden secdeye vardim Allah’1 anarak.
Bir garip Diinya, bir gercek Ahiret var.
Gozlerde, goniillerde, akilda parlar...”
(Hikmet Tanyu, Insan ve Diinya, 46).

Giris: flahi Surrt Anlamaya Adanmuis Bir Hayat

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ilk Dinler Tarihi doktoru, miitefekkir, etno-
log ve sair Hikmet Tanyu; resmi kayitlarda 9 Ocak 1918 tarihinde -kendi
" ifadesi ile 1921 yilinda- Ankara’da diinyaya geldi. Babas: Kayseri Givici

Ogullan esrafindan emekli bir asker, annesi Kafkasyal: asker bir babanin
kiz1 idi. Onun cocuklugu Istiklal Savasr’ndan yeni ¢ikmug geng Cumhuri-
yetin sikintilarla dolu ilk yillarina rastlamisti.

Tanyu, ilkdgrenimini Ankara’da tamamladiktan sonra yliksek 63re-
nimine o dénemin gézde okullarindan Ankara, Dil Tarih- Cografya Fakiil-
tesi, Felsefe Boliimii'nde baglamisti. Babasinin vefat: iizerine 6grenimine
bir siire ara vermisti. Bu siirede o, gazete yazarhg yapti, Fen ve Argiv
Memurlugu gérevinde bulundu. Bu esnada ileride etnografik galismalara
giriseceginin ilk ipuclarini verecegi Kéyciiliik Biirosu'nun Meskun Mahal-
leler Kilavuzu adh kitabinin hazirlanmasina katki sagladi. II. Dlinya Sava-
st'nin biitiin siddetiyle siirdigii bir dénemde ii¢ sene (1940- 1943) yedek
subay olarak askerlik gorevini yerine getirdi.

Askerlik déniisiinden bir sene sonra Tanyu, 28 Haziran 1944 tarihin-
de meydana gelen sézde “Turancilik” olayina karigtigi gerekcesiyle me-.

‘muriyetine son verildi, alt1 ay kadar Istanbul Emniyet Midiirliigiinde,
yaklasik bes ay da Uskiidardaki Tophane Zindanr'nda hapsedildi ve is-
kence gordii. Bu tutukluluk hali, onun heyecanini ve iradesini giiclendir-
di. Bu sevk ve heyecan ile milleti adina hissettigi 6zgtirliigii, 1945°de Tiirk-
¢iilitk ve Gergek Demokrasi adli eserinde yansittl. O, bir yil sonra,1946
yilinda, siyasi icerikli Ozleyis Dergisi'ni ¢ikardr.

Tanyu, yarim kalan yiiksekdgretimine devam etti ve 1948 yilinda
Felsefe Béliimirnden mezun oludu. Yiiksekdgretiminden sonra bir stire
Kayseri Merkez ve Pmarbasi’nda ilkokul, Osmaniye’de ortaokul, Arifiye
Koy Enstitiisii ve Arifiye flkégretmen Okulu'nda Meslek Dersleri, Gocuk
Edebiyat1 ve Din Bilgisi Dersleri 6gretmenligi yapt1.

O, Tiirk tarihine biiyiik ilgi duyuyor ve bu alanda kariyer yapmak
istiyordu. Bunun i¢in dénemin iinlii tarihgisi Zeki Velidi Togan’la calig-
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mak arzusundaydi. Almanca ve Ingilizce gibi énemli Bat1 dillerini bilme-
sinden dolay1 bizzat Togan tarafindan Dinler Tarihi’ne yonlendirildi. An-
kara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde Dinler Tarihi Kiirsiisiine asistan
oldu ve Alman Dinler Tarih¢isi Annemarie Schimmel (1922- 2003) ile
birlikte ¢aligti.

Profesér Annemarie Schimmel, Dinler Tarihi’'nde Marburg Ekolii diye
bilinen bilimsel ¢evrenin 6nde gelenlerinden Din Fenomenologu Fried-
rich Heiler (1892- 1967)'in gozde talebelerinden idi ve mistik fenome-
nolojiyi esas alan yaklagima sahipti. O, 1954 tarihinden itibaren bes yil
kadar Tiirkiye'de Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi'nde Dinler Tarihi
okuttu ve asistarn Tanywnun katkilar ile 1955 yilinda Dinler Tarihi'ne Giris
isimli Tiirkce eserini hazirladi. Schimmel, bu eserinde, biiyiik bir akademik
olgunluk gostererek, Miisliiman bir iilkenin Ilahiyat Fakiiltesi'nde ders ver-
diginin bilinci ile Islam Dinini haric tuttu ve genel hatlari ile diger yasayan
dinlere yer verdi. Onun bu kitab1 ve kitabin sonuna koydugu sozliik bir
siire Tiirkiye Dinler Tarihgileri icin ilk bagvuru eseri oldu.

Fenomenolog Schimmel’in talebesi ve asistani Tanyu, 9 Ocak 1959
tarihinde Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri adli etnografik feno-
menolojiye agirlik veren teziyle Tiirkiye'nin ilk Dinler Tarihi doktoru oldu.
0, 1960’da bir siire Almanya’da Dinler Tarihi arastirmalar1 yapti ve 1962-
1963 yillar1 arasinda ise Kudiis, Ulpan Etsiyon dil okulunda Ibranice 6g-
rendi.

Tanyu, 30 Kasim 1966 tarihinde Tiirkler’de Tasla Iigili Inanglar isimli
arastirmasiyla docent oldu. 1966 yilinda Dinler Tarihi Kiirstisit Baskani
oldu ve emekli oldugu 1985 yilina kadar 17 yil bu gérevi stirdiirdii.

Tanyu, 1971- 1972 yillan arasinda Almanya, ingiltere ve Fransa’yi
icine alan bir Avrupa seyahatine cikti. Bu iilkelerdeki cesitli iiniversiteler-
de ve miizelerde aragtirmalar yapti, incelemelerde bulundu ve bilimsel
kongrelere katildi. Verimli Avrupa gezisinin ardindan, 1972 yilinda, Pro-
fesorliik takdim tezi olarak Yehova Sahitleri adli monografi ¢alismasim
hazirladi ve 1973 yilinda profesor oldu.

Genel Tiirk tarihine ve tarihi kiiltiirel baglarina ilgi duyan Tanyu,
1977- 1980 yillar arasinda Ankara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi'ndeki
dekanlik gérevi sirasinda, Sovyet Miiftiisii Ziyaeddin Babahonof’tan aldi-
1 bir davet {izerine 1979 yilinda Ozbekistan, Azerbaycan ve Rusya’y1 kap-
sayan bir geziye ¢ikt1. Bu gezi sirasinda Tiirk Diinyas’nin dini, tarihi, cog-
rafi ve kiiltiirel hayatin1 yakindan inceleme imkan: bularak bu firsati ve-
rimli bir sekilde degerlendirdi.
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1985 yilinda yas haddinden emekli oldugu tarihten vefat ettigi 1992
yilina kadar Tiirkiye'yi ilgilendiren etnoloji agirlikli bilimsel calismalarini
stirdiirdii. Tiirk Dinler Tarihi Ekoli'niin kurucusu Hikmet Tanyu, 11 Su-
bat 1992 tarihine rastlayan Sali giinii ebedi hayata intikal etti ve 12 Su-
bat Giinii Istanbul-Heybeliada'da égrencilerinin de hazir bulundugu bir
merasimle defnedildi’® .

Dindar ve vatansever bir akademisyen olan Tanyu; kendi kiiltiirel de-
gerlerini, Islam dinini de kucaklayacak derinlik ve genislikte bir Dinler Ta-
rihi algisina sahiptir. Bu baglamda dogal olarak calismalarimin odag: da.
sonraki nesillere idealizm ve dinamizm asilayacak kadar ¢ok boyutludur.

Ruhunun derinliginin esinlendirdigi sevkle kaleme aldi1 insan ve
vatan sevgisine doniik siirlerini? bir kenara koyarsak onun yayinlanmis
kitaplarini iki kisma ayirabiliriz:

1. Bizim makalemizin de temelini olusturan Tanyu'nun Tiirk Tarihi,
Kiiltiirii, Kadim Tiirk Inanclar, Tiirkciiliik, Milliyetcilik, Filoloji, Insan
Sevgisi ve Demokrasi konularina yogunlagan etnolojik ve etnografik arag-
tirmalardir. Onun bu konudaki ¢alismalar: sunlardir: Tiirkgiiliik ve Ger¢ek
Demokrasi (1945), Tiirklerde Tasla Ilgili Inanglar (1968, 1987); Dinler Ta-
rihi Aragtirmalart -6zellikle I1., II1. ve IV. Boliimler-(1973), Tarih Boyunca
Yahudiler ve Tiirkler, -1, (1976, 1979); Tiirklerin Dini Tarihgesi (1978);
Islamliktan Once Tiirkler'de Tek Tanrt Inanct (1980, 1986).

2. Tanyu'nun dogrudan genel Dinler Tarihi (Allgemeine Religionswis-
. senschaft) caligmalari: bu béliimde dikkatimizi ¢eken en 6nemli husus,
genel din caligmalarni bile etnografyadan ayri tutmamasi ve onlarin
miimkiin oldukca kiiltiirel bagin1 ortaya koymak istemesidir. Bu yonde

1 Tanyuwnun biyografisi i¢cin bkz; Mehmet Aydin, “Tiirkiye’de Dinler Tarihi Galigmalari ve
Prof. Dr. Hikmet Tanyu”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 5 (1994),
17- 19; Osman Cilaci, “Hocam Hikmet Tanyuw'nun Ardindan”, age., 15- 16; Giinay Ti-
mer, “Hocamuz Hikmet Tanyu”, age, 5- 10; Sami Kili¢; “Hikmet Tanywnun Hayati ve
Eserleri”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (1996), 225- 240; Abdurrahman
Kiiciik, “Prof. Dr. Hikmet Tanyw'nun Hayat, Eserleri ve Fikirleri”, Dinler Tarihi Arastir-
malart I: Sempozyum: 08- 09 Kastm 1996, Ankara, Dinler Tarihi Dernegi Yaynlari, An-
kara 1998, 41- 51; Baki Adam, “Prof. Dr. Hikmet Tanywdan Giiniimiize Dinler Tarihi
Gahgmalar”, age, 63- 72; Miinir Yildirim, Hikmet Tanyu ve Tiirk Dini Tarihi Arastirmala-
r1 Uzerine Bir Inceleme, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basiimarus Yiik-
sek Lisans Tezi), Ankara 1996, 9- 10; Abdurrahman Kiiciik, “Prof. Dr. Hikmet Tanyu’-
nun Hayati, Eserleri ve Fikirleri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXVI
(1997), 499- 508; Baki Adam, “Prof. Dr. Hikmet Tanywdan Giiniimiize Dinler Tarihi
Galigmalar1”, age, 509- 519; Mehmet Aydin, “Tanyu, Hikmet”; Ansiklopedik Dinler Tari-
hi, Konya 2005, 743- 744.

2 Siir kitaplan ¢ tanedir; Insan ve Diinya, Ankara 1987, Cihan Iginde Cihan, Istanbul
1980, Atatiirk Igin Siirler, Istanbul 1980. ‘



MUSTAFA ALICI » 127

hocamiz kendi dinf gelenegi olan Isldm dahil, Yahudilik ve Masonluk, Hi-
ristiyanlik ve Tiirk insanina “yabanci” olan modern dini fikir ve akimlar
gibi konulari kusatan arastirmalara girmistir. Bu baglamdaki eserlerini
soyle listeleyebiliriz; Dinler Tarihi Arastirmalari, (1973) [6zellikle bu ki-
tabin girisini (birinci boliimii) olusturan, “Dinlerde Dagla ilgili Inanclar
ve Ilahi Dinlerde Kutsal Déglar” kismi]; Yehova Sahitleri, (1973, 1980);
Tarih Boyunca Yahudiler ve Tiirkler, I-1I, (1976, 1979); Ermeniler, Biitiin
Olaylarn I¢ Yiizii, (1989)3 -

Hikmet Tanyu da; Rudolf Otto’nun Marburg’da, Raffaele Pettazzoni’-
nin Roma’da, Gerardus van der Leeuw’iin Leiden’de, Joachim Wach'in
Chicago’da kendi ekoliinii kurup giiclii bir 6grenci halkas1 olusturmasi
gibi, kendi 6grencilerinden olusan bilimsel bir “Ekol” olusturmus ve onla- -
r1 Tiirkiye'nin ¢ekirdek Dinler Tarihgileri olarak yetismelerine rehberlik
etmistir. Ankara Ilahiyat Fakiiltesinde egitimlerine devam eden bu ilk
halka, sonraki yillarda Tiirkiye'nin degisik {iniversitelerinde ilk Dinler
Tarihi profesérleri olmuslardir. Bundan dolay: Tiirkiye’deki Dinler Tarihi
kiirsiilerinde arastirma yapan 90’nin tizerindeki akademisyen, cogunluk-
la Tanyu'nun olusturdugu ilk bilimsel ¢evrenin yetistirdigi 6grencilerdir.

Tanyu, hayatta iken, kendi 6grencilerinin cesitli iiniversitelerde Din-
ler Tarihi kiirsiilerinin basina ge¢mesini ve Dinler Tarihi’nin Tiirkiye'de
6nemli bir bilim dali haline gelmesinin heyecanini ve hazzini tatmuistir.

Tanyu, Dinler Tarihi Kiirsiisiinde asistan olmak veya doktora yap-
mak isteyenlerde goyle bazi temel kriterler aramigtir: 1- Sahsiyet, hayat
tecriibesi, gercekleri gorebilen ve icyiiziine inebilen bir diinya goriisiine
sahibi olmak. 2. Caliskanlik ve bilimsel arastirmalarda gayretli olmak.
3. Dini ve milll degerlere sayg1 duymak ve goniilden baglilik?.

Bu baglamda onun doktora tezi olarak 6grencilerine verdigi konular,
genel olarak, Tiirk kiiltiirliyle yakindan ilgilidir. Bunlar arasinda; Hazar
ve Karay Tiirkleri (Saban Kuzgun [O. 14 Mayis 2000]), Gagauzlarin Dint
Inanislart Uzerine Bir Inceleme (Harun Giingor), Sabatay Sevi ve Cemaati

3 Tanyuwnun bibliyografyas i¢in bkz; Kilic; 225- 240; Kugiik, “Prof. Dr. Hikmet Tanyu'-
nun Hayati, Eserleri ve Fikirleri”, Dinler Tarihi Aragtirmalart I, 41- 51; Adam, “Prof. Dr.
Hikmet Tanyw’dan Giiniimiize Dinler Tarihi Caligmalan”, age, 63- 72; Yildinim, 11- 16;
Kiigiik, “Prof. Dr. Hikmet Tanyu'nun Hayati, Eserleri ve Fikirleri”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXVI (1997), 499- 508; Adam, “Prof. Dr. Hikmet Tanyu’dan
Giintimiize Dinler Tarihi Gahgmalan”, age, 509- 519; Mehmet Aydin, “Tanyu, Hikmet”,
Ansiklopedik Dinler Tarihi, Konya 2005, 743- 744.

4 Kigiik, “Prof. Dr. Hikmet Tanywnun Hayat, Eserleri ve Fikirleri”, Dinler Tarihi Arastur-
malart I, 43.
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Uzerine Bir Arastirma (Abdurrahman Kii¢iik), Fener Patrikhanesi ve Tiirki-
ye (M. Siireyya Sahin) ve Eski Tiirklerde Samanlikla Ilgili Inanglar (M.
Turan Ozdemir) gibi doktora tezleri sayilabilir.

Diger yandan Tanyu, yonettigi tezlerde genel Dinler Tarihi aragtir-
malarina da 6nem vermistir. Mesela o, Biruni’ye gore Dinler ve Islém Dini
(Giinay Tiimer [O. 22 Agustos 19951), Dinler Tarihi Agisindan Sehristani
ve el- Milel ve’n- Nihal (Omer Faruk Harman), Ilahi Dinlerde Seytarn (Meh-
met Aydin), [lahi Dinlerde Dua (Osman Cilact, 0. 2004), Pali Kaynaklart-
na Gore Budizm (Cenap Yakar) ve Totemizmin Mahiyeti Ugerine Bir Arastur-
ma (Ali Galip Erdican) gibi doktora tezlerinin yani sira Giinay Ttimer’in
Huristiyan ve Islam Dinlerinde Meryem, Mehmet Aydin'm Miisliimanlarin
Huristiyanlara Karst Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisma Konulart ile Ekrem Sa-
rikcioglu’nun Dinlerde Mehdi Inanct ve Tasavvurlart gibi dogentlik tezleri-
ne danismanlik yapmustir® .

Merhum Giinay Tiimer'in, Hikmet Tanyu’yu Anma Toplantist ndaki
ifadesiyle “Tanyu Hocamizin gozde talebesi”(*) ve ayni zamanda Ankara
Universitesi’ndeki selefi olan Prof. Dr. Abdurrahman Kiiciik’ttir. 1994 y1-
linda bizzat onun 6nciiliik edip kurucu baskan: oldugu “Tiirkiye Dinler
Tarihi Dernegi” (TUDDAD/TAHR), 22 Eyliil 2004 tarihinden beri Avrupa
Din Bilimleri Dernegi'nin [EASR] ve 30 Mart 2005 tarihinden bu yana Ulus-
lararasi Dinler Tarihi Cemiyeti’nin [TAHR] resmi iiyesidir. Hocasinin etnog-
rafik calismalarim etkin olarak devam ettiren Abdurrahman Kii¢tik, din-
kiiltiir iliskileri, Dénmelik/Sabataycilik, Ermeni Kilisesi gibi Ttirkiye'yi ya-
kindan ilgilendiren hassas ve bir o kadar énemli meseleleri ¢aligmustir.

Tanyu Hocamizin diger bir talebesi de Konya, Selguk Universitesi
{lahiyat Fakiiltesi’nin eski Dekani ve Dinler Tarihi Anabilim Dali Bagkani
Prof. Dr. Mehmet Aydin’dir. Tarihsel fenomenolojik yéntem izleyen Ay-
din, iilkemizde ilk Ansiklopedik Dinler Sézliigirnit hazirlayan olmus®; kendi
kiirsiisiindeki talebeleriyle birlikte Konya merkez ilcesindeki manevi halk
inaniglariyla ilgili bir etnografik bir caligma’ yapmustir. O, genel anlamda
Tiirk dini tarihi, Miisliman- Hiristiyan iligkileri ve Hiristiyanlik gibi konu-

5 Adam, “Prof. Dr. Hikmet Tanywdan Giiniimiize Dinler Tarihi Gahgmalar1”, Dinler Tarihi

Aragtirmalart 1, 65- 66.

Bkz. Dinler Tarihi Aragtirmalart I, 51.

Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Tarihi, Konya 2005.

7 Mehmet Aydin, (Galip Atasagun, Ahmet Aras, Nermin Oztiirk, Sami Baybal ile birlik-
te), Konya Merkezdeki Manevi Halk Inanglarimin Dinler Tarihi ve Din Fenomenolojisi Agt-
sindan Degerlendirilmesi, Konya 2006.

o
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larla ilgilenerek Dinler Tarihi alanina ¢ok sayidaki ¢alismalar ile katkida
bulunmustur.

Prof. Dr. Omer Faruk Harman ise Tanyu'nun derslerine Istanbul’dan
(Marmara Universitesi, lahiyat Fakiiltesi) takip eden bir diger talebesidir.
Harman, Norve¢li Dinler Tarihcisi William Brede Kristensen (O. 1953) gibi
ampirik din calismalarindan ziyade Yahudilik basta olmak iizere dinleri te-
mel ve birincil kaynaklarina yonelerek inceleyen bir bilim adamudur.

Kayseri’de (Erciyes Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi) Dinler Tarihi Ana-
bilim Dali Bagkani bulunan Prof. Dr. Harun Giingdr ise hocasi Tanyu'nun
Tiirk dini konusundaki ¢aligmalarini devam ettiren ve 6zellikle Gagauz-
lar konusunda uzmanligiyla diinya ¢capinda énemli bir din etnologudur® .

A. Dinler Tarihi’nde Etnolojik Arastirmalara
Genel Bir Bakis

* Yunanca “halk” anlamina gelen ethnos sozciigiinden tiiretilen etnolo-
ji, 6zellikle insanligin baslangicindaki ve “ilkel” diye nitelenen halklarin
tarihsel gelisimlerini goz ardi etmeden kiiltiirler arasi etkilesimler, farklar
ve benzerlikler acisindan incelerken, etnografya ise etnolojinin alt dali
olarak belli bir cagdas toplumun hatta belli bir yerin kiiltiiriine ait din,
cemiyet, yasam bicimi ve geleneklerini yani tiim gegerli, fiili kiiltiire] de-
gerlerin aragtirlmasini konu edinir.

Bu dogrultuda bu iki bilimden faydalanan Dinler Tarihi disiplini, hem
kiiresel dinler aras: iliskileri hem de yerel kiiltiirleri kusatici gok boyutlu
bakis acilarina sahip énemli antropolojik meseleleri giindeminde barin-
dirir. Dolayistyla bu modern bilim, tarih, filoloji ve etnografya basta ol-
mak iizere, sosyoloji, psikoloji, felsefe, teoloji, beseri sanatlar gibi alan-
larla yakin iligki icinde cahsmalarin siirdiirmektedir. Zaten bu disiplinin en
onemli karakteristigi, hem kiiresel anlamda insanlik tarihi boyunca ortaya
cikan tiim dinlere mukayeseli bir bakis agisiyla yaklasmasi hem de arastiri-
cinin kendi inanci dahil yerel kiiltiirel arastirmalara ilgi duymasidir.

Dinler Tarihi, arastirma yaparken teolojik 6nkabullere dayanmaktan
cok antropolojik (genel anlamda etnolojik 6zel anlamda etnografik) ka-
zamimlara dogru hareket etmektedir® . Bunun yaninda bazen Dinler Tari-

8 Bkz; Adam, 64- 65; Aydin, 744.

9 Bkz; Mustafa Alicy, “Dinler Tarihi”, Felsefe Ansiklopedisi, ed. Ahmet Cevizci, Ankara 2006,
IV, 516; Armin W. Geertz, “Global Perspectives on Methodology in the Study of Religi-
on”, Perspectives on Method and Theory in The Study of Religion- Adjunct Proceedings of
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hi icinde bir metot veya onun bir alt disiplini olarak gériilen Din Fenome-
nolojisi, din olgusunun 6z ve temel yapilarini incelerken ayni zamanda fiili
durumlarina dolayisiyla daha fazla antropolojik verilerine 6nem vermekte
bazen dinle ilgili 5nemli bir fenomeni, beser kiiltiiriiniin bir tiriinii, 6nemli
bir 6zelligi veya onu yansitan bir ¢ehresi olarak da inceleyebilmektedir'® .

Bu bakimdan Dinler Tarihi gibi cok boyutlu bir disiplinde alan ¢alis-
malari bitip tiikkenmez. Bu yiizden kisinin en ¢ok bildigi yerlerden (s6z
gelisi kendi kiiltiiriinden) baglamasi, az bilinen, gizemli, biiyiileyici bir
alana yonelmesinden cok daha kolaydir''. Bunun bilincinde olan bazi
Dinler Tarihgileri, hem etnolojiyle hem de onun bir alt dali olan etnograf-
yaile ¢ok yakin iligki icinde calismaktadirlar. Onlar, Dinler Tarihi'nin din-
dar insanin eylem ve karsilikli iligkilerini, bilhassa inanglarini ve inang
sistemlerini, bilgi alanini, dinf cemiyetlerini, dini kurumlarini, uygulama,
ritiiel ve adetlerini anlamaya ve yorumlamaya ¢aba gostermektedirler'? .

Antropolojik bilimlerde anahtar terim olan “kiiltiir”, “bir anlam siste-
mi olarak tarihsel acidan bir milletin temel sembollerine yerlesik olan
biitiin etnografik anlam kaliplarini ifade ettiginden”?, en bagindan beri
Dinler Tarihi, bu konulardan uzak olmamustir. Ozellikle kurucular ara-
sinda sayilan Friedrich Maximillian Miiller (1823- 1900) icin Dinler Tari-
hi, etnolojik acidan, dinin tarihsel ve kiiltiirel yonlerini ihmal etmeyen bir
halklar psikolojisi (volker-psikologie) sunmaktadir. Bu bilim, teolojiden
bagimsiz bir disiplin olarak, tasvir edilmesi ve tammlanmasi imkansiz veya
zor olan, dogasini, kokenlerini ve gelismesini zaman ve mekan baglamin-
da ele aldigimiz genel din olgusuna ait tiim insan eylem ve davrani§lar1-
nin tezahiirlerini konu edinir’4.

The XVIIth Congress of The International Association for the History of Religions, Mexico
City, 1995, ed. Armin W, Geertz- Russell T. McCutcheon, Leiden- Boston-Kéln 2000, 50- 68.

10 Bkz; Mustafa Alici, “Kutsal’a Giden Yol: Dinler Tarihi'nde Bir Metodolojik Yaklagim veya
Bir Bilim Olarak Din Fenomenolojisi”, Dinbilimleri Akademik Dergisi, 5/3 (Temmuz/
Agustos/Eyliil 2005), 73- 74; Claas Jouco Bleeker, History of Religions 1950- 1975, Lan-
cester 1975, 1- 16.

11 Michael Pye, “Participation, Observation and Reflection: An Endless Method”, Ethnog-
raphy is a Heavy Rite: Studies of Comparative Religion in Honour of Juha Pentikainen, ed.
Nils G. Holm, Abo 2000, 64- 79. ‘ '

12 Helena Helve, “A Viewpoint Concerning the Study of Religions in Finland”, Unterwegs:
Neu Pfade in der Religionswissenschaft Festschrift fiir Michael Pye zum 65. Geburtstag
(New Paths in the Study of Religions), ed. Christoph Kleine- Monika Schrimpf, Miinc-
hen 2004, 226- 227; Juha Pentikainen, “Ethography of Religion: Tracing Roots of an
Early Finn-Ugric Fieldwork Paradigm”, age, 231- 243.

13 Clifford Geertz, The Interpratation of Cultures, New York 1973, 89.

14 Max Miiller, Natural Religion- Part II, London 1889, 42- 50.
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Klasik dénem Dinler Tarihcilerinden ve Hollanda ekoliiniin 6nde ge-
lenlerinden Chantepie de la Saussaye (0. 1920) idi. O, Dinler Tarihi'ne
mukayeseli bir kiiltiir cahsmasmmn (mesela mukayeseli antropolojinin)
diger bilimlerden daha fazla yardimci olabilecegini ileri siirmekte ve adet,
fikir, aliskanlik, hurafe, masal, mecaz gibi kiiltiirel unsurlar agisindan bir-
cok millet arasinda ve her medeniyet safhasinda giiclii mukayeseler yapi-
labilmesinin, insanin din olgusunu aydinliga ¢ikarabilmek acisindan 6ne-
mine isaret etmektedir?® . :

Italyan Dinler Tarihi Ekoli’niin kurucusu Raffaele Pettazzoni (©.
1959), “kiiltiir” ve “din” kavramlarim birbirleri yerini tutmayan, fakat
birbirleri ile catismayan iki uyumlu kavram olarak gormektedir. O, bu
anlamda, din olgusunu cemiyetin ickin hayati i¢in 6nemserken, kiltiri
ise toplumun tarihsel bilinci agisindan degerli gérmektedir. Bir bagka de-
yisle kiiltiir, kendi dinini inkar ederse, ayni zamanda halkini, medeniyeti-
ni, tarihini de anlamakta zorluk ceker'® . Buradan hareketle o, 6zellikle
etnolojiyi, mutlak tarihsel bir bilim olarak kabul etmekte ve Dinler Tari-
hi'ne kesinlikle katiimasi gereken bir alan olarak gormekteydi. Giinkii ona
gore kadim zamandan baglayarak giiniimiize kadar tiim kiiltiirel caligma-
lar1 incelemek ve tarihsel medeniyetler ile etnolojik temele dayali mede-
niyetler arasinda bir ayrilik ve 6zii tehdit eden bir karmagikligin hicbir
zaman mevcut olmadigim ortaya ¢ikarmak igin bu birliktelik zaruridir.
Dahast hem Dinler Tarihi hem de kiiltiirel caligmalar arasinda bir devam-
lilik s6z konusu oldugundan insanlik adina en arkaik medeniyet formla-
rindan en modern olanlarina kadar devam eden dinamik bir gelisme s6z
konusudur. Bu bakimdan Pettazzoni, din ve dinlerle ilgili ¢aligmalarini
etnolojiden kopmadan tarihsel fenomenolojik boyutuyla ele almayl tavsi-
ye eder!’ . Ayn1 dogrultuda Pettazzoni'nin gézde 6grencisi Roma Univer-
sitesi'nden Ugo Bianchi (0. 1995) de, din teriminin koken agisindan ke-
sinlikle sosyo-kiiltiirel boyutlarla ¢evrili oldugunu bu ytizden de dinler ve
kiiltiirler arasinda ampirik bir arastirma siirecine ihtiyag duyuldugunu
dahas1 etnolojik agirlikli ve 6zellikle dini olgular igin analojik kiyasa da-
yali bir tarih yaklasimin daima gecerli olacagini savunur*® .

15 Bkz.Saussaye, Manual of the Science of Religion, London- New York 1891, 20- 23.

16 Raffele Pettazzoni, “Religione e Culture”, Religione e Societd, Bologna 1966, 169- 172.

17 Mario Gandini, “Pettazzoni, Raffaele”, Encyclopedia of Religion, (2.nd Edition), ed. Lind-
say Jones, New York- London 2005, X, 7072- 7074; Guiseppe Mihelcic, “Raffaele Pet-
tazzoni: Profilo e Contestualita™ Una Religione di Liberta’:Raffaele Pettazzoni e La Scuo-
‘la Romana di Storia delle Religioni, Roma 2003, 31- 58.

18 Ugo Bianchi, “The History of Religions and the Religio-anthropological Study of Religi-
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Bu arada din antropologlari (mesela Clifford Geertz) din olgusunu
tamamen kiiltiirel bir sistem!® olarak gérme egilimindedir. Dinler Tari-
hi’nde Chicago Ekolir'niin 6nde gelenlerinden Rumen asilli Amerikan Din-
ler Tarihcisi Mircea Eliade (O. 1986) ise Dinler Tarihi’ni genel anlamda
dindeki kiiltiirel boyutu, énemli ve ihmale gelmez bir ¢ehre olarak ele
alan bir disiplin olarak kabul eder. Oyle ki ona gore “sade ve siradan”
recberler bile bir takim egyay: “kutsal” ve “ezeli” gorebilecek derinlik ve
keskinlikte maneviyat tasiyabilir ve diinyanin bizzat kendisini hayatin,
olimiin ve yeniden dogumun kirllmaz dénglisii olarak algilayabilirler.
Yine modern dncesini veya kirsal kesimin halk kiiltiirlerini kucaklayan
arkaik din, Eliade’ye gore diinyanin pek ¢ok yerinde her irktan insanin
paylastig1 en derin hayat perspektifi olup, Hindistan’dan Romanya’ya,
oradan Orta Asya’ya ve Amerika’ya kadar her yerde her kiiltiirel ortamda
hatta her ilkel halkta nesilden nesile aktarilan ve iyi korunan ¢ok degerli
bir olgudur?°® .

Bir fenomenin gercek anlamini kendi kiiltiirii ve sosyo-ekonomik gart-
larinin diginda gérmeyen Eliade’ye gore gene de her hangi bir din feno-
meninin tam anlamin belli bir kiiltiir icinde kavramak ve neticede onun
mesajint elde etmek icin onu degifre etmek (her din fenomeni gizli bir
sifreye sahip oldugundan) yeterli degildir. Bu anda devreye giren “tarih”,
ona gore dindar bir milletin derinden soludugu her bir fenomenin ayni
zamanda bir yéniinii, kiltiirel anlamin1 bahseder. Yapilmas: gereken sey,
her fenomenin 6zgiin psikolojik tarihini de caligmak, anlamak ve bilimsel
olarak betimlemektir. Bu objektif gayret, ayni zamanda fenomenin degi-
© sim ve gelisimlerini neticede onun insanliga ait genel kiiltiire katkisini
ortaya ctkarmayi kapsar?! .

1950 sonrasi Avrupa Dinler Tarihgileri arasinda sirf etnolojiye vur-
gu yapanlar cogunlukla Iskandinav Ekolii’ne mensup bilim adamlaridir.

on”, Science of Religion- Studies in Methodology. Preceedings of the Study Conference
of the International Association for the History of Religions held in Turku, Finland,
August 27-31, 1973, ed. Lauri Honko, The Hague 1979, 299-302; Bianchi, Saggi di
Metodologia della Storia dele Religioni, Roma 1991, 285- 306.

19 Geertz, 89- 91.

20 Mircea Eliade, Ordeal by Labyrinth: Conversation with Claude- Henri Roquet, Chicago
1978, 54- 56; Eliade, “History of Religions and Popular Cultures”, History of Religions,
20 (Aug.- Nov. 1980), 1\2, 1- 26. .

21 Mircae Eliade, “A New Humanism”, The Insider,/Outsider Problem in the Study of Religi-
on- A Reader, ed. Russell T. McCuthcheon, London — New York, 1999, 98- 100; Eliade,
“Yeni bir Hiimanizm” Dinin Anlami ve Sosyal Forksiyonu”, ¢ev. Mehmet Aydin, Konya
1995, 13- 15. . )
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Bunlar icinde Fin asilli din fenomenologu Juha Pentikainen olup 6zgilin
etnografik fenomenolojisiyle goze carpmaktadir. Ona gore etnografya,
kisa bir tanimlamayla, bash bagsina “derin bir rit” (heavy rite) sayilmali-
dir. Bunu biraz daha agarsak; dinleri, dogdugu kaynagin etnolojisini
esas alarak fenomenolojik agidan incelemenin gerekliligine isaret eden
Pentikainen, daha yerel baglamda (etnografik acidan) dinlerin etnik
tabiatini, etnik karakterini ve etnik dilini 6nemli goriir. Pentikainen,
etnografik din fenomenolojisinin, ayn1 zamanda dinlerin gercek tasnif-
lerinin ortaya ¢ikarilmasinda hayati gérevler iistlenebilecegini savunur
ve onun, 6zellikle 6zgiin etnoloji biliminden destek alarak din, cemiyet,
dini gelenekler, zengin hayat tarzlari, farkli insanlarin dini aligkanliklar
gibi hayatin i¢ ve dis anlamlarini ¢tkarmada etkili olabilecegini iddi eder.
Ancak Pentikainen, dinin dogasinin yani 6ziiniin, ampirik agidan tam
cevaplanamayacagini ama onu konu edinen fenomenolojinin, ¢ok pra-
tik ve ampirik hale doniistiiriilebilecegini s6yle birkac acidan agiklar: 1-
Dine yapisal bakig agistyla yaklagmak. 2- Daha fazla istatistiksel muka-
yeseli metot gerektiren ¢apraz kiiltiirel inceleme yolu benimsemek. 3-.
Dinin cevre ve yerlesim ile ilgili iliskilerini 6ne ¢ikarmak. 4- Gok kap-
samli ama daginik bir tarihsel, ekolojik veya sosyolojik bakis sunmak
yerine, kullanigh bir uygun bir din fenomenleri s¢zliigiine sahip nispe-
ten dar veya daha bélgesel bir fenomenoloji anlayisi gelistirmek. Ona
gore sonuncu yontem digerlerine gore daha homojen bir kiiltiirel bolge-
ye hitap edecektir??.

Ayni ekolden isvecli Din Fenomenologu Ake Hultkrantz da kendi yak-
lasimini etnografiye dayali fenomenoloji olarak bi¢imlendirir. Onun feno-
menolojisi, genel dini verilerin mahalli kiiltiirel baglamlarn i¢inde siste-
matik bir sekilde degerlendirilmesi seklinde 6zetlenebilir. Ona gére bu
tiir bir fenomenoloji, tipolojik/morfolojik bir yontem olup, ayni zamanda
dini formlarin sistematik bir aragtirma alani olarak din adina ortaya ¢tkan
kavram, ritiiel ve mitsel adetleri mukayeseli bakis acisiyla “kendi ¢iktig1
yerinde” tasnif edip algilar. Daha somut anlayic1 bir ifadeyle Hultkrantz,
etnografik fenomenolojisinin mahiyetini s6yle bir sirayla agiklar. O, ma-
halli kiiltiirle yogrulmus degisik fenomenleri bulup ortaya cikarici, ta-
nimlayici, tasnif edici, mukayese edici ve son olarak sistematiklestiricidir.

22 Juha Pentikdinen, “Etnography of Religion: Tracihg Roots of an Early Finno- Ugric Fi-
eldwork Paradigm”, Unterwegs, New Paths in the Study of Religions- Festchrift fiir Micha-
el Pye, ed. ChristophKleine, Monika Schrimpf, Katja Triplett, Miinchen 2004, 231-268.



134 * DINi ARASTIRMALAR

Ona goére bu haliyle Din Fenomenolojisi, prensipte, daha eski bir isim
olan “Mukayeseli Din” bilimiyle 6zdestir®? .

Hultkrantz, ideal acidan Din Fenomenolojisi'nin. perspektifinin ev-
rensel olacak sekilde genis olmas1 gerektigini 1srarla vurgular. Bu yolla
bilim, potansiyel olarak din olgusunun tiim form ve yapilarini kugatabile-
cek bir bakis acisimi yakalayabilecek bir yetkinlige ulagabilecektir. Ancak

" yine de giiniimiizde 6zgiin bir fenomenolojik metot, hala tam olarak or-
taya cikarilmamig hatta ona uygun bir epistemolojik temel hala buluna-
mamuistir ve sadece genel bir perspektifle yetinilmektedir. Halbuki ¢cagdas
Din Fenomenolojisi, artik din biliminde siirekli yardimei roller iistlenmek
yerine daha etkin ve arastirmalarda oncii gérevler almaya baglamaldur.
Bu aktif ve dinamik gérevler yoluyla fenomenoloji, yillardir Dinler Tari-
hi'nin doldurmus oldugu énemli yeri devralmis olacaktir?? .

Hultkrantz, bu meselelerin iistesinden gelebilmek icin fenomenolo-
jik yaklasimin 6ncelikle daha ampirik olmasi gerekti§ini savunur. Buna
yonelik olarak fenomenolojinin, gok daha aktiiel dini formlar: sistematik
olarak incelemesi gerektigini iddia eden Hultkrantz’a gére fenomenlerin
degerlerini ortaya ¢ikarmak icin objektif ve tarafsiz kalmak ve dogrudan
yerel antropolojilere (bilhassa etnografiye) ve folklorik kiiltiirlere yonel-
mek gerekir. Boylece o, kiiltiirel antropolojiye 6zel bir vurgu yaparak Din
Fenomenolojisi ile Dinler Tarihi arasinda yakin temaslar saglayacak 6zel
bir aragtirma alani olusturmak ister.

Son olarak Hultkrantz, kendi fenomenolojisinin {i¢ temel amacini sdyle
aciklar; 1). Dinlerin form ve yaplarint arastirarak sonugta genel din form
ve yapilartm ortaya ¢tkarmak; zira dinlerin gercek 6z, ancak kiltiirel,
tarihsel, sosyal ve ekolojik énermelere biiriinmiig dini formlar incelene-
rek kavranabilir ve tahlil edilebilir. Fenomenologlar, bagimsiz veya kars1-
1kl iligki icinde olan din fenomenlerinin yap: ve fonksiyonlarinin yani
sira dinf malzemelerdeki kat1 ve statik unsurlari tanimlamak zorundadir-
lar. Bu yiizden onlann 1srarli vurgulari, genelde sinirli degere sahip olan
tipolojilerin gelisimine degil, dinf malzemelerin morfolojisinin incelen-
mesine dayanmalidir. 2). Din Fenomenolojisi, dinin zengin iceriklerini
tasnif etmenin yani sira fenomenleri anlamaya da caba gosterir. Bu nok-

23 Ake Hultkrantz, “The Phenomenology of Religion: Aims and Methods,” Temenos, 6
(1970); 74- 75; Ake Hultkrantz, “Ecology of Religion: Its Scope and Method”, Science
of Religion: Studies in Methodology Proceedings of the Study of Conference of the IAHR,
held in Turku, Finland, Aug. 27- 31, 1973, ed. Louri Honko, The Hauge 1979, 221- 236.

24 Hultkrantz, “The Phenomenology of Religion: Aims and Methods”, 88.
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tada hig bir sezgi giiciine ihtiyag yoktur. Aksine din diinyasinin genel algila-
nist ve bilhassa dindarin dis yansittig dinf kavram ve duygunun dzel man-
tiginin kavranmast yeterli olacaktir. Bu tiir bir anlama iki seviyede gercek-
lesir; a. Bir dinin asli parcasinin belli bir kiiltiir icindeki yerinin tam ola-
rak belirlenip tahlil edilmesiyle. Bir baska ifadeyle onun ait oldugu kiilti-
rel cevre icinde dindarlara ne veya neler ifade ettiginin ortaya ¢ikarima-
siyla. b. Daha genig bir baglam ve daha teorik anlamda s6z konusu dini
unsurun igerdigi genel anlamin ortaya ¢ikarilmas: ve nesilden nesile ak-
tarilma sirasinda yiiklendigi karmasik anlamlarin belirlenmesiyle. 3). Din
Fenomenolojisi, Dinler Tarihi’ne, tutarl ve sindirici bir sekilde dogru bir
anlamlandirma yontemi saglamayt amag edinir. Katt bolgesel bir sinira
sahip yalin bir tarihsel arastirma metodu, Dinler Tarihi’'nin daha kiiglik
parcalara ayrilmasina gotiirecektir ki bu durum onun bagimsiz bir disip-
lin olarak islemesini belki zora sokabilecek veya onun diger antropolojik
ve filolojik aragtirmalarin iginde eriyip ortadan kalkmasina yol acabile-
cektir. Halbuki etnografyaya dayali bir Din Fenomenolojisi, tiim Dinler
Tarihgilerinin kullanabilecegi ortak bir perspektif saglayarak disiplinin
bu ikilemden kurtulmasini kolaylastiracak en 6nemli alandir. Dolayisiyla
Hultkrantz’a gore sadece etnografik Din Fenomenolojisi'nin saglayabile-
cegi katkilarla bile Dinler Tarihi, tiim dinleri kang karis tarayarak, her
dinf alana dinin solundugu, her topraga niifuz edici bir disiplin haline
doniisebilecektir?s .

B. Tanyw’nun Etnografik Fenomenolojisinin Temel
Acilimlar:

Tiirk Dinler Tarihi ekoliiniin kurucusu Hikmet Tanyu, en az Avrupali
meslektaglar1 kadar giiclii ve sistematik teorik acilimlara sahiptir. O, me-
todolojik acidan Tiirk kiiltiiriiyle ilgili yaptig1 6zgtin arastirmalarinin dinf
etnoloji oldugunu acik bir dille belirtir?® .

Tanywnun yaklagiminin temel prensiplerini teorik acidan séyle mad-
delestirebiliriz:

1). Toplumun mensup oldugu din basta olmak iizere halkin 6teden
beri siiregelen ve tektanricilig1 esas alan muhtelif dini kalmnti, psiko- mis-
tik davramig ve batil inanglarin yansira, toplumda gecerlilik gormiis ¢ok
bariz psiko-soéyal olgularin (kiilt, dini adet ve dini motifli folklor gibi),

25 Hultkrantz, 77- 81.
26 Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara 1973, 123- 124.
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etnografik filoloji, mukayeseli mitoloji ve tarihsel mukayeseli bir yakla-
simla “tasnif”, “tespit” ve “tahlilini” yaparak ortaya ¢ikarmakla tam ve
somut ifadesini bulur. o

2). Bu yéniiyle onun fenomenolojisi, dinden bahsetmeyen veya onu
merkeze almayan her tiirlii masal, sirf edebi ve folklorik konulari iceren
genel etnolojiden, olaylarin dinf -kiiltiirel baglamlar1 goz ardi eden ve yiikli
anlamlardan yoksun basit kronolojik ardigikliklar sunan kati tarihsellik-
ten hatta dinin ilahi (teolojik) boyutunu ihmal eden her tiirli kiiltiirel
indirgemecilikten tamamen ayrisir.

3). Ona gore bir millete ait milli tanrilarla ilgili efsaneler, ayinlerde
okunan dua ve ilahiler, kahramanlarin sergiizestlerini misralara déken
destanlar, siradan olmayan mitoslar, gegmisteki milli halk felsefelerini yan-
sitan atasdzleri ve uzmani olmayanlar icin hicbir 6nemi olmayan hurafe-
lere y6nelik etnolojik arastirmalar, sadece belli bir milletin degil, tim in-
sanhgin diisiince tarihini ve onun gelisim safhalarim 6grenmek icin de
¢ok kiymetli malzemeler sunacaklardir. .

4). Sadece etnolojik bir din arastirmas: yoluyla cok getin ve bir o
kadar siirekli emek isteyen bilimsel ¢alismalarin sonunda, ele alinan ve
binlerce yildir toplumlarin ruhunda yasayan muhtelif eski inang kalintila-
rimin kaynak, ortak ve benzer noktalar bakimindan ilmi tahlilinin yapila-
bilmesi, ortaya cikarilabilmesi ve olumlu bir {iriin alinmasi miimkin ola-
bilir. 5). Dolayisiyla bu caligmalarryla Tiirk tarihine miimkiin olacak mii-
kemmellikte Dinler Tarihi katkisint sunarken, Tanyu asla Islam- 6ncesi
eski Tiirk inanclarimin diriltilip, yeniden yasatilip amel edilmesi gibi gizli
giindem veya amaglar kesinlikle tagimaz?” . ' '

Nitekim bu fenomenolojik yaklagimda onun referans olarak kullan-
dig1 temel batili Dinler Tarihi kaynaklarina baktigimizda ¢ogunlukla Al-
manca ve Dinler Tarihi'nde Marburg Ekolii (Rudolf Otto Ekolii) diye bili-

‘nen ve Kutsalin sosyo-psikolojik yénden dindardaki etkisini ele alan aka-
demik cevreye ait oldugunu gériiriiz. Bu ekole ait olup Tanyu'nun sik stk
faydalandig1 donemin bilim adamlar arasinda Friedrich Heiler, Edward
Lehmann, Hans-Joachim Schoeps, Gustav Mensching, Annemarie Schim-
mel ve Alfred Bertholet sayilabilir. O, zaman zaman da Jan de Varies,
Gerardus van der Leeuw, Chantepie de la Saussaye, Sabatino Moscati ve
Mircea, Eliade gibi diger 6nde gelen batil Dinler Tarihgilerine de auflar
yapmustir. Boylelikle o, kendi dénemine ait Almanca esetler kaleme alan

27 Tanyu, Tiirklerde Tagla llgili Inanglar, Ankara 1968, 4.
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veya Alman diline cevrilmis calismalara sahip olan batili Dinler Tarihgi-
lerden biiyiik 6l¢iide haberdardir. :

Tanyu, kendi anlayisim1 ikame etmek iizere tarih bilimine ilave ola-
rak arkeoloj, filoloji ve bilhassa Anadolu’ya ait etnolojik aragtirmalara da
ilgi duymustur. Bilhassa Tiirk etnolojisine dair eserler konusunda Tan-
yunun faydalandig: Tiirk bilim adamlari arasinda Abdiilkadir Inan, Ali
Riza Yalgin, Hamit Ziibeyr Kosay, Mehmet Halit Bayr1, M. Sakir Ulkiitagir,
Orhan Acipayamli ve Sedat Veys Ornek sayilabilir.

Tanyu icin din, etnolojik karakterde oldugundan, derin tarihsel kékle-
re sahip Tiirk toplumunun yasam tarzinda ve kiiltiiriinde vazgecilmez, en
hayati ve en derinlik bahsedici unsurdur. O, kiiltiiri tanimlarken, her biri
esit unsurlardan olugan ulusal bilgileri, inanclari, sanati, ahlaks, yasalari,
gelenekleri ve bir toplumun iiyesi olarak insanin edindigi biitiin dier egi-
lim ve ahigkanliklar iceren karmagik bir biitiinliik olarak betimlemisti*® .

Tanyu, tarihsel arastirmalarini asla yalin Tiirkoloji aragtirmalari gek-
linde diisiinmemis, genel olarak Islam Dinini ve Tiirk Milletinin kiilttrel
problemlerinin ¢c6ziimiine katki saglayacak hususlari Dinler Tarihi'nin te-
mel araclariyla etnolojik bir bakisla incelemistir?® . Onun bagvuru kay-
naklar1 bile bunu bize acik bir sekilde gdstermektedir. Ona gore Eski Tiirk
Dini incelenirken; Hakan ve saray cevresi kisilerin inang cevresi, bilginle-
rin g6zetimi ve yonetimindeki biiyiik kentler ve diizenli topluluklar, mer-
kezlere uzak alanlarda veya kdylerde yasayanlar, sarlatanliga girismeden
Tek Tanri inancinda olan Samanlarin (Kamlarin), yiiksek bilgi sahibi ve
gercek dindarlarin saf inanclari, yazitlar, kitaplar, kalint1 ve diger bulgular
gibi “icerden gelen” malzemelerin yaninda, Tiirk saraylarina sizan ve sa-
ray cevresine etki edebilen kozmopolit Cin mitolojileri, felsefeleri, giiney-
den gelen Hint- Tibet Budizmi, batidan gelen Zerdiistlik, Yahudilik gibi
“disardan gelen inang sitemleri” ve bunlarla yasanan kargilikli etkilesim-
ler de dikkate alinmalidir3® .

Tanyu, Alman Dinler Tarihgisi Friedrich Heiler (1892- 1967) gibi3?,
dindarm saf (naive) imanini anlamaya onem verir ve onu one cikarir.

28 Tiimer, “Hocamiz Hikmet Tanyu”, 5.

29 Harun Giingér, “Dinler Tarihgisi Olarak Prof, Dr. Hikmet Tanyu ve Tiirk Dini Tarihi
Galismalarina Katkist” Dinler Tarihi Aragtirmalart I: Sempozyum: 08- 09 Kasim 1996,
Ankara, Ankara 1998, 60.

30 Tanyu, Tiirklerin Dini Tarihgesi, Istanbul 1976, 9- 10.

31 Heiler’e gore Dinler Tarihi'nin en énemli baglama noktasi, dolayistyla merkez konula-
nindan biri daima saf duygulart ieren halis din anlayist olmalidir. Ona gére saf dindarin

. tecriibelerinde duygular kendiliginden, 6zgiirce ve yaratci fitrat diirtiisityle ortaya gik-
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Ancak bu énem vermede o, bir dinin derinligine niifuz edebilmek igin
gercek inang ile batil diigiince ve itikatlarin birbirinden iyi ayrigmasi ge-
rektigini savunur®?. .

0, dinin kaynag: iizerinde dururken, Genel Tiirk Tarihini odak almus-
tir. Bundan dolay1 Tiirklerin Dini Tarihcesi adli eserinde Tiirklerin ilk di-
ninin (Ur-religion) temel mahiyetini ortaya koyan Tanyu, eski Ttirk dini-
ne (yani téresine), Tenri (Tengri ) diniveya “Yiice ve Ulu Tanr” anlaminda
Gok Tanri (Tengri) inanci denilebilecegini, “Samanizm” veya “Toyunizm”
diye tanmimlanamayacagim delilleri ile sergilemistir. Ona gore giiniimiiz-
deki Altay ve Yakut halklarina ait inanglarini titm tarihe tegmil ederek
biitiin eski Tiirk kavimlerinin dini olarak uyarlamak ve bir bakima 6zdes
kilmak yanlis bir bakig agisidir. Tiirk dinini ele alirken biitiinctil bir bakis-
la tiim Tiirk kavimlerini, 6zgiin tarihlerini, goz 6niinde bulundurarak in-
celemek gerektigini 6ne siirmektedir. Bundan dolay: o, ilk dénem din
arastirmalarinda, Tiirk inanclarindan baglamakta ve giiniimiize kadar
gelen tarihsel bir cizgiyi izlemektedir. Tanyu, eski Tiirk dini (bilhassa et-
nolojik bir olgu olarak Tiirk téresi), kat1 tarihsel veya suf antropolojik
veyahut siibjektif teolojik temellere dayamilarak degil, ancak Dinler-Tari-
hi gibi ¢ok boyutlu teorik araglara sahip bir disiplinin, tarihsel mukayese
metoduyla mitkemmel olarak incelenebilir®.

Ona gore ilk Tiirk yazitlarindan olan Orhun (Gok- Tiirk) Kitabelerin-
de bile bir Tann inanct bulunmaktadir ve yaratici, ezeli, ebedi, irade ve
kudret sahibi bu tanr*4 kadim Tiirk kiiltiirinde yasatilip gliniimiize geti-
rilmistir. Tiirklerin manevi kiiltiir ve inang kokenlerini iyi saklayan ata-
s6zlerinde veya yazili olmayan ulusal kaynaklardan daha eski sozlii ede-
biyatta Gok Tanri inancina dair pek ¢ok acik 6rnek meveuttur®.

makta ve siirekli olarak giiclii ruhani tecriibelerden adeta figkirmaktadir. Schimmel’in
hocasi Heiler, bu yaklasimiyla daha diisiik egitimli veya siradan dindarlann dini meleke
ve giiclerine meyleden ve onlara alabildigine deger veren nadir Dinler Tarihgilerden
biri olarak, “yasayan halk dinine” vurgu yaparken, sadece rasyonellestirilmis din kavra-
muna karst oldugunu gostermekle kalmamus, ayn: zamanda aragtirmacinin halkin ara-
sina karisarak onlarm hayatlarindaki dini ihtiyaclarin mahiyetini de gozlemleyip 6§-
renmesini tavsiye etmistir. (Bkz. Friedrich Heiler, “The Object of The Religion”, (Jacqu-
es Waardenburg), Classical Approaches to the Study of Religion-I: An Anthology, Berlin
1973, 466). ' - s

32 Tanyu, 14.

33 Tanyu, 7- 107; Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanrt Inanc, istanbul 1986, 1- 25
ve 130- 176.

34 Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanrt Inanct, 28- 30.

35 Tanyu, 128- 170. .
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Tanyu filolojik tahliller yoluyla Mutlak Yaratici Kudreti ifade eden
Tiirkce’deki “Tanr1” kelimesinin her Tiirk lehcesinde fonetik agidan ayni
seyi isaret ettigini ortaya cikarir ve kadim Tiirklerdeki maddi gokle dzdes
olmayan Gék Tengri (Yiice Tanrt)*¢ inancinin, analojik acidan Islam 6nce-
sinde cahiliye devrindeki Haniflik ile benzestigini gosteren fenomenolo-
jik degeri yiiksek anahtar bir kelime olarak ona 6zel 6nem verir®’ .

Tanyu’nun naklettigine gore eski Tiirklerde kutsal dag, kutsal orman,
kutsal kaynak, kutsal tas, kutsal ates ve kutsal demirle ilgili inanglar bile
bu Tanr fikrini destekleyici 6zelliktedir. Bu varliklarin iginde koruyucu
iyi ruhlar, periler, cinler etkili olarak bulunurlar. Ancak animizmde goriil-
diigii gibi bu ruhlara, kiilt olarak asla tapimlmamaktadir. Bu ruhlara say-
g1 ve anma s6z konusu olup tipolojik agidan Islam’daki mezar ziyaretle-
rinde Slmiislerin ruhuna Fatiha veya Yasin okumaya benzetilebilir. Zaten
kadim Tiirklere ait hicbir etnolojik veri kaynag:, millet olarak bir puta
tapma kiiltiinden bahsetmemektedir®.

Kadim Tiirk dini konusunda caligmalar1 ayn: zamanda kadim Tirk
inanciyla ilgilenen batili arastirmacilara 151k tutucu veya vardiklari so-
nuclar: diizeltici mahiyettedir. Tiirklerin Gok- Tanrr'ya inandiklarim ve
bir ma’seri suur (kamu bilinci) olarak Tann fikrinin, imparatorluklarin
parcalanmasina paralel olarak ¢ogaldigim iddia eden Amerikan Dinler
Tarihcisi Mircae Eliade (6. 1986) ve eski Tiirk dinini, “devlet dini” ve
“halk dini” olarak ikiye ayirip onu genel anlamda Samanizm olarak kabul
eden Jean Paul Roux gibi batili akademisyenlerin aragtirmalarini her tiir-
lii siibjektiflerden arindirip diizeltecektir. Aslinda kadim Tirk inanclari-
na yonelik siibjektif bakis, uzun yillar Tiirk ilim diinyasina da hakim ol-
mustu. isldm’1 kabul ettiklerinden sonra Tiirkler arasinda eski inanislari-
nin reddi ve inkar: meydana geldiginden bu tiir inaniglarla ilgilenmek
gereksiz goriilmiis hatta gerek Selcuklu gerekse Osmanlilar doneminde

36 Aym goriigt kadim dinlerde tek tannicthigin izlerini siiren italyan Dinler Tarihgisi ve din
etnologu Raffaele Pettazzoni (0. 1959) de ortaya koymustur. Tektanricihikla ilgili The
All- knowing God- Researches into Early Religion and Cultures (Her Seyi Bilen Tanri- Erken
Dénem Din ve Kiiltiirle [lgili Arastirmalar) adh {inlii etnografik eserinde Pettazzoni, Ural
Altay ve Sibiryahlarda tek bir Yiice Tann fikrinin izlerini siirmiig ve Tiirk ve Mogol
kavimlerinin géksel ilahimin (Tengri, Tenri, Tengeri, Tangara, Tingir; Tegri), gbksel bir ilahi
prensip ve evreni idare eden iistiin bir kanun koyucu olarak algilandigini ve bilhassa
Cin Tien, Zerdiigt Ahura Mazda, Miisliiman Allah inanciyla ok benzer ozellikler tagi-
diklann: 6rneklerle genis olarak nakletmis ve Tanyu'yu teyit etmigtir. (Bkz. Raffaele
Pettazzoni, The All- Knowing God- Researches into Early Religion and Cultures, 261- 26).

37 Tanyu, Tiirklerin Dini Tarihgesi, 12- 25. :

38 Tanywy, 26- 29; Tanyu, Tiirklerde Tasla ilgili Inanglar, 188.
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Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen dinlerin digindaki inang sistemlerine ilgi
duyulmamusti. Nitekim Hikmet Tanyu, kendisinden 6nceki Ziya Gokalp,
Fuad Képriilii ve kendi ¢agdaslari Abdiilkadir inan, ibrahim Kafesoglu ve
Bahaeddin Ogel gibi bilim ve diisiince adamlariyla beraber bu anlayis:
yikmayi basarmustir®. Giiniimiizde ise Tanyuw’nun égrencilerinden Abdur-
rahman Kii¢lik, Mehmet Aydin, Harun Giingoér, Saban Kuzgun eski Tiirk
inanclar: konusunda bilimsel ¢aligmalar yapmustir#.

O, ayni zamanda Tiirklerin Miisliiman olmadan 6nceki diger inanclar
konusuna da deginmektedir. Toba ve Karluk Tirklerinden bazisinin Bu-
dizm’e, Gagavuzlarin Hiristiyanliga, Hazar Tiirklerinin Yahudiligin Karai
mezhebine, Sas ve Ilag yoresinin Tiirklerinin Maniheizm’e bagh kaldiklari-
ni ama yine de o dinlerde bile Gok Tanr1 inancini koruduklarini agiklamak-
tadir*! . Tanyu'ya gére islam haricindeki dinleri kabul eden Tiirkler'in milll
benlik/kimlik ve kiiltiirlerinde degisiklik olusmustur. Savas ruhunu, miica-
dele giiciinii séndiiren dilenci hayat siirmek, et yememek, hayvan 6ldiir-
memek gibi emir veya pratiklere sahip olan Budist inang sisteminin hi¢bir
zaman Tiirk etnografik yapisina uygun diigmedigini hatta bir anlamda mil-
li bir felaket anlama geldigini vezir Tonyukuk’un dilinden aktarilmistir®?,

Tiirk milletinin etnografik yapisina en uygun kiiltiirel dini yapilari,
islam dininde mevcuttur. Tanyu’ya gore Tiirkler, islamf inang ve bilgi i¢in-
de ulusal varhiklarin koruyabilmislerdir. Bu yénde, Tanyu'nun fenome-
nolojisi i¢in genel anlamda din tarihi ile kiiltiir tarihi ayn1 kategoride olup
din (islam), kiiltiiriin 6niinde bulunan ve milli kimlige anlam ulusal bir-
lige maya katan en temel unsurdur®.

Tanyu, kendi fenomenolojisinde lengiiistik biliminden ziyade kiiltii-
rel galismalara 151k tutacak etnografik filolojiyi énemli bir metodolojik
arag olarak kullanir®. Bu ekolde, dil, milli kiiltiirel degerlerin aktarildig
ve dinle beraber milletin en temel iki unsurunu olusturur®. Bu baglamda
Tanyu, eski Tiirk diniyle ilgili aragstirmalaninda anahtar terim goérdiigi

39 Mehmet Aydin, “Tiirklerin Dini Tarihi Uzerine Bir Degerlendirme”, Tiirkiyat Aragtirma-
lart Dergisi, 4 (1997), 2- 3; Harun Giingdr, “Dinler Tarihgisi Olarak Prof. Dr. Hikmet
Tanyu ve Tiirk Dinf Tarihi Gahsmalarina Katkis1” Dinler Tarihi Aragtirmalart I: Sempoz-
yum: 08- 09 Kasim 1996, Ankara, Ankara 1998, 55- 56.

40 Aydin, 1.

41 Tanyu, Tiirklerin Dini Tarihgesi, 17- 128.

42 Tanyu, 136- 137.

43 Tanyu, 139.

44 Sami Kilig, “Hikmet Tanyu'nun Call§malarlnda Filolojik Metot”, Firat Universitesi flahi-
yat Fakiiltesi Dergisi (Prof Dr. Saban Kuzgun Armagant), 5 (2000}, 517- 525.

45 Kiiciik, Isldm ve Giiniimiiz Meseleleri, 85 ve 251- 252.
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“Tann” kelimesinin etimolojisiyle ise baglar. Béylece tipki Max Miiller'in
Hintce “Tanri” demek olan dyaus kelimesinin Aryan irkina baghi kavim-

- lerdeki yansimalarina yaptig1 etimolojik tahlillerin*® bir benzerini Tan-
yu, Tanrt kelimesi icin gesitli Tiirk lehceleri baglaminda yapar.

Ona gore bu kelime, Yakutca lehcesine ses ayirimi dolayisiyla Tangara
olarak gegerken ortak kékenden olmas: giiclii olan Siimerce’de Dingir
seklinde bulunur. Boylece lehgenin baglami ve karakteristik 6zelligine
gore ve bilhassa Altay dil ailesinin ses uyumlarina dair bilgilere uygun
olarak fonetik acidan degisiklige ugrayarak tengir, tengere, tangri, tangra,
ture, tenegere, tenri, tongri gibi sdylenis sekillerine biiriindiigiini ortay
koyar.

Tanyu’ya gore “Tanri”, en eski Tiirk kaynagi olan Orhun Kitabeleri’n-
de Tenri\Tengri olarak ifadesini bulmustur ve Mogolca “mukaddes mahlu-
kat”, Guvasca ve Tuva lehcelerinde de“gdk”, “gokyiizii” ve “Allah” ile 6z-
destir. Kelime, “azamet”, “enginlik”, “derinlik”, “biiyiiklik”, “yiicelik” gibi
ilahi boyutlar1 kucaklayarak Allah’t isaret etmektedir. Bunu belgelemek
icin Islam 6ncesi Tiirk edebiyatina yonelen Tanyu, Yenisey Mezar Yazitla-
r1, Goktiirk (Orhun) Anitlar1 ve Uygur Tiirklerine ait Turfan metinlerin-
den yola ¢ikarak “kok” kelimesinin giiniimiiz Tiirkcesindeki “g6k”, “Teng-
ri” kelimesinin ise “yaratan, yasatan, éldiiren Yiice Ilahi Varlik (Allah)”
anlaminda kullanildiini ispatlamistir. O, islam &ncesi Tiirkler'de, bazan
Tanr yerine kullanilan Ulug- Bayat (Kadim Ezeli Varlik) ve Kayragan (Ko-
ruyan, Esirgeyen) gibi kelimelerin Tanrimin sifatlar1 oldugunu belirtir®.

Sonugta Tanyu, Islam’dan sonraki Tiirk edebiyatindan pek cok eseri
tek tek zikrederek Tanri kelimesinin Miislitman Tiirkler tarafindan Allah
yerine kullamldigim belgeler. S6z gelisi o, ilk Miisliiman Tiirk edebiyatin-
dan sayilan ve XI. Asirda Kaggarli Mahmut tarafindan kaleme alinan Di-
van-t Lugat-it Tiirk adli meshur Tiirkce sézliigiinde miiellifin, eserine “Esir-
geyen ve Koruyan Tanrtnin adiyla” diye basladigini ve Tanr kelimesini
pek ¢ok yerde Allah yerine kullandigini1 érnekler vererek agiklar®,

Tanyu’nun filolojik arastirmalarinda “tére” kelimesi de etnolojik 6ne-
mi olan ve etimolojik acidan tarihsel aragtirmaya tabi tutulan bir diger
kavramdir. O, bu kelimeye yogunlasirken sozliikleri, hatiralar, tarih me-
tinlerini Goktiirklerden baglayarak Osmanlilara kadar incelemis neticede

46 Max Miiller, Natural Religion- Part II, London 1889, 40- 42.
47 Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanrt Inanct, 7- 48.
48 Tanyu, 68- 71.
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bu kaynaklarda tére kelimesinin adet, akide, orf, gorenek, kanun, usul,
nizam, yasa anlamlarinda kullamldigim ancak sanilanin aksine bu keli-
meyle Yahudilik'teki “Tora” kelimesi arasinda hem tarihsel hem de etno-
lojik agidan higbir baglantinin kurulamayacagint aciklamigtir®® .

Onun bu filolojik cabalarimin yaninda dilin millet i¢in hayati islevi de
one cikar. Bundan dolayr milli kiiltiiriin en énemli unsurlarindan gérdi-
gii Tiirk diline ilgi duymak, ayni zamanda onun {slam dini ile milli hassa-

" siyetlerini birbirlerine percinleyen, bundan dolay1 her tiirlii materyalist,

kozmopolit, din karsiti ideolojilerden uzak, din ile derin millet bilincini
birbirine tamamlayan milliyetciliginin dogal bir sonucudur. Bundan do-
lay, giiniimiizdeki kitle iletisim araglarmnin arzulanan millf kiiltiir politi-
kasindan hayli uzakta oldugunu ve gengligi yozlagtirdigim ifade eden
Tanyu, 6teden beri Tiirk diinyasinin baz idareci tabakasinda yabanci dile
kars: bir zaafiyetin goriildiigiinii ve zaman zaman 6zenti veya bilgiclik
olsun diye yabana dil, kelime ve hatta gramer degistirmeye yeltendikle-
rini vurgular.

Tanyu, son elli yildan beri 6z Tiirkge’ye donme ugruna birgok keli-
menin dilimizden bilincli olarak sokiiliip atildigini bunun yaninda batili
kelime ve kavramlarin ise hicbir denetime tabi tutulmadan Tiirkge’ye so-
kuldugu celiskisine isaret etmektedir®® .

Tanyu'ya gore Tiirkiye, bulundugu konum itibariyla sadece jeopoli-
tik acidan degil Dinler Tarihi bakimindan da gok onemli ve hayati bir
yerdedir. flk olarak Anadolu topraklari 1071 yilindan beri Tiirkler tara-
findan bastanbasa kiiltiir ve sanat eserleriyle yurt edinilmistir. Bu toprak-
lar, hem bu uzun soluklu Tiirk tarihi hem de modern yénden fenomenolo-
jik ve sosyolojik pek ¢cok Miisliiman kaynaga sahip olarak Dinler Tarihi’-
nin ilgisini cekmektedir. Bu dogrultuda Anadolu, Siilik, Bektasi- Alevilik
dahil Isldm mezheplerinin yani sira, tasavvuf tarikatlari, mistik sahsiyet-
lerin de anavatanidir®? .

Tanyu'nun dinler tarihciliginde en énemli odaklardan biri de “kadim
Anadolu kavimlerinin bu disiplin acisindan tarihsel dini durumudur”. Bu
acidan Hikmet Tanyu fenomenolojisinin bir boyutu Tiirkiye’yi dogrudan
ilgilendiren kadim Anadolu’nun dini durumunu kusatir. Ona gore diinya-
nin en eski inang sistemleri, bu topraklarda tarih sahnesine gikmustir.

49 Tanyu, “Tiirk Téresi Uzerine Yeni Bir Aragtirma”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiltesi
Dergisi, XXIII (1978), 97- 120.

50 Kiiciik, “Prof. Dr, Hikmet Tanyu'nun Hayati, Eserleri ve Fikirleri”, 47- 48.

51 Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara 1973, 123- 125.
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Bunlara ilave olarak en eski fosil insan ayaklarimi barindiran ve en az
M.O. 6000 yillarina kadar giden canli tarihiyle Anadolu, ayni zamanda
Hitit, Hurri, Frig, Lidya, zaman zaman Pers, Siiryani, Yunan, Roma me-
deniyetlerinin ve onlarin inanclarinin temsilcilerinin barmdigi, yasadig
ve hala kalintilarinin bulundugu 6nemli bir yerdir. Ona gére Trakya basta
olmak iizere Anadolu'nun pek ¢ok bblgesi 1071’den 6nce de Hunlar, Ha-
zarlar, Avarlar ve Pegenekler gibi Tiirk topluluklarin etkisini derinden his-
setmigti. Anadolu topraklari arkeolojik agidan hala iyice kazilmus bir iilke
olmadigindan bu alanda son s6z séylenmis degildir? . Anadolu’nun ka-
dim dinleriyle ilgili zengin ve énemli tarihi heniiz tam olarak ortaya ko-
nulmadi$i i¢in onun kiiltiirel yonlerini 6ne cikaracak uzun ve sabirli aras-
tirmalara ihtiya¢ duyuldugu kanaatindedir.53 .

S6z gelisi Tanyu, Konya ve giiney cevresinde yapilan arkeolojik kazi-
larda Neolitik déneme ait Ana Tanrica (Magna Mater) kiiltii, kadin hey-
kelleri, bityiitme, dogurma, yetistirme, bereket ve bolluk tanricasina rast-
landigin1 bu Anadolu inanglarimin Hiristiyanlik’taki Meryem kiiltiiyle ve
iran ve Hindistan’a kadar etki ederek hiikmiinii siirdiirmeye devam ettir-
digini belirtir. Hatta Alacahoyiik ve Horoztepe gibi arkeolojik sitelerde
vapilan kazilarda ise boga ve geyik heykelciklerinin varligindan yola ¢ika-
rak kadim totem kiiltiine isaret eder. Yine ona gore kadim (bilhassa kal-
kalitik dénem) Anadolu halklarinda (mesela Tilkitepe bélgesinde) olile-
rin gomiiliirken baslarinin belli bir yéne dogru konulmasi, yanlarinda kap
kagak ve yiyecek ve hediyelerin bulunmasi, hatta “daima canlrymus” ifa-
desi vermek tizere 6liilerin yiizlerinin kirmizi boya ile boyanmasi bu halk-
lardaki ahiret inancinin varligina delildirs* .

Tanyu’ya gére Anadolu, Onasya (6zellikle Ortadogu) inanglarinin
kadim Yunan’a bilhassa Ege kiy1 ve adalarina (Jonia) tasinmasinda etkin
rol oynamustir. Mesela Bogazkdy ve Efes'teki kazilarla ortaya cikmistir ki
aslen Mezopotamyali olan Kibele (Kubba) kiiltii, kadim Anadolu kavim-
lerinden Frigler araciligiyla Yunanlilara ge¢mis, aym: sekilde boga iizerin-
deki Tesub tasviri, Roma dénemine kadar hayat bulabilmistir. Buradan
yola ¢ikarak Tanyu, Helen medeniyetinin olusmasinda dogunun medeni-
yetlerinin biiyiik etkisinden bahseder. Bu yénde o, Anadolu’da yasayan
Hitit, Frig, Lidya ve Urartu gibi medeniyetlere ait Giines Tanris1, bereket

52 Tanyu, 83- 88. .
53 Tanyu, Tiirklerde Tasla Ilgili inanclar, Ankara 1968, 6.
54 Tanyu, Dinler Tarihi Aragtirmalart, 89- 95.
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ve ziirriyet tanricalari, bayramlar, dualar, din gorevlileri gibi fenomenlerin
Anadolu’ya komsu (Asur, Pers gibi) yerlerle kargilikh etkilesimlerini, 6zel-
likle Fenikelilerin yardimiyla Yunanlilara etkisinin tarihsel seyri ve kay-
naklarmi derinlemesine incelenmesini ister. Ona gore “yerinden yapila-
cak” béyle bir mukayeseli fenomenoloji, bir¢ok inancin koken ve gelisme-
sini daha fazla aydinliga ¢ikaracaktir®® . ,

Tanyu fenomenolojisi aynt zamanda birbiriyle baglantili etnolojik yapt
tiplerine ilgi duyar. Ozel olarak “adak”, tas”, “dag’”, “agac” ve “ates” gibi
fenomen tiplerine agirlik vererek halkin kiiltiirel degerlerinde 6ne ¢ikan
temel etnolojik unsurlar anlamaya girisir. Bu yaklagim, aslinda fenomen-
leri anlamak (verstehen) maksadiyla yapisal tip (structural type) konusu-
na egilen Leiden Ekoli’niin énderlerinden Hollandal1 Dinler Tarihgisi ve
Din Fenomenologu Gerardus van der Leeuw’iinkii (1890~ 1950) ile ortii-
sebilmektedir® . Hatta diyebiliriz ki Tanyu fenomenolojisi, tarihi disla-
yan Leew’iin fenomenolojinden farkh olarak daha “somut, tarihsel yapi-
lara” ve daha modern “mahalli yapilara” ilgi duyarak agik bir ekilde ken-
disine “mekan” ve “zaman” boyutlariyla derinlik ve geniglik vererek et-
nografik fenomenoloji seklinde ¢ok daha sistematik olarak ifade edebildi-
gini soyleyebiliriz. Bu teorik altyapi i1§inda onun etnografiye vurgu ya-
pan fenomen tipolojilerine rahathkla gegebiliriz.

Tanywnun 1959 tarihli Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri
adli eseri, Alman Profesér Annemarie Schimmel’in damigmanliginda ha-
zirlanan, modern Tiirkiye'nin ilk Dinler Tarihi doktora tezi olarak ayni
zamanda ilk dinf etnografya caligmasi sayilabilir. Bu eser, temelde dinde-
ki ritlerden kurban fenomeninin, etnografik temelleri agir basan adak for-
munu ele almaktadur.

Calisma, fotograflarla desteklenerek adak fenomeni konusunda ken-
di memleketi olan Ankara’dan baglayarak adim adim 45 Anadolu vilaye-
tini kusatir. Oncelikle ona gore adak kelimesi Anadolu kiiltiiriinde niyet,
murat, dilek, istek, hacet anlamlarinda kullamldigin genel olarak yatir-

55 Tanyu, 97- 114.

5 Zira Leeuw’e gore geleneklerde bulunan belli bagh ve bariz fenomen yapilar, kiltiirel
acidan kendilerini ortaya koyarken ayni zamanda rasyonel agidan da anlamamiza uy-
gun bir gekilde ve her bir-parcast temel bir biltiiniin énceden varolan etkisiyle hareket
eder. Dolaywstyla onlar, ancak kiiltiirel bir biitiinliige dayanarak anlagilabilirler. Bunun
icin halkin belli bir fenomeni nasil anladigim ortaya ¢ikarmak igin fenomenologa di-
sen temel gorev, o fenomenin tam kalbine girmesi ve 0 fenomene alabildigine yakinlag-
masidir. (Bkz. Gerardus van der Leeuw, “On Understanding”, (Jacques Waardenburg),

" Classical Approaches to the Study of Religion:- An Anthology, Berlin 1973, 410- 411).



MUSTAFA ALICI - 145

lar, erenler, evliyalar, dedeler gibi halk kiiltiirinde 6ne ¢ikan sahislarin
yani sira agac, tas, kaynak gibi nesnelerin de adak mahalli haline geldigi-
ni agiklar. Bu yerler, cogu zaman bir efsaneye karigmig veya bir evliya ile
baglanti kurmusg, onun -hayatina girmis veya bir veli yahut yatira ¢ok ya-
kin olmak yoluyla kutluluk kazanmasi olarak anlasildig: gibi onlarin dog-
rudan mukaddes sayilmasi seklinde de algilanacaktir®” .

Bu temel sonuca ulagmak i¢in Tanyu, adak konusunu Dinler Tarihi,
Din Fenomenolojisi ve Din Psikolojisi baglaminda ele alinmas: gerekti-
ginden yola gikmaktadir. S6z gelisi ona gére adak, tarihsel agidan aym
zamanda Samanlarin sevk ve idaresinde bir takim ayinleri ihtiva eden
belli dini manzumelere, usul ve erkanlara sahiptir. Benzer 6rneklere ka-
dim Babil, Konfii¢yiisliik, Hinduzm, Budizm, Sintoizm ve Hiristiyanlik’ta
da rastlandigim 6rneklerle aciklayan Tanyu, bu dinler ile Isldm dini ara-
sindaki kesin ve keskin farkliliga soyle isaret eder; bu dinler, bu tiir uygu-
lamalar: tesvik ederken, Isldm, “dini 6liilerden niyaz etmeyiniz”, “size
ulagan her nimet Allah’tandir” diyerek bu ritiiellerle ilgili acik ve aydinla-
tict bakisini ortaya koyar. Dahasi o, dilek ve ihtiyaglarin yalnizca Allah’a
yonelmekle ifade edilebilecegini belirterek bu tiir ziyaretgahlara gelen
insanlarin, Islam’mn sartlari, amelleri, gekilleri hakkinda kulaktan dolma
iptidai bilgilere sahip kisiler olduklarini tespit eder. Daha acik bir ifadeyle
onlar, Kur'an-1 Kerim téfsiri, islam felsefesi gibi konularda derinlemesine
inceleme yapacak bir bilgiye sahip bulunmadiklar anlasiimaktadir®® .

Tanyu, adak ritiielinin Dinler Tarihi’nin her safhasinda rastlanan bir
olgu olarak ¢ogu kez biiyii ile din arasinda bir yere sahip oldugunu agik-
lar. Tanyu’ya gore zaman zaman majik usullerle ilgili olarak tezahtir eden
adak fenomeninde kisinin kendisinden daha giiclii olan ve yasarken maddi
ve manevi kahramanliklarla g6hret bulan ve her zaman bir mana giiciine
sahip olabilen bir bagka kisiyle bag kurmak, onun manasindan istifade
etmek, topragindan, gomiildiigii yerden, onunla ilintili olan egyalardan
yardim beklemek ortaya cikar. Ona gére cogu zaman Islam’m ruhuna
muhalif olan bu uygulamalar, dini niyaz seklinde insanin kayitsiz ve sart-
s1z glivenip baglanacagi Allah yerine béyle bir araca yonelip bir tiir pazar-
iga girismesi adanan seyi alip bagka bir sey verecegi inanci agik bir gekil-
de ortaya ¢ikar. Bu anda adak, etnolojik bir kiilt haline biiriinerek somut,
aligkanlik yapici, kolaylik telkin edici, psikolojik unsurlar barindirdigin-

57 Tanyu, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, Ankara 1967, 299- 3001.
%8 Tanyu, 325- 332.
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dan halka inmesi kolaylagir. Zira adak kiilti, ayn1 zamanda ac1 ve keder-

lerden kurtulma, dileklerine ulasmak maksatlarin uygun olarak yapildigi

zaman animizm, animatizm, mana inanci, mahalli ilah kiiltleri, ecdada

tapinma, 6l ve oliiler kiiltleri, agaé, su, irmak, kuyu, cesme kiiltleri, dag
kiiltii, ates kiiltii, bityii, fal kiiltleri ve hayvanlarla ilgili inanclarla kesin
- ve yakin baglar kurar®? . v

Onun bu etnografik eseri, ayni1 zamanda somut adak tasnifi de yap-
maktadir. Buna gore adak kiiltlinde sirastyla; -

Adak yerleri; (dede, yatr, tiirbe tas, kuyu, tekke, cami, agac [6zellik-
le, ardig, giil, yaban giilii, karaagac, cam, ¢itlembik, cali, kizilcik, zeytin
agaclari], baca- ocak, dért yol, evin bir kosesi veya odasi, magara, ha-
mam, yagayan bir sahis, dag, gol, balik, at mezar, murat kopriist, kiz
kulesi, tutusmaya elverisli toprak gibi)¢° . ‘

Adak niyetleri; (soz gelisi, her nevi murt dilek ve niyet, ¢ocugu ol-
mak, evlenmek, hastaliklardan (6zellikle, sitma, bag agris, 6kstirtik, akil
ve ruh hastaliklari, bogmaca, felg, cin ¢arpmasi ve saradan) kurtulmak,

~ ¢ocugunun yasamasin dilemek, huysuz, yaramaz, aksi ¢ocuklar uslan-
dirmak, ev sahibi olmak, otomobil sahibi olmak, tehlikeden kurtulmak,
sinif gecmek, terfi etmek, zengin olmak, kayip esyasini bulmak, isinin
diizelmesini istemek, kismetini agmak, herhangi bir engelden kurtulmak,
kolay dogum yapmak, davay1 kazanmak, tiztintiiden kurtulmak, kekele-
yen, toplayanlarin iyilesmesi, haci olmak, ise girmek, kocasinin kéti huy- .
larindan vazgegmesi, sevgi elde etmek, bosanmak) ¢! .

Adak objeleri; (mesela Yasin Suresi, Orug, dua, mum, siipiirge, am-
pul, takunya, kurban [¢ogunlukla koyun, keci, sigir, kuzu, oglak, kog, dana,
tosun, inek, boga, horoz, nadiren tavuk], su, 6ksiiz ve fakir birine yardim
veya sadaka, pide, ekmek dagitmak, ii¢ makaradan kesilen ve suya atilan
ip, tirbe esyasini iade, helva, tiilbent, siit, mevlit, mendile sarili para,
Zekeriya sofrasi kurmak, bulgur serpmek, 7 veya 41 tasin her birine bir
ihlas okuyup taslar saklamak ve murat olunca ayn: yere birakmak, men-
dil, gomlek, kravat, fanila sallama, cocugun adint adama, basortiisii, yaz-
ma, yemeni, esarp, Ortii, seccade, hali, para, samdan, arp, bugday serp-
mek, testi kirmak, ciger, seyhe inek adamak, kuru {izlim, sal, tuz, lohusa
serbeti dokmek, tesbih, yazi levhasi, havlu, bazlama, lokma dagitma,

% Tanyu, 301.
8 Tanyu, 302.
6 Tanyu, 303.
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mezara testi suyu dokme, baliklara yem, kaplumbagalara yiyecek, bay-
rak, testi, kus yemi, gicek, bez, iplik, yedi mahallenin yoksulunu doyur-
mak veya giydirmek, yedi dedeye mum dikmek, tiirbe yaptirmak, tiirbe
onarmak, zeytin yagli mercimekli bulgur pilavi, seker, lokum dagitmak
gibi®, .

Tanyu'nun Tiirklerde Tagla [lgili Inanglar adiyla 1965 yilinda sunulan
ve 1968 yilinda yayinlanan docentlik eseri onun etnografik din fenome-
nolojisindeki ikinci 6nemli 6geyi olusturur. Sosyo-psikoloji, tarih ve feno-
menolojinin teorik ara¢larindan faydalanan bu ¢aligma, Tiirkiye'nin 45 il
ve onlarin kdylerindeki tasla ilgili halk inanglarinin tarihsel kokenlerini
irdeleyen bir alan arastirmasi hiikkmiindedir. Bu ¢aligma yapilirken iki sene
boyunca (1960- 1961) sehir ve koyler gezilmis, fotograflar ¢ekilerek ko-
nuyla ilgili efsane, dini hikayeler bile degerlendirilerek tasnif, tahlil ve
tespitleri yapilmigtir63.

Eserin giris boliimiinde Tiirkiye’deki tasla ilgili inanclar1 mukayese
etmede yararh olacak bir tarihsel bir fenomenolojik yaklasim izlenerek
kadim Anadolu (Hitit, Frig gibi), Misir, Siimer, Akkad, Babil, Yunan, Roma,
Alman,-Kelt, Fin, Slav kavimlerinde, ilkel toplumlarda etnolojik tas kiiltii
anlatildiktan sonra, gliniimiiziin yagayan dinlerindeki (mesela Hinduizm,
Budizm, Cin dinleri, Sintoizm, Yahudilik, Hiristiyanlik) tas kiilté hakkin-
da tarihsel bilgi verilmistir®.

Eserin aragtirmasinin temel sonucu olarak Tanyu, tipolojik acidan
tasla ilgili cok ayrintili ve halk inaniglarina kadar inebilen su tag kiiltd
tasnifleri yapmaktadir;

Mubhtelif kutsal taglar; (boyali cakillar [biiyli baglaminda Avrupa,
Giiney Amerika, Avusturalya halk inanislarinda], ¢akmak taslar [biiyii
ve totem baglaminda ilkel toplumlarda], sunak taslari [kadim Misir], anit
tast [kadim Misir], muska ve tilsim tasi [kadim Misir], ugur tas1 [kadim
Misir], fal ve biiyii tasi [Babil, Roma ve Kelt ve Cermenlerde], talih ve
saadet icin tagin tag kilti [Babil], Huvasi tasi [Hitit], yol kenarindaki
taslar [kadim Yunan], 6zel olarak Yahudilik’te kutsal taslar [Yakub’un ba-
sinin altinda kutsallagan tas, Yakup ile Laban’in antlagmalarina sahit ol-
mak tizere dikilen tas, 12 Israil kabilesi icin 12 tag mithii, Kudiis'teki Kut-,
sal Kaya, Stileyman Mabedi’'ndeki diinyanin merkezi olduguna inanilan tas,

6 Tanyu, 304- 306. o
8 Tanyu, Tirklerde Tagla llgili Inanglar, 1- 5.
% Tanyu, 6- 33. '
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Kutsal tag levhalar] ve Hiristiyanlik'taki kutsal taslar [kiliselerde baz1 kutsal
tag ve mermerler, Ayazma tas ve kayalar, Ruhani kaya ve kose tasi olarak
Mesih, Tanrinin kutsal kaya olarak tasviri gibi temel kiiltlerin yaninda, say-
g1 duyulan, tedavi icin kullanilan, ziyaret i¢in kullamlan taglar gibi]®.

Miisliiman Tiirkler arasinda kutsal taninan taslar ve taslarla ilgili adet-
ler; (Hacer-i Esved, Seytan taslama, Makam-1 Ibrahim, Hacer-i Ismail,
Hacer-i Esad, Hacer-i Miitekellim [konusan tas], Hacér-i Miitteka, tasla
ilgili mucizeler; kayadan deve cikmasi, Hacer-i Muallaka, kutlu kaya, yag-
mur tasi, anit taglari, taglara selam, Balballar hakkindaki inang, Make-
donya Yoriiklerinde dilek, Babu, Hacatlar ve Delikli tasglari, Yanartas, kis-
met tasi, Sati tagy, tlirbe 6nlerindeki keramet taglari, tasla gelecegi 6gren-
me, tag yapistirma, delikli tas arasindan gecme, iki tag siitun arasindan
gecme, iki tas, iki kaya arasindan gec¢me, tas izerine ¢tkma, durma, otur-
ma veya yatma, mezara tas birakma, kiz kayasi, Kazdagi'ndaki Alevilerce
kutsal kabul edilen tas, ¢ocuk kayasi, Cingirakli Kaya, Yesil Mermer, Tasa
civi cakmak, Sehit olan tas, bereket tagi, taglardan érnek ev yapma, agac
altina tag atma, terleyen tas, Gelin Kaya, horoz kursagindan cikan tas,
Niyaz Tasi, Gelin-Damat Tagi, Tiirbeye ii¢ tag atmak, Yilan Tagi, Cami
duvarina yapistirilan niyet tasi, tas yastikli begik {izerine ¢ocuk yatirmak,
Sifa taglan [dis, gbz taslar, korku taglari, sitmadan ve bagagrisindan ko-
runma taglar gibi)®.

Tanyu, ayn1 zamanda fenomenolojik acidan tipolojilere ayirip tanim
ve tespit ettigi tag inancinin sebeplerini tahlil etmektedir;

Tanyu, oncelikle Hacer-i Esved ile ilgili miikemmel bir arketip feno-
menoloji tecriibesi 6rnegi sunar; ona gore tas, tarih boyunca hi¢bir zaman
tapinma kiiltiiniin bir parcasi olmamustir. Bu tas, tavafin baglama ve biti-
sinin isareti olup Tevhit (Hz. Adem ve Hz. Ibrahim) devrinden kalma ol-
dugunu, ayn: zamanda Hz. Peygamberin gencliginde miisrik kabileler
arasinda diirtistliigiinii gosteren hakemligini gerektiren bir olayda kulla-
nildi§ini ve cahiliye devrinde asla 360 puttan bir olarak goriilmedigini
aciklayarak onu kiilt olarak digiiniip soylentilerin etkisinde kalanlarin
Kur’an ve hadislere yonelmesini tavsiye eder®’. -

Seytan taglamanin da Hz. Ibrahim’den kalma bir siinnet olarak psi-
kolojik agirlikli agik bir fenomenolojik eylem oldugunu izah eden Tanyu,
burada temel maksadin, Tanr buyruguna tam uyusla, her tiirlii seytani
8 Tanyu, 163- 166. ‘

% Tanyu, 166- 172.
% Tanyu, 172.
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kotiiliige nefretin somut bir fenomen haline doniismesi oldugunun altini
cizerss. .
O, aynt zamanda etnografik acidan tasla ilgili niyetsel pratiklere y6- .
nelir. Buna gore, kutsal sayilan belli bir tas: ziyaret etme, ¢evresinde do-
lasma, ona el siirme, viicuduna siirme, Opme, iistte tasima, boyuna asma,
evde saklama, gomme, birbirine siirtme, sallayip yerine koyma, dereye,
irmaga atma, agizda tutma, yalama, tas tizerine dua (bilhassa Fatiha, Ih-
las, Yasin, Kelime-i Sahadet), okuyup iifleme belli mukaddes sayilarda (1,
3,4,5,9, 10, 40, 41, 3.000, 4.000, 70.000, 71.000) tasla ilgili eylem ve
duada bulunma, kutsal kabul edilen renkli taglar (beyaz, siyah, yesil, kir-
muz1 gibi) kullaniglar goriilebilmektedir®.

Tag inancinin temellerini sorgulayan Tanyu, halkin, insanlarin tag-
lagtigina, kaya haline déniistiigline inamilan yerlerin, bizzat insanlar tara-
findan ziyaretgah olarak kabul edilip insanlara fayda saglayan {istiin faal
bir “gli¢” barindirdiklarina kani oldugunu aciklar.

Tanyu, ayni zamanda Tanrr’'nin “Kutsal” olarak “titretici”, “husu veri-
ci” ve “azamet unsurlarinin” (Numinous tremendum fascinans et majestas)
yol actig1 ilahi cezalandirma korkusundan dolay: dindarlarin, bu taslara
dokunmaktan, kétii nazarla bakmaktan kagindiklarini ve bu gerilimden
dolay1 varliklara merhamet gosterdiklerini bildirir. Oyle ki ona gére ba-
zen bu tag veya kaya, tilsimli olarak inanilir ve ya onlardan faydalanmaya
yahut tekin sayilmayip zarar vermekten cekinilir. Ancak bunlara tapin-
maktan ziyade derin saygi beslendigi agiklayan Tanyu, bazi kimselerin
meseleyi derinligine incelemek yerine bir adet, aligkanlik haline sokup
ziyaret ettiklerini ortaya ¢ikarir”.

Ona gére mezar taglari ve onlarin tizerindeki resim ve kabartmalar
bile siradan olmayan aksine fenomenolojik (etnografik) degeri ¢ok kiy-
metli sembolik nesnelerdir ve kokleri bazen eski Tiirk inanglarina kadar
dayanirlar. Mesela bazen mezar taglari makaminda anit gibi dikilen tas
heykellerin ellerinde kilig, kusaklarinda ¢akmak, kav kesesi, muska, stislit
levhaciklar tagidiklarini aktaran Tanyu, bunlarin Altayh Tiirk avcilarda
goriilen tiirden egyalar olduklarini aciklar. Yine Gok Tirklerin insan tas-
virli taglarina benzer Anadolu’da insan tasvirli mezar taslarinin bulunusu
hatta bilhassa Dogu Anadolu’da mezarlara hayvan heykellerinin (kog, at)
dikilmesi gibi uygulamalar, Asya olii kiiltii ile etnolojik koken birligine

% Tanyu, 172.
% Tanyu, 172- 174.
70 Tanyu, 174.
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isaret eder. Ancak mezarlarda bu tiir temsil ve sembollerin varlig1 kesin-
likle bir totemizm kiiltii oldugu anlamina gelmemelidir. Zira M.O. 5. asir- -
dan beri hic bir belge, Tiirkler arasinda totem inanci tipinde bir sosyal
kurum veya davranis bicimine sahitlik etmemistir”.

Tanyu, ta§1afdaki sembol ve diger temsillerin tam bir bilimsel tahlili-
nin yapilmast i¢in, din, biiyii, mitoloji, halk inanglari, destanlar, masallar,
bireysel ve sosyal hayat bicimi gibi yardimc: malzemelere 1ht1yag duyula-
cagini belirtir™.

Tanyu’nun inceledigi bir baska etnografik fenomen “Tiirklerde dagla
ilgili inanglardu”. Onun Dinler Tarihi Arastrmalart (1973) adli eserinin
girig (dinlerde ve 6zellikle ilahi dinlerde), birinci (eski Tiirklerde) ve ikin-
ci boliimleri (Tiirkiye’de) dagla ilgili inanclara ayrilmustir.

0, eski ilkel dinlerden baglayarak Stimer, Misir, Sami, Cin, Fenike, Babil,
Hint, eski Yunan, Mogol, Japon, kadim Pers, Samiri, Cermen halklarinda
ayr1 ayr1 etnolojik acidan dag ile ilgili inanglar 6zetledikten sonra’? , Ila-
hi dinlerde Kutsal daglardan bahseder. Yahudilik, Hiristiyanlik’* ve dinle-
rin sonuncusu islamiyet’in Dag konusundaki verilerini aktaran’® Tanyu,
eski Tiirk inancinda yer alan dag fenomeni icin 6zel bir etnolojik boliim
ayirir. Ona gore Tiirk efsanelerinde Kuttag veya Kutludag, farklh sekiller-
de seslendirilseler de ortak dag fenomenini isaret ederler. O, anlatilan bir
Uygur efsanesine dayanarak saadet ve bolluk saglayan mukaddes dagla-
rina Kuttag ad1 verildigini, bu daglardan birinin Ginliler tarafindan kazi-
nip gétiiriildiikten sonra Uygurlarin perisan olduklarini ancak bir kadin
samanin dagin bulundugu yerde Tanrr'ya yakarip saadet dagini geri ge-
tirmeyi basardigini aktarir. Bu ve benzeri dag érneklerinden yola ¢ikan
Tanyu su sonuca varmaktadir; Eski Tiirkler, daglarin Tanr1 makam ol-
duklarina inanirlardi. Ona gore goklere uzanmus zirvelerin uzaktan mavi
goriiniisii bu inancin kokii olabilir?.

Miisliiman Tiirkler de eski Samanist inanglarin etkisiyle Orta Asya’-
da baz daglara kutsallik atfetmeyi siirdiirmektedirler. S6z gelisi Ozbek
Tiirkleri giiniimiizde Karatag adini verdikleri bir dagin Yer —Su denilen
ruhlarina ve bazen Tanrisina 6nem vererek ziyaret ederler’” . Hatta Tanyu

71 Tanyu, 175- 177.

72 Tanyu, 179.

73 Tanyu, Dinler Tarihi Arastu malarl 5-8.
74 Tanyu, 9- 15.

7S Tanyu, 15- 27,

76 Tanyu, 28- 30.
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giiniimiizdeki Miisliiman olmayan Altay Samanlarinda kutsal dag inan-
cinin koklit ve yaygin oldugunu agiklar. Ona gore Altaylilar, dag ruhlari-
ni sahislandirarak mahalli hale sokup onlarin tamamen bagimsiz bir
zimre olduklarina ve hayvanlarin ¢ogalmasi, saglk, genel emniyet ve
kotii ruhlarin bertaraf edilmesi gibi nimetleri insanlara bahsettiklerine
inanmaktadirlar. Oyle ki hala Altayli her kabile, belli bir dagi, kendine
koruyucu secip ona ar ruh olarak tapmay: siirdiiriirler’®. Son olarak
ona gore Tiirklerin ata yurtlarinda “Altay”, “Otiiken” ve “Tanridag1” gibi
daglar, bu giin bile halk arasinda Tanrr’y1 hatirlatan, O’na giden ve O’-
nunla ile ilgili isimler alan énemli birer hatira ve tarihsel bag olarak

yiikselmektedirler. ‘

Tanyu, aym zamanda Tiirkiye’deki dagla ilgili inanclara yonelik et-
nografik bir béliim acar ve kadim Anadolu mitolojisinde dagla ilgili mal-
zemelere genel bir bakis yaparak Ege’deki Nif dag1, Edremit’teki Kazdag,
Bursa’'daki Uludag gibi yiice daglarin tamamina “Olimpos” adinin verildi-
gini nakleder®.

Onun etnografik fenomenolojisi, ayn: zamanda glinimizde Tiirki-
ye’deki dag inancina 151k tutacak olan dagla ilgili kelimeleri, Tiirkce soz-
liiklerde, atasozlerinde, soyadlarinda, siirler ve romanlardaki etnolojik
kullanim sekillerini de degerli gorerek kapsar®.

Onun Tiirkiye’de dagla ilgili inanclardan gikardig1 6zel fenomenolo-
Jik sonuglardan ilki dagla ilgi kurulan nesnelerle llgllldlr Ona gore Anado-
lw'nun cesitli yerlerinde dag-yatir, dag- agac, dag- su-kaynak, dag- maga-
ra, dag —tekke, dag- namazgah, dag- mabed, dag- ates, dg- taglagmis in-
sanlar, dag- Seytan taglama, dag niyet tasi atma, dag- dua gibi biligsel
baglar bulunmaktadir. Tanyu'ya gore eski Tiirklerde de var olan bu bag,
Tiirkiye’de Islam’in 6nemli etkisi sebebiyle gittikce azalmaktadir®.

O, ayn1 zamanda Dinler Tarihi verileri 1s13inda, dagt kutsallagtirma,
on sayg ve ilgi duymamin sebeplerini soyle tahlil eder; dagda, ruh, peri ve
devlerin bulunduguna; dagin canli olduguna; yerin ve cevrenin giic mer-
kezi, gogiin ortasi ve diregi olduguna; yiiksek bir dagin, biiyiikliigiiniin
de etkisiyle bir kudret, bir kuvvet ve mana giicii tasidigina; ilahlarm top-

77 Tanyu, 30.

7% Tanyu, 34- 36.
7 Tanyu, 43- 44.
% Tanyu, 45- 46.
8 Tanyu, 46- 47.
8 Tanyu, 74- 75.
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lanip gériistiiklerine; Tanrr’nin oraya gokten inip ¢iktigina veya oraya ine-
cegine; orada vahiy geldigine veya cile ve dinf derin diisiincelerin mahalli
‘olmasina; dagin agacindan, suyundan veya tagindan keramet, iyilik ve
sifanin gelecegine; Tanrr'ya yakin olmasi dolayisiyla dualarin daha kolay
kabul olacagina; simsek ve yagmur bulutlarinin iizerinde belirdigi icin
dualarin orada yapilmasina; sel, dere ve kaynaklarin orada dogmas se-
bebiyle bereket ve yardim kaynagi olmasina; her yerden goriilebilmesi
sebebiyle azamet ve dehsetli etkisine; son olarak hayranlik i¢inde insan-
da biiyiikliik, azamet, mavilesen enginlik getirmesine inanmak®. '

Tanyu etnografik fenomenolojisinde bir diger fenomen “agagtur”. Ona
gore pek cok milletlerde oldugu gibi eskiden beri Tiirklerde de agag, ge-
sitli faydalari, estetik 6zellikleri ve hayatin cesitli safhalarin1 sembolize
ettigi icin kendisinde bir gii¢, kudret veya canli ruhun bulunduguna ina-
nilan bir varlikti®4. '

Tanyu’nun etnografik fenomenlerin sonuncusu “atestir” Bat1 Tiirkge’-
sinde yer bulan bu kelime Farsca “atig” kelimesinden alinmadir. Tiirkler,
ates anlaminda “ot” (od) kelimesini kullanmiglardir. Tanyu, ates fenome-
niyle genel anlamda dinlerde kutsallastirilan, manevi temizlik veya ceza
unsuru kabul edilen ve dinlerin karakteristigine gore farkli sembollerle
anlatilan bir kavrami ifade eder®.

Antropolojiye hizmet etmeyi amaglayan her biyiik Dinler Tarihgisi gibi
Tanyu da etnografik agidan ¢ok énemli, ideal ve yiiksek bir ulusal medeniyet
projesi sunmak istemektedir. Onun projesinin ana hatlarini vermek gere-
kirse; .
1-. Her seyden 6nce Tiirkiye'de asayis, can ve mal giivenligi ve huzur
saglanmalidir. -

2- Islam dinini esas alan bir ruh ve dinamizm 11e Islami egitim ve
dgretimle geliserek milli hedef dogrultusunda ilerlenmelidir.

3- Cagdas ilim ve teknikler yurt genelinde yayginlagtirilmalidir.

4- Kapitalizm ve komiinizm gibi yabanci ideolojilerin diginda milli
ekonomiye dayal, sémiirii, soygun ve vurguna yer vermeyen, dig giicle-
rin acik pazari gelmeyen milli bir ¢aligma diizeni saglanmalidir.

5- Milli biling, milli tarih ve milli dil benimsenmelidir.

8 Tanyu, 75- 77.

84 Tanyu, “Tiirklerde Agacla lgili inanglar”, Tiirk Folkloru Arasturma Yilligt, Ankara 1976,
129- 142; Tanyu, “Agag”, TurklyeDLyanetVakﬁIslamAnszklopedlsl (DiA), istanbul 1988,
I, 456- 457.

8 Tanyu, “Ateg”, DIA, IV, 52- 55.
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6- Tiirk milletinin gercek iradesine dayali milli siyasetler yapan, beka
ve biitiinliigiinii koruyan ulusal rejim esas alinmalidir.

7- Milli menfaatler ugrunda en verimli teskilatlar kurma bilincine
sahip olunmalidir. :

8- Bu verimli kurumlar ortaya ¢ikarmay: kolaylastiran milli bir hu-
kuk sistemi bulunan ayni zamanda savag sanayisini kurmus, askeri, ikti-
sadi, mali, kiiltiirel, siyasi yonlerden tam bagimsiz milliyet¢i bir Tiirkiye
hedef olmalidir. :

9- Koyliiyt, isciyi, esnafi dolayisiyla biitiin milleti kardes ve bir biitiin
olarak tanimali, yeralt1 ve yeriistii servetleri en kisa zamanda ve en ve-
rimli sekilde isletmelidir.

10- Tiirkiye’de bulunan Hiristiyan ve Yahudi azinhiklar arasinda Isl-
am dinini yaymak ve tanitmak gerekir. Mesela Hiristiyanliga veya Yahudi-
lige gecmis Tiirklerin Islam dinine kazandirilmas: icin gereken cabalar
gosterilmelidir.

11- Tiirk milliyetciligine, tarihine, Tiirk milletine gercekten hizmet
etmis olanlar, saygi ile tamitilmali, milli tilkii ve milli siyasetin diigmanla-
rina karsi duran eserler ortaya konulmalidir.

12- Diger Miisliiman iilkelere 6nayak olarak “Islam Milletleri Ortak
Pazarrnin” kurulmasi i¢in ¢alisilmali, dini, ekonomik, mali, kiiltiirel, tek-
nik, ilmi, siyasi, askeri, dayanisma ve yakinlasmalar saglanmal, yakinla-
sirken millet olgusu ve kiiltiir asla ihmal edilmemelidir.

13- Yeryiiziinde yasayan tiim Tiirkler arasinda tek millet, tek bayrak,
tek din ve tek milli devlet siyaset ve tilkii olmalidir®.

Sonucg

Dinler Tarihi, dinleri incelerken ayn1 zamanda kiiltiirel yonlerine
vurgu yaparak diger halklarla tarihsel mukayese ederek ele alan bir disip-
lin olarak hem yerel hem de kiiresel fenomenlere yogun ilgi duymakta-
dir. Bu baglamda hem baslangicindan itibaren insanoglunun etnolojik
unsurlarina hem de ¢agdas mabhalli kiiltiirel degerleri 6ne gikararak et-
nografik fehomenleri arastirma konusu yapar. Bu yonde Tirkiyenin ilk
Dinler Tarihi doktoru Hikmet Tanyu’nun fenomenolojisi, hem etnolojik
acidan Tiirk kiiltiiriine hizmet etmekte hem de kiiresel Dinler Tarihi aras-
tirmalarina modern Tiirk katkist sunmaktadir. Tanyu'nun baglama nokta- '

8 Tanyu, Tiirklerin Dini Tarihgesi, 143- 146.
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s1 olarak eski Tiirk inanislarini kabul etmesi, tipki Alman asilli Dinler Ta-
rihcisi Max Miiller'in Aryan koklerine yonelerek Hinduizm’e dalmasina
veya italyan Dinler Tarihcisi Raffele Pettazzoni'nin Italyan etnolojisine
yonelerek “en iyi bildigi yerden” arastirmalarina girismesine benzetilebi-
lir. Buna ilave olarak 1950 sonrast artan kiiltiirel yakinlagmalar ve dinler
arast iligkilerin paralelinde Dinler Tarihi ekolleri icinde Iskandinav (Is-
veg, Norveg, Finlandiya) Ekoli, Italyan (Pettazzonien) Ekolii ve Tiirk
- (Hikmet Tanyu) Ekolirniin genel anlamda etnoloji 6zel anlamda ise et-
nografik fenomenolojiyle yogun olarak ilgilendikleri goriilmektedir.

Hem doktora hem de docgentlik teziyle etnografik arastirmalar yapan
Tanyu’'nun anlayisinda, her tiirlii sapkinhktan uzak saf, halka ait rittiel ve
kiiltlerde “ niyete bagh dini pratik yén” (fide in intentio et praxi) hemen
kendini belli eder. Bu ylizden folklor, mukayeseli mitoloji, psikoloji, edebi-
yat, filoloji, etnoloji, etnografya gibi antropolojik bilimlerin katkist mutlaka
gereklidir. Bu yardimei bilimsel alanlarla genel olarak eski Tiirk dini sayd:-
g1“Gok-Tanri inancimin” yani sira, yerel kiiltiirel degerleri kiiresel anlamla-
riyla fenomenolojik mukayeseye sokarak ozgiin bir yaklasimla “adak”, “dag”,
“tag”, “ateg” ve “aga¢” gibi belli bagh etnolojik fendmenlere odaklanan Tan-
yu icin Etnogfaﬁk Dinler Tarihi, en genis anlamiyla “halkin gercek ve halis
(naive) dindarligina deger veren, onlar1 daima 6n plana ¢tkaran bir disiplin
olarak fiili sosyo-kiiltiirel inan¢ degerlerini somut tipolojilerle “tasnif”, “tes-
pit” ve “tahlil” eden tarihsel bir aragtirma alam” hitkmiindedir.

Tanyu icin Islim dini de tipki diger dinler gibi Tiirk Dinler Tarihgisi-
nin arastirma odaginda bulunmalidir. Oyle ki Tanyu, “Dinler Tarihi, bi-
lim adaminin kendi inanc haricindeki her hangi bir dini calismaktir” sek-
lindeki goriisiin eksikligini ispat edercesine, tam bir objektiflik ve biiyiik
bir olgunlukla kendi dinf inancini da incelemek lazim geldigini goster-
mig, bunu bizzat hem doktora tezi ve dogentlik calismasinda (Ankara ¢ev-
resinden baglayarak toplam 45 vilayeti kapsayan etnografik arastirmalar
yaparak) hem de yonettigi cogu tezle ispat etmistir.

Bu ¢abalariyla iyi bir model olan Tanyu’ya ¢agdas Tiirk Dinler Tarihi
gelenegi, kendi ekoliinii kuran ve onu -hocasi Prof. Dr. Annemarie Sc-
himmel yoluyla- Avrupa Dinler Tarihi gelenegine baglayan Prof. Dr. Hik-
met Tanyu'ya daima miitegekkir ve minnettardir. Bu noktada “Hikmet
Tanyu Ekolii” mensubu gelecegin Tiirk Dinler Tarihg¢isine su soru rahat-
likla sorulabilir; “genel Dinler Tarihi aragtirmalarinin yaninda Tiirk mil-
letinin lehine olmak {izere ne gibi etnolojik ¢abalar icine gireceksin?”
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Wittgenstein'in "Dil Oyunu" Nosyonu
Baglaminda Kognitif ve Temel Onermeler
Hakkinda Bir Degerlendirme

Hiiseyin Subhi ERDEM*

Abstract

In this paper; I aimed to evaluate fundemental propositions in the context of language
game in Wittgenstein Philosophy. Wittgenstein regard as instruments that expresses the
human acts and perception of fundemental propositions directly so, fundemental
propositions exhibit direct understanding capability of human intellect and conscious. G.
E. Moore discuss the term of fundemental propositions for first time in a studuy titled “A
Defence of Common Sense”. This paper has been published later Philosophical Papers in
1959 book. Moore stres the compulsory of acknowledgement of fundemental propositions
by everybody in this paper. But Wittgenstein do not believe obligation of knowing of
fundemental propositions. Conversely, we have definite opinion of fundemental propositions
what is the righteousness rate of Wittgenstein claim about fundemental propositions? This
paper will investigate both Wittgenstein claims and righteusness of this claim.

Key words: Wittgenstein, Language Games, Fundamental Propositions, Human Intellect.

Giris

Wittgenstein'in felsefesi, Tractatus (TLP) ve Philosophical Investigati-
ons (PI) adli iki temel eserindeki bakis agisiyla iki ayr1 evre olarak deger-
lendirilir. Onun felsefesi bu iki ayr1 evredeki goriisleriyle cifte felsefe ola-
‘rak karsimiza cikar: 1k donem felsefesi, dilin mantigina bagh olarak dil-
diinya iliskisi iizerine agir1 bir vurguda bulunarak dilin sinirin1 ¢izmek
ister. Ikinci donem felsefesi ise, dili sadece gramer olarak degerlendir-
mez; bunun yaninda dili gramerle birlikte, mantiksal ve anlamsal yapisi
acisindan da ele alir. Bdylece dil, felsefe ve felsefi problemlerle iligkilen-

* Yrd. Dog. Dr., Yiiziinciiyil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, e-posta: serdem46@hotmail.-
com.
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dirilir. Bu ¢ercevede o, Philosophical Investigations’da, anlam, kavrays,
mantigin kavramlari, matematigin kurallari, biling durumlari, 6nermele-
rin yapisal 6zellikleri ve ontolojik, epistemolojik degerleri, psikoloji, etik,
estetik gibi felsefenin temel konular: tizerine degerlendirmelerini serim- °
ler. Ama Wittgenstein’i felsefi alanda en ¢ok popiiler kilan, onun dil, ger-
¢eklik ve mantik baglamindaki goriisleridir. Wittgenstein erken donem
felsefesinde anlamin resim kuramiyla (picture theory), dil-gergeklik iligki-
sini temellendirmeye ¢aligir. ‘
Wittgenstein'in gercekligi tespitine dayali resim kurami, Viyana cev-
resi filozoflar1 (Mantik¢i Pozitivistler) icin, dogrulama prensibini temel-
lendirir gérildiigiinden, biiyiik bir istiyakla kabul gormiistiir. Mantiket
pozitivistlerin temel prensibi “dogrulama prensibi” olarak bilinir. Bu pren-
sip Cevre’nin Ingiliz kékenli temsilcisi A. J. Ayer tarafindan sdyle ifade
edilir: “Bir climle ya da ifade, onun, ancak ve ancak ya analitik bir ciimle;
ya da deneysel yolla dogrulanabilir bir climle olmasi durumunda -keli-
menin tam anlamiyla- anlaml kabul edilir™ . Ciimlenin dogru ya da yan-
lis olmasina Ayer, “kelimenin tam anlamiyla” ifadesiyle vurgu yapar. Ana-
litik bir ciimle ya da 6nerme, sadece icinde kullanilan gésterim ya da
terimlerinin tanimlarina bagvurma yoluyla dogru ya da yanlishg: gosteri-
lebilen bir ciimle veya 6énermedir. Analitik 6nermeler, eger dogru iseler,
birer totolojiden ibarettirler; eger yanls iseler, o zaman da celiskili birer
ifadedirler. Mantik¢l pozitivistler, matematik ve mantikta kullamilan bii-
tlin onermeleri analitik 6nermeler olarak kabul ederler. Bu yiizden bu
onermeler bize bilgi vermezler. Bu tiir dnermeler, eger dogru ve totolojik
yapida iseler, herhangi bir durum ile, -bu durum ne olursa olsun fark et-
mez- bagdasabilirler; ya da uygunluk iginde olurlar. Eger yanls ve celis-
kili iseler, bu durumda da, ne tiir bir durum oldugu fark etmeksizin hi¢bir
durum ile bagdasamazlar. iste Tractatus’da mantik¢t pozitivistlerin dog-
rulama prensibi ile uyusan ve ona benzeyen bir sey buluruz.
Wittgenstein bir 6nermenin anlaminin, bu 6nerme tarafindan tasvir
edilen atomik gercek veya gerceklerden ibaret oldugunu ifade eder. Bu
- tanimdan su sonug ¢ikar: “Bir 6nermeyi anlamak demek, bu 6nerme dog-
ru oldugunda durumun ne olacagin bilmek demektir” (TLP 4.02); yani,
onerme tarafindan tasvir edilen seyi bilmek demektir. Su halde bir éner-
me, ancak ve ancak onu dogrulayacak olan seyi bildi§imiz zaman anla-

-1 A.J. Ayer, Language, Truth and Logic, London: Gollancz, 1946, s. 9.
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silabilir; yani anlamlidir. “...p’nin dogru yada yanlis oldugunu soyleyebil-
mek igin, p’ye hangi sartlarda dogru diyecegimi belirlemis olmaliyim; bunu
yapmakla ben, s6zii edilen 6nermenin anlamini belirlemis oluyorum” (TLP
4.063). Onermeyi dogrulayabilmek icin, “onu gerceklik ile karsilastirmali-
yiz” (TLP 2.223). Wittgenstein'in bu tespitleri, anlamin dogrulugunun be-
lirlenmesi i¢in, 6énerme diizeyinde, 6nermenin olgu durumunu karsiliyor
olmasi sonucunu verir? . Bu ise Viyana cevresi diisiiniirlerinin temel iddia-
lariyla cakisir. Wittgenstein’in gercekligi tanimlarken kullandigi resim ku-
rami (picture theory), Viyana cevresinin goriisleriyle ortiigiir gériinmekte-
dir. Wittgenstein’e gore, dil ile diinya arasinda tam bir karsiliklilik bulunur,
dilin yapis1 diilnyanin yapisini yansitir ya da resmeder; dolayisiyla, o, dile
iligkin bir analiz yoluyla, gerceklikle ilgili temel dogrulara ulasabilecegimi-
zi savunur. O, bu savunuyu da resim kuram icinde gerceklestirir.

Aslinda Tractatus, Agustin’in resim kuraminin yeni bir versiyonudur.
Gosterimler, mantiksal islemlerden farkli olarak, énermenin/ciimlenin tam
¢6ziimlenmesiyle olusan adlardir (TLP 3.201). Bir ad, bir obje/nesne an-
lamina gelir. Nesne, adin anlamidir (Bedeutung) (TLP 3.203). Her 6ner-
me/climle, temel/6ge onermelerin bir dogruluk islevidir; yani 6nerme,
temel 6nermeler vasitasiyla insa edilir (TLP 5). Ve bir temel 6nerme ad-
lardan olusur®. Sonugta, 6nermeler hakkindaki miimkiin durumlar su kural
Uzerine temellenir: Gésterimler, nesnelerin temsili yerine gecer. Cézim-
leme, uzaklasan gosterime ragmen, Agustiniyen resim kurami vasitasiy-
la, her miimkiin dilin uyumundaki gizli seyleri ifsa eder. Her 6nerme,
gercekten adlardan olusur ve miimkiin bir olguyu resimler (TLP 3.144;
4.01; 4.023; 4.024). Bu yiizden bir 6nermenin genel formu: Bu boyle
boyledir (TLP 4.5) seklindedir*. :

Wittgenstein, temel 6nermeleri, olgu durumunun salt gosterimi ola-
rak ele alip, olgu durumunu ¢oéziimlemeye girisir. Bu ¢6ziimlemede bir
onermeyi olusturan olgu durumunun 6geleri ad’a karsilik gelir. Bir s6z-
ciik ile yerine durdugu sey arasindaki iligki, bir 6zel ad ile bu adi tagiyan
nesne arasindaki iligkiye benzer. Daha sonralari Philosophical Investigati-
ons’da Wittgenstein bu noktay: kendine elestiri noktasi yapmustirS.

2 Bkz. Donald Hudson, Wittgenstein Din Felsefesi, Tiirk¢esi: Ramazan Ertiirk, A Yay., An-
kara, 2000, s. 30. "

3 Bkz. G. P. Baker & P. M. S. Hacker, An Analytical Commentary on Philosophical Investi-

gations, Volume: I, Basil Blackwell, Oxford, 1980, s. 57.

Bkz. Baker, a.g.e., 5. 58.

Bkz. David Pears, Wittgenstein, Tiirkcesi: Arda Denkel, Afa Yay., Istanbul, 1985, s. 81.
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Resim kuramy, Wittgenstein’in erken dénem felsefesinin anahtar kav-
ramudir. O, dilin, gercekligi; ciimlelerin de, gerceklik durumunu temsil
etmeleri icin, ciimle ile gercek ya da olgusal durum arasinda ortak bir
seyin olmasi gerektigini diisiiniir. Ger¢ek durum ile bu durumu temsil
eden ciimlenin ortak bir yapisi olmasi gerekir. Climle bu anlamda mtm-
kiin bir olgunun, resmine benzer. O halde resimdeki 68elerin dtzeni,
gerceklikteki nesnelerin miimkiin bir diizenine tekabiil etmektedir. Ben-
zer sekilde ciimleler de diinyadaki nesnelere tekabiil eden isimler icerir-
ler. Dolayisiyla, isimlerin ciimledeki diizeni diinyadaki nesnelerin miim-
kiin bir diizenine tekabiil eder. Iste bu baglamda ciimlelerin gercekte ki-
lik degistirmis bir resim oldugu diisiincesi Wittgenstein'e bir tiir kayda
deger metafizik kaldira¢ saglar. Ashnda Wittgenstein’in erken ve ge¢ do-
nem felsefelerinde ickin bir metafizik baglam gérmek miimkiindiir. Witt-
genstein, nesnenin hakikatine iliskin geleneksel felsefi sorgulamanin ye-
rine, insani baglamda yiizlegilmesi gereken alanin t6z, mahiyet degil de,
dil baglami oldugunu 6ne cikarir. Boylece o biitlin bir felsefi gelenegi
karsisina alir. Onun bu degerlendirmesi, tartismanin yoniinii ve zeminini
degistirmesi bakimindan 6zgiinliik ifade eder. Bu yiizden, onun hem bi-
rinci dénem felsefesi hem de ikinci donem felsefesi, resim kurami ve dil
oyunlari nosyonuyla kendini belirginlestirse de, felsefesinde asil gozeti-
len hususun salt gercegin nasil elde edilecegine dair ¢dziimlemeler oldu-
gunu géz ardi etmemek gerekir.

Ikinci dénem felsefesinin merkez deginilerinden olan dil oyunlari
(language games) nosyonu, anlam kuramiyla alakali olarak temellendi-
rilir ve bu temellendirme, daha sonra énerme yapilarina da kaynaklik
eder. Wittgenstein icin anlam ya da bir sozii anlamak, o séziin nasil
kullanildigint bilmek demektir® . Bu yiizden anlam (sézciigiin isaret et-
tigi gosterim) ile kural arasinda bir kargithk vardir. Sézciikte asil olan
anlam, onun gosterimidir. Bu yiizden sdzciik aym gosterime sahip bag-
ka bir s6zciikle yer degistirebilir. Béylece climlede gosterim igin bir yer
sabitlestirilmis olur ve o gdsterimi ifade eden bir bagka sozciik, ayni
gorev icin kullanilabilir’ . Bu baglamda ciimle, alet olarak; gosterim (s6z-

6 Bkz. G. K. Plochman, J. B. Lawson, Terms in Propositional Contexts in Wittgenstein's
 Tractatus: An Indeks, Southern Iilinois University Press, Illinois, 1962, s. 229.

7 Bkz. J. Th. Price, Language and Being in Wittgenstein’s Philosophical Investigations, Ja-
nua Linguarum, Series Minor, No: 178, Gravenhave The Hague, Mounton, 1973, s. 122;
Ayrica bkz. D. Pole, The Later Philosophy of Ludwig Wittgenstein, University Of London
Press, 1963, s. 132.
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ciik) ise, kullanim olarak gériilebilir. Bunun yaninda bazen bir climleyi
anlamak onu el-kol hareketlerine (viicut dili) ¢evirmekle de olur. Bir kim-
seye bir s6zii sen nasil kullaniyorsun, béylelikle sen ne yapmis oluyorsun
diye sormakla, biz, onun bu szl nasil anladigin1 6grenmek isteriz. Bu-
nun tizerine o, ya baska bir s6z soyler ya da viicut dilini kullanarak, el kol
hareketi yapar veya sekiller ¢izer. Bu edimlerin birinde “ha evet anladim”
deriz, peki, biz gercekten simdi mi anladik? Anlamanin kesin zamanim
bildirme olanagimiz olmasa da, onun, s6ziin ya da jestin bu kullanimiyla
gerceklestigini sdyleyebiliriz. S6ziin, ciimlenin ve jestin, kullanimi ile
anlaminin bir gériilmesiyle yapilan 6zdeslestirme, sadece dilsel isaretler-
le sinirh degildir. S6z, climle ve jest olarak kullanilan biitiin bu isaretler,
toplumsal uzlagima dayali hareketlerdir ve bir anlam ifade ederler. An-
lam ifade eden bu isaretler yekunu, yasama bicimlerinin birer tezahtirii-
diirler. Bizzat yagsama bicimleri i¢inde dogal olarak varolan bir zeminden
kaynaklanirlar. Bu ylizden, bu anlamlar Wittgenstein bakimindan behav-
yorist semiotik anlaminda kullanilmaz.

Bununla birlikte Wittgenstein, anlamin imde/isarette ickin oldugu-
nu savlayan gizemli metafizik bir anlayis1 da reddeder. O, pek ¢ok kisi
tarafindan, bizim séylemimizin karsilikli olarak bir digerine aktarilmasi
ve birbiriyle kiyas edilmesi miimkiin olmayan bir dil oyunlar dizisi oldu-
gunu gosterir. Biz i¢inde rasyonalitenin evrensel standartlarini barindi-
ran ve her seyin herkes icin akledilebilir oldugu biiyiik bir dil oyununa
degil, her biri kendi i¢ akledilirlik standardina sahip bir dizi kiigiik dil
oyununa istirak ederiz® . O halde anlam, uzlagima dayal ve isaretlerden
elde edilebilir® . Béylece o, anlama dogal statiisiinde bir yer agar. Witt-
genstein, yasama bicimlerinin uzlagima dayali oldugunu ve bunlarin, “dil
oyunlari” ile dile geldigini 6ne stirer. Uzlasimi bilmeyen “oyuna” katila-
maz. Boylece “kullanim” !° kavraminin daha yakindan incelenmesi iste-
gi, bizi Wittgenstein’in inli “dil oyunu” nosyonuna gétiirir. Kullanim
kuram olarak, anlam kurami, dil-oyunu kavramiyla siki sikiya bagintili-
dir. Wittgenstein daha 6nce, erken dénem diisiincesinde, anlam ile kulla-

8 Bkz J.R. Searle, Mind, Language and Society, Philosophy in the Real World, Basic Books,
New York, 1999, s. 12.
~9 Giinki bir ad bir 6nermeden yapilan bir soyutlamadir; 6te yandan bir 6énerme bir se-
mantik olgu oldugu icin bir ad da semantik olgudan soyutlanmis bir égedir.
10 Dilin konusma esnasinda vurgusu, timsi, ya da anlam {ireten viicut dilinin muhatapla
olugturulan ortak anlam sferini bicimlendirmesi vs. i¢in “kullamm” s6zciigii daha 6zel
bir vurgu i¢in tirnak i¢ine alinmgtir.
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nim arasinda bagint kurar, ama dil oyunlarindan bahsetmez!! . Oysa ikinci
dénem diisiincesinde “dil oyunlar1” nosyonu 6nemli bir iglev yiiklenir.

Dil Oyunlar: Nosyonu

Wittgenstein, dogrudan “dil nedir?” gibi bir soruyla, dili tanimla-
manin miimkiin olmadigini belirterek, bunun yerine, dil olgusuna yo6-
nelmege ve dilin pratikteki yansimalarinin cetvelini tutmak gerektigine
isaret eder. O halde bir dil oyunu, normal kogullarda bir sira dilsel ifa-
deden olusur ve ekseriya bu ifadelere bagka ifadeler eslik eder. Eger
ona bir eylem eslik etmiyorsa ve eger o bir buyruk degilse, tek sozciikle,
o bir dil oyunu degildir. Bu yiizden bir dil oyunu birden ¢ok sézciiklerin
kullanimin: kapsar. Yasanan bir olayin anlatilmasi, bir masal anlatmak,
bir kitap okumak, bir oday1 betimlemek, 6gretmenin 6grencisine mate-
matik 6gretirken buyruk vermesi ve buyrugun yerine getirilmesi, fikra
anlatmak, toplumsal uzlagima dayali anlaml el kol hareketleri yapmak
ya da bunlan sekiller cizerek gdstermek, cocuk oyunlari, brig gibi is-
kambil oyunlari, biitiin bu ve benzeri seyler, dil oyunlarina drnektirler.
Hayatin hemen her alanindaki pratikleri ifade eden, eylemleri anlam
alanina tasiyan biitiin ifade bigimleri, dil oyunlar icinde érneklendiri-
lir; fakat, dil oyununun bizzat kendisi Wittgenstein tarafindan tanim-
lanmaz. Ama, Wittgenstein, érneklendirmeye devam ederek, dil oyun-
larini daha sarih bir bicimde ortaya koymaya ¢alisir. O, bir yerde, “Dil ile
dilin ic-ice gectigi etkinliklerin biitiiniinii, ‘dil oyunu’ olarak adlandira-
cagim”™? der. O halde, bir seye dil oyunu demek icin, o seyin bir dil
kullanimi veya dil kullanimu ile birlikte, bu kullanimda bir rol alan her
hangi bir etkenlik olmasi gerekir.

Dil oyunlari, dili olusturan égeleri ya da onun yapici pargalari olarak
degerlendirilmemelidir. Wittgenstein béyle bir yanlig anlamay: miimkiin
kilacak her okumay: reddeder. O, “biz, dil oyunlarini ‘dil’in bir biittintiniin
parcalar: olarak degil, tersine kendi i¢inde kapali anlagma sistemleri ola-
rak, basit, ilkel diller olarak gérityoruz™? der. Wittgenstein, dili matema-
tiksel bir toplam olarak degil, aksine iireyen canli bir organizma olarak
dislinir.

11 Bkz. R. G. Saisselin, “Language Game in Limbo Concerning a Certain Ludwig Wittgens-
tein”, Scientific American, c¢. 197, 1957, s. 251 vd. )

12 Bkz. Soykan, a.g.e., s. 88.

13.Bkz. Soykan, a. g. e., s. 89.
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Wittgenstein dil oyunlarinin bir agiklamasi ya da temellendirilmesi
isine yanasmaz. Giinkii, ona gére, dil oyunu, sozciikler ile seylerin teshis
edilmesine dayanir. O, buna s6yle bir érnek verir: Bu dil bir yap1 ustas: ile
crraginin anlagmasina yarayan bir dil olsun. Usta, “tugla!” diye seslendi-
ginde qirak, bu seslenmelerle gétiirecegini 6grendigi taslar gotiiriiyor. O
halde, Usta-girak dil oyununa baktigimizda, orada, ustanin duvar érmesi
esnasinda sadece “tugla” demesiyle, bir nesnenin teshis edilmesi s6z ko-
nusudur. Cirak bu sézciikle bu teshisi yapmasayd: bu oyun oynanmaya-
cakti. Ama bu teshis ona daha énce dgretilmistir. Ve yine bize agac 6gre-
tilmistir. Biz buna yani agac diye bize égretilen nesneye inaniyoruz. Eger
biz inanmasaydik bu nesnenin aga¢ oldugunu 6grenemeyecektik. Bu du-
rumda, agag diye oynanan bir dil oyununa katilamayacaktik. Burada “inan-
ma”, temelde duran bir fenomendir. Bunun temellendirilmesi olmaz. Dil
oyununun oynanmasi boyle ilksel bir temeldir. Dil oyununu baslatan ilk-
sel tepki, bir bakg, bir el-kol hareketi ya da bir sézciik olabilir'* . Dil oyu-
nu, temellenmis bir sey degildir. “O, buradadir, yagamimiz gibi”'® . Bun-
dan bagka bir agiklama beklemek yanilg: olur. Biz deneyimlerimizle, ya-
santimizla bir dil oyunu acikliyor degiliz, aksine o dil oyununu teghis edi-
yoruz. Dil oyunlarini belirlemekten maksat, dilin bir kiitiigiinii hazrla-
mak degildir; fakat onlar bir kargilagtirma, benzetme nesnesidirler. Onlar,
 dilimizdeki karmagik baglantilara bir 151k tutmak i¢in kullanihirlar, ben-
zerlik ve ayriliklar gosterilerek!¢ . Ve bu akrabaliklar yiiziinden onlarin
hepsini dil diye adlandiririz. Dil, tipk: ¢ok cesitli aletlerin bir arada tutul-
dugu, yekun olma durumu gibidir. Ornegin, bir cekic, bir testere, bir 61-
cek, bir sakul, bir tutkal kab1 ve tutkal, biitiin olarak alet kutusunun icin-
dedir. Bircok alet, bicim ve kullanimiyla birbirleriyle akrabadirlar. Aletler
de akrabaliklara gore yaklagik olarak, guruplara ayrilirlar. Ama bu gurup-
lanin sinirlar ekseriya az-¢ok keyfi olur. Ve ic-ice gecen cesitli tarzlarda
akrabaliklar vardir'” . Benzer sekilde dil oyunlarinda da, -tipk: alet kutu-
sundaki aletlerin arasinda oldugu gibi,- sdzciikler gurubu icinde islev ben-
zerligi buluruz.

14 Bkz. R. N. Smort, Philosophers and Religious Truth, “Wittgenstein, Death and Last Jud-
gement”, SCM Press, London, 1969, s. 176.

15 L. Wittgenstein, Uber Gewissheit/On Certainty, Yayinlayan, G. E. M. Anscombe ve G. H.
Von Wright, Basil Blackwell, Oxford, 1968, § 359, s. 47e.

16 Bkz. L. Wittgenstein, Philosophical Investigations, Trans., G. E. M. Anscombe, Blackwell,
Oxford, U.K & Cambridge, USA, 1999, s.xi.

17 K. Stern, Private Language and Skeptisizm, Journal Philosophy, C. 60, no 24 yil: 1963, s.
745 vd.
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Wittgenstein dil oyunlar1 baglaminda yaptig1 aciklamalara 6nemli bir
ayrint1 ekler. Ona gére olaylar, olduklarindan baska tiirlii tasarimlandi-
ginda bazi dil oyunlari nemini yitirir, buna kargthk bazilar da daha 6nemli
konuma gecerler. Bu degisim, zamanla ve yavag yavas olur. Dilin soz var-
liginin bu degisimine, her dogal dilde say1siz 6rnek bulunulabilir. Orne-
gin, “biz bize benzeriz”, sdziiyle bir donemde kahramanlik, yardimlagma
ve gecaat kastedilirken; sonraki bir dénemde, tembellik, aymazlik, sui-
niyet gibi olumsuz 6zellikler kastediliyor olmustur. Giinkii tasanm degis-
mistir. Bu yiizden dil oyunu, 6énceden oynanan oyunun zidd: bir oyuna
doniismistiir. Eski dil oyunu 6nemini yitirmistir. Burada degisen sozciik
ya da deyim degildir. Tersine soz hig degismeksizin aym kalmasina rag-
men, dil oyunu degismistir. Baglangicta deyimle ortaya konan dil-oyunu,
bugiin ayni séz kullanildig halde, bagka bir dil oyunu olmustur. Giinkd
tasarim degismistir. Dil oyunlar: degisince, kavramlar degisir ve kavram-
larla birlikte sdzciiklerin anlamlari degisime ugrar. Bu baglamda Witt-
genstein soziin iglevini bir memurun islevine benzetir. Memurun konu-
mu degisince, isi nasil degisiyorsa; séziin islevi degisince de, anlam degi-
sir. Demek ki, iglev degisince, anlam degisir. “Biz bize benzeriz” s6ziinin
o zamanki iglevi, simdi degismis; s6z, bu hiciv isleviyle, yeni anlamiyla
kullanilir olmustur. Wittgenstein’in benzetmesiyle s6ylersek, memuru-
muza baska bir is, islev verilmigtir. Bunun yani sira Wittgenstein, sozlin
anlamini, onun kullanimi sayarak, kullanimi “yarar” terimiyle karsilar.
Wittgenstein, kulland1§1 “yarar” terimini, pragmatizm anlayigi icinde kul-
lanmadigini séyler. O, “Ciinkii ben yararh olan ciimlenin dogru oldugu-
nu séylemiyorum. Yarar, yani “kullanim”, kendi 6zel anlamuni ciimleye
verir; yani, dil oyunu, onu, ona verir. Demek ki ciimleye anlam veren
kullanim (yarar)dir. Bunu saglayan da dil oyunudur. Dil oyunu, en te-
mel olandir”*® der.

Gorildigii gibi dil gerceklik baglaminda Wittgenstein diisiincesi, as-
linda, gercekligi serimlemeyi {i¢ baglam icinde ele almaktadir. Her ne
kadar felsefesi genel hatlariyla iki déneme ayriliyor ise de, resim kurami
ve dil oyunlarinmn étesinde bir de insanin bizzat yagami icinde gergekle
ylizlesmesini ve hissederek yagamasini konu edindigi bir hattan bahse-
der. Wittgenstein, bu hatt1 gerceklik ¢oziimlemesinde ilk hareket zemini
olarak ele alir. Bu ilk hareket hattint mantik ilminin bildik onermeleri

18 N. A. Godfrey Vesey, “Wittgenstein on the Myth of Mental Processes”, Philosophical
Rewiev, c. 77, No: 3, 1982, s. 350-5.
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baglaminda degerlendirmez ve gergeklige iligkin ilk ¢iplak temasi, dil
baglaminda temel 6nerme biciminde tamimlar. Gerg¢i temel énermeler,
Wittgenstein tarafindan resim kurami i¢inde degerlendirilse de, géz 6nii-
ne aldig1 6nerme tiplerinden basli bagina bir tip olarak sunulmasi, onun
gerceklik hakkindaki tanmimlamasini {i¢ hile i¢inde gérmeyi gerekli kil-
maktadir. Temel 6nermeler onun biitiin anlamlandirma girisiminin gl
cercevesinin ilkini olusturur. Boylece Wittgenstein felsefesi, resim kura-
mu ve daha sonra dil oyunlar1 nosyonuyla, dil-ger¢eklik baglaminda, ken-
di iginde, biitiin bir resim sunan bir teze dontigiir. Bu yiizden Wittgenste-
in’in gercekligi betimlemedeki bu ti¢lii hareket hattimin ilk noktasini 6ne
cikararak degerlendirip, onun gerceklige iligkin aciklamalart hakkinda,
biitiin bir resim elde etmeye ¢ahsacagiz.

Imdi, Wittgenstein, resim kurami ve dil oyunlarinin 6tesinde, man-
tiksal onermeleri nasil degerlendirmektedir? Mantiksal 6nermelerin de-
geri ve islevi, onun bakisindan nasil bir yap: arz etmektedir? Dilin anlam-
sal iglevi, dil oyunlar1 baglaminda vaki oluyorsa, bu baglama baglh kala-
rak, mantiksal 6nermeler nasil bir degerlendirmeye tabi tutulmalidirlar?
Bu 6nermeler, mantik ilminin standartlar icinde mi degerlendirilmekte-
dir? Wittgenstein, bu 6nermeleri nasil bir iglev icinde diisiinmektedir?
Biitiin bu sorulara verilebilecek cevaplari, onun, onermeler hakkindaki
¢ozlimlemesinde bulabilecegiz.

Dilde Miimkiin Onermeler Tablosu

Wittgenstein dili miimkiin kilan tablolar sunarak dil ¢ézlimlemesine
girisir. Bu tablolar disaridan iceriye dogru:

a) Fundemental (temel/6ge) 6nermeler (Fundemental Propositi-
ons)!?,

b) Gramer Onermeleri (Propositions of Grammar ),

¢) Dil Oyunlar (Languages Games), olarak karsimiza ¢ikarlar. Bura-
da Wittgenstein’in “fundemental propositions” diye adlandirdig1 6nerme
tiirlerinin, temel yapilarini ve diger iki 6nerme tiirleriyle iliskilerini ele
alarak ve temel/6ge Gnermeler diyebilecegimiz fundemental 6nermele-
rin degerini tartisacagiz.

Dil oyunlarini miimkiin kilan ve bunlara ¢érgeve olusturan, temel
onermeler ve gramer 6nermeleridir.

19 Fundemental Onermeler: Herhangi bir kanitlamaya gerek duyulmaksizin kendiliginden -
bilinen 6nermeler.
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Wittgenstein, On Certainity adli eserinde, nehir analojisini kullanir.
O, nermeleri olusturan dil tabakalarini, nehir yatag: seklinde distintr ve
aciklamalarini bu tesbihe gore, somut kilmaya ¢alisir. Bu onerme katlari,
organik yapilar olarak diigiiniiliir. Tabakalar olarak diistiniilen yapilarin,
sabit yapilar olarak diistiniilmesi gerekir; Oysa Wittgenstein bakis agisin-
da, sabit yapida higbir dilsel yap1 ve tabaka séz konusu edilemez?® . Bu
baglamda temel 6nermeler ve gramer 6nermeleri de degisime ugrarlar.
Dilsel yapilarin degisime ugramasina iliskin akil ytirtitme ve gerekceyi dil
oyunu baglaminda gormiistiik. Onermelerin yapisi ve statiisit hakkinda
bir aciklama, caligmanin bu béliimiinde dil oyunlariyla iligkisi gozetilerek
ortaya konulacaktir.

Wittgenstein, dilsel yapr icerisinde mantiksal stattiyit belirleyen 6ner-
meler smiflamasinda en temel tabakay: olusturan énermeler olan kék/
fundemental 6nermelerin, insanlar tarafindan sessizce uzlagim igerisinde
kabul gérdiigiinii ne siirer. O temel énermeler diye sinifladig bu 6ner-
meleri, G. E. Moore’un A Defence of Common Sense adh calismasindan
almistir?? . Moore, bizim, insanlik olarak, bazi onermelerin dogrulugunu
kesinlikle bildigimizi sdyler. Wittgenstein ise, bu tiir Snermelerin dogru-
lugunun insanlar tarafindan bilinebilecegini; ama, kesinlikle bilinmesine
dair insanlar arasinda bir mutabakatin séz konusu olamayacagl iizerinde
durur ve béyle bir mutabakati uygun gérmez>? . Peki, bu onermeler neler
ihtiva ederler ya da nasil bir gercekligi kargilarlar:

Fundemental 6nermeler (temel énermeler), varolan suurlu varligin
diinyada kendi varligim dogrudan idrak etmesini saglayan, diinyay1 geg-
mis, simdi ve gelecek boyutunda kendi varligiyla ilintilendirerek idrak
eden, bu idrak etmesi durumunda da herhangi bir kognitif siirece bagl
kalmayan; bilgi elde etme, bilgi tiretme gibi, aklin 6zel gikarimda bulun-
masini gerektirmeyen, varolan ve icinde bulunularak dogal olarak algila-
nan, gerceklik durumuna isaret eder. Bu baglamda, yasayan ben, bana
ait olan bedenimin ge¢miste belirli bir zamanda dogmus ve degisime ug-
ramus olsa bile, varligini siirdiirdiigiini, herhangi bir karineye baglh kal-

20 Bkz. Aydan Turanh, Geg Wittgenstein’de Temel Onermelerin Niteligi, Felsefe Diinyast,
Say1: 14, 1994, s. 13; :

21 Bkz. Turanli; a.g.m., s. 12;.Ayrica Bkz. G. E. Moore, “Prof of an External World, 1939”;
“A Defence of Common Sense 1925, Philosophical Papers iginde, George Allen and
Unwin, London, 1959, s. 100. :

22 Bkz. E. D. Klemke, Reflections on The Metaphysics of G. E. Moore, Humanity Books, 59
Gleen Drive Amherst, New York, 2000, s. 121.
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maksizin bilmektedir. Dogumundan beri diinya zemininde yagamigtir. Ve
canli nesneler, sinirl bir émre sahiptirler, oysa diinya benden 6nce de var-
d1 ve bu gercek benim tarafimdan dogrudan bilinmektedir. Benden 6nce
de diinya iizerinde insanlar yagsamaktaydilar ve insanlarin yasamlari si-
nirli olsa da, nesiller birbirini takip ederek yagiyorlar. Benim hayatimdaki
deneyimlerim, riiyalarim, umutlarim, hayallerim, vb bunlarin tamami
temel 6nermelerdir?® . Dikkat edilirse Wittgenstein'n temel 6nermeler hak-
kindaki aciklamalar: insan eksenli olgu durumunu karsilamaktadir. O, bi-
lingli, var-olan bir varlik olarak, insanin kendi olgu durumu hakkinda ayr1-
ca bir analizi s6z konusu gérmemektedir. Bu yiizden kisinin kendine ait
idrak ve algi durumunu temel hareket noktasi olarak diigtinmektedir.

Wittgenstein, giinliik etkinliklerimizi siirdiirmenin bile, bu kabul 6ner-
melere bagl oldugunu séyler. Giindelik yagam iginde kisinin muhatap
oldugu ve icinde yasadig1 durumlar; érnegin, disarida agaglarin varhgi ve
onlara 6zgii meyveleri, bunlarin dogasinin diginda farkh dogadaki varlik-
larin agaclarla ilintilendirilmemesi, -6rnegin kedilerin agacta yetismedigi
gibi,- Avustralya kitasmin varligina inanmamiz, aile bireylerimin benim
ailemi olusturmasi, fiziksel nesnelerin varligin hissediyor olmam, bede-
nimin yok olmadig1, daima benimle varligint hissediyor olmam, herkesin
bir adinin oldugu vb. gibi seyleri kendi dogallig1 ve acikea bilinirligi igin-
de, acik, sarih sekilde biliyoruz. Bizim bu bildigimiz hususlar, bizde, onla-
rin varhig1 ve durumlari hakkinda bir inang olusturuyor. Yani giinliik bilgi
dedigimiz sfer icinde olan seylerin bilinmesi ve bundan kugku duyulma-
masi; insanin, bilmesine konu olan alanda ya da reel varlik sferi icinde,
dogal olarak, herhangi bir kanitlamaya gereksinim duymaksizin, bilmesi-
nin konusunu temel énermeler olusturur.

Temel 6nermeler dogrudan bilinen seyler oldugu ve iizerinde bilme-
ye yonelik bir kusku olusmadig igin, genel kabul goren 6nermelerdir. Bu
onermelerin varliga isaretleri tizerine kimse elestiride bulunmaz ve onla-
rin aleyhine konusamaz. Ornegin “biitiin émriimii diinya da gegcirdim”
onermesine, ne kendi hafizam; ne de diger kisiler ve varliklar itiraz ede-
bilirler ve bu énermeyi yanlslarlar. Boyle bir 6nermenin dogrulugu sa-
rihtir ve yanhislanamaz. Benim diinyadaki varligimi belirten bir ciimle,
dogal olarak, icinde bulundugum ve yanliglanmast miimkiin olmayan bir

" hale isaret etmektedir. Bu, benim kendimi ayrica kendi nefsimin. iginde

23 Bkz. Turanli, a.g.m. s. 13.
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bulundugu duruma iknasini gerekli kilmaz. Diinyadaki kendi gergekligi-
mi algilamaya ve varligimi hissetmeye dair bilgimin olugsmasi, ben ve be-
nim gibi benzer durumda olanlarin -dogallikla kendilerinin- iginde bu-
lunduklan realiteye isaret eder. Bu ise, bize tevariis etmis bir cerceveyi
olusturur?4 ,

Temel 6nermeler, hipotetik énermelerden?’ farkhdirlar. Ornegin, “Gi-
nesten su kadar uzaklikta bir gezegen vardir”, hipotetik bir 6nerme iken,.
“iste bir el” veya “gevremizde bir seyler vardir” 6nermelerin hipotetik ol-
dugunu séyleyemeyiz. Ciinkii bu énermeler hipotetik degildirler. Tekil
varliklara géndermede bulunmakta ve somut durumlara isaret etmekte-
dirler. Biz bunlara belirli aragtirmalar sonucu ulagamiyoruz. Ornegin,
diinyanin yagt ve bicimi konusunda tarihsel aragtirmalar yapilirken, diin-
yanin son bir yiizyildir varolup-olmadig1 konusunda bir aragtirma yoktur.
Bu, bizim bir arastirmaya gerek duymadan, kesinliginden emin oldugu-
muz bir 6nermedir. :

Wittgenstein’in temel énermeler dedigi, kisinin bizzat yasadif1 ve
muhatap oldugu iliski, durum ve nesne algilamasi gibi, duyularin ve algi-
nin dogrudan temas kurdugu seyleri, Moore gibi, “dogrulugu kesinlikle
bilinir” hitkmii yerine, “ben bunlarin varlig1 hakkinda sarsilmaz bir inang
icindeyim” ifadesini kullanir. Giinkii giindelik hayatta karsilagilan kimi
durumlar, Wittgenstein bakimindan, kendisinin one stirdiigi dictum (ol-
guyu gosteren énermenin ana kismi) yapisim daha hakli kiliyor goriin-
mektedir. Ornegin, ben bazi durumlarda, kargilasma aninda bildigimi
s6yleyebilirim, siirekli bir bilme iginde kendimi hissetmem olanakli degil-
dir. Bu yiizden benim bilgiden bahsetmek yerine, bilginin olanagina dair
kesin bir inanc icinde oldugumu séylemem daha miimkiin ve mtinasip bir
durumdur. O halde giindelik alg1 ve hissetmenin dogal iletisimi iginde,
varligini bildigim durumlar temel nermeler olarak, “Gramer kitabindan
alint” olarak, sézel bir gerceklik ifade ederler. Yani cevremde varolan bir
agac hakkinda, “bu agaci biliyorum” ifadesi, “Gramer kitabi”ndan bir alinti

24 Wittgenstein, On Certainty, § 94., s. 15e.

25 Hipotetik énerme: Iki terim arasinda hipotez-sonug bagintisini olumlayan veya olum-
suzlayan 6nerme olarak tammlanmgtir. Hipotetik 6nerme de yapisi bakimindan bir
basit 6nermedir. Ancak bu énermede 6zne ve yiiklem konumundaki terimlerin her biri
bir hipotezdir. Ornegin “Ahmet Oliimliidiir” 6nermesi basit/kategorik bir énerme iken,
“Insan Oliimliidiir” énermesinde insan 6znesini soyut/genel bir kavram olarak ele alir-
sak, bu énerme hipotetik olur. Bu-6nermede “insan” ashinda bir yiiklemdir, tek tek in-
sanlarin bir ortak dzelligidir; “Ahmet” gibi, somut tekil bir varlik degildir. Bkz. Dogan .
Ozlem, Mantik, inkilap Kitabevi, Istanbul, 1999, s. 146.
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olabilir?¢ . Fakat bu ifade ancak glindeme gelmesiyle serimlenir. Boyle bir
durum, kendi dil oyununun disinda bir anlam ifade etmez. Bu yiizden,
“agac1 biliyorum” ifadesiyle giindeme gelen bilme durumu, belirli zaman-
larla sinirhdir. O halde, Moore’un kesin bilinirlige dair vurgusu yerine,
bunlarin bilinirligine dair kesin inan¢ durumu gercege daha uygundur?” .
Temel énermelerin bilgi kategorisinde degerlendirilmemesinin nede-
_ni, bu 6nermelerin dil oyunlar: i¢inde oyunun kurallar: gibi islemesidir.
Bu 6nermeler pratikte dgrenilirler ve pratikte zaten hazirdirlar. Bu ytiz-
den teorik olarak formiile edilmis kurallar biciminde kargimiza ¢itkmaz-
lar>® . Giindelik yagsamda varolan bir durumun zaten icindeyizdir ve bu
durumu dogallikla algilariz, biliriz. Sistemli bilgi daha sonra, ayriyeten,
bir vurgu ve fark etme sonucu olusur®® .

Temel 6nermeler, hipotetik 6nermeler gibi dogrulanmaya miisait ve
gerekli goriillen onermeler gibi degildirler. Daha ¢ok bilimin konusuna
giren onermeler hipotetik énermelerdir ve dogrulanmak, goézlenmek,
analiz edilmek, sayilmak vb gibi islemlerden gegirilirler ve sonunda biu-
tin sinamalardan gegmis, kanitlanmig bir bilgi sunarlar. Hipotetik 6ner-
melerin yukarda sayilan islemlerden gecmesi, onlarn bir bilgi sunmasi
baglaminda zorunludur da. Oysa temel 6nermeler, hemen, simdi, burada,
icinde bulundugumuz ve 6zel bir farkinda olma dikkati gerektirmeyen

_bir gerceklik durumuna isaret ederler. Bu 6nermeler var olmanin ve Var-
lik’1 hissetmenin en temel ve ortak zeminine isaret ederler. _

Temel 6nermelerin hipotetik 6nermelerden ayr1 olarak simflandirl-
masl, bunlarin hipotetik énermeler gibi bilgiye alt yap: olugturan 6ner-
melerden sayilmamasinin kistasi olarak, hipotetik 6nermelerin dogrula-
nabilir yapida olmasi ve bu énermelerin bilgiye temel tegkil etmesi sebe-
biyledir. Bilgiye temel tegkil eden hipotetik 6nermelerin dogrulanma ola-
sthig1, her zaman vardir ve miimkiindiir. Hipotetik 6nermelerin bir siniri
vardir ve bu sinirin étesinde temel 6nermeler karsimiza ¢ikar. Temel 6ner-
melerin, beni ikna eden ve mantiksal temellendirmenin 6tesinde bir ka-
naat ya da inanc olusturan bir durumu vardir. Ornegin, “benim iki elim
vardir” énermesi, dogrulanmanin étesinde bir kesin kam olusturur ve
bunun artik temellendirilmeye gereksinimi yoktur. Oysa “ben biliyorum”

26 Wittgenstein, On Certainty, § 94, s. 14e.
27 Bkz. Turanli, a.g.m., s. 15.

28 Wittgenstein, On Certainty, § 95, s. 15e.
29 Wittgenstein, On Certainty, § 538, s. 73e.



168 * DINI ARASTIRMALAR

Onermesinin dogrulanma ola51hg1 her zaman vardir ve miimkiindiir. O
halde daha sonra gorecegimiz gibi, temel onermelerin de dogrulanma
siirecine girebilecek zayif bir yoniine simdiden isaret etmek gerekir.

Wittgenstein, hipotetik énermelerin sinirinin 6tesinde, kesin kanaat
" olusturan, kisiyi artik dogrulama edimine yoneltme geregi hissettirmeyen
acik-secik dnermeleri dogrudan bilgi/inancin ifsasim gerceklestiren Oner-
me tiirii olarak diisiiniir. O, temel 6nerme adim verdigi bu énermeleri, tekil
olgu durumunu karsilayan ayrica hem konu hem de yiikleminin bilinmesi
icin analize gerek duyulmayan modal-kategorik 6nermenin kargilig: olarak
diisiniir. O temel 6nerme siniflamasiyla hem kategorik hem de modal 6ner-
menin islevini géren ama olgu/gerceklik durumuna isaret eden bir 6nerme
tiirii tasarlar. Bu 6nermeler, dogrudan bilgi sahibi oldugumuz tekil gercek-
ligimizi ya da olgusal/eylemsel durumumuzu ifade ederler®®. icinde bu-
lundugumuz gerceklik durumu dil oyunlar: kuramiyla értiigiir. O, “Dil oyu-
nunu, deyim yerindeyse, énceden goriilebilir olmayan bir gey oldugunu
diisiitnmelisin. Sunu kastediyorum: O temellenmis degildir. Akilsal (veya
akilsal olmayan) degil. O buradadir-yasamimiz gibi™*! der.

Wittgenstein’in bilgi veren ve bilinen énermeleri: hipotetik ve temel
onermeler olarak ayirt etmesi; bilgi veren sentetik yapidaki dnermeler
hakkinda dogru-yanhs hiikkmiiniin olacagina dair bir smirlama ile ilgili-
dir. O halde, Wittgenstein, bilgi veren énermeleri (hipotetik), Kant'ci sen-
tetik yapidaki énermelerin karsisina koyar ve temel dnermeleri de a prio-
ri 6nermeler formunda, bunlarin kendiliginden bilinir olmas: nedeniyle,
benzer yap: icinde diisiiniir2. Kant énermeleri mantiksal statiide, bilgi
verme durumlarina gore epistemolojik baglamda ele alirken; Wittgenste-
in, dilin imkan alan1 icinde, dilin analizine dayali, dilsel yapilar olarak,
soziin delaletini olgusal durumla karsilagtirarak, dilin siniri icinde, ama
bu sinir1 erken dénem felsefesindeki gibi daraltarak degil, séziin edimini
ve kargiladig1 olgusal ve insani gergeklikle értiistiirerek serimler. Temel
onermeler, bilinebilecek alanin zeminini, tabanini olustururlar ve bu ytiz-
den, bu taban bilmeye iliskin hareket noktas: olarak ele alinir. Bundan
ote artik bilinebilecek ve bilgi verecek bir dayanak yoktur.

30 Bkz. Wittgenstein, On Certainty, § 192, s. 27e.

31 Wittgenstein, On Certainty, § 559, s. 73e.

32 Onerme, bir konu hakkinda bir hiikiimde bulunmaktir. Ba51t/kategor1k ve bilesik/hi-
potetik olmak tizere ikiye ayrilir. I. Kant (1724-1804), epistemolojik degerleri baks-
mindan dnermeleri a priori ve a poster10r1 (analitik ve sentetik) gibi iki temel ayrimla
ele alir.
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Temel 6nermelerin bilgi kategorisinde ele alinmamasinin bir bagka
nedeni, bunlarin, dil oyunlar i¢inde, oyunun kurallar gibi fonksiyona
sahip olmasidir. Bu yiizden bu 6nermeler, pratikte kendilerini dolaysiz
yansitirlar ve bunlar icin, kural formiilasyonlarina gerek yoktur®* . Bunlar
dogal olarak bilinen seylerdir. Bunlar, bilgi veren ya da bilgi iireten 6ner-
melerin delalet ettigi durumla, daha sonralart kendi baglamlarinda orta-
ya cikarlar. Hipotetik 6nermeler ise, bilgi verme ve iiretme 6zelliine gore
degerlendirilirler®.

Peki, dil oyunlar1 baglaminda temel 6énermeler nasil is goriirler? Te-
mel onermelerle ilgili s6zsiiz bir uzlasim séz konusudur. Temel énerme-
ler, insan gercekligini dogrudan yansitan ve insanin dogrudan suuruna
yanstyan, insanin gercekligini dogrudan algiladig konular1 temsil eder-
ler. Bu yiizden temel 6nermelerin ifade ettigi varlik durumunu bilmek
icin 6zel bir gayrete gerek duyulmaz. Bu énermelerin konusu, varolugun
icindeki bir durumu ortaya koyan kendiliginden bilinen halin yansimasi-
dir. Bu ylizden temel 6nermeler iizerine yapilacak bir uzlast ortak kabule
dayanir. Bu ortak kabul “sézsiiz éndayanak”lardir. Dil oyunlarinda da,
bizim yaptigimiz sey, bu sozsiiz 6n-dayanaklar temelinden hareketle
olur®s . Bunlar eylemlerin temellendirilmeye gerek kalmayan en son ana
dayanaklar1d1rlar; dolayisiyla temellendirilmemis eylem bigimidir®. O
halde, Wittgenstein, temel énermelerin zemininde hareket ettirici ilk da-
yanagin eylem oldugunu ifade etmektedir. Eyleme dayanan ve pratikte
dogrudan kendini herhangi bir temellendirmeye gerek kalmadan ifsa eden
temel 6nermelerin {izerine yapilacak bir i¢sel analizde, bu bizi, nermele-
rin dayanaginin eylem/hareket olduguna gotiirecektir.

Temel 6nermeler hakkindaki kesin kanaat, bu 6nermelerin i¢sel yapi-
sinda varolan kesinlige dayanir. Bu 6nermelerin yapisindaki igsel kesin-
lik, sozsiiz-uzlagima da kaynaklik eder. Kesinlik hayatin kendi tarzidir
(form of life)¥. Bu yiizden dogrulanmasi ve yanlhislanmasi miimkiin de-
gildir. Ciinkii yasamsal bir seydir ve canlilikla ilgilidir®®. Buna bagli olarak
bu 6nermelerin dayandigi zemin icgiidiiyle alakalidir. I¢giidii ise dilin
varolmasinin en temel kaynagidir. Wittgenstein, bizim temel 6nermele-

33 Wittgenstein, On Certainty, § 95, s. 27e.

34 Wittgenstein, On Certainty, § 538, s. 71e.

35 Wittgenstein, Philosophical investigations, I1. Kitap, s. 179.
36 Wittgenstein, On Certainty, § 110, s. 17e.

37 Wittgenstein, On Certainty, § 358, s. 46e.

38 Wittgenstein, On Certainty, § 359, s. 47e.
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" rin varliindan emin olmamiz hususunu, kedinin fareden emin olmasina
benzetir. Bu tesbihin dayanag icgiidiisel bir zeminde vuku buluyor olma-
sindandir. Ciinkii icgiidii, akil yiiriitme ile elde edilen bir sey degildir.
Dogrudan insan tabiatina verilmis (given) bir seydir. Canliya ait 6zellikler,
biitiin canlilarda hareketin temelini olugtururlar. Canlilik ya da hayatiye-
tin temel oldugu eylemlerin, digsa yansimasi ya da tezahiirii, canli ortami
icin (insan varlig1) értiik bir uzlasty: miimkiin kilar. Uzlag1 sonucu eyle-
me, edime yonelik bir mantik gelisir. Bu mantik, eylemlerin dayanak ola-
rak, en basite irca edildigi noktay1 gosterir. Bu eylemlerin tezahiirintin
cesitli kiiltiirlerde farkli sentaks ve foneks baglaminda disar: yansiyor ol-
masi, evrensel bir dil oldugu anlami neticesini vermez. Yani evrensel bir
onermeden s6z edemeyiz. Ama yapip etmelerimizin benzerliginden soz
- edebiliriz. Temel 6nermeler bir sistem olugtururlar. Bu sistem tecriibe ala-
ninin zeminini olusturur. Bu ylizden burada bahsi gecen, tek bir 6nerme
degildir. Temel énermelerin tecriibeye zemin tegkil eden yapisindan bah-
sedebiliriz. Bu yap1 icinde énermeleri olugturan konu ve yiiklemin birbiri-
ne destek verdigi daha biiyiik dnerme sistemleri; yani akil yiiriitme for-
mundaki gibi, énciillerin ve sonucun birbirlerine karsilikli destek verdigi
bir yap1 s6z konusudur. I¢c-ice ge¢mis ve tecriibeye zemin tegkil eden 6ner-
meler, bir biitiin olustururlar. Bu biitiinciil yap: icindeki sistemde bazi
6nermeler yapinin saglam &geleri olarak dururken, kimileri de az-gok
degisime acik daha naif bir yapi arzederler. O halde tam bir saglamliktan
bahsedebilmek i¢in saglam 6nermelere destek olan diger 6nermelerin de
saglamlig1 s6z konusu edilir®? .

Dil oyunlarini olusturan yasam bicimlerinin serimlenmesinde, 6rnek
olarak, biz, “dil oyunlarina hakim bir ¢ocuk (mastery of a tecnique) baz
seyleri bilmelidir” demekten ¢ok, “baz seyleri yapabilmelidir” diyebiliriz
ki, bu onun, “dogal tarih (natural history) bilgisini” edindigi anlamina
gelir*® . Bu 6nermelerle ilgili kesinlik tecriibeden gelmektedir, bu da bi-
zim gecmis tecritbemizdir. Ve bu 6nermeler sistemini “gdzlem ve egitim™"
yoluyla ediniriz.

Temel énermelerin kesinliginden emin olma kriteri kisisel deneyim
ve kanaatten ¢ok, insanlarin ortak tecriibesi ve kanaatiyle belirlenir. Bu
baglamda bir toplulugun ortak kanisi ve tecriibesi dogrultusunda, etik

39 Wittgenstein, On Certainty, § 114, s. 17e.
40 Wittgenstein, On Certainty, § 534, s. 71.
41 Wittgenstein, On Certainty, § 279, s. 36.
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baglamda, dogru ve yanlisin smir1 belirlenebilir. Ornegin birine “yanhs
yapiyorsun® uyarisi sadece bir tek bireyin kanisiyla olusan bir yargiya
gonderme yapmaz. “Yanlis yapma” yargisina temel olan kani, bireyi agsan
ve toplumun ortak kanisi dogrultusunda olusan, bir uylasim sonucudur.
Bu durumda eger birisine: “Yanlis yapiyorsun” yargisiyla uyarida bulunu-
yorsak, bu durumda uylasma sonucu insanlara kesin kanaat olusturan bir
sisteme, aykiriliktan bahsediyoruz demektir. '

Wittgenstein, tecriibeye ait temel alani olusturan, temel 6nermelerin
olusturdugu alanla ilgi serimlenecek kriterin igleyisindeki secenekleri soyle
siralar:

1. Eger insanlarin ortak tecriibe zeminine uygun bir kani ortaya ko-
nuluyorsa, bu, sistemin igleyisini ve dogasini gosterir.

2. Eger sisteme uymayan bir eylem ve kani durumu ortaya ¢ikiyorsa,
bu sisteme uymayan ve yanliglanan bir durum ortaya ¢ikarir.

3. Eger ortaya konulan kani ve eylem tiirii sistemle celisiyorsa ve
onunla higbir sekilde uyusmuyorsa, bu durumda da sisteme aykirilik s6z
konusudur.

O halde sistem icinde yanlig olma ile sisteme karst aykirilik, farkh
seyler olarak degerlendirilmelidir. Temel 6nermelerin isleyisindeki sece-
nekler, bizi, temel 6nermeler hakkinda séyle bir sonuca ulagtirir: Temel
onermeler, kendileriyle ilgili kugku, mantiksal bakimdan, miimkiin olma-
yan 6nermelerdir. Bu énermeler, kendileriyle ilgili kugskunun akla uygun
olmayaca@1 ve haklarinda celisiklik ve yanhshk diistiniilmeyen onerme-
lerdir. Eger bu 6nermeler hakkinda kusku varsa, o zaman celisik bir du-
rum ortaya cikar. Celisik 6nerme mantik baglaminda dogru ya da yanlig
hitkmii vermeyen énermelerdir. Bu durumda celisik énermeler mantik
baglaminda gecersizligi serimlerler. Bir diger 6nerme tiirii de, haklarinda
dogru ya da yanlig hiikmii verilen 6nermelerdir ki, bu énermelerin verdi-
gi bilgi sinanabilir. Akla uygun olan bu énermeler bilimsel 6nermelerdir.
Bu 6nermeler bilimsel olmayan seylere inanmamay gerekli kilarlar.

Wittgenstein bu ayrimu yaptiktan sonra akla uygun olan seylerin za-
man siirecinde degisime ugrayabilecegi lizerinde durur*?. O, bunun aksi
durumunun da miimkiin olabilecegine isaret ederek, temel onermelerin
zamanla test edilebilir 6nermeler haline déniisebileceklerini, test edilebilir

~6nermelerin de, zamanla temel 6nerme haline déniigebilecegini ifade eder.

42 Wittgenstein, On Certainty, § 336, s. 43.
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Bu durumda, tecriibeye dayanak olan énermeler ve tecriibe iginde
bilgi veren kognitif énermelerin arasinda yapilan ayrim, ok kesin bir ayrim
olusturmadig1 sonucunu doguruyor goriiniir. O zaman, tecriibe alanina
yonelik kesin ifadelerle cizilen fark: ifade etme karakteriyle sunulan her
tanim, zayif temellendirmeye dayanan bir ¢éziimlemeye gotiirmektedir.
Aslinda temel énerme kavramiyla, tecriibe alanini: kendiliginden bilinen
ve sinama ve akil yiiriitmeyle bilinen, seklinde kesin iki ¢izgiye ayirma
girisimi, deneyim alam ve insan gercekligine daha ayrintili bir perspektif
sunuyor goriinmektedir. Fakat bu degerlendirme bigimi tecriibe alani hak-
kinda ortaya konulan ¢éziimlemenin actk ve secik bir izahim vermekte
¢ok basarili gériinmemektedir. Ciinkii boylesi bir durumda yukardan beri
serdedilmeye calisilan temel ve ampirik 6nermeler tablosunu yeni bagtan
degerlendirmemiz gerekir.

Kant ve Wittgenstein’de Gerc¢ekligin Sinirlari

Wittgenstein'in realist perspektiften dil-diinya birlikteligine dayal
erken dénem diisiinceleri, dilin siniriyla, diinyanin simirini 6zdeglestirme
cabasina dayanur. Diisiincenin ve dilin sinirlar yalmzca bulunduklari yer-
de kalmazlar; bunun yaninda bu sinirlar belirlenmelidir de. Dolayisiyla
tipki Kant'in désemis oldugu simirlarin dtesindeki kaygan ortamda dii-
siincenin zorunlu olarak durdugunu savunmasi gibi, Wittgenstein de, kendi
¢izdigi cizgide dilin zorunlu olarak durdugunu ve bu ¢izginin Stesinde
yalnizca sessizlik olabilecegini savunmugtur. Kant'in dosedigi sinirlar ol-
gusal bilgiyi, Wittgenstein’inkiyse, olgusal séylemi i¢ine alan sinirlardir.
Her iki durumda da kurgusal metafizikten ¢ekilis, din ve ahlaki savunma-
siz duruma getirmistir*® . Bu neden boyledir: Giinkii, insan diistincesi
doniip de kendini inceledigi zaman, bu incelemenin nereden baglayaca-
gina dair bir soru kendiliginden ortaya gikar. Bu sorunun cevabi iki tirli
olabilir: Birincisi, insan diisiincesine iliskin arastirmada elde edilecek ve-
riler, kavramlar, diisiinceler ve diisiince bicimleri olarak psikolojik bag-
lamda ortaya konabilir. ikincisi, sézciikler, ciimleler ve sdylem tipleri ola-
rak, dilsel bir bicimde ortaya konabilir. Kant'in elestirisi ilk tiir veriden
hareket eder. Mantiksal ¢dziimleme taraftarlari ise ikinci tiir veriden ha-
reket ederler. Her iki yaklagimda da hareket noktasinin geregini gérmek
kolaydir. Bunun nedeni, anlaml bir ciimle bir diisiinceyi dile getiriyor ve

43 Pears, a.g.e., s. 47.
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gercek bir diisiince de sézciiklerle dile getirilebiliyorsa, hangi almagigin
secildiginin temelde pek farkinin olmadigidir. Ancak secilen ¢ikis noktasi
¢6ziimlemenin bicimini belirledigi i¢in varilan sonuclarda énemli sapma-
lar olmaktadir. Bu baglamda Kant, kurgusal metafizik diigiincelerin ger-
cek islevi olarak, bunlarin olgusal bilgi dizgesini yénlendirmede kullani-
_ labilecegini, ama asil bunun disinda kalan kimi kavramsal génderme nok-
talari olarak gérev yapacagini hesaplar. Kant’a gore, metafizik diislince-
leri olduklar gibi, yani insan diisiincesinin gelisimine yol acan kavramsal
. ¢izgilerden uzantilar olarak gérmek yerine, onlari olgusal bilgi dizgesinin
disinda nesnel bir tabanlar1 varmus gibi varsayis, yanilgiya sebebiyet ver-
mektedir. Wittgenstein’in hakkinda konusulamayacak konularda susma-
y1 6nermesi de benzer nedenler dolayisiyladir. O halde hakkinda konusu-
Jlacak olan alan, bizzat yasantinin pratiginin dayandig1 alan olacaktir. Bu
alan diinya ile sinirhdir ve diinya hakkinda da ancak dil vasitasiyla dog-
rulamada bulunulabilir. Oysa dogrulamanin yapilacagi alan, énerme di-
zeyinde, Kant icin, zihin ve fenomen alani olmak iizere ikiye ayrilir. Bu
ylizden a priori ve a posteriori dnermeler, zihin ve yine zihnin etkinliginde
olgu diinyasinin dogrulamasina yonelik bir islev gortirler**.

Kant ve Wittgenstein’in yaklasimi birlikte alindiklarinda, icerigi olan
konularda zorunlu dogruluklar bulundugunun ya da sentetik a priori dog-
ruluklar bulundugunun yadsinmasin: gerektirirler. Bu ylizden, Kant'n diz-
gesiyle, Tractatus’un dizgesi arasinda belirgin farkliliklar vardir. Kant, ola-
nakli deneyin sinirlar: icinde gecerli, kimi icerik tagtyan zorunlu dogruluk-
lar oldugunu savunmustur. Ona gore “her olayin bir nedeni vardir” oner-
mesi zorunlu bir dogruluk bildirir. O, bunun yaninda baska zorunluluklar
iceren dogruluklar da oldugunu bildirmis ve bu dogruluklarin hep birlikte,
olgusal bilgi dizgesinin ¢atisim olusturduklarin: ileri stirmiigtiir. Kant ve
Wittgenstein felsefi zorunluluklarin varhg: konusunda anlasirlar; fakat,
dogruluklarin dogas1 hakkinda uzlagamazlar. Yine Kant’a goére, olgusal bil-
gi, dizgesinin disinda gegersiz olup, ancak dizgenin icinde gecerlidir. Witt-
genstein ise, ¢esitli énerme bi¢imlerinin anlamlarini, onlarn agikliga kavusg-
turmak icin ¢oziimlemek gerektigini ileri siirer. Wittgenstein'in bu goriisii
orijinal degildir, ¢iinkii bu goriisiin mimarlar: Moore ve Russell'dir.

Biitiin bunlardan baska, hem Kant hem de Wittgenstein felsefe oner-
melerinin zorunluluk alanina 6zgii olduklarini diigiinmelerine kargin, fel-
sefi dogruluk ve onun yani sira zorunlu dogruluk konusunda ¢ok degisik

44 Bkz. Pears, a.g.e., s. 33.
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goriisler tagirlar. Wittgenstein, biitiin zorunluluklarin mantiksal zorunlu- v
luk olduklarini ve mantigin zorunlu dogruluklarinin da totolojiler (bos
egsozler) oldugunu savunur. Wittgenstein’e gore bu, Russell''n mantikta
gerceklestirdigi biiyiik gelisimin dibinde sonuclandirmadan biraktig1 so-
runun ¢6zimiidiir. Felsefi ¢6ziimleme, bir sézctigiin belirli bir anlami varsa,
onu i¢inde bulunduran énerme dogru oldugunda, nelerin zorunlu olaca-
gin1 kesin olarak verebilir. Burada zorunluluk, ya totoloji; ya da tanimsal
olacak ve ¢6ziimleme de olgusal icerigi olmayan ve bu anlamda bos olan
bir 6nerme bicimini alacaktir. Ornegin “maddi nesne” deyimi, “Eger her-
hangi bir sey maddi nesne ise, su gerekler zorunlu olarak karsilanacak-
tir...” bicimini alacak ve bu totoloji (bog essdz) olacaktr*® . Akil yiiriitme-
nin dogurdugu sorun, anlagildigi kadariyla, Wittgenstein'in sonug da icinde
olmak lizere her bir agsamay, totolojiler olarak yorumlamaksizin, mutlak
anlamda zorunlu olarak degerlendirmesidir. Bu sorun, dilin 6zsel dogasi-
nin Wittgenstein'ca nasil kavranabilecegine iliskin sorgulamada ortaya
¢ikar. O, muhtemelen bu konudaki agiklamasinin totoloji olarak diistiniil-
mesini istemez. O halde felsefenin bu boliimiinde, zorunlu dogruluklar
icerik de tastyorsa, bunlar nasil kavranilacaktir? Zorunlu dogruluklar ice-
rikli iseler, bu halde durmalari gerekir; ama 6te yandan Wittgenstein’in
akil yiiriitmesine goére, bunlarin zorunlu dogruluklar olarak s6z konusu
edilmemeleri gerekir. Bu konu, yukarda bahsi gecen temel énermelerin
. Mocre tarafindan zorunluluk i¢erdigi; buna karsilik, Wittgenstein'ca zo-
runluluk degil de, kesine yakin kanaat olusturduklari, tartismasiyla da
alakalidir. Ama giicliik Wittgenstein'in ileri bir adim atarak, gercekligin
yapisini, biitiin dillerin temel yapisini olusturduguna inandig1 baglangic
énermeleri 6rgiisiinden cikarsamaya ¢aligmasiyla daha da belirginlesir.
Bu ontolojik sorun nasil yorumlanmahdir? Wittgenstein’in zorunlu dog-
ruluk hakkindaki yaklagimi, muhtemelen dilin 6rgiisii icinde kaldigi stire-
ce gerceklik iizerine bir totoloji (bog egs6z) olarak diigiiniilmesini isteme-
digi biciminde olmalidir. Bu durumda, herhangi bir dilin 6rgiisii iginde
yer alabildigi siirece, gerceklik iizerine icerik tagiyan bir zorunlu dogru-
luk olarak m1 dﬁ§1’inﬁlmek durumundadir? Yoksa gerceklik {izerine igerik
tagiyan bir zorunlu dogruluk olarak boylece nitelemeksizin mi sunulmak-
tadir? Wittgenstein'in son iki secenek hakkinda bir tercih yapmis oldugu-
nu séylemek giictiir. Oysa Kant, kendi dizgesini kurmak icin icerik tagi-
yan zorunlu dogruluk fikrinden yararlanmakta 6zgiirdii. Fakat Wittgens-

45 Pears, a.g.e., s. 49



HUSEYIN SUBHI ERDEM * 175

tein’in zorunluluk kurami, onun Kant’i bu noktada izlemesini énleyici
niteliktedir. Bunun yaninda Wittgenstein’in bu belirgin ¢6ziimsiizligi ya
da tutarsizlig1 gidermek icin nasil bir ¢6ziim Onerdigi acik degildir; bu-
nunla birlikte, bu konuda kendisine ¢6zlim sundugunu diistindiigi bir
gorls Tractatus’da yinelenir. Buna gore, felsefe dnermelerinin, dilin sinur-
lan icinde yer almadigidir. Dilin sinirlari 6tesinde bulunan, dil ile bildiril-
mez. Bu durumda Wittgenstein’in gerceklige iligkin 6ne stirdiigii onerme
tiirlerine yeniden dénmek ve olgu durumu icinde kendini belirginlestiren
alanda konugsmanin imkanini yeniden fark etmek gerekir. Bu ise onun
erken donem diisiinceleri i¢inde dolanmay: gerekli kilar.

Sonuc¢

Wittgenstein’e gore, diinyanmin gercekligi ya da gerceklik, ancak dil
baglaminda serdedilebilir. Insanin algilamasina ve idrakine dayah olgu
baglamindaki gercekligin sinirin belirleme, dil-gerceklik baglaminda ana-
liz edilmek durumundadir. Gergeklik dilde temsil ediliyorsa ya da dile
yanstyorsa, bu durumda olgular ve insanin bizzat i¢inde bulundugu diin-
yanin algisy, dile, temel 6nerme bi¢iminde, en ilk dayanak olarak yansiya-
caktir. Gercekligin en ilk dayanagi ya da prensibi Wittgenstein baglamin-
da temel 6nermeler olacaktir. Biitiin bu ¢abalar diinyayla sinirh bir cerce-
ve icinde hareket etmenin gerektirdigi ya da zorladigi bir hareket hattim
gostermektedir. Wittgenstein’in gercekligi tekil baglamda bilinir kilmasi,
icine dlistiigii solipsizm tehlikesine de isaret etmektedir. Bu problem daha
sonra ilizerinde durulmay1 gerektirmektedir. Ama temel ve hipotetik 6ner-
me ayrimiyla o, giiniimiize kadar gelmis mantik ilmi dahilinde serimle-
nen Onermelerin simiflandirilmasinda, kategorik ve modal énermelerin
islevlerini sentezleyen bir anlayis sunmaya c¢aligmaktadir. Bu durumda,
simdiye kadar 6nermelerin siniflandirilmasinda kategorik ve modal 6ner-
melerin ifade ettigi islev yeterli goriilmemekte midir? sorusu giindeme
gelir. Ya da nigin Wittgenstein’in temel ve hipotetik énerme siniflandir-
masina gerek duyalim? gibi Nietzsche’ci bir soru sorulabilir. Ama Witt-
genstein’in felsefi ¢6ziimlemesi burada odaklanmamakta daha sonraki
“gec donem” felsefesinde yukaridaki sorunu bagka bir baglamda deger-
lendirerek, bir noktada kendi “erken dénem” diisiincesindeki problemati-
gi gidermeye calismaktadir. Erken dénem disiincesinde dilin sinirlar
diinyay1 belirlerken, ge¢ dénem diisiincesinde diinyanin sintrlarimin dili
belirledigine tanik oluruz. Boyle o, birinci dénemde ele aldig: sorunlar:
tersyiiz ederek yeni bir formiilasyon icinde muhataplarina sunar.
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‘Hicri Ik U Asir Ozelinde Sened ve Metin
Kritigi Baglaminda Gurabd Rivayetinin
Degerlendirilmesi

Murat GOKALP"

Abstract

The Evaluating of Guraba-Narrative in the Early Three Centuries A.H. in
the Context of Isnad ant Text. While the resources of early three centuries A H
include rarely The Narrative of Guraba, it has been attracted attention that the later
period resources contain it rather frequently. We have a opinion that this narrative -
apart from its weak from the perspective of isnad- is not word of the Prophet in point of
its text.

Key Words: Stranger, Guraba, Hadith, Prophet.

L Giris

Abdullah oglu Muhammed'in Miladi 610 yilinda Allah’in elgisi sifa-
tiyla Mekke’de baglattigi davet, zaman icinde bir avug inananin tiirlii si-
kintilara gogiis germek zorunda kalacaklari bir tarih baslangicini da ifade
etmekteydi. Oyle ki iskenceler yetmiyor, Mekke’nin kii¢iik bir mahallesin-
de ambargo altinda acliga mahkum ediliyor, psikolojik yipratma taktikleri
uygulaniyordu.! Siiphesiz bu sartlar alinda hayatlarin: devam ettirmeye
¢alisan ilk inananlarin garip olduklarin: soylemek, bir hakki teslim etmek
olsa gerektir.2 '

* Ars. GOr. Dr., Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

1 Ibnishak, Siretu ibn Ishdk, ngr. Muhammed Hamidullah, Hizmet Kitabevi, Konya 1981,
5. 139-140.; ibn Sa'd, et-Tabakdtu'l-Kubrd,I-IX, Daru Sadur, Beyrut, t.y., 17208 vd.

2 Nitekim Ibnu’l-Esir dew ¢ maddesinin izahinda Gurabd rivayetini sahid gostermis ve
bizim de yukarida belirttigimiz méndy ifadelendirmistir. Bkz. ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi
Garibi’l-Hadis ve'l-Eser, 1V thk. Tahir Ahmed ez-Z4avi, Mahmud Muhammed et-Tan&hi,
el-Mektebetu’l-Islamiyye, Beyrut, t.y., I1I/348.
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Ne var ki, normal karsilanabilecek bu bakis acisi, Hz. Peygamber’e
nispet olunan ve agik sekilde ilk baglangic déneminde Islam’in ve bu ha-
kikate inananlann garipligini telaffuz eden; “Isldm’in garip basladigt ve
giiniin birinde tekrar basladig1 gibi garip olacagim” belirten bu ve benzeri
rivayetler ile farkli bir mecraya kaymustir. Oyle ki, Miisliman toplumun
zihin diinyasinda asirlar boyu, “gelenin gideni aratacagi”, dolayisiyla da
“her dénemin bir éncekinden daha kétii olacagi™ tarzinda degigsime ugra-
yarak giindelik yasama yansimustir. Zira Islam’in Adeta asli hiiviyeti ola-
rak telakki olunan gariplige tekrar avdet edecegi diisiincesi, Miisliimanla-
rin kahir ekseriyetince, il4hi takdir cihetinden degismez, kargi konulmaz -
sonlart seklinde kabul gérmiistiir. Bu ise her héliikdrda, an be an su gibi
akip giden hayat icerisinde, gegmiste yasama 6zlemini daha bir kamgila-
mus, icinde bulundugu 4mni, emanetine* talip oldugu Yaratan'nin halife-
si® olmak keyfiyetiyle degerlendirmesi gereken Miisliiman’in, nostalji psi-
kolojisiyle belirli bir tarih kesitine mahkumiyetini dogurmustur. Bu nokta-
da bdylesi bir tavrin dogusunun belki de baglica miisebbibinin, toplumsal
gerginlik ve huzursuzlugun had safhada yasandig1 Emeviler ile bu idarénin
ardindan gelen, Mu'tezili diisiincenin resmi ideoloji olarak benimsenmesi-
nin neticesinde Mihne hadiselerinin cereyan ettigi Abbasiler donemi oldu-
gunun da bilhassa alt1 ¢izilmelidir.® Buradan hareketle de, ge¢misi oldugu
kadar giiniimiizii ve hatta gelecegi de kusatan bir anlam boyutuna sahip
olusunu dikkate alarak, séz konusu rivayeti; farkl versiyonlari, kaynaklari,
sened ve metninin sithhat durumu ile muhtevasinda tagidig1, dolayisiyla
muhataplarina sundugu bilgi degeri baglaminda ele almaya ¢ahsacagiz..

II. Riﬁayetin Farkli Versiyonlari, Kaynaklar1 ve
Isnadlarinin Keyfiyeti

Gurabd rivayéti olarak ele aldigimiz,

3 Ornek olarak bkz. Buhari, Sahihul-Buhdrf, Cagn Yay., Istanbul 1992, Fiten 6.; ibn Méce,

Sunenu Ibn Méce, thk. M. Fuad Abdulbiki, Cagn Yay., istanbul 1992, Fiten 24. .

Ahzab, 33/72-73.; Hasr, 59/21.

Bakara, 2/30.; En’am, 6/165.; A'af, 7/69, 74.; Ytnus, 10/14, 73.; Neml, 27/62.; Fati,

35/39.; Sad, 38/26. . :

6 Aydinli, Osman, “Mu'tezile Ekolii - Tegekkiil, ilkeleri ve Islam Diigiincesine Katkilan”,
Marife (Mu’tezile Ozel Sayist), yil.3, sayi. 3, 2003, s. 32-38.; Mihne siireci ile ilgili genis
bilgi icin bkz. Ozafsar, M. Emin, ideolojik Hadisgiligin Tarihi Arka Plam - Mihne Olay1 ve
Hageviye Olgusu, 1. Bsk., Ankara Okulu Yay., Ankara 1999

(S N
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“fslam garip baslarmstir ve nitekim (giin gelecek) tekrar basladig gibi
garip olacaktir. Ne mutlu o gariplere!”™

seklindeki rivayet, her ne kadar halk arasinda bu mén4 ile yay ginlik
kazanmis ise de, kaynaklar tarandiginda metnin sadece bu héliyle mev-
cut'oh'nadlfgl birbirinden farkl icerikler ile de kaydedildigi goriilmekte-
dir. Bunun ise, hi¢ siiphesiz zihinlerde daha farkh ve zengin agilimlara
imkan vermesi acisindan énemi inkir olunamaz. Bu itibarla da, manéay:
etkilemeyen ciiz’i farkliliklar iceren metinleri bir kenara birakarak, mez-
kur rivayetin tespit edebildigimiz farkh versiyonlarini, kaynak ve ravileri-
ni su sekilde zikredebiliriz:

A) Farkli Versiyonlar1

Rivayetin farkli versiyonlarint verirken, hicri ilk ii¢ asir sonrasindaki
eserlerden de istifade ettik ki, bu stiretle mezk{ir metnin ne sekilde bir
gelisiminin oldugu daha rahatlikla goriilebilsin.

Cranall G 3ok a5 T WS Ly pe agmas Ly ye T DYV ) (1
Laa ) Al 5,0 LS

“Stiphe yok ki Islam garip baglamistir ve (giiniin birinde) tekrar bagladif1 sekilde
gariplige avdet edecektir. Oyle ki, yilanin deligine cekildigi gibi, iki mescid [Mescid-i
Haram ve Mescid-i Nebevi/Mekke ve Medine’ye] arasina ¢ekilecektir (sikistp kalacak,
bu bdlgeye hapsolacaktir).” '

Muslim, Iman 146.

7 Anlami etkilemeyen ciiz’i farkliliklar ile rivayetin gectigi kaynaklar arasinda sunlar 6r-
nek gosterilebilir: Muslim, Sahihu Muslim, thk. M. Fuid Abdulbaki, Cagn Yay., istanbul
1992, Iman 145.; Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, Gagn Yay., Istanbul 1992, iman 13.; ibn
Méce, Fiten 15,; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1991, I1I/340. no. 9064.; ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu'l-Musannef fi'l-
Ehddis ve'l-Asér, nsr. Muhtir Ahmed en-Nedvi, 1. Bsk., ed-Daru’s-Selefiyye, Bombay 1983,
XI11/237. no. 16214, 16216.; TaberAni, el-Mu cemu’l Kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-
Selefi, II. Bsk., Daru ihyéi’t-Turési’l—Arabi, Beyrut 1885, VI/256. no. 6147.; X/99. no.
10081.; XI/58. no. 11074.; el-Mu’cemu’l-Evsat, thk. Tarik b. Avdillah b. Muhammed,
Abdulmuhsin b. ibrahim el-Huseyni, Darw’l-Harameyn, Kahire 1994, 11/261. no. 1925.;
III/156. no. 2777.; VII/205. no. 7283.; Ebu Ya‘la, Musnedu Ebf Ya'd, thk. Huseyn Selim
Esed, I. Bsk., Darw’l-Me’mn 1i’t-Turas, Dimagk 1984, XI/52. no.'6190.; Bezzar, Musne-
du’l-Bezzdr, thk. Mahflizurrahmén Zeynullah, I. Bsk., Muessesetu Ulimi’l-Kur'an, Bey-
rut 1988, 111/323. no. 1119.; VIIi/322. no. 3397.
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“Siiphe yok ki iman garip baglamistir ve (giiniin birinde) tekrar basladig1 sekilde
gariplige avdet edecektir. iste o giin, insanlarin bozuldugu bir dénemde garip olanla-
ra ne mutlu! Hayatim kudreti elinde olan Rabbim’e and olsun ki, iman yilamn deligi-
ne cekildigi gibi su iki mescid arasina cekilecektir.” ’

Ahmed b. Hanbel, I/390. no: 1604.

Ebt Ya'l4, 11/99. no: 756.

e Wil g s yaa () Agal) 550 LS Slaadl ) 50U el 0} 3

Lot e s laue Ta aall ) daadl Gl ) e A5 5Y1 Jina el

(S (e (g e ulill 2l L ¢y galiay cpdll el jall o olad

“Muhakkak sfirette din, yilamn deligine gekildigi gibi Hicaz’a ¢ekilecektir. Kesin-

likle bu din, dag kegisinin dagin tepesine ¢ekilip kaldig: gibi Hicaz’a hapsolacaktir. Bu

dini garip baslamistir ve yine gariplige avdet edecektir. Ne mutlu o gariplere ki, onlar;
benden sonra insanlarin siinnetimden bozduklarini 1slah edeceklerdir.”

Tirmizi, Iman 13.
Taberni, el-Mu’cemu’l-Kebir, XVII/16. no: 11.

O b B el sl o shad 1y LS Ly e 353 o5 e DYl I (4
O odyy i Al 5 il Al 13) ) galiay cpdlh JU Ly 3l e A
o DY) ¢k e (ki (5315 Jrndl s WS Al ) !

L oaa A Al 3,0 LS cpamnd) g L
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“Islam garip baslamistir ve ardindan tekrar basladig1 gibi gariplige avdet ede-
cektir. Ne mutlu o gariplere! “Y4 Rasfilallah (a.s), bu garipler kimlerdir? denildi. O
(a.s) da: “Onlar, insanlarin bozdukiarim islah edenlerdir. Hayatim kudret elinde olan
Allah’a yemin ederim ki iman, selin gecip gittigi gibi Medine’de toplanacéktlr. [Bura-
da, selin daglardan akarak Medine’de toplanmisinin tasviri var.] Tekrar yemin ederim
ki Islam, yilanin deligine ekildigi gibi, mutlak strette su iki mescid arasina cekilecek-
tir.”

Ahmed b. Hanbel, V/600. no:16690.

Sl Cray 8 6 oLyl o ol Ly s 2 mmn s Lt T o3l ) (5

Jilaall e g d 0l J

“Islam garip basglamustir ve tekrardan gariplige avdet edecektir. Ne mutlu o ga-
riplere! “Y4 Rasilallah (a.s), o garipler kimlerdir?” denildi. O (a.s) da: “Yakinlarin-
dan, evlad u 1ydlinden ayn diisenlerdir” dedi.”

Ibn Ebi Seybe, XI11/236. no: 16213.

Ahmed b. Hanbel, 11/55. no: 3784.

Déarimi, Rikak 42.°

ibn MAce, Fiten 15.

Bezzar, V/433. no: 2069.

Eb(i Ya'l4, VIII/388. no: 4975.

Beyhaki, II/117. no. 206.°

s o sl gad s b alugddde A L i) sy Lile = 550 (6
Aal L Dlge JUa8 U 5qhi) o5 alia Canary ol Tpadi Luiad Cuadd ) yal (g
S el yall 553 0 pua Al o) pall 15380 13g0 ASUE IS (e lla Lai) dane
A o yall 15,0 45l Caai 3B (5 jlaall (d el el 1553 (5 okar Y (e sall
UJsaA\_,@jleﬁdcm\zww\ el i s L sles B Y of L

8 Darimi, Sunenu’d-Dérimi, Gagr Yay., Istanbul 1992.

9 Beyhaki, Kitdbu’z-Zuhdi’l-Kebir, thk. Amir Ahmed Haydar, I11. Bsk., Muessesetu’l-Kutub,
Beyrut 1996.
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Ebuw’d-Derd4, Eb(i Umame, Vsile b. el-Eska’ ve Enes b. Malik’ten gelen rivayette
ise, 6ncelikle soyle bir tablo gizilmektedir: Ashab, aralarinda dini bir meselede tartis-
maya girmistir. Bu esnada yanlarina gelen Hz. Peygamber, mevcut bu durum karsisin-
da oldukga sinirlenmis ve tartigan ashabi azarlamgtir. Bunun akabinde de Allah Rastlii
(a.s); tartismaya tutusmanin, daha énceki iimmetlerin heldk sebepleri arasinda yer
aldigini; mi'min tartigmayacagim ve tartigmayi cokga sevenlerin ancak hiisranlannin
artacagini; tartigmayl siirdiirmede 1srarin kigiye gilinah olarak yetecegini ve tartigma-
cilara kiyamet giiniinde sefaat etmeyecegini; hakl oldugu halde tartismadan gekilen
icin cennetteki yerine kefil olacagini; puta tapmak ve icki yasagindan sonra Allah’in
ilk yasakladig! seyin tartisma oldugunu ifade etmis, bu sebeplere binden de Allah -
Rasdlii (a.s), gereksiz tartismalardan giddetle n_ehyetm'igtir. Ardindan da, tarigmala-
rin ayriliklara sebebiyet verdigini izah sadedinde, israilogullarr’nin 71, Hiristiyanla-
rin ise 72 firkaya ayrildigim, bunlarin tiimiiniin dalélet tizere olduklarin, sadece “es-
sevadu’l-azam”in dalaletten kurtuldugunu beyan etmistir. Ashab: “Y4 Rasfilallah (a.s),
es-sevidu’l-a’zam kimlerdir? diye sual edince de sdyle buyurmustur: “Onlar, benim ve
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ashabimin yolu iizere bulunanlar, Allah’in dini hususunda gereksiz tartismalara gir-
meyenler ve bir giinah sebebiyle ehl-i tevhidden herhangi bir kimseyi tekfir etmeyip
de magfirete nail olanlardir.” Sonrasinda ise szlerine devam ile: ““islam garip basla-
mustir ve tekrardan gariplige avdet edecektir.” buyurdu. Ashab: “Y4 Ras(lallah (a.s),
bu garipler kimlerdir?” diye sordular. O da. “ Onlar, insanlarin bozuldugu bir dénem-
de dosdogru kalanlar ile Allah’m dini hakkinda gereksiz tartigmalara girmeyenler ve
bir giinah sebebiyle ehl-i tevhidden hi¢ kimseyi tekfirde bulunmayanlardir” diye ce-
vap verdi.”

Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, VIII/152. no: 7659.

Beyhaki, I1/115. no. 199.

Aclull (s o 05 eLRl (s sk Ly 2 3 gmans b 2 Iy DY o) (7
Liage a5 | AS graay g Lage Lead da )l ooy allaall Jlll odaiS Lid
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“Islam garip baslamustir ve tekrardan gariplige avdet edecektir. Ne mutlu o ga-
riplere! Kiyamet 6ncesi giinlerde, zifiri karanhk gece gibi bir takim fitneler zuhur
edecektir. K1§1 iste bu zamanda mi’'min olarak aksamlar (ancak) kifir olarak sabaha
cikar. Ve yine mii'min olarak sabahlar da, kifir olarak aksamlar. Bir gurup insan ise
dinlerini {i¢ kurugluk diinya menfaati i¢in satwerir.”

Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, VI/65. no: 5806.

Al Jgmy G Jiih elall o dad Ly st T LS 3 smau s Ly pe T cpall o) (8

e L galay g (i (sl JB e LAl O

“Bu din garip baglamigtir ve bagladif1 gibi tekrardan gariplige avdet edecektir.
Ne mutlu o gariplere! “Yé Rasilallah (a.s), o garipler kimlerdir?” denildi. O (a.s) da:
“Stinnetimi ihya edip de, onu Allah’in kullarina égretenlerdir” buyurdu.”

Kuzii, 11/137. no: 1051, 1053.1°

Beyhaki, 1I/117. no. 205.

10 Kuzal, Musnedu’s-Sihdb, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi, II. Bsk., Muessesetu'r-Risale,
Beyrut 1986.
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“Islam garip baglamistir ve basladig: gibi tekrar gariplige avdet edecektir. Ne
mutlu o gariplere! Dikkat ediniz! M{'min, mi'min olarak 6ld{igit siirece onun icin
gurbet (gariplik) yoktur.”
Beyhaki, 11/115. no. 200.

Uase cla La sae o e ¥ YL asmpms W2 1 23y ) (10
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“Islam garip baglamigtir ve tekrar gariplige avdet edecektir. Haberiniz olsun ki!
Mii'min, kendisi i¢in arz ve semédan bagka aglayanin bulunmadig gurbette (de 6lse)
mi'min olarak 6ldiigii siirece onun i¢in gurbet (gariplik) s6z konusu degildir.”

Zeylad, 111/269.11 '

BSa s Adaw o s (o A O il Sy b 13l 0 ) e JE (11
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“Abdullah b. Uzeyhir: “Ey Allah’in Ras(ilii! Kavmim arasinda 6nemli bir statiiye
sahibim. Beni onlara yonetici yap.” dedi. Allah Rastllii ise buna cevaben: “Ey Devs’in
kardesi! Siiphe yok ki isldm garip baslamistir ve gariplige avdet edecektir. Kim Allah’t
tasdik ederse kurtulur ve kim de bundan bagka bir noktaya kayarsa o da heldk olur.
Sevap cihetiyle kavminin en bity(i§ii, sadakat bakimindan en biiyiik olandir. Hakk'in
batila galip gelmesi de ¢ok yakindir.” ‘

ibn Sa’d, 1/353.

11 Zeyla', Tahricu'l-Ehddis ve'l -Asdr, thk. Abdullah b. Abdurrahman es- Sa‘d L. Bsk., Daru
ibn Huzeyme, Riyad 1993.
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B) Kaynaklari

Oncelikle calismamiza konu teskil eden rivayet metnini ele alalim:

sLall o3 shad fag LS Ly p 3 gnan s Ly T DY 3
Bu baslik altinda, hicri ilk {i¢ asir icerisinde rivayete eser(ler)inde yer
veren musanniflere vefat tarihlerini esas alarak isaret etmeye calisacagiz.

Miiellif Eser Rivayet
1. ibn Sa‘d (230/844) et-Tabakat +
2. Ibn Ebi Seybe (235/849) el-Musannef +
3. Ahmed b. Hanbel (241/855) el-Musned +
4. Muslim (261/875 es-Sahih +
5. ibn Méce (273/886) es-Sunen +
6. Tirmizi (279/892) es-Sunen +

Yukarida, hicri ilk ti¢ asra ait eserler icerisinde rivayete yer veren
kaynaklardan hareketle dikkat ¢ekilmesi gerektigine inandigimiz bir nok-
ta; rivayetin Kiitiib-i Sitte’den Buhéri (256/870), Ebti Davad (275/888)
ve Nesal (303/915)’de kayith olmadigidir. Bunu Kiitiib-i Tis’a kapsamin-
da sdyleyecek olursak, bu saydiklarimiza Darimi (255/869) ve Darekutni
(385/995)’yi de dahil etmemiz gerekir.

Hemmam b. Miinebbih (101/719)’in Sahife’si, Ma’'mer b. Rasid (152/
769)’in Cami’i, Safii (204/819) nin Risdle’si, Tayalisi (204/819) nin Mus-
ned’i, Abdurrezzak b. Hemmam (211/826)1n Musannefi, Humeydi (219/
834)’nin Musned’i, Said b. Mansir (227/842)un Sunen’i gibi ilk dénem
hadis kaynaklarinda yer almamasi da ménidardir. Zira mevcut durumu
Kirbagsoglu'nun da ifade ettigi iizere: “..bu ilk hadis kaynaklarinin musan-
niflerinin, eserlerinde rivayetleri yeterince bir araya getirememis, dolay1-
styla konuyla ilgili rivayetlere muttali olamamis olmalar ile..” aciklaya-
bilmek de miimkiin goriinmemektedir. Oyle ki, hem Hz. Peygamber’den
sidir olmug bir hadis olmas1 hasebiyle, hem de insanoglunda mevcut merak
saikinin etkisiyle gayb, fiten ve meldhim konulariyla aldkali naklolunmus
yiizlerce rivayetin arasina gurabd rivayetinin girememis olmasi diistindii-
riictidiir.

Sthhat ve sohret itibariyle hadis kitaplarim dért tabakaya ayiran Sah
Veliyyullah Dihlevi (1704-1762)’ye gore'?, ilk tabakada yer alan Muvat-

12 Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetulldhi’l-Baliga, I-11, Mehmet Erdogan, Iz Yaymalik, Is-
tanbul 1994, cev. 1/491.
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ta’ ile Buhari ve Muslim’in Sahth’leri arasindan, rivayetin kayith oldugu
kaynak sadece, asil itibariyle biiyiik 6lciide ibn Ebi Seybe’nin el-Musan-
nefine dayanan, Muslim’in Sahih’idir ki,’* onun da senedi itibariyle za’fi-
yetle illetli bulundugu asagida verilecek sened bilgisiyle goriilecektir.

Ahmed b. Hanbel'in Musned’inde konumuzla ilgili mevcut rivayetler
ise, Ahmed b. Cafer el-Kat¥’i'nin (368/978) ziyadelerinden ibarettir. Ma-
lumdur ki Ahmed b. Hanbel, Musned’i icin topladig1 malzemeyi miisved-
delere kaydetmis, ancak bunlari tekrar gézden gecirme imkani1 bulama-
dan vefat etmistir. Bu arada, vefat1 6ncesinde aceleyle aile efradina bu
malzemeyi rivayetten de geri durmamigtir.'* Dolayisiyla hem oglu Ab-
dullah (290/902)1n hem de onun talebesi Kati’i'nin ilaveleriyle Ahmed
b. Hanbel’in mevcut malzemesi daha bir zenginlesmistir. Her iki ravinin
de, adalet cihetinden olsa dahi zabt itibariyle giivenilir olmamalari, ziya-
deleri iizerinde asirlar boyu siiphe bulutlarinin dola§masma sebep olmus-
tur.!®

C) isnadlarmin Keyfiyeti'®

Cerh ve ta’dil alimlerinin rivayetin ravileri ile ilgili genel kanaatlerini
ise kisaca soylece belirtmemiz miimkiindiir:

Abdullah b. idris: Fazilet sahibi, sika bir ravi oldugu rivayet edil-
mistir'’7 .
'~ Abdurrahman b. Ibrahim: Sika bir ravi oldugu noktasmda gorig
birligi vardir denilebilir8 .

Affan (b. Muslim): Giivenilir bir ravi oldugu hususunda goriis birligi
s6z konusudur'? .

el-Ala’ (b. ZiyAd b. Matar b. Sureyh): Sika bir ravi oldugu kaydedil-
mistir?? .

13 Bkz. Kirbasoglu, M. Hayri, “Hz. Isa’y1 (as) Gokten Indiren Hadislerin Tenkidi”, [sldmi-
yat, cII, sy. 4, (2000), s.151.

14 Ibnu’l-Cezeri, el-Mas‘adu’l-Ahmed, th. Ahmed Muhammed $4kir, s. 13-14. (Taldiv’l-Mus-
ned lil-imam Ahmed b. Hanbel icinde, Mektebetu’t-Turasi’l-Islami, Kahire, t.y.,)

15 Ahmed b. Hanbel'in Musned'i nin rivayetinde ve niishalarinda goriilen problemler hak-
kinda bilgi icin bkz. Kirbagoglu, M. Hayri, Isldm Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, L
Bsk., Ankara Okulu Yay., Ankara 1999, s. 305-321.

16 Cerh ve ta'dil ilmi ilkeleri dogrultusunda zayif olduklarina kanaat getirilen raviler, italik
olarak belirtilmigtir.

17 ibn Hacer, Tehsibu't-Tehzib, I-IV, nsr. ibrahim ez-Zeybek, Adil Mursid, I. Bsk., Muessese-
tu'r-Risale, Beyrut 1996, 11/301-302.

18 ibn Hacer, 11/484.

19 ibn Hacer, 11I/117 vd. .

20 Ibn Hacer, 111/343-344.



QLLLEliys i)

il

MURAT GOKALP + 187

A‘mes (Siilleyman b. Mihran): Sika bir ravi olmakla birlikte tediste
bulundugu ifade edilmistir?* .

Amr b. el-Haris (b. Ya‘k(ib): Sika bir ravi olarak tavsif olunmug-
tur?? .

EbG Hazim (Selmén Eb( Hizim el-Escaq el-Kiifi): Sika olarak ta-
ninmaktadir?? .

Eba ishak es-Sebi‘i (Amr b. Abdillah b. Ubeyd): Sika olmakla
birlikte tedliste bulundugu da kaydedilmistir?* .

Eb{ Kureyb (Muhammed b. el-Al&’): Sika bir ravi oldu§u soylen-
migtir?s ,

Ebu’l-Ehvas (Avf b. Malik b. Nadle el-Kifi): Sika bir ravi olarak
degerlend1r11m1§t1r26

Hafs b. Giyas (b. Talk): ittifak ile A‘meg’in en giivenilir ravilerin-
den biri oldugu zikredilmigtir. Bununla beraber tedliste bulundugu ve
A'meg’ten rivayetlerinde teferriid ettigi de kayitlara gecmistir?” .

Harmele b. Yahya: Sika olarak degerlendiren varsa da, zayif bir
ravi oldugu ve hadisleri yazilmakla beraber ihticica elverisli olmadig
beyan edilmistir?® .

ibn Lehi‘a (Abdullah b. Lehi‘a el-Misr): Cerh ve ta‘dil alimlerinin
hakkinda hem cerh hem de ta‘dil ifadelerini kullandiklar: Ibn Lehi‘a’nm

- tanimadig1 kimselerden rivayette bulundugu, seyhinin zayifhgini gizle-

mek maksadiyla tedliste bulundugu ve émriiniin sonlarina dogru ihtilata
maruz kaldigi dikkate alinarak, rivayetlerinin biitiiniiyle reddedilmeyip
daha ziyade itibar ve miitAbaat amaciyla alinabilecegi ifade olunmustur®? .

Leys (b. Ebi Suleym): Abid ve salih bir kimse olmakla birlikte, 6mrii-
niin sonlarina dogru ihtiladta maruz kaldigy, isnadlarda degisiklik yaptigy,
miirselleri ref ettigi ve séylemedikleri hadisleri sikalara atfettigi ve riva-
yetine zayiflikla hiikmedilecegi ifade olunur3® .

21 ibn Hacer, 11/109-111.

22 Ibn Hacer, 111/261.

23 ibn Hacer, 1I/69-70.

24 Ibn Hacer, 111/285-286.

25 ibn Hacer, I11/667-668.

26 Ibn Hacer; 111/337.

27 ibn Hacer, 1/458-459.

28 Ibn Hacer, I/372.

29 ibn Hacer, 11/411-414.; Aynca bkz. Dalgin, Nihat, “ibn Lehia”, (TDV) L.A., istanbul 1999,
XX/158-159.

‘30 Ibn Hacer, 111/484-485.



188 * DINI ARASTIRMALAR

Mervan b. Muaviye el-Fezari: Semadan da goriilebilecegi tizere
Mervan; Muslim, Ibn Mace ve (bir tarikinde) ibn Ebi Seybe’nin miigterek
ravisidir. Genel itibariyle, giivenilir oldugu konusunda fikir beyan edil-
mistir®! ,

Sinan b. Sa‘d (Sa‘d b. Sinan): el-Clizecéni, Sinan b. Sa‘d’in hadisle-
rinin vahi oldugunu séylerken; Ibn Sa‘d ve Nesai de munkeru’]l hadis ol-
- dugunu belirtmislerdir. Bununla beraber, sika oldugunu ifade edenler de
yok degildir®2 .

Sufyan b. Veki‘: Telkine maruz kalmasinin yani sira, kizb ile de
itham olunmug, Eb(i Daviid’'un kendisinden hadis rivayet etmekten im-
tin ettigi belirtilmistir.?3

Suveyd b. Sa‘id: Kendisi hakkinda daha ziyade olumsuz kanaat
serdedilmigtir. Bu ciimleden olarak; tedliste bulundugu, 6mriiniin sonla-
rina dogru kor oldugu ve bundan dolay: da telkine maruz kaldig1 ifade
olunmustur. Hatta Yahya b. Main, “kaninin helal oldugunu” séyleyebile-
cek derecede ileriye gitmistir®4. ’

Ya‘kib b. Humeyd el-Kasib el-Medeni: Rivayetlerinin huccet
olarak kabul edilemeyecegi kanaati agirhik kazanmaktadir. Ornegin, ken-
disi hakkinda leyse bi-sey’ tabiri kullanmilmustir ki*® , bu ifade, “cogunlukla
metr(k raviler hakkinda siddetli cerh ifade”¢ etmektedir.

Yezid b. Ebi Hubeyb: Sika bir ravi olarak tanimlanmistir®” .

Yezid b. Keysan el-Kiifi: Sika oldugu sdylenmisse de, rivayetiyle
ihticAc olunmayacag da kaydedilmigtir. Rivayetinde hata ettigi ve sikaya
muhalefette bulunabildigi dikkate alinarak, bu tarz kusurlarinin olmadi-
&1 bilindiginde makbul bir ravi oldugu belirtilmistirs .

Ziyad b. Matar (Abdullah b. Matar): Sika bir ravi olarak degerlen-
dirilmekle birlikte, tedliste bulundugu da sdylenmistir®® .

Yukarida italik olarak gosterdigimiz za'fiyetle ma’lil raviler nazar-1
dikkate alinirsa, mevcut rivayetin senedleri itibariyle sthhat sartlarini ta-

31 ibn Hacer, IV/52-53.

32 ibn Hacer, 1/692-693.

33 ibn Hacer, 11/62.

34 ibn Hacer, 11/133-134..

35 ibn Hacer, IV/440-441. . .

36 Yiicel, Ahmet, Hadis llminde Tenkit Terimleri ve ilgili Caliymalar, Marmara U.IFAV., Istan-
bul 1998, s. 106 vd.; Asikkutlu, Emin, Hadiste Ricdl Tenkidi, Marmara U.IFAV., istanbul
1997, s. 182.

37 ibn Hacer, IV/408.

3¢ ibn Hacer, IV/426-427.

% ibn Hacer, 11/434-435.
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stmadigini sdylememiz miimkiindiir. Buna ildveten rivayetin kimi ravileri
hakkinda, nakillerinin ancak itibar ve miitibaat kaydiyla alinabileceginin
séylenmis olmasi, Gurabd rivayetinin senedleri acisindan da bir illet teskil
eder ki, bu da en iyi ihtimalle zayiflik ile telaffuz edilebilir.

D) Metne Yonelik Degerlendirmeler

Toplumsal anlamda Miisliimanlar: derinden etkileyen hadiselerin
belki de ilk fitilini atesleyen Hz. Osman’in sehid edilmesinin (35/656)
ardindan, Cemel (36/656) ve Siffin (36 sonu/657) vak’alar1 zuhtir etmis,
binlerce Miisliiman kan1 akitilmis ve nihayetinde siyasi iradeyi Muéviye
b. Ebi SiifyAn yonetimindeki Emeviler (41-132/661-750) almisti. Bu ara-
da Miisliimanlar arasindaki kardeslik duygularn da olabildigince zedelen-
mis, Haricl ve Hz. Ali taraftan Sil guruplar ile ortaya ¢ikan Réfiza, Miir-
cie, Kaderiyye, Cehmiyye ve Miigebbihe gibi yeni dini anlayislar da halkin
diisiince ve goniil ufkunda menfi anlamda kipirdanmalara sebebiyet ver-
misti*® . Bu ciimleden olarak; érnegin, Hérici zihniyet kendisi digindaki
Miisliimanlar tekfire yelteniyor, marjinal Sil guruplar da Allah’in yaratti-
g1 bir kulun ilahligindan séz ediyorlardi.

Hilafetin kendisiyle birlikte saltanata dénistiigli Yezid b. Muaviye
(26-64/647-683) déneminde (60-64/679-683) ise, Rastlullah’in torunu
Hz. Hiiseyin’in sehadetiyle (61/680) sonuglanan olaylar patlak vermisti.

Abbasiler dénemine (132/750’den itibaren) gelince, belki de kaydi
en 6nemli hidiselerin basinda hic siiphesiz Mu’tezile’'nin devletin resmi
anlayisi olarak kabulii gelmekteydi. Bunun neticesi olarak Mihne stireci
bas gostermis, halkin hiisn-i kabuliine mazhar olmus degerli alimler is-
kencelerden gegcirilmigti** . |

Ortaya cikan yeni keldmi anlayislar ¢ercevesinde, imanf konular tar-
tisma zeminine cekilmigti. Imanin artip eksilmesi, iman-amel iligkisi, bii-
yiik ve kiiciik giinah isleyenlerin konumu, iman-Isldm ve din kavramlar-
nin ayn1 anlamu ifade edip etmedigi ve benzeri hususlarda tartisma zemi-
ni olusturan tavra karsilik ehl-i siinnet alimleri tedvin ettikleri eserlerin-
de bu konularla ilgili rivayetlere yer vermisler, Kitab yahut Bab basliklari-

40 ibn Teymiyye, Minhécu’s-Sunne, I-IV, Misir 1903-1904,111/184-185.; Ortaya ¢ikan bu ve
" benzeri yeni kelami anlayislarla ehl-i hadisin kargilasmasina dair genis bilgi i¢in bkz.
Kocyigit, Talat, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, TDV.Yay., IV. Bsk., An-
kara 1989
41 Bkz. Ozafsar, s. 59-62.
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nt 6zenle segerek bunlara cevaplar vermisler, olabildigince Miisliimanlar
arasindaki mevcut siirtiismeleri asgari diizeye ¢cekmek stiretiyle kardeslik
duygularinin asiri 6l¢lide yipranmasina mani olmaya gayret sarf etmis-
lerdi*2 . Nitekim “bunun en belirgin tezahijrii, III/IX. asirda altin ¢agini
yasayan genel tasnif faaliyetleri yaninda, Kur'an ve Siinnet’e sikca saril-
maya tesvik eden ayet, hadis ve selef ulemasinin s6zlerini iceren ve ge-
nellikle Kitabii’l-fman, Kitabil’s-Siinne veya Kitdbii'l-I'tisém vb. adlar tagi-
yan miistakil calismalarin ayni zaman diliminde yaygin bir telif tiirii ola-
rak goriilmesidir.”*?

Ne var ki, hem donemin (Emeviler ve Abbé&siler) siyasi yonetimince
de tegvik edilen bu tarz itikadi kamplagmalar, hem de siirekli diger kiiltiir-
lerle ister fetihler, isterse ticaret ya da ihtida yoluyla gerceklesen etkile-
simler neticesinde, Islim’in Kur'an-1 Kerim’den sonraki asli kaynag: olan
siinnet/hadislere Allah Ras(liine (a.s) ait olmayan ve olamayacak un-
surlarin sokulmasinin da yollar: dogar olmustu.

Dolayisiyla sosyal ve psikolojik faktorlerin etkisiyle, mevcut buhran
dénemlerinden kurtulma arzusu tagiyan insanlarin, ya kendilerinin “gii-
zel/en giizel” olarak tavsif ettikleri bir ge¢mis donemde yasama istekleri-
nin kamcilanmis olmasi ya da ayni sekilde “gelecekte” béylesi bir giiniin
olacag: timidini tastyor olmalarindan daha tabif bir sey diistinilemezdi.
Bu anlamda, mevcutfiten ve meldhim literatiiriiniin gelisiminde rol oyna-
yan muhtemelen en biiyiik payeyi de bu arzu ve timitlere haml etmek
kanaatimizce hata olmasa gerektir.

Buradan hareketle de, Gurabd rivayetinde oldugu iizere uzak gelecek-
le yani kiyamete yakin bir zaman diliminde meydana gelecegi s6ylenen
rivayetin ve bu tarz benzeri rivayetlerin, bilhassa ilk iki siyasi idarenin haki-
miyetleri altinda cereyan eden olaylarin Miisliimanlar iizerinde biraktig
derin aci, {imitsizlik ve karamsarlik duygularini yansittig1 sdylenebilir** .

42 Meseld, Buhari’nin bab basliklar1 ve bu bagliklar altinda kaydettigi rivayetlerin, déne-
min kel&mi firkalarina birer cevap niteliginde oldugu ile ilgili genis bilgi icin bkz. Ca-
kin, Kamil, “Buharf’nin Miircie ile iman Konusunda Tartismas1”, Ankara UILFD., 1992,
XXX11/183-198.; A§1kkutlu Emin, “Buhéri Déneminde (II/IX. Asir) Imanla Ilglh Yakla-
simlar ve Sahlh’mm fman Boliimii Gergevesinde Buhéri'nin fman Yaklagrm1”, Marmara
U. ilahiyat Fak. Der., 19 (2000), s. 59-83.; Ozpinar, Omer, Hadis Edebiyatinin Olugumu,
Ankara Okulu Yay., Ankara 2005, s. 340-355.

43 Agikkutly, s. 61.

44 Hicr ilk Gig astin panoramast igin bkz. Ozafsar, s. 31-40.; Gelebi, Ilyas “{slam Kaynakla-
rinda Fiten, Melahlm ve Herc Inanclan”, Marmara U.LF.D., sy. 11-12., 1997, s. 164,
190.
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Nitekim rivayetin farkli versiyonlarinda yer alan malumat bizim bu
kanaatimizi destekler mahiyettedir. Zira ilgili rivayetlerin muhtevasin-
dan acikca goriilmektedir ki, gelecekte; Allah RasGliniin siinnetinde tah-
rifat olacak, dini konularda hakk: arama maksad: olmaksizin gereksiz tar-
tismalara girisilecek, isledigi giinah sebebiyle insanlar tekfir edilecektir.
Iste boylesi bir ortamda devreye Garipler/Gurabd girmektedir ki; onlar,
Stinnet’i ihya edecek, onu tahrifattan temizleyecek, dini konularda ge-
reksiz atisma ve tartismalara miidahil olmayacak, hatta hakh dahi olsa bu
tarz bir tavirdan sarf-1 nazar edecek, kardeslik baglarin géz oniinde bu-
lundurarak ehl-i tevhidi giinahi sebebiyle tekfire yeltenmeyecektir.

Rivayet, hicri iiciincii asirdan sonra daha rahatlikla kaynaklarimizda
goriilebilmekte, miistakil fiten kitaplarinda yer almakta** ve hatta me-
tinde zikri gecen Gariplerden kasdin ehl-i bid’at kargisinda hadisi miida-
faa gayretinde bulunan ehl-i hadis oldugu anlarm dahi gikarilabilmekte-
dir. Bu ise, ad1 gecen rivayetin olabildigince spekiilatif yorumlara agik
olduguna, dénemin sartlarinin gerektirdigi cihetle ¢ok rahatlikla anlam
kaymalarin kabul ettigine bariz birer delil olarak kabul edilmelidir.

Ornegin, Hatib el-Bagdadi (392-463/1002-1071), Serefu Ashabi'l-
Hadis adli eserinde Gurabd rivayetini, ashabu’l-hadis’i sereflendirmek adina
kullanmaktan cekinmemistir*é . Ayni sekilde Magrib ve Endiiliis’iin ta-
ninmis muhaddisi Kadi Iyaz (544/1149) da el-lim@* isimli hadis ustli
calismasinda Hadis [lminin ve Ehlinin Serefi adiyla actif1 babda Gurabd
rivayetine yer verenlerdendir’ . ‘

Dahast, rivayetin zaman icerisinde meshur olusu goz ontnde bulun-
durularak miitevdtir derecesine de ¢ikarildiginm gorebilmekteyiz*® . Hal-
buki rivayet, mevcut varyantlari da dahil, dhad haberler ciimlesindendir.
Dolayisiyla da akhin zann-1 galip iizere hakkinda islem yaptig1 bir rivaye-
tin, kesin bilgi ifade etmeyecegi de giin gibi asikardur.

45 ibn Kesir, en-Nihdye fi'l-Fiten ve’l-Meldhim, I-II, ngr. Halil Me’'miin $eyh, Muhammed
Hayr Ta’me Halebi, I. Bsk., Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1998, 1/27.; Eb{i Amr Osman ed-
Déni, es-Sunenu’l-Véride fi'l-Fiten, 1. Bsk., Darul-Asime, Riyad 1416, 111/633.; Nuaym b.
Hammad, el-Fiten, 1/189. no: 507. °

46 Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashdbi’l-Hadfs, thk. M. Said Hatiboglu, II. Bsk., Diyanet isleri
Bs. Yay., Ankara 1991, s. 23-24. R

47 Kadi yaz, el-llm@ ild Ma'rifeti Usili'r-Rivayeti ve Takyidi’s-Semd’, thk. es-Seyyid Ahmed
sakr, 1. Bsk., Mektebetu D4ri’t-Turas, Kahire 1970, s.17-18. .

48 Kettani, Nazmu'l-Mutendsir mine’l-Hadisil-Mutevdtir, II. Bsk., Daru’l-Kutubi’-limiyye,
Beyrut 1987, s. 60. no: 20.; Acliini, Kegfu’l-Hafd, thk. Muhammed Abdulaziz el-Halidi,
I, 1. Bsk., Daru'l-Kutubw’l-ilmiyye, Beyrut 1997, 1/253 no: 885.
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II1. Sonuc¢

Soziin 0z, sened itibariyle merfii‘an nakledilen, en iyi ihtimalle za-
yif*® diyebilecegimiz rivayetin, metin agisindan ise; yukarida ortaya koy-
dugumuz dénemin genel pano'ramas1 dikkate alinir ve bu zéviyeden fark-
l1 varyantlariyla bir biitiin halinde degerlendirmeye tabi tutulursa, kana-
atimijzin, gurabd diisiincesinin mevcut rivayet(ler) ile miidafaasinin ol-
dukga zor goriindiigii gercegi bir yana, bu rivayet(ler)in Hz. Peygamber
(a.s)’in agzindan sddw olmamast hédlinin kuvvetle muhtemelligi yoniinde
oldugunu ifade etmemiz gerekir.

Bir diger alt: cizilmesi gereken nokta da; rivayetin farkli versiyonla-
rindan hareketle garip olarak neyin baglamis oldugu ile ilgili bir soruya,
rahatlikla Isldm, iman ve din kavramlariyla cevap verilebilme imkaninin
bulunabilmesidir. Bu ise bize, hicri III. asir 6zelinde iman baglaminda
tartisma zeminine cekilen iman, Isldm ve din terimlerinin ayn1 olup olma-
dig1 sorusuna da, “aymidirlar” diyebilme olanagini vermektedir. Nitekim
Mu'tezile'nin cumhiiru ile ameli imandan bir ciiz kabul eden diger firka-
larin iman ve Isldm kavramlarinmn ayn1 anlama delalet ettigini benimse-
dikleri malumdur.5® Buhar¥’nin de Sahik’inin Kitdbu’l-iman bahsinde yer
verdigi “Yemek ikram etmek Islam’dandir (6. bab)” ve “Fitnelerden uzak
durmak dindendir (12. b4b)” tarzindaki bab bagliklar1, onun da bu yonde
kanaat sahibi®! oldugunu géstermesi yaninda, bizim ifadelerimize de bi-
rer sahit olarak kabul edilmelidir.

49 Bkz. Mevsit‘atu’l-Ehddis ve’l-Asdri’d-Da‘ife ve’l-Mevzii‘a, nsr. Hasen Ali el-Halebi, Ibrahim
Téh4 el-Kaysi, Hamdi Muhammed Murad, I-XV, 1. Bsk., Mektebetu’l-Maérif, Riyad 1999,

. 11/254 no: 3794; 111/407 no: 7569.

50 Bkz. Kadi Abdulcebbér, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, II. Bsk, Mekte-
betu Vehbe, Kahire 1988, s. 707.; Asikkutlu, s. 71-74., 81. Ozpmnar, s. 343.

51 Bkz. Dihlevi, $ah Veliyullah, Risdletu Serhi Terdcimi Ebvibi Sahihi’l-Buhdr{, Haydar&bad
1905, s. 9.
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Seyhu'l-Islam Kem4l Pasazade’nin

(6. 1534) Hadis Ilmine liskin Faaliyetleri,
Serhciligi ve Hadis Ustlii Risalesinin
Terclimesi

Salih OZER*

Abstract

The hadith activities of Sheikh al-islam Kamal Pahsa-zadah (6. 1534),
his method of explanation of hadiths and the translation of his Risalah
on hadith methodology. Ibn Kamal, as one of the prominent ulema of the Ottoman
Empire, has concerned with all of the Islamic sciences including hadith and written
about all of them both books and booklets/Risalahs. As to hadith science he seems to
have attached importance on the one hand to the methodological issues; on the other
hand to the sharh activities on the canonical hadith compilations. Especially concerning
on the hadith sharh, Ibn Kamal has written sharhs both on particular hadiths and
canonical hadith works as well. When explanating the hadiths, he has emphasised on |
the legal and the theological dimensions. Relating to the us(l genre, he generally has in
common with the methodological books written in the other Islamic centers.

Key Words: Kamal Pashd-zadah, Hadith, Ottoman, Sharh, Hadith Methodology.

1. Giris

Bilindigi gibi XV ve XVI. asirlar, Osmanl: ilim ve fikir hayatinda son
derece 6nemli bir yere sahiptir; zira bu asirlar, genel olarak hem Osmanh
uygarlifinin hem de onun ilim ve fikir hayatinin zirvede oldugu asirlar-
dir.' Bu dénemlerde birgok ilim adami yetigmistir. ibn Kemal de bu silsi-
lenin bir halkasini tegkil etmektedir denilebilir. Biz bu yazimizda birgok

»

Dr., Kiiltiir ve Turizm Bakanhgy, Milli Kiitiiphane Bagkanlig1, Kiiltiir ve Turizm Uzman.

1 Ahmet Yasar Ocak, ibn Kemalin Yasadigt XV ve XVI. Asirlar Tiirkiye’sinde ilim ve Fikir
Hayat, Seyhulislam Ibn Kemdl Sempozyumu icinde (Tokat 26-29 Haziran 1985), Anka-

ra 1986, s. 31.
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ilm1 y6nii ele alinmis olan Ibn KemAl'in eserlerinden hareketle hadiscili-
gini incelemeye calisacagiz.

2. Hayat1 ve Hadis ilmine Yénelik Faaliyetleri:

Ibn Kemal ndmiyla maruf olan ve énde gelen bir Osmanli alimi olan
Semsiiddin Ahmed b. Siileyman Ibn Kem4l? , Tokat'ta dogmus ve Istan-
bul’da vefat etmistir. ibn Kemal'n hadis ilmiyle ilgisi ve bu alandaki faa-
liyetlerini, ancak kimi tabakat kitaplarmdaki detay bilgilerden ¢ikarabil-
mekteyiz. O, baslangicta askerlik sanatiyla ugragsmasina ragmen, II. Baye-
zid’in seferlerinden birinden dénerken dénemin seckin &limlerinden To-
katli Molla Liitfi'nin gordiigii iltifat ve hiirmetten ziyadesiyle etkilenerek
ilimle ugrasmaya karar vermis ve 6ncelikle kendisinden etkilendigi Molla
Liitfden Edirne Darwl-Hadis'inde dersler almaya baglamustir.3 Ibn Kemal,
hocasinin 6ldiiriilmesinin akabinde, dénemin meshurlar olan Hatib-zéde,
Maruf-zide ve Mevlana Kestelli gibi iinlii Alimlerin tedris halkasina katil-
mistir.* Kendisi sonradan Edirne’de Taglik medresesinde, sonra Uskiip'te
Ishak Pasa medresesinde, yine Edirne Halebi medresesinde, keza Uc Se-
refeli medresesinde, pesinden bir siire istanbul'daki Sahn-1 Semén’da ve
daha sonra da Edirne’de II. Bayezid medresesinde miiderrislik yapmis-
tir.® ibn Kemal, bu ilmi kariyerin diginda bircok biiytik devlet gérevini de
tistlenmistir. Zenbilli Ali Efendi’nin vefati sonrasinda Seyhiilislam olmug-
tur. O, ilmi kariyer noktasinda kimi zaman Suyuti’nin (6. 911/1505) bile
fevkinde bir alim olarak degerlendirilmistir.6 Biraktig1 miras konusunu
g6z 6niine aldigimizda, bu noktada sirf Ebu’s-Suud Efendi (6. 1574) ismi
bile sanirz yeterlidir. Ote yandan siirden edebiyata, Kelam’dan Hadis’e
bircok alandaki yiizlerce eseri de kendisine yénelik bu teveccithiin bir
kanit1 mesabesindedir.

Ibn Kemaél, genel olarak tiim akli ve nakli ilimlerde bir¢ok eser ver-
mesine ragmen, kendisinin hadisle ilgili eserleri nispeten simrh sayida-
dir. Tespit ettigimiz kadariyla onun birtakim hadislerin serhine iligkin ri-

2 Bk. Kehhale, Omer Riza, Mucemu’l-Miiellifin, (Beyrut 1957), 1. 238; Bursali Mehmet
Tahir, Osmanh Miiellifleri, (ist. 1333/1914), 1. 223:, Mecdi Efendi Sakdik Tercemesi, , Ist.
1989, 1. 381-385.

3 Mecdi Efendi Sakdik Tercemest, 1. 382.

4 Mecdi Efendi Sakdik Tercemesi, 1. 382; $emseddin Sami, Kdmusu'l-A'ldm, (istanbul 1314),
V. 3885.

5 Mecdi Efendi Sakalk Tercemesi, 1. 382.

6 Bk. El-Leknevi, Abdu'l-Hayy, el-Fevdidii'l-Behiyye, Misir 1324, s. 22.
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saleleri daha fazla yeki{in teskil etmektedir. Keza onun hadisle teimiilii
konusunda, -miinhasiran bu alanda temiyiiz etmediginden olsa gerek-
gecmiste herhangi bir degerlendirmeye rastlamadik. Tokat’ta 26-29 Ha-
ziran 1985 tarihleri arasinda gerceklestirilen Seyhulislam Ibn Kemdl
Sempozyumu'ndaki tebliginde aragtirmaci Mustafa Kili, 6zellikle tefsir
baglaminda, onun hadis kaynaklar1 bakimindan oldukca zayif oldugu-
nun sdylenebilecegini, zira naklettigi hadisleri ekseriyetle kaynak goster-
meden kaydettigini, kiitiib-i sitte imamlarinin veya eserlerinin isimleri-
nin yok denecek kadar seyrek gectigini belirtmektedir.” Keza Kilig, Ibn
Kemél'in hadis nakli gelenegine uyarak sirasi geldikce hadis naklinde
bulundugunu; fakat hadislerin senedini pek zikretmedigini sdyler; hadi-
sin ilk ravisini bazen verip bazen vermedigini, bu hususta hadis musan-
nefatina ve Selefin hadis kritigindeki gayretine itimat ettiginin anlagildi-
gini soyler. Yazara gére onun tefsirinde kullandi1 rivayetlerin sayisi, ese-
rin ilerleyen béliimlerinde gittikce azalmaktadir.®

3. ibn Kemal’in Hadisle ilgili Eserleri

Seyhul-Islam Kemal Pasa-zide bircok alanda miihim eserler vermis
olmasina® ragmen, hadis ilmiyle ilgili calismalar diger alandaki faaliyet-
lerine oranla oldukca az géziikmektedir. Eserlerinin cogu, “Risale” deni-
len kii¢iik eserlerdir ve bunlarin biiyiik boliimii de bir iki sayfalik makale-
ler seklindedir.’® Ornegin terciimesini yaptigimiz Hadis Usilii eseri de
bu tarz bir caligmadir. Bilindigi gibi o, kariyerinin ortalarinda Edirne D4-
ru’l-Hadis’inde hocalik yapmugtir, hatta burada miiderris iken Sahih-i Bu-
harf’ye bir serh yazdig1 séylenmektedir.!? Dolaystyla bircok alanda oldu-
gu gibi Hadis alaninda da birtakim eserler veren Kemal Pasazéde, Sahth-i
Buhéri serhi disinda Serhu Ehddisil-Erba’in adl1 bir eseri ve es-Sagani'nin

7 Mustafa Kilig, Ibn Kemal'in Tefsirdeki Metodu, Seyhulislam fbn Kemdl Sempozyumu iginde,
5. 159.

Ay.

Bk. Kehhéle, 1.238; Osmanli Miiellifleri, 1. 223. Bu mavzuda Nihal Atsiz’in hazirlamis
oldugu bir ¢alismaya deginmek gerekmektedir, Kemal Pasa- -ogluw’'nun Eserleri, Sarkiyat
Mecmuast-VI (1965)’den aynibasim, istanbul 1966; ayrica bk. Fayda, Mustafa, Ibn Kemi-
l'in Hayati ve Eserleri, Seyhulislam ibn Kemdl Sempozyumu icinde, Ankara 1986, s. 59—
60. Onun eserlerinin tam sayis1 hakkinda farkli goriisler meveuttur. Bunlardan 36’s:
Ahmet Cevdet tarafindan iki cilt halinde (ikdam Matbaas1) Resdil-i Ibn Kemal ismiy-
le1316 yilinda basilmugtir; krs. Osmanh Miiellifleri, I. 223, dp. 2.

10 Bk. Tiirk Ansiklopedisi, (Ank. 1974, MEB basimevi), XXI. 480.

11 Bk. Mecdi Efendi Sakdik Tercemesi, 1. 385,

Nelyeo}
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(6. 1255) Mesariki’l-Envdr adli eserine serhi vardir.!? Ayriyeten Kehhale,
onun Serhu Miskdti’l-Mesdbih adli bir gerh yazdigindan da bahsetmekte-
dir.? :

3.1. ibn Kemal’in Hadis ilmine iliskin Eserleri

Bu miimtaz Alimin Hadis ilmine dair eserlerini beg baslik altinda top-
layabiliriz:
3. 1. 1. Hadis Usiliine iligkin Risalesi

1. Risale Ma’mile fi Mustalahdti’l-Muhaddisin/Mustalahdtti Ehli’l-Ha-
dis: Bu calismanin birkag elyazma niishas1 mevcuttur.'4

3. 1. 2. Biiyiik Eserlere iligkin Serhleri
1. Serhu’l-Cdmi’is-Sahih li'l-Buhari'®
2. Serhu Mesdriki’l-Envdr'¢

12 Semseddin SAmi, Kdmusu Aldm, V. 3886.

13 Kehhale, 1. 238. Bu eserlere ulasamadik. ) .

14 Siileymaniye: Esat Efendi 3652 (Risdle Ma'mille fi Mustalahdti’l-Muhaddisin), 48 a-b
vrk; Laleli 3682 (Mustalahdtii Ehli’'l-Hadis), 189~190 vr. Ote yandan Milli Kiitiiphane
koleksiyonunda (Milli Kiitiiphane: (A) 1075/3) miiellife atfedilen bir de Kavdidu'l-Ehd-
dis en-Nebeviyye adl1 bir risale mevcuttur; fakat buradaki tammlarin, mutad hadis ustli
kitaplarindaki tanimlarla hicbir ilgisi olmadig gozitkmektedir. Keza bu eser yukaridaki
Mustalahdtu Ehlil-Hadis'teki tammlamalarla da higbir ilgisi olmadifindan bunun mii-
ellife hataen atfedilen ve ona ait olmayan bir eser oldugu kanaatindeyiz. Fakat yine de
ilgili varaklarin gevirisini kanaatimizin teyidi mahiyetinde buraya aldik: “ “Mdrsel,
geng sahabilerden rivayet edilendir. Miisned, yash sahabilerden rivayet edilendir. Kavi,
Peygamberimizin veya kurra'min, Kur'an’dan soyledikleri bir ayettir. Hasen, herkesin
anladig rivayetlerdir. Merfu, sahabeden birine ref edilen rivayettir. Muhkem, tevile
ihtiyac duymayan rivayettir. Muttasil, maruf olmayan birinden gelen veya yapilmasi
yasaklanan; fakat sonradan yapilmasi emredilen rivayetlerdir. Munfasil, (Peygamberi-
mizin) sbyledigi veya yaptigi; fakat sonradan nehyettigi seylerdir. Miitevatir, rivayeti
yéniini bilmeye gerek olmayan haberlerdir. Miitesabih, tevile muhtag olan rivayetler-
dir. Sakim, Kitab’a (Kur'dn) uygun olmayandir: Zayif, bilinen bir ravisi olmadan rivayet
edilenlerdir. Miinferid, sikalardan birinin teferriid ettigi rivayetlerdir. Munkati, bir kez
soyleyip ondan ikinci kez duyulmayan rivayetlerdir. Mevzu, asara hicbir sekilde benze-
meyen seylerdir. Garib, sahabe diginda birinden rivayet edilendir. Mevk{f, imamlarin
kendisinde ihtilaf ettikleri seylerdir. Meghfir, herkesin duydugu veya ¢ogu kisinin duy-
dugu rivayetlerdir. Néasih, Peygamberimizin ahur pmriinde soyledigi seylerdir. Mens(h
ise yasaminin baginda soyledikleridir. Amm, titm insanlara yénelik olmasi amaglanan
iken, Has, insanlardan yalmzca birinin amaclandig1 rivayetlerdir. Merddid, agik olma-
yan, bir anlamu ve acik bir rivayeti de olmayan haberlerdir. S4z, kendisine fer'in miida-
hil olmadi rivayetlerdir. Ahad, tek kisiye isnad edilen rivayetlerdir. Mu'tezel, Misey-
leme’nin s6yledigi seylerdir.” ‘

15 Bk. Osmanlt Miiellifleri, 1. 223; Mecdf Efendi Sakdaik Tercemesi, 1. 385; Semseddin Samf,
Kadmusu A’ldm, V. 3886. :

16 Semseddin SAmi, Kdmusu A’ldm, V. 3886. ismet Parmaksizoglu bu eserin ismi olarak
Hadéiku'l-Ezhdr ifadesini kullanmaktadur, fslam Ansiklopedisi, Ist. 1952, VI. 565. Oysa
bu eser, Vecihiiddin Omer b. Abdulmuhsin el-Erzincdnf’ye aittir.



el i

SALIH OZER * 197

Kétip Celebi, Ibn Kemal'in bu eseri miikerreren serh ettigini; fakat bu
serhlerin pek meshur olmadiklarini sdylemektedir.'”

3. Serhu Miskati’l-Mesabih'®

Kaynaklarda belirtilen bu eserlerin matbu niishast olmadig: gibi el-
yazma niishalarina da ulasamadigimizi belirtmeliyiz.

3. 1. 3. Kirk Hadis Serhleri

Miiellifin iki tane Kirk Hadis Serhi bulunmaktadir'®:

1. Risdle fi Serhi’l-Ehddisi’l-Erba’in:?° Bunun da bir¢ok yazma niisha-
s1 bulunmaktadir.2! Miiellifin bu eseri matbudur.?? Bu eser, 19 Saban .
933’te (21 Mayis 1527) telif edilmistir, eser 979’ta Asik Nita'1 tarafindan
Tiirkceye cevrilerek Istanbul’da basilmugtir.23

2. Risdle fi Serhi’l-Ehddisi’l-Erba’in: Bunun da blrgok elyazmas var-
dir?* ve bu eser de matbudur.?

3. 1. 4. Kirk Disindaki Sayilarda Hadis Derlemeleri
ve Serhleri ‘
1. Serhu’l-Hadisi’s-Sébi’ ve'l-Isrin min Serhi’l-Erba’in?®
2. Seldstine Hadisen ma’a Serhihd,?”
3. Serhu’l-Ehddis es-Seldsine?®
4. Serhu Erba’u ve Isrine Hadisen?®
5. Mangum Yiiz Hadis-i Serif Tercemesi, (miistensih: Salih er-Riigdi),*°

3. 1. 5. Degisik Konulardaki Hadis Serhleri
1. Risdle f Serhi Hadisi Se-Uhbiriikiim bi-Evveli Emri*!

17 Katip Gelebi, Kegfu'z-Zuniin, Darwl-Fikr 1982, 11. 1689.

18 Kehhdle, 1. 238

19 Bk. Atsiz, Nihal, a.g.e., 91.

20 Bk. Kesfu'z-Zuniin, 11. 1036; Osmanlt Miiellifleri, 1. 223

21 Milli Kiitiiphane: Serhu Erba’ine Hadisen, Sam. Yz. 144: Sam. Yz. 800/2; Kopriilii: 1585/
1 (Kopriilii kiitiiphanesi Yazmalar Katalogu, Ist. 1986, II. 245); krs. Atsiz, Nihal, age, 92

22 Bk. Resdil-i Ibn Kemdl, 41-60.

23 Bk. Atsiz, Nihal, a.g.e., 91-92.

24 Bk. Atsiz, Nihal, a.g.€., 92-93.

25 Bk. Resdil-i ibn Kemal, 61-86.

26 Kopriilii: 1014/5 (Katalog: 1. 516).

27 Kopriilii 1585/3.

28 Kopriilii: 1580/8.

29 Kopriilii: 1580/7. ) .

30 Milli Kiitiiphane: Mf 1994 A 464; krs. Ismet Parmaksizoglu, Islam Ansiklopedisi, Kemal
Pasa-zade maddesi, VI. 565

31 Kopriilii: 1580/5. Bu eser Resdil-i fbn Kemdl'de, s. 102-107’de bulunmaktadir. Keza
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2. Risdle fi Beyani Hadisi Iza Tahayyartum f’l-Umir®?
3. Risdle fi Tefsiri ba’di’l-Ehadis®®
4. Risdle fi Enne’l-Fakra Sevadii’l-Vech fi’d-Dareyn®*

Miiellifin hadis ilmine dair ¢aligmalarindan -kaynaklar ve elyazma
kiitiiphanelerinden hareketle- tespit edebildiklerimiz bu kadardir. Sey-
hiilislam Ibn Kemalin hadisle ilgili bunlarin disinda da birtakim ¢alisma-
lar olabilir; fakat onlar genel olarak bilinmediklerinden dolayi, mevcut-
salar bile meshur olamadiklar: rahatlikla séylenebilir.

2. 3. ibn Kemal’in Hadis Serhgiligi

Yukarida ortaya konulan eserlere bakildiginda ¢ogunlugunun hadis
serhleri oldugu goriilecektir. Daha énce de belirttigimiz gibi biiytik eser-
lere iliskin olarak yaptig1 belirtilen serhlere ulasgtlamamigtir. Yukaridaki
listede goriildiigi iizere Seyhu’l-islam Ibn Kemal'in Kirk Hadis Serhleri
yant sira miiteferrik konulara iliskin birtakim hadis serhleri de vardir ki,
bizce bunlar da, kendisinin hadis serhgiligini yansitma bakimindan 6nem
arz etmektedir. Kisacas: ibn Kemal'in hadis faaliyetlerinde ézellikle hadis
serhciligi 6nplana cikmaktadir; bu agidan bu konu, izerinde biraz durul-
may1 hak etmektedir. )

2. 3. 1. Hadis Serhinde Kullandig1 Kaynaklar1 ve Yontemi

Oncelikle ibn Kemal'in birinci Serhu Hadis-i Erba’in’i®* {izerinde dur-
mak gerekirse, miiellifin hadis serhlerinde kimi zaman Aristo*® ya da Ef-
latun®’ gibi felsefecilerden bile alinti yaptig1 goriilmektedir. Bu husus
muhtemelen kendi ilmi birikimiyle iliskilendirilebilir; yine de bu bilgile-
rin hadis serhinde kullanilmas: kendine 6zgii bir tavirdir.

Tunus Milli Kiitiiphanesinde de bulunmaktadir: bk. Seyhulislam Ibn Kemdl Sempozyu-
mu ic¢inde, Ankara 1986, s. 303.

32 Matbu formu Serhu Hadisi Erbain’de var bk. Resdil-i Ibn Kemdl, 62-64.

33 Kopriilti: 705/18 (Katalog: I11. 328)

34 Kopriili: 1580/29. Bu eser de Tunus Milli Kiitiiphanesinde bulunmaktadir; bk. Seyhu-
lislam Ibn Kemdl Sempozyumu icinde, Ankara 1986, s. 302; krs. Atsiz, Nihal, age, 95:
Miiellif burada Peygamberimizin fakirligiyle dviindiigtinii belirten hadisi ile fakirligin
yiiz karas: oldugu seklindeki hadisin arasiu telif etmeye galigmaktadir.

35 Miiellifin bu eseri Ahmet Cevdet'in derledigi Resdil-i Ibn Kemdl mecmuasinda, s. 41-
60’da meveuttur. Milli Kiitiiphane koleksiyonu igindeki elyazma niishas), Samsun Yaz-
ma, 800/1 sird numarasinda, 146 b~154 a varaklar arasinda bulunmaktadur.

36 Resdil-i bn Kemal, 63. :

37 Resdil-i [bn Kemdl, 42.
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Genel olarak hadis serhlerinde rivayetlerin fikhi uzantilar: izerinde
duran ibn Kemél, bu bakimdan serh yaparken de hadis serhlerinden ziya-
de fikih kitaplarim kullanmaktadir: Onun Kirk Hadis Serhi’'nde siklikla
kullandig1 kitaplan siralamak gerekirse;

a) Merginini (1117-1197), Hiddye®

b) Kudiri(-1036), Takrib®

¢) el-Mavsili (6. 683/1284), Ihtiydr®

d) Semsii’l-E'imme Serahst (483/ 1090), Serhu’s-Siyeri’l-Kebir*!

e) Semsil-E'imme Serahsi, el-Mebsiit*

f) Radiyyiiddin Serahsi (6. 571/1175), Muhit®

g) Ebu’l-Hasen el-Kerhi, Muhtasar*

h) Burhaneddin Zernici, Ta’limu’l-Miite’allim®

Goriildiigii iizere bu liste, agirhikh olarak Hanefi fikhina iligkin eser-
ler ve Osmanli fikih diinyasinda agirlik olarak kullanilan kitaplardan olus-
maktadir.*$

Ote'yandan secilen hadisler ise 6zellikle birinci Kirk Hadis Serhi’nde
genellikle adeta bir formiil gibi kisa ve kafiyeli bir yapiya sahip olan riva-
yetlerdir. Bu Kirk Hadis Serhi'ndeki hadislerin icerik olarak ortak bir yént
olmayip genel olarak ahlak, tasavvuf, fikih ve cihadla ilgili rivayetlerden
olugsmaktadir.4’ Nitekim kendisi de giriste, lafiz olarak fasih ve anlam
olarak zahir (acik) olan hadisleri sectigini s6ylemektedir.*®

Ele aldig: rivayetlerin sahihligi mevzuunda ise miiellif, birinci Kirk
Hadis Serhi girisinde, bu hadislerin ilgili bazi konularda kendilerine iti-
had isnadiyla ve kendilerinden ahkam istinbatiyla isnadlari konusunda
acik bir delil oldugunu belirtmekte, kald: ki, Peygamberimizin su soztn-
den dolay bir hadisin dirayet olarak ispat gergeklestiginde illa rivayet ola-
rak ispatinin da gerekmedigini séylemektedir: “Size benim hadisim olarak

38 Resdil-i [bn Kemadl, 43, 44, 46, 49, 53, 70, 86.
39 Resdil-i Ibn Kemdl, 42.
40 Resdil-i Ibn Kemadl, 56.
41 Resdil-i Ibn Kemdl, 49, 51, 67.
42 Resdil-i [bn Kemadl, 76.
43 Resdil-i Ibn Kemdl, 45, 83.
" 44 Resdil-i Ibn Kemdl, 56.
45 Resdil-i ibn Kemdl, 51.
46 Ergiin, Mustafa, ders Programlan ve Ders Kitaplar Tarihi I (Medreselerde Okutulan
. Dersler ve Ders Kitaplan), Anadolu Dil-Tarih ve Kiiltiir Arastrmalart Dergisi 1, Afyon
1996, s. 28-33.
47 Bk Resdil-i ibn Kemdl, 54-56.
48 Resdil-i ibn Kemdl, 41.
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rivayet edilen dogru bir s6zii duydugunuz zaman, onu ben sdylemis ola-
yim ya da glmayayim kabul ediniz; bunu Darekutni ve digerleri Ebu Hu-
reyre’den rivayet etmistir.™® Dolayisiyla ibn KemAl aslinda rivayetlerin
sahihligi noktasinda onlarin fikhi baglamlarda kullamlmasini bir 6lgiit
* olarak gérmekte, dile getirdigi rivayet dolayisiyla da hadislerin rivayet
yoniinden ziyade dirayetiyle ilgili yoniinii 6nceledigi goriilmektedir.

Ozellikle birinci Kirk Hadis Serh’inde hadislerin kaynaklarini ve sa-
habe ismini vermektedir. ikinci Kirk Hadis Serhi’nde ise genel olarak kay-
naklari belirtmemektedir.5° Hadis serh ederken rivayetlerin sahihligi tize-
rinde neredeyse hi¢ durmayan ibn Kemal, ¢cok nadiren révi degerlendir-
mesi yapmaktadir.

Ibn Kemal'in dil konusundaki yetenegi ve bu konuda bir otorite olusu
malum bir husustur. Nitekim o, bircok sézliik yazmug ve diller arasinda
kargilagtirmalar yapmustir.>! Bu bakimdan o, hadis serhinde agirlikli ola-
rak dil analizleri yapan miiellif, siklikla su kaynaklar1 kullanmaktadir:

a) Zemahseri (417/1074-538/1143), el-F&’ik fi Garibi’l-Hadis**

b) Zemahseri, Esds>?

¢) Zemahgseri, Rabi’u’l-Ebrar™*

d) Cevheri (6. 393/1003), Sthah>

e) Nasr b. Abdu’s-Seyyid el-Mutarrizi (6. 610/1212), Serhu’l-Ma-
kamdt li’'l-Harir*s

f) Nasr b. Abdu’s-Seyyid el-Mutarrizi (6. 610/ 1212) el- Mugrzb57

g) El-Merzhki (6. 1030), Serhu’l-Hamdse®

Bu listede de Zemahser?’nin agirhg hissedilmektedir. Bu bakimdan
Zemahseri'nin, ibn Kemal'in hadis serhlerinde uyguladig1 baslica yontem-

49 Resail-i bn Kemdl, 41. Bu rivayet ve elestirisi icin bk. ibn Hazm, el-fhkdm, Musir trhsz.,
1. 199-200.-

50 Nitekim ibn Kem4l Sempozyumundaki tebliginde Mustafa Kihg da Ibn KemAl'in tefsir
yaparken naklettigi hadisleri ekseriyetle kaynak géstermeden kaydettigini sdylemekte-
dir, Bk. Kilig, Mustafa, ibn Kemal'in Tefsirdeki Metodu, Seyhulislam Ibn Kemdl Sempoz-
yumu icinde, s. 159.

51 Ornegin Arap dili ve Fars dilini kargilagirmas igin bk. Resdil-i Ibn Kemdl, 210-216;
Arapca’yla ilgili kimi yaklasimlar igin bk, Resdil-i ibn Kemal, 201-207.

52 Resdil-i ibn Kemdl, 48, 49, 54, 68, 70, 72, 81.

53 Resdil-i Ibn Kemdl, 48, 59, 82.

54 Resdil-i Ibn Kemdl, 65, 86.

55 Resdil-i Ibn Kemdl, 48, 52, 53.

56 Resdil-i [bn Kemdl, 50, 62, 74, 85.

57 Resdil-i [bn Kemdl, 65.

58 Resdil-i [bn Kemdl, 56.
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lerden dil analizlerinde en ¢ok kullandig1 kaynaklarin baginda geldigi
sOylenebilir.

Her ne kadar ibn Kemal, agirlikh olarak hadis serhlerini pek kullan-
masa da yine de kimi zaman su serhleri ve eserleri kullanmaktadir, bu
kaynaklar1 da genellikle tam ismiyle degil, yazarinin ismi, lakab: ya da
eserin bir kismim belirterek vermektedir:

a) Tahavi (6. 321/933), Miiskilu'l-Asar®

b) Tahavi, Serhu Ma’dni’l-Asar®

c) Zemahgen Kessaf°!

d) Ebu Hafs Omer b. Muhammed en-Neseft (6. 537/1 142) et-Teysir
Sfi't-Tefsirs?

e) Kurtubi (6. 671/1273), Tefsir®3

f) Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), Tefsiré*

g) Fahreddin Razi (6. 606/1210), el-Metalibu’l-Aliye®®

Ibn Kem4l, rivayetlerin lafz1 konusunda pek degerlendirme yapma-
masina ragmen bazen kaynaklardaki lafiz degisikligi hakkinda bilgi ver-
mektedir.®¢ Keza bazen de fikih kitabindaki varyantin lafzim elestirip,
dogrusunun hadis kitaplarindaki gibi oldugunu soylemektedir.®’ Kendi
goriis farkliligim kimi zaman “kultii” giriginden sonra vermektedir.5®

2. 3. 2. Hadis Serhi Ornekleri
2. 3. 2. a. Birinci Kirk Hadis Serhi

Birinci Kirk Hadis Serhi’ndeki yorum érneklerine gelince o, mesela
“Kadinlar, avrettir” rivayeti®® baglaminda buradaki avret kelimesinin, in-
sanin kotii tarafi ve utandig her sey oldugunu séylemektedir; bu kelime-
de kadinin yukarisinin/baginin értiinmesine yonelik bir kindye oldugunu
sdyleyen ibn Kemal, bu bakimdan ashinda bunun emir anlaminda ihbar

59 Resdil-i ibn Kemdl, 76.

60 Resdil-i ibn Kemdl, 79.

61 Resdil-i [bn Kemal, 45, 67, 75, 78.

62 Resdil-i Ibn Kemdl, 48, 50, 65, 75.

63 Resdil-i Ibn Kemdl, 83.

64 Resdil-i Ibn Kemdl, 65. Bu eserden kasit, milellifin Miifreddtdir.

65 Resdil-i ibn Kemdl, 63.

66 Resdil-i Ibn Kemdl, 57, 58.

67 Resdil-i Ibn Kemdl, 53.

68 Resdil-i Ibn Kemdl, 56.

69 Tirmizi, es-Sahth, Istanbul 1992, Kitabu’r-Rada (10), b (18), no: 1173, 111. 476; burada-
ki rivayetin devamnda “...disari ciknginda ona Seytan eglik eder” ifadesi gegmektedir.
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oldugunu sdylemeye gerek olmadigini ifade etmektedir; Hiddye ve benzeri
fikih kitaplarinda gecen ziyadeligin, yani miistevratiin kelimesinin hadis.
kitaplarinda ge¢medigini, sabit olanin burada naklettigi ve Tirmizi’nin zik-
rettigi lafiz oldugunu eklemektedir, Miiellif daha sonra Cevherf’den avret
kelimesine iliskin degisik agiklamalar aktarmakta ve bunlarla hadiste ge-
cen kelimenin mecAz1 bir icerige sahip oldugunu kast etmektedir.”°

Keza o, “Siinnetimi terk edene (dayya’a) sefaatim haramdir” rivayeti-
ni’! serh ederken de burada siinnet ile kastin, aslinda Islam siinneti (Stin-
netit’l-Islam) oldugunu belirtmekte; zayi etme lafzinda da ‘Her dogan kisi
islam fitrat: iizerine dogar’ rivayetine gonderme oldugunu séyler. Bu ha-
disi boyle yorumlama nedeni olarak ise, Miisliiman biilyiik giinah islese
de Peygamberimizin sefaatinden mahrum olmadigin: belirterek bir an-
lamda metinler arasinda baglant: kurarak enteresan bir yakla§1m ortaya
koymaktadir.”?

Diger bir 6rnek olarak ise “Allah zevk pesinde kosan ve siirekli bosa-
nan kisiye lanet etsin” hadisinde’® Imam Safi'’den her tiirlii talakin mes-
ru oldugu, zira bunun mesru bir tavir oldugu, mesruiyetin ise sakindir-
‘mayla birlikte olmayacag goriisiinii aktardiktan sonra bu gortisii tartis-
maktadir. Zira Ibn Kemal’a gore bu hadiste talak konusunda éncelikle
boyle bir seye iligkin ihtiyacin ortada olmas: gerektigi ifade edilmektedir.
Safi'’nin, mesruiyetin bir sakindirmayla birlikte olamayacagi goruigiinu
de tartisan Ibn Kemal, buna delil olarak kétii bir fiile iligkin yeminin bo-
zulmasini veya bir iyiligin terk edilmesini 6rnek gosterir.”*

2. 3. 2. a. Ikinci Kirk Hadis Serhi

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Ibn Kemalin Kirk Hadis Serhi disinda
miiteferrik sayida hadisler izerine serhleri de vardir. Bunlardaki serhgili-
ginde, genellikle mutad kaynaklarni kullanmamakta, serhlerinde siir vs.
kullandig1 gibi agiriikli olarak dil analizi ve mantiksal aciklamalar yap-
maktadir. Bunlarda zaman zaman isnadin sahihligini de sorgulamakta-
dir.”® Hadis serhlerinde ¢ogunlukla kendi fikhi birikimini kullanmakta ve

70 Resdil-i fbn Kemdl, 53.

71 Bk. Seyyid Ali-zade, Serhu $ir'ati’l- Islam, Istanbul 1315, s. 8.

72 Resdil-i Ibn Kemdl, 44. .

73 Rivayet biraz farkh lafizlarla ibn Ebi Seybe’nin Musannafinda gegmektedxr Riyad 1409,
Iv. 187.

74 Resdil-i Ibn Kemdl, 59.

75 Resdil-i [bn Kemdl, 64.
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bu noktada ciddi ve derin analizler icra etmekte, mezhebi kiyaslamalar
yapmaktadir, ' '

Ornegin kendisi bunlardan bir eserinde, “Ben mezamiri kirmak igin
goénderildim” rivayetini’® ele alirken bunun zahiri izere gercek degil, sirf
yasakhigindaki miibalagayr vurgulamak icin bu sekilde ifade edildigini
soyler.”” Burada ibn Kemal'in hadis serhinde aslinda lafza ¢ok fazla taki-
lip kalmadigini, Islam’in makasidini da g6z Oniine alarak bir yorum ci-
hetine gittigini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte o, dil konusunda behresi
olan bir 4lim oldugundan olsa gerektir kimi zaman iyice liigavi aciklamala-
ra dalmakta ve sik stk Zemahseri ve Cevheri gibi dil limlerine atifta bulun-
maktadir.”® Bu, ondaki hadis serhini en azindan metindeki akis1 bozabil-
mektedir ve konu dis1 uzun istitratlara yol agabilmektedir. Fakat bu tarz dil
analizleri, aslinda metni tarihsel baglami digina ¢ikardig icin, bazen hos
aciklamalara da neden olabilmektedir: Ornegin “Insanlarin en yalancilart
boyacilardir” rivayetini agiklarken, -rivayetin kaynagin pek de sorgulama-
dan’? - bununla kastin, elbise vs. boyacilart olmadigini; bilakis sozleri siis-
leyenler veya onlar bu sekilde degistirenler oldugunu sdylemektedir.®® Bu
ornekte Ibn Kemal'in aslinda, Kirk Hadis Serhi girisinde de soyledigi tizere,
kendisi bir rivayetin anlamini geligkisiz sekilde yorumlayabildigi stirece isin
teknik yénii olan rivayet cihetini ihmal ettigi goriilmektedir.

Diger bir 6rnek olan “Tedbir, kader karsisinda bir ige yaramaz” rivaye-
tini®? aciklarken, bu rivayet ile evindeyken deprem olan kiginin disariya
kacmasinin mekruh olmadigt; nitekim Peygamberimizin de yikilmak tize-
re olan bir duvardan uzaga kactig1 mevzuu arasindaki ihtilaf konusunda
sunlari soylemektedir: “Bunun nedeni Peygamberimizin ‘Allah’in kazasin-
dan mi1 kaciyorsun?’ diye soran kigiye verdigi su cevap lizerinde diigiintin-
ce aciklik kazanmaktadir: ‘Benim ka¢igim da zaten Allah'in kazasindan.’...
Tedbir kader karsisinda bir sey ifade etmez; fakat insani hayir ve serden
olusan mukaddere iter. Nitekim Tirmizl'nin Cdmf’sinde merfu olarak Al-
lah bir kisiye bir yerde 6liim takdir etmisse oraya iliskin olarak o kiside bir
ihtiyac yaratir’ rivayeti aktariimaktadir®? Ac¢iklamalarin devaminda eger

76 Bk. Kurtubi, Tefsiru’l-Kurtubf, Kahire 1372, XIV. 53.

77 Resdil-i Ibn Kemdl, 84.

78 Resdil-i Ibn Kemdl, 102-103.

79 Bk. Kandemir, Yagar, Mevzu Hadisler, Ankara trhsz., 184.

80 Resdil-i Ibn Kemdl, 85.

81 Bu rivayet Heysemi’'nin Mecma’u’z-Zevdid'inde gecmektedir, Kahire 1407, VII. 209.
82 Resdil-i [bn Kemdl, 77.
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Kuran’da gecen ve dliimden-katlden kacisin fayda vermeyecegine iligkin
ayet delil getirilerek yapilacak bir itiraza kars1 da, buradaki anlamin bu
iki isten kagisin bir fayda saglamayacagini; ¢iinkii herkesin herhangi bir
zamanda ya eceliyle ya da katl sonucu dlecegini; fakat bunun nedeninin
onceki kader olmadigini, zira kaderin maluma tabi olan ilme, ilmin de
tabi oldugu iradeye tabi oldugunu séyler; bu mukadderdir; dolayisiyla
onun nedeni olamaz. Dolayistyla bu hadiste (6liimciil bir seyden) kagigin
bir sey ifade etmedigi anlami olmadigini; zira Kuran'da nefsin tehlikeye
atilmasina iliskin uyarilar oldugu gibi siinnette de zararh zan yerlerinden
nehiy bulundugunu soyler.83 Bu yorumlarin, ortaya konulan mantigin ve
ayetler ile hadisler arasinda kurulan baglarin, oldukea isabetli oldugu ve
hadis yorumu acisindan iyi bir 6rnek tegkil ettigi kanaatindeyiz.

' Ote yandan “Mercimege 6zen gosterin, ¢iinkii o, miibarek ve mukad-
destir” rivayetini®* aciklarken miiellif, kaynak olarak Kurtubi tefsirini gos-
termekte, Taberani rivayetinde®® ise mercimegin yetmis nebi lisaninca
kutsandigi, sonuncusunun da Hz. Isa oldugu ifadesinin gectigini belirt-
mektedir. Daha sonra Ebu Nuaym’in isnadinda ziyade oldugunu belirte-
rek bu ziyadenin mercimegin kalbi yumusatip kan akisin1 hizlandirdig:
oldugunu belirtir ve bunun disinda bir agiklama yapmamaktadir.®® Bura-
da miiellif kanaatimizce ne rivayetin sahihligini sorgulamamak, ne de
metniyle ilgili her hangi bir aciklama yapmamak suretiyle diger r1vayet1er
konusunda gosterdigi ilmi tavrinin disina ¢ikmaktadir.

Sadaka ve sila-i rahmin beldeleri 4mir kildig1, 6miirleri de ziyadelen-
dirdigi rivayetinin®” yorumunda ise, bunu Zemahséri'nin Kessafta Ka-
bu’l-Ahbar’dan aktardigini belirtmekte, bu noktada ecelin degismezligini
ele alarak kisi icin mukadder olanin sinirli giinler ve uzun yillar olmadigi-
n1, bilakis sayih nefesler oldugunu belirtmekte ve giinler iginde saglik,
hastalik, yorgunluk gibi seyler dolayisiyla artan ve eksilen miktarda nefes
oldugunun malum oldugunu séylemektedir. Mitellif eger bu ¢ok 6nemli
sirr1 anlarsan, bazi grup insanlarin nefeslerini neden tutmaya ¢aligtiklari-

83 Resdil-i Ibn Kemdl, 77-78.

84 Bu rivayet Sireveyh b. Sehrdar ed- Deylem1 el-Hemedani'nin (6. 509) el-Firdevs bl
Me’stiri’l-Hitdbinda gegmektedir, Beyrut 1986, III. 29.

85 Taberani, Musnedu’s-Sdmiyyin, Beyrut 1984, 1. 264.

86 Resdil-i Ibn Kemdl, 70-71.

87 Bu rivayet, sadaka maddesi haric sila-i rahim ve giizel ahlak gibi terimlerle birlikte
gecmektedir, Abdullah b. Muhammed Ebu Bekr el-Kurasi (6. 281), Mekdrimii’l-Ahlak,
Kahire 1990, I. 103.
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nin, boylelikle de sadaka ve sila-i rahmin omriin uzamasina nasil sebep
oldugunun anlasilacaginm belirtmektedir.5®

ibn Kemal, “Isler konusunda tereddiide diistiigiiniizde kabirdekiler-
den yardim isteyiniz” rivayeti®® baglaminda da enteresan agiklamalarda
bulunmakta, ruh ile beden arasmdaki kopmaz baga iliskin malumatlar
vererek, kabir bagina gelen kisiyle kabirdeki arasinda bir iletisimin oldu-
gunu belirterek kabir ziyaretinin gercek mesruiyet nedeni olarak da bu
manevi bagi gostermektedir. Hatta o, Aristo’nun bazi arkadaslarinin, ¢o-
zemedikleri sorunlan Aristo’'nun mezarina gelerek ¢cozdiikleri gibi bir anek-
dot da aktarmaktadir.®®

“Son bir 6rnek olarak, Yahudilerin Peygamberimizin yanina gelerek
O’na “Sdmulldhi aleykiim” demeleri akabinde Hz. Aise’nin “Bel Aleyku-
mu’s-Sdm” demesi iizerine Rasululah’in “Ey Aise kiifretme!” dedigi sek-
lindeki rivayeti®! agiklarken de Muhit miiellifinin, bunun Rasulluha s6v-
me oldugunu, Peygamberimizin de bu olay iizerine onlari 6ldiirmedigini
aktarir. Bu noktada ibn Kemal, zimminin Nebi’ye (as) sovimesi nedeniyle
oldiirilemeyecegine iligkin bir hiikiim ¢iktigini, Kurtubi'nin tefsirinde Ebu
Hanife’nin bu gériiste oldugunu belirttigini séyler. ibn Kemal bu konuda
dogru olan1 aciklama sadedinde, o kisi eger sévmesini agtkca belirtirse
oldiiriilmesi gerektigini belirtir, bunun Kitabu’s-Siyer’de acikga belirtildi-
gini séyler: Nitekim Amr b. Adi Esma binti Mervan'in Rasulullah’a eziyet
ettigini duyunca geceleyin onu é&ldiirdiigiinii, Rasulullahin da bundan
dolay: onu 6vdiigii rivayet edilmistir, der®?

Ote yandan miistakil konulu hadis serhlerine 6rnek olarak da Pey-
gamberimizin, risaletinin baglangici noktasinda Hz. Ibrahim’in davetini,
Hz. Isa’nin kedisini miijdelemesini ve validesinin kendisine dogurdugun-
da gordugii rityay: gosterdigi habere®* kisaca ele alirsak: dncelikle miel-
lif girigte Hz. brahim’in davetiyle iliskilendirilen kisim konusunda metin-
deki bilgiyi teyit etmekte, daha sonra 6zellikle miijdelemek ile ilgili ola-
rak, epeyce dil analizi yaptiktan sonra netice olarak Hutbelerde Peygam-
berimizin Tevrat, incil ve Zebur'da geleceginin miijdelendigi sekilde nite-

88 Resdil-i Ibn Kemadl, 79.

89 Bu rivayetin elestirisi icin bk. ibn Teymiyye, et-Tevessiil ve'l-Vesile, Beyrut 1981, 157.
- 90 Resdil-i Ibn Kemal, 62-63.

91 Sahih-i Muslim, Beyrut trhsz., IV, 1706, hd. No: 2165.

92 Resdil-i Ibn Kemal, 83-84.

93 Ahmed b. Hanbel, Musned, Misir trhsz., Miiessesetu Kurtuba, IV. 128.
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lenmesinin bir¢ok hatali yonleri ve yanhs kisimlar oldugunu belirtmek-
tedir.?* '

~ Bu birkag érnekte de gériildiigii iizere ibn Kemal, hadis serh ederken
isnadlar ve rivayetlerin kaynaklar1 ve sahihligi konusunda pek bir gayret
icine girmeyerek daha ¢ok metin iizerinde yogunlasmakta, metni analiz
ederken de belirli tutarlihiklar takip etmekte, diger rivayetlerle ve Islami
prensiplerle uyumlulugunu aragtirmakta ve sik sik da dil analizleri yap-
maktadir. Bu bakimdan onun hadis serhlerinde bu metinsel egilim dola-
yistyla kimi zaman siirpriz aciklamalarla karsilasiimaktadir ki, bu nokta-
nin kendisinin ilmi birikimiyle de baglantili bir husus oldugu séylenebilir.
Ote yandan hadislerin rivayet yoniinden ziyade dirayet yonii iizerinde
vurgu yapmasi da bizce manidardir; bu egilim her ne kadar rivayetlerin
teknik yoniiniin ihmaline yol agiyorsa da yine de sonug itibariyle hadis
metinlerinin dikkate alinmasin: giindeme getirmektedir. Bu bakimdan da
- ister istemez miiellif rivayetleri ayetlerle, diger hadislerle karsilastuirmaya
calisarak bir anlamda metinlerarasilik da denilen giiniimiiz anlama yon-
temlerinden bir hususu uygulamaktadir. ibn Kemal'in dil yéniinden ana-
lizleri de ¢ogunlukla yararli olmakla birlikte kimi zaman anakonunun
epeyce disina ¢ikilmasina neden olmaktadir. Sonug olarak Ibn Kemél ha-
dis serhlerinde siklikla fikhi boyutu dikkate alan, dil analizlerine ve 6zel-
likle Zemahseri referansini kullanan, hadislerin kaynak tenkidi digina ¢
karak rivayet tekniklerinden ziyade dirayet/anlamayla ilgili hususlarda
yogunlasan bir egilim icindedir denilebilir.

3. Hadis Usiilii Risalesi

Tespit edebildigimiz kadariyla ibn Kemal'in Hadis Usfiliine iligkin bir
risalesi vardir. Bu Risalenin daha énce de belirttigimiz iizere birden ¢ok
elyazmasi bulunmaktadir. Metindeki tanimlarda mutad klasik hadis us@-
liinden farkliliklar oldugunda, bunlari dipnotta belirtmeye ¢alisacagiz.
Simdi metindeki tanimlar sirasiyla gorelim.

94 Resdil-i Ibn Kemdl, 102-107.

95 Metni ¢evirirken daha detayli olmasi dolayisiyla Laleli niishasim esas aldik, yeri geldik-
¢e farkliliklan vurgulamaya ¢aligtik. Laleli niishasi risalenin sona ermesiyle birlikte bit-
mesine ragmen Esat Efendi niishas1 sonunda tevbe-i nastihla ilgili agiklamalar mevcut-
tur, 48 b. :
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3. 1. MUSTALAHATU EHLI’L-HADIS®S

- Mevkaif: Isnadi Nebi'ye kadar ulagmayan; bilakis sahabede duran
rivayetlerdir. ‘

- Miirsel: Isnadi tabi?’ye ulasan ve tabi'lnin ‘kdle Rastilullah’ veya
‘fe’ala Rastlullah’ lafziyla rivayet ettikleri hadislerdir.

- Munkatr’: Ug tiirliidiir: Birincisi bir kimsenin hadis isitmedigi bir
seyhten yapti§1 rivayettir, bu durum, o isnad tabiT'ye ulasmadan 6nce olur;
ikincisi rivilerden birinin miiphem olmasidir, 6rnegin ‘haddesenf raculiin
an fiildnin’ denmesi gibi; ii¢iinciisi ise ravilerin (Esat Efendi: Ravilerden
birinin diye geciyor) bir tarikten mechul diger bir tarikten ise maruf ol-
mast; yani o mechul ravinin rivayet konusunda hatali olmasi durumunda
ona ikinci degil de birinci tarikten ulaganin rivayeti munkatr’ olur.

- Mu’dal:®*¢ T4biinin Rasfilullahtan ve meshur sahabilerden riva-
yet ettikleri hadistir®” ; Mu’dal-miisned durumu ise tebe-i tdbi'in Rastilul-
lah’tan rivayet ettigi bir sey, -oysa o, tbi'iden rivayet eder, tibi’l sahabi-
den sahabi de Rasulullah’tan- baska bir kez de isnad1 Rasfilullah’a mutta-
“s1l olarak rivayet edildiginde, bu durumda o, mu’dalliktan cikar.

- Miidrec: lafzinda sahabi veya tabi'inin s6ziinden bir seylerin vaki
oldugu hadislerdir; isiten bunun hadisin asli s6zleri ciimlesinden oldugu-
nu zanneder, oysa kendisinden rivayette bulunulan bu raviden o s6ztin
Rastilullah’in degil de kendi sézii olduguna iligkin (itiraf) bagka bir ravi-
nin tasrihiyle bilinir.

- Garib: Tek bir ravinin rivayet ettigi hadistir.

- Aziz: Uc kisiden fazla toplulugun rivayet ettigi muttasil hadistir.?®

- Meghiir:*® Ucten fazla kisinin rivayet ettigi hadislerdir.’°°
- Mariz:'*! Kendisine ta'n edilmis hadisti, i tiirludiir: Mevzii, Makl-

96 Bu terim, Esat Efendi niishasinda yok; bunun yerine yanhslikla Muttasil terimi kulla-
nilmaktadir, 48 a. Siyaktan ve sondaki ifadeden de tanumlanmaya ¢alisilan seyin mu’-
dal oldugu ortadadir. Bu ve ileride belirttigimiz kimi yanlighklar, muhtemelen nasih-
lerin yazim hatalardur.

97 Oysa mw'dal, isnadindan iki ya da daha fazla ravinin digtiigt bir rivayet tiirtidiir, Bk.
es-Suyiti, Tedribu’r-Ravi, Beyrut 2002, 1. 111.

98 Laleli niishasindaki tanimda sorun vardir; nitekim Esat Efendi niishasinda aziz terimi
icin, iki ya da i¢ ravinin rivayet ettigi hadis gegmektedir (48 a) ki, bilindigi gibi
dogru olan da budur, krs. Suy(ti, Tedribu’r-Rdvi, Beyrut 2002, II. 106.

99 Bu terim de Laleli niishasinda gecmemekte; Esat Efendi niishasinda gecmektedir.

100 Ibn Hacer, en az ii¢ turuku olan; fakat miitevatir derecesine ulagmayan hadislere
meghur demektedir, bk. Kogyigit, Talat, Hadis Usiilii, Ankara 1987, 124, krs. ibn Ha-
cer, Nuhbetii’l-Fiker Serhi, Cev: Talat Kocyigit, Ankara 1971, 25.

101 Bu terim de hadis 1stilahlan arasinda pek duyulmus bir kavram degildir.
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{ib ve Mechil. Mevzu, Nebi'den (as) menkil olmadig, bilakis herhangi
biri tarafindan uyduruldugu Ehl-i Hadis'ten sahih sekilde nakledilen riva-
yetlerdir. Maklib, kallAbtinun metni ve isnad: ya da metnin/lafzin anla-
mun kalbettigi rivayetlerdir. Mechiil ise medari, hadis ricali arasinda asla
bilinmeyen birisi olan rivayetlerdir. ‘

- Miinker: (Esat Efendi’de yok) Bundan kasit ise maklib ve mech-
{illerdir.1%2 '

- Merfi: Mevkafun hilafina Rastilullah’tan rivayet edilen hadisler-
dir. ; _ .

- Zayif: Zayflik, ya irsal, ya inkit ya da tedlis dolayistyla olabilir:
Bu, bir muhaddisin kendisinden hadis duydugu zannedilen; oysa gergek-
te kendisinden hadis duymadi$ birinden hadis rivayet etmesidir; veya
seneddeki 1zdirab dolayisiyla olur, sdyle ki, muhaddisin bir hadisi 6nce bir
seyhten, sonra o seyhin iistiindeki ya da altindaki birinden rivayet etme-
sidir, ya da hadisi bir merf olarak bir de mevkif olarak rivayet etmesidir.

- Saz: Diger ravilerin rivayetlerine ters olan hadistir.

- Miisned: isnadi, Rasullullah’a kadar muttasil olan hadistir'®,
buna, garib, aziz, meshir ve senedi Rasullullah’a kadar muttasil olan di-
ger rivayetler de girer.'%

- Miiselsel: Rasullullah’a kadar tek bir (ed4 lafz1) tiiriiyle muttasil
olan hadistir, 6rnegin muhaddisin ‘ahbarant fiildniin’ dedigi ve sahabiye
kadar tiim ravilerin aym sekilde ‘ahbarant’ dedigi, ya da sahabiye kadar
hepsinin ‘haddesent’ veya ‘semi’tw’ ifadesini kullandiklar rivayetlerdir.

- Muhtasar: Bir kismi rivayet edilirken, bir kismu terk edilen hadis-
lerdir. ‘ : : ‘

- Miistaksa: Herkesin mezkiir rivayetten hicbir sey terk etmeden
biitiiniiyle rivayet ettigi hadislerdir.

- Nasih ve Mensitih: Miitenakiz iki hadis olup biri digerine gore
6ncedir; 6nce olan mensthtur, sonra olan ise nésihtir.

- Hisan/Hasenler:'°®> Ebu Davud es-Sicistan?'nin, Ebu Isa Muham-
med b. isa et-Tirmizi'nin, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesa'l-

102 Bu tanum da genel olarak miinker tamimindan farkhdir.

103 Burada tam olarak okunmayan ve bir anlam olugmayan bir kelime vardur.

104 Bu noktada el-Hatibw’l-Bagdadi’nin miisnedsi tarif ederken genel olarak ittisal {izerin-
de durmas: dolayisiyla merfu, mevkuf ve maktu hadisleri de icine aldif1 haturlanma-
hdir, es-Suyuti, Tedribu'r-Ravi, 1. 93.

105 Esat Efendi niishasinda el-Miisennan ifadesi gecmektedir (48 b) ki muhtemelen bu-
nunla siinenlerin bulundugu yerler anlam kastedilmistir.
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'nin, Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Abdurrahman ed-Da-
rimi es-Semerkandi’nin, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid b. M4ce’nin
kitaplarina aldiklar1 (ahracah) hadislerdir. 1°¢

Allah'in yardimi ve hiisn-i tevfikiyle bitti.

Sonuc

Osmanlinin ilim ve fikir diinyasinin zirvede oldugu bir dénemde ye-
tigen miimtaz ilim adamlarindan birisi olan Kemal Pasa-zade’nin Hadis
ilmiyle miinasebetini kisaca ele aldigimiz bu calismada, kendisinin hem
Ustil-i Hadis konulariyla ilgilendigi hem de dénemin belirleyici egilimi .
olan serh gelenegine uyarak birtakim tiriinler verdigini miisahede ettik.
O, Buhér'nin Sahih’i, el-Bagavi’nin Mesdbih’i ve es-Sagini’nin Mesdrik’i
gibi Osmanli dénemi medrese ve Darul-Hadis'lerinde okutulan standart
u¢ esere yonelik olarak serh yazmigtir. Bu noktada belirtilmesi gereken
onemli bir nokta da, belki de kendisinin fakihligiyle de baglantih sekilde
0, hadis edebiyat1 konularyla ilgili olup giindelik hayatta cereyan eden
kimi tartismalara cevaben Peygamberimizle ilgili bir de risdle yazmstir:
Nitekim Hz. Isa’mn Peygamberimizden iistiin oldugunu savunanlarla ya-
pilan tartismalar cercevesinde Hz. Peygamber'in ustiinligiinii vurgula-
yan bir risdle yazmigtir.1°”

Ote yandan o, hem Osmanhdaki Kirk Hadis gelenegi cercevesinde
hem de tek tek kimi konularda hadis yorumlar1 da yapmistir; burada ken-
disinin hem nakli ilimlerdeki birikimini hem de dilciligini kullanmugtir.
Hadisleri serh ederken genel olarak fikhi boyutu dikkate alan miellif,
metin {izerinde anlama eksenli bir fikir imalinde bulunmaktadir. Bu nok-
tada diger hadisleri ve ayetleri de anlama faaliyeti icinde kullanan ibn
Kemél, hadis metinlerini anlamaya ¢aligirken akli da kullandigini hisset-
tirmektedir. Ibn Kemal birinci Kirk Hadis Serhi'nde kaynak konusunda
daha titiz olurken, digerinde hadislerin rivayet tekniklerine iliskin yonii
izerinde pek durmamaktadir. Hadis serhlerinde genel olarak olumlu agik-

106 Bilindigi gibi Hasen hadislerin Siiner’lerde bulundugunu el-Bagavi belirtmistir ve bu
konu tartigmali bir husustur, bk. es-Suy{iti, Tedribu’r-Révi, 1. 84. Bu arada Ibn Kemél'in
bu noktada el-Bagavi'nin gériigiinii kullanmis olmasi, Osmanl hadis faaliyetlerinde
el-Bagavi’nin 6nemli orandaki etkisiyle de agiklanabilir, zira onun Masdbihu’s-Siinne’-
si lizerine bir¢ok serh yapilmistir. Bu bakimdan bu tamim terc1h1nde bu husus kanaa-
timizce makul bir agiklama gibi gozitkmektedir.

107 Bk. Tiirk Ansiklopedisi, XXI. 479. Bu risalenin yazmalan da mevcuttur.
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lamalar yaptig1 s6ylenebilir; bu husus 6zellikle fikhi ya da kelami uzanti-
lar1 olan hadislerde daha net olarak hissedilmektedir.

Miellifin Hadis Usilii risalesi baglantili olarak da séylenebilir ki, o,
hadis terimlerini tanimlarken, genel olarak mevcut hadis us{lii kaynakla-
rina baglh kalmakla birlikte kaynag: kimi zaman nasihlerin de olabilecegi
tanim belirsizlikleri ve karigikliklar s6z konusudur. Yine de ibn Kemal'de-
ki hadis usdlii kiiltiiriiniin éziinde Islam diinyasinda mevcut hadis eserle-
rine bagli bir nitelik tasidig1 rahatlikla soylenebilir. Keza hasen hadisin
tanimint bu tiir hadislerin bulundugu yerlerden hareketle yapmasinin, el-
Bagavi gibi Osmanli hadis faaliyetlerinde agirligi olan muhaddislerle bag-
lantili oldugu séylenebilir.
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Kad1 Abdiilcebbar'in Teklif Anlayisi

Mustafa BOZKURT*

' v Abstract '
Qadi Abd al-Jabbar’s Understanding of Proposal. Qadi Abd al-Jabbar’s
understanding of proposal has been studied by an appeal to the definition of the term
itself. The main concepts which Qadi Abd al-Jabbar offered as the main constituents of
proposal has been taken into account one by one. Qadi Abd al-Jabbar identified proposal
as coming from two different sources, namely from reason and divine revelation. Seeing
the reason based proposal under the ability of human being, this understanding has
brought about a significant expansion to the realm of religious thinking.

Key Words: Qadi Abd al-Jabbar, Kadi Abdulcebbar, Proposal, reason revelation, divine
.revelation. 1

Giris

Insani diger varliklardan ayiwran énemli hususlardan biri, stiiphesiz
onun eylemlerinden sorumlu bir varlik olmasidir. Insanin Tanrrya, in-
sanlara ve diger tiim varliklara karsi sorumlu olusu, felsefi, teolojik, etik
ve sosyolojik bakimdan degisik boyutlariyla ele alimir. Bu nedenle teklif
konusu bir¢ok ilmin konusunu olusturmaktadir. Her ilimde degisik ag1-
lardan konu tartigilmaktadir. Dini diigiincede, sorumlulugu yiikleyen ve
onu yiiklenen taraflar basta olmak iizere ne ile sorumlu tutuldugu ve
teklif edilen seyin amaci ve sonucu bakimindan konu hakkinda zengin bir
tartisma alani mevcuttur. Kelamda konu, bir taraftan ilahi adélet boyutu,
diger taraftan insan sorumlulugunun temellendirilmesi baglaminda tar-
tisitmigtir. Insan eylemi, akil, niibiivvet ve istitaa gibi konular tartigilirken
teklif ile olan iligkileri tizerinde hep durulmustur.

* Dr., Indnii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, e-posta: mbozkurt46@yahoo.com.
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Bu sorumlulukta yaratici tarafindan insana verilen donanimin nasil
olmasi gerektigi tartigiimistir. Bu baglamda insan aklinin yeterliligi ve
teklif edilen seyleri anlamadaki rolii tizerinde durulmustur. Stinnf diistin-
cede teklif ile genelde Tanrr’'nin vahiy yolu ile bildirdigi emirler ve nehiy-
ler anlagilmaktadir:! Fakat vahiy olmadan, insana “miikellif” olan Tanri
tarafindan verilen “akil” ile insanin sorumiu tutuldugu da kelamda kabul
goren bir anlayistir. Bilhassa Mutezill diisiincede 6ne ¢tkan bu “akli teklif”
konusu, insan sorumlulugu agisindan énemlidir. Kddi Abdiilcebbér, teklif
- konusunda insan aklina 6nem veren bir diisiiniirdiir. Stiphesiz Miisliiman
diisiincesinde akla 6nem veren tek diigtiniiriin K&di Abdiilcebbar oldugu
soylenemez. Fakat teklifi iki kisma ayirmak suretiyle akli teklifler konusun-
da kula tam bir sorumluluk yiiklemesi agisindan Kadi Abdiilcebbar, dikkat
cekici olmugtur. Kendisinden 6énce gelen bazi Mutezili diisiiniirlerin teklif
tanimin yetersiz gorerek kendi yaklasimlarim ortaya koymasi onun 6zgun-
1t olarak degerlendirilebilir. Yine “teklif eden” ve “kendisine teklif olu-
nan” kimselerin ne tiir 6zelliklere sahip olmasi gerektigi yoniindeki tercih-
lerine bakugimzda “miikellif olma” ve “Tanr1 olma” arasini belirgin bir
sekilde ayirmas: ve teklif konusunda gercek anlamda “teklif edenin” sadece
Allah oldugunu séylemesi onun dikkat ceken yonleri olmugtur.

Tartisma alaninin genis olmasi nedeniyle konu Kadi Abdiilcebbéar’in
teklif anlayisinin ana hatlarinin belirlenmesi ile sinirlandirilmistir. Daha
ziyade tasviri bir yontem benimsenerek Kadi Abdiilcebbar'in goriislerinin
ortaya konulmasi hedeflenmistir. 2

I. Teklifin Tanimm

Me§akkat anlamina gelen (R4l ) kokiinden alinmug® olan “teklif”
liigatte; bir kimseye sikinti, zahmet, eziyet ve mesakkatli bir igi yapma-
sin1 emretmek* , muhataba kiilfet yiiklemek® yapilmasinda veya yapil-

1 Bk. Bagdadi, Abdulkahir, Usuli’d-Din, Beyrut 1981, s. 207. ’

2 Konuislenirken Kadi Abdiilcebbar'in (320/932-415/1024-25) kendi eserleri esas alin-
mugtir. Diger kaynaklara tali derecede yer verilmistir. Galismada agirlikli olarak Kadi
Abdiilcebbar'in “el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve'l-Adl”isimli kitabinin tamamen teklif ko-
nusuna ayrilan XI. Cildi, yine aynimiiellifin “el-Muhit bi’t-Teklif ve “Serhu’l-Usulil-Hamse”
isimli kitaplarindan yararlanilmistir.

3 ibn-i Manzur, Lisanit’l Arab, Beyrut, 1994, IX/307; Kadi Abdiilcebbér, el-Muhit bi’t-Teklif
(thk. Omer es-Seyyid Azmi) Kahire ts. (El-Dariil-Misriyye) s. 11.

4 KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabit-Tevhid vel-Adl, (thk.Muhammed Ali en-Neccar-
Abdulhalim en-Neccar)Kahire 1965, X1/293; Tahanevi, Muhammed Ali, Kessafu Istild-
hdtil-Funiin, Beyrut 1996, 1/504; Isfahani, Ragip, Miifreddt (thk. Muhammed Seyyid
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mamasinda zorluk olan seye itmek, tesvik etmek® anlamlarina gelmek-
tedir.

Teklifin terim anlami degisik anlayiglara gore farklilik arz eder.”
Mutezile’den Ebu Hisim el-Ciibbal'nin teklif tanimlar olarak sunlar nak-
ledilir. Teklif, “kisiye kiilfet getiren bir emir”, “kendisinde kiilfet ve mesak-
kat olan bir eylemi miikelleften istemek” ve “miikellef kimseden, kendi-
sinde kiilfet ve megakkat olan bir seyi yapmasim emretmek ve gerekli
gormektir,”?

Kédi Abdiilcebbar, Ebu Hasim’in yaptig:1 tanimlar eksik olarak goriir
ve bu eksiklikleri tamamladigin: ifade ederek “teklifi” su sekilde tamm-
lar: Teklif, “zorla yaptirma simirina varmamak sartiyla, kendisine ulasacak
olan zorluga ragmen, fayda ya da zarar oldugu icin, yapma ya da yapma-
ma konusunda sorumlulugunun oldugunu miikellifin miikellefe bildir-
mesidir.”® Kadi Abdiilcebbar’'in bu taniminda dikkat ¢eken yonler olarak
“teklifte zorlama (icbar) olmaksizin yapilmasi veya yapilmamasinin ku-
lun kendi ihtiyarina birakilmig olmasi,” “teklif yerine getirilirken miikel-
lefin giicii nispetinde bir zorluk, mesakkat ve kiilfetin bulunmasi,” “tekli-
fe uygun hareket edildiginde bir menfaat veya bir zarari def etmenin he-
deflenmesi” ve “miikellefe teklifin bildirilmesinin gerekliligi” gibi husus-
lar karsimiza ¢ikmaktadir. Tammina bu hususlar eklenerek teklife kav-
ramsal bir anlam yiiklenmistir. Bunun da yerine getirilmesi vacip olan bir
anlam oldugu s6ylenebilir. Dil agisindan, kii¢iigiin biiyiigiinden bir sey
istemesine de teklif denilmektedir. Fakat teklifin bu tiir kullanimi mecazi
bir kullanimdir. Kavramsal anlamda buna teklif denilemez.’® Kadi Ab-
diilcebbar, teklifi bu sekilde kavramsallastiriyor ve eserlerinde bu an-
lamda kullaniyor.

Geylani) Beyrut ts., 5.439; Ahmed Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, Istanbul 1304-1305,
Fakat eser terciime ile kalmayip arasina oldukga fazla ilaveler yapildigindan dogrudan
miutercimin adiyla verilmistir.)

5 Ciircani, Seyid Serif, Kitdbii’t Tdrifdt, istanbul ts. S. 19.

6 Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii’t Teklif Ardir’l -Kadi Abdiilcebbdri’l Kelamiyye, Beyrut
1971, 5. 19.

7  Teklif konusunda yapilan tammlar ve ayrmtilan ile ilgili genis bilgi icin bk. Dugaym,
Semih, Mustalahdtii [lmi'l-Kelami’l-Islami, Beyrut 1998 1/351-366; Yar, Erkan, Miislii-
man Kelaminda Teklif ve Sorumluluk, Elaz1g 2001, s. 22-25.

8 Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit, s.11; Ayrica bk. el-Mugnf, XI/293

9 Kadi Abdiilcebbir, el-Muhit, s. 11; Serhu’l Usuli’l-Hamse, (Thk. Abdiilkerim Osman),
Abideyn 1988, (Mektebetiil Vehbe), s. 510; Krs. A. Kerim Osman, a. g. e., s. 10.

10 Bk. Xadi Abdiilcebbér, el-Mugnf, X1/293.
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II. Teklifin Unsurlan

K&d1 Abdiilcebbar’in yapmis oldugu teklif tanimi irdelendigi zaman
teklifin bazi unsurlari tasidig: goriliir. Bu unsurlari bes ana baslik altinda
toplamak miimkiindiir.!!

Teklifi olusturan temel unsurlar:

A. Miikellif (teklif eden) bulunmalidir

B. Miikellef (kendisine sorumluluk yiiklenilen) bulunmalidir.

C. Teklif edilen (ne ile sorumlu tutuldugu) sey bulunmahdr.

D. Teklifin amaci bulinmalidir.

E. Teklifin bir sonucu bulunmalidir

Bu unsurlardan birisi bulunmazsa yerine getirilmesi gerekli bir tek-
liften bahsedilemez. KAdl Abdiilcebbir'in teklif anlayisim daha iyi tespit
edebilmek i¢in onun bu unsurlara yiiklemis oldugu anlamlar irdeleme-
miz yararl olacaktir.

A. Miikellif/Sorumlu Tutan

“Miikellif” kavramy, teklif eden, sorumlulugu yiikleyen'? kimse an-
laminda kullanilmaktadir. Konu “dini sorumluluk” oldugundan burada
“teklif eden” kavramiyla Tanri kastedilmektedir. Miikellif kavraminin
Tanr’nin disinda olan varliklar icin kullaniminin gercek kullanim olma-
digini ancak mecazi bir kullanim oldugunu belirten Kadi Abdiilcebbar
“Miikellif-i hakiki’nin ancak Allah oldugunu soyler.!® Bir insanin bagka
bir insani sorumlu tutmasi, bu anlamda bir teklif olmayip, sadece masla-
hat icabi teklif olarak nitelendirilebilir. Clinkii “teklif edenin” 6zellikleri
ve “teklifin tanimi” birlikte incelendiginde bunu gérmek miimkiindiir.

Kadi Abdiilcebbar, bir teklifin 1stilahi anlamda teklif niteligi tastyabil-
mesi icin “teklif edende” bulunmasi gereken sartlar olarak sunlar belir-
tir. Bu sartlar1 birka¢ maddede 6zetlemek miimkiindiir.

1. Teklif eden, miikellefin halini, onun durumunu iyi bilmeli, aklini,
teklifi anlayabilecek olgunluga eristirmeli ve onda teklif igin gereken bii-
tiin donanimlari yaratmalidir. Ancak bu donanimdan sonra bir kimse
miikellef kilinabilir. Allah bizatihi alim oldugu icin bilgi objesi olan her
seyi bilir. Eger bir kimse teklifi yerine getirecek durumda degilse Allah
ona teklifi yiiklemez.'

11 Benzer bir tasnifin ayrintililari icin bk. A, Kerim Osman, a. g. e., s. 18.

12 Bk. Cevheri, Ebu Nasr ismail b. Hammad, Terciime-i Sthdhii’l-Cevherf (Van Kulu, tre.
Muhammed b. Mustafa el-Vani), 1218 Istanbul, 11/138

13 Bk. KAdi Abdiilcebbér, el-Muhit, s. 12; Serhu’l- Usiili'l- Hamse, s. 510.

14 Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni , X1/406 vd.; el-Muhit, s. 17.
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2. Teklif eden, miikellefe teklifi dogru anlayip ona uymast icin, ken-
disini teklife uymaya gétiirecek olan delilleri ve bu delillerin metotlarini
ogretmelidir. Miikellef de bu deliller yardimiyla teklif edenin muradim
anlayip ona gére hareket edebilsin. Fakat aklin deliller getirilmeden ania-
yabilecegi bazi teklifler vardir. Daha sonra genis olarak ele alinacag gibi,
Kadi Abdiilcebbar, teklifi iki temel kisma ayirir ve bunlardan birinin “akli
teklif” oldugunu séyler. Akil yéniinden sorunu olmayan tiim miikellefle-
rin bu teklifi anlayabileceklerini belirtir. Bu tiir akli olarak nitelendirilen
teklifler konusunda miikellif olan Allah’in — bazi deliller getirmis olabilir-
delil getirme zorunlulugu yoktur.!5

3. Teklif edenin teklif etmekte bir maksadi, bir gayesi olmalidir. O,
miikellef tuttugu kimseye teklifin karsihginda bir nimeti, sevabi veriyor
olmalidir. Teklifi yerine getiren bu sevaba ulagsmalidir. Bu fayda ve sevap
miikellef acisindandir, yoksa miikellifin kendisinin teklifte bir fayda sag-
lamasi muhaldir.’®¢ Zaten Allah’in faydas: olamayan bir seyi teklif etmesi
diisiiniilemez.

4. Teklif eden, teklifin neticesinde miikafat veya ceza vermeye kadir
olmalidir. Hatta miikafat1 ve cezay artirip eksiltebilmelidir. Boyle bir glice
de ancak Allah sahiptir.!?

5. Teklif eden, teklif kapsamina giren eylemlerm durumlarn iyi bil-
melidir.’® Onlarin yapilabilir veya yapilamaz oldugunu bilemezse yapaca-
&1 teklifte hata etmis olur ki boyle bir zatin miikellif olmast dogru olamaz.

Biitiin bu 6zellikleri gercek anlamda miikellif olan kimsenin tagimasi
gerekir. Bu 6zelliklerden biri veya birka¢i olmadig1 zaman ona miikellif
denilemez. Sadece Tanri tiim bu 6zellikleri kendisinde bulundurdugu igin
“miikellif-i hakiki” olarak isimlendirilmistir. Kddi Abdiilcebbar’a gore Tek-
lifi olusturan ana unsurlardan birisi olan “miikellif”in iste bu temel 6zel-
liklere sahip olmas: gerekir.

Bu konuda “miikellif” ile Tanr1 kastedlldlglnden Tanrr’nin diger 6zel-
liklerinin de teklif koniisunda aktif olmasi ihtimal dahilindedir. Fakat Kad1
Abdiilcebbér, miikellif olmak icin yukarida sayilan 6zelliklerin bulunma-
sinin yeterli olacagini kabul eder. Tanr'nin diger 6zelliklerini miikellif
olmanin sart1 olarak gormez.

15 Kadi Abdiilcebbdr, el-Mugni, X1/407 vd.; el-Muhit, s. 17.
16 KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1/409 vd.

17 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, XI1/415 vd.

18 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/420.
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Kadi Abdiilcebbar, miikellif icin yukarida sayilanlardan bagka sartla-
rin da ileri siiriildiigiinii belirtir. Bu sartlarin miikellif olmak i¢in zorunlu
olarak bulunmasini kabul etmez. Yani bu ézelliklerin bulunabilecegini fakat
miikellif olmak i¢in bunlarin sart gériilmemesi gerektigini digtiniir. Bu
ozellikler Tanri olmanin bir geregi olabilir veya Tanr’nin 6zelliklerinden
olabilir. Fakat KAdi Abdiilcebbar, burada Tanrr'nin 6zelliklerini degil “mi-
kellif” in 6zelliklerini saydigi i¢in bu sayacagimiz 6zellikleri miikellif ol-
mak icin sart kabul etmez.

KAdi Abdiilcebbér'in teklif konusunda, miikellif i¢cin boyle bir ayrim
yapmasi ve Tanr ile miikellifi ayr1 olarak degerlendirmesi {izerinde du-
rulmasi gereken 6nemli bir yon olarak nitelendirilebilir.

Miikellifin sartlarindan sayildig1 halde KAdi Abdiilcebbar’a gore mii-
kellifin sartlarindan olmayan hususlar sunlardir:

1. Miikellif, miikellefin teklife uyacagini veya uymayacagini bir miid-

" det sonra ne yapacagini bilmesi miikellifin sifatlarindan sayilmamalidir.

Yine miikellefin isyan edecegini ve cezalandirilmay: hak edecegini 6nce-
den bilmesi miikellifin sifatlarindan olmamalidir.!® Miikellif i¢in béyle
bir bilginin sart olamayacagini belirten KAdi Abdiilcebbar Allah’in bilgisi-
nin niteligi konusunu burada degerlendirmez. Ciinki ilahi bilgi konusu
kelamcilar ve filozoflar tarafinda degisik sekillerde ele alinip farkl sekil-
lerde tartigilan bir konudur.2°

2. Miikellifin, akil bakimindan giizel olmayan fiilleri yaratmasi onun
sifatlarindan degildir.2! Yani miikellif olan zat, giizel olan seyleri yarat-
mak zorundadir seklindeki bir anlayis miikellif olmanin sart1 degildir. Bu
sartta ortaya konulan durum Mutezile’nin “Husun-Kubuh” goériigiindeki?
temel anlayis1 yansitir.

3. Miikellif her konuda aktif ve kadir olmalidir denilmektedir. Kadi
Abdiilcebbar bunun sart olamayacagim belirtir. Ona gore Teklif eden, tek-
life iliskin konularda aktif ve kadir olmali, bunun disindaki konularda
aktif ve kadir olmasi gerekmez.23

19 Bk. Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, X1/421.

20 Konunun ayrintilar icin bk. Bozkurt, Mustafa, Fahreddin Razi’de Bilgi Teorisi, (Basilma-
mig Doktora Tezi) A.U. Sosyal Bilimler Ens. Ankara 2006, s. 146-162.

21 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni , XI/421.

22 Mutezile’nin “Husun-Kubuh” gdriigiiniin ayrintilari icin bk. Arslan, Hulusi, Mu'tezile’ye
Gére lyilik ve Kétiilitk Problemi, (Basilmams Doktora Tezi) E. U. Sosyal Bilimler Enstit(-
sii, Kayseri 1999, s. 129-168.

23 Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, XI/421.
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4. Teklif eden, miikafat ve cezayr mutlaka daha 6nceden murat et-
‘mesi gerekir denilmistir. Fakat KAdi Abdiilcebbar, bunun 6nceden murat
edilmesinin gerekmedigini belirtir. Ancak sevap ve cezanin vericisi ken-
disi oldugundan bunlarin ne oldugunu bilmesi gerekir der.*

5. Kadi Abdiilcebbar aksini séyleyenlere karsi, teklif eden, teklif etti-
gi seyi bir defa murat ettigi zaman onu tekrar tekrar murat etmesi gerek-
mez. Bir defa murat etmesi yeterlidir der.2® Mesela: Namaz kilinmiz emri,
miiminlerin namaz kilmalarimin farz olmasi icin yeterlidir. Her namaz
vaktinin girdiginde Allah’in “namaz kiliniz” emrini tekrar etmesine gerek
yoktur. Bir kere emretmis olmas yeterlidir.

6. Teklif edenin, miikellefe teklifi nasil yerine getireceginin teferrua-
tim1 -bildirmis olabilmekle beraber- bildirmesi gerekmez diyerek aksini
sart kogsmanin yanhighigini vurgular.26

B. Miikellef/Sorumlu Olan

Miikellef: Kendinden ne istenildiginin bilincinde olan, kendisinden
istenileni anlama donanimina sahip ve istenilen seyde de kiilfet oldugu-
nu bilendir.2” K&di Abdulcabbar miikellef olmay1 sadece insana tahsis
etmistir. Insanin disindaki varliklarin bu anlamda miikellef olamayacak-
larini belirtir.28

Kadi Abdulcabbar’a gore miikellefin yani teklif olunan kimsenin su
ozelliklere sahip olmasi gerekir.

1. Miikellef teklif olunan seyleri yapabilecek giice sahip olmalidir.
Fiili yerine getirebilmesi i¢in de bu giiciin fiilden énce miikellefte bulun-
masi gerekir.2° Insanin, giiciiniin yetmedigi seyle teklif olunmasi (teklif-
i mélayutak) caiz degildir.?° Allah ne zaman ki, ne istedigini delilleriyle,
gostergeleriyle belirtmis, teklifin diger sartlarin1 da tamamlamuis, iste on-
dan sonra insam miikellef kilmugtir. Bunlar olmaksizin Allah, insani mi-

24 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/422.

25 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/422.

26 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/422.

27 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/400.

28 Genig bilgi i¢in bk. KAdi Abdiilcebbir, a.g.e, XI/310, vd.

29 Kelamda istitaa olarak isimlendirilen bu konu Mutezili anlayigta “Kulun teklifi. yerine
getirecek giictiniin, fiili yapmadan énce bulunmasi gerekir seklindedir” Bk. Kadi Ab-
diilcebbar, el-Mugni , X1/301; Serhu’l- Usiili'l- Hamse, s. 390. Diger keldm{ anlayiglarin
ayrntilan icin bk. Gélciik, Serafeddin, Kelam Agisindan insan ve Fiilleri, Istanbul 1979,
s. 124-141.

30 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1/367; Tenzilii’l-Kur’an ani’l-Metdin, Beyrut ts., s. 55; Bazi
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kellef tutmaz.?! Eger tutarsa teklifin alt yapisimi tamamlamadan miikel-
lef tutmug olur ki, bu miikellefler icin gii¢ yetirebilmenin disinda bir olay-
dir. Allah ise “ancak kulun giicliniin yettigini ona teklif eder.”*?

Giig yetirilemeyen seyin teklifi kabihtir. Fiili yapmaya baglamadan
once, o fiili yapabilecek kudretin bulunmas: gerekir. O zaman miikellefin
teklif olundugu fiili yapmadan 6nce onu yapmaya giiciiniin yeter olmast
icap eder ki onu teklif olundugu minval iizere yapabilsin.®* Kisaca teklif
ve istitaa amelden 6nce olmalidir.34 k

2. Miikellefin teklif olunani yapabilmesi icin, teklifi yerine getirecek
aletlerin saglam ve yerinde olmasi gerekir.?® “Aletler” ifadesi ile sadece
organlar kastedilmeyip, teklifi yerine getirmek i¢in gerekli olan tiim sart-
lar kastedilmektedir.2®

3. Miikellef ne ile teklif olundugunu bilmelidir. Teklif olundugu geyi
digerlerinden ayiran hususun ne oldugunu bilmelidir veya bilme imkan-
na sahip olmalidir.?”

4. Teklif olunan seyler akilla bilindiginden dolayi miikellefte akil da
bulunmalidir.3® Kadi Abdiilcebbar bir kimsenin miikellef olabilmesi i¢in
onun her seyden 6énce hususi (6zgiin) ilimlerden olusan saglam bir akla
sahip olmasi gerektigini sdyler. Boylesi bir akil bir kimsede bulundugu
zaman o kimsenin bir takim ¢ikarimlarda bulunmast, diisiinmesi ve tekli-
fi yerine getirmesi miimkiin olur.®’ '

Akli ikmal eden Hususi ilimler nitelikle sinirlandiriimislardir. Giinkii
bu hususta soz konusu edilen akildan maksat salt aklin kendisi olmay1ip
aksine fonksiyonel bir akildir. Yani kendisiyle bilgi elde edilen, kendisin-
den istenileni yerine getirme bilinci olan bir akildir.*®

KAdt Abdiilcebbar, akli teklife hazirlayan 6zel bilgilerin neler oldugu-
nu soyle simiflandirir.

anlayislarda “teklif-i mala yutak” caizdir. Ayrintilar igin bk. Ciiveynt, irsad, Kahire 1950,
s. 226-227; Golcik, Serafeddin, Keldm Agisindan Insan ve Fiilleri, 5. 292-295.

31 KAdi Abdiilcebbér, el-Mugni , X1/298.

32 Bk. Bakara, 2/286.

33 Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, X1/367 vd.

34 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/301.

35 Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, X1/370.

36 Ayrintilar icin bk. Arslan, Hulusi, Mu’tezile” ve Gore lyilik ve Kotiiliik Problemi, 5.161 vd.

37 Kadi Abdiilcebbér, a.g.e, X1/371 vd.

38 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/375.

39 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, XI/375.

40 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, XI/379.
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Mebadi-i Akliyye (Salt akli deliller): Birtakim mantiki prensiplerdir
ki, cisimler hAdistir, cisimler bir anda iki ayr1 yerde bulunamaz, akil, gori-
nene bakarak gériinmeyen hakkinda hiikiim vermek gibi birtakim genel
hiikiimler verebilecek nitelikte olmalidir. Ayrica akal; fiil, fail ve meful
gibi birtakim kavramlari da bilmelidir.*!

Mebddi-i Ahldkiyye (Etik Ilkeler): Teklif i¢in dngériilen, akli olgun-
luk icin birtakim ahlaki ilkelerin de elde edilmesi 6éngoriilmektedir.
Mesela: Akil, ¢irkin sayilan geylerin bazilarin: bilmek; giizel kabul edi-
len seylerin bazilarini bilmek; ferdi ve toplumsal gérevlerin bazilarim
bilmek durumundadir. Béylece zulmiin, nankérliigiin, yalancihigin ¢ir-
kinligini; goniillii olarak yapilan iyiliklerin ve ikramin iyiligini; yine ken-
disine layik gériilen bir nimete karg1 tesekkiiriin gerekliligini; vicdan
sahibi olmay1 bilmelidir. Bu baglamda “akil” yine ¢irkinlige kars1 tavir
almanin iyiligini; sorumluluga halal getirmenin yerilmesi gerektigini
bilmelidir. Bu bilgilerin elde edilmesi gerekir. Eger bunlar bulunmazsa
o zaman miikeéllefte, akletmedigi (diiglinmedigi) zaman mesul olacagi
korkusu hasil olmaz. Halbuki teklifin baglangici bu tiir bilgilerin gerek-
liligiyle ilgilidir. Nitekim Adl-i ilahiyi bilmek ancak onunla miimkiin-
diir. Ciinkii kisi iyi ile kétii olan arasindaki farki bilmedigi zaman ezeli
olan Allah’ olasi cirkinliklerden tecrit etmeyi beceremedigi gibi, giizel
olanlar: da O’na nispet etmeyi bilemez. Halbuki bircok ilahi lituf, in-
sanhigin yararlan ve ¢ikarlar1 bunun bilinmesiyle miimkiin olabilir. Yani
kisi giizeli ve cirkini bilmekle, aklen ve naklen kastedilen sair ¢irkinlik-
leri ancak bilebilir, béylece bagkalarini da (diger hiikiimleri) bu temel
iizerine kiyas edebilir.#?

* Mebadi-i Halkiye (Dogal ilkeler): Bir kimsede i¢giidiilerin ve diirtiile-
rin bulunmas: gerekir. Giinkii fayda ve zarar diirtiilerle icgiidiisel olarak
bilinir.*3 Yani insani, dogasi geregi bir seylerin hareketlendirmesi gerekir
ki teklife muhatap olabilsin.

Nakil (Haber ilkeleri): Hangi tiir haberler delil olur, hangi tiir haber-
ler delil olamaz bunun ilkelerini bilmelidir.**

Ozet olarak diyebiliriz ki, KAdi Abdulcebbar’a gore bu sayilan ilkele-
rin tamamu bir kimsede bulunursa o kimse teklife yatkin, &kil kisi olarak

41 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, XI/384.

42 Bkz. Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, X1/384.
43 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/385.

44 Bkz. Kadi Abdiilcebbér, a.g.e, XI/385vd.
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nitelenebilir. Miikellef olmanin diger sartlar1 da bulundugu zaman bu
kimsenin bazi geylerle sorumlu tutulmasi yani miikellef kilinmasi uygun
hale gelmis olur. Bu ilimlerin, Aklin olgunlugu olarak adlandirilmas: dil-
sel olmayip kavramsaldir.** Yani Kadi Abdulcebbar béyle isimlendiriyor
ve bu anlam yiikliiyor.

K&di Abdiilcebbar'in “aklin 6zgiin ilimleri” olarak saydig1 seylere bak-
tigimiz zaman bu dért hususun Kelamcilarin bilgi elde etmenin yollar
olarak belirlediéi ve insan icin kesin bilgi veren temel kaynaklar oldugu
anlagiimaktadir. Glinkii kelamecilar bilgi kaynaklarini; akil, duyular ve haber
olarak belirtirler. Hatta dogal ilkeler olarak ele aldig: seyler de i¢ idrakler
olarak nitelendirilebilir. Kidi Abdiilcebbar'in bu yaklagimi baz1 kelamci-
larin ve filozoflarin kesin bilgi elde etme anlayisi ile benzerlik gostermek-
tedir. Boylece KAdi Abdiilcebbér, bir kimsenin sorumlu tutulmast i¢in, onun
kesin bilgi elde edebilmesini sart kosmus olmaktadir. Bu agidan bakildig:
zaman miikellefi teklife hazirlayan seylerin baginda onun dogru ve kesin
bilgiyi elde edebilme 6zelliklerine sahip olmast gerekir. Kadi Abdiilcebb-
ar bir kelame1 olmasi dolayisiyla burada “haber ilkelerini” bilmesi.gerekir
derken kesin bilginin kaynaklar1 arasinda, kelamcilarin kabul ettigi habe-
ri de belirlemistir. Giinkii ilahi vahyi de icerisine alan dogru haber, kelam-
da 6nemli bir bilgi kaynagidir.*6

Teklif, boyle bir akla sahip olan insana yiiklenmistir. Bu 6zellikte bir
akla sahip olmayan diger varliklar sorumlu degildirler.*”

5. Miikellefin yaratilistan dogal olarak, bir seylere karst arzu duyma
veya nefret etme-tiksinme kabiliyetine sahip olmasi gerekir. Eger bir seye

- karst dogal olarak arzulu degil de o seyin yapilmamasi kendisinden iste-
niyorsa, bunu zaten tabii olarak yapmiyor. Boyle bir teklifin yerine geti-
rilmis olmas1 bir anlam ifade etmemektedir. Giinki teklifin unsurlarin-
dan olan zorluk burada s6z konusu degildir. Onun i¢in miikellef yaratilig
itibariyla bazi seylere kars1 arzu duymali, bazi seylere karsi da duymama-
hidir. Arzu duydugu halde teklifin geregi olarak bir seyi yapmamasl, arzu .
duymadig1 halde yine teklifin geregi olarak bir seyi yapmast bir anlam
ifade eder.#® Mesela: Bir seyler yemek ve su igmek, cani istemesine kar-

45 Kadi Abdiilcebbér, a.g.e, X1/386.

46 Haberin bilgi kaynag olusu ve ayrintilari icin bk. Bozkurt, Mustafa, Fahreddin Razi'de
Bilgi Teorisi, s. 120-133.

47 Krs. A. Kerim Osman, a.g.e., s. 27.

48 Kadi Abdiilcebbir, el-Mugni, X1/387.
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sin Ramazan ayinin giindiizlerinde Allah’in “orug tutunuz” teklifini yeri-
ne getirmek icin yeme ve icmeden uzak durmak, bu anlamda teklifi yeri-
ne getirmek demektir.

6. Miikellefin teklifi yerine getirmesine mani bir durum olmama-
1.4 Mesela, ayagi olmayan bir kimseye abdestte, “ayak yikama” teklifi
caiz degildir. Ciinkii ayag: yok ki yikasin. Bir seyi yapmaktan aciz olma-
s1 da bunun gibidir. Miikellefin teklif olunam yapmaya giiciiniin olmasi
gerekir eger giicli yetmiyorsa (teklif-i maldyutak) onunla sorumlu ol-
maz.>?

7. Kendisinden istenilen fiili yerine getirme hususunda zorlamanin
ortadan kalkmasi lazim. Eger miikellef, bir seyi yapmaya mecbur birakilmig
ise onda bir 6vgii olamaz. Ovgiiniin olabilmesi icin bir seyi yapma veya terk
etmenin zorunlu olmamasi gerekir. Yani miikellef hem yapma hem de terk
etme imkanina sahip olmalidir. Miikellef bir zarari defetmek veya menfaati
elde etmek i¢in bir seyi zorunlu olarak yapiyorsa bu 6vgiiye layik olamaz.
Fakat aklen tefekkiir edip bir seyi yapiyorsa o 6vgiiye layiktir. Mesela yirtict
bir hayvandan kaginmak teklifin konusu degildir. Cinkii bu kaginmada,
hayvanin verecegi zarardan kurtulmak igin bir zorunluluk vardir. Bu 6évgii
konusu olamaz héalbuki teklifte bir 6vgii olmalidir.>!

8. Miikellefin sartlarindan birisi de teklif olunan seyin birtakim amac-
larinin bulunmasi ve teklifi yapmaya sevk eden birtakim saiklerin yani
motive edici unsurlarin olmas: gerekir.5? Teklifin eger bir amaci yoksa ve
onu yapmaya miikellefi sevk eden birtakim sebepler yoksa bu durumda
teklif olmaz ve insan boyle bir seyle teklif olunmaz. Miikellef onu yerine
getirdigi zaman bir seyler elde edebilecegini bilmelidir. Yerine getirmedi-
gi zamanda cezalandirilacagini bilmelidir. Iste bu biling miikellefi teklifi
yerine getirme konusunda motive edecektir. :

Kadi Abdiilcebbér, miikellefin sartlarini saydiktan sonra aynen mii-
kellif konusunda oldugu gibi miikellef konusunda da onun sarttymis gibi
goriiliip fakat esas sartlarindan olmayan hususlari belirtmektedir. Bunla-
rin miikellefte bulunabilecegini fakat bunlar olmadan da miikellef oluna-
bilecegini séyler.5?

49 Kadi Abdiilcebbir, a.g.e, X1/391.

50 Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, X1/391; Ayrica bkz. XI/367 vd.
51 Kadi Abdiilcebbir, a.g.e, X1/393.

52 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/400 vd.

53 Gernis bilgi i¢in bkz. KAdi Abdillcebbér, a.g.e, X1/401-406.
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Bu sartlar:

1. Miikellefin, teklif olundugu fiili islemeden 6énce onu yapmakla
miikellef oldugunu bilmesi gerekir.>*

2. Miikellefin teklif esnasinda, kendisine yoneltilen hitabi bilebil-
mesi icin akilli ve bilgili olmas: gerekir.®s

3. Miikellef, emre mutlaka uymasi gerektigini bilmelidir.>®

4. Miikellef birtakim seylerle miikellef kilindig1 zaman, miikelleflik

-niteligi devam ettigi miiddetce, kendisinden teklifin kalkmayacagini bil-
melidir.?”

5. Miikellef, kendisini miikellef kilan miikellifin varligini bilmelidir.>®

6. Miikellefin, kendisini miikellef kildig1 seyde, miikellifin nizasim
talep etmesi gerekir.>’ ‘

7. Miikellefin, miikellefiyetini yerine getirdigi zaman karsiifinda
alacag yararlarin, gercek hayattaki yararlar gibi hasil olmasi veya hasil
hitkmiinde olmas: gerekir. Yaptig1 ibadetin karsthiginimn héasil olmasi gere-
kir.50

8. Miikellefin, vaat edilen sevaba bir giin nail olacagin bilmesi ge-
rekir.5! :

9. Miikellefin, her an iizerine diigeni eda ettigini bilmesi gerekir.®?

10. Miikellefin, kendinden istenilen, yani teklif olundugu fiili, istiyor
olmasi gerekir.%3

11. Miikellefte, kendisinden istenilen her teklife kars: dogal bir istek-
sizlik olmasi gerekir.%4 ‘

C. Teklif Edilen Sey

Teklifin tanimi yukarida yapilmistt. Bir yerde “teklif eden” ve “teklif
olunan” kimse varsa orada zorunlu olarak “teklif edilen sey” de var de-
mektir. KAdi Abdiilcebbar'in yaklagimindan hareketle teklifin mahiyetin-
de bulunmasi gereken ii¢ 6geden bahsedilebilir. Eger bu 6gelerden biri

54 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/401.
55 KAdi Abdiilcebbér, a.g.e, X1/402
56 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/402
57 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/403.
58 K4adi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/403.
59 Kadi Abdiilcebbér, a.g.e, X1/404.
60 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/405.
61 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/405.
62 Kadi Abdiilcebbér, a.g.e, X1/405.
63 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1/407.
64 Kadi Abdiilcebbér, a.g.e, X1/406.
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veya birkact bulunmazsa, ona gore teklif, teklif olérak nitelendirilemez ve
ortada teklif diye bir sey olmaz.

1. Teklifin Ogeleri

a) Emir

b) Irade _

c) Mesakkat®®

Burada emirle kast olunan nakil, yani vahiydir. Teklifte emir sigasi-
nin kullamlip kullamlmadigi 6nemli olmayip, emrin kastedilmis olmasi
onemlidir. Yani miikelleften isaretle veya davranisla bir seyi yapmasi iste-
nebilir. Bu da teklif kapsamina girer ve viicub ifade eder.%¢ Teklif edenin
miirid olup olmamas: énemlidir. Eger Allah bir seyi irade ediyorsa o teklif
kapsamina girer, yani sadece emir lafzi1 teklifi gerekli kilmayip miikellifin
miirid olup olmadigina bakilir. Hatta bir kimse emir siastyla konugur
fakat, onun miirid olup olmadig: bilinmese, halinden de anlagilamiyorsa
gercek anlamda onu miikellif olarak nitelendiremeyiz.%”

irade ile kastolunan ise akli anlayis ve yorumdur.5® Boylece teklifte
ilahi vahiy olacak, bu olmadan miikellif olan Allah'in neyi teklif ettigini
anlayamayiz. Bu olduktan sonra da onu anlayip yerine getirecek olan bir
akil lazimdir. Eger akil yoksa bu teklifi anlamak ve yapmak miimkiin ol-
maz. Boyle bir akla sahip olmayan kimse zaten miikellef degildir.°® Bu
akil kendisinde bulunan kimsenin kendisine yapilan teklifi yapip yapma-
ma konusunda iradesinin olmasi gerekir. Eger irade dis1 bir sey yapiliyor-
sa bunu teklif olarak isimlendirmek yanlis olur. Ayrica teklif edilen seyde
yapan kimse icin bir mesakkat olmalidir. Yapacak kimsenin kendi dogal
egilimlerine hep uygun teklif olursa bu durumda miikellefin kendisini
zorlayarak o teklifi yapmamasi gerekirdi. Halbuki teklif edilen sey miikel-
lef icin bir kiilfet getirmelidir. Bu kiilfete ragmen teklif olundugu i¢in onu
yapmakla teklifi yerine getirmig olsun. Boylece emir, irade ve megakkat-
ten olusan ii¢ 6ge teklifin esasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kisaca, miikellef kendisine teklif olunan seyleri ister yaratilistan, is-
ter sonradan elde etmek suretiyle herhangi bir sekilde bilmelidir.”® Mii-

65 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/293 vd.

66 Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni , X1/295.

67 Kadt Abdiilcebbér, a.g.e, XI/300

68 Kadi Abdiicabbar, a.g.e, X1/299.

69 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/375 vd; A. Kerim Osman, a.g.e., s. 27.
70 Kadi Abdiilcebbir, a.g.e, X1/371 vd.
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kellefin bu bilgiye zan veya katiyetle ulagmis olmasi 6nemli degildir; ulas-
tiktan sonra teklifin geregini mutlaka yapmalidir.”* Miikellef bunu (tek-
lifi) ne zaman bilmelidir konusuna gelince; niyet etme imkant olabilmesi
icin eyleme kalkismadan énce bunu bilmelidir. Bunun siiresi ise her fiilin
kendine 6zgiidiir. Bazilarimn siiresi uzun, bazilarinin kisa olabilir. Biitiin
bunlarla birlikte eyleme kalkigtigi zaman, bilincin devam etmesi gere-
~ kir.”2 Istenileni bilen fakat bilineni yapacak donanima sahip olmayan kim-
seyi teklif baglamaz.”® Diger bir ifadeyle teklifi yerine getirecek giiciin de
miikellefte bulunmasi gérekir. Sadece bilincin bulunmasi teklifi yerine
getirme konusunda yeterli degildir.

2. Teklifin Kisimlar:

Kad1 Abdiilcebbar, teklifi; akli ve ser’! olmak tizere iki kisimda miita-
laa etmektedir. Fakat bunlar birbirinin tamamlayicisidir. Yani sadece akil
verilmekle, sem’iyyat olmasa da, insan zaten miikellef kilinmistir diyen-
lerle’ insan sadece sem’! ile miikellef kilinmistig, akilla kiinmamigtir, 7
diyenlerin her ikisinin dediklerini birlegtirmek suretiyle Kadi Abdiilcebb-
ar teklifin bir kisminin akli, bir kisminin da serl oldugunu soyler.”¢

KAadl Abdiilcebbar, “akli teklif” konusunu énemli bir asil olarak ele
alir. Bu Mutezile’nin de énemli usul konularindan birisidir. Hatta diger
anlayislarin bazilarindan bu yonii ile ayrilmigtir.””

a) Akli Teklif: Aklf olan teklifle kasit, onu bilen seyin akil olrnas1d1r
Sem’i olanla kasit ise onu bllmeye gotiiren seyin, “sem’l” yani vahiy olma-
sidir. Bunlarin her ikisinde de istidlal gereklidir ki bu da akilla olur.”®
Fakat sunu da belirtmek gerekir ki, aklin mitkemmel olmast ne istendigi-
nin delil gésterilerek belirtilmesi; Teklifin aklen kabul edilebilmesinin 6n

71 Kéadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/374.
.72 Kadi Abdiilcebbér, a.g.e, X1/374 vd.

73 Kadi Abdiilcebbir, a.g.e, X1/298.

74 Bu yaklasim daha ziyada “tabi kelamcilarm” genel egilimini yansitan bir anlayistr.
Genig bilgi icin bk. Diizgiin, S.Ali, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, Ankara
1997, 5.60 vd.

75 Bk. Gazzali, el-iktisdt fi'l-Itikat, Beyrut 1993 s.183.

76 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni , X1/299.

77 Mutezile’'nin diger fikri diiglincelerden aynldig: en énemli usul konusu olarak “akli
teklif” konusu gdriilmektedir. Bu'konunun ayrintilari i¢in bk. Macit; Yiiksel, “Mutezile™
nin Fikih Usiliindeki Yeri ve Etkisi” Marife (Mutezile Ozel Says1), yil 3, say. 3. Konya
2003, 5.74 vd.

78 Kadi Abdﬁlcebbér, el-Muhit , $.23.
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sartidir. Fakat teklifin kendisi bu demek degildir.”? Ciinkii tanimlar sart
kabul etmezler, sart mahiyette yer almaz.

Aklliyyat iki kisimdir: Birincisi; miikelleflerin, sebeplerinde miittefik
olmalarindan dolay: kendisinde ittifak ettikleri seylerdir. Bunlar akil yo-
luyla zorunlu (bil-izdirar) olarak bilindiginden bunlara aklin zorunlu ola-
rak bildigi seyler de denilmektedir.®® Bunlar da kendi icerisinde ikiye
ayrilir. Bunlardan birisi yapilmasi gerekenlerdir. Allah’in nimetlerine kar-
s1 siikkretme, insafli davranma gibi yapilmasi gereken akliy4ttan olan sey-
lerdir.®! Digeri ise ittifakla yapilmamas: gerekenlerdir. Bunlar zuliim, yalan
ve cehalet gibi seylerden sakinmadir.82

Akliyyatin ikincisi ise miikelleflerin, sebeplerinde farklihk oldugu icin
lizerinde ihtilaf ettikleri seylerdir. Bunlar aklin zorunlu olarak degil istid-
lal ile ula§ab11d1g1 akliyattir.%* Emaneti yerine getirme, borclar1 6deme ve
hakki yerine getirme (adalet) gibi hususlardir.8* Kadi Abdiilcebbar, aklly-
yétla alakali tiim kisimlarin vahye ihtiya¢ duyulmadan, 6zellikleri daha
6nce anlatilan saglam bir akilla bilinebilecegini ifade etmektedir.85 Boy-
lece kendisine il4ht vahiy gelmeyen kimselerin de akli teklifler ile miikel-
lef sinifina girecegi belirtilmigtir.

b) Sem'? Teklif: Allah’in peygamberler aracilifiyla insanlara b11d1rd1-
gi, Hz. Muhammed ile son bulan peygamberlerin getirmis olduklari tek-
liflerdir. Yani il4ht vahiydir. Sem’? teklifler de kendi arasinda iki kisimda
ele alinmaktadir.

1. Insanlar, vaz olus sebebinde ihtilaf etmeyip ittifak ettikleri; anla-
makta farkli olmadiklan sem’iyyattir ki, abdest, namaz, orug gibi her ne
kadar bazi durumlarda hastalik, hayiz, sefer gibi miikelleflerin durumu
bir digerinden farkh olsa da bunlarin sebebi sem’idir. Bu tiir tekliflerin
hikmeti bilinemediginden bunlar iizerinde ihtilaf yoktur. Ne sekilde em-
redilmislerse o sekilde yerine getirilirler. ;

2. Vaz olus sebebinde ihtilaf ettikleri sem’iyyattir ki bunlarin hikme-
ti lizerinde, insanlar bir seyler anlayip ortaya koyduklar: icin bunlarin
hikmetinde ihtilaf olmugtur. Mesela, zekatin Allah’in emri oldugunda ih-
tilaf yoktur. Fakat hikmeti hususunda ihtilaflar vardir.86

Ser’i teklifin sebebi “nas” dir. Yani bir seyin ser’i teklif olmasi onun
emredilmis veya nehyedilmis olmasina baglidir. Ni¢in emredildiginin veya
nehyedildiginin hikmeti bilinebilir. Fakat bu hikmetler, hicbir zaman ser’t

79 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1/298.

80 Kadf Abdiilcebbar, el-Muhit, s.23.
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teklif icin sebep olamazlar. Kisaca teklif, vacib bir illet éyle kildig1 igin
teklif degil; bizzat miikellif 6yle istedigi icin tekliftir. ¢
* Teklifin yerine getirilmesi, miikellifin istedigi sekilde olursa ancak
gerceklesmis olur. Teklif edilen seklin digina gikilarak yapilan bir uygula-
ma teklifin yerine getirilmesi anlamina gelmez.5®
Miikellef, 6miir boyu teklifin muhatabidir ve kendisinden teklifin ne
zaman kalkacagini bilmesine imkén yoktur.®® Bununla beraber teklif ba-
zen diiser. Mesela, teklifin ziddini yapmaya zorlanmakla, teklif diiger.
Giinkii zorlanmanin oldugu yerde teklif olmaz. Bazen de aklin gitmesiyle
‘veya giizeli cirkinden mutlak olarak ayirt edememe durumunda teklif
diiger. Olmek ve yok olmakla da teklif diiser. KAdi Abdiilcebbir'in acikla-
dig1 gibi bu durumlarda teklifin diistiigiine sem’iyyat (vahiy) delalet et-
mektedir.?? '
Teklifi akli ve seri olarak iki kisimda ele alan KAad? Abdiilcebbér, kendi-
sine su iki muhtemel soruyu soruyor:
1. Seriat ve aklin alanlar1 nedir?
2. Kendisinde akil bulundugu halde, seriat kendisine ulagmamis kim-
senin durumu ne olacaktir? ' :
Bu sorular: da s6yle cevaplandiriyor: Birinci soruya cevabi, dogrulu-
gu akilla bilinen seyler vardir, Allah’in hakim oldugunu, kétiiltigi tercih
etmeyecegini, tevhidini ve adaletini bilmek gibi bunlar akil ile bilinir-
ler.%! Fakat Allah'in bizden istedigi ibadetler gibi baz1 hususlar da vardir
ki, bunlar akilla bilinemeyip sadece seriatla bilinirler.
ikinci soruya cevabi ise, kendisine seriat ulagmamig kimseler akli va-
cibat (teklifler) konusunda mazur olmayip ser’i vacibat (teklifler) konu-
sunda mazurdurlar seklindedir.%2

81 KAd1 Abdiilcebbir, a.g.e, s. 23.

82 Kadi Abdiilcebbér, a.g.e, s. 25

83 Kadi Abdiilcebbér, a.g.e, s. 23.

84 Kadi Abdiilcebbér, el-Muhit, s. 25.

85 KAdi Abdiilcebbér, a.g.e. s. 23.

86 Ser’i teklifin kisimlarryla ilgili geni bilgi i¢in bkz. Kadi Abdiilcebbér, a.g.e., s. 25.

87 K4di Abdiilcebbdr, el-Mugni, X1/299. '

88 KA4di Abdiilcebbér, a.g.e, X1/298.

89 A. Kerim Osman, a. g. e., s. 26.

90 A. Kerim Osman, a. g. e., s. 26.

91 Mutezile'nin temel prensipleri olarak bilinen bes asiln bazilar akli teklif kapsaminda
degerlendirilmektedir. =

92 Muhtemel sorular ve cevaplarin ayrintilar icin bkz. A. Kerim Osman, a.g.e., s. 26.
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KAd1 Abdiilcebbar’in akli ve ser’i teklif konusundaki bu yaklasimy,
alam biraz daha dar olsa da maturidi anlayista®® da vardir. Kadi Abdiil-
cebbar’a gore akli teklifleri yerine getirmekle bu kimseler sorumludurlar.
Fakat ser'i teklifleri yerine getirmekle sorumlu degillerdir. Cilinkii ser’i tek-
lifin ne oldugunu vahiy olmadan akil tespit edemez. Eg’ari anlayista ise
boyle kimselerin hi¢bir sorumlulugu yoktur. Kendisine vahiy ulasmamus,
"davet gelmemis kimseler, kendi akillari ile mikellef degillerdir. Bunlarin
dini bir sorumluluklarn yoktur. Dini sorumluluk vahiy ile baglar.?#

D. Teklifin Gayesi

Teklifin gayesi miikellefi dogruya sevk etmek, onu sevaba kavustur-
mak ve miikafatlandirmaya hazirlamaktir.®> Bir kimsenin donanimu ta-
mam ve Allah da o kimseye ne yapacagini bildirmis ise O’nun bu bildirisi
baglayicidir.”® Yani insan yaratilip dylesine bagibog birakilmig her istedi-
gini yapan bir varlik degildir. Eger bir insanda teklifin sartlar olusmus ise
o kimse miikelleftir. Teklifi yerine getirmedigi zaman sorumludur. Ayrica
bu insana teklifin olmasi onun icin bir nimettir. Zira miikellef, kendisine
ancak teklifle erigilebilecek sevaba, teklif sayesinde ulasabilmektedir. Teklif
olmamis olsa bdyle bir sevaba ulagsma imkén1 olamazd1.””

“Allah Taala insani yaratmis, canh kilmis, kudret vermis ve aklhini
tamamlamustir. Allah bazi seyler yaratmig ve bu seyleri insanin yapmasini
istememis. insanin bunlari yapmas: durumunda cezalandirilacagini be-
lirtmistir. Ayni zamanda da bunlari insanin yapmasi icin onda bir arzu ve
istek yaratmistir. Onu yapabilecek gii¢ vermistir. Yine insana pek giizel
goriinmeyen ve ilk etapta yapmay: istemedigi seyleri yaratmig, bunlari
yaptiginda insanin miikafatlandirilacagini belirtmistir.” Seklinde bir tes-
pitten sonra Kadi Abdiilcebbar, Insanda onu yapmaya kars1 biiyiik bir arzu
ve istek yaratildig1 halde o seyi yapmasi kendisinden istenmemektedir.
Bazi seylere karsi da istekli olmadigi halde kendisinden o seylerin yapil-

93 Bu konuda tam bir benzerlikten bahsedilemese de, Maturidi anlayigla bir benzerlik s6z
konusudur. Maturidi anlayigin ayrintilari icin bk. Maturidi, Ebu Mansur, Kitdbii't-Tevhid,
(Thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi) Ankara 2003, s. 351 vd. Kargilagtirimz Ak,
Ahmet, Maturidi ve Maturidilik, (Basiimamig Doktora Tezi) A.U. Sosyal Bilimler Enst.
Ankara 2006, s. 61. )

94 Eg’ari anlayisin ayrintilari icin bk. Taftazani, Ebuw’l-Vefa, Keldm flminin Bellibagl Mesele-
leri, (Trc. Serafeddin Gélciik) Istanbul 1980, 5.186 vd.

95 Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1/387 vd.

96 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, X1/299

97 Bk. A.Kerim Osman, a.g.e., s. 17.
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mas! istenmektedir. Durum béyle olunca Allah’in insan i¢in bu istek ve
isteksizlikleri yaratmasinin bir amaci bir hikmeti olmalidir. “Eger Allah’in ‘
amacl insan caninin cektigi baz1 seylerle aldatmaksa ki, teklifin amacinin
bu olmas1 imkansizdir, 0 zaman teklifin amaci nedir?” Diye bir soru sorar
ve yanitini verir. Teklifin amaci, insanin bu egilimlerine ragmen teklifi
yerine getirmek suretiyle ancak ulasabilecegi derecelere ve sevaba ulas-
masina zemin hazirlamaktir. iste teklifin amact insani istedigi veya iste-
medigi halde, teklif edildigi seyleri sadece teklif edildi§inden dolay: ya-
parak elde edecegi derece ve miikafatlara ulastirmaktir der.”® Kéadi Ab-
diilcebbar, teklifin amaci ile ilgili bu tespitleri yaptiktan sonra bazi itiraz-
larin ve sorularin sorulabilecegini farz ederek su agilimi getirir. Madem ki
teklifin amaci sevaba kisiyi ulastirmaktir. O halde Allah kafirin teklifi ye-
rine getirmeyecegini bildigi halde ona teklifte bulunmasinin ne amaci
olabilir? Bunda ne gibi bir giizellik var? KAdi Abdiilcebbar, teklifin teklif
olabilmesi veya nimetin nimet olabilmesi, onun kabul edilir olup olma-
masinin ‘6n sart1 degildir der.?® Bunu sdyle bir 6rnekle anlatir. Bizden
birinin yemeyecegini bildigi halde birine yemek vermesi, suya batmakta
olan birisine tutmayacagim bildigi halde ip uzatmasinda nasil ¢irkinlik
yoksa, aynen bunun gibi, boyle bir teklifte de cirkinlik yoktur der.'® Al-
lah kafirin iman etmeyecegini biliyordu, o halde teklif etmekle kafire arti
bir zarar vermis olmuyor mu? Seklindeki farazi bir soruya ise §oyle cevap
verir: Burada kafir kendi eylemiyle kendine zarar vermistir. Nitekim nef-

~ sine uygun olani se¢mekte kotii davranmig ve imani se¢cmenmistir. Halbu-

ki kiifiir yerine imani secebilirdi.'®?

E. Teklifin Sonucu

Kadi Abdiilcebbar’a gére Allah teklifte bulunmus ve bu teklifi yerine
getirmekle insani sevaba ulastirmigtir. Insan teklifi istenilen tarzda yap-
makla ondan bir sonug (sevap) elde etmektedir. Yapmadigi zaman da bir
sonuc (giinah) elde eder. Eger Allah kulu bir seyle miikellef kilip sonunda
da ona art1 veya eksi bir sey vererek degerlendirmeyecek olursa o zaman
Allah amaci ve gayesi olmayan bos bir seyle ugragmis olur ki Allah bun-
dan uzaktir. Kisaca teklifin, miikellefin lehinde veya aleyhinde mutlaka

98  KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 510.
99 Kadi Abdiilcebbér, a.g.e, s. 513.
100 KAdi Abdiilcebbir, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 5. 513
101 KAdi Abdiilcebbar, a.g.e, s. 513.
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bir sonucu vardir.'°2 K4di Abdiilcebbarin yaklasiminin temelinde “el-vad
ve'l-vaid” anlayist bulunmaktadir. Ona gore eger her tiirlii zorluga rag-
men insan, teklif edilen seyi yerine getirmis ise o0 zaman Allah’in o insana
sevapla, miikafatla muamele etmesi gerekir. Yoksa Allah s6ziinde dur-
mamig, zulmetmis ve abesle mesgul olmug olurdu.'*® Teklifin amacinin,
miikafata ulastirmak!®* oldugu dikkate alindiginda bunun sonucuna in-
sanin ulasmasi gerekmektedir. Teklifi yerine getirmeyen icin de ayn: se-
kilde bir cezanin verilmesi gerekmektedir. KAdi Abdiilcebbar'in bu yakla-
simi onun “il4hi adalet” anlayiginin da bir sonucu olarak degerlendirilme-
lidir. Eger boyle bir sonug ile teklife uyan veya uymayan kimseler kargi-
lasmayacak olsa bu Allah’in adaletine uymazdi.1°

Sonug

Kadi Abdiilcebbar teklif etme yetkisini, sadece Allah’a vermektedir.
Allah’in disinda hi¢bir varligin miikellef kilma yetkisinin olmadigim agik-
ca ortaya koymaktadir. Insana gerek akil vermesiyle gerekse peygamber-
ler géndererek ser’i konularda teklifte bulunmasiyla teklif edenin gercek
anlamda yalmz Allah oldugunu belirtir. O’nun disinda olan varliklar i¢in
miikellif kavraminin ancak mecazen kullanilabilecegini soyler. Miikellif
olmanin sartlarim belirterek “Teklif eden” olma ile Tanr1 olmayi birbirin-
den ayirir. Bazi diigiiniirlerin bunlar birbirine karistirdigini séyler. Bir
sey Tanr1 olmak i¢in sart olabilir; fakat miikellif olmak i¢in sart olmayabi-
lir der. Bu nedenle miikellifin sartlarini belirlerken Tanr1 olma 11e karigti-
rilmamasi gerektigini vurgular.

Miikellefin kim olabilecegi konusunda K4di Abdiilcebbar’in nitelikle-
rini saydig1 varliga baktigimiz zaman onun insandan baskast olmadig:
anlasihir. Teklif konusunda sorumliulugu yiiklenenin insan oldugunu be-
lirtir. Bu insanin, kendisine donanimli bir akil verilmis giicii ve kudreti
verinde, organlari saglam birisi olmasi sart kosulur. Bu temel nitelikler-
den bazis1 kendisinde olmayan insanin miikellef olamayacag; gerek akli
teklif gerekse ger’i teklif konularinda sorumlu tutulamayacag belirtilir.

Eg’ari’'nin, Allah’in mutlak kudreti agisindan olaya bakarak, “Allah’in,
kulun giiciiniin yetmeyecegini de kula teklif etmesi caizdir” goriisiine

102 KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI/409, vd.; A. Kerim Osman, a. g. e., s. 21.

103 Kadi Abdtilcebbér, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 614 vd.

104 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1/409, vd.

105 Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, (et-Tadil ve't-Tecvir), VI/177; Serhu’l-Usuli’l-Hamse,
s. 301.
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karsin Kadi Abdiilcebbar kulun giiciiniin yetmeyecegi bir seyi, Allah'in
teklif etmeyecegini belirtir. Burada Kadi Abdiilcebbar, ilahi adalet ve ku-
lun sorumlulugunu dikkate alarak konuyu bu temel anlayistan hareketle
sekillendirir. Teklifte bir zorlugun bir mesakkatin bulundugunu, fakat
bunun insann giicii dahilinde oldugunu séyler. Insan giiciinit agan konu-
larda ise aklen ve seran bir sorumluluktan bahsetmenin ilahi adalet ile
bagdasmayacag iizerinde durur. Teklifin bir gayesinin ve yapildiginda bir
yararinin olmasi gerektigini vurgular. Yapamayacag! bir seyi insana teklif
etmekte her hangi bir gaye olamayacagindan, Allah’in béylesine anlam-
s1z bir seyi yapmasinin miimkiin olmayacagin belirtir.

Es'ari, teklif olunan geylerin hepsinin Allah tarafindan Peygamber
araciligi ile insanlara yapilacaginu, kendisine peygamber gelmemis, dola-
yistyla ilahi vahiy ulasmamig kimselerin, teklifle sorumlu olamayacagini
belirtir. KAd? Abdiilcebbar ise teklifi iki kisma ayirir. Serl teklifler konu-
sunda Egariler’den farkl diigiinmez. Fakat akli teklif ayrimi yaparak ku-
lun sorumluluguna degisik bir boyut kazandirr. Egari’nin teklif anlayist
onun tasnifinde teklifin bir kismini olugturur. Ser’i teklif olmasa da kulun
‘sorumlulugunun devam ettigini, akil ile anlagilabilen konularda insanin
miikellef oldugunu belirtir.

Maturidi, kendisine davet/Peygamber ulagmamis kimselerin Allah’in
varligim ve birligini akillariyla bulmalart gerektigini sdyler. Boylece Ser’t
teklifin yanina akli teklifi de insan i¢in bir sorumluluk olarak goriir. Ma-
turidi’nin bu yaklasimi insana akli bir sorumluluk yiiklemektedir. Boylece
Maturidi, teklif konusunda insana Egar'nin tesinde bir sorumluluk ge-
tirmektedir. Kadi Abdiilcebbar'in akli teklif konusundaki acihmu ise Ma-
turidilerin de ilerisinde olup sadece Allah’in varligy, birligi ile strh olma-
digin1 ortaya koymaktadir. Bazi konularda neyin giizel neyin cirkin oldu-
gunu aklin anlayabilecegini ve bunun i¢in mutlaka er’t teklifin yani vah-
yin olmasimn zorunlu olmadigim belirtir. Boylece Maturidi anlay1§tan
daha genis bir akli sorumluluk anlayisina ulagir.

KAadi Abdiilcebbar, akli teklif anlayis ile dini diiginceye onemh bir
acilim getirmistir. Insanlarin farkli din ve kiiltiirlerle i¢ ice yasadig1 ginii-
miiz diinyasinda bu rasyonel temelli sorumlulugun éncelenmesi 6nemli-
dir. Belki dini sorumluluk acisindan bircok konuda, insanlar anlagamaya-
bilirler. Fakat akli temellere dayal sorumluluklar iizerinde insanlar daha
cabuk anlagabilirler. Bu nedenle toplumsal ahlakin sekillenmesinde akla
verilen bu 6nem degerlendirilmelidir. En azindan birlikte yasayan farkl
din ve kiiltiirden olan insanlar akli sorumluluk ve onun olusturdugu ev-
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rensel ahlak konularinda uzlasabilirler. Bu agidan Kidi Abdiilcebbar'in
akla verdigi sorumluluk, tizerinde durulmasi ve gelistirilmesi gereken bir
konu olmalidir. ‘

Teklifin ancak husisi ilimlerle donatilmig bir akla sahip olan kimsele-
re yapilabilecegini belirten K4di Abdiilcebbar boylesi bir akla sahip olma-
yanlarin miikellef olamayacagini, teklif kargisinda bunlarin bir sorumlu-
lugunun olmadigini vurgulamaktadir. Es’ari ve Maturidi anlayista da akli
olmayan insanlarin miikellef olamayacagi belirtilmektedir. Bu konuda ana
hatlariyla bir farklilik s6z konusu olmamustir.

Ka&d1 Abdiilcebbar, teklif konusunda salt bir akildan degil fonksiyonel
bir akildan bahseder. Bu anlamda akli degerlendirirken, onu olgunluga
eristiren hususi ilimlerden bahseder. Bu ilimlerin bulundugu bir aklin insa-
n1 sorumlu yapabilecegini bu bilgilerin kendisinde olmadig: aklin sorumlu
tutma icin yeterli olamayacagini belirtir. Boylece Kelamcilarin bilgi elde
etmede temel kaynak olarak belirledikleri akil duyu ve haber konusunu
Kadi Abdiilcebbér, burada farkli bir kombinasyonda degerlendirir.

Miikellef kilinan kimsede yaratilis1 itibariyla bazi seylere karsi arzu
bazi seylere karsida nefret duygularinin olmast gerektigini, bu duygulara
ragmen kisinin istedigi halde teklife uymak icin bazi seyleri yapmamasi-
nin, yine istemedigi halde teklife uymak icin baz seyleri yapmasinin an-
cak bir anlam ifade edecegini belirten Kadi Abdiilcebbar, eger bir kimse
dogas1 geregi bir seyden nefret ediyor o sey de teklif olarak yasaklanmusg-
sa miikellefin bunu yapmamasinin bir anlam ve kiymeti yoktur. Giinkii o
seyi zaten yapmak istemiyor. Teklifin tanimin1 yaparken teklifte bir zorlu-
gun olmasini da bu anlamda degerlendirmektedir. Eger teklifte boyle bir
zorluk olmasa idi o zaman teklifin yapilip yapilmamasinn bir kiymeti
olmazdi. Yani kisinin dogas1 geregi bir seyi yapmasi veya yapmamast tek-
lif acisindan bir deger ifade etmez. Teklifin deger kazanmasi i¢in zittina
kars1 bir istek olmakla beraber teklif geregi o seyin yapilmis olmasi kiy-
met ifade eder. Boyle bir teklif yerine getirildigi zaman miikellef, bu tek-
lifi yerine getirmesinin bir karsihig1 olarak Allah’in vaat ettigi uhrevi ni-
metleri timit eder. Boylece miikellef biitiin zorluklara ragmen teklifi yeri-
ne getirmeye calisir.

Kadi Abdiilcebbar, miikellef 6zelligi tasiyan insanin basibos olarak
birakilmadigin, yaraticisina kargi onun emirlerini yerine getirmenin bir
gorev oldugunu, bu emirleri yapti§1 zaman mesuliyetten kurtulup miika-
fata layik goriilecegini, yapmadigi zaman sorumlu olup cezaya muhatap
olacagini acikca ortaya koymaktadir.
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Islam Hukukunda Yoksullar Yararina
Kullanilabilecek Bazi Mali Kaynaklar

Sevket TOPAL'

: “Biz ona iki goz, bir dil ve iki dudak vermedik mi? Ona iki
yolu (dogru ve egriyi) gostermedik mi? Ama o, sarp yokusu
asmadi. O yokus nedir bilir misin? Kole dzad etmek, veya
aghik giiniinde yakint olan bir yetimi, yahut a¢-agk bir yoksu-
lu doyurmaktlr ” (el-Beled, 90/8-16).

Absract

Use of the Certain Fiscal Sources for the Benefit of Destitutes in islamic
Law: In this article, use of the certain fiscal sources for the benefit of destitutes in
islamic law are examined on the base of Islamic codes and texts. Actually every period in
history, communities are possess poor humans. On the other hand, protection of poor
humans in societies are sustained with different supports at level of individual and
community. in the same way, protection of poor individuals and desruction of poverty
are also taken into consideration in main sources of Islam. For the protect of those
peoples, many regulations are introduced in Islamic law and these regulations are taken
into consideration and practised through vary institutions by Islamic societies.

Key Words: Fiscal Source, Destitutes, Protection of Poor Individuals, Desruction of
Poverty.

Giris

Insanlik tarihinde kadim bir problem olarak siiregelen yoksullugun
nedenlerine yonelik ge¢miste ve giiniimiizde tespitlerde bulunan, ¢6ziim
onerileri getiren ekonomik/siyasi sistemlerin daima var olageldigi bilin-
mektedir. Ne var ki, konunun tarihi arka planina deginen arastirmalar;
refah toplumlarinda dahi yoksullugun ortadan kaldirlamadigini, aksine
kimi dénemler daha da yayginlagtigim;! ancak giiniimiiz geligmis iilke-

»

Dr-, Yiiziinci Yil Universitesi flahiyat Fakiiltesi, e-posta: stopal28@hotmail.com.
! Demirci, Emin Yagar, Yoksullugun Tiiketilmesi (Yoksulluk Igerisinde), Deniz Feneri Ya-
yinlar, Istanbul, 2003, I, 17-20.
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lerinde yoksul kesimin nisbi oraninin gelismemis tilkelerdeki yoksullara
oranla daha az oldugunu, gelismis {ilke insaninin yoksulluk oranindaki
azalmanin ise zaman icerisinde gerceklestigini? ortaya koymaktadir. I14-
hi kaynakli olsun ya da olmasin biitiin dinlerin, hatta siyasi ve ekonomik
sistemlerin yoksullukla miicadeleye 6zel 6nem vermelerine ve séylemle-
rinde yoksulluk problemine giiclii atiflar yapmig olmalarina ragmen; top-
lumun farkli kesimlerinin ayni zaman ve mekan dilimi icerisinde hayatin
bir yandan megsakkatlerini diger yandan giizelliklerini bir arada yasamis
olmalari, insanlik tarihinin belki de en temel gerceklerinden (daha dog-
rusu celiskilerinden) birisidir. Nitekim kolelerle efendilerin ayni ortam
ve fakat oldukga farkli imkanlar paylagmalart bunun en acik gostergele-
rindendir. Hal boyle iken, yoksullukla miicadeleye déniik dini/hukiiki ve
sosyal diizenlemeler konusunda Islam, baska sistemlerle kiyasi gayr-1 ka-
bil pek ¢ok diizenlemeler getirmigtir. Bu anlamda, ayetlerde, hadislerde,
IslAm hukiikunun (dogrudan ya da dolayl1) pek ¢ok hiikmiinde; ildveten
ilk dénemden baslayarak giiniimiize degin siiregelen Islam kiiltiir ve
medeniyetindeki sayisiz tatbikat icerisinde, yoksul insanlarin durumunu
iyilestirmeye yo6nelik (tesvikler ve emirler tarzinda) maddi-manevi pek
cok yaptirimlar mevcuttur. Bu makalede Islam hukékundaki mevcut bazt
hiikiimlerden hareketle, Islam’in yoksullara yoénelik maddji iyilestirmeleri
konusunda bazi tespitlerde bulunulmaya caligilacaktir.

I. KUTSAL METINLERIMIiZDE YOKSULLUK

Toplum icerisinde herkesin kendi kazanciyla gecimini temin edecek
bir gelir diizeyine erigmis olmasini arzu etmek giizel bir temenni olmakla
birlikte, hakikatte bunun pek de miimkiin olmad:g: tarih boyunca miigahe-
de edilen temel olgular arasindadir. Bu sebepten olsa gerek, ildhi kaynakli
biitiin dinlerin kutsal kitaplari (ve dolayisiyla son ilahi kitap Kur’an-1 Ke-
rim), yoksullukla ve yoksul kimselerle ilgili cok sayida ayet icermistir.?

Kur’an-1 Kerim’de konuyla alakali yer alan ayetler incelendiginde yok-
sul, yoksulluk, fakir, fakirlik gibi kavramlarin siklikla kullanildigy; bunlar-

2 Bagdadioglu, Necmiddin/Gakmak, Orhan, Yoksulluk ve Kapitalizm: Tiirkiye'deki Yok-
sulluk Meselesinin Goziimiinde Devlete Diisen Gorevler (Yoksulluk icerisinde), Deniz Fe-
neri Yayinlari, Istanbul, 2003, I, 234.

3 Muhtelif ayetlerinde fakirlik problemini de ele alan Ug Kutsal Kitabn (Tevrat, incil ve
Kur'én), yoksulluk tasavvuru ve almug oldugu tedbirleri iceren mukayeseli bir analiz
i¢inbkz.: Yaman, Ahmet, Ug Kutsal Kitabin Yoksulluk Tasavvuru ve Aldig: Onlemler (Yok-
sulluk icerisinde), Deniz Feneri Yaymnlari, Istanbul, 2003, 11, 214-220.
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dan bir kisminin tavsiye niteliginde, énemli bir kisminin ise huk@ki di-
zenlemeye esas teskil edecek iislupta oldugu goriiliir. Ayetlerden bazilar
su sekildedir: “Evlilik cagina gelinceye kadar yetimleri (gdzetip) deneyin,
eger onlarda akilca bir olgunlagma goriirseniz hemen mallarini kendileri-
ne verin. Bilyiiyecekler (de geri alacaklar) diye o mallar israf ile ve tez
elden yemeyin. Zengin olan (veli) iffetli olmaya ¢aligsin, yoksul olan da
(ihtiyac ve emegine) uygun olarak yesin. Mallarini kendilerine verdiginiz
zaman yanlarinda sahit bulundurun. Hesap sorucu olarak da Allah ye-
ter.”* “Zengin eden de yoksul kilan da O’dur.” “Biz hangi iilkeye bir
peygamber gonderdiysek oranin halkim, (peygambere basg kaldirdiklarin-
dan 6tiirii bize) yalvarip yakarsimlar diye mutlaka yoksulluk ve darlikla
stkmisizdir.” “Andolsun Ki, sizi biraz korku ve achik; mallardan, canlar-
dan ve iiriinlerden biraz azaltma (fakirlik) ile deneriz. (Ey Peygamber!)
sabredenleri miijdele!”” “De ki: Gelin Rabbinizin size neleri haram kildi-
gin1 okuyayim: O’na hicbir seyi ortak kogmayin, ana-babaya iyilik edin,
fakirlik korkusuyla cocuklarimzi 6ldiirmeyin. Sizin de onlarinda rizkini
biz veririz; kétiliiklerin acigina da gizlisine de yaklagmayin ve Allah’in
yasakladig1 cana haksiz yere kiymayin! iste bunlar Allah’in size emrettik-
leridir. Umulur ki diisiiniip anlarsiniz.”® “Sayili giinlerde olmak tizere
(orug size farz kilind1). Sizden her kim hasta yahut yolcu olursa (tutama-
dig1 giinler kadar) diger giinlerde kaza eder. (ihtiyarhk veya sifa umudu
kalmamig hastalik gibi devamli mazereti olup da) orug tutmaya giicleri
yetmeyenlere bir fakir doyumu kadar fidye gerekir. Bununla beraber kim
goniillii olarak hayir yaparsa, bu kendisi i¢in daha iyidir. Eger bilirseniz
(giicliigiine ragmen) orug tutmaniz sizin igin daha hayirhdir.” “Aramz-
daki bekarlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden elverisli olanlari evlen-
dirin. Eger bunlar fakir iseler, Allah kendi liitfii ile onlar1 zenginlestirir.
Allah, (liitfii) genis olan ve (her seyi) bilendir.”* “fyilik, yiizlerinizi dogu
ve bati tarafina cevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki,
Allalva, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanur. (Al-
lah’in rizasim gozeterek) yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmus-

Nisa, 4/6.

Necm, 53/48.

A'raf, 7/94.

Bakara, 2/155.

En’am, 6/151.

Bakara, 2/184.
0 Niir; 24/32.
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lara, dilenenlere ve kolelere sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekit ve-
rir. Antlagsma yapti§1 zaman sozlerini yerine getirir. Sikint1 hastalik ve
savag zamanlarinda sabreder. Iste dogru olanlar, bu vasiflar tasiyanlar-
dir. Muttakiler ancak onlardir!™! “Zekatlar; Allah’tan bir farz olarak yok-
sullara, diigkiinlere, onu toplayan memurlara, kalpleri Miisliimanhga
1sindirilacak olanlara verilir; kélelerin, borglularin, Allah yolunda olanla-
rin ve yolda kalanlarin ugrunda sarf edilir. Allah bilendir, hakimdir.”??
“Sana (Allah yolunda) ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki: Maldan har-
cadiiniz sey, ebeveyn, yakinlar, yetimler, fakirler ve yolcular icin olmali-
dir. Siiphesiz Allah yapacagimz her hayr bilir.” 13

Ayetler icerisinde varlikl: kimselerin yokéul duruma diismelerini 6n-
lemek icin uyan niteliginde olanlar yaninda;'* - yardimin ne sekilde ya-
pilmasi gerektigini 6giitleyenler de mevcuttur.)® Ote yandan konuyla
alakali hadislerde fakirlik tegvik edilmemis; aksine “alan el veren elden
istiin™®  tutulmustur. Bununla birlikte toplum gercegi de goz ard: edil-
meyerek, “komsusu acken tok yatan bizden degildir.”” buyrulmak sure-
tiyle, toplumun yoksul kesimlerinin de unutulmamasi gerektigi hatirlatil-
mustir. Fakirliligin sebepleri iizerinde de birkag soz soylemek gerekirse;
pek tabii olarak fakirligin ne gibi faktorlere bagh olarak ortaya ciktig
iizerinde herkesin séyleyebilecegi bir takim geyler vardir. Bunlar arasinda
en cok dile getirilenler olarak; (bireysel ya da ulusal dlcekte) kaynaklarin
ve emegin somiiriilmesi, insanlarin ¢ok az bir ticret karsiliginda ¢alismak
zorunda birakiimalari, bolluk dénemlerinde israf derecesinde asiri harca-

11 Bakara, 2/177.

12 Tevbe, 9/60.

13 Bakara, 2/215.

14 “Bir de akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sagip savurma.” (Isr4,
17/26); “Eli siki olma; biisbiitiin eli agik da olma. Sonra kinanir, (kaybettiklerinin)
hasretini ceker durursun.” (isra, 17/29).

15 “O halde sen, akrabaya, yoksula, yolda kalmiga hakkini ver. Alla’in nzasini isteyenler
i¢in bu, en iyisidir. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.” (Riim, 30/38); “Mallarim Allah
yolunda harcayip da arkasindan baga kakmayan, fakirlerin génliinit kirmayan kimseler
var ya, onlarin Allah katinda has miikafatlan vardir. Onlar icin korku yoktur, iiziintd de
cekmeyeceklerdir.” (Bakara, 2/262); “Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inan-
madig1 halde malim gésteris i¢in harcayan kimse gibi, basa kakmak ve incitmek sure-
tiyle, yaptiginiz hayirlarimzi bosa ¢ikarmayin. Béylesinin durumu, iizerinde biraz top-
rak bulunan diiz kayaya benzer ki, saganak bir yagmur isabet etmis de onu giplak
piiriizsiiz kaya haline getirivermistir. Bunlar kazandiklarindan hicbir seye sahip ola-
mazlar. Allah, kafirleri dogru yola iletmez.” (Bakara 2/264); “Yaptigin iyiligi cok gore-
rek basa kakma.” (Miiddessir, 74/6).

16 Buhari, zekat, 18; Miislim, zekat, 97; Nesai, zekat, 52.

17 Suyuti, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Camiu’s-Sagir, Dimesk, 1986, II, 228.
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malary, kitlik, dogal afetler, salgin hastaliklar, savaslar... sayilabilir. Biitiin
bunlara bir de, verilen nimetler kargisinda yapilan nankérliigiin bir sonu-
cu olarak il4hi ceza seklinde karsimiza ¢ikan yoksullugu ildve etmek ge-
rekir. Nitekim Allah’in koymug oldugu sinirlarin asilmasi, O’'nun vermis
oldugu nimetlerin kiiciimsenmesi ve nankérliik edilmesi, (ge¢miste Yahu-
diler'in yaptiklar gibi) haksiz yere kan akitilmasi, peygamberlerin katle-
dilmeleri..."® gibi pek ¢ok yasak eylemler neticesinde, toplumlarin hem
ahirette azaba carptirilacaklar: hem de diinya hayatinda yoksulluga ve
zillete ducar olacaklari kaynaklarda agikca yer almaktadir.”

II. ISLAM HUKUKU KAYNAKLARINDA YOKSULLUK

_Islam hukdkunun degisik béliimlerinde dogrudan ya da dolayli ola-
rak yoksullarin lehine yonelik hiikiimler yer almaktadir. Bu hiikiimlerin
bir geregi olarak, yoksul insanlar kimi zaman dogrudan kimi zaman da
dolayli olarak, maddi anlamda desteklenmektedir. En bilinen sekliyle,
zekatin dagitilmast gereken yerleri tek tek sayan ayette® zikri gegen
fakir ve miskin kelimeleri,?® klasik dini kaynaklarimizda “fakir, yasam
icin gerekli maiseti teminde zorlanan, miskin® ise hayatini devam ettir-
mede kendisine maddi olarak destek olabilecek bir seyi olmayan kimse”

18 “Hani siz (verilen nimetlere karsilik): Ey Musa! Bir tek yemekle yetinemeyiz; bizim igin
Rabbine dua et de yerin bitirdigi seylerden; sebzesinden, hiyarindan, sarimsagindan,
mercimeginden, sogamindan bize cikarsin, dediniz. Musa ise: Daha iyiyi daha kétii ile
degistirmek mi istiyorsunuz? O halde sehre inin. Zira istedikleriniz sizin i¢in orada var,
dedi. iste (bu hadiseden sonra) iizerlerine agagilik ve yoksulluk damgas: vuruldu. Al-
lah’n gazabina ugradilar. Bu musibetler (onlarin bagna), Allah’n ayetlerini inkara de-
vam etmeleri, haksiz olarak peygamberleri 6ldiirmeleri sebebiyle geldi. Bunlarn hepsi,
sadece isyanlan ve taskinliklar1 sebebiyledir.” (Bakara, 2/61); “Onlar (Yahudiler) nere-
de bulunurlarsa bulunsunlar, Allah’in ahdine ve insanlann (mii’'minlerin) himayesine
siginmadikea kendilerine zillet (damgasi) vurulmustur; Allah’in hismina ugramiglar ve
miskinlige mahkum edilmislerdir. Giinkii Onlar, Allah’'m ayetlerini inkar ediyorlar ve
haksiz yere peygamberleri 6ldiiriiyorlardi. Bu da Onlarin isyan etmis ve haddi agmg
bulunmalarindandir.” Ali imran, 3/112.

19 Cassas, Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmu'l-Kur’dn (thk.: Muhammed Sadik Gamh-
4vi), Beyrut, 1405, IV, 324.

20 Tevbe Suresi 9/60.

21 Esasinda bugiin ekonomi endekslerinde ortaya konulan fakirlik ve yoksulluk simrlarina
iligkin iki farkh rakamin ilan edildigi dikkate alindiginda, bu ayirimin Kur'an-1 Kerim’de
ve Klasik fikih/tefsir kitaplarinda bagindan beri yer aldigina dikkat edilmelidir.

22 Muhammed Hamidullah, klasik kaynaklara dayanarak yapmis oldugu degerlendirme-
sin de, “baz1 alimlere gére ‘fakirin Miisliiman yoksullary’, ‘miskinin ise gayrimiislim
ihtiyac sahibi kimseleri’ ifade etmede kullamld:gina” dikkati ¢eker. (Bkz.: Hamidullah,
Muhammed, sldm Peygamberi (Geviren: Salih Tug), Istanbul, 1990, II, 971.)
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olarak tanimlanir ve bunlara zekattan pay ayrilir.?* Ote yandan pek ¢ok
kimse, Islam’da yoksullara yardimin (bu amaca hizmet eden gelir kalem-
lerinden sadece ikisini olusturan) zekét ve fitir sadakasi yoluyla yapildigi-
n1 zannetse de, hakikatte Islam hukdiku kaynaklarinda yer alan pek ¢ok
hitkkmiin icerisinde yoksullara yonelik cesitli diizenlemeler mevcuttur. Bu
bakimdan zekat ve fitir sadakasi yaninda, diger gelir gruplarnin da ve-
rimli ve yerinde kullamilabilmesi yoksulluk probleminin halli agisindan
oldukca 6nemlidir. Bu anlamda, Is1Am hukukunda dogrudan ya da dolay-
11 olarak yoksullara kaynak olusturabilecek belli bash gelir kalemlerinden
bazilart sunlardan olusmaktadir: Fidye, hac esnasinda islenen yasak fiil-
ler karsilig1 6denen ser’i cezalar (cindyat), adaklar, keffaretler (zihér, hata-
en adam oldiirme, ramazan’da kasten orug¢ bozma, yeminler), kurban,
zekat, fitir sadakast ve devlet tarafindan saglanan yardimlar. Bunlari tig
ana kategoride ele degerlendirebiliriz.

A. Bazi ibadetlerin ifas1 Geregi Yoksullara Odenen Mali
Yardimlar ‘

1. Zekat

Sozliikte; temizlik, artma, cogalma, bereket anlamlarina gelen ze-
kat?* | bir fikih terimi olarak; dinen zengin kabul edilen kimselerin, hava-
ic-i asliyesinden® bagka, nisap miktarina ulasan ve artic1 dzelli§e sahip
olan mallarimn belli bir boliimiiniin ihtiyag sahiplerine verilmesini ifade
eder.2 Bu ydniiyle zekat mali bir ibadettir. Zekatla yiikiimlii olan kimse-
nin; Miisliiman, akilly, hiir, biilug yagina erismis ayn1 zamanda dinen zen-
gin olmasi gerekir.?’ Zekatin farz olmasina engel olan akil hastalig (de-
1ilik) konusunda ise fakihler farkli diigiinmiiglerdir. Gocukluktan itibaren
deli olanlarin hastahg devam ettigi miiddetce, kendilerine zekat gerek-

23 islam alimlerinden bazilar bu kavramlardan miskini fakir anlaminda, fakiri de miskin
anlaminda kullanmiglardir. (Tammlar icin bkz.: Cevheri, Muhtaru’s-Sthéh, 1, 213; Ibn
Manzur, Lisanul-Arab, V] 60).

24 Serahsi, el-Mebsut, 11, 149; Konevi, Kasim b. Abdullah b. Emir Ali, Enfsii'l-Fukaha (thk.
Ahmed b. Abdullah er-Rezzak el-Kiibeysi), Daru’l-Vef4, Cidde, 1406, s. 130.

25 Havaic-i Asliye: Temel ihtiyaclarinin karsilanmas: igin gerekli olan mesken, ev egyasl,
yazlik ve kishk elbise, gerekli arag-gereg, binit ve bir aylik ya da yillik siire ile yetecek
kadar erzak gibi seylerdir. Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, Istan-
bul, 1998, 5.145.

26 Serahsi, el-Mebsut, 11, 149.

27 Merginani, Burhanuddin Ali b. Ebi Bekr, el- Hiddye Serhu Biddyetil-Miibtedi , Beyrut,
1990, I, 103.
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mez. Ancak erginlik ¢agina geldikten sonra sithhate kavusacak olurlarsa,
o tarihten itibaren kendilerine zekat farz olur. imam Muhammed’e (6.189/
805) gore, sene icerisinde bir iki giin gibi az bir zaman i¢in de olsa sithhat
bulana, o senenin zekéti farz olur. Ebit Yusufa (6.182/798) gbre senenin
cogunu sihhatli gecirmeyen akil hastalarina o senenin zekati gerekmez.
Toprak mahsullerinde ise, hem ¢ocuklara ve hem de delilere zekat (Osiir)
gerekir.® '

Zekata tabi olan mallar baglica iki kisimdir: birincisi altin ve glimis
gibi deger olarak (hitkmen) artic1 6zellikte olan mallar. Ikincisi ise ticaret
mallari ile saime® hayvanlar gibi (hakikaten) artici 6zellikte olan mal-
lardir. Toprak mahsulleri de bu kisma dahil olup, onlar da iiretim sekline
gore (onda ya da yirmide bir oraninda) zekata (6sr) tabi olurlar. Bu nite-
likleri tasimak kosuluyla belli bir orana (nisaba)*® ulasan mallarn, tize-
rinden kameri takvim esas alinmak suretiyle bir yil gecmesi (havlii'l-ha-
velan) durumunda, degisik oranlarda zekat verilir. Ancak toprak mahsul-
lerinin zekatinda, havliil-haveldn sarti aranmaz.®* Zekatla ilgili olarak
fikih eserlerinde oldukca detay bilgiler mevcut olmakla birlikté, konu-
muz agisindan yukarida vermis oldugumuz genel bilgilere ilaveten sunla-
r1 da ifade etmekte fayda miilahaza etmekteyiz. Zekat yiikiimliisii sahis,
bakmakla yiikiimlii oldugu kimselere (hanimina, ustliine ve fiiri’'una
zekatini veremez. Bunlarin disinda, zekat almaya ehil olmak® kaydiyla,
Miisliiman olsun ya da olmasin, herkese zekat verilebilir.

Miisliimanlann topluluk olusturmaya bagladiklari ilk zamanlardan iti-
baren, heniiz zekat farz olmadan evvel de, Kur'an-Kerim'de yardimlasma
ve paylasmaya isaret eden ayetler yer almaktaydi. Bu anlamda Kur'an-1
Kerim’de; tasadduk etmek, infakta®® bulunmak kavramlarn yer alir. Bu

28 Kasani, Bedaiu’s-Sandi, 11, 5-6; Merginini, el-Hiddye, 1, 104.

29 Doguracagi yavrusu yanminda, etinden, siitiinden ve yiiniinden faydalanmak amaciyla
senenin yarisindan fazlasinda miibah meralarda ve kirlarda otlatilan erkek ya da disi
hayvanlara verilen genel addir. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sé2liigil, s. 394.

30 Nisap oranlarimin baglicalan su sekildedir: altin yirmi miskal, giimiis ikiyliz dirhem,
koyun ve keci kirk adet, siir ve manda otuz adet, deve bestir. Tarim iir{inlerinde ise
bes vesk (yaklagik bir ton) nisap miktari olarak kabul edilmistir. Déndiiren, Delilleriyle
Islam Iimihali, s. 490.

31 Kasani, Bedaiu’s-Sandi, 11, 2.

32 Zekat gelirinden faydalanabilecek sekiz sinif Ayet-i Kerime’de su sekilde belirtilmistir:
“Sadakalar (zekatlar) Allah’tan bir farz olarak ancak yoksullara, diiskiinlere, (zekat
toplayan) memurlara, goniilleri (Islam’a) isindirilacak olanlara, (hiirriyetlerin satn al-
maya ¢aligan) kélelere, borglulara, Allah yolunda caligip cihad edenlere, yolcuya mah-
sustur. Allah pek iyi bilendir, hikmet sahibidir.” Tevbe, 9/60.

33 Infak kavraminin zamanla anlam: genislemnis; ticari ve zirai iirlinlerden alinan zekatla-
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kavramlar, esasinda géniillii bagisi ifade etmekten ziyade Miisliimanlara
sorumluluklarini hatirlatan, ihtiyac sahibi kimselere yapilmas: gereken
iyiligin géniilli bagistan daha 6te bir sey oldugunu anlatmaktaydi. Bu
tiirden yiikiimliiliikler Medine devrinde zekat seklinde zorunlu bir mi-
kellefiyet haline getirilmis; 6demeyenler hakkinda maddi ve manevi mi-
eyyideler getirilmistir.** Bununla birlikte zekatin farz olmasindan sonra,
Miislimanlardan bu dini vecibeye siki sikiya baglanmalari talep edilmis;
bu yolla hem kendilerini, hem mallarim temizlemeleri istenmigtir.*

Zekat miikellefi bir Miisliiman’in manevi alanda biiylik mertebeler
elde etme yaninda, kendi malindan sarf edebilme yeteneginin gelismesi
sayesinde kisilik gelisimi agisindan da biiyiik kazanimlar elde edecegi
muhakkaktir. Ote taraftan hakkiyla 6denen zekat sayesinde bundan asil
fayday: yoksul kesimlerin saglayacag: muhakkaktir. Zira zekat gelirleri
devlet tarafindan da toplansa, sahislar tarafindan bizzat eda da edilse,
onun sarf edilecegi kesimlerin basinda yoksullar (fakirler, miskinler) gel-
mektedir. Bu yolla fakirlerin ag ve acikta kalmalar1 6nlenmekte, toplum-
sal barisin tesisine katkida bulunulmaktadir. Zekat, Islam’in en énemli
riikiinlerinden birisidir. Bu yoniiyle zekat, ayni zamanda zenginden yok-
sula transfer edilen en énemli mali kaynag: olusturur. Bu kaynagin hak-
kiyla kullanilabilmesi durumunda, toplumun yoksulluk probleminin bii-
yik 6l¢iide sorun olmaktan ¢ikacag rahatlikla ifade edilebilir.

2. Fitir Sadakasi

Sézliikte iftar etmek, orucunu agmak anlamlarina gelen “f-t-r” keli-
mesinin masdari olan “fitir”, yaratilis anlamina gelir. Sadaka ise sevap
elde etmek gayesiyle ihtiya¢ sahiplerine yapilan bagistir.* Heniiz zekat
farz kiinmadan evvel, hicretin ikinci yilinda, ramazan orucunun farz ki-
lindig1 yil icerisinde mesru kilinan fitir sadakas: (fitre) ise, Yiice Allah’a
kars: yaratihisin bir tiir giikran ifadesi olarak, ramazan ayinm sonuna ka-
vusan ve havaic-i asliyesinden® bagka en az nisap miktar1 mala sahip

r1 da kapsayacak sekilde biitiin dini vergileri ve bagislan kapsayan bir icerige biiriin-
miistiir. Bkz.: Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 963. .

34 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 965 vd.

35 “Ey Muhammed! Mallarinin bir kismiru kendilerini temizleyip antacak sadaka olarak
al.” (el-Tevbe, 9/193).

36 Konevi, Enfsit’l-Fukaha, s. 135; Beh(ti, Mansur b. Y{suf, er-Ravzu’l-Miirbi’, Mektebetii’'r-
Riyadi’l-Hadise, Riyad, 1390. I, 387.

37 Temel ihtiyaclarinin karsilanmas: icin gerekli olan mesken, ev esyasi, yazlik ve kighk
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olan hiir ve Miisliiman olan herkesin vermesi gereken vacip® sadakadir.
Fitir sadakasi, tipk: zekat gibi mali bir ibadettir.®

Fitir sadakasini 6demekle yiikiimlii kiginin akilly, biilug cagina girmis
ya da fiilen orug tutmus olmasi sart degildir. Bu nedenle akil hastasi olan
kimseler, sayet dini élciiler icerisinde zengin kabul ediliyorsa, onun fitre-
si, velisi ya da vasisi tarafindan 6denir.®® Fitir sadakasinin megruiyeti
siinnete dayanir ve bu konuda fikih kitaplarinda konuya detayli yer veri-
lir. Bu baglamda bahsi gecen rivayetlerden birisinde Sa’lebe b. Sair el-
Uzri demistir ki, Rasulullah @ bize konugmaktaydi. Konugmasi esnasinda
“hiir, kéle, biiyiik ya da kiiciik (her kim olursa) onun igin, bugdaydan
yarim sa’,* hurmadan bir sa’ ve arpadan bir sa’ (fitir) 6deyiniz.”#* bu-
yurmustur. Benzeri bir rivayette Abdullah b. Omer tarafindan nakle-
dilmistir: “Rasulullah @ fitir sadakasinin ramazan bitmeden (bayram
namazina cikmadan) evvel; erkek, kadin, hiir, kéle, bityiik ya da kiigiik
(her bir kimse) i¢in hurmadan bir sa’, arpadan bir sa’ verilmesini emret-
mistir.”*® Burada amacimiz fitir sadakasi hakkinda detayl bilgi vermek-
ten ziyade onun yoksullar lehine icra etmig oldugu fonksiyona dikkat ¢ek-
mek oldugundan, daha ayrintili bilgi vermeyi gereksiz gérmekteyiz. An-
cak su kadarmna isaret edelim ki, her firsatta yoksullar ve kimsesizleri
korumay: 6n planda tutan dinimiz, mali ibadetlerde miikellefin eda** eh-
liyetinin olup olmadigim dikkate almamus; bu konuda ihtiyag sahipleri-
nin menfaatini gdzetmistir. Bu kapsamda yer alan fitir sadakasinin, 6de-
mekle yiikiimlii kisilere manevi anlamda pek ¢ok yaran s6z konusu ol-

elbise, gerekli arag-gereg, binit ve bir aylik ya da yilhik siire ile yetecek kadar erzak gibi
seylerdir. Erdogan, Fikth ve Hukuk Terimleri Sozligil, s. 145.

38 Buradaki vacip terimi, Hanefiler disinda kalan diger mezhepler tarafindan farz anla-
minda kullanilmaktadir. Bkz.: Sirazi, Ebwl-ishak Cemaluddin brahim b. Ali, el-Miihez-
zeb,, Isa el-Babi Matbaasi, Misiz; ty., I, 163; Diistiki, Semsiiddin Muhammed, Hdsiyetii'd-
Dilsiiki ala’s-Serhi’l-Kebir, Darw'l-Fikg, Beyrut, ty., I, 504; Behiti, er-Ravzu’l-Miirbi’, 1, 388.

39 Kasani, Bedaiu’s-Sandi, 11, 69; ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim, el-Bahru’r-Rdik ald
Kenzi'd-Dekdik, el- Matbaatii’l-ilmiyye, yy., ty, II, 270; Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 163.

40 Ibn Niiceym, el-Bahru'r-Rdik, 11, 271. -

41 Sa’: Bin kirk dirhem bugday ya da arpa alan bir él¢ii birimi. Erdogan, Fikth ve Hukuk
Terimleri Sozliigii, s, 390. Bir dirhemin yaklagik olarak 2,7 gr. geldigi dikkate alinacak
olursa, bin kirk dirhemin bugiinkii élciilerde 2,8 kg’a karsilik geldigi sdylenebilir.

42 Kasani, Bedaiu’s-Sandi, I, 69.

43 Miislim, Zekat, 12.

44 Eda ehliyetinin esasim akil teskil eder; aklin mevcut olmadig: durumlarda eda ehliyeti
de s6z konusu olmaz. Bkz.: Hudari Beg, Muhammed, Usulit'l-Fikh, Beyrut, 1987, s. 90;
Saban, Zekiyiiddin, Isldm Hukuk [Iminin Esaslart (UsGli‘l-Fikh) Terciime: Ibrahim Kafi
Donmez, Ankara, 1990, s. 250.
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makla birlikte, bu yardimdan asil faydalananlar ihtiyag sahibi kimseler-
dir. Bu yolla yapilan maddi yardimlar sayesinde ihtiya¢ sahibi kimseler
bayram oncesinde hem sev1nd1r1lmekte ve hem de acil ihtiyaclan kar§1-
lanmaktadlr

B. Bir Kisim Ibadetlerin Terkinden ya da ihmalinden
Kaynaklanan Dini Cezalar Geregi Yoksullara Odenen
Mali Yardimlar

Miisliimanlarin, gerekli sartlar tagimalari halinde ibadetle yiikiimli
olduklar dini metinlerde acik bir gekilde belirtilmistir. Bununla birlikte,
kisilerin bu yiikiimliiliiklerini herhangi bir sebepten 6tiirii yerine getire-'
memeleri durumunda, kendilerine yine dini élciiler icerisinde hatalarini
ya da eksikliklerini telafi etme imkdm taninmustir. Hatay telafi yollarin-
dan birisi de, bu hatalar karsihiginda yoksullara 6denmesi gereken mali
cezalardir. Bunlardan bazilari su sekildedir:

1. Hac ibadeti kapsaminda

Islam’in beg temel farzlarindan birisi olan hac ibadeti esnasinda; di-
nen yasak bir takim fiillerin (cindy4t) yapilmasi durumunda® kisiye ceza
gerekir. Ihramli halde bulunan sahislarin bu siire icerisinde, bir takim
davranislardan kaginmalari, aksi halde yapilmamas: gereken bir fiili yap-
tiklarindan dolay: davranisin sekline gére, kurban kesmeleri, orug tutma-
lan1 ya da sadaka vermeleri gerekir.*® Buna gore bir kimse; Arafat’ta vak-
fesini yaptiktan sonra ve fakat ihramdan ¢itkmadan 6nce esiyle cinsi mii-
nasebette bulunursa biiyiikbas kurban kesmesi gerekir.#” Buna karsilik
dikisli elbise giyen, basim 6rten, baginin dértte birini veya bir uzvundaki
killar1 tiras eden kimse kiigiikbag hayvan kurban eder.®® Ote yandan ya-
pilan fiil; sayet bir uzva kismen koku siirmek, sakal ya da bagin dortte

45 fhramli iken; dikisli elbise giyme ya da bagin: 6rtme, tirnak kesme, bir uzuvda bulunan
killar1 kismen veya tamamen tirag etme, esi ile her tiirden cinsi yakinhk icerisine girme,
avlanma ve bitkileri telef etme gibi fiilleri isleyen kimse karsiiginda maddi ceza dde-
mek zorundadir. (Bkz.: Merginani, el- Hiddye, 1, 173-177.)

46 “Hacc1 ve umreyi Allah i¢in yapin. Eger hacdan men olunursaniz, size giiciniiziin yet-
tigi bir kurban gerekir. Kurban yerine varmadan bagimzi tirag etmeyin. Sizden kim
hasta olur veya baginda bir rahatsizlik bulunursa tiras olabilir. Bunun i¢in orug tutmak
veya sadaka vermek yahut kurban kesmek suretiyle fidye verir...” (Bakara 2/196).

47 Merginani, el-Hiddye, 1, 178.

48 Merginani, el-Hiddye, 1, 173-177.
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. birinden daha azim tirag etmek, giiniin veya gecenin tamaminda degil,

sadece bir b6liimiinde dikisli elbise giymek, bir eldeki parmaklarin tama-
munin degil de bazisinin tirnagim kesmek, seytan taslamada eksik tag at-
mak, ihramli kimsenin bagka birisini tirag etmesi, harem boélgesinde bulu-
nan ¢ekirge, pire... gibi haserat1 6ldiirmek sadaka vermeyi gerektirir. Ma-
veten avlanan veya bitkilere zarar veren kimsenin vermis oldugu hasar
kurban meblagina ulagmarmssa, kisi bu tutar miktarincayoksullara sada-
ka verir.® Ancak verilen zarar kurban miktari veya daha fazlasi kadarsa,
bu durumda kisi kurban kesme, fakirlere yiyecek dagitma ya da orug tutma
arasinda muhayyer olur.®® Yukarida saymig oldugumuz hususlara, hac
ile ilgili yapilabilecek detayh bir ¢ahgmada, baskalarinin da eklenecegi
muhakkaktir. Ancak burada vurgulanmak istenen husus, hac ibadeti es-
nasinda kisinin yapmamasi gereken bir davranig1 yapmasi sebebiyle ver-
mek zorunda kaldig1 madd nitelikli ser’i cezalardan, bir sekilde fakirlerin
yararlandirdmigs olmasidir.

2. Adak/nezir kapsaminda

Islam hukidkunda nezrin (adak) hukdki niteligi ile ilgili tartigmalar
bir yana, onun dinen mesrulugu konusunda pek ¢ok delil mevcuttur.’! Bu
sebeple herhangi bir sebebe binaen adakta bulunan kimsenin bu adagin
yerine getirmesi gerekir. Adakta bulunulan sey dinen megru, ayn1 zaman-
da Allah’a yaklastiric: tiirden ve yerine getirilmesi miimkiin seylerden ol-
malidir.5> Mesru ya da dinen caiz olmayan bir seyin adanmas1 durumun-
da, béyle bir adak gecerli olmamakla birlikte; bu gibi durumlarda adakta
bulunulan seyin yerine bagka bir seyin lazim olup olmadig: tartigmalidur.
Burada bir 6rnek vermek gerekirse, bir kimse abdestsiz namaz kilmaya
nezretse; ‘bir sey gerekmez’ diyen fakihler yaninda, Ebfi Yisuf (6.182/
798) gibi ‘o kisinin nezrettigi namazi abdestli olarak kilmast gerekir’ di-
yenler de vardir.®. Benzer sekilde, dinen hicbir sekilde caiz gériilemeye-
cek olan, ancak nadir de olsa toplumda goriilme olasiig1 bulunan, ‘kisi-
nin herhangi bir insani katletme seklindeki’ adag: da dinen gegersiz olup,
bu durumda Hanefilerden Ebi Yisuf (6.182/798) ve Ziifer (6.158/775),

49 Merginani, el-Hiddye, 1, 183.

50 Maide, 5/95.

51 Bkz.: Maide, 6/1; Isra, 17/34; Hac, 22/29; insan, 76/7. Ayrica bkz.: Mavsili, Abdullah
b. Mahmud, el-ihtiyar li Talili’l Muhtar, Istanbul, 1987, IV, 76 vd.

52 Mavsili, el-ihtiyar, IV, 76.

53 Mavsili, el-fhtiyar, IV 78.
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‘kisi dinen giinah olan bir seyi adadig icin boyle bir adak gecerli olmaz’
derken Eb{i Hanife (6.150/767) ve imama Muhammed (6.189/805) buna
kargilik kisinin bir koyun kurban etmesi gerekir’ derler.* Fikhi goriig fark-
liliklar bir yana; dinen mesru, yerine getirilmesi vacip olan adaklar, kisinin
adama sekline gore fakirlerin maddi olarak istifade ettigi kaynaklar arasin-
da yer alir. Adakta genellikle; fakirleri doyurma, onlara sadaka tiiriinden
maddi yardimda bulunma veya kesilen kurban etlerini bir sekilde onlara
déndiirme tarzinda davranisglann yapildigi géz 6niine alinirsa; dinen meg-
ru olan adagn, yoksullarin lehine hatirt sayilir bir katk: oldugu séylenebilir.

3. Zihar kapsaminda

Cahilliye dénemi Arap toplumunda bir tiir bogama sekli olan z1har
Islam’ i gelmesinden sonra da ash itibariyla ortadan kaldirilmams, an-
cak farkli bir hitkme tabi tutulmustur. Buna gore bdyle bir fiilde bulunan
kimse, hanimini bosamis sayilmamakla birlikte, kendisine kefdret 6deme
zorunlulugu getirilmekte; yiikiimliliigiini yerine getirmedikge de kendi-
sine esiyle iliskiye girmeme yasag1 konmaktadir.¢ Esasinda Arap toplu-
muna has bolgesel bir uygulama karakteri arz eden zihdr; kisinin hammina
karsi, ‘sen bana annemin sirt1 gibisin (mecazi olarak annem bana nasil
haramsa sen de bana o sekilde haramsin)’ demek suretiyle yapilmaktay-
di1.” Konu hakkindaki Islam’mn hiikmii, kocasi Evs. b. Samit (r.a.) tara-
findan kendisine zihér yapilan Havle b. Sa'lebe’nin (r.a.) caresizligini
Rasulullah’a @ arz etmesiyle giindeme gelmis® ve bu sorunla alakali
olarak vahiy inmistir: “Kocasi hakkinda seninle tartigan ve Allah’a sika-
yette bulunan kadinin s6ziinii Allah isitmistir. Allah, sizin konugmanizi
isitir. Giinkii Allah isitendir, bilendir. icinizden zihér yapanlarin kadinlari
onlarin analan degildir. Onlarin analan ancak kendilerini doguran ka-
dinlardir. Siiphesiz onlar ¢irkin bir laf ve yalan soyliiyorlar. Kuskusuz Al-
lah affedicidir, bagislayicidir. Kadinlardan zihar ile ayrilmak isteyip de
sonra soylediklerinden dénenlerin karilariyla temas etmeden 6nce bir
koleyi hiirriyete kavusturmalart gerekir. Size 6glitlenen budur. Allah
yaptiklarimizdan haberi olandir. (Buna imkan) bulamayan kimse, hanimuy-

54 Mavsili, el-Thtiyar, IV, 78.

55 Esasinda islam tarafindan kaldirilmayan ancak farkl: bir hitkme tabi tutulan bu céhiliy-
ye adetini, tam bir bosamadan ziyade, kadinlar i¢in zuliim ve bask: araci olarak kulla-
nilan bir tiir terk etme olarak anlamak daha dogru olsa gerektir. ~

56 Serahsi, el-Mebstit, V1, 223.

57 Serahsi, el-Mebsiit, VI, 224.

58 Serahsi, el-Mebsiit, VI, 224.
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la temas etmeden 6nce ardi ardina iki ay orug tutar. Buna da giicii yetme-
yen, altmus fakiri doyurur. Bu (hafifletme), Allah’a ve Rasfilii'ne @ inanma-
nizdan dolayidir. Bunlar Allah'in hiikiimleridir. Kéfirler icin aci bir azap
vardir.”> Ayette, kadinlarina karsi bu tiirden bir islem uygulayan kimsele-
rin hakikatte 6yle olmayan (yani, zih4r yapanlarin kadinlari onlarin analar1
degildir. Onlarin analar1 ancak kendilerini doguran kadinlardir.’ seklinde-
ki) gerekceyi kullanarak bir tasarrufta bulunmalari sebebiyle bu islemlerin
gegersiz sayilacagi, ancak buna karsilik kendilerine bir takim cezalar yiikle-
necegi acgikca beyan edilmektedir. Zihar kefareti ile ilgili cezalar; (miim-
kiinse) bir kéleyi hiirriyete kavusturma,® (hammiyla temas etmeden &nce)
ard1 ardina iki ay orug tutma,® (buna da giicii yetmeyenler icin), altmis
fakiri doyurma®® geklinde siralanmakta olup, bu siralamaya uymak zorun-
ludur. Gériildiigii iizere, her ne kadar bizim toplumumuzda gériilmese de,
zihér yapan kimseye verilen cezalardan ‘kéle azadi veya altmus fakiri doyur-
ma zorunlulugy’ dogrudan fakir/yoksul kimseleri hedef almaktadir.

4. Hataen adam oJldiirme kapsaminda

Islam hukiikuna gére, hatali fiil sonucunda Miisliiman bir kimsenin
oliimiine yol acan kimse, diyet yaninda keffaret vermekle de yiikiimlii-
diir.®* Buna goére hata neticesinde bir kimsenin 6liimiine yol acan kimse,
kefaret olarak bir kole azat eder, buna giicii yetmezse pes pese iki ay orug
tutar.® Burada goriildiigii tizere kefarette oncelikle, yoksul kesimin onde
gelen temsilcilerinden kéle azadi tercih edilmis; orug ise buna giicii yetme-
yenlere alternatif bir ceza olarak konulmustur.

‘5. Orug ibadeti kapsaminda

Islam’da bireysel ibadetler simifindan kabul edilen orucun, seri bir
mazeret olmaksizin kasten terk edilmesinin caiz olmadigi®® malumdur.
Bu emre aykin sekilde; yeme, icme ya da hanimuyla cinsel iligkiye girme
(cima) gibi yollardan herhangi birisiyle ramazan orucunu kasten bozan

59 Miicadele, 58/1-4.

60 Serahsi, el-Mebsiit, VII, 2.

61 Serahsi, el-Mebsiit, VII, 12.

62 Serahsi, el-Mebsiit, VII, 14.

63 “ ... Yanlslikla bir miimini 6ldiiren kimsenin, miimin bir kéle azat etmesi ve 6lenin
ailesine teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir... ” Nis4, 4/92.

64 Merginani, el-Hiddye, IV, 522-523.

65 Bakara, 2/183-184.



246 * DINi ARASTIRMALAR

kimseye keffaret gerekir.®® Ozellikle ramazan ayinda oruglu iken hanimiy-
la cinsel iliskiye giren (cimi) kimseye kefaret gerektigi hususunda goriis
ayrihg yoktur. Nitekim bu gekilde bir fiil igleyen ve perisan sekilde halini
anlatan bir a’rabiye cevaben Rasiilullah @: “Bir kole azat et” buyurmus-
tur.%” Orug kefareti de, zihar ayetinde gecen kefaret ile ayn1 olup (yanikéle
azat etme, ard1 ardina iki ay orug tutma, altmug fakiri doyurma seklinde),
belli bir sira takip edilerek yerine getirilir.%¢ Ote yandan Islam Dini'nin
. temel farzlari icerisinde yer alan orug ibadetinin yerine getirilebilmesi igin,
kisinin ruhen ve bedenen bu ibadeti yerine getirebilecek nitelikte saghkli
bir bedene sahip olmasi temel sartlardandir. Saglig1 gecici olarak orug tut-
maya elvermeyen hasta ya da seferi kimseler, gerekli sartlara kavusacaklar
zamana kadar bu ibadetlerini ifa etmeyi erteleyebilecekleri hususunda ken-
dilerine dinimizce ruhsat tanmmgtir. Bu nedenle, kasten oru¢ bozma ceza-
sinin keffaret oldugunu agiklayan Kur'an-1 Kerim'de, ilaveten mazeretleri |
sebebiyle orug tutamayan kimseler iginse farkli bir ¢ikis yolu yer alir: “Sayi-
li giinlerde olmak tizere (orug size farz kilind). Sizden her kim hasta yahut
yolcu olursa (tutamadig: giinler kadar) diger giinlerde kaza eder. (thtiyar-
lik veya sifa umudu kalmamis hastalik gibi devamh mazereti olup da) orug
tutmaya giicleri yetmeyenlere bir fakir doyumu kadar fidye gerekir. Bunun-
la beraber kim goniillii olarak hayir yaparsa, bu kendisi i¢in daha iyidir.
Eger bilirseniz (giigliigiine ragmen) orug tutmaniz sizin i¢in daha hayirh-
dir.”® Bu ayetin lafzindan hareketle fakihler, yash ve aciz/hasta kimsele-
rin; orug tutma yerine, her bir giinkii oruca bedel olarak, giinliik bir fakiri
doyurmakla (fidye) yiikiimlii olduklarint hitkme baglamuslardir.”

Yukarida orug ibadeti hakkinda séz konusu olan fidye ve keffarete
dayali maddi yaptirim, dini-mali icerikli bir ceza olarak karsimiza ¢ik-
makta ve bu mali ceza yoksullar lehine kullanilmaktadir.

6. Yemin keffareti kapsaminda

Sézliikte; gii¢, kuvvet, sag el”* gibi anlamlara gelen yemin, bir fikih
terimi olarak Allah’in isimleri veya zat] sifatlarindan birisini zikrederek ha-

66 Kasani, Bedaiu’s-Sandi, 11, 97; 98.

67 Kasani, Bedaiu’s-Sandi, 11, 98.

68 Kasani, Bedaiu’s-Sanét , 11, 98.

69 Bakara, 2/184.

70 Meydani, Abdulgani el-Ganimi, el-Liibdb fi Serhi’-Kitdb (thk. Mahmut Emin en- -Nevavi),
Beyrut, ty, 1, 180.

71 Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali, et-Ta’rifat (Ibrahim el-Eby4ri), Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut, 1405, s. 332.
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beri kuvvetlendirmeyi ifade eder. Bununla birlikte farkli lafizlarla yeminin
gerceklesip gerceklesmeyecegi fakihler arasinda tartigmalidir.”? Yeminin,
akitler esnasinda ya da davalarda s6zii te’kid icin s6ylenmesi mesrudur.”

Yeminler Allah adina edilip edilmemesi nazar-1 itibara alindiginda bu
acidan iki kisma ayrilir.” Fakihler Allah’dan bagkasi adina yemini caiz gor-
mezler.”> Allah adina edilenler yeminlere gelince bunlar; gamfs, lagv ve
miin’akide olmak iizere iic cesittir; Gam{s yemini; bir olayla ilgili olarak
bilerek yalan yemin etmektir. Boyle bir yemin biiyiik bir giinahtir. Bu tiir-
den bir yemini séyleyen kisi Allah’tan af dilemelidir.”® Lagv yemini; soyle-
nen séz hakikate aykiri olmakla birlikte, sdyleyen kisi tarafindan dogru
oldugu zannedilerek yapilan yemindir. Bu yeminden 6tiirii kisiye giinah ya
da keffaret terettiip etmez”” Miin’akide yemini; bir seyi yapmak ya da
yapmamak hususunda edilen yemindir. Bu yemin gelecek ile ilgilidir. Bu
tiirden bir yeminin geregini yapan kisi yemininden kurtulmus olur. Yemi-
nini yerine getirmeyen kisiye ise keffaret gerekir. Maide stiresinin 89. aye-
tinde sorumluluk getiren yeminin mtin’akide yemini oldugu ifade edilmek-
te, yeminlére riayet emredilmekte ve yeminini bozanlarin nasi keffaret
odeyecekleri beyan edilmektedir. Buna gére yemini bozmanin keffareti;
glicii yeterse bir kole azad etmek veya on fakiri sabahli aksaml doyurmak
ya da on fakiri alisilmis bigimde giydirmektir. Kisi bu {igii arasinda muhay-
yerdir. Ama bunlara giicii yetmezse, pesi pesine ti¢ giin orug tutar.”® Go-
riildiigii iizere, yemininin hilafina hareket eden kimselerden ceza olarak
oncelikle, toplumun en magdur kesimleri olan kélelerin azadina yonelme-
leri ya da fakirleri yedirmeleri ve giydirmeleri istenmistir.

C. Devlet ya da Hayir Vakiflarinca Yapilan Mali
Yardimlar

Hz. Peygamber doneminden itibaren, Miisliiman toplumlarda yar-
dimlagma ve paylasma duygusu gelistirilmeye c¢alisilmig; bu ¢abalar za-
manla kurumsal yapilanmalara déniistiiriilmiistiir. Hz. Peygamber @ pek

72 Kasani, Bedaiu’s-Sandf, III, 2.

73 Bkz.: Nahl 16/38; 92; 94; Al-i imran 3/77; Maide 5/53; 108; En’am 6/109 Tevbe 9/
12; 13; Nur 24/53; Fanr 35/42; Miicidele 58/16 Miinafik(in 63/2.

74 Kasani, Bedaiu’s-Sanéf, 111, 2.

75 Kasani, Bedaiu’s-Sandf, 111, 8.

76 Kasani, Bedaiu’s-Sandi, 11I, 15; Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylil-Evtdr, Kahire, ty.,

~ VIII, 264.

77 Kasani, Bedaiu’s-Sandi, 111, 17. Aynca bkz.: Maide, 5/89.

78 Maide, 5/89.
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cok vesile ile devletin, yoksullara ve kimsesizlere bakma yiikiimliliigiine
dikkat ¢ekmis; miiminlerin sikintisini giderenlerin kiyamet giinii Allah
tarafindan sikintilarini giderilecegini beyan etmistir.”” Hz. Peygamber
@ doneminden itibaren toplumun magdur olan pek ¢ok kesimine hizmet
gotiiriilmiis; hasta ve yaslilarin bakim giderleri yaninda tedavi masraflari
da devlet tarafindan kargilanmistir.®® Benzer sekilde, suffa 6rneginde
oldugu gibi, egitim ve 6gretimle istigal edenlerin masraflar1 da yine biit-
ceden kargilanmigtir.®! ve :

Hz. Omer déneminde, hangi dinden olursa olsun ihtiyag sahibi yok-
sullar ve kimsesizler i¢in beyti’l-maldan 6denek ayrilmistir. Bu kapsam-
da fakirlere, yetimlere, dullara beytii'l-maldan aylik ve yillik tahsisatlar
ayrilmigtir.82 - Ilaveten, donemin yoneticileri tarafindan toplumun mag-
dur kesimlerinden olan 6ziirlii kimseler de unutulmamus; kendilerine hem
maddi yardimda bulunulmus ve hem de kendilerine bakici tutulmus-
tur.® Yeni dogan ve fakat aileleri tarafindan sokaga terk edilen bebekler
icin de bakim giderleri ayrilmustir. Ote yandan ailelerinin yaninda yetis-
mekle birlikte ihtiyag sahibi ailelerin bebeklerinin masraflarinda kullamil-
mak iizere aylik 100 dirhemden baslayan ve gittik¢e artan miktarlarda
maddi 6denekler ayrilmigtir.8* Hz. Omer uygulamis oldugu ekonomi po-
~ litikalarini herkese sosyal giivenlik ve darda kalanlara yardim esas: {izeri-
ne kurmaktaydi.®> Bu uygulamalar asirlar boyunca Miisliiman toplumla-
ra 6rneklik tegkil etmistir. S6zgelimi; Osmanl iilkesinde parasi olmadig:
icin Miislim-gayrimiislim hicbir kimse a¢ ve agikta birakilmamus, hicbir
yoksul hasta sokakta birakilmamugtir.®® Benzer sekilde vakiflar®” yoluy-

79 Genig bilgi icin bkz.: Yenigeri, Celal, Islam’da Devlet Butgest Istanbul 1984, 5.352 vd.

80 Yenigeri, Islam’da Devlet Biitgesi, 5.325.

81 Yenicgeri, Islam’da Devlet Biitcesi, s.317.

82 Afzal-ur-Rahman, M.A., Economic Doctrines of Islam I, Vol. 7 islamic Publications Ltd.,
Lahore, pg. 136. 136.

83 Afzal-ur-Rahman, M.A., Economic Doctrines of Islam I, Vol.7, Islamic Publications Ltd.,
Lahore, pg. 141-142.

84 Matti, J. Moosa, The Diwan of “Umar b. Al-Khattab” Encyclopaedic Survey of Islamic
Culture - Studies in Islamic Economics, (Edited by Mohamed Taher), Vol. 8, New Del-
hi, pg. 216; 5.M. Imamuddin, Bayt al-Mal and Banks in the Medieval Muslim World,
Islamic Culture, Vol. 34/1 (1960), pg.26.

85 Afzal-ur-Rahman, Economic Doctrines of Islam I, Vol.7, pg. 141.

86 Oztiirk, Nazif, Tiirk Yenilesme Tarihi Gercevesinde Vakif Miiessesi, Ankara, 1995, s. 28.

87 Islamiyetten once de vakif tiirti yapilanmalar goriilmekle birlikte hukuki boyutuyla
vakif miiessesesi Islam’a aittir ve islam medeniyeti tarih boyunca adeta bir vakif mede-
niyeti seklinde geligmistir. Bkz.: Tuncay, Aydin, Eski Vakif Hiikiimlerimiz ve Vakyflarla
Ilgili Baz Inceleme ve Sorunlar, Istanbul, 1984, s. 18-19.
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la fakirlerin rahat ve onurlu yagsamalarina déniik ayni ya da nakdi cesitli
yardimlar yapilmigtir.s8

Sonu§

Is1am hukukunda pek cok vesile ile yoksullarin kalkinmasina doniik
iyilestirici hiikiimlere yer verilmistir. Ozellikle Islam hukukunun zekat ve
fitir sadakasi gibi dogrudan yoksulara yardimi hedefleyen mali ibadetlere
ilaveten, dini ibadetlerin ihmalinden ya da eksikliginden kaynaklanan
durumlarin affin1 kimi zaman maddi yaptirimlara doniistiirerek yoksullar
lehine kullanmasi oldukga dikkat cekicidir. Bununla birlikte Islam huku-
kunun diizenlemeleri “alan el degil veren el olmaya” tegvik edici nitelikte
bulundugundan yoksulluk gecici bir durum olarak kabul edilmis; her bir
insanin zamanla “veren el” konumuna erigmeleri hedeflenmistir. Bu an-
lamda, darda kalan ya da yoksul olan kimselere gerektiginde borg para
verilmesi olduk¢a 6nemsenmigtir. Ancak her seye ragmen 6deme giiclii-
gii ceken borg¢lulara, yeniden ek siire taninmasi (miimkiinse alacagin ba-
gislanmas1),® Ggiitlenmigtir. Her seye ragmen, insanlardan bir kismi
yaratilislar1 geregi veya bagka megguliyetleri sebebiyle bir is yapmak su-
retiyle gecimlerini temin edebilecek durumda olmayabilirler. Boylesi du-
rumlarda, o insanlarin tespit edilerek yardimina kogmak da Miisliimanla-
rnn gorevlerinden® kabul edilmistir. Islam hukukunda yetim mallari, vakif
mallar1 ve heniiz riistiine erismemis gocuklara terekeden kalan mallarin
idaresi ile ilgili hiikiimler, yoksullarin himayesine yonelik 6nemli diizen-
lemelerdendir.”

Islom’in ana kaynaklarinda var olan ve pek cok hukiiki diizenlemeye
mesnet olusturan yoksullukla miicadeleye doniik bu tiirden hiikiimler,
gerek bireysel yiikiimliiliikleri yerine getirmek seklinde ve gerekse ku-

88 Oztiirk, Tiirk Yenilesme Tarihi Gercevesinde Valaf Miiessesi, s. 44.

89 “Eger (borclu) darlik icerisinde ise, eli genisleyinceye kadar ona miihlet vermek (gere-
kir). Eger (gércekleri) anlarsamz bunu sadakaya (veya zekata) saymak sizin icin daha
hayirlidir.” (Bakara 2/280).

90 “(Yapacagmz hayirlar,) kendilerini Allah yoluna adamis, bu sebeple yeryiiziinde ka-
zang i¢in dolagamayan fakirler i¢in olsun. Bilmeyen kimseler, iffetlerinden dolay: onlari
zengin zanneder. Sen onlar1 simalarindan tanirsin. Giinkii onlar yiizsiizliik ederek iste-
mezler Yaptiginiz her hayr1 Allah muhakkak bilir.” (Bakara, 2/273).

91 Menfaatleri mal kapsaminda kabul etmeyen Hanefiler, s6z konusu vakif mallarinin,
yetimlerin mallarinin ya da kiraya yonelik bir yerlerin gasp edilmesi durumunda, bun-
larin menfaatlerinin tazminine hiikmetmeleri énemlidir. Bkz.: Karaman, Hayreddin,
Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 431; Mecelle, Mad. 596.
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rumsal kimlik kazanmak biciminde, Islam toplumunun pratik uygulama-
larinda da yogun bir sekilde kendini géstermistir. Bu ilkeden hareketle,
Islam cografyasinda farkli donemlerde farkli milletler, Isldm’a hizmet et-
meye gayret etmislerdir. Pek tabii ki, her bir milletin Islam’a hizmeti ken-
di gayretleri ve anlayiglar ¢ercevesinde olmustur. Aym dini kaynaktan
beslenmekle birlikte farkli miiesseselere ve hizmetlere onciiliik eden de-
gisik milletlerin elinde slam, bir anlamda kendi medeniyetini ve kiiltiiri-
nii de olusturmustur. Insana hizmeti esas alan Islam hukukunun temel
prensiplerini kendine dayanak kilan Miisliiman toplumlar, bu anlamda
daima bir hizmet yaris: icerisinde olmuglardir. Bu baglamda, ecdadimiz
da kurmus oldugu miiesseseler ve toplumda yerlestirmeye cahstig1 zih-
niyet®? ile yoksul kesimlerin magduriyetinin giderilmesine yonelik 6nemli
hizmetler gérmiislerdir. A

92 Sézgelimi vakiflar yoluyla bir yandan yoksullukla miicadele edilmis, 6te yandan haya-
tin her vechesine yénelik- pek ¢cok kamusal alanda vatandaslara hizmet verilmistir.
(Tarihi siire ve hizmet kollari hakkinda ayrintih bilgi i¢in bkz.: Yiiksel, Ahmet Turan,
Tiirk-Isldm Medeniyetinde Vakiflarin Onemi ve Fonksiyonlart (Yoksulluk icerisinde), De-
niz Feneri Yayinlan, istanbul, 2003, 111, 23-29).
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Liberal Cinsellik Anlayis1 Karsisinda
Liberal ve Muhafazakar Sii Yazarlara Gore
Kadin-Erkek Ih§k1ler1

Ali DUMAN*

Abstract

Understanding of liberal sexuality which meaning freedom of sex had grown up in West
and had started to effect in Muslim society gradually. Today, the Shii scholars claim that
Islamic sexual opinion can prevent liberal sexual thought effects from Muslims. But their
claims don’t reflect Isldmic opinion about sexuality itself. Because they are a Shii autors
and they reflect Shii opinion about sexuality. For example mut’a is not a marriage contract
all other Muslim scholars, but Shiis maintain that mut’a is a regular marriage contract
* and it can be a solution thorugt the liberal sexuality. In this article, we try to examine
Shii authors opinions aobut liberal sexual thougt.

Key Words: Sexuality, Liberal Sexuality Tought, Isldmic Sexuality Thougt, Shia, Marriage,
Marriage of mut’a, Abortion, Artificla Pregnancy, New Reproduction Tekniquies of Human
Being. '

Giris

Toplumlarin varliklarim siirdiirebilmesinin 6n sart1 saghkli bir aile
yapist ve dolayisiyla saglikl bir cinsel yasamdir. Din ve ahlak ile yakindan
irtibath konulardan biri olan cinsellik, biitiin toplumlarda, konusulmak-
tan daha ¢ok yasanilan bir fenomendir. insanin dogasinin bir geregi olan
cinsellik ve bununla yakindan irtibath ahlak, bugiiniin toplumlarinda gi-
derek biiyliyen bir sorun olma niteligini kazanmig durumdadir. Ciinkii
Hiristiyan Bati diinyasinda, kilisenin ve mevcut Incillerin cinsellik konu-
sundaki insan dogasina aykiri baskici tutumu sebebiyle adeta buna bir
isyan olarak ortaya ¢ikan liberal cinsellik anlayisi!, hizla gelisen iletisim

* Yrd. Dog. Dr., inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
1 Genellikle 6zgiir cinsellik (sexual freedom) olarak da kabul edilen liberal cinsellik: “sex
konusunda evet ya da hayir demede serbest olmak, yemek, igmek, uyumak gibi insan
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teknolojisinin de katkilariyla, biitiin diinyay: sarmuis, biitiin iitkke ve mil-
" letleri etkisi altina almis durumdadir? . .

“Zevk icin cinsellik (sex)”, “kendin i¢in cinsellik”, “simrsiz hiirriyet ve
sinirsiz cinsellik” gibi sloganlarla bilhassa gengler tizerinde etkili olan li-
beral cinsellik anlayisi, cinselligin biitiin toplumlar ve dinler agisindan
yeniden ele alinmasini ve cinsel ahlak {izerinde diizenlemeler yapilmast-
n1 zoruniu kilmaktadir. .

Hiristiyanliga bir tepki olarak ortaya ¢ikmis olan liberal cinsellik an-
layisinin yeni bir cinsel ahlak olarak nitelendirilmesi konusu tartigmali
olsa da, ¢cagdas batili diisiiniir ve filozoflarin bu anlayisi bir ahlak sistemi
olarak ele alma egiliminde olduklar1 goriilmektedir. Mesela B. Russell:
“Cinsiyet ahlakimin giiniimiizdeki bu durumu, aslinda iki sebebe dayantyor;
biri gebeligi dnleyen seylerin ortaya gikmast; oteki, kadinlarin haklarina
kavusmast...”® , ifadeleriyle, liberal cinsellik anlayisini yeni bir ahlak sis-
temi olarak degerlendirenler arasindadir.

Evlilik kurumunun gerekliliginin bile tartigildigi* liberal cinsellik
anlayisina Isldm diinyasindan da destek gelmiyor degildir. Nitekim Fash
feminist Fatima Mernissi, Fas toplumu 6zelinde yapmis oldugu aragtirma-
sini genellestirerek Islam toplumlarinda kadinin ikinci simif bir vatandasg
olarak gorildiigiinii sdylemektedir. Ona'gore kadin, Islam toplumunun
sosyal diizeni icin bir tehlike yani fitne olarak disiiniilmekte, dolayisiyla
cinselliginden korkulmaktadir. Mernissi, IslAm sosyal diizeninin disardan
kéfirler, icerden kadinlar tarafindan tehdit edildigi psikozunda oldugunu
iddia ederek islami anlayis: elestirmekte’ ; miislimanlarin cinsellikte de-

davraniglaninda oldugu gibi hoglandigy ve diledigi kadar cinselligi yasamak” seklinde
tanumlanmakta ve kigisel cinsellikten, grup cinselligine, acik ve gay cinselligi gibi bu-
tiin kadin-erkek, kadin-kadin ve erkek-erkek cinsellik tiirlerine kadar genis bir yelpa-
zede ele alinmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. http://www.sfc.org.uk/sexualfreedom.ht-
-ml; http://www.woodhullfoundation.org/SexPolitics/defa-ult.aspx; http://www.fre-
edomsex.org/index.htm

2 Nitekim cinselligi kendisine konu olarak secmis aylik veya haftahk magazin dergileri
yanminda, internet diinyasindaki akil almaz cinsel serbestlik, inanci ne olursa olsun bii-
tiin gencleri bir veba gibi sarmug durumdadur. Normal hayatta insanlann konugsurken
bile yiizlerinin kizardig1 konular, internetin chat ortaminda olaganlagmus bir haldedir.

3 Russell, Bertrand, Evlilik ve Ahlak, gev. Ender Giirol, Istanbul, 1999, 57.

4 Nitekim agik evlilik konusundaki ¢alismasinda O'Neilller “...hayal kinklifina ugranig-
larm biiyitk cogunlugu sadece evlilige kizmakla kalmaz, daha da ileri giderek onun
gerekliligini inkar ederler” tespitinde bulunmaktadirlar. Bkz. O’Neill, Nena-George O'-
Neill, Open Marriage, New York, 1973, 13-15.

5 Meinissi, Fatima, Beyond The Veil, Male-Female Dinamics Modern Muslim Society, revie-
wed by Ayse G. Yesilyurt, Revised Edition, Addison-Wesley; New York, 1987, 37, 39, 40,
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ger verdigi unsurlardan biri olan bekareti hafife alarak, giiniimiizde kiz-
lik zarinin basit bir operasyonla yenilenebilmesini 6rnek géstererek, beka-
rete 6nem verenlerin kolaylikla kandirilabilecegini soyleyerek, liberal cinsel
ahlakin béyle saplantilardan insanlari korudugunu dile getirmektedir® .
Bir diger liberal ahlak destekgisi olan Leila Ahmed de, Arap toplu-
munda kadinin durumunu konu edindigi yazisinda, Kur'an ve hadislerde
dogum kontroliine izin verildigi halde fukahanin buna miisaade etmedi-
gini jleri siirerek yasadig1 toplumu elestirmekte ve liberal cinsellik anlayi-

~sinin boyle konulardaki avantajlarini géstermeye calismaktadir’.

Ulkemizde kadin iizerinde aragtirma yapan Ipek ilkkaracan ve Giilsah
Seral, kadm ve cinselligin bir tabu oldugunu iddia etmektedirler. Daha co-
cukluktan itibaren kizlarin bask: altinda yetistirildigini soyleyerek; kadinin
cinsel yonden tatmininin bir insan hakki olduguna, bekarete verilen biiyiik
degerin “tore cinayetleri"ne bile sebep olabildigine isaret eden yazarlar, li-
beral cinsellik anlayiginin sagladig1 hiirriyet ve demokratiklesme ortamin-
da bu tiir problemlerin en aza indirilebilecegini savunmaktadirlar® .

Liberal cinsellik anlayigina taraftar olanlarin argiimanlarina bakilirsa
kadin haklar, cinsellikte kadinin rolii, dogum kontrolii, kadimn sosyal dii-
zen igerisindeki yeri vb. konular1 problem olarak gérmekte olduklar tespiti
yapilabilir. Bu noktada; eger bu liberal cinsellik anlayist bir ahlak sistemi
ise, nasil bir sistemdir? Neyi esas alir? ilkeleri, faydalari, zararlar nelerdir?
Ortaya ¢ikardigi yeni konular ve sorunlar nelerdir? Liberal cinsellik anlayi-
s1 Islam ile uyusur mu, yoksa celisir mi? sorulan akla gelmektedir.

Gercekten de cinsel ahlak meselesi, 6zellikle Miisliiman toplumlar-
da, kisilerin, kurumlarin ve hatta bilim adamlarinin bile yorum getirirken
oldukga temkinli davrandiklar bir alandir. Diiniin oldugu gibi bugiiniin
Miisliimanlarinda da cinsellik konusunun bir tabu olarak gériilmekte ol-
dugu soylenebilir.

Ote yandan Miisliiman toplumlarinda evlilik ve cinsellikle ilgili ola-
rak genellikle kadinin giyimi, ¢ok kadinla evlilik ve bosanma gibi, artik

42, 45, 107,113; Mernissi, Fatima, “The Muslim Concept pf Active Female Sexuality”,
Women And Sexuality in Muslim Societies, edit. Pinar ilkkaracan, istanbul, 2000, 19-35.

6 Mernissi, Fatima, “Virginity and Patriarchy”, Women And Sexuality in Muslim Societies,
edit. Pinar [lkkaracan, istanbul, 2000, 203.

7 Ahmed, Leila, “Arab Culture and Writing Women’s Bodies”, Women And Sexuality in
Muslim Societies, edit. Pinar ilkkaracan, Istanbul, 2000, 57-59.

8 Ilkkaracan, Ipek, Giilsah Seral, “Sexual Pleasure as a Woman’s Human Right: Experien-
ces From a Grassroots Training Program in Turkey”, Women And Sexuality in Muslim
Societies, edit. Pinar ilkkaracan, Istanbul, 2000, 187-196.
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klasiklesmis, konular tartigilirken; Hiristiyan Bati toplumlarinda hemen her
seyde oldugu gibi cinsellik konusunda da, suni déllenme, tiip bebek, kiir-
taj, kisirlagtirma, dogum kontroli, flort, e§cinséllik, homoseksiiellik, lezbi-
yenlik, mastiirbasyon, vekil annelik, vekil babalik, farkli cinsel pozisyonlar,
oral-anal cinsellik gibi ¢ok farkh konular giindemde yer almaktadir.

Hizla gelisen iletisim ve kiiresellesme sayesinde kiigiilen diinyada bu
konular artik islam diinyasinin da giindeminde yer almaya baslamistir.
Dogal olarak cinsellikle ilgili bu farkli ve yeni konular, bunlarn Islam di-
nine gére durumunun ne oldugu sorusunu da beraberinde getirmistir.
islam’a gore tiip bebegin hitkmii nedir? Kiirtaj dinen caiz midir? Evlilik
oncesi kiz-erkek iliskileri konusunda {slam’in hitkmii nedir? Dogum kont-
rolii Isldm’da var mudir? Escinsellerin ve travestilerin dindeki durumu
nedir? Vekil annelik ya da vekil babalik dinen caiz midir? vb. yiizlerce
soru cevap bekliyor vaziyette ortada durmaktadir®.

Giiniimiiz islam bilginlerinin bu tiir soru ve sorunlar ¢dzmek konu-
sunda genellikle takip ettikleri yéntem ya klasik fikih kitaplarinda benzer
konularla ilgili hiikiimleri tagimak (kiyas) ya da susmak (siikiit) bi¢imin-
dedir. Uciincii yol olan igtihat’a ise bagvurulmaktan kagimldigt goriilmek-
tedir. Bunun sebepleri arasinda, 6zellikle Ehl-i Siinnet anlayisinda, igti-
hat kapisinin kapali oldugu’®, kapal olmasa bile bugiin ictihat yapabile-
cek yeterli niteliklere sahip sahislarin bulunmadig gibi gerekgelerin ileri
stirildiigii goriillmektedir'?. Bu tiir konularda ¢6ziim onerileri ise genel-

9  Bu konulardan bazilan iizerinde bireysel anlamda galigmalar, (mesela Dogum kontro-
lityle ilgili olarak bkz. Abdurrahim Umran, Islam Kiiltiiriinde Aile Planlamast, ¢ev. Fahri
Demir, Ankara, 1997) yapilmus olsa da, biitiin Islam diinyasmn cinsellikle ilgili prob-
lemlerine ¢6ziim 6nerisi olaiblecek nitelikte ¢aligmalar ortaya konulabilmis degildir.

10. Teoride, Ehl-i Siinnet alimlerinden hicbir kimse igtihat kapisinin kapali oldugu idda-
sinda bulunmarms olmasina ragmen, ictihadin hicri V1. yiizyildan sonra yerini taklide
biraktig: seklinde goriigler bulunmaktadar. ibn Kayyim gibi alimler, biitiin mezhepler-
de, belli sahuslardan sonra igtihad kapisinin kapandigt yolunda rivayetlerin oldugunu
nakletmektedirler. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Plamu’l-Muvakki’in an Rabbi'l-Alemin, tah.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1977, 1.256-257; ayrica ge-
nis bilgi icin Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, MEB yay., Anka-
ra, 1990, 1.71-75; Abdiilkerim Zeydan, Islam Hukukuna Giris, ¢ev. Ali Safak, Kaythnan )
Yay., istanbul, 1985,223-227; Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda ictihad, DIB yay.,
3. basky, Ankara, 1985, 184; Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, Nesil yay., Is-
tanbul, 1989, 250-257.

11 ‘Manastirh Ismail Hakks, ictihat kapisimn agik olup olmadigim tartighig makalesinde,
ictihat kapisinn kapali oldugu iddiasinda bulunanlarn, alimler iginde ictihat sartlari-
nin tamammna sahip olan bir kimse kalmadig gibi bundan sonra da boyle bir kimse
ortaya cikmayacag: diisiincesinde olan bir takum taklitgiler oldugunu s6ylemektedir.
Ona gore igtihat kapisimin kapali oldugu yolundakiler iddialar tamamen siyasidir ve
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likle, ictihat kapisinin kapanmamig oldugunu savunan Sii bilginlerden
gelmektedir.

Bu aragtirmanin konusu liberal cinsellik anlayigini tartigmak degil-
dir. Bu ¢alismada Hiristiyan Bat’da gelisip diinyaya yayilan liberal cinsel-
lik anlayisina ve onun ortaya ¢ikardig1 soru ve sorunlara cevap vermeyi
amaglayan giiniimiiz $ii bilginlerinin yaklasimlarini ve mut’a, vekil anne-
lik, vekil babalik, sun’t déllenme gibi konularda cinsellikle ilgili olarak
ileri siirdiikleri 6nerilerini degerlendirmeyi ve bu énerilerin liberal cinsel-
lik anlayisinin olumsuz etkilerine ¢éziim olup olamayacagini tartigmayi
amagclamaktayiz.

1. Gagdas Sii Bilginlerin Kadina Bakis1

Cogunlugunu Iranli ve Hint alt kitasindan olusan cagdas Sii yazarla-
rin cinsellik ve kadin konusunda, temel ilkeler acisindan klasik Sia anla-
yisindan pek de farkli olmayan bir yaklagima sahip olduklari goriilmekte-
dir'2. Ancak modern diinyanin kadin ve cinsellikle ilgili yeni acilimlar1
karsisinda ti¢ farkh anlayigin ortaya ¢iktig1 gozlemlenmektedir.

Birincisi, Murtaza Mutahhari, Muhammed Cevad el-Mugniyye, Syed
Muhammed Rizvi, Asghar Ali Engineer gibi yazarlardan olusan, liberal
cinsellik anlayisinin diinyaya yayilmasiyla, farkl: cinsel tavirlarin ve iligki-
lerin, gesitli yollarla Islam diinyast iizerinde de etkili olmaya baslamasin-
dan sonra, genelde miisliimanlari, 6zelde de Siileri bu zararli akimdan
korumak iizere harekete gegen muhafazakar anlayistir.

ikincisi, 1979 iran devrimi sonrasi Avrupa ve Amerika’ya yerlesmis ve
orada egitim almug olan, Shahla Haeri, Hammed Shahidian, Homa Hood-

ictihat kapis: hicbir zaman kapanmamugtir. Bkz. Manastirh Ismail Hakki, “Bab-1 Icti-
had mesdiid mudur?” Swrat-i Miistakim, C. 1II, S. 31, 65. (Manastirh’ni bu makalesi
Sirat-1 Miistakim’in II. Cildinin 31, 32 ve 33. sayilarinda yayinlanms olup, Ali Duman
tarafindan sadelegtirilerek yayinlanmigtir. Bkz. Ali Duman “Hukukun Siyasete Alet
Edilmesinin Sakinca ve Sonuglan: igtihat Kapis1 Kapali mudir?”, Din Bilimleri Akade-
mik Arastirmalar Dergisi, Yil: 3, S. 2, 2003, ss. 80-91)

12 Sii anlayigina gére Islam, insanin cinsel ihtiyaclarim kabul eder ve bastiritmamasini
tavsiye eder. Islam’da cinsellik, Hiristiyanhgin tersine, ne kotiiliik ne de giinah olarak
algilanmaz. Kur’an, Siinnet ve Ehl-i Beyt kaynaklarinda bunun bir iyilik olarak ortaya
konuldugu gériiliir. Islam’da evlenmemeye karg: cikilir, manastir hayati onaylanmaz.
Evlilik Allah’la kul arasina bir engel degil, kulu Allah’a yaklagtiric1 bir vasitadir. Is-
lam’da evlilik, kisinin maneviyatm giiglendirdigi icin, en {ist diizeyde tavsiye edilir.
Bu yéniiyle Si’a’mn evlilige bakigiyla, Ehl-i Stinnet’in ve diger mezheplerin bakisi ara-
sinda fark olmadig: s6ylenebilir. Genis bilgi i¢in bkz. Murtaza Mutahhari, Sexual Et-
hics in Islam and in the Western World, ing. Gev. Muhammed Hursid Ali, Foreign De-
partment of Bethat Foundation The Islamic Republic of Iran, ts., 2; Syed Muhammed
Rizvi, Marriage and Morals in islam, Scarborough, Ontario, Canada, 1993, p. 13-18.
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far, Deniz Kandiyoti, Ziba Mir Huseini gibi baz Iranli yazarlarin temsil etti-
gi, iran’da olusturulan rejimin dayattig1 kadin ve cinsellik anlayisina karsy,
kadin haklar1 ve feminism taraftarhgma dayanan modernist anlayistir.

Uciinciisii de, Azam Talaghani gibi, iran devrimi yanls: olmakla bir-
likte, kadin haklari ve kadinin toplumdaki rolii konusunda modern yakla-
simlarla Islami 6gretileri bir arada ve Islami metinleri kadin merkezli ola-
rak yorumlamaya ¢alisan, orta yolcu anlayistir.

Bu farkli anlayislar savunan yazarlarin kimi zaman birbirleriyle, kimi
zaman siinni ve batili yazarlarla polemige girdikleri goriilmektedir. Cag-
das Sii aragtirmacilarin kadin ve cinsellik konusunda tizerinde yogunlas-
t1g1 konular islam’in kadina bakust ve kadin haklar1 merkezinde sekillen-
mektedir. Ayrica yeni ortaya cikan kadin ve cinsellikle ilgili problemlerin
coziimiinde, sahip olduklar anlayis cercevesinde ¢6ziim Onerileri getir-
dikleri sdylenebilir. Yani liberal cinsellik anlayigindan miisliimanlari ko-
rumak amaciyla hareket eden yazarlar, muhafazakar bir tutum sergiler-
ken; modernistler, Si’a geleneginin diigiinsel alt yapisina karst elestirel bir
tutumla ortaya cikmakta ve liberal cinsellik anlayis: taraftar olarak belir-
ginlesmektedirler. Uciincii gruptakiler ise dini hiikiimlerle meodern olu-
sumlar arasim telif etmeye caligmaktadirlar.

2. Liberal Cinsellik Anlayisina Kars1 Alternatif .
Goziim Onerileri

Muhafazakar Sii yazarlari liberal cinsellik anlayiginin ortaya cikardi-
g1 kadin ve cinsellik tutumlarinin ozellikle gengler iizerindeki etkilerin-
den hareketle, bu etkileri en aza indirmek ve miimkiinse yok etmek i¢in
cesitli coziim Onerileri gelistirmiglerdir. ,
 Liberal cinsellik anlayiginin, cinselligi ahlaki bakimdan sorgulanmaz
bir sekle sokmaya calistigim diiglinen muhafazakar $ii yazarlar, liberal
cinsellik yanlilar1 ve feministler tarafindan islami cinsel ahlaka yoneltilen
saldirilara cevap verirken, onlarmn diigiincelerin bir takim yanls fikirlere
dayandigim ileri siirerler. Onlara gére bunun iki sebebi vardur: Birincisi
islami cinsel ahlaka saldiranlar bazi batili sosyal teori ve modelleri esas
alarak bu yorumlan yapmaktadir; ikincisi orijinal Islami kaynaklar: yete-
rince saglikli degerlendirebilme donanimlarina sahip degillerdir2.

13 Rizvi, 18-19; Bu konudaki tezini ispatlamak i¢in Fatima Mernissi'nin Beyond The Veil
adl kitabindaki gériiglerini ele alan Rizvi, Mernissi’nin Freud ve Gazali arasinda bir
mukayese yaptig1 “Aktif Kadin Cinselliginin Miisliiman Baglam1” baglikh boliimdeki
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a) Evlilik

Liberal cinsellik anlayisinin evlilige olumsuz yénde tesiri oldugu agik-
tir. Ozellikle kadinin ekonomik bagimsizligim kazanmasimin ardindan,
kadinlarin evlenmek yerine cinsel ihtiyaglarim diledikleri sekilde tatmin
edebilmelerini empoze eden bu anlayss, evliligin ve evlilige bagh ahlaki
toplumsal yapinin biiyiik oranda zedelenmesine yol agmaktadir.

Liberal diisiinceyi savunan cagdas Sii yazarlar, islam’m 6ngdrdiigii ev-
lilik diizeni ve geleneksel Sii anlayisin yorumlarim elestirerek, tamamen
evlilige olmasa bile, kadinin toplumdaki sosyal statiisiinii olumsuz etkile-
digi icin evlilikle ilgili diizenlemelere kars: tez gelistirmislerdir. Ozellikle
fran devriminin ardindan Aileyi Koruma Yasas'nda!* yapilan degisiklikler-
le, kadinin sadece ¢ocuk dogurmak ve cinsellik icin bir obje haline getirildi-
gi tezini savunan bu yazarlar, yasanin en 6nemli olumsuz neticesi olarak,
kadinlarda evlilik yaginin on tice kadar inmesini gostermektedirler’.

Bu iddialara karsi muhafazakar sii yazarlar, biitiin islam alimleri*
gibi, biilluga ermis, yani cinsel diirtiileri uyanmig bir kimsenin, bu cinsel
diirtiilerini tatmin etmesinin yegane yolunun evlilik oldugunu sylerler'.

goriislerini teferruatiyla tartisir. Mernissi’nin buradaki, isldm’da kadinin cinsel konu-
muyla ilgili: (a) islami bakiga gére kadinlar cinsellik agisindan aktif/faal olarak diisii-
niiliir; (b) bu yiizden, kadinlar sosyal diizen i¢in zararhdir. (¢) Kadinda duygusallik
olmamalidir; buna gére bir erkek kansimi sevimemelidir. (d) Islam’da ask sadece Alla-
ha verilmelidir; seklindeki tespitlerinin dogru olmadigini sdyleyen Rizvi, Mernissi’nin
bu hitkiimlere ulagmakta ki metodunun tamamen bath sosyal teorileri esas almasina
bagl olarak hatali oldugunu ve islami kaynaklari, bilerek veya bilmeyerek, yanls
yorumladigim séylemektedir. Giinkii Rizvi'ye gére Mernissi, hem konuyla ilgili zayif
hadisleri esas almig, hem de mukayesede bulundugu Gazali'nin baz1 yorumlarim dik-
kate almayarak, bir bilim adamimn objektifliginden uzaklagmistir. Bkz. Rizvi, 19-24

14 Aileyi Koruma Yasas1 hakkinda genis bilgi icin bkz. http://fis-iran.org/index.php/fa-
milylawredirect.

15 Shahla Haeri, Law of Desire: Temporary Marriage in Iran, London, 1989, 78; Homa
Hoddfar, The women’s Movement in Iran: Women at the Crossroads of Secularization
and Islamization, WLUML (Women Living Under Muslim Laws), France, 1999, 12-13;
Nikkir Keddie, “Women in Iran Since 1979”, WLUML, Dossier, 23/24, Londor, July,
2001, 85; Hammed Shahidian, Women in Iran: Gender Plitics in The Islamic Republic,
Greenwest Press, Westport, London, 2002, 49 vd.; Ziba Mir Husseini, “The Construc-
tion Of Gender In Islamic Legal Thought And Strategies For Reform”, Koninklijke Brill
NV Leiden, 2003, 4-5.

16 Semsiiddin es-Serahsi, el-Mebsut, Darii'l-Fikr, Beyrut, 1989, V.152 vd.; Muvaffakuddin
Ebi Muhammed Ahmed ibn Kudame,; el-Mughni, tah. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki-
Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, Daru Alemi’l-kiitiib, Riyad, tsz., V1.644; Abdurrah-
man el-Cezeri, Kitabu'I-Fikh Ale'l-Mezdhibi’l-Erbaa, Gagn yay., istanbul 1986, IV.90; Vehbe
Zuhayli, Islam Fikiu Ansiklopedisi, cev. Komisyon, Risale yay., Istanbul, 1989, IX.53.

17 Allame el-Hilli, Tabsiratii’I-Miiteallimin fi Ahkami’d-Din, tah. Seyyid Ahmed el-Huseyni-
Seyh Hadi el-Yusufi, Miiessesetii’l-Alem, Beyrut, 1984, 171-172; Rizvi, 19-20; Shahe-
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Onlara gore biilugun hemen ardindan evlenilmesi miimkiin olmakla bir-
likte, sadece fiziksel olgunluk evlilik i¢in yeterli degildir, diistinsel olgun-
luk denilen riist de ayn: oranda énemlidir. Ancak giiniimiiz hayat sartlar1
hem ekonomik, hem sosyal yonden biilug ile riigt arasinda bogluga sebep
oldugu icin evlilik konusunda karmagaya yol acmistir'®. Gagdas muhafa-
zakar Sii yazarlar bu karmagay1 ortadan kaldirabilmek icin cesitli 6neriler
sunmaktadirlar. Mesela Syed Muhammed Rizvi, fiziksel olgunluga ulas-
malarina ragmen cesitli sebeplerle evlenemeyen genclerin ne yapmast
gerektigi konusunda dort 6neri sunmaktadir:

a) Allelerinin desteklerini alarak evlenmek, yani ekonomik acidan
evliligin gerektirdigi yiikiin, gencler ekonomik hiirriyetlerine kavusunca-
ya kadar, aileler tarafindan saglanmasi,

b) Toplumun destegini alarak evlenmek, yani evliligin ekonomik
boyutlanyla ilgili olarak devletin ve diger bir takim toplumsal kurumlarin
yardimci olmasi, : _

¢) Gok basit bir hayat tarzina razi olarak evlenmek,

d). Finansal yiikiin ortadan kaldirilabilmesi icin evlenecek genglerin,
cinsel ihtiyaclar1 zamaninda bir araya gelmelerine miisaade eden, fakat
diger normal zamanlarinda ebeveynlerinin yanlarinda kalmalarini 6ngé-
ren bir evlilik bicimi. | ’

Bu yontemlerden herhangi biriyle ergenlige ulasir ulagmaz evlene-
cek genclerin, ekonomik bagimsizhgini elde ettikten sonra evlenme niye-
tinde olan genclere oranla daha sansh oldugunu diisiinen Rizvi, giini-
miiz sartlarinda, evlenmeden énce ekonomik hayat standartlarim sagla-
- maya calisacak bir kimsenin otuzlu yaglarindan énce evlenmesinin mim-
kiin olmadig gériisiindedir. Ayrica evliligin ekonomik boyutlari konu-
sunda ailesi ve toplum tarafindan desteklenmeyen genglerin, bati cinsel

en Serdar Ali, Conceptualising Islamic Law, CEDAW and Women’s Human Rights in

* Plural Legal Settings: A Comparative Analysis of Application of CEDAW in Bangladesh,
India and Pakistan, Adopted at New York on December 18, 1979; Entered into force
on 3 September 1981. UN GA Res. 34/180, 34 GAOR, Supp. (No0.46) 194, UN Doc. A/
34/46, at 193 (1979), 2 UK.TS. (1989); 19 L.L.M. (1980) 33.

18 Rizvi, 20. Rizvi bu karmagaya isaret etmek tizere, kiz ve erkeklerin biiluga erigir erig-
mez, yani fiziksel olgunluga ulastiklar zaman evlenmelerinin ¢ok da kolay olmadii-
11, Newsweek dergisinde yayinlanmis Amerikan gengleriyle ilgili bir makaledeki: “21.
yiizyila giren gen¢ Amerikalilar 20. yiizyiin baglarindaki atalarindan daha az olgun-
dur. Fark gencligin gelismesinin biitiin alanlarinda cinsellik, agk, evlilik, egitim ve ig
gibi apaciktir. Bugiiniin gengleri fiziksel olarak énceki nesillerden daha énce olgunla-
styor, ancak duygusal olarak yetiskinlik baglanimin gelismesi daha uzun siirityor.” (News-
week, Special Edition Spring 1990, p. 55) ifadelerini 6rnek olarak vermektedir.
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ahlakindan etkilenerek asimile olma riski tasidigini, boyle bir asimilasyo-
na ugrayan bir Miisliiman gencin ise deger ve sorumlulugu olan bir cinsel
iligkiye dikkat etmeyebilecegine isaret etmekte, bunun evlilik dis1 cinsel-
lik, kiirtaj, istenmeyen bebekler gibi bir takim sosyal problemlere yol aga-
cagina dikkat cekmektedir'? .

Gorildiigii gibi Rizvi'nin énerilerinden ilk {i¢i biitiin herkes tarafin-
dan onaylanacak tiirden olup, orijinallikleri yoktur. Bunlar biitiin top-
lumlarda gériilen tiirden uygulamalardir. Ulkemizde de gengleri evlen-
dirmek adina kurulmus cesitli sivil toplum kuruluglarin1 gdrmekteyiz2° .
Ayrica belediyeler gibi cesitli resmi kurumlarin, evlenmeye giicli yetme-
yenlere yardimlar yaparak evlenmelerini sagladiklar da goriilmektedir.
Ancak Rizvi'nin dérdiincii 6nerisi gercekten cok farkli ve ilging bir 6neri-
dir. Bu, ne mut’aya ne de diger mesru evlilik standartlarina benzer bir
oneridir. Liberal cinsellik anlayisinin olumsuzluklarina tepki adina ileri
stiriilen bu oénerinin, toplumsal uygulanabilirligi ayrica iizerinde durul-
mast gereken bir konudur.

b) Mut’a

Muhafazakar Sii yazarlarin liberal cinsel ahlak kargisinda ileri siirdii-
gl 6nerilerden biri de mut’adir®. Geleneksel Si'a anlayisinda mut’a Pey-
gamber zamanindan beri uygulamada olan ve kiyamete kadar megrulugu
devam edecek olan bir nikah ¢esitidir?.

19 Rizvi, 21-22.

20 Mesela iilkemizde, Gengleri Evlendirme ve Mehir Vakfi, Yuvamiz Evlendirme Biirosu
gibi bu amagcla olugturulmus sivil toplum érgiitleri bulunmaktadir. Genis bilgi icin
bkz. http://www.mehir.org/mehir.aspx; http://www.yuvamiz.net.

21 Mut‘a nikahi (muvakkat/siireli nikah) konusu gesitli tarigmalar arasinda yer almig olsa
bile Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogu haram ve batil oldugu kanaatindedirler. Genig bilgi
icin bkz. Es-Safit, Muhammed b. Idris, el-Umm, Dariil-Kiitiibi'l IImiyye, Beyrut, 1994,
V.36; es-Seybani, Muhammed b. Hasen, Muvattaul-Imam Malik, Kahire, 1987, 183;
Serahsi, V.152-153; ibn Riigd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Biddyetiil-Miictehid ve
Nihdyetii’l-Muktasid, Kahraman yay, istanbul, 1985, 11.48; El-Meydani, Abdiilgant, el-
Liib@b fi Serhil-Kitab, Dersaadet, Istanbul, ts, II1.20; el-Mevsili, Abdullah b. Mahmud,
el-Tntiydr li-TaTilil-Muhtdr, Gagr1 yay., Istanbul, 1987, I11.89.

22 Hilli, 179; ibnitl-Hiirr el-Amili, Tahsilii Vesiletii’s-Si’a ila Tahstli Mesdili’s-Serf’a, tah. M-
essesetil Al-i Beyt, Kum, tsz., XX1.34-37; Heffening, “Mut'a’ mad., IA, VIIL.850; Omer
Ferruh, Islam Aile Hukuku, cev. Yusuf Ziya Kavakg, [stanbul, 1969 125; Zuhayll
IX.53; Haeri, 52; Komisyon, el-Mut’atu ve Mesruiyetuha, Daru’z-Zehra, Beyrut, 1982,
30-31; Ziibeyr Dehan, Zevdcii'l-Mut'a fi'l-fikhi’s-Siiyyil-Imdmi: Arz ve Nakd, Tub Peris,
rabat, 2003, 39; Seyyid Ali el-Huseyn es-Sistani, Menhecii’s-Salihin Fetdva, ys, tsz.,
111.75. Rizvi, 29.
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Giiniimiiz muhafazakar Sii alimleri de mut’a konusunda ayni anlayl-
s1 siirdiirmekte olmalarina ragmen, son dénemde yapilmig aragtirmalar,
on iki imam Siasmnin hakim oldugu Iran, Liibnan, Suriye ve Irak gibi bél-
gelerde artik mut’a yapilmadigini, kadinlarin mut’a yapmaktan kagindik-
larim belirtmektedirler?. ' '

Liberal Sii yazarlar, 1979 Iran devriminden sonra kadinlar karsisinda
erkeklere sinirsiz cinsellik yolunun sonuna kadar a¢iimasina, kadinn er-
kek karsisinda sadece cinsel bir obje haline doniigmesine, mut’anin er-
kekler tarafindan daha fazla tercih edilen bir evlilik tiirii olmasina ve kiz-
larda evlenme yasinin 12-13 simirina kadar inmesine ragmen, sonraki yil-
larda 6zellikle kadin hareketlerindeki gelismeler ve feminismin tesiriyle,
kadinlarin mut’aya kargi soguk davrandiklarin evlilikten ve 6zellikle de
mut’adan kacindiklar: tespitlerinde bulunmaktadirlar. Hatta Iran’da, ev-
lenme yasinin yiikselmesi ve kadin-erkek iligskilerinde farkh yaklagimlarin
cogalmas: sebebiyle eski devlet baskam Hagimi Rafsancan?’nin, gencleri,
diger bat1 tirii iliskiler icerine girmektense, mut'a evliligi yapmaya tegvik
ettigini bildirmektedirler?*. Liberal Sii yazarlar mut’anin kadini sex kolesi
konumuna diisiiren bir uygulama oldugu gériisiindedirler®.

Liberal yazarlarin mut'a konusundaki iddalarina muhafazakér $ii
yazarlar, mut‘ann, zinadan korunabilmek icin miisaade edilmis bir evlilik
tiirii oldugu teziyle karg1 ¢ikarlar. Si‘a, diger biitiin Islam mezheplerinden
farkl olarak evliligi iic kategoriye ayirmaktadir. Birincisi daimi evlilik de-
nilen ve diger mezheplerin de kabul ettigi, biitiin Islam toplumlarinda
bilinen ve uygulamada olan normal evliliktir. Ikincisi, siireli ya da gegici
evlilik denilen, $i'a’nin Imamiye kolu diginda pek fazla taraftar: olmayan
muta evliligidir. Uciinciisii ise milk-i yemin, yani cariye elde etmek yoluy-
la evliliktir®. Sia anlayiginda siirekli ve gecici evlilik arasindaki yegéne
23 Dwight M. Donaldson, “Temporary Marriage in Iran”, Moslem World, C. XVI, New

York, 1968, 364; Mugniyye, Mezahibil-Hamse, 367; Haeri, 50. Hammed Shahidi-
an, iran’da 1975 yaymnlanan evliligi diizenleyici Aileyi Koruma Yasasinda mut'a ile
ilgili herhangi bir hiikiim konulmamasim elestirerek, daimi evliliklerin kayit altina
alinmasi zorunlulugu olmasina ragmen, mut’ada bdyle bir seyin olmamasi dolayisiy-
la mut'a evliliginin ne kadar yaygin oldugunun belirlenmesinin imkansiz oldugunu
sdylemektedir. Shahidian, 55-56. )

24 Haeri, 75 vd; Hoodfar, 23-24; Halef Afshar, “Women, State, and Ideology in Iran”
WLUML (Women Living Under Muslim Laws), Dossier 3, June-July 1988, 45-47; Sha-
hidian, 182.

25 Haeri, 88; Hoodfar, 33; Husseini, 7.

26 Seyyid Murtaza, el-Istibsdr, Matbaatirl-Haydariyye, Necef, 1981, 109; Muhammed

Hiiseyn Ali Kasifiilgita, Aslu’s-Si'a ve Usuliihd, Milessesetii’l-A’lemi, Beyrut, 1982,93-
94; el-Hilli, 171; Shahidian, 55.
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fark siirekli evlilikte esler arasinda gérev ve sorumluluklarin belirlenmisg
olmasina karsin, gecici evlilikte boyle bir belirlemenin bulunmamasidir.

Gergekei bir degerlendirmeye tabi tutulursa $i'anin mut’a anlayisi-
nin neredeyse zinanin ortadan kalkmasina, daha dogrusu zina kapsami-
na girecek sucun olusmamasina zemin hazirlayacak nitelikte oldugu soy-
lenebilir. Giinkii Siiler mut’anin cevazini ve kiyamete kadar devam ettigi-
ni ileri siirerken, mut’anin sinirlarini genisletmektedirler. Mesela Sii an-
layisinda mut’a’da mukim olup olmamanin, savas hali gibi istisnai du-
rumlarin var olup olmamasinin, mut’a yapilacak kadin sayisinn, veli izni
ve sahit bulunup bulunmamasinin énemi yoktur. Yani bir kimse yasadig1
beldede, normal bir hayat diizeni siirerken, evli bile olsa diledigi kadar
kadinla, veli izni ve sahitler olmaksizin mut’a yapabilir®®. Halbuki Ehl-i
Siinnet kaynaklari, Peygamber zamanindaki mut’anin savag ve sefer za-
manlarinda serbest birakildigini, bunlarin digindaki zamanlarda mut’aya
izin verilmedigini bildirirler. Mut’anin Peygamber zamaninda belirli bir
siire caiz oldugunu, daha sonra neshedildigini s6ylerler®.

Goriildiigii gibi Si'anin mut’aya yaklasimi, neredeyse zina’ya cevaz ver-
me noktasina ulasmis gibidir. Bu bakimdan ister geleneksel anlayisla, ister
liberal cinsellige kars: gelistirilmig bir tutum olarak ele alinsin, mut’ann
cevaz verilebilir bir cinsellik tiirii oldugunu séylemek zordur. Hatta liberal
cinsellik anlayisinin gelistirdigi zevk icin ve sinirsiz cinsellik sloganlar ile
mut’a yoluyla cinsellik anlayis1 arasinda fark olmadig: sGylenebilir.

3. Evlilik Harici Cinsellige Yaklagimlari
a) Evlilik Dis1 Cinsellik

Evlilik yoluyla mesru cinsel iliskiyi reddetme noktasindaki liberal cin-
sellik anlayigi, bu tutumuyla evlilik harici cinsellige (cohabitation) prim

27 Seyyid Murtaza, el-Istibsdr, 109; Kagifillgita, 93-94; el-Hilli, 171; Rizvi, 29.

28 Hilli, 179; Amili, XX1.34-37; Heffening, VII.850; Omer Ferruh, 125; Zuhayli, IX.53;
Haeri, 52; el-Mut’atu ve Mesruiyetuha, 30-31; Dehan, 39; Sistani, I1.75. Ibnii’l-Hiir
el-AmilP'nin naklettigi bir habere gore, bir adam Allah ve melekleri sahit tutarak mut-
’a yoluyla bakire bir kizla cima etmis ve bunun hiikmiinii imam Ebu’l-Hasan’a sormus-
tur. imam’in cevabi, bakire ile yapilan mut'ada cimamin yasak olmas: sebebiyle, bu
iligkisini gizlemesi seklinde olmustur. Bkz. Amili, XX1.34-35.

29 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Siinne, tah. Mu-
hammed Mustafiziirrahman, Bagdad, 1983, V.390; Ebu Bekr Ahmed b. Ali el-Cassas,
Ahkamit’l-Kur'dn, Darir'l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1986, 11.146-148; Abdiilkadir er-Razi,
Tefsirii Garibi’l-Kur'dni’l-Azim, tah. Hiiseyin Elmali, TDV yay., Ankara, 1997, 311-312;
Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Gagdas Tefsiri, Istanbul, 1988, 11.250; Abdiisselam et-
Termanini, ez-Zevacii inde’l-Arab fi'l-Cahiliyeti ve'l-Islam, Alemi’l-Marife, 1984, 42.
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vermekte ve tegvik etmektedir. Bu tutum ise dogal olarak neslin karigma-
s1, gayrl mesru ¢ocuklarin toplumda ¢ogalmasi, cinsel yolla bulasan has-
taliklarin artmast, istenmeyen gebeliklerde kiirtaj gibi sorunlarin zemini-
ni hazirlamaktadir. Evlilik disi cinselligin Islam’in hi¢bir mezhebi tarafin-
dan onaylanmayacag: ¢ok agiktir. Nitekim en liberal Sii yazarlar bile bu
konuda susmayt tercih etmektedirler. Buna karsin muhafazakar sii yazar-
larin, liberal cinsellik anlayisina saldirdiklar en 6nemli nokta da buras:
olmaktadir. ‘

Muhafazakar sii yazarlar tarafindan sorumsuz bir cinsel tavir olarak
nitelenen evlilik dig1 cinsel iliskinin zina oldugu, Allah haklarina saygisiz-
lik ve kisinin kendi cinsel organina kars: bir ahlaksizlik olarak diistintildii-
gl goriliir. Bu konuda “Zinaya yaklasmaywn, zira o, bir haydsizliktir ve
¢ok kdtii bir yoldur™® mealindeki ayeti delil gostererek, bu tiir bir cinsel
davramigin islam tarafindan cezaya miistahak olarak degerlendirildigini,
zina yapan kadin ve erkegin bekarsalar yiiz kirbacla cezalandirilmalar®,
evliyseler taglanarak oldiiriilmeleri®? gerektigini soylerler3s.

Gergekten de evlilik 6ncesi ya da harici cinsellik bireysel olmasinin
yaninda, ayni zamanda toplumsal bir sucgtur. Gegici bir miiddet i¢in ki-
silerin cinsel yonden tatmin olmalarini saglasa bile, esasen hayatin an-
lamini kaybetmesine bile yol agabilecek derecede gayr1 ahlaki bir du-
rumdur.

30 Isra, 17/32.

31 Nug24/2. .

32 Evli sahislarin recm edilmesi (Recm konusunda teferruath bilgi icin bkz. Ibrahim
Galigkan, “Islam Hukukunda Zina Sucunun Mahiyeti ve Cezast”, AUIFD, S. XXXIII,
ss. 85-86; Omer Menekse, “Osmanlrda Zina Gezas1 Olarak Recm”, Marife, 3/2,
(2003), 7-18) seklindeki ceza Ehl-i Siinnet alimlerinin de tizerinde ittifak ettikleri
bir husus olmakla birlikte (Safii, V1.215; Serahst, 1X.37; Ebu’l-Velid ibn Riisd, Bidd-
yetil’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktastd, Daru Kahraman, istanbul, 1985, 11.363 vd.;
el-Meydani, el-Liibdb, 111183), ézellikle Kur'an’da konuyla ilgili sarih bir nass bulun-
mayis1 sebebiyle Kuran’a uygun bir ceza olmadiy, i¢in son dénemlerde gecerliligi
tartigmaya agilmig bir konudur. (Genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Tekin Gokmenoglu,
“Kur’an-1 Kerfm’de Olmayan ve Onunla Gelisen Ceza: Recm”, Islam Hukuku Aragtir-
malari Dergisi, S$.2, 117-129.

33 Hilli, Tabsire, 243-244; Seyyid Murtaza, el-Istibsdr, Matbaatiil-Haydariyye, Necef, 1981,
109; Muhammed Hiiseyn Ali Kagifiilgita, Aslu’s-Si'a ve Usulithd, Miiessesetiil-Allemd,
Beyrut, 1982,93-94; Allame el-Hilli, Tabsiratii'l-Miiteallimin fi Ahkdmi’d-Din, tah. Seyid
Ahmed el-Hiiseyni-Seyh Hadi el-Yusufi, 1. Baski, Miiessesetiil-A'lemi Ii'l-Matbuét, Bey-
rut, 1984, 171; Murtaza Mutahhari, Sexual Ethics in Islam and in The Western World,
Translated: Muhammed Khurshid Ali, Foreign Department of Bethat Foundation The

. Islamic Republic of Iran, 12; Muhammed Cevad Bohanar, Islam and Women Rights, World
Organization For Islamic Services, Tehran — Iran, 1980, 28-30; Rizvi, 29
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b) Mastiirbasyon

Liberal cinsellik anlayisinin yayginlastirmaya caligtigy evlilik harici
cinsellik tiirlerinden biri de mastiirbasyondur. Ister erkek ister kadin
olsun, her iki cinse yonelik propaganda faaliyetleri, sahislar arasi cin-
selligin miimkiin olmadig1 durumlarda, kendi bagina yasanan cinsellik
anlamindaki mastiirbasyon, dogallasma siirecine taginmigtir. Ozellikle
televizyon, sinema, dergi, VCD, DVD ve internetteki sinirsiz gelismeler,
pornografinin, ekonomik bir sektor olarak 6nemli oldugunu ortaya koy-
duktan sonra, bireysel, tek basina cinselli§in gerceklestirilebilmesinde
temel yardimei olarak sunulmaktadir®. Liberal cinsellik anlayis: taraf-
tarlari mastiirbasyonun dogal insan davraniglarindan oldugu fikrinde-
dirler®. ’

fslami terminolojide istimna bil-yed olarak bilinen mastiirbasyon,
Sia fikhina gére yasaktir. “Inananlar... o kimselerdir ki, esleri ve ellerinin
sahip oldugu (cariyeleri) harig cinsel organlarint korurlar... bu yiizden, her
kim ki bunun étesine gitmek isterse, iste bunlar haddi asan kimselerdir®
ayetlerini bu yasagin delili olarak sunan muhafazakar sii yazarlar, evlilik
dist herhangi bir iligkinin ve dolayisiyla da mastiirbasyonun haddi agmak
oldugu kanaatindedirler””. Benzer bir anlayig Safii mezhebinde de gori-
liir. imam Safil de ayni ayeti delil gostererek, bu fiilin yasak olmas1 gerek-
tigini istidlal etmektedir®.

Mastiirbasyonu bir hastalik olarak degerlendiren mubhafazakar sii ya-
zarlar, bunun tedavisi icin giiclii bir irade, diger arkadaglariyla daha fazla
birlikte bulunma ve viicuttaki enerjiyi harcamak igin spor vs. gibi hobileri
tavsiye etmektedir®.

34 Liberal cinsellik anlayigimn mastiirbasyon konusundaki yaklagimi hakkinda genis bil-
gi icin bkz. Dale Kaufman, “Is masturbation a Sin?”, http://www.youthspecialties.-
comy/articles/topics/sexuality /masturbationphp; http:// advancedmasturbation.com/
myths.html; http://www.coolnurse.com/mastur bation.htm; http://marriage.about.-
com/cs/masturbation/f/masturbatfaq3.htm.; http://www.anael. org/english/mastur-
bation; http://marriage.about.com/cs/masturbation/ f/masturbatfaq3.htm; http://he
althy strokes.com.

35 Rehana Ghadially, “All for Izzat: The Practice of Female Circumcision among Bohra
Muslims in India”, WLUML, Dossier, 16, 13.

36 Mi’minfin, 23/6-7.

37 Amili, XXVII1.363; Rizvi, 23.

38 Safii, el-Umm, V.138.

39 Riazvi, 25. ’
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¢) Homoseksiiellik ve Lezbiyenlik

Liberal cinsellik anlayiginin mesrulastirdigi, kadin-erkek iligkilerin-
den biri de grup cinselligi ve bunun bir alt dali olarak kabul edilmesi
miimkiin olan kadin kadina ve erkek erkege cinselliktir. insan olma onu-
runa aykuri olan bu cinsel tutumlar, cinsellikte simr tanimayan liberal cin-
selligin hiirriyet alaninda degerlendirdigi cinsellik tiirleridir. Bu nedenle
ozellikle son yirmi y1l iceirisinde ayni cinsten olan insanlarin evlenebile-
cegi (same-sex marriage) bile tartiyma konusu yapilmis ve bunun bir hak
oldugu ileri siiriilmiistiir*® .

Muhafazakar sii yazarlar bu tiir bir cinselligin bir insan hakk: olama-
yacag goriigiindedirler. Ayni cins bireyler arasinda cinsel iliski olarak ta-
nimlanan homoseksiiellik ve lezbiyenlik i¢in cezalandirilmay: hak eden
bir cinsel iligki*' oldugu fikrinde olan muhafazakar sii yazarlar, Lut kav-
miyle ilgili ayetleri*? g6z oniinde tutarak, homoseksiiel iligki icerisinde olan
gerek kadin (sahhaka) gerek erkekler (ltiti) igin zina ile ilgili hiikiimlerin
uygulanmasi gerektigini soylerler. Mesela iki erkek arasindaki escinsellik
iliskisinde aktif olan erkek eger bekarsa yiiz sopa, evliyse recm (taslanarak
oldiiriilme), pasif olan erkek icin ise ister evli ister bekar olsun 6liim hiik-

40 Aym: cins insanlarin evlenebilecegi konusundaki tartigmalar hakkinda genis bilgi icin
bkz. Frances Kissling, Responding to Religious Conservatism: Plenary Speech to the Non-
governmental Forum, Fourth World Conference on Women, Beijing, 1995, WLUML, Dos-
sier, 16, 52; Surina Khan, “The All-American Queer Pakistani Girl: The dilemma of
being between cultures”, WLUML, Dossier, 18, 7-10; Linda S. Walbridge, “Sex and the
Single Shi’ite: Mut'a Marriage in an American Lebanese Shi’ite Community”, WLUMI,
Dossier, 18, 11-26; http://www.now.org/issues/lgbi /marr-rep.html; http //WWW .-
cbe. ca/news/background/samesexrlghts/ http://www.samesexmarriage.ca/legal/
imm310107.htm,

41 islam Hukuku literatiiriinde livata ve sihik olarak bilinen homoseksiiellik giinah ola-
rak kabul edilen bir sugtur. Ancak haddi gerektiren suglar arasinda yer almamakta-
dir. Bunun en énemli sebebi olarak, haddi gerektiren biitiin suglann Kur'an-1 Kerim
ayetleriyle diizenlenmis olmasina ragmen, livata i¢in Kur’an’da takdir edilmis bir ce-
zanin olmamasi gosterilebilir. Bu sebeple de livataya verilecek ceza konusunda gerek
ilk dénemlede ve gerekse miigtehit imamlar doneminde ¢egitli ihtilaflar gercekles-
migtir. Netice itibariyle livata ve sihak cezasinda ti¢ goriis ortaya ¢tkmistir: Ebu Hani-
fe'ye gore tazir cezasi verilir, Safiiye gore zina haddi uygulamr, Malik’e gére muhsan
olsa da olmasa da recm edilir. Genis bilgi icin bkz. ibn A‘rabi, Ebu Bekr Muhammed b.
Abdillah, Ahkdmu’l-Kur’an, Beyrut, 1987, 11786-787; ibn Kesir, Tefsiru Kur'anil-Azim,
cev. Bekir Karhiga-Bedreddin Cetiner, istanbul, 1985, VII1.3970-3973; Abdiilgani el-
Ganemiyyiil-Meydani, el-Liibdb fi Serhi’l-Kitdb, Darsaadet, {stanbul, tsz., IL191; Ab-
dullah b. Mahmud el-Mevsli, el-Thtiydr li-Ta2lilil-Muhtdr, Gagri yay., Istanbul, 1987,
1I1.90; Muhammed Ali es-S&bfini, Revdi‘ul-Beydn Tefsiru Aydtil-Ahkdm mine’l-Kur'dn,
Istanbul, ts., 11.40-41; Zuhayli, VII. 364-365; Ates, I11.364-368.

42 A'raf, 7/80- 84 Hid, 11/80-82.
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miinii vermektedir. Iki kadin aras iliskide ise bekarsalar yiiz sopa, evliyse-
ler recm cezasinin uygulanmasi gerektigini belirtmektedirler® .

Bu konuda diger islam mezheplerine mensup alimlerin de homosek-
stil ve lezbiyen iliskilerinin cezalandirilmas: gereken cinsel suglar oldugu
kanatinde olduklarim: gérmekteyiz. ibn Kudame, Araf suresi 80-81. ayet-
lere dayanarak livata’nin Allah’in kitabinda haram kilindigy, isleyen kisi-
lerin ayiplandigi konusunda alimlerin icma ettigini séylemektedir*4 . An-
cak bu fiilleri igleyenlerin nasil cezalandirilacagi konusunda her mezhep
farkli bir goriis ileri stirmiistiir. Kur'an’da yer alan Lut kavmi ve onlarin
basina gelenlerle ilgili haberlerden hareketle homoseksiielligin ¢ok agir
sekilde cezalandirilmasi gerektigini kabul edenler olmustur. Hz. Peygam-
bere isnad edilen bazi ahad haberlere** binaen homoseksiiel iliskiye gi-
ren erkeklerin recm edilecegini s6yleyenler oldugu gibi*, bekarsalar zina
haddi olan yiiz celde ile cezalandirilacagini séyleyenler?” ve tazir ceza-
siyla cezalandirilacagini ileri siirenler de vardir®.

Ancak nisa suresi 15 ve 16. ayetler incelendiginde hem lezbiyen hern
de homosekstiel iliski i¢in takdir edilmis cezalar oldugu goriilmektedir.
“Kadinlarinizdan fuhus yapanlara karst aramizdan dort sahit getirin. Eger
sahitlik ederlerse, o kadinlart oliim alip gétiiriinceye yahut Allah onlara bir
yol agincaya kadar evlerde hapsedin™® mealindeki 15. ayetin lezbiyenlik-
le ilgili oldugunu s6ylenebilir. Ayet dil yoniinden incelendiginde baslan-

43 Amili, XXVIII.153-156; Mutahhari, Sexual Ethics, 18, 47; Rizvi, 27. Goritldiigii gibi
escinsellik konusunda da Rizvi, imam Safii ile aym goriigtedir.

44 1bn Kudame, XI1.348-349.

45 Livata iiliyle ilgili hadisler i¢in bkz. Tirmizi, hudud, 24 babun ma cae fi haddi’l-1at,
1481-1482; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1.309-317.

46 Ibn Kudame, Hz. Ali, ibn Abbas, Cabir b, Zeyd, Ubeydullah b. Mamer, Ziihri, Ebu
Habib, Rebia, Imam Malik, Ishak ve iki kavlinden birinde imam Safii'nin lutiye recm
uygulanmas: gerektigi goriisiinde olduklanim séylemektedir. Ayrica Hz. Ebu Bekir
doéneminde Halid b. Velid’in iki kutiye rastlayip nasil cezalandinlacag: konusundaki
sorusuna Halife’nin istisareden sonra yakilmalarim emrettigine dair bir haber de
yine IBn Kudame’de gecmektedir. Bkz. Ibn Kudame, X11.349; imam Safit'nin goriigii
icin ayrica bkz. Serahsi, IX.77.

47 ibn Kudame, Said b. Miiseyyed, Ata, Hasan, Nehai, Katade, Evzai, Ebu Yusuf, imam
Muhammed, Ebu Sevr ve meshur olan goriisiine gore Safi’nin zina haddi uygulan-
mast gerektigi goriigsiinde olduklarimi nakletmektedir. ibn Kudame, XI1.349; imam
Safit’nin gdriisii igin ayrica bkz. Serahsi, IX.77.

48 Ebu Hanife livata sucunu igleyen i¢in had cezas: uygulanmayacag goriisiindedir. Giin-
kii livata yapilan yer vat etme yeri degildir. Dolayisiyla zinadan kaynaklanan sularin
kangmasi (ihtilatu’l-miyah) s6z konusu olamaz. Ayrica bu fiilin zinadan bagka bir sey
oldugu nass ile sabittir, eger zina olsaydi lutilik denilmezdi. Dolayistyla bu fiili isleyene
tazir cezasi verilir diisiincesindedir. Imam Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore ise muh-
san iseler zina haddi uygulanir. Serahsi, el-Mebsut, IX.77-78; ibn Kudame, XI1.350.
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gicinin kadinlara isaret eden zamirle baglamis olmasi da, ayetin bu sekil-
de anlasilmasinin daha dogru olacagini gostermektedir. Ustelik ayet bu
sekilde anlasildiginda, daha sonra gelen zina sugunun cezalandirilmasty-
la ilgili Nur suresi 2. ayetle, zahirde var goziiken tearuz da ortadan kalk-
mus olmaktadir.“I¢inizden fuhus yapan her iki tarafa ceza verin; eger tevbe
eder, uslarirlarsa artik onlara ceza verip eziyet etmekten vazgegin; ¢tinkii
Allah tovbeleri cok kabul eden ve ¢ok esirgeyendir”® mealindeki 16. ayet
icin de, 15. ayet icin séylenilenler gecerli olarak goriilebilir.

4. Dogum Kontrolii ve Kiirtaj

Liberal cinsellik anlayisinin neticelerinden biri de istenmeyen gebe-
lik sorunudur. Insanlar her cesit cinsellik iliskisine girmek konusunda
sonsuz derecede serbest kabul edilince, cinselligin dogal neticesi olan
hamilelik ve cocuk sahibi olmak konusu bir problem olarak ortaya ¢ik-
makta ve zevk icin cinselligi savunan bu anlayis, ciselligin bu trinind
reddetmektedir. Hamilelik olmadan cinselligin saglanabilmesi ise, hami-
le kalmay: 6nleyici tedbirlerle miimkiin olmaktadir. Bu nedenle liberal
cinsellik anlayis1 hamileligi engelleyici her tiirlii tedbire cevaz vermekte,
bunun icin ayr1 bir ekonomik sektdr olugturmaktadir. Dogum kontrol hap,
prezervatif, spiral gibi hamileligi énleyici yontemler, insan saglhig: agisin-
dan yeterince tartisilmaksizin insanlara ¢6ziim olarak sunulmaktadir. Ki-
lisenin do?gum kontroliine kars1 ¢tkmasina ragmen, liberal cinsellik taraf-
tarlar1 bunu megru ve dogal bir insan hakk: olarak sunma egilimindedir-
ler. Aym sekilde istenmeyen gebeliklerin kiirtaj yoluyla sonlandiriabile-
cegi goriigii de liberal cinsellik anlayiginin bir yansimasidir. ‘

Liberal sii yazarlar, kadini sadece gocuk dogurmak ve cinsellik igin bir
materyal haline getirdigini diisiindiikleri Sia fikhina karsi, dogum kont-
rolii ydntemlerinin dini bakimdan izin verilebilir yontemler oldugunu ile-
ri siirerek, dogum kontroliine karg: herhangi dini bir metin bulunmadigs-
n1 savunmaktadirlar. Cogu miisliiman cografyasinda, ézellikle dini lider-
lerin dogum kotroliine kars: tavir almasinin dini degil, kigisel ve toplum-
sal bir takim gerekcelere dayandigini, dini liderlerin béyle bir haklari ol-
madig diisiincesini dile getirmektedirler®’.

49 Nisa, 4/15.

50 Nisa, 4/16.

51 Sajeda Amin and Sara Hossain, “Women’s Reproductive Rights and the Politics of
Fundamentalism: A View from Bangladesh”, WLUML, Dossier, 16, 86.
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Dogum kontrolii konusunda muhafazakar sii yazarlarin olumsuz bir
tutum sergilemekdikleri, buna cevaz verdikleri goriiliir. Cinselligin, hem
cinsel arzulari tatmin etmek hem de ¢ocuk dogurmak gibi iki boyutuna
yonelik dogal bir hareket oldugu seklindeki anlayisa gore dogum kontro-
liine izin verilebilecegini ileri siirerler2,

Dogum kontrolii konusunda tamamen ona kaf§1 ¢ikan Katolik kilise-
sinin ve onu tamamen serbest géren feministlerin yaklagiminin yaninda,
ona belli sartlarla izin veren Sii fikhinin olmak iizere ii¢ goriig vardir.
Kur'an ve Siinnet'te dogum kontroliinii yasaklayan bir hiikiim olmadig
gibi evlilikte ¢cocuk sahibi olmanin farz oldugunu gésteren sarih hiikiim-
ler de yoktur. Hakkinda yasaklayici herhangi bir hiikiim olmadig1 icin de
dogum kontroliiniin miibah/caiz olmasi gerektigini savunan muhafaza-
kar sii yazarlar, az]®, yani cinsel iligkide bosalma (orgazm)dan énce ¢e-
kilmeyle ilgili hadislere dayanarak dogum kontroliine izin verildigini;
buna ragmen bu konunun ¢esitli zaman, durum ve sartlara goére Sia’daki
en tist miigtehitin tasarrufunda izin verilebilir veya yasaklanabilir bir konu
oldugu goériisiindedirler 4.

Gebelik onleyici metotlar olarak dogum kontrol haplari, depo-pro-
vera denilen gebelik engelleyici enjeksiyonlar, rahim icin aleti (spiral),
engelleme aletleri (kaput yada prezervatif), kadinin en verimli oldugu
zamanlari takip etmek ve bu siire i¢inde cinsel iliskiden uzak durmak,
orgazm olmadan geri ¢ekilmek (azl) ve kisirlagtirma gibi yontemler kul-
lamlmaktadir. Muhafazakar sii yazarlar bunlardan kisirlagtirma haric ta-
maminin geriata uygun oldugu; kisirlastirma isleminin tersine cevrilebi-
lir olmasina bagl olarak seriata uygun olabilecegi aksi takdirde haram
olacag: goriisiindedirlerss.

52 Rizvi, 31.

53 Azl konusu da isldm hukukcular: arasinda tartigmali olan bir konudur. Gogunluga
gbre mekruh olmakla birlikte caizdir. AzI’'de kadinin izninin ahnmasir: sart kosanlar
da vardir. (bkz. Gazzali, Ebu Hamdi Muhammed b. Muhammed, fhyau Ulumi’d-Din,
I1.51-53, ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddiil-Me‘dd, Beyrut, ts., IV. 16-17; Dihlevi, Sah
Veliyyullah, Hiiccetu’llahi’l-Baliga, cev. Mehmet Erdogan, Istanbul, 1994, 11.418-419;
Zuhayli, IV.359-360; Atar, Fahrettin, “Azil” mad., DIA, IV. 326-328; Yaran, Rahmi,
“Dogum Kontrolii”, Di4, IX.494-495). Fakat haram oldugunu séyleyenler de vardir.
Mesela Zahirilerden ibn Hazm, son dénem bilginlerinden Mevdudi, dogum kontrolii-
niin ve dolayisiyla da azlin haram oldugu kanaatindedir. (ibn Hazm el-Endeliisi, el-
Muhalla bi’l-Asar; X.70-71; Mevdiidi, Ebu’l-Ala, Islam Nazarinda Dogum Kontrolii, cev.
Ramazan Yildiz, istanbul, 1967)

54 Rizvi, 32.

55 Rizvi, 38-40; Saba Naqvi Bhaumik, Outlook Magazine, September 27, 2004; http://
www.wluml.org/english/newsfulltxt.shtml.
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Kiirtaj konusunda muhafazakar sii yazarlarin tamamen negatif bir
tutum icerisinde oldugu séylenebilir. islim’in gebelikten korunmaya izin
vermesine ragmen, serl hamilelikten yani déllenmis yumurtanin implan-
tasyonundan sonra onu oradan diisiiriicii veya ortadan kaldirict her tiirli
eylemi ve dolayistyla da kiirtaji yasaklamis oldugu goriisiinde olan yazar-
lar, béyle bir islemin hem cenin hem de Allah’in haklarina tecaviiz oldu-
gunu, sadece annenin hayatinin tehlikeye girmesi gibi istisnai durumlar-
da kiirtaja izin verilebilecegi diisiincesindedirler®.

6. Yeni Ureme Teknikleri

Liberal cinsellik anlayisimin bir¢ok olumsuz boyutlar1 yaninda, insan
neslinin devamiyla ilgili olabilecek boyutlar: da vardir. Bunlar insan fire-
mesinde yeni teknikler olarak kabul edilir. Koca tarafindan suni déllenme,
bir goniillii tarafindan suni déllenme, tiip déllenmesi ve vekil annelik ko-
nularim iceren bu yeni tekniklerle iiremenin devam edebilecegi tezi, liberal
cinseelik anlayigini bir {iriiniidiir. Bu teknikler hi¢ ¢ocuk sahibi olamayan
evli ciftler icin ¢ocuk sahibi olma imkani sagladig gibi, evlilik olmaksizin
bebek sahibi olmak isteyen kadin ya da erkekler i¢in de ¢oziim olmaktadir-
lar. Elbette liberal cinsellik anlayis1, herhangi bir ahlaki ya da sosyal smnirla-
ma tanimaksizin hangi sekilde olursa cocuk sahibi olma tekniklerine cevaz
vermektedir. Fakat dini bakimdan bu tekniklerin ele alinmasi ve dine uy-
gunlugunun belirlenmesi zorunlulugu vardir. Muhafazakar sii yazarlar, yeni
{ireme teknikleri konusuyla ilgili yaklagimlarinda, her bir {ireme teknigini
tek tek ele alarak degerlendirmelerde bulunmay tercih etmislerdir.

a) Sun’i Dollenme

, A§1lama da denilen sun’ déllenme, erkegin meni {iretebilmesine rag-
men déllemeyi basaramadigi durumlarda kullanilan yéntemdir. Bu yon-
temle kadin yumurtas: ve erkek menisinin normal sartlarda déllemeyi
gerceklestiremedigi hallerde, meninin enjektor yoluyla ana rahmine yer-
lestirilerek dbllenmenin gerceklesmesi saglanir™’. Ancak kocadan meni
elde edileiblmesi i¢in mastiirbasyon gereklidir.

56 Rizvi, 41-42; Farokhzad Shani, “Abortion in Iranian Law”, Society on Podium, Janu-
ary, 2004; Dianne N. Irving, “Iran, Abortion - and Islamic Embryology?”, http://ww-
w.lifeissues.net/ writers/irv/irv_51liranabortionembyro.html. 20 Temmuz 2004’te ¢1-
karilan bir kanunla iran hiikiimeti, 6liim riski bulunan kadinlarda kiirtaja izin verile-
bilecegini kanunlagtirmistir. Bkz. http://www.lifesite.net/1dn/2004/jul/
04072002.html; :

57 http://www.doktornevra.com/kisirlik/asilama_intrauterin_inseminasyon.asp.
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Mubhafazakar sii alimler bu yéntemin evli ciftler arasinda uygulan-
masi kaydiyla dine uygun oldugu kanaatindedirler. Temelde mastiirbas-
yonun yasak olmasina ragmen, bu islemde kocadan meninin mastiirbas-
yon yoluyla elde edilmesinde, bir kocanin esi yoluyla mastiirbasyonunun
caiz oldugunu diisiiniildiigii icin, cevaz verirlers®,

Evlenmeden ¢ocuk sahibi olmak isteyen bir kadinin, géniillii bir er-
kek tarafindan sun’i olarak déllenmesine hem ahlaka hem de Islam’a uy-
gun olmadig1 gerekeesiyle karsi ¢ikan ve bunun zinaya benzedigi icin
haram oldugunu séyleyen muhafazakar sii yazarlar, bu konuda Nur sure-
sinin 31. ayetini delil olarak kullanirlar ve bu ayette gecen “Miimin kadin-
lara da sdyle: Gozlerini (harama bakmaktan) korusunlar; namus ve iffetle-
rini esirgesinler.” ifadelerinin mutlak oldugu icin es ile olanin disindaki
her seyi kapsadigini, bu yiizden bu déllenmenin bir cinsel iliski yoluyla
olmay1p da, bir enjeksiyon yoluyla enjekte edilmis olsa bile Allah’in emri-
ni ihlal niteliginde olabilecegini belirtirler®.

ilk iki yontem erkegin menisinin kadina enjekte edilmesi bi¢iminde
olurken kadmin yumurtasinin bir tiip icerisinde déllenmesi demek olan
tiip déllenme yonteminde de ayni tutumu sergileyen muhafazakar sii ya-
zarlar, bu yéntemin de ancak evli giftlerde uygulandig1 zaman caiz, aksi
taktirde haram oldugunu séylemektedirlere.

b) Vekil annelik

Insan iiremesinde kullanilan tekniklerden biri de vekil anneliktir. Bu
yontemde evli bir ¢iftin déllenmis yumurtas: géniillii bir kadina enjekte
edilmekte ve bu kadn o ift adina bebegi tasimaktadir.

Muhafazakar sii yazarlar bu yéntemin de baska bir erkegin menisi-
nin yabanci bir kadina naklini i¢erdigi i¢cin haram oldugunu séylemekte-
dirler. Ancak vekil annelik gérevini iistlenen kadinin gecici veya siirekli
bir nikahla erkege nikahlanmasi durumunda bunun caiz olabilecegini
kabul ederler®.

‘Muhafazakar sii yazarlarin, bu konuda ¢éziim dnerisi olarak sunduk-
lar1 mut’a bir care olabilecek niteliktedir. Zira, pek cok insan evlenirken
¢ocuk sahibi olmay1 da amaglamaktadir. Ancak, kadin ya da erkekteki bir

58 Mutahbhari, 21; Rizvi, 43.
59 Rizvi, 44-45.

60 Rizvi, 45.

61 Rizvi, 46-47.
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kusurdan dolay: cocuk sahibi olamayan ¢iftlerin bu vekil annelik yonte-
milye cocuk sahibi olmalari miimkiin olmakla birlikte, yabanc bir erke- -
gin menisinin yabanci bir kadina enjekte edilmesi dini bakimdan onayla-
namaz. Fakat, bu niyetle vekil annelik {istlenecek kadin, erkegin mahrem-
lerinden olmayan bir kadin olmak ve bagka biriyle evli bulunmamak kay-
diyla, erkege mut’a yoluyla nikahlanabilir.

" Sonug

Liberal cinsellik anlayisi, demokrasi ve kadin haklari séylemlerinin
iistiinde yiikselen, baslangig itibariyle Hiristiyan Batrnin mevcut Incillere
dayali cinsellik anlayisina kars: bir hareket olarak ortaya ¢ikmig olmasina
ragmen, bugiin bulundugu noktada kapitalisme hizmet araglarindan biri |
haline déniigmiis bulunan yeni bir cinsellik anlayisidir. Birey merkezli ol- '
mak lizere, cinselligi simirsiz bir bigimde yagamay1 6ngoren bu anlayzs, esa-

sen tiiketim ekonomisine dayall materyalist sistemin bir hizmetgisi duru-
mundadir. Nitekim sinirsiz kadin-erkek cinselligi vaadine ragmen, gebeligi
onleyici yontemleri gelistirerek bir anlamda sinirlamay: da yine ekonomik
getiri haline getiren bu anlayis, hi¢bir zaman bir ahlak sistemi olmayacagt
gibi, bilakis ahlaka ve toplumsal geleneklere karsi ve yikic1 bir anlayistir.

Miisliimanlardan olusan diinyanin gelisen teknoloji ve kiiresellesme-
nin tesiriyle, liberal cinsellik anlayisiyla kars: karstya gelmesi kaginiimaz-
dir. Giinkii Miisliimanlar da teknolojinin nimetlerinden yararlanmakta ve
kiiresellesen diinyada kendilerine yer edinmeye ¢aligmaktadirlar. Ustelik
liberal cinsellik anlayisinin arkasindaki materyalist zihniyet, teknolojiyi
satacak pazar olarak miisliiman cografyasini goz ardi etmemektedir.

Liberal cinsellik anlayisinin, islam’in ana kaynaklari olan Kur'an-1
Kerim ve Siinnet tarafindan onerilmis, icma, kiyas, maslahat, ictihat gibi
delillerle miictehitler tarafindan organize edilerek, standardize edilmig
cinsellik anlayisiyla ters diismemesi miimkin degildir. Esasen bu anlay1-
sin sadece islam Dini’nin cinsellik 6gretisiyle degil, biitiin din ve ahlak
sistemleriyle celismesi kaginilmazdir. Zira, bu cinsellik anlayiginin ser-
besti tanidig1 evlilik harici birliktelik (cohabitation), istenilen kisiyle iste-
nildigi zaman cinsellik, escinsellik, evlilik dis1 ¢ocuk sahibi olmak gibi
seylerin tiimii ahlaki problemler tagimaktadir.

Boyle biiyiik ahlaki sorunlan igeren bu cinsellik anlayigina karg1 gii-
niimiiz Sii diinyastmin gelistirdigi tepkiler dikkate deger bi¢imde 6ne ¢ik-
mis durumdadir. Ozellikle Avrupa ve Amerika’da yagayan sii miisliiman-
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larin, bu akimdan etkilenmesini 6nlemek amacini tasiyan sii yazarlar, sii
cinsellik 6gretisine vurgu yaparken, bir yandan da liberal cinsellik anlayi-
sina karsi yeni sdylemler gelistirmislerdir.

Bu sOylemleri {i¢ kategori de degerlendirmek miimkiindiir: Liberal
soylem, muhafazakar séylem ve orta yolcu séylem. Liberal goriisleri be-
nimseyerek, Islam’mn ve Sia fikhinin cinsellikle ilgili 6gretileri karsisinda
duran bu grup aragtirmacilar, demokratiklesme, kadin haklar: ve liberal
cinsellik anlayisimin savunucusu olarak belirginlik kazanmaktadir. Libe-
ral cinsellik anlayisinin ve liberal yazarlarin tezlerinin karsisinda, gele-
neksel sii 6gretiyi esas alarak ortaya ¢ikan muhafazakar yazarlar ise, Sia
ahlakim 6ne ¢ikarmak amacini giitmektedirler. Uciincii grubu olusturan
orta yolcu s6ylem taraftarlar ¢ok fazla olmamakla birlikte, tezlerinde kimi
zaman liberallere, kimi zaman da muhafazakarlar yaklasmaktadirlar.
Dolayisiyla tartigma liberallerle muhafazakarlar arasinda cereyan etmek-
tedir.

Liberal diisiinceye karg1 muhfazakar tutum sergileyen sii yazarlarin
en 6nemli savunma aracy, liberal cinsellik anlayisim ahlaka olumsuz etki
yapan yonlerine karsi nikah ve mut’a ile cevap vermeye calismalaridir.
Ancak zaten nikaha kars1 olan liberal cinsellik anlayis1 kargisinda, gesitli
sebeplerle evlenemeyenler i¢in énerilen mut’a ise bir cesit mesru zina
seklinde sunulmaktadir. Bu ise bir ¢éziim olmaktan cok, ¢oziimsiizliigii
ortaya ¢ikarmaktadir. Zira cinselligin ahlaki boyutu sadece erkekler icin
degil, ayn1 oranda kadinlar icin de gerekli ve zorunludur.

Ote yandan modern bat1 diinyasinda yasanan liberal cinsellik ve bi-
limsel ilerlemelerin ortaya ¢ikardigi cinsellikle ilgili yeni sorun ve konula-
ra cevap verme endisesi tasiyan muhafazakar sii yazarlar, liberal cinsellik
anlayisinin olumsuzluklarina karsi, Is14m cinsel ahlakinin panzehir olabi-
lecegi tezini savunduklan igin, tez olmaktan daha cok, anti-tez olarak
ortaya ¢ikmaktadirlar. Ozellikle gebeligi 6nleyici yontemler ve insan iire-
mesinde yeni teknikler gibi konularda muhafazakar yazarlarin yaklasim-
larinin Ehl-i Siinnet agisindan da onaylanabilecegi séylenebilir.

Netice itibariyle giiniimiiz Sii Islam’inda evlilik ve cinsellik anlayisin
yansitan liberal ve muhafazakar sii yazarlar arasindaki bu tartisma, libe-
ral cinsellik anlayiginin ortaya ¢ikardig yeni konu ve problemlere ¢6ziim
onerileri sunulmas: agisindan ve Islam'in ana kaynaklar olan Kur'an ve
Stnnet ile diger deliller bakimindan irdelenerek, biitiin miisliimanlar icin -
faydali olabilecek neticelerinin ortaya cikarilmas faydali oalcaktir.
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IslAm Tesriinin Olusum Seyri Agisindan
Vahy Déneminin Mekke Merhalesi ve
Safhalari

Mehmet ERDEM’
Abstract

According to the Moslems, Mohammed, who is the messenger of Allah, is the Seal of the

prophets who were sended by Allah to humanbeing to guardian or to rescue them from
" the error. His duty of prophethood continued for 23 years; 13 years at Mecca where is
the place of birth of prophet Mohammad, and 10 years at Medina where is his emigrating
place. For a man who believes in Islam, this short time is most important period in
history of mankind, and it is divided two part. Because both of the period of Mecca and
Medina have some notable characteristics. When we examine this time in the perspective
of establishment of Islamic law, the term of Mecca is a period that creats the general
principles, religious and ethical background of foundation of Islamic law. Therefore, the
period of Mecca’s legislation charakteristics should be analysed by the scientific methods
and new perspectives to understand the mental of Islamic jurisprudence.

Key Vords: Formation of Islamic Law, Period of Macca, Sub Stages.

Giris

islam’a nispet edilen biitiin ilmi disiplinler gibi, Istam hukuku’nun te-
mel dayanaklarini da tarihin belli bir déneminde Hz. Muhammed (s.a.v.)’
in sahsinda tezahiir eden vahiy irtinleri olusturur. Degisik brang ve mes-
reblerden Miisliiman ilim adamlari, giiniimiize kadar eksiksiz ve fazlasiz
bir sekilde gelmis bulunan Kuran vahyinin, modern zihniyete uygun ola-
rak olablildigince objektif bir okuyus tarzi ile yeniden ele alimmasimn
gerekliligine dair bir takim tezler ve teklifler ileri siirmektedirler. Bu me-
yanda, heniiz berraklagsmamis olan bu tez ve 6nerilerin, modern insanin
vahyin rehberliginden faydalanmasina ne derece katki saglayacagina dair

* Dr., Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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tartigmalar da devam etmektedir.! Bir taraftan bu tartismalar siire dur-
sun, bize gore son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)’in teblig ettigi is-
lam’in, insanliga sundugu diinya gériisiinii; iman, ibadet, ahlak ve hukuk
sisteminin mahiyetini kavrayabilmek icin ise temelden baglamak, bunun
icin de 6ncelikle ve §zellikle vahyin olusum dénemini degisik acilardan
dikkatlice incelemek gerekir. Bu nedenle de giiniimiizde, Islam tesri tari-
hi ile ilgili olarak, olabildigince objektif ve ilmi kistaslaslara uygun yeni
calismalara ihtiyac vardir. Gergi Islam tesri tarihiyle ilgili olarak gerek
Tirkce gerekse Arapga bir cok degerli eser bulunabilir. Ancak bu eserle-
rin, en azindan elimizin altindakiler itibariyle, gerek sistematik agidan
gerekse muhteva agisindan, yeni tartigmalara 1g1k tutacak yeterlikte ol-
duklarinm séylemek zordur. Ciinkii bunlarin bir kism, bilimsellik kaygi-
sindan uzak, Islam tesri tarihi hakkinda genel bilgi vermeye yonelik ola-
rak hazirlanmis birer halk kitabi seviyesinde,? diger bir kismi ise, muhte-
melen miielliflerinin, ders notlarim bir araya getirerek olgunlastirdiklart
birer ders kitabi niteligindedir. Dolayisiyla bu tiir eserler, yeni yaklagimla-
ra yol géstermede yetersiz, hatta kendilerinin bilimsel stizgegten gegiril-
meye ihtiyaclari bulunmaktadir. Kanaatimizce Tiirk meslektaglarimizin
en ¢ok miiracaat ettikleri kitaplardan biri olan, Prof. Dr. Hayrettin Kara-
man’in Islam Hukuk Tarihi isimli kitabindan makalemizin konusuyla ilgili
olarak tespit ettigimiz teknik hatalardan sadece iki tanesine, muhterem
miiellifin musamahasina siginarak, dikkat cekmek bu alandaki boslugun
gercekligini kavramak icin yeterli olacaktir.?

Karaman, Hz. Peygamber’in niibiivvetten sonra Mekke’de kaldig:
yaklasik 13 yil icerisinde nazil olan ayetlerin miktarindan s6z ederken;

1 Yeni yontem aragyiglar: ve problemleri hakkinda bkz. Mehmet Erdem, “Yeni Usul Ara-
yislarin Arka Plani ve Problemleri Uzerine”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 7 (2002), ss. 71-86.

2 Osman Keskioglu'nun, Islam Hukuk Tarihi adli kitabt buna érnek olabilir.

3 Burada, Zafer matbaasi, Istanbul 1989°da yaynlanan kitap esas alinmustir. Bu kitabin
daha sonra yeniden gozden gegirilerek, igerisindeki teknik hatalarin diizeltilmis oldu-
gundan haberdar degiliz. Ancak konuyla ilgili olarak Karaman’in “Biitiin Yonleriyle Asr-1
Saadette Islam” isimli degerli kiilliyyatin icerisindeki yazisinda da aym ifadelerin de-
vam etmesi, bizde hatalann diizeltilmedigi kanaatinin olugmasina sebep olmustur. Yine
de bu hatalar diizeltilmisse simdiden éziir diliyoruz. Diizeltilmemigse, sik¢a bagvurulan
bir kaynak olmasi nedeniyle bu kitabin dikkatlice yeniden gézden gegirilerek, en azin-
dan teknik hatalann diizeltilmesi gerektigini hatirlatmak istiyoruz. Biz muhterem mii-
ellifin hem Mukayeseli Islam Hukuku isimli eserinden hem de s6zii edilen “Islam Hukuk
Tarihi” isimli eserinden zaman zaman faydalandik. Bu istifadenin bir giikranesi olmak
lizere, goziimiize takilan bazi hatalarla ilgili diisiincelerimize dair bir yazi yazmayi
diistinmekteyiz.
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“Bu miiddet icerisinde Kur’an’in iicte birinden az eksigi nazil olmustur” de-
mektedir.* Bu ifadelerin gozden kacan bir hata oldugu agikur. Giinki
gerek Kur'an tarihcileri ve gerekse tegri tarihgileri Kur'an’m ¢ogunun Mek-
ke’de nazil oldugu konusunda goriis birligine sahiptir.® Ucte birlik nis-
petten ilk defa kimin, hangi 6l¢iiyii esas alarak bahsettigi ayr1 bir arastir-
ma konusu olabilir. Ancak Islam Hukuk Tarih¢isi Hudari Beg, hicretten
once nazil olan Mekki siirelerin, Kur'an’in 30’da 19’u kadarim tegkil etti-
gini séylemekte® ve Karaman’in, sézii edilen bilgi konusunda buradan
ilham aldig1 anlasiimaktadir. Ne var ki “tigte ikiden az eksigi”, daha diiz
bir ifadeyle “iicte ikiye yakini” seklinde olmas: gereken bilgi, kanaatimiz-
ce bir ziihiil eseri olarak “igte birinden az eksigi“ seklinde alinmstir. Bu
ifadeler, Mekki ayetlerin Kur'an'nin iicte birine bile ulasmadig1 anlamina
gelmektedir. Bu durum ise, Kur'an'in tegekkiilit hakkinda bilgi sahibi ol-
mayan dikkatli okuyucularin, Kur'an nassinin azimin Meke’de, cogunun
ise Medine’de tesekkiil ettigi seklinde yanlis bilgilenmelerine sebep olabi-
lecek teknik bir hatadir.

Karaman, yine ayn kitabinda Mekke déneminde mesru kilinan iba-
det ve hukukla ilgi hiikiimleri sayarken, “Allah adina hiikiim uydurarak
kendilerine yasak ettikleri temiz yiyeceklerin helal kiinmast” ifadesini kul-
lanmakta ve Maide stresinin 103. ayetini delil géstermektedir.” Halbuki
tefsir alimleri, Maide siiresinin, en erken Hudeybiye senesinden itibaren
inmeye basladigini ve niiziil tarihi itibariyle Medine doneminin dahi ikin-
ci yarisindan sonra inen siirelerden oldugunu séylemektedirler.® Hatta
Hz. Peygamber'in bu sfire hakkinda “Maide Stiresi Kuranin en son nazil

olan siiresidir. Oyleyse onun helallerini helal, haramlartn da haram kabul

ediniz” buyurdugu rivayet edilmistir. Gerci bu stirenin {igiincii ayetinin
veda haca sirasinda Arafat’ta nazil oldugu konusunda miifessirler goris

4 Hayrettin Karaman, [slam Hukuk Tarihi, Zafer Matbaasi, istanbul 1989, s. 55; “Asr-t
Saadette Islam Hukuku” Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, (Editdr. Vecdi Akyiiz),
Beyan Yayinlari, istanbul, 11, s. 33.

5 Bedruddin Muhammed b. Abdillah, ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur'dn I-IV, tah. Mu-

hammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Darwl-Ma'rife, Beyrut 1972, I, 187; Muhammed Hudari

Beg, Tarihu't-tegrii’l-Isldmi, Darul-Kalem, Beyrut, 1983, s. 11.

Hudari Beg, a.g.e, s. 11.

Karaman, a.g.e., s. 78; a.mlf., Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, 111, 65.

Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf by., ty., I, 600; Muhammed Ali es-Sabuni,

Safvetii’t-tefasir, Derseaadet, Istanbul, ty., I, 324.

9 Ibn Kesir, Tefsirul-Kurani’l-azim, 1I, 2; Muhammad Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili,

Eser Negriyat, istanbul 1979. s. 1543; Sabuni, Safvetii’t-tefasir, 1, 324. :
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birliine sahiptirler.!® Ancak ayetlerin Mekki yada Medeni olusunu tes-
pitte hicreti esas alan ¢ogunluga gore!! bu ayet de Medeni sayilmaktadir.
Sonug olarak, bu stirenin tamami1 Medeni olmasina ragmen, Karaman,
Mekke tesriini Medeni olan bir ayet ile temellendirmistir.

Ilmi zihniyet acisindan, bu tiir hata ve celigkilerin énemsiz olduklar
séylenemez. Ozellikle de miistesriklerin vahiy donemi arastirmalarina 6zel
bir 6nem atfettikleri ve islam vahyinin gergékligini Hz. Peygamber’in psi- |
kolojisiyle sinirilandirmak istedikleri de géz éniinde bulunduruldugun-
da, Miisliiman bilim adamlarinin, islam tesri tarihinin bu énemli déne-
miyle ilgili olarak yeni, detayli ve dikkatli ¢caligmalar yapmalarinin gerek-
liligi daha kolay anlasilacaktir. Bu yazi, vahiy déneminin ilk merhalesini
tegkil eden Mekke doénemini, tesri’ tarihi acisindan kilometre taglarini
belirleyerek sathalandirmak ve her bir safhanin, sosyolojik acidan genel
goriintlistind tespit etmek ve énemine dikkat cekmek diisiincesiyle kale-
me alinmustir. Diger bir ifadeyle bu ¢alisma, vahyin Mekke dénemini tesri
tarihi agisindan okuma denemesidir. Bu dénemde tesri konusu haline
gelen bazi hususlara temas edilecek olmakla beraber, Mekke dénemi tes-
riinin kronolojik tespitini miistakil bir caligmaya havale edilecektir. Eli-
mizin altindaki tegri tarihi kitaplar1 bu konuyu ¢ok yiizeysel ele aldikla-
rindan, calismamizin temel referanslarini, tefsir ve usuliine dair kitaplar-
la Islam tarihi kaynaklar olusturacaktir. Burada asil konuya girmeden
6nce vahiy doneminin genel bir tasvirini vermek istiyoruz.

I. Genel Olarak Vahiy Dénemi

/}Bugiin diinya niifusunun iicte birine yakininin benimsedigi Islam,
miladi 20 Nisan 571 tarihinde Mekke’nin Hagsimogullar1 mahallesinde Si'bi
Beni Hasim/Daru Ibn Yusuf diye bilinen bir evde dogan'* Hz. Muham-
med (s.a.v.) tarafindan teblig edilmistir. Son derece diiriist bir Mekkeli

10 Bkz. Zemahgeri, el-Kessaf, I, 600.

11 Bkz. Zerkesi, el-Burhan, 1, 194, 195

12 Islam tarihgilerinin ¢ogu Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, Kuran'da da zikredilen “ashab-u fil”
hadisesinden, tercih edilen goriige gére, 50 giin sonra diinyaya geldigini kabul etmeleri-
ne ragmen, bu tarihin miladi takvimdeki kargilig1 konusunda farkh hesaplamalardan kay-
naklanan farkh tarihler belirlemiglerdir. (Bkz. Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, Im-
ta’ti'l-Esma’ bima Li'r-Rasiilii mine’l-Enbai ve’l-Emvali ve’'l Hafedeti ve’l-Meta’, Tashih ve
Serh, Mahmud Muhammed Sakir, Matbaatii Lecneti’t-te’lif ve’t-terclimeti ve’n-negr, Kahi-
re 1941 1, 3; Ali Nureddin es-Semhudi, el-Mevaridii'l-heniyye fi meviidi hayri'l-beriyye,
Mahmud Beg Matbaasy, Istanbul 1326, s. 8). Bu goriis farklihklarnmin ézellikle tegri tarihi
agisindan her hangi bir 6nemi bulunmadigr igin, en yaygin olam zikretmekle yetindik.
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olarak hayatini siirdiiren Hz. Muhammed (s.a.v.), dnceleri “sadik riiya”-
lar ile vahyi telakkiye hazirlanmis, 40 yaslarindayken miladi tarih itiba-
riyle 1 Subat 610 yilinda, Hira magarasinda icra etmeyi itiyat edindigi
inzivalarindan birinde, ilahi vahye mazhar olmus'® ve bdylece Islam tes-
riinin vahiy dénemi baslamugtir. Hz. Muhammed 25 Eyliil 622 tarihinde
ve peygamberliginin on {iciincii senesinde 11 Haziran 632 tarihinde de
ay takvimi hesabiyla 63 yagindayken ahirete irtihal etmistir. Baz1 Islam
hukuk tarihcilerinin hesaplamalarina gére; ilk nazil olan ayetlerle (Alak
stiresinin ilk be§ ayeti) son nazil olan ayet (Maide siiresinin iiglincii ayeti)
dikkate alindiginda vahyin baglangici ile bitisi arasindaki siire 22 sene 2
ay 22 giindiir.’* Boylece Hz. Muhammed’in peygamberlik gorevi, 12 sene
5 ay 13 glin anavatan1 Mekke’de, 9 sene 9 ay 9 giin de hicret yurdu Medi-
ne’de olmak iizere yaklagik 23 sene siirmiistiir.!s Iste bu zaman dilimi,
genel olarak Islam tarihi acisindan “Vahiy Dénemi”, ozel olarak islam
hukuku agisindan ise “Islam Tesriinin Olusum Dénemi” olarak adlandiril-
maktadir.'® Yaklagik yirmi {i¢ sene olan bu siire, kemmiyet itibariyle in-
sanlik tarihinde ¢ok az bir yer tutmasina ragmen, Hz. Muhammed’in teb-
lig etmekle miikellef oldugu islam vahyinin Allah tarafindan insanhga
taninan son sans oldugunu kabul eden bir Miisliiman i¢in ifade ettigi
anlam agisindan ise, insanlik tarihinin en énemli zaman dilimini tegkil
eder (asr-1saadet). Bu nedenle, Islam tarihi boyunca ortaya cikan biitiin
goriis ve diisiinceler “Islami” nitelemesini hak edebilmek icin bu kisa za-
man diliminde tesekkiil eden vahiy iiriinlerinden direkt ya da dolayili
olarak onay alma ihtiyac1 duymuslardir..

 Kisaca genel sinirlari cizilen vahiy donemi, kendi arasinda Mekke
merhalesi ve Medine merhalesi olmak iizere iki alt ddsneme ayrilmakta-
dir. Giinkii vahiy dénemine islam’in en temel kaynagin olan Kur'an aci-

13 Bkz. Buhari, Tabir, 91/1 (VIII, 67).

14 Bkz. Hudari Beg, a.g.e., s. 9. Burada son inen ayet ifadesiyle, hiikiim ifade eden ayetler
kastedilmistir. Clinkii tercih edilen gériige gore, sozii edilen Maide sfiresinin ti¢iincii aye-
ti veda haca esnasinda Arafat meydaninda nazil olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu
tarihten sonra 80 giin daha yasamustir. Rivayetlere gore son inen ayet Bakara stresinide-
ki riba ayetidir ki, Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ayetin niiziiliinden 9 giin sonra vefat etmis-
lerdir. Demek ki, Maide ayetiyle Bakara ayeti arasmda 71 giin gibi bir zaman gecmistir.
Bu zaman zarfinda hangi ayetlerin indigi ayrica aragtirilmahdir. Belki de Hz. Peygamber-
in bu 71 giinliikk zaman dilimindeki tasarruflan tesri tarihi agisindan ¢ok daha énemli
olabilir. Giinkii dinin kemale ermesinden sonraki tasarruflarda nesih, tahsis ve takyit gibi
sonraki fakihlerin ciddi olarak tartigtiklan usfili problemlere yer verilmemis olmalidir.

15 Hudari Beg, a.g.e., s.11 .

16 Bkz. Abdulvehhab Hallaf, fImii Usiili’l-fikh, Mektebetir’l-Islamiyye, Istanbul 1984, s. 282.
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sindan baktigimizda, Mekke ve Medine’de nazil olan Kur’an ayetleri arasin-
da hem sekil, hem de muhteva acisindan belirgin farkliliklar bulunmakta-

-dir. Bazi tefsirciler;, vahiy donemini Mekke ve Medine safhalari olmak iizere

ikiye ayirmakla yetinmemis, her iki dénemi; erken, orta ve ge¢ olmak iizere
iicer merhaleye ayirarak, Kur'an’i -ve dolayisiyla Islam tesriinin mahiyetini-
dogru anlayabilmek icin, ayetlerin bu merhalelelerden hangisinde nazil
oldugunun bilinmesini sart kosmuglardir.!” Bazi ¢agdas fikihcilar da Mek-
ke ve Medine donemlerini ikiser alt boliimde ele alarak incelemislerdir.'8
Alt dénemler, aragtirmacilarin ilgi alanlarinin amag ve konusuna gore fark-
lilik gésterebilmektedir. Bu calismada alt dénemler, islam hukukunun te-
sekkiil seyri acisindan belirlenmeye ¢alisiimigtir.

II. Mekke Merhalesi ve Safhalan

Islam tesriinin tegekkiilit Hz. Peygamber'in tebligi ile paralellik gos-
terdigi i¢in, vahiy doneminin Mekke merhalesini de Hz. Peygamber’in
tebligine paralel olarak gelisen olaylarla beraber takip etmek gerekmek-
tedir. Bu nedenle Mekke merhalesinin tegri agisindan safhalarim belirler-
ken, gerek teblig vazifesinin icra edilis bicimi, gerekse tebligin birinci
derecedeki muhataplarinin sosyolojik dzellikleri itibariyle ortaya ¢tkan
degisiklikler esas alinmalidir. Bylece belirlenen her bir sathanin Islam
tesriinin tegekkiil seyri acisindan karakteristigini ve 6nemini tespit etmek
daha kolay olacaktir. ’

1. Nﬁbﬁwet Safhasi

Hz. Peygamber (s.a.v.), fiilen vahye mazhar oldugu zamana kadar
tertemiz; her tiirlii sirk ve sirk saibesi bulunan fiilden uzak bir hayat yasa-
mustir. islam alimlerinin cogunluguna gére kirk yagindayken,'® yukarida
ifade ettigimiz gibi, Hira magarasinda itiyat edindigi inzivalarindan biri-
sinde kendisine Alak sfiresinin ilk bes ayeti inmis ve boylece ilk olarak

17 Bkz. Zerkesi, el-Burhan, 1, 192; Subhi Salih, Mebahis, s. 169, 185.

18 Mesela bkz. Ramazan el-Buti, Fikhii’s-sire, yy. 1978, s. 75.

19 Said b. Miiseyyit’in, “Hz. Peygambere 43 yasinda niibiivvet verildi, peygamberlikten son-
ra on sene Mekke'de on sene de Medine’de ikamet etti” dedigi rivayet edilmektedir. Vah-
yin geldigi zaman itibariyle Hz. Peygamberin yasi hakkinda ve ilk vahyin tam olarak
Ramazan ayimn kagindaki Pazartesi giiniinde geldigi hakkindaki goriigler icin bkz.
Makrizi, imta’, I, 12; Ibnii’l-Esir, el-Kamil fit-tarih, Daru Sadir, Beyrut, 1995, 11, 46. Hz.
Peygamberin, vahyin geldigi zaman itibariyle 40 yasinda olmasmin hikmeti ve bu ¢er-
cevede miistesriklerin tecahiil ve miiglatalarina cevaplar hakkinda bkz. Subhi Salih,

- Mebahis, s. 164-166.
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Kur’an vahyine?° mazhar olmustur. Hz. Peygamber, vahiy tecriibesini ilk
defa yasiyor olmanin verdigi heyecanla Hira’dan evine dénmiis ve esi Hz.
Hatice (r.a.)’ye; “beni rtiiniiz, beni értiiniiz” demis, vahiy gibi son derece
onemli ve esrarengiz bir tecriibeyi ilk kez yagsamis olmanin etkisinden
kurtulduktan sonra; olup bitenleri, ileri goériiglii ve zeki bir kadin olan
zevcesine anlatmistir. O da 6ncelikle Hz. Peygamber’i, yiiksek sahsiyetin-
den babhisle, teselli ederek heyecanini yatigtirmis, sonra da bir bilene so-
rarak isin hakikatin1 6grenmis ve Hz Peygamber’i heniiz teblig isine bas-
lamadan tasdik etmigtir.2! Béylece vahiy doneminin Mekke merhalesinin
niibiivvet sathasi baglamustir.

Hz. Peygamber’in heniiz teblig vazifesiyle miikellef olmadig: bu saf-
ha, tesri agisindan koklii bir miicadeleye girisileceginin ilk isaretlerinin
verilme safhasi olmast itibariyle 6nemlidir. Nitekim ilk vahyi aktararan
rivayetler, Varaka b. Nevfel'in Hz. Peygamber’e, Mekke'’yi terk etme mec-
buriyeti dahil, bir ¢ok sikintiya katlanmaya hazir olmasinin gerektigini
haber verdigini ifade etmektedirler.2? Bu demektir ki; Hz. Peygamber’in,
tebligi ile miikellef olacag1 din, icinden ¢iktig1 toplumda kéklesmis bulu-
nan inang prensiplerine, ibadet sekillerine ve sosyal hayatin isleyis bigi-
mine koklii miidaheleler icerecektir. Bunun i¢in de Hz. Peygamber’in,
bdyle bir miicadeleye ruhen ve zihnen hazirlanmasi gerekecektir. Bu ne-
denle de bu ilk vahiyden sonra, vahiy bir miiddet kesilmistir.

2. Teblige Hazirlik Safhasi

Kaynaklarin aktardigina gore, Hz. Peygamber'in, az once ifade ettigi-
miz gibi, ilk vahyi telakki etmesinden sonra vahiy bir miiddet kesintiye
ugramus ve vahyi ilk telakki etmesiyle ilahi mesajlar1 insanlara ulagtirmakla
miikellef tutulmasi arasinda bir miiddet ge¢mistir. Rivayetler Hz. Peygam-
ber'in bu siireyi oldukca sikintili olarak gegirdigini aktarmaktadirlar.?® Is-
lam tarihi ve hadis kaynaklarina “fetretii’l-vahy” adiyla gecen bu dénemin
ne kadar siirdiigii tartismahdir. Bazi alimler bu kesintinin {i¢ sene kadar
stirdiigiinii séylemektedirler.2* Makrizi bu dénemi “Allah’in beklemesini
diledigi kadar bekledi ve vahiy kesildi” seklinde ifade ettikten sonra diger

20 Kuran vahyi ifadesi, ilk vahyin sadik riiya ile bagladi§im gésteren rivayetlerden dolayr
eklenmigtir. : ) .

21 Buhari, Bediil-vahiy, 1/ 1, 3 (I, 3); Tabir, 91/1 (VI1I, 67); Ibnii’l-Esir, a.g.e, II, 47.

22 Mesela bkz. Buhari, Tabir, 91/1 (VII1, 68).

23 Mesela bkz. Buhari, Tabir, 91/1 (VIIL, 67).

24 Bkz. Subhi Salih, Mebahis, s. 36.
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‘rivayetleri; iki seneye yakin, iki bucuk sene, kirk giin (Abdullah ibn Abbas-
In goriisii), onbes giin (Zeccac''n Maani’l-Kuran isimli eserinden naklen)
ve Ui¢ glin (Mukatil'in goriisii) olarak aktarir ve kendisi de; Hz. Peygamber-
’in nezd-i ilahideki yerine en uygun olanin bu son rivayet oldugu gerekce-
siyle, fetret’in ii¢ giin siird{igii goriisiini tercih eder.2s Ebu Zehra, bu done-
min yaklasik olarak alti ay olarak belirlemistir.2¢ Gorildigi gibi “fetretiil-
vahiy”in siiresi hakkinda, en az ii¢ giin, en ¢ok ise ii¢ yil olmak {izere degi-
sik goriisler bulunmaktadir. Bize gére de bu dénem, alt1 ay kadar siirmiis
olmalidur. Zira Islam tarihgilerinin cogu, biraz sonra temas edecegimiz gibi,
gizli davet doneminin {i¢ sene kadar siirdiigiinii ve Hz. Peygamber’in, pey-
gamberligin dérdiincii senesinde acik davete bagladigini kayd etmektedir-
ler.?” Sayet fetret {i¢ sene siirmiis olsayds, ii¢ sene de gizli davet dénemi
kabul edildiginde Hz. Peygamber’in ancak bisetin altinc1 yilinda agik dave-
te baslamasi gerekirdi. Bildigimiz kadariyla bunu savunan her hangi bir
alim bulunmamaktadir. Dolayistyla “fetretiil-vahiy” dénemi bir seneye ulas-
mamig olmalidir. Bu siireyi ¢ok kisa gosteren rivayetler ise, Hz. Peygamber-
’in fetret dénemini ¢ok sikintil gecirdigi rivayetiyle celismektedir.

Vahyin fetretinden s6z agilmigken, burada bir noktaya da isaret et-
memiz uygun olacaktir. Ibn Ishak, vahyin kesilmesinden dolay1 Hz. Pey-
gamber’in iiziildiigiinii ve kendi kendine “Sahibim bana darilmis olmalt”
diye tereddiit gecirdigini bunun {izerine Cebrail’in Duha siiresini getirdi-
gini sdylemektedir.?® Kanaatimizce bu rivayetten dolayi, bazilar fetret’
ten sonra ilk inen siirenin Duha siiresi oldugunu zannetmislerdir. Ancak
Subhi Salil’in de dikkat ¢ektigi gibi, bu yanlis bir kanaattir.?® Ciinkii bas-
ta Buhari olmak {izere raviler, Duha siiresinin, Hz. Peygamber’in rahatsiz-
lig1 sebebiyle, iki veya ii¢ gece tehecciit namazina kalkmamast tizerine bir
kadinin,*® “Ey Muhammed umarim Seytan’in seni terk etmistir; iki ii¢ giin-

25 Makrizi, Imta, 1, 14

26 Muhammed Ebu Zehra, Son Peygamber Hz. Muhammed, Cev. Mehmet Keskin, Kitabevi,
Istanbul 11, 24-26.

27 Bkz. ibn Esir, el-Kamil, II, 60.

28 Ibn ishak, Siretii Ibn Ishak, (Kitabiil-miibtedei ve'l-meb’asi ve’l-magdzi), Tah. Muahm-
med Hamidullah b.y., 1981, s. 117.

29 Subhi Salih, Mebahis, s. 37. (1 nolu dipnot)

' 30 Baz rivayetler bu kadinin Ebu Leheb’in karisi Ummii Cemil oldugunu ve sézii edilen
ifadeleri hakaret kastiyla s6yledigini séylerler. Ancak bu konuda baska rivayetler de
vardir (Bkz. Ebu’l-Fadl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebubekr b. Muhammad b. Ebubekr
es-Stiyuti, Liibabii'n-Niikul fi Esbabi’n-Niiziil, Pamuk Yay. istanbul t.y -Tefsiru'l-Celaleyn’
in kenarinda- s. 339-340). Ancak bu konuyla ilgili rivayetlerin ortak noktasini, burada
bir fetretten degil “ibtd/yavaslatma”dan bahsediyor olmalarn olusturmaktadur.
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diir onu senin yaninda gérmiiyorum” demesi iizerine nazil 6ldu§unu soy-
lemektedirler.3! Dolayisiyla ibn ishak’in rivayetinde “fetretii’l-vahiy” ha-
disesiyle bu hadise birbirine karigtirilimis gibi gériinmektedir.

Hz. Peygamber'in heniiz teblig ile miikellef olmadig1 bu sathaya “sirf
niibiivvet safhas1” diyebiliriz. Bu dénem, ad1 iistiinde “fetret/kesinti done-
mi” oldugu icin genel anlamda tegrii bir ézellik tasimamaktadir. Giinkit bu
sathada nazil olan Alak siiresinin ilk ayetleri, Allah’n, heniiz insanlara ulas-
tiilmasint istedigi bir teblig konusu ihtiva etmemektedir®? ve bu zaman
itibariyle Hz. Peygamber, mazhar oldugu vahyi teblig etmekle miikellef tu-
tulmamustir. Dolayistyla vahiy déneminin bu safhas1 Hz. Peygamber’in ruhi
ve zihni agidan biiyiik géreve hazirlanma sathasi olarak kabul edilebilir.

3. Gizli Davet Safhasi

Kaynaklara géré, vahyin fetret ddneminin sonlarina dogru Hz. Pey-
gamber, Hira’ya giderken, hatiften bir ses isitmis, bagim kaldirdiginda ise
vahiy melegi Cebrail’i gdrmiistiir. Bunun iizerine heyecanlanip evine don-
mus ve esi Hz. Hatice'ye ilk vahye mazhar oldugu zamanki gibi “Beni
ortiiniiz” demis, Hz. Hatice de O’nu 6rtmiis ve bu durumdayken Miiddes-
sir siiresinin 1-7. ayetleri nazil olmustur.3® Bu ayetlerin meali soyledir:
“Ey biiriinmiis olan (Rasiiliim), kalk ve (kavmini) uyar; sadece Rabbini bii-
Yiik tani, elbiseni temizle, azaba sebep olacak (fiilleri) terke devam et, ¢ok
gorerek ihsanda bulunma”.3* Béylece Hz. Peygamber, sadece vahye maz-
har olmakla kalmamus, ayni zamanda insanlar1 hidayete cagirmakla da
gorevlendirilmistir. Hz. Peygamber, bu ayetlerin niiziiliinden sonra, ted-
ric kanunu geregi Mekke ahalisinin, uyarilar kolayca kabul etmeyeceke-
rini diisiinerek, davetini gizlice yiiriitmiig ve ilk olarak aile fertlerini ve en
yakin dostlarini dine davet etmistir. Yukarida da isaret ettigimiz gibi teb-
lig vazifesinin bu safhasi ii¢ sene kadar siirmiistiir.® Bu asamada sirasiy-

31 Bkz. Buhari, Tefsir, 93 (VI, 86)

32 Gergi Salih Akdemir yazdig1 Kur'an mealinde, ilk vahiy iiriinii oldugunda cogunlugun
goriis birligine vardiklan Alak stresinin ilk ayetinde gecen “oku” anlamina gelen “ikra”
kelimesini, bir de meful takdir ederek “Allah’in birligine cagir” seklinde cevirmigtir
(Salih Akdemir, Son Gagr1 Kur'an, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, s. 597). “Oku-
ma” fiilinin Tiirkce’de de mecazen “davet etmek” anlaminda kullamldig1 gercegi dikka-
te alindiinda bu mealin estetik agidan uygun oldugu kabul edilebilir. Ancak rivayetle-
rin bu meali desteklemedigini de burada ifade etmemiz gerekmektedir.

33 Buhari, Tefsir, 74 (VI, 74, 75); Makrizi, a.g.e., I, 14.

34 Miiddessir, 74 / 1-7.

35 Bkz, Ibnit’l-Esir, a.g.e., II, 60; Buti, a.g.e., 5. 75
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la su kisiler Miisliiman olmustur: Hz. Peygambet’in esi Hz. Hatice, ailesi-
nin kalabalik olusundan dolayr Hz Peygamber'in evinde kalan Ali, Hiz-
metcisi Zeyd, en yakin dostlarindan Ebu Bekr, Osman b. Affan, Ziibeyr b.
Avvam, Sa’d b.Ebi Vakkas, Abdurrahman b. Avf, Talha b. Ubeydullah,
Ebu Ubeyde b. Cerrah, Erkam b. Ebi'l-Erkam ve azadli fakirlerden bir grub.
Bunlara “es-Sabikiinii’l-Evveliin” ad: verilmektedir.? ¢ Ozellikle Mekke halki
arasinda saygin bir kisi olan Hz. Ebu Bekir'in iman etmesi, Hz. Peygam-
ber’in isini hayli kolaylagtirmustir. Giinkii onun vasitastyla o giintin Mek-
kesinde itibarli kabul edilen kisilerden bazilari da Islam’t kabul etmisler-
dir. Bu arada Erkam b. Ebi Erkam, bir rivayete gore yedinci, diger bir
rivayete gére ise onuncu kisi olarak Islam’a girmis ve Safa tepesinde bu-
lunan evini Hz. Peygamber'in teblig gorevini yerine getirirken bir s ola-
rak kullanmasina tahsis etmistir.?” Bu ev, gizli davet déneminde pek ¢ok
kisinin Islam’1 kabul etmesine gahit olmustur.

Miisliimanlarin, sosyolojik agidan, gizli bir dini cemaat durumun-
da oldugu bu asamadaHz. Peygamber’in tebliginin ana temasini; Allah-
"in birligini ilan etme, putlara tapinmanin batilligina dikkat cekme, ken-
disinin Allah’in Rasiilii olarak kabul edilmesinin gerekliligini vurgula-
ma, ahiretin gercekligini ve her insanin yapip ettiklerinden hesaba ceki-
lecegini ve bunlarmn karsihigin gérecegini hatirlatma gibi, temel itikadi
prensiplerin olusturdugu sdylenebilir. Ayrica ozellikle Miiddesir stiresi-
nin ilk ayetlerinden hareketle; maddi ve manevi kirlerden temizlenmek,
‘menfaatcilik gibi ahlaki diisiikliiklerden uzaklagmak ve zorluklar kars1-
sinda sabir ve matanet gostermek gibi ahlaki ilkelerin de bu dénemin
tesri prensipleri arasinda sayilmasi gerekir. Dolayisiyla Islam tesriinin
ilk teblig konularini, tevhit ve risalet eksenli akait prensipleri, namaz
ibadeti ve bazi temel ahlak ilkelerinin tegkil ettigi anlagilmaktadir. Boy-
lece ileride hukuki tesri kurallarinin vicdani temelleri olusturulmak is-
tenmistir. Biitiin bu inang ve ahlak ilkelerinin yaninda, namaz ibadeti-
ne cok dzel bir 6nem atfedildigi dikkat cekmektedir. Nitekim bazi alim-
lerinin tespitlerine gore, islam tegriinde, Allah’in birligini kabul edip
ona sirk kosmaktan teberriden sonra farz kilinan ilk ibadet namazdir.
Allah, namazi farz kildiginda Cebrail (a.s) Hz. Peygamber’e abdest al-
may1 ve namaz kilmay1 6gretmis, Hz. Peygamber de ayn1 sekilde Hz.

36 Makrizi, a.g.e., I, 18; [brahim Hasan, Islam Tarihi, (Cev. ismail Yigit - Sadreddin Gii-
miig) Kayhan Yayinlari, Istanbul 1987, 1, 106; Bud, a.g.e., s. 75.
37 Makrizi, a.g.e., I, 18.
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Hatice’ye 6gretmis ve beraber namaz kilmislardir.38 Ilk nazil olan stire-
lerin ¢ogunda namaz ibadetine direkt ve dolayili olarak yapilan atiflar
dikkate alindiginda bu rivayetin dogru oldugunu kabul etmek gerek-
mektedir.?* Dolayisiyla abdest ve namaz ibadetinin, vahiy déneminin
Mekke merhalesinin ilk ameli tegriini olusturdugu séylenebilir. Bu do-
nemde iman edenler namazlarini gizlice kiliyorlardi.*® Bir rivayete gore;
ilk Miisliimanlardan Sa’d ibn Ebi Vakkas, Ammar, ibn Mesud, Habbab
ve Said b Zeyd gibi sahabiler kuytu yerlerde namaz kiliyorlardi. Bunlari
goren Ebu Siifyan, Ahnes b. Serik ve bir grup Mekkeli miisrik, bu Miis-
limanlarin namaz kilmalarini engellemek istemisler ve bu nedenle de
aralarinda 6nce tartigma ¢ikmig, sonra bu tartisma sicak catismaya dé-
nismiistiir. Bu arada Misliimanlardan Sa’d eline gecirdigi bir kemik
pargasiyla miisriklerden birinin kafasma vurmus ve kanatmistir. islam
tarihgileri, bu kanin islam’da dékiilen ilk kan oldugunu séylemektedir-
ler.** Dolayisiyla Islam ugruna savunma amach olarak dékiilen ilk ka-
nin sebebini, tevhit akidesinin fiili bir sembolii sayabilecegimiz, namaz
merkezli bir kavga teskil etmistir. O zamanlar itibariyle, miisrikler na-
maz ibadetini, yeni davetin sembolik ritiieli olarak gérdiiklerinden bu
ibadete kargi olumsuz tavirlarini her zaman siirdiirmiislerdir. Nitekim
Alak siiresinin ilk nazil olan ilk beg ayetinden sonraki ayetlerin, birbiri-
ne yakin ii¢ ayr1 zamanda*? ve hepsi de Hz. Peygamber’in namaz kilma-
stni Ebu Cehil’in 6nlemeye caligmasi miinasebetiyle nazil oldugu riva-
yet edilmektedir.** Ozetle vahiy doneminin Mekke merhalesinin bu saf-
hasinda Islam tegriinin; temelini Allah’in varhgina ve birligine, Hz. Mu-
hammed’in Allah’in kulu ve rasiilii olduguna, Ahiretin hak olduguna
inanmanin, ana siitunlarim giizel ahlak ilkelerinin, alamet-i farikasini
ise namazin ibadetinin teskil ettigi yol haritas: ¢izilmistir.

- 38 ibnit'l-Esir, a.g.e., 11, 50-52.

39 Mesela bu dénemde inen strelerden olan Miizzemmil siresinin ilk ayetlerinde, Hz.
Peygamber’e §zellikle gecenin bir kisminda namaz icin kalkmasi, (0 zamana kadar
nazil olan) Kur'an ayetlerini okumasi... emredilmis ve gece ibadetinin giindiiz yapila-
cak agir teblig gérevi i¢in manevi bir giic kazanmaya vesile olacag: anlatilmigtir. Bkz.
Miizzemmil 73/ 1-9.

40 Makrizi, a.g.e., I, 16-17. Ayrica bkz. Sah Muhammed ismail Pani Pati, Islam Tarihi, s. 52-
54.

41 Ibn Esir, a.g.e., 11, 60. ,

42 Ilkinde 6-8, ikincisinde 9-16 ve iigiinciisiinde ise 17-19. ayetler nazil olmustur.

43 Stiyuti, Liibabii'n-niikul, 5. 343-344.
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4. Acik Davet Safhasi

Hz. Peygamber, niibiivvetin dérdiincii senesine kadar, insanlar: yeni
dine fert fert ve tam bir gizlilik icerisinde cagirmigtir. Oyle ki, baz tarih-
cilere gére, ozellikle ilk teblig déneminde Miisliitmanlig kabul edenler,
kendilerinden bagka kimlerin Miisliiman oldugunu dahi bilmiyorlardi.**
Niibiivvetin dérdiincii yilinda ise, “De ki ben ap agik bir uyarictyim...”,
“Emrolundugunu agtk¢a yap, cahillerden yiiz gevir™® ayetleri nazil olmug
ve acik davet dénemi baglamistir. “En yakin asiretini uyar, sana tabi olan
miimilere karst miitevazi ol, sayet sana isyan ederlese, ‘gercek su ki ben sizin
yaptiklarininzdan uzagim’ de ve Aziz ve Rahim (olan Allah)a tevekkiil et”. 46
ayetlerinin niiziiliiyle de tebligde takip edilecek yontemler bildirilmistir.
ibn Abbas’in rivayet ettigi ve Buhari'nin de tahric ettigi bir hadise gore,*’
Hz. Peygamber (s.a.v.), bu ayetlerin niiziilinden sonra Safa tepesine ¢ik-
mig ve Kureyg'in tiim kollarini, teker teker sayarak, orada toplanmaya
davet etmistir. Hepsinin toplanmasindan sonra,*® 6nce kendisinin asla
yalan séylemedigini onlara ikrar ettirmis, pesinden de Allah’tan bagka
ilah bulunmadigini, kendisinin de Allah’in Raslii oldugunu, insanlarin
oldiikten sonra dirilip hesaba ¢ekileceklerini ve bu diinyadaki inang ve
amellerine gore safa yurdu olan cennete ya da sikint1 yeri olan cehenne-
me gideceklerini bildirmistir.** Orada bulunanlardan Hz Peygamber’in
amcast Ebu Leheb “Bizi buraya bunun i¢in mi topladin” diyerek toplantiyt
protosta etmistir. Bu hadise iizerine Ebu Leheb’in akibetini bildiren Teb-
bet/Mesed siiresi nazil olmustur*® Tabii ki Hz. Peygamber bu ilk aleni
davetinde, teblig ettigi hususlarin herkes tarafindan bir ¢irpida kabul edil-
mesini beklememis, oncelikle bir takim uyarilar ile muhataplarin zihinle-
rinde simseklerin cakmasini temin etmeye ¢alismistir. Dolayisiyla en ya-
kinlarinin olumsuz tutumlarina kars: sabir, sebat, siikiinet ve miilayemet-
le karsilik vermistir.5*

44 ibn ishak, a.g.e., s.126, 127; Makrizi, a.g.¢., I, 15; Ibn Esit, el-Kamil, II, 60. Gizli davetin
icra edilig bigimi ile igili olarak bkz: Pani Pati, a.g.e., s. 54, 67,

45 Hicr, 15/ 89, 94.

46 Suara, 26 / 214-217.

47 Buhari, Tefsir, 26 (VI, 16-17).

48 Bazi rivayetlere gore Muttalib ogullarmn ileri gelenlerinden 40 kisi (Ibn Ishak, a.g.e.,
5.127 ) bazi rivayetlere gore ise 45 kisi (Ibn Esir, a.g.e., II, 61) bu toplantiya katilmustur.

49 1bn Esir, a.g.e., 11, 61.

50 Bu'ilk asikare tebhgm detaylar hakkinda bkz. Buhari, Tefsir, 65 / 111 (V1, 94).

51 Islam’in bu ilk safhasinda 6nce islam’t kabul ettigi halde sonradan dinden dénenler
olmustur. Ozellikle su isimler-dinden dénenler olarak sayilmaktadir: 1-Ebu Kays b.
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Burada sosyolojik acidan énemli bir husus dikkatimizi cekmektedir:
Soyle ki, bu toplantilara igtirak edenlerin ¢cogu iman etmemiglerse de, Hz.
Peygamber'in bu acik tebligi; Kuran mesajinin dalga dalga yayilmaya
baslamasina sebep olmustur. Ciinkii Mekke'nin her evinde Hz Muham-
med ve davasi konusulmaya baglanmistir. Bir taraftan inananlar, yeni di-
nin yayilmasi icin gayret ederken, diger taraftan inanmayanlar, tedbir al-
mak niyetiyle de olsa “risalet”i giindemde tutmuslardir. Agik davet safha-
siin ilk dénemlerinde Kureysliler, bu isten endise duymalarina ragmen,
isin dallanip budaklanmasindan énce tedbir almak anlaminda, ciddi bir

“ tepki vermemiglerdir. Ancak Hz Peygamber'in, onlarin putlarini ve puta
taparak omiirlerini geciren atalarini kinamaya baslamas: tizerine Kureys-
liler'in cahiliyye gayretleri debrenmeye baglamis ve bu yeni mesaji etki-
sizlestirmek i¢in tedbir alma ihtiyacini hissetmigler,52 hatta Hz. Peygam-
ber’i ¢ldiirmek igin ciddi planlar yapmaya baslamuglardir.53 iste bu ilk
mesum plan: etkisizlestirme yolunda ve de Islam ugrunda Hz. Peygam-
ber'in tivey oglu®* Haris Ibn Ebi Hale miisriklerle girdigi bir catismada
sehit olmustur. Mekke merkezinde bu agik davet déneminin yaklagik iki
sene kadar stird{igii tahmin edilmektedir.

Tebligin alenilesmesi, Islam tesriinin tesekkiil seyri acisindan, 6nemli
déntim noktalarindan birisi olarak kabul edilebilir. Giinkii acik teblig ile,
o dénemin Mekkesinde yerlesmis olan bedevi-putperestlik inan¢larinin
hemen tamamu ve bu inang¢tan beslenen ahlak anlayislari agik¢a reddedil-
meye baslanmistir. Mekke site devletinde, iktidarin belli bir sosyal statii-
ye sahip olanlarin elinde bulundugu oligarsik bir yonetim anlayisi hakim-
di. Ayrica bu sehir, ziraat icin elverisli bir yer olmasa da, Yemen’den Sam-
’a Iran’dan Habesistan’a ticaret yollarinin kesisim noktasinda olmas1 ne-
deniyle uluslar arasi diizeyde bir ticari aktiviteye sahipti ve bu aktivite-
den en rantabil sekilde yaralanan kisi yada aileler vardi. Hz. Peygamber-
’in tebli§ ettigi din acikca, s6z konusu inang ve ahlak anlayisinin reddi ve
dolayisiyla bu anlayistan beslenen sosyal diizen kurallarinin degistirile-
rek onlarin yerine insanin seref ve haysiyetine uygun yenilerinin getiril-

Mugire, 2- Ebu Kays b. el-Fakih b. Mugire, 3- el-As b. el-Haccac, 4- el-Haris b. Zema b. el-
Esed, 5- Ali b. Umeyye b. Halef, islam’dan dénen bu ilk miirtetlerden begincisi hakkindaki
rivayetlerde farkliliklar vardir. ibn Hisam bizim verdigimiz ismi zikretmis, Makrizi ise
besinci kisiyi el-Velid ibn el-Velid b. Mugire olarak zikretmistir. (Bkz. Imta’, I, 20).

52 Makrizi, a.ge., 1, 18; ibn Esir, a.g.e., II, 63.

53 Buti, a.g.e., s. 80.

54 Hz. Hatice (r.a)’'mn ilk evlili§inden olan oglu.
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mesi potansiyelini tasimaktaydi. Giinkii tabiat bosluk kabul etmedigine gore,
reddedilenlerin yerine bir takim alternatifler sunmak gereklidir. Bu agidan
baktigimizda Hz. Peygamber’in aleni tebligini, gerek inang ve ahlak ve ge-
rekse ibadet ve hukuk acisindan topluma yep yeni bir sekil vermek gibi,
zimni bir alternatifin taahhiidii olarak kabul etmemiz miimkiindiir.

5. Davetin Mekke Disina Tasma Safhasi

Yukarida ifade ettigimiz gibi; peygamberliginin dédiinci senesinde Hz.
Muhammed'in, risalet davasin: alenilestirmesi, bununla yetinmeyerek Ka-
be’de bulunan putlar1 ve onlara tapmanlar cehennemlik olarak ilan etmesi
{izerine miisriklerle inananlar arasindaki anlagmazlik noktalan iyice belir-
gin hale gelmistir. Bu nedenle maddi giicii ellerinde bulunduran Mekkeli
miisrikler, inananlara reva gordiikleri insanhk dist muamelelerin dozunu
artirmaya baglamiglardir5° Bu nedenle Hz. Peygamber, Miislimanlarin
gitvenli bir yere hicret etmelerine izin vermis ve bu baglamda Habesistan
hicretleri gerceklesmistir. Boylece miigriklerin baskilari, kisa vadede sikin-
tilara katlanmay1 gerektirmigse de, uzun vadede Islam’in sedasinin Afrika
kitasinda da yankilanmasi gibi olumlu sonuglarin dogmasina da sebep ol-
mustur. Davetin Mekke disina tagmas! siirecini, kendi iginde ayr1 bagliklar
altinda, teker teker ele alip irdelemek uygun olacaktir.

5.1. Habesistan Hicretleri

Hicretin besinci yilinda, artan baskilar sebebiyle Hz. Peygamber
(s.a.v.) inananlarin gecici olarak Habesistan’a gitmelerini tavsiye etmis
ve bir kac ay arayla sahabeden iki kafile Habesistan’a hicret etmistir.5® Ik
hicret kafilesinin 6nciiliigiinit Hz Peygamber’in damadi Hz. Osman ve esi
Peygamberimizin kiz1 Hz. Rukayye (r.a.) yapmustir. Onlarm peslerinden
ise ilk miiminlerden onbir erkek ve dort kadin gizlice Cidde yakininda
bulunan Suaybe limanina varmislar ve hareket etmek iizere olan bir tica-
ret gemisiyle Habegistan’a hareket etmislerdir. Mekkeliler bu kisilerin
peslerine diigmiislerse de yetisememisler, yeni bir geminin hareketi ise
yeni ticaret kervanlarinin gelmesine baglt oldugu i¢in bunlarin hicretini
engelleme imkam bulamamuglardir. Bu ilk hicret kafilesi Habesistan’a
Receb ayinda varmis, Saban ve Ramazan aymi da orada gegirmis, Sevval

55 Diismanligin boyutlar: ve verilen eziyetler hakkinda bkz. ibn Esir, a.g.e., II, 66-76.
56 ibn Esir, a.g.e., II, 76- Boyle bir durumda Habesistany secmesinin sebeplen hakkinda
bkz. ibrahim Hasan, a.g.e., (Gev. Heyet). I, 116, 117.
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ayinda ise, Garanik hadisesi gercevesinde gelisen olaylar baglaminda,
Kureyslilerin Miisliiman oldugu haberini almiglardir®’ Bunun {izerine
muhacirlerden, bir kismi orada kalmissa da, bir kismi Sevval ayinda Mek-
ke’ye dénmiistiir. Nevar ki ana yurtlarina yaklastiklarinda Mekkelilerin
Miisliiman olduklarn sayiasinin asilsiz oldugﬁnu'égrenmiﬂer ve ancak
yakinlarinin emaniyla Mekke'’ye girebilmislerdir. Bu arada Hz. Peygam-
ber Cafer b. Ebi Talib bagkanlifinda bir grup sahabeyi daha — ki Makrizi
oncekilerle birlikte bunlarin sayisinmn 32 oldugunu soyler® - yine Habes
kral1 Ashame’ye géndermis®® (ikinci habesistan hicreti), o da bu muhacir-
lere iyi davranmis ve ikram etmistir. Bunun {izerine Mekkeliler bir takim
hediyyelerle Amr b. As ve Abdullah b. Ebi Rebia’y1, Ashame’ye génderip
miiltecilerin iadesini taleb etmiglerse de Ashame bu talebi reddetmistir.
Amr, Miisliimanlarin Hz. Isa hakkinda menfi telakkilere sahip oldugunu
ileri slirerek Ashame’yi dini hassasiyeti acisindan etkilemeye calismis;
ancak bu gayret de, miisrikler hesabina bosa giderken Miisliimanlar adi-
na baska bir hayra vesile olmustur. Zira Hz. Cafer, s6z konusu iddianin
gercek dig1 oldugunu ispat sadedinde, konusu itibariyle agirlik merkezini
Hz. Isa ve Hz. Meryem'in teskil ettigi Meryem siiresini kral Ashame’nin
huzurunda okumustur. Yeni dinin Hz. isa ve Meryem’in tezkiye ettigini
ogrenen kralin Miisliimanlar lehine olan kanaati daha da pekismis ve
Amr’a “Altindan bir dag verseniz bunlart yine teslim etmem” demis ve ge-
tirdikleri hediyeleri de iade ederek, Mekke’deki hakim yapiyl olan iligkile-
rin bozulmasi pahasina da olsa, Miisliimanlar himaye edecegini agikca
deklare etmistir. Boylece Kureys elcileri oldukca morali bozuk bir sekilde
geri déonmek durumunda kalmislardir.5°

Goriiniliste bir grub mazlum Miisliimanin, dinleri ugruna g¢ektikleri
zuliim ve igkenceler sebebiyle, kendi dogup biyiidiikleri anavatanlarini

57 Islam tarihi kitaplarimn bildirdigine gére “ Hz. Peygamber Necm Stiresini okurken “Siz
Lat’y, Uzza’yr ve difer iigiincit olan Menat’t gordiiniiz mii?” (Necm 19-20) ayetlerini oku-
yunca Seytan Hz. Peygamberin soyledigi intibain verecek sekilde “Iste bunlar sefaatlart
umulan ytice putlardur” demis, bunu duyan Kureys sevinmislerdir. Hz. Peygamber secde
ayetini okuyunca énce kendisi pesinden de Miislimanlar secdeye kapanmislardir. Bu-
nun {izerine orada bulunan miigrikler de secde pozisyonuna varmuglardir. Hatta yagh
oldugu icin secde yapamayan Velid b. Mugire, yerden bir avug toprak alarak alnina
gotiirmiigtlir. Daha sonra halk dagilmistir. Bu haber Habegistan’a Kureys'in Islam’s ka-
bul ettigi seklinde intikal etmistir. [bn Esir, a.g.e., II, 77.

58 Makrizi, Imta, 1, 21.

59 Hz. Peygamberin Ashame’ye gonderdigi mektup hakkinda bkz. Muhammed Hamidul-
lah, el-Vesaiku’s-siyasiyye, Darw'n-nefais, Beyrut 1985, s. 43.

60 Makrizi, a.g.e., I, 21; Ibn Esir, a.g.e., II, 79
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terkedip, hic bilmedikleri yerlere seyahat etmelerinin, uzun vadede, salt
giivenli bir siginak bulmaktar 6te semereleri olmustur. Glinkii bu hicret-
lerle islam daveti Afrika’da bir makes bulmustur. Siyasi acidan ise bu
hicretler; Mekke’'de baglayan hareketin, zamanin 6nemli bir devleti tara-
findan taninmis olmas! anlamina gelmesi agisindan dnemlidir. Mekke
merhalesinin bu safahanin tesrii konularini tam olarak tespit edebilmek
icin, niiziil siras: itibariyle 43. sirada bulunan Meryem siiresinin Asha-
me’ye okundugunu dikkate alarak, 43. siireye kadarki siirelerin genel
muhtevalarina bakmamiz gerekir. Ancak burada Hz. Cafer’in savunmasi-
nin da bir fikir edinmek icin yeterli oldugu soylenebilir. Hz. Cafer, Asha-
me’nin karsisinda “Ey kral” diye bagladig1 savunmasinda kendilerininis-
lam’t kabul etmeden 6nceki hayat tarzlarini ve Hz. Muhammed'in yiiksek
sahsiyetini 6zetledikten sonra, Islam’in getirdikleri hakkinda sunlar
sOylemistir:6! Allah’in tek oldugunu kabul edip O’na higbir seyi ortak kos-
mamak, dogru séylemek, emaneti gézetmek, akrabalik iligkilerine 6nem
vermek, komsuluk haklarina riayet etmek, haramlardan ve &zellikle de
haksiz yere kan dékmekten kaginmak, fuhsiyat ve iftiraciliktan sakinmak,
yetim mali yemekten sakinmak, namaz kilmak ve orug tutmak...** Bunla-
rin yaninda ahiret giinii ve hesap vurgusunun da yine ilk siralarda oldugu,
ilk inen siirelerden hareketle sdylenebilir. Goriildiigii gibi bu ilkelerin cogu
evrensel ahlak ilkeleridir ve bu diger safhalardaki tebli§ konularyla para-
lellik arz etmektedir. Bu savunmada 6zellikle hak ve hukuk kavramlarina
yer verilmesi de 6nemli sayilabilir. Bu yoniiyle Islam tegriinin evrensel ka-
rakteristiginin belirgin hale gelmeye bagladigini séylemek miimkiindiir.

5. 2. Hz. Hamza ve Hz. Omer’in Miisliiman Olmalari

Hicretin altinc yilinda, 6nce Mekke’nin cesur ve niifuzlu {iyelerin-
den Hz. Hamza, ¢cok gecmeden de Hz. Omer Miisliiman olduklarin: dek- -
lare etmislerdir. Ozellikle Hz. Omer’in Mekke site develetinin dis iligkile-
rinden sorumlu olmasi nedeniyle bu ihtidalarin, genel olarak Islam tari-
hinde, 6zel olarak ise Islam tesri tarihinde 6nemli bir hadise oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Giinkii bu iki 6nemli kisinin Miisliiman olmala-
riyla Islam, Mekkeli miisrikler nezdinde gizli bir illegal (!) organizasyo-

61 Bkz. Ibn Esir, a.g.e., 11, 80.

62 Ibn Esirin bu rivayeti oruc ibadetinin de Mekke tesriilerinden oldugunu gdsteriyor.
Ramazan orucunun hicretten sonra Medeni olan Bakara ayetiyle farz kilindig1 dikkate
alimirsa bu orucun Muharrem ayinda tutulan orug oldugu diisiiniilebilir.
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nun ortak bagi olmaktan ¢ikmig ve belli kaide ve kurallara gore hareket
eden bir cemaat haline gelmistir. Hz. Hamza'nin islam’a girmesinin Mek-
ke miigriklerinin halet-i ruhiyelerinde nasil bir sarsint1 olusturdugunu,
Ebu Cehl'in, onun hakeretlerine katlanmasindan ve diger yandaslarin
ona kargilik vermekten alikoymasindan anlamak miimkiindiir.®* Hz. Omer
ise Miisliiman olmadan &nce Islam’a kars: asiri diismanlik yapmasinin
ninda® Hz. Peygamber’in “Ey Rabbim Islam’t Omer b. Hattab yada Amr
b. Hisam'dan® biriyle kuvvetlendir”®® diyerek 6zellikle hidayetini istedi-
gi; hem fiziki anlamda gii¢lii ve kuvvetli, hem de Mekke’deki oligarsik
yapida yetkili ve niifuzlu bir kisidir.5” Hz Omer’in Miisliman oldugu ta-
rih, Islam davetinin iyice alenilesmesinin miad: olmustur. Giinkii bu ta-
rihten itibaren Miisliimanlar, yeni dinin sembolii mesabesindeki namaz,
Mekke miisriklerine ragmen, Kabe’de eda etmeye baglamiglardir.6®
Tesri agisindan, Hz. Omer’in Miisliiman olmasi baglaminda niiziil si-
rasina gore 44. siire olan Taha siiresi ile 6. siire olan Tekvir siiresinin
glindemde oldugu anlasilmaktadir. Giinkii tarihcilerin bildirdiklerine gére;
ilk Miislimanlardan Habbab b. Eret, Hz Omer’in kiz kardesi Fatma ile
enistesi Said b. Zeyd’e, Taha ve Tekvir siirelerini 6gretirken, Omer iceri

63 Hadisenin detay: icin bkz. ibn Esir, a.g.e, 11, 83.

64 ibn ishak, Amir b. Rebia'nin, annesi Leyla'dan su anekdodu aktarir: Leyla kocasi Amir’le
beraber Habegistan seferine ¢ikarken binek iizerindeki Leyla’ya “Nereye ya Abdullahin
annesi?” diye sormus. O da “Bize dinimiz konusunda eziyet ettiniz, biz de Allah’a ibadet-
te eziyet girmeyecegimiz bir yere gidiyoruz.” demis. Bunun iizerine Omer, “Allah sizinle
olsun” demis ve oradan ayrilmig. Bu arada Leyla’min kocas: gelmis ve Leyla’ya “bunun
Miisliiman olacaguu iimit ediyor musun?” diye somus, Leyla da “evet” demis. O da
Allal’a and olsun Hattab’in egegi Miisliiman olmadikga bu Miisliiman olmaz demistir
(Bkz. ibn ishak, Sire, s. 160; Ibn Esir, a. g.e, I, 83). Bu arada Hz. Omer'’in kacina
Miisliiman oldugu hakkmda siyer miiellifleri degisik goriisler ileri siirerler. Genellikle
onun kirkiner Miisliiman oldugu kabul edilmektedir. Ancak onun Misliiman oldugu
tarih itibariyle, sadece Habegistan’da 32 Miisliiman oldugu kabul edilirse Mekke'de
olanlarla birlikte Miisliiman niifusunun kirkin iizerinde olmas: gerekir. Nitekim ibn
Ishak’a gére, onun Miisliiman oldugu tarihte kirk kiisiir erkek ve 21 kadin miimin
vardi, Makrizi de, Hz. Omer’in birinci Habesistan hicretinden sonra Islam’ kabul etti-
gini ve onun Miisliiman oldugu tarih itibariyle, bir rivayete gére 49 erkek, 23 kadin,
diger bir rivayete gore ise 40 erkek 21 kadin bulundugunu aktarmaktadir. Bkz. ibn
Ishak, a.g.e., 5. 160-163; Makrizi, a. g.e., 5. 124; ibn Esir, a.g.e., II, 84.

65 Ebu Cehl'in kunye51

66 Ibn Ishak, a.g.é., s. 161.

67 Onun ozelhklerx hakkinda bkz. Muhammed et-Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistem-
ler, Gev. Muhammed Vesim Taylan, Kayihan Yayinlari, Istanbul 1993, s. 31-53.

68 Hz. Omer Miisliiman olduktan sonra syle demistir: “And olsun ki Islam’1 ilan etmemiz
kiifri ilan etmemizden daha uygundu. Dolayistyla Mekke'de dinimiz agtklansin kavmi-
miz bize taskinlik yaparlarsa karsilik veririz, insaf ederlerse kabul ederiz”. ibn ishak,
a.g.e., s. 164; Ibn Esir, a.g.e., 11, 84.
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giriverdi. ibn Ishak’in bu baglamda sdyledigi “Tuha siiresi nazil olmustu™’
ifadesi, muhtemelen bu siirenin o siralarda yeni nazil oldugu anlamina
gelmektedir. Agirlikh olarak, Hz. Musa'nin davet ve miicadelesinden bahs
eden’® bu siirede namaz ibadetinin ihtiyari bir ibadet degil, iizerinde
énemle durulmasi ve miikelleflerin bakmakla yikimlii oldugu kisilere
de 1srarla emretmeleri gereken bir ibadet oldugu bildirilmigtir.”* Tekvir
siiresinde ise diri diri topraga gémiilen kiz ¢ocuklarimin hesaplarinin so-
rulacagina dikkat ¢ekilmistir.”2 Buradan hareketle bu sathada; iman, iba-
det ve ahlaka dair temel ilkelerin yaninda, cahiliyye diisiincesinin triint
olan vehimlerin olusturdugu akil dig1 anlayis ve geleneklerle de miicade-
le edilmeye baslandig1 anlasiimaktadir. Bu demektir ki yeni din, icinde
dogdugu topluma yedi yonden miidahele etmeye baglamis ve her bakim-
dan yep yeni bir tesrii sistemi 6n gormistir.

5. 3. Abluka Yillar1

Once Hz. Hamza'nin, pesinden Hz. Omer’in Misliiman olmalariyla
bir kat daha giiclenen Miisliimanlara miigriklerin baskilar1 daha da art-
maya baglamisti. Bu baglamda bisetin yedinci yih Muharrem ayinda,
miigrikler basta Hz. Peygamber olmak lizere Miisliimanlarla ve hentiz
iman etmemis olmalarina ragmen Hz. Peygamber’i zor durumda birak-
mak istemeyen Hasim ogullariyla’® her tiirlii iktisadi ve ictimai iliskiyi
kesme karar1 almislardir. Bunun {izerine Hz. Peygamber ve taraftarlari- -
nin, Sibi Ebi Talib denilen yerde oldukga sikintili gegecek ve yaklasik ii¢
sene siirecek olan abluka yillar1 baglamigtir.”*

Abluka yillari da tegriin tegekkiilii agisindan énemli bir merhaledir.
Ciinkii bu yillar icerisinde Miisliimanlar, bir arada, kiiciik de olsa bir Islam
toplumu olarak yasamiglardir. Muhtemelen bu durumda toplu yasama-
nin kurallarint sabur, fedakarlik, sadakat ve vefa gibi ahlaki ilkelerle izah
edebiliriz. Yaklasik ii¢ yil kadar siiren abluka yillar, Islam’ heniiz benim-
sememis olmalarina ragmen baz kigilerin gerek akrabalik gayretlerinin
debrenmesi, gerekse vicdanlarinin harekete gegmesiyle son bulmustur.

69 ibn ishak, a.g.e., s. 161.

70 Bkz. Taha, 9-99.

71 Taha, 129-132.

72 Tekvir, 8-9.

73 Ebu Leheb bu durumda Hagunogullarma katilmamis, Kureyg'le beraber harekat etmis-
tir.

74 1bn Esir, a.g.e., 11, 87.
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Ablukanin kaldirilmasi bir anlamda, Hz. Muhammed’in davetine uyanla-
rin olusturdugu toplulugun Mekke’deki oligarsik yap: tarafindan da res-
men taninmas!t anlamina geldigi icin tesriin tesekkiilii acisindan énemli
olabilir. Dolayisiyla bu, Miisliimanlarin yeni bir sosyal statii kazanmalar1
demektir. Hz. Peygamber ve Miisliimanlar, bu maddi felaketten kurtul-
manin sevincini yagayamadan, iki nemli destekc¢iyi kaybetmenin acisini
tatmglardir. Ciinkii ablukanin kaldirilmasindan bir miiddet sonra’> Hz.
Peygamber’in sadika esi Hz. Hatice ve O’'na her tiirlit maddi destegi sagla-
yan amcas: Ebu Talib vefat etmiglerdir.”¢ Bu yil Islam tarihine “iiziintii
senesi” olarak gecmistir.”” Bu arada bir noktaya da isaret etmek gerekir.
Yaklagik ii¢ sene siiren abluka yillari icerisinde Hz. Peygamber’e vahiy
gelmeye devam etmistir. Ancak biz, en azindan elimizin altindaki kay-
naklarda, bisetin yedinci senesinden onuncu senesine kadar siiren bu
zaman diliminde nazil olan siirelerin hangi siireler oldugunu tespit et-
mek bir yana, bu hengame baglaminda higbir siire hatta ayetten séz dahi
etmemektedirler.”® Dolayisiyla klasik kaynaklarimizda, gerek Islam tari-
hi, gerekse tefsir ve tesri tarihi agisindan bu zaman dilimi yeterli sekilde
inceleme konusu yapilmamugtir. Bu noktanin miistakil bir arastirmaya konu
olabilecek degerde oldugu kanaatindeyiz. '

5.4. Taif Ziyareti

Niibiivvetin onuncu senesi Sevval ayinin 27’sinde Hz. Peygamber, ri-
salet gorevini yapmak maksadiyla, yanina hizmetcisi Zeyd b. Harise’yi
alarak Sakif kabilesinin yasadigi Taife gitmistir.”® Degisik rivayetlere gore,
yaklagik on giin kadar kaldig1 Taif'te sehrin ileri gelenleriri Islam’a davet
etmistir. Onlar ise bu daveti kabul etmek bir yana, uzaktan yegenleri de
olan miisafirlerine oldukca kotii davranmiglardir. Tarihi rivayetlere gore;
Hz. Peygamber, bu yolculuktan dénerken Nahle denilen yerde, gece vakti
namaz kilmaya baglamis, bu arada Yemen'in Nusaybin bolgesinden gelen
7 Cin Hz. Peygamber’den Rahman stiresini dinlemisler ve iman etmisler-

75 Bu miiddetin ne kadar oldugu konusunda islam tarihcilerinin goériisleri farkhdir. Bkz.
Makrizi, a.g.e, I, 27; Ibn Esir, a.g.e., II, 90.

76 Hz. Hatice’nin vefati ile Ebu Talib’in vefati arasinda ne kadar zaman gectigi tartismali-
dir. 35, 55, ve 3 giin seklinde rivayetler vardir, ibn Esir, a.g.e., 11, 91.

77 Bkz. M. Asim Kéksal, Islam Tarihi, s. 333.

78 Mesela bkz. ibn Esir, a.g.e., 11, 87-90; Kéksal, s. 310-317.

79 Cografi ve siyasi 6zellikleri itibariyle Taif hakkinda bkz. W. Montgomory Watt, Hz. Mu-
hammed Mekke’de, cev. M. Rami Ayas—Azmi Yiiksel, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi Yayinlar, Ankara 1986, s. 146-147.
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dir.8° Hz. Peygamber burada birkag giin kalmistir.8* Bu zaman itibariyle
Hz. Peygamber’in teblie baslamasinin {izerinden on sene gegmesine rag-
men, Mekke’de Miisliimanlar hala zayif durumdaydilar. Watt'in da dikkat
cektigi gibi Hz. Muhammed Taif déniigiinde ancak miigriklerin himaye-
siyle Mekke’ye girebilmistir.82 Klasik kaynaklar Hz. Peygamber’in bu d6-
niisiinde Mutim b. Adiyy’in himayesiyle Mekke’ye girdigini; bu zatin ¢o-
cuklarim ve yegenlerini silahlandirarak Hz. Peygamber’i koruduklarini ve
Hz. Muhammed’in, Ebu Cehil gibi katmerli diigmanlarini, az giilip ¢ok
aglayacaklar giiniin yaklagmasiyla tehdit ettigini, Kureyg'i de Islam’1 ka-
bul etmekten baska kurtulus yolu bulamayacaklarma dair bir kez daha
uyardigini aktarmaktadirlar.®

Kanaatimizce, tegri tarihi agisindan bu ziyaretin en énemli yonii, Hz.
Peygamber’in bizzat kendisinin bu seyahatla ilk defa Mekke digina a¢ilma-
ya baglamis olmasi teskil eder. Giinkii bu ziyaret, sadece destekgi arayisin-
dan 6te manalar tasgimakta ve Hz. Peygamber'in Islam’t merkezden muhite
dogru insanhga ulagtirma niyetinde oldugunu gostermektedir. Miistegrik-
ler, Hz. Peygamberin ilk zamanlar kendisini sadece Kureys'e gonderilmis
bir peygamber olarak gérdiigiinii, Ebu Talib gibi destekgilerin olmesi ve
Hz. Omer'den sonra da énemli bir ihtida olayinin yasanmamast lizerine
tebligi civara tesmil etmeyi diisiinmeye bagladigini séylemektedirler. Onla-
ra gore Hz. Peygamber Taife de bdyle bir haleti ruhiye icerisinde gitmis--
tir.®4 Biz Hz. Peygamber'in Taif ziyaretini, sadece stratejik miilahazalarla
gerceklestirdigi diisiincesinin yanlig oldugu kanaatindeyiz. Bize gore Hz.
Peygamber isin basindan beri tebligi ile miikellef oldugu Islam tegriinin
evrensel bir muhtevaya sahip oldugunu biliyordu. Kaynaklar, Hz. Peygam-
ber’in Taiflilere hangi tekliflerle gittigi konusunda tatmin edici bir bilgi ak-
tarmamaktadirlar. Ancak Onun Taiflilere tebli§ ettigi mesajlarm on y1l bo-
yunca Mekke’de tebligi ettigi mesajlardan farkli olmadigini tahmin etmek
zor degildir. Taifliler kabul etmemis olsa da, tebligin bu safhasi, Islam da-
vetinin Arap yarimadasmin énemli merkezlerinden olan Taifin de giin-
demine girmesi agisindan énemlidir. Ayrica Islam tesriinin insanlarin di-
sindaki akilli varliklara da tesmil edilmesinden s6z edilmis olmasinin da
kayda deger unsurlar tagdigim soylemek mitmkiindiir.

80 Bu konu gergevesindeki rivayetler hakkinda bkz. ibn Esig, a.g.e., II, 92.
81 Makrizi, a.g.e, I, 28.

82 Watt, a.g.e., s. 148.

83 Ibn Esir, a.g.e., 11, 94.

84 Watt, a.g.e., s. 146.
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5.5. Akabe Biatlan

Hz. Peygamber (s.a.v.) risalet davasini Mekke ve civarinda duyma-
yan kalmamig ve O’nun ¢agrisini, bir kisim insan ne pahasina olursa ol-
sun kabul etmis, bir kisim insan da ne pahasina olursa olsun reddetmis,
iiclincii bir grup ise heniiz karar agamasina gelememis durumdaydi. Artik
Mekke disindaki insanlarin da Islam’dan haberdar olma zamani gelmisti.
Nevar ki Hz. Peygamber’in Mekke digina yaptg ilk tesebbiis arzu edilen
semereyi vermemisti, ancak bu, Hz. Peygamber’in gayretlerinin bosa git-

tigi anlamina gelmemekteydi. Zira niiziil sirasina gére 11. siire olan Serh

siiresi her zorluga kargilik en az iki kolayligin bulundugunu bildirmektey-
di. Bu nedenle Hz. Peygamber, hac miinasebetiyle Mekke’ye gelen degisik
Arap kabilelerine Islam’ teblig ediyordu.®> Bu ciimleden olmak iizere
Taif seferinin hemen akabinde bisetin onuncu senesi Mekke'ye ziyaret
icin gelen Hazrec kabilesinden bir grup Medineliye Islam’1 teblig etmistir.

‘Kendileri putperest olmalarina ragmen Medine’de birlikte yasadiklar: Ya-

hudilerden, yakinda bir peygamberin gelecegine dair bilgi sahibi olmus-
lardi. Bu nedenle de Hz. Peygamber’in davetine olumlu cevap verdiler.
Bunlarin Hazrec’ten alt1 yada yedi kisi oldugu rivayet edilmektedir.® Bu
toplantidan sonra birer sene arayla iki biat gerceklesmistir. Bu biatlar,
Islam tarihine Akebe Biatlart olarak gegmistir. Islam tegriinin tesekkiil seyri
acisindan simdi kisaca bu biatlardan s6z edelim:

5. 5.1. Birinci Akabe Biat1 ve isra-Mirac Olay1

Biraz 6nce soziinii ettigimiz yedi kisi, Hz. Peygamber’in davetini ka-
bul etmis olarak Medine’ye déndiiklerinde, Hz. Peygamber’den ve dave-
tinden bahs ettiler. Boylece Medineliler, belki de daha énce kismen duy-
duklar ama Mekke ile ilgili olarak kabul ettikleri i¢in ilgilenmedikleri, bu
yeni ¢agrinin kendilerini de ilgilendirdigini agik¢a gérmiis oldular. Bu
nedenle miiteakip hac mevsiminde (bisetin onbirinci yil1), bir kismi, bir
onceki sene daveti kabul edenlerden olmak iizere biri kadin®’ on iig kisi
Hz Peygamber’e biat etmislerdir. Bu biat hadisesine Birinci Akabe Biati®®
denmektedir. Hz. Peygamber bu grupla birlikte Musab b. Umeyr'i Medi-

85 Detaylar hakkinda bkz. ibn Esir, a.g.e., II, 93-95.

86 Kimler oldugu hakkinda bkz. ibn Esir, a.g.e., II, 96.

87 Bu kadin Ubeyd b. Salebe’nin kiz1 Afra hatundur.

88 Bu biatin maddelerinde cihattan séz edilmedigi ve Mekke’nin fethinden sonra kadin-
lardan ahnan biat konulanyla paralellik gosterdigi icin bu biata “Kadinlar Biat1” ad1
verilmektedir.
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ne’ye Kuran’i ve Islam’1 63retmek iizere gérevlendirmistir. Ensar'mn ilkle-
rinden Esad b. Ziirare, Zafer ogullarimin bir evine taginarak, kendi evini
Musab’a tahsis etmistir. Son derece kibar ve nezih bir insan oldugu anla-
silan Musab, Medine’de islam’in yayilmasim engelemek isteyenleri neza-
ket ve nezahetle ikna ederek Islam’1 teblig etmistir.*® Bdylece Islam Me-
dine’de siiratli bir sekilde yayilmaya baglamig ve islam tesriinin biitiin
kurum ve kuruluslariyla tesekkiil edecegi zemin hazir hale getirilmistir.

Islam tegriinin seyri agisindan bu biat, oldukca 6nemli kilometre tag-
larindan birini teskil etmektedir. Giinkii bu biat, Hz Peygamber'in tebligi-
nin Mekke diginda teskilanmasinin ilk adimlarim ve dolayisiyla Islam’in,
artik devlet bazinda bir organizasyon tegkil edeceginin ilk isaretlerini olus-
turmaktadir. Birinci akabe biatina katilanlardan Ubade b. Sabit’in rivaye-
tine gore; biat konularim su maddeler tegkil etmigtir: Allah’a sirk kosma-
mak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, cocuklar1 6ldiirmemek, iftira-
dan kacinmak, Hz. Peygamber’e isyan etmemek °° Burada tesri tarihi ac1-
sindan 6nemli sayilabilecek bir ayrinti dikkat cekmektedir. Hz. Peygam-
ber yukaridaki maddeleri saydiktan sonra, su ifadelere yer verimistir. “Kim
bunlart yapar da diinyada cezalandirilirsa bu ceza onun igin keffarettir.
Kim de bunlart yapar onu Allah érterse isi Allah’a aittir; dilerse afv eder
dilerse cezalandurir,°* Bu ifadeler, belki de ilk defa yeni tegride, bazi fiil
veya ihmallerden dolay1 diinyevi bir cezanin s6z konusu olacaginin ip
uclarim vermektedir. Hukuk tarihgisi Seydigehri bu maddeleri, Islam tes-
riinin ilk hukuki hiikiimleri olarak nitelendirmektedir *?

Burada genel olarak islam tarihi agisindan oldugu kadar 6zel olark
fslam tesrii tarihi acisindan énemli oldugunu diisiindiigimiiz Isra-Mirac
hadisesini de kisaca hatirlamakta fayda vardir. Bilindigi gibi Isra ve Mirac
hadiseleri, vahiy déneminin en heyecanl hadiselerindendir. Nevar ki bu
onemli hadisenin gerceklesme keyfiyeti hakkindaki tartigmalarin yanin-
da, ne zaman gérgekle§ti§i konusunda da aralarini telif etme imkani ol-
mayacak derecede farkh rivayetler zikredilmektedir.”® Ancak rivayetle-

89 ibn Esir, a.g.e., 11, 96-97.

90 Buhari, Menakibii'l-ensar, 43 (I, 250-251)

91 Buhari, Menakibii’l-ensar, 43 (IV, 250-251). )

92 Bkz. Mahmut Esad Seydisehri, Tarih-i Din-i Islam, Divan Yayinlari, Istanbul 1983, I1, 570.

93 Bu rivayetleri, en erkeninden en gecine kadar, goyle dzetlemek miimkiindiir: a- Bisetten
15 ay sonra olmustur. b- Bisetin besinci senesinde vaki olmustur. (Bu goris Zithri'ye
isnat edilmektedir.) c- Hicretten ii¢ sene dnce gerceklesmistir. (Bu goriig de Zihri'ye
isnat edilmistir). d- Vakidi’nin ibn Abbas ve Hz. Ayse’den yaptigi rivayete gére gore
hicretten bir yil énce Rebiu'l-evvel ayinin 17 yada 27’sinde vaki olmustur. e- Hicretten
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rin ¢cogu bu hadisenin iki akabe biat1 arasinda gerceklestigi seklindedir.
Islam tesri tarihi acisindan, Isra ve mirac olayinin da 6nemli bir déniim
noktast oldugu kabul edilebilir. Oncelikle Islam’in en énemli ibadeti olan
bes vakit namaz bu safhada daha net bir hale gelmistir.

5.5.2. ikinci Akabe Biat:

Birinci akabe biatindan sonra, Musab b. Umeyr ve Esad b. Ziirare gibi
sahabilerin gayretleriyle Medine’de Islam bir sene igerisinde oldukga sii-
ratli bir sekilde yayilmaya baglamistir. Oyle ki, baz1 Islam tarihgilerinin
ifadelerine gore, bir sene icerisinde neredeyse fertlerinden tamami yada
bir kismi Miisliiman olmayan ev kalmamigtir * Medineli Miisliimanlar-
dan bir grup bisetin on ikinci yili hac mevsiminde, Hz. Peygamber ile
gizlice goriigmek {izere anlagmiglar ve bu planm gerceklestirmek maksa-
diyla, hac mevsiminde miisriklerle birlikte hac yapmaya gider gibi, Mek-
ke’ye gitmislerdir. Oraya varinca Hz. Peygamber ile Tesrik glinlerinin or-
tasinda Akabe’de bulu§mak tizere randeviilesmislerdir. Gecenin {icte bir-
lik dilimi geg¢ip, insanlarin uykuya daldiklar: bir saat icerisinde, yetmis,
yetmis iki veya yetmis ti¢ erkek, iki hanim Medineli Miisliman,’® gizlice
randevii mahalline giderek, yeni tebligi bizzat birinci agiz olan Hz. Pey-
gamber’den dinlemislerdir. Rivayetlere gore; Hz. Peygamber bu toplanti-
da, daha 6ncekiler gibi, yine o zamana kadar nazil olan ayet ve siireler-
den okumus ve Islam’in getirdigi prensipleri anlatmigtir. Medineli Miislii-
manlarin da bu mesaji kabul ettiklerini beyan etmeleri {izerine Hz. Pey-
gamber, kendisinin de Medine’ye hicret edecegini bildirmis ve onlardan;
kadinlarini ve ¢ocuklarini koruduklar gibi kendisini de koruyacaklarina
dair s6z almistir®® Bu arada Mekkeli miisriklerin, kendi insiyatiflerinin
disinda, Hz. Peygamberle Medineliler arasinda, bir seylerin déndiigiinii
hissettiklerini, ancak bir sey yapamadiklarini gériiyoruz.®”

Bu biat, bir taraftan, Islam tegriinin tegekkiil seyri agisindan Mekke
déneminin sonuna yaklasildigim gosterirken, diger taraftansa her bakim-
dan yep yeni bir dénemin baslayacaginin da ilant gibidir. Zira bu biatlar,

sekiz ay 6nce Receb ayiin 27’sinde vaki olmugtur. f- Hicretten alt1 ay énce Ramazan
ayinda vaki olmustur. g- iki akabe biatinin arasinda olmustur. (Bu rivayet, son ii¢ go-
riigle telif edilebilir.) Makrizi, a.g.e., I, 30. Seydigehri, ; a.g.e., I, 560.

94 ibn Esir, a.g.e., II, 98.

-95 Bu biata katllanlarm isimleri va kabileleri hakkinda bkz. ibn Hisam, , a.g.e., II, 67-80.

96 ibn Esir, a.g.e., II, 98.

97 ibn Hisam, a.g.e., II, 61.
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Hz. Peygamber’in dogup biiyiidiigii yeri terk edip yeni bir yere tasinacagi-
ni, tebligin icra keyfiyetinde koklii degisikliklere gidilecegini, Islam’in bir
devlet dini haline gelecegini, Islam tesriinin yayilmasim engellemek iste-
yenlerin c¢ikacacagini ve bunlarla miicadele etmek gerekecegini, bu mi-
cadelede savagsmak dahil her tiirlii sikintiyla karsilagilacagim vs. ifade et-
mektedir. Nitekim ikinci Akabe Biatinda, Ensar’in da Hz. Peygamber’in
Mekkelilere kars1 zafer kazandiktan sonra, Mekke’ye doniip kendilerini
Yahudilerle bag basa birakma ihtimalini giindeme getirerek, Hz. Peygam-
ber’den Medine’de kalma garantisi aldiklarini gériiyoruz.®®

Sonuc

Vahiy déneminin Mekke merhalesini, Islam tegriinin tegekkiil seyri
agisindan, safhalarim belirlemek ve her sathanin Islam tegrii agisindan ne.
anlama geldigini belirlemek maksadiyla kaleme aldigimiz bu calisma sa-
dece bir baglangictir. Bu calismada Mekke doneminin tesriinin yol harita-
st ¢ikarilmustir. Tespit edilen safhalarin her birinin kendilerine has sosyo-
lojik &zellikleri vardir ve bu 6zelliklerle Islam tesrii karsilikli etkilesim
icerisinde olmuslardir. Dolayisiyla bu safhalardan her birinde, degisik
acilardan incelemeye deger noktalar bulunmaktadir. Islam tesrinin te-
sekkiilii acisindan ise bu safhalar birer kilometre tag1 mesabesindedir.
Kuran'in “kelime-i tayyibe’yi “secere-i tayyibe”ye benzettigi ayetten (Ibra-
him 14/24,25) ilham alarak soyle bir benzetme yapmak miimkiindiir:
Sézkonusu safhalardan niibiivvet safhasinda Mekke’de Islam tesriinin
tohumu ekilmis, fetret safhasinda yerin derinliklerine dogru kok salmus,
gizli davet safhasinda filizlenmis, agik davet safhasinda dal budak salma-
ya baglamis, Habesistan hicretleri safhasinda turfanda meyveler vermeye
baslamis, abluka yillar1 safthasinda etrafindaki yabani otlar ayiklanmis ve
Isra-Mirac mucizesiyle beslemis, Akabe biatlar1 safhasinda ise gége dogru
yiikselmeye baslamustir. Béylece Islam tesrii, Hz. Peygamber odakli ola- -
rak, merkezden muhite dogru helezonik bir seyir takip etmistir. Bu hele-
zonik seyrin ana ¢izgisini vahiy tegkil etmis, yelpazesini sosyolojik realite-
ler olusturmus, reng ve desenini ise diger insani unsurlar belirlemigtir.
Dolayisiyla islam tesriinin mahiyeti hakkinda saglikli bilgilere ulasabil-
mek icin, s6ziini ettigimiz helezonik seyrin sistematik olarak baglangic
noktasini ve giizergahini iyi takip etmek ve bu giizergahtaki isaret taglar-
n1 ve anlamlarini dogru okumak gerekmektedir.

98 Detay icin bkz. ibn Hisam, , a.g.e., II, 55; Ibn Esir, , a.g.e., II, 99.
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Serhendi'nin Tecdit Yonteminde
Fikhin Yeri |

Mehmet ERDEM

Abstract

The Position of Figh in the Method of Sarhandi’s tajdid system. Al-Sarhandi,
who is known as al-Imam Rabbani in Islamic World, was born in Sarhand in 971/1564.
He learnt the Quran at a very early age, and studied of Hadith and Exegesis. After
finishing his education, he participated in tasawwuf, and he became the first sufi who
explicitly opposed the pantheistic conception of Tawhid known as Wahdat-i-Wujud.
Sarhandi focused on following the sunnah of Muhammad and his companions. He was
mainly responsible for the reaffirmation and revival in India of Sunnite Islam as a reaction
against the syncretistic religious tendencies prevalent during the reign of Mughal emperor
Akbar. He faced to the challenge of Akbar’s “Deen-i-Ilahi”. Therefore he was accepted as
the Renewer of the Second Millennium by his followers. In Sarhandi’s tajdid system, the
idea of prophethood was located the most component for discovering the true ie. it was
impossible to gain complacency of Allah without guidance of a prophet. He begun the
process of reviving the importance of the sunnah of the Prophet. He was called so on
account of his unifying two branches of knowledge, i.e. Tasawwuf and Figh. His influence
went so far as implementing jurisprudence in the Islamic world by emphasizing the
Shariah and the Figh integrating.

Key Words: Sarhandi, Shariah, revival, figh, tasawwuf.

Giris
Ulkemizde genellikle imam Rabbani ismiyle taninan Seyh Ahmet es-
Serhendi, etkisi kendi zaman ve mekanim agan 6nemli alimlerden biridir.

Pakistanli meshur diisiiniir Muhammed Ikbal (6.1938) onu “sartlar ve
caglar iistii” olarak nitelendirmis ve “Allah’in Hindistan’a génderdigi Islam

* Dr., Firat Universitesi-ilahiyat Fakiiltesi.
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imanuun uyarict bir bekgisi” diye évmiistiir.! O genel olarak, bagta Islam

- ve Hinduizm olmak iizere dinler arasinda, 6zel olarak da Islam mezhep-
leri (Ehl-i Siinnet ve Sia) arasinda yogun tartismalarin yapildig: bir tarih
ve cografyada yasamis, bu tartismalara fiilen katilmig, ayrica Hint diistin-
cesinin de etkisiyle yozlasma temayiilii gdsteren ve Islam’in temel kay-
naklariyla tezat teskil etmeye baslayan tasavvufun fikib’la uzlagmasi igin
gayret sarf etmis olan 6énemli bir alimdir. Bu 6zellikleri sebebiyle Ser-
hendyi, ikinci bin yilin yenileyicisi (miiceddid-i elf-i sdnf) olarak kabul edil-
mistir.? Serhend’nin, Siinni Naksibendilik tarikatinin seyrinde en énem-
li kilometre taslarindan biri oldugu bilinmektedir. Bu nedenle onun tec-
dit faaliyetlerinin, yozlasmaya yiiz tutmus olan tasavvufu Islam’in temel
referanslariyla uyumlu hale getirme gayretleriyle sinirh oldugu zannedi-
lebilir. Ancak bize kadar intikal etmis olan hacimli eseri Mektubat ince-
lendiginde, bu 6nemli alimin tecdit faaliyetinin sadece tasavvufi anlayis-
lar1 1slaha yonelik olmadigi, aksine 6zellikle kelam ve fikih alanlari olmak
tizere, degisik Islami disiplinlerde de bir takim yansimalarinin bulundu-
gu goriilebilir. Bu calisma sadece Serhendi’nin tecdit yonteminde fikhin

- yerini belirlemek maksadiyla kaleme alinmigtir. Burada cevabi aranan
temel soru sudur: Serhendi tecdit projesinde fikha ne 6lglide yer vermis-
tir?. Kanaatimizce Islam etrafinda onun zamanindaki tartismalara ben-
zer tartigmalarin yogun bir sekilde yapildig1 glintimiizde, boyle ¢ok yonlii
aksiyoner bir alimin Islam’in asli hiiviyetini korumaya yonelik gayret ve
tecriibeleri 1s1k tutucu unsurlar tasiyabilir. Calismanin bir makale oldugu
goz 6niine alinarak, Imamin tecdit metodolojisinin diger dayanaklari ve
fikhi goriislerinin tespit ve tahlili miistakil calismalara havale edilmistir.?
Serhend?'nin yaklagimlarini tespitte, onun bize kadar ulagmis en 6nemli
ve hacimli eseri olan Mektubat esas alinacak,* ayrica Mektubat'in kena-

1 Bkz. Muhammed Ferman (Editér M.M. Serif), Islam Diisiincesi Tarihi, (¢ev.: Lamii Giin-
gbren) Insan Yaymlar, istanbul 1991, 111, 96; Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diisiince-
nin Yeniden Dogusu, (cev.: Dr. N. Ahmet Asrar), Birlesik Yayineilik, Istanbul ts. s. 255.

2 Bkz Muhammed b. Hasan el-Hacevi, es-Sealibi el-Fasi, (1291-1376), el-Fikril’s-sami fi
tarihi’l-fikhi’l-Islami, Darw't-Tiiras, Kahire ts., II, 275. ‘

3 Nitekim séziinii ettigimiz her iki konu miistakil birer makale olarak tarafimizdan cali-
silmaktadar.

4 Serhendi mektuplarinin cogunu Farsga olarak kaleme almis ve kendi zamaninda kitap-
lastirmigtir. Daha sonra degisik dillere terciime edilmigtir. Bu ¢alismada Serhend, Mek-
tubat’in., Muhammed Murad tarafindan yapilmus olan ve “Fazilet Negriyat ve Matbaaci-
lik A.S. Istanbul ty.” tarafindan yayinlannus olan Arapga terciimesi esas alinmg ve
Tiirkce terciimeleri tarafimizdan yapilmistr.
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rinda bulunan el-Mebde’ ve’l-Mead isimli eserinden de faydalanilmistir.
Burada hemen belirtmemiz gerekir ki, onun miiritlerine ve dostlarina
nasihat etmek ve yol gostermek maksadiyla yazdig1 mektuplar, hem uzun
zaman dilimine yayilmis,® hem de makam, mevki, ilim ve irfan bakimin-
dan farkli seviyelerde bulunan kisilere yazilmis oldugu icin bazen ayni
konuda farkl yaklasimlarinin oldugu goriilebilir. Ancak degisik minase-
betlerle tekrar ettigi hususlarin, onun sabit goriislerini temsil ettigini s6y-
lemek miimkiindiir. Imamin gériislerinin tespitinde bu nokta géz 6niinde
bulundurulacaktir. Bu calismada “tecdit hadisi” olarak bilinen hadis cer-
cevesindeki tartigmalara® ve “tecdit” kavram cercevesindeki farkli anla-
yislarin tahliline girisilmeyecek, tecdit kavrami; “Islam’in asli hiiviyetini
ve safiyetini koruma gayreti” anlaminda kullamimigtir. Oncelikle Serhen-
di ve donemi hakkinda genel bir bilgi verelim.

I. SERHENDIi VE DONEMI
A. Serhendi Kimdir?

Ulkemizde Imam-1 Rabbani unvaniyla taninan Serhend’nin asil ismi
Ahmet olup, babasinin ismi ise Abdiilahad Mahdum (6.1007/1598)"dur.

273

Otuzuncu gébekten Hz. Omer’in torunu oldugu i¢in “el-Far(ki” nisbesiy-
le de anilan Serhendi, 4 Sevval 971/ 26 Mayis 1563 yilinda Sihrind’de’

diinyaya gelmistir. Ik 6grenimini, tasavvuf ve dini ilimler sahasinda bi-
yiik bir iistat olan babasi Abdiilahad’'in® yaninda yapmis; Kuran’ ezberle-
mis ve Arapca alet derslerini 6grenmistir. Arapca olarak yazdig1 mektup-
lar® Imam’in koklii bir Arapca egitimi aldigini gostermektedir. Imam ilk
tahsilini tamamladiktan sonra, su anda Pakistan sinirlar icerisinde bulu-
nan Siyalkiit'e giderek, oradaki ilmi ¢evrelerde 6nemli bir yere sahip bu-

5 Kendisi de bir mektubunda mektuplarindaki ilim ve marifetlerin farkiliginin, degisik
zamanlarda degisik bilgi ve marifetlere sahip olmaktan kaynaklandifini ifade etmekte-
dir. Bkz. Serhendf, Mektubat, I, 141 (Mek. No:160)

6 Tecdit hadisini senet ve metin terkidi agisindan ele alan bir ¢aligma igin bk. Mustafa
Ertiirk, “Tecdit Hadisinin Metin Tenkidi A¢isindan Degerlendirilmesi”, Islami Aragtirma-
lar, c. X, say1: 1-2-3-4, ss. 125-137. -

7 Sihrind kelimesi, Hintce’de aslan ormam anlamina gelmektedir. Telaffuzu kolaylagtir-
mak icin “Serhend”e déniismiigtiir. Giiniimiizde bu sehir Pakistan sinurlan igerisinde
bulunan Lahor ile Hindistan’mn bagkenti olan Yeni Delhi yolu iizerinde bulunan biiyiik
bir sehirdir.

8 Abdulahad’in ilmi durumu hakkinda bk Muhammed Ferman, Islam Dilgiincesi Tarihi,
istanbul 1991, 111, 93.

9 Arapca olarak yazdigi mektuplar. I, 30 (Mek. No: 22); I, 58 (Mek. No: 44).
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lunan Mevlana Kemaleddin el-Kesmiri (6.1598)’den akli ilimleri tahsil
etmis, ayrica Mevlana Yakup el-Kesmiri es-Sarfi (v.1594)’den’® hadis, Kad:
Behliil el-Bedehsani’den de usul ve tefsir ilimleri alanlarinda icazet almis-
tir.'* Serhendi’nin akli ve seri ilimlerdeki yetkinligi ve derecesi hasimlar
tarafindan da kabul edilmisgtir.!2

Serhendi bir taraftan akli ve nakli ilimleri tahsil ederken, diger taraf-
tan babas1 vasitastyla intisap ettigi Cistiyye ve Siihreverdiyye tarikatlarin-
da, Seyh Iskender-i Kehnali vasitastyla da Kadiri tarikatinda seyr-i stilu-
kiinii tamamlayarak icazet almigtir.'® imam, babasinin 1007/1598 yihn-
da vefatindan sonra hac igin yola gikmig ve Delhi’ye geldiginde arkadas:
Mevlana Hasan vasitasiyla, Hoca Muhammed BAk1 Billah ile tanigmus ve
mesrebine en uygun tasavvuf disiplini olan Naksibendilige intisap etmis-
tir. Muhammed B4ki Billah da onu itina ile yetistirmigtir.'* Serhend? béy-
lece seyr-ii siilukiiniit Muhammed BAki Billah’in terbiyesinde Naksibendi
sistemine uygun olarak tamamlamigtir. Serhendi, Muhammed B4ki Bil-
lah’in 1014/1603 yilinda vefat etmesinden sonra ata yurdu Serhend’e
yerleserek irsat ve rehberlik vazifelerini siirdiirmiis ve 1034/1624 yilinda
dogum yeri Serhend’de vefat etmistir. Mezar aile kabristanligindadir.*s

B. Serhendi’nin Yasadigi Dénem

Insanlarin ilmi sahsiyetlerinin sekillenmesinde, bulunduklar: cevre-
nin énemli etkileri vardir. Bu nedenle Serhend?’nin ilmi sahsiyetinin olus-
masinda 6nemli bir yere sahip oldugunu duwndugumuz cevreyi de kisa-
ca ozetlemek faydali olacaktir.

Serhendi, siyasi bakimdan Babiir imparatorlugunun (1526-1858)
zirvesini olusturan Celaleddin Ekber Sah (1556-1605) ile Muhammed
Cihangir Gazi (1605-1627) nin saltanat yillarinda!® yasamustir. Ozellikle

10 Bu zat tasavvuf disiplini itibariyle Kiibreviyye tarikatina mensup olup, Buhari’nin Sahi-
hi’ni serh etmis bir bilgindir. ]

11 M. Hagim Kismi, Berekat, (¢ev.: A.Faruk Meyan), Berekat Yayimevi, Istanbul 1976, 5.114-
7; Abdiilhak Ensari, Seriat ve Tasavvuf, (¢ev.:Yusuf Yazar), Rehber Yayincilik, Ankara,
1991, 5. 19.

12 Bk. Kigmi, Berekat, s. 119.

13 Bk. Karaman, fmam Rabbani ve Islam Tasawvufu, s. 19, 20.

14 Serhendi, Mektubat, I, 41 (Mektup, 31). Serif, age, III, 94.

15 ibrahim Edhem Bilgin, Devrimci Sufi Hareketleri ve Imam Rabbani, Kiiltiir Basin Yaymn
Birligi, istanbul 1989, s. 60.

16 Nitekim Babiirliiler devleti Cihangir Gazi'den sonra ¢okiige gecmistir. bk. Cevdet Kilig,
Muhammed ikbal, Muradiye Kiiltiir Vakfi Yayinlari, Ankara 1997, s. 41.
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Ekber Sah donemi itibariyle Hindistan’da, dini anlayig bakimindan, keli-
menin tam anlamiyla bir kaos hali yaganmaktaydi. Miisliiman oldugunu
soyleyenler arasinda dahi Hz. Peygamber’in teblig etmis oldugu dini hii-
kiimlerin miadint doldurdugunu savunanlar ortaya ¢ikmigti. Bunun ya-
. ninda, kadim Hint felsefesinin bir etkisi olmak tizere, niibiivvet kurumu-
nun gereksizligini-savunmak gibi, Islam akidesine acikca ters diigen fikir-
lere sahip kisiler sarayda her tiirlii izzet ve ikrama nail olabiliyordu. Baz1
din bilginleri, gerek cahil halk tarafindan gerekse resmi ideoloji tarafin-
dan yapilan uygulamalarin mesruiyetini ispat gayretlerine diismiislerdi.'”
Saray bilginleri 987/1579 tarihinde Ekber Sah’in adil, alim ve muttaki bir
kisi oldugundan bahisle, miigtehitlerden daha iistiin oldugunu ve ihtilafli
konularda son s6zii séyleme yetkisine sahip bulundugunu ifade eden bir
belge hazirlamiglardi. Okuma yazma bile bilmeyen bir kisi olmasina rag-
men, boyle bir sahadetnameyle taltif edilen Ekber Sah, Molla Miibarek b.
Hudir Nagory ve oglu Ebulfazl ile birlikte, inang prensiplerini ve ibadet pra-
tiklerini Hindistan’da miintesipleri bulunan Islam, Hinduizm, Zerdiigtliik,
Budizm ve Hiristiyanhiktan alan yeni bir din uydurmus ve buna “Ilahi Din”
adimi vermistir.’® Bu uydurma din icin de, ‘bir din i¢in dogal 6miir olan
bininci yilim1 dolduran islam, gegerliligini yitirmistir dolayisiyla onun yeri-
ne yeni bir din ihdas etmek gerekir’ tiiriinden gerekgeler ileri stirmiisler-
dir.’® Ancak bu uydurma dinin prensipleri belirlenirken islam’dan ¢ok, di-
ger dinlerin 6gretilerinden faydalanma yoluna gidilmistir.2°® Ekber $ah'mn,
ilk 6nce1/eri “din-i ilahi” adi verdigi bu uydurma yada derleme din dii-
siincesini, ¢ok dinli bir bolge olan Hindistan’t daha kolay yonetmek gibi
siyasi bir amacla benimsemis oldugu ancak zamanla bu diisiinceye kars:
samimi bir inang besledigi anlagilmaktadir. Nitekim o degisik din miinte-
siplerinin toplanip tartisma yaptiklari, ibadethane denilen bir merkez yap-
tirmug ve burada icra edilen periyodik tartismalar esnasinda degisik inang
ve mezheplere miintesip bilginleri tartistirmigtir. O, bu tartismalar esna-
sinda Huristiyan papazlar dinleyerek Hiristiyanligin hak oldugunu kabul
etmig ve Incilleri Farsca’ya terciime ettirmistir. Sarayda gorevli bilginler-
den Raca Birbal’'dan, giinesin yiiceliklerine dair diigiinceleri dinlemis ve
bunlari da dogru bularak dua ederken dogan giinese dogru yonelmeyi

17 Abdulhak Ensari, Seriat ve Tasavvuf (¢ev. Yusuf Yazar), Rehber Yayincihk, Ankara 1991.
s. 13-16 .

18 Bk. Yurdaydin, Islam Tarihi, 295-297.

19 Ensari, a.g.e,39.

20 J. Obert Voll, Islam, I, 38.
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‘benimsemistir. O bir miiddet sonra Hindulardan etkilenerek ineklerin ke-
silmesini ve inek etinin yenilmesini yasaklamis ayrica Zerdiistlerin ‘ateg’in
ilahi bir 151k oldugu’ seklindeki diisiincelerini de kabul ederek, sondiirtil-
meden yanan bir atesin bulundurulmasina dair talimatlar vermistir.?* Ser-
hendi bazi mektuplarinda Ekber Sah’in doénemini “saltanat sahiplerinin Is-
lam’a karst bir inat i¢erisinde olduklart dénem” seklinde nitelendirir.>

Fazlur Rahman (6.1988) da, Celaleddin Ekber Sah (6.605)’1n “tev-
hid-i edyan / dinleri birlestirme” faaliyetini, “Ekber dini ilahi diye adlan-
dirdig1 yeni bir din ortaya atti ve onu bir devlet dini olarak kabul ettirme-
ye calist1” seklinde ifade etmektedir.2?> Ancak devlette birbirinden her
bakimdan farkl: bir dini cesitlilik vardi ve bu dinlerin mahiyetleri ve
kaynaklar arasinda oldukca ciddi farkliliklar bulunmaktaydi. Dolayi-
siyla bunlar arasindan secilen prensiplerin bir araya.getirilerek mezce-
dilmesi imkansizd: ve yamali bir boh¢ay1 ¢agristirmaktaydi. Ayrica dev-
letin tebaasimin ¢ogu Miisliman olmayan unsurlardan miitesekkildi ve
bu, yamali bohcada hakim parcanin islam’dan baska dinlere ait olmasi
demekti. Giincel bir deyimle sdylemek gerekirse “dinler aras1 diyalog”
sOylemiyle baslayan bir hareket yeni bir uydurma din ortaya koymayla
sonuclanmist1. Iste Serhendi tecdit miicadelesini béyle bir siyasi ve dini
ortamda ylirtitmiistiir. O yetkililere génderdigi degisik mektuplarinda

- yukarida 6zetlemeye calistigimiz kaos ortaminin islam’a ve Miisliiman-
lara ne denli zararlar verdiginden sikayet etmis; Miisliimanlarin, Islam-
‘in ilk ¢ileli dénemlerindekinden daha sikintili giinler yasadigindan ya-
kinmig?>* ve bu olumsuzluklarin diizeltilmesi i¢ih gayret gosterilmesi-
nin gerekliligini hatirlatmig,?® hakim giiclerin gazabina maruz kalma
pahasina, hak bildigi diisiincelerini degisik platformlarda seslendirmis-
tir.2® Tarih boyunca etki ve yetkiyi ellerinde bulunduranlarin arzularini
onaylamadig icin, maddi sikintilara maruz kalan diger aksiyoner kisiler
gibi, Serhendi de kendi zamanindaki hakim anlayislarin bir kismina kars:
ctkmis ve bu nedenle de bir takim sikintilara maruz kalmigtir. Nitekim
Cihangir tarafindan hapse atilip Gwalior’da yaklasik ii¢ y1l hapis yatmis-

21 Bu ve benzeri uygulamalar'da Ekber'in muhtemel niyetleri hakkinda bkz. Yurdaydin,
age, s. 294.

22 Serhendi, Mektubat, 1, 78 (Mek. No: 65).

23 Fazlur Rahman, Islam, 207.

24 Serhendi, Mektubat, 1, 63 (47)

25 Serhendi, Mektubat, 1,77 (Mek. No:65)

26 Serhendi, Mektubat, 111, 59 (Mek.. No: 43)
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tir. Ancak imam bu sikintilardan sikayetci olmamus, aksine bunlart bir
olgunlasma vesilesi olarak kabul etmistir.2” '

Iste Serhend?'nin tecdit faaliyeti, yukarida 6zetledigimiz sartlarda Is-
lam’in safiyetini korumaya yonelik tasavvuf agirhikli, ancak dinin korun-
masinda ve yasanmasinda Kuran ve slinnetin temel prensiplerinin hare-
ket noktasi olarak kabul edildigi bir harekettir. Onun miicadelesinin ta-
savvuf agirlikli olmasinin Hindistan sartlar ag¢isindan anlagilabilir sebep-
leri vardir. Giinkii Miisliimanlarin bakis acisina gore, Ekber Sah’in dinleri
birlestirme gayretleri, islam’in disindaki dinlere ait baz1 mistik unsurlar
da kullanarak Islam’in temel prensiplerini degistirme ve bu prensiplere
bagli olan bir Islam {immetinin varligini siirdiirme yetenegini zayiflatma
potansiyeli tagimaktaydi. Béyle bir potansiyelin kuvveden fiile gikmasi-
nin 6niine gece bilmek i¢in onun beslenme kaynaklarinin kurutulmasi
gerekirdi. Hindistan sartlarinda bunu yerine getirebilmek icin de tasav-
vuf agirlikli bir hareketin baglatilmasina ihtiya¢ vardi. Bu nedenle Ser-
hendi, tecdit hareketinde merkezine tasavvufu yerlestirmistir. Ancak bi-
raz sonra da ifade edecegimiz gibi, o fikhi prensipleri tasavvufi prensiple-
rin dogruluk veya yanhishginin kistasi olarak kabul etmistir.

II. SERHENDI’NiN TECDIT SiSTEMINDE FIKHIN YERI

Serhend?’nin tecdit hareketi temelde tasavvuf agirhikh bir hareket ise
de metodolojisinin en 6nemli hareket noktalarindan birini Islam dininin
zahiriyle batinint ayni seyin iki ayr1 vechesi gibi gormesi olusturmaktadir.
Bu nedenle o dinin ameli yéniiniin ihmalini asla dogru bulmamus ve di-
nin bu kismini incelemeyi {istlenmis olan fikih ilmine son derece éném
vermistir.2® Onun fikha verdigi 6nemi dort baslik altinda ozetleyip de-
gerlendirelim.

A. Siinnete Sarilmanin Onemini Vurgulama

imam, &ncelikle temel bir prensip olarak her konuda Hz. Peygam-
ber’in ve Rasit halifelerin siinnetine sarilmaya biiyiik 6nem atfeder ve
sinnete uymanin énemine yaptigi bu vurgu onun tecdit metodolojisinde
fikha verdigi 6nemin usuli temelin teskil eder.2? Imam, Hz. Peygamber

27 Bkz. Serhendi, Mektubat, 111,108 (Mek. No: 83). Sehendi’nin etki alant hakkinda bkz.
Bilgin, age, s. 76; Yurdaydin, age, s. 305.

28 Mesela, bk. Ferman, age. III, 95.

29 Bkz. Serhendi, Mektubat, 1, 34, (Mek. No: 25); I, 234 (Mek. No:255).
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(s.a.v.) 6gleden sonra uyudugu icin, O'na uymak maksadiyla uyumay1
sabaha kadar nafile ibadetten daha iistiin goriir ve farzlar1 mitkemmel
yapmaya yonelik olan siinnet ve adabin da nafilelerden ¢ok iistiin oldu-
gunu soyler. Su ifadeler ona aittir: “Her hangi bir vakitte bir farzi eda
etmek, halis bir niyetle bin sene nafile ibadeti eda etmekten daha iistiindiir.
Hatta farzlart eda ederken onun siinnetlerinden bir siinnete yada adabin-
dan bir edebe riayet icin de ayn: hiikiim gegerlidir”.2° Bu ifadeler imam’in
fikhi hitkiimlerin hiyerarsik statiilerinin degistirilmesine miisaade etme-
digini gostermektedir.

Imam velilik mertebesinin en yiiksegine ulasabilmenin yolunun Hz.
Peygamber’e uymaktan gectigini her miinasebetle vurgular.®! Imamin
ozellikle siinnete riayetin 6nemine dair bazi tasavvufculara yonelttigi su
suclama 6nemlidir: “Naks sofiler zikir ve fikrin en onemli seylerden oldu-
guna inanmakta, buna karsilik farzlart ve stinnetleri yerine getirme konu-
sunda gevseklik gostermekte, Cuma’yt ve cemaati terk ederek Erbainleri ter-
cih etmektedirler. Bilmiyorlar ki bir farzi cemaatle eda etmek onlarin bin-
lerce erbaininden daha faziletlidir”.3*> Imam diger bir mektupta su ifadele-
re yer verir: “Kalbi Allah’tan baskasina sevgi besleme paslarindan arindur-
mamn en iyi yolu Siinnet-i Seniyye’ye uymaktir”.*® Serhendi'nin Hz. Pey-

. gamber’in siinnetine riayetin degerini ifade sadedinde sdyledigi su ifade

konuya bakisini yansitmaktadir: “Zor riyazat ve ve siddetli miicahede sart-
larinda, faraza, bin sene ibadet etmek miimkiin olsa, bu ibadetler yarum

. arpa degerine sahip olmadig1 gibi, Hz. Peygamber’e uyma maksadtyla 6gle

vaktinde uyumaya miisavi degildir.”* Diger bir mektupta sdyle der: “In-
sanin yaratilis gayesi kulluk vazifelerini eda etmek ve Allah’a yonelmeyi
devamli kilmaktir. Bu mana / gaye éncekilerin ve sonrakilerin efendisi (s.a.v.)
zahiren ve batinen uymaksizin geceklesmez”.>> Imam, Hz. Peygamber'e
itaatle Allah’a itaatin ayni sey oldugunu savunur ve Hasan el-Harkani’-
nin, bir miinasebetle miiminlerin emirine itaatin gerekliligi hatirlatildi-
ginda soyledigi “Ben Allah’a itaatle megguliim, birakin miiminlerin emiri-
ne, heniiz Rasfliillah’a itaat etmek icin bile vakit bulamadim” ifadesini,
Allah’a itaatle Rasiiliillah’a itaatin birbirinden farkl seyler oldugu intiba-

30 Serhendi, Mektubat, 1, 37, (Mek. No: 29).
31 Serhendi, Mektubat, 1, 29 (Mek. No: 21).

-32 Serhendi, Mektubat, 1, 249 (Mek. No: 260).

33 Serhendi, Mektubat, 1, 55 (Mek. No: 42).
34 Serhendi, Mektubat, 1, 162 (Mek. No:191).
35 Serhendi, Mektubat, 1, 115 (Mek. No: 110).
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1 verdigi gerekcesiyle dogru bulmaz.¢ imam’a gére, Hz. Peygamber’e
uymanin yedi derecesi vardir ve Ona herkes kendi mertebesine gore uyar.®’

Biitiin bunlardan hareketle Serhendi’nin, Hz. Peygamber’in siinneti-
ne uymaya son derece énem verdigini gostermektedir. Onun siinnetin
ihyasina verdigi bu 6nem ayni zamanda fikhi tecdit hareketinin merkezi-
ne yerlestirdigi anlamina gelmektedir.

B. Dinin Zahiriyle Batimim (Tarikat ile Seriati)
Mezcetme

Serhendfi’nin tecdit prensiplerinin temel dayanaklarindan birini geri-
at-tarikat ayirimini ortadan kaldirma teskil eder. Imam, seriat-tarikat ay1-
rimint ortadan kaldirmak ve bu ikisinin tek bir seyin iki ayr1 vechesini
olusturdugu diisiincesini hakim kilmak igin olduk¢a yogun gayret sarf
etmistir. Bu gayretleri sebebiyle imama, “sila” adi1 verilmistir. Muham-
med Masum’a yazdigi bir mektupta kendisinin yaratilig hikmetleriyle ilgili
baz diisiincelerini aktardiktan sonra su ifadelere yer verir: “... Beni iki de-
niz arasinda bir sila ve iki grup arasinda bir diizeltici kilan Allah’a en kamil
manada hamd olsun”.*® Burada mecazi anlamda kullanilan iki denizden
biriyle fikih, digeriyle ise tasavvuf disiplini kastedilmistir. Dolayisiyla Ser-
hendf'nin, aralarinda hakemlik yaparak anlasmazhklarin: giderdigi iki grup-
tan birini fakihler digerini ise mutasavviflar teskil etmektedir.

O bilin¢li yada bilingsiz bir sekilde “vahdet-i viicut’¢ulugu savunan
bazi kisilerin, geriatla tarikatin farkli oldugu seklindeki, kendilerine has
bazi yorum ve yaklagimlariyla islam dairesinden ¢iktiklarini anlattiktan
sonra, boyle kétii inanclardan Allah’a siginir ve s6yle der: “Tarikat ve seri-
at aynt seydir; aralarinda zerre kadar muhalefet yoktur...Seriat’a muhalif
olan her sey reddedilmelidir, seriat'in reddettigi her hakikat zindikliktir” *°
O seriatin ilim, amel ve ihlas olmak iizere ii¢ ciizliniin bulundugunu bu
iiciiniin hepsi birden gerceklesmedigi miiddetce seriatin, seriat gercek-
lesmedikge de, biitiin diinyevi ve uhrevi saadetlerin bas1 olan Hakkin r1-
zasinin gerceklesmeyecegini ve bu saadetlerin hepsini gerceklestirmeyi
seriatin tekeffiil ettigini ifade eder ve sofilerin imtiyaz ettikleri tarikat ve
hakikatin ise geriat:n {i¢iincii ciizii olan ihlasi tekmil etme yéntemi olarak

36 Serhendi, Mektubat, 1, 134 (Mek. No: 152).
37 Serhendi, Mektubat, 11, 89 (Mek. No: 54).
38 Serhendi, Mektubat, 11, 14 (Mek. No: 6).
39 Serhendi, Mektubat, 1, 58, (Mek. No:43).
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kabul eder.#® Bundan bagka bir anlayisa sahip olanlarin riiya ve hayal ile
kendilerini aldattiklarini, ceviz mevizle avunduklarini séyler.*! Hatta bagka
bir mektupta seriat ve tarikatin birbirinden ayr: seyler olduguna inanma-
- nin ilhat ve zindiklik oldugunu ifade eder.4?

Imamiza gére tarikat, seriati daha milkemmel yagamanun bir vasita-
sindan ibarettir. Séyle der: “Insamin yaratilis gayesi kulluk vazifelerini ye-
rine getirmektir.... (Tarikatta elde edilen makamlardan olan) ask ve mu-
habbet temel amaglar (makasit) degil, ubudiyet makamini elde etmek igin
birer vesileden ibarettir”.** Yine ona gore seriatin (din’in pratiklerinin) bir
sureti bir de hakikati vardir; sureti Allal’a, Resulii'ne ve onun Allah’tan
getirdiklerine iman ettikten sonra, Allah’in emirlerini yerine getirmek ve
yasaklarindan ka¢inmaktir. Bu makam elde edilince Kur'an’da “Allah iman
edenlerin dostudur™* ayetinde ifade edilen umumi velayet derecesi de.
elde edilmis olur. Isin basinda ve sonunda bu mutlaka gereklidir ve bu
miikellefiyetin sukuta ihtimali yoktur. Dolayisiyla peygamberlik ve velilik
kemalatinin tamaminin ana umdelerini seri hiikiimler teskil eder. Diger
bir ifadeyle Islam’in hakikatine ulasmanin temelini seriatin sureti olustu-
rur. Imam bu yaklasimini §6yle 6rneklendirir: Nasil ki bina ne kadar yiik-
selirse yiikselsin temele olan ihtiyactan miistagni kalamazsa, hatta yiik-
seldikce daha saglam temele ihtiya¢ duyarsa, ayn: sekilde kisi hangi ma-
kamda bulunursa bulunsun dinin zahiri hiikiimlerini mutlaka yerine ge-
tirmeli, hatta yiikseldikce daha saglam daha dikkatli bir sekilde yerine
getirmelidir.*> Ciinkii imama gore zikir demek gafleti uzaklastirmak de-
mektir. Yoksa kelime-i tevhidi yada “Allah” ism-i gerifini tekrar etmek
demek degildir. Dolayisiyla Allah’in emirlerine sarilmak, yasaklarindan
kac¢inmak ve sartlarina riayet edilerek yapilan alis veris, nikah, talak vb.
muameleler de zikrin kapsamina dahildir. Ancak Allah’in isim ve sifatlari-
nin séylenmesi kalpte Allah sevgisinin yerlesmesine sebep olur ve bu sev-
gi dinin emir ve yasaklarina riayeti kolaylastirir.*®

Baska bir mektupta velayeti/tarikat: necasetleri izale etmeye (fikith
tabiriyle necasetten taharete) seriati ise namaza benzetmektedir.*” Ima-

40 Serhendi, Mektubat, 1, 50 (Mek. No: 36).

41 Serhendi, Mektubat, I, 54 (Mek. No: 40).

42 Serhendi, Mektubat, 1, 69 (Mek. No: 57).

43 Serhendi, Mektubat, 1, 32.

44 Bakara, 2 / 257.

45 Serhendi, Mektubat, 11, 84, 87 (Mek. No: 50).
46 Serhendi, Mektubat, 11, 80 (Mek. No: 46).

47 Serhendi, Mektubat, 11, 79 (Mek. No: 46).
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ma gore, her tiirlii kemalatin temelini seriat tegkil eder.*® imam Allah’a
yapilacak siikriin mahiyetini anlattig1 bir mektubunda, Ehl-i Siinnet alim-
lerinin tespit ettigi prensiplere uygun olarak inanmayi ve dinin pratikleri- -
ni yerine getirmeyi dinin iki temel riikkn, tasfiye ve tezkiye ameliyesini
ise istihsani olarak nitelendirir.** imama gore; seriatin iki ciizii vardir:
Birincisi inang prensipleri (itikadiyyat) ikincisi ise dini pratikler (ameli-
yat).*® Lediinni ilimlerin sihhatinin alameti sarih seri ilimlere uyguniuk
gostermesindedir. Sayet lediinni bilgiler ve kesifler, zerre kadar da olsa
seri hiikiimlere muhalif olursa onlar reddedilmelidir. Giinkii bu noktada
dogru, fikih alimlerinin tespit ettikleri hususlardadur; digerleri ise, ya zin-
diklik ve ilhat yada sekrdir. Imam bu goriislerini Naksi yolunun énderi
olan §ah-1 Naksibend’den yaptig1 rivayetlerle desteklemektedir.®*

Imam “Siikiir ve iman ettiginiz takdirde Allah size azap yapmaz”s>
ayetinin tefsirini yaparken siikriin seri hiikiimleri kabul edip geregine gore
amel etmek oldugunu, kurtulusun inan¢ ve amel konusunda Hz. Pey-
gamber’e uymakla gerceklegebilecegini seyh ve {istazin ise seriat1 kolayca
yasayabilme noktasinda rehberlik yaptiklarini, yoksa yeme, icme ve dav-
ranis acisindan kendi kafasina estigi gibi hareket edenler hakkinda, sey-
hin cehenneme kars1 perde olamayacagini, bunun sadece bir beklenti ola-
rak kalacagini soylemektedir. Bu arada ahiretteki sefaatin de Allah’in,
kendilerine sefaat edilmesine izin verdigi kigiler i¢cin s6z konusu oldugu-
nu hatirlatmaktadir.5® Seriat ve tarikatin ¢atigma noktalarinda imam se-

riattan yana tavir alir. O s6yle der: “Zamanimuzin sofulart insaf edip Islam-

‘n zayifligin ve yalanin (sarlatanligin) yayginlastigim miilahaza etmis ol-
salards, stinnetin disindaki hususlarda seyhlerine uymaz ve uydurma uygu-
lamalart seyhlerin amelidir gerekgesiyle aliskanlik haline getirmezlerdi.”>*
Yukarda da ifade ettigimiz gibi imama gore, kisinin sehvani arzulardan
kurtulmak icin, tek bir dini emrin yerine getirilmesi, insanin kendi arzusu
ile yapilmis bin yillik teemmiil veya ruhani murakabeden daha faydalidir.
Yurdaydin'in tespitiyle séylemek gerekirse, Serhendf’ye gére Hindu Yogi-
sinin biitiin egzersizleri, mutlak bir zaman kaybindan baska bir sey degil-

48 Serhendi, Mektubat, 11, 81 (Mek. No: 46).

49 Serhendi, Mektubat, 1, 81 (Mek. No: 71).

50 Serhendi, Mektubat, 111, 18 (Mek. No: 17).

51 Serhendi, Mektubat, 1, 40-41 (Mek. No: 30); II, 136 (Mek. No: 82).
52 Nisa, 147.

53 Serhendi, Mektubat, 111, 58 (Mek. No: 41).

54 Serhendi, Mektubat, 11, 35 (Mek. No: 23).
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dir.55 Imam salih amel islemeden kalbin selameti iddiasinin batil oldugu-
nu ve bu iddiay: bir takim zindiklarin ileri siirdiiklerini séyler.5¢ Imami-
miz, baz tasavvufcularin “seriat kabuk, hakikat ise 6zdiir” ifadelerinin
sahih bir yorumunun olabilecegini kabul etmekle beraber bu tiir ifadele-
ri, ilk etapta sanki geriatla ve hakikatin birbirlerinden farkl: oldugu gibi
bir intiba vermeleri sebebiyle hos karsilamaz.>” Imam séyle der. “Bu fakir
kesin olarak inanmaktadir ki sofilerin yolu seri ilimlerin hizmetgisidir. Yok-
sa onlardan farkli baska bir sey degildir. Ben biitiin kitaplaruimda ve mek-
tuplarimda bunu tahkik ettim.”®

Imam 1srarli bir sekilde ve kesin olarak, tarikatin seriattan bagimsiz
bir sistem gibi anlagiimasina kars: ¢tkmis ve onu ihlash bir Miisliiman
olabilmenin yontemi olarak gérmiistiir. Dinin zahiri boyutuyla kontrol
altina alinmayan tasavvuf anlayiglarinin neticede zindikliga gotiirecegi
diisiiniildiigiinde, imamin fikhi 6lciilerin 6nemine kars: gésterdigi bu
hassasiyetin sebebi daha iyi anlasilabilir.

C. Fikhi ilimleri Ogrenmeye ve Ogretmeye Tesvik -

Imam’in tecdit faaliyeti icerisinde fikha verdigi degeri gésteren hu-
suslardan biri de seri ilimleri 6grenmeye ve 6gretmeye dair tegvikleridir.
O miiritlerine ve talebelerine yazdigi mektuplarda, her miinasebetle, fik-
hi hiikiimleri 6grenmeye 6ncelik verilmesinin gerekliligine dikkat geker. .
Mesela seyhinin ¢ocuklarina yazdig1 uzun bir mektupta akait prensipleri-
ni acikladiktan sonra séyle der. “fnancinm tashih ettikten sonra, fars, vacip,
helal, haram, siinnet, mendiib, miistebeh, ve mekruh gibi fikhi hiikiimleri
ogrenmek ve geregiyle amel etmek gereklidir. Fikih kitaplartm miitalaa et-
meyi zaruri gérmelidir...”5° Imam seyh Nizameddin et-Tanisri’ye; fikhi
olciilere uymanin, bazi tasavvufcularin ihdas ettigi ve fikhin tasvip etme-
digi davraniglardan sakinmanin 6nemine dair yazdigi bir mektupta 6zet-
le su tavsiyelerde bulunur: Sunu da bilmelisin ki, bu taifenin bilgileri '
ahval bilgileridir, ahval ise amellerin miraslaridir. Dolayisiyla ahval ilim-
lerine mirasci olmak ancak amellerini diizeltip, her durumda onlari hak-
kiyla yerine getiren kisi icin miimkiin olabilir. Amelleri diizeltmek ise

55 Yurdaydin, a.g.e., s. 303.

56 Serhendi, Mektubat, 1, 53 (Mek. No: 39).
57 Serhendi; Mektubat, 1, 95-96 (Mek. No: 84).
58 Serhendi, Mektubat, 1, 182 (Mek. No: 220).
59 Serhendi, Mektubat, 1, 277 (Mek. No: 266).
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onlarin neler olduklarini ve nasil yapilacaklarini bilmekle miimkiin olabi-
lir. Yani namaz, orug ve diger farzlar gibi seri hiikiimleri, nikah, talak, alis
veris vb. muamelelerle ilgili olarak, Allah’in miikelleflere vacip kildig1
hususlarin bilinmesi gereklidir. Toplantilarda tasavvuf kitaplarinin yaninda
ozellikle de fikih kitaplarin1 miizakere etmek gerekir. Ozellikle vurgusu-
nun sebebi sudur: Giinki tasavvuf kitaplar: hi¢ miizakere edilmese de bir
zarar yoktur. Buna karsilik fikih kitaplarinin miizakere edilmemesi bir
takim zararlara sebep olabilir.6® imam, bir fikih alimi oldugu anlasilan
Molla Ahmet Berki’ye yazdig1 bir mektupta; derslere ara vermeden ve
gevseklik géstermeden ¢alismasini, miimkiinse vaktinin tamamin: ders
calismaya ayirmasini, zikir ve fikir gibi tasavvufi prensiplere heveslen-
memesini, bunun i¢in gecenin bir vaktinin yeterli oldugunu ve ayni ikaz-
lar1 Seyh Hasan’a da ulagtirmasini tembih ettikten sonra soyle der: “O
-taraflarin ilimden nasibi az oldugu i¢in orada seri ilimlerin ihyast zorun-
ludur” 5 '

Imam’a gore, seri ilimleri 6grenenler nefis tezkiyesiyle mesgul olan
sofilerden daha énemlidir. Ciinkii insanlar ahirette tasavvuftan, degil
seriattan hesaba cekileceklerdir. Cennet’e girmek ve Cehennem’den uzak
kalmak seri emirleri yerine getirmeye baglidir, kainatin en iistiinleri olan
Peygamberlerin (a.s.) tamami insanlari seri emirlere ¢agirmislar ve kur-
tulusun buna bagh oldugunu a¢iklamislardir. Nitekim tiim peygamber-
lerin gonderilme maksadi seri emirleri (serai’) tebligdir. O halde hayir-
larin en biiyiigii seriati tervice gayret etmek, 6zellikle Islam’in alametle-
rinin yikilip yok edildigi su zamanda onun hiikiimlerinden bir hitkmii
ihya etmek i¢in gayret gostermektir. Hatta Allah yolunda binlerin infak
edilmesi seri meselelerden bir meselenin tervicine denk olmaz...5> Imam
Hakim Abdulvahhab isimli miiridine yazdig1 bir mektupta yapmasi ge-
reken hususlar1 tembih sadedinde; once Ehl-i Siinnet alimlerinin Kitap
ve Siinnetten istinbat ettikleri itikadi prensiplere gore inanci diizeltme-
yi, ikinci olarak helal haram farz ve vacip gibi seri hiikiimleri 6grenme-
yi, liciincii olarak bunlarla amel etmeyi ve dordiincii olarak da tasfiye
- ve tezkiye yoluna girmeyi tavsiye ettikten sonra, bu siralamaya 6nem
vermek gerektigini ifade etmekte ve su noktaya ozellikle vurgu yap-

60 Serhendi, Mektubat, 1, 37 (Mek. No: 29).

61 Serhendi, Mektubat, II, 25 (Mek. No: 14) Aym zata bagka zaman yazdi§1 bir mektupta
da benzer tavsiyeleri tekrar etmektedir. Bk. Serhendi, Mektubat, I, 297 (Mek. No: 275).

62 Serhendi, Mektubat, 1, 64 (Mek. No: 48) Imamin bu konuyla ilgili olarak yazdig: diger
bir mektup i¢in bkz. I, 296 (Mek. No: 275).
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maktadir: “ilk iicii tam olarak hasil olmadan tasfiye ve tezkiyenin hasil
olmast imkansizdir.”3

Boylece imamimiz, dini bilgileri 6grenip amel etmeden tarikata inti-
sap etmenin fayda vermeyecegini ilan etmis olmaktadir. Dolayisiyla fikhi
hiikiimlerin 8gretilip 6grenilmesi onun tecdit sisteminin en onemli kose
taglarindan birini olugturmaktadir.

D. Tarikat Bidatlerinden Sakindirip Fikhin
Olciilerine Uymaya Tesvik

Serhend?'nin iizerinde israrla durdugu hususlardan birisi de bidatler-
den kaginmanin gerekliligi meselesidir. Klasik bakig agisina gore bidati;
Hz. Peygamber'in zamaninda bulunmadig: halde onun vefatindan sonra,
dini bir delile dayanmadan ortaya atilan dinle ilgili inang¢ ve davranislar,
olarak tarif etmek miimkiindiir. Baz bilginler, Hz. Peygamber’in zamani-
na sahabe ve tabiin donemlerini de eklemislerdir.®* Serhendi ise Rasit
Halifeler dénemini eklemektedir.5% Siinnet-i seniyye’nin nurunu bidat
zulmetleriyle értmiigler ve uydurmalarla Hz. Peygamber (s.a.v.)’in teblig
ettigi dinin giizelligini zayi etmiglerdir. Daha tuhaf olan husus ise, bazila-
rinin bu uydurmalar giizel zannetmeleri ve bu bidatlerin hos ve giizel
(bidat-1 hasene) oldugunu iddia etmeleridir. Bununla giiya dini kemale
erdirmeye caligmaktadirlar ve bunlarin yapiimasin 1srarla tesvik etmek-
tedirler. Allah onlara hidayet versin, bilmiyorlar m: ki din bu uydurmalar-
dan énce kemale ermis, nimet tamamlanmis ve Allah’in, “Bugtin sizin igin
dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve sizin i¢in
din olarak Islam’dan razt oldum™® ayetinde ifade edildigi gibi rizas1 hasil
olmustur. Dolayisiyla dinin kemalini bu uydurmalarda aramak aslinda
bu ayetin geregini inkardir.®” Bu ifadelerden de anlasilacag: gibi Imam,
bidatin iyi ve kotii (hasene ve seyyie) seklindeki taksimini kabul etmez.
Ona gore, her bidat en azindan bir siinneti ortadan kaldirir ve bidatin
tamamu kotiidiir. Mesela bazi alimlerin “bidat-1 hasene” olarak gordiikle-
ri; dliiniin bagina sarik sarmayi, siinnet olan kefen sayisina bir ilave, na-

63 Serhendi, Mektubat, I, 137 (Mek. No:157) bu siralama imamin her firsatta ifadelendir-
digi goriilmektedir. Mesela su mektuplara da bakahm: 1, 155 (Mek. No: 177).

64 Ali b. Muhammed b. Ali, Seyyid Serif Ciircani, Tarifat, Dersaadet, Istanbul t.y.s. 43.

65 Serhendi, Mektubat, 1,159 (Mek. No: 186). '

66 Maide, 5/ 3.

67 Serhendi, Mektubat, 1, 253 (Mek. No: 260); I, 328 (Mek. No: 287).
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maza baglarken sézlii niyet etmeyi, Hz. Peygamberin ve ashabinin, kiya-
min akabinde namaza basglama seklindeki uygulamalarina bir ilavedir.
Dolayisiyla bu tiir uygulamalardan her biri, bir siinnetin, hatta bazen bir
farzin ortadan kaldirmalarina sebep oldugu icin asla giizel kabul edile-
memelidir.®8 imam, bu yaklasiminin bir sonucu olarak, bidatin hasene
sayllaninin da seyyie oldugu kabul edilenden farksiz oldugunu, her iki-
sinden kaginmayan kisinin ilimde rusiih sahibi olmayacagini sdyler.%°

Bilindigi gibi bidatlerle miicadele sabir isteyen bir istir. Zira insanla-
rin, batil da olsa, aligkanliklarindan vazge¢meleri oldukga zordur. Bu kural
imamin i¢inde yasadigi toplum i¢in de gecerlidir. Bu nedenle o Hasan el-
Berki'ye yazdig1 cevabi bir mektupta, bidatlerle miicadelenin ¢ok 6nemti
oldugunu, ancak bu isi yaparken fitneyi uyandirmamak gerektigini hatir-
latma ihtiyac: duyar.”® Burada su nokta dzellikle vurgulanmalidir ki, za-
manimizda bidatlerle miicadele adi altinda, tevhit ehlini pervasizca tekfir
edenlerin aksine, Imam bidatlerle miicadeleye énem verdigi kadar tevhit
ehlini tekfir etmeme noktasinda ihtiyatli davranmaktadir. O, ehl-i kible’-
den olan bidatgileri, dinin tevatiirle nakledilen hiikiimlerini inkar etme-
dikleri miiddetge tekfir etmekten kaginmak gerektigini sdyler ve fakihle-
rin su prensibini hatirlatir. “Bir meselede 99 vecih tekfiri bir vecih de tekfi-
rin nefyini gerektirdiginde bu bir vechi dogru kabul edlp tekfirden sakin-
mak gerekir”.”?

imam, kadinlara yénelik nasihatlere tahsis ettigi b1r mektupta genel-
likle kadinlarin igledigi, ama zaman zaman erkeklerin de yaptiklar1 iba-
det siisii verilen bidatlerden bir kismimin acikca sirk, diger bir kisminin
ise sirk unsurlari tasidigina dikkat ¢ekerek uyarir. O, hastaliklarin defi ve
ihtiyaclarin giderilmesi icin putlardan ve elle yontulan nesnelerden yar-

dim istemek, batil bir din olan Hindu inaniglarinin kutsallarina katilmak

~ ve onlarla hediyelesmek gibi davranislan acik kiifiir olarak sayar. Imam,
fakihleri referans vererek, seyhler adina belli zamanlarda nezir edilen ve
seyhin kabrinin basinda kesilen kurbanlari, seyh adina belli zamanlarda
oruca nezrederek bu oruclar vasitasiyla isteklerini onlara arz ederek bu
yolla arzularina ulasacaklarina inanmalarinin da sirk unsurlar: tagidigini
soyler ve bu tiir bidatleri isleyenlerin, ‘biz orucu Allah icin tutuyoruz se-

68 Serhendi, Mektubat, 1, 159-160 (Mek. No:186); I, 29 (Mek. No: 19).
69 Serhendi, Mektubat, II, 90 (Mek. No: 54).

70 Serhendi, Mektubat I1I, 148 (Mek. No: 105).

71 Serhendi, Mektubat 111, 53 (Mek. No: 38).
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vabim seyhlerimizin ruhlarina bagigliyoruz’ seklindeki 1t1raz1ar1n1n da
gecersiz oldugunu ifade eder.”?

Imamin bidatlerin ortaya ¢ikis gerekgesine dair tespiti de dikkat geki-
cidir. O soyle der: “Ilmi kit (Kasir) alimler bir taraftan nafileleri yayginlas-
tirmaya gayret ederken, diger taraftan farzlart tahrip ve zayi ederler. Mese-
la Hz. Peygamber’in cemaat ile kildigina dair sahih bir rivayet bulunmayan
asure namagini cemaatle kilmalart bunlardan biridir. Halbuki fikhi riva-
yetlerde nafilelerin cemaatle kilinmasinin mekruh oldugu aktarilmaktadur.
Onlar farzlart edada &yle gevseklik gosterirler ki, aralarinda namazlart
miistehap vakitlerinde eda eden ¢ok az kisi bulunur. Hatta namazin asu
vaktini bile gegirirler... Bu kétii ameller sebebiyle Islam zayiflamus ve insan-
lar arasinda bidatler ortaya ¢tknustir”.”® O bidatlerle miicadelenin 6nemi
hakkinda soyle der: “Biitiin gayretleri; dini hiikiimleri yerine getirmeye,
alim ve salih din adamlarina tazime, dinin tervici igin elden geleni yapmaya
ve bidat ve heva sahiplerini zelil kilmaya harcamak gerekir. Giinkii kim
bidatci birine hiirmet ederse dinin ytkilmasina yardim etmis olur”.”*

Imam, bazi mutasavviflarin olusturduklari ancak fikhin onaylamadi-
g1 ibadet merkezli tatbikleri de tasvip etmemis; bunlarin fikhi 6l¢iilere -
uygun hale getirilmesi icin miicadele etmigtir. Yukarida da ifade ettigimiz
gibi; Serhendj tarikat ve seriat iligkisi baglaminda su siralamanin takibine
onem vermistir: Once Ehl-i Siinnet akidesine uygun olarak inanc prensip-
lerini diizeltmek, ikinci olarak farz, vacip, siinnet, mendup, helal, haram,
mekruh, miistebeh gibi fikihta bahsedilen hususlar1 6grenmek ve gere-
giyle amel etmek ve {iciincii olarak ise tezkiye ve tasfiye yoluna siiliik
etmek. Ona gore Ehl-i Siinnet prensiplerine uygun dogru akide ve fikih
blciilerine uygun salih amel kanatlarim takinmadan yliksek manevi dere-
celer (4lemi’}-kuds)e ugmak imkansizdir.” Imam, seriata uygun sekilde
yapilan alig-veris, nikah ve talak dahil her isin zikir kapsamina dahil oldu-
gunu ifade eder. Bu nedenle biitiin davramglarda her seyden 6nce geriata
uygun davranmayi tavsiye etmektedir.”®

fmam, Muhammed Kasim’a yazdig1 bir mektupta Naksi yolunun en
énemli 6zelliginin siinnete sarilip bidatlerden kaginmak oldugunu ifade

72 Serhendi, Mektubat, 11, 54-55 (Mek. No: 41).

73 Serhendi, Mektubat, 1, 249 (Mek. No: 260).

74 Serhendi, Mektubat, 1, 146 (Mek. No: ). imamun stinnete sarilip bidatlerden kagmma
nin énemi ile ilgili diger mektuplari icin bk. Serhendi, Mektubat, II, 29 (Mek. No: 19);
11, 34 (Mek. No: 23).

75 Serhendi, Mektubat, 1, 218 (Mek. No: 237); I, 183, (Mek. No: 220).

76 Serhendi, Mektubat, 11, 36 (Mek. No: 35).
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ettikten sonra su noktalara dikkat ¢ekmigtir: Bu yolun biiyiikleri cehri
zikri (dil ile telaffuz edilerek yapilan zikir) men etmisler, kalbi zikri em-
retmigler, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Ragit halifelerin zamaninda bulun-
mayan sema’, raks, vecd ve tevaciid’” gibi hususlar1 menetmiglerdir. Yine
_ilk asirda goriilmeyen “erbein”i uygun bulmamuglar, onun yerine “celvette
halveti” (topluluk icerisindeyken Allah’la beraber olmay1) tercih etmigler-
dir.”® Imam, Naksi yolunun biiyiiklerinin; bu siinnete sarilma ve bidat-
lerden sakinma prensiplerinden ¢ok biiyiik manevi faydalar kazandiklari-
na, ancak zamanla yukarida sayilan bidatlerin Naksi sistemi igerisine de
yerlestigine dikkat cekmis ve bu bidatler sebebiyle biiyiiklerin asil sistem-
lerinin gizli kaldigindan yakinmistir. imam, fakihlerin nafile namazlari
cemaatle kilmay1 mekruh saymalarina ragmen, baz: Naksilerin, teheccit
namazini mescitte kilmak icin tam tesekkiillii cemaat olusturmalari ve bu
davranisi da halkin géziinde zinetlendirmeleri sebebiyle muhaliflerin, bu
tarikatta bidatlere sarilmaya ve siinnetten ka¢inmaya 6nem verildigini
soylemeleri durumunda hakh olacaklarini anlatmug ve onlarin, ézellikle
tehecciit namazini cemaatle kilma bidati hakkindaki dayanaklarim fikhi
olctilerle clirtitmiistiir.”®

Imam, her miinasebetle sz, amel ve inan¢ bakimindan seriata mu-
halefetten sakinmak gerektiginin altini ¢izmis,®® zikrin menfaatinin, an-
cak seri hitkiimleri yerine getirmeye, farzlara ve siinnetlere riayet etme-
ye, haramlardan ve siipheli seylerden kaginmaya, az ¢ok her hususta alim-
lere miiracaat edip onlarin dediklerine gére amel etmeye bagh oldugu
konusuna 6nem vermistir.8* Dolayisiyla imam, temsil ettigi tasavvuf sis-
temini fikhin standartlarina uygun hale getirmek i¢in miicadele etmigtir.
Su ifadesi dikkat cekicidir: “Seriata muhalefet zindikligin delili ve miilhit-
lik alametidir™? Baska bir miinasebetle de soyle der: “Ehl-i batin’in geri-
at-1 garra’ya. uymayan riyazat ve miicahedelerinden hiisran, Allah’in yardi-
mina nail olamama, pismanlik ve mahrumiyetten baska bir sey hasil ol-

77 Bu terimler, zikri, ritimli ses ve hareketler esliginde yapmay ve zikir esnasinda dervi-.
sini kendisinden gecmesini ifade etmektedir. '

78 Serhendi, Mektubat, 1, 148, (Mek No: 169); ayrica bk. I, 199 (Mek. No: 221); 1, 279
(Mek. No: 266).

79 Serhendi, Mektubat, 1, 148, (Mek. No: 169); Benzer bir yaklagim icin ayrica bak. I,
125 (Mek. No: 131).

'80 Serhendi, Mektubat, I, 159 (Mek. No: 184).

81 Serhendi, Mektubat, 1, 162 (Mek. No: 190).

82 Serhendi, Mektubat, 1, 332, (Mek. No: 289).
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maz"®® Imamimiz, alimlerle sofilerin ihtilaf ettigi meselelerin tamamin-
da dogrunun, prensip olarak alimler tarafinda oldugunu savunmus ve
bunu tasavvufi bir bakis acisiyla séyle gerekeelendirmistir: Alimler hadi-
selere Hz. Peygamber’e uyma penceresinden baktiklar: i¢in, onlarin bilgi-
leri niibiivvet kemalatina daha uygundur. Sofilerin bakislari ise velayet
kemaline goredir. Niibiivvet 1g1gindan iktibas edilen ilimlerin, velayet
mertebesinden alinan ilimlerden daha isabetli olmas: gerekir.®4 Imam,
sofilerin icra ettigi gina ve raks gibi davramiglan asla dogru bulmaz. Mes-
hur zahitlerden bazilarmin bu tiir fiilleri yapmis olmalarinin da, bunlar
megru kabul etmek i¢in bir delil sayillamayacagini ifade eder. Bu mevzu
ile ilgili olarak soyle der: “Onlart magiir goriip kinamaksizin Allah’a hava-
le etmemiz yeterli degil midir? Bu konuda muteber olan Imam Ebu Hanife,
Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in sézleridir. Yoksa Sibli'nin ve Ebu
Hasan en-Nuri'nin uygulamalart degildir.” Daha sonra seyhlerinin amelle-
rine istinaden bu sima ve raksi din haline getiren kisa goriislii sofileri
dinlerini oyun ve eglenceye déniistiirenler olarak nitelendirir.?s imama
gore; seyhten seriata muhalif bir davramg sadir oldugu zaman miiritlerin
onu taklit etmemesi gerekir.®¢

Bilindigi gibi tasavvufta nefsi terbiye etmek icin, az yeme ve icme, az
uyuma vb. maddi hazlardan uzaklasmaya “riyazet” denmektedir. Imamimn
riyazet anlayigi ise seriat merkezlidir. O bir mektupta 6zetle soyle der: Bu
yolda yapilacak olan riyazet ve miicahedeler, ancak seri hiikiimleri yerine
getirmek ve stinnet-i seniyyeyi iltizam etmekten ibarettir. Clinkii biitiin
peygamberlerin gonderilmesinin ve kitaplarin indirilmesinin temel hede-
fi Cenab-1 Mevla'ya diismanlik i¢in ortaya atilmis olan “nefs-i emare”nin
arzularini frenlemektir. Bu ise ancak seri hiikiimleri yerine getirmekle
miimkiindiir. Nefs-i emmare i¢in Hz. Peygamber’e tabi olmaktan, Seriata
uymaktan ve geri hiikiimleri yerine getirip yasaklarindan kagmaktan daha
zor gelen bir sey bulunmamaktadir. Stinnete uymanin disinda tercih edi-
len riyazet ve miicahedelerin hicbir degeri yoktur. Bu konuda Hint Cev-
ketilerinin, Berahimenin ve Yunan filozoflarinin davraniglar: birdir. An-
cak onlarin bu riyazetleri dalalet ve ziyandan bagka bir sey degildir.®”
Imam kendisine tevcih edilen; “Naksi sisteminde Hz. Peygamber’in siin-

83 Serhendi, Mektubat, 1, 174, (Mek. No:206).
84 Serhendi, Mektubat, 1, 272, (Mek. No: 266).
85 Serhendi, Mektubat, 1, 279, (Mek. No: 266).
86 Serhendi, Mektubat, 1, 383 (Mek. No: 313).
87 Serhendi, Mektubat, 1, 199 (Mek. No: 221).
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netine iltizam esastir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber'den siddetli aclik gibi
zor riyazetler ve siddetli miicahedeler yapmistir. Halbuki bu yolda bu
riyazet men edilmekte, hatta suri kesiflerin ortaya ¢ikmasina sebep oldu-
gu icin zararh kabul edilmektedir. Hayret ediyoruz Hz. Peygamber’in stin-
netine tabi olmakta nasil bir zarar ihtimali s6z konusudur?” sorusuna
ozet olarak soyle cevap verir: Ben riyazétin yasak oldugunu séylemiyo-
rum. Siinnet-i seniyye’ye tabi olmaya devam etmenin, orta yolu se¢me-
nin, yeme ve giymede itidalli olmanin vs. zorlu riyazetlerden ve siddetli
miicahedelerden oldugunu séylemek istiyorum. Bu konuda avam nez-
dinde ¢ok degerli olan ve bir ¢ok afetleri beraberinde bulunduran sohreti
gerektiren seylerden kacinmak gereklidir. Giinkii Hz. Peygamber “Allah-
in korudugu kisiler hari¢ din ve diinyast konusunda bir kisiye parmakla
isaret edilmesi ser olarak o kigiye yeter” buyurmustur. Hz. Peygamber’in
o6zel bir durumunun bulundugunu, nitekim bu konuda kendisini taklit
eden Ebu Bekir (r.a)’in bu taklidini hog kargilamadigini, mamafih Hz.
Peygamber’in sohbetinin bereketiyle sahabenin bir kisminin uzun stire ag
durmaktan kaynaklanan zararlardan korundugunu uzun uzadiya anlat-
tiktan sonra bu riyazet seklinin Hz. Peygamber'in zamamyla smurl: oldu-
- gunu ifade etmistir.s®
Goriildiigii gibi imam bazi tasavvufi uygulamalari fikha muhalefetle-
rinden dolay: dogru bulmamuis ve onlarin fikha uygun hale getirilmesi
icin gayret gostermistir. Bu onun tecdit sisteminde fikhi élciilerin her ko-
nuda kriter kabul edilmesinin gerekliligini gostermektedir.

Sonug

Serhendi on altinci asrin ikinci yarisiyla on yedinci asrin ilk ¢eyregin-
de Hindistan’da yasamis bir tasavvuf, ilim ve aksiyon adamidir. O, din
merkezli tartismalarin kemiyet ve keyfiyet agisindan, oldukg¢a yogun bir
sekilde yapildig1 bir zaman ve zeminde yagamis ve bu tartismalara fiilen
katilmig, zaman zaman yetkili makamlarin tazyiklerine ragmen dogru
bildiklerini séylemekten cekinmemistir. imam, bilerek yada bilmeyerek
yapilan, Islam’in safiyetini bulandirma gayretlerine karsi miicadele etmis
ve bu nedenle de “ikinci bin yilinin miiceddidi” olarak kabul edilmistir.
Imam, miicadelesini tek bir ziimreye yada tek bir gériise tevcih etmedigi
icin onun tecdit faaliyeti de tek bir konuyla sinirli kalmamistir. Giinkii o

88 Serhendi, Mektubat, 1, 379-380 (Mek. No:313).
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bir taraftan, icerisinde yasadig1 cografyada hakim niifusu tegkil eden Hin-
dular olmak tizere, gayr-1 Miislimlere kars: islam1 savunmug, diger taraf-
tan da bélgede yasayan Miisliiman niifus icerisinde onemli bir sayisal '
rakama sahip olan Sia’ya kars1 Ehl-i Siinnet akidesini savunmustur. imam
ayrica, Islam’in ziiht boyutunun sistematik hale getirilmis hali olan tasav-
vuf disiplinine s1zmis olan teorik ve pratik bidatlere kars1 tasavvuf disipli-
nini asli mecrasina oturtmak i¢in gayret etmek suretiyle bu disiplini asli
mecrasina ¢evirmeye ¢aligmistir. Béylece Serhendi, i¢inde yasadig1 toplu-
mun karakteristiklerinden hareketle kendine has muhitten merkeze dog-
ru bir tecdit metodolojisi takip etmistir. Imam’in tecdit yénteminin temel
dayanaklarinin, miiritlerine ve dostlarina yaptig1 nasihatlerinde sik¢a vur-
guladig; a) once itikadi diizeltmek, b) seri hiiktimleri 6grenip uygula-
mak ve ¢) tasfiye ve tezkiye yolu olan tasavvuf yoluna intisap ederek nefsi
terbiye etmek maddelerinde yogunlastigini soylemek miimkiindiir. Imam,
bu prensipler icerisinde bulunan tasavvuf yoluna intisap etmeyi miistakil
bir amag olarak gérmemistir. Giinkii o her miinasebetle, Allah’in rizasina
nail olabilmenin Hz. Peygamber’in rehberligine uymaktan baska bir yo-
lun bulunmadigim vurgulamistir. Dolayisiyla imama gére tasavvuf, Al-
lah’in emir ve yasaklarina uymada zorlanmamak ve dini daha bilincli bir
sekilde yasama melekesi kazanmak igin bir vasitadan ibarettir. Kendi ifa-
desiyle “tarikat dinin iman, amel ve ihlas’tan ibaret olan ii¢ ritkniinden
iictinciisii olan ihlast elde edebilmek icin bir vasitadan baska bir sey degil-
dir.” Dolayisiyla Serhendi tecdit hareketinin tam merkezine seri hiikkiim-
leri/fikh1 yerlestirmistir. Son olarak su noktaya da dikkat ¢ekmek istiyo-
ruz ki, onun tecdit hareketinin unsurlarinin her biri 6zellikle kelami ve
fikhi goriisleri miistakil aragtirmalarla ortaya konmas: gerekmektedir.
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Nasiruddin et-Tiisi ve Musiki Risalesi

Fazl ARSLAN*

Abstract _
Musicologist al-Tiisi and His Risala in Music. Nasir al-Din al-Tisi was a
noted astronomer and mathematician. His writings dealt with both religious
topics and non-religious.subjects. His popularfame is based upon a large number
of treatises. His works all are well-known except "Riséla fi [lm al-Misiké@" which
was written about theory of music. Risdla were discussed in this study and
translated into Turkish. Risdla includes many musical terms as intervalic ratios,
establishment of intervals and their proportions, and names, consonances-

disconances, and rhytmic analysis.

Key Words: al-Tiist, Risdla, Musicology, Music.

Giris

Dogu Miisikisi'nin nazariytina dair, Kindi ile baglayip giiniimiize
kadar gelen eserler zinciri icerisinde bir¢ok kitap ve risile yer
almaktadir. Ancak Tiirkce olmadiklar i¢in bu eserlerden yeteri kadar
istifade edilememektedir. Bu sebeple, yazma misiki eserleri iizerinde
son yllarda, metin nesri ve tahlili tiirtinden ©nemli calismalar
yapilmaktadir.t
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Bayram Akdogan Fethullah Sirvani ve Mecelletiin fi'l-Miisikd Adli Eserinin XV.
Yiizinl Tiirk Misikisi Nazariydtindaki Yeri, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara,
1996. (Ek olarak Bayram Akdogan'm kendi el yazmsi ile Mecelle'nin tashihli metni
yer almaktadir); Ahmet Calar, Alisah b. Hact Boke ve Mukaddimetii'I-Usill,
Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul, 1999. (Ek olarak Mukaddimetii'l-Ustl'iin 0
Eski Eserler Kiititphanesi Farsca Yazmalar Bolimi, 1097 numarali niishas:
mevcuttur).; Hakki Tekin, Ladikli Mehmet Celebi ve er-Risaletii'l-Fethiyye'si,
Basilmamis Doktora Tezi, Nigde, 1999. (Ek olarak Istanbul Belediyesi Taksim
Atatiirk Kitaphg, K. 23 numarah niishas: meveuttur); Ruhi Kalender, XV. Yiizyilda
Miisiki Kurarm ve Zeynii'l-Elhan fi Hmi't-Te'lif ve'l-Evzan, Basiimamis Doktora
Tezi, Ankara, 1982; M. Sadreddin Ozgimi, Fhzir b. Abdullah ve Kitdbu'l-Edvarh,
Basihmamus Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 1989. (Ekinde Kitabu'l-Edvar'n Topkap:
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Dogu Misikisinin kaynaklart {izerinde yapilan calismalara
yenilerinin eklenmesi agisindan biz de, bu calisma ile, kendisini XIII.
yiizy1l miizikologu kabul edebilecegimiz Nasiriiddin et-Tfisi'nin yazdig: -
onemli bir misiki risdlesini, yeni calismalara 1sik tutmasi amaci ile
hem' Arapca metin olarak hem de cevirisini ve analizini yaparak
yayimhiyoruz. v

Olduk¢a kisa da olsa, TOsi'nin bu risilesi -asagida goriilecesi
tzere- misiki ilminin, beste (kompozisyon), ika, aralik (bu’d), uyum
ve intikal gibi bir¢ok kavramina yer vermektedir.

Thsi'nin Yasadig XIII. Yiizyilda Misiki Nazariyat

Calismalar: v

Thsi'ye gegmeden Once yasadigy aswrdaki 6nemli isimlere goz
atmak gerekmektedir. Bu asirdaki en énemli miisiki nazariyatcisi "17
perdeli Eski Dogu Ses Sistemi'nin kurucusu sayilan Safiyyiiddin
Abdiilmiimin el-Urmevi'dir.2 (6. 693/1294) Safiyyiiddin'den yirmi yil
once vefat eden Tiésl ve Safiyyiiddin arasinda 6nemli bir yakinlik
meveuttur. Zira Safiyyliddin Kitdbu'l-Edvarh Tiisi'min tavsiyesi ile
yazmistir.3 '

Ibn-i Sina'dan Safiyyiiddin'in yasadig1 XIII. yiizyila kadar yaklasik
iki asirhk dénemin Tirk Misikisi calismalar yoniinden karanlik bir

Revan Yazmalari, 1728 numarali niishast meveuttur); Mithat Arsoy, Seydinin el-
Matla® Adh Eseri zerine Bir Cahsma, YLT, Istanbul, 1988; Fatma Adile Aksu
Abdulbaki Nasiwr Dede ve Tedkik u Tahkik, YLT, Istanbul, 1988. (Ekinde Tedkik u
Tabkik'in Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa Boliimii 1242 numarali niishas:
meveuttur); M. Hakan Cevher, Ali Ufki Bey ve Mecmua-i Séz ii S6z, Basilmamis
Doktora Tezi, Izmir, 1995.

Goriildiigl gibi bugiine kadar baz1 miisiki yazmalar: {izerinde cahsmalar yapilmis
ancak Snemli bir kismia el atilmamigtir. Ulkemizde, iizerinde calisilmamis en
onemli eserlerden birisi de Farabi'nin "Kitabu'l-Miisikd-Kebiridir. Farabi'nin bu
eseri Kahire'de gerh ve tahkik edilmistir, el-Fardbi, Ebdi Nasr Muhammed b.
Muhammed b. Tarhén, (6. 950) Kitabu'l-Miistka'l-Kebir, (Thk ve Serh, Cattas
Abdiilmelik Hagebe, Miiracaa ve Tasdir, Mahmid Ahmed el-Hifni) Kahire, (t.y.).
Yukarida verdigimiz calismalarin ilgili konularma Tiisi'nin Risalesini analiz ederken
deginecegiz. Bu vesile ile Tfisi'nin Risalesinde ele aldig1 bircok konunun sonraki
edvérlarda Onemli olglide yer aldign gorillecektir. Zira Thsi, misikinin temel
kavramlarindan bir¢ogunu bu kisa Risalesinde ele almistir.

2 Safiyyliddin'in mésiki nazariyat: iizerine yazdig1 iki eser iizerinde calisthmstir. Bkz.
Nuri Uygun, Safiyyiiddin Abdiilmiimin Urmevi ve Kitabu'l-Edvéri, Kubbealt:
Negriyat, Istanbul 1999. (Ekinde Kitibu'l-Edvér'm Nuruosmaniye 3653/1 no'lu
niishas1 mevcuttur); Fazh Arslan, Safiyyiiddin Abdiilmiimin el-Urmevi ve er-
Risdletil's-Serefiyyesi, Basilmamig Doktora Tezi, Ankara, 2004. (Calisma icerisinde
Serefiyye'nin tahkik ve terciimesi yer almaktadir.) Bu calismamizda Serefiyye'nin
terclimesine, Arslan, Serefiyye trc. s. ? seklinde génderme yapacagiz.

3 Uygun, s. 34.
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devir oldugu, bu doneme ait herhangi bir belgeye simdiye kadar
rastlanmadigt ve bu durgunluk devresinin Safiyyiiddin'in msiki
nazariyati lizerine yaptifi caligmalarla sona erdigi biciminde4 bir
kanaat mevcuttur. Hatta Faridbi'den sonra misiki alaninda
Safiyyliddin gelinceye kadar hicbir kimsenin bilinmedigi ifade
edilmekte5 ve misiki diinyasindaki uzun sessizligin sebebinin o
devirde nizam ve siitkunun Orta Asya ve civarinda kuvvetli ve devaml
bir bir hiikkumet tarafindan tesis edilememis olmasina
baglanmaktadir.®

Yukarida orneklerini verdigimiz 6nemli kaynaklara bakilinca bu
yizyillda -Safiyyliddin'in eserleri hari¢- neredeyse hicbir bilimsel
calismanin yapilmadig: kanaati hasil olmaktadir. Ancak Nuri Uygun,
Farmer'den naklen bu doneme ait iki isme yer vermistir. Bunlar
Alamiiddin Kayser (6. 649/1251) ve Nasiruddin et-Tasi (6. 672/1273)
dir.7

Farmer'in VIII. ve XVII. yizyllar arasmda misikinin teorisi,
pratigi ve trihi tizerine yazilmis eserleri ele alan The Sources of
Arabian Music adlh kitabinda XIII. yiizyill caligmalarma bakildig:
zaman bircok eserle karsilagmaktaywz. The Sources'te verdigi
kaynaklarin bir kismunt A History of Arabian Music adh eserinde de
zikretmistir.8 Bu donem kanaatimizce hem ameli hem de ilmi
calismalardan yoksun degildir. Bu yiizyila ait eserlerin bugiin ¢ok
sayida insan tarafindan bilinmemesi, belki o devirde Safiyytiddin gibi
biiyitk bir otoritenin yazmis oldugu eserlerin agirhgidir. Bu yiizyildan
bahsederken asirlardir Safiyyiiddin'in eserleri konusulup onlar
hakkinda yazildigindan digerlerinin gélgede kaldigim diisiinmekteyiz.

4 Nuri Ozcan, MUIF Tiirk Miisikisi Tarihi Ders Notlart, (L.y), s. 9.

5 Adil el-Bekri, Safiyyiiddin el-Urmevi, Miiceddidiil-Miisika’l-Abbasiyeti, Bagdat,
1978, s. 105.

6 Rauf Yekta, Tiirk Miisikisi, (trc. Orhan Nasuhioglu), Istanbul, 1986, s. 48; Ayrica
bkz. Yilmaz Oztuna, Tiirk Miisikisi, Teknik ve Téarih, Istanbul, 1987, s. 72.

7  Uygun, s. 22,

8 Bkz. Farmer, A History..., s. 225-230; The Sources, s. 43-50. cl-Hasan b. Ahmed b.
Ali el-Katib'in (6. 625-6/1228) "Kemdlu'l-Edep vel-Gind"; Yakut b. Abdullah er-
Riminin (6.626/1229) az sayida miizisyenden bahseden ve bilinen Islam
bilginlerini anlatan biyografik eseri "Mu'cemu'l-Udebd" veya "IrsGdu'l-Arib";
Muvaffakuddin Abdullatif b. Yusuf ecl-Bagdadinin (6. 629/1231) giinlimiize
gelmeyen "Kitabu's-Sema"; Ebu'l-Abbas Ahmed b. Omer el-Ensiri el-Kurtubi'nin
(6. 656/ 1258) "Kegfu'l- Gma an Hukmi'l-Veed ve's-Semd"; Ebli Muhammed
Abdulhak b. ibrahim b. Muhammed el- I§b111 b. Seb'in'in (6. 669/1271) "Kitabu'l-
Edvéri'l-Mensiib"; Nasiruddin et-Tisi'nin (6. 672/1273) "Risdle fi Itmi l Miisik@"
adh eserleri bunlardan birkacgidir.
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Sonuc olarak bu asirda da misiki nazariyat alaminda eserler
verilmeye devam edilmis ancak Farabi' ve Safiyyiddin agilamamisgtir.
Iste misiki nazariyti alaminda bir riséle yazmig olan Tiisi bu asrmn
onemli bir simasidir.

Nasiruddin et-Tiisi Kimdir? ’ .
Tam ad1 Nasiruddin Ebs Cafer Muhammed b. Muhammed b. El-
Hasan et-Thsl'dir. 597/1201 tarihinde Horasan'in Tus sehrinde
dogmus ve 672/1274 tarihinde Bagdat'ta vefat etmigtir. Kazimeyn'de
Imam Musa Kazim'mn tiirbesi yanina gomilmistir. :
Ozellikle riyazi ilimlerde zirvede olan bir filozoftur. Geometrideki
{istin konumundan dolayr kendisi Tiirk OKlidis'i olarak
adlandirilmistir. Daha geng yasta iken matematik sitesini mamur bir
hale koymakla "el-muhakkik" iinvanuu kazanms, Grek diline iyi
viik(ifu sayesinde bircok Yunan matematik ve astronomi eserlerini
kendinden evvelkilere nazaran daha miikkemmel ve genisletilmig
sekilde Fars ve Arap dillerine g¢evirmisti. Daba cok bir filozof,
matematikci ve astronom olmakla taninsa da aslinda o Keldm, Hukuk,
Ahlak, Miizik, Fizik gibi diger ilim dallarmda da kuvvetli bir
diigiiniirdii. Iste bundan dolayr kendisine her seyi bilen manasina
"hoca" ve insanhgmn hocast manasmna "ustddu'l-beser” denmistir.
Ayrica Aristotle ve Farabi'den sonra "tiglincii muallimy/ el-muallim es-
salis" olarak adlandirilmistir.9 - -
Hiildg'niin yaninda biyiik itibar1 olan Tisi, MerAga'da biiyiik bir
rasathane yaptirmis ve burada biiyiik bir kiitiiphane olugturmustur. Bu
kiitiiphanede Bagdat, Sam ve Mezopotamya'dan 400 bin ciltten fazla
kitap toplamustir.’® Aritmetik, Geometri, Trigonometri, Astronomi,
Optik, Mineraloji, Tib, Lojik, Felsefe, Ahlak, Miizik ve Edebiyat gibi
cesitli alanlarda cok sayida eserler veren tiiretken bir bilgindir.»t
Eserlerinden bazilarint Mehmet Bayraktar simflandirarak su sekilde
vermistir.
_ Felsefe, Kelam, Ahlak ve Tasavvufa ait eserleri sunlardir: Serhu'l-
Isarat ve't-Tenbihat, el-Fustl, Aksamu'l-Hikme, Telhisu'l-Muhassal,

9 Hamit Dilgan, Biiyiik Tiirk Alimi Nasireddin et-Thisi, Istanbul 1956. 5. 5-6;
Nasiru'd-din et-Tiisi, Risdle Der Resm Vo Ayin-e [Thani,(Devlet Finanst Uzerine
Diisiinceler) Farsca Metin ve Tiirkge Ingilizce Trc. Mehmet Bayraktar, Ankara,
1988, s. 6; H. Daiber, F.J. Ragep, "Al-Tisi, Nasir Al-Din", The Encyclopedia of
Islam, Leiden, 2000, X, 746.

10 el-Kutubi, Muhammed b. Sakir b. Ahmed, (6. 764h.) Fevatu'l-Vefeyat, (thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Misir, 1951, 11, 309-310 )

11 F.J. Ragep'e gore, Arapca ve Farsca 150'yi agkin caligmast ile Tiist, Islam bilginleri
icerisinde en ¢ok eser veren kisidir. Bkz. EI, X, 751.
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Tecridu'l-Akaid, Kavaidu'l-Akaid, Ahlak-1 Nasiri, Avsafu'l-Esrdf,
Matematik alaninda yazdig1 eserleri: Tahriru UsiliT-Oklidis, Kitab fi'l-
Sekli Ma ruf bi'l-Kutta, Tecrid fi'l-Hendese, Kitdbu Camii'l-Hisab,
Kitabu Zafer fi'l-Cebr ve'l-Mukdabele, Astronomi alaninda yazdif
eserleri ise; Tahriru'l-Macesti, Zic-i IThani, Kitabu'l-Usturlab, Tezkere
A Ilmi ’Z—He y'e, Zicii's-Sahi, Ziibdetii'l-Idrak.t2

Miisiki Risalesi

Eski kaynaklarda Tisi hakkinda yukarida verilen bilgiler yaninda
tasnifati arasinda Ilmu'l-Miisik4 adiyla bir esere rastlanmamaktadir.
Thsi'nin misiki alaninda eser verdigi ¢agdas ¢aligmalarda ve oldukca
kisa bir sekilde yer almaktadir.!3 Ancak detayh bilglyi Farmer'da ve
Thsi'nin bu risilesini yayimlayan Zekeriyya Y@sufun c¢ahsmasinda
bulabilmekteyiz.1s

Thsi'nin musikiye ait Risilesi Farmer ve Zekeriyya Yiisuf'a gore
onun matematik calismalar arasindadir ve bu eserin tek kopyasi Paris
Bibliotheque Nationale'de bulunmaktadir.®® Farmer, Riséle'nin
baslhksiz oldugunu ve Risile'de Grek miizigi tslibunda araliklarin
(eba’d) anlatildigini kaydetmistir. Ona gore bu Risile muhtemelen
ansiklopedik bir ¢alisma olan Ahldk-1 Nasirinin bir bolimidiir. Ayrica
Farmer, George Sarton'un, Tlsi'nin bu Risilesini, Kenzu't-Tuhafin
terciimesi olarak kabul ettigini belirtic. Oysa G. Sarton, Kenzu't-
Tuhaf1n, bu Risilenin terctimesi oldugunu yazmaktadir.”? Zekeriyya
Yisuf da ayn1 yanligi tekrarlamistir.'8

Thsi'nin bu Risalesini serheden Zekeriyya Ytasufun kaydettigi
bilgiler Farmer ile paraleldir. Zekeriyya Ydsufun belirtti§ine gore

12 Bayraktar, s. 9; Ayrica Tisi ve eserleri icin bkz. el-Kutubi, Fevdtu'l-Vefeyat, 11, 309-
310; Hondmir Herati, Giyasuddin b. Hiimamiiddin el-Hiiseyni, Habibu's-Siyer fi
Ahbari Efradi'l-Beser, Tiirk Tarih Kurumu Yazmalari, nr. Y/538, vr. 51a.; es-Safedi,
Halil b. Aybek, Kitabu'l-Vafi bi'l-Vefeydt, Wiesbaden, 1962, 1, 179-183. Hayreddin
ez-Zirikli, el-A “lam, Kahire, 1956, VI, 257-258; Brockelmann, GAL, Suppl. 1, 924;
Dilgan, s. 6-14, Dilgan, ¢alismasmda Tdsi'nin birgok eserinin muhtevasi hakklnda
detayli bilgi vermektedir. Ayrica bibliyografyasinda bazi eserlerinin Istanbul
kutuphanelermdekl yerlerini gostermektedir. Bkz. s. 15-16; J. Ruska, R.
Strothmann, "Tiisi", Isldm Ansiklopedisi, Istanbul, 1988, XI1, s. 132-134; H. Daiber,
F.J. Ragep, "Al-Tisi, Nasir Al-Din", EI, X, 747-749.

13 Dilgan, s. 5-6; George Sarton, Introduction to The History of Science, Washington,
1931, 11, 1009-1010; Bayraktar, s. 6; Uygun, s. 133-134.

14 Farmer, A History..., s. 226-227; The Sources..., S: 47.

15 Zekeriyya Yusuf, Risaletu Nasiriddin et-Tasi fi Tmi'l- Misika, Kéhire, 1964.

16 Farmer The Sources...,s. 47.

17 Farmer The Sources...,s. 47. Bkz. G. Sarton, 11,1009.

18 Z. Yusuf, s. 5. Zira Kenzu ‘t-Tuhaf Hasan Kigini'ye aittir ve 1355 tarihinde
yazilmmgtir. Bkz, Ozcan, s. 12.
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Risale fi [Imi'l-Mtisikd, Paris Milli Kiitiiphanesi 2466 numarada, ¢esitli
konularda risaleler iceren bashksiz bir yazmamn icerisinde (vr. 197-
198) bir boliimdiir ve diinyadaki tek niishadir.?9
Risilenin Metni
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19 Z. Ydsuf, s. 6; Z. Yusuf bu Risalenin baghgm kendisinin "Risale fi Ilmi'l-Misikd
olarak koydugunu ve genel olarak yazma eser fihristlerinde ve mifsiki tarihi
aragtlrmalarmda bu baslikla amldigim belirtir. Bkz. s. 6. G. Sarton Rislenin adimi
"Kitdb fi Ilmi'l-Miisiki" olarak kaydetmistir.
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Risilenin Terciimesi

Buyuk alim, milletin, hakkin ve dinin yardimcisi et-Téisi -Allah
yattig1 yeri serin, kabrini hos kokulu kilsin- der ki: Musika ilmi, iki
ilimden olusur.

Birincisi: Telif (beste, composition) ilmidir. Telif; insan tabiatinin
kabul ettigi, tiz ve pest —yiiksek veya haflf degil- cesitli nagmelerdeki
seslerin nisbetlerini ele alir.

Ikincisi: Tka ilmidir. Tk4 ise vuruslar ve nagmeler ile sakin
zamanlar arasindaki uyumdur. Siirdeki vezin bu kabildendir.

Cesitli tizlik ve pestlikteki her iki nagme bu’d (aralik) olarak’
adlandirthr. Nagmeler arasindaki farklilik, sayilar arasindaki farklilikla
mukayese edilir.

Herhangi bir lahn (melodi) icerisindeki araliklarin en biiyiigii "iki
oktav" araligidir. Bunun oram da 4/1'dir. "Oktav", miizik 1stilahinda
"ellezi bi'l-kiill" olarak; iki oktav ise "ellezi bi'l-kiill merrateyn" olarak
adlandirilir.
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Biiyiiklilk acistndan bundan sonra gelen aralik, "oktav ve besli"
arahgidir. Oran degeri ise 3/1'dir. Ciinki 2'nin 1'e oram (2/1) oktav'in
oramidir. g'{in 2'ye oram (3/2), "besli'nin oramdir.2° 3/2, 1+1/2
demektir.zt "Bi'l-hamse" olarak adlandwilir. Ciinki "besli"nin iki tarafi
arasindaki seyirde bes ses kullanmak gerekir. Mesela; "Begli"nin bir
tarafi 8, diger tarafi 12 olsun. Bu iki ses arasinda besg adet ses
bulunmaktadir.22

"Oktav ve begli"; oktav (2/1) ve besli (3/2) den olusmaktadir ki bu
daha 6nce anlatildi. (2/1x3/2=6/2=3)

"Dértlii” ise 1+1/3 (4/3) olarak ifade edilir. Pest ve tiz taraf
arasinda dort ses bulunmaktadir. Bu yiizden "ellezi bi'l-erbaa” olarak
adlandinbir. Ornegin; 9'dan 10'a, 11'e, 12'ye gegiste dort ses kullanilir.>3
9'a 3 eklendiji zaman 12 elde edilir. 12'ye ise aradaki bu sayilarla
ulagilir. v
Sonra 1+1/4 (5/4) gelir. Sonra 6/5, sonra 7/6 ve bdylece sonsuza
kadar devam eder. Kulaga hos gelen en kiiciik oran 46/45'tir. Bundan
sonra gelen oranlarin farklihig: kulak tarafindan artik hissedilmez.

Araliklar; biiyitk ve kiiciik araliklar olarak ikiye ayrihir. Biiyiik
araliklar bes adettir.

1. Iki oktav

2. Oktav ve besli

3. Oktav

4. Besli

5. Dortli

Araliklar arasinda gecis (intikal/seyir) i¢in ara sesler gereklidir.
Aksi takdirde insan tabiatina sikinti verir ve kabul edilmez.

Kiiciik araliklara gelince; yukarida sayilanlarin digindakilerdir.24
En bityiigii 5/4 en kiicligii ise 46/45tir. Bu kiigiik araliklar icerisinde en
kabul edileni ve uyumlu olami "tanini" olarak adlandirilan 9/8
oramidir.

Melodilerdeki sesler ancak yukaridaki oranlar ile tertip edilirse
kulaga hos gelir. Ciinkii bunlarmn disindaki oranlarin birbirleri
arasidaki farkinin, kuvvet ve zayifhiginin ve tel tizerindeki dlgtistintin

20 Yani; 2/1ile 3/2 toplanarak "oktav ve begli” aralig bulunuyor.

21 Arahiklarin oranlan gosterilirken 3/2; 1+1/2, 4/3; 1+1/3 vb. seklinde gosterilir. 1
+1/2, paydalan egitlendigi zaman 3/2'dir. ‘

22 Bu iki say1 arasinda gorildiigii {izere 3/2 oram oldugu gibi seyir i¢in 8, 9, 10, 11, 12
gibi bes adet sese basilmas: gerektigi vurgulaniyor.

23 22/9=4/3

24 Yani; 4/3'ten sonra gelen ve 5/4, 6/5, 7/6...olarak 46/45'e kadar devam eden
araliklardir. .
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oranlar hissedilmez. Bunlar muntazam araliklar olarak adlandirilir ve
bes adettir.

Oktav ve besli, Oktav, Be@h Dortlii, 5/4. Bunlarn d1§1ndak11er1n
titresim fark: hissedilmez veya insan tabiatinda kabul edilmez.

Eger vuruslar ile sakin zamanlar arasindaki oranlar misikide
kabul edilmis olan ika olciilerinde olursa o zaman ritimler giizel
vezinde olur. Béyle olmaz ise k6tii vezinli olur ve diizensiz sayilirlar.

Risalenin Analizi

Thsl musiki ilmini; te'lif (beste) ve 1kd olmak iizere iki kisma
ayirmaktadir. Telif; tiz ve pest insan tabiatinin kabul ettigi Q€§1t11
nagmelerde bulunan seslerin oranlar ile ilgilidir.

Tihsi'ye gore bir beste yapimnda tizlik ve pestlik agisindan,
nagmeler arasinda belli sayisal oranlar bulunmali ve bu oranlar insan
tabiatina uygun olmali, insan nefsine hosluk vermelidir. Tdsi, telifin
tamimim yaparken ara climle olarak nagmenin siddet ve zayifliginin,
telifin  tanimina girecek bir nitelik olmadigimi belirtmektedir.
Kanaatimizce T0si, FArabi'nin bilinen eseri Kitabu'l-Miisika'l-
Kebir'deki bir yanhgim gérmiis oldugu icin bu ayrintiyr ozellikle ifade
etmektedir. Zira Fardbi'nin bu hatasina daha sonraki eserlerde de
isaret edilmektedir. Fardbi sesin niteliklerinden bahsederken soyle
der: "Vurus ne kadar siddetli olur ise, ses o kadar tiz olur. Vurus zayif
olursa ses de pest olur.”?s Safiyyiiddin Abdiilmiimin el-Urmevi,
Serefiyye adli eserinde buna su ciimlelerle karsi ¢ikmaktadir. "Bu
dogru degildir. Zira boyle olsaydi acik bir tele (mutlaku'l-veter),
sadece hizli ve yavas vurmakla cesitli tizlik ve pestlikte sesler elde
etme imkam olurdu. Oysa bunun yanhshgr ortadadwr. Tizlik ve
pestligi degil, vurusun siddetli olmast ile sesin kuvveti, vurusun zayif
olmast ile de zayyligr artar. Ancak bu hiikiim nefesli sazlardan
duyulan nagmeler ic¢in gecerli olabilir. "Yera’"2¢ gibi. Bir tek delige
iifleme siddetli olursa nagmenin tizlesmesine sebep olur."” Farabinin
hizli vurmakla tiz ses elde edilecegi goriisi, eserini tahkik edenlerin de
dikkatini ¢cekmig ve bunun yanlishgina isaret etmislerdir.28

"Insan tabiatina hos gelmesi" sartin1 Safiyytiddin nagme tarifi i¢in
yeterli bulmamaktadir. O séyle der: "Insan tabiatina hos gelen' ifadesi

25 Farabi, s. 217.

26 Bir tiir ney saz

27 Bkz. Arslan, Safiyyiiddin, (Serefiyye tre.) s. 5.

28 Bkz Farabl s. 217. Bu yanhshga, Ladikli de igaret etmistir. Tekin, s. 61-62



L ]

FAZLI ARSLAN * 327

de yeterli degildir. Zira kotii hancereden nagmeyi dinleyen ondan
nefret eder ama o bir nagmedir."?9

Miisiki ilminin ikinci boliimii ikadir ki Tisi, kA konusunda
Risilenin en sonunda birkac ciimle sdylemektedir. Yeri gelince
agiklanacaktir.

Aralik (bu’d-interval)
Tési, yukaridaki kisa giristen sonra miizikteki en &Onemli
konulardan birisi olan aralik konusuna gecer. Gergekten Tisi'nin bu

‘Risalesinin 6nemli 6lciide araliklar {izerine kurulu oldugunu

soyleyebiliriz.

Ona gore "Cesitli tizlik ve pestlikteki her iki nagme bu’d (aralk-
interval) olarak adlandirihr.” Urmevi aralift soyle tarif eder. "Iki ayr1
nagme arasmndaki her uyumlu te'lif arabk olarak adlandirilir."s°
"Miizikte iki nota arasindaki pestlik tizlik farkim gosteren mesafe"s!
anlamina gelen araligin bir¢ok gesitleri bulunmaktadir.

Araliklarm Isimleri
Tiisi, araliklart biiyiikten kiiciige dogru su sekilde siralar. En
biiyiik aralik "iki oktav (double octave)" araligidir.

iki oktav

Sclgl(ac;lk tel) Sol Sol

Tel tizérinde iki_ oktav

29 Bkz. Arslan, Safiyytiddin, (Serefiyye trc.) s. 6.

30 Bkz. Arslan, Safiyyiiddin, (Serefiyye trc.) s. 22

31 M. Cihat Can, XV. Yiizyil Tiirk Miisikisi Nazariyéti, (Ses Sistemi} Basilmamig
Doktora Tezi, MUSBE, Istanbul, 2001, s. 104.
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Bu araligin oran degeri ise 4/1'dir. Yani iki oktav arahimin birbiri
ile toplanmasi sonucu elde edilir. Oktavin degeri 2/1'dir.32 Iki oktav ise
2/1x2/1=4/1=4'tiir.33 Iki oktavlik ses; doérde béliinmiig bir telin, tiz
taraftan birinei kisminin sonuna basilarak elde edilir.

Oktav

Oktav "ellezi bi'l-kiill"; iki oktav ise "ellezi bi'l-kiill merrateyn”
olarak adlandirilmigtir. Bu isimler daha sonraki biitiin edvarlarda
aynidir.

Iki oktav'dan sonra gelen en biiyitk aralik "oktav ve besli"
araligidir. Oran degeri 3/1'dir. Ctinkii 2/1 oktavin oramdir. 2/1'e
beslinin (3/2) eklenmesi ile oktav ve begli elde edilmis olur.
2/1x3/2=6/2=3/1=3. Yani bu ses bir telin 1/3'tinden cikar.

Q9
s
S
oktav ve begli

32 Telin uzunlugu gosterilmek istendiginde kiigitk rakam paya, biiyiik rakam paydaya,
seslerin frekans degeri ifade edilmek isteniyorsa biiyiik rakam paya, kiigiik rakam
paydaya yazilir. Mesela; 1/2 telin tam yarisidir. Bu noktadan, bog telden c¢ikan sesin
oktaw1 elde edilir. Oktav araligmin frekans degeri belirtilmek istendiginde de 2/1
olarak ifade edilir.

33 Sesler arasindaki iliski logaritmik oldugundan iki aralik toplanirken pay ve paydalar
birbirleri ile carpilir. Bu konuyu Safiyyiiddin Serefiyye'sinde detayh bir sekilde
iglemigtir.  Bkz. Arslan, Safiyyiiddin, (Serefiyye trc) s. 24-25. Araliklarm
toplanmasi, béliinmesi ve ¢ikarilmas: konulart Kindi'nin Risélelerinde ve thvin-

Safi'da yer almamaktadir.; Farabi bu konuya, "Ses Araliklarinda Basit Sayisal
Munasebetler ba§11g1 altmda yer, vermis ve detayl olarak anlatmistir. Farabi, s
188-204.; Ibn-i Sini ise eserinin Ikinci Makélesini bu konuya ayrrmistir. iki fasla
ayircdigy Tkinci Makalenin birinei fasl, arabiklarm birbirleri ile toplanmasi ve
birbirlerinden gikarilmas), ikinci fash da arabiklarin iki katimin alinmas: ve ikiye
boliinmesi hakkindadir. Ibn-i Sind, es-Sifd, Cevamiu Ihmi'l-Mastkd, s. 33-41;
Sonraki edvérlarda araliklarin toplanmasx ¢ikarilmasi, bélinmesi konulara yer
verilmeye devam edilmistir. Ladikli, eserinin ikinci Makalesini tamamen bu
konulara ayirmistir. Bkz. Tekin, s. 102-110; Ayrica bkz. Akdogan, s. 215-217; Cagdas
yazarlardan Rauf Yekta "Mfsikinin Meb4di-i RiyAziyesi" basghig: altinda bu konuyu
detayl bir gekilde anlatmigtir, Bkz. Tiirk Miisikisi Nazariydti, s. 35-45.
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sol re sol re

Thsi'nin burada atladigy bir aralik daha vardir ki bu, biitiin
edvarlarda "oktav ve besli"nin ardindan gelen araliktir. Bu aralik ise
"oktav ve dortlii" araligidir. Bir oktava bir dortli eklenir. 2/1x4/3=8/3
olarak ifade edilir.

& dortlu-3/4 if2  3/8
bl i i 4

Sol do sol do

Thsi'nin verdigi dordiincii aralik “besli (quintet)” dir. Oran degeri
ise 3/2'dir. Yani bir telin 2/3'{inden ¢ikar. Sol-re, la-mi aralig: gibi.

A P .
P 5 Fay : L}
ral 7 bl H
I —RL.
[y

Thsi 3/2'min 1+1/2 olarak da ifade edildigini belirtir ki biitiin
edvarlarda kullamlan bu ikincisidir. Bu daha dnce gegti.
TGsi sonra "begli'nin "bi'l-hamse" olarak adlandirilmasinin
sebebinin igerisinde beg nota bulunmasindan dolay1 oldugunu belirtir.
Yani bir begli icra edilecegi zaman bes sese basilir.
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Tiisi besliyi sayilarla su sekilde aciklar.

Mesela; beslinin bir tarafi 8 olsun. Diger taraf 12 olsun. Pest taraf
8 tiz taraf 12. Bu iki ses arasinda bes adet ses bulunmaktadir. Zira bu
iki say1 arasinda 3/2 oram oldugu gibi notalar arasinda seyir i¢in 8, 9,
10, 11, 12 gibi bes adet sese basilmast gerektigi vurgulanryor. Bu sayilar
ile bircok edvar'da benzer konular anlatilmig ve arahklar gosterilmistir.
Mesela; 8 ile 12 arasinda bir dortlii (4/3) ve bir tanini arahk (9/8)
meveuttur. Soyle ki; taniniyi pest tarafta birakarak 3/2'den 4/3%
ckarirsak 12, 9, 8 sayilart gikar ki bu sayilar arasimndaki oranlar
12/9=4/3 ve 9/8'dir. ‘

Besinci aralik "dértlii” (quartet) diir. Oran degeri 4/3'tiir. Yani bir
telin 3/4'tinden ¢ikar. Sol-do, la-re aralig1 gibi.

i s —
— X - e

CE o T [ % ]
ARAT
Y]
oktav ve dortlit

& H
f I § 1
) T T 13

Sol do . sol do

=4

Tist, dortliiniin "ellez? bi'l-erbaa” olarak adlandirilmasimn da bu
arahgin dort ses icermesi sebebiyle oldugunu belirtir.
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Dortliiden sonra gelen araliklarin 5/4'ten baslayaraks+ 6/5,
7/6...0larak sonsuza kadar devam edecegini belirtir. Ancak bu 1+1/N
olarak formiile edilen dogal diziliste en son uyumlu sesin 46/45
oldugunu belirtir. Bundan sonra gelen sayilar arasindaki farklihgin
kulakta hissedilemeyecegini belirtir. Bununla Tiéisi "en uyumlu
araliklaran kii¢iik tam sayilardan olusan ve stiperpartikiiler oranlarla
ifade edilen araliklar oldugu" kuralina isaret etmektedir. Bu kural eski
Greklerden beri misiki nazariyatinda "kiiciik sayilar kural1" olarak yer
almaktadir. "Birlikte duyulan iki sesin frekans orami ne kadar kiiciik
tam sayilardan meydana gelirse;, o iki ses arasindaki aralik o kadar
uyumludur."s5 Bu sebeple miisiki nazariydtimizda baz aralbklar igin
takribi degerler kabul edilmigtir.3¢

Araliklarin Kisimlar:

Tist buraya kadar araliklari oranlan ile verdikten sonra onlari
biiyiik ve kiiciik olmak iizere iki kisma ayirir. Biiyiik araliklari;

1. Tki oktav-

2. Oktav ve besli

3. Oktav
4. Besli
5. Dortli

olarak siralar ve sonra bu sesler arasinda uyumlu kulaga hos gelen
intikal (seyir, gecis) in ancak araya notalar ahmarak miimkiin olacagim
belirtir. Bilyiilk araliklarla yapilacak melodinin kulaga hos
gelmeyecegini ve insan tabiatinin bunu kabul etmeyecegini belirtir.

Kigiik araliklar ise; yukaridakilerin disindakilerdir. En biiyiigii;
5/4, en kii¢iigii ise 46/45'tir. Tsi'nin belirttigi ok 6nemli bir nokta ise
sudur. Insan ruhuna en hos gelen ve en uyumlu araligin tanini (9/8)
olarak adlandirilan aralik oldugunu belirtir ki bu giiniimiizde en ¢ok
kullanilan "tam ikili aralik"tr. Sol-la, do-re aralii gibi. Bir telin
8/9'undan cikar.

34 Déortlii icerisindeki en biiyiik oran olan 5/4, "biiyiik iiclii (Do-Mi)" niin degeridir.
Tisi daha sonra bunu da uyumlu arahklar icerisinde zikredecektir. Sonra sirasiyla
6/5, 7/6...0larak devam eder.

35 C.Can. s. 141.

36 65536/59049 (biiyiik miicenneb) yerine 10/9; 2187/2049 (kiigiikk miicenneb) yerine
16/15; 256/243 (bakiyye) yerine 20/19; 8192/6561 (biiyiik iiclii) yerine 5/4; 32/27
(kiiciik ti¢lit) yerine 6/5 oranlan takribi degerlerdir. Cakur, s. 21; Tekin, 79-80; Rauf
Yekta, Tiirk Miisikisi, s. 38; Can. s. 122,130.
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Uyumlu ve kulaga hos gelen beste i¢in ancak yukaridaki oranlara
sahip araliklarin kullamlabilecegini aksi takdirde uyumsuz sesler elde
edilecegini belirtir. Oktav ve begli, oktav, besli, dortlii ve 5/4 oranh
“biiyiik ticlii”yii (major third) ise "muntazam ve hissedilebilir" olarak
nitelendirir. Bunlarin disindakilerin insan tabiati tarafindan kabul
edllmeyeceglm belirtir.37

Thsi'nin 6nemli dlclide, araliklara ayirdig: bu Risélesinde ele ald1g1
hususlar bircok edvar kitabinin temel konular1 arasindadir. Araliklar
ve saywsal oranlar, uyum ve uyumsuzluk konularinda biitin
edvarlarda genis bilgiler bulunmaktadir.

Ihvan-1 Safa'da bu konu ile alakali su climleler 6nemlidir. “En iyi
besteler en uyumlu oranlarla yapilanlardir”3® denir ve daha sonra bu
uyumlu oranlarin 2/1, 3/2, 4/3, 5/4, 9/8 oldugu belirtilir.30 Thvan
Safd'min "Sayilara, Sayisal Oranlarin Insan Uzerindeki Etkilerine Ve
Miisikiye Ill.}'kln Oranlara” ayrilan Altinci Risile'sinde su hususlara
deginilmistir. “Oran iki miktar arasindaki oOl¢iidiir. Her iki sayi
birbirine nisbet edildiginde ikisi ya esittic veya degildir. Iki sayr
arasinda esitlik (miisavat) durumu yoksa biri- digerinden biiyiik ya da
kiiciiktiir. Kiiciik say1 biiyiige nisbet edildiginde dokuz durum ortaya
cikar. Onlar 3/2, 4/3, 5/4, 6/5, 7/6, 8/7, 9/8, 10/9, 11/10 seklindeki

oranlardir. Bundan baska di'f (iki kat), misil ve ciiz'(3/2, 4/3, 5/4-. ),

misil ve eczi (5/3, 7/4, 9/5...), dt'f ve ciiz' (5/2, 7/3, 9/4.- ) di'f ve eczi
(8/3, 11/ 4, 14/5) ve ed'af (4 ve katlar) oranlarina da yer verilmistir.4®

37T1isi insan ruhuna en uyumlu gelen araliklarin 5/4'e kadar olan araliklar oldugunu
belirtir. Yani 5/4'en sonra gelen arahiklarin miizikal bir degerinin olmadigim
kastetmemektedir. Zira kendisi biraz 6énce 9/8'in de en ¢ok kullamlan arahk

- oldugunu belirtmisti ki bu 5/4'ten sonra gelmektedir.

38 Resailu Thvani's-Safd, (Tsh. Hayruddin ez-Zirikli) Misir, 1928. er-Risdletul-
Hamise f'l-Miisika s. 161.

39 Thvén-1 Safg, s. 164.

40 Thvinu's-Safi, er-Risdletu’s-Sadise fin-Nisbeti'l-Adediyye ve'l-Hendesiyye, s. 181-
182.
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Ibn-i Sin da araliklar, biiyiik, orta ve kiiciik araliklar olmak iizere
i¢ kisma ayirmaktadir. Oktav araligi Ibn-i Sind'ya gore biiyiik aralik,
dortlii ve begliler orta aralik, dortliiden sonra gelen araliklar ise kiiciik
araliklar (lahni) olarak tasnif edilmistir.4! Yine ona gore biiyiik lahni
araliklar 5/4, 6/5, 7/6, 8/7, 9/8, 10/9, 11/10, 12/11,13/12,14/13 oranl
araliklardir. Orta lahni araliklar 15/14'ten 29/28'e kadar olan
araliklardir. 30/29'dan baglayan digerleri ise kiigik lahni
araliklardir.42

Araliklar en genis olarak Thsinin ¢agdast Safiyyiiddin'in Serefiyye
adl1 eserinde ele almigtir. Safiyyiiddin, 6nce iki say1 arasinda bulunan
biitiin oranlari farazi bir tel iizerinde gostermis ve daha sonra onlari
kisimlara ayirmis ve onlara isimlendirmistir. Safiyytiddin, isimlerini
verdigi araliklar biiytik, orta ve kii¢iik olmak tizere ii¢ kisma ayirir.

1. Bityiik Araliklar: Safiyyiiddin'e gore kullanilan biiyiik araliklar
dort tanedir. Bunlar; Iki oktav, oktav ve besli, oktav ve dortlii ve oktav
araliklaridir.

2. Orta Araliklar: Begli ve dortlii araliklaridir.

3. Kiiciik Araliklar: Biiyiik ve orta araliklarin diginda kalan, 5/4,
6/5 ve 7/6...0larak devam eden araliklardir. Kiiciik araliklar: da lahni
(melodik) araliklar olarak adlandirir ve kendi iginde biiyiik, orta ve
kiiciik olmak tizere {i¢ kisma ayirir.

a. Biyiik lahni araliklar; 5/4, 6/5, 7/6 oranlh araliklardir. Bunun
tanimini Safiyyiiddin su sekilde yapar. Dértliidden c¢ikarildiklarinda
dortli icerisinde daha kii¢iik bir oran kaliyor ise bu aralik biiyiik lahni
araliktir. Mesela; 5/4't 4/3'ten ¢ikaralim. 4/3+5/4=16/15 kalir ki bu
oran cikaridan (yani 5/4) dan daha kiiciiktiir. Digerleri de buna gore
yapildigi zaman dortli icerisinde kalan oranin c¢ikarilandan daha
kiiciik oldugu goriilecektir. .

b. Orta lahni arahklar; iki katlar1 dortliiden cikarildigi zaman
dortli icerisinde kalan oran gikarilan orandan daha kiiciik ise bu
araliklar orta lahni araliklardir. Bunlar da 8/7, 9/8, 10/9 dur. Mesela;
9/8 i ele alahm. Tki kat1 9/8x9/8=81/64. 4/3+81/64=256/243 kalir ki
bu oran ¢ikarilan orandan daha kiiciiktiir.

c. Kiiciik lahni araliklar ise 11/10 dan baglayip devam eden
araliklardir.

Safiyytiddin, araliklari bu sekilde simflandirdiktan sonra cok
onemli bir hususa burada isaret eder ki o da sudur: Yasadig1 devrin
icracilarina gore lahni araliklarin {i¢ kisim oldugunu belirtir. En
blyigi 9/8, ortasi, 14/13 en Kkiigligii ise 256/243 oranh "fazla"

41eg-Sifa, Cevami..., s. 18-19.
42 es-Sifa, Cevdmi..., s. 23-25.
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araliklaridir. Biitiin giiclii melodilerin bu {i¢ii ile meydana getirildigini
sOyler. Ciinkii- diger lahni araliklar birbirlerine benzemektedirler ve
ayn1 ses gibi duyulurlar. Bu yiizden 8/7 ve 10/9 yerine 9/8'in, biitiin
orta lahni araliklar yerine 14/13'ln, biitiin kii¢lik lahni araliklar yerine
de 256/243"in kullanildigini belirtir.43

Bu araliklart uyumlu oluslarina gore su sekilde siralayarak anlatir:

1. Oktav araligy; Araliklarin en uyumlu ve en tabii olanidir. Ciinkii
bir ses, oktawvi ile birlikte ¢alindigi zaman ayni nagme imis gibi duyulur

~ ve beste yaparken birbirinin yerine kullamlirlar. Bir telin tam

ortasindan (1/2) ¢ikan ses acik telden gikan sesin oktavidir.

2, Tkinei simif uyumlu arahklar; iki oktav, oktav ve begli, oktav ve
dortlii araliklaridir. Zira iki oktav, oktav gibi duyulur. Oktav ve besli,
besli gibi, oktav ve dortli, dortlii gibidir. Dortliinitin iki kat1 (16/9) da

* ikinei simif uyumlu araliklardan sayilir.

3. Bundan sonra en uyumlu araligin "begli" arahg oldugunu,
ardindan dortliiniin geldigini belirtir. ‘ ‘

4. Bunlarin disindaki 5/4, 6/5, 7/6 oranli araliklar zayif
uyumladurlar.

5. Kiigiik araliklara (Iahni) gellnce onlarin en uyumlu olanlar: 8/7,
9/8 dir. Sonra araliklar kiigiildiikge zayifligin da arttigim belirtir.44
Buraya kadar 6nemli 6lgiide Tiisi ile ayni bilgileri vermektedirler.

Fethullah Sirvani, oktav, besli, dortli, tanini, miicennep, bakiyye,
iki oktav, oktav ve besli, oktav ve dortli olarak dokuz adet uyumlu
aralik saydiktan sonra tatbikitta uyumlu araliklarin ashnda 12 tane
oldugunu belirtir ve yukarda saydiklarina ii¢ oktav, iki oktav ve besl,
iki oktav ve dortlii araliklar1 da ekler. 45

Ladikli, arabklar; biiyiikk, orta ve kiiciilk araliklar olarak
siniflandirmig ve bu tasnifin Safiyyiiddin'e ait oldugunu belirtmistir.
Aym tasnif Sirvani'de de meveuttur.46

Aligah, uyumlu araliklart birinci ve ikinci derece uyumlular olarak
stniflandirmigtir. Ancak Alisah, birinci derece uyumlulari; oktav, besli,
dortlii, tanini, miicenneb ve bakiyye olarak, ikinci derece uyumlu

- araliklan ise; Iki oktav, oktav ve besli, oktav ve dortlii arahiklar olarak

siralamistir.4?
Rauf Yekta'min "uyumlu araliklar" bagligi altinda belirttigi buyuk
ve orta arabklar Safiyyiiddin'in kaydettikleri ile aymdir. Yekta,

43 Arslan, Safiyytiddin, (Serefiyye trc.) s. 20.
44 Arslan, Safiyyiiddin,(Serefiyye trc.) s. 21-22
45 Bkz. Akdogan, s. 208-210. '

46 Tekin, s. 85; Akdogan, s. 219.

47 Cakir, s, 19.
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bunlarin diginda kullanilan biitiin araliklan "kiiciik araliklar” olarak
belirtmis ve porte iizerinde gostermisgtir.48
Tast, giriste misiki ilmini ikiye ayirmsg, birinci kismin telif, ikinci

" kismun  1ka oldugunu behrtmls ve fkdnin tarifini  yapmis idi.

Risdlenin sonunda ise yine ikd hakkinda bir ciimle zikretmektedir.
Herhangi bir usfl ismine yer vermese de 1ké ilmine dair birka¢ temel
kavrama isaret etmis ve siirdeki veznin 1k ile iligkisini belirtmistir.
Sonraki bircok edvar kitaplarinda goruldugit tizere usiller, vezin
kahplart ile anlatilmigtir. Edvérlarda genel olarak miisiki ilmi elhén ve
ika olarak ikiye ayrilmis ve ika bahsi detayli olarak yer almugtir. 49

Sonuc

Miladi XIII yiizyillda yasamis olan Nasiruddin et-Tdsi'nin musiki
nazariyat: alaninda yazdigt bu kisa Risalesi giinlimiiz miizik
terminolojisinde de sik¢a kullamilan bir¢ok kavrami incelemesi
acisindan  biiyiik Gneme sahiptir. "Mehter Diidiigi"niin (court
recorder) mucidi olarak bilindigini5° géz 6niinde bulundur dugumuzda
Tisi'nin, sadece bir miizik teorlsyenl degil ayn1 zamanda bir icraci
oldugunu soyleyebiliriz.

Risalesinde ele aldig1 konularin kendisinden 6nce yazilan misiki
yazmalarinda da yer aldigim goriiyoruz. Kendisinden sonra yazilan
eserlerde de bu kavramlarin ele alindini dikkate aldigimzda, ayni
yluzyllda yasamig olan biiylik miizikolog Safiyyiiddin Abdilmiimin el-
Urmevi basta olmak iizere bircok yazara kaynaklik ettigi agiktir.

48 R.Yekta, Tiirk Miisikisi Nazariydt, s. 94 vd.

49 Kindi, Risdle fi Eczdi Hubriyye..(Turabi, tez. s. 160.); Farébi, s. 435-480 ve s.
1022-1048; Thvdn-1 Safd, s. 143-145; es-Sifd, Cevami..., s. 99-135; Akdogan, s. 233
vd.; Gakur, s. 49 vd.; Tekin, s. 205 vd.; Ozcimi, s. 110 Vd Aksu, s. 202 vd.; Ayrica
bkz Ismail Hakk: Ozkan Tiirk MuSllel Nazariyati ve Usulle1 i Kudiim Velvelelem
istanbul, 1998, . 561 vd.; Seref Cakar, Tiirk Misikisinde Usiil, istanbul, 1996.

50 Bkz. Sarton, II, 1009; Farmer, A History..s. 227; Onyedinci Yiizyilda Tirk
Calgilan, (Cev M. flhami G6keen), Ankara, 1999, s. 23.
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