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Editorden...

Ttrkiye’nin Tiirk Diinyasi 111§k11er1nde
Yeni Donem

Prof. Dr. Mustafa ERDEM

Bagimsizhk sonrasinda Tiirkiye’nin Tiirk diinyas: politikalari ¢ok is-

tikrarsiz bir gériintii sergilemistir. Milli ve uzun vadeli politikalardan yok-
-sunluk seklinde gerceklesen Tiirk dis siyaseti, hiikiimetlere, hatta bakan-

lara gore farklilik arz eden bir uygulama haline gelmistir. Bunun sonucu
olarak, Tiirk dis politikasi, bazen duygusal, bazen asir1 sicak/soguk ol- -
mus, bazen de kopukluklar yasanmistir.

Rusya faktorii, Tiirk kardeglerimizle iligkilerde her zaman duygusal
yakinhigi beraberinde getirmigtir. Bundan baglamda Tiirkiye’nin Tiirk diin-
yasi politikasinda baslangictan itibaren anti-Rus séylem ve uygulamalar
etkili olmustur. Siiphesiz SSCB déneminde Tiirk topluluklarina uygulanan
insanlik dis1 politikalar bu kanaatin olusmasinda etkili olmustur.

Kurtulug savas1 ve éncesi hatiralarindan hareketle, bagimsizligin bir
toplum i¢in ne kadar 6nemli ve anlamli oldugunu bilen Tiirkiye, bagim-
sizligini kazanan Tiirk cumhuriyetlerini ilk taniyan iilke olmustur. Ayrica
Rusya Federasyonu sinirlar icerisinde kalan Tiirk topluluklariyla iyi kom-
suluk iligkileri cercevesinde diplomatik ve insani iliskilerini de siirdiir-
miistlir. Tlrkiye somiiriiye karst olmak yerine sémiirenden yana hareket-
le, uygulamada, Rusya’ya karg1 takindig1 bu geleneksel tavr1 devam etti-
rememis, Tiirk diinyas: ile iliskilerinde diger sémiirenler tarafinda yer
almak durumunda kalmistir. Bunun dogal sonucu olarak, yeni Tiirk cum-
huriyetlerini Rusya’dan uzaklastirirken, onun yanls, tehlike ve diisman-
liklarin anlatirken, kendisinin su veya bu sekilde iliskiler icinde bulundu-
gu digerlerini onlara masum gibi gosterme gafletinde bulunmustur.

Somiirgecilikte en az Rusya kadar veya ondan daha kidemli ve tecrii-
be sahibi olan Batt ve ABD, yeni Tiirk cumhuriyetleriyle Tiirkiye arasin-
daki yakinlik ve Tiirkiye'nin geleneksel anti-Rus politikalarindan yarar-
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lanmay: ihmal etmeyerek, onu bir tagoran gibi kullanmak istemistir. Bun-
dan dolayidir ki, Tiirkiye'nin Tiirk cumhuriyetleriyle ilgili politikalari, Batil
miittefikler (1) tarafindan desteklenmistir. Ancak kargilikh bu igbirligi, Bati
ve ABD'nin oralarda kendi ayaklan iizerinde durmaya bagladig1 tarihten
itibaren yavaslamaya, hatta bozulmaya baslamstir. Giinkii onlar, dogal kay-
naklar ve enerji rezervleri bakimindan zengin ve bakir olan bu bolgeden,
tek tarafl olarak, kendilerinin yararlanmalarnin daha dogru olacagini di-
siinmiisler, Tiirkiye'nin giiclenmesine katki saglayacak pasta paylagimina
imkan vermek istenemislerdir. Yaklasik on y1l devam eden bu uygulamalar-
da basta ABD olmak iizere Batili iilkeler blgedeki hedeflerine kismen ulag-
muslar, pek cok alanda ciddi yatirimlar yapmglardir. Bir anlamda ebedile-
sen liderlerle yapilan bu igbirligi ve dayamsma, daha ¢ok kazanma ve biitii-
nii ele gecirme telagina déniince sartlar degismis, yeni bir dSneme davetiye
ikartilmistir. Eski yoneticilerle igbirligini yeterli bulan, fakat daha fazlasim
kazanmak icin SOROS ve benzeri kuruluslar marifetiyle halklan orgiitle-
yen bu somiirenler, Giircistan, Ukrayna ve Kirgizistan'da yaptiklar1 halk
ayaklanmalariyla (kadife devrimler) digerlerini uyarmustir. Hatta bu alan-
da en cok uyanan Putin yonetimindeki Rusya Federasyonu olmustur.

Rusya Federasyonu’nun eski Devlet Bagkani Boris Yeltsin'in statiiko-
cu politikalarina karsilik, Viadimir Putin’in “Garlik”a heveslendigi imajint
veren politikalari, Tiirk dlinyasinin sahip oldugu nimetlerin paylasimin-
da, AB ve ABD ile Rusya'nin kars1 kargtya gelmelerine yol agmugtir. Bu
yeni dénemde, “bekle gor” politikalarini ilke kabul eden Tiirkiye, kaybe-
den taraf olmustur. Rusya’nin Putin ydnetimiyle baglattig1 bu atilim, enerji
kaynaklarinin bir silah olarak kullanimiyla hem rakiplerini terbiye etme-
ye, hem de ekonomik olarak ciddi bir giiclenmeye imkan saglamustur.
Rusya’nin bu girisimleri, bir anlamda, kaybettiklerini geri almak seklinde
yeni bir miicadeleye doniismiistiir. Nitekim Glircistan, Ukrayna ve Kirgt-
zistan’da Putin politikalarinin yansimalar: biitiin ciplakligiyla ortaya ¢ik-
mustir. Uygulanan bu politikalar kisa siirede Rusya adina olumlu sonuglar
vermis, Sovyetler Birliginin sinirlari icerisinde yer alan Tiirkmenistan,
Ozbekistan ve Kazakistan bolgelerinde de bityiik kazanimlar elde etmis-
tir. Kisa bir siire éncesine kadar buralar kendisi i¢in kolay yutulur bir
lokma gibi goren ABD'nin isi zorlagmigtir. ABD'nin Afganistan ve Irak
batakligindaki cabalari, sadece Rusya’y: degil, ayni zamanda, uyuyan dev
Gin’i de uyarmustir.

ABD'nin diinya enerji kaynaklarin kontrol konusunda Irak ve Afga-
nistan’daki uygulamalar, Tiirkiye harig, diger biitin Islam tilkelerinin de
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uyanmasina, hatta yakin tehdit altindaki Iran’in, radikal kararlar almasi-
na ve onlari uygulamasma zemin hazirlams, islam diinyasindaki giicii-
nii/etkisini artirmigtir. Bir anlamda BOP/GOP (Biiyiik Ortadogu Projesi/
Genisletilmis Ortadogu Projesi) ile Islam diinyasina model olarak gosteri-
len ve bu 6zellikleriyle onlari etkileme gorev ve sorumluluklar {istlenen
Tiirkiye, stratejik ortaklarinin inisiyatifiyle hareket ettigini ve tarihi mis-
yonundan uzaklastigini Tiirk diinyasina hissettirmistir. ‘

Rusya Secimleri ve Tiirk Diinyasina Etkileri

2 Aralik 2007 tarihinde Rusya’da Parlamentonun alt kanadi DUMA
icin yapilan secimler bu konjonktiirde bilyiik bir mesaj vermistir. Bu se-
cimlerde halk, Putin politikalarini begendigini, gtivenlik, istikrar ve eko-
nomik gelismelerden memnun oldugunu géstermistir. Bunun sonucu ola-
rak Devlet Baskani Vladimir Putin’in liste bast olarak girdigi Birlesik Rus-
ya Partisi, secimlerde ezici bir cogunluk almistir. A¢iklanan se¢im sonug-
larina gore 450 sandalyeli DUMA’nin 315’ini Birlegik Rusya Partisi kazan-
mistir. Secimlerle ilgili yapilan tenkitler, saibe sGylentileri se¢im sonugla-
rini degistirmemis ve Putin mutlak otorite olarak hem Rus hem de diinya
siyasetindeki yerine oturmustur.

Rusya Federasyonu'nda yapilan secimlerde, orada yasayan Miislii-
manlarin tavri merak konusu olmustur. Zira bagimsizlik miicadelesi ve-
ren, Ruslarla tarihten gelen problemleri bulunan bu insanlarin, en azin-
dan diger Tiirk cumhuriyetleri gibi kendi devletlerini kurma arzulari za-
man zaman giindeme gelmis ve bu ideallerin gerceklesmesi icin arayis
icerisine girdikleri duyulmustur. Hatta Kafkaslarda yakin ge¢miste yasa-
nan sicak ¢atigmalar, Tiirk ve Miisliman topluluklarin hi¢cbir zaman Rus-
lar ile aym kaderi paylagsmak istemediklerini gostermistir. Ancak se¢im
sonuclari bu anlamda ¢ok sasirticidir. Giinkii Rusya Federasyonu simirlari
icerisinde yagayan 20 milyonu agkin Miisliiman se¢menin ¢ogunlugu Pu-
tin'in Birlesik Rusya Partisi'ni desteklemistir.

- Rusya’da secim sonugclarina tesir eden fakt6rlerin ve secim sonuglari-
nin nasil sekillendigini tahmin etmek ¢ok zor degildir. Ozellikle merkezi
yénetimin Miisliiman Tiirk topluluklar: tizerindeki etkisi ve geleneksel
Rus siyasetinin izleri, se¢im sonuglarin siirpriz olmaktan ¢ikarmistir. Rus
merkezi yonetimi ile igbirligi yapmak zorunda olan Tiirk kokenli liderle-
rin takip ettikleri ince siyaset, Rusya’da yagayan Miisliimanlarin Putin’in
yaninda yer almasini saglamistir. Bunun dogal sonucu, basina yansiyan
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haberlerden 6grendigimiz kadariyla, Miislimanlar Putin yénetiminden
memnun olduklarini ve bunun devamindan yana tavir aldiklarini goster-
mislerdir.

'Rusya Miisliimanlarinin Putin’e verdikleri destegin cesitli nedenleri
olabilir. Ancak iizerinde diigiiniilmesi gereken, Putin’in i¢ ve dig siyase-
tindeki bagarisi ve diinyaya verdigi goriinttidiir. Nitekim Rusya Miiftiiler
Konseyi Bagkani Ravil Gaynuddin, Rusya Miisliimanlarinin Putin’i des-
tekleme gerekcelerini s6yle aciklamaktadir:

“Putin iktidar Rusya Miisliimanlarinin her tiirlii sorunu ile yakindan
ilgileniyor. Putin déneminde Rusya Federasyonu, Islam diinyast ile iligki-
leri gelistirdi ve Islam Konferans: Orgiitirne gozlemci statiisi ile katild.
Moskova Merkez Camisinin insaatinda sagladigi destegi unutamayiz.
Miisliiman din adamlarinin yetigmeleri i¢in biiyiik bir dneme sahip olan
Islam Universitelerine, diger devlet iiniversiteleriyle denklik verildi. Olusg- -
turulan Egitim Vakfr'na biiyiik destek sagland1.”

Rusya secimlerinin ve Miiftii Gaynuddin’in actklamalarinin ne kadar
gercegi yansittig1 ve Rusya Miisliimanlarinin mevcut sistem, uygulama ve
yonetimden ne kadar memnun olduklart tartigilir. Bu manzara sanki tari-
hin yeniden tekerriir ettigini ve yeni bir tarihi hata iglendigini diisiind{ir-
mekte ve gecmisi hatirlatmaktadir. Nitekim Carlik rejiminin uyguladig
baski ve zuliimden kurtulmak icin Bolsevik ihtilaline biiytlik destek veren
o dénemin Rusya Miisliimanlari, biiyiik hayaller, biiyiik idealler ile komii-
nizmi savunmuslar ve yeni kurulan rejimi coskuyla kutlamiglardir. Bu
durum Semerkand’da Ceditgiler tarafindan ¢ikartilan Hiirriyet gazetesi-
nin 16 Nisan 1917 tarihli sayisinda aynen soyle degerlendirilmigtir:

“Uzun yillardan beri arzuladigimiz ve dort gozle bekledigimiz devrim,
sonunda Rusya’'da gerceklesti. Uzerimizden eski hiikiimet kaldinldi, bize
hiirriyet ve mesruiyet bagiglandi. $imdi biz, yapmakta ve yazmakta hiirtiz.
Artik halk konustugunda ve yazdiginda agzini tutamazlar, haklarimizi iste-
digimizde verirler, dertlerimizi bildirdigimizde caresini gizlemezler.”

Benzer ifadelerin Tataristan’da yetigen ve son dénem Tiirk diinyas:-
nin yetistirdigi en énemli din adamlarindan olan Musa Carullah Bigiyev
tarafindan 1925 yilinda Hindistan Miisliimanlarina yazilan bir mektupta
yer almasi, giiniimiizde Miiftii Ravil Gaynuddin’in aklin1 bagina almasini

1 http:((www.showhaber.com[36172(Dunya(Putini-MuslumanIar-ucurdu.html, 02.01.2008.
2 Mustafa Erdem, Kirgiz Tirkleri, Ankara 2005, s. 21-22.
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ve diislinmesini saglamalidir. Musa Carullah mektubunda sunlar yaz-
musti: :

“Rusya’da biiyiik bir devrim zafer kazanmis ve eski tiranlar rejimini
yikarak diiriist ve esitlige dayali rejim kurmustur. Simdi Miisliimanlar
esitlik, gliven ve baris iginde yasamaktadirlar. Bu firsattan yararlanarak
Kur'an Mi'minleri Toplumunu kurmanin zamam gelmigtir.”

Musa Carullah’in bu hayal ve idealleri, SSCB uygulamalariyla hiisra-
na doénmdis ve kendisi de dogup biiyiidiigii topraklar: terk etmek zorunda
kalmistir. Tarihi Rus siyasetinin Tiirk ve Miisliimanlara yonelik uygula-
malari, Garlik dénemi ve sonrasinda, sadece isim degisikligi disinda, hig-
bir farklilik géstermemis ve Korkunc Ivan ile baslayan asimilasyon siireci-
nin, yeni Rus Car1 olarak tanitilan Vladimir Putin déneminde nasil bir
sonu¢ doguracagi merak konusu olmustur.

Rusya’da, 2 Aralik 2007 de yapilan se¢imler, sonuclari itibariyle, i¢ ve
dis siyasette pek cok ydnden énemsenmektedir. Rusya’da yasayan Miislii-
manlarin desteginin biiyiik oranda saglanmasiyla, Rusya'nin yeniden giic-
lendigi ve bu baglamda dig politikada da yeni a¢ilim ve atilimlar gercek-
lestirebilecegi tizerinde durulmaktadir. Rusya Federasyonu icerisinde ya-
sayan Miisliiman Tiirk kékenli 6zerk bélgelerin, bagimsizlik miicadelele-
rinin 6niiniin kesilecegi kanis1 yayginlagmakta, bu bolgelerdeki yer alt1 ve
iistii zenginliklerin Rusya’nin daha da zenginlesmesine katki saglayacag:
ifade edilmektedir.

Son se¢imler, Rusya Federasyonunun Boris Yeltsin donemindeki gibi,
¢Oziilme siirecine girecegi ve diinya siyasetindeki etkisinin azalacag: bek-
lentilerini sona erdirmis, uluslar aras: gii¢ dengesini Rusya’nin lehine ge-
virmigtir. Bu gelismeler sadece Rusya Federasyonu sinirlar: icindeki yan-
simalariyla kalmamis, Rusya’nin arka bahcesi olarak bilinen, énceden
bagimsizhigina kavusmus bolgeler icin de yeni bir dénem olarak deger-
lendirilmigtir. Bir anlamda Rusya’nin kaybettiklerini kazanmak icin uygu-
ladig politikalar basariya ulagmis ve yeniden diinyada siiper gii¢ olmak
icin bir firsat yakalamistir.

. Putin ydnetiminde Rusya’da uygulanan politikalar AB ve ABD’nin
bolgeye yonelik stratejik ¢aligmalarini sikintiya sokmustur. ABD’nin giz-
li/acik destegiyle Giircistan, Ukrayna ve Kirgizistan’da yapilan kadife dev-
rimler, yeniden Rusya’nin siyasi giicliniin golgesinde kalmistir. ABD’nin
son zamanlarda dzellikle Tiirk ve Islam diinyasinda karsilagtig tepkisel

3 Erdem, 22.
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durum ve gii¢ kaybi, Rusya'nin oralardaki ntifuzunun artmasimi kolaylag-
tirmastir. Bir anlamda Rusya’nin ¢ikarlariyla, Tirk cumhuriyetlerindeki
mevcut yoneticilerin gikarlan ve gelecekle ilgili beklenti ve hesaplari,
ABD’nin ¢ikarlan ve gelecekle ilgili stratejilerinin 6niine gegmistir. Bu-
nun en son ve acik érneklerinden birisi Rusya'nin AKKA’dan (Avrupa Kon-
vansiyonel Kuvvetler Anlagmasi) ¢ekilmesi olarak gerceklegmistir. 1990
yilinda, soguk savas doneminde Dogu ve Bati bloklar1 arasindaki silah-
lanma yarisini azaltmak amaciyla ortaya atilan anlagma, 1999 yilinda
degisen sartlar nedeniyle revize edilmistir. Rusya cesitli nedenlerle, Ara-
lik 2007 basinda, Avrupa’da tank, ucak ve diger konvansiyonel silahlarin
sinirlandirilmasin 6ngoéren AKKA’nin askiya alinmasi yoniinde karar al-
mistir. Siiphesiz bu kararin alinmasinda goriinen sebep, ABD ve NATO
tiyesi iilkelerin tutumlari olmustur. Giinkii Rusya, anlagmanin revize edil-
mis seklini 2004 yilinda onaylarken karg: taraf, Rusya’nin AKKA uyarinca
Giircistan ve Moldova'daki askerlerinin tamamim geri ¢ekinceye kadar
bu anlagmay1 onaylamayacaklarimaciklamigtir.

Netice itibariyle, Rusya, suyu bulandiran taraf olma &zelligi yaninda
dislerini géstermeyi de ihmal etmemekte ve eski rakiplerine, bolgede yi-
riitecekleri faaliyetlerde daha dikkatli olmalarini hatirlatmaktadir.

Son Gelismeler Karsisinda Tiirkiye
a) Tiirkiye-Rusya iliskileri

Tiirkiye tam bu sirada, Rusya Federasyonu ile yeni ve sicak iligkiler
icerisinde olmay, yakin komsuluk ve ekonomik ¢ikarlan agisindan yarar-
li bulmakta ve “ezeli diisman” tutumundan vazgeg¢mektedir. Kargilikli zi-
yaretler en iist diizeyde gerceklesirken ticaret hacmi artmakta, ortak pro-
jeler gelistirilmektedir. Ancak bu durum, Tirkiye’nin uluslar aras: iligki-
leri, siyasi baglantilari, stratejik ortakliklar1 (1) bakimindan bazi stkintilar
da yaratmaktadir. Zira Tiirkiye’nin AB ile olan iligkileri ve ABD ile olan
stratejik ortakliklari, cesitli ydnlerden Rusya ile gelistirmek istedigi iligki-
lere ters diismekte ve onun, gerek ikili gerekse bolgesel politikalarini zora
sokmaktadir. o ,

Son zamanlarda Tiirkiye’nin Giircistan ve Azerbaycan ile iliskilerin-
de gozle goriiliir bir gelismeye tanik ‘olunurken, Cumhurbaskani Abdul-
lah Giil'in Tirkmenistan ve Kazakistan ziyaretleri, Tiirkiye'nin yeniden
Orta Asya’da inisiyatifi ele gecirme operasyonlar olarak degerlendirilebi-
lir. Diiz mantik ve iyi niyet cercevesinde konuya yaklasildi§inda, bu son
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siyasi gelismeler her Tiirk vatandasinin génliine su serpmekte, duygulari-
na terciiman olmaktadir. Zira yillarca siiren ihmal ve yapay iliskiler; siya-
si, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alanda ciddi kayiplara sebep olmustur.
Hatta bu ilgisizlik ve sorumsuzluk, bélgede yasayan kardeslerimizi duygu-
sal yonden karamsarhiga itmistir. C)zellilde, kendi islerini kendi iradesiyle
yapamadigl, tarihi misyonunu iyi kullanamadigi, ortak degerlerini gelisti-
remedigi, bunlar Tiirk diinyasinin birlik ve dayanigsmasi icin kullanamadi-
&1 gerekeesiyle Tiirkiye’ye giiven azalmig, baglanan umutlar suya diismiis-
tiir. Bir anlamda SSCB zamaninda dilden dile dolasan, “Tiirkiye ABD’nin
Asya’daki uydusudur” sozii haklilik kazanmis ve Tiirkiye’nin Amerika ol-
madan Tiirk diinyasina yardimci olamayacag: kanis1 yayginlasmistir.

Tiirkiye’nin yeniden baglattig1 Kafkasya ve Orta Asya hamlesi, bolge-
ye yonelik aktif dig politika izlemesi hem Tiirkiye, hem de bélge cumhu-
riyetleri icin yeni bir heyecan vesilesi olmustur. ABD’nin Rusya ile iligkile-
rinin neredeyse koptugu, Cin’in Orta Asya icislerine miidahil oldugu,
ABD'nin Irak ve Afganistan’da diistiigii batakliktan sonra, frani tehdit
ettigi ve Orta Asya’da gii¢ dengelerinin yeniden degismeye basladigi bu
dénemde, Tirkiye'nin en {ist diizeyde baslattig1 bu diplomas: atagi bu
alana ilgi ve meraki art1rm1§tir. Bir tarafta Tiirkiye’nin Rusya ile gelistir-
mek istedigi iliskiler, diger tarafta AB ve ABD’nin kiiresel politikalarina
uyum zaruretinden kaynaklanan sikintilar, bu son ¢ikisin nedenini aras-
tirmaya ve mahiyetini tartigmaya a¢mistir.

b) Tiirkiye-ABD-Ortadogu iliskileri

Rusya ve Tiirk cumhuriyetleriyle gelistirilen bu iligkiler yaninda Tiir-
kiye AB, ABD ve Israil ile arasindaki sicak iliskiler ve ¢ok yonlii isbirligini
devam ettirmekte, yakin komsularyla iyi iligkiler kurma esasina dayah
bir politika izleyerek Suriye, Irak ve iran ile de iligkilerini gelistirmekte-
dir. Bunun yaninda kendi yakin dostlar: tarafindan desteklendigi bilinen
PKK ve Irak’m kuzeyine Mesut Barzani yonetimindeki olusum Tiirkiye’-
nin bagini agritmaktadir. Biitiin bu karmagik ortamda, Tiirkiye'nin nasil
bir politika izleyecegi, ABD, AB ve Israil'i incitmeden PKK ve Barzani prob-
lemini nasil ¢6zecegi, Irak’taki Tiirkmenlerin haklarini nasil koruyacagi,
fran ve Suriye ile imzaladig1 ikili anlasmalar nasil yiiriirliige koyacagi
sorgulanmaktadir.

ABD'nin Irak ve Afganistan’da arzu ettigi sonucu alamamasi, Iran’a
yaptig1 tehdit ve santajlara karsihk somut sonug elde edememesi, hatta
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bu konuda-Rusya ve Cin’den destek gérmemesi, ABD’yi kiiresel projeleri
ve tek kutuplu diinya hayallerinde yalmzliga itmistir. Kaybolan itibari,
kazanmak istedigi enerji kaynaklari konusunda ¢ok hirsli olan ABD’nin
belirledigi hedeflere ulasmak icin eski dostlar ve stratejik ortaklarina
ihtiya¢ hasil olmustur. Bu durum, bir anlamda yakin tarihin tekerriirii
sayilabilecek, 19901 yillarin basina dénmek olacaktir. Béylece ABD ba-
kir bélgeler, enerji kaynaklan ve ekonomik pazar olarak algiladig: Orta
Asya’ya yeniden niifuz icin, menfaat paylagiminda onceden digladig1 Tiir-
kiye'nin yardimlarina ihtiya¢ duymaktadur.

Tiirkiye'nin PKK terériinden kaynaklanan stkintilari ABD ile iligkiler
agisindan yeni kapi aralamasina vesile olmustur. 2007 yilinin son yari-
sinda yeniden canlanan PKK terdrii/provokasyonlar: ve bunlarda kulla-
nilan silahlar, dikkatlerin yeniden ABD iizerinde yogunlagmasina sebep
olmus, PKK ve ABD aleyhindeki toplumsal baskilarda, Tiirk Hitkiimetinin
onlarla iligkilerinin g6zden gecirilmesi istenmistir. 5 Kasim 2007’de Ame-
rika’da gerceklesen Bush-Erdogan goériismesi, Tirkiye ile ABD arasinda
yeni bir sayfa a¢ilmasina sebep olmustur. Baz yerli yabanci yayin organ-
larinda, basina yansimayan 6zel anlagma konularinin oldugu iddia edi-
len bu gériismenin ardindan, ABD’nin PKK’y1 ortak diigman ilan etmesi
ve Irak’in kuzeyindekilerin seslerini kestirmesi ve sinir 6tesine izin ver-
mesi, Tirkiye’nin kazanimlan olarak kamuya yansitilmistir. Ancak bu-
nun karsihiginda ABD’ye nelerin vaat edildigi kuskusu herkesi rahatsiz
etmistir. Iste tam bu sirada Cumhurbagkani Abdullah Giil’iin Tiirk din-
yasina seyahatleri dikkati cekmistir.

c) Tiirkiye-ABD-Rusya ve Orta Asya

ABD, bélgede Tiirklere duyulan duygusal yakinligi, Rusya ve Gin’e
kars1 bir kalkan olarak kullanma arzusu duymaktadir. Tirkiye’nin ge-
rek Islam diinyasinda, gerekse Tiirk diinyasinda sahip oldugu tarihi
konum ve kiiltiirel degerlerden kaynaklanan giiciiniin farkinda olan ABD,
bunu Tiirkiye’nin kendine hissettirmemek i¢in biitiin yollar1 keserken,
bu giicii kendi lehine kullanmak amaciyla biitiin imkanlar:1 denemekte-
dir. Siiphesiz bunda Tiirkiye'nin jeo-politik ve stratejik konumunun,
ekonomik ve askeri giicliniin etkilerini de unutmamak geérekmektedir.

Cumhurbagkan: Abdullah Giil'iin cesitli i¢ calkantilarla meggul olan
Pakistan ziyaretiyle baslayan siire¢, Azerbaycan, Tiirkmenistan ve Ka-
zakistan ile devam etmigtir. Bu son gelismeleri, Tiirkiye'nin bolge ile
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yakin ilgisi, tarihi misyonu ve gélecegi adina takdir etmemek miimkiin
degildir. Ustelik bu seyahatlerde Cumhurbaskani Abdullah Giil’e biiytik
ilgi gosterilmis, bazi ortak ¢alisma alanlari belirlenmis ve en iist diizey-
de ortak kararlar alinmugtir. Rusya ve bélge iilkeleri, goriiniiste Tiirkiye
ile iligkileri sicak bir zeminde devam ettirirken kendi aralarinda gelecek
adina ¢ok énemli stratejik kararlar almakta ve bunlar1 uygulamaya koy-
maktadir. Nitekim diinya enerji kaynaklarinin ABD’nin kontroliine gir-
mesini istemeyen Rusya, ABD’nin bélgedeki Tiirkiyeli veya Tiirkiyesiz
uygulamalarindan rahatsiz olmustur. Bunun en somut érhegi olarak da
Abdullah Giil'iin ziyaretleri sonrasinda Putin, 20 Aralik 2007’de, Tiirk-
menistan ve Kazakistan Devlet Bagkanlarin: Moskova’ya cagirmistir. Ya-
pilan gérlismelerde, Mayis 2007'de prensip kararina varilan projeye is-
lerlik kazandirilmig ve Tiirkmen/Kazak dogalgazinin Hazar {izerinden
Rusya aracihi§ryla Avrupa’ya taginmasi kararlastinlmistir. 2010 yilinda
tamamlanmasi planlanan ve yilda 20 milyar metrekiip gaz tasimas: he-
saplanan bu proje ile, Bakii-Tiflis-Ceyhan boru hattinin askiya alindig:
iddia edilmistir. Ayrica Tirkmen/Kazak dogalgazinin diinyaya acilmasi
i¢in en makul projeler arasinda yer alan; Tiirkmenistan ve Kazakistan
dogalgaz ve petroliiniin Hazar Denizinden gecerek Tiirkiye iizerinden
tasinmasi diisiiniilen Nabucco projesi de devre dig1 birakilmigtir. Byle-
ce Rusya, Avrupa’nin enerji ihtiyac1 ve giivenligi acisindan kilit iilke
durumuna gelm1§t1r Bunlara ilave olarak Orta Asya’'da Kazakistan, Tirk-
menistan ve Iran arasindaki demiryolu anla:gmam Tiirkiye'nin bolge
tzerindeki etkisini azaltmigtir.

ABD'nin diinya ve 6zellikle Ortadogu ve Orta Asya enerji kaynaklari-
nin kontroliinii kaybetme korkusu, onu yeni arayiglara itmistir. Dogalgaz
akigini Rusya’min tekeline birakmamak icin Eyliil 2007'de New York'ta
Birlesmis Milletler zirvesine katilan Tiirkmenistan Devlet Bagskam Kur-
bankuli Berdimuhammedov’a gesitli kanallardan baskilar yapilmustir. Buna
bagli olarak, son uygulamalardan hareketle ABD, muhtemelen dost ve
miittefik tilke Tiirkiye’den bu konuda yardim talebinde bulunmustur. ABD
enerji kaynaklarinin kontroliinii yeniden ele almak i¢in Tiirk diinyasinin
ortak degerlerini hatirlamis ve bu alanda Rusya’ya kars1 isbirligi icin daha
onceden yapmus olduklarina ilave olarak bazi senaryolar gelistirmistir.

Rusya’nin Tirkmenistan ve Kazakistan ile imzaladig1 boru hatt1 ve
Iran, Tiirkmenistan ve Kazakistan arasinda yapilmas: diisiiniilen demir-
yolu projeleri, Cumhurbaskan: Giil’iin ziyaretleri sonrasinda bélge iilke-
leriyle gelistirmeye caligti31 ikili iligkilerdeki son durum agisindan énemli
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bir gostergedir. Bolgede dzellikle ABD karsit gelisen iligkiler, Tirkiye'nin
ABD yaninda yer aldig1 izlenimini uyandirmakta ve geligtirilmek istenen
Tiirkiye-Tiirk diinyasi iligkilerini olumsuz etkilemektedir. Hatta Azerbay-
can, Tiirkmenistan ve Kazakistan ile Devlet Bagkanlar: diizeyinde gercek-
lestirilen bu diplomatik seferberligin Tiirkiye'nin kendi inisiyatifi mi ol-
dugu veya stratejik dostlarinin hatir i¢in mi yapildigi sorusu bile akla
_gelmektedir. Nitekim bunun sonucu olarak bélgede Tiirkiye dislanarak
gelistirilen ve imza altina alinan projelet, Tiirkiye’nin miittefiki ABD ile
birlikte tasfiyesi seklinde algilanmaktadur.

Gelisen bazi olaylar nedeniyle Tiitk diinyasi, Rusya yaninda yer al-
maya zorlanirken, Tiirkiye’ye giiven azalmigtir. Bu giiven bunaliminin bag-
lica sorumlularindan birisi SOROS un bélgedeki aktif faaliyetleridir. Zira
diinya iizerinde, bilinen kadariyla, 55 iilkede faaliyet gosteren SOROSun
toplum miihendisligi projelerinin maskesi yirtilmus, parayla vicdan satin
alma sirlari desifre olmustur. Bdylece demokrasi, 6zgirlik, insan haklar
gibi kiiresel projelerin arkasinda yatan gercegin somdirii ve kolelik oldu-

- gu kesfedilmistir. Bu hususu Tiirkiye’deki bazi gevreler kesfedememis ol-
salar bile, “bin nasihatten bir musibet iyidir” hitkmiince, Tiirk diinyast
yakindan tamma firsat1 bulmustur.

Yakin ve uzak tarihin tekerriirii, Tirk diinyasina fakirlik, esaret, ac
ve gozyagindan bagka bir sey getirmeyecektir. Basta Anadolu Tirkliga
olmak {izere biitiin Tiirk diinyas1 bu gercegi bizzat tanimig ve tecriibe
etmistir. Ancak Anadolu Turkliigii, sahip oldugu tarihi tecriibe, niifus yo-
gunlugu, ekonomik giicli ve cografi konumu itibariyle, Tiirk diinyasinin
diger yerlerinden hem gansli, hem de farklidir. Eger kendini bulabilir, im-
kanlarindan da yararlanabilir ise bu hem Tiirkiye, hem de Tirk diinyasi
icin bir avantaj olacaktir. Aksi halde Tiirkiye'nin, AB ve ABD gibi isbirligi
yaptig1 ilkelerin tarihi gegmisi hakkindaki hafiza kaybi, sadece kendisi
icin degil, kendinden umut bekleyenleri de mankurtlastiracaktir. Bat’nin
Tiirkiye iliskilerindeki ¢ok yonliiliigiin arkasina gizlenen gercek, Tiirki-
ye'den ve Tiirk diinyasindan duyulan korku olsa gerektir. Bir anlamda
cevremizdeki sézde dostlar, kendileriyle iligkilerde bize hafiza kaybi telki-
ninde bulunurken, yakin cevrelerine, yakin tarihteki Ttirk korkusuyla kendi
hafizalarin1 devaml zinde tutmaktadir.

Tiirkiye’nin kaybettigi 6zgiiveni yeniden kazanmast, Kurtulus Sava-
s’'nda diger biitin mazlum milletlere ornekliginde yagandig: gibi, glini-
miizde biitiin Tiirk diinyasina birlik ve dayanigma ruhu agilamaya vesile
olacaktir. ’
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Tiirkiye, Rusya, ABD ve Gin kavsaginda sikisan Tiirk diinyasina yar-
dim ve rehberlik etmekle, onlari tarihi birikim ve tecriibelerinden yarar-
landirmakla yiikiimliidiir. Buna sadece onlarin gelecegi icin degil, aym
zamanda kendi gelecegi icin de mecburdur. Unutulmamas: gerekir ki
Tiirkiye, Tiirk diinyas: i¢in ne kadar fedakarhik yaparsa, 6dedigi bedeller
kargisindaki kazanimlari, ABD; Rusya ve Cin’inkinden ¢ok daha fazla ola-
caktir. Emperyalistlerin Tiirk diinyasina bu kadar ilgi duymasinin sebebi,
“biilbiiliin ¢ektigi dili belasidir” atasoziinden anlasilacag: gibi, sahip ol- -
duklar yer alt1 ve yer iistii zenginlikleri, enerji kaynaklandir.

Bu durumda Tiirkiye, milli bir irade ortaya koyarak, hem kendi, hem
de biitiin Tiirk diinyasinin gelecegine sahip ¢ikmali ve tarihin tekerriirii-
ne izin vermemelidir. Béylece hem bolgesel kalkinma ve hem de dlinya-
nin barig ve huzur icerisinde yaganilir bir yer olmasina katki saglanmsg
olacakur, '
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Osmanl Belgelerinde Alevilik I¢in
Kullanilan Dini - Siyasi Tanimlamalar

Omer Faruk TEBER®

Abstract

The usage of Alawism at present as an unbrella concept for the Rafizites, Babaites,
Qalandars, Ishik, Qizilbashs and other mystic formations cited in the official
correspondence (munshadt) of Ottoman period and written sources concerning its
governmental ands social life raises some problems stemming from the misuse of
concepts. In order to forestall this problem, the historical backgorunds of aforesaid
concepts in the Otoman period will be analysed in this paper.

Key Words: Ottoman, Qizilbash, Rafidite, Mulhid, Ishik/Light, Qalandar, Munshadt.

GiRis

Dini anlama ve algilamada etkili olan bireysel karakter farkliliklari
ve insan unsurunun tabiatindaki psikolojik egilimlerin, icerisinde yasani-
lan toplumsal yap1 ve cografi sartlarin, sosyo-ekonomik, siyasi-kiiltiirel
etkenlerin Anadolu-Tiirk tarih ve cografyasinda cesitli dini olusumlarin
ortaya ¢ikmasinda belli bagh etkenler oldugu bilinmektedir. Dinin anla-
silmasinda ve uygulanmasindaki yaklagim farkliliklarmin ortaya cikardi-
&1 bu olugumlar, zamanla siyasi alanda da viicut bulan beseri ziimreleg-
meler olarak tezahiir etmiglerdir. Dinin toplum icinde algilanma ve ya-
sanma bicimleri olan bu gruplarin cesitli isimlendirmelerle anilmalar1 ve
pratik hayatta karsilastiklar sorunlara getirdikleri farkli ¢oziimlemeler,
toplumsal alanda karsiligint bularak derinlestigi ve tarih icerisinde siyasi
kamplasmalara neden oldugu birinci elden tarihi kaynaklarin tamklik et-
tigi bir durumdur. _

Dinin farkl anlagilma ve yasanma bi¢imlerinin siyasi kamplasmalara
yansimast 6zellikle ani ve biiyiik capli degisimlerin yasandig1 dénemlere
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tekabiil eder. Belirli bir toplumsal yapinin ve hayat tarzinin hakim oldu-
gu, aym kiiltiir ve cografi havzadan beslenen insanlarin, gelenekten ge-
tirmis olduklar inanc-ve hassasiyetlerin farkli ve ani, kékten degisiklikle-
re maruz kalmas: durumunda, ayrigmalarin ve boltinmelerin yasanmasi
tarihi ve sosyolojik bir vakiadir! . Bu ¢erceveden bakildiginda Anadolu
cografyasindaki kirsal kesimin belli bir kismini olusturan gégebe veya yari
gbcebe hayat tarzini benimsemis topluluklarda 6zellikle biiyiik ve hizl
bir degisimin yasandig1 donemlerde, degisimi tegvik eden otoriteye karsi
tepkisel bir anlayisi ve onun siyasi, sosyo-ekonomik sonuclarini gérebilmek
miimkiindiir, Tarihte bircok 6rnegi olan s6z konusu siirecin izlerini kalen-
derilik-melametilik ve onun farkli izdiiglimleri tizerinden siirebiliriz.

IX. ve X. Yiizyillarda Islam diinyasinin hicbir yerinde kurumszﬂlaga-
rak tarikat niteligine blirtinmiis bir sifi tegekkiil bulunmadig bilinmekle
birlikte, bu yiizyillarda Anadolu da dahil isldm diinyasinin gesitli cograf-
yalarinda sonraki dénemlerde olugacak tarikatlarin ilk niivesi sayilabile-
cek kalenderiler, pek ¢cok degisik isim ve 1akapla varliklar bilinir. Kalenderi-
ligin muhtemelen X. Yiizyildan itibaren, heniiz tegkilatlanmamg bir halde,
Horasan’dan Maveréiinnehire uzanan genis bir alan iginde tek tek bir ta-
kim stifiler ve onlarin ¢evreleriyle simirh bir tasavvuf akimi ve aym zaman-
da da sosyal bir muhalefet unsuru olarak belirdigi vurgulanmaktadir® .

Gogebe ve yari gbcebe topluluklar, hemen her alanda Anadolu Sel-
cuklu Devleti’nin mirasini devralan Osmanli toplum yapisinin dnemli bir
kesitini olusturmustur®. Biz bu cahsmamizda, Anadolu'da bulunan bu

1 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ankara 1975, 5.228 vd.; Baykan Sezer, Toplum Farkli-
lagmalart ve Din Olayt, Istanbul 1981, s. 187-189; Sosyal farklilasma ve din i¢in bkz. Joachim
Wach, Din Sosyolo;ml, Gev. Unver Giinay, Istanbul 1995, 5.292-296; Cengiz Giindogdu, Hact
Bekedg-t Velf, Ogretisi ve Takipgileri Hakkinda Metodik Yeni Bir Yaklasum, Ankara 2007, 5.102.

2 Islamiyet Tirkler arasina meldmet cereyam ile girmeye basglad: ve X. Yiizyilda Maveratine-
hirde Buhara, Semerkand ve Fergana gibi gehit ve bdlgeler babalar denilen ve eski Tiirk
kiiletiriindin bir parcasin olugturan $aman kiiltiiriiniin de etkisini tagryan babalar tarafindan
doldurulmustur, Bkz. Saadettin Kocatiirk, “lran’da islamiyetten Sonraki 100 Yillarda Fikir
Akimlarina Toplu Bir Bakis ve Kalenderiye Tarikan ite Ilgili Bir Risale” Ankara Universitesi
Dll ve Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi C.XXVIII, $.3-4, 5.217-218; A. Yagar Ocak, Osmanl
Imparatorlugunda Marjinal Stfilik Kalenderiler, Ankara 1992, 5.18, 23.

3 Osmanh Devleti'nin kurulusu sirasinda, Fuat Kopriilii, halk kesiminin digindaki aktif sosyal
taban, Astkpasazide'nin Tevdrih-i Al-i Osman’ina dayanarak Gazxyan 1 Rilm, Ahlyan -1 ROm,
Abdalfin Rim ve Biciyan-1 Riim olmak iizere dortlii tasnif tizere inceler. (Agik Pagazade,
OsmanoFullarinn Tarihi, Tevarth-i Al Osméan, Hazir. Kemal Yavuz-MLA. Yekra Sarag, istanbul
2007, 5.486; Bkz. Fuat Koprili, Tiirk Edebiyatinda fik Mutasavviflar, Ankaral993; Anadolu’-
da I‘sﬂ'l&miyeﬂt! istanbul 1996; Osmanlt Devleti'nin Kurulugu, Ankara 1999; Bu dortlii tasnifi
daha sonra Omer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervigleri ve Zaviyelet”,
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gocebe topluluklar icerisinden ¢ikmis abdalan-1 Rim’dan* olup Sii-Sa-
fevi propagandasina acik kisilerin II. Bayezid’den sonra Osmanli merkezi
otoritesi tarafindan hangi isimlendirmelerle anildigini1 Osmanh resmi ar-
siv belgelerine ve tarihsel materyallere gore tahlil etmeye calisacagiz.

TANIMLAMAR

Islam Mezhepleri Tarihi bilimi mezhepleri, topluluklari ve meslekleri
tanimlamay1 metodolojik bir sorun olarak addeder. Tarih boyunca ortaya
¢tkan mezhepleri isimlendirirken, onlar1 tammlamada miintesiplerinin
isimlendirmelerinin yani sira muhalifleri tarafindan verilen isimleri ince-
ledigi® kadar resmi otoritenin tanimlamalarini da dikkate almalidir. Or-
negin, Osmanli toplum yapisinda yer alan cesitli cemaat ve topluluklarn,
kendi kendilerini tanimlamalarindan daha gok devlet tarafindan nasil al-
gilanip tanimlandiklari {izerinde durulmalidir. Giinkii bir toplulugun resmi
iktidar tarafindan nasil algilandigimin bilinmesi, o toplulukla devlet veya
diger toplumsal unsurlarla arasindaki iliskinin de bilinmesini temin et-
mektedir® . Osmanli merkezi otoritesi altinda yagayan bir kisim ziimreler
bizatihi kendilerini tanimlayamamig yahut; kimliklerini belirledikleri isim-
ler resmi otorite tarafindan benimsenmediginden devlet tarafindan hiivi-
yetleri verilmistir’. Bu da onlarin devlet ve diger ziimrelerle iliskilerini
dizenlemelerinde problemlerin yagsanmasina sebep olmustur. Yerlesik
hayata gecmeye zorlanarak, s6zlii gelenek yerine kitabf din anlayisina

Vakiflar Dergisi 11, Ankara 1942; Halil inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Gag (1330-
1600), Cev. Rusen Sezer, Istanbul 2003, eserlerinde kullanmiglardir. Ayr. Bkz. Mikéil Bay-
ram, Fatma Baci ve Bactydn-t Riim, Konya 1994, s.1.

4 XV.Yiizyilda “abdallar” giderek Osmanl Devleti’nin merkezilesme ve biirokratik bif impara-
torluga dontigme siirecinin diginda kalmuglar ve yaganan dinin Siinni-kitabf uygulamalarinin
yerlesmesi sonucunda diizendis1 bir nitelige biiriinmiiglerdir.

5 Isimlendirme konusunda bkz. Ethem Ruhi Figlal, “Islam Mezhepleri Tarihi Aragtirmalarinda
Kargilagilan Bazt Problemler” Dokuz Eyliil Universitesi, Uluslararas: Birinci isldm Arastirma-
lan Sempozyumu, 16-18 Eyliil, izmir 1985, 5.369-385; Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektdsilik,
Ankara 1996, s.7-15.

6 A. Yilmaz Soyyer, “Osmanli Déneminde Kizilbaglar”, Kubbealti Akademi Mecmitast, Yil 28,
Ocak-1999, S.1, 5.33.

7 Herhangi bir felsefi ekolii, mezhebi, tarikat1 veya dinf olusumu dogru anlayabilmek ve de-
gerlendirebilmenin onciildi, onlarin tutum, davrams ve fikirlerini bizzat kendi liderleri veya
mensuplarinin yazdig: birinci el kaynaklara dayanmak olmalidir. Bkz. Sénmez Kutlu, “Ta-
rihsel Giiregte aleviligin Yazih Kaynaklarinda Yapilan Metin Tahrifat, (Safvetii’s-Saf&’nin Tiirkce
Gevirileri Orneklemi Uzerinden)”, 2. Uluslararas: Tiirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik
Bilgi Soleni Bildiri Kitabt, 2. Cilt, Gazi Univ. Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma
Merkezi, Ankara 17-18-19 Ekim 2007, 5.1062.
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tabi olmaya ve resmi dinf otorite altina alinmaya direnen Tiirkmen toplu-
luklar, analiz etmeye ¢alisacagimiz bir takim sebeplerden dolayr Osmanli
~ arsiv belgelerinde Rafizi-Miilhid-Kizilbag® , glintimiizde ise bir kisim aka-
demik ¢evrelerce heteredoks diye nitelendirilmislerdir®.

XIV. yiizyihn sonu, XV. Yiizythn ilk yarisinin hem Islam diinyas: ve
hem de Tiirk diinyasi igin genel olarak diisiincenin duraganlastigi bir
dénem oldugu kabul edilir. Bu dénemin diisiinsel zeminini ilk Osmanh
donemi Tiirk sfiligi diyebilecegimiz gazilik, alplik ve derviglik gibi kav-
ramlarin tagidigi degerler olusturmustur. Bunun yani sira s6z konusu
dénemde ahilk ve fiitiivvet gibi kurumlarin halk iizerindeki etkisinin med-
reselerden daha fazla oldugunu séyleyebiliriz. Osmanli toplumu,
Osmanli ulemasindan ¢ok bu siifi tabiatl insanlarin etkisi altindayd:. II.
Murat’tan itibaren kurumsallagmanin getirdigi niteliklerle Osmanh Dev-
leti mezhep olarak Ehl-i Stinnet’i desteklemis ve onun disindaki goriiglere
mesafeli yaklasmigtir. Ehli Stinnet’in, dzellikle de II. Bayezid’den sonra
daha cok desteklendigini'®, bunun Osmanlilarin kendinden énce Selguk-
lulardan tevAriis ettikleri dini ve sosyal anlayistan kaynaklanan bagka si-
yasi sebeplerinin de oldugu goz 6niinde bulundurulmalidir'’. Bu gurup-

8 38.Hk.276 da kayith yazma eserin 88b-89b'de kayith ve tarafimizdan “et-T&’ifetii’l-Hayda-
riyye” diye isimlendirilen ve Erdebil Seyhlerinden Seyh Ciinyed ve $eyh Haydar’a kadar
bilgi icerdigi icin 1I. Bayezid déneminde yazildi§1 anlagilan Arapca bir risalede: “... ve ba'd;
Ey! Umera ve fuzeld ve ulema ve suleha ve fukar4, kendilerini Erdebiliyye’ye nispet eden
Haydariye Téifesi hakkinda ne dersiniz? Onlar biiyiik bir yanhghk ve tugyandadirlar. Giinki
onlarin yollar, tevbeleri, zikirleri ve tAclan kiifiirdiir, yalandir (kizb}, bidattir ve Rafz alame-
tidir. Onlarin iglerinde ise melahidenin ve revéfizin fiileri meveuttur...” denilmektedir.

9 Alevi, Kizilbag ve diger Isimlendirmeler konusunda yasanan kavram kargasasi ve bunun
sebepleri ile &nlenebilirligi konusunda bkz. Sénmez Kutlu, “Alevili§in Dinf Statiisii: Din,
Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi”, Islamiydt, C.6, S.3, Temmuz-Ey-
kil 2003, 5.31-54; Aym yazar, Alevilik-Bekta;i”lik Yazilar: Aleviligin Yazih Kaynaklar Buyruk,
Tezkire-i Seyh Saft, Ankara 2006, s.15-17.

10 Onaltina yiizyila ait Osmanh devlet merkezinde ortaya ¢ikan Safevi propagandasina ve
diger bazi s(ifi hareketlere karg1 ibn-i Kemal ve Ebiissiid Efendi'nin yayimladiklar risale ve
fetvalarin teolojik temelleri iizerinde yapilmug bir analiz igin bkz. ismail Safa Ustiin, Heresy
and Legitimacy in the Otoman Empire in the Sixteenth Century, Manchester Univ. 1991, Basil-
marmg Doktora Tezi; Saymn Dalkiran, [bn-i Kemal ve Diigiince Tarihimiz, Istanbul 1997.

11 Dénemin Osmanl tarihgileri, eserlerinde devletin resmi zihniyetini yansitmiglar ve Osmanh
padisahlarin, biitiin islim aleminin padisah1 ayni zamanda Miisliiman tebaanin sultani ve
Ehl-i Stinnet akidesinin koruyucusu olarak tazim etmis, kaydetmislerdir. Osmanli padisahla-
rina eserlerinde “Sahib-kiran-1 lem, Sultin-1 salatini’l-Arab ve'l-Acem, kahramén-1 kur(im-1
Rém ve Hakan-1 Tiirk ve’d-Deylem, M#h-1 Sitare-sipah, cenéb-1 kAmyéb, sultin-1 lu’l-azm,
sultdn-1 asr, hazret-i sehriyar, nisib-1 rayét-1 bahire, fatih-i $dméat-u Kahire, hazret-i padisah-
1 cihAnpendh, manzfir-1 Subhan.... Aym eserlerde Osmanl padigahinin karsisinda olan dis-
manlara ise “sah-1 giimrah, Kizilbas1 evbas, Etrik-1 na-pak, melahide, Etrdk-1 bi-akl-u-din,
Seytan kulu, bed-r’y, Gerkes-i na-kes,... gibi hitablarda bulunmuglardir..
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larm II. Bayezid doneminden itibaren Osmanli-Safevi cephelesmesi bag- '
layana kadar toplumca dislanmayan aksine belli bir hos goriiye muhatap
olan kiiltiirel bir zenginlik olarak goriildiigii séylenebilir'?. Ancak Il Baya-
z1d déneminden itibaren Osmanh belgelerinde s6z konusu guruplarin
toplanma mahalleri olan zaviyelere ve siifi olusumlara karg birtakim ted-
birlerin alinmaya baslandigin ve siifiler adiyla anilanlardan bir kisminin
Safevi tarikatina mensup olduklarim biliyoruz. Yavuz Sultan Selim déne-
minde yaganan ayrismanin belgelere de yansidig: kayitlardan anlagilmak-
tadir. “Kizilbag” terimi artik bu dénemde kullanilmakta ve bununla da
Sah Ismail ile taraftarlar kastedilmektedir'® . Biz bu bilgilerden sonra
Osmanl Arsiv belgelerine yansiyan, Anadolu cografyasinda konar gécer
ya-da yari gocer Tiirkmen ziimrelerine yapilan adlandirmalar-kavramlar
tizerinde duracagiz. Bunu yaparken de degerlendirmeler yapmaktan ka-
cinarak sadece vakianin tespitini yapmaya calisacagiz'* .

12 Osmanli Devletinin klasik dénemindeki resmi kayitlara gére (6r. Mithime Defteri No:33;
S$:452; Hiik:221), Kizilbas kavramimn muhtevas: iki farkli unsurla doldurulmustur. Bunlar-
dan ilki, Osmanl Devletine gore iran’la siyasi iligkisi olan her kisi ve grup Kizilbagtir. Bunlar,
devletin siyasi yapisi tarafindan muhalefet olarak degerlendirilmiglerdir. Digeri, Toplum
huzurunu bozacak, toplumun degerlerine aykirt davranislar sergeleyen her tiirlii dinf men-
seli hareket ve gruplardir ki bunlar dinf ve sosyal nitelikli degerlere muhalefetten bu isme
maruz kalmiglardir. Bkz. Ahmet Yagar Ocak, “Aleviligin Tarihsel, Sosyal Tabaru ile Teolojisi
Arasindaki iliski Problemine Dair”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler Bekta-
siler Nusayriler, ISAV, istanbul 1999, 5.18; A. Yilmaz Soyyer, a.g.m; Ayr. Krs. Sayin Dalkiran,
“ran Safevi Devletinin Kurulusuna S$ii inanglarin Etkisi ve Osmanhnin iran'a Bakigi”, Ata-
tiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2002, S.18, 5.73.

13 Kemal PagA-ZAde, Ehl-i Siinnet akidesini, Ehl-i Siinnet dis1 mezheplerin propagandasindan
ve yayilmalarindan korumayi savag sebepleri arasinda zikreder ve Yavuz Sultan Selim’in fran
seferimin sebeplerini anlatirken gdyle der: “Taraf-1 ark’dan bad-1 fesad kalkub sefine-i zemi-
ne bir vechile 1ztrab virdi ki, Arab’dan ve Acem’den Tiirk ve Deylem’den huzlr gitdi. Merz-i
ErzincAn’dan na-géh bir gitm-rah urfic idiip eve-i biirfic-i Asuméan-1 tugyana urfic idiib beden-
i giilsen-i kigver-i Azerbaycan’da lile gibi Kizilbag bitdi. Ser—ayl-i bi-meyl-i cfl-i dalil Seyh-
zade-i Erdebil $4h Ismail, sebil-i ilhade sélik olub siar-1 ibdhat izhar ve davet-i dalélet-i
asikar eyledi. Ol bed-nihad: fasid-i i"tikAd mezheb-i bi-asl Sid-i siyi idiib avdm-1 endmu ki,
en’amdan edalldiirler, ol damile sikér eyledi. Hazret-i Ali'nin hubbinde ve sdyir Hulefa-i Ra-
sidin u Eimme-i Miirgidinun bugzunda miitevaggil oldi... Ehl-i Isldm’a belki kffe-i endma ol
bed-fercdm-1 nekbet-encidma beliye-i Amme ve tAmme-i kiibrayidi. Ol sebebden Tersd’y1 vu
Gebr-i koyub mezkir Sultin-1 cihdn-gilisdy azm-i rezm-4rayile ol bed-aray: arayigitdi”. (Bkz.
Kemal PAsa-Zade, Tevarih-i Al-i Osman, X. Defter, Haz. Serafettin Severcan, Ankara
1996,5.205.)

14 islam Mezhepleri Tarihi’nin bu “descriptive” (tasviri) metodu igin bkz. Ebt Mansur Abdulka-
ahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev. Ethem Ruhf Fi§-
lal, Ankara 1979, s. XIX, (Gevirenin Onsézii); Irene Melikoff, “Alevi-Bektasiligin Tarihi Ko-
kenleri Bektagi-Kizilbag (Alevi) Béliinmesi ve Neticeleri”, Ttirkiye’de Aleviler Bektasiler Nu-
sayriler, 5.18; Saym Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme” EKE-
VAkademi Dergisi, S.10, Erzurum 2002, 5,96.
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1. Rafizilik

Rafizilik, Osmanli devrinde Acem diismanligi ile bir telakki edildigi
icin yayilmasina izin verilmemis's, gercek anlamda gogebe hayati yasa-
yan konargdgerleri ifade etmistir. Réfiz ads, bir kisim Islam Mezhepleri
Tarihi kaynaklannda Sil imamiye’nin bir kolu olarak gésterilmekte!s ve
bu terim, Anadolu’da Alevi topluluklar i¢in Kizilbag ve Alevi terimlerin-
den 6nce kullanilmistir. Genellikle Osmanl: Devleti’nin kabul ettigi mer-
kezi idare tarzina aykir olarak yasamayi tercih eden ve kanunnamelerde
de “Yoriik, konar-gocer taife; olarak kaydedilen; “karada ikametleri yok-
tur” hitkmiiyle tarif edilmislerdir'”. Resmi Osmanli vesikalarina gére, dev-
letin genel isleyisine ve uygulamalarina muhalif davranan; Miisliiman
toplumda farkli goriisler ileri siiren bu kimseler genel olarak Rafizi-Kizil-
bag diye anilirlar'®, Rihle’sinde ibn Batuta, XIV. Asirda Anadolu’da, sonra-
dan Osmanlt kaynaklarinda Rafizi ve Kizilbag olarak zikredilecek ziimre-
lerden Rafizl diye s6z etmektedir?®.

Anadolu’da yasayan Miisliimanlar arasinda Alevi-Siinnil ayiriminin
bulunmad:g: bilinmektedir. O devir Anadolu’sunda yasayan Miisliiman-
larin hepsi, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'i sevime konusunda ayni gériiste olmala-
rina ragmen, iclerinde mezhepler tarihi makalat tiirii eserlerin tarif ettigi
anlamda Rafizi bulunmuyordu. Hatta, Rafizilik’e kars: idiler. Ornegin,
Sar1 Saltik, Osman Gazi ile goriistiigiinde soyle nasihat etmistir:

“... ulem4 ve sulehay: seviin, ragbet idiin ve seri’ate boyun tutun,
ilmii ibadete siirQt eylen. Rafiziye ve-Hariciye ve miinafika rahm
itmen 6ldiiriin, oda urun. Ve bu Hanefi mezhebin diim gézet ki
cemi mezhebiin akdem ve akvési ve pakidiir.”?°

15 Ahmet Refik, Anadolu'da Tiirk Agiretleri (956-1200), istanbul 1930, s. 1.; Batihlarm Kiigiik
Asya adim verdikleri Anadolu, tarihin hemen her devrinde, iran sahasinda kurulan devletle-
rin ilgi alanina girmis; bu nedenle Anadoli’ya hakim olan siyasi giicle, iran devletleri arasin-
da bir takim problemier yasanmigtir. 16. yy. baglarindan itibaren vuku bulan Osmanh-Safevi
¢ekismesinin merkezi de Anadolu olmug; bu iki sahada kurulan devletler arasmdaki niifuz
miicadelesi, bazen sert, bazen de yumusgak bicimde giiniimiize kadar siiriip gelmistir.

16 Esarl, Makaldtul-Isldmiyyin ve [htilaful-Musallin, (yay. Muhyiddin Abdulhamid), Kahire
1950, 1/136; Sehristani, el-milel ve'n-Nihal, (thk. Abdulemir Ali Mehna-Ali Hasan Faur),
Beyrut 1990, 1I/15; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.32; Mehmet Saffet Sarikaya,
Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plant, (XI-XII) Asirlar; istanbul 2003, 5.34 v.d. ‘

17 Osmanli Kaununnameleri, Milli Tetebbular Mecmuasi; ¥, 5.307.

18 Pakalin, Osmanl Tarihi Deyimleri ve Terimleri Sozliigil, Istanbul 1993, 111/2.

19 Ibn Batuta, Tuhfetii'n-Nezzar fi Geraibi’l-Emsar ve Acaibi’l-Esfdr, Beyrut 1985,1/312; ayr. bkz.
Ocak, “Tlirk Heterodoksi Tarihinde “Zindik”, “Harici”, “Miilhid” ve “Ehl-iBid’at” Terimlerine
Dair Bazi Diigiinceler”, I[UEFTED, Prof. Dr. Tayyip Gokbilgin Hatira Sayist, istanbul 1982, XII,
s.515.

20 Ebi’l-Hayr-1 Rumi, Saltuk-Ndme, Haz. Siikrii Haluk Akalin, Ankara 1990, 111/273
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Osmanhlarmn son yiizyilllarinda Halil b. Omer adli bir kimse tarafin-
dan kaleme alinan bir risdlede de Revafizin onaltinc yiizyildaki tarihi
konusunda s6yle denmektedir:

“Yiiz on sene evéilinde bilad-1 4cemden kesret-i kitdl ve vefret-i
fitne ve dall sebebiyle ol diyarda olan ehl-i siinnet ve cemaat in-
kirdz bulub ol diyar ahalisinin dil-i fasidleri fitne ve fesada mail
olmagn erazil-i nisdan bir nice ehl-i fesid Erdebil seyhi Seyh Hay-
dar oglu Ismail’i serdar idiib iimmet-i din iizerine bagy ve hurfic
eylediler..”?!

S6z konusu risalede Revifiz'in Safeviler doneminde Kizitbaslhk adi
altinda yeniden ortaya ¢iktig1 anlatilmakta ve onlarin davraniglarindan
s6z edilmektedir. Osmanli yénetimi altinda yasayan ve Safevi taraftari
olduklan bilinen kigilere verilen Kizilbas adlandirmasi, muhalif olanlarca
karalayic1 bir anlamda verilmistir. Burada muhtemelen Rafizi-Kizilbas
kelimesi, onlarin bir mezhebi tutumuna isaret etmek icin degil Osmanl
Devleti'nin kendilerine karsi tavrindan dolay: kullanilmis olmalidir. Bu-
radan hareketle “Rafiziligin” belli bir mezhebe yoénelik bir suclama olarak
goriilmedigi ve Osmanh Devleti icersinde yasayan Safevi propagandasina
actk Kizilbag ziimreler icin kullanildig1 sonucunu ¢ikarmak miimkiin ol-
maktadir.

Rafizi terimi Osmanlilar déneminde bir takim hususlarda Siilikten
etkilenen Kizilbas ve Kalenderiler bagté olmak {izere bazi gruplara yone-
lik kullanilmigtir. XVI. asirda Osmanl: belgelerinde kullanilan “Rafizi” ve
“Revéfiz’in kullanimlarini genelde Kizilbag ve Kalenderf olarak anlamak
gerektigini diisiiniiyoruz. Bir bagka deyisle bu asirda Osmanli belgelerin-
de kendilerinden “Rafizi” olarak s6zii edilen kimselerin, sinirlar1 belirlen-
mis bir mezhebin mensubu olma anlaminda, Sii olduklarini séylemek
miimkiin degildir.

Osmanh Devleti'nin merkezilesmesi ile birlikte genelde gbcebe olan
Tirkmen kabileler, vergi ve zorunlu iskan gibi devletin bir takim baskici
politikalarina maruz kalmalari sonucu kendilerini yénetim ve ¢evresinin
disinda hissetmeye bagladilar. (Osmanh Devleti’nin Tiirk olmayan ve ge-
nellikle devsirme olan kimselerden iist diizey kamu goérevlileri atamaya
baslamasinin da bunda etkili oldugu goriilmektedir)?2. Osmanh merkezi

21 Halil b. Omer, Elsine-i Nésda Kizilbas Dimekle Ma’riif Téife-i Rezilenin Hezeyanlarni Miibey-
) yen bir Risdle-i Mustakilledir. Marmara Ilahiyat Fak Ktb. Arapgirli, No. 261, s. 89.
22 Jean-Louis Bacquies-Grammont, “1527 Anadolu Isyam1 Haklunda Yaymlanmanus Bir Ra-
por”, Belleten, S. 51 (1987) , s. 108.
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otoritesi de kendisine yada ana toplumsal biinyeye yabancilasan bu top-
luluklar1 Rafizi tanimlamasinin kapsami igerisinde algilamustir.

Osmanlt Devleti’'nin kurumsallagtigi XV. asirdan itibaren Ehl-i Stin-
net dis: firkalar konusunda insanlar bilgilendirmek ve “Firak-1 Dalle”
nevinden cesitli kitaplar kaleme alindig1 gériilmektedir*® . Bu kitaplara
konulan bagliklardan biri de “Revafiz”dir. Bunlardan en dnemlisi ise Os-
manli-Safevi catigmasinin vuku buldugu dénemde yazilan ve Kizilbaslar
aleyhindeki fetvasiyla taninan Kemal P4s4-ZAde’'nin eseridir®. Devletin,
bilhassa ulema stnifindan azami derecede faydalanmus oldugu bir done-
min énde gelen ilmi sahsiyeti, Kemal Pasa-Z4de, Safevilerin Anadolu Tiirk-
lerini bélecek bir siddetle yaptiklari propagandaya karsi olmus; tasavvu-
fun Siinniligi sarmamasi igin miicadele etmistir®.

Kemal P4sa-Zade, “Firak-1 DAlle” konusunda iki risale kaleme almis-
tir. Birincisinde Peygamberimizden rivayet olunan meghur “yetmis t¢”
firka ile ilgili hadise isaret ederek Ehl-i Siinnet dig1 firkalarin isimlerini
sayar ve ismi zikredilen firkalarin en belirgin gortiglerini kisa bir ctimle ile
verir?, Bundan baska firkalardan, cesitli din ve felseff akimlara yer verdi-
gi diger bir risAlesi daha vardir ki, burada da gesitli firkalarin goriislerini
teferruatl bir sekilde ele alir ve bunlarin takipgileri hakkinda Islam huku-
kunda yer alan hitkiimlere deginir?. '

Kemal Paga-Zade’ye gore “Rafiziler” su gruplardan olugmaktadir. Ale-
viyye, Beddiyye, Sia, Ishakiyye®, Zeydiyye, Abbasiyye, Ismailiye, Imamiy-
ye, Miitenastha, Lainiyye, Rac’iyye, Miirasiyye®. Kemal Pasa-zade, diger

. 23 Bunun ¢ok sayida 6rnegi igin bkz. TUYATOK, Tiirkiye Yazmalart Toplu Kataloglart, O1/1-II-111;
07/1-V; 34/1-111, vd.
24 Sultan Selim déneminde Kadiasker (922-925/1516-1519) ve Kandini déneminde Seyhiilis-
" lam (932-940/1525-1533) olarak gérev yapan Kemal PAga-Zade (873-940/ 1468-1534) ve
cagdag: 1dris-i Bitlisi'nin Farsca kaleme aldig1 gibi, bizzat II. Bayezid tarafindan Tiirkge bir
Osmanh Tarihi yazmakla gérevlendirilmistir. Ayrica genis bilgi igin bkz. Ahmet Ugur, “Ke-
mal Paga-Zadenin VIII ve IX. Defterleri ve Bu Defterler Isginda Yazarin Tarihgiligi”, VII.
Tiirk Tarih Kongresi II. Ciltten Ayribasim, Ankara 1981 ‘ .
25 Nihal Atsiz, “Kemal Paga-Oglunun Eserleri”, Sarkiyat mecmuast, istanbul 1966; VI, s.74;
Halil ibrahim Bulut, “Sah Ismail-Yavuz Selim Miicadelesi ve Uleménm Rolil: Kemal Pasaza-
de Ornegi”, Birinci Uluslararast Sah Ismail Hatai Sempozyum bildirileri, 9-10-11 Ekim 2003
Ankara, haz. Giilag Oz, Ankara 2004, 5.53.; krs. Sayin Dalkiran, “Iran Safevi Devletinin
Kurulusuna $if inanclarin Etkisi ve Osmanlmng iran’a Bakst”, 5.94-95.
26 Kemal Paga-Z4de, Risdle fi Tasnif-i Firak-1 Délle, S. K. Laleli, Nr. 3711, vr. 114b- 116a.
27 Kemal Paga-Zade, Risdle fi Beydn-1 Firak- Délle, S. K. , Kihig Ali Paga, Nr. 1028, vr. 297a-
298b.
28 Bagdadi, ishakiyye’yi Kerramiyye’nin bir alt subesi olarak gosterir. el-Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, s. 21.
29 Kemél Pisa-Z4de, Firak-1 Délle, Siileymaniye K., Laleli, Nr. 3711, vr. 114a-b.
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rislesinde Réfiziler'c su firkalar1 da ekler: Sebeiyye, Hattabiyye, Cena-
hiyye, Mugiriyye, Manstiriyye, Kamiliyye, HisAmiyye, Gurabiyye®° Kalen-
derilik (Isik) ve Kizilbaglik.

“Rafizl” kelimesi Kemal Pasi-Zade’nin bu kullaniminda yeni icerikler
kazanmustir. Ciinkii, dogal olarak daha 6nceki tasniflerde “Kalenderflik”
(Isik) ve “Kizilbaglik”, “Rafiziler” adi altinda tasnif edilmemisti. Kemal
Pégl-Zade, yeni gelismeleri ve olaylar1 goz éniinde bulundurarak bu iki
grubu da “Revafiz” adi altinda degerlendirmigtir. Kemal PAsa-Zade’ye gore
“Rafizi” terimi ile “Kizilbag” terimi es anlamli degildir. Bundan ¢ikan so-
nuca gore Kizilbaslarin hepsi “Réfizi” degildir. Mesela bir fetvasinda “Ki-
zilbag birine s6vene ne lazim gelir?” sorusuna verdigi cevapta soyle de-
mektedir: “Eger o kimsenin mezhebi melahide bir mezheb ise bir gey la-
zim gelmez” 31,

Kemal P4sa-Zade'nin siniflamasinin da acikca gosterdigi iizere “Ra-
fizilik”, bir bakima o giiniin toplumunda resmi din anlayisina muhalefet
eden belli baglh dini gruplan iceriyordu32 .

Osmanh yazigmalarinda gectigi {izere, Semerkand Sultam, Sultan
Ubeyd Yavuz Sultan Selim'in kendisine yazmis oldugu mektuba verdigi
cevapta Sah Ismail ve taraftarlarini “ Firak-1 Dalle-i Rafaza” seklinde it-
ham etmektedir®® . Hoca Saadeddin Efendi, acikca “Rafizi” kavraminin
Anadolu’daki Kizilbag Tiirkmenleri tanimlamak i¢in kullanmaktadir. O,
Yavuz’'un Misir seferi sirasinda Bozok civarindaki Tiirkmenler arasinda
patlak veren Cel4li isyanim anlatirken su ifadeleri kullanmaktadir:

“..Celal ndm bir miilhid-i bed-fil ki ser defter-i ehl-i dalal idi mecéni-
n-i abdal kisvetine giriib vatanm ve egkiya enciimeni olan Bozok'dan To-
kad semtine firar ve Turhal kal’asi havalsinde bir garda karar itmis idi. Ol
diyar ahalisi bi't-tab’ rafza mail olmagin ol miifsidin sirr-1 mest{iruna va-
kif olicak mecz{ib-1 ildhidir deyu miiracaat ider oldilar (...) Ol dahi Mehdi
bu gérdan &sikar olsa gerekdir ve ben intizdrina memurum deyu...” 34

Harimizade de Safeviler'den revifiz kelimesiyle s6z eder. Ona gore
Yavuz Selim “kéati’-1 ‘irk-1 revéfiz "dir:

30 Kemal Pagd-Zade, Risdle fi Beydn-t Firak-1 Délle, S.K., Kili¢ Ali Paga, Nr.1028, vr. 297b-298a;
AUIFK1p. Risdle fi Beyani’l-Firaki’n-Néciye ve'd-Délle, Yaz. Nr. 38235, vr.139-142.

31 Kemal Pisd-ZAde, Fetavdy-1 Ibn-i Kemdl pasd, 1.UMK.TY, Nr. 6253, vr. 46a.

32 Osmanh Padigahlarinin, diyar-1 islam" igerisine alan Osmanh simirlan icinde kendilerine ve
temsil ettikleri devlete-akideye karg1 gelen kendi hanedan mensuplarindan biri dahi olsa bu
kisi diigman muamelesi gériir ve ayni zamanda miilhidlikle suclandigini sdylemeliyiz.

33 Feridun Bey, Miingedt-1 Seldtin, istanbul 1275, 1I/350

34 Hoca Saadeddin Efendi, Tdcii't-Tevdrih, 11/ 384.
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RAfi™-i rayati’l-Islam , d4fi-1 cevr u sitem
Kati’-1 ‘irk-1 revafiz, fatih-i miilk-i 4cem 3°

Yine benzer bir ifade Kastamonu’dan Sah’a mektup yazan Osman Pasa
tarafindan kullanilmaktadir:

Ba’dehil yazdi eyd Sah-1 glimrah-1 din
Rafz u ilhAdiyla meshfir-1 cihdn olan la’in

Nice bir da’vé-y1 batilla ‘inddin nice bir
Nice bir kiifr {i dalaletle fesidin nice bir36

Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir ancak hepsinde de ortak olan bazi
noktalar vardir. “Rafz”, Osmanhlar déneminde Kizilbaglik farklilagmasi-
nin anlagilmasinda énemli bir terimdir. Ancak terimin Kizilbagliktan daha
geriye giden bir gegmisi vardir ve dnceki dénemlerde daha ¢ok asirilik
ifade eden diisiinceler tasiyan Sii kimseler i¢in kullanilmigtir. Osmanlt
kaynaklarinda bu kavram daha ¢ok Kizilbaglarin hangi mezhebi gelenege
ait oldugunu ifade eder. Sonug olarak ortaya ciktigi ilk dénemden itiba-
ren bu kavram, Isldim Mezhepleri Tarihi yazarlarinca, $ifligin biitiin kol-
larini icine alan bir ana baslik olarak kullamla gelmistir. Buradan hare-
ketle olsa gerek Osmanli kaynaklari da “Rafiza” séziinii muhtemelen bu
ozellik sebebiyle ve tamamen siyast bir kimlik tamimlamast olarak, Ana-
dolwda Siinniligin disindaki ziimreler icin bir karalama sifatr olarak kul-
lanmglardir. '

2. Kizilbas, Isik ve Kalender Terimi

Kizilbas teriminin ilk defa Osmanli Sultan: II. Bayazid tarafindan
kullanildigini ve bundan sonra dénemin arsiv kaynaklarina girdigini soy-
leyebiliriz. II. Bayazid 1501 yilinda vuku bulan Sarur savagindan once
Elvend Akkoyunlu ve Kiirt Emir Haci Riistem’e gondermis oldugu mek-
tuplarda “taife-i bagiyye-i kizilbase hazzelehumullah” ve “cemaat-1 kizil-
bas” ifadelerini kulanmaktadir.?” Sultan Bayezid'm bu mektubunda daha

35 S. K., Esad Efendi, Nr. 3436 , vr. 25b

36 S. K., Esad Efendi, Nr. 3436, vr. 25b

37 Ferldun Bey, Miingedt-1 Seldtin 1/353-4; Cemali Efendi, Giilsen-i Tevdrth, TSMK, Revan, No:
1136, vr.1170a.; Solakzade, Soldkzdde Tarihi, Mamut Bey Matbaasi, 5.315; Adel Allouche,
Osmanh Safevi Iliskileri, s. 95.
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cok Sah Ismail ve taraftarlarini kasdettigi aciktir. Burada Kizlbaglikla bir-
likte Isik, Zindik ve Kalender terimlerinin Osmanhlar déneminde nasil
kullanildigin: ele alacagiz.

Hig stiphesiz bu terimlerden en ¢ok kullamilan “Kizilbas” terimidir.
“Istk” ve “Kalender™® terimleri ise 6zellikle XVI. ylizyilin ortalarinda ve
sonlarina dogru sik¢a kullanilmaya baslanmistir. Bunun sebebi Kalenderd
ztimrelerin Safevi propagandalar sonucunda Kizilbaghiga tevecciih etme-
leridir. Bu sebeple muhtemelen Kalenderi kokenli Kizilbaslara isaret et-
mek tizere Isik ve Kalender terimleri kullaniimakta oldugunu tespit ede-
biliyoruz.

Kizilbag terimi ile kastedilenler digerlerine nazaran daha aciktir ve
hi¢ sliphesiz bu terimle Safevi taraftarlig: kastedilmektedir. Zamanla bu
kelimenin ¢ok farkli anlamlar da kazandigina sahit olsak da mesela Ham-
za Sarigbrez’in fetvasinda gecen Kizilbag ifadesi acikca Sah Ismail ve ta-
raftarlarina isaret etmektedir:

“Miisliimanlar. Biliin ve agah olun. Sol taife-i Kizilbas ki, reisleri
Erdebiloglu ismaildir..” 3

Yine Hoca Saadeddin Efendi, Tacii’'t-Tevarihi’nde Tokat ve yoresinde
Nur Ali Halife’nin 1512 yilindaki isyan1 ve Safevilerin Tokat’a gelmis ol-
malari sebebiyle buralar1 “etriki merede-i Kizilbag™*® olarak tamimlamis- -
tir. Burada da Kizilbaglik teriminin Safevilerle iliskili olarak kullanildigi-
na sahit oluyoruz. Bu da gdstermektedir ki, Kizilbas terimi Safevilerin
ortaya ¢ikmasiyla kullanilmaya baglamig ve kelime daha sonra yaygin bir
sekilde kullanilmigtir.

Buna dair bagka drnekler de bulmak miimkiindiir. Burada dikkat
cekmemiz gereken 6nemli hususlardan birisi sudur. Caldiran Savasi on-
cesinde ve hemen sonrasinda Kizilbag kavraminin kullaniminda siyasi
miilahazalar birinci planda, din miilahazalar ise ikinci planda kalmakta-
dir. Bu dénemde en ¢ok dikkat ¢ekilen Kizilbaglar taifesinin Osmanlt iilke-
sine/y6netimine karg1 diismanca tavir beslemeleri ve onun tebaasinin iti-
kadi olan Siinnilik karsiti diigiincelere sahip olmalandir. Oysa daha sonraki

38 Kalenderiye Tarikatrmn kurulusu hakkindaki tartismalar icin bkz. Hatib-i Farist, Mendkib-
1 Cemdl al Din-i Savi, ngr. Tahsin Yazic, Ankara 1972, 6nsbz.

39 Hazma Sarigdrez, Fetvd, Antalya Akseki Yegen Mehmed Pasa Iice Halk Ktb. Nr.264712, vr.
97b Ayrica bkz. Tekindag, “Yeni Kaynak ve Vesikalarm Isig Altmda Yavuz Sultan Selim’in
fran Seferi” , Tarih Dergisi, Istanbul 1968, C.VIII, S.22, 5. 55.

40 Hoca Saadettin, Tdcii't-Tevdrih , 117194; Solakzade, Solakzdde Tariki, s. 339.
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donemlerde Kizilbaslarin Osmanh iilkesinde artik bagimsiz bir kimlik ka-
zanmuslar ve daha cok dinf inang ve tutumlartyla 6n plana ¢tkmuglardir.

Buna 6rnek olarak on altinci yiizyilda yagamis olan sair Taslicali Yah-
ya'nin “Der Hakk-1 Kizilbas-1 Evbas” bagligini tasiyan On altinci yiizyila ait
bir siirini verebiliriz. Bu giir o donemde Kizilbaghgin ne anlam ifade etti-
‘gini acikca ortaya koymaktadir.

Gekeliim aksancakla sarka geri

Kara Topraga karalim kiralim serh- seri*!
inmesiin miilhidiyle “rafizi”nin bagindan
Giirz ile tigimiz fethile zammeleri

Keseliim ehl ile Sah viicidun temam
Uralim ciimle teber asiye tir u teberi
Bozgini alalim bahr gibi suhr-serin
Gegeliim taht-1 Siileymanlar ile o sebk-i deri
Rafizi $4him mat eylemek igiin filhéal
Siirelim atimizt nat-1 cihan ileri *2

Kizilbag kelimesinin yine bu tarihlerde bazen bir kisim topluluklarin
yasadiklari yerlerle iligkilendirilerek kullanildigin gormekteyiz:

15 Zilhicce 984 tarihli bir vesikada “Rum beglerbegine hitkim ki, -
hala Yukaru Canibden casus geliip Vilayet-i Riim’a miiteallik Sivas'a ka-
rib yerlerde Kangalli ve Alipinari ve ol etréfin ahalisi ve sinurunun beri
canibi Amasya ve Gorum ve Hiiseyinabad ve Merzifon Ovasi ve sair ol
havalide olan halkin ekseri rafz ve ilhAd ile meshur olub...”?

Kizilbaghk sorunu artik Osmanl iilkesinde bagimsizlik kazanmig bir
sorun olarak ortaya ¢ikmig durumdadir. S6z konusu olan bu belgelerin
énemli bir kisminda Kizilbas taifesi, kendilerine isnad edilen bir takim
suclarla birlikte anilmaktadur ki bunlarin bir kisminin da haksiz ithamlar-
‘dan oldugu yine bu belgelerden anlasilmaktadur.

Merkezden gonderilen Buyruldular ve Hiikiimler, vakianin gectigi
bolge kadisindan olayla ilgili tahkikat yaptirilmasini ve somut bir durum
s6z konusu oldugunda Ser’i Serifin gereginin yapilmasin istemektedir.

« . Hitkm-i serifim vardukda kendii mabeyninden sirran ve hafiy-

yen mu’temediin aleyim adamlar génderiip tebdil-i stiret ile mezb-
{ir Istklarun evz4 ve etvarlarim tecessts ve tefahhus ittiiriip goresin

41 Serh-ser: Farsca’da Kizlbag anlamina gelmektedir.
42 S. Ktb. Esad Ffendi, Nr. 3436, vr. 111b
43 BOA, .Miihimme Defteri, XXVIII, Sira No. 883.
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kendiilerine isnid olunan bidat ve dalaletin ash var midir? Nicediir
s0yle ki, hakikat iizere ahvallerin kad: marifetiyle ser’le teftis idiib,
sébit olan mevadd yazub bildiresin s6yle ki bu asl olduklar sabit
olanlar habs idesin..”#

Kemal-Pésa-Zade, bir fetvAsinda kullanmis oldugu “Klzﬂbag”‘ terimi-
nin o giiniin siyasi ve sosyal ortaminda terimin zihinlerdeki muhtemel
cagnisimlarini ¢ok iyi bir gekilde ortaya koydugunu goriiyoruz:

“Mesele : Zeyd Kizilbag tarikat: iizere olan kimesneye mezhebiinii-

zii .... dise ne lazim olur? Bular mezhebin mel4hide mezhebi ise
nesne lazim gelmez.” 45

Buradan su sonucu ¢ikarmak miimkiin olabilmektedir, Osmanli top-
lumunda, siyasal iktidara gére miilhid ithamina maruz kalmayan Kizil-
baglar da bulunuyordu. Bunlar diger Osmanl: tebaasi gibi devletin koru-

_mas1 altindayd: ve herhangi bir takibata da ugramiyorlardu.

Safevi sorununun yogun bir sekilde yasandigi XVI. yiizyilda yasamus
olan Ebussuiid Efendi (6. 1574) de Kizlbaslarla ilgili bir ¢ok fetva vermis
ve onlarla savasma konusunda zihinlerde olusacak muhtelif tereddiitleri
asagidaki 6rnekte goriilecegi iizere gidermeye ¢aligmustir:

“Bu mesele beyAninda elmme-i Hanefiyyeden cevab ne vecihledir
ki Kizilbas tifesinin ser’an kitali helal olub asker-i Islamdan onlar

katl iden gézi ve ellerinde maktdl olan sehid olur mu beyan buyru-
la. Cevap: Olurlar, gaza-i ekber ve sehadet-i ‘azimedir.” 46

Tiim bu metinlerden de anlagilacag: iizere Kizilbas terimi tam anla-
muyla siyast ve kiiltiirel bir farklilagmaya isaret etmektedir. Bu farklilas-
ma, Osmanh toplumunda Siinnilik dig1 olarak kabul edilen Kalenderi ziim-
relerden Safevi propagandasinin tesiriyle olusmustur.

Kizilbaglik farklilasmasinda?’ énemli bir vurgu da daha az kullani-
lan “Isik” ve “Kalender” terimleri iizerinde gériilebilir. Bu iki terimin de
bazen “Rafizi”lik ve “Kizilbaglik” ile yaklasik olarak ayni anlamda kulla-
nildigini séylemek miimkiindiir. Kalenderiler, X. Yiizyildan sonra iran’a

44 BOA, Mithimmed Defteri, VII, Sira No. 312.

45 1.U. Nadir Eserler ,Tiirkce Yazmalar Nr. 6253, vr. 46a

46 S. K., Genel, Nr. 1049, vr. 61b.

47 Kizilbaghk farkhilagmas), Tiirk tarihinin en énemli go¢ dalgalarindan birisinin sonucu ola-
rak ortaya gikan, temelinde Tiirk kiiléitiirii, vahdet-i viicud gériisiinii benmseyene ve mez-
hep kaygisim fazlaca rasimayan sufilik anlayisiyla yogrulmus Miisliimanlik ve yogun Ehl-i
Beyt sevgisi olan bir sosyopolitik farklilagma hareketi olarak tammlamaktadir. Bkz. Hasan
Onat, “Kizilbaghk Farkhilagmas: Uzerine”, Isldmiydt, C. 6, S. 3 Ankara 2003, s. 121.
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yayilarak XVI. Yiizyllda Hazar denizi civarmda biiyiik bir kitle haline gel-
mistir. Ayrica Erdebil'de Safevi Devletinin kurulmasinda onemli bir rol
oynamis olan topluluklarin 6nemli bir kismunin Kalenderilerin igerisin-
den qiktig1 da bilinmektedir.

Kudema-i Bektasiyandan addolunan ve Haci Bektés-1 Vell'yi pir edi-
nen Kolu Acik lakapli Hacim Sultan, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Sultan
Sucieddin gibi sahsiyetlerin menakipnimeleri, onlarin birer Kalenderi
seyhi olduklarina tamklik etmektedir*® . Ote taraftan Vildyetname-i Ha-
aim Sultan’da*® yer alan bir ¢ok ifade bagta Hacim Sultdn’in ve diger
kalenderi derviglerinin ayni zamanda Isik taifesinden sayildigini da bize
gdstermektedir. Bu durum dolayistyla Isik taifesinin yine kalenderiler ice-
' risinden ciktig1 kanaatini uyandirmaktadir. Istk taifesinin dini kaidelere
lakayd kalmalari, onlari hafife almalar, hatta itikadi yonden $ii tasavvur-
Jara®® sahip olmalari Osmanli resmi kayitlarinda sikayet konusu edilmig-
tir. Bunun bir 6rnegi su sekilde gegmektedir:

“yarna Kadisina hiikiim ki haliya z&'im Mehmed ile mektub génde-
ritb Varna kazasina tabi Sebve ndm mevzide Akyazilu Baba Tekye-
si'nde sakin olan “Isiklarin” adlar1 emr-i gerif mucebince teftig olun-
dukda zikrolunan Tekyeye karib olan kurd ahalisinden nice miislii-
manlar tekye-i mezbfireye serhad beyleri hizmet igin vafir kullar
gonderiib zikrolunan kullar tekyenin etrafinda baglar dikiib ve tiziim
stkub hamr idiib fisk u fiichirdan hali olmadiklarindan gayri gelen
levendane hamr deyub satub kiilli fesada sebeb olur deyu haber
virdiiklerinden ma’ad4 tekye-i mezb(rede Ehl-i Siinnet ve Cemé’at
vaz'1 fizere olan dervigler dahi vech-i megrith tizere haber viriib
ale’l-hustis iclerinden Mirag Ali ndm Igik haramzade olub cem’i za-
manda fesaddan hali olmayub Ehl-i fesad olmakdan tedib olunub
birkag glinden sonra pervéne ve birkag Isik ile tekyenin Siinni kul
taifesinden olmak gerek ve birkag kullar ile ittifak idiib ahali- tek-
ye-yi mezbfire emr-i riyAseti mezbfira birakub kiilli fesida b#'’is ol-
mugtur deyu..” 3!

~ Osmanli-Safevi miicadelesinin yogunlukla yagandig Sultan Selim
iktidar1 boyunca Osmanlh Devleti'nin kurulusundan itibaren cesitli bolge-

48 A. Yasar Ocak, “Kalenderiler ve Bektasilik”, Dogumunun 100. Yihinda Atatitrk’e Armagan, 1.
{J. Edebiyat Fakiiltesi, Istanbul 1981, s. 304. -

49 Bkz. Vilayetndme-i Hacim Sultdn, Derleyen, Dervig Burhan, Millet Genel Kiicliphanesi,
No0:943; Tasnif No:10401

50 Burada sozii edilen Siiligin siyasi olmaktan gok “mufaddia” Sifligi oldugu vurgulanmakra-
dur. Bkz. ML Saffet Sarikaya, islémDiisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, 300.

51 BOA, Mithimme Deferd, ITi, S1ta No. 1644 .
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lerde yasadiklari bilinen Isik taifesi, Osmanh devlet destegindeki zaviye-
lere siginmalarina karsin diger safevi tesirinde kalan kesimlerle ayni taki-
bata ugramislardir. Isik taifesi, stifi yasamin bir parcasi olarak devlet ve
toplum nazirinda pek de kétii bir pozisyonda bulunmamak icin devlet
nazarinda varhklari mesrii sayillan z&viyelere s1g1nmayé gayret etmigler
ama buna ragmen safevi propagandasina da agik kimseler olarak deger-
lendirilmislerdir. '

Ancak “Isik” teriminin kullanigiyla ilgili bir hususun énemli oldugu-
nu goriiyoruz. Osmanlilar i¢in olumsuz ¢agrisimi olan terimin kullanildi-
81 belgelerde her zaman bir dergahin ya da tekkenin de adinin gectigini
gorliyoruz. Buradan hareketle séyle bir sonug¢ cikarmak miimkiindiir:
“Isik”, tipki “Kalender” terimi gibi daha ¢ok tarikat baglantisi olan®? ; stifi
nitelikleri agir basan Kizilbaghk propagandasinin hedefindekiler i¢in kul-
lanilmaktaydi®3 . Bu iki terimin kullanimi Kizilbaglik farklilagmas: agisin-
dan da olduk¢a 6nemlidir ve Kizilbasghik olgusunun kaynaklarina agikca
isaret etmektedir. Mesela yine Isiklardan bahseden bir baska arsiv belge-
sinde bu durumu agik¢a géormek miimkiindiir:

“Anadolu beglerbegisine ve Denizlii kadisina (hiikiim ki,) haliya
Dergéh-1 Mu’alldma rik’a sunulub Denizlii Kazasi’'nda Saruyatar Za-
viyesi'nde muctemy’ olan Isiklar bid’at ve dalélet {izere olub gice ve
giindiiz saz ve s6z ile fisk u fiicur idiib ‘Omer ve ‘Osman nimiyla
varanlara bed ndmlardir dey(i isimlerin tebdil itdirmeyince ziyare-
te ruhsat virmezler ve ziyarete varan kimesnelere evvela tasrada
secde itdirirler andan ziyaret itdirirler ve kendii-er daim bila-vakt
tiriki’s-salat olub niclin namaz kilmazsiz dey( suél olundukda bu -
veliye hizmet ildiiglimiiz kifayet ider ol diyarin egirra ve eskiyasi
ekseriya anlara miirid olub Ehl-i Siinnet olan cem&’ate muhkem
bugz ve ‘adavet itmiglerdir dey(i ‘arz ve takrir olunub ahvallerin
goriilmek lazum olmagin buyurdum ki...,”*

52 Ahmet Rifki, Osmanli Devleti aleyhine isyana kalkan abdal ve dervig sifathi kisilerin “mehdi-
i sahib-i zaman” diye kendilerini adlandirdifindan s6z etmektedir. Bkz. Bektagi Strrt, Dersa-
adet 1328/1910, 11, s.19.

53 Kaynaklar, Kandini Sultan Siileyman dénemi baglarinda ortaya ¢tkan Kalender Sah isyanmn-
da, Alevi temayillii Gigekli, Ak¢akoyunlu, Dulkadirli gibi Tiirkmenlerin igtiraki ile ihtilalci
mehdi anlayigiyla ortaya ¢ikan Kalender Celebi (6.1527) nin, civarda ne kadar Isik, Abdal
ve Torlak varsa hepsini etrafina topladigimi dile getirirler. Bkz. Pecevi, Pecevi Tarihi, haz.
Bekir Sitki Baykal, Ankara 1981, 1, 5.125-127; Liitfi Pasa, Tarih (nsr. Ali Bey), Ist. 1341,
5.332; Es’ad Efendi, Uss-i Zafer, Ist. 1243, 5.202. Cengiz Giindogdu, Hact Bektds-1 Veli, Anka-
ra 2007, s.291.

54 BOA, Miithimmed Defteri, VII, Sira No. 312 .
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Kemal PAsa-ZAde ise “Isik” terimini bir fetvasinda kullanmaktadir.
Aslinda bu kullanim, terimin déniisiimiinii ortaya koymak agisindan ol-
dukca énemlidir. Kemalpagazade'ye gelen soru, Isik’a kafir denilip denil-
meyecegi ve ona para vermenin uygun bir davranis olup olmadig: konu-
sundadir: ’

“Mes’ele: Is1g’a kéfir dimek cdiz midir ve ve akge virmek caiz mi-

dir? El-Cevab: Akce virmek caizdir. Emma4 kéfir dimek caiz degil-
dir. Sebeb-i kiifr olmayinca.”*

Basta Fuad Képriilii olmak tizere birgok arastirmacinin da kabul etti-
gi lizere Kalenderilik terimi de Isik terimi gibi Anadolu’'da taraftar topla-
maya gayret sarfeden Safevi propagandacilarinin Kizilbaglik propagan-
dalarina egilimli olan sfifi gevreler i¢in kullamilmaktaydi®® . Her iki teri-
min de az da olsa Kizilbas olan kimselere isaret etmek igin kullanildigt
vaki olmakla beraber, Kizilbas terimiyle es anlamli olmadig1 da ortadadir.
Ancak bu ikisi arasinda Kalendeér teriminin belli davranis ve tutumlariyla
one ¢ikan tarikat cevreleri igin kullanilmasina ragmen Isik teriminin Alevi-
Bektast gelenegine yakin duran tarikat mensuplari i¢in kullanildigint sGy-
leyebiliriz. Bu anlamda Sun’ullah Gaybi'nin Sohbetndme’sinde gecen bir
ifadenin ilging oldugunu diisiiniiyoruz.

“Ve dahi 151k tabirini evvel Hac1 Bektas Veli vaz’eylemis. Hakikatden

haberdar olmayanlar zulmetde ve 6ziinden 4géh olanlar nfir-1 hak-
la aydinlikda ve Isikik’da olmak miinasebetiyle”’

Gaybi'nin ileri siirdiigii gibi Isik teriminin ilk defa Hac1 Bektag-1 Vel
tarafindan kullanildigini ispat etmek eldeki mevcut bilgilerimizle miim-
kiin olmasa da, Bektasilik'te bu terimin 6nemli oldugunu kabul etmek
gerekir. Abdulbaki Golpinarl’'ya gore de hem fran’a bagl Alevilere hem
de Hurffilere Isik denmektedir®® . Fakat bir takim Igik ziimreleri cesitli
- belgelerde mahkum edilmis olmasina ragmen, Osmanhlar déneminde tiim
Isiklara kotii gozle bakildigini séyleyemeyiz. Bunlar arasinda, “Ehl-i bid-
‘at ve bi-mezheb”, “ferik-i zindik 151k taifesi” ve “kalender-i miilevves, 1g1k-
1 hod-har4b” olan kimseler oldugu gibi Yavuz Selim’i 1514 Tebriz'de karst-
layanlar arasinda “bir alay postlu Isik”in da oldugunu gériiyoruz®® .

55 Kemal PAgi-Zade, Fetevd, IUMK TY. Nr. 6253, vr.47b

56 Kopriilii, Anadolw’da Islamiyet, s. 49 vd.

57 Sun’ullah Gaybi, Sobet-ndme, S. K. H. Mahmud, Nr. 3137, vr. 34a.
58 Goélpmarh, Hurdifilik Metinleri Katalogu, Ankara 1973, s. 32.

59 Bkz. Miineccimbasi, Sahdyifiil-Ahbdr, 111/268.
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Kalenderi zimreler, Safevilerin en verimli propoganda alanalarindan
birini tegkil ediyordu. Bunu en iyi $ah Ismail’in su siirinde miisahede edi-
yoruz: '

iki alemde sultandir kalender
Kadimi kiifr il imandir kalender
Kalender Mustafa vii Murtazadir
Zihi cism ile cAndir kalender

Cihan i¢inde ser ti pa berehne
Sahm agkina kurbandir kalender
Velayet ka’besin a¢d1 Hat4yt
Gulam-1 $ah-1 merdandir kalenders®

Safevilerin etkilemesiyle birlikte Kalenderiligin nasil bir déniistim
gecirdigini ortaya koymak icin bagimsiz bir calismay: gerektirdigi ortada-
dir. Ancak bu dénemden sonra Kalenderi ¢evrelerin bir kisminin Kizilbas
oldugunu digerlerinin tizerinde de Kizilbagliga ait unsurlarin tesirlerinin
¢ogaldigini sdyleyebiliriz. XVI. yiizyildan sonra artik Kalenderi ziimreleri
“Erenler serveri Ali nAdmin1 baslarina tic eylemislerdir”. Diger yandan
Avrupali yazar ve seyyahlar da artik Kalenderilerin, gezip dolastiklan her
yerde “Sahi merdan askina!” diyerek yiyecek dilendiklerine isaret ettikle-
ri dile getirilmektedir®! . Hul{ll, ten4siih anlayisiyla karisik bir tasavvuf
anlayisinin hakim oldugu 16 yiizyil Kalenderi sairlerin siirlerinde de Ali,
Haydar ve Sah gibi kelimelere sik¢a rastlanmaktadir.

Ziihd ve takvayi esas alan tasavvuf anlayisina karsi IX. Yiizyilda Ho-
rasan’dan Maveraiinnehir’e kadar genis bir alanda ortaya ¢ikan Meldmeti-
Kalenderf akim Iran’dan baglayip bir taraftan Orta Asya, bir taraftan Ana-
dolu’ya gelerek biitiin Ortadogu sifiligini XVI. ve XVII. Yiizyila kadar et-
kilemis oldugu bilinmektedir®? . Kalenderilik, klasik tasavvufun muhalif
kanadini olusturmasi yoniiyle dini-sosyal hareketlerle ¢cok yakindan ilgisi
olan ve Isldm diinyasindaki tasavvuf akimlarinin en eskilerinden birisidir.
Igerisinde Yesevileri, Haydarileri ve cesitli siifi akimlari barindiran Kalen-
deri ziimreler de Osmanlr'nin kurulug yillarinda hos goriilse de belli bir
stire sonra devlet tarafindan bu gercevede bakilmaya baslanmigtir®® .

60 Sah Ismdil Safevi Edebi Hayati ve Nefesleri, Haz. Sadedin Niizhet Ergiin, istanbul 1956, s.
161; A. Yasar Ocak, Marjinal Sufilik Kalenderiler, Ankara 1997, s. 158.

61 Ocak, Kalenderiler, s. 141.

62 Ocak, Kalendertler, s. 4; Nihat Azamat, “Kalenderiye”, DIA., istanbul 2001, 24/253.

63 Soldkzide, Solakzdde Tarihi, 1298, s. 315-344.
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SONUG

Devlet-i Aliyye-i OsmAniye diinya sartlarina intibak eden ve uluslag-
maya gecisi saglayan son imparatorluk olarak bilinir. Ingiliz somiirgesi-
nin Hindistan’daki dil ve kiiltiirleri silmedeki gayreti; Fransizlarin da

Magrib Arap medeniyetine tecaviizlerinin kargistnda Osmanli Devleti,
sorumluluk alanindaki yerel kiiltiirlerin ve kiiclik halklarin dahi ¢cagimiz-
da adlarindan s6z edilmesini saglayarak tarihte ¢ok ender rastlanabilecek
bir miisamaha ortamini yaratmistir. ‘

Osmanl Imparatorlugu, Anadolu Selcuklu Devleti'nin siyasi-sosyal
mirasini tevariis ederek Siinni-Hanefi itikadini devletin resmi mezhebi
olarak benimsemistir. Kurumsallagma siirecinde Siinni hukuk esaslarina
uygun bir yapilanmaya gitmis ancak devlet, kurulusundan itibaren takip
ettigi hosgorii ortaminin devamina da gayret sarfetmistir. Bununla birlik-
te devletin bekasina yonelik, toplumu ifsat edici, dirlik ve diizeni zedele-
yici ve sistemin muarizi tavir ve davraniglar da takipten geri durmams-
tir. Osmanly, cesitli siyasi ve dini saiklerle batini zihniyet ve olusumlara
kars1 Stinni akideyi miidafaay: ve diger firkalarla miicadeleyi devlet poli-
tikasi haline getirmistir. Bunu da sahip oldugu ilmiye teskilati sayesinde
icra etmis ve dini motiflerden uzaklasarak sijrasalla§an ziimrelere karst
halki bilin¢lendirmeye ¢aba sarfetmistir. iktidarin bir sorun olarak telakki
ettigi bu ziimrelerden birisi de bugiin Alevi olarak nitelen yerlesik hayata
intibak edememis konar-gdcer Tiirkmen ziimreleridir.

“Alevilik” olgusunu tarihsel kronolojik siirecten ayirarak efsaneler,
destanlar halesi ile sartimus bir mit haline getirmek; tamamen diinyasal
bir ideoloji gibi miitalaa etmek, bu olguyu sagliksiz bicimde gercegin di-
sina itmek demektir. “Alevilik” Siinniler de dahil tiim Tirk toplumunun
ortak bilincaltidir. Unutmamak lazimdir ki Sultan Yavuz Selimin Safevile-
re kars: kiifiir fetvalan gikarttrip bekasi ugruna savastigl Osmanli, ayni
Tekkeye her yil “Cerag Akgesi” veriyordu. Selguklularca isyan gikardigt
icin Baba ilyas idam edilirken, miintesibi $eyh Edebali, Osmanlimn tohu-
munu atmustt. Ayrica Yunus Emre, Haci Bektas-1 Veli, Horasan Abdallari,
Ahmet Yesevi gibi isimler, Anadolu Siinniligi ile Aleviligi arasinda bir tir
“Arif” statiisiinde olan isimlerdir. Bugiin bir ¢ok konuda farkli diigiinen
bilim adamu ve arastirmacilarin dahi bu noktada birlesebildikleri bilinen
bir gercektir.

Giiniimiizde Alevilik konusunda’ yapilan arastirmalarda, Aleviligin

~ semsiye kavram haline gelerek Kizilbaslik, Rafizilik, Kalender ve Isik gibi
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topluluklari icine alarak kullanilmas: bir kavram kargasasina sebep ola-
caktir’ . Bu tanimlamalarin 6zellikle Osmanh resmi politikalarinda yer
alan arka planlarinin bilinmesi, séz konusu sorunun giderilmesine katki
saglayacag1 kanaatindeyiz. Biz de bu teorik zeminden hareketle calisma-
mizda XVI. Yiizyildan sonra Osmanh miinseat ve kaynaklarina girmeye
baglayan Kizilbaslik, Rafizilik, Kalender ve Isik tanimlamalarinin isaret
ettikleri topluluklarin devlet ve toplum nezdindeki anlamlarn: tefrik et-
meye calistik.

Osmanlilar déneminde Kizilbashik farklilagsmasinin anlasilmasinda
énemli bir terim olan Rafiza, ancak XV. Yiizyihin sonundan itibaren kulla-
nilmaya baglanilan Kizilbagliktan daha geriye giden bir ge¢misi vardir. Bu
terim onceki dénemlerde, daha ¢ok agirilik ifade eden diisiinceler tasiyan
§ii kimseler igin kullanilmistir. Osmanl: kaynaklarinda bu kavram daha
¢ok Kizilbaslarin hangi mezhebi gelenege ait oldugunu ifade eder. “Rafz”
Ortaya ¢iktig1 ilk dsnemden itibaren bu kavram, Islim Mezhepleri Tarihi
yazarlarinca, Siiligin biit{in kollarini igine alan bir ana baglik olarak kul-
lanila gelmistir. Buradan hareketle olsa gerek Osmanli kaynaklari da “Ra-
fiza” séziinii muhtemelen bu 6zellik sebebiyle ve tamamen siyasi bir kim-
lik tanimlamas: olarak, Anadolu’da Siinniligin disindaki ziimreler igin bir
karalama sifati olarak kullanmislardir.

Kizilbag teriminin ilk defa Osmanli Sultani II. Bayazid tarafindan
kullanildigini ve bundan sonra dénemin arsiv kaynaklarina girdigini s6y-
leyebiliriz. II. Bayazid 1501 yihinda vuku bulan Sarur savagindan 6nce
Elvend Akkoyunlu ve Kiirt Emir Hac1 Riistem’e gondermis oldugu mek-
tuplarda “taife-i bagiyye-i kizilbase hazzelehumullah” ve “cemaat-1 kizil-
bas” ifadelerini kulanmaktadir. Osmanli belgelerine yansidig: sekliyle Ki-
zilbas terimi ile, hig siiphesiz Osmanh egemenligi icerisinde yasadig1 hal-
de Safevi taraftarligi yapan konar gocer Tiirkmen zlimreleri kastedilmek-
tedir.

Galismamiz igerisinde {izerinde durdugumuz Alevi toplumu i¢in kul-
lanilan bir diger terim ise “Isik” terimidir. “Istk” teriminin kullanilisi, Os-
manh resmi makamlarinca irad edilen ferman, buyruldu ve cesitli miin-
seétlar gibi belgelerle Tiirkmen topluluklar icerisinde itibar edilen sahis-

64 Hasan Onat, “Kizilbaghk Farklilasmas: Uzerine”, sldmiydt,, s.124; Ayr. Bkz. Hasan Onat,
“Ahmet Yesevi'nin Din Anlayis1 ve Bektasilikteki Bazi Yansimalan”, 2. Uluslararast Tiirk Kiil-
tiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi $éleni Bildiri Kitabt, , Gazi Univ. Tiirk Kiiltiirii ve
Hact Bektag Veli Aragtirma Merkezi, Ankara 17-18-19 Ekim 2007, C.1, s. 214.
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lara ait buyruklarda, menikipnimelerde farklilik gostermektedir. Osman-
Iilar icin olumsuz ¢agrisim olan bu.terimin kullanildig belgelerde her
zaman bir dergahin ya da tekkenin de adinin gectigini gériiyoruz. Bu
durum da bize “Isik” teriminin, tipki “Kalender” terimi gibi daha ¢ok tari-
kat baglantisi olan stifi nitelikleri agir basan Kizilbaslhik propagandasinin
hedefindekiler igin kullanilmakta oldugunu géstermektedir.

X. yiizyildan itibaren islam diinyasinin cesitli cografyalarinda olusa-
cak tarikatlarin ilk niivesi sayilabilecek kalenderilerin, Meldmeti dervigli-
gi gibi degigik. isim ve lakapla varliklar: bilinir. Bir tasavvuf akimi ve ayni
zamanda da sosyal bir muhalefet unsuru olarak bilinen topluluklan isa-
ret eden “Kalender” terimleri ise, Osmanli belgelerinde 6zellikle XVI. yiiz-
yilin ortalarinda ve sonlarina dogru sikca ge¢cmeye baslanmistir. Bunun
sebebi Kalender? ziimrelerin Safevi propagandalari sonucunda Kizilbagh-
ga tevecciih etmeleri oldugu kanaatindeyiz. Osmanl: belgelerinde de tes-
pit edebildigimiz kadariyla Kalenderi kokenli Kizilbaslara isaret etmek
lizere, Kalender terimi kullanilmaktadr.
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Sayentoloji Kilisesinin Tarihcesi
ve Ogretileri

Ramazan ISIK*

Abstract

The History of The Church of Scientology And Its Doctrins. Although the
Scientology Church is the most common religious current, its religious beliefs and
praticals do not focus to the subject of God. They are against the idea of religion and
religious notions. They haven’t got a definite clergy classification. Their beliefs and
praticals are based on so religious theraphy. Apart from this. they think that they
become clear and transparent and reach to God beceuse of this so called theraphy.
As a result, Scientology offers service to its members and receives some Money becetise
of this service.

Key Words: The Church of Scientology, belief, pratices, theraphy

Giris

Tarihte hicbir zaman dinsiz bir toplum yasamamistir. Bu anlamda
akli baginda biitiin insanlarin su veya bu sekilde herhangi bir dine men-
sup olduklarini séylemek miimkiindiir! . Dolayisiyla din fitri bir olgudur
ve insanoglunun temel ihtiyaclarindan birisidir. Bu baglamda biitiin top-
lumlarin farkl: din formlarina ve degisik din anlayislarina sahip olduklar:
gorilmektedir. Nitekim giiniimiizde de toplumsal hayatta dinin alaninin
ve 6neminin glinden giine degisime ugradigina sahit olmaktayiz. Tarihte
toplumlar, ya bir peygamber tarafindan vaaz edilen din ile veya kendi
kurumsal yapilar igerisinde icat ettikleri din ile toplum hayatini yénlen-
dirmiglerdir. Bu anlamda giintimiizde dini akimlarin hemen hepsinin ¢ag-
dag toplumlarin iginde bulunduklari stkintilarin ve sorunlarin bir sonucu

* Dr., Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi.
1. Bkz. Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara 1993, 1-8; L. N. Tolstoy, Din
Nedir? Gev. Murat Giftkaya, Istanbul 1995, 12. '
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olarak ortaya ¢ikmig olduklari s6ylenebilir. Bu gruplar, ya kendileri veya
bagkalar: tarafindan dinsel akimlar olarak algilanmaktadirlar? . Toplu-
mun biitiin kesimlerinde bu tiir dinsel akimlara rastlamak miimkinddir.
Bunlardan bazilar dini bir 6zellik tagirken, bir kismr ise, higbir dini 6zel-
lige sahip olmayabilir. Yeni Gag Hareketleri ve Transandantal Meditasyon
“bunlara en giizel 6rnektir. Bazen de dini gruplar tarafindan dini terapiler
onerildigi gorilmektedir. Bu terapilerin tedavi edici yt')m'i/ise degismez
bir sekilde kisinin kendi kendine yardim etmesi ve kendisini gerceklestir-
mesini 6gretmesinden ge¢mektedir. Bu anlamda bireyin gorevi, ruhsal
yonden kendisini geligtirmeye yonelik terapilere énem vermeli ve onun
kendisini gerceklestirmesini engelleyen bir takim yapmacik, yapay sinir-
lamalardan kurtulmak olmalidir. Ancak o takdirde bireyin zihinsel mut-
luluga ulagilabilecegine inanilmaktadir. Bu anlamda Sayentoloji Kilise’si
insanlara, kendi kendine sayisiz yardim programlari.ile dini terapilerin
en miikemmel 8rneKlerini sundugunu iddia etmektedir® . -

Siiphesiz Transandantal Meditasyon gibi zihin kontroliine dayali dini
bir takim unsurlar iceren benzer érgiitsel dzelliklere sahip bagka akimlar
da vardir. Bu tiir akimlarin hemen hepsinin inan¢ ve uygulamalarinda
{istii kapali sekilde veya acik¢a dini unsurlar icerdigi sdylenebilir. Bu tiir
gruplar: ortaya ¢ikmis olduklari sosyo-kiiltiirel ¢evreler agisindan deger-
lendirmek daha bilimsel bir yaklasim olsa gerektir.

Giiniimiizde sosyal sorunlar kargisinda bireyler, Transandantal Me-
ditasyon, zihinsel mutluluk, Sayentoloji, kisisel gelisimi gerceklestirme
gibi s6zde dini terapi sistemlerinden medet umar hale gelmiglerdir. Bir
baska ifadeyle, sosyal yabancilagmanin sebep oldugu kimlik bunalimla-
r1 karsisinda bireyler, ya kendilerinden vazgegmisler ya da yasadiklart
sosyal cevreye kendilerini kabul ettirmenin yollarini aramiglardir. Sos-
yal cevreye kendilerini kabul ettirmenin veya sosyal hayatta basarili ol-
manin tek yolunun da kisinin kendisini gerceklestirmesi olduguna inan-

© maya ba'§1am1§lard1r4 . Béylece kendisini terbiye ve kesfetmenin yollari-

2 A. Greil, and D. Rudy, “On the Margins of the Sacred”, In Gods we Trust, Edited by T. Robbins
and D. Anthony, New Brunswick, NJ: Transaction 1990, 221; R. Stark, Sociology, Belmont
CA: Wadsworth Publishing Company 1996, 15 vd.

3 W Bainbridge, “Science and Religion: The case of Scientology”, The Future of New Religious
Movements, Edited by D. Bromley and P. Hammond, Macon, GA: Mercer University Pres
1987, 59-79; W. Zellner, Ountercultures: A Sociological Analysis, St. Martin’s Pres, New York
1995, 30-50.

4 R. Turner, “The Theme of Contemporary Social Movements”, Journal of Sociology, 20, Lon-
don 1969, 390-405.
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n1 arayan insanlar, kendilerini farkl: dini akimlarin veya dinsel terapi
merkezlerinin aginda bulmuslardir. Bu baglamda 1950’lerden gintimii-
ze, diinyada 6zellikle de Amerika’da ¢ok farkli metotlar kullanan terapi
merkezlerinin yan sira, degisik kiilt hareketlerinin ortaya ¢iktig1 goril-
mektedir. Genel olarak bunlar gecmise gitme, meditasyon, tecrit havuz-
lar1, oruc tutma, savas sanatlari, beden terbiyesi, cinsel dzglrliik, dans,
masaj, 6zel diyetler, hipnotizma ile ge¢mis yagama gitme gibi terapi
merkezleri olup; bir kismini dinsel motifli kiilt hareketleri geklinde de-
gerlendirmek miimkiindiir. Bunlar, temelde insan dogasinin iyi oldugu
{izerine yogunlasmaktadir. Bu terapiler sayesinde kisinin, bagimsiz olma,
kendisinin farkinda olma, kendisini gerceklestirme, canlilik, kendiligin-
denlik gibi sahip oldugu potansiyel gii¢lerini kesfedebilecegi ve bu po-
tansiyel 6zelliklerini gelistirebilecegi sdylenmektedir. Ancak bu terapi
merkezlerine miiracaat eden kisiler, bu dini terapilerin kontrolii altina
girdiklerinin bilincinde degildir. Genglerin toplumdaki degisim ve gelis-
meleri diger insan gruplarindan ¢ok daha kolay benimsedigini iyi bilen
bu tiir dini terapi merkezleri 6zellikle geng insan gruplarina yonelmek-
tedir. Nitekim genclerin Sayentoloji ritiiellerine biiyiik ilgi gbstermesi-
nin disinda, bu ritiiellerin diger insan gruplarina aktarilmasinda da on-
larin biiyiik roliiniin oldugu ifade edilmektedir. Bu anlamda Sayentolo-
ji'nin geng insan gruplari tizerinde 6nemli basarilar sagladigi ve 1992’de
diinyada 74 iilkede Scientoloji Kilisesinin materyallerinin var oldugu
nakledilmektedir®. o

~ Sayentoloji Kilisesi’nin Tarihg¢esi

Sayentoloji (Scientology) kelimesinin sozliik anlami “ilim, sanat, tek-
nik” manalarina gelen science ve yine Logos'tan tiireyen “ilim tahsili” ma-
nasina kullanilan loji (logy) kelimesinden ortaya ¢ikmug birlegik bir isimdir.
Latince Scio ve Yunanca Logos kelimelerinden tiiretilmistir. “Scio” bilmek,
tefrik etmek, ilim anlammdadir. “Logy” logostan etiit etmek, arastirmak
manasina alinmustir. Ancak kelimenin tegekkiilii “Science-tology” veya “Scio-
tology” seklinde yapilmamis, telaffuz kolayhigindan dolay1 “Scientology”
seklinde kullamlmustir. Kavram olarak ise “bilgi yolu” manasina gelmekte-
dir. Genel anlamda dini karakterdeki bir cemaatin, dini bir mezhebin ad1

" 5 J. Veroff- E. Douvan and R. Kulka, The inner American: A self-portrait from 1957 to 1976, New
York 1981, 532, 540. :
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olarak kullanilir® . Bununla birlikte Scientology “Ruhsal irdeleme” anlamin-
dadir ve inamisa iligkin bir felsefe olarak kabul edilmektedir’.

Dini terapiyi esas alan ve Mesihgi bir mezhep olan Sayentoloji, L.
Ron Hubbard’in sézde ilhamlarina dayamir. Insan hayatinda dogaiistii
olaylarin biiyiik bir rol oynadigi ve insanlarin fizik otesi alemle iliski kur-
masi gerektigi'kabul edilir. Bu anlamda sayentolojistler i¢in manevi bilgi-
nin anlam ve degeri ¢ok yiiksektir. Bununla beraber Sayentoloji, gelenek-
sel dinlerle ve geleneksel din kavrami ile catisma halindedir. Dolayistyla
Sayentoloji'nin dini inang ve pratikleri herhangi bir Tanr1 konusuna odak-
lanmaz?. Aksine Sayentoloji, biitiin taraftarlarimin Tanrisal bir potansiye-
le sahip oldugunu 6ne siirmektedir. Sayentolojistler biitiin yayinlarinda
kendilerinin felsefi bir din olduklarini vurgularlar. Mezhebin kurucusu L.
Ron Hubbard, kendini kutsal kitaplardan olan Vedalardan beri devam eden
dini gelenegin bir temsilcisi olarak gériir. Hatta kendisinin, Buda dininin
beklenen mehdisi Maytreya oldugunu soyler. Bu akimin kaynag: da meh-
disi oldugunu beyan ettigi Budizm’de gériildiigii gibi tefekkiire, ruhi ay-
dinlanmaya dayanir. Hatta zihinsel aydinlanma esasindan hareketle zih-
nin yeteneklerini gelistirme ve ruhi aydinlanmaya kademe kademe ilerle-
yerek, ruhu maddeden ve hulul girdabindan kurtarmayi savunur®. Muh-
tevasi igindeki psikoterapik teori ve faaliyetler de “Dianetik” ilmi altinda
toplanmustir. Dianetik, giinlitk problem ve olaylar1 kendine konu edinir.
Gocuk nasil biiyiitiiliir? Tegkilatlar nasil idare edilir? Mevcut akil kapasi-
tesinden daha ¢ok ve daha iyi nasil faydalanmilir? v.s. gibi herkesin ilgi
duydugu konularla mesgul olur. Bu alan Sayentoloji'nin zahiri kismini
teskil eder. Batini kismim teskil eden diger alani ise, kendisine ruhu ve
ruhsal faaliyetleri konu alir. Taraftarlarina metafizik bir kabiliyet ve ebe-
di saadet kazandirmay1 vaat eder. Propaganda metinlerinde “viicut igin
dianetik, ruh igin Sayentoloji” sloganimi kullanirlar. Zahiri olan Dianetik
ile ilgileri kazanilan fertler tedricen batini alana, inang alanina cekilirler.

6 Ekrem Sarikqioglu, “Sayentoloji Mezhebi Kurucusu ve Ogretisi”, OMU ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, Say1: 1, Samsun 1986, 3-4.

7 L. Ron Hubbard, Bundan Once de Yasadimz m:? Gev. B. Gorakey, Istanbul 1982, 7.

8 Scientolojistler agnostik bir Tanr1 anlayigina sahiptirler. Agnostisizm ise sonsuz, ilk sebepler,

" ‘cevher, esya ve olaylarin son gayesi gibi metafizik hakikatleri insan zihninin asla bilemeyece-

gini ileri siiren felsefenin adidir. Agnostisizm objektif bir bilginin ve fizik &tesinin imkansiz
oldugunu séyler. Bu anlamda agnostik ¢ogu halde bir bilimei olmakla birlikte metafizik
tezleri agikca reddetmez, fakat tespit etmenin imk4nsiz oldugunu séyler. Bkz., S. Hayri Bo-
lay, ‘Bilinemezcilik’ Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Ankara 2004, 65-66.

9 Sarikgiogly, 5.
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Gaye ruhun zindan: olarak goriilen maddi viicuttan ve maddeden ruhu
uzaklastirarak ruhun viicut pesinde kosmasini énlemek, ruha ezeldeki
yeteneklerini kazandirmaktir®®,

' Sayentoloji kilisesi Lafayette Ronald Hubbard'in gelistirdigi bir du-
stincenin uriiniidiir. Hubbard, 1911 yilinda Amerika’nin Nebraska eyale-
tinin Tilden sehrinde dogmustur. Hubbard, geng yasta Guam, Java, Hin-
distan, Filipinler, Japonya ve (;ih gibi diinyanin pek cok yerine seyahat
etme firsatt bulmus, Kizilderili bir Saman vasitasiyla Kuzey Amerika’daki
yerli kabilelerle tanigmis, onlarla samimi dostluklar kurmustur.. Bu dé-
nemden sonra da hayati boyunca manevi bilginin ne oldugunu aramaya
baglamistir. Gittigi bélgelerde arkaik kiiltiirleri arastirmis, evrenin sirlari-
n1 kegfetmeye calismigtir. 1930 yilinda matematik ve niikleer fizik alanla-
rinda 6grenim gormek icin George Washington Universitesine girmis, ancak
mezun olamamustir. Daha sonra yazarliga basglamis ve bilim kurgu ala-
ninda yazdig1 eserlerle taninmaya baglamistir. II. diinya savasi esnasinda
orduda deniz subay1 olarak calisirken, onun yarahlar ve hastalar tizerin-
de kendi tedavi yéntemlerini kullandig1 ve bircok hastay: sagligina kavus-
turdugu éne siiriiliir. Onun manevi kegifleri de bu dénemde baslamigtir.
Boylece, kendisini Frued’un psikanaliz teorisine ve dogu felsefesine kap-
tirmustir. Daha sonra niikleer fizik bilgisiyle bunlar1 birlestirmis ve insan
zihninin ne sekilde calistigini agiklayan sézde kendi temel prensiplerini
ortaya koymustur. Bu prensipler daha sonra onun dinsel doktrininin belli
‘bash unsurlar haline gelmistir. Sivil hayata geri déndiikten sonra Hub-
bard, “Astounding Science Fiction” dergisinin edit6rii John Campbell ile
tanigmis ve onun kronik siniizitlerini tedavi etmistir. Béylece Hubbard,
John Campbell’in giivenini kazanmanin disinda, onun kendisinin bir
miiridi olmasini da saglamistir. Hubbard’in teorilerinden ve tedavisinden
etkilenen Campbell, onun dianetik adini verdigi tedavi yontemini bir
makalesinde dile getirmis ve makale biiyiik ilgi uyandirmigtir. Boylece
Hubbard taninmaya baglamigtir®? .

Hubbard’in “Dianetik: Cagdas Ruh Hastaliklari Bilimi”? adli kita-
binin yayinlanmasinin ardindan, onun bu ruh hastaliklarinin teghis ve

10 Sarikgiogliu, 4-5.

11 David G. Bromley-Mitchell L. Bracey, “The Church of Scientoloji: A quasi Religion”, Sects,
Cults, and Spiritual Communities: A Sociological Analysis, Edited by W. Zellner and M. Pet-
rowsky, Greenwood Publishing Group, USA 1998, 143.

12 L. R Hubbard, Dianetics: The Modern Science of Mental Health, Los Angeles: Church of Sc1en
tology of Los Angeles 1976. '
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tedavi sistemi popiiler hale gelmistir. Bu kitap, ilagsiz ve doktorsuz her-
kesin yapabilecegi gsekilde insanlara daha akilli olma, zihne metafizik
kabiliyetler kazandirma, zihinsel ve bedensel her tiirlii hastaliktan kur-
tulma yolunu gosterme iddiasinda idi'® . Dianetik, Yunanca “dia” (igin-
den) ve “avos” (ruh) kelimelerinden olugsmakta ve “Ruh Yoluyla” anla-
mindadir. Insan diisiincesini analiz, kontrol ve gelistirmenin bir siste-
midir. Bunun yami sira, kiside yetenegi, mantikhlig: artirmakta, ortaya
cikan tutkulara ve psikomatik bozukluklara karsi kisiyi giliclendirerek,
onu bunlarm etkilerinden kurtarmaktadir'*. Bu anlamda Hubbard’in
uyguladig: bu psiko-terapilere insanlar ¢ok biiytik ilgi duymaya basla-
mislardir. Boylece Dianetik adl kitabt, Amerika’da en cok satan kitap-
lardan biri haline gelmistir. Ayrica Hubbard, konu ile ilgili konferanslar
vermeye baglamis ve {inii gittikce iilke geneline yayimistir. Boylece
1950’lerin sonlarinda Hubbard, kendi yeni tedavi sistemini ve terapisini -
talep edenlere hizmet etmek amaciyla, “Ruh Hastaliklar: Teshis ve Teda-
visini Aragtirma Vakfr’n1 kurmustur. Bu vakif yayimn ve doktrin faaliyet-
lerini hizlandirmigtir. Ancak bu faaliyetler gittikce artan bir sekilde dini
bir karaktere biiriinmeye baglamigtir. Nihayet 1954 yili Subat ayinda
Sayentoloji kilisesi (church of Scientology) ismi altinda resmen yeni bir
mezhep kurulmustur. insan zihninin 6zellikleri ve saghg konusunda
hayal bilimden gelisen akim kisa zamanda mistik bir din halini almis-
tir'5 . Fakat yeni mezhebin heniiz kiilt isimleri yoktu ve psikanalize ben-
zer “auditing” ismi verilen faaliyetlerden ibaretti. Bu durum 1959 yilina
kadar devam etti ve tegkilatin yayinladigi1 “The Church of Scientology”
ismindeki bir kitapla nikah, cenaze ve toplant: adabi belirli esaslara
baglanarak eksiklik giderilmeye caligildi® .

Hubbard, 1954 yilinda sistemlestirip, gelistirdigi Sayentoloji'nin bii-
tiin zamanlari ve dinleri kapsadigini ve evrensel yeni bir dini hareket ol-
dugunu iddia etmektedir'” . Bu anlamda, onun ruh hastaliklar ve tedavi-
sine yonelik uygulamig oldugu yontemler, Sayer/ltoloji’nin‘ inang sistemi-
nin temelini olusturur. Hubbard, teolojisini ruh gogii'® {izerine insa et-

13 Sartkcioglu, 18.

14 Hubbard, 8.

15 Sarik¢iogly, 16.

16 Sankgloglu, 17. . .

17 Ali Rafet Ozkan, Kiyamet Tarikatlart (Yeni Dini Hareketler), istanbul 2006, 178-179.

18 Ruh Gégii: Bir ruhun bir bedenden digerine veya muhtelif bedenlere gegmesi olayinin genel
ach olup, farkli kiiltiirlerde farkli ruh gé¢ii inamslarnin oldugu gériilmektedir. Ruh gociiniin
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mis ve hayati boyunca da onu gelistirmeye ¢alismustir. Nitekim Hubbard,
kendisinin daha 6nceki yagamlarinda bir Buda oldugunu séylemigtir. Ri-
© vayete gore, o Maytreya- mehdi, aydinlatic, biitiin ilimleri ve yollan bi-
len bir Buda olacakti. Tanrilari ve insanlari hidayete gotiirecekti. Nitekim
“Ben Maytreya miyim” isimli bir siir de yazmugtir'. '

Hubbard’in baglattig1 hareketin dini bir karaktere biiriinmesi, Hiristi-
yanhiga karst bir mezhep olarak ortaya ¢ikmasi Amerika kamuoyunda olum-
suz bir bakisin gelismesine sebep oldu. Bunun iizerine Hubbard, 1958
- yilinda ailesi ile birlikte Ingiltere’nin Sussex vilayetinin East Grinstead
kasabasina yerlesti2® . Onun Ingiltere’ye yerlesmesi tartigmalara sebep oldu.
Ron ve Sayentoloji konusundaki tartismalar giderek siddetlendi ve niha-
yet 1968 yilinda, onun sinir disi edilmesine karar verildi. Bagkay tilkelerin

de kendisine oturma jzni vermemesi iizerine, ailesiyle birlikte bir gemiye
* tagindi. Bu olay iizerine “Sayentoloji Deniz Teskilat1” kuruldu. Dini mer-
kez bu gemi oldu. Bu durum ABD’nin Sayentoloji mezhebini resmen bir
din olarak kabul etmesine kadar stirdii. Bunun iizerine 1976 yﬂmda Ron,
Deniz Tegkilatindan ayrilarak Florida’ya tagindi. Boylece sekiz sene stiren
deniz hayati son buldu?®'. -

1967 yilinda Hubbard, pek cok iilkeye seyahat gerceklestirmis ve git-
tigi bolgelerde Sayentoloji’yi yaymaya c¢alismistir. ABD’ye geri dondiiglin-
de, inzivaya ¢ekilmis ve 1986’daki 6liimiine kadar sézde ilhamlarini uy-
gulamakla vakit gecirmistir. Bu anlamda Sayentolojistler, Hubbard’in be-
deninin gérevlerini yerine getirememeye baslamasi iizerine, onun ruhu-
nun bedenini terk etmis olduguna, ancak arastirmalarina bagka bir geze-
gende devam ettigine inanmaktadirlar®?. Bununla birlikte Ron’un aydin-
lanmis olduguna ve Sayentoloji mezhebinin OT (Tanr1) makamina eristi-
gine, dolayisiyla Tanrilagtigina inanilmaktadir®.

esas1, 6liimsiizliik, ebedilik meselesine dayanir. Duyulardan ve organizmammn kanunlarin-
dan bagimsiz bir hayatin var oldugunu kabul etmeden, ruh goc¢ilinii kabul etmek miimkiin
degildir. Ayrica ruhun sekil itibariyle birbirinden ayrilan degisik varliklara hayat verdigi de
kabul edilmektedir. Kaynagindan uzaklasan biitiin dinlerde ve bazi filozoflarda bu tiir inang-
lara rastlamaktayiz. Bkz., Bolay, ‘Ruh Goci’, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sogliigii, Ankara
2004, 356-359. :

19 Sarik¢ioglu, 18.

20 Sarikgioglu, 20.

21 Sarikgiogly, 21-22; Ozkan, 166.

22 Bromley-Bracey, 143-144.

23 Sarikciogly, 23.
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Dini inancg ve Pratikler

Sayentoloji temelde insanin kétii degil, iyi oldugu tizerine yogunlas-
maktadir* . Ancak insan hayatinda dogatistii olaylarin 6nemli roliiniin
olduguna ve bireylerin onunla dogru iliski kurmasi gerektigine inanmak-
tadir. Bu sebeple de insanin manevi bilgiyi 6§renmesi lazimdir. Sayento-
lojistler bu manevi bilgiyi elde etmek i¢in belirli zamanlarda toplanarak
dinsel torenler diizenlerler. Sayentoloji’yi 6grenmek, anlamak, dogatistii
olaylarla iliski tesis edebilmek icin bu dinsel térenlerin biiyiik énemi var-
dir. Bu dinsel térenler, ancak manevi liderler veya kilise tarafindan kendi-
sine yetki verilmis gorevliler tarafindan gerceklestirilebilir. Bu anlamda
onlar, belirli inang ve ritiiellere bagl kalmak zorundadirlar. Ancak Sayen-
toloji’'nin geleneksel dinlerle veya din kavramlar ile pek alakasi yoktur.
Glnkit mensuplar1 dogaiistiine inanmalarina ragmen, onlarin inanglari-
nin ve pratiklerinin Tanr1 konusuna odaklanmadigi gériilmektedir. Aksi-
ne sayentolojistler, her kilise iiyesinin bizzat kendisinin Tanrisal bir po-
tansiyele sahip olduguna inanirlar?® . Bir bagka ifadeyle Hubbard’in, “Di-
anetik” adin verdigi hidayet yolunda calisan, yiikselebilen kisi, Tanr1 ola-
bilir veya “Operating Thetan” (OT) makami ad1 verilen, Tanri makamina
ulasabilir?® . Bu anlamda Sayentoloji, herhangi bir yaratici Tanr1 kabul
etmez. Budizm’de oldugu gibi Tanr1 hakkinda konusmamayi, herhangi
bir yargida bulunmamay: tercih eder?’. Bir bagka ifadeyle Sayentoloji Ki-
lisesi, ylice yaratici bir varligin mevcudiyeti hakkinda kesin bir goriis
bildirmez. Ciinkii sayentolojistler, insanlarin Tanr kavramini anlamak i¢in
ruhsal bakimdan yeterince gelismedigine inanmaktadirlar. Ancak yine de
teolojik olarak boyle bir varligin var olma ihtimalinin de olabilecegini
sOylerler®. Nitekim Sayentoloji baslangicta bir kilise olarak ortaya ¢cikma-
mig, Hubbard Sayentoloji'nin kisinin kendi kendisine bir yardim terapisi
oldugunu sdylemistir. Ayni gekilde giliniimiizde Sayentoloji'nin dinsel
goriniimli tedavi edici bir yoniiniin oldugu belirtilmesine ragmen, onun

24 Bkz., “About Scientology, Its Symbols, History, Beliefs amd Pratices”, http://www.religious-
tolerance.org/scientol1l.htm, (21.06.2006).

25 H. Whitehead, Renunciation and Reformulation: A study of conversion in an American Sect,
Ithaca, NY: Cornell University Pres 1987, 34.

26 Sarikgloglu, “Sayentoloji Mezhebi Kurucusu ve Ogretisi”, OMU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sayy: 2, Samsun 1987, 21 .

27 Melike Sarikcioglu, Sayentoloji Kilisesi'nin Inang ve Kurtulus Yolu, Siileyman Demirel Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Isparta 2002, 10.

28 Whitehead, 34.
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dinsel torenlerinin geleneksel kilise torenlerinden farkl: oldugu veya bu
torenlerin dinsel yagama odakli térenler olmadigi anlagilmaktadir. Bu
anlamda Sayentoloji mensﬁplarmm diizenli bir sekilde toplandiklar kili-
se binalari olmadig1 gibi, belirli bir ruhban simft da yoktur. Sayentoloji
miisterilerine belirli bir hizmet sunar ve bu hizmetin karsihginda belirli
bir iicret alir. Sayentoloji Kilisesi, mensuplar: tarafindan saglanan veya
toplanan hediye ve bagislarla finanse edilmez. Kilise tiyeleri belirli bir
cemaat mensubundan ¢ok, tiiketici gruplara benzerler. Mensuplari, kili-
seden aldiklar1 hizmet karsiliginda belli bir ticret 6demek zorundadirlar.
Sayentoloji, kendi iiyelerinin istek ve menfaatlerini gézetmek i¢gin s6zde
bilimsel arastirmalarda bulunur. Yapti§i aragtirmalarin ve tecriibelerin
sonuglarint degerlendirmek icin miisterilerine uzmanlar énerir. Bu aci-
dan degerlendirildiginde Sayentoloji’nin diger kiliselerden tamamen farkli
bir kilise oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte sayentolojistler, Sayen-
toloji’nin bireyin kendi kendisine yardim terapisinden, tedavisinden ge-
listirilmis, din ve terapi karisimi bir dinsel hareket oldugunu 6ne siirmek-
tedirler?? .

Sayentolojistlere gore, makinelere benzeyen insanoglunun dogru bir
sekilde programlanmasi lazimdir. Aksi takdirde, bireyin sahip oldugu
manevi cevherleri yok olup gidecektir. Onlara gore, bu yanlis program-
lanmay1 yok etmek ancak Sayentoloji terapileri ile miimkiindiir. Bu yan-
lislarin veya hatalarin kaynaklari ise yanhs 6grenme, yanlis anlagilma,
travmatik tecriibeler (engramlar) ve yanhs programlanmay1 (dogum 6n-
cesi engramlar) kapsamaktadir®®. Bunun sonucu olarak toplumda birey-
ler i ve sosyal hayatta bagarili clamamaktadirlar. Sézde Sayentoloji tera-
pileri, is ve sosyal yagamda bireylere basarili olmanin yéntemlerini ve
onlara dogru bir sekilde iletisim kurmay1 6gretmektedir. Bu sebeple bire-
" yin gelismesini ve dogru iletisim kurmasini engelleyen unsurlarin orta-
dan kaldirilmas: gerekir. Bireyler ancak kavramsal alistirma kontrol ka-
pasitelerini gelistirdikleri zaman, kendi gercek mahiyetlerini anlayabilir-
ler ve varliklarini ifade edebilirler. Béylece onlarin gelisme potansiyeli
sinirsiz hale gelir. Sayentolojistler bu sinirsiz potansiyele Thetan (Oliim-
siiz Ruh), adini verirler. Thetanlar evrende 6liimli olmada dahil, biitiin
fizik kanunlarini agma yetenegine sahiptir®! . Bu anlamda Sayentoloji ve

29 Whitehead, 136.
30 Bromley-Bracey, 144-148.
31 Bromley-Bracey, 154.
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diger dini terapilerin, cagdas toplumlarin sancilarini, hastaliklarini, za-
yifliklarinm ve {imitlerini en giizel sekilde degerlendirdiklerinde gliphe
yoktur. Hubbard, insanlarin énceki yagsamlarda da yasamis olduklarina
inanmaktaydi. Dolayisiyla Hubbard, bireylerin manevi alemdeki ruh bo-
zukluklarni gegmis yasamdaki ani raporlari vasitasiyla zihinsel saglik ala-
nina tagidiklarint soylemekteydi. Bu anlamda herkeste, Hubbard'in The-
tan adin1 verdigi 6liimsiiz cevherler vardir ve bu Thetanlat sonsuz giigler-
dir. Thetanlar, madde, enerji, uzay ve zamandan meydana gelmis olan
fiziki evrenin parcasi olmayip, aksine bu evreni kontrol etme yetenegi
olan giiclerdir. Baslangicta kutsal bir varlik olan Thetanlar, kozmik bir
oyun ve eglence adina insan formu ile yasamay: ve tabii diizen icerisinde
en yiiksek seviyede insan olmayi sectiler. Farkli insan bedenlerine girdi-
ler. Bu siirecte bazilar1 hamile bir kadin cenine girmeyi tercih ederken,
diger bir kismi ise yeni dogmus bebeklerin bedenlerine girmeyi segtiler.
Bununla beraber deneyim siirecinde Thetanlar, 6nceki kokenleri ile iligki
kurmay: basaramadilar ve yollarini kaybederek 6liimlii kisilerin bedenle- -
rinde kapana kisildilar. Béylece Thetanlar, omiir boyu bir bedenden dige-
rine gectiler. Onlarin énceki kimlikleri ve aktiviteleri her yeni bir reenkar-
nasyonla anlasilmasi giic, belirsiz bir hale geldi. Bu hafiza kaybinin bir
sonucu olarak Thetanlar, fiziki bedenden bagka hicbir sey olmadiklar1 ya-
nilsamasini kabul etmeye basladilar. Oysa biitiin insanlar, 6liimstiz The-
tanlardan ibaret varliklardir. Bu anlamda sayentolojistler, Thetanlarin
kesfinin en biiyiik manevi kesif olduguna inanmaktadirlar. Buna gore bir
" Thetan sadece bedenen, ismen veya zihnen degil, bizzat kendisi bir kisi-
liktir. Bir Thetan, varlik olmanin suurunu idrak ederek birey olma kimli-
gini olusturur®? . Bu anlamda Thetaplar, bitytiylip, geng ve yasli olabilir-
ler. Ac1 ve 1stirap hissedebildikleri gibi, aym zamanda pargalanabilirler.
Ancak bir Thetan1 parcalayabilmek icin ¢ok biiyiik bir enerjiye gereksi-
nim vardir. Diisiinme ve fiilde 6rnek kullanmazlar. Her seyin nasil ve ne
sekilde olacagini veya isleyecegini kendiliklerinden bilirler. Bununla bir-
likte hipnotize edilebilir ve kullanilabilirler®. Thetanlarin gecmisteki ha-
yatlarini hatirlayamamalari, onlarin yanilma ve unutma dzelliklerinden
ileri gelmektedir. Bu 6zelligin Thetanlara ¢ok eski zamanlarda agilandig1
ve elektronik yollarla yapilan bu islem esnasinda onlarin ¢ok aci hisset-

32 R. Thomas, Scientology and Dianetics,, Church of Scientology, Los Angeles 1970, 8-10
33 Sarikgioglu, 1, 30.
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tikleri belirtilmektedir. Ge¢mis yasamlar ile iliski kuramadiklarindan
dolay1 da, artik onlar i¢in eski suretlere déniig pek miimkiin degildir. Bu
durumun bertaraf edilebilmesi i¢in, ruhi aydinlanmada ¢ok ileri safhalar
kat edilmesi gerekir®4 . Ge¢misteki hayatlar, 6nceki varlik durumlarindaki
istirapli hatiralar tarafindan gizlenirler, bask: altinda tutulurlar. Kapali
goriintiiler olarak zihni resimler suretinde saklanirlar. Ancak bunlarnn
hatirlanabilmesi veya ac1 hatiralarin tamir edilebilmesi i¢in, insan olarak
diinyaya gelmege ihtiyac vardir. Sayentolojik islemlerin gayesi de biitiin
bu hatiralan ortaya cikararak, ruhun gecmisini hatirlamasina yardimei
olmaktir3s
Hubbard’in s6zde ilhamlari insan zihni izerine odaklanir. Hubbard
insan zihninin {i¢ béliimden meydana geldigini séyler. Bunlar; somatik
yani fiziksel, tepkisel ve analitik zihinden ibarettir. Ona gére, somatik
zihnin fonksiyonlari, bir organizmanin hayatini devam ettiren biitiin te-
mel mekanizmalari diizenlemektedir. Tepkisel zihin, bir kimsenin iradesi-
nin diginda, farkinda olmadan amac, diisiince, beden ve eylemleri tize-
rinde gli¢ ve kuvvet sarf etmeden belirli bir uyarici tepki ile ¢calismaktadir.
Analitik zihin ise, diislinen, gozlemlenen verileri zihne hatirlatan ve so-
runlan ¢6zen zihnin farkinda olan bilinglerdir®¢ . Gerilim esnasinda ana-
litik zihin durur ve tepkisel zihin faaliyete gecer. Tepkisel zihin, analitik
zihin ¢alismazken, meydana gelen ayrintili tecriibelerin bir bellegini olus-
turur. Hafiza kayitlan bilingsizlik dénemlerinde teskil olunmus olsalar
bile, 6nemli 6l¢iide tamdirlar. Travmatik seslerin, gérmelerin, kokularin
belirli duyusal ayrintilan ve dokunma duyulari zihinsel imgelerin bir dizi-
si olarak hatirlanirlar. Zihinsel imge resimleri tam olarak enerjiden olus-
muglardir. Onlarn kiitlesi vardir, uzayda mevcutturlar ve onlar mutlak,
belirli, alistlmig davranislari izlerler. Bir kimse herhangi bir sey diisiindii-
glinde, diislindiigii seyin resmini elde eder. Dolayisiyla diisiiniilen nesne
ile goriintii arasinda ¢ok yakin bir alaka s6z konusudur®. Bu zihinsel im-
geler, zaman hatlari olarak bilinen seyler (nesneler) iizerinde toplanirlar.
Bu bir sinema filmi makarasina benzer. Travmatik olaylarin hafiza kayit-
lart Engrams’lar olarak adlandirilirlar. Onlar tepkisel zihinde depolanir-
lar ve ilk travmatik tecriibeye bir ¢agrisim yapan herhangi bir seye, bire-

34 Sarikciogly, 1, 31.

35 Sarikgioglu, 1, 34.

36 Hubbard, Science of Survival, Bridge Publications, Los Angeles 1988, 145-159.

37 Church of Scientology, What Is Scientology? Bridge Publications, Los Angeles 1992, 143,
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yin duygusal ve irrasyonel bir tarzda tepki gostermesine sebep olurlar.
Onlar erigkinin potansiyel tam disavurumlarini engellerler ve S. Freud’iin
bastirilmis arzularina benzerler®® . '

Sayentoloji’de hesaplar1 kontrol etme ritiielinin gaye51 de bireylerin
kendilerini yenileyerek, onlarin kendi kékenlerine ddnmesine yardim et-
mektir. Kisi, maddi evrenin 6tesinde sonsuz yaratici potansiyeli olan bir
varliktir. Bu anlamda o, kendi kendisini kesfetme yetenegine sahip Tanri-
nin temsilcisidir®® . Sayentolojistler, sézde bu Thetanlar calisirken, doga-
iistii olaylarin yani sira, bireylerin biitiin eylemlerinin tam anlamiyla kont-
rol edilebilecegini 6ne siirerler.

Kiginin 6lmesi, onun ruhunun sadece bedenini terk etmesi demektir.
Bu anlamda ruh, hayatta kalabilmek ve kendisini gelistirebilmek icin bag-
ka bir bedeni ele gecirmek zorundadir. Dolayistyla kisinin en 6nemli amaci,
kendi gercek kimligini kazanmak olmalidir. Bu yiizden sayentolojistler,
insanin Tanr1 ve Tanrisal dogasindan daha ¢ok, onun zihni ¢aligmasina
vurgu yapmaktadirlar*® . Sayentolojistlere gore, her bireyin transandan-
tal niteligi tizerindeki bu vurgu, evrenin sekiz dinamigini aciklamaktadir.
Hayatta kalmanin en yiiksek seviyesini bu dinamikler olusturur. Bu dina-
mikler, bireyin hayatta kalmasiyla baslar, cinsel iligki vasitasiyla iireme ve
ailenin hayatta kalmasiyla devam eder. Bunu, gruplarin ve milletlerin
hayatta kalmasi, tiirlerin yasamasi, biitiin hayat formlarinin yagamast,
fiziki evrenin yagsamasi, manevi bir varlik olarak bireylerin hayatta kal-
masi ve nihayet sonsuzluk/birlik vasitasiyla her seyin tamhiginin yagsama-
s1 takip eder. Bu, evrenle biitiinlegmis ruhsal bir varligin en yiiksek sevi-
yede hayatta kalmasi demektir*!. Bir Thetan’in ¢alismasinda oldugu gibi,
evrendeki illete uygun olarak bireyin sonsuz giicii kazanmasinin 6niinde
de 6nemli engeller vardir. Bu engellerin bireylere 6gretilmesi gerekir.
Engellerin en baginda da iletigim sorunlari1 gelmektedir. Dolayisiyla, Sa-
yentoloji’de iletisimin ayr1 bir énemi ve statiisii s6z konusudur. Bu an-
lamda sayentolojistler, bireylerin gelismesini ve bagkalar: ile dogru iliski
kurmasini engelleyen yanlig bilginin veya yanlis iletisimin, Hiristiyanlik-
taki asli giinaha es deger olduguna inanmaktadirlar. Pek ¢ok sorunun
kaynaginda bilgi akis1 veya siirecinde bilginin tahrif edilmesi veya bozul-

38 Bromley-Bracey, 144-145.

.39 R. Thomas, Scientology and Dianetics,, Church of Sctentology, Los Angeles 1970, 8.
40 Whitehead, 34.
41 Church of Scientology, What Is Scientology? 33.
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mas1 yatmaktadir. Dolayisiyla Sayentoloji 6gretisinde, kelimelerin yanlis
anlagilmasi kavraminin énemli bir yere sahip oldugu anlasimaktadir.
Ornegin; kisinin, okumada anlama ve zihinde tutma basarnisizliginin al-
tinda bir sézii agik¢a anlayamamasinin sonucu oldugunu ileri siirerlers? .

Sayentolojistler, insanoglunun genellikle iyi oldugunu kabul ederler.
Ancak baski ve sindirmeler sebebiyle gogu kisinin anti-sosyal durumu
benimsemeye itildigini diisiiniirler. Eger bir kimse anti-sosyal davranis
emareleri gosteriyorsa, o kimsenin baskic1 bir kisinin etkisi altinda oldu-
gu kabul edilmektedir. Dolayisiyla mevcut sorunu ¢dzmek icin, kisinin
olasi sorununun kaynagini teskil eden baskici kisiyle baglarini kesmek
gerekir'? . Bundan bagka sayentolojistlere gore, beseri bilimler de bireyin
ruhsal yoniiniin zayiflatilmasinda énemli rol oynamaktadir. Bunlarmn en
zararli olanlarinin basinda da psikoloji ve psikiyatri gelmektedir. Bu se-
beple Sayentoloji Kilisesi, ruh ve ruha dair calismalarin gelistirilmesinin
diginda, akil ve ruh bozukluklarinin tedavisinin dinsel terapinin alanina
girmesi gerektigine inanmaktadir. Temelde reaktif zihinde depolanmig olan
Engramlar (Engram: Travmatik olaylar bellegi) ve iletisim bozukluklar
toplumsal hastaliklara sebep olur. Iletisim engelleri ve bozukluklar: an-
cak reaktif zihnin tamamen yok edilmesi ile ortadan kaldirabilir. Ancak o
takdirde biitiin insanligin durumu iyilestirebilir. Bu yiizden Sayentoloji’-
nin nihai amaci, berrak, seffaf gezegene ¢ikmakutir. Savas, kirlilik, delilik,
ilag, uyusturucu kullanma ve sug isleme gibi, kronik insan sorunlar1 an-
cak bu sayede yok edebilir. Sayentolojistler, bireylerin ruhsal kurtulusa
erigebilmesinin ancak s6zde bu berrak ve seffaf gezegene ulasabilmeleri-
ne bagli olduguna inanmaktadiriar*.

Sayentoloji'nin en 6nemli ritiiellerinden birisi izlerin silinmesi ritiie-
lidir. Buna hesaplarin gézden gegirilmesi, hesaplarin denetlenmesi (Au-
diting) adi verilir. Bu sézde dini terapinin gayesi, bir kisinin tam saydam-
lik, duruluk diizeyine erigmesine yardim etmektir. Auditing ritiieli vasita-
styla kisi, daha énceden zihninde depolanmus olan yanhs ve hatal izlerin
yok olmasini saglar. Hesaplarin denetlenmesi ritiieli siirecinde bireyler,
zihinlerindeki yanlis bilgilerin izlerini silmelerinin disinda, onlarin diin-
yaya ve cevresine daha dogal bir sekilde intibak etmelerini 6nleyen tarv-

42 Bromley-Bracey, 146. )

43 Church of Scientology, The Church of Scientology: 40th anniversary, Bridge Publications, Los
Angeles 1994, 307.

44 Bromley-Bracey, 147.
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matik tecriibe anilarini temizler. Bu yiizden izleri silinenler, giinliik ha-
yatta daha basarili olurlar. Bu tiir kigiler s6zde daha saghkli, daha az
stresli yasarlar ve gevre ile daha iyi iletisim kurma ozelligine sahip olur-
lar. Sayentoloji'nin ilanlarindan biri géyledir: ‘Hayatta ilk defa gercekten
kendiniz olmaniz icin, duruluga gidiniz*

Hesaplarin denetlenmesi ritilelinde denetgﬂer tepki veren kisinin zor
anlagilabilen tepkisini anahtar sozlerle gozlemleyerek tespit ettikleri Eng-
ram’larla ortaya ¢ikarmay1 amaglarlar*® . Hesaplarin denetlenmesi stire-
cinin baglamasindan énce, adaylar engellenmemis iletisimdeki becerile- ‘
rini gelistirebilirler. Bir egitim aligtirmasinin ¢esitliligi veya egitim metot-
lar1, onlara baska bir kisi iizerine béliinmemis dikkate odaklanmay1 6gre-
tir. Bir alistirma faaliyeti, bir 6grencinin bagka biriyle iki saat stiresince
gozle iliskisini siirdiirmesini icerir. Amag, orada var olmak ve viicudu
herhangi bir darbeden korumak veya bagka bir kisinin simasindan kagin-
maktir. Diger bir egitim alistirmasina ise “bogalarin kopeklerle doviistii-
ritlmesi” adi verilir. Bu tiir bir egitim caligmasinda 6grenciler, giilme, kiz-
ma veya bagka tepkilerle provoke edilerek planlanmis s6z veya davranis-
lara maruz birakilirlar¥’. Gegmis olaylarin bellekleri psisik sikintilara se-
bep olabilir. Bu yiizden bogalarin kdpeklerle doviistiiriilmesi egitimi, 08-
rencilere yakin goreve dikkatle odaklanmay: 6greterek hat {izerindeki
hesaplar1 denetleme pratigini devam ettirmeyi amaglamaktadir. Mevcut
hesaplar1 denetlemenin gayesi ise Engram’lar1 yok etmektir. Bir Engram’1
aciga cikarmak, onun davranig {izerindeki olumsuz etkilerinin temizlen-
mesini saglar. Engramlar temizlendiginde,'bireyler reaktif bellegin siiz-
gecinin bozulmasinin dtesinde dogrudan tecriibelerle baglant kurabilir.

Sayentolojistlere gore, engramlarin yok edilmesi, bireylerin kendi
kendini idare etmesinde ve yeteneklerini gelistirmesinde énemlidir. Tek
bir biiyiik reaktif zihin halinde iken kisi, kendisini yaslanmus gibi hisseder,
cevresindeki her seyden etkilenir. Hesaplarin denetlenmesinin daha yiik-
sek seviyesinde kisiler, Thetanlar olarak ge¢mis yasamlart ile iletisim kur-
may1, gecmis yasami hakkinda tam bir bilgi sahibi olmay1 6grenirler. Ay-
rica bu tir kisiler, maddi evrenin simirlarinin 6tesine gecme ve kendi ge-

45 R. Stark, and W. Bainbridge, The Future of Religion: Secularization, Revival and Cult Formati-
on, Berkeley: University of California Pres 1985, 266.

46 Bkz., Sarikgiogly, 2, 11-13.

47 Whitehead, 136.

48 Whitehead, 136-137.
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lecegini belirleme kapasitesini gelistirebilirler. Sayentoloji vasitasiyla, bi-
reyler yanls iletisim sorunlarina géndermeler yaparak sosyal iligki soru-
nundan kendilerini kurtarabilirler. Bir hesaplarin denetlenmesi safhast,
bireyin bir e-metre ile izlenmesini kapsar. Hubbard tarafindan gelistiril-
mis olan bu alet, bir yalan detektérii gibi ¢aligan bir deri galvanometre-
dir. Bu alet, kisinin teni vasitasiyla iletilen elektriksel tepkileri kaydeder.
Denetgi sorular sorar ve e-metrenin ibresindeki dalgalanmalari gozlem-
ler. Sayentolojistler, bu e-metrenin reaktif zihnin engramlarinin igerdigi
elektriksel sarjlarini kaydettigine inanmaktadirlar. Depolanmis bir duy-
gusal engram tespit edildiginde ve yeterli derecede hesaplarin kontrolii
gortsiildiigiinde, artik o duygusal bir tepki iiretemeyecektir. Onun icer-
digi sarj serbest birakilacak ve e-metrenin ibresi, heSaplar saydamlastigi
icin hicbir tepkiyi kaydetmeyecek. Saydamlik, duruluk seviyesini elde et-
mek icin, belli araliklarda tamamlanmas: gerekli olan birkag derece var-
dir. Bundan bagka saydam &tesinde isleyen Thetanlarin bircok dereceleri
vardir. Ancak biitiin bu kademelerde ilerleyebilmek ve ruhsal bir gelisim
gosterebilmek igin bir kilise iiyesinin milyonlarca dolarini1 bu ugurda har-
camast gerektiginin bilincinde olmasi gerekir. Bu safhalar yoluyla ilerle-
me, hem bireyin ruhsal gelismesini hem de bir hesap denetgisinin egiti-
mini saglar. Dolayisiyla hesaplarin denetlenmesi sonucu kisi fiziksel ve
zihinsel yonden gii¢lenmis, kendisini gelistirmis oldugu kadar giiven ve
mutlulugu da elde etmis olur®. Ayrica kisi, biitiin maddi engelleri berta-
raf ederek kendi diinyasini, inanglarini ve Tanrisini olusturabilme yetisi-
ne sahip olabilir®°. |

Gliniimiizde bircok kiliseye sahip oldugu belirtilen Scientoloji'nin,
¢ok sayida misyonerleri ve 6rgiitleri ile 10.000’in {izerinde ¢alisan perso-
nelinin oldugu ifade edilmektedir. Diinyada pek ¢ok kisinin, kilisenin
derslerini takip ettikleri, yayinlarim okuduklar: ve kilise tarafindan dii-
zenlenen konferanslara ve seminerlere katildiklar séylenmektedir. Kili-
senin 1980’lere kadar yaklagik 17.000 tiyesinin Sayentoloji ritiiellerini
uygulamada uzmanlastig1 belirtilirken, 1995’te bu sayinin 50.000’e ulas-
tig1 ifade edilmektedirs!. Bu anlamda Sayentoloji'nin basarisimin giinii-
miizlin karmagik is diinyast ve sosyal sorunlari ile dogru orantili bir gekil-

49 R. Wallis, The Road to Total Freedom: A sociological Analysis of Scientology, London 1976, 178-
180; Bromley-Bracey, 145-150.

50 Ozkan, 178.

51 Bromley-Bracey, 154.
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de artmug oldugu s6ylenebilir. Ciinkii Sayentoloji, bireylerin kendilerini -
gerceklestirmesi projelerini éne ¢ikarmak suretiyle, onlara daha yiiksek
bir yagam standardi sunmay1 vaat etmekte ve kendi terapilerinin gele-
neksel terapilerden farkli oldugunu iddia etmektedir. Ayrica, insanlara
yasam sartlarini nasil degistirebileceklerinin metotlarim 6gretirken, bu
terapilerin sadece onlarin is ve sosyal yasaminda degil, uluslararast so-
runlanin ¢dziimlerinde bile etkin rol oynayabilecegini one siirmektedir.
Bu anlamda giiniimiizde Sayentolojik materyallerin ve terapilerinin gide-
rek bir endiistri haline geldigi s6ylenebilir.

Sayentoloji Kilisesine Uyelik

Sayentoloji evrensel yeni bir dini hareket oldugu iddiasinda olmasi
sebebiyle, biitiin dinlerden ve inang sistemlerinden iiyeler elde etmek is-
ter’2 . Bu baglamda Sayentoloji Kilise’sinin farkh sekillerde tiye kaydettigi
soylenmektedir. Kiliseye gelen tiyelerin bircogunun, sosyal yardim organi-
zasyonlar1 vasitasiyla kiliseyle tanistiklar: ve daha sonra da kiliseye iiye
olduklari ifade edilmektedir. Ornegin, uyugturucu kullanan birisinin, kili-
senin uyusturucu tedavi programlari vasitastyla kiliseye géldigi ve daha
sonra da kiliseye baglandig1 ifade edilmektedir. Ayrica kilisede aile ve dost-
luk iliskilerine dayal bir iiyelik sisteminin gegerli oldugu ve bu tiir tiyelerin

kilisenin énemli bir kismim tegkil ettigi belirtilmektedir. Bu anlamda Sa-
yentoloji Kilise’sine iiye olanlarin yaridan fazlasinin, kilise ile bir dost veya
aile bireyleri tarafindan tanstirildiklarim soyledikleri nakledilmektedir.
Bunlarin yarisinin da kiliseye anne-babalar ile birlikte gelenler oldugu ifa-
de edilmektedir. Sayentoloji Kilisesi {iyelerinin bityiik gogunlugunun masa
bagi calisan kisilerden meydana geldigi, bunlarin biiyiik cogunlugunun ise
yonetici sifatina haiz kimseler olduklari nakledilmektedir. Kiliseye bagh
iiyelerin cok az bir kisminin ise kendi isleri ile meggul olan serbest meslek
sahibi kisilerden meydana geldigi belirtilmektedir>? . Bu baglamda Sayen-
toloji Kilise’sine gelenlerin ve Sayentoloji'nin dini teknolojilerini hayatla-
rinda uygulayan kisilerin kendilerini ¢ok huzurlu hissettiklerini ve belirli
bir amac¢ duygusu kazandiklarim soyledikleri nakledilmektedir™.

Sayentoloji Kilise’sinde hizmet almas: karsithginda bu hizmetin fa-
turasin1 6deyen kisilere siradan iiyeler ad: verilir. Bu anlamda Sayento--

52 Ozkan, 179.
53 Church of Scientology, What Is Scientology? 199.
54 Bkz.,, Church of Scientology, What Is Scientology? 309.
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loji egitimi 6zellikle daha yiiksek diizeylerde cok daha pahalidir. Ders-
lerin liste iicretinin, bir saat karsili§1 olarak 1000 dolardan daha fazla
oldugu ifade edilmektedir. Bununla beraber, daha alt seviyelerdeki ders-
lerin iiyelere ticretsiz oldugu belirtilmektedir. Baska bir iiyelik sekli de
kiliseye katilan memur ve iscileri kapsamaktadir. Normal olarak onlar,
bes yillik ve daha az siireyle sézlesme imzalarlar. Ancak bunlar, indirim-
li bir iicretle hizmet ve egitim alma hakkina sahiptirler. Sayentoloji Kili-
se’sinde son bir {iyelik simfi daha vardir ki, bunlar biitiin organizasyon
icerisinde “Deniz Organizasyon Personeli” olarak bilinirler. Bunlar yu-
karida zikredilen gérevlerin ve kilise seviyelerinin iistiinde yer alirlar.
Bunlarin durumu, daha ¢ok geleneksel Kiliseler icerisindeki din adam-
lariyla paralellik arz etmektedir. Bu anlamda kilisenin yaklasik 5000
deniz organizasyonu iiyesi oldugu ifade edilmektedir. Bunlar, kendileri-
ni Sayentoloji'ye ve onun amaclarina adamis tiyelerdir. Ayrica bunlar,
her zaman Kilisenin emrinde ¢alisarak, sézde toplumsal bir var olusu
gerceklestirmek icin kendilerini Sayentoloji'nin ilkelerine adamus kisi-
lerden meydana gelmektedirs®.

Orgiitsel Yap1 ve Galisma Tarzi

~ Sayentoloji dinsel bir hareket oldugu iddiasinda olmakla birlikte, onun
ayn1 zamanda ideolojik ve politik bir hareket oldugu da belirtilmektedir.
Nitekim pek ¢ok iilkede Sayentoloji yasaklanmis ve tilkeler kendi vatan-
daslarini onlarin faaliyetlerinden korumak igin radikal énlemler almigtir.
Glinkii Sayentoloji 6rglitiiniin nihai amaci, kisileri ve toplumlar1 Sayento-
loji’ye bagimli hale getirmektir. Bunu yapmak icin de, diinyanin degisik
iilkelerinde politik ve ekonomik giigleri elde etmeye, basin ve yayin or-
ganlarini kontrol altinda tutmaya caligir. Bu anlamda Sayentoloji, i¢ ve
dig drganizasyonlarlyla kat1 hiyerarsik yapili bir birliktir. Bu 6rgiitsel yapi
ticayak tizerine bina edilmistir: Birincisi, Dianetik merkezleriyle Sayento-
loji kilisesi, misyonlar ve organizasyonlar. Bunlar, kisilik testleri, el ilanla-
rinin dagitiimasi, kurslara istirak ve Sayentoloji yayimlarinin satislari ile
ilgili faaliyetleri yiiriitiirler. Ikincisi, Diinya Sayentoloji Girisim Enstitiisii
(World Institut of Scientology Enterprises)’diir. Bu érgiit, bir ekonomik
organizasyon olup, ticari kuruluslarla, onlarin yonetim veya en {ist yéne-
tici giicleriyle baglantilar gerceklestirir. Uciinciisii ise Daha Iyi Hayat ve

55 Bromley-Bracey, 152.
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Egitim Birligi (Association for Better Living and Education) alanlarinda
faaliyet gostermektedir® .

Sayentoloji orgiitii, biitiin faahyetlenm bu iic ana orgamzasyon tara-
findan yiirtitmekle birlikte, bu kuruluslarin da pek cok yan dallar1 ve alt
birimleri vardir. Dolayistyla Sayentoloji 6rgiitiiniin, her biri kendi saha-
sinda uzmanlagmis olan belirli subelere ayrilmis oldugu sdylenebilir. Bu
bakimdan Sayentoloji icerisinde her sube, kendi uzmanlik alanina giren
gorevleri icra eder. Ornegin egitim subesi, bir dizi kurslar diizenler ve
" {iyelerin almasi gerekli eksersizleri hazirlar. Sayentoloji orgtitiiniin sira-
dan insanlara bu tanitici veya giris egitimini veren veya sunan birkag yiiz
misyoneri ve yerel merkezleri vardir. Bunlar, gelirlerinin belli bir yiizdesi-
ni merkezi orgiite verirler. Ayrica tespit edilmis belli standartlan karsila-
diklar siirece, kilise hizmetlerini satabilirler. Ancak bunlar, kilisenin ilgili
birimleri tarafindan izlenirler. Yerel kiliseler tarafindan verilen egitimle-
rin digindaki ileri egitim ve gorevler, Los Angeles’da bulunan Sayentoloji
y6netim merkezinde ve ana kilisede verilir. Orgiitiin diger bir subesi, uyus-
turucu kullanimi ile miicadele ve suglular: 1slah gibi alanlarda Hubbard-
’in teknolojilerini yaymak ve dagitmakla gorevli olan egitim koludur. Or-
giitiin bu kollarindan biri olan uluslar aras1 Narconon béliimii, uyusturu-
cu kullanimi ile miicadele egitimi ve rehabilitasyon hizmetlerini saglar.
Criminon béliimii ise sug islemis kisileri 1slah hizmetlerini aragtirir. Bun-
lar ayrica bireylere, calisma, diisiinme ve iletisim kurma becerilerini 6g-
* retirler. Uygulamah egitimle 6grencilerin nasil 6grenmeleri gerektigi ve
etkili bir ders calismak icin engelleri nasil kaldirabilecekleri veya nasil
azaltabilecekleri yoniinde egitirler. “Diinya Sayentoloji Girisimciler Ens-
titlisii” ise isle ilgili mesleki hizmetler sunar. Bu anlamda enstitii, kirala-
ma, karar verme, planlan yiiriirliige koyma ve orgiitsel verimliligi artir-
ma gibi isle ilgili becerileri kazandirma egitimi verir. Sézde bu géniilli
organizasyonlarin sunmus oldugu hizmetlerden biiyiik kiiresel endtstri
sirketlerinin bile faydalandig1 ve Sayentolojik felsefenin onlarin basari-
sinda 6nemli bir paya sahip oldugu iddia edilmektedir®’.

Sayentoloji’nin diger bir kolu da, kendisini toplumun ve insanhgin ge-
lismesine, ilerlemesine engel olan diisiince veya fikirlere karsi miicadeleye
adamustir. Ornegin Sayentoloji psikiyatristlere karsidir. Bu sebeple Sayen-

56 Ozkan, 175-176.
57 R. Rupert, “Employing the New Age: Training Seminars”, New Age, Edited by J. Lewis and G.
Melton, Albany, USA 1992, 127~ 135.
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toloji'nin psikiyatrik suiistimaller karsisinda kendisini 6zellikle insan hakla-
r1 konusuna vakfetmis olan bir vatandaglar komisyonu vardir. Hubbard,
psikiyatristleri katiller olarak suclamakla kalmamus, siirekli olarak onlarla
miicadele etmis ve onlarin diigmam oldugunu stk sik vurgulamustir. Bu
anlamda Hubbard'in onlari giinah gikartan papazlara benzettigi sdylen-
mektedir. Ayrica Hubbard, psikiyatristlerin bireylerin gecmis yasamlari
tizerinde olumsuz etki biraktiklarini éne siirmiis ve bu evrendeki ¢okiisiin
tek sebebinin onlar olduklarim iddia etmistir>® . Sayentolojistler, Hubbard-
'n bu gériiglerinden hareketle psikiyatriye ve psikiyatristlere kars: cikmak-
ta ve psikiyatrinin papazliktan beslenen, iyi diisiiniilmemis teoriler yigin
oldugunu séylemektedirler. Bu baglamda, psikiyatrinin zor ve isyankar ki-
sileri daha uysal, sakin bir kisi haline getirmenin, onlara biraz sefkat gos-
termenin ve onlari duygusuz ruhlara doniistiirmenin disinda, herhangi bir
faydasinin olmadigini éne siirmektedirlers®. Psikiyatrinin gérevinin bu tiir
kimseleri iyilestirmek degil, sadece onlar sakinlestirmek ve kontrol altina
almak oldugunu ifade etmektedirler. Bu anlamda psikiyatrik tedavilerde
kullanilan baz ilag tiirlerine siddetle kars1 ciktiklar1 ve bunlarin kullanimi-
ni engellemek icin degisik kampanyalar diizenledikleri belirtilmektedir.
Ayrica Sayentoloji'nin kisi ve kamu giivenligi ile ilgili bir biriminin oldugu
ve bu birimin, Interpol ve uluslar arast polis orgiitlerine karsi miicadele
ettigi séylenmektedir. Ciinkii Sayentolojistler, bu 6rgiitlerin kendi kiliseleri
ve mensuplar1 hakkinda yalan ve yanlis bilgi topladiklarini, bu bilgi ve bel-
geleri kendi aleyhlerinde kullandiklarini iddia etmektedirler.

Sayentoloji icinde faaliyet gosteren bagka bir boliim de, etik ve adalet
organizasyonudur. Bu organizasyon sayesinde Sayentoloji, kendisine bagh
biitiin kiliselerin iiriinlerini sistematik bir sekilde izler, bu iiriinlerle ilgili
istatiksel bilgileri toplar ve degerlendirir. Bu verilerin, hem kilisenin talep-
lerini karsilayacak bir tiriiniin iiretilmesini garanti etmek hem de bir kilise
tiyesinin, kilise standartlarina gore ne kadar iyi bir vatandas oldugunu test
etmek icin kullanildig: 6ne siiriilmektedir. Sayentoloji {iyeleri bu sisteme
gore degisik yaptirimlarla karsilagmakta, 6diillendirilmekte veya ona gore
orglitsel stratejiler gelistirilmektedir. Bu anlamda Sayentoloji politikalar-
na uygun olmayan veya kiliseye zarar veren herhangi bir eylem, bir etik
ihlali olarak degerlendirilmektedir. Kilisenin faydaci felsefesi sebebiyle, etik

58 S. Kent, “International social control by the Church of Scientology”, Paper presented at the
meeting of the Society for the Scientific Study of Religion, Pittsburgh 1991, 9-10.
59 Church of Scientology, What Is Scientology? 526.
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ve iiretkenlik samimiyetle ilintilendirilir. Kilisenin yanlslar, suclar, glinah-
lar, ciirimler, baskici fiiller gibi farkl: eylemlerle tanimlanmis olan ayrintili
bir su¢ kanunu vardir. Bu anlamda en ciddi suglar, baskici eylemlerdir. Bu
tiir eylemlerin, Sayentoloji’nin islemiesini ve gelismesini simrlandirdigi ve
béylece Kilisenin yargisinda insanhgin iyilesmesini engelledigi kabul edilir.
Dini teknoloji merkezinin elestirel kontrol sisteminin bir parcas: oldugu ve
bu merkezin Kilisenin doktrinal biitiinliigiinii korumakla yiikiimli oldugu
séylenir. Sayentoloji Kilisesi'nin dini teknoloji merkezi boliimii tarafindan
iiretilen dinsel materyallerin hemen hepsinin kullamim izninin sadece Kili-
se tarafindan yetkili kihnan kigilere tanindig1 belirtilmektedir. Ayrica bu
dinsel teknoloji merkezinin, biitiin kilise materyallerinin yasal olarak pa-
tentlerini ve kullamim haklarim elinde bulundurdugu da séylenmektedir.
Bu sebeple de Kilisenin, bu merkezin teknolojik sirlarini korumaya gok bii-
yiik 6nem verdigi ifade edilmektedir®.

Sonuc¢

1954’te Amerika’da kurulmus olan Sayentoloji Kilisesi, kurucusu L.
Ron Hubbard’in fikirleri iizerine bina edilmistir. Sayentoloji'nin en 6nem-
li 6zelligi, manevi bilgi ve ruhsal arindirma yontemleriyle {istiin insan
yaratma iddiasinda olmasidir. Ancak metafizige inanmalarina ragmen,
bunlarin dini inang ve pratikleri Tanr1 konusuna odaklanmaz. Ayrica Tanr1
hakkinda herhangi bir yargida da bulunmazlar. Bununla birlikte, insan
zihninin Tanryr anlayabilecek kapasitede gelismemis oldugunu soyler-
ler. Dolayisiyla sayentolojistlerde agnostik bir Tanr1 anlayisinin var oldu-
gu anlasgilmaktadir. Diger geleneksel Hiristiyan mezheplerinde oldugu gibi,
Sayentoloji Kilisesinin bir ruhban sinifi da yoktur. Sayentoloji, degisik
dinsel terapiler yoluyla, taraftarlarinin zaten iglerinde var olan potansi-
yeli a¢iga cikararak, onlari kurtulusa ve hatta Tanri mertebesine bile ulas-
tirabilecegini vaat etmektedir. Ancak kisinin tam bir saydamhiga, durulu- -
ga veya Tanr1 mertebesine ulasabilmesi icin milyonlarca dolara sahip ol-
mas1 ve servetini bu ugurda harcamas: gerekir. Bu anlamda Sayentoloji’-
nin degisik terapi yontemleri vasitasiyla, insanlarin ruhsal gelisimlerine
yardime: olmaktan ¢ok, onlarin beyinlerini yikayarak ekonomik degerle-
rini sémiirmeye calisan sdzde bir dini akim oldugu sdylenebilir. Netice
olarak bu akim, iiyelerine belirli bir hizmet sunar ve bu hizmetin karsili-
gmda da onlardan belirli bir iicret alir.

60 Bromley-Bracey, 150-151.
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Mircea Eliade'de "Kutsal ve Kutsal
Zaman" Kavrami

Miinir YILDIRIM*

Abstract

In common, sacred is defined with the word of religion. Also religion is often defined
in terms of sacred as distinc from the profane. In a wider sense, the notion of the
sacred has been identified, to some extent, with that of religious. Mircea Eliade
points out, the sacred is revealed in the profane and anything that humans have
ever handled come intact with or loved can reveal the sacred. According to Eliade,
all definitions that have ever been give of the religious phenomenon make the sacred
the opposite of the profane. Meanwhile, the sacred as that was awesome and reducible
to reason. On the other way, there is another notion that as with sacred, is that
sacred time. It’s a time that essentially different from the profane time. According to
Eliade time divided into the “sacred” and “profane” times, sacred time differ from
profane but this latter reckoning itself differs in nature.

Key Words: Sacred and Holy, profane, Mircea Eliade, sacred time, hierophany.

Giris

Bilindigi gibi XIX. ve XX. Yiizy1l icerisinde din konusu ¢ok yonlii bir
sekilde arastirma ve incelemeye tabi tutulmus, bu arada dinin tanimlan-
masl lizerinde de 1srarla durulmustur. Bu kapsamda din iizerine yapilan
tanimlarin 6nemli bir kismunin kutsal kavramina y6nelik aciklamalarla
sekillendigi goriilmektedir. Buradan hareketle din ile kutsalin birbirine
yakin anlamlar ifade eden kavramlar olarak kargimiza ciktig1 sdylenebi-
lir. Giinkii dinlerin, kendi mensuplarina sundugu diinya gériisleri temel-
de beraberinde getirdikleri tanri ve kutsal anlayislariyla yakindan iligkili-
dirler. Dinin mengei iizerine yapilan aragtirmalarda, dinin kaynagi olarak
kutsal kavrami gosterilmis ya da kutsal kavrami dinleri aciklamada mer-
kez konuma getirilmistir.

* Yrd. Dog. Dr., Gukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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Kutsal, yaygin kullanimiyla genellikle din kavramu ile birlikte ele ah-
nir. Bu durumda din, zihinlerde éncelikle kutsal terimini ¢agristirmakta,
kutsal alana yonelik duygu ve diisiincelerle tavir ve davramiglan ifade
etmektedir. Dolayisiyla kutsal hakkinda yapilacak bir arastirma ister iste-
mez dinin nasil tammlanacagi meselesini de giindeme getirmektedir. Di-
nin tanimlanmast hususunda kutsal kavrami belirleyici bir rol oynamis ve
dinler tarihinde “kutsalin tecriibesi” dini tanimlayan terimler arasinda
yer almigtir. Kutsal, din ile olan bu miinasebeti sonucunda din bilimleri-
nin énemli konularindan biri haline gelmistir. Bu baglamda kutsal ile din
~ veya dini olan ile kutsal hemen hemen birlikte anilmaya baglamstir. Hat-
ta dinlerin tarihi, kutsal gercekligin agiga ¢ikmasi baglaminda kutsalin
tezahiirlerinin birikimi olarak gériilmiigtiir. Kutsal ayn1 zamanda tarihsel
bir fenomen olarak da algilanmigtir. Béylece bir fenomen olarak kutsal,
kendisini daha ¢cok dogal ve tabii gerceklerden tamamen farkli bir gercek
seklinde sunmusgtur. Bu da kutsalin din ile olan iligkisini yakinen ortaya
koyan bir durum olarak karsimiza gikmustir. '

Kutsalin din bilimlerinin konularindan biri olmast bir ¢ok din bilimei-
sinin bu konu iizerinde goriis beyan etmesine yol agmigtir. Bunlara érnek
olarak Rudolff Otto, Nathan Séderblom, Van Der Leeuw, Joachim Wach
ve Mircea Eliade verilebilir. Burada arastrmanin sinirlari gergevesinde
daha cok Mircea Eliade’nin gériiglerine yer vetilecektir. Ayrica Eliade’nin
goriiglerine gecmeden dnce kutsal ve bununla ilgili olarak din tizerine
yapilan antropolojik, psikolojik ve sosyolojik aciklamalara da kisaca degi-
nilecektir. Bilindigi tizere kutsalin giiniimiizde dinler tarihi literatiiriinde
cok yonlii olarak morfolojik tahlilinin yapilmasinda siiphesiz Eliade’nin
katkilar bityiiktiir. Bu cercevede kutsalin taniminda ve onun morfolojik
yonden incelenmesinde, kutsalin zamansal boyutu olan kutsal zaman
konusunda XX. Yiizyilin en ileri gelen dinler tarihcilerinden biri olan Mir-
cea Eliade’nin fikirleri tizerinde durulacaktir.

1. Kutsal
1.a. Kutsalin Tanimm

Kutsals ifade etmek iizere pek ¢ok dilde kutsal anlamina gelen veya
ona yakin anlamlar tasiyan bazi kelimeler kullanilmigtir. Bu baglamda
Latince’deki “sanctum” ve “sacrum” kelimeleri Hint-Avrupa kokenli olup
“sak”tan tiiremistir. Bununla birlikte bu kelimelerin Latince “sacer” den
geldigi ve kutsal olmayanin muhalifi anlaminda kullanildig: da belirtil-
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mistir." “Sanctum” ile bir realite olarak kutsallik ve ilahi giic ifade edil-
meKkle birlikte, fertlerin davranisiyla da ilgili bir kavram oldugu ileri siirii-
lir? “Sacrum” ise Tanrr'ya ait olan kutsal bir yeri gosterir.?

Kutsal karsiliginda bat dillerinden Ingilizce’de “sacred” ve “holy”
kelimeleri kullanilir. “Sacred” kelimesi, siradan, basit ve kutsal olmayan-
dan farkli olani tanimlarken, “holy” ise sacred ile benzer anlami tagimak-
la birlikte normal hayattan farkli olani, tahmin ve éngériilmeyen bir giicii
ifade etmek anlamina gelir. Ayni zamanda “holy” kavrammin ilkel kabile
- dinlerinde goriilen “tabu” ve “mana” ile de anlam yakinhgina deginilir.*
Bu kavramlar icin bir bagka yaklagim da giiniimiizde ilahi varliktan ziya-
de kutsalin temas ettigi objeleri yansitmak amaciyla kullamldigidir.s Kutsal
Arap¢a’da “kuds” kokiiniin tiirevleri olan mukaddes, aziz, miibarek gibi
anlamlara gelmektedir. Burada kutsal, niteledigi nesneye cogu kez dini
bir 6nem yiiklemekte, bir seyin dini bir gerekceyle yiiceltilmesi ve saygin
kabul edilerek korunmasi anlamima gelmektedir. Bu kelimeler dindist
(profan) ya da sekiilerin aksine tanr1 ve tabiatiistiiniin alanina ait olan
seyler icin kullanilmis es anlaml kelimelerdir.

Kutsal, terim olarak dinle ilgili olan, kutsi, miibarek, takdis olunan,
hiirmet edilen anlamlarim icermektedir. Buradan hareketle kutsal olgu-
sunun tanim yapilacak olursa onun sira disihigi, olaganiistiiliigii ya da
diger seylerden farkli bir deger tagimasi, bambagkalig1, bu evrenin disin-
da gelen bir gii¢ olmasi gibi anlamlar tasimasi dikkat ¢ekmektedir. Kut-
sal, irrasyonel, karmagik, tirkiitiicii, esrarengiz, cezbedici, titretici, miip-
hem ve hayranlik uyandirici bir yapiya sahip oldugu icin fert iizerinde
biraktig1 etki ve izlenimler farklilik arz etmektedir.5 Giintimiizde kutsa-
lin yeni bir takim anlamlar kazandig: da goériilmektedir. Mesala; etik
miikemmellik? , kendini gerceklestirme, 6zgiirliik ve yasam hakk: gibi

1 Bkz. Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler $&zliigii, Konya 2005, s. 436.

2 Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayisi”, Dinler Tarihi Aragtirmalar Der. Cilt: I,
Ankara 1998, s. 337. .

3 Bkz. Dictionary of Beliefs and Religions, Edt. By Rosemary Goring, London 1995, s. 449.

‘4 Bkz. The Continuum Dictionary of Religion, Edt. By Michael Pye, New York 1994, s. 111,
231

5 Mustafa Alici, Dinler Tarihinin Batli Onciileri, Istanbul 2007, s. 386.

6 Asim Yapici, “Allah ve Kutsal Kavramlannim Gagnstirdiklan Anlamlara Sosyo-Psikolojik Bir
Bakig: Gukurova Universitesi Ornegi”, Degerler Egitimi Der. Cilt: II, Sayr: 7-8, Istanbul 2004,
s. 175.

7 Bkz. Karen Armstrong, Tanr’'min Tal’lhl Cev. Oktay Ozel, Hamlde Koyukan, Kudret Emirog-
tu, Ankara 1998, s. 63.
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cagdas degerler dini bir anlam icermemekle birlikte kutsal kategorisinde
degerlendirilmektedir.® Bununla birlikte kutsal, belirsizligi, ¢ift kutuplu-
lugu, yasaklari ve tehlikeleri de biinyesinde barmdirir.” Ayni zamanda
kutsal, dini ve mistik tecriibenin biitiin asamalariny, tarihi olarak dini olanla
bir sekilde iliskileri olan bir tecriibeyi de icine alir.'®

1.b. Kutsalin Tezahiirii ve Morfolojisi

Tarihi siirecte insanoglu karsilagtig1 ya da etrafinda sahit oldugu bir
takim nesne ve olaylara farklilik anlaminda kutsallik atfetmis, onlar1 ya-
sadi§1 dini inanglarinin bir tezahiirii olarak gormiistiir. Bu cercevede kut-
sal modern anlamda kendisini din fenomenolojileri ile de ifade etmistir.
Zira din, yap1 ve muhteva itibarryla ¢ok zengin ve ayni zamanda oldukca
kompleks bir fenomendir. Dinin bu kompleksligi onun hem deruni hem
de tarihi siirecte farkli inang sistemleri seklinde ortaya ¢ikmasindan kay-
naklanmaktadir.’! Buna en carpici drneklerden biri din bilimcileri ara-
sinda kutsal terimi ile 6zdeslesen ve bu konuda en etkili yorumlarda bu-
lunan Rudolf Otto'nun kutsali tanimlamalarindan gelmektedir. Otto’ya
gore insanligin tim dini tecriibelerinde ortak unsur kutsal kavramdir.
Onun kutsal hakkindaki bu yaklasimi insanligin dini tecriibesinin 6nemli
halkalarindan biri olarak dégerlendirﬂmektedir.12 Otto, kutsal1 acikliga
kavusturmadan 6nce “numinous” kavraml iizerinde durur ve bununla
kutsal’a giden yolu acar.!’* Ona gore bu kavram, tamamen, biitiiniiyle
baskas: (ganz andre), insanlarin benliklerine yerlesen bir seydir. Bu da
tecriibe edilen esyadan tamamen farkli olan kutsal, gizemli ve sir olan bir
giictiir. Ibrani dilindeki “qadosh”, Latin dilindeki “sanctus” diye isim veri-
len sey sz konusu kutsal gii¢ olan “numinous” tan baskasi degildir.'*

Otto, kutsal1 irrasyonel alanda kabul ederek kutsal tanimlamasinda
iki anahtar terimi kullanir. Bunlar; “Korkutucu Sir” ve “Biiyiileyici Sir”

8 Yapicy, s. 196.

9 Antoine Vergote, Din, inang ve inangsizlik, Gev. Veysel Uysal, istanbul 1999, s. 122-124.

10 Antoine Vergote, “Kutsal”, Gev. Halife Keskin-Asim Yapic, G.U. llahiyat Fak. Der. Cilt: 2,
Say1:2, Adana 2002, s. 207, 215.

11 Ninnian Smart, The Religious Experience of Mankind, New York 1969, s. 11.

12 Bkz. Ninnian Smart, Dimensions of the Sacred, An Anotomy of the World’s Beliefs, Califor-
nia 1996, s. 29; Michael Pye, Comparative Religion: An Introduction through Source Mate-
rials, Great Britain 1972, s. 105-106.

13 Eric Sharpe, Comparative Religion: A History, London 1986, s. 164.

14 Rudolf Otto, Idea of the Holy, an Inquiry into the Non-Rational Factor in the Idea of the
Divine and its Relation to the Rational, (English Version, J. Harvey}, Oxfo.rd 1928, s. 5-6.
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anlamlarina gelen “mysterium tremendum” ve “mysterium fascinas” te-
rimleridir.” Buradan hareketle Otto, kutsali “korkutucu” ve “biiyiileyici”
kutupsalliginin olusturdugu bir “sir” seklinde tarif eder.!s O, “sir” derken
insan zihninin algisinin izah edemedigi olagan disilig1 kasteder ve bu ola-
gan disihigin ancak dini duygularla yani kutsal olanla tecriibe edilecegini
belirtir.'® Bu noktada Otto, sir olan gizemli duygunun yani kutsalin dinin
temeli oldugunu, ancak din, insan ve kiiltiir etkilesimi icinde kutsala farkl
anlam ve yapilar atfedildigini séyler. Otto, kutsali dehset verici olarak
tammlamakla onun insan tecriibesi kargisinda derin bir sok edici yanim
ve gizemli olugunun ardinda biraktigi mutlak kudreti, hayranlik uyandi-
ric1 nitelendirilmesiyle de dayanilmaz bir cazibeyi, gizemli olanin karsi-
sinda vecd haline ge¢meyi ve sarhoslugu ifade eder.!” Burada o, kutsalin
saygt ile karigtk bir korku ve ayni zamanda insanda tarif edilemez bir
hayranlik duygusu olusturdugunu 1srarla vurgular.!® Otto, kutsalin tec-
riibesini benzersiz, egsiz (sui generis), tamamen farkls, ayr1, bambagka
(ganz andre) olarak tamimlar.!® Bu baglamda kutsalin, insan tecriibesin-
de ontolojik bir duygu kategorisini teskil ettigi séylenebilir.

Kutsal baz1 durumlarda tann ile ayn1 anlamlara da gelmektedir. Bu
da kutsala her seyi bilen, kendi yegane degerini insana veren, gercek ola-
na gotiiren gibi anlamlarin yiiklenmesine yol acmaktadir. Yine kutsal,
tanriy: niteleyen ya da onu ¢agrigtiran agkin, yiice, mutlak varlik gibi kav-
ramlarla da kullanilmaktadir. Kutsalin bu yéniinii Otto daha cok Yahudi
kutsal kitab: Eski Ahit'ten érnekler vererek anlatir ve Tanri Yehova'nin
inananlar tizerinde olusturdugu duygular ortaya koyar.2® Baylelikle kut-
sal; kendisinden daha 6teye uzanan, hayranlik uyandiran ve insani bélirli
bir tanriyla iliskiye sevk eden bir yiicelige sahiptir. Buna karsilik kutsal
kavrami tanri kavramiyla birebir értiismez. Giinkii tanriy1 belirleyen yii-

*  Kutsal konusunda Otto'nun bu terimleri ortaya atmasinda Kuzey Afrika’daki bir sinagogdaki
vizyonun etkili oldugu sdylenir. Burada miimin bir Yahudi'nin dua edisi sirasinda yasamig
oldugu dini tecriibe Otto’nun kutsal konusunda bu diisiincelere ulagmasina yol acar. Bu dua
amm ifade etmek iizere Otto’nun kutsal kavramim bu denli anlam yiiklii bir temada kullan-
digs belirtir (Bkz. Clinton Bennett, In Search of the Sacred, London 1996, s. 91).

15 Bkz. Otto, s. 12~15; Vergote, “Kutsal”, 210.

16 Bkz. Otto, s. 12-14.

17 Otto, s. 30.

18 Otto, s. 29-31.

19 Otto, s. 25-26; Douglas Allen, “Din Fenomenolojisi”, Gev. Mehmet Katar, Ankara Unv. ilahi-
yat Fak. Der. Cilt: XXXV, Ankara 1996, s. 447.

20 Bkz. Otto, 13-14.
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celik boyutu, varligin kendi derinliginde kendini agan bir ¢agny1 ifade
eder. Dolayisiyla kutsal, dogrudan dogruya tanriyla degil, tanrinin beseri
diinyadaki tezahiirleri ve bunlarin bilingle kazandig1 anlamlarla iligkili
bir algilama bicimi olarak kendisini gosterir.?!

Kutsali karakterize eden ilk sey, onun giindelik hayat ile tanr1 arasin-
daki aracilik halidir. Kutsal, varligin ve diinyanin hususi bir boyutu olarak
ortaya cikmaktadir. Vergote, tanri konusunda Rudolf Otto’nun aksine tan-
rinin tamamen “diger” olmadigini ve onun diinyamnin igine karigmig ickin
bir boyutta oldugunu belirtir.2? Kutsal, tamamen derinligin tecriibesinin
nesnesidir. Bu derinlik, evrensel ve ortak bir temelden 6znellik ve nesnel-
likle birlikte dogmaktadir. Bu i¢sel tecriibede insan, kendisinin kendisiyle
ayn1 olmadigini, ama bir asli ve baki varligin benliginde var oldugunu ve
onun tarafindan kusatildigini anlar. Kimligi belirlenemeyen bu ortak var-
lik bazi dinamik dzellikleriyle 6zneden ayrilir. Burada kutsalin derinligi-
nin tecriibesine dahil bir eylem, insani, diinyanin 6tesinde var olan agkin
bir varliga dogru sevk eder. Boylece kutsalin tecriibesi, insani tamamen
“diger” olan Tanriya ulagmaya miisait hale getirir.?*

Kutsali tantmlamanin zorlugunun farkinda olan din bilimcileri ve din-
ler tarihcileri onu farkl bicimlerde izaha ¢aligmuslardir. Bu da kutsal hak-
kinda farkli yaklagimlarin ortaya ¢ikmasmna zemin hazirlamustir. Mesela;
Dinler Tarihinin énciilerinden olan Séderblom’a gore kutsal, ilk dini keli-
medir. Ona gére kutsallik, bir dindeki en biiyiik kelimedir ve dinde tanr1
kavramindan da énemlidir. Zira ona gore bir dinin, ilah konusunda kesin
bir kavrami ve anlayig: bulunmayabilir ama kutsal ile din dist (profan) alan
arasindaki kesin ayirimi yapamayan higbir din yoktur.*¢ Bu bakimdan kut-
sallik, bir dini duyguda en temel ilahi boyutu teskil eder. Ona gore dindar
insan, herhangi bir seyi ciddi olarak kutsal kategorisinde anlayan insan-
dir.2s Séderblom’a gore kutsal 6niinde insan, sefil ve acizdir. Esasen insa-
nin kutsal ile olan karsilasma aninda, kendi kutsal olmayan tabiatini daha
derinden hissetmesi, endiseye ve korkuya kapimasi buradan kaynaklan-
maktadir. Giinkii kutsal olan varlik insana vazgegilmez ve karst konulmaz
cazibesini ve bagkaligim agikga hissettirmektedir. Bagka bir deyisle kutsalin

21 Yapicy, s. 192-193.

22 Vergote, “Kutsal”, 218.

23 Vergote, “Kutsal”, 219.

24 Sharpe, Comparative Religion: A History, s. 160.

25 Sharpe Comparative Religion: A History, s. 160; Alic, s. 316-317.
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bu niteligi, insam bir miknatis gibi kendine ¢ekmektedir. Giinkii kutsal,
korku verici tiim gizemiyle hayata gercek anlamini veren tek varliktir.2$
Buradan da anlasildig1 gibi kutsal her zaman biiyiileyen ve korkutan, cez-
bedici ve itici, yararh ve tehlikeli olarak tecriibe edilmektedir.?”

Kutsali dini olusturan 6z oldugunu ileri stiren Durkheim de, din ile
kutsal arasindaki derin baglantiya vurgu yaparak dini, kutsal seylerle ilgi-
li inang ve amellerden olusan ve bu amellerin ona inanip baglananlarin
manevi bir birlik meydana getiren bir cemaatle birlestigi dayanigmal: bir
sistem geklinde tarif etmektedir. Ona gore kutsal, toplum tarafindan or-
tak hedefin bireylerle yasatilmas: amaciyla meydana getirilmis kollektif
bilincin bir {irtiniidiir. 28 Diger bir dinler tarihgisi olan Kristesen’e gore
kutsal, tiim dini fikir ve eylemleri karakterize etmektedir. Kutsalin 6zii
ayni zamanda dinin 6zii de olmakta ve aym zamanda kutsalda 6ne ¢ikan
en biiyiik eylem de dua olarak goriiimektedir.2®

Kutsali anlama ve yorumlamada psikolojik yorumlar da dikkat ¢ek-
mektedir. Bu tiir anlam vermelere 6rnek olarak Freud’un tanimlamasi
verilebilir. Freud, kutsali libidonun bir {iriinii olarak yorumlamaktadir.
Ona gore kutsal, mahremler aras: cinsel iliski sembolleriyle dolu oldu-
gundan dolay: tehlikeli ve kirlidir. Fakat kutsal yine de kudretin hayali bir
temsilini olusturmaktadir. Biitiin eski antropolojilere gore kutsal, ilkel
zihniyetin ilkel bir tirtiniidiir. Din belirsiz kutsala girisi ve onun kullani-
mini diizenlemektedir.?® Kutsalin tecriibesi, her tiirlii 6znel kaygidan ve
biitiin metafizik teorilestirmelerden 6nce, kendini insanin hissi algisina
empoze etmektedir. Kutsal, varhigin objektif bir boyutu olarak-tezahtir
eder. Buradaki icsel arzunun tahriki ve bir mana arayisim1 gerekli kilan
onun varligindaki belirsizliktir.?? '

Kutsali Otto’dan sonra en ¢ok yorumlayan ve eserlerinde ¢ok genis
bir sekilde yer verenlerden biri de hig sliphesiz Mircea Eliade’dir. Eliade,
kutsali evrensel boyutu olan bir fenomen olarak diisiinmektedir.*? O, in-
sanin dini tarihi siirecinde cok sayida goriilen bu fenomenlerin temelde

26 Alia, 321.

27 Guy Menard, “Diinden Yarina Kutsal ve Profan”, Gev. Zeki Ozcan, Din Bilim Yazilar1 I, Bursa
2001, s. 36.

28 Bkez. Emile Durkheim, Dini Hayatn ilkel Bicimleri, Cev. Fuat Aydin, istanbul 2005, s. 67.

29 Alici, 226. . '

30 Vergote, “Kutsal”, 222-223.

31 Vergote, “Kutsal”, 220.

32 Mircea Eliade, Dinin Anlam: ve Sosyal Fonksiyonu, Gev. Mehmet Aydin, Ankara 1990, s. 9;

Bennett, s. 118.
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birkac dini tecriibenin sonsuz tiirde ifade edilmelerinden ibaret olduguna
inanir. Bu sebeple dini fenomenler kendi 6ziinii olugturan kutsal ¢ergeve-
sinde anlasilmalidir.®® Eliade’ye gore kutsal, insanhgin bilincindeki bir
asama olmayip insan bilincinin yapisi icerisinde bir unsuru tegkil etmek-
tedir.?* Ona gore kutsalin kaynag tarihsel olusun merkezinde goriinme-
ye yonelen ortak insan disiincesinin ilk 6rnekleri olan arketiplerdir.®
Insanin kollektif suur altinin ilk 6rnekleri (arketipler) de arkaik, gelenek-
sel ve ilkel kabile toplumlarin bireysel ve sosyal yasam iligkilerini tegkil
ederler.?® Bu ilk 6rnekler hususunda Eliade’nin kutsal konusunda ¢ok
etkilendigi Otto’dan iki noktada ayrildig: belirtilir. Bu cercevede ilk ola-
rak Otto'nun, kutsal aciklamalarinda dini tecritbenin akil digthg1 tizerin-
de yogunlastig1, Eliade’nin ise dini tecriibede ayirima gitmeksizin bir bi-
tiinliik icerisinde kutsali ele aldig1 ifade edilir. ikinci olarak Otto’nun, dini
tecriibe ile dini ifade arasinda bir ayirim yapmasina ragmen Eliade’nin,
zamammiza kadar, dini ifadenin ihtiva ettigi var olugsal ve ontolojik viz-
yon ile daha fazla ilgilendigi gorilir.> '
Eliade, kutsal konusundaki gériiglerinde; mitleri ve ayinleri kutsalin
sembolleri olarak kabul eder. Eliade’ye gore kutsalin anlagilmasinda on-
tolojik bir karaktere haiz olan sembollerin 6nemi bilyiiktiir.>® Zira sem-
boller, bilincin kavrayamadig1 ya da kavramak istemedigi sifreler olarak
goriilmektedir.®® Semboller insanin tarih 6tesi diinya a¢ilimim ve bunun
yaninda agkin olanla temasini saglar. insan, anlik tecriibeyle kendisinin
anlayamadig bir boyutun ifsasini semboller araciligi ile ¢ozer.*® Kutsalin
anlagilmasinda énemli bir yeri olan bu semboller arkaik insan icin daima
dini yapili olmustur.™ Bir semboliin dini olup olmadigi, onun fonksiyonu-
na ve kullanihisina baghdir. Bu cergevede bir sembol, goriiniim olarak

33 Julien Ries, “Dinler Tarihi, Fenomenoloji ve Hermendtik: Mircea Eliade’nin Yapitina Bir Ba-
kig”, Din ve Fenomenoloji, Der. Constantin Tacou, Gev. Havva Késer, Istanbul 2000, s. 8-9.

34 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas, from the Stone Age to the Eleusinian Mysteries,
Chicago University Press 1978, s. XL '

35 Bkz. Jacques Pierre, “Hermendtik ve Dilsel Ana Kalibi: Mircea Eliade Ornegi”, Gev. Zeki
Ozcan, Din Bilim Yazilar1 I, Bursa 2001, s. 124.

36 Jacques Masui, “Mitoslar ve Semboller”, Din ve Fenomenoloji, Der. Constantin Tacou, Gev.
Havva Késer, Istanbul 2000, s. 126.

37 Charles H. Long, “Eliade’nin Yapitinin Gagdag insan i¢in Anlam1”, Din ve Fenomenoloji, Der.
Constantin Tacou,; Gev. Havva Késer, istanbul 2000, . 88.

38 Robert D. Baird, Category Formation and the History of Religions, New York 1991, s. 75.

39 Mircea Eliade, “Methodoligical Remarks on the Study of Religious Symbolism”, The History
of Religions: Essays in Methodology, Edt. By. Mircea Eliade and J. Kitagawa, Chicago 1959,
s. 86.

40 Ries, s. 15.
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nihai bir mesaj verebiliyorsa buna dini anlamlar yiiklenebildigi gibi, onun
kutsalla kargilasmasindaki manevi zevk durumuyla da iliskili oldugu soy-
lenir.** Burada dini icerikli olan semboller, kutsali tecriibe etmede, bu
tecriibeyi anlatmada ve bunu bagkalarina aktarmada birer anahtar ézelli-
gine sahiptir. Semboller ayn1 zamanda arkaik insan icin kutsal ile eg anla-
ma gelmekte ve kutsali ifade eden bir obje olmaktadir.*? Bu sebeple sem-
boller kutsal: anlamada bir képrii veya bir baglantidir.4* Onun icin kut-
sal, genig anlamda dindiginin yoklugu olarak tanimlanir. Sembolleri ve
sembolik ifadeleri gizli ama hissedilir bicimde fiili olan bir seye iliskin
kapali bir anlam olarak gérmek gerekir.*

Kutsal, bir kimsenin kutsal ve dindisi mekan, kutsal ve dindis1 za-
mandan s6z edebilecek sekilde, mekan ve zaman yonleriyle tasvir edilir.
Burada hem kutsal mekan hem de kutsal zaman tiirdes olmamaktadir,
yani onlar diger mekan ve zamanla ayni tiirden degildir. Giinki onlari
birbirinden ayiran gey, mitlerde anlatilan ve ayinlerde tekrar edilen kut-
salin bir tezahiirii olan hiyerofanilerdir. Eliade’ye gére kutsal, her zaman
belirli seyler aracihgi ile tezahiir eder, bu tezahiir edisteki goriinenler, yani
hiyerofaniler, gercek diinyadan bir nesne ya da kozmik dlemden tanrisal
bir figiir, simge, ahlak kurali ve hatta diisiince olabilmektedir. Ona gore
kutsalin diyalektigi temelde aynidir. Zira kutsal, kendisinden bagka bir
sey araciligiyla ortaya konulur, nesneler, mitler veya semboller araciligiyla
tezahiir edebilir ama kendisini asla oldugu gibi tamamen aciklamaz. Bu
cercevede kutsal bir tag, Hint dini inancindaki Visnuw’nun bir avatarasi,
eski Roma’nin Jupiter'inin bir heykeli ya da Yahudi geleneginin Yahve’si-
nin bir epifanisinde ayn: degere sahiptir. Burada her durumda kutsal,
tezahiir ettiginde somutlagmis ve sinirlari ¢izilmis haldedir. Eliade, kutsa-
lin, en basitinden Logos’un Isa Mesih’te bedenlesmesine kadar tiim hiye-

* Mircea Eliade igin sembollerin, daha dogrusu dini sembollerin énemini su alt: baslik altinda
toplamak miimkiindiir: Bunlar; 1. Dini semboller, gercegin bir modalitesini ifsa etme yetisi-
ne sahiptir. ilkel diisiince icin yagam, varhgin bir gériiniimii olmaktadir. 2. Genel anlamda
semboller dinidir, ¢iinkii ya gergek bir seyleri ya da diinyamin bir yapisim: belirtirler. 3. Dini
semboller birde fazla anlama sahip olmaktad, dolayisiyla ayni anda belli sayrda anlamu
ifade edebilirler. 4. Sembollerin birden fazla anlamu ihtiva etmelerinden dolay, farkl tiir-
den gergekler bir biitiin halinde birbirlerine baglanabilirler. 5. Dini semboller, bu-yapilan
itibaryla paradoksal durumlan ifade edebilirler. 6. Dini semboller daima bir gercege ya da
insan varhgimn baglandig1 bir duruma imada bulunabilirler (bkz. Long, s. 89-90).

41 Bkz. Turan Kog, Din Dili, Kayseri 1995, s. 91.

42 Menard, s. 26; Eliade, “Methodoligical Remarks...”, s. 98.

43 Moojan Momen, The Phenomenon of Rehglon A Thematic Approach, Oxford 1999, s. 278.

44 Kog, s. 106.
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rofanileri olusturan paradoksal goriiniimlerinde insanhgm karsisina gik-
tigina isaret eder.*®
Kutsalin kendisini ag1ga ¢ikardigt hiyerofaniler, ayni zamanda bir gi-
ciin, kudretin, normal olmayanin, gizemin ve sira disinin agtklamasi olan
““kratofani”dir.4¢ Bu “kratofani” lere, yani giiciin tezahtirleri olarak kabul
edilen seylere saygi duyulmakla birlikte ayni zamanda onlardan korkul-
maktadir.” Hiyerofanilerde kutsal, kutsal olmayan bir nesnede ortaya
ciktigt igin her hiyerofani iki zit 6ziin; kutsal ve kutsal olmayan, ruh ve
madde, sonsuz ve fani, iyi ve kotii gibi seylerin bir arada oldugunu goste-
rir.#® Eliade’ye gore hiyerofanilerle ortaya cikan, gergek ile irtibata gecen
ve tarihsel olmayan insan da dindar insan (homo religiosus) olarak ad-
landirilir.*® O, prensip olarak dindar insanin dini tecriibesini temel kabul
ederek hareket etmektedir. Bu tecriibeyle de dindar insan i¢in kutsalin,
kutsalligin ve her dini fenomenin dayanagl meydana gelmektedir.®® As-
linda Eliade iki tiirli bir insan tipolojisi ¢izmektedir. Bir yanda kendi
manevi diinyasiyla mutlak bir gercek olan kutsala inanan bu dindar in-
san, diger yanda da agkin olam reddeden, var olusun anlaminda gtipheye
diigen dindar olmayan insan.*! Dindar insanin en belirgin ozelliklerin-
den biri kutsali kutsal olmayandan ayirmasidir.>* Zira Eliade’ye gore kut-
sal olan ve kutsal olmayamn ayiriminin yapildig1 yerde din de olmakta-
dir.5® Ayrica Eliade, dindar insanin ayni zamanda sembol insan (homo
symbolicus) oldugunu da belirtmektedir.34 insan bu hiyerofaniler saye-
sinde hayatina bir anlam vermeye, gercekle birleserek kendini kurtarma-
ya caligir.>® Herhangi bir nesne dini bir kiilt biciminde anlasilirsa eski
normal halini kaybeder, kutsalin bir tezahiiri olarak kendisini agi1§a ¢ika-

45 Mircea Eliade, Patterns in Comparative Religion, London 1976, s. 26.

46 Carl Olson, The Theology and Philosophy of Eliade, A Search for the Centre, London 1992,
s. 124-125. ' -

47 Eliade, Patterns..., s. 14.

48 Eliade, Patterns...; s. 29. :

49 Baird, s. 86; Ayrica bkz. Omer Faruk Harman, “Giiniimiizde Batrda Dinler Tarihi Galigmala-
r1”, Dinler Tarihi Aras. Der. Cilt I, Ankara 1998, s. 319. i

50 Mehmet Aydin, “Mircea Eliade’de Hermenétik ve Metodoloji”, Seluk Unv. Ilahiyat Fak. Der.
Say1: 7, Konya 1997, s.4.

51 Ries, s. 7. :
52 Douglas Allen, “Dini Tecriibenin Fenomenolojik Tahlili”, Din ve Fenomenoloji, Der. Constan-
tin Tacou, Gev. Havva Koser, istanbul 2000. s. 81. ~

53 Eliade, Patterns..., s. 12.
54 Olson, s. 85.

55 Michel Meslin, “Din Fenomenolojisi ve Dini Fenomenlerin Morfolojisi”, Der. ve Gev. Zeki.

Ozcan, Din Bilim Yazilar1 I, Bursa 2001, 5. 114.

.
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rir. Bir agac, dini sembol halini aldiginda o sadece ve basit¢e bir agag
olarak degil, kutsalin kendisinde tezahiir ettigi bir nesne olarak algilanir
ve degerlendirilir.5® Ciinkii kutsal kendisini orada ifsa etmistir. Bu da
kutsal ile kutsal olmayan kavramlarin ontolojik anlamda varligin diinya-
daki iki zit seklini ifade etmesiyle alakalidir.5”

Eliade kutsal tanimlamasinda mitleri de kullanmaktadir. Bu baglam-
da ilk karsimiza ¢ikan mitlerden biri “kozmogonik mitler” dir. Ona gore
dindar halk, kutsal kozmogonik mitlerini tekrar tekrar anlatir. Mitler var-
hk kazandiginda, s6z konusu halk bu mitleri anlatirken yeniden icra edi-
len ve béylece de inananlarin hayatini degistiren kutsal bir zamani, ayin
vakti olarak yaratirlar. Bu ayinle insanlar, kaostan diizenin yaratilmasin
tecriibe etmek ve kendilerini yenilenmis olarak bulmak i¢in diinyalarinin
kékenine kadar geri gidebilirler. Ayin kutsal bir mek&nda vuku bulur. Bu
mekén, kendisini diger mekanlardan farkli kilan semboller vasitasiyla ayri-
lir ve bu yiizden de, ayinin vuku bulmas i¢in uygun bir yer haline gelir.>®

Eliade, kutsalin tecriibesini, goriiniislerin biitiinliigii icinde ve kutsal
disinin kargithginda kavramaya caligir. O, daha ¢ok kutsal karsithgini kut-
sal olmayanla aciklayarak kutsalin daima askinhigi 6nceden sezdirdigini
belirtir.>® Ona g6re miitkemmel bir insan hicbir zaman kutsaldan tama-
men uzaklasamaz ve kutsaldan tam olarak uzak kalma konusunda siiphe
edilir. Kutsal kendini her zaman dogal gerceklerden tamamen farkh bir
gercek olarak gostermektedir. Eliade’ye gore kutsal hakkinda yapilabile-
cek ilk tanimlama onun dindiginin ziddi oldugudur. Insan dindiginin farks-
na varir, ¢linkii bu kendini dindisi olandan tamamen farkl bir sekilde goste-
rir.%° Yine Eliade, tiim dinlerin tarihinin kutsalin tezahiirlerinin birikimi
olarak niteler. Kutsalin herhangi bir nesnede, bir tasta veya bir agacta orta-
ya c¢ikmasindan, bir Hiristiyan icin Tanr’'nin isa'nin bedenine biiriinmesi
tezahiiriine kadar siirekliligi s6z konusudur. Buradaki sey, tamamen farkli
bir seyin, bizim diinyamiza ait olmayan bir gercegin dogal, dindis: diinya-
mizin ayrilmaz parcasi olan nesneler iginde agiga ¢tkmasidir.?

Eliade’ye gore, dinsel bir deneyimi olanlar i¢in doganin tlimii kendi-
ni kozmik kutsallik olarak aciga ¢ikarma yetkisine sahiptir. Evrenin tiimii,

56 Bkz. Eliade, “Methodoligical Remarks....”, s. 95.

57 Bkz. Allen, “Din Fenomenolojisi”, s. 451.

58 James L. Cox, Kutsali ifade Etmek, Gev. Fuat Aydin, Istanbul 2004, s. 130-131; Olson, s. 30.
59 Meslin, s. 113; bkz. Allen, “Dini Tecriibenin Fenomenolojik Tahlili”, s. 71, 81.

60 Mircae Eliade, Kutsal ve Dindigi, Gev. Mehmet Ali Kiligbay, Ankara 1991, s. VIII-XI.

61 Eliade, Kutsal ve Dindig, s. IX.
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biitiini itibariyla bir kutsalin tezahiirii haline déniigebilir.6> Kutsalin teza-
hiir halindeki bu doniisiimii bazen kutsal diyalektiginde farkli yorumlara
neden olabilmektedir. Bu baglamda kutsalin hicbir zaman kendini evrende
tamamuyla ifsa etmedigi gibi kutsal diginin da kendini tiimiiyle kutsala d6-
niistiirmedigi, kutsal olmayanin hi¢bir zaman kutsal haline gelmedigi ifade
edilir. Burada kutsal olan, kendinden farkli bir sey aracitligtyla kendini ifa-
de etmekte, sembollerde, nesnelerde ya da mitlerde belirmekte, ancak hig---
bir zaman biitiiniiyle ortaya cikmamaktadir.® ilkel toplumlarda kutsal,
giice ve bunun nihayetinde en mitkemmellikten gergege esdegerdir. Kutsal
gii¢, hem gercek giic hem de ebediyet ve etkinlik demektir.

Kutsal kendisini hem mekansal hem de zamansal olarak iki farkl
boyutta ifsa eder. Kutsalin bu iki boyuttaki ifgasi normal olandan farkli,
onunla ayni karakterde (tiirdes) olmayan birer tezahiiridiir. Bu baglam-
da kutsalin tezahiiriindeki bu iki boyutundan biri olan zaman boyutu
burada biraz daha detayl: bir bi¢cimde ele alinacaktir.

2. Kutsal Zaman

Kutsal zaman, kendisinde diger zamanlardan farkl: olarak dnemli bir
hadisenin meydana geldigi zamandir. Bu baglamda kutsal zaman, kutsal
. olmayan zamandan niteliksel olarak ayri, farkli kabul edilmektedir.®
Kutsal zaman, bilinen kronolojik zamanla bir irtibatin olmadig: kutsalla
iliski kurulan bir andir.®> Kutsal zaman kendi icerisinde yiiklenen anlam-
lara gére bicimlenmekte ve dogasi geregi fasilalara (zaman dilimlerine)
ayriimaktadur.

2.a. Kutsal Zamanin Bicimleri

Kutsalin tezahiirii ile irtibata gecen dindar insan igin zaman, meka-
nda oldugu gibi tiirdeslik arz etmemektedir. Eger kutsal zaman tiirdeslik
arz etseydi, kozmik zaman ile diinya arasindaki ahenkli irtibat bozulur,

zamanin dogmasi, gelismesi ve nihai son giinde bitmesi gibi siradan olan
~ hadiseler devam ederdi.5¢ Burada dindar insan i¢in zaman kutsallagmak-

62 Eliade, Kutsal ve Dindig, s. X.
" 63 Stephen J. Reno, “Hierofani, Sembol ve Tecriibeler”, Din ve Fenomenoloji, Der. Constantin
Tacou, Cev. Havva Koser, {stanbul 2000, 5. 51. .
64 Mircea Eliade, Imgeler Simgeler, Gev. M. Ali Kjllgbay, Ankara 1991, s. 43-44,
65 Meslin, s. 119.
66 Olson, s. 142.
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ta din dig1 zamandan farkh anlamlar kazanan bir zaman tecriibe edilmek-
tedir. Bu da zamanin fasilalarla béliindiigiinii ve kutsalin sekillendirdigi
ayr1, farkly, kisaca otantikligi kendisinden kaynaklanan bir zamanin orta-
ya ¢iktigini géstermektedir.

Kutsal zaman, bir fenomen olarak ortaya giktiginda gerek mitsel ge-
rekse de ritiie]l boyutta farklilik gosterebilmektedir. Dinsel anlamda za-
man kavramy, dairesel (devrevi) ve gizgisel (linear) olmak iizere iki sekil-
de vurgulanir.®” Bu zaman tiirlerinin her ikisi de kutsalin tezahiirii ile
birlikte yeni bir boyut kazanir ve kutsallagir. Kutsal zaman bazi hallerde
Budizm, Stoacilik, Sokrat éncesi doktrinlerde, Yeni Fisagorculuk ve Or-
fizmde oldugu gibi dairesel tekrar doniis formunu kazandig1 gibi sami
dinlerde de kozmik zamana 6zel bir anlamin ylklendigi formuyla da g6-
riilebilmektedir.®® Dairesel zamanda mevcut zaman baglamis ve sonun-
da bitecektir ama bu durumda da onu izleyen yeni bir zaman gelecektir.
Dolayisiyla bu zaman tiiriinde genellikle tekrarlanan cesitli bayramlarla
kendini gésteren bir zaman séz konusudur.®® Kutsal zamanin diger bir
trd olan ¢izgisel zamanda tann tarafindan bir yaratma ve nihai son bu-
lunmaktadir. Bunun en basit 6rnekleri sami menseli dinlerden olan Yahu-
dilik ve Hiristiyanlikta goriilmektedir. Zira islam da dahil olmak iizere
Yahudilik ve Hiristiyanlikta zamanin bir baslangici ve bir de sonu vardur.
Bu dinlerde dairesel zaman anlayis: asilarak kozmik zamana 6zel bir an-
lam yiiklenmigtir. Yahudi tanris1 Yehova artik kozmik zamanda dairesel
bir tekrar déniis formundan degil de geriye déndiiriilmesi miimkiin ol-
mayan tarihsel bir zamanda ortaya ¢ikmigtir. Yahudi tanrisi Yehova’nin
tarih icindeki her tezahiirii, artik eski bir ortaya cikisa indirgenebilir nite-
likte degildir. Bununla birlikte Hiristiyanligin tanris: bedene bilirinmiis,
tarihsel olarak kosullanmug bir insani varolus iistlenmistir. Bu noktada
‘tarih Hiristiyanlik acisindan kutsallastirilmaya uygun hale gelmigtir.”°

Kutsal zaman dogas1 geregi tiirdes olmadigindan tersine dénebilir,
baglangictaki haline getirilebilir. Bu cercevede her dini bayram, her dini
téren zamany, tarihi ge¢mis icinde énceden meydana gelmis olan kutsal
bir olayin yeniden giincellestirilmesi demektir.”! Ayrica bir “zaman dili-

67 Eric J. Sharp, 50 Key Words Comparative Religion, London 1971, s. 76.

68 Ugo Bianchi, Dinler Tarihi; Aragtirma Yontemleri, Gev. Mustafa Unal, Kayseri 1999, s. 52~
53.

69 Sharp, 50 Key Words Comparative Religion, s. 76.

70 Eliade, Kutsal ve Dindisi..., s. 90-91.

71 Giig, s. 353.
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mi” ya da bir “an” kutsalin tezahiir ettigi bir hiyerofani haline gelebilir.
Burada zaman yenilenmis, bicim degistirmis ve ammsanmus bir halde ola-
bilmektedir. Aslinda zaman her gesidiyle, kutsal zaman olmaya agiktir,
dolayisiyla zaman mutlak olani, dogaiistii olany, insanistii ve tarih Gsti
olani ortaya koyabilir.”?

Zamani kutsal ve kutsal olmayan seklinde iki temel kategoride ele
alan Eliade’ye gore kutsal zaman, ezeli ve ebedi, dairesel, tersine cevrile-
bilir bir yapidadir. Kutsal olmayan zaman (profane time) ise basit, saniye,
dakika ve saatle dlciilebilir bir durumdadir.”® O, zamani, kutsallik boyu-
tunu kozmik ritimlerle, giin déniimleriyle, ayin zaman igerisinde gecirdi-
gi degisik evreleriyle ortaya koyar. Bu yapt igerisinde kutsal zamandaki
ritiieller yeni bir boyut kazanarak dzel bir ahenk, farkli durumlar kaza-
nir.74 Kutsal zamann iki 6zelliginden bahsedilir. Bunlar; kutsal zamanin
tekrar edilebilir bir karakterde olmasi ve tarih {istii (agkin) olarak kabul
edilmesine ragmen tarihte bir baglangicimin, tanrinin bu diinyay: yaratti-
g1 bir anin ya da medeniyeti baglatan bir atanin, kahramanin olmasidir.”s
Kutsal zamandaki her baslangic sonsuzluga dogru bir cikisi, sonsuza ka-
dar insan zihnindeki ilk 6rnekleri (arketipi) tekrar edip durur. Kutsal za-
mandaki bir ayinin, bir eylemin gerceklestigi o ani, ezelde, baslangicta
gercekleseni tekrarlar ve bunu tarihte de ifade eder.”¢ Nihayetinde insan
tarafindan mitler, ritiieller tekrarlanir ve tarih 6ncesi ilk 6rnekler simge-
lestirilir, hatta simdiki kutsal dig1 tarihsel zaman kutsallagtirilabilir.””

Kutsal zamanin tiirdes olmadiginin en canli drneklerinden birini ta-
biatta miigahade olunan bitki hiyerofanileri olugturmaktadir. Bitki hiye-
rofanileri sadece sembollerle ya da metafizik mitlerle olustugu kadar halk
ritiielleriyle, insanligin kékeninin bir bitki tiiriine baglamak, bir takim
agaclarla toplumlar arasinda iliski kurmak, meyveler veya ¢iceklerin do-
gurganlik giiciiyle ilgili inaniglarla, 6ldiirtlen kahramanlarin bitkiye d6-
niistiigii masallarla, mitlerle, bitki ve tarim tanrilarinin ayinleriyle de ifa-
de edilir.”® Kutsalin zaman icerisinde bitkideki tezahiirleri bahar bayra-
minin takvim olarak sikca degistigini gostermektedir. Burada bahari be-

72 Eliade, Patterns..., s. 388-389.

73 Olson, s. 141. .

74 Bkz. Eliade, Patterns..., s. 389.

75 Eliade, Patterns..., s. 395-396.

76 Eliade, Patterns..., s. 396.

77 Mustafa Unal, Dm Fenomenolopsl Tarlhge Yéntem ve Uygulama, Kayseri 1999, s. 50-51.
78 Eliade, Patterns..., s. 8.
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lirleyen faktér, doganin yeniden canlanmasi ve hayatin yenilenmesinin
arkasindaki dinsel metafizik anlamdir. Bu cercevede bahari belirleyen sey
doganin bahar olayimi bir doga olay1 olarak degil tiim kozmik yasamin
yenilenmesi, yeniden hayat bulmas: sonucundaki olguyu bir donemin
baslangici olarak sunmasidir.”® Bahar mevsiminde tegekkiil eden verim-
lilik, dogurganlik ve {iretimi artirma térenleri hayatin tekrar canlandig1-
n1, yeni bir dairesel déngiiniin bagladigim ortaya koyar.®°

Zamanin kayd olarak kabul edilebilen tarih, Eliade’ye gore ilkel top-
lumlarin bakig: ile ele alindiginda mitlerle értiigiir. Bu noktada mitlerin;
baz: din bilimcilerin belirttigi gibi tamamiyla kutsal tarih igerisinde yer
alan ve aktorlerinin tanrilar ve kutsal kahramanlarin olusturdugu, insan
zihninin gerceklestirdigi hakikatler oldugu da ileri siiriilir®' Ayni za-
manda mitlerin, kutsal olan seyi tarihe cesitli sekillerde sundugu, mitleri
bilmenin de esyanin kokenindeki sirr1 6grenmek oldugu da ifade edilir.82
Eliade, mitleri, zamanin baslangicindaki (in illo tempore) asil tarih, ger-
cegin yapisini kuran, doga iistii varliklarin var olug ve eylemlerini agiga
vuran, insan davranislarim kuralct bir anlayisla yonlendiren evrense] bir
fenomen olarak goriir.®® Eliade igin mitler, yaradihsa iligkin kutsal bir
oykii olarak da goriiliir.®4 Bu baglamda mitler kutsalin sembolik bir dili
de olmaktadir. '

Zamanin ya da tarihin icindeki her olay, kutsal olmayan zaman dili-
minde bir kirilma meydana getirir ve onu yaradilisla baglayan ve kaosla
biten “biiyiik zaman” denilen bir zamana tagir. Boylece her olay, sadece
tarihte gerceklesmesinden dolay: kutsalin tezahiir ettigi bir hiyerofani
haline déniistir. Burada Eliade, bu tezahiirlerin yani olaymn hiyerofani ola-
rak aciga cikmasinin, tarihsel olan zaman paradoksunun yalnizca gorii-
niiste oldugunu ileri siirer. Ayrica bu paradoksu dagitmak icin de onu,
bunlar1 olusturan zihinsel sartlar icinde degerlendirmenin yeterli oldu-
gunu belirtir. Giinkii ona gore ilkel kabile insamnin tarim, gelenek-gore-

79 Eliade, Patterns..., s. 390-391.

80 Bianchi, s. 53.

81 Bkz. Baird, s. 77-78.
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nek, cinsel hayat ve kiiltiir gibi etkinliklerin anlami ve yararli olduguna
- inanmas! i¢in bunlarin, tanrilarin, uygarlig1 getiren kahramanlarin ve ata-

larinin ilk eylemlerinin tekrart olmasi gerekmektedir. Neticede tiim bu
arketipsel olaylar Eliade’nin deyimi ile zamanin baslangicinda, kaydedil-
memis, mitsel zamanda gerceklesmigtir.8® Tanrilarin, atalarin ya da kah-
ramanlarin tarihin baslangrcinda yapmis oldugu bir davranisin yinelen-
mesinden olusan ayinlerde, hiyerofani araciligiyla basit ve olagan eylem-
lere yeniden bir anlam kazandirilmak istenir. Yapilan ayin, yineleme yo-
luyla ilk 6rneklerle &rtiisiir ve kutsal olmayan zaman dilimi ortadan kal-
dirilmis olur. Béylece kiinatin dogumu sirasinda zamanin baglangicinda
gerceklestirilen ayni eylemle 6zdes hale getirilir.8®

Eliade’ye gbre zamanin yeniden baglatilmasi ayininin temelinde tanri-
sal bir 6zlem ve tanriyla ¢agdas olma amact yatmaktadir. Insan, tanrilarin
faal olduklar1 an1 yeniden bulmay: istemekte, ayni zamanda yaraticimn -
elinden ciktig1 haliyle taze, saf ve giiclii bir diinyada yasamay1 amac edin-
mektedir. Iste insanin o baglangictaki zamana geri dsnmeyi istemesini acik-
layan sey, insanin baslangicin mitkemmelligine duyulan 6zlemi olmakta-
dir. Ayrica, insan bu 6zlemi ile tanrisal bir var olugla da kargilasmakta,
bunun sonucunda da arzuladigs, ayinler vasitasiyla mitkemmel bir diinya-
da yasama iste§ini de cennete doniistiirerek gerceklestirmektedir.®”

Kutsal zaman igerisinde kutsali yeniden yagatmadaki en biiyiik un-
surlardan biri de hi¢ sliphesiz efsanelerdir. Efsane, basat ve zaman dist
bir anda, kutsal bir zaman aralifinda meydana gelmis olaylar1 anlatmak-
tadir. Bu baglamda efsane veya kutsal zaman, din dis1 zamandan, geriye
doéndiriilmesi miimkiin olmayan ve kutsalliktan arindirilmig giindelik var
olusun icinde yer aldig siireden niteliksel olarak farklidir.®® Efsaneler
ayn1 zamanda kutsal bir tarihtir ve zamanin baslangicinda meydana gel-
mis olan ilksel bir olayr anlatmaktadir. Burada efsanenin kahramanlarn
siradan insanlardan ziyade tanrilar ve medeniyete yon vermis kisilerdir.
Dolayisiyla tannlarin veya tanrisal varliklarin zamanin baslangicinda yap-
tiklarinin birer anlatimi olan efsane, yeni bir kozmik durumun veya ilksel
bir olayin ortaya ¢ikmasini ilan etmektedir. Ayrica her efsane bir gercegin
nasil varlik kazandigini anlatmakta ve biitiiniiyle ontolojik bir karakter

85 Bkz. Eliade, Patterns..., s. 396-397.
86 Eliade, Patterns..., s. 32.

87 Eliade, Kutsal ve Dindig1..., s. 71, -
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arz. etmektedir. Efsanelerin yeniden giincellestirilmesiyle dindar insan
tanrisina yaklagsmaya cabalamakta, tanrisal 6rnek modellerin taklidiyle
de kutsallik arzusunu ifade etmektedir.®?

2.b. Kutsal Zaman Dilimleri

Kutsal zaman diyalektiginde her zaman, kutsal zaman olmaya aday-
dir. Dindar insan, ayinler araciligiyla normal, basit zamandan kutsal za-
mana tehlikesizce gegebilmektedir.’® Bununla birlikte her siire, her an
sonsuzluga doéniisebilmektedir. Arketipsel eylemin tekrarlanmasi, bir ar-
ketipin taklidiyle kutsal olmayan zamanin yikilmasi ve onun kutsal za-
mana doniistiiriilmesi, diger dini eylemler arasinda 6nemli bir yere ve
anlama sahiptir.®! Kutsal zamanda gerceklesen bir takim ritiieller kutsal
zamanin dilimini olusturmaktadir. Bunlar; bayramlar, yeni y1l, giris toreni
(initiation), evlenme ve cenaze torenleri adi altinda toplanabilir. Normal
zamanin kutsallik kazanmasinda nitelendirici rol oynayan bu térenler-
den bazilarini cesitli bagliklar altinda incelemek miimkiindiir.

2.ba: Bayramlar.

Zamanin kutsallik kazanmasina, kutsal olmayan zamanin yikilmasi-
na en biiyiik 6rneklerden biri stiphesiz bayramlardir. Kutsalin zaman bo-
yutunda en ¢ok goze ¢arpan tezahiirli ya da daha dogrusu kutsalin kendi-
si, zaman boyutunda en ¢ok bayram ve festivallerde goriiniir. Kutsalin
zaman boyutu ile kendini agiga ¢ikardigi bu bayram ve festivaller tiirdes
olmayan anlarda dini bir téren haline gelmektedir.’? Dini torenleri ihtiva
eden bayramlar, dini acidan ayri bir 6neme haiz olan, miiminlerce 6zel bir
takim ayinlerle kutlanan giinlerden meydana gelir. Bayramlar ya dini bir
olayin, bir dénemin anisina ya da ¢esitli seylerin siikran ifadesi olarak
kutlanmaktadir.®® Tanrisal eylemlerin dénemsel giincellestirilmesi olan
bayramlar, insanlara modellerin kutsalliklarini 6gretmek i¢in vardir. Bay-
ramlarda hayatin kutsal boyutu tam anlamiyla yeniden ortaya citkmakta-
dir. Bayramlar, tanrilarin veya efsanevi atalarin insani nasil yarattiklarini
ve ona cesitli toplumsal davranislar ile pratik igleri nasil dgrettiklerini

89 Eliade, Kutsal ve Dindigt..., s. 74-86.

90 Eliade, Kutsal ve Dindig1..., s. 48.
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yeniden 6greterek, var olusun kutsal boyutunu ihya etmektedir.”4 Kutsal
olmayan zaman siiresi icerisinde bir zaman dilimini kapatan ve baska bir
zaman dilimini acan bayramlar; zamanin tamamen yenilenmesini sagla-
maktadir. Ayrica bayramlar an olarak ya kutsal zamanda ya da sonsuz-
lukta gerceklesmektedir.?> —

Eliade, bayramlari; tanrisal varliklarin zamanin baslangicinda ger-
ceklestirmis oldugu yaratict eylemlerin devresel olarak giincellestirilmesi
olarak goriir. Ona gore burada tanrilarin yaratici eylemleri kutsal bir tak-
vimi meydana getirir, insan bu yaratici eylemleri ayin seklinde tekrar eder.
Bayram sirasinda yapilan térenlerde normal zamanin digina ¢ikilarak tan-
rilarin 6rnek hareketleri ayinlerle gerceklestirilir.”s Eliade’ye gore kutsal
takvim belirli sayida tanrisal hareketin ebedi geri doniisii olarak ortaya
¢ikmakta ve bu durum da sadece ilkel kabilelerde degil diger tiim dinler-
de de gecerli olmaktadir. Bayramlarin takvimi her yerde ayn: ilksel olay-
larin devresel bir geri déniisii olarak ortaya ¢tkmakta ve buna bagli ola-
rak da kutsal zamann yeniden giincellestirilmesi saglanmaktadir.®”

Eliade’ye gore bir dini bayramin karmagiklik diizeyi ne olursa olsun,
onemli olanin onun zamanin baslangicinda cereyan etmesi ve dini ayin-
lerle simdi yasanilan an haline getirilmig olmasidir. Bayram toreni ile bir-
likte dini ayine katilanlar1 efsanevi olayin ¢cagdaslari sayilmakta, zamanin
saf halini yasamaktadir. Dindar insan, devresel olarak kutsal ve efsanevi
zamana ulagmakta, din dis1 zamansal siireye Katilmadigi i¢in baglangicta
zamana kavugmaktadir.® Buradan anlagilacag: iizere dindar insan, tan-
rilar1 taklit ettigi 6lciide kutsal zamanda yasayabilmekte, hareketsiz bir
zamana, ebediyete ulasabilmek icin din dis1 bir zamanin digina ¢tkmak
zorunda kalmaktadir. Insanin kutsal bir zamanin digina ¢ikmasini sagla-
yan en 6nemli fenomen de ilk ve saf bir zamanin tekrar edildigi, canlan-
dirildig1 bayramlardir.

2.bb. Yeni Y1l ve Yaradilis

Zamanin tiirdes olmamasiyla evrenin siirekli yeniden dogmasi sonu-
cunda her yeni yil, yeni bir dénemin baglangici olmaktadir. Kéinat, do-
gan, gelisen ve yilin son giiniiyle birlikte 6ldiikten sonra, yeni yilla birlik-

94 Eliade, Kutsal ve Dindist..., s. 68-69. )
95 Eliade, Patterns..., s. 398; Eliade, Ebedi Déniis..., s. 61-62.
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97 Eliade, Kutsal ve Dindist..., s. 86-87.

98 Eliade, Kutsal ve Dindist..., s. 67.
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te yeniden dogan canli bir birim olarak anlasilmaktadir.?® Bu baglamda
yilin sonlar ve yeni yilin baglangici zamanin yenilesmesini gésteren do-
nemlerdir.’°® Yeni karsilanan yil, toplumun tabularinin yikilmasina esde-
ger olarak algilanmakta ve ait olunan toplum igin anlaml bir hale gel-
mektedir. Bunun en basit 6rnegi, ilkel kabilelerde yeni yilin tiim kabile
icin yeni hasat iizerindeki yerlegmis tabular kaldirmasini saglamasi ve
yeni yilla birlikte hasat'in tiim kabile i¢in kullanilabilir hale gelmesidir.
Ayrica yeni yil anlayist agisindan farkli mevsimlerde, ayri zamanlarda
yetisen birden fazla tahil veya meyve ekimi yapilan yerlerde bazan birden
fazla yeni yil kutlamalar: yapilmaktadir.!¢?

Eliade’ye gore yeni yil ve yaradilis, kdinatin yeniden guncellendml-
mesi anlamina gelmektedir. Kainat yeniden giincellestirildi§inde baslan-
gictaki saf zaman ilga edilmekte, boylelikle saflastirma vasitasiyla koti-
liikler ve giinahlar uzaklastirilmaktadir. Insan bu saflagtirmanin sonunda
her yeni yil ile birlikte hatalarin ve giinahlarin yiikiinden kurtularak ken-
dini daha 6zgiir, daha saf hissetmektedir. Bu fiilleriyle insan, simgesel
olarak tanrilarla biitiinlesmekte, kdinatin yaradiliginin ¢agdasi olmakta
ve yaradilisa taniklik etmektedir.?®?

Eliade, zamanin yenilenmesi olarak goriilen yeni y1l ve yaradilis ayin-
lerinde, ilkel kabile térenleri ile gliniimiiz evrensel dinlere mensup top-
lumlarinin uygulamalarinda bir benzerligin olduguna inanmaktadir. O,
birbirilerinden yasam olarak farkh olan bu iki toplumda simetrik bir ben-
zerligin olduguna kanaat getirerek, her iki toplumda da her yil kaosa ve
ardindan gelen yeni yaradilisa déniis diiglincesinin merkezi bir yer tuttu-
gunu belirtir. Tufan hadisesinin ilkel kabile ve evrensel mesajli dinlerdeki
tezahiirlerinde yeni y1l ayinleri su ile irtibatlandirilir, birinde tanrilar onu-
runa swvi adaklar: yapilirken digerinde yillik yagis miktarlari tahmin edi-
lerek diinyanin yaradilis1 yagisli mevsimlere dayandirihir. Isa’nin epifani™-
de sular kutsamasi, paskalya ve vaftiz olaymin da yeniden doguma ve
yeniden yaradilisa es deger bir yeni yil kutsamast oldugu bilinir.'** Elia-

99 Eliade, Kutsal ve Dindist..., s. 53. i
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de, diinyanin yaradilisinin her yil yeniden tekrarlandigini Islam inancinin
temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’den de 6rnek vererek destekler.1%4 Zira
Kur’an’da her seyin doniistintin Allah’a oldugu vurgulanir.1°

Eliade, yeni yil ve yaradiligin bazi toplumlarda birlikte kutlandigin
ileri siirer. Iranlilarin hem “Ahura Mazda” bayramini hem de yaradilisin
glind olan “Nevruz”u birlikte kutladigini belirtir. Bu kutlanan giinlerde
insanin bir yillik yazgisi belirlenir, gelecek yilda yagmurun bollugunu sag-
lamak amaciyla su ile arindirma ve topragi sulama térenleri yapilir. Hiris-
tiyan inancinda da buna benzer bir durum s6z konusu olmakta ve noel ile
epifani giinlerinin tanrinin beden ve ruhlan dirilttigi, yeniden yaradilisin
gerceklestigi anlamina geldigine inanilir.)%¢ Yaradiligin tekrari ile birlikte
yeni bir yilin baglamasi Hint inancinda kurban takdimleri ile ortaya konu-
lur. Kurban sunaginin insas1 ayni zamanda diinyanin yeniden yaradilist
olarak kabul edilir, bu yaradilis da eskisinden farkli olan yeni bir yilin
bagladigini gosterir. Buradaki amag, gecmis zaman ilga etmek, zamanin
baslangicina siirekli bir donU§1e ve kozmogonik eylemin tekrariyla tarihi
yok etmektir.107 -

Kutsal zamanin yenilenmesi sirasindaki ritiieller her yerde olmasina
ragmen aym torensel gercevede kutlanmamaktadir. Dolayisiyla bunlar-
dan her biri kendi 6zel gbriig agisina sahip olmakta ve kendi seviyesinde
bulunmaktadir. Kutsal olmayan zamamn yeni yil ile birlikte yikilmasiyla
kozmik anlamda yaradilisin tekrari, yeni kozmik sekillerinin olusmasi ve
yeni sinirlarin belirmesi temsil edilmektedir.1%¢ Her yeni yildaki seremo-
niyle kozmik zaman canlandirilmakta, diinya yeniden yaratilmakta, kai-
natin yaradilisi taklit edilmektedir. Ayni zamanda “zaman” da yaratil-
makta ve ona yeniden baslanarak dogus saglanmaktadir. Sonucta koz-
mik yarad111§1n yeniden tekrari, zamanin yeniden diriltmesi, kutsal zama-
nin yeniden baglatilmasi anlari kdinatin ilk var olusuyla ortiismektir.1°?
Ornegin eski Misir’da yeni yilin baglamas: ayni zamanda kéinatin yaradi-
lisinin da simgelemektedir.’'® Kisacas bu ritiiellerle kozmik yaradilis tek-

104 Eliade, Ebedi Déniis. .., s. 70.

105 Bkz. Yunus,; 4. )

106 Eliade, Patterns..., s. 403; Eliade, Ebedi Déniis..., s. 72.

107 Eliade, Ebedi Déniis..., s. 83, 85.

108 Eliade, Patterns:.., s. 399; Eliade, Ebedi Déniis..., s. 71.

109 Eliade, Ebedi Dontg..., s. 84; Eliade, Kutsal ve Dmd1§1 , 8. 60, 85.
110 Eliade, Mitlerin Ozelllklerl s. 50.
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rarlanmakta ve Otto’nun “numinous” olarak isimlendirdigi kutsal sir (gi-
zem) zaman icerisinde tezahiir etmektedir.

Insan, siirekli kutsal olmayan zamandan kurtulmak ve nihayetinde
kutsal zamanda yasamak istemektedir. Bu diislincede olan insanin arzu-
su, arketipsel olaylar: ve tavirlar tekrar ederek sonsuzlukta yasamak he-
vesiyle ayni amagctadir. Bu noktada “devresel zaman” kavrami zamanin
sonsuza kadar tekrarlanan kozmik devreler efsanesini ifade etmektedir.
Diinya, simgesel ve ritiiel anlamda devresel diizlemde yeniden yaratil-
maktadir. Burada kozmogoni yilda en azindan bir defa tekrarlanmakta
ve diinyanin yaratilig efsanesi bir ¢ok eylem icin model de olusturmakta-
dir.!!! Eliade’ye gore insan siirekli olarak sonsuzluk 6zlemi icerisinde ol-
masl onun irettigi kutsal zaman ve kutsal mekénla ilgili olan mitleri ula-
sabilecegini diislindiigii bir tiir sonsuzluk deneyimine ve diinya cenneti-
ne gotiirmektedir. Yahudi kutsal kitabinda Israil’in Yehova tarafindan ye-
nilestirip diriltilmesinde, bir cesit cennete doniisii iceren yeni bir yaradi-
lis anlatilmaktadir.''2

Kutsal zaman kavraminda zamanin yenilenmesi cennetin yeniden
kurulmas: anlamina da gelmektedir. Bu durum evrensel ya da ilahi ka-
rakterli dinlerde de yaygin olarak goriilmektedir. Zamanin yenilenmesi,
cennetin baglangici bizzat peygamberler ya da kutsal kitaplar tarafindan
haber verilmektedir. Zamanin bu sekilde boyut degistirmesi ilahi dinlerin
kutsal kitaplarinda sik sik gegmektedir.!'® Tanrisal vahyin 6ngériisii za-
mant kutsallagtirmakta ve yeni bir zamani, yeni bir yeryiizli cennetini
haber vermektedir,

2.bc. Giris (initiation) Téreni

Giris toreni; topluluga katilmanin ayinsel tarzini iceren bir fenomen-
dir.!!* Felsefi anlamda varolusun ontolojik olarak olgunlugu karsilama-
sidir. Bu anlamda bir kimsenin tecriibelerinin sonunda bir dine veya dii-
slinceye gecmesiyle 6nceki durumundan farkli bir hayata baglamasidir.!'s

111 Eliade, imgeler Simgeler, s. 64.

112 Bkz. Eliade, Patterns..., s. 408.

113 Bkaz. i§aya, XXX/19., XXXV/3-10.; Mezmurlar, XLVIIl/2.; Ayrica Yeni Ahit'te Yuhanna'nin
Vahyi, XX1/1-5.

114 Eliade, Ebedi Déniig Mitosu, s. 84.

115 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 120; Ayrica giri§ (inisyasyon) torenlerinin
 egitli dini inanclardaki goriiniimii ve uygulanmas: konusunda daha fazla bil igin bkz (Sergei
Aleksandrovich Tokarev, Diinya Halklarimin Dinler Tarihi, Gev. Rauf Aksungur, Istanbul 2006).
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Eliade, giris torenini {i¢ farkli kategoride incelemektedir: Bunlar, sirasiyla,
“ergenlik”, “gizli, sirli cemiyet” ve “saman-hekim insan” girig torenleri-
dir.!'¢ Ergenlik giris térenleri bir toplum icin kollektif kurallar ihtiva et-
mektedir. Bu kollektif kurallar vasitasiyla bir yetigkinlik cagina gelmis
insanin olgunluga gecisi saglanmaktadir. Bu kurallar ayn1 zamanda bi-
tiin toplum mensuplarinca uyulmas: gereken zorunlu kurallardir. Bu t6-
renlerde cemaate yeni giren Kkisi, sadece yetiskinlerin davraniglarini 6g-
renmez bunun yant sira kabilesinin mitolojilerini, tanrilarinin isimlerini
ve kutsal geleneklerini de 6grenir. Ergenlik giris térenleri, fonksiyon ola-
rak toplumdaki seksiialitenin ortaya cikmasini da saglamaktadir. Kisaca-
s1, ergenlik giris toreni ile ¢ocukluk durumu agilarak olgunluk modeline
girilir, béylece bireyde ruhi agilimlar meydana gelir. Bu téren sayesinde
biitiin cemaat dini anlamda yenilenmis olmakta ve dénemsel dongii ye-
niden tekrarlanmaktadir.!?’

- Ergenlik torenleri toplum icerisinde kendisini ¢esitli sekillerde gos-
terir. Bunlar mensup olunan topluma, kabileye veya cemaate gore se-
killenir ve ona uygun bir bicim alir. Siinnet olma, kan aldirma, dis ¢1-
karma ya da bazi bitki ve hayvan tiirlerinin yasaklanmasi gibi uygula-
malar goriiliir. Bazi zamanlarda topluma yeni kabul edilecek olan insan
sembolik olarak gémiiliir, béylece gecmis hayatini, isimlerini, aile iligki-
lerini, dillerini unutmus ve her seyi yeniden 6g§renmek zorundaymus gibi
diisiiniiliir.!*® Ilkel kabilelerde kiz cocuklarina ergenlik térenlerinde baz1
cezai miieyyidelerin uygulandig: goriiliir. Bu cezalarda adet goren geng
kiz karanlik bir kuliibede birakilarak ii¢ giinliigline disar ile irtibati ke-
silir. Bu térensel uygulamada geng kiz efsanevi ay haline doniigmiis olan
- kiza dénmekte, {i¢ giin karanlikta kalmaktadir. Sayet cezaya carptirilan
genc kiz sessizlik tabusunu ihlal ederse, zamanin baslangicindaki ilksel
bir olayin unutulmasina yol acar ve bu da biiyiik bir ginahin islenmesi
anlamina gelir,!?? .

Sir ya da gizli cemaatlere giris, ergenlik giris térenlerine benzemekle
beraber iskence, igeri kapama, giris denemeleri, 6liim ve yeniden dirilme,
yeni bir isim verilmesi, gizli bir doktrin ifas1 ve 6zel bir dil 6gretme gibi
cabalar goriiliir. Burada bu térene has bir takim ayricaliklar; ata kiiltleri-

116 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 120-124.
117 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 120-121.
118 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 121-122.
119 Eliade, Kutsal ve Dindist..., s. 82.
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nin Ustiinliigii, dogum ve gebelik ile ilgili baz1 aciklamalar, giris deneme-

- lerinin siddeti ve gizli kapitalin rolii gibi agilimlardir. Sir giris téreni ile

birlikte insan sonunu belirler ve yeni bir hayat modeline gectigini kabul
eder.!20

Saman ve hekim insan girig térenleri extazi diizeyinde bir tecriibe-
den, ruhlar ve yagh samanlar tarafindan icra edilen bir egitimden ibaret
olmaktadir. Bu tiir térenler bazi durumlarda alenen yapilmakta ve bunun
sonucunda da biiyitk merasimlerin yapilmasina yol a¢cmaktadir. Ayrica
bu térenlerde bedenin par¢alanmasinin cogkulu tecriibesi, samanik giris
torenlerinin karakteristik ¢izgileridir. Térenler esnasinda, giiclii ve yara-
tict bir kisilikle biitiinlesmeye calisan saman aday: imajinda, ruhsal an-
lamda olgunlugu elde ettigi goriiliir.'2! Netice olarak samanik ve hekim
insan girig tdrenleri mistik tecriibeyi 6n plana alan ve insanlarin veed
halindeki ruhi halini ifade eden bir durumdur.

Sonug

Dinler, ortaya koyduklari inang esaslari ve diinya gériislerinde kutsa-
la dikkat cekmekte, inananlarin kutsal iizerine yogunlastirmaktadir. Kut-
sal, kendisini ilkel kabile ve gelismis biitiin dinlerde eszamanl: bir bicim-
de aqia ¢ikarmaktadir. Bu yénityle kutsal, tiim dini inanclarda ortak
unsurlari kullanarak insan ile iligkisini kurmaktadir. Eliade, kutsalin her
tezahiiriinii insan igin bir varolus, anlam ve hakikatin ortaya cikis1 olarak
algilar. O, kutsalin irrasyonelliginden daha ¢ok onun insan bilincinin ya-
pist icerisinde asil bir unsur oldugunu vurgular. Eliade’ye gore gercek ve
anlaml bir diinya bilinci, kutsalligin kesfiyle yakindan iliskilidir. insan
zihni gergek ve anlaml: olany, kutsalin deneyimi ya da tecriibesi sayesin-
de anlayabilir. Kutsalin diyalektigini temelde ayn: géren Eliade, tiim din-
lerin tarihinin kutsalin tezahiirlerinin birikimi olarak niteler. Ayrica kut-
sal, dini ve mistik tecriibeleri biitiiniiyle i¢ine alan ve evrensel boyutlu bir
fenomendir. Ona gére insanin dini tarihi, bu fenomenlerin temelde bir-
kag dini tecriibenin sonsuz tiirde ifade edilmesinden ibarettir. Bu sebeple
kutsal kendisini daha ¢ok dogal ve tabii gerceklerden tamamen farkl: bir
gergek olarak sunar. Bununla birlikte kutsal, dogas! geregi tanriy1 nitele-
yen ya da onu ¢agnitiran kavramlarla da kullanilir.

120 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 122-123.
121 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 123, 134.
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Kutsal, tabiatta kendisini asla oldugu gibi tamamen aciklamamakta,
kendisinden baska bir sey aracih@iyla tezahiir edebilmektedir. Bunlar;
nesneler, mitler veya semboller seklinde ortaya ¢ikar. Kutsalin bu gekilde-
ki tezahiirleri bir mekansal boyutta oldugu gibi bir zaman diliminde de
gerceklesmektedir. Iste bu zaman dilimi kutsal olmayan, siradan, basit
zamandan farkli bir “an” da vuku buldugunda kutsal zaman meydana
gelmektedir. Kutsalin zamansal boyutu, kutsalin tecriibesinde dairesel bir
dongiide ve cizgisel bir sekilde tezahiir etmektedir. Kutsal zaman, dogast
geregi fasilalara ayrilmakta, zamanin degisik dilimlerinde <;e§1t11 dini t6-
renlerle kutlanmaktadir. Eliade’ye gore biitiin bu kutsal zaman torenleri
ebedi bir doniis cercevesinde tekrarlanmaktadir. Nitekim Eliade, kutsal
zamaninin en biiyiik dzelliklerinden biri olarak zamanin ilk baglangicin-
daki bir olayin simdiki zamanda yeniden icra edilmesini gormektedir.

Eliade, kutsal zamamin kutsal meké&nda oldugu gibi tiirdes olmadig1-
1 belirtir. Zira zamanin tiirdes olmamasi, onun belli zaman araliklarinda
kutsalin tezahiiri ile kirlabildigini, yenilendigini ve zamanin ilk baglan-
gicina yani tanrisal bir zamana gidildigini gostermektedir. Zamanin bag-
langicindan beri siiregelen bu olaylar, Eliade’nin tabiri ile ilkel insanin
mitolojik ve sembolik ifadeleri, giiniimiizde modern batili insan tarafin-
dan farkinda olmadan devam ettirilmektedir.



Dini Arastirmalar, Mayis-Agustos 2007, Cilt: 10, s. 28, ss. 83-104. * 83

Amerikan Protestan Fundamentalizmi'nin
Koken ve Ogreti Acisindan Bir Analizi

Mustafa BIYIK*
Abstract

An Analysis of American Protestant Fundamentalism from the
Viewpoint of Roots and Teachings. This paper deals with the modern American
Protestant Fundamentalism in the context of history and teaching. As a common
phenomen of world religions, the term fundamentalism’ used firstly in the US. in
1920’s. The impacts of American Protestant Fundamentalists for 1970’s upon White
House at home and foreign policy, especially concerning with Israel and Middle
East, this issue have gotten more attractive. It’s impact has been continued currently.
Exploring and analysing of this movement will contribute to understand the other
fundamentalist movements and to the attitute of American policymakers viewpoints
to fundamentalists in the context of events have been occured in the Middle East
during the last periods.

Key Words: Fundamentalism, Fundamentalist, Moral Majority, Christian Coalition,
Christian Right, Dispensationalism.

Giris

Fundamentalizm, modern dénemin en ¢ok tartisilan dinsel kavram-
larindan biridir. Gegen asirda thvan, Hizbullah ve son olarak da el-Kaide
ile Ortadogu’da dikkatleri iizerine ¢ceken Islam Fundamentalizmi, 6zellik-
le 11 Eyliil sonrasinda ABD merkezli kiiresel aktérlerin hedefi haline gel-
mistir. Fanatiklesmis ve zaman zaman militarizme kaymis bir dindarlik
anlayigi olan fundamentalizmi tikel bir sekilde Islam icerisinde aramak
ve daha da ileri giderek onu bu din ile 6zdeslestirmek, evrensel bir dinsel
fenomen olan bu kavram tek tarafli ve yaniltict bir sekilde okumaktan
bagka bir sey degildir. Fundamentalizmin Siyonizm ve asirt Ortodoks Ya-
hudilik versiyonlariyla Yahudilik ve Milli Evangelikler Birligi, Giiney Bap-
tist Konvansiyonu ve Hiristiyan Kimligi gibi adlarla da Amerikan Protes-

* Dr., Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi.
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tan Hiristiyanhig: icerisinde yer aldigini; diger diinya dinlerinde de ben-
zer yonelis ve akimlarin oldugunu biliyoruz. Dahasi, bu terim ilk olarak
bir grup Amerikan Protestan: tarafindan bizzat kendileri igin kullanilmis-
tir. Dolayisiyla giiniimiizde yapilan nesnellikten uzak degerlendirmele- ‘
rin, siyasi nedenler {izerine insa edildigi agiktir.

Bu makalede amacim, bir dini fundamentalist egilimler agisindan
aklamak ya da suclamak degil; aksine, evrensel bir fenomen olarak gor-
diigiim bu terimin diinyada ilk kullaniligina 6nciilitk eden Amerikan Pro-
testan Fundamentalizmi’nin kuramsal ve tarihsel zeminini ortaya koy-
mak ve boylece giiniimiiz fundamentalist tartismalarina katki saglamak-
tir. Bunun anlami, ABD’de bircok fundamentalist akimin oldugu ve be-
nim burada bunlardan sadece belli bir fundamentalist grubu ele alacak
olusumdur.! Bu metinde Fundamentalizm, kokleri eskiye giden yirminci
asrin bir Amerikan dinsel akimi anlaminda kullanilmaktadir. Bunun orta-
ya cikis, teskilatlanigi, 6gretileri ve faaliyetleri ortaya konarak, yerel ve
kiiresel etkileri analiz edilmeye ¢alisilacaktir.

‘Fundamentalizm’ terimi, ilk defa 1920’lerde Amerikan Protestanlari
icerisinde ortaya cikan bir gruba ad olarak verilerek literatiirde yerini
almustir. Bununla birlikte, s6z konusu dinsel gruba iligkin ilk donemde
yapilmis pek caligma bulunmamaktadir. Bunun nedeni, onlarmn Ameri-
kan toplumunda o dénemde fazla etkili olmamalaridir. Fakat Fundamen-
talistler’in 1950 sonrasinda hizli bir gelisim sergilemeleri ve 1970’lerden
itibaren kiliselerin disina cikip iilke politikasina el atarak Amerikan siya-
setinde etkin hale gelmeleri, bu tarihten itibaren onlarin daha yakindan
izlenmelerine yol acmistir. Oysa daha énce bunlarin kim olduklar1 konu-
sunda ortak bir anlayis dahi bulunmuyordu. Ilk dénem Fundamentaliz-
mi’ne iliskin bilgi veren iki kitaptan biri, 1931 yihinda Stewart G. Cole’m
kaleme aldig1 The History of Fundamentalism, digeri de bundan bir mid-
det sonra Norman E Furniss’in 1954’te yayimlacigt The Fundamentalist
Controversy, 1918-1931 adli monografisidir. Furniss, bu eserinde Funda-
mentalizm’in on yil hakkinda kisa bir bilgi veriyordu. Her iki eser de
konuyu enine boyuna tartisarak Fundamentalizm’i ortaya koymaktan
uzakti. Belki de o dénem icin buna gerek yoktu. Fakat bu akim tilkede
politik bir gii¢ olarak énemli bir yere gelince, o andan itibaren bunlar

1 Metinde ilk harfi biiyiik yazilan “Fundamentalizm / Fundamentalist” ifadeleri, aksi bir agi-
lim olmadig siirece belli bir dinsel grup olarak Amerikan Protestan Fundamentalizmi’ni ve
bu akim mensubunu igaret etmektedir.
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lizerine ard arda c¢alismalar yapilmaya baglanmistir. Bu konuda 6ncii ca-
lismalarin en 6nemlisi Ernest R. Sandeen’in The Roots of Fundamentalism
(1970)’i ve George M. Marsden’in Fundamentalism and American Culture
(1980) adl eseridir. Her iki eser de Amerikan dinsel hayatinin bir tezahii-
rii olarak gelisen Fundamentalizm’i sosyo-kiiltiirel ve dinsel acidan ele
alip degerlendirmeye ¢aligmigtir. Bununla birlikte, onlarin Fundamenta-
lizm’in ortaya ¢ikigina iligkin agiklamalarinda farkhiliklar bulunmaktadar.
Bu, iki aragtirmacinin konuyu farkli agilardan ele aliyor olmasindan kay-
naklanmigtir. Onlarin eserleri, 6nceki sinirl calismalar bir tarafa birakila-
cak olursa, konu tizerine yapilms ilk kapsamli ve akademik caligmalar-
dir. John Fea, sonraki dénemde yapilan calismalarda bu iki eserden biri-
nin dikkate alindigim vurgulamaktadir.? Giiniimiizde de konu iizerine
yapilan ¢alismalarda bunlardan sadece birinin dikkate alinmasi, onlarin
metodolojik farkliliklarindan kaynaklanmaktadir. Alaninda ilk olmalari,
zaman zaman her iki eserin de kaynaklarda referans olarak gésterilmesine
olanak saglamistir. Bu iki eserin diginda konuya iliskin yapilmis arastirma-
larin tamamina yakim 1980 sonrasina aittir. Biz de bu calismada ayni ge-
rekgelerden 6tiirli, Sandeen ve Marsden’in eserlerini énceleyecegiz.
Sandeen’in yontemi, Cole ve Furniss’den farklidir. Sandeen, onlarin
Fundamentalizm’i olumsuz bir gii¢ olarak gérdiigiiniin ve ona bir akim
olarak bakmadiginin altini ¢izer.? Bu da, Cole ve Furniss’in Fundamenta-
lizm’e olumsuz yaklagimini gésterir. Fakat iki yazarin eserlerinin sinirl
etkisi, sonraki calismalar kargisindaki yetersizligi ve o donemde Funda-
mentalizm’in gelisim siirecinde oldugu diisiiniiliirse, Sandeen, Marsden
ve sonraki arastirmacilarin onu ‘olumsuz gli¢’ nitelemesinden kurtararak
bir ‘dinsel akim’ olarak ifade etmeleri 6nemlidir. Zira Marsden’e gére Fun-
damentalizm bir isim olarak ABD’de ilk defa kullamlmaya baslandiginda,
onun Ogretilerine baghlk {i¢ temel fonksiyonu tistlenmistir:* Bir halkin
_ ya da grubun dindarlik diizeyinin 6l¢iim araci olma, Hiristiyan kimligini

2 John Fea, “An Analysis of the Treatment of American Fundamentalism in United States
History Survey Text”, The History Teacher, c. 28, Say1 2, 1995, 5.211.

3 Emnest R. Sandeen, “Toward a Historical Interpretation of the Origins of Fundamentalism”,
Church History, c. 36, Say1 1, 1967, s.66. Fundamentalizm’i bir akim olarak gérmeyenler
sadece bunlarla simirli degildir. Bununla birlikte sonraki dénemlerde onun bir akim oldugu
konusunda neredeyse bir ittifak olugmugtur. Sandeen ve Marsden gibi, Carpenter de onu bir
akim olarak gérenlerdendir. Bkn. Joel A. Carpenter, Revive Us Again: The Reawakening of
American Fundamentalism, Oxford University Press, Oxford, 1997, s.15.

4 George Marsden, “Fundamentalism as an American Phenomenon, A Comparison with Eng-
lish Evangelicalism”, Church History, c. 46, Say1 2, 1977, 5.215.
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koruma ¢abalarinin bir sembolii ve ayni ilkeleri benimseyenler arasinda
bir dostluk zemini olusturma. Dolayisiyla, o dénemde Fundamentalizm’e
olumsuz bir bakisin olmadig: s6ylenebilir.

Amerikan Protestan Fundamentalizmi’nin Tarihi

Amerikan Protestan Fundamentalizmi, bir anda belli bir sahsiyet
onciiliigiinde ortaya ¢ikmig bir hareket degildir. O, uzun bir tarihsel stire-
cin getirdigi birikimin, belli bir dénemin sosyo-kiiltiirel, dini ve felsefi
anlayigt -ile karsilagsmasi sonucu meydana gelmis bir dinsel anlayistir.
Dolayisiyla kavrami kurmada karmasik bir olgu ile kars: kargiyayiz. Onun
tarihteki ilk tezahiirleri, Fransiz reformcu John Calvin’e kadar gerilere
gider. Bununla birlikte, Boston sehrinin kurucusu John Winthrop, 6nemli
bir Puritan* din adami Increase Mather, etkinligi ile “Amerika’nin Teolo-
gu” iinvamni alan Jonathan Edwards ve daha pek gok kimse, Fundamen-
talizm’in tarihsel yapi taslari olmuslardir. Yine Cagcilik (Dispensationa-
lizm) &gretisinin babasi John Nelson Darby’i ve yakin dénemde Beyaz
Saray’da etkili olan Pat Robertson, Jerry Falwell ve Tom DeLay'in adlarini
da zikretmek gerekir.

Dolayistyla Amerikan Fundamentalizmi’ni anlamak igin bu tilkenin
tarihine bakmak gerekir. Amerikan tarihinin temellerinin, bu iilkeye on-
besinci asir ve sonrasmda Avrupa'dan gelen gogmenlerle atildigim gord-
riiz. Ulkeye ilk gelenler kiiiik bir Katolik grubu ve Ingiliz Anglikanlarr’-
dir. Avrupa’da dénem donem yasanan tarimsal kithklara baglh ekonomik
sikintilar ile Ingiltere’nin Anglikan olmayan Protestanlar tizerindeki din-
sel ve ekonomik baskilar1 bu gocleri ortaya cikarmugtir.

Amerika'nin dinsel yapisi bu géclerle sekillenmistir. Basglangictaki
Anglikan egemenligi, Anglikan olmayan iskoc, irlanda ve Ingiliz Protes-
tanlarin bu iilkeye goéc etmesiyle sona ermistir. Daha sonra Kongregas-
yonel ve Presbiteryen kiliselere doniisen Anglikan renkli Ingiliz Purita-
nizmi'nin gerisinde yatan kati Kalvinci 6greti, Amerika'nin sonraki do-
nemde muhafazakar** bir dinsel gelenege sahip olmasina yol a¢mis-

* Bir Protestan akimi olan Puritanizm ya da Puritanlk hakkinda genis bilgi igin bkn. Ali isra
Giingér, “Hiristiyanlikta Piiriten Anlayis ve Etkileri”, Dini Aragturmalar, ¢.7, Say1 21, Ankara
200S.

#* Muhafazakarliktan kastimiz, meveut toplumsal, dinsel ve kiiltiirel kurum ve algilara, gele-
nek ve géreneklere bagli olma ve bunlarda degisiklik istememe halidir. Buna kargin funda-
mentalizm dinin temellerine, yani vahyedilen ilk metinlere dondisii esas alarak geleneksel
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tir.* Puritanizm’e gekil veren Kalvinci teolojinin sahip oldugu muhafa-
zakar yapiya ek olarak, onun Britanya’da gecirdigi sert politik dindarlik
formu, Amerikan dinsel hayatinin sonraki déneminin sekillenmesinde etkili
olmustur. Puritanlarin 6zellikle dinsel anlamda ilk dénemlerde Iskog-Ir-
landa gelenegine ihtiyag duymalari, onlarin anavatanlarina bagiml kal-
malarina yol agmustir. :

Onsekizinci asrin bagindaki Biiyiik Uyanig'in getirdigi liberal anlayis,
Amerika’daki kiliseleri etkilemistir. Genel olarak muhafazakar olan géc¢-
men Protestanlar, bu akimin etkisiyle’muhafazakér-liberal kamplagmasi-
na girmislerdir. Neticede Presbiteryenler 1741’de Eski Taraf (muhafazaka-
rlar) ve Yeni Taraf (liberaller) seklinde ikiye boliiniirken, benzer bir ay- .
rigma da Kongregasyoneller'de yasanmustir. Bu arada Baptistler de Ame-
rikan dinsel hayatinda yerlerini almaya baslamislardir.

Amerikan Bagimsizlik Anlagmasi (1783) sonrasinda Bagimsizlik Sa-
vagina destek vermeyen Anglikanlar ve Metodistler tilkeden kovulunca,
iilke muhafazakarliklar: ileri diizeyde olan Kalvinci Protestanlara kalmis-
tir. Misyon ¢alismalarinda duygusal bir séylem gelistiren Baptistler hizla
geliserek tilkedeki en biiytik kilise olmuglardir. Ondokuzuncu asra gelin-
diginde, tilkede en etkin grubun Baptistler oldugunu, onlar1 Kongregas-
yonel, Metodist ve Presbiteryenlerin izledigini gérmekteyiz. Bir asir énce
Biiyiik Uyanign etkisiyle liberal-muhafazakir tartigmalara sahne olan
kiliseler, bu hareketin etkisinin sénmesiyle yeniden birlesseler de, libera-

din anlayigini yeniden inga etmeye ¢aligir ve dogal olarak dinin modern ve liberal yorumla-
rina kars: gikar. Bu agidan fundamentalizm, muhafazakarh@n ileri boyutudur. Dolayisiyla
her fundamentalist ayni zamanda bir muhafazakar iken, her muhafazakann fundamentalist
olmasi gerekmez.

* Amerika'ya gé¢ eden Avrupalilar genel olarak muhafazakar kimlikli Hiristiyanlar olsalar da,
bunlar icerisinde dzellikle iskogya ve irlanda’da emellerini gerceklestiremeyen az sayidaki
Sozlesmeci Birlesmis ve Reform Kilise mensuplarini da gérmezlikten gelemeyiz. Bunlar,
Amerikar tarihinin en eski fundamentalistleridir. Fakat o dénemde fundamentalizm terimi -
heniiz kullamlmaya baglamadigi i¢in, onlar bu lakab almamiglardir. Amerika'da ilk dénem-
lerde oldukga kati ¢izgide hareket eden, Kilise’nin basi olarak Isa Mesih’i vurgulayan ve
sekiiler devlete kars ¢ikan bu grubun tyelerinin dnemli bir kismi zamanla kirilmalar yasa-
yarak muhafazakér ¢izgiye yanasmuglardir. Fakat giiniimiizde hala eski fundamentalist sdy-
lemlerini stirdGrenlerin bulundugunu gérmekteyiz. Bu ilk Amerikan fundamentalistleri igin
bkn. James B. Scouller, “History of the United Presbyterian Church of North America”, A"
History of the Methodist Church, South the UnitedPresbyterian Church, The Cumberland Presb-
yterian Church and the Presbyterian Church, South in the United States, Gross Alexander (ve
digerleri), The Christian Literature, New York, 1894, ss. 145-255; Paul K. Conkin, The Une-
asy Center: Reformed Christianity in Antebellum America, University of North Carolina Press,
Chapel Hill, London 1995, 5.256-257. .
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lizmin* etkisi tartigmalar yeniden alevlendirrrﬁgtir. Bu durum ABD’deki
biitiin kiliselerin bir gercegi olmakla birlikte, 6zellikle Baptist ve Presbi-
teryenleri etkilemistir. Sonunda Presbiteryenler 1837’de Eski Okul (muha-
fazakarlar) ve Yeni Okul (liberaller) seklinde yeniden ikiye béliinmiigttir.
‘Presbiteryenlerden dnce tartigmalara bogulan Baptistler’deki bolinme ise
1840 yilinda gerceklesmistir. Metodistler'de de durum farkh degildi.

ABD’nin gé¢menler iizerine kurulu yapisi, onu tarihsel mirastan mah- -
rum etmistir. Gé¢menlere dayal: sistemde iilkenin kendine 6zgii giicli
dini kurumsal yapisimin olmayisi, gogmenleri Kutsal Kitab’a yonlendir-
mistir. Bu, Kalvinci ruhun bir tezahiirii olan Kutsal Kitab’a siki baghlik
anlayisim pekistirmis, Aydinlanma’nin éne siirdiigii bireysellik ile de des-
teklenmistir. Kilise topluluk olarak hala énemli olsa da, bireysel bazdaki
anlami azalmigtir.’ Bireyselligin yaninda Aydinlanma ve liberalizm, Ame-
rikan halkina elestirel bakis agis1 sunmustur. Her seyin elestirilebilirligini
savunan Aydinlanma felsefesi, asil tartigmalari ilahiyat alaninda géster-
mistir. Muhafazakarlar Aydinlanma ilkelerinin Kutsal Kitab’s yorumlama-
da kullanilmasina kars1 ciksalar da, liberaller bu konuda oldukea heves-
liydiler. Neticede muhafazakarlarin kabullenmesi miimkiin olmayan so-
nuclarla karsilagilmigtir. Onlar da liberal diisiinceye hiicum eden Kutsal
Kitap konferanslar diizenleyerek literalizmi savunmuglardur. '

Ondokuzuncu asir boyunca Protestan misyonerler diinyanin dért bir
yanina dagilarak Hiristiyanh@1 yaymaya ¢aligmislardir. Bu gabalar, Mesih-
’in, mitkemmel bir ¢ag olan Tann Kralligrnin ardindan diinyanin sonun-
da dénecegini savunan postmilenyumecu tarih anlayiginin kabuliintin bir
sonucuydu. Buna gore diinya hizla sona dogru gitmekteydi. Hiristiyanlar,
Mesil’in déniisii 6ncesi diinyanin ¢ogunlugunu Hiristiyan yaparak onun
gelisine zemin hazirlamaliydilar. Her gecen giine karsi daha iyimser bir
bakisi tagtyan postmilenyumculugun tedrici iyimserlik havasi, evangelik-
leri heveslendirmisti. Fakat sehirlesme, varoglardaki insanlarin sehirlere

*  Bu dénemde Ingiltere’de yayilan ve kisa stirede ABD’ ye sigrayan liberalizm, su ilkeleri savu-
nuyordu: 1) Akhn simn olmadigini ngéren salt akilcilik ile dzglir aragtirma ruhu. 2) insan
yetenekleri, dogal iyilikler ve insanin gelecegi hakkinda beslenen iyimserlik. Insan nmiikem-
mel olmasa da, kesinlikle miitkemmellegebilir bir varlikti. 3) Hiristiyanlar arasinda 6ngérii-
len sempati ve hoggorii. 4) Bilime ve modern bilimin verilerine duyulan sonsuz giiven. Bkz.
Rolland D. McCune, “The Formation of the New Evangelicalism (Part One): Historical and
Theological Antecedents”, Detroit Baptist Seminary Journal, ¢. 3, Fall-1998, s.13.

5 George M. Marsden, Fundamentalism and American Culture: The Shaping of Twentieth Cen-

tury Evangelism: 1870-1925, Oxford University Press, Oxford and New York, 1980, s. 224.
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gocliniin getirdigi sorunlar, kolelik meselesi, politik ve ekonomik yapida
goriilen merkezilesme, dini diistincenin ve dinsel sahsiyetlerin prestij ve
etki kaybi ile 1860-64’te yasanan I¢ Savas, diinyanin postmilenyumcu
evangeliklerin séyledigi gibi iyiye dogru gitmedigini géstermistir. Netice-
de Postmilenyumculuk biiyiik bir darbe almig ve bu teori terk edilerek
Mesih’in Tann Kralligi 6ncesinde dénecegini savunan klasik premilen-
yumcu yorumun yeni bir versiyonuna gecilmistir.

Bu yeni yorum, tarihsel premilenyumculugun zamanin egilimleri ige-
risinde yeniden yorumlanmasiyla ortaya ¢ikan Gagalik’tir. I¢ Savas son-
ras1 etkisini géstermeye baglayan bu teoriye ilk seklini veren kisi, Ingilte-
re’de Plymouth Kardegler grubunu kuran John Nelson Darby (1800-
1882)’dir. Onun klasik premilenyumculuktan farkhlasan goriigleri ABD-
'de I¢ Savas oncesinde yavas yavas yayilmaya baslasa da, esas gelisimini
Savag sonrasinda gostermis ve asrin sonlarina dogru ABD ve Ingiltere’de
onemli basan kazanmistir. Bunun ABD’de yayilmasinda Presbiteryen Ja-
mes H. Brookes (1830-1897) ve Baptist J. R. Graves (1820-1893)’in etki-
si biiyiiktiir. Ayrica meshur evangeliklerden C. I. Scofield (1843-1921),
A.J. Gordon (1836-1895), Dwight L. Moody (1837-1899), James M. Gray
(1851-1935), R. A. Torrey (1856-1928), Arno Gaebelein (1861-1945),
Harry Ironside (1876-1951) ve Lewis S. Chafer’in etkileri de gozard: edi-
lemez. Scofield’in 1909 yilinda yayimladigi Scofield Reference Bible’da yer
alan dipnotlar, cagcihiga klasik seklini vermistir.5 I¢ Savag'in ardindan
ortaya cikan bu diinyanin sonu éncesine iliskin tarjh anlayigindaki degi-
sim, bir anlamda evangelik modellerdeki krize tepkiydi. Ayrica Ingiltere’-
den gelen Aydinlanma felsefesi, ABD’nin kendi sartlar icerisinde liberal
bulunmustu. Cageilik 6gretisinin sadece liberal teolojiye bir tepki olarak
ciktigini sdylemek tam dogru olmayabilir, ama bu, 6nemli bir gerekgeydi.

Cagalik, cogu konuda liberal meyile kars: bir durus sergilemistir. Li-
beralizmin biitiin cazibesine ragmen, bu teori taraftarlarimin Kutsal Ki-
tab’in giivenilir ve uygulanabilir bir kaynak oldugundan siipheleri yoktu.
Kutsal metinlerin anlamlarn yeterince acikt1 ve onlara gore tarih yedi ¢aga
boliinmiigtiir: 1) Adem’in Cennet'te yaratildigi andan ilk giinahin islenigi-
ne kadar gecen Sucsuzluk Dénemi, 2) Ilk gﬁnah ile baglayan Bilinglilik

6 David Harrington Watt, “The Private Hopes of American Fundamentalists and Evangelicals,
1925-1975", Religion and American Culture, c. 1, Say1 2, 1991, 5.156; Ernest R. Sandeen,
Roots of Fundamentalism: British and American Millennarianism, 1800-1930, University of
Chicago Press, Chicago, 1970, 5.172, 175.
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Dénemi, 3 Insanlarin et yemelerine izin verilen Beseri Yonetim Dénemi, 4)
Ibrahim ve Musa ile yapilan Ahit Doénemi, 5) Musa ile Isa aras1 Hukuk
Dénemi, 6) Isa sonrasi Kilise Donemi 7) Mesil'in ikinci gelisi ile baslaya-
cak olan Milenyum Dénemi.” Bunlardan her biri, “Tanr’nin insanli§a y6-
nelik metodundaki baz1 degisiklikleri’ ve insanin ‘yeni bir imtihaniny’ ice-
riyordu. Insan bu imtihanlardan basarih olamazsa her ¢ag felaketle sona
eriyordu. i¢inde yagamlan cag, Kilise Cagr'yd1. Krallik Cdgl bir sonraki ¢cag
- olduguna gore, su an Tanrsal Kralligin gelis zamam degildi. Ayrica bek-
lenen Kralhk klasik premilenyumculugun aksine dogaiistiiydii.® Yani onun
gerceklesmesinde insanin fazla rolii yoktu. Tanri zaman zaman siirece
miidahale eder ve bir cagdan digerine gegilir. Dolayisiyla Krallik, Tanrr-
nin liitfu ve miidahalesi sonucu gerceklesecekti. Bu acidan bakildiginda
cagcilik, gelisim karsit1 bir actklama yoludur.
ABD, cagcihk tartigmalari icerisinde 1870’li yillarda Charles Darwin-
“’in 1859 yilinda yay1mlad1§1 Tiirlerin Kokeni (The Origin of Species) adli
caligmas: lizerine baslayan evrim tartismalarina sahne oldu. Princeton
Okulu’'ndan Charles Hodge onciiliigiindeki muhafazakarlarin tamamina
yakini, Kutsal Kitab’in yanilmazhgin ileri siirerek bu teoriyi reddetmistir.
Onlara gore Tekvin’de gecen ‘Tanr’nin her seyi yoktan alti glinde yarat-
mast’ kesin bir inangti. Oysa bu teori onlara gére Tanrr’ya inanma ihtiya-
cint ve Tanrr’nin insani yiice bir varlik olarak yarattig1 anlayisini ortadan
kaldiriyordu. Karsilasilan din-bilim sikintisina Kantci gelenek ve Alman
idealizmi ile bir ¢6zlim bulunmaya ¢alsilmistir. Frederick Schleiermac-
her ve Albert Ritschl, dinin tarihsel ya da bilimsel gerceklere dayandiril-
mamasini onermistir. Onlara gore din kendi manevi alaninda kalmal ve
bilimsel aragtirmalara degil, kalplere yonelerek dinsel tecriibeye dayan-
dirilmaliyd:. Bilim ancak bu sekilde kendi otonomisine sahip olabilir; din
de onu arastirmanin 6tesinde kalabilirdi.® Fakat bu oneriler de muhafa-
zakarlarin sorunlarini ¢6zmede yeterli ve dogru bir yaklagim olarak kabul
gormemistir. '
Ondokuzuncu asrin son 20-30 yilina gelindiginde ¢agci 6greti Darby
ve ondan etkilenen goniillii kisi ve kuruluslar tarafindan anlatiliyordu.
Gagcilik en cok da Calvin geleneginden gelenler tarafindan savunuluyor-

7 Amy Johnson Frykholm, Rapture Culture: Left Behind in Evangelical America, Oxford Univer-
sity Press, New York, 2004, 5.15.

8 Marsden, age, s.51; Marsden, agm, s.230.-

9 MocCune, “The Formation of the New Evangelicalism”, s.12; Marsden, age, 5.19-20
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du. Az sayidaki Metodist, Episkopal ve Anglikan da buna sicak bakiyordu.
Bu siralama, olusum siirecindeki Amerikan Protestan Fundamentalizmi’-
nin kompozisyonu agisindan énemlidir. Cagcihigin yayilmasinda en etkin
roli, konferanslar iistlenmistir. Bunlardan Niagara Konferanslar’min ayr1
bir yeri vardir. Konferanslara 1870’lerde énciiliik edenler, giiniimiiz Ame-
rikan Protestan Fundamentalizmi’nin babalari olarak bilinirler. Bunlarin
basinda, Walnut Street Presbiteryen Kilisesi'nde yillarca rahiplik yapan
Presbiteryen James H. Brookes gelir. Ayrica Presbiteryen ve Kongregas-
yonel kiliselerde uzun dénem rahiplik yapan William J. Erdman, Baptist
rahip Adoniram Judson Gordon ve Presbiteryen William G. Moorehead
da zikretmek gerekir.®

Niagara Grubu 6nciiliigiinde gerceklestirilen cagci konferanslar seri-
sinin ilki 1876’da Niagara’da yapilmustir. Fakat bu, ¢ok kiiciik ve etkisizdi.
Grubun genis anlamda asil konferans serisinin ilki, Birinci Uluslararast
Kehanet Konferanst adiyla 30 Ekim 1878’de Holy Trinity Episkopal Kilise-
si'nde yapilmigtir. Cagcilarin burada ifade ettikleri tarihin sonuna iligkin
kehanetlerin ¢ok yakindaligina ve kotiimser gelecek vurgularina sadece
Anglikan ve Katolikler'den tepki gelmistir. Konferansin kalic1 etkileri ol-
mustur. Konferansa katilan bir grup muhafazakér, Mesih’in premilenyumcu
doniisiinii ve kehanet konularini dile getirmistir. Onlarin konferansa ka-
tilimlari, ¢agcilar ile Princeton isbirligini baslatmistir. Her iki grup zindik-
lik olarak gordiigii Modernizm’e karsi ondokuzuncu asrin son yirmi yithn-
da aym platformlarda bulunmuslar ve yazilarini aymi yerlerde yayimla-
mislardir. Niagara konferanslar1 yaz aylarinda stirmiistiir. Birinci Diinya
Savasi 6ncesinde dordii uluslararasi olmak tizere ¢ok sayida konferanslar
verilmistir. Cagcilar ve Princeton teologlari, birbirilerini gercek din iizere
gormiislerdir. Her iki grup Tanri'nin agkinligini ve onun tarih 6tesi oldu-
gunu vurgulamus, sosyal problemlere iligkin tartismalarda kétiimserlikle-
rini dile getirmistir. Aslinda bunlar hicbir sekilde uyusabilir nitelikte de-
gildi. Fakat modernizm korkusu, onlar1 bu birliktelige itmistir. Bu arada
evangelik D. L. Moody de 1880-1902 yillari arasinda konferanslar diizen-
lemistir. O bir ¢agct olmasa da, konferanslarda bu temalar iglemistir.
Kendisinin yoklugunda bagkanlik gérevini ¢agci A. J. Gordon yada A. T.
Pierson’a devretmesi anlamlidir. Yiiriitiilen konferanslarin énemli bir kis-
mui Niagara Grubu ya da Moody tarafindan idare edilse de, degisik teski-

10 Sandeen, agm, 5.71-72.
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latlar énciiliigiinde bagka konferanslar da gerceklestirilmistir. Ilki 1876
yilinda baslayan Kutsal Kitap konferanslar serisi 1960’1ara kadar siirmiis-
tiir. Bu arada muhafazakérlar, liberalizm yandaglarini sapkinlikla sucla-
muglardir. Bu itham, Presbiteryenler arasinda 1892 yilinda Henry P. Smith-
’in, ertesi y1l Charles A. Briggs ve 1899’da da A. C. McGiffert'in rahiplik-
ten kovulmalarina yol agmistir.'* Asrin bitiminde Fundamentalizm hala
tamamen belirginlesmemis olsa da, asir1 muhafazakéarlar kendilerini
Amerikan hayatinda hissettirmeye baglamiglardir. Onlar heniiz ayr: bir
kimlik olarak belirginlesmedigi icin etkilerini tam olarak tahmin etmek
zordur. Ama miicadele sinirlari yavag yavas belirginlesmistir. Muhafa-
zakérlar evangelizmde biiyiik basar1 géstermisler, diisiincelerini sehirden
tagraya tagimiglardir. Bu dénemde gelecegin fundamentalist liderlerinin
rahiplik gérevini degil de daha etkili gordiikleri dergi editérliigii (Charles
G. Trumbull, Arno C. Gaebelein), dini okul ydneticiligi (James M. Gray,
Reuben A. Torrey) ve sempozyum baskanligi (G. Moorehead, Melvin G.
Kyle) gibi gérevleri sectiklerini gérmekteyiz.?

Amerikan Fundamentalistleri'nin farkli bir grup olarak ortaya ¢ikis-
lar1, 1910-1915 arasinda Los Angles Birlesik Petrol Sirketi’nin kurucusu ve
bag hissedar1 olan Giiney Californial petrol zengini ¢agci Lyman Stewart
ile kardesi Milton’un direktifleri dogrultusunda yazilan The Fundamen-
tals: A Testimony to the Truth (Temel Prensipler) adl kitap¢tk serisiyle bag-
lamustir. Eser, popiilerlesen liberal teolojiye ve glindemdeki evrim tartig-
malarina tepki olarak Princeton’da yazilmigtir.!®* Tamami 12 ciltlik seri- -
den olusan kitap, Baptist rahip Amzi C. Dixon editérliigiindeki ¢agc teo-
log ve rahiplerden olusturulan bir komite idaresinin iiriintidiir. Toplam
64 yazarin 90 makalesinden olusturulan eser, Hiristiyan 6gretilerinin ve
Kutsal Kitab’in yetkinliginin bir savunusunu yapmistir. Kitapta cagcilik
ayr1 bir makale konusu olmasa da, yazarlarin 31’inin bunlardan olmasi
anlamlidir. Kitapta ayrica teslis, doktrinler, evangelizm ve misyon konula-
r1 yaninda Yehova Sahitleri, Mormonlar, Eddyciler ve Ruhcular da ele alin-
mustir. Esere katki saglayan rahip ve teologlarin ¢cogu Kalvinci gelenekten
geliyordu. Mezhepsel dagilim olarak da ezici cogunlugun Presbiteryen-

11 McCune, “The Formation of the New Evangelicalism”, 5.21-22, 27; Sandeen, agm, s. 72-73,
75-77.

12 Sandeen, agm, s.77.

13 Rebecca M. De Sousa, Varieties of Fundamentalism, unpublished thesis in the College of Arts
and Sciences, Georgia State University, 2006, s.1. Ayrica bkn. Ali Rafet Ozkan, Fundamenta-
list Hiristiyanhk: Yedinci Gitn Adventizmi, Alperen Yay., Ankara, 2002, s.10.
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lerde oldugunu, onlar1 Baptist, Reform, Kongregasyonel ve Metodistlerin
izledigini gérmekteyiz. Stewart kardeslerin finanse ettigi kitabin 3 mil-
yon adedi pastorlere, misyonerlere, ilahiyat hoca ve 6grencilerine, dinsel
kurum ve kurulug tiyelerine, kolej hocalarina ve halka ticretsiz dagitilmis-
ur.'* Stewart kardeslere gore Hiristiyan inanci, bilim ve modernizmin
meydan okumalarina kars: korunmaliydi ve her Hiristiyan su bes ilkeyi
ifade etmeliydi: Kutsal Kitap Tanr1 So6zii olup hatadan uzaktir ve onun
literal okunmas: esastir. Isa’nin annesi bakireydi. isa, giinahlarimizin ba-
gislanmasi icin carmihta élmiigtiir. Onun bedeni mezarinda dirilmigtir.
Isa’nin mucizeleri, gercek tarihsel olaylardir.

Stewart kardeslerin projesi uzun vadede etkisini gdstermis, Funda-
mentalistler toparlanmaya baglamiglardir. Eserin yazimi, ‘fundamenta-
list’ tanimlamasinda sembolik bir nokta olarak tarihe ge¢mistir. Aydin-
lanma, Liberalizm ve Modernlesme, neticede Baptist, Presbiteryen ve
Metodist kiliselerde modernist ve fundamentalistlerin saflarini belirleme
kararin: vermelerine yol agmustir. Siirdiiriilen konferanslar bu dénemde
meyvesini vermeye baglamis, Baptist W. B. Riley onciiliigiinde 1919’da
Diinya Hiristiyan Fundamentaller Birligi kurularak Fundamentalistler’in
karar mekanizmasi olusturulmustur.’® Fundamentalizm tarihinde 6nemli
bir olay, 1920’de Baptist Curtis Lee Laws’in Watchman Examiner adl1 Bap-
tist dergide ilk defa fundamentalist’ terimi kullanmas:dir. Terim ilk kulla-
nilmaya baslandiginda, ‘modernizme karst ¢ikig” anlaminda Fundamen-
taller’de tanimlanan kimseleri ifade ediyordu.®

Fundamentalistler ilk dénemlerinde oldtukga hassastilar. Onlara gére
bunun pek cok nedeni vardi: Evrim teorisi hala bir tehlikeydi. Diinyada
Tanrrdan uzaklagsmaya dogru bir meyil vardi. Komiinizm tehdidi stirii-
yordu. Fundamentalistler basta evrim olmak izere karsilastiklari moder-
nitenin-iiriinit sorunlar karsisinda sergiledikleri radikal séylemleri nede-
niyle, genellikle akil ve bilim karsit1 kimseler olarak goriiliiyordu. Bunun-
la birlikte, Fundamentalizm modern bir akimdir ve Aydinlanma’nin 6zel-
liklerini yansitmaktadir. Kutsal Kitab’in yanilmazhgi, Fundamentalist kim-

14 Sandeen, agm, s. 77-79; Marsden, age, s. 118-120.

15 McCune, “The Formation of the New Evangelicalism”, s. 24; Robert T. Handy, “Fundamenta-
lism”, The Encyclopedia Americana, New York, 1975, c. 12, 5.164.

16 McCune, “The Formation of the New Evangelicalism”, s.19. Ayrica bkn. Bruce Shelley, ‘Fun-
damentalismy’, The New International Dictionary of the Christian Church, ed. J. D. Douglas,
Paternoster Press, Exeder, 1974, s. 397
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ligin 6z{diir. Bu da, gergeklerin akil ve sagduyu ile anlagilabilecegini sa-
vunan Iskog Sagduyu Realizmi’ne dayanir. Sagduyu Realizmi ve Baconcu
bilim, Thomas Reid ile ABD'yi etkilemistir.”” Dolayisiyla Fundamenta-
lizm, yirminci asirda Amerikan dinsel ve sekiiler yasaminda yogunlasan
modernist egilimlere tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Onlar Aydinlanma’-
dan etkilenmisler ve neticede din ile bilim uzlagisina bir zemin olustur-
muglardir. Didaktik Aydinlanma, Kutsal Kitab’n tarihsel bir gerceklik ol-
masi yaninda, onun bilimsel egitim ve ahlak ag¢isindan da hatasizhigini
savunmustur. ’ :
Fundamentalistler ayr1 bir kimlikle kendilerini ifade edecek giicii his-
settiklerinde, icerisinde yasadiklari kiliselerde tartismalari alevlendirmis-
lerdir. Huzursuzluklar 6nce Baptistler arasinda ve ardindan da Presbiter-
yenler’de yasanmustir. Baptistler’deki tartismada, Ulusal Fundamentalist-
ler Federasyonu ve Baptist Kutsal Kitap Birligi, Kuzeyli Baptist Kilisesi'nde-
ki modernizm yanlihgina sert tepki gostermistir. Ulusal Fundamentalistler
Federasyonu tartismay1 boliinme noktasina getirmese de, Baptist Kutsal
Kitap Birligi bolinmiistiir. Baptist Kutsal Kitap Birligi biiyiik 6l¢tide ¢agc
goriis mensuplarindan, Ulusal Fundamentalistler Federasyonu da Kalvinci
gelenekten geliyordu. Asirt bir dinsel séylemi olan militarist Baptist Kut-
sal Kitap Birligi'nin A. C. Dixon, William B. Riley, T T. Shields ve W. L.
Pettingill gibi liderleri birer ¢agciydilar.®® Fundamentalistler’de bu hare-
ketliligin ardindan 1920’li yillarda {ilkedeki diger mezhepleri ve Ameri-
kan kiiltiiriini kontrol etmek icin miicadeleye giristiler. Gayretleri sonug
vermeyince daha da ayrilik¢i oldu ve bagli olduklari mezhep ve gruplar-
dan ayrilarak kendi kilise ve tegkilatlarini kurmaya bagladilar.
Fundamentalistler 1941 yilinda, Presbiteryen Carl Mclntire éncili-
giinde oldukga saldirgan yapidaki “Amerikan Hiristiyan Kiliseler Konsili”-
ni kurmuslardir. Buna Machen de destek vermistir. Ardindan 1942'de
daha biiyiik ve iliml ¢izgideki Milli Evangelikler Birligi kurulmugtur. Bu
tip fundamentalizm iilkede genellikle “muhafazakdr evangelikler” ya da
“yeni-fundamentalistler” olarak adlandirilmigtir.*

17 Andrew Charles Hoffmeister, Fundamentalism and Modernity: A Critique of the “Anti-Modern”
Conception of Fundamentalism, unpublished MA Thesis in the College of Arts and Sciences at
. the Georgia State University, 2006, s. 47-48.
18 Sandeen, agm, s. 81; Carpenter, age, s.45.
19 Handy, agm, s5.164; McCune, “The Formation of the New Evangelicalism”, s. 32. Ayrica bkn.
Mahmut Aydin, “Bati Hiristiyan Diigiincesinde Fundamentalist Hareketin Oykt‘isﬁ”, Islami-
yat, c. 10, Say1 1, Ankara 2007, s. 49-50. Dindarlik konusunda daha farkh hassasiyetleri
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Diinya Hiristiyan Fundamentaller Birligi'nin ardindan, bu defa 1920
yilinda Kuzeyli Baptist Konvansiyonu’nda liberalizmle miicadele amaciy-
la W. B. Riley, John Roach Straton, William Pettingill ve Robert T. Ketcham
ile ilimli fundamentalistlerden Russell Conwell, Curtis Lee Laws, John
Marvin Dean onciiliigiinde Fundamentalist Dernegi kurulmustur. Bundan
ii¢ y1l sonra yine Baptistler’den W. Riley, J. Frank Norris ve T. Shields daha
saldirgan yapidaki Baptist Kutsal Kitap Birligi'ni kurmustur.2°

Fundamentalistler 1920’li yillarda Evrim Karsit1 Birligi, Amerikan
Kutsal Kitap Haclilari, Mesih’e Dénmek, Kutsal Kitap ve Anayasa gibi tes-
kilat ve dernekler olusturmuslardir.?! Bu derneklerin calismalari sonucu
1925 yilinda evrim teorisi okullarda yasaklanmistir.??2 Bu dénemde Fun-
damentalizm’in 6nde temsilcileri Presbiteryen ve Baptistler icerisinde yer
almugtir. Presbiteryen olanlarin ¢ogu, liberallesmekle sugladiklar: Prince-
ton teolojisinden ayrilarak J. Gresham Machen onciiligiinde 1936’da
kurulan Ortodoks Presbiteryen Kilisesi'nde bir araya gelmislerdir. Bap-
tistler icerisindeki fundamentalist kuruluslar ise genellikle Diizenli Bap-
tistler Genel Birligi ve Amerikan Muhafazakdr Baptist Birligi etrafinda
toplanmistir.® Ayrica Metodistler ve Kuveykirlar icerisinde de benzer ge-
lismeler yasanmustir.

Marsden, Sandeen’in Fundamentalizm’in ortaya ¢ikisini 192071erin
olaylarina baglamasini benimsemekle birlikte, bunu merkez-tasra kopuk-
luguna indirgemesine karsi ¢ikar. Ona gore bu dénemde iilkede boyle bir
kopukiuk bulunmuyordu. Kaldi ki, liberaller kdylerde daha iyi durum-
daydilar ve Fundamentalizm ilk olarak kentte ortaya ¢ikmisti. Marsden,
Fundamentalizm’in gerisinde, fundamentalist liderlerin ¢cogunun Ingiliz-
Iskog olmalarini da 6nemli bir faktér olarak siralar ve gé¢men psikolojisi-
nin bu anlayigin dogmasinda etkili oldugunu ileri siirer.* Gercekten de
insanlar, yabanci olduklar: yerlerde kendi vatanlarindaki hallerine goére

olan ve genel bir Hiristiyan duyarliligi bulunan Evangelik Hiristiyanlar ile Fundamentalist-
ler birbirine kanigtirnlmamalidir. Bunlar arasinda dogrudan bir iligkinin olmamasi nedeniyle
bu metinde Evangeliklere yer verilmemistir.

20 McCune, “The Formation of the New Evangelicalism”, s. 25-26.

21 Rolland D. McCune, “The Self-Identity of Fundamentalism”, Detroit Baptist Seminary Jour-
nal, vol. 1, Spring 1996, 5.18; Marsden, age, s. 189.

22 Handy, agm, s. 164.

23 C. Allyn Russell, Voices of American Fundamentalism: Seven Biographical Studies, The West-
minster Press, Philadelphia, 1976, s. 20, 138-139, 156, 218; Carpender, age, s. 45.

24 Marsden, age, s. 201-202, 204-205.
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cok daha fazla radikallesirler. Bunu her zaman gézlemlemek miimkiin-
diir. Genellikle yabanci topraklarda kendinden olmayan insanlar arasin-
da kendi kimligini ve kiiltiiriinii korumak, zaman icerisinde daha radikal
bir durusu beraberinde getirir.

Fundamentalizm’e yol acan muhafazakarlarmn Ingiliz kékenli olduk-
larini ifade eden Marsden, Ingiltere’de fundamentalist bir hareketin orta-
ya cikmayisini ise, orada bu tiir hareketleri ve diisiinceleri engelleyici giiglii
gelenegin ve kuruluslarin olmasina baglar ve ABD’de bu tiir giiglerin hig
olmadigini ya da cok az etkiye sahip oldugunu ifade eder.?

Fundamentalistler 1960 sonrasi politikaya yonelmislerdir. Onlarin
politikadaki adresleri asirt sag olmus ve 1970’lerde biiyiik bir siyasi gii¢
haline gelmislerdir. Ardindan 1980’lerde ¢ok daha kapsambi bir forma
ulagmuslardir. Fundamentalist Jimmy Carter ve ABD’nin Hiristiyan kimli-
gini her seferinde 6n plana cikaran Baptist Jerry Falwell'in 1976 yilindaki
baskanlik yarisinda Ronald Reagan’a giiclii politik destegi, ABD'nin goz-
lerini Fundamentalistler’e ¢evirmesine yol agmigtir.

Fundamentalistler'in etkisi sonraki yillarda artarak sirmtigtiir. ABD-
'nin 1980’li yillarinin politik ve kiiltiirel hayatina bakildiginda, Funda-
mentalizm’in canlamst acikca goriiliir. Bunda, Jerry Falwellin rolii bi-
yiiktiir. Bagta Falwell olmak iizere Paul Weyrich ve Tim LaHaye, 1979
yilinda Ahlaki Cogunluk (Moral Majority)’u kurdular. Fundamentalistler,
1980 ve 1984 bagkanlik secimlerinde Ronald Reagan’a blok halinde des-
tek verdiler. LaHaye, 1981 yilinda dinsel tegkilatlara strateji gelistirmek
{izere Milli Politika Konsilinin kurulmasina énciiliik etti. Bundan iki yil
sonra da Fundamentalist James Dabson, aile degerleri konusunda politi-
kacilar etkilemek amaciyla Aile Arastirma Konsilini kurmustur. Ayni y1l
LaHaye, kiliseleri secimlerde muhafazakar politikacilari segmeleri konu-
sunda yonlendirmek icin Geleneksel Degerler Igin Amerikan Koalisyonu'nu
olusturmustur. Bu cahismalar sonucunda Falwell taraftarlan ve Ahlaki
Cogunluk mensuplari, Reagan-Bush dénemlerinde etkin yerlere gelmis-
lerdir. Bu sayede mahkeme salonlarinda, simflarda ve hatta Beyaz Sa-
ray’da ibadet etme gibi konular tartismaya agilmistir. Fundamentalistler’-
deki bu politik canlanma, 1988 yilinda televizyon vaizi Pat Robertson’un
Cumbhuriyetci Parti lehine propagandasi ile somutlagmistir. Segimlerdeki
basarisizligin ardindan Ahlaki Gogunluk Falwell tarafindan feshedilse de,
Fundamentalistler kisa siire sonra daha muhafazakar ¢izgide kurduklar

25 Marsden, agm, s. 225-226.
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Hiristiyan Sag (Christian Right)*, ardindan Pat Robertson’un 1989 yilin-
da kurdugu Hiristiyan Koalisyonu (Christian Coalition) ve Randall Terr-
y'in 1988 yilinda olusturdugu Kurtarma Operasyonu (Operation Rescue)
ile yollarina devam etmislerdir.?® Hiristiyan Koalisyonu faaliyetlerini agik-
tan yiiriitiince, 1999 yilinda vergi muafiyetini kaybetmistir. Bunun iizeri-
ne ayaklanan kiliseler, 2002 yilinda, kiliselere, vergi muafiyetini kaybet-
meden ve rapor ibraz etmeden politik kampanyalara yonelik para topla-
ma ve dagitma yetkisi veren kanun maddesinin Kongre'ye sunulmasini
saglamistir. Kanun Kongre’den ge¢mese de, 2003’{in basinda Kongre’den
160 destek¢i bulmustur.

Burada Giiney Baptist geleneginden gelen Pat Robertson’a yakindan
bakmakta fayda vardir. Ilk olarak 1960 yilinda kiiciik bir tv istasyonu
satin alarak evangelik faaliyete girisen Robertson, kisa siirede sektorde
biiylimiis, 1977'de de Regent Universitesi’'ni agmustir. Ardindan 1986 y1-
linda politikaya girmis ve 1989 yilinda da Huristiyan Koalisyonu’'nu kur-
mustur. Bunun amaci, Hiristiyanlar: mahalli konsillerde, eyalet mahke-
melerinde ve Kongre’de temsil etmek, kamuoyuna yonelik konusma fir-
sat1 bulmak, sosyal ve politik arenada Hiristiyan liderleri egitmek, Hiristi-
yanlara giinliik konularda bilgi vermek, Hiristiyan karsit1 6nyargilar pro-
testo etmek ve onlarin megru haklarini savunmakti. Onun en biiyiik des-
tekeisi, Giiney Baptist Konvansiyonu’dur. Robertson daha sonra Ameri-
kan Hukuk ve Adalet Merkezi'ni kurmustur. Baglangicta dinsel 6zgiirligii
gelistirmeyi amaclayan kurum bugiin milli gitvenlik, insan hayati, evlilik,
adli davalar ve pornografi gibi konulara el atmig durumdadir.?”

Gliniimiizde Fundamentalistler cesitli grup ve teskilatlarla Amerikan
politik hayatinda varliklarini siirdiirmektedirler. Bunlarin basinda, ABD-
'yi Tanr’nin sectigine ve insanlarin Mesih'in gelisine zemin hazirlamak
icin politikaya girmesi gerektigine inanan Hiristiyan Yeniden Yapilanmaci-
lart gelir. Bu akimin en 6nemli simas1 Gary DeMar’dir. Bunlar devlet isle-
rine aktif olarak el atarak siyasette Cumhuriyetgi Parti'ye yakin durmuslar,

* {lkede 2000 yilindaki secimlerde secmenlerin %14'i kendisini Hiristiyan Sag'm bir pargas:
olarak gérmiis ve bunlarin %79'u George W. Bush'u desteklemistir. Bkn. Kellstedt, Lyman A.,
Corwin E. Smidt, James L. Guth, and John C. Gren, 2001, “Cracks in the Monolith? Evange-
lical Protestant and the 2000 Election” Books and Culture Magazine/Christianity Today. Bkn.
http://www.christianitytoday.com/global/pf.cgi?/bc/2001/003/2.8 . html.

26 Fea, agm, s.205-206; Hoffmeister, age, s. 26-28, 30-32.

27 De Sousa, age, s.51-52, 55-60; Justin Watson, The Christian Coalition: Dreams of Restoration,
Demands for Recognition, St Martin’s Press, New York, 1997, s. 53. i
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onun politikalar1 dogrultusunda hareket etmislerdir.?® Bugiin Baptistle-
rin ezici cogunlugu; Presbiteryenlerin, Pentakostallarin ve Metodistlerin
de yaklagik yaris1 kendilerini Fundamentalist olarak nitelemektedir.?

Amerikan Protestan Fundamentalistleri’nin
Temel Ogretileri

Fundamentalistler actiklar1 okullar ve yayinladiklar: eserlerle bir ta-
raftan 6gretilerini belirleyip sistemlestirmeye, 6te yandan da diger kilise-
lere kars: kendi diisiincelerini savunmaya girismislerdir. Bu cercevede
dncelikle hizli bir okullagma yasanmustir. Acilan Kutsal Kitap enstitiileri,
akimin gelisip yayilmasina 6nemli katk: saglamistir. Moody Kutsal Kitap
Okulu, Los Angles Kutsal Kitap Enstitiisii, Kuzey Baptist Yiiksek Okulu,
Philadelphia Kutsal Kitap Okulu ve Bob Jones Kutsal Kitap Okuluy, ilk dé-
nemde agilan okullarin en 6nemlilerindendir. Buralarda yogun bir fun-
damentalist egitim verilmis ve genellikle The Scofield Bible, The Funda-
mentals, Our Hope, The Watchman Examiner, The King’s Business, The Sun-
day School Times, The Baptist Beacon, The Pilot (W. B. Riley), The Searc-
hlight (J. Frank Norris) ve The Gospel Witness (T. T. Shields) gibi eserler
okutulmustur.

Amerikan Protestan Fundamentalistleri’nin temel 6greti ve anlayis-
lar1, onlarim ortaya ¢iktiklar: dénemi yansitir. Onlarin ilk dénemden itiba-
ren vurguladiklari ve zamanla hig degistirmedikleri temel doktrinleri su
sekilde siralanabilir:*°

28 De Sousa, age, s. 7, 26-29, 34-35, 39. Bush Yonetimi yaninda yer alan pek ¢ok danigman,
onun politikasinin' bicimlenmesine katki saglamaktadir. Kendileri Fundamentalist olmasa
da, onlarla paralellikleri bulunan Beyaz Saray’in su simalari 6nemlidir: Samuel P. Hunting-
ton, Bernard Lewis, Paul Wolfowitz, Condoleezza Rice. Yine ABD’de Amerikan-islam iligkile-
rini arastiran bir komitenin bagkant olan Daniel Pipes i¢in de aym sey soylenebilir. Pipes ve
Lewis, kamuoyunda Islam’a yénelik sert tutumlari ile tamnmaktadrlar.

29 Krs. B. Eugene Griessman, “Philo-Semitism and Protestant Fundamentalism: The Unlikely
Zionists”, Phylon: The Atlanta University Review of Race and Culture, c. 37, Say1 3, 1976, s.
200-201; Wesley Pruden, “Israel’s U.S. Ties Begin to Bind,” The National Observer (August
23), 1975, s. 16. ‘

30 Fundamentalistlerin temel 6gretileri konusunda bkn.: Sandeen, age, s. 62-70, 215-221;
Marsden, agm, 5.226; Eun Jung Oh, Stacy L. Bliss, and Robert L. Williams, “Christian Funda-
mentalism and Prominent Sociopolitical'Values among College Students in a South-Korean
University”, Journal of Religion & Society, The Kripke Center, c. 9, 2007, s. 1; De Sousa, age,
s. 64-66, 71; Hoffmeister, age, s. 6, 22-24, 29; Chip Berlet & Nikhil Aziz, “Culture, Religion,
Apocalypse, and Middle East Foreign Policy”, Rightweb.irc-online.org, December 5, 2003, s.
2; Christie Arine Carr, Christian Fundamentalism, Authoritarianism, and Attitutes Toward Rape
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1. Fundamentalist anlayista Kutsal Kitab’in literal okunmasi esastir.
Kutsal Kitab'in mutlak yetkinligini savunan Fundamentalistler, Tanr’nin
gerceklerini yanilabilir bir kitapla ortaya koymayacagim diisiiniirler. On-
lara gore Kutsal Kitap sozlii olarak vahyedilmis ve orjinaline gore kayde-
dilmis olup yanilmazdir. Ustelik akla tamamen uygundur. Ona insani unsur
karigmamistir. Onda gercekler acik bicimde yer alir. Dolayisiyla literal bir
sekilde yorumlanmalidir.3! Aydinlanma’nin etkisindeki Fundamentalist-
ler, alegorizmi ve sembolleri biiyiik oranda terk etmiglerdir.

2. Isa Tanr1 Oglu olup, Bakire Meryem'den dogmustur. Fundamenta-
listler, Hiristiyan tarihi boyunca zaman zaman ortaya cikan Isa'nin tarih-
selligini ve tannsalligini zedeleyecek her tiirlii yoruma karsi-cikmislar ve
onu Tanr’nin Oglu olarak gérmiislerdir. O, tanrisal bir sahsiyettir. Ama
ayni zamanda Bakire Meryem’'den dogmustur. Bu 6greti, onsekizinci ve
ondokuzuncu asrin Aydinlanma ve Pozitivist yaklasimina bir tepki olarak
ortaya ¢ikmug gibi goziikmektedir. Zira bu dénemde din-bilim anlayis1
sonucunda Batrda Isa'nin gergekten yasayip-yasamadigim sorgulayacak
diizeyde onun hayatint alt tist edecek bir anlayis gelismis, bu konuda
cesitli kitaplar yazilmistir.

3. Darby’in ¢agci teorisinin kabulii esastir. Gagcihigi benimseyen Fun-
damentalistler,* diinyanin hizla sona dogru gittigini, diinya hayatinin son
¢ag1 olan milenyum 6ncesinde baski, zuliim, savas ve siddetlerle dolu
yedi yillik Biiyiik Felaketler yaganacagini, imanlilarin bundan 6nce muci-
zevi bicimde Semaya yiikseltilerek felaketlerden kurtarilacagini ve fela-
ketler sonrasinda Mesih'in yeryiiziine dénerek Tanri Kralligrni kuracagi-
n1 savunurlar. Dolayisiyla Fundamentalistler, Mesil’in yeryiiziine iki defa
donecegine inanirlar. IIki, cagin sonunda olacaktir. Bu gelisinde diinya-
daki biitiin gercek {izere olan imanli Hiristiyanlar: yiiceltilmis bedensel

Victims, unpublished MA Thesis at the Faculty of the Department of Psychology East Tennes-
see State University, 2006, s. 13; Gary North, “Millennialism and the Progressive Move-
ment”, Journal of Libertarian Studies, c. 12, Say1 1, 1996, s. 129; Bassam Tibi, The Challenge
of Fundamentalism: Political Islam and the New World Disorder, University of California Press,
Berkeley, New Angeles and London, 1998, s. 74-75.

31 Hoffmeister, age, s. 18, 48. :

* Bununla birlikte 1920-30lu yillarda Fundamentalistleri igerisinde amilenyumcu ve postmi-
lenyumcu olanlan da gérmek miimkiindii. Ornegin J. Gresham Machen bir amilenyumcuy-
du. Fakat bugiin Fundamentalistler'in tamamima yakini gagci tarih anlayigina sahiptir. Sade-
ce BaZimsiz Presbiteryenler amilenyumcu teoriyi benimsemekredirler. Bkn. Rolland D. Mc-
Cune, “Doctrinal Non-Issues in Historic Fundamentalism”, Detroit Baptist Seminary Journal,
1 (Fall 1996), s. 171.
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varliklara déniistiirillerek semaya yiikseltecektir, Mesih’in bu dondsd,
sadece “bulutlarla gokyiiziine yiikseltilen” azizleri tarafindan goriilecek-
tir. Semaya yiikselen Hiristiyanlar burada Isa ile birlikte otururken, geri-
de kalanlar kaosa siiriiklenmekte olan diinyada sikintilarla kars: karstya
kalacaklardir. Daha sonra, Mesilvin yeniden yeryiiziine doniigii ve diger
cagin, yani milenyum kralliginin baslangici gerceklesecektir.

Fundamentalistler'e gore diinyada yasanan pek ¢ok olay, diinyanin
sonunun yanastigini géstermektedir. Bunun en dnemli isareti, Israil Dev-
leti’nin kurulmasidir. Onlara gére bu siirecte Amerika, Tanri nazarinda
secilmis bir lilkedir. Bu nedenle Robertson ve diger Fundametalistler Ku-
diis konusunda Miisliimanlara kars: katidir. Robertson, Amerika’nin Ya-
hudileri Israile génderecegine inanir. Giinkii Fundamentalistler, isa’nin
déniistiniin bir parcasi olarak gordiikleri icin, Kudiis'iin bir Yahudi sehri
olmasini savunurlar. Bu da, Pat Robertson ve diger Fundamentalistler'in
Miisliimanlarin Kudiis'teki varlik ve etki iddialarina sert tepki gosterme-
lerine yol agmustir. Robertson, Amerika'nin Israil’i koruyacagina ve Yahu-
dileri Kudiis'e déndiirmede basarli olacagina inanir. Fakat Robertson,
ABD’nin Filistin - {srail goriismelerine aracilik yapmastyla, bu ilahi planin
gerceklesmesini engelledigini diisiinmektedir. Israil'in Kudiis’e girdigi 1967
~ tarihinden hareket ederek, bu tarih sonrasinda gegecek 40 yil sonrasina
isaret eder ve ‘2007’yi bekleyin’ diyerek insanlar1 uyarmaktan geri kal-
maz.?* Robertson ve diger Fundamentalist yaklagimlar, onlarin ayni za-
manda politik merkezli bir grup olduklarim gostermektedir.

4. Modernizmin reddi. Fundamentalizm, bir anlamda modernizme
kars1 bir tepki hareketidir. Fundamentalistler modernizme kars ¢ikarlar.
Bununla birlikte Fundamentalizm’in ondan etkilendigi agiktir. Neticede
dinin politiklesmesi, Fundamentalistler'in modernitenin dogurdugu kri-
ze bir tepkisidir. Aslinda pietizm, evangelizm, yeniden canlanmacilik,
muhafazakérlik, milenyumculuk ve kutsalalk gibi akim ve anlayislarla
pek cok konuda aym 6zellikleri paylagmakta olan Fundamentalizm, mo-
dernizme kars cikista gosterdigi kavgacilifiyla bunlardan ayrilmistir. Bu
cercevede Fundamentalistler modernitenin temel iiriinleri olan demok-
rasi, cogulculuk, insan haklari ve liberal hoggoriiye karst cikarlar.

Fundamentalistler aym sekilde modern hayatin dikte ettigi modern
kadin/erkek rollerini de reddederler. Dolayisiyla bir fundamentalist hic-

32 Hoffmeister, age, s. 22-24.
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bir sekilde bir kadimn evlilikte s6z sahibi olmasini istemedigi gibi,*® ho-
moseksiiel ve kadin haklan ile kiirtaji da topluma zararh “liberal” deger-
ler olarak goriir.>*

5. Evrim teorisinin reddi. Aydinlanma’nin etkisiyle evrim teorisi Ba-
tr'da ve ABD’de 6nemli bir kabul goriirken, Kutsal Kitab’in yaratmaya ilig-
kin ifadelerini literal okuyan Fundamentalistler ona siddetle karsi ¢ikmis-
lar ve Tanrr'nin her seyi, emir vermesi ile aniden yarattigini savunmuglar-
dir. Evrim teorisi ondokuzuncu asrin sonunda ABD’nin giineyinde ‘sap-
kinlhik’ olarak goriilmiistiir. O dénemde evrim karsit: séylem ciliz olsa da,
Fundamentalistler zamanla politikada elde ettikleri basarty1, inanglarin
dayatmada bir ara¢ olarak kullanmaktan ka¢inmayinca, bu durum tilke
genelinde énemli bir sorun olmustur. Sonraki dénemlerde evrimin okul-
larda siradan bir “teori olarak” okutulmasi dahi mahkemelerde dava ko-
nusu olabilmigtir.

6. Sosyal icerikli kural ve yasaklar. Fundamentalistler ilk ddnemden
itibaren toplumsal anlamda beg temel noktaya odaklanmuslardir. Alkol
ve tiitiin kullanimina, oyun oynamaya, kumar oynamaya, sinemaya git-
meye ve geleneksel oyunlar disinda dans etmeye kars1 ¢ikmiglardir. Kiir-
taj, fahiselik ve pornografi de onlarin kars1 ¢iktiklari ve miicadele ettikleri
konular olmustur.

Amerikan Protestan Fundamentalistleri’nin
Yahudilerle ittifak:

Genel anlamda sdylemek gerekirse, Hiristiyanlarin Yahudilige ve Ya-
hudilere bakis1 olumsuzdur. Bunda, ilk donemde yogunlasan Hiristiyan-
liga ve Hiristiyanlara yonelik Yahudi baskilari, inanisa gére Deccal'in Ya-
hudi olacak olmasi, Yahudiligin misyonunu tamamlamis olmasi gibi Hi-
ristiyan vurgular: etkili olmustur. Bu agidan genel olarak Hiristiyanlarin
Yahudilige kars: tutumu Semitizm’e destek seklinde gerceklegmistir. Fa-
kat Fundamentalistler Yahudilere yonelik bu olumsuz bakis: tam tersi bir
yone ¢evirmiglerdir.

Soziinii ettigimiz degisim, Fundamentalistler’in ilk dénemlerinden
itibaren savunduklan ¢agcilik anlayiginin tabii bir sonucudur. Buna gore
Yahudilere y6nelik evangelizm hareketi, kurtulus i¢in Mesih’e inancin esas
oldugunu, Kutsal Kitap kehanetlerinin aynen yazildig: gibi gergeklegece—

33 Bkn. Cary, age, s. 13.
34 Hoffmeister, age, s.31.
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gini, Yahudilerin kendi iilkelerine déneceklerini ve sonunda Mesih’i ve
onun kralligim kabul edeceklerini ve Yahudileri Hiristiyanhi§a dondiirme-
nin Hiristiyanlarin bir gérevi oldugunu savunur. Onlar bunun i¢in Siyo-
nizmi desteklemislerdir. Kendilerini ‘aydinlanmig’ ve ‘kurtarﬂmlg"; buna
karsin Isa’y1 kabul etmeyenleri ‘kayip’ ve ‘hakikate kargi kér’ olarak nitele-
mislerdir. Isa’ya inanmayan Yahudiler de ‘kayip’tir. Bunun icin Funda-
mentalistler genellikle ‘anti-Semitik’ olarak adlandirilirlar. Onlar Arapla-
11, Katolikleri ve hatta Isa’y1 sahis olarak kabul etmeyen Protestanlari da
‘kayip’ listesine sokarlar. Yahudi halki, Mesih’in diinyaya doniisiiniin bir
vasttasi olarak gériiliir. Yahudilerin, diinyanin sonunda gerceklesecek olay-
larda etkin rol oynayacaklarini diisiiniirler. Bu, ¢cagci teorinin yansimasi-
dir. Buna gére Yahudiler bir giin Mesih’e inanacaklardir. Onlar bu amag
dogrultusunda ilk olarak 1809 yilinda, bir Yahudi donmesi olan Joseph S.
C. E Frey onciiliigiinde, bolgedeki Yahudileri Hiristiyanlastirmak amaciyla
Londra’da “Londra Hiristiyanligi Gelistirme Toplulugu” adli bir tegkilat kur-
muslardir. Bunu, digerleri izlemistir. Kurulan tegkilatlar ve 6zellikle Londra
Hiristiyanlhgt Gelistirme Toplulugu, Yahudi evangelizmi ve Israil'in vaad
edilen topraklara doniisii diisiincesini gelistirmistir. Cesitli mezhepler-
den gelen suponsorlarin katkisi ile ayakta duran tegkilatin hazirladigi plan-
lar, olusturdugu ilkeler, belirledigi inanglar, tegkilat yapisi ve hedefleri ta-
mamen uluslararas: nitelikte olmustur. Kurulan bir diger 6nemli kurulus
da, Yahudilerin kendi topraklarina dénmeleri icin ¢aligan Israil Incil Elgili-
&i Arkadaglarvdir. Bunu benzer diger tegkilatlarin kurulmasi izlemistir.?®

Fundamentalistler’in Yahudi inancint gegerli bir din olarak kabul et-
meleri s6z konusu degildir. Ama ¢agc1 teorinin gergeklesmesi adina, Ya-
hudilerin Hiristiyan olmalari ve onlarin Kutsal Topraklara yonelik adim-
lar1 atmalar gerekmektedir.” Zaten Hiristivan olmus Yahudilerle Funda-
mentalistler'in ortak hareket etmesi kadar dogal bir sey olamaz. Fakat
Yahudilerin 6ncelikle Kutsal Kitap’ta vaad edilen gorevlerini yapmalar
gerekmektedir. Biiyiik Israil'in kurulmasi, Kudiis'iin bagkent yapilmas,
Siileyman Tapinagrnin yeniden ingasi, incilin Israilliler de dahil biitiin
diinyaya duyurulmasi gibi. Bunlarin gergeklesmesi, Yahudilik acisindan
onlarin bolgedeki politik hitkimranhginin saglanmasi ve ilahi vaadin ta-
mamlanmasidir. Dolayisiyla iki din mensubu, gelecege yonelik hedefleri
ugruna birbirlerine muhtag bir senaryo olusturmuslardir.

35 Griessman, agm, s. 201, 203, 205, 208-210.
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Fundamentalistler’in ilahi plan dogrultusunda Yahudilerle isbirligine
gitmeleri, giiniimiizde onlar1 Israil'in en giivenilir destek(;ﬂefi yapmigtir.
Bu baglamda Pruden,®® Israil’e gelen yabanci turistlerin gogunun Ameri-
kan Yahudileri ve Fundamentalistler oldugunu belirtmistir.

Sonug

Fundamentalizm, dinlerin literal ve gelenekselci bir acidan okunma-
s1 sonucu ortaya ¢ikan bir algilama bicimi olup, hemen hemen biitiin din-
lerin ortak bir fenomenidir. Bu anlayisa gore; mevcut temel kaynaklar-
dan hareketle ilk doneme gitmek ve o dénemi yeniden literal bir sekilde
inga etmek esastir. Dinin tek gercek yorumu da budur. Bu ac¢idan Funda-
mentalizm, ilk déneme dénme adina, Aydinlanma, Liberalizm ve Moder-
nite gibi onun 6niindeki engelleri ortadan kaldirmaya yonelik bir protes-
to hareketidir. Fundamentalizm’in modern karsiti olmasi, onun Aydin-
lanma’nin deger(ler)ini reddetme ya da ona karsi isyan etme anlaminda-
dir. Bu anlamda selefi bir takint1 s6z konusudur. Neticede Fundamenta-
lizm modern bir akimdir. Tipkt demokrasi ve teknolojik gelismeler gibi,
Amerikan Protestan Fundamentalizmi de Aydinlanma’nin iiriiniidiir. ‘Don-
durulmug’ bir ilk d6nemi yeniden inga adina modernizme kars: ¢ikan Fun-
damentalistlerin garip bir durumu, onlarin miicadelelerinde reddettikleri
modernizmin enstriitmanlarini kullanmalaridir.

Modern Hiristivan Fundamentalizmi’'nin gerisindeki itici gii¢ eviim
teorisi gibi goziikse de, aslinda sorun ¢ok daha derindir. Aydinlanma’nin
salt akilcilig1 ve aklin verilerine sonsuz giiveni, din ile bilimi karg: karglya
getirmistir. Pratige bakildiginda, ileri siiriilen uyusturma teorilerinin her
zaman ise yaramadigini soyleyebiliriz. Hiristiyan Fundamentalizmi’nin
gerisindeki bu sebep, diger dinlerin fundamentalist hareketlerine de ivme
kazandirmustir. Neticede Liberalizm, Aydinlanma ve Modernizm’in sekii-
ler acilimlari, geleneksel dinsel inanglara ve onlarin mistik sdylemlerine
biiyiik darbe vurmustur. Bu da tepkisini, ‘kutsala yeniden déniig’ parola-
siyla Fundamentalizm seklinde gdstermistir. Dolayisiyla Fundamentalizm,
ilk kilise hayatimn: yeniden olusturma adina baslatilmig, modern topluma
kars: bir isyan hareketidir.

Reformasybn, “mutlak miikemmellik ve mutlak iyilik dénemi” ola-
rak goriilen ilk dénem kilise hayatina yeniden déniis istegi acisindan fun-

36 Pruden, agm, s. 16.
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damentalist bir harekettir. Reformun dinsel metinleri literal yorumlama-
ya dayanan lafizcilik, halk dindarhgi ve sistemi teokratiklestirme cabalar1
(Kalvinistlerde ve Anabaptistlerde oldugu gibi), neticede Protestanligl
fundamentalist cizgiye tam olarak cekemediyse de, onu 6nemli dl¢iide
muhafazakarlastirdig) kesindir. Kaldi ki reform, koklii bir degisim ve de-
gisiklikle ilk kiliseyi ‘yeniden olugturmak’tir. Buradan, Amerikan Funda-
mentalizmi ile Avrupa Reformu arasinda bir benzerlige varabiliriz. Her
ikisi de mevcut duruma karst ¢cikmus, Hiristiyanligin ilk dénemine 6zen-
mis, Sola Scriptura (sadece Kutsal Kitab’i esas alma)’y1 ilke edinmis, onun
bireysel yorumuna agirlik vererek kurumsal hiyerarsiyi reddetmis, duy-
gusal halk dindarligim vurgulamig ve premilenyumcu bir tarih anlayisini
benimsemistir. Benzerlikler daha da arttirilabilir. Elbette ikisi arasinda
bazi farkliliklar da bulunmaktadir. Onaltinci asir Reformu, Protestan kili-
seleri ve Reform teolojisi gibi eskisinden daha muhafazakér bir din anla--
yisin1 ve bazi radikal anlayislar ortaya cikarirken, Aydinlanma, Libera-
lizm ve Modernite’nin ilkeleri de muhafazakérlagan Protestanlik icerisin-
de benzer bir operasyonla cok daha agir bir din anlayisi olarak funda-
mentalizmi meydana getirmistir. Bircok agidan Amerikan Fundamenta-
lizmi'ne baslatic1 giicii Kalvinizm’in vermis olmasi diigiinmeye deger bir
durumdur. Bu tespit, Fundamentalizm’in 6nce Baptist ve Presbiteryen gibi
Reform orijinli gruplar arasindan gikmasiyla da desteklenir. Avrupa ve
Amerikan tecriibelerinin sonuclarinin farkl olmasinin kanimca en bilyiik
nedeni, zaman ve mekanlarin farklilig: ve degisen diinya sartlandir. Bu
nedenle Amerikan Protestanlif1 icerisinde Fundamentalizmin ortaya ¢i-
kisim, Amerikan Protestanhigr'nin ikinci reform dalgasi olarak goriiyorum.
Reformasyon’da normal din anlayisindan muhafazakér soyleme, Ameri-
kan Fundamentalizmi'nde ise muhafazakirhiktan Fundamentalizm’e ge-
¢ilmistir. . '

Netice itibariyle Amerikan Protestan Fundamentalistleri, kokeni es-
kilere giden, teolojik yiizleri geriye déniik olan ve buna karsin modern
diinyanin enstriimanlarini kullanarak miicadelesini siirdiiren partikiila-
rist bir Hiristiyan akimidir. Bunlar hedefledikleri teolojik, ekonomik ve
kiiltiirel amaclarini politika araciligtyla yerel ve global diizeyde gergek-
lestirmeye calismaktadirlar. Bu agidan onlar, kendilerini kiiresel ilahi bir
planin gerceklesmesine adamis kimselerdir.
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Tiirkiye Kirsal Dindarligi Uzerine
Bir Pilot Aragtirma (Gordes ve Cevre
Koyleri Ornegi)

Hakki KARASAHIN*

Abstract

In this study, we emphasize on the evolution phase of researches which have studied
religiosity in Turkey as an empirical fact and also on the analyses and assessments
oriented towards the development of rural religiosity measurement. In this study, as
a result of factor analysis applied on the data derived from the sampling of Gordes
‘Country and its villages, served to indicate that it was possible to conduct on the
rural religiosity measurement by using an instrument. of measuring validity and
reliability. We have developed an instrument for measuring which is standardized
in reliability and validity manner and can yield considerable benefits from the
research conducted on the religious beliefs, attitudes and behaviors of communities
living in the towns and villages of Turkey. '

Key Words: Country, Town, Religiosity, Rural Religiosity Measurement.

Probiem

Ulkemiz kirsal toplumsal yapist {izerine yapilan bazi monografilerde
dindarlik, ibadetlere baghhk gostergesi kullanilarak tek', bazilarinda ise
inanclara baghlik diizeyinin frekans dagilimlarina ve ibadetleri yerine
getirme sikhiginin yas, cinsiyet, medeni durum ve meslek gibi baz1 degis-
kenlerle iliskilerine gére iki boyutlu olarak betimlenmistir?. Ornegin, Giig-
bilmez, dindarlig1 biiyii, nazar, carpilma, cin-peri, fal gibi “halk inanclari-

*  Dr., inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: hakkikarasahin@hotmail.com

1 Besir Atalay, Koy Gengligi Uzerinde Sosyolojik Bir Arasturma Bilyiikgegit Kdyii Aragturmast,
Erzurum, 1979, s. 126-134; Hayriye Erbag, Class and Culture: The Case of Kirikkale and
Ankara, (Doktora Tezi), Ankara, 1993, s. 250.

2 ibrahim Yasa, Yirmibes Yil Sonra Hasanoglan Kéyi, Ankara, 1969, s. 243-263; ibrahim Kur,
Gap’tan Once Harran Kasabasi'mn Sosyal Yapist, (Doktora Tezi), Elazig, 1993, s. 178-185.
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na” inanma diizeyi ile beg vakit namaz ve Cuma namazi kilma, orug tut-
ma, Kur'an okuma gibi ibadetlere katilim sikligina gére incelemistir®. Ata-
lay ise ibadet (sadece namaz, orug ve Kur’an okuma) gostergesinden ha-
reketle bireysel dindarligi tanimlamaya ¢aligmistir* . Sosyoloji alaninda
yapilan bu tip sosyal yap1 arastirmalar1 yaninda Islam dininin yerine geti-
rilmesini istedigi ibadetlerden sadece hac® veya oru¢® ibadetlerine yéne-
lik tutum ve davraniglar sorgulayan anket ¢aligmalariyla dindarlik, sos-
yolojik ve sosyal psikolojik acidan ele alinmustir.

Tiirkiye’de dindarlig1 sosyal bir fenomem olarak empirik aragtirma
konusu yapan din sosyolojisi arastirmalarinda 1960’lardan itibaren nicel
verilerin genellikle anket teknigi ile toplanmaya ve dindarlifin degisik
faktdr ve kriterler ile iliskili bir bicimde tipolojik olarak arastiriimaya bas-
landig1 goriilmektedir. Ilk defa anket teknigi kullanarak elde edilen nicel
verileri tipolojik olarak inceleyen Taplamacioglu, yas faktoriine gore “gayr-
i amil”, “idarei maslahatc1”, “dini biitiin”, “sofu” ve “softa veya yobaz”
seklinde bes dindarlik tipolojisi gelistirmig ve bu dindarlik tipolojilerini
ibadetlere ilgiye gore ayirt etmistir’ . Daha sonra Firat® , Glinay® , Bayyi-
git!? ) Celik*! dindarlig tipolojik olarak inceleme gelenegini siirdiirmiis-
lerdir. Ornegin, Firat ve Bayyigit, dindarlig1 inang ve ibadet olmak iizere
iki boyutlu olarak tanimlamiglardir. Ancak, inan¢ boyutunu, “rasyonel”,
“irrasyonel”, “kararsiz”, “agnostik” ve “inanc;siz” gibi tiplere ayirarak in-
celemislerdir'? . Inang, ibadet boyutlarina, Tiirkiye’de empirik din sosyo-
lojisi calismalarinda pek kullaniimayan toplumsal etki ve ahlak boyutlari-
n1 da ilave ederek, dindarlig1 cok boyutlu bir sosyal olgu olarak tanimla-
yan Giinay olmustur. '

3 Erdogan Giicbilmez, Yenimahalle ve Kayadibi Kargilastirmalt Bir Koy Arastwrmast, Ankara,

1972, s. 248-252. '

Besir Atalay, Sanayilesme ve Sosyal Degisme Kirikkale Aragtirmast, Ankara, 1983, 5.152-153.

Mehmet Bayyigit, Tiirkiye’de Hac Olayt, Ankara, 1998.

Veysel Uysal, Psiko-Sosyal Agidan Orug, Ankara, 1994. ’

Mehmet Taplamacioglu, “Yaglara Gore Dini Yagayisin Siddet ve Kesafeti Uzerine Bir Anket

Denemesi”, A.U.LF.D., C.X, Ankara, 1963, s. 145, {141-151)

8 Erdogan Firat, Universite Ogrencilerinde Allah Inanct ve Din Duygusu, (Doktora Tezi), Ankara,
1977.

9 Unver Giinay, Erzgurum ve Cevresinde Dinf Hayat, Istanbul, 1999.

10 Mehmet Bayyigit, Universite Gengliginin Dinf Inang Tutum ve Davr amglart Ugerine Bir Ara,stu -
ma, (Doktora Tezi), Bursa, 1989.

11 Celaleddin Celik, Sehirlesme ve Din (Konya Ornegi), (Doktora Tem) Kayseri, 2000.

12 E.Firat, d.g.e., s. s. 76-84; M. Bayyigit, a.g.e., s. 80-90.
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Tiirkiye’de yapilan bazi aragtirmalarda dindarlik, ibadetlere ilgi gos-
tergesine gore tek boyutlu, bazilarinda inang ve ibadet boyutu yoniiyle
iki boyutluy, bazilarinda da bu boyutlara toplumsal etki ve ahlak boyutu
ilave edilerek ti¢ veya 4 boyutlu olarak incelenmistir. Oysa, Batr'da din-
darlig1 sosyolojik olarak él¢meye yénelik bircok empirik arastirma yapil-
dig1 gorilmektedir. Ulkemizde ise Batrda gelistirilen dindarlik 6lcekle-
rinden etkilenen birkag calisma disinda dindarlik 6l¢egi gelistirmeye son
yillara kadar yeterince 6nem verilmedigi anlagilmaktadir. Bu calismalar-
da elde edilen dindarlik envanterleri ya giivenirlilik ve gegerlilik analizle-
ri gibi testlere tabi tutulmamus ya da Batr'da gecerliligi bazi uygulamali
aragtirmalarla test edilmis, ¢ok boyutlu dindarlik kuramindan hareketle
faktor analizi yapilmadan teoride kabul edilen boyutlarin empirik olarak
da Tiirkiye'de gecerli ve giivenilir oldugu varsayilmigtir!® .

Glock ve Stark’in dinf hayatin ¢ok boyutlu olarak incelenmesi gerek-
tigi yoniindeki yaklasimlari'4 , Batr’da ve Ulkemizde oldukca genis yank:
uyandirmus ve cok boyutlu dindarlik dlgegi gelistirmeye yonelik ilgi art-
maya baglamustir. Nitekim, Veysel, Glock ve Stark’in bes boyutlu dindarlik
olceginden hareketle “Islami bir dindarhik 6lcegi” gelistirmistir’s . Mutlu,
Faulkner ve DeJong, King, King ve Hunt'in gelistirdikleri dindarlik 6lgek-
lerinden sectigi maddelerle dindarlik ve fundamentalizm arasindaki ilis-
kiyi ortaya koymaya caligmistir'® . Onay da Katz ve Eagly gibi sosyal psi-
kologlarin yaklagimina bagli olarak, “diisiince”, “davranig” ve “duygu”
seklinde ti¢ boyutlu bir “dinf yonelim 6lcegi” ile dindarlig1 ele almistir”.
Akyiiz, tiniversite 6grencileri 6rnekleminden elde ettigi datalar {izerin-
den yaptig1 faktor analizi neticesinde “geleneksel-ilmihalci”, “siyasal-Is-
lame1” ve “modernist” seklinde ii¢ faktorlii bir “din anlayis1” élgegi elde
etmigtir'® . Tas, “dindarlik 6lcegi” ve “Diyanet isleri Baskanlig’na yénelik

13 M.E. Kéktas, a.g.e., Miinir Kostas, Universite Ogrencilerinde Dine Bakig, Ankara, 1995, Veysel
Uysal, “Dinf Hayat ve Sahsi Ozellikler (Bir Alan Arastirmas1)”, Din Egitimi Arastrmalan
Dergisi, Sayi, 2, 1995, s. 165-180; Veysel Uysal, “Islami Dindarlik Olcegi Uzerine Bir Pilot
Gahigma”, Islamf Aragturmalar Dergisi, C. VI, Sayi, 3-4, 1995, s. 263-271.

14 Rodney Stark-Charles Y. Glock, “Dimension of Religious Committment”, (ed. Roland Ro-
bertson), Sociology of Religion, New York; 1976, s, 253-256.

15 V. Uysal, “Islami Dindarhk Olcegi Uzerine Bir Pilot Galisma”, s. 263-207.

16 Kayhan Mutlu, “Bir Dindarlik Olcegi (Sosyolojide Yéntem Uzerine Tartisma)”, Islami Aras-
tirmalar Dergisi, C.II1, Say, 4, 1989, s. 194-199. ‘

17 Ahmet Onay, Dindarlik Etkilesim ve Degisim, istanbul, 2004, s. 57-87.

18 Niyazi Akyiiz, Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlayisi, Ankara, 2007, s.-85-90.
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tutum 6lcegi” seklinde iki 6lcme arac: kullanarak, Diyanet Isleri Bagkan-
ligr'na yoénelik tutumlary, istanbul 6rnegi iizerinden arastirmustir'® .

Diger taraftan Tiirkiye’de dini gruplarla ilgili dindarlik 6lgekleri ge-
listirilmeye baslanmistir. Albayrak, Ankara Keciéren'de yasayan Caferile-
rin dinf ve toplumsal yasantilarini, “inang”, “ibadet” ve “dinin sosyal ha-
yata aktarim1” seklinde ii¢ faktérlii bir 6lgme araci ile incelemistir®® . Giir-
soy, Kirsehir Abdallarinin dindarlik diizeylerini, “din anlayig1”, “inang
diizeyi”, “biligsel temelli Alevilik”, “ibadet tutum 6l¢egi”, “sosyal tutum
ve davranis 6lcegi” kullanarak dl¢meyi denemistir®! . Ugar ise “inang”,
“ibadet”, “sosyal hayat” dlcekleri ile Antalya Elmali Abdal Musa Tekkesi
Aleviliginin tutum ve davraniglarini analiz etmistir?* .

Gériildiigii gibi sosyoloji ve din sosyolojisi alaninda dini tutum ve
davranislara, inanglara, ibadetlere katihm istatistikleri hakkinda bazi tahlil
ve veriler yaninda dindarli§1 6l¢gmeye yonelik bir egilimin olmasina rag-
men Tiirkiye'de kirsal toplumsal yapilardaki bireysel ve toplumsal din-
darligin sosyolojik olarak 6lgﬁlmesi problemi iizerine ¢aligma yapilma-
mustir. Iste bu aragtirma boyle bir eksikligi giderme ¢abalarinin bir parca-
st olmas!1 bakimindan 6nem kazanmaktadir. Su halde aragtirma, Tiirkiye
kirsal dindarhig1, sosyolojik olarak nasil 6l¢iilebilir? temel problemini ¢6-
ziimlemeye yonelik bir denemedir.

Kirsal Dindarhk 6lge§inin Hazirlik Safhas:

Bu arastirmada, Tiirkiye kasaba ve kdylerindeki dini baghlik ve din-
darhiga yonelik giivenilir ve gecerli l¢me araglari gelistirmek amaclan-
mustir. Bu amacla, 1. Miilakat formunun teorik bir alt yapiya gore gelisti-
rilmesi, 2. Miilakat formlarinin hazirlanmas: ve uygulanmasina yonelik
olarak Sencer ve Irmak, Oncii, Tezbagaran tarafindan gelistirilen unsurla-
ra dikkat edilmesi®, 3. Batrda Glock ve Stark, Faulkner ve Dejong, King
~ve Hunt, Lenski?* , Tiirkiye’de Taplamacioglu, Firat, Koktas, Mutlu, Ak-

19 Kemaleddin Tas, Tiirk Halkumn Gézityle Diyanet, Istanbul, 2002, 5.36-43.

20 Ali Albayrak, Caferilerde Dint ve Sosyal Hayat (Ankara Kegiéren Ornegi), (Doktora Tezi), An-
kara, 2006, s. 15-20.

21 Sahin Giirsoy, Tiirkiye Abdallart Kirsehir Orneginde Sosyo-Kiiltitrel Yapt Céziimlemesi, Ankara,
2006, s. 227-238.

22 Ramazan Ucar, Alevi Bektdsi Gelenegi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Abdal Milsa Tekkesi
Ornegi), (Doktora Tezi), Ankara, 2003, s. 14-18.

23 Muzaffer Sencer-Yakut Irmak, Toplumbilimlerinde Yontem, istanbul, 1984.

24 Batrda geligtirilmis dindarlik 8lceklerinin toplu bir inceleme 6rnegi i¢in bkz. Jhon P. Robin-
son-Phillip R. Shaver, Measures of Social Psychological Attitudes, Michigan, 1972, s. 556-632.
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yliz, Uysal, Tas, Ucar, Onay, tarafindan gelistirilmis dindarlik dl¢ek ve
anketlerin incelenmesi?® , 4. Teorik ve teknik alt yapiya gore hazirlanan
form hakkinda uzman gériisiiniin alinmasi, 5. Uzmanlarin gorig ve One-
rilirine dayanarak formun pilot aragtirma icin hazir hale getirilmesi, 6.
Pilot arastirma neticesinde elde edilen bulgular degerlendirilerek miila-
kat formunun hazirlanmas: iginin tamamlanmast gibi adimlar sirayla ta-
kip edilerek miilakat formuna son sekil verilmistir. '

Buna gore miilakat formu, “kigisel bilgi”, “dinin toplumsal anlatim-

b PN {3

na yonelik tutum 6lcegi”, “teorik anlatimina y6nelik tutum 6lgegi”, “pra-
tik anlatimina yénelik tutum 6lgegi” ve “ahlaki anlatima y6nelik tutum
olgegi” kisimlarindan olugmaktadir. '

Wach'in dinf tecriibenin ifade sekillerine (teorik anlatim: inang, pra-.
tik anlatim: ibadet, sosyolojik anlatim: cemaat veya topluluk)>¢ Weber’in
“dini zihniyet” veya “ahlak”?’ adim1 verdigi bir boyutu da ilave edebiliriz.
Buna gore dini tecriibenin dort ifade sekli 8lceklerin teorik arka planin
olusturmaktadir. Oyleyse 6lcek, inang, ibadet, ahlak ve dinin toplumsal
anlatimi olmak {izere dért temel kavram iizerine inga edilmektedir. Olgek
maddeleri, aciklanan teorik alt yaprya bagli ve din sosyolojisinde en ¢ok
kullanilan “besli likert tipi”28 6lcek teknigi uygulanarak hazirlanmustir.
Maddeler, her maddenin dindarlikla ilgili tek bir unsuru ifade etmesi, de-
ger yargisi iceren yonlendirici kavram ve ifadeleri diglamasi, belli bir ol-
guyu dile getirmesi, Tiirkiye’nin dini ve toplumsal yap1 6zelliklerine gore
olceklerin hazirlanmasi gibi prensipler 11ginda diizenlenmistir. Ayrica
maddeler, dindarhgin inang ve davranis olarak gozlemlenebildigi hesaba
katilarak hazirlanmistir. Su halde diisiince ifade eden maddeler igin ta-
mamen katiliyorum, katiliyorum, fikrim yok, katimiyorum, hi¢ katilmi-
yorum; davranis sikligin1 gosteren maddeler i¢in de her zaman, ¢ogu za-
man, ara sira, nadiren, hicbir zaman seklinde cevap secenekleri sunul-
mustur. '

Likert tipi 6lcekler, uzman goriisiiyle tartisilsa, degerlendirilse ve ge-
rekli diizeltmeler yapilsa bile heniiz kullanima hazir halde degildir. Ol-

25 Tiirkiye'de gelistirilmis dindarhik 8lgek ve anket drnekleri icin bkz. M. Taplamacio§lu, a.g.e.,
5.141-151; K. Mutly, a.g.m., s.194-199; N. Akyiiz, a.g.e.; V. Uysal, “Islami Dindarlik Olcegi
Uzerine Bir Pilot Calisma”, s. 263-207; K. Tas, a.g.e.; Ramazan Ugar, a.g.e..

26 Joachim Wach, Din sosyolojisi, (cev. Unver Giinay), Kayseri, 1990, 21-32.

27 U. Giinay, Din Sosyolojisi, Istanbul, 1998, 5.217.

28 Likert tipi dlcekler hakkinda bkz. A. Ata Tezbasaran, Likert Tipi Olgek Gelistirme Kilavuzu,
Ankara, 1997; Ali Baley, Sosyal Bilimlerde Aragtirma-Yontem, Teknik ve Ilkeler, Ankara, 2001.
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¢ekte yer alan “maddelerden hangilerinin istenen niteliklere sahip, han-
gilerinin dl¢iilmek istenen tutumu él¢gmede yetersiz ve hangilerinin ku-
surlu oldugu pilot uygulamadan elde edilen verilere dayali olarak belir-
lenir. Bu nedenle pilot uygulama, gelistirilecek 6lgcegin sahip olacag
niteliklerin temel belirleyicisidir">® . Bu yaklasimdan hareketle arastir-
mada kullanilan 6lcekte yer alan maddelerin anlasilir olup olmadigl,
dindarlik anlatim bicimlerini 6l¢iip Olcmedigini test edebilmek icin aras-
tirma alani olan Gérdes merkezde tesadiifi 6rneklem ve yiiz yiize goriis-
me teknigi ile 100 kisi tizerinde pilot arastirma yapilmistir. Ancak miila-
kat formlarinin degerlendirilmesi neticesinde kusurlu bulunan sekiz
formun analiz ve degerlendirme dis1 birakilmasi neticesinde toplam 92
miilakat formundan elde edilen veriler, bir dizi test ve analize tabi tutul-
mustur.

Kirsal Dindarlik Olceginin Gegerligi ve Giivenirligi

Alan aragtirmalarinda veriler, gecerli ve giivenilir l¢me araclar: kul-
lamlarak toplanmalidir. Onun icin arastirmanin birincil veri kaynag: olan
olgeklerin giivenilir ve gecerli 6l¢tim yapip yapmadiklari, 6n deme vasita-
styla toplanan verilere dayanilarak kontrol edilmistir. -

Olceklerin gecerliligi, yaygin olarak kullanilan faktér analizi yaklast-
mu ile 6lgcek maddelerinin tek yapiy1 6lciip 6l¢medigi test edilmistir. Fak-
tor analizi birbiriyle iligkisi yliksek olan, ayn1 yapiy1 6lcen maddeleri tek
bir grupta toplamak icin kullanilan matematiksel bir analiz teknigidir.
Ayrica faktor analizi bir 6lcekte farkli yapilar 6lcen maddeleri ve bu yapi-
larin neler oldugunu ortaya ¢ikarma imkani verir®,

Yapilan bu analiz sonucunda 6lgekte yer alacak maddelerin faktor
yiik degerinin.30 ve daha yiiksek olmasi kabul edilmistir®!. Bu 6n kabule
gore yapilan ikinci faktor analizi neticesinde 6l¢eklerde yer alan madde-
lerin faktor yitk degerlerinin.40’in {izerinde oldugu goriilmektedir.

. Bu degerden (.30) daha diisiik olan, 47 maddeli dinin toplumsal
anlatimi dlcegindeki; “ayni dine inanmayan birisiyle evlenmekte sakin-
ca yoktur”, “kiz ¢ocuklarmin okutulmasinda dini agidan sakinca yok-

29 A. Tezbasaran, a.g.e., s. 21.

30 Walter R. Brog-Meredith D. Gall, Educational Research an Introduction, New York, London,
1983, 5.613.

31 Sener Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler ig:in Veri Analizi El Kitabi, Ankara, 2003, s. 165; Ezel
Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS Ile Veri Analizi, Ankara, 2002, s. 48.
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tur”, “cocuklarin anne babalarini bakmalar1 dini bir gérevdir”, “dinimi-
ze gore kadm kocasina itaat etmelidir”, “kadinlarin tek bagina yolculu-
ga ¢cikmasinda dinen bir engel yoktur”, “aile biiyiiklerim genellikle beni
- destekler”, “kendi prensiplerime ters diigse bile biiyiiklerin diisiincesine
¢ogunlukla uyarim”, “dini konularda biiyiiklerle aym fikirdeyim”, “di-
nin emirlerini yerine getirmeyen akrabalarla gériismem”, “her zaman
akrabalarimdan iyilik gérdiim”, “her zaman komsularim yardim eder”,
“sebebi ne olursa olsun bogsanmaya karsiyim”, “dini emirlere uymayan
insanlarla arkadaglik etmem”, “dine hizmet etmeyen gazeteye para ver-
mem”, “modern hayata gore dini kurallarin yeniden yorumlanmasi ge-
rekir”, “diyanet yetkilileri tarafindan verilen vaaz ve hutbeler, dini so-
runlarimiza cevap vermektedir” seklindeki 16 madde 6l¢ekten cikaril-
migtir.

Yine 20 maddeden olusan dinin pratik anlatim: Olceginden, “giinlik

o«

isleriniz icin dua eder misiniz”, “Kur'an okur musunuz”, “vaaz dinler mi-
siniz”, “gerekli durumlarda mevlit okutur musunuz”, “fal, bilyii, nazar
gibi halk inanglarina inanirim”, “muska, parpi, kursun déktiirme gibi uy-
gulamalari zaman zaman yaptiririm”, yagmur yagmadigi zamanlarda
yagmur duasina ¢itkmak gerekir”, “hastalaninca sifacilara gitmekte sakin-
ca gbrmem” seklindeki sekiz madde.30 degerinin altinda kaldig: i¢in 61-
ek dig1 birakilmistir. 13 maddeli dinin ahlaki anlatimi él¢egindeki “insan
oncelikle kendi menfaatini diigiinmelidir” seklindeki madde de.30 dege-
rinin altinda kaldig1 icin 6l¢ekten atilmustir. Dinin teorik anlatimi élgegin-
deki biitiin maddeler ise.30un tizerinde bir ortalama puan alarak aynen
olcekte kalmustir. _

Dini tecriibenin ifade sekillerine yonelik gelistirilen 6lcek maddele-
rinden bazilar yeniden kbdlanm1§t1r. Dinin toplumsal anlatim: 6lcegin-
deki 1.2.5.6.7.8.9.10. 11. 13. 16. 19. 21. 23. 24. 25. 26. 28. 29. 31.
maddeler, teorik ve pratik anlatim 6lcegindeki biitiin maddeler, ahlaki
anlatim dlceginde ise 4. 5. 7. 8. ve 12. maddeler recode yapilmistir. Bu

“maddelere verilen cevaplar su gekilde kodlanmistir: Tamamen katiliyo-
rum 5, katiliyorum 4, fikrim yok 3, katilmiyorum 2, hig katilmiyorum 1;
her zaman 5, ¢ogu zaman 4, ara sira 3, nadiren 2, hicbir zaman 1.

Dinin toplumsal anlatimina yonelik 6lcekteki 3. 4. 12. 14. 15. 17. 18.
20. 22. 27. 30. maddelerin secenekleri ve dinin ahlaki anlatimina y6nelik
olgekteki 1. 2. 3. 6. 9. 10. 11. maddelerin secenekleri ise séyle kodlan-
mugtir: Tamamen katiliyorum 1, katiliyorum 2, fikrim yok 3, katilmiyo-
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rum 4, hic katilmiyorum 5; her zaman 1, ¢ogu zaman 2, ara sira 3, nadi-
ren 4, hicbir zaman 5. Buna gore lcek maddelerine katilim yiikseldikce
geleneksel dindarhgn, katiim diistiike diinyevilesmenin arttigi kabul
edilmigtir. ’

Diger taraftan 6lcek maddeleri arasinda i¢ tutarhhia ve uygulandi-
g1 her defasinda ayn1 yapiy1 6l¢me kapasitesine sahip olan araglar giive-
nilir 6lceklerdir. Bu aragtirmada ise 6l¢eklerin giivenirligi, olgegin mad-
de toplam iligki degerleri yani 6lgekte yer alan maddelere verilen tepki-
ler ile 6lcekten alinan toplam puan arasindaki iligkiyi ne kadar ayurt
ettigini gosteren Pearson korelasyon katsayisi ve Cornbach Alpha i¢ tu-
tarlilik kat say1s132 teknigiyle test edilmistir. KMO testi, pilot arastirma-
da miilakat formunun uygulandigi 92 kisilik 6rneklem grubunun bi-
yiikliigiiniin ve elde edilen verilerin analiz i¢in yeterli oldugunu goster-
mektedir. Biitiin lceklerde KMO’nun.80 ve iizerinde olmas1 6n demede
miilakat formunun uygulandig1 6rneklemden elde edilen verilerin yiik-
sege yakin diizeyde analiz i¢in yeterli oldugunu, Bartlett Testinin ise.000
olmas: verilerin cok degigkenli ve normal dagilimdan geld1g1n1 goster-
mektedir®? .

Dinin Toplumsal Anlatimina Yonelik Olcegin Gecerligi
ve Gﬁvenirliﬁi

Din toplum iliskilerini, dinin sosyal hayattaki yeri ve etkisini betimle-
mek iizere gelistirilen &lgegin faktor ve madde analizi sonuclar1 Tablo1’-
de verilmistir. Buna gore dinin toplumsal anlatimi dlceginde 31 madde
yer almakta, maddelerin birinci faktor yiik degerleri.40 ile.84 arasinda
degismektedir. Birinci faktor yiik degerleri, 6lcegin birbiriyle yiiksek dii-
zeyde iliskili maddelerden olugtugunu ve ayni yapiyl olctiigiinti goster-
mektedir. Madde toplam korelasyonlar ise.49 ile.87 arasinda siralanmak-
tadir. Bu bulgu da lcekte yer alan maddelerin yiiksek diizeyde ayirt etie
giicline sahip oldugunu géstermektedir. Faktoriin tek bagma agikladig1
varyans miktari ise %35, dlcegin guvemrhhk katsayis1,.93 olarak tespit
edilmistir. Biitiin bu bulgular gegerh ve giivenir bir 6l¢me aracinin gelis-
tirildigini kanitlamaktadir.

32 W, R. Brog-M. D. Gall, age 5.285, §. Bityiikoztiirk, a.g.e., 5.164-165; A. Onay, a.g.e., . 81-
82.
33 E. Tavsanal, a.g.e., s. 50-51.
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Tablo 1. Dinin toplumsal anlatimina yonelik dlgegin faktoér ve madde

analizi
Dinin Toplumsal Anlatimina Yonelik Olcek Birinci Faktér ~ Madde
Toplam MaddeleriKorelasyonu . Yik Degeri
1. Evlenirken resmi nikahin yanmda dini nikah
yaptirmak gerekir 72 77
2. Anne-babalar ¢ocuklarina dini bilgileri 6gretmekle
~ sorumludurlar .53 .61
3. Gocuklara ibadet etmeyi aligtirmak icin
caba gdstermek yanlighr .52 .62
4. Rizkani temin edemeyecegim diye az ¢ocuk
yapmak yanlstir .66 .78
5. Sosyal hayatta karsilasilan dini konulan
ogrenmek icin din bilginlerine darugmak gerekir .83 .86
6. Islam ana-babaya iyi davranmay1 emretmigtir .63 .78
7. Aile ici dayanigma ¢ok énemlidir .66 .74
8. Aile icinde dini gérevleri yerine getirmeyenleri
uyarmak gerekir .80 .82
9. Basi agik kadinin bulundugu yere melek girmez .64 .78
10. Yag kiiciik olanlarnn biiyiiklerine kars: saygih
ve edepli davranmas: gerekir .82 .84
11. Akrabalar sik sik ziyaret etmek gerekir .50 .64
12, “Komgusu acken tok yatan bizden degildir”
séziiniin giintimiizde pek 6nemi yoktur - .54 .66
13. Dlinya mahmin hicbir degeri yoktur asil olan
6biir dinyada mutlu olmaktir - .73 71
14. Paray1 nasil kazandim degil ne kadar kazandigin
onemlidir . .59 .69
15. Dindar insamn ticari hayatta daha diirist ve giivenilir
oldugu her zaman dogru degildir 47 .51
16. Helal kazang insanin ¢alisarak elde ettigi kazanctir .84 .87
17. Genellikle bireysel iligkilerde dini prensiplere
dikkat etmem 48 - 71
18. Ekonomik sikintimi ¢6zmek igin banka kredisi kullanirim .44 .78
19. Bankaya faize para yatirmaktan sakinirim .60 .75
20. Siyasi partilere oy verirken dindar olup
olmadiklarina 6nem vermem .47 .63
21. Bos zamanlarimda ibadetlerimi
yaparak degerlendirme hususunda ¢aba gésteririm .46 72
22. Televizyon ve Radyolardaki dini programlar ilgimi
cekmez 47 71
23. Giinlik hayatimda davramslarim: dini kurallar
dogrultusunda belirlerim .57 .54
24. Dinimize ters diigen davranmglarda bulunmam 44 .61

25. Gazete, televizyon, radyo gibi iletigim araclan dini )
degerlerimizi ¢cogunlukla bozuyor .51 .73
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26. Bircok sosyal problemin, toplumsal hayatta
dini kurallara yeterince uyulmadig: i¢in gikugin

~ disiintiyorum .55 .65
27.Giin gegtikee dini inanglara ve ibadetlere

kars: ilgim azaliyor .59 .66
28. Diyanet yetkilileri tarafindan dini konulara '

iligkin verilen fetvalara uymak gerekir . .54 75

" 29. Diyanet gorevlileri (miiftii, vaiz, imam,

miiezzin) halk ile yakin iliski icindedirler 49 .69
30. Tarikatlarin yagam tarzlarim benimsemem

miimkiin degildir .43 .68
31.Cemaatler dini anlama ve yagsama ' .

konusunda insanlara rehberlik etmektedirler .40 .49

Aciklanan Varyans:%35
Alpha:.93

KMO:.80

Bartlett:.000

Dinin Teorik Anlatimina Yénelik Ol¢egin
Gecerligi ve Giivenirligi

Dinin teorik anlatimi 6lgeginin maddeleri, aglklanan varyans mikta-
r1, birinci faktdr yiik degerleri ve madde toplam korelasyonlari Tablo 2'de
verilmistir. Bulgulara gore teorik anlatim 6lgeginde 8 madde vardir. Mad-
delerin birinci faktor yiik degerleri,.64 ile.93, madde toplam korelasyon-
lar1 ise.41 ile.86 arasinda siralanmaktadir. Birinci faktor yik degerleri,
Blcegin birbiriyle yiiksek diizeyde iligkili maddelerden olustugunu ve ayni
yapiy1 6lctiigiinii, madde toplam korelasyon degerleri de dlgekte yer alan
maddelerin yiiksek diizeyde ayirt etme giiciine sahip oldugunu goster-
mektedir. Faktoriin tek bagina acikladigi varyans miktart %66, 6lgegin
giivenirlilik katsayis: ise,.90 olarak tespit edilmistir. Su halde dinin teorik
anlatimi 6lceginin gecerli ve giivenir bir 6lgme aract oldugu soylenebilir.

Tablo 2.Dinin teorik anlatimina yonelik élgegin faktér ve madde analizi

Dinin Teorik Anlatimina Yonelik Birinci Faktor Madde Toplam
Olcek Maddeleri : Yiik Degeri Korelasyonu
1." Allah'in varhgma ve birligine kesinlikle inamrim .85 » 73

2. Kiyamet giinii ve éliimden sonra hayat vardir .79 .62

3. Kur'an-1 Kerim hicbir sekilde degistirilemez .87 .76

4. Meleklerin varhigina inanirim 91 .82

5. Hz. Muhammed (s.a.v.) Allah’'in kulu ve

peygamberidir .93 .86
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6. Kader vardir ve hayir ve ser Allah’tan gelir .78 .60
7. Mabhser giinii herkes Allah’a hesap verecektir .64 41
8. Cennet ve cehennem vardir 72 .52

Aciklanan Varyans:% 66
Alpha:.90

KMO:.87

Bartlett:.000

Dinin Pratik Anlatimina Yonelik Olcegin Gecerligi ve

Gﬁvenirliéi

Tablo 3'deki verilerden, dinin pratik anlatimi él¢eginde en diisiik.47
en yliksek.89 arasinda degisik, birinci faktér yiik, yine en diisiik.41 en
yliksek.91 madde toplam korelasyon degerlerini alan 12 maddenin bu-
lundugu anlagilmaktadir. Diger taraftan faktériin acikladig: varyans mik-
tar1 %51, 6l¢egin giivenirlilik katsayisi ise,.90 olarak belirlenmistir. O halde
Olcegin yap1 gecerligine sahip, maddelerin kendi aralarinda ic tutarhlik
ve ayirt etme yeteneklerinin giivenilir oldugu ifade edilebilir.

Tablo 3. Dinin pratik anlatimina yénelik 6lcegin faktor ve madde

analizi

Dinin Teorik Anlatimina Yénelik Birinci Faktér Madde Toplam
Olgek Maddeleri Yiik Degeri Korelasyonu
1. Hacca gitmeyi diisiiniiyor musunuz? .58 .64

2. Zekat verir misiniz? .73 .77

3. Fitre verir misiniz? .81 .84

4. Miibarek giin ve gecelerde ibadet ediyor musunuz? .67 .63

5. Nafile ibadet ediyor musunuz? .68 .82

6. Ramazan orucu tutuyor musunuz? 74 .63

7. Teravih namaz kilar misimz? .68 47

8. Bayram namaz kilar misimz? ' .86 91

9. Kurban keser misiniz? .62 41

10. Cuma namaz kilar misimiz? .89 .89

11. Giinliik bes vakit namaz kilar misimiz? 47 47

12. Cemaatle namaz kilar misiniz? ' 71 .84

Agiklanan Varyans:% 51
Alpha:.90

KMO:.87

Bartlett:.000
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Dinin Ahlaki Anlatimina Yénelik Olcegin Gecerligi ve

Gilivenirligi )

Dinin ahlaki anlatimina yonelik olarak gelistirilen 6l¢egin faktor ve
madde analizi sonuclar1 Tablo 4’te verilmistir. Bu test sonuglarina gore
12 maddeli, alt ve {ist diizeyleri.54 ile.89 arasinda degisik faktor yiik de-
gerli, ayn1 sekilde.42 ile.82 arasinda farkhh madde toplam korelasyonlu,
%55 diizeyinde faktériin agikladig varyanst ve.91 seviyesinde alphasi olan
bir 6lcek ortaya cikmustir. Boylelikle bu 6lgegin gecerlik ve giivenirlik test-
lerinin olumlu sonuclandig1 anlagiimaktadir.

Tablo 4. Dinin ahlaki anlatimina yonelik 6l¢egin faktor ve
madde analizi ’

Dinin Teorik Anlatimina Yénelik © Birinci Faktér Madde Toplam
Olcek Maddeleri Yiik Degeri Korelasyonu
1. Bazi durumlarda yalan soylemekten ¢ekinmem .56 .69
2. Genellikle hi¢ kimseye glivenmem .54 .66
3. Islerimin kolayca halledilmesi igin gerekirse
riigvet veririm - .83 77
4. Genellikle insanlara yardim etmeye ¢aliginm .87 .81
5. Her zaman kimsenin hakkim yememeye 6zen
gosteririm .79 .64
6. Gerekirse yiiksek faizle para veren birisinden ‘
borg alirim o .76 -.58
7. Evlilik digi cinsel iliskiden uzak dururum .62 A2
8. Kumar oynamam .89 .78
9. Insanlarn 6zel giinlerde veya hiiziinli anlarinda
alkol almasinda bir sakinca gérmem .68 . .54
10. Insanlarn ¢ogu gergekte oldugundan daha
farkli goriintir .88 .82
11. Bagkalarinin zaaflarindan yararlanarak
dolandinicilik yapan kisiyi suglamam .70 .52

12. Allah’in dine uygun yagsamayan toplumlan,
deprem, sel vb gibi afetlerle cezalandirdifina
inaninm .64 49

Aciklanan Varyans:% 55
Alpha:.91

KMO:.87

Bartlett:.000

SONUG

Tiirkiye’de dindarligi, empirik sosyal bir olgu olarak ele alan aragtir-
malarin yeterli olmadig1 anlasiimaktadir. Ilk érneklerini sosyoloji alanin-
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da rastlanan alan aragtirmalarinda sosyal yapinin bir unsuru olarak dini
tutum ve davranislar, inang veya ibadet gostergeleri kullanilarak tek veya
iki boyutlu olarak arastinlmistir. Daha sonralar dinf tutum ve davranisla-
r1 6zel inceleme konusu yapan din sosyolojisi alaninda yapilan ¢aligma-
larla birlikte dindarlik anket ¢aligmalarinin yerini ¢cok boyutlu dindarlik
olcekleri almaya basladig1 gériilmektedir. Baglangicta hazirlanan anket
formlari vasitasiyla olusan datalar iizerinde faktor analizi yapilmadan din-
darlik betimlenmeye calistlmistir. Her iki arastirma tipinde de tek tek mad-
delerle bagimsiz degiskenler arasindaki iligkiler aragtiriimigtir. Ancak bu
thr arastirmalarda kullanilan bagimsiz degiskenlerle bagimli degisken
olarak kabul edilen dindarlik arasindaki biitiin iliskiler kavranamamis ve
her iki degiskenler arasi farklilasmalar yeterince analiz edilememistir. Tlk
dénem empirik din sosyolojisi ¢alismalarinda da dindarlik inang ve iba-
det gostergesine gore iki boyutlu olarak kavranmustir. Tiirkiye'de 1970l
yillarin sonlarindan giiniimiize din sosyolojisi alan arastirmalarinda din-
“darligin cok boyutlu bir sosyal olgu olarak kabul edildigi anlasiimaktadir.
Ozellikle 1990’lardan sonra dindarlik 6icegi gelistirme cabalarinimn arttigt
goriilmektedir. Bununla birlikte Tiirkiye sosyal yapisinda ¢ok 6nemli bir
yere sahip olan kasaba ve kdy dindarli§im sosyolojik olarak 6l¢meye y6-
nelik heniiz bir adim da atilmadig anlasilmaktadir.
Oysa analizlerden elde edilen sonugclar, kirsal dindarligin gecerli ve
‘glivenilir bir 6l¢me araci kullanilarak arastirilabilecegini ortaya koymus-
tur. Biitlin bu yaklasim ve teknikler izlenerek, Tiirkiye kasaba ve kayle-
rindeki toplumun dinf kanaat, tutum ve davraniglarinin arastiriimasinda
oldukca yarar saglayabilecek giivenilir ve gecerli bir bicimde standartlas-
tirilmis 6l¢me araci gelistirilmistir. Bu 6l¢me araci, Tiirkiye kasaba ve koy
dindarliginin “toplumsal anlatim”, “teorik anlatim”, “pratik anlatim” ve
“ahlaki anlatim” seklinde dért boyut kullanilarak tanimlanabilecegini gos-
termektedir. Neticede Gordes ve koyleri 6rneginde gecerli ve glivenir ol-
dugu tespit edilen bu kirsal dindarlik 6l¢eginin bagka 6rneklemler {izerin-
de uygulamal: olarak arastirilmasi, 6l¢me aracinin Tiirkiye kirsal dindar-
ligim kavrama yeterlili§ini ortaya koyacak ve dindarligi empirik olarak
Ol¢me egilimine 6nemli bir katki saglayacaktir.
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Edirne Sehri ve Tarihi Eserleri*
(1918 Yilina Ait Bir Haritaya Gore)

Abdulkadir DUNDAR"*

Abstract

The City of Edirne and Historical Buildings (According to a Map in
1918). This article bases on a map of city of Edirne which belong to 1918 in
Ottoman Archive in Istanbul. In this map besides the city plan of Edirne it is available
to find different monumental and architectural buildings as mosques, mascids,
churches, synagogues, tekkes, zaviyas, baths, fountains, covered bazaar, hans,
medreses, schools, bridges, official and military buildings, tombs, graveyards, police
stations, and guarters. If we compare to all historical and architectural buildings
cited in this map to the present situations, it will be understand most of them
disappeared. From this point this map is very important because of its indication of
architectural buildings and its position in 1918 in the city of Edirne.

Key Words: Edirne, Castle, Map, Mosques, Medreses Tekkes, Baths, Fountains,
Architectural Buildings, Ottoman Archive.

GIRiS
Tiirk kiiltiirli, medeniyeti, sanati, tarihi ve mimari eserleri bakimin-

dan 6nemli sehirlerimizden birisi de Edirne’dir. Osmanlilar tarafindan
1361 yilinda' Tiirk topraklarina katilmadan 6nce surlarla gevrili bir kale

* Bu makale 21-26 Kasim 2005 tarihinde T.C. Bagbakanlik Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek
-Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanhg tarafindan Ankara’da diizenlenen “VI. Tiirk Kiil-
titrii Kongresi Tiirk Kiiltiiriintin Diinya Kiiltiirlerine Etki ve Katkilart” konulu kongrede “1918%in

Edirne’si” adiyla sunulan tebligin yeniden gézden gecirilmis ve gelistirilmis seklidir.

Dog, Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

! Edirne'nin Tiirkler tarafindan fethi konusunda degisik goriigler ileri sliriilmiistiir. Ancak ko-
nuyu etraflica arastiran Halil Inalcik Edirne’nin Osmanllar tarafindan fethinin 1361 yili
icinde gerceklesmis oldugu sonucuna ulagmugtir (Bkz. Halil inalcik, “Edirne’nin Fethi(1361)”,
Edirne’nin 600. Fethi Yildéniimii Armagan Kitabi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1965,
137-159).



120 * DINi ARASTIRMALAR

sehri olan Edirne? , Tiirk hakimiyetiyle birlikte kalenin disinda geliserek,
Osmanh devletinin Bursa’dan sonra ikinci baskenti olmustur.® '
Bu arastirmada Osmanl Argivindeki Plan Proje ve Krokiler Katalo-
gwnda 34/1 numaral sirada yer alan Edirne sehrinin haritast tanitilip
degerlendirilecektir.* Osmanl Arsivinden fotokopisini aldi§imiz bu ha-
ritay: dijital ortama aktararak, Osmanlica olan biitiin yazilan ve agikla-
malari Latin harflerine cevirdik. Ayrica, makalenin sonuna haritanin hem
orijinal niishasim (Ek: 1)* ve hem de bu niishasin ekledik (Ek: 2)*.
Olcek kullanilarak 1918 yilinda ¢izilmis olan harita 49.5x56 cm. ebat-
larindadir. Hangi amacla cizildigi belirtilmeyen ve ekli evraklari mevcut
olmayan haritada ii¢ tane tablo bulunmaktadir. Haritanin sol iist kogesin-
deki tabloda 1918 yilinda Edirne’deki meshur 29 semtin isimleri yer al-
maktadir. Sag iist kosedeki tabloda 29 cami kronolojik olarak inga tarih-
leri ve bulunduklar: semtler gésterilmigtir. Sol alt kdsede ise tarihi ve
mimari eserler ile Miisliiman, Rum, Musevi ve Ermeni niifusun ikamet
ettigi yerleri gosteren isaretleri ihtiva eden tablo yer almaktadir.
Makalede dncelikle haritada yer alan tablolar aciklandiktan sonra Edirne
Kalesi, cami ve mescitler, kiliseler, sinagog ve havralar, tekke ve zaviyeler,
hamamlar, cesmeler, ticaret yapilari, medrese ve mektepler, kopriiler, resmi
ve askeri yapilar, mezarliklar, polié merkezleri, mahalle ve semtler sirasiyla
ele alinarak incelenmistir. Ayrica, Edirne’ye giderek, haritada belirtilen eser-
leri yerinde inceleme ve bugiinkii durumlanm belirlemeye gayret ettik.”

2

* - Ek 1 ve Ek 2 derginin en sonuna eklenmistir.

** Edirne’de yapngimiz aragtirmalarda yardimer olan Edirne 1l Miiftiiliigiine, haritada gosterilen

cami ve mescitlerin tespit edilmesinde katkida bulunan Emekli Edirne Miiftiisti Ibrahim Kogag-

It ve Edirne il Miiftiiliigii Kisum Sefi Rafet Ergiig ile eserlerin haritada gosterilen yerlerinde

meveut olup olmadiklariyla ilgili yapuigimiz aragtirmalarda bize eglik eden Dariilhadis Camii

imam Hatibi Mahmud Eroglu'na tegekkiirii bir borg bilirim.

Edirne’nin: Tiirk hakimiyeti 6ncesi hakkinda detayh bilgi igin bkz. Semavi Eyice, “Bizans

Devrinde Edirne ve Bu Devire Ait Eserler”, Edirne: Serhattaki Payitaht, (Haz: Emin Nedret

Isli-M. Sabri Koz), YKY, istanbul 1998, s. 19-47.

Edirne’nin tarihi hakkinda bkz. Feridun M. Emecen, “Tarih Koridorlarinda Bir Sinur Sehri:

Edirne”, Edirne: Serhattaki Payitaht, (Haz: Emin Nedret isli-M. Sabri Koz), YKY, Istanbul

1998, s. 49-69; M. Tayip Gokbilgin, “Edirne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt:

10, istanbul 1994, 5.425-431.

4 By harita Osman Nuri Peremeci tarafindan kalenin kapilarim ve Edirne gehrinin durumunu
gbstermek amaciyla bazi cadde ve sokaklarn o giinkii isimleri yazihip 1939 yilinda kitabinin
sonunda ek olarak yaymlanmgtir(Bkz.Osman Nuri Peremeci, Edirne Tarihi, Resimli Ay Mat-

" baas, Istanbul 1939). Ayrica Osmanl Arsivinden fotokopisini aldigimuz ve makalemizin -

konusunu olusturan bu harita, iizerinde hicbir calisma yapilmadan ve tanitihip degerlendiril-

meden Turgut Akpmar tarafindan da ézgiin gekliyle yayinlanmgtir(Bkz. Turgut Akpinar,

“Alman Seyahatnamelermde Edirne”, Edirne: Serhattaki Payitaht, (Haz: Emin Nedret ish-M.

Sabri Koz), YKY, istanbul 1998, s. 258). .
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Haritada yer alan {i¢ tablodan birincisi haritanin sag iist késesindeki-
dir. Bu tabloda 29 caminin isimleri, insa tarihleri ve bulunduklar1 meshur
semtin veya mahallelerin isimleri yer almaktadir.

Camilerin isimleri

1.
2.
3.

i

8.
9.

10.

11.
12.
13.

14.
15.
16.
17.
18.
19.
. Lari Abdulhamid

20

21

25.
26.

27

28.
29.

Yildinm Bayezid Han

Eski Cami
Gazi Ibrahim Paga

Mihal Gazi
Beylerbeyi
Sah Melek Paga

Muradiye

Emir Mehmed Paga
Daritilhadis

Hadim Sahabeddin
Paga

Mezid Bey

Emir Gavug

Uc Serefeli

Selcuk Hatun
Mahmud Aga
ibrahim Pasa
Ayse Kadin
Kasim Pasa
Sitti Sultan

Celebi

. Bayezid-i Veli
22.
23.
24.

Medrese-i Ali Bey
Kad: Bedreddin
Zehr-i Mar Mehmed
Bey

Siile Celebi

Sultan Selim

Seyhi Celebi
Hoca ilyas
Yahya Bey

Tarih-i Ingalar:

802/1399-1400
804/1401-1402
814/1411

825/1421-1422

832/1428-1429

832/1428-1429
837/1433-1434

837/1433-1434
838/1434-1435

840/1436-1437
844/1440-1441
847/1443-1444
851/1447-1448

860/1455-1456
863/1458-1459
867/1462-1463
873/1468-1469
883/14781479

887/1482-1483

889/1484

893/1487-1488
904/1498/1499
936/1529-1530

9501543-1544
967/1559-1560
982/1574-1575

982/1574-1575
982/1574-1575
985/1577-1578

Semt-i Meshuru
ve Miildhazat

Yildirim

Bedesten ve civari

Kale Kapis1 ve Daire-i
Kumandan-1 civari

Yildirim ve Mihal Képriisii ortasinda
Eski Sarachane Caddesi
Kafes Kapi ve Mihal Képriisii
ortasinda

Muradiye Kiiciik Pazar ve
Tekke Kapi

Mekteb-i Sultani civari
Haric-i hisar-Tunca sahili

Yildirim Hastahanesi civari
Mekteb-i idadi Askeri civari
Horozlu civan

Hiikiimet Konag1 ve Daire-i
Kumandan-1 ortasinda
Kadrihane Caddesi

Tasghk Semti

Buguk Tepe civari

Istanbul Yolu (Ortas1)
Kirighane Tunca sahili
Mekteb-i Sultani ve Kanli Pinar

Istanbul Yolu

Yeni Imaret

Taslik civarn

Istanbul Yolu (Nihayeti)

Sultan Selim civar1
Kirighane

Sultan Selim Mevkiinde
Saray-1 Atik arsasi
Bucguk Tepe civart

Yelli Burgaz

Taslik civar
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Ayrica bu tablonun altinda Osmanlica ve Fransizca olarak su bilgiler
ve sehirdeki mevcut niifus da verilmistir: “Edirne, feth olundugu vakit (763/
1361-1362) haritada arae edilub(gériilen) Rumeli Hadriyam tarafindan
tarih-i miladin 117-127 tevarih-i evasitinda inga olunan hisarin duvarlart
i¢inde idi. Bu hisarin haricinde Yildirim'da bir kilise harabesinden baska
mahellat ve mebani mevcut degil idi. Bade’l-feth(fetihden sonra) hisarin
dahilinde ikamet eden Osmanhlar otuz bes kirk sene sonra baladaki(yuka-
ridaki) cetvelde isaret olunan mahallatt viicuda getirerek Hadriyan sehrini
tezyin ve bir asir zarfinda yedi misline karib(yakin) tevsi’ etmislerdir. Nii-
fus: Tiirk 47289, Rum 19608, Ermeni 4005, Musevi 14466,° Bulgar 2324”.
Ikinci tablo haritanin sol iist késesindedir. Bu tabloda meshur oldu-
gu belirtilen ve yuvarlak daire igerisinde numaralandirilan gu 29 semtin
isimleri bulunmaktadir.” v
1. Kaleici (Hardiyan suru dahili)
. Kirishane
. Kiyak
. Muradiye Kiiciik Pazar
. Siileymaniye Kiiciik Pazar
. Sarachane
. Topkap1
. Yelli Burgaz -
. Orta Imaret
10. Zindan Alt1
11. Kale Kapisi
12. Orta Kap1
13. At Pazar1
14. Arpa Kervan
15. Karanfiloglu
16. Cokalca

O 0O U W

5 Edirne'deki Rumlar hakkinda genis bilgi icin bkz. Evangelia Balta, “Edirne Rum Cemaati
(XIX. yiizy1l ortasi-1922), Edirne: Serhattaki Payitaht, (Haz: Emin Nedret i§1i-M. Sabri Koz),
YKY, istanbul 1998, 5. 229-253.

6  Edirne Yahudileri hakkinda fazla bilgi icin bkz.Rifat N. Bali, “Edirne Yahudileri”, Edirne: Serhat-

taki Payitaht, (Haz: Emin Nedret i§li-M. Sabri Koz), YKY, Istanbul 1998, s. 205-228.

Edirne’deki semtlerin ortaya cikislan ve isimlendirilmeleriyle ilgili olarak fazla bilgi iin bkz.

M. Tayip Gokbilgin, “Edime Sehrinin Kurucularr”, Edirne’nin 600. Fethi Yildéniimii Armagan

Kitabt, Ankara 1965, s, 161-178; Edirne’nin eski ve yeni mahalleleri hakkinda aynica bkz.

Osman Nuri Peremeci, Edirne Tarihi, Resimli Ay Matbaasi, istanbul 1939, s. 321-337; Ratip

Kazanaigil, Edirne Mahalleleri Tarihcesi, 1529-1990, Istanbul 1999.
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17. Giizelce Baba
18. Kanli Pinar

19. Debbaglar

20. Manyas

21. Istanbul Yolu
22. Sultan Selim
23, Taghk

24, Tekye Kap1

25. Menzil Ahin
26. Iskele

27. Kasim Paga Burunu
28. 1ki Koprii Arasi
29. Kursunlu Firin

Ugiincii tablo ise haritanin sol alt kdsesindedir. Bu tablo haritada
kullanilan su isaretlerden olusmaktadir:

1. Miisliiman Mahellat: Miisliimanlarin oturduklar: mahalleler hari-
tada taranmayarak gosterilmistir.

2. Rum Mahellati: Rumlarin bulunduklar1 mahalleler dogu bati yo6-
niinde seyrek ve dikey cizgilerle taranarak belirtilmigtir.

3. Musevi Mahellati: Yahudilerin yasadiklart mahalleler ise dogu bati
yoniinde dikey ince sik cizgilerle taranarak goésterilmistir.

4. Ermeni Mahellati:-Ermenilerin oturduklari mahalleler haritada ince
yatay cizgilerle taranarak belirtilmistir. '

5. Camiler: Haritada cami ve mescitler icinde kiigiik bir daire bulu-
nan kare seklinde gésterilmistir. Ayrica karenin bir kenari veya kdsesinde
kiictik bir ¢cikint1 yer almaktadir. 4

6. Kiliseler: Kiliseler haritada, dogu taraflarinda hafif ¢ikint1 bulunan
kiiciik dikdortgenlerle belirtilmistir. Ayrica dikdértgenlerin icerisine birer
hac yerlestirilmistir.

7. Havralar, Sinagoglar: Havralar haritada kiliseler i¢in kullanilan
sekille gosterilmigtir. Ancak, kilise ile havra icerilerine yerlestirilen hag
isareti ve yildizla ayirt edilmistir.

8. Hamamlar: Haritada hamamlar, ortalarinda yuvarlak bir daire ve
bu dairenin ortasinda ise bir nokta konulmus olan kareler seklinde goste-
rilmistir.

9. Mebéni-i Resmiye: Resmi yapilar haritada siyah konturla veya ta- -
mamen siyah renkte belirtilmistir. . '
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10. Mektepler: Haritada mektep ve medreseler, i¢lerinde belirgin bii-
yiik bir nokta bulunan dikdortgenlerle belirtilmistir.

11. Ticaret mevkileri ve diikkanlar ise haritada iclerinde hi¢bir isaret
bulunmayan dikdértgenler seklinde gosterilmistir.

12.1331/1912-1913 harikinda (yangiminda) muhterik (yanmig) olan
mevakr’ (yerler). Belirtilen tarihte yanmig olan yerler ise sik ve kesik ¢izgi-
lerle taranarak gosterilmistir: ‘

13. Polis merkezleri ise icleri doldurulmus kiiciik dikdortgenlerle be-
lirtilmistir.

14. Hedm olunan (ylkllan) eski hisarin mevkii ise haritada ucunda
dolu bir yuvarlak bulunan yine i¢i dolu ince ve uzun dikdortgenlerle be- . "
lirtilmigtir.

15. Gesmeler ise haritada igleri dolu kii¢iik iicgenlerle gésterilmistir.

Bu ii¢ tablonun diginda haritanin sag alt kogesinde ise etrafi kontur-
lanmig yuvarlak bir daire icerisinde 6l¢ek yer almaktadir. Olcegin iistiine
1360-1918 tarihi, bunun da iistiine ise Edirne Andrinople yazilmistir.

B. HARITADA BELIiRTiLEN TARIHI ESERLER VE
MAHALLELER \

1. Kale

Edirne sehrinin ¢ekirdegini olusturan kale, Tunca nehrinin kenarin-

da bugiin Kaleici adiyla anilan mevkide bulunmaktaydi. Aslinin Roma
dénemine indigi belirtilen Edirne Kalesi'nin surlar1 1752 yilinda ayaktay-
di. Hatta, 1752 depreminden sonra Sultan L Mahmud, kale surlarindaki
kapﬂardan Kafeskapr'y1 1166/1752-1753 yilinda tamir ettirmigti.® Kale
' 1918 yilinda gizilen haritada dikkatleri iizerine ¢eken unsurlardan birisi-
dir. Déort taraftan da surlarla gevrili olup kareye yakin dikdértgen planli-
dir.? Cizimde belirtildigine gore kuzey suru saglam oldugu halde diger
ii¢ tarafta da yer yer bosluklar mevcuttur. Evliya Celebi, kalenin alt1 kapi-

8 Semavi Eyice, “Edirne Mimari Boliimii”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi, Cilt: 10,
istanbul 1994, s. 431. ]

9 Edirne Kalesi hakkinda bkz. Hamit Sadi Selen, “Yazma Cihanniima’ya Gore Edirne Sehri”,
Edirne Edirne’nin 600. Fetih Yildoniimii Armagan Kitabt, TTK Basimevi, Ankara 1965, s. 304-
305; Peremeci, a.g.e., 5. 40-43; Yilmaz Biiktel, “Edirne Kalesi Surlarmnin Yerlerinin Belirlen-
mesine Dair Notlar”, Sanatta Anadolu Asya Iliskileri Prof. Dr. Beyhan Karamagaraltya Arma-
Fan, Hacettepe Universitesi Yayinlar, 206, s. 91-96; Mustafa Ozer, “Edirne’de Osmanli Déne-
mi Kiiltiir Mirast”, Mekarnun Ruhu Edirne, 2. Uluslar arast Mimar Sinan Sempozyumu, 13-14
Nisan 2006, Edirne 2006, s. 166-167.
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st bulundugunu belirtirken!® bazi kaynaklar kap1 sayisini dokuz olarak
vermektedir.!! Kale surlarinin dért kdsesinde birer tane olmak iizere yu-
varlak dort tane kule bulunmaktadir. Evliya Celebi'nin verdigi bilgilere
gore, giineydogu kosedeki Kapli, giineybatidaki Manyas, kuzeydogudaki
Makedonya ve giineybatidaki ise Tevkifhane Kulesi olarak anilmaktaydi.!2
Haritadaki cizimde kalenin surlarinda baska kuleler gosterilmedigi hal-
de, bu dort biiyiik kulenin aralarina yerlestirilmis 12 kii¢iik kare kulenin
daha bulundugu belirtilmektedir.!® Kalenin igerisinde daha ziyade Rum,
Musevi ve Ermenilerin ikamet ettikleri ¢izimlerden anlasiimaktadir. Do-
layisiyla son dénemlerde genel olarak Edirne’deki gayri Miislim niifusun
giderek artmasi, 22 Agustos 1829 tarihi ile 10 Aralik 1876-13 Mart 1879
tarihleri arasinda Ruslar'in, 26 Mart 1913’de ise Bulgarlar'in Edirne’yi is-
gal etmeleriyle yaganan g6¢ hareketlerine baglanmaktadir.’* Kalede 1326/
1908 yilinda yandig: belirtilen Halebiye Camii'® ile Ayasofya Camii'nin
yerleri gosterilmigtir.’® Ayrica, kalede 14 kilise, 1 biiyiik sinagog, 1 ha-
mam(Topkapt Hamami), 6 mektep, 4 cesme ve 1’de polis merkezinin

10-Evliya Celebi'ye gore kalenin dogusunda Balikpazar ve ignecilen giineyinde Zindan ve Man-
yas, batistnda Mihal ve kuzeyinde ise Topkapi isimleriyle anilan kapilar bulunmaktaydi(Ev-
liya Gelebi, Seyahatname, Cilt:3, Ahmet Cevdet Tabi, Maarif Nezareti'nin Katkilarryla, ik-
dam Matbaas, Dersaadet 1315/1897, s. 427; Seyit Ali Kahraman-Yiicel Dagli, “Evliya Cele-
bi‘de Edirne”, Edirne: Serhattaki Payitaht, (Haz: Emin Nedret Isli-M. Sabri Koz), YKY, Istan-
bul 1998, s. 108).

11 Kalenin dokuz kapisi su isimlerle amlmaktaydi: Kule kapisi, Topkapl, Kafeskap, Kegeciler
kapisi/Kazancilar kapisi, Ugrinkapi, Manyaskapi, Tavukpazari kapisy/Tavukkapt, Balikpa-
zar1 kapisy/igneciler kapisi/istanbul kapist ve Ortakapi(Selen, a.g.m., s. 304-305; Peremeci,
a.g.e., s. 40-43; ayrica bkz. Ozer, a.g.m., s. 167).

12 Evliya Celebi, a.g.e., s. 426; Kahraman-Dagli, a.g.m., s. 107. Daha sonraki dénemlerde bu
kulelerin, Biiyiik, Yelli Burgaz, Germekapy/Su ve Zindan Kulesi olarak anildig: bilinmekte-
dir(Bkz. Gokbilgin, a.g.m., s 429; Selen, a.g.m., s. 304).

13 Biiktel, a.g.m., s. 91.

14 Bkz. Gokbilgin, a.g.m., s. 427; Ratip Kazancigil, Edirne Sehir Tarihi Kronolojisi 81300-1994),
Edirne Valiligi Yaymnlar1 No: 8, Istanbul 1999, 5.100, 114-118. Edirne’nin Ugramis oldugu
istilalar ve Balkan harbindeki durumu hakkinda genis bilgi igin bkz. Bekit Sitki Baykal,
“Edirne’nin Ugramg Oldugu istilalar”, Edirne Edirne’nin 600. Fetih Yildoniimii Armagan Kita-
b, TTK Basimevi, Ankara 1965, s. 179-195; Nazmi Gagan, “Balkan Harbinde Edirne (1912-
1913)”, Edirne Edirne’nin 600. Fetih Yildoniimii Armagan Kitabi, TTK Basimevi, Ankara 1965,
197-212.

15 Bu cami hakkinda genis bilgi icin bkz. Peremeci, a.g.e, s. 53.

16 Rifki Melil Merig Kaleici’nde yerleri bulunamayan su 12 cami ve mescidin ismini vermekte- .
dir: Alagéz Mehmed Efendi Camii, Bezirgan Bali Camii, Takkeci Kara Bali Camii, Hac1 Perv-
Ane Camii, Ebiilfazl Mehmed Efendi Camii, Divane Sinan Camii, Denizlizade Ahmed Efendi
Mescidi, sa Fakih Camii, Kad1 Abdulvehhab Camii, Piir-Nazar Seyyid Mehmed Efendi Camii,
Mehmed Tahir Efendi Camii ve Mustafa Arif Efendi Camii (Bkz. Rifki Mel@l Merig, “Edirne’-
nin Tarihi ve Mimari Eserleri Hakkinda”, Tiirk Sanat: Tarthi Aragtirma ve Incelemeleri I, Berk-
soy Matbaast, istanbul 1963, s. 449).
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bulundugu isaretlerle belirtilmistir. Haritadaki ¢izimden anlagildigina gére
kale 1918 yilinda biiyiik oranda mevcuttu. Roma Imparatoru Hadria-
nus(117-138) zamaninda insa ettirildigi bilinen kuzeydogudaki Make-
donya(Yangin) Kulesi’ne Vali Hac Izzet Paga tarafindan H.1303/ M.1886
yilinda ahsap bir saat kulesi yaptiriimigti. Bu kule H.1310/M.1894’te y1-
kilarak tas ve tugladan yeniden yapilmisti. Fakat bu kule de 1953 yilinda
yiktirlmigtir.t”

2. Cami ve Mescitler

" Evliya Celebi, XVIL Yiizyilin ilk yarst i¢inde Edirne’de 14’dii sultan-
lar, 300 vezirler ve ayanlar tarafindan yapimis 314 cami bulundugunu
belirterek, mescitler ve zaviyelerle birlikte bu rakam1 abartih olarak 1700°e
cikarmaktadir.’® O. Nuri Peremeci, Ahmet Badi Efendi’nin bu 300 cami--
den 224 tanesinin adim tespit ettigi ve haklarinda bilgi topladigin zikre-
derek, kendisi de 49 cami ve mescit hakkinda kisaca agiklamalarda bu-
lunmustur.’® Rifat Osman 141 cami ve mescit hakkinda bilgi vermekte-
dir.2® Rifki Meldl Meric Edirne’de 61 cami ve 164 mescidin isimlerini
belirtmektedir.2! Oktay Aslanapa Edirne’deki sadece 23 camiden bahse-
derken, Edirne’deki biitiin tarihi eserlerin isimlerinin verildigi bir listede
ise cesitli 157 eserin adi zikredilmektedir.?? Edirne Il Miiftiiliigiinden
aldigimz bilgilere gore ise 2007 yilinda Edirne sehir merkezinde ibadete
acik toplam 48 cami bulunmaktadir.2? Edirne sehrinin 1918 yilinda ¢izi-
len bu haritada ise 75 cami ve mescit bulunduklari yerleri ve birkag tanesi
hari¢ isimleriyle birlikte gésterilmigtir.>* Bunlardan 29 tanesi yukarida

17 Hakk: Acun, Anadolu Saat Kuleleri, Ankara 1994, s. 40-41; Biiktel, a.g.m., s. 95-96.

18 Eyliya Celebi, a.g.e., s. 446; Eyice, a.g.m., S 431.

19 peremeci, a.g.e., 5. 53-79.

20 Rifat Osman, Edirne Evkaf-t Islamiyye Tarihi Camiler ve Mescitler, T.C. Bagbakanlk Vakiflar
Genel Miidiirliigii Yayinlary, Ankara 1999, s. 25-143.

2} Meric, a.g.m., 445-449.

22 Oktay Aslanapa, Edirne’de Osmanli Devri Abideleri, Istanbul 1949, s. 1-122, 178-184.

23 Bu camiler sunlardir: Akmescit, Alacamescit, Arifaga, Atikali, Aysekadin, Beylerbeyi, Gakira-
ga, Darulhadis, Defterdar, Eski, Hoca Ahmet Yesevi, Fatih, Gazihoca, Gazimihal, Haciilbey,
Hacilarezam, Hidiraga, 11. Bayezit, Ismailaga, Kadibedreddin, Karaagag Eski, Kiyakbaba,
Kiyik Yeni, Kuscudogan, Lalagahin, Lari, Muradiye, Sanayi, Sari, Saricapasa, Selimiye, Sitti-
sultan, Siile Gelebi, Siileymaniye, Sahmelek, Seyhgelebi, Sitkriipasa, Tanbura, Ugserefeli,
Yahyabey, Yesilce, Yildirrm Bayezit, Bademlik, Esentepe Yavuz Selim Ta§hk Sehabeddin, ve
Selgukhatun camileri.

24 Rafki Meldil Meri¢ Edirne’de 61 cami ve 164 mescidin isimlerini belirtmektedir (Meric, a.g-
.M., 5. 445-449). ayrica bkz. Oktay Aslanapa, “Edirne’de Tiirk Mimarisinin Gelismesi”, Edir-
ne Edirne’nin 600. Fetih Ylldonumu Armagan Kitabt, Ankara 1965, s. 223-230; Edirne camile-
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da belirttigimiz gibi haritanin sag tist kdsesindeki tabloda inga tarihleri ve
bulunduklari mahallelerle birlikte harita icerisinde de numaralandinla-
rak belirtilmistir. Bu 29 caminin disinda kalanlar harita icerisinde numa-
ra verilmeden isimleriyle, bazilan ise sadece sembolle gosterilmistir. Ha-
ritada zikredilen 75 cami ve mescit sunlardir:
1.Yildinim Bayezid Han (802/1399-1400)
2. Eski Cami (804/1401-1402)

. Gazi Ibrahim Pasa?s (814/1411)
. Mihal Gazi (825/1421-1422)
. Beylerbeyi (832/1428-1429)
. Sah Melek Pasa (832/1428-1429)
. Muradiye (837/1433-1434)
. Emir Mehmed Paga?® (837/1433-1434) '

9. Dariilhadis (838/1434-1435)

10. Hadim Sahabeddin Pasa (840/1436-1437)

11. Mezid Bey?” (844/1440-1441) .

12. Emir Gavug®® (847/1443-1444)

13. Ug Serefeli (851/1447-1448)
" 14. Selcuk Hatun?® (860,/1455-1456)

15. Mahmud Aga®® (863/1458-1459)

16. Ibrahim Pasa®!- (867/1462-1463)

O N O b~ W

ri hakkinda genis bilgi icin ayrica bkz. Oktay Aslanapa, Edirne’de Osmanlt Devri Abideleri,
Ugler Basimevi, istanbul 1949, s. 14-122.; Peremeci, a.g.e., s. 53-79. i

25 Giiniimiize ulasamayan Gazi {brahim Paga Camii haritada Kale kapis1 semtinde Daire-i Ku-
mandani’nin batisinda Ug Serefeli Camii'nin ise giiney batisinda gosterilmistir. Caminin yeri
bugiin ¢ay bahcesi olarak diizenlenmi§tir.v

26 Emir Mehmed Paga Camii haritada Mekteb-i Sultani civarinda Reji Dairesi’nin kuzeyinde
Mahmud Aga Sokag ile Istanbul Yolw'nun kesistigi kosede yer almaktadir. Cami giiniimiize
ulasamamgtir,

27 Giiniimiizde mevcut olmayan Mezid Bey Camii haritada Mekteb-i idadi-i Askeri civarinda
Kirlangig bayirinin giineydogusundadir.

28 Haritada Sokullu Mehmed Pasa Hamamr’nin kuzey batisindaki biiylik bir ada icerisinde gos-
terilmig olan Emir Cavug Camii bugiin mevcut degildir.

29 Uzun bir siire harap olarak kalan Selguk Hatun Camii 2003-2005 yillar1 arasinda restore
edilerek yeniden ibadete agilmgtir. Cami hakkinda fazla bilgi icin bkz. Rifat Osman, a.g.e.,
s. 129; Oktay Aslanapa, a.g.e., s. 118, sekil: 141; Sedat Bayrakal, Edirne’deki Tek Kubbeli
Camiler, T.C. Kiiltiir Bakanlig: Yayinlari/2555, Ankara 2001, s. 46-50; Mustafa Ozer, Edirne
Selcuk Hatun Camisi, Yore Dergisi “Yoresel Kitaplar Dizisi-2-”, 2007, s. 4-32, sekil: 1-31,
fotograf: 1-47. )

30 Mahmud Aga Camii haritada Tashik semtinde Yahya Bey Camii'nin giineybatisinda Taghk
Camii'nin ise kuzeybatisndadir. Cami giiniimiize ulasamamustir.

31 Haritada Buguk tepe civarinda Melek Ibrahim Pasa Hamamu ile Gokalca Camii arasinda
gosterilen Ibrahim Paga Camii bugiin yoktur.
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17. Ayse Kadin (873/1468-1469)

18. Kasim Paga®? (883/1478-1479)

19. Sitti Sultan (887/1482-1483)

20. Lari Abdulhamid Gelebi (889/1484)

21. Bayezid-i Veli (893/1487-1488)

22. Medrese-i Ali Bey*® (904/1498/1499)
23. Kadi Bedreddin (936/1529-1530)
24. Zehrimar Mehmed Bey** (9501543-1544)
25. Siile Celebi (967/1559-1560) '
26. Sultan Selim (982/1574-1575)

27. Seyhi Celebi (982/1574-1575)*°

28. Hoca Ilyas®® (982/1574-1575)

29. Yahya Bey®” (985/1577-1578)

30. Vize Celebi Camii®®

31. Abdurrahman Camii®®

32 Giiniimiizde terkedilmis ve restore edilmeyi bekleyen Kasim Paga Camii hakkinda bkz. Rif'at
Osman, a.g.e., s. 143; Peremeci, a.g.e., s. 66-67; Ekrem Hakk: Ayverdi, Osmanl Mimarisinde
Fatih Devri, 111, 2. bask, istanbul 1989, s. 268-269; Eyice, a.g.m., s. 435-436; Selen, a.g.m.,
s. 307; Aslanapa, Osmanli Devri Abideleri, s. 103-105;Bayrakal, a.g.e., s. 72-76.

33 Medrese-i Ali Bey Camii haritada Taglhk civarmda Musalla Bayin Sokagrnda gosterilmigtir.
Camiden giiniimiize sadece minaresinin kaidesi ile gévdesinin bir bsliimii ulagmigtir. Cami-
nin bulundugu mahaliede Ali Bey'in insa ettirdigi medrese bulunduundan dolay1 buna iza-
fetle camni, Medrese-i Ali Bey Camii olarak isimlendirilmigtir. Fakat gercekte Ali Bey'in cami
ile herhangi bir iligkisinin bulunmadif1 caminin asil banisinin ise Mustafa oglu Ibrahim’in
oldugu belirtilmektedir(bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 92-93).

34 Giiniimiize ulagamayan ve Tag Odalar ismiyle de arulan Zehrimar Mehmed Bey Camii hari-
tada Sultan Selim civarmdadir. Rifki Meliil Meri¢'in verdigi bilgilerden caminin pencereli du-
varlarinin ve haziresindeki mezar taglarmin meveut oldugu ancak duvarlarindah gikarnlan tag-
larin Hiiseyin Efendi’ye metre mikabi 30 kurugtan 12. 4. 1931 tarihinde ihaleyle satldig1 ve 28
Eyliil 1940 tarihinde ise temlik edilmek fizere sathga gikanldig anlagiimaktadir(Bkz. Merig,
a.g.m., s. 475, 477; aynca bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 125).

35 Giiniimiize ulagmis olan Seyhi Gelebi Camii haklinda bkz. Rifat Osman, a.g.e., . 130-131;
Bayrakal, a.g.e., s. 131-134.

36 Haritada Yelli Burgaz'da gésterilen Hoca ilyas Camii'nden gilintimiize higbir sey kalmamagtir.
Caminin arsast 1940 yilinda Fethi Alaca’ya satlmigur(Merig, a.g.m., s. 464; ayrica bkz. Rifat
Osman, a.g.e., s. 118).

37 Yahya Bey Camii haritada Taslik semtinde Taghk Camii'nin batisinda yer almaktadir.

38 Kaynaklarda Vize Gelebi Mescidi olarak zikredilen cami haritada Kirigshane semtinde Uzun
Kaldiim Caddesi'ndeydi. Avlusu 6niindeki iki Liileli denen c¢esmenin(Peremeci, a.g.e., s. -
73) ismiyle de anilan ve banisinin Vizeli Muhyiddin Gelebi oldugu belirtilen cami 1942
yihinda 225 liraya keresteci Alioglu Hasan Ozveren'e satilmigtir (Merig, a.g.m., s. 461, 474). -
Cami bugiin mevcut degildir. '

39 Haritada Kirighane semtinde Hiisnii Bakkal Sokaginin dogu paralelindeki sokakta yer al-
maktadir. Banisi 1575'de vefat eden Edirne Kadisi Mevlana Amasyah Abdurrahman bin Sey-
yid Ali Efendi'dir. Onceden muhtemelen tek kubbeli iken 1751 depreminden sonra ahgap
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32. Siileymaniye Camii*°

33. Fazlullah Paga-y1 Atk Camii*!
34. Zen-i Ibrahim Paga Camii*?

35. Nisanc1 Mehmed Paga Mescidi*?
36. Cokalca Camii**

37. Biiriinciikeii ismail Camii*®

38. Karabulut Ibrahim Bey Camii*¢
39. Balaban Pasa Mescidi*”

40. Sezai Tekke Mescidi*®

catiyla ortiilmiigtiir(Rifat Osman, a.g.e., s. 136-137). Abdurrahman Camii’nden giiniimiize
higbir sey kalmamistr. Giinkii cami 27 Mart 1939'da 29 numarah kararla 275 liraya Yeni
sinema kargisindaki Keresteci Ali oglu Hasan Ozveren’e satilmistir(Merig, a.g.m., s. 464).
Siileyman Paga Camii ismiyle de bilinen eser Tunca Nehri kenarinda, bugiinkii Talatpaga
Mahallesi’'nde, Kirishane Caddesi iizerindedir. Edirne’deki tek kubbeli camilerdendir. Bani-
sinin Kanuni dénemi vezirlerinden 1548’de 6len Siileyman Paga veya II. Bayezid donemi vezir-
lerinden Hadim Siileyman Pasa oldugu yéniinde farkl goriister bulunmaktadir. Ancak, Siiley-
man Paga Camii vakfiyesinin 1493 yilinda diizenlenmis olmas, insa kitabesi bulunmayan ca-
minin ingaat: tarihi ve banisiyle ilgili gériiglere agiklik getirmektedir. (Bkz. Aslanapa, Edirne’de
Osmanl Devri Abideleri, s. 106-107; Bayrakal, a.g.e., s.96-101; Peremeci, a.g.e., s. 67; Rifat
Osman, a.g.e., s. 128; Eyice, a.g.m., s. 436).

Giiniimiize ulasamayan cami Ayse Kadin Han’'min giineybansmdadir. Kaynaklarda mescit
olarak zikredilen eser hakkinda bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 142; Meric, a.g.m., s. 446.
Haritada Cokalca ile Taslik semtleri arasinda Melek ibrahim Paga Hamamy'nin batisinda yer
alan Zen-i Ibrahim Pasa Camii’nden giiniimiize hicbir sey kalmamgtir. Rifki Meliil Merig
Kiyik’ta Atlar ¢esmesindeki bu caminin arsasimin 25 Eyliil 1939 220 liraya satnldigim belirt-
mektedir(Merig, a.g.m., s. 475). Cami hakkinda aynca bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 125.
Giinlim{ize ulagamayan Nisanct Mehmed Paga Mescidi haritada Cokalca civarinda Nisanci
Mehmed Paga Sokagr'nda gosterilmigtir, -

Bu caminin ismi haritada belirtilmemigtir. Ancak,-haritada Gokalca semtinin yeri hemen bu
caminin yaninda yuvarlak daire icerisindé 16 numara ile belirtilmistir. Dolayisiyla muhte-
melen tekrara kagmamak amaciyla caminin “Gokalca Camii” geklinde isim bu gerekgeyle
yazilmamustir. Camiden giiniimiize minaresinin kaidesi ile banisi Kara Yazic1 Hact Ahmed
Efendi(6.1575)’nin mezar1 kalmgtir. (Bilgi icin bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 109).
Giinlimiize ulasan cami hakkinda bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 104.

Karabulut {brahim Bey Camii haritada kuzeyden Lala Paga Caddesi’ne baglanan ancak ismi
belirtilmeyen sokagin iizerinde ve Niganci Mehmed Paga Mescidi'nin kuzeydogusunda gos-
terilmigtir. Glinlimtize ulagamayan camiyi R. Meliil Meri¢ Edirne’deki mescitler. arasinda
zikretmektedir(Merig, a.g.m., s. 448).

Balaban Paga Mescidi haritada kendi adiyla amlan sokagin kuzeyinde ve Tunca Kopriisiine
giden yolun ise dogusunda yer almaktadir. Mescitten giiniimiize hicbir gey ulasmamgtir.
Haziresindeki taglar kaldinm ingasinda kullanilms, cami ise enkaz olarak 31 Austos 1926’da
ve 246 numarali kararla 30 lira bedelle sanlmigtir. Arsasi ise 78 numaral kararla 28 Eyliil
1940°da satisa cikanlarak metresi 23 kurustan Edirne Belediyesi anbar memuru ve merkez
tahsildar1 Osman Tiirkan’a satilmistir(Merig, a.g.m., s. 464-465; ayrica eser hakkinda bkz.
Rifat Osman, a.g.e., s. 104).

Haritada Siileymaniye Kiiciik Pazar civarinda Abdullah Hamamrmin giineyinde gosterilen
Sezai Tekke Mescidi'nden giiniimiize sadece minaresi kalmistir (Bkz. Abdulkadir Diindar,
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41. Fatma Sultan Mescidi*®

42. Papazoglu Ali Efendi Mescidi®°
43. Defterdar Camii

44, Medrese-i Ali Bey Camii®’

45, Daye Hatun Camii>?

46. Glilbahar Hatun Camii®?

47. Atik Ali Pasa Camii

48. Hac1 Safa Mescidi®*

49. isimsiz Cami®®

50. Hizir Aga Camii

“Son Dénem Osmanli Mimarisinde Uygulanmayan Bir Insa Projesi: Edirne Kadri Paga Tiirbe-
si”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XLV, Sayr: 1, Yil: 2004, Ankara 2004, s.
136-137, resim: 3-4).

Fatma Sultan Mescidi haritada Zindanalti semtinde Tahtakale Hamami'mn giineydogusunda-

dir. Rifat Osman’in Sultan Murad Mescidi olarak zikrettigi mescit de muhtemelen bu mescit

olmahdir(bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 88). Giiniimiizde mescit meveut degildir. Fatma Sultan
ve Tahtakale Camii isimleriyle de amlan yap: 22 Haziran 1938 tarihinde 47 numaral kararla

Cilingirlerden Yarmaci ismail Filibe’ye sanlmistir(Merig, a.g.m., s. 467).

Bu mescid haritada Istanbul Yolu {izerinde Defterdar Camif'nin giineybatisinda gdsterilmis-

tir. Giiniimiize ulasamayan mescit 31 Mart 1932 ve 25 Nisan 1932 tarihli, 302 ve 309 numa-

rah kararlarla miizayedeye ¢ikarilmig; muhammen bedelinden 30 lira fazlasiyla eski keres-
teci Mehmet Efendi'ye 313 numarali kararla 151 liraya 4 Mayis 1932 tarihinde satilmigtir(

Meric, a.g.m., s. 464; ayrica bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 107).

Haritada Medrese-i Ali Bey Camii Taghk semtinde Musalla Bayir Sokagrnda Mahmut Aga

Camii'nin giineyinde gosterilmistir. Camiden giiniimiize sadece minaresi kalmugtir.

Haritada Daye Hatun Camii, Tekke kap civaninda dogusundan Tekke Kap: Sokagr'na bagla-

nan yolun iizerinde yer almaktadir. Camiden giiniimiize hicbir sey kalmamistir. Hicri 940/

1533 yilinda camiye gevrilmesiyle ilgili bu esere ait kitabenin Edirne Miizesi'nde Yelli Bur-

gaz’da Kasim Afa Camii kitabesi olarak kayith oldugu ve caminin duvar taglarinin ise 76

numarali kararla 19 Eyliil 1940 tarihinde miiteahhit Mehmed Okter’e 50 liraya satildigt

belirtilmektedir(Merig, a.g.e., s. 466).

Giilbahar Hatun Camii haritada Mekteb-i idadi-i Askeri’nin dogusunda vé Riistem Paga So-

kagr'nda yer almaktadir. Cami gliniimiize ulasamarmgtir. Banisi II. Bayezid'in esi Giilbahar

Valide Sultan olan caminin duvarlarinin 17 Agustos 1932'de satilmasina karar verilmis, avlu

duvarlari ise 10 Tesrinievvel 1933'de 70 liraya gigekgi Sezai'ye satilmigtir. Daha sonra kadro

digt birakilan cami, 21 Mart 1935 tarihinde 65 liraya eski keresteci Cafer’e, 3 Tegrinievvel

1940 tarihinde ise bakiyyesi ve arsasi 80 liraya Sadeddin Sénmez'e sattlmigtir(Merig, a.g.m.,

s. 467-468).

54 Giiniimiize ulagamayan Haci Safa Mescidi haritada Atik Ali Paga Camii'nin giineyinde yer
almaktadir. Sabuni Mescidi olarak da anilan Hac Safa Mescidi'nin arsas1 28 Eyliil 1940'da
sathga cikarlmistir(Merig, a.g.m., s. 472). Rifat Osman ise Ristem Paga Hanrmmn giineyba-
tisinda Tahmis Sokagrnin sonunda bulundugunu belirttigi bagka bir Haca Safa Mescidi’'nden
bahsetmektedir(bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 111). Bu mescidin haritada Vavl olarak belirti-
len cami olmast kuvvetle muhtemeldir.

55 Haritada caminin yeri belirtildigi halde ismi yazitmamistir. Ayrica cami giiniimiize de ulag-
marmgtir. Dolayisiyla burada hangi caminin bulundugunu tespit edemedik. Cami haritada
Hac1 Safa Mescidi’'nin giineydogusunda bulunmaktadir.
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. Arpaci Hact Hamza Camii®®
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.

Noktaci Ibrahim Efendi Camii®’
Hoca Ivaz Camii(1431)5®
Kiinbet Camii®®

Beylerbeyi Camii

Ferruh Aga Camii®®

Vavl1 Cami®!?

Sarica Paga Camii

Potlu Camii®?

Kugcu Dogan Camii¢?
Sarachane Camii®*

Sofu Bayezid (Sar1) Camii®®
Esméahan Sultan Camii 6%

¢ 131

56 Haritada At Pazan civarinda ve Sanayi Mektebi'nin kuzeyinde yer alan Arpact Hac1 Hamza
Mescidi'nden giiniimiize minaresi ulagsmigtir. Minarenin kaidesinde “Zincirli Kuyu Mescidi
15.ylizy1l” seklinde bir levha bulunmaktadir. Ancak bu levhanin bu camiye ait olmasi miim-
kiin degildir. Giinkii haritada caminin ismi acgikca yazilarak gosterilmistir. Ayrica R. Meliil
Merig yerlerini belirtmedigi Arpaci Hamza ile Zincirli Kuyu(Sivrihisari) adl farkl iki mesci-
din ismini vermektedir(Bkz. Merig, a.g.m., s. 448). Mescit hakkinda ayrica bkz. Rifat Os-
man, a.g.e., s. 100.

57 Haritada haziresiyle birlikte Giilbahar Sokagrnda Kiinbed Camii'nin batisinda gosterilen
Noktaci Ibrahim Efendi Camii ve haziresi giiniimiize ulasamamstir.

58 Haritada Topkap: semtinde Esméhan Sultan Camii’nin kuzeydogusunda gésterilmistir. Gii-
niimiize ulasmigtir, Bkz. Rifat, a.g.e., s. 117.

59 Arif Agga Mescidi, Kiinbed Camii(bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 137) ve Kiinbed Cesme Camii
olarak da bilinen(bkz. Merig, a.g.m., s. 447) Kiinbed Camii haritada kendi adiyla anilan
sokakta Tahtali Hamam ile Noktaci ibrahim Efendi Camii arasinda gosterilmistir. Cami gii-
niimiize ulagmistir.

60 Bugiin ismail Aga adiyla da amilan. Ferruh Aga Camii haritada Sarachane ile Tekke kapi
semtleri arasinda Kirlangic Bayir’nin altinda gésterilmigtir. Cami giiniimiize ulagmig olup
ibadete agikur. (Bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 141).

61 Giiniimiize ulasamayan Vavli Cami haritada Emir Mehmed Paga Camii'nin kuzeydogusunda
Mahmud Aga Sokagr'nda yer almaktadir. Daha sonraki kayitlarda Sabuni Mahallesi Cami
Sokak’ta oldugu belirtilen bu cami 22. 1..1948'de miilkiyetiyle satilan camiler arasinda
bulunmaktadir(bkz. Merig, a.g.m., s. 464-465, 475)

62 Giiniimiize ulagamayan Potlu Camii haritada Karanfiloglu semtinde Belediye binasinin ku-
zeydogusunda gosterilmistir.

3 Giiniimiize ulagan Kugcu Dogan Camii restore edilmektedir. °
64 Gakir Aga ismiyle de anilan(bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 109; Meri¢, a.g.m, s. 447) Saracha-
i ne Camii Sarachane kopriisiine giden yolun dogusunda képrii bagmdadir.

65 Haritada bu caminin sadece yeri belirtilmis olup herhangi bir isim yazilmamstir. Glinimi-
ze ulagmig olan Sofu Bayezid Camii haritada Selimiye ile Muradiye Kiigiik Pazar semtleri

arasinda Glilbahar Hatun Camii’'nin giineydogusundadir.
s. 94-95).

. (Bilgi i¢in bkz. Rifat Osman, a.g.e.,

66 Haritada Topkap: semtinde Ali Niko Caddesi'nde ve Topkap: Hamamr'min kuzeybatisinda
gosterilen Esmédhan Sultan Camii'ni 1891 yilinda Mirliva Hakki Paga yeniden insa ettirerek
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67

68

69

70

71

72

73

74
75

64. Debbag Hac1 Halil Mescidi®”
65. Sarraf Camii®®

66. Gazi Hoca Mescidi®®

67. Ahi Hasan Mescidi’®

68. i_simsiz Mescit”!

69. Findik Fakih Mescidi’?

70. Umur Bey Mescidi”?

71. Imaret-i Mezid Bey Camii’*
72. Taghik Camii’®

vbir de minber koydurmustur(Bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 89-90). Ancak camiden giiniimiize

higbir sey kalmamugtir. Giinkii cami 13 Haziran 1938’de 220 numaral kararla saltiga gikarl-
mig ve ayni giin 764 nolu kararla 70 liraya keresteci Nazlt Mehmed'e satlmistir (Merig,
a.g.m., s. 467). o

Haritada mescit Debbaglar semtinde Seyh Siicaeddin Zaviyesi ile $ah Melek Pasa Camii
arasinda gosterilmistir. Daha sonralarn camiye cevrilen ancak giiniimiize ulagamayan yapt-
min enkazimn 1928 yilinda arsasinin ise 1940 yiinda satilmasina karar verilmesine ragmen
caminin bati duvarinin bir béliimiiniin 1945 yilinda mevcut oldugu belirtilmektedir(Merig,
a.g.m., s. 466; ayrica bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 124).

Haritada bu caminin yeri higbir isim yazilmadan Siileymaniye Kiigiik Pazar semtinde Hasan
Sezai Tekke Mescidi'nin giineydogusunda gdsterilmistir. Rafka Meliil Merig bu caminin Sezai
Dergahrnin kargisinda bulundugunu belirtmektedir(Merig, a.g.m., s. 446). Haritada Sezai
Dergahrna en yalan cami bu oldugu igin Meri¢'in de bu tarifine dayanarak bu caminin Sarraf
Camii oldugunu diisiinmekteyiz. Camiden giiniimiize hicbir sey ulagsmanustir.

Haritada ismi belirtiimeyen ve Topkapi semtinde Esméhan Sultan Camii'nin giineybatisinda
gésterilen bu mescidin bazi kaynaklarda zikredilen Gazi Hoca Mescidi oldugu anlagiimakta-
dir(bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 139, Merig, a.g.m., 5. 467). Mescitten giiniimiize hicbir sey
kalmamstir. :

Giiniimiize ulagamayan Ahi Hasan Mescid] haritada Debbaglar semtinde Seyh Siicaeddin
Zaviyesi'nin giineydogusunda yer almakradir. Temelsiz Cami adiyla da anilmaktadir(Rif at
Osman, a.g.e., s. 93). Rufki Meliil Meri¢’in Hac1 Hasan Camii ismiyle ve 271 numarali kararla
7 Kanunusani 1932 tarihinde sathga gikanildigim belirttigi cami muhtemelen bu mescittir(-
Merig, a.g.m., s. 468). ) )

Bu mescit haritada Yemis Hanr'nin dogusunda gosterilmigtir. Haritada ismi belirtilmeyen ve
giiniimiize de ulagamayan mescidin ismini tespit edemedik.

Bu mescit haritada Zindanalt semtinde Tahtakale Hamamrmn dogusunda Fatma Sultan
Mescidi’nin ise giineydogusunda ismi belirtilmeden gosterilmistir. Ancak bu mescidin kay-
naklarda zikredilen Findik Fakih Mescidi(Camii) oldugu anlagiimaktadir(bkz. Rifat Osman,
a.g.e., s. 141; Merig, a.g.m., s. 467). Giiniimiize ulagamayan caminin enkazi 1935 yihinda
106 liraya eski keresteci Topal Mehmed’e, arsasi ise 1940°da Musevi Ruben Ejder’e satilmis-
tir(Merig, a.g.m., s. 467). .
Bu mescit, haritada Menzil ahirt semtinde Menzil Ahuri Sokagrnda ve Muradiye Camii’nin
kuzeydogusunda gosterildigi halde ismi belirtilmemistir. Rifat Osman’in Umur Bey Mescidi
olarak zikrettigi mescit biiyiik bir ihtimalle bu mescit olmahdir. Tirit Baba Mescidi olarak da
bilinen ve daha sonra camiye gevrilip de giinitmiize ulasamayan eserin arsas 1940’da Recep
Oglu Mehmed Gerdek’e satilmstir(bkz. Meri, a.g.m., 5.474).

Yesilce Cami ismiyle de amlan eser giiniimiize ulasmistir (Bkz. Rifat Osman, a.g.e, s. 136).
Taghk Camii'nin yeri haritada gosterildigi halde ismi yazilmamigtir. Muhtemelen bunun se-
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73. Seyh Siicaeddin Camii’®

74. Devletsah Mescidi’”

75. Kusuh(?) Balaban Camii’®

Bu 75 cami ve mescitten haritada, Hoca ivaz, Hoca Ilyas, Sah Melek
Pasa, I1. Bayezid, Dariilhadis, Fazlullah Paga-y1 Atik, Kadi Bedreddin, Abdur-
rahman, Siile Celebi, Cokalca, Tasglik, Yahya Bey, Mahmut Aga, Sarica Pasa,
Sitti Sultan, Uc Serefeli, Hoca Ayvaz, Noktaci Ibrahim Efendi, Sarachane,
Muradiye, Atik Ali Pasa ve Emir Cavus camileri ile Hac1 Safa Mescidi ve
SezAi Tekke Mescidi'nin hazirelerinin bulundugu goésterilmistir.”®

Edirne’de yaptigimiz aragtirmalara gore haritada yerleri belirtilen 75
cami ve mescitten su 40 tanesi giiniimiize ulasamamustir: Gazi Ibrahim
Pasa, Emir Mehmed Pasa, Mezid Bey, Emir Cavus, Mahmud Aga, ibrahim
Pasa, Medrese-i Ali Bey, Zehr-i Mar Mehmed Bey, Hoca ilyas, Vize Gelebi,
Abdurrahman, Fazlullah Pasa-y1 Atik, Zen-i Ibrahim Paga, Gokalca, Kara-
bulut ibrahim Bey, Medrese-i Ali Bey, Daye Hatun, Giilbahar Hatun, Isim-
siz, Arpaci Hac1 Hamza, Noktaci Ibrahim Efendi, Vavli, Potlu, Esmahan
Sultan, Sarraf, Seyh Siicaeddin ve Kusuh Balaban camileri ile Niganc
Mehmet Pasa, Balaban Pasa, Sezai Tekke, Fatma Sultan, Papazoglu Ali Efen-
di, Debbag Hac1 Halil, Gazi Hoca, Ahi Hasan, Isimsiz, Findik Fakih Umur
Bey ve Devletsah mescitleri. '

3. Kiliseler

Haritada 1918 yilinda Edirne’de toplam 20 kilise gosterilmistir. Bun-
lardan 14 tanesi daha 6nce de belirttigimiz gibi Kalei¢i’'ndedir. Kirighane

bebi .caminin hemen yamna Tagltk semtinin yazilmasidir. Giintimiize ulagan Tashk Camii
Restore edilerek yeniden ibadete agilmistir. Cami hakkinda bilgi i¢in bkz. Rifat Osman,
a.g.e., s. 133. '

76 {lk zamanlarda zaviye olarak inga edildigi belirtilen yapinm 1535'de camiye doniistiirilerek bir
de minarenin yapildig1 belirtilmektedir(Rifat Osman, a.g.e., s. 88-89). Ancak, haritada burasi
zaviye olarak gdsterilmistir. Buna gore caminin zaviyeye ait oldugu anlagilmaktadir. Giintimiize
zaviyeden hicbir sey kalmamigtir, Caminin ise sadece minaresi harap olarak ulagmistir.

77 Haritada Beylerbeyi Hamamu ile Noktaci Ibrahim Efendi Camii arasinda, Giillabiler Sokag:
ile Kiinbed Gesme Sokagrmmn kesistigi kégenin kuzeyban tarafinda gosterilen ancak ismi
belirtilmeyen mescidin Rifat Osman’in verdigi bilgilerden biiyiik bir thtimalle Devletsah
Mescidi oldugu anlagilmaktadir(bkz. Rifat Osman, a.g.e., s. 124).

78 Giiniimiize ulasamayan Kusuh Balaban Camii haritada Kursunlu Firin semtinde Kursunlu
Firin Caddesi ile Mehmet Pasa Sokagi'nin birlestigi yerde késede gosterilmigtir.

79 Edirne’deki Sah Melek, Dariilhadis, Sehabettin Pasa, Arif Aga, Kugcu Dogan, Selguk Hatun,
Sarica Pasa, Ismail Aga, Ayse Kadm, Tashk, Kasim Paga, Sitti Sultan, II. Bayezid, Sileyman
Gelebi, Gazi Hoca, Lari, Kad1 Bedreddin, Hizir Aga, Stle Celebi, Yahya Bey, Defterdar Mustafa
ve Seyh Celebi camileri tek kubbeli camilerdir(Fazla bilgi i¢in bkz. Bayrakal, a.g.e., 5. 9-179).
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semtindeki Rum Mahallesi'nde 3, Kiyak semtindeki Rum Mabhallesi'nde ise
1, At Pazar semtindeki Ermeni Mahallesi'nde ise 1 Ermeni Kilisesi vardir.

4. Sinagog ve Kavramlar

Haritada sadece biiyiik bir sinagog goriilmektedir. Ancak, 1905 yan-
ginina kadar Edirne’de 13 sinagogun bulundugu belirtilmektedir. Bu 13
sinagog 1905 yilindaki biiyiik yanginda tahrip olmas: sebebiyle onlarin
yerine biiyiik bir sinagog yapilmas: giindeme gelerek, 6 Ocak 1906 tari-
hinde gerekli ferman ¢ikarilmistir. Fransiz mimar ve miihendis France
Depre tarafindan 1907 yilinda insasi tamamlanan bu sinagoga “Biiyiik
Sinagog” ad1 verilmigtir. Bahgesinde bir haham lojmant: ve Yahudi ¢ocuk-
lar1 icin bir de okul yapilan bu sinagog haritadaki sinagog olmalidir.2°

5. Tekke ve Zaviyeler

Evliya Celebi, Edirne’deki tekkelerin sayisini vermezken 13 tekkenin
isimlerini zikrederek haklarinda 6zet bilgi sunmaktadir.’* Rifki Meliil
Meric Edirne’de 56 tekkenin ismini verirkens? , Mustafa Ozer kesin olma-
makla birlikte Osmanli Dénemi’nde Edirne’de 64 tekke, zaviye ve hanekah
insa edildigini belirtmektedir.®3 1918 yilina ait haritada ise sadece su
dort tekke ve zaviye belirtilmistir. '

1. Giilseni Tekkesi: Haritada Lari Camii’nin kuzeydogusunda gosteri-
len ve Evliya Celebi'nin zikrettigi®4 Giilseni Tekkesi’'nden giiniimiize tekke-
nin mescidine ait harabe minareden baska herhangi bir sey ulasmamistir.

2. Kadirihane Tekkesi: Tekke haritada Kursunlu Firin Caddesi'nin bat1
tarafinda Sel¢uk Hatun Camii'nin kuzeybatisinda gosterilmigtir. Kadiri-
hane tekkesinden giiniimiize hi¢bir sey ulasmamustir.

3. Sezéi Tekkesi: Siileymaniye Kiigiik Pazar semtinde yer alan tekkeden
gliniimiize mescidinin minaresi, haziresi ve iki tiirbe ulasmistir. Bostanpaza-
r1 Caddesi'nden tekkeye girilen kapinin gliney ve kuzeyinde yer alan tiirbe-
lerden giineydeki Hasan Sezai’ye aittir. icerisinde bir kadin ve bir de erkek
sandtika bulunan kuzeydeki tiirbenin ise kime ait oldugu bilinmemektedir.®®

80 Bu sinagog hakkinda fazla bilgi icin bkz. Bali, a.g.m., s. 207-208.

81 Evliya Gelebi, a.g.e., C. 3, 5. 449-454,

82 Merig, a.g.m., s. 449-450); ayrica bkz. Peremeci, a.g.e., s. 116-117.

83 Ozer, a.g.m., 5. 164.

84 Bkz. Evliya Gelebi, a.g.e., s. 453-454.

85 Bkz.Merig, a.g.m., 477-478; Oral Onur, Edirne Tiirk Tarihi Vesikalarindan Kitabeler, Yenilik
Basimevi, istanbul 1972, s. 167-172; Diindar, a.g.m., s. 136-137, fotograf: 1-13.

7
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4. Siilleymaniye Seyh SiicAeddin Zaviyesi: Haritada kalenin bati su-
runun giiney ucuna yakin yerde ve sur dibinde gosterilen bu tekkeden
giinlimiize harap bir minareden bagka hicbir sey kalmamuistir.

6. Hamamlar

Evliya Celebi Edirne’de 3150 hamam bulundugunu ancak bunlarmn
¢ogunun evlerde oldugunu belirterek, 19 hamamdan 151mler;y1e bahset-
mektedir.8¢ Abdurrahman Hibri, XVII. yiizyilda Edirne’de 33 hamam bu-
lundugunu bunlardan 22’sinin bakiml ve ¢aligir durumda oldugunu kay-
detmektedir.®” Osman Nuri Peremeci Edirne’de 33 hamam bulundugu-
nu sadece 15 tanesinin dénemine ulagtigini ve ancak 3 tanesinin faal
oldugunu belirtmektedir.® Rifki Meliil Meri¢ Edirne’de 15 tane dénemi-
ne ulasan, 1 tane harap ve metruk, 19 tane ise binalarindan eser kalma-
yan toplam 35 hamam bulundugunu zikretmektedir.?® Sabih Erken Edir-
ne’de 1970 yillara ulasan Saray, Gazi Mihal, Tahtakale, Topkapi, Yeni-
ceri, Beylerbeyi, Ibrahim Pasa, Abdullah, Mezid Bey, Sokullu, Kum Kasri
hamamlar gibi 11 hamam hakkinda bilgi vermektedir.?® Mustafa Ozer
ise Edirne’de giintimiize saglam veya harap durumda su 14 hamamin -
ulastigini belirtmektedir: Abdullah Hamami, Alaca(Topkap1) Hamamu,
Sokulu Mehmed Pasa (Ug Serefeli) Hamami, Beylerbeyi Hamami, Eski
Hamam, Gazi Mihal Hamami, Kum Kasn (Yeni Saray) Hamami, Tahmis
Hamamu, ibrahim Pasa (Kazasker) Hamami, Kapali Cezaevi Bitisigindeki
Hamam, Saray (Sultan Selim-Eski Saray) Hamami, Sifa Hamami, Tahta-
kale Hamami ve Yeniceri Hamami.®' 1918 yilina ait Edirne sehrinin hari-
tasinda ise su 13 hamamun isimleri yazilarak belirtilmistir:°2

86 Evliya Gelebimin isimlerini verdigi hamamlar sunlardir: Ug Serefeli, Tahtakale, Ibrahim Paga,
Boyaailar, ishak Pasa, Selimiye, Murad Bey, Mezid Bey, Topkapi, Bayezid Han, Mihal Bey,
Aga, Kasim Paga, Sultan Mehmed, Beylerbeyi, Ahi Celebi, Kad: Askeri, Kizlaragas: ve Hiinkar
Saray: hamamlan (Evliya Celebi, Seyahatname, C. 3, Ahmed Cevdet Tabi, ik Bask:, ikdam
Matbaasi, Dersaadet 1314, s. 465-466).

87 Abdurrahman Hibri, Enisii’l-Miisamirin, Edirne Tarihi 1360-1650, (Gev: Ratip Kazanmgﬂ)
Istanbul 1999, s. 45-47.

8 Peremeci, a. g.e., 5. 94-99.

89 Bkz. Merig, a.g.e, s. 454-455.

90 Bkz. Sabih Erken, “Edirne Hamamlan”, Vakiflar Derglsl Say1: 10, Ankara 1973, s. 403-419.

91 Gzer, a.g.m., s. 163.

92 Rufki Meliil Meri¢ Edirne’de toplam 45 hamam tespit etmistir(bkz. Merig, a.g.m., s. 454-
455); ayrica Edirne hamamlan hakkinda genis bilgi icin bkz. Aslanapa, a.g.e., s. 138-141; -
Peremeci, a.g.e., 5. 94-99; Sabih Erken, “Edirne Hamamlart”, Vakiflar Dergisi, Say:: 10, An-
kara 1973, s. 403-419.
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1. Kirishane Hamami: Muhtemelen, R. Meliil Meri¢’in Kii¢lik Hamam,
Salhane veya Yesilce Hamam isimleriyle belirttigi hamam olan Kirishane
Hamami®? , haritada Kirishane Mahallesi'nde Imaret-i Mezit Bey Camii’-
nin kuzeybatisinda gosterilmistir. Ayrica hamamin giineyinden Uzunkal-
dirim Caddesi ge¢cmektedir. Hamamdan gliniimize arsasi kalmustir.

2. Melek Ibrahim Pasa Hamami: Kazasker Hamami olarak da anilan
Melek ibrahim Pasa Hamami®# haritada Gokalca semtinde Zen-i Ibrahim
Pasa Camii’nin giiney dogusunda yer almaktadir. Hamam giiniimiizde
harap ve metruk bir vaziyettedir.

3. Abdullah Hamamu: Yesil Direk Hamamu olarak da anilan hamam?®®
haritada Siileymaniye Kii¢iik Pazar semtinde Kirishane Caddesi'nde Ha-
san Sezal Tekkesi'nin kuzeyindedir. Giiniimiize ulasan hamam harap du-
rumdadir.

4. Tahtakale Hamamui: Gifte hamam olan Tahtakale Hamam harita-
da Zindanaltr semtinde Fatma Sultan Mescidi'nin kuzeyinde bulunmakta-
dir. Giliniimiize ulagmig olup isletilmektedir.

5. Cubukcular Hamami: Haritada Belediye binasi ile Daire-i Kuman-
dani yapis1 arasinda gosterilen Ahi Gelebi ve Oglanli Hamami olarak da
amlan®® Cubukcular Hamami Eski Cami’in kuzeyindedir. Hamamdan
glinlimiize hicbir sey kalmamustir.

6. Mezid Bey Hamami: Haritada Eski Cami’nin dogusunda Karanfi-
loglu semtindedir. Giliniimiize ulagmis olup isletilmektedir.

7. Tahtali Hamamu: Haritada Karanfiloglu semti Saadettin Tekke So-
kagrnda Kuscu Dogan Camii'nin dogusundadir. Hamamdan giintmiize
arsasi ve enkazi ulagmigtir, '

8. Beylerbeyi Hamami: Haritada Sarachane semtinde Giillapcilar So-
kagrndadir. Giiniimiize ulasan hamam harap ve metruk bir vaziyettedir.

9. Topkapt Hamami: Alaca Hamam olarak da bilinen Topkap: Hama-

m1°’ haritada Kalei¢ci'nde kuzey surunun dibindedir. Hamamdan gint-
miize bazi boliimleri ulagmistir.

10. Yeniceri Hamami: Haritada Muradiye Kiigiik Pazar semtinde Mu-
radiye Camii'nin batisndadir. Hamam giiniimiizde harap ve metruktur.

11. Sultan Selim Hamami: Saray Hamami adiyla da amlan yapr®®

93 Bkz. Meric, a.g.m., s. 454.

94 Bkz, Erken, a.g.m.,, s. 413-414.
95 Bkz. Meric, a.g.m., s. 454,

96 Bkz. Merig, a.g.m., s. 454.

97 Merig, a.g.m., s. 454.

98 Bkz. Merig, a.g.m., s. 454.
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haritada Sultan Selim Camii'nin kuzeydogusundadir. Giiniimiize ulagmis
olup restore edilmektedir.

12, Tahmis Hamami: Boyacilar Hamami ismiyle de zikredilen ha-
mam®® haritada Bedesten’in giineybatisindadir. Glinlimiizde etrafi dort
taraftan da diikkanlarla ¢evrili olan hamam harap durumdadir.

13. Sokullu Mehmet Pasa Hamami: Uc¢ Serefeli Hamami olarak da
bilinen hamam?°® haritada Kalekapis: semtinde U¢ Serefeli Cami'nin ba-
tisindadir. Giliniimiize ulagmis olup isletilmektedir.

7. Cesmeler

i Evliya Celebi’nin verdigi bilgilerden Edirne’de, 11 yerde Hiidavendi-
gar, 6 yerde Bayezid Han, 9 yerde Koca Murad Bey olmak iizere toplam
37 ¢esmenin, Selim Han Sebili ve Kizlaragas: Mustafa Pasa Sebili isimle-
riyle de iki sebilin bulundugu anlasilmaktadir.’®? Rifki Meltl Meri¢ Edir-
ne’de 123 cesme kaydederken!®?, son zamanlarda yapilan bir arastirma-
da ise 41 tane insa tarihi bilinen, 44 tane de insa tarihleri bilinmeyen
olmak iizere toplam 85 ¢esme tespit edilmistir.!°3 Ancak, baska bir aras-
tirmada ise Edirne’de 160 civarinda cesme insa edildigi belirtilerek, bun-
lardan 68'nin saglam, 12’sinin ise harap durumda giinlimiize ulastig1 zik-
redilmektedir.1?* 1918 yilina ait haritada ise Edirne’de toplam 62 ¢esme-
nin yeri, icleri tarali kiiciik iicgenler seklinde belirtilmistir. Ancak hem
Evliya Celebi’de ve hem de arastirmalarda Edirne’de ¢cesmelerin disinda
sebillerin de bulundugu ortaya konuldugu halde haritada herhangi bir
sebil gosterilmemistir.!°® Dolayisiyla Edirne’de haritada belirtilmeyen daha
pek cok cesme ve sebilin bulundugu anlasiimaktadir.

8. Bedesten ve Hanlar

Haritada bedestenin diginda su hanlarin isimleri yazilarak belirtil-
mistir.106

99 Bkz. Meric, a.g.m., s. 454.

100 Bkz. Meric, a.g.m., s. 454.

101 Eyliya Gelebi, a.g.e., C. 3, s. 454-455.

102 Merig, a.g.m., s. 456-459. '

103 Bkz, Neriman Meri¢ Kéyliioglu, Edirne’de Osmanlidan Giiniimiizé Su Yapiarz, Tiirk Kiitiip-
haneciler Dernegi Edirne Subesi Yaymlan No: 33, Edirne 2001, s. 75-131.

104 Ozer a.g.m., s. 164.

105 Edirne’deki sebiller ve cesmeler hakkmda genis bilgi icin bkz. Kéyliioglu, s. 46-56, 57-131;
ayrica bkz. Aslanapa, a.g.e., s. 141-143; Peremeci, a.g.e., s. 103-108; Ozer, a.g.m., s. 165.

106 Ryfla Meldl Meri¢in tespitlerine gére Edirne’de 21 han ve kervansaray bulunmaktaydi(bkz.
Merig, a.g.m., s. 453); ayrica bkz. Aslanapa, a.g.e., s. 131-137; Peremeci, a.g.e., s. 85-94.
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1. Riistem Paga Hani

2. Ayse Kadin Hani

3. Iki Kapili Han

4. Yemis Hani .

Haritada belirtilen bu hanlardan Yemis Hant ile Iki Kapih Han giini-
miize ulagmamistir.

9. Medrese ve Mektepler

Haritada Edirne’deki hicbir medrese yaziyla veya isaretle belirtilerek
gosterilmemigtir.!%? 7 mektebin isimleri yazilmadan isaretle belirtilirken, -
Dariilirfan, Dariilmuallimat (Kiz Muallim Mektebi), Dariilmuallimin (Erkek
Muallim Mektebi) ve Sanayi Mektebi yaziyla gosterilmistir. Bu 7 mektep-
ten 4 tanesi Kaleici’nde diger ii¢ tanesi ise gehir icinde yer almaktadir.'%®

10. Kopriiler

Haritada Tunca Nehri {izerinde bulunan su dért képrii gsterilmistir.'*

1. Sarachane Kopriisii/Sahabeddin Paga Kopriisii(H. 855-M. 1451)"1¢

2. Sultan Bayezid Képriisii/Yalnizgoz Kopriisi(H. 983-M. 1488, H.
975-M. 1567)11?

3. Gazi Mihal Képriisti(H. 823-M. 1420)*!2

4. Tunca Kopriisii(H.1016-1024/M. 1608-1615). Bu koprii Ekmek-
cioglu Ahmed Pagsa Kopriisii ve Eski Koprii olarak da anilmaktadir.''® Bu
dort képrii de giintimiize ulagsmigtir.

107 Rifki Meliil Meric Edirne’de 32 medresenin yerini tespit ederken, 16 medresenin ise yeri-
nin belli olmadigin zikretmektedir. Béylece Meri¢'in aragtirmasina gbre Edirne’de toplam
46 medrese bulunmaktaydi(Bkz. Merig, a.g.e., s. 450-451; ayrica bkz. Peremedi, a.g.e., s.
112-116). Ancak bagka bir aragnrmada ise Edirne’de 48 medresenin insa edildigi bunlar-
dan sadece; Saatli Medrese(Medrese-i Atik), Peykler Medresesi (Medrese-i Cedid), II. Ba-

~ yezid Kiilliyesi biinyesindeki medrese ve dariissifa ile Selimiye Kiilliyesi blinyesindeki Da-

riilkurra ve Dariiltedris medreselerinin ulag belirtilmektedir (Bkz. Ozer, a.g.m., s. 164).

108 Ryfki Melill Meri¢ Edirne’de 35 mektebin bulundugunu belirtmektedir(bkz. Merig, a.g.m.,
s. 452, aynca bkz. Ozer, a.g.m., s. 164).

109 Edirne’deki Kopriiler hakkinda detaylt bilgi igin bkz. Koyliogly, a.g.e., s. 27-45; Merig, a.g-
.m., s. 459; Selen, a.g.m., s. 309; Aslanapa, a.g.e., s. 123-130; Peremeci, a.g.e., s. 80-85.

110 Bkz. Evliya Gelebi, a.g.e., s. 464; Peremeci, a.g.e., s. 84; Kdyliioglu, a.g.e., s. 30-31.

111 Bkz. Evliya Gelebi, a.g.e., s. 460; Peremeci, a.g.e., s. 83; Qulpan, a.g.e., s. 115-116; Kéyli-
ogly, a.g.e., s. 34-35.

112 iy Evliya Gelebi, a.g.e., 5. 463-464; Peremeci, a.g.e., s. 82-83; Cevdet Culpan, Tiirk Tus
Kopriileri Ortagagdan Osmanl: Devri Sonuna Kadar, Ankara 2002, s. 88-91; Koyliogly, a.g.e.,
s. 36-38 . .

113 Bkz. Evliya Gelebi, a.g.e., s. 465; Peremeci, a.g.e., s. 80-81; Gulpan, a.g.e., s. 170-171;
Koyliiogly, a.g.e., s. 38-41. : .
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11. Resmi ve Askeri Yapilar

Haritada su resmi ve askeri yapilar yaziyla gosterilmistir:114
Daire-i Kumandéani
Belediye Dairesi
Telgrafhane

Hiikiimet Konag1
Jandarma Dairesi
Cephane

Belediye Hastanesi
Sabi’ Kislasi

. Insaat1 Askeriye Dairesi
10. Reji Dairesi

11. Salhane

12. Tiirbe ve Mezarliklar

Haritada Edirne’deki tiirbelerden sadece Tiitiinsiiz Ahmet Bey Tiir-
besi''* ve mezarliklardan ise yalnizca Deliler Mezarlig: ile Seyhi Celebi
Kabristan yaziyla belirtilmistir. Halbuki haritada bu iki mezarligin disin-
da, Sarachane, Kirishane, Kiyak, Giizelce Baba, Tekkekap: ve Menzil Ahir1
semtlerinde de isimleri belirtilmeyen mezarliklar gosterilmigtir.' 6

WO NUh W=

13. Polis Merkezleri

Haritada 8 Polis Merkezi g('jsterilrni§ olup bunlardan bir tanesi Kalei-
¢i'nde digerleri ise mahallelerdedir.

14. Mahalleler

Yukarida haritada bulunan tablolar1 anlatirken, haritanin sol {ist ko-
sesindeki tabloda 1918 yilinda Edirne’deki 29 meshur semtin isimlerinin
yer aldigini belirtmistik. Dolayisiyla bu mahallelerin isimlerini yukarida
verdigimiz icin burada tekrar belirtmeye liizum gérmedik.

114 gRdirne’deki resmi binalar hakkinda fazla bilgi igin bkz. Peremeci, a.g.e., s. 343-351.

115 Bir arastirmada Edirne’de Osmanh déneminde toplam 106 tiirbe insa edildigi, bunlardan
ise sadece 12'sinin kismen veya tamamen saglam olarak giiniimiize ulastig1 tespit edilmis-
tir(Bkz. Ozer, a.g.m., s. 162).

116 Edirne’deki mezarlar hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Hikmet Turhan Daglioglu, “Edirne Me-
zarlar”, Edirne: Serhattaki Payitaht, (Haz: Emin Nedret I5li-M. Sabri Koz), YKY, istanbul
1998, s. 429-443,
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SONUG

Haritada, Edirne sehrinin 1361 yilindan 1918 yilina kadar nasil bir
- gelisme gbsterdigi, 1918 yilinda sehirdeki dini, sivil ve askeri yapilarin
yerleri ile mahalle isimleri ve bu mahallelerde kimlerin ikAmet ettigi be-
lirtilmis ve sehrin 1918 yihindaki fiziki durumu ortaya konmustur. Dola-
yistyla bu harita, dnemli Tiirk sehirlerinden biri olan Edirne’nin 1918 y1-
lindaki fiziki durumunun gosterilmesi, tarihi ve mimari eserlerinin tespit
edilmesi bakimimdan biiyiik bir énemi haizdir. Ancak, kaynaklarda zikre-
dilen biitiin cami ve mescitler haritada yer almamstir. Ayrica haritada
gecen bazi cami ve mescitler de kaynaklarda belirtilmemektedir. Bunun,
bazi cami ve mescitlerin birkac isimle anilmas: ve bazilarinin ise haritada
gésterilfnemesi gibi nedenleri vardir. Dolayisiyla incelemis oldugumuz
bu haritanin 1918 yilinda Edirne’de bulunan tarihi ve mimari eserlerin
tamaminin yer aldigi eksiksiz bir ¢alisma oldugunu ve bu amacla cizildi-
gini soylemek miimkiin degildir. Ancak, Edirne sehri bakimindan énemli
bir belge olan bu haritada, 1918de Edirne’deki meghur 29 mahallenin
isimlerinin zikredilmesi, Edirne Kalesi'nin mevcut surlariyla birlikte go6s-
terilmesi, 75 cami ve mescidin, 20 kilisenin, 1 sinagogun, 4 tekke ve zavi-
yenin, 13 hamamin, 62 cesmenin, 1 bedesten ve 4 hanin, 7 mektebin, 4
képriiniin, 11 resmi ve askeri yapinn, 13 polis merkezinin yerleriyle bir-
likte belirtilmesi ve bu arastirmayla incelenip pek ¢ogunun bugiin mev-
cut olmadiginin ortaya konulmasi, hem Edirne sehri ile ilgili yapilacak
olan calismalara ve hem de genel Tiirk kiilttriine biiyiik bir katk: saglaya-
caktir. Yine bu harita Tiirklerin, Museviler, Rumlar ve Ermenilerle birlikte
baris ve hosgdril ortamu ierisinde ylizyillarca nasil birlikte yasadiklarinin
tarihi cok 6nemli bir delili ve belgesidir. Cnki Tiirkler Edirne’yi fethet-
tiklerinde, Museviler, Rumlar ve Ermeniler kale i¢inde yasadiklart halde,
fetihle birlikte Osmanhilar tarafindan kurulan mahallelerde sadece Ttirk-
ler ikamet etmeyip, diger insanlar icin de kalenin diginda mahallelerin
olusturuldugunu bu harita agik¢a ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bu ha-
rita Tiirklerin sehircilik anlayigini, sehirleri imar ve insa ederek nasil ge-
listirdiklerini, sehirlerdeki farkli inang ve kiiltiirlere sahip insan gruplari-
ni nasil yerlestirdiklerini ortaya koyan 6nemli bir belgedir.
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Merzifon Alaca Minare Mescidi
Murat CERKEZ*

Abstract

In this study, the state and the importance of Merzifon Alaca Minaret Masjid, which
essentially includes a part of our doctorate thesis and, as we have determined, which
hasn’t been researched in any of the studies until present, throughout the Anatolian
Turkish Architecture history will be confirmed by being introduced in aspects of its
architectural and decoration features in detail. :

Key Words: Merzifon, Ottoman, Architecture, Mosque

Orta Karadeniz bolgesinin i¢ kesiminde, biiyiik bir ova iizerinde yer
alan ve Ic Anadolu ile Karadeniz bélgelerini irtibatlandiran bir képrii ko-
numundaki Merzifon, Amasya’ya bagl bir ilcedir. Mimari miras bakimin-
dan Anadolu sehirleri arasinda ¢ok sayida ve farkli tiirde anitlara sahip
zengin bir'yerlegim_konumundaki Merzifon’da, halen mevcut eserlerin
¢ogunlugu Osmanl déneminde inga edilmistir. Bu mimari varliklarin
onemli bir kismini tegkil eden camiler, értii sistemi bakimindan ahgap
catili ve krgir kubbeli olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Esasen doktora
tezimizin! bir b6liimiinii olusturan bu ¢alismamizda, kubbe Ortiilii cami-
ler arasinda yer alan Alaca Minare Mescidi, plan ve mimari 6zellikleri
itibariyle ayrintih bir sekilde tanitilarak, Anadolu Tiirk mimarlk tarihi
icerisindeki yeri ve 6nemi belirlenecektir.

Mefzifon Alaca Minare Mescidi, Hac1 Bali Mahallesi2, Bali Caddesi’nin

*  Dr, Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi

1 Bkz., M. Gerkez, Merzifon’da Tiirk Devri Mimari Eserleri (A.U.Sosyal Bilimler Enstitiisii
Sanat Tarihi Anabilim Dalt yaywnlanmarmg Doktora Tezi), Ankara 2005. Tezimizin danis-
manhgin iistlenerek her agsamasmda bilyiik emek ve yardimlarini esirgemeyen saygi-
deger hocam Dog. Dr. Mehmet Tuncel ile maddi katk saglayan G.U. Rektsriiigii Bilimsel
Aragtrma Projeleri Birimi’ne tegekkiirlerimi sunarim.

2 Mescidin yer aldig1 mahalle Haci Bah Mahallesi adiyla zikredilmekte ise de, baz: bilgi-
lere gére daha nceki isminin Alaca Minare Mahallesi oldugu anlagilmaktadir ve mes-
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dogu tarafinda, Alaca Sokak kuzey kenarindaki, kuzeydoguya meyilli bir |
araziye yerlestirilmistir® (Fotograf: 1).

Harim kapisinin yukarisina yerlestirilmis, siiliis hatli ti¢ satirlik kita-

be kaydina* goére, Sultan Mehmed oglu Sultan Bayezid zamaninda Hoca

Hw

cidin ingasindan sonra mahallenin ismi de Alaca Minare Mahallesi seklinde degigmistir.
Nitekim 16. yiizyil Merzifon mahallelerine bakildiginda Alaca Minare Mahallesi'nin ad:
gegmemektedir. Merzifon mahallelerinin 16. yiizyildaki isimleri i¢in bkz., A. Giirbiiz,
Toprak-Vakif Iliskileri Gergevesinde XVI. Yiizyida Amasya Sancagt (Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dal yaymnlanmamg Doktora Tezi), Ankara
1993, 5.89; ayrica hurufat defterlerini esas alan bir ¢ahsmadaki Mayis 1804 (Safer
1219) ve Ekim 1814 (Zilkaade 1229) tarihlerine ait bazi kayitlarda Alaca Minare Ma-
hallesi Gamisi vaizi ve miiezziniyle ilgili olarak amlmaktadir, bu kayitlardan agikca an-
lagildig; iizere, mahallenin adi 1804 tarihinde “Alaca Minare Mahallesi"dir, bkz., G. Eken,
“XIX. Yiizyilda Mergifon Vakiflarina Dair”, Merzifonlu Kara Mustafa Paga Uluslararas:
Sempozyumu (08-11 Haziran 2000 Merzifon), Ankara 2001, 5.345-361 (5.349); bu
mahalle 19. yiizyila ait temettuat kayitlarinda da aym isimle gegmektedir, bkz., BO-
A.ML.VRD.TMT.14191 (H.1260-1261/M.1844-1845); H. Hiisameddin de, Merzifon
Kasabasr’nin mahallelerini siralarken Alaca Minare Mahallesi'ni belirtmekte, ama mes-
cidden s6z etmemektedir, bkz., H. Hiisameddin (Sadelestirenler: A. Yilmaz-M. Akkug),
Amasya Tarihi, C.l, Ankara 1986 5.326. Bu mahallenin 1979 yillarinda dahi Alaca Mi-
nare seklinde amldig: (A. Tasan, Diin’den-Bugiin eMerzlfon Istanbul 1979, 5.43) anlagi-
liyor; fakat daha sonraki yayinlarda mescidin Hac: Siileyman Mahallesi'nde yer aldig
ifade edilmektedir; krsl., I. Aydin Yiiksel, Osmanl. Mimdrisinde II. Bdyezid Yavuz Selim
Devri (886-926/1481-1520), V] Istanbul 1983, 5.351; S. Erken, Tiirkiye’de Vakif Abideler
ve Eski Eserler, 1 (ilaveli IL. Baski), Ankara 1983, s.314. Mevcut bilgiler 1s1§1inda, eski
adiyla Haci Bal Mahallesi, mescidin insasindan sonra Alaca Minare Mahallesi seklinde
anilmig ve 1980'li yillarda ise Haa Siileyman Mahallesi olarak degistirilmekle birlikte
halen Alaca Minare Mahallesi veya Hact Siileyman Mahallesi ad1 yerine, eski adiyla
“Hact Bali Mahallesi” diye anilmaktadir.
Mescid, Merzifon imar pldmna gére, 529 Ada ve 47 Parselde yer almaktadir.
Kitabenin Osmanl alfabesiyle yaymn icin krsl., Yiiksel (a.g.e., 5.351); S. Bayram, Os-
manlica metni Yusuf Akyurt'tan aynen aldigim ifade ederek yaymnlamstir, bkz., Bay-
ram, “Tarihin Derinliklerinde Merzifon”, Merzifonlu Kara Mustafa Pasa Uluslararas: Sem-
pozyumu (08-11 Haziran 2000 Merzifon), Ankara 2001, 5.493-514 (5.503). Bu kitabe-
nin transkripsiyonu ve giiniimiiz Tiirkgesi goyledir:

- Engee hdzel-mescid el-miibarek fi eyydm es-sultdn -

- El-azam sultan Bayezid bin' Muhammed Han hullide miilkeh(

- Hoca Ali bih Hact Kasim fi sene sitte ve tisa ma'e -

“Bu miibarek mescidi biiyiik sultan Sultan Mehmed Han oglu Sultan Bayezid-mill-

kit daim olsun- zamamnda Hact Kasum oglu Hoca Ali 906 senesinde yapturmigstir”.

Kitabenin tekrar okunarak kontrolii ve transkripsiyonu sayin Ogretim Gorevlisi Dr. ib-
rahim Biilbiil ile sayin Tahsin Saatgi tarafindan gerceklestirilmistir, kendilerine sonsuz
tegekkiirlerimi sunarim. Kitabede agikca belirtildigi iizere, mescid Sultan Bayezid za-
maninda Hoca Ali bin Kdsim tarafindan yaptinlmistir; fakat S. Bayram, “Merzifon Ulu
Camisinin Yeri: Merzifon'da Tiirk-Islam Eserleri”, Kiiltiir ve Sanat, S.5, Ankara 1990,
$.69-77 (s.74)’de yapiun 906 H/1501 M. tarihinde Sultan’iil Azam tarafindan (Sultan
Beyazid-1 Velf) yaptinildigini; A. Tasan (a.g.e., 5.30) ise kitabe metnini giiniimiiz Tiirk-
cesi ile “Bu miibarek mescit Sultan-iil dzam tarafindan 906 ytlinda yapturinugtu” seklin-
de hatali vermiglerdir.
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Fotograf 1. Alaca Minare Mescidi, giineybatidan genel goriiniis

Ali bin Kasim tarafindan H.906/M.1500 tarihinde® yaptirildig1 anlasilan
eser, tugla 6rgiilii minaresinin renginden dolay: halk arasinda “Alaca Mi-
nare Mescidi” olarak adlandirilmaktadr®.

Mimarisi bakimindan asil halini biiyiik 6l¢iide koruyan mescid, 1950
ile 1965-1968 yillarinda’ genis ¢apli bir restorasyon gecirmistir ve gii-
niimiizde ibadete agiktir.

5 Binanin inga tarihine dair Hicri 906, Miladi 1500 senesine tekabiil etmektedir (ER.
Unat, Hicri Tarihleri Milddf Tarihe Cevirme Kilavuzu, Yedinci Baski, Ankara 1994, 5.62);
halbuki Yiiksel (a.g.e., 5.351), H.906 yilimin miladi kargihgim, yanlighkla 1508 géster-
Imigtir; ayrica inga senesi ve bani hakkinda gegitli yanhglklar da dikkati ¢ekmektedir:
Erken (a.g.e., s.314), insa icin kitabedeki H.906 yilimt dogru bildirmesine ragmen, kar-
siligint M.1501 vermis ve {istelik ¢ok silik oldugundan dolay: kitabenin okunamadigini
belirterek, inga teknigine gére XVI. yiizyila tarihlendirmistir; bir bagka yayinda da (Ano-
nim, Merzifon Guide 2000, Izmir 2000, 5.35) yine yanlis olarak 1501 yili gosterilmistir.

6 Bu konuda ayrica bkz., Anonim, a.g.e., 5.35.

7 Eserin 1950 yilindaki restorasyonu hakkinda bkz., Bayram, “Merzifon Ulu...”, s.74; daha
sonraki restorasyon faaliyetlerinin 1965 yilinda baslatilacagina dair bilgiler (V.G.M.
Abd.Yp.Is.Dai.Bsk.Ars. 05.04/2 No.lu dosyada) mevcut bulunmakla birlikte, mahiyeti
ve bitig tarihi belirtiimemekte, yalniz onarim éncesi ve onarim sonrasina ait fotograflar
ile Akok tarafindan 1965 yilinda ¢izilen réléve ve restorasyon projelerine ulagilabil-
mektedir; fakat 1967 yilinda hazirlanan bir ¢aligma vesilesiyle yapinin restorasyon fa-
aliyetlerinin o sirada devam ettigi anlagilmaktadir, bkz., S. Evrenos, Merzifon’daki Tiirk
Mimari Eserleri (1.0. Edebiyat Fakiiltesi San’at Tarihi Enstitiisii Tiirk-Islam Saw’at Kiir-
stsli yayinlanmamug Lisans Tezi), istanbul 1967, s.38.
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Gizim 1. Alaca Minare Mescidi Plamt (M. Akok'tan degistirilerek)
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Mescid, kare planli, kiibik gévdeye sahiptir ve kuzey yanindaki son
cemaat yeri ile birlikte kuzey-giiney dogrultusunda dikdértgen planla
uzantir (Cizim: 1). Minaresi harimin kuzeybat1 késesinde, beden duvarla-
11 ile kaynagmus bir kaide tizerinde yiikselir. Harim kiitlesi, kiibik gbévde-
nin st koselerde pahlanmasiyla elde edilmis sekizgen prizmal bir kasnak
lizerine oturan tek kubbe ile 6rtiiliidiir. Dogu-bat: yoniinde dikdértgen
planh son cemaat yeri, sivri kemerli bir cift aciklikla kuzeye yonelen iki
boliimlii revak seklindedir ve drtii sistemi eg biiyiikliikte iki adet kubbey-
le saglanmustir. Son cemaat yerine acilan harim kapis1 yapr aksina gore
biraz batiya yerlestirilmistir. '

Eserin kuzey ve giiney yanlarinda, dogu ve bat1 beden duvarlar ile bir
hizada devam eden duvarlar ériilerek dikdértgen planh birer avlu mey-
dana getirilmistir. Belirgin dilatasyon hatlarmna gére ikisi de muhdes bu
avlulardan giineydeki digerinden daha kiiciik boyutludur ve icindeki bir
mezardan dolayi hazire olarak kullanildig1 anlasiimaktadir (Fotograf: 1).
Kuzeydeki avlunun bat1 duvarinda kap: agikligi, kuzeybat: késesinde hela
mekénlar vardir ve bitisik yapilmis konutlardan dolay: kuzey cephesi kis-
men goriilebilmektedir.

Insa malzemesi, az miktarda diizgiin kesme ve kaba yonu, cogunluk-
la ise moloz taglar ve tugladir®. Beden duvarlari ile minare kaidesinde tas,
kubbelerle gecis elemanlari, kemerler, sacaklar ve minare govdesinde tugla
kullanilmus; asil haliyle alaturka kiremitlerle kapli értii sistemine onarmm
esnasinda kursun levhalar kaplanmistir.

Cepheler, son cemaat yerinin bulundugu kuzeydeki haric, tic kade-
me halinde algilanir. ilk kademe, kiibik kiitlenin {ist koselerde pahlan-
mastyla ortaya ¢ikan, tiggen bi¢imi ¢at1 yiizeylerine ait sacak frizlerinde
son bulur. Bunlar arasindan yiikselerek ikinci kademeyi teskil eden se-
kizgen prizmal kasnak ise iist kenarlar! cepecevre dolanan sacak tara-
findan sinirlandinlmigtir. Ugiincii kademe ise kubbe értiiden ibarettir.
Sacaklarin tamamu bir sira testere disi, bir sira diiz olmak iizere iki kere
tekrarlanarak diga dogru gitgide tagirilan tugla dizileriyle elde edilmis-
tir (Fotograf: 1.

Cephe ylizeyleri genellikle masif gériiniimlii duvar 6rgiisiinii yansit-
makla beraber pencere agikliklarina da sahiptir. Pencereler giiney cep-

8 Restorasyon éncesine ait (V.G.M.Abd.Yp.Is.Dai.Bsk.Ars. 05.04/2 No.lu dosya muhtevi-
yatindaki) fotograflarda, duvarlarin moloz taglar ile kubbe érgiisiinde kullarulan tug-
lalarin bir hayli tahrip oldugu dikkati cekmektedir.
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Fotograf 2. Alaca Minare Mescidi, dogu cephe

hede® dort, bat1 cephede iki (Fotograf: 1), dogu cephede ise ii¢ adettir
(Fotograf: 2). Bat1 cephedeki iki pencere ile giiney ve dogudaki ikiser
pencere eg boyutlara sahip, sivri kemerli birer acikliktir ve beden duvar-
larinin iist kismina, cephe aksina gére simetrik bir diizenle ayni hizada
siralanmustir. Kemerleri tugla ile diger kenarlari kaba yonu iri taslarla
oriilmiis ve her birine birer alg1 sebeke yerlestirilmistir. Ayrica lizengi
hizasindan itibaren her kemerin ¢evresi bir sira tugla ile simirlandirilmig
ve bir dizi tugla ile de gergevelenerek koseli birer alinlik meydana geti-
rilmistir. Giiney ve dogu cephelerin alt kismina ayni hizada yerlestiril- '
mis pencereler, dikdortgen bigciminde ve {isttekilerden biiyiik birer agik-
lik oldugu gibi, dogu cephedeki digerlerine gore daha enlidir. Giineyde-
ki pencereler'® cephe aksina gére simetrik konumda olmakla birlikte,
iistteki pencere hizalarina nazaran dogu ve bati yanlara dogru acilmis-
tir. Dogu cephedeki pencere ise cephe aksinin biraz kuzey tarafinda yer
alir. Hepsi de yekpare diizgiin kesme bloklar halindeki s6éve taslariyla
cercevelenmis ve demir uglari sévelere saplanarak yerlestirilen birer
sebekeye sahiptir. Esit araliklarla yatay ve diisey sirali kalin gubuk de-

9 VG.M. Abd.Yp.is.Dai.Bsk.Ars. 05.04/2 No.lu dosyada mevcut fotograflar, gliney cep-
hede restorasyon &ncesi bityiik catlaklarin varhgm gostermektedir.

10 V.G.M. Abd.Yp.is.Dai.Bsk.Ars. 05.04/2 No.lu dosyada mevcut fotograflardan, gliney.
cephenin dogu yanindaki alt pencereye ait lento ve spvelerinin restorasyon oncesinde
yikik vaziyette bulundugu anlagiimakeadir
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Fotograf 3. Alaca Minare Mescidi, giiney cephe pencere diizenlemnesi

mirlerle kare bicimi gézlerden olusan sebekelerin diigiim noktalar: priz-
matik lokmalarla baglanmistir. Pencerelerin her birine tugla 6rgiilii siv-
ri kemerle kusatilan, yiizeysel derinlige sahip birer alinlik yapilmis; gii-
neydeki iki alinlik moloz taglar, dogudaki ise tugla kullanilarak oriil-
miigtiir (Fotograf: 3).

Bati cephede o6tekilerden farkli olarak silindirik minare kaidesine
ait, kismfi tasintili kiitle vardir (Fotograf: 1). Aslinda harimin kuzeybati
kosesinde yer almakla beraber son cemaat yeri ile harim boliimlerini
birbirinden ayiriyor gibi goriinen kaide, her iki tarafindaki duvarlarin
devami seklinde, ayni tarz tag 6rgiiyle insa edilmistir. Minare kaidesinin
boyu, harim kiitlesine gére biraz daha yiiksek yapilan son cemaat yeri
duvarlarinin seviyesine ulagir ve ¢api yukari dogru ¢ok az daraltilmis
iist kisminda dort-bes sira tugla da kullanilmustir. Minare govdesi,
kaidenin iist capina goére ufak bir kademe yapacak sekilde daha dar,
silindirik forma sahiptir. Diiz tugla siralariyla oriilen gévdenin serefeye
yakin béliimiinde bir bilezik vardir. Serefe alti, bes sira testere disi ve
aralarindaki birer sira diiz tugla dizisinin nobetleserek, iist iiste ve disa
dogru pes pese tagiriimasiyla genisletilmis; yan yana bitistirilen tag pla-
kalarla poligonal goriiniiglii serefe korkulugu yapilmistir. Petek, gévde-
de oldugu gibi diiz tugla siralariyla oriilmiis ve konik kiilah ortti sistemi
kursun levhalarla kaplanarak, tepesine {i¢ bogumlu alem yerlestirilmis-
tir (Fotograf: 1).
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Fotograf 4. Alaca Minare Mescidi, kuzey cephe

Son cemaat yeri'! cepheleri, dogu ve bat1 yanda beden duvarlari-
nin devam: seklinde uzanir ve tamamen masif karakterlidir. Kuzeydogu
kosesi yar1 yiiksekligine kadar bitistirilmis yeni bir yap: tarafindan ka-
panmakla beraber genel durumu bozulmamustir (Fotograf: 2). Binanin
goriiniisiine hareket kazandiran kuzey cephesinde kare planh bir orta
ayak ile dogu ve bat1 yan duvarlar arasina oriilen ikiz yayvan-sivri ke-
merle hazirlanmis, demir konstriiksiyonlu camekéna sahip!? bir ¢ift
aciklik vardir (Fotograf: 4). Kemerlerin ortaklasa oturdugu ayak ve kai-
desi biiyiik boyutlu beyaz mermer bloklardan'® yapilmis; yatay profil-
lerle kademelenerek tagint1 yapan bir baghik kullanilmugtir. Batidaki ke-
merin iizengisi yatay profillerle islendigi halde simdiki ylizeyi hayli silik
durumda bulunan mermer bir blokla saglanmus; simetrik konumlu di-
ger kemerin dogu ucu ise duvar orgiisiinden ibaret bir {izengiye bindi-

»

11 Restorasyon faaliyetlerinden énceki vaziyette son cemaat yerine ait kubbeler ve kuzey
cephenin tamami ile, dogu ve bati cephelerin kismen yikilmis oldugu (VG.M. Abd. ¥
p.Is.Dai.Bsk.Ars. 05.04/2 No.'lu dosyada mevcut) eski fotograflardan tespit edilebil-
mektedir.

12 Son cemaat yerinin camekanla kapatilmasi, biiyiik htimalle onarim sirasinda gergek-
lesmis olmahdir. .

13 Bu cephe onarimdan 6nce yikilmig durumda bulundugundan dolay: ilk halindeki ayak
sekli kesinlikle bilinmemekle birlikte, mermer kaide kullamimast, énceden beri varl-
g diisiindiirmektedir; ¢iinkii onarimlar sirasinda istense kdselerdeki gibi moloz tag
orgiiyle bir ayak yapilabilirdi, fakat muhtemelen enkaz altinda kalan esas malzeme
bulunarak tekrar kullanilmig olmalidir.
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Fotograf 5. Alaca Minare Mescidi, kuzey cephe siislemelerinden detay

rilmigtir. Orta boliimde yer alan ayak ve kaidesi, bashg ile bat1 yan
duvardaki kemer iizengisi i¢in kullanilan mermer malzeme biiyiik ihti-
malle devsirmedir; ancak daha énce hangi binaya ait oldugu ve nere-
den getirildigi belirlenememektedir. Revak kemerleri tugla ile riilmiis
ve dis kenarlar da bir sira tugla ile sinirlandirilmistir'4, Kemer alinlari
cephe yiizeyine gore biraz geri ¢ekilerek ériilmiis; koseliklerde?® ii¢ sira
tugla ve bir sira kaba yonu tag nébetleserek kullamilmistir. Ayrica ke-
merlerin tepe noktas: hizasindan sacak seviyesine kadar ulasan iist ki-
sumda siisleyici nitelikte bir igcilik vardir. Bati cephede de minare kaide-
sine kadar devamlilik gosteren bu siisleme, yatay ve capraz dogrultulu
tugla dizileri ile elde edilen bordiirler ile bunlarin olusturdugu cerceve-
lerle kusatilmis ticgen ve altigen bigimindeki sivanmis yiizeylerden mey-
dana gelmistir'® (Fotograf: 5). '

‘14 Revak kemerlerinin di kenarlari, asil halinde bir sira tugla ile cevriliyken, onarimiar
sirasinda gimento ile tugla kalinliginda sivanarak sinirlandiriimigtir.

15 Orta ayagin yukarisindaki koselikte ve dogu yandaki késelikte diizgiin kesme tag kul-
lanildig: goriilmekle birlikte bunun onarimlar sirasinda bu sekilde yapildigim diigiini-
yoruz. Giinkii, binamn genel karakterinde diizgiin kesme tag yalnizca pencere ve kapi
sove-lentolannda kullamlmistir. Bunun diginda duvar &rgiisiiniin esast moloz tag ve
kaba yonu tagtir. Nitekim cephenin bat: yanindaki kemer késeliginde diizgiin kesme
tag degil kaba yonu tag dikkat cekmektedir.

16 Onarim 6ncesine ait (VG.M.Abd.Yp.Is.Dai.Bsk.Ars.05.04/2 No.lu dosyadaki) fotog-
raflarda secilebilen izler, simdiki cephe diizenlemesinin asil haliyle ayni sekilde oldu-
gunu gostermektedir.
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Fotograf 6. Alaca Minare Mescidi, son cemaat yeri mekdmna kuzeybatidan baks

Son cemaat yerinin ic mekaninda, dikdértgen plam eg biiyiikliikte iki
kareye ayiracak sekilde revak ayagindan giineye uzanan yayvan bir sivri
kemer kullanilmis ve ortaya glkah kiibik boliimlerin her ikisi de pandantif
gecisli birer kubbeyle értiilmiistiir. Mekam iki boliime ayiran sivri kemer
revakta oldugu gibi yayvandir ve aym bi¢imde, fakat daha yiizeysel gori-
niislii diger kemerler de son cemaat yerinin sagir cephelerine yerlegtirile-
rek, her kubbe icin dért kenar da esdeger dlgiilere sahip birer tastyici
sistem hazirlanmistir (Fotograf: 6). Ayrica giineybati késede minare kapi-
sinin yerlestirildigi ufak bir kiitlenin tagintisi vardir. Bu kiitle harim tara-
findaki (giiney) duvara genis ac1 bat duvara dik a1 yapacak sekilde yamuk
bir planla kdgeye oturtulmusg ve kuzeybatiya yonelen uzun kenar tizerindeki
cephesine de, soveleri diizgiin kesme taslarla 6riilerek minarenin sivri
kemerli kapist acilmistir. Minare kapisina ait kiitleden itibaren goriilebilen
giineydeki yiizey, aslinda harimin kuzey cephesidir ve harim kapis1 da,
bati kenarindan itibaren biraz tagintili dikdértgen bicimindeki bir kiitle
halinde yerlestirilmis (Fotograf: 7); dogu tarafindaki zemin seviyesi ise
bir basamak kadar daha yiikseltilmistir. Bir seki olusturan dogu bolim
halen demir konstriiksiyonlu camekénla ayrilarak dogu ve giiney
duvarlarimin alt kismma lambri kaplanmigtir. Bu béliimiin giiney duva-
rinda esasen bir pencere acikligi ile bir nis vardir. Pencere, dogu bélimi
rten kubbe aksina oturtulan, boyuna dikdortgen goriiniislii bir agiklik-
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Fotograf 7. Alaca Minare Mescidi, harim ve minare kapist

tir; yiizeysel bir nisten ibaret yarim daire biciminde kemerli alinlig1 ve
diger pencerelerle ayni tarzda yapilan demir sebekesi vardir. Pencerenin
bat1 yanindaki nis, dikdértgen planla yiizeysel bir girinti halindedir ve tist
kismu pahl birer izengiden itibaren biraz daraltilarak yiikseltildikten sonra
aynal1 (Bursa tipi) kemer seklinde yapilmigtir (Fotograf: 6).

Harimin kapisi, biiyiik boyutlu diizgiin kesme tas orgiilii soveler ve
segment kemerle kusatilmig bir agikliktir. Kapi kemerinin biraz yukarisi-
na da ¢ok az derinlige sahip, enine dikdértgen bi¢iminde bir nis olusturu-
larak insa kitabesi yerlestirilmistir (Fotograf: 7). Kitabe levhasi beyaz
mermerdir ve etrafi kazinarak kabartilan harflerle ince-diiz bordiirler
kullanilarak ti¢ satir halinde yazilmis; bu boliimii sinirlandirici diigey bor-
diirlerden itibaren iki yandaki yiizeylere de simetrik bir kompozisyonla
stilize bitkisel stislemeler ve iist kogelere yakin birer Miihr-ii Siileyman ile
bunlarin gobegindeki altigenlere alt1 kollu birer yildiz motifi islenmisgtir.
Bitkisel siislemeler yatay eksene gore de simetrik diizenlenen, kazinmisg
yiizeyler halindeki bir tam ve iki yarim palmetten ibaret ¢erceve icerisin-
de kabarik birakilmig tam ve yarim palmet yapraklarinin kompozisyonu-
dur (Fotograf: 8).

Kap1 agikligina yerlestirilen bir ¢ift kanat ahsaptir ve simetrik diizen-
le, cesitli biiylikliikte kare ve dikdortgen bicimi panolardan olusan geo-
metrik taksimatla hazirlandig: gibi, her panonun orta kismi ¢evresinden
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Fotograf 8. Alaca Minare Mescidi,v insa kitabesi

yitksek birer yiizey halinde birakilmug ve bazilar1 da yazi veya bitkisel siisle-
me levhas: olarak degerlendirilmistir. Ayrica her iki kanatta da yatay ve
diisey kayitlarla bini {izerine mihlanarak tutturulan, cesitli bicimlere ve
biiyiikliiklere sahip madeni siis elemanlari da kullanilmstir (Fotograf: 9).

Kapi kanatlari, yatay konumlu ikiger kayit kullanilarak, iist ve alttaki
birer kare, ortadaki ise dikd6rtgen seklinde ii¢ panoya ayrilmis ve bunla-
rin her biri 'igine de yatay ve diisey konumlu, ince hatlarla profillenmig
kayitlar yerlestirilerek kare ve dikdértgen biciminde, ufak boyutlu pano
bélmeleri elde edilmistir. Bu bélmelerin orta kismi da, gergeve olusturan
kayitlarla paralel kenarlara sahip kare veya dikdortgen seklinde tagintili
birer yiizey olarak hazirlanmis ve bunlardan biiyiik ¢ogunlugu diiz bira-
kildig1 halde, ¢ok az ve belirli sayidaki bazilar1 ayrica islenerek kabartma
yaz1 veya bitkisel siislemeler icin degerlendirilmistir.

Kap1 kanatlarinin iist panolari ortasinda yer alan enine dikdoértgen
bicimindeki béliimler Ayet-i Kerime!” yazilmis birer levhadir. Gevresinde
bu yazi levhasinin yarisi kadar 6lciilerle hazirlanmis, toplam on béliim
vardir ve dorder tanesi yazi levhasinin alt ve st tarafina siralanarak, bi-
rer tanesi iki yanina yerlestirilmistir. Bu béliimlerin hepsi de etrafi biraz

17 Kapimn bati kanadinda “Ve Inne’l-mesécide Lillahi”, dogu kanadinda “Feld Ted't Ma‘all- -
&hi Ahaden” yazis1 vardir; bu yazilar sayin Yrd.Do¢.Dr. Abdiilhamit Arbag tarafindan
okunmustur, kendisine tesekkiir bor¢luyum. .
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Fotograf 9. Alaca Minare Mescidi, harim kapist kanatlart

derinlestirilerek orta kismu tasintili diiz bir yiizey birakilacak sekilde is-
lenmis birer dikdortgenden ibarettir. Kap1 kanatlarinda alt panolarin orta
bolimii kare bicimindedir ve etrafina da, bir misli daha biiyiik 6l¢iilere
sahip dikdértgen béliimler, her kenari hizasindan kayitlara dogru uzana-
cak sekilde ve devri bir sirayla birbirine bitisik yerlestirilmistir. Béylece
dort yani dikdortgenlerle kugatilan kare bigimi bir gébek elde edilmis ve
bu kompozisyonu olusturan béliimlerin hepsi de gevresi derin, orta kismi
biraz ytiksek ve diiz birer levha olarak hazirlanmistir. Kap: kanatlarinin
orta panolari, alt veya iist panolara gore bir misli biiyiikliikte birer dik-
dortgenden olusmaktadir ve i¢ taksimat bakimindan alt panolardaki kom-
pozisyonun {ist iiste, iki kere tekrari ile her pano i¢in kare seklinde bir ¢ift
g6bek ortaya c¢ikarilarak diizenlenen béliimlere ayrilmigtir. Ayrica alttaki
panolardan farkll olarak, kare bi¢imi gébeklerin yiizeyi diiz birakilma-
mus; kabartma hacgvari goriiniiste stilize bitkisel motiflerin dort defa tek-
rar1 ve birbirine baglantisi ile kabartma simetrik kompozisyona sahip ufak
birer siis levhasi halinde islenmistir (Fotograf: 10).

Kapi kanatlarinin metal siislemeleri yatay dogrultuda uzanan kayit-
lara ve bini iizerine, kabara bagl, iri mihlarla tutturulmustur. Kanatlarin
alt ve iist kenarlarini olusturan kayitlarda uclari palmet motifi seklinde
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Fotograf 10. Alaca Minare Mescidi, kapt kanatlart siislemelerinden detay

hazirlanmus dar, uzun sac levhalar vardir. Esit aralikli dort noktadan mih-
lanmuslar ve aradaki iki mih merkez olmak iizere her birinin gevresine
altisar adet ufak delik acilarak ¢icek goriiniisii verilmistir.

Kapi kanatlarinin kare ve dikdértgen seklindeki panolarini ayiran ka-
yitlarda esit aralikla cakilan tiger adet ajurlu rozet kullanilmustir. Bunla-
rin gébegini teskil eden mih baginin etrafindaki metal ylizeyi de stilize
cicek yapraklar goriiniiginde ajurlanmistir. Fakat tiger rozetten iki basta-
kinin kenarlari, ¢icek yapraklar arasindan diga uzanan sivri uclarla yil-
dizvari goriiniistedir; orta kisma yerlegtirilen birer rozet ise fistolu kenar-
lara sahiptir. Kenarlar1 fistolu rozetlerden bes tanesi de kapi binisinde
kullanilmistir. Bu rozetlerin ikisi alt ve iist uglara yakindir; digerleri ise
bunlarin arasindaki uzunlugu {ice bblecek sekilde esit mesafelerle cakil-
mustir. Simdiki duruma gére, kapi rozetlerinden bati kanattaki beg, dogu
kanattaki biri ve binideki ikisi halen mevcut degildir, sadece bunlara ait
mith baslar yerinde kalmistir. Kanatlardan dogu taraftakinde, bati kanat
ile simetrik olmayan ve biri kilit i¢in, digeri kap1 kolu gibi kullanilan iri bir
halkaya ait aynalarn ikisi de, sac levhalardan kesilerek madeni birer siis
unsuru olarak islenmistir. Kilit aynasinin orta boliimii boyuna dikdértgen
benzeri bir goriiniistedir, alt ve iist boliimleri ise biraz daha dar ve uglart
palmet yaprag seklinde kesilmisg simetrik birer uzantidir. Ortadaki bolii-
miin diisey konumlu uzun kenarlar fistoludur ve buna ait her bir kavis
icine yerlestirilerek agilan delik sirasi vardir. Halkanin aynasinda orta
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Fotograf 11. Alaca Minare Mescidi, giineydogudan bakisla harim mekdnt

boliim, halkadan biraz daha genis ¢aph bir daire bi¢imindedir ve diisey
ekseni lizerinde agagi ve yukar: dogru devam ederek serit halinde uzanan
alt ve {ist béliimleri ise palmet yapragi seklinde kesilmis birer ugla son
bulur. Aynanin yan kenarlar fistoludur ve kilit aynasindaki gibi kavislerin
ic kismuna acilmig delik dizilerinden ibaret sade bir siislemeye sahiptir.
Caminin i¢ mekamn kiibik ve kubbeyle ortiilii bir hacimden ibarettir
(Fotograf: 11). Dort yonde tegetli birer sivri kemere oturan kubbeye gecis
pandantiflerle saglanmistir. Kubbe etegi oldukca dar bir kademe ile
girintilidir; kemerler ise dogu, bat1 ve giineyde yiizeysel birer tasint1 yap-
makla biﬂikte, kuzeyde daha belirgin bir kiitleye sahiptir. Kubbe ve pan-
dantifler ile duvar yiizeylerine herhangi bir siisleme unsuru’® tagimayan
diiz ylizeyler halinde sivanarak beyaz badana yapilmistir. Ge¢c donemler-
de duvarlarin alt kismi yaklastk 80 cm. yiikseklige kadar lambri ile kap-
lanmistir. Pencere agikliklar, dig goriintiglerine paralel olarak isttekiler
sivri kemerli, alttakiler ise diiz lentolu sekilde harime y&nelmektedir.

18 Harim duvarlari, kubbe etegini olusturan silmeli kusak, pandantifler ve mihrap yiizey-
lerine yogunlukla islenmis kalemisi bitkisel bezemenin mevcudiyetini (VG.M. Abd.Y-
p.Is.Dai.Bsk.Ars.05.04/2 No.'lu dosyada bulunan) onarnm 6ncesine ait fotograflardan
6grenmekteyiz. Hic birisi giiniimiize ulagamamis bu iglemeler arasinda 6zellikle mih-
rabin hemen iki yanindaki servi agaclari, pandantiflerdeki ¢elenklerle kusatilmig kiv-
nimh bitkisel motifler, vaktiyle zengin bir siisleme programinin uygulandigini agiklayi-
ca niteliktedir.
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Fotograf 12. Alaca inare Mescidi mihrab:

Harimin zemin seviyesi kap1 acikligindan itibaren dogu duvara kadar bi-
raz yiikseltilerek bir seki meydana getirilmis; kuzeybat1 kdseye ise ahsap
bir merdiven yerlestirilmistir. Sekinin dort kosesi ile merdivenin giiney ve
kuzeyinde bat1 duvara bitisik yiikselen kare kesitli ahsap direkler tizerin-
de taginmak suretiyle ve kuzey duvara bitiserek dogu ve bati duvarlar
arasina yerlestirilen kadinlar mahfili*® yapilmistir. Kuzeydeki ahsap di-
rekler harim kap1 acikliginin iki yaninda yer alir. Mahfil dbsemesinin gii-
ney tarafl, direkler {izerinde uzanan ana kiristen itibaren, bir dizi ahsap
konsolla tasinan ¢tkma halindedir ve ayrica bati duvara bitisik bir bolimi
de biraz daha yiiksek kademede bir tabanla yapilarak miiezzin mahfili
meydana getirilmistir. Mahfil ¢tkmasi tasiyan konsollarin alt yiizii ge-
nisce birer icbiikey kavisle kesilerek bi¢imlendirilmis ve mahfilin giiney
kenari boyunca, kare kesitli, kalin diiz gitalardan ibaret sade bir parmak-
lik yerlestirilmistir (Fotograf: 11).

Mihrap nisi, giiney duvar eksenine yerlestirilerek beg kenarli bir pl-
4nla yapilmistir. Kavsarasi beg sira mukarnashdir ve halen kavsaradan

19 V.G.M.Abd.Yp.i5.Dai.Bsk.Ars.05.04/2 No.lu dosyadaki onarim 8ncesine ait fotograf-
lar ve Akok tarafindan cizilmis rélovelerinden anlagildig {izere, vaktiyle mahfilin bati
ve kuzey kenarlar1 boyunca uzanarak “I’ planla yerlestirildigi goriilmektedir.
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Fotograf 13. Alaca Minare Mescidi, dogudan bakisla harim mekdni

itibaren alt kismi lambri ile kaplanmus; kavsaranin muntazam sivalt yii-
zeyleri ise yesile boyanmugtir. Giiniimiizde mukarnaslardan baska her-
hangi bir siisleme unsuruna rastlanmamakla birlikte vaktiyle bezemeli
oldugu bilinen mihrap® niginin ince bir profille dikdértgen biciminde
cercevelendigi goriilmektedir (Fotograf: 12).

Minber, harimin glineybat: késesinde yer almaktadir?!. Tamamen ah-
sap malzeme kullamlan minberde yan aynaliklar, diisey yerlestirilen profilli
ince qitalarla alt1 boliime ayrilmugtir. Siipiirgelik béliimiine, her iki yanda
da dérder adet, “C-S” kivrimlara sahip sivri kemer aciklig1 siralanmus; kos-
kiin yan cepheleri de “C-S” kivriimh, dekoratif birer kemerle acilmistiz. Ust
ortiisii piramidal bir kiilah geklinde yapilan koéskiin altinda da dekoratif
kemerli birer kapi ile yapilan gecit bulunmaktadir (Fotograf: 13).

Alaca Minare Mescidi’nin kare planli kiibik bir kiitle teskiliyle insa
edilmig harim mekén, tek kubbe ile drtiilerek gecis sisteminde pandantif
uygulanmigtir. Son cemaat yeri, harimin kuzey yanina bitistirilmis, dogu-
batt yoniinde uzanan dikdértgen pléna sahip bir revak seklindedir. Es

20 V.G.M.Abd.Yp.i5.Dai.Bsk.Ars.05.04/2 No.lu dosyadaki onarim éncesine ait fotograf-
lar, mihrap cergevesi ile mukarnash kavsara ve késeliklerinde bitkisel bezemeler bu-
lundugunu gostermektedir.

21 V.G.M.Abd.Yp.Is.Dai.Bsk.Ars.05.04/2 No.lu dosyadaki onarimdan evvel ¢ekilmis fo-
toZraflar ve Akok tarafindan hazirlanmis ré1éve cizimlerine gére minber, vaktiyle mih-
rabin bati yaninda iken onarimdan sonra harimin giineybati késesine yerlestirilmistir.
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. bitylikliikte kubbelerle 6rtﬁlrﬁﬁ§ revak, iki boliim halindedir ve kare kesitli

bir orta ayaga oturtulmus bir ¢ift sivri kemer aciklig1 ile kuzeye yonelir.
Tiirk mimarisinde kare planl kiibik bir mekénin tek kubbe ile ortiil-
mesinden ibaret camiler, Anadolu’da ilk defa Selguklu déneminde Konya
ve Aksehir merkezlerinde gériillmeye baglanmistir. Bazilar kap1 acikhi§1-
mnda bulundugu tarafa yerlestirilmis iki veya {i¢ béliimlii birer giris
mekanmna® da sahiptir. 14. yiizyildan itibaren Beylikler ve Erken Osman-
I: dénemi mimarisinde* fazla sayida yapilmig bu tarz eserler®, esasen
Selcuklu gelenegini devam ettirmekle birlikte, mekéan boyutlarindaki bii-
yiime, son cemaat yerinin yayginlagmas: bakimindan énemli gelismelere
yol acmistir. Ortii sistemini tastyabilmek i¢in 6nceleri hayli kalin yapilan
duvarlar, yap1 teknolojisinin ilerlemesine paralel gelisen tagiyici sistemler
vasitasiyla 6nemli 6lciide yiikii azaltilarak incelmis ve dolayisiyla da Sel-
cuklu eserlerindeki hantal, masif goriiniig yerine daha fazla sayida pence-
re acikliklarina sahip, hareketli, zarif cephe diizenlemeleri belirmistir.

“Ayrica giris mekaninin ¢ogunlukla kuzey cepheye bitistirilerek sabit yer

edindigi ve bir revak gekline doniigmiis son cemaat yeri haline geldigi, bu
sema cercevesinde minarelerin de genellikle harimin kuzeybat1 kosesine
yakin konumlandig: goriilmektedir. Bunlar arasindaki en belirgin farklar
ise kubbe gecisleri ve son cemaat yerinin boliim sayisinda karsimiza ¢ik-

22 Konya Begarebey Mescidi (1213), Haal Ferruh Mescidi (1215), Erdemgah Mescidi

(1220), Kiiciik Karatay Mescidi (1248), Aksinne Dibekli Mescidi (13.yy.), Beyhekim
Mescidi (13.yy.), Hoca Hasan Mescidi (13.yy. ikinci yaris1), Sir¢al Mescit (13.yy. ikinci
yarisi), ince Minareli Medrese Mescidi (1260-1265), Aksehir Tag Medrese Mescidi
(1250) seklinde siralanan belli bagl eserler hakkinda aynntili bilgi i¢in bkz., M. Ka-
toglu, “13. Yiizyil Konyasinda Bir Cami Grubunun Plan Tipi ve Son Cemaat Yeri”, Tiirk
Etnografya Dergisi, IX (1966), Ankara 1967, 5.81-100; S. Dilaver, “Anadolu’daki Tek
Kubbeli Selcuklu Mescitlerinin Mimarlik Tarihi Yéniinden Onemi”, Sanat Tarihi Yillig1,
IV (1970-1971), Istanbul 1971, 5.17-28; O. Aslanapa, Anadolu’da ilk Tiirk Mimarisi,
Ankara 1991, s.55-62.

23 S. Dilaver (a.g.m., 5.21-23), kap1 agikhiginn yer aldig1 cepheye bitisik bu iiniteleri
“ciris boliimit” geklinde nitelendirir; M, Katoglu ise (a.g.m., s.81, 3. dipnot) 6nce “giris
holii” olarak degerlendirmekte ve daha sonra “son cemaat yeri” tabirini kullanarak, M.
Onder’in “dehliz”; I. H. Konyali ile Sarre’nin de “son cemaat yeri” dedigini ifade etmek-
tedir. .

24 Beylikler ve Erken Osmanli Dénemi camileri igin bkz., A. Kiziltan, Anadolu Beyliklerin-
de Cami ve Mescitler, {stanbul 1958; A. Kuran, Itk Devir Osmanlt Mimarisinde Camt,
Ankara 1964; ayni yazar, The Mosque In Early Ottorman Architecture, Chicago 1968; E.
H. Ayverdi, Istanbul Mi'mdri Caginin Menge’i, Osmanlt Mi’méarisinin Iik Devri, 630-805
(1230-1402), C.1, istanbul 1966; G. Oney, Beylikler Devri Sanatt XIV.-XV. Yiigyil (1300-
1453), Ankara 1989. i :

25 A. Kuran (ilk Devir...,s.3, 5), bu tarz eserleri “Tek Uniteli Cami” seklinde adlandirmak-
tadir '
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makta, cogunlukla iki veya ligce ayrilarak genellikle kubbe, bazen de to-
nozla ortiilmektedir?.

Merzifon Alaca Minare Mescidi, yukarida ana hatlariyla belirtmeye
calistifimiz gelismeleri kismen yansitan bir eserdir. Manisa Haci ilyas Bey
Mescidi (1362)%, Edirne Sehabettin Pasa C. (1436-1437)%, Edirne Sel-
cuk Hatun C. (1455-1456)%, istanbul Bab-1 Hiimayfin yakininda Sadra-
zam Ishak bin Ibrahim Pasa Mescidi (15.yy. ikinci yaris1)®, Istanbul Uzun-

26 Bursa Aldeddin Bey C. (1326): E. H. Ayverdi, “Orhan Gazi Devrinde Mimari”, Yillik
Aragtirmalar Dergisi, I, Ankara 1956, 5.115-197 (s.124-125); Kiziltan, a.g.e., s.110-
111 ve A. Kuran, a.g.e., 5.6; Behramkale Hiidavendigar C. (14.yy. ikinci yaris1): Ayver-
di, Istanbul Mi'méri Cagiin Menge’i..., 5.225; Bursa Kemalli Asilhan Bey C. (1382):
Ayverdi, a.g.e., 5.337; Mudurnu Yildinnm Béayezid C. (1382): O. Aslanapa, Osmanlt
Devri Mimarisi, Istanbul 1986, 5.19-20; Karaman Davgandos C. (14.yy. sonu): E.Diez-
O.Aslanapa-M.M.Koman, Karaman Devri Sanati, Istanbul 1950, 5.106; Kiitahya Kur-
sunlu C. (1377): Kiziltan, a.g.e., 5.83; A. Altun, “Kiitahya’min Tiirk Devri Mimarisi”
Atatiirk’iin Dogumunun 100. Yilina Armagan Kiitahya, istanbul 1981-1982, 5.171-700
(s.507, P9); Afyon Ak Mescit (1397): Kiziltan, a.g.e., s.77; Bulgaristan Eski Zagra
(Hamza Bey) Camii (1409): Aslanapa, a.g.e., s.20; Kiitahya Arslan Bey C. (1426-
1427): E. H. Ayverdi, Osmanlt Mi’'mdrisinde Celebi ve II. Sultan Murad Devri 806-855
(1403-1451), 11, Istanbul 1972, 5.515; Altun, a.g.e., 5.525, R12; Kiitahya Ishak Fakih
Mescidi (1433-1434): Ayverdi, Osmanl Mi’'mdrisinde Celebi...,s.519; Altun, a.g.e., 5.597,
P33a; Edirne Kugcu Dogan C. (15.yy. ortalari): S. Bayrakal, Edirne’deki Tek Kubbeli
Camiler, Ankara 2001, s.42; iznik Mahmut Gelebi C. (1442): Aslanapa, a.g.e., 5.66;
Pristine Fatih C. (1461): E. H. Ayverdi, Osmanlt Mi'mdrisinde Fatih Devri 855-886
(1451-1481), IV, istanbul 1989, 5.835; R. Virmica, Kosova’da Osmanli Mimari Eserleri,
Ankara 1999, 5.596; Hersek Hersekoglu Ahmet Pasa C. (15.yy. sonlari): Yiiksel, a.g.e.,
5.149; Kesan Hersekoglu Ahmet Pasa C. (15.yy. sonlar): Ayverdi, Osmanlt Mi'mdrisin-
de Fdtih Devri, V.., s.783; Edirne Taglik C. (15.yy. ikinci yaris1): Bayrakal, a.g.e., 5.69;
Edirne Sitti Sultan C. (1484): Bayrakal, a.g.e., 5.78; Bursa Arab Mehmed C. (1490):
Yiiksel, a.g.e., 5.67; istanbul Firuz Aga C. (1491): G. Goodwin, A History of Ottoman
Architecture, London 1971, 5.167; T. Oz, Istanbul Camileri, 1. C. (3. Baskr), Ankara
1997, 5.61; Sivrihisar Kursunlu-Baba Yusuf C. (1492): Yiiksel, a.g.e., 5.373; Uskiib
Mustafa Paga C. (1492): Yiiksel, a.g.e., s.393; Edirne Siileyman Paga C. (Vakfiyesi
1493 tarihli): Bayrakal, a.g.e., 5.97; Yunanistan Narda Faik Pasa C. (15.yy. sonu):
Yiiksel, a.g.e., 5.355; Amasya Pir Mehmet Celebi C. (15.-16.yy): Erken, a.g.e., 5.238;
Aksehir Hasan Pasa C. (1510-1511): Y. Demiralp, Aksehir ve Kéylerindeki Tiirk Anitla- -
r1, Ankara 1996, s.50; Hirvatistan Helivne-Livno Bal Aga C. (1514-1515): Yiiksel, a.g-
.e., 5.428; Istanbul Eyiip Cezeri Kasim Pasa C. (16.yy. bast): Yiiksel, a.g.e., s.431; Sakarya
Tarakl Yunus Paga C. (1516): H. Acun, Sakarya Ili Tarakl flcesi Ve Yunus Pasa Camii,
Ankara 1996, s.22; Ankara Cenabi Ahmet Paga C. (1565-1566): G. Oney, Ankara’da
Tiirk Devri Yapilari, Ankara 1971, 5.356, yayinlarda rastlanan tek kubbeli bir harim ve
ii¢ boliimlii son cemaat yerine sahip belli bagh eserlerdendir.

27 H. Acun, Manisa’da Tiirk Devri Yapilari, Ankara 1999, 5.29.

28 Bayrakal, a.g.e., 5.32. )

29 Bayrakal, a.g.e., s.47. )

30E. H. Ayverdi, Osmanlt Mi’'mdrisinde Fdtih Devri, 855-886,/1451-1481, C.III, Istanbul

1973, 5.426, 666.R.
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carst Yavasca Sahin Mescidi (15.yy. ikinci yaris))®, Istanbul Un Kapant
Yavuz Er Sinan C. (15.yy. ikinci yaris1)®?, Amasya Kilari Selim Aga C.
(1484)%, Edirne Kad: Bedreddin C. (1529 yil1 6ncesi)®, Edirne Hizir Aga
C. (16.yy. ortas1)®, Merzifon Alaca Minare Mescidi'ne benzer sekilde tek
{initeli ve son cemaat yeri iki boliimlii eserlerin belli baglicalar arasinda-
dir. Edirne Sehabettin Paga C. ve Istanbul Sadrazam Ishak bin ibrahim
Pasa Mescidi kubbe gecisleri benzer bicimde pandantiflerle saglanmis,
digerlerinde tromp veya iicgenler kullanilmstir. Manisa Hact Ilyas Bey
Mescidi, Edirne Sehabettin Pasa C. son cemaat yeri, Alaca Minare Mesci-
di’ndeki gibi dogu ve bat1 yanlar: kapali yapilmugtir. Amasya Kilari Selim
Aga C., son cemaat yeri batt kenarinin kapali; digerleri ise {i¢ yone de actk
olmalar1 ve son cemaat yeri revakim tegkil eden kemerlerin silindirik sii-
tunlara oturmast bakimindan farklilik arz eder. Ayrica Manisa Haci ilyas
Bey Mescidi'nin minaresi yoktur, Edirne Sehabettin Pasa C. ve Hizir Aga
Camii’nde minarelerin dogu cephede yer almas: bagka bir farkliliktir.

Merzifon’daki kubbe ortiilii camilerden Bozaci C.(15.yy. ikinci yar1-
s1), Odun Pazar1 C.(15 yy ikinci yarist), Sofular C.(15.yy. sonu, 16.yy. basy)
ve Dobak Minare C.(15.yy. sonu, 16.yy. bag1), plan ve ortii sistemi
bakimindan Alaca Minare Mescidi ile ayni ézellikleri yansitmakla bera-
ber, gecis sistemlerinin tromplarla saglanmasi, son cemaat yerinin tiger
boliimlii yapilmast ve cephe diizenlemeleri gibi bazi farkliliklar da mev-
cuttur.

Alaca Minare Mescidi’'nde inga malzemesinin ¢ogunlukla moloz tas
ve tugladan meydana geldigi gorillmektedir. Beden duvarlarinda ekseri-
yetle moloz tag; kubbe, gegis elemanlari, kemerler, sacaklar ve minare
g6vdesinde tugla kullanilmistir. Ayrica son cemaat yeri kuzey cephesinde
{ic sira tugla ile bir sira kaba yonu tagin alternatif siralandig ve cephe
alinligina yatay ve capraz dogrultulu tugla dizileri yerlestirilerek tiggen
ve altigen goriiniiglit geometrik bir stisleme bordiirii olusturuldugu dik-
kat cekmektedir. Bu duvar uygulamasi Erken Osmanli donemi eserlerini
akla getirmektedir. Tag ve tuglanin déniisiimlii kullanilmasi, ge¢ Bizans
yapilarinin etkisiyle Osmanli mimarisinde bir gelenek haline gelmis ve

31 Ayverdi, a.g.e., 5.532, 831.R.
32 Ayverdi, a.g.e., 5.535, 836.R.
33 Yiiksel, a.g.e., 5.38, 18.5.

34 Bayrakal, a.g.e., s.113.

35 Bayrakal, a.g.e., s.117.
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14. yiizyildan 18. yiizyil sonlanna kadar muhtelif farkliliklarla devam et-
mistir*®. Anadolu’da tarihi bilinen ilk Osmanl camii kabul edilen Iznik
Haci Ozbek Camii(1333)'nde baslayan bu tarz duvar 6rgiisii, 6ncelikle
Iznik ve Bursa yapilarinda yogunluk kazanmuis, daha sonra Istanbul, Edir-
ne ve Manisa basta olmak lizere pek ¢ok yerlesme merkezinde de uygu-
lanmigtir®, ' _

Alaca Minare Mescidi son cemaat yeri kuzey cephe alinligindaki
stislemenin degisik kompozisyonlarina ise yine Bursa ve Manisa basta
olmak tizere diger yerlesme merkezlerindeki bazi eserlerde de rastlanir®®.
Ancak dikkati ceken husus bu tarz siislemelerin ekseriyetle Erken Osmanh
donemi eserlerinde yogunlastigidir. Alaca Minare Mescidi tugla siisleme-
leri de aym gelenegin tagraya yansimas: seklinde 6nem kazanur.

Sonug itibariyle, Merzifon Alaca Minare Mescidi miitevazi boyutlari,
plan, ortii sistemi ve dis kiitle tertibi bakimindan déneminin karakteris-
tiklerini sergileyen bir eser olarak belirmektedir. Dilegimiz bu tarz eserle-
rin sonsuza kadar yasatilarak gelecek kusaklara aktarilmasinin saglan-
masidir. '

36 A. Batur, “Osmanli Camilerinde Almagtk Duvar Ugerine”, Anadolu Sanat1 Aragtirmalari,
11, Istanbul 1970, 5.135-216(5.186-187).

37 Tas ve tugla malzemenin déniisiimlii kullamldid: yapilar icin bkz., Batur, a.g.m.; Ayver-
di, Istanbul Mi'mdri Gagimin Menge’i....; aym yazar, Osmanl Mi'mdrisinde Gelebi...; aym
yazar, Osmanlt Mi’mdrisinde Fdtih Devri, I1...; aym yazar, Osmanlt Mi'mdrisinde Fétih
Devri, IV...; Yiiksel, a.g.e.; bu tarz duvar orgiisiiniin sadece Bursa'daki uygulamas i¢in
ayrica bkz., Y.Selcuk Sener, “XIV. Yiizyil Bursa Yapilarinda Erken Osmanli Duvar Orgii-
sit”, Tiirk Etnografya Dergisi, S.XX, Ankara 1997, 5.193-249; Manisa i¢in bkz., Acun,
Manisa’da Tiirk Devri..., s.1 vd.

38 Bursa ve Manisa eserleri icin bkz., Ayverdi, a.g.e., I-IV Ciltler; Y. Demiriz, Osmanl
Mimarisi'nde Siisleme, I, Erken Devir (1300-1453), Istanbul 1979; N. Besbag-H.Denizli,
Tiirkiyede Vakif Abideler ve Eski Eserler, 111, Ankara 1983; Acun, Manisa’da Tiirk Devri...
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Son Dénem Osmanli Cam Imalat:
Sektorliniin Olusumu ve Avrupa Etkisi

Nursen OZKUL FINDIK*

Abstract

Development Of The Ottoman Glass Industry During The Last Years Of
The Empire Anad European Influences. In Ottoman Empire by the term of Sultan
Mahmut Il movements to westernize which start to show its effect in every field, begin to
affect various socidl classes by sending students to Europe. In terms of these movements
to westernize there appear significant differences in daily life. The governors of Ottoman
Empire give importance to the opening of factories to meet necessities of the people and
by making concessions they try to encourage evolution of production. In this article
phases that are lived when glass production industry came into being in 19*-20 centuries
are analyzed. Problems that appeared at the time of production are investigated and
while quality of the production, the effects of Europe and reasons of the problems are
being analyzed, the content of importing glazing is focused on. In the research Ottoman
Empire’s archives that are dated back to last terms of the Empire are used. So besides
introduction and analysis of Ottoman products which are still seen today. The process of
their formation is introduced.

Key Words: Glass, Ottoman Art,Glass Industry, Factories, Ottoman Archives.

GiRiS

Osmanli camahginin Kurulug Donemi'nden batililasma dénemine
kadar gecirdigi asamalar bilimsel yontemlerle ve 6zgiin belgelerle hala
tam olarak ortaya konulamamistir. Bunda konuya duyulan sinirli ilginin
yaninda, Osmanli Devletinden kalan arsiv vesikalarinin sanat tarihgileri-
ne kaynak olusturma 6zelliginin yeterince degerlendirilmemesi de 6nem-
li bir etkendir. Oldukga az denebilecek arsiv destekli aragtirmada da tire-
tim teknolojileri ve tiretimin niteligi irdelenmigtir’.

* Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi. }
1 O .Kiicitkerman, Cam Sanati ve Geleneksel Tiirk Camciligindan Ornekler/The Art of Glass
And Traditional Turkish Glass Ware, Ankara 1985; F. Bayramoglu, Tiirk Cam Sanati ve




164 * DINI ARASTIRMALAR -

V2

Bu calismada, Bagbakanlik Osmanli Argivi'nde tespit edilebilen bel-
geler 1s1§1nda gec dénem (XIX.-XX.yiizyll bas) Osmanli cam sanayiinde
bir tiir endiistriyel devrim olusturma —atolye tipi iiretimden fabrikalas-
maya gecis- cabalari ve bu siirecte Avrupa teknolojisi ile kalifiye isgticiin-
den yararlanma gayretleri analiz edilmeye ¢alisilacaktir® .

Osmanli Devleti topraklarinda baglangictan itibaren bir yandan yerel
cam iiretimi yapilirken, diger yandan yaygin olarak cam tirtin ithalatinin
yapildig1 goriilmektedir. Yerel iiretimin varhgma kanit tegkil eden XVI.
yiizyila ait Topkapt Saray1 Ehl-i Hiref Defterlerinde sarayda faaliyet gos-
teren san’atkarlar arasinda “camger”lerin oldugu, Istanbul Bostanci Oca-
g'nda “camcilar ocag1” kolunun yer aldig1 bilinmektedir®. Ehl-i hiref def-
terlerinde camai ustalarinin adlarr, aldiklar ticretler, inam defterlerinde
ise camailarin isimleri ile aldiklar1 hediyelerle ilgili kayitlar bulunmakta-
dir*. TII. Murat (1578-1595) déneminde, Sehzade Mehmet'in siinnet dii-
giinii senliklerinin anlatildigi Siirname-i Hiimayun’da (1582) camcilar
loncasinin gegisi, firin, firin malzemeleri ve iiriinleriyle tasvir edilmistir®.

XVLyiizyil cam iiretimi, sektérdeki cahsanlar, kullanilan malzemeler
ve ticretler hakkinda arsiv vesikalarina dayali en tafsilatli bilgiyi O.L. Bar-
‘kan tarafindan yayinlanan Siileymaniye Camii ve Imareti Insaat Defterle-
ri'nden bulmaktayiz. Bu defterlerde camcilarin sayisi, isimleri, ticretleri

Beykoz Isleri, istanbul 1974; Anonim, Ankara Halkevinde Tiirk Camciligt Sergisi Katalo-
gu, Ankara 1947; E. Délen, “XVI. Yiizyilda Osmanh Cam Firinlan” I Uluslararast Tiirk-
Islam Bilim Ve Teknoloji Tarihi Kongresi Bildirileri, C.1, Istanbul 1986, 5.239-249; T Kara-
uguz, “Camcilik ve Istanbul’da ilk Cam ve Billur Fabrikas1” Tiirk Kiiltard, 111, Y1l X,
1971, 5.163-169;E.Yiicel, “Tiirk Sanatinda Cam Igleri Tiirk ve Islam Eserleri Miizesin-
den Bazi Ornekler” Tiirk Etnografya Dergisi, XV, 1977, 5.127-149;N.Atasoy, “Belgeler-
de Osmanli Cami” I Uluslararast Anadolu Cam Sanati Sempozyumu/15t International
Anatolian Glass Symposium 1988, istanbul 1990, 5.87-94; O.Bakirer, “Anadolu Mimari-
sinde Pencere Cami Kullamimina Kisa Bir Bakis” I. Uluslararast Anadolu Cam Sanati Sem-
pozyumu/1%t International Anatolian Glass Symposium 1988, istanbul 1990, 5.70-80.

2 Bu makale, 2007 yilinda Budapeste’de gergeklestirilen 13. Tiirk Sanatlar1 Kongresinde
sunulan bildirinin genigletilerek yeniden ele alinmis halidir. Ayrica Osmanlica belgele-
rin transkripsiyonunu yapan Tahsin Findik’a ¢ok tesekkiir ederim.

3 MAD. 3697, H.1016, Ehl-i hiref cemaatine bagh 7 camger ustasinn sarayda cam ima-
hyla ugrastig: belirtilir.

4 1I. Beyazid déneminde in’am alan camalar: Abdulali, Mehmed, Veli Acem, Yusuf ; Ka-
nuni ve II. Selim dénemi: Ahmed, Bali, Ferhad, Geyvanser, Hact Mehmed Tebrizi, Hasan
Hasan Ferhad, Piyale, Sinan’dir { Yusuf kandil ve ayna, Hasan fanus yaptif1 icin). Bkz.
R.M. Meric, “Tiirk San’ati Tarihi Vesikalari; Bayramlarda Padigahlara Hediye Edilen
Sam’at Eserleri ve Kargiliklany” Tiirk San’at1 Tarihi Arastirma ve Incelemeleri, 1, 1963, s.
764-786. '

5 E Gagman-Z. Tanindi, Topkapt Sarayr Milzesi Islam Minyatiirleri, istanbul 1972, s. 61-62.
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ile kullanilan cam tiirleri, miktarlar1 ve renkleri hakkinda kayitlar yer al-
migtiré.

XVIlLyiizyilda Istanbul’daki cam iiretim faaliyetleriyle ilgili olarak
Evliya Gelebi'nin aktardigi, IV. Murad (1622-1640) déneminde yapilan
gecit toreni betimlemesi de oldukca degerli veriler sunmaktadir. Seya-
hatnamede bu dénemdeki camc esnafi, siseci (esnaf-1 siseciyan), sise sa-
ticis1 (esnaf-1 taciran-1 sise), cam takici (esnaf-1 camciyan) ve aynaci (es-
naf-1 ayinaciyan) gibi gruplar halinde pirleri, calisanlar, diikkan sayisiyla
aktarilmistir”. Bu verilerden hareketle Istanbul’da XVII.yiizyilda yaklagik
bin kisinin camcihigin cesitli kollarinda ¢alistigt varsayilmaktadir. Belge-
ler 1s181nda XV.-XVIL. yiizyillar arasinda Istanbul’da ozellikle sise, pence-
re cami, ayna ve sirca tiretimi yapildigi anlasiimaktadir. Surname minya-
titrlerinde de baz1 billur kaplar dikkat ¢ekmektedir; fakat bunlarin nite-
~likleri karanlik kalan noktalardandir. ‘

Osmanli Devleti XV. yiizyildan itibaren Avrupa’daki gelismeleri takip
etmeye baglamus, yeniliklerden haberdar olmustur®. Istanbul’a XV. yiiz-
yilda batidan cam ithal edildigi goriilmektedir® . Tayyip Gokbilgin'in Ve-
nedik Devlet Arsivi'ndeki Tiirkge Belgeler Koleksiyonu {izerinde yaptig1
calismalardan XVI. yiizyil boyunca Venedik ile Osmanli Devleti arasinda
karsilikh olarak bircok alanda yogun bir ticari faaliyetin varlig: goriilmek-
tedir'®. Osmanli Devleti'nde 6zellikle XVI. yiizyildan itibaren Avrupa il-
keleri ile ticari iliskiler yogunlagms, Italyan sehir devletleri, Macaristan

6 Yapilarin cam montajinda onyedi kisinin ¢aligtig1, bunlarin {i¢ii diginda hepsinin Miisl-
man oldugu, vitray islerinde ise adi yazili yedi Yahudi ustanin ¢aligtig goriilmektedir.
Bu bilgiden sektorde caliganlarin etnik ve dinsel durumlarinin gahismalarinda pek de
etkili olmadig: anlasiimaktadir. Sultan Ahmed Camii muhasebe defterlerinde de (1609~
1617) yine cam ustalari ve alinan cam malzemelerin listesi yer almigtir. Bkz. O.L. Bar-
kan, Siileymaniye Camii ve imareti Insaat Defterleri, C.1, Ankara 1972, s. 17, 26, 31;
C.II, Ankara 1979, s. 175-176, 281.

7 Evliya Celebi Istanbul’da esnaf1 camciyan 71 diikkan ile 105 nefer (¢alisani), esnaf-:
taciran-1 siseciyan 200 diikkan, 300 neferat (galigan), pirlerinin Ali Sina, diikkanlarin
cogunun Galata’da oldugunu, 1 Karhane-i Camgbagindan bahsetmektedir. Evliya Cele-
bi Seyahatnamesi, (Cev.0.S.Gokyay), 1.Kitap, 1996, Istanbul, 5.220, 288, 299.

8 E. ihsanoglu, “Osmanhlarin Batr'da Geligen Bazi Teknolojik Yeniliklerden Etkilenmele-
ri” Osmanhlar ve Bati Teknolojisi Yeni Arastirmalar ve Yeni Goriisler, (Hz.E.lhsanoglu),
Istanbul 1992, s. 121-139, 122.

9 Venediklli tiiccar Giacomo Badoer, 1427'de Venedik'ten dort kasa cam egya siparis et-
mistir. Ayrint1 igin bkz. M. Rogers, “Glass in Otoman Turkey” Istanbuler Mitteilungen,
33, 1983, 5.239-267, 5. 240.

10 Bkz. a.g.e., 5.126-127. Venediki tiiccarlar geldii gibi Osmanl tiiccarlar siparis ettikle-
ri mallart almak {izere Venedik’e gitmistir.
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ve Rusya ile pek ¢ok alanda ticaret yapilmigtir'!. Bu baglamdaki belgeler-
de ithal cam iir{inlerine sarayin ilgisinin yogunlugu dikkat cekmektedir'2.

XVIL yiizyilda Istanbul’da kullanilan camlarin biiyiik béliimii Avrupa
tilkelerinden ithal edilmistir. 1640 tarihli Narh Defteri’'nde Istanbul ¢arsi-
larinda satilan siirahi, kase, masrapa, hasirli sise, ibrik, vazo, kandil, fa-
nus ve ayna gibi cam egya tiirlerinden sadece bir tanesinin Istanbul’da
retildigi, ikisinin Lehistan isi oldugu belirtilmektedir'®. 1664-1665 ta-
rihli Miihimme Defteri'nde Venedik'ten ithal edilen camin perakendeci
esnafina dagiliminda yapilan haksizliga itiraz eden camcilardan bahse-
dilmektedir'4. Belgelerde iiretilen camlardan ¢ok, ithal camlarla ilgili bil-
gilere ulagilmas yerel iiretimin miktar ya da kalite olarak yetersiz oldu-
gunu diisindiirmektedir?®.

Venedik ile Osmanli Devleti arasindaki ticari iligkileri sekteye ugratan
1714-1718 savas yillarina ait olan ve Ahmet Refik'in yayimladig1 bir bel-
gede, Istanbul’daki yetkililere (kaymakam, kad1 ve giimritk emini) Vene-
dik mallarinin yurt i¢ine sokulmamastna dair emirler verilmektedir!® . Bunu
takiben Istanbul'da basta Bohemya (Gekoslovakya)’hlar olmak iizere di-
ger Avrupa tiiccarlarinin cam ticareti alanindaki faaliyetleri yogunlasma-
ya baglar'’. 1761 yilina ait bir belgede de Venedik ve diger iilkelerden
(Nemge:Avusturya, Ingiltere ve Fransa taraflarindan) gelen cesitli renk
ve sekildeki camlarin giimriikleri.ddendikten sonra gedik sahibi esnafa
dagitilmasi gerekirken, bazi karaborsacilarin devreye girerek, yabanci
tiiccarlardan aldiklari camlari fahis fiyatla gizlice piyasaya siirdiikleri an-
lagilmaktadir’s, Aym kaynakta 1755 ve 1757°de Istanbul, Galata ve Eyiip’-
teki camc diikkanlarinin toplam 93 adet oldugu kaydedilmektedir®®.

11 R.Onsoy, Tanzimat Dénemi Osmanl Sanayii ve Sanayilesme Politikasy, Ankara 1988, s.
8.

12 Sadrazam Sokullu Mehmed Paga’min yaptirdig1 cami icin Venedik’ten 900 adet cam
kandil siparis edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. E Bayramoglu, Tiirk Cam Sanatt ve Bey-
koz Isleri, Ankara 1996, s. 39.

13 M. S. Kiititkoglu,1640 Tarihli Narh Defteri,istanbul 1983, s. 73. ‘

14 R. Mantran, 17.Yiigythn Ikinci Yarisinda Istanbul, Kurumsal, Iktisadi, Toplumsal Tarih
Denemesi, CI1, (Cev. M. A. Kilighay-E. Ozcan), Ankara 1990, s. 12.

15 Venedik, Ingiliz, Nemce, Be¢:Macaristan ve basgka iilkelerden gelen mallar arasinda
kase, bardak, kandil, avize, sige ve her esit billur kap'tan s6z edilmektedir. Aynnit1 igin
bkz. Istanbul Ahkam DefterlertIstanbulEsnaf Tarihi 2 (1764-1793), Istanbul 1998, 5.355.

16 A. Refik, Hicri On Iklna Asirda Istanbul Hayati, 1988, s. 52 -54.

17 Rogers, a.g.e., s. 242,

18 fstanbul Ahkam Defterleri Istanbul Esnaf Tarihi 1, Istanbul 1997, s. 307-308.

19 Diikkan sayisindaki fazlalik bu sayimn farkli alanlarinda imalat, satig, tamir v.s. tiim
cam sektoriinii kapsadigim diigiindiirmektedir.
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11I.Mustafa Doénemi’nde (1757- 1783) ise cam imalathaneleri Tekfur
Saray1 gevresinde toplanmus, baska bir yerde iiretim yapilmasi yasaklan-
mistir?® . Bu dénemle ilgili buldugumuz bir belgede bélgedeki iiretimin
XX. yiizyila kadar devam ettigi anlasilmakla birlikte, 5nemli sayilabilecek
teknik bilgilere de ulagilmigtir (Belge 8-10). 1917 tarihli belgeden Tekfur
Saray1 yakinindaki sise fabrikasinin cam ocaklarinin 25 giinde bir yikilip,
yeniden kuruldugu anlagilmaktadir. Belge, Egrikaprda Tekfur Saray: ya-
kinindaki sige fabrikasinda 25 giinde bir yikilarak yeniden kurulan ocak-
lar i¢in her defasinda ruhsat vergisinin alinip alinmayacag hakkinda bir
arzuhal niteligindedir. Belgenin dilinden benzer durumda olan bagka
imalathanelerin de bulundugu anlagilmaktadir®'.

Avrupa’daki sanayilesme hareketlerinin ve Osmanli
imalat sektorii tizerindeki etkileri-koruma calismalar1

XVIILyiizyilin baslarindan itibaren ézellikle Ingiltere’de baslayan sa-
nayi devrimi kisa siirede diger somiirge sahibi Avrupa devletlerine de
yayilmustir. Bu donemde kiigiik capli ve insan giiciine dayali {iretim ya-
pan imalathaneler yerini, buharli makinalarin kullanildig: biiyiik fabrika-
lara birakmaya baglamig, buna paralel olarak kisa siirede daha fazla, daha
ucuz tretim yapilmaya baslanmustir. Ingiltere basta olmak {izere sanayi-
lesen iilkeler {iriinlerini satmak i¢in yeni pazarlar arayigina girmistir.He-
niiz sanayilesememis Avrupa devletleri yerli sanayilerini korumak icin
yiiksek oranlarda ithal vergisi koyarak bu durumdan kendilerini koruma-
ya calisirken, Osmanl Devleti XVI. yiizyildan beri cesitli Avrupa tilkeleri-
ne tamdif1 kapitiilasyonlar1 1740 yilinda, -biiyiik bir talihsizlik olarak
degerlendirilebilecek bir uygulamayla- siirekli hale getirmistir?2 . Baglan-
gigta bu durumun pek fazla olumsuzluk yarattig1 séylenemez. XVIIL.yiiz-
yilin ilk yarisinda devletin sanayi kollarimin gelistirilmesine yonelik des-
tekleyici politikalarindan cam atélyelerinin de yararlandigi bilinmekte-
dir?® . Ancak bu trend yiizyilin ikinci yarisinda ézellikle savag yillarindaki

20 0. Kiiclikerman, “Beykoz Camlar1” Tiirkler, C. 4, Ankara 2002, s. 313-327, s. 316; Yiicel,
a.g.e.,s. 132.

21 DH.UMVM. 106/19, H. 1336.

22 Onsoy, a.g.e., s. 12.

23 M. Geng, Osmanlt Imparatorlugu’nda Devlet ve Ekonomi, istanbul 2000, s. 213.

24 Geng, a.g.e., s. 214-217.

2.5 Bu konuyla 11g111 aynintil bilgi icin bkz E.C. Clark, “Osmanh Sanayi Devrimi” Osmanli-
lar ve Bati Teknolojisi Yeni Arastirmalar ve Yeni Goriigler; (Hz.E. Ihsanoglu) Istanbul 1992,
37-52, 5. 46; Onsoy, a.g.e., 5. 5.
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fiyat artislarina baglh olarak siirdiiriilememistir. Fiyat artiglar1 Avrupa'nin
ucuz, fabrikasyon iriinleri karsisinda Osmanl atélyelerinin rekabet gii-
ciinii iyice zayiflatmistir. Ucuz ve kaliteli Avrupa mallarinin yogun bigim-
de Osmanh topraklarina girmeye baslamastyla, insan giiciine dayanan
yerli iiretim ithal mallarla bag edememis, buna paralel olarak kalite diise-
rek, {iretim oraninda ve cesitliliginde azalmalar olmugtur®*. '
XIX. yiizyilda devletin yasadigi bir dizi i¢ ve dig sorunlar yumaginin
{iriinii olan 1838 Balta Limani Osmanli- ingiliz Ticaret Antlagmast’yla,
Osmanli topraklar: tamamen Avrupa’nin sanayilegmis devletlerinin acik
pazari haline getirilmistir. Yabanc: tiiccardan alian i¢ ve dig giimriik ver-. -
gilerinin, yerli tiiccar ve esnafin aleyhine diisiiriilmesiyle devlet ithalat ve
ihracat {izerindeki kontroliinii kaybetmistir®® . Ingiliz mallar: Osmanl top-
raklarinin en uc noktasina kadar ulagmistir. 1840 sonrasinda devletin
dokuma, deri, gida, cam, porselen, kagit gibi alanlarda iiretim yapan fab-
rikalara déniik tesvikler ve imtiyazlar tanimasi da saglikli sonuglar ver-
memistir?® . Osmanli sanayii mali alanda degisen diinya degerlerine uyum
saglayamamanin sonucunda ¢okmeye baglamg, ithalatin ihracattan fazla
olmast nedeniyle dis ticaret agig1 bityiimiig, dig bor¢lanma ile bu kapatil-
maya calistimigtir?” . Osmanl topraklarinda diledigi gibi hareket edebi-
len Avrupalilar iiretime yénelik yatinm yapmak yerine, hammadde temi-
ni icin madenleri ve iriinlerini pazara ulastirmak i¢in de limanlarn ve
demir yollarimn isletme haklarim ele gecirmeye 6nem vermistir®.

XIX. Yiizyilda Osmanli Cam Sanayiinin
Gelistirilmesine Yonelik Gabalar

Osmanl Devleti, batidaki sanayilesme hareketlerini yakindan takip
etmis, yenilikleri kendi geleneksel yapisina uyarlamaya ¢ahigmugtir. XVII-
Lyiizyil boyunca cesitli makinelerin ve aletlerin kullanildig1 kumas, yin,
ipek porselen, kagit fabrikalar: ile devletin ihtiyaclarina ve askeri teghiza-
ta yonelik barut (cam humbara), tiifek fabrikalari, top dokiim atolyeleri
kurulmustur®. '

26 Geng, a.g.e., s. 93-94. .

27 V. Eldem, Osmanlt Imparatorlugunun Iktisadi Sartlart Hakkinda Bir Tetkik, Ankara 1994,
s. 120.

28 D. Quataert, Osmanlt Devletinde Avrupa iktisadi Yaytmi ve Direnisi (1881-1908), (Gev.
S.Tekay), Ankara 1987, 5.123.

29 M.Miiller-Wiener,”15-19.Yiizyillan Arasinda Istanbulda Imalathane ve Fabrikalar” Os-
manlilar ve Bati Teknolojisi Yeni Aragtirmalar ve Yeni Gorilgler, (Hz.E.Ihsanoglw), Istan-
bul 1992, s. 53-120, 66. -
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XIX.yiizyilda II. Mahmud ve Abdiilmecid dénemlerinde Avrupa'dan

her tiirlii makine ithal edilerek fabrikalar kurulmaya devam edilmistir.

" XIX. ylizyihn ilk yarisinda I.Mahmut Déneminden itibaren Osmanli Dev-

leti'nin sanayilesme hareketleri hizlanmis, at6lye tiretiminden fabrikalag-

maya geciste, devlet, bir yandan kendi yatinmlarin yaparken, diger yan-

dan o6zel girigsimleri destekleyerek yeni fabrikalarin acilmasina 6nciilitk
. etmigtir®. ' ' _

XIX. yiizyilin ikinci ¢eyregi, Kirim Savasi'nin baslangicina kadarki stire
Osmanli sanayilesmesinde en énemli gelismelerin oldugu donem olarak
kabul edilir®!. Fabrikalarin kurulug asamasinda Avrupa’dan makinelerin
yani sira ustalar, teknik personel, mithendisler de getirtilmistir. Fakat 1838
Balta Limam Antlagmas: ve 1853-1856 Kirim Savagi, sanayideki canlan-
malar basarisiz kilmigtir. 1866’da “ Islah-1 Sanayi Erciimeni” kurulmus,
sanayilesme icin neler yapilmasi gerektigi iizerinde durulmus bunlarin
bir kismi gerceklegtirilirken bir kismi bagarisizlikla sonuglanmistir®. XIX.-
yiizyil son ¢eyregi Osmanli sanayilesme siirecinin en basarisiz dénemi
olarak degerlendirilmistir®® . Agilan fabrikalarda modern makineler getir-
tilip kullanilmasina ragmen, ham madde ve teknolojide yurt disina bagh
olmak, ¢ikar iligkileri, hazir bati kalibini geleneksel yapi {izerine giydirme
calismalart tutmamig, Avrupa ile rekabette fabrikalarin bityiik kismi ka-
panarak basarisiz girigsimler olarak kalmistir.

XIX. yiizyilda Istanbul’da cam {iretiminde ii¢ énemli girigimle kargi-
lagmaktayiz. Ilki bir devlet yatirimi olup, XIX.yiizy1l cam {iretimine dam-
gasini vuran Beykoz igi cam {iretiminin ilk uygulamalarin yapildig: ima-
lathanedir. III. Selim déneminde (1789-1808) Mehmed Dede tarafindan
- kurulmugtur®* . Burada karakteristik Beykoz isi fincan, siirahi, giilabdan,
vazo benzeri cam kaplarin yapildigi bilinir®s . Arsiv calismalarimizda he-
niiz bu imalathane ile ilgili herhangi bir veri elimize ge¢cmemistir.

30 Feshane fabrikasi, Basmahane-i Amire, Hereke Fabrikast, {zmit Aba Fabrikasi, Top, Mermi,
Tiifek,Fisek Fabrikalar1 yeni gelisen teknolojiyi takip etmis, makineler, gesitli techizat-
larla donatilmistir. Ayrinti icin bkz. Z. Toprak “Il.Mesrutiyet ve Osmanh Sanayi” Tanzi-
mat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, C. 5, Istanbul 1985, 5.1348-1362, 1345.

31 Clark, a.g.e., s. 40;Miiler-Wiener, a.g.e., s. 79.

32 Eldem, a.g.e., s. 58.

33 Geng, a.g.e., s, 95.

34 C. E. Arseven, Les Arts Decoratifs Turc, Istanbul, 1952, s.179-180;ayrica Miiler-Wiener
bu konuyla ilgili olarak, Viyana’da egitim goren Mehmed Dede yonetiminde baslayan
imalathanede buhar makinastyla tiretimin yapildigim, bu triinlerin 1855 Paris Diinya
Fuarina katildi§in: ifade etmistir. A.g.e., s. 71.

35 Bayramogluy, a.g.e., s. 17.
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Ikinci 6nemli calisma, belgelerden anlagildig1 lizere Bogazi¢inde In-
cirkdy denen yerde, kamuya ait bir arazi tizerinde, Hiiddavendigar Msiri
( Bursa valisi) Mustafa Nuri Pasa tarafindan insa ettirilmis olan cam ve
billur fabrikasinin faaliyete gecmesidir®® (Belge 13). Ek bir bagka belgeye
gore fabrika padisah(devlet) tarafindan 1846°da satin alinarak, hemen
imalata baglanmistir3” . Belgelerden Fabrika-i Hiimayun iiretimi tirtinle-
rin Osmanli saraylarinda kullanildig1 gibi hediyelik esya olarak da verildi-
8i anlagilmaktadir®® . Sarayda ithal malzemelerle birlikte, devlet fabrika-
sinda iiretilen, yerel cam egyalar da kullanilmistir. 1887 tarihli belge Yil-

‘diz Sarayu icin gerekli ziiccaciyenin Incirkdy (Pasabahce) sise fabrikasin-
dan satin alinmasiyla ilgilidir®® (Belge 16). Ayrica bu fabrika, imparator-
Jugun farkli bélgelerindeki cam ihtiyacim kargilamaya galigmustir. Ulast1-
gimuz bir belgeye gore Kabe ve bélgedeki diger dini yapilarda kullanil-
mak iizere Fabrika-i Hiimayun'da iiretilen cam kandiller gonderilmistir*° .

XIX. yﬁiyllda Istanbul’da son cam fabrikast yine 6zel girisimle Paga-
bahce’de Avusturyali Modiyano (Modiano) tarafindan 1884’de kurulmus-
tur*!, Belgelerden fabrikanin teknik 6zellikleri, calisanlan hakkinda az da
olsa bilgi edinmekteyiz. 1903 tarihli belgede fabrikanin dokiimhanesinde
{ic ocak(cam eritme firin1) bulundugu ve bunlarin 2-3 yilda bir tamir edil-
mesi gerektigi anlagilmaktadir2. Her ocakta 18 ustabasi ile 80-90 is¢inin
cahstigl, genel olarak fabrikada 500’e yakin isginin gorev yaptig ifade
edilmektedir. Ayrica calisanlarin Miisliiman ve Rum oldugu belirtilmek-
tedir. Diger bir belgede ise erkeklerle birlikte fabrikada kadimlarin da ca-
listig1 anlagilmaktadir®. Belgede ticret anlasmazli§t nedeniyle 100°e ya-
kin Miisliiman ve Rum erkek ve kadin is¢inin igten ¢ikarildig belirtilmek-
tedir.

36 irade Mesail-i Miihime, no. 616.

37 irade Mesail-i Mithime, no. 629. .

38 Fabrika-i Hilmayun da imal edilen ¢egm-i biilbiil aci verilen billurlarin devlet ileri ge-
lenlerine hediye edilmesi istenmistir Bu belgeler Takvim-i Vekai Gazetesi'nde 1847 y1-
linda yayinlanmis, aragtirmacilar oradan alintilar yaparak kullanmiglardir. E Bayra-
moglu, a.g.e., s. 24-27gibi.

39 Y.PRK.BSK,, 12/77.

40 A.MKT. MHM, 5/40.

41 Bayramoglu ve Kiiciikerman (2002) bu sahsin Italyan yahudisi oldugunu, adinin Soul
Modimo oldugunu ifade ederler. EBayramoglu, Anadolu Tiirklerinde Camcilik, Ankara
1996, 5.29; Kiiciikerman, a.g.e., 5. 325.

42 Y.A.HUS.1321-3/17. Bu fabrikayla ilgili olarak Miiler-Wiener, iki buhar makinasinin
kullamidigini belirtmektedir. A.g.e., s. 81.

43 Y.AHUS. 1321-3/17.
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Modiano Fabrikasiyla ilgili daha erken 1896 tarihli bir belgeden fab-
rikada Avusturyal: iscilerin de ¢alistigi anlagilmaktadir** (Belge 11-12).
Bilindigi gibi yabana1 ustalar her dénem Osmanli sarayinda ehl-i hiref
orgtitiinde gorev yapmustir®. XIX. ve XX. ylizyil basinda ileride bahsede-
cegimiz fabrikalarin 6zellikle kurulus asamasinda yabanci (Avrupali) us-
talarin calistinlmasi adeta zorunlu bir gereklilik gibi gériilmektedir. 1839
tarihli bir belgede Paris biiyiikelgisi vasitasiyla Fransa’dan istenen camci
ustasinin arandigl, en kisa siirede bulunup Istanbul’a génderilecegi belir-
tilmektedir.

Osmanli Devleti yabanci ustalar getirttigi gibi kendi ustalarin1 impa-
ratorlugun farkli bolgelerine yapim ve onarimlar igin gérevlendirmistir.
Bunlardan birisi de Camcibag1 Asir Efendi’dir. 1862 tarihli belgede Ha-
rem-i Serif bolgesinde cam ve tel imalini bilen yerli kimse olmadig1 igin
eski Camcibagi Asir Efendi uygun maasla Harem-i Serif'in cam ve tel isle-
rinin imalati, tamir ve bakirmyla gérevlendirilmi§tir47' (Belge 6-7). Belge-
nin daha sonraki eklerinden birinde de Asir Efendi, bolgede camcilik ya-
pabilecek kimse olmad:$i icin kendisine Istanbul’dan yardimcilar bulun-
masini istemektedir. |

XIX. ylizyilda Osmanli cam fabrikalarinda ne tiir cam iiretildigine
baktigimizda, yaygin olarak Beykoz cam fabrikasinda kavanoz, sise, bar-
dak gibi giinliik kullanim kaplari, kandil, gaz lambasi camu gibi aydinlat-
ma amach malzemeler iiretildigini gérmekteyiz. Bir Osmanli cam fabri-
kasinda tam olarak neler iiretildigini net olarak bize gosteren 6nemli bir
belge 1909 tarihli olup, Samli Umrizade Mehmet Miislim Efendi ile Tica-
ret ve Nafia Nazir1 Gabriyel Efendi arasinda hazirlanan bir mukaveledir*®
(Belge 21). Bu belgede kurulacak fabrikada kapi, pencere camlari, bii-

44 AMKT.MHM. 628/41, 1896 tarihli bu belge, Avusturyal is¢i ve ailelerinin giivenlikleri-
nin saglanmasiyla ilgili Avusturya elgisinin talebinin kargilanmasim icermektedir. 1891
tarihli bir diger belge Pagabahge sise fabrikasinda calisan is¢ilerin bariaklarnmn dizel-
tilmesiyle ilgilidir. (Bkz. DH.MKT. 130/34, H.1311). Miiller-Wiener, fabrikada baglan-
gicta Bohemyali ve Stiryali cam {fleyicilerin ¢aligtigin, fabrika yanina ¢ahisanlar igin
evlerin ve okulun yapildigini, zamanla yabanci is¢ilerin sayisinin azaltildigin ifade eder.
Bkz. a.g.e., s. 81.

45 XVI yiizyihn ilk yanisinda Tebrizli iki camer ustasi Mehmet Can ve Hact Mehmet Ehl-i
Hiref érgiitiinde yer almigtir. I.H.Uzuncarsili “Osmanli Sarayinda Ehl-i leef (Sanatkar-
lar) Defteri” Belgeler, X1, 15, 1986, s. 24, 64-65, 69, 76.

46 HAT. 661/322609, H. 1255.

47 MV. 2/515.

48 Irade imtiyazat ve Mukavelet, no. 4.
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yiik-kiiciik ayna, su ve mesrubat sigeleri, cami ve salon avizeleri iretilece-
Zi acikca belirtilmektedir. ’ v * :
Bunun disinda 6zellikle savag zamaninda devlet, fabrikalardan ihti-
- yac duyulan askeri levazimin iiretimine y6nelik taleplerde bulunmustur.
Camin askeri amacl kullanimiyla ilgili bilinen en erken oérnekler, XVL.
yiizyillda Kanuni Sultan Siileyman’in Rodos seferinde Osmanl ordusu-
nun atti: cam humbaralar (havan toplart)’dir. Osmanli Tophane'leriiginde
yer aldig1 bilinen cam ocaklari ve personeli arasindaki camei ustalar: ca-
min savas malzemesi olarak kullamldiginin géstergesidir. Geg dénemde
de camdan yapilmus askeri malzemelerin @iretimi ve kullanimu ile karsi-
lasmaktayiz. 1913 tarihli bir belgede Balat’taki sise fabrikasinda kirik cam-
lardan hiikiimete ait asker gozliigii camlar (ki bunlar kar ve kum gozli-
gii olarak belirtilmistir.) ile izalotér gibi bazi levazim camlar iiretilmis-
tir*? (Belge 14). 1.Diinya savast nedeniyle Avrupa’dan izolat6r getirile-
medigi icin haberlesme saglanamams, sorunu ¢6zmek igin ¢ini, porselen
ve cam fabrikalarinda izolatér tiretimi yapilmigtir®.

Bu dénem cam fabrikalarinin en 6nemli sorunlarindan biri hammad-
de’dir. Bir fabrika yoneticisinin yabancilarin kirik camlan toplayarak ih-
rac ettikleri, bu durum devam ederse fabrikasmi kapatmak zorunda kala-
‘cagini, bunun yasaklanmasini istedigi dilekgesine cevaben gonderilen
yazida kirik camlarin ihracinin yasaklandigi emri gikmistir®" . Hammad-
deyle ilgili sorunlar her dénem olmustur. XVIL. ylizyilda cam humbara
dokmeye ¢ok uygun olan Kagithane camurunun ingiliz, Ceneviz, Fransiz
ve Flemenk tiiccarlar tarafindan geceleri alinarak Avrupa'ya nakledildigi
bilgisi iizerine devlet bu bélgeden ¢amurun gizlice ‘alinarak Avrupa’ya
ihracg edilmesini yasaklamigtir®2. ’

XIX. yiizyilda bir grup Osmanh iktisatisi ve diigliniirii sanayilesmeye
karg, tarimu destekleyen liberal iktisad goriisiine sahiptir. Diger yandan
az da olsa sanayilesmeden yana olan aydinlar da bulunmaktadir. Bunlar
sanayilesmeye paralel olarak tarimin da gelisecegini ileri siirmektedir-
lers. XX yiizyilin ilk ¢eyregi (1908-1918) ise Milli Iktisat diisiincesinin
dogdugu ve gelistigi dénemdir. 1908’de I1.Mesrutiyet'in ilamyla sanayi-

49 MV.202/2. ‘

501.M.MS.197 /1333/L.20, (H.1333/ M.1914).

51 MV. 202/20.

52 Bu camur dzellikle top humbaralan dékmeye elveriglidir. IE.AS.12/1160, H.1079.

53 Z.Toprak, a.g.e., s. 1348; Tiirkiye’de Milli iktisat (1908-1918), Ankara 1982, s. 25-33.
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lesmenin 6nemini destekleyenler artmig, 1913’te Tegvik-i Sanayi Kanun-1

Muvakkati ile 1914 Tesvik-i Sanayi Talimatnamesi yayimlanmigtir. Avru- \
pa’da iiretilen mallarla rekabet edebilmesi icin Osmanli sanayicilerine

imtiyaz ve inhisar gibi ayricaliklar verilerek onlart korumaya yonelik ga-

ligmalar artmugtir. Fabrika kurulusunda, genisletme ¢alismalarinda Avru-

pa’dan makine, arag gereg ithalinin giimriiksiiz yapilmasi, fabrika kuran-

lardan vergi yiikiiniin hafifletilmesi gibi yeni 6nlemlerin yan sira kamu

kurumlarina yénelik hiikiimet alimlarinda yerli sanayi iriinlerinin tercih

edilmesi esas1 kabul edilir>. ,

Yerli sanayii gelistirme ¢alismalarinin cam fabrlkalarlmn kurulu§un-
da ve isleyisinde de 6zenle uygulanmaya calisildig1 goriilmektedir.

1901 tarihli bir belge ve ekleri, Maliye Muhasebat-1 Umumiye Hesa-
bat-1 Merkeziye Subesi Miidiri Yusuf Ziyaeddin Bey’e Istanbul ve Bilad-1
Selase’de (Eyiip, Galata ve Uskiidar'da ) mukavele sartlarina uygun ola-
rak, yirmi bes yil siireyle, cesitli renk ve gekillerde cam ve ayna fabrikasi
acma ruhsat: verilmesi kararini icermektedirs. Yine bu belge grubundaki
bir ekte yer alan "bu tiir memleket faydasina tesislerin acilmasinda kolay-
lik gosterilmesi” ifadesi, devletin milli sanayinin gelismesini amaglayan
politikasini net bicimde gostermektedir (Belge 15, 19).

Cam fabrikalarinin kurulusunda detayli s6zlesmeler hazirlanarak,
imzalanmustir (Belge 1). Bu tiire 6rnek olusturacak bir belgede; ne kadar-
lik siire ile imtiyaz ya da ruhsat verildigi belirtildikten sonra, stirenin pa-
disahin onayi ile bagladig: ifade edilir. Fabrika bu tarihten sonra 2-3 yil
icinde kurulacaktir, belirtilen siirede inga ve imalat baglamazsa ruhsat ip-
tal edilecektir. Sézlesme imzalandiktan sonra en geg bir ay i¢inde 500
Osmanl liras1 kefaletin Osmanli Bankasina nakit olarak yada tahvil ah-
narak yatirilmasi sartnamede yer alan kosullardan biridir. Fabrika ¢alis-
maya baslayip iiriinlerini piyasaya strdiikten sonra kefalet geri 6dene-
cektir. Bu belge ayrica 1913 Tegvik-i Sanayi Kanun-1 Muvakkati’'nden 6nce
de fabrikalarin kurulusunda yurtdisindan alinacak her tiirlii, alet ve ede-
vatin bir defaya mahsus giimriikten muaf tutuldugunu gostermektedir®.

Sartnamelerde dikkat ¢eken diger nemli madde ise yabanci ¢alisan-
larin sayisina sinir getirilmesidir. Fabrikamn isleyisi icin ihtiyag duyulan

54 Toprak; a.g.e., s.1351.

55 frade Imtlyaz ve Mukavelat, no. 1.

56 1907 tarihli belge (MV. 115/64), Desaadet ve Bilad-1 Selase de ingas gerceklesmeyen
cam ve ayna fabrikasinin kefalet alicisinin imtiyaz sahibi Yusuf Ziya Bey’e iade edilme-
siyle ilgilidir.
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-birkag yabancinin usta olarak gérev yapabilecegi, bunun disinda ¢ahsan-
larin Osmanli vatandast olmasi istenmektedir. Bir bagka dikkat ¢ceken 6zel-
lik ise sirket yazigmalarinin Tiirkce olmas: gerektigi ve her tiirli anlas-
mazlikta davalarn ilgili Osmanli mahkemelerinde goriileceginin belirtil-
mesidir®’.

Osmanli devleti, Istanbul ve Anadolu digindaki Osmanl topraklarin-
daki sanayilegsme girisimlerini de desteklemistir. Bu kapsamdaki bir belge
1885 tarihli olup®8, Migon Levi ve ortag1 Ilya Levi'ye Selanik’te uygun bir
yerde ziiccaciye fabrikasi agmalari i¢in 15 yillik siire ile ruhsat verilmesiy-
le ilgilidir.

Suriye’li tiiccar Haci Ibrahim Yakub Sabit'in Beyrut’ ta agacagi Evani-
i Billuriye Fabrikasi i¢in Avrupa’dan getirtecegi her tiirlii alet ve edevatin
glimriik vergisinden muaf tutulma_si icin devlete yaptig1 1878 tarihli bas-
vuru belgesi de 6nemli bir 6rnektir®® (Belge 4-5). Belgede sanayinin ge-
lismesine yonelik olarak bundan 6nce iplik, kagit, kibrit, Avrupa isi kire-
mit ve tugla imali gibi iglerle ugrasan fabrikalarin i¢ giimriik vergisinden
muaf oldugu, bundan sonra agilacak billur fabrikalarindan da kurulusg
asamasinda i¢ glimriik vergisi alinmayacag1 konusunda karar ahnmustir.
Ayrica kurulacak cam fabrikasindan emlak ve arazi vergisi ile iiretilen
mamdiillerin iceri ve digariya satisinda giimriik alinmayacagi, fabrika icin
gerekli olan kum, tas, kil gibi hammaddelerin imtiyaz sahibine tahsis edi-
len araziden ¢ikarilabilecegi, eger bunlar ¢ikarilirsa tahakkuk eden vergi-
nin alinmayacagi mukavelede belirtilmistirs° .

Osmanh devleti yeni fabrikalarin kurulmasini ve gelismesini destek-
lerken diger yandan eski yontemlerle {iretim yapan kii¢iik imalathaneleri

" korumaya yonelik bazi tedbirler de almaya caligmistir. Ayrica lretilen

tiriinlerin taklitlerinin yapilmamast icin sartnamelerde (patent gibi) mad- -

deler konulmustur (Belge 20).

1909 tarihli belgede, Sam, Beyrut ve Halep vilayetlerinin merkezle-
rinde bir cam ve billur fabrikas: kurmasi i¢in Sam’in Kameriye mahallesi
ahalisinden ve tiiccarlarindan Umrizade Mehmed Miislim El Umri Efen-

57 Hem irade imtiyazat ve Mukavelet, no. 4 hem de MV. 115/64’de bu konu belirtilmistir.
Sartnamelerde Osmanli devletinin sosyal kurumlart korudugu ve kolladigini gésteren
bir madde ise fabrikamin Dariilacezeye her yil bir miktar para (30 lira) vermesi gerek-
tigidir. ‘

58 MV. 7/95.

59 LM.MS, 67-3/47.

60 Irade imtiyazat ve Mukavelet, no. 4.
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diye 8 sene siire ile imtiyaz verilmistir®* (Belge 3, 18). Bagvuru belgesin-
de adi gecen yerlerde bagka birinin fabrika kurarak {iretim yapmasina
izin verilmemesi istenmigtir. Meclis-i Vala mazbatasinda, bunun miim-
kiin olamayacag1 fakat Umari’nin kuracagi fabrikasinda tiretilecek malla-
rin renk cins ve gekillerinin belirtilmesi 6n kosuluyla, {irtinlerinin taklitle-
rinin yapilmasi ve benzer iiriinlerin ithal edilmesi yasaklanarak yerel iire-
tim desteklenmeye caligilmigtir.
_ Fabrikalarin kurulusu sirasinda ithal edilen alet ve edevatin naklinde
de devletin 6nemli destegi vardir (Belge 2). Sam’da kurulacak olan cam
ve billur fabrikasi icin Avrupa’dan deniz yoluyla gelecek olan malzemele-
rin Beyrut'tan Sam’a nakli konusunda demiryollarinin indirimli tarife
uygulamasi i¢in bazi yazigsmalarin yapildig: goriilmektedir®? (Belge 17).
Ek belgelere gore Avrupa’dan gelen 200 ton alet-edevat (6zellikle buharly
makinalar ve hammadde) ile benzeri mallarin demiryolu tarifesinden %40
indirimle Beyrut’tan Sam’a nakli hususunda bagvuru yapilmistir.Bu indi-
rim talebi, devletin milli sanayii gelistirme politikasi kapsaminda uygun
goriilmiistiir.

Sonuc¢

Osmanli déneminde XV. yiizyildan itibaren cam iiretimi diger sanat
dallarinda oldugu gibi sarayda ve saray disinda, devlet denetiminde, dev-
let korumasinda, belirlenmis kurallarla ylizyillarca devam etmistir. Yerli
tiretimin azimsanamayacak boyutta varoldugu belgelerle anlasiimakta-
dir. At6lye ve calisanlarin sayisal dokiimleri, cam iiretiminde yeni bir fab-
rika kurulusunda yeterli is gliciiniin varhgina isaret etmektedir. Ancak
tiretimin kalitesi hakkinda yeterli bilgimiz bulunmamakta, 6zellikle saray
digindaki {iretimde sir¢a adi verilen ¢ok ucuz kalitesiz mamiiller listeler-
de yer almaktadir. Osmanh Devleti Avrupa’daki sanayi devriminden son-
ra, XIX.yiizy1l boyunca ve XX. yiizy1l baglarinda Avrupa ile rekabet edebil-
mek i¢cin oldukca masrafli sanayi girisimlerinde bulunmus, 6zel girigimle-
ri desteklemis, hammaddeden makinalara, ustalardan teknik adamlara

“kadar her tiirlii ekipman getirtilmis, bunlarin sonucu kaliteli cam mamiil-
ler tiretilmistir. Fakat alt yapi eksikligi, iscilik, hammadde®® konusunda

61 irade imtiyazat ve Mukavelet, no. 4

62 DH.ID.107/27.

63 E.Ihsanoglu, Osmanl devletinin girisimlerine ragmen sanayilesememe nedenleri ola-
rak, “ilmi ve entelektiiel birikim eksikligi” yam sira sosyal ve ekonomik unsurlarin bu
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disa bagimliligin agilamamast gibi nedenlerle iiretimin siirekliligi sagla-
namamistir. Bu ge¢ dénem (XX.ylizyil bag1) fabrikalarinin kurulugunda
ozellikle Osmanli tebaasimi egitmek, ig imkanlarini artirmak, sanayiles-
meye tesvik etmek gibi milli menfaatlerin gozetildigi dikkat cekmektedir.
Belgelerden anlasildig: iizere yeni fabrika kurmak isteyenlere her tiirli
kolaylik —tesvik saglanmaya ¢aligilirken, 6zellikle Avrupa’ya kars: uyaril-
mustir. Biiyiik sermaye sahibi Avrupali fabrikatorlerin (ki bunlar hitki-
metlerinin sagladig1 diplomatik destege sahiptirler) bizdeki kiigiik fabri-
kalarla rekabet ederek onlar1 zarar ettirmek icin her seyi yapabilecekleri
ifade edilir. Bu bakis acisina sahip devlet zamanla Avrupa’dan getirtilen
yabanci cahisanlann, usta ve teknik personelin sayisini-sirh tutmaya
calisilarak fabrika tesislerinde Osmanli tebaasinin gorev almasini sagla-
maya caligmistir. Avrupa’dan teknik eleman getirtilmesinin 6ncelikli amaci,
Osmanli vatandasi iscilerin yetistirilmesini saglamaktir. Ancak yabanct
ustalar yerli iscilerin yetistirilmesini engelleyerek yiiksek maaglarim al-
may1 stirdiirmeyi yeglemiglerdir®.

1911-1918 arasindaki siirekli savaslar ve sava§ ekonomisi bu sorun-
lara eklenerek sanayilesme cabalarinin basarisizigini kaginilmaz hale -
getirmigtir.

hareketlere ayak uyduramamasinin da etken oldugunu belirtir. A.g.e., s. 139; Izmit'te
calisan Belgikali bir igcinin “Avrupa makinalari, Avrupa malzemesi kullamlarak iyl Av-
rupa elleriyle (ustalariyla) yapilan kumaga Tirk kumag: denilemeyece§ini” sozii bu
konuyla ilgili en carpial 1fadedn: Bkz. Clark, a.g.e., 5. 51,

64 Clark, a.g.e., s. 49.
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Belge 11. Bab-1 Ali Evrak Odast Sadaret Mektebi Miihime (A.MKTMHM),
Dosya No.628, Gomlek No.41
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Cemal Safi'nin "KAinatin Ulu imparatoru”
Adl Siiri Klasik Tarzda Yazilmis Modern
Bir Tevhit Midir?

Mustafa ARSLAN®
Abstract

Is the Cemal Safi's Poem "Kainatin Ulu iImparatoru" a Modern Tevhit
Written by Classical Style.The poet Cemal Safi’s poem “Kainatin Ulu
Imparatoru” is written by syllabic meter and it shows features of classical “tevhit”.
In this researhcment Safi’s poem is detected among to features of “tevhit” in classical
literature and to support the idea some examples which are the are kind of “tevhit”
are given. Safi’s poet is importart that showing the reality of today’s poet’s utilizing
Sfrom tradition and showing “ tevhit”s existence in today.

Key Words: Cemal Safi, Poem, Tevhit, Clas_sical Literature, Tradition

Modern Tiirk siiri, Klasik siir geleneginden yararlanarak her gecen
giin daha farkli noktalara gelmektedir. Atilla Ilhan, Turgut Uyar, Ilhan
Berk, Sezai Karakog, ismet Ozel, Fuat Bayramoglu gibi, Cemal Safi de
gelenekten yararlanan sairlerden biridir.

Ozellikle Klasik siirin tiirlerini ve konusunu 6rnek alarak giiniimiiz
Tiirkcesiyle siir yazma, eskiye duyulan bir 6zlem olarak algilanabilecegi
gibi, o gelenegi bagka bir tislup i¢inde yeniden denemek olarak da diisii-
niilebilir. Bu gelisme, aslinda dilde ve edebiyatta yenilesme hareketleri-
nin bagladig1 yillardan itibaren kendini géstermistir. Yahya Kemal, Faruk
Nafiz gibi sairler klasik vezin ve nazim bigimleriyle de cagdas siirler yazi-
labilecegini gostermisler; Turgut Uyar, Atilla ilhan gibi sairler ise klasik
siirin uyak ve ses imkanlarin kullanarak Tiirkcenin zengin ifade gliclint
gosteren siirler yazmiglardir. Modern siire yeni bir bakis acis1 getiren ge-
lenekten yararlanma giiniimiiz sairleri arasinda da tali bir ¢izgi olarak
varligini sirdiirmektedir.

*  Dr., Ankara Universitesi, e-posta: marslan691969@mynet.com. -
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Gelenekten yararlanan sairlerin sayisi arttikca, buna kogut olarak
gelenekle ilgili cesitli elestiriler ve degerlendirmeler de giindeme gelme-
ye baslamigtir.

Hilmi Yavuz siirde, “gelenekten yararlanma” ile “gelenegi yeniden
{iretme” arasindaki ayrima dikkat ¢ekerek, gelenekten yararlanmayi me-
tinler arasilikla iliskilendirmis; Gelenegi yeniden iiretmeyi ise “bir diinya
goriisiiniin gelenege ait konvansiyonel metaforlarint déniistiirmek ve bu
diinya gorigiinii verili olmayan siirsel l§aretlerle yeniden yazmak™ bigi-
minde tanimlamistir.

Cemal Kurnaz ise yeni sairlerin “gelenekten yararlanma” bi¢imini s6yle
siniflandirir:

a) Vezin ve gekil

b)Kdéfiye, ses, motif ve edebi sanatlar?

" Muhsin Macit, bu gruplamaya tasavvuf ve imaj diinyasini da ekleye-
rek Sezai Karakog, Ebubekir Eroglu, Hilmi Yavuz, Ali Giinvar gibi sairlerin
siirlerini bu bakis agisiyla degerlendirmistir.?

Cevat Akkanat ise fkinci Yeni sairlerinin “gelenekten yararlanma” bi-
cimini siralarken ilk olarak geleneksel sekil unsurlart izerinde durmustur.
Akkanat, bu baglamda Turgut Uyar'in siirlerini Divan adli kitapta topladi-
gin1; ithan BerK'in beyitler halinde sdylenmis siirlerinin oldugunu; Sezai
Karakoc¢’un rubai ve gazel nazim bigimiyle siirler yazdigini, baz: siirleri- -
nin konusu ve béliimlemeleri itibariyle kasideyi hatirlattigini ve yer yer
siirlerinde miinacat havas: tagtyan parcalarin bulundugunu sdylemekte-
dir.# Akkanat, ikinci olarak geleneksel muhteva unsurlart iizerinde dur-
mus ve bu unsurlar arasinda, gelenek i¢inde yer alan kelime ve kavramla-
r1, deyimleri, halk agz1 séyleyislerini, gesitli motifleri, sozlii kiiltiirden gelen
masal ve atasozii gibi tiirlere ait unsurlardan aktarimlari, Divan siirinde
goriilen konu ve klssalarm kullanimini ve (;e§1th iktibaslar1 (alint1) sirala-
magtir.’

Bu tespitlerden de anlasildig1 gibi giiniimiiz sairlerinin bir kismi hala
siirlerinde bicim icerik ve konu itibariyle gelenekten yararlanmaya de-
vam etmektedirler.

1 Hilmi Yavuz, “Miizik ve Siirde Gelenekten Yararlanma”, Zaman Gazetesi, 19 May1s 2004.

2 Cemal Kurnaz, “Divan Siiri Geleneginden Yararlanma”, Divan Edebiyat: Yazlart, Akgag Yayin-
lar, Ankara 1997, s. 284-289.

3 Muhsin Macit, Gelenekten Gelecege, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 1996.

Cevat Akkanat, Gelenek ve Ikinci Yeni Siiri, Kiiltiir Bakanhg: Yayinlari, Ankara, 2002, s. 177-181.

Akkanat, a.g.e. s. 272-295.

[ N
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Gelenekten yararlanma konusunda genel bir bilgi verdikten sonra
glinlimiiz sairlerinden Cemal Safi’nin® cesitli televizyon programlarinda
kendisi tarafindan okunan “Kdinatin Ulu Imparatoru™ adli siiri iizerinde
durulacaktir. Bu siiri, izerinde durulmaya deger kilan, onun modern bir
sair tarafindan ¢agdas nazim bicimiyle gelenekten faydalamlarak klasik
tarzda yazilmg bir tevhi® t olmasidir. ,

‘Sairin s6z konusu siirini degerlendirmeden 6ncelikle Klasik edebi-
yattaki tevhit tiiriine kisaca g6z atalim. Edebiyat terimi oldugu kadar dini
icerikli olan bu terim kaynaklarda s6yle tanimlanmistir: Tevhit kelimesi
Tiirkce Sozliikte; “Birligine inanma, bir sayma. Bir olarak bakma, ten tan-
ricilik, Allah’t 6vmek icin yazilan manzume”.? ; Tahiriil-Mevlevi kelimeyi
“Birlemek demektir. Eski sairler Allah’in varligina ve birligine dair yazdik-
lart manzumelere bu namt vermisler”® biciminde; Iskender Pala ise “Tan-
rimn birligini ve ululugunu anlatan siir. Genellikle kaside bigiminde yazilir
ve kasidenin tiirlerinden biri olarak kabul edilir.”"! biciminde agiklamistir.

“Arap ve Iran edebiyatlarinda isldm’in kabuliiyle birlikte rneklerine
rastladigimiz “tevhid” gelenegi, Islimlasma siirecinin bir dogal sonucu
olarak edebiyatimizda da yankisini bulmustur... Klasik siir gelenegimiz-
de sair, eserine genellikle hamdele ve salvele ile baslar. Miirettep divanlar-
da hamdele ve salvelenin yerini tevhid, miinacat ve nat konulu siirlerin
aldigini goriiriiz.”*? Tevhitler genellikle kaside nazim bicimiyle yazilmak-
la birlikte diger nazim bi¢imleri ile yazilms tevhit 6rnekleri de bulunmak-

6 Cemal Safi 1938 yihnda Samsun’da dogdu ilk ve ortadgrenimini orada tamamladi. Siire
ilgisi kiigtik yaglarda baglad:. Ancak 40 yasina dek fazlaca disa acilmadi. 1978 yilinda degi-
sik cevrelerde ad1 duyulmaya basladi. Basta sevgi olmak tizere hemen her konuda siir yaz-
maktadir. Ayrica taglamalari genig evrelerde bilinip okunmakrtadir. Siirlerinin yaklagik 40
tanesi Orhan Gencebay tarafindan olmak {izere 150 kadari bestelenmistir. Bunlardan “Rilya-
larum Olmasa” ve “Vurgun” adli siirleriyle 1990 ve 1991’de yilin sairi secilmigtir. Her yil
Akgay Sairler ve Bestekarlar Senligini diizenleyerek siire olan katkisini siirdiirmektedir. Siir-
lerinin bir bélimiini topladig), Vurgun (1978), Sende Kalmis (2000) ve Kiyamete Kirk Kala
(2002) adh kitaplar1 yayimlanmigtr.

7 Safi'nin degerlendirmemize konu olan bu siiri, heniiz yayimlanmamus olup sairin kendisi
tarafindan cesitli televizyon programlarinda okunmus ve bu gekliyle internet sitelerinde yer
almustir, Siir su siteden alinmugtir: http://my.opera.com/ZAHEK/blog/show.dml/762965.

8 Bu yazida kullanilan “tevhit” vb. Arapca ve Farsca adlarin yaziminda Tiirk Dil Kurumu tara-
findan yayimlanan Yazim Kilavuzu’na uyulmustur. Bkz. Yazim Kilavuzu, Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, 24. Baski, Ankara 2005.

9 Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1988, s. 1467,

10 Tahiriil Mevlevi, Edebiyat Liigati, Enderun Kitabevi, istanbul, 1994, s. 173.

11 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, Akcag Yayinlar, Ankara: 1995, s. 537.

12 Mustafa Isen-Muhsin Macit, Tiirk Edebiyatinda Tevhidler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 1992, s. X.
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tadir. Edebiyatimizin batililasmasi yahut yenilesmesi asamasinda da tev-
hit yazma geleneginin degiserek devam ettigi goriilmektedir.

Tevhitlerde igerik agisindan yalmz dini kurallar biitind demek olan se-
riat esaslar yer alabilecegi gibi, seriat ve tasavvuf esaslari birlikte de bulu-
nabilir. Tasavvufi tevhitler de genel tasavvufi esaslar igerenler ve 6zel ta-
savvufl esaslar icerenler olmak {izere iki kisimda incelenmektedir.'?

Ali Nihat Tarlan, tevhitlerle ilgili yaptig1 calismada klasik tarzda yazi-
lan bir tevhitte ii¢ ana boliim bulundugunu belirtmektedir:**

a) Tevhitlerin birinci béliimiinde Tanrr’nin zat ve sifatlarindan bahse-
dilir.

b) ikinci béliimde Tanrrnin sifatlarinin evrendeki tecellilerine dikkat
cekilir. ‘

¢) Uciincii boliim Tanrr'ya yakarisin ifade edildigi miinacat boliimii-
diir. Bazen miinacattan énce peygamberlere ait bir bolimiin bulundugu
goriiliir. Bazi tevhitlerde miinacat ve tevhit ig i¢e de bulunabilir. Bu saydi-
gimuz siralamanin kaliplagmig bir siralama olmadigim belirtmek gerekir.

Pekolcay'in eserinde ise tevhit i¢inde siralanan dini esaslar su sekilde
Ozetlenmistir:

“Allahii Taala her yerde hazir ve nizirdir; fakat O’nun zatini insan
akh idrikten acizdir. '

Allahii Ta4la Kadimdir, Bakidir, evvel ve dhir O’dur; Allahii Taéla bir-
dir; VAcibirl-viictiddur, yaraticidir, ortag ve benzeri yoktur. Allaht Tadla
hédise yani mahltika benzemesz...

Allahii Taala'nin yaratmada tek oldugunu kabul ettikten sonra, yara-
tilmiglar: O’nun yarattigint kabul etmek gerekir. Kainatin dhenk ve intizé-
mi Allahii TaAla’nin ilim, kudret, irdde ve tekvin sifatlarinin delilidir...
Allahii Taala'nin kudreti Cemal ve Celal seklinde tecelli eder. Bu tecellile-
rin hadiselere nazaran aldiklan isimler olarak tarif edilen esméa-i hiisndya
tevhidlerde sik-sik rastlamak miimkiindiir... Tevhidlerde alemin ve Adem-
in yaratiligi v.b. da yer almaktadir.”*® '

Klasik tarzdaki tevhit tiiriiniin genel 6zellikleri ana cizgileriyle hatir-
latildiktan sonra Cemal Safi'nin siiri, bu 6zellikler cercevesinde klasik -
yontemle ele alinip degerlendirilecektir. Bu degerlendirmeler yapilirken

13 Necla Pekolcay-Selguk Eraydin ve dierleri, Islamf Tiirk Edebiyatinda Sekil ve Nevilere Giris,
Kitabevi Yayinlari, istanbul, 1995, 5.135.

14 Ali Nihat Tarlan, Divan Edeblyatmda Tevhidler, istanbul Universitesi Yaynlan, Fasikiil II1, is-
tanbul1936, s. 5.

15 Pekolcay-Eraydin ve digerleri, a.g.e., s. 136.
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karsilastirma yapmak amaciyla Klasik edebiyat sairlerinin tevhitlerinden
alinan benzer 6rnekler verilecektir.

Bicim olarak Safi'nin siiri, 14’1l (7+7 duraklr) hece 6l¢iisiiyle ve Yeni
Tiirk siiri nazim bigimlerinden 4 dizeli bentlerle kurulan ¢apraz uyakla
yazims bir siirdir. Capraz uyakli nazim bi¢imi bent sayisinin sinirli olma-
masl, her dortliigiin tek ve ¢ift sayili dizelerinin kendi arasinda uyaklan-
mas}, her tiirlii konuya elverisli olmasi gibi nedenlerle Yeni Tiirk siirinde
oldukca sik kullanilmustir.’® Safi'nin siirinin uyak dizeniabab-cbcb
—dbdb ... biciminde olup bent sayis1 11’dir. Ayrica Saft’nin sirinin ozel
bir basiginin bulunmast ve mahlas kullanilmamast gibi hususlariyla da
Yeni Tiirk siiri nazim bigimlerinin genel 6zelliklerini yansittig1 gériilmek-
tedir> :

Safi’nin siiri, bicimsel agidan Yeni Tiirk siiri 6zellikleri gostermesine
karsin konusu ve konunun iglenisi a¢isindan Klasik Tiirk edebiyatinda
kaside nazim bi¢imiyle yazilmis tevhit tiiriiniin biitlin karakteristik 6zel-
liklerini icinde tagimaktadir.

Siirin baslig::

Oncelikle Safi’nin siirine adin1 veren ve her bendin son dizesi igeri-
sinde siirekli tekrarlanan “Kdinatin Ulu Imparatoru” sbziindeki Tanrr'ya
seslenme bigimi tizerinde durmak gerekir. Tanr’'nin bu tiir diinyevi ma-
kam ve mevkilerle yiiceltilmesi insan aklimin sinirlar ile ilgilidir. Insan
aklinin kavrayabildigi ve bu diinyada ytikselebilecegi en yiice makam
hakanlik, hiikiimdarlik, padigahlik, imparatorluk gibi makamlardir. Tan-
ri'min bu tiir s6zlerle yiiceltilmesine asagida verilen 6rneklerde oldugu
gibi klasik tevhit tiirlerinde de rastlanmaktadir.

XV. yiizyll sairlerinden Ahmedi, (61.831/1427) tevhidine baglarken
Tanrt'ya “Ey pddigdh-t bi-zeval” biciminde seslenmektedir:

Hamd sana yarasu- ey pddisdh-t bi-zeval
Kim kadim-i lem-yezelsin ii kerim-i ld-yezdl (Ahmedi)'”

(Ey ebedi padisah! Senin kahcihginin ve comertliginin sonu yok-
tur.Siikiir ancak sana yakagir.)

16 Cem Dilgin, Orneklerle Tiirk Siir Bilgis, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1995, s. 370.
17 Mustafa Isen-Muhsin Macit, Tiirk Edebiyatinda Tevhidler, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, An-
kara, 1992, s. 6.
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Cem Sultan (61.9001/1495) ise tevhidine “Ey emir-i bi-vezir” sozle-
riyle baglamaktadir:

Ey emir-i bi-vezir ii ey Alim-i bi-misdl

V’ey habir-i bi-nazir ii ey Rahim ii Zii'l-celdl (Cem Sultan)'®
(Ey yardimcya ihtiyact bulunmayan ve ey benzersiz bilgi sahibi
hiiklimdar! Ey bilgisinin esi dengi olmayan (her seyden haberi olan).
ve ey merhamet ve ululuk sahibi!)

Safi'nin 11 bentten olusan siiri, boliimlemeleri ac¢isindan Klasik bir
tevhitte bulunan béliimlerle benzerlik gostermektedir. Buna gore siirin I.
11. ve III. bentleri tevhidin birinci b6éliimiint; IV. V. ve V1. bentleri tevhidin
ikinci bolimiinii; VII. VIIL. ve IX. bentleri miinacattan 6nce gelen ve bazi
tevhitlerde bulunan peygamberlere ait i¢iincli béliimiinii ve X. XI. benler
de tevhidin son boliimii olan miinacat béliimiini olusturmaktadir.

Birinci boliim:

Klasik tevhitlerin birinci béliimiinde Tanrrnin zatindan ve sifatlarin-
dan sbz edildigini belirtmistik. Sairler bu béliimde, Tanrr'min comertligi-
nin sonsuzlugu, affetmenin onun sanindan oldugu, kulun onun affina
dayanarak giinah igledigi gibi konular1 ele alirlar. Kul onun gazabindan
liitfuna, celalinden, cemaline siginir. Tanr'nin birbirine zit gibi gériinen
bu sifatlari tevhitlerde cogunlukla birlikte iglenmistir. Evrende cereyan
eden olaylar arasindaki uyum ve birtakim zithiklardan dogan dengeye
dikkatleri ¢eken sairler, bu durumu Tanr’'mn biitiin zitlarm kendisinde
birlestigi bir varlik (mecmau’l-e2ddd) olusu ile ele alirlar.

I. Bent: Safi, siirinin ilk bendinde; Tanr’'nin bu birbirine zit gibi
gorilinen sifatlar1 ve bunlarin tecellileri lizerinde durmustur. Onun “Ce-
lal” sifatinin hagsmetinden “Cemal” sifatinin koruyuculuguna siginmusgtir:

I Cemal’ine sigindim hagmet-i Celal’inden
Sana meftun génliimii fani sevdadan koru
Nar-t hicranla yandim memnu agk melalinden
Son olsun kdinatin ulu imparatoru

Klasik edebiyatin 6nde gélen sairlerinden Seyhi (61.835/1431) ve
mutasavvif sairlerden Niyazi-i Misri, (61.1106/1694) tevhitlerinde Tanrr-
nin “Cemal” ve “Celal” sifatlarinin tezahiirlerini zithiklar1 zatinda birles-
tirmesi cercevesinde ele almiglardir:
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Cemdl’i nfirina yine Celdli’diir satir

Celal’i perdesiniin kdsifi zuhtir-t Cemdl (Seyhi)®
(Onun (Tanrrmn) giizelliginin nuruna hasmeti bir perdedir. Has-
metinin perdesini acan ise giizelligidir.)

Tecellf eyler ol ddim Celdl ii geh Cemdli'nden (

Birinin hdsitli cennet birinden ndr olur peydd (Niyazi-i Misri)#

(Tanr1 bazen hasmeti sebebiyle bazen de giizelligi sebebiyle siirek-
li kendini gdsterir. Birinin yansimasindan cennet, birinin yansima-
sindan cehennem olusur.)

II. Bent: Bu bentte sair, Islam inancinin ilk sarti olan, “Allah’tan
bagka ilah olmadigina, Hz. Muhammed'in Allah’in kulu ve elgisi oldugu-
na sahitlik ederim” anlamindaki “kelime-i sehadet” ibaresine dikkat gek-
mistir. Sair, insanin §liimiinden sonra mezarda sorulacagina inanilan ilk
sorunun “kelime-i sehadet” olacagina da telmih (gonderme) yaparak, bu
soruyu yamtladigini belirtmis ve giinahlarindan Tanri’'min “Gaffar” ismi-
nin bagislayiailigina siginmustir:

II. Sahadet ederim ki tek Allah’sin ilah yok
Son resuliin Muhammet cevapland ilk soru
Kabir azabi verme sevap ciig’i giinah ¢ok
Gaffar'sin kdinatin ulu imparatoru

Klasik tevhitlerde “kelime-i sehadet”, “kelime-i tevhit” gibi kutsal soz-
lerin sikca dile getirildigi, hatta bunlarin beyit ve bent sonlarinda yinele-
nerek biitiin bir siirin bu sézlerin yarattigi birlik atmosferi {izerine kurul-
dugu goriilmiistiir. HayretPnin (61.942/1535) tevhidinin her bendinin
sonunda “kelime-i sehadet”in ilk bolimiinii, Cem Sultan’nin ise her bey-
tinin sonunda “kelime-i.tevhidi” yineledigi goriilmektedir:

Eger dilersen olasin sa’ddet iline sdh

Hemise ciind-i hiddyet yamunca ola sipdh
Dilinden olmasin eksik dild meded her gah
Makal-i eshedii en lailahe illalldh (Hayreti)*!

(Ey goniil! Eger mutluluk {ilkesine hiiklimdar olmak ve dogruluk
askerlerini siirekli yaninda bulundurmak istiyorsan, “Allah’tan bagka

18 Halil Ersoylu, Cem Sultamun Tiirkge Divany, Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, Ankara, 1989, s. 3.
19 Mustafa Isen-Cemal Kurnaz, Seyhi Divani, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1990, s. 3.

20 Isen-Macit. a.g.e. s. 66

21 Gavusoglu-Tanyeri, a.g.e., s. 3.
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‘ilah olmadigina tamklik ederim” séziinii hicbir zaman dilinden ek-
sik etme.)

Ne durur Hakk’a dogru varmaga rdh
Himem-i ldildhe illalldh (Cem Sultan)?

(“Allah’tan bagka ilah olmadl‘ "min verdigi gayretle biitiin yollar
Tanrr'ya ¢ikarir.)

II1. Bent: Tevhitlerde, Tanrr’nin isimleri ve sifatlarinin evrendeki te-
cellileri iizerinde durulurken, sairler evrenin yaratiligini, insanlarin, gok-
lerin yildizlanin ve diger biitiin varliklarin 6zelliklerini Tanr’'nin yaratict
olusu cercevesinde ele alirlar. Safi de bu bentte, evrenin yaratiligindaki
kusursuzlugu, géklerin ve yildizlarin gizemli sirrint Tanr'nin “Ehat” (tek
olan, kendisinden bagka ilah olmayan) isminin tezahiirleri olarak deger-
lendirmistir:

,
HI.  Sana ait evrenin bu muhtesem imart

Sema eder yildizlar senin emrine dogru

Sen sonsuz semavatin strlarinin mimart

Ehatsin kdinatin ulu imparatoru

Tekke edeb1yat1 sairlerinden Oglanlar Seyhi Ibrahim (61.1065/1654),
tevhidinde Tanrrnin Ehat ismini, Kur'an’dakifhlas suresinden iktibas (alin-
t1) yaparak ele almis, onun ortagi ve benzeri olmadigim, zatinin her sey-
den miinezzeh oldugunu dile getirmistir:

Sertkin yok nazirin yok Ehadsin
Miinezzeh zdtin Alldhii’s-samedsin (Seyh ibrahim)2

(Ey hicbir seye muhtag olmayan Tanr1! Senin zatin her seyden arin-
mustir. Sen birsin ortagin ve benzerin yoktur.)

Sairler, tevhitlerinde, Tanr’'nin bir ve tek olusunu islerken, siir ttirt-
niin ruhuna uygun olarak kelimenin Arapca aslindaki “tevhid” bigimiyle
ayni kékten olan “vahid”, “ehad” gibi isimleri ve bunlarin yansimalarini
siirlerinde sikhikla kullanmiglardir. Hurufl sairlerden Seyyid Nesimi
(61.807/1404) de Tanrrmin birligi yaninda ebedi ve sonsuz oldugunu
tevhidine yansitmuistir:

Fazlina bel bagladim yd Vdhid ii Ferd it Ehad

Ciimlenin mdbudu sensin ddimd Hayy ii Ebed (Seyyid Ne-
simi)?* :

22 Ersoylu. a.g.e, s. 4.
23 Pekolcay-Eraydin ve digerleri, a.g.e., s. 139.
24 Hiiseyin Ayan, Nesim{ Divani, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1990, s. 98.
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(Ey bir ve tek olan Tanrt! Senin liitfuna giivendim. Biitiin her seyin
yaraticist sensin, sen slirekli kulluk edilmeye layik olan 6liimsiiz ve
ebedisin.)

kinci b6liim

Klasik tarzda yazilmis tevhitlerin ikinci béliimiinde; Tanrr'nin varligi-
na delil olan siibiiti sifatlarinin evrendeki tecellileri agirhik kazanmakta-
dir. Safi’'nin siirinin bundan sonra gelen {i¢ bendinin Klasik bir tevhidin
ikinci béliimiini olusturdugu séylenebilir. Safi, bu béliimde bulunan ii¢
bentte genel olarak insan, evren ve diinyanin yaratilisgindaki intizam iize-
rinde durmus, evrenin yaratiligindan, varliklarin yasama bigimlerindeki
denge, ahenk ve diizenlilige kadar hemen her safthada bir yaratic: kudre-
tin varligina duyulan ihtiyaca dikkat cekmistir.

IV. Bent: Bu bentte sair, lemin 6z sayilan insanin yaratihgindaki
milkemmellik ve ahenk tizerinde durmus, bu miikemmelligi Tanr’mn
“ezel” ve “ebet” sifatlarina isaret ederek dile getirmistir. Insanin yaratiligin-
daki bu mitkemmellik kargisinda acziyetini ifade eden sair, “4mennd” (inan-

dik, iman ettik) 2* diyerek Tanri’'min yaratic1 kudretine siginmaktadir:
IV.  Giinde bilmem kag bin kez tiklattirtp durursun
Sol gogsiime koydugun yiirek denen motoru
Ezel sen ¢aligtirdin ebet sen durdurursun
Amenni kdinatin ulu imparatoru

Klasik edebiyatin {inlii sairlerinden Fuzuli, (61.964/1556) tevhidin-
de evrendeki bu ahenge dikkat ¢ekerek Tanri’nin varhginin zorun-
lulugu (viictid-1t mutlak) {izerinde durur:

Bu kdrhdne bir iistdddan degiil hali
Gerek bu kudrete elbet kddir ii ddnd (Fuzuli )*

(Bu diinyanin mutlaka bir yaraticist vardir. Bu yaraticiik muhak-
kak her seye giicii yeten ve her seyi bilen birisine aittir.)

Ahmedy ise, tevhidinde, yer ile g6giin yaratihsiyla gece ve giindiiziin,
giin, ay ve yilin diizenli isleyisine yer vermekte ve bunlari Tanr’'nin yara-
ticilik sifat1 cercevesinde degerlendirmektedir:

«sa

25 Bu ifade Kur'anda cesitli surelerde bir ¢ok kez gecen “inand1” anlamina gelen “dmene™fiili ile
ilgilidir. Inanmanin dini anlamu Isl4m inancindaki vazgecilmez temel konulara, yani imanin
alts esasina inanmaktir.

26 Kenan Akyiiz-Sitheyl Beken ve digerleri, Fuzuli Divan, i Bankas1 Yayinlari, Ankara, 1958,
s. 17.
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Yer ii gogii diiziip etdin niir ile zulmet aydn
Diin ii giinii nazm edip rast kildin mah u sal (Ahmed)?

(Yeri ve gogli yaratip igifinla karanhklan aydinlattin. Geceyi ve
glindiizii arka arkaya siralayip aylar ve yillari diizenledin.)

V. Bent: Sair bu bentte, evrenin yaratilisini, goklerin yildizlarin,
giinesin, ayin ve diger biitiin varliklarin 6zelliklerini Tanr’’min birliginin
ve yaraticihginin delilleri olarak gérmektedir. Evrendeki cereyan eden
biitiin olaylarin onun ol (kiin) emri ile meydana geldigine olan inancini
dile getirmektedir:

V. Ayin yildizin savki giinegin aksi midir
O senin ol dedigin vaktin ilahi nuru
Bu benin inanigtim yanlis nu aksi midir
Ne dersin kdinatin ulu imparatoru

Rami, (61. 1050/1640) tevhidinde &lemin yaratihgini, Tanrr'nin ya-
ratici giicii olan “kiin” (ol ) emrinin tecellileri cercevesinde ele alir

Gikar ritkn-i andsur olunca hitkm-i maghar-t kiin?®
Miirekkeb oldi ademden cevdhir-i eczd (RAmi)*

(Evrendeki temel unsurlarm ortaya ¢ikist ve en kiigiik parcacikla-
" 1in bir araya gelisi hep Tanrr’nin ol emrinin geregidir.)
Nesimi ise, evrenin yaratilisin “kdf’(k) ile “niin” (n)’a yani kiin emri-
ne baglamaktadir:

Kéf ile nlindan yarattin on sekiz bin dlemi

Kudretinden erba’in giinde tamdm oldi cesed (Seyyid Nesimi)>°
(Ey Tanr! Biitiin evreni “kdf” (k) harfi ile “néin”(n) harfinin birles-
mesinden yani “kiin” ol emri ile yarattin. Senin giicliniin bir gbster-
gesi olarak ceset kirk giinde tamamlandi.)

- VI. Bent: Sair bu bentte, diinyanin mitkemmel yaratihigt kargisinda
insanoglunun acizligini ve yikicthhgini ele almustir. Tanry, asileri cezalan-
dirmada acele etmez ve cezaland1rmay1 “Sab{ir” sifatinin geregi olarak
belli bir miiddet erteler. O, ézene bezene yarattig1 diinyayr mahveden
insana sabir gosterir. Saif ayrica bu bentte modern toplumda insanin doga

27 Isen-Macit, a.g.e., s. 6.

28 Bu ifade Kuran’dan iktibas edilmistir. “Allah géklerin ve yerlerin yaraticisidir. Bir geyi yarat-
mak istedi mi ona sadece ‘o’ der o da hemen oluverir.” (Kur'an, 2/117)

29 Erdal Hamami, Rdmi Divani, Killtiir Bakanhg Yaymlari, Ankara, 2001, s. 61.

30 Ayan, a.g.e., s. 98.
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kargisindaki sorumsuzluguna ve insanin ¢ok biiyiikmiis gibi gériinen bu-
luglarinin Tanrr'nin varlig yaninda bir hi¢ olduguna isaret etmigtir:
VL. Kiyamete yaklastik giiya ayt ke,sfeitik
Tam kirk milyon metreymis él¢miigler ekvatoru

Ozenip bezedigin bir cihant mahvettik
Sabrettin kdinatin ulu imparatoru

Nabi, (61. 1124/1712) tevhidinde diinyanin yaratiligini, Tanri’'nin zit
sifatlarinin uyumlu bir gekilde bir araya getirilisi acisindan ele almistir:

Kurup bir bargdh-1 sun’ liitf-1 kahrdan memziic
Verip ezddda dmizis kormig ndrmun amin diinyd (Nabi)?!

(Tann, litfunun ve kahrimin birlegmesinden bir mekan yaratmis ve
bu zit sifatlarinin uyum iginde bir arada gériildiigii mekanin adini
diinya koymus.)

Uciincii boliim

Klasik tevhitlerin bir kisminda Tanrr’ya yakarisin ifade edildigimiina-
cat bolimiinden 6nce peygamberlere ait bir boliimiin bulundugu gérii-
Liir. Burada peygamberlerin hayatlarina ve mucizelerine yapilan uzak-
yakin telmihler 6nemli yer tutar. Mucize gésterme giicii olan ve vahiyle
donanan peygamberlerin biiyiikliikleri, miicadeleleri anlatildiktan sonra
biiyiiklitk ve kudretlerine ragmen, Tanr karsisinda ne kadar kiiciik ol-
duklarina dikkat ¢ekilir. Ardindan siradan insanin konumu belirlenir ki,
bu miinacat béliimii icin olusturulmus bir zemindir. Cizilen tabloda mii-
nacat insanin tek secenegidir ve aczin ifadesidir.

Safi de siirinde, miinacat boliimiine ge¢meden énce ii¢ bendi pey-
gamberlere ayirmug, onlarin gesitli mucizelerine dikkat gekerek telmihte
bulunmustur.

VIL Bent: Bu bentte sair, Hz. Musa’nin Firavun ile olan miicadelesi-
ne dikkat ¢ekek onun “asa”si ile denizi ikiye bélmesi mucizesine telmih
yaparak bunun Tanrr'nin kudretinin bir gdstergesi oldugunu vurgulan-

migtir: v
VIL.  Varligimi tartisti Firavun Musa ile
Riisva ettin elgine diklenen diktatérii
Koca deniz ikiye béliindii asa ile
Hiikmettin kdinatin ulu imparatoru

31 Ali Fuat Bilkan, Nab{ Divani, Milli Egitim Bakanh Yaymlan, istanbul, 1997, s. 1.
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Klasik tevhitlerde bunun érneklerine sik¢a rastlamak miimkiinddr.
Ishak Celebi (61.945/1538) Hz. Musa’'nin asasinin ejderha olmasina, Ye-
nisehirli Avni (61.1301/1883) Hz. Musa'nin Tanrr'nin tecellisine mazhar
olmasina telmihte bulunmuslardir:

Sun’-1 kemdl-i kudretine ittika ile _

Miisd dsdsin eyledi bir demde ejdehd (Ishak Gelebi)*?
(Ey Tanr! Hz. Musa senin sonsuz giicline dayanarak asasini bir
anda ejderhaya doniistiirdii.)

Eyleyip her zerreyi bir dsik-1 Musd-taleb

Kainati gark-1 envdr-1 tecelld eyledin (Yenisehirli Avni)*?

(Ey Tanr! Sen her parcacigy, israrla seni gdrmek isteyen Hz. Mu-
sa’'nin agig1 yaparak biitiin evreni tecelli nurlar ile doldurdun.)

VIII Bent: Bu bentte Hz. ibrahim’in Nemrut tarafindan atege atil-
mast ve atesin onu yakmayarak giil bahcesine dénmesi mucizesi ele alin-
mustir. Bu bentte ayrica “Habip” sézii ile Hz. Muhammet'e isaret edilerek
onun Tanrrnin buyruklarini insanlara 6gretmesine dikkat ¢ekilmistir:

VI Nemrut ki ateslere atmust: Ibrahim’i
Giilizara déndiirdiin yanardag gibi koru

Habibinden 6grendik biz Rahman’t Rahim’i
O sensin kdinatin ulu imparatoru

Ishak Celebi ve Yenisehirli Avni de, Hz. Ibrahim’in Nemrut tarafin-
dan atese atihisini cesitli benzetmelerle tevhitlerinde dile getirmislerdir:

Nerde varsa bir Halil-i akdesin derhdl amt
Mencenik-i agk ile nirdna ilkd eyledin (Yenisehirli AvnD)®

(Ey Tanri! Nerede bir kutsal dostun (Hz. ibrahim) varsa onu ask
mancimgl ile ateslere attirdin.)

Giilzar olursa ndr yeridir Haliline
Koldur cem-i millet-i Islama muktedd (ishak Celebi)®

(Ey Tanri! Dostuna (Hz. Ibrahim) ates giil bahgesi olursa buna sa-
silmaz. Qunku o biitiin isl4m milletinin énde gelenidir.)

32 Mehmet Cavusogiu-Mehmet Ali Tanyeri, Uskiiplii Ishak Gelebi Divam, Tenkitli Bastm, Mimar
Sinan Universitesi Yayinlarn, Istanbul, 1990, 18.

33 isen-Macit, e.g.e., s. 83.

34 isen-Macit, e.g.e., s. 84.

35 Gavugoglu-Tanyeri, a.g.e., s. 18.
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IX. Bent: Bu bette sair Hz. Meryem’in babasiz ¢ocuk diinyaya getir-
mesi ve Hz. Isa'nin 6liileri diriltmesi ile gozleri gormeyen hastalar iyiles-
tirmesi gibi mucizelerine telmihte bulunmaktadir. Ayrica Hz. Isa’nin Hz.
Muhammed'in gelecegini haber vermesine deginilmektedir. Sair biitiin
bu olaganiistii olaylarin Tanr’'mn giiciiniin bir yansimas: oldugunu dile
getirmekte ve bunu “sensin sen” pekistirmesi ile vermektedir:

IX, Kim hamile biraktt Meryem adli nisay
Amdya goz oliiye can bahseden doktoru
Kim vahyetti Ahmet’i miijdeleyen Isa’yt
Sensin sen kdinatin ulu imparatoru

Ahmedi de tevhidinde, Hz. isa’ya éliileri diriltme yetenegini ve Hz.
Musa’ya Firavunla miicadele etme giiciinii verenin Tanr oldugunu sensin
sozliyle belirtmistir:

San’at-1 ihydy: sensin Isd’ya ta’lim eden
Miisd’ya sensin kilan Fir'avn miilkiin pdymal (Ahmed1)%

(Ey Tanr! Hz. isa’ya éliileri diriltme yetenegini ve Hz. Musa’ya
Firavun’un saltanatini ayaklar altina alma giiciinii veren sensin.)

Yenisehirli Avni ise tevhidinde, Hz. Meryem’in Hz. Isa’y1 babasiz diin-
yaya getirmesine telmih yaparak bunu Tanrr’nin yaraticilligi ¢ercevesinde
dile getirmistir: ‘

Bir nefesle Meryem’i dem-sdz-1 Cibril eyleyip
Riih verdin kdleb-i mevhiimu Isd eyledin (Yenisehirli Avni)??

(Ey Tann! Hz. Meryem'i Cebrail ile sirdag eyleyerek heniiz ortada
olmayan Hz. Isa'min viicuduna bir nefesle ruh verdin.)

Klasik tevhitlerin son béliimii Tanrr'ya karsi yapilan yalvarigin ve ya-
karigin ifade edildigi miinacata ayrilir. Insanin aczini ifade etmesi, gecimis
giinahlarini pismanlik duygusu ile hatlrlaylp, bir daha yapmamaya karar
vermesi, tevbe ve pismanlik ile Tanr’nin sonsuz liitfuna sigindigini belirt-
mesi gibi konular miinacatlarin ortak yapisini olusturur. Safi’nin siirinin
son iki bendi de bu tiirden bir miinacat 6zelligi géstermektedir.

X. Bent: Bu bentte sair, insanlarin isledikleri giinah ve sevaplardan
Tann karsisinda hesaba gekilecegi yeniden dirilis (mahser) giiniine isaret
etmektedir. Bu yorucu giinde giinahlarinin bagislanmasina orug ibadeti-
nin vesile olacagini imit ederek Tanrr'nin litfuna siginmaktadir:

36 isen—MaCit, age,s. 7.
37 Isen-Macit, a.g.e., s. 83.
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X. Bir émiir eziyetten iskenceden yorucu
Hugur-t mahgerinde ifadenin en zoru
Ciimle vebalimizden ibra igin orucu
Liitfettin kdinatin ulu imparatoru

Fuzuli de tevhidinde, “riiz-1 cezd” (ceza giinii) ifadesiyle yeniden di-
rilis giiniinii kastetmekte ve bu glinii diiginerek stkint1 icinde oldugunu
belirtmektedir: .

 Azdb-1 riiz-1 cezd vehmi ile sdm u seher
Bir 1ztirdb-1 azdb icreyem men-i riisvd (Fuzuli)®®
(Ben hakir yeniden dirili giiniiniin (mahger) azabini digtinerek
sabah aksam sikint: ¢ekiyorum.)

ishak Gelebi ise tevhidinde, yeniden dirilis gliniinde Tanri katina va-
racak yiiziiniin olmadigin dile getirerek acziyetini ifade etmektedir:

Mabhger giiniinde hazretine hig bilmezin
Seylilldha ne yiiz ile varam ki ben geda (Ishak Celebi)®

(Ben yoksul yeniden dirilig giiniinde Tanri'min kargisina ne yiiz-
le varacagimi bilmiyorum.)

XI. Bent: Siirin son bendinde sair, yeniden dirilis glintini hatirla-
tip, “Israfil” adli melegin “stir” denilen nesneyi (boruyu) iifleyerek insan-
lar1 kaldiraca@1 inancina telmih yapmaktadir. Son olarak sair, bir yakaris
ifadesi olan “medet ya” sézii ile Tanrr’dan giinahlarmin bagislanmasini
dileyerek “Firdevs”ini (cennet) istemektedir: ‘

XI.  Sedast son verecek kulaklarin pasina
Israfil’in iifleyip ¢aldifi anda stiru
Giinahimuz sildir Firdevs'in paspasina
Medet ya kdinatin ulu imparatoru
Ahmedi de tevhidinin miinacat bbliimiinde giinahlarindan Tanrr'nin

“Rahim” adinin yansimasi olan merhametine siginmaktadir:

Za’fimu goriip bana sen merhamet ey Rahim
Kim azébina edemez seng it Ghen ihtimdl (Ahmedi)*®

(Ey bagiglayic1 Tanri! Ben giigsiize sen merhamet et. Senin azabina
demir ve tag tahammiil edemez.)

38 Akyiiz-Beken ve digerleri, a.g.e., s. 20.
39 gavu§oglu-Tanyeri, age., s. 19.
40 Isen-Macit, a.g.e,, s. 6.

‘
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Sonuc

Eski siire 6zlem yeni dénemin sairlerinde sik gériilen 6zelliklerden-
dir. Bununla yeni bir islup yaratma ve bir kimlik kazanmanin amaglandi-
g1 sOylenebilir. Bu sairlerden birisi olan Cemal Safi’nin, Yeni Tiirk siiri
nazim bi¢imiyle yazilmis olan “Kdinatin Ulu Imparatoru” adl siiri, Klasik
edebiyat yontemiyle incelenmis ve bir tevhit oldugu gériilmiistiir. Sair, ele
aldig1 konu ve bu kenuyu isleyis bi¢imi acisindan gelenegin ¢esitli unsur-
larindan bolca yararlanmigtir. Safi’nin siiri ile ilgili degerlendirmeler ya-
pilirken konunun daha iyi anlagiimas1 ve gelenekle karsilastirilmasi aci-
sindan Klasik edebiyat sairlerinin tevhit tiiriinde yazdig siirlerinden so-
mut drnekler sunulmustur. Safi, siirinde Tanrr’'min Allah, ilah, Rahman,
Rahim, Cemal, Celal, Gaffar, Ehat adlarina ve bunlarin evrendeki yansi-
malarina yer vermisgtir. .

Peygamberlerden Hz. Muhammet (Ahmet, Habip), Hz. Ibrahim, Hz.
Musa, Hz. isa’ya, ve bunlarn cesitli mucizelerine siirinde deginmis ve
bunlan ser’i esaslar gergevesinde siirine yansitmistir.

Cemal Safi'nin siirinde, iktibas, telmih ve cinds gibi edebi sanatlarin
geleneksel kullanimlan dikkat ¢ekmektedir. Bunun yamnda Safi, Klasik
edebiyatin kaliplagmig mecaz ve mazmunlarini sanatg kisiliginde erite-
rek siirinde giiniimtiz Tiirkgesiyle yeniden ifade etmis ve bunda da olduk-
ca basarili olmustur. Safi'nin siiri gerek bi¢im gerekse icerik agisindan bir
“sehl-i miimteni” 6rnegi sayilabilecek degerdedir. Gelenegin bir devami
sayilan Safi'nin bu siiri, klasik tarzda tevhit tiiriiniin degisik nazim bici-
miyle giiniimiizde de varligini siirdiirmesi agisindan 6nem tagimaktadir.
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Kur’an Tilavetinde Ezgi

Abdulmecit OKGU*

Abstract

The Melodiy in the Recitation of the Quran. Related many hadiths
from Prophet about recitation the Quran, main book of Islam. The common
characteristic of this hadiths is recitation the Quran with good and beautiful
sound. Present agreement about Muslim theologians and scholars in this matter.
In addition to this, Just exist disagreement about recitation with mode appearing
of the good and beautiful sound. The part of Muslim scholars considered that the
beautiful sound necessitated the mode / melody, consequently, recitation of the
Quran with mode is possible. Another part of Muslim scholars opposed this
preferencing the way of interpretation, and say that the recitation with mode is
undesired. Some of this scholars agreed the recitation with mode forbidden by
religion. In this study, we will investigate the recitation Quran with melody and
we will try to proving this.Quran, Beautiful

Key Wérds:Voice, Recitation, Mode, Melody.

I. Giris

“Kur’dn’t giizel eda ile tane tane oku” (Miizzemmil-4).

Stphesiz  Kur'dn, Hz. Peygamberin en biiyiikk mucizesi,
miisliimanlarin en biiyiik dayanagi ve dinin temel kitabidir. Kur'an,
anlami ve igerigiyle biitiin insanlarin ihtiya¢c duydugu iman, muamelat,
ibadet, ahlak gibi konular: kapsar. Dis yapisiyla da, benzerinin
meydana getirilmesi miimkiin olmayan cok veciz, insicamli, intizamls,
ahenkli bir okuma metni olusturur. Dolayisiyla Kurdn, mana ve
lafizdan miirekkep olup bir biitiindiir. Kur'an bu iki yoniiyle muhafaza
edilerek giinlimiize kadar tevatiirle gelmistir.

*Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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Tarih boyunca, miifessirler arasinda Kur'dn'in anlami/yorumu ile
ilgili ihtilaflar cikng gibi okuyusu ile ilgili de bir takim ihtilaflar
ckmustir.  Bunlar,, kiraat ihtilaflari ve kiratlar icra edilirken
uygulanmas: gereken fonun/sesin niteligi konusunda yapilan ihtilaflar
olarak ikiye ayirabiliriz.

Bizim burada ele alarak inceleyecegimiz konu, ¢ok detay
gerektiren meshur yedi veya on kirdat imaminin fonetik veya lafzi
ihtilaflar degil, 6zellikle “Kur’dn ile teganni ediniz”, “Kur'dn’t seslerinizle
siisleyiniz”, “Kur’an’t Arab’in lahntyla okuyunuz™ gibi hadisler etrafinda
yogunlagan ahenk/ezgi ile okuma konusudur. '

Teganni ve lahn esas itibariyle Kuran giizel ses ve makam ile
okumak anlamna geldigi halde bu olguya kars: ¢ikan bazi kimseler her
iki kelimeyi te'vil ederek baska anlamlar yiiklemisler, 6zellikle makamla
okumay1 kerih gérme/uygun bulmama yoluna gitmislerdir. Bu
yazimizda ilgili hadislerden yola ¢ikarak, konuyu aydinlatmaya ve
makam olgusunun mesrulugunu ortaya koymaya ¢aligacagiz.

II. Teganni ve Elhan/Giizel Ses ve Terenniim ile Okuma
Konusunda Varid Olan Hadisler

Teganni ve Elhin konusunda Hz. Peygamberden varid olan
hadislerin bazilan su sekildedir:

1. (4 e ot 335 ) LAl % ol e e sl Kur'dn'la teganni
etmeyen bizden degildir.” Bir baska varyantta ise, “Kur’dn’t sesli/agiktan
okuyarak teganni etmeyen bizden degildir.” ‘

2. &Silgaly GlAN 1sy) /Kurani seslerinizle zinetlendiriniz /
stisleyiniz™.

Hadisler ileride daha tafsilath agiklamrken kaynaklari da belirtilecektir.

2 Buhari, Ebd Abdillah, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhdri, Daru Ibn Kesir, Beyrut,
1497-1987, Fezailirl-Kuran, 19, Tevhid, 44; Ebi David, Suleyman b. Es‘as es-
Sicistani, Sunenu Ebi Ddviid, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz, SucGduwl-Kurdn, 355; ibn
Méce, Muhammed b. Yezid Ebi Abdillah el-Kazvini, Sunenu Ibn Mdce, Darul-Fikr,
Beyrut, tsz.; Ikametii’s-Salat, 176; Ahmed b. Hanbel, Ebi Abbdillah eg-Seybant,
Miisned, Muessesetu Kurtuba, Kahire, tsz 1,172; ed-Dérimi, Abdullah b.
Abdurrahman, Siinenii Ddrimi, Daru’l-Kiittabi'l-Arabi, Beyrut, 1407, Salét, nu: 1490.
Buhari, Tevhid, 52; Miislim, Ebw’l-Huseyn b. Miislim el-Haccéc el-Kuseyri, Sahihu
Miislim, Daruw’l-ThyA’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, tsz. Salatiil-Miisafirin, 34; Ebl Davild,
Siictdiil-Kuran, 355; Nesil, Ahmed b. Suayb Ebi Abdirrahman, Sunenu Nesdi,
Mektebetii Matbuati'l-Islamiye, Haleb, 1406/1986, Sifatii’s-Salat, 83; ibn Méce,
IkAmetiv's-Salat, 175; Ahmed, Miisned, IV,383; Ddrimi, Fez4iliY'l-Kur'an, 33.



ABDULMECIT OKGU * 215

3. Ibn MAce Ebli Hureyre'nin' séyle dedigini rivAyet eder:
“Rasulullah (sav.) mescide girdiginde bir adamin Kur'dn okudugunu
duydu. Bu kimdir? diye sordu”. Ona: “Bu Abdullah b. Kays'dir”, denildi.
Bunun iizerine Rasulullah, (sav.): “3sla J1 sl 3e 0o 1kade hel/Bu
adama David (as.) ailesinin nagmelerinden bir nagme/bir giizel ses
ahengi verilmistir™; diye buyurdu. Ayni hadisi Miislim, Abdullah b.
Biireyde’den, su sekilde riviyet etmigtir: Rasulullah (sav.) buyurdu ki: “
Sy I aele oo lede hel gond¥ Sl ad o ddae OV/Siiphesiz
Abdullah b . Kays’a —yahut Abdullah b. el-Es‘ari’ye- Daviid (as.) ailesinin
giizel ahenkli seslerinden bir ses verilmistir”°. (Hadiste gecen Abdullah b.
Kays Eb{i Miis4 el-Es‘ar’dir)®.

Ebli Biireyde'nin, Ebi Mfsa’dan gelen bir bagka rivayeti ise
soyledir: Rasulullah EbG Misa (el-Eg‘arf) icin soyle demigtir: “ 8 u-'-“b s
agia I sal e a1 la3a u._uJ$ 81 Aa L) Slig B &Au\ Lii/Bem gordiin mii?
Diin gece senin Kur'dn okuyusunu dinledim. Siiphesiz sana David (as.)
ailesinin giizel seslerinden ahenkli bir ses verilmigtir’”. Aym hadisi Buhari
ve digerleri de, rivAyet etmigler, fakat hadisin devamim
zikretmemislerdir®.

Beyhak?’nin rivayetine gore hadisin devaminda Ebd Musa Hz.
Peygamber'e: “_mai ll 45 sl Cale | /Eger senin geldigini bilseydim
daha da, miikemmel okumaya ¢alistrdum.” demistir.

ibn S‘ad’n, Miislim’in §art1ar1nai gore Enesten naklettigi bir
riviyete gore de, Ebli Musa’yl, Hz. Peygamber’in degil hanimlarinin
dinledigi belirtilmistir. Buna gére: “Bir gece Ebli Musa (el-Es‘arf) kalkti
namaz kildi ve Kur'an okudu. Hz. Peygamber'in hamimlart onun giizel

4 Buhdri, Fezailil-Kur'an, 31; Miislim, Salativl-Miisafirin, 34; ibn Mdce, Ikdmetiy’s-
Salat, 176; Tirmizi, Muhammed b. isa Ebfl Isa es-Siilemi, Sunenu Tirmizi, Déru
thyart-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, tsz., Menékib, nu:3855; Nesdi, Sifatii’s-Salat, nu:1019;-
Ahmed, Miisned, 11,369; Darimi, Salat nu: 3492,

Miislim, a.y.

Miislim, a.y.

Miislim, a.y. Hadiste gecen mizmdr kelimesi ney olarak bilinen ve nefesle iiflenen
cok giizel sesli bir enstriimandir. Neyin sesi ¢ok giizel oldugu icin ses, ona
benzetilmistir. Bkz. ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer Ebir'l-Fadl el-Askaléni, Fethu’l-

. Barf Serh-i Sahihi’l-Buhdri, (I-X1II cilt), Daru’l-Marife, Beyrut, 1379, IX, 93.

®  Bkz. Buhdri, ay.; Tirmizi,a.y.; Nesdi, a.y.; Ahmed, Miisned, V,349.

®  Beyhaki, Ebfibekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Su‘abii’l- fmdn, (1-7 cilt, thk,

‘Muhammed Said el-Besyiini, Zeglll), Darwl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1410, nu:
2604, 11,525, Sunen-i Kiibrd, IIL12, X,230; el-Miibdrekftrf, Muhammed b.
Abdurrahman b. Abdurrahim el-Ehvezi, Tuhfetii'l-Ehvezi Bi Serh-i Sahihi't-Tirmizi,
(1-10 cilt), Darwl-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, tsz., X,241.-
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sesini duydular ve habersizce dinleler. Sabahleyin durum kendisine haber
verildi. Bunun iizerine Ebfi Musa: Eger onlarin geldiginden haberim
olsaydi, daha da giizel okurdum” dedi®.

Ebi Yald, ayni hadisi, Miisned’inde, su sekilde rivayet etmektedir:
“Hz. Peygamber ve Hz. Aise, Ebi Musa'min evinin yanindan
geciyorlardl. Ebli Musa evinde Kur'dn okuyordu. Bir ara durup,
okuyugunu dinlemeye bagladilar ve sonra gecip gittiler. Sabah olunca
EbG Musa, Hz. Peygambere ugradi. Hz. Peygamber: “Diin senin
okuyusunu dinledik”; deyince, Ebi Musa: “Efer sizin dinlediginizi
bilseydim daha da giizel okurdum”, diye cevap vermistir™'’.

4. Buhéri, Abdullah b. Mugaffalin g6yle dedigini rivayet
etmektedir: “ yd oo 5 alen of 458U o sa 5 i alu g dle i e it el
eon oA | Al e 8 il 5 ) g g sl il 5 ) g [ 5 5 4/ Mekke'nin fethi
senesinde, Hz. Peygamber binek devesi lizerinde giderken yumugsak bir
sekilde Fetih stiresini veya Fetih siiresinden okuyordu ve okuyusunda terc’i
yapryordu/ezgi ile okuyordu” 2,

5. 4 e QAL Cigeall s il 03 Lo 88 A 03 W /Allah Tedla,
hicbir seyi, bir peygamberin Kur'dn’t aciktan, giizel sesiyle okumasini
dinledigi kadar dinlemedi™®.

Hadisin Miislim, Ebti Daviid ve Nesaideki benzeri su sekildedir:

4 e AL i Gipall G il 03 e g8l A G Lo/Allah Tedla
hi¢ bir seyi, bir peygamberin teganni ederek, Kur'dn1 aciktan, giizel
sesiyle okumasini dinledigi kadar dinlemedi™*.

10

" Beyhaki, a.y.; Ayrica bkz. el-Miibarekftri, a.y.

Beyhaki, Su‘abiil-imdn, nu: 2604, 11,525; Ahmed b. Ali b. Ebi Y'ala, el-Miisuli et-
Temimi, Miisnedu Ebi Yald (I-XIU cilt), thk. Hiiseyin Selim Esed, Daru’l-Me’miin,
Dimesk, 1984/1404, XI11,213. ibn Hacer, IX,93.

Buhdri, Fezail, 30, Megazi, 46; Miislim, Misafirin, nu: 239, 35; Ahmed, Miisned,
1,171.

Buhdri, Tevhid, 52; Beyhaki, Sunenu’l-Kiibra, 11,53, X,228, X,229; Nesii, Sifatii’Salat,
nu:1017; Buh4ri’nin digindaki diger hadislerde “yegennd” kelimesi ilave edilmistir.
Miislim, bunun giizel sesle okuma -anlaminda oldugunu belirtmistir. Safil ve
arkadaglart hatta ulemanin ¢ogu da, giizel sesle okuma anlaminda oldugunu
vurgulamiglardir. Safi hiiziinlii ses oldugunu da séylemistir. Bkz. Miislim, a.y. Ezine
(veya ezene) kelimesinin dinleme anlaminda oldufunu Lisdniil-Arab miiellifi de,
belirtmistir. Bkz. Muhammed b. Miikerrem b. Manzfir, Lisdnii’l-Arab, Daru Sadir,
Beyrut, tsz., e.z.n. md. XIIIL,9.

Bkz., Miislim, a.y.; Ebi Ddviid, a.y.; Nesdi, a.y.

12

13

14
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Taber{'nin ibn Sihab’dan rivayet ettigi bir benzeri ise: “ (& ) 3l e
O (A & il Kurdn’t makamla okumay: dinledigi kadar hi¢ bir seyi
dinlemedi.”*® geklindedir.

Ibn Mace tarafindan rivayet edilen benzer bir hadis ise, soyledir:
“Cariyesine siir okutup dinleyen kimsenin, onu dinlemesinden daha
siddetli bir sekilde, Allah Teéla, Kur'an giizel sesle, aciktan okuyan
kimseyi dinler™®.

III. Hadislerin Yorumlar

1. Teganni Hadisi

a) Tegnni Kelimesinin Ifade Ettigi Anlamlar: Alimler, hadislerde
gecen “teganni”den maksadin ne oldugu konusunda cok cesitli goriisler
ileri stirmiislerdir. Bunlan genel olarak asagidaki sekilde siralamak
miimkiindiir:

Kur'ani cehren/aciktan okumaktir?’,

Teganni istignd manasinadir. Bu da Kur'dn’dan bagka seye ihtiyac
duymamak demektir®,

Teganni, Kur'dn tok ve giizel bir sesle okumaktir'®; medli
okumaktir®®; ince hiiziinlii bir eda ile okumaktir?!; Kur'an’in tilavetine
agir1 diigkiin olmak, Allah’tan korkarak okumaktir??; Kuran’i tertil ve

15 ibn Hacer, IX,68.

16 Jbn Mace, ikimetii's-Salat, nu: 1340; Ahmed Miisned, V1,19, 20.

7 Ayni, Bedriiddin Ebi Muhammed Mahmdd b. Ahmed el- -Ayni, Umdetii'l-Kari Serhu
Sahihi’l-Buhdri, (I-XXV cilt), Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz. XXV,182; Ibn Hacer, 1,345,
XII1,501; Ibn Manzir, §.n.a. XV, 136.

18 Ayni, XX 39; ibn Hacer, IX,69; Ebli Amr Ypsuf b. Abdullah b. Abdilberr en-Nemri, Et-
Temhid Limd fi'l-Muvatta Mine’l-Me‘dni ve’l-Esdnid, Vezéretii Umtim-i Evkaf Ve's-
Stitin{’l-Islami, Magrib, 1387, (thk. Muhammed b. Ahmed el-Ulvi, Muhammed
Abdiilkebir el-Bekri) IV,210; Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmi‘ul-Beydn Fi Tevili'l-
Kur’dn, Déru’l-Kﬁtiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1992, VII,542; Siiyutl, Abdurrahman b. el-
Kemal Celaliiddin, ed-Durrul Mensur Fi't-Tefsiri Bi'l-Me’stir, Déru’l-Fikr, Beyrut,

© 1993, 11,67.

' Ibn Hacer, IX,92, 93; Nevevi, Ebii Zekeriy4 Yahy4 b. Seref, Sahih-i Miislim Bi-Serhi’n-
Nevevi, (I-XVIII cilt), Mektebeti’l-Miisenn3, Beyrut, tsz. VI,79; Muhammed Semsii’l-
Hakk el-Azim Abadi Ebw't-Tayyib, Avniil-M‘abiid Serh-i Siinen-i Ebi David, (XIV cilt)
Darw’l-Kiitiibil-lmiye, Beyrut, 1415, IV,240; Abdurraif el-Miinavi, Feyzii'l-Kadir
$erhu Cami‘us-Sagir, el- Mektebetii’t-Ticariyyeti'l-Kiibra, Misir, 1356, V,387.

% Ibn Hacer, VIII,548, XII1,519; Ayni, XXV,192.

2 ibn Hacer, IX,70; ibn Manzir §.n.a. XV,136.

2 bn Hacer, a.y.; es-Siiyfiti, Abdiilgani ve Fahru’l-Hasan ed-Dehlevi, $erhu Siinen-i Ibn
Miace, (tek cilt) Nesr, Kadimi Kiitiiphane,Keratsi, tsz. I,95.
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. /
tecvid tizere okumaktir®; Kur'dn1 makam yaparak okumaktir®®; bir

sarkiy1 dinleyenin ondan haz duydugu gibi Kur’dn okuyanin da ondan
haz almasidir®. '

b) Yorumlar

1. Ebu Ubeyd (224/839), Vek'i b. el-Cerrah (197/813) ve Siifyan
Ibn Uyeyne (198/813), Teganni kelimesini zengin olmak manasina
kullanmuslardir. Onlara gore, “/ stais & oLie?” ciimlesinin anlami « (3iu)
Uary (e agary/Allah Tedla, bazilarim  digerlerinden  daha
zengin/ihtiyagsiz  kdmugstir.” demektir. ibn Mesud’un: “Al-i Imrén
Siresini okuyan zengindir.” soziinii buna delil getirmiglerdir®. Aym
sekilde ibn Uyeyne,*...dhive (2 ¥ agdaall ol il y (Gl abasns & Siglagl o/
Andolsun, biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve bilyitk Kur'dnt verdik.
Kéfirlerden bir kismumi  faydalandirdigumiz - seylerde, sakin  goziin
kalmasin...” ayetini tefsir ederken “Oi il Gah o Oa La w«d” hadisini
delil getirmis ve bunun Kur'dn ile diinya malndan zengin olmanin
kastedildigini bey4n etmistir”’. Bazilar1 da Arap dilinde gin4, yiiz kadar
koyuna verilen isimdir diyerek tezlerine delil getirmeye ¢aligmislar ama
buna da itibar edilmemistir®®.

Teganni kelimesine zengin olmak manasi verip makam yapmaya
karst cikanlar dahi kendi aralarinda ihtilaf etmislerdir. Bazilari
istignadan maksat diinya zenginligidir®® derken, bazilari, diinya
zenginligi degil, goniil zenginligidir, demislerdir. Esasen maddi
zenginlik anlamina gelen istigna, Allah’in ikram edecegi sayil vakalar
“harig, sadece Kuradn okumakla elde edilemez. Eger sdylenildigi gibi
istignay1 diinya zenginligi manasina alirsak hadisin anlamu, “Kur'an
Kerim okumak suretiyle diinya zenginligini istemeyen bizden degildir”
seklinde olur ki bu da Kurdnn ana fikrine ve Islam diisiincesine
tamamen ters diiger®.

23 {bn Hacer, X1I1,519; ibn Manztr XII1,22; Ayni, XXV,192.

24 Ayni, XX,40; Ibn Hacer, IX,92.

25 {bn Hacer, IX,72.

2 Ebi Daviid Terciime ve Serhi, (Hazirlayanlar, Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, Dog.
Dr. i. Liitfi Cakan) Samil Yayinevi, istanbul, 1988, V,450.

27 Taberd, VIL,542.

28 i{bn Manzir, §.n.y. XV,135.

2 ibn Hacer, VIII,584; Ayni, IX,68; Azim Abad1 v,240.

%0 {bn Hacer, IX,72; ibn Manzfr, a.y. (g.n.y. XV,135).
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2. Bazilari da istigna, “Kur’dn-1 Kerim’den bagka higbir seye ihtiyag
duymamak, sadece Kur’dnla yetinmektir.” demislerdir. Nitekim Cevheri
“Tegannerraciilii” ifadesini “istegnerraciilii” anlaminda kullanmistir®.
Mugire b. Habna et-Temimi de bir siirinde tegenna kelimesini istigna
anlaminda kullanarak soyle demektedir:

“ilad 81 Lie 13) sy — 4dla 4l (e U DS/Her ikimizin de hayatinda
kardesine ihtiyaci yoktur. Kaldi ki, 6ldiigiimiizde hi¢ ihtiyacimiz
olmayacak”®?. '

3. Bir bagka goriis de sOyledir: “Araplar cahiliye doneminde bir
takim siirleri sarki seklinde besteleyip coskulu anlarinda, yolculuk
aninda, dinlenirken ve istirahat zamanlarinda terenniim ederlerdi.
Ozellikle deveye bindikleri zaman yahut bir avluda istirahat icin
oturduklari zaman, “rukban” ve “nasb” diye isimlendirdikleri bir cesit
sarki terenniim ederlerdi. Kur’dn nazil olunca Hz. Peygamber Araplarin
adeti olan bu sarkilarin yerine Kur'dn’in terenniim edilmesini istemis ve
bu suretle “Kur'dn ile teganni etmeyen bizden degildir” diye
buyurmustur®. Muhtemelen Hz. Peygamber, cahiliye doéneminde
soylenen sarkilarin yerine Kurdnin ayni makamlarla terenniim .
edilmesini istefnig, bu sekilde halk arasinda daha cok yayilacaginm ve
daha cok tesir birakacagin: diigiinmiistiir.

4. Tegnninin istifna manasina olmadig: hakkinda bir bagka delil
de Ebfi Dav{id’un rivéyet ettigi Ebi Liibabe hadisidir. ibn Ebi Miileyke,
Ebl Liibabe’den, Hz. Peygemberi’'in: “Kur’dn’t Kerimle teganni etmeyen
bizden degildir.” seklindeki hadisini duyup cevresindekilere naklederken
hadisin ravilerinden Abdiilcebbar: “Peki sesi giizel olmayan ne yapsin”
diye sorar. Ibn Ebi Miileyke de: “Giicii yettigi kadar giizellestirsin.” diye
cevap verir**

Burada, ravilerden Abdiilcebbar'in ibn Ebi Miileyke’ye, “sesi giizel
olmayan ne yapacak?” diye sorupta, onun da, “giicii yettigi kadar
giizellestirsin.” diye cevap vermesi, bu zatlarin teganniden, ezgi ile

3 jbn Manzir, a.y.; Kurtubi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b Ferah el-Kurtubf,
et-Tizkdr Fi Efdali’l-Ezkdr, Mektebetil Dari'l-Beyan, Dime§k 1392/1972, s. 154.
Kurtubi, et-Tizkdr, a.y.

3 Azim Abadi, IV,240; ibn Hacer, X,543; ibn Manzfir, n.s.b. 1,758, g.n.a. XV,136; Eb(
Omer Yusuf b Abdullah b. Abdilberr en-Nemri, el-Istizkdr, (I-VII cilt), Darul-
Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1421/2000, (thk. Salim Muhammed Ati, Muhammed Ali
Muavvez,) VIII,240,; ibn Manzir, n.s.b. 1,758.

#  Ebu Davild, SiicQidivl-Kur'an, 355, nu: 1471; Genis bilgi icin Bkz., Necati Yeniel ve
arkadaglari, V,449. :
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okuma ve ses giizellestirmeyi anladiklarim gostermektedir. Sonra gelen
alimlerin ¢ogu aym anlami ¢ikarmglardir. Zaten “Md ezine
Linnebiyyi...” hadisi, bu manay1r miinakasaya meydan birakmayacak
sekilde acikca ortaya koymaktadir.

5. Daha 6ncede isaret edildigi {izere alimlerin bir kismi, hadisdeki
teganni'nin istigna ile agiklanmasini kabul etmemislerdir. Taberi'nin
naklettigine gore Imam Safi?ye, Ibn Uyeyne'nin yukarida gecen
aciklamasi, (yani teganni kelimesini zengin ‘olmak anlaminda
kullanmasi) soruldugunda buna razi olmamis ve “Eger Rasulullah bu
sdziiyle istigndy: kast etmig olsayd: ((A% o)) demez, (Caiw &) derdi.
Oysa Rasul-i Ekrem efendimizin buradaki maksad1 sadece sesi
giizellegtirmektir.” demistir.*® ibn Battal, Ibn Ebi Miileyke, Abdullah b.
el-Miibarek ve Nadr b. Siimeyl de, Safii* gibi diisiinmiisler ve “Allah
(cc.) Kuran okurken nagme yapan bir peygamberi dinledigi kadar
hicbir peygamberi dinlememistir, manasindaki rivayet de, bu anlayisi
desteklemektedir.” demiglerdir.

Taberi de giizel sesin ancak terenniim ve makam ile olabilecegini
soyleyerek: “Eger tegannf istigna anlaminda olsaydi o zaman hadislerde
gecen “giizel ses” ve “agiktan okuma” ifadelerinin bir anlami kalmazd:.
Aciktan okuma ifadesi tegannfnin terenniim anlaminda oldugunu
desteklemektedir.” demistir®®. Ibn Mace’de bulunan su rivayet de ayni
tezi desteklemektedir; “Allah Tedla, giizel sesle Kur'dn okuyan adamu,
sarkict kaduu sahibinin dinlediginden daha ok dinler.””’

Teganni bazen istigna anlamina gelse de, (bundan ister zenginlik,
ister diger anlamlar kastedilsin) konu hakkinda mevcut olan diger
rivayetler, mezkur kelimeyi sesi giizellestirmek ve makam yapmak
anlamina almanin daha uygun olacagim gostermektedir. Hatta bu
kelimenin ifade edecegi tim manalari birlestirerek: “Teganni, sesi
giizellestirip. agiktan hiiziinlii bir ed4 ile Kuran’dan bagka bir seye
ihtiyac duymadan, kendisi diinya ve goniil zenginli§i isteyip okumak”

35 ibn Hacer, IX,72; Nevevi, Sahihu Miislim Serhu’'n-Nevevi, VL79; Necati Yeniel ve

Arkadaslari, V,449.

Nevevi, Sahihu Miislim Serhu’n’Nevevi, a.y.; Necati Yeniel ve Arkadaslan, 5,450.

37 ibn Méce, ikdmet’s-Saldt, 176, el-Hakim Ebi Abdillah en-Nis&btri, el-Miistedrek Ale’s-
Sahihayn, Mektebetii'l-Mabuati’l-islamiyye, Beyrut, tsz.'1,570; Ayrica bkz. Ibn Hacer,
1X,69.
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seklinde ifadelendirmek miimkiindiir®. Ancak bu ¢ok zorlama bir ifade
olup, bize gore hadisi gergek sebebi-i viiridundan uzaklagtirir.

6. Bazilari da sdyle demislerdir: “Hadis-i serifte gecen “ s
/yetegennd”min anlami, Kur'dn okurken hiiziinlenmektir. Yani Kur'in
okuyanin, kirdati ve tilaveti esnasinda yiiziinde ve sesinde sevincin
z1idd1 olan hiizniin belirmesidir. Bu da, “yetegennd” fiilinin muhtag
olmamak manasina olmadifim gosterir. Eger o manada kullanilsayd:
fiil, “yetegennd” seklinde degil, “yetegdnd” seklinde olurdu.®

Alimlerden bir topluluk, hadisi yukaridaki sekilde anlamiglardir.
Halimi, Leys b. Said, Ebi Ubeyd ve Muhammed b. Hibb4n el-Biist'nin
goriisleri bu yéndedir. Bu alimler, Mutrif b. Abdullah b. Es-Sihhir'in
babasindan naklettigi su hadisi goriilerine delil getirirler: “Rasulullah,
(sav.)s namaz kilarken gordiim. Aglamaktan dolayr gogsiinde bakir veya
toprak tencerenin kaynarken ¢ikardigt sese benzer bir ses vardi.”*® Onlara
gore bu hadis, acik bir sekilde yukaridaki hadisten maksadin hiiziin
oldugunu ortaya koyar. Aym sekilde, Abdullah b. Mesud'un rivéyet
ettigi su hadis de goriislerine delil getirirler. Abdullah diyor ki:
“Rasulullah (sav.), bana Kur’dn oku diye emir buyurdu. Ben de ona Nisd
stiresini okudum ve © Jugh e¥3p o ol Uia g ngdy Al JS (g Lin 13 CaSd
/Her timmete bir sahit, seni de bunlara sahit getirince, bunlarin hali nice
olur?™*! ayetine gelince, birden Rasulullah’in iki goziinden yas aktigin
gordiim.”*? k

Ibn Mé4ce, Abdurrahman b. Saib’in sdyle dedigini rivAyet eder.
“S‘ad b. Ebi Vakkas misafir olarak bize ugradi. Goézleri kér olmustu.
Yanina ugrayip seldm verdim. Bana: Sen kimsin? diye sordu. Ben de,
kendimi ona tamittim. Bana merhaba ey kardesimin oglu, Kur'an giizel
sesinle okudugun haberi bana geldi. Rasulullah (sav.)’in soyle
buyurdugunu isittim: “Siiphesiz bu Kur'an hiiziinle inmigtir. Artik onu
okudugunuz zaman aglayiniz. Eger aglayamazsaniz, aglamakl: bir eda
ile okuyunuz. Onunla teganni ediniz. Kim onunla teganni etmezse
bizden degildir”.*

3 bn Hacer, IX,72.

% Bkz. Nevevi, Sahihu Miislim Serhu'n-Nevevi, VI,79; Siiy(ti, Ed-Dibdc, II,393.

4 Ahmed, Miisned, IV,26; Ebft Ddvud, Salit,161; Nesdf, Sehv,18.

T Nisa, 4/41. _

42 Buhari, Tefsir, 4; Miislim, Miisafirin, 40; Tirmizi, Tefsir, 3024: Nesai, Fezail, 8076;
Ibn MAce, Iftitah, 138.

*  Ibn Mce, Salat, 176.
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Ebi Ubeyd, konu hakkinda sunlar belirtmistir: “Giizel sesle Kur'an
okuma hususunda varid olan hadislerin tiimii, hiiziinlii olarak okuma,
Allah’tan korkma ve Kur'dn okumaya tegvik esasina dayanir.”

Bize gore, bu son hadis-i seriflerde gecen hiiziinli okuma konusu
da yine fonetikle, ses sanatiyla ilgilidir. Diiz bir sesle, sesi yiikseltip
alcaltmakla yahut bagirmakla hiiziinlii eda meydana gelmez. Hiiziinli
eda, ancak sese sekil vermekle, sesi tezyin etmekle yani ezgi ile
meydana gelir. Bir sarkiyi, bir siiri diiz bir sesle yahut yiiksek bir sesle
okumak onda hiiziin meydana getiremez.

‘ Ozet olarak Islam alimlerinin ¢ogu, biitiin bu hadislerde gecen
teganni kelimesinden, Kurdnin kesin ve acik olarak giizel sesle
okunacag: anlamini ¢tkarmiglar ve bu konuda ittifak etmislerdir. Giizel
ses ve tertil ile okumanin mﬁstehap oldugu kanaatine varmiglardir®.
Bununla birlikte giizel sesl ortaya cikaran ezgi/makam ile okuma
konusunda ihtilaf emislerdir.*® Alimlerin bir kismi, teganni’nin kelime
anlami itibariyle giizel sesle birlikte bir makami da icerdigini
soylerken*® bir kismui bunu reddederek Kur'dn giizel sesle okunur fakat
bir makam ile okunmaz, demislerdir. Bir bakima giizel sesi ortaya
¢ikaran makami birbirinden ayirarak tezada diigmiislerdir.

Ahenk ve olgiisii olmayan sesler genel olarak manasi olmayan
gliriiltii ve ugultudur. Diiz konusma, hitap, nesir ve giirlerin
soylenisinde bir 6l¢ii bir ahenk olsa da teganniye ihtiya¢ yoktur.
Aciklik, anlagilirlik ve {islup bunlar igin yeterlidir. Kur'an, bunlarin hig
biri olmadig1 gibi Arap Siir'inden ve hitabelerinden de farklidir.¥’

Allah Teéla, Kur'an-1 Kerim’de, Kur'an-1 siir olarak ve Peygamberini
de, sair olarak nitelendirenleri yerip s6yle buyurmaktadir: “Biz ona
(Peygamber'e) siir 6gretmedik, bu ona yakismaz da. O (kendisine
indirilen kitap), yalmiz bir 6giit ve apagik olan bir Kur’dn’dir.”*®

Kur'an-1 Kerim’de edebi ve sanatsal ince beyanlar, vecizeler,
icazlar, istiareler, temsiller ve tegbihler, methiyeler, yergiler, dualar
goze carpar. Anlagilmas: igin gonderilmis olan bu kitabin okunmasinda
bir takim teknik kaidelerin ve fonetik 6l¢tilerin olmasi pek tabiidir. Bu

44

i Nevevi,Serhu Sahi-i Miislim, VI,80.

Nevevi,Serhu Sahi-i Miislim, a.y.

4 jbn Hacer, IX,72. '

47 Genis bilgi icin bkz., Demirci Muhsin, Tefsir Usiilii, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fak. Vafi Yayinlan, Istanbul, 2003, s. 209.

48 vasin, 36/69.
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Olctiler bizzat Kurdnin 6z iislubu ve Hz. Peygamber’in hadisleri
tarafindan ortaya konulmustur. Bu vesileyle Kur'dn gibi giizel sesle ve
aciktan okunmas: tavsiye edilen bir metnin teganni yapilmadan sadece
glizel sesle okunmasi nasil miimkiin olabilir?

Taberl de: “Terenniim ancak giizel ses ile miimkiin olabilir’
demistir®®. Allah Teala, Kurani bir nebiden giizel edasiyla/makamiyla
dinledigi kadar hi¢ bir seyi dinlememistir” hadisi bunun en giizel

ornegidir. Hadiste her ne kadar yalmz Hz. Peygamberin okuyusu -

zikredilmisse de, aym sekilde okuyan diger insanlar da buna dahildir.
Yani Allah Tedla, giizel sesiyle ve edasiyla Kur'dn okuyan her insani
dinler ve onlar1 miikafatlandinr.

Omer b. Subbe goyle demisti: “Ebli Asim en-Nebil'e, ibn
Uyeyne’nin “tegenna” kelimesini “iste§nd” manasina kullandig1 soruldu.
O da, “Ibn Uyeyne glizel bir sey yapmamigtir”, diye cevap verdi.”
Yukarida da anlatildig1 iizere, ibn Uyeyne’nin aym t'evili Safii'ye
soruldu. O, “Biz bunu biliyoruz. Eger Hz. Peygamber, onun dedigini
kastetseydi, hadiste “men lem yetegenne” seklinde degil, “men lem
Yestegne” diye buyururdu. “Lem yetegenne” dedigine gore, biz buradan
“teganni/nagme” ile okumay1 anliyoruz,” buyurdu. :

Taberi bu konuda séyle diyor: “Arap dilinde bilinen sey, teganni
kelimesinin gind/sarki séylemek, makam yapmak manasina geldigidir.
Bu da, giizel sesle terc yapmaktir.” Nitekim sair bir siirinde, soyle
demektedir. “I_yacae yil 13g] clall o)) — Al i€ Loga pndld U %5/Ne zaman
stir sOylersen nagme ile teganni et. Ciinku gind/nagme giir icinde
gizlidir.”® Taberl sozlerine s6yle devam etmektedir: “Teganni’'nin
istifna manasina geldigini iddia eden kimse, Arap dili ve siirini
bilmiyor demektir. Ben, dilcilerden hi¢ birinin, boyle bir sey yaptigini
bilmiyorum. (Yukarida gectigi tizere), “ Uit 13 cjaiy— 4iln 4af oo U DS
Was il /Her  ikimizin de, hayatinda kardesine ihtiyact yoktur.
Oldiigiimiizde ise, hi¢ thtiyacimiz olmayacak.” ” siiriyle “tegannt” fiilinin
“istigna” anlamina geldigine delil getirmeye gelince, bu yetersiz bir
delildir. Ciinkii, “tegdnd” fiili, “tefd‘ale” veznindedir. Yapist iki kisi
arasinda misareket icindir. Nitekim iki kisi birbiriyle kavga ettigi
zaman “O3a_ M Llai/teddreberraciildni” denir. Halbuki, siirde gecen
fillde, béyle bir miisireket durumu yoktur. Fiil, tek kisi ile ilgilidir.

4 ibn Hacer, IX,68.
% Bkz., Ibn Manz(ir, g.n.y. md. Xv,139.
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m A

Bunun icin “teganni” kelimesinin “istignd anlamina geldigini séylemek,
bizce dogru degildir.

Kurin'da ahenk/makam olgusuna karsi ¢ikanlarn basinda
Miifessir Kurtubi gelmektedir. O teganni kelimesinin istigna anlamina
geldigini savunarak, Taberl’ye su sekilde karst gikar: “Taberi, Arap
kelaminda teganni kelimesinin istigna manasinda kullanildig1 varit -
degildir” diyor. Halb{iki, Cevheri, es-Sthah adh liigatinde bu sekilde
kullanmistir. Herevi de, “Garib” adli eserinde bu anlamda kullanmustir.
Bu iki drnek Taberfye cevap olarak kafi gelir™'. Kurtubi, soziine
devamla soyle diyor: “fd‘ale” vezninin iki kisi arasinda miisareket igin
oldugu iddiasina gelince, bu, bazen bir kisi icin de olur. Birgok yerde
bunu gérmek miimkiindiir. Mesela ibn Omerin, ¢ <L 3 Jiag Uiy
2disY/Ben o giin buldg ¢agna ulagmugtim;” séziindeki ndheztii fiili
buna delildir. Ayrica Araplarin, “T@raktii’n-n‘ale/pabucu  giydim”,
“Akabtullissa/Hursizi  cezalandirdim” veya “Ddveytii’l-‘Alile/Hastaya
ilag verdim;” ciimlelerinde “fd'a‘le” vezninin tek kisi i¢in de kullanildig1
goriilmektedir. Bunlarin misallerini cogaltmak miimkiindir. Bunlardan,
“tegdna” manast da anlasilmaktadir. Goriildiigii {izere Kurtub'nin
kendisi de, “fd‘ale” vezninin binasinin bazen/cok az olarak bir kisi i¢in
kullanildigim  beyan etmigtir. Bu da daha cok Taberi'nin tezini
desteklemektedir. -

Kurtub?nin, “Hz. Peygamberin tegennd soziint gind’ya yahut
istignd’ya yorumlama konusunda bir tercihe sahip degiliz. Bununla
beraber istignd manasina alinmasi, belki daha uygundur”; seklindeki
sozii  de, tefanna’min gina  anlaminda oldugunu  destekler
mahiyettedir.*? '

Kurtubi, Ibn Vehb’in, Siifyan hakkindaki : “Hadislerin manasini
Siifyan ibn Uyeyne’den daha iyi bilen kimseyi tanimiyorum. Kendisinin
Safii ile karsilastigi da, bilinmektedir” soziinii naklederek kendi
goriigiine delil getirmek istemektedir. Bununla birlikte Safi?nin ibn

51 gurtubi, bunlara &rnek vermemistir. Bkz. Et-Tigkdr, s. 154.

52 Hz. Peygamber, giizel ezan okuyamayan bir kimseyi goriince, ona: “Giizel sesle
yumusak bigimde oku, eger bunu beceremiyorsan okuma”. Bundan da anlagiiyor ki,
_Hz. Peygamber giizel bi¢imde eda ederek, ezan okunmasim ve Kuran tildvetini
emretmigtir.
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Uyeyne'nin goriisiinii  benimsemedigi yukanda agik bir gekilde
belirtilmigti.>®

Esas itibariyle teganni, bir insanin kendi tabil sesiyle bir seyler
miridldanmast ve terenniim etmesi, okudugu siiri ve parcay: sesiyle,
ezgisiyle dogal bir sekilde bezemeye ve siislemeye alismasidir. Bu
anlamda Kur'n' teganni/terenniim ile okumak miistehabtir, giizel bir
seydir. Kurdn okuyan her insan bunu yapabilir, becerebilir. Boyle
okunan Kurdn’i dinlemenin hitkmii de aymidir. Teganni/terennim ve
nagme ile Kuran okumak veya okunan Kur’an’ dinlemek insanin dini
duygularin: harekete gegirir, heyecanlandirir, maneviyatim gii¢lendirir,
goniil diinyasin zenginlestirir.

Colde bir adamin sarki sdyledigini duyan Hz. Omer “Sarki,
yolcunun aziklarindandir™  buyurmustur. Kur'dn-1 Kerim'de de
“Unutma ki, seslerin en ¢irkini merkeplerin sesidir” buyurularak® zimnen
giizel ses methedilir. islam'in giizel olan seylere yaklagimi aslinda Hz.
Peygamberin “Allah giizeldir ve giizelligi sever>® ifadesinde yerini
bulmaktadir. Hz. Davud’a verilen mucizelerden biri ona verilen giizel
sestir. O, bu giizel sesi ile Mezmur'u okurken daglar ve kuslar ona eslik
ederlerdi. Bu durum Kur'dn-1 Kerimde “Andolsun, Davud’a
tarafimizdan bir iistiinliik verdik: Ey daglar ¢inlayin onunla beraber ve
ey kuslar...”” buyurularak anlatilir. Hz. Peygamber de Kur'an giizel
sesiyle okuyan birini ~dinledigi zaman: “Ona Davud ehlinin
nagmelerinden verilmis oldugunu” séylerdi.>®

2. Zeyyinw’l-Kur’ane Hadisi

a) Zeyn Kelimesinin Anlamu “Zeyn tezyin, tezevviin” kokleri
siislemek, giizellestirmek, tiras etmek, bir geyi tam ve milkemmel
yapmak, 6vmek, hazir hale getirmek gibi anlamlara gelir. Bu sebeple
Araplar bayram giinii i¢in yevmii’z-zine, bahar gelip yer yesilliklerle

53 Bilindigi iizere Siifyan ibn Uyeyne “teganni” fiilin “isti§nd” anlaminda kullanmustir.
Kurtubi de onu kendisine delil getirmektedir.

54 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, V, 68.

% Lokman, 31/19.

% Miislim, iman, 147; Ibn Mdce, Dua, 10; Ahmed, Miisned, IV,133, 134, 135.

57 Sebe, 34/10.

8 Buhdri, Fedaill-Kuran, 31; Miislim, Salativl-Miisafirin, 235, 236; Tirmizi, Menakib,
55; Nesdf, iftitah, 83.
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suslendigi zaman da, “tezeyyenetil-erdu” derler. Istiska/yagmur
duasinda da, “...4%% ) L )l & Ll 333 aglli/” diye dua edilmektedir.

b) Hadisin Yorumu: “Zeyyinu’l-Kur’dne” hadisinin anlagilmasinda ve
yorumunda da, bir takim ihtilaflar vardir. Bu ihtilaflan asagidaki gibi
siralamak mimkiindiir: , ,

1. Ibnil-Esir ve onun goriigiine katilan alimler, bu hadiste
kalb/yer degisiminin s6z konusu oldugu gériisiinii savunurlar. Buna
gore esvdt kelimesi ile Kur’dn kelimesi yer degistirmektedir. Yani
esasinda hadis, “Zeyyinii esvdtekiim Bi’l-Kur’dni/Seslerinizi Kur’dnla
stisleyiniz” seklindedir. Dolayisiyla “Zeyyini” kelimesinde tahzin ve
tatrib bir bagka deyisle makam yapma anlami yoktur. Burada “zeyyinit”
ifadesinin anlami Kur'dnin okunusuna diiskiin olunuz, onu cokca
okuyunuz, agkla sevkle okuyunuz demektir. Diger insanlar nasil ezgi ve
nagmelere (sark: ve tiirkiilere) diigkiin oluyorsa, sizde Kur’dn okumaya
diigkiin olunuz demektir.°- Seslerinizi Kurdnla hasir nesir ediniz.
Kur'dn’la c¢ok ugrasiniz. Seslerinizle semaya yayllan Kur'an avazi
kiyamet giinii size sahitlik etsin.

El-Herevi ve el-Hattdbi de ayni goriisii savunmuglardir. Miifessir
Kurtubi de bu - goriisii déstekleyerek soyle demektedir: Ciimlede
“Kur’dn” ve “esvdt” yer degistirmektedir. Yani dogru anlam, “ 'su)
A o83 sual/Sesinizi Kur'dnla stisleyiniz” demektir. El-Hattabi: “Bir kisi
hari¢ olmaksizin, hadis imamlarinin tiimii, hadisi bu sekilde
agiklamiglar ve burada kalp/yer degisimi s6z konusudur demislerdir”;
diyor. Nitekim Arap¢a’da, “ Al e (=gl Cua o /Havuzu deveye
getirdim,” soziinlin anlami, “gasll Je AU Cuia je/Deveyi havuza
gotiirdiim” anlamindadir. El-Hattdbi devamla sbyle diyor: “M‘amer,
Mansir'dan, rivayet etti§ine gére, Talha, “< sa¥ kelimesini “oyﬂi”_
kelimesinden 6nce getirmistir. Bu da, “Sesinizi Kur’dnlla siisleyiniz;”
demektir. Dogru olan da budur.®! Bu gérﬁ§lerini, Hz. Omer (ra.)’den, “

> ibn Manzdr, z.y.n. md. XIII, 2, ‘

50 Azim Abadi, IV, 239; Nureddin b. Abdiilh4di Ebii'l-Hasan es-Senedi, Hdgiyetil’s-
Senedi Ale’n-Nesdf, Mektebetil-Matbaati’l-IslAmiyye, (Thk. Abdiilfettah Ebti Gidde, I-
8 cilt), Haleb, 1406/1918, I1,179; ibn Manzfr, z.y.n. a.y. :
Kurtubi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed, El-Cdm'i Li-Ahkdmi’l-Kur’dn/Tefstru’l-
Kurtubi, Darul-Kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut, 1408/1988, 1,11; Ayrica bkz., Azim Abadi,
IV, 239.

61
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A oSl saal | giss/Seslerinizi Kurdn ile giizellestiriniz” seklinde riviyet
edilen haberle desteklemiglerdir.5?

Bu goriisii savunanlar, Kuranin ses ile siislenmesinin, Kur'dn'm
ezeli Allah kelami oldugu gercegine halel getirecegini diisiinmiisler ve
“ezeli olan Allah kelami, mahluk olan ses ile nasil siislenebilir?”
demislerdir. Bu diisiinceden hareketle hadiste kalp vardir diyerek te’vil
yolunu se¢mislerdir. Oysa Kuran'in esasi diginda okunug esnasinda var
olan harfler, mahrecler ve sesin timii Kur'dn’dan degildir. Timi
mahluktur. Dolayisiyla mahluk olan bir seyin, baska bir mahlukla
tezyin edilmesinde bir sakinca bulunmamasi gerekir. Biraz sonra da (3.
maddede), izah edilecegi iizere buradaki Kur'dn ifadesinden kasit,
kirdattir.

el-Hattabi, goriisiinii daha da pekigtirmek icin Ber&’dan, rivayet
ettigi “Seslerinizi Kur'dn’la siisleyiniz,” seklindeki hadisin anlami:
“Onun kiratina cok diigkiin olunuz, seslerinizi onunla mesgul ediniz,
onu kendinize siar ve siis edininiz demektir.” Diyor.%? ‘

Kurtubi, bu hadisi, teganni hadisiyle desteklemek icin sdyle diyor:
“Kur’dn okurken te§anni yapmayan bizden degildir” sdzii “Kur'dn’ ile
sesini  giizellestirmeyen bizden degildir.”** anlamindadir. Nitekim,
Abdullah b. Zeyd ve Ibn Ebi Miileyke de, hadisi bu manaya
yorumlamislardir.5®

2. Miiteahhirin alimlerinden bir ¢ogu ise, burada kalbe yani savt
ve Kurin kelimelerinin yer degistirmesinin geregi yoktur tezini
savunarak, “Zeyyinfi kelimesinin anlami, Allah Teala’min, Kur'a an’1 tertil
ile okuyunuz; seklindeki emrine imtisaldir” demektedirler. Yani emir,
Kur'an tertil ve tedebbiir ile okumaya tegviktir. Zinet, kendisiyle
okunulan ses icindir, yoksa Kur'adn icin degildir. Arap dilinde: “Siire
yaziklar olsun” demek, saire yaziklar olsun demektir, siirin kendisi
degildir. Dolayisiyla burada tezymden kasit, tertil, tedebbur ve iraba
riayet ederek okumak demektir.%

62 Kurtubi, Tefsir, 1,11.

8 ibn Hacer, XIII, 519; Kurtubi, et-Tizkdr, s. 149.

%  Bizden degildir; ifadesinin manasi, bizim - dinimizden ¢kmugtir, manasinda

anlagiimamalidir. Bunun anlami, Kuran1 bizim tavsiye ettigimiz giizel bicimde

okumamugtir.

Kurtubf, et-Tizkdr, a.y.

6 Nevevi Serhu Sahih-i Miislim, VI, 79; Azim Abadi, IV, 239; ibn Manzfr, z.y.n. md.
XIIL, 2.
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- 3. Bazilar1 da, “Zeinnu’l-Kur’éne...” hadisindeki, Kur’an
ifadesinden kasit, kirdat yani okumak demektir. Dolayisiyla
okuyusunuzu seslerinizle siisleyiniz demektir. Burada kalp (esvat ve
Kur'an’in yer degistirmesi) vechinin bulunmayisi buna delil tegkil eder.
Hz. Peygamberin Ebi Musa’ya “Siiphesiz sana Daviid ailesinin
makamlarindan bir makam verilmistir” demesi, ve diger bir hadisinde,
“Her seyin bir siisii vardir Kurdnin siisii de, giizel sestir” diye
buyurmasi, burada giizel ses ve makamin kast edildiine siiphe
birakmayacak kadar acik delildir.”

Bize gore de, yukarida gecen birinci maddede bir uyumsuzluk, bir
zorlama soz konusudur. Hi¢ gerek yokken kalp cihetine gitme, ya da
“Zeyyinit” fiilini, actk anlamindan ¢ikarip mecézi anlamlara ¢ekmenin
hicbir yolu yoktur. ¢ 48Ul Je (v all Cuia ye/Havuzu deveye getirdim,”
sOziiniin anlami, zaten “Deveyi havuza gétiirdiim.” demektir.

Miifessir Kurtfibi konuyla alakali olarak sunlar zikretmektedir:
Bazi kimseler, bu meseleyi su sekilde acgiklamiglardir: “Kur’dni
seslerinizle siisleyiniz” seklindeki emirden murat okumaya gayret etmek
ve giizel sesle okumaya tegviktir. Yani bu s6ziin takdirinde su vardir:
“Kirdatinizi/okuyusunuzu seslerinizle siisleyiniz.” Bu durumda Kur'an,
kirdat/okuyus anlamina alinmigtir. Nitekim, ayet-i kerimede: * bolis
hagedia S adll o B ¢ sadl/Sabah okuyusunu da gozet. Giinkii sabah
okuyusu sahitlerce dinlenmektedir®. Burada Kurdn, kirdat/okuyus
anlamindadir. Ayni gekilde “4l 8 a\d Ui 3 134/Biz onu okudugumus
gaman, sen onun okunusuna tabi ol”® ayetinde de, Kur'an,
kirdat/okuyus manasina alinmigtir.

Nitekim, Sahih-i Miislimde, Abdullah b. Amr’in soyle ded1g1 rivayet
edilmistir: “Davud’'un oglu Siileyman (as.)in gercekten denizde
hapsedip, bagladigi bir takim seytanlar vardir. Bunlann, yerlerinden
kurtulup da insanlara Kur'dn diye bir seyler okumalarmin zamani
yaklagmustir.””® Bu hadis-i serifte gecen Kur'an da, yine kirdat/okuma
anlamindadir. ‘

Bir sair, Hz. Osman (ra.) hakkinda séyle demistir:

7 Nevevi Serhu Sahih-i Miislim, VI,79; Azim AbAdi, IV, 239; Ibn Manzfr, z.y.n. md.

XIiI, 2.

isra, 17/78.

6 Kiyame, 75/18.

70 Miislim, Mukaddime, 4.

68
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Wiy lagad dll 1 gy 4 aed ) glsie hedl leea
/Secdegahlarinin  karanhg: ile, geceyi tesbihit ve kirdatla gegirip,
sabaha ulast””*,

Kurtubi, “Burada, Kur'in kelimesinin kirdat/okuyus anlamina
alinmast dogru bir yorumdur. Ancak kirdat, kirfat ilmi anlaminda
degil, tilavet anlaminda kullanilmustir. Aksi takdirde dogru olmaz.””
demektedir. Kurtubi’nin bu gériisiine gére de, tezyin edilen Kuran'imn
esas1 degil, kirattir. Yani okuyus esnasinda meydana gelen harfler
mahrecler, ortaya ¢ikan ses ve fondur.

Kurtub'nin, ezgi/makam ile okumaya karsi oldugu halde bu
goriisii ileri siirmesi, Kuran'm makam ile okunmasina kars: olmadigt
intibaim1 vermektedir. Zira bu hadiste sese ve makama kars: olanlar,
Kur'dn’in mahltk olmadigin, ezeli Allah keldmi oldugunu, ileri siirerek,
mahluk olan ses ve makam ile mahlik olmayan seyin
siislenemeyecegini soylemislerdir’®. Bu sebeple de, hadisi tevil ederek;
“Onun kiradtine diigkiin olunuz” anlamint vermiglerdir. Eger hadisteki
Kurin kelimesinden maksat kirdat/tilavet ise, bu durumda mesele
kalmamistir. Dolayisiyla okuyuslar, giizel sesle ve makamla
siislenebilir. : '

4. Bazi alimler Hz. Aige'nin rivdyet ettigi, “Kur’dnt maharetle
okuyan kimse yazct meleklerle beraberdir.”* hadisini = aciklarken,
“Kurdm mahretle okumaktan kasit, hifz1 ve tildveti giizel olmakur.
Kurani egip bilkmeden tereddiitsiiz suhuletle, acele etmeden
okumaktir. Allah Teal&#’nin, Kur'dn 6gretip tilavetini kolaylagtirdig:
yazict melekler, nasil suhulet ve kolaylikla okuyorlarsa, onlar da oyle
okurlar, zorlanmazlar”; demislerdir. Sonra da bunu acgiklamak icin
“Zeyyinu’l-Kur’dne...” hadisini érnek vererek bunun benzeri oldugunu
soylemiglerdir.”

Buradan anlagilacag: iizere “el-Mdhiru Bi'l-Kur'dni...” hadisi dabhi,
giizel ses ve makamla ilgilidir. Buhéri’nin, Sarihlerinden ibn Battél, “El-
mahiru Bil-Kur’dni...” hadisini agiklarken, Buh&rimin bu hadisten
maksadin, ezberleme ve agiktan okuyusla beraber giizel ses ve

7L Kurtubi, Tefsir, 1,12, Et-Tizkdr, s. 151.

72 Kurtubf, et-Tizkdr, a.y.

7 Bkz. Ayni, XXV/181; Ibn Hacer, IX, 93.

7 Buhdri, Tefsir, 68; Tevhid, 100; Miislim, Miisafirin, 38; [bn Mdce, Edeb, 52; Ahmed,
Miisned, VI, 98.

s ibn Hacer, XIII, 519.
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makamla okuyustur. Oyle ki, bu okuyus sekli, dinleyenlerin cok hoguna
gider; seklinde diigiindiigiinii nakleder.”

3. Mizmar hadisi

Hadiste gecen mizmdr kelimesi, Arapca’da (zemere-yezmiru veya

Yyezmiiru, zemren, zemiren, zemerdnen) kokiinden tiireyip kamigtan - -

yapilan, nefesle calinan ve ¢ok giizel ses cikaran bir alettir. Mezmr
veya miizmir da denilebilir. Giizel sese ve giizel terenniime de mizmar
denilir.” Cogulu mezamir seklindedir. Mizmar calan erkek icin
zemmdr, kadin i¢in zdmire isimleri kullanilir.” ,

Ibn Abbas'in rivayetine gére, David (as.) glizel sesiyle yedi ayr
lahnda /makamda Zebirr okurdu. Hz. Peygamber, Ebi Musa’ya
“Siiphesiz sana D&vid (as)mn giizel makamlarindan bir makam
verilmigtir.” diye buyurmasi, Ebi Musd’nin da makam ile okumasinin
bir isareti olmaktadir. Daviid (as.) okuyup aglamak istedii zaman
cevresinde ne kadar canli mahlukat varsa, hepsi susar, onu dinlerler ve
onunla beraber aglarlardi.” Gériildiigii iizere Allah kelam: olan Zebr
da makam ile okunmustur. Ozellikleri ve nitelikleri cok farkli olmasina
ragmen, Kurdn'm da, makam ile okunmasinda bir sakinca olmamasi
gerekir.

Daviid (As)'in Zebfirdan giizel sesiyle okudugu pasajlara ozellikle
dua pasajlarina da aym sekilde mezamir denilir. Daviid (as.)’in sesi ve
makami ¢ok giizel oldugu i¢in mizméra benzetilmistir. Hz.
Peygamber’in, Ebi Musa'ya: “Sana Déavi(d ailesine verilen-
mezadmirlerden bir mezdmir verildi” demesi, ses giizellifinin ve
ahenginin DAvid (as)’in sesine benzemesinden dolayidir. Zira, Dav(id
(as.), giizel seste ve makamda ulagilan son noktadir®. Eb{i Musa da,
sahabenin ses bakimindan en giizel olanidir. Eb Osman (en-Nehdi),
Ebi Musa'nin sesinin giizelligi hakkinda sunlan séylemektedir: “Ebi

76 ibn Hacer, a.y.

77 el-Miibarekfari, X, 241.

78 ibn Mangzfr, z.m.r: md. IV, 327; Zebidi, es-Seyyid Muhammed Murtez4, Tdcii'l-Arils,
z.m.r. md. Dar1 Liby4, Bingazi, 1966, I, 2893. Bazlarl, zemmAre kelimesi zaniye
yani zina eden kadin anlamina gelmektedir demislerdir. Oysa zina eden kadina
remmaze denilmektedir. Kelimeler birbirine benzediginden karisiklk meydana
gelmis olabilir. Bkz. Zebidi, Tdc, a.y. . :

7" Ibn Hacer, 9, 70.

8 ibn Manzfr, a.y.
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Musa bize namaz kildinyor ve bu esnada Kur'dn okuyordu. Sesi,
dinledigim biitiin sanc/saz ve berbet/gitarlardan®' ¢ok daha giizeldi”.®*

Muéviye, Samda geceleyin devriye gezerken Eb(i Musa’nin evinin
yakinlarina ugramis ve onun Kur'dn okuyusunu dinlemigtir.®

Miislim Sarihi Nevevi, alimlere gore burada mizmdr'dan kastt,
giizel sestir. Zemeru kelimesinin ash ise, sarki ve terenniimdiir;
demektedir.®* Kanaatimizce burada Davud giizel sesi, mizmdr ise,
makami temsil etmektir. Zira ne mizmar makamsiz ¢alinabilir, ne de,
sarkilar makamsiz séylenebilir. Ebu Osman (en-Nehdi)’in, Ebii
Musa’'nin giizel sesini, sanc ve berbet gibi misiki aletlerine tesbih etmesi
bir makamin varligina zaten isaret etmektedir.

David ailesinden kasit ise, bizzat Davud (as.)’in kendisidir. Ciinkii
ne ailesinden ne de akrabalarindan sesi giizel olan bir kimsenin
bulundugu hakkinda bir riviyet mevcut degildir.

Ses gilizelligi, ozellikle miizikal terenniim kabiliyeti, baska bir
deyisle ses sanatiyla birlikte bulununca, okuyusta muhtesem bir uyum
ve ahenk ortaya ¢ikar. Hz. Peygamber’in methiyesine mazhar olan Ebi
Musa’'nin, bu iki 6zellige sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Yani Ebii
Musa, hem muhtesem bir sese, hem de, muhtesem bir masiki
yetenegine sahip olabilir.

ibn Hacer, ibn Ebi Daviid’dan senedinin sahih oldugunu belirttigi
bir riviyette, Ebli Osman en-Nehdi’nin soyle dedigini rivayet
etmektedir: “Ebi Musa’nin evine gittim (ve onun okuyusunu dinledim).
Dinledigim hicbir saz, hi¢ bir berbet/gitar ve hi¢ bir ney sesi onun
sesinden daha giizel degildi.®> Burada da, Ebu Musa’nin miizikal bir
ruha sahip oldugu anlagilmaktadir. Dolayistyla boylesine miisiki ruhuna
sahip bir insanin makam yapmaksizin sadece yiiksek bir sesle veya
tertil ile (kaldi ki tertil de makami gerektirir) Kurdn okuyup sesini Hz.
Peygamber (sav.)’e veya onun  muhterem zevcelerine

8 Berbet bugiinkii gitara benzeyen bir enstriiman olabilir.

8 ibn Sa‘d, Muhammed b. S‘ad b. Miin Ebt Abdillah el-Basri, Tabakatii'l-Kiibrd, (I-8
cilt), Dar-1 Sadir, Beyrut, II, 345, IV, 108.

®  ibn Asakir, Hafiz Ebii'l-Kastm Ali b. Abdullah es-Safi4,Tarih-i Dimesk, (Abdullah b.
Kays Maddesi, thk. Ali Sirl), Daru’l-Fikr, Beyrut, XXXII, 16-34; Ebu Musa el-Es‘ari
icin ayrica bkz., ibn Sa‘d, II, 345; Yusuf b. ez-Zeki Abdurrahman Ebii'l-Haccic el-
Mezzi, Tethbu’l Kemal, (I-35 cilt, thk., Besir AvvAd Maruf), Miiessesetii’r-Risile,
Beyrut, 1400-1980, XV, 450, ibn Asakir, a.y.

8 Miislim, Miiséfirin, 34; el-Miibarekfiri, X, 241.

% Ibn Hacer, IX, 93.
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begendirmesinden so6z edilemez. Ebi Musa’nin, Hz. Peygamber’in veya
diger insanlarin hosuna gidecek bir tarz, bir ahenkle okudugu asikardir.
Nitekim Hz. Peygamber kendisine: “Diin gece seni dinledim” dediginde
0, “Eger senin geldigini bilseydim, .daha da, miikemmel okumaya
¢alistrdim™ diye cevap vermistir. -

Yukarida gegcen bir haberde Hz. Peygamberin degil de,
hanimlarinin Ebi Musay: dinledikleri riviyet edilmistir. Cahiliye
déneminde bazi Araplar, Kur'dn’in, islubu, istiin icazi, ahengi ve
siirselligi karsisinda hayrete diisiiyor ve onu gizlice dinliyorlardi. Hz.
Peygamber’in hamimlarinin da, bu sebeplerden dolayi, ya da, sadece
giizel sesten etkilenerek Kur'dni dinledikleri sOylenemez. Gergekte,
bunlarla birlikte séz konusu olan miizikal bir sesin, bir sanatin
varligidir.

Bize gore mizmdr hadisinde sadece Kur'dn'in icaz vecihleri,
mucizevi yonii, metninin miikemmelligi, anlaminin zuhuru, hitabeti
veya istigna gibi konular kastedilmis degildir. Bunlarla birlikte,
ozellikle icra, ses giizelligi ve makam da kastedilmistir. Eger diger
seyler kastedilseydi, Siiphesiz Hz. Peygamber (sav.), ona vurgu yapan
bir s6z sdylerdi. “Seni dinledim”, demesi ve onu takdir etmesi, icra, ses
ve makam ile ilgilidir. S6z gayet agiktir. Dolayisiyla bunu bagka yone
cekmenin, mecaz, kinaye yiiklemenin anlami yoktur.

Hz. Peygamberin giizel sesle ve onun tezahiirii olan bir terenniimle
okudugu hemen biitiin sahabe tarafindan bilinen bir gergektir. Hz.
Peygamberin okuyusunda med, tahsin, terci, hafd ve ref gibi
ozelliklerden bahsedilmektedir.®® Hz. Aise, Hz. Peygamberin kendi
odasinda Kur'dn okurken biitiin bunlarin tiimiiniin gerceklestigini
haber vermektedir. Enes (ra.)’e, Hz. Peygamber'in okuyusu
soruldugunda, medli oldugunu séylemistir. Kutbe b. Maélik'te Hz
Peygamber'in bir sabah namazinda “sua’ alla ed clinly Jaill %7 ayetini -
okurken sesini uzattifini nakleder. Oysa bu son ayette tabii meddin
disinda uzatma yoktur. Muhtemelen, buradaki uzatma yine bir ezgi
veya terenniimle ilgilidir.

Hz. Peygamber: “Insanlarin sesleri ve okuyuslari mubhteliftir.
Bazilar1 digerlerinden daha giizel, daha ziynetli, daha tath, daha
miirette], daha maharetli, daha alcak, daha yiiksek, daha yumusak ve

8 ibn Hacer, XII, 519.
87 xaf, 50/10.
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daha medlidir...” diye buyurmustur.® Esasinda anlatilanlarin timi sesi
giizellestirmek ve terenniim ile okumaktan bagka bir sey degildir. Bu
ozellikleriyle Hz. Peygamber’in Kur'an1 terenniimle okudugu ve bdyle
bir okuyusa onay verdigi anlagilabilir. O tarihten giiniimiize kadar da
ayn1 sekilde okunarak gelmistir. '

Kur'an-1 Kerim’in mucizevi boyutlarindan biri hig¢ siiphesiz onun
kelime ve ifadelerinin ahenkli ve diizenli olmasidir. Kur'an-1 Kerim’'in
bu tabii musiki boyutu 6ylesine giizel ve gorkemlidir ki; Arap
edebiyatcilan ve sairleri, ilk anlarda Kur'an-1 Kerim'in begeri giiclin
tesinde bir kelam oldugunu, sadece Allah Teéla’nin bdyle bir kelam:
ifade edebilecegini ikrar ettiler.

Esasen Ebi Musa da, gercekte Kur'an'in kendine o6zgii yapisi
icerisinde zaten' var olan bir miizikaliteyi (Hz. Peygamberden
ogrenerek) icra etmistir. Kuranin okunusunda mevcut olan, medler,
silalar, vakiflar, sekteler, idgamlar, izharlar bu miizikalitenin temel yap1
taglaridir. Hatta Kuran metni igerisinde bulunan dualar, methiyeler,
yergiler, darb-1 meseller, alcak ve yiiksek sesle okunmasi gereken yerler
(elbette mana ile birlikte) hep miizikaliteyi 6ne ¢ikaran ve ona kaynak
teskil eden metinlerdir/pasajlardir. -

4. Terc‘i Hadisi

Alimler. Hz. Peygamber’in Kur'dn okuyusunda ii¢ 6zelligin ortaya
ciktigin1 belirtmektedirler. Bunlar: Terci, Tertil, Tersil/ Teressul’diir.

a) Terci: “m>Ji/Terci, nagme ve elhan ile sesi bogazda
doéndiirerek/elhan ile, nagme yaparak okumaktir.’® Kamus miitercimi
Asim Efendi, “a>_" kelimesini “avazi bogazda terdid etmekten
ibarettir ki, Kuran okurken yahut beste s6ylerken nagme ve ahenge
yonelmektir” seklinde tarif etmektedir.”® Nagme ve ahenk vesilesiyle
insan gonlii ve kalbi o sesi dinlemeyi arzu eder ve ona yonelir.”
Bazilari, terci kelimesini “Okuyus esnasinda harekelerin vuruslarinin

8 Ayni, XXV, 182.
8  Buhari, Fedailivl-Kur'dn, 30; Ibn Manzir, r.c.'e. VIII,114, [171.
% Muhammed Yakup el-Fir(izabadi, Kamdsitl-Miihit, Beyrut, 1401/1980, rec’e, md.
1,931; Zebidi, Tdc, r.c.‘e. md. I, 5251.
-9 Buhdri, Kitabi’'t-Tevhid, 50.
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birbirine yaklagtirilmas1™? seklinde tarif ederlerken, bazilari da, medleri
isba etmektir demiglerdir.”

‘Terci, kirdatta, ezanda, sarkida, tegannide vb. terenniim edilen
diger seylerde sesi dondiirmek ve sdyleneni tekrar etmek demektir.
Ezanda terc’i, Eshedii en Ld ildhe illellih ve Eshedii enne Muhammede’r-
rastiliillah climlelerini (iki kere) tekrar etmek demektir.®* Seste terc’i
ise, bogazda gargara yapar gibi ugultu ¢cikarmak, deve kiikremesi ya da
glivercin sesine benzer bir ses ¢ikarmak degildir. Ya da, buruna
vererek, geniz ile tek perdeden hafif bir sada ¢ikarmak da, degildir.
Bilakis, bogazdan der(ini ¢ok perdeli ve lahuti bir ses gikarmaktr.
Sarkicilarin yaptig gibi avazi bogazda déndiirmek, tekrar etmek,” lahn
ve nagme ile sesi bogazda dondiirmek,*® sesi glizellestirmek® aglamakl
bir ses ile okumak, bir taraftan sese makam giydirmektir.

Yukarida belirtildigi gibi Hz. Peygamber, Mekke'nin fethi giind,
binek devesi iizerinde Fetih Siiresini terci ile okumustur. Bu,
bazilarinin iddia ettigi gibi, devenin yiiriiyiisiinden ileri gelen bir avaz
degil, o6zellikle Hz. Peygamber’in okuyus seklidir. Terc'i, tertil iizerine
biraz daha ziyadeliktir. Cogunlugun goriisi bu yondedir. Hz.
Peygamber o giin Fetih Siiresini muhtemelen bir cosku, bir zafer veya
bir kutlama vesilesiyle giizel bir ed4 ve ahenk ile okumustur. Hadisin
ravilerinden Muaviye 'b. Kurra: “Abdullah Ibn Mugaffala, “Hz.
Peygamber’'in tercii nasildi” diye sordugumda, bana, “i¢ kere 4 4 4
seklinde idi” diye cevap verdi. Sonra Muaviye, “Eger insanlar benim
etrafimda toplanmasalar, ben de, Abdullah gibi elbette terc
yapardim.”®® demistir.

Terci de, insanlarin dikkatini c¢eken bir niteligin oldugu
anlasilmaktadir. Muhtemelen bu, seste var olan bir sanat, ahenk ve
terenniimden bagka bir sey degildir. Insanlar giizel ses duyduklari bir
tarafa yonelirler. Bunun icin Buhiride terci icin: Insan kalbi ona -
yonelir ve onu -dinlemeyi arzu eder; denilmektedir.”” Ibn Mugaffal'in

2 ibn Manzfir, r.c.‘e. md. VIII, 114; Zebidi, r.c.‘e. I, 5251.
% {bn Hacer, IX, 92.

- % Firtizabadi, r.c.e.1,931; :

5 ibn Manzir, r.c.e. a.y.; Firlizabadi, r.c.‘. a.y.

% Buhari, Tevhid, 50; Miislim, Miisafirin, 35.

97 Buhari, Fedaill-Kur'an, 30.

% Buhdri, Tevhid, a.y., Megazi, 46.

9 Buhdri, Tevhid, a.y.
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rivAyetinden ¢tkan mana da, bu terciin uzatmaktan yani “a” y1 i¢ a,
yi ¢ ‘", “u” yu ¢ “u” miktar1 ¢ekmekten ibarettir. Buradan Hz.
Peygamber’in terc'ii isteyerek ve bilerek yaptig1 anlagilmaktadir.

Ibnirl-Esir: “Mekke’nin fethi ginii Hz. Peygamber bir deveye
binmisti ve Fetih Siresini okuyordu. Devenin yiiriiyiisiinden dolay1 Hz.
Peygamberin sesi titrek olarak ¢tkmug ve insanlar bunu Hz.
Peygamber’in hususiyle yaptigim1 zannetmislerdir. Oysa buradaki terc
devenin yiiriiyiigiinden ileri gelmistir. Hz. Peygmber bizzat terci
yapmamistir”; demektedir.1®

Bir bagka haberde ise, Hz. Peygamber'in o giin bir binege
binmedigi ve dolayisiyla boyle bir terci olayinin meydana gelmedigi
belirtilmigtir,1°! .

Bazilarina gore de, Hz. Peygamber’in o giin Kur'dn okuyusunun
gayesi, terci yapmak degil, Kurdn okuma ibadetini hicbir sekilde,
(deve iizerinde yiiriidigii halde bile) terk etmedigini insanlara
gostermektir. Cehri okumasindaki gaye ise, cehri okumanin bazi
zamanlarda hafi okumadan daha faziletli oldugunu beyan etmektir.
Mesela, talim, gafilleri uyarma vb. durumlarda cehri okumak daha
faziletlidir!®?,

Terc‘i olayinin sadece Mekke’nin fethi giiniinde vuku buldugunu
kabul edip, bunu devenin yiiriiylisiine baglamak belki kabul edilebilir.
Ancak, terci olayinin, bagka zamanlarda da, vuku buldugu bir takim
rivayetlerden anlagilmaktadir. Dolayisiyla terc i devenin yiiriiylisline
baglamak bir yamlgidir. Ummii HanP’den rivayet edilen bir haberde, -
soyle demistir: “Yatagimda yatarken Peygamber (sav.)’in Kur'an
okudugunu ve okuyusunda terci yaptigimi duydum”.'®® Nitekim Hz.
Aigse de, Hz. Peygamber'in okuyusunda tahsin, terci, hafd ve ref/sesi
alcaltip yiikseltme gibi ses sanatlarmin vuku buldugunu bize
nakletmektedir.1

s
1

100 jbn Manzir, r.c.e. VI, 114.

191 jhn Hacer, IX, 92.

192 jhn Hacer, IX, 92.

193 ibn Hacer, a.y.; Tahavi, Ahmed b. Muhammed b. Sellame b. Abdiilmelik b. Seleme
Eb{i Cafer et-Tahavi, Serhii Madnil-Asdr, (1-4 cilt, thk. Muhammed Zithii en-
Neccér), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1399, I, 131.

194 ibn Hacer, XIII, 519.
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‘Muhammed b. Ebi Cemre’de, terci yapmaya karsi c¢ikarak, “Esas
terct, tilavetin giizelligidir. Terenniim ile yapilan terci degildir. Zira
terenniim ile terc‘i, kirAatin maksadi olan, husuya ters diiger” diyor.'%

Oysa Eb(i Cemre’nin soziiniin aksine, insan nefsi, makam ile
okunan kirdatlara, makam ile okunmayan kirdatlardan daha c¢ok
meyleder. Ciinkii, terenniim ile okumak, kalbin rikkatine /
yumusamasina ve goz yagi icrasina daha ¢ok tesir eder.’® Nitekim, Hz.
Omer giizel sesle Kur'an okuyan bir genci, bu sesinden dolay1 cemaate
takdim etmig ve onlarin 6niine gecirmigtir.'””

b) Tertil: Tertil kelimesi, Arap¢a “R-T-L” kokiinden “tefil”
olciisiinde bir mastardir. Sézlitkte; sozii giizel, yerinde ve diizenli
soylemek, bir seyi dogru yapmak, diizenlemek, siralamak, acik acik
hakkini vererek aciklamak gibi anlamlara gelmektedir.'® Kirdatta tertil
ise; yavasg yavas, acele etmeden, harfleri ve harekeleri, dizilmig inci
taneleri gibi acik bir sekilde, mana ve hikmeti diisiinerek, metni tine
tAne okumak anlaminda kullanilmaktadir.'® Bir bagka deyisle tertil,
munfasil meddi dért veya beg elif miktar1 cekecek sekilde gayet agir bir
ahenk ile okumaktir'’®, Tahkik, diisiinmek, talim ve temrin igindir.
Tertil ise, tedebbiir tefekkiir ve istinbat i¢indir. Dolayisiyla her tahkik
tertildir. Her tertil tahkik degildir'".

Kur'an tertil iizere nazil olmustur. Hz. Peygamber; “Allah, Kur'an
indirildigi §ekilde okuyani sever.”**? sozleriyle Kur’an’ tertil ile okumayi
tegvik etmislerdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki, “Kur’ant agik agik, tdne
tane (tertil ile) oku'® ayet-i kerimesi de, bu konuyu acik bir sekilde
anlatmaktadir. Fahreddin R4zl bu ayetin yorumuyla ilgili olarak
“Kurani tertil ile okumak; manasini anlayarak, ayetlerin igerdigi

105 ibn Hacer, IX, 92.

196 {bn Hacer, IX, 72.

107 ibn Hacer, IX, 92.

198 Ragip el-Isfehani, Miifreddtii Elfdzi’l-Kur'dn, (thk., Safvin Adnin davidi), Déarv'l-
Kalem, Dimsek, 1992, s. 273.

Kurtubi, Tesir, I, 17.

Bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (1-9 cilt), Eser Kitabevi
Istanbul tsz. VIII,5428.

ibn Cezeri, En-Negr Fi'l-Kirdati’l-Agr, (thk., Ali Muhammed ed-Debb‘a), DarulIhyal t-
Tiir8sil-Arabi Beyrut, tsz., 1,209; Muhammed Mekki, Nihdyetii Kavlil-Miifid fi [lmi’t-
Tecvid, Daru't-Tibaati’l-Amire, Bulak/Misir, 1308, s. 16,17.

ibn Cezeri, I, 208, ibn Huzeyme’nin Sahih’inden naklen; Muhammed Mekki,
Nihdyetii Kavli'l-Mifid, s. 17, 18.

113 Miizzemmil, 73/4.
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110
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gercekleri iyice diisiinerek okumaktir. Allah'in azametini belirten
ayetleri, bu azameti goénliinde hissederek, tehdit ve miijdeyi iceren
ayetleri de, iimit ve korku duygularyla dolup tasarak okumaktir”4;
demektedir. Gazali de, Kurin okumaktan maksadin, manasini anlamak
ve flizerinde diisiinmek olabilecegini; bunun i¢in de Kur'anin tertil
tizere okunmasinin gerekli oldugunu vurgulamistir'”®. Ayrica Gazali:
“Tertil ile -okumak, yalmiz tedebbiir icin degildir. Kur’dn’in manasin
anlamayan Arab’in disindaki kimselerin de, tertil ile okumasi
miistehaptir. Ciinkii tertil, kalbe vakar ve hiirmet itibariyle acelecilikten
daha yakin, tesir itibariyle daha istiindiir.”"*

¢) Teressiil: Teressiil yahut tersil, okuyusta acele etmeden tahkik
ve tedebbiir ile yani manasim diisiinerek ve her harfin hakkim vererek
okumaktir. Baz1 kimseler de teressiil, ayetleri pes pese, biri biri ardinca
okumaktir; demislerdir.’”

Teressiil yahut tersil bir bakimdan tertil demektir. “Teressele’r-
ractilii” demek, insanin konusmalarinda yiiriyiisinde ve diger
~ hareketlerinde acele etmeden, teenni ile hareket etmesi demektir.'®
Cabir b. Abdullah (ra.)’tan gelen bir rivayette ... 0w <l 13 J3u b /Ey
Bilal! ezdn okudugun zaman acele etmeden teressiil ile oku...” diye
buyrulmaktadir.'’* Hz. Peygamber, Kur'dn-1 Kerlm okurken o6zellikle
medlere 6nem verirdi. Katade'nin bir sualine, Enes b. Méalik: “Hz.
Peygamber, meddi icap eden yerleri uzatirdl” diye cevap vermistir.
Bagka bir vesile ile yine aymi soruya Enes b. Méilik: “Hz. Peygamber’in
okuyusu medli idi” demistir.”*® Sonra besmeleyi okuyup “Bismillaaah”,
“er-Rahmaaan”, “er-Rahiiim” kelimelerini bu sekilde uzatmistir. Hz.
Peygamber’in okuyusu hakkinda Ummii Seleme de: “Onun kirdati harf
harf tizeredir.” demistir.'® Bu cegit okuyusa kirdat-1 miifessera

114 Bkz. RAzi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefdtihul-Gayb/et-Tefsirw’l-Kebir,
Daruw’l-Kiitlibi'l-Arabiyye, Tahrén, tsz., XXX, 174.

15 Bkz. Gazali, Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, fhydii Uliimi’d-Din,
Daru’l-Marife, Beyrut, tsz. 1,277; ibn Cezerd, I, 209.

16 Gazali, a.y.; ibn Cezer, a.y.; Karacam ismail, Kur'an-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma
Kdideleri, Marmara Universitesi Ilahiyat Fak. Vakfi Yayinlarn, 1991, s. 180.

117 7ebidi, 1, 7108.

118 7ebidi, r.s.l. md. I, 7108

119 Tirmizi, Salat, 143; ibn Manzir, r.s.l. XI, 281.

120 Buhari, Fedaili'l-Kur'dn, 29; Ebfi Ddvild, SiicQidi’s-Salat, 355; Ayrica bkz., Okic
Tayip, Kur'dn-i Kerimiin Uslib ve Kirdati, Atatirk Universitesi, ilahiyat Fak.
Yayinlar, tsz. s. 22,

121 ghg David, a.y.,; Tirmizi, Salat, 140, 143.

1
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denilmektedir.'® Yukarida gectigi {izere Tirmizide rivayet edilen bazi
hadislerde Hz. Peygamber (sav.), ezanin uzatimasin ve ezanda tersil
ve terci yapilmasini .tavsiye etmektedir.’?® Bilal (ra)’e “Ya Bilal! ezan
okudugun zaman rahat ve uzun oku...”'** demesi burada bir ahengin
varligina delalet eder. Zira ahenk olmadan sesi uzatmanin c¢ok giizel
olamayacag1 asikdrdir. Ezdnda terci ne anlama geliyorsa, Kur'dn'da
terciinde ayni anlama gelmesi gerekmektedir.
Hz. Peygamber giizel okumasiyla meshur olan sahbileri Kuran
okurken dinlemeyi severdi. Abdullah ibn Mesud, bu husustaki bir
“hatirasint bize g6yle nakletmektedir. Hz. Peygamber (sav.) bir giin
kendisine Kur'dn-1 Kerimden bir sey okumasini emredince: “Ey Allah’in
Rasdlii! Kurdn-1 Kerim sana nazil oldugu halde, ben sana onu nasil
okuyayim?” diye mukabele bulunmustu. Bunun {izerine Hz.
Peygamber: “Onu bagkasindan da dinlemeyi severim” diye
buyurmustur. Hz. Peygamber’in bu istegini yerine getiren ibn Mes‘ud, o
sirada Nisa Stiresinden birkag ayet okumaya baglamigtir. « L 13} <aSé
.2 ¢l &al S (36/0 halde her milletten bir sahit getirerek, seni de biitiin
bunlara sahit olarak getirdigimiz zaman, onlarin hali ne olacak...”*
ayetine gelince, Hz. Peygamber onu durdurmugtur. Ibn Mes‘ud o anda
Hz. Peygamber'in gozlerinin yasla doldugunu fark etmistir.’*® Burada,
Ibn Mes‘ud’un hiiziinlii bir eda ve makam ile okudugu anlagilmaktadir.
Ibn Mace’nin rivAyet ettigine goére Hz. Aise (ra.) soyle

anlatmaktadir: “Rasulullah zamaninda yatsidan sonra bir keresinde eve
gelmekte gec kalmistim. Eve geldigimde, Rasulullah (sav.): “Nerede
idin?” diye sordu. Ben de: “Arkadaslarindan birinin kirdatini
dinliyordum. Onun kirdati gibi bir krdat su ana kadar hi¢ kimseden
duymadim.” dedim. Sonra beraber kalktk o sahsin okuyusunu-
dinlemeye gittik. Rasulullah (sav.) onu dinledikten sonra bana dénerek
soyle dedi: “Bu, Salim'in kélesi Ebi Huzeyfe'dir. Ummetim igerisinde
‘béylesini bulunduran Allah (cc.)’a hamdolsun” diye buyurdu.'?’

122 Tirmizi, Tirmizl Fedilil-Kur'an, 23.

123 Tirmizi, Salat, 140, 143; Eb{i Daviid, Salat, 28.

24 Tirmizi, a.y.

125 Nis4, 4/41. :

126 Buhari, Fedaili’l-Kur'an, 33; Miislim, Salati’l-Misafirin, 39, 40; Tirmizi, Tefsir, 5;
Ayrica bkz., Okig¢ Tayyib, s. 23. '

127 ibn MAce, TkAmetiis-Salat, 176.
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5. “Ma Ezine Linebiyyin...” Hadisi

Bu hadis “Men Lem yete§anne...” hadisiyle - benzerlikler
gostermektedir. Bununla birlikte farkli baz: diisiinceleri burada &zlii bir
sekilde arzetmeye caliscagiz. Teganni'?® kelimesi, burada da aym
sekilde 1. Giizel ses, 2. Istlgna, 3. Hiizlinli eda, 4. Tesigul/Kur’an ile
mesgul olma, 5. Telezziiz/Haz duyma, 6. Aliskanlik haline getirme gibi
anlamlara gelmektedir.

1. Ebli Ubeyd, her ne kadar, ibn Mesid’'un, “Al-i imran Sfresini
okuyan zengin olur”, soziinii ve A'sdnin “ «hss — 3=l L jle el @

3l dish #LdP geklindeki siirini 6rnek vererek, “Teganni’ nin
“istignd” manasim geldigini sdylese de, burada teganni istigna
manasina degildir. Ikamet ve ahgkanlik manasinadir. Dolayisiyla
A's@’nin siirini bu hadise érnek getirerek teganniyi istigna anlamina
almak ¢ok yerinde degildir. Esasen A‘sA da, burada teganniden istigni
degil, ikamet manasim kast etmektedir. Giinkii tiil ile vasiflanmak
istignadan daha ¢ok tegannf ye uygun diismektedir. Yani “uzun ikamet”
deyimi, “uzun zenginlik” deyiminden daha anlamhdir.’? “... |siy ol S
led/sanki orada hi¢c yasamadilar...”1% ayetinde de, teganm ikamet ve
ahgkanlik anlaminda kullanilmigtir. Nitekim Safii, ibn Battal, ibn Ebi
Mileyke, Abdullah b. Miibarek, Nadr b. Siimeyl buradaki teganniyi
“tahsinii’'s-savt/giizel ses” diye aciklamiglardir.’® Ebi Hureyre’den
rivayet edilen “OlAl b a3yl s il 0N Le/Allah tedla Kur'dn't giizel
terenntim ederek okuyan bir peygamberi dinledigi kadar hichir seyi
dinlemedi.” seklindeki hadisle Taberi’nin ibn Sihab’dan naklettigi: “ L
O Bl & ) M/Rurdm terenniim  ederek okuyan bir
peygamberi dinledigi kadar hig bir seyi dinlemedi.”*® seklindeki hadis de,
bu manayi desteklemektedir. Taberi: “Eger teganni, istignd manasina
olsaydi, hadiste savt ve cehr kelimelerini zikretmenin bir anlami
kalmazdi.”** demektedir. Cehr ve savt'in zikredilmesi Kur'dn’in teganni
ile okunmasini desteklemektedir.

128 {lk hadiste, “lem- -yetegenne” seklinde gecen kelime, be§1nc1 hadiste (M4 Ezine
Hadlsmde) y& harfinin ilavesiyle “Yetegennd” seklinde gecmektedir.
Ibn Hacer, IX, 70.
130 Hud 11/68.
! ibn Hacer, IX, 70.
132 Ibn Hacer, IX, 68.
33 ibn Hacer, IX, 70.
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2. Miifessir Kurtubi, Taberi’nin bu séziine karsi ¢ikarak sunlari
zikretmektedir: “Bize ve bir takim alimlere gore, “agtktan okumak”
ifadesi ister Peygamber (sav.)’in sozii, ister Eb(i Hurayre'nin, ister
bagkasinin, kisaca kimin sézii olursa olsun, “Agiktan okuma’nin
anlaminda onlarin, Kur'in’t makam ile okuma arzularina dair bir delil
yoktur. Eger, dyle olsaydi, hadiste “ =2 - ¢>/agiktan okumak” fiili
degil, “w ks - h/nagme yapmak” fiili kullamhirdi. Araplar, sesini her
yiikselten ve onu devam ettiren kimseye, her ne kadar sarki nagmesiyle
makam yapmasa bile, “gdni/sarkici” derler. Sahabe bunu bu sekilde
tefsir etmislerdir. Sézlerin en yiicesi budur. En iyisi de, bu goriise
uymaktir.”*** _

Kurtubi sézlerine sdyle devam ediyor: “Agiktan okumak” sbziind,
Eb(i Hurayre ve Ummii Seleme bu gekilde agiklamiglardir. Nitekim,
bunun dogruluguna ibn Mace'nin “Siinen”in de rivayet ettigi su hadis
de delil teskil eder. Aise (ra.) demistir ki: “Rasulullah (sav.) hayatta
iken bir gece yatsidan sonra yanina gitmekte geg kaldim. Yanina gidince
bana, “nerede idin diye sordu.” Ben de, “Senin ashabindan bir adamin
Kur'dn okuyusunu dinliyordum. Onun okuyusunun ve sesinin bir
benzerini hi¢ kimseden isitmedim;” dedim. Bunun iizerine, Rasulullah
(sav.) kalkti ve yiiriidii. Ben de onunla beraber gittim. Okuyam
dinledikten sonra bana donerek soyle dedi. “Bu Salim’in kolsi Ebil
Huzeyfe'dir. Allah’a hamd olsun ki bunun gibilerini benim tUmmetimin
icinde yaratmustir.”%5 Bu hadis-i serifteki nagme yapmaya dair bir delil
yoktur. Giinkii Hz. Aige: “...Onun okuyusundaki terc'iini, cogkusunu ve
makamint isittim” dememis, “...Onun okuyusunun ve sesinin bir
benzerini isitmedim...” demistir. Allah (cc.), en iyisini bilendir.'**

3. Taberani ve ibn Ebi Seybe’nin Ukbe b. Amir'den rivayet ettikleri,
ud;,mQ_;ubu\w\_}m;:mi,@mﬁgﬂﬁgs&\ﬁayﬁ\,m#,cj)ﬂ\ | galas
/Kur’dn’t 6greniniz, onunla tegannf ediniz, /gﬁzel sesle ve tecvidine riayet
ederek makamla okuyunuz, ona sarthimz, Nefsim kudret elinde olan
Allah’a yemin ederim ki, (aksi halde) Kur'dn, devenin yularindan bosanip
kacmasindan daha siddetli bir sekilde kagar gider.”**’ Ibn Ebi Seybe’nin

134 Kurtubi, Tefstr, 1,14, et-Tizkdr, s. 155.

135 bn Mace, Tkametii’s-Salat, 176; Ahmed, Miisned, VI,145; Kurtubi, et-Tizkdr, s. 156.

136 gurtubl, et-Tizkdr, a.y. -

137 Taberani, Siileyman b. Ahmed b. Eyyub Ebiil-Kasim et-Taberani, M‘ucemii’l-Kebir,
(1-20 cilt, thk., Hamdi b. Abdiilmecid), Mektebetii'l-Ulim Ve'l-Hikem, Musul,
1404/1983, XVII, 290; Abdullah b. Muhammed b. Ebé Seybe, Musannefu ibn Ebi
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Musannefinde “4: ! si& y/onunla tegannt ediniz” yerine “43 | 3l /onu ifsd
ediniz’ ifadesi gecmektedir.’®® Ancak meshur olan - “4 |y
ifadesidir.”®® Arap dilindeki gelenek ise, teganni nin ses ile tercli
yapmak anlaminda oldugudur. Sair Hassan, bir siirinde “sal L cd/”
derken bunu kastetmektedir.

Ibn Eb} Mileyke'nin Abdurrahman b. es-Saib’den rivayet ettigi S‘ad
b. Ebi Vakkas hadisi de bu anlam: desteklemektedir. Soyleki: .
Abdurrahman b. es-Saib séyle demistir: “Sad b. Ebi Vakkas gogleri @'md
oldugu dénemde bizim taraflara ugramugti. Selam vererek yamina gittim.
Bana sen kimsin? diye sordu. Ben de kendimi tamittim. Bana: “Ey
kardesimin oglu! giizel sesinle Kur'dn okudugun haberini aldim. Ben
Rasulullah (sav.)in: “Siiphesiz bu Kur’dn, hiiziin ile inmigtir. Onu
okudugunuz zaman aglayimz; eger aglayamiyorsamz aglar gibi yapiniz.
Onunla teganni ediniz; kim onunla teganni etmezse bizden degildir”
dedigini igitmistim.!°

Ebl Nei'm'de, Hilyetiil-EvliydA adk kitabinda, SafiTnin, hadisin
aciklamasin yaparken, burada ki teganninin istigna anlaminda degil,
tehazziin/hiiziinlii bir ed4 ve terenniim/makam yaparak okuma
anlaminda oldugunu séyledigini, bildirmektedir.!*! Hadiste (42 )
agiktan okumak ifadesinin zikredilmesi sesle ve isitme ile ilgilidir. Oysa
istignada ses ve isitme ile ilgili bir durum séz konusu degildir. Zaten
diger kitaplar ve dinlerin tiimiinden, Kur'an ile istigna etmek/yetinmek
biitiin Miisliimanlar iizerine gereken bir vecibedir. Dolayisiyla burada
teganniyi istifna anlamina almanin geregi yoktur. Araplar, teganni yi
ozellikle ses icin kullanmaktadirlar. Mesela, birisi sesini yiikselttigi
zaman ona: “Teganni etti” derler.!*> Berd (b. Azib ra.)’den riviyet
edilen bir hadiste séyle demektedir: “Rasulullah (sav.): aksam

Seybe, (1-7 cilt, thk., Kemal Yusuf el-Hit), Mektebetii’r-Rugd, Riyad, 1409, VI, 123;
Ibn Hacer, IX, 70;

138 Bkz. Ibn Ebi Seybe, a.y.

139 {bn Hacer, IX, 69.

10 Beyhald, Sua'bii’l-fman, 11,388; Ahmed b. Ali b. el-Miisenna Ebfi Yal4 el-Musdli, et-
Temimi, Miisned-i Eb{ Yad, (1-13 cilt, thk. Hiiseyin Selim Esed), Daru’l-Me’'miin Li't-
Tiiras, Dimegk, tsz. I1,49. :

! Ebfi Ne‘im Ahmed b Abdullah el-Isbehéni, Hilyetii'l-Evliyd ve Tabakatiil-Esfiyd, (1-10

cilt), Darwl-Kiitt4bi'l-Arabi, Beyrut, 1405, IX, 104, 141; Ibn Hacer, IX, 70.

%2 ibn Hacer ay.
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namazinda “Ve't-Tin ve'z-zeyt(in” stresini okurken isittim. Hicbir
kimseden ondan daha giizel bir ses isitmedim”.**®

ibnu Battil, Sahdbe ve Tabiin’e mensup bir grup alimden
elhan/ezgi ile okumayir ciiz gordiiklerini rivayet etmistir. imam
Safi?nin de bunu caiz gordigiinii séylemistir. Ebl Hanife’nin de, ayni
goriiste oldugunu Tahavi rivAyet etmektedir. Safi1 ulemésindan el-
FiirAni: “CAiz ve hatta miistehabtir. Gériilen zahiri ihtilaf ise harflerin
telaffuzunda mahreclere ridyet endigesinden kaynaklanir.” demektedir.
ibn Hacer, Gazali, Bendenici ve Sahubii’z-Zehire’nin de Fiirani ile aynt
goriiste olduklarini zikretmektedir.'**

Mahrecin bozulmasi halinde elhdmn haram oldugunda icma
bulundugunu Nevevi su sekilde nakletmektedir: “Ulema, Kur'an-1
Kerim’in okunusunda sesin giizellestirilmesinin miistehab oldugunda’
icma etmislerdir; yeter ki medd yapilirken normal hudud asilmamig
olsun. Sayet haddi asarak bir harf ziyade edilirse veya bir harf
gizlenirse bu haramdir'®. imam Safii: “Eger elhén, elfazdan herhangi
birinin mahrecinden disart ¢ikmasina sebep olursa haramdir;
demigtir'*. SR : .

ibn Hacer de, elhan ile okumay: savunarak goyle demektedir:
“Surasi muhakkak ki insan nefsinin terenniimle okunan kiraati dinleme
hususunda duydugu meyil, terenniimsiiz kiraate duydugu meyilden
fazladir. Ciinkii hosa giden sey kalbi rikkate getirmede olsun,
aglatmada olsun daha miiessirdir.”*¥

6. Yukarida zikredilen hadislerin diginda bir de, Beyhaki ve et-
Taberani tarafindan riviyet edilen “Kur’dnt Arab’in makamui ve sesleriyle
okuyunuz”; hadisi vardiwr. Hadis, sened yoniinden c¢ok saglam
olmamakla*® birlikte konumuzla dogrudan ilgili ve halk arasinda

143 Byhard, Sifati’s-Salat, 20; Miislim, Salat, 36; Ayrica bkz. Nevevi, Ebli Zekiriyya

Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Tibydn Fi 4dab-i Hameleti’l-Kur’dn, (thk., Muhammed
el-Haccar), Daru’]l-Besairil-islamiye, Beyrut, 1410/1990, s. 105. ~

144 {bn Hacer, IX/72.

145 Nevevi, et-Tibydn, 104,105; ibn Hacer, IX/72.

146 {hn Hacer, IX/72.

47 {bn Hacer, a.y.

148 By, Ahmed b Ali b. Hacer Ebitl-Fadl el-Askalani es-Safif, Lisdnii’l-Mizdn, (1-7 cilt,
thk.Dairetit’l-Muarrefiin-NizAmiye el-Hind), Miiessesetil-Alemi, Beyrut, 1406/
1986, 11,319; Abdurredf el-Miinavi, Feydul-Kadir Serhu Cami‘u’s-Sagir, (1-6 cilt),
Mektebetii’t-Ticériyyeti’l-Kiibra Misir, 1356, II, 65.



ABDULMECGIT OKGU + 243

yaygin oldugu icin zikretmek yerinde olacaktir. Hadisin tam metni su
sekildedir:

b Gudll Jaly il Jal ¢y galy oS4 L@-“}‘-"‘J <ol ol Ol 55 80
pd alia gl Y il s Alaa il clall s 5 ILEL (gm0 8 (s o

pold apamy e sty gl AigWe /Kurdnt Arap ahengi ve onlarin
sesleriyle okuyunuz. Yahdiler'in, Hristiyanlarn ve fisk sahibi kimselerin
okuyusundan kaginiruz. Siiphesiz benden sonra bir takim kimseler -
gelecek, Kur'dnt sarkicilarin, ruhbanlarin ve mersiyecilerin ahengiyle
okuyacaklardir. Kur’dn onlarin hangerelerinden asagt inmez. Onlarin ve
onlarin durumu hoglarina giden kimselerin kalpleri, Kur’dnla degil, baska
- seylerle mesguldiir”.'*® Bazi varyantlarda “fisk ehli...” yerine “agk ehli...”
ifadesi ge¢cmektedir.'®® Buna gére, “Kur’dn’, ask sarkilart ya da agiklarin
soyledikleri makamlar gibi okumayiz...” demektir.

Hadisteki “lahn” kelimesi oOlciilii, ahenkli, bi¢imli, bir anlam icin
vaz edilmis seslere denir. Cogulu elhidn ve lith(in seklindedir. Bunun

~ disinda bir¢ok anlami daha vardir ki, bunlardan bazilar séyledir:

a) Hata yapmak, dogrudan ayrnlmak, dogruyu terk etmek,
okuyusta, siirde vb. seylerde hata yapmak, yanlis okumak, yanls
yapmak demektir.,

b) Kendi sivesiyle konusmak, konustugunu kendisi anladig1 halde
baskas1 anlamamak.

c) Tevriye yapmak, baskasinin anlamasini engellemek, meram ve
maksadint gizlemek, bir sey murat edip zahirde bagka sey gostermek.™

d) lyice kavramak, anlamak, zarif konusmak, sbziin ilerisini
gerisini sezmek, acik ifadelerle belirtmek, delilini iyi aciklamak. Bu
anlamda Hz. Peygamber bir hadisinde *.4ias oall/delilini daha
saglam yapmak” ifadesini kullanmigtir.'>>

149 Beyhaki, Su‘abii’l-fmdn, 11, 540; Taberani, Siileyman b. Ahmed b. Eyyub Ebii’l-Kasim
et-Taberni, Mwucemiil-Evsad, (thk. Tank b. Abdillah b. Muhammed), Daru’l-
Haremeyn, Kahire, 1415, VII, 183.

150 Bkz. Kurtub, Tefsir, 1, 39; Ibn Manzr, XIII, 379.

151 pry., ibn Manzr,Lh.n. XII1,379.

152 Hadlsln devamu su sekildedir: “Sizler hasimlasarak bana geliyorsunuz. Bir kismimzin
diger bir kisitmlarindan delilini daha saglam daha zekice ileri siirdiigi muhtemeldir.
Kimin lehine kardesinin hakkindan bir seyle hiikiim vermigsem, kesin olarak onun
i¢in cehennem azabindan bir kismini kaldirmigim demektir. Bkz. Buhdri, Sehadat,
27; Miislim, Ekz1yye, 3; Ebei Daviid, Ekziyye, 7; Tirmizi, Ahkam, 12; Nesdf, Adabu’l-
Kuzat, 13; Ayrica bkz. ibn Manzfir, a.y.
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e) Bazilari, lehanu (hd harfinin fethasiyla) kelimesinin akilhlik,
zekilik, keskin kavrayis anlamina geldigini, lahnu (ha harfinin
sitkGinuyla) kelimesinin ise, hata yapmak, yanls yapmak, dogru yoldan
sapmak anlamina geldigini sdylemiglerdir. Bazilar1 da, hareke ile veya
harekesiz . olarak, kelAmin durumuna goére, her iki anlama
gelebilecegini sdylemislerdir.'*

f) Hz. Peygamberden rivayet edilen “Giaf ol Jdx ol o
/Siiphesiz bu Kur’dn Kureys lehgesiyle inmistir”, hadisine goére, lahanu
(ha harfinin harekesiyle) kelimesi ayni sekilde dil ve leh¢e anlamina
gelmektedir. Hz. Omer (ra.) “0allly 4ull 5 (8 8l | salai/feraizi, siinneti
‘ve lehceyi 6greniniz” buyurmustur. Eb(i Ubeyd, Omer (ra.)in “...call
| gala3 7 soziinden lahna “hata yapmak” anlamim vererek, “Ferdizi,
stinneti ve dilde vuku bulacak hatalar1 6greniniz” anlamini vermistir.
Aymi gekilde Bir keresinde Mulviye ¢evresindekilere Ebi Ziyad'in nasil
bir kisi oldugunu sorunca ona “...c>h aif e cayyk ail/Zarif, akilh bir
kisidir sdzii belig ve hos konusur” seklinde cevap verilmistir. Buna gére
de, lehanu, akilli, anlayish, hos ve belif konusan anlammda

- kullanilmistir, ' ' '

Bazi alimlere gére lehanu, acgik ve herkesin anlayacag: bir gekilde
konugmak anlamina gelmektedir. Nitekim Kattal el-Kilabi, bir séziinde
“ Vel LSl WS cual sl g/Aplayasimiz diye size  gayet agik
konugtum...”’® demistir. Omer ibn Abdiilaziz de, bir soziinde, “ <uae
oMl aY  GaVinsanlara agik konusan kimseden hoglamnm...”
demistir. Malik b. Esm&'da, “bal (IS L uaall yi o/Séziin en hayirhist
acik ve anlagihir olanidir” demistir. “..Js8 o B aeid =il 5. /Elbette sen
onlart konugsma tarzlarindan tanmwrsin...”® ayetinde de, bu anlamda
kullanilmigtir.

Siiphesiz bu anlamlardan, bize gére en uygun olam, O6tmek,
sakimak, cosmak, terenniim etmek, sarki soylemek, giizel sesle okumak
gibi anlamlardir.’” Hadisin genel kapsami da, bizi bu anlayisa sevk"
etmektedir. Giinkii hemen liihGin kelimesinin ardindan esvat kelimesi
daha sonra da, “Bir kavim gelecek, onlar Kur’dn okuyacaklar...” ifadesi
yer almaktadir. Bu ifadeler mutlak surette tilavet, ses ve terenniim ile

153 {bn Manzir, a.y.

154 ibn Manzfir, a.y.

155 ibn Manzfir, XIII, 379; Zebidi, I, 8162.
156 Muhammed, 47/30.

157 ibn Manzfr, Lh.n. XIII, 379.
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ilgilidir. Yukarida gecen mezkdr riviyet ve nakillerin mevzu bahis olan
hadisle ve onun anlamlariyla alakalari yoktur. Bagska zaman ve
mekanlarda séylenmis sézlerdir. Ozellikle Arap dili ve lehgeleriyle
ilgilidir. Bunun igin el-Ezheri: “Hz. Omer'in lahni égreniniz soziinden
maskat, Kur'an 6grendiginiz gibi, Arap dilini ve delélet ettigi manalar:
6greniniz demektir” diyor.'® Ebf Mehdi:  cigads GIAN 19381

“...pd hadisindeki Lahn kelimesinin yukarida anlatilan seylerle
alakasinin olmadigini, burada gind, terc’ ve tatrib yani ses giizelligi ve
makamla alakah oldugunu belirtmistir.’*® Nitekim Araplar, “ <=2 ¥ (A
=il 138 /falan adam su siiri bilmiyor” dedikleri zaman, bundan “ <= Y
43 aS/falan adam o siiri makamla okumay1 bilmiyor” anlamim
cikarirlar. Bundan da Araplarin  IslAm oncesinde bazi siirleri
besteledikleri ve onlar1 makamla okuduklari ortaya ¢itkmaktadir. Bahse
konu olan hadiste gecen lahn ise, tatrib, gind, terciu’s-savt, tahsinii’l-
kirde anlamindadir.'® '

Sunu belirtelim ki, burada “Arabin lahni...” ifadesinden maksat,
mutlaka Arab’n terenniimiiyle, Arab’in ezgisiyle okuyunuz anlaminda
degildir. Bundan maksat Kur'dn tilavetini, egip biigmeden, sarkt gibi,
agtklarin  sOyledigi uzun hava veya genelde oyun havast gibi
bestelenebilen, calg: isteyen, ezgiler zlimresine sokmadan Kur'dn'in 6z
ahengi icerisinde okumaktir.

IV. NETIiCE

Teganni kelimesi bircok yerde makam yapmak, sevke getirmek,
sarki  soylemek gibi anlamlara gelen tatrib  kelimesiyle
actklanmaktadir.’® Dolayisiyla zikredilen hadislerde gecen teganni,
elhdn, mizmar gibi ifadelerin tiim{i, Kur'dn'in giizel ses ve bir
terenniimle okunmasina isaret ederler. Kur'dn'i ¢ok giizel okuyan Ebd
Musa icin, sadece ses giizelliginden s6z etmek yeterli degildir. Onun
Kur'an1 bir bir ahenk ve bir ezgi ile okudugu asikirdir. Zira diiz
okuyusta, hitabede ya da siir okuyusunda bir ahenkten soz edilebilir
ama ses giizelliginden s6z edilemez. Sunu belirtmek gerekir ki, bizatihi
seste giizellik olmakla birlikte, gercek ses giizelligini, sesi kullanma.

18 ibn Manzir, a.y.
139 ibn Manzilr, a.y.
160 thn Manzir, a.y.
161 Buhdri, Fez4ilivl-Kur'an, 31; Miislim, Miis&firin, 34; Ibn Mdce, ikametii’s-Salat, 176.
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melekesinde, miizikal terenniimde ve iyi bir kulaga sahip olma gibi
becerilerde aramak. gerekir. Biilbiiliin sesinin giizelli§i hic stiphesiz -
onun ahenginde ve nagmelerindedir.

Insanda cesitli duygusal ve akil dist heyecanlara yol acan bazi
miizik ve melodilerin aksine Kuran-1 Kerimin ahengi ve &6z musikisi
yiice ve ince duygulari uyandirip zirveye ulastirtyor, akil giiciinii
saglamlastiriyor, aydinlatiyor, insanin ruhunu yiice manevi deger ve
atmosferlere sevkediyor. Bu Sebeple Hz. Peygamber (sav.) bir hadisi
serifte: “Her seyin bir siisii vardir. Kur'an’mn siisii ve ziynetiyse onun
giizel nidas1 ve sesidir” diye buyurmustur.'¢*

Kur'an-1 Kerim kavramlarinin ahenk ve diizeni, goniil ferahlatic1 ve
oksayic1 bir nagme olusturup, insam duygulandirir, géniille;ri kendine
cezp eder. Ciinkii nagme denilen sey, “metliivve” degil, “tilavet” e
bagli, ancak ona musallattir. Tilavet ise, talinin/okuyucunun yaptigi
istir. Binaenaleyh, tilavetin yolunda ve yakigiginda olan melodiden hig¢
korkusu olmaz.'¢®

Giizel ses ve terenniim Kurdn’in giizelligine giizellik katar. Ancak
bu kirdat ehli indinde, muteber olan kaidelere ve tecvid kurallarina
riayet etmek ve KurAn nazmini muhafaza sartlarina baghdir. Yalniz
nagmeye 6nem verip Kurdn'in edisiu ihmal etmek, kirdatta elham
kerih gorenlerin eline delil vermek olur. Bu sebeple nagme yaparken

- mahreci, tecvidi, ediy1 da ihmal etmemek gerekir. Siiphesiz bunlan bir
arada bulundurarak okuyan kimsenin kirdati, digerlerinden daha ¢ok
tercih edilen kirattir.

Nevevi, bu hususla ilgili olarak sunlari séylemektedir: “Makam ile
icre edilen kiraat, eger bir hareke ilave etmek ya da bir hareke
cikarmak suretiyle Kurdn lafizlanm sigasindan cikarirsa; uzatilacak
yeri kisa, kisaltilacak yeri uzun olarak icra ederse; bazi lafizlar1 yaymak
ve germek suretiyle gizlerse; okuyusta mana karisiklifina sebebiyet
verirse, bu okuyus tarzi haramdir. Okuyan kisi fasik, dinleyenler ise
giinahkar olurlar. Eger elhan ile okuyus, manayl lafizdan, kirdati
tertilden ¢ikarmazsa, bu durumda miibah olur. Zira giizel seste
elhan/makam bir fazlaliktir.’**

162 el-Heysemi, Nureddin Ali b. Ebu Bekr, Mecmau‘l-Bahreyn Fi Zevdidi'l-M‘ucemeyn,
Riyad, 1992, VIII,123.

163 Bkz. Ali Riza Sagman, Sagman, flaveli Yeni Sagman Tecvidi, Bahar Yayinevi,
Istanbul, 1958, s. 43, 44.

164 Nevevi, et-Tibydn, s. 107.
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Nehyedilen elh4n ile okumak, kimi kendini bilmezlerin, cahillerin,
ahmaklarin uyguladigi bir okuyus tarzidir. Cenazelerde ve bazi
mahfillerde bu sekilde okurlar. Bu okuyus tarzi agik¢a bidattir,
haramdir. Onu dinleyen herkes giinahkér oldugu gibi, muktedir oldugu
halde engel olmayanlar da, giinahkar olurlar. Konuyla alakali olarak
Nevevi: “Bu konuda esas olan her hangi bir sekilde sesi
glizellestirmektir. Ancak ben, daha ¢ok hadr ve hiiziinlii okuyusu
severim” demistir.'® Giinkii, Ibn Ebi Daviid, Ebi Hurayre’den rivayet
ettigi bir haberde onun “C S (uedlldl/” siiresini mersiyeye benzer
hiizlinlii bir eda okudugunu nakletmektedir.’

Netice olarak Kur'dn-1 Kerim ahenk ile giizel ve tath bir ses ile
okunur. Bununla birlikte giizel ses olayi, bizce bir ezgiyi bir terenniimii
gerekli kilar. Hadislerde tavsiye edilen ozellikle hafizlarin, Kur’an
okuyucularinin bu sekilde okumasidir. Bundan higbir sekilde, sesi giizel
olmayanlarin yahut makam becerisi olmayanlarin Kur'dn okuyamamasi
gibi bir anlam ¢karilmamalidir. Aslolan  tedebbiir, tefekkiir ve
samimiyetle okumaktir.

165 Nevev1 et-Tibydn, a.y.
® Nevevi, et- Tibydn, a.y.
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Soz-Metin Baglaminda Bakara S{iresinin
217. Ayeti Uzerine Bir Degerlendirme

Ali AKAY*

Abstract

An Evaluation on Al-Bagarah, 2/217 in the Context of Text and
Discourse. In this article, I would like to evaluate al-Bagarah, 2/217 from the
point of view of the context of text and discourse and to attract attention to importance
of historical occasion of revelation and importance of distinctions between text and
discourse in undrestanding of the Quran. '

Key Words: al-Bagarah 217, Text, Discourse, Historical Occasion of Revelation

 Kur'4n, yirmi kiisur yillik bir stire¢ icerisinde Hz. Muhammed'e vah-
yedilen ilahi bir kelamdir!. Hz. Peygamber, kendisine vahyedilen bu ilahi
kelarm muhataplarina teblig etmigtir. Yirmi kiisur yillik zaman dilimi ice-
risinde, Hz. Peygamber’e séz olarak vahyedilen ve onun da, biiyiik bir
cogunlugu okuma yazma bilmeyen muhataplarina sz olarak teblig ettigi
Kur’in, miiminler tarafindan ezberlendi ve yazih metinlerde kaydedildi.
Daha sonralan mushaf haline getirildi2. Mushaf haline getirilmesiyle soz
diizeninden, yaz: diizenine gegen dilin bir pargasi haline doniisti. Bu
durum, ister istemez soz ile metin bagka bir ifadeyle sozlii dil ile yazil dil
arasinda ne 6lciide anlatim ve anlama farkliliklarinin oldugu meselesini
giindeme getirmektedir. Anlama ve anlatim konusundaki bu durumun
dikkate alinmas1, Kur'an'in anlasilip yorumlanmasinda son derece onem-
lidir.

* Dr., Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

1 Bk es-Suyfiti, Celaluddin, el-itkan fi ‘Uldmi’l-Kur'dn, Déar ibn Kesir-Darw'l-‘Ulimi’l-insaniy-
ye, Dimask-Beyrut, 1414/1992, 1, 129. :

2 es-Suyiti, age., I, 181.
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Bugiin mushaf halinde elimize aldigimiz ve okudugumuz Kur'an
metni, esasen Rasulullah’a vahyedilmis ilah séziin, onun agzindan cikti-
g1 andaki tarihsel baglamini arkasinda tasimamaktadir. Giinkii Kur'an,
metin olarak kaydedilme siireciyle birlikte, sonraki okuyucular icin, za-
man, mekan, 6zne ve muhatap gibi unsurlardan bagimsizlagmistir. Oysa
hitap sirasinda, konugma ile 6znenin ¢ok yakin bir bagi bulunmaktadur.
Konusanin kast1 ile onun konusmasinin anlami ayni seydir. Oysa bu ko-
nusmanin yazi ile sabitlestirilmesiyle, yazi hala dznesine atifta bulunsa
da, konuganin kast1 ve metnin anlami artik értiismez hale gelebilir ve soz
baglamindan koparak genellesip s6ziin sahibinin kastindan uzaklasabi-
lir. Kur'dn mushaftaki hali ile Allah’a isaret etse de hitap olarak Rasulul-
lah’in agzindan dékiildiigii andaki kastindan bagimsizlasabilen ve genel-
lesebilen bir siire¢ gecirmistir, Artik metnin séyledigi sey, miitekellimin
soylediginden/kastettiginden bagimsiz, fazla bir sey haline gelmistir®.

Yazi dili ile konusma dili arasindaki énemli farklardan biri, konusma-
nin bir diinyasinin olmasidir. S6zlii séylemde hep goriiniir bir diinyaya
gonderme y'aplhr. Yani betimlenmek, anlatilmak, temsil edilmek istenen,
sinirlari belli bir diinya vardir. S6z1ii séylemde diyaloga katilan muhatap-
larin katildig1 ortak bir konum vardir. Yazili metinde ise, metnin anlam-
nin yazarin niyetinden ve metnin baglamindan bagimsizlagmas: gibi, diin-
yasi da gériinmeyen gondermeler tarafindan kurulan, gériiniir diinyadan
farkli, sinirsiz bir diinyaya déniismiistiir®. Jacques Ellul’a gore dini bir
mesajin hakikatini yalnizca s6z aktarir. Yazili dil zihni kapatir. Bir elmas:
kavrayan sikilmig bir el gibi o.da, kusatarak engelleme yoluyla terciime
etmeye calistig1 fisiltiyla s6ylenen s6zii, gramatik ve yapisal tuzagina dii-
siirtiir®, , '

Ote yandan s6zlii séylemin mubhataplari, soylem anindaki kisi ve kisi-
lerdir’. Bu yiizden s6z, konuganin ve muhatabin ortak olarak sahip olduk-
lar1 bir duruma atifta bulunur. Konusma sirasinda yasanan ortak durum,
biitiiniiyle konusan ile muhatap arasindaki diyalogu cevreler. Ancak s6y-

3 Pacaci, Mehmet, “Klasik Tefsir Neydi?”, Islamt flimler Dergisi, Ankara, 2007, C. 2, S. 1, s. 10.

4 Ricoeur, Paul, Hermeneutics and The Human Sciences, (Ed. John B. Thompson) Cambridge
University Press: New York, 1981, s. 198; Pacaci, Mehmet, “agm”, s. 8.

5 Ricoeur, Paul, age., s. 201-202.

6 Jacques Ellul, Séziin Diisiisii, cev. Hiisamettin Arslan, Paradigma Yayinlar, Istanbul, 1998, s.
62-67 . ‘

7 Goka, Erol- Topguoglu, Abdullah- Aktay, Yasin, Once Séz Vardt, Vadi Yayinlar, Konya, 1996,
s. 77. :
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lem, yani s6z yaziya gegirilince bu baglardan kurtulur. Metin/yaz1 kars1-
sinda bir muhataptan ziyade okumasini bilen ve kendisini metne muha-
tap kilan herkese hitap eder. Boylece hitap kayda gegince yiiz yiize olma
iliskisinden kurtulur. Kur'an kaydedildigi andan itibaren, kendisine yo-
rum ile ulasilabilen bir metin olarak karsimizdadir. Bir metin olmanin
biitiin 6zellikleriyle Kur'dn metni de Islam disiplinleri tarafindan gesitli
bicimlerde yoruma acilmigtir®.

Yazi dili ile konusma dili arasindaki énemli farklardan biri de s6zlii
séylemin bir konusani (miitekellim) bir kendisine konugulant (muhatap)
ve zgiin bir konusma ortamu (s6z digi veya metin disi baglam) olmasidur.
Konugan konusurken belli bagh eylemleri yerine getirmeyi amaglar ve bu
amaca bagli olarak, soyledigi séz, sorma, bildirme, betimleme, buyurma
vb. bir eyleme déniisiir. S6ziin sahibinin amaci salt bilgi verme olabilece-
gi gibi, muhatabini sinirlendirme, sevindirme, teselli etme gibi bir takim
eylemler de olabilir. S6zlii séylemde baglam séziin diginda bulunmakta-
dir ve s6zii anlamak icin bu séz dig1 baglama ulasmak gerekmektedir®.
S6z digi baglamda muhataplar da hazir bulundugundan, onlarin soyle-
diklerini aciklamaya her zaman gerek duyulmaz. Miitekellim, soziin geli-
si icerisinde bir ciimleyle onlarin dediklerine deginebilir'®, ses tonunu
kullanarak séziin akiginda bir kopuklugun olmasina meydan vermeden
bir cok ara ciimleler kullanabilir. Ciinkii konusma esnasinda konugma
ortam ile dogal olarak baglantili oldugundan, konugmac gevreye isaret
etmeye gerek duymaksizin konussa dahi, konusmada bir kopukluk orta-
ya cikmaz. Yine sozlii séylemde konugmaci miitekellim ve muhatap siga-
larin siirekli degistirerek kullanabilir. Konusma yetenegine gore yer ve
zaman unsurlarini dikkate alarak, karsisinda hazir duran topluluga, ba-
zen gaib, bazen muhatap, bazen tekil, bazen ¢ogul sigasiyla bazen kendi
adina, bazen ilahi bir kuvvet adina, bazen ilahi kuvvetin kendisinden nak-
len konusabilir. Tiim bunlar bir konugmann en giizel yonleri olarak tak-
dir toplar'!. Yazili séylemde ise yazar yalnizdir ve hitap ettigi topluluk her
. zaman hayalidir'2. Bagka bir hususa deginilmek istenildiginde, sdziin aki-

8  Pacaci, Mehmet, * agm s. 8-10.

Ozsoy, Omer, Kur'dn ve Tanhsellzk Yazllarz Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2004, s. 49.

10 el-Mevdadi, Ebii’l-A’la, TefhimuI-Kur’dn, Ter. Kurulu: Muhammed Han Kayani, Yusuf Kara-
ca, Nazife Sisman, Ismail Bosnaly, Ali {Unal, Hamdi Aktas, insan Yaymnlar, Istanbul, 1996,
L9 L9

11  el-Mevdidi, age., I, 9.

12 Ozsoy, Omer, age., s. 49.

O
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sinin bozulmamast i¢in,” bu husus bir ara ciimleyle ele alinir, konunun
gectigi ortamin ayrica aktarilmasina gerek duyulur’s. '

Kur’dn metninde séylemin anlasilmak icin yardim aldigi s6zel olma-
yan siirecler, tonlama, konugma tarzi, jestler, mimikler, bunlarin muhatap-
larda meydana getirdigi dogrudan ve dolayl, zihinsel ve duygusal etkiler
yer almamasinin yanisira, konusma dilinin yapisindan kaynaklanan ve
muhataplar i¢in bir sorun tegkil etmeyen tekrarlar, zamirlerin yer degistir-
mesi, konudan konuya gegisler, zamirle yapilan atiflar, hazifler, takdim-
tehirler, ara ciimleler vs. hususlarm herhangi bir metni okuyan i¢in bir
sorun tegkil etmesi ve bir takim anlama problemlerine sebep olmast miim-
kiindiir. Bu makalede s6z- metin bagka bir ifadeyle s6zlii hitap yazili me-
tin baglaminda Bakara suresinin 217. ayeti hakkinda baz1 degerlendir-
meler yapilacaktir. Oncelikle Bakara suresinin 217. Ayetini verecegiz.
Ardindan ayetin niiz{il sebebini ve miifessirlerin yorumlarin: aktaracagiz.
Daha sona bu yorumlar etrafinda gelisen problemlere deginecegiz ve soz
konusu problemlerin ¢6ziimii konusundaki yaklagimimizi ortaya koyma-
ya gahgacaglz.\ '

1. Bakara suresinin 217. ayeti

“Yes’eliineke ‘ani’s-sehri’l-hardmi kitdlin fih, kul kitdliin fthi kebir, ve
saddun ‘an sebililldhi ve kiifrun bihi ve’l-mescidi’l-hardmi ve ihrdcu ehlihi
minhu ekberu ‘indalldh, vell-fitnetii ekberu mine’l-katl...”

“Sana (ironiyle) haram ay1 yani bu ayda savasmay soruyorlar. De ki:
O ayda savagmak biiyiik bir giinahtir; ama Allah’t inkar etmek, O’nun yo-
lundan ve Mescid-i hardm’dan menetmek ve halkini oradan ¢itkarmak Allah
katinda daha da biiyiik (bir giinah)tiir. Fitne, oldiirmekten daha korkung-
tur...”4

2. Ayetin niiziil sebebi ile ilgili rivayetler

Kur’an, tarihin belli bir déneminde, o dénemin somut tarihi ve top-
lumsal gercekliklerine atifta da bulunarak vahyedilmigtir. Kur'dn’in bu
somut tarihi ve toplumsal gercekliklere yaptigr gondermeler, salt zihni ya
da teorik diizeyde kalan bir agiklama ve tasvir olmayip, tam tersine o
hayat tarzin degistirmeye yonelik elestiri, uyari ve gercekligin daha bas-

13 el-Mevd{di, age. 1, 9.
14 el-Bakara, 2/217.
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ka boyutlarini anlatmay1 hedef alan iletiler niteligindedir. Bu nedenle
ayetlerin anlasiimasinda bu tarihin ve toplumsal gercekliklerin bilinmesi
biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Kuran'in muhtevas: indigi dénemin ta-
rihsel ve toplumsal sartlartyla irtibath oldugundan anlagilmasi, bu irtiba-
tin g6z oniinde bulundurulmasimi zorunlu kilmaktadir. Bu olgu, vahyin
niiz{l asr1 ve insani icin ne kadar gercek ve gecerli ise, bugtliniin insani ve
toplumu icin de o kadar gercek ve gegerlidir's. Dolayisiyla bu tarihsel ve
toplumsal sartlarin diinyasina girmeden, yaganan olaylarin ayrintilarina
vakif olmadan onun muhtevasini dogru bir sekilde anlamak miimkin
goriinmemektedir. Niiziil ortaminda meydana gelen bir hadise veya Hz.
Peygamber’e yéneltilmis bir soruya vuku buldugu giinlerde, bir veya daha
fazla ayetin, tazammun etmek (hadiseyi-soruyu kapsayan nitelik ve 6zel-
likleri icermek) cevap vermek veya hitkmiinii agiklamak {izere inmesine
vesile teskil eden ve vahyin nazil oldugu ortami resmeden hadiseye se-
beb-i niiztil denir'®. Buna ayetin tarihsel arkaplani veya baglami demek de
miimkiindiir. Makalemize konu olan bu ayetin nuzul sebebi ile ilgili ola-
rak farkli r1vayetler vardir.

Tefsirlerin cogunda zikredilen rivayet §oyled1r

Hz. Peygamber, hicretin 2. yilinda Bedir savagindan iki ay 6nce Cema-
ziyelahir ayinda Abdullah b. Cahs komutasinda muhacirlerden olusan sekiz
kisilik bir gozcii grubunu, Mekkelileri gézlemek ve planlarini 6grenmek
amaciyla gorevlendirir ve Abdullah’mn eline iki giin yol aldiktan sonra ag-
masim istedigi bir mektup verir. Abdullah mektubu agip okuyunca su sa-
tirlarin yazili oldugunu goriir:

“Bu mektubumu okuyunca Taif le Mekke arasindaki Nahle denilen yere
kadar git. Kureyslileri bekle ve ne yaptiklarint aragtir. Arkadagslarindan hi¢
kimseyi birlikte gitmeye zorlama”.

Abdullah arkadaslarina dénerek: “Rasulullah, Nahle'ye gidip Kureys-
lileri gozetleyip haber getirmemi ve higbirinizi de zorlamamay: emrediyor.
Kim sehit olmay: diler ve ona erismek itiyorsa ileri gtksin, kim istemiyorsa
geri donsiin. Ben Allah Resulii’niin emrini yerine getirmek i¢in gidiyorum”
der ve yola devam eder. Arkadaslar: da onu takip eder. Biraz gittikten
sonra develerini kaybeden Sa‘d b. Ebi Vakkés ve Utbe b. Gazvan seriyye’-
den geri kalip develerini aramaya baslarlar. Abdullah geriye kalan alt1

15 ‘Serinsu, Ahmet Nedim, Tarihsellik ve Esbdb-t Niizitl, Stile Yayinlan, istanbul, 1996, s. 66.
16 Serinsu, Ahmet Nedim, Kur'dnin Anlagiimasinda Esbab-1 Niiziiliin Roli, $tle Yaymlan, Is-
tanbul, 1994, s. 68.
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kisiyle Nahle’ye vardiginda, baglarinda Amr b. el-Hadrami ile birlikte {i¢
kisi daha bulunan ve ticaret esyas: tastyan Kureys ait bir kervana rastlar-
lar. Abdullah ve arkadaslar1 Amr b. el-Hadramf’yi 6ldiiriir, iki kisiyi esir
alir. Dérdiincii kisi de kacarak kurtulur. Abdulah ve arkadaslart kervan.
ganimet olarak alirlar. Onlar Cemaziyel4hir ayinin son giinii oldugunu
saniyorlardl. Halbuki Araplarin haram saydiklart Recep aymnin ilk giinii
idi. Seriyye kervan ve esirlerle birlikte Medine’ye déner: Rasulullah’in
‘huzuruna vardiklarinda Rasulullah onlara: “Ben size haram aylarda sava-
sin diye emretmedim” der. Abdullah da: “Ey Allah’in Rasulii! Biz Ibnii’l-
Hadramflyi éldiirdiik, sonra aksam olunca Recep ayiun hilalini gézetleme-
ye basladik. Fakat onu Recep ayi i¢inde mi- Cemdziyeldhir ayr iginde mi
oldiirdiigiimiizii anlayamadik” der. Bunun iizerine kervan ve esirler orta-
da kalir. Hic¢ kimse elini siiremez olur. Onlar helak olacaklarini sanirlar.
Sahabe de yaptiklarindan dolay1 onlari kinar. Kureysli kafirler bunu firsat
bilerek Hz. Peygamber ve miisliimanlar hakkinda “Muhammmed ve arka-
daslart haram aylart helal ettiler; o aylarda kan déktiiler; mallart aldilar,
adamlart esir ettiler” diyerek onlar1 kinamaya ve olumsuz propaganda
yapmaya baglarlar. Miisliimanlara kars1 firsat kollayan Medine’deki Yahu-
diler de iclerindeki kini kusmak ve diigmanliklarini ortaya koymak icin bu
olay1 Rasulullah’in aleyhinde, kendilerinin lehinde bir ugur sayarlar. “Amr
harbi imar ett,. el-Hadramf harbi hazirladi, Vakid b. Abdillah da harbi ates-
ledi (Amr b. el-Hadramf’yi Vdkid b. Abdillah 6ldiirmiigtii)” derler. Bu soz-
ler insanlar arasinda yayilinca Allah bu ayetleri indirir ve bunun iizerine
Rasulullah da ganimetleri alir'’.

Bu ayetin niiz{il sebebiyle ilgili olarak anlatilan bu rivayete el-Al{isi
(6. 1270/1853), ez-Zuhri'nin Urve’den g6yle bir rivayetini de eklemekte-

17 Ibn Atiyye, Ebd Muhammed Abdulhak el Endeldsl, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefstri’l-Kitabi’l-
‘Aziz, Darw'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1413/1993, 1, 289; er-Razi, ‘er-Razi, Mefdtihu'l-Gayb,
Daru’l-Fiky, Beyrut, 1414/1994, VI, 32; el-Kurtubi, Eb{i Abdilldh Muhammed b. Ahmed, el-
Cami* li Ahkdmi’l-Kur’dn, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1413/1993, 1II, 29; el-Beydavi,
Nasiruddin Ebfl Sa‘id Abdulldh b. Omer b. Muhammed, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil,
Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut,1408/1988, I, 117; ibn Kesir, ‘Eb{’l-Fid4 ismail b. Omer el-
Kuresi, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘Azim, Daruw’l-Ma'rife, Beyrut, 1388/1979, 1, 253-254; Eb(i Hayy-
4n, Muhammed b. Y@suf, el-Bahrul-Muhit, Daru'l-Fikr, Beyrut,1412/1992, 11, 381-382; es-
Suyuti, Celdluddin, Lubdbu’'n-Nukil fi Esbabi'n-Nuziil, Matba‘atw’l-Istikime, Kahire, Trs.,
53-54 (Tefsiru’l-Celaleyn’in kenarinda); el-Aliisi, Sihabuddin Mahmiid, Rithu’l-Me‘ant fi Tefs-
iri’l-Kur'dni’l-‘Azfm ve’s-Seb7l-Mesdni, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye; Beyrut, 1415/1994, 1, 502;
el-Kadi, Abdulfettih, Sahabe ve Miifessirlere Gére Esbdb-t Niizl, (Gev. Salih Akdemir) Fecr
Yaymevi, Ankara, 1986, s. 44-45
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dir: Kureys kafirleri bu haberi 6grenince Rasulullah’a bir heyet gonderir-
ler. Onlar Rasulullah’a gelir ve soyle sorarlar: Haram ayda savagmak he-
lal midir? Onun iizerine bu ayet nazil olur. Bundan dolay1 soranlarin
miigrikler oldugu séylenmistir. el-Alsi, ayette gegen “sadd”, “kilfr” ve
“ihrac” kelimelerinin de bunun delili oldugunu belirtmigtir'®.

Ayetin niiz{il sebebi olarak ¢ogu miifessirlerce yer verilen ve en dog-
ru olarak kabul edilen bu rivayetin yaninda, sadece er-Razt'nin (6. 606/
1210) tefsirinde yer alan bagka bir rivayet de goyledir:

“Onlarin yaninda haram aylarin ve Mescid-i har@m’in savagin yapil-
mamast icin biiyiik bir hiirmeti oldugu halde, Allah onlara savast farz
kilinca, onlarin bu farzin haram aylar ve Mescid-i hardm digindaki bir
zaman ve mekanla sinirh oldugunu zannetmeleri uzak bir jhtimal degil-
dir. Bu durum onlar: Hz. Peygamber’den bunu sormaya sevketmigtir. Onlar
Rasulullah’a gelip séyle demislerdir: “Bu ayda (haram ayda) ve bu me-
kanda (Mescid-i hardm’da) onlarla savasmamiz helal midir?” Iste bunun
{izerine bu ayet nazil olmustur™?.

ibn Atiyye (6. 546/1151), el-Kurtubi (8. 671/1273) ve Ebl Hayyan-
In (6. 745/1344) tefsirlerinde gecen bir rivayete gore ise, Amr b. Umey-
ye ed-Damri, Recep aymin ilk giiniinde, Beni Kilab kabilesinden iki Kisi
ile karsilasir ve ikisini 6ldiiriir. Bunun iizerine bu ayet nazil olur®.

3. Miifessirler arasinda ihtilaf konusu olan noktalar

Miifessirler, Kur'an’1 tefsir ederlerken, kelimelerin koki ve yapisinin
yanusira kelimelerin ve ciimleciklerin ciimle i¢indeki konumlarini da gra-
mer acisindan tahlil etmiglerdir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, bir
dilin kullammi gramer kurallarmdan ¢ok daha genis oldugundan, sadece
dilin gramer kurallarina kilitlenerek Kur'an’t anlamaya calismak, Kur'an-
'1In vermek istedigi mesaji geregi gibi anlayamamak gibi bir duruma sebe-
biyet verebilir. Zira Kur'dn’t anlamada gramer kurallarini bilmenin yanisi-
ra, bazen etkin bazen de belirleyici unsur olan vahyin indigi zaman ve
mekan, tarih, beser, olgﬁ ve kiiltiiriin bilinmesi de gerekmektedir. Burada
miifessirler ayeti daha cok gramatik acidan tahlil etmigler ve {i¢ noktada
ihtilafa diigmiislerdir. '

18 el-Aliisi, age., I, 503.
19 er-Rézi, age., VI, 32.
20 Iibn Atiyye, age., I, 289; el-Kurtubi, age., I1I, 29 Eb{i Hayyan, age, II, 382.
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1. Soruyu soran kim/kimlerdir?
2. "ve kiifrun bihi” ciimleciginde “bihi” deki zamir kime/neye d6ner?
3. “vell-mescidi’l-haram” ifadesi neye/nereye atfedilmistir?

3.1. Soruyu soran kim/kimlerdir?

Soru soranlarin kimligi hakkmdé miifessirler arasinda iki farkl diistin-
ce goriig vardir. Bazi miifessirler soruyu soranlarin Miisliimanlar oldugunu
soylerken, bazilar1 da Mekke miisrikleri oldugunu séylemislerdir.

3.1.1.Soruyu soranlarin Miisliimanlar oldugu
goriisiinde olanlar

Bu goriiste olan miifessirlere gore Miisliimanlar, Rasulullah’a gelip-ha-
ram ayda savagmamn hiikmiinii sormuslardir. Buna gore Miisliimanlar,
yukarida ayetin niiz{il sebebi olarak aktarilan rivayette gectigi gibi Miisrik-
lerin, Rasulullah’a ve Miisliimanlara kars: dillerine doladiklar “Muhamm-
med ve arkadaglart haram aylart helal ettiler; o aylarda kan déktiiler, mallart
aldilar; adamlart esir ettiler” seklindeki kinayici sozleri {izerine kesin bilgi
edinmek amaciyla gelip Rasulullah’tan bu ayda savagmanin hiikmiinii sor-
muglardir®. Ayete “Sordugunuz savas her ne kadar bilyiik bir giinah ise de,
ayette zikredilenler daha biiyiik bir giinahtir. Haram aylarda bu kétii davra-
nuslardan uzak durmadiginig siirece Abdullah b. Cahs’t nasil kinayabiliyorsu-
nuz. Kaldi ki o bu konuda mazurdur” seklinde sorunun miisrikler tarafin-
dan soruldugunu ima eden bir anlam veren er-Razi de Hz. Peygamber’in
yaninda bulunanlarin ¢cogunlugunun Miisliiman olmasmi, bu ayetin 6nce-
sinde ve sonrasindaki ayetlerdeki hitabin Miisliimanlara yonelik olmasim
ve Sa‘ld b. Cubeyr kanaliyla Ibn Abbés'tan rivayet edilen “Rasulullah’in
ashabindan daha hayirli bir topluluk gérmedim. Onlar Allah’in Rasuliine
on ii¢ seyden sordular ve bunlarin hepsi Kur'an’da yer ald1. Bu sorulardan
birisi de “Sana haram ayda savasmay soruyorlar” ayetidir” seklindeki bir
rivayete dayanarak sorunun Miisliimanlar tarafindan soruldugu kanaatin-
dedir?. et-Taberi (6. 310/922) de ayetin tefsirinde “Ey Muhammed! Asha-

21 es-Suyti, Celaluddin, ed-Durru’l-Mensir fi't-Tefstir bi’l-Me’stir, 11, 3 (www.altafsir.com,
15.11. 2006).

22 er-Raz, age., VI, 33. er- Razx’de bagka bir yerde ibn Abbas’tan naklen goyle denilmektedir:
“Rasulullah’in Ashabindan daha az soru soran bir topluluk yoktur. Onlar on dért seyden
sordular ve kendilerine cevap verildi”, er-Razi, age., V, 130.

Kur'in'da, 15 yerde, 13 ayette yes’eliineke ifadesi gecmektedir. er-Rézi'ye gore de Rasulul-
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bin senden haram ayda savasmayt soruyorlar™ diyerek sorunun Misli-
manlar tarafindan soruldugunu kabul etmis goriinmektedir. el -Alst de
sorunun miisliimanlar tarafindan soruldugu gériigiindedir®. et-Tabatabai
(6. 1982) de ibn Abbas'in yukanida zikredilen rivayetine dayanarak soru-
nun Miisliimanlar tarafindan soruldugunu séylemektedir?.

3.1.2. Soruyu soranlarin Mekke miisrikleri oldugu
goriisiinde olanlar

Bu goriiste olan rnufessxrlere gore ise Mekkeli miisrikler, bllgﬂenmek
amaciyla degil, sorgulamak ve kinamak amaciyla haram ayda savagmay1
sormuslardir veya onlarin “Muhammmed ve arkadagslari haram aylart he-
lal ettiler, o aylarda kan doktiiler, mallart aldilar, adamlart esir ettiler” sek-
lindeki kinayicr sozleri iizerine bu ayetler nazil olmustur. el-Maverdi,
miifessirlerin cogunun soruyu soranlari Mekkeli miigrikler oldugu gori-
siinde oldugunu soylemektedir®. Ibn Atiyye de ayni goriistedir ve ayeti
er-Razi'nin ifadelerine benzer ifadelerle séyle yorumlamaktadir: “ Stiphe-
siz ki siz ey Kureys toplulugu! Bizim haram aylarda yaptigimiz savast bilyi-
tityorsunuz ama sizin Islam’t kabul etmek isteyeni engellemeniz, Allah’tin-
kar etmeniz, Rasulullah ve arkadaslarina yaptiginiz gibi halkini Mescid-i
hardam’dan ¢tkarmaniz Allah katinda daha bilyiik bir giinahtir™

Eb(i Hayyén da yes’elineke ifadesindeki zamirin misriklere dondii-
giinii sdylemekte, onlarin haram aylarin hiirmetini ihlal etmelerinden
dolay1 kinamak ve saldirmak amaciyla sorduklarint belirtmekte, zamirin
Miisliimanlara raci oldugunu kile mechul kalibiyla zayif bir ihtimal ola-
rak zikretmektedir®.

el-Beydavi (6. 691/1292), sorunun miigrikler tarafindan Rasulullah
ve miiminleri kétiilemek ve ayiplamak amaciyla soruldugu goriistinde-
dir®.

lah’a sorulan bu sorulardan 8 tanesi Sahabe (er-Rézi, age., V, 130; VI, 24, 32, 43, 54, 68; XI,
144, XV, 117), 4 tanesi Kureysliler (XX1, 37, 164; XXII, 117; XXX1, 53, 1 tanesi de Yahudiler
veya Kureysliler (XV 84) tarafindan sorulmustur. Birgok miifessir de aym goriigtedir.

23 et-Taberi, age., 11, 471.

24 el-Alisi, age., 1, 503.

25 et-Tabitabai, Muhammed Huseyn, el-Mizdn fi Tefsiri'l-Kur’dn, Matbi‘at isma‘liyyan, iran,
Trs. 11, 191.

26 el-Maverdi, en-Nuket ve'l-Uyiin, I, 154 (www.almeshkat.com 07.12.2007).

27 ibn Atiyye, age., I, 290:

28 Eb{t Hayyan, age., II, 382.

29 el-Beydavi, age., 1, 117.
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Bu sorunun miigrikler tarafindan soruldugunu savunanlarin goriisle-
rine de yer veren er-Rzi, onlarin sorma gerekgelerini ise séyle izah et-
mektedir: “Kafirler; Hz. Peygamber’e haram aylarda savasin durumunu sor-
dular ki, sayet Rasulullah, bu ayda savasmanin helal oldugunu séylerse,
onlar bu duruma isinacaklar ve haram ayda savasmayt helal sayacaklardir.
Iste bunun iizerine Allah bu ayeti indirmis ve kafirlerin bu sorudan maksat-
lartrun Miisliimanlarla savasmak oldugunu beyan etmistir’=°.

Izzet Derveze (6. 1984) de miifessirlerin, bu ayetin Mekke kafirleri-
nin, Abdullah b. Cahs komutasindaki bir seriyye’nin Kureys’e ait bir ker-
vanin basindaki bazi adamlari 6ldiirmesini, bazilarini esir almasini ve
kervana el koymasini dillerine dolamalari iizerine nazil oldugu goriisiin-
de olduklarini belirtir®!,

3.2. “ve kiifrun bihi” ciimleciginde “bihi” deki zamir
kime/neye doner?

“ve kiifrun bihi” climleciginde “bihi” deki zamirin kime/neye raci ol-
dugu konusunda da miifessirlerin ikiye ayrildigini gormekteyiz. es-Sudd-
i, el-Katide (6. 117/735), Mukatil (6. 150/767), ibn Kuteybe (6. 276/
889), et-Taberi, el—Klurtubi,'el-Beydévi, en-Nesefl (6. 710/1310) ve es-
Sevkani (6. 1250/1834) bihi'deki zamiri “Alldh”a; ibn Abbas ise “sebfl”
kelimesine irca etmislerdir®. “bihi” zamirini “Alldh”a irca edenlere gore
ayetin anlamai; “Allah’t inkar etmek...” olurken; zamiri “sebil”e irca eden-
lere gore ayetin anlami “Allah’in yolundan menetmek ve onu (yolu) inkar
etmek...” seklinde olur.

3.3. “Ve’l—mescidi’l-harém” ifadesi neye/nereye
atfedilmistir? '

Miifessirler “ve’l-mescidi’l-hardm” ifadesindeki “vav” harfinin matufu
konusunda da farkli goriigler ileri siirmiislerdir. Bunlardan birisine gore
“vav”harfinin matufu “sebililldh™tir. Bir bagka goriise gore “ve kiifrun bihi”
ifadesindeki “hi” zamiridir. Bir bagka goriise gore “ve’l-mescidi’l-hardm”

ifadesi “ve kiifrun bihi” ifadesiyle birlikte “ve saddun ‘an sebilillah” ifadesi-

30 er-Réz, age., VI, 33. ‘ )

31  izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, ¢ev: Vahdettin ince, Ekin Yayinlari, istanbul, 1998, V, 230.

32 et-Taberi, age., II, 472; ibnw’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 1, 238 (www.altafsir.com 15.05.2007);
en-Nesefi, age., I, 103-104. '
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nin silasidir. Bir baska goriige gore ise “ve’l-mescidil-hardm” ifadesi “es-
sehri’l-hardm” ifadesi tizerine atfedilmigtir.

3.3.1. “ve’l-mescidi’l-haram?” ifadesini “sebilillah”a
atfedenler

en-Nehhis'a (6. 338/949) gore “vel-mescidi’l-hardm” ifadesindeki
“yay” harfinin matufu “sebililldh™tir.%. ez-Zemahseri (6. 538/1143) de
“ye’l-mescidi’l-hardm” ifadesini “an sebililldh” ifadesine atfederek ayetteki
ciimle birimlerini aciklamadan ve onun iizerinde herhangi bir yorumda
bulunmadan “ve’l-mescidil-hardm” ile “ve kiifrun bihi” ifadelerinin yerle-

_rini degistirir ve yorumunu soyle bir formiille ifade eder:

“Ve kebdiru Kureysin min saddihim ‘an sebilillah ‘ani’l-mescidi’l-haram
ve kiifrihim billdh ve ihrdci ehli’l-mescidi’l-hardm ve hum restilulldh ve'l-
mi’minfin (ekberu ‘indalléh) mimmd fa‘alethu’s-seriyye mine’l-kitdl fi’s-seh-
ri’l-hardm ‘ald sebili’l-hatai ve’l-bindi ‘ala’z-zann”.

“Kureysin ileri gelenlerinin Allah’in yolundan ve Mescid-i haram’dan
alikoymalari, Allah’ inkar etmeleri ve Mescid-i hardm halk: olan Rasulul-
lah ve miiminleri oradan ¢ikarmalari, Allah katinda, seriyye’nin (Cemdgzi-
yeldhir aymn son giinii oldugunu) zannederek ve yarularak yaptigt Hardm
aydaki savastan daha biiyiiktiir” **.

el-Kurtubi de “ve’l-mescidi’l-hardm”ifadesindeki “vav” harfinin matu-
fu “sebflillah”tir der ve cumhfira gore ayetin gu anlama geldigini belirtir.
“Ey Kureys kafirleri! haram ayda savagmamuzi biiyiitiyorsunuz ama sizin
Islam’a girmek isteyeni Allah’in yolundan alikoymarniz, Allah’a karst tam
bir aymazlik i¢inde olmaniz, Rasulullah ve arkadaslarina yaptiginiz gibi
Mescid ehlini oradan ¢tkarmarnuz Allah katinda daha bilyiik bir ciirtimdiir™s.

ibn Atiyye, Ebussuud (6. 982/1574), es-Sevkani, et-Tabatabéi ve Iz-
zet Derveze de “ve’l-mescidi’l-haram” ifadesini “sebililldh” ifadesine atfe-
derler. '

33 en-Nehhés, Ebli Cafer Ahmed b. Muhammed, Irdbu’l-Kur’dn, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1409/
1988, 1, 308.

34 ez-Zemahser, Mahmtid b. Omer, el-Kegsdf an Hakdiki't-Tenzil ve Uytini'l-Akavil, Dar ihyai't-
Turési’l-Arabi, Beyrut, 1417/1997, 1, 256.

35 el-Kurtubi, age., II, 31.

36 ibn Atiyye, age., 1, 290; Ebussuud, frsadu’l-Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kur'dni'l-Kerim, Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1411/1990, 1, 217; es-Sevkant, Muhammed b. Ali, Fethu'l-
Kadir, Daru’l-Hayr, Beyrut, 1413/1992, 1, 239; et-Tabatabdi, age., 167; izzet Derveze, et-
Tefsiru'l-Hadis, V , 229.
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Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942) da “ve’l-mescidi’l-haram”
ifadesini “sebililldh” ifadesine atfeder ve ayeti sdyle yorumlar:

“Ey Muhammed! Cevaben de ki bu ayda savas, biiyiik bir giinahtir.
Fakat Allahin yolundan, hak olan dinden alikoyma ve Allah’t inkar ve Mes-
cid-i hardm’dan yasaklama, Mescid-i hardm halkini, Muhammed ve arka-
daslarini oradan ¢ikarmak da Allah katinda o savastan ve diger biiyiik gii-
nahlardan daha bilyiik bir giinahtur’™’.

3.3.2. “ve’l-mescidi’l-haram?” ifadesini “ve kiifrun bihi”
ifadesindeki “hi” zamirine atfedenler

Ebit Hayyan, “ve’l-mescidi’l-hardm” ifadesinin “an sebililldh” ifadesi-
ne atfedilmesini problemli olarak gérmektedir®. el-Begavi (6. 510/1116)
de “ve’l-mescidil-hardm” ifadesini “ve kiifrun bihi” ifadesindeki zamire
atfeder. Buna gore ayetin anlam “Allah’a ve Mescidi hardma karst sorum-
sugluk/nankoérliik icinde olmaniz” seklinde olur®.

3.3.3. “ve’l-mescidi’l-harAm” ifadesini “ve kiifrun bihi”
ifadesiyle birlikte “ve saddun ‘an sebilillah”
ifadesinin silas1 oldugunu kabul edenler

A

et-Taberi, “ve’l-mescidi’l-haram” ifadesinin “ve kiifrun bihi” ifadesiyle
birlikte “ve saddun ‘an sebililldh” ifadesinin silasi oldugunu soylemekte,
bazi dilcilerin “ve’l-mescidi’l-hardm” ifadesinin “el-kitdl” kelimesine atfe-
dildigi goriisiinde oldugunu belirtmekte ve ayeti soyle tefsir etmektedir:

“Ve saddun ‘an sebililléh ve kiifrun bihi ve ‘ani’l-mescidi’l-hardm ve ihr-
dcu ehli'l-mescidi’l-hardm ve hum ehluhu ve vuldtuhu (ekberu ‘indalldh)
mine’l-kitdl fi’s-sehri’l-hardm”.

“Allah yolundan alikoymak, onu inkar etmek, Mescid-i hardm’dan en-
gellemek ve halkint oradan ¢ikarmak -ki onlar Mescid-i haramin halkidir-
lar- Allah katinda Haram Ay’da savagsmaktan daha vahimdir™®.

Bu konuda nahivcilerin goriisiine yer veren er-Razi, Basralilarin ve
ez-ZeccAc'in goriisiine gore ayetteki “saddun ‘an sebililldhi ve kiifrun bihi

37 Yazir, Elmalih Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'dn Dili, Azim Dagitim Istanbul, Trs., II, 85.

38 Ebi{i HayyAn, Muhammed b. Y{suf, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Fikr, Beyrut,1412/1992, 11,

39 el-Begavi, Ebt Muhammed Hiiseyin b. Mes‘@id, Me‘limu’t-Tenzil, 1, 190, (www.altafsir.com
15.05.2007). ‘

40 et-Taberi, age., II, 472.
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ve'l-mescidi’l-hardmi ve ihrdcu. ehlihi minhu” ifadelerinin hepsinin miib-
tedasi olarak merfu, “ekberu ‘indalldh” ifadesinin de onlarin haberi ol-
dugunu belirtir. Basralilarin ve ez-Zeccic’'in (6. 311/923) bu takdirleri-
ne gore ayetin anlami s6yle olur: “Sordugunugz savas her ne kadar biiyiik
bir giinah ise de bu zikredilenler daha bilyiik bir giinahtir. Haram aylarda
bunlardan uzak durmadiginiz siirece Abdullah b. Cahs’t bu savas konu-
sunda nasil ayiplayabiliyorsunuz? Kaldi ki o bu konuda mazurdur, zira
Cemdziyeldhir ayinda olmug olmast muhtemeldir”. Bunun bir benzeri de
“ete’'muriine’n-ndse bi’l-birri ve tensevne enfusekum™! ile “lime tekiiliine
ma 14 tefaliine™? ayetleridir®. |

Sila ile mevsulu arasmna bagka bir kelimenin girmesini caiz gérme-
yenlere karsi er-Rizi, sila ile mevsulu arasina baska bir kelimenin girisini
iki sebepten dolay: caiz gormektedir. Bu sebeplerden birincisi, Allah yo-
lundan alikoymak ile Allah’t inkar etmenin anlam agisindan ayni ey ol-
- masi ve boyle bir durumda da aralarina sanki bir seyin girmemis olmasi;
ikincisi de, ayetteki “ve kiifrun bihi” ifadesinin asil yerinin “ve’l-mescidi’l-
hardm” ifadesinin sonrasr olmasidir. Burada kendisine yapilan vurgudan
dolay1 6ne alinmustir. Bu tipki “ve lem yekiin lehu kiifiiven ahadun” ayeti
gibidir. Bu ayette soz sirasinin“ve lem yekiin lehu ahadun kiifiiven” seklin-
de olmast gerekirdi. Fakat kendisine yapilan vurgudan dolay1 “kiifiiven”
lafzi ahadun lafzindan 6nce getirilmistir*.

Bu irab tahlillerinin yani sira bu tiir tahlillere girmeden direk olarak
ayeti tefsir edenler de olmustur. Mesela Ibn Kesir (6. 774/1372) bu tir
bir tahlile girmeden ayete soyle bir anlam vermistir:

“In kiintiim kataltum fi’s-sehri’l-hardm, fekad sadditkum ‘an sebililldh
ma‘a’l-kufri bihi, ve ‘ani’l-mescidi’l-hardm ve ihrdcukum minhu ve entum
ehluhu (ekberu‘ indallah) min katli men kataltum minhum”.

“Her ne kadar siz haram ayda éldiirmiisseniz de onlarin Allah’a inan-
madiklart hdlde sizi O’nun yolundan ve Mescid-i hardm’dan alikoymalart,
halkt oldugunuz halde sizi oradan ¢ikarmalari, onlart éldiirmenizden (Al-
lah katinda daha biiyiiktiir) ™.

41 el-Bakara, 2/44.

42 es-Saff, 61/2.

43 er-Razi, age., VI, 34-35.
44 er-Réz, age., VI, 35.
45 Ibn Kesir, age., 1, 254.
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3.3.4. “ve’l-mescidi’l-haram” ifadesini “es-sehri’l-
haram?” tizerine atfedenler

el-Ferrd (6. 207/822) ve Ebll Muslim el-Isfahan?’nin (6. 322/934) .
- goriisiine gore, “kitdlun fthi kebir” climlecigi tamamlanmarmug bir cimle-
dir. Bu durumda “ve’l-mescidi’l-hardm” ifadesi “yes’eltineke ani’s-sehri’l-
hardm kitdlin fihi” ifadesine atfedilmis olacak ve ayet su anlama gelecek-
tir: “Sana haram ayda ve Mescid-i hardm’da savagsmaktan soruyorlar™é
ibn Atiyye, el-Ferra'nin takdirinin “Allah katinda oramin halkint Mescid-i
haram’dan ¢tkarmak, onu inkar etmekten daha biiyiik bir giinahtir” seklin- -
de yanlis bir anlama gétiirdiigiinii syleyerek onun goriisiiniin hatali ol-
dugunu belirtir*.

Ayetin tarihsel baglami ve soézlii soylem acisindan
degerlendirilmesi

Ayetin Niizil sebebi ile ilgili rivayetleri degerlendirdigimizde birinci
rivayetin yani Abdullah b. Cahg’in seriyyesi ile ilgili rivayetin ayetin muh-
tevasina ve baglamina daha uygun distiigiinii séyleyebiliriz. Giinki bu
olay iizerine Mekke miisrikleri, Rasulullah’in génderdigi seriyyenin ha-
ram ayda kan d6kmiis olma ihtimalinden dolayr “Muhammmed ve arka-
daglart haram aylart helal ettiler, o aylarda kan doktiiler, mallart aldilar,
adamlart esir ettiler” diyerek Rasulullah ve Miislimanlari kinamaya ve
alaya almaya bagladilar. Ayette haram ayda savasmann giinah oldugu
belirtilmekle birlikte, Allah’t inkar etmenin, insanlart O’nun yolundan ve
Mescid-i hardm’dan alikoymanin, Mescid-i hardm halkint oradan ¢itkarma-
min daha biiyiik bir glinah oldugu belirtilmistir. A¢iklanan bu 6zelliklerin
Kureysli miisriklerin 6zellikleri oldugu Kur'dn’in bagka ayetleriyle acik-
lanmigtir*e.

Diger taraftan miifessirler ayeti daha ¢ok gramer agisindan tahlil et-
miglerdir. Soru soranlarin kimligi konusunda her ne kadar iki muhtemel
goriis dile getirilmigse de, bu husus miifessirlerce 6nemli bir konu olarak
goriilmemistir. Halbuki soruyu soranlarin kimligi son derece onem arz
etmektedir. Zira soruyu Miisliimanlarin m1 yoksa Mekke Miisriklerin mi

46 el-Ferra, Eb( Zekeriyyd Yahya b. Ziyad, Me‘dni’l-Kur'dn, Daru's-Surfiy, byy., Trs., 1, 141; er-
Rézl, age., VI, 35.

47 'ibn Atiyye, age., 1, 290:

48 Bkz. en-Nisa, 4/167; el-A‘raf, 7/45; en-Nahl, 16/88; Muhammed, 47/1, 32, 34; el-Hacc,
22/25; el-Fetih, 48/25; el-Miimtehine, 60/ 1.
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sordugu sorusuna verilecek cevap, bir noktada soru sormanin asil amaci-
n1 da ortaya koymaktadir. Soruyu Miisliimanlar sormuglarsa niyetlerinin
bilgilenmek ve bu konudaki nihai hitkmii 6grenmek oldugu aciktir. Giin-
kii Miisliimanlarin Rasulullah ve Kur'dn’a karst bagka bir tavir i¢cinde ol-
malari diisiinillemez. Ama miigrikler sormuslarsa bu sorunun arkasinda
boyle bir niyetin oldugunu séyleyebilmek miimkiin gériinmemektedir.
Simdi birinci goériistin yani sorunun Miisliimanlar tarafindan soruldugu-
nun dogru kabul edilmesi durumunda su sorulara da agik ve tatmin edici
cevaplarin verilmesi gerekecektir. Misliimanlar 6grenmek amaciyla ha-
ram ayda savagmanin hiikmiinti sorduklarina goére o ana kadar haram
aylarda savagmayla ilgili bir hiikiim yok muydu? Var idiyse Miisliimanlar
bu hiikmii bilmiyorlar miydi? Veya bu hiikmii kabul etmiyorlar miydi?
Veyahut degismesini mi istiyorlardi? Ayetin niiz{il sebebi olarak gdsteri-
len Abdullah b. Cahs seriyyesi ile ilgili rivayette de belirtildigi gibi, ortada
fiili bir durum da oldugundan dolay: Haram ayda savasan Miisliimanla-
rin durumlarinin sorulmasi daha dogru olmaz muydi?

Haram aylarin Araplarin sosyal yasamlarinda 6zellikle Peygamber’in
peygamberlik 6ncesi ¢evresinde biiyiik bir 6nemi vardir. Savaglarin ve
saldirganhigin siirekli oldugu, insanlarin keyfi istekleri, kinleri ve asabi-
yetleri pesinde siiriiklendikleri bir ortamda, haram aylarin gelisiyle in-
sanlar kapsamli ve tabii bir barig ortamina giriyorlardi. Bu sirada birbirle-
riyle diismanliklar, aralarinda kan davalar1 bulunan insanlar, haram sayi-
lan Beytullah’in bolgesinde ve bu bolgenin disinda karsilastiklar: hélde
aralarinda herhangi bir siirtiisme, kétiiliik ve savag citkmiyordu. Bu ayla-
rin hiirmetine halel getirir, saldirt ve kan dékme anlamina gelir diisiince-
siyle bu aylarda avlanma bile yasaklanmisti**. Kur'an’da bu aylarin hir-
metiyle ilgili pek ¢ok ayet vardir®. Bu ayetlerde devam edegelen bu gele-
negin korunmas: gerektigi belirtilmektedir. Bununla birlikte Hz. Ibrahim’-
den beri hacilarin Kabe’ye baris ve giiven iginde gidip gelebilmeleri icin
bu aylarda cinayet, hirsiziik ve kanuna karg: her tiirlii davranig seklinin
yasaklandigi herkes tarafindan bilinmekteydis!. Dolayisiyla Miisliimanla-
rin haram aylarda savasmanin hiikmiinii bilmediklerini sGyleyebilmek pek
miimkiin gériinmemektedir. Miisliimanlarin haram aylarda savasmanin

49 Derveze, Izzet, Kur'dn’a Gére Hs. Muhammed'in Hayati, Yonelis Yaymlar, istanbul, 1989, 1,
195.

50 Bkz. el-Bakara, 2/194, el-Méide, 5/2, 94, 97, et-Tevbe, 9/5, 36, 37

51 el-Mevdidi, age., I, 124.
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hiikkmiinii bildiklerinin isaretlerinden birisi de seriyyenin kervanla birlik-
te Medine’ye gelmesi durumunda Rasulullah’in “Ben size haram aylarda
savagsmanizt emretmemistim” diyerek onlar1 sorgulamasi ve diger Miisli-
manlarin da yaptiklarindan dolay1 onlar1 azarlamasi ve bunun iizerine
kervan ve esirlerin ortada kalmasidir. Abdullah b. Cahg'in da: “Ey Allah’in
Rasulii! Biz Ibnu’l-Hadramfyi éldiirdiik, sonra aksam olunca Recep aymnin
hilalini gézetlemeye bagladik. Fakat onu Recep ayt igcinde mi Cemdziyeldhir
ayt icinde mi éldiirdiigiimiizii anlayamadik” seklindeki sézlerinden de on-
larin Haram aylarda savagmanin bilinen hitkmiinii bildikleri, bu hitkmii
kabul ettikleri ve buna gore hareket etmeye calistiklari sonucu ¢ikmakta-
dir. Ayrica ortada fiili bir durum séz konusudur. Bu da Hz. Peygamberin
gorevlendirdigi bir seriyyenin haram ayda kan dékmiis olma ihtimalidir.
Dolayisiyla soru Miisliimanlar tarafindan sorulmus olsaydi, bu ayda sa-
vagmanin hiikkmii degil, bu fiili durumu da géz 6niinde bulundurdugu-
muzda, bu ayda savasan Miisliimanlarin durumunun sorulmug olmasi
daha uygun olacakt1. Fakat ayette agikca goriildiigii gibi haram ayda sa-
vasan Miisliimanlarin durumu degil, bu ayda savasmanin kendisi sorul-
maktadir®2, :
er-Rdzi’nin ayetin niiziil sebebi olarak aktardigl “Onlarin yaninda
haram aylarin ve Mescid-i hardm’in savagin yapilmamasi icin biiyiik bir
hiirmeti oldugu halde, Allah onlara savag farz kilinca, onlarin bu farzin
haram aylar ve Mescid-i hardm digindaki bir zaman ve mekanla sinirlt
oldugunu zannetmeleri uzak bir ihtimal degildir. Bu durum onlari Hz.
Peygamber’den bunu sormaya sevketmistir. Onlar Rasulullah’a gelip s6y-
le demislerdir: “Bu ayda (haram ayda) ve bu mekanda (Mescid-i hardm’-
da) onlarla savasmamiz helal midir?”s3 geklindeki rivayetten hareketle
sorunun Miisliimanlar tarafindan soruldugu sonucuna varmasi da bize
biraz problemli gériinmektedir. Zira béyle bir durumda yukarida dile ge-
tirdigimiz sorularin cevabi verilemedigi gibi, bu rivayet ayetin muhteva-
styla da Ortiigmemektedir.
~ 1ikinci griise gére Mekkeli miisrikler, bu olaydan dolayr Rasulullah
ve Miiminleri kinamak ve alaya almak amaciyla sormuslardir. Belki bura-
da dogrudan gelip Rasulullah’a sormamn bir anlami da yoktur. Ayetin
inzaline mukaddem olan olayin sonrasinda, onlarin Rasulullah ve Mislii-

52 ironiyle diyoruz, clinki miisriklerin niyeti soru sorarak durumu 6grenmek degildir. Zira
onlar icin bu sorunun cevabi bellidir. Amaglari Rasulullah ve Miisliimanlan kinamakrir.
‘53 er-Razi, age. VI, 32. ‘ :
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manlar ayiplamalari, onlar1 kétillemeleri ve olayr Hz. [brahim'den beri
devam edegelen dini bir gelenegi ¢igneme olarak gérmeleri bizzat sor-
maktan daha énemti bir hale gelmektedir. Dolayisiyla niyet burada 6nem
arz etmektedir. Miigriklerin niyeti olay: manipiile ederek zihinleri bulan-
dirmaktir. Kendilerine verilen cevap da onlarin niyetini hesaba katan do-
layisiyla o tarihsel duruma 6zgii konjiiktiirel stratejik bir cevap olmus-
tur’*. Onlarin niyeti bilgilenmek ve gercekten hitkmiinii 6§renmek olma-
dig1 icin, verilen cevap da bilgilendirici olmamigtir. Aksine onlarin daha
kotii olan 6zellikleri agik¢a ortaya konulmustur. Ibn Atiyye, el-Kurtubi ve
es-Sa‘alebi’nin (6. 876/1471) ayeti “Siiphesiz ki siz ey Kureys toplulugu!
Bizim haram aylarda savasmamizt bilyiitiiyorsunuz ama sizin Islam’t kabul
etmek isteyeni engellemeniz, Allah’t inkar etmeniz, Rasulullah ve arkadag-
lartna yaptiginiz gibi halkini Mescid-i hardm’dan ¢tkarmarnuz Allah katinda
daha bilyiik bir giinahtir” seklinde yorumlamalar: da Mekkelilerin tama-
men Rasulullah ve miisliimanlari kinamak amaciyla bu olay: dillerine
-doladiklar ve kendilerince Rasulullah’t mahkum etmeye ¢aligtiklar s6y-
lenebilirss. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki, gerek Miisliimanlar ge-
rekse miisrikler tarafindan bilgilenmek amaciyla soru soruldugu zaman,
Allah’in bu sorulara aciklayici bir cevap verdigi goriilmektedir®®. Nitekim
“ves’eliineke” ciimlesiyle baglayan bir dizi ayette de bu durum agiktir*”.

er-Razinin “Resullah’in haram ayda savagmanin helal oldugunu soy-
lemesi durumunda onlarin bu ayda savagmay helal sayacaklar ve Musli-
manlarla savasacaklardir” gerekgesiyle sorunun miigrikler tarafindan yo-
neltildigi goriisiiniin de ayetin muhtevasiyla uyusmadigi goriilmektedir®.

54 Bkz. Ozsoy, Omer, age., s. 59. .

55 ibn Atiyye, age., 1, 290; es- Sa‘alibi, el-Cevdhiru’l-Hisdn f Tefsiri’l-Kur’dn, Dar 1hai't-Turasi’l-
Arabi-Miiessesetu Tarihi’l-Arabi, Beyrut, 1417/1998, 1, 180.

56 Ornegin bkz. el-Bakara 2/189, 215, 219, 220, 222; el-Maide 5/4; el-A‘raf, 7/187; el-Enfal
8/1, el-Isra 17/85; el-Kehf 18/83; TAha 20/105; en-Naziat 79/42.

57 “Sana aylardan sorarlar. De ki: Onlar insanlar ve tzellikle hac i¢in vakit olgiileridir” (el-
Bakara, 2/189); )
“Sana neyi_harcayacaklarim soruyorlar. De ki: Maldan harcayacagimz sey anne, baba,
akrabalar, yetimler, yoksullar ve yolda kalms kimseler i¢indir” (el-Bakara, 2/ 215);
“Sana icki ve kumardan soruyorlar: De ki: O ikisinde bilyiik bir giinah ve insanlara bazi
faydalar vardir” (el-Bakara, 2/219). )
“Sana kiyameti, onun ne zaman demir atacagim soruyorlar. De ki: Onun bilgisi yalmz
Rabbimdedir; onun vaktini sadece o agiklar” (el-A‘raf, 7/187).
“Sana daglan soruyorlar. De ki: Rabbim onlan toz halinde savurup yok edecektir” (Taha,
20/ 105). .

58 er-Rézi, age., VI, 33.
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Giinkii bdyle bir gerekceyle sorunun sorulmas: durumunda savasin bii-
yiik bir giinah oldugunun belirtilmesiyle yetinilmesi gerekirdi. Ama go-
riildigii gibi ayette bu durumun agiklanmasiyla kalinmamig, Mekke
miisriklerinin “saddun ‘an sebilillahi ve kiifrun bihi ve’l-mescidi’l-hardmi ve
ithrdcu ehlihi minhu™® (Allahin yolundan ve Mescid-i hardm’dan menet-
mek, O’nu inkar etmek ve halkini oradan ¢tkarmak) gibi 6zelliklerinin Al-
lah katinda daha biiyiik bir giinah oldugu da belirtilmistir.

Ote yandan ayeti daha ¢ok gramer acisindan tahlil eden miifessirle-
rin ¢ogu, “ve kiifrun bihi” ifadesindeki “hi” zamirini Allah’a irca etmisler-
dir. Kur’an’in bagka ayetlerinde kafirlerin 6zellikleri arasinda sayilan “Al-
lah’in yolundan alikoymak™®, “yerli ve yabanc biitiin insanlar igin esit ki-
linan Mescid-i hardm’dan alikoymak”61 ve “Allah’a iman ettikleri icin

-peygamberi ve miiminleri yurtlarindan ¢tkarmak” gibi 6zellikler goz 6niin-
de bulunduruldugu zaman isabetli goriisiin cogu miifessirlerin tercih et-
tigi goriig oldugu goriilecektir.

Diger taraftan “ve’l-mescidi’l-hardm” ifadesinin nereye atfedilecegi
konusuna gelince, aslinda esas problemin atif harfinin matufundan daha
ziyade “ve kiifrun bihi” ifadesinin yeriyle ilgili oldugunu diigiiniiyoruz.
Glinki “ve kiifrun bihi” ifadesini oradan kaldirdigimiz zaman “ve’l-mesci-
di’l-haram” ifadesinin nereye atfedilecegi problemi de ortadan kalkmak-
tadir. Nitekim ez-Zemahgseri de boyle yapmisg ve “ve kiifrun bihi” ifadesini
“ve’l-mescidi’l-hardm” ifadesinden sonra getirmis ve yorumunu s6yle for-
miile etmistir: '

“Ve kebdiru Kureysin min saddihim ‘an sebililldh ‘ani’l-mescidi’l-har@m
ve kiifrihim billah ve ihrdci ehli’l-mescidi’l-hardm ve hum restilulldh ve’l-
mi'miniin (ekberu ‘indalldh) mimma fa‘alethu’s-seriyye mine’l-kitdl fi’s-seh-
ri’l-hardm ‘ald sebili’l-hatai ve’l-bindi ‘ald@’z-zann”.

“Kureysin ileri gelenlerinin Allah’in yolundan ve Mescid-i hardm’dan
alikoymalar, Allah’t inkar etmeleri ve Mescid-i hardm halkt olan Rasulul-
lah ve miiminleri oradan ¢tkarmalari, (Allah katinda) seriyyenin zannen ve
hataen haram ayda yaptig1 savastan (daha biiyiiktiir) ¢

“ve kiifrun bihi” ifadesinin asil yerinin “ve’l-mescidi’l-hardm” ifadesi-
nin sonrasi oldugunu ve bunu da “ve lem yekun lehu kufuven ahadun”.

59 Bkz. en-Nisj, 4/167; el-Araf, 7/45; en-Nahl, 16/88; Muhammed, 47/1, 32, 34.
60 el-Hacc, 22/25; el-Fetih, 48/25.

61 el-Miimtehine, 60/ 1.

62 ez-Zemahseri, age., I, 256.
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ayeti gibi s6z sirasinin “ve lem yekiin lehu ahadun kiifiiven” seklinde olma-
s1 gerektigini séyleyen er-Razi bunu ifadeye yapilan vurguya baglamakta-
dur®,

Kur'dn’in bagka bir ayetinde de “innellezine keferi ve yasuddiine ‘an
sebililldhi ve’l-mescidil-haram™* seklinde gecmektedir ki bu da bu husu-
sa bir agiklik getirmektedir. Bu durumda séz konusu ihtilaf da biiyiik 61-
clide halledilmis olacaktir. Tabii ki “ve kiifrun bihi” ifadesini oradan kal-
dirmaktan kastimiz bu ifadeyi sézlii hitabin bir 6zelligi olarak bir ara ciimle
olarak kabul etmektir. Aslinda sozlii hitapta hitap olayin hazirlayan olaylar
dizisi, hitap sirasinda 6znenin kullandig1 jest, mimik ve ses tonlamasi
unsurlar ve bunlarin muhatapta meydana getirdigi dogrudan ve dolayls,
zihinsel ve duygusal etkiler, hitap sirasinda konusanin kasti ile konusma-
nin anlami ve konusmanin diinyasi65 mesajin anlagiilmasinda ¢nemli
bir yere sahiptir. S6zlii hitabette, zaten s6z konusu meseleyi ortaya atan-
lar hazir bulundugundan, muhataplarin her dedigini beyan etmeye her
zaman gerek duyulmaz. Ancak konusmaci, s6ziin gelisi icerisinde bir clim-
leyle onlarin dediklerine deginir, ses tonunu kullanarak bir ¢ok ara ciim-
leler kullanabilir ve buna ragmen sdziin akisinda bir kopukluk meydana
gelmez®®, _

~ Ote yandan Kuran tefsirinin kaynaklar1 arasinda ilk sira Kur'an'in
kendisine aittir. Zira Kur’dn’in parcalari yerine gore birbirlerini tamamla-
yan, yerine gore birbirlerini aciklayan ozellikleriyle ayrilmaz bir biitlin
olustururlar. Bir yerde kapali olan bir ifade bagka bir yerde acik, bir yerde
muhtasar olarak verilen bir diigiince baska bir yerde tafsilatl, bir yerde
mutlak olan baska bir yerde mukayyed, bir yerde umum ifade eden bir
husus bagka bir yerde tahsis edilmis sekliyle gecebilir. Bundan dolayidir
ki Kur'dn'in Kur'an’la tefsiri, Islamin baglangicindan beri bilinen ve yeri
geldikee alimlerce 6nemi vurgulanan bir yéntemdir. Resulullah (sav) da
bu tiir tefsirin ilk 6rneklerini vermis ve bu érnekleriyle Kuran’i Kur'an’la
anlamanin geregine isaret etmistir®’.

63 er-Rézi, age., VI, 35.

64  el-Hacc 22/25 “Siiphesiz ki kiifredenler, Allah’in yolundan ve Mescid-i hardmdan alitkoyan-
lar...” :

65 Pacaci, Mehmet, “agm”., s. 8-9.

66 el-Mevdidi, age,, I, 9. :

67 Bkz. Yildirim, Suat, Hz. Peygamberin Kur'dn’t Tefsiri, Yeni Akademi Yayinlan, izmir, 2006, 1,
24; Bkz. Albayrak, Halis, Kur’dn’in Biitiinliigii iizerine, Kur'dn’m Kur’dn’la Tefsiri, Sile Yayin-
lari, Istanbul, 1993, s. 93 vd.
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Bu ayette zikredilen eylemler, yani insanlar Allah’in yolundan ve
Mescid-i hardm’dan alikoymak, Peygamberi ve Miisliimanlan yurtlarin-
dan siirmek Kur'an'm baska ayetlerinde de kafirlerin o6zellikleri olarak
zikredilmistir. Mesela su ayetlerde insanlar1 Allah’in yolundan alikoymak
kafirlerin 6zellikleri arasinda sayilmistir. ; ,

“Siiphesiz ki inkar edenler ve (insanlart) Allah’in yolundan alikoyan-
lar derin bir sapikliga diismiislerdir™®.

“O zalimler Allah yolundan alikoyan ve onu egri gostermeye ¢alisan ve

_ahireti inkar edenlerdir™.

“Inkar eden ve insanlart Allah’in yolundan alikoyanlara gelince, iste
yapmakta olduklart bozgunculuk sebebiyle onlarin azaplarint kat kat arti-
racagiz’”°. ' ‘ , ‘

“Inkar edenlerin ve Allah yolundan alikoyanlarin amellerini Allah bosa
ctkarmugtir™”2. |

“Siiphesiz, inkar edenler, Allah yolundan alikoyanlar ve kendilerine hi-
dayet yolu agik¢a belli olduktan sonra peygambere karst gelenler Allah’a
hichir zarar veremezler. Allah onlarin amellerini bosa ¢ikarmistir™”.

“Inkar edip halki Allah yolundan alikoyanlari, sonra da kafir olarak
olenleri Allah asla bagislamayacaktir’™”.

Su ayetlerde ise, Allah’in yolundan alikoymakla birlikte insanlar1 Mes-
cid-i harAm’dan alikoymak da kafirlerin 6zellikleri arasinda sayilmustir.

“Stiphesiz inkar edenler ve Allah’in yolundan yerli ve yabanct biitiin
insanlar icin esit kilinan Mescid-i hardm’dan alikoyanlara ve orada zuliim
ile haktan saptirmak isteyenlere can yakict bir azap tattiracagiz”*. ’

“Onlar inkar edenler; sizi Mescid-i hardm’ ziyaretten ve bekletilen kur-
banlart yerlerine ulasmaktan alikoyanlardir™. :

Su ayette de Peygamber'i ve Miiminleri yurtlarindan ¢ikarmak kafir-
lerin 6zellikleri arasinda sayilmistir.

“Rabbiniz olan Allah’a iman ettiginiz i¢in peygamberi ve sizi yurdunuz-
dan ¢ikariyorlar™®.

68 en-Nisi, 4/167.

69 el-A'raf, 7/45.

70 en-Nahl, 16/88.

71 Muhammed, 47/1.
72 Muhammed, 47/32.
73 Muhammed, 47/34.
74 el-Hacc, 22/25.

75 el-Fetih, 48/25.

76 el-Miimtehine, 60/ 1.
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Dolayistyla “ve kiifrun bihi” ifadesinin ayette zikredilen biitiin bu 6zel-
liklerle bir iligkisi vardir. Yukariya alintiladigimiz ayetlerden de anlagila-
cag gibi “Insanlart Allahin yolundan alikoymak (saddun ‘an sebililléh)
onlart Kdbeye girmekten engellemek (ve’l-mescidi’l-hardm) ve halkini ora-
dan ¢tkarmak (ihracu ehlihi minhu)” eylemlerinin asil sebebi inkardir yani
Allah’a karsi kendilerini tamamen sorumsuz gérmeleridir. Dolayisiyla
ayette sanki su sdylenmistir. “Bu fiilleri ancak Allah’ inkar eden yani O’'na
karst herhangi bir sorumluluk bilinci tastmayanlar isleyebilir. Giinkil sami-
mi bir sekilde Allah’a inanmak, kisiyi bu tiir eylemleri yapmaktan aliko-
yacaktir. Kureysliler; Allah’t inkar ettikleri ve O’'na karst kendilerini sorumsuz
gordiikleri igin bu tiir eylemleri yapmaktadirlar. Onlarin bu eylemleri haram
ayda savasmaktan daha kétiidiir”. Bu durumda “ve kiifrun bihi” ifadesini
s6zlii hitabin bir geregi olarak, miigriklerin s6z konusu suclarinin temel
nedenine, muhatabin/okuyucunun dikkatini ¢ekmek oldugunu séyleyebi-
liriz. Nitekim yukarida zikrettigimiz 6rnek ayetlerde benzer durumlar s6z
konusudur. Bu ayette de miisriklerin ““Allah’in yolundan ve Mescid-i hard-
m’dan menetmek ve halkint oradan ¢tkarmak” seklinde 6ne ¢ikan hata ve
suclarina ve “Allah’t inkar etmek/O’na karst herhangi bir sorumluluk bilinci
tastmamak” seklindeki bu suclarin temel nedenine dikkatler ¢ekilmistir.

Sonuc¢

Kur’an, tarihin belli bir déneminde, o dénemin tarihi ve toplumsal
gercekliklerine de atifta bulunarak vahyedilmistir. Ayetleri dogru bir se-
kilde anlayabilmek icin bu tarihin ve toplumsal gecekliklerin bilinmesi
gerekmektedir. Bu acidan éncelikle ayetlerin iligkili oldugu tarihi sartlar
ve olgular belirlemek, Kur'an1 tarihi baglaminda dogru bir sekilde anla-
yabilmek i¢in son derece 6nemlidir.

Hz. Peygamber’e s6z olarak vahyedilen Kur'an, daha sonraki okuyu-
cular/bizler icin Rasulullah’a vahyedilmis haldeki tarihsel baglamindan
soyutlanmig, zaman, mekan, 6zne ve muhatap gibi unsurlardan bagim-
s1izlagmig bir halde durmaktadir. Bu durum ister istemez hem s6z ile me-
tin arasinda anlatim ve anlama farklhiliklarinin oldugu meselesini giinde-
me getirmis hem de Kur’in’in anlagilip yorumlanmasinda 6nem arz etme-
ye baglamustir. Dolayisiyla Kur'dn metninde séylemin anlagiimak igin yar-
dim aldig1 sézel olmayan siire¢lerin ve konusma dilinin yapisindan kay-
naklanan ve muhataplar icin bir sorun teskil etmeyen iislup bigimlerinin,
okuyucular igin bir sorun teskil etmesi ve bir takim anlama problemlerine
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sebep olmasi miimkiindiir. Bu durumda sé6zlii hitapla yazili kitap arasin-
da farkhliklarin bilinmesi ve sézlii hitaba ait 6zelliklerin géz 6niinde bu-
lundurulmast biiyiik 6l¢iide bu anlama problemlerinin ortadan kalkmast-
na yardima olacaktir. ,

Bir dilin kullanimi, gramer kurallarindan ¢ok daha genis oldugun-
dan, sadece dilin gramer kurallarina kilitlenerek Kur'an’ anlamaya calis-
mak, Kur'an'in vermek istedigi mesaji geregi gibi anlayamamak gibi bir
duruma sebebiyet verebilir. Kurdn’i anlamada gramer kurallarinin yam
stra, bazen etkin bazen de belirleyici unsur olan vahyin indigi zaman ve
mekan, tarih, beser, olgu, s6zlii séylemin 6zellikleri vb. hususlarin bilin-
mesi de gereklidir. Bu baglamda miifessirlerin gramatik olarak gordiikle-
ri ihtilaflarin bir kisminin s6zlii hitabin 6zelliginden kaynaklandigini ve
ihtilaf konusu olan hususu s6zlii s6ylem baglaminda degerlendirdigimiz-
de sorunun biiyiik &l¢iide halledilebilecegini séyleyebiliriz.
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Kur’an Tefsiri ile Sufi Felsefe Arasinda
Molla Sadra* Onun Zilzal Suresi Tefsiri
Ozelinde1

Shigeru KAMADA
Ceviren: Enes ERDIM

Bu makale, Iran’daki Isnaaseriyye Sii Islam sufi filozoflarindan olan Molla
Sadra(6.1050/1640) tarafindan hazurlanmis Kur’an tefsirini incelemektedir.
Oncelikle onun Mefatihu’lGayb’inda, Kur’an okumann, ruhi olgunlugu nasil
gergeklestirdigiyle ilgili genel isleyisi gorebiliriz. Molla Sadra, Kur'armn, birden ¢ok
anlam yapistyla, manevi hikmetin kaynagt oldugunu diisiiniir. Kurani metinlere
yogunlasmast strasinda okuyucunun ruhu, ruhi olgunlugun en yiiksek derecesinin
farkina varmastyla, ona daha derin anlam katmanlar1 agithr. Somut bir 6rnek olarak
biz onun, ahiret giiniindeki dehsetli olaylart anlatan Zilzal suresini tefsir edisini
inceleyece§iz. O Kur'anin harfi anlaminda, ya da zahirdeki anlam katmaninda
gizlenilmis, siirekli yeniden yaratilisin ve mitkemmellige dogru dinamik bir varlik
akisinin derin anlaminin bulundugunu ifade eder. Nitekim O begeriyetin, ahirette
degisik bigimlere déniigiimiinii agiklar. Biz burada zahiri anlama gére inga edilmis
Islam’dan farkl Islami ruhi tecriibe gériiriiz.

Giris
Bu calismada Miisliiman mutasavvif filozof Molla Sadra’dan ve onun
Kur'an’t nasil tefsir ettiginden bahsedecegiz. Molla Sadra’ya gére, kutsal

* Bu makale orijinal olarak, “Mulla Sadra Between Mystical Philosophy and Quran Interpretati-
on: Through His Commentary on the “Chapter of Earthquake™ baghgiyla The International
Journal of Asian Studies, Volume 2, Issue 02, Tem 2005, pp 275-289'de yayimlanmigtir.
Makalenin gevirisinde Tiirk¢e ifade tarzina uyum sorununu azaltmak icin ashna bagl kah:
narak az da olsa bazi tasarruflar yapilmistir.(Gev.)

1 Bu yaz, benim kisaltulmig ve gbzden gegirilmis olarak; daha &nce orijinal olarak Japonca
basilrmig olan “ Fukachikai e no sannyu- Morra Sadora no seiten kahishakuron” (ilahi Sirri
Kavrama- Molla Sadra'nin Kutsal Metinleri Yorumlaysg), Ichikava ve Kanada’'da, 1998, s.206-
23 ve “Chushaku ni okeru kakushin- Morra Sadora no Kuruan chukai”(Yorumda Yenilik-
Molla Sadra’mn Kur'an Yorumu,), Bangaku, Temmuz -Agustos-2000, s. 49-66 adl iki ¢alig-
mami bir araya getirmektedir.
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metinleri tefsirle felsefi diigiince arasindaki iligkiyi aydmhiga kavugturmak
istiyoruz. Arapca bir kelime olan islam “Allah’a teslim olma ya da boyun
egme/itaat” anlamina gelir. Bu davranigi gergeklestirmek icin insanligin,
Tanrinin onlardan neye inanmalarini ve ne yapmalarini istedigini bilmesi
gerekir. Kisi icin Tanri'mn maksadini anlaminin en iyi ve en giivenilir yolu
Kur’an’a, yani Tanrr’'nin peygamberi Muhammed araciligiyla insanlara soy-
ledigi sozlerin yazih kayitlarina damgmaktir. Ama bununla birlikte vahye-
dilmis ilahi s6zler, 6zel konumlarda séylenildiginden dolay1 anlam olarak
daima sarih degildir veya insan hayatinin tiim yonlerine kelimesi kelimesi-
ne uygulanamayabilir. Dolayisiyla ilahi kelam: tefsir etmenin 6nemi, bu
kelamin cok cesitli olan hayat kogullariyla nasil iligkilendirilecegi konusu-
na dayanur. Tarihsel seyir icinde insa edilmis olan Islami sistem, Miisliman
toplumun, gelisiminde karsilagms oldugu farkli konumlarda yapilmig olan
yorumlarin biitiiniidiir. islam, Kur'ani metinleri tefsir yoluyla, sinirli metin-
lerden-yani Kur'an’dan - insan faaliyetinin her evresine uygulanabilir her
tiirlit normlan ¢ikarmay iddia etmesi yoniiyle, hermeneutik bir dindir.

Geleneksel dénemden su ana kadar Kur'ani yorumlar, Islami bir ha-
yat yolunu cagdas diinya durumlarina uyarlamada, diger bir deyimle is-
ter teknoloji, ister kurum isterse Miisliimanlarin son kiiresel gelismelerde
karsilagmis olduklar: farkli diisiince yollar: olsun gesitli modernite tiriin-
lerini Islam’in deger sistemiyle birlestirmede ve onlara Islami bir anlam
vermede hayati bir role sahip olmustur. Kur'an tefsirinin ilahi inayeti elde
etmek icin arac oldugu, gecmiste, simdilerde miisliimanlar tarafindan it-
tifakla kabul edilmistir. Biiyiik ihtimalle gelecekte de boyle olacaktir. Her
ne kadar insan davraniglarina yonelik Islami normlari kurmak igin goste-
rilen geleneksel cabanin kristallesmesi olan seriat sistemi, kendisini mo-
dern ¢agla alakasiz gorse de, onun normlarin Kur'an yorumlarindan ¢i-
kartilmasina dair alt1 ¢izili prensibi 6nem ve iligkisini kaybetmeyecektir.
Bu baglamda kendi tefsirinde Kur’ani metinlerin zahirinden kendine 6zgii
emsalsiz diinya gorisiinii ¢tkarma yeteneginden dolay: Molla Sadra,
moderniteyle karsi karsiya gelen ve 6zellikle Kur'am tefsir sekillerindeki
Islami mirasla, kendi yeni yorumlarini uzlastirmak i¢in ¢aba harcayan,
-cagdag Misliiman diistiniirlerin 6nciisii diye isimlendirilebilir. Onlarin
diisiincelerindeki doga ve kalite Molla Sadra’mnkilerinden farklidir. Giin-
kii tek kelimeyle onlar su anda, tamamen farkli manevi ve sosyal iklimde
yasamaktadirlar. Yine de onlarin modernite ile nasil basa gikacaklari ko-
nusu Molla Sadra'min kendi déneminde yaptiginin bir 6rnegidir. O da
Kur'anin, ilahi s6zlerinin yaratici yorumudur.
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Molla Sadra Isnaaseriyye Siasi icinde gelisen tasavvufi felsefenin(ir-
fan veya hikmetin) tipik bir bigimidir. iran ve evresindeki Sii bolgelerin-
de sayg1 goriir ve geleneksel Isna aseriyye Sia silsilesi icinde “sadru’l-mu-
teallihin” seref payesiyle adlandirlir. Geleneksel dini medreselerde, Onun
felsefesi, 6grencilerin en ileri diizeydeki konularindan biri olarak kabul
edilir. iran'da Onun felsefesini arastirma gelenegi giiniimiize kadar de-
vam etmigtir.> O, Isnaagsariyyeilim cevresi disinda yirminci yiizyihn ikinci
yarisina kadar neredeyse hi¢ taninmamgtir. M. Horten¥in tek 6ncii ¢alis-
mas1 disinda, bir anlamda, Molla Sadra iizerindeki iran disina kayan su
anki calismalar, 6nemli iki bilim adami, H.Corbin* (1978)-H.Nasr® tara-
findan ilham edildi ve baglatildi. Biri Iran Islam’ini iyi bilen Fransiz alim,
digeri Batiya ait arastirma metodolojisiyle donanmis Iranl bir alimdir.
Her ikisi de Molla Sadra diisiincesindeki mistik yonlere vurgu yaparlar. T.
Izutsu (6.1993) da bu ¢izgiyi takip etmis ve tasavvufi felsefenin-ki bunun
temsilcisi Molla Sadra’dir- mantiksal diisiincenin, mistik nihai hakikat
deneyimiyle giiclii bir birlesimine iliskin ¢ok farkli olan vecghesini gor-
miigtiir.¢ FRahman onun mistik yoniine ¢ok dikkat etmeksizin, felsefesin-
deki mantiksal yapiy1 anlamaya ¢aligmistir.” Bu doért bilim adaminin, Molla
Sadra diisiincesinin, modern akademik ¢evredeki ilk kusak bilim adamla-
r1 siufi oldugu diisiiniilebilir.® Bundan dolay1 Ibni Sina ve Gazali hakkin-
daki arastirmalarin aksine Molla Sadra ile ilgili aragtirmalar heniiz uzun
bir ge¢mise sahip degildir. Bunlari takiben, Molla Sadra diisiincesinin ¢esitli
konulariyla ugrasan bir grup bilim adami ortaya ¢ikmigtir. Onlarin sahsi
¢alismalarinin dogasi, onun herhangi bir ¢calismasina veya diisiincesinde-
ki herhangi bir yéne oldukc¢a bagimh olmasidir. ilk bilim adamlart kusa-
ginda taniklik ettigimiz gibi, Molla Sadra’nin ¢aligmalan iizerindeki son
egilimlerin hala iki ceside ayrildig: goriilmektedir.® Biri dinde 6nemli yere

2 Bkz. Nasr, 1996, 396-40.
Horten, 1913.

4 Henry Corbin’in Molla Sadra hakkindaki caligmas: Corbin 1974’tiir. Corbin 1972, Say1 4 de
ayn sekilde Molla Sadra hakkinda bir galismay1 icermektedir.

"5 Nasr, 1978, Onun diger Molla Sadra caligmalari Nasr, 1981’in diger bir béliimiinde toplan-
mugtir.

6 Bkz. [zutsu, 1971. O aym sekilde Molla Sadra’min Kitabu’l-Mezahir adh kitabinin Japonca bir
terciimesini yayimlamigtir.

7 Rahman, 1975.

8 Toplam dokuz yazar arasindan bu dért bilim adami, The Philosophical Forum A Quarterly’nin
islam Felsefiyle ilgili 6zel sayisina dolayl veya dolaysiz olarak Molla Sadra’yla alakali maka-
le katkisinda bulunmuglardr. ‘

9 Buiddia 1999’da Tahran’da katildigim Diinya Molla Sadra Kongre’sinde aldigim izlenimlere

w
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sahip olan caligmalarini veya onun diisiincesindeki mistik unsurlari ige-

rir. Diger egilimdeki vurgu ise, saf felsefidir veya onun felsefi sisteminde-

ki mantiksal yapiya yoneliktir.. Molla Sadra disiincesi, mantiksal diistin-

ceyle mistiksel sezginin sentezi olarak bilinir. Su andaki Molla Sadra ¢a-

lismalarina iligkin en 6énemli konulardan birisinin de, onun diigtincesin-

- deki bu iki yonii algi diinyamizda nasil birlestirecegimiz olduguna inani-
yorum. ' '

Molla Sadra geriye Kur'an’in degisik sureleriyle ilgili tefsirler birak-
mustir.’®. Fakat bunlar Kur’an1 biitiiniiyle icermez. Bu calismada, Zilzal
suresindeki! yorumunu ve onun Kuran tefsiriyle alakali farkli konulan
ele aldig1 Mefatihul’l Gayb'n ilk iki boliimiinii*? inceleyerek, onun Kur-
‘an tefsirinin karakteristik 6zelliklerini ortaya ¢ikarmak istiyorum. '

KURAN’IN GERGEK DOGASI

“Kur’an kendi kendine yeterlidir, O olmadan higbir sey yeterli olmadigt
gibi, onunla birlikte de herhangi bir seye ihtiyag yoktur”™?® mealindeki pey-
gamber hadisini alintiladig1 Mefatihu’l Gayb’in birinci bélimiintin bagin-
da Molla Sadra bu kendi kendine yeterliligi ve Kur'an'in kapsamliligini
ele almaktadir. Kur'an'da, gercek haberler ve ruhlarin gidasi, kalplerin
besini olan bilgilerin bulundugu essiz hikmet bélumleri vardir. Ayni se-
kilde Kuran 6zel bilgi, fiziki tababet, ahlaki kissalar ve yarg: hiikiimleri
gibi seyleri de icermektedir. Bunlar hala hidayet iizere olanlar ve normal
inananlar(avam) i¢in yararlidir. Kur’an, daha da étesi iki diinya mutlulu-
gunu saglayan seyleri icermektedir: Bu diinya ve ahiret. Bunu, kisas, di-
yet, nikah, miras gibi, bu refahin olusum bicimini destekleyen 6zel agik-
lamalarla yapar. Dolayisiyla hem ruhun hem de cismin gidalarini, hem

dayanmaktadir. Molla Sadra’yla ilgilenen bilim adamlarimn sayisindaki son artis, 8zellikle
Tahran'da Sadra Islam Felsefesi Arastirma Enstitiv'siiniin kurulmas: ve bu kurulusun Molla
Sadra diinya kongrelerini organize etmede, Molla Sadra’nin ¢ahgmalarimn yeniden redaksi-
yonun yapip basmadaki aktif ugragindan kaynaklanmaktadur. fran tarafindaki bu akriviteler
cok daha kiiciik Sii entelektiiel bir cevrede iglenmis olan felsefi mirasdan daha genis akade-
mik dilnyanin haberdar olmasina yardim etti.

10 Onun Kur'an yorumlar Molla Sadra, Tefsiru’l Kur'an'il-Kerim, 1366’de toplanmigtir. Onun
tefsirinin genel karakteristik 6zellikleri igin bkz. Nasr 1998, s. 45-58, Muhsin Salih doktora
tezinde Molla Sadra’min Nur Suresi (Kuran, 24/35) Tefsiri'ni calismistir,

11 Bu yazida Molla Sadra, Tefsiri Suveri’t-Tartk ve'l-Ala ve’s-Zilzal, ,1363’ya dercedilmig Arapca
metinleri kullandim. (fleriki notlarda Tefsir olarak kisaltilmistir.). Ayrica Tefsiru’l-Kur'ani’l-
Kerim, VII/409-44¢ derc edilmis metinlere de bagvurdum.

12 Molla Sadra, Mefatihu’l-Gayb, 1363. (ileriki notlarda Mefatih olarak kaydedilmistir.)

13 Mefatih, s. 10. Bu hadis biraz farklh s6zciiklerle Meclisi’nin “Biharw’l-Envar“inda yer alir.
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diinya hem de ahiretle ilgili boliimleri icerir. Kendileriniz ve hayvanlariniz
icin bir faydalanma.(Kur'an, 79/33) Kur'an’da tasvir edilmeyen ve agik-
lanmayan hicbir sey yoktur. Kendi ruhsal boyutundan melekut alemine
bir yol olsaydi, Kur'an'in her seyi tasvir ettigini anlardin.'* Kur’an, insa-
nin ruhsal gelisimini tesvik eden hikmet ve diinyada ahlaki olarak dogru
yasamanin yolunu gosteren somut normlar gibi hem diinyada hem de
Ahirette mutlu olmanin vazgecilmez her tiirlii bilgisini insanliga vermek-
tedir. Kur'an’in vermig oldugu somut normlar, diinya baris ve mutlulugu-
nu gelistiren kisas, evlilik, boganma ve diger hukuki meselelerle ilgili hii-
kiimleri icermektedir. Molla Sadranin bakis acisinda, daha biiyiik vurgu
Kur’an’in ruhsal hikmetin kaynag gériilmesine yerlestirilmistir. Fakat kutsal
hukukun temeli olarak Kur’an’in roliiniin, hala ruhi olgunluk yolunda olan
normal inanlara/avama iligkin oldugu ifade edilmistir.. Manevi hikmetin
kaynag olan Kur’an, cehalet hastaligindan 1zdirap duyan hastalari iyiles-
tirir, hakikate siddetle arzu duyanlarin susuzlugunu giderir, cahilligin yiki-
c1 hastali§iyla ve kabahatli karakterlerin kronik hastaligiyla hastalanmig
kimselerin kalplerine sifa verir.!®> Bu Allah’tan bir sifadir. Bu ila¢ Onun,
insanin kavrayig ve anlayisi icinde® sekillenmis bir yardimidir ve cahil-
lik, kotii karakter ve maddi istekler gibi bu diinyada degisik sinirlamalar
~altinda 1stirap ceken insanlig kurtarmak icin dnerilmistir. Kuran melei
ala’dan, bu cehennemde, diinya zindaninda hapsedilmis beseriyete tes-
lim edilmek iizere génderilmis bir cagridir.”” Insanlann farkli yagam bi-
cimlerini siirdiirdiikleri bu maddi diinya, cismaniliginden dolay: insan
ruhu icin karanlik bir zindan olarak goriiliir. Diger taraftan, bu diinya
uhrevi varlik bicimine dogru ruhi kemalatin saglanmasi ve hazirhg icin
temel olarak kabul edilir. Dolayisiyla insanligin yasam siirdiiii diinya
“hem olumlu hem de olumsuz bir gekilde degerlendirilebilir. Asagidaki
sekilde diisiiniirsek bu diinya diisiincesiyle ilgili ikilem ikna edici bir se-
kilde acgiklanabilir. Bu diinya, onun arkasindaki daha yiiksek bir diinya
varliginin bilgisine ulagsmaksizin sehvani ayartmalara kapilan icin sadece

14 Mefatih, s.11.

15 Mefatih, s. 15. )

16 Molla Sadra s6yle demigtir: “Saglamhilik, barinakhgindaki azamiligi ve anlam ve sirlarindaki
yumusakligiyla beraber, Kuran sézciik ve ses giysileriyle giydirilmis, onun mahlukatina sem-
pati ve merhametinin simgesi olarak sézciik ve ciimle elbisesiyle kaplanmistir... Béylelikle,
O insanlara yakinlagabilmis, onlann anlamalarina, davramglanna nezaketle/merhametle
yaklagtp onlarin zevklerini dindirebilmistir. ” s. (Mefatih, 10-11)

17 Mefatih, s. 11.
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karanlik i¢inde bir zindandir. Bununla birlikte, bu diinya uhrevi varlik
biciminin mitkemmel marifetine ve ruhi kemalata ulagsmayi arzulayanlar
icin aydinlik ditnyanin farkina varmaya dogru bir sicrama tahtas: olabilir.
Bu sekilde anlamada Kur’an, su anki kogul ve insanligin konumunu actk-
lamak ve bu diinyanin otesine gitmek i¢in gerekli olan dogru bilgiyi ver-
me iglevini goriir. Bu, Kur'an'in kurtulus i¢in gnostik bir ara¢ oldugunu '
‘sOylemek olacaktir.'® Molla Sadra, Mefatihu’l-Gayb adli eserinde, maddi
varlik karanh§: icindeki insanliga, ruhi olgunluga kavusabilmek.i¢in yar-
dimindan dolay1 Kur'an’t manevi hikmetin kaynagi olarak goriir.

Molla Sadra’nin Yorum ilkeleri

Kur'an tek hakikat olmasina ragmen gelisip tamamlanmasinda degi-
sik safhalara sahiptir. Kur'an'in isimleri degisik agamalara gore farklilik
arz eder. Kuran her diinyada ve her varlik biciminde 6zel durum ve husu-
si ortama uygun isimle adlandirlir.?® Kur’an bir milyona ulagan bir¢ok
* ~ ~7isme sahiptir-Sadece batini anlayisa sahip olanlar, Kur'an'in isimlerinde
acikca gosterdigi gercek formlar: anlayabilirler. Molla Sadra degisik yo-
rum katmanlarinda, Kur’an’in farkl giincel anlamlara izin veren ¢ok kat-
manli mana yapisina sahip oldugunu diisiiniir. “Kur’an’in zahiri, batini,
hadd: ve matla1 vardir...” diye devam eden meshur bir hadis vardir. Bu
dért manadan iiciincii anlam olan had, Islam hukukuna gére yasal olan

18 Gnostisizm burada son antik donemde ortaya qkmig ve Hiristiyan ordotoksluguyla ilgili
olarak delaletle damgalanmig tarihi fenomen degil bir diigiince sekli olarak anlagilmistir.
Insanlik sorunlann karanliklan icinde uyutulmus, fakat kurtulusun ve ruhi olgunlugun far-
kinda olabilir, gnosise, yani, Kur’an mesajinin tagidigi kurtulug bilgisini algilayabilir. Bu se-
kilde anlagildiginda Molla Sadra’nin diisiince ¢ercevesi net bir gnostik doga sergilemekte-
dir. Fakat onda gnostisizmin farkl 6zelliklerinden biri sayilan diinyanin kétii tanns: ve iyilik
tanrisi arasindaki diializm bulunmaz. O sorunun karanhgini, insanin Adem ve Havva tara-
findan islenilen giinahla, maddi diinyaya daldigim zikretse de bu diinyanin var olus nedeni-
ni yadsimaz. Glinkii diinya daha yiice bir aleme hazirlik yeri oldugu icin belirli bir 6neme
sahiptir. Son noktay: gnostisizmin kesin 6zelligi olarak vurgularsak onun diisiincelerini gnostik
olarak vurgulamak gii¢ olabilir. Bkz., Jonas, 1963, s. 42-47. Molla Sadra’nin Adam and Eve
(Adam ve Havva) kaynaklan icin bkz., iksiru’l-Arifin, Kamada, 1984, s. 108-109 el-Sevahi-
du'r-Rububiyye, 1346, s. 299-300; el-Hikmetw'l-Mutealiyeh fi asfari’l-akliyye’l-erbaa, 1400
(ileriki notlarda Asfar olarak kisaltlmistir), C. VIII, s. 321.

19 Mefatih, s. 23. ' '

20 Mefatih, 39. Bu hadis, sik sik Kur'an'in ezoterik yorumlarin: destekleyen calismalarda temel
kaynak olarak kullamilir. Ornegin Sehl et-Tiisteri, (6. 283/896) Kur’an tefsirinde ondan bah-
seder. Bkz. Bowering 1980, s. 139-42, Alintilanana benzer bi¢im ve anlamdaki hadisler Fayz
el Kashani'nin, Tafsiru’s-Safi (1402/1982, C. I, s. 9-31) sinde yer alir. Burada Kaghani alin-
til1 Hadisin Siinni ¢evrede yayildigini zikreder.
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~ veya olmayan konular olarak yorumlanmistir. Dérdiincii anlam matlayla,
kisinin ulasabilecegi Tanrr’'nin hakimiyet alani olan, kozmos {istii dlinya-
ya dogru olan nokta kastedilmektedir.

Molla Sadra, Mefatihw’l-Gaybin bir bélimiinde bunu ele almakta
Kur'an’da dért farkl: anlam diizeyinin bulundugunu bildirmektedir. Fakat
onun burada 6nerdigi dért parcali anlam, yukarida alintiladigi hadisin
dort boliimiiyle uyusmamaktadir.

Bil ki, Kur’an insanligin yapisina benzer olarak, gizli ve agik iki farkli
yone sahiptir. Bunlarin her ikisi de anilan siraya gore biri daha fazla dig-
sal (zahir), digeri icsel (batin) y6éniidiir. Kur'an’n i¢sel yonii, sadece Tan-
rinin bildigi ve onun yorumunu Tanridan bagka kimsenin bilmedigi bir
sekilde bir bagka icsel yone sahiptir. Hadiste buyruldugu tizere “Kur’an
bir icsel/batini bir de digsal/zahiri yéne sahiptir. Onun i¢sel yonii, yedi
icsel yone sahiptir.” Tam insandaki nefs, kalp,akil, ruh, hafi, ahfa’dan olu-
san icsel boyut safhalar gibi.>!

Molla Sadra’ya gore Kuran értiilii ve acik iki manaya sahiptir. Onlar-
dan her biri daha sonra icsel ve digsal anlamlara ayrilir. Dolayisiyla biitiin
béliimler dort kategoriden meydana gelir: (1) Agik-digsal, (2) Agik-igsel,
(3) Ortiilit-digsal, (4) Ortiilii-igsel. Bu dért diizeyin ilki olan agik-digsal
kisim gozlerimizle okuyabildigimiz Kur'an'in yazihi sozciikleridir. Agik-ig-
sel olan ikinci durumda ise bizim hayal gibi i¢sel duyularimiz, onun an-
lamlarim algilayabilir. Bizim duyularla algilayisimiz, harici gerceklikte
kendisini karsilayacak varlik olmasa bile nesneyi i¢sel duyumuzda seze-
bilir. Baska ifadeler eklemek i¢in diyebiliriz ki: Hayal yetimiz aracihiyla,
her ne kadar onun nesnesi dis diinyada kendisini kargilayacak bir varlik
sahibi olmasa da herhangi bir formu hayal edebiliriz. Fakat onun hayali
bicimi, konuyla ilgili hayali form oldugu kadar ayn: zamanda maddi yap1-
dir. Kur'ani anlamm bu iki diizeyinin birincisi bu diinyayla ilgilidir ve bu
diinyadaki tiim insanlar tarafindan algilanabilir. Diger taraftan Kur'anin
ticiincii anlam derecesi insan ruhu tarafindan kavranabilen bir seydir. Yine
de insan ruhu belirgin hissi tozlarin ve yaratlmighigin 6tesine gegip ilahi
nizama vakif olmadikca, Kuran’in {igiincii diizeydeki anlamini kavrayamaz.
insan ruhu zihinsel yetisiyle ilahi nizamm bilgisine ulagabilir. Idrak, ilahi
diizenin hakimiyet alamiyla iliskiliyken, algilama, nesneleri maddeyle ilig-
kilendirilmis hayal, vehim gibi i¢ ve dis duyular yaratiklarla alakalidur.

21 Mefatih, s. 39.
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Dérdiincii ve son Kurani anlam olan 6rtiilii-digsal diizey hem yaratik-
larin hem de ilahi diizenin 6tesindedir ve hem duyulardan hem de zihin-
den gizlenmistir.?? :

Dolayisiyla Molla Sadra Kur'an’daki anlam diizeyini dérde ayirmak-
tadur. Ilk iki diizey bu diinyaya, yani bu diinyadaki yaratiklara tahsis edil-
mis ve i¢ ve dis duyusal algilamaya tekabiil etmektedir. Uciincii diizey,
ancak zihnin kavrayabildigi ilahi diizenin hakimiyet alanina tahsis edil-
mig salt anlam alanidir. Sonuncusuna ise hicbir duyu ve zihin ulasamaz
ve bilinmeyen Tanrt'ya ait hakimiyet alanina tekabiil eder.

Kutsal metinleri yorumlamaya gelince Molla Sadra sunlari der: Tan-
rinin insanlarn igin gergek yorum, Kur'an ayetlerini ve hadisleri sarf ve
te'vil olmaksizin, kendi orijinal konseptine bagl olarak anlamaktir.?
Bundan dolay Kuran sézciiklerinin orijinal anlamlarmin énemine vurgu
yapar. Yine s6yle der (veya meghur bir alimden alinti yapar): ’

Gogu felsefecilerin ileri siirdiigii sekilde eger Kur’an ayetleri ve gele-
neksel haberler, gercek ve temel konseptleri yoluyla anlagilmazsa, onlarin
zahirleri ve varid olusu, vahiyleri, hidayete vesile olma anlamiyla ve hik-
metiyle celiserek insanlari stkintiya sokma ve aldatmadan bagka insanla-
ra bir fayda vermez.2*

O bu sekilde, ileri diizey metin anlamlar aragtirmasinin temeli oldu-
{gundah dolay, kutsal metinlerin sézciik anlamlarinin 6nemine vurgu ya-
par. Metindeki belirli kelimelerin ikincil ve ardil anlamlarina dikkat et-
meksizin temel anlamlarin1 merkeze aldigindan, bu yogunluk onun ru-
huna kendisi vasitasiyla daha ileri anlam duzeylerlne varabilecegi belirli
bir etki yapar.

O bu siireci/yéntemi “mizan” ornegiyle aciklar.?® Burada mizan s6z-
cligiine, bir seylerin tartilabildigi veya ol¢iilebildigi bilgi veya alet atfedi-
lebilir. Mizanin agik segik olmadig: hakikati, his, hayal, zihin gibi degisik
alg1 diizeylerindeki cesitli mizan formlarinda netlegir. Mizan s6zctigiiniin
biitiin tezahiirlerinde bulunan herhangi bir anlam, mizan s6zciigiiniin
6ziinti/cekirdegini teskil edecektir. Bilgi veya alet olsun mizan s6zciigii-
niin spesifik herhangi bir formu, kendi i¢inde mizan hakikatinin bir par-
casina sahiptir ve ona mizan s6zciigii uygulanabilir. Mizanin anlami, uzun-

22 Bu paragraftaki tartisma Mefatih’in 39-40 sayfalarindan 6zetlenerek alinmigtir.

23 Mefatih, s. 93.

24 Mefatih, s. 93.

25 Mefatih, 95. Mizan s6zciigiiyle beraber bu agiklamalar, Molla Sadra’nin talebesi Feyz'de yer
alir, Feyzu’'l Kagani;'nin Kur'an tefsiri. El- Kagani, 1402/1982, C.1, s. 32.
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lugu dlgmek icin cetvel/mistar, yildizlarin pozisyonunu 6l¢mek icin ustur-

lap, siirlerin veznini olgmek igin prosodi/aruz ilmi, bir yargmnin dogrulu-

gunu ve yanhshgini 6lgmek igin mantik ve her seyi olemek igin akli ger-
ceklik gibi fiziksel ve zihinsel genis bir sahay1 icerir.

Kisi 6l¢ii sozciiguni isittiginde alet olarak, sik gordagiimtz ve aligkin
oldugumuz cift gozlii terazi, Kollu ve elli geleneksel olcii gekilleri, onun
tam gnostik anlamini unutturmaz. Ne sekilde igitir veya anlarsa anlasin

onun akli bu durumlarda bulunur. (Gergek anlami idrak etmeyi yitirmez)

" Kiginin algiladig bir seyin harici formundan gercek anlamina dogru tam
bir gnostik/irfani hareket; digsal ac1 ve biciminden anlamimin dziine ve
bu diinyadaki olug biciminden daha sonrasina intikal vardir.?®

Molla Sadra’nin anlayiginda, Kur'an cok katmanli anlam yapisina sa-
hiptir. Molla Sadra Kur'ani metinlerin anlamlarinda daha asagisindan daha
yukarisina dogru hadisle desteklenmig dort diizey snermektedir. Molla
Sadra'nin diinya goriigtindeki karakteristik zelliklerden biri de onun g
parcali sudurcu zelligidir. Nitekim varlik alemi, daha alcagindan daha
yiiksegine dogru diinya, berzah ve ahiret seklindeki olusumun ¢ bigimi-

ne mutabik gelen {i¢ diizeye ayriir: Fiziksel, psisik ve zihinsel. Insanligin

Tanriya dogru bu ii¢ diizeyi asarak manevi kemalati elde etmesi umulur.

Molla Sadra'nin énerdigi Kur'ani anlam diizeyleri, onun varlik bicimleri

tasavvuruyla uyugmaktadm27 insanoglu kurtulug aracl olarak Kur'an'a sa-
erinin anlamlarna ni-

rilmalidir ve yiizeyden derinligine, Kur'an metinl
fuz'yoluyla manevi olgunluga ulagmak i¢in cabalamalidur. Onun yorumu
icin metnin hakiki anlami belli bagh bir dneme sahiptir. Ciinki O, insanl-
ga kurtulusun bilgisinin agiga vuruldugu, insanin daha yiiksek anlamlara

ilerledigi somut bir temel meydana getirir.

MOLLA SADRA’NIN ZiLZAL SURESI’NI TEFSIRI
Kuranin Zilzal Suresi (99 Sure, genellikle Medeni?® olarak kabul
edilir) cok kisadir ve asagida geldigi uzere sadece sekiz ayete sahiptir:

26 Mefatih, 92.

97 Burada, Mefatih'de, Molla Sadra muhtemelen atifta bulundu,
parcall taksimi benimsemektedir. Dérdiincil ve son diizey, bu ii¢ diizeyin arkasinda insan
ruhuyla hig ilgisi olmayan ramamen kozmos iistii alem olarak tasvir edilmektedir. Nitekim
yukarndaki {i¢ diizey onun tasavvuruyla tam bir uyum icindedir. Biz, bu son diizeyin Molla
Sadramun siirekli takdim etmig oldugu tg pargal: taksimine basit bir rastlanusal ek oldugu
cikariminda bulunuyoruz. Bkz. Asfar, C. IX, s.11, Digerlerinin arasindan, ki orada Molla
Sadra kendi tig parcali taksimini net bir gekilde anlatir. Bu iig pargal diinya gorisil icin bkz.

Corbin, 1972, C. IV s. 115-22.
28 Gogu Avrupali islam bilimcileri onun i

gu hadisin qa§r1§t1rmas1yla dort

Ik dénem Mekki oldugunt diigiiniirken, bu sure o

[

wppxmpoey

U i AT

opye

o g

E——————— L R LA



280 * DINI ARASTIRMALAR

Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla.

Yer siddetli bir sarsintiyla sarsildig1 zaman ve yer agirliklarini ¢ikar-
dig1 vakit, insan buny hastalandiran nedir? der. O giin yer Rabbinin ken-
disine vahyettigi haberlerini anlatir,?

O tefsirinde, sureyle ilgili Zemahgeri (6.538/11 14)’nin ¢ogu yorum-
larini nakleder. Zemahseri,- her ne kadar Stinni alimler onu Siinnj gele-
nekten® sapma olan Mutezililiginden dolay tenkit etmislerse de- Kur'a-
ni metinlerin dilsel analizj yoluyla yapilan en lyi tefsirlerden biri kabul

edilen meshur Kuran tefsiri Kessaff!'in yazaridir.
Bu sure, diinyanin sonunda felaket olarak meydana gelecek olan ze]-

kendi Kur’ani tefsirinin yapisindan bahseder:

&unlukla Medeni vahiy olarak kabul edilir, Onun Mekki olabilecegini zikreden bir grup Miis-
liiman Kuran miifessirieri de vardur. Bzk. Watt, 1970, 210-11. Onun Mekki vahiy olma ihti-
malinden séz edenler arasinda, el-Mahalli, Tefsiru’l-Celaleyn, trs., C.IL, 5.168; Ismail Hakki
Bursevi, Tefsiru Ruhi’l-Beyan, 1405, C. XV 5.492; el-Alusi, Ruhuw’l-Meani, C, XXIX, s. 208;
Sabuni, Safvetu’-Tefasir, 1406, C.v11, s, 590; Seyyid Kutub, fi Zilalil-Kuran, 1410, C. VI, s.
3954, et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1394, C. XX, s. 342; el-Mevdudi, The Mea-
ning of the Quran (Kur'anin Anlam1/Yoi'umu), 1988, C.XVII, 5. 161-62 de vardir. -

29 Arberry terciimesi, 1955, C, 11, s. 348. .

30 Kur'an tefsiri, Siinnj cevrelerde klasik Siinnj tefsirlerin tipik bir érnegi olarak kabul edilen
Beyzavi, éncelikle daha sonraki Mutezili sapmadan uzak durmak i¢in caba sarf etmesine
ragmen eserinde Zemahgseri'nin tefsirine dayamr, Bkz. Giitje 1996. Otuzuncu dipnotta s6z
edilen Zemahgeri Tefsiri'nin kullanilan yaygm cogu baskilars, kenarlarmda, ibnu’I-Miinéyyir-
’in Zemahgerinin sapmalarini tenkit ettifi, Kitabw’l-Insaf fi Ma tadammenehu’l-Keggaf mi-
ne'l-ltizal adl esering igerir, . '

31 ez-Zemahseri, el-Kegsaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Te'vil, trs. 4 Cilt.

32 Bu kisa suredeki Zemahseri'nin toplam yirmi sekiz satir yorumundan bagka (Kessaf, C. IV s.
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Tefsirde Zilzal Suresi’yle ilgili ele alinan anlamlar, Tanrr'min diger her-
hangi bir kapidansa, kendi kapisinda ¢ok ciddi bir gekilde kurtulug ara-
yan ve kendini, diger herhangi bir kitaptansa onun kitabin: diigiinmeye
adayan (Molla Sadra gibi) insanlarin kalbine, kendi katindan akittig1 su-
renin ilham edilmis bazi sirlarini 6ne siirer.*

Dolayisiyla onun tefsiri cogunlukla Zemahseri'nin tefsirine dayandi-
g1 sozsel yorum boyutunda duraklamaz, buna ilaveten bagka bir boyuta,
yani Kur’ani metinlerin gizlenmig anlamlarin yorumu boyutuna geger.

O son zelzele ve insanhgmn yeniden dirilisinin, yani ahiret alemine
iliskin olaylarin suan ki ahsilmig suurdan tamamen farkli bir zaman-uzam-
da meydana geldigini iddia eder.

. Bu ayetlerde tasvir edilen yeryiiziinde zelzelenin nasil meydana ge-
lecegi hususunu herkes anlayamaz. Giinkii o bu diinyanin muhtelif vakit-
lerinden herhangi belirli bir vaktinde meydana gelmez. Insanoglu bu
diinyadaki biligsel organlariyla ona tanikhik edemez. Giinkii atlarin ve
koyunlarin insanlarla paylastigi bu duyular, diinyada meydana gelen be-
- lirli ve diinyevi olaylara taniklik i¢in tahsis edilmislerdir.

Kainattaki en biiyiik islerle ilgili olan yeniden dirilis ve onun gesitli
ahvali bu diinyadaki ciiziyatin altina giremez. Muhakkak ki kryametin
sarsintist ¢ok bilyiik bir seydir.(Kur'an, 22/1)*

Bu diinyadaki herhangi bir olay belirli bir zamanda ve belirli bir
mekanda meydana gelir. Biitiin olaylar genis bir zaman ve mekan saha-
sindaki degisik noktalara yayilmistir. Ancak 6liim 6tesi hayat zaman-uzam-
'Inda biitiin olaylar tek bir zamanda ve tek bir mekanda meydana gelir.
Uhrevi hayat zaman-uzami biitiin belirli zaman ve mekanlar bir anda
kusatir. Bu baglamda Kur'an'da tasvir edilen biitiin olaylar, dunyadak1 varlik
biciminden farkli olan bir varlik bi¢iminin yiiksek bir boyutunda meyda-
na geldigi diigtiniliir.®

Birinci ayetin Arapga metninde- iza zulziletil-erdu zilzaleha- zelzele
sozciigii arz kelimesine dénen bir zamirle/ha ile nitelendirilmistir. Molla
Sadra bu nitelemenin, bu zelzelenin bilinen, belirli bir hareket oldugunu,
onun dogal yapisina ve yaratiligina uygun meydana gelecegini ve tekrar
diinyanin dogal yapisinda saglam bir gekilde yerlestirilecegini akla getir-

33 Tefsir, s. 223.

34 Tefsir, 225.

35 Bkz. Kamada, 1990, s. 93-110 ( Japonca), Bu makalenin gézden gegirilmis ingilizce versiyo-
nunu Molla Sadra Diinya Kongresinde okudum. (Tahran, 22-27 Mays, 1999)
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digine inanmaktadir. Giinkii esyanin dogal 6zii onlardan ayrilmaz ve azal-
maz.3 .

Molla Sadra Kur'ani metindeki zelzelenin 6tesinde bulunan, diinya-
nin dogal yapisinin geregi olarak hareket sahibi olduguna dair imayz se-
zer. Daha 6tesi, genis bir anlayigla bu suredek1 diinya biitiin varliklar ola-
rak algilanir.

Cennet ve icinde bulunan seylere benzer olarak diinya ve icindekiler
temel zorunlu hareket/hareke, cevheriyye sahibidir. Hicbir doga veya do-
gal sey yoktur ki ilk hakikat1 arayip ona déniinceye kadar miikkemmellige
dogru olan temel/zorunlu hareketi iizerine kalmis olmasin.?”

O bu ayet yoluyla var olan her seyin hareket ettigini ve kendi kendini
mitkemmellige dogru degistirdigini kabul eder. Diinyadan sezdigi bu di-
namik devamli degisme, farkli mitkemmellik, eksiklik giicliiliikk ve zayif-
lik derecelerinde kendisini gosteren varolus gercegine dayamir. Biitiin bu
varliklar, var olusun orijinine veya miikemmellige dénen devamli bir ha-
reket icindedir. Dolayisiyla o bu ayetten biitiin varliklarin, mitkkemmelli-
ge dogru yeniden yaratilma seklinde dinamik bir varlik akis1 icinde oldu-
gunu sezmektedir. Bu sezgi Molla Sadra’nin “ruhun manevi geligimi”
diisiincesinin temelini olusturmaktadur.

Son ii¢ ayet (6-8 ayetler) insanligin yasam siireleri boyunca yaptikla-
- ridavraniglardan dolay1 hak ettikleri ceza veya miikafati almalar1 gerekti-
gini gostermektedir. Molla Sadra diisiincesinin baglaminda, onlarin dav-
raniglarinin sonucunun kendilerini sadece belirli hayvanlara, seytanlara
veya meleklere doniistiirmek oldugu goriiliir.

Ahirette herkes ¢abalarinin gayesine ve ¢aligmalarinin hedefine gére
hasr olunur. Bu da eger putu sevenlerden biriysen putla hasr olunursun®
derecesinde oldugu gibi kisinin diinyada sevdigi ve calistig1 seye uygun
olur. Kisinin i¢sel boyutuna hakim olan psigik nitelik ve 6zellikler duru-
muna uygun bir sekilde ona arz edilir. Deki, herkes kendi uyarina gore
hareket eder. (Kuran, 17/84) Arkalarina geri dénen veya tanri tarafindan
dondiiriilen zavalli kimselere yapilacak eylemlerin hayvaniyetin ara/ ber-

36 Tefsir, s. 227.

37 Tefsir, s. 227. Onun zorunlu hareket/hareketu’l- cevherlyye teorisi, kendisinin Islam Felsefesi-
ne orijinal katkilarindan biri sayilmistir.

38 Tefsirin edit6rii 238. sayfadaki notunda hadisin $eyh Saduk, el-Emali, el-Meclis, 82 de bu-
lundugunu zikreder. Ben orda bulamadim. El-Meclis 27'de ¢ok az bir sozciik farkhligiyla
bulunmaktadir, Bkz. ibn Babuyeh, Emali’s-Saduk, 1400/1980, s. 113.
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zah diinyasinda, degisik evrelerde yerlesmis olan kusurlu niyetlere uy-
gun olacagimda siiphe yoktur. Onun yiice kelaminda zikredildigi iizere,
aldiklar1 bicimler ruhlarina hakim olan sigir ve hayvansal egilimlerine
uygun olarak smirlandirilir: Vahsi hayvanlar toplanildigi zaman (Kur'an,
81/5) Ayni sekilde hadiste zikredilmistir: Bazi kimseler kendilerine uygun
olarak maymun ve domuz seklinde hagr olunur.*

Biitiin varliklar mitkemmellige dogru bir hareket i¢indedir. Bu diin-
yada insan ruhu maddeyle kaplanmistir. Insan olarak hepsi ayni bigime
sahiptir. Yani ruhlarinda her ne sekilde insanlik dig1 olurlarsa olsunlar
bedensel yonleriyle onlar insandirlar. Bununla birlikte manevi kemalat
yolu boyunca ilerleyip bedenden ayrildiginda (6rnegin dliimle bu diinya-
dan ahirete intikal etmeleriyle) Onlar, gercek dogalarini kaplayan madde-
den ayrilirlar ve ruhlarinda gizlenmis olan gercek bicim ortaya cikar.*
Ornegin dindar ve yiice bir kimse melek sekline ‘doniistiiriilecek. Kibirli
ve ilgisiz bir kimse aslan sekline, hirsli ve aggozlii kimse domuz gekline
cevrilecek. Bu sekilde Molla Sadra bu ayetlerden insanhigin ahiretteki
manevi doniisiimiinii anlamaktadir. Bu diinyadaki gibi kaldiklar: siirece
insanin konusmasi ve hareketleri ses ve harekettir. Bundan dolay1 onlar
kendi kendilerine ebediyet ve kalicilik sahibi degildirler. Gegici varlik ola-
rak insanmn ses ve davraniglar1 nicin ve nasil onlarin ruhunda devamli
niteliklere sebep olmaktadir? O bu siireci asagidaki gibi “i¢glidiisel var
olus/el-viicudu’l-kutubi” kavramiyla agiklamaktadir:

Konusma ve davranislar icgiidiisel var oluslarinda sekillendiginde
ebedilik ve kalicilik derecesini kazanirlar. Bu gekilde her kim konussa ve
davransa ruhunda belirli bir etki alir ve onun etkilenmis hali bir siire
devam eder. Onun ruhu siirekli bu etkiyi alinca, onun etklenmis hali de-
vamli meleke olur. Bundan dolay, diigiinmeksizin, niyet etmeksizin veya
kazanim icin bagka efor veya siki ¢aligmaya ihtiyag olmaksizin davranis-
larin1 etkinlestirir. Onun bu etkilenmis hali ve niteligi ruh diinyasinda
sirastyla onun beden diinyasindaki konugma ve yazmaya tekabiil eder.*
Sozlii konugma yazilinca bir gesit kalicilik kazandigi gibi, tekrarlanmala-

39 Tefsir, 5. 238, Hadisi Molla Sadra Esfar'inda yeniden dirilig anlayisim destekleyen hadisler-
den biri olarak, bu paragrafin sonunda iktibas eder.

40 Molla Sadra insanligim yeniden diriligiyle “Ahiret aleminde maddi kalip ve Srtiiden siyrilma-
lar” m kastetmektedir. (Tefsir, 227) Onun yeniden dirilis anlayist, cok ince bir sekilde Ehli
Siinnetin reddettigi tenasuh goriisiiyle iligkilidir.

41 Tefsir, s. 246.
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riyla kalic1 nitelik kazandiran ve hal gelistiren insanim sdzleri ve davra-
nmiglari da onun ruhunu etkiler. Diinyadaki hayati boyunca ruhunda sekil-
lenen davranis ve alisilmig konusma tarzi olan bu kalici nitelikler, ahirette
iyi veya kotii kazanilmus geklin temelini olusturur. Molla Sadra bu bag-
lamda kuramsal olmayan ac¢iklamalar yapar. Degisik sanat ve zanaatlar-
da uzmanlagmak gibi insanin biitiin eylemlerinin ve islam hukuku tara-
findan belirlenen yiikiimliiliiklerinin bu saniy1 onaylamaksizin tiimiiyle
anlamsiz olacagini iddia etmektedir.*? Ahiretteki beseri degisim, ruhun
kalici nitelikleri elde etme mekanizmas: tarafindan etkinlestirilir. Molla
Sadra harfi yorumlan sade ve acik bir sekilde 6nceki Kur’an tefsiri yazar-
larindan alir. Fakat bu harfi yorumlar tiimiiyle yeni bir baglam icinde,
yani ilahi olarak ilham edildigini iddia ettigi diinya gériisiiyle, yeniden
yorumlamaya ¢alisir. Onun diinya goriisii filtresinde, Kur'anin bu suresi,
insan ruhlarinin kendi yollarini manevi olgunluga dogru yonlendirmele-
ri, varhgin daimi degisimine dayandiginin belirtisi olarak anlagilir. Onla-
rin yeniden yaratilmas: ve ilgili olaylar, onlarin ruhlarinin bu diinyada var
olan seklinden ahiretteki bi¢imine nakil oldugunu ileri siirer. Davramsla-
rindan dolay: dédiillendirme veya cezalandirma, miikemmellige dogru
manevi bir degisim olarak yorumlanr.

- SONUG

Kur'an ¢ok katmanh anlam yapisina sahiptir. Insanlar, Kurani anlam
dizeyine/matrisine girmekle harfi anlamdan daha derin anlam diizeyle-
rine niifuz edebilirler. Kurtulusa gotiiriicii yapisindan dolay1 onlar Kur'an-
- 'iIndaha derin anlamlarina ulagtikca manevi olgunlugu elde etmeye daha
da yaklagirlar. Insan ruhu icin mitkemmellige giden yol, onlarin Kuran
anlamlarina niifuz etme siirecindeki derinlik él¢iisiiyle uyusuyor gibi go-
riinmektedir. Molla Sadra Zilzal suresindeki tefsirinde goriiniiste degis-
mez olan, fakat varlik akiginda kendisini siirekli degistiren diinya gerce-
gini ortaya koymaktadir. Ona ¢ok daha ileri niifuz etmenin temeli olarak
harfi anlama 6nem vermektedir. Onun biri digerini ihlal etmeksizin harfi
ve batini anlamlarin bir arada bulunduguna iliskin tefsir ydntemi, sadece
Islam’da degil diger biitiin dini geleneklerde bulunan, bu iki tefsir ¢esidi
arasinda var oldugu anlagilan kat: geleneksel ikilemi ilerletebilir.

42 Tefsir, s. 246.
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Kitap Tanitimi

Ahmet Avni Konuk

Fihrist-i Makamat

Hazirlayan: M. Kemal Karaosmanoglu
Istanbul 2007, 96 sayfa

“Klasik Tiirk Mfisikisi Segmeler” serisinde, bildigimiz kadaryla sayisi on
altiy1 gecen eserleri ve miisiki pratigine yonelik 6zgiin ¢aligmalar ile tanidi-
gimiz M. Kemal Karaosmanoglu'nun bu alandaki yeni kitabi, Ahmet Avni
KonuK'un Fihrist-i Makamat' iizerine yaptig1 bu ¢alismadir. Fihrist-i Maka-
mat, Ahmet Avni Konuk’un makamlarin dizilerini 6gretmek icin 119 makam-
da besteledigi 6rnek eserlerden olugmaktadur.

Karaosmanoglu, calismanin énsoziinde (s. 3) Fihrist-i Makamat hakkin-
da bir yanls bilginin oldugunu belirtir ve bunu diizeltir. Ona gére Fihrist-i
Makamat bagka kaynaklarda Kar-1 Natik olarak gegmektedir. Kérlarin temel
ozellikleri dikkate alininca ve Fihrist'te gecen makam bestelerinin Kér formu-
nun tamimina uymadigi, ayrica Ahmet Avni Konuk'un Hicaz, Stizidil, Sehnéz
makamlarinda besteledigi diger ii¢ KAr'da bu eserde bestelediklerinin hig bi-
risinin adinin gecmedigi gerekgesi ile bunun dogru olamayacagini sdyler.

Onsézde kitap hakkinda verilen bilgilere gore, Fihrist'in yazari Ahmet
Avni Konuk nota bilmedigi icin, 6grenmeyi de “Miisiki edebim bozulur.” di-
slincesiyle reddettigi icin bu eseri, 6grencisi Hac1 Emin Dede’ye megk ustlii
ile gecmis o da hocasinin bu eserini Hamparsum notastyla kagida dékmiis-
tiir. Daha sonra hem Ahmet Avni Konuk’'un hem de Hac1 Emin Dede’nin 68-
rencisi olan Dr. Emin Kili¢ Kale ogli Yilmaz Kale’ye bu notalar1 temize ¢ektir-
mig ayni zamanda Rauf Yekta sistemi ile de yazmgtir. Unlii notist Ziya Akyi-
git'in de bu eserin Arel-Ezgi sistemine uygun bir el yazmasi mevcuttur. Kara-
osmanoglu Fihrist hakkinda bu bilgileri verdikten sonra Fihrist'i hazirlarken
yukarda sozii gecen kaynaklarin yam sira Abdiilkadir Tére'nin “Tiirk M{siki-
sinin Nazariye ve Esaslan” ve Yakup Fikret Kutlug’un “Tiirk Misikisinde Ma-
kamlar” adh eserlerinden yararlandigin: belirtir. ‘

Fihrist'te bir kavram gecmektedir. O da “kiipe” kavramudir. Her bir ma-
kam kiipe ifadesiyle birlikte kayithdir. Rast Kiipe, Nikriz Kiipe vs. Karaosma-
noglu'nun, giinlerdir Tiirk Msikisi ileti grubunu da mesgul eden kiipe kav-
ram hususunda Prof. Dr. irfan Saygilrdan sifahen aldi§ belli olan goriigii
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kanatimizce akla en yatkin olandir. Bu husustaki ifade aynen soyledir: “Ese-
rin tiimiini{in formu bir yana Ahmet Avni Konuk, makamlarda gezindigi her
kisim i¢in yeni bir terim kullanmigtir: Kiipe. Bu ad ile makamin dizisi ve seyri
icin “Kulagimiza kiipe olsun.” mesajimi ¢agristirmayr amaclamigtir.” Tiirk

" Misikisi ileti grubundaki tartigma-Ali Sarigiil’iin kiipe kavraminin gercekten
Ahmet Avni Konuk’a ait olup olmadiginin aragtirilmasini dilemek niyetiyle
gonderdigi bir iletiyle basladi. Fakat giinlerce siiren tartigma gercekten epey-
ce dallandi ve ¢ok farkli konulara gecildi. Kanaatim hala sudur ki Karaosma-
noglu'nun Irfan Saygilrdan naklettigi yukaridaki alint1 ilk okudugum zaman
daha netti. Tartismanin yagandig1 giinlerde Ahmet Mithat Efendi’nin Tercii-
man-1 Hakikat'teki miizik yazilarinin birinde su ciimleye rastladim. Bu ciimle
kulak ve kiipe kavraminin anlamina yeni bir bakig agisi getirebilir ki Saygilr'-
nin goériigii bununla desteklenmektedir kanaatimce. Ahmet Mithat'in ctimlesi
soyle: “Sark muzikasinin kendisine mahsus olan letafeti bir hayli Avrupah
iistad tarafindan da itiraf edilmis olsa da olmasa da nice asirlardan beri milli
kulagimizi tegnif edegelmis olan sark lahinlerimizi tahribe higbir hamiyet
ehlinin raz1 olamayacag asikdrdir.” Buradaki “tesnif” kelimesi “siisleme”,
hem “kulaga hos gelme” hem de “kiipe ile siisleme” anlamina gelmektedir.
Ahmet Avni Konuk, “kulagimiza hos gelen, makarm kavratacak bir ezgi 6rne-

. gini” bu her iki anlami da ihtiva eden kiipe kavramu ile karsilamak istemig
olabilir. ileti grubundaki tartigma daha sonra uzunca yazilar halinde Interak-
tif Tiirk Miizigi Diislince ve Aragtirma Dergisinde devam etti. Tevfik Bildik bu
tartigmaya tekrar degindi ve maalesef kiipe kavraminin ne anlama geldigini
6grenemedigini ve bu konuda ileri siiriilen yorumlarn tutarsiz oldugunu yazdi.
Ali Sangiil, Tevfik Bildik’in yazisina, bazi hususlarda maksadin agtigim belir-
terek cevap verdi ancak kiipe kavramina hala bir anlam verilemedi.

Kiipe kavrami Fihrist'te nasil yer almigtir. Bu yazinin girisindeki Karaos-
manoglu'nun kitabin yazilma siirecinde yagadig1 seriiveni anlattigi satirlar
okundugunda bu ifadeyi kimin kullandig1 gercekten mechuldiir. Okurlara
tartismanin nereden kaynaklandigim gostermek icin Tevfik Bildik'in Interak-
tif Tiirk Miizigi Diigiince ve Aragtirma Dergisindeki yazisindan bir boliim
almak istiyorum: “...Konu Ahmed Avni Kopuk'un 119 makam kullandig:
“Kér-1 Natik” eserinde “kiipe” diye bir terimin olup olmadig1. Eserin notasi
1994 yihinda TRT Miizik Dairesi Baskanhg tarafindan yayinlandi. Daha 6nce
de Sayin M. Kemal Karaosmanoglu'nun hazirlamasiyla Nota Yay1nc111k tara-
findan Fihrist-i Makamat adi altinda yayinlanmist1. Eseri notaya aktaran ve
yazih hale getiren Neyzen Haci Emin Dede’dir. Dr. Emin Kili¢ Kale bu eseri
yorumlarken “kiipe” diye bir terim ortaya atiyor. A. A. Konuk her makam
béliimiine giiya “kiipe” diyor. Yeniden alevlenen tartigmalarda kiipenin ne
oldugu bir tiirlii ¢éziilemiyor. TRT sanatcilarindan Neyzen Ekrem Vural ve
hanende Tahir Engin i¢6z'{in 1983 yilinda terimin mucidi Dr. Emin Kilig
Kale ile Gaziantep’te gerceklestirdikleri roportajda soyle diyor...” Devamin-
da Emin Kili¢ Kale’nin kiipe hakkindaki sorulara net bir cevap vermedigini
onun sézlerini tek tek elestirerek belirtiyor. Tevfik Bildik terimin mucidinin
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Emin Kilig Kale oldugunu yaziyor ancak Karaosmanoglu’'nun onsoziinde
bdyle bir bilgi yoktur. Hulasa Fihrist iizerinde birkag¢ kalemin tasarrufu ol-
dugu i¢in bu isimlerden hangisinin ve ne maksatla kiipe kavramini kullan-
dig1 agikar degildir.

Dénelim caligmanin icerigine. Kitap Karaosmanoglu nun bir 6nsdzii ile
baslar ve ardindan Ahmet Avni Konuk’un kisa bir biyografisi ile birlikte (s. 4)
eserlerinin ve bestelerinin bir listesi verilir. (s. 4-5) Ardindan on “kol” olarak
tertip edilen makamlarin fihristi yer alir. Rast kolu, Diigih kolu, Kirdi kolu,
Buselik kolu, Segah kolu, Arak Kolu, Hiiseyniagiran kolu, Acemasiran kolu,
Yegah kolu ve dort kiipenin bestesinin yer aldig: miiteferrik makamlar. (s. 6-
8) Daha sonra Ahmet Avni Konuk’un 119 farkli makamin dizilerini ve seyirle-
rini gostermek icin besteledigi kisa eserlerin notalari ve giifteleri verilir. (s. 9-
89).

(s. 89-91) Fihrist-i Makamat’taki eserlerin giifteleri tam olarak verilmis-
tir. ’

(s. 93) Eserde kullanilan dokuz ayr: usul (Devr-i Revani Hindi, Diiyek,
Katikofti, Miisemmen, Aksak, Darb, Agir Evfer, Aksak Semai, Yiiriik Semai)
vuruglari ile gésterilmistir.

(5. 94-95) Eseri olugturan makamlar alfabetik sira ile verilmistir.

Caligmanm yaninda bir de kitapta adi gecen makamlarda bestelenmis
parcalarin piyanoda ¢alindig1 CD kaydi bulunmaktadir. Son sayfada (s. 96)
bu CD hakkinda bilgiler verilmistir. CD’de her bir makam ezgisi dort farkl:
akortta (yerinden, bir sesten, dort sesten, beg sesten) ¢alinmistir. Yine son
sayfada kitapta kullanilan siislemeler porte iizerinde érneklerle gosterilmis-
tir.

Tiirk miiziginin nazariyat ve icrasinda énemli ¢aligmalari olan degerli
Karaosmanoglu’'nun, sahasinda ¢ok énemli bir mevkie yer eden bir eseri gii-
niimiiz okuyucusuna kazandirmasi 6nemli bir hizmettir. Kendi ifadesiyle “bi-
raz ayrintiya girmis hemen biitiin nazariyat kitaplarinda bu eserden birkag
kiipenin notasina rastlamak miimkiin” ise de kitabin tiimiiyle okuyucuya ka-

zandirilmasi yararlanma oranini kat kat artiracaktir.

Fazli Arslan”™

* Dr., Bagdgretmen, istiklal ilkogretim Okulu, Ankara.
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DUZELTME

Ibrahim Kaplan ve Onder Bilgin tarafindan cevirisi yapilan Daniel S.

Robinson’a ait “Felsefi Terminolojinin Baslangici ve Geligimi Uzerine,
Royce’un Bakig1”, adli makale, dergimizin 27. sayisinda yayinlanmugtir.
Ancak basim esnasinda meydana gelen teknik bir hatadan dolay: dipnot
metinleri gézlikmemektedir. Bu sebeple yazarlardan ve okuyucularimiz-
dan &ziir dileriz. Dipnot metinlerinin diizeltilmis sekli asagidaki gibidir:

,Bu makale, The Journal of Philosophy, Vol. 53, No. 3, In Memoriam: Josiah Royce, Born
November 20, 1855 (Feb. 2, 1956), p: p 103-112’de yayumlanmigtir.

** Dr. Bethany College.- ABD.
#** Dp,, Inénii Universitesi, Ilahiya; Fakiiltesi Aragtirma Gorevlisi, e-posta: ikaplan43@hotma-

il.com.tr

#*++ Ankara Universitesi, Sosyal Bil. Ens., Aragtirma Gérevlisi, e-posta: onderbilginSB@hotma—

1.

A"

pwrw

il.com.tr

Amerikal idealist filozof. Ingiliz gocmeni bir aileye mensuptur. 1855 de Cahformya’da dog-
du. Hegel idealizminden etkilendi. Onun felsefesi, teorik diistince ile pratik hayatin istekleri
arasinda bir uzlagma ve bireyin somut gergeklikleri ve farklihklarini inkar etmeksizin Mutla-
ki1 tasdik etmeye yénelir. Idealizmi ve sadakat etigi ile {in kazanmig olan Royce’nin eserlerin-
den bazilar: sunlardir: The Religious Aspect of Philosophy (1885), The Spirit of Mo-
dern Philosophy (1892), Essay on the Problem of Evil (1893:1897), Studies of
Good and Evil (1898), The World and Individual, II Cilt (1899- 1900) The Philo-
sophy of Loyalty (1908), The Sources of Religious Insight (1912),The Problem of
Christianity,(1913). Royce, 1891 ile 1914 yillart arasinda International Journal of
Ethics’in genel yayin yonetmenligini yapmus, Eyliil 1916’da élmiigtiir.

. Baldwin, James Mark, Dictionary of Philosophy and Psychology, Gloucester, Mass,

Peter Smith, 1960, C. I, s. 422-430. (¢.n.)
Age. C.1, s 628-639. (¢.n.)
Age.C.1, s. 588-598. (¢.n.)
A.ge. C. 1, s 454-465. (¢.n.)

. Bkz., D.S. Robinson, ed., Royce’s Ldgical Essays, (W.C. Brown Company, Dubuque, Lowa,

1951), pp. 364 f. Royce'un felsefesi hakkinda Ayrica bkz., J. Harry Cotton, Royce on the
Human Self, Harvard University Press, Cambridge, Mass., 1954); John E. Smith, Royce’s So-
cial Infinite (The Liberal Arts Pres, New York, 1950); and D.S. Robinson, Crucial Issues in
Philosophy (Christopher Publishinh Hause, Boston, Mass, 1955), Chapters, XVI, XVIIL.
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