Dini Arastirmalar

January-April 2008






DIiNi ARASTIRMALAR

Cilt: 10 Sayi: 30
Ocak-Nisan 2008
DORT AYDA BIR GIKAR
Fiyati: 15 YTL

Dizgi ve Baski
Oncii Basimevi
Kazim Karabekir Cad. No: 85/2 Iskitler/ANKARA
Tel: (0.312) 384 31 20

' Basum Tarihi
15 Aralik 2008
ANKARA

Yazisma Adresi
. Dog. Dr. Durmus ARIK
A.U. llahiyat Fakiiltesi Bahgelievler/ANKARA

irtibat Telefonu
Prof. Dr. Recai Dogan
Tel: (0.312) 21268 00/260

e-posta: diniarastirmalar98@yahoo.com
web: diniarastirmalar.net
info@diniarastirmalar.com

Posta Ceki Hesabi
Sahin Kizilabdullah adina 5791754
Bahgelievler/ANKARA

] Abone Bqdelleri
Yurt I¢i: Normal: 25 YTL, Ogrenci: 20 YTL (Yillik)
Yurt disi: 40 Euro (Yillik)

Yurti¢i Temsilciliklerimiz

Adana.......covvvemmneernnens Miinir Yildirim .................... Tel: (0. 322) 225 04 74
Canakkale .......c........... Ozan Tasel .cueerrrerreernvereanes Tel: (0.286) 212 20 33
[0 411 1 + RO Mustafa Biyik .......c...uueeeeenes Tel: (0. 364) 234 63 58-59
Diyarbakir........cuuuvuuenns Davut Isikdogan ... Tel: (0.412) 248 80 22
Elazig ...eceviveeeeerenenennnene Murat Gokalp .......................... Tel: (0. 424) 237 00 00

Erzurum ......cveveeeinecnns Kemal Polat............................ Tel: (0.442) 231 16 96
Isparta .... .. Tel: (0. 246) 237 04 28
istanbul Tel: (0.216) 31053 11
i Tel: (0. 232) 285 29 32
Kahramanmarasg . .- . ... Tel: (0. 344) 236 00 49
Kayseri ....oouuun. .. Ismail Giillii ... Tel: (0. 352) 437 49 37

Konya....... .. Tel: (0. 332) 3238250
Malatya .... . Tel: (0.422) 21111 37
Rize.......... Mustafa AUCL ...eeeaacnnneenennns Tel: (0. 464) 2141122
Sakarya .......... .. Ibrahim Capak ............oeune. Tel: (0. 264) 277 40 02/245
SIVAS .cvvvnerrenennnne .Ali Osman Kurt ... Tel: (0. 346) 226 10 10
Sanlwrfa ........ . Salih Aydemir ...... ... Tel: (0. 414) 312 84 56
Van...iiesencinnn Ramazan Altinay Tel: (0.432) 225 10 82/1497

Yurtdis: Temsilciliklerimiz

Fransa (Paris) Temsilcileri: Nazmi Diindar Tel: 0033 01 469 42 625
® Osman Sartyusuf Tel: 0033 01 398 66 334
® Belcika - Mehmet Demirci Tel: 00 32 64 22 75 95

Abone Sartlari:

Yurt icinden abone olmak i¢in belirtilen abone bedelini Hakan Cosar 1007177
nolu posta ¢eki hesabina yatirmaniz yeterlidir. Adiniz, acik adresinizi, posta
kodunuzu ve hangi sayidan itibaren abone olmak istedigini liitfen belirtiniz.



DINi ARASTIRMALAR
Hakemli Bilimsel Dergi
Dort ayda bir cikar.

Yayin Tiiri
Yaygin ve Siireli-
imtiyaz Sahibi
Motif Yayincihk Rek. Paz. ve Tie, Ltd. §ti. adina
Mehmet Orhan OZCAN

Yoénetim Yeri
Cihan Sk. No: 37/1 Sihhiye/ANKARA

Yazi Isleri Miidiirii
Kaya KUZUCU

Editérler Kurulu
Prof. Dr. Mustafa Erdem (Bagkan)
Prof. Dr. Recai Dogan, Dog. Dr. Durmus Arik, Ars. Gor. Hakan Cogar

Redaksiyon

fhsan Gapeioglu

Yayin Kurulu
Prof. Dr. Kamil Gakin, Prof. Dr. Kazim Sarikavak, Prof. Dr. Ahmet Hikmet Eroglu, Dog. Dr. Mchmet
Katar, Dog. Dr. Niyazi Akyiiz, Dog. Dr. Abdulkadir Diindar, Dog. Dr. Ali Isra Giingdr, Yrd. Dog. Dr. Hilmi
Demir, Do¢. Dr. Ramazan Ucar, Dr. Yusuf Gokalp, Dr. Murat Gokalp, Dr. [brahim Kaplan, Dr. Cengiz
Cuhadar, Ars. Gor. lhsan Capcioglu, Arg. Gor. Hakan Oztiirk, Ars. Gor. Tugrul Yiiriik, Ars. Gor. fsmail
Haciahmetoglu, Ars. Gor. Ekrem Yiicel.

Damismanlar Kurulu
Prof. Dr. Abdurrahman Kiiclik (Ankara Univ.), Prof. Dr. Ahmet fnam (ODTU), Prof. Dr. Bahaeddin
Yediyildiz (Hacettepe Univ.), Prof. Dr. Baki Adam (Ankara Univ.), Prof. Dr. Cemal Tosun (Ankara
{Univ.), Prof. Dr. Harun Giingér (Ercives Univ.), Prof. Dr. Hayrani Altintas (Ankara Univ.), Prof. Dr.
Hisnii Ezber Bodur (Sitgli Imam Univ.), Prof. Dr. Johannes Lachnemann (Nirnberg-Erlangen Univ.),
Prof. Dr. Mehmet Cihat Ozénder (Hacettepe Univ.), Prof. Dr. Mehmet Ozdemir (Ankara Univ.), Prof.
Dr. Miinir Kogtag (Ankara Univ.), Prof. Dr.-Nadim Macit (Gazi Univ.), Prof. Dr. Niyazi Usta (Atatiirk
{Tniv.), Prof. Dr. Omer Faruk Harman (Marmara Univ.), Prof. Dr. Recep Kilig (Ankara Univ.), Prof. Dr.
Sénmez Kutlu (Ankara {niv.), Prof. Dr. Talat Sakall: (Siilleyman Demirel Univ.), Prof. Dr. Yunus Apay-
din (Erciyes Univ.), Prof. Dr. Ali Rafet Ozkan (Atatiirk (Univ.), Prof. Dr. Biilent Baloglu (Dokuz Eyliil
Univ.), Prof. Dr. Ramazan Buyrukgu (Siileyman Demirel Univ.)

Dini Arastirmalar Dergisi Yayin Ilkeleri

1. Dini Arastirmalar Dergisi; yilda iig kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

2.Dini Arastirmalar Dergisi'nde, telif ve terciime makale, aragtirma notu, kitap ve
tez degerlendirmesi, cdisyon kritik, sadelestirme vb. caligmalar yayimlanir.

3.Dini Aragtirmalar Dergisi'nde yayimlanacak yazilar, ekleri de dahil olmak {izere,
azami 20 dergi sayfasi (resim, sekil, harita ve benzeri malzeme i¢in azami 25 sayfa) hac-
minde olmahdir. Uzun yazilarda kisaltma istenir.

4. Tiirkce makalelerde ayrica ingilizce (Yabana bilim adamlarinin kendi dillerinde
* yazdiklarn makalelerde ise Tiirkce) baslik, 6zet (ortalama 50 kelime) ve anahtar kelimeler

(2-10 kelime) verilmelidir. :

5. Yazilarda Tiirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve dergimizin benimsedigi esaslar dikka-
te aluur.

6. Yazilar, geviriler orijinal metinleriyle olmak iizere, ii¢ niisha halinde bunlardan iki-
sinde yazarin adi ve unvam yer almaz. Ingilizce 6zet ve disket ile birlikte posta kutusu
adresine gonderilerek editorler kuruluna ulagmasi saglanmalidir.

7. Yazlann sekil ve esas yoniinden 6n incelemesi editérler kurulunca yapilir; uygun

_ goriilenter hakem goriisiine arz edilir; uygun gorillmeyenler, yazi sahibine bildirilir

8. Yazilar, ceviriler orijinal metinleriyle olmak iizere, iki hakeme génderilir;

a. Hakemlerden biri "yayimlanabilir”, digeri "yayunlanamaz" raporu verirse, yazinin
yayimlamp yayimlanmamasina yaymn kurulu karar verir.

b. Hakemlerden biri veya her ikisi, "diizeltmelerden sonra yayimlanabilir" raporu ve-
rirse, yazi, gerekli diizeltmeleri yapmas icin yazara geri verilir ve diizeltmelerden sonra
gelen haliyle, tekrar ilgili hakemin/hakemlerin gértstine arz edilir.

9. Herhangi bir yerde yaymlanmug yazilar yayinlanmaz. Yaymnlanan yazilarn her -
1it sorumlulugu yazarlarina aittir.

10. Makalelerin dipnot gésteriminde eser isimleri italik olarak yazilmalidir.

ISSN 1301-966-X



Icindekiler

Editorden
7 ¢ MUSTAFA ERDEM

15 e GIYASETTIN ARSLAN
Tesbih Retorigi Agisindan Kur'an'in Evrenselligi

41 e IBRAHIM MARAS
Tbn Sina Felsefesinde Bir (Vahid) ve Birlik (Vahde) Anlayist

55 ¢ MUZAFFER TAN
Horasan ve Maveraiinnehir'de Ilk ism44li Faaliyetler

75 e CENGIZ CUHADAR
Tarihi Siireg Icerisinde Felsefi Bir Kavram Olarak Anarsizm

91 ¢ MUSTAFA MACIT
Ttrkiye'de Sosyal Degisme, Din ve Siyaset (Cok partili demokratik
hayata gecisten giintimiize din-siyaset iliskisinde etkin sosyal
dinamikler ¢ercevesinde bir inceleme)

121 o SAIM YILMAZ
Turk Komutanlardan Minis el-Muzaffer'in (5. 321/933)
Abbési Tarihindeki Siyast Etkinligi
153 e CENGiZ GUHADAR
Siyaset Kavraminin Felsefi Kokenleri

169 ¢ ADEM KORUKCU
Gevre Bilinci Olusturmada Yaygin Din Egitiminin Rolii

193 ¢ NECDET GAGIL
Kur'an'da Yer Alan Baslica Ziral Temalar



6 * DiNi ARASTIRMALAR

215 ¢ BOZKURT KOC
Catisma Baglaminda Yalan ve Din ligkisi

243 ¢ SIDDIK UNALAN
Anadolu Sehirlerine Verilen Isimler ve Sivas Ornegi

255 e DIDEM DEMIRALP
Aristoteles'in Sanata Dair Diisiinceleri

267 e YUSUF GOKALP
Politik-Karizmatik Liderci Anlayigin Bir Tezahiirii Olarak Zeydilik

279 ¢ ISMAIL SIK
KITAP TANITIMI



Editorden...

Glniimiizde Kurban Uygulamas: Uzerine
Baz1 Degerlendirmeler

Prof. Dr. Mustafa Erdem

Kelime anlamu olarak kurban, yakin olma, yakinlagma, yaklagsma an-
lamlarina gelir. Dini anlamda ise, ézel olarak Tannyla ilgili bir yakinlig:
ifade eder. Biitiin dinlerde nitelikleri ve uygulama bicimleri farkli olmakla
birlikte kurban uygulamasina rastlanir,

Kurbanin tarihi, insanhigin tarihi kadar eskidir. Kuran’in bize bildirdi-
gi kadanyla ilk kurban Hz. Adem’in cocuklari Habil ve Kabil tarafindan
uygulanmistir. Ancak bunlardan Habil'inkinin kabul edildigi, Kabil’inki-
nin ise kabul edilmedigi agiklanmustir.!

Tarihte kurban, kanl ve kansiz olarak uygulana gelmis, bazi1 din
mensuplari zaman icerisinde kanli kurbandan kansiz kurban uygulama-
sina gecmistir. '

Kurban dini inanglar geregi olarak, din mensuplarinin Tanrn algila-
malariyla da paralellik arz etmekte, buna bagh olarak tanrilara sunulan
her sey kurban olarak nitelenebilmektedir. Bu cercevede tanrsiyla iliski-
lerini diizeltmek ya da saglamlastirmak isteyen din mensuplar1 bazen,
bazi hayvanlari bogazlamakta, bazen putlara yiyecek tiirtinden ikramda
bulunmakta, bazen de tann adma insanlara bazi ikram ve ihsanlarda
bulunmaktadirlar. Hatta tarihin belli bir kesitinde cesitli kiiltiirlerde insan
kurbani gelenegiyle dahi karsilasiimaktadir.

1 Bkz. Maide, 27.
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Islam diinyasinda Miisliimanlar arasinda uygulanan kurban gelene-
gi, Hz. Ibrahim ile oglu Ismail arasinda yaganan ibretli olayn tekrari
mabhiyetindedir. Buna gore oglu Ismail’i rityasinda kurban ettigini goren
Hz. ibrahim bu konuyu ogluyla istisare eder. O da kendisinden istenileni
yerine getirme konusunda ona yardima olacagina séz verir. Onlarin bu
samimiyet, teslimiyet ve fedakarhigini bir kog ile 6diillendiren Yiice Allah,
giiniimiiz kurban geleneginin de nasil olacagmnin igaretini vermigtir.?

Hz. Muhammed (a.s.) Medine’ye hicret ettikten sonra her yil kurban
kesmistir. Dolayisiyla onun bu uygulamalari, bazi mezhepler tarafindan
kurbanin “siinnet” olarak algilanmas: ve uygulanmas: seklinde yorum-
lanmistr. Buna mukabil Hanefi mezhebi, Kevser Suresindeki “O halde,
Rabbin icin namaz kil, kurban kes” ayetinden hareketle kurbanin dinen
vacip oldugu kanaatine ulagmis ve bu mezhebin yayildigi bolgelerde de
kurban biiyiik bir samimiyet ve heyecanla uygulana gelmistir.

Kurbanin siinnet ya da vacip olarak yorumlanmasi, daha sonraki do-
nemlerde, bu ibadetin uygulanmasinda bazi farkh anlayislarin olusmasina
sebep olmustur. Kurban ibadetini dinen vacip olarak anlayanlarin, onu za- .
‘man zaman bir farz hitkmiinde uygulamalarina karsilik; siinnet olarak ka-
bul edenler, Hz. Peygamber onu her sene kesmesine ragmen, dini bir ruhsat
olarak algilamis ve kurban ibadetine gereken 6nem verilmemigtir. Bu anla-
y1s zamanla kurbanin fiilen ortadan kalkmasma bile zemin hazirlamistir.

Tiirk toplumu, Araplara gére sonradan Miisliiman olmus ve farkh bir
dil ve kiiltiire sahiptir. Islam’, dil farklihig nedeniyle ana kaynaklarindan,
Kur'an, Hz. Peygamber ve hadislerden 6grenme imkani bulamamigtir.
Ancak inanma konusundaki samimiyeti onun inang, ibadet ve muamelat-
la ilgili hususlara bir ask seviyesinde sahip ¢ikmasina, bu degerleri kendi-
lerine ulastiranlara da minnet ve sitkran duymalarina vesile olmustur. Her
ne kadar Islam’in temel kaynaklarinin biiyiik gogunlugu Miisliiman Tirk
alimler tarafindan yazilmig olsa da, Tiirk toplumunun biiyiik cogunlugu
dini bilgi ve uygulamalari din adamlarimn sozlii anlatim ve fiili uygula-
malari sayesinde 6grenmistir. Bu nedenle, deyim yerinde ise, Tiirklerin
dinin adaplarini 6rnek alma ve taklit etme ozelligiyle dini, asular Otesin-
den giiniimiize tasimiglardir. Bu durum, bireylerin din konusuna elegtirel
bakis yerine ona biitiiniiyle sahip cikma seklinde olmus, bazen de taassup
" seviyesine doniigmistiir.

2 Bkz. Saffat, 101-108.
3 Bkz. Kevser, 2.
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Kurban uygulamasi ve bayram namazlar1 da bu hassasiyetin bir so-
nucu olarak orf, adet ve gelenekler icerisinde sorgulanmadan giintimiize
kadar gelmistir. Bu noktada giiniimiizdeki kurban uygulamalarina dini
oldugu kadar, geleneksel ve orfi agidan bakmak da miimkiindiir.

Glinimiizde Tiirk toplumu biiyiik 6l¢iide geleneklerin etkin uygu-
lanmas: bi¢ciminde kurban vecibesini yerine getirmektedir. Onlar bunu
mutlaka uygulanmas: gereken dini bir yiikiimliiliik olarak algilamaktadir.
Ozellikle gelenegin devami, evin kurbansiz kalmamasi, ailenin ve cocuk-
lann Kurban bayraminda bagkalarinin yaminda boynunun biikiik olma-
mast gibi gerekcelerle kurban kesilmektedir. Genellikle bir Tiirk insam
eger kurban kesecek mali giice sahip degilse, bor¢lanarak da olsa bu go-
revi yerine getirme arzusu tagimaktadir,

Glniimiz Tirkiye’sinde kurban kesimiyle ilgili baz1 fakh anlayis ve
uygulamalar dikkati cekmektedir:

1. Kurban’mn Dini Hitkmii

Bilindigi gibi Kurban, Kurban bayraminin ilk {i¢ giinii dinen zengin
sayllanlar tarafindan kesilmesi vacip olan bir ibadettir. Ancak Miisliiman
Tirk toplumu, Bayram namazlari, Teravih namazlar gibi, kurban da
maksadin: asan bir titizlikle uygulamaktadir. Her ne kadar sorumluluk
mevkiinde olanlar, kurbamin dini ve sosyal igerigini unutarak kendi ku-
rumlarinin goriisii hilafina kisisel kanaatlerine gére onu siinnet olarak
agiklasa da, Miisliman Tirk toplumu bunu simdilik ciddiye almamis go-
zikmektedir. Orf ve geleneklerin agir baskisiyla dini hiikmiin etkisi, bu
ibadete agir1 duyarliliga sebep olmaktadir. Bu durumda kendisine ekono-
mik sebeplerle, dinen zengin sayilmayanlar kendilerine kurban kesmek
vacip olmadig: halde, cesitli sosyal ve kiiltiirel etkenlerin baskisiyla, ya
bagkalarindan borg alarak veya kredi karti kullanarak kurban kesmekte-
dir. Bu durumda siiphesiz dini bir gérevi ifa etmenin manevi hazzi ile
sonradan bor¢larin 6denmesi konusunda yasanan ekonomik sikintilar
biri birine karigmakta ve Miisliimanlarin bayramdan saglamalari gereken
mutluluk ac1 ve sikintilarin paylagimina donmektedir.

2. Kurban Kesimi

Tirk toplumu biiyiik bir hizla sehirlesmektedir. Sehir hayatina 6zgii
sartlar, kirsal kesimde devam ettirilen aligkanliklarin aynen uygulanmasi-
na imkan vermemektedir.
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Sehirlesmenin yogun olmadig1 zaman ve yerlerde insanlar, kesecek-
leri kurbanlariyla dogrudan temas kurar, kurbanlarin kendilerini “sirat”
képriisiinden cennete ulastiran bir binit olarak kabul ederlerdi. Bu ne-
denle onlara ilgi, sevgi iist diizeye cikar, ona her tiirlii bakim ve ihtimam
gosterilir, kina yakilarak bayrama hazirlanirdi. Bayram giinii aile bireyle-
rinin tamamai, kutsal bir gdrevi yapmanin, Allahin emrini yerine getirme-
nin ve onun rizasini kazanmanin heyecan ve mutluluguyla kurban etra-
finda toplanur, tekbirlerle dini bir gérev, bir ibadet icra ederdi. Bu esnada
hi¢ kimsenin aklina bir hayvan katliami gelmez, hi¢ kimse kan gérmekten
rahatsizlik hissetmezdi. Tam aksine kestigi kurbanlarla Allah’a yaklastigi-
na kurbanin akan kanlariyla giinahlarinm dokiildiigiine inamrlardi.

Sehir hayatinda, kirsal kesimin fiziki gartlarinin olmamasi, dini go-
revlerin icrasi esnasindaki mutluluklar da insanlarimizdan uzaklastirms,
onlari kurban heyecanindan mahrum hale getirmistir. Nitekim kurban-
dan rahatsizhk duyanlarin art niyetleri, cahil Miisliimanlarin yanhslariy-
la bulusunca, kurban Tiirk toplumunun hafiza, géniil ve hayatindaki gii-
zelliklerden mahrum olarak bir formalitenin icras: sekline donigmiigtir.
Bir anlamda kurban go6rsel alandan, gozden uzak mekanlara, aile efrad:
- yerine evin erkek bireylerine, sosyal hayat yerine toplumsal ve kurumsal

bir faaliyet sekline doniismiistiir. . _

Glntimiizde 6zellikle biiyiik yerlesim yerlerinin fiziki sartlarinin ye-
tersizligi ve cevre kirliligi gibi nedenler, kurbanlarin sehrin disina ¢tkma-
sina sebep olmustur. Boylece ailenin biiyiik/kiiciik biitiin fertlerinin bi-
yiik 6lctide kurbanla temas: kesilmis, insanlar bu manevi hazdan mah-
rum kalmisgtir.

Kurban, imkani olan ya da giicii yeten ve bu isi bilenler tarafindan
kesilmesi gerekirken, giiniimiizde biiyiik 6l¢iide, profesyonel bir faaliyete
donmekte, ciftliklerde ve modern mezbahalarda kesilmektedir. Bu alan-

_daki gelismeler kurban ile onu kurban eden arasindaki duygusal yakinhg:
azaltirken zamanla bireylerin siparis usulii kurban kestirmelerine donu-
secektir. Nitekim bazi kurumlar, bu durumdan faydalanarak kurbanini
kesme acziyeti bulunanlara, vekalet almak suretiyle kurbanlarimi kesmekte
3-5 kilo et ile formaliteyi tamamlamaktadirlar.

3. Kurbanda Vekalet Uygulamasi

Islam’in baslangicindan giintimiize kadar zaruret halinde uygulanan
bu dini ruhsat, giiniimiizde sektérel bir hal almistir. Cesitli kurum, gonil-
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It kurulus ve dernekler yaptiklant yogun ve yaygin kampanyalarla, bu
konuda biiyiik bir boglugu doldurmaktadir. Baslangicta kendi kurbanini
kesemeyen veya kestigi zaman degerlendiremeyenlerin imdadina bu ku-
ruluglar yetismekte, bu insanlarnin kurban kesme konusundaki manevi
kazanimlarina katki saglamaktadirlar.

Geg¢migten giintimiize bilinen vekalet usulii kurban kesimi, giiniimiiz-
de alisila gelmigin digina gikmustir. Onceleri bir evde kesilen ikinci kur-
banlara talip olunurken simdi miikerrer kurban kesimi icin baskilar yapil-
maya baglanmistir. Cesitli Miisliiman iilkelerdeki ekonomik sikintilar dini
birer “duygu sémiiriisii” seviyesine ¢ikarilirken, Miisliiman olmayan yer-
lere de kurban talebinde bulunabilmek icin insani degerler éne cikaril-
maya ¢aligilmustir. Hatta Islam tarihinde bir 6rnegine rastlanilmamasina
ragmen Hz. Peygamber bu duygu sémiiriisiine alet edilmis ve onun adina
herkesten bir kurban bagis1 istenmistir. Bu baglamda kurban sevgisi asila-
mak, yardimlagma duygusunu gelistirmek, paylasma bilincini olusturmak
icin kiigiik ¢ocuklardan bile kurban parasi toplanmaya kadar gidilmistir.
Biittin bunlay, dini bir vecibe olan kurbanin nasil amaci disinda kullanildi-
g1 gostermesi bakimindan énemlidir.

Kamuoyundaki soylentilerden hareketle, kurban konusunda gelenck-
lerden farkli bir bigimde gelisen bu uygulamalar, kurban kesme konusundaki
dini amacin digina cikildig1 hissini vermektedir. Bilindigi gibi kurbanda énce-
likli esas kanin akitilmast, sonra da bu etin yakinlar, aile bireyleri ve fakirlerle
paylasilmasidir. Boylece 6z itibariyle toplumsal sevginin, hoggériiniin, barsin
saglanmast, toplumsal huzurun temini hedeflenmektedir, Kurbandaki “hik-
meti tegrii” yani kurban kesilmesinin dini gerekcesi de budur.

Kurbanlarin vekalet yoluyla kesilmesi, giiniimiizde kismen zaruret-
lerin bir {iriinii ve sonucudur. Ancak sonuclan itibariyle zengin-fakir ve
komsular arasindaki paylagma ve kaynagmay: etkileyen bu gelismeler,
kurbanlarin nerelerde ve kimlere kesildigi sorusunu akla getirmektedir.
Televizyonlardaki reklam amach simrli gériintiilerin kapsam alamni asan
vekaletle toplanan kurbanlarin, toplumda kafalarin karismasina, bu alan-
larda iyi niyetlerin kétiiye kullanildigi inancina yol agmaktadir. Zaten psi-
kolojik bask: ve zaruretler nedeniyle teslim edilen kurban bedelleri, kur-
banlarin kesilmeme ihtimaliyle miikelleflerin magduriyetine de sebep ol-
maktadir.

Vekalet yoluyla kestirilen kurbanlarla ilgili toplumu tedirgin eden bir
bagka husus, en iyimser sekliyle, kesilen kurbanlarin etlerinin nasil de-
gerlendirildigidir. Vekalet yoluyla kesmek iizere kurban parasi toplayanla-
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rin, oncelikle Tiirkiye’deki piyasa sartlarim dikkate alarak aldiklar1 bedel-
lerin, kurban kestirilen fakir iilkelerdekinden oldukga fazla oldugu asikéa-
rdir. Bu durumda artan paralarla ilgili tasarruf hakkinin kime ait oldugu
bagli bagina dini ve ahlaki bir tartigma konusu olmaktadir. Zaten zor sart-
larda, Allah rizasi icin kurbam bir vecibe olarak kestirmek isteyenlerin
haklarinin ihlali nasil telafi edilece@i ise merak konusudur.

Kurbani vekalet yoluyla kestirenlerin samimi uygulamalari her tirli
takdirin tizerindedir. Ancak, fakir insanlar, topluluklar ve tilkeler istismar
edilerek toplanan kurbanlarin temel amaci bu insanlarin aglik, kithk ve
sefilliklerine bir nebze olsun katki: saglamak olmalidir. Buna karsilik gos-
termelik simrli uygulamalarin disinda kalan biiyiik kiitlenin, iyi niyetle
yaklagilmast durumunda, kestirildikten sonra tiiccarlara satildig1 yoniin-
de yaygin elestiriler duyulmaktadir. Bu durumda kurban kestirenlerin sa-
mimi duygularinin istismar edildigi, bu dini vecibenin amaci digina ¢ikti-
g1, fakir insanlanin yasaya geldikleri aglik ve sefaletin hem kullanildig:
hem de onlann yasadiklar sefaleti siirdiirdiikleri séylenebilir.

Kurban kestirenler, iyi niyetle bagkalarim vekil tayin etmek suretiyle
bu yiikiimliilitkten kurtuldukiari inan¢ ve mutlulugunu yasamak istemek-
tedirler. Ancak bu konuda bazi kesimlerin, kendi kurumsal ve dini 6nce-
likleri uyarinca, uygulamada karsilagilan yanlislar ve aksakliklar, vekalet
yoluyla kurban kestirenlerin bireysel sorumluluklarini ve manevi vebal-
den kurtulmalarim saglamaya yetmemektedir.

4. Kurbanlik Hayvanda Aranmasi Gereken Nitelikler

Kurban, Hz. Peygamber’in 6érnekligiyle birlikte Misliimanlarin dini
hayatinda asirlarca bir vecibe olarak uygulanmistir. Buna gére koyun ve
keci bir, sigir ve deve de yedi kisiye kadar kurban edilmistir. Aym sekilde
koyun ve kecide bir yaginda olmak veya biraz kii¢iik olsa bile anasi kadar
fiziki 6zelliklere sahip olmak yeterli goriiliirken, sigirda iki, devede bes
yasini bitirme sart1 aranmustir. Ulkemizin ekonomik ve cografi sartlarn ge-
regi deve kurban uygulamasi ¢ok sinirli olmakla birlikte sigir, koyun ve
keci yorelere gore yogunluk olusturmaktadir. Bu gercevede koyun, kegi ve
deve kurbaninda pek problem yaganmazken sigir kurbanin yas: ile ilgili
cesitli sikiyet ve soylentiler toplumu rahatsiz etmektedir.

Giiniimiizde cins itibariyle, fiziki 6zellikleri yeterli goriilen sigirlar-
dan bazilarinin iki yagini doldurmadig: yoniindeki sikayetler saticy/alict
arasinda tarti@maya sebep olmaktadir. Bu konuda bilingli ve duyarh olma-
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yan Mislimanlarin kurbam bir formalite kabilinden degerlendirmeleri-
ne kargilik, baz1 Miislimanlarin yas konusundaki hassasiyeti hakl sika-
yetlere yol agmaktadir. Zira kurban saticilarinin ticari hirs ve beklentileri
kurbanda olmas gereken nitelikleri gormezden gelmesine zemin hazirla-
maktadir. Hatta bu konuda bazi kurban saticilarinin, duyarh olanlarin
endiselerini gidermek i¢in, sigirlarin yaglarmin tespitine imkan veren, 6n
st diglerini soktiikleri ve hayvanlarin iki yagini doldurdugunu iddia et-
tikleri sdylentileri her yil biraz daha artmaktadir. Boylece hem hayvanlara
zulmedilmekte, aci ¢ektirilmekte hem de Miisliimanlara karsi sahtekérlik
sucu islenmektedir. Bu gayri insani ahlaki ve dini endiselerin giderilmesi
i¢in Diyanet Isleri Baskanlig, Tarim Bakanlig1 ve Belediyeler arasinda
ortaklasa denetim hizmetlerinin olusturulmas: ve suclularin cezalandin-
labilmesi i¢in yasal yollarin hazirlanmasi gerekmektedir.

5. Kurban Yerine Bedelinin Odenmesi

Son yillarda bilen/bilmeyen, kesen/kesmeyen herkesin miidahil ol-
dugu kurban konusunda yapilan ictihatlar, yorumlar ve kisisel fetvalar
dikkati cekmektedir. Bu tiir davranig bozukluklarina vesile olanlarin yap-
tiklart yanhslar ile onlarin bu yanhslarini ciddiye alarak uygulayanlarin
cehaletleri de oldukca iiziicidiir. Hz. Peygamber’in Medine’de hic ih-
mal etmeden kestigi kurban ile ilgili 6rneklik vasfi, bu konudaki tavsi-
yeleri, samimi Miisliimanlar icin yeter mesnet olmalidir. Dolayistyla kur-
banda istenen temel unsurun Allah icin kan akitilmas: geregi acik bir
sekilde ortadayken, kurbani kesmeden bedelini odeyenlerin durumu,
“kraldan ¢ok kralct” gecinenlerin durumundan farkl degildir. Bu hay-
vanlari rizik olarak insanliga veren Allah’a karsi, “biz kendimiz nefsimiz
icin onlari keseriz ama Senin icin onlar kesmeye kiyamiyoruz” mantig
olsa gerektir,

6. Kiimes Hayvanlarinin Kurban Edilmesi

Islam tarihinin bin bes yuiz yila yakin ge¢misinde olmayan bir uygu-
lamanin, giiniimiizde, ads, unvan, sifati ne olursa olsun, baz kisi ve ¢ev-
relerce dillendirilmesinin din ve akil baglaminda izahi yoktur. Dini Hz.
Peygamber'den daha iyi anladigini sananlar, bunu istismar edenlere bir
mesnet tegkil etmekte ve Miisliimanlarin kafasini karistirmak i¢in kullan-
maktadirlar. Hi¢bir dénemde hicbir kiimes hayvani kurban kastiyla kesil-
menmistir. Bunun miimkiin olabilecegini diisiinenler dini kendi nefisleri-
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‘ne, kendilerini de moda, §ohret hirs ve insanlarin sahte alkislarina kur-
ban etmektedirler.

Giiniimiizde bir de kurbani “hayvan katliami1” gibi gorenler bulun-
maktadir. Kendileri litks kiirkler giyerken avcilik yapanlari hayvan itha- -
muyla suclayan bu kesim, her tiirlii hayvani gidalarla beslenirken sadece
kurban bayraminda etle tanisan fakirleri kiskanmaktadirlar. Muhtemeldir
ki, inanclarini ve suur altindakileri dogrudan soylemekten' ¢ekinen bu
kesimin modern diinyada Miislimanlarn en alt duzeyde et tiiketenler
oldugunu unutmamalar: gerekir.

Sonug

Kurban, Miisliimanlarin yerine getirmek istedikleri dini bir ibadettir.
Bu konuda érnek ve énderleri Hz. Muhammed'dir. Kurban Yiice Allah’'in
verdigi sinirsiz nimetle bir siikiir, onun insanlar i¢in takdir ettigi her seye
sabir ve teslimiyettir. Yoksa Yiice Allah’in, ayeti kerimede belirtildigi gibi,
bizim kestigimiz kurbanlara ihtiyaci yoktur. Burada esas olan “Miisliima-
nim” diyen kimsenin ihlas, samimiyet, teslimiyet ve itaatidir. Bu konuda
Kurana saygili olanlarin anlayacag: {imidiyle Hac suresinden 11(1 ayeti
kerimeyi aynen nakletmekte yarar vardir.

“Rurbanlik bilyiik bas hayvanlart da sizin i¢in Allah’in dininin nisane-
lerinden kildik. Sizin icin onlarda hayiwr vardir. Onlar saf saf siralanmuis
dururken (kurban edeceginizde) tizerlerine Allah’m adint amn. Yanlart tize-
rine diisiip canlart gtkinca onlardan siz de yiyin, istemeyen fakire de istemek
zorunda kalan fakire de yedirin. Siikredesiniz diye onlart boylece sizin hiz-
metinize verdik. Onlarin etleri ve kanlart asla Allah’a ulasmaz. Fakat O'na
sizin takvaniz (Allah’a karst gelmekten sakinmaniz) ulasur. Boylece onlart
sizin hizmetinize verdik ki, size dogru yolu gosterdiginden dolayr Allah’t
biiyiik tantyastnuz. lyilik edenleri miijdele.” *

Kurban, dini bir konu olmas: dolayistyla herkesin ulu orta konugmast
gereken degil, uzmanlann verdigi bilgilerin esas alnmasi gereken bir
konudur. Bu konu, her tiirlii dayatma, psikolojik baskinin disinda tutul-
mali ve Miisliimanlarimn bireysel haklari, dini tercihleri olarak kabul edil-
melidir. Sahsiyet haklarinin ve dini tercihlerinin ozglirlitk ve demokrasi
ortaminda kullanilmasi baskalarini rahatsz etmemehd1r

4 Hac, 36-37.
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Tesbih Retorigi Acisindan Kur'an’m
Evrenselligi

Giyasettin ARSLAN*

Abstract

The Unwersality of The Quran in The View of Rethoric Comparison. Although
the Quran was revealed in Arabic language it is in fact a universal speech. It doesn’t
belong to a definite place, a definite society or a continent. It is a unique message that
adresses to everybody. There is no any problem for Muslims when the belief is not the
science’s subject and when it becomes the acceptence of the concience and heart, we’ll try
to study its universal eloquence. In another saying we'll stress on its own method rather
than its origin. There is no question that its methodic way is very large, that’s way by
restricting its subject we’'ll take in hand of its universality of comparison’s expression.

Key Words: Rethoric, Eloquence, Comparison, Quran, Universal.

Giris

Kur’an-1 Kerim beyan ve belagatte iddiali' olunca onun bu yonii
lUzerindeki ¢alismalarin devam etmesi gerekmektedir. Gegmiste belagat
bilginleri bu konuda oldukea ciddi arastirmalar yaptilar; ancak biz,
bilinenleri tekrar etmemek icin Kur'an’daki tesbihlerin pek incelenmemis
farkli bir boyutu olan evrenselligi ele almak istiyoruz.

I. KAVRAMSAL GERCEVE

Kuran-1 Kerim’in evrensel karakteri birden fazla sekilde ispatlanabilir.
Bu yontemlerden biri de benzetme sanat agisindan onun evrenselliginin
ortaya konmasidir. Bu yéntem ve sanatin yeterince anlasilmasi evrensel,

* Dog. Dr., Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: garslan@firat.edu.tr
1 Bakara, 2/23, 24; Yunus, 10/38; Isra, 17/88.
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evrensellik, retorik, dil, belagat, tegbih sanat1 ve edebi degeri gibi kav-
ramlarn hatirlatilmasim gerektirir.

A. EVRENSEL

Evrensel kavrami, evren kelimesinden tiiretilmistir. Evren ise sozliikte
“gok varhiklarimn biitiind, kéinat, cihan, alem ve kozmos, diizenli ve
uyumlu bir biitiin olarak diigiinilen bitin varliklar”? anlamina
gelmektedir. Evrenin en ¢ok goze carpan 6zelligi de milkemrhel bir dlizene
ve bir biitiinliige sahip olmasidir. )

“Lyrenin siirekliligi ve diizenliligi bu birliginin ve biitiinliginin
Giriiniidir, Geceleri giindiizler, yazlan kiglar takip eder. Evren, parcalari
cesitli bicimlerde birbirine bagh bir butiindiir. Bir elma, elma agacinin
degil biitiin bir doganin triintidir. Evrensel bagimhlik, insan bilincinden
bagimsiz ve nesnel bir bagimlilikar. {lk insanlar bile cevrelerindeki bu
sasmaz diizeni sezmiglerdir.”

Sifat olan evrensel kavram sozliikte 1. Evrenle ilgili, 2. Biitin insanlig1
ilgilendiren, Alem siimul, cihan stimul, {iniversal, 3. Diinya ¢apinda, di'mya
olciistinde” anlamlarina gelmektedir. “Gagimuzin evrensel bir yasantisidir
yalmzlik, ¢iinkii biitiin insanlar yalmizdir” 4 climlesinde vurgulanan
evrensellik yalmzlik kavramidir. Gagin insanimin egemen karakterini ifade
eden bu tabirle yalmzligin belli bir yoreye ve topluma ait olmadigin diinya
dlceginde bir ruh hali oldugunu anlariz. Ingilizce “universal”, Fransizca
“universel”, Almanca “allgemein” olarak kullanilan bu kelime; “evrensel
diizen”, “evrensel zorunluluk” deyimlerinde oldugu gibi evrenin butinine
yayilan, evrenin biitiinii ve evrendeki her sey icin gegerli olan, higbir istisna
kabul etmeyen® demektir.

Evrenselden farkli olan Evrenselcilik (universalism), evrensellestiri-
lebilirlik (principle of universalizability) gibi felsefi terimler ve goriigler
ise konumuzun digindadir. Ciinkii “Evrenselcilik”, felsefi bir doktrin ola-

2 hitp.//www.tdk.gov.tr/TR/SozBul.aspx? 30. 03. 2008 )

3 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigti, Remzi Kitabevi, istanbul 1989, 101. Kur'an evrensel dil
kullansa da mikro evrenleri gérmezden gelmez. S8z gelimi Hz. Peygamberin biitiin insanlara
mijjdeleyici ve korkutucu olarak gonderildigini bildiren ayetlerle (Ahzab, 33/45, isra, 17/105,
Purkan, 25/56) beraber yakin akrabam ve agiretini uyar (Suara, 26/214) ayeti de vardir. Su
halde mikro evren ile makro evren birbirinin alternatifi degil, birbirini tamamlayan parcalar-
dir. Esasen gercek anlamda evrensel dilin de bu mikro parcaciklarr gérmesi gerekir; aksi takdir-
de tam bir evrensel dil kullanilmig sayilmaz. Zira evren tiim parcalariyla beraber bir biitiindiir.

4 hitp://www.tdk.gov.tr/TR/SozBul.aspx? 30. 03. 2008 )

5 Ahmet Gevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, istanbul 2002, 386.
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rak tim insanlarin onayini temel alan, biitiin insanlarin onay1 disinda
hicbir otorite kabul etmeyen gériis” demek olunca din ve dinf motiflerin
evrenselligini ispatlayamayiz. Zira biitiin insanlarin onayini alan bir din,
felsefe ve diisiince heniiz meveut bulunmamaktadir. Tarihsel siirecte de
boyle bir onay alinmamistir. Kanaatimizce gelecekte de alinamayacakur.
Bu anlamda hig bir din, diisiince veya doktrin evrensel olma sansina sa-
hip degildir. Biz bu ¢alismada sadece bir iislup bicimi olarak tegbihlerin
evrensel olup olmadigini inceleyecegiz. Uslup dilin bir ozelligidir. Dil ise
bir varlik olarak insanin ayirici ve belirleyici evrensel bir vasfidir.

B. DIL

Insani 6teki varlik tiirlerinden ayiran baglica 6zelligi, ondaki konusma
yetenegidir. Konugma yetenegi insanin temel niteligidir. Bu yetenekten
yoksun olmak ise insandan daha alt diizeydeki yaratiklara Ozgidur.® Dil
calismalarinin tarihsel siirecine bakildiginda, her seyden énce pratik
kaygilarin 6ne gikug goriiliir. “Yeryiiziinde dili ele alan caligmalarnin bilinen
en eskileri Eski Hint ve Yunar’a kadar uzanir. Dil konusuna ve dilin
islenmesine y6nelmede baslica iki etken rol oynarustir. Bunlardan ilki,
dindir. Dualara ve dinle ilgili metinlere gosterilen 6zenin dil calismalarini
kamqiladigmnt séyleyebiliriz. Bilindigi gibi bir duanin yanhs okunmasi,
yanlis degerlendirilmesi hicbir dinde dogru bulunan bir sey degildir.””

Dinsel etken baglaminda, Eski Hint’te koklu bir dilbilgisi geleneginin
yerlestigi biliniyor. Eski Yunan’da M.O. VI. yy.dan baslayarak dilbilgisi,
dilbilim ve bugiinkii dil felsefesinin cercevesi icinde goriilen ‘konular,
distiniirler tarafindan giindeme getirilmistir. Dilbilgisi kavramlarinin
belirlenmesi, kurallarin konulmasi, daha ¢ok Aristoteles déneminde
olmU§tur Daha sonra “diller” iizerine ¢aligmalar yapihmustir.® Su halde
dinsel metinlerin diile olan dogrudan iligkisi g6z ard1 edilemez.

Dil, zihin, diinya bilgisi, birey toplum iliskileri, dil-dilbilim, dil- blrey,
dil-toplum, dil-yazin, dil-ceviri, dil-yorumlama konulari iletisimin
biitiinsellik boyutunu kusatmay: amagcliyor.® Buna gore dilin esas islevi
topyekin iletisim olunca Kur’an’in siklikla tesbihleri kullanmas: son dere-
ce isabetli olacaktir.

6 Calvin Welss, Insan ve Diinyasi, cev. Bozkurt Gliveng, Remzi Kitabevi, Istanbul 1984, 157.
7 http://www.felsefeekibi. com/dergi3/s3_y3.html 02. 04. 2008.
8 http.//www.felsefeckibi.com/dergi3/s3_y3.html 02. 04. 2008.
9 http://www.felsefeekibi.com/dergi3/s3_y3.html 02. 04. 2008.
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Doga Felsefesi ile Fizik ya da Kimya arasindaki iligki Dilbilim ile Dil
Felsefesi arasinda da kurulabilir. Dilbilimin birgok konusu Dil Felsefesi ile
ortiismektedir. Yaklagimlarin farkhilig: felsefenin kendine 6zgi bakisindan
kaynaklanmaktadir. Dil yetisinin insanin evrensel bir ozelligi oldugu unu-
tulmamalidir. Diller ise 6zeldir ve siirekli degisime ugrarlar. “Dilbilimin
ve dilbilimcilerin gérevi bir dilsel topluluga ait bireylerin zihinlerindeki
ortak 6zelligi etrafli bir bicimde tanitmaya c¢ahigmaktir. Yakindan
incelendiginde bu ortak ozelligin son derece karmagik oldugu goriiliir.
Sézciiklerin olusumunu saglayan sesbilgisi kurallar1 yaninda, anlam ve
dizimlerin olugmasim saglayan bicimbilimsel kurallar da vardir. Buna bagh
olarak, anlambilim kurallarinin da unutulmamas: gerekir”*°

Iste tam burada dilin bicimsel yapisi ile onun anlamsal yapisi
arasindaki iligkinin varlig1 giindemimize geliyor. Felsefece diisinmenin
de yoneldigi “anlam” konusu, dilbilimcilerin distinir, diisiintirlerin
dilbilimci oldugu ortak bir alanda yer aliyor.!

Chomsky’nin zamaninda dilbilimde ¢igir acan universal grammar
teorisi evrensel dilbilgisi, insanin beyninde dogustan gelen bir dil yetisinin
oldugunu iddia eder, evrensel dilbilgisine gore beynimizde bir dil edinim
aygit1 vardir. Bu aygit dil edinmemiz igin birincil sarttir. Bu aygitin ana
islevi cevremizde duydugumuz her tiirlii linguistik veriyi isleyerek dil
edinmemizdir. W. Von Humboldt'un vb. filozoflarin belirttigi gibi, bir
toplumda yasayan insanlar diinyay: gergekte oldugu gibi degil, dillerinin
kendine sundugu bicimde gérmektedirler. Bu yiizden, tek ve ayni gercekler
diinyasi, ayri diller konusan toplumlara bagka bagka goziikecektir.
Humboldt’a gére insanlar bu diinyada anadillerinin diinyay: kendilerine
tamttig1 bicimde yagamaktadirlar. Kendilerinden dnceki yaklagima gore
dil, insanlar1 nesnel gercege gotiiren, tarafsiz ve saydam bir aracken,
tarihselci yaklagima gére, kendisi de bir diinya goriisii iceren bu goris
dogrultusunda insanlarin gercegini bi¢imlendiren bir etmendir.”*?

Biz, Humboldt'un nesnel gerceklerin ana dilin sekillendirdigi gibi
- algilanacagim kismen dogru kabul etmekle beraber ondan 6nceki dilcile-
rin tezinin daha dogru oldugu, tarihselci tezlerin ise eksik kaldigini soyle-
yebiliriz. Tarihselci tezleri primitiv ilkel kabile dillerine 6zgii kilarak ka-
bul edebiliriz. Ciinkii cok 6zel bir kabile ve onun ¢ok dar bir dilinin anlam

10 Zeynel Kiran, Dilbilime Girig, Seckin Yaymnlari, Ankara 2002, 39.
11 http://www . felsefeekibi.com/dergi3/s3_y3.html 02. 04. 2008.
12 http.//www.felsefeekibi.com/dergi3/s3y3.html 02. 04. 2008
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diinyasi da 6zel ve dar olacakur. Ancak genis kitleleri kapsayan, gelismis
ve biiyiik diller icin ayni durumdan bahsedemeyiz. Ana dil, 6zneyi belirli
oranda bicimlendirse de onun evrensel olan: dogru ve objektif algilama-
sina engel olmadig1 kanaatindeyiz. Bugiinkii bilimin biitiin insanlar tara-
findan dogru kullanilmas: evrensel bir bilim dilinin imkanin: ortaya koy-
maktadir. Dolayisiyla ana dil insanlarin evrensel diistinme, evrensel algi-
lama ve evrensel bilis ve iletisimlerine engel degildir.

Kur’an-1 Kerim’in nesnel ve evrensel hakikatleri soyut kelime ve kav-
ramlar tizerinden anlatmak yerine tesbih ve temsil metodunu tercih ede-
rek somut dil kullanmasinin kanaatimizce bir nedeni de tarihselci dil an-
layisinin ¢ikmazina girmeden daha realist, daha evrensel ve herkes tara-
findan anlagilir bir dil kullanmaktir,

Gelinen noktada kisa da olsa tarihsel ve tarihselcilige deginmek ge-
rekir. Tarihselcilik hakikatte Bati kiiltiiriiniin trettigi bir kavramdir. Bu
durum, bazi arastirmacilar tarafindan soyle tespit edilmistir: “Tarihsellik
ve tarihselcilik kavramlan Bat1 diisiincesinde ilimlerin tasnifi ile ilgili ola-
rak, beseri ilimler-tabiat ilimleri ayrim1 epistemolojik bir catigsmaya dé-
nistiiginde ortaya gikmug kavramlardir. Bu asrin ortalarmdan itibaren
tabiat ilimlerindeki yeni kesifler, yeni teknolojilerin dogmasina sebep olunca
beseri ilimlerin statiisii tizerindeki tartigmalar da felsefenin ana meselesi
olma imtiyazim kaybetmisti. Aruk cagdas ilim, bilim ve teknolojinin pe-
sinden kosmakta, bilim ve teknolojinin ortaya cikardigi meselelere ¢6-
zum aramaktadir.!3

Bu durum, insan-tabiat iliskilerinde bugiin bizzat yasadigimiz
problemlerin ortaya ¢ikmasina ve devam etmesine sebep olmustur. Artik
tabiat insan akhini yénlendiren bir fenomen haline gelmistir. Halbuki Islam,
beseri bilimler ile tabiat ilimleri arasinda organik bir iligki gériir. Insanla
tabiat1 birbirinden ayrrmaz. Kéinattaki diizenin ilahi litfiin ve bereketin
bir ihsani olduguna dikkat geker. Insan, bu diizende bu sistem icerisinde
diger varlik kategorileri arasinda cok 6zel bir yere sahiptir. Giinkii o diger
varlik kategorilerini (hayvan, bitki, cansiz vb. fitratinda bulunduran ve
kéinatta ilahi ihsan olarak ne bahgedilmisse kendine musahhar kilinan
fiili ve kavli vahye muhatap olan bir varliktir. insanla tabiat bir bitiinliik
olusturur. Dolayisiyla islam kainata, tabiata ve besere tamamen farkli bir
diinya goristii ile bakmaktadir. Kéinata, tabiata ve begere bu acidan bak-

13 Seyyid Hiiseyin Nast, Insan ve Tabiat, (cev. Nabi Avcr), Yerylizii Yayinlar, Istanbul 1982, 93;
Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbdb-1 Niizul, Sule Yayinlary, Istanbul 1996, 52.
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mayan (Bati kaynakli) diinya gériisleri ile ilgili olan tarihsellik ve tarih-
selcilik kavramlari bu baglantilar kavranmaksizin anlasilamaz.'*

ilerleyen satirlarda Kur'an tesbihlerinin agirlikli olarak tabiat
{izerinden verilmesi ile tiim varlig1 tek bir Yaraticiya ait kilan vahiy buttin-
liigii daha da net olarak goriilecektir. Bu anlamda salt tegbih yontemi bile
Kur’an’in tarihsel bir sz olamayacagim belirtmeye kafidir. Epistemolojik
olarak insan bilgisi ve kiiltiirel sartlanmalari, zaman zaman tarihselligi
miimkiin kilsa da, insan fitrati, 6zii itibariyle tarihsel degil evrenseldir.
Tesbihlerin evrensel fitratla ve tabiatla olan uyumlu ve sahih iligkisine de
ornekler boliimiinde deginecegiz.

C. RETORIK ve BELAGAT

Retorik, Fransizca rhétorique‘den Tiirk¢eye gecmistir ki rhétorique La-
tince vasitasiyla Yunanca rhetorikg (tekhng), “retorik sanati”ndan tiiremis-
tir. Rhetorike (tekhng) ise rhetdr “hatip”ten gelmektedir.'® Lisanin kullani-
muyla ilgili ikna, teknik ve sanattir. Fikirleri, diisiinceleri en iyi bir bi¢imde
ifade etme, etkili konusma demektir. Dili, mahkemede adaleti gerceklestir-
me, politikada yarar saglama, temelde ikna etme, etkili ve cezbedici bir
bicimde kullanma sanatdir. Tiirkcede, giizel s6z sdyleme, hitabet sanati,
s6z sanatlariu inceleyen bilim dali, belagat'® demektir. Ayrica iyi konus-
ma, sozle inandirma yetenegi, soz sanatlarim inceleyen bilgi dali gibi an-
lamlara da gelmektedir. Edebiyatta ise, konuyu biitiin yonleriyle kavraya-
rak hicbir yanhs ve eksik anlayiga yer birakmayan, yorum gerektirmeyen,
yapmaciktan uzak, diizgiin anlatma sanat!’ seklinde anlamlandiriimistir,

Sozlitkte varmak, ulasmak anlamina gelen belagat'® ise “fasih'® ve
muktezay-1 hale uygun olan s6z ve ifade”® demektir. Ote yandan belagat

14 Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbdb-1 Niigul, s. 52-53. Tarihsellik konusunda genis
bilgi icin bkz. Sevket Kotan, Kuran ve Tarihsellik, Beyan Yaynlari, istanbul 2001; Mehmet
Pacaci, Kur’an ve Ben ne Kadar Tarihseliz, Ankara Okulu Yaywnlar, Ankara 2002; Omer Oz-
soy, “Kur’an Hitabinin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnet Anlami Uzerine”, Islami Arag-
trmalar, Ankara 1996, c¢. IX, Sayn: 1-2-3-4, 1996, 5. 135-143.

15 English Dictionary, Oxford University Press, 2004 (http://tr.wikipedia.org/wiki/Retorik) 30.03.
2008.

16 TDK Giincel Tiirkge Sézliik - retorik ( http.//tr.wikipedia.org/wiki/Retorik), 30.03. 2008.

17 ttp://www.tdk.gov.tr/TR/SozBul.aspx, 30.03. 2008.

18 Ibn Manzur, Cemaleddin Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab, Daru Sader, Beyrut 2003,
11, 143; Firuzabadi, Mecduddin, el-Kdmusuw’l-Muhit, Matbaatu Saade, Mst, trs., II, 103.

19 Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta’rifat, (tah. Abdurrahman Umeyre), Alemu’l-
Kutub, Beyrut, 1987, 214.

20 Sa'duddin et-Taftazani, el-Mutavvel ala’t-Telhis, Muharrem Efendi Matbaast, Dersaadet, 1310,
25.
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anlamli, gercege uygun ve insanin duygularim etkileyen sézleri de kap-
sar.?! Belagat tabiati, Kur'an tesbihlerinin tiim insanlarin akil, vicdan, fi-
kir ve fitratlarina uygun olmasini gerektirir. Aksi durum onun evrenselli-
gine halel getirir. Kur'an, bu duruma soyle isaret eder: “Andolsun ki biz
bu Kur'an’da insanlara her tiirlii misali ogiit alirlar diye verdik.”*> Ayni
sckilde Kur'an’da bu tesbih ve temsillerin tefekkiir?? icin verildigi, bu tes-
bihleri ancak 4lim ve bilgin** olanlarin anlayabilecegi vurgulanarak me-
selenin felsefi boyutuna isaret edilir.

Kur'an’da tesbih ile baglantil olarak “ahsene tefsiren™> tabiri yer
alir. Yani en giizel aciklama ve en net beyan. Su halde Kur’an-1 Kerim’de
tesbih ile agiklik, agiklama, netlesme ve anlam berrakligs arasinda bir iligki
kurulmaktadir. Ayrica ayette bu tegbihlerin vahiy sahibi tarafindan
yapildiginin 6zellikle vurgulandigy, ilahi tesbih ve anlatimlarin gercek ve
hak olduklar: belirtilerek ayrica tesbihlerle dogru ve gerceklik arasinda
da bir ilinti kurulmustur ki, bu da Kur’an mesajina uygundur. Clinkii Kur'an
zaten bu tesbih ve temsilleri kendinin hak, gergek bir kitap ve evrensel bir
mesaj oldugunu kamtlamak icin kullanmistar.

D. ANLAM ve ANLAMA

“Anlam” bir seyin gosterdigi veya dile getirdigi mefhum?® veya
“lisanla alakali bir ifadenin gondermede bulundugu sey disinda sahip
oldugu, anlagsmaya yonelik bir muhteva™? demektir. “Anlama” ise, gosteren
ile gosterilen arasinda bag kurma siireci veya bir kelime soylendiginde
onunla ilgili kavramin zihinde canlanmasidir.”?® Kisaca, nesnenin (obje)
neligi ve mahiyeti “anlam”, bu mahiyeti zihne (siije) kabul ettirmek de
“anlama” olmaktadur,

21 Ciircani, et-Tarifat, 72; Ali Carim-Mustafa Emin, el-Belagetu’l-Vadihe, Misir, trs., 8.

22 Zimer, 39/27. Ayet meallerinde genel olarak Ali Ozek bagkanhgindaki heyetin hazirlamis
oldugu (Kuran-1 Kerim Meali, Diyanet Isleri Baskanli Yayinlari, Ankara 2001) mealden
faydalandik.

23 Hagsr, 59/21.

24 Ankebut, 29/43.

25 Furkan, 25/25.

26 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 56.

27 Atakan Alunéren, Dil Felsefesi Sozliigii, Paradigma Yayinlar, Istanbul 2000, 7; Faruk Giirbiiz,
Terctime Problemleri ve Mealler, Insan Yayinlar, Istanbul 2003, 117.

28 Mehmet Hengirmen, Dilbilgisi ve Dilbilgisi Terimleri Sézliigii, Engin Yaynevi, Ankara 199,
32; Faruk Giirbiiz, age, 117.
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“Bellek, ge¢mis yasantilari aninda saklayabilme giiciidiir. Bir seyin
bellekte yer etmesi ve istenildigi zaman animsanabilmesi i¢in ol seyin
once algilanmasi gerekir. Algilanma sonucu elde edilen izlenimlerin zihinde
yer tutmas! ikinci evreyi olusturur. Her grenilen seyin zihinde izi kalir.
Oyle ki daha 6nce goriilmiis, algilanmig nesne ve olaylarla karsilagildig
zaman, bunlarin daha énce goriilmis oldugu ammsanir. Buna tanima denir.
Tamma, bellegin ilkel bir belirtisidir. Boylece daha dnce gidilen yerler,
tanisilan kimseler, miizik pargalari, yeniden goriildigi ve isitildigi zaman
tanimir. Tamimak icin bir nesneyi veya olay1 bir kere algilamis olmak
yeterlidir™?® Zaten bu makalede biz de her seyden once herhangi bir olayin
veya diisiincenin her seyden evvel algilanmasi gerektigine, algmin ilk
- basamak oldugunu vurgulamaya calistik. Tesbihler de, olay ve nesneleri,
ilk evre olan “algilama” ve bir sonraki evre olan “tanima” evresinde anla-
maya calisan 6zneye destek saglamaktadir.

“Manah olarak s6zii edilebilen her seyin felsefe tarafindan incelenebi-
lecegi, dolayisiyla felsefenin konusunun evrensel oldugu, bir yandan biitin
dil-dis1 nesneler, &biir yandan da miimkiin olan biitiin (méanali) dilsel-ifa-
deler felsefenin konusu iine girebilirler.”*° Buna gore anlam ile ugragmak
felsefe yapmaktir. Felsefe evrensel bir olgudur. Kuran'in tegbihleri de esasen
teknik olarak anlama kuvvet katan giiclendiricilerdir. Tesbih, anlam alamn- -
dan soyutlanamadigina gore o da evrensel bir karaktere sahip olmaktadir.

Beyan ise en iyi sekilde anlatmak demektir. Anlatmanin olabilmesi
icin ortada bir anlamun, ifadeli bir gostergenin bulunmasi lazimdr. Anlat-
ma ise bu objenin, nesnenin, gbstérgenin yani anlamin bagka bir zihne
aktariimasi demektir. Tesbih de beyan ilminin temel konusu olduguna gore,
beyan ilmi sadece tegbihten ibarettir denilse abarti sayilmaz. Giinkii be-
yan ilminin kapsaminda yer alan mecaz, istiare vb.leri tesbihin bazen agik
bazen kapali tiirevleridir. Dolayisiyla beyan; anlama, anlatma olayidir.
Baylece tesbih dogrudan anlam, anlama, anlatma ve anlamlandirma don-
giisiiniin énemli bir boliimiinii olusturur.

E. TESBIH .
Kuran, kendisinin anlagiimasi i¢in kolaylastirldigim tekrar tekrar
sdyler?! Bunu da insanlarm hatrlayip diisiinmeleri ve akillarini kullana-

29 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Inkilap ve Aka Basimevi, istanbul 1978, 176. )
30 Teo Griinberg, Anlam Kavramu {izerine Bir Deneme, (cev. Hiiseyin Batuhan) Ankara Universi-
tesi Basimevi, Ankara 1970, 6.

31 Kamer, 54/17, 22, 32, 40; Meryem, 19/97, Duhan, 44/57.
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rak var oluglarin1 anlamlandirmalan icin yaptigim bildirir. Satibi (790/
1388) “Sunlara ne oluyor ki higbir sizii anlamuyorlar’? ayetinin, “onlar
hitabin kendisini anlamiyorlar manasina gelmedigini; bilakis onlar hitap-
tan Allah’in muradini anlamyorlar tarzinda bir anlamin kastedildigini
belirtmektedir. Giinkii Kur'an Araplann diliyle nazil olmusken nasil olur
da onlar hitabin kendisini anlamazlar? Demek ki aslinda onlar kendileri-
ne yoneltilen hitabin manasim anlamiglar; fakat kelamdan (hitaptan)
Allah’in ne kastettigini anlama konusunda hicbir caba gostermemisler-
di™? diyerek Kuran okumalarim anlamh kilan en biiyiik etkenin murad-
1ilahiyi anlamaya calismak olduguna isaret eder.

Aym seyi “Hdla Kur’ant tedebbiir etmezler mi? Sayet o Allah’tan
baskasindan gelseydi elbette onda bircok ¢eligkiler bulurlardi”®* ayetinde
de gérmek miimkiindiir. Zira kendileri Arap olduklari icin burada ifade
edilen séziin zahiri onlarin anladiklar bir seydi ama orada murad edilen
ise bagka bir seydi; yani Kuran’in Allah katindan geldiginde hicbir kusku
yoktu. Eger tedebbiir edilseydi Kuran'da higbir celiski olmadig, dolayisiyla
onun Allah’'tan geldigi anlagilirdi. Hic kuskusuz tedebbiir, maksatlara
yonelmekle olur. Ancak onlar Kuran’dan yuz cevirdikleri icin tedebbiir
etmemislerdi. Zira eger etselerdi yiiz cevirmemeleri gerekirdi.”®* “Yani
ayette sozil edilen muhataplar kelamin zahiri manasini kavramiglard.
Glnkii bu s6z onlarin kendi ana dilleriyle s6ylenmisti. Ama batini manay:
anlamamuglardi. Zira o, Allah Teala’nin kelamindaki i¢sel anlamdi; tabii ki
bu da zahirf anlamn bilinmesinden sonraki agama yani tedebbiiriin neticesi
icin s6z konusu idi.”3¢

Tesbih kelimesi, s-b-h kék fiilinden tremis bir mastardir. Sibh, sebeh
ve sebih formlari bulunmakla beraber en yaygin formu tesbih kalibidur,
Misl ile ayn1 anlamdadir. Bir seyin bir seye benzemesi demektir. Bu anlam-
da “miitesabihat”ile “miitemasilat” ayni anlama gelen tiirevlerdir. “...Cen-
netlerin meyvelerinden kendilerine her rizik verilisinde, “Bu tipki daha 6nce
(diinyada iken) bize verilen rizik!” diyecekler. Halbuki bu rizik onlara (diin-
Yadakine) benzer olarak verilmistir...”’ ayetindeki (ve utu bihi miitesabi-

32 Nisa, 4/78 '

33 Satibi, Ebu ishak, el-Muvafakat, Mekke 1975, 2. basks, 111, 382-385; Muhsin Demirci, Konulu
Tefsire Giris, Ensar Negriyat, istanbul 2006, 146.

34 Nisa, 4/82.

35 Saubi, el-Muvafakat, 111, 383; Muhsin Demirci, age, 147.

36 Muhsin Demirci, age, 147.

37 Bakara, 2/25.
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hen) ibaresindeki miitesabih kavramu ise suret ve sekilde birbirine benze-
yen fakat tatlar farkli meyveler demektir.>® Tiirkcede ise tesbih benzet-
me tabiri ile ayni anlamda kullanilmaktadur.

Tesbih, belagatin bir boliimii olan beyanin énemli bir unsurudur.
Siiphesiz tegbih ile beyan beraberce anlama ve ikna etme, muhataba etki-
leme gibi retorigin unsurlarim barindirmaktadir. Ciinkd beyan, ligatte
kesf ve izah demektir?? Istilahta ise manalar aciklik bakimindan farkl
yollarla ifade etmeyi 6greten bir ilimdir*® Beyan dinleyiciyi bir seyin
mahiyetine, hakikatine ulagtiran, gizli olani ve manalart agiga gikaran,
ortiilii olan1 aciklayan fasih sozdiir*! lm-i beyan tesbih, mecaz ve kinaye
ile sirhidir.*?

Tesbih, insan tabiatimn bir ey anlatmak icin kendisine bagvurdugu
ilk yoldur. Tesbih, temsil anlamina gelir. Bir seyin (durum) bir seye manada
ortak olmast, benzemesi demektir. Bu benzetme ¢ogu zaman edatla®® (ke,
keenne misle, sibhe) yapili. “el-ilmu ke’n-nuri fil-hiddyeti” yani “flim
hidayette nur gibidir’6rneginde ilim, miisebbeh (benzeyen), nur
miisebbehun bih yani kendisine benzetilendir. Bu ikisine tesbihin (iki)
tarafi denir. Hidayet de benzerlik boyutudur (vechu sebeh, yo6n), kaf harfi
ise tegbih cdatidir. Boylece tegbihin dort temel unsura sahip oldugu

" goriilii** Edatlarn itibariyle tesbih tice ayrihr: 1. Miiekked tesbih (edat
zikredilmemis) 2. Miirsel tegbih (edat1 zikredilmis) 3. Belig tesbih (hem
edat hem de benzeme yonii hazfedilmis) tesbih.*®

Bu retorik sanatinda tesbihin her iki tarafi yani benzeyen ile benzeti-
len ya hissidir bes duyu ile algilanabilir; “sen aydmlatmada giinesg gibi-
sin”; ya da aklidir ancak aklen idrak edilebilir: “Ilim hayat gibidir.” Veya
benzeyen hisst, benzetilen aklidir; “koti tabip 6liim gibidir.” Ya da benze-

38 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, VIII, 17.

39 Ragib el-isfehani, Mufredatu Elfazi'l-Kuran, (tah. Safvan Adnan Davudi), Daru’l Kalem, D1-
mask 2002, 157; ibn Manzuy, Lisanul Arab, 11, 125; es-Seyyid Ahmed El-Hagimi, Cevahiru’l
Belage, el-Mektebetul Asriyye, Beyrut 2005, 216; Zemahseri, Carullah Ebulkasim, el-Kessaf,
Mektebetwl- Abiykan, Riyad 1994, 111, 378; Hazin, Alauddin, Lubabu’t-Tevil, (Mecmauw’t-Te-
fasir), Cagn Yaymnlar Istanbul 1979, 1, 64.

40 Sa’duddin et-Taftazani, el-Mutavvel ala’t-Telhis, 300.

41 Taftazani, el-Mutavvel, 300; Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, 216.

42 Tahirul Mevlevi, Edebiyat Liigati, Enderun Kitabevi, Istanbul 1973, 27.

43 Bu cdat da bazen melfuz yani ciimlede lafiz olarak mevcut olur; Zeyd aslan gibidir; ya da
melhuz yani manast itibariyle mevcut olur; Zeyd aslandir. Burada (gibi) cdat disiince ola-
rak zihinde vardir.

44 Ali Canim-Mustafa Emin, el-Belagetu’l-Vadiha, by., trs, 20; Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, 219.

45 Hagimi, Cevahiru’l-Belaga, 237. :
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yen akli, benzetilen hisst olur; “ilim nur gibidir” érneklerinde oldugu gibi.46
Hissi tesbihe ayni zamanda hayali tesbih, akli tegbihe de vehmi tesbih ad1
verilir. Aclik, susamuglik gibi vicdani/dahili seyler de aklidirler. Tesbihin iki
tarafi arasindaki tezatlk bazen esitlige indirgenir ve benzetme boyutu
artik ya zarafet ya da istihza ifade eder. Kekeme birinin gayet hatip bir
saire (mesela meshur sair Kus b. Saide’ye) ya da cimri bir adamin cok
coémert olan Hatem’e (Hatem-i Tai) benzetilmesi istihza anlamina gelir.
Artik buradaki tesbihin zarafet mi istihza m1 anlaminda kullanildigi, (bag-
lam, ima, isaret, maksat vb.) karinelerden anlasilir. Sayet tesbihten kasit
salt zarafet (iltifat, kibarlik) ise zarafet, maksat o degilse istihza anlasi-
hE47

1. Tesbihin Retorik Degeri

Tegbih sanatinin retorikte hatiri sayilir bir konumu vardir. Giinki o
gizli olani agiga ¢ikarir, uzag yakina getirir, anlamlara yiicelik ve aciklik
katar, s6zii tekid ederek daha kiymetli kilar, ona seref ve giizellik katar. O,
sinirlari, konularn ve kapsamu itibariyle cok genis bir sanattir.*® Tesbihte
kendisine benzetilenin, benzeme yénii itibariyle benzeyenden daha
kuvvetli ve baskin olmas: gerekir. Aksi takdirde benzetme anlamsiz hale
gelir.®? '

2. Tesbihin Amaci

Tesbih su nedenlerden dolay: yapilir:

1. Miigebbehin durumunu sifatla niteleyerek netlestirmek

2. Musebbehin durumunun imkanini beyan etmek

3.Miisebbehin niceligini (zayiflik- giicliiliik) aciklamak

4. Mugebbehin durumunu dinleyiciye misallerle gostermek

5.Miigebbehin varhgmin imkanini ( meydana gelebilirlik) beyan et-
mek _

6.Miisebbehi 6vmek (medh)

7 .Misebbehi kotiilemek (zem)5°

46 Hasimi, age, s. 222.

47 Hasimi, age, s. 221; Ali Carim-Mustafa Emin, age., 34.
48 Hagimi, Cevahiru’l-Belaga, 219.

49 Hasimi, age, 235. .

50 Ali Canim-Mustafa Emin, age., 55; Hagimi, age., 238-239.
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Tesbih yukaridaki sartlari tasir ve kendisine benzetilen benzeme yonii
itibariyle daha kuvvetli ise bu tegbihe (hasan/makbul) giizel tegbih denir.
Benzeme yonii ¢cok uzak ise ayrica yukaridaki sartlari da icermiyorsa ona
(kabih/merdud) kétii tegbih denir.5! Ote yandan baz tegbihler abart1 ve
manaya delaleti bakimindan daha giicliidiir. Bunun ii¢ derecesi vardir:

~ 3. Tegbihin Dereceleri

1. Ust dereceli (en ileri, belig ) tegbih: Benzeme yonii ve edat1 hazfe-
dilen tesbihtir. Ornek, “Ali aslandir” Burada “gibidir” edat1 ve benzeme
yonii (cesaret) hazfedilmek suretiyle Ali aslanla biitiiniiyle benzesmis adeta
aynilesmigtir. Onun icin bu tesbihe tegbih-i belig®* denir.

2. Orta dereceli tesbih: Sadece edat1 hazfedilen tesbihtir; “Ali cesa-
rette aslandir” veya sadece benzeme yonii hazfedilir; “Ali aslan gibidir.”

3. Alt dereceli tesbih: Hem edat, hem de benzeme yonii beraberce
zikredilen tesbih. Bunda artik ilk iki 6zellik kaybolmustur:®® “Ali cesarette
aslan gibidir.” Dolayisiyla tesbihin unsurlarinin azalmast onun kalitesinin
artmasi anlamina gelmektedir.

II. KUR’AN’DAN BAZI TESBIHLER

Burada zikredecegimiz o6rnekler herhangi bir sistematige bagh
kalinmadan secilmistir. Konunun acikhga kavusmasina yetecek kadar
Ornekleme ile yetinilmistir.

1. Kor Tesbihi

“De ki goklerin ve yerin Rabbi kimdir? Allah’tir de. De ki, Onu birakip
da kendilerine bile bir faydast ve zarart olmayan dostlar mi edindiniz? De ki
kér ile goren bir olur mu? Ya da karanliklarla aydinlik bir olur mu? Yoksa
Allah’a O’nun gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma ile Allahin
yaratmast onlara gére birbirine mi benzedi? De ki, her seyin yaratlasi
Allak’tir. O, birdir, mutlak hdkimiyet sahibidir.”>* Bu ayetlerde inkérci,

51 Hagsimi, age, 241.

52 Hasimi, age, 241

53 Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, 242.

54 R’ad, 13/16, 19. Ankebut 29/41. ayetinde de benzer bir tegbih yapilmistr: “Allah’tan bagka-
sint dost edinenlerin durumu, kendine bir ev edinen ériimcegin durumu gibidir. Evlerin en
dayanaksizt ise siiphesiz oriimcek evidir. Kegke bilselerdi.”
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amdya; inkar, karanliga; miimin, gérene; iman ise nura benzetilerek tes-
bih yapilmistir.3 Buradaki dma ve basir kavramlan mutlak olarak kulla-
milarak akli bir tegbih yapilmistir. Giinkit iman aydinhga, inkar ve kiifiir
ise karanliga benzetilmistir. Bunlann her ikisi de bes duyu ile hissedilmez-
ler. ' ‘

Tek Allah’a imana davet eden ayetteki evrensellige gelince; arz-sema,
fayda-zarar, goren-kor, karanlik-aydinhik, ortaklar, her sey, yaratma gibi -
gortingtilerin hepsi evrenseldir. Nahl suresinin basindan itibaren (yerler
ve gokler, hayvanlar, yagmur suyu, bitkiler, agaclar, ekinler, zeytinler, hur-
malar, iziimler ve diger meyveler, gece, giindiiz, ay, giines, yildizlar, taze
balik, inci mercan, deniz, deniz ulasim vasitalari, sarsilmamak icin daglar,
ulagim yapabilmek ve yol bulmak icin irmaklar ve vadiler gibi) nimetleri-
ni siralayan yiice Yaratici artik 17..ayette bu kadar varlig1 ve nimeti yara-
tan, hi¢bir sey yaratmamus ve yaratmaya dahi giic yetiremeyen sahte ilah-
lar gibi olabilir mi? diye sormaktadir. Béylece ayet, tesbih ile tek Yaratict
ilkesini insanlarin beyinlerine evrensel bir tarzda naksetmeye calismaktadr.

2. Kiil Tegbihi

“Rabbini inkdr edenlerin durumu sudur: Onlarn isleri firtinali bir giin-
de riizgarin siddetle savurdugu kiile benzer. (Diinyada) kazandiklart hichir
seyin (ahirette) yararin gormezler. Iste bu derin sapikliktir.”5® Bu ayette
(maruf) pozitif veya (miinker) negatif fiil ve eylem sahibi inkércilarin
tiim yapip ettikleri, riizgarin savurdugu kiile benzetilmistir. Ancak iman
bag1 olmadigindan Allah’tan herhangi bir karsilik bekleme hakkina sahip
olamayacaklar. Onlarin bu eli bog kalma hali riizgarin savurdugu kiile
benzetilmigtir. Onlarin sila-i rahim yapmalari, akrabaya iyilik etmeleri,
esirleri fidyelerini 6deyerek kurtarmalari, misafirler icin deve bogazlama-
lari, muhtaclara yardimda bulunmalan gibi giizel davranis ve amelleri de
bosa gider. Bu (hebaen mensura) bosa gidis ve yok olusun nedeni, o ey-
lemlerinin Yaratici yaninda hicbir degeri olmayan, bir temel ve esasi bu-
lunmayan gayeler i¢in yapilmasidir>? Giinkii bu giizel davranislari Allab’a
yaklagmak icin degil fakat riya, 6vgii veya bir baska diinyevi gaye ve mak-

55 Ibni' Atiyye, Abdulhak b. Galib, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’L-Kitabi'l-Aziz, Daru'l-Kutubi’l-
TImiyye, Beyrut 2001, 11, 306. .

56 ibrahim, 14/18.

57 Zemabhseri, el-Kessaf, 111, 371.
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sat icin yapmuslardir. Dolayisiyla burada adl-i ilahi agismndan herhangi bir
haksizlik s6z konusu degildir. Zira bu ameller ahiret az1§1 olmak, sevap ka-
zanmak veya Allah’in rizasini talep etmek gibi bir amagla yapilmamgtr.
Burada vurgu imanadir. Eylem ve davramslar kimin adina ve kim i¢in
yapiliyorsa ona gore deger kazanir. Bu tegbih, esprisi itibariyle, X firmasi-
nin mallarim pazarlayip tanitan kimsenin Y firmasindan ticret veya prim
istemesine benzer. X iilke icin cepheye gidip savasan bir askerin savagtan
sonra Z devletinden takdir veya miikédfat beklemesi anlamsizdir. $u halde
aidiyet ve kimlik esastir. Bu gerceklik ilerleyen ayetlerde daha da ikna
edici olmasi ve netlesmesi i¢in agag benzetmesi ile dile getirilmigtir.

3. Agac Tesbihi

“Gormedin mi Allah giizel bir s6zii nasil bir misal getirdi? (Giizel bir
$63), kokii saglam, dallart goge yiikselen bir agag gibidir. Bu agag, Rabbinin
izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller
getirir.” “Kétii bir soziin durumu da, yerden koparilmis, ayakta durma imkan
olmayan kétii bir agacin durumu gibidir.”>® Bu ayetlerde Allah Teala giizel
sozil, giizel agaca benzetmistir. Clinkii glizel sozlin meyvesi giizel amel,
giizel agacin triint de faydah meyvedir. Burada da “agac”, “meyve”,
“kokiinden sokiilmiis agac” gibi unsurlar evrenseldir.

Miifessirlerin agiklamalarina goére “giizel s6z”’den maksat kelime-i
sahadettir; yani imandir, imana ait olmaktir. Eylem ve davranislar1 Allah
. icin yapmaknr. Fiillerin nihai anlamda deger kazanmast da buna baghdir.
Bu kelime dista ve icte daima giizel amellerin meydana gelmesine sebep
olur. Allah’in raz1 olacag1 her giizel is bu kelimenin meyvesidir. Kéta
kelimeye gelince o da Allah’y inkardir. Bu kelime her tiirlii fitnenin, fesadin
ve felaketin kaynagidir. Kétii s6z, hem diinyada hem de ahirette insanin
hasara siiriiklenmesine sebep olur. Ayette de kotii s6z (inkér) kotu agaca
tesbih edilmistir.® Giizel agac nitbiivvet, kotii agac da tugyan ve batil
davadir.®® Dolaysiyla kiifiir ve inkarin, meyvesi karsiig1 ve miikéfat1 yok-
tur. ilah olan1 kabul etmeyenin ilahi meyve yemekten mahrum kalmasi
makul ve anlagihirdir.®! '

58 Ibrahim, 14/24, 25, 26.

59 Ali Ozck (Baskanlhiginda Heyet), Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Agtklamalt Terciimesi, Medine 1987.
60 Seyyid Kutub, fi Zilali’l Kur’an, Daru’s-Suruk, Kahire 1988, 15. baski, IV, 2098.

61 Zemahgseri, Kegsaf, 111, 378.
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4. Karanlik Tesbihi

“Onlarin (misali) durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna
benzer: Ates tam cevresini aydinlattigy sirada Allah siklarint yok ediverir de
onlart goremez bir sekilde karanhklar icinde birakwerir. Artik hichir seyi
gormezler.”s> Bakara suresi 8. ayetten itibaren miinafiklarin inkérct (ve
ma hum bi muminin), aldatic (yuhadiun), mantik ve psikolojilerinin bozuk
oldugu (fi kulubihim marad), gortiniirde diizen ve baristan yana olduklari
(innema nahnu muslihun), gercekte ise fitneci ve beyinsiz (sufeha)
olduklari, dalgaci ve alaycr olduklan (innema nahnu mustehziun), her
zaman kaybettikleri (fe ma rabihat ticaretuhum) ve asla dogru yolda
olmadiklari (ve ma kanu muhtedin) gibi karakteristik 6zellikleri
anlatilmaktadir. Bu kadar tasvirle yetinmeyen ilahi hitap onlarin
durumlarimin zihinlerde daha iyi yer edebilmesi i¢in bir misal ve tesbihle
soze devam etmistir:

Miinafiklarin Hz. peygamberle olan iliskisi ve durumu karanhk bir
gecede kendini, ailesini ve malin1 korumak i¢in atés yakan kisiye benze-
tilmigtir. Ateg yakildiginda kisi etrafimi goriip; kendini, ailesini ve malim
emniyette hissederken birden atesin sonmesiyle karanhkta kalanlarin
durumuna benzetilmistir.®® Bu ayette miinafiklarin durumu tesbihle an-
latitmis; ancak onlarin sapiklik ve nankérliikteki derecelerinin daha iyi
anlatimi i¢cin hemen devamindaki ayette tesbihin en ileri asamasi olan
belig tesbih devreye sokulmustur: “Onlar sagw; dilsiz ve kordiirler.”s* Bi-
lindigi gibi en iist dereceli (en ileri, belig ) tesbih, benzeme y6nii ve
edat1 hazfedilen tesbihtir. Yukaridaki ayette de miinafiklar, mahza sagir,
dilsiz ve kor telakki edilmiglerdir. Onlar, sagirlara, kérlere benzerler denil-
memis; direkt olarak “sagir ve kérdiirler” seklinde belig tesbihle sagir ve
kérlerle 6zdeglestikleri adeta aynilestikleri ifade edilmistir. Giiniimiizde
yeryliziinln her tarafinda miinafik, bozguncu ve ikiyiiziiiler ayni karakte-
re sahiptirler. .

Tesbihf anlatim kalp ve viedanlara siradan betimlemelerden daha cok
etki eder. Zira temsil, gizli olan anlamlarin agik goriiniir olanlarina benze-

62 Bakara, 2/17. Kullandigimiz mealde “Aruk hicbir seyi gormezler” ifadesi yer almamaktadr.
Benzer bir tesbih i¢in bkz. Bakara, 2/171. Ote yandan misal, misl ve mesel kelimeleri “sibh”
anlaminda tegbih edat: gibi kullanilmaktadir; bkz. Musa Sahin Lagin, el-Lealiv’l-Thsan fi Ulu-
mil-Kuran, Darw’s-Suruk, Kahire 2002, 197.

63 ibn Abbas, Tefsiru fbn Abbas, (Mecmau't-Tefasir), 1, 64-65.

64 Bakara, 2/18; Benzer bir 6rnek igin bkz. Hud, 11/24.
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tilmesi demektir. Bu, esyanin, olay ve olgularin 6z ve mahiyetine daha
yakindan vakif olmaya gotiiriir ki, bu da izah ve tefsirin yani beyanin

* hihai siniridic®S Hakikaten en zor anlatimlarda bile dgreticinin son tahlil-
de basvurdugu yontem, bir misalle konuyu izah etmektir ki artik ondan
sonra s6z bitmistir; gerisi zekénin algilama glctine kalmigtir. Kur'an, be-
yan ve izahin nihai mertebesi olan misal ve tesbih tislubu ile nifakin duru- -
munu boyle aciklamaktadir. :

Bakara suresinin 19. ve 20. ayetlerinde de benzer temsil ve tegbihler
yapilarak 21. ayette evrensel bir hitap tarzi olan “ey insanlar” (eyyuha’n-
nas) seklinde hitap edilerek biitlin insanlardan tek yaratict Rabb’e kul
olmalari istenmistir. Pozitif bilimle ispat edilemese de teolojik acidan bu
éneri ve davet evrenseldir. Kur'an, biitiin insanlarin iman etmeyecegini
ilan etmekle beraber yine de onlarin hepsini iman etmeye davet etmekten
geri durmamaktadir. Gegmiste, bugtin ve gelecekte tiim insanlarin iman
etmedigi, etmeyecegi evrensel bir gerceklik oldugu gibi; Kur'anin biitin
insanlari israrla tevhide davet etmesi de evrenseldir; ¢iinkii her iki durum
da evrensel sosyal realiteye uygundur.

Birinci ayette tesbihin ilk unsuru yani “benzeyen insan” kavrami
evrenseldir. Benzetilen de karanlik bir gecede “ates yakan insanlar”dur;
ates yakan insanlar betimlemesi evrenseldir. Nitekim ates, gece ve insan
tabirleri de tiim detaylariyla beraber evrenseldir. Benzetme yonii ise “ay-
dinlikta yol bulma” ki bu da evrenseldir. Glinki karanlikta yol yiiriimek
imkansiz bir seydir. Nitekim ayetin sonu da “artik karanlikta
goremeyecekleri, dolayisiyla yollarini bulamayacaklar1” seklinde
bitmektedir. Esasen goérme olayi da dogrudan dogruya 151k sayesinde
olabildigi kesinlesmis bir fizik kanunudur. Aym sekilde nur ve ateg gibi
kavramlar da evrenseldir. Sagirlik, dilsizlik ve korliik de evrensel anlamda
bilinen viicut arizalandir. Diinyamn her tarafinda gerek maddi gerekse
manevi sagirhgin ve korliigiin ne oldugu bilinmektedir. Ayet, manevi
anlamda sagirlig1 ve korligii maddi olanina benzetmek suretiyle zihinde
daha etkili ve kalic1 bir tesir birakmay1 amaclamaktadir. Bu tegbihlerde
maddi unsurlarin secimi ile hem akil ikna edilmekte, hem de sagirlik ve

“kérlitk gibi insanlik igin son derece olumsuz betimleme ve benzetmeler
yapilarak vicdanlara etki edilmektedir.

65 Hazin, Lubabu’t- Te'vil, (Mecmau’t-Tefasir), 1, 65.
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5. Dag Tesbihi

“Gemi, daglar gibi dalgalar arasinda onlart gotiiriiyordu. Nuh ayrt bir
Yere gekilmis olan ogluna, “Yavrucugum, bizimle beraber sen de bin, inkdr-
cilarla birlikte olma” diye seslendi.”s® Ayette denizdeki dalgalar daglara
benzetilmistir. Hakikaten dalgalarin bilyiikliigiinii ifade etmek icin kulla-
nilabilecek en isabetli kavram dag kavramdur. Zira dag, kara parcalarinda
ovaya nispetle olusan yiiksek cikintidir; dalga denizin dagidir; o da hem
bir yiikseklik hem de ¢ikintidir. Tegbih sanatinda miibalaga hikmeti de
arandigindan bu dev dalgalarin biiyiikliigii ancak dag tesbihi ile anlatila-
bilir. Tiim insanlarin en iyi bir sekilde anlayabilecekleri dil, tabiat fenome-
ninden segilen evrensel tabir ve kavramlardir Bilindigi gibi hem dalga,
hem dag en iyi taninan tabii evrensel unsurlardir. '

Kur’an’daki tesbihlerin ana omurgasinl tabiat tasvirleri
olusturmaktadir denilebilir. Kuran’m ana konularindan biri de tabiattir.
Bu konuda biitiin bir tabiat Allah’in bir eseri ve sanati olarak vurgulanr.
Bir biitiin olarak yer kiireden uzaya, goklerden giines sistemine, daglardan
bulut ve yagmura hep kozmik fenomenlerden sik stk 6rnekler veren bir
Kitab'mn tarihsel, yéresel olmasi miimkiin degildir. Esasen tabiat, basli basina
evrensel bir gériingii olup ne Doguya ne de Batiya aittir.

Evrenin her tarafinda bir diizen ve intizam goriilmektedir. Bu diizeni
kuran Yaratic1 sadece belli bir yorenin, cografyanin degil tiim evrenlerin
Rabbidir. Béyle olunca O’nun evrene verdigi disiplin ve diizen de evrensel
olmalidir. Ciinkii “halk ve emr"67 biitiiniiyle O’na aittir. Dolayisiyla O, miil-
kiintin idare ve tasarrufunu bagka varliklarla paylasmaz..

66 Hud 11/42. Dalgalarin dag tegbihi icin ayrica bkz suara, 26/63; lokman, 31/32. Nur suresi
24/35,39. ve 40. ayetlerde de kullanilan unsurlara baktigimizda yer-gék, karanhk, nur, yil-
diz, dogu, bat, agac, yag, dokunma, aydinlatma vb. unsurlarin hepsi evrenseldir. G8l, serap,
susama, zannetme, su, deniz, dalga, bulut, el vb. unsurlar da evrenseldir

67 Araf, 7/54, (ela lehu’l halku vel emru tebarekellahu rabbu’l alemin) “...Dikkat edin yaratmak
da emretmek de yalniz O’'na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah’in saru yiicedir.” iklim uz-
manlary, i¢inde yasadigimuz evrenin, yer kiirenin, son zamanlarda atmosferde biriken kar-
bon vb. gazlardan dolay: olusan kiiresel 1sinma nedeniyle tehlikede oldugunu bildirmekre-
dirler. Onlem alinmadig1 takdirde de topyekiin hayatin sona erebilecegi uyarisinda bulun-
maktadirlar. insanlarin bencil ve cikarci, endiistriyel ve ticari saiklerle yarattig1 bu evrensel
felaketin kaynaginda da insan fakedri bulunmaktadir. Kur'an-1 Kerimdeki tesbihlerde vurgu-
lanan ana fenomenier hayati énemi haiz tabiat unsurlandir. Tesbihlerin temel amaci, (mii-
sebbeh/benzeyenin) durumunu beyan etmek ve agiklamak olduguna gére, bunlarin stirekli
tabii halleri icinde olmalan gerektigi sonucuna varinz. Yeryiizii tahtasin cesitli tabii ayet
ornekleriyle donatan ilahf irade, bunlarin birer ayet olduklarim ilan etmis, onlar iizerinden
bolca 6rnekler vermis, temsil ve tesbihler yapmisgtir. Bu tabiatin tahrip edilmesi ilaht ders
araglarinimn tahrip edilmesi anlamma da gelir.
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Tabiat hem evrensel bir kitap, hem de evrensel bir 6guttir. Gercek
Yaraticinm hiikiimdarligindan pay ¢almak isteyenlere en ufak bir sans
vermeyen evrensel bir kitaptir. Giinkii bu Kitab'm her sayfasi, her sauri,
her harfi sadece O’na aittir. Béylece tabiat tegbihleri ile beserin salt aklt
degil, aym zamanda gorsel yeteneklerine de hitap edilmis, beserin 6grenme
istidad1 g6z 6niinde bulundurulmustur.

6. Biitiin insanlar1 Oldiirme / Diriltme Tesbihi

“Bundan dolay1 Israil ogullarina (Kitapta) sunu yazdik: “Kim, bir insa-
ni, bir can karsiligt veya yeryiiziinde bir bozgunculuk gikarmak karsiligt
olmaksizin éldiiriirse, o sanki biitiin insanlart éldiirmiistiir. Her kim de bi-
rini (hayatint kurtararak) yasatirsa sanki biitin insanlar yasatrmstir. An-
dolsun ki, onlara resullerimiz apagik deliller (mucize ve ayetler) getirdiler.
Ama onlardan bir¢ogu bundan sonra da (hal@ yeryiiziinde agirt gitmekte-
dir.”8 Bir insani haksiz yere oldiiren kimse bu keyfi tutumu (ahlaki, vic-
dani veya kanuni engelleri agarsa) ile gergekte biitiin insanlar: da oldire-
bilir. Bu durum, katilin ruh halini, cinayetin imkann ve ne kadar kotii
oldugunu gozler 6niine sermektedir.

Ayette “Bir tek insanin 6ldiiriilmesi, fecaatin biiytikligiinii ve'iglenen’
cinayetin kétiliigiinii gostermek igin bitiin insanlarn oldirilmesine
‘benzetilmistir.”*? Burada tek olarak “birey insan” da evrenseldir; “biitiin
insanlar” ifadesi de evrenseldir. Ve yeryiiziinde cana kiymanin ne kadar
kotii, korkunc ve zalimce oldugunu bundan daha iyi ifade etmek mum-
kiin degildir. Miisned ve miisned ileyhi agisindan durum boyledir. Bu du-
rum aym zamanda tesgbihin isnad1 yani eylem acisindan da evrenseldir.
Ciinkil burada isnad yani fiil “katl”dir, sldiirmedir. Oldiirme eylemi de
yoresel degil evrenseldir. Cana kiyma (katl) belli bir yoreye, bir topluma,
cografyaya degil yeryliziiniin tiim mahalle, bolge, iilke ve kitasinda islen-
mektedir. Tarihte, kilic, mizrak vb. aletlerle yapilan cana kiymalar giind-
miizde bombalar, kitle imha silahlari, niikleer ve kimyasal silahlarla yapil-
maktadir. Alet ve eylem bicimi degisse de eylemin 6zii ve mahiyeti degis-
memistir. Kanaatimizce cana kiymak, beserin en biiyiik cinayeti ve beger
cinsinin de en bityiik problemidir. Kan dokiciilik nitelemesi, onun ¢ok
kadim ve ayrilmaz bir vasfi olmay siirdiirmektedir.”®

68 Maide, 5/32.
69 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1974, VI, 102.
70 Ahzab, 33/72.
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Gelecekte cinayetlerin sona erdigi, herkesin emniyette oldugu bir
diinya goriilecek midir? Uzun asirlara dayali tecriibe béyle bir seyin miim-
kiin olmadigint gostermektedir. Cinayet, tiim dinlerde en biiyiik giinah
olarak kabul edilmistir. Ancak Kur'an’daki retorik, bu cinayetin ne kadar
korkung oldugunu en giizel bir bicimde ifade etmesi acisindan son derece
dikkat ¢ekicidir. Burada Israilogullar: 6zelinde yapilan retorigin hakikatte
mahiyeti ve mesaji umumidir, evrenseldir.

7. Bagak ve Kaya Tesbihi

“Mallarini Allah yolunda harcayanlarin durumu yedi basak bitiren ve
her basakta yiiz tane bulunan bir tohum gibidir. Allah diledigine kat kat
verir. Allah litfu genis olandw, hakkiyla bilendir.””' Hayirli faaliyetlere
yardimar olmak, fakir fukaraya maddi yardimda bulunmak, kimsesizlere
cl uzatmak evrensel fenomenlerdendir. Aym konuda 262. ve 263. ayetler-
de de “yapilan infak, hayir ve yardimlarin basa kakilmamas1”, gururun
rencide edilmemesi istenmektedir. “Giizel bir s6z ve bagislama, pesinden
goniil kirma gelen bir sadakadan daha haywrlidir. Allah her bakimdan si-
mirsiz gengindir, halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir).”’?> Basa
kakilarak, incitilerck yapilan yardimdan herkes 1zdirap duyar, incinir. Bu,
insamn fitratidir. Fitrat da evrenseldir.

Devamindaki ayette de ¢arpici bir tegbih yapilarak basa kakilan yar-
dimin ¢irkinligi ortaya konmaktadir. “Ey iman edenler! Allal’a ve ahiret
guniine inanmadig halde insanlara gésteris olsun diye malim harcayan
kimse gibi, sadakalarimizi basa kakmak ve goniil karmak suretiyle bosa
¢tkarmaywn. Boylesinin durumu, iizerinde biraz toprak bulunan ve maruz
kaldigr siddetli yagmurun kendisini ¢iplak biraktigi bir kayamn durumu
gibidir. Onlar kazandiklarindan hicbir sey elde edemezler. Allah kdfirler
toplulugunu hidayete erdirmez.””?

Simdi ayette yer alan evrensel unsurlara bakalim: Yardim etmek, ser-
veti paylasmak ve boliismek 6viilerek bire yedi veren basaga ben zetilmis-
tir. Fakir ve muhtaclara yardim etmek, hayirda bulunmak evrensel bir
tutum ve davranigtir. Bunun herhangi bir dinle sinirlandirilmasi dogru
degildir. Diinyanin her tarafinda birey, sosyal kuruluslar veya devlet eliyle

71 Bakara, 2/261.
72 Bakara, 2/263.
73 Bakara, 2/264.



34 * DINi ARASTIRMALAR

muhtaclara yardim yapilir; zenginlik ve refah paylagim saglanmaya ¢ali-
silir. Dolayisiyla yardim ve yardimlagma olgusu evrensel bir olgudur. Belli
bir cografyaya, millete, topluma hatta dine ait degildir.

Kendisine benzetilene gelince, bu ayette kendisine benzetilen de bire
yedi veren bagaktir. Bu bir tahil tanesidir; kisaca bu ayetteki “habbe”, yer-
den biten her tiirlii bitki ve gidanin sembol adidir. Tahil vb. bitkilerin ba-
saklar1 da yeryiiziiniin her tarafinda bulunmakta, bilinmekte ve tanin-
maktadir. Sanayilesmis iilkelerde de tarimdan tiimiiyle vazgecilmis degil-
dir. Tarmma dayali yasayan toplumlar zaten onu bilmektedir. Dolayisiyla
basak da evrensel bir fenomendir. Su halde ayetteki tesbih evrensel ol-
maktadir. _

Ayetteki tesbihe baknigimizda, baga kakma eylemi kotilenmigtir.
Bunun evrensel oldugu aciktir. Insan tabiatini rahatsiz eden seylerin
basinda yapilan iyiligin basa kakilmas: gelir. Bu ylizden, benzeyen eylem
(yardim) evrenseldir. Kendisine benzetilen yani sert kaya parcasi tzerindeki
toprak fenomeni de evrenseldir. Belli bir yoreye, topluma 6zel degildir. Su
halde Kuran, evrensel motifler kullanarak sadece Araplarn degil tim
insanlar1 uyarici, miijdeleyici ve dogru yolu gosterici bir kitap oldugunu
bu tislupla anlatarak evrensel hakikati, evrene evrensel bir iislupla aktar-
may1 tercih etmistir. Onemli bir olgu olan yardimlagma ve insan onurunu
béyle anlamlandirmistir.

Ayni ayetlerin devaminda séz konusu kotl eylem ve davranislarin
yerine dogru ve insani olamini yine evrensel tegbih ve tasvirle anlatan
ayet soyledir. “Allah’in rizastm kazanmak ve goniillerindeki imant kuvvet-
lendirmek icin mallarint hayra sarf edenlerin durumu, bir tepede kurulmus
giizel bir bahgeye benzer ki iizerine bol yagmur yaginca iki kat iirtin verir.
Bol yagmur yagmasa bile en azindan bir ¢isinti diiser de yine bolca tiriin
verir. Allah yapmakta oldugunuz amellerinizi goriir.”*

8. Elbise Tesbihi

“Orug gecesinde kadinlarimiza yaklasmak helal kilindi. Onlar sizin igin
birer elbise siz de onlar igin birer elbise gibisiniz...””> Hz. Omer, bir ramazan
gecesi yatsi namazindan sonra hammu ile iligkiye girmisti. Bundan nedamet
duyarak Hz. Peygambere geldi ve olani anlatti; orada hazir bulunanlardan

74 Bakara, 2/265.
75 Bakara, 2/187.
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da boyle yaptiklarini itiraf edenler ¢ikti. Bunun iizerine bu ayet nazil
oldu.”¢ Tefsircilere gére kadin ve erkek birbirlerine son derece muhtag
olduklarindan birbirlerinin ayrilmaz parcalan oldugundan elbiseye
benzetilmiglerdir.””

Bu ayette kar1 ve koca birbirlerinin konumlart itibariyle ayri ayri elbi-
seye benzetilmislerdir. Benzeme edati ve benzeme yénii (vechi sebeh) hazf
edildi§inden en st derecede belig tesbih yapimustir. Bu tesbihin her iki
tarafi da evrenseldir. Kadinlar benzeyen, elbise de kendisine benzetilen-
dir. Hem kadin hem elbise unsurlarinin her ikisi de evrensel gerceklerdir.
Manevi ciplaklik yani kimsesiz kalmak, bir dert ortagi olmamak, manen
¢iplak kalmak gibidir. Evlenme elbisesi olmayan, ¢iplak kimse gibi iisiir,
trperir, hastaliklara maruz kalir. Iste ayet, tiim bu hakikatleri béylece ¢cok
az kelime ile gayet veciz bir iislupla anlatmaktadir. Esasen tesbihin (be-
yan ilminin) temel esprisi de az sdzle cok anlamlan dile getirmektir.

9. Baba Tesbihi

“Hac ibadetinizi bitirince babalarimizi zikrettiginiz gibi yahut ondan
daha ileri derecede Allah’ anin ona yalvarin. insanlardan Oyleleri vardir
ki “Ey rabbimiz bize diinyada ver” derler boyle isteyenlerin ahiretten hic
nasibi yoktur.”’® Bu ayette anma, seslenme ve cagirma eylemi kisinin kendi
babasini cagirmasina benzetilmistir. Cahiliye devrinde insanlar hac ibadeti
yaptiktan sonra Arafat ile Kabe arasinda Mina'da durur, atalarinin ve
babalarinin faziletlerini, iyiliklerini, misafirperverliklerini, cémertliklerini,
giizelliklerini, 6viinglerini hatirlatir; birbirlerine bunu glizel siir ve hita-
belerle anlatirlardi. Amaclar: da atalarinin ve seleflerinin sOhretini yay-
makt1.”® “Ibn Abbas’a gére maksat sudur: Kiiciik cocuklarin (ebeh! ebeh!)
“Baba! Baba!” dedigi gibi Allah’i daima anin. Babalarinizin kii¢iikken size
yaptigi iyiliklerden dolayi onlari nasil amyor idiyseniz simdi de Allah
size verdigi Islam nimeti ve diger ihsanlarindan dolay1 bol bol anin.”®

76 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, (Mecmau’t-Tefasir), 1, 267; Hazin, Lubabu’t-Tevil, (Mecmau’t-Tefa-
sir), 1, 267. ,

77 Beydavi, Envaru't-Tenzil, (Mecmau’t-Tefasir), 1, 267; Nescfi, Medariku't-Tenzil, (Mecmau’t-
Tefasir), 1, 267.

78 Bakara, 2/200.

79 Beydavi, Envaru't-Tengzil, (Mecmau’t-Tefasir), 1, 267; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, (Mecmau’t-
Tefasir), 1, 267; Hazin, Lubabu’t-Tevil, (Mecmau't-Tefasir), 1, 297.

80 Ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, (Mecmau’t-Tefasir), 1, 297.
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Bu ayette Allah’ zikretme, hatirlama ve adim soylemek, kiiciik ¢o-
cuklarmn baba! baba! demelerine benzetilmistir. Benzetme edati mahzuf
degildir. Benzetme yonii de seslenmedir, anmadir. Ayet, birakin cahiliye
devrindeki gibi yapmay1, normal zikrin de 6tesinde kiiciik cocugun baba-
sina olan baglilig1 ve onu miitemadiyen dilinde gezdirmesi gibi haccin
sonunda Allah zikretme talebinde bulunmustur. Bu tegbihteki amag sudur:
Kiiciik cocuklar cahiliye insani gibi atalarinin, seleflerinin mefahiriyle,
menakibiyla, fazilet ve iyilikleriyle 6viinmekten bir sey anlamazlar; bu
onlar icin anlamsizdir. Tertemiz ¢ocuklar gibi, fitratimzin geregi ve dogal
olarak bir yavrunun “baba, baba” demesi gibi icten ve samimi olarak ona
yalvarin, onu ¢okea zikredin, anin. ‘

Burada Allah Teald’ya diinyevi ¢ikar ve menfaatlerden arinmig bir
ruh haliyle samimi yalvarma emredilmektedir. Esasen yalvarig ve yaka-
rigin samimi olmast dinlerin ortak paydasidir. Hatta kul ve kolelerden de
istenen samimi ve yapmacikliktan uzak bir baglibkur. Bu tir bir istek
evrenseldir. Ciinkii diinyanin biitiin dinlerinde samimiyet esastir, lauba-
lilik kabul edilmez. Bu yéniiyle tesbihin birinci tarafi yani benzeyen (yal-
varis) evrensel olmaktadir. Kendisine benzetilene gelince bebeklerin,
kiiciik cocuklarin babalarina olan diigkiinligi ve onlar ¢okca anmalari
sadece Ortadogu cografyasina veya Araplara has bir durum degil; tam
aksine biitiin insanlarin bildigi ve diinyanin her tarafinda var olan ev-
rensel bir gercekliktir.

Bu ayet hakkinda yapilan ilk yorum yani gocuklarin degil de yetis-
kinlerin babalarim évmeleri, onlarin kahramanliklarni yad etmeleri®!
seklindeki yorumu esas alsak bile yine de buna yakin bir sonuca ulasa-
biliriz. Zira diinyanin her tarafinda insanin en iyi tamdig kisi babasidir.
Ve cocuguna yeryiiziinde ondan daha fazla iyilik yapan da yoktur. Genel
olarak da biitiin insanlar babalarinn iyiliklerini gérmiiglerdir. Dolayisiy-
la ayetin boyle bir {islup tercih etmesi evrenseldir. Bir diger ayette de
babalarm kendi cocuklarini en iyi tanidiklar1 6rnegi ve benzetmesi ve-
rilmistir. Enam suresi 20. ayette Mekkeliler Hz. Peygamberin risaletine
itiraz ederken “senin peygamberligine sahit yoktur” dediler. Bunun tize-
rine inen ayette “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler yani Yahudi ve
Hiristiyanlar tipkt kendi ogullarunt tamudiklart gibi onu tanrlar...”®* Buy-

81 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, (Mecmau't-Tefasir), 1, 297.
82 Enam, 6/20.
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rulur. Glinkii Hiristiyan kitaplarinda gelecek son bir Peygamberden acikca
bahsedilmektedir.?3 Kur'an-1 Kerim de buna sahitlik etmektedir.8* Benze-
tilen Iz. Peygamberdir; kendisine benzetilen ise kisinin kendi evladidir.
Insanin en iyi tanidig1 kisi kendi evladidir. Babalar ve ogullar da evrensel-
dir.

10. Kitap Tomar1 ve Giil Tesbihi

“Yazili kdgit tomarlarin diiriilmesi gibi gogti diirecegimiz gtinii diisiin.
Baslangicta ilk yaratmay: nasil yaptiysak, -iizerimize aldiginuz bir vaat
olarak- onu yine yapacagiz. Biz bunu muhakkak yapacagiz.”®> ayetinde
gogun kiyamette diiriilmesi, kitap tomarlar ve sayfalarinin diriilmesine
benzetilmistir. Ayete gére bu diiriilme ile gok eski (ilk) haline dénecektir.
Buna gére gék, ilk olusumunda acilmamig ve birbiri iizerine giydirilmig
gul yapraklan gibi olabilir. Kiyamet tasvirlerini iceren bagka bir ayette de
bu duruma isaret edilmektedir. “Gok yarilip da, erimis yag gibi kapkirmizi
bir giil oldugu zaman...”#S Burada esas tesbih “fe kanet verdeten” (bir giil
oldugu zaman) ifadesidir. Hem de tegbihi belig yapilmigtir. Gok giile ben-
zer denmemis; “giil olacaktir” denmis; bu da beli§ tesbihtir. “ke’d-dihan”
(erimis yag gibi) tesbihi ise onun renk ve erimesi bakimindan benzetme-
sidir. Mavi gok, hem kirmizilasacak hem de eriyecektir. Ayette bu erime,
yag erimesine benzetilmistir. Ancak bunun tam olarak nasil olacagi bu-
glinku astronomik veri ve bilgilerle yeteri derecede izah edilememektedir.

Ayetteki giin, diirme, gok, kitap, sayfa, s6z verme ve yapma gibi isim,
nesne ve eylemlerin hepsi evrensel olup tiim insanlarin idrak ve algilart
kapasitesinde olan ve kigilere gore degismeyen goriingilerdir. “verdeten
ke’d-dihan” terkibi icin klasik belagatte bu tesbihte hem benzeyen hem de
benzetilenin miifred oldugu belirtilmekle yetinilmistir. Bu ¢alismada biz,
farkli olarak benzeyen ile benzetilenin her ikisinin evrensel oldugunu
gostermeye calisiyoruz. Hem gok hem de gtil, evrensel olup herkes
tarafindan bilinen seylerdir. Kiyametin kopmast diger bir ifadeyle diinyanin
sonlu olup yok olacag1 ger¢egi, inanc bazinda ister kabul edilsin ister edil-
mesin, artik kosmosun ila nihaye, sonsuza dek var olamayacagi, sonucun
kargasa ve yikim olacag1 bilimsel olarak kabul edilmektedir.

83 Yuhanna Incili, Bab, 14, ayet, 15; Hiiseyin el-Cisr, Risale-i Hamidiye, (terc:, Manastirh Ismail
Hakks, Sadelestiren, Ahmet Giil), Tirdav, Istanbul 1980, 62-69.

84 Saf, 61/6.

85 Enbiya, 21/104.
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11. Hayvan Tesbihi

“Nefsinin argusunu kendisine ilah edineni gordin mi?... “Yoksa sen
onlarin ¢ogunun (séz) dinleyeceklerini yahut akillarini kullanacaklarint mi
santyorsun? Onlar hayvanlar gibidirler; belki yolca onlardan daha saskin-
dirlar.”®” Gerek bireysel yasantlarinda, gerekse sosyal yagantilarinda hic-
bir hak, hukuk, kural, nizam, norm ve diizen kabul etmeyerek salt canlari-
nin istedigi gibi yasayanlarin hangi varliklann niteligine sahip olduklan
aciktir. Burada da insan heva ve arzusu, tann fikri, nefs, séz dinleme, aklet-
me, hayvan, yol ve sapkinlik gibi kelime ve kavramlar ilahi mesajin daha da
net anlasilmas i¢in yapilan tesbihte kullanilmig evrensel ogelerdir.

Giidiilenme, hayvanlarda temel olup yasamsal bir zorunluluktur. In-
san ise salt giidiilerden meydana gelen bir varlik degildir; bununla birlik-
te baz1 insanlar akil, ilim, vicdan ve sagduyularni bir tarafa atarak hay-
vanlagmakta, sadece behimi giidii ve diirtiileriyle de harcket
edebilmektedirler. Ayette énce tegbih edilmis; sonra istigrak yapilarak bu
tesbihin bile hakikati anlatmada eksik kalacag1 hatirlatilarak (“bel” edat
ile) onlarin hayvanlardan daha asag: olduklar bildirilmigtir Tegbihten amag
da, beyani ziyadelestirmek yani konuyu daha fazla anlagilir kidmaktir.

Yukaridaki ayette genel olarak hayvan tesbihi yapilmist1. Araf suresi
175-176. ayetlerinde ise 6zel olarak (lahis) soluyan kopek tegbihi
yapilmistir.”88 Tefsirlerde bu tesbihin Belam b. Baura®® veya Umeyye b.
Ebi Salt?® ézelinde yapildigina dair rivayetler yer almaktadir. Bununla
beraber tinlii miifessir Fahruddin er-Razi'ye (606/ 1209) gore bu tegbih-
le, sapiklik zihniyetinin huy ve karakter benzerligine vurgu yapilmakta-

86 Rahman, 55/37; bkz, Zemahseri, Kessaf, V, 14-15; ibn Kesir, Ebu’l Fida Ismail, Tefsiru’l Kura-
ni’l Azim, Muessesetu Kurtuba, by., 2000, XIII, 326.

87 Furkan, 25/43-44. Baska tesbih drnekleri icin bkz. Bakara, 2/ 26, Ibrahim, 14/24, Nahl, 16/
12, 75-76, 112, Kehf, 18/31-43 Hac, 22/73, Nuy, 24/35, Ziimer, 39/29, Enfal, 8/6, Tahrim,
66,10, Araf, 7/171, Enam, 6/99, Yunus, 10/67, Ra'd, 13/3-4, Hicr, 15/75, 79; Taha, 20/53-
54. Ayrica su kavramlarla yapilan tegbihler i¢in bkz.: Akil, Neml, 27/ 86, Rum, 30/21; agk,
kadin, Rum 30/23; gece ve giindiiz, Rum, 30/24; simgek, korku ve iimit, Rum 30/
37; zengin, fakir, Lokman, 31/31; deniz ve gemi, Secde, 32/26; tarih felsefesi, he-
lak, Sebe, 34/17-19; medeniyetin unsurlari, ekonomi, can giivenligi, tarih, sehir,
aclik, emniyet, giiven ve huzur, Ziimer, 39/42; 6liim, Ziimer 39/52; tabiat, riizgar ve
deniz, Casiye, 45/4-6; hava basinei, Enam, 6/125; goriildigii gibi biitin tesbihlerde
evrensel unsurlar kullaniimistir.

88 Araf, 7/176.

89 Zemahseri, Kessaf, 11, 531.

90 Fahruddin Razi, Tefsiru Fahri Razi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, X\ 57-58; ibn Kesir, Tefsirul
Kurani’l Azim, V1, 448, 453; Zemahseri, Kegsaf, II, 531.
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dir®' Ote yandan tefsirlerde®? bu tesbihin hem maddi, hem de manevi
olabilecegine dair bilgiler mevcut ise de kanaatimizce buradaki tegbih
manevidir. Giinki ayet, organik ve fiziki tegbihten ziyade, zihniyet, davra-
nig, huy ve ahlaka vurgu yapmaktadir. Bunlar da yéresel degil evrensel
olgulardur.

Sonug

Bu calismada agagidaki sonuglara ulagtigimiz séyleyebiliriz:

1. Kur'an tegbihleri s6ze fiziki giizellik katmakla beraber asil islevleri
anlam, anlama ve anlamlandirmaya katkida bulunmaktir,

2. Kur'an tegbihleri evrenin her tarafinda esit oranda ve degisiklik
gostermeden bilinen, taninan, canli cansiz pek ¢ok unsur icerir. Kur'an,
tegbihlerini atmosferden, meteorolojik olaylardan, sulardan ve topraktan
vermektedir. Bunlar olmadan hayat da olamayacagindan tegbihler ayni
zamanda Kur'an’m genel mesaji olan ve insanlarin Allah’a muhtac oldugu,
O’nsuz yapamayacaklari, tek baslarina O’ndan bagimsiz yasayamayacak-
lart hatirlatilarak kulluk bilincine géndermede bulunmus olmaktadirlar.

3. Tesbih 6gelerinin hepsi evrensel olup, tarihsel veya yéresel degildir.
insanlarin konustugu dillerin farkli olusu zihin, karakter ve ruh ortakligi
paydas: sayesinde anlam platformunda evrensel dilin varlik ve imkanm
gegersiz kilmaz.

4. Kur'an’in yaptigi tesbihlerin baginda tabii unsurlar gelmektedir.
Tabiatin Yaraticist onu en iyi bilendir. Bu yiizden O’nun tesbihlerinde hichir
hata ve yanmilma da yoktur.

5. Kuran insanin yiiksek degerde bir varlik oldugunu ilan ederek,
onun sukut edip asagiya dogru yuvarlanmasini istememektedir. Israrla
tesbih yapmasinin ve temsiller getirmesinin anlami budur.

6. Ku'ran tesbihleri besere felsef, biitiinciil akil yiiriitme ve diigsiinme
yontemleri gelistirmesini ima eder. Egyay: ve evreni dogru bir bicimde
anlamlandirmasina yardimei olur. Akli motive ederek zihni gatisma icine
girerek hitap edileni anlayamama 1zdirabindan kurtarr.

7. Kur'an tesbihlerle tevhide ve hakikate yol acar, el uzatir. Fesada,
sirke ve bozulmaya kars: insan zihnini desteklemeye calisir.

8. Kur’an tesbihleri aynt zamanda insanin vicdan ve duygu diinyasim
da canlandirarak harekete gecirir.

91 Razi, age,. XV, 60; Zcmahseri, age, 11, 532.
92 bn Kesir, age, VI, 456.
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11. Kur'an tesbihleri madde ile manayi, somut olanla soyut olani,
sahid ile gaibi birbirine belagatle baglamaya caligir.

12. Tesbihler Kur'an’in, evrenlerin Rabbine ait, begerin veya cinlerin
asla ilisemedigi vahye dayah Ilahi bir kitap oldugunun en bilyiik kamtidir.
Teshihlerinin evrensel olmasi Kur'an’in evrensel olusunun da delilidir.
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Ibn Sina Felsefesinde Bir (Vahid)
ve Birlik (Vahde) Anlayist

Ibrahim MARAS*

Abstract

In this article we took in hand Ibn Sina(Avicenna)’s philosophy about the notions of
“One(Vahid)” and Unity(Vahde) and we tried to determine the roots of Ibn Sina’s thoughts.
1t is obvious that Ibn Sina was influenced by Aristotle, Plato, Plotinus and mainly, of
course, f'arabi. Like other thinkers influenced by Aristotle and Plotinus, Ibn Sina
maintained that there was a hierarchy of intelligent beings in the universe. This scheme
led some critics to call him a pantheist. But these accusations are implausible, because he
was influenced by Quran and believed that the world is a creation of God. And in his
philosophy the existence of beings that do not exist by an inner necessity of their natures
points to the existence of the necessary being, One or God. Only a first cause that exists
necessarily can explain the existence of every other being. As a result everything, in
relation to the first cause, is created. Therefore, every single thing, except the primal
One, exists after not having existed with respect to itself.

Key Words: Avicenna, Ibn Sina, Islamic Philosophy, One, Vahid, Unity, Vahde, Ahad

islam 6ncesi Yunan felsefesinde bir ve birlik kavramlar konusunda
Gesitli izahlar yapilmistir. Bu izahlarda genel olarak bir kavraminin biline-
mez ve tanmimlanamazligi izerinde durulmustur,

Bunlar icerisinde giiphesiz, Islam felsefe gelenegini etkileme derecesi
bakimindan dikkat ¢ekici olan, Plotinus’un ayri bir yeri vardir. Plotinus,
kendisinden 6nceki Aristoteles’in bir kavramini 6zsel bir, arazi bir ve sayi-
sal bir gibi kisimlara ayirmig ve ilk Muharrikin birliginden bahsetmis ol-
dugunu bilmekteydi. O da bir kavraminy, tabii ki Aristoteles’inkinden daha
farkl bir sekilde, felsefesinin temeline oturtmakta ve bir'e hicbir surette
ikilik veya ¢okluk katmamak ve onu maddi varliklardan uzak tutmak icin

* Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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gayret gostermistir. Bazen oldukca muglak izahlarmn da yer aldigs, Ploti-
nus’un felsefesinde sudurun ana gayesi bir ve ezeli olan ile ¢ok ve sonra-
dan olan arasini, bir'in birligine halel getirmeden, izah etme ¢abasidir.
Onun bir kavramu hakkindaki tamminda; 151810 glinesten, 1s1n ategten
ve suyun kaynaktan cikigi gibi ilk varlik zoruniu ve siirekli olarak bir'den
cikmakta ve bu ¢ikis esnasinda kendisinde herhangi bir eksiklik ve azal-
ma olmamaktadir. Plotinus'un bu diigiincesinde Tanr1 hem alemin bir par-
cast hem de degildir, yani her ikisidir. Plotinus’un bir'i her seyden once,
bilinemez ve tanimlanamaz olandir!. Plotinus’daki bir kavramu iyice ince-
lendiginde goriilecektir ki, onun bir’, iyilik disinda, higbir olumlu nitelik-
le tavsif edilemeyen veya kendisinden, hicbir sekilde, olumlu olarak s6z
edilemeyen bir kavramdir.

Ozellikle Farabi ve hemen ardindan Ibn Sina ile zirveye ulasan Islam
felsefesi diisiincesinde de bir kavramu, var olmak ve zorunlu olmakla 62-
deglestirilmis bir sekilde, felsefenin temeline oturmug ve Kur’an’n da et-
kisiyle hem Plotinus éncesi hem de Plotinus ve sonrasi felsefi duistinceler
yepyeni bir sekilde ortaya ¢ikmmstir.

Kavram Nedir?

Ibn Sina’nin felsefi diigiincesinde “bir” ve “birlik” kavramina ge¢me-
den énce kavramin ne oldugunu birka¢ ciimleyle de olsa hatirlatmakta
fayda vardir. Kavram, “bir seyin veya bir nesnenin zihindeki ve zihne ait
tasarimt olup, soyutlama yolu ile elde edilen bir ide veya bir fikir” olarak
tarif edilmektedir?. Bunun dildeki ifadesi ise terim diye adlandinimakta-
dir. Buna gore terim, dille ilgili bir simge olarak kavrama isaret etmekte-
dir. Ancak suna dikkat etmek gerekir ki terim, kavramm kendisi degildir.
Kavram zihinsel bir etkinlikle meydana getirilen, kurulan bir seydir. islam
filozofu Farabi kavrami, varliklarin suretlerinin maddesinden soyutlana-
rak aklin suretine biiriinmesi seklinde tarif etmektedir. Bu anlamda var-
likla diigiince arasinda miisterek olan gey varliklarin suretleri olan kav-
ramlardir®. Hem varlikta hem de diisiincede kendini gosteren ve iki tara-
fin temasini saglayan kavramlarin herhangi bir sekilde dille formiile edil-
mesi gerekmektedir. Bunun icin dildeki kelimelerin delalet ettigi anlamla-

Dominic J. O'meara, Plotinus, An Introduction to the Enneads, Oxford 1993, s. 44-78.
Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, Paradigma, Istanbul 1999, s. 499.

3 Miibahat Tiirker-Kiiyel, Aristoteles ve Farabf'nin Varlik ve Diigiince Ogretileri, DTCF Yaynlart,
Ankara 1989, s.129.
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11 zihnin kanunlarina gére tasnif etmek, bir anlama bir kelime veya sem-
bol, bir kelimeye veya bir sembole bir anlam karsilik gelecek sekilde dav-
ranmak, boylece kelimelerdeki ¢ok anlamhlig: ortadan kaldirarak tck-
nesnel anlami saglamak gerekmektedir®. Zira agizdan cikan seslerin oyle
halleri vardir ki, o hallerde alindiklar1 zaman aldanmaya, yanhsliklara,
karigikliklara ve bozukluklara delalet ederler. Oyle halleri de vardir ki, o
hallerde alindiklari zaman anlam: gayet iyi bir sekilde ifade ederlers.

Farabi’de Bir ve Birlik

Islam felsefesinin en 6nemli simalarindan biri olarak kabul edilen
Farabi de, bir ve birlik kelimelerinin cesitli anlamlarindan bahsetmis, hatta
bu konuya dair bir de el-Vdhid ve’l-Vahde isimli risale kaleme almistur®,
Farabi'ye gére bir kavraminin anlaminda 6ne ¢ikan husus onun béliine-
mez olusudur, ¢iinkii herhangi bir yénden béliinemeyen sey, béliinemex,
olusu balimindan birdir. Bir kavraminm diger bir anlamu ise kendi 6zel
varligina sahip olmasi bakimindan bir olmadir. Buradan hareketle I'a rabi,
cevheri bakimindan béliinemez olan lk Varligin varligini bagkasindan al-
madig, bilakis 6zl geregi var oldugu icin, onun varhigini diger varliklar-
dan ayrran seyin 6ziinii ifade eden birlik (vahde) oldugunu séylemekte-
dir. Iste bu nedenle i1k Olan hem béliinemez olusu hem de varligini kendi
Oziinden almig olmast yoniiyle kendisini diger varliklardan aymran o6zel
varh@ sebebiyle birdir’. Farabi’nin yaratma anlayisinda sudurun yer al-
maswnin birinci sebebi de, tipki Plotinus’ta oldugu gibi, mutlak bir olan
Allah ile ¢oklugu temsil eden ve O’nun tarafindan yaratilmis bulunan
diger varliklar arasinda kesin bir ayrima gitmektir. Ona gére, Allah’in ale-
mi sudur diginda bir yaratmayla var ettigi kabul edilirse bu durum Allah-
'In zatinda ¢oklugun olmasimi gerektirecektir ki, bu, Allah’in mutlak birli-
gi ilkesine terstirs. Bu ve benzeri gortsleriyle her seyin Tanrr’dan giktigim
ve Tanrisal cevherden pay aldigim veyahut da “tannsal téziin bir modifi-
kasyonu” oldugunu séyleyen Farabi, felsefi tasavvufun da baslangic nok-
tas1 olmustur?,

Kiiyel, “Farab’ye Bir Hazirlik Olmak Uzere Islam Oncesi Tiirklerde Felsefe” K utadgubilig, s.13.
Kiyel, Aristoteles ve Farabt’nin Varlik ve Diigiince Ogretileri, s. 106.
Farabi, Kitdbu’l-Véhid ve’l-Vahde, Muhsin Mehdi negri, Casablanca 1989.
Farabi, Mebddi’u Ardi EhlPl-Medineti’l Fézla, s. 8-9; cev. Ahmet Arslan, Ankara 1990, s. 6.7.
Mahmut Kaya, “FArabi” mad., DIA, Ist. 1995, c. 12, s. 148-151.
Farabi, Mebddi'u Ardi ERl{’l- Medlnetl’l Fézila, cev. Ahmet Arslan, (Ahmet Arslan’in takdim
yazs1), s. XXI,
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Farabi, bir ve birlik kavramlarint detayl olarak bahsettigi el-Vahid
ve'l-Vahde adli eserinin tamamim bu iki kavram ve ¢ok kavramlarina ayir-
makta ve hem birin hem de cok’un farkl yonlerini, simflarin izaha calig-
maktadir.

O, biri esas olarak dort ana grupta degerlendirmektedir. Buna gore
birinci olarak ¢ok olanlarin toplamda, gok olanlann cins, nev’i ve arazda
birlesmesine bir dendiginden bahsetmektedir. Bunun da kendi i¢inde farkh
kisimlarin sayan Farabi, hep beraber ve toptan anlaminda bir, ¢oklugun
cinste birlesmesi anlaminda bir, coklugun nevide birlesmesi anlaminda bir
ve coklugun arazda birlesmesi anlaminda birden s6z a¢cmaktadir. Bazen
nevileri bir olanlara bir denilemedigini de sdyleyen Farabi, buna ti¢ farkl
{icgeni 6rnek vermektedir. Ona gore ikiz kenar, eskenar ve dikkenar ti¢gen-
lerin {icii de ayn1 nevidendir ama bir degildir. Farabi, tam tersinin de olabi-
lecegini séyler, yani goriiniiste farklidir ama unsurlari itibariyla nevi agisin-
dan birdir. Giimiisten mamul halhal ile tacin glimiigliikte birlesmesi gibi'.

Farabi, ikinci olarak aded yoniinden birlikten bahsetmektedir. Bunun,
seylerin kendisine izafeti dolayisiyla ¢ok seylerin adedde bir olmasi anla-
minda oldugunu séylemektedir. Ona gore, ayni insanin isim ve kiinyeyle
iki sekilde isimlendirilmesi veya yine insamn ayaklart olan ve hayvan ola-
rak nitelendirilmesi, yani cins ve araz yoniinden, buna ornektir. Veyahut
da Zeyd’in, nevi ve arazla nitelenerek, onun beyaz ve insan oldugunun
soylenmesi de aym sekildedir. Beyazlik ve insanlik kendisine atfedilen aded
yoniinden ayni kisidir'’.

Uciincii olarak Farabi, kisimlara ayrilmasi yoniinden birden s6z ag-
maktadir. O, bunun da iki kisum oldugunu ilk olarak muttasil olmast yo-
niinden muttasil olanin, yani bitisik veya siireklilik olmasi yoniinden biti-
sikligin veya stirekliligin birliginden bahsedilebilir demektedir. Ona gore
birlik o ittisaldedir, ciinkii muttasil olanin ciizleri ila nihaye aded yonun-
den birdir ki, hatt-1 miistakim, hatt-1 miistedir bunun érnekleridir. Tkincisi
ise, miitlef, yani uyum ve baglanmis olma, birbirine kaynagmus olma ag1-
sindan bir olmadir. Farabi, buna da ahsaptan yapilma gemi ile yine ahsap
parcalarindan meydana gelmis kapiy1 6rnek vermektedir’?,

Farabi’nin birin anlamlart arasinda saydig1 dordiincti grup, mahiye-
tiyle ayirt edilme, soyutlanma yoluyla (miinhaz) bir olmadir, tipk: esya-

10 Farabi, Kitabu'l-Véhid ve'l-Vahde, s. 36-41.
11 Aynmi Eser, s. 41-44.
12 Ayni Eser, s. 44-50.
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nin hepsi ve her biri sézlerindeki gibi. Farabi burada da cesitli ayrintilara
girmekte ve daha sonra cok kavramma gecmektedir. Farabi ¢ok kavrami
haklanda da uzun izahlar vermektedirs. O, birin mevzusu olarak cok,
birin mukabili olarak cok ve birden hadis olan ¢ok gibi kavramlardan
ayrintili olarak bahsetmektedir.

ibn Sina’da Bir ve Birlik

Ibn Sina’da bir ve birlik kavramina ge¢meden once genel olarak bu
iki kelimenin sézliik ve terim anlamlarina bakmak gerekir. Bir (v-h-d) ke-
limesi, sozliikte;“tek”, “bir”, “ilk say1”, “yalmz” “tek kalmak”,”tek olmak”,
“kuvvet ve ilimde 6n planda olan”, “bir kimseyi zamanin biricigi kilmak”
gibi manalara gelirken felsefi literatiirde, yani terim olarak ise; ezeli ve
ebed olan mitkemmel form, var olanlarin kendisinden tlredigi ilk ve zo-
runlu varlik, Tanr...vb. anlamlarda kullanilmustir',

Ibn Sina felsefesinde bir ve birlik kavramlari, tipk: iistadi Farabi’de
oldugu gibi, bu kavramin anlagilmasin saglayan diger bazi kavramlarla
birlikte izah edilmistir. Bu anlamda miimkiin varliklardaki birlikten esas
hedef olan Zorunlu Varlik’taki birlige gecilmigtir. Ibn Sina bu iki kavramla
iligkili olarak; varlik, mahiyet, vacip, miimkiin, cins, fasil...vb. kavramla-
rin yaninda miicanese (cinste birlik), miisakele (nevide birlik), miisAbehe
(keyfiyette birlik), muvaza’a (vaziyette birlik) ve mutibaka (kenar ve
noktalarda birlik), huve huve (zatinda veya kendinde birlik)? gibi kav-
ramlardan da s6z etmektedir. Esasinda genel olarak “bir ve cok” kavram-
lar1 Islam felsefesinin basta illiyet problemi, Tanri 4lem iliskisi, sudtr
nazariyesi ve 6zdeslik ilkesi olmak iizere pek ¢ok kavramla yakindan ilgi-
lidir. Nitekim “bir olmanin var olmakla ayniontolojik baglamda yer alma-
s1, onu zorunlu olmak kadar olmasa bile ona yakin bir surette merkezi bir
kavram haline getirmektedir”?s,

ibn Sina, Sifa’nin Ildhiyat béliimiinde genis yer ayirmis oldugu bir'i,

‘ne ise o olmasi bakimindan béliinemez olan ve ¢ogalmayan teskiki bir
kavram diye tanimlamakta ve Farabi gelenegini devam ettirerek, zat bir,
arazi bir ve sayisal bir olarak ¢ ana gruptan bahsetmektedir'’. ibn Sina’-

13 Ayni Eser, s. 51-59.

14 Lisanu’l-Arap, c. 15; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul 2002. s. 183,

15 ibn Sina, Kitdbu'n-Necat, Macit Fahri nesgri, Beyrut 1982, s. 236, 259-260.

16 ilhan Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, istanbul 2002, s. 28.

17 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa (Metafizik), Litera Negri, gev.: Ekrem Demirli-Omer Tiirker, istanbul
2004, 1/ 86, 92.
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nin tarifinde yer verdigi “cogalmayan” ifadesini kullanirken amact coklu-
gu bire baglamasidir. O §6yle demektedir: “Goklugun bir ile tanimlanma-
st kacinilmazdir. Ciinki bir, coklugun ilkesidir ve onun varhg ve mahiyeti
birdendir’'s. Yine onun “ne ise o olmasi bakimindan” ve “teskiki” deme-
sinden kast: da zatl ve arazi olan bir'in, bir cesitlilife sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir. Yani zati bir; cins bakimindan bir, nevi bakimindan bir,
fasil bakimmdan bir, konu ve say1 bakimindan bir, stireklilik (ittisal) yo-
luyla bir gibi kisimlara ayriimaktadir'. ibn Sinamin boliinemez demesi
ise bir kavraminin kiilliligine atifta bulunmak icindir.

ibn Sina birlik kavramini, kendisiyle bir olanin kastedildigi ve zihin-
de boliinemeyen olarak kabul edilen sey diye tanimlarken®  Sifa({lahi-
yat)’da ise “béliinmenin veya bilfiil par¢anin yoklugu™' diye tarif eder.
Bir ile birlik arasim ayiran ibn Sina, bir’i cevher olarak tanimlarken birligi
de araz seklinde tanimlamakta, ayrica birligi, tipki varlik ve bir kavrami
gibi, miigekkek saymakta ve cevher olamayacagin ancak cevherin lazum
olabilecegini belirtmektedir®. O bunu séyle izah etmektedir: “Birlik, ya
arazlara veya cevherlere yiiklem olur. Birlik arazlara yiiklem olursa cev-
her olamaz ve bunda bir kusku yoktur. Cevherlere yiiklem oldugunda ise,
kesinlikle bir fasil veya cins gibi yitklem olmaz. Giinkii birligin herhangi
bir cevherin mahiyetinin var kilinmasina bir katkis: bulunmaz. Aksine o,
daha énce 6grenmis oldugun gibi, cevherin geregi olan bir seydir. O halde
birligin cevherin mahiyetine yiiklem yapilmasi, cins ve fashn yiiklem ol-
mas! gibi degil, bilakis arazidir. Bu durumda bir cevherdir, birlik isc araz-
dan ibaret bir anlamdir.”?® Béylece ibn Sina, birligi cevherde, onun bir
parcas: olmadan, mevcut kabul etmekle beraber, ondan ayrik olarak var
olmasin da muhal gérmekte ve birligi o cevheri bilfiil var eden olarak
kabul etmemektedir. Cokluga da deginen Ibn Sina, coklugun kendiligin-
de, birligin maliilii oldugunu belirterek, birlik ile cokluk arasinda zati bir
karsitlik degil onlara ilisen bir karsitlik bulundugunu séylemekte ve “6l-
clit olmast bakimindan birlik, dlciilebilir olmasi bakimindan ¢oklugun
karsitidir’ diye ilave etmektedir. Burada onun kasti, birlige, tipkt coklu-

18 Aym Eser, s. 92.

19 Ay Eser, s. 86-87.

20 Ibn Sina, Kitdbu't-Talikat, Tahk. Hasan Mecid el-Ubeydi, Bagdat 2002, s. 202.
21 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifd (Metafizik), 1/115

22 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifd (Metafizik), 1/94; ibn Sina, Kitdbu't-Talikat, s. 202.

23 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifd (Metafizik), 1/94.

24 Tbn Sina, Kitabu’s-Sifd (Metafizik), 1/115-116.
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gun illeti olmakliginin iligmesi gibi, olciit olmakligin da iligmis olmasidir,
yani birlik olmak bizatihi élciit olmak degildir. Bu ilk asamadir. Sonraki
asamada seylere, kendilerinde bulunan birlik sebebiyle, Slciilebilir olmaklik
ilismektedir. Ancak élciilebilir olmaklik seylerin cinsine gore degisebil-
mektedir®.

Ibn Sina bu iki kavramla ilgili olarak “el-4had” ve “ehad” kavramlari-
ni da kullanmaktadir. Sifanin Mantik boliimiinde ahad’, boliinemeyen
olmasi bakimindan béliinemeyen seyin kendisi veya kendisinde birlik (vah-
de) bulunan sey olarak tammlamaktadir.O, Ihlas Suresi Tefsirinde ise “ehad”
kavramindan bahsetmektedir. Ona gore “ehad” kavram hakiki vahdeti
iceren birlikteki en son noktadir. Bu kavram Allah lafzinin delalet ettigi
ayni seye delalet etmektedir, bir nevi Allah lafzinin aciklamasidir®. Ibn
Sina hiive ve bu kokten tiiremis olan hitviyet kelimesini de birlik ve varlik
anlaminda kullanmaktadir. Ona gore hiive kendi zatindan baskasina da-
yanmayan, varhigi, taayyiin ve tasahhusu, lizatihi olan, yani hiive hiive
olan, ayniyet, 6zdeslik ve birlik ifade eden bir kavramdur. Buradaki hiive
hiive kavramu, onun anlayisinda, sadece Zorunlu Varlik’in varligini ve bir-
ligini ifade etmektedir?”.

Biraz 6nce Ibn Sina’min bir kavramin: iki ana baslik altinda degerlen-
dirdigini belirtmistik. Simdi bunlarin izahina bakalim. Bunlardan ilki zati
veya hakiki birdir. Ibn Siné diigiincesinde bu tiir bir birde yalnizca bil-
kuvve ¢okluk vardir. Mesel4, bu bir, “cizgilerde agis1 olmayandur, yuzeyler-
de diiz yiizey, cisimlerde bir yuzey tarafindan kusatilan ve kendisinde bir
aciya acilma bulunmayan cisimdir. Ardindan kendisinde bilfiil cokluk bu-
lunup uglan ortak bir simirda kargilagan sey gelir. Mesela aci tarafindan
kusatilan iki ¢izginin toplami gibi”, Ibn Sina bir’i tamimlarken birin bé-
linemezliginden bahsetmisti iste bu bir ona gore, hakiki bir olarak deger-
lendirilmektedir. Ciinkii o, tanimda béliinmeyen, bagkasinm ayni tanima
sahip olmadig veyahut varlik ve hakikatinin yetkinligi bakimindan bir
benzeri olmayan seye kiilli anlamda birdir demektedir. Bu tipki giinesin
bir oldugu séylendiginde, ashinda glines gibi veya ona benzer bir baska
gokcisminin olmadiginin kastedilmesi gibidir. O zaman zatf birin anla-
minda sayisal manada bir olmanin otesinde, biricik, tek, essiz, benzersiz.

25 Ay Yer

26 Ahmet Hamdi Akseki, “Islam-Tiirk Filozofu ibn Sina'nin ihlas Tefsiri”(Terciime ve Izah), 21/
89, s. 8, 16.

27 Ibn Sina, Talikdt, s. 58; Akseki, 12/80, s. 8, 15.

28 Ibn Sina, Kitabu's-Sifd (Metafizik), 1/87.
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ve boliinmez olma bulunmaktadir. ZAti birin cins bakimindan bir'in; nevi
bakimimdan bir, fasil bakimindan bir, miinasebet (esitlik, iligki) yoniinden
bir, konu ve say1 bakimindan bir gibi ¢esitleri oldugunu s6yleyen Ibn Sina,
sayl bakimindan bir'in de ittisal (siireklilik ve bitigiklik) ve iltimas (te-
mas) ile olabilecegini sdylemektedir®.

ibn Sina ikinci olarak, arazi birden bahsetmektedit. Ona gore arazi
bir; “diger bir seye bitigen bir sey hakkinda o, digeridir ve o ikisi birdir™°
anlamindaki birdir. O, buna érnek de vermektedir: “Mesela Zeyd ve Ab-
dullah’in oglu birdir, Zeyd ve doktor birdir soziimiizde oldugu gibi. Ya da
bu konudaki iki yiiklemdirler. Doktor ve Abdullah’in oglu birdir, séziimuz-
de oldugu gibi. Giinkii tek bir sey doktor ve Abdullah’in ogludur. Veya kar
ve tugla birdir. Yani beyazlikta, ifademizde oldugu gibi tek bir arazi yiik-
lemde iki konudur. Giinkii her ikisine bir araz yiiklem olmustur”3!. Yine o,
genel araz bakimmdan bsliinmeyeni, arazi bakimindan bir kabul etmek-
tedir. Mesela karga ve katran siyah arazina sahip olmak bakimindan bir-
dirler. ibn Sina, arazi birlik ile arazi olarak bir varliga bitismek arasinda
da bir ayrima gitmektedir. '

ibn Sina’nin bu ayrimi Farabi’nin dértlii tasnifinin 6zetlenmis ve daha
sistematik hale getirilmis bir halidir.

Zorunlu Varligin Birligi

ibn Sina, Aksamu’l-Ultimu’l-Akltyye’de Ilahiyat’t bes ana bolimde de-
gerlendirirken adeta biitiin varlik felsefesinin 6zetini yapmaktadir. Bu si-
ralamada biitiin varliklar kapsayan ortak nitelikler ilk siray1 alirken, ilke-
ler ve metotlar ikinci sirada, Vacibil-Viicid’un ispati ve birligi ti¢tinct
sirada, ruhani cevherlerin ispati dérdiincii sirada ve ayiistii alem ile ayalti
alem arasindaki iliski ise beginci sirada yer almaktadir®. Bu siralama esa-
sinda ibn Sina’mim biitiin hareket noktasinin varliktan baglayip varlikta
bittigini acikca gdstermektedir. Yine bu siralama bize Vacibil-Viicd'un
birliginin onun felsefesinin temel noktalarindan biri oldugunu ispatla-
maktadir. Giinkii Ibn Sina’nin digiincesinde varlk, Farabi'de oldugu gibi,
zihinde yerlesmis o kadar acik ve genel bir kavramdir ki, bu ylizden ta-
nimlanamaz ve anlatilamaz. Tanimlanamamasinin sebebi onu tammla-

29 Aym: Eser, s. 86-90.

30 ibn Sina, Kitabu’s-Sifd (Metafizik), 1/86.

31 ibn Sina, Kitabu’s-Sifd (Metafizik), 1/94.

32 Ibn Sina, el-Aksamu’l-Ulimu’l-Akliyye, Istanbul 1298, s. 72.
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yabilmek i¢in kullanilabilecek ondan daha actk anlamli bir séziin bulun-
mayigidir. Yani insan hicbir seye muhtac olmaksizin varlik kavramin zih-
ninde benimsemektedir®. Ancak yine de varlik kavramim anlatabilmek,
yani terim olarak ifade edebilmek icin herhangi bir s6z veya isaretle, ki
bu s6z ve isaretin varliktan daha acik olmasindan degil bazen daha kapali
bir séziin kendisinden cok daha actk bir s6zii cagristirmasi ihtimalinden
dolay, kullanilabilmektedir*,

ibn Sina diistincesinde, Tanri-alem iligkileri baglaminda, Tanrr'yr -Ilk
Neden olarak- varhik vermeye mecbur eden herhangi bir hérici faktorden
bahsedilemez. Sebebin varligimin sonucun varligini gerektirmesi ile so- -
nucun sebebin varligini gerektirmesi ayni sey degildir. Sebep sonucu var-
lik bakimindan énceler ve aksi diigiiniilemez yani zorunlu bicimde sonu-
cunu gerektirir. Sonug sebep tarafindan oncelendigi ve sebebin zorunlu
sonucu olarak varhga geldigi icin kendini onceleyen sebebi varlik baki-
mindan gerektiremez; ancak ve ancak mantik bakimindan gerektirebilir.

Bu nedenle Ibn Sina, Zatiyla Zorunlu Varlik'in birligini 6ncelikli ola-
rak miimkiin ve zorunlu varhk ayrimindan yola gikarak ispatlamaya ca-
ligmaktadir. Ona gére Vacibil-Viictid’un zorunlulugu onun ayiric1 vasfidir.
O, bu zorunlulukla taayyln eder ve ferdiyet kazanir. Ibn Sina, f@arat’ta
oncelikle hissettigimiz varliktan baslamakta ve varhiginda siiphe etmedi-
gimiz bu varhg zat1 bakimundan diisiindigimiizde her varligin kendisin-
deki varligin ya zorunlu olmasi veya olmamast gerektigini diisiinmek
durumunda oldugumuzu anlatmaktadir. Ona gore eger varhg zatinda
zorunlu ise bu varlik zatindan dolay1 zorunlu olandir ve esas zatiyla ger-
¢ek olan budur ve ayni zamanda kurucu (kayyum) olandir. Eger bu varli-
gwn varh zatindan zorunlu degilse o varhiga yoklugu zatiyla zorunludur
da denemez. Ciinkii béyle bir sey ancak onun varhgimn nedeninin olma-
mas1 garti s6z konusu oldugu zaman séylenebilir. Bu acidan ondaki yok-
luk kalic1 bir yokluk degildir. Buradan hareketle Ibn Sina, imkani zat1 ba-
kimindan degerlendirmekte ve onu “zorunlu ve miimteni olmayan” ola-
rak tanimlamaktadir. O halde Ibn Sina’ya gore her varlik ya bizatihi zo-
runlu veya bizatihi miimkiindiir, dolayisiyla varhig kendinden degil bas-
kasindandir. Varlig1 bagkasindan olanin varligimin da bir bagkasindan ol-
mas! mimkiindiir ama bunun zincirleme devam ettirilmesi ise disiiniile-
mez. Yani nihayette bunlarin hepsinden ayri bir “u¢” varhigin yani varhigi-

33 Tbn Sina, en-Necat, Misir 1938, s, 220.
34 Aynmiyer.
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nin nedeni bulunmayan bir varligin olmas: gerekir, bu ise varlig1 zatindan
zorunlu olandir®.

ibn Sina’min burada yapms oldugu “zatiyla miimkiin varlik” tarifi bu
varhgm ayni zamanda dolayisiyla zorunlu oldugunu da gerektirmektedir.
Ciinkii ona gére, zatiyla miimkiin olan bu varlikta varlik ve yokluk ayn
sekilde egit durumdadir. Bunlardan birisinin gerceklesmesi bir nedenin
varligini gerektirmektedir. Iste bu nedenden dolayi, yani kendisine varhigl
verene olan ihtiyacindan ve ona intisabindan dolay zorunludur, ¢iinki
baska tiirlii varhiga gelemeyecektir. Bu su demektir: Miimkiine atfedilen
“bagskasiyla zorunlu” sdzii miimkiiniin éziine ait bir sifat degil onun Za-
tiyla Zorunlu Varlik ile olan nispetinin bir sifatidir. Bu yiizden zatiyla mim-
kiin olan hicbir zaman zatiyla zorunlu olamaz, ancak baskasiyla zorunlu
olabilir.

Zatiyla miimkiin baskastyla zorunlu varligin zorunlulugu bir de ona
varlik veren Zatiyla Zorunlu Varlik agisindan aciklanmaktadr. Ciinki, Za-
tiyla Zorunlu Varlik'in bir 6zelligi de zanyla miimkiin varliklari zorunlu
kilmasidir. Yukarida bahsettigimiz “intisap”tan kasit budur. Yani Zatiyla
Zorunlu Varhk var oldugu miiddetce onun yetkin varhginin ve varhk ver-
mesinin kesintiye ugramasi imkansizdir. Zaten zatiyla miimkiin varhk da
varliga biiriindiigii miiddet¢e O’ndan varligini almak zorundadir. O halde
Zatiyla Zorunlu Varlik, varlik verdiklerinden bagimsiz olarak ve hicbir etki
altinda bulunmadan diger varliklar gerektirmektedir. Ginkd illetli olan
ancak bir illet ile varhga gelmekte veya zorunluluk kazanmaktadir, onun
varhigh illetine zorunlu olarak baghdir.

Biitiin bu aciklamalardan sonra Ibn Sina, Zatiyla Zorunlu Varhk’in
varhga gelmesi, yani Zatinin taayy{inii bakimindan bir (vahid) oldugu ve
hicbir yonden coklukla ittisaf edemeyecegi ve ¢oklukla ittisaf edilenlerin
sadece ve sadece zatiyla miimkiin varliklar oldugu hitkmine varmaktadir.
Ciinkii ona gore dolayisiyla zorunlu sozii sadece tek bir Zatiyla Zorunlu
Varlik olabilecegini ispatlamaktadir. Hatta o, buradan O'nun nicelikte ve
anlamda béliinemez olmasi yéniinden de birligini glindeme getirmekte-
dir:

“Sayet zorunlu varlik'in zat1 iki seyin veya toplanmig seylerin kaynas-
masindan olsayd1 onlar sebebiyle zorunlu olmusg olurdu ve onlardan biri

35 Ibn Sina, el-isdrdt ve't-Tenbihdt (isaretler ve Tembihler), Litera Negri, ¢ev.: Ali Durusoy-Mu-
hittin Macit-Ekrem Demirli, istanbul 2005, s. 124-133; ibn Sina, Kitabu’s-Sifd (Metafizik), 1/
35-40.



IBRAHIM MARAS - 51

veya her biri zorunlu varliktan 6nce ve zorunlu varligin kurucusu olurdu.
Bu durumda zorunlu varlik, anlamda ve nicelikte asla béliinmez”%.

Ibn Sina’min birlik meselesini en agirlikli glindeme getirdigi konular-
dan birisi de Zorunlu Varlik'm miimkiinleri, dolayisiyla coklugu akletme-
sinin kendi zatinda bir ¢okluk meydana getirip getirmedigidir. Yani bu
suretle O’nun mutlak birligine bir halel gelip gelmedigidir. Elbette ona
gore, Zatiyla Zorunlu Varlik’in kendisinden sonra geleni akletmesi, O'nda
bir ¢okluk meydana getirmeyecektir. Giinkii, Zorunlu Varlik'in akletmesi;
“kendi zatim kendi zat1 sebebiyle akletmesi ve kendisinden sonra gelenin
varhiinin nedeni olmasi bakimindan akletmesi ve diger seyleri asagiya
dogru inen zincir siralamasinda kendi nezdinden asagiya dogru dikey ve
yatay olarak inenin zorunlulugu bakimindan akletmesi™’ seklindedir.
Zorunlu Varlik'in bu akledisini daha da acmak isteyen Ibn Sina, O’nun
tikelleri bilmesinin zamansal bir seklinde olmadigini®*® séylemekte ve
kendisinden sonra geleni onlarin varligmin nedeni olmasi bakimindan
akletmesinin de asla kendisinde cokluk meydan getirmeyecegini izah et-
mektedir. Giinkii onun burada zikretmis oldugu “varliginin nedeni olmas:
bakimindan” sézii Zorunltu Varlik’in aklettigi seylerin kendi zatina dahil
olamayacagina isarettir, zira O’nun zorunlulugunun kaynag yine kendisi-
dir, yoksa miimkiin varliga izafetinden dolay1 zorunlu olmadig1 gibi, miim-
kiin varlig1 akletmesinden veya bilmesinden dolay1 da Akil degildir, oziy-
le Akil, Akil ve Makuldiir. Bu sebeple her seyin nedeni olan Zorunlu Var-
lik’ta miimkiinlerin herhangi bir cokluga yol agmast ve O’nun Birligini
zedelemesi disiiniilemez. O'nun disindaki tiim varliklar, ‘O’'nda degil O'n-
dandir. Ibn Sina bunu Isdrdt'ta da su sozlerle belirtir:

“O’nun zatini zat1 sebebiyle akledip sonra zatini kendi zat: sebebiy-
le akletme seklinde en kurucu olusu, coklugu akletmeyi gerektirdigine
gore ¢okluk, kurucu olarak zatina dahil olmaksizin ondan sonra lazim
gelen olur. Ve yine cokluk siralama iizerine gelir. Ve birbirinden ayr1 ol-
sun ya da olmasin onun zatindan siirekli gerekenlerin coklugu birligi
(vahde) lekelemez. El-Evvel'e, goreli ve goreli olmayan siirekli gereken-
lerin ¢oklugu ve olumsuzlamalarin ¢oklugu ariz olur. Ve bu sebeple de
isimler ¢ogalir ama bunlarin O’nun zatinin birliginde (vahdaniyeti zati-
hi) etkisi yoktur”s°.

36 Ibn Sina, Israt, s. 131.
37 ibn Sina, Isard, s. 165.
38 Aynt eser, s. 168.

39 Ibn Sina, [sdrdt, s. 166.
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ibn Sina Zorunlu Varlhik’in mimkiinleri bilmesinin birligine herhangi
bir halel getirmemesi konusunu daha da aynntili izah etmek icin O'nun
miimkiinleri bilmesinin tek bir defada ve tek bir biligle oldugu tzerinde
de durmaktadir. Ote yandan Ibn Sina'min akh cogu zaman ilim manasin-
da kullandig) da dikkate alinirsa, Zorunlu Varhk'in kendini bilmesi, ilkesi
oldugu varhklari da bilmesini gerektirmekte ve bu gerektirme asla onda
bir cokluk olusturmamaktadir. Giinkii O'nun bilgisi bilinenlere tabi degil-
dir, bilinenler O'nun bilgisine tabidir. Risaletiil-Arsiyye’de konuyu su acik
ifadelerle anlatir: _

“Bilesin ki O, 6zii geregi (bizatihi) alimdir. O'nun ilmi, bilinmesi (mal-
miyet) ve bilginligi (Alimiyet) tek (aym) seydir. O bagkasini ve bilinebilir
olan her seyi bilendir. O her seyi bir (ayn) ilmiyle bilir. Ustelik O, onu
bilgisinin, bilinenin varlig1 ve yokluguyla degismedigi bir tarzda bilir...O’-
nun esyay: tek bir ilimle; bilinenin degigmesiyle degismeyen bir tarzda
bildiginin aciklamasi(na gelince); O’nun ilminin, 6zd iizerine eklenmisg
(z4id) olmadig1, O’nun 6ziinti bildigi, biitiin varhklarin ilkesi oldugu, araz.
ve degisikliklerden miinezzeh oldugu kesinlegmisti. Oyleyse O, esyay1 (ilmi)
degismeksizin bilir. Bilinenler O’nun ilmine tabidir, O'nun ilmi bilinenlere
tabi degil ki, onlann degismesiyle degissin™.

O halde Ibn Sina’ya gére bir ve birlik tipki var gibi Tanr’'min zorunlu
lazimidir, sifatidir. Bu acidan sunu da kabul etmek gerekecektir ki, “Zo-
runlu Varhik Zat geregi stirekli hakur, miimkiin varlik ise bagkas1 geregi
haktir, kendinde batildir”, ayni sekilde Varhigi Zorunlu Bir'in digindaki her
sey kendinde batildir”*.

Bir olma konusunda bn Sina’ya yoneltilen énemli bir itirazdan da
bahsetmek gerekir. Fahreddin Razi'nin Isarat Serhi’nde gegen sz konusu
itiraz Zorunlu Varhk’in bir biitiin olarak neden diisiiniilemeyecegi konu-
sudur. Yani o, bir biitiinden oluguyorsa ve bu biitiin kendi parcalarina
mubhtac ise de, bir biitiin olarak disaridan baska bir seye muhtac degildir.
O halde O, bu durumdayken de Zorunlu varlik olabilir. Razi, bu itirazi
getirmekle birlikte kendisi ashnda cevabim yine Ibn Sina’ya dayanarak
vermektedir. Raz1, burada Ibn Sina’nin bir ve diger varlikiar (¢cokluk) ara-
sindaki temel ayrimina dikkat cekmekte ve bitiiniin kendisine mubhtag
oldugu parca toplam parcalardan biri oldugu durumda bu parca sebep,

40 Tbn Sina, Ars Risalesi, cev. Enver Uysal, Uludag Univ. flahiyat Fak. Dergisi, Bursa 2000, . 9,
s. 9.
41 Bkz. Tbn Sina, Kitabu’s-Sifd (Metafizik), 1/46.
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digerleri de onun eseri olacaktir ve o tek parca bu kez basit ve bir duru-
muna gelecektir. Buradan da anlagilacag: tizere varliklar hakikatlerini Bir-
den almaktadir. Ancak bir biitiin olarak varliklar Bir'i olusturmamakta ve
dolayisiyla kainat Tanr gibi telakki edilmemektedir®®. Daha dnce Farabi'-
nin tzerinde durdugu ve Ibn Sina’nin sistemlestirdigi varhgin birligi dii-
stncesini bu sekilde izah etmeye calisan Razi, bir taraftan da panteizme
kayilmamas: icin ugrasmaktadir. Ancak yine de Rézi, ibn Sina'nin varhig
hem kelime hem de anlam bakimindan bir ve ayni seyi gosteren miisterek
bir kavram olarak degerlendirmesini endiseyle kargilamis ve Zorunlu Var-
lik’ta ve miimkiin varhiklarda varhgm aym seyi ifade etmesinin sakincasi-
ni belirtmistir. Ayni meseleye daha fazla aciklik getirmeye calisan Nasi-
reddin Tist ise, énce konunun farkli bir cephesine isaret etmekte ve bir
seyin taayyiin etmedigi miiddetce harigte varhik kazanamayacagini, bu
yuzden Zorunlu Varhigin da miimkiinlerin var edicisi olarak taayylin etmis
olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu taayyun, ona gore, Zorunlu Varl-
gm Zorunlu Varlik olusundandir. Yani Zorunlu Varlik ile bu taayyln eden
sey ayni seydir. O zaman da Zorunlu Varlik bir olduguna gore taayyiinii de
bir olacaktir. Buradan yola ¢ikan Tisi, endisenin yersiz oldugundan
bahisle bu durumun meratibil-mevcdat g6z o6ntinde bulundurularak
oncelik, bagta gelme ve varliktaki siddet ile birlikte, yani giines ve mum
s1ginin 15tk kavramiyla ifade edilmesi gibi, diistiniilmesi gerektigini be-
lirtmektedir.O halde varligin miimkiinde ve Zorunlu Varlik’ta bir ve ayni
mana ile bulunmas: var olanlarin esitligini asla ifade etmeyecektir. Bu
sebeple; “sebebin varlhig ile eserin varligi aym varlikur. Lakin birisinin
varlig1 once olan bir varlik, Stekisininki ise daha sonraki bir varliktir™,
Tast bu aciklamalarin disinda Tanrnin idrak edilemeyen hakikati, yani
kendine has olan varhg; ile idrak edilen varhgl, yani mutlak varli§1 ayni-
mina gitmekte ve bu mutlak varhgin hem kendine has olan varhgimin
hem de diger var olanlarin lazimi oldugunu séylemektedir’. T{s’nin bu
sekilde Ibn Sina felsefesine getirdigi yorum varligin birligi seklinde ibn
Sina sonrasinda sistemlegen ve artik Tdsi déneminde iyice yayginlasmis
olan felsefi tasavvufun bir ifadesidir. Ayrica Ibn Sina’nin fhlas Siiresi Tefsi-

42 Fahreddin Olguner, Ug Tiirk-Islam Miitefekkiri fbn Sina-Fahreddin Rézi- Nastreddin Ttst Dii-
stincesinde Varolus, Ankara 1985, s. 98-100.

43 Olguner, a.g.e,, s. 109.

44 Ayni Eser, s, 91.

45 Ayni Eser, s. 109.

46' Ay Eser, s. 110.
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ri risalesinde ehad kavramina yiikledigi “hakiki vahdeti iceren birlikteki
en son nokta” dedigi htisustur ki, bu kavram da felsefl tasavvufun en
onemli kavramlarindandir®’.

Bu konuyu biraz daha a¢mak gerekirse; ibn Sina, varhga mutlak,
zihinde ve ayanda varlik'seklinde anlamlar verdigi gibi umumi ve hususi
varliktan da bahsetmektedir. Ancak burada umumi varhk derken onun
kastettigi yine mutlak, zihinde ve ayanda varhklardir. Hususi varlik dedigi
ise sadece fictinciisiidiir, yani ayanda varhkur. Ona gore ayanda varlik sah-
siyet kazanmus ve bu varhgiyla digerlerinden farklilagmak suretiyle teklik
de kazannmustir. Bu taayyin etmis varligin taayyin etmekle elde etmis ol-
dugu teklik ona hususi varlik adinin verilmesine sebep olmustur. Bu yiiz-
den de kendinden baska bir gey olmayan bu varliklar tammlamazlar, an-
cak isarctle gosterilebilirler. Ibn Sina, hususi varhin tekliginden [k Varh-
gn birligine gitmekte ve [k Varligin taayyiiniiniin de Zorunluluk oldugu-
nu yani O'nun ayiria 6zelliginin zorunluluk olarak ifade edilebilecegini
soylemektedir. Dolayistyla ona gore Zorunluluk, {1k Varhigin varhignin ken-
disini olusturmaktadur, bir bagka deyisle O'nun Varhg Zorunluluktur.

Netice olarak ibn Sina’nin diisiincesinde Zorunlu Varhik, highir sekil-
de cogalmayan sirf ve gercek birdir. 7atinda birlik sahibi ve cogalmayan
olmakla beraber biitiin varliklarn da ilkesidir. Onun varhgmdan soz et-
mek zorunlulugundan sdz etmektir. Ayrica ondan bagka varliklarin onun
zorunluluguna istiraki de mimkiin degildir.

47 Felscfi tasavvufta chadiyyet kavrami hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Toshihiko Izutsu,
Islam’da Varlik Diigiincesi, ¢ev. ibrahim Kalin, istanbul 2003, s. 51-72.
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Ho;asan ve Maveratinnehir’de
Ik Isma‘ili Faaliyetler

Muzaffer TAN*

Abstract

Although Khorasan and Transoxiana have an important place in view of Ismaili activities
of mission (da‘wa), the studies on the Ismaili activities there have remarkable remained
limited in number so far. This is perhaps due the lack of information that will shed light
on the first Ismaili activities in the region. However, it is obvious there stil remains a
certain gap the needs more studies so that the history of sects in the region and their
processes of interaction could be put forth in a sound way. In this connection, this article
aims to make an unpretentious contribution to the gap in question.

Key Words: Khorasan, Transoxiana, daf, Isma‘li mission, Muhammad b. Ismaql, Abit
Haétim al-Rézi, al-Nasafi, Samanids.

Kaynaklar hicri III/IX. asrin ortalarina kadar Islam cografyasinda
miisahede edilebilen herhangi bir [sma‘li faaliyetten dogrudan bahsetmez.
IsmAliligin tarih sahnesine ¢ikmasi I1I/IX. asrin ortalarindan itibaren islam
cografyasimin degisik bolgelerinde “gizli imama” davet adiyla yogun bir
davet faaliyeti yiiriiten dinamik bir ihtilaler hareket biciminde olmustur.
Bu atesli faaliyetin ardinda enerjik ve merkezi bir liderligin teskilatct cli
kolaylikla fark edilmektedir. Hareket birkag on yili kapsayan bir siire icinde
guney Irak ve giineybati Iran’dan Yemen, Bahreyn, Suriye, Cebel, ITorasan,
Maveraiinnehir, Sind ve nihayetinde isma4li/Fatmi imam Ubeydulah el-
Mehdi (d. 322/934)’nin yeni bir halifelik kuracag: Kuzey Afrika gibi Is-
lam aleminin diger bslgelerine hizla yayilmay1 basarmistir.

¥ Dr, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi. tanmuzaffer@yahoo.com
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Residdiidin Fazlullah (717/1318), Ism&‘ili davetin ¢ok genis bir cog-
rafyada yiiriitiildiigiinden bahseder. Bu faaliyet alanlarindan ilki Hora-
san’dan Tiirkistan'in en uc noktas: ve Sistan’a kadar genis bir alani kapsa-
yan Mesrik bolgesi; ikincisi Irak, Babil ve Kufe’den Hicaz ve Yemen vadi-
sine kadar uzanan Ceniib bdlgesi iken, diger taraftan Magrib olarak nite-
lenen Diyarbakir, Diyar-1 Rebia, Suriye ve Uzak Magrib (gayet-i magrib)
de {iclincii faaliyet alammi tegkil etmekteydi. Dordiinct ve son faaliyet
alanina gelince, Basra, Umman, Bahreyn, Sind, Hind ve Cin’e kadar genig
bir cografyay ihtiva eden Simdl bolgesinden olugmaktaydl.! Bunun
yaninda Isméaill yazar Kadi Numan (363/ 974), Tevilu’d-De‘dim adl
eserinde yeryiiziinii on iki bdlgeye (cezire) ayirsa da,? Ismaili davetin
bunlarin tamaminda degil, muhtemelen alt veya yedisinde yuratilmis
olmalidir® Residiiddin’in ifadesiyle sdylemek gerekirse, bu bolgelerdeki
her ndhiyeye giizel konusan, belagat ve fesahat sahibi zeki dailer
gonderilirdi.* Ismaili Kadi NumanBu dailerin gittikleri yerlerde insanlar
{izerinde iyi bir izlenim birakacak ve karsilagacaklart muhtemel soru (nm)lara
en uygun sekilde cevap verebilecek ilmi donanima sahip olduklan
anlasilmaktadir. Nitekim onlarin ruhen ve bedenen arinmig yliksek
kabiliyetli, kusursuz, iyi ahlakl, glizel konusan ve insanlarla kisa siirede
dostluklar kurabilen kisiler arasindan segildikleri belirtilir.*

Dainin niteliklerine dair ism4ili yazarlardan Ahmed b. Muhammed
en-Nisabari (IV/X. asrin sonlari)’nin séyledikleri ¢ok daha aydinlaticidir:
“Dai, éncelikle dini ilimleri takipgilerine aktarabilmesi icin iyl bir egitim
almalidir, Hem zahir hem de batin ilimlerde kapsamh bir gekilde bilgi
sahibi olmalidir. Ayrica o, farkli mezhep ve inanglarin gorisleri hakkinda
bilgi sahibi olmali, Ism4ili imamlar ve kendisinden dnceki ismaili dailerin
faaliyetleri hakkinda bir fikir sahibi olmalidir. Fakih bir zatin zeka4, ilim,
sabur, feraset, diiriistliik ve yiiksek ahlak gibi sifatlarina sahip olarak, bir
lider gibi yéneticilik sanatim bilmeli, cémert, kararls, nazik ve hosgorili

1 Reuben Levy, “The Account of the Isma‘ili Doctrines in the Jami* al-Tawéarikh of Rashid al-
Din Fadlallah, JRAS (1930), s. 511.

2 Bu bdlgeler sirasiyla Arab, Raim, Sckalibe, Niib, Hazer, Hind, Sind, Zene, Habes, Sin, Deylem
ve Berberden olugmaktadir. Bunlar bir anlamda diinyay: olugturan on iki bolge (cezdiru’l-
ard) olmaktaydi. Bkz. Nu‘mén b. Muhammed, el-Kadi Eba Hanife, Tevilu’d-De‘dim, thk.
Muhammed el-A‘zami, Kahire trz, 11/74.

3 Krs. Bilyiikkara, M. Ali, “jsmaili D41 ve FAumi Da'vet”, ILAM Arastirma Dergisi 111/1 (Ocak-

Haziran 1998), s. 20.

Reuben Levy, s. 511.

Reuben Levy, s. 511. Resid{iddin, onlan Musa’min beyaz eline, isa'nin da nefesine benzetir.

o
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olmalidir. D41, dini i¢in hayatini feda etmeye hazir bir miicahit, hasta ruh-
lar1 sabir ve titizlikle tedavi edebilen bir doktor ve ruhlar: icin ebedi kur-
tulug arayan insanlar goniil rahatligiyla ona miiracaat edebilecekleri
mirsid gibi giivenilir olmalidir. Ayrica dai iistlerine kars1 saygili ve itaatk-
ar olmaly, faaliyet yiiriittiigii bolgenin dini ve etnik yapisini ¢ok iyi bilme-
li, mahalli dili mutlaka 6grenmelidir.”®

Kaynaklarda gecen birtakim bilgiler dikkate alindiginda, Horasan-
Maveratinnehir'de II/VIIL. asrin ikinci yarisindan itibaren birtakim davet
faaliyetlerine baglandig1 séylenebilir. Rivayetlere gore bu bolgelerdeki ilk
faaliyetler isma4li imamet anlayisinda Kaim-Mehdi olarak son derece
onemli bir yere sahip olan Cafer es-Sadik’in torunu Muhammed b. isma‘il
tarafindan organize edilmistir. BU anlamda Fahru'r-Razi (606/1209) ve
Ibn Ebi’l-Hadid (656,/1258), Muhammed b. ismail’in gerek Abbasi halifesi
Har(n er-Resid (170-193/786-809), gerekse Me'mtin (197-217/813-833)
doneminde birtakim siyasi faaliyetler icerisinde oldugunu 6ne stirmektedir.
Soyleki Fahru'r-Rézi, Muhammed b. Ismail’in Musa Kazim ile birlikte uzak
bolgelerdeki (fi'l-dfdk) Siilere gizlice mektuplar yazdigim belirtirken’ |, Ibn
EbP’l-Hadid, Halife Memun’un Muhemmed b. ismail’in Kerh ve Isfehan ve
diger sehirlere kendisine davet amaciyla yazdig birtakim mektuplarin
ele gegirdiginden bahseder.® Ibn Eb{’l-Hadid’in ifadeleri dikkate
ahndifinda, Muhammed b. Ismail'in iktidar karsit1 faaliyetlerini halife
Memun dénemi gibi ge¢ bir dénemde de siirdiirdiigii gibi bir netice cik-
maktadir. Bununla birlikte rivayette halife Memun ile Muhammed b. is-
mail arasinda gectigi belirtilen tartismanin tarihsel olarak vuku bulup
bulmadigi hususu son derece siiphelidir. {lk bakista bu rivayetin
Muhammed b. Ismail'i yermek amaciyla imami bir bakis acisiyla
kurgulandigi kanaati olusmaktaysa da, Muhammed b. ismail’in Memun
doéneminde yasadigina ve o dénemdeki iktidar kargit1 birtakim faaliyetler

6 Ahmed b, Muhammed en-Nisibiiri, Micezetu’l-Kdfiye fi Suriti’d-Daveti’l-Hadiye, ing. Cev.
W. Ivanow, “ The Organization of the Fatimid Propaganda”, Journal of the Bombay Branch of
the Royal Asiatic Socety, 15 (1939), 5. 20 vd. (Mehmet Ali Biiyiikkara, “Ismaili DAf ve Fatimi
Davet”, s. 17-18, 23, 24’ten naklen).

Bkz. Fahru'r-Razi, es-Seceretu’l-Miibareke f Ensdbi’t-Tdlibiyye, s. 28.

8 Rivayete gore halife Memun, Muhammed b. ismail'in kendi adina davette bulunmak ama-
ayla Isfehan’in Kerh ve diger vilayetlerindeki halka yazdigi mektuplar ele gecirdikten sonra
kendisini derhal huzuruna aginr ve mektuplari yuziine firlatarak olay hakkinda agiklama-
da bulunmasmy ister. Ancak Muhammed b. Ismail herhangi bir agiklamada bulunmaksizin
mahgup ve cezasina razi bir hlde bekler. Bunun iizerine Memun, Ali ve Fauma hatirina onu
affettigini belirterek serbest birakir. ibn Ebi'l-Hadid, Abdulhamid Hibetullah b. Muhammed
b. Hiiseyin, Serhu Nehci’l-Belaga, Kum 1404, XVI/111.

~



58 * DINI ARASTIRMALAR

icerisinde oldugunu ima etmesi noktasinda kayda degerdir. Ayrica Ismaili
kaynaklarda gectigi izere Muhammed b. Ismail’in, basta Harun Resid ol-
mak {izere, Abbasi iktidarinca siki bir takip altinda tutuldugu ve bu neden-
le iktidardan kése bucak kacarak gizlendigi israrla vurgulanmaktadir® Do-
layisiyla onun iktidarla bu kadar icli digh olmast son derece siipheli ve ihti-
mal dis1 goriinmekteyse de, burada 6nemli olan husus, en azmdan onun
iktidar kargit faaliyetlerini bilhassa Iran ve Horasan gibi iki 6nemli bolgede
yogunlastirmasi ve belli bir taraftar kitlesi olugturmug olmasi ihtimalidir ki
bu durum, mevcut Ismaill veya ismatli olmayan kaynaklar 1giginda dust-
niildiigiinde, tarihsel olarak pekald miimkiin gériinmektedir.

Daha cok imami kaynaklarda yer alan bu bilgiler 1s181inda Muham-
med b. Ismail’e dair ortaya ¢ikan tabloyu destekler mahiyette Ismaili ya-
zar Hatim b. Ibrahim el-Hamidi (596/1199), Abbasilerin Muhammed b.
ismail’i yakalamak istemesi izerine 134/751-52 yilinda gizlice kacarak,
Arap olmayan insanlarin yagadi1, kendisini giivende hissedecegi uzak
diyarlara gittiginden bahseder.!® Bununla birlikte Muhammed b. Ismailin
Medine’den ayrildiktan sonra nereye gittigine dair farkli bilgiler mevcut-
tur. Residiiddin Fazlullah bu hususta birtakim bilgiler vermekle birlikte,
onun Medine’den ayrilisini daha erken bir déneme, dedesi Cafer es-Sadik
dénemine dayandirir. Ona goére Muhammed b Ismail, dedesi Cafer es-
Sadik hayattayken 6nce Irak’a, oradan Rey’e gitmis, buradan da Demé-
vend’de Semle adinda bir kéye yerlesmistir. Burada davet faaliyetlerini
siirdiirerek Horasan’a ve Sind bélgesindeki Kandehar gibi sehilere dailer
géndererek taraftar kazanmaya cahsmigtir.'! fsma¢li idris imadiiddin (872/
1467) ve Mutezili Nesvanu’l-Himyeri, Regidiidddin’den farkh olarak Mu-
hammed b. ismailin doguya yaklasik ceyrak asir sonra Harun Regid do-
neminde gittiginden bahsederler. Bu anlamda Nesvanu’l-Himyeri (573/
1175), Muhammed b. Isma‘4lin Muhammed b. Ismail'in Harun Resid
déneminde iktidar karsiti gizli birtakim faaliyetlerinin ortaya ¢ikmas:
iizerine, gizlice Medine’yi terk ederek doguya, Nisabura gittigini ifade
ederken,!? idris Imadiiddin, bu bilgiyi tasdik anlaminda Muhammed b.
ismatlin, dénemin Abbasi halifesi Harun Regid’in baskisindan kurtulmak
ve kendi adina davette bulunabilmek amaciyla gizlice Nisabur'a gittikten

9 Bkz idris Imadiiddin, Uyiin, IV/355-57;. Zchru'l-Mednt, s.208 vd.

10 Mecdlis Seyyidnd Hatim b. ibrahim el-Hamidt, 5.108-109.

11 Residiiddin, Cami‘u’t-Tevdrth, s. 516.

12 Negvanu'l-Himyeri, el-Hitrul-Tyn, nsr. Kemal Mustafa , Kahire 1948, s. 197.
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sonra bir siire Nisabur ile Deylem civarinda faaliyetlerde bulundugunu
nakleder.® Bununla birlikte ayni yazar Uyiinu’l-Ahbdr’adli eserinde, Resi-
diddin’in de ifade ettigi gibi, Muhammed b. Ismail’in Rey’e gittigini énc
stirer' ki bu iki farkl: ifadeden en azindan Muhammed b. Ismail’in énce
Rey’e daha sonra Nisabur’a gitmis olabileceg§i sonucuna varilabilir.

Bu anlamda Idris Imadiiddin’in Muhammed b. Ismail’in, gizlice Al-i
Muhammed adina davette bulundugunu ima ettigi Rey ve civar bélgenin
Ishak b. Abb4s adindaki emiri ile temasa gecerek destegini elde etmeye
caligngini belirtir.'® S6z konusu emirin kimligi hakkinda kaynaklarda
herhangi bir bilgi bulunmamakla birlikte, Muhammed b. ismail'in davetine
icabet etmis olmasi, onun $ii egilimlere sahip birisi oldugu seklinde
yorumlanabilir. Emir'in Ismaili daveti kabul etmesinin akabinde
Muhammed b. Ismail bu bélgede davet faaliyetlerine baslayarak civar
bolgelere dailer gondermistir.'® Ancak Ali ogullarindan iilkenin farkli
bolgelerinde iktidar karsit yiiriitiilen birtakim siyasi faaliyetler ve hatta
onlarin kalkistiklart birtakim isyanlar dolayisiyla, Abbasi iktidan dogal
olarak Ali ogullar: iizerinde ciddi bir baski ve kontrol mekanizmasi
geligtirmisti. Bu anlamda Muhammed b. Ismail de iktidarin baskisindan
paywna diiseni almis olmahdir. Dolayisiyla potansiyel anlamda siyasi
rakipleri konumundaki Ali ogullarimny, iilkenin dért bir tarafindaki istihbarat
agiyla siki bir sekilde takip eden Abbasi iktidarinin bu faaliyetlerden
haberdar olmasi, gerek bolgenin emiri ve gerekse bizzat Muhammed b.
Ismafl icin ciddi bir tehlike arz etmekteydi. Nitekim durumun ciddiyetin-
den olsa gerek, Muhammed b. Ismail Rey ve civarindaki davet faaliyetle-
rine son vererek emirin yaninda ayrilarak ailesiyle birlikte Cebel bélgesin-
de Ishak b. Abbas’in yakin bir dostlu olan Mansfir b. Cus adindaki zatin
idaresi altinda bulunan Nihavend’e gitmistir.!”

13 Idris imadiiddin, idris imadiiddin, b. el-Hasan el-Karast, Zehru’l-Me‘ant, thk Mustafa Galib,
Beyrut 1991, s. 204.

14 Idris Imadiddin, Uyunul-Ahbér ve Funfinu’l -Asdr, thk. Mustafa Galib, Beyrut, 1986, IV/352.

15 Idris Tmadiiddin, Uyin, IV/352.

16 Idris Imadiiddin, Uyiin, IV/354.

17 Rivayete gore Abbasi iktidarimca Muhammed b. ism4il'in Nihavend’'de Serha sehrinde oldu-
gu haberi alinir ve bunun {izerine Harun Regid, Muhammed b. Ali el-Horasani adinda kendi-
sinin yetigtirdigi bir sahsi, yaminda 205 Tiirk kéleyle birlikte Muhammed b. ism4il'i yakala-
mas! icin Serha’ya gonderir. Ancak Muhammed el-Horasani, aslen Sif oldugu icin, Muham-
med b. Ism4ili yakalayacag yerde ona bu durumu haber verir. Horasani, yamindaki askerle-
rine aradiklan sahsin Serha'ya ii¢ giin uzakliktaki Ezer sehrinde oldugunu soéyleyerek onlarn
Serha’dan uzaklagtirir. Muhammed b. IsmaiPin yerini jurnalleyen kisiye de mal miilk vercrek
susturur. Bkz. idris imadiiddin, Uyan, IV/355.



60 * DINI-ARASTIRMALAR

Muhammed b. Ismail’den sonra davet faaliyetinin gizli imamtlar ola-
rak (el-eimmetu’l-mestiirin)'® olarak nitelenen imamlar doneminde son
derece biiyiik bir gizlilik altinda birtakim faaliyetlerin yiiriitildiglne
dair bilgiler mevcutsa da bu bilgilerden hareketle bélgedeki Ismaill faa-
livetlere dair saglikli bir kanaate ulasmak son derece zor gérinmekte-
dir. Bununla birlikte, gizli imamlardan Abdullah b. Muhammed b. Isma-
ilin daileri arasinda zikredilen ve Keyydliyye firkasinin kendisine nispet
edildigi Ahmed b. Keyydl’den s6z etmeden ge¢cmenin dogru olmayacagi
kanaatindeyiz. Sehristani’nin ifadeleri dikkate alindiginda, énceleri da-
vet icerisinde énde gelen biri oldugu anlasilan ibn Keyyal'in muhteme-
len daha sonra birtakim konularda asir1 goriigler ileri siirerek, Isma‘li
davetin liderligi ile anlagmazhga diisttigi anlagiimaktadir.'® Bu hususu
teyit mahiyetinde Idris imadiiddin de, Ibn Keyyal'in imamlarin goriisle-
riyle kendi goriiglerini karistirip temelsiz, imamlarin goriiglerine muha-
lif birtakim gériisler ortaya attigini ve bu nedenle Eb’l-Hattab ve Mugi-
re b. Said gibi dogru ydldan sapip dalalete diistiigiini belirterek onu
gali bir sahis olarak niteler.2® Ahmed b. Keyyal, Isma‘li davetle distiigi
anlasmazliktan sonra kendi adina davette bulunarak, 6nce imam, daha
sonrada yerytziini adaletle dolduracak olan Kaim oldugunu 6ne strer.
Ancak bir siire sonra éne siirdiigii fikirler taraftarlarinca tasvip edilme-
yerek 6ldurilir.2!

Isma4li kaynaklarda bu bélgedeki faaliyetler hakkinda verilen bilgi-
ler bunlardan ibarettir. Bununla birlikte bu bilgilerin tarihi gercekleri ne
olciide yansittigi son derece siiphelidir. Bilhassa s6z konusu bilgilerin so-
mut anlamda tarih kaynaklarina yeterince yansimamig olmast, saglikli bir
degerlendirme yapma imkanin ortadan kaldirir. Bununla birlikte, bu
bilgilerden hareketle en azindan Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinin
Abbasi iktidarimin baskilarindan kurtulabilmek ve daha rahat hareket
edebilmek icin hicri II. asrin en azindan son ¢eyreginden itibaren Ismafliler
tarafindan faaliyet alam olarak secildigi soylenebilir. Ismaili daveti tam
bir gizlilik icerisinde organize etmeye caligan bu liderler, ya da Ali b. Ebi
Talib soyundan gelen imamlarin faaliyetleri neticesinde, ¢cok sayida dainin

18

19 jbn Keyy4lin goriisleri hakkinda bkz. es-Sehristani, Ebil-Feth Muhammed b. Abdilkerim
(548/1153), el-Milel ve'n-Nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrut 1992, s. 185 vd.

20 Idris imadiiddin, Uytn, IV/357.

21 idris imadiiddin, Uyfin, TV/357.
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Islam cografyasinin farkl bolgelerinde ortaya ¢ikip ¢ok sayida yandas
kazandig1 260,/873-741ii yillarda meyvesini vermis olmalidir.?

Aslinda basta Horasan olmak iizere Islam cografyasinin dogu bolge-
lerindeki Ism4‘lf faaliyetler daha cok Ismafli olmayan kaynaklar kanaliy-
la aktanlmaktadir.?® Bu ¢ercevede Isma‘li davetin séz konusu bélgeler-
deki faaliyetleri ile alakali en tafsilath bilgiler 485/1092’de Nizarilerin
suikastina kurban gidecek iinlii Selcuklu veziri Nizamiilmiilk’e aittir, Ni-
zamilmilk’e gore bu bolgede ilk Ismali faaliyetler Isma‘li karsit kay-

A

naklarda Isma‘ili/B4tini hareketin kurucusu olarak sikca atifta bulunulan
ki bu husus son derece tartismahidir, Abdullah b. Meymun el-Kaddah’in?*
kendisine halife olarak sectigi Halef adinda bilgili bir daiyi Rey ve civari-
na gondermesiyle baslamustiz. Bu husus bagka kaynaklarca da teyit edi-
lir.>* Abdullah, Kuhistan bélgesinde faaliyetlerde bulunurken, Halefi Rey
bolgesine gonderir ve akabinde kendisi de Basra'ya gider.?¢ Boylece Ci-
baldeki Tsma4li davetin merkezi olan Rey bélgesindeki ilk érgiitlenme-
nin, Halef tarafindan baslatilmis oldugu anlasilmaktadir. Rey yakinlarin-
daki Pesabitya nahiyesindeki Kuleyn kéyiine yerlesen Halef nakkaghkta
usta biri oldugu igin uzun bir siire gergek kimligini ve amacim kimseye
agmadan sadece nakkaglik yaparak hayatin: siirdiiren Halefin bir siire

22 Daftary, “A Major Schism in the Farly Ism44li Movement”, s. 129.

23 Bu kaynaklarin baginda Selquklu veziri Nizamiilmiilk'iin Siydset-Ndme adli eseridir. Bolgede-
ki faaliyetlerin daha dzet bir bicimde anlatildig1 Tbn Nedim'in Filrist adli eseri bir diger
onemli kaynakur. Bu iki eserin yaninda Makrizinin ftti‘dzu’l-Hunefd, ibnu'd-Devadarinin
Kenzu'd-Durer ve Cdmi‘u’l-Gurer; Bagdad?nin el-Fark Beyne'l-Firak, Reslidiiddin Fazlullah'in
Camiw't-Tevdrth ve Zeydi yazar Deylemi (711/1311)'nin, Kavdidu Akdidi Al-i Muhammed ft'r-
Red ald@’l-Bétiniyye adli eseri bu bélgedeki ilk isma4li faaliyetler hakkinda bilgi veren diger
eserlerdir. Stern’in de belirttigi gibi bu kaynaklar biiyiik bir ihtimalle IV/X. asrin ilk yarisinda
yagamus olan ibn Rizam’in Isméflilere reddiye olarak yazdig1 eserine dayanmaktadirlar. Bk,
Stern, Studies in Early Ismailism, Leiden 1983, s. 189.

24 Abdullah b. Meymin el-Kaddah hakkinda miistakil bir eser kaleme almig olan Unlii Rus
miistesrik Ivanow, Isma‘ili kargin kaynaklarda ifade edildigi sekliyle Abdullah b. Meymun
el-Kaddah'in Isma4li hareketle iliskisinin olmadigina dair son derece tatmin edici gerckceler
ortaya koyar, bkz. Ivanow, Wladimir, Ibn al-Qaddah (The Alleged Founer of Ismailism), Bom-
bay 1957.

25 Mescla bkz. ibnu’d-Devadar, Kenzu'd-Durer, VI/96; Eb0’l-KAsim Késani, Ziibdetu't-Tevarih:
Térih-i Ismd'fliyye ve Nizdriyya ve Meldhide, tsh. M. T. Danigpejuh, Revue de La Faculte des
Lettres, Universite de Tabriz iginde, Supplement no: 9 (1343/1964). s. 20.

26 Burada Rey bolgesinin secilmesi tesadiifi degildir. Rey'de Sii niifusun yogun olmas: bu ter-
cihte rol oynamig olabilir. Nitekim Meymun’un, daisini bélgeye gonderirken soyledigi su
sozler bu durumu dogrular mahiyettedir: “Rey’e git. Rey Kum, Kasin, Abe ve Sive'de Rafizi
coktur. Onlan Sia’ya davet edersen, hemen kabul ederler; isinde kolay bagar elde edersin.”
Siydset-Name, Haz. Mehmet Altay Kéymen, TTK yaynlari, Ankara 1999, s. 228.
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sonra gizlice Kaim Mehdi adina davette bulundugu anlagilmaktadir.?” Ne
var ki durumu Siinni idarecilerce tespit edilince, Rey’e kagarak gizlenmek
zorunda kalmis ve burada élmiistiir>* Muhtemelen bu bélgede Hallac
olarak tamnan Halef, mezhebin kurucusu olarak bilindiginden otarii®?
bolgedeki Isma‘lilere Siinni kesim tarafindan Halefiyye dendigi anlasil-
maktadir.?°

Haleften sonra davetin basina oglu EbG Sa‘id kiinyesiyle bilinen®!
Ahmed, ardindan da Ahmed’in bagyardimcisi ve Kuleyn'in yerlisi olan Giyds
adinda bir dai gecer. Nizamiilmiilk’iin ifadelerinden Giyas'in ilim sahibi,
son derece zeki ve tegkﬂat{g bir kisilik oldugu anlagtlmaktadir. Kitdbu'l-
Beydn adinda bir eser sahibi olan Giyés,*? etrafindaki Stinni ulemayla
birtakim tartigmalara girmis ve bu tartigmalardan basariyla ¢ikmugtir.
Neticede sohreti yayilinca, Kum, Késan ve Abe vilayetlerinde yasayan Sii
halk ona tevecciih ederek etrafinda bir araya gelmistir. Bununla birlikte
Giyas'in Rey’de uzun siire kalma imkani elde edemedigi anlagiimaktadir.
Bilhassa bu bélgede giiclii bir niifuza sahip olan Mutezili-Stinni ulemanin
baskisinin bunda rol oynamis olma ihtimali yiiksektir. Bu anlamda Stinni
fikihcilardan Abdullah Za‘ferani,** Mutezili-Hanefi kesimin yogunlukta

27 O bir taraftan taraftarlarina Ehl-i Beyt'in mezhebini anlattigini, ancak bu anlatuklarmin
Kaim’in zuhur etmesine kadar sakli tutulmas: gerektigini soylerken, diger yandan Kaim’in
zuhurunun yakin oldugu icin bunlann anlanlmas: gerektigini, boylece Kaim zuhur etti§inde
insanlarin onun mezhebinden gafil olmayacaklarmni belirtmekteydi. Bkz. Siydset-Ndme, s.
228.

28 Nizamilmiilk, Siydset-Name, s. 228.

29 Stern, Studies in Early Ismd‘ilism, s. 194.

30 Bkz. Markiz, ittidz, .247; Ibnwd-Devidar, Kenzu'd-Dures, VI/96; Kasani, Zitbdetu't-Tevari-
h, s. 20; bt Muhammed Osman b. Abdillah el-Iraki el-Haneft (VI/XIL. asir), el-Fuaku'l-
Mufterika beyne Ehli’z-Zey§ ve’z-Zendeka, Ankara 1961, s. 103.

31 ibnu’d-Devadari, Kenzu'd-Durer, VI/96.

32 Nizamiillmiilk, Siydset-Ndame, s. 229. Giyas, soz konusu eserinde namazn, orucun ve fikhi
kavramlarin anlamlariu liigat agsmdan ele alarak (bkz. Siydser-Ndme, s. 229) muhtemelen
Sunnilerin tepkisini cekmek istememis olmalidit. Bu agidan Stern’in de belirttigi gibi (bkz.
Sudies in Early Ismailism, 5.194), bu eser muhtemelen énde gelen isma4qll daisi Eb( HAtim
er-Razi'nin Kitabu’s-Zine adli eserine benzer formda yazildig1 anlagilmaktadir. Bu eser, tipik bir
dini 1sulahlar sézligii olup, eserin iceriginden yazarm Ismaili oldugunu 6ne siirmek veya
Siinni olmadigindan siiphe etmek igin bir neden yoktur. Dolaysiyla Giyas da aym mantikla
hareket ederck benzer bir eser yazmis olmalidir, bkz. Stern, Studies in Early Ismailism, s.194.

33 Muhtemlen burada kastedilen kisi Za‘feréniyye mezhebinin kurucusu kelamei Eba Abdillah
b. ez-Zaferant olmahidir. Bagdadi, Za‘feraniyye’den bahsedereken, Neccariyye'nin alt gruplan
arasmda Rey'de yagamig olan ez-Zaferani’ye uyan grup olarak niteler, bkz. Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1991, s. 154. Sehristani ve Makdist de ayni
sckilde Zaferaniyye’yi Neccariyye'nin alt firkalan1 arasinda sayarak, Rey ve civarimn bu mez-
hep iizere oldugunu dile getiriy, bkz. el-Milel ve'n-Nihal, 5.75; Ehsamu’t-Tekdsim, s. 395.
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oldugu Rey halkini Giyés ve yandaslarina kars1 kiskirtinca, Giy4s'in Hora-
san’a kagmak zorunda kalmas®** bu hususu dogrulamaktadir.

Horasan’a giden Giyas'in 6ncelikle bélgenin siyasi otoritesini Isma4li
davete kazandirmaya yonelik faaliyetler icerisine girdigi ve bunda bagarih
oldugu gériilmektedir. Bu anlamda Giy4s, 6ncelikle Horasan’in Merv-i Ruz
bolgesinin emiri Hiiseyin b. Ali el-Mervezi ile tanisarak onu davete
kazandirmis ve neticede, Ismaflilik bolgede ciddi anlamda glc kazan-
mistir. Bu anlamda Nizamiilmiilk, bilhassa Talikan, Meymene, Herat, Gar-
cistan ve Gfir olmak iizere Horasan'da btiyiik bir giice sahip olan Hiiseyin
el-Mervez'nin, Isma‘ili davete ihtida etmesinin bu yerlesim birimlerin-
den ¢ok sayida halkin emirlerinin yolunda giderek Isma4li davete girme-
leriyle sonuclandigin: ifade eder.3® Her ne kadar Gryas, Merv-i ruz bélge-
sinde davete énemli kanlimlar saglamigsa da, daha 6nce diger bélgelerde
oldugu gibi Horasan’da da uzun siire kal(a)madig1 anlasilmaktadir. Bu-
nunla birlikte Giyas'in Horasan1 terk etmesinin arkasinda yatan gerckee
yeterince agik degildir.

Giyas ve diger dailer davet faaliyetlerinde bulunurlarken, Mehdi’nin
kisa bir siire icerisinde zuhur edecegi fikri iizerine 1srarla vurgu yapildigi
anlagiimaktadir. Bu vurgu insanlarda biiyiik beklentilerin ortaya cikmasina
yol agmig olmahdir. Bununla birlikte, bu beklentiler gerceklesmeyince,
biiytik hayal kirikliklar yaganarak Giyas’a yonelik elestiriler sertlegmis ve
ctrafindaki kitle ondan uzaklagsmaya baslamistir. Oyle ki daha énce
kendisine inanan Siiler onun gériiglerini begenmeyerek birtakim elestiriler
yoneltmislerdir. Biitiin bunlarin yaninda daha énce Giyast Rey’den kovan
Stinni halk tekrar onu yakalamak isteyince, Giyas bu sartlar altinda daveti
yuritemeyecegini diisiinerek ortadan kaybolmustur.3°

Giyas'in akibeti hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi gecmemesi,
saglikl bir degerlendirme yapma imkéni tanimaz. Giyas’dan sonra Rey’-
deki Isméflilerin bagina daha énce bahsedilen Halefin torunlarindan bi-
risi gectiyse de ¢ok gecmeden Eb{l Ca‘fer Kebfr”” adindaki oglunu yerine
halife olarak tayin ettikten sonra bu d4i vefat etmistir. Ebai Cafer saghk
nedenlerinden 6tiirii davetin liderliginden bir siireligine ayrilmak zorunda
kalinca yerine naibi olarak Kitdbu’z-Zine adli eserin sahibi Eb@ Hatim cr-

34 Nizamilmiilk, Siydset-Ndme, s. 228.

35 Nizamiilmiilk, Siydset-Ndame, s. 229,

36 Nizamiilmiilk, Siydset-Ndame, s. 229.-230.

37 Kagini'de Abf Cafer Mahriim seklinde gecer, Ziibdetw’t-Tevarih, s. 20.
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RézP’yi gecirmistir. Ne var ki, D&l Eba Cafer iyilesmesine ragmen, Eb(
Hatim vyeterince giiclenip konumunu saglamlagtirdigindan olsa gerek,
gorevi ona iade etmeyi reddederek faaliyetlerin liderligini devam etmis
ve béylece, bu bolgedeki davetin liderligi Halef ailesinin elinden gikmigtr3®
Ayrica ibn Nedim, Mahréim adinda bir daiden daha bahseder.?®

Eb{i Hatim’in daha énceki hayatinda elimizde yeterince bilgi bulun-
mamakla birlikte, Nizamiilmiilk onun Pesapuya nahiyesinden oldugunu
naklederken,*® ibn Nedim(385/955) Versenanl (el-Versendni) oldugunu
belirtir. Ebt Hatim’den Ahmed b. Hamdan b. Ahmed el-Kessi el-Versahi
ismiyle bahseden Ibn Hacer (856/1452), Ebir'l-Hasan b. Baniiye'nin Tdri-
hu’r-Rey adli eserinden naklen onun onceleri fazilet sahibi, edib ve dil
alaninda ilim sahibi birisi oldugundan belirterek onun ilmi kisiligi hak-
kinda bilgi vermektedir.*' Bununla birlikte onun daha sonra ilhdd ederek
ismaililige gectigini ve cok sayida énde gelen sahsiyeti yoldan ¢ikardigint
ifade etmesi Eb(i Hatim'in davet faaliyetlerinde son derece etkili oldugu-
nu gostermesi agisindan énemlidir. Bu anlamda EbG Hatim ile birlikte
isma4li davetin bélgede yeni bire asama kat ettigi soylenebilir. Davetin
faaliyet alan1 Rey bolgesini asarak Taberistan, Isfehan, Azerbeycan ve
Ciircan gibi civar bolgelere yayilir. Bu anlamda Rey emiri Ahmed b. Ali’-
nin davete kazandirildigina dair Nizamiilmiilk’iin ifadeleri** davetin bol-
gede ne derece yayildigini gostermesi agisindan dnemlidir.*?

isma4li davetin Horasan’daki faaliyetlerine gelince, cok sayida kaynak
Isma4li davetin Horasan’da Fatimiler tarafindan 297/909 yilinda devlet
kurarak siyasi bir giic haline geldikleri dénemde baglatildigindan bahse-
der. Bununla birlikte bu bélgede davetin kimin tarafindan baglatildig1 ko-
nusunda ihtilaf s6z konusudur. Bu anlamda Bagdadi (429/1037), Ismadli
davetin Nisabur'da Sa‘rani adindaki dai tarafindan baslatildigim
belirtirken,** Markizi (845/1442), ibnu’d-Devadari (736/1336) ve Kasani,
isma‘li daveti Eb(i Abdillah el-Hadim adindaki dainin faaliyetleri ile Ni-

38 Nizamillmiilk, Siydset-Name, s. 230.

39 ibn Nedim, Fb{il-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kab ishak b. Muhammed b. ishak, el-Filrist,
thk. ibrahim Ramazan, Beyrut 1997, s. 234.

40 Nizamiilmiilk, Siydset-Name, s. 229.

41 Bkz. ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Lisdnu’l-Mizdn, thk. Abdilfettah Ebu Gudde, Bey-
rut 2002, 1/448. ’

42 Nizamillmiilk, Siydset-Ndme, s. 230.

43 Ayrica bkz. Poonawala, Ismail K., Biobibliography of Ismafli Literature. Malibu, California
1977, s. 36-39.

44 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 220



MUZAFFER TAN « 65

sabur'dan baglatirlar. Eb(i Abdillah, Magrib’teki Ubeydullah el-Mehdi'nin
bir hizmetkar: olup daveti onun adina yapmaktadir.*s Daha énce
zikredildigi tizere muhtemelen Ebfi Abdillah’tan daha énce Giyés adindaki
dai Horasan’a gelmisse de, Eb{i Abdillah’in, Horasan’da yeni tesis edilmis
davetin ilk resmi bagkan oldugu anlagiimaktadir.6 Zeydi bir yazar olarak
Bustnin Ismailiyye'ye yazdigy reddiyede ayni sekilde Eb(i Abdillah el-
Hadim, Horasan’da faaliyet gésteren ilk dai olarak zikredilir.®” Fbi
Abdillah’in Horasan’a ne zaman geldigini tespit etmek pek mimkiin
gorinmemekle birlikte, en azindan géreve hicri iiciincii asrin sonlar ile
dordiincii asrin baglarinda tayin edildigi kabul edilebilir. Eb Abdillah el-
Hadim’den sonra Eb(i Said es-Sarani davetin bagina gecmistir. Ibn-i Nedim
onun ilk Fatimi Halifesi Ubeydullah tarafindan 307/919-920’de Horasan’a
gonderildigini naklederken,* Makrizi onun iist diizey subaylardan bazi-
larini mezhebine déndiirdiigiini vurgular.®® Ayrica Bagdad?den Ogrendi-
gimiz kadariyla Ebii Abdillah el-Hadim gibi es-Sarani de Nisabur'da ika-
met etmis ve Ebl Bekir b. Muhtac'in valiligi déneminde 6ld{iriilmiistiir.>°
Bununla birlikte, Ibn Nedim onun éldiiriilmesinden bahsetmeyip, cok
sayida halki mezhebe kazandirdiktan sonra oldiigiinii ifade eder.5!

Ebi Said eg-$arant’den sonra Horasan'daki davetin liderligine Hiiseyin
b. Ali el-Mervez] getirilmistir.5? Nizamiilmiilk’iin anlattigina gére Mervezi,
Rey’den kagip Horasan‘a gelen Giyas kanaliyla mezhebe ihtida etmistir.
Bu da hicri Gilineii asrin son yillarinda vuku bulmus olmalidir.5* Buradaki
rivayete gore Rey’de kacan Giyés, Horasan’a giderek Merv-i Rtz denen
mevkiye yerlesir. Orada Emir Hiiseyin b. Ali Mervezi'yi mezhebine davet
eder. Emir daveti kabul edince,5* Horasan'da hékimiyeti altinda bulunan

45 Makrizi, fttidz, s. 247; ibnu’d-Devadar, Kenzu'd-Durer, V1/95; Kasani, Ziibdetu’t-Tevdrth, s.
20.

46 Stern, Studies in Early Ismailism, s, 217.

47 Fb’l-Kasim el-Busti, Min Kegfi Esrari’l-Batwiyye ve Gavdri Mezhebihim, 320. M. S. Stern,
Ab’1-Qasim al-Busti and His Refutation of Isma4lism” adli makalesinde isma4iilikle ilgili
bélimii yayinlamigtic. Bkz. Studies in Early Ismailism, s. 315-320.

48 ibn Nedim, Fikrist, s. 234.

49 Markizi, Jttiaz, s. 247.

50 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 220.

51 Ibn Nedim, Fihrist, s. 234.

52 ibnu'd-Devadar, Kenzu'd-Durer , VI/95.

53 Nizamiilmilk'{in anlatugina gére bu mezhebin Rey ve civarinda ortaya ¢tkmasi hicri 280'dir.
Giyas'in Rey'de kaldiktan bir siire Horasan’a kagtig dikkate ahmirsa, mezhebin bu bélgede
tigincti asrn sonlarinda otaya giktigi anlasilmaktadir, bkz. Siydset-Name, s. 231.

54 ed-Deylemi, Hiiseyin el-Mervezinin es-$a‘rant kanaliyla davete gectigini belirtir, bkz. Kavd ‘-
du ‘Akd‘idi Ali Muhammed, s. 33.
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Talikan, Meymene, Herat, Garcistan ve Gur bolgelerinde bulunan halk
da daveti kabul eder.**

fbnil-Fsir (630/1322)’den 6grendigimiz kadariyla Emir Hiiseyin,
Muharrem 298/910°da Ahmed b. Ismail es-Sdméni tarafindan Sicistan’-
daki Saméani kuvvetlerinin komutanligina getirilmigtir>® Hiseyin bu go-
revinden bir siireligine alinmis olmalidir ki 300/912 yilinda ikinci defa
Sicistan’daki Samani kuvvetlerinin komutanhgina getirildi§inden ve aym
yil Buhara’ya déndiigiinden bahsedilir. Bununla birlikte Sicistan valiligine
atanmay1 bekledigi halde bu gerceklegsmeyince, biiyiik bir hayal kirtkl1§1-
na ugrar ve Samani hiiktimdar: Ahmed b. Isma4lin 6lip yerine Nasir b.
Ahmed’in gecmesinin akabinde 301/913 yilinda Herat'ta ayaklamr. 1k
énceleri Ahmed’in yegeni Mansr b. Ishak’a baghligini agiklarsa da Mans-
{ir kisa bir siire sonra vefat edince, Hiiseyin Nisabur'u isgal eder. Kendisi-
ne kars1 gonderilen Samani komutan1 Ahmed b. Sehl, Herat’1 alip Merv-i
Riiz 6nlerinde Agustos 306/Eyliil 918 yilinda Hiiseyin Mervezl ile savaga
tutusur. Hiiseyin bu savasta maglup edilerek yakalamr ve hapsedilmek
{izere Buhara’ya gonderilir. Daha sonra vezir Eb{t Abdillah el-Ceyhani’nin
araya girmesiyle serbest birakilir ve Emir Nasr b. Ahmet’e hizmet etmesi
icin saraya gonderilir.>” {bn Nedim, Hiiseyin Mervezi'nin Nasr b. Ahmed
tarafindan hapsedildigini ve burada 6ldiigiinden bahseder®® Bununla
birlikte Siyasetname’de gecen bilgiler dikkate alindifinda,* Hiiseyin b.
Ali el-Mervezinin hayatinin son yillarin Horasan’da gegirdigi anlagiimak-
tadir. '

Horasan-Maveraiinnehirde davet faaliyetlerinde bulunan Ismili dailer
arasinda, Ismafli 6gretiye Yeni Eflatuncu fikirleri ilk defa sokan ve bir
anlamda Iran Ismaliligi diyebilecegimiz akimin onciisii konumundaki
Muhammed b. Ahmed en-Nesefl (Nahgebi)’den®® bilhassa bahsetmek
gerckir. Nesefi’nin Ismaili davete kimin tarafindan kazandinldigina dair
elimizde net bir bilgi bulunmamakla birlikte en azindan onun Hiiseyin b.

55 Nizamiilmiilk, Siydset-Ndme, s. 229.

56 Ibni’l-Esir, Ebirl-Hasan Ali b. EbT1-Kerem es-Seybant, el-Kdmil frt-Tarth, Beyrut 1994, V/31.

57 1bnirl-isir, el-Kdmil, V/48-49.

58 Fihrist, s. 234. Ayrica ibn Nedim’de Hilseyin el-Mervezi'nin filozof Eb(i Zeyd el-Belh'ye (322/
934-35) ayhk maag verdigi; ancak Eb{l Zeyd'in tevil iizerine bir kitap yazmas! iizerine, el-
Mervezinin yapug ddemeden vazgegtigi seklinde ilging bir bilgi yer alir, Filrist, 5.170

59 Siyds-Name, s. 229.

60 Makdisi, Nesef, sehrinden bahsederken, bu sehre ¢ok kiymetli (nefise) anlaminda Nahseb
dendigini belirtir, Ahsenu’t-Tekdsim, 5.142 Dolayisiyla Nahgebi ve Nesefi nitelemeleri aym
seye delalet etmektedir. '
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Ali el-Mervezi'nin yakin bir arkadas: oldugu®’ ve bizzat Mervezi tarafin-
dan bolgedeki davetin liderligine getirildigi anlagilmaktadir. Nizamilmiilk’e
gore, Mervezi 6lmeden énce davetin liderligine Muhammed b. NesefT'yi
getirerek, kendisine, yerine bir naib birakip Buhara ve Semerkand’a
gitmesini; orada Horasan emiri Nasr b. Ahmed ve sarayin 6nde gelen
devlet adamlarini mezhebe kazandirmak i¢in ¢alismasini vasiyet etmistir.
Hiiseyin’in 6liimiinden sonra Nesefi onun yerine gecince, halkin cogunlugu
onun davetini kabul eder. Yerine naibi olarak Siinnilerin baskisindan dolay
Rey’den Horasanma ka¢mig olan ibn-i Sevade veya ibn-i Sevdabe adinda
birini birakarak, Mervezi’nin vasiyetine uygun bir sekilde Maveraiinne-
hire gecer. Nesefi Buhara'ya gittikten sonra, buranin davet icin miisait
olmadigini gérerek, Nesefe (Nehsab) gecer ve orada faaliyetlerini yogun-
lastinr.

Buradaki faaliyetleri sonucunda Horasan emiri Nasir b. Ahmed’in
nedimi Bekir en-Nehsabi, hususi katip (debir-i hass) Eb{i Bekir b. Ebi Es‘as,
ariz EbG Mansiir Cagani, hacib-i hass Keytas gibi bir¢ok 6énde gelen devlet
ricali Isma4li mezhebine girerler. Etrafindakilerin de tegvikiyle faaliyetlerine
Buhara’da devam etmeye baslar. Burada davetini gizlice basarth bir sekilde
yiiriitiir ve sonunda Buhara emiri de Isma41i mezhebe kazandirir. Bunun
yaninda Eylak valisi Hasan Emir ve vekil-i hass Ali Zerrad gibi 6nde gelen
devlet ricali de mezhebe girenler arasindadr. Oyle ki sonunda Nesefi,
hitkiimdar Nasir b. Ahmed’i daha énce daveti kabul etmis olan saray
crkéninin da yardimiyla kendi mezhebine gecmeye ikna eder. Nesefi'nin
iltimas tizerine Nasr, Buhara'da hapishanede 6len Hiiseyin b. Ali'nin diyeti
olarak Fatimi halifelerinden Kaim'e (934-946) 119.000 dinar o0demeyi
kabul eder. 62

Bununla birlikte Nasr b. Ahmed’dan sonra iktidara gecen Nih b. Na-
sir doneminde Maveraiinnehir isma‘lilerinin durumu tersine déner. Ne-
sefi®? ve [Hasan Melik, Eb(i Manstr Cagani ve Esab gibi Isma‘4li olmus
bazi emirler yakalanip feci sekilde cezalandirilirlar. Daha sonra Buhara ve
civarinda Ismé{liler katledilip mallari talan edilir. Bu tarihten itibaren fsm-
aililik, Maveraiinnehirde ancak gizli bir mezhep olarak varhigini devam

ettirme imkAani bulur.4

61 Stern, s. 219, 228.

62 Nizamiilmiilk, Siydset-Ndme, s. 229 vd.
63 Ibnii’l-Esir, el-Kamil, V/240.

64 Nizamillmiilk, Siydset-Ndme, s. 229-239.
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ibn-i Nedim, Nh b. Nasr doneminde ismA4ll hareketin bastirilmasi-
n1 biraz daha farklh anlatir. Ona gore Nasr, Sarani’den sonra Ismaill dave-
tin bagina gecen Hiiseyin b. Ali el-Mervezi'yi hapsedip burada 6lmesin-
den sonra, Mervezi’nin halefi konumundaki Nesefi tarafindan ikna edilip
davete kazandirilir. Akabinde Mervezi'nin liimiine karsilik diyeti olarak
Nasr, Nesefi’ye 119.000 dinar verir. ibn Nedim’deki ifadelerden bu dinar-
larin dénemin Fatimi halifesi Ubeydullah’a gittigi anlasiimaktadir.®s Bu-
nunla birlikte bir siire sonra hastalanan Nasr, hastalanmasini Ismaili da-
vete icabet etmesine baglayarak bunu ilahi bir ceza olarak gorir. Rivayete
gore 6lmeden énce Nasr, bunu Nuh’a anlatir. Nuh tahta ¢ikinca Nesefi'nin
huzuruna getirilmesini emreder. Onunla fakihler arasinda bir miinazara
yaptirir ve miinazaradan fakihler galip ¢ikar. Nesefi'nin, Hiiseyin b. Ali el-
Mervezin?’in diyeti olarak verilen paranin 40.000 dinarini zimmetine
gecirdigini 6grenen Nuh, taraftarlariyla birlikte onu idam ettirir.®®

Nasr Ahmed b. déneminde Samani sarayinda bilhassa Isma‘ill daisi
Muhammed b. Ahmed Nesefi baglaminda ism4‘li faaliyetlerinden bahse-
den bir diger 6nemli kaynak Arap edebiyatinin en onde gelen istatlarin-
dan kabul edilen Ebi Manstir es-Se‘alibi (429/1037)’nin Adabu’l-Mulitk
adh eseridiré” Bu eserde éncelikle Nesefi ve adamlarinca dénemin Sama-
ni hitkiimdari es-Sa4d Nasr b. Ahmed’in Isma‘lilige ihtida ettiriimek igin
yapilan faaliyetlerden bahsedilmektedir. S0z konusu eserde gegen bilgile-
re gore Eb('t-Tayyib el- Mus‘abi ve Eb{’l-Hasan b. Sevade er-Razi ve aynt
zamanda devletin veziri konumundaki Ebf Ali el-Ceyhani, birtakim diin-
yevi zevklerden, kan dokmekten tovbekar bir halde, miinzevi bir hayati
tercih ederek 6liim korkusuyla yagamakta olan Samani hitkiimdari es-
Said Nasr b. Ahmed’in Isma‘li daveti kabul ettirmek gok kurnazca ve
mahirane taktiklere bagvurduklar ifade edilir®® Bu onde gelen devlet

65 “... ve ze‘ame ennehu yunfizuhu il sdhibi’l-magrib el-mugim bil-emr.”, s. 234.

66 Thn Nedim, Fihrist, s. 334.

67 Sealib¥nin Arapga kaleme almig oldugu bu eser, Celil ibrahim el-Atiyye tarafindan 1990 ythnda
Beyrut'ta negredilmigtir. Bununla birlikte burada bagvurulan metin, eserin Arap¢a ash olmayip
Sait Aykut tarafindan Hiikiimdarlik Sanati (Adabwl-Muluk) (insan Yaymnlan, istanbul 1997)
adliyla Tiirkce’ye yapilan gevirisi (bundan sonra Aykut olarak verilecektir ) ile Patricia Crone’in
“A New Text On Ismailism at the Samanid Court”, Texts, Documents and Artefacts: Islamic
Studies in Honour of D. S. Richards, Leiden 2003, s. 37-67 adh makalesinde s. 37-41. sayfalar
arasinda verdigi Ingilizce gevirisidir (bundan sonra Crone olarak verilecektir).

68 Onecelikle bu iki sma4li deviet adami NasPn meveut yagam bigimini hedefledikleri dogrul-
tuda degistirmek i¢in énce hitkiimdarin hayat tarzini kétiileyerek kendi géziinden diigiirme-
ye cahsirlar. $6yleki onun birtakim diinyevi zevklerden, kan dokmekten tovbekar bir hélde,
miinzevi bir hayat: tercih ederek 6liim korkusuyla yagadigs anlagilmaktadir. Ancak bu iki dai
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A

ricalinin bélgedeki Isma4li davetin bag dais konumundaki Muhammed b.
Ahmed el-Pezdehi (en-Nesefi)’nin emirleri dogrultusunda hareket ettikleri
ifade ederek bu devlet ricalini 6ne stirdiigii goriiglerin aslinda Ahmed b.
Muhammed el-Pezdeht, yani Neseft'ye ait oldugunu dile getiren Se‘alibi,
bu nedenle onlarin Nasr b. Ahmed’i, Nesefl’yi dinlemesi icin saraya davet
etmeye ikna ettiklerini belirtir ki neticede onu sarayina davet eden
hikkimdar Neseft’yi dinledikten sonra goriglerini kabul eder ve Isma“li
imama (sdhibu cezire) itaatini temsilen yuz miskal altin agirhginda yetmis
dinarin basilip génderilmesini emreder.¢® Bu asamadan sonra anlatilanlar
ozet olarak su sekildedir:

A

Mus‘abi 8liince, Ismalilerin durumu kétitye giderek zayiflar. Bunu {ize-
rine Pezdehi, yaninda séz konusu dinarlarin bir kismiyla kéytine dé-
nerken, dinarlarin geriye kalan diger kism1 da ibn Sevide'dedir. Sadd
Nasr b. Ahmed 6liip yerine oglu Hamid, yani Nuh b. Nasr gecince,
PezdehT’ye daileri arasindan en maharetli ve en iyi konusan miinazara-
cilarmi génderip kendisini ikna etmeleri i¢in gébndermesini ister. Aslin-
da Hamid dinde ilim sahibi (miitefakkihen fi'd-din) ve biiyiik hakim (el-
hdkim el-celil) olarak bilinen énde gelen Hanefi fakih Muhammed’den
hadis 6grenmis feraset sahibi bir hiikiimdardir, Pezdehi'nin elcisi sara-
ya gelince, Pezdehi gizlice Hamid’e gelerek onu mezhebine davet eder.
Aralarinda gegen konusmadan Hamid’in ashnda davete katilmaya hig
de niyetli olmadig1 anlagiimaktadr. Eger der, Hamid, “bu davet Islam’a
mugayir bir seyse, ondan Allah'a siginirim. Yok degilse, bu durumda
da Hz. Muhammed'in zaten onu teblig etmistir, dolayisiyla ona ilave
dilecek bir ey kalmamistir. Onun hadisleri ve seriat1 kafidir. Eger Hamid
bu mezhebi kabul ederse, bunu halktan gizlemenin bir anlami olmaya-
cakur.” Zuheyr onun sirki icin sunlarn soyler: “ Bir perde igrenclikleri
gizler, iyiyi gizleyecek hicbir sey bulamazsimniz.” Elci bu tam da imamin
ortaya koydugu seydir” diye karsilik verirler. Hamid, ya halktan, ya
ilim adamlarindan ya da idarecilerden korkuldugu icin bunun béyle
oldugunu belirtir. “Eger halktan korkuldugu i¢in bu davet gizleniyorsa,
der Hamid, onlar benim tebamdir; onlardan kimse bana kars: pkmaya
cesaret edemez. Eger ilim adamlarmda korkuldugundan dolay: gizle-
niyorsa, ayni durum yine s6z konusudur, Bu durumda hangi otorite ve
el kendisininkinin {izerindedir ki davet gizlensin. Bu nedenle bu dini
gizlemeye ya da ahit almaya gerek yoktur.” Hamid’in bu sézleri karg:-
sinda elgi saskinlik icerisinde séyleyecek bir sey bulamaz ve durumu
Pezdehf’ye anlatmak icin geri déner. Durumu 6grenen Pezdehf biiyiik

bu hayat tarzinin onun acilarins dindiremeyecegini, kader karsisindaki kaygi ve korkularin
kendisine bir faydas: olmayacagmi séyleyerek ona diinya zevklerini tadabilecegi bir hayat
tarzini telkin ederler. Ancak bu sekilde ruhu kayg1 ve acidan ibaret olan bu maddi diinyanin
sikintilarindan kurtulabilirdi. (es-Se'alibi, Aykut, s. 173; Crone, s. 37-38)

69 Sealibi, Aykut, s. 174; Crone, s. 38-39.
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bir endiseye kapilir. Uzun bir siire gegmeden Hamid, ibn Sevade'den
s6z konusu dinarlann iade edilmesini ister. Ancak Ibn Sevada israrla
dinarlarin kendisinde ya da arkadaslarinda olmadigin, akibetleri hak-
kinda da bir sey bilmedigini éne siirer. Ne var ki Ha Hamid mid tesadi-
fen dinarlarin biiytik bir kisminin ibn Sevadenin evinde oldugunu 6§-
renir ve dinarlan aldiktan sonra ibn Sevide’yi cezalandirip oldiirtr
Daha sonra Pezdehf’den huzuruna gelip geriye kalan dinarlar teslim
etmesi istenir, Ancak o bunu yerine getirmez. Akabinde Hamid onunla
herhangi bir miinazaraya girmeden, ulemaya ona ne yapmasi gerekti-
gini danigir. Onlar da onun Sldirilmesi gerektigini soyleyince, Pezdehi
carmiha gerilip 6ld{irilir.

Ayni dénemde Isma‘ili 6gretiyi benimseyen hiikiimdarlar arasinda Bekr
b. Malik, Ebd Ali b. ilyas ve Halefin babasi Ebl Cafer b. Ban{, Tahir b.
Muhammed es-Siczi ve Eba Ali b. Simcur da yer almaktadir. Bu dénem-
de isma4hi davet Horasan da biiyiik bir gelisme kaydeder. Ancak Gaz-
neli Mahmud’un bu bélgede hakimiyet kurarak Ismalilige karsi miica-
dele etmesiyle, Isma4li davetin bu bolgede yayilmas: durur ve bylece
eski giiciinden ciddi anlamda uzaklagir.”®

Sa‘lebi’nin buraya kadar anlattiklar her seyden dnce Mus‘abi ve daisi
ibn Sevade'ye atfedilen rol agisindan ibn Nedim ve Nizamilmillc'ten farkli
bilgiler icerir. Ibn Nedim, ibn Sevade hakkinda herhangi bir bilgi vermez-
ken, Nizamiilmiilk sadece bir yerde ondan Nesefnin Merv-i Ruz’da yeri-
ne biraktig halefi olarak bahseder.”! Buna karsin Se'élibi, Mus‘abi ve bn
Sevade’yi Nasr b. Ahmed’i isma4lilige ihtida ettiren kigiler olarak zikreder.
Bu arada ibn Sevade hakkinda kesin bir sey séylemek miimkiin degilse
de, Mus‘abi’nin Nasr b. Ahmed’in isma4liligi benimsemesinde anahtar role
sahip oldugu anlasilmaktadir. ismaliligin Samani saraymnda onemli ge-
lismeler kat ettigi donemi ellerinden geldigince gormezlikten gelmeye
calisan Samani tarihgiler, genel olarak Mus‘abi hakkinda sessiz kalirlar.”?

_el-Belhi, onun Karmat{ oldugundan bahseder.”> Mucemu’l-Bulddn’da Ebl
HAasim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Busti’nin, Semerkand kadiligi-
na atanmasina karsiik EbG Tayyib el-Musabi’ye Kardmita ile ilgili bir ki-
tap yazdig1 zikredilir. Muhtemelen bu kitap KarAmita'nin lehine yazilmig
olmalidir. $6yleki Semerkand halk: bu durumdan haberdar olunca, onu
6ldiirmek istemis; ancak ibn Hibban Buhara’ya kacmak suretiyle 6ldiirtil-
mekten kurtulmustur. Daha sonra Kardamita hakkinda yazdig: kitabryla

70 es-Se‘alibi, Aykut, s. 174-76; Crone, s. 38-41.

71 Siydset-Ndme, s. 232.

72 Bkz. Crone, “A New Text on Ismailism at the Samanid Court”, s. 43.
73 Belhi, Faddil-i Belh, thk. A. Habib, Tahran, 1350, 293-294.
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‘birlikte Ibn Babu’nun yanina giderek Sicistan’a vali olarak atanmusir (gal-
ledehu a‘male Sicistdn).”*

Bunun yaninda, Hanefi-Maturidi bir alim olan Necmuddin en-Nesefi
(537/1142) bu hususu teyit edici birtakim bilgiler verir. Nesefi, Ebti'l-Ya‘la
Abdu’l-Mu’min Halef b. Tufeyl b. Zeyd et-Temimi el-Amm{ adinda meshur
bir muhaddisin Ramazan ayinda Kuran’ hatmettikten sonra, mescidde
insanlarin huzurunda alenen zindiklik ve ilhad ile sucladigt dénemin ve-
ziti Ebtt Tayyib el-Musabi ve Karamita’nin helak olmasi i¢in beddua etti-
gini ve sonrasinda Karamita’nin taassubu altinda émrii biiytik sikintilar
icinde gecen ve Buhara’da hapsedilen Eb&i Osman Said b. ibrahim b.
Makel'in kurtulmas: icin dua etmesinden bahseder. Neticede birkac¢ giin
gecmeden Buhara’da bulunan Tiirk askerleri (el-hagemn) Mus‘ab?yi oldii-
riirler ve boylece Ebtt Osman Said b. ibrahim de cektigi sikintidan kurtu-
larak giiven i¢erisinde Buhara’dan déner.” Daha sonra isma4lilerin lid eri
konumundaki Muhammed b. Ahmed b. Hamdeveyh el-Pezdevi, yani Ne-
sefi ve Sabbag olarak bilinen arkadagi Muhammed b. Said b. Mu‘az el-
Menadilf el-Buhari 6ldiiriilerek carmiha gerilirler. Biitiin bu hadiseler, 333/
944 yilinda, Seyh Eb{i Hafs Ahmed b. Muhammed el-Icli ve vezir Ebtl-
Fadl Muhammed b. Ahmed es-Sulem? el-Mervezinin de destegiyle Sama-
ni hitkiimdar el-Hamid Nuh b. Nasr'in iktidarinin hemen baslarinda ce-
reyan eder. Bu tarih aym zamanda, bircok énde gelen devlet ricalinin,
hiikiimdarlarin, dihkanlarmn ve divan kétiplerinin benimsedigi ve bu bol-
gede son derece giiglenen ve oldukca genig bir alanda davetini yaymis
olan Isma4li mezhebinin ¢okiislinilin baglangicidir.”®

Ibnii’l-Esir, Nesefnin 6liin tarihi olarak 331/942 yilini verir.””
Necmuddin en-Nesefi ise onun 6liimiinii 333/944-5 olarak tarihlendirir.”®
Birtakim cagdas yazarlar ise, bu tarihi 332,943 olarak tespit ederler.”?
ibnﬂ’l—Esir, Samani hiikiimdar1 Emir Nuh’un, Muhammed b. Ahmed en-

74 Yékut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Bulddn, Beyrut 1977, 1/419; krs Crone, “A New Text On Ismai-
lism at the Samanid Court”. s. 43,

75 Nesefl, el-Kand fi Zikri Ulemai Semerkand, tkd. Nazar M. Faryabi, Riyad 1991, s. 306.

76 Bkz. Nesefi, el-Kand, s. 88.

77 Ionit)-Esir, el-Kamil, V/240.

78 Nesefl, el-Kand, s. 88.

79 Mesela bkz. Ivanow, Ismaili Literature: A Bibliographical Survey, Tahran 1963, s. 23; Stern,
“Missionaries” , 221; Madelung, “Das Imamat in der frithen Ismailitischen Lehre” Der Islam,
XXXVIT (1961), s. 102; Frye, Richard Nelson, Ortagag Basarist Buhara, cev. Kurt Hasan,
Ankara trz., s. 88; Daftary, The Ismd‘ls: their history and doctrines, Cambridge 1990, 5.123;
Heinz, Halm, The Empire of the Mahdi: The Rise of the Fatimids, Brill 1996, s. 293.
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Nesefi el-Berdehi’yi endigelendiginden dolay1 gizlice getirtip 6ldirdigi-
nii belirtir.8°

Netice olarak, aslinda hicri 260°dan itibaren Ism4ili daileri islam ale-
minin bircok eyaletinde etkin bir gekilde faaliyete girisirlerken, Horasan
gibi 6nemli bir eyaleti ihmal edilerek yaklagik yarim asra yakin bir slire
sonra faaliyet alanina dahil edilmesi izaha muhtac bir durumdur. $dyle ki
daha éncesinde Trak, Bahreyn, Cibal, Sind ve Hindistan gibi bolgelere
260/870’li yillardan itibaren dailer gonderilirken, ayni dénemde Hora-
san’a dailer gonderilmemis olmasi yeterince makul gorinmemektedir.
Bunun yaninda Fatimilik 6ncesi ismAqli gérislere baghlifim stirdiiren
Muhammed b. Ahmed en-NesefYnin Fatimiler igin faaliyette bulundugu
yoniindeki bilgileri izahi son derece zor hususlar icermektedir.®!

Horasan’daki davet faaliyeti muhtemelen Fatimilerin kuzey Afrika’-
da ortaya cikmalarindan hayli 6nce baslamig olmalidir. Oncelikle, Stern-
’in belirttigi tizere yaklagik 300/912 yilinda davete baglayan®* ve 322/
934-35 yilinda vefat eden Eb Hatim er-Razi’nin NesefninKitdbu’l-Mahsiil
adli eserini elestirip reddedebilmesi icin, bu eserin yeterince erken bir
tarihte yazilmis olmas: gerekir®® Bununla birlikte Zehebi'nin Belh mu-
haddislerinden Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Belh'nin 294/ 906 ya da
295,907 yilinda Kardmita tarafindan gehit edildigi yoniindeki ifadelerin-
den®* isma4li hareketin daha erken bir dénemden itibaren bu bolgede
bir faaliyet alanina sahip oldugu seklinde yorumlanabilir.

Diger taraftan, daha once ifade edildigi iizere birtakim makalat
eserlerinde Nisaburlu Ahmed b. Keyyal olarak bilinen bir daiden |
bahsedilmektedir.®s Sehristani, s6z konusu sahsin Cafer es-Sadik’tan sonra
Ehl-i Beyt'ten biri adina, muhtemelen gizli imamlar (el-eimmetu’l-mestiir-
in) adina davette bulundugunu, onun daha sonra imamin kendisinden
teberi ettigini belirtmektedir.5¢ Daha onceki sayfalarda, Ibn Keyyél'in giz-

80 Ibnit’l-Esix, el-Kdmil, V/240.

81 Crone, “A New Text on Ismailism at the Samanid Court”, s. 62.

82 Stern, Studies in Early Ismd‘llism, s. 190.

83 Crone, “A New Text on Ismailism at the Samanid Court”, s. 62.

84 Zehebi, Ebli Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Kitdbu Teskiretil-Huffdz, Haydara-
bad 1956, 11/690. Bununla birlikte Zehebi'nin Abdullah b. Muhammed’in émriiniin sonlar-
na dogru Nisabur ve Bagdat'ta hadis rivayet ettigi yoniindeki ifadeleri, onun Nisabur ya da
Bellvde &ldiiriilmils olma ihtimalinin diginda Bagdat'ta da 6ldiiriilmiis olma ihtimalini akla
getirmektir. Bu agxdan bu hususta kesin bir yargiya varmak miimkiéin gorinmemektedir.

85 Ab¥'l-Ma‘ali, Beyanu’l-Edydn, Tahran, 1964, s. 67; es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 185.

86 es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 185.
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li imamlardan Ahmed déneminde Ismaili davet icerisinde faaliyet goste-
ren, fakat daha sonra davet icerisinde yasanan ihtilaftan dolay: Ismaili
davetten ayrilarak mistakil faaliyet gosterdi§inden bahsedilmisti.?” Cro- .
ne’nin de belirttigi gibi®® acaba burada yasanan ihtilaf ve kopma miistak-
bel Fatimi halifesi Ubeydullah el-Mehd?in Selemiyye’deki merkezi lider-
ligin basina ge¢mesinin akabinde 286-899 yilinda imamet anlayisinda
yaptig1 kokli degisiklikten®® kaynaklanmig olabilir miydi? Nitekim bilin-
digi Gizere Irak, Bahreyn ve Yemen’de Ubeydullah el-Mehdi ile iliskilerini
kestikten sonra, zuhur etmesi beklenen Mehd?'nin kendileri oldugunu éne
stren dailer gibi Ahmed b. Keyyal’in de kendisinin Mehdi-Kaim oldugunu
one slirdugi yoniindeki bilgiler?® bu hususu dogrular mahiyettedir. Eger
bu durum kabul edilirse, Ubeydullah’in daveti daha 6nce davet icerisinde
kendisinin sebep oldugu béliinmeden sonra kesintiye ugrayan IHorasan’-
daki davetin tekrar kaldig1 yerden devam etmesi icin baglatilan yeni bir
girigsim olmaktayd: ki bu durum, ayn1 zamanda bu bolgede davetin neden
bu kadar ge¢ bagladigint da izah etmektedir. !

87 Idris imadiiddin, Uyiin, TV/357-58.

88 Crone, “A New Text on Ismailism at the Samanid Court”, s. 63.

89 Bu hususta bkz. Nuveyri, SihAbu’d-Din Ahmed b. Abdilvehhab, Nihdyetu'l-Ereb fi Funfini’l-
Edeb, thk. Muhammed Cabir Abdu’l-‘Al, Kahire 1984, XXV/230 vd.; ayrica bkz. ibnu’d-Deva-
dért, Ebu Bekr b. Abdillah, Kenzu’d-Durer ve Cimi‘wl-Gurer, thk., Selahuddin el-Miineccid,
Kahire 1961, VI/65 vd. Ayrica bkz. Hamdani, Abbas-Francois de Blois, “A Re-Examination of
al-Mahdf’s Letter to the Yemenites on the Genealogy of the Fatimid Caliphs” JRAS, (1983),
s. 173-207; Hamdani Hiiseyin Feyzullah, On the Genealogy of Fatimid Caliphs, Cairo 1958.

90 Schristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 185.

91 Genis bilgi igin bkz. Crone, “A New Text on Ismailism at the Samanid Court”, s. 63.
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Tarihi Siirec Icerisinde Felsefi
Bir Kavram Olarak Anarsizm

Cengiz CUHADAR*
Abstract

This article aims to give information about the definition of anarchism and it’s short
history. Anarchism is a word open to misunderstanding. It must not be confused with
terror. Anarchism refers to a social philosophy in which there exists no state(government),
rule or authority in general. It claims to be a social philosophy against all administrative
institutionalization. Despite its common features, because of interpretation and methodical
differences, it has some different variations. In spite of this variety, the anarchists agree
upon a non-governmental understanding of society.

Key Words: Anarchism, state, government, Godwin, Bakunin, Kropotkin, Proudhon,
Baha Tevfik.

Anarsizm ve devlet birbirlerine zit kavramlar olarak goriinmektedir.
Bu z1t kavramlardan devlet ile ilgili kisaca bilgi verildikten sonra anar-
sizm ile ilgili agiklamalar yapilmasi konunun daha iyi anlasilmasi icin
uygun olacaktir. Yizyillardir sosyal bir olgu olarak varligini devam ettiren
devletin neyi ifade ettigi siyaset diigiiniirleri ve sosyal bilimciler tarafin-
dan arastirllmigtir. Devlet kavrami ve onun tanimi izerinde sasirtic1 bir
cesitliligin ve derin gorits ayriliklarinin bulundugu acikca gériilmektedir.
Bu tamimlardan en kapsamli olani devleti, amac toplumsal diizenin, ada-
letin ve toplumun iyiliginin saglanmasi olan; belli bir toprak parcas: (iilke)
uzerinde yerlesmis bir insan topluluguna (halka) dayanan ve bu toprak-
lar iizerinde bulunan her sey tizerinde nihai mesru kontrole (otorite) sa-
hip, siyasal bir 6rgiitle (hiikimet) donanmis sosyal bir organizasyon' ola-

*  Dr., Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

* Bumakale Cengiz CUHADAR tarafindan hazirlanan “William Godwin’in Devlet Anlaywsi, A.U.
Sosyal B. E., Ankara, 2007” adli basilmams doktora tezinden genisletilerek yazilmstur,

1 Biilent Daver, Siyaset Bilimine Giris, Kalite Matbaasi, Dérdiincii Baski, Ankara, 1976, s. 166.
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rak aciklamaktadir. Bu tanimda da gériildiigii gibi devleti ona benzer ku-
ruluslardan ayiran, egemen ve bagimsiz olma yani tam bir otoriteye sa-
hip olma 6zelliginin bulunmasidur. ‘

Devletin taniminda oldugu gibi yénetilmesi konusunda da ¢ok farkh
fikir ve miicadeleler ortaya ¢ikmustir. Yapilan miicadele, bazen insanlarin
farkh sekilde diigiinmelerini ve kurallara karg: koymalarim da beraberin-
de getirmistir. Bu miicadelenin kaynaginda ise siyasal diisiinceyi en gok
mesgul eden konulardan biri olan, devletin mi toplumu bicimlendirdigi,
yoksa toplumun mu devleti bicimlendirdigi tartigmasi bulunmaktadir. Bu
kutuplasmanin bir ucunu, devletten yana olanlar diger ucunu isc toplum-
dan yana olanlar olusturmaktadir2 Devletten yana olanlar birey ve top-
lumun sinirlandirilmas: gerektigini savunurken, birey ve toplumu esas
alanlar ise devletin ortadan kaldirilmasi ile birey ve* toplumun sinirlan-
dirlmasinin 6niine gecilmesini savunmaktadirlar. Toplumu esas alanla-
rnin basinda genel olarak devletin biitiin gesitlerini reddeden, toplumun
ve bireylerin devlet gibi bir otorite olmadan da yasamlarini ok rahat bir
sekilde siirdiireceklerine inanan anarsistler gelmektedir.

Devlet giicliniin simirlanmast gerektigi fikri, ik Caglarda Eski Gin
devlet doktrinlerinden itibaren gériilmekte ve Konfiicyiis(M.0.551-
479Y’tin devlet kudretini kullananlarin yetkilerini, her seyden énce ‘hayr’
ve ‘adalet’ gibi kavramlarla sinirlandirdi ifade edilmektedir.* Bu neden-
le devletin giiciinii sinirlandirma veya otoritesini yikma diiglincesi anar-
sistlerle ortaya ¢ikan bir teori degildir. Devlet otoritesine karsi olan
anarsistlerin goriislerinin olusmaya bagladig1 dénem bugiinki anlamda
merkezi devletlerin ortaya ciktig1 sanayi devrimi sonrasi doneme rastla-
maktadir. Sanayi Devrimiyle birlikte “devlet’siz bir toplum 6zleminin ko-

- riikkledigi degisik bakis acilart ve kaygilarla™ cesitli anarsist teorilerin

ortaya atildig1 gériilmektedir. Giinkii anargizm, diisiincesinin temelini bi-

" reyin 6zgiirliigii iizerine kurmakta devletci orgiitlenmelere tamamen karst

¢tkmay: esas almaktadir.
Anarsizm diisiincesini savunanlar kendilerine tarihten saglam bir te-
mel bulmak icin gériiglerinin kaynagin ilkel hitkiimetsiz toplumlara ka-

2 Ali Yasar Saribay, Siyasal Sosyoloji, Der Yay., 4. Basky, Istanbul, 1998, 5.8-9

Yahya Kazim Zabunoglu, Devlet Kudretinin Sturlanmast, Ajans-Tiirk Matb. Ankara, 1963, s.31.

4 Ahmet inam, “Khaoslu Anarsizm”, Diisiinen Siyaset Dergisi, Lotus Yay. , Say1:11, Ankara,
2002, 5.29.

5 ‘The Encyclopedia of Philosophy, “Anarchism” Maddesi, Edit: Paul Edwards, Cilt 3, New york,
1967, s.112. ’
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dar geriye gétiirmeye yonelik calismalar yapmislardir. Bu calismalar so-
nucunda kendi goriiglerini destekleyecek, farkli dinf veya felsefi neden-
lerle hiikiimet kurumlarim elestirmis, siyasi faaliyeti reddetmis veya bi-
reysel 6zgiirliige biiyiik deger vermis cok sayidaki diisiiniir ve yazar ara-
sindan anarsist énciilers bulduklarini iddia etmiglerdir. Bu girisimlerden
birinde {i¢ eski felsefe okulu Kireneliler, Kinikler, Stoalilarin énciiler oldu-
gu iddia edilmekte ve Eski Stoanm kurucusu olan Zenon (M.O. 336-
264)’un hiikiimetten annmus, fazilet ile erdeme yénelik iyi bir yasami
savundugu one siiriilmektedir.” Yine buna benzer baska bir gériiste ise
anarsizmin tarihsel ve diisiinsel kéklerinin genel olarak sanildiginin aksi-
ne Antik Yunan filozoflarindan Herakleitos (M.0.540-480)’a kadar uzan-
dig® ifade edilmektedir.
Anargizmin 6nde gelen isimlerinden Bakunin(1814-1876)’de ‘insanin
ozglirce diisiinebilmesi, hissedebilmesi ve gercekten insan olabilmesi icin
- maddi idamesi hakkinda kaygilanmaktan kurtulmas: gerekir® seklinde
Aristoteles’ten bir alinti yaparak, gecmig tarihten kendisine destek sagla-
maya ¢alismaktadir. Graeber, bu hareketlerin kékenlerinin nerede aranirsa
aransin, bu yeni taktik ve hareketlerin anarsist esinleriyle miikemmel bir
uyum icinde oldugunu ve devlet giiciinii ele gecirmekten ¢cok giderek daha
fazla 6zerk alanlar koparirken, yonetim mekanizmalarini teshir etmek,
mesruiyetini sarsmak ve sékmekle ilgili oldugunu belirtmektedir.’® Bu te-
orisyenlerin yaptiklan gibi anarsist gortise felsefi bir tarih saglama cabasi-
nin anarsizm diistincesinin Ik Gaglardan beri varoldugu gibi anlasilmasina
ve konu tizerinde ¢alisanlarin yanlis yollara sevk edilmesine yol actig1 g6-
riilmektedir. Gegmisle baglant kurularak saglam bir temellendirme yapil-
maya ¢aligilan anarsi veya anarsizm kelimelerinin ne oldugu aciklandigin-
da béyle bir bagin olup olmadig1 daha iyi anlagilacaktir.
Anargi kelimesi, Latince anarchia, Ingilizce anarchy kokiinden gel-
mekte “bag1 bog kalma, basta hiikiimet olmama, intizamsizhik” anlamina

6 Kenneth C, Wenzer, “Godwin’s Place in the Anarchist Tradition: A Bicentennial Tribute”, Soci-
al Anarchism, sayi 20, 1995, http://uk.geocities.com/ anarsistbakis/ anarchy_aarticles.html

7 Hatice Nur Erkizan, “Anarsist Diistincenin Dogasi, Tarihsel-Diisiinsel Kékenleri ve Max Stir-
ner Uzerine Birkag S6z”, Diisiinen Siyaset Dergisi, Lotus Yay. , Say1:11, Ankara, 2002, s.48.

8 Sam Dolgoff, Bakunin, Hayatt, Miicadelesi, Diigiinceleri, Gev: Cemal Atila, Kaos Yay., istanbul,
1998, 5.117.

? David Graeber, “The New Anarchists”, New Left Review, Say1 13, Ocak-Subat 2002, 5.68-69,
http://uk.geocities.com/anarsistbakis/anarchy_aarticles.html.

10 Mustafa Namik Ganki, Biiyiik Felsefe Lagati, Cumhuriyet Matbaasi, Birinci Cilt, Istanbul,
1954, s. 145
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gelmektedir. Liigat manasiyla ise “bagsiz, yani intizamsiz, karmakarisik
bir hal, gerek uzvi olsun, gerek i¢timai olsun, kargasalik, tertipsizlik hali
olarak™! ifade edilmektedir. Genelde anarsistler tarafindan da kabul edi-
len bir tanimda ise anarsi kelimesi, “‘olmaksizin’, *-s17’, “...-in isteg?’, ..-in
yoklugu’ ya da ‘..-in olmamast’ anlamlarini veren “q/an” 6neki ile, ‘yone-
tici’, ‘sef, ‘hiikmedery, ‘komutan’ anlamina gelen archos kelimesinin bir-
lesiminden olugmakta ve “hitkmedenin olmadig1” veya daha genel bir ifa-
de ile “otoritenin olmadig1” anlamina gelmektedir.!> Bu ifadelere gore
anarsi terimi, yonetenin olmadigi, yonetimsizlik, hiikmedenin olmadigl,
karmakarisiklik gibi durumlar anlatmak igin kullanilmaktadir.

Giiniimiizde ise anarsizm; “devletin biitiin sekillerine karg: olan ve
eger tam kisisel ve toplumsal 6zgiirliik isteniyorsa devletin yiirtirliiliikten
kaldirilmas: gerektigini belirten siyasi™® teori olarak kabul edilmektedir.
Bagka bir tanimda ise anarsizm “anarsistlerin veya anarsinin eylemleri
veya ilkeleri”, anargist “resmi giiciin olmadigini soyleyen, anarsiyi savu-
nan, yerlesik diizeni devirmeye ¢aligan”, anarsi ise “siyasi diizensizlik, en
{istiin giiciin iyi islememesi (yetersizlik) veya yoklugundan dolay kanun-
suzluk durumu, hitkiimetin yoklugu; hi¢bir alanda otoritenin kabul edil-
memesi veya otoritenin yoklugu, ahlaki veya entelektiiel diizensizlik™*
olarak ifade edilmektedir.

Cevizci, anarsi terimini; hitkiimet kontroliiniin yoklugunun sonucu
olan politik ve toplumsal diizensizligi, kimi faaliyet alanlarinda kuralsiz-
lig1n, yoénlendirici bir ilkeden yoksunlugun veya var olan ilkelere uyulma-
masinin sonucu olarak ortaya cikan kargasa halini ve bazi disiplinlerde
6rnegin bilimde birbirlerinden gok farkls, hatta kargit itkelerin varolusuy-

la belirlenen agir1 cogulculuk halini ifade etmek i¢in kullanmaktadir. O,

bu iic anlamda da anarginin hiikiim stirmesini isteyen, anarsizmi destek-
leyen, bu &greti icin miicadele veren kisiyi ise anarsist olarak tanimla-
maktadir'®. Diger bir tanimda ise anarsi ‘diizensizlik, kargasa, kaos’ ola-
rak ele alinmakta ve anarsizm kuramcilarinn isaret ettikleri gibi, diizen-

11 Anarsist Bakig, “Anarsizm Nedir?”, http://uk.geocities.com/anarsistbakis/anarchy_ aartic-
les.html.

12 Macmillian Contemporary Dictionary, Edit: William D. Halsey, Macmillian Publishing Co.,
New york, s.34.

13 The Shorter Oxford English Dictionary On Historical Principles, Edit. C. T. Onions, Oxford At
The Clarendon Press, Third Edition Vol: 1, London, 1950, s.62.

14 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Ugiincii Basim, istanbul, 1999, s.51-52.

15 Turhan Ilgaz, “Anarsizm Anarginin Antitezidir”, Dilsiinen Siyaset Dergisi, Lotus Yay., Say1:11,
Ankara, 2002, 5.40.
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sizlik, kargasa ve kaosun, ille de yetkenin bulunmadig1 ortamlarda pey-
dahlanmas: gerekmedigi aksine yetkenin, hele de agiriya kactiginda, buna
yol agtimin diisiiniildiigii belirtiimektedir® Buradan anarsi ve anargizm
kavramlarinin ayni seyler olmadig: anlasilmaktadir. Birinde isin pratik
yaninn ifadesi s6z konusu iken, digerinde, sistematik bir cerceve ve teo-
rik yaninin anlatilmaya calisildigy goriilmektedir,

Anarsizm dar anlamda, hitkmedenin olmadig1 bir toplum kuramini,
genis anlamda ise her anlamda, her alanda baskici, zorlayici, hiyerarsik
ve otoriter olan1 olumsuzlayan bir toplum kuramini ve insan anlayigini
ifade etmektedir.’” Genel anlamda ise kaos veya diizensizlik kelimeleri
ile es anlamli tutularak, anarsistlerin toplumsal kaos ve ilkcaglarda oldu-
gu gibi orman kanununa geri donisti arzuladiklar: belirtilir. Bu yanlis
anlamlandirma sorunu tarihsel bir paralellik gosterir. Ornegin, tek adam
egemenliginin gerekli olarak gériildiigii hiikiimetlerin bulundugu tilke-
lerde de zamaninda cumhuriyet veya demokrasi gibi kavramlar, tipk: anarsi
kavram gibi degerlendirilmis; yani diizensizlik ve karmasay: temsil et-
mek i¢in kullaniimislardir.'8 Anarsizmi bugiin anlagildig1 sekliyle acikla-
maya calisanlar onu her tiirlii devlet kurumlagmasina, kapitalist devlete
oldugu kadar sosyalist deviete de karsi, ferdiyetgi bir diinya gortisii ola-
rak gérmekte ve adamina gore bicimden bicime girdigini ileri siirmek-
te’ ya da “proletarya diktatérligii de dahil, her tiirlii otoriteye diisman
olan; genis capta tiretim temeline dayanan toplum ilerlemesinin karsisi-
na kii¢lik 6zel miilk sahipliginin menfaatlerini koyan bir kii¢iik-burjuva
sosyo-politik egilimi”? olarak ifade etmektedirler.

Anarsistler ise kendilerini su tanim esas alarak ifade etmektedirler?:
“Anargizm, insan toplumlarinin en lyi bicimde bir hiikiimet ya da otorite
olmadan igleyecegini savunan, insanlarin dogal halleriyle, herhangi bir
dig miidahale olmadan, birlikte uyum i¢inde ve 6zgiirce yasayacaklarin
ileri siiren felsefi ve siyasal konumlardir. Bu bakis acisina gore anarsi kao-
sun degil, “kendiliginden diizen”in yolunu agacaktir”. Anarsizm, ana dii-

16 Erkizan, a.g.c., s.48.

17 Anarsist Bakss, “Anarsizm Nedir?”, http://uk.geocities.com/anarsistbakis/anarchy_ aartic-
les.huml.

18 Jacques Duclos, Anarsizm, Sol Adina Sola Ihanet, Gev. Babiir Kuzucu, Ant Yay., Istanbul, ?, s.
9.

19 M.-Rosenthal-P. Yudin, Materyalist Felsefe Sozligii, Gev: Aziz Galiglar, Sosyal Yay., 3. Baski,
Istanbul, 1972, s.28.

20 G. Marshall, Sosyoloji S6zliigii, Cev: Osman Alanbay-Derya Kémiircii, Bilim Sanat Yay., Anka-
ra, 1999 s.23.
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siince olarak “insanlarin devlet olmadan da adil ve uyumlu bir diizen
icinde yasayabileceklerini, insanlar {izerinde bir devlet sistemi kurulma-
sinin onlara zarar verdigini ve kotiliik ettigini savunan toplumsal felsefe
ve siyasal akimdir”? Bu acgidan bakildiginda anarsizm, “yalnizca haki-
miyet veya otorite, devlet, hiikiimet gibi seylere kars1 ¢ikan bir teori ola-
rak degil ayni sekilde hiirriyet veya yetki dagitma, goniillilig amacla-
yan bir teori olarak tarumlanabilir.” Dolgofa gére anargizm, “Ozgur
sosyalizm veya toplumsal anarsizm terimlerinin esanlamhisidir. Toplum-
sal kelimesinin ifade ettigi iizere, anarsizm birlikte yasayan ve Ozglr top-
luluklarda isbirligi iginde olan insanlarin ozgir birligidir. Kapitalizm ve
devietin devrilmesi; sanayide is¢ilerin kendinden yonetimi; ihtiyaca gore
dagitim; 6zgiir birlik; sosyalizmin 6ziini olusturan, sosyalist egilimlerin
tiimii icin gecerli olan ilkelerdir.”* Anarsizmin en 6nemli savunucula-
rindan Bakunin’in devlet ile ilgili diigiinceleri yukaridaki tanimlamalari
dogrulamaktadir®: “Devletin kotiilitk oldugunu soylemekten ¢ekinmiyo-
rum. Ama tarihsel olarak zorunlu bir kétiiliik, gegmiste de tipki er ya da
gec kendi tamamen yok olugu olacagi kadar zorunly, insanin baslangigta-
ki hayvani dogast ve teolojik yanilgilan gibi zorunlu. Fakat devlet hi¢bir
sekilde toplu degildir, o yalmzca toplumun hem kaba hem soyut tarihsel
bir bicimidir. O her iilkede keyfiligin, haydutlugun ve yagmacihgn izdiva-
cindan dogar, savastan ve isgalden kisacasi, halklarin teolojik fantezisiyle
arka arkaya yaratilan tanrilarla dogar.”

Anarsizm hakkindaki bilgisizligin, bir cok yazar1 anarsizmi yanlis ta-
mimlama noktasina gotiirdiigii ve anarsizmin yanlis kavramlarla kusatil-
g bir siyasal felsefe olarak goriilmesine neden oldugu iddia edilmekte-
dir. Bu yanhs tamumlamalarin temel nedenin ise anarsizmin siyasi bir fel-
sefe olmanin dtesinde; siyasi, pragmatik ve kisisel yanlar kucaklamis bir
yasam tarzi olarak kabul edilmesi, basit sloganlarla ve parti gizgileri ile
anlatilamayan farkl bir diigiiniig tarzina sahip olmas1”™ oldugu ifade

91 AnaBritannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, “Anargizm” Maddesi, Cilt 2, 1988, s.44.

22 John Clark, The Anarchist Moment, Reflection on Culture, Nature and Power, Black Rose Boks,
Montreal-Buffalo, 1984, s.120.

23 Sam Dolgoff, “Anargizme Dair Yanhs Fikirler”, Kaynak: “Parcalar: Biyograft”, 1986, http://
www.Geocities. com/ CapitolHill/1931/

24 Mihail Bakunin, Tanr ve Devlet, Gev:Remzi Gaybagi, Belge Yay., istanbul, 1998, 5.148.

25 Liz Highleyman, “Anarsizme Giris”, http://uk.geocities.com/ anarsistbakis/ anarchy_ aartic-
les.html

26 inan Keser, “Kendiligindenlige Giiven”, Diisiinen Siyaset Dergisi, Lotus Yay. , Say1:11, Ankara,
2002, s5.140.
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edilmektedir. Keser’e gore anarsizmin, sadece her tiirlii otoriteye kars: c1-
kan veya sadece devlet karsit1 olan bir hareket olarak ele alinmasi anar-
sizmin en 6énemli kavrami olan ozgiirligiin g6z ard: edilmesine yol acar-
ken, diger yandan anarsist distiniirlerin toplumsal ve bireysel Ozgiirli-
gun gerceklestirilmesi icin énerdikleri yontemleri de yok saymaktadir.
Anarsizmin temel kavram ézgiirliiktiir ancak Ozgtirliik anarsizmi tek ba-
sina aciklamaya yetecek bir kavram da degildir”” Ancak teoride yapilms
olan anarsizm tanimlamalar: ile uygulamalarda ortaya ¢ikan anarsizm
arasinda farkliliklarin oldugu da g6z ard1 edilmemelidir. Teorik anlamda
ozgirliigii savunan bir hareket olarak goriilmesine kargin pratikte biitiin
anarsistler olmasa da bazi anarsist gruplarin devlet ve din gibi otoritelere
kargi siddet ve terére bagvurmalari kaos ortami olusturmaya ¢alismalart
da bu yanhs anlagilmalara neden olmaktadir.

Anargist bakis acisina gore tanimlandiginda anarsizm “zora dayanan
yonetime karst ¢itkmak”®  anlamina gelmektedir. Anarsizm, “yénetimin
olmamasi degildir. Anarsizm 6zyonetim (6zerklik veya esanlamlisi olarak
kendinden-idare) demektir. Ozyonetim ozdisiplin demektir. Ozdisiplinin
alternatifi, yéneticilerce tebaalarina dayatilan zorunlu bir itaattir. Bundan
kagmmak icin her birligin iiyeleri ozgiirce kendi birliklerinin kurallarini
saptarlar ve kendi yaptiklar1 bu kurallarin arkasinda durmak icin anlagir-
lar”™® Gegmigten baslayip giiniimiize kadar stiregelen anarsist séylemin
“hi¢ kuskusuz ortak olarak paylagtig1 en 6nemli nokta, tiirli baskict, hiik-
medici, zorlayici ve 6zgiirlitk karsiti toplumsal kurumlara ve yapilanmalara
kars1 olmasidir. Ancak otorite ve baskiya kars1 savagim konusunda birbirin-
den farkli bir ¢ok anarsist kuram vardir. Kimileri otoritenin ve baskmnin top-
lumdan bir biitiin olarak siddet yoluyla sokiiliip atilmasini éne siirerken,
bazilari toplumun yavag yavas degistirilmesinden yana tavir takinir,”*

Kropotkin i¢in anarsizm, insan toplumlarimin yasami da icinde ol-
mak lizere tiim dogayi, dogada olup biten biitiin olaylar: mekanik kavra-
maya dayali bir diinya gériisiidiir. Aragtirma metodu, dogal bilimlerin aras-
tirma metodudur; biitiin bilimsel tezler bu metotla sinirlanmalidir. Hede-
fi, sentetik bir felsefe yaratmaktir3! Ona gore anarsi, “bagkalarimi kendi

27 Edward McNall Burns, Cagdag Styasal Diisiinceler 1850-1950, Cev: Alaeddin Senel, Birey ve
Toplum Yay., Ankara, 1984, 5.38. - '

28 Dolgoff, “Anarsizme Dair Yanlss Fikirler”, a.g.y.

29 Erkizan, a.g.e., 5.48.

30 Kropotkin, Cagdas Bilim ve Anarsi, 5.65-66.

31 Ag.e, 5.76.
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iradesine baglayan hicbir egemenligi, hicbir saltanaty, hi¢bir kulluk iligki-
sini tanimaz; hareketsizligin, siiredurumun hicbir bigimini kabul etmez;
bunlarin yerine anarsinin kitabinda yalnizca ilerleme vardir: bazen hizly,
bazen yavas, tipki dogada, hayatta oldugu gibi. Anarsizmde tek tek her
bireye, dogal yeteneklerini, kisiligini, yani onda kendinin olan, ona 6zgu
olan her seyi gelistirebilmesi ozgtirlagu saglanir.”*

Anarsizm kelimesinin biri yok etme doktrini ve digeri insanin dogus-
tan iyi olduguna inanmaya dayanan iyilik¢i bir doktrin olarak anlagilmasi
anarsizmle ilgili tartigmalarda kangikhiga neden olmustur.®*® Yapilan ¢a-
lismalarin bir cogunda anargi ve terériin birbirine karigtirildig1, anargizm
ile terdrizm kavramlarinin da ayni anlami gagngtiracak bicimde kultanil-
dify ifade edilmektedir® Bu yanhs anlagiimalar olmakla beraber, baz
anarsist gruplarn da amaclarina ulagmak i¢in siddet ve ter6rii kullandik-
lan da goriilmektedir. Anarsistler bu elegtirileri, anarsinin kaos ile 6zdes
oldugu fikrinin, 6zellikle giice sahip olupta otoritenin diizeni saglamak
icin gerekli olduguna inananlarca yayildigint iddia ederek anarsistlerin
etkin, organize ve adil bir toplumun hiyerar§ik olmayan, merkezden ida-
re edilmeyen ve katilimer temeller iizerinde basaril olabilecegini savun-
maktadirlar® Anarsizmin Terérizm ve Nihilizm ile irtibatlandirilmasiyla
bu karisiklik daha da artmaktadir. Ashnda adalet ve dogal hukuka inan-
maya dayanan anarsizm, biitin ahlaki kurallar: inkar eden nihilizme kar-
sit kutupta durmaktadir. Ayni sekilde, sosyal bir felsefe olan anarsizm ile
bazen bireysel olarak anarsistler tarafindan fakat ayn zamanda anarsizm
ile genel olarak bir alakas: olmayan ¢esitli hareketlere mensup eylemciler
tarafindan da kullanilan siyasi bir ara¢ olan terorizm arasinda zorunlu
hicbir iligki yoktur.®

Devlet otoritesini kabul etmeme anlaminda anarsizm, devletin otori-
tesini reddeden ve goniillii kurumlarin, insanin dogal toplumsal egilimle-
rini ifade etmeye en uygun kurum oldugunu 6ne siiren sosyal bir felsefe-
dir. Anarsist kelimesi baglangicta biitiin kanunlari tanimayant ve kaosu

32 Cengiz Guhadar, William Godwin’in Devlet Anlayist, Basilmamig Doktora Tezi, A.U. Sosyal. B.

E., Ankara, 2007, s.35

33 Hasan Tiizen, “Mahkum Edilen Bir Diinya:Anarsizm”, Diigiinen Siyaset Dergisi, Lotus Yay. ,
Say1:11, Ankara, 2002, s.105.

34 Liz Highleyman,a.g.y.

35 Cuhadar, a.g.e., 5.35-36
Diizleyiciler; Chartistlerin atalar olan ve evrensel oy halkin: savunan ve ekonomik esitlik-
ten gok politik esitlik isteyen grup. Cumhuriyetgi hareketin agirt sol kanads.

36 The Encyclopedia of Philosophy, s.111. '
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tirmandirmayi isteyeni gostermek icin agagilayici anlamda Ingiliz I Sa-
vagt ve Fransiz Devrimi boyunca partilerin ¢ogu tarafindan siyasi yelpa-
zenin Sol kanadinda(Levelers)* duranlan elestirmek icin kullantlmis-
i

Anargizme dayali bir topluma iligkin ilk gériigleri 1640’larda Ingiliz
I¢ Savaginin hemen ertesinde “iftiralardan kurtulup aklanan gercek;
(1649)” adli bir brosiir yayinlayan Winstanley’'in ortaya koydugu ifade
edilmektedir.® Kropotkin’e(1842-1921) gére de anarsizm 18. yiizyl son-
larinda baslayan, ancak Fransiz devriminin yenilgiye ugramasindan son-
ra Avrupa’da zafer kazanan gericilik tarafindan 6niine set gékilen, daha
sonra yeniden tiim giiciiyle atihsa gecen dogal bilimlerdeki akilcilik hare-
ketinin kagimilmaz sonucudur.® Anarsizm iizerine ilk modern ve esash
calismanin, ayni zamanda anarsizmin savunusu niteligini tasiyan, God-
win’'in(1756-1836) Siyasal Adalet ve Siyasal Adaletin Evrensel Erdem ve
Mutluluk Uzerine Etkisi Uzerine Bir Arastirma (1793) adh eseri oldugu
ifade edilmektedir.® Kropotkin Ingiltere’de, 1793 yilinda, Godwin’in ¢ik-
tigin1 ve o harika yapitimi yayinlayarak hiikiimetsiz sosyalizmin, yani anar-
sizmin ilk kuramcisi oldugunu belirtmektedir® Ona gore “gelistirdigi
distincelere anargizm adini vermese de, anarsizmin siyasal ve ekonomik
kavramlarini ilk kez formiile eden Godwin olmustur.™?  Godwin'in ¢alis-
mast “liberal aydinlar gruplarimin aydinlanmasina ve Ingiliz isciler grup-
larinin ilerlemesine ¢ok giiclii etki yapti. Hepsinden daha 6nemlisi, o In-
giltere’deki geng sosyalist hareketlere katkida bulundu,”®

Godwin’in kendisini hicbir zaman bir anarsist olarak adlandirmadig
ve ‘anarsi'nin, Fransiz Devrimi sirasinda yiiriitiilen polemiklerde sézciige
ytklenen olumsuz anlam icerdigine inandif1 ve anarsiyi; hiikkiimetin,
tutarlt ve 6ziimsenmis bir politik adalet goriisiinii kabul etmeden yikildi-
ginda ortaya c¢ikan diizensizlik durumu olarak kabul ettigi belirtilmekte-
dir™ Wenzer'e gére anarsist teorinin bu ilk sistematik tasvirinden otiird,

37 Fatih Demirci, “Anargizm ve Demokrasi, Anargistlerin Demokrasiye Yaklagimlari ve Elegtiri
Nedenleri”, Diigiinen Siyaset Dergisi, Lotus Yay. , Sayi:11, Ankara, 2002, s.150.

38 Peter A. Kropotkin, Cagdas Bilim ve Anarsi, Gev: Mazlum Beyhan, Oteki Yay., Ankara, 1999,
5.168.

39 Frkizan, a.g.e., 5.48.

40 Kropotkin, Cagdag Bilim ve Anarsi, 5.29.

41 Kropotkin, “Anarchism”, Encyclopedia Britannica, Vol. 1, London, 1953, s. 874.

42 Rocker, Anarco-Syndicalism, Phonix Pres, London, 1994, 5.13.

43 George, Woodcock, Anarsizm, Gev: Alev Tiirker, Kaos Yay., 4. Bask, istanbul, 200,1 s.66.

44 Wenzer, a.g.m., htep://uk.geocities.com/anarsistbakis/anarchy_aarticles.html.
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Woodcock (1912-1995) haklh bir sekilde Godwin’i ‘modern anarsizmin
babasy’ olarak adlandirir. Godwin’in anarsist diigiincedeki yeri Beethoven-
’in miizikteki yerine benzer, kendisinden 6nce gelenleri 6zetlemis ve ken-
disinden sonra geleceklerin habercisi olmus, onun diistincesi bir tarih¢iye
gore Birlesik Devletlerdeki ‘asiler kusaginin fenerf’ olmustur.** ‘

Marshall’a gére Godwin anarsi sozciigiinii, kendi cagdaglar gibi olum-
suz anlamda, siyasal adalet ilkelerini benimsemeksizin hitkiimetin hemen
dagilmasina yol acabilecek siddet ve agin kangikligin bir ifadesi olarak kul-
lanmugti. Godwin, anarsizmin bu anlamdaki kotiiliklerini despotlugun
kotiiliiklerine tercih etmektedir. Ona gore devlet despotizmi siireklidis, oysa
anarsi gecicidir’ Anarsi topluluk aracihgiyla enerji ve girisim giicli yayar,
insanlarin 6nyarg: ve kesin inanglardan kurtarir. En dnemlisi anarsi, dogru-
lugun ve ézgirliigiin carpitilmis ve muhtegem bir suretini tagir ve en iyi
insan toplumu formuna gotiirebilir. Godwin daima, toplumun biiyiik bir
boliimiiniin kendi barisc: ve iiretken érgiitiini stirdiirdiigtini one siirmis-
tiir"¢ Godwin’e gore toplum, bireyin gelismesi igin gerekli bir ihtiyag ve
‘her acadan kutsal’ iken, hiitkiimet ‘bazi kétii huylarin ve hatalarin’ insanlara
zorla dogru olmayan ancak elverisli bir care olarak sunulan glictiir ve en lyi
sayildig1 asamada bile kotiidiin¥ Goriildiigii gibi Godwin'in ideal toplum
anlayisinda, hiikiimet ve toplum arasindaki farklilik Snemlidir. Onun aradi-
#1 care, toplumun hiikiimet olmaksizin siirdiiriilebilmesidir.

Anarsizm 19. ylizyillda Fransa, Italya ve Ispanya’da yayginlagmig®
ve asil gelisimini, bu yiizyilln ikinci yarisimin baglarinda toplumun, top-
lumsal kurumlarin doga bilimsel ilkelere dayanarak incelenmesi gigirini
acan bilimlerin dogmasiyla gostermistir.®® Buytizyilda Proudhon (1809-
1865) bir dlciide Godwin’in etkisiyle, “merkezi bir hikkiimet olmadan is-
leyen ve kiiciik birimlerden olusan, federal “karstikliik” ilkesine —yani,
iireticilerin kendi kendini yoneten birlikleri arasmndaki adil degisimlere-
dayanarak orgiitlenmis, diizenli bir toplum idealini savunarak, Fransiz
sendikalizmine temel olusturan bir anarsizm kurami gelistirmistir.”*°

45 Peter Marshall, Anarsizmin Tarihi, Imkanstzi Istemek, Gev.: Yavuz Alogan, imge Kitapevi, 1.
Basky, Istanbul, 2003, s. 311-312.

46 Godwin, William, Enquiry Concerning Political Justice And Its Influence On Morals And Happi-
ness, Vol: I Critical Introduction and Notes, Edit: F.E. L. Priestley, , University of Toronto
Press, Canada, 1946, s. 29.

47 Rosenthal-Yudin, a.g.e., s.28.

48 Kropotkin, Gagdas Bilim ve Anarsi, 5.168.

49 G. Marshall, Sosyoloji Sézliigil, s.23.

50 Kropotkin, “Anarchism”, a.g.e., s. 874.
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Kendisini anarsist olarak niteleyen ve bu sozciige olumlu bir anlam yuk-
leyen ilk kisi Fransiz distiniiriin Proudhon oldugu ifade edilmektedir.
“Hitkiimetsiz toplum durumuyla iliskili olarak ilk kez anarsi adini kulla-
nan 1840 yihinda Proudhon olmustur.”s!

Anarsist, anarsizm ve anarsi terimleri 19. yuzyila kadar olumsuz bir
anlam icerigiyle kullanila gelmistir.  Ancak Proudhon ile birlikte anar-
sist kelimesi “anlam degisikligine ugrayarak modern siyasi ve felsefi lite-
ratiire ge¢mistir. Proudhon, anarsist terimini kendisini hem monarsistler-
den hem de sol akimlardan aywrmak i¢in bilincli bir tercihle kullanmis ve
bu yolla anarsizmin isim babas: olmugtur.”* Kropotkin, anarsi terimini
hiikiimetsiz bir toplumsal yapt anlaminda ilk kullanan ve insanlarin, hem
zchginlerin yoksullar1 ezmelerini énleyecek hem de yonetilenlerin kont-
rolinde olacak bir hiikiimete sahip olmak i¢in cabalamalarina ilk sert
elestirileri yénelten kisinin Proudhon oldugunu sdylemektedir.>

Godwin’le birlikte anarsist distincenin ana égelerinden biri olan
insanin gelisimi icin birlikteliklerin ve toplumun gerekliligi fikri ayn
zamanda devlet ile toplumu birbirinden ayr1 gorme anlayisini icermek-
tedir. Onunla baslayan insanin sosyal bir varlik oldugu tezi Kropotkin’in
Ozgiin teorisi olan ‘karsihikli yardimlagma’ diigiincesiyle daha da gelisti-
rilmistir.>® Godwin ve Thoreau(1817-1862) kendi siyasal diisiince ve
hedeflerini kendi “anarsi” kavramlan ile iligkilendirmeksizin, ‘klasik’
anargist diigiincelere yaklasmiglardir. Bu tavrin kokeninde, yenicagda
sik¢a ele alinan toplum sozlesmesi kuramina dayali aciklama model yer
alir.5 '

Highleyman, hiirriyetcilerin stk¢a anarsistlerle pek cok agidan Ortis-
melerinden dolay: karistirildiklariny, her ikisi grubunda bireysel 6zgiirliik
ve devletin yok edilmesi konularina 6nem verdiklerini, hiirriyetcilerin pek
cogunun 6nceligi bireye vererek ve bilincli olarak kendi cikarint diistinme
ilkesine dikkat cektiklerini, pek ¢ok anarsistin ise karsihkl yardimlagsma
ve toplulugun tiim iiyelerinin durumunun tyilestirilmesi tizerinde yogun-

51 Erkizan, a.g.e., .48,

52 Felsefe Ansiklopedisi, “Anarsizm” Maddesi, Ed: Ahmet Cevizci, Etik Yay., C.1, Istanbul, 2003,
5.370.

53 Proudhon’un anarsiden kasti, devietin tiimiiyle yikilmasindan sonra kurulacak bir toplumsal
yapidir. Kropotkin, Cagdas Bilim ve Anarysi, 5.82-83.

54 Felsefe Ansiklopedisi, “Anarsizm” Maddesi, s. 378.

55 Rolf Cantzen, Daha Az Devlet Daha Gok Toplum, Osgiirliik/ Ekoloji /Anarsizm, Gev: Veysel
Atayman, Ayrina Yay., ikinci Baski, Istanbul, 2000, 5.38.

56 Iighleyman, a.g.m.
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lagtiklarint sdylemektedir.®” Ona gore anarsizmin temel ilkesi, hiyerarsik
bir otoritenin -devlet, kilise, babaerkil yap: ya da ekonomik elitler olsun-
gercksiz olmaktan 6te igsel olarak insanoglunun kapasitesinin azamiles-
tirilmesine bir engel tegkil ettigi ilkesine dayanir ve anarsistler genel ola-
rak insanlarin kendi islerini yaratcilik, birlikte caligma ve karsilikli sayg1
temellerinde idare edebilme yetisine sahip olduklarina inanirlar.’®
Anarsistlerin bat1 politik diistince tarihi, otorite karsit bircok akim iger-
mektedir. Hitkiimetsiz bir altin ¢ag hayali o kadar gozde bir konudur ki,
devlet ve kilisenin otoritesinden kurtulugu savunan yazarlar sayica burada
belirtilemeyecek kadar ¢oktur. Fakat anarsizm (diger biiyiik modern ideo-
lojilerle birlikte; liberalizm, sosyalizm, konservatizm) ancak Aydinlanma
ve Fransiz Devrimi ardindan sistematik bir politik teori olarak ortaya gik-
mustir®® Marksizm ve anarsizm; bugiin, her ikisi de sosyalist birer akim
olarak kabul edilmekte, her ikisi de birbirine karg1 acimasiz bir miicadele
vermekte, her ikisi de kendini proletaryaya gercek sosyalist ogreti olarak
sunmaya cabalamaktadir.®® Anarsist ideoloji konusunda Lenin (1870-
1924)’in soyle bir agiklama yaptig1 ifade edilmektedir®': “Bolsevizm, dogup
biiylidiigii uzun yillar boyunca hep anarsizmden yararlanan, bircok yanlar1-
n1 ona borclu olan, temelde tutarh bir proleter simf kavgasinin sartlanndan
ve zaruretlerinden kacan kiigiik burjuva devrimci diisiincesine karsi savast1”.
Baha Tevfik(1881-1914), bazi kimselerin ve cogunlukla biiytk ya-
zarlarin sosyalizm ile anarsizmi birbirlerine pek yakin saydiklarini hatta
sosyalizm biraz siddetlice olursa ornegin komiinizm diisiinceleriyle ka-
nisirsa hemen anarsistlige dontstr diisiincesini beslediklerini ifade et-
mektedir. Ona gore sosyalizm “birey ve bireyin meziyetleri aleyhine top-
lum hayatini giiglii kilmaya galisan bir toplumsal 6greti” anargizm ise
“ancak bireyi yasatmak ve bireye, bireyin 6zgin meziyetlerine karsi olan
biitin glicleri mahvetmek demektir. Anarsizm demek; bireyin iizerinde
doga yasalarindan bagka bir yasa birakmamak, muazzam hayat kavgas:
diisturunu biitiin iplakligiyla ortaya cikartmak demektir.”®? Anarsist-

57 A.g.m.
58 George Crowder, Klasik Anarsizm, Gev: Sinan Alaparmak, Otcki Yaymevi, Ankara, 1999, s.
15.

59 J. V., Stalin, Anargizm mi Sosyalizm mi?, Gev: A, Firat, Evrensel Basim Yay., Istanbul,(Tarih-

siz) s.8-9.

60 Duclos, a.g.c., s.20-21.

61 Baha Tevfik, Anarsizmin Osmanlicast Birey Felsefesi, Gev: Burhan Sayl,, Altukirkbes Yay., is-
tanbul, 1992, s.111.

" 62 Paul Thomas, Marx ve Anargistler, Gev: Devrim Fvci, Utopya Yay., Ankara, 2000, s.12.°
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ler toplumsal adaletsizligin temel kaynaginin devlet oldugunu savun-
maktadirlar. Onlar “devleti yikma isteklerinde yalmz degillerse bile ~bu
olgu, kimi zaman Marksizm’le anarsizmin birbirine karistirilmasina yol
agmustir- bir devlet bicimini digeriyle degistirmeye calisan biitiin dev-
rimlerin, zorbahg: olsa olsa devam ettirmeye, hatta daha da yaymaya
yarayacagini vurgulayarak kendilerini Marksistlerden ayirirlar.”® Anar-
sizmi savunanlar en lyi durumda bile devlet, din, kilise gibi otoritelerin
insanin 6zgtirliigiini sirladigin iddia ederek onlarin yok edilmesi ge-
rektigini savunurken Marksistler devrim sonucu ortaya cikacak kendi
istedikleri gibi bir devletin varlhiginm kabul etmektedirler. Bu nedenle
anarsist gruplardan ayrilmaktadirlar. Highleyman’a gére pek cok anar-
sist “komiinalizm ve kolektivizm kavramlarina deger verse de, yakin
zamanda c¢éken komiinist totalitarizmi, ya da daha dogru bir ifade ile
Marksist-Leninist komiinist devleti reddeder. Marksistler ve anarsistler
arasindaki 1870’lerde baslayan kopmanin nedeni Marksistlerin farkl:
bir isim altinda otoriterizmi yasatma cabalaridir.”®* Bakunin’in savun-
mus oldugu diisiinceler I. Enternasyonal icinde karsilikciligin ardindan
1872 Lahey Kongresi'nde ihra¢ edilmesine kadar gecen siirede Mark-
sizm’e karsi énemli bir gl¢ olmustur.®* Bakunin, Marx’la(1818-1883)
girdigi tartismalarda, “devlet giiciintin yikilmasindan yana olmus ve bu
amaca ulasmak icin siddete basvurulmasin savunmustur.”®® Bakunin
diisiince ve eylemlerinin hedefini s6yle ifade etmektedir: “Rus sosyal
devrimcileri olarak bizler, programinin baslica hedefi bir Pan-Alman
devleti yaratmak olan Alman sosyal demokratlarinin aksine, her seyden
once kendi devletimizi tamamiyla yikmaya calisiyoruz. Ciinki biz bir
devletin, her ne sekilde olursa olsun dayandig ilkenin, halk kélelesti-
rip yoksulluga mahkum etmek icin baski uygulamak oldugunu cok iyi
biliyoruz.”®” Komiinizmin agtk¢a mubhalifi olan Proudhon da, bunun
yerine degisim degerinin serpilecegi bir toplumun iscilerin, para ve pi-
yasa sayesinde birbirleriyle dogrudan ve kargiliklt olarak baglantili ola-
cagi bir toplumun taraftarligini yapmaktadir.8

63 Highleyman, a.g.m.

64 Felsefe Ansiklopedisi, “Anarsizm” Maddesi, s. 371.

65 G. Marshall, Sosyoloji Sozliigii, s.23.

66 Mihail Bakunin, Deviet ve Anargi, Gev: Murat Uyurkulak, Gteki Yay., Ankara, 2000, 5.58.

67 Alain Pengam, Anarchist-Communism, Zabalaza Boks, 1987, s.2,www. Zabalaza.net/ Zaba-
lazabooks.

8 Anarsist Bakig, “Anargizm Nedir?”, http://uk.geocities,com/anarsistbakis/anarchy_ aartic-

les.html.
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Bu agiklamalarda gostermektedir ki anargizm tamamen yonetim kar-
sit1, devlet kargiti olmaktan ziyade hiyerarsiye, otoriteye kargi olan bir
harekettir. Neden? Cuinkii, hiyerarsi otoriteyi iceren kurumsal yapidir. Dev-
letin hiyerarsinin ulagmis oldugu en ileri bigim olmasi nedeniyle anargist-
ler tamimsal olarak devlet karsitidirlar, ancak bu tek basina anarsizmin
yetersiz bir tanimlamasi olur. Bu demektir ki, gercek anarsistler sadece
devlete degil, tiim hiyerarsik orgiitlenme bicimlerine kars: ¢tkmaktadr-
lar.® Rocker’e gore anarsizm, giiniimiizde toplum icinde bitiin siyasi ve
sosyal baski unsuru kurumlarn ve ekonomik tekellerin kaldirilmasini
destekleyen bir akimdir. Anarsistler simdiki kapitalist ekonomik diizenin
yerine tek amaci toplumun her tiyesinin zorunlu ihtiyaclarini gidermek
olan igbirligi tizerine temellendiren, tiim tretim giiclerinin 6zgiirce olus-
turulmus birliklerini savunmaktadirlar.”

Genel tarihcesi agiklanan anarsizm, Tiirkiye’de de ortaya gikmis ve
faaliyetler gostermeye galigmustir. Tiirkiye’de anarsizmin boy atmasi ol-
dukca yenidir. Baglangg tarihi, Kara adli derginin yayinlanmaya basladig
1986 yili olarak alinabilir. Tiirkiye’de yeni yeni serpilmeye baglayan anar-
sizmle Marksist sol arasindaki iliskiler de oldukea sorunlu olmustur. Mark-
sist sol zorunlu kalmadikc¢a anarsizmle tartismaya girmemeyi yeglemistir.
Zorunlu kaldig: noktalarda ise, anargizmin “bireyci” oldugu, dolayisiyla
kolektif miicadeleyi, daha dogrusu érgiitlenmeyi reddettigi tiirtinden savlar
ileri siirmiistiir. Anargizm orgiitlenmeyi reddettigine gore, devrimden ne
kadar séz ederse etisin devrimi de reddediyor demektir, ¢linkd devrim
orgiitsiiz olmaz.”

Sonuc olarak anargizm archos ya da hitkmedenin olmadig: diisiince-
si temeline dayanmaktadir. Anarsizm olarak isimlendirilen siyasal teori
kisaca zorlayicis: olmayan, otoritesi olmayan toplum, otorite karsit1 fikir
{izerine kurulmus toplum ve onun kurumlarinn varhginin elegtirisi ola-
rak tammlanmaktadlr. Biitiin farkhiliklarina ragmen bagta devlet olmak
{izere her tiirlii otoriteye kargi olmada biitiin anarsistler birlesmektedir.
Giinkii her tiirlii zorlama insan tabiatina kars1 olumsuzluklar igirmekte-
dir. Onlar dogalc1 bir toplum gériiginde birlesmektedirler. Insanlar devlet
ile degil ancak goniilli isbirligi yoluyla 6zglir bir sekilde toplum olarak
yasarlar. Bundan dolay1 devletin tamamen rizaya dayal goniilli orgut-

69 Rocker, a.g.c., s.11.
70 Giin Zileli, “Marksist Sol ve Anargizm”, Diisiinen Siyaset Dergisi, Lotus Yay. , Say1:11, Ankara,
2002, s5.90.
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lenmeler tarafindan ortadan kaldirilmas: gerektigi ve nzaya dayal: olu-
san bu goniilld birliklerin toplumu yénetmesi gerektigi noktasinda anlas-
maktadirlar. Bu da gostermektedir ki anarsistler érgiitlenmeye degil oto-
riter baski olusturacak kurumsal érgiitlenmeye kargidirlar. Bu érgiitlen-
meler kendi aralarinda géniilliiliikk esasina gére olusturduklari meclisler-
de sorunlar konugup ¢6ziim yollar: bulmay1 hedeflemektedirler. Anar-
sistlere gore insan dogustan iyidir ve mitkemmele dogru énemli gelisme
gosterecegine inamlan bir varliktir. Biitiin anarsistler, kendisini 6zgiir ve
toplumsal uyum icinde yasamaya muktedir kilan tiim nitelikleri insanin
dogal olarak i¢inde tasidig1 6nermesini kabul etmektedirler. insanin dogal
olarak iyi oldugunu kabul edenler ve etmeyenler olsa bile insanin dogal
olarak toplumsal bir varlik olduguna hararetle inanmaktadirlar. Anarsist-
ler genellikle miilkiyet fikrine de karsi cikmaktadirlar. Anarsistler Insanin
6zgurligini kisitlayacagim disiindiikleri icin evlili§e dahi kars: ¢ikmis-
lardir. Anarsistlere gore insanlar yonetim tarafindan yozlastirilirlar, toplu-
mun tabii ve hiir olmasina karsilik, devlet istismar edici ve tahakkiimcii-
diir. Anarsist gruplar arasindaki farkliliklar devrimci yéntem 6zellikle sid-
det kullanimt ve ekonomik érgiitlenme gibi iki énemli konuda yogunlas-
maktadir. Bu gruplar icinde metot olarak siddeti savunanlar oldugu gibi
tamamen siddetten uzak entelektiiel bir hareketi savunanlar da bulun-
maktadir,
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Turkiye'de Sosyal Degisme,

Din ve Siyaset (Cok partili demokratik
hayata gecisten giinlimiize din-siyaset
iliskisinde etkin sosyal dinamikler
cercevesinde bir inceleme)

Mustafa MACIT*
Abstract

Social Change, Religion and Politics in Turkey. (An examination in frame
of the effective social dynamics in the corelation of religion and politics
since the transformation to multi-party system to present). The aim of this
paper is to evaluate the effects of social change on relationship beween religion and politics
by the way of to analyze the past and present episode of the effective social dynamics in this
relationship in Turkey. For this reason, firstly, we have tried to analyze the main features
and effective dynamics of the relationship between religion and politics since the
transformation to multi-party system to present day. Secondly, we have tried to evaluate
the current state of the effective dynamics of this relationship in the light of the applied
research results. ]

Key Words: Religion, politics, society, social change

Giris

Ulkemizde din ve sivaset iliskisi iizerine var olan literatilir, din ve
siyasetin tanimindan, dinin ve siyasetin kendilerine 6zgii yapilarindan,
din anlayisinin ve siyasi kiiltliriin sekillendigi tarihi tecriibeden kaynakla-
nan cesitlenmeleri dikkate almasi oraninda zengindir. Tiirkiye’de din-si-
yaset iliskisinin hi¢ giincelligini kaybetmeyen bir sorun olmasi nedeniyle,
mevcut literatiiriin daha zengirﬂegecegi de siiphesizdir.
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tir. Binnaz Toprak, “Tiirkiye’'de Dinin Denetim Islevi”, Tiirkiye'de Politik Degisim ve Modernles-
me, Ed. Ersin Kalaycioglu, Ali Yasar Saribay, Alfa Aktiiel Yay., Istanbul, 2007, ss. 377-388.



92 * DIiNi ARASTIRMALAR

Din-siyaset iliskisinin siirekli yeniden diisiiniilmesini gerektiren sey,
siyasi kiiltiirde, din anlayiginda ve topiumsal alanda meydana gelen de-
gismelere ragmen, bu iki alanin birbiriyle iliskisinin bir sekilde devam
ediyor olmasi ya da bu sekilde algilanmasidir. Tanimlar: ne olursa olsun
din ve siyaset birer toplumsal alt sistemlerdir. Toplumsal hayatin bir biitiin
olmasi bu alt sistemlerin birbiriyle kendiliginden iliskisini ka¢inilmaz
kilmaktadir. Ancak bu kendiliginden iligkiyi Tiirkiye 6zelinde problemli
ve icinden ¢tkilamaz hale getiren, hatta bu durumu problematik bir sekilde
yeniden iireten bir nedensel tarafi da s6z konusudur. Bu iligkinin nedensel
tarafindan kastimiz; her iki alanin kendine 6zgii, karakteristik
ozelliklerinden ¢ok toplumsal, siyasal, ekonomik vb degiskenlere dayanan
yoniidiir. Din-siyaset iliskisini sair degiskenler ¢ercevesinde tarihi bir
yaklasimla incelemek geriye dogru bakarak hangi toplumsal dinamiklerin
bu iligkiyi nasil etkiledigini bir biitiinsellik i¢inde ele almak giincel
durumun daha iyi anlasilabilmesi icin elzemdir.

Siiphesiz Tirkiye’de din olgusunu ve bu.olgunun diger sosyal kurum-
larla iligkisini arastiran herhangi bir kisi tam bir a¢iklama yapabilecek du-
rumda olmadig: gibi, Tiirkiye'de din-siyaset iliskisi lizerine s6ylenecek hig-.
bir $6z, son s6z, yapilan hicbir arastirma da bu konu tizerindeki tartigmala-
r1 sona erdirecek nitelikte olmayacaktir. Dolayisiyla bu makale, Tiirkiye’de
giincelligini hi¢ yitirmeyen bir konuda son s6zii soylemek, gayretinde de-
gildir. Amacimiz, bu konu tizerine yapilmis arastirmalarin verilerinden ve
iddialarindan hareketle, s6z konusu iki toplumsal alanin birbiriyle iliskisini
belirleyen toplumsal dinamikleri, siirecleri irdelemek ve bu dinamiklerde
yasanan degismeler sonucunda bugiin gelinen noktay1 betimleyerek, din-
siyaset iliskisinin bugilinkii durumu ve bu iligkinin bundan sonra almasi
muhtemel yon lizerinde degerlendirmelerde bulunmakur.

'1. Cok Partili Demokratik Hayata Gecisten Giiniimiize
Tiirkiye’de Din ve Siyaset iliskisinde Etkin Dinamikler

1.1.Dinin denetim islevi*

Din, insan hayatinda, tutum ve davranislan {izerinde etkin olan sos-
yal bir gercekliktir. Insan hayatini diizenleyen ilkelerin toplumsal hayatin
disinda kalmasi s6z konusu olamayacagina ve siyasal alanda toplumsal

1 Nuray Mert, “Siyasal Hayatimiz Uzerine Bir Degerlendirme”, Tiirkiye Giinliigii, Sayr: 38,
Ocak-Subat, 1996, s. 62.
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hayatin bir uzantisi olduguna gére hemen her toplumsal ve siyasal yapi-
da din ile siyaset arasinda bir baglant: olasidir.! Dinin sadece gelencksel
toplumlarda degil, modern demokratik toplumlarda bile politik yasant
tizerinde belirli bir etkinligi vardir. Demokratik yonetimlerde kitlelerin
politik davranislarin belirleyen faktérlerden birisi de dindir.? Bu yone-
timlerde secmenin oyuna ihtiya¢ duyan siyasetcilerin, siyasi partilerin
se¢menden gelecek istek ve taleplere pozitif bir hassasiyet gostermeleri
kaginilmazdir® Demokrasilerde cok partili siyasetin ve buna dayali reka-
betin dogal sonucu olarak sosyal aktorler giincel sorunlariyla oldugu ka-
dar gelencksel kimlikleri, degerleri, dini tercihleri hak ve istekleri ile po-
litize olurlar. Segmenlerin partilere ya da hiiklimetlere yansittig1 iktisadj
istekleri oldugu kadar, en azindan bir kesitinin dinsel, kiiltiirel istekleri de
vardir. Demokratik bir yapr icinde dogal olarak bu isteklere cevap verme
zorunlulugu duyulacagindan* din, politik bir konu olur.

Bu degerlendirmelere bakilinca Tiirkiye’de dinin siyasette etkin bir
unsur olmasinin nedenlerinden birisi, her seyden once dinin sosyal bir
gerceklik olmasi ve bu gergekligin cok partili demokratik hayatin geregi
bir rekabetle siyasal hayata taginmaya misait olmasidir. Tiirk siyasal
hayatinda din-siyaset iliskisi noktasinda gozle goriliir bir degisme ve
kinlmanin ¢ok partili demokratik hayata gecis ile kesismesi bu sebeple
sasirticr olmasa gerektir.® Ozellikle 1950°den sonra kolayca gozlenecek
bir durum olan dinin siyasetteki etkinliginin® ilk belirtilerinin ¢ok partili
demokratik hayata gecisten hemen sonra belirdigi goriiliir. Ornegin,
bundan sonraki siirecte din egitimi ve 6gretimi konusunda siyast
tartigmalar baslamis ve bu konuda izlene gelen siyasette bir tutum degisi-
mi gozlenmistir.”

Cok partili hayata gegisle birlikte Islamci kenar muhalefetin bir oy
potansiyeli olarak goriilmesi rekabet ortaminda énem kazanmig,® dinin

5N

Toprak, a.g.m., s. 378.

3 Mustafa Galik, Siyasf Kiiltiir ve Sosyolojinin Bazi Kavramlar Agisindan MEHP Hareketi-Kaynak-
lart ve Gelisimi-, Cedit Negriyat, Ankara, 1995, s. 67.

4 ‘loprak, a.g.m., s. 378,

5 Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, Der., Miimtaz'er Tiirkéne, Tuncay Onder, 11. Bask,
letigim Yay., istanbul, 2005, 5. 113.

6 Toprak, a.g.m., s. 385; Feroz Ahmad, Modern Tiirkiye'nin Olusumu, Gev., Yavuz Alagon, 5.
Baski, Kaynak Yay., Istanbul, 2006, s. 255.

7 Mardin, a.g.e., s. 122; Bernard Lewis, Islam’in Siyasal Dili, Gev. Fatih Tasar, Rey Yay., Istan-
bul, 1992, 5. 12; Calik, age s.77.

8 Ali Yasar Sanibay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, 3. Bask., Alfa Yay., Bursa, 2001, s. 67;

Lewis, a.g.e., s. 12.
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daha saf siyasi, manipulatif, merkezden yonlendirilen boyutlart siyasi ter-
cihi etkilemek icin kullanilmaya baslanmis® boylece dinselligin politik
iktidar denetlemesinden s6z edilebilir olmustur. Dinin siyaset tizerinde
etkili mesru bir baski grubu olusturabilecek yapist, kisaca belli konularda
iktidarmn politikasina yén veren “denetim islevi” vardir. Demokratikleg-
meyle birlikte dinin “denetim islevi’nin politika tizerinde etkisinin artt1g1,
Tiirk politik yasantisinda dinin politik bir sorun olarak ortaya ¢ikmasin-
daki nedenlerden birinin bizzat dinin “denetim iglevi” ile ilgili oldugu
séylenebilir. 19507 yillarda Ezanin Arapga okunma yasaginin kaldirilma-
sina mecliste mutlak cogunlukla karar verilmesi, Halk Parti milletvekille-
rinin de bu karari desteklemis olmalari ayrica nigin karst cikmadiklar
soruldugunda ise, “Onu yapsaydik da 1954 secimlerini de kaybetseydik
Hyle mi”? cevabini vermis olmalari, dinselli§in politik iktidar1 denetleme-
ye bagladigini ifade eden ilging bir ornektir.’® Gerek ¢ok partili siyasal
hayata gecisle birlikte kurulmus ve bir él¢iide Islami ideolojiye dayanan
~ kimi partilerden Cumhuriyet Halk Partisine yoneltilmis olan Miisliiman-
larin 27 yildir siiren CHP iktidarinda serbestge ibadet etme imkénindan
yoksun birakilmig olduklar seklindeki suclamalar,!’  gerekse 1950°de
iktidar olan Demokrat Partinin ezamn yeniden Arapga olarak okunmasi-
nin 6niint acmasi ve CHP milletvekillerinin bu konuda takindiklar taviy,
dinin “denetim islevi’nin siyasette etkinligini gostermeye bagladiginin ifa-
desidir.

Bu 6rnekler herhalde, agirhkli cogunlugunun Miisliiman oldugu bir
toplumda kimi partilerin islami degerler {izerinden siyaset yapacagl, buna
hic bulagmak istemeyen partilerin dahi kayitsiz kalamayacag1 bir zemi-
nin, siyasi kiiltiir ve tahayyiiliin olusmaya bagladigini gosterir.'? Politika-
cilar, Tiirkiye’de din faktoriiniin kargisina gegilmez bir varlik oldugunun
farkindadirlar.® Ancak dinin bu etkin giiciine ragmen, dinselligin tek
bagina iktidar ele gegirmeye yeterli olmadig da Tiirk siyasal tecriibesi-

9 Mardin, a.g.e., s. 221.

10 Genig bilgi i¢in bkz., Toprak, a.g.m., ss. 377-388.

11 Mardin, a.g.e., s. 130. '

12 Ornegin, Cumhuriyetin ilk kurulusundan giintimiize kadar gecen siirede mecliste Diyanetle
ilgili konularm giindeme gelmesinde higbir siyasinin bu kurumun aleyhinde soz ve fikir
beyan etmedigini sadece idari yapisina yonelik bazi elegtirilerde bulunduklarnint gérmekte-
yiz. Fazli Polat, Diyanet Isleri Bagkanligi Gergevesinde Din Toplum Iliskisine Bir Bakis, (Basil-
mamig Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 1996, s.
42.

13 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, 6. Bask, Tletigim Yay., istanbul, 1993, s. 38.
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nin verileriyle sabittir. Gerek gercek anlamda ok partili ve demokratik ilk
secim oldugu bilinen 1950 secimlerini kazanan DP’nin gerekse bu tarih-
ten giintimiize kadar tek basina iktidar olan biitiin partilerin basarisinda
din fakt6riiniin belirli bir etkinligi s6z konusudur, Ancak eger din tek ba-
sina iktidar ele gegirmeye yeterli bir neden olsaydi, 1946’da kurulan ve
parti programlarinda bu soruna yer veren di{;ér partilerin de ayni basariy:
gostermesi beklenirdi.” Oldukca ikna edici olan bu arglimana gore DP’nin
bagaris, dinin serbestlestirilmesine ek olarak baska degerler de 6nerme-
sine, dinin yarnsta ikincil bir faktér olmasina baglanabilir.'® )

DP’den giiniimiize tek basina iktidar olan partiler agisindan dikkate
deger durum, bu partilerin politik uygulama ve sdylemlerinde dinin ikin-
cil bir pozisyonda kalmast, agirlikh olarak sosyo-ekonomik gelisme, kal-
kinma ve benzerinin hedeflenmesidir, 1950’den sonra DP’den koparak
kurulan ve militan Islamci bir parti oldugu séylenen Millet Partisinin hic-
bir zaman diizenli bir taraftar kitlesi toplayamadan 1960’dan sonra ¢ok-
mesi,’* 19607larda geligen ve Alevileri temsil etme iddiasindaki bir parti
olan Tirkiye Birlik Partisinin basarisizhgi, Milll Nizam Partisi ve Milli
Selamet Partisinin kismi bir bagari géstermesi ve bu cizgiden gelen Refah
Partisinin 1990’1 yillarda géster‘digi bagariya ragmen yine de tek basina
iktidar ve bir kitle partisi olamamas1!? toplumsal zemini ne olursa olsun
Tirkiye’de en azindan bu giine kadar dine dayali séylemlerin iktidar: tek
basina ele gecirmeye yetmediginin a¢ik gostergesidir.

1.2. Dini gruplar ve cemaatler

Genel olarak Ortadogu Islam toplumlarinda elit gruplarini ve kitlele-
ri bir araya getiren bazi kigisellesmis geleneksel emir subaylar, din adam-
lar1 ve biirokratlar gibi araci yapilar vardir. Talepler, kitleden elite, elitten
kitleye bu yapilar araciligiyla iletilmekte, siyasete katilma bu yolla sag-
lanmaktadir. Tiirkiye’de de tarikatlar benzer bir islev gérmektedir.’® Tiir-
kiye’de siyasal parti kurumlagmas: insanlar aras: iletisimin hala tarikat-
larca saglandig1 bir ortamda gelistifinden siyasete ve toplumsal hayata
katulim yalniz siyasi parti mekanizmalariyla degil, tarikat haberlesme ag

14 Toprak, a.g.m., s. 384.

15 Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s. 206.

16 Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s. 104. .

17 Rusen Gakir, Ayet ve Slogan, 5. Baski, Metis Yay., Istanbul, 1992, 5. 223.
18 Saribay, a.g.e., s. 69.
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ile temin edilmeye baglanmstir.’ Kisaca Tiirkiye’de dini gruplann siya-
sal iletisim ve siyasal katilmay saglayacak sekiiler kurumlarin gelismedi-
$i bir ortamda boslugu doldurmak suretiyle din-siyaset iligkisinde kopri
fonksiyonu yiiklendigi ortadadir. Bu manada ilk 6rnek, 1950°de iktidar
olan Demokrat Parti dir. DB heniiz biiyiik gogunlugunun koéylerde yasadi-
g1, formal iligkilerden ¢ok yiiz yiize iligkilerin hakim oldugu ve iletisim
araclarinin toplumsal bir yayginlik kazanmadig1 bir ortamda siyasal ileti-
sim icin bir yandan kdy odalarini, parti lokallerini kullanurken, diger yan-
dan dini grup ve cemaatlerle dirsek temas: kurmustur. Dinf grup ve cema-
atlerin siyasal iletisim araci olarak kullanilmas: ve blok oy depolari olarak
gorilmesi kargihiginda, istek ve taleplerinin karsilanmasina yonelik zimni
bir anlasmay1 igeren siyaset-tarikat/cemaat baglantisi DP’den sonrada
Tiirkiye’'de din-siyaset iligkisi ve etkilesiminin ana damarlarindan biri ol-
maya devam etmistir. ,

Ancak din-siyaset iliskisinde dini grup ve cemaatleri sadece birer araci
yapilar olarak diigiinmek, bu iligkideki fonksiyonlarmi aracilikla sinirlamak
dogru bir yaklasim degildir. Bunlar birer araci yapl olduklar kadar, dinin
siyasallagmasimin dinamigi de olabilirler. Zira cogu dini grup kendi din
anlayisinm ve diinya gorisiniin hakim olmasi icin yayilmaci bir karakter
arz eder. Bu yayilmacilik arzusu, egitim vb faaliyetler yoluyla kargilana-
bildigi gibi, hemen her doniisiimiin devlet ve siyaset eliyle gerceklestiril-
digine/gerceklestirilebilecegine dair bir toplumsal tahayyiiliin de etkisiy-.
le devlete ve siyasete hakim olma yoluyla da karsilanmaya caligilabilir.
Nitekim ileride deginilecegi iizere Tiirkiye’de dinin siyasallagmasinin or-
negi olan MSP’nin, lideri Erbakan tarafindan dile getirilen 6zelliklerin-
den birisi Naksibendi tarikatiyla olan baglantisidir?® Esas olarak Nakgi-
bendiligin Iskender Pasa Cemaatiyle, Nurcu kadrolarn ittifaki olan MSP’-
nin, iilkedeki koklii Islami cemaatlerin biiyiik cogunlugunun destegini
aldig1 iddia edilir®!

1.3. Sosyo-ekonoinik yoksunluklara dayali protesto
ve muhalefet

islam cografyasinda siyasal islam’in ortaya cikisinu, somiirgecilige,
batihlagmaya, batili gliglere kars bir mubhalefet ve protesto hareketi ola-

19 Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s. 240.
20 Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, s. 106.
21 Gakur, a.g.e., s. 217,
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rak gormek miimkiindiir22 Tiirkiye’de de Islam’in siyasallagsmasi bir mu-
halefet ve tepki hareketi olarak okunabilir. Mardin, politik bir konu olarak
dini desteklemekle, dinin sembolik bir kaynak olarak giiciiniin birbirin-
den ayrilmasi gerektigini belirterek, Tiirkiye’nin gecmisinde dinin protes-
tonun yeri ve kaynag olarak saptandigini ifade eder® Dinin siyasallas-
masinin ifadesi olan partilerin sGylemleri ve ortaya ciktiklar1 sosyal/siya-
sal zemin iizerine yapilacak incelemeler, Tiirkiye’de dinin protesto ve
muhalefetin sembolik kaynag: olarak siyasallastigini goz 6niine serer.
Ttrkiye’de Islam’n ilk siyasallagma boyutunu, Alevileri temsilen
1960’lanin ortalarinda kurulan Tiirkiye Birlik Partisi temsil eder?* TBP bir
yontyle DP ile Stinni dinf ¢evreler arasindaki ittifaka bir tepkidir. Bu tep-
ki, 1960’larda Alevilerin de paylastigi, etnik guruplarin su yiiziine ¢ikan,
kendi ayr kimliklerini fark etme ve éne cikarma yolundaki genel egilimle
kesigerek, 1961 anayasasimin etkileriyle yiikselen hosgorii ortamiyla bir-
likte bir alevi siyasal partisinin olusumuyla sonuclanir® 1950’den itiba-
ren hiz kazanan sosyo-ekonomik modernizasyon sosyal yaridmalarin ve
se¢men gruplarimin dogasin etkiler, modernizasyonun artmasiyla birlikte
geleneksel ve kiiltiirel yarilmalar fonksiyonel hale gelmeye baglar.?® Kok-
leri gerilerde olmakla birlikte toplumsal farklilasmanin 1960’1 yillarda
belirginlesmeye bagladif1, en azindan secimler s6z konusu oldugunda
tzerinde durulabilecek toplumsal farklilasmalara dayal: degiskenlerin bu
yillarda ortaya ¢iktig goriiliir.” Farklihiklarin bilincine varmanin siyaset-

22 Ornegin, ilk Islama orgiit olan ihvan-1 Miislimin radikal bir anti sOmiirgeci harckettir. Genig
bilgi icin bkz, M. Zeki iscan, Siyasal Islam; Dini ve Fikri Temelleri, Ekev Yay., Erzurum, 2002,
s. 8-13.

23 Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyuaset, s. 206.

24 Ali Yagar Sanbay, Tiirkiye'de Demokrasi ve Politik Partiler; Alfa Yay., Bursa, 2001, s. 60.

25 Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s. 123.

26 Ergun Ozbudun, Frank Tachau, “Social Change and Electoral Behavior in Turkey: Toward a
‘Critical Realinment’, Internal Journal of Middle East Studies, Vol., 6, No: 4, October, 1975, s. 461.

27 Islevsel temelde orgiitlenmis kuruluslann yaygmlagmaya baslamasimmn bu yillara rastlamas
bu noktada agiklayicidur, Ersin Kalaycioglu, “1960 Sonrasi Tiirk Politik Hayatina Bir Bakus:
Demokrasi Neo-Patrimonyalizm ve Istikrar”, Tiirkiye'de Politik Degisim ve Modernlegme, s.
476-477; 1961 anayasasinin (6ncesine gore) ¢ogulcu ve ézglirliik¢ii diizeninin yeni siyasal
agtlimlar saglamasimin da etkileriyle 1960°h yillarda siyasi partilerin ¢esitlendigi ve farkh
toplumsal kesitlerin 6zlem ve ideallerini dillendirdigi, mezhep farklilasmalarin, ideolojilerin
Tirk politik hayatina énemli bir boyut olarak katldig1 goriiliir. Ustiin Ergiider, “Tiirkiye’de
Degisen Se¢men Davramigi Oriintiileri”, Tiirkiye'de Politik Degisim ve Modernlesme, s. 355;
1960 yillann ortalarinda isgi sinifimin istek ve ihtiyaclarnin siyasal soylemde yer edinme-
sinin, 1966 yihinda Alevileri temsilen Tiirkiye Birlik Partisinin kurulmasinm ve 1970l yilla-
rn baginda Islama sag partilerin ortaya ¢ikmasinin arka planinda bu siireglerin etkileri
inkar edilemez.



98 * DINi ARASTIRMALAR

te etkili birer baski grubu olma arayigina neden oldugunu, siyasal katihi-
min, yeni smiflar ve s6z konusu farkhlagmalart kapsayacak sekilde genis-
lemesinin Alevileri de etkiledigini, bu etkilenmenin DP ile Siinni cevreler
arasindaki ittifaka karsi bir muhalefetle kesiserek siyasete yansidigini
diisinmek yanlis olmasa gerektir.?®

Dinin siyasi/sosyal bir protesto ve muhalefetin sembolik kaynag ola-
rak siyasallasmasi, 1970’li yillarda dinin siyasal bir ideoloji olarak yliksel-
mesinde de kolayca gozlenen bir durumdur. Demokrat Partinin halefi
Adalet Partisini desteklerken, Ticaret ve Sanayi odalari birligi genel
sekreteri olarak, AP'nin genel bagkani Siileyman Demirel ile anlagmazl-
ga diigen, AP’den milletvekili aday adaylig: veto edilen ve bunun tizerine
1969’da Konya'dan bagimsiz aday olan Necmettin Erbakan, 1970°de Ts-
lame1 bir parti olarak bilinen Milli Nizam Partisini kurdu.?® Erbakan, Par-
tiyi, AP’nin sola kaymasindan meydana gelen sagdaki boslugu doldura-
cak bir parti olarak tasvir etmis, modern Tiirkiye'nin en belirgin 6zelligi
oldugunu sdyledigi ahlaki ¢okiintiiye bir son vermeye kararl, militan
piiriten islame1 bir yapilagma partisi oldugu imajini vermigtir.®® Soz ko-
nusu imajla birlikte, Masonluktan, Komiinizme ve Siyonizme, yabanci
sermaye bagimliligi, gelir diizeyinin diisiikliigii ve bu dagihimdaki adalet-
sizlikten, egitim sistemi ve politikasina kadar uzanan bir alana yayilan
elegtiriler®! partinin siyasi/sosyal bir muhalefetin temsilcisi olarak goriil-
mesi icin yeterli olmustur. ‘

MNP’nin siyasal amaclar icin dinin kullanilmasini yasaklayan siyasi
partiler kanununa goére kapatilmasindan sonra 1972’de acikca bu parti-
nin devamu olan Milli Selamet Partisi kurulmugtur. Dinin Tiirk siyasal ha-
yatina yeni bir boyut olarak katildifinin®* ve Islami siyasal ideolojinin

28 Bu konjonktiiriin o yillann Tiirk solunu etkiledigi de gdriiliir 1960’larda Haydar ad: etrafinda
yayginlasan matem havasi, muhtemelen, Tiirk solunun Tiirkiye’'deki Alevi azmmlig politize et-
mek iizere giristigi bilingli cabamn bir parcasidir. Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s. 114.

29 Saribay, Tirkiye'de Demokrasi ve Politik Partiler; s. 61; Galar, a.g.e., 5. 214.

30 Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, s. 105, 124; Gakir, a.g.e., s. 215-216.

31 Saribay, Tiirkiye’de Demokrasi ve Politik Partiler, s. 61; MNP’nin elestirileri, maddi alanda (a)
Tiirk ckonomisinin yabanci pazarlara ve sermayeye bagimlihina, (b) kigi bagina gelir diize-
yinin diisiikl{ii ile zenginligin adaletsiz dagilim Gstiine, Manevi alanda ise (a) egitim sis-
teminin gencleri Milli hedefler dogrultusunda egitemedigi ve (b) egitim politikasimn kendi
tarihini red esasina dayandigina yonelik olmak iizere iki ana bagltk alunda toplanabilir. Mardin,
Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s. 124 (Binnaz Sayan ( Toprak), Islam and Political Development in
Turkey, Leiden, E.J. Brill, 1981, s. 98'den naklen)

32 Genis bilgi icin bkz., Ali Yasar Sarbay, Tiirkiye’de Modernlesme Din ve Parti Politikast, “MSP
Ornek Olay”, Ankara, 1995.
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laik siyasal sistem i¢inde megruluk kazanmaya bagladiginn isareti sayi-
lan MSP hareketine kadar dinsel muhalefet kendi elit kadrosuyla ve ken-
di sosyo-ekonomik tabaniyla tek bagina varlik gosterememistir.* Ancak
MSP'nin ortaya ¢ikmasindan sonra clerical gériiglii giiclii bir parti dog-
mus, boylece Ikinci Diinya savasini takip eden Islam?i uyanis, cok gecike-
rek siyasi bir gekil kazanmigtir.*

MSP’nin kurucu kadrolari, halkg: bir béliisiim siyasetini savunuyor-
lar; hitkiimetin harcamalarim elegtiriyorlar ve alt tabakadaki insanlarin
ihtiyaglarina daha hassas olunmas1,® maddi kalkinma yaninda manevi
kalkinmaya da agirlik verilmesi gerektigini vurguluyorlardi.3 Gerek
MNP'nin gerekse MSP'nin sdylemleri ve cizdikleri imaj, bir muhalefet ve
protesto olarak baslayan hareketin modernlesmenin getirdigi sosyo-eko-
nomik, kiiltiirel ve manevi yoksunluk ve garpiklik iizerine oturdugunu
gosterir. Turkiye’de dinin siyasallagsmasinin 1970’li yillara tekabiil etmesi-
nin altinda modernlesmenin beraberinde getirdigi sosyo-ekonomik, kiil-
tirel ve manevi yoksunluklar iizerine inga edilmis bir memnuniyetsizli-
gin yatt1§1, 1961 anayasasinin dncesine gore zgiirliikcii olmasinin da bu
noktada etkisi olmakla birlikte Islam’in, 1970’1i yillarda sosyo-ekonomik
yoksunluklarini ve ezilmisliklerini dine si§inarak gidermek isteyen halk
kesimlerinin ideolojisi¥” olarak siyasallastig1 séylenebilir.

Modernlesmenin yarattigi degisimin etkileriyle bireylerin hayatinda
ekonomik, sosyal, etik ve fizik tiirde bir takim yoksunluklar ortaya cikar.
Ekonomik yoksunluk, bazi toplumsal kesimlerin gelir dagilimindan yeterli
payr alamamasi, dolayisiyla hayatin nimetlerinden yeterince
yararlanamamasini ifade ederken sosyal yoksunluk, bazi birey ve gruplara
digerlerine gére daha yiiksek deger verilmesinin dogurdugu; toplumsal
prestij, gli, statii ve firsatlarin gene adil olmayan bir sekilde dagitilmasiyla
ve bundan kaynaklanan duygularla ilgilidir*® Modernlesmenin gelenek-
sel deger ve kurumlar {izerine oturtulma yerine yukaridan asagiya dogru

33 Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 68; Toprak, a.g.m., s. 387.

34 Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s. 104, 107.

35 Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s. 107.

36 Saribay, Tiirkiye’de Demokrasi ve Politik Partiler, s. 63.

37 Hikmet Ozdemir, “Siyasal Tarih (1960-1980)”, Tiirkiye Tarihi 4; Cagdas Tiirkiye Tarihi 1908-
1980, Ed., Sina Aksin, 6. Baski, Cem Yaymevi, Istanbul, 2000, s. 270.

38 Ekonomik yoksunluk agisindan énemli olan, séz konusu kesimlerin nesnel durumlarndan
¢ok dznel yargilaridir. Herhangi bir kisinin ekonomik yoksunluk duygusuna kapilmast o kigi-
nin j¢inde bulundugu nesnel durumdan daha énemlidir. Saribay, Postmodernite Sivil Toplum
ve [slam, s. 52-53.
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dayatilan bir projeyle siirdiiriilmeye ¢aligildig1 bir toplumda s6z konusu
yoksunluklarn daha belirgin bir gekilde hissedilecegi kuvvetle muhte-
meldir. Bat;, modernligi var olan toplumsal iliskiler kiimesinin tzerine
insa etmistir. Bizde ise var olan toplumsal dokular gericilikle 6zdeglestigi
icin, bunlarin agilma cabasina gidilmistir. Ancak yerine yeni toplumsal
iligkiler konulamamistir.®

Modernlesmenin beraberinde gelen ve 1950°den sonra ivme kaza-
nan schirlesme ve sanayilegme gibi i¢ ice ve hizli bir sekilde yasanan su-
recler, igsizlik, {iretim tiiketim dengesizligi, carpik sehirlesme, gelir dagili-
minda adaletsizlik, belli kesimlerde statii ve ¢ikar kaybina yol agmistir.®
Ay siirecler, geleneksel kimlikleri, rolleri, statileri, degerleri ve kavram-
lar da altiist etmekte, geleneksel yasam tarzlarini eriten siireglerin hizi-
nin aksine yeni degerlere dayali yagam tarzlanm iretecek siireclerin ya-
vas yasanmasi bir yoksunlugu ve bir ¢atigmay1 beraberinde getirmektedir.
Bu noktalarda ortaya cikan hognutsuzluklara dayaly, sosyal tabakalasma-
dan aile, egitim ve siyasal organizasyon oruintiilerine kadar bircok seye
karst bir tutum takiniimaktadir.” islamci hareketlerin modernlesmeyle
gelen bu bosluga, kopukluga parmak bastig1,* dinin bu kars: tutumlar
standardize eden, bir arac olarak siyasallastigi diisiiniilebilir.

Islam’in siyasallagsmasinin ilk temsilcileri, sosyo-ekonomik hognutsuz-
luklara dayali muhalefeti dinsel muhalefetle birlegtirir. Ornegin, MNP ve
MSB kapitalizmin yarattigi degisim sonucu, altlarindan hizla kayan sosyo-
ckonomik tabam dinsel ideolojiyle tutmaya ¢alisanlarin temsilcisi konu-
munda olmugtur.®® Nitekim, Ergun Ozbudun tarafindan yapilan Tiirki-
ye’de Sosyal Degisme ve Politik Katilma (1975) bashikh arastirma, endiist-
riyellesmeden olumsuz bir bicimde etkilenerek statii ve cikar kaybina
ugrayan esnaf ve zanaatkarlarin MSP’yi en ok destekleyen gruplar oldu-
gunu gostermektedir* Benzer sekilde MSP geleneginden gelen Refah
Partisinin de kentli alt siniflar goziinde cekiciligini kaybetmis sol hareke-
tin biraktig1 boslugu doldurdugu, kentlilesen segmen tabanuyla birlikte
merkez sermayesine karsi gelisen bir ¢evre sermaye kesiminden destek

39 Niliifer Gole, “80 Sonras: Politik Kiiltiir”, Tiirkiye'de Politik Degisim ve Modernlegsme, s. 522.

40 Korkut Boratav, “Iktisat Tarihi (1908-1980)” Tiirkiye Tarihi 4; Cagdag Tiirkiye Tarihi 1908-
1980, s. 353-354; Erik Jan Ziircher, Modernlegen Titrkiye'nin Tarihi, Gev. Y. Saner Gonen,
Tletigim Yay., Istanbul, 1995, s. 386; Ahmad, a.g.e., s. 162-163.

41 Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 53

42 Gole, a.g.m., s. 522.

43 Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, s. 106.

44 Kalaycioglu, a.g.m., s. 481.
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aldigiddia edilmektedir.*s Gerek bu veriler gerekse dinin siyasallagmasi-
ni temsil ettigi séylenen partilerin ortaya cikmasi ve etkinlik gostermesi-
nin huzli bir degismenin hiikiim siirdiigii bir déneme rastlamasi, dinin
styasallasmasinin, degisimin olumsuz etkilerine kars:1 gosterilen tepkileri
ve hognutsuzlugu arkasina alan bir muhalefet oldugunu dogrular nitelik-
tedir. 1970’lerde dinin, bir yoniiyle séz gelimi, zengin ve yoksullar arasin-
daki farki ¢ok biiyiik sekilde artirmus olan politikalarin yoksullar arasinda
yarattigt hognutsuzlugu dile getirmede bir arac olarak siyasallasti1'® o
yillara ait se¢im afiglerinde de kolaylikla gozlenen bir durumdur. CKMP
geleneginden gelen baslangicta séylem itibariyle dine fazla yer vermeyen
Milliyetci Hareket Partisinin 1977 secimlerinde kullandig1 (normalde bir
hadis olan) “Komgsusu acken, tok yatan bizden degildir” ibareli afisi, giin-
delik hayata ait bir meselenin ¢Oztimiine yonelik bir Islami formiilasyonu
dillendirmekle, bu yillarda dinin siyasal soyleme sadece MNB MSP gele-
negiyle degil, Milliyetci bir gizgiyle birleserek yansidiginin da bir ifadesi
olarak tam da bu séyledigimiz gercegi yansitmaktadir.

Stphesiz sosyo-ekonomik yoksunluklar olmasa da dinin siyasallas-
masi muhtemeldir. Bu noktada vurgulamak istedigimiz sey, sosyo-ekono-
mik yoksunluklarin, din bir ideolojiye doniistiirmek suretiyle bu ihtimali
gliclendirici bir zemin olarak islev gordiigiidiir. Sosyo-ekonomik yoksun-
lugun yaratug: hayal kiriklig1 iizerine oturan bir muhalefet ve protesto-
nun ni¢in bagka kanallarla degil de dinsellikle ifade buldugunu ise, ha-
yatta ugranilan hayal kiriklig1 arttikca, muhtemel goriinen gelecekte sos-
yal bakimdan benimsenmis, degerli fakat bastirilmis olan amaclan ger-
¢eklestirmede insanlarin inanglara daha fazla sarilmast ile aciklayabiliriz.
Gelismis dedigimiz toplumlarda bile dinsel gruplarin iiyelerinin daha ok
sosyal ve ekonomik yoksunluk duygular hisseden kesimlerden geldigi
goraltr. Yoksunluk duygusuna kapilan kesimler bu duygularim bu sekil-
de gidermekte hatta dinsel statii ve ayricaliklari actsindan bir iistiinliik
duygusuna kapilmaktadir, ¥’

Degismenin agindirdi1 kimliklerin, toplumsal dokular ve iliskilerin
yerine yeni kimliklerin, toplumsal iliskilerin konulamamasindan kaynak-
lanan bogluk ve kopuklugun Islamei hareketleri tetikleyebilmesi*® nede-

45 Ali Carkoglu, Binnaz Toprak, Degisen Tiirkiye’de Din Toplum ve Siyaset, Tesev Yay., Istanbul,
2006, s. 15.

46 Ziircher, a.g.e., s. 421.

47 Sanbay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 52-53.

48 Gole, a.g.m., s. 522.
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niyle modernlesmenin getirdigi yoksunluklardan kaynaklanan tepkiler
dinsellikle ifade bulabilir. Kald1 ki, bircok Miisliiman iilkede islam, top-
lumsal kimlik ve sadakatin esas olgiitii oldugundan kriz anlarinda ve acil
durumlarda, Miisliimanlarin esas kimliklerini islam’da bulma yoniinde
bir egilimleri vardir*® Mardin’in laik cumhuriyetin kurulusundan bu yana,
Tiirkiye’de fertlerin kisilik ve kimlik krizlerini halletmekte zorluk ¢ektik-
leri seklindeki iddiasmna® dayanarak, yasanan degisim sonucunda ken-
dini ifade etmenin, yani kimligin énemli bir problem oldugunu, dinselli-
gin bu yoniiyle kugatict oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica Islam’in kitleleri
mobilize etmede iimmet yapistyla ilgili moral ve sosyal bir yonii de vardir.
{Jmmet temeline dayali bir yapi icinde dinsel baglarla birbirine baglanan
herkes esittir ve mertebe farkina dayanmayan bir toplulugun tiyesidir.
Esitlikci bir. iimmet idealinin aksine degisimin yarattig1 esitsizligin, ada-
letsizligin ve yoksunlugun kol gezdigi bir dis diinya vardir. Dig diinyay1
esitlikci {immet ideali dogrultusunda dizayn etmek {immet yapisinin
verdigi dogal bir duygudur. Bu anlamda Islam, geleneksel kesim igin
degisimin dogurdugu yoksunluklari gidermenin tek garesiydi.”’
Tiirkiye'de siyasal muhalefete mesruluk saglayabilen tek arag din
degildir; siyasal hognutsuzlugun ifade edilebilecegi bagka kanallarda
vardizs? Ayrica sosyo-ekonomik ve moral yoksunluklar, dinsel ¢éztimleri
oldugu kadar laik ¢oziimleri de davet etme olasiligina sahiptir. Saribay,
her seyden énce bir inang sistemi olan bireyler arasinda fazlasiyla giiclil
baglar tesis eden dinin, bu bakimdan laik ideolojilere gére kitleleri mobilize
etmede ilk bakista bir uistiinliigiiniin s6z konusu oldugunu belirterek, as-
linda bu olasithigin yoksunlugun sebeplerinin dogru ve yanlis algilanmasi-
na bagli olarak gerceklesebilecegini, yoksunlugun gergek sebebi disinda
bir sebep algilaniyorsa ¢oziimiin dinsel, aksi takdirde laik olacagini, laik
ideolojilerin de din gibi cahsabilecegini ancak bunun (ilerde ele alinacagi
{izere) siyasal toplumsallagma kurumlarinn niteligiyle ilgili oldugunu®
belirtir. Aslinda bu, bir yoéniiyle Cumhuriyet Tiirkiye’sinde i¢sellestirilme-
ye calisilan mevcut laiklik anlayis: karsisinda en yaygin ve gliclii ideoloji-
nin din olmasiyla, siyasi retorigin Tiirk toplumundaki etnik, sinifsal vb bir

49 Lewis, a.g.e., s. 12-13; Iscan, a.g.e, 5. 12.

50 Mardin, Din ve Ideoloji, s. 38.

51 Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 59-60, 66.

52 Mardin, Titrkiye’de Din ve Siyaset , s. 130. -

53 Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 54-56; Ummet yapisiyla ilgili genig bilgi icin
bkz. Mardin, Din ve Ideoloji, 5. 76 vd.
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takim boltinmeleri reddetmis olmast dolayisiyla politik yelpazedeki en
onemli ayrimin laikligi benimsemisler ve benimsememis kesimler seklin-
de gergeklemesiyle de agiklanabilir.5 Bu iki ayrimin disinda kalan farkl-
liklarin, ayrimlarin politize edilemedigi ya da laik mekanizmalarin ¢O-
zumstiiz kaldig: durumlarin dinsel mekanizmalarn tetiklemesi, cesitli fonk-
siyonlari-s6z gelimi konumuz acisindan siyasal muhalefet fonksiyonunu-
yerine getirecek mekanizmalarm olmadigi bir durumda boslugu dini ide-
olojilerin doldurmasi muhtemeldir.5® Agirlhikh cogunlugunun Miisliiman
oldugu bir toplumda, en basit 6rnekle, Batr'min hukuki rasyonalizasyonla
¢0zdiigt adalet problemi bir tiirlii ¢ézillememistir. Bunun karsisinda Is-
lam’'in Hz Omer’le simgelesen adil yonetim veya yénetici séylemi vardir.
Nihayetinde dini arayiglarin siyaset diizeyinde gériinmelerini toplumsal
fonksiyon bogluklarina baglamak yanlis olmasa gerektir. Aristo fiziginin
“doga bosluktan nefret eder” kurali bu noktada aciklayicadir.>®

Burada Tiirkiye’de benimsetilmek istenen laiklik anlayisimin hemen
her kesimden insanlarin elestirisine maruz kalacak bir hiiviyette olmasi-
nin ve s6z konusu laiklik anlayisinin Tiirkiye’ye otoriter politik sistemler-
le gelmesinin ve edinilme biciminin otoriter bir dogaya sahip olmasinin®’
yarattigi gerilimi de hesaba katmak gerekir. Batihlasmanin 6n sartlarin-
dan biri olarak uygulamaya konulan laiklik gercevesinde dini simge ve pra-
tikler kamusal alandan diglanmustir. Islam’in siyasallasmasinin biraz da bu

54 Toprak, dinin ilericilik gericilik tammlamalarinin temeli olarak tartisgilmasinin nedenlerini
izah ederken, bunlardan birincisinin Cumhuriyet Tiirkiye’sinde, batililagma fikrinin karsi-
sinda en giiclii ve yaygin bir ideoloji olarak dini bulmamz oldugunu ifade eder. Ikincisi ve
yazara gore daha 6nemli neden ise, laikligin Cumbhuriyet dénemi siyasi diisiiniisiiniin geligi-
minde ¢ok 6nemli bir iglev gérmiis olmasidiz. Ona gore, 1960’1ara kadar tek parti déneminin
entegralist retorigi Tiirk aydinlar: tarafindan sorgulanmamustir ya da sorgulanamamistir, Bu
retorik Tiirk toplumundaki bir takim béliinmeleri reddetmis, 6zellikle etnik ve simifsal bo-
limmelerin mevcudiyeti yok farz edilmistir. Dolayisiyla politik yelpazedeki en 8nemli ayrim,
laikligi benimsemis ve benimsememis kesimlerin ilerici, gerici olarak nitelendirilmeleri sek-
line déniigmiigtiir. Politik miicadele giindemine gelebilecek ve sinifsal icerigi olan bir sag sol
ayrimi boyutuna mesruluk taninmamgur. Toprak, a.g.m., s. 377-378.

55 Ornegin, Kemalizm'in ne sosyal adaletin nasil gerceklesecegine dair bir aciklamasi vardi ne
de topluma sosyal ilkelerini itibarl: bir ideolojiden gikaran daha genel bir dayanak sagliyor-
du. Buna kargiik gercektende din uyumlu bir toplum ideali yaratmusti. Kemalizm’in akla
oldugu kadar kalbe de hitap eden bir sosyal ethos (degerler biitiinii) getirmedeki basarisiz-
hgina kargin, Islam’in ¢Ozlimlenmesi zor olmakla beraber, son derece gliclii olan etkisinin
objektif bir yan1 vardir. O, toplum hakkinda zengin bir semboller ve diisiinme kaliplar: hazi-

- nesine sahiptir. Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, s. 140.

56 Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s. 242.

57 Niliifer Gole, “Modernist Kamusal Alan ve Islam? Ahlak”, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, Bir
atélye calismast, Ed., Niliifer Géle, Metis Yay., Istanbul, 1999, s. 22-23.
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gerilimden beslendigi, bu diglanmishiga tepki oldugu, batililagma ve laiklik
projesinin uygulanma seklinin bumerang etkisi yapugi da agiktirn>®

Ote yandan Islam’n siyasallagmasini sadece patolojik bir tepki, ola-
rak yorumlamak da-ortaya cikist itibariyle bu sekilde yorumlamaya mi-
sait olsa da-miimkiin degildir. Islam’in siyasallagmasi bir tepki, oldugu
kadar toplumsal iliskileri yeniden {ireten, sosyal aktorler icin yeni bir kimlik
insasina yarayan alanlar, yeni kamusal goruniirliikler agan, ayn zamanda
kendi icinde déniisen bir ara¢ konumundadir. Siyasal Islam, Islam’in siya-
sal icerikle yapilmig bir yorumu ve gerektiginde bu yoruma iliskin pratik-
ler gelistirme tarzidir>® Bu durum s6z konusu yillarda yoksunluklara kar-
51 adalet ve egsitlik talebiyle goriiniir olan canlanmanim daha sonraki yil-
larda “farklilik” icin sahnede bulunmasinda, siyasal Islamar partilerin ge-
sitli faaliyetler, drgiitlenmeler yoluyla kendi cemaatlerini kurmalari ve buna
uygun pratikler ve yeni goriiniirlikler geligtirmelerinde acik¢a miisahede
edilebilecek niteliktedir.

Dinin siyasallagmasi salt tepki olarak yorumlamak 1980’li yillar-
dan sonra din-siyaset iliskisinde yasanan gelismeleri, ornegin MNE MSP
geleneginden gelen Refah Partisinin 19901 yillardaki nispi basaristyla
ilgili sorular: da cevapsiz birakir.®® MNP ve MSE dar bir ¢evreye hitap et-
misken RB kitleleri yanina ¢ekmeye yonelmistir. RE bir muhalefet hareke-
tinden cok, kitle partisi olmaya yonelmis ayni zamanda Islami kesimleri
kamusal alana tagimistir. 1990’ yillarda islami hareket sadece siyasal bir
muhalefet hareketi olmanin ve var olan muhafazakér kesimlerin oncili-
giind tstlenmenin dtesinde yeni kesimler, yeni cehreler yaratmistir.®* Bu
nedenle dinin siyasallasmasini modernlesmeye bir tepki olarak yorumla-
mak ne kadar dogru ise, bunun modern ve modernlesmenin bir sonucu
oldugunu séylemek de o kadar dogru bir yaklagim olarak goziikmekte-
dir.8? Islam’in siyasallagmasinin ardinda Islam’in bugiinkl zamana tagin-
mast vardir.s3 ‘Islam’in siyasallasmasinin modernlesmenin beraberinde
getirdigi siireclerin bir sonucu olarak da ortaya akug®t séylenebilir.

58 Gole, “Modernist Kamusal Alan ve Islami Ahlak”, s. 30.

59 Iscan, a.g.e., s. 1-2.

60 Genis bilgi icin bkz., Sanibay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 185-187.

61 Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine; Melez Desenler, Metis Yay., istanbul, 2000, s. 14.

62 Miibeccel B. Kiray, Segme Yazilar, Baglam Yay., Ankara, 1999, s. 44-45.

63 Gole, Melez Desenler, s. 12; Siyasal islam’n Hz. Muhammed’le bagladig1 seklinde goriisler
olsa da, siyasal Islam’n 19. yiizyl islam modernizmi ile belli bir alakas: vardir. Genig bilgi
icin bkz., Iscan, a.g.e., 3 vd.

64 Gole, “80 Sonrasi Politik Kiiltiir”?, s. 522.
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Dinin siyasallagsmas: bir protesto ya da modernlesmenin iiriini bir
hareket olarak yorumlanabilecegi kadar baska bircok acidan da izah edi-
lebilir bir niteliktedir. Ornegin bu, geleneksel dini kitlelerin cocuklarinin
egitim yoluyla merkezi ve mahalli biirokratik mekanizmalarda gorev al-
maya baglamalarinin bir sonucu olarak yorumlanabilir.$5 MSP’nin kuru-
cularmin mithendis, avukat vb mesleklerden olmasi bunun ifadesidir.¢
Yine bu durum kirsalin ¢6ziilmesiyle birlikte cevre degerlerin merkeze
yonelmesinin bir sonucu olarak ele alinabilir.*” 1980 den sonra siyasette-
ki Islamf canlamgin, soylemleri ve kiiltiirel degerleri hala dinsel olan bir
ortamdan yetigmis tasra burjuvazisinin siyasetteki hakimiyetiyle kismen
agiklanabilecegi yolunda degerlendirmeler oldugu gibi,®® 1990’larda Re-
fah Partisinin ¢evrenin marjinal Islami akimlarimn merkezin kontrolii al-
tindaki kamusal yasama daha yogun bir sekilde katilimimi sagladig sek-
linde degerlendirmeler de mevcuttur.®

1.4. islam’in politik yapis1

Dinin siyasallasmasinin, degerlendirmeye konu olan dinin genel 6zel-
likleri, o dinin, din-siyaset iligkisi noktasinda gecirdii tarihsel tecriibesi,
anlagilma bicimi ve toplumsal islevleriyle alakal bir yonii de vardir. Bu
noktadan hareketle Islam dinine bakacak olursak, her seyden énce Islam-
n, glindelik hayata niifuz edecek, onu yeniden insa edebilecek giyim-
den, ekonomiye, dogumdan éliime kadar bircok meselede kapsayict nor-
matif diizenlemelere ve bu diizenlemelere etki giiciinii veren saf kiiltiirel
s0yleme sahip oldugunu belirtmemiz gerekir.”® islam’in, bireyin 6zel ha-
yatindan hukuk alanma, sosyal, kiiltiirel ve siyasal hayattan ekonomi-
ye kadar uzanan genis bir kapsama sahip olmakla, iki yénlii bir ideolojik
formtil icerebildigini gérebiliriz. Islam, bir yoniiyle birey katinda onlarin
tek tek hayatlarini diizenlemekte, onlara bir hayat tarzi sunmakta, Sbiir
yonuyle ise, kolektif planda, 6zellikle siyasal iktidar: diizenlemekte, yon-
lendirmekte ve ona megsruluk saglamaktadir. Islam, tarihsel slireg

65 Calik, a.g.e., s. 78.

66 Cakir, a.g.e., s. 215.

67 Tirk siyasi hayaunda merkez-gevre iliskileri konusunda genis bilgi icin bkz., Serif Mardin,
Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset, Der. Miimtaz’er Tiirkéne, Tuncay Onder, 12. Basks, iletigim Yay.,
Istanbul, 2001, s. 35:79.

68 Ahmad, a.g.e., s. 245.

69 Carkoglu, Toprak, a.g.e, s. 15.

70 Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 174.
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icerisinde bir yandan ydnetenlere mesruiyet imkam saglarken diger yan-
dan yonetilenler icin kutsal rehberden sapanlara karsi bagkaldirma araci
olarak islev gormiistiir. Bu haliyle Islam’mn ister mesru kabul edilen bir
rejimi ayakta tutmak i¢in olsun, isterse mesru olmaktan ¢ikmug bir rejimi
tasfiye etmek icin olsun yapilacak siyasi seferberligin etkili sembollerini
verdigiiddia edilic”*

Tarihi siirecte islam, geldigi toplumun mevcut yapisinin da adaptas-
yonu ile yeni bir toplumsal diizen gelistirmistir. Erken zamanda bir kendi-
ni yayma kurumu ihdas etmis, eski suuf yapisi degistirmis, toplumsal ilis-
kilerin diizenlenmesi icin yeni bir kanunlastirma ya da kanunlar sistemi
gelistirmis ve uygulamaya sokmustur. Siyasal biinyenin temeli de genel
olarak ideolojik, dinsel olan bu yapiya dayandirilmistir. Islami inancin bu
yapisal pekistirici rolii dolayisiyla din ve devlet aynilegmistir.”? Klasik Is-
lam anlayisinda din ve devlet arasinda, bunlan birbirinden ayirt edici bir
farklihgin olmadig1 iddiasmin™ altinda da bu yatar. Bu iddiaya gore Is-
lam'in teolojik olarak sosyal ve politik yapiy1 énemsemesi ve bu yapinin
mesruiyetini kutsal bir giice baglamast, Islam’mn bir politik ideoloji diize-
yine ¢ikabilmesine imkan verebilir.”*

Klasik Islam anlayisinin topluma ve siyasete iligkin ayrntilar konu-
sunda, son derece etkin olma egilimi tagid1§1 dogrudur. Ancak biitiin bun-
lara ragmen din-siyaset iligkisinin, dinin siyasallagmasinin, soz konusu
dinin niteliginden cok sosyal/siyasal bir zemin etrafinda sekillendigini,
bu sekillenmenin dinf referans olarak aldigmi sdylemekle gok ileri gitmis
sayilmayiz. Zira Islam’in demokrasi ve laiklikle uyusan taraflari, din dev-
let ayrimini ima eden ilkeleri oldugu gibi, Islam tarihinden bu paralelde
ornekler bulmak pekalad miimkiindiir.”® Siyasal Islam’in 19. yiizyilda orta-
ya cikmig olmasi da bu noktada agiklayicidir. Buna ragmen dinin T irkiye
zelindeki itibarli mevkii ve kendinden menkul sosyal ve siyasal davra-
nislar1 etkileme ve drgiitlemedeki basarisi, onun bir gii¢ ve hatta toplu-
mun yumusak karni/referans noktasi olarak kabul edilmesine yol agmak-

71 Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 58-59; Lewis, a.g.e., s. 14; Mardin, Din ve
Ideoloji, s. 72.

72 Mardin, bundan dolay Islam dininden-az da olsa- ayrilanlarin yeni bir devlet kurma tehlike-
si getirmesinden &tiirii sert tepkiyle karsilandiklarimi belirtir. Mardin, Din ve Ideoloji, s. 70-
71,

73 Lewis, a.g.e., s. 9; Mardin, Din ve Ideoloji, s. 70-72.

74 Toprak, a.g.m., s. 379.

75 Genis bilgi icin bkz., Niyazi Usta, “Din-Devlet ve Toplum”, Dinf Aragtur malar; C. 3, Sayi: 8,
Eyliil-Aralik, 2000, ss. 137-149.
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tadir. Sonunda din, bazen yaygin bir bicimde politik ara¢ ve orgiitlenme-
nin kanali olurken, bazen de istismara ve provokasyonlarin hazirda bek-
leyen araci olarak kullanilmaya aciktir.”s

1.5. Siyasal toplumsallasma kurumlarmin etkinligi/
etkinsizligi

Din-siyaset iligkisinin laiklik ekseninde anlasilma ve tartigmast kaci-
nilmaz bir durumdur. Laikligin nasil anlagilmas: gerektigi, Tiirkiye'de la-
ikligin ne anlama geldigi, din ve laiklik iliskisi bu giine kadar tartisila
gelmis bir konu oldugu gibi bundan sonrada tartisilacagr kesindir. Bu
meyanda sonu gelmeyecek tartigmalara girmeden, dinin siyasetteki
etkinligini ne ile aciklarsak agiklayalim, bunun aslinda laikligin
igsellestirilme (me)sine, dolayisiyla “siyasal toplumsallagma” kurumlarinin
etkinlifine/etkinsizligine bagl oldugunu belirtmek gerekir. Tiirkiye’de
laikligin toplumsal dinamiklerin etkileriyle degil, siyasal otoritenin istegiyle
yerlestirilmeye calisildig1 bilinen bir durumdur. Laikligin toplumsal
dinamiklerin etkileriyle degil, siyasal otoritenin istegiyle yerlestirilmeye
caligildig1 bir toplumda “siyasal sistemin varhigim stirdiirebilmesi icin,
siyasal toplulugun her yeni ityesine siyasal kiiltiiriin aktarilmasi, yani
“siyasal toplumsallasma” énemlidir. Bu siireci gerceklestiren kurumlardan
biri okuldur.”” Laik ve batili anlamda bir toplum ve buna uygun bireyler
yaratmada okulun rolii biiyiiktiir.”® Ancak okul, hakim siyasal kiiltiirt
aktarirken siyasal alt kiiltiiriin degerlerini aktarmaya yonelmez. Eger
toplumda sistemin biitiiniiyle laik olmasina yonelik siyasalar s6z konusu
ise ve bundan dolay: din, siyasal sistemin bir meselesi olmaktan cikaniip
bir alt kiiltlir konumuna itilmisse bu alt kiiltiire iliskin degerleri aktarip
resmi kurumlar diginda toplumsallasmay: gerceklestirebilecek kurum aile
olacaktir. Ailenin bu siirecte kritik bir 6nemi vardir. Aileye en uzun siire
bagimh kalan tek varlik insandir ve ézellikle geleneksel toplumda aile,
bireyin siyasal benliginin olustugu en kritik yilarda ona yakin, onun
tzerinde en etkili olan kurumdur. (Nitekim “ogidu yuvada almak” deyi-
mi ailenin sosyalizasyondaki s6z konusu etkisini ¢ok iyi bir sekilde ifade
eder.) Higbir kurum, bireyin benliginin olustugu yillarda onun duygusal

76 Necdet Subagy, Giindelik Hayat ve Dinsellik, iz Yay., Istanbul, 2004, s. 156

77 Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 54-56.

78 Buket Tiirkmen, “Laikligin Déniigiimii: Liseli Gengler, Tiirban ve Atatiirk Rozeti”, Islam’in
Yeni Kamusal Yiigleri, s. 121.
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bakimdan tatminini aile kadar saglayabilecek bir etkiye sahip degildir.
Birey ve aile arasindaki bu bag onun toplumsallagsma sirecinde ebeveyn-
lerin etkisi altina girmesini kolaylastirmaktadir. Boylece birey siyasal ben-
ligini aile icinde kazandig1 gibi, sonraki yillarda ait oldugu siyasal toplu-
mun degerler sistemini de iyi ya da kotii olarak buna gore degerlendir-
mektedir.”?

1987'de yapilmus bir arastirmanin sonuglarina gore, ilkokul Ogrenci-
lerinin, % 62’si, babalarinin tuttugu partiye sempati duymaktadir. Bu aras-
urmada, cesitli {ilkelerde yapilan aragtirmalarnn da benzer sonuclar ver-
digi belirtilmektedir. Bununla birlikte bu aragtirmada parti tutma duygu-
larinin gelisiminde arkadag grubu etkisinin varligi da saptanmig olup, kit-
le iletisim araglannin etkisine maruz kalma ile parti tutma arasinda her-
hangi anlamli bir korelasyonda bulunmamistir.® Ailenin siyasal toplum-
sallasmadaki kritik 6nemini gosteren bu bulgular, okulda alinan siyasal
kiiltiiriin benimsetilmek istendigi sekilde degil, aileden edinilen kiiltirin
siizgecinden gegirilerek mal edilecegini gosterir. Belki de bireyler tersin-
den okumaya yonelik bir tutumun etkisiyle verilmek istenen kiltiiri ter-
sinden icsellestireceklerdir. Nitekim geng 6znenin okul diginda olustugu-
nu, okulun bu olusuma katkisiin sinurh oldugunu, laiklik ve Kemalizm
gibi okulun kurucu prensiplerinin sabit kavramlar olmadiklarini ve top-
lumsal aktorlerin giinliik hayatlarinda bunlari yeniden tanimlandiklarin
gbsteren deneysel arastirmalar mevcuttur.®!

Siyasal kiiltiirii aktarmada laik kurumlarin basarsiz oldugu toplum-
larda, siyasal kiiltiire iligkin bir laiklesmenin tam anlamuyla gerceklesme-
mesi, dahasi laiklesme siirecinin geleneksel kurumlarca tehdit edilmesi
geriye cevrilme ihtimali s6z konusu olabilmektedir82 Buradan hareketle
dinin siyasallasmasinim bir nedenini de laik egitimin belli bir déneme kadar
niifusun biiyiik bir kismina ulagamamasi, ulasmus olsa bile egitimin siya-
sal sosyallesmede etkisiz kalmasina baglayabiliriz. Belli bir déneme ka-
dar Atatiirk’iin egitim reformlarmin kirsal kesimdeki kitlelere ulasama-
mas1, onlarin sosyal gercekligi algilamalarinda bir bogluk yaratmis ve sosyal
degisme bunlarin daha biiyiik bir kismim harekete gegirdikee bu durum
kritik bir nitelik kazanmustir. ilkokul cagindaki grencilerin % 90'n1 okullar-

79 Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 54-56. :

80 Ersin Kalaycioglu, Ali Yasar Saribay, “Ilkokul Gocuklarimin Parti Tutmasimi Belirleyen Etken-
ler”, Tiirkiye'de Politik Degisim ve Modernlesme, s. 507-512.

81 Tirkmen, a.g.m., ss. 110-148.

82 Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 57.
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da olsa da, 6grenciler bilim ve teknoloji diinyasina pozitivist diinya gortisl
begenildigi icin degil, gecimlerini saglamak icin yéneltilmektedirler.s3

1.6. Uluslararas: konjonktiir ve politika

Tirkiye’'de din-siyaset iliskisinin belirleyicilerinden birisi de uluslara-
rast konjonktiir ve uluslararas: iligkilerdir. 1970’lerin sonlarinda yasanan
[ran Islam devriminin Tiirkiye'de siyasette etkili olmak isteyen radikal
egilimli gruplar giiglendirdigi, Tirkiye’deki siyasal Islamci hareketle-
rin, Islam cografyasinda somiirgecilige ve batili gliclere bir tepki olarak
gelisen siyasal Islamer hareketlerden esinlendigi muhakkaktir. Tiirkiye’de
islam’in siyasallagmasinin ilk 6rnegi olan MNP’nin Siyonizme olan tepki-
siyle, ilk Islamer 6rgiit olan Thvan-1 Miislimin’in Siyonist harekete olan
tepkisi arasindaki benzerlik tesadiif olmasa gerektir.®® Yine 1980’lerde di-
nin siyasette etkili olmasinin nedenlerini, bu yillarda diinyada Reagen’-
dan Tehatcher'a, Amerika’dan Avrupa’ya genis bir alanda yaygin olan
muhafazakarhgin Tirkiye'yi de etkisi altina almasi® ve ekonomik, ticari
iligkiler i¢in Arap diinyasiyla girilen iliskiye baglayan degerlendirmeler
mevcuttur.®”

Glnumiiz diinyasinda din, ulusal ve uluslararast politik ve stratejik
amaglara acik durumdadir. Soguk savag 6ncesi ve sonrast dénemde yasa-
nan hadiseler ve ileri siiriilen politik stratejik modeller bunun gostergesi-
dir® Sovyetlerin ¢6kmesine kadar hiikiim siiren iki kutuplu diinya kon-
Jonktiiriinde ézellikle 1946’dan sonra Sovyetler kargisinda sirim Batiya
dayayan bir iilkede Rusya'min temsil ettigi komiinizm kargisinda dinin
(Islam’in) canlandirilmaya ¢alisilmas: icten ice uygulanan bir politika
olmustur. Kiray, uluslar aras: konjonktiir baglaminda Tirkiye'yi yogun
etkileyen temel sorunun Sovyetleri glicsiiz diigiirmek ve yikmak oldugu-

83 Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, s. 139.

84 fran devrimi diinya capinda (Islam'in olusturdugu) ortak, umumi ve siyasi kiiltiire sahip
oldugu yerlerde biiyiik bir tesir meydana getirmigtir. Lewis, a.g.e., s. 9.

85 Thvan-1 Miisliimin'in Siyonizm’e olan tepkisi konusunda bkz., iscan, a.g.e., s. 9.

86 Binnaz Toprak, “Religion and State in Ti urkey”, She delivered her lecture at a Dayan Center
conference on “Contemporary Turkey: Challenges of Change”, on 20 June 1999, s. 4; Kiray,
a.g.e, s. 42; 1980’lerde diinya siyasetindeki muhafazakar canlanisn, Islamlagma etkisine
acik bir biinyeye sahip oldugu daha énceden goriilen MHP'nin ideolojik mahiyetini de ctki-
lemeye bagladig1 séylenebilir, Saribay, Tiirkiye'de Demokrasi ve Politik Partiler; s., 77.

87 Ahmad, a.g.c, s. 258.

88 Bkz., Nadim Macit, Kiiresel Giig Politikalar, Tiirkiye ve Islam, 2. Baski, Fark Yay., Ankara,
2006, s, 315.



110 * DINI ARASTIRMALAR

nu belirterek Amerikanin dinselligi siyasallagtirarak komiinizmden uzak-
lastirmay bir politik sablon olarak diizenledigini ifade eder. Bununda ¢ok
ayrintili ve alttan islenen bir diizenle islam’, siyasal Islam haline getire-
rek yapilmaya ¢aligildigini vurgular.® Sovyetlerin ¢okmesinden sonra ulus-
lar aras1 politik ve stratejik amaclarla dinin kullanmimu, otekisi degismekle
birlikte devam etmektedir. Bugiin ABD'nin yetkili agizlarindan birinin “Ttir-
kiye'nin iliml islam’in temsilcilerinden biri” oldugu yolundaki beyaninin
arkasindaki bilincin {izeri biraz kazildiginda, gesitli Islam iilkelerinde yiik-
selen radikal islami hareketlere kars: Tiirkiye’deki Islam’in yeni bir strate-
jinin araci olarak kullanildig: ortaya ¢tkmaktadir. Stratejinin boyutlari
ve uzun vadede ne gibi sonuglar iiretecegi pek agik olmasa da, Tiirkiye’de
din-siyaset iligkisi ekseninde cereyan eden sonu gelmez tartigmalara ve
kutuplagmalara yeni boyutlar ekledigi oldukea aciktir.

Dinin siyasetteki etkinligi ya da dinin siyasallagmas konusunda bu-
raya kadar degindigimiz ilk bakista birbirinden farkli kanallarda akan
akintilar olarak gdze carpan temel cizgilerin aslinda birbiriyle st {iste
gelen, kesigen birbirine girift, kimi zaman ters yonde beliren cizgiler ol-
dugunu unutmamak gerekir. Dinin tek bagina siyasal hayati kontrol altina
almas: miimkiin olmadig gibi, arkasina sadece bir toplumsal unsuru,
akintiy1 alarak siyasal hayatta etkili olmasi da miimkiin degildir. Onun
etkinligi diger toplumsal, siyasal unsurlarin akintilarin capraz etkileriyle
orantilidir.

2. Din-siyaset iliskisinde Etkin Dinamiklerin Bugiinii

Bugiin Tiirkiye’de din-siyaset iligkisi ekseninde ortaya ¢ikan ve ilk
bakista bir olay goriiniimii veren biitiin gercekliklerin bir olay olmaktan
cok burada inceledigimiz ana cizgiler tizerine oturan olgular olduklan
asikardir. Din-siyaset iligkisini geriye doniik incelemeye ¢alistiginuz bir
énceki boliim, bize Islam’in siyasallagmasinin sosyal/siyasal bir zemini
oldugunu gostermistir. Tirk toplumu hizla gelisen ve degisen bir toplumdur.
Bu degisimin bireyi, bireyin anlam diinyasin, toplumu, toplumsal iligkileri,
dinin anlagilma bigimini, konumuz agisindan din-siyaset iligkisini etkileyen
zemini de icine aldifi kuskusuzdur. O halde 20. yiizyilin ortalarindan
giiniimiize kadar gecen siirecte, din-siyaset {liskisini etkiledigini belirtti-

89 Kiray, a.g.e., s. 35-36.
90 Macit, a.g.e., s. 316.
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gimiz zeminin, s6z konusu degisimin sonucunda aldig1 bugiinkii duru-
mun incelenmesi din-siyaset iligkisinin bugiiniinii anlamamiza katki sag-
layacag: gibi, gelecek hakkinda bir takim ipuclar verebilir,

Tirk toplumunun belli alanlarda aksakliklara ve ezber bozan hususi-
yetlerine ragmen belli bir degisim cizgisinde ilerledigi aciktir. En azindan
1950li yillarda % 70'i kirsalda yasayan bir toplum, bugiin % 65’i sehirde
yagayan bir toplum haline gelmistir. Farkhilasmalarin az goriildiigii homo-
Jen bir biitlin, bugiin hemen her alanda farklilasmis homojen olmayan bir
biitine déntigmiistiir. Agirlikl bir tarim toplumundan, sanayi toplumuna,
topluluktan bireysellige gecildigi gériilmektedir. Tletisimden teknolojiye,
din anlayisindan siyas! kiiltiire hemen her sey bas dondiiriicii bir hizla
degismektedir. Biitiin bunlar, bireyin diinyasindan toplumsal siyasal diin-
yaya kadar hemen her seyi degistirmekte, eskiden oldugundan farkl bir
sekilde yeniden iiretmektedir. Bu noktadan hareketle éncelikle toplumsal
bir gerceklik olarak dinin “denetim iglevi"nin demokratik bir siyasal sis-
temde etkili bir unsur olarak siyasal alana yansidig1 gercegini ele alirsak,
dinin ge¢miste oldugu gibi bugiin ve gelecekte de, bir politik konu olarak
siyasete yansidigini/yansiyabilecegini ifade edebiliriz. Modernlesmenin
beraberinde getirdigi sekiilerizasyon siirecine ragmen, dinin ve dinf hare-
ketlerin gériiniirliigiiniin en modern toplumlarda bile sosyal bir gerceklik
olarak var olmaya devam ettii hatta yer yer canlanmalarin goriildiigiine
dair Din Sosyolojisi alaninda yapilmis ¢alismalardan onlarca 6rnek bul-
mak miimkiindiir. Kutsal alandan tamamen soyutlanmis bir toplumsal alan,
toplumsal iligkiler distiniilemeyecegi Pozitivist sosyologlarin da kabul
- ettigi bir yargidir.”! Toplumsal ve siyasal bakimdan olduk¢a modernles-
mis bulunan toplumlarda bile din, siyaseti etkileyen faktorler arasinda
yer alabilmektedir.®? Bugiin pozitivizm ve modernlesmenin temsilcisi olan
Batr'da bile secim sosyolojisi ile ilgili olarak yapilan aragtirmalar secim-
lerde ve dolayisiyla siyasetin resmini belirlemede din (mezhep) faktorii-
niin etkili oldugunu géstermektedir.

Elbette dinselligin yok oldugunu sOyleyemeyiz. Hatta kimi alanlarda
dinselligin yeniden etkinligini artirdigini dahi iddia etmek miimkiindiir.
Bununla birlikte modernlesme siireci ile girdigi iliskide dinselligin sekil
degistirdigi de muhakkaktir, Toplumsal alanda meydana gelen degisme-

91 Géle, “80 Sonras: Politik Kiilttir”, s. 522.
92 Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 72.
93 Iscan, a.g.e., s. 132,
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lerin, dinin toplumsal fonksiyon ve iglevlerini degistirdigi, dini kimi alan-
larda fonksiyonsuz kildig1, yer yer dine yeni iglevsel alanlar agtigy, din anla-
yisinda bir doniisiimiin yasandigi siiphesizdir. Bugtin, yaganan hayata gere-
gi gibi uyum saglama konusunda geleneksel din anlayiglarinin ve yakla-
simlarinin yetmezligi ilahiyat alaninda en ok tartisilan konulardan biridir.
Ayrica taleplerini din eksenli politikalar esliginde strdiirme azminde olan
siyasal yapilarm bile din ve modernlik arasinda ilging korelasyonlar kur-
mada 1srarh olduklarini gérmek miimkiindiir. Bu birlestirme ¢abasinda da
zihinsel bir déniigiimiin gerceklestigi agikea fark edilir™

Siyasal kiiltiir diizeyinde insanlarin din ve siyasetin toplumsal hayatin
farkli alanlanni olusturdugunu algiladiklarina isaret eden gostergeler ol-
dugu gibi,? baz1 yorelerde kadercilik, egitim, aile ve kadin konularinda
insanlarn diinya goriisiinii belirleméde din faktdriiniin birinci planda gel-
medii goriilmektedir®® Kendini tanimlamada kimlik ifade etmede din gibi
geleneksel kimlik kriterlerinin merkezi yerinin kaybolmaya basladigi, in-
sanlarin bugiin daha cok kendilerini drnegin, meslek kaliplar icinde ta-
mimladiklari goriiliir. Oyle ki, ilk karsilagtigimuz birisine sordugumuz soru-
larin baginda “ne is yapiyorsun”? sorusu gelmektedir. 2006 yilinda yapilan
bir arastirmada kendinf “6ncelikle Miisliiman” olarak tanumlayanlarin ora-
ninin % 44.6 olarak tespit edilmis olmas1,” Islam’in kendini tanimlamada
halen etkili bir kriter oldugunu gosterse de, cogunlugunun Miisliiman ol-
dugu bilinen bir iilkede bu oramn diigiik oldugunu belirtmek gerekir.

Modernlesmenin beraberinde getirdigi degisim stirecleri bireyselligi
{iretmistir. $6z konusu bireysellik hemen her aidiyetin elestirel bir bakisla
dznelesen birey tarafindan kabul edilmesine yol agrstir. Bugiin bireyler
herhangi bir sistemin, ideolojinin veya politikanin yénlendirdigi piyonlar
olmaktan kurtulma ve kendi 6znellikleri cercevesinde yagamda durduk-
lar yeri belirleme olanagini, bir anlamda kendilerini askin amaclardan
bagimsizlastirdikca bulmuslardir. Kimlik, bir anlamda toplumsal hareketle-

94 Subag, a.g.e., s. 153.

95 ilter Turan, “Tiirkiye’de Siyasal Kiiltiirin Olusumu”, Tiirkiye'de Politik Degisim ve Modernles-
me, s. 444-445; Halkin islam’a karst tutumu konusunda Milllyet gazetesinde (26 Mayss, 1
Haziran 1986) yayimlanan bir aragtrmanin sonucu laik degerlerin toplumun hemen her
diizeyine niifuz ettigini ortaya koyan bir gosterge olarak kabul edilebilir. Bu aragtirmaya
gbre, % 60, 5 kendisini dindar olarak kabul ederken, sadece %26,3 diizenli olarak ibadet
ettigini belirtmektedir. Cogunlugu Miisliiman olan bir iilke igin bu oran oldukea diigiiktiir.
Ahmad, a.g.e., 5. 259.

96 Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 71; (Miibeccel B. Kiray, “Toplum Yapis1 ve
Laiklik?, Resat Kaynar'a Armagan, Istanbul, 1981’den naklen)

97 Carkoglu, Toprak, a.g.e., s. 30.
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rin ve kapsayic1 anlatilarin kaybolduklari yerde belirmektedir. Sosyal, milli
ve dinf aidiyetler, ancak bireyin onlan elestirel ve bireysel acidan yeniden
okumasi sartiyla hala bireyin kimliginin kriterleridirler. Islam’in, Islami sem-
bol ve kavramlaninda biitiin kimliklerden genclerin etkilendigi yeni-birey-
cilik tarafindan sorgulandigy, bu satirlari alintiladigimiz yazarin yaptigi
uygulamali arastirmanin sonuclarindan biridir.?® Niliifer Gole, eski siyasal
Islamci bir yazarin kendi hayatini anlattig1 bir romandan hareketle, varligi-
n1 kolektif siyast harekete borglu olan, ama artik kimligi icin tepkisel, bas
kaldiran politikalara ihtiyact olmayan Miisliiman 6znenin ortaya ciktigini
ifade ederken, aym gercege isaret etmektedir.? islami hareketin siyasal ey-
lemi, kolektif boyutu, anonim kitle goriintiisii, yerini giderek seslerini ko-
rodan ayristiran, yeni mekénlara (TV, konser salonlan, plajlar, festivaller,
gontlli kuruluslar) giren, yiiz hatlarim gérmeye basladlglmlz kisaca bi-
reylesen bir Islami dinamige birakmaktadir,100

Din-siyaset iligkisi {izerine yapilan ¢alismalar dindarlikla parti tutma
arasinda bir korelasyonun varligina isaret ederler.!? Ancak Kiray'in be-
lirttigi Gizere, degisme ¢izgisi dindarlik bicimlerini de degistirmektedir.
Toplum degisime cizgisi, dinselligi vicdana dogru cekmektedir.'* Kisaca
dindarlik bireysellesmektedir. Sosyo-kiiltiirel cevrenin ve bu cevrede
meydana gelen degismelerin dindarlik bicimlerini de degistirdigi dindarlik
tipolojileri lizerine yapilan arastirmalarin verilerinden hareketle rahatlikla
alti doldurulabilecek bir iddiadir.'®® Yatay hareketlilik/kdyden kente go¢
ile birlikte sehir hayatiyla girilen iliski sonucunda insanlarda dinde
rasyonellesmeye ve sekiilerlesmeye kapi aralayan bir din anlayis1 ve
dindarlik bigiminin olustugu yolundaki gézlemler bu agidan oldukea
aciklayieidir.'® Bu iddialar Tiirkmen ve Gélenin tespitleriyle birlestirdi-
gimizde sosyo-ekonomik degismeler sonucunda bugiin dindarligin degis-
tigini, dindarlikta kisisel-bireysel boyutun agir bastigini, koyli, sehirli vb
dindarhiklarn, is¢i, memur gibi mesleki konumlara, egitim seviyesine gore,
hatta kadin, erkek dindarligi gibi cinsiyet farhliklarina dayal dindarlik

98 Tiirkmen, a.g.m., s. 144-146.

99  Géle, “Modernist Kamusal Alan ve Islami Ahlak”, s. 40-41.

100 Géle, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, (Giris) s. 11; Géle, Melez Desenler; s. 14.

101 Ergiider, a.g.m., 5., 368-369.

102 Kiray, a.g.e., s. 46

103 Dindalik txpoloylen konusunda genis bilgi i¢in bkz., Celaleddin Celik, “Dindarlik Tipoloji-
lerine Metodolojik bir Yaklasim”, Islamiyat, C. 8, Saym; 2, 5. 71-91.

104 Genis bilgi igin bkz. Niyazi Usta, “Géc ve Din”, Din ve Toplum Yazilari, Platin Yay., Ankara,
2008, s. 33-43.
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bicimlerine déniistiigiinii diisiinebiliriz. Bireyin dini aidiyed ile 6znel ve
nesnel diinyasinin kesisiminde cereyan eden dindarligin tek tip tezahiir
eden bir fenomen olmadig1 aciktir. Bu nedenle dindarlik/dindarlagma ile
Islam’in siyasallasmas: arasinda dogrudan bir iligki aramanin zemininin
daralmaya bagsladigini diisiinmek yanlis olmasa gerektir. Nitekim 2006
yilinda Carkoglu ve Toprak tarafindan yapilan arastirma, halkin biyik
cogunlugunun dindar oldugu, ancak Tiirkiye’de seriat 6zleminin olmadi-
g1, dindarhgin artmasiyla devlet diizeninin laik ilkelerden uzaklagacag:
seklinde bir yargiya ulasilamayacagini'® ortaya koymaktadir.

Dini grup/cemaat ve siyaset iligkisi ekseninde meseleye bakacak olur-
sak, aslinda bireyciligi 6n plana ¢ikaran, modernlesme, sehirlesme, 6z-
nellesme gibi siireclerin dinin cemaat olusturucu fonksiyonunu ya da
dini cemaatleri yok etmedigini séylemek miimkiindiir. Dini guruplar ileri
diizeyde sanayilesmis sekiiler Bat1 toplumlarinda insanlarin anlam arayi-
sina cevap olarak ortaya ¢ikarken, modernlesme tecriibesi geciren bizim
gibi toplumlarda ise, yagsanan hizl degisime ayak uyduramayarak kenar-
da kalanlarin icine diistiigii sosyal, siyasal, ekonomik ve psikolojik ezil-
misligin acilarim hafifleten ve onlara dig etkenlere karsi korunma sagla-
yan bir siginma konumundadir.!® Bugiin cemaatler, sehir hayati ve birey-
sellesmenin getirdigi rekabete girmekten korkan sayilar1 azimsanmaya-
cak bir kesim icin hala icerisinde kendini buldugu ve benligini adadig
yapilar olmaya devam etmektedir. Ancak giiniimiizde bu cemaat ya da
gruplarin yapilarinin ve faaliyet alanlarimin da degistigi, yapisal ve fonk-
siyonel bir doéniigiim siirecine girdikleri, artik ticari bir firma gibi sekiler
hizmet ve fonksiyonlarmin agirlik kazandig1 hissedilmektedir.*” Bu haliy-
le din-cemaat-siyaset ekseninde gerceklesen iliskinin giintimiizde de de-
vam ettigi hangi cemaatin hangi partiyi destekledigi yolunda ¢ikan spe-
kiilasyonlardan da gozlenen bir durum olmakla beraber, dini grup ve ce-
maatlerin énceliklerinin siyasetten ekonomiye dogru kaydigini séylemek
miimkiindiir. Ayrica dini grup ve cemaatlerin siyasal iletisimdeki genis
yerinin, parti érgiitlenmeleri, medya vb iletisim araclarinin etkileriyle

daraldigim da unutmamak gerekir.
‘ Giiniimiizde ulasim ve kitle iletisim araclarinin, ozelhkle televizyo-
nun gelismesi, yayginlasmasi ile insanlar hemen her alanda iletigim ve

105 Garkoglu, Toprak, a.g.e., s. 94.

106 M. Ali Kirman, “Kiiresellesme Siirecinde Dini Pazarlar”, Islamiyat, C. 8, Sayy; 1, 2005, s.
104. '

107 Genis bilgi i¢in bkz., Kirman, a.g.m., s. 101-111.
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etkilegime acik hale gelmistir. Bu, tekine bakisi hatta onu oldugu gibi
kabullenmeyi dogurdugu gibi, iletisim araclarinda din-siyaset ve laiklik
gibi konularin siklikla dile getirilir olmasi, birbirinden farkly diistinen in-
sanlarin ve guruplarin tartisma programlan sayesinde etkilegsime gecme-
si, ister istemez her iki tarafin birbirinden etkilenmesi sonucunu dogur-
mustur. En azindan karg: taraftan yonetilen elestiriler, yeni cevaplar iiret-
meyi zorunlu kilmaktadir. Yeni cevaplarin kaynagi ne olursa olsun 6tekini
dikkate alarak tiretilmis oldugundan savunulan tezde de degisiklik yap-
may1 zorunlu hale getirmektedir. Kisaca Otekiyle karsilasma, tamma, fi-
kirlerin demokratik yollarla carpigmasi bir konsensiise isaret eder. 1990’h
yilarda dillendirilmeye baslanan, “birlikte yasayabilecegimiz baska bir
Turkiye yok” ifadesinde cisimlesen bu konsensiis, cogulculuga ve
birbirimizin farkhiligina tahammiil etmemiz, gerektiginin ifadesidir.18
Stiphesiz bu konsensiis, “aklin kullanim bi¢imini” dolaysiyla akil
yluriitme sonucunda ulasilacak hiikmii degistiren modernlesme,
sehir(l)lesme vb siirecler icerisinde biriken miiktesebatin da bir sonucudur.
Bu stireclerle birlikte diisiince yapisinda bir cesitlenme yasanmus,
distinmenin sonucunu belirleyecek uyaranlarda artig s6z konusu olmustur,
Akl kullanma bigiminde yasanan bu degisim, Tiirk toplumunu 1970’lerin
sonuna dogru yasanan “giicliiniin ya da iyi olduguna inamin digerine
yasama hakki tanimadigi” bir tahayyiil ve tutumdan uzaklastirarak “en
glicli ya da en iyi olanlarin bile kendi kurguladiklar diinyada tek basina
yagsayamayacaklar1” gercegine dayanan bir diinya gériisiine yaklastir-
mugtirn'® Artik fobileri besleyen tammazlik, bilmezlik, gérmezden gelmez-
liklere dayali ice kapanmalarin, yerini rotarh da olsa gercekle yiizlesme
almaktadir. Aklin kullaniminda yasanan bu degisimin sonucunda gercek-
lesen karsit fikirlerin demokratik kanallar icerisinde miicadelesinden do-
gan konsensiisten biitiin ideolojiler gibi dini ideolojiler ve séylemler de
etkilenmistir. Bu konsensiis siyasi mesruiyetin, toplumsal birlikteligin kay-
naginin hemen her kesim tarafindan kabul edilebilir bir alana oturmasi
gerektigine isaret ettiginden séz konusu konsensiisiin disinda kalan mes-

108 Carkoglu ve Toprak tarafindan yapilan aragtirmada farkl din ya da mezhepten ya da inan-
mayan ailelerle komsuluga itiraz etmeyeceklerini sdyleyenlerin oranimin her kategoride
iriraz edeceklerden daha yiiksek olmasi bu gortisiimiizii destekler niteliktedir. Garkoglu,
Toprak, a.g.e., s. 28.

109 Sosyal uyaranlar ile akil yiiriitme arasindaki iligki ve bu iliskinin hosgérii ya da fanatizm
baglammda tatmin edici bir degerlendirmesi konusunda bkz., Niyazi Usta, “Aklin Kullani-
mu, Toplumsal Barig ve Hosgérii”, Din ve Toplum Yazilary, s. 7-15.
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ruiyet kaynaklarmin eylem alani daralmaktadir. Hemen her acidan post-
modernize olmus farklilasmaya ugrams bir toplumda siyasi mesruiyetin
herhangi bir inanca, simifa, kesime, ideolojiye degil, giderek farklihklarin
demokratik miicadelesi sonucu olusan dengeye oturacagi kuvvetle muh-
temeldir. Bu dengenin siyasal kiilttiri, politik dili de etkiledigi 198071er-
den sonra degistigi gozlenen politik kiiltiir ve politik kidltiirii yansitan
siyasal reklamlar iizerinden rahathkla okunabilir. ANAP'In 24 Aralik 1995
secimlerinden 6nce verdigi taahhiit listesinde, “dinf ve etnik farkliliklarin
g6z 6niinde bulundurulmast” ve “toplumsal uglasma” ile ilgili mesajlarin
yer almasi, RP’nin verdigi ilanlarda, “i¢c barist, dint ve etnik farkliliklart
gbzetmeyi, diisiince ve inang ozgiirltigiinii savunmayt”, CHP'nin verdigi ilan-
larda, “etnik ayriliklara ve mezhep farkliklarina” duyarh olunacagini igle-
mesi ve DSP’nin “inanglara saygiyt” vaat etmesi hem farkliliklar adina bir
konsensiisiin, hem de dinin, dini degerlerin ideolojik bir gerceklik olarak,
siyasallagsarak degil, daha cok bireye ait bir hak, bir toplumsal gerc¢eklik
olarak siyasete yansidiginin, dolayisiyla siyaset-din iliskisinde bir normal-
lesmenin igareti olarak kabul edilebilir.

Bugiin politik kiiltiir ve séylemde yumusama, hosgorii, uzlagma gibi
kavramlar ciddi ideolojiler ve davalar arasi kavgalarin yerini almistir. Po-
litik @isluptaki bu degigime bagh olarak, diger bir yandan da sistem sorgu-
lamalar ve rejime karst 91k1§1ar yerlerini giderek icraat Gizerine tartigma-
lara ve elestirilere birakmaktadir. Artik farkh politik goriislerin ve hatta
farkli yasam bicimlerinin bir arada var olup olamayaca@ sorusu giindem-
dedir. Politik uisluptaki yumusama toplumda biraz énce bahsi gecen kon-
sensiis arayisina tekabiil etmektedir. Diiniin ideolojik retorikte uzman
politikacilarimn yerlerini sosyal mithendislikte uzman teknokratlar almak-
tadir. Sil bastan gelenegine sahip darbeci ve devrimci arzularin beslendigi
politik iitopyalar zayiflarken, yiikselen yeni baskaldim ifadeleri, daha az
politik, daha ¢ok bireysel ve kiiltiirel tarzdadir. Cesitli toplumsal aktorler
ortaya cikabilmis kadmlar, yesiller, tiirbanlilar, eg cinseller gibi farkh top-
lumsal kesitler, yeni kiiltiirel ve bireysel duyarliliklart islemeye,"° sosyo-
ekonomik yoksunltuk ve hognutsuzluklardan kaynaklanan mubhalefetin ifa-
de edilebilecegi, bu muhalefeti somutlastiracak sivil toplum kurumlari,
meslek orgiitleri gibi islevsel mekanizmalar geligmeye baglamistir.

Heniiz belirgin diizeyde olmasa da Tiirk toplumsal yapisinin, gele-
neksel boliinmeler yerine yeni ve iglevsel farkliliklara yoneldigini, siyasal

110 Gole, “80 Sonrasi Politik Kiiltiir”, s. 516-518.
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killtiiriiniin de geleneksel béliinmeler yerine farkh bélinmeleri politize
edecck bir yapiya dogru doniistiigiinii gérmek miimkindiir Farkhlasma-
larin iizerine oturan bir toplumsal ve siyasal diizlemde higbir ideolojinin
kendi gercegini otoriter bir sekilde dayatmas: miimkiin olmayacag gibi,
Islamci hareketlerin de bu siireci geriye déndiirmeleri miimkiin goriin-
memektedir. Bunun toplumsal bir tabani da yoktur. Postmodernize ol-
mus, hatta ayni dini biinye icerisinde bile parcalanmalarin fonksiyonel
hale geldigi-ki bunun en belirgin 6rnegi Alevilerdir-cok partili demokra-
tik bir hayat i¢sellestirmis bir toplumda’® by parcalanmaya ugramis
kesimleri ve bunlarin icinde barindiklan sivil toplum orgiitlerini, siyasal
partileri dikkate almayanlarin bagar sanst azdir. Kaldi ki, béyle bir top-
lumsal ve siyasal yapida tiim toplumsal kesitlerden destek almadan tek
basina iktidar olmak neredeyse imkansizdir, islam’in siyasallagsmasinin
temsili oldugu séylenen MNE MSP geleneginden gelen RPnin, kitleleri
kucaklayamamasi ve onun kapatilmasindan sonra acikca bu gelenegin
temsilciligini yapan partinin son li¢ se¢imdeki basarisizhiginin bu iddiay1
temellendirmek icin yeterli oldugunu diisiiniiyoruz.

Her ne kadar son secimlerde yapilan tartisma ve spekiilasyonlar, zcl-
likle Cumhurbagkanhig: seciminin laiklik eksenli bir ayrismanin sembolii
haline gelmesi, Tiirk siyasal hayatinda geleneksel ayrimlarin (laikligi be-
nimsemisler ve benimsememisler ayriminin) hala agirhginin devam etti-
gini ima etse de, s6z konusu geleneksel ayrimin dayandig1 zeminin hizla
ayaklarinin altindan kaydigini/kayacagin: iddia edebiliriz. Carkoglu ve
Toprak'in arastirmasinin verilerinden biri bu iddiamz1 destekler mahi-
yettedir. S6z konusu aragtirmada 6rneklemin, %743, “Cumhurbagkani-
nin dini biitiin bir Miisliiman” olmasini istemesine karsin, “laikligi koru-
masin” énemseyenlerin oran: % 75,2 dir. Bu arastirma Tirkiye’de lajk
Islame: ayrimlagsmasimin hala var oldugunu ifsa etmekle birlikte, kendisi-
ni dindar olarak tanimlayanlarm laiklik uygulamasina karg1 geligmis tep-
kilerinin yumusadigini géstermektedir. Ornegin, halkin ¢ogunlugu laik
cevreler tarafindan dindar insanlara bask yapildigi kanaatinde degildir. '3

111 Carkoglu ve Toprakin 2006 yilinda yapuklart arastirmada, “Seriat devleti ister misiniz™?
seklindeki bir soruya olumlu cevap verenlerin oran % 8.9 dur. Garkoglu, Toprak, a.g.e., s. 30.
112 1974 yilinda Ozankaya tarafindan {ilke niifusuny temsil kabiliyctine sahip bir 8rnckleme
uygulanan arastirma ok partili sistemin ta bu villarda yaygin kabul gordiigiini géstermek-
tedir. Turan, a.g.m, s. 456; Garkoglu ve Toprak'in arastumasi da halkin %77 sinin demokra-
sinin en iyi yénetim bigimi olduguna katildigmi gosterir, Garkoglu, Toprak, a.g.e., s. 95.
113 Garkoglu, Toprak, a.ge., s. 30.
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Yasanan toplumsal, ekonomik, siyasl geligme ve degismelerin sonu-
cunda siyasal Islam, i¢inde yasamak zorunda oldugu dinamik diinya ile
basa ¢ikmak ve pragmatik davranmak zorunda oldugundan basari kazan-
ma ihtimali diisiiktiir. Ornegin, turizm Turkiye icin artik en karh endistri-
lerden biri haline gelmistir. Bu endiistrinin daha da gelistirilmesi yolunda
bugiin harcanan ¢abanmn hemen biitiin toplumsal kesitlerde olumlu bir
etki uyandirdig1 aqikur. Oyle ki bu ¢aba kiiltiir turizmi baglaminda tilke-
nin en iicra koselerini, koylerini dahi etkilemistir. Oysa Ahmad, daha 19801i
yillarda yabanc turistlerin giplak giineslenmelerinin Ozal hiikiimetinde-
Ki turizm bakaninda panik yarattigim, bakanin ilk tepkisinin, “¢iplak gu-
neslenen kadin turistler tilkemize giremez” seklinde oldugunu ifade eder.
Ancak aynmi bakan, Tiirkiye'nin asiri muhafazakar bir iilke olarak gohret
kazanmasi durumunda turizm gelirinde keskin bir diisiis olacagini 6gren-
diginde yumugamg ve aradan gegen zamanla ciplak giineslenme turist-
lerle sinirh kalmamuistir. Cok yakinda aynu istegi Tiirk kadinlar: da istemis
ve elde etmistir. Ahmad, ingiliz gazeteci, R. Chesshyr'in, Tiirkiye tizerinde
hazirladig1 bir dokiimanter filmden hareketle turizmin s6z konusu degi-
simdeki etkisinin biiyiik oldugunu belirtir. Bu filmde Bati Anadolu’daki
kiiciik ve tutucu bir kasabada geleneksel roller, 14 yagindaki bir kizin bi-
raz Ingilizce bildigi i¢in kendisinden yash erkeklere hizmet etmesine izin
verecek kadar degismekle kalmadigi, ayni zamanda yoredeki caminin,
Cuma giinleri herkes turistlere hizmet etmekle mesgul oldugu icin bos
kaldigi anlatihir.** Turizm adina biiyiik hamleler gerceklestirme hevesin-
de olan bir iilkede bunun ¢ogu konuda oldugu gibi din-siyaset iligkisi
konusunda da geriye déniisii zorlagtiracagi acgiktir.

Toplumsal kiiltiirde dinsellik boyutunun etkisini kaybetmeye basla-
digin1 soylemek tartigmaya agik olsa da, laik kiiltiiriin aktarilmasinda bir
engel oldugu iddia edilen ailenin yapisiun doniistiigii, burokratik-elit
kadrolarin siyasal toplumsallagmasinda okulun ailenin éniine gectigi, ai-
lenin geleneksel yapisimn ve islevlerinin degistigini gosteren aragtirma
bulgular vardir.’'® Bugiine kadar gecen siirede geleneksel aile yapisi ¢o-
ziilmis, aile kiigiilmiis cekirdek aileye doniismiistiir. Hatta boganma oran-
larinda goriilen artigla, tek ebeveynli ailelerin ilk niivelerinin gorilmeye
baslamasiyla ailenin kii¢iilmekle kalmayip parcalanmasi ihtimali de s0z
konusudur. Buna eslerin her ikisinin de ¢alistigt ailelerin sayisindaki artist

114 Ahmad, a.g.e., s. 259-260.
115 Genis bilgi i¢in bkz., Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 71.
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da ekledigimizde ailenin, biitiin toplumsallasma siireclerinde oldugu gibi
siyasal toplumsallasma siirecindeki etkisinin, okul ve egitim lehine azal-
dig1/azalacag 6ngériilebilir. Insanlar ailelerinden ¢ok, ayni aile icerisin-
deki insanlar: birbirinden uzaklagtiran televizyondan, arkadaslarindan,
kendi yas guruplarindan, meslektaslarindan etkilenmektedir. Kald: ki, iic
ayr kusak laik bir rejim altinda yasamistir. Bunlar 6zellikle islami bir re-
Jim oldugunu iddia eden Iran’in fiyaskosuna da tanik olduktan sonra laik-
ligin sagladig1 yararlardan vazgecmeyeceklerdir.1!6

Uluslararas iliskiler ve konjonktiirel durumun etkilerine gelince, bu
alanda dinin kullamilmaya devam ettigi, bir zamanlar iki kutuplu bir diin-
yada Tirkiye ve diger Miisliiman iilkeler tzerinden Rusya’ya ve komii-
nizme karsi Islam’ kullanma projesinin bugiin yon degistirdigi, Tirkiye’-
de yasanan Islam’n veya Islam anlayisinin siyasal diizeyde Ortadogu Is-
lam tilkelerinden yiikselen radikal islam’a karg kullanilmaya baslandig:-
nt diiginmek yanlis olmasa gerektir. Ancak biraz énce gerek deneysel aras-
trmalara, gerekse giindelik gézlemlere dayali tespitler 15181nda ortaya
koydugumuz degismelerin din-siyaset iligkisinde uluslararast konjonktii-
riin ve iliskilerin etkilerini de sinirlayacagim beklemek makuldiir.

SONUG

Tlrk toplumu hizla degisen bir toplumdur. Stiphesiz din-siyaset ilis-
kisini belirleyen dinamiklerde bu degisimden nasibini almaktadir. Dolayt-
styla bu dinamikler acisindan bugiin gelinen nokta-her ne kadar din poli-
tik bir sorun olmaya devam etse de-din-siyaset iliskisinin bugiinkii ve
bundan sonra alacagi sekli degistirmigtir/degistirecektir, Eger degerlen-
dirmeye aldigimiz veriler ve iddialar bizi yamiltmiyorsa, siyasal Islami
hareketlerin basarih olamadigini/olamayacagini ongérmek miimkiindiir,
Tirkiye sadece degisen degil, ayn1 zamanda gelisen bir toplumdur. Bu
gelismenin dini siyasallasmaya davet eden ortamu sinirladigi, 6rnegin,
toplumsal fonksiyon bosluklarim giderdigini séylemek bundan sonra olu-
sacak bosluklar: da giderebilecegini kestirmek zor olmasa gerektir. Siip-
hesiz bu éngériiler, bu konuda olusmus sartli refleksleri ortadan kaldir-
ma, din-siyaset iliskisi iizerinde yiikselen korku ve endiselere karsi bir
lyimserlik insa etme girisimi degildir. Zira dinin siyasallagmasina ve siya-
sal Islam’in basarih olmasina yarayacak yeni toplumsal dayanaklarin, din-

116 Ahmad, a.g.e., s. 259.
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siyaset iliskisinin degigimi noktasmnda kurdugumuz nedensellikleri yok
edebilecck olan bir olayim ortaya ¢rkmayacagini temin edemeyiz. Imkan
dahilinde olan bir seyi gormezden gelmek, calismamiz boyunca riayet

" etmeye gayret etti§imiz nesnelligi bulandirmaktan baska bir anlama da

gelmez.
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Tirk Komutanlardan M{inis
el-Muzaffer'in (6. 321/933) Abbasi
Tarihindeki Siyasi Etkinligi

Saim YILMAZ*
Abstract

Political Dominance of Mu'nis al-Muzaffar (d. 321/933) Jrom the Turkish
Commanders in the Abbdsid Period. Mu'nis al-Muzaffar from Khazarian Turks,
with the exception his official duties has no political effectiveness or domination in the
reigns of his master Mu'tadid and Mu’tadid’s son Muktafi. Munis had many military
achievements in the reign of Muktadir which lasted about 25 years and at the same
period he reached a political effectiveness to such an extent that he was able to dethrone
the caliph of that time and enthrone another one. His actions as if he was an amir al
umara in this long period caused a serious political struggle between him and Caliph
Muktadir. In the result of this struggle which caused a war between the sides, Caliph
Muktadir was killed and Munis enthrone Kdhir Billéh, brother of the late caliph. But,
after a short while Munis was also killed by Kahir Billéh who was enthroned by him. In
this article, the position and domination of Munis who left his mark on a quarter of a
century, in the administration is established by dealing with his political struggles.

Key Words: Mu'nis al-Muzaffar, al-Muktadir Billéh, al-Kéhir Billah, Ibn al-Furat,
Abbdsids, Political struggles

Giris

Aslen Hazar Tiirkler’nden olan Miinis, Halife Mu‘tazid’in (279-289/
892-902) memliiklerindendir. Zenci isyamn bastirmak icin yapilan sa-
vaslar basta olmak tizere efendisi Mu‘tazid’in halife olmadan énce gorev-
lendirildigi savaglara istirak etmis oldugu anlasilmaktadir. On yil siiren
Mu‘tazid’in halifeligi déneminde muhtemelen énce Bagdatin dogu yaka-
s1 surta komutanh@: gérevine getirilen Miinis, ardindan sahibii’s-surta
olarak tayin edilmigtir. Miiktefi'nin (289-295,/902-908) halifeligi déne-
minde ilk birkac y1l ayni goreve devam ettigi duistiniilen Mnis, muhte-

“ Dr., Sakarya Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi
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melen 292 (905) yilindan itibaren Mekke'ye siirgiine génderilmistir. Muk-
tedir'in tahta oturmasiyla birlikte vermis oldugu emirle stirgiin hayati sona
eren ve ardindan cok sayida askeri seferde gorevlendirilen Mfnis, son
derece 6nemli galibiyetler elde etmistir. Mfinis’in Abbési Devleti (132-

© 656/750-1258) tarihinde énemli bir yer tutmasini saglayan soz konusu

askeri basarilarinin tamamu ve siyasi anlamda bir halifeyi azledecek ka-
dar etkin bir giice ulagmasi, yaklagik yirmi bes yil siiren Halife Muktedir
dénemine tesadiif eder. Leys b. Ali’nin Fars’ta ¢ikarmus oldugu isyani bas-
tiran ve Fatimilerin (297-567/909-1171) Misir’a diizenlemis oldugu iki
ayr1 saldiriy: piiskiirten Minis, her iki bolgenin de Abbési Devleti sinirlar
icinde kalmasini saglamigtir. Karmatiler'in, tarihin akigin degistirebilecek
Bagdat saldirisim biiyiik bir muvaffakiyetle 6nlemistir. Musul’da Abdullah
b. Hamdan, Cezire’de Hiiseyin b. Hamdan ve Azerbaycan’da Yusuf b. Ebi’s-
Sac’n ¢rkarmis oldugu isyanlan tek tek bastiran Minis, Bizans toprakla-
rina da degisik zamanlarda cesitli seferler diizenlemistir. Onun asker{ alan-
da elde etmis oldugu bu son derece onemli galibiyetler, bizzat Halife
Muktedir tarafindan “Muzaffer” lakabiyla taltif edilmek suretiyle odiil-
lendirilmistir.*

Miinis, Halife Muktedir déneminde devlet idaresinde ulastig1 siyasi
giic bakimindan da kendisinden énce yasams pek gok Tirk komutani
geride birakmis gériinmektedir. O, Muktedir'in tahta oturmasindan sade-

“ce dort ay sonra azledilmesi icin girisilen Abdullah b. Mu'‘tez isyamnin

bastirilmasinda gosterdigi gayretle halife ve annesi nezdinde biiytik bir
itibar kazanmis ve bu onun siyasi alandaki ilerleyisinin baglangi¢ noktasi
olmustur. Savas meydanlarinda siirekli elde ettigi galibiyetlerle siyasi glici
her gecen giin biraz daha artan Mnis, kisa bir siire sonra askeri seferler-
de halife gibi davranmaya, beytiilmil tizerinde istedigi gibi tasarrufta
bulunmaya ve vezir tayinlerinde etkili olmaya baglamistir. Ancak, onun
bu statiiyii elde etmek ve muhafaza etmek i¢in bagindan itibaren buyiik
bir siyasi miicadele vermek zorunda kaldig: muhakkaktir. Minis'in, s0z
konusu dénemde ii¢ kez vezirlik gérevinde bulunan Ibnii’l-Furit’a karsi
vermis oldugu miicadele bunlarin en 6nemlilerindedir. Ibnir’l-Furdtn ol-

1 Mfnis el-Muzaffer'in hayati ve askeri seferleri hakkinda daha genig bilgi icin bk. Saim Yil-
maz, “Abbésiler Dénemi Tiirk Komutanlarindan Mnis el-Muzaffer’in (6. 321/933) Hayatu
ve Askeri Goérevleri”, Qukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, VII/1 (2007), s. 121-
152. Aynca bk. M. Louis Massignon, Isldm'in Mistik $ehidi Halldc-t Manstrun Gilesi (trc.
ismet Birkan), Ankara 2006, I, 516-520; H. Bowen, “Mu’nis al-Muzaffar”, EI2, VII (Leiden
1993), s. 575; Ismail Yigit, “M{nis el-Muzaffer”, DIA, XXXI (Istanbul 2006), s. 148.
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diiriilerek devreden gtkmastyla birlikte tam bir emirii’l-iimera gibi dav-
ranmaya baglayan Miinis, bundan sonraki siirecte sik sik bizzat Halife
Muktedir ile karst karsiya gelmeye baglamistir. Uzunca bir siire devam
eden ve savag meydanlarina tasan bu miicadele siirecinde 317 (929) y1-
linda Halife Muktedir’i tahtindan indiren Miinis, iki giin sonra onun yeni-
den tahta oturmasma miisaade etmigtir. Ancak 320 (932) yilinda ikisi
arasinda cereyan eden savasta Muktedir, Minis'in askerleri tarafindan
oldiiriilmis ve yerine Kahir-Billah halife ilan edilmistir. Mevcut halifeyi
tahtindan uzaklastirp yeni halifeyi belirleyecek kadar etkin siyast bir giice
ulagmus bulunan Mnis, ne var ki bundan kisa bir siire sonra, tahta cikar-
dig1 Kahir-Billah tarafindan oldirilmiistiir.

Geyrek asirhik Halife Muktedir dénemine damgasini vuran Minis’in,
Abbas] tarihindeki siyasi konumunu ve miicadelesini ele almay1 hedefle-
yen bu calisma ti¢ kisimdan olusmaktadir. Birinci kisimda onun siyasi bir
gli¢ olarak ortaya ¢ikig1 ve Vezir ibni’l-Furat ile olan miicadelesi ortaya
konmaya caliglmugtir. ikinci kisimda Halife Muktedir ile olan miicadelesi
ele alimmugtir. Son kisimda ise Miinis’in Kahir-Billh tarafindan &ldiiriil-
mesi incelenmigtir.

1. Siyasi Bir Gii¢ Olarak Ortaya Gikis1 ve Vezir ibnii’l-
Furit ile Miicadelesi

Minis’in, efendisi Mu‘tazid’in ikinci sirada veliaht tayin edilmesi es-
nasinda gosterdigi cabayy, siyasi olaylara miidahale etme istikametindeki
ilk tegebbiisii olarak degerlendirmek miimkiinse de, bunun siireklilik arz
eden bir durum oldugunu séylemek biraz gii¢ goriinmektedir. 275 (889)
yilinda babas1 Muvaffak tarafindan hapse atilan Mu‘tazid,®> babasinin 278
(891) yilinda gerceklesen vefatindan énceki hastalig1 esnasinda hal4 ha-
piste bulunmaktaydi. Halife Mu‘temid’in (256-279/ 870-892) ikinci veli-
ahdi ve ayn1 zamanda gergek anlamda devletin idaresini elinde bulundu-
ran kardesi Muvaffak'in vefat etmesi halinde onun yetkilerini oglu Mu‘ta-
zid’1n istlenmesini isteyen, aralarinda Mdnis’in de bulundugu Muvaffak

2 Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/ 922), Tarihu’r-rusiil ve’l-miilik (ngr. Muhammed Ebiy’l-
Fazl), I-XI, Kahire 1990, X, 15; Kitdbirl-Uytin vel-haddik St ahbdril-hakdik (nsr Omer es-
Saidi), Dimagk 1972, IV/1, 63; Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi (8. 597/1200), el-
Muntazam fi tarthi’l-timem ve'l-miilitk (nsr. Muhammed-M. Abdiilkadir Atd), I-XVII, Beyrut
1992-1995, X1, 264; izzeddin Ali b. Muhammed b. el-Esir (6. 633/1233), el-Kamil fi't-tdrih
(ngr. C. J. Tornberg), I-XIII, Beyrut 1399,/1979, VII, 433; ismail b. Omer b. Kesir 6. 774/
1372), el-Biddye ve’n-nihdye (nsr. A. Eb Miilhim ve ark.), I- XTIV, Beyrut, ts., X1, 57.
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ve Mu‘tazid’a bagh komutanlar, hapishanenin kapilarim kirmak suretiyle
Mu‘tazid’t hapisten cikararak babasi Muvaffak'in yanina getirmislerdi.®
Minis ve arkadaslarmin gerceklestirdigi bu olay sonrasinda babasinin
yerine Mu‘temid’in ikinci sirada veliahd: tayin edilen Mu‘tazid, aymi za-
manda devletin idaresini de fiilen ele gecirmis oldu. Mnis, bundan kisa
bir siire sonra halife olan Mu‘tazid zamaninda, tespitlerimize gore once
Bagdat'in dogu yakasi surta komutanhigina, daha sonra sehrin her iki ya-
kasindan da sorumlu sahibii’s-surtalik gérevine tayin edilmistir. Kaynak-
larda, s6z konusu donem icerisinde iistlenmis oldugu resmi goérevler di-
sinda Miinis’in siyaseten etkili oldugunu veya herhangi bir siyasi olaya
miidahale ettigini gosteren bir veriye tesadiif edilmemektedir. Bu duru-
mu, devleti idare etme konusunda tamamen ipleri elinde tutan Halife
Mu‘tazad’'in basarili siyaseti ve Minis'in uzun bir siire emrinde ¢alistigy
kendisinden énce sahibii’s-surtalik gérevini yiiriiten ve ayni zamanda ordu
komutani olan Bedir ile aralarinda mevcut oldugu diistiniilen dostluk ve
uyum ile izah etmek miimkiindiir. Mu‘tazad'in ardindan, yaklagik alti vl
siiren Miiktefi'nin (289-295,/902-908) halifeligi doneminde de, gorebil-
digimiz kadariyla ilk birkag yil sahibii'g-surtalik gérevine devam eden ve
muhtemelen 292 (905) yilindan itibaren geride kalan yillari Mekke'de
siirgiinde geciren Mfinis'in, tahmin edilebilecegi gibi herhangi bir siyasi
etkinligi s6z konusu degildir. Ancak bu noktada, muhtemelen siki dostu
ve selefi olan Ordu Komutan: Bedirin dldiiriilmesinden sonra Halife
Mitktefi’ye karsi sergilemis oldugunu diigiindiigiimiiz olumsuz tavrin,
Miinis'in 6nce yiiriitmiis oldugu sahibii’s-surtalik gérevinden alinmasimn-
da ve ardindan Mekke'ye siirgiine génderilmesinde énemli bir rol oyna-
mis olmasi ihtimalini gz ardi etmemek gerekir.®

Muktedir'in halife olmasinin hemen ardindan verdigi emirle stirgin
hayati sona eren ve yeniden Bagdat’a dénen Miinis'in, gelir gelmez ken-
disini icinde buldugu olay, onu bundan sonra hi¢ uzak kalamayacag: ve
sonunda bedelini hayatiyla 6deyecegi siyasi arenanin i¢ine itmistir. Muk-

3 Ali b. Hiiseyin el-Mes‘idi (6. 346/957), Miirticii’z-zeheb ve meddinii’l-cevher (ngr. M. Muhyid-
din Abdiilhamid), I-IV, Beyrut 1988, TV 228.

4 Genis bilgi icin bk. Taberi, Tarfh, X, 20-23; Mes‘(di, Miiriicii’z-zeheb, IV, 227-229; Kitdbi'l-
Uy, IV/1, 65-67; Ibni’l-Esir, el-Kdmil, VII, 441-444, Saim Yilmaz, Mu ‘tazid ve Mukteﬁ Do~
neminde Abbdsiler, Istanbul 2006, s. 75-82; Abdiilkerim Ozaydin, “Mu‘tazid-Billah”, DIA, XXX1
(istanbul 2006), s. 383.

5 Minis'in, Mu‘tazid ve Miiktefi dénemlerinde distlendigi resmi gérevier ve Mekke’ye siirgiine
génderilmesi hakkinda genis bilgi igin bk. Yilmaz, “Abbésiler Donemi Tirk Komutanlarin-
dan Miinis el-Muzafferin (6. 321/933) Hayat ve Askeri Gorevleri”, s. 126-129.
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tedix, kendinden 6énceki halife kardesi Miiktefi'nin vasiyeti ve Vezir Abb4s
b. Hasan el-Cercerat’nin, Miiktefi'nin vefatindan énceki hastahg: esnasin-
da devletin ileri gelenleri ile yapmis oldugu istisareler sonucunda halife
tayin edilmisti (13 Zilkade 295/14 Agustos 905).° Bu sirada Mekke'de
sirginde bulunan Miinis, Muktediri halifelik tahtina tastyan bu biat
merasiminde bulunmarmstir. Ancak yeni halife Muktedir'in verdigi emirle
Bagdata dénen Minis,” yaklasik dért ay sonra onun azledilmesi icin gi-
risilen isyan hareketini bastirmada gosterdigi biiylik gayretle, Muktedire
yaklasik yirmi bes yil siirecek olan iktidarim yeniden saglayan en 6nemli
kisilerden biri olmustur.

Muktedir'in heniiz on iic yasinda kiigtik bir cocuk olmasindan dolay:
bagindan beri rahatsiz olan ve bundan énce Ebd Abdullah Muhammed b.
Mu‘temid-Alellah’t halife yapmak icin basarisiz bir girisimi bulunan Vezir
Abbas da déhil devletin ileri gelen komutan, kad1 ve katipleri Muktedir'in
azledilerek Abdullah b. Mu‘tezz’in halife secilmesi icin ortak karara var-
muglardi. Daha sonra Muktedir'in tahtta kalmasinin kendi cikarlar agisin-
dan daha dogru olacagin diistinen Vezir Abbas kararindan vazgecmisse
de, bu karar degisikligi kendisine pahaliya mal oldu ve birlikte hareket
etti§i Hiiseyin b. Hamdan, Bedir el-A‘cemi ve Vasif b. Siivar Tekin tarafin-
dan 6ldiiriildii. Bu olayin ertesi guni ayni kisiler tarafindan Abdullah b.
Mu‘tez halife ilan edilerek, biat alma iglemine basland: (21 Rebiiilevvel
296/18 Aralik 908). Bir taraftan Ibnii’l-Mu‘tezz’e biat islemi devam eder-
ken, diger taraftan da Hiiseyin b. Hamd4n beraberindeki askerlerle Da-
ri'l-hilédfe’de bulunan Muktedir’i kusatma altina ald. Iki taraf arasinda
sabah saatlerinde baglayan catismalar 6gleden sonraya kadar devam etti.
Muktedir'in yaninda komutanlardan Safi el-Hurremi, M{inis el-Hadim ve
Minis el-H4zin’den baska hic kimse kalmamisti. Ancak onlarin basarih
savunmasi karsisinda muvaffak olamayan ve Muktedir’i teslim alamayan
Hiiseyin b. Hamdén kusatmay: kaldirarak Bagdat’tan ayrildi. Minis cl-
Hadim’in yaptig1 hamle Muktedir'e kars: girisilen bu biiyiik isyan hareke-
tinin sona erdirilmesinde belirleyici bir rol oynadi. Saray guldmlarindan
yanina aldig1 askerlerle birlikte Dicle nehri iizerinden kayiklarla harekete

6 Eb{ Ali b. Muhammed b. Miskeveyh (6. 421/1030), Kitdbii Tecdribi’l-iimem ve tedkibi’l-hi-
mem: The Eclips of the Abbésid Caliphate (nst. ve trc. H. F, Amedroz) I-VI], Oxford 1920-1921,
I, 2-5; Ibniv'l-Esfy, el-Kdmil, VIIL, 8-11; Abdiilkerim Ozaydin, “Muktedir-Billah”, DA, XXXI
(istanbul 2006), s. 144.

7 Ebt Bekir es-Salf (8. 335/946), Kismiin min ahbdri’l-Muktedir-Billéh el-Abbdst (nsr. Halef
Resid Numan), Bagdat 1999, s. 51-52.
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gecen Minis, Ibnirl-Mu‘tez ve adamlarinin bulundugu MiiktefU'nin sara-
yini kusatti. Bu durum kargisinda ibnirl-Mu‘tezz’in yaninda bulunan kady,
komutan ve katiplerin her biri bir tarafa dagilirken, ibniil-Mu‘tez de vezir
tayin ettigi Muhammed b. Déviid ile birlikte kacmak zorunda kald1. Ka-
canlardan biyiik bir kism1 daha sonra gelerek Muktedir'e biat ederken,
fbnirl-Mu‘tez ve Muhammed b. Daviid bagta olmak iizere gizlenenlerden
bazilar1 da yakalanarak dldiiriildi.®

‘Halifeyi ve annesi Sagab Hatun'u’ minnet alinda birakan bu basari-
nin, Mfinis’e onlarin nezdinde biiyiik bir itibar kazandirdig: muhakkak-
ur.!® Ancak séz konusu basarinin, onun devlet yonetiminde daha fazla
s6z sahibi olmasindan cekinen diger bazi iist diizey devlet ricalinin kis-
kanchigina ve dijgmanca bir tutum icine girmelerine neden oldugunu da
soylemek gerekir. Nitekim Stli, bu isyanin bastirilmasindan kisa bir siire
sonra M{inis’in Bizans topraklar1 iizerine yaz seferine gonderilmesini, onu
devlet merkezinden uzaklastirmak isteyen Séfi el-Hurrem ile Vezir Ib-
nirl-Furat el-Akali'nin planladigim acik bir sekilde kaydeder.'! Yine ayni
miiellif baska bir yerde, Safi el-Hurremf'nin gortinaste yakin dostu gibi
davrandig1 Mimnis'i, devlet islerini yiiriitmede kendisine ortak olmasin-
dan cekindigi igin gizliden gizliye kétiiledigini belirtmektedir.!* Diger ta-
raftan Minis'in 297 (910) yilinda gorevlendirildigi Fars seferi esnasinda
yasanan olaylar, Vezir ibni’l-Furat ile arasindaki diigmanligin iyice gun
yiiziine cikmasina ve daha da derinlesmesine neden olmustur. Muhteme-
len Leys b. Ali’ye kargi yapilan savagin kazamlmasinin ardindan M{inis’in
komutasindaki askerler bu sefer esnasinda Fars bolgesinin harac islerine
bakmakla gorevlendirilen Muhammed b. Ca‘fer el-Abertiyi’den erzak is-

tihkaklarinin verilmesini talep etmislerdi. Bu taleplerine karsilik 6deme

yapmayan Abertdyi’ye saldiran askerler, onu yaralamuslar ve zorla on bin
dinar almuslardi. Bunun iizerine durumu vezire bildiren Abertayl, M{inis'in
adamlarimin kendisinden yiiz bin dinar aldiklarini iddia etmis ve bu olay

8 ‘Taberi, Tarth, X, 140-141; Arib b. Sa‘d el-Kurtubi (5. 369/979), Silatii Tarthi’t-Taberf (nsr.
Muhammed Ebitl-Fazl) (Térthu'r-rusiil ve’l-miilik i¢inde), X1, 11-184, Kahire 1990, s. 31-34;
ibn Miskeveyh, Tecdribitl-itmem, 1, 5-7; {bnivl-Esir, el-Kamil, VIII, 14-17.

9 Muktedirin annesi $agab Hatun’un hayau ve devlet idaresine etkisi hakkinda bilgi i¢in bk.
Massignon, Halldc-1 Mansilr, 1, 489-498; Zekeriya Kitapgi, Mukaddes Cevreler ve Eski Hilafet
Ulkelerinde Tiirk Hatunlart, Konya 1996, s. 164-246; David Bruce Jay Marmer, The Political
Culture of the Abbasid Court, 279-324 (A.H), Princeton University, 1994, s. 156-166.

10 Yigit, “Mnis el-Muzaffer”, DIA, XXX, s. 148.

11 sali, Muktedir-Billgh, s. 102.

12 Stili, Muktedir-Billdh, s. 52.
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Ibni’l-Furét ile Mnis arasindaki diismanligin daha da biiyiimesine ne-
den-olmustu.!® Bu sefer esnasinda ikisi arasimndaki diismanlig: besleyen
olaylar s6z konusu hadiseyle sinirh kalmamistir. Bundan sonraki asamada
Minis’i diismanin tarafim tutmak ve rigvet almakla itham eden Ibnii’l-
Furat, onu gérevden almaktan ¢ekinmemistir. Durumu bu noktaya geti-
ren olay, Fars valisi tayin edildikten sonra édenmesi gereken vergileri
gondermeyen Siibker?’nin, {izerine gonderilen Minis'le yaptig1 pazarhk-
lardi. Leys b. Ali'nin yakalanmasindan sonra Bagdat’a donmek icin hare-
kete gecen Minis, Fars valisi tayin edilen Siibkeri’nin 6demesi gereken
vergiyi géndermemesi iizerine Ibnii’l-Furat tarafindan Vésit'tan geriye
cevrilmis ve Siibker’nin tizerine yollanmusti. Ancak Mfinis, Ahvaz’a ulas-
tiginda hediyeler génderen Stibkeri, ondan kendisinin yeniden vali tayin
edilmesi konusunda araci olmasi i¢in ricada bulundu. Bunun iizerine
Minis’in aracihigiyla yapilan pazarliklarda Siibkeri’nin Fars ve Kirman
valilifine tayin edilmesi icin 6deyecegi vergi miktari yeniden belirlenme-
ye ¢alisildi. Yapilan teklifler Ibnii’l-Furat tarafindan kabul edilmeyince iki
taraf arasinda anlasma saglanamadi. Fakat ibniil-Furat yapilan bu pazar-
liklar esnasinda Miinis’i, Siibkeri'nin tarafin1 tutmakla itham etmis, hatta
Stlf’ye gbre yiiz bin dinar rigvet almakla suglamistir’* Ardindan karar
degisikligine giden Ibnii’l-Furat, Leys b. Ali'nin Bagdat’a getirilmesinde
kendisinden bagkasina giivenemeyecegi seklinde bir bahaneyle Mfinis’i
Bagdat’a ¢agirirken, Vasif KAmah komutasidaki yeni bir orduyu bélgeye
sevk etmigtir,!$

Mtnis’in bu iki giiglii rakibinden biri olan S&fi el-Hurremi’den kur-
tulmasi pek uzun slirmemistir. S6z konusu dénemde hangi gorevi yiiriit-
tigu kaynaklarda acikca zikredilmeyen, ancak devlet idaresindeki cok
gicli konumundan dolay: “sahibii’d-devle” olarak vasiflandirilan Safi el-
Hurremi, 298 yilinmn Saban (Nisan-Mayis 911) ayinda vefat etmistir.'® Bu
tarih, tam olarak tespit edilemese de Mnis’in Fars seferinden doniisii-
niin biraz 6ncesine veya kisa bir zaman sonrasimna tesadiif ediyor olmali-
dir. Stli, S&fi el-Hurrem?¥nin vefatindan sonra Minis’in biitiin isleri kont-

13 s, Muktedir-Billdh, s. 107; Arib b. S4‘d, Sila, s. 35.

14 SGlf, Muktedir-Billgh, s. 111.

15 Ibn Miskeveyh, Tecdribitl-iimem, I, 18-19; Ibnil-Esiy, el-Kdmil, VIIL, 57-58, 68.

16 Sli, Muktedir-Billah, s. 129-131; Muhammed b. Abdiilmelik el-Hemedang (6. 521/1127),
Tekmiletii Tarithi’t-Taber (ngr. Muhammed b. Ebii’)-Fazl) (Tarihur-rusiil ve'l-miilitk icinde),
X1, 185-489, Kahire, 1990, s. 198; ibnﬁ’l—Cevzi, el-Muntazam, X111, 122; ibn Kestr, el-Biddye,
X1, 123.
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rolii altina aldigini, seferlerde halife gibi davranmaya, elde edilen gelirler
ve beytiilmal iizerinde istedigi gibi tasarrufta bulunmaya bagladigim ifa-
de etmektedir.!” Bu noktada biraz sonra zikredilecegi gibi, yaklagik bir yil
sonra diger rakibi ibnirl-Furat'in da vezirlik gorevinden alinmasinin, onun
elini daha da giiclendirdigini tahmin etmek zor degildir. Minis'in bundan
sonraki siirecte vezir tayinlerine yapmig oldugu miidahaleler, gittigi sefer-
ler sonrasinda yapmis oldugu tayin ve aziller, tutuklu bulunanlarin ser-
best birakilmast icin halifeye araci olmasi ve deviet protokoliindeki konu-
munu gosteren rivayetler; Stili'nin, Minis'in devlet idaresindeki etkinligi-
ne dair yapmis oldugu bu tespitin dogrulugunu cok acik bir sekilde orta-
ya koyar mahiyettedir. M{inis'in askeri seferler sonrasi yapmis oldugu ta-
yin ve aziller ile tutuklu bulunan baz1 kimselerin onun araci olmasi neti-
cesinde serbest birakilmasina dair 6rnekler bir hayli goktur.*® Burada onun
devlet protokoliindeki konumunu belirlemeye yardimc: olacak iki 6rnegi
zikretmek yeterli olacaktir. Halife Muktedir, 301 (913-914) yilinda Misir
ve Magrib’in idaresini daha sonra Razi-Billah lakabiyla halife olan oglu
Ebil-Abbas’a birakmis ve Minis'i de ona vekil tayin etmigti.>® Bunun
{izerine yapilan merasimde Vezir Ali b. isa, Ebi'l-Abbas’in sag tarafinda
bulunurken, Mfnis sol tarafinda yer almaktaydi.*® Bu diizeni, 305 (917)
yilinda Halife Muktedir'in iki Bizans elgisini huzuruna kabul ettigi mera-
simde de aynen gérmek miimkiindtr. Bu karsilama merasiminde de hali-
fenin saginda vezir, solunda Mfinis oturuyordu.?!

Az dnce isaret edildigi gibi, Minis'in ikinci rakibi Vezir Ibnivl-Furét,
Safi el-Hurremf’nin vefatindan yaklagik bir yil sonra Halife Muktedir tara-
findan gorevinden azledilerek tutuklanmigtir (4 Zilhicce 299/22 Temmuz.
912).22 Sabi, Ibnivl-Furitn tutuklanmasi, kendisinin ve yakinlarinin
mallarimn miisadere edilmesi islemlerinin Miinis el-Hadim ve adamlar1

17 S, Muktedir-Billdh, s. 52. Ayrica bk. Mithammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi
(6. 748/1347), Tarihuwl-Islam: sene 291-300 (ngr. Omer Abdiisselam Tedmiirf), Beyrut 1991,
s. 33.

18 Bazi éroekler icin bk. S, Muktedir-Billdh, s. 164, 178; Arib b. Sa‘d, Sila, s. 44, 136; Ibn
Miskeveyh, Tecdribitl-iimem, I, 47, 82; {bnivl-Esir, el-Kamil, V111, 77, 1Q6, 136.

19 ibn Miskeveyh, Tecdribiil-iimem, 1, 32; Hemedé4ni, Tekmile, s. 204; {bniy]-Estr, el-Kdmil, VIII,
76.

20 S, Muktedir-Billah, s. 165; Arib b. Sa‘d, Sila, s. 44-45.

21 ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, 1, 53-55. )

29 fbnitl-Furatin tutuklanmast ve sebepleri hakkinda genis bilgi icin bk. Stli, Muktedir-Billdh,
s. 145-150; Arib b. Sa‘d, Sia, s. 39-40; Hemedani, Tekmile, s. 201; Abdiilkerim Ozaydin,
“ihniyl-Furat el-Akali”, DA, XXI (istanbul 2000), s. 46.
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tarafindan gerceklestirildigini kaydeder.2* Ancak bunun bir isim kanstir-
masindan kaynaklaniyor olmasi kuvvetle muhtemeldir. Cilinki diger kay-
naklarda s6z konusu islemlerin bu sirada sahibii’s-surta gbrevinde bulu-
nan Minis el-Hazin tarafindan gerceklestirildigi acik bir sekilde belirtil-
mektedir.?* Kald: ki, bir vezirin tutuklanma ve mallarinin miisadere edil-
me isleminin sahibi’s-gurta tarafindan yapilmis olmasi daha makul go0-
ziikmektedir. Ibnir’l-Furat'n azledilmesinde Miinis’in dogrudan bir mi-
dahalesinin bulunduguna dair kaynaklarda bir isaret goremiyoruz. An-
cak bu durum aralarinda siddetli husumet bulunan vezirin azledilmesi
hususunda Miinis’in hicbir etkisinin bulunmadig1 anlamina gelmemelidir.

Ne var ki, Ibni'l-Furat'm vezirlik gérevinden alinmasi, Mfinis’in bu
ikinci rakibinden de nihaf olarak kurtulmasi sonucunu dogurmamistir.
Halife Muktedir, Ibnii’l-Furat azlettikten sonra yerine Muhammed b.
Ubeydullah el-Hakanf’yi vezir tayin etmis, ancak kisa bir siire sonra dev-
let iglerinin kétiiye gittigini ve onun bu gérevi ylriitmekte aciz kaldigim
goriince, yeniden Ibnii’l-Furat: vezir tayin etmeye niyetlenmisti. Bunun
lizerine derhal devreye giren Mfinis, halifeye Ibnii’l-Furat: yeniden gore-
ve getirmesi halinde halkin daha énce malina tamah ettigl icin azlettigi
distncesine kapilacagin ileri siirerek, onun yerine o sirada Mekke'de
surgunde bulunan, “giivenilir”, “diiriist”, “dindar” bir kisi olarak niteledi-
gi Ali b. Isa'y1 vezir tayin etmesinin daha isabetli olacagini bildirmistir.
Minis’in bu konudaki goriisiinii dogru bulan Halife Muktedir de, Ali b.
fs&’y1 Mekke’den getirterek vezir olarak gorevlendirmistir (10 Muharrem
301/16 Agustos 913).25

Ancak s6z konusu dénemde siirekli askeri seferlere ¢ikan Minis, dev-
letin i¢inde bulundugu mali kriz sebebiyle sik stk vezir degistiren Muktedir-
’in, baganli vezir Ali b. {s&’y1 gérevden alarak yerine hasmi Ibnii’l-Furat
ikinci kez vezir tayin etmesine engel olamamstr. Gergekte Miinis, 302 (914)
yiinda Misir'a ¢ikacagi sefer éncesinde Ali b. Isa'y1 azletmeye niyetlenen
Muktedir’i yapmug oldugu telkinlerle bu kararindan vazgecirmisti.*® Ancak
onun yoklugunda, maaglarda indirime gitmesi ve uyguladig tasarruf ted-
birleri sebebiyle kendisinden sikayetci olanlarin olusturdugu baski ve ha-

23 Ebii’l-Hiiseyin Hilal b, Muhassin es-Sabi (5. 448/1056), el-Viizerd ev Tuhfetii’l-iimerd fi tari-
hi'l-viizerd (nsr. Abdiissettdr Ahmed Ferrac), Beyrut 1958, s. 34.

24 Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l- -timem, 1, 20; HemedAni, Tekmile, s. 201.

25 ibn Miskeveyh, Tecdribiil-iimem, 1, 25-27; Sabi, el- Viigerd, s. 286-287, 305-306; Tbni’l- Esir, el-
Kamil, VIII, 68-69. Ayrica bk. Stli, Muktedir-Billdh, s. 159, 162; Hemedéni, Tekmile, s. 202.

26 ibn Miskeveyh, Tecaribiil- iimem, 1, 43-44; S&bi, el-Viizerd, s. 35-36.
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piste bulunan Ibnir’l-Furat ve taraftarlarmin gayretleri sonucunda Alib. fsa
azledilerek yerine Ibnii'l-Furat ikinci kez vezir tayin edilmistir (8 Zilhicce
304/2 Haziran 917).27 Séz konusu tarih dikkate alindiginda, Minis'in Bi-
zans topraklarinda yaz seferinde bulundugu anlasiimaktadir.?®

Miinis, Ibnivl-Furac'in yaklagik bir buguk yil stiren bu ikinci vezirligi
esnasinda neredeyse siirekli Bagdat disinda kalmigtr. Bagdat’a donmesi-
nin hemen ardindan Muktedir tarafindan énce esir degisimi i¢cin 305 (917)
yilinda ikinci defa Sugur bdlgesinde gorevlendirilen Mfinis,*? ardindan
yine ayni yil Yusuf b. Ebi’s-S4c'in isyamni bastirmak i¢in Azerbaycan’a
gonderilmistir.3° 8 Safer 306 (21 Temmuz 918) tarihindeki ilk karsilas-
masinda Yusuf b. Ebi’s-Sac karsisinda maglup olan Mnis, onunla yeni-
den karsilagsmak {izere bolgede bekletildiginden, Ibnir’l-Furdt'in gérevden
almarak yerine Hamid b. Abb4s'in vezir tayin edilmesi esnasinda da Bag-
dat’ta bulunamamistir. Bununla birlikte kaynaklar Ibnirl-Furat'in vezirlik
gbrevinden alinmasindaki ana etkenin, M{inis’in, Yusuf b. Ebi’s-Séc karst-
sinda ugradig1 yenilgi oldugunu agik bir sekilde zikrederler®! Bu noktada
soz konusu savagin kaybedilmesinden Ibnirl-Furat'in azledilmesine ka-
dar gecen yaklagik ii¢ aylik siire¢ icerisinde zikredilen konu hakkindaki
farkl rivayetleri bir araya getirmek suretiyle, Minis ile arkadaslarinin bu
isin gerceklesmesinde tistlendikleri rolii tespit etmek miimkiin gériinmek-
tedir. Muktedirin Vezir Ibnitl-Furit’a olan giiveninin sarsiimasi hususun-
da ilk adimun bizzat Minis tarafindan atildif1 anlagilmaktadir. Yusuf b.
Ebi’s-Sac karsisinda almis oldugu yenilgi sonrasinda Halife Muktedir'e
mektup yazan Minis, bu yenilgiye sebep olarak, Ibnivl-Furatn, Yusuf b.
bi’s-Sc ile yapmus oldugu yazigmalarl gostermistir®> Daha sonra basta
Hécib Nasr olmak tizere Mmnis ile birlikte hareket edenler®® ve Ibnii’l-
Furat'in yapmig oldugu haksizliklar sebebiyle kendisine kizgin olanlar da,
Miinis’in ithamlarim teyit etmek suretiyle, Muktedir nezdinde vezire kar-

27 ibn Miskeveyh, Tecdribiil-itmem, 1, 39-41; 43-44; ibniv’l-Estr, el-Kamil, VIII, 98-99; Nahide
Bozkurt, “Ibnitl-Cerrah, Ali b. 1s4”, DiA, XX (Istanbul 1999), s. 539-540.

28 ibniv’l-Esir, el-Kdmil, VIII, 106; ibn Tagriberdi, en-Niicimit’z-zdhire, 111, 213.

29 ibn Miskeveyh, Tecdribti’l-iimem, I, 53; {bnivl-Esir, el-Kdmil, VIII, 107.

30 S, Muktedir-Billdh, s. 200; Arib b. Sa‘d, Sila, s. 64; Hakki Dursun Yildiz, “Sicogullart”,
Dogustan Giiniimiize Bilyiik Islam Tarihi, VI, 128 dn. 2.

31 Sli, Muktedir-Billdh, s. 213-214; Arib b. Sa‘d, Sila, s. 68; Kitabi'l-Uytin, IV/1, 199.

32 Kitdbii’l-Uyiin, TV/1, 193. .

33 Mfnis, Nasr arasindaki iligki hakkinda bk. Sdlf, Muktedir-Billgh, s. 260-261-262-264; Arib
b. Sa‘d, Sila, s. 106, 108-109; Massignon, Halldc-t Manstr, 1, 518-522; Marmer, The Political
Culture, s. 215-217.
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st ciddi bir kamuoyu olusmasina katki saglamislardir.®4 Bunlarin yani sira
bu esnada Ibnii’l-Furat'in askerlerin maagini dagitamamast tizerine ¢ikan
isyan ve Hacib Nasr'in maaslari 6deyebilecek kisiyi bulmas: ise onun go-
revden alinmasinda esas etken olmustur. Ctkan isyan sonrasinda zor du-
rumda kalan Ibni’l-Furét, Yusuf b. Ebi’s-Séc ile yapilan savastaki masraf-
lanin ¢oklugunu ve onun ele gecirmis oldugu bolgelerdeki gelirlere el
koymasini ileri siirerek, maaslari dagitmak icin Muktedirin beytiilmal-
den para vermesi talebinde bulunmustur. ibnii’l-Furat'in vezir tayin edi-
lirken yapmus oldugu taahhiitlere ragmen, maaglarin dagitiimasi icin ken-
disinden para istemesine kizan Muktedir, bu talebi reddetmistir. Bu firsatt -
gayet iyi degerlendiren Hacib Nasr, VAsit valisi Himid b. Abbasin vezir
tayin edilmesi halinde askerlerin maaslarini 6deyebilecegini Muktedir'e
bildirmistir. Bunun {izerine ibnii’l-Furat gorevinden azleden ve tutukla-
tan Muktedir, Himid b. Abbas’1 vezir tayin etmistir (27 Cemaziyelevvel
306/5 Késim 918).2° Biitiin bu riviyetler bir arada degerlendirildiginde,
Miinis ve arkadaglarinin gayretleri neticesinde Ibniv'l-Furit’in bir kez daha
devre dig1 birakildigini séylemek miimkiindiir.
Bundan sonraki siirec icerisinde gerceklesen iki olay, Miinis’in elinin
daha da giiclenmesine ve Muktedire olan yakinhiginin biraz daha artma-
sina vesile olmustur. Himid b. AbbAas'in vezir tayin edilmesinden kisa bir
' siire sonra, onun bu gérevi yiiriitme konusundaki yetersizliginin anlagsil-
mast tizerine, Ali b. {s4 kendisine danigman olarak tayin edilmistir. Kay-
naklarin ortak ifadelerine gére, bu tayinden sonra Himid b. Abbas sade-
ce vezir unvanini tagirken, biitiin yetki ve sorumlulugu Al b. {s4 tistlen-
mistir.?® Mfinis’in ezeli rakibi Ibni’l-Furdtf'tan kurtulmasint saglayan bi-
rinci degisikligin ardindan, kendisinin arzu ettigi ve uyumlu bir sekilde
calisabildigi Ali b. {sd'nin vezaret makamindaki biitiin yetkileri ele gecir-
mesini saglayan bu ikinci degisiklik, onun sivil biirokrasi {izerindeki ha-
kimiyetini daha etkin bir bicimde devam ettirmesinin yolunu da arala-
mistir. Miinis’in siyas! anlamda elini gliclendiren ve halife ile daha da ya-
kinlagmasini saglayan ikinci gelisme, Misirs ele gecirmek iizere bir defa
daha harekete gecen Fotimi ordusu karsisinda elde etmis oldugu galibi-
34 ibn Miskeveyh, Tecdribiil-iimem, 1, 52. Ayrica bk. Arib b. Sa‘d, Silg, s. 68; Kitabii'l-Uyiin, IV/
35 il};nll?/lgi'skeveyh, Te_c&ribii’liimem, 1, 56-58; Ibni'l-Esir, el-Kamil, V111, 110-111. Kitabii’l-Uyiin'-
daki anlatimdan Ibni¥’l-Furdt'in alinan yenilgi sonrasi Minis ile bdlgede bekletilen askerle-
rin parasint géndermedigi ve bunun Mdnis tarafindan yazilan bir mekrupla Ibnii'l-Furara

@Ietildigi kaydedilmektedir (IV/1, 194-195).
36 Ibn Miskeveyh, Tecdribiil-iimem, 1, 58-60; Ibnii'l-Esir, el-Kdamil, VIII, 111-112.
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yet sonrasinda yaganmistir. Bu bagarisindan dolay1 bilyiik bir memnuni-
yet duyan Halife Muktedir, onu “Mnis el-Muzaffer” lakabiyla taltif ede-
rek Mustr ile Sam’in idaresini kendisine vermistir (309/922).37 Ertesi yil
Halife Muktedirin, Minis'in aracilik yapmas: neticesinde hapiste bulu-
nan Yusuf b. Ebi’s-SAc1 serbest birakarak Azerbaycan ve cevresine vali
tayin etmesini; yine kendisiyle ayni sofrada yemek yemesine miisaade
ettigi Minis’e altinla siislenmis “miinddeme hil‘ati” giydirmesini,®*® onun
halifeyle olan yakinligini gdstermesi bakimindan ayrica zikretmek gerekir.

Ancak ortaya cikan mali sikint1 sebebiyle 23 Rebiiilahir 311 (10 Agus-
tos 923) tarihinde Hamid b. Abbas ve danigmani Ali b. Is&’nin gérevden
alinarak ibnil-Furdt'in ticiincii kez vezir tayin edilmesi,*” Mfinis agisin-
dan ciddi bir stkintiy1 beraberinde getirmistir. Bahsedilen yilin basinda
Bizans topraklari {izerine sefere ¢ikan Mfinis, bu tayin yapilirken Bagdat’-
ta degildi.#® ibnivl-Furt ise vezir olmasinin hemen ardindan basta selefi
Hamid b. Abbéas ve onunla birlikte gorev yapanlar. olmak tizere onemli
mevkilerde bulunan bircok kisinin malina el koymus, onlara gesitli isken-
celerde bulunmustu.*! Bizans seferinden dénen Miinis, onun ve oglu
Muhassin’in yapmis oldugu zuliim ve iskenceleri Halife Muktedir'e bildi-
rerek kendilerinden sikayetci oldu. Buna karsilik Ibnii’l-Furit, Bizans se-
feri sonrasinda maaslarim artirmak i¢in Ménis’in ordusuna katilan asker-
leri bahane etmek suretiyle, sayet bu gidise dur denilmezse emiri’l-imeré
konumuna yiikselecek olan Mnis'in devletin biitiin islerini kontrolii alti-
na alacagim ileri siirmilg ve Muktedir'in goziini korkutarak onun mer-
kezden uzaklastirilmasini tavsiye etmigtir. Bunun iizerine Mnis ile gori-
sen Muktedir, yaninda kalmasindan duydugu memnuniyeti dile getirdik-
ten sonra, devletin diger bolgelerinden gelen gelirlerin azligindan yaki-
narak, en onemli gelir kaynaklarindan biri olan Sam bolgesinin gelirleri-
nin saglikli bir sekilde toplanabilmesi igin kendisinin Rakka'da ikamet
etmesini emretti. M{inis ise i¢cinde bulunduklari Ramazan aymin bitmesi
icin Muktedir'den izin istedi. Ramazan bayramindan sonra da yagmurlu

37 {bn Miskeveyh, Tecdribiil-iimem, 1, 75-76; Hemedani, Tekmile, s. 218; ibnir'l-Cevzi, el-Mun-
tazam, X111, 199; ibni’i-Esix, el-Kdmil, VHI, 114.

38 Ibn Miskeveyh, Tecdribiil-imem, 1, 82-83, 85; Hemedani, Tekmile, s. 218. )

39 Hamid b. Abbas ve damsmani Ali b. fsd'nin azledilme sebebi hakkinda kargilagtirmali olarak
bk. Arib b. Sa‘d, Stla, s. 97; ibn Miskeveyh, Tecdribil-iimem, 1, 85.

40 ibnivl-Esir, el-Kamil, VIII, 145, Ayrica bk. ibn Miskeveyh, Tecdribiil-iimem, 1, 115; HemedAni,
Tekmile, s. 240, 241. )

41 ibnirl-Furt’in yapmis oldugu zuliim ve iskenceler hakkinda genis bilgi icin bk. ibn Miske-
veyh, Tecdribit’l-timem, 1, 91-115; ibnirl-Esir, el-Kdmil, VIII, 139-142.
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bir giinde Bagdat’tan ayrildi (311/924). Ibnii’l-Furat, aym taktigi diger
onemli bir giic olan Hacib Nasrin uzaklagtirilmas icinde uygulamis, an-
cak Muktedirin annesinin ona sahip ¢ikmasi sebebiyle bu tesebbiisiinde
bagarili olamamugti, 42

Ne var ki ibnii’l-Furét’m, Minis’i etkisiz hale getirmek i¢in kurdugu
bu komplo kendisinin sonunu hazirlarken, M{nis’in daha da glclenmesi-
ne zemin hazirlamistir. Merkezde bu siyasi i¢ cekismeler yasanirken, Bah-
reyn Karmatileri’nin lideri Ebti Tahir'in, énce Basra’y1 ele gecirmesi,*3
ardindan ayni yil icerisinde Mekke’den dénmekte olan hacilara diizenle-
digi saldin ve bu saldirt esnasmda yapug katliamlar, Ibnit’l-Furdt'in M-
nis’e karg1 kurmus oldugu komplonun bir anda kendi aleyhine dénmesi-
ne yol agmistir. Bagdat’ta biiyiik bir sok etkisi yaratan bu saldirilar karsi-
sinda hél4 eli kolu bagli oturan ve halkin malin miisadereye devam eden
Vezir Ibnii’l-Furar’a kizan halk galeyana geldi ve onu protesto etmek ama-
cayla cikardiklar isyanda bazi yerleri tahrip etti. Olenlerin hanimlari, bu
isyan sirasinda yaptiklar feryatlarda, Tariku Mekke’de yaptg katliamlar
sebebiyle Karmati lideri Ebti T4hir’i “Kiiglik Karmati” olarak isimlendirir-
ken, Ibnii’l-Furat: Bagdat halkina yaptig1 zuliimler sebebiyle “Biiyiik Kar-
mati” diye adlandirmiglard: (6 Safer 312/13 Mayis 924). Bunun iizerine
ne yapacagin sasiran Vezir ibnii'l-Furat, meseleyi istisare etmek iizere
halifenin yanina gitti. Ancak bu sirada yanlarinda bulunan Hacib Nasr,
onu devletin diismanlar ile isbirligi yapmakla ve bu yiizden devletin kili-
¢1 Mnis’i Bagdat'tan uzaklastirmakla sucladi. Bunlara karsilik ibnii’l-Fura-
t'1n soylediklerini dinlemeyen Muktedir, Minis’in Bagdat’a dénmesi icin
haber génderilmesini emretti.** Gelen emir dogrultusunda acilen Bag-
dat’a dénen Minis’in ilk isi, kendisini adeta siirgiine yollar gibi yagmurlu
bir glinde Rakka’ya génderen hasmi Ibnit’l-Furét’ ele gecirmek oldu. Bun-
dan sonra kisa bir siire hapishanede kalan ibnij’l-Furét, Mfnis, Hacib Nasr
ve Hardin b. Garib’in baskilar neticesinde Muktedir’in verdigi emirle 6l-
dijriilmiigﬁir (13 Rebiiilahir 312/19 Temmuz 924).%5 Tleride tekrar iize-

42 Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-imem, 1, 115-117; Ibnit’l-Esir, el-Kémil, VIII, 143. Ayrica bk. S{li,
Muktedir-Billgh, s. 232; Arib b. Sa'd, Silg, s. 98; Hemedani, Tekmile, s. 241.

43 Ali b. Hiiseyin el-Mes‘adi (5. 346/957), et-Tenbih ve'l-isrdf, Beyrut, ts., s. 346; Ibn Miske-
veyh, Tecdribii’l-iimem, 1, 104-105; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, VIII, 143. Krs. Stli, Muktedir-Billgh,
5. 231-232; Arib b. Sa‘d, Sila, s. 97-98.

44 SOli, Muktedir-Billah, s. 249-250; Arib b. Sa‘d, Silg, s. 103-104; ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-
iimem, 1, 120-122; Hemedani, Tekmile, s. 242-243; ibniyl-Estr, el-Kdmil, VIII, 147-149.

45 Ibn Miskeveyh, Tecdribi’l-iimem, 1, 122-139; ibnii’l-Esir, el-Kamil, VIII, 149-150, 151-155.
Ayrica bk, S, Muktedir-Billgh, s. 251; Arib b. Sa‘d, Sila, s. 104-105.
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rinde durulacag: gibi, bagtan beri siirekli miicadele halinde bulundugu
rakibi Ibnii'l-Furat'in kesin olarak devreden gikmasiyla birlikte M{nis’in
siyasi giiciiniin daha da arttig muhakkaktir. Ancak ortaya ¢ikan bu duru-
mun kendisini rahata kavusturmadigin, aksine daha biiyiik bir miicade-
lenin icine girmesine neden oldugunu soylemek gerekir.

2. Halife Muktedir ile Miicadelesi

Belki de arada perde vazifesi goren ibnirl-Furatin ortadan kalkmasiyla
birlikte, M{inis bundan sonraki siirecte sik sik bizzat Halife Muktedir ile
kars: karsiya gelmeye baglamistir. Bununla birlikte baslangicta vezir
tayinleri sebebiyle ortaya ¢ikan gorus ayrihiklar: bir sekilde ¢oztime ka-
vusturulmus goériinmektedir. Nitekim ibnitl-Furat'in azledilmesinden sonra
Muktedir, kendisi istemedigi halde, Mnis ve arkadaglarinm istegi dogrul-
rusunda Ebi’l-Kasim el-Hakantyi vezir tayin etti (312/ 924).4¢ Kisa bir
siire sonra Muktedir, hastalanmasi sebebiyle maaglar dagitmakta &ciz kalan
Ebir’l-Kasim’t gorevden alarak Ebii’l-Abbés el-Husayb?yi vezir olarak go-
reviendirdi. Mfnis, goriisii bu dogrultuda olmamasina ragmen hicbir
miidahalede bulunmadi (313/925).47 Diger taraftan Muktedir, ickiye
diiskiinliigii ile bilinen Husaybi'nin bu gérevi siirdiiremeyeceginin anla-
silmas: iizerine, Miinis’in tavsiyesi dogrultusunda Ali b. Isa’y1 vezir tayin
etmekte bir sakinca gormedi (314/927).%°

Ancak ortaya atilan bir soylenti kargilikh idare etme politikas: giiden
iki taraf arasinda bir anda iplerin gerilmesine sebep olmugtur. Soyle ki,
Miinis, 315 (927) yilinda ¢ikacag1 yaz seferi éncesinde biitiin hazirhiklarini
tamamlamis, geriye sadece vedalagmak icin halifenin huzuruna ¢ikmak
kalmusts. Tam bu sirada Muktedir'in sarayda bir ¢ukur kazdirdi1 ve M-
nis vedalasmak icin huzuruna gikarak kendisine yaklagtiginda bu guku-
run icine diigmesi saglanarak yakalanacag: sdylentisi ortaya ciktl. Bunun
{izerine Muktedirin kendisine komplo kurdugunu diglinen Miinis saraya
gitmemis ve bu durum herkes tarafindan duyulmustu. Geligmelerden
haberdar olan Ebil-Heyca basta olmak iizere biitlin komutanlar, M{nis’in
yanina gelerek sonuna kadar kendisiyle birlikte savagma sozu vermisler-
di. Ancak tam bu sirada Muktedir'in kendi eliyle yazdigt mektupta biitin

46 ibn Miskeveyh, Tecdribitl-iimem, 1, 127; Tbnitl-Esir, el-Kamil, VIIL, 150-151.

47 i'bn Miskeveyh, Tecdribiil-iimem, 1, 141-143.
48 ibn Miskeveyh, Tecdribiil-iimem, I, 149; Kitabir'l-Uyiin, IV/1, 231; Hemed4ni, Tekmile, s.
249; Ibnivl-Estr, el-Kamil, VIII, 163-164.
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bunlarin bir uydurma oldugunu bildirmesi ve bu konuda yemin etmesi
tansiyonun diigmesini sagladi. Ona inand1§1 anlagilan Manis yaninda
bulunan askerleri dagitarak, yazdig: cevap mektubunda efendisinin hiz-
metinde oldugunu teyit etti. Bu kargilikli giiven veren mektuplagmalarin
ardindan Muktedirin huzuruna cikarak vedalasan Mnis’i, Muktedir'in
oglu Ebi’l-Abbés ve Vezir Ali b. Isa, Sugur bolgesine yolcu etmistir (Rebi-
tlahir 315/Haziran-Temmuz 927).4°

Arib, Manis ile Muktedir arasinda gerilime yol acan séz konusu
sGylentinin hangi sebeple ¢ikmig olabilecegini yorumlamamiza yardimc1
olacak iki ayr rivAyet aktarmaktadir. Birinci rivdyete gére Miinis, muhte-
melen bundan biraz daha énce Sugur bélgesine gitmeyi istemis, ancak
Ali b. Is4, kendisinin burada olmasi halinde isleri yiiriitebilecegini, aksi
takdirde almig oldugu biitiin tedbirlerin bozulacagini séyleyerek, onun
Bagdat’tan ayrilmasini engellemistir.®® ikinci riviyette ise Mfnis,
Muktedir'in annesinin kendisini 61diirmeye calisti§ini ve saraya girdiginde
onu 6ldirmek icin bazi kisileri gérevlendirdigini 6grenince tedirgin olmus
ve kendisini korumaya almistir. Bundan sonra Sugur bolgesine gitmeyi
isteyerek Bagdat'tan ayrilmistir.5! Bu iki riviyet bir arada
degerlendirildiginde, Ali b. is&'nin vezir olduktan hemen sonra iktalarin
dagitimi ve saray masraflarinin azaltilmas: hususunda almis oldugu siki
tedbirlerin,*? Muktedir ve annesini ciddi bir sekilde rahatsiz etmis oldugu
sOylenebilir. Yine, onlarin, aldig1 tedbirleri yuriirlige koymast icin vezire
destek saglayan Minis’e kargt duyduklar siddetli 6fke ve kizginlik, bu tiir
soylcnulerm ortaya ¢ikmasina kaynak teskil etmis olmalidir. Nitekim Al
b. fs&’nin vezir olduktan kisa bir siire sonra kendinden 6nceki iki vezir
doneminde devlet gelirlerindeki azalmaya ragmen askerlerin maaslarinin,
saray masraflarinin 6zellikle de Muktedir'in annesinin maas ve
masraflarinin artmasi sebebiyle endigeye kapilarak istifa etmek istedigi-
ni, ancak onu bu diisiincesinden Miinis'in vazgecirdigini kaynaklar acik
bir sekilde zikrederler.53

49 Ibn Miskeveyh, Tecdribiil-iimem, I, 160-161; Hemed4ni, Tekmile, s. 251; Ibnir'l-Esir, el-K4-
mil, VIII, 169-170.

S0 Arib b. Sa‘'d, Sia, s. 114. Ayrica bk. ibniy'l-Esir, el-Kdmil, VIII,-183-184.

51 Arfb b. Sa‘d, Sila, s. 115.

52 Arib b. Sa‘d, Silg, s. 113. Ali b. {s'nin yapmus oldugu diizenlemeler hakkinda bk. ibn Miske-
veyh, Tecdribiil-iimem, 1, 157-159.

53 Arib b. Sa‘d, Sila, s. 114; Ibn Miskeveyh, Tecdribiil-timem, I, 184; Ibnitl-Esir, el-Kdmil, VIII,
183-184.
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Bahreyn Karmatileri'nin lideri Ebti Tahir'in Kafe’ye diizenlemis oldu-
gu saldir1,5* iki taraf arasinda yaganan bu tatsizliklarn bir anda unutul-
masina sebep olmus goriinmektedir. Bu sirada, Bizans topraklari {izerine
sefer diizenlemek icin Tikrit'te bulunan Mfinis, Muktedir'in acil ¢agrisi
{izerine Bagdat'a déonmiistiir.®> Ardindan Kiife'den sonra Enbér’1 da ele
gecirerek Bagdat onlerine kadar ulagmig olan Ebd Tahir'in sehre girisini
basaril bir sekilde engellemis ve Muktedir'i biiyiik bir tehlikeden kurtar-
mistir (11 Zilkade 315/7 Ocak 928).°° Hatta bunun hemen akabinde
Muktedir'in, Ali b. {sa’y1 hapsederek yerine onaylamadig: Ibn Mukle’yi
vezir tayin etmesine ses ¢ikarmayan Miinis,*” Bagdat'a girigini engelledi-
gi Ebi Tahir'in bu sirada Rakka'’ya diizenlemis oldugu saldiriyr durdur-
mak iizere Bagdat'tan ayrimustir (316/928).°° Ancak onun Rakka’da
bulundugu sirada, Muktedirin dayisinn oglu Hulvéan ve Dinever'in idare-
sini yiiriiten Hartin b. Garib’in emirii’l-iimera oldugu soylentilerinin ken-
disine ulagmas: iglerin yeniden karigmasina neden olmustur. Onun Bag-
dattan ayrilmasimn ardindan Surta komutani Nazik ile Har(in b. Gari-
b’in adamlar: arasmda cikan kiiciik bir anlasmazlik bityiimdis ve ikisi karg:
karsiya gelmislerdi. Bu carpigmanin ardindan aralarinda anlagma saglan-
missa da, Naz{ik’tan ¢ekinen Hér(in b. Garib askerleriyle birlikte Necmi
Bostaru adi verilen yerde konaklamaya baglamisti. Bu sirada Bagdat'ta
Hartn b. Garib’in emiri’l-iimera oldugu sdylentileri ortaya ¢tkmusti. Bu
haberin kendisine ulagmasi {izerine acilen Rakka'dan Bagdat’a gelen
Miinis, Muktedirin yanina gitmedi. Muhtemelen ne olup bittigini anla-
mak icin birkag giin bekleyen Mfinis, daha sonra Muktedir'in kendisine
kars1 Har(in b. Garib'i askerleriyle birlikte sarayda tuttugunu goriince,
Bagdat'in disinda Babii’s-Semmasiye’de karargéh kurdu (8 Muharrem 317/
20 Subat 929).%°

Soz konusu olay1 daha kisa anlatan, ancak taraflarin niyetlerini anla-
ma acisindan 6nemli bir ayrintiya igaret eden Arib, Minis’in, Halife Muk-

54 Kitabiil-Uyfin, V/1, 236; Hemedani, Tekmile, s. 252; Ibnitl-Esir, el-Kamil, VIII, 170.

55 Ibn Miskeveyh, Tecdribill-iimem, I, 165.

56 Genis bilgi icin bk. ibn Miskeveyh, Tecdribiil-imem, 1, 175-178, 182; Kitdbir'l-Uyiin, IV/1,
238-240; Hemedéni, Tekmile, s. 253-254; ibnivl-Esir, el-Kdmil, VIII, 171-173, 181; Ayrica bk.
Mes‘adi, et-Tenbth ve'l-isrdf, s. 347-348; Arib b. Sa'd, Silg, s. 114-115.

57 ibn Miskeveyh, Tecdribiil-timem, 1, 184-185; Ibni¥’l-Esir, el-Kdmil, VIIL, 183-184.

58 ibn Miskeveyh, Tecdribitl-iimem, I, 182; Hemedani, Tekmile, s. 256; Ibnir']l-Esir, el-Kdmil,
VIII, 181.

59 ibn Miskeveyh, Tecdribiil-iimemn, 1, 187-189; ibnii’l-Esix, el-Kamil, VIII, 187-188. Ayrica bk.
_Kitc"lbii’l-Uyﬁn, 1V/1, 241-242; Hemed4ni, Tekmile, s. 257-259.
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tedir’i ziyarete gitmemesi sebebiyle evine diizenlenen saldiri sonrasinda
Babili’'s-Semmaésiye’de karargidh kurdugunu zikretmektedir6® NAz{k ve
Ebi'l-Heyca basta olmak tizere diger komutanlar da askerleriyle birlikte
gelerek Miinis’e katilmiglardi. Buna karsilik Muktedir’in yaninda Har(in
b. Garib ve Ahmed b. Kayiglig ile sarayda bulunan Huceriyye®! ve Mesa-
ffiyye®* askerleri kalmisti. Ancak kisa bir siire sonra saray askerlerinin
biiytik bir cogunlugu da Miinis’in yanina giderek ona katildilar. Bu esnada
Muktedir ile devam eden mektuplasmalarda Miinis, saray hizmetcileri ve
harem mensuplarinin idareye bu kadar miidahil olmas: ve onlara verilen
mallarin fazlalig) gibi hususlarda askerlerin rahatsizlik duydugunu, bu
mallarin geri alinmasi ve bazi kimselerin gérevden ayrilmasini istedikle-
rini, ozellikle de Harfin b. Garib’in saraydan uzaklastirilmasin: talep et-
tiklerini bildirdi. Muhtemelen saray askerlerinin biiyiik bir cogunlugu-
nun saf degistirmesi ile biyiik bir gii¢ kaybina ugrayan Muktedir, bu sart-
lar1 kabul ederek Har(in b. Garib’i Sugur bélgesine gitmek iizere saraydan
uzaklagtirinca, Miinis ve beraberindekiler Bagdat’a girdiler ve ortalik sa-
kinlesti.®3 Fakat ertesi giin Naz{ik ve Ebi’l-Heyc&'nin yapmis oldugu bas-
ki neticesinde yeniden harekete gecen Miinis, yanindakilerle birlikte sa-
raya gelerek Muktedir'i ele gecirmis ve onu ailesiyle birlikte kendi evine
gondermigtir. Daha sonra Kadilkudat Ebi Omer getirilerek Muktedir'in
kendi isteiyle halifelikten ¢ekildigine sahit tutulmus ve kardesi Muham-
med b. Mu‘tazid, Kahir-Billah lakabiyla halife ilan edilmistir (15 Muhar-
rem 317/28 Subat 929).%4 Ancak iki giin sonra Meséffiyye askerlerinin
¢ikarmig olduklar: isyan iglerin tamamuyla tersine dénmesine neden ol-
mustur. Yeni halifenin géreve baslamasi sebebiyle toplanan Mesaffiyye
askerleri bir yillik maaglarinin pegin olarak 6denmesini istemisler, ardin-

60 Arib b. Sa‘d, Sila, s. 121. Ayrica bk, ibnit’l-Cevzi, el-Muntazam, X111, 279.

61 Hassa ordusunun bir kismini teskil eden ve Gimanu hucer veya Gilmanuw’d-dér isimleriyle
de amlan bu birlik Halife Mu‘tazid tarafindan kurulmustur. Ikamet ettikleri yer olan “hiicre”
kelimesinin gogulu “hucar” kelimesine nispetle kendilerine bu isim verilmistir. Genis bilgi
icin bk. Hakka Dursun Yildiz, “Abbasiler'de Emiriiliimeraligin Ortaya Gikist”, Istanbul Univer-
sitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Enstitiisii Dergisi, sy. 10-11 (Istanbul 1981), s. 98; Mustafa
Zeki Terzi, “Gulam”, DiA, XIV (istanbul 1996), s. 179-180.

62 Babirl-imme’de gbrev yapan bu birlik, Abbést ordusundaki piyade (reccale) simifinin kolla-
rindan birisidir. Genis bilgi iin bk. Sabi, el-Viizerd, s. 15-16; Marmer, The Political Culture, s.
223; Terzi, “Gulam”, s. 180.

63 Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, 1, 189-192; Ibni’l-Esir, el-Kdmil, VIII, 200-201. Ayrica bk.
Arib b. Sa‘'d, Sia, s. 121-122; Hemedani, Tekmile, s. 259-260.

64 Arlb b. Sa'd, Sila; s. 122-123; Ibn Miskeveyh, Tecdribil-iimem, 1, 192-194; Ibniv'l-Esiz; el-
Kdmil, V111, 201-203. Ayrica bk. Kitdbitl-Uyfin, IV/1, 242, 244-245; HemedAns, Tekmile, s.
261; Mustafa Sabri Kiigiikasei, “Kahir-Billah”, DIA, XXIV (istanbul 2001), s. 172.
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dan cikardiklar isyan sirasinda Néz{ik ve Ebivl-Heycd'yi oldiirmislerdi.
Kahir-Billah ise kacarak ellerinden zor kurtulmustu. Daha sonra bu olay-
larin yasandig1 giin disar hi¢ gikmayan Mnis'in evine gelen Mesaffiyye
askerleri, kendisinden Muktedir’i serbest birakmasini istemislerdir. Bunun
{izerine Miinis, Muktedir’e saraya dénmesi igin izin vermis ve o da gele-
rek yeniden tahta oturmustur.®® Kaynaklarin ortak kanaatine gore Minis,
Muktedir'in halifelikten azledilmesine taraftar olmamus, ancak bagta Na-
z{ik ve Ebil-Heyca olmak iizere diger komutanlarin bu yondeki istegine
engel olamamustir. Bunun iizerine Muktedir’i kendi evine getirerek koru-
ma altina alan Mdnis, diger taraftan el aluindan da Meséffiyye askerleri-
nin cikardig isyani organize ederek bu halife degisikliginin bagarisizliga
ugramasini saglamigtir.®®

Emiriil-timera gibi davranan ve bu davranigimin Halife Muktedir ta-
rafindan da kabullendigi anlasilan Miinis'in Bagdat’ta ortaya ¢ikan olay-
lara miidahalesi, Har(in b. Garib’in emirii’l-iimeralik gorevine getirildigi
haberinin yayilmas iizerine olmustur. Kaynaklarda, Miinis’in bundan 6nce
resmi olarak emiriil-iimer4 tayin edildigine dair herhangi bir bilgi bulun-
mamaktadir®” Bu noktada geriye donerek Ibnirl-Furat'm 6ldiriilmeden
dnce Minis'i Bagdat'tan uzaklagtirmak amaciyla Muktedir'e sOyledigi soz-
leri hatirlayacak olursak, séz konusu dénem i¢in béyle bir durumun fiill
olarak da mevcut olmadigim s6yleyebiliriz. Bu durumda Minis'in giicli
rakibi ibni’l-Furt’1 devreden cikarmastyla birlikte kendisini bu pozisyon-
da gérdiigiinii ve bunun Muktedir tarafindan da bagka caresi olmadigl
icin kabul edildigini diisiinmek mimkiindiir. Nitekim kaynaklarda soz
konusu tarihten itibaren onun, vezirin de iistiinde bir konumda bulundu-
gunu gosteren iki 6rnek, yapilan bu tespiti teyit eder mahiyettedir. Yukari-
da bahsedildigi gibi, Ibni’l-Furat'in son vezirligi esnasinda onun kurdugu
plan neticesinde, adeta siirgiine génderilir gibi Rakka’ya gonderilen M-
nis, kisa bir miiddet sonra Muktedir'in yapmug oldugu acil ¢agr1 tizerine
Bagdat’a geri dondiigiinde, kendisini karsilayanlar arasinda bizzat Vezir

65 Arib b. Sa‘d, Sila, s. 123-124; Ibn Miskeveyh, Tecdribiil-iimem, I, 195-201; Kitabir'l-Uytin,
/1, 245-248; Ibniv’l-Esir, el-Kdmil, VIII, 203-206.

66 Mes'Qdi, et-Tenbth vel-isrdf, s. 343; Arib b. Sa‘d, Silg, s. 124; {bni’l-Esty, el-Kdmil, VIII, 206~
207.

67 Abbasi tarihindeki resmi ilk emiri’l-iimera olan ibn Raik, 324 (936) yilinda Halife RAdI-
Billdh tarafindan goreve getirilmigtir. Emiri’]l-imerélik hakkinda genis bilgi i¢in bk. Hakki
Dursun Yildiz, “Abbasilerde Emiriiliimerahgm Ortaya Gikigt”, s. 103-108; a.mlf,, “Emiri’l-
{imer4”, DIA, XI (Istanbul 1995), s. 158-159. Ayrica bk. Hasan Ibrahim Hasan, Siyasf-Dini-
Kitltiirel-Sosyal Islam Tarihi {trc. {smail Yigit ve ark.), III (istanbul 1985), s. 373-378.
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ibnii’l-Furatin da yer aldig1 kaydedilmektedir. Bu rivayeti zikreden Ibn
Miskeveyh, Ibnii'l-Furit'in ve ondan énceki vezirlerin boyle bir uygula-
masi olmadiginin 6zellikle altini gizer.%® Yine aym yil ibnii’l-Furat’in 61di-
riilmesinden sonra vezir tayin edilen Ebii’l-Kasim el-Hakan?’nin maaslari
6deyememesi iizerine Muktedir, M{nis’i Vasit'tan Bagdat’a cagirmis ve
geldiginde kendisini karsilayanlar arasinda halifenin oglu Ebii'l-Abbas ve
Vezir Ebi'l-Kasim el-Hak4ni de yer almistir.® Miinis’in konumu hakkinda
yapilan boyle bir tespit, az 6nce bahsedilen son olay da d4hil, Ibni’l-Fura-
t'n 6ldirilmesinden sonra Miinis ile Muktedir arasinda yasanan siirtiis-
me ve ¢ekismeleri anlamlandirmamizi daha da kolaylastiracaktir. Konuy-
la ilgili rivayetler dikkatlice takip edildiginde, Manis’in baskisindan bu-
nalmig bulunan Muktedir'in, dayisinin oglu Har(in b. Garib ile ona karsi
bir denge unsuru olusturmaya caligtig1 ileri siiriilebilir. Ancak Muktedir,
Minisin siddetli tepkisi ve giicii karsisinda geri adim atmak zorunda kal-
mus olmalidir. Diger taraftan Hir(in b. Garib’in Bagdat’tan uzaklastirilma-
styla istedigini elde eden ve gii¢lii konumunu koruyan Minis, Muktedir
ile savagma kararindan vazgegmistir. Hatta daha da ileri giderek beraber
hareket ettigi kimselerin yapmis oldugu ihtilalin basarisiz olmasi ve Muk-
tedir'in tahtta kalmas icin gayret géstermistir. Bu son davranisi da onun
temel politikasiyla gayet uyumludur. Muhtemelen bu ihtilalin basariya
ulagmasi halinde sadece iktidarim kaybeden Muktedir olmayacak, aynt
zamanda bu ihtilalin énderligini yapan Naziik ile kendisinin konumlari-
nin degismesi de kacimilmaz olacakt.

Minis, Muktedir’i kaybettigi tahtna ikinci kez tasimissa da, bu du-
rum iliskilerin normal bir seyre donmesini saglamamustir. Aksine ikisi ara-
sindaki gekigme ve miicadele, Muktedir'in éldiiriilmesine kadar gecen siirec
icerisinde daha da siddetlenerek devam etmistir. Karsiliklt tedirginligin
daha da arttig1 taraflar arasindaki ilk ¢atisma konusu yine vezir tayini ile
alékaliydi. Miinis'in Bagdat disinda bulunmasim firsat bilen Muktedir, Surta
komutani Muhammed b. Yakut'un da tesvikleriyle, M{inis’in tarafini tut-
tugunu diistindtgi Ibn Mukle'yi vezirlik gorevinden azlederek tutuklatty
(Cemaziyelevvel 318/Haziran 930). Ancak bu sirada Bagdat’a dénen
Miinis, onun yerine Hiiseyin b. Kdsim1 vezir tayin etmeyi diisiinen Muk-
tedirin kararina siddetle kars1 ¢ikarak, Ibn Mukle’nin gérevine devam

68 ibn Miskeveyh, Tecdribit’l-timem, 1, 122-123. Ayrica bk. Adam Mez, Onuncu Yiizyda Islam
Medeniyeti, Istanbul 2000, s. 113.
69 Ibn Miskeveyh, Tecdribiil-itmem, 1, 142-143.
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etmesinde 1srar etti. Yeni bir krizin cikmasina sebep olacak bu goriis ayri-
1ig1, ancak Ali b. Is&’nin araya girmesiyle halledilebildi. Neticede iki taraf,
damismanligini Ali b. is&’nin yapmast sartiyla Siileyman b. Hasan'in vezir
tayin edilmesi hususunda anlast1.”®

Muktedir'in bundan yaklagik bir yil sonra Surta komutani Muham-
med b. Yakut’u ayn1 zamanda Hisbe tegkilatinin bagina tayin etmesi is-
lerin yeniden karismasina neden olmustur. Mfinis, kendisinin tayin et-
tirdigi ve destekledigi Vezir Siileyman’a karsi Muhammed b. Yékut'un
siirdiirdiigii acik muhalefet sebebiyle énceden beri rahatsizdi. Bu tayin-
le birlikte Muhammed b. Yakut'un maiyetindeki asker sayisinin ve gi-
ciiniin artirilmasi tedirginligini daha da artirdi. Bunun iizerine, kadi s1-
fat1 tasimayan ve adil olmayan birisinin Hisbe tegkilatimin bagina geti-
rilmesinin dogru olamayacagin ileri siiren Minis, Muktedir'den onu
Hisbe teskilatinin bagindan almasini istedi. Burada Minis’in, Muktedir-
’in iki gorevi bir elde toplayarak Muhammed b. Yakut'u gii¢lendirmesini
kendisine karsi yeni bir giic olusturma gayreti olarak degerlendirmis
olmasi giiclii bir ihtimaldir. Yine, Muhammed'in babas Yakut'un hécib-
lik gbrevinin yiiriitiiyor olmast, M{inis’in bu tedirginligini artiran bir di-
ger unsur olmalidir. Muhtemelen bagka caresi bulunmayan Muktedir,
onun bu istegini olumlu kargiladi. Ancak bu sirada Yakut ve ogullarinin
askerleriyle birlikte sarayda ve Muhammed b. Yakut'un evinde toplan-
dig1 ve Miinis’in evine gece baskin diizenleyecekleri haberi ulasti. Bu-
nun iizerine Miinis, maiyetindeki askerlerle birlikte Babi’s-Semmasi-
ye’de bir kez daha karargah kurdu. Yapilan goriismelerde Muhammed
b. Yakut’un Surta ve Hisbe komutanliklarindan, babasi Yakut'un da ha-
ciblik gérevinden azledilmesini ve Bagdat’tan ¢ikarilmalarini talep etti.
Muktedirin soz konusu sartlar1 kabul etmesiyle bu kriz daha fazla bi-
yiimeden sona erdirildi (319/931).7*

Artik yapilan her tayin Minis ile Halife Muktedir arasinda kars1 tara-
fa giictinii kabul ettirme miicadelesine déniismiistii. Vezir Silleyman dev-
let gorevlilerinin maaslarini 6deyemez hale gelince, Muktedir bir tirld
vazgecemedigi Hiiseyin b. Kasim'1 yeniden vezir tayin etmek istedi. M-
nis buna itiraz edince, onun teklif ettigi Ebirl-Kasim el-Kelvezant'yi vezir

70 ibn Miskeveyh, Tecéribiil-imem, I, 203-205; Kitdbil-Uytin, IV/1, 251; Ibni’l-Esir, el-Kdmil,
VIII, 218; Abdiilkerim Ozaydin, “Ibn Mukle” DIA, XX (Istanbul 1999), s. 211.

71 ibn Miskeveyh, Tecdribiil-iimem, 1, 209-211; Kitdbiil-Uyiin, IV/1, 252-253; ibniv’l-Esir, el-
Kamil, VIII, 224-225. Krs. Arib b. Sa‘'d, Sila, s. 137-138; ibn Kesir, el-Biddye, XX, 178.
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tayin etmeyi kabul etmek zorunda kald: (25 Recep 319/14 Agustos 931).72
Ancak Muktedir'in bundan sadece g ay sonra Kelvezan?'yi azlederek ye-
rine Hiiseyin b. Kasim’1 vezir tayin etmesi’® ve yeni vezirin bazi komutan-
larla birlikte Mtinis icin tuzak hazirlama gayretl i¢ine girmesi bardag ta-
siran son damla oldu. Mnis, éncelikle kendisine tuzak hazirlama gayre-
tinde olan Hiiseyin b. Kasim’1 ele gegirmeye calisti. Ancak onun saraya
taginmasi iizerine buna’ muvaffak olamayan Munis, Muktedirden onu
gorevden almasini talep etti. Bu arada bos durmayan Hiiseyin b. K4sim,
Muktedir'e oglu Ebii’l-Abbas er-Rézi’yi Sam’a gétiirecek olan Miinis'in,
burada ona biat etmeyi tasarladigini bildirdi. Ayrica Miinis'in diismanla-
rindan bu sirada Deyriilak@il'de ikamet etmekte olan Hartn b. Garib ve
Ahvaz’da bulunan Muhammed b. Yakut'u Bagdat’a cagirdi. Biitiin bu ge-
lismelerin ardindan Muktedir ve vezirin kendisine kars1 ciddi bir hazirlik
icerisine girdigini ve Hirtin b. Garib’in Bagdat’a yaklasmak tizere oldugu-
nu 6grenen Minis, maiyetindeki askerleri ile birlikte Musul’a gitmek iize-
re yola cikti (Muharrem 320/0cak-Subat 932). Bagdat'tan ayrilmadan
once komutanlarindan Biisri ile Halife Muktedire bir mektup génderen
Miinis, Muktedirin cevap mektubunda génliinii alacagini ve kendisini
geri ¢agiracagini umuyordu. Fakat gelismeler hic de onun bekledigi gibi
olmadi. Halifeye ulasmaya calisan Biisri’ye, mektubu kendisine vermesi
hususunda israr eden Vezir Hiiseyin, mektubu Muktedir'den baska hi¢ kim-
seye vermeyecegini séyleyen BiisrT'yi hapsetti. Daha da ileri giderek M-
nis’in biitiin mallarina el koydu ve Musul’un idaresinj elinde bulunduran
Hamdénogullar’ndan Said ve Davud ile yegenleri Nasiruddevle’ye M-
nis’i Musul’a sokmamalar icin talimat gonderdi.”*

Arib’in eserinde, neticede Minis ile Halife Muktediri savas meyda-
ninda kars: karsiya getirecek olan olayin sebebi biraz daha farkli anlatil-
maktadir. Ancak bu daha cok, olaya, Mfinis’e kars1 olusturulan cephede
yer alan diger kisiler tizerinden yapilan bagka bir bakisa benzemektedir.
Buradaki anlatima gére Minis, az énce gegtigi gibi, Surta Komutani Mu-
hammed b. Yakut'u Bagdat'tan uzaklagtirdiktan sonra bu géreve Raik’in
iki oglunu getirmistir. Diger taraftan nikris hastaligina yakalanan ve bu
sebeple evine cekilen Mnis, kendisine ait biitiin yetkileri ve halife ile

72 Ibn Miskeveyh, Tecdribii'l-timem, 1, 211-212; Ibni¥’l-Esir, el-Kamil, VI, 225-226.

73 Arib b. Sa‘d, Silg, s. 140-141; ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-timem, 1, 214-221; Ibniv’l-Esir, el-
Kémil, VIII, 230-231.

74 ibn Miskeveyh, Tecdribtil-iimem, 1, 221-223; ibnit'l-Esir, el-Kdamil, VII1, 232-233, 237-238.
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gériigme igini komutanlarindan Yelbak’a (Biileyk) birakmustir. Ancak ara-
dan belli bir siire gectikten sonra Mfnis'in héciblik gérevini de Raik'in
ogullarindan alarak Yelbak'a verecegi soylentileri ortaya grkmugtir. Bunun
{izerine M{inis'e kizan Raik’in ogullan Vezir Hiiseyin b. Kasim ve Miiflih
bagta olmak {izere bazi komutanlarla Minis aleyhine anlagmaya varmig-
tir. Hatta buradaki anlatima gore Miinis'e kargi miicadele etmek icin onun
diismanlarindan Y&kut ve oglunu Bagdata cagiran da Raik'in ogullar-
dir’s Arib’in eserinde yer alan riviyetin devami, yukarida zikredilen riva-
yetten biraz farkhlik arz eder. Buna gore komutan Biisri’yi Muktedir'e
gonderen Mnis, net bir gekilde kendisine kars bir isyan icinde olmadigi-
n1, ancak kendisini yakalamaya cahganlardan korunmak icin kendisinden
uzak kaldigini bildirmistir. Buna ragmen Muktedir, haberi getiren Biigri'yi
hapsetmis ve bunu haber alan Miinis de Bagdat’tan uzaklagmak zorunda
kalmistir.”® Bu iki rivayet birlikte ele alindiginda Vezir Hiiseyin b. Kasim
ve RaiK'in iki oglu basta olmak {izere Miinis’e karsi bir cephe olusturuldu-
gu gayet aciktir. Aym sekilde Halife Muktedirin de onlari destekledigi,
hatta daha kuvvetli ihtimal onlarla birlikte hareket ettigi soylenebilir.

M{inis’e kars: olusturulan cephenin icinde yer alan ve onun Bagdat’-
tan ayrilmasint saglayan Vezir Hiiseyin b. Kasim'in devreden cikmasi uzun
siirmemistir. Once onun Miinis’e yaptiklarim takdirle karsilayan Muktedir,
kendisine Amidiiddevle lakabini vermenin yani sira paralarin tizerine is-
minin basiimasina da miisaade etmigtir. Boylece o, istedigini tayin eden
ve istedigini de azleden bir giice kavusmustur. Ancak Basra orneginde
oldugu gibi cok diigitk meblaglarda iktalar dagitan ve devleti cok ciddi bir
mali krizin icine siiriikleyen Vezir Hiiseyin, goreve getirilmesinden yedi
ay sonra Muktedir tarafindan azledilerek yerine Fazl b. Ca‘fer tayin edil-
mistir (Rebitilahir 320/Nisan-May1s 932).77 :

Ne var ki, Muktedir'in ge¢ kalan bu azil karar1 olaylarin seyrini degis-
tirmek icin yeterli olmamustir. Bagdat'tan ayrildiktan sonra Musul'a yone-
len Miinis, Hamdanogullar'na kars: elde ettigi galibiyet sonrasinda Mu-
sul’a girmistir (3 veya 4 Safer 320/14 veya 15 Subat 932).7¢ Bu arada
Hamdanogullarrndan Nasiruddevle’nin yani sira daha once kendisinden

75 Arib b. Sa‘d, Sila, s. 142.

76 Arib b. Sa‘'d, Sila, s. 142-144.

77 Genis bilgi igin bk. Arib b. Sa‘d, Stla, s. 147-148; ibn Miskeveyh, Tecdribiil-imem, 1, 223-
228; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, VIII, 238-239.

78 Arib b. Sa'd, Sila, s. 145-146; ibn Miskeveyh, Tecdribiil-imem, 1, 233-234; ibnitl-Esir, el-
Kamil, VIII, 239-240.
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tyilik gdrmiis bulunan Bagdat, Sam, Misir ve daha bagka yerlerden pek
cok kimse gelerek kendisine kanlmigtir”? Burada yedi ay®® kalan ve belki
de hala Muktedirden gelecek cevabi bekleyen Minis, etrafindakilerin de
tegvikiyle sonunda Bagdat iizerine ylrtime karari almistir. Diger taraftan
Miinis’in harekete gectigini 6grenen Muktedir, ona kars: iki ayr1 éncii bir-
lik sevk etmigse de, bunlar Mfinis’in kendilerine yaklasmakta oldugunu
haber alinca Bagdata geri dénmiislerdi. Boylece hicbir engelle karsilag-
mayan Mnis ordusuyla birlikte Bagdat énlerine gelerek Bébii’s-Semm-
dsiye’de karargah kurdu. Gériilen o ki, Muktedir akildan daha ziyade kor-
ku ve endiseye dayanan siyaseti neticesinde ¢ok ciddi bir sekilde karsisi-
na dikilen rakibi 6niinde ne yapacag konusunda kararsizdi. Her ne kadar
kendisi Bagdat’tan Vasit’a gecerek yeniden asker topladiktan sonra M-
nis tizerine yiiriimeyi distinmiigse de, Vezir Fazl b. Ca‘fer ve Muhammed
b. Yakut'un israrlari neticesinde savasl Bagdat'ta kabul etmeye raz oldu.
Yine onlarin yaptig1 son tavsiye dogrultusunda savas meydanina ¢ikmasi
ve askerlerinin yenilmeye yiiz tuttugu bir sirada onlari cesaretlendirmek
Uzere ¢arpisma alanina girmesi kendisinin sonunu hazirlamug, savas ala-
ninda halifeye rastlayan Magribli ve Berber? bir grup asker onu 61diir-
miustiir (27 Sevval 320/31 Ekim 932). Muktedir'in basi Miinis’e getirildi-
ginde soyledigi sézlere ve duydugu tziintitye bakilirsa, aslinda onun
Muktedir’i 6]diirmek gibi bir niyet tagimadig, yine énceden oldugu gibi
ona istediklerini kabul ettirme pesinde oldugu anlasilmaktadir. Ancak olay-
lar yasl komutanin planladig: gibi seyretmemis ve aralarindaki cekisme
ve miicadeleye ragmen verdigi destekle yirmi beg yil tahtta kalmasin1 sag-
ladig Muktedir, onun askerleri tarafindan oldirdlmiistiir. Muktedir’in 61-
diirtilmesi ve savasin neticesinin belli olmas: tizerine Minis, askerlerin-
den bazilarm Déri'l-hilafe’ye géndererek buranin yagmalanmasini 6nle-
migtir. Diger taraftan Muktedirin oglu Abdiilvahid, kendisini siirekli sava-
sa tesvik eden ve onun adina bu act sonunun hazirlanmasinda biiyiik
paylar bulunan Hartn b. Garib, Muhammed b. Yakut ve Raik’in iki oglu
ise Medain’e kagmistir.®!

79 Miinis, Musul'da iken gelerek kendisine katilanlar hakkinda bk. Arib b. Sa‘d, Sila, s. 146-
147.

80 ibn Miskeveyh’in (Tecdribil-iimem, 1, 234) eserinde Mfinis'in Musul’da dokuz ay kaldig
zikredilmekteyse de, onun Musul’a giris ve ayrilis tarihleri dikkate alindiginda bunun yanlig
oldugu anlagilmaktadir,

81 ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, I, 234-237; Ibnﬁ’l-Esir, el-Kamil, VIII, 241-243. Krs. Arib b.
Sa‘d, Sila, s. 148-152; Kitdbiil-Uyiin, IV/1, 254-257.
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Minis ile Halife Muktedir arasinda gecen miicadeleye bir biitiin ola-
rak bakildiginda, éncelikle, bu miicadelenin temelinde Ibni’l-Furat'm
devreden cikmastyla daha da giiclenen M{nis’in, bundan sonraki siirecte
tam bir emiril-iimera gibi davranmasiun ve neredeyse biitiin tayin ve
azillere daha fazla miidahale etmeye baglamasimn yattigini soylemek
miimkiindiir. Ancak belki de bundan ¢ok daha énemlisi, Muktedir'in her
zaman kendisine sadakat gosteren ve gercekte hicbir zaman kendisini
azletme gibi bir niyeti bulunmayan Mfinis’e karg: siirekli bir alternatif gii
olusturma gayreti icerisinde bulunmasidir.

3. Kahir-Billah’in Halifeligini Onaylamak Zorunda
Kalmasi ve Oldiiriilmesi

Aruk yeni halifeyi belirleyecek konumda bulunan yaghi Miinis'in, bu
asamada gerekli dirayeti gdsterememesi ve istemedigi halde kendisiyle
birlikte hareket edenlerin talebi dogrultusunda Kahir-Billah'in halifelik
makamina oturmasina izin vermesi, bir anlamda kendisinin de sonunu
hazirlayan olaylarin baslangict oldu. Muktedir'in oldiiriilmesinden sonra
yeni halifeyi belirlemek i¢in yapilan goriigmelerde Mtinis, akilli, comert,
verdigi sézde duran ve aym zamanda kendi elleriyle biiyittiigi Mukte-
dirin oglu Ebir'l-Abbas Ahmed'in halife secilmesini teklif etti. Onun halife
secilmesi halinde bu durumdan memnun olacak babaannesi, kardesleri
_ ve saray hizmetinde bulunan ileri gelen kimselerin halifeye ait paranin
harcanmasina miisaade edecekleri gibi, Muktedir'in oldirilmesinden
dolay: herhangi bir kimsenin miicadeleye kalkigmasinin oniiniin de alin-
mus olacagint ileri siirdii. Ancak Muktedir'in halifeligi doneminde dira-
yetli bir yonetim sergileyememesi, annesi basta olmak Uzere saray ha-
mimlarimn siirekli devletin islerine miidahalede bulunmalari ve bu duru-
mun ortaya ¢ikardigi hognutsuzlugun zihinlerde cok canli olmasi Minis'in
bu teklifinin bosa ¢tkmasina neden oldu. Mfinis’in teklifine tepki gosteren
Eb{i Ya'kéib ishak b. Ismail en-Nevbahti, Muktedir'i kastederek, annesi,
teyzeleri ve hizmetgileri devlet iglerine miidahale eden halifeden cok gek-
tiklerini bildirdi. Ardindan bu kadar olumsuz tecriibeden sonra yeniden
ayni duruma diigmek istemediklerini, halife secilecek kiginin hem kendi-
sini hem de halk: yonetecek olgunlukta birisi olmasi gerektigini belirte-
rek, Eb(t Manstir Muhammed b. el-Mu‘tazid’in halife tayin edilmesini tek-
Jif etti. Onun bu goriigiinde 1srar etmesi ve muhtemelen daha fazla destek
bulmasi, M{nis'in istemeyerek de olsa bu teklifi kabul etmesine neden
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olmustu. Yine de Miiktefi’nin oglu Ebi Ahmed ve Muhammed b. Mu‘ta-
zid ile ayr1 ayri goriigen Minis, Ebti Ahmed’in bu ise amcasinin daha layik
oldugunu bildirmesi iizerine Muhammed b. Mu ‘tazid Kahir-Billah laka-
biyla halife ilan etti (27 Sevval 320/31 Ekim 932). Ayrica o, elleriyle
tayin ettigi yeni halifeden kendisi, hacibi Yelbak, Yelbak’in oglu Ali ve
kétibi Yahya b. Abdullah et-Tabert icin eman almay1 da ihmal etmedi.
Minis, halifenin vezirini ve hAcibinj de kendisi belirlemis, Ebci Ali b.
Mukle’yi vezir tayin ederken, haciblik gorevine de yine kendi adamlarin-
dan Ali b. Yelbak’t getirmisti.?>

Ancak biitiin bu tedbirler, Mfinis'in cok kotii niyetli bir adam diye
halife olmasina kars ¢iktig1 Kéhir-Billdh1 durdurmas: icin yeterli olmada.
Miinis yaptig1 tayinlerle onu kontrol altinda tutmaya calisirken, Kahir-
Billah ise basta Mrinis olmak iizere kendisini halife yapan giiciin vesaye-
tinden kurtulmak icin her tiirlii tedbire bagvurmaktan geri kalmadi. Hat-
ta bu konuda ¢ok kisa bir siire énce Mmnis ile birlikte iizerine asker sevk
ettigi ve Miinis’in diismani olan Muhammed b. Yakut ile igbirligi yapmak-
tan gekinmedi. Onceden gectigi gibi, Muktedir ile M{inis arasinda gercek-
lesen savag sonrasinda Muhammed b, Yékut, Muktedir'in oglu Abdiilv-
ahid ve Hérn b. Garib ile Med4in’e kagmisti. Daha sonra eman almay
basaran Hartin b. Garib Bagdat'a dénerken, Muhammed b. Yakut da Ab-
diilvahid ile birlikte 6nce Vasit’a ardindan da Ahvaz’a gecmisti. Bu ikisi
sehrin valisini kovarak buranin haracim toplamaya baglamislard:. Bunun
tizerine Kahir-Billah ve Minis, bunlarin tizerine Yelbak komutasmda bir
ordu sevk etmisti. Sevk edilen ordu Vasita yaklasinca bu ikisi Tiister'e
gecmisti. Daha sonra kendilerine eman verilmesi sartiyla 6nce Abdiilv-
ahid, ardindan Muhammed b. Yakut teslim olmus ve Yelbak ile birlikte
Bagdat'a d6nmiislerdi.®> Muhammed b. Yakut’un Bagdat’a dénmesinden
sonra, muhtemelen Mnis ile gecmisten gelen diismanligim dikkate alan
Kéhir-Billah, ona karsi iltifatin1 artirarak kendisiyle daha fazla istisare et-
meye bagladi. Onun bu girigimi, yine Muhammed b. Yakut ile aras: actk
olan Vezir Ibn Mukle'yi de oldukea rahatsiz etti. Miinis’e, bu ikisinin ken-
disine karg1 tuzak hazirlamak {izere bir araya geldiklerini bildirdi. Bunun
Gzerine M{nis’in emri ile harekete gecen Ali b. Yelbak, ikisi arasinda elci-

82 Ibn Miskeveyh, Tecdribiil-imem, 1, 241-242; Ibni'l-Esir, el-Kamil, VIII, 244-245. Ayrica bk.
Arib b. Sad, Sulg, s. 152-153; Kitdbii’l-Uyiin, V/1, 261-262; Kiigtikasci, “Kahir-Billah”, DIA,
XXV, 172.

83 Genis bilgi icin bk. ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, 1, 253-258; ibni’l-Esr, el-Kamil, VIII,
248-250.
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lik gorevi yaptigl sdylenen is4 b. Tabib’i yakalamis, ancak bu haberin or-
taya cikmas {izerine kagip saklanan Muhammed b. Yakut'u bir tiirli ele
gecirmeye muvaffak olamamistt. Bu yasananlardan sonra Kahir-Billah
{izerindeki baskisini daha da artiran Ali b. Yelbak, saraymn kapisina Ah-
med b. ZeyreK’i nobetci dikerek yanina gelen giden herkesi tespit etmesi-
ni istedi. Hatta saraya giren kadinlarin yiizlerinin agilarak kim olduguna
bakilmasini ve sayet yanlarinda herhangi bir mektup varsa bunun Minis-
‘e gotiiriilmesini emretti.®* Ancak o uygulamaya koymug oldugu bu sikig-
tirma tedbirleriyle, Kahir-Billah'm ¢abalarinin daha fazla artmasina ve
ayn zamanda isinin de kolaylagmasina yardimct olmus goriinmektedir.
Bu yapilanlar kargisinda bog durmayan Kahir-Billah, Minis’'in en énde
gelen komutanlarindan Tarif es-Siibkeri ve BiisiT'yi yapug: vaatlerle ken-
di safina cekmeyi bagardi. Kahir-Billah'm halife olmasindan sonra devle-
tin idaresini tamamiyla ele gegiren Yelbak ve oglu Ali b. Yelbak'in s6z
konusu komutanlari devre dis birakmalari, onlarin bu sekilde saf degis-
tirmesinin en énemli sebebiydi. Kahir-Billah’in ikinci hedefi, kaynaklarda
Miiis’in eli ayag1 diye tamumlanan Saciyye askerlerini kazanmak oldu.
Daha 6nce Yusuf b. Ebi’s-Sac’m emrinde galisan bu askerler, onun Karmét-
ller tarafindan 6ldiiriilmesinden sonra M{inis’in emrine verilmisti.?> Bun-
dan sonra ciktig1 biitiin savaslarda Miinis’in ordusunda yer alan Séciyye
askerleri, onun Muktedir ile yaptig1 savasta da en bityiik yardimeilart ol-
mustu. Ancak Minis'in bu miicadele éncesinde yapmis oldugu vaatleri,
miicadelenin kazanilimasindan sonra yerine getirmemesi onlar bir hayli
giicendirmisti. Diger taraftan bu askerler de artik iyice yaglanan Miinis'in
islerden el ayak ¢cekmesinden ve Yelbak ile oglu Ali b. Yelbak'in her iste
56z sahibi olmasindan rahatsiz olmaya baglamuslardi. Bu memnuniyetsiz-
ligi kendi adina gayet iyi degerlendiren Kéahir-Billah, yaptig1 vaatler ve
verdigi paralarla Saciyye askerlerinin ileri gelenlerinden bazilarmnin gon-
liinii kazanmaya muvaffak olurken, bir taraftan da onlan ortak digman-
lari Yelbak ve oglu Ali b. Yelbak aleyhinde Tarif es-Siibkeri ile igbirligi
yapmalar icin tegvik etti. Onun bu plan1 sonug vermis ve Miinis, Yelbak
ve oglu Ali b. Yelbak ile bundan sonra iliski kurmayacaklarina dair arala-
rinda anlasmaya varmglardi. Yine bu anlagsmada, Mnis'in konumunu

84 ibn Miskeveyh, Tecdribii'l-iimem, 1, 259-260; Hemedanti, Tekmile, s. 276; Ibnivl-Esiy, el-Kd-
mil, VIII, 250-251. Ayrica bk. Arib b. Sa‘d, Sila, s. 156.

85 Saciyye askerleri hakkinda bilgi ve referanslar icin bk. Hakki Dursun Yildiz, “Abbésiler’de
Emiriiliimeraligim Ortaya Gikist”, s. 98; Terzi, “Gulam”, s. 180.
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korumasi ve Yelbak ile oglunun evlerinden ¢tkmasina miisaade edilme-
mesi karara baglanmust1. Daha sonra bu anlagma Kahir-Billah’a iletilince,
0, kendisinin namazlarda halka imamlik yapacagini, Cuma giinleri hutbe
okuyacagini, kendileriyle hacca gitmenin yani sira savaglara katilacagini
ve halkin sikéyetlerini dinleyecegine dair verdigi sézlerle onlarin bu hu-
sustaki kararliligim daha da pekistirmisti. Bu sirada Ali b. Yelbak’in Huce-
riyye askerlerine kars1 yaptig1 muamele onlarin da bu grubun icine katil-
masina zemin hazirladi. Az énce temas edildigi gibi, Kahir-Billah tizerin-
deki denetimi daha da artirmak isteyen Ali b. Yelbak, saraydaki Huceriy-
ye askerlerini gérevden alarak kendi adamlarin gbrevlendirmisti. Onla-
rn bu muamele kargisindaki kizgmliklarini firsat bilen Tarif es-Stibkerd,
Saciyye askerleriyle vardiklar anlagmay: onlara da iletmis ve onlar da
bunu kabul etmislerdi. Biitiin bu olup bitenler hakkinda bazi bilgilere
ulagan Vezir Tbn Mukle ve Hacib Ali b. Yelbak, Saciyye ve Huceriyye as-
kerlerinin ileri gelenlerinden bazilarim tutuklatmay: diisinmiislerse de,
gelen bilgilerin dogrulugundan tam emin olamadiklart i¢in bir fitnenin
ortaya ¢ikmas: endisesiyle bu kararlarindan vazgecmislerdi. Diger taraf-
tan Vezir Ibn Mukle’nin en yakin adamlarindan olan Ebt Ca‘fer Muham-
med b. Késim’l, vezir yapacag vaadiyle kendi yanma ¢ekmeyi basaran
Kahir-Billdh, onun vasitasiyla biitiin olup bitenlerden haberdar olmak-
taydi.8¢

Bitiin bu anlatilanlardan Kahir-Billah’in tahta oturmasiyla birlikte
Minis’in adamlarindan Yelbak ve oglu Ali b. Yelbak’in devletin idaresin-
de 6ne ¢ikmasi, Tarif es-Siibkeri ve Biigrf gibi digerlerini giicendirdigi ve
aralaninda ciddi bir gekismenin ortaya ¢ikmasina neden oldugu gayet acik-
tir. Artik iyice yaslanmus olan M{inis’in adamlar arasinda yasanan bu kis-
kanglik ve gecimsizligi izale etmek icin herhangi bir tedbir alamayisi ken-
disine olan destegin biiyiik 6lciide zedelenmesine yol acmis gériinmekte-
dir. Diger taraftan rakibinin adamlari arasinda meydana gelen bu gecim-
sizlik ve kiskanchig gayet iyi tahlil etmis olan Kahir-Billah, bu durumun
ayriliga déniismesi igin elinden gelen her seyi kullanmaktan ¢cekinmemis-
tir. Onun bu ¢abalari, M{nis’in ileri gelen adamlarr arasinda ortaya cikan
bu ayriliin daha da derinlesmesine ve basta S4ciyye grubu olmak iizere
Minis’i destekleyen askerler arasina da sirdyet etmesine ve Mnis'ten
uzaklagmalarina sebep olmustur.

86 Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, VIII, 251-252, 256-260. Ayrica bk. Hemedéni, Tekmile, s. 279; ibnirl-
Cevzi, el-Muntazam, XII1, 317.
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Doksan yagina ayak bagmig ve savasg meydanlarinda oldugu kadar
siyaset alaninda da biiyiik bir tecriibe kazanmis olan Mfnis’in yapmig
oldugu uyarilara adamlari tarafindan yeterince kulak verilmemesi, hem
Miinis'in hem de kendilerinin sonunu hazirlamus gériinmektedir. Vezir Ibn
Mukle, Kahir-Billih'mn kendilerini yakalatmak tizere bazi tedbirler aldig1-
1 haber verince, Mnis ve Yelbak bu durumdan olduk¢a endise duymaya
baglamis ve onun azledilmesi hususunda goriis alis veriginde bulunmus-
lardi. Bu goriigmenin ardindan Vezir ibn Mukle, Yelbak, oglu Hacib Ali b.
Yelbak ve Katibi Hasan b. Harun gizlice Miikteffnin oglu Ebf Ahmed’e
biat ederek durumu Mnis'e bildirmislerdi. Bunun {izerine Minis, Kahir-
Billdh halife secilirken onun ne kadar kotii bir kimse oldugu hususunda
kendilerine yaprmis oldugu uyariar: hatirlatmis ve ardindan gelinen bu
noktada onu azletmenin cok kolay olmayacagina dikkat cekerek acele
etmemelerini soylemisti. Ayrica bu isi uygulamaya koymadan ¢nce Ka-
hir-Billah’in kendi tarafina cektigi Saciyye ve Huceriyye askerlerinin du-
rumunu iyice aragtirip 6grendikten sonra harekete gegmeleri tavsiyesin-
de bulunmustu. Ancak Kahir-Billah’'in yapmis oldugu hazirhklar: tam an-
lamiyla tahlil edemenmis goéziiken Ali b. Yelbak ve Hasan b. Harun, isi bu
kadar uzatmalarina gerek olmadigini, onun kafesteki bir kug gibi ellerin-
de bulundugunu ve bu isi gerceklestirmek igin hig kimseye ihtiyaclar: ol-
madiim belirterek M{inis’in sézlerine itiraz ettiler. Daha sonraki goriis-
melerde Vezir ibn Mukle de onlarin goriisiinii desteklemis ve Kahir-Bill-
5h'in azledilmesi konusunda kendilerine izin vermesi i¢in M{nis’e 1srar
etmiglerdi. Bunun iizerine Miinis de kendilerine izin vermisti. Onlarin,
Kahir-Billah'in yakalanmast i¢in hazirladiklan plana gore, 6nce Bahreyn
Karmatileri’nin lideri Eb Tahir'in altt bin kigilik bir ordu ile Kafe dolayla-
rinda goziiktiigii sayiast yayilacakti. Ardindan onun Bagdat’a ulagmasini
engellemek amaciyla Ali b. Yelbak komutasinda bir ordu hazirlanacak ve
Kahir-Billah bu orduyu yolcu etmek iizere geldiginde kendisini yakalaya-
rak tutuklayacaklard1.®”

Ne var ki isler onlarin planladig gibi gitmenmis ve rakibi kiicimse-
mek suretiyle iyice hesaplanmadan yiiriirluge konan bu plan, tam tersine
kendilerinin kolay bir sekilde ele gecirilmelerine sebep olmustur, Hazirla-
nan plan geregi Vezir ibn Mukle, Kahir-Billdh’a yazdig yazida, Karmatile-
ri bertaraf etmek icin Kiife’ye gonderilmek tizere bir ordu hazirladigim ve
bu ordunun sefer éncesinde kendisinin emir ve talimatlarini almak Gizere

87 ibnﬁ’l—Esir, el-Kamil, VIII, 252-253. Ayrica bk. Kitdbiil-Uyiin, IV/1, 268-269.
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ikindi siralarinda hazir olacagim bildirdi. Kahir-Billah’in ordunun sefere
¢ikanilmas: hususunda kendisine izin veren yazis1 geldigi sirada uykuda
bulunan ve bu sebeple kendisine halifenin cevap yazis1 ulagmayan Ibn
Mukle, ayn: konuda ikinci bir yazi daha génderdi. Ancak tam bu sirada
gizli bir sekilde saraya gelen Tarif es-Stibkeri, onlarin Miiktef'nin oglu
Ebi Ahmed’e gizlice biat ettiklerini ve kendisini yakalamak iizere hazirla-
diklar1 plani Kahir-Billah’a haber verdi. Bunun iizerine gerekli tedbirleri
almakta gecikmeyen Kahir-Billah, Siciyye askerlerini saraya getirterek
gizli bélmelere yerlestirdi. Bu gelismelerden haberi olmayan ve belki de
Kahir-Billdh sarayda ele gecirme diisiincesinde olan Ali b. Yelbak ise
ikindi vaktine dogru adamlarindan yanina aldi1 kiiciik bir grupla saraya
gelerek Kahir-Billah ile gortismek istedigini bildirdi. Ancak kendisine izin
verilmeyince zorla da olsa gorligecegini belirterek israr edince, Kahir-Bill-
ah onu durdurmalar icin Séciyye askerlerine emir verdi. Bunun iizerine
Ali b. Yelbak’in yaninda bulunan adamlan dagilds, kendisi de geldigi ka-
yiga binmek suretiyle nehrin bati tarafina gecerek orada saklandi. Aymi
sekilde biit{in bu olup bitenleri haber alan Vezir ibn Mukle ve Hasan b.
Harun da kagip gizlendiler. Diger taraftan sarayda yasananlari haber alan
Tarif es-Siibkeri de adamlariyla birlikte Kahir-Billah'in yanina geldi.®
Bu olayla birlikte rollerin degistigini ve artik hadiselerin Kahir-Bill-
ah’in kontroliinde seyrettigini sOylemek miimkiindiir. Gergeklesen her olay,
kendisini Miinis ve adamlarina bir adim daha yaklagtirmaktaydi. Ogluna
yapilanlari haber alan Yelbak, hi¢ vakit kaybetmeden Miinis’in sarayinda
bulunan komutanlar ile birlikte Dérirl-hilafe’ye geldi. Ayagina gelmis
diismamm yakalatan ve hapse attiran Kahir-Billah, ayrica surta komutam
Ahmed b. ZeyreKk’i de tutuklatt:. Ardindan maaglarinin artirilacagi ve hap-
sedilenlerin de cezalarin cektikten sonra serbest birakilacag: vaatleriyle,
sarayda toplanan komutanlarin sessiz bir sekilde dagilmalarini sagladi.®®
Bdylece daha da rahatlayan Kahir-Billah, asil hedefi olan Mimnis’i ele ge-
¢irme konusunda harekete geemek icin hic vakit kaybetmedi. Tarif es-
Stibkerf’yi yanina cagiran Kahir-Billah, Muktedirin oglu Muhammed'e
devrettigi biitiin is ve gérevleri oglu Abdiissamed’e verdigini, ona vekalet
etmesi icin de kendisini gorevlendirdigini, yine Minis’in gérevleri arasin-
da bulunan ordu komutanligi, emirii’l-iimeralik ve beytiilmali idare etme
gorevlerini de kendisine verdigini belirtmis, buna karsihk ondan Miinis’i

88 Ibn Miskeveyh, Tecdribiil-imem, 1, 263-264; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, VIII, 253-254,
89 Ibn Miskeveyh, Tecaribil-itmem, 1, 264; ibnii’l—Esir, el-Kdmil, VIII, 255,
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saraya getirmesini istemistir. Sayet evinde kalacak olursa onun yiiziinden
bir siirii karisikliklar gikacagini, ancak yanmna geldigi takdirde kendisini
emrindeki hizmetcilerle birlikte refah ve huzur icinde yasatacagim vaat
etti. Bunun iizerine Minis'in yamna gelen Tarif es-Siibkeri, su anda Ka-
hir-Billah'in yanina gitmesinin dogru olacagini, aksi takdirde kendisin-
den siiphelenecegini ileri siirerek, kendisiyle birlikte saraya gelmesi icin
onu ikna etti. Ancak, M{nis saraya geldikten sonra kendisiyle goriigme-
yen Kahir-Billah, onun tutuklanmasini ve hapse atilmasim emretti.”® Bu
arada daha once kacarak gizlenmis olan Ali b. Yelbak da ele gegirilerek
hapsedildi.?” Boylece Mnis basta olmak iizere rakiplerini teker teker ele
gecirmis olan Kahir-Billah, Ali b. Yelbak'tan bosalan héciblik gorevine
Selame et-Tolinl’yi, Ahmed b. Zeyrek'ten bosalan surta komutanhgina
Ebii'l-Abbas Ahmed b. Hakan’i ve ibn Mukle'nin ytirtittigl vezirlik gore-
vine ise Ebii Ca‘fer Muhammed b. el-Kasim" tayin etti.”* Mfinis'in tutuk-
lanmasindan sonra ona bagl askerlerin isyan cikardigim géren Kéhir-
Billah’in verdigi emirle, Minis, Yelbak ve oglu Ali b. Yelbak boyunlar
vurulmak suretiyle 6ldiiriildii (Saban 321/Agustos 933).73

Sonug

Halife Mu‘temid’in ikinci sirada veliahdi tayin edilmesi amactyla efen-
disi Mu‘tazad’in hapisten cikarilmasina verdigi destek, M{inis’in icerisinde
yer aldign ilk siyasi olaydir. Bununla birlikte, bundan kisa bir siire sonra
halife olan ve yaklagik on yil iktidarda kalan Mu‘tazid doneminde, surta
komutanligimn gesitli kademelerinde resmi gorevlerde bulunan Minis'in
herhangi bir siyasi olaya miidahalesi s6z konusu degildir. Aym sekilde
Halife Miiktefi doneminde muhtemelen daha once yiiriitmilg oldugu sé-
hibi’s-surtalik gorevine ilk birkag y1l devam eden ve daha sonra Mekke’ye
siirgiine génderilen Miinis, Ordu komutant Bedirin oldiriilmesi husu-
sunda sergiledigi diigiiniilen tavir disinda, bu dénemde de herhangi bir
siyasi olay igerisinde yer almamigtir.

Muktedirin tahta oturmasimin hemen ardindan verdigi emirle yeni-
den Bagdat’a dénen Minis’in Abdullah b. Mu’tez isyaninin bastirillmasin-

90 ibnit'l-Esir, el-Kdmil, VIII, 255-256. Ayrica bk. Ibn Miskeveyh, Tecdribir’l-imem, 1, 264.

91 ibn Miskeveyh, Tecdribil-iimem, 1, 266.

92 ibnivl-Esiy, el-Kdmil, VIII, 260.

93 ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, 1, 267-268; Ibnii'-Esir, el-Kdmil, VIII, 260-261. Ayrica bk.
Kitabiil-Uytin, IV/1, 269; ibnivl-Cevzl, el-Muntazam, X111, 317.
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da gésterdigi basar1, kendisini yaklasik yirmi bes yil siirecek olan yeni
donemin en énemli siyast aktérlerinden biri haline getirmistir. Halife
Muktedir ve annesi Sagab Hatun nezdinde biiyiik bir itibar elde etmesini
saglayan bu bagar, diger yandan devletin idaresinde soz sahibi olmasin-
dan gekinen bazi iist diizey devlet ricali ile biiyiik bir miicadele icine gir-
mesine neden olmustur. Kendisine karg1 diismanca tutum sergileyenlerin
baginda gelen Safi el-Hurrem#’nin erken bir zamanda vefat etmesi ve bun-
dan yaklagik bir yil sonra diger rakibi Vezir Ibnii’l-Furat'in goOrevden alin-
masl, Mlnis’in siyasi anlamda elini bir hayli giiclendirmisgtir. Bunlara ila-
ve olarak kisa bir siire sonra kendisinin tavsiye ettigi Ali b. Is&’nin vezir
tayin edilmesi ve askerf seferlerde siirekli elde ettigi basarilarla her gecen
gun siyasi konumu biraz daha gliclenen Miinis, seferlerde halife gibi dav-
ranmaya, beytiilmal tizerinde istedigi tasarrufta bulunmaya ve vezir ta-
yinlerine miidahale etmeye baglanstir. Bununla birlikte, rakibi Ibni’l-
Furat'in ikinci defa vezir tayin edilmesini engelleyememistir. Ancak onun
gorevinden azledilmesinde.Minis ve arkadaslarinin 6nemli bir rol oyna-
mis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Devletin icinde bulundugu mali sikint:
sebebiyle ti¢iincii defa vezir tayin edilen rakibi Ibnii’l-Furatin kurdugu
komplo neticesinde Miinis, Bagdat’tan uzaklastinlmistir. Ancak bu sirada
siddetlenen Karmati saldirilan sebebiyle kisa bir siire sonra Halife Mukte-
dir tarafindan Bagdat’a geri cagirllan Manis’in ilk isi, rakibi Ibnii’l-Fura-
t'in gérevden almmas ve 6ldiiriilmesini saglamak olmustur.
Ibni’l-Furarin oldiiriilmesiyle éniindeki en biiylik engeli asan ve ar-
tik tam bir emirirl-iimera gibi davranmaya baglayan Mnis, bundan son-
raki siirecte sik sik Halife Muktedir ile kars1 karsiya gelmeye baslamistir.
315 (927) yilinda Bizans topraklarina cikacag sefer 6ncesinde ortaya ati-
lan bir s6ylenti sebebiyle bas gosteren ilk kriz, iki tarafin karsilikl iyi
niyetlerini bildirmesi sonucunda biiyiimeden énlenebilmistir. Ancak 317
(929) yilinda Muktedir’in dayisinin oglu Hartin b. Garib’in emiri’l-iimera
oldugu seklindeki soylentiler sonucunda ¢ikan ikinci krizde, Minis ve
arkadaslari tarafindan Muktedir azledilerek yerine Kahir-Billah halife ilan
edilmistir. Bununla birlikte gercekte Muktedir'i azletmek istemeyen M-
nis, iki giin sonra onun yeniden tahta gecmesine miisaade etmistir. Ancak
Minis’in bu tavr iliskilerin normal bir seyre donmesini saglamamus, aksi-
ne kargihkli tedirginligin daha da arttifl bundan sonraki siirecte bagta
vezir tayinleri olmak iizere cesitli makamlara yapilan tayinler, siirekli iki-
sinin karsi karstya gelmesine neden olmustur. Mnis istemedigi halde ve-
zir tayin edilen Hiiseyin b. Kasim'in, baz1 komutanlarla birlikte Miinis’i
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ele gecirme gayreti igine girmesi ve Muktedirin bunlara destek vermesi .
sonucu Bagdat’tan ayrilmak zorunda kalan Miinis, Musul'u ele gegirmis-
tir. Daha sonra Bagdat'ta gerceklesen savasta Muktedir, M{inis’in askerleri
tarafindan 6ldiiriilmiis ve yerine Kahir-Billah halife ilan edilmistir. Stiphe-
siz ki kendisini kaybetmis oldugu iktidarina iki kez tagimasina ragmen
Muktedirin Mfinise kars: siirekli korku ve endiseye dayal bir politika
izlemesi ve ona kars: alternatif bir gli¢ olusturma gayretinde bulunmasi
ikisi arasindaki miicadeleyi koriikleyen ana unsurlardan biri olmustur.
Muktedir bu gayretleri sonucu hem hayatimni hem de iktidarini kaybetmis-
tir. Ne var ki, Minis de Muktedir'in katledilmesinden kisa bir stire sonra,
tahta cikanlmasina onay verdigi Kahir-Billah tarafindan énce hapsedil-
mis, ardindan boynu vurularak sldirillmistir.
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Siyaset Kavraminin Felsefi Kokenleri
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Abstract

This article aims to give information about the definition of anarchism and it’s short
history. Anarchism is a word open to misunderstanding. It must not be confused with
terror. Anarchism refers to a social philosophy in which there exists no state (government),
rule or authority in general. It claims to be a social philosophy against all administrative
Institutionalization. Despite its common Sfeatures, because of interpretation and methodical
differences, it has some different variations. In spite of this variety, the anarchists agree
upon a non-governmental understanding of society.

Key Words: Anarchism, state, government, Godwin, Bakunin, Kropotkin, Proudhon,
Baha Tevfik.

Insanlarin bir arada yasama mecburiyeti insan dogasinin geregi ol-
dugu icin toplum disinda tek bagina yasamini devam ettiren insan Ornegi-
ne ancak masallarda rastlanmaktadir. Sosyal bir varlik olan insanin, yasa-
mini devam ettirebilmek icin gerekli kaynaklari ve trettiklerini, toplum
icinde birlikte yasadig1 diger insanlarla paylagsmak ve yardimlasmak zo-
runda oldugu acikca gériilmektedir. Miisterek hayatin saglikli yasamasi
i¢in de toplumun biitiiniinii ilgilendiren eylemlerde, eylemi yénlendiren
kavramlarin farkli anlamlarindan birinin kabuliinde zaruret vardir. Aksi
halde o topluma diizensizlik, anarsi hakim olacak ve miisterek hayat yok
olacaktir! Diger taraftan insanin, sonsuz ihtiyaclarimi karsilayabilecegi
deger ve kaynaklarin sinirli olmas: nedeniyle ilk toplum déneminde go-
rilen kisisel cekismelerin yerini, ortak gereksinimlere sahip kisilerin olus-

* Dr, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
1 Necati Oner, “Demokrasinin Epistemolojik Dayanagr”, Felsefe Diinyasi, S:27, Tiirk Felsefe
Dernegi Yay., Ankara, 1998, s.4.
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turdugu gruplarin kendi aralarinda kit kaynaklardan daha fazla pay al-
mak amaciyla yapilan miicadele almaktadir. Bunun icin kimin, neyi, ne
zaman ve nasil alacagim belirleme goriiniimiinde siyasal olgu, toplumlarin
varligim aciklayan 6nemli bir veri olmaktadir.?

insanlar arasindaki bu hayat miicadelesi sonucunda, insanlarin tes-
kilatlanma gereksinimi ortaya ¢ikmug ve siyasi diigiince olugmaya bagla-
mustir. Siyasal diigincelerin baslangici, sosyal hayatin baslamasindan bu
yana toplumlar kimlerin nasil yonetmesi gerektigi ile ilgili diistincelerin
felsefi acidan degerlendirilmesine dayanmig ve bu diigiincelerin bir an-
Jam ifade etmesi icin devlet adi verilen kurumun dogmast beklenmistir.?
Her politik eylem, kendi icerisinde iyinin bilgisine, yani iyi yasamin veya
iyi toplumun bilgisine bir yonelmislik tasir. Giinkii tam politik iyi, iyi top-
lumdur* Bu aciklamalar gostermektedir ki insanlarin yénetme adina yap-
tiklari biitiin eylemler daha iyiyi arama, daha iyi sartlarda yagama arzu-
suyla yapilmaktadir. Ancak yapilan biitiin bu eylemler sonuglari itibariyle
beklenilen sartlari olusturmayabilir.

Tarihe bakildiginda érgiitlii siyasal toplumlann filozoflar var olma-
dan énce de meveut oldugu goriilmektedir. Uzun zaman énce insanlarin
otorite, adalet ve itaat gibi seyler hakkinda inanclara sahip olduklarinin
kanit, antik halklarn geleneklerini olugturan yazili ve sozlii kaynaklarda
bulunmaktadir’ insanh§mn uzun tarihi gegmisinde yer alan duygu, inang
ve diigiinceler siyasi sistemlerin dogusunda etkili olmustur. Onun igin insanl
cevresine hakim olmaya zorlayan ihtiyaclarla, tabiati anlama meraki siyaset

" kurumunun dogusunda rol oynayan faktorler arasinda en

6nemlilerindendir.’ Bu da siyasetin ilk topluluktan bu yana insan
yasaminin ¢ok oénemli bir bolumiini olusturdugunu gostermektedir. Ev-
reni anlama ve aciklama ihtiyaci felsefe tarihinin temelini olusturmakta-
dir

Siyasi ve toplumsal gelismeler sonucunda insan merkez alan felsefi
problemler giindeme gelmistir. insan sorunlarim temel konu yapan ve
onlar1 gelistirenler, antik Yunan diinyast soz konusu oldugunda Sofistler

2 Esat Cam, Siyaset Bilimine Girig, Der Yay., 9. Bask, Istanbul, 2005, 5.24.

Metin Isci, Siyasi Diigiinceler Tarihi, Der Yay., istanbul, 2004, s. 1.

4 leo Strauss, Politika Felsefesi Nedir?, Gev: Solmaz Zelyiit Hilnler, Paradigma, Istanbul, 2000,
s.32.

5 Donald Tannenbaum David Schultz, Siyasi Diigiince Tarihi Filozoflar ve Fikirleri, Ankara,
2005, s.2-3.

6 Isci, a.g.e., s. 9-10.
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olmustur. Insan, diisiince sistemlerinin i¢ine alan Sofistlerin “kendilerine
temel aldiklari ahlak ve siyaset, kiiltiiriin deger alanlarini da belirleyen
kurumlar olarak kabul edilmislerdir.”” Bu dénemden sonra siyaset ve devlet
kavramlar aciklanmaya baglanmus, hangi tiir devletin daha iyi veya kotii
olacag sorgulanarak, daha sistemli diisiinceler ortaya ¢ikmaya baglamstir.

Atina'da uygar hayat en yiiksek devresine M.0. 5. yiizyilin sonlarinda
vardig1 halde, siyasi diigiincenin en ileri devri ancak Atina’nin Sparta ile
yaptig1 miicadeleyi kaybetmesinden sonraki devreye rastlamaktadir. Besinci
yuzyilda siyaset konusunda epeyce diisiiniildiigiini ve tartigildigini, son-
ralart Platon (M.O. 427-347) ve Aristoteles (M.O. 384-322)’te rastlanan
fikirlerin o zamanlarda billurlastiklarin gOsteren acik belirtiler
bulunmaktadir.® Siyasal diisiince, Sofistlerden (M.0.500) Machiavelli’ye
(1469-1527) kadar, “metafizik ilkelerle temellendirilen bir ideal diizen
arayisi icinde geligmigtir.”®

Insanlarin diizenli toplum olusturma siirecinde siyaseti aciklama adina
bir¢ok tanim yapilmis bu konu aciklanmaya calisilmigtir. Bugiine kadar
yapilan siyaset tanimlari incelendiginde goriilmektedir ki tanimlardan her
biri siyasetin degisik yénlerini 6ne ¢ikartmakta veya tanimi yapanlarin
ideolojik konumunu sergilemektedir. Herkesi tatmin edecek ve herkesin
lizerinde tam bir mutabakat sagladig1 bir siyaset taniminin simdiye kadar
ortaya ¢tkmadig goriilmektedir. Ornegin “Antik Yunan’da Polis’i ‘yonetme
sanatl’ olarak anlagilan siyaset, Yeni Cag’da “devletin faaliyetleri” seklin-
de anlagilmigtr,1°

Siyaset, her seyden 6nce sosyal bir faaliyettir; o daima bir diyalogdur,
asla bir monolog degildir. Yalniz bireyler, basit bir ekonomi gelistirebilirler,
bir sanat ortaya cikarabilirler vesaire ama siyaset yapamazlar. Siyaset an-
cak bir bagka insanin, gelisiyle ortaya cikmaktadir,!? Siyaset terimi, Arap-
ca’da ‘idare etmek’, ‘isleri diizene koymak’ anlamina gelmektedir.'? Siya-

7 Ayhan Bigak, “Sofistler'in Siyaset Anlayislar1”, Felsefe Diinyast, Sayi:12, Tiirk Felsefe Der.
Yay., Ankara, 1994, 5.73.

8 George Sabine, Siyasal Diigiinceler Tarihi I, Cev: Harun Ruzatepe, Seving Matb., Ankara,
1969, s.17.

9 Levent Kéker, Iki Farkl Siyaset, Vadi Yay., 1. Baski, Ankara, 1998, 5.39.

10 Hasan Cicek, Karl Jaspers'in Siyaset Anlayis, A.U. Sos. Bil. Enst., Yaymnlanmamig Doktora
Tezi, Ankara, 2003, s. 5.

11 Andrew Heywood, Siyaset, Cev: Bekir Ozipek, Bican Sahin, Mete Yildiz, Zeynep Kopuzlu,
Bahattin Secilmisoglu, Liberte Yay., Ankara, 2006, s.1.

12 S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimleri Sozliigii, Akcag Yay., 6.Baski, Ankara, 1996,
5.366.
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set teriminin Bati dillerindeki karsihgi olan politika terimi ise Yunanca
‘polis, politeia, politica, politike gibi sézciiklerden tiiremistir. Polis, “site,
kent, yore; kenti olugturan yurttaglarin toplantisi demektir. Politeia; dev-
let, siyasal rejim cumhuriyet, yurttaghk anlamuina gelir. Politica ise siyasal
ve yurttaghk hakkina iligkin seyleri icermektedir. Politike ise iyiye, giizele
dayali bir yapit ortaya koyan politika sanati anlamina gelmektedir.”'® Eski
Yunan toplumu, her biri kendi hiikiimet sistemine sahip bagimsiz sehir-
devletleri toplulugu seklindeydi. Bunun'lglglnda' siyaset polisin iglerine,
daha dogrusu, ‘polisle ilgili olana’ anfla anlasilabilir.* Ancak Antik Yu-
nan’daki ‘siyasetin, bugiinkii demokratik siyaset gibi herkesi kapsama,
cogulcu ve yarigmact olma vasiflarina sahip olmaktan uzak oldugu da
ifade edilmektedir.!® Bu aciklamalara gére bu donemde hiikiimet etme
sanat1 anlamima gelen siyaset kelimesinin Polis’den tiiremis oldugu go-
riilmektedir. Polisin “tam anlamiyla kent devleti olarak yorumlanmasi,
yanlis ya da en azindan yanhs anlagilmalara agik degerlendirmelere yol
acar. Her seyden dnce kent devletinin yalnizca Yunan’a 6zgl bir kurum
olmadigin belirtmek gerekir; degisik donemlerde ve degisik toplumlarda
aym drgiitlenis biciminin ¢esitli orneklerine rastlanmaktadir.”®

Siyasetin bagka bir tanimu ise “insanlarin hayatlarinin baz1 kesimleri-
nin gecici veya daimi olarak ortak olmas: veya zaman zaman kesigmesi
yiiziinden alinmas gereken ve uyulmalar bir ahlaki miieyyideden ziyade
hukuki bir yaptirimla veya buna benzer maddi temeli olan yaptirimlarla
desteklenen kararlari alma siirecidir”?? seklindedir. Buna benzer bir an-
lamda o, “birbirlerine kargilikli baglarla bagh bulunan insanlarin, birlikte
yasama amaciyla bulunduklar topluma, gruba kendilerini uydurma ¢a-
balar: ve faaliyetleri”!8 geklinde agiklanmaktadr.

Siyaseti iktidarla ilgili olarak diisiinenlere gore siyaset iktidar etme,
iktidar kullanma ve iktidar kullanmaya katilma ugragi'® olarak tarif edil-
mektedir. Siyaset, “6zii itibariyle bireyden iktidara ve iktidardan bireye
olmak iizere cift yonlii bir iligki ve etkilegim siirecidir. O, siyasal iligki yasa-
larinin toplumsal alanlara girmesini saglarken olugturdugu dil, kullandi-

13 Cam, a.g.e., 5.21-22.

14 Heywood, Siyaset, s.4 )

15 Atilla Yayla, Siyaset Teorisine Giris, Siyasal Kitapevi., 4. Basky, Ankara, 2004, s. 1; Heywood,
a.g.e., s.4.

16 Mehmet Ali Agaogullan, Eski Yunan'da Siyaset Felsefesi, V Yaynlari, Ankara, 1989, s.1.

17 Atilla Yayla, Siyasi Diigiinceler Sozliigii, Adres Yay., 3. Basky, Ankara, 2005, s. 208.

18 Biilent Daver, Siyaset Bilimine Giris, Kalite Matbaasi, Dordiinci Baski, Ankara, 1976, 5.197.

19 Gencay Saylan, Cagdas Siyasal Sistemler; Seving Matb., Ankara, 1981, s.2.
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g1 s0ylem, yarattig1 sembolik ve mitolojik evren, tiretilen toplumsal hiye-
rarsi ile bireysel ditnyanin da etkilenmesine neden olur.”° Bu tanimlarda
oldugu gibi siyaset kelimesinin temelinde iktidar olgusu yatmaktadir.

Siyaset en genis anlamda “insanlarin hayatlarim diizenleyen genel
kurallar1 yapmak, korumak ve degistirmek icin gerceklestirdikleri
faaliyetlerdir. Ayni zamanda bu faaliyetin incelenmesidir”! seklinde
tanimlanmaktadir. Buraya kadar yapilan tammlara bakildiginda siyaset
filozoflarimin giincel insan problemleri veya hiikiimetle iligkili gérdiikleri
catismalar hakkindaki sorulara cevaplar verdikleri ve ¢éziim aradiklar
gortilmektedir. Bu filozoflann siyaset ile ilgili diisiincelerinden baz érnekler
vermek konunun daha iyi anlagilmas: igin faydal olacaktir. Siyasetin
gelisme siirecinde Platon ve Aristoteles, énciiler kategorisi icinde 6nemli
bir yer isgal etmektedir.

Bu onctilerden Platon siyaseti sanat olarak kabul etmekte ve bu sanatin
¢obanlik 6rneginde oldugu gibi uygulamayla ortaya ¢ikacagini
belirtmektedir. Ona gére “cobanlik sanati, giittligli koyunlara en biiyiik
tyiligi nasil saglayacagini diigiiniiy, baska tasasi da yoktur. Ciinkii cobanlhik
oztinden bir sey kaybetmedikge, sanatinin gereklerini kusursuz ve yetesiye
saglamaktir. Bunun icin sunda anlasmamiz gerekir: Her yonetim, bir
yonetim olarak, ister devlet hayatinda, ister tek insanin hayatinda, bir
bagkasinin iyiligini degil, yonettigi, bakimuni iizerine aldigi seyin iyiligini
gozetir.™? Bu agiklamada da goriildiigii gibi Platon siyaseti veya yonetme
isini sanat gibi gormekte, bu sanatinda da yénetimin sorumlu oldugu
insanlarin yararlarn: diisiinmek oldugunu belirtmektedir.

Platon, devletleri yonetenlerin, bunu hangi amacla yapacaklarin ise
su sekilde ifade etmektedir: “Hicbir sanat, hi¢cbir yénetim kendisine
yarayani saglamaz. Giiglii kendi yararim degil giigsiiziin yararim gozetir.
Yonetilen igine geleni saglar ve buyurur. Iste bunun icindir ki kimse yo-
netmeyi gontilden istemez, baskalarimin kétit durumlarim diizeltmeye
yanagmayacagini, bunun icin iicret isteyecegini séylemistim. Ciinkii
sanatiyla basarilar elde etmek isteyen kimse, sanatina uygun bir sekilde
is gérmek istese, kendine en iyi olam degil, yonetilene en iyi olami yapar

20 Halis Cetin, “Insan ve Siyaset: ‘Siyasal insan’in Yol Hikayesi’ ”, Felsefe Diinyasi, Tiirk Felsefe
Der. Yay., S:38, Ankara, 2003, 5.72.

21 Heywood, a.g.e., s.2.

22 Platon, Devlet, Cev: Sabahattin Eyupoglu-M. Ali Cimcoz, T. Is Bankas: Yay., Istanbul, 1999,
5.35.
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ve buyurur. Iste bundan étiirii de yénetmeyi goze alana bir {icret verilme-
lidir. Bu iicret ya para, ya sereftir. Yonetmeden kaganlara ise verilecek
iicret cezadir.(...) Ancak iyiler ne para i¢in yonetmeyi tizerine alirlar, ne
de seref icin. Bu yiizden ydénetmeyi {izerlerine almak icin karsilarinda bir
zor, bir ceza bulunmasi gerekir. Burada en biiyiik ceza da, kendimiz yone-
time karismayinca daha kétii birinin yénetimine girmis olmasidir.”™?

Platon’a gore devleti biitiin tutacak, boliintip dagilmamasini saglaya-
cak biitiin meselelerin ¢éziimiini saglayacak sey egitim ve Ogretimdir.
Kusursuz bir egitim ve 6gretimden degerli varliklar ¢ikar. Bu varliklar da o
egitimle yogrularak eskilerden daha iyi de olurlar her bakimdan.?4 Pla-
ton devlet adami ile ilgili tammlamasini yaparken iyi bir devlet yonetimi
ve yoneticisinin de nasil olmast gerektigini izah etmektedir. Ona gore krallik
bilimi, her ikisi insanlk olan enerji ve 6l¢ii karakterini ele alarak, her iki
hayat1 anlasma ve dostlukla bir arada topladig: ve birlestirdigi, boylece
kumaslarin en giizelini, miikemmelini meydana getirdigi, her sehirde kole
ve efendi, biitiin halki bu kumasin i¢inde diirdiigi, ikisini birden meki-
ginde dokudugu ve sehre, durup dinlenmeden, hak ettigi biitiin saadeti
saglayarak onun emir ve idaresi altinda bulundurdugu zaman, devlet sa-
natimin dokudugu kumasin, hi¢ aksamadan sona erdigi soylenebilir?® Bu
aciklamalardan sonra goriilmektedir ki Platon insanlar1 yonetmeyi, yani
siyaseti, bir sanat gibi gérmekte ve bu yénetme isinin de insanlarin du-
rumlarini iyilestirmek, gii¢siizlerin yararini gézetmek oldugunu sGylemek-
tedir. Bunu basarmanin en iyi yolunun da insanlari e§iterek yapmak oldu-
gunu belirtmektedir.

Siyasetin Antik Yunan diinyasinda, bilimsel bir goriiniim kazanmasi
yani bir eylem aracindan ¢ok, bir arastirma ve gozlem alani olarak ele
alinip nesnel olarak aragtirilmasi Aristoteles ile basladig1 kabul
edilmektedir. Aristoteles siyaseti bilim olarak kabul ettiginden onun bazi
odevleri oldugunu sdylemektedir. Ona gore siyaset biliminin birinci 6devi
en iyl anayasanin ne oldugunu ve herhangi bir dig engel citkmasaydi da
tam diledigimiz gibi kurulabilseydi nasil bir sey olacagun savunmaktir.
ikinci 6devi ise, hangi anayasanin hangi halka uygun oldugunu aragtir-
maktir, Giinkii en iyiye erismek belki olanaksizdir; bundan otiird, iyi yasa
koyucu ve gercek siyasetci, hem mutlak olarak en iyiyi, hem de kosullara

23 A.g.e., 5.35-36-37.
24 A.g.e, s.103.
25 Platon, Devlet Adami, Gev: Behice Boran-Mehmet Karasan, MEB Yay., istanbul, 1997, 5.128
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gore en iyi bilecektir. Uciincii 6devi ise belli bir anda var olandan baslaya-
rak; verilen anayasayi, gerek 6zgiin durumuyla gerekse bir kez bagladik-
tan sonra nasil uzun 6miirlii olabilecegi agisindan tartismaktir, Bilinmesi
gereken dordiincii 6dev ise, sehirlerin hepsine ya da hemen hepsine uy-
gun olacak anayasanin ne olacagmi tartismaktir. 26

Aristoteles’e gore “insan, ev, aile, her sey o olmay: (kendi dogasina
erismeyi) amaglar. Bundan bagka, amac ve son ancak en iyi olandir; kendi
kendine yeterlik ise hem amac hem yetkinliktir. Bundan, devletin dogada
varolan seyler sinifina girdigi ve insanin dogadan siyasal bir hayvan oldugu
sonucu gikar.(...) Doga higbir seyi bosuna yapmaz; insam siyasal bir hayvan
yapmak amaciyla da, biitiin hayvanlar arasinda yalnmiz ona dili, anlamli
konugma yetisini vermistir.”2” Bu ciimlelerde de goriildiigii gibi Aristoteles
siyaseti beseri faaliyet tiirlerinden biri olarak gbrmiis ve insani siyasal
hayvan olarak tamimlamistir. Siyasetin insan i¢in 6nemini dile getirerek,
insamin ancak siyasi toplum icinde iyi hayati yasayabilecegini anlatmak
istemektedir. Ona gore insanin tek amaci toplum icinde mutlulugu
aramaktir, '

Helenistik dénemde Romallarin siyaset bilimi {izerindeki etkileri
distiniirlerinden ¢ok, ortaya koyduklan kurumlar ve bunlarin deneyleri
yoluyla olmustur. Devlet, ulus, hiikiimet, cumhuriyet, emperyalizm,
anayasa, ozgtirliik gibi modern siyaset kapsamina giren bir cok kavram
Roma kékenlidir. Roma diigiincesinde yeri biiyiik olan Cicero (M.O. 106-
43) Yunanhlarin site kavramim genisletip cumhuriyet kavramin: ‘halkin
mal’ biciminde halk kitlesine dayandirmistir.?® Cicero’nun siyaset
tarihindeki asil 6nemi Stoaci dogal hukuk ogretisini kendi devrinden 19.
ylzyila kadar biitiin bat1 Avrupa’da tanindigr bigimi ile dile getirmis
olmasidir.??

Augustinus'un(354-430) siyaset felsefesi ya da devlet anlayisi, onun
ahlak dolayisiyla metafizik anlayisina bagh oldugu gorilmektedir. Ona
gore “iste Tanr , iste Tanr’nin yarattigi yaratiklari, Tanr iyidir ve
yarattiklarindan ¢ok daha degerlidir, Tanr iyi oldugu i¢in iyi varliklar yaratti
ve onlan nasil da cevreliyor ve kapliyor.”*® Onun icin “her tiirlii iyiden

26 Aristoteles, Politika, Gev. Mete Tungay, Remzi Yaymevi, 4. Basks, istanbul, 1993, 5.109-110.
27 Ag.e., s.9.

28 Cam, a.g.c., 5.49.

29 Sabine, a.g.e., 5.157.

30 Saint Augustinus, Itiraflar; Cev:Dominik Pamir, Kakniis Yay., istanbul, 1999, 5.144
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yoksun olmak demek, mutlak higlik demektir. Nesneler var oldukea iyidir-
ler. Su halde var olan her sey iyidir; kokenini aramakta oldugum koti ise
bir téz degildir, ciinkil bir toz olsayd, iyi olurdu. Ya bozulmaz bir toz ola-
cak, o halde bir iyi olacaktir, ya da iyi olmadigindan bozulamayan, bozu-
lan t6z olacaktir.™! Augustinus’a gore kotiiliik “yiice tzden yani Tanrm,
senden yiiz ceviren, bu igten zenginlikleri reddeden, daha asag seviyede-
ki seylere donerek digarida gurura sisinen bir iradenin ahlak bozuklugu-
dur.”?* Bu ifadelerden de anlasildig1 gibi Augustinus’a gére Tanr kotiilik
hari¢ her seyden sorumludur ve O’'nun izni olmadan insanin hicbir sey
yapmas! mumkiin degildir.

Cevizeinin ifadesine gére Augustinus’ta “nasil ki biri iyi ve uygun
ask, digeri de kotil ve diizensiz ask olmak izere, iki tlir agk varsa, bu
ayrimin iki ucuna kargilik gelecek sekilde biri yeryiizii devleti, digeri de .
Tann devleti olmak iizere iki devlet anlayisi vardir. Tanrr'ya yonelmek
yerine maddeye ydnelen, Tanr’dan ok yerytiziinii ve kendisini sevenlerin,
ruhlar: tensel yonlerinin, duyusal isteklerinin hizmetine girmis olanlarin
bir araya gelerek yeryiizii devletini, buna kargin iyi ve gercek ask icinde
olup, ruhsal yonlerini temele alarak yasayan ve Tanrr'y1 sevenlerin de
gokyiizii devletinde birlesmektedirler.”** .

Siyasal diigiincenin ilk kez Ronesans doénemiyle, en belirgin olarak
da Machiavelli ile birlikte, konusu ‘gergekci’ bir bicimde tanumlanmig olan
iktidar sorunuyla temellendirildigi, bir diger deyisle, siyasal diigiincenin
‘{dealar diinyasy’ (Platon) veya ‘Tanrn Devleti’ (Augustinus) gibi ‘bu diinya’
otesi, askin kavramlardan arindirilarak bilimsellestirilmesi siirecinin
basladig1 sik¢a rastlanan bir gorustiir. Onun, ‘siyaset bilgisini’ amprik bir
temele oturttugu, boylelikle de siyasetin diinyevilestirilmesi yoniinde
onemli bir sicrama noktasi olusturdugu soylenmektedir>* Leo Strauss,
modern siyaset felsefesinin kurucusu olarak Machiavelli’yi
gostermektedir.®®> Machiavelli'nin siyaset bilimi agisindan en 6nemli
onciiliigii “siyaset ahlik ile kisi ahlakin ayirmasi olmugtur. Sézciiklerin-
de iyi ya da kétii, ahlaka uygun ya da ahléka uygun degilin yerlerini dev-
lete, hitkiimdara yararh ya da yararsiz kavramlari almigtir. Onun, Ttalyan

31 A.g.e, s.154

32 A.ge.,s. 156

33 Ahmet Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, Asa Kitapevi, Bursa, 1999, 5.56
34 Koker, a.g.e., s.41.
35 Strauss, a.g.e., s.75.
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birliginin gergeklesmesi i¢in hiikiimdarin ahlak kurallarindan arindiril-
mus bigimde her tiirlii yénteme bagvurma hak ve yetkisiyle donatilmas:
gerektigi tezi vardir.”?¢

Machiavelli’ye gore “insanlar yaratilistan kétii olduklar icin bir ¢ikar
karsisinda sevgi baglar1 yok olur. Oysa korku ile baglanmus insanlar ceza -
tehdidi altinda olduklar i¢in bu bagdan hicbir zaman kopamazlar. Bu-
nunla birlikte hiikiimdar halk: &ylesine korkutmamal: ki, sevilmese bile
nefret uyandirmasin. Giinkii korkutmakla nefret uyandirmamak bir ara-
da bulunabilir™? Ona gore “insanlar, sevimekte kendilerine, korkmakta
ise hikiimdara tabi olduklarina gore, hitkiimdar baskalarinin elinde ola-
na degil, kendisinin elinde olana giivenmelidir, yeter ki, iizerine kin ve
husumet ¢ekmemeye dikkat etsin.”?®

Machiavelli yonetim anlayisini su sozleriyle gayet iyi aciklamaktadir:
“Bir hitkiimdarin s6ziinde durmasinin, sinsi degil, ictenlikle davranmasinin
ne kadar évgiiye layik oldugunu herkes kabul eder. Fakat, deneyler bize
gostermektedir ki, biiyiik igler yapmus hitkiimdarlar verdikleri s6zleri faz-
la dikkate almamuslar, insanlari ustahikla aldatmuglardir. Sonunda, dogru-
luga dayanms olanlari ge¢mislerdir.”*® Machiavelli'nin siyasal diisiince
tarihine getirdigi yenilik, tek kelimeyle, gercekgiliktir. O, siyaseti din ve
ahlaktan agik bir bicimde ayr tutmus, skolastik gériislerden soyutlamis
ve ahlaktan tiimiiyle ayr: bir siyasal diisiince gelistirmistir. O, siyasal dii-
stince tarihinde ‘amaca ulasmak i¢in her ara¢ mesrudur’ gériisii ile de tin
kazanmigtir. Ancak ahlak agisindan bir suclama sayilabilecek olan bu g26-
ristin siyasal agidan bir gercekligi dile getirdigini nasil yadstyabiliriz? Onun
ilgi alani ise tiimiiyle siyasal alandir; bu alan icindeki kurallardir. O, dev-
leti maddilestirmekte, siyaseti ahlak ve hukuka baglamak istememekte-
dir. Siyasal olaylar iyi ve kétii diye degerlendirmemekte, gercekliklerinin
var olup olmadifina bakmaktadir.*° :

“Siyaset bilimi” teriminin, ilk defa, 16. asrin sonlarina dogru kulla-
nildig1 goriilmektedir. Unlii Fransiz hukukc¢usu Jean Bodin (1530-1596)
bu terimden s6z etmektedir. Bodin'in siyasal diistiniisiiniin odak noktast
ve onun siyasal diisiiniise katkisi ‘egemenlik’ kavram olusturmaktadur.

36 Cam, a.g.e., s. 50-51.

37 Machiavelli, Hitkiimdar, Gev: Selahattin Bagdatli, Sosyal Yay., Dérdiincii Bask, Istanbul, 1994,
s.84

38 A.ge., s.85

39 Age, s.86

40 A.g.e, 5.9
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Bodin icin egemen bir iktidar olmadikea iyi diizenlenmis bir toplumun
olamayacag1 ve Kralin egemenliginin de babanin egemenliginden kay-
naklandig1 bu nedenle babanin egemenliginin mutlak oldugu belirtilmek-
tedir.*! Senel’e gbére Bodin i¢in egemen en yiiksek buyurma giiciine sahip
olan kimsedir. Herhangi bir yonetici kendi tizerindeki birinin buyurma
giicii ile smirhysa, o kimse egemen sayllmaz. Bir ilkede tek bir egemen
vardir. tek bir egemen yoksa o iilkede devlet, devlet diizeni yoktur, karga-
sa vardir. kisacasi egemenlik boliinemez. Egemenlik mutlakti, onu sinir-
layan gii¢ yoktur.*?

Bodin’e gore “biitiin yasalarda, higbir ayricalik ve kisisel fark
gozetilmeksizin esitlik ve adalet bulunmasin isteyen ve toplum yasalarnni
doga yasalarina indirgeyen halk devletinin en iyi devlet bicimi oldugu
s6ylenebilir. Glinkii doga nasil zenginlikleri, mevkileri ve serefleri bazila-
rina daha az dagitmis degilse, halk devleti de biitiin insanlar esit kilmak
amacina yonelmistir; bu amag da, ancak mallar, serefler ve adalet, hicbir
aynicalik veya tistiinliik tanimaksizin herkese esit olarak dagiildig takdirde
gerceklestirilebilir™*? Bodin egemenlik kavramini, “modern devletin ayirict
vasfi olarak aydinlik ve bagimsizliga kavusturmustur.”**

Fakat bugiin anladigimiz manada siyasal bilim deyimi 1800’lere
dogru, anarsist diigiiniir William Godwin ve faydaci filozof Jeremy
Bentham (1748-1832) tarafindan kullanilmistir.”*® Siyasal diisiincenin
“bilimsellesmesi bakimindan Machiavelli sonrasi dénemin onemli digi-
niirleri Hobbes (1588-1679), Locke (1632-1704) ve Montequieu (1685-
1755)dur. Hobbes, Descartes (1596-1650) ¢izgisinin rasyonalizmini si-
yasete uygulamakla donemin siyaset anlayisina katkida bulunmustur.
Locke ampirizmiyle bir bakis agist kazandirmistiz. Montesquieu toplumun
kékeni sorununu bir kenara birakarak, toplumlarin mevcut varoluslar
icinde neden farkli siyasal sistemlere sahip olduklarin (ampirik olarak)
aciklamaya caligmigtir.”®

41 Alaeddin Senel, Siyasal Diigiinceler Tarihi, Bilim ve Sanat Yay., Kisaltilmis Bask., Ankara,
2004, s.314

42 A.g.c., s.314

43 Jean Bodin, Devlet Ustiine Alti Kitap, Gev: Ozer Ozankaya, Derl: Mete Tuncay, Bati'da Siya-
sal Diigiinceler Tarihi 2, Segilmis Yazilar, Seving Matb. Ankara, 1969, $.109

44 Yavuz Abadan, Devlet Felsefesi, Segilmis Okuma Parcalart, Ajans-Tiirk Matb., Ankara, 1959,
5.237

45 Daver, a.g.c., s. 28.

46 Koker, a.g.e., 5.42-43.
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Montesquieu’da “giicler ayrim ilkesi, olaylar arasindaki zorunlu ilig-
kiler anlayis1 ve tarafsiz gézlemci davranisiyla siyaset biliminin gelismesi-
ne katkida bulunan énciiler grubuna girmektedir. Ozellikle olaylar arasin-
daki zorunlu iligkileri incelerken gbzlemcinin olmast gerekenin degil, ola-
nin tizerine tarafsiz bir bicimde egilmesi gerektigini ileri siirmiis ve siste-
matik gézlemi 6nermistir.™’ Ona goére kanunlar, olaylarin 6zelliginden
dogan zorunlu baglardir. Bu bakimdan da biitiin varhklarin kanunlari
vardir; Tanr’'nin kanunlar vardir; maddi evrenin kanunlar: vardir; insan
tstll varliklarin kanunlari vardir; hayvanlarin kanunlar: vardir; insanla-
rin kanunlar vardir, 48

Montesquieu’ya gére insanin, toplum halinde yasamak istegi, tabiat
kanunlarindan biri olarak kabul edilmektedir. insanlar toplum halinde
yasamaya baglar baglamaz zayiflik duygularin yitirirler; aralarindaki esitlik
yok olur, savag hali baglar. Her 6zel toplum kendi kuvvetinin farkina varir;
bu da milletler arasinda savas durumunu meydana getirir. Bu iki cesit
savag durumu, insanlar arasindaki kanunlarin yerlesmesine sebep olur.
Boylece gelismeler sonucunda devletler hukuku, siyasi hukuk ve medeni
hukuk ortaya ¢ikmigtir. Toplumlarin tiimiinii birden ilgilendiren devletler
hukukundan baska, her toplumun bir de kendi siyasi hukuku vardir. Bir
toplumun hiikiimetsiz yagmasi miimkiin degildir.** Buna gore Montesqu-
ieu insanlarin toplu halde yasama ihtiyacim tabiat kanunu olarak gor-
mekte, bu yasama esnasinda insanlarin gerek kendi aralarinda gerekse
diger toplumlar arasindaki iliskilerin ortaya kanunlar cikardigini séyle-
mekte ve bu kanunlara gére insanlarnin kendilerini iyi bir sekilde ybnete-
bilecegini ve bunu saglayacak bir hiikiimetin bulunmasim zorunlu olarak
gormektedir.

Locke ise siyasi giicii “6liim cezalaryla kanun koyma hakki: olarak ve
sonucta milkiyeti koruma ve diizenleme icin tiim daha az cezalar ve top-
lumu bu tiir kanunlarin uygulanmasiyla yiiriitme ve ulusun yabanci zarar
vermelerden savunmada ve tiim bunu sadece kamu yararina yapma ola-
rak™¢ ele almaktadir. Bunun anlamu siyasi otoritenin, insanlara emir ver-

47 Cam, a.g.e., s. 51.

48 Montesquieu, Kanunlarm Ruhu 1, Gev:Fehmi Baldag, Kuram Yay., 2. Baski, Istanbul, 1998,
5.49.

49 A.g.c., 5.54-55,

50 J. Locke, Sivil 'Ibplumda.Devlet, Uygar Yonetim Uzerine Ikinci Deneme, Cev: Serdar Tasci-Hale
Akman, Metropol Yay., Istanbul, 2002, 5.22.
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me ve bu emirlere itaat edilmedigi takdirde de onlar cezalandirma hak-

kina sahip oldugudur®’ Onun genellikle “siyasal diisiincesiyle basladig1

kabul edilen liberal diisiincenin, temelde insam hak sahibi bir 6zne ola-

rak degerlendirdigi bilinmektedir. insanin hak sahibi olmasinin en énemli

sonuclarindan biri, bireyin dogustan, dokunulmaz ve devredilmez hak--
larla cevrilinmis bir ‘6zel alan’in her tiirli dig miidahaleye kars: glivence

altina alinmak istenmesidir.”>?

18. yiizyilda ortaya cikan ve diger anlayislara gore farkhilik ortaya
koyan anarsist diistiniirlerden biri olan Godwin i¢in ise siyaset ahlakin bir
parcasidir. Biitiin kurumlar insanin erdem ve mutlulugunu etkiledigi i¢in
onun siyaset felsefesinin hedefi ‘iyi hayat’ elde etmek icin kisiye en iyi
imkan taniyacak toplumsal organizasyonun seklini ortaya gikarmaktir.
Yasadig1 devirdeki insanlar gibi Godwin de, siyaset ve ahlakin bilimi
olduguna inanmig ve ‘en iyi sosyal yagam tarzint’ olugturmanin ilkelerini
bulmak i¢in bu bilimlerin disiplinlerini arastirmaya koyulmustur.>®* God-
win’e gore siyaset “bir bilimdir. insan dogasimn genel 6zellikleri anlagil-
maya miisaittir ve bu bilim toplumdaki insanin kosullarma en iyi uyarla-
nacak sekilde uygulanabilir. Eger bu bilimin her yerde ve bir an evvel
uygulamaya konulmas: i¢in miicadele verilmezse, sartlarin degismesiyle
orantili olan degisiklikler ve gerceklestirilecegi dereceler de bilimsel bir
konu baghig1 halini alir. Adimlarinda ilerici olmak bilimin dogasinda var.
Siyasi bilgi, hic siiphesiz, emekleme déneminde ve bir hayat, bir hareket
ve irade isi oldugundan, daha ¢ok birliktelik ve insan toplumunun endi-
seleri hususunda daha az giivenilmez etkiler sergiler.”**

19. yiizyll ise sosyal, ekonomik, siyasal olaylar acisindan zenginligi
ve canlilig1 yaninda, sosyal bilimler alaninda ilginin, siyasetin, devlet yo-
netiminin incelenmesinden tiim toplumun ve sosyal olaylarin incelenme-
sine dogru kaymasina tanik olmugtur. Onceki déonemlerde ki siyaset anla-
yisinda ise yonetime iliskin konularin incelenmesi agir basmistir>> Gag-

51 Neset Toku, “Siyaset Felsefesi Nedir?”, Felsefe Dinyast, T. Felsefe Der. Yay., S: 35, Ankara,
2002/1, s. 45.

52 Koker, a.g.e., s.58-59.

53 William Godwin, Enquiry Concerning Political Justice And Its Influence On Morals And Happi-
ness, Edit: F.E Priestley, Vol: III Critical Introduction and Notes, University of Toronto Press,
Canada, 1946, s. 27.

54 W. Godwin, Enquiry Concerning Political Justice And Its Influence On Morals And Happiness,

" Voli, Edit: F.E. L. Priestley, University of Toronto Press, Canada, 1946, s. 272-273.

55 Koker, a.g.e., s. 53.
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dag siyaset bilimi de en cok sosyolojiden etkilenmistir. A. Tocqueville (1805-
1859), Max Weber gibi ¢agdas siyaset biliminin kurucular: sayilabilecek
bilim adamlari ayn zamanda birer sosyologdurlar.®® Tocqueville siyase-
tin genis tabana yayildiginm gozleyen ve daha da yayilacagim gézlemleri-
ne dayanarak kanitlayan bilim adamy, siyasetci ve diisiiniirdiir, 19. yizyi-
Iin siyaset bilimine Tocqueville’in yontem agisindan yapug1 katki biiyiik
olmustur. Bircok siyaset bilimcisi tarafindan Tocqueville, bu bilim dalinin
kurucularindan biri olarak tanitilmaktadir. "7

Bu yiizyilda siyaset biliminin daha da énemli bir onciisii kuskusuz

Max Weber'dir(1 864-1920). Weber’in siyaset bilimine katkist “metodolo-

jik alandadir ve gelistirdigi analitik cergeve, bugiinde, bircok siyaset arag-
tirmacistnin bagvurdugu varsayimlarini dayandirdig1 birinci planda _

~ bir arag niteligini korumaktadir. Weber siyaseti, kisinin, kisiye egemen
olmasi, kisinin diger kisiler iizerinde egemenlik kurmasi olay: olarak
gormiistiir. Bu noktadan hareket ederek iki soru sormaktadir: bu egemenlik
hangi egemenliktir ve bu egemenligi kuranlar ve egemenligi kabul edenler
tarafindan nasil mesru olarak gosterilmektedir? Ona gére egemenlikle

~secilen konu, iktidardir; ama styaset bilimi egemenligi yalmz hiikiimetler
dizeyinde degil, kisilerin egemenlik kurdugu orgiitler diizeyinde de
incelemektedir. Hiikiimet diizeyindeki incelemelere, parti ve baski gruplari
da eklenmektedir.”s8 .

Giddens, Weber'in diisiincelerini sOyle ifade etmektedir: “O, her seyden
once devletin zor kullanima yoluyla tanimlanmig bir yeryiizii bolgesini
sahiplenme kapasitesini vurguluyordu. Modern devlet ‘bir toprak temeli
olan mecburi bir orgiitlenme’ydi ve sinirlar icinde gli¢ kullaniminin mesru
denetimi iizerinde tekel kurmustu. ‘Siyasi’ bir grubu hizmet ettigi
amaglardan olusan belirli herhangi bir kategori agisindan tanimlamak
imkansizdr: ‘Herhangi bir styasi orgiitlenmenin su ya da bu zamanda pesine
diismedigi bir amac tasavvur edilemez. Kisisel giivenligin korunmasindan
adaleti icra etmeye kadar, biitiin orgiitlenmelerin birden tamdig hicbir
amag yoktur'. Yani bir grubun ‘siyasi’ karakteri, yalnizca bir giiciin tasarrufu
Uzerinde kurdugu tekelle tanimlanabilir —ki bu da bir “amag¢”’tan cok
aractir.”? , :

56 Cam, a.g.¢., s. 54

57 A.g.e.,s. 57

58 A.ge., s. 58

59 Anthony Giddens, Siyaset, Sosyoloji ve Toplumsal Teori, Gev: ‘Tuncay Birkan, Metis Yay.,
Istanbul, 2000, 5. 42-43
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Bu dénemde egzistansiyalist felsefenin énde gelen temsilcilerinden
biri olan Karl Jaspers (1883-1969) ise siyaseti ipsanin kaderi olarak’ dile
getirir. Ona gore, “dlstince ve davramis olarak insan toplumunu kusatic
bir diizenleme olan siyaset, ‘insanlarin diinyada beraber yasamalarl i¢in
biiyiik bir olaydir’.”*® Cicek'in belirttigine gore Jaspers “siyaset bizi acitur!
Varligimizi sinirlandiny, bizi kosullandirir; bana gore bu konu, ‘nasyonal
sosyalizm’ ile ortaya cikmugtir™®? demektedir.

20. yuzyilin baslarina gelindiginde, sanayi devrimi ile siyasal yapi
degisikligini belli bir ¢izgiye oturtmaya calisan bati diinyasmnda siyasal
diisiince, devletin temel érgitlenmesini belirleyen kurallarin analizi tize-
rinde yogunlagan ve daha ¢ok ‘anayasa hukuku’ paraleline giren bir agir-
lik kazanmustir. Ancak bu yiizyiln itk yarisinda, temelinde bireysel hak ve
ozgirliiklerin bulundugu batili devlet sistemine rakip, fagist, nasyonal
sosyalist ve komiinist sistemlerin yiikseligiyle kars: karsiya gelinmesi, ana-
yasa hukuku paralelinde geligen siyasal diisiince icinde insan hak ve 6z-
giirliikleriyle belirlenen degerler sisteminin savunulmasi gibi ‘normatif’
bir boyutu da beraberinde tasiya gelmistir.*

Siyasetle ilgili bu aciklamalardan sonra siyaset felsefesi ile ilgili kisa-
ca bilgi vermek, aralarindaki farkin anlagilmast i¢in uygun olacaktir. Siya-
set felsefesi; siyasi eylem teknigini yani iktidann kaynaginy, iktidarin ka-
zamlisini ve elde tutulmasini, fertle devlet arasindaki iligkileri ele ahr.%3
Onun baslangi¢ noktasini, “devletin ya da siyasi otoritenin ne oldugu so-
rusu olusturur. Siyaset felsefesinin teme] gorevi, toplumda otonomi ve
otorite arasindaki dogru dengeyi belirlemeye caligmaktir.”®* Siyaset, top-
Jum halinde yasayan insanlar “icin ampirik bir zorunluluktur. Siyaset fel-
sefesi ise siyaset iizerine yapilan refleksiyoniu disiincedir. Genel olarak
felsefe, dzel olarak ta ahlak, siyaseti bir inceleme konusu olarak aldiginda
ortaya siyaset felsefesi cikmaktadir.”s Baska bir fark olarak siyaset felsefesi
sadece “soyut bir uygulama degildir. Fikirler cok dnemlidir. Onlar, otorite-
yi sorgulamak, aragtirmak, ona meydan okumak ve hatta onu haklilagtir-

60 Hasan Gicek, “Karl Jaspers'in Siyaset Anlayiginda Politik Su¢’ Kavram1”, Felsefe Diinyast,
Sayx:37, Tiirk Felsefe Dernegi Yay., Ankara, 2003, s.144.

61 Cigek, K. Jaspers'in Siyaset Anlayist, s.149.

62 Kdker, a.g.e., 5.45.

63 Bolay, a.g.e.,.s.366.

64 Toku, a.g.m., s. 46.

65 Mehmet Vural, “Aydinlanma Felsefesi ve Siyasal Muhafazakarlik”, Felsefe Diinyast, Tiirk Fel-
sefe Der. Yay., Sayn: 35, Ankara, 2002/1, s.127.
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mak icin silah olarak hizmet ederler. (...) Siyaset felsefesi, fikirler ve onla-
nn siyasal sonuclar {izerindeki umut, hiisran ve kavgadan ibaret olan
yasayan bir duvar kilimidir,”¢¢

Siyaset felsefesi “politik seylerin dogast hakkindaki kamnim yerine
politik seylerin dogasinin bilgisini ge¢irme girisimi olacaktir, Politik seyler
dogalar1 geregi, tasvip etmeye ve etmemeye, kabul edip secmeye ve
reddetmeye, 6vmeye ve kinamaya tabidir. Politik seylerin Gziinde,
insanlarn itaatine, bagliigina, karar veya yargisina kars1 nétr olmak de-
gil, bir iddiada veya talepte bulunmak vardir.”” Siyaset felsefesi, “inanc-
lart ve degerleri sunar ve yargilar; onlarin bir kismini kabul etmek, diger-
lerini de reddetmek icin gerekceler sunar.”68

Sonug olarak siyaset ilkcag diigliniirlerinde yénetme sanati olarak
kabul edilmis insanlara en lyi yasam tarzi sunmak icin onlarin nasil
yonetilmesi gerektigi {izerinde durmuslardir. Ortagag diisiiniirlerinde
genellikle din, diinyasal siyasetin iistiinde kabul edilmigtir. Daha sonraki
doénemlerde ise siyaset ahlaki ayrigma s0z konusu olmus ve siyaset ahlaki
ile kisi ahlak: aynlmugtir. 19. yiizyilda ise siyaset ikinci planda kalmus ikti-
sat on plana cikmustir. Gagdas siyaset disiiniirlerinde ise siyaset yonetim
bi¢imlerine doniismiis insan tizerinde egemenlik kurma yoluna girmis,
iktidar olarak algilanmis hukuk 6ne ¢ikmugtir.

Siyaset insanlar arasindaki menfaatlerin catismasi ve kaynaklarin pay-
lagilmasinda ortaya ¢ikan dengesizliklerin sonucunda bu problemleri ¢6z-
mek i¢in ortaya ¢ikmis yénetme eylemi olarak algilanabilir. Siyaset, toplu-
mun tiimiinii ilgilendiren birimler arasindaki iligkileri diizenleyen eylemler
bitiini seklinde tanimlanabilir Guntimiizde anlagilmasi gereken siyaset ise,
insanlar arasindaki her tiirlii farklihg: bilerek adalet ve denge icinde insan-
lan yénetmek, onlara daha iyl yasam tarzi sunabilmek sanati olarak anla-
siimahidir. Yénetici olan kisilerin kendi menfaatleri geregi insanlan kandir-
ma veya yanlis yonlendirme sanati olarak anlagilmamalidir. Siyaset ve dev-
let felsefesi yapan filozoflarin distinceleri gz 6niine alindiginda siyasetin
insanlar arasindaki problemleri ¢ozme ve onlann toplum icinde daha iyi
bir yasam tarzi elde etmelerini saglamak i¢in yapilan eylemler olarak kabul
edildigi goérilmektedir. Kisaca siyaset, sorunlan ¢6zme sanat1 olarak kabul
edilmeli, ayristiric degil birlestirici bir karakter tasimalidir

66 Tannenbaum-Schultz, a.g.e., s. 3.
67 Strauss, a.g.e., 5.35.
68 Tannenbaum-Schultz, a.g.e., s 15,
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Gevre Bilinci Olusturmada Yaygin
Din Egitiminin Roli

Adem KORUKCU *
Abstract

The Role of Informal Religious Education getting Environmental
Consciousness The problems regarding to environment make difficulties both the
world and human life in all of the contemporary World. In the basis of environmental
problems lie human being’s negative attitudes towards environment and their uncontrolled
behaviors. Humanity towards environmental deformations, if it is late too, are beginning
to search a solution. Religions present contributive-suggestions to their said searches.
The Religion of Islam illuminates to said matter with Qur’anic verses (ayiths) and
Prophet’s traditions (hadiths) in the era of when environmental problems did not arise.
To be told Islamic knowledge our society and to be tried.to Sform consciousness about that
issue is a necessity that is not to be blinked. In this paper, it is stressed that religious
accumulation and experience regarding to environment is necessary to be told to society
by means of Education of Religion.

Key Words: Environment, Environmental Problems, Extended Education, Extended
Religious Education, Discourse.

1. Giris

Kiiresel ismmanin kendisini iyiden iyiye hissettirdigi giiniimiizde cevre
konusu, iizerinde en ¢ok konusulan ve zihin yorulan konularin basinda
gelmektedir. Gevre konusu ve problemleri, saglikli nesiller yetigtirmek ve
gelecege giivenle bakabilmek acisindan tizerinde durulmaya degerdir.
Diinya tizerinde yasayan insanlar, karsilasilan problemlerin ortak olma-
sindan ve global bir etki meydana getirmesinden dolayu, cevre sorunlari-
nin ¢oziimi uluslararasi ¢6ziim 6nerileriyle miimkiin olabilecektir.! Giin-
kil cevre sorunlar ilk bakista yerelmis gibi gériinse de gercekte, bolgesel

* Ars. Gor. D, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
1 Michael Keating, Yeryiizii Zirvesinde Degisimin Giindemi, Ceviri: Tiirkiye Cevre Vakfi Ceviri
Grubu, Onder Matbaasi 1995, s. 7.



170 * DINi ARASTIRMALAR

hatta kiiresel sonuclar dogurmaktan geri kalmamaktadir. Rusya’da mey-
dana gelen Chernobil kazasimn yaratmig oldugu tehlikeden, Chernobil
kentinden cok uzaklarda bulunan bagka iilkelerdeki insanlar da etkilen-
miglerdir.?

iklimlerdeki hizh degisme, asir1 sicaklar ve soguklar, agirt hava kirlen-
mesi, su kaynaklarinin azalmasi ya da kullanilamaz. duruma gelmesi, sera
etkisi-kiiresel 1s1nma, ozon tabakasindaki tahrifat gibi pek ¢ok neden, s6z
konusu bu ilgi ve endisenin temel nedenleri arasindadir. Ancak burada
ilging bir durumun varhigi da dikkatten kacmamaktadir. Tabiatta bozul-
malara neden olan insamn, tabiati korumaya calisiyor olmasi bir para-
doksa igaret etmektedir.

Cevre ve gevre problemleri konusunda gerceklestirilen en kapsamli
toplanti, 1992’de Rio de Janerio’da 179 iilkenin devlet baskani ve yetkili-
lerinin katiimuyla, “Birlesmis Milletler Gevre ve Kalkinma Konferans1”
adiyla diizenlenmistir. Konferans sonucunda ortaya “olindem 217 adli ¢ev-
reyle ilgili kiiresel eylem plani ortaya cikarilmigtir. “Gevre ile ekonomik ve
sosyal kalkinmanimn birbirinden ayr konular olarak diisiinillemeyecegi”
temel fikri benimsenmistir. Bu eylem planinda, tilkelerin refah diizeyle-
rini hesaplama sistemlerinde para yerine, dogal kaynaklarin degerleri ve
cevre tahribatinin bedelinin hesaba katilmasi gerektigi vurgulanmigtir.”

Dinlerin insanlarm etkinlikleri iizerinde motive edici etkisi bulun-
maktadir. Cevre problemleri ve bunlarin ¢éziimii s6z konusu oldugunda,
goz ardi edilmemesi gereken bir olgu da din ve kiltir konusudur. Zira
insanlar belli bir kiiltiir ve belli bir dini atmosfer igerisinde diinyaya gel-
mektedir. Bu kisilerin diger insanlar ve dogayla ilgili deger yargilarini din-
leri ve kiiltiirleri olusturmaktadir. Bu geregi géz 6niinde bulunduran BM
teskilat1, cevre korumada her milletin kendi dini ve kiiltiirel zenginlikle-
rinden yararlanmasini tavsiye etmigtir’ Gevrenin korunmasi ile ilgili ca-

_lismalarda dinin bu katkisindan yararlanmak insanlarin islerini kolaylas-

uracaktir. Ayrica, islam’in bu konudaki goriislerini ortaya koymak, insani-
mizin bu hususlarda daha duyarli davranmasina yardimel olacaktir.®

2 Rugen Keles, “insan, Gevre, Toplum”, Insan Cevre Toplum, Yayina Hazulayan: Rugen Keles,
Imge Kitabevi, Ankara 1992, 5. 9.

3 ibrahim Uslu, Cevre Sorunlar, fnsan Yaymlarx istanbul 1995, s. 33.

4 Keating, age, ss. 10-12.

5 Ozdemir, Yiikselmis, age, s. 26,

6 Muhit Mert, “Gevre Bilinci Olugturmada islam’in Katkis1 Uzerine”, Uluslararast Gevre ve Din

Sempozyumu, c. II, Yahin Yayncilik, istanbul 2008, s. 26.
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Insanoglu diinyaya gonderildikten sonra basibog birakilmis degildir.
Allah ona ihtiya¢ duydugu durumlarda cikis yollart gostermistir. Zira Ku-
ran-1 Kerim ve Hz. Peygamberin hadislerinde insanin Allah’la, diger in-
sanlarla ve evrenle kuracag iligkilere yonelik bilgilendirmelerde bulu-
nulmaktadir. Insanoglu yagamig oldugu kainatta canli cansiz tiim varlik-
larla bir iligki ve etkilesim halindedir. Bu iliskide diger varliklarin da aktif
bir etkisi olmakla birlikte, sahip oldugu becerileri acgisindan insanin et-
kinli§i en {ist diizeyde yer almaktadir. Kur'an insanin genelde evrenle;
6zelde de evrenin i¢inde bulunan canli cansiz tiim varliklarla olan iligki-
lerinde ona rehberlik edecek veriler bulunmaktadir.

2. Gevre ile ilgili Baz1 Temel Kavramlar

Bu baglikta ¢cevre problemleri ile ilgili baz1 kavramlar kisaca tanimla-
nacaktir:

2.1. Gevre: Tiim canlilar gibi insanlar da belirli mekan biriminde
yasamakta ve bu mekénin organik ve inorganik unsurlarn ile kargiliklt
ctkilesim esasina dayal bir iliski icinde bulunmaktadirlar. Uslu gevreyi
“canl varliklarin hayati baglarla bagh olduklar, etkiledikleri ve etkilen-
dikleri mekan birimleri” seklinde tanimlamaktadir.’”

2.2. Gevre Bilim (ekoloji): Ekoloji, canlilarin birbirleriyle ve ¢ev-
releriyle olan iligkilerini inceleyen bilim dalidir.? Ekoloji terimi, ilk defa
unlt alman zoologu E.K. Haecke] tarafindan 1873 yilinda kullaniimistir.
Haeckel bu kelimeyi canli varliklarin ve organizmalarin cevreleriyle ve
birbirleriyle olan iliskilerini inceleyen bilimin ad1 olarak kullanmistir. Bay-
rakdar’a gore, bugiinkii kullanimiyla ekoloji, biitiin gevre sorunlarini da
konu alan bir bilim haline gelmistir.®

2.3. Gevre Problemleri/Kirliligi: Tabiatta var olan kaynaklar
belli ¢evrimlere sahiptir. Bu durum, bu kaynaklarifh sonsuza dek yinelen-
mesini saglamaktadir. Hava, su, toprak, bitkiler ve hayvanlar arasinda
stirekli bir aligveris olmasi yeryiiziiniin tiim zenginliklerinin tekrar tekrar
kullanilabilmesine ve béylelikle yasamin siirmesine imkan verir. Ancak
insanlarin gesitli faaliyetleri zaman icinde cevreyi degistirmekte ve dogal
¢evrimlerin bozulmasina neden olmaktadir. Gevrimlerin, herhangi bir dogal

7 Uslu, Gevre Sorunlar, age, ss. 17-18. )

8 Mine Kiglalioglu, Fikret Berkes, Gevre ve Ekoloji, Remzi Kitabevi, 6. Basim, Istanbul 1997, s.
16. '

9 Mehmet Bayrakdar, [slam ve Ekoloji, Diyanet Isleri Bagkanh$: Yayinlar, Ankara 1992, s. 19.
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maddenin gereginden cok veya az iiretimi ile bozulmasi ve kirlenmeye
karsilik gelmektedir.'® Bayraktar'a gore cevre krizine yol agan biitiin maddi
ve manevi olumsuz faktorler cevre kirliligi olarak degerlendirilmelidir.!*
Baslica cevre problemlerini su sekilde belirtmemiz mumkiindiir:

Hava kirlenmesi; 6nemli biri cevre sorunudur. Atmosferin birincil kir-
leticilerinin biiyiik bir kismu, begeri faaliyetlerin neticesinde meydana gel-
mektedir. Kat1, sv1 veya gaz yakitlarin kullamlmasi, sanayi tesislerinin
~ bacalarindan ¢ikan dumanlar, 6zellikle petrol, kimya, kagit-plastik endiist-
rileri, atom reaktérlerinin atik ve kagaklar vs. gibi beseri faaliyetler birin-
cil kirleticilerin kaynaklaridir.*?

Ozon tabakasinin incelmesi; bityiik bir tehlike olarak insanoglunun
giindemindedir. Havalandirma sistemlerinde, spreylerde, otomobillerde
ve sogutucularda kullanilan kloroflorokarbon kokenli kimyasal maddele-
rin yol actig1 ozon katmam deligi kutup bélgelerinde yogunlagmstir ve
giderek bityiimektedir. Ozon katmani yeryiiziine ulasan morotesi-ultravi-
ole 1sinlarn etkilerini azaltmaktadir.*?

Sera etkisi; atmosferde bulunan kiicitk 6lgekteki sera etkisi yapan
gazlar, yeryliziini yasanacak bir diizeyde 1sitmaya yeterlidir. Giinesten gelen
sicaklikla beslenen bu miikemmel atmosfer kompozisyonu, diinyay: in-
san yasamina uygun olan bir 1sida tutmaktadir. Fakat bu gazlarin oranla-
rinda insan etkisiyle meydana gelen degisim, sera etkisinin olumsuz bir
duruma doniismesine neden olmaktadir. Kémiir, odun, akaryakit gibi fosil
yakitlarin yanmasiyla agiga ¢ikan karbondioksitin olusturdugu bu taba-
ka, yeryiiziinden yanstyan giines 1ginlarini engelleyerek atmosferin asirl
bicimde 1sinmasina yol agmaktadir.'4

Su kirliligi; cevre kirliliginin diger bir boyutunu olusturmaktadir. Ev-
lerden, ticaret ve sanayi kuruluglarindan kaynaklanan kanalizasyon atik-
lar, su kirlenmesine yol acan baglica etkenlerdir. Tarim ilaclari, bocek
dldiiriiciiler ve kimyasal giibreler de su kirlenmesinde énemli rol oyna-
maktadir. 3,7 litre benzin 3 milyon litre igme suyunu kirletebilmektedir.'®

10 Richard Spurgeon, Ekoloji, Geviri: Deniz Yurtéren, Tiibitak Yayinlari, 24. Basun, Ankara 2006,
ss. 12-14. '

11 Bayrakdar, age, s. 16.

12 Uslu, age, s. 21.

13 Emrullah Giiney, Cevre Sorunlari, Nobel Yaymn Dagitim, Ankara 2004, s. 38.

14 Spence, age, s. 17, Spurgeon, age, s. 13, Gliney, age, s. 53.

15 Giiney, age, ss. 62-63.ibrahim Ozdemir, Miinir Yiikselmis; Gevre Sorunlart ve Islam, Diyanet
isleri Bagkanh§1 Yayinlar, Ankara 1995, s. 20.
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3. Cevre Problemleri Olusum Nedenleri

Giintimiizde, insan ile hayatin kendisi arasindaki iliskide bir bunalim
s6z konusudur. Modern insanin bu iliskisi bir koruma ve sorumluluk ilig-
kisi olmayip arzularini tatmin etmek isteyen bir insanin bir tahrip ve boz-
ma iliskisidir. Tabiatta var olan kriz ayn: zamanda bir hayat krizidir. Bu
ytizden bu kriz, sadece dig diinyaya degil, icimize de, yani insanoglunun
icine de islemistir.'® Insanoglu yirminci ylizyilda kendisinin bile aligik ol-
madig1 bir hizda yenilikler ortaya koymustur. Bu hiz ona ayni zamanda
kendi ¢evresini kontrol altina alma konusunda olaganiistii bir ¢caba orta-
ya koymasina neden olmustur.!?

Bilimsel devrimde meydana gelen bakis acisiyla, ilahi hikmetin tecel-
- li ettigi, ilahi hakikatlere ulasilabilecek kutsal bir tabiat anlayisindan, ta-
mamen mekanik kurallara gore igleyen boyun egdirilmesi gereken bir
obje olan tabiat anlayisina gecilmistir.'® Copernicus (1473-1543) ile bas-
layan bilimsel devrim ile insanlik, “hikmet”i arayan bilgi anlayigindan,
insanin “hakimiyet”ini artirmas: icin gli¢ olarak gordiigii “bilim” anlayisi-
na; kutsal bir nitelige sahip olan “kozmos”tan da mekanik kurallara gore
isleyen “evren” anlayigina gecmistir. Dinlerin insanlar iizerinde var olan
etkisinin azalmaya baglamasiyla birlikte, manevi beklentiler ve manevi
ahlaki degerler geri plana atilmis, bunun yerine bireysel hazlarin her ha-
liikarda tatmin edilmesi anlayis1 6ne gikarilmistir. Bu durum kendi bek-
lenti ve menfaatleri icin her tiir faaliyeti mubah gérme anlayisinin insan-
larda egemen olmasina neden olmustur. Artik gelir elde ederken ve ihti-
yaclart karsilarken, dogru ve yanlis arasinda bir ayrim yapma geregi du-
yulmamaktadir.!®

Nasr'a gore problemin temelinde carpik hiimanizm anlayist yer al-
maktadir. Bu tiir hitmanizm insan1 nihai belirleyici ve deger olarak kabul
etmektedir. Bu anlayista her sey insana feda edilmistir. Feda edilenlerin,
ilki de Tanr olmustur. Bu yeni hiimanizm anlayis1, insanin bu diinyadaki
yerini onun nihai yeri olarak gérmekte; insan: da tamamen diinyevi bir
varlik olarak diisiindiigii icin, onun refahini da mutlak bir durum olarak

16 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Gelecegin Aileleri: insan ve Tabiatin Uyumu”, Makaleler (1 ), Insan
Yaynlar, Istanbul 1995, s. 59.

17 Chris Spence, Kiiresel Istnma, Geviri: Selin Gonen, Serkan Agar, Pegasus Yayinlari, Istanbul
2007, ss. 20-23, Zbigniew Brzezinski, Kontrolden Gikmus Diinya, Geviri: Haluk Menemenci-
oglu, Tiirkiye I Bankas: Kiiltiir Yayinlan, ikinci Baski, Yer yok 1996, ss. 32-33.

18 Ibrahim Usly, Cevre Sorunlari, insan Yayinlari, istanbul 1995, ss. 55.

19 Usly, age, s. 111-112, Brzezinski, age, ss. 63, 66.
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gormektedir. Bu anlayisin bir sonucu olarak biitiin hayvanlar ve bitkiler,
insan tarafindan kullanilacak nesneler olarak goriilmiigtiir.*®

Tabiat hakimiyetini ve tahribatini miimkiin kilmug olan ikinci 6nemli
gelisme de Ronesans’la birlikte ortaya gikmig olan insan modelidir. Bu
insan tipi, beseri diizeyin dtesindeki hicbir seye veya kimseye karst kendi-
ni sorumlu hissetmedigi gibi, kendi iistiinde hi¢bir dini otorite de tanima-
maktadir. Bu yapilanmaya on yedinci yiizyillda Ingiliz filozofu Francis Ba-
con ile bir iiciincii 6nemli 6ge eklenmistir. Bu 6ge bilgidir. Bu, O’nun mesa-
jinin 6zii olup sonradan burjuva olarak adlandirilan tiiccar ve “sanayici-
ler” arasinda kabul gormiistiir. Bilgi geleneksel medeniyetlerin Ogretmis
oldugu seyden cok farkl bir mahiyete biiriinerek, diinyevi glictin kaynag1
olmustur.?! '

Bu anlayis ve yaklagimlarla Tanr’min olmadig, glicliniin hakli oldu-
gu, bencilligin ve bagkasini somiirmenin, kendi menfaati ve ¢ikan igin
harcamanm mesru ve hakli olarak kabul gordiigt bir degerler sistemi
olugmustur. 19. yiizyilin Tanriy1 hayattan ve diinyadan diglayan bu felsefi
goriisii, 20.ylizyilda metafizik olan her seyin dislanmastyla daha da gli¢-
lenmistir. Onun daha fazla haz alma beklentisi gevresini, yani havayl, suyu
ve kullandig1 her seyi, 6zetle diinyay! kirletmis, bir Slciide hayat yasan-
maz hale getirmigtir.??

4. Islam’in Gevreye Bakis1

insanlarin kendisini, hayatim ve etrafindaki olup biteni anlama caba-
sina bilim, ideoloji ve dinler katkida bulunur. Bilim 6l¢tilebilir, gozlenebi-
lir ve incelenebilir boyutu aciklamaya calisirken ideolojiler ve ozellikle
dinler nicin sorusuna cevap vermeye ¢aligir. Din insamn ni¢in yaratildigi-
n1, yaratilisinin gayesini, varlikla olan iliskisinin hangi amag cercevesinde
gerceklesmesi gerektigi vb. hususlarda bazi aciklamalar yapmugtir>® Unu-
tulmamas: gereken bir gercek de ilahi dinlerin kendi inanirlarinin birey-
sel ve sosyal acidan mutlu ve huzuriu olmalari i¢in manevi, ahlaki ve

20 Nasr, “Gelecegin Aileleri: Insan ve Tabiatin Uyumu”, ss. 64-65.

21 Scyyid Hiiseyin Nasr, “Ekolojik Kriz: Hinduizm ve islam’in Gevreye Bakig1”, Makaleler (1),
insan Yaynlan, Istanbul 1995, ss. 46, 48.

22 ibrahim Ozdemir, “Gevreyi Korumada Gevre Ahlakimn Onemi”, Yalniz Gezegen, Kaynak Ya-
yinlar, istanbul, 2001, s. 30, Liitfi Dogan, “Insan ve Gevresi”, Diyanet Aylik Dergi, Temmuz
1991, Sayi: 7, s. 46.

23 Naci Kula, “Kur'an Isiginda insan-Gevre Iligkisinin Ruh Saghg Acisindan Onemi”, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say: 9, Cilt: 9, 2000, s. 362.



ADEM KORUKCU + 175

evrensel mesajlar sunduklaridir. Eger bu degerler yasatilmaz ve onlardan
faydalanilmazsa, insanlar hem bu verileri sadece kiiltiirel bir 6ge olarak
gorlip 6nemsizlestirecekler hem de dinin sagladig: bu katkidan istifade
edemeyeceklerdir.?4

Inang, ibadet ve ahlak ilkeleriyle, insanin mutlulugunu amaclayan
Islam, temiz, huzurlu ve saglikli bir ¢evrenin olusmasina da énem ver-
migtir. IslAm’in saghkli bir cevre 6giitledigini gormekteyiz. Islam kiiltiiri
incelendiginde, 6zellikle tabian ve tabii varliklan koruma alaninda bir
ekolojik hareketin diisiince ve eylem olarak var oldugu goriilmektedir.
Islam Allah’a, kutsala ve tabiata kars1 sorumlu hissetmeyen insan anlay1-
sina kesinlikle izin vermemistir. Islam’in her ne pahasina olursa olsun kar-
st ciktigi, var olus zincirini kirip Tanri’dan ve diinyadan bagimsizhigini
ilan eden isyank4r insan modelidir. Islam’da insan, Allah’in halifesidir. is-
lam’da halife insan ile tabiat arasinda daima bir ahenk olmustur.?s

Kur’an ve hadislerin tabiatta yasayan canlilara yiikledigi anlamdan
gerekli mesaji ¢ikartan ecdadimiz, onlara gerekli ihtimami g6stermistir.
Hayvanlarin korunmalari, beslenmeleri ve barmmalarim saglamak ama-
ciyla birgok vakif kurarak, onlar icin “kug evleri” érneginde oldugu gibi,
estetik ve kullanigli barinaklar yapmuglardir. Osmanli dénemi vakif bina-
lart incelendiginde, bunlarin Gevresindeki kus evlerinin zarif bir tac gibi,
bu binalar siisledigi goriiliir. Béylece mimari eserlerle tabiat ve cevre ara-
sinda bir uyum saglanmis ve onlarin dengeli bir hayat siirmeleri hedef-
lenmigtir.26

4.1. Kur’an-1 Kerim’de Gevre ile ilgili Ayetier

Insanlara sifa ve rahmet olarak génderilen Kur'an-1 Kerim’in insanimn
manevi diinyasi kadar maddi diinyas: ile de ilgilenmistir. Her konuda ol-
dugu gibi, ¢cevre konusunda da Kuran Misltimanlara rehberlik etmistir.?”
Bu baglamda Kur’an, insana kdinatin nigin yaratildigi, nasil yaratildig,
ondaki ¢esitli varliklarin yapisi hakkinda cok gesitli genel bilgiler verdigi

24 Mustafa Koylii, “Gagdag Din Egitimi Teorileri: Bati Ornegi”, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Calis-
ma Toplantist-I, Dem Yayinlan, Istanbul 2004, ss. 200-201.

25 Bayrakdar, age, s. 25, Nasr, “Ekolojik Kriz: Hinduizm ve islam’in Cevreye Bakigt”, ss. 54-56,
Dogan, age, s. 46.

26 Irfan Baskurt, “Dengeli Bir Diinya i¢in Evreni Dogru Okumak: insan ve Evren Uzerine islami
Bir Bakis”, Uluslararast Cevre ve Din Sempozyumu, ¢. 11, Yalin Yaymalik, istanbul 2008, s. 19,
Talat Sakally, Islam’da Hosgérii ve Kolaylik, Gaglayan Yayinlan, Izmir 1996, s. 48, ibrahim
Ozdemir, “Osmanlrda insan ve Gevre Anlayig1”, Yalmiz Gezegen, Kaynak Yayinlari, istanbul,
2001, ss. 131-134.
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gibi, insanin onunla nasil bir irtibat ve iliski icerisinde olmasi hakkinda
da bilgiler vermekte ve ona yol gostermektedir. Farkli ayetlerde insanin
cevresine dikkat ¢ekilmekte, onlar hakkinda diistinmesi istenmektedir.?®

Kur’an-1 Kerim’e gore diinya ve diinya nimetleri insan i¢in yaratilmis-
nir. Kuran Allah yeryiiziinde olan her seyin insanin emrine verildigini dile
getirmektedir: “Gérmedin mi, Allah yerdeki esyayt ve emri uyarinca deniz-
de yiizen gemileri sizin hizmetinize verdi.”?® Allah’n insanlara yeryiiziinde
ve gokyiiziinde olanlarla bol bol ihsanda bulundugu Kuran'da sikca dile
getirilmektedir: “Allah’in goklerde ve yerdeki (nice varlik ve imkanlari) si-
zin emrinize verdigini, nimetlerini agtk ve gizli olarak size bolca ihsan etti-
gini gormediniz mi?”*° “Size tohumlar, bitkiler, (agaglart) sarmas dolas ol-
mus baglar bahgeler yetistirmek i¢in tist tiste yigilip stkigan bulutlardan sa-
ril sard akan sular indirdik.”' Bu ayetlerde ve digerlerinde vurgulandig1
gibi, séz konusu nimetler insanlara bahsedilmigtir. Kainatin insan icin iki
boyutlu bir dnemi bulunmaktadir. Birincisi metafizik ve manevi 6nem. Bu
kéinatin, Allah’in var oldugunu gosteren ve bu maksatla okunmasi, tetkik
edilmesi gerekli apacik bir “kitap” olusudur. ikincisi maddi ve fiziki onem.
Bu da kainatin insanin tiim ihtiyaglarimi giderebilecegi bir “hazine” olu-
sudur.?? Insan bir yandan tabiatta bulunan varliklardan yararlanirken di-
ger yan dan da bu varliklarin yaratihigindaki incelik ve giizelliklere baka-
rak Rabbinin varligina ulasacakur.

Insanin diinyada sahip oldugu imkénlar Allah’in bir liitfudur, bir ema-
netidir. Emanet olgusunda bir geyin belli siireligine birine verilmesi s6z
konusudur. Emanet olarak verilen seyin gercek sahibi bagkasidir. Bu cerce-
vede insan kendisine emanet olarak verilen tabiatin gercek sahibinin ken-
disinin degil Allah oldugunun bilincinde olmalidir. Bu durumda, insan
kendisine emanet edilmis biitiin varliklar: ve imkénlari sorumsuz bir mal
sahibi gibi degil, bir emanetci gibi titiz bir sekilde ve ihtiyact miktarinca
israf etmeden kullanmak zorundadir. Kur'an’da oncelikli olarak insanin
yeryiiziine halife olarak gonderildigine dikkat cekilerek, konumu belir-
lenmistir.?3 Halife kavrami Esed tarafindan insanin yerytiziindeki varhk-

27 Bayrakdar, Islam ve Ekoloji, Ankara 1992, s. 25.

28 Bayrakdar, age, Ankara 1992, ss. 29-30.

29 Hac, 22/65.

30 Lokman, 31/20.

31 Nebe, 78/14-16.

32 Bayrakdar, age, s. 38.

33 Naci Kula, “Sahip Olma ve Emanet Duygular Agisindan Insan-Cevre Tligkisi”, Uluslararast
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larin kendisine emanet edildii ve onlara sahip ¢ikacak olan seklinde acik-
lanmigtir.>4 Allah’in yeryiiziinde olan her seyi insanin emrine vermis ol-
masl, insanin sinursiz arzu ve istekleriyle kendine verilenlere hiikmetmesi
ve zarar vermesi anlamina gelmemektedir. Insanin tabiattaki hitkmii ve
onlardan yararlanmasina Allah’in izin verdigi él¢iilerde miisaade edilmistir.
insan halife oldugu icin insana verilen bu kudret, giic, aslinda yalnizca
Allah’a aittir. Halife sifatiyla yeryiiziine gonderilen varlik olarak insan ol-
mak demek, “halifetullah” konumunun gerektirdigi mesuliyetin suurun-
da olmak anlamina gelmektedir,?s

Kur'an, insanlara oldugu gibi ayni zamanda biitiin evrene de hitap
etmistir. Bir anlamda tabiat, Kur’an vahyine katilmaktadir. Kuran’m baz
ayetleri, insanlara oldugu kadar tabiat varliklarina da hitap eder; kaldi ki,
diger bazi ayetlerde Allah; bitkiler, hayvanlar, giines ve yildizlar gibi insan
disindaki varliklarini sahit tutmaktadir. Kur'an’in egittigi ruh, tabiat ile-
mini, boyun egdirilecek bir diisman olarak degil; aksine onun diinya ha-
yaunin ve ahiret hayatinin ayrilmaz bir parcas: olarak gormektedir?® Al-
lah tarafindan her varligin kendisine ibadet edici oldugunun bildirilmesi
kéinatin manevi yéniiniin oldugunu ispatlamaktadir.?” Bu konuya isaret
eden ayetlerin bazilari sunlardir; “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunan her-
kes O'nu tesbih eder. O'nu 6vgii ile teshih etmeyen hicbir sey yoktur....”38
“Bitkiler ve agaglar secde ederler.”® “Gérmez misin ki, goklerde olanlar ve
Yyerde olanlar, giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlarin
bircogu Allah’a secde ediyor...”#

Kur'ana baktigimizda, pek cok hayvan adinm ayetlerde gectigini gor-
mekteyiz: Sinek, ari, karinca, esek, inek, domuz gibi. Bunlarin yan: sira

Gevre ve Din Sempozyumu, c. 1, Yahn Yayincilik, istanbul 2008, s. 217.Mevliit Giingér, “Kur’an’-
dan Cevreye Bakig”, Uluslararast Cevre ve Din Sempozyumu, c. 1, Yalin Yaymeilik, istanbul
2008, s. 140.Naci Kula, “Kur'an Inginda insan-Gevre fligkisinin Ruh Saghg1 Acisindan One-
mi”, Uludag Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 9, Cilt: 9, 2000, s. 363.

34 Bakara 2/30, Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Meal-Tefsir, Isaret Yayinlan, [stanbul 2000, s. 9

35 Nasr, “Islam Ve Gevre Bunalimr”, s. 161, Halifelik, kelime anlami olarak “birinin yerine
gegerek isini, gorevini devam ettiren” seklinde tanumlanmaktadir. Siileyman Uludag, “Hali-
fe” TDVIA, Cilt. 15, Istanbul 1997, s. 299 Kula, “Kur'an Istginda Insan-Gevre iligkisinin Ruh
Saglig Agisindan Onemi”, s. 363;

36 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Islam ve Gevre Bunalmi”, Geviri: Mevliit Uyanik, Islami Arastirmalar,
Cilt: 4, Sayr: 3, Temmuz 1990, s. 157, M. Kemal Atik, Kur’an ve Gevre, Erciyes Universitesi
Yayinlar, Kayseri 1992, s. 1.

37 Mehmet Bayrakdar, Islam ve Ekoloji, Diyanet Isleri Bagkanhg Yayinlari, Ankara 1992, s. 36.

38 Isra, 17/44.

39 Rahman, 55/6.

40 Hacc, 22/18.
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baz1 hayvan adlar1 da surelere ad olarak verilmistir: Bakara (inek), Nahl
(ar1) Ankebut (6riimcek) gibi. Diger yandan, sogan, mercimek, sarimsak,
{iziim, incir, hurma gibi meyve sebze isimleri de yer almaktadir. Allah ba-
larist ve karinca gibi hayvanlara vahyettigini; daglara, taglara, gok cisim-
lerine emrettigini ve onlarin emirlerine uydugunu belirtmektedir. Boylece
insanlar icin, varliklarin manevi agidan en az insan kadar degerli oldukla-
r1 vurgulanmaktadir. Canli olsun, cansiz olsun her seyin fiziki kiymetinin
Stesinde manewi bir degeri vardir. Varliklarin, manevi bakimdan degerli ve
kutsal olarak degerlendirilmesi, Islam cevreciliginin temelini olusturmak-
tadir. Bu temele dayanarak, Miisliimanlar gevreye her zaman sahip cik-
muslar ve cevreyi sorun haline getirmemiglerdir. Clinkil ¢cevreye yapilan
bir kotiiliik, Allah’a kars: yaptlan bir kotiiliik olarak degerlendirilmistir.
Bu cercevede Miisliiman igin tabiat, her yoniiyle kendisine Allah’1 hatirla-
tan, kendisi gibi Allah’in bir mahliiku olan ve yaraticisina ibadet eden bir
varliklar dlemidir.*?

Tabiattaki giizellikleri koruyup, tim giizelliklerin Allah’in bir ihsani
oldugunu diisiinmek ve onlan sevmek gergek manada Allah1 zikirdir ve
ibadettir.? Diger yandan Allah tabiatta var olan hayvanati Allah’in yarat-
t1g1 bir iimmet olarak nitelemekte ve onlarm da ahiret giiniinde Rabbleri-
nin huzurunda toplanacaklarini belirtmektedir: “Yeryiiztinde yiiriiyen hay-
vanlar ve (gokyiiziinde) iki kanadtyla ugan kuslardan ne varsa, hepsi ancak
sizin gibi topluluklardir. ...Nihayet (hepsi) toplanip Rablerinin huzuruna
getirilecekler.”*? '

Her sey belli bir élgiiye gore yaratilmistir.** Bu ayetlere gore, bu 6l-
ciiye dikkat etme ve onu bozmama gdrevinin insana diistigu goriilmek-
tedir. Ekolojinin bize gosterdigi de, kainatin ¢ok hassas eko-sistemlere ve
dengelere sahip oldugu; bu nedenle de insanin bu ekolojik sistemleri dik-
kate almas: geregidir. Allah’in eseri olan bu dengenin korunmasinda go-
rev, Allah’in “ahsen-i takvim” olarak (en gtizel sekilde) yarattigy ve kendi-
sine vekil (halife) kildig insana aittir.*®

41 Bayrakdar, age, ss. 37-38, M. Kemal Atik, Kur’an ve Gevre, Erciyes Universitesi Yayinlari, Kay-
seri 1992, ss. 7-8, Usly, age, s. 11.

42 Atk, age, ss. 126-127.

43 En’am, 6/38.

44 Milk, 67/3-4.

45 ibrahim Ozdemir, “islami Bir Gevre Anlayig”, Yalmsz Gezegen, Kaynak Yaymnlari, Istanbul,
2001, s. 116.



TARETTRE

ADEM KORUKCU + 179

4.2. Hz. Peygamber’in Cevre ile ilgili Goriisleri

Hz. Peygamberin hadislerine bakildiginda genel anlamda bir tabiat
sevgisinin onun diisiince yapisina egemen oldugu goriilmektedir. Dinimi-
zin tabiata verdigi 6nemi yansitmas: bakimindan peygamberimizin hay-
vanlara ve diger canlilara géstermis oldugu ihtimam oldukga dikkate de-
ger niteliktedir. Peygamberimizin bu cercevedeki goriislerinin temelini yer-
yiztindeki canlilara merhamet gésterilmesi geregi olusturmaktadir: “Mer-
hamet eden insanlara Rahman da merhamet eder- Yeryliziindekilere mer-
hamet edin ki semadakiler de size merhamet etsin.”

Peygamberimizin hayvan sevgisi {izerinde durdugu konularin bagin-
da onlara gésterilecek bakim ve ihtimam gelmektedir: “Bir adam yolda
(giderken) siddetli bir sekilde susadi. Bir kuyu buldu ve onun icine girerek
su igti ve oradan ¢ikti. Bir de bakt1 ki bir kopek susuzluktan topragi yaliyor-
du. Adam kendi kendine séyle dedi: Kdpegin susuzluktan hali benim gibiy-
di.” Daha sonra adam kuyuya girdi, ayakkabisina su doldurdu ve kopegi
suladr. Allah (bu davramisindan dolay1) ona tesekkiir etti ve onu (giinahla-
riny) bagisladi.™” Bu hadis hayvanlarin ihtiyaclarim gidermenin fazileti-
ne vurgu yapmakta ve bu tiir bir davranisin insanlarin affina vesile olaca-
g1 dile getirmektedir.

Peygamberimizin hassasiyet gosterdigi konulardan birisi aveiliktir. Av
bir hayvan tiiriiniin yok olmasina veya agin bir sekilde artmasina neden
olabilmektedir. Peygamberimiz, konu ile ilgili olarak belli bir cerceve ciz-
mistir: “Haksiz yere serceleri éldiirenden, Allah-ii Tedld azze ve celle kiya-
met giiniinde ondan hesap soracaktir.”*® Bu hadiste herhangi bir ihtiyac
yokken keyfi olarak kuslarin 6ldiiriilmesi tenkit edilmektedir. Ad: gecen
hadiste peygamberimiz kuslardan yararlanmak yasaklanmamistir. Ancak
bunun nasil olmas: gerektigini ise Ashabin kendisine sercenin hakki nedir
diye sormas: iizerine su cevabiyla aciklamistir: “Onun hakk: senin onu
bogazlamak suretiyle onu yemendir, (onun) basin koparma ve tasla 61diir-
me!’™?

46 Tirmizi, El-CAmiu’s-Sahih, Kitbu,I-Birr ve’s-Sila, Bab: 16, Hadis: 1924.Cilt: 4, Daru’l-Kiitii-
bii’l-Ilmiyye, 1987, s. 285.

47 Sahih-i Buhari, Kitdbu’l-Mez4lim, Bab: 23, Hadis:2466, Cilt:3, Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, Bey-
rut-Litbnan, 1992, s. 145.

48 Stinen-ii'n-Nesai, Cilt: 7-8, Kitﬁbfl’t—dahéya Bab: 42, Daru’l-Mérife, 2. Baski, Beyrut-Liibnan
1992, 5. 274.

49 Siinen-i'n-Nesai, Cilt: 7-8, Kitab{’'t-dahiya Bab: 42.
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Peygamberimiz insanlarin gerek davraniglarinda gerekse kendilerine
verilen nimetleri kullanmalar konusunda iimmetine orta yolu tutmalari-
1 tavsiye etmektedir: “Ey insanlar size orta yol gerekir.”? Peygamberi-
miz Allah tarafindan bize verilen nimetlerin yerli yerince israf edilmeden
kullanilmasim tavsiye etmektedir. Bu konuda su kullaniminda dikkatli dav-
ranilmast ile ilgili hadisi su sekildedir: “Peygamberimiz Sa’d’e ugradiy, O
abdest altyordu. Peygamberimiz: ‘Nedir bu israf?’ Sa’d cevap verdi: ‘Abdestte
de israf var mudir?’ Peygamberimiz buyurdular: ‘Evet akan bir rrmakta bile
olsan israf vardwr.”! Peygamberimiz mevcut su kaynaklarinin korunmasi-
n1 da olduk¢a 6nemsemigtir. Bununla ilgili olarak acilacak su kuyularinin
temiz tutulmasini Miislimanlara tavsiye etmiglerdir: “Kim bir kuyu agar-
sa, onu hayvanlarin aglindan kirk arsin oteye yapmast gerekir.”? Diger
bir hadislerinde ise sularin insan tarafindan kirletilmemesi i¢in dikkat
cekici bir uyarida bulunmustur: “Sizden biriniz durgun suya bevletmesin,
sonra ondan abdest almast gerekebilir.”? _

Peygamberimiz Miisliimanlarin sahip olduklan topraklar1 degerlen-
dirmelerini, corak ve bakimsiz birakamamalarini onermektedir: “Her ki-
min arazisi varsa, onu eksin. Eger onu ekmezgse o araziyi kardesine ektir-
sin.”s* Topragn islenmesi ve yesertilmesi ile ilgili olarak peygamberimiz
soyle buyurmuslardir: “Kim kuru, corak bir araziyi sulamak, agaglandir-
mak ve ekim suretiyle 1slah/ihya ederse, onun igin (Allah katinda) ecir var-
di. Ondan diger canlilar yediginde ise ona sadaka vardir.”>

Yasarms oldugu dénemde Hz. Peygamber, agag ve yesile verdigi dege-
ri acikca gdstermistir. Peygamberimizin hadislerine bakildiginda, agag dik-
me her miisliimanin yasam boyunca yerine getirmesi gereken ve ecri
sevabi cari olan bir amel olarak goriilmektedir: “Kim bir agag dikerse;
onun korunmast ve bilyiitiilmesine gayret ederse, bu agacin her meyvesin-
den istifade edildiginde ona bir sadaka (sevabi) verilir.”®®

50 ibn MAce, Siinen-ii Ibn-i Mdce, Kitdbu'z-Zithd, Bab: 28, Hadis: 4241, Daruw’l-Kiitiibiil-Ilmiyye,
Beyrut-Liibnan, s. 1417.

51 ibn Mace, Siinen-ii ibn-i Mace, Kitabwt-Tahare, Bab: 48, Hadis:425, Cilt: 1, Darwl-Kiitiibii’l-
ilmiyye, Beyrut-Liibnan, s. 147.

52 ibn Méce, Siinen-ii ibn-i Méce, Kitabu'r-ruhun, Bab: 22, Hadis: 2486, Gilt: 2, Darwl-Kiitibivl-
Illmiyye, Beyrut-Liibnan, s. 831.

53 Sahih-u Miislim, KitAbu't-tahare, Bab: 28, Hadis: 95, Cilt: 1, Darul-Hay4 ve't-Terasirl-Arabi,
1991, s. 235.

54 Sahih-u Miislim, Kitdbw’l-Buyu, Bab: 17, Hadis: 88, Cilt: 3, Daru’l-Haya ve't-Terasi’l-Arabi,
1991, s. 1176.

55 Siinen-ii Darimi, Kitdbwl-Buyu, Tahkik Dibiil-Bag, Bab: 25, Hadis: 2509, Daru’l-Kalem,
Dimesk 1991, s, 719.

56 Ahmed B. Hanbel, Miisned, Hadis: 61, Cilt: 4, Daru’s-Sadr, Beyrut.
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Peygamberimiz, Medine’ye hicret ettiginde, burada bir agaclandir-
ma faaliyetine girismistir. Her tiir canlinin yasadig1 yesil alanlar1 ve or-
manlar1 koruma altina almistir. Buna hima (koruluk) denilmektedir. Or-
negin O Medine’nin etrafindaki yaklasik 12 mil genisligindeki bir alan:
hima olarak ilan ederek koruma altina almigtir.5” Bu konu ile ilgili pey-
gamberimizin hadisi su sekildedir: “Medine suradan suraya haram kilin-
mustir. Onun agact kesilmez. Ve onun i¢cinde bid'at ihdas edilmez. Kim bunu
Yaparsa, Allah’in laneti; meleklerin ve tiim insanlarin laneti o kimse tize-
rine olsun.”8

Bitki ve agaglarin 1sinmaya kars1 koruyucu etkileri bulunmaktadir.
Dikilen her bir bitki ya da agac iklim degisiklikleri ile miucadeleye dog-
rudan katk: saglamaktadir. Bunun sebebi, bitkilerin karbondioksiti em-
meleridir. Ortalama bir agacin yasam suresi boyunca bir ton karbonu
emdigi diistiniilecek olursa aga¢ dikmenin cevreyi koruma acisindan ne
kadar yararli bir ig oldugu ortaya cikacaktir.5® Peygamberimiz Miislii-
manlarin yasamakta olduklar: sehirlerin insan yagsamina elverisli ve sag-
liklt olmas icin Allah’a dua etmis; bu yonde Medine’nin dogal cevresi-
nin korunmast ve iyilestirilmesi icin gayret sarf etmistir: “Allah’im bizle-
re Mekke'yi sevdirdigin gibi yahut ondan daha fazla Medine’yi sevdir. Sa’
ve mudd ile élgiilen riziklarimizi bizim i¢in bereket ihsan eyle. Allah'im
Medine’nin havasini bizim icin sthhatli kil”®° Ayrica Peygamberimiz,
Miislimanlarin yasamakta olduklar evlerini ve onlarnn cevrelerini te-
miz tutmalan konusunda tavsiyelerde bulunmustur: “Evierinizin aviu-
lariny, bahgelerini temiz tutunuz.”s!

5. Yaygin Din Egitiminde Cevre Egitimi

Egitim uygulamalari, orglin ve yaygin olarak iki ana grupta incelen-
mektedir. Yaygin egitim, orgtin egitime katilmig olsun veya olmasin, birey-
lerin yasamlarinm herhangi bir noktasinda yeni ihtiyaclarini karsilamak
Uzere yararlanabilecekleri bir egitim uygulamasi olarak degerlendirilmek-

57 Ibrahim Ozdemir, “islami Bir Gevre Anlayis”, Yalniz Gezegen, Kaynak Yaymlari, istanbul,
2001, s. 106. :

58 Buhéri, Sahth-i Buhdri, Kitib-u Fedéili’l-Medine, Bab: 1, Hadis: 1867, Cilt: 2, Darwl-Kiitii-
birl-llmiyye, Beyrut Liibnan 1992, s, 576.

59 Spence, age, s. 183.

60 Sahth-i Buhari, Kitab-u Fedéil’l-Medine, Bab: 13, Hadjis: 1889, s. 582.

61 Tirmizi, El-Camiuws-Sahih, Kitdbw'l-Edeb, Bab: 41, Hadis: 2799, Cilt: 5, Darw’l-Kiitiibit’l-il-
miyye, Beyrut-Litbnan 1987, ss. 103-104,
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tedir. Bu cercevede toplumun duydugu ihtiyaclar ve kargilagtigi sorunlara
(cevre ve trafik problemleri gibi) c¢ozlimler aranmasinda yaygin egitim
uygulamalarindan yararlaniimast gerekmektedir.®?

Egitim, pek ¢ok toplumsal sorunda oldugu gibi, cevre problemlerinin
coziimiinde de en bagta gelen ¢oziim yolu olarak kabul edilmektedir.®®
Bu cercevede cevre noktasinda egitimin amaci; “insanlarin ekolojik ¢evre
dizgelerini ve insanligin bu dizge icindeki yerini kavramalarina, ayn za-
manda bireylerin, insanﬁoplumlarmm gezegenle nasil uyum icinde yasga-
yabileceklerine iligkin goris gelistirmelerine, etkin ve sorumlu bir katihim
icin gerekli becerileri kazanmalarina yardim etmektir.”®* Cevre (doga)
egitiminin en kisa tarifi “doganin dilinin 6grenilmesi”dir.” Bu noktadan
hareketle, 1977 yilinda Tiflis'te gergeklestirilen Gevre Egitimi Konferan-
srnda basarih bir doga egitiminin “insani yagadigi ortamin farkinda olan,
daha ¢ok sorumluluk duyan, daha bilgili, daha deneyimli, daha tutumluy,
daha becerikli ve daha katilimei bir duruma tagimasi geregi” tizerinde
durulmustur.®®

Yaygin egitimde cevre egitimi, toplumu olusturan bireylerin tamami-
i cevre problemleri ve tehlikeleri konusunda bilgilendirmeyi, bilin¢len-
dirmeyi ve uyarmay1 amaclayan ve onlarm ekolojik etkinliklerde katilim-
c1, karar verici ve sorumluluk iistlenecek bireyler olarak yetismelerini
hedefleyen bir yaygin egitim tiiriidiir. Seminer, sempozyum ve benzeri top-
lantilarla énemli sorunlari ve bu ydndeki ¢oziimleri basin, TV. ve radyo-
larla kamuoyuna iletmeleri cevre egitimine bir katki olarak degerlendiril-
mektedir. ¢

62 Silleyman Getin Ozoglu, “Yaygin Egitim Diizeyinde Gevre Igin Egitim”, Gevre Egitimi, Tirkiye
Gevre Vakfi Yaymlari, Ankara 1993, s. 69.

63 Ahmet Mutly, Banu Aygiin, “Yiksek Lisans Ogrencilerinin Gevre Bilinci Uzerine Bir Aragtir-
ma”, Doga ve (evre, V. Ulusal Ekoloji ve Cevre Kongresi, izmir 2004, s. 329.

64 Cevat Geray, “Gevre Koruma Bilinci ve Duyarhlig Igin Hallan EZitimi”, Yeni Tiirkiye Cevre
Ozel Sayist, Temmuz-Agustos 1995, sayt: 5, ss. 664-665.

65 F. Sancar Ozaner, “Tiirkiye’de Okul Digi Gevre Eitimi Ne Durumda Ne Yapmali?”, Doga ve
Cevre, V. Ulusal Ekoloji ve Cevre Kongresi, zmir 2004, s. 67. Cevre igin egitim bir bagka
tammda; ¢evrenin olugturucust, ogesi ve kullamcis: olan insanin ¢evre agisindan ve gevre
baglaminda egitilmesi islemleri ve siireci olarak tanumlanmaktadir. Bu tanima gore, bu tiir
egitim, bilgilendirme, bilinglendirme, uyarma, dengeleme, geligtirme ve koruma gibi islem-
leri icermektedir. Geray, “Gevre Koruma Bilinci ve Duyarhligi Igin Hallun Egitimi”, s. 666,
Siilleyman Getin Ozoglu, “Yaygin Egitim Diizeyinde Gevre icin Egitim”, Cevre Egitimi, Tiirkiye
Cevre Vakf Yayinlar, Ankara 1993, s. 65.

66 Ozoglu, “Yaygin Egitim Diizeyinde Cevre fcin Egitim”, 5. 72, Orgun Bozkurt, “Gevre Egitimi”,
Cevre Bilimi, Editorler: Mustafa Aydogdu, Kudret Gezer, An Yayinlar Ankara 2006, ss. 219-
221. Not: Ozaner'e gore, bireyler ekosistemlerin isleyigi insanlarin onlar iizerindeki olumlu
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Yaygin egitimin bir boyutunu da yaygin din egitimi olusturmakta-
dir.%” Orgiin egitim diginda daha genis insan kitlelerine hitap eden din
egitimine yaygin din egitimi ad1 verilmektedir.5® Yaygin din egitimi, 6r-
gun din egitimi kadar énemli bir ihtiyactir. Zira okul disinda bulunan in-
sanlarin da din konusunda bilgilenmeye ihtiyaclari bulunmaktadir. Bu-
nunla baglantih olarak, ihtiyaclar da ¢ogalmakta ve cesitlenmektedir. Bu
degisim ve cesitlilik dinf inanglar ve yasantilar alaninda da kendini gés-
termektedir. Her giin yeni bir dini sorunla kargilasan insanlarin ihtiyacla-
i yaygin din egitimi kurum ve araglan karsilayabilecektir.5? Zaten, din
egitimi bilimi, yaratihsiny, yaratanini, hayatin anlamini ve gelecegi ile il-
gili problemleri 6gretime uygun hale getirip, insanlarin bu tiirden ihti-
yaclarim gidermeye calisir. Ancak bunu yaparken parcact bir yaklasim
yerine, s6z konusu ihtiyaclarla ilgili hicbir noktay: g6z ardi etmeden bii-
tincil bir yaklagimi benimser. Din egitimi, yeni gelismeleri, hayatin hizla
artan ve ¢oziim bekleyen problemlerini de din egitimi ve Ogretiminin ice-
risine katmak durumundadir.” Bu yeni gelisme ve ¢6ziim arayan sorun-
lardan biri de gevre problemleridir.

Gevre problemleri gibi konularin vaaz ve hutbelere konu edilmesi
konusu zaman zaman tartismalara konu olmustur.”! Eger Kur’an ve ha-
dislerde ¢evre konusu degisik acilardan ele almnip degerlendirilmisse, bu

. konunun faaliyetlerde ele alinmas bir gerekliliktir. S6z konusu problem-

lerin ¢6ztimiinde dinden Islam’dan yarar beklemek faydaci bir yaklasim
olarak anlagilmamalidir. Islam dininin temel kaynaklari olan Kuran ve
hadislerde s6z konusu olan cevre ve tabiat hassasiyeti, Islamiyet’in zuhur
ettigi donem agisindan oldukea ileri bir diizeyi ifade etmektedir. Bu ge-

reksinim iki agidan 6nemlidir: ‘Saadet-i dareyn’i amaclayan dinimiz Is-

ve olumsuz etkilerini 8grendikee dogayla ilgili daha sorumlu davranslar gelistirmektedirier
ve dogaya kars1 yatkinhiklar1 artmaktadir. Ozaner, “Tiirkiye'de Okul Dis1 Cevre Egitimi Ne
Durumda Ne Yapmali?”, ss. 67-68.

67 Nurullah Altas, “Dini Damigmanligin Teorik Temelleri”, http://acikarsiv.ankara.edu.tr/full-
text/187 htm.

68 ithan Yildiz, “Egitim Diizeyi Baglamnda Din Gérevlilerinin Yeterliligi”, Yaygmn Din Egitimi-
nin Sorunlart Sempozyumu, Ibav Yayinlar1 Kayseri 2003, s. 70.

69 Nevzat Yagar Agikoglu, “Din Hizmetleri Personelinin Yetigtirilmesi Sorununa Ogretim Prog-
ramlar Acisindan Yeni Bir Yaklagim”, Yaygin Din Egitiminin Sorunlari Semipozyumu, Ibav
Yaymnlar1 Kayseri 2003, s. 91. :

70 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Glin Yaymcilik, Ankara 1998, s. 28, . Mahmut
Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, Camhca Yayinlan, istanbul 2003, s. 63.

71 Recai Dogan, “Osmanl’min Son Déneminde Yaygin Din Egitiminde Vaaz ve Vaizlik”, Diyaner
limi Dergi, Cilt: 35, Say: 1, 5. 183.
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lam’in kendi miiminlerine bu diinyada mutlu olabilmeleri i¢in &nerilerde
bulunmaktadir.’? Yasanilan ortamin ¢evrenin niteligi, elde edilmeye cali-
silan mutluluk icin oldukga gereklidir. ikinci olarak ise, diinyada halife
olarak bulunan insanin kendine verilen emanete bakisini, ona kargi gorev
ve sorumlulukiarim sekillendirme acisindan da [slamiyet’in cevreye baki-
sinimn tespit edilmesi ve miiminlere anlatilmasi gerekmektedir.

Yaygin din egitiminin kullanmakta oldugu kanallar g6z dniine alindi-
ginda, yaygin egitimin kullandig1 kanallara yeni kanallar eklendigini gor-
mekteyiz. Bunlarin en 6ne ¢ikamn ise cami etkinlikleridir. Camilerde ger-
ceklestirilen yaygin din egitiminin kullanmug oldugu kanallar ise sunlar-
dir: Vaaz, hutbe, sohbet, Kur'an dersleri....Ulkemizde din hizmetlerinin
diizenleme ve icra faaliyetleri Diyanet Isleri Baskanhigrnin yetki ve so-
rumlulugunda gerceklesmektedir. Bu baglamda din gorevlilerimizin, va-
izlerimizin yetistirilmesinde, hutbe ve vaazlarin hazirlanmast stirecinde
cevre ile ilgili ilke, gerek ve hassasiyetlerin goz oniinde bulundurulmasi,
cevre problemlerinin agilmasinda katki saglayacaktir. Ulkemizde mevcut
cami sayisi goz oniine alindiginda, yaygin din egitimi acisindan ne kadar
genis bir halk kitlesine ulasabilme imkéninn var oldugu acgikca gortile-
cektir. Camiye gelen insanlarin dini agidan belli bir kabul edigle ve zihin-
sel/icsel hazir bulunuglukla oraya geldikleri unutulmamahdir. Bundan
hareketle orada bulunan cemaatte vaaz ve hutbeler aracihgiyla oldukeca
nitelikli ve kalici izli 6grenmeler saglamak miimkiindir. Bu baglamda top-
lumu olusturan bireylerin Allah’in tabiati kullarina bir emanet olarak ver-
digi ve insanin doganin bir pargasi oldugu fark ettirilmelidir. Ayrica, tabi-
atin insana bir liituf olarak ihsan edildigi ve insanin tabiatin bir hakimi
degil emanetcisi oldugu 6gretilmelidir.”?

Konunun toplumumuz tarafindan algilanmasin orneklemek amaciyla,
bir vakit namazi éncesi merkezi sistem yoluyla vaaz eden bir vaizimizin
ifadelerine yer vermek istiyorum: Besmele ve salveleden sonra, “Degerli
Cemaat-1 Miislimin bugiinkii vaazimiz aveilik iizerine olacakuir. Belki ilk

72 Talat Sakalh, “Hadisler Aqisindan israf ve Tasarruf”, SDU flahiyat Fak. Dergisi, Yil: 1994,
Sayi:1, s. 69.

73 Ahmet Ko, “Diyanet igleri Bagkanhg ve Yaygin Din Egitimi”, Din Egitimi Aragtirmalart Der-
gisi”, Yil: 2001, Say1: 8, s. 149. Hutbe, Belirli giinlerde hatiplerin minbere ¢ikarak cemaate
kars: yaptiklar konugmadir. Fahri Kayadibi, “Cumhuriyet Dénemi Imam-Hatiplik ve Vaizlik”,
Din Egitimi Arastirmalari Dergisi”, Y1l:1999, Say:6, s. 171. Vaaz, bir seyi hatirlatmak, iyilige
tesvik, birine nasihat edip kalbini yumusatacak ve Allah'm cezalandirmasindan korkutacak
seyleri hatirlatmak, 6giit vermek tavsiye etmek anlamina gelmektedir. Mehmet Sanver, Kur'an’™-
da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Pinar Yay. istanbul 2001, s. 30.Atik, Kuran ve Gevre, s. 6.
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bakista basit bir konu gibi goziikiiyor olabilir. Ama her konuda oldugu
gibi dinimizce bu konuda da uymamiz i¢in uyarilarda bulunulmustur....”
bu olayda vaizimizin tagimg oldugu psikoloji oldukga dikkat cekicidir.
Kendisi mevsimi olmas: dolayisiyla, bu konunun anlatilmasinin gerekli
oldugunu diisiinmiigken, dinleyicilerin konuya bakisim kestirememesin-
den hareketle, cekimser bir sekilde vaazina baslamistir. Kanaatimizce va-
izin burada diistiigii cekimserligin nedeni, bu tiirden konular dinde olup
olmadig; vaaz ve hutbelerde bahsedilip edilemeyecegi konusunda halki-
muzin tasidig: tereddiittiir, Burada éncelikli olarak, toplum ve fertler aci-
sindan maslahat tagiyan bu tiir konularin Islam’in temel metinleri iceri-
sinde yer aldiginin cemaatimize fark ettirilmesi gerekmektedir.

6. Yaygin Din Egitiminde Ele Alinabilecek
Konu Basliklar1

6.1. Bugiiniin insam ve Gelecek Nesillerin
Haklki Olarak Cevre

Vaaz ve hutbelerde iizerinde durulmas: gereken konularin basinda,
cevre ile kul hakk: arasinda var olan iligki olmalidir. Ciinkii yasanilabilir
bir diinya bugiiniin insanlarinin oldugu kadar gelecek nesillerin de hak-
kidir. Cevre hakki, giiniimiizde yasam hakkiyla esdeger kabul edilmek-
tedir. Gevre hakki tiim canlilar icin en temel haktir.”* Saglhkh ve ekolojik
agidan korunmus bir cevrede yasama hakki anlamina gelen “cevre hakk:”
gliniimiizde insanlarin temel haklarindan biri olarak kabul edilmektedir.
Gevre sorunlarinin 1970’lerden sonra énem kazanmasi, gevre politikala-
N yirtitecek mevzuatlarin hayata gecirilmesine ve bagimsiz bir Cevre
Hukuku’nun dogmasina yol acmistir. Bu yeni hukuku geleneksel uluslara-
rast hukuktan ayiran temel fark, hareket noktas: olarak kabul ettikleri
temel siijelerinin farkli olmasidir. Klasik hukuk anlayi1 simdiki neslin iiye-
leri arasindaki iligkileri esas alirken, uluslararas: ¢evre hukuku insanoglu
kavramin hareket noktas: olarak ele almigtir. Gelecek nesillerin saghkl
bir cevrede yasama hakk: ancak boyle bir hareket noktasindan sonra séz

74 Durmus Ali Bal, “Gevre ile Ilgili Yeni Yaklagimlar”, Cevre Bilimi, Editorler: Mustafa Aydogdu,
Kudret Gezer, Am Yaymlanr Ankara 2006, s. 185. Gevre hakki Anayasamizin 56. maddesinde
diizenlenmistir. Buna gére; “herkes saglikli ve dengeli bir ¢evrede yasama hakkina sahiptir,
Gevreyi gelistirmek, gevre saghigim korumak ve cevre kirlenmesini énlemek devletin ve va-
tandasin édevidir.” Taner Urkmez, “Gevre Hakki Kavraminin Tarihsel Gelisimi”, http://ww-
w.cekud.org/ site/page.asp?dsy_id=904
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konusu olmustur.”> Ayrica insan merkezli bir hak-ahlak anlayisindan tim
yasamun birbiriyle bagimliligi ve kutsalligi temelinde bir biyolojik, ekolo-
jik ve teolojik bir yonelime gidilmesi tabiatin korunmas) acisindan gerekli
goriinmektedir.”®

Bu baglamda konuyu Islam acisindan ele alip degerlendirdigimizde,
yasadigimiz diinya bireysel olarak her bir insanin; toplumsal olarak da
her bir iilkenin ortak degeri olarak goriilmelidir. Ditnyanin herhangi bir
yerinde ¢evreye verilen bir zarar, diinyanin herhangi bir bolgesinde yasa-
yan bir insanin yasamini olumsuz etkilemektedir. Allah’in affetmedigi tek
giinah kul hakk: olduguna gore, boylesi bir hak ihlalinin ortaya ¢ikmasi
dinimiz acisindan dogru bir davranig degildir. insanlarm birbirlerinin, hak
ve hukukunu dikkate aldigy, diger insani, kendi nefsine tercih ettigi, ¢cok
kazanma hirsim terk ettigi, helal-haram sinirini gozettigi bir toplumda,
cevre problemiyle karsilagmak soz konusu olmayacakunr. Ciinkii ¢evrenin
ifsadinda en 6nemli etken insandir. Insanin yabancilagmasi, kalp ve kafa-
sinin ifsadi énlenmedikce cevre kirlenmesinin ontine gecmek miimkin
degildir””

6.2. Israf ve Fakirlik

Yaygin din egitimi uygulamalarinda tizerinde durulabilecek diger bir
konu ise israf ve aclik problemleri olmalidir. Kur'an-1 Kerim'in yeryizun-
deki Allah’in hazinelerinden ve nimetlerinden bahsetmesine ragmen, in-
san bugiin her zamandakinden daha giddetli bir sekilde, fakirligin ve ac-
higin kucagina dissmistir. Insanlarin bir kisminin, her tiirlii nimet ve igin-
de yﬁzdiig‘ﬁ, en modern iiretim vasitalarima sahip bulundugu bir devirde
yasanan bu fakirlik ve aclik gercegi, kaynaklarin yetersizliginden degil,
paylasim ve titketimdeki dengesizlikten kaynaklanmaktadir.”® Ayrica Al-
lah tarafindan insanlara verilen nimetlerin kiymetinin bilinmemesi bu

75 ibrahim Uslu, Cevre Sorunlar, insan Yaynlan, istanbul 1995, s. 7, Bal, “Gevre ile ilgili Yeni
Yaklagimlar”, s. 184, Ibrahim Ozdemir, “Gevre- Ahlak Iligkisi”, Yalmz Gezegen, Kaynak Yayn-
lar, Istanbul 2001, s. 18.

76 Koylii, “Cagdas Din Egitimi Teorileri: Ban Ornegi”, s. 215.

77 Fahri Kayadibi, “Cevre Sorunlan ve Dinlerin Gevreye Bakisy”, Uluslararast Gevre ve Din Sem-
pozyumu, c. I, Yahn Yaymcilik, istanbul 2008, s. 279, Atik, Kur'an ve Gevre, s. 8, Ahmet
Coskun, Gevre Kirlenmesi Problemine islami Aqidan Bir Bakis, Erciyes Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 3, Kayseri 1986, s. 312.

78 Hicr, 15/21, Coskun, “Ayetlerin Isiginda Fakirlik ve A¢hik Problemi”, s. 47, Ozdemir, Yitksel-
'mig, Gevre Sorunlari ve Islam, s. 13.
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durumun diger bir nedenidir. Netice itibariyle, hayat1 ve gecim sartlarini
zorlagtiran sebeplerin baginda israf gelmektedir. Israf; bir seyin geregin-
den fazla kullanilmasi ve insanin yaptig1 her eylemde agir1 gitmesi (haddi
tecaviiz etmesi)”? seklinde tanimlanmaktadir. Allah Kur'an’da yer alan
ifadesine gore israfi asla sevmemektedir: “(O kullar), harcadiklarinda ne
israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.”s°
Kur'anin israfi yasaklamasinin bir hikmeti Allah’in nimetlerinden
herkesin faydalanmasini saglamaktr:3! “Yiyiniz iciniz ancak, israf etme-
yiniz”,%* Yoksullugun degisik nedenleri olmakla birlikte insanlarin tiike-
tim aligkanliklarinin 6ncelikli olarak gdz 6niine alinmas: gerekmektedir.
Diinya nimetleri insanin emrine sunulmustur. Ancak bu imkanin sinirlari
da yine Kur’an tarafindan ortaya konulmustur. Burada géz 6niinde tutul-
masi gereken gergek, insanli§in yasamlarim siirdiirmelerinde kendilerine
verilen nimetlerden geregi gibi yararlanmalari, ancak onun otesinde imk-
anlarin gereksiz yere heba edilmemesidir. Burada ihtiyac olanla olmayan
arasinda bir sinirin belirlenmesi geregi karsimiza cikmaktadir. Islam ifrat
ve tefrite kars1, “tasarruf” bir bagka ifadeyle “dengeyi koruma” fikri iize-
rinde durmustur. Bununla baglantili olarak da tasarrufun iki asir1 ucu ola-
na “cimrilik” ve “israf”1 da yasaklamistir.83 “Ey ddemogullart! Her secde
edisinizde giizel elbiselerinizi giyin; yiyin, icin, fakat israf etmeyin; ¢iinkii
Allah israf edenleri sevmez.”* Bu ayette énce, namaz kilarken basta ol-
mak tlizere Miisliimanlarin giizel giyinmeleri 6giitlenmekte, hemen ar-
dindan yeme ve i¢gmede de israf edilmemesi onlara 6giitlenmektedir.
Israf olgusunun dinimizce olduk¢a 6nemsenen bir konu olmasindan
dolay, yaygin din egitimi uygulamalarinda bu kavram hakkinda 6zellikle
ve nitelikli bir sekilde durmak gerekmektedir. Oncelikli olarak diinyanin
ve 0zelde de tilkemizin sikintisini yagsamaya basladig1 su sikintisinin 6nii-
ne gegilebilmesinin birincil yolu, israfi énlemek ve tasarrufu toplum bi-
reylerine asilamaktir. Zira Kur’an, akrabaya, yoksula ve yolcuya iyilik yap-
may1 bizlere emrederken bu iste bile aginliga kacilmamasini, savurganhik

79 Talat Sakalli, “Hadisler Agismdan Israf ve Tasarruf”, SDU flahiyat Fak. Dergisi, Yil: 1994,
Sayi:1, s. 71.

80 T'urkan, 2/7.

81 Ahmet Coskun, Ayetlerin Isiginda Fakirlik ve Aglik Problemi”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 7, Kayseri 1990, s. 57.

82 Araf, 7/32. i

83 Talat Sakalli, “Hadisler Agsindan Gevre Israfi”, Diyanet flmi Dergi, Temmuz-Agustos-Eyliil
1991, Cilt: 27, Say: 3, ss. 60-61.

84 A’raf, 7/31.
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edilmemesini bizlere hatirlatmaktadir.#s Peygamberimizin akan suda bile
abdest alirken israftan kacinilmasim istemektedir. Diger yandan giint-
miiz tiiketim anlayigl, gereginden fazla mal sahibi olma, ihtiyacim karsi-
ladig1 halde yeni ¢ikani moda olan: alip énceki, olani gézden gikarma gibi
bir egilime sahiptir. Béylesi bir tutumun dinimizce israf oldugu yaygin din
egitiminde muhatap kitleye fark ettirilmeli ve israfin 6niine gecmek icin
biling olusturulmahdir.

6.3. Halifelik ve Kendini Tanima Bilinci ile
Cevreye Karsi Sorumluluk

Vaaz ve hutbelerde insanlarmn Allah’in halifesi oldugu {izerinde ayrin-
til1 bir sekilde durulmahdir. Boylesi biiyiik bir sorumlulugu yiiklenen insa-
nin tabiata kars: hangi tutum icerisinde olmasi gerektigi ona fark ettiril-
melidir. Halifelik olgusu Kur'an'da acikca ifade edilen bir gercekliktir:
“Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim,
dedi....”® Allah’in halifesi olarak insan, igerisinde yasadig1 cevreyi koru-
mal ve gerekli dikkati gostermelidir.®” Giiniimiizde insan teknolojik ve
refah konusunda oldukca biiyiik ilerlemeler kat etmistir. Fakat iginde ya-
sadig1 tabiatla dengeli bir iligki kuramamis, onu bilingsizce kullanarak,
hem kendisini hem de gelecek nesilleri tehlikeye atmustir. Bunun temelin-
de insanin kendisine, icinde yasadig: tabiata ve yaraticisina kars: yaban-
cilagmus olmasi ile tabiati bag egdirilmesi gereken cansiz bir varhk olarak
gormesi yer almaktadir®® Bu nedenle vaaz ve hutbelerde halifelik kavra-
minin ne anlama geldigi ve insanin diinyadaki bulunmasinin anlamt ce-
maate anlatilmahdir.

Halifelik olgusu ile ilgili olarak insanin énce kendisini tanimasi sag-
lanmalidir. Kendini taniyan insan, éncelikle bu diinyada nicin var oldugu-
nu bilir, Bununla baglantili olarak da i¢ diinyasinda ve dis diinyadaki olay-
larm farkina varir, Bu bilincte olan bir kisi, gevresindeki olay ve kisilerin
kendini nasil etkilediklerinin farkinda oldugu gibi, kendisinin de ¢evresi-
ni nasil etkiledigini bilir. Kendini taniyan ve hayatin anlami bilen bir
kisi, kendisi ile Allah’la ve evrenle var olan iliskisinin de ne anlam ifade
ettigini kolaylikla anlayabilir. Ozellikle Allah’a kargi kul olma, onun hali-

85 {sra, 17/26,.29.

86 Bakara, 2/30.

87 Nasr, “islam Ve Gevre Bunalmt”, s. 161,

88 Giingér, “Kur'an’dan Gevreye Bakig”, ss. 135-136.



ADEM KORUKCU - 189

fesi olma anlayigi, diger insanlarla ve evrenle olan iliskisinde ona olumlu
katkilar saglayacaktir. Egitim uygulamalarinda iizerinde durulmasi gere-
ken bu konu, ¢evre problemlerinin azaltilmasi ve insan eliyle giderilmesi
acisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Zira uygulamalarda Kur'an’da ortaya
konulan esaslara gore, insan ve Allah arasindaki iliskinin olmas: gereken
noktaya taginmasiyla, insanlar oncelikle kendilerini taniyacaklar, daha
sonra da cevrelerini digergam bir icgiidiiyle tanimaya ve anlamaya cali-
sacaklardir, 89

6.4. Insana Verilen Nimetlerin Anlami

Yaygin din egitimi uygulamalarinda bize bahsedilen nimetlerin veri-
lig hikmet ve gayelerinin ayrintihi bir sekilde anlatilmasi gevre bilinci olus-
turmada énemli katkilar saglayacaktr. Allah Kuranin pek cok ayetinde
tabiatin insan igin yaratildigm: vurgulamaktadir. Bu vurguda yaratlan
tabiatin mitkemmel 6zellikler tastdigl, insanlarin bu littuflara siikretme-
leri ve onlardan ibretler cikarmalar: istenilmektedir: “Gokten suyu indiren
O’dur. Ondan hem size icecek vardi; hem de hayvanlarninizi otlatacagimz
bitkiler. (Allah) su sayesinde sizin i¢in ekinler; zeytinler; hurmalar, tiziimler
ve diger meyvelerin hepsinden bitirir. Iste bunlarda diisiinen bir toplum icin
biiyiik ibret vardur...”®

Insanin icinde bulundugu ortamla olan bu iliskisi, onun istedigi se-
kilde bu iligkiyi gerceklestirmek yerine bazi goérev ve sorumluluklarini
g0z 6niinde bulundurarak siirdiiriilmesini beraberinde getirmektedir.
Ginki keyfi davranmak, iliskiye zarar verebilecegi gibi, belli bir zaman
sonra iligki icindeki varliklardan birinin digerine hakim olmasina yol aca-
caktir. Bu nedenle iligkinin saglikli ytiriiyebilmesi, insan tarafindan belli
gorev ve sorumluluklarin bilinmesi ve dikkate alinmas: ile miumkiindiir.®?
Bir bagka ayette bu duruma su sekilde vurgu yapilmaktadir: “Insanlarin
bizzat isledikleri yiiziinden karada ve denizde diizen bozuldu ki Allah yap-
tiklarimin bir kismuni onlara tattirsin; belki de (tuttuklar: kétii yoldan)

89 Gamdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 82, Sadiye Hawar Han Cigti, “Fitrat: Insanlar ve
Gevre Icin Bir Islami Model”, islam ve Ekoloji, Haz: Richard C. Foltz ve Arkadaslari, Ceviri:
Nurettin Elhiiseyni, Oglak Yayinlari, fstanbul 2007, s. 97, Fazlun M. Khalid, “Islam, Ekoloji
ve Modernlik: Gevre Bozulmasinin Kékenindeki Sebeplere Itiskin fslami Bir Elestiri”, Islam
ve Ekoloji, Haz: Richard C. Foltz ve Arkadaslari, Ceviri: Nurettin Elhiiseyni, Oglak Yayinlar,
Istanbul 2007, s. 276.

90 Nahl, 16/ 10-12,14.

91 Kula, “Kur'an Inginda Insan-Gevre iliskisinin Ruh Saghg1 Acisindan Onemi”, s. 363.
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donerler.”? Ayrica Bu ayet insanlarin potansiyel olarak tabiati bozabile-
ceklerini ona zarar verebileceklerini vurgulamaktadir. Ayetin ikinci kismi
ise, bu bozulmanin etkisini insanlarin bu diinyada goreceklerini, bu du-
rumun da yaptiklari yanlistan dénmeleri igin bir firsat oldugu vurgulan-
maktadir.

Allah’in halifesi olarak insan ile kendisine sunulan tabiata arasinda
olan bir iliski bulunmaktadur. Bu iligki iki yonlii bir yapidadir. Insan Allah’in
littfu olarak tabiatta var olan nimetlerden yararlanacakur. Aricak, halife
olmas: bakimindan ve kendisine emanet edilen tabiata kars: da sorumlu-
lugunu yerine getirecektir. insanlar, ayetlerde her birinden immet olarak
bahsedilen tabiattaki varliklarin bakimindan ve korunmasindan sorum-
ludurlar. iste bu iki nokta arasinda bir denge kurulmas: gerekmektedir.
Ihtiyaclar tabiattan kargilanacakutir, ancak ayn1 zamanda da tabiatin dogal
yapismin siirdiiriilebilirligi de muhafaza edilecektir.??

Bu konuda iizerinde durulabilecek diger bir konu da tabiatin Allah’in
varligmin bir isareti delili oldugu gercegidir. Gokte ugan kuslarda, akan
sularda, hos giizel bir bebegin simasinda, riizgarda ugan bir yaprakta,
acan cicekte, rengarenk acan ciceklerde, yasama renk katan ve bize engin
bir mutluluk veren tiim olgularda Allah’in kudreti ve yansimasi vardir.”*
Bu durum Kuran’da su sekilde ifade edilmistir: “Sizin yaratilisinizda ve
(Allah’in) yeryiliziinde yaydigi canlilarda, kesin olarak inanan bir toplum
icin ibret verici isaretler vardir.”

6.5. Bu Diinyadakilere Kars1 Tutumun Hesab1
Allah’a Verilecektir

Vaaz ve hutbe etkinliklerinde konu edilebilecek dnemli bir husus da
bu diinyada yapilip edilenlerin hepsinin hesabmin Allah’a verilecegi ol-
malidir. Ahiret inana kisilerde emanet duygusunun gelismesine 6nemli
katkilar saglamaktadir. Ahirete inanan bir kisi, basta kendi varlig1 olmak
{izere, kendine verilen nimetlerin degerini daha iyi anlayabilir. Onlarin
gercek sahibinin Allah oldugunu diisiinerek, kendisini emanetci gibi go-

92 Rum, 30/41.

93 Cisti, “Fitrat: Insanlar ve Gevre i¢in Bir Islami Model”, s. 97.

94 M. Kemal Atik, “Kutsal Kitaplara Gore Tanr1 Doga Tligkisi, Uluslararast Gevre ve Din Sempoz-
yumu, c. I, Yaln Yayncilik, istanbul 2008, s. 1.

95 Casiye, 45/4.

96 Kula, “Sahip Olma ve Emanet Duygulari Agisindan insan-Gevre Iligkisi”, s. 218.



ADEM KORUKCU -« 191

rir ve onlarla ilgili hesaba cekilecegini diisiinerek, gérev ve sorumluluk-
larimi geregince yerine getirmeye calisir,?®

Icinde yasadigimiz bu kdinat insanin imtihan icin yaratilmistir. Onun
icindeki biitiin varliklar ve imkanlar insana emanet olarak verilmistir. Bun-
lan dogru bir tutumla kullanmas: istenilen insan boyle yapmadig taktirde
bunun hesabini ahirette verecektir.?” Oyle ki insan yeryiiziiniin hem halife-
sidir, hem de kendisine verilen nimetlerle imtihan olunmaktadir. Bu nimet-
lere kargi takinacag: tutum, onun imtihaninda belirleyici olacaktir. Asagida-
ki ayette insanin halifeligine vurgu yapilirken, icerigi ile ilgili de bilgi veril-
mektedir: “Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan, size verdigi (nimetler) hususun-
da sizi denemek icin kiminizi kiminizden derecelerle iistiin kilan O’dur.”®
Insan halife olarak secilmesi dolayisiyla fazladan sorumtuluklar yiiklenmis
ve hesap giinii bu sorumluluklarn yerine getirilip getirilmeyisi durumuna
gore karsiik gorecektir. Insan kendisine verilen imkénlarla nimetlerle bu
diinyay1 huzurlu ve mutlulukla yasanilabilir bir ortama déniistiirebilecegi
gibi, bozgunculukla, fesatla, israfla bu diinyay1 tahammiil edilemez bir or-
tama cevirebilecektir.?> Bu baglamda yaygin din egitimi uygulamalarinda
bu diinyasi mahvedip mutlu olamayan insanin ahirette de mutlu olmas-
nin s6z konusu olmadig vurgusu iizerinde durulmalidir.

Sonug

Alinacak tedbirlerle, daha giizel bir cevre olusturup gelecek nesillere
yaganabilir bir diinya birakmak her duyarli insanin dikkat etmesi gereken
bir husustur. Bu duyarlilik ancak egitimle saglanabilir. Bu anlamda gevre
i¢in egitim, ¢evre sorunlarinin énlenmesi ve ¢oziimiinde basta gelen bir
¢6zlim yolu olma 6zelligini korumaktadir. Zira gevre problemlerini insan
olusturmugtur. Insanlarin bu problemlere kars: takinacaklan tavir proble-
min gelecekte nasil sekillenecegine bityiik 6l¢ciide yon verecektir.

Gevre problemlerinin ¢éziimii ve onlarin 1slahi i¢in dini temelli ¢6-
zim Onerilerinin gelistirilmesi kacinilmaz bir ihtiyactir. Din toplumlara

97 Mevliit Giingér, “Kuran’dan Gevreye Bakig”, Uluslararast Gevre ve Din Sempozyumu, c. 1, Yalin
Yayincilik, Istanbul 2008, ss. 145-146.

98 ¥n’am, 6/165.

99 Bayraktar Bayrakli, “Gesitli Boyutlariyla Gevre Sorunu”, Uluslararasi Gevre ve Din Sempoz-
yumu, c. 1, Yaln Yaymeilik, istanbul 2008, s. XIX, Fazlun M. Khalid, “islam, Ekoloji ve
Modernlik: Cevre Bozulmasmin Kékenindeki Sebeplere iligkin islami Bir Elestiri”, Islam ve
Ekoloji, Haz: Richard C. Foltz ve Arkadaglari, Geviri: Nurettin Elhiiseyni, Oglak Yayinlari,
Istanbul 2007, s. 276. :



192 * DINI ARASTIRMALAR

yon veren onlarn tutum ve davramslar gelistirmesine katki saglayan en
onemli amillerin basinda gelmektedir. Goziim arayiginin bu boyutunun
acikta birakilmasi, ¢oziimsiizligiin devam etmesine neden olacaktir. In-
sanlarin bireysel ve toplumsal mutluluklari dinimiz agisindan o6ncelikli
bir durumdur. :

Calismada ortaya konulan Kur'an ve hadislerde ortaya ¢ikan Islam
dininin cevre ile ilgili bakis acis1 gercekgi ve ihtiyaca yonelik olarak tetkik
edilmeli ve yaygin din egitiminin imkanlar kullanilarak, giinimz cevre
problemlerinin ¢oziimiinde ve cevre bilinci olusturmada degerlendiril-
melidir, Bu baglamda, 6zellikle, vaaz ve hutbelerde cevre ile ilgili konula-
rin ele alinip anlatilmasinin nicin gerekli oldugu camiye gelen cemaate
anlatilmahdir.

islam dini acisindan gevre konusunun ele alimp islenilmesinde bazi
kavramlarin cemaate dogru bir sekilde anlatilmasi ve dgretilmesi gerek-
mektedir. Kur'an’a gore yeryliziinde ve gokyiiziinde olan her gey insana
verilmis olmakla birlikte, ayni insan Allah’in yeryiiziindeki halifesi konu-
mundadir, Halifeligin bir boyutu da emanete sahip ctkmakla ilgilidir. insa-
na verilen diinya nimetlerinin tasarrufu tiimiiyle insana birakilmasina
ragmen, insamn diinya iizerindeki varliklarla kuracag: iliskide nasil bir
tutum belirlemesi gerektigine dair ipuclarinin Kur'an ve hadislerde yer
aldig1 cemaate anlatiimalidir.

Bu baglamda calismamizin temel konusu olan, yaygin din egitimi
etkinlikleri meveut yapisi cevre ile ilgili olarak yeniden diizenlenmelidir.
Ayrica, TV, radyo, internet gibi iletisim araclariyla, resmi ve 6zel din 6gre-
timi etkinliklerinde cevre bilinci gelistirmeye yonelik yayinlar yapiimal-
dir. Son olarak, olusturulacak bilingle baglantili olarak, her bir camimizin
cemaatinin birlikte olusturacaklar hatira ormanlari sehirlerimizin ve koy-
lerimizin kisa bir siirede yesil bir ortiiye kavugmasimna yardimci olacaktir.
Cevre bilinci olusturmanin sadece bir parcasini olugturan agag dikme et-
kinligi olusturulan bilincin giizel bir yansimasi olacakur.
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Kur'an'da Yer Alan Baslica Zirai Temalar

Necdet CAGIL*
Abstract

The Main Themesconnected with Agriculture Jrom the Point of View of
Koran. Koran -as it’s known- is not an agricultural book, but it doesn’t mean that
Koran never talk about some subjects which connected with the agriculture. So, we can
see that Koran sometimes deals with some agricultural topics and instruments; as growing
of plants, trees, gardens, grains, fruits, etc., by means of the rainwater, and Koran also
speak of nature of soil and its quality as well. It’s a fact that, Koran as soon as presents
all of these subjects, it demands from human beings to think about God’s portents and
creation and to believe in His uniqueness and raising on the Day of Resurrection and to
worship their Lord.

Keywords: Koran, agriculture, soil, water; plant, believe.

GIRIiS

Kur'an-1 Kerim'i herhangi bir bilim dali icin 6zel kanun ve kurallar
vazeden, ansiklopedik bilgiler sunan bir kitap olarak gérme gibi bir
liksiimiiz olmamahdir. Zira Kur'an, tipki diger Semavi Kitaplar gibi,
insanlarin kendi maddi imkénlariyla elde edemeyecekleri 6lmez degerleri
onlara sunma adina bir “yol gdsterici” olarak gelmis olup, amaci, insanin
diinya ve ahiret mutlulu§unu temin etmektir. Bu “yol gosterici” olusunun
yami sira Kur'an’in, pek ¢ok konuda oldugu gibi ziraat konusunda da zaman
zaman 6nemli bilgiler sundugu bir vakiadir ki, bu da ¢ok dogaldir. Zira
dinin merkezinde yer alan insan, her seyden énce topragin mahsuliidiir.
Dolayisiyla, insanin toprakla olan bu siki alakas: ve topraksiz yapamaya-
cagl gercegi, Kur'an'da ziral unsurlarin genelci bir yaklagimla, yer yer
karakterize edilmesi dahilinde sekillenip karsimiza ¢ikmaktadir. Sunu be-
lirtmek gerekir ki, Kur'an ziral temalara deginirken, bunu, 6ncelikle “iman”

* Dog¢.Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, ncagil@hotmail.com
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ve “tevhit” merkezli olarak, hem ahiretteki diriligin ispat ve izdtgtimini
olusturmak iizere, “yaratma” ilkesini 6n plana cikaracak sekilde ilahi aza-
met ve kudretin bir tecellisi, hem de Askin (Miiteal) olan Bir Tek Yaraticr’-
ya kullugun bir gerekgesi olarak sunmaktadir. Yani Kur'an, ileride ele ala-
cagimiz belli bagh zirai temalari sunarken, oncelikli amaci, tevhit akidesi
biinyesinde tebelliir eden iman esaslarint yerlestirmek olup, islenen zirai
temalar, sadece bu amaca hizmet eden tali unsutlar olarak takdim edil-
mistir.

Simdi ziraatla ilgili, Kur'an-1 Kerim'de yer alan temel kavram ve
unsurlari maddeler halinde sunmaya calisalim:

1. Hars

Sozlitkte “topraga tohum atmak, topragin ziraat igin hazirlandirilmasi,
tarim, ekin, ekin ekip, aga¢ dikmek, lehte ig yapmak, mal kazanip
biriktirmek, toplamak, cogaltmak, canlandirmak” anlamlarina gelen hars
sézcligit!, Kuran’da hem fiil, hem de isim olarak kullanilmaktadir. Orne-
gin, “Eferaeytum md tahrusiin: Simdi bana ektiginizi haber verin!™ aye-
tinde bu tabir fiil olarak; “..14 zeldlun tustrul-arda veld tesql-harsa: .0
ne boyunduruga kosulup arazi siiren, ne de hars (ekin) sulayan bir inek-
tir.”; “en-igdii ‘ald@ harsikum in kuntum sdrimin: Madem devsireceksiniz,
hadi erkenden harsuuzin (mahsuliiniiziin) bagina gidin!™ gibi ayetlerde
ise isim olarak kullamlmisgtir.

“Iars” tabirinin Kuran’da tesbihli anlatima konu oldugunu da
gormekteyiz. Omegin, “Men kdne yuridu harsa’l-Ghirati nezid lehtl fi harsih.
Vemen kane yuridu harse’d-dunyd nu’tihi minhd...: Kim ahiret harsin
(kazanciny) istiyorsa, onun kazancuu artuririz. Kim de diinya harsini kéariny)
istiyorsa, ona da diinyadan bir seyler veririz...”> ayetinde gecen “harsa’l-
ahirati (ahiret harst)” ifadesi, gercekte bir tegbih olup, bununla kastedilen
“shiret sevabr"dir, Zira “hars” ashnda tohumun topraga atlmasinin ve

1 Halil b. Ahmed, Eb{i Abdurrahmén el-Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, Beyrut 1988, 11, 205; ibn Du-
reyd, Eb{l Bekr Muhammed, Cemheratu’l-Luga, Beyrut, ts., 11, 34-35; Ibn Faris, Ebu’l-Huseyn
Ahmed, Mucmelul-Luga, Beyrut 1986, 1, 230; RAgib Isfehdni, Ebu’l-Kasim Huseyn, el-Muf-
redat fi Garibi’l-Kur’dn, Beyrut, ts., 8. 112; ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin, Lisdnu’l-‘Arab,
Beyrut 1990, 11, 134-135, “h-r-s”.

Vékia 56/63.

Bakara 2/71.

Kalem 68/22.

Sara 42/20.
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ondan hésil olan ekinin adidir. Burada ahiret sevabinin ekine benzetilme-
sinin esprisi, bunun diinyadaki amel sayesinde elde edilmesidir. Iste bu
ytzden “Diinya ahiretin mezrasidu” denmistirS. Nitekim bu manada diin-
ya insanlar i¢in bir ziraat mahalli, insanlar da oradaki ziraatcilar olarak
telakki edilmigtir?.

“Hars” tabirinin ik bir tegbihli anlatima konu oldugu bir bagka 6rnegi,
“Nisdukum harsun lekum...: Kadinlarimiz sizin harsiuzdor (ekeneginiz-
dir)...” ayeti olusturmaktadi. Bu ayette, kadinlarin rahmine birakilan
meni latif bir tesbihle tarlaya atilan tohuma benzetilmistir. Zira toprak,
kendine ekilen tohum sayesinde insanlarin bekasin: (gecimini) temin
ederken, kadin da, kendine ekilen (meni) sayesinde insan tiiriiniin beka-
sint temin etmektedir®. Béylece “Kadinlariniz sizin ekeneginizdir” ifadesi,
“Onlar ¢ocuklarimizin tireme mahalleridir” anlamina gelmektedir?®,
Kur’an’in bu tegbihli anlatimindan yola cikarak diyebiliriz ki, toprak, bit-
ki kiiltiiriiniin kaynag: oldugu gibi, kadin da insan kiiltiiriiniin kaynagidur.
Esasen “hars” deyiminin, “kiiltiir” ve “medeniyet” kavramlarini ifade etti-
gi bilinmektedir. Nitekim Ziya Gékalp milletleri dért nevi halinde taksim
edip incelerken, tg¢iincii tip olarak “Harsi Milletler (Nations Culturelles)”
tabirini kullanmakta ve o meyanda “hars”in birbirine merbut Manziime =
Systeme’lerden tesekkiil ettigini belirtmektedir ki, harsi teskil eden bu man-
zumeler din, ahldk, hukuk, sanat, dil, ekonomi ve fen alanlarimi kapsa-
maktadir!!,

Ote yandan Kur’an “zar® tabirini “hars” anlaminda kullanmakta olup,
“Yunbitu lekum bihi’z-zar‘a ve’z-zeytiine ve’'n-nahile...: (Allah) o su sayesinde
sizin i¢in ekinler, zeytinler, hurmalar...bitirir...”2 ayeti bunun 6rnegidir.
Ne var ki, bu benzerlik, “zar®” tabirinin isim olarak kullanilmasiyla kayith
olup, zaten bu iki tabirin liigat olarak ortak kullamm alani buldugu
kaynaklarda belirtilmektedir'®. Fakat fiil olarak kullamlmalar: durumuna

6 Beydavi, Nasiruddin Abdullah b. Omer, Envéru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, istanbul 1885, 11,
396-397. Vurgular tarafimizdan yapilmstir.
Ragib Isfehini, s. 112.
Bakara 2/223.
Régib Isfehéni, s. 112; Beydavi, I,... Vurgu ve ilaveler tarafimizdan yapilmstir.,
0 Taberi, Ebf Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cadmi‘uwl-Beydn fi Te'vilil-Kur'dn, Beyrut 1992, 11,
404.
11 Bk. Gokalp, Ziya, Makaleler I, Hazirlayan: M. Orhan Durusoy, Kiiltiir Bakanligi Yaymlan,
Ankara 1977, s. 13. Ayrica bk. Tahsin Gorgiin, “Medeniyet”, DIA, Ankara 2003, XXVIII, 300.
12 Nahl 16/11. Diger ayet 6rnekleri icin bk. En‘dm 6/141; Ra‘d 13/4; Ibrahim 14/37; Suara
26/148.
13 Bk. Halil b. Ahmed, I, 353; ibn Dureyd, 11, 321; ibn Faris, II, 450, “z-r-a”.
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gelince, Kuran bu iki tabir arasinda fark gozetmigtir. Nitekim: “Eferaey-
tum ma tehrusin. Eentum tezra‘inehii em nahnuzzdri‘in: $imdi bana hars
ettiginizi (ektiginizi) haber verin! Onu siz mi giraat ediyor (bitiriyor)su-
nusz, yoksa ziraatgilar (bitiriciler) biz miyiz?™ ayetlerinde Cenab1 Hak
“hars™ insanlara, “ziraat™ ise, -“bitkiyi bitirme” anlaminda- kendi zatina
nispet etmistir ki, bu “bitirme” eylemi, gercekte begeri degil, ilahi eylem-
ler kategorisine déhildir. Nitekim bu manada “zara‘alldhu veledek: Allah
senin cocugunu yetistirsin!” denir™.

2. Toprak

Ziraatm medar1 olan toprak, dini inancimiza gore ayni zamanda ilk
insamn (Hz. Adem) menseini; yaratildig: orijinal maddeyi ifade eder. Hz.
Adem’in topraktan yaratihigi keyfiyeti, Kur'an’in yani sira Kitabi
Mukaddes’te de yer almakta olup,'® ne var ki, insani varhgin esasini olus-
turan bu topragin mahiyeti ve fiziki yapisina dair Kur'an’da daha teferru-
atli bilgi verildigi bir gercektir. Bu ciimleden olarak, insanin yaratildig
toprak, yiice Kitabimizda: “camurdan stiziilmiis 6z (stilale)”,"” “yapiskan
camur (tin-i 14zib)”,'® “pigmis, kuru ¢camur; sekillenmis kara balgtk (salsal/
hamein mesn@in)”® ve “firmlanmg, tinlayan ¢omlek¢i ¢amuru (salsal-i
fahhar)”? seklinde sifatlar giymektedir. Bunun yani sira insanin, yaratil-
dig1 nutfeyi (sperma) olusturan biyolojik maddelerin asil itibariyle top-
raktan gelmesi sebebiyle, yaratiigin dogrudan topraga nispet edildigi de
bir vakia olup:

“_.Seni topraktan, sonra nutfeden yaratan, sonra da seni eksiksiz bir
insan olarak diizenleyen Allaht inkdr mu ediyorsun?™

“.Siiphesiz biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan,? son-
ra da yaratihgt belli belirsiz bir mudgadan® yarattik. 24 gyetleri bunu orta-

14 Vikia 56/63-64.

15 Ragib Isfehdni, s. 212,

16 Tekvin 1: 26-28, 2: 7.

17 Mu’'min(in 23/12.

18 Saffat 37/11.

19 Hicr 15/26,28,33.

20 Rahmén 55/14.

21 Kehf 18/37.

22 Sperma ile déllenmis digi yumurtadan bir hafta zarfinda olugan hiicre toplulugunun, rahim
cidarina asiip goémiilmiis formu.

23 Gignenmis gibi tizerinde dis izlerini andiran sekiller tagtyan; heniiz uzuvlan tegekkiil etme-
mig cenin,

24 Hac 22/5.
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ya koymaktadir.?s Bu ayetlerde insan neslinin ilk etapta topraktan yaratil-
diginin belirtilmesi, onun aslinin (Hz. Adem) maddesinin veya maddesi-
nin (meni) ashnin toprak olmasi; meniyi olugturan besinlerin topraktan
gelmesi sebebiyledir.? Ayrica:

“Sizi topraktan yarattik; yine sizi oraya déndiirecegiz ve bir kez daha
sizi oradan ¢ikaracagiz.”,?” :

“Allah sizi yerden bitki bitirir gibi bitirmistir. Sonra sizi yine oraya
dondiirecek ve sizi yeniden ¢tkaracaktir.” ayetlerinin ifadesi dogrultu-
sunda toprak, insan varligimin ontolojik koordinatlarim teskil eden iic farkl
merhaleye; yaratilis, 6liim ve dirilis siireglerine zarf olusturma gibi bir
islevligi haiz olmanin yan sira, mimbitligin, yetistiriciligin ve yeniden
hayatla bulusturmanin sembolii olarak sunulmaktadir. Incilde de: “Size
dogrusunu séyleyeyim: Bugday tanesi topraga diisiip olmedikce yalniz ka-
ltr; ama 6liirse ¢ok iiriin verir...”? denirken bu, tegbih bazinda Hz. Isa’nin
oldiikten sonra tekrar dirilip, insanlan irsada devam edecegi anlami cer-
cevesinde ayni gercegi vurgulamaktadir. Oyle géziikityor ki, inkarcilar
alayct ve yadirgayict bir iislpla: “Sahi biz oliip, bir toprak ve kemik y1gin
olduktan sonra mi diriltilecekmisiz?”® diye sorarlarken, toprag ¢lirliylp
yok olmanin 6lciitii gérme yanilgisina diisiiyor; onun biyolojik dinamiz-
mini, miimbitligini kavrayamuyorlardi. Nitekim: “...Yeryiiziinii de 6lii, kup-
kuru gorirsiin; fakat biz onun iizerine yagmuru indirdigimiz zaman kipur-
dar, kabarir ve her tiirden i¢ agic ¢ift ¢ift bitkiler bitirir.” ayeti, topragin
biyolojik acidan havi oldugu canhlik ve dinamizme isaret etmektedir.

Kur'an’da topragin, biyolojik ve kimyasal yapus: itibariyle baslica iki
sinifa ayrildigini gormekteyiz:

“Toprag iyi ve elverisli beldenin bitkisi, Rabbinin izniyle bol ve bereket-
li gikar. Toprag kétii ve elverissiz olandan ise faydasiz bitkiden baskasi
¢tkmaz...”* Bu ayette temsilf bir anlatima yer verilmis olup, Kur'anm in-
dirilisi yagmurun yagmasina, Allah’in ayetlerini tefekkiir edip, onlardan
yararlanan kimse (miimin) kaliteli ve elverigli topraga, bu ayetler karsi-

25 Ayni manay1 vurgulayan diger iki ayet i¢in bk. Mwmindn 23/14; Mw’min 40/67.
26 Beydavi, 1, 13, 95.

27 Ta HA 20/55.

28 Nith 71/17-18.

29 Yuhanna 12: 24.

30 Mu'mintin 23/82, Saffat 37/16, Vikia 56/47.

31 Hac 22/5.

32 A'raf 7/58.
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sinda hic umursamayan, etkilenmeyen kimse de (inkarci) tarima elverigli
olmayan ¢orak topraga benzetilmistir.*®

Fb( Miisa el-Es‘ari (6. 662-63)'den gelen bir rivayette ise Hz. Pey-
gamber tesbihli bir anlatimla topragn ¢ tiirine isaret etmistir: “Allah’in
benimle gonderdigi hidayet ve ilim bol yagmura benzer. Bu yagmur, kdh
gyle bir temiz topraga diiger ki, o, suyu kabul eder de ¢ayr ve bol ot yetisti-
rir. O topragn bir tirit de vardir ki, verimsizdir; (ama) suyu tizerinde tutar
da, Allah onunla halk: faydalandurr; ondan hem kendileri icerler hem hay-
vanlarinu sularlar hem de tartm yaparlar. Bu yagmur diger bir tir topraga
daha isabet eder ki, diiz ve kaygandur; ne suyu iizerinde tutar, ne de ¢ayir
bitirir. Iste, Allah’in dinini anlayp, Allah’in benimle gonderdigi seyden fay-
dalanan ve bunu bilip baskalarina bildiren kimse ile, buna bigdne kalan ve
Allah’in benimle gonderilen hidayetini kabul etmeyen kimsenin durumu
béyledir.”* Bu nebevi taksimde topraklar ve insanlar tig kisma ayriimak-
tadir: a) Hem faydalandiran hem kendisi faydalanan, b) Faydalandiran,
fakat kendisi faydalanmayan, c¢) Ne faydalandiran ne de faydalanan.® Bu
ticlii taksimde ilk maddenin humuslu toprag, ikinci maddeninse killi top-
rag) tasvir ettigi diigtintilebilir.

Kuran’da topragin renginden de bahsedilmekte olup: “..Daglardan
da beyaz, kirmuz, (birbirinden farklt) cesitli renklerde ve simsiyah yollar
(katmanlar) yaptik.”™® ayeti bunu dile getirmektedir.

3. Su

Canliik ve yasamum sembolii olan suyun, Kuran’da ziraat icin “ol-
mazsa olmaz” vasfint haiz bir konumda sunuldugu bir gergektir. Oyle ki,
yedigimiz ekmekten, hayvanlarimizin yiyecegine varincaya dek, biitun
bir besin zincirinin yam sira, giyeceklerimizin de temel kaynagini olugtu-
ran tiim bitki ve canlilarin varhg: suya baglanmaktadir. iste bununla ilgili
baz1 6rnekler:

“ .0, gokten su indirip, onunla size rizik olarak cesitli tirtinler gtkaran-
dur.”®7

« .Her canliy1 sudan meydana getirdik...”®

33 Beydavi, 1, 428. Ayrica bk. Zemahgeri, Mahm@d b. Omer, el-Kessdf, Misir 1966, 11, 84.

34 Buhari, ilim, 20.

35 Ahmed Naim, Sahth-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarth Tercitmesi (Tecrid’in Metin Kismt ve
Osmanlica Orijinalli), Evkaf Matbaasi, istanbul 1926-1927, I, 69.

36 Faur 35/27.

37 Bakara 2/22.

38 Enbiyé 21/30.
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“Allah her canliyr sudan yaratti: Iste bunlardan bir kismi karni iizerin-
de siiriiniit; kimi iki ayak, kimi de dort ayak tizerinde yiiriir...”™?

Bu ayette “karm tizerinde” ifadesiyle yilan gibi siiriingenlere; “iki ayak
tuzerinde” ifadesiyle insan ve kus tiirii gibi canlilara; “dért ayak iizerinde”
ifadesiyle de, davar ve vahsi hayvan tiirlerine isaret edilmekte olup, ayri-
ca “dort ayak {izerinde” derken bu, yengec, hamambécegi, oriimcekgiller
ve kirkayak gibi “cok ayaklilar”i da kapsamina almaktadir,®

“Kupkuru yere suyu ulastirip da, onunla hem hayvanlarinin, hem ken-
dilerinin yiye geldikleri ekini ¢tkarmakta oldugumuszu gormediler mi?...”"!

“0, gokten sizin i¢in su indirendir. Iceceginiz de, hayvanlarinizi otlata-
caguniz bitkiler de iste bu sudan meydana gelir.”*

“Ey ademogullart! Size avret yerlerinizi Grtecek giysi ve siislenecek elbi-
se indirdik...”” Bu son ayette miisebbebiyye -sebebe baglananin (giysi)
zikredilip, sebebin (yagmur) kastedilmesi- tiiriinden bir mecaza yer
verilmek suretiyle, gokten indirilen ve giysilerin ana maddesinin
olusumuna sebep tegkil eden yagmur, o giysilerin yerine konmakta ve yerde
olusanmin gékten inenle siki iliskisi nedeniyle, gokten bizzat elbise
indiriliyormus gibi bir anlatim sergilenmektedir. Zira giysiler ya pamuk ve
keten gibi bitki tiiriinden, ya da karada ve suda yasayan hayvan cinslerinin
kiirkiinden (yiin, yapagy, tiftik, kil, deri vb.) elde edilir ki, bunlarin hepsini
kivama erdiren yagmurdur.*

4. Giines

Kur'an'da giines daha ¢ok kozmolojik ve astronomik acidan konu
edilmekle birlikte,* giinesle bitki arasinda bir ilgi bulunduguna -dolayli
da olsa- delalet eden bazi ayetler meveuttur, Bu konuda su ornekleri sira-
layabiliriz:

39 NGr 24/45.

40 Cahiz, Eb Osman Amr, Kitabu'l-Hayevdn, Beyrut 1969, IV, 271-272; Maverdi, Ali b. Muham-
med, en-Nuket ve’l-Uyiin, Beyrut 1992, IV, 114-115; Beydavi, 11, 147; Savi, Ahmed el-Maliki,
Hagiye ‘ald Tefsiri’l-Celdleyn, Misir 1939, 111, 144.

41 Secde 32/27.

42 Nahl 16/10.

43 A'raf 7/26.

44 Nahhés, Ahmed b. Muhammed, Irébu’l-Kur'dn, Beyrut 1988, II, 120; Begavi, Huseyn b.
Mes'dd el-Ferra, Ma‘dlimu’t-Tenzil, Bombay 1852, 11, 3-4; Razi, Fahruddin Muhammed b.
Omer, Mefatihw’l-Gayb, Misir 1938, XIV, 51; Ukberi, Abdullah b. Huseyn, et-Tibydn fi ['rabi’l-
Kur’dn, Masir 1976, 1, 562; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami* li-Ahkdmi’l-Kur'n, Bey-
rut 1988, VI1, 118.
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“Alev alev yanan; aydinlatict ve isitict bir kandil yarattik. Taneler, bitki-
ler; (agaglart) sarmas dolas olmus baglar, bahgeler ¢ikaralum diye yikli, yo-
Jun bulutlardan saril saril yagmur yagdirdik. 76 Bu ayetlerde once giine-
sin “isitic1” 6zelligine deginilip, hemen ardindan yagmur ve bitkiden bah-
sedilmesi, su + giines + bitki {iglii kombinasyonuna dikkat ¢eken bir go-
riintii sergilemektedir. Zira bitkinin bitirilmesi isinde gok ve yer arasinda
ciddi bir irtibat oldugu; bunlarm birbiriyle koordineli bicimde dogal olay-
lara zemin hazirladig: bir vakiadir. Nitekim bu ayetlerin yorumlanmasi
sadedinde gok kocaya, yer zevceye, yagmur meniye, bitkiler de dogan
cocuklara benzetilmigtir.#’

“Allah’tn rizasint kazanmak ve ruhlarindaki comertligi kuvvetlendir-
mek icin mallarint hayra harcayanlarin durumu, bir tepede kurulmus gtizel
bir bahceye benzer ki, tizerine bol yagmur yagmis da iki kat tiriin vermistir;
ona bol yagmur diismese bile, (hi¢ olmazsa) bir cisenti isabet eder (de yine
iiriin verir)...”® Tesbihli anlanmn yer aldig1 bu ayette bahcenin, -dag
olmamak sartiyla- yiiksekge bir yerde kurgulanmasimin esprisi, boyle bir
bahcenin bol giines almasi ve agilayic riizgérlara agik olmasi sebebiyle
kalite arz etmesidir. Zira cukur yerde bulunan bir bahge boyle olmayacagi
icin, canlilik yéniinden zayif kahr.®

« O lamba kristal bir fanus icindedir; o fanus da sanki inciye benzer
bir yildiz gibidir ki, giinesin surf dogdugu yere, ya da surf battigt yere ait
olmayan miibarek bir agactan; zeytinden (gtkan yagdan) tutusturulur.
Onun yagi, kendisine bir ates dokunmasa bile, neredeyse stk vermek lize-
redir...”° Bagsindan itibaren, Allah’in nurunun tesbihli bir anlatim for-
mu dahilinde sunuldugu bu ayette, kandillerin ana yakiti olan zeytinya-
ginin elde edildigi zeytin agacindan bahsedilirken, s6z konusu agaci
betimleyen: “doguya da batya da ait olmayan” ifadesi, hem meyvesi
hem yag kaliteli olan bir zeytin agacini anlatmaktadir ki, burada kaste-
dilen, sirf kusluk giineginden yararlamp, 6glen sonrasi glinesine kapah
kalacak bicimde doguda bulunan veya sirf 6glen sonrasi giinesinden
yararlanip, kusluk giinesine kapali kalacak bicimde batida bulunan ve
boylece ara ara giines alan bir zeytin agaci degil; aksine, sabah aksam,

45 Ornekler igin bk. Ra‘d 13/2, Enbiyé 21/33, Lokméan 31/29, Yasin 36/38, 40, Rahmén 55/5.

46 Nebe’ 78/13-16.

47 Bikal, Burhanuddin ibrahim, Nagmu’d-Durer fi Tendsubil-Ay ve’s-Suver, Beyrut 1995, VIII,
298.

48 Bakara 2/265.

49 Bik4ai, I, 518-519.
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biitiin bir giin boyu giinese acik olan yahut sirf giinese veya sirf gélgeye
maruz kalma yerine, birbirini izleyecek bicimde hem giinesten hem de
golgeden nasiplenen zeytin agacidir. Zira béyle bir agacin zeytini dol-
gun oldugu gibi, bu zeytinin yag: da kaliteli, giiclii ve iyi aydinlatici-
dir™

5. Riizgar

Canhilarin ve bitkilerin yagaminda ¢ok énemli bir rolii haiz olan riizgds;
gercekte giines 1s1simin harekete gecirdigi havadan (hava akimi) baska bir
sey degildir. Sayet hava sakin ve sabit kalsaydi da riizgar olusmasaydi,
yasam olmazd1.5?

“O dilerse riizgdrt durdurur da, onlar denizin iizerinde kalakalirlar...”s
ayeti, Kur'an’m nazil oldugu o dénemlerde gemilerin hareketini saglayan
yegéne doga giicii olmasi nedeniyle riizgarin ne biiyiik bir nimet oldugu-
nu vurgulamaktadir. Nitekim riizgar “bitkinin hayat1” diye tanimlanmis
ve bu baglamda: “Riizgdr Rahman’in nefesindendir” seklinde bir vecizeye
yer verilmistir.**

Kur'an baglica iki tiir riizgdrdan bahsetmektedir ki, bunlardan birisi,
genellikle tekil siygali olarak “rfh” seklinde kullanilmakta olup, bununla
eski sapik toplumlarin helaki igin génderilen azap riizgarlan (kasirgalar)
ve ekini yakip mahveden sam yeli kastedilirken,* digeri cogul siygali ola-
rak “riydh” seklinde kullanilan ve bununia, ciceklerin déllenmesini sagla-
yan ve yagmur getiren riizgarin kastedildigi rahmet riizgrlandir. Bizim
konumuz bu ikinci rizgér tiirii olup, bununla ilgili birkac ayet meali sun-
mak istiyoruz:

“O, riizgdrlart rahmetinin (yagmurun) énii sira miijde olarak génderen-
dir. Nihayet (bu riizgdrlar) agir bulutlar yiiklenince, onlari 6lii bir memleke-
te sevk ederiz de, oraya suyu indirip, onunla tiirlii tiirlii meyveler ¢ikaririz...”6

“O, riizgdrlar: gonderen Allah’tir; bu riizgdrlar da bulutlart harekete
gecirir. Allah bu bulutlar diledigi gibi (bazen biitiin gogii kaplayacak sekil-

50 Nir 24/35.

51 Eb{ Ubeyde, Ma‘mer, Mecdzu’l-Kur'dn, Beyrut 1981, 11, 66; Zeccic, Ebd ishak Ibrahim, Ma'd-
ni’l-Kur'én, Beyrut 1988, IV, 45; Maéverdi, IV, 104; Zemahgeri, III, 67-68; Beydavi, I1, 142.

52 Cevheri, Tantavi, el-Cevdhir fi Tefstril-Kur'dni’l-Kerim, Misir 1931, VI, 31.

53 Sird 42/33.

54 Bikai, I, 519.

55 Bk. Fussilet 41/16, Zariyat 51/41, Kamer 54/19, Hikka 69/6, Al-i imran 3/117, Ram 30/
51.

56 A‘raf 7/57.
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de) yayar ve (bazen) parcalt kilar; nihayet yagmurun onlarin arasindan
ctktigint goriirsiin.”™”

“Riizgdrlart da aglayict olarak gonderdik ve gokten bir su indirip, onunla
su ihtiyaciuzt karsiladik. O suyu (yer katmanlarinda) depolayan siz de-
gilsiniz.” Bu ayetler, rizgérlann iki temel fonksiyonuna; dollendirici ve
yagmur taglyim olusuna dikkat ¢ekmektedir. Bilhassa, naklettigimiz son
ayet bu hususta daha bir belirleyicilik arz etmektedir. Soyle ki, ayet met-
ninde yer alan “levdqih” cogul kelimesi, ya “hamile deve” anlamindaki
“laqih”, ya da “asilayicr” anlarmindaki “mulqih” lafzinin coguludur. Birinci
degerlendirmeye gore kelime, “6ziinde rutubet barindiran ve yagmurun
yagmasini saglayan riizgarlar” anlamina gelmekte olup, burada riizgarla-
rin “hamile deve”ye benzetilmesi, bu riizgarlarin yagmur yagdiran bulut-
larin olugmas: hususunda hayir getirici olmalan sebebiyledir. Nitekim:
“ Hani o Ad kavminin iizerine hayirsiz (koklerini kesen, kasip kavuran)
riizgdri gondermistik.”” ayetinde ifade edilen azap riizgarindan da akim
(kisir; hayrsiz) diye bahsedilmektedir.

fkinci degerlendirmeye gore ise burada kastedilen, rizgarlarin bitki-
leri ya da bulutlar agilayici olmasidir. Bulutlarin agilanmast su buhariy-
1a,® bitkilerin asilanmas ise, bunlarin erkek giceklerine ait ince tozlarn
riizgarlar vasitasiyla kaldirilip, disi giceklere nakledilmesiyle gerceklesir.
iste bu tozlagma sayesinde bitki iiriin vermeye elverigli hale gelir.®?

6. Bitki

Kuran, gerek bitkinin bitirilisi keyfiyeti gerekse bitkilerin tiirleri
hakkinda zengin bilgiler sunmaktadir.

6.1. Bitkinin Bitirilisi Keyfiyeti

Yiice Kitabimiz, bitkinin bitirilisi keyfiyetini, bazi fiziki tasvirler egli-
ginde bizlere sunmus bulunmaktadir. iste bununla ilgili baz1 6rnekler:

57 Rim 30/48.

58 Hicr 15/22.

59 Zariyat 51/41.

60 Beydévi, I, 646; ibn Agﬁr, Muhammed Téhir, Tefstru't-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus 1997, VII (14.
ciliz), 37.

61 Bugiin baz1 bulutlann konum itibariyle (-), bazilarninsa (-++) yiiklii tanecikler ragidig1 bilin-
mekredir ki, bu zit kutuplu bulutlart bulusturup agilayan ve simse§in olugumunu saglayan
da yine riizgardir.

62 Zeccac, 1M1, 177; Maverdi, 111, 155; Beydavi, I, 646; Tantévi, VIII, 31, 149; ibn Agﬁr, Vi1, 37-
38.
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“..Onlarin (Hz. Peygamber’in ashabt) Incil'deki vasiflart ise séyledir:
“Onlar filizini yarp ¢ikarmus, gittike onu kuvvetlendirerek kalinlasmus,
govdesi iizerine dikilmis bir ekine benzer ki, bu, ziraat¢ilarin hosuna gi-
der?”...”%3

“...Yagmuru bol bol yagdirdik. Sonra topragi goz géz yardik da, orada
taneler... bitirdik...”*

“..Yerin iizerine yagmuru indirdigimiz zaman kipirdar, kabarir ve her
turden i¢ agict ¢ift ¢ift bitkiler bitirir.”® Gerek topragin gerekse bitkinin,
zirai iglemler siiresince sergilemis oldugu fiziki degisim keyfiyeti bu ayet-
lerde ortaya konmaktadir.

6.2. Bitki Tiirleri

Kur’an-1 Kerim bitirilen bitki tiirleri hakkinda da oldukca zengin bilgiler
vermekte olup, bunu iki baglik altinda sunmak istiyoruz:

a) Bitkinin Botanik Yapis1 Yéniinden:

Kur'an, gerek dogrudan, gerekse tesbihli anlatim formu dahilinde
baghca iki gesit bitkiden bahsetmektedir ki, bu “gévdesiz” ve “gévdeli”
bitki tiirtid{ir:

“Gévdesiz ve govdeli bitkiler Allah’a secde ederler.” Ayet metninde
yer alan “necm”lafz1, baklagiller gibi, gévdesi bulunmayan ve yer {izerine
yayihp yapisan; “secer” lafz ise gévdesi bulunan ve yerden yiiksekce olan
her bir bitki anlamina gelmektedir.

Son dénem Islam alimlerinden Tantavi, ismini zikretmedigi, Sorbon
Universitesinde tabiat bilimcisi olarak calisan bir botanik¢iden yapng
alintiya gére baghca ti¢ tiir bitki bulunmaktadir: Agaclar, makiler ve gévde-
sizler.®

Yine Tantévi, adini belirtmedigi Ingilizce bir kaynaktan naklettigine
gore biitlin agaclar, makiler ve ziral bitkiler “yesil yaprakli olma” husu-
sunda miistereklik arz ederler. Ne var ki, Tantavi naklettigi bu goriisii
begenmemekte; zira -6rnegin-mantarin ve ancak biiyiitec sayesinde

63 Fetih 48/29.

64 Abese 80/25-27.

65 Hac 22/5.

66 Rahman 55/6.

67 Zeccéc, V, 96; Maverdi, V, 424; Zemahgeri, IV, 43.
68 Tantévi, XXV, 16.
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goriilebilen bazi sayisiz miktarda kigiik bitkilerin yesil yaprakli olmadigi-
n1; dolayisiyla, yesilligin tiim bitkiler igin genelgeger bir ozellik olustur-
madigini belirtmektedir.® $u halde Kur'an’da gegen “givdesiz ve govdeli
bitkiler” ifadesi, daha belirleyici bir bitki tasnifi veriyor gibi durmaktadir.
Nitekim modern botanik biliminin éngordiigii; govde yapisini esas alan
bitki tasnifi; Kuran'in, s6z konusu bu ikili tasnifine ¢ok yakin diigmekte-

~ dir. Soyle ki, bir bitki, genel yapisiyla ti¢ béliimden olusur: Kok, govde ve

yapraklar. Kok, suyu ve besleyici mineralleri topraktan emerken, yaprak
da siirekli besin imal eder. Govde ise bu ikisini birlegtirme gérevini tist-
lenmistir” Yaprak, cicek ve meyveler icin mekanik bir destek olarak g6-
rev yapan ve bu organlarla kokler arasinda iletisim saglayan govdeler, ya
toprak tstiinde dik gekilde uzar, ya yeraltinda kalir veya toprak yiizeyi
boyunca yayilirlar. Bir kismt ise son derece kisa ve goriinmeyecek kadar
kiiciiktiirler; bu nedenle bu tip bitkilerin gévdesiz oldugu sOylenir.”!

Bir diger benzer tasnife gore govde yapist, dig goruniisi itibariyle tice
ayrilir:

@) Otsu Govdeler: Bu gruba dahil olan bitkilerin govdeleri, genellikle
yumugak ve yesil olup, bunlarin odunsu dokular1 ya ¢ok kiigiiktlr ya da
hi¢ yoktur.

b) Odunsu Gévdeler: Bunlar (bityiik ve kii¢iik agaclarda oldugu gibi)
oldukca kuvvetli, kalin ve uzun émiirliidiirler.

¢) Konca (Tomurcuk) Govdeler: Bunlar da tomurcuklardan biytylip
gelisen yeni gdvde ve yaprak cinsleri olup, Kaliforniya at kestanesi buna
ornektir.”?

Ote yandan havug, karahindiba, patates, sogan ve cicek sogam gibi
bitkiler, "govdesizler" kategorisine dahil edilebilir. Zira bu gibi bitkilerin ya
cok kiiciik govdeleri vardur, ya da émiirlerinin hig olmazsa baz1 agamala-
rinda gévdesizdirler ve bunlarm yapraklan veya filizleri, hemen hemen
dogrudan kék sisteminin ucundan bitip biiyiirler ve her yil toprak sathina
cikarlar. Seneden seneye yasayan pek cok tibbi otlarin da yer aldig1 bu
kategoriye ait bitkilerin ana gévdesi yeraltinda gizli olup, besin depolama

69 Tantavi, XXV, 16.

70 Sinnott, Edmund W. & Wilson, Katherine S., Botany: Principles and Problems, New York
1955, s. 81.

71 Daha genis bilgi icin bk. Akman, Yildinm, Botanik, Palme Yayinlary, Ankara 1996, s. 232-
233.

72 Bu {iclii tasnif i¢in bk. Miiller, Walter H., Botany: A Functional Approach, New York 1964, s.
57-58.
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iglevi goriirler ki, bu tiir govdelere "kok govdeler (yeralt: gévdeleri)" adi
verilir, 73

Yine Kur'an'in tasnifine cok benzeyen bir bagka taksimde bitkiler; gévde
yapilarina gore: a) Ot cinsi, b) Gali cinsi, ¢) Agag cinsi olmak {izere baslica
g kategori halinde ele almip incelenmektedir.”

S6z konusu ayete tekrar dénecek olursak, Tantavi'nin tespitine gore
ayet, baglica ii¢ tiir bitkiyi anlatmaktadir: a)Bugday, arpa ve piring gibi
hububat cinsi, b) Ot, cayir (ve baklagiller) gibi (govdesiz) bitki tiirii, ¢)-
Hurma ve zeytin gibi agaclar” Bu tespit, ayetin baslica iki tiir bitki tasni-
fini 6ngoren ifadesiyle celisiyor gibi goziikse de, a ve b maddeleri, -ciliz
govdeli bitkileri kapsamalari itibariyle- aym kategoriye dahil edildiginde,
gercekte herhangi bir celiski s6z konusu olmamus olur.

“Gormedin mi Allah giizel bir sozii nasil misal getirdi? Giizel s6z, kokii
saglam, dallari gége yiikselen bir agag gibidir ki, o , Rabbinin izniyle her
zaman meyvesini verir... Kotit bir séziin misali de, yerden koparilmug, ayak-
ta durma imkéni bulunmayan kétii bir bitkinin misali gibidir.”” Bu ayet-
lerde zikredilen “giizel 50z”le Kelime-yi Tevhit veya Kur'an yahut miiminin
kendisi; “kotii séz”le sirk veya kiifiir, yahut inkarcinin kendisi; “giizel agac”la
hurma, incir, iiziim ve nar gibi hos meyveli agaclar; “kotii agac”la da ebu-
cehilkarpuzu gibi (gévdesiz) bitkiler kastedilmektedir.””

“...ve bir kékten ¢tkan ¢ok govdeli ve tek govdeli hurma agaclart var-
dir.”®  Bu ayette de hurma agacimn botanik yapisi belirtilmekte olup,
ayetin orijinal metninde yer alan “sinvéan ”lafz1, aymi kok tizerinde biiyiiyiip,
baska hurmayla bulusan ve béylece iki, ¢ ve daha fazla sayida catalh
govde olusturan hurma agaci; “Gayru sinvdn” tamlamasi ise, farkli kokten
olusan yahut cekirdekten biten tek govdeli; yani catalsiz hurma agact
anlamina gelmektedir.”

b) Uriin Cesidi Yoniinden:

Yine Kur'an’da, yerin bitirdigi iiriinlerin ¢esidine dair zengin bir bilgi
sunumu s6z konusu olmaktadir. Biz konuya dair birkac¢ ayeti burada ak-
tarmak istiyoruz:

73 Detayh bilgi icin bk. Sinott & Wilson, s. 102-104.

74 Bk. Sinnott & Wilson, s. 82-83.

75 Tantévi, XXV, 8.

76 Ibrahim 14/24-26.

77 Zeccic, 111, 160,161; Méaverdt, III, 132,134; Zemahseri, 11, 376,377.

78 Ra‘d 13/4.

79 Zeccac, 111, 138; Maverdi, III, 94; Zemahgerd, 11, 349; Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini
Kur'an Dili, Istanbul 1962, 1v] 2958; ibn Asar, VII (13. ciiz), 87.
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“0, gokten su indirendir. Iste biz onunla her tiirlii bitkiyi ctkarip, onlar-
dan yesillik meydana getirir ve o yesil bitkilerden, iist iiste binmis taneler,
hurma agacrun tomurcugunda da asagtya sarkmus salkimlar, iiziim bahgelert,
zeytin ve nar gikaririz: Her biri birbirine benzer ve her biri birbirinden farklt.
Bunlarin meyvesine, bir meyve verdigi zaman, bir de olgunlastigr zaman
bakiverin hele! Kuskusuz, biitiin bunlarda inanan bir toplum igin ibretler
vardir.” Bu ayette yiyecekler siralamrken, “tane”ye oncelik verilmesin-
deki maksat, ekinin hububat) Gstiin meziyetli olmasidir. Zira o, pek cok
memleketin azig1 ve ekseri hayvanatin gidasidir. Ayni yiyeceklerin “nar”
ile noktalanmast ise, bu meyvenin hos ve ¢ok faydali olmast sebebiyledir.
Soyle ki, nar dort kistmdan olusur: a)Dig kabuk, b)I¢ (yumusak ve beyaz.
) kabuk, ¢)Gekirdekler, d)Su. Bunlardan ilk iicii katy, kuru, yogun, kekre
ve asitli iken, sonuncusu olan su (bunlarn aksine) iceceklerin en leziz ve
latifi, mutedil tabiata en uygun olanidir. Zayif karakteri giiclendirir; bir
yoniiyle besin, bir yoniiyle de ilagtir®!

Ayetin son kisminda ise meyvelerin renk, miktar, tat ve sekille ilgili
olarak,® cagla ve olgunlagma evrelerinde sergilemis oldugu fiziki gorii-
niim ve degisime dikkat ¢ekilmektedir.

“Gokten bereketli bir su indirip, onunla kullar igin rzik olarak bahgeler
ve hasatlik taneler, birbirine girmis kiime kiime tomurcuklart olan yiiksek
hurma agaglart bitirdik...”

“Insan, yedigine bir baksin! Soyle ki biz, yagmuru bol bol yagdirdik.
Sonra toprag goz goz yardik da, sizin ve hayvanlarimzin yararlanmast i¢in
orada taneler; iiziimler, (baklagiller gibi) taze sebzeler, zeytinler, hurmaliklar,

v stk agacl bahgeler, meyveler ve otlaklar ortaya ctkardik.”®

“Allah o su sayesinde sizin icin ekinler, zeytinler, hurmalar, iiziimler ve
(diger) biitiin meyvelerden bitirir...”

“Yeryiiziinde birbirine komsu kitalar, iiziim baglar1, ekinler; bir kokten
ctkan ¢ok govdeli ve tek govdeli hurma agaglart vardur ki, bunlarin hepsi
aymu su ile sulanir; boyle iken, yemislerinde onlarin bir kismint bir kismuna
iistiin kiliyoruz...”

80 En‘am 6/99.

81 Bikai, 11, 685,686. Bugiin tip diilnyasinda nar suyunun kanseri dnlediginden bahsedilmekte-
dir.

82 Bk. Bikét, II, 687.

83 Kaf 50/9-11.

84 Abese 80/24-32.

85 Nahl 16/11.

86 Ra‘d 13/4.
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“Hurma ve iiziim gibi meyvelerden hem icki hem de giizel rizik edinirsi-
niz...” Bu son ayet Mekke’de indigi icin, hentiz sarabm haram kilinmadi-
g1 dénemlere rastlamakta olup, “i¢cki"nin “giizel rizik”tan ayri zikredilme-
si, Kur'an'in daha o zamanlarda bile ickiyi hos bir sey saymadigini ortaya
koymaktadir. Boylece ickinin en azindan “giizel bir rizik” olmadig1 dolayli
olarak anlatilmis olmaktadir. Biitiin bunlar bir yana; hurma ve tiziimiin,
recel, pekmez, pestil, sirke, sira, hosaf gibi mamullerin ana kaynagi ol-
duklari gibi, hem taze hem de kuru olarak, zevkle yenebilen, kalori dege-
ri yiiksek, nefis birer besin olduklari bir gercektir.

“Hani siz: “Ey Musa! Bir tek yemege katlanamayiz; bizim icin Rabbine
dua et de yerin bitirdigi seylerden; sebzesinden, hiyarindan, sartmsagindan,
mercimeginden, soganindan bize gikarsin” demistiniz...”® Bu ayette Yahu-
dilerin, kendilerine gokten indirilen “kudret helvas: (man)”ve “bildircin
eti"nden olusan méniinin89 biktiricr monotonlugundan yakinmalan
Uzerine, Misir'da kendilerini bekleyen bazi 6nemli sebzelerden bahsedil-
digini goriiyoruz.

7. Bitirilme Hadisesinin Felsefi Tahlili

Bitkinin bitip nesviinema bulmasinda, yukaridan beri sunmus oldu-
gumuz dogal enstriimanlar bu “bitirilme” hédisesinin fiziki boyutunu olus-
turmakla birlikte, bunun “yaratma” bazinda Allah’a ait oldugu; toprak
* su + giines iclisii etrafinda sekillenen bu “bitirilme” keyfiyetinin
yokluktan varliga tasinmasi isinin Allah tarafindan gerceklestirildigi bir
vakia olup, Kuran bu konuda da aydinlatici bilgi sunarak bizi tefekkiire
davet etmektedir. ste buna dair baz 6rnekler:

“Stiphesiz Allah, taneyi ve ¢ekirdegi yarp filizlendirendir. Oliiden diriyi,
diriden de 6liiyii cikarir. Iste budur Allah! Peki (O’ndan) nasil ¢evriliyorsu-
nugz!”

“(Allah’a kogtuklart ortaklar mu hayirly) yoksa gokleri ve yeri yaratan,
gokten size su indiren mi? O suyla, goniil alict giizel bahgeler meydana
getirdik. Oysa siz o bahgelerin bir agacint bile bitirmeye muktedir degilsi-
nig...”!

87 Nahl 16/67.
88 Bakara 2/61.
89 Bk. Bakara 2/57. Ayrica bk. Gikis 16: 12-31; Sayilar 11: 6-9, 31-32.
90 En‘dm 6/95.
91 Neml 27/60.
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“Simdi de ektiginizi bir haber verin bana! Onu siz mi bitiriyorsunuz,
yoksa bitiren biz miyiz? Dileseydik, onu kuru bir ¢op yapardik da sasar
kalirdiniz.. Séyleyin simdi bana, tutugturmakta oldugunuz atesi! Onun
agacint siz mi yarattimz, yoksa yaratan biz miyiz?”%? Bu ve benzeri ayetler,
ziraat da dahil olmak iizere tabiatta cereyan eden tim hadiselerin gercek
yaraticisimin ALLAH oldugu hususunu dikkatlerimize sunmakta olup, ayni
gercege Incil’de de yer verildigini gormekteyiz: Aziz Pavlusun mektupla-
rinda yer alan ve birincisi isa Mesil’in davasi, ikincisi ise bedenlerin
dirilisini konu alan su: “Apollos kim? Pavlus kim? Iman etmenize aract
olmus higmetkdrlardir. RAB her birimize bir gorev vermistir. Tohumu ben
ektim, Apollos suladi. Ama Tanrt bilytittii. Onemli olan, eken ya da sulayan
degil, ekileni bilyiiten Tanri'dir...”

“..Ektigin zaman, olusacak olan bitkinin kendisini degil, yalmz tohu-
munu; bugday ya da bagka bir bitkinin tohumunu ekersin. Tanrt tohuma
diledigi gibi bir beden verir; tohumlarin her birine 6zel bir beden verir...””*
seklindeki tegbihli anlatimlar da aym gercegi terenniim etmektedir.

8. Hayvancilik

Kuran-1 Kerim’de, bitkilerin yani sira insanoglunun hizmetine
sunulmus olan; kara ve suda yasayan bazi hayvanlar ve bunlarin tirtinle-
rinden de bahsedilmektedir. Iste bununla ilgili baz1 érnekler:

«0 Allah (hayvanlardan disi ve erkek olarak) sekiz es yaratti: Koyundan
iki, keciden iki... Yine (erkek ve disi olarak) deveden iki, sigirdan da iki...”™”*
Insanhgm hal4 etinden, siitiinden, derisinden, yiin ve yapagisindan ya-
rarlanmakta oldugu tiim deve, sigir ve koyun cinsleri bu ayette sunulmus
olmaktadir.

“Hayvanlardan yiik tagtyan ve tilyiinden dések yapilanlart yaratan O™
dur...’¥ Ayetin orijinal metninde yer alan “hamiile” kelimesi “yiik tasi-
yan hayvan”, “fers” kelimesi ise “hentiz binilme cagina gelmemis kiigtik
hayvan” veya “yiiniinden, kilindan yayg, sergi ve dosek yapilan hayvan”
anlamina gelmektedir. Yine “fers”lafzi, “yatinhip kesilen hayvan” anlamna
da gelmektedir.”’

92 Vakia 56/63-65,71-72.

93 1. Korintliler 3: 5-7.

94 1. Korintliler 15: 37-38.

95 En‘am 6/143-144.

96 En‘dm 6/142.

97 Zemahseri, 11, 56; Beydévi, 1, 406; Bikat, II, 729.
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“Hayvanlart da O yaratti. Onlarda sizin i¢in bir isinma®® ve bircok fay-
dalar vardir; bir kismuini da yersiniz. Aksamleyin getirirken, sabahleyin sa-
lwerirken de sizin igin bir giizellik (ve zevk) vardwr o hayvanlarda. Bu hay-
vanlar, sizin agirliklariizi, ancak glgliiklere katlanarak varabileceginiz
beldelere tagirlar. Siiphesiz Rabbiniz ¢ok sefkatli, pek merhametlidir. Hem
binesiniz, hem de siislenesiniz diye atlari, katirlart ve merkepleri de yaratti.
O, bilemeyeceginiz daha nice seyleri de yaratir.”®

“Gormediler mi ki, biz onlar icin, ellerimizin (kudretimizin) eseri olan
bir¢ok hayvan yarattik da, simdi onlar bu hayvanlara sahip oluyorlar. Biz o
hayvanlart kendilerine boyun egdirdik. Onlarin bir kismunt binek olarak
kullanirlar, bir kismint da yerler. Bu hayvanlarda onlar igin nice faydalar ve
icilecek siitler vardur! Hald sitkretmeyecekler mi”?1%

“Kuskusuz (sagmal) hayvanlarda da sizin i¢in biiyiik bir ibret vardir.
Zira onlarin karinlarindaki fiskt ile kan arasindan siiziiliip gelen, icenlerin
bogazindan kolayca gecen hdlis bir siit i¢iriyoruz size.”0!

“Allah, size evlerinizi huzur ve dinlenme yeri yapti. Hayvanlarin derile-
rinden, gerek go¢ giiniiniizde, gerekse konaklama guntintizde kolayca tagt-
Yyacagumz evler; yiinlerinden, yapagularindan ve killarindan, bir stireye ka-
dar yararlanacaginiz ev esyast ve gecimlikler meydana getirdi.”*> Bu ayet-
lerde, karada yasayan; etinden, siitiinden, derisinden ve yiiniinden ya-
rarlanilan hayvanlarin yam sira, binilen ve kendisiyle yiik tagmnan hayvan
cinsleri de sunulmus olmaktadir,

“O, taptaze et yemeniz ve takinacagimz siis esyast ¢tkarmanuz icin denizi
sizin higmetinize verendir.”1%?

“Iki deniz aynt olmaz; su tathd; susuzlugu giderir; icimi kolaydir. Su
ise tuzludur; acidir. Bununla beraber her birinden taze et yersiniz ve takina-
caguz siis esyast cikarirsiniz... 1%

“O iki denizden (act ve tatlh sudan) inci ve mercan ¢tkar.”1%

98  Gerek kil ve yiinlerinden mamul i¢ ve dig giysiler saglanmasi, gerekse et ve siit {iriinlerin-
den yenmesi sayesinde hayvanlar, insanlar igin (digsal ve igsel) 1s1 temin etmektedirler.
Maverd;, 111, 179; Zemahgeri, 11, 401; Celaleyn (Celaleddin Mahalli ve Celaleddin Suyfti),
Tefstru’l-Celdleyn (Ahmed es-SAvinin Hadgsiye’siyle birlikte), II, 305.

99 Nahl 16/5-8.

100 Yéasin 36/71-73.

101 Nahl 16/66.

102 Nahl 16/80.

103 Nahl 16/14.

104 Faur 35/12.

105 Rahmaén 55/22.
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“Sizin icin de yolcular igin de bir gecimlik olmak iizere deniz avt yap-
mak ve deniz iiriinlerini yemek sizlere helal kilind...”% Mealini sundugu-
muz bu ayetlerde, suda yasayan av hayvanlari ve bunlardan elde edilen
su iiriinleriyle, bilhassa denizden elde edilen inci, mercan gibi kiymetli
siis egyalarindan bahsedilmektedir. Burada “deniz avi” derken, Hanefiler'e
gore bununla kastedilen sadece balik tiirtidiir. ibn Ebi Leyla (6. 702), Malik
b. Enes (6. 795), Evzail (6. 774), Safil (6. 820) ve -bir rivayette- Sevri (0.
778)'ye gore ise, ilgili ayette mutlak bir ifade s6z konusu olup, herhangi
bir tahsise gidilmedigi icin, balik tiiriinin yani sira, denizde yasayan bu-
tiin canlilarin etini yemek helaldir.%’

9. Aricilik

Kur’an, 6nemli bir besin maddesi olan balin mahiyeti ve imal edilmesi
hakkinda da bizlere doyurucu bilgi sunmaktadir:

“Rabbin bal arisina soyle ilham etti: “Daglardan, agaglardan ve in-
sanlarin yaptiklart ¢ardaklardan (kovanlardan) kendine evler (petekler)
edin! Sonra meyve(ye doniisecek olan ¢igek)lerin her birinden ye ve Rabbi-
nin sana amade kildigt yaylim yollarina gir!”. Onlarin karinlarindan (bal
midelerinden) renkleri cesitli bir serbet (heniiz ¢ok sulu bir bal) ¢tkar ki,
onda insanlar icin sifa vardwr.”% Eski ve yeni kusak miifessirler, Kur'an
surelerinden birisine ismini veren bal ansinin (nahl), bali nasil yaptigl
konusunda, bu ayeti esas alarak gesitli yorumlar ortaya koymuslardur.
Séyle ki, armmin bu petekleri inga etmesinde, ihtisas sahibi mithendisle-
rin bile aletlerle ve derin incelemelerle gii¢ yetiremeyecekleri bir sanat
giizelligi ve bir simetri mevcuttur. Ayette gegen “her meyveden ye!” iba-
resi, gerek acihgy, gerek tathilgiyla, arinin istahint ceken her bir meyve,
cicek, yaprak ve yapraklarin {izerine diisen latif maddeleri anlatmakta-
dir. Bir goriige gore “meyve” derken, bununla kastedilen, bizatihi ¢igek-
ler ve yapraklardir. Zira ar, ciceklerden ve kokulu yapraklardan topladi-
g1 kiiciik, tatli maddeleri (nektar) biriktirip, bunlar bala ¢evirir. Bu du-
rumda (bilhassa) cicegin “meyve” diye isimlendirilmesi, meyve ile ¢icek
arasindaki alaka sebebiyle olup, ayette serbest mecaz (mecdz-t miirsel)
sanatina yer verilmistir.'"

106 Maide 5/96.

107 Cassés, Eb(i Bekr Ahmed b. Alf, Ahkémiu’l-Kur'dn, Istanbul 1916, 11, 479; Kurtubi, VI, 319.
108 Nahl 16/68-69. '

109 Beydawi, 1, 672-673; Bikai, TV, 286; Tantavi, VIII, 148; Ibn Astr, VII (14.cliz), 207.
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“Rabbinin sana amade kildig1 yaylim yollarina gir!”ibaresi: “Rabbinin
sana ilham ettigi yollara gir!” veya: “Allah’in sana amade kilip kolaylagstir-
digr yollara gir; kovanindan uzak yerlerdeki ¢iceklere gidip yedikten sonra,
Yolunu hi¢ sasirmadan ve kaybolmadan kovamina dén!” seklinde yorum-
lanmugtar.110

“Onlarin karinlarindan...” ibaresi ise “agizlarindan...” anlamina gel-
mektedir. Ari, cicekleri ve kokulu yapraklari yiyip, bunlari karninda (bal
midesinde) bala ¢evirdikten sonra, agzindan peteklere kusar.'

Biittn bunlarin étesinde, ilgili ayette bal arisindan bahseden fiil
kelimelerin ittahizt (edin!), kili (yve!) ve usluki (gir!) seklinde, miiennes
(feminine; disil) formunda gelmis olmasi, bunun morfolojik degil; gercek,
yani bir cinsiyet disiligi oldugu da bir vakiadir. Zira bugiin, bali yapanin
disi ar1 (is¢i an) oldugu artik bilinmektedir.

10. Tarim ve Hayvanciligin Korunup tesvik Edilmesi

Kur'an-1 Kerim’in dolayli olarak vurgu yaptig1 bir diger 6nemli konu
ise, hem tarim hem de hayvanciligin korunmas: hususu olup, bu iki temel
kaynagin bazen nasil insafsizca ve bilingsizce itlaf edildigine dikkat cek-
mektedir. Oyle ki, Kur’an, bu iki degerin heba edilmesini, tiim yeryizii-
niin fesada verilmesiyle esdeger gérmektedir:

“Insanlardan Oylesi de vardir ki, diinya hayatina iliskin sozleri senin
hosuna gider. Bir de kalbindekine (soziiniin, 6ziine uyduguna dair) Allah’
sahit tutar. Halbuki o, diismanlikta en amansiz olandir. O, senin yanindan
ayriinea, yerytiziinde bozgunculuk yapmaya, ekin ve nesli yok etmeye calisir.
Allah ise bozgunculugu sevmez. ™2 Bu ayetin inisini hazirlayan tarihi ola-
ya (sebeb-i niizt]) baktigimizda sunu gorliyoruz: Ahnes b. Serik es-Sa-
kaff, Ziihre Ogullari ile yeminli dost idi. Medine’de Hz. Peygamber’e ge-
lip, kendisine Miisliiman oldugunu aciklamigti. I1z. Peygamber de onun
bu davramsimi ¢ok begenmisti. Bu zat: “Ben ancak Miisliiman olmay:
istedigim icin geldim. Allah biliyor ki, ben gercekten dogru soyliiyorum”
demis, sonra Hz. Peygamber’in huzurundan ayrilip, Miislimanlardan bir
grubun ekinine ve merkep siiriisiine ugramug; ekinleri yakip, merkepleri
de kesmisti. Ayetin inis sebebi budur.3

110 Zemahserd, 11, 418; Beydavi, 1, 673.

111 Beydavi, I, 673.

112 Bakara 2/204-205.

113 Vahidi, Ebwl-Hasen Ali b. Ahmed, Esbabu’n-Nuzill, Kahire 1968, s. 39.
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Ayetin inig sebebini hazirlayan bu tarihi vakanin Stesine gecip: “Tti-
bar lafzin umumdiliginedir; sebebin hususiligine degil”** kural cergeve-
sinde bu ayetin evrensel boyutuna bakugimizda su yorumlarla karsilas-
maktayiz: Ayet metninde yer alan “tevelld” fiili, “déniip gitti”, anlaminin
yan sira, “yonetici oldu; ig bagma gegti” anlamu da tagimakta olup, buna
gore ayet'ya: “Kétu yoneticilerin katil, telef ve zuliim gibi ugursuzluklar
yiiziinden Allah yagmuru men eder de, buna bagh olarak ekin ve hayvan
nesli yok olur”, ya da: “Is bagina gegince, ekini ve nesli mahvedip, bunu bir
akide hdline getirir; kendi siifli ve sehevi emelleri ugruna, biitiin bir yeryti-
ziinii fitne ve fesada verip harap eder ve kendisini yadirgayan erdemli kisi-
lere diisman kesilir” seklinde yorumlanir. Zira yeryiiziine yonelik bir genel
bozgunculuk, o yeryiiziintin bir parcasi olan ekin ve hayvan neslinin mah-
volmasini da beraberinde getirecektir.''®

11. Kur’an’da Zikredilen Belli Bashi Meyveler

Kur'an'da, gerek diinya gerekse ahirete yonelik olarak ismi zikredilen
bashca yedi cesit meyve bulunmakta olup, bunlar hurma, {iziim, incir,
zeytin, nar, muz ve kirazdir.''®  Bu meyvelerin hepsinin ¢ok yliksek besin
degeri tasidig1 bu giin artik bilinmektedir. Ayrica bu meyvelerden bilhassa
incir ve zeytinin: “Incire, zeytine... yemin olsun ki...”7 ayetinde yer aldig1
sekliyle kaseme konu olmalarmin ekstra bir yoni olmalidir. Nitekim inci-
rin, ayni anda hem bir besin, hem bir meyve, hem de bir ilag oldugu, fazla
posa birakmayan, cabucak hazmedilen, mideye ¢okmeyen, mizact yumu-
satan, balgam soktiiren, bébrekleri ve mesaneyi temizleyen, ciger ve da-
lak tikanikligini acan, bedeni semizlestiren, basuru kesen, agiz kokusunu
gideren, sa¢ uzamasin saglayan ve felci onleyen latif bir meyve oldugu
soylenmistir.'® Keza zeytinin hem bir meyve hem bir katik hem de bir
ilac oldugu ve pek ¢ok yararlar bulunan latif bir yaga sahip oldugu belir-
tilmekte olup,® bugiin zeytinyaginin saglik acisindan vazgecilemez bir
besin oldugu, bilhassa kotii kolesteroli énlemesi acisindan ideal bir yag
oldugu, uzmanlar tarafindan medya aracihgiyla ifade edilmektedir.

114 Zerkesi, Bedruddin Muhammed, el-Burhdn fi Uliimtl-Kur'én, Beyrut 1972, 1, 32.

115 ZeccAc, 1, 277-278; Zemahser, I, 352; Beydavi, I, 148; Meragt, Ahmed Mustaf3, Tefstru'l-
Merdgi, Misir 1953, I1, 111.

116 Bk. En‘Am 6/99,141, Rahmén 55/68, Vakia 56/28,29, Tin 95/1.

117 Tin 95/1.

118 Razi, XXXII, 8; Beydavi, II, 610.

119 Beydavi, T, 610.
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Ayrica Kur'an’da sik¢a gecen “fdkihe” ve bunun ¢ogulu olan “fevikih”
kelimesi “taze meyve” anlamina gelmekte olup, seftali, iiziim, incir, elma,
armut, erik, portakal, limon, hinthurmas, ananas, nar, kavun, karpuz,
ayva, ahududu vb. meyve tiirlerini ifade i¢in kullanildig: belirtilmekte-
dil—'lzo

SONUC

Buraya kadar sunmaya cahistigimiz bilgi ve bulgulan 6zetleyerek di-
yebiliriz ki, Kuran-1 Kerim’de, insan yasamunin ayrimaz bir parcasi olan
ziraat konusuyla aldkali, bize ufuk acici genel bilgiler sunulmakta; bu
yapilirken de, modern ve teknik anlamda detayh bilgi sunma yerine, ge-
nelci ve daha ¢ok duyulara hitap edip, tefekkiire davetiye cikaran, fiziki
karakterli bilgilere yer verilmekte ve ilah? bir liituf olarak bizlere sunulan
ekinler, sebzeler, meyveler, meralar, hayvanlar ve pek ¢ok giyim ve ziynet
¢gyasinin yani sira, bal, et ve siit gibi temel gida maddelerinden olusan
cesitli nimetler karakterize edilip siralanmakta, tiim bu nimetleri yoktan
var etme gli¢ ve saltanatinin, ancak Allah’a ait oldugu gercegine dikkat
¢ekmenin esliginde, Allah’a kars1 kulluk gorevlerimiz hatirlatilarak,
bahsedilen bunca sayisiz nimetlere kars1 bizden, “iman” bagta olmak iizere
stikiir ve tefekkiir talebinde bulunulmaktadir. Makalemizin basinda da
belirttigimiz gibi, Kur'an tiim bu ziral tema ve unsurlar: ele alirken,
oncelikle Allah’in, hem Zat'inda hem fiillerinde tek, essiz ve ortaksiz oldugu
hususunu; yani “tevhit akidesi’ni 6n plana cikarip, bunu sistematik bir
6greti formu dahilinde zihinlere naksetme ve bunun uzantis olarak, ahiret
hayatin ispatlama amaci giider.

120 Bikai, VIII, 331; Tant4vi, XXV, 52-53,
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Gatisma Baglaminda Yalan ve Din Iliskisi

Bozkurt KOG*
Abstract

The relationship between religion and liying in terms of conflict. This
study deals primarily with the following themes: the term of lie, the kinds of lies, how
lying is learned, reasons for lying, and the negative psychological and social effects of lying
on the individual and social life. Next, lying is investigated in terms of its being perceived as
a negative behavior in many religious, ethical and value systems and its being considered to
be in the category of grave sins and to be a factor ruining the social unity and solidarity.
Moreover, suggestions made towards how to struggle with lying. Lastly, the relationship between
religion and lying is evaluated in terms of its conflicting nature and the act of lying is examined
within the context of its conflict with the individual itself, society, and God.

Key Words: Lie/lying, truthfulness, religion, ethics.

Giris

Oteden beri yalan olgusu, birey ve toplum hayatini énemli Olciide
etkileyen psiko-sosyal bir fenomen olarak varligini korumustur. Dinlerde
ve ahléki 6gretilerde yasaklanmus ve olumsuz bir davranis olarak kabul
edilmis olmasina ragmen yalan varhgim stirdiirmektedir. Artik adeta ya-
samin kacinilmaz bir parcas: haline geldigi diisliniilen yalanlar, insanlarin
gliven duygularim tahrip eden bir duruma ulagmustir. Insanlar béyle bir
guvensizlik ortamu igerisinde yalan ile gercek mesajlar arasindaki ayrim-
da bocalayip durmakta, kuskucu bir edayla ifadelerin gercek anlamindan
daha cok, ifade ve jest-mimiklerin ardindaki anlamlar yakalamaya calig-
maktadur. Yalan yakalama ile ilgili olarak gelistirilen tiim metot ve yon-
temlerle, alfabeyi yeni 6grenmeye baslayan bir ¢ocuk gibi beden dilini
okumaya ¢abalamaktadir. Giivenilecek insan sayisinin oldukca azaldigina

¥ ¥Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi



216 * DINi ARASTIRMALAR

vurgu yapilarak, gecmiste yasamig giiven abidesi insanlardan nesilleri
tikkenmeye yiiz tutmug varliklar gibi bahsedilmektedir. Aslinda, hic kimse
kendisine yalan soylenilmesinden hoglanmamasina ragmen kendi soyle-
digi yalanlara ayni tepkiyi gostermemektedir. Ciinkii, soyledigi yalanlarn
kendisine gore masum birtakim nedenleri bulunmaktadir. Yalanlar “beyaz”
ya da “kiiciik” gibi isimlerle masum gosterilmeye cahgilirken, “Babana
bile giivenmeyeceksin” gibi laflarla giivensizligin toplumdaki geldigi boyut
dile getirilmektedir..

Yelkenli’nin, “Klasik bir tabirle, ‘Ben asla yalan sylemem’ dedigimiz
anda, yalan sdylemeye baslamigizdir bile™ seklindeki ifadesi, yalan
sdyleme konusunda halkay: daha da genigletirken, giiven siirlarimi da
bir o kadar daraltmaktadir.

Bu calismada, yalan kavrami genel hatlan ile ele alinacak, yalanin
olumsuz psikolojik ve toplumsal etkileri, yalan soyleme ile miicadelenin
nasi] olacag iizerinde durulacaktir. Daha sonra, yalan ve din iligkisi ¢atigma
baglaminda ele alinacakuir.

1. Yalanimm Tanimlanmasi

Genel olarak yalan; “Soyleyen kisi tarafindan gercege aykir1 oldugu
bilindigi halde baskalarina dogru oldugu inancimi verme amact ile
séylenmis s6z ya da ileri siiriilmiig bir sav™ olarak tanimlanmaktadir. Bu
anlamda, yalan soylemek bir aldatma girigimi ve kasith bir kandirma
seklidir® Yalan sdylemenin nedenleri ya da yalan soyleyen kisinin amacina
bagh olarak cesitli tanimlarin yapildig: da goriilmektedir. Ornegin yalan,
kasten inkar etmek, bencil birtakim menfaatler elde etmek, dogrunun bir
kismuni yanhs yonlendirecek sekilde saklamak, davramslarn sonuglarindan
kacinmak ya da bir hatay1 gizlemek amaciyla birini kandirmak* seklinde
tammlanmaktadir.

1 Aylin Yelkenli, Yalan Séylememek Miimkiin (mii)!.., Haz. Aylin Yelkenli, Yakamoz Yayinlari,
istanbul, 2006, s. 14.

2 Thomas L. Carson, “The Definition of Lying”, Nois, 40:2, (2006), s. 286-287, 291-292;
Remzi Onciil, Egitim ve Egitim Bilimleri Sozliigit, M.E.B. Yayinlari, istanbul, 2000, s. 1152.

3 Paul Faulkner, “What is Wrong with Lying?”, Philosophy and Phenomenological Research, Vol.
LXXV, No. 3, Nowember, 2007, s. 535-536.

4 FElaine K. McEwan, Anne Yemin Ederim Ben Yapmadim (Gocugumuzun Diiriistliige Sigmayan
Davranuglartyla Basagtkmanizin Yollary), gev. Serife Kiiciikal, HYB Yaymalik, Ankara, 1998, s.
19; Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 27. Basim, istanbul, 2005, s. 247; Mitat
Eng, Ruh Saghg Bilgisi, Inkilap ve Aka Kitabevleri, Dérdiincii Basim, Istanbul, 1968, s. 126.
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2. Yalan Cegsitleri

Icerigi, nedeni, hangi amagla s6ylendigi ya da kim tarafindan séylen-
digine bagh olarak yalanlarin farkl sekillerde simflandinldigr gériilmek-
tedir. Bunlarin bazilarini su sekilde siralayabiliriz: Beyaz yalanlar: Zarar-
$1z ve masum yalanlar olarak da isimlendirilen bu yalanlar, baska bir kisi-
ye zarar vermek amaci tagimayan ve bireyin bazi kisisel ihtiyaclarini tat-
min etmek ya da bagka bir kisiyi mutlu etmek amaci ile soylenen yalan-
lardir® Savunma igin sGylenen yalanlar: Kendimizi ve yeri geldiginde di-
ger insanlar1 korumak, saldir ve cezaya karsi 6nlem almak, kendi benlik
saygimizi kaybetmemek,® giic bir durumdan kurtulmak ve belirli kisisel
avantajlar elde etmek amaciyla sdylenen yalanlardir.” Patolojik yalanlar:
Yalan sylemenin, normal gelisime ya da kisinin yasam kalitesine zarar
verecek boyuta ulagmasidir® - Patolojik yalancilikta birey, siirekli ve
goriintirde zorunlu bir sekilde yalan olaylar anlatir. Bu yalanlar, genellikle
planlanmans ve daha cok zorunludur? Bu tiir yalanlarda bir bagka kisinin
zararina olsa da baz kigisel faydalar elde etme amaci vardir.!? Yanilgt
fantezisi: Patolojik yalamn bir bagka tiirii olan yanilgi fantezisinde yalan
sOyleyen kisi birtakim hikayeler uydurur. Onceleri inandirict gelen bu
hikéyelerde zaman gectikce tutarsizliklar ortaya cikar. Bu kisilerin
uydurduklar yalanlar yiizlerine vuruldugunda, dogruyu séylemediklerini
kolaylikla itiraf ederler. Béylece, psikolojik bir rahatsizliklar olmadig:
imajim vermeye calsirlar. Oysa aciklama getirirken bile yeni hikayeler
uydururlar,’?

Kiigtik ¢ocuklarin sézde (pseudo) yalanlari: Gocukta gercekgilik duy-
gusu zaman icinde kazamldig1 i¢in ¢ocuklarin séyledikleri bu tiir yalanlar,

5 Ben Karpman, “Lying: A Minor Inquiry into the Ethics of Nourotic and Psychopathic Behavi-
or”, Journal of Criminal Law and Criminology (1931-1951), Vol. 40, No. 2, (Jul.-Aug., 1949),
s. 141.

6 Charles V. Ford, Yalan! Yalan!! Yalan!!! Yalanciligin Psikolojisi, gev. Serife Kiiciikal, HYB
Yayincilik, Ankara, 1997, s. 27. '

7 Karpman, “Lying: A Minor Inquiry into the Ethics of Nourotic and Psychopathic Behavior”, s.
146.

8 Charles V. Ford, Bryan H. King and Marc H. Hollender, “Lies and Liars: Psychiatric Aspects of
Prevarication”, The American Journal of Psychiatry, 145: 5, May 1988, s. 555.

9 Charles C. Dike, Madelon Baranaski, Ezra E. H. Griffith, “Pathological Lying Revisited”, The
Journal of the American Academy of Psychiatry and the Law, 33: 342-349, 2005, s. 342, 344.

10 Karpman, “Lying: A Minor Inquiry into the Ethics of Nourotic and Psychopathic Behavior”, s.
141; Don Grubin, “Commentary: Getting At The Truth About Pathological Lying”, The Jour-
nal of the American Academy of Psychiatry and the Law, 33: 350-3, 2005, s. 351.

11 Ford, Yalancihgin Psikolojisi, s. 28-29.
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aslinda gercek yalandan farkhdir. Aliskanlik haline gelen yalanlar: Gocu-
gun gercekle gercek olmayan ayirt etmesinden sonra yalanin hala de-
vam etmesidir. Burada hayali yalandan daha énemli yalanlar s6z konusu-
dur. Bu tiir yalanlar, birtakim bencilce sonuglar elde etme amaciyla bilerek
ve isteyerek bagkalarim aldatmaktir'? Bencillige ya da toplumsallasma-
maya dayanan yalancilik: Bireyin kendi davraniglarini denetleyememe-
sinden ve toplumsallagmamanin sonucu olarak ortaya cikan yalanladir.
Bu kisiler, her olay kendi ¢ikarlan acisindan degerlendirirler. Baski sonucu
ortaya ¢tkan yalancilik: Egitimde sert yontemlerin uygulandig: ortamlar,
savunma yalanlarmin ortaya ¢tkmasina neden olur. Siirekli olarak elesti-
rilme, kinanma, azarlanma ve cezalandiriima tehlikesi icindeki kisiler,
kendilerini koruyabilmek icin, yalan sdylemek zorunda kalirlar. Taklide
dayanan yalancilik: Ana-babanin kimi zaman cok masumane olarak ¢o-
cuklarina séyledikleri yalanlar, ¢cocuk tarafindan taklit edilerek zamanla
yalancilik davranigina doniisiir.'® Telafi edici yalanlar: Bir kisinin baskasi-
nin itibarinn kullanarak ve onun bityiik bagarilarm kendisininmis gibi
gostererek insanlar etkilemeye ¢aligmasidir. Bu sekilde kisi asagilik duy-
gularini gizlemeye ¢alisir. Dedikodu yapmak i¢in sdylenen yalanlar: Kiigik
sdylentileri abartmak ya da belirli kigileri incitmek amaciyla kétii niyetle
bazi seyler uydurmak ve bu tiir dedikodulardan kisisel tatmin elde etme-
ye caligmak. Bunlar, genellikle diigmanlik ve kiskanclik gibi giiclii kisisel
duygular tarafindan harekete gegirilir."*

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, yalan soyleme sadece
kelimelerle olmayabilix. Bir kisi, sozel iletigimle oldugu gibi s6zstiz iletisimle
de's -yani jest, mimik ve davramglarim bu amacla kullanarak- insanlari
kandirabilir.’¢ Ornegin, penalti vurugunda gol atamayan bir futbolcu, tek

12 Yavuzer, Gocuk Psikolojisi, s. 248-250.

13 Cavit Binbasioglu, Ruh Saglhigt Bilgisi, Binbasioglu Yaymevi, Uciincii Basim, Anakara, 1983,
s. 170.

14 Karpman, “Lying: A Minor Inquiry into the Ethics of Nourotic and Psychopathic Behavior”, s.
146-147.

15 James M. Carroll and James A. Russell, “Do Facial Expressions Signal Specific Emotions?
Judging Emotion From The Face in Context”, Journal of Personality and Social Psychology,
1996, Vol. 70, No. 2, s. 206-207, 216.

16 Anthony S. R. Manstead, Hugh L. Wagner, Christopher J. MacDonald, “Face, Body and Speech
as Channels of Communication in Detection of Deception”, Basic and Applied Social Psycho-
logy, 1984, Vol. 5, No. 4, s. 317; Peter Thomson, Hletisimin Sirlari, ¢ev. Metin Yurtbagi, Arion
Yaymevi, 11. Basim, istanbul, 2002, 142-145; Philippe Turchet, Bedenin Ince Dili (Sinergoloji),
cev. Yesim Ongan Akyiiz ve Simla Ongan Kocaoglu, Sistem Yayincilik, istanbul, 2005, s. 25-26;
Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranist, Remzi Kitabevi, 7. Basim, istanbul, 1997, s. 272, 275-276.
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aya@ tizerinde sekerken, aslinda kendisinin yetenekli bir futbolcu oldu-
gunu ancak topa vururken ayak bileginde bir problem olustugunu ve bu
yiizden gol atamadig1 mesajim verebilir,

Yalan Séylemeyi Nasil Ogreniriz?

Insanlar yalanci dogmazlar. Fakat yalan séylemeyi 6grendikleri bir ge-
lisim siireci yasarlar, Insan bitylidiikce basarili bir sekilde yalan s6éyleme
becerilerini kazanir ve ne zaman, nerede ya da nasil yalan soyleyecegini
Ogrenir.t”

Gocugun yalan séylemeyi nasil 6grendigi ile ilgili olarak cesitli
fikirlerin ileri stiriildiigii goriilmektedir, Ancak, bu konu ele alinirken,
oncelikle cocugun okul éncesi dénemdeki yalan soyleme. ile ilgili duru-
muna aciklik getirilmesi bir gereklilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira,
ozellikle ilk ¢ocukluk déneminde, cocuklar hayalle gercegi tam olarak
ayirt edemezler.'® Kiiciik cocuklar yalan soyler ve bunu gercekle diis
trtinlerini birbirinden ayiramadiklarindan yaparlar. Cocuklarin yalanlan
kendilerine hog gelen hayallerden kurulmus bir oyundur, kendilerine haz
saglamak icin siirekli boyle bir oyunu oynayip dururlar.'® Cocukluk
amlarinin her zaman gercek anilar olmas: sart degildir; bunlar hayal tiriinii
niteligi de tasiyabilir.2° Bu nedenle cocuklarin gercekdis: konusmalari cok
stk goriiliir. Ana-babalarin bircogu ise, cocugun gercege sadik kalmasini
¢ok erken bir dénemde isterler. Oysa 3 yas ¢ocugunun “inanilmayacak
Oykiiler” uydurmasi ve taklit oyunlarindan hosglanmas1 dogaldir. Oykii
uydurmak ve taklit oyunu, yalan soylemek degildir. bykﬂ uydurmaktan
ayri olarak, kasith bicimde gercege sadik kalmama kii¢tik bir cocukta do-
galdir®' Cocukta imgelem giicii cok kuvvetlidir. Buna karsilik uslamlama
yetenegi gelismemistir. Bu durum, ¢ocugun gordiikleri arasina
gormediklerini de karistirmasina yol acar. Gergegi bilen yetigkinler, bunu,
bir yalancilik gibi gérebilirler. Bu nedenle ¢ocuklarin, 6zellikle 5-6
yaslarindaki ¢ocuklarin, gézlemlerine ihtiyatla bakmak gerekir. Bundan
dolay1 gocuk, suclanmamali?? ve kendi diglerini gercekmis gibi anlatan

17 Ford, Yalanciigin Psikolojisi, s. 18, 61.

18 Eng, Ruh Saghg Bilgisi, s. 125.

19 Hans Zulliger, Cocukta Ruhsal Bozukluklar ve Tedavisi, gev. Kdmuran Sipal, Cem Yayinevi,
Istanbul, 1991, 5. 86.

20 Alfred Adler, Okulda Giig Egitilebilir Gocuklar, cev. KAmuran Sipal, Cem Yayinevi, Istanbul,
1997, s. 66.

21 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 248.

22 Binbagioglu, Ruh Saghg Bilgisi, s. 170.
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anlati meraklisi cocuklara “yalanc1” damgasi vurulmamahdir.?® Ana-baba,
kafalarinda kurduklarini gercekmis gibi anlatan ¢ocuklarina yalan soyle-
dikleri icin ¢cikismak, onlar1 yalancilikla suglamak yanhsima diismemelidir.
Boyle davranmak, cocugun yapmak lzere oldugu asamayl, yani gergek
olanla olmayan arasindaki ayrim: fark etme agamasiny, tokezletir.?4 An-
cak burada sunu da ifade etmek gerekir ki, ana-babalarin cocugun bu tir
yalanlardan farkli olarak soyledigi yalanlara tamamen duyarsiz kalmasi
da dogru degildir. Nitekim ¢ocuklarin daha erken yaslarda bilingli bir ge-
kilde yalan olugurabilece{girii ortaya koyan aragtirmalar da bulunmakta-
dir.?®

Bu aciklamalar 1g1ginda yalan sdylemenin nasil 6grenildigi ile ilgili
olarak sunlar séyleyebiliriz: Cocugun yalan soylemeyi 6grenmesindeki
en onemli faktor, taklittir. Itk 6nce diger ¢ocuklar: taklit eden ¢ocuk, daha
sonra yalanin onlara bazi olanak ve avantajlar sagladigini saptar.
Yetiskinleri taklit de cocugu yalan sdylemeye iten bir bagka etkendir. Yetis-
kinler kendi aralarinda ve daha da énemlisi, gocuklara yalan soylerler.
Bunun da dtesinde yetiskinler, bazen ¢ocugun yalan soylemesini isterler.
Ornegin, “Diin evdeydik diyeceksin” ya da “Bunu yaptifim1 babana soyle-
meyeceksin” gibi tembihlerle ¢ocugu yalan soylemeye yonlendirir ve tes-
vik ederler. Yalan s6ylemenin tegvik edilmesi agik bir sekilde olmayabilir,
érnek olmak da bir tiir telkindir. Ornegin, istemedigi bir yere gitmemek
icin baginin agridigini bahane eden anne, sofrada cocuguna ellerini yika-
yip yitkamadigini sordugunda, cocuk yemege baslamak i¢in olumlu yamt
verecektir. Bundan sonra ¢ocuk, her durumda istegine uygun yanit araya-
cak ve bundan sucluluk duymayacaktir.>®

Bircok ana-baba da hareket serbestisi elde etmek i¢in gocuklarina
yalan séylemekten cekinmezler. Kendisine soylenilenin yalan oldugunu
ogrenen bir ¢ocuk, hem onlara olan gitvenini kaybeder hem de isine
yarayacag zaman kendisinin de yalan soyleyebilecegini 6grenir.?’ Ornegin,
arkadagi kendisini telefonla aradi§inda gocuguna, “Evde yok” dedirten ya

23 Zulliger, Gocukta Ruhsal Bozukluklar ve Tedavisi, s. 87.

24 Fitzhugh Dodson, Gocuk Yetistirme Sanati, gev. Ahmet Kolkiran, Bahar Yaymevi, istanbul,
1999, s. 117.

25 P. Newton, V. Reddy and R. Bull, “Children’s Everyday Deception and Performance on False-
Belief Taks”, British Journal of Developmental Psychology, Volume 18, Number 2, June 2000,
(21), s. 297.

26 Yavuzer, Gocuk Psikolojisi, s. 252-253.

27 Eng, Ruh Saghg Bilgisi, s. 127.
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da “Sakin dedene gecen hafta sonu amcanlara gittigimizi séyleme” diye
tembih eden ebeveyn, yalani artik mesru hale getirmig olur. Cocuk, bu
aliskanlig1 bir kez edindikten sonra er ya da geg elbette ebeveynine de
yalan séyler. Biiyiiklerin bazen yalanlart agia ¢ikmasin diye cocuklarim
kendilerine sirdas yaptiklar: da goriilir. Boylece ¢ocuk yalanla tanismus,
su¢ ortagi edilmis, kendi gikarlar icin yalan soylemeye baslamis olur.28
Kendi yalanina cocugunu ortak eden ve ¢ocugunu sus pay ile kandirmaya
calisan ana-baba, sonunda onun oyuncag: durumuna diiser. Cocuk da
yalanlardan kendine kazanc saglamak gibi bir aligkanlik edinir. Gocukla-
rn yalan sdylemesinin bir bagka nedeni de, ¢ogunlukla yetiskinlerin ger-
cek kargisinda takindiklar: celiskili tutumdur. Gocuklar, ana-babalarinin
yalanlarina olduk¢a duyarhdirlar ve aldatilmay: kolay bagislamazlar. Co-
cuk, “Doktora gidiyoruz” diye gezmeye ¢ikan ana-babasindan hesap so-
rar. Ya da olmadik bir zamanda bunun acisini cikarir. Orneg”gin, konuklar
Oniinde ana-babasinin konuklar icin ettigi bir s6zili agiklaywverir.2® Benzer
sekilde, kendileriyle birlikte gelmemesi icin, sinemaya giden ana-babas:
tarafindan “Disciye gidiyoruz” diyerek kandirilan bir cocuk, yalan da sOy-
lenebilirmis sonucuna varr ve artik yalan sdylemekte bir sakinca goér-
mez.30

Bazen de ana-babalar, dogruyu séyletmek icin ¢ocuklariny itirafa
zorlarlar. Késeye sikistirilan cocugun ilk tepkisi de yadsimak olur. Nedense
kimi ana-babalar eli yiizii cikolataya bulanmus kiigiik bir cocuga, “Soyle,
dolaptaki cikolatay: sen mi yedin?” gibi sagma sorular yoneltirler. Bu
durumdaki ¢ocuk, yalana siginmaktan bagka ne yapabilir? Bundan daha
sakincali bir tutum da gizli polis yontemiyle, “Dogru sdylersen ceza ver-
meyecegim” diye kandirdiktan sonra, “Biliyordum bunu senden baskasi-
nin yapmayacagini!” diyerek ¢cocugu dévmektir. Gergegi séylemenin bagi-
na i agtigini gérmek, cocukta en azindan yalani pekistirir. Yalan kendini
savunmanin en kolay araci olup ¢ikar3! Her hareketi daima tenkit edilen
¢ocuklarda da yalancilik gelisebilir. Cocuk bu tenkitlerin verdigi
rahatsizhktan kurtulabilmek icin olant oldugu gibi degil, biiyiiklerin istedigi
gibi olmug gostermekten cekinmez.32

28 Yelkenli, Yalan Ssylememek Miimkiin (miy!.., s. 89.

29 Atalay Yorikoglu, Cocuk Ruh Saglig, Ozgiir Yaymlan, 19. Bask, Istanbul, 1994, s. 335-336.
30 Binbasioglu, Ruh Saglhig: Bilgisi, s. 170.

31 Yériikoglu, Cocuk Ruh Saghgi, s. 336-337.

32 Eng, Ruh Saglih Bilgisi, s. 127,



222 ¢ DINI ARASTIRMALAR

Yalan Soylemenin Nedenleri

Yalanlar farkl derecelerde, farkl amaglarla ve farkli siklikta soylenir.??
Yalan s6ylemenin biyolojik, psikolojik ve toplumsal bir takim nedenleri
bulunmaktadir. Nitekim, tibbi ve nérolojik veriler, beynin baz
fonksiyonlarini tam olarak yerine getirememesinin bir sonucu olarak, in-
sanda yalan sdyleme patolojisinin olugtugunu ortaya koymaktadir. Konu-
nun biyolojik yontiyle ilgili bu aciklamalarla yetinerek, konumuz geregi
daha cok yalanin psikolojik ve toplumsal nedenleri iizerinde duracagiz.
Nitekim, yalan séylemenin bir¢ok nedeninin bulundugunu belirten Ford,
avantaj saglamak, giic kazanmak, 6vgi gérmek, takdir edilmek, ihtiras,
istedigini clde etmek, sadist arzular, iliskilerimizin iyiligi, ilgi toplamak,
kendimizi zor durumdan kurtarmak, bagkalarin etkilemek, kisisel ¢ikar-
lar elde etmek, abartarak laf yaymak, yar dogru ile yanls yonlendirme
yapmak gibi nedenlerden dolay: yalan soylenildigini belirtmektedir.®*
McFEwan ise, yalan séylemenin nedenlerini su sekilde siralamaktadir: Fan-
tezi yaratarak veya hikéyeler uydurarak ilgi toplamaya galigmak, 6viin-
mek, cezadan kurtulmak, kazanch duruma gecmek, kurallara karst geldi-
gini ortbas etmek, sadékat, utanmamak, bilgi saklamak, giic ve statii ka-
zanmak, beklenmedik sosyal olaylardan kaginmak.?®

Yetiskinler gibi, cocuklar da ilgi cekmek, cezalandirilmaktan kurtul-
mak, korktuklari, vaziyeti idare edebilmek, kendilerini sevdirmek, ama
hepsinden énemlisi ailelerinden boyle gordiikleri icin yalan soylerler?®
Cocuk igledigi sugun olumsuz sonuclarindan yalana bagvurarak kendini
korumak ister. Isledigi bir sugu masum eylemler diye gésterip, kendini
temize cikarmak igin, “zorunlu yalanlara” bagvurur.3’

Bazen de, karsidaki kigiyi hognut etmek i¢in, tamamen iyi niyetle
yalan soylenir. Kéti durumda olan bir kisiden, dogruyu gizlemenin al-
tinda da ayni iyi niyet vardir.>® Yine, aileye baglhlik, dayamsma, verilmis
séze saygl gibi durumlar da yalan sdylemeye neden olabilir. Cocuk, ye-
tiskinlerden ¢ekindigi, bazen de kendisine fazla karisildigi icin ya da
zayifligiyla alay edilecegi endisesiyle yalan soyleyebilir.*® Ebeveyn tara-

33 Grubin, “Commentary: Getting At The Truth About Pathological Lying”, s. 351.
34 Ford, Yalancihgin Psikolojisi, s. 18-19, 25.

35 McEwan, Anne Yemin Ederim Ben Yapmadim, s. 29-37.

36 Yelkenli, Yalan Séylememek Miimkiin (mil)!.., s. 89.

37 Zulliger, Cocukta Ruhsal Bozukluklar ve Tedavisi, s. 86.

38 Yelkenli, Yalan Soylememek Miimkiin (mii)!.., s. 33-34.

39 Yavuzer, Gocuk Psikolojisi, s. 253-254.
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findan kat1 kurallarin uygulandi$1 ve bu kurallarin disina cikilmasina
¢ok az izin verildigi ailelerde, ergenlik ddneminde ya da yetiskinligin ilk
yillarinda bulunan kisiler, hakli olduklar: oranda ozerkliklerini koruma
¢abasiyla daha fazla yalan sOyleyebilirler. Ote yandan, ailede kendileri-
ne tercih hakkinin taninmast, diisiince ve eylemlerinin ebeveynleri tara-
findan desteklenilmesi, bu kisilerin yalan séylemesini engelleyici bir
faktor olabilir, 40

Kimi ¢ocuk agikga yalan séylerken bir 6zlemini dile getirir. Ornegin,
babasiz kalmis bir cocuk babas: oldugunu séyler. Babasizlik, utanilacak
bir durummus gibi, gercegi saklamak yolunu secer. Bunun tam karsit1 bir
tutum takinan cocuklar da vardir. Ornegin, bir ilkokul 6grencisi okulda
annesinin 6lddgini séyliiyordu. Durumu incelendiginde su sonuca varil-
mugtir: Anne altt ay énce yeni bir dogum yapmis ve sagligt bozulmustu.
Ev iglerinden ve cocuk bakimindan kizina ayiwracak zamani kalmamisti.
Ayrica ondan, yaginin distiinde igler bekliyor, sabirsiz ve ters davramyordu.
Cocuk, “Annem 61dii!” derken annesinin kendisinden uzaklastigini, sevgi
ve destekten yoksun kaldigim anlatmak istiyordu. Kardes dogumuyla
yitirdigini sandig1 sevgiyi, kendine acindirma yoluyla ¢evrede kazanmak
istiyordu.*?

Ote yandan, manevi degerlerin 6nemini yitirdigi, maddiyatin ve ¢-
kar iliskilerinin 6n plana gectigi giniimiizde, kisa yoldan basar1 ve para
kazanma hirs1 yalanin ¢ekiciliginin ve boyutunun daha da artmasina neden
olmaktadir.*? Bunun yan sira, iyi gelismemis ahlak bilinci ve grup icinde
statii kaybetme endisesi, bazen cocugun yalan sGylemesine neden olabilir.
Orne{;iri, fakir bir cocuk, bu durumu utang verici olarak algilayabilir ve
ailesinin gecim sikintisi olmadifin: sbyleyebilir.*® Nitekim, yapilan
aragtirmalarda, ailelere yalan s6yleme egiliminin evrensel olmadig, yas,
cinsiyet, aile ¢evresi ve kisilikle iligkili oldugu belirtilmektedir.4 Yapilan
diger bir arastirmaya gére ise, diiriistliik ve yalan séyleme ile ilgili fikirle-
rin gelisimi diger kavramlardaki gelismeler tarafindan etkilenmektedir,

40 Lene Arnett Jensen, Jeffrey Jensen Arnett, S. Shirley Feldman and Elizabeth Cauffman, “The
Right to Do Wrong: Lying to Parents Among Adolescents and Emerging Adults”, Jowrnal of
the Youth and Adolescence, Vol. 33, No. 2, Appril 2004, s. 103.

41 Yoriikoglu, Cocuk Ruh Sagligi, s. 336. ;

42 Yelkenli, Yalan Séylememek Miimkiin (mii)!.., s. 31.

43 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 254.

44 Jensen, Arnett, Feldman and Cauffman, “The Right to Do Wrong: Lying to Parents Among
Adolescents and Emerging Adults”,'s. 111.
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Ornegin, ailelere yalan sdyleme hakkindaki degerlendirmeler, ailesel di-
rektiflerin uygunlugu ve 6zerklik kavramlarn ile; arkadaglara yalan soyle-
me hakkindaki degerlendirmeler ise, yakin iliskideki dostluk ve giiven
kavramlar ile iligkili olabilir.*® ‘

Catisma Unsuru Olarak Yalan ve Din iligkisi

Dogruyu, iyiyi ve glizeli aramak ilk zamanlardan beri, insanhgn
yagsamindaki en gilicl giidiilerden biri olmustur. Farkli caglarda ve kiil-
tiirlerde, bunlarn agiklama standartlarn ile ilgili gesitli vurgular yapilmis-
tr.*e Ote yandan yalan soylemek, birgok toplumda oldukc¢a yiiksek ahlaki
degerler olarak kabul edilen diiriistliik ve dogruluga aykin bir davranig
olarak goriilmiistiir. Bu yiizden yalan, bircok bilim adaminn ilgi odag1
olmus ve felsefe, mantik, psikoloji, iletisim bilimleri ve son zamanlarda
sosyoloji bu fenomeni biitin yonleriyle incelemeye caligmustir.*’

Yalan soylemek, bir¢ok din, ahldk ve deger sisteminde, olumsuz bir
davranis olarak kabul edilmistir. Dinler, sosyal biitiinlesmeyi saglamak icin
bir takim normlar (emir ve yasaklar) ortaya koymustur. Toplumun birlik,
beraberlik ve dayamgmasini saglamak amaciyla gonderilen dinler, bu bir-
lik ve beraberligi bozucu unsurlar bir sapma, hatta biiyiik giinah katego-
risinde degerlendirmigtir. Yalan da bu birligi bozucu unsurlarindan birini
olugturmaktadir. Nitekim, olduk¢a yaygin bir davramg bozuklugu olan
yalan sdylemek, Allah tarafindan yasaklanmistir. Bu gercek Kur'an-1 Ke-
rim’de su sekilde bildirilmektedir: «  yalan sozden sakinin.”™® ; “Onlarin
kalplerinde bir hastalik vardur. Allah da onlarin hastaligim gogaltmustir.
Soylemekte olduklart yalanlar sebebiyle de onlar igin elim bir azap var-
dir.”™? ; “...Onlar zandan baska bir seye tabi olmaz, yalandan baska soz de
séylemezler.”s° Kur'an-1Kerim'de oldugu gibi, hadislerde de yalan soylemek
olumsuz bir davrams olarak zikredilmektedir. Hz. Peygamber'in bu konuyla
ilgili hadislerinden bazilar goyledir: “Ey insanlar, pervanenin atese atima-

45 Serena A. Perkins and Elliot Turiel, “To Lie or Not Lie: To Whom and Under What Circums-
tances”, Child Development, March/April 2007, Vol. 78, No. 2, s. 619. .

46 Karpman, “Lying: A Minor Inquiry into the Ethics of Nourotic and Psychopathic Behavior”,
s. 135.

47 Els Van Dongen and Sylvie Fainzang, “Lying, Misery and Illness: Towards A Medical Antro-
pology of The Lie”, Anthropology and Medicine, Vol. 9, No. 2, 2002, s. 85-87.

48 Hac, 22/30.

49 Bakara, 2/10.

50 En’Am, 6/116; ayrica bkz. Zariyat, 51/10; Al-i imran, 3/19; Maide, 5/42; Tevbe, 9/77.
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st gibi sizi yalamin pegsine diismeye sevkeden sey nedir?™s! ; “Yalan sGylemek-
ten sakininiz ¢linkii yalan séylemek insam kotiiliiklere stirtikler ve kotiiliik-
ler ise insam Cehennem atesine gétiiriir. Insan daima yalan soyler ve yalan-
dan yana olur. En sonunda o, Allah katinda yalanct yazilir.”5? Kitab-1
Mukaddes'te de, yalan séylemenin yasaklandig1 gorillmektedir: “Birbiri-
nige yalan sdylemeyin. Giinkii eski yaradilist kétii aliskanliklartyla birlikte
tzgerinizden cikarp attiniz.”* “Galmayacaksiniz. Hile yapmayacaksiniz. Bir-
birinize yalan soylemeyeceksiniz.”** Benzer sekilde, Budizm, Sintoizm, Kon-
flicyanizm gibi dinlerde de dogru sozlii olmamn ve yalan séylememenin
dini ve ahlaki prensipler icerisinde yer aldig1 goriilmektedir.ss

Ote yandan, yalan sdylemek yasaklanirken, insanlara dogru sozlii
olmalart emredilmektedir. “Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve dogrularla
beraber olun.”¢ “..Emrolundugun gibi dosdogru ol...”s” Dogru sozlii
olmanin 6nemi Hz. Peygamber tarafindan soyle ifade edilmektedir: “Daima
dogruyu sdyleyiniz ciinkii dogruluk insani hayra gétiiriir ve insanin yaptig
hayirlt isler onun Cennete girmesine vesile olur. Insan dogruyu séylemeye
devam eder ve daima dogruluktan yana olur. En sonunda Allah katinda
siddik (dogrulardan) yazilir.”8 ; “Eger siz Allah ve Resulii’niin sizi sevmesini
istiyorsaniz, size verilen emaneti yerine veriniz. Soylediginiz vakit dogru
soyleyiniz, komsularimz ile giizel komsuluk yapiniz.”?

Genelde psikoloji 6zelde ise din psikolojisi perspektifinden
bakildiginda, yalan séylemenin yasaklanmasinin arkaplanminda birtakim
psikolojik ve toplumsal faktérlerin yer aldig1 goriilmektedir. Zira, bireyin
hem kisiligi ve benligi ile hem de ailesi ve sosyal cevresindeki diger kisi-

51 et-Tirmizi, Eba Isd4 Muhammed b. Isa, Siinen (el-Cami’u’s-Sahth), Thk. Ahmed Muhammed
Sakiy, Daru’l-Fiks, Birr, 26.

52 Mislim b. Haccic, Sahth, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyai't-Turas, Beyrut, Tsz.
Birr, 102;el-Buhar, Muhammed b. Ismail, Sahthu'l-Buhari, Thk. Muhammed Dibu'l-Buga,
Daru ibn Kesir, Beyrut, 1987, Edeb, 69; Ebfi Davud, Siileyman b. el-Eg’as, Siinenu Ebf Ddvud,
‘Thk. Muhammed Muhyiddin, Daru’l-Fikr, Beyrut, Tsz, Edeb, 80; Tirmizi, Birr, 46.

53 Koloselilere Mektup, 3/9.

54 Levililer, 19/11; Sefanya, 3/13; Yeremya, 9/3-5. Bu konuda genis bilgi igin bkz. Xavier Léon-
Dufour, Kutsal Kitap’taki Teoloji Sozliigii, Ohan Matbaacilik, Istanbul, 2002, 5. 948-950.

55 Osman Cilaci, Giiniimiiz Diinya Dinleri, Diyanet Isleri Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1995, s.
137, 156, 161.

56 ‘levbe, 9/119.

57 HGd, 11/112 ; Shra, 42/15; ayrica bkz. Fussilet, 41/30 ; Maide, 5/119.

58 Miislim, Birr, 102; Buhari, Edeb, 69; Ebi Daviid, Edeb, 80; Tirmizi, Birr, 46.

59 et-Taberéni, Eb{l-Kasim Stileyman, el-Mu’cemu’l-Evsat, Thk. Téarik b. Avdillah ve ark., DArii’l-
Harameyn, Kéhire, 1415, VI, 320. Bu konuda aynica bkz. Miislim, imén, 62; Tirmiz, Kiya-
met, 60.
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lerle iliskisinde yalan séylemenin bu olumsuz etkileri acik bir bicimde
kendisini gostermektedir. Yalan sdyleyen bir insan aslinda hem kendisiyle,
hem toplumla, hem de Tanr ile bu biitiinlesmeyi bozmusg ve bir catisma
icerisine girmis olmaktadir. Yalan ve din iligkisi bu ¢catisma alanlari bagla-
minda iic temel baslik altinda incelenecektir.

1. Bireyin Kendisi (Kisiligi ve Benligi) ile Catismasi
Baglaminda Yalan

Insan i¢ ve dig diinyasinin birlegiminden olusmaktadir. Insanmn i¢ diin-
yast, inanclary, fantezileri ve alglladigi gerceklerden olusur. Halbuki, dig
diinya toplum tarafindan paylasilan inanglar ve salt gercekten olusur. Bu
ikisinin birlestigi noktada, insanlari kendi i¢ diinyamizda inandi§imiz sey-
lere inandirmak icin yalan séyleriz. Ya da dis diinyamizdan i¢ diinyamiza
bilgi gecirirken veya eski bilgimizi degistirirken kendimize yalan sOyleriz.
Yalan, kendini kandirma (kendine yalan soyleme) ve gercegin gercekeili-
ginin sorgulanmasi, birbiriyle iligkili kavramlardir.*®
. Nitekim, Ford’a gore, yalanin en yaygin alani, kisinin kendine yalan
soylemesi, yani kendini kandirmasidir. Gittikge gliclenen kendini kandirma
olgusu, bugiin insanlik igin en biiyiik tehditlerden birisidir. Ona gore,
insanin bagkalarina ve kendisine yalan soylemesi arasinda ok biyiik bir
benzerlik vardir. Baskalarina yalan séylemek insanin kendisini kandirmasin
da kolaylastirir. Aslinda insan kendini kandirmak i¢in bagkalarina yalan
soyler. Insanlar kendilerine yalan séylemekle yetinmeyip, karsidaki kisi-
nin de yalan sdylemesi icin ortam hazirlar. Kendini kandirma diirtiisiina
doyurmak icin baskalarini kendisine yalan séylemeleri i¢in cesaretlendirir.
Béylece, kendini kandirma yolunda adim atmig olur.®! Zira, Karpman’in
da ifade ettigi gibi, belki de en sinsi ve en tehlikeli yalan sekli, kendini
kandirmadir ve burada birey en biiyiik zarar kendisine yapar. En iliml
sckilde, béyle bir durumda kisi ger¢ekte oldugundan daha iyi ve daha
basarili olduguna kendisini inandirmaya ¢ahgir. Goriiniirde bazi insanlar,
kendi benliklerinden hoglanmaz ve farkli olduklarma inanmak isterler.
Onlar genellikle yenilgi ve yetersizliklerinin bilingliliginden kurtulma yo-
lunu arastirnr ve kendilerini gercekte oldugundan daha iyi olduklarina
inandirmaya gayret ederler, buna gore davranirlar.®?

60 Tord, Yalanciligin Psikolojisi, s. xii.

61 Ford, Yalancligin Psikolojisi, s. 17-18, 92.

62 Karpman, “Lying: A Minor Inquiry into the Ethics of Nourotic and Psychopathic Behavior”, s.
147.
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Yalan s6yleyen kisiler, benlik saygilarimi korumak i¢in kendilerini kan-
dirmaya ihtiya¢ duyarlar.®® Becerileri ve basarilan beklentilerinin altina
disen, benlik saygilan diigiik kisiler sik sik basarisizhk duygusu ve asagilik
kompleksi yasarlar ve benlik saygilarimi korumak icin yalana basvururlar.
Ustaca séylenmis bir yalan potansiyel olarak benlik saygisini artinr. Burada
cn az iki farkli mekanizma séz konusudur: Birincisi, herkesin inanacagi bir
yalan séylemek yalanciya ustalik duygusu verecek ve onu kandirdig: kur-
bam kargisinda yiiceltecektir. Yalanin benlik saygisini artirdigi ikinci meka-
nizma, kisinin séyledigi yalanla kendisini de kandirmis olmasinin gereklili-
gidir. Diger bir ifadeyle, eger bir yalana inanilirsa, o artik yalan olmaktan
cikar. Kisi basarilarin, yeteneklerini ve giiciinii abartabilir. Bagkalar1 ona
inanms gibi davranirsa kendisi de yarattig yalanlarin dogru ve sekillendir-
digi kisinin kendisi olduguna inanir. Ustaca sOylenmis bir yalan, yakalan-
madig: siirece gercek basariya doniigebilir. Séylenen yalanlar baskalarinin
kendilerini kandirmalarini da saglayabilir. Hem iyiliksever bir yaklagim gés-
teren yalanlar, hem de beyaz yalanlar egoyu ylceltir ve karsidaki kisinin
benlik saygisim artirir. Kisi benlik saygisini korumak, giiclii olmak ve kimlik
kazanmak icin hem bagkalarma hem de kendisine yalan soyler. Béyle bir
durum ise, savunma mekanizmalar ile dogrudan iligkilidir.*

Bu anlamda, kiginin gerek kendisine gerekse bagkalarina yalan soyle-
mesi, onun ¢atigma icerisinde oldugunun bir géstergesidir, Her iki catisma
durumunda da kisi kendisini savunma davranis1 gosterir. Baymur'un da
belirttigi gibi, savunma mekanizmalari, ¢atismalarin meydana getirdigi
kaygilart gecici olarak dindirseler ve sosyal bakimdan yararh olsalar bile,
hicbir zaman kisiyi tam anlamuyla bir doyuma ve mutluluga gotlrmezler.
Cogu zaman savunma mekanizmalari ile kaygilarini kismen dindiren kisi-
ler, problemlerini gercegin 15121 altinda ¢6zme sikintisina girmeyip toplum-
lailigkilerini kesebilirler. Boylece doyurulmamis temel ihtiyac ve giidiilerin
etkisiyle kisi hayatin tiiketebilir. Asirt durumlarda ciddi uyumsuzluk ve ruh
hastahiklar meydana gelebilir. 65 Dolayisiyla, biitiin savunma mekanizma-
lar kendini kandirma unsuru tagirlar. Savunma mekanizmalan stres yara-
tan durumla dogrudan basa cikabilecegimiz ana kadar bize yardimei olsa-

63 J. A. Barnes, A Pack of Lies (Towards A Sociology of Lying), Cambridge University Press,
Cambridge, 1994, s. 93; Bella M. DePaulo, Susan E. Kirkendol, Deborah A. Kashy, Melissa
M. Wyer, Jennifer A. Epstein, “Lying in Everyday Life”, Journal of Personality and Social
Psychology, 1996, Vol. 70, No. 5, s. 980.

64 Ford, Yalancihgmn Psikolojisi, s. 90-92, 234,

65 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, inkllép Kitabevi, 11. Baski, istanbul, 1994, s. 98-99.
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lar bile, sorunlara tepki géstermek icin kullanilan bagat yontem haline gel-
dikieri zaman, Kisilik uyumsuzlugu gorilir.® Insan benligi kendisiyle tu-
tarh kalabilmek, hatal davramslar hakl ve mazur gostermek icin bahane-
ler bulmaya daima hazirdir. Boyle bir mekanizma ile hakli bulunan bir dav-
ranis, suurumuza gercekten hakli bir davranis sekli olarak yerlesir. Insan bu
tiirlit bahanelerle kendini kurtarmaya cabaladikca daha ¢ok batar; her ha-
tali hareket bir baska hatay1 davet eder.®” Benlik saygisini beslemek icin
sdylenen yalanlar kisiye gecici olarak haz verebilir. Ancak, kendini kandir-
manin benlik saygisinin artmasi ve depresiflikten kurtulmaya yardimci ol-
mas! yaunda, hem kisinin kendisi hem de bagkalar1 igin ok zararh yonleri
vardir. Zamanla kisi 6ylesine bir yalan siirecinin i¢ine girer ki, yalam ve
dogruyu ayirt edemez hale gelir.*® Yalan soylemedeki bagar, yalancilarn
kendi yalanlarimin gercekligine inanmalarina neden olabilir.8? Yillarca tek-
rar edilen yalan, sonugta kiginin yasam tarz haline gelebilir.”°
Psikanalitik bakis acisina gére, yalan séylemek diger davrams sekille-
rinde oldugu gibi tamamen bilingli ya da kasith degildir. Yalanlar bastir-
manin bir sonucu olarak ortaya cikarlar ve bilingsiz bir sekilde soylenirler.
Valanin arkasmdaki motivasyon bilinmedikee yalan anlamsiz olarak go-

“riilebilir. Bir kisinin yalan sdylememekte ya da dogruyu soylemekte 1srar

etmesinin nedeni, o kisinin ge¢mis yasantilarina, siperegonun glicine
baghdir. Yalanlarin bilingaltinin bir tirtind oldugu kabul edilirse, bircok
bilincalt1 yalanin var oldugunu gorebilir. Rasyonellestirmeler kesinlikle
aldatmalardir, ancak aldatmalar bilingalti seviyesinde ortaya cikar. Duy-
gusal durumlara yetersiz ve eksik bir sekilde tepki gostermek, yalan sOy-
lemeye neden olabilir. Bu durumlarin en énemli olanlari, yetersizlik, gi-
vensizlik, karsilik gormeyen sevgi, diismanlik ve belki de biitiin bunlarin
en onemlisi suctur ve 6zelikle de bilingsiz olarak islenen suctur. Boylece
her nevrozlu ve her ruh hastasi1 kendi ge¢mis yasantisina ve kisiligine
uygun tiirdeki yalanlan soyler. Bir kisiye uygun olan yalan her zaman
diger bir kisiye uygun olmayabilir, bu yiizden diger bir kisi tarafindan
kullanilmayabilir. Yalanlar serbest bir gekilde ve engellenmeden ortaya
cikabilir ve gercekte bireyin ozel bilgisinin olmadig1 ve kontrollinin bu-

66 Rita L. Atkinson ve arkadaglari, Psikolojiye Giris, cev. Yavuz Alogan, Arkadas Yaymnlari, 2.
Baski, Ankara, 2002, s. 512.

67 Frol Giingdr, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Ovitken Negriyat, istanbul, 1995, s. 69.

68 Ford, Yalanciligm Psikolojisi, s. 91-92, 227.

69 Barnes, A Pack of Lies (Towards A Sociology of Lying), s. 93.

70 Dike, Baranaski, Griffith, “Pathological Lying Revisited”, s. 343.
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lunmadig psikolojik stirecler tarafindan kontrol edilebilir. Bundan dolayn,
yalan bilin¢altinin bir {iriinii olarak goritilmelidir. Bu yiizden yalan s6yle-
yen kisi ne kadar zeki olursa olsun, farkinda olmayarak ve bilingsiz bir
sekilde yalam vasitasiyla kendisini ele verir. Riiyalar ve fanteziler gibi ya-
lanlar da, kendi yapilarina sahiptirler ve onlarmn dikkatli bir analizi, onla-
nn arkasindaki insani acik bir bi¢cimde ortaya gikarir. Bireyin konusmasi-
na ne kadar izin verilirse, dogru ve yeterli bilgiler elde edilir. Gercekte bu,
psikanalizde evrensel bir sekilde kullanilan bir yaklasimdir.”?

Diger taraftan, gercegin gercekeiliginin sorgulanmast anlaminda, ki-
sinin, gercegin gercekligini gozden gecirecek dereceye kadar kendini kan-
dirmast oldukea tehlikelidir.”2 Gergegi 6grenmek istemedigimiz zaman-
lar kendimize yalan séyleriz.”s Ornegin benligin kesfedilmesi, kisinin
kendini baskalarindan ayirma siirecidir, halbuki yalan séylemek, carpit-
ma ve gizleme yontemidir’* Insanlar gercek durumlari kendilerinden
saklamaya calistiklarinda, kendilerini kandirirlar.”s Dolayisiyla bu kisilerin
gercekle yiizlesememelerd, gercegi oldugu gibi degil de oldugundan farkhi
gormeye calismalari, gercegi carpitarak kendilerini kandirmalan, bir kisilik
problemi olarak diistiniilebilir,

Nitekim Karpman, yalanciligin nevrotik semptomlarin biitiin 6zellik-
lerine sahip oldugunu belirtir. Ona gore, psikopatolojik bakis acisindan
yalan séylemek, zihinsel bir rahatsizlik olarak goriilebilir.”® Yalan soyle-
me ile kisilik yapis: arasindaki iligkinin incelendigi aragtirmalarda, Malin-
gering, Confabulation, Factitious Disorder, Ganser Sendromu, sinirdaki
kisilik, antisosyal, histriyonik, narsistik ve zorlaniml kisilik bozuklukla-
n* ile yalan séyleme semptomlari arasinda bir iligki bulundugu belirtil-

71 Karpman, “T.ying: A Minor Inquiry into the Ethics of Nourotic and Psychopathic Behavior”, s.
142, 148, 154-156.

72 ¥ord, Yalancihgin Pstkolojisi, s. 41.

73 David J. Lieberman, Kimse Size Yalan Sdyleyemez, ¢ev. Sinem Sonuvar, Kuraldigi Yaymeihik,
istanbul, 2004, s. 155.

74 DePaulo, Kirkendol, Kashy, Wyer, Epstein, “Lying in Everyday Life”, s. 980.

75 Karpman, “Lying: A Minor Inquiry into the Ethics of Nourotic and Psychopathic Behavior”, s.
148. .

76 Karpman, “Lying: A Minor Inquiry into the Ethics of Nourotic and Psychopathic Behavior”, s.
141, 148.
Malingering: Hasta rolii yapma. Zanlinm mahkemede deli numaras: yapmasi gibi, sorumlu-
luktan kagmak, parasal kazang saglamak vb. amaclarla kasten hastalik numaras: yapmak.
Confabulation: Bosluk doldurma. Hastanun, iyl hatirlamadig: seyler konusunda ayrintilar
uydurarak veya baskalarimin verdigi ayrintilan benimseyerek bellegindeki bosluklar: dol-
durmaya calismasiyla tammlanan bir tiir carpitma. Factitious Disorder: Diizmece hastalik.
Kiginin, iradi olarak hasta rolii oynadig1 psikolojik veya psikiyatrik rahatsizliklar i¢in kulla-
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mektedir. [Siirekli yalan séylemek antisosyal kisilik bozuklugunun tanim-
layict ozelliklerinden biridir. Histriyonik kisilik bozuklugu, dramatik ve
ilgi bekleyen davraniglar tarafindan karakterize edilir. Bu kisiler, genellik-
le dikkat cekmek icin ve gii¢ durumlarda yalan soylerler. Narsistik kisilik
bozuklugunda, genellikle kendi cikarlarini diisiinen ve gevredeki gercek-
leri kendi ruhsal ihtiyaclar i¢in kullanan kisiler, soyledikleri yalanlarin
diger insanlari nasi etkiledigi hakkinda pek endise duymazlar. Zorlanimh
kisilik bozuklugu bulunan kisilerde kronik yalan gériilmez. Bu kigilerin
yalanlan, genellikle antisosyal, histriyonik, narsistik ya da simrdaki kisi-
lik bozukluklarindaki kadar kotii degildir ve daha gok benli§in korunmasi
seklinde ortaya ¢ikar.]’” Diger bir ifadeyle, her yalanin arkasinda bir ya-
lancy, gercekle yiizlesemeyen ya da gercegi kabul edemeyen belirli kigilik
tipleri bulunur. Bir kisinin gli¢ bir durumla karsilastiginda dogruyu soyle-
mekte 1srar etmesine ragmen baska bir kisinin benzer bir durumla kars1-
lastginda nicin yalan soyledigi kisiliklerin bir konusudur.”®

Gectan, yasamuina nevrotik nitelikte davranislar egemen olan insan-
Jarin genellikle kaygili, mutsuz, gevreleriyle iliskilerinde etkisiz ve suclu-
luk duygular igerisinde yasadiklarim belirtmektedir.”® Dolayisiyla, nev-
rotik semptomlarin biitiin 6zelliklerini tagiyan, zihinsel bir rahatsizhik ve
davrans bozuklugu olarak goriilen yalanciligin, kendini kontrol edeme-
mek ve asr1 bencillikle yakin bir iligkisi bulunmaktadir. Benzer sekilde,
asagilik duygusu, sugluluk duygusu, saldirganlik ve kiskanghigin yalana
neden oldugu belirtilmektedir.®° Ornegin, Yusuf Stresi'nde de Hz. Yakup-
a cocuklarinin yalan séylemelerinin asil sebebinin, kardesleri Hz. Yusuf'u

nilan ortak bir ad. Ganser Sendromu: Siklikla psikotik diizeyde agir psikolojik ve sozde bilig-
sel semptomlann uydurulmasiyla tanimlanan bir tir. Swrdaki Kigilik Bozuklugu: Bu ozellige
sahip bir kigi siirekli olarak, normal, uyumlu isleyigle gergek ruhsal bozukluklar arasindaki
“simr cizgisinde” yagar. Bu tiir bir kisi genellikle pek de net olmayan bir dizi istikrarsizlikla
tamumlanir, Histriyonik Kisilik Boguklugu: Asir duygusallik, dikkat ¢ekme ihtiyaci, kolay he-
yecanlanabilirlik, agtr1 hareketlilik, abartih bir glivence veya onay arayisl, cocuksu, abartily
davranslar veya konugma, vb. gibi 6zelliklerle rammlanan bir kisilik bozuklugu. (Bu psiko-
Jojik rahatsizliklarla ilgili olarak genis bilgi i¢in bkz. Selcuk Budak, Psikoloji Sozliigil, Bilim ve
Sanat Yayinlan, Ankara, 2003, s. 153, 244, 311, 352, 366, 670; Engin Gegran, Psikodinamik
Psikiyatri ve Normaldisi Davramslar, Remzi Kitabevi, 13.Basim, istanbul, 1997, s. 278-281.)

77 Ford, King and Hollender, “Lies and Liars: Psychiatric Aspects of Prevarication”, s. 559-560;
Dike, Baranaski, Griffith, “Pathological Lying Revisited”, s. 344-346.

78 Karpman, “Lying: A Minor Inquiry into the Ethics of Nourotic and Psychopathic Behavior”, s. 154.

79 Gectan, Psikodinamik Psikiyatri ve Normaldigt Davramglar, s. 67.

80 Rasim Bakircioglu, Ruh Sagligt ve Rehberlik, Gark Matbaasi, Ankara, 1976, s. 270-271; Eng,
Ruh Saglig Bilgisi, s. 126; Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 250; Karpman, “Lying: A Minor Inqu-
iry into the Ethics of Nourotic and Psychopathic Behavior”, s. 156.
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kiskanmalarimin oldugu gériilmektedir8! Adlere gore, ¢ocuk belirli ya-
lanlara kendinde kiiciikliik duygusu uyandiran durumlarda basvurur
ve hayal gliciini seferber ederek séz konusu durumlardan kendini
kurtarmaya calisir. Ustiinliik duygusu ile bu ¢ocuk, yalanlar cok ustalikh
sekilde hazirlama ve kimsenin onlar: ele geciremeyecegi umuduna kapi-
labilir. Gocuk kisilik duygusunu tiimden yitirmek istemiyorsa, boéyle bir
yolu izleyecektir ve bunun disinda yapabilecegi bagka bir sey yoktur. Co-
cuk, cevresindekilere kargi belli bir rolii sergileyebilmek icin yalan sdyle-
meye yonelmigtir. Dolayisiyla yalan séylemekten vazge¢meyecektir; ¢lin-
ki bunu yaptiginda kendi goziinde bir hi¢, deger tasimayan bir kimse
durumuna diisecektir.82 ’

Ote yandan yalan sOylemek, gercegi gizlemek ya da carpttmak
anlaminda ikiyiizlii davranmanin bir gostergesidir. Zira, yalan sdylemek,
ayni zamanda bir kisinin gercekte oldugundan daha diiriist ve daha iyi
gorinme gayretinin bir parcasidir.?® Benligi ile dis diinyanin beklentileri-
e uyum saglayamayan kigi, artan gerginlikle basa gikabilmek i¢in yalan
soyleyebilir veya oldugundan baska biri gibi davranabilir.?* Nitekim Kur-
‘an-1 Kerim® ve hadislerde®, miinafiklarin olumsuz bir takim 6zellikleri
zikredilirken, bunlardan birisinin de yalan séylemek oldugu bildirilmek-
tedir. Bir kisi séyledigi yalanlar icin birtakim gerekgeler ortaya koysa da,
aslinda yalan séyledigi icin diiriist davranmadiginin farkindadir. Yalan
sOyleyen kisi, dogru olmadigin bildigi bir seyi soyleyerek karsisindaki
insam kandirmaya calismakta ve ona diiriist davranmamaktadir. Béyle bir
durumda, kisinin inanmadi1 yalana kendini ya da baskalarini inandirma
gayretinin bulundugu séylenebilir,

Yalan soyleme, insanlar kendi iradelerine kars1 gelmeye zorlar, kisi-
nin baskalarina ve kendisine bakis acisin1 degistirir®” Dolayisiyla, diinya-
y1nasi gordiigiimiiz aslinda kendimizi nasil gordiigiimiizii yansitir. Diin-
yanin yalandan ve aldatmadan ibaret oldugunu diigiinenlerin hayat: da

81 Yusuf, 12/8-10, 16-17.

82 Alfred Adler, Sorunlu Okul Cocugu, gev. Kmuran $ipal, Cem Yaymevi, Istanbul, 1996, s. 185,
179-180.

83 Karpman, “Lying: A Minor Inquiry into the Ethics of Nourotic and Psychopathic Behavior”, s.
136.

84 Ford, Yalanciligin Psikolojisi, s. 17, 245.

85 Bakara Suresi, 2/10.

86 Buhari, iman, 23; Miislim, Imén, 106.

87 Lanse P. Minker and Thomas J. Miceli, “Lying, Integrity and Cooperation”, Review of Social
Economy, Vol. LXII, No. 1, Marc, 2004, s. 30-31.
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yalan ve aldatma tizerine kurulu olabilir®® Nitekim, Hz. Peygamber’in de
belirttigi gibi “Yalanct hep kendini algaltmaya yalan sdyler.”®® Yalan soy-
lemek giicsiizliigiin, kendine giivensizligin ve celigki yagamanin bir sonu-
cudur. Béyle bir durumda insan dzgiivenini, kendisine saygisint kaybeder
ve kendisini degersiz olarak goriir. Yalan sdyleyen insan, gerceklikle celis-
tigi icin ya da soyledigi yalanin aciga cikacagl endisesi ile cevresindeki
insanlarin giivenini ve saygisini kaybetmenin tedirginligini yasayabilir.

Yalan soyleyen insanlar gercegin yiizlerinden okunabilecegi hissine
kapihirlar. Bir kisi yalan soyliiyorsa ya da bir seyi saklamaya galisiyorsa,
anlattiklarinin kargisindaki kisiye nasil geldigiyle ve nasil gorandiigiyle
ilgilenir. Soyledigi her kelimenin ve yaptigi her hareketin kontrolii altinda
olmasina gayret eder. Algilanmak istedigi sekilde davranmaya cahsir. Ya-
lan séyleyen biri, suclamanin kendisine degil, suglama kargisinda verece-
gi cevaba odaklanir ve bir an once cevap verme egiliminde olur. Glinkil
cevap vermekte gecikecek olursa daha cok suclu gibi goriinecegini zan-
neder. Suc isleyen biri icin saniyeler gecmek bilmez. Dogruyu sOyleyen
cogu insan kendisine inanilacagin diisiiniir?® Yalan sdylen insan ise, kar-
sisindaki kisiyi kendisine inandirmaya caligir. Yine, yalan soyleyen bir ki-
sinin jest ve mimikleri, konugmasi, davranislan vb. onun kayg1 halini yan-
sitir. Nitekim yapilan arastirmalarda, yalan soyleyen kisilerin daha gergin
ve oldukea kat1 diigiinmek zorunda olmalar yaninda kendilerini kontrol
edebilmek icin dogru sdyleyen insanlardan daha fazla gayret etmeleri
gerektigi tespit edilmistir.?’

2. Toplumla Gatisma Baglaminda Yalan

Yalan soylemenin psikolojik oldugu kadar toplumsal boyutu da dikkate
alimmalidir. Giinkii yalan s6ylemek aym zamanda toplumsal bir olgudur.
Yalan ve kendini kandirmanin yagamimizin her alaninda oldugu gibi hem
yalam sdyleyen hem de diger insanlar {izerinde olumsuz etkileri vardir.
Zira yalan ve kendini kandirma benligimizi ve kimligimizi belirlemekle

88 Lieberman, Kimse Size Yalan Séyleyemez, s. 43.

89 ed-Deylemi, el-Firdevs bi Me’stiri’l-Hitdb, Thk, es-Said b. Besy(ni Zagliil, Darwl-Kutubi’l-l-
miyye, Beyrut, 1986,V, 142.

90 Lieberman, Kimse Size Yalan Sdyleyemez, s. 33, 43-44, 48; Matthew L. Newman, James W.
Pennebaker, Diana S. Berry, Jane M. Richards, “Lying Words: Predicting Deception From
Linguistic Styles”, Personality and Social Psychology Bulletin, Vol. 29, No. 5, May 2003, s. 674.

91 Letizia Caso, Augusto Gnisci, Aldert Vrij and Samantha Mann, “Processes Underlying Decep-

_tion: An Empirical Analysis of Truth and Lies When Manipulating the Stakes”, Journal of
Investigative Psychology and Offender Profiling, 2: 195-202, (2005), s. 200.
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kalmayip kargilikl iligkilerimizi de yénlendirir.?? Yalan s6ylemek, kisinin
toplumla entegrasyonunu olumsuz yénde etkileyerek, onun toplumda gii-
venilirligini ve sayginhigin yitirmesine yol acabilir. Bu nedenle toplumda
olmast amaclanan homojenlik ve biitiinlesme bozulabilir.

Yalan ¢ogunlukla sosyal ortamlarda séylenildigi icin sosyal faktérler
yalani, yalanin icerigini ve yalana gésterilen tepkiyi etkiler. Yapilan arastir-
ma sonuglarina gére diiriistliik ve yalan séyleme ile ilgili fikirlerin gelisimi
diger kavramlardaki paralel gelismeler tarafindan etkilenmektedir. Orne-
gin, ailelere yalan s6ylemenin kabul edilebilecegi hakkindaki degerlendir-
meler ailesel direktiflerin yasalara uygunlugu ve 6zerklik kavramlar ile
yakun bir iliski icerisindedir. Arkadaglara yalan séylemeyle ilgili degerlen-
dirmeler de, dostluk ve giiven kavramlar ile iligkilidir.?3

Kiltirel farklihiklar, yalan soylemek ve dogrulukla ilgili beklentileri
yansitir. Dongen ve Fainzang, yalan syleme ile ekonomik hayat, sosyal
standartlar ve onur arasinda iliski oldugunu belirtmektedir. Onlara gére
yalan sdylemek, genel olarak oldukca yiiksek ahlaki degerler olarak gérii-
len diriistliik ve dogruluga aykiri bir davramis olarak kabul edilmigtir.”4
Toplumsal anlamda yalan séylemek olumsuz bir davranis olarak kinanir-
ken, diiriistlitk insan iligkilerinde bilgi ve giizellikten daha énemli olarak
gortlmistiir. Glintimiiz toplumunda diiriistliik, insan iliskilerinde bircok
seyden daha 6nemlidir ve biitiin insani kétiiliiklerin temel nedeni olarak
kabul edilir. Giiven, kiiltiirel bir zorunluluktur ve sosyo-ckonomik, politik
ve yasal sistemlerin temelidir.?® Zira, diiriistliik hem ig iligkilerinin hem de
her tiirlii kisisel iligkinin temel tagidir.2¢ Toplumsal yasamda diizeni sagla-
manin pek ¢ok kurali bulunmaktadir. Ozellikle ikili iliskilerde, uyum ve
birlikteligi saglamanin en énemli yap: taslarindan birisi de giivendir. Kalicl
dostluklar, is iliskileri diiriistliikle saglanir. Diiriist ve gtivenilir olmak, sayi-
lan ve sevilen bir insan olmay1 da beraberinde getirir. Yalan sOylemeyen ve
diirtist davranan kisiler, daha biiyiik bir kisilik ve gt¢ olugturur.®”

Yalan soyleyen kisinin, yalaninin agiga cikmas: endiseyle i¢ diinyasin-
da siirekli kayg: ve endise icerisinde olacagindan daha énce bahsetmistik.
Ancak belkide bundan daha énemlisi, yalan soyleyen kisinin soyledigi

92 Ford, Yalancailigin Psikolojisi, s. 240, 242.

93 Perkins and Turiel, “To Lie or Not Lie: To Whom and Under What Circumstances”, s. 619.

94 Dongen and Fainzang, “Lying, Misery and Ilness: Towards A Medical Antropology of The
Lie”, s. 85, 89. '

95 Karpman, “Lying: A Minor Inquiry into the Ethics of Nourotic and Psychopathic Behavior”, s.
135, 155.

96 Lieberman, Kimse Size Yalan Séyleyemez, s. 13,

97 Yelkenli, Yalan Séylememek Miimkiin (mi)!.., s. 19.
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yalanlardan dolayr toplum igerisindeki itibarini, sayginligim ve giivenini
kaybetmesidir. Zira, yalan s6yleyen kisilerin sdzlerine siiphe ile bakilir, onla-
ra giivenilmez ve séyledikleri sozlerin ve davraniglarin arkasinda farkl an-
lamlar aranir. insanlar bu kisilerle iliskilerinde oldukga temkinli davranir.

Yalanin soylenildigi sosyal iligkiler, yalanin soylenilmedigi sosyal ilig-
kilere gore istenilmeyen tarzda farklilagir®® Yalan séylemek, insan iligki-
lerinde zorunlu olan toplumsal giiveni olumsuz etkiler.”” Nitekim, deney-
sel kanitlar yalanin yakinliga ve samimiyete ket vurdugunu ve iliskiyi son-
landirdigin ortaya koymaktadir. lliskilerde yalan ve hile destek olarak
algilanmadiklari siirece giivensizlige yol acar ve samimiyete zarar verir.!%°
Ozellikle, yalan séyleyen kisiler, daha az samimi ve daha az glivenilir
goriiliirler.’®! Eger bir kigi yalanciysa ve cevresi tarafindan da boyle tani-
niyorsa, o kisiye kars: giiven yitirilmistir. Boyle bir kisi patronunun, ana-
babasinn, cocugunun, dostunun nazarinda gdzden diigmiistiir.'? Yavuz-
un dd ifade ettigi gibi, yalan sdyleyen kimseye kars: her seyden Once
itimat sarsilir, ona olan giiven yikilir ve boylece o kisi giivenilmez bir in-
san haline gelir.?°3 Ornegin, bir etkileyici iletigim kaynag1, konusunda ne
kadar uzman olursa olsun, o iletisimi yapmaktaki maksadi dinleyiciyi
kandirmak olarak yorumlanursa, o kiginin dinleyici iizerinde fazla bir et-
kisi olmayacaktir.!®* Yine, yalan sonradan diizeltilmesi imkénsiz yanlis-
liklara neden olarak toplumu biitiiniiyle etkileyebilir. Bu durum, 6zellikle
yalan soyleyen Kkisi, sayg1 duyulan bir otoriteyse onarilamaz boyutlara
ulasir.!°5 Hz. Peygamber bu giiven unsurunun onemini su sekilde ifade
etmistir: “Miisliiman kardesin sana giivenip dogru konustugu halde, ona
yalan konusman ne biiylik hiyanettir.”1°¢ Zira, yalanct sahitlik yapmayt1,
alisveriste hatta insanlar giildiirmek i¢in bile yalan soylemeyi toplumsal
acidan olumsuz bir davranig olarak nitelendiren Hz. Peygamber'®, toplu-
mun faydasina olabilecek yalmzca {i¢ yerde bunu istisna tutmustur: Esi
ile iyi gecinmek, savasta ve iki kisinin arasini diizeltmek igin.'°8
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103 Kerim Yavuz, 99 Soruda Gocuk ve Din, Gocuk Vakf1 Yaymlar, istanbul, 1994, s. 205.
104 Cigdem Kagitgibagy, insan ve Insanlar, Evrim Yaymevi, 9. Basim, istanbul, 1996, s. 170.
105 Ford, Yalanciligin Psikolojisi, s. 236.

106 EbG Davud, Edeb, 79.
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Yalanlar insanlarin hayallerinin gerceklesmesine ve kendilerini kan-
dirmalarina aract olurlar. Iyimser bir yaklagimla séylenen yalanlar da
bagkalarinin kendilerini kandirmalarini kolaylastirir. Yalan séyleyerek
bagkalarinin kendilerini kandirmalarini saglayan insanlar aslinda kendi
kigisel gliclerini arttirmay: hedeflerler ve bagkalarmin Onyargilarini bes-
lerler. Bu bir noktaya kadar kisinin kendini kandirmasini icerir. Yalanin
gergek etkisi kisi yalanct olarak tanindigi zaman ortaya cikar. Yalanci
olarak taninmaktan kaynaklanan gii¢ kaybi, dislanma ve utanmay: da
beraberinde getirir. Bu da benlik saygisinin gittikce diismesine neden
olur. Yalanci kisiler benlik saygisimi koruma bahanesiyle basartlarini abar-
tir ve bagarisizliklarini hem kendisinden hem de toplumdaki diger in-
sanlardan gizlerler. Kisi daha giiclii ve akilli oldugu imajini yaratmak
icin yalan sdyleyebilir. Kendini kandirma siireci, baskalarina yalan sOy-
leme ve bagkalarimin kendini kandirmas: icin ortam yaratan dinamik
olgulardir. Insanlarin kendilerini kandirmast grupca disiinmeyi koti
yonde etkiler,’9?

Yalan sdylemek gibi yalanci sahitlik yapmak da, en 6nemli degerlerden
biri olan adélet inancin yiprattigi icin toplumun biitiinliigiini tehdit eden
olumsuz bir davranig olarak kabul edilmis ve dinler tarafindan
yasaklanmigtir. “Ey iman edenler! Addleti titizlikle ayakta tutan, kendiniz,
ana-babaniz ve akrabalarimiz aleyhinde de olsa Allah icin sahitlik eden
kimseler olun. (Haklarinda sahitlik ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir olsunlar
Allah onlara (sizden) daha yakindir. Hislerinize uyup addletten sapmayin,
(sahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik etmez), yahut sahitlik etmekten
kagimirsamiz (biliniz ki) Allah yaptiklarimizdan haberdardur.”11°; “(O kul-
lar), yalan yere sahitlik etmezler, bos sozlerle karsilastiklarinda vakar ile
(oradan) gegip giderler.”**' Bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber bir
hadiste, biiyiik giinahlardan birisinin de yalan yere sahitlik yapmak oldu-
gunu belirtmigtir.'!? Kitab-1 Mukaddes'te de, yalan yere sahitlik yapmak
yasaklanmustir. On emirden birisi de yalana sahitlik yapmamakur. “Kom-
suna karst yalan yere taniklik etmeyeceksin.”'3; “Giivenilir tanik yalan sOy-
lemez, Yalanct taniksa yalan solur.”'14

109 Ford, Yalanciligin Psikolojisi, s. 235, 245-247.
110 Nisa, 4/135.

111 Furkan, 25/72.

112 Buhéri, Sehidet, 10; Miislim, imé4n, 38.

113 Gikis, 20/16; Tensiye, 5/20.

114 Siilleyman’in Ozdeyisleri, 14/5.
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Diiriist olmak ve diiriist olmamak arasinda denge is hayatinda da
énemli bir yer tutar.!'s Ornegin, kazang saglamak i¢in yalan sOylemek top-
lumla ¢atisma unsurlarindan bir digeridir. “Olgityii addletle tutun ve eksik
tartmayin.”'¢ “Yalan yemin, malt satmak igin yardimct olabilir. Fakat tiim
kazanct mahveder.™'7 Bu anlamda kazanc saglamak icin yalan séylemek
hem saticinin insanlar nazarindaki giivenini kaybetmesi hem de alhicinin
aldatilmis olmas: yaninda satict hakkindaki giiveninin sarsiimasi agisin-
dan ticaret ahlakini ve giiveni olumsuz yonde etkileyecek bir problem
olarak degerlendirilebilir.

Biitiin bunlardan hareketle diyebiliriz ki, yalan soylemek, gliven duy-
gusunu ortadan kaldiracag i¢in dostluklarin kaybolmasina da neden olur.
Bu yiizden yalan s6yleyen kigi hicbir zaman gercek ve samimi bir dost bula-
maz ve insanlarla olan iliskilerinde bu eksikligi ve ezikligi yasar. Ornegin,
bir cocuk anne ya da babasinin kendisine yalan soyledigini bilse, boyle bir
aile ortaminda sayg), sevgi ve giiven biiyiik oranda yipramr. Ayni sekilde,
bir is yerinde arkadaglan tarafindan yalan soyledigine inanilan bir insana
giivenilmez. Bir miigteri, yalan sdyleyen esnafla iliskisini keser. Ashinda kisi-
leraras: iliskilerde en énemli faktorlerden biri de insanlarin birbirlerine
gitvenmesidir. Dostluklar ve saglam aile yapilarinin kurulmasinda ve sosyal
iliskilerin neredeyse tamaminda diiriistliik olmazsa olmazlardandir. Yine,
aile icerisindeki iliskilerden, toplumsal, ekonomik ve ticari iliskilere, hatta
ulusal ve uluslararas: iligkilere varincaya kadar, yalan soyleme istenmedik
sonuclara neden olabilecek énemli bir problem olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Dolayisiyla, farkh sekillerde ve farkh konularda yalan soylemenin olum-
suz bir davrams olarak nitelendirilmesinin arkaplaninda, toplumsal iligki-
lerde bireylerin birbirlerine zarar vermesini engellemenin, toplumda iste-
nilen giiven ortamini tesis etmenin ve sosyal ¢oziilmeyi onlemenin bulun-
dugu gorilmektedir.

3. Tanri ile Catisma Baglaminda Yalan

Dinler, bir taraftan birey ve toplumun biitiinlesmesini saglamay1 amag-
ladig1 icin diger taraftan da gerceklige karg1 gelinmis olunacagindan do-
lay1 yalan séylemeyi yasaklamstir. Dinler toplumsal yapiy1 ve ahlaki de-
gerleri salt gercek iizerine kurarken, bu gercekle catigan yalan olgusunu

115 Ford, Yalancilifin Psikolojisi, s. 243.
116 Rahmén, 55/9.
117 Buhéri, Buyw, 16; Ebl Davud, Buyuw’, 6.
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da olumsuz bir davranus olarak nitelendirmislerdir. Bundan hareketle di-
yebiliriz ki, din, yalam bir varolugsal problem olarak gérmekte, dogru ve
gergegin karsisinda konumlandirmaktadir.

Dolayisiyla, ¢atismanin bu yoniinde, yalan sbyleyen kisi, séyledigi
yalanla Tanri ile ve gerceklik ile de catisma halinde olmaktadir. Ciinkii,
kendisini topluma ve yine kendisine kars1 bazi savunma mekanizmalarn
ile yalan konusunda savunabilen insanin Tanri karsisinda herhangi bir
arglimani bulunmayacakur.

Tanri ile suurlu bir iligki icerisinde olan insanin, yalan séylemenin bu
suurlu iligki ile bagdagmayacaginim bilincinde olmast gerekir. Zira, Allah’in
her seyi gordiigiine, igittig¢ine ve bildigine!!® inanan bir kisinin, Allah
tarafindan yasaklanan yalan soyleme davranisinda bulunmasi, bu
bilinglilige aykir hareket etmesi anlamina gelecektir. Diger bir ifadeyle bu
durum, Allah’in yasaklamig oldugu bir seyin yapiliyor olmasi anlaminda
bir catigmanin géstergesi olacaktir.

Gergeklikle ¢atisma baglaminda en dikkat ¢eken konulardan birisi
de, Kur'an-1 Kerim'de yalan soylemenin Allah’in ayetlerine inanmayan
kisilerin bir ozelligi olarak nitelendirilmesidir. “Allah’tn ayetlerine
inanmayanlar, ancak yalan uydururlar. Iste onlar, yalancilarin
kendileridir.”"1? “Yalan sozlerle Allah’a iftira edenden veya O’nun ayetlerini
yalanlayandan daha zalim kimdir!...”120

Yine, yalan séylenme Kur'an-1 Kerim’de, seytanin bir 6zelligi olarak
nitelendirilmistir. “(Hesaplar: goriiliip) is bitirilince, seytan diyecek ki:
Dogrusu, Allah, size ger¢ek olant vadetti, ben de size vadettim, fakat size
yalan séyledim...”12! “Ggr ki, kendi aleyhlerine nasil yalan séylediler ve
(tanrt diye) uydurduklart seyler kendilerinden nasil kaybolup gittil™122
Bu ayetler seytanin insanlart kandirmak icin yalan vaadlerde bulundu-
gunu gostermektedir. Kitab-1 Mukaddes'te de bu konu ile ilgili olarak su
ifadeler yer almaktadir. “Siz babaniz Iblis’tensiniz ve babanizin arzularin:
yerine getirmek istiyorsunuz. O baslangigtan beri katildi. Gergege bagl
kalmadi. Ciinkii onda gercek yoktur. Yalan soylemesi dogaldir. Ciinkii o

118 “Rabbin elbette onlarm kalplerinin gizlediklerini de, agiga vurduklann da bilir.” (Neml,
27/74); “Insanlardan gizleseler de Allah'tan gizleyemezler...” (Nisa, 4/108). Ayrica bkz.
Té&-Ha, 20/7; Bakara, 2/77; Miicidele, 58/7; Al-i Imrén, 3/5.

119 Nahl, 16/105.

120 Ern’am, 6/21; ayrica bkz. Miide, 5/10, 86; Bakara, 2/39.

121 brahim, 14/22.

122 En’aAm, 6/24.



238 * DIiNi ARASTIRMALAR

yalancidir ve yalamn babasidir.”*?* Seytanim bir baska ozelligi ise ilk ya-
lanci olmasidir. Seytan, Hz. Adem ve esini aldatmaya ¢ahigmis ve onlara
yalan s6ylemistir.'2* Gorildiigu gibi, yalan sdylemenin Allah’a kars1 ge-
len seytanin bir 6zelligi oldugu ornek gosterilerek, insanlar yalandan sa-
kindirilmaktadir.

Catigma noktalarindan birisi de, yalan yere yemin etmektir. Bazi kisi-
ler, cevresindeki insanlar etkilemek ve kazang saglamak gibi nedenler-
den dolay1 Allah’in adim kullanarak yalan yere yemin edebilirler. Bu bag-
lamda, insanlar1 séyledigi yalanlara inandirmak icin bir kisinin Allah’in
adint kullanarak yalan yere yemin etmesi de, O'na iftira etmesi anlamin-
da ya da O’nu yalan sézlerine ortak etmesi anlaminda ¢atigmanin bir un-
suru olabilir. “Yeminlerinizi aranizda fesada arag edinmeyin, akst halde (Is-
lam’da) sebat etmisken ayaginiz kayar da (insanlar) Allah yolundan ali-
koymamz sebebiyle (diinyada) kétiiliigii tadarsiniz. Sizin igin (ahrette de)
biiyiik bir azap vardur.”'?®

Yine Kur'an-1 Kerim’de miinafiklarin ézelliklerinden birisinin de
yalan séylemek oldugu belirtilmektedir.¢ Miinafiklarda bulunan bu
olumsuz davranigin, Allah’a inanan bir kisi tarafindan yapilmas: da bir
catisma olarak nitelendirilebilir. Yine, Allah miinafiklarin miiminlere
yardim vaadinde bulunduklarini bildirmekte, ancak miiminleri onla- -
nn yalan soyledikleri konusunda da uyarmaktadir.'*’ Minafiklarin bir
diger yalancih@1 da, yaptiklan ihanetler igin yalan gerekeeler uydur-
malaridir.}2®

Diger taraftan ahirette higbir seyin gizli kalmayacagmna inanan bir
kisi, soyledigi yalanlarin da bunlarin diginda kalmayacaginin bilincinde
olmalidir. Ahirette her seyin ortaya cikacagi ayetlerde soyle
bildirilmektedir: “...Onlarin hicbir seyi Allah’a gizli kalmaz..”'** “(Ey
insanlar!) O giin (hesap i¢in) hugura alimrstniz; size ait hicbir sir gizli
kalmaz.”13°

123 Yuhanna, 8/44.

124 A'réf, 7/20-21.

125 Nahl, 16/94. ‘

126 Malik b. Enes, el-Muvatta, Thk, Muhammed Fudd Abdulbaki, Daru ihyai't-Tursi’l-Arab,
Mustr, Tsz., Kelam, 19; Buhéri, Imén, 24.

127 Hagr, 59/11-12.

128 Fetih, 48/11.

129 Mimin, 40/16.

130 Hakka, 69/18.
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Yalanla Miicadele Nasil Olmalidir?

Acikca ifade etmek gerekirse, yalanin sikca soylendigi diinyada, co-
cuklart yalandan uzak tutmanin gicliigii ortadadur. Cocuga hem acik
s0z1i olmayr 6gretmek, hem de onu yalan soylemeyecek ve yalana
kanmayacak bicimde yetistirmek cetin bir egitim sorunudur.'?!

Oncelikli olarak ana-babalarin, ¢cocuklarinin neden yalan séyledikle-
rini anlamaya calismalarinin, bundan sonra ise, ¢ocuklarinin dogruyu
soylemesini saglamak anlaminda yapmalar gereken ilk ve en 6nemli seyin
cocuklarina iyi 6rnek olmalari gerektiginin bilinci icerisinde
bulunmalarinin, yalanla miicadelede faydali olacagi soylenebilir. Ote yan-
dan, agin cezalardan korkan cocuklar kendilerini korumak amaciyla daha
¢cok yalan séylemeye baslarlar. Bu nedenle, asir1 cezalardan kacimilmas:
ve cocuga dogruyu soylemesi gerektiginin uygun bir tarzda anlatilmast
yalanla miicadelede énemli bir yer teskil eder,3? Wagland ve Bussey'in
yaptigi arastirma sonuclari, cezanin beklendigi durumlardan daha cok,
cezamn beklenmedigi durumlarda dogru séyleme diigiincesinin onay gor-
digiinii ortaya koymaktadir.** Diger aragtirmalarda da bu bulgulari des-
tekleyen sonuglar elde edilmistir,3+

Yalanla miicadele etmede en 6nemli faktérlerden bir digeri ise cocu-
ga diirtistliigiin 6gretilmesidir. Cocuklara diiriistligiin 6nemi anlatilmal
ve onlar diirlist davrandiklarinda takdir edilmelidir.1®® Biz dogrulugun
ni¢in degerli oldugunu anlarsak, boylece yalan sdylemenin nicin yanls
oldugunu agiklayabiliriz.'*¢ Ahlaki gelisimi besleyen ve cesaretlendiren
onlemler almak, negatif, baskiya yonelik, her seye hayir diyen bir yakla-
simdan daha basarili olacaktir.!3” Nitekim, arastirma bulgulari, cocukla-
rn dogruluk hakkindaki inanglarini gelistirmede, dogrulugun 6neminin

131 Yorikoglu, Cocuk Ruh Saghg, s. 335; Beyza Bilgin, Isldm ve Cocuk, Diyanet isleri Baskan-
g1 Yayinlari, 2. Bask:, Ankara, 1991, 5. 177.

132 Mctiwan, Anne Yemin Ederim Ben Yapmadim, s. 60; Beyza Bilgin ve Mualla Selguk, Din
Ogretimi, Akid Yayincihik, Ankara, 1991, s. 100, 103.

133 Paul Wagland and Kay Bussey, “Factors that Facilitate and Undermine Children’s Belicfs
About Truth Telling”, Law and Human Behavior, Vol. 29, No. 6, December, 2005, s. 649-650.

134 Victoria Talwar and Kang Lee, “Development of Lying to Conceal A Transgression: Child-
ren’s Control of Expressive Behavior During Verbal Deception”, International Journal of
Behavioral Development, 2002, 26 (5), s. 443.

135 McEwan, Anne Yemin Ederim Ben Yapmadim, s. 61; Hiiseyin Peker, Cocuk ve Sug, Cocuk
Vakfi Yayinlary, istanbul, 1994, 89-90.

136 Paul Horwich, “The Value of Truth”, Notis, 40:2, (2006), 347-360), s. 348.

137 McEwan, Anne Yemin Ederim Ben Yapmadim, s. 17.
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desteklenmesinin gerekliligini ortaya koymaktadir.!*® Aile uygun davra-
niglarla cocugun dogruyu séylemesini kalaylastiracak olursa, ¢ocukta
dogruluk ahiskanhg koklesecek ve daha sonralari gii¢ durumlarda da ya-
lan séylemeyecektir.3?

Bu konuyla ilgili olarak Piaget, cocugun yalan sdylemesinin dogal bir
egilim oldugunu ve kendiliginden ortaya ¢ikan bir davranig oldugu i¢in
cocugun egosentrik (benmerkezci) diigiince gelisiminin temelini olugtur-
dugunu belirtir. Bu yiizden, cocugun yalan sdyleme egilimi yetigkinin geti-
recegi ahlaki kisitlama ile egosentrik bir catigma olugturur. Piaget'e gore,
cocuklar 8 yaslarinda, hatay1 yalandan ayirmaya baglar. Fakat, 10 yagina
gelemeyen hicbir cocuk yalanin bilerek ve planlanarak yapilan bir hata
oldugunu fark edemez. Piaget, cocuklarin 10-11 yaslarina geldiklerinde
yalanin iceriginden cok ahlaki boyutunu goz éniinde bulundurmaya basla-
diklarim belirtir. Piaget bunun nedenini, ¢ocuklarin dogruyu kendilerine
gore degistirip, arzu ve istekleri géz éniine alip, gercegi gormemezlikten
gelmeleri olarak agiklar!4® Selguk, 10-12 yag grubundaki 6grencilerin i¢
kontrol mekanizmasini gelistirmeye ve gliclendirmeye dnem verilmesinin
ve yine bu dénemde cocuklardan, “yalan soylemem ¢iinkii cezalandinli-
rim” yerine, “yalan séylemem ciinkii yalan kotii bir harekettir” demelerinin
beklenilmesinin gerektigini ifade etmektedir.'*!

Ote yandan, kisinin sahip oldugu degerler, normlar ve davranis oriin-
tilleri yalan séyleme egilimlerini etkilemektedir.!4? Yalan sdylemenin en
acik nedenleri digsal etkilerdir. Gocuklarin yalanlarina ve hayallerine aile-
lerin ve diger kisilerin tepkisi, cocugun diger kisilerin yalanlarina maruz
kalmasiyla esit derecede éneme sahiptir.!** Olmasi gereken egitimsel
kosullarda yetigsmis normal gocuk yalan séylemez. Egitimci ve yetigkinlerin,
kendileri ve cevreleriyle barisik olan cocuklarin yalana en az bagvuranlar
olduklarini unutmamalar1 gerekir.}4* Cocuk belirli davrams sekillerini,

138 Wagland and Bussey, “Factors that Facilitate and Undermine Children’s Beliefs About Truth
Telling”, s. 651-652.

139 Neda Armaner, Din Psikolojisine Giris, Ayyildiz Matbaasi, Ankara, 1980, s. 160.

140 Jean Piaget, The Moral Judgment of the Child, Routledge, Taylor & Francis Group, London,
1999, s. 135, 141-142.

141 Mualla Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
1990, s. 162. .

142 Tord, Yalancihgin Psikolojisi, s. 74.

143 Ford, King and Hollender, “Lies and Liars: Psychiatric Aspects of Prevarication”, s. 557,
557.

144 Yavuzer, Gocuk Psikolojisi, s. 250.
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kendine verilen érnekleri taklit ya da tekrarlama yolu ile kazanir. Bu alis-
kanhgin her seyden 6nce ¢ocugun aile cevresi ve ailede aldig1 egitim ile
bir miinasebeti vardir.’*s Cocuk bir taraftan i¢inde bulundugu ¢agin 6zel-
liklerinden, 6te taraftan ise icinde yasadig: kiiltiirden etkilenir. Baskic ya
da ilgisiz bir tutum icinde bliyliyen ¢ocukta ahlak bilincinin olugsmas: ge-
cikebilir.?46

Biitiin bunlardan hareketle sunu ifade etmek gerekir ki, yalan s6yleyen
kisiden daha ¢ok yalan sOyleme davraniginin hedef alinmasi daha dogru
bir yaklagim olacaktir. Nitekim, daha 6nceki béliimlerde gecen hadislerde
de goriilecegi gibi, Hz. Peygamber, bir toplum icerinde yalan soyleyen
kigiden daha cok, yalan syleme davransini elestirmistir. Yalan soyleyen
bir kisiye sen yalan sGyliiyorsun ya da yalancisin demek, psikolojik olarak
bu kisinin savunma durumuna gecerek durumu inkar etmesine ve baska
yalanlar uydurmasina neden olabilecektir Yine, yalan sdylediginden dolay
toplum tarafindan digslanmasi, bu kisinin psikolojik ve toplumsal
durumunun daha da kotitye gitmesine sebebiyet verebilecektir. Kisiye
dogrulugun éneminin anlatilmasi, dogru 6érneklerin gosterilmesi ve
kendisiyle yizlesmesine firsat verilmesi, onun hatasini anlamasi ve
diizeltmesi icin bir firsat olabilecektir.

Sonug

Bu makale kapsaminda incelemeye calistifimiz yalan olgusunun,
aslinda bir makalenin sinirlarini asacak derecede gok boyutlu bir yapiya
sahip oldugu gériilmektedir. Zira, buraya kadarki séylediklerimizden de
anlagilacag: gibi, cesitli psikolojik ve toplumsal faktérler yalan s6yleme
tzerinde etkili olurken, yalan sGylemenin de birey ve toplum iizerinde
olumsuz bir takim psiko-sosyal etkileri bulunmaktadir. Yalan sOylemek,
bireyin kendisi (kisiligi ve benligi) ile oldugu gibi, toplum ve Tann ile
catigmasinin da 6nemli bir unsuruny teskil etmektedir.

Yalan séylemek kimilerine gore dinf ya da ahl4ki acidan olumsuz bir
davranig olarak gériiliirken, kimileri de getirecegi olumsuz psikolojik ve
toplumsal sonuclar acisindan yalan sdylemeyi olumsuz bir davranis olarak
kabul etmektedir. Ote yandan yalan séylemekte sakinca gormeyen hatta
onu aliskanhk haline getiren insanlarin bile, kendilerine yalan s6ylenil-

145 Eng, Ruh Saghg Bilgisi, s. 127,
146 Selcuk, Cocugun Egitiminde Dinf Motifler, s. 25, 105; Genig bilgi igin bkz. Faruk Karaca, Dinf
Gelisim Teorileri, Degerler Egitimi Merkezi Yaymlan, istanbul, 2007, 71-88.
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mesinden hoslanmadiklar: gériilmektedir. Yalan soylemeye kars: tutumlar
da bu bakis acisina gore sekillenmektedir.

Burada sorulmasi gereken belki de en énemli soru, yalan soylemenin
olumsuzluguna dair referans noktasi her ne olursa olsun, bu referans
noktalarmin insanin bu olumsuz davramsini (yani yalan soylemesini)
engellemede roliiniin bulunup bulunmadig1 ya da onu engellemede ne
derecede etkili oldugudur.’*’ Kanaatimizce, bu durum, referans noktast
olarak alinan seylerin birey tarafindan icsellegtirilmis olmasi, birey icin
bir énem ve gereklilik icermesi ya da bireyi bu olumsuz davranisi
yapmaktan engelleyici bir motivasyon degerine sahip olup olmamasi ile
ilgidir. Ayni zamanda bu konuda yeterli egitim almig olmanin ve gevrenin
bu tutumu desteklemesinin yaninda dogru sozlii olmamn oneminin ka-
zaniimasinin da bityiik bir rolit bulunmaktadir.

Nitekim, bireysel ve toplumsal anlamda given bunaliminin hat saf-
haya ulastig1, sosyal ¢oziilmenin giderek arttig giiniimuzin modern top-
lumlarinda, dogru sozlii olmak daha da énem kazanmaktadir. Bu
baglamda, dinlerin, ahlaki normlarin ve degerler sistemlerinin, yalan
soyleyen bireyin kendisi, yasadigt toplum ve inandig1 Tanrl ile girebilecegi
catigma ortamindan uzaklastirmaya yonelik énerileri ya da ¢oztim yollari
énemini biraz daha hissettirmektedir. Bitin bunlardan hareketle, bireyin
kendisi, toplum ve Tanr ile catigmasina yol agan yalan olgusunun, bu
coziicii etkilerinden kurtulmanin yegane yolu kisiligi, erdemi, benlik
saygisini ve dogrulugu odak noktas1 yapan bir egitim anlayigindan
gecmektedir. Cocukluk cagindan baslayacak boyle bir egitimde, basta aile
olmak tizere toplumdaki diger kisi ve kurumlarn iizerlerine diigen gorevleri
sistemli ve fonksiyonel olarak yerine getirdigi dlctide, yalanla miicadelede
basar kazanilabilecegi diistintilebilir.

147 Ahlaki ve dini motivasyonlarin degeri ile ilgili genis bilgi icin bkz. Hayati Hokelekli, Din
Psikolojisi, Tirkiye Diyanet Vakf1 Yaymnlars, Ankara, 1993, s. 103, 120-121.
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Anadolu S_ehirlerine Verilen Isimler
ve Sivas Ornegi

Siddik UNALAN*

Abstract

If we look at the historical process of the place names in Anatolia, we can see which the
last owner these areas Turks gave place names right for their language. The Turk clans,
who came to the Anatolia after 1071, analyzed their geography and in respect of gave
names these areas. For instance; The Turks gave Ankyra-Ankara, Attaleia-Antalya,
i/conium-Konya, Prusa-Bursa and Sebastia-Sivas names suitable for their expression.
There are tracks of name places of the tribes which continued domination and become a
thing of the past on the Anatolia along years in which we have used names. The names
were given due to a stone or soil among using names in Anatolia. The sources, origin of
historical place names are people and geography. The some place names were purification
with king, queen, emperor; khan, princess, commander, vali, hero, women or man. These
names were given cities or zones in order to remember a event, a legend and a epic.

Key Words: Anatolia, Sivas

GiRiS

Anadolu’da bilinen en eski adlar Giiney Dogu komsular, Akad ve
Stimerler’in kayitlarindaki isimlerdir. Daha sonra Asur tabletleri ile devam
eden ve M.O. 2000 yili ortalarindaki Hitit yazilari 6nemli kaynaklardandir.
Anadolu’da ikinci 6nemli devre, M.O. VII. Yiizyildan itibaren baslardaki
Anadolu’yu Asia, Armenia ve Mesepotima olarak ele alinabilir. Bu dénem-
de Sivas'in ismi “Kappadokia” olarak gecmektedir,

Anadolu: Sark manasina gelen bir s6zdiir. Bu séz Yunancadir.?

Yrd. Dog. Dr., Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

1 Tuncer Baykara, Anadolu’nun Tarihi Cografyasina Giris, I. Anadolu’nun Idari Taksimati, An-
kara, 1988, s. 12-14; Rabia Demiréren, “Sivas Tarthi”, Yurt Yaymlari, 1959, s. 3.

2 Sivas Salnamesi, 1325, s. 202.
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Baska liigatlarda; “Anadi, Anati, Essene ve Temekkene” seklinde mu-
harrer olup miiteaddi ve lazim oldugu anlasilmaktadir. Turan Lugat'inda
“Ana, Anat, Anac, Anar, Anagol, Anal, Anamur, Anay” kelimelerinin mas-
tarlar1 bulunmaktadir. Anatol kelimesi; Anatol tarihen ve lugatten Tura-
nidir. Yunani degildir. Buna bir misal verecek olursak “Amasya da 708 de
ikmal edilen Dariis-Sifa'nin kapist tizerindeki kitabedi (Emir-i Anatol Ab-
met) ismi ve diger Arap kaynaklarinda da (Anadol) ismi mevcuttur.®

Anadoluw'nun cografyas: yaninda, birakilan kiiltiirel miras ve burada
yasayanlarin, bu topraklar iizerinde biraktii yer isimleri Onemli bir yer
tutmaktadir. M.O. ve MLS. devrelerin ve isimlerin bilinmesi gerekir. Anadolu
kelimesi aslinda Yunanca olmasina ragmen, Tiirkceye cevrildigi zaman
“Ana” ve “ Dolmak” ayr1 ayr1 ele alinip “ Anadolmak” veya “Anadolu” diye
soyledigimiz zaman, bu zamana kadar verilen isimlerin hig¢ birisi de bu
ismin “Anadolu”’nun yerini tutmamaktadir.*

Batili tarihcilerin Sivas ve Anadolu’yu isimlendirmelerine gore kiiciik
Asya, Anadolu gibi (Anatol) eski zamanlardan beri Tiirklerin anayurdu
olmasi miinasebetiyle bu isimler verilmistir. Giinkii Anatol, karakol
vezninde olup te’sis ve temkin edilen yere yani mekan, ikamet, esas vatan
olan yere denmektedir. Te’sis ve temkin etmek manasinda olan “Anatmak”
masdarindan me’huz olup “Anatol” seklinde bir sigaya mekandir.?

Yunanlilar her ne kadar “Anadol” kelimesi Yunancadir deseler de bu
yanlis bir bilgiye dayanmaktadir. Zira Yunan’in dogusunda bulunan bu
yeri alip kendi dillerine cevirerek “Anatolis” sekline sokarak kendilerine
maletmeye calismislarsa da, kelimenin asli Turani oldugundan buna
katilmak miimkiin degildir. “Anadolu” kelimesi 6z ve 6z Tiirkge’dir.®

Orta Anadolwnun en biiyiik kentlerinden biri olan Sivas, tarihin ¢ok
eski devirlerinden beri iskan alan olarak bilinmektedir.” Dogudan gelen
her akin veya batiya yonelmis her saldir1 mutlaka Sivasta duraklamistir.
Askeri bakimdan énemli bir yol iizerinde bulunan Sivas'in kiiiik bir kale
iken, sehir olmaya baglamasi muhtemelen Roma devrine rastlar.

Bizans hakimiyeti zamaninda askeri 6nemini koruyan sehir, Justin-
yen tarafindan yeniden tamir edilmis, Emeviler déneminde kisa bir stire

H.Hiisameddin, a.g.e., C.II, s. 89-90.

Tuncer Baykara, a.g.e., s. 9.

H. Hilsameddin, a.g.e., C.I1, s. 89; Sivas Salnamesi 1325, s. 202.

6 Hisameddin, a.g.e., s. 90.

7 1. Kilig Kokten, “ Orta, Dogu ve Kuzey Anadolw’da Yapilan Tarih Oncesi Aragtirmalar”, Belle-
ten, VIII/32, 1944, s. 662-667
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Araplarin eline ge¢mistir. Sehir, bulundugu konum itibar ile Kashi bslge-
sinde, bir taraftan Goksun diger taraftan Giiriin Gecitleri'ne hakim ol-
makla stratejik bir 6neme de sahiptir. Giirtin’deki Sugul Vadisi’'nde bulu-
nan Hitit yazilari bunu dogrulamaktadir® “Kral yolu” diye bilinen, tari-
hin en eski ticaret yolu simdiki Samsun, Tokat ve Sivas’tan gecmektedir.
Biitin kervan yollarimin da buradan gectigini gdrmekteyiz.?

Bu yollar MO. 300-100 yillarindan beri Kral Yolu olarak bilinmekte-
dir.'® Yunan - Roma yol ag1, milattan énceki ti¢ asir icinde konumu ne ise,
milattan sonraki asirlarda da aym 6zelligini korumustur.” Bir cok kavim,
bu yoldan Anadolu iclerine kadar gelmis ve ayn1 yolu takip ederck geri
gitmiglerdir. Bu yol tizerinde kurulan pek c¢ok kervansaray ve hanlar bu-
nun acik érneklerinden biridir. Bu yollar vasitasiyla Sivas, Anadolu’nun
ticaret merkezi olmus ve bu ticaret yolu Italya’ya kadar uzanmigtir,'?

Anadolu’ya gelen posta arabalari, kervanlar ve tacirler tarafindan takip
edilen yol ise Melitene (Malatya)’ ye kadar gitmektedir. Bu yol kenarlarinda
dikilen taslar ve {izerlerindeki isaretler, Malatya’nin ne kadar mesafede
oldugunu géstermektedir. Bu yollar, tiim Anadolu illerini Roma’ya
baglamak, en kolay ve kisa yolu tercih etmek gayesiyle acilmis® ve Ana-
dolu'nun biiyiik bir kismimi asirlar boyu birbirine baglamis, Géksun’dan
Malatya’ya oradan da Sivas’a gecerek, gecmis yillarda kullanildigi gibi
gliniimiizde de kullanilmistir. Sebasteia (Sivas) -Tephrike (Divrigi) yol
glizergahi Roma dénemine degil, Bizans dénemine ait olmalidir.

Zira Selcuklular, Anadolu’ya nehirlerin akis istikametini takip ederek
gelmislerdir. Sadece Selcuklular degil, Islam’dan énce Anadolu’ya gelen
kavimlerin hepsi de bu yolu takip etmislerdir. Bizansin Malazgirt
Savag'ndan énce Anadolu’da ézellikle de Sivas’taki Ermenileri yok etmesi,
bolgede Selcuklularin kargisina cikacak engelleri ortadan kaldirmak
suretiyle dogrudan Bizans’la karst karsiya gelmelerini saglamistir, ™

8 R. Nafiz-Ismail Hakla Uzungargihoglu, Sivas Sehri, Istanbul, 1928, s. 3; Semseddin Giinal-
tay, Yakinsark II Anadolu (En Eski Caglardan Ahamenis’ler Istilastna Kadar), Ankara, 1987, s.
191,311.

9 W.M.Ramsay, Anadolt’nun Tarihi Cografyast, (Gev:Mihri Pektas), Istanbul 1961, s. 27; Ha-
mid Sa'di,

Anadolv’dan Gegen Kadim Transit Yollart”, C. V S. 28, TiirkYurdu, Istanbul, 1927, s. 360-367

10 Ramsay, a.g.e., s. 44.

11 Ramsay, a.g.e., s. 46.

12 Ramsay, a.g.e., s. 47.

13 Ramsay, a.g.e., s. 47-48.

14 Mchmet Altay Kéymen, “Anadolunun Fethi”, 1961 yih DIBD. Ayr1 Basim, Ankara, 1 962,s.
92.
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ANADOLU SEHIRLERINE VERILEN ISIMLER

VE SIVAS ORNEGI

Anadolunun tarihi cografyasinin genel yapisini olustururken biiyiik
iskan ve idari merkezlerinin ilk dénemlerden gintimiize kadar aldig bir
cok degisik isimlerin mevcut oldugu bilinmektedir. Bu isimlerin
kaynaklarinin nereden geldigi hangi olaydan sonra aldigt ve ne icin
verildigi konularini yazimizin akisi icerisinde anlatmaya caligacagiz. Tur-
kiye'de bu konularla ilgili olarak yapilmis en 6nemli caligmalardan birisi;
Bilge Umar’in “Tiirkiye’deki Tarihsel yer Adlarr” isimli eseri olsa gerek.'”
Bu konuda batida da farkh caligmalar bulunmaktadir. Bunlardan Stra-
bon’un ve Ramsey’in Anadolu'nun Tarihi Cografyas: adl eserlerinde yer
adlar1 hakkinda genig bir bilgi bulmak miumkiindiir. Ayrica Arap cografya-
ailarinin ve seyyahlarin yazmig oldugu eserlerde de bu konuyla ilgili bilgi
verdikleri goriilmektedir. Bu gercevede Anadolwdaki yer adlarinn tarihi
siirecine bakarsak bu topraklarin en son sahibi olan Tiirkler kendi dilleri-
ne gore yer adlan vermislerdir. 1071’den baslayarak Anadolu’ya gelen
Tiirk boylar: kendi cografyalarini ve isimlerini kendilerine gore tahlil etmis
ve isimleri de bu dogrultuda vermislerdir. Mesela; Ankyra Ankara,
ikonium’a Konya, Prusa Bursa ve Sebastia’ya veya Sipas’e Sivas isimlerini
kendi dillerine gore vermistir. Hatta bazi isimlerin H. Hiisamettin’e Tura-
ni oldugu tizerine iddialar bulunmaktadir.

Anadolu topraklan {izerinde hakimiyetlerini asirlarca strdiren ve
tarihe karismig kavimlerin kullandiklar1 yer adlarinin izlerini halen
kullandigimuz yer isimlerinde bulmak miimkiindiir. Tarihi yer adlarinin
kaynaklari insan ve cografyanmn kendisidir. Kral, kralice, imparator, hakan,
han, sultan, komutan, vali, kahraman, kadin ve erkek isimleri ile bir olay
bir efsane bir destamn hatirlatma bakimindan bolgelere yer ismi olarak
verildigi goriilmektedir.’® Bunlarin érneklerini tarihin her déneminde gor-
mek miimkiindiir. Bergama Krali II. Attalos’un kurmus oldugu “Antalya
Korfezi” devletine Krala izafeten “Attaleia” adi verilmistir. Bu isim daha
sonralart Adalya ve giiniimiizde Antalya olarak isimlendirilmesine sebep
olmustur.l” Bergama krali Il. Eumenes tarafindan kurulan Hierapolis, Ber-
gama’nin efsanevi kurucusu Telephosun karist Hiera’nin ismini almigtir.'®

15 Bilge Umar, Tiirkiye’deki Tarihsel Adlar; Istanbul 1993

16 Habib Karacetin, Antik Gagda Anadolu’da Tarihi Yer Adlary, Tiirk Yer Adlart Sempozyumu
Bildirileri, 11-13 Eylil, 1984, Ankara, s. 219

17 Besim Darkot, “Antalya” mad. Islam Ansiklopedisi, C.I, MEB, Eskigehir 1997, s. 459-462

18 Karacetin, s. 220
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Anadolu ve Sivas adi hakkinda, gesitli kaynaklarda degisik bilgilere
rastlamak miimkiindiir.

Sivas adinin ilk donemlerde “Sipds” ” dan geldigi séylenmektedir. Si-
pas®: §iikran minnet ve sefkat anlamlarini tasimaktadir. Yani Sivas sehri-
nin sembolii “ Tanriya siikiir, ana-babaya minnet ve cocuklara sefkattir.

Sivas adi, “ Uggdz ” anlamina da gelmektedir. Bu u¢ gézden sehre
stikir minnet ve sefkat pinarlar akmakktaydi. Bir zaman sonra insanlarin
bu dustura 6nem vermemesi yiiziinden bu pmarlar kurumus, sehir de
fakir diigmiigtiir.2°

Sivas adinin “Sebasteia™”dan tiiremis oldugunu iddia eden Stryaniler
de bulunmaktadir. Anadolu’da Pers egemenliginden sonra kurulan sehirlere
Sebesteia adi verilmektedir. Iste bu sekilde isimlendirilen énemli
sehirlerden biri de Sivas’tir. Sehir devletlerinin zamanla Roma
imparotorluguna baglanmasi sonucu, 6nemli yollarin kesistigi yerde bu-
lunan sehir merkezinin iskan edildigi ve “Sebesteia” adim aldig1 goriil-
mektedir. Hititlerden sonra sehrin nerede kuruldugu kesin olarak bilin-
memektedir.?!

Sivas adinin Roma dénemindeki “Sebesteia” dan gelmis oldugunu,
bu ismin de Pontust kirali Poleman’in dul zevcesi kiralice Pythodoris
tarafindan Roma Imparatorlugu Augustus serefine verildigi s6ylense de
buranin Sivas gehri degil Niksar olmasi miimkiindiir. Schir yerlesimi
agisindan Roma “Sebesteia” sinin yerinde mi veya bagka yerde mi kurul-
dugu kesin olarak tespit edilememistir. Sehir diger Anadolu sehirleri gibi
Tirkler tarafindan tamamiyla yeniden insa edilmistir. Zira sehirde Sel-
cuklu éncesi devirlere ait bir esere rastlanamaz.?

19 Sipas, Siikretme, dui etme. Hamdii Sipés: Allah’a Siikiir, Sip4s-dar: hamdeden, stikreden,
Sipaas-daari: Sikrederlik, sitkretme, Sipaas-giizar: siikreden, Allah’a dua eden; Sipasi: te-
sekkiir eden, minnettar, Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Ankar 1999,
5.955-956

20 Necdet Buluz, “Sivas Folkloru”, S.14, Mart 1974, s. 7; Kerim Yund, Sivas Folkloru, S.12,
Ocak, 1974, s. 3; Ibrahim Yasak- Ahmet Kaleli, Diinden Bugiine Sivas ili, Sivas, 1986, s. 7.

21 Kadir Erdil, Sivas Rehberi, Sivas, 1953, s. 19; A. Gabriel, Monuments Tures D’ Anatolie, 11
Paris, 1934, 5.133; Ibrahim Aslanoglu, Her Yénden Sivas, istanbul, 1979,s. 7

22 Osman Turan, Selguklular ve Islamiyet, istanbul 1993, s. 118; Besim Darkot, “ Sivas” [A. C.
X, Istanbul 1967, s. 569; Mehmet Onder, Anadolu Adlart Uzerine Efsanelerin Olusumu, 'Tiirk
Yer Adlan Sempozyumu Bildirileri, 11-13 Eyliil, 1984, Ankara, s. 69-73; Necdet Buluz, “Si-
vas Folkloru”, s. 7; Omer Demirel, Il. Mahmud Déneminde Sivas’ta Esnaf Teskilat: ve Uretim-
Ttiketim liskileri, Ankara, 1989, s. 1; Fahreddin Basel, Sivas Biilteni, Sivas, 1935, s. 14-15,
(Kamil Kitabevi) Hiiseyn Yildinim, “Seyehatnamelerde ve Antlarda Sivas”, Toplumsal Tarih,
C.2/7. istanbul, 1994, s. 24-31.
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Baz1 kaynaklara gére Romalilardan evvel Sivas'in bulundugu yerde
Kabira adinda bir kale vardi. Bu kalenin yeri giiniimiizdeki Sivas gehrine
8 km kadar uzaklikta bulunan Gavraz veya (Goraz) kéyii mevkidir. Burada
ayni ad1 tagiyan bir sehir kurulmustur. Kurulan bu sehre zamanla “Diyo-
polis” veya “ Sebast” ad1 verilmistir. Daha sonralar1 bu sehre Tanr sehri
anlamina gelen “ Sebast” adi verilmistir. Sebast: Yunan dilinde Ogtist sch-
ri demektir. Ayrica Sivas ismi ( Bitodoris) namiyla da anilmaktadir.®

Hiiseyin Hiisameddin, Sivas isminin Sebasit’ten geldigi iddia etmek-
tedir ve Sebasitlerin Turani kavimlerden biiyiik bir oymak oldugunu soy-
lemekte ve bu konuya da su sekilde bir izah getirerek ispatlamaya calig-
maktadir. Sebasist ve Sevasit kelimelerinin “Savas- Sevas” gibi kelimeler-
le ayn1 oldugunu, bunlarin da Hita dilinde Sivisli yani Sevimli, Sevgili
anlamna geldigini, ayrica Sevasitler; bu giinkii (Sivas) sehrini meydana
getiren burada yerlesen ve bu sehri imar eden (Sivasit) halk toplulugu-
dur demektedir. Yunanhlar tarafindan (Sebasit, Sebaset) diye soylenmis
olsa bile buras: ( Sivas) olarak halk dilinde yerlesmis ve Sivas bu sekli ile
séhret olmustur. Bagka bir degerlendirmede de “Sivas Sehrini Saves bin
Batur bin Yonat ibn Tarsus bina etmistir’denilmektedir. H. Hiisamettin,
yukarda bahsetmis oldugumuz kelimelerin yap: ve anlam itibart ile hepsi-
nin Turani oldugunu sdyler. Ona gore bu kelimeler “ Saves Bin Betur Bin
Yonat Bin Tiras”dir. Bunlardan Batur, cesur ve kahraman, Yonat ise ytig-
ritk at manalarina gelmektedir. Saves ve tiras adlar1 da Turani dir.**

Evliya Celebi: Kiral Sebast ismindeki Sivas sehrinin Hazreti Zekeriya-
(a.s) zamaninda Cimcime’nin kardesi tarafindan kuruldugunu sOylemek-
tedir. Bu kiralin ismi “sebas” imis. Bu ad zamanla halk dilinde “sivas” olarak
gecmis, kentin adh da “sivas” olarak giiniimiize kadar gelmistir. Sivas adinin
kiral “sebas”tan geldigi konusu ihtimallere en yakin olarak goriilmektedir®

Sivas isminin Roma egemenligi zamaninda verildigi ileri siirilmekte-
dir. Halbuki bu konuda kesin bir bilgi bulmak miimkiin degildir. Daha

23 Ahmet Rifat, Lugat-1 Tarihiyye ve Cografiyye, C. IV, Istanbul, 1300, s. 111; Ali Saib, Cografyayt
Mufassal Memalik-i Devleti Osmaniyye, Istanbul, 1304, s. 205; Ridvan Nazif- ismail Hakk,
Sivas Sehri, Istanbul, 1928, 5.78; Ali Cevad, Memalik-i Devleti Osmaniyenin Tar ih-i ve Cograf-
ya Liigati, C. 11, Istanbul, 1314, 5.465; Vital Cumnet, La Turquie D’ Aste, C. 1, Paris, 1892, s.
669; Semseddin Sami, Kamusul Alam, C. IV, fstanbul, 1311, s. 2793; Hasan Tahsin, Sivas
Vilayeti Sthhu ve Igtimai Cografyasi, Istanbul, 1932, s. 34; Kadir Erdil, Sivas Rehberi, Sivas,
1953, 5.19-20.

24 Abdizade Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarthi, C.II, ?, s. 121,122.

25.Mechmet Zillioglu, Evliya Gelebi Seychatnamesi, C.11I, Ankara, 1976, s. 847; Necdet Buluz,
age.,s 7
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once buraya isim olarak “Talavra, Megopolis, Karana, Diyopolis, Diyospo-
lis, Gavraz, Sebesteia, Sebastiya, Sebastion, gibi isimler verilmistir. Sivas’ta
yapilan kazilarda Sebesteia'ya ait eserlerin bulunmamis olmas: siiphele-
rimizi artirmustir. Bu siipheler dikkatimizi bagka arastirmalara yonlendir-
mistir. Burada bulunan kalenin suni bir héyiik olmadig: tabi-i bir kalker
kitlesinden olustugunu ortaya koymustur.?

Teyes Chavles’e gore ise “Sebastia” olup Sezar'dan gelmektedir. Bu
isim genelde Asya’nin sayih olan sehirlerine verilen isimdir. “Sebaste” ismi
de Sezar’a hiirmeten verilmis isimlerden olup ayni kelimeden tiiremistir.
Yunanca Thema, yer durum anlamindadir. Fakat Romalilar, Bizanslilar bunu,
Osmanlilarin zamaninda kullanian eyalet anlaminda kullanmislardir.?’

Batili seyyah Hans Dernschwam da Sivas ismini su sekilde
anlatmaktadir; 2 Nisan’da kiyisinda konakladigimiz irmagin adi Kizilirmak
ve bu irmaga yakin bir yerde kurulan sehre “Zuas”(Sivas) denmektedir.?

Roma déneminde, Sebaste Cilicia, Sebeste Pophlogonia, Sebeste Ph-
riygio, Sebeste Pontus, Sebasteia Mgolopolis gibi isimlerin sonlarina de-
gisik ekler getirilerek duruma gére yer isimleri belirtilmekteydi.? Hatta
Kral, Ciliciaya'ya sefere cikngi zaman dogudaki toplanma yeri olarak Sa-
niana’'da, Kommagene’ye sefere ¢iktig1 zamanda Cappadocia, Armenia ve
Sebsteia’da ordu toplanir. Bu sehir Pompeyden sonra Sebasteia, Megapo-
lis ismini almistir. Ilk imparatortuk zamaninda buraya isim olarak “Sebas-
teia” demis ve sehrin kale duvarlar Justinian tarafindan yeniden tamir
ettirilmistir.3

Bu gibi sehirlerde her ne kadar eski ismi terk edilse bile isminin varlig
devam etmekte ve sehrin mevki degismektedir.

Strabon’a gére; “ Koinon Khorion( yeni yer) denen yerde tabii sekilde
sarp ve mahfuz bir kaya olup bura Kabeira’dan (Sivas), 200 Stodion’dan
daha az mesafededir. Tepesinde bol su ¢ikan bir kaynak bulunmaktadur,

26 Tahsin Ozgiig, “Sivas ve Maltepe Kazlari”, Belleten, XI/41, 1967, s. 164-166; Mesrob K.
Kirkorlan, Armenians In The Service Of The Ottoman Empure 1860-1908, Boston, 1997, s. 53.

27 Texes Charles, Kiigiik Asya, Gev: Ali Suad, C. I-11I, istanbul, 1329, s. 28

28 Hans Dernschwam, islam ve Anadolu’ya Seyhat Giinliigii, Gev: Yasar Onen, Ankara, 1987,
5.267.

29 Ramsay, a.g.e., 5.490,492,504,508,(399 Nolu Dip not, 5.361)

30 Ramsay, a.g.e., $.361.

31 Straban, Cografya(Geographika), Gev: Adnan Pekman, Kitap XII-XIII-XTV, Istanbul, 1993, 5.33;
Ali Saib, Cografyay: Mufassal Memalik-i Deviet-i Osmaniyye, {stanbul, 1304, s. 209; Cunet,
a.g.e., Cl, s. 669; William Franas Amsworth, Travels Aresearchesin Minor Mosopotamiaq,
Chaldea, And Armemia, London, 1842, s. 12; Oguz Ceyhan, Sur ve Kaleleri ile Tarihte Sivas,
Sivas, 1988, s.9.
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Eteginde bir nehir ve derin bir dere vardir. Ust tarafindaki kaya okadar
yiiksektir ki tepesine erisilmesi cok giictiir. Burasi Romalilar'in yikmus ol-
duklar: taraf haric diger taraflari muhtesem duvarlarla cevrili ve etrafi
ormanliktir. Mithridates’in en kiymetli hazineleri burada sakl idi ki bun-
lar simdi Pompeius tarafindan bir sehir haline getirilen ve Diospolis ola-
rak adlandirlan, “Kabeira” ya gelince, Puthodoris sonradan buray1 imar
ederek ismini “Sebaste” olarak degistirmistir. Bu bahsedilen yer gintmiiz-
deki Sivas sehridir.3!

Ebu’l Farac, Tarihi'nde Sebastia ile ilgili meseleyi su sekilde anlatir.
“Ermeniler Hiristiyan olduklar i¢in, Araplarin kendilerinden intikam alma-
larindan korkarak Roma hududuna kagtilar ve terkettikleri yerleri de Roma
Krali Basil’e verdiler. Oda bunlara kargilik Sebastia ve Kapakdokya'y: onlara
verdi. Ermeni esrafi da burada yerleserek ¢cogaldilar.?>

Lisan’ul Arap’ta, Sevas isminin; belirli bir yer tayini yapmaksizin yer
manasina geldigi ifade edilmektedir. Bu manaya kaynak olarak Sa’lebi’nin
su siiri 6rnek verilmektedir.

“Is aksama kald1, onun Sevas sevgilisi olmaksizin,

Sevas ki Ris Kuyularinin ve goz yaslarimn vadisi,

Onun yagla dolu gozleri 6ziir diliyor.>

Ayrica Kamusu’l Muhit'in terciimesinde Sivas ismi ile ilgili su bilgiler
verilmektedir: Es-Sivas; sinin kesresiyle rum diyarinda bir belde oldugu
kaydedilmistir.

‘Suvessiye; sinin zammesiyle, Urdiin eyaletinde bir kaza ismidir.

Es-Sivas; garb vezninde bir illet adidir ki at kisminin boyunlarinda ve
bogazlarinda zuhur ederek ati1 tipki bir agag gibi kurutup yokeder.

Sivas; sehab ve zenende bir dag yahud bir mevzu adidir. Bir secere
adidir ki Araplar’in cikmak icin ittihaz edildikleri escan efdaliyedir. Miifredi
Sivase dir.*

Futuhu’l Buldan'da da su sekilde bir ifade vardir. Hz. Ebu Bekir'in
halifeligi déneminde Amr b. As'in Gazze'yi, arkasindan da Sebastia’y1 ve
Nablus'u Feth ettigi seklinde bir ifade bulunmaktadir.®

Sivas ismi en kuvvetli rivayet olarak Sel¢uklu Oguz Tiirkleri'nin leh-
cesinde “ Uc Degirmen” manasina gelen “ Sebast” kelimesinden gelmis

32 Gregory Abu’l-Farac (Barhebraeus) Abu’l Farac Tarihi, Gev. O.Riza Dogrul, C. I-11, Ankara,
1987, s. 263, 274.

33 Ibn Manzur, Lisan’ul Arap, C. VI, Beyrut, 1410, s. 109

34 Osman b. Siilleyman Penah, Okyanus, C. 11, 1250, s. 249.

35 El-Belazuri, Futuhu'l Buldan, Gev; Mustafa Fayda, Ankara, 1982, s. 197.
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olmalidir. Sebast ismi zamanla halk dilinde “ Sivas” olarak yerlesmisg-
tir.%

Sivas gehrini, isim yap1 ve gecirdigi donemlere gore degerlendirmek
gerekirse su neticelere ulasmak miimkiindiir. Sivas sehri kurulmadan 6nce
burada ulu agaclar altinda kaynayan ii¢ pinar varmus. Bu pinarlar Allah’a
stiklir, ana-babaya minnet ve kiiciiklere sefkat duygularini ifade edermis.
Bu li¢ pinara “Sipas Suyu” denirmis. Zamanla bu i¢ pmarin etrafinda
kiiciik yerlesimler olmus ve buraya “ Sipas” adi verilmistir. Daha sonra bu
isim Sivas olarak séylenmistir.

Toprak tepe kazilarinda Sivas'in gergekten ilk yerlesim yeri olan bu-
gunkii Topraktekpe’de yapilan kazilarda M.O. 2000 nin baslangicindan
beri iskan edildigi kesin olarak ortaya ¢tkmustir. Clinkii Toprak Tepe’de
Roma-Bizans devrine ait en kiigiik bir kalintiya rastlanmamistir. Bu da
bize eski Sebasteia’nin Toprak Tepe’de kurulmadigini géstermistir. Buna
gore Sivas sehri ya asag1 i¢ kalede veya Sivas’in disinda bir yerde aranma-
s1 gerekir.3”

Eski Sebastiamin bugiinkii Sivas oldugu hakkindaki goriisler daha
yaygin ve isabetli olur. Biz bunlarn Sivasin devamh olarak bir yerlesim
merkezi olmasi ve yapi malzemelerinin siirekli olarak yeni binalarda
kullanilmasina baglayabiliriz. Payam Alan’daki eski sehrin bulundugu yere
daha munasip bir isim bulunamadig: icin “ sebaste” denilmistir.3

Anadolu her biri miistakil olmak {izere pek cok ufak parcalara béliin-
mis kisimlardan meydana gelmektedir. Roma’nin ikiye boliinmesiyle Ana-
dolu'nun kuzey batisinda yeni bir merkez ortaya ¢ikmis ve 1923 yilina
kadar devam edecek yeni bir dénem baglamustir. Anadolu’daki yeni durum
Anadolu’ya Tiirk akinlarmin baslayip yurt edinmelerine neden olmustur.
Bu dénem X. Yiizyildan itibaren Bizanshlarin Tiirklerle temas ettikleri bir
donemdir. Bu dénem Tiirk devrinin baglangicinin anlagilmasi igin son
derece 6nemlidir.

Roma déneminde Sivas gehrinin ismi “Sebasteia” dir. Bu dénem Tiirk-
lerin Malazgirt savasindan sonra Anadolu’ya gecisleri donemidir ki Ana-
dolunun ¢ehresi degismistir.® Sivas sehri, Bizanslilar zamaninda “Sebast”
ismiyle anilmis ve VIII. Asirdan itibaren de “Tehma” (askeri valilik) adim

36 Yeni Rehber Ansiklopedisi, “Sivas”, mad. C. VI, istanbul, 1994, s. 56-66

37 Tahsin Ozgiic, a.g.m., s. 164-166

38 Ramsay, a.g.e.,, s. 148; Hakki Acun, “Sivas ve Cevresi Tarihi Eserlerinin Listesi ve Ttiristik
Degerleri”, Vakiflar Dergisi, S. XX, Ankara 1988, s. 183-220.

39 Tuncer Baykara, a.g.e., s. 16.
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almistir. Kapadokya’da kurulan ii¢ Metropolilikten (Din adamlari ile idare
edilen) birinin de merkezi durumunda olmustur. Giintimiizde Sivas sehri-
nin eski sebast sehri sinirlarimt korudugu séylenemez. Asil Sebast'in Si-
vas'in dogusunda Bogaz Kopriisi'niin etrafinda 20-25 km. mesafede Kav-
raz. Kdyii civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Bu yerde Bizans eserle-
rinden baska bir esere rastlamak miimkiin degildir.*

Selcuklu déneminde Anadolu sehirlerine bazi isimler verildigini
goriiriiz. Bu dénemde “Dar’il-ala” (Yiicelik Beldesi) Sivas Sehrine isim
olarak verilmistir.

Sivas Sehri, XI. Yiizyildan itibaren Danismendliler’in egemenligi alti-
na girmis ve “Damigmend Ili” adint almigtir.*

XV ve XVI. Yiizyilda Osmanh Devleti’nin saltanat devri boyunca “Rum”
eyaletinin ¢ekirdegini meydana getiren iller, Sivas, Tokat ve Amasya ol-
mustur. Rum kelimesinin cografi bir 1stilah olarak zaman zaman Anado-
lw'nun daha genis bir kisminu Iklim-i Rum, Memleketi-i Rum ifade etme-
sinden dolay1 bir ayrim yapilarak Anadolu bélgesine Eyalet-i Rumiye-i Sugra
ad1 verilmis ve bu bélge idari bir tegkilat olarak Eyalet-i Rumiye-i Sugra
diye taminmigtir.*®

Ayrica bu dénemde resmi yazilarda ve konusmalarda da Rum kelimesi
kullaniimistir. Mithimme defterlerindeki kantlardan anlamaktayiz.

“Rum Beglerbegisine Hiikiim:

Kangalli ve Ali Pinan ahalisinin ekserisi [ran’a ve muhabbet {izere
oldugu bildirilmekle bu gibileri tahkik edip tahakkuk ettik de bagka bir
bahane ile katlonulmalar1 hakkinda.”*

Rum Kelimesi; Roma kelimesinden gelmis olup Araplar tarafindan,
ozellikle Dogu Roma(Bizans) icin kullanilmigtir. Rum ismi, Asya'min diger
bélgelerinde Anadolu anlaminda kullamlmakta idi. (Diyar-1 Rum) Tiirk-
ler Anadolu’yu fethettigi dénemde de Rum ismi Anadolu i¢in kullanila
gelmigtir. Tiirkiye Selcuklulan devrinde de Anadolu’nun orta ve kuzey
kisimlart ayni isimlerle amlmakta idi.

40 Ridvan Nazif- [.Hakky, a.g.e., s. 7; Gabriel, a.g.e., s. 133 ve 3 nolu dipnot; Hikmet Denizli,
“Sivas Tarihi ve Eserleri” Revak Dergisi, S. I, Sivas, 1990, s. 11,35; Kadir Erdil, a.g.e,, s. 22.

41 Tuncer Baykara, a.g.e., s. 57.

42 Yurt Ansiklopedisi, C. X, s. 685.

43 Ibn Batuta, Seyahatnamesi, Se¢meler, Haz. ismet Parmaksizoglu, Istanbul, 1993,'s. 3; Tayyib
Gokbilgin, 15 ve 16. Astrlarda Eyalet-i Rum, Vakaflar Dergisi, S. VI, Istanbul, 1965, 5. 51-61;
Faruk Stimer, Safevi Devietinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirkleri'nin Rolii, Ankara,
1992, s. 43 ve 77 nolu dip not.

44 BA, Mtihimme, 29/210 142. 984/1577.
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Anadolu Tiirk ve Miisliiman yurdu olunca “Rum” kelimesi bir anlam
ifade etmez olmugtur. Rum kelimesi, ilk Osmanl déneminde Kizilirmak
yay1 i¢inde bolgeyi icine alan sahanin yani Sivas ve ¢evresinin ismi olmus-
ur®

Sivas yoresinin antik ¢aga ait isimleri, Pontus Polemoniokus, kimile-
rine gére de Kapadokya sinirlar icinde kabul edilmektedir. Dogu Roma
imparatorlug'u doneminde armenia 1, sonra da armenia 11 eyaleti icinde
yer alir. Sivas sehri bu eyaletlerin bir dénem merkezi olmustur.

Bu bolge icin Kiigiik Asya ismi de kullanilmugtir. Kiiciik Asya’nin taksi-
mi su gekilde yapilmustir. Abhlakhonia, Malatia, El- Afa-Chim, Batalous
(bunlara Alamin, Merdj-el-Chahm, Machkensin veya Mechkenis, Borgouth,
Amouria dahil), Djarsion (Hausba-Sivas) Baklan(Ankara, Tamala, Talbour,
Tokhat, Kaisari), Ladikie, Dirokio, Kalovmi, Belouti, Djaldia (Arsea veya
Erzurum) Selefkia, Renadek, (Adana, Al-Massiss1, Karra, Tibra, El-Adjaut,
Dzoul-Kilo) seklinde ayrilmistir.4”

Sivas Vilayeti 1878 yilinda Berlin Antlagmasi'nin 61. maddesine gére
“vilayet-i sitte” denilen alt: sehir (Erzurum, Van, Bitlis: Diyarbekir, Mamu-
rat-l Aziz, Sivas) icerisinde yer almigtir. Vilayet-i sitte diye de isimlendi-
rilmigtir. Bu dénemde Ermeniler’in lehine reform yapilmast gereken bol-
geler icinde yer almugtir.

Cumbhuriyet doneminde “eyalet” sistemi kaldirilmis, yerine “il” siste-
mi getirilmistir. Bundan sonra da “Sivas” adini almis ve giintimiize kadar
da bu isimle gelmistir.

Sonug

Sivas sehrinin ilk defa nerede ve kimler tarafindan kuruldugu ve ne
isim verildigi kesin olarak belli degildir. Bu hususta cesitli rivayetler var-
dir. Kurulus yeri olarak kimi Kabira’dan, kimi Kizilirmak kenarindan, kimi
de Gavraz Koyii yakinlarindan bahsederler. Bizce kesin yeri belli olma-
makla beraber, bagka bir yerde kurulmus olsa bile, bugiinkii yerine yerles-
mig ve Anadolu'nun biiyiik sehirlerinden biri durumuna gelmigtir.

Sivas adinin da nereden geldigi kesin olarak bilinmemekle beraber;
sehrin ismiyle ilgili su rivayetler bulunmaktadir.

45 Tuncer Baykara, a.g.e., s. 23.

46 Yurt Ansiklopedisi, C. X, s. 6851.

47 Ramsay, a.g.e., s. 499-500.

48 Bayram Kodaman, XX, Yizyil Baginda Sivas Vilayeti (1901 ), Tiirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde
Tokat Sempozyumu, 2-6 Temmuz, 1986, s. 170-180.
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Sivas ismi halk dilinde “Sivaz” diye séylenmistir. Stvaz: Oksamak, si-
vazlamak anlamlarina gelmektedir.

Sivas isminin, Hititler'in bir kolu olan “Sibasip” den geldigi ifade edi-
lic

Sivas ismi, Farsca ii¢ degirmen manasina, “Se-as” séziinden
gelmektedir. Selcuklular da bu isme istinaden se-as ve zamanla da Sivas
demislerdir.

Sivas isminin Erenler Pmar: “Sipas” dan alindig1 sdylenir.

Sivas isminin Roma dénemindeki “Sebasteia” dan geldigi iddia edenler
de bulunmaktadir.

Sivas isminin Sebasit Tiirkleri'nden geldigini ve “Saves-Sevas” ismiyle
anildigini daha sonra halk dilinde Sivas olarak gectigini sdyleyenler var-
dir. ‘

Sivas ismi icin, Hz. Zekeriya(as)'in zamanndaki Cimcime’nin
kardesinin isminin “Sebas” oldugunu, bunun Sivas diye soylendigini riva-
yet edenler de bulunmaktadir.

Sivas’a, “Talavra, Megapolis, Karana, Diyopolis” gibi isimler de veril-
mistir.

Sivas’a, “Zuas” diyenler de olmustur.

Sivas ismi, bir zamanlar “sivas” olarak da telaffuz edilmistir.

Sivas ismi, halk dilinde de cesitli sekillerde séylenmektedir. Bunlardan
bazilarint vermek yerinde olacaktr. “Zivas, Zivaz, Sivaz, Stvaz, Suvagz, St-
vas, Sifas”

Sivas ismi asirlarca “Sivas” olarak sdylenmis ve giiniimiizde de gehir
bu isimle sohret bulmustur. Ne gariptir ki Sivas ismi Tiirkge olmadigindan
ve Tiirk sesine de uygun diigmediginden halk arasinda gesitli sekillerde
telaffuz edilmeye devam edecek gibi goriinmektedir.
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Aristoteles'in Sanata Dair Diisiinceleri

Didem DEMIRALP*

Absstract

One of Plato’s pupils, Aristotle, whose studying activity might be divided into three periods
has been known as a great thinker throughout the history of thought. He was a thinker
who could achieve to systematize philosophy. The many sided thinker wrote on logic,
grammar; rhetoric, literature critique, natural history, psychology and history of
philosophy. Today it seems interesting how often he mentioned some samples of art and
artistic creations in his writings to illuminate his principles. It may be said he followed
his teacher Plato with this practice. But we know that the two thinkers’ principles differed
in many ways such as the way they perceived artistic activity and it’s works. For example;
according to Plato, it was impossible to see beauty on a statue of a sculpturor like
Polycleitus. Because the real beauty existed only in the universe of ideas. But for Aristotle,
it was impossible to comprehension beauty if a beautiful object didn’t exist.

Key Words: Aristotle, art, sculpture, philosophy, thinker.

Giris

Aristoteles, Antik Cag’in en 6énemli filozoflarindandir. Onun
distinceleri, yalnizca Antik Yunan felsefesinin bicimlenmesinde rol
oynamakla kalmamustir. Felsefi diisiincenin gelisimine yaptig1 katkilar,
cagdag felsefenin olusumunda da etkili olmustur. Sanat felsefesi ise,
estetigin tarihsel gelisim siirecinde etkin rol oynamuistir!,

Aristoteles, Makedonya'nin Stageira kentinde dogdu (1.0 384-322).
Onsekiz yasinda Platon’un Akademi’sine girdi ve diistiniiriin 6liimiine
kadar orada kaldi. Daha sonra Troas bolgesindeki Assos®> kentine gelerek

Dr., Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi

1 Bumakale 2006 yilinda kabul géren “Antik Dénemde Felsefe ve Sanat”adli doktora tezinden
alinmigtir.. Didem Demiralp, Antik Dénemde Felsefe ve Sanat,A.ﬂ.Sos.Bil.Ens.(Basﬂmam1§
doktora tezi) ,Ankara,2006.

2 Modern Behramkale
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bir grup Platon’cu disiiniire katld1. Uc yil sonra ise Lesbos’taki Mytilene
kentine geldi ve burada daha sonra ardili olacak Theofrastos’la bazi zoo-
loji caligmalar yapti. 1.0 343-342’de, Philip tarafindan Iskender’e egit-
menlik yapmasi icin Pella’ya davet edildi. 1.0 335’te Atina’ya dénerek
“Apollon Lykeius ve Musalar"a adanmus kutsal koruda okulunu kurdu.
Okulu da “Lykeium” adim buradan almugtir. Ancak, Aristoteles’in okuluna
“Peripatos okulu” da denir. Bir goriige gbre bu durum, digiiniirin ders
verdigi yapilardan birinin {istii kapali bir avluya sahip olmasiyla (peripa-
tos) iligkilendirilirken, bagka bir gériige gore ise; filozofun, derslerini yu-
rityerek anlatmasiyla baglantihdir. Iskender’in éliimiinden kisa bir stire
sonraya dek Atina’da kalan Aristoteles, Makedonya karstt dﬂ§ﬁnce1erin
arttig1 bir dénemde Khalkis’e gitti ve 1.0 322'de burada 61di’.

Aristoteles, felsefeyi sistemlestirmeyi bagarmig bir dustintr olarak
karsimiza cikar. O, kendisinden 6nce bilinmeyen bircok aragtirma
konusunun yaraticisi olmustur: mantik, gramer, retorik, edebiyat elestirisi,
dogal tarih, fizyoloji, psikoloji, felsefe tarihi gibi*.

Aristoteles’in yazilarim su {i¢ ana doneme ayirarak incelemek
mitmkiindiir: Platon ile iliski dénemi, Assos ve Mytilene’deki etkinlik yillan
ve Atina’da Lykeium bagkanlig1 yillar.

Aristoteles’in yazinsal etkinliginin ilk doneminde hem icerikte ve hem
de en azindan genel olarak bicimde Platon’a stkica sarilmig oldugu
soylenebilir. “Ruh Uzerine” baghiklh diyalog, bu doneme rastlar.
“protreptikus” da Aristoteles’in geligiminin bu dénemine aittir. Bu, Kibris
krali Themison’a bir mektup olarak goriintr. Olasidir ki; “Mantiksal
Calhismalar’in, “Fizik”in ve belki de ayrica “De Anima’nin (kitap R) en
eski parcalar geriye, bu doneme aittirler.

ikinci déneminde; Aristoteles, onceki agirlikl Platonik konumundan
uzaklasmaya ve Akademinin 6gretisine kargi daha elestirel bir tutum
almaya bagladi. Donem, “Felsefe Uzerine” adimu tasiyan diyalog ile temsil
edilir. “Metafizik”in bir ilk taslagi Aristoteles’in gelisimindeki bu ikinci
doéneme, gecis donemine rastlar. “Eudemos’a Etik” kimi zaman bu déneme
ait ve Aristoteles’in Assos’ta kahsi sirasinda yazilmig olarak distinaldr.
“Politika”nin 2., 3., 7. ve 8. kitaplari ile “De Caelo” yazilari da bu done-
min iirtinleridir.

3 Graham Speake, Dictionary Of Ancient History, Penguin Books, London, 1994, s.70.
4 Oskar Seyffert, A Dictionary Of Classical Antiquities, Mythology, Religion, Literature, Art, Ge-
orge Allen& Unwin Ltd, London, 1957, 5.69-70.
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Uciincii dénem (1.0 335-322), onun Lykeium’daki etkinlik dénemi-
dir. Bu dénemde, gézlemci ve bilimci Aristoteles ortaya cikar. O, doga ve
tarih alanlarinda ayrintili arastirmalari bu dénemde yapmistir. Aslinda
Akademi'de de baslica mantiksal amaclar icin, belli bir diizeyde gozieme
dayanan bir siniflama uygulamasi olmustur. Fakat bu, Aristoteles’in yon-
lendirisi altinda Lykeium’da yerine getirilen ve doga ve tarihin ayrintilari-
na giren siirekli ve sistemli aragtirmanin yaninda énemsiz kalr. Doga ve
tarih olaylarina yonelik bu sagduyulu aragtirma tini gercekte Yunan diin-
yasinda yeni bir seyi temsil eder.

Aristoteles’in bu dénem yapitlar arasinda; “Kategoriler”, “Onerme Ve
Yargi Uzerine”, “Birinci Goziimlem”, “Ikinci Coziimlem”, “Konular”, “So-
fistik Aldatilar”, “Metafizik”, “Fizik”, “Meteoroloji”, “Hayvan Tarihleri”,
“Biiytik Etik”, “Nikomakhos’a Etik” ile “Politika”nin 4., 5., 6. ve sonradan
bitiine eklenen 1. kitabiyla, “Retorik” ve “Poetika” yer® alir.

Antik Cag’dan giiniimiize ulagan 6ykiiye gére; diisiiniir, el yazmalari-
n1ve kitapligini 6grencisi ve takipcisi Theofrastos’a birakmistir. O da ken-
di 6grencisi olan Neleus’a. Neleus'un 6liimiinden sonra akrabalari, bu
kitaplari ele gecirmek isteyen Bergama prenslerinden korumak icin bir
mahzende sakladi. Son olarak Teos’lu kitapsever Apellikon tarafindan giin
191g1na cikarilan eserler, 1.0 100’de Atina’ya getirildi. O, viizotuz yil bo-
yunca harap olan bu eserleri onarmaya calisti. Romalr’lar Atina’y1 alinca
Sulla eliyle Roma’ya getirilen yazmalarin kopyasi, gramerci Tyrannion
tarafindan cikarildi. Rodos’lu Andronikos (peripatoscu filozof) ise, bu
kopyalari temel alarak Aristoteles’in eserlerini basti®.

Aristoteles’in 6limiiniin ardindan okulunun basina sirasiyla Eresos’-
lu Theofrastos (Tyrtamos) ile Lampsakos’lu Straton gecti’. Troas’h Lykon,
Phaleron’lu Demetrios, Herakleia’h Herakleides® gibi sonraki peripatos-
cular ise; uzmanlk ve calisma alanlarin genisleterek kendilerini bibli-
yografya ve edebiyat elestirisine adadilar®.

5 Frederick Copleston, Felsefe Tarihi, Yunan Ve Roma Felsefesi, Boliim 2a., Aristoteles, (Geviren:
Aziz Yardunl), idea Yaymevi, Istanbul, 1997, 5.9-15.

6 Seyffert 1957, a.g.e., 69.

7 Speake 1994, a.g.e., 480.

8 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari Ve Ogretileri, (Ceviren: Candan Sentuna), Yap:
Kredi Yayinlari, Istanbul, 2003, 5.238-245. . '

9 Afsar Timugin, Diisiince Tarihi, Gergekgi Diistincenin Kaynaklary, Cilt 1., Tarihéncesinden Réne-
sans’a, Bulut Yayinlari, Istanbul, 2000, 5.320.
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Aristoteles’in Ogretisinde Sanatin Yeri

Aristoteles gibi cok yonli bir diiglinirin sanat felsefesini tanimak
icin basvuracagumiz ilk kaynak, siiphesiz onun “poetika” adli kitabidur.
Ancak bu kitap; onun yalnizca edebiyat ve ozellikle siir tzerine
diistincelerini icerdiginden, genel sanat felsefesini anlamak i¢in yeterli
olmaz. Oysa mantik, metafizik, siyaset gibi konular: kaleme aldig1 eserle-
rinde sanata dair dyle farkli rneklemeleri vardir ki, bunlardan faydala-
narak Aristoteles’in genel sanat felsefesinin ipuglarini yakalamak miim-
kiindiir. O, bu 6rnekleri, felsefi kuramlarini anlagtlir kilmak icin kullanmig
olsa da; biz bunlardan yola ¢ikarak onun sanati nasil yorumladigin ve
dgretisinde sanatin yerini algilayabiliriz.

Bu calismamizda; Aristoteles bgretisinde sanatin yerini belirlemeyi
ve estetik anlayisini tanitmayi amagladik. Bunun icin onun ginlimiuze
ulasan kitaplarindan “Evren Ustiine”, “Protreptikus”, “Eudemos’a Etik”,
Metafizik”, “Fizik”, “Nikomakhos’a Etik”, “politika”, “Retorik” ve “Poeti-
ka”dan faydalandik.

Aristoteles’e gore; insan ruhunun “...evet ya da hayir derken onlarla
dogruya ulastig1 seylerin sayist bestir. Bunlar; sanat, bilim, akli bagindalik,
hilgelik ve us...”°. Giinkii Aristoteles icin diinyadaki varliklar, duyulari-
muzla kavradigimiz icin vardir. Bir ev, onu algiliyorsak vardir. Bir kitap ya
da baska bir nesne, duyularimizla algilanabildigi ol¢iide var olurlar. Onun
bu diigiincesi; sanat felsefesinde belirleyici olmustur. Bu noktada hocasl
Platon’dan da ayrilir. Platon’a gore; sanat eserlerinin giizelligi, giizel ide-
asi var oldugu icin sz konusu olabilir. Oysa Aristoteles’e gbre; sanat eser-
leri var oldugu igin giizellik kavramindan 6z edilebilir.

Aristoteles’in kuramlarini bicimlendirdigi ve 6gretilerini yaymaya
caligtig1 Eski Yunan toplumu, insan bicimli (antropomorf) bir tanrilar evreni
yaratmisti. Eski Yunan mitolojisi, bas tann Zeus'la beraber Olympos’ta
hiikiim siiren diger tann ve tanrigalarin efsaneleriyle doludur. Ancak Yu-
nan toplumunun giinlik yasaminda da tanrilar hatin sayillir éneme sa-
hipti. Tanrilarin evi olarak diigiinilen tapmaklarin yaninda acik alanlar

. da tanr1 heykelleriyle doluydu. Insanlar, tanrilart memnun etmek igin kur-

banlar keser, dini torenlerde saygilarini sunarlardi. Giinkii tanrilar yalniz
evren lizerinde egemenlik kurmakla kalmamuslardir. Tek tek tiim bireyle-
rin ve kentlerin kaderinde de s6z sahibiydiler.

10 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, (Geviren: Saffet Babiir), Ayrag Yayinlar, Ankara, 1998,5.116.
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Aristoteles’e gore ise; tanri, insan bi¢imli olmanin cok dtesindedir.
Tann basittir; yani yalindur, biiyiikliigii yoktur, niteligi yoktur!!. Saf form-
dur®. Mutlak yetkinliktir, zekadir, iyiye egilimli yiice varliktir®. Madde
kavramimin digindadur. Filozof; “...Hayat, tannidir. Giinkii aklin fiili hayat-
tir ve tanri bu fiilin ta kendisidir. Tanrinin kendi kendisiyle kaim olan fiili
en mitkemmel ve ezeli-ebedi bir hayattir. Bundan dolayidir ki; biz tanriy1
ezeli-ebedi, miikemmel bir canli olarak adlandirmaktayiz”!* derken, top-
lumunun geleneksel tanr kavramini, insan bicimli tanri ya da tanrilar
olgusunu su sozlerle elestiriyor: “... En uzak atalarimizdan kalan ve bir
efsane seklinde daha sonraki kusaklara aktarilmis olan bir gelenek, bize
ilk tézlerin tanrlar olduklarim ve tanrisal olanin tiim dogay: icine aldigi-
n1 sOylemektedir. Bu gelenegin tiim geri kalan kismi, daha sonralar: efsa-
ne bicimi altinda kitleleri ikna etmek ve yasalara ve kamu cikarina hizmet
etmek amaciyla eklenmistir. Béylece tanrilara insan bicimi verilmis veya
onlar hayvanlara benzer olarak temsil edilmisler ve onlara bu tiirden her
cesit belirlenimler eklenmistir™s ...

Kimi otoritelerce Aristoteles’e ait kabul edilen ve gériiniiste Isken-
der’e yazilmis bir mektup olan “Evren iistiine” (Peri kosmoi) adl kitapta
ise diigtiniir, tanrinin evren tzerindeki egemenligine deginirken, caginin
inli bir heykelinden bahsediyor: “...Heykeltras Phidias, Akropolis’teki
Athena heykeli tizerinde calisirken, tanricanm kalkaninin tam ortasina
kendi portresini yerlegtirmis. Bununla heykeli gizli bir mekanizma vasita-
siyla o sekilde birlestirmistir ki, kim bu portreyi yerinden uzaklagtirmak
isterse kaginilmaz olarak heykeli parcalamak ve yikmak zorunda kalacak-
t1. Tanriyla evren arasindaki iliski de béyledir ve tanri, evrenin uyumunu,
varligin, stirekliligini giiven altina alir”,

Aristoteles’in degindigi bu heykel; Antik Cag’in en inli
yontucularindan Phidias’in 1.0 440 yilinda yapug: heykeldir. Ge¢ Antik
Gag’daki akibeti belli olmayan bu eser, anlatilanlara gore devasa
boyutlardaydi. Bir gériise gore; onbir metre elli santim yiksekligindeki
bu muhtesem yontu, Atina’daki Athena tapinaginin ortasinda duruyordu

11 Timugin 2000, a.g.e., 282.

12 David Ross, Aristoteles, (Geviren: A. Arslan, 1.0. Anar, 0.Y. Kavasoglu, Z. Kurtoglu), Kabalci
Yayinevi, Istanbul, 2002, s.87.

13 Timugin, a.g.e., 282,

14 Aristoteles, Metafizik, (Geviren: Ahmet Arslan), Sosyal Yayinlar, Istanbul, 1996, s.508.

15 Aristoteles, a.g.e., 518.

16 Aristoteles, Protreptikos Ve Evren Ustiine, (Geviren: Oguz Oziigiil), Pencere Yaymlari, istan-
bul, 2003, 5.92.
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ve altin-fildisi karisimi bir malzemeden bicimlendirilmisti. Sayisiz detay-
la siislitydii ve elindeki kalkan {izerinde kadin savasci Amazonlar’la dev-
lerin miicadelesi betimlenmisti. Kalkanin tam ortasinda heykeli yaptiran
Atina’li devlet adamu Perikles’le Phidias'in tasvirleri yer aliyordu.

Aristoteles, Kibris krali Themison’a ithaf ettigi “Protreptikos” (Felsefi
diisiinmeye cagr1) adl eserinde ise sanatsal etkinligin tabiatini nitelendi-
rirken séyle yazmus: “...Insanmn yetenegine doga degil bu yetenek dogaya
oykiiniir ve yetenek, dogaya destek vermek, onun bitirmeden biraktikla-
rin1 tamamlamak icin var olur... Insanin yetenegi dogaya oykiiniiyorsa, o
zaman bu yetenekten dogan iiriinlerin amaca uygunlugunun da dogaya
dayandig1 aciktir... Doganin tamaminda diizen egemen oldugu i¢in, hicbir
seyi rastlantiya birakmaz; tersine her seyi belirli bir amag dogrultusunda
yapar. Rastlantisal olani diglayarak biitiin insani sanatlardan daha yiiksek
bir 6lciide amacin gergeklesmesini saglar. Giinki insani yetenek, bildigi-
miz gibi dogaya oykiinmedir™” ...

Platon’la beraber baslayan gelenege gore; sanat, bir dykiinmedir.
Dogaya 6ykiinmedir, gercege oykiinmedir. Bagka tiirli soylersek, sanatsal
faaliyet, bir tiir taklit (mimesis) eylemidir. Ancak, Aristoteles’in hocasi da
olan Platon’a gore; sanatsal faaliyetler degersizdir. Giink idealist bir filo-
zof olan Platon’a gére; her seyin asly, idealar evrenindedir. Yerytiziinde
gordiigiimiiz tiim gerceklikler, ashinda idealar evrenindeki asillarinin kop-
yalaridir. Bu yiizden bir insan portresi ¢izen ressam ya da bir aslan heykeli
yontan heykeltras, gercekligin ticlincii derecedeki kopyasin yapmaktadir.

Oysa Aristoteles’in Kibris kralina yazdig1 mektuptaki ifadeleri, sanata
soylu bir gorev yiikledigini imlemektedir. Aristoteles’e gore; sanat eseri,
miikemmellige 6ykiinerek yaratmig olan doganin yarim biraktig isi -aymi
kusursuzlugu hedefleyerek- tamamlamak igin vardir.

Diisiiniiriin yazinsal etkinliginin ikinci evresinde yazdig1 ve etik lize-
rine kaleme ahinmis iic yapitindan (Nikomakhos'a etik ve Biiyik etik ile
birlikte) biri olan “Eudemos’a etik”, yedi kitaptan olusur.

Kitaplardan yedincisinde dostluk kavramina deginirken, yalnizca bir-
birlerine benzeyen insanlarin dost olabilecegini belirtiyor ve diyor Kki:
«...Oyle gériintiyor ki; hepimiz kendimize ait iyileri dostlarla paylasiyo-
ruz, her birimiz tistiimiize diistiigii 6lciide ve olabildigince en iyl bicimde
yapiyoruz bunu. Ne ki; kimi beden hazzin, kimi sanat eserinin temasast-
ni1, kimi de felsefeyi paylasiyor™® ...

17 Aristoteles 2003, a.g.e., 23-25.
18 Aristoteles, EudemosaEak (Ceviren: Saffet Babiir), Dost Kitabevi Yaymlan Ankara, 1999, 5. 219.
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Aristoteles’in “Politika” adli kitab1 ise toplam sekiz kitaptan olusur.
Bunlanin; 2., 3., 7. ve 8. kitaplarini, yazinsal faaliyetinin ikinci dénemin-
de yazmisti!?

Bir devletin nasil sekil almasi gerektigini anlattig: kitabinin sekizinci-
sinde, genclerin egitiminden s6z ederken, miizik egitiminin sart oldugu-
nu soyliyor. Miizik egitimi ve miizigin verdigi hazlar iizerine yorum ya-
parken “..Ritm ve melodilerde gercege -6fke ve yumusakligin ayrica ce-
saret ve ilimliligin ve bunlarn karsitlarimin, giderek biitiin ahlak nitelik-
lerinin gercekliklerine- yakin bir benzerlik vardir. Dinlenilen miizigin biz-
de sahiden duygusal bir degisiklik yaratmasi, bunun bir belirtisidir. Gerce-
ge benzeyen seylerde haz (ya da act) duyma aliskanlig1 olmak, gercek
kargisinda da ayni yatkinli1 olmaya cok yakindir. Sunu demek istiyorum
ki; bir adam, goriiniigliniin hoguna gitmesinden bagka bir neden olmaksizin
bir kimsenin heykeline bakmaktan haz duyuyorsa, o anda benzerini
seyrettigi seklin ashina bakmaktan da zorunlu olarak haz duyacaktir. Evet,
duyumlarla algilanan, dokunulan yva da tadilan nesnelerin manevi
niteliklere herhangi bir benzerlik géstermedikleri dogrudur fakat miizikte
ahléki nitelikler vardr. Isittigimiz melodiler bunlari temsil eder. Bunlar
dinleyenlerinde farkl tepkiler yaratirlar, hepsi ayni yénde etkilenmez.
Insanlar, Myksolydia denilen makami dinleyince kederlenme ya da
dokunakli olma egilimine girerler, daha yumusak uyumlar ise onlari gev-
setir. Bu ikisinin ortasinda dengeli bir duyguyu, saniyorum yalniz Dor
makarmu yaratir. Oysa Phryg makami insanlarn cok heyecanlandirir. Aym
sey, cesitli ritm tirleri i¢in de dogrudur... Biitiin bunlardan, miizigin
gercekten belli zihin halleri yaratma giicii oldugu anlagiliyor. Bu dogruy-
sa, o zaman belli ki gencler miizik egitimi gérmeli ve egitilmelidir™® ...-
derken, iyi bir miizik egitiminin iyi ahlakl genglerin yetismesi icin sart
oldugunu séyliiyor.

Filozofun; varlik 6gretisi, tann bilimi, kuvve-fiil 6gretisi, dért neden
kuramy, bilimler siniflamast, bilim afilayis1 gibi konular irdeledigi ve on-
dort kitaptan olugan “Metafizik”?! caligmasinin Kitap A, Kitap B, Kitap K
1.-8., Kitap M 9.-10. ve Kitap N kisimlart da onun yazinsal faaliyetinin
ikinci dénemine aittir®. Yunanca harfler veya sayilarla gosterilen kitap-

19 Copleston 1997, a.g.c., 12.

20 Aristoteles, Politika, (Geviren: Mete Tungay), Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 241,
21 Aristoteles 1996, a.g.e., 10.

22 Copleston 1997, a.g.e., 12.
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lardan olusan bu eserine, Aristoteles muhtemelen “Ilk felsefe” (peri tes
protes- philosophias) adin1 vermisti. “Metafizik” (meta ta physika) deyi-
mi, Aristoteles’in bilinen ilk yayimcis1 olan Rodoslu Andronikos tarafin-
dan, Aristoteles’in eserlerinin diizenlenigi goz oniine alinarak kullaml-
mustir®, '

Birinci kitapta (A); Aristoteles, bilginin yolunun algilamadan gegtigi-
ni vurgularken, bilme yetisine sahip insanin, nedenleri arastirarak sanat-
larin yaraticist olma durumuna geldigini belirtiyor: “Biitiin insanlar do-
gal olarak bilmek isterler. Duyularimizdan aldigimiz zevk bunun bir kani-
tidir. Giinkii onlar, 6zellikle de digerlerinden fazla olarak gorme duyusu,
faydalari disinda bizzat kendileri bakimindan da bize zevk verirler. Bunun
nedeni, gormenin, biitiin duyularimiz i¢inde bize en fazla bilgiyi kazan-
dirmasidir. .. Insanim disindaki hayvanlar, sadece imgeler ve hatiralara sahip
olarak yagarlar. Onlarin deneysel bilgiden ¢ok az bir pay almalarina kargi-
lik, insan cinsi sanat ve akil yiiriitmeye kadar yiikselir... Bilgi ve anlama
yetisinin deneyden cok sanata ait oldugunu diisiiniir ve sanat erbabinin,
deney sahibi kisilerden daha bilge oldugunu kabul ederiz (ki bu, bilgeli-
gin her durumda daha ziyade bilgiye bagli oldugunu gosterir). Bunun
nedeni; bu birincilerin nedeni bilmeleri, digerlerinin bilmemeleridir. Ciin-
kil deney sahibi insanlarin, bir seyin oldugunu bilip neden oldugunu bil-
memelerine karsilik, digerleri “nigin”i ve “neden”i bilirler... Bazilari haya-
tin zorunlu ihtiyaclarim karsilamaya, digerleri onu zevkli kilmaya yone-
lik sanatlar yaratildiginda, bu sonuncularin yaraticilar her zaman dogal
olarak birincileri yaratanlardan daha bilge kisiler olarak gériilmiiglerdir.
Bunun nedeni onlarin bilimlerinin faydaya yonelik olmamas idi”** ...

Aristoteles; sanatcilar bilge kisiler olarak nitelendiriyor.

“Metafizik” kitabinin oniiciinciisii; sonra gelen N ile beraber A ve B
kitabina baglanir ve idealar 6gretisi ile sayilar teorisini derinlemesine
inceler. Kitapta, diisiiniiriin su ifadesi yer aliyor: “...Giizelligin en ytksek
bicimleri; diizen, simetri ve belirliliktir ve matematiksel bicimlerin &zel
bir bicimde gosterdikleri de bunlardir ve bu bigimler (yani diizen ve belir-
lilik) acikca bircok eserin nedenleri olduklarindan matematikgilerin bu
tiir bir nedensellik ilkesini yani giizel olan1 muayyen bir tarzda bir neden
olarak ele almalari gerektigi aciktir™.

23 Aristoteles 1996, a.g.e., 9.
24 Aristoteles 1996, a.g.e., 76-79.
25 Aristoteles 1996, a.g.e., 539-540.
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Bu ifadelerin gérsel sanattaki yansisina gelince; Yunan Uygarhiginin
Klasik Cag'inda (1.0 5.yiizyilda) ideal giizellik arayist pesindeki sanatci-
lar, yaratilarinda matematiksel oranlamalar ve diizenlemeler kullaniyor-
lardi. Bunlardan en {inliisii Argos’lu heykeltiras Polykleitos'tu. Heykelde
oranlamalar {izerine kaleme aldig1 “Kanon” adl bir kitab: bile vard..

Aristoteles’in yazinsal faaliyetinin son asamasinda kaleme aldig1 ve
fizik kavramlarini irdeledigi “Fizik” isimli kitabi, toplam sekiz kitaptan
meydana gelir.

Aristoteles, devinimin dogasini inceledigi ticiincti kitapta heykel
sanatindan bir 6rnek veriyor: “...Olanak halinde olan nesnenin
gerceklesmesi yani kendisi olarak degil devinebilir bir sey olarak gerceklik
halinde var olup etkinlikte bulunma stireci, iste devinim bu... Bronz, olanak
halinde heykeldir ama yine de bronz olarak bronzun gercekligi devinim
degil ¢iinkii bronz olmak ile olanak halinde olmak ayni sey degil, ciinkii
mutlak anlamda ve kavramsal olarak aynt sey olsaydi bronz olarak bronzun
gercekligi devinim olurdu™ ...

Aristoteles’in yine yazinsal etkinliginin son déneminde kaleme aldigy
caligmalarindan olan ve oglu Nikomakhos'a seslendigi “Nikomakhos’a
Etik”; on kitaptan olusur.

Birinci kitapta; “Her sanat ve aragtirmanin ayni sekilde her eylem ve
tercihin de bir iyiyi arzuladig: disiiniiliir?” ...derken, sanatin etik simirlar
icinde yaratmasi gerektigini vurguluyor.

Onuncu kitapta ise; yedinci kitapta deginilen haz konusu ele alinur:
“...Yasam1 m1 hazdan 6tiirii yoksa hazzi mu yasamdan 6tiirti tercih ediyoruz.
sorusunu bir yana birakalim... Etkinlikten bagimsiz haz olusmuyor, haz,
ise etkinligi tamamliyor. Buradan bicim bakimindan farkli olduklar
gortntiyor, ¢linkii bicim bakimindan farkli seylerin, bicim bakimindan farkl
seyler tarafindan tamamlandigini diigiintiyoruz (hem dogal olanlar hem
de sanata bagli olanlar béyle gortiniiyor: sézgelisi canlilar, agaclar, resim-
ler, heykeller, ev, arag-gereg)... Insanlar, hazla etkinlikte bulunduklarinda
her bir seyi daha iyi degerlendirir, daha kesince is gériir... Mtizigi, mimar-
hig1 sevenler, 6teki sanatlara diiskiin olanlarnin her biri ondan haz aldiklan
icin alanlarinda ilerler. Haz da artar, ¢linkii birlikte artan seyler birbirine
uyar. Ote yandan, bu, etkinliklerin degisik etkinliklere dayanan hazlarca
engellenmesinden de acikea gériilebilir. Fliite diigkiin olanlar, etkinlik ha-

26 Aristoteles, Fizik, (Geviren: Saffet Babiir), Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 97.
27 Aristoteles 1998, a.ge., 1.
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linde iken fliit calan birini isitirlerse dikkatlerini uslamlamaya vermeleri
olanaksizlasir... Daha hos seylerin etkinligi 6tekini azaltir, bu, hazza bagh
farklilik ne denli coksa o denli ¢ok olur... Ornegin tiyatroda yemis yiyenler,
oyuncular kétii oynadiklarmda bunu daha cok yapar™® ...

Diisiiniiriin “Politika” kitabinin; 1., 4., 5. ve 6.s1 da bu dénemde
sekillenmisti. Birinci kitapta; Aristoteles’in, devletin gelisimini inceledigi-
ni goriiyoruz: “...Sehir ya da devletin, aileden de, aramizdaki herhangi
bir bireyden de 6nceligi vardir. El ya da ayag: tim bedenden ayinn, artik
el ya da ayak olmaz (ancak, nasil tagtan yontulmug bir el ya da ayaktan
s6z edebiliyorsak, éylece ad1 kalir geriye)™? ...

Eski Yunanlr'lar, birbirinden bagimsiz sehir devletlerinde yastyordu.
Kendi aralarinda siyasi bir birlik kuramadiklan i¢in, kent yasamu, kentin
refahi ve mutlulugu her seyden dnce geliyordu. Birey, kentine yaptigl
katkilarla taninirdi. Aristoteles, yukaridaki ifadelerinde sehrin kutsalligim
vurguluyor.

“Retorik™; Aristoteles’in “sozii en yiiksek degere ulastirma yollarint”
yani “soz sanatlarini inceleyen bilgi dali” olan retorik iizerine yazdigi ¢
kitaplik eseridir. Aristoteles’e gore; ¢ tir retorik vardir: Politik, adli ve
epideiktik (torensel gosteri soylevi)®?.

Birinci kitapta diisiiniir diyor ki: “...Onur, bir insanin iyi seyler yaptig1
icin iinlii oldugunun isaretidir. En ¢ok ve en uygun olarak, halihazirda
iyilik yapmis olanlara, ama gelecekte iyilik yapabileceklere de verilir. Iyi
seyler yapmakla, ya yagamin ve yasam araglarinin korumast ya da zenginlik
veya her zaman ya da belli bir zaman ve yerde elde edilmesi gii¢ bazi
baska iyi seyler kastediliyor. Giinkii bircok kimse, kiiciik goriinen seylerden
dolay1 onur kazanir ama bunun zamant ve durumudur onun degerini
yapan. Onuru olusturan seyler sunlardur: Ozveriler, siir ya da diizyazida
anilmalar, devlet gdmme téreni, heykeller, kamu yardimlari, yabancilar
arasinda, sayilma, yer verilme ve gesitli insan topluluklar arasinda onur
gostergesi olarak kabul edilen armaganlar™! ...

Aristoteles’in bu ifadelerinin giinliik yagamdaki yansimasina bakugi-
muzda, gorityoruz ki; Eski Yunan diisiincesinde kahramanlik idealiyle be-

28 Aristoteles 1998, a.g.e., 207-208.

29 Aristoteles 1993, a.g.e., 10.

30 Aristoteles, Retorik,(Ceviren: Mehmet H. Dogan), Yap1 Kredi Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 20.
31 Aristoteles 2000, a.g.e., 50.
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raber sekillenen onur kavramyi, bireyin savaslarda ya da spor miisabaka-
+ laninda kazandig zaferlerle edinilen bir degerdi. Basarili askerlerin ve
atletlerin heykellerinin dikilmesi gelenegi, Eski Yunan'da 1.0 6.ylizyildan
itibaren karsilastigimizdir bir durumdur. Zaferi kazananlarin heykelleri-
nin yapilmasi, toplum icin de bir gurur kaynag: idi. ’

Aristoteles’in edebiyat iizerine kaleme aldig1 ve bu yiizden de sanant
konu alan tek eseri, “Poetika” adl kitabidir.

Aristoteles’e gore; “Siir sanati, genel olarak varhigini, insan dogasinda
temellenen iki temel nedene borglu gibi goriiniiyor. Bunlardan birisi taklit
ictepisi olup, insanlarda dogustan vardur. Insanlar, biitiin 6teki yaratiklardan
ozellikle taklit etmeye olaganiistii yetili olmalariyla ayrilir ve ilk bilgilerini
de taklit yoluyla elde ederler. Ikincisi, biitiin taklit triinleri karsisinda
duyulan hoslanmadir ki bu; insan icin karakteristiktir. Sanat yapitlar
karsisindaki yasantilarimiz bunu kanitlar. Giinkii gerceklikte
hoslanmayarak baktigimiz bir nesne, ézellikle tamamlanmis bir resim
haline geldiginde bu kez ona hoglanarak bakariz” ... Aristoteles’e gore
bunun nedeni, bir yandan “0grenmenin verdigi derin hoglanmadir®? ancak
diger yandan onun, “tragedyanin 6devi, ruhta uyandirdig1 acima
duygulanyla izleyende neden oldugu armnmadir (katharsis)” ifadesinde
belirtildigi gibi, sanat eserinin, onu temasa edende yarattigl rahatlama
hissidir.

“Poetika”nin yedinci béliimiinde ise; diisiiniir, “giize]”den s6z ediyor.
Ona gore; “glizel, ister bir canli varlik isterse belli parcalardan olusmus
bir nesne olsun, sadece icine aldig1 parcalarin uygun diizenini gostermeyz.
Aymi zamanda onun gelisigiizel olmayan bir bityiikliigii de vardir. Cunki
glizel, diizene ve bityiikliige dayanir... Giizel olabilmek i¢in nasil maddi
nesnelerin ve canh varliklarin, gozun onlart kolayca kavrayabilecegi bir
biiyiikliikte olmas) gerekiyorsa aym: sekilde 6ykiiniin de {(mythos),
animsama gliciinlin kolayca saklayabilecegi belli bir uzunlugu
olmalidir™3

Sonucg

Eski Yunan toplumu, sanatla i¢ ice yasiyordu. Heykeller ve tapinaklarla
dolu bir ortamda yasamanin yanrsira, tiyatro festivalleriyle zenginlesen

32 Aristoteles, Poetika, (Geviren: Ismail Tunali), Remzi Kitabevi Yayinlari, istanbul, 1995, s. 16.
33 Aristoteles 1995, a.g.e., 27-28.
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bir sanat hayatlar1 vardi. Dénemin diigiince hayat ise felsefe hareketle-
riyle sekillenmistir. Ancak o dénemde de giiniimiizde oldugu gibi, felsefe
daha cok egitimlilere ya da seckinlere 6zgl bir faaliyet olarak kabul edili-
yordu. Yani bagka bir deyisle, felsefe zor bir isti. Ogretilerini agiklamaya
calisan bir filozof olarak, dgrencilerine ve yazilarina ilgi duyanlara; tani-
diklar, bildikleri olgulardan yola ¢ikarak rehberlik etmeyi se¢mis bir di-
stiniriin bu konuda sanati ve sanatsal yaratilar ige kogmasi aslinda hig
de sasirtic1 olmasa gerek.

Aristoteles’in sanat felsefesini kavramaya giden yol da bu orneklerden
geciyor. Onun sanat felsefesi ya da estetik kurami, aslinda Eski Yunan
diisiincesine gekil veren etmenler arasinda yer alan degerlerin bir
yansimasindan ibaret: Olciiliiliik, iyilik, giizellik ve dogruluk. Bu degerler,
Aristoteles estetiginin etik degerlere verdigi dnemin ifadesinden bagka
bir sey degil. Yahut farkli bir sekilde soylersek; Aristoteles i¢in etik ve
estetik degerler bir biitiindiir. Bu ylizdendir ki; her sanat, bir iyiyi arzular
ve yine bu yiizdendir ki; bir sanat eserinin temagast ya da seyri, dostlarla
paylagilacak iyi seyler arasinda yer ahr.
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Politik-Karizmatik Liderci Anlayisin
Bir Tezahfirii Olarak Zeydilik

Yusuf GOKALP*

Abstract

n accordance with the chronological sequence, or the views they held, or whether they
were regarded as true or not. Nevertheless, at present in the classification of the sects
new approaches have been adopted in line with their different of mentalities. The aim of

its formation via the presence of the charismatic imams, and it has come to present day
for the most part through the attempts of these imams.

Key Word: Zaydiyya, Politics, Charisma, Leadership

Islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren, cesitli diisiince ekolle-
ri ve fakly din anlayiglart' ortaya ¢itkmaya baslamistir. Bagta Haricilik?,

* Dr, C. U. ilahiyat Fakiiltesi.

1" Fakli din anlaysslarin yansitan din séylemlerinin ortaya ¢tkmasina zemin hazirlayan husus-
lar i¢in bkz. Sénmez Kutly, “Islam Ditincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, Isldmiyar,
IV (2001), s. 4, 15-19. L

2 Siyasi ve itikadi bir mezhep olarak Hariciler, tahkimi kabul ettigi icin Hz. Ali’den ayrilarak
ona kargi isyan eden, bityitk giinah igleyenleri tekfir edip ebedi cehennemlik olduklarini ve
imametin Kureysliligi fikrini reddederek hangi wktan olursa olsun her Miisliiman'in deviet
baskani olma hakki bulundugunu iddia eden kimselerin miisterek adidir. Haricilerin goriisle-
ri ve harici firkalar icin bkz. Ebu Hasan Al b, Ismail el-Eg'ari, Makalatu’t-Islamiyyin ve ihtila-
Sul-Musallin, thk. Helmut Ritter, Wiesbaden 1980, 86-131; Abdulkahir b. Tahir b. Muham-

L
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Miircie?, Mutezile* ve $ia® olarak isimlendirilen bu dini olugumlar, za-
manla kendilerine ait birer kiiltiirel yapt {iretmisler ve mezhep esaslari
olarak bilinen belli prensipler {izerine inga ettikleri bu yapilar ¢ergevesin-
de de kendi diisiincelerini pratik hayata yansitmaya caligmuglardir. Nite-
kim, Kutlw'nun da vurguladigi gibi; “Sosyolojik olarak, evrensellik iddia-
sinda bulunan ve biinyesinde farkh kiiltiir ve medeniyet havzalarindan
gelen kisileri barindiran dinlerde, peygamberlerin oliimlerinden sonra,
farkli mezheplerin ve farkli din soylemlerinin ortaya cikmast genel bir
temayiil ve sosyal-tarihi bir vakiadir. Islam’t benimseyenlerden bir kismi
da, gligli kiiltiir ve medeniyet havzalarindan geldikleri i¢in kendi kiltir
ve medeniyetlerine tamamen sirt cevirmemigler ve onlar1 Islam igerisinde
yagatmaya devam etmiglerdir. Dolayisiyla bu kisilerin daha onceki kiilti-
rel bilingleri Islam’ anlama, yorumlama ve yasamalarinda etkili olmus,;
bu durumda, farkh din anlayiglarnn ve soylemlerinin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamistin”® Bu zemin {izerinde ortaya ¢ikan gelenekler iceri-
sinde en dikkat ¢ekenlerden ve islam diisiincesinin tarihi seyrinin sekillen-
mesinde bityiik pay sahibi olanlardan birisi de Sifliktir. Ali b. Ebi Talib’in
imameti’ ve Ehl-i Beytin kutsalligl esasi {izerine inga edilen $il gelenek

med cl-Bagdadi, Mehepler Arasindaki Farklar; gev. E. Ruhi Figlaly, Istanbul 1991, 54-81; Ebu
Feth Muhammed b. Abdilkerim eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Abdulemir Ali Mehna-
Ali Hasan Faur, Beyrut 1990, 1/ 131-161; Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, Gev. H. Onat, S.
Hizmetli, S. Kutlu, R. Simsek, Ankara 2004, 59, 39 uncu dipnot.

3 sz Osman ve Ali basta olmak iizere biitiin bityiik giinah isleyenlerin durumunu Allab’a
birakarak, onlarin cennetlik veya cehennemlik olduklar konusunda higbir fikir ortaya koy-
mayan kimseler ve topluluklarn miisterek adidir. Bkz. Eg'ari, Makalatw'l-Islamiyyin, 132-
154; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 148-152; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/161-
169; Kummi-Nevbahti, $if Firkalar, 60, 41 inci dipnot; Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma
Siirecinde Miircie ve Tcsi:'ler'i, Ankara 2000. )

4 Tlasan Basri'nin meclisinden ayrilan Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd cevresinde tegekkiil eden

siyasi ve itikadi bir firkadur. Genel bir kanaate gore biiylik giinah isleyen kimsenin ne kafir ne

de miimin oldugunu ancak bu ikisi arasmnda bir yerde yani fastk oldugunu iddia etmektedir-

ler. Bkz. Eg'ari, Makalatw’l-Islamiyyin, 155-278; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 82-

148; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/56-90; Kummi-Nevbahti, Sii Frrkalar, 68, 58 inci dip-

not; Osman Aydinls, ilk Mu'tezili Fikirlerin Tegekkilld, Ankara 1992; Mahmut Ay, Mu'tezile

Siyaset iligkisi, Ankara 2002.

Sia, Ali b. Ebi Talib'in Hz. Peygamberden sonra nas ve tayinle halife olduguna inanan, ima-

metin kiyamete kadar Hagimi soyundan qikmayacagin ileri siiren topluluklann miisterek

adidir. Bkz. Eg'ari, Makalatwl-Islamiyyin, 5, 85, 102, 153, 340; Bagdadi, Mezhepler Arasinda-
ki Farklar, 26-53; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/169-235; Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar,

51, 4 {inci dipnot; Hasan Onat, Emeviler Devri Sit Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara

1993; E. Ruhi Figlaly, Imamiyye Siast, {stanbul 1984.

6 Kutlu, “Tarihsel Din Soylemleri”, 17.

7 Bkz. Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, AUIFD., XXX11 (1992), 89-110.

(93]
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icerisinde yer alan Zeydiyye® de, hem Sif’lik hem de umumi Islam diisiin-
cesi igerisinde fakli durusuyla kendine ayri bir yer edinmistir.

Misliimanlarin diisiince diinyalarim yansitan umumi manzaraya
baktigimiz zaman, Hariciligin bagim ¢ektigi tepkisel-kabilevi din anlayisi,
Mu’tezile’nin temsil ettigi akilci-hadari din anlayisi, Hadis taraftarlarinin
sekillendirdigi gelenekci-muhafazakar din anlayis1 veya Sifiler tarafin-
dan benimsenen kesifci-inzivaci din anlayisinin haricinde genel olarak
Siilerin ve dolayisiyla Zeydilerin, siyasal-karizmatik liderci din anlayisi-
nt® benimsedikleri goriilmektedir.

Karizmatik liderci din anlayisim1 benimseyen insanlarin dini algila-
yislarini, “Insan veya insanlara itaat etmek ya da imama itaat etmek”
seklinde formiile eden Kutlu'nun ifadesiyle, toplumlar i¢in siyasi-sosyal
~kriz donemleri yeni liderler iiretmeye ¢ok miisait zamanlardir ve 6zgiir-
likleri ellerinden alinan, zuliim ve bask: géren insanlar, politik, sosyal,
dini ve ekonomik olumsuzluklan kendi fikir ve eylemleriyle degistirmede
basarisiz, yetersiz, aciz ve zayif kaldiklarma inanmalar halinde yasadik-
lan olumsuz toplumsal yapiy1 degistirmek ve gercegi elde etmek icin ken-
dileri disinda manevi giicler aramaya veya mesih ve mehdi misyonu iist-
lenmis otorite kabul edilen karizmatik liderler ve kurtaricilar iireterek
onlardan medet ummaya baglarlar'® . Siyasi kanigikliklarin giiclii bir oto-
rite 6zlemi dogurdugu veya halkin gittikce siyasetten uzaklastigi kutsal
devlet anlayisinin hakim oldugu dénemlerde yoneticilerin ulagilamaz ola-
rak goriildiigii veya onlar hakkinda cesitli insan iistii hikayelerin anlatil-
dig1 da gorilmektedir. Dolayistyla Islam tarihinde yasanan olaylara ve
Miislimanlarin kiiltiirel birikimlerine baktigimizda karizmatik liderlerin!

8 122/740 yilinda Zeyd b. Alinin Emevilere kargi girigtigi isyan ile birlikte tarih sahnesine
gtkan ve Kasum b. Ibrahim ve Yahya b. Hiiseyin ile birlikte itikadi anlamda sistematik bir
yaptya kavusan Zeydiyye ve goriisleri hakkinda bkz. Yusuf Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayi-
list, AUSBE., Ankara 2006, (Basilmamig Doktora Tezi); isa Dogan, Zeydiyye’nin Dogusu ve
Goriigleri, Samsun 1996.

9 Kutlu tarafindan tasnif edilen, zikrettiimiz bu din anlayislarimin 6zellikleri ve temsilcileri
hakkinda genis bilgi icin bkz. “Tarihsel Din Séylemleri”, 19-36. '

10 Kutlu, “Tarihsel Din Séylemleri”, 29. Aym zamanda insanlardaki hitkmetme ve egemen olma
duygusuna bagh olarak iktidari ele gecirme arzusuna dikkat ceken Kutlu, bu amagcla insanin
icinde dogup biiyiidiigl siyasi ve dini kiiltiirden kendini megrulastiracak deliller bulmaya
calisacagum, insanlarin bazen kendilerinin bir lider olarak ortaya cikabilecegini bazen de
toplumun bu konudaki kiiltiiriiniin baz kisileri veya soylu aileleri kendileri icin kurtanc
olarak 6n plana ¢ikartabileceklerini ifade etmektedir. (Bkz. 28).

* 11 Karizmatik lider ve karizmatik otoritenin 6zellikleri hakkinda bkz. Joachim Wach, Din Sos-
yolojisi, cev. Unver Giinay, Istanbul 1995, 409-413; Max Weber, Sosyoloji Yazart, cev. Taha
Parla, Istanbul 1984, 221, 252-253.
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ortaya cikmast icin gerekli olan zeminin her zaman varoldugunu soyleye-
bilmemiz miimkiindiir.

Sii gelenege esas rengini veren, Ali b. Ebi TAlib’in imameti ve Ehl-i
Beyt'in kutsalliginin ortaya ¢ikmasinda Sasani ve eski Gnostik kiiltiirle-
rin, eski Yunan felsefesinin yine Yahudilik ve Hiristiyanligin yani sira
Hermetik kiiltiiriin etkisi oldugu'* séylenmektedir. Benzer sekilde Watt
da, Ali’ye atfedilen karizmanin Yemenli veya giiney Arabistanlt Arap
kabilelerin Miisliiman olmasiyla iligkisinin oldugunu soyleyerek, erken
dénemlerde yasanan hizli sosyal ve kiiltiirel degisimin getirdigi zorluk-
lar kargisinda buna aligtk olmayan ve kendilerini maddi-manevi bogluk
icerisinde hisseden bu kabilelerin aradiklar: huzur ve giivenligi, sahip
olduklar: eski yasam bi¢imlerinde aradiklarini ve tipki ayn1 duruma tep-
ki olarak farkl tiirden bir geri doniisii sergileyen Hariciler gibi ylzlerce
yillik bir “Ilahi Krallar”in hilkmi altinda refahi yakalama gelencgine
sahip bu adamlarin da geri doniisiim yaparak insan iistii bir lider ara-
diklarni'® vurgulamaktadir. Bu tespitlere uygun olarak, Sii merkezli din
anlayislarinin sehirlesmis toplumlarin disinda ve eski yerli dinlerin agir-
Ligin1 korudugu yerlerde hakim olduguna dikkat ceken Sezen, bu du-
rumda mistik unsurlarla sahsi kutsalligin kolay imtizag edebilmesinin
yaninda yeni dine kars: derinde yatan adeta gayri suurl bir tepkinin rol
oynacdigini'* savunmaktadir. ‘

islam’mn ilk déneminde ortaya ¢ikan karmagik ortamda dindarlarin,
Hz. Muhammed tarafindan kurulan ve dayanisma igerisinde olan imme-
ti tekrar yaratacak bir hitkiimdar icin kutsal adaylar arama yoluna gittik-
lerini ve bu arayisin neticesinde en iyi kisinin lider secildigi, radikal esit-
likci bir inananlar toplulugu olusturma cabasina karsilik, her so6zii mutlak
kanun sayilacak kutsal bir otoritenin altina girmeyi tercih eden iki yakla-
stmin'® 6n plana ciktigint ifade eden Lindholm’e gore, bu ikinci yaklagim
icerisinde Hz. Muhammed’in karizmasi kendisinden sonra kuzeni ve da-
madi Ali’de ortaya cikmustin. Ali ya da Hz. Peygamber soyundan gelen
diger kisileri izleyenler i¢in otorite sorunu bu sekilde ¢dziilmiistii ve onla-

12 Kutlu, “Tarihsel Din Séylemleri”, 29.

13 Bkz. W. M. Watt, [slam’da Siyasal Diigiincenin Olugumu Hz. Muhammed’den Giintimiize Kadar
Islam’tn Siyasetteki Rolil, gev. Ulvi Murat Kilavuz, Istanbul 2001, 75-76.

14 Yiimni Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, fstanbul 2004, 150. .

15 Akbulut, ilk siyasi krizden sonra Miisliimanlarin, imameti nassa dayandiranlar, imimeti hal-
ka birakanlar ve imamette terkibei yaklagimi benimseyenler olmak {izere iice ayrildigim
soylemektedir. bkz. Sahabe Donemi Iktidar Kavgast, 81-82.
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ra gore bir akraba grubu, biitiin digerleri {izerinde manevi bir ustiinlige
sahipti, dolayisiyla da yénetim onlarin hakkiydi.1¢

Aydin'in ifade ettigi gibi, ashinda islam toplumlarinin problemleri
yuzyillardir hep siyasi alanda ortaya ¢tkmustir. Muaviye ile birlikte dini
hiyerarsinin yerine diinyevi/siyasi hiyerarsi getirilmek istenmistir. Ama
bu hiyerarsiler vahye uygunluktan ziyade kabile kiiltiiriine veya etnik
unsurlara dayandirilmak istenmistir. Bu cercevede Ali'nin imameti de, Is-
lam’1 en iyi temsil edecek bir yonetici olarak algilanmaktan ziyade Hz.
Muhammed’in damadi olma gibi fiziki bir statiiye baglanmaya calistimis-
tir. Buna ilaveten Hz. Peygamber'de bile olmayan kisisel karizmatik yete-
nekler Al ve ailesine atfedilmistir'” .

Bu noktada Ali b. Ebi Talib ve onun soyundan gelenlerin kutsal ol-
duklar iddialari, Hz. Peygamberin éliimiinden sonra karizmatik bir y6-
netimin nasil siirdiiriilecegi sorusunun yanitini olusturmaktadir. Ancak
bu karizmanin, Hz. Peygamber soyunun erdemine inamlan kiiltiirel ka-
naatten dolayi, Ali ve onun ailesinde olduguna inananlar daha sonra ay-
rihga dismiilerdir. Boylece Sit gelenekte yer alan Miisliimanlar, liderleri-
nin karizmasim koruma noktasinda farkl: ¢ozlimler tiretmislerdir. Imami-
ler karizmayi nas ve tayin ile atanmanin yani sira gizli bilgiye dayandirir-
ken Zeydiler, Ali-Fatima soyundan gelmenin yaninda imamlarinin kariz-
masint olagan iistii politik ve ilmi yeteneklere!® dayandirmiglardir.

S6z konusu karizmatik liderci din anlayisinin merkezinde masum
imam, Mehdi, Mehdi’ye acilan kapi ve Mesih fikri bulunmaktadir. Bunla-
rin kaldiridmasi durumunda bu anlayisa sahip firkalarin varlik sebebi or-
tadan kalkmis olur. Yine bu anlayigtaki firkalarin tamaminda ya Hagimi
soyundan ya da Ali'nin FAtima’dan olan soyundan yani Ehl-i Beyt'ten bir
kigi hayatta iken veya 6liimiinden sonra kurtarict olarak beklenmekte-
dir.’® Zeydi anlayisa hakim olan siyasal-karizmatik din anlayisinin teme-
linde de Ali-FAtima soyundan gelen, imametini acikca ilan eden, alim,
zahid, secaat sahibi bir imamin varhiginin kabulii ve yénetme yetkisi ken-
disine ait olan bu imama itaat esasi2® bulunmaktadir Ayrica kaynaklarda

16 Bkz. Lindholm, fslam Toplumiarinda Gelenek ve Degisim, 118-119.

17 Bkz. Mustafa Aydin, Islam’in Tarih Sosyolojisi Itk Dénem fslam Toplumunun Sekillenisi, Istan-
bul 2001, 150-151; ayrica bkz. Watt, Islan’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, 75.

18 Ali b. Ebf Tlib ve ailesine yiiklenen karizmamn siyasi baglamda ne ifade ettigi yoniinde
6nemli bir degerlendirme icin bkz. Lindholm, Gelenck ve Degisim, 113-126.

19 Kutlu, “Tarihsel Din Soylemleri”, 30.

20 Bkz. Késim b. Muhammed, el-Esds li Akdidi’l-Ekyas, 144-145; Emir Hiiseyin, Yendbiu’n-Nasi-
ha, 467-468; es-Sehristni, el-Milel, 1/180.



272 * DINI ARASTIRMALAR

Mechdi beklentisi icerisinde olan bazi Zeydi firkalarin varliginin?! yam
sira imamin nass ve tayinle atandigini savunanlarin®? bulundugu goriil-
mektedir.

Netice itibariyle imamiyye Sia’sina paralel olarak?® Zeydilerin de bagta
bazi Kuran ayetleri ve Hz. Muhammed'in s6z ve davraniglar: olmak tizere
erken dénemden itibaren ortaya ¢ikan biitiin olaylart kendi temaytilleri
dogrultusunda yorumlayarak Ehl-i Beyt'i siyasallagtirdiklari, Ali-Fauma
soyundan gelenler icin belirledikleri ozel konuma dayah olarak geligtir-
dikleri imamet anlayis: ile bastan beri kendilerine ait oldugunu iddia et-
tikleri iktidar1 ele gecirebilmek igin lazim olan mesruiyet zeminini yaka-
lamaya cahstiklan anlagilmaktadir. Her ne kadar Zeydiler, Imamiyye’nin
iddia ettigi sekilde masum imam fikrini savunmasalar da, imamda ara-
diklar fazilet, ilim ve huruc etme gibi sartlarn yani sira imameti ustli’d-
din icerisinde saymalari>* onlarin zihniyet yapilarini analiz agisindan
yeterli ipuglarini vermektedir. Sunu da belirtmemiz gerekir ki, Zeydilerin
tarihi aslinda bir karizmatik imamlar?® tarihidir ve onlarin sonradan ge-
listirdikleri prensipler, imam olarak kabul ettikleri kisilerin baslangicta
sebep oldugu fiili duruma uygunluk arz etmektedir.

91 Eb’l-CArad’un taraftarlarindan bazilarimn, Muhammed b. Abdillah'in imametini kabul eden
bir kismunin, onun 6lmedigine daha sonra tekrar ortaya cikarak yerytiziinii adaletle doldura-
cagina inandiklar belirtilmektedir. bkz. el-Es‘ari, Makdldt, 67; es-Sehristani, el-Milel, 1/184.

29 Alinin imameti konusunda, Carudiyye'nin nass ile atanmanin soz konusu oldugunu savun-
duklar ifade edilmektedir. bkz. el-Eg'ari, Makdldt, 67; es-Schristani, el-Milel, 1/184.

23 Imamiyye’nin s6z konusu anlayigimin dogurdugu sonuglar hakkinda bkz. Kutlu, “larihsel
Din Soylemleri”, 30-32.

24 E1-HAdi ile’l-Hakk, Ustili’d-Din, 62; Kasin b. Muhammed, el-Esds, 144.

25 Sosyolojik agidan, Hiristiyan mezheplerinin tipolojisi {izerine ¢alisma yapan Wilson"in, ba-
zen karizmatik liderlerin sosyal diizenin yeniden yapilanmasinin kaynag olduklar iddiast-
nun yam sira (bkz. Bryan Wilson, Dini Mezhepler, gev. Ali fhsan Yitik, A. Biilent Unal, istanbul
2004, 27.) yine onun, “Diinyaya karst belli bir tavir sergileyen ve zaman Otesine gegen
kurtulus ile ilgili gériis ortaya koyan mezhepler, genellikle kuvvetli ve kendi mevcudiyeti
sebebiyle degigtiriimeden kalan celigkili prensipler telaffuz edebilen karizmatik bir liderin
yonetiminde meydana gelmiglerdir. Karizma tek bir lidere atfedildiginde, o lidere baghlik,
mezhebin devami icin yeterli olabilir. Giinkii bu mezheplerde kurtulus, ihtida, inziva, ihtilal
yada mucizelerden ziyade bu liderin kendisindedir veya onunla kaimdir.” (bkz. Dinf Mezhep-
ler, 225-226) seklindeki tespitleri, insanlarin din ve diinya islerini tedbir etmek, aralarindaki
zulmil ve diigmanligi gidermek, adaleti yaymak hususunda imami, peygamberin umumi
velayetini haiz géren §ia'nin bu yaklagimim izah etmemize yardima olmaktadir. imamin $ia
icin ifade ettigi mana hakkinda bka. Muhammed Riza el-Muzaffer, $ta Inariglart, gev. Abdul-
bakiy Golpmarl, istanbul 1978, 50; Hasan Onat, “Kuleyni, Kummi ve Tist'nin Goriigleri
Cercevesinde Sif Imamet Nazariyesi”, AUIFD, XXX11 (1992) 89-110; Kutlu, “Tarihsel Din
Séylemleri, 30-31; Zeydiyye'nin aym yondeki goriisleri i¢in bkz. Kdsum b. Muhammed, el-
Esas, 144
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Hz. Muhammed’in vefatiyla baslayan yeni dénem, siyasi acidan fakl
bir anlam tagimaktayd. Ciinkii Kuran’in, beseri alanin konusu olan yone-
tim bicimiyle alakali yén tayin edici her hangi bir belirlemede bulunma-
mig olmasinin?® yani sira Hz. Peygamber’in de, kendisinden sonrasi icin
bir halife atamas: veya vasiyette bulunmas: s6z konusu degildir2” Tlk
Misliimanlarin ellerinde bulunan tek saglam zemin ise kabilecilige daya-
It siyaset kiiltiiriidiir, Iktidan tayin etme gercegi ile karsi karsiya kalan
Miisliimanlar, hareket alanlarim genisletip, yeni dine ve yeni déneme uy-
gun bir siyaset felsefesi gelistiremeyerek sahip olduklar: gelenegin etkisi
altinda kalmiglardir. Netice itibariyle, belirlenmis bir yoniin bulunmama-
sinin dogurdugu siyasi boslukta, 6nce yeniden giindeme gelen kabilecilik
zihniyeti belirleyici olmus®® , daha sonra da hilafet, hanedanlik seklinde
tezahtir etmistir2® .

Mislimanlar arasinda yaganan itk ciddi tartismalar®® | Osman b. Af-
fan’in 6liimi ve akabinde yasanan Cemel ve Siffin hadiselerin neticesin-
de ortaya cikmustir. Dolayisiyla bu tartismalarin hem dini hem de siyasi
bir y6nii bulunmaktadir. Bu cercevede ortaya cikan siyasi ve sosyal hos-
nutsu71ugun kendisini dini terimlerle ifade etmesi®*! sasirtici degildir. As-
linda Imamet, tamamen politik bir kurumdur ve siyaset hep halifelikle
6zdeslestirilmistir. Hilafet, dért halife doneminde devlet baskan! anlami
tagirken Emeviler déneminde, toplumun problemlerini ¢Ozen siyasi ikti-
dar sahibi.olmanin yam sira, hilafetin onlara Allah tarafindan verildigi
iddiasiyla birlikte, halifeye itaatsizlik Allal’a itaatsizlik anlamina geliyor-
du. Abbasiler ise, halifelige dini-manevi bir muhteva kazandirdilar ve halife
artik peygamberin degil Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi®* oldu. Bu acl-
dan, tarih boyunca siyasetcilerin, dinin mesruiyet giiciinden3? faydala-
narak kendi iktidarlarini saglama alma ¢abas: icerisinde oldugu gercegini
unutmamak konunun anlagilmasina katki saglayabilir. Ama ne var ki ha-
lifeligin hicbir zaman ruhani bir otorite olmadigini belirten Aydin’in vur-

26 Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, 141-142.

27 Krg. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 303.

28 Bkz. Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 26.

29 Krs. Sezen, [slam’in Sosyolojik Yorumu, 314-315.

30 Miislimanlar arasinda yasanan ilk ciddi tartismalar hakkinda bkz. Eg’ari, Makalat, 2; Sehris-
tani, el-Milel ve'n-Nihal, 31; Nesvanu'l-Himyeri, el-Huru’l-Iyn, 212.

31 Watt, Islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, 104.

32 Watt, Islam’da Siyasal Diistincenin Olugumu, 67. :

33 Siyasal iktidan megrulagirmak icin dinin nasil algilandigi hakkinda bkz. Ejder Okumus,
Dinin Megrulagtirma Giicii, istanbul 2005, 80-81.
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guladig1 gibi, siyasi ve beseri olan halifelik meselesi ser’i bir is olarak algt-
lanmis ve halifelere ruhani bir nitelik atfedilmistir. Tarihi uygulamalar-
dan ¢ikarilan sonuclar, islam’in siyasi yapisimin temelleriymis gibi algilan-
mus ve teori Uretmekten ziyade mevcut tarihi verilerden hareketle bir y6-
netim anlayis: gelistirilmeye®* ¢aligilmigtir

Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan ilk farklilagmalarin beslendigi top-
lumsal yap: daha énce ifade ettigimiz gibi, kabile iligkilerinin kuvvetli
oldugu bir ortamda sekillenmistir®s . Dolayisiyla ilk donemden itibaren
siirdiiriilen miicadele her zaman siyaset alaninda kendini gostermistir.
Siinni, Sif*¢ biitin mezheplerin Islam uygarhgmn sahit oldugu i savas-
lar ve cekigmelerin himayesi altinda gergeklestigini vurgulayan Arkoun-
’a®” paralel olarak, Islam dinyasinda hicbir zaman tamamen itikadi nite-
likte doktrin farkliiklart iizerine kurulu bir mezhep meveut olmadi, firka-
larin cogu ise ashinda kelam ekolleridir tespitini yapan Aydin'in®® gorusi
ozellikle Sii orijinli mezhepler icin ayr1 bir onem tagimaktadir. Zira Sia,
Ehl-i Siinnet’in icma anlayisiyla bagdagmayan, hem dinf hem siyasi alan-
da gecerli olduguna inanilan bir “ilahi hak” nazariyesi gelistirmistir. Boy-
lece iktidarin Ali’ye ait oldugu, haklarinin ise Emeviler tarafindan gasp
edildigine inanan ve Hiiseyin'in katledilmesi gibi olaylardan itici gii¢ alan®®
Sia, daha sonra gnostik ve yeni eflatuncu fikirlerin de etkisiyle bu alani
genisleterek siyasetin diginda kendine dini-kiiltirel bir alan yaratmistiz.*

34 Aydn, fslam’n Tarth Sosyolojisi, 222-223.

35 Watt, islamda Siyasal Diigtincenin Dogusu, 54.

36 Bu siyasi alanin 6nemli bir parcasini olugturan Siiler agisindan milcadeleye bakugimiz za-
man, imameti, Hagimilerin iki bilyiik kolu olan Abbas ofullarina veya Ali ogullarina tahsis
etme tegebbiisiiyle birlikte, Hasimiler arasinda biiytik bir ig cekigme ve iktidan ele gegirme
kavgast baglamus, sonunda Abbasiler, Aleviler, Talibiler, FAtimiler, Hasaniler, Hiseyniler, Zeyd-
ler, Caferdler... diye gruplara ayriimisglardir. bkz. Sénmez Kutly, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapita-
linin Tarihi Siire¢ i¢erisinde Semerelendirilmesi”, Islamiyat, 1T (2000), s. 3, 116-117.

37 Muhammed Arkoun, Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konugmalar, cev. Yasin Aktay, Cemaled-
din Erdemci, Ankara 2000, 35.

38 Bkz. Aydin, islam’in Tarih Sosyolojisi, 267.

39 Bu “ilahi Hak” kavramim dile getiren ve Hz. Muhammed’in 8liimiinden sonraki siyasi Tari-
hin Ali ogullart etrafinda bir efsanenin olusumunu besledigini ifade eden Canetti, Kerbela
olayi anlattkran sonra bu ailenin Tarihinin Kerbela’dan sonra siirekli ac1 ve azapla dolu
oldugunu vurgulamakta ve Kerbela hadisesinin Siiler {izerindeki psikolojik etkisini izah et-
mekeedir, bu konuda dikkat cekici bir degerlendirme igin bkz. Elias Canetti, Kitle ve iktidar,
cev. Giilsat Aygen, Istanbul 1998, 146-154; ayrica krs. Lindholm, Gelenek ve Degisim, 208-
210.

40 Aydin, neticede cogu Arap olmayan kabilelerce desteklenen ve eski Iran"in karizmatik kisili-
ginden etkilenen $ifligin bir masum imam ortaya cikarttigini ve otorite kabul ettigi bu imami
da batni yollarla destekledigini belirtmektedir. (Bkz. Islam’in Sosyolojik Yorumu, 269).
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Tarihi olaylan inceledigimizde hilafetin Kureysliligi gibi Ali b. Ebi
Talib’in imameti meselesinin ardindan Zeyd b. Ali'nin ortaya cikisi da,
iktidar tartismalarim sonuglandirabilmek icin yapilan bir caba olarak kar-
simiza ¢tkmaktadir. Problemin dini nitelikli olmaktan ziyade siyasi bir
mahiyet tasidigi anlagilmaktadir. Bu itibarla, Ali ogullarinin, kendi cikar-
larma aykin olarak gérdiikleri 6nce Emevi sonra da Abbasi otoritesine
kars1 direnis ve miicadelesi neticesinde ortaya cikan Zeydilik, tarih sah-
nesine gikisindan itibaren politiktir.

Zamanla itikadi bir yapiya kavusan Zeydi hareketin, aymi zamanda
toplumsal bir boyut kazandigs hususuna da deginmemiz gerekmektedir.
Nitekim mevcut iktidarlarin uygulamalarindan memnun olmayan kitlele-
rin gozlinde Ali ogullarinin temsilcileri olarak Zeydiler, her zaman potan-
siyel iktidar aday1 olarak gériilmiislerdir. Bu yiizdendir ki hem Emeviler,
hem de Abbasiler déneminde baskiya ve kovusturmaya maruz kalmuslar-
dir. Lindholm’iin ifadesiyle, kendi kutsal imamlarinin disinda her tiir imti-
yaza kars1 ¢ikan Alevilerin davasi, adaletsizlikten usanmis kisilere her
zaman cazip gelmis ve bu insanlar kendilerine yapilan, tek bir varliga
teslimiyetle biitiin herkese esitlik, ugruna yapilan savag cagrilarina kos-
muglardir.*! Zeydilerin tarihi seyrinde bu ifadenin tezahiiriinii acikca gor-
mek miimkiindtir. Nitekim Yahya b. Hiiseyin’in Yemen’e gidisinde oldugu
gibi Hasan b. Zeyd’in Taberistan’a gidisinde de merkezi iktidarin veya
yerel temsilcilerinin uygulamalarindan rahatsiz olan kitlelerin, maruz
kaldiklar1 zuliimden kurtulmak icin Ali ogullarina yapilan davetler soz
konusudur*?. Ali ogullaninin adimin karistig bir cok isyan hareketinde de
bu durum kendini géstermektedir. Zeydilik acgisindan su sonuca varabili-
riz; Karsimizda, imametin kendi haklart olduguna inanan ve bunu ele
gecirmek icin fiilf miicadeleyi géze alarak firsat kollayan bir grup ve bu
grubun adi arkasinda*® kendi magduriyetlerini ortadan kaldirmak iste-
yen topluluklarin igbirligi bulunmaktadir.

41 Lindholm, Gelenek ve Degisim, 207.

42 Bkz. Gokalp, Zeydilik ve Yemen’de Yayilisr, 131-135.

43 Bu durumu, Kurani kavramlardan birisi olan “Ehli-Beyt” cercevesinde ele alan Kutlu, bunun
Stinniler, Sifler ve Alevi-Bektasiler arasinda en fazla ihtilaf edilen, istismar edilen ve siyasal-
lagtnlan bir mesele olduguna isaret ederek, Siiler ve Siinniler arasinda siyasal iktidan ele
gecirmek ve meveur iktidarlarini megrulastirmak, insanlar arasinda ayricalikll bir statii elde
etmek veya menfaat temin etmek igin Ehl-i Beyt'i kullanan pek cok kimse, grup, mezhep ve
tarikat ortaya ciktiguu ve hala da gkmaya devam ettigini sOylemektedir. (bkz. “Ehl-i Beyt
Sembolik Kapitalinin Tarihi Siireg Ierisinde Semerelendirilmesi”, 99-100).
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Tarihi olaylara baktigimiz zaman siyasi nitelik tagidig1 acikca gortilen
Zeydiyye’nin, imamet prensibini usali’d-din icerisine®* tagimakla politik
tavrini dini alana transfer ettigini séyleyebiliriz. Daha 6nce vurguladigumiz
gibi Yahya b. Hiiseyin'e (298/911) gelinceye kadar imametin mezhep esas-
lan icerisinde sayilmamasi*® bu durumu teyit etmektedir. Ayrica imamin

‘tagimast gereken vasiflar arasina, onun Ali-Fatimé soyundan olmasi’® ve
imametini acik¢a ilan ederek huruc etmesi*” sartinin yerlestirilmesi tama-
men Zeyd b. Ali ve ondan sonraki imamlarin politik tavrinimn tezahiiri ma-
hiyetindedir.*® Ayrica bu sartlar, 6zellikle Abbasiler doneminde vuku bulan
isyanlara Zeyd b. Ali'nin taraftarlarinin katilmast ve bazilarinin da isyanla-
ra liderlik etmesi, imamin kim olmas: gerektigi sorusuna Zeydilerin verdigi
cevabr®® olusturmaktadir. Imamiyye’'nin, imamette veraset yolunu tercih
etmesine karsilik Zeydiyye’nin fazilete dayali imamet nazariyesini,”® huruc
sartina baglamasi da yine onlarin politik tercihlerini yansitmaktadir,

Hz. Muhammed'in soyundan geliyor olmalar: miinasebetiyle, Allah’in
kendilerini istiin kildig1 kisiler olan Hasan ve Hiiseyin ofullarindan imam
olan birisine itaatin farz oldugu inancimn®! yam swra iki farkli bolgede
ayni anda yine kendilerine itaatin farz oldugu iki imamin varhiginin kabulii
diisiincesi®? de siyasi bir manevra olarak kabul edilebilir. Sehristani tarafin-
dan Zeyd b. Ali’ye ait oldugu ileri siiriilen ve Ebli Zehra'mn da kabul etti-
5i3, Islam daveti genisledigi takdirde bir imamin daveti digerine ulasmaz

44 Yahya b, Hiiseyin, Ustilii’d-Din, 62; Schristani, el-Milel, 1/189.

45 Krs. Bsvak Ahmed Mehdi Guleys, et-Tecdid fi Fikri’l-imdme inde’z-Zeydiyye f{'l-Yemen, Kahire
1997, 77.

46 Abdullah b. Hamza, el-TIkdu’s-Semin, 43; Emir Hiiseyin, Yendbiun-Nastha, 467; Késim b.
Muhammed, el-Esds, 145.

47 Zeydiyyc'ye gore Hasan ve Hilseyin'in soyundan imam olacak kisinin imAmetini agikea ilan
etmesi ve kendisine davette bulunmast gerekmektedir. bkz. Abdullah b. Hamza, el-Tkdu’s-
Semin, 78-79; Emir Hiiseyin Bedruddin, Yendbiu'n-Nastha, 429; ayrica bkz. el-Amerreci, ez-
Zeydiyye, 168-169; imam olacak kiginin huruc etmesi konusunda Zeyd'in kardesi Cafer’le
tarngtiklan yoniinde rivayet bulunmaktadar. bkz. Sehristani, el-Milel, 1/181.

48 Krs. Egvak Ahmed Mehdi Guleys, et-Tecdid f{ Fikri’l-Imdme, 31.

49 Krs. Kutlu, “Ehl- Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Stireg Icerisinde Semerelendirilmesi”,
114,

50 El-Mchdi li Dinillah Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza, Mukaddimetii Kitabu’l-Bahri’z-Zehhar el-
Cémi* li Mezdhibi Ulemai’l-Emsdr, tkd. Yahya Abdulkerim el-Fudeyl, San’a 1988, 40; Kasm b.
Muhammed, el-Esds, 160. ]

51 el-iméAm el-Murtaz4 lidinillah Muhammed b. Yahya b. el-Hiiseyin b. Kasim b. fbrahim, Kitd-
bul-Usiil, thk. Abdullah b. Hamud el-fzzi, Sa‘da 2001, 42; Muhammed b. Késim b. ibrahim,
el-Ustiltis™Semaniyye, 64-65.

52 Es-Sehristini, el-Milel, 1/180; el-Amerreci, ez-Zeydiyye, 171-172.

53 Muhammed EbQ Zehra, Imdm Zeyd, 180.
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ve onun davetine engel olmazsa iki imamin da imameti caiz olur diistince-
sine dayal bu anlayisin,5* Muhammed b. Abdillah ve kardesi Ibrahim b.
Abdillah’in isyanlarindan sonra veya Yahya b. Hiiseyin'in Yemen’de en-Na-
sir el-Utrug’'un da Taberistan’da kendi adina davette bulunmasindan sonra
giindeme geldigi®> anlasilmaktacir. Zeyd b. Ali, Muhammed ve Ibrahim b.
Abdillah, Hiiseyin b. Ali, en-Nasir el-Utrus ve Yahya b. Zeyd gibi 6nde gelen
imamlarin, aynit zamanda fiilen siyasi bir lider olarak 6n plana c¢ikmalan
bashi bagina Zeydi hareketi politik bir yapiya kavustururken onlarin, “el-
Emru bi'l-Ma’ruf ve'n-Nehyi ani’l-Miinker” prensibini algilayis bicimleri®®
de siyasi bir mahiyet tagimaktadir. Nitekim Zeyd b. Ali’nin, insanlar1 Allah-
'In kitabina, Peygamberin siinnetine, zulmedenlere karsi cihada, mahrum-
larin haklarnm geri almaya, zulmii kaldirmaya ve Ehl-i Beyt’e yardim etme-
ye cagirmasi®’ ve ondan sonrakilerin®® de isyanlarini aynmi zemine oturt-
maya calismasi, Zeydilerin, Emevi ve Abbasi iktidarlarinin zuliim ve hak-

54 Ahmed Mahmud es-Suphi, ez-Zeydiyye, 62; Mustafa Oz, “Zeyd b. Ali Zeynelabidin ve Zeydiy-
ye”, MUIFD., XIX (2000), ss. 43-58, 47;

55 Salih Ahmed el-Hatib, Zeyd b. Ali, 216-218; el-Amerrect, ez-Zeydiyye, 171; Mustafa Oz-Avni
ilhan, “imamet”, DJA., XXII (2000), 202; Ayrica ibnu’l-Murtazi, Zeydiyye'nin ¢ogu tarafin-
dan, ayni anda iki imam diisiincesinin kabul edilmedigini belirtmektedir. bkz. ibnu’l-Mur-

© tazé, Kitdbu'l-Kaldid fi Tashthi'l-Akdid, thk. Yahya Abdulkerim el-Fudayl, (Mukaddimetii Kitd-
bu'l-Bahri’z-Zehhar igerisinde), San‘a 1988, 93.

56 Zeydiyye ve Mu‘tezile’nin ortak esaslar arasinda yer alan “el-Emru bi'l-Ma'rif ve’n-Nehy-i
ani’l-Miinker” (lyiligi emretmek, kétiiliiklerden alikoymak) ahlaki, ameli ve siyasi boyutu
olan bir prensiptir. Din ve diinya iglerinin diizenlenmesi ve iyilestirilmesi anlaminda Kurani
bir ilke olan, iyiligi emretme ve kotiilikkte alikoymanmn gerekliligi hususunda Misliimanlar
her zaman goriis birligi icerisinde olmuglardir. Ancak bu ilkenin hayata gecirilmesi noktasin-
da farkli uygulamalar ortaya konmustur. Umumiyetle propaganda araci olarak kullanilan bu
prensibin, insanlara Allah yolunda cihad etme ve Allah’in emir ve nehiylerine muhalefet
cdenlere kars: ahkamin uygulanmasi miikellefiyeti yiikledigi diisiintilmektedir. Bu prensibin
yerine getirilmesinin, gii¢leri oranminda tiim Miisliimanlara vacip oldugunun yani sira bunun
uygulanmasinda da gerekirse gii¢ kullanilmasinin miimkiin olacag yoniinde yorumlar kar-
simiza gtkmaktadir. “el-Emru bi’l-Ma’r(f ve'n-Nehy-i ani’l-Miinker” prensibinin algilanma ve
uygulanma bigimleri hakkinda bkz. el-Es‘ari, Makdldt, 278; Bagdadi, Usitlu’d-Din, 193-4; Thn
Hazm, el-Fasl, 5/19-28; Ayrica bkz. Avni ilhan, “Emru bi’l-Ma’rif Nehy-i Ani’l-Miinker”, DE-
UIFD., 111 (1986), ss. 89-120; en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 265-6; Mahmut
Ay, Mu'tezile ve Siyaset, 185-203; Nevin A. Mustafa, [slam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet,
114-119.

57 Et-Tabert, Tdrih, 5/492; Belazuri, Ensdb, 3/434.

58 Yahya b. Hiiseyin'in Yemen’e geldigi zaman halktan, Allah’in dinini ve Peygamberin Siinne-
tini ihya edeceklerine, Allah'in diigmanlartyla savasacaklarina ve emri bil-ma’rGf ve nehy-i
ani'l-miinkerde bulunacaklarina dair biat aldig1 (bkz. Ebi{vl-Abbas el-Haseni, Mesabth, 577)
ayrica Hasan b. Zeyd'in de Taberistan’da aym sekilde kendisine davette bulundugu (bkz.
Muhammed b. el-Hasan b. Isfendiyar, History of Tabaristan, ing. cev. Edward G. Browne,
Leyden 1905, 163; Abdulemir Sami, Tdrthul-Firkati’z-Zeydiyye, Bagdat 1974, 238.) goriil-
mektedir.
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sizliklara dayal politikalarina kargi huruc etme diistincelerini, iyiligi emret-
me ve kotiiliikten alikoyma ilkesi kapsaminda ele aldiklanni gostermektedir.
Allah'in iyiligi emredip kotiiligii yasakladigi noktasindan hareketle “el-Emru
bi'l-Ma'ruf ve'n-Nehyi ani’l-Miinker” prensibini uygulamak biitiin Miisliimanlar
Uzerine vacip oldugunu savunan®® Zeydilerin, bu prensibi propaganda araci
olmaktan 6teye tasidiklar: ve kurumsal bir yapit kazandirdiklan goriilmekte-
dir. Yukarida ifade ettigimiz gibi, bu prensibi pratik hayata yansitabilmek i¢in
Zeydiler, bir Muhtesiblik®® kurumu dahi gelistirmislerdir Muhtesib, imam adina
etrafta dolasarak bu prensibin uygulayicisidir ve Miisliimanlarin da gérevle-
rini yaparken onlara yardimci olmalari gerekir.

Sonug

Din anlayigindaki farklilagmalarin kurumsallagmas! neticesinde ortaya
cikan mezhepler bu halleriyle dinin birer anlasiima bi¢imini yansitmaktadir.
Mezhepler ayni zamanda o mezhebe mensup inananlann zihniyetlerini, din
ve diinya goriislerini ortaya koymaktadir. Her insan i¢inde bulundugu siyasi
ve sosyal-kiiltiirel sartlar altinda sekillenmekte ve dini de icinde bulundugu
kitltliriin etkisiyle anlamlandirmaktadir. Bagka bir ifadeyle her mezhep astin-
da belli bir zihniyeti temsil etmektedir. Bu gercevede Zeydiyye de politik ve
karizmatik-liderci zihniyetin bir temsilcisi olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Ta-
mamen siyasi-kaygilarla ortaya ¢ikan Zeydiligin bu yapist Zeydi olarak nite-
lendirilen insanlarin gériiglerine de yansimstir. Ozellikle imamet ve emri bi’l-
ma’ruf ve nehyi ani’l-miinker prensibinin anlagilmas: ve uygulanmasi nokta-
sindaki tutumlari bu hususun acik bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Zeydi-
lik bir imamlar tarihi olarak algilanabilir. Ali-Fatima soyundan gelen ve bir
takim tistiin nitelikleri haiz kigi imam olarak kabul edilebilir ve bu imam aymni
zamanda kendisine itaatin zorunlu oldugu kisidir. Zeydiler aym sekilde ba-
sindan beri iktidarin kendilerinin hakk: oldugu diisiincesindedirler ve tarih
boyunca miicadelelerini bu yonde stirdiirmiiglerdir. Karizmatik liderlerin ki-
sisel gayretleriyle Zeydilerin Islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren
bir ¢ok kez bu amaclanna ulagtiklan da goriilmektedir.

59 Yahya b. Hiiseyin, Mecmiiu Resdil, 155-152; Emir Hiiseyin, el-Ikdu’s-Semin, 56; er-Rassas,
Misbdhu'l-Ulivm, 21; Kdsim b. Muhammed, el-Esds, 164.

60 Schir, kasaba ve kdylerde dolagarak imam adina “el-Emru bi’l-Mar(f ve Nehy-i ani’l-Miinker”
gbrevini icra eden Muhtesipler, Islam’in emirlerini uygulamanin yani sira zayiflarin haklarim
korumak, Miisliimanlarin canimi, malini, namusunu, dinini, saghigini korumakla da gorevlidir- '
ler. Ayrica sokaklari kontrol etmek, tiiccarlar denetlemek, sapik fikirlerin yayilmasim engelle-
mek gibi gorevleri oldugu da belirtilmektedir. Muhtesibin sartlari, gérev ve uygulamalan hak-
kinda bkz. Kdsim b. Muhammed, el-Esas, 164; Dogan, Zeydiyye'nin Dogusu, 136-137. V
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Kitap Tanitim

VARLIK VE BILGI AYDINLANMANIN KESIF ARACLARI
Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin
Beyaz Kule, 1.Baski, Ankara, 2008, 328 s.

Varlik ve Bilgi kavramlar diisiince tarihinde yogun olarak tartisilmis
ve hala tartigilan kavramlardandir. Bu calisma, Islam Kelam: ve Felsefesi
tarafindan temel problem olarak goriilen “varlik” ve “bilgi” kavramlar
tizerinde kapsaml: bir inceleme ve arastirma mahiyetindedir. Kelami ve
felsefi perspektifi bir arada barindiran bu eser, aymi zamanda bu konular-
la ilgili bat1 ve dogu felsefinin anlayislarini da karsilagtirmaktadur.

Kitap, varhik ve bilgi olmak iizere iki béliimden olusur. Birinci Béliim,
varlik kavrami hakkinda 6ne siiriilen gériis ve diisiinceleri sirasiyla su-
nuldugu “Varlik Ogretisi” kismiyla baslar. Bu kisimda varligin hiikiimleri,
varhga dair temel kavramlar {izerinde durulmustur. Varhk gériisiinden
hareketle Allah’in varlig1 ve birligi, Allah’m isim ve sifatlari, yaratma isle-
nen diger konulardir. Varlik kavramin tahlili sirasinda yazar kavrami sade-
ce ontolojik boyuttan degerlendirmemis, aym zamanda varlik kavrami-
nin epistemolojik yonii {izerinde de durmus ve bu kavrama yiiklenen
manay1 teolojik agidan degerlendirmistir. Allah'in varligi ve birligi konu-
larim klasik kelam kitaplarinin ¢izgisinden farkli bir sekilde irdelemistir.
Allah'in varligini, varlik kavramini izah ederken kullandig1 istilahlarla
ortaya koyarken bunu Kur’an ayetleriyle delillendirmistir. Eserde konuyla
ilgili bilgi verilirken klasik ve modern Kelam kiiltiirii ile eski ve yeni bat
felsefesi dikkate alinmug her iki diisiince ekolii arasindaki ortakliklar ve
farkliliklara isaret edilmistir. Yazarin Allah’in sifatlar1 meselesini klasik tarzin
diginda degerlendirdigi gériilmektedir. Nitekim bu sifatlarin aslen birer
sifat degil, isim olduklar: fikri {izerinde durmustur. Allah-alem iliskisinin



280 * DINI ARASTIRMALAR

temelinde yer alan “yaratma” meselesi “fdil-i muhtar” kavram ile agik-
lanmus, bu kavramin izahi ise fail, irade, bilgi ve kudret baglaminda yapil-
mugtir. Bu kisimda kullamlan kavramlarin gelisi giizel degil bilingli bir sekil-
de secildigi vurgulanms, “miimkiin” kavram 6rnekleminde Allah’in stirek-
li yaratmasimn nasil izah edildigi gosterilmigtir. Eserde kelam sifati bagla-
munda tartigilan “halku’l-kur’an” problemine farkl bir agidan yaklagildig:
gozlenmektedir. Aynmi zamandan bu spekiilatif tartigmanin Kur'an'in gelme
amacini ifade etmedigi vurgulanarak tartigma farkh bir boyuta tagimmustir.

Birinci boliimiin ikinei kisminda “Kur’an’nin Tevhid Felsefesi” konu-
sunu islemektedir. Tevhid kavramin tahlil ve tetkikini yaptiktan sonra “Di-
nin cekirdegi ve Ruhu olarak Tevhid”, “Putperestligin Karsiti olarak Tevhid,
Deger Kaynag olarak Tevhid”, “Kozmostaki Diizenin ve Yasamin Garantisi
olarak Tevhid”, “Insanligin Birliginin Kaynag olarak Tevhid”, “Varliktaki
Birlik Fikrinin Temeli olarak Tevhid” bagliklart altinda bu kavramin 6ne-
minden bahsetmistir. ,

Tevhidin sadece Allah’in birligi olarak degerlendirilmemesi gerektigi
vurgulanmis, bu kavramin ifade ettigi birligin tiim aleme, alemdeki tim
kanunlara tastyarak Allah tarafindan Alemde kurulan diizenin tekligin-
den ve alemdeki her seyin digeri ile olan uyumundan bahsedilmistir. Bu
anlamda kozmostaki her seyin hem varliginin hem de iginde bulundugu
diizenin ilim, hikmet, irade ve kudret sahibi Allah tarafindan yapildiginin
delili oldugu vurgulanmigtir. Tevhidin Kur'an agismndan énemi dile getiril-
mis, Kelam Ilminin aslinda bir Kuran teolojisi oldugu verilen érneklerle
ortaya koyulmustur.

Uciincii kistmda “Allah Tasavvurlarina fliskin Tartigmarun Problema-
tigi” konusu ele alinip islenmistir. Allah tasavvurunun dini diigiince agi-
sindan 6neminden 1srarla bahsedilmis olup, bunun dogru olmasinin geti-
recegi olumlu sonuclar siralamrken ayni zamanda yanhs tasavvurlarin
doguracag1 olumsuz sonuglar da agiklanmistir. Bu acidan Allah tasavvu-
runun Islam diisiincesinde anahtar kavramlar olan “yaratma” ve “vahiy”
{izerinden kurulmas: vurgulanmstir. Kendini diinya ile akhin kurallar ger-
cevesinde iliskilendiren Tanrr’ya akilla bilgisel anlamda ulagmamn mim-
kiin olduguna dikkat ¢ekilmigtir.

Kutsal metinler bu Tanr tasavvurlarinin olugsmasinda 6nemli bir ko-
numa sahiptir. Yazar bunun metnin yapisindan kaynaklandigini séyler:

“Kelam, gayb bir varliktan gelen dolayisiyla 14fz1 anlaminin disinda da
siirekli yoruma muhtag gaybi anlamlari olan bir metne dayal Allah’a
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iliskin tasavvurlar gelismektedir. Kaynagimiz durumundaki bu metin,
metaforik, temsili tesbihi, sembolik vs bir dil kullaniyor olmas: dinscl
gercekligin bize kendisini gostermesinin imkansizligindan kaynaklan-
maktadir.” :

Metnin icerigini anlayabilmek, metnin kullandig1 mecézi ve sembo-
lik dilin 6zelliklerini bilmekten geger. Burada okuyucu ayni zamanda
metinde birakilan anlam bosluklarim dolduran 6znedir. Yine kutsal me-
tinlerin lokalligi olgusu bu baglamda iglenmistir. Kitapta “tarihe kavram-
larla miidahale” olgusuna gibi 6nemli bir konuya vurgu yapilmis, érneck-
lem olarak Yahudi Kutsal Kitabinin ana kavramlarindan “6¢ alma, siirgiin,
mucize ve ahit” ele alinmigtir. Ayni zamanda bu kavramlardan Kuran'da
sadece “ahit” kavramina vurgu yapildig1 gosterilmistir. Yine eserde Tanr
tasavvurunun epistemolojik zemini olarak tabiata vurgu yapilmaktadir.
Inang sisteminin tutarh olmasiyla dis diinya ile olan baglantisinin dogru
ve gliclli olmasi arasinda siki bir iligki gdzetilmistir.

Birinci bolimiin dérdiinct kismi, “Allah’in Kelami/Vahiy Siireci” is-
mindedir. Bu kisimda Vahiy baglantili temel kavramlar kelami perspektif-
ken izah edilmistir. “Kitap”, “vahiy” ve “tenzil” kavramlari tizerine durul-
mustur. Peygamberin vahiy tecriibesi hem kelami hem de insani agidan
psikolojik tahlillerle dile getirilmistir. Yazar aciklamalarim Kur’an ayetleri-
ne dayandirmakta, vahiy kavramim merkeze almis, peygamberin vahiy
kargisindaki konumunu belirterek pasifligine vurgu yapmustir. Nitekim
“Vahiy”- “Cem”- “Kur’an” siralamasiyla vahiy siireci aciklanmaktadir.

Tkinci Béliim “bilgi” kavramina ayriip boliimiin ilk kismunda “Bilgi:
Tamimu ve Cegitleri” konusu islenmistir. Klasik dénem Kelam eserlerinin giris
béliimlerinin bilgiye ayrildig: dile getirilmis, verilen érneklerle konu aydin-
lanlmistir. Bilgi gesitleri konusu bu kisimda islenen diger bir konudur. Zo-
runlu bilgi ve istidlali bilgi kavramlari ele alinip aciklanmustir. Bilginin kay-
naklan akil, vahiy ve duyu organlar olarak kabul edilip, bu kaynaklarin
her biri degisik agilan dikkate alinarak detayh bir sekilde degerlendirilmis-
tir. Eserin diger bir orijinal yoniiyse “sezgi/ilham” kavramimn bilgi kaynak-
lar1 arasinda ele alinip incelenmesidir. Bilindigi {izere kelamcilar dogruluk
kriteri olmayan sezgiyi bir bilgi kaynagi olarak kabul etmez ve sezgiye da-
yanan iddialar1 da elestirirler. Eserde ayn1 zamanda kelamcilarin sezgi kav-
ramina bakist hakkinda bilgiler vermektedir. Bilgi ve hikmet kavramlarinin
Kur'an’da genellikle beraber kullamldigim vurgulayan yazar bu kavramla-
rin anlam ve mahiyeti iizerinde Kur'an’in bakis agisi ile durmustur. Bu kis-
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mun sonunda bilgini degeri konusu islenmis, bilgi kaynaklari ve cesitlerin-
den hareketle iiretilen bilginin degeri ortaya konulmustur.

Bu béliimiin ikinei kismu “Bilgi Uretme Yontemleri” tevil, ictihad, ki-
yas ve istidlal iizerinde durulmustur. Tevil, kelamalarin bagvurdugu me-
tinde anlam ve gaye olgusunu éne ¢ikaran bir yaklagimdir. Tevile bagvur-
ma gerekeeleri, tevilde metot, tevil-tefsir ayrim gibi konular bu boliimde
islenmistir. Eserde “Okuyucu tepki teorisi” baghg1 altinda kutsal metin
karsisinda okuyucu da aktif hale getirmeye cahgtiran bir yaklagimin ge-
rekliliginden bahsedilmektedir. Nitekim ictihad, akli kullanarak naslar-
dan hiikiim ¢ikarma, bilgi tiretme olarak degerlendirilmigtir. Istinbat, is-
tinsah ve istishab kavramlar da bu baglamda agiklanmigtir. Kiyas kavrami
bilgi iiretmenin, var olan bilgiye sistematik olarak ulagmamn bir yolu ola-
rak aktarilmustir.

Uciincii kisimda “Kelam’da Delillendirme Yontemleri” baslig altinda
delil kavraminin analizi yapilarak konuya baglanmistir. Kaynaklarn agisin-
dan akli ve nakli deliller, kesinligi agisindan katilik ve zannilik konular
islenmistir. Istidlalin yapilmasi ve sistematigi islenen diger bir konudur.
Kelam tarihi acisindan istidlal yontemlerinin donemsel olarak simflandi-

rilmasi dikkat ¢ekicidir.

Dérdiineii kisimda “Din-Bilim [liskisi” konusu iglenmistir. Bu konu
agirlikl olarak bati diinyasindaki din-bilim ¢atigmalar merkezinde ele
alinmus Islam diinyasinda bdyle bir sikintimin en azindan bu sekilde ya-
sanmadig1 vurgulanmustir. Din ve bilim arasini ayiranlar ile bu iki unsuru
arasinda herhangi bir catismanin olmayacag iddiasinda olanlar goriisleri
ile degerlendirilmistir. Dinsel ve bilimsel modeller iizerinde durulup ko-
nuya farkli bir ac1 kazandiriimigtir. Akil-vahiy iligkisi din-bilim baglamin-
da tekrardan ele alinip aciklanmstir.

Besinci kisimda “Cagdas Bilimler Hiyerarsisi Icinde I'sl/am Bilimlerinin
Yeri” bashig altinda ilimler tasnifi merkezinde konu, metot ve yaklagim
tarzlarindan hareketle islami ilimlerin giiniimiiz modern ilimler arasin-
daki yeri ne olmalidir problemi tartigilmigtir. Bilimler arasindaki ortak
kavramlara olan bilgi, varlik, hakikat ve kesinlik kavramlan tzerinde
durulmustur. islam Bilimleri ve Sosyal Bilimler kargilagtinlmig olup ayni
zamanda Islam Bilimleri kendi aralarinda simiflandirimigtir.

Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin tarafindan yapilan bu kiymetli ¢aligmamn
Kelam ilmi basta olmak tizere diigiince ile ugrasan her ilme katk: saglaya-
cag1, bu sahada akil yiiriiten, aragtirma yapan herkese ¢ok seyler katacagi
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asikardir. Ozellikle bu eserde sistematik bir sekilde islenen “varlik ve bil-
g1” konularinin Kelam ilminin temel problemleri arasinda énemli bir yer
tutmasi ve her iki kavramin beraberce islenmesinin alana sagladigi katk-
nin 6nemini ortaya koymaktadir.

Ismail SIK*

* Arg. Gor, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi, e-mail: ismail_kelam@hotmail.com
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