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Editorden...

fsrail Filistin Meselesi ve Tlrkiye

Prof. Dr. Mustafa ERDEM

18 Aralik 2008’de sonara eren Israil-Filistin arasindaki alti aylik
ategkesm sona ermesinden sonra, Israil cesitli gerekceler ileri siirerek
Gazze'deki Filistinli Miisliimanlar iizerine acimasizca saldirmus, yiizlerce
kadin, ¢ocuk ve yaghlardan olusan sivillerin &lmesine, binlercesinin de
yaralanmasina sebep olmustur,

Israil ile Filistinliler arasindaki ozel, Israil ile Araplar ve Miisliimanlar
arasinda ise genel olarak bu husumet ve savas yillardir devam etmektedir.
Mark R. Cohen’in dedigi gibi: “Siyonizm hem “somiirgeci” hem “yeni-
hagl” zihniyetinden vazgectigi zaman, Arap nefreti ve anti-semitizm sona
erecek ve eski uyum yeniden saglanacaktir, ™

Israil ve Miisliimanlar arasmdaki bu savasin gesitli dini, siyasi ve sosyal
sebepleri bulunmaktadir,

a) Arz-1 Mev’ud Meselesi (Tanr1 tarafinda Yahudilere
verilecegi sdylenen topraklar) ve israil’in Temel
Stratejisi

Milli ve dini kimliklerini taassup derecesinde éne cikaran Israil’in
hayatinda Arz-1 Mev'ud olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadir. ibranice’de
“Eretz Israel” seklinde ifade edilen, Yahudi Kutsal Kitabinda “Kenan diyar1”
vb. isimlerle anilan Arz-1 Mev’'ud’un, zaman ve sartlara hatta kisilere gére
sinirlart degismektedir. Ahd-i Atik’teki bilgilere gore belirlenmeye caligilan
bu sinirlar, kimilerine gére, Nil nehrinden Firat nehrine kadar olan bélgeyi

1 MarkR. Cohen, Hag ve Hilal altinda Orta Gagda Yahudiler, Ter. Ahmet Fethi, Istanbul 1997, s,
29.
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(Tekvin 15/8), kimilerine gére; Sina Yarimadasi, Mezopotamya ve Harran
bélgelerini icine almaktadir. Baz1 kesimlere gore Ar2-1 Mev’ud, Suriye ve
Liibnan’mn bir kismiyla Filistin bolgesini kaplamaktadur. Giiniimiizde biiyiik
cogunluk tarafindan kabul géren griige gore, Kutsal Kitapta isimleri gecen
yedi kavmin yasadigi yerler olarak kabul edilen ve Israilin 1967 savast
sonrasi ele gecirdigi yerler ile Gazze ve Bat1 Seria’y1 da icine alan Filistin
topraklarmin tamamindan olusmaktadir.

Hiristiyan misyonerlerine gére Arz-1 Mev'ud'un sinirlary; “Bu
mukaddes ve va’d edilmis topraklar, silahsiz bir hacli seferiyle geri
alnacaktir” ifadesinden anlagildig1 kadanyla, Miislimanlann kontrolit
altindaki biitiin Anadolu ve Ortadogu’yu kapsamaktadir. Hatta, Tensiye
(11/24) ve Yesu (1/3) kitaplarinda “Ayak tabanimzin basacag: her yer
sizin olacaktir” seklinde Tanr’min Israillilere genel bir va'dinden s6z
edilmektedir. Ancak smirlarindaki bu degiskenlik veya uzun yillar yagadig
kirilmalar dolayisiyla, tarihin hicbir déneminde Israil, bu sinirlarin
tamamina sahip bir yagsam siirememis ve ideallerini gerceklestirememistir.

Arz-1 Mev'ud, Hz. ibrahim, Hz. ishak, Hz. Yakup, Hz. Musa ve onlarin
ziirriyetlerine ebedi miilk ve miras olarak verilmis, ancak bu, Rab Yahova
ile Israilogullan arasinda cesitli zamanlarda yapilan ahitlerle baz sartlara

baglanmistir. (Tekvin, 17/8; 28/4, 13; 48/4; Gikis, 6/8;9) ?

' Kuran-1 Kerimde pek cok ayeti kerimede Yahudilerin Allah’a gesitli

konularda, verdikleri sozleri bozduklari ifade edilmektedir. Bakara suresinin

83. ayetinde onlarin bu ahlak dist uygulamalarindan bir 6rnek olarak:

“Hani, biz Israilogullar’ndan, “Allah’tan bagkasina ibadet etmeyeceksiniz;

anne-babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese

giizel sozler soyleyeceksiniz, namazi kilacaksiniz, zekati vereceksiniz’ diye -
soz almistik. Sonra pek aziniz haric, yuz cevirerek soziiniizden

dondiintiz.™

Yillarca siirgiin seklinde cesitli iilkelerde ya§amakta olan Yahudiler
arasinda, Arz-1 Mev'ud’a dénme ideali her zaman olmasina ragmen,
Mesih gelmeden bu igin gerceklesmeyecegi inanci, bu idealin pratize
edilmesine imkan vermemistir. Kutsal topraklara dénme fikrini ilk
savunanlarin basinda Yahudi Siyonizminin énemli ismi ve kurucularindan
Theoder Herlz (1860-1904) gelmektedir. O, Yahudilerin kendi

2 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Abdurrahman Kiigiik. “Arz-1 Mev'ud” TDV, Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 1991, 3/442-444.
3 Bakara, 83.
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diismanlariyla ic ice yasayamayacagimi, onlarin kendilerini koruyabilmek
icin bir araya gelmeleri gerektigini belirtmis ve 1897’e ilk Siyonist
kongrenin toplanmasina dncelik etmis ve béylece Diinya Siyonist
Organizasyonu kurulmustur. Theoder Herzl’in bagkan secildigi bu
kongrede, ilk karar olarak, bir Yahudi iilkesi kurulmasi karar1 alinmigtir.
Onceleri cesitli nedenlerle ¢ok ilgi duyulmayan Filistin bolgesi, sonradan
bu devletin yeri olarak kabul gérmiigtiir. Uzun yillar tizerinde ¢ahsilan
bu proje, Ingiltere'nin meshur Balfour Bildirgesiyle, Yahudileri iilkesine
sokmama karar1 almasindan sonra, goriiniiste, Araplarin zararina
olmaksizin, Filistin’de iki devletin kurulmasinin zemini hazirlanmistir.
Ingiltere’nin destek ve katkilariyla konu 1947°de Birlegmig Milletlere
intikal etmis, 29 Kasim 1947°de Genel Meclis bu alanda Arap ve Yahudi
~ devletlerinin kurulmasiyla ilgili teklifi onaylamistir. 14 Mayis 1948’de
biit{in Arap ve Islam diinyasinin biiyiik tepkilerine ragmen Israil devleti
kurulmustur.* \

Giiniimiizde Israil, Arz-1 Mev’'ud’u kendisinin dini ve milli kimliginin
_ bir parcas: olarak kabul ettigi igin, yillarca hasretini ¢ektigi topraklarda
1948 yilinda devlet kurduguna, Gazze ve Bati Seria harig bu kutsal
topraklarin tamamina sahip olduguna inanmaktadir. Her ne kadar
hiikiimranlik haklari kendinde olsa bile, kendi milli sinirlariicinde, Yahudi
olmayanlarin yasamasi onlar i¢in rahatsizhk sebebi sayllmaktadir.

israil, Arz-1 Mev'ud’un biitiiniiyle yabanci unsurlardan
temizlenmesini ve 1948’de kurdugu devletini i¢ ve dig tehditlerden
kurtarmayi istemistir. Nitekim Yahudiler, Israil devletini kurduktan sonra,
Arz-1 Mev'ud idealinin gerceklesmesi igin, kuruldugu tarihteki imkan ve
simirlarla yetinmemis, kendi dogal sinirlari olarak gordiigii ve halen
Miisliimanlarin elinde bulunan yerlerden onlari kovmak icin yakin
cevresiyle devamli savagmastir. '

Israil'in Ortadogw’da yiiriittiigii faaliyetler son yillarda ABD’nin siyasi
ve askeri destegiyle daha da artrmig bulunmaktadur. Asrilar 6nce Kur'an'da
beyan edilen; “ Ey iman edenler! Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost edinmeyin.
Onlar birbirlerinin dostlaridirlar. Sizden onlar1 kim dost edinirse siiphesiz
o da onlardadir...” hitkmii gercek olmakta ve aci tecriibeler, tarihin her
déneminde Yahudilerle leistiyahlarm Miisliimanlara kars: is/giic birligini
yaptiklarina sahit olmaktadir. Ozellikle son yillarda Evanjeliklerin Amerikan

4 Bkz. Fuat, Aydin,Yahudilik, istanbul 2004, s, 150-154.
5 Bkz. Maide, 51.
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yonetimindeki etkileri, Israil-Amerika arasindaki yakinlasmay: ve
dayanigmay, ortak hedeflerin gerceklestirilmesi konusunda daha da
artirmigtir. Nitekim 11 Eyliil 2001 yihndan sonra konuyla yakindan
ilgilenenlerin Amerika raporlarinda sunlarin iizerinde duruldugu
soylemektedirler: “Son olaylar (11 Eyliil 2001) acik¢a sunu géstermistir
ki, artik onlarin yani Miisliimanlarin Kuranr'na karst savas ilan edilmelidir.
‘Ve bu savasa, Yiice Mesih'in ve kurban edilmis Musa’nin milletinden genc,
yagl, cocuk, kadin herkes katilmalidir. Ciinkii artik o giinahkér, serli
insanlardan diinyay: kurtarmanin savastan bagka yolu kalmamistir. Ayni
kaynaklar sunu da ifade etmektedir; Ortadogu’da Amerikan ve Israil
askerleri Yahudi ve Mesil’in sancagini dalgalandirmak icin halk destegini
de aldiktan sonra harekete baglamalidirlar ve Israil mutlaka o geri kalmis
milletlerden éliilerinin intikamin1 almalidir.”

Israil, uzun yillar bir ideal olarak yasattig: bugiinkii devletini; simdi
- kan ve gozyag: dokenlerin, zulme ugrayanlarin dedelerinin ihanet, hamakat
ve gafletinden yararlanarak kurmustur. Bu devlet kuruldugu giinden
bugiine kadar yakin cevresi, dinlerin ortak paydas: diinyevi ve uhrevi
saadeti icermesine ragmen, acilarin, zuliimlerin yasanmasina, kan ve
gozyaglarinin akmasina sebep olmustur. Bir anlamda Yahudiler, gecmis
tarihte gektigi acilarin intikamini bugiinkii masum insanlardan almakta, -
tarihi kinini yaslilara, kadinlara ve masum c¢ocuklara kusmaktadir. Oysa
bugiin zulme ve soykirima ugrayan, act ceken bu masum Miisliimanlar,
Yahudilerin uzun yillar siiren siirgiin hayatina sebep olmams, yillarca
onlara aci ¢ektirmemistir. Nitekim Mark R. Cohen’in kitabinda naklen
verdigi bilgilere gére; ondokuzuncu yiizyihn énde gelen Yahudi tarihcisi
Heinrich Gractz, History of the Jewis adli kitabinda, Yahudilerin kendi
hayatlarinda Miisliimanlardan nasil bir muamele gbérdiigliinii séyle
aciklamaktadir: “Eski yurtlarinda ve Avrupa iilkelerindeki Yahudilerin
perisan durumuna bakmaktan bikan ve Hiristiyanliktaki fanatik baskiy:
siirekli gérmekten usanan gézlemcinin gézleri, Yahudilerin Arap
Yarimadasindaki mutlu durumlaryla dinlenir. Burada, Yahudanin ¢ocuklari,
tizerlerine dini 6fke bosalacagi korkusu olmadan kendilerini serbestce
belli ediyorlar ve korku ve asagilanmayla bakilmiyorlardi. Burada onur
yollar1 kendilerine kapatilmiyor, devlet ayricaliklarindan diglanmiyor ve
higbir engelle karsilagsmadan, 6zgiir, basit ve yetenekli bir halk icinde kendi

6 Ahmet Gelik, Ali Rafet Ozkan, “Yeni Bir Evanjelik Hiristiyan Taktigi: Uydurma Kur'an ‘el-
Furkan’ul-Hakk”, Ekev Akademi Dergisi, Say1 28, Ankara 2006, s,17.
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giiclerini gelistirmelerine, insani cesaretlerini gostermelerine, iin icin
yarismalarina ve usta ellerle, karsitlariyla boy olciismelerine izin
veriliyordu”.”

Uzun tarihi gecmiste Miislimanlar disinda gegitli dinlere mensup farkh
milletler, Yahudiler {izerinde giic denemesinde bulunmus, onlar yasadiklar:
topraklarda hunharca 6ldiirmiis, sag kalanlar cesitli yerlere siingtine
gondermis, evlerini, mabetlerini tarumar etmigtir® . Yahudilere Firavunlarla
baslayan bu Firavunca uygulamalar, insanliga baris ve huzuru getiren ve
su anda zulme ugrayan masum insanlarin dini olan Islam tarafindan
lanetlenmistir® . Yahudilerin tarihte yasadigi aci olaylarda, burada
yasamaktan ve Miisliiman olmaktan bagka bir sugu olmayan bu insanlarm
hicbir miidahalesi olmamistir.

Giiniimiizde masum Miisliimanlara zulmeden Israil’e en bityiik destegi
veren Hiristiyan diinyasimn, Orta Gag’da Ispanya’da, ikinci diinya savag
sirasinda Almanya’da Yahudilere kargi nasi bir soykirim ve zuliim
uyguladig1 bilinmektedir. Hiristiyanlarin bu tutum ve davraniglarindan
dolayn, Tarihci R. I.Moore, Ortacag Hiristiyanlarina “zulmeden bir toplum”
adim vermigtir,'° ,

Onbirinci yiizyihn sonunda Haghlar Kudiis'ii ele geglrdlklerl zaman,
orada yasayan Yahudi, Miisliiman yetmig bin kisilik biitin halk: kilictan
gecirmistir. Onlar vahsetlerini kadin ve ¢ocuklara kadar sirayet
ettirmislerdir. Hatta camilere siginan Misliimanlar: bile {izerlerine at
. siirerek 6ldiirmiislerdir. Buna mukabil bir asir sonra Selahaddin-i Eyytibi -
Kudiis'i tekrar onlardan geri aldig1 zaman, orada yasayan Yahudi ve
Hiristiyanlardan bir tek kisinin bile burnu kanamamigtir.'*

Merkezinde Miisliman Tiirk unsuru olan Osmanli devletinin
Yahudileri, bugiinkii isbirlikgileri Ispanyollarin zulmiinden nasil kurtardigi,
onlar1 bagrna basip, yedirip/icirdigi, besledigi en bagta Israilliler tarafindan
unutulmamasi gerekir'?. Fakat Namik Kemal'in “fitrat yine o fitrattir”

7 Cohen,s, 26.
Bu konuda genis bilgi icin bkz, Cohen 226.
9 “Hani sizi azabin en ktiisiine ugratan, kadinlarinizi sag birakip ogullarimzi bogazliyan Firavun
ailesinden kurtarmigtik. Bunda, size Rabbinizden (gelen) bilyiik bir imtihan vardi.” Bakara,
<49,
10 Genis bilgi i¢in Bkz. Cohen,226; Fuat Aydin, s, 153.
11 Nurettin Topcu, Yarinki Tiirkiye, Yagmur Yaymlan 2.Baski, tarihsiz, 5,146.
12 Osmanh devletinde Yahudiler, Balkan sehirleri, Ege bolgesi, Ege adalari, Anadolu'nun \ bazi
sehirleri ve Gzellikle, Selanik, istanbul, Safed, Bursa, Izmir, Sam ve Kahire’de yerlesmiglerdir.
Genis bilgi icin bkz. A. Hikmet Eroglu, Omanh Devletinde Yahudiler, Ankara 2000, s, 94-108.

[ea]
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dedigi gibi, kendilerinin maddi/manevi kurtulusuna vesile olacak
peygamberlere bile inanmayan, onlara zulmeden ve onlar 6ldiiren bir
toplumun'? , Osmanlilar ve Miisliimanlara kars: bir vefa borcu hissetmeden
ihanet etmesi ve firsat ele gectiginde zulmetmesi, onlarin fitratinin geregi
olsa gerektir. Nitekim bugiin Filistin’de yaganan insanlik dis1 uygulama ve
vahset, bu fitri olgunun bir tezahiirii olmaldir.

Yahudiler vatansizhg1, achgi, aciyy, sefaleti, zulmii, soykirimu diinyada
en yakindan taniyan bir toplumdur. Onlar, kendi tarihlerinde, bunlarin en
ac1 tecriibelerini yasamms olmalarina ragmen, bunlardan hic ibret almamas;
zuliimden, zalimden ve zalimane tutuimdan nefret etmeleri, simdikinin
tam tersine, imkanlar dlciisiinde mazlumun yaninda olmalari gerekirken,
kendilerinin, simdi masum insanlara uyguladig1 bu vahsetin “fitrat”
olgusundan bagka bir izah1 bulunmamaktadir.

islam her zaman zulmiin karsisinda, mazlumun yamnda yer almig ve
Miisliimanlar da insanlara yapilan zuliimleri hicbir zaman
" onaylamanuslardir. Fakat insanlar, Israillilerin bugiin Filistinlilere
yaptiklarini gérdiikten sonra, ge¢miste onlarin bagina gelenlerin az bile
oldugunu, onlara bu cileyi ¢ektirenlerin, mutlaka bir sebebi bulundugunu
diisiinmek durumunda kalmustir:

2009 yilinin baginda, Israil’in ge¢miste yaptig yan11§1ar1n daha
beterini sahneye koydugu, goziinii kan biiridiigii, tarihten hic ders
almadig: goriilmektedir. Ancak gecmiste yapilan yanlislarin Yahudilerin
hayatinda nelere mal oldugu hatirlandiginda, giintimiizde yapilan bu
zuliim ve vahset, onlarin, gecmisten daha beter bir musibetle
karsilagacaginin habercisi olmaktadir. Zira eskiler “kiifriin devam
edecegini, ancak zulmiin asla devam etmeyecegini” séylemektedirler.
Tecriibe ile sabit bu gercegin er/gec Israil icin de gerceklesecegi kuvvetle
muhtemel gériinmektedir.

Yahudiler, yillarca zulme ugramalarina ragmen cesitli entrikalarla
kurduklari devlet ve yandaslari, zalimlerle birlikte bagka masum
insanlara zulmediyorlarsa, tarihin tekerriirden ibaret olan gercegi
tecelli edecek, bugiin zulme ugrayanlar elbet onlari, akittiklart kanda
bogacaklardlr '

13 “Verdikleri saglam sézii bozmalarindan, Allab'in ayetlerini inkar etmelerinden, peygamberleri
haks:z yere ¢ldiirmelerinden ve ‘kalplerimizi muhafazalidir’ demelerinden dolay: (baglanna
her tiirlii belalar verdik. Onlarin kalpleri muhafazal: degildir), tam aksine inkarlari sebebiyle
Allah onlarin kalplerini mithiirlemistir. Artik onlar inanmazlar.” Nisa, 155. Ayrica bkz. Bakara,
91; Al imran, 112, 181)
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b) Fiiistin Meselesi

Asirlarca diinyaya medeniyet ve adalet 6rnegi olan Osmanli devletini
yikmak isteyenlerin hazirladiklari senaryonun son perdesini, kan, gdzyasi
ve acilar olusturmaktadir. Osmanl devleti yikilirken akan bu kan ve gozyas,
0 zZaman onun ana unsuru olan Miisliiman Tirk milletinin masum
evlatlarim bogarken, simdi, ona bagkaldiran, ona isyan eden, onu yikmak
icin diismanlarla isbirligi yaparak ona ihanet edenlerin ortak ve mutlak
kaderi haline gelmistir. Nitekim Balkanlar ve Ortadogu basta olmak iizere
Osmanli devletini yikmak igin giiniimiiziin emperyalistleriyle isbirligi
yapanlar, usakliklarrmin bedeli olarak, kendileri yapay bir mutluluk yagamis
olsalar bile, kisa siiren bu mutluluk kendi ¢ocuklarina ve torunlarina ebedi
bir azap olarak miras kaymustir.

Iste simdi acilarin iliklerimizde hissettig“gimiz Filistin meselesinin
temelinde, o dénemdeki hainlerin gaflet ve ihanetinin vebali yatmaktadr.
Bir anlamda iiziilerek belirtmek gerekirse, bir ataséziimiizde isaret edildigi
gibi dedelerinin yedigi erikten torunlarmnin disi kamasmaktadir. Bir bagka
atasozlimiizden hareketle, akilsiz bagin cezasim ayaklar cekmektedir. Bu
ac1 akibetin baskalan tarafindan miras birakilmig olmasi nedeniyle,
gliniimiizdeki masumlarin yaptig tévbeler ve pismanlik duygulari, bu
vahgetten onlar1 kurtarmaya yetmemektedir.

Israil’in yakn iligki ve catisma icinde oldugu Filistinlilerle topyekun
Araplarin (burada masum insanlar elbette konumuz disindadir) Osmanl
devletine karg: takindig1 tavir sonuglan itibariyle, onlarm bagimsiz devletler
kurmalarina imkan saglamig ise de, o tarihten itibaren bu cografyada,
mutluluk yerine ac1, bagimsizlik yerine kélelik hikim olmustur. Yiice Allah
petrol/gaz gibi giiniimiizde en etkin gii¢ ve silah olan bir nimeti Araplara
vermesine ragmen, sadece yapay y6netimler ve mutlu azinlik disinda o
bélgelerde yasayan biitiin Miisliimanlar mutluluk ve huzura hasret
kalmiglardir. Giiniimiizde hala Irak’ta, yakin gecmiste Fas’ta, Tunus’ta,
Cezayir'de ve Misir'da yasananlar ve nihayet i¢ Afrika’da ve Ortadogu’da
olan olaylar bunun en agik kaniti olmustur.

Filistin meselesi biitiiniiyle Arap diinyasinin ortak acisi olarak
goriilmesine ragmen, uygulamalardah, bunun hi¢ de boyle olmadig:
anlagilmaktadir. Bu aymazlik ve sorumsuzlukta, yénetim sorumlulugunu
tistlenenlerin, hala Osmanlidan bagimsizlik isteyen zihniyetle ortak
paydalarinin. etkisi bulundugunu gostermektedir. Bunun sebebi, diin is
bagma getirilenler nasil baskalarinin himmet ve destegine muhtac idiyse,
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glintimiizdekilerin de, kendi toplumlarindan kopuk, kendi toplumlarina
ragmen, bagkalarimn himmet ve destegiyle is basinda bulunmalarindan
olsa gerektir. ‘

Sebep ne olursa olsun,. bugiin Islam ve Arap diinyasmin Filistin
sorununa samimiyetle ve ciddi bir sekilde sahip ¢ikmadig1 agiktir. Su anda
yasanan olaylar, kendi toplumsal tabanlarinin sakinlestirmek icin i¢ siyasi
malzeme yapilmakta, tertiplenen cesitli toplantilarla Israil'in yaptig1 bu
vahget telin edilmekte, cihz bir protesto ile uluslar aras: giicler géreve
cagriimaktadir. Araplar bunu milli bir politika olarak gérmelerine ragmen,
¢oziimden yana hicbir somut adim atmamakta, hatta biri birleriyle bir
araya bile gelememektedir. Dolayisiyla “Araplar, birlesmeme kontsunda
birlesirler” atasozii haklilik kazanmaktadir.

israil, Araplarin bu ézel durumunu yakindan bildigi icin ¢ok rahat.
- hareket etmekte, onlardan ¢ikan catlak sesleri ciddiye almamaktadir.
. Onlann bu vurdum duymaz tavri dolayisiyla da Yahudiler, ABD ve AB'nin

destegini yanlarinda hissetmektedir.
Israil ile dogrudan iligkisi bulunan kesim olarak Filistinliler, kendi
aralarinda bir birliktelik olusturamamaktadir. El-Fetih ve Hamas basta
" olmak iizere cesitli gruplara ayrilan Filistinliler, yillarca Israil’e karst ortak
bir miicadele stratejisi belirleyememislerdir. Deyim yerindeyse biriniri
yaptigin digeri bozmus, bu durum ise Israil'in hem igine yaramig, hem de
isini kolaylastirmistir. Zira temel hedefi Israil’e kars: yiiriittitkleri miicadele
olmasi gereken bu kuruluglar, yillarca kendi aralarinda acimasizca
catismislar, en az Israil kadar, kardes kardesin 6liimiine sebep olmuslardir.
Bir anlamda Filistinlileri 6ldiiren sadece Israil degil, kendi aralarindaki
fitne olmustur. .

2009 yilina girerken Israil, boyle bir ortamda, Filistinlilerle olan tarihi
problemlerini bu insanlik digi vahset goriintiileriyle ¢6zme kararlifinda
goriinmektedir. Bu problemi ¢6zmeye kalkmadan énce, Islam diinyasimn
iki biiyiik devleti durumunda olan Tiirkiye ve Misir'in bilgilendirildigi
sanilmaktadir. Basinda ¢ikan yazilardan ve tezahiirlerinden anlagildig:
kadariyla Israil Bagsbakam Olmert 6nemi dolayisiyla Tiirkiye’ye gelirken,
Disisleri Bakam Livni de Misira giderek, Filistinlilere karst yapilacak
operasyon (savas/katliam) ile ilgili bilgiler vermistir. Muhtemelen bu iki
tilkeden alinan onay/destek/ izin ile bu insanlhigin yiizkarasi manzaranin
stireci baglamistir. _

Kamuda tartisilan sekli ile Israil devletinin i¢ siyasetinin dogal bir
sonucu gibi gériiniin bu savagin temel nedeni, israil'in dini ve milli
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hedeflerini gerceklestirme arzusudur. Israil, yillarca arzuladig: ve firsat
kolladig: bu stratejik hedefi gerceklestirmek icin her tiirlii ortam: hazirlamig
ve uluslar aras destegi saglamistir. Bundan dolayn, Filistinlilerden yiikselen
feryatlara ve kulaklar tirmalayan harici catlak seslere hi¢ kulak asmadan
kendi hedeflerini gergeklestirme operasyonuna baslamustir. El-Furkan’ul-
Hakk isimli sahte Kur'an'in yazari oldugu séylenen Filistin asill: Amerikan
vatandas Rahip Anis Shorosh su anda bélgede dékiilen kanlara ve cekilen
acilara sebep olan Amerika-israil arasindaki dayanismanm arka planim
yillar énce agiklamigtir. O, Houston Universitesinde kin ve nefret dolu bir
konusma yapmis ve bu konugmasmda Miisliimanlarin toptan imhasin:
Amerikan hiikiimetine énermistir. Ciinkii ona gore Islam, terér ve kan

_akitma dinidir. Kur’an ise terériin kaynagidir. Terérii yok etmek icin Kur'an’y
ortadan kaldirmak gerekir. O, bu ifadelerle yetinmeyerek Amerika
hiikiimetinden Miisliimanlari Amerika’dan kovmay: ve diger biitiin
Miislimanlar: Ortadogu’da bir araya getirmeyi, sonra tlimiiniin iistiine
atom bombasi atarak yok etmeyi énermistir.14

c) Israil-Filistin Savasinda Tiirkiye’nin Durumu

Cumhurbagkani Abdullah Giil, daha énceden yaptig1 bir aciklamada,
bir hakikati dile getirerek, “Ortadogu’nun tapusunun Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nde” oldugunu ifade etmistir. Giiniimiizde her hangi bir pratik
degeri yok gibi goriinse de bu sdz, Tiirklerin bu bolge ile tarihi, dini,
cografi, sosyal, siyasal ve kiiltiirel iligkilerinin oldugunu, dolayisiyla da
siyasi Sorumlulugunun bulundugunu hatirlatmaktadir. Ancak glinlimiizde
bu sorumlulugun gereklerinin yapilip yapilmadig: hala tartisilmaktadir.
Oysa 2006 yilinda Filistin'de yapilan secimi Hamas'in kazanmasindan
sonra, medyada yer alan bilgilere gére, uygulayacaklar: strateji ile alakalt
taktikleri almak iizere Halid Meg'al Tiirkiye’ye gelmis; 2008 yilinin son
haftasinda Israil Bagbakan: Olmert ayni sekilde Tiirkiye'ye gelerek
Filistinlilere uygulayacaklar: program hakkinda bilgi vermistir. Zahirde
biri biriyle geligkili gibi goriinen bu iki olay, Tiirkiye’nin Ortadogu’daki
roliinii ve konumunu ifade etmek i¢in oldukca carpict bir érnek teskil
etmektedir. Ancak burada bélgede etkili olmasi beklenen, barig ve huzurun
teminati olmasi gereken Tiirkiye iken israil, uluslar aras: konumundan
kaynaklanan giictiyle sadece Filistinlilere bask: uygulamamakta, Tiirkiye'yi

14 Celik-Ozkan, a.g.m. s,18.
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de {istii kapali olarak tehdit etmekte, kendi ¢ikarlari istikametinde onu
istedigi gibi kullanmaktadir. Nitekim Halid Meg'al’in Tiirkiye’ye gelirkenki
beklentileri ile, buradan ayrilirken edindigi intibalar, Tiirkiye'nin Ortadogu
politikalarindaki acziyetini gérmeye yetmistir. Zira o, basinda yer alan
bilgilerden anlagildig1 kadariyla bir devlet adam gibi Tiirkiye'ye davet
edilmis, Israil'in tehdit ve baskilari sonucunda, bir terér 6rgiitii liyesi olarak
iilkesine geri génderilmistir. Neredeyse Tiirkiye'de kendisine muhatap bile
bulamamstir,

Bugiin Filistinlilerin karg1 karsiya kaldiklar1 elim tabloda, Misir'in
ihanet ettigi sorgulanmaktadir. Nedense 2008 yili Aralik ayinda Israil’in
Digigleri Bakam diizeyinde iligki kurdiiéu Misir'in bu aci olaylardaki tutumu
sorgulanirken, bizzat Israil Bagbakamnin kendisinin geldigi Tiirkiye'de
onu kabul edenlerin, alt1 saatlik bir goriiyme yapanlarin tutum ve
davramniglar: sorgulanmamaktadir.

Tiirk milleti ¢ok saf, samimi ve masumdur. O, bu insani hasletleri
dolayistyla ge¢misten giiniimiize ¢ok gesitli stkintilar ¢cekmis, acilar yagamag
ve agir bedeller 6demistir. Simdi de ayni sekilde bu millet, Israil Bagbakan’
ile kapali kapilar ardinda ne konusuldugunu bilmeden, vitrindeki,
televizyonlardaki veya meydanlardaki etkileyici nutuklara inanarak,
duyduklan sdzlerin sahibini, milli bir kahraman ilan edip, onun her
soziinde bir hikmet arayigina girmis ve Filistin’de yasanan bu insanhk
drami karsisinda teselli aramistir.

Israil Bagbakani’'m1 bu savas éncesinde Tiirkiye'ye gelmeye zorlayan
sebep, Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin, Osmanli devletinin varisi olugu
ve Tiirkiye’nin Ortadogu’daki tarihi hak ve sorumluluklan olsa gerektir.
Tiirkiye bu konumunu ¢ok iyi degerlendirmeli ve bélgede kalic1 ve adil
bir baris icin en azindan Fransa’dan énce inisiyatifi ele almalidir. Tiirkiye,
Arap diinyas1 arasindaki bu daginikligin giderilmesinde, ortak degerler
konusunda ortak kararlar alinmasinda &ncii rolil tistlenmeli, tarihsel
kirginliklar1 ortadan kaldirmali, yeniden giivenilir bir dost konumuna
gelmelidir. Zaten Miisliiman halklar arasinda eskiden beri 6zlerni duyulan
bu yakinlasmanin, éniindeki en biiyiik engel olan yonetici kadrolarla da
yakinlasmak icin bu olaylar, tarihi bir firsat olarak degerlendirilmelidir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti devleti tarihi, kiiltiirel, dini ve siyasi konumu
geregi bu akan kanin durdurulmasindan sorumludur. Kendi giictiniin
farkina vardig1 zaman bunun miimkiin olabilecedi goriilecektir. Elbette
diplomasi kurallar ihmal edilmemelidir. Ancak ticari, ahlaki, insani alanda
eli-kolu bagh kalmak, sadece nutuklarla toplumu teskin etmek yeterli
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olmamalidir. Samimiyet derecesine gore, ilgililer, 6nce biitiin stratejik
alanlarda disa bagimliligin mahzurlarim: gérmeli, sonra da basta Israil ile
olan ikili anlagmalari, hic degilse bu vesile ile gézden gegirmelidir. -

Tiirkiye Cumhuriyeti devletini yénetenlerin tarihten ibret alarak su
ilahi s6zleri okumalar: gerekmektedir:

“Ey iman edenler! Sizden olmayanlardan hicbir sirdas edinmeyin..
Onlar size fenalik etmekten asla geri kalmazlar. Hep sikintiya diigmenizi
isterler. Onlarin kinleri konugmalarindan apacik ortaya.cikmistir.
Kalplerinde gizledikleri ise daha biiyiiktiir. Egér diisiiniirseniz size ayetleri
actkladik”. :

“Iste siz Oyle kimselersiniz ki, onlar1 seversiniz, onlar ise, biitiin
kitaplara iman ettiginiz halde sizi sevmezler. Onlar sizinle kargilagtiklar
zaman, “inandik” derler. Ama kendi baglarina kaldiklarinda, size kars:
kinlerinden dolay parmaklarmi isirirlar. De ki; “Ofkenizden 6liin!” Siiphesiz
Allah, gogiislerin 6ziinii (kalplerde olani) bilir.”

“Size bir iyilik dokunursa, bu onlari iizer. Baginiza bir kotiiliik gelse,
ona sevinirler. Eger siz sabirh olur, Allah’a karg: gelmekten sakinirsamz
onlarin hileleri size hicbir zarar vermez. Ciinkii Allah onlarin islediklerini
kusatrmigtir.”15

15 Al-i Imran, 118-120.
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TIsa Mesih Kadinlari da Kurtaracak mi?
-Hiristiyanlikta Kadin Sorununa Genel Bir Bakis-

Cengiz BATUK'
"Abstract

Are Women Redeemed by Jesus Christ? - An Overview the Problem of
Woman In Christianity - The purpose of this article is to discuss the issue of the
posttion and salvation of woman in Christianity. Throughout the history of Christianity,
women have always been of secondary importance. According to Christian beliefs, woman
was created from a rib of man and for exclusives need of the man. In a sense, women are
seen as slaves of men. In fact, according to St. Paul: “man is the image and glory of God;
but woman is the glory of man” (1 Corinths 11:7). Salvation of woman, is expressed
commitment to man and her individual identity is considered unimportant. Firstly
woman’s perception of St. Paul and then perceptions of Augustine, Tertullian, Aquinas,
Luther and Calvin, important headstones of Christian history, have been discussed in this
article. In addition, the question “Are women redeemed by Christ?” has been asked and
. has been looked for an answer for this question throughout the history of Christianity.

Key Word: Redemption, Women, Christianity, Feminist Theology, Christa.

“..erkek Tanrtnin benzeyisinde olup Tanrinmin yiiceligini yansutir.

Kadin ise erkegin yiiceligini yansttir.”
1 Korintliler 11:7

“Mesih kadinlar da kurtaracak mi?” sorusu Hiristiyan tarihi boyunca
bazen gizli bazen aciktan sorulan bir soru olarak kalmistir. Giiniimiizde
ozellikle feminist teologlar bu soruyu/sorunu daha bir cesaretle
sormaktadirlar. Tanri, cinsiyet ya da irk ayrimi yapar mi1? Tanr, kimlerin
iyi ya da kimlerin koétii olduguna, kimlerin cennetlik ya da kimlerin
cehennemlik olduguna cinsel organlarina bakarak m1 karar verir? ilk

* Yrd. Dag. Dr., Rize Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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bakista Isa'nin kadinlar: da kurtarip kurtarmayacagi sorusu sagma bir soru
gibi goziikmektedir. Ancak biitiin bir Hiristiyan tarihi g6z 6niinde
bulundurulunca bu sorunun son derece anlamh oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Oyle ki bugiin kadin ve erkek Hiristiyanlarin esitligini savunan
organizasyonlar (Christians for Biblical Equality)® oldugu gibi hala kadinin
Havva’nin giinahindan dolayr sorumlu oldugunu diisiiniip hatta bunu
cinsel istismar i¢in bir arag olarak kullanan Hiristiyanhk kokenli hareketler
vardir.?

Pavlus’un Kadin Anlayis:

Pavlus, bir taraftan “Vaftizde Mesih’le birlesenlerinizin hepsi Mesih’i
giyindi. Artik ne Yahudi ne Grek, ne kole ne 6zglir, ne erkek ne disi ayrimi
vardir. Hepiniz Mesih Isa’da birsiniz.”® deyip kurtulus agisindan kadin ve
erkegin esitligini ortaya koyarken diger taraftan giinah konusunda
sorumlulugu kadina yiikleyerek kadimi arka plana itmektedir: “Kadin
stik(inet ve tam bir uysallik icinde 6grensin. Kadinin ders verip erkege

1 “Christians for Biblical Equality” (http://www.cbeinternational.org/new/index.shtml) adli
organizasyon kadin ve erkeklerin esitligi diigiincesini yerlestirmek amaciyla bir web sayfas:
araciligtyla faaliyet gostermektedir. Kadin ve erkeklerin Tanri tarafindan esit olarak yaranldig:,
Kitab1 Mukaddes’in de bunu vazettigini 6ne siiren organizasyona gore erkek ve kadin ortak
olarak Tanri'min suretinde yaratibmigtir. Tanrr'nin suretinde yaratilan sadece erkekler degildirler.
Dolayisiyla sorumluluklarn da esittir. Bk. Alan G. Padgett, “What is Biblical Equality?” Priscilla
Papers, Summer 2002, ¢.16, say1:3, ss.22-25; http://www.cbeinternational.org/new/pdf_files/
free_ articles/PPWhatlIsBiblical.pdf (25.06.2008).

Diger bir 6rnek organizasyonda “Kadinlarin Esidigi icin Katolik Ag (Catholic Network for
Women's Equality)”dir. Bk. http://www.cnwe.org/ (25.06.2008).

2 Ornegin, ikinci kez gelen Isa Mesih oldugunu iddia edenJung Myung Seok (1945-) tarafindan
1980’lerde kurulan (Providence Church) hareketi bu tarz hareketlerin en énemli 6rnegini
olusturur. Jesus Morning Star (JMS), Christian Gospel Mission (CGMY, gibi isimleri de kullanan
hareketin lideri Seok, 70'lerde Moon Kilisesinin bir {iyesi iken 80’de kendisinin Mesih oldugunu
iddia ederek ayriliz Asli Giinah'in nedenini “Havva’nin Seytanla girdigi cinsel iligki olarak”
aciklar. Ona gére bu sugtan temizlenebilmek icin kadinlarin Kurtaricr'yla iligkiye girmesi
gerekmektedir. Kiilt tiyelerinin diinyanm cesitli yerlerinden uzun boylu, giizel ve geng kadinlar
secip hediye olarak Kurtariciya gonderdigi ve onunda bu kiz/kadinlara tecaviiz ettigi ifade
edilmektedir. Nitekim tecaviiz, cinse] istismar, nitelikli dolandiricilik ve zimmete para gecirmek
suglarindan Mays 2007°de Gin'de tutuklanir. Ocak 2008’de Giiney Kore’de de iki kiilt iiyesi
kadinla dinsel armma rititeli esnasinda zorla iligkiye girmekten suclu bulunur. Yine Nisan
2006’da Cin’e kagirilirken havaalaninda polise siginan 4 kadm, yaptiklar agiklamada annma
ritiielleri (bir tiir toplu seks ritiielleri) esnasinda 50’den fazla kadinin bulundugunu ve
kendilerine iskence edilerek tecaviiz edildigini sdylemislerdir. Bk. http://
www.providencetrial.com/ ; http://www.freedomofmind.com/resource center/groups/g/
global_association/; http://www.providencecult.com/ (25.06.2008).

3 Galatyalilar 3:27-28.
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egemen olmasina izin vermiyorum; kadin siik(inet i¢inde dinlesin. Glinkii
once Adem, sonra Havva yaratildi; aldanan da Adem degildi, kadin aldanip
suc isledi. Ama kadin sagduyu ile iman, sevgi ve kutsallikta yasarsa,
cocugun dogmasiyla kurtulacaktir.™

insanmn aldanmigh@imn sorumlulugunu Havva'ya/kadna yiikleyen
Pavlus, hayat icerisinde kadina ikincil bir rol yiikler. Ona gore kadin daima
ikincil konumda ve erkegin gerisindedir. Her ne kadar yukarida belirttigimiz
ifadesinde Mesih kargisinda cinsiyetin bir anlami olmadigim s6ylese de
Tanri, Mesih insan iliskisini aciklarken bir hiyerarsiden s6z eder. Buna
gore her erkegin bagi, bir anlamda iistii Mesih ve Mesihin tstii Tanr1 iken,
kadmin bast ya da ondan sorumlu olan {stii erkektir: “Ama gunu da
bilmenizi isterim: her erkegin bagi Mesih, kadinmn bag: erkek ve Mesih'in
bagi Tanrr’dir.”s Bu bir anlamda kadinin Mesih ve Tanriyla olan iligskisinin
erkek iizerinden gerceklesecegini ifade etmez mi? Ayrica kilise hiyerarsisine
bakildiginda kadinlara hiyerarsik diizen igerisinde yer verilmemesi bunun
bir gostergesi olabilir mi?

Yine Pavlus kadin ve erkegin ortiinmesi konusunda 6zellikle dua
esnasinda kadinlarin baglarimi 6rtmeleri gerektigi erkeklerinse tam tersine
baslarinin acik olmasi gerektigini ifade ederken garpici degerlendirmelerde
bulunur. Kadinin bagi acik dua etmesi onu algaltirken erkegin basini
kapatarak dua etmesi onu alaltir. Bundan hareketle Pavlus, bagini 6rtmek
istemeyen kadinlara saclarini tras ettirme alternatifini sunar. Butiin bunlara
sundugu gerekce ise erkegin Tanrr'nin suretinde yaratilmis olmasidir. Erkek
Tanrrnin suretinde oldugu icin bagi agik olmalidir. Glinkii o Tanrrnin
yiiceligini yansitmaktadir. Pavlus, burada Tekvin 1:27’ye atif yapmaktadir:
“Ve Tanri, insani kendi suretinde yaratt.” Ancak Tekvin'deki iki yaratilis
oykiisiinden birisi olan bu 8ykiide Tanr1 insani hem kendi suretinde hem
de erkek ve disi olarak yarattigindan, onlari miibarek kildigindan ve
yeryiiziinde cogalmalarini istediginden séz eder. Pavlus ise ifadenin ikinci
kismiyla ilgilenmez. Insan Tanrinin suretinde yaratilmigtir ve ilk yaratilan
ikinci 6ykiide anlatildig: gibi Adem’dir. Dolayisiyla Tanr'nin suretinde olan
' da odur. Havva, gene ikinci 6ykiide anlatildi§: iizere Adem’in
kaburgasindan yaratilmistir ve ancak Adem’in bir benzeridir.® Dogrudan
Tanr’min benzeri degildir. Kadinin bu ikincil konumuna giiglii ve tanrisal

4 1 Timoteyus 2:11-15.
5 1 Korintliler 11:3, krs. Efesliler 5:23.
6 Tekvin 2:7,21-23.
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bir vurgu yaptiktan sonra belki kadinin tamamen asagilanmasinin 6éniinii
- kapatmak icin Pavlus, bir gerceginde altini ¢izer. Tavuk mu yumurtadan -
yumurta m tavuktan tekerlemesine benzer bir tarzda kadinin erkekten
yaratildigini ancak sonraki siirecte de her erkegin bir kadindan dogdugunu
ifade eder.” Bazi Pavlus arastirmacilarina gore Pavlus, burada 6ncelikle
yaratilis siralamasina isaret etmektedir. Buna gore de kadin erkekten sonra
yaratilmistir. Tkinci olarak da Ortadogu toplumlarinda kadinin sosyal
statiisti konusundaki algiy1 ifade etmektedir. Buna gore aile icinde reis
erkektir ve kadinlardan erkekleri sorumludur. Bu arastirmacilara gére
Pavlus’un biitiin bu vurgulari sonrasinda merkeze Isa Mesih'i almas1 ve
herkesin onda bir oldugunu ifade etmesi farkliliklar ortadan kaldirmaya
matuftur® Ancak yine de neden kadini bu kadar gerilere ittigi sorunu
ortada durmaktadir. '

Kadm ve erkegin birbirine zorunlu olarak bagh oldugunu bunun
onlarin dogalari geregi olduguna ~tipki Tekvin 2:24’deki gibi- isaret eden
Pavlus, yine de asli goriigiinden vazgecmez. Ona goére kadmin topluluk
icinde konusmasi bile hos degildir. En iyi kadin susmasin: bilen kadindir.
Kadin, sayet 6grenmek istedigi bir seyler oldugu icin konusma ihtiyac
duyuyorsa bu durumda sorularini dogrudan kocasina ama evde bag basa
olduklar: bir zamanda yoneltmeli ve ne 6grenecekse ondan 6grenmelidir.
Kadinin 6gretmeni kocasidir: “Kadinlar, kutsallarin biitiin topluluklarinda
oldugu gibi, toplantilarinizda sessiz kalsin. Konugmalarina izin yoktur.
Kutsal Yasa’nin da belirttigi gibi, uysal olsunlar. Ogrenmek istedikleri bir
sey varsa, evde kendi kocalarina sorsunlar. Giinkii kadinin toplanti sirasinda
konugmasi ayipti.”® bu aym zamanda sunu gostermektedir ki Pavlus’a
gore her erkek her kadindan daha bilgili ve daha yetkindir. Bu da bir
anlamda dolayli olarak kadindan 4lim olmayacag1 ya da kadinin boyle bir
caba icine girmemesi gerektigine isaret eder. Bu anlayisin izlerini giiniimiiz
kilisesinde bile gérmek miimkiin.

Kilise icinde ve Mesih’te kesin olarak kadin erkek ayrihgimnin olmadigin
iddia eden aragtirmacilar genel olarak kadmnin kilise icerisindeki konumunu
aciklamak icin dort hususu 6ne ¢ikarirlar: i) ilk olarak kadmnlar, (Mesih’in)

7 Pavlus’un erkek, kadin ve bagortiisii konusundaki ifadeleri icin bk. 1 Korintliler 11:2-16.

8 Craig S. Keener, “Man and Woman”, Dictionary of Paul and His Letters, Gerald F. Hawthorne
— Ralph P.Martin (eds.), Inter Vasity Press, Illinois & Leicester, 1993, 5.586; Francis Watson,
Agape, Eros, Gender: Towards a Pauline Sexual Ethic, Cambridge University Press, Cambrdige
2003, ss.1-5.

9 1 Korintliler 14:34-35.
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dirilisinin ilk sahitleri ve ilk haber verenleridir. ii) kadinlar tipk: erkekler
gibi tam olarak Kutsal Ruhun etkisi/kontrolii altindadirlar, iii) Kitab
Mukaddes bircok kadin portresini, Tanrr'nin halkina liderlik etmeleri ve
otoriteleriyle 6n plana ¢ikarir. iv) ve Pavlus, Galatyahlar 3:28’de kadin ve’
erkeklerin Mesih’te esit olduklarin: deklare eder.*

Pavlus'un kadin konusundaki yaklasiminn olumlu ve olumsuz
yonleriyle birlikte kendi déneminin kadin ‘algisini Yansntlglm
diisiinenlerden birisi olan C. S. Keener’e gore Pavlus'un yaklagimini dogru
sekilde anlamak igin onun i¢inde yasadig kiiltiiriin yani hem Roma hem
de Yahudi kiiltiiriiniin kadin algisina bakmak gerekmektedir.'! Keener'e
gbre Pavlus'un mektuplari 6zel durumlara binaen kendisine sorulan
sorulara verilen cevaplardan olugtugu ve sistematik olmadig1 icin kadmn
konusundaki ifadelerde spesifik durumlara binaen s6ylenmis sézlerdir. Bu
yiizden ilk mektuplarinda kadin konusu yer almazken 1 Korintliler 7’de
evlilik, cinsellik ve kadin konusu 6nemli bir yer tutar. Burada Pavlus,
takipcilerine evlenmeyi tavsiye etmekle birlikte cinsel ahlaksizlik nedeniyle
“her erkegin bir karisinin her kadinin da bir kocasinin olmasinin iyi
olacagini” ifade eder. Séhvetin esiri olmaktansa evlenmenin iyi bir davranig
oldugunu ama yine de kendisini kontrol edebilenlerin yani nefislerine
hakim olabilenlerin evlenmemelerini tavsiye eder. Evli olanlarin ise
bosanmalarimin gereksizligine isaret eder. Kurulmus olan miiessese devam
etmelidir. Bu pasajlarda Pavlus gergekten de Keener'in de isaret ettigi gibi
kadin ve erkegi haz, sehvet ve evlilik konusunda esit taraflar olarak goriir.
Kadin1 Yunan kiiltiiriinde oldugu gibi erkegin gehvetini dindirmenin bir
araci olarak ifade etmekten uzak durur: “erkek karisina, kadinda kocasina
hakkin: versin. Kadinin bedeni kendisine degil kocasina aittir. Aynr-sekilde
erkegin bedeni kendisine degil karisina aittir.”*?

Evlilik konusunda ise Pavlus, evli bir kadinin kocasinin memnuniyetini
diisiinmeye baglayacagini ve boylelikle Tanriy: ihmal edecegini diistiniir.
Ona gére evli olmayan bir kiz, Rabb i¢in kayg1 duyar. Bu nedenle de kadin
konusunda en yiice, en iyi kadn tipi olarak bakir olan ve cinsel arzulardan
alabildigine uzak durmay: basaram énerir. Yalnz burada sunu da
sdylemeliyiz ki bazi feminist teologlarin iddia ettigi gibi Pavlus, sadece
“en iyi kadin bakir kadindir” demiyor. Ayni seyi erkekler icin de soyliiyor.

10 Richard W. Hove, Equality in Chirsit? Galatians 3:28 and the Gender Dispute, Crossway Books,
Illinois, 1999, s.17.

11 Keener, “Man and Woman”, ss.583-584.

12 1 Korintliler 7:3-4.
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Evlenmeyen ve cinsel arzulardan uzak durabilen erkek de iistiin erkektir,
Bu noktada kadin ya da erkek olmaktan ¢ok Tanriya baglanma konusunda
insanlarin 6niinde bulunan diinyevi bir engel olarak gérdiigii evlilik
miiessesini elestiriyor. Ancak ne Yahudi hukukunda oldugu gibi evliligi
zorunlu bir dini yiikiimliilitk olarak éneriyor ne de mutlak uzak durulmasi
gereken bir sey olarak ifade ediyor. O daha dengeli bir tutum izleyerek
hangi yolu tercih etme konusunda kisilerin kendilerinin karar vermesinin
daha iyi olacagim séyliiyor. Sadece kendi tercihini “kizin1 evlendiren iyi
eder, evlendirmeyen ise daha iyi eder.” ifadesinde oldugu gibi evlenmeme
yoniinde ortaya koyuyor. Pavlus, toplumun kiiltiirel yapisi baglaminda
kadinlarin eglerine itaat etmelerini bir zorunluluk olarak éngériirken genc
kizlarin evlendirilmelerinde de karar mercii olarak babalarimni goésterir.
Kizlarin babas1 durum degerlendirmesi yaparak evlilige karar verir. Ancak
Pavlus nedense dul kadinlar konusunda daha 6zgiir davranmir ve dul
kadinlarin tekrar evlenip evlenmeme konusunda kendilerine karar.
vermekte 6zgiir oldugunu soyler.13

Yukarida ifade ettigimiz sekilde “Kadinin bedeni kendisine degil,
kocasina aittir. Ayn: sekilde, erkegin bedeni kendine degil, karisina aittir.”'*
derken kadin ve erkege esit pozisyonlar éneriyor gibi goriinen Pavlus,
ayn: mektubunda birkac pasaj sonra “erkek kadin icin degil, kadin erkek
- i¢in yaratildi.™5 diyerek kadim ikincil konumuna geri génderir. Bu ise
-onun esitlik algisinin cinsellikle ilgili oldugunu gosterir. Zaten gerekge
olarak da cinsel ahlaksizligin yayginligim gosterir. Kadin kocasina, erkek
de karisina karst (cinsel) sorumlulugunu tam olarak yerine getirirse
ahlaksizlik ortadan kalkacaktir.!6

Keener, Pavlus’'un kadinin bagini 6rtmesi konusundaki yaklagiminin
da biiyiik oranda Ortadogu kiiltiiriine dayandigim diisiinmektedir. Zira
ona gore Ortadogu diinyasinda kadinin saglar1 erkek sehvetinin en 6nemli
objesi olarak gériilmektedir. Bu yiizden de bir kadimin saclarinin agik olmasi
onun erkek aradiginin isareti olarak goriiliir. Evli bir kadinin baginin agik
‘olmasi kocasina sadakatsizliginin bir igareti olarak goriiliir. Keener, antik
Ortadogu toplumlarmda evli kadinlarin aksine bekéar kizlarin ve fahigelerin
baslarin: értmediklerini ¢iinkii onlarin zaten kendilerine es/erkek

13 1 Korintliler 7:32-40.
14 1 Korintliler 7:4.

15 1 Korintliler 11:9.

16 Bk. 1 Korintliler 7:2-3,
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aradiklarini belirtir.!” Benzer bir yaklagimi sergileyen William Klassen,
Pavlus’un sézlerinin bugiinkii algilar ve beklentiler dogrultusunda
anlagilmasinin yanhghgina igaret ederek onun icinde bulundugu Roma ve
Yahudi toplumlariin kadin algis1 hakkinda bilgiler verir. Klassen’e gore
Pavlus, kadin olarak dogmadigina siikreden iki farkli toplumun icinde
biiyiimiistiir. Aktarrmda bulundugu Sokrat’a ait oldugu iddia edilen bir
Tales 6ykiisiinde “6ncelikle hayvan olarak degil insan olarak dogdugum
icin; ikinci olarak kadin degil erkek olarak dogdugum icin; son olarak da
Barbar olarak degil Yunanli olarak dogdugum icin kendimi talihli
addediyorum.” ifadesi yer alir. Yunanh erkekler kadin olmamay talihlilik
olarak algilarken Yahudilerin de kadin olarak dogmadiklan i¢cin Tannya
giikran duasinda bulunduklarim aktarmaktadir.®

Keener'in aksine Pamela Eisenbaum, Pavlus’un bugiin baz yorumcular
tarafindan iddia edildigi gibi tam bir esitligi savunmadig: hatta erkek ve
kadin, Yahudi ve Gentile arasinda varolan dogustan ya da kiiltiirel
farkliliklar1 onaylamak icin o ciimleleri sarfettigini iddia eder. Eisenbaum’a
gore Pavlus'un kadinin 6rtiisii konusundaki 1srarl vurgusu, dogustan gelen,
Tanr tarafindan bahsedilen bir farkliligin iistiiniin ortiilmedigi ve
gormezden gelinmedigini géstermektedir. Bu yiizden de farkhlik kadmnin
bagini értmesi ve sa¢ uzatmasiyla, erkeginse sacini uzatmamas: ve
kapatmamasiyla pekigtirilmektedir. Eisenbaum’a gére Pavlus’un bunu
sGylerken esas amaci aslinda Tanr’nin koydugu diizene tam olarak itaattir.
Zira bu farklilig: Tanr istemis ve Tanr zorunlu bir diizen olarak bunu
vazetmistir. Bunu degistirmeye calismak Tanrr'nin diizenine kars: cikmak
olacag icin giinahtir.!® Dolayisiyla Pavlus, sadece antik Ortadogu
toplumlarinda varolan bir durumu tespit etmiyor, bu durumun tanrisal
bir gereklilik olarak devamini ongortiyor. Eisanbaum, Galatyalilar 3:28’deki
Mesihte kadin erkek, kéle efendi ve Yahudi Gentile ayriminin olmadig1
seklindeki ifadelerin Pavlus'un kurmaya calistig1 yeni aile modelinin ifade
etmek icin séylendigini diisiiniir. Pavlus, konuyu bir “cemaat” ya da
“toplum” baglaminda ele almak yerine “aile” baglaminda ele alir. Kendisini
de Eisanbaum’un ifadesine gére bir “Baba” olarak gériir. Burada “Ne Yahudi
Ne Grek ayrimi yoktur...” ifadesiyle kastettigi farkliligin olmadig: ya da

17 Keener, “Man and Woman”, 5.585.

18 William Klassen, “Musonius Rufus, Jesus and Paul: Three First-Century Feminists”, From
Jesus to Paul, P. Richardson — J.C.Hurd (eds.), Wilfrid Laurier University Press, Ontario,
Canada, 1984, $5.200-202. )

19 Pamela Eisenbaum, “Is Paul the Father of Misogyny and Antisemitism?” Cross Currents,
Winter 2000-2001, ¢.50, say1:4, http://www.crosscurrents.org/eisenbaum.htm [27.08.2008].
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ortadan kalkmas: gerektigi degil aile kurumu i¢in farklii§in olmasi
gerektigidir. Nitekim Pavlus’un zaman zaman géndermeler yaptig1 Tekvin
ikinci yaratihs 6ykiisiine gore kadin, erkekten yaratilmistir ya da diger bir
ifadeyle “adam”1n bir parcas: alinmig ve ondan kadin olugturulmustur. Bu
birbirlerini tamamlamalar: icin bir zorunluluga isaret etmektedir ki
yukarida aktardigimiz Pavlus'un kadmn ve erkegin birbirlerine kars:
sorumluluklar: konusunda séyledigi ifadeleri bu baglamda diisiintilmelidir.
Erkek ve disi, bir aile icin zorunludur. Aile ayni cins bireylerden olusmaz.
Bu yiizden aile kendi icinde dogustan ve sonradan kazanilan farkliliklar
olan bireyleri barindirma 6zelligine sahiptir. Nasil digi ve erkek ayni ¢ati
altinda zorunlu olarak birbirlerine baglanmak durumundaysalar Yahudi
ve Greklerden Mesihi ya da Eisenbaum’un ifadesiyle ibrahimi aile ¢atisi
altinda bir arada olmak durumundadirlar. Bu GreK'in Yahudiyle esit oldugu -
ya da Pavlus'un béyle bir seyi kabul ettigi anlamina gelmez.2° '
Pavlus’un kadini asag1 bir konumda gérmedigini diisiinen Alan G.
Padgette gore Tekvin 1:26-28'de ifade edildigi gibi insanlar (disi ve erkek)
Tanrr’nin suretinde yaratilmiglardir. Ancak Pavlus, Tekvin'deki bu &ykiiye
degil ikinci 6ykiiye Havva'nin Adernv'in kaburgasindan yaratldigim anlatan
6ykiiye atifta bulunarak kadinin erkegin suretinde erkeginse Tanrinin
suretinde yaratildigim séyliiyor. Pavlus'un kadimlarin kocalarina tam itaati
éngodren ve erkegin kadinin basi oldugunu soyleyen ifadelerini erkegin
kadimnina daha fazla deger vermesi, onu kendisi gibi sevmesi, korumasi
gerektiginin ifade edildigi bir pasaja olarak anlayan Padgett'e gore buradaki
. “bas” olma kadin {izerinde hakim olmay1 degil onu sevmeyi ve onun icin
daha fazla fedakarlik yapmalarin1 éngérmektedir. Onun Pavlus'un
farkliliklar degil esitligi 6ne cikardigimi ve kadinin gerek evinde gerekse
kilisede erkegin énderligine ihtiyac duymaksizin varolabilecegini ifade
etmesine karsin?* Ruether’e gére Augustin ve Thomas Aquinas’in
teolojisinde kadin Tanrr'nin suretinde yaratilmamigtir. Erkeklik ve ruhsalbik
esittir. Bu yiizden de kadmlar Tanr’nin imajinda olmadiklar gibi Mesih'i
* de temsil edemezler. Giinkii onlara gore Tanr1 ve Mesih erkektir ve erkeklik
rasyonelligi, ruhsallig ve ilahiligi ifade eder. Bu yiizden de Kilise icerisinde
kadinin Tanr’nin imajim kazanabilmesini cinsellik icermeyen bir formda
(sex-neutered) kendini Mesih’te restore etmesi sartina baglanmigtir.??

20 Fisenbaum, “Is Paul the Father of Misogyny and Antisemitism?”._

21 Padgett, “What is Biblical Equality?” s5.23-24.

22 Rosemary Radford Ruether, Women and Redemption, A Theological History, Fortress Press,
Minneapolis, 1998, ss.4-5.
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Yukarida goriildiigii tizere Pavlus’'un bizzat kendisine ait olan hem
kadim erkekle egit géren onu bir insan olarak degerlendiren ifadeleri
oldugu gibi tam tersine, kadinin Tanr’nin suretinden uzak olarak
yaratildigini, kesin olarak erkege itaat etmesi gerektigini, hatta 6§renme
amaclh olarak bile cemaat icerisinde soru sormamasimi zira kadinn
hocasimin kocasi olmas: gerektigi seklinde kadinin yaratilis itibariyle kétii
oldugu diisiincesine zemin hazirlayan gériisleri vardir. Her ne kadar -
yukanida 6rneklerini de verdigimiz giiniimiizdeki baz1 teolog ve
aragtirmacilar Pavlus'un kadm konusundaki olumlu goriislerini bugiliniin
algilant dogrultusunda yorumlayarak onun ilk dénem feministlerinden
birisi oldugunu??® iddia edecek kadar ileri gitseler de Hiristiyan tarihi
boyunca onun goriiglerinin farkh algilandig1 ve uygulandig1 da ortadadir,
IIk dénem kilise babalarindan Augustin’e gore erkek kadindan daha tistiin
bir konumda yaraulmistir. Ancak erkek sonradan kendi iradesinin
orjjinallifini bozmustur. Lakin erkegi bu duruma diisiiren, yani iradesi
vasitastyla kétiiliige kap: aralamasina neden olansa bir “kadin”dir.
Augustin’e goére erkegi glinaha siiriikkleyen kadindir.24

Tertullian ve Montanist Kadinlar (Priscilla ve
Maximilla)

Guinimiizdeki pek ¢ok muhalif Hiristiyvan diisiiniire ve feminist
teologlara gére Hiristiyan diinyasindaki kadina olumsuz bakisin asil
sorumlusu kadin konusunda celigkili ifadeler kullanan Pavlus degil
Augustin’dir.?® Ancak Augustin’den énce benzer hatta daha kat:
diisiinceleri bazi kilise babalarinin da savunduguna sahit olmaktayiz.
Ornegin Tertullian’a gére yeryiiziindeki bu hayatin yani diisiisiin sorumlusu
kadim/Havva'dir. Her kadinsa ona gére birer Havva’dir. Tanr’mn Havva'ya
sOyledigi suc nedeniyle daha fazla aci ¢ekerek yasayacagi ifadesi (Tekvin
3:16) buglinkii kadinlar icin de aynen gecerlidir. Ona gére her kadm
Havva’nin sugunun sorumlulugunu tagir ve cezasmi ceker. Giinkii “kadinlar

23 Klassen, “Musonius Rufus, Jesus and Paul: Three First-Century Feminists”, $5.200-204.

24 Augustine, The City of God, xiii: 14, The Works of Aurelius Augustine, City of God, Marcus Dods
(ed.), vol. 1, T & T Clark, Edinburg, 1913, s5.534-535.

25 Riane Eisler, Sacred Pleasure, Sex, Myth, and Politics of Body, Harper SanFrancisco, New York,
1996, $5.22-23; Anne Baring — Jules Cashford, The Myth of the'Goddess: Evolution of an
Image, Penguin Books, 1991, s5.515-520; Ruether, Women and Redemption, ss.4-5; E. Ann
Matter “Women”, Augustine Through the Ages, Allan D. Fitzgerald (ed.), William B. Eerdmans
Publishing Company, Cambridge, 1999, ss.887-888.
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seytanin kapisidirlar.” “Siz Tanrimin yasagim cigneyenlersiniz.” diyerek
Havva’yla sonradan gelen kadinlar arasmda bir fark gérmedigine isaret
eder. “Sizler seytanin saldirisina yigitce karsi koymak yerine hemen ona
kandiniz ve Tanrr’nin imajin kolayca yok ettiniz. Sizin arzunuz, tutkunuz
yiiziinde Insan Oglu (Mesih) bile 6lmek durumunda kald1. Ve buna ragmen
sizler iistiiniizii basiniz1 diizeltmekle, elbiselerinizle mesgul degil misiniz?”
seklinde devam edip giden ifadelerinde Tertullian, biitiin kadinlan bir
anlamda koétiiliigiin kapis1 olarak nitelendirir ve onlar1 bunca olana,
insanoglunun cektigi onca actya ragmen hala sorumlulugunu idrak
edememekle suclar.2®

Tertullian, kadinlarin geytanin kapis: olmast konusundaki goriglerini
“diigmiis meleklerin”?’ onlara ilgi duymas: ve kadinlarin da karsihk
vermesiyle de iliskilendirir. Insan kizlarina ilgi duyan meleklerdir ancak
onlara kanan yine bu kizlardir. Diigen melekler de asik olduklan insan
kizlarina siislenmeyi, miicevherleri ve en 6nemlisi metalurji ilmini
ogretmisler ve yaptiklarryla kizlan kandirmay: basarmiglardir. Kizlarda bu
gayri mesru sevgililerini adeta birer koca olarak kabul etmislerdir.?®

Tertullian’in bu diisiincelerine ragmen onun iki kadimm 6n planda
oldugu Montanizm hareketine katildigini goriiyoruz. Anadolw’daki
Montanizm hareketinin en éndeki ii¢ lideri ya da diger bir ifadeyle hareketin
liderinin en yakinindakilerin her ikisi de kadindir. Priscilla ve Maximilla isimli
bu kadinlar Mesih tarafindan gonderilen Paraklit’i kabul etme konusunda
kadinlarla erkeklerin bir farki olmadigina inaniyorlardi. Nitekim Maximilla,
sozlerinin kendi sozleri degil Mesih’in sozleri oldugunu séyler. Yine
Priscilla’nin son dénemlerdeki “kadin Isa” tiplemelerini hi¢ de aratmayan
bir tasvirde bulundugunu gériiyoruz: “Isa bana, uzun bir elbise giymis bir
kadin gériiniimiinde geldi ve bu yerin (Pepuza [Montanistlerin kutsal sehri])
kutsal oldugunu ayrica Goksel Kudiis'iin de buraya inecegini bildirdi.” Priscilla
aktardig1 bu vizyonla Isa’y1 kadin formuna sokarak iliskide oldugunu
aciklamasi son derece manidardir Ona vahiy getiren erkek Isa degil digil Isa’dar,
Yine Maximilla da kendisinin sahte peygamber oldugu seklindeki saldirilara
cevap verirken kendisinin “S6z, Ruh ve Gii¢” oldugunu iddia eder.>®

26 Tertullian, “On the Apparel of Women”, I:1, A Select Library Nicene and Post-Nicene Fathers
of the Christian Church, Philip Schaff (ed.), American Edition, Buffalo, 1886, c.4, 5.14.

27 insan kizlariyla Tanri Ogullarinin (meleklerin) iligkileri, onlardan tiireyen Nefilim adli neslin
icraatlar1 hakkinda bkz. Tekvin 6:1-5. '

28 Tertullian, “On the Apparel of Women”, I:2, c.4, s5.14-15.

29 Ruether, Women and Redemption, ss.52-53.
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Ik bakista Tertullian’in diisiinceleriyle mensubu oldugu hareketin
diigiinceleri celigkiliymis imas1 dogurmakla birlikte son derece uyumlu
oldugu gériiliir. Tertullian kadinlar Iblis’in giris kapist olarak nitelendirirken
kadin kurtulusu icin bekéreti 6ne ¢ikarir. Tertullian’a gore cinsellik ve ibadet
bir arada bulunamazlar. Cinsel iliskiden tam olarak uzak durmak ibadetin
on sartidir. Bu noktada Pavlus’la paralel diigiinen Tetullian, bekérlara
evlenmemeyi, evlenmis olanlara tek esli olarak kalmalarini, boganmiglara
da bir daha evlenmemelerini tavsiye eder. Bu baglamda Montanizm
icerisinde 6n planda olan her iki kadn el¢i de “bakire” kalma sartini yerine
getirmislerdir. Ayrica bu kadinlarin erkegin aile ve kilise icerisindeki birincil
konumlarina dair bir ¢ikiglar: olmadigi da bilinmektedir.3® Bekaret ve iffete
son derece 6nem verdigi anlagilan Tertullian, kadinin ikincil konumuyla
da irtibatlandirarak yaptig1 degerlendirmede kadinlarin neden értiinmesi
gerektigini aciklarken, anne isen oglunun hatirina, kiz kardes isen erkek
kardesinin hatirina ve kiz isen babanin hatirina 6rtiinmelisin der. Ona
gore bakire bir kiz, iffetin zirhini {izerine gecirmelidir, 6rtii onun iffetini
korumasini saglayan 6nemli bir zirhtir. Tertullian, geng kizlara bir gelin
olarak kendini yalanci ¢ikarmama hususunda gereken hassasiyeti
gostermelisin ¢iinkii sen Mesih’in gelinisin, der.?!

Kadmin Kurtulusu Konusunda Bir Model Olarak Thecla

Hiristiyan tarihinin/geleneginin énemli azizelerinden birisi kabul
edilen Thecla kadinin kilisedeki konumu konusunda ciddi tartigmalara
zemin olusturmugtur, Tertullian, Pavlus’un 6nerisinin aksine olarak kadinin
egitimi ve vaftizi konusunda bir érnek olarak Thecla adli kadmin érnek
olarak kullanmasindan rahatsizlik duyar. Ona gére Thecla'nin 6ykiisii (Acts
of Paul and Thecla) Asyali bir din adaminin kendi kurgusuyla harmanladigi
bir ykiidiir. Nitekim Gykiiniin yazarl olan rahip bunu itiraf ettiginde
gorevinden azledilmistir. Tertullian, bu 6ykiiniin referans gosterilerek
kadinin egitim almas: gerektigi diisiincesine kars: ¢ikar. Oykiideki kadin
Thecla, kendi zoruyla egitim hakkini elde eder ve ayni zamanda -her ne
kadar 6ykiide mucizevi bir boyut eklense de- kendi kendisini vaftiz eder.
Tertullian, Pavlus’'un kadinlarin sessizce oturmalarimi, uysal olmalarini ve
ogreneceklerini kocalarindan 6grenmelerini tavsiye eden sozlerini de

30 Ruether, Wormen and Redemption, s.59.
31 Tertullian, “On the Veiling of Virgins”, 16, age, c.4, 55.36-37.
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hatirlatir.3? Tertullian’in bu tutumuna karsin Origen, oykiiden sade bir
onaylamayla s6z eder. Eusebius’un ise tutumu ¢ok net degildir. Bir anlamda
sessiz kalmay tercih etmistir. Oykiiniin yazili metni olan “Acts of Paul
and Thecla” genel itibariyle apokrif kabul edilmistir ve metnin éne gikan
temasinda Yeni Ahittekinden farkl bir Pavlus portresi ¢izilir. Diinyanin
kurtulusu icin Isa’mn 6liimii/¢carmihi ve diriligini anlatan Pavlus’un yerini
iffetli yasarm secenlerin kurtulacaklarim séyleyen ve cinsellikten uzak
durmay anlatan bir Pavlus almigtir.®?

Oykii Pavlus'un Iconia’ya (Konya) gitmesiyle baslar. Orada yaptigt
konusmalardan Thecla adli bir kiz etkilenir. Ug giin siiresince evinin
penceresinden ayrilmadan onu dinler. Sonrasinda gelisen olaylar ise
Pavlus’u zor durumda birakar ve bazi aragtirmacilara gére 1 Timoteyus’daki
evlige dair olumlu ifadeler Pavlus’un ortam: yumusatma gabasi i¢in
soylenmig sézlerdir. Zira dykilde anlatilanlara gore Konya'ya geldigi ilk
andan beri Pavlus’u dinleyen 17 yasindaki nisanh Thecla, Hiristiyan olmaya
ve asla evlenmemeye karar verir. Evlilik karsit1 tavir yoneticileri de rahatsiz
eder ve atege atilarak 6liime mahkfim edilir. Oykiiye gére mucizevi bir
sekilde atesin icinden yanmadan ¢ikar. Sonrasinda Pavlus'un peginden
gitmek ister ve Pavlus tereddiit gésterir. Ama Thecla saclarini keser, erkek
elbiseleri giyer ve onu takip eder. Suriye’de bir bagkas: ona astk olur. Evlilik
talebinin reddi burada da hos kargilanmaz ve Thecla, arenada vahsi
hayvanlarin éniine atilarak 6liime mahk(im edilir. Cezasinin infazi i¢in
arenaya getirilen Thecla orda durmakta olan bir su kabu icine atlayarak
kendi kendisini vaftiz eder. Vaftizini gerceklestiren Thecla arenada
crileiplaktir ancak etrafini saran ates onu adeta bir ortii gibi orterken
vahsi hayvanlan da 6ldiiriir. Thecla’nin olaganiistiiliiklerle dolu &ykiisii
boyle devam eder.?* ,

Oykityii kadin sorunu noktasinda referans alanlar Thecla’nin egitim
konusunda verdigi miicadeleyle kendi kendisini vaftiz etmesini One .
cikarirlar. O, kadinin egitimin hos kargilanmadig1 bir zamanda kendisine
hocalik yapmakta tereddiit gésteren Pavlus'un peginden giderek dini egitim

32 Tertullian, “On Baptism”, 17, http://www.newadvent.org/fathers/0321.htm

33 Bart d. Ehrman, Lost Christianities, The Battles for Scripture and the Faiths We Never Knew,
Oxford University Press, New York, 2003, 5.33. ]

34 Bk. “The Acts of Paul and Thecla”, tr. Jeremiah Jones, http://www fordham.edu/halsall/
basis/thecla. html (13.10.2008); Dennis Ronald MacDonald, The Legend and The Apostle,
The Battle for Paul in Story and Canon, Westminster Press, Philadelphia, Pennsylvania, 1983,
s5.17 -18; Barth d. Ehrman, Lost Scriptures, Books that Did Not Make It into New Testaiment,
Oxford University Press, New York, 2003, ss.113-121; 55.61-76.
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alir. Yine kendi vaftizini gergeklegtirerek kadimin yerinin 6nemli oldugunu
gosterir. Ancak dykii benzer paganist bazi ykiilerle benzerlik tasimaktadir.
Ludwig Radermacher, Thecla efsanesinin, Hippolytus efsanesinin yani
Phaedra’nin Hippolytus'u iffet yemininden vazgecirme c¢abasinin anlatildigi
oykiniin Hiristiyan uyarlamasindan ibaret oldugunu iddia eder.
Radermacher, bu 6ykiiniin eski Yunan’da MO 5. yy.dan beri bilindigini ve
ana tanriga kiiltiinden izler tagidi§im séyler. Ancak Dennis MacDonald’a
gore Thecla'nin oykiisiine bu éykiiden daha ¢ok benzeyen yine Yunan
mitolojisine ait bagka bir efsane vardir. Yaklagik olarak MO 2. yiizyilda
derlendigi diistiniilen Hagnodice adli bir kadmin 6ykiisiidiir. ik Yunanl
kadin tipg1 olan Hagnodice’nin egitim konusunda verdigi miicadele
Thecla’ya oldukga fazla benzemektedir. Atinalilar, kadinlarmn ve kélelerin
tip egitimi almalarini, hekimlik 6grenmelerini yasaklamislardir. Bakire bir
geng kiz olan Hagnodice, tip okumay arzu eder ve tipki Thecla’nin Pavlus’u
takip etmek icin yaptig1 gibi yaparak saclarmmi keser, erkek elbiseleri giyer
ve kendisini erkek gibi gostererek tip egitimi almay basarir. Bir giin dogum
sancisi ¢eken bir kadin getirilir ve kadinin dogumuna yardimei olmak
tizere giden Hagnodice’nin kendisine miidahale etmesini, onun erkek
oldugu gerekgesiyle reddeder. Bunun iizerine o da giysilerini kaldirarak
gergekte erkek olmadigini kadin oldugunu gésterir. Béylelikle kadinin
dogumuna miidahil olur. Ancak sirri ifsa olmustur. Diger doktorlarin
hakaretine maruz kalir ve yargilanir. Ancak kadinlarin muayenesi
konusunda rahatlik getirdigi gériiliince Atina yasalarinda revizyona
gidilerek 6zgiir dogan kadinlarin da tip egitimi alabileceklerine karar
verilir.3s

iki 6ykii dikkat cekici sekilde ortak unsurlar tagimaktadir. Hem
Hagnodice hem de Thecla bakiredirler, saclarim erkek sact gibi keserler,
erkek elbiseleri giyerek erkek hocalardan ders alirlar. Her iki 6ykiiniin
kahramami da aile diizenini sarstiklari ve “ev kadin1” tiplemesini ortadan
kaldirdiklar1 gerekgesiyle suclanirlar. Evlenmek ve kargi cinsle iliskiye
girmeyi kabul etme konusunda zorlanirlar. Bu nedenle baz aragtirmacilar
Thecla'nin tipe1 kimligi cikarilip {izerine ilahi bir kimlik giydirilmis bir
Hagnodice oldugunu iddia ederler.?® Kuskusuz &ykiiniin sozlii ve yazili
versiyonlar1 ve bun versiyonlarm farkl varyasyonlar: arasinda niianslar
bulunmasi éykiiniin degerini azaltmamaktadr.- Paradoksal bir sekilde

35 MacDonald, The Legend and the Apostle, s5.19-20.
36 MacDonald, The Legend and the Apostle, 5.20.




32 * DINI ARASTIRMALAR

Pavlus’un kadina yaklagimindan etkilenen ama ondan bekledigi destegi
bulamayan buna kargin Pavlus’a ragmen Pavluslla birlikte olarak kendi
ayaklan izerinde durmayi; kadin kimligiyle erkeklerin diinyasinda yer
edinmenin miicadelesini vermesi agisindan énem tasimaktadir. Pavlius'un
kadin anlayisinin kargismda yeni bir dindar kadm tipinin ortaya ¢iktigini
goriiyoruz. Bakirelik gibi ortak noktalar olmakla birlikte Pavlus'un kadin
anlayisinda kadin erkegin dizinin dibinde oturmak zorunda olan bir
varlikken “Acts of Paul and Thecla”da ki kadin tipi vaftiz i¢in bile erkege
ihtiyac1 olmayan bir tiptir. Bu yiizden Ruether, 6ykiiniin Pavlusgu kilisenin
iki farkli formunu ortaya cikardigmi sdyler. Ancak ortadaki gercek kanonik
olanm kadini geri plana iten anlayis olmasidir. Nitekim 1 Timoteyus’daki
kadin hakkindaki ifadelerin metnin yazar: tarafindan Thecla 6ykiisiintin
sozlit formuna bir karsilik olarak yazildig: iddia edilmektedir.®”

Gnostikler: Marcion ve Valentinius

Tertullian disinda, “Erkekler kadinlar1 dinlememeli ve onlarla birlikte
oturmamali... bir kadin takdire sayan ya da azizce seyler sGylese bile
onlar ufak seylerdir. Giinkii bir kadinin agzindan ¢ikmiglardir.”*® diyen
Origen kadar ilk désnem Huristiyan tarihinde kadina yaklagimi konusunda
dikkat ceken bir diger isim de Marcion’dur. Tanr1 ve kurtulug konusundaki
farkli yaklasimlari nedeniyle dislanana ve hakkinda reddiyeler yazilan
Marcion, kurtulus ve kadin konusunda da farkli ve olumlu yaklagimlar
sergiler. Yine Marcioncu kiliselerin de kadinlara daha olumlu yaklagtig1 ve
kadinlarin kilisede bazi 6zel dua ritiiellerini yerine getirmelerine izin
verildigi bilinmektedir. Kotiilitk sorununa iki yaratic1 diisiincesiyle cevap
veren Marcion’a gore bu diinyanin yaraticis1 yasa gonderen, zalim,
kahredici bir tanridir ve o tanri sosyal gat1§malar1n, savaglarin,
haksizhklarin, siddetin ortaya ¢tkmasini saglamistir. Bir de Isa’nin bildirdigi
sifatlar ve dzellikleri tam olarak bilinemeyen Sevgi Tanrisi vardir. Marcion’a
gore kurtulus tam olarak bu diinyanin Tanrisindan ve onun eserlerinden
uzaklasmakla miimkiindiir. Diinyanin Tanrismin yasalarindan kurtulmusg
toplumda da miintesipler arasinda esitlik s6z konusudur.>?

37 Ruether, Women and Redemption, s5.41-42; MacDonald, The Legend and the Apostle, s5.59-65;
Rena Pederson, The Lost Apostle, Searching for the Truth About Junia, Jossey-Bass, San
Francisco, 2006, ss.61-76.

38 Origen’in bu sozii Pederson, The Lost Apostle, s.75'den ahintlanmgtir

39 Ruether, Women and Redemption, 5.54; Marcion’un tanr ve kurtulug anlayigi konusunda detayh
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Kadinlarn kurtulusu sorununa ilk dénem kilisesinden farkli bir sekilde
bakan bir bagka isim de Valentinius*® ‘dur. Valentinius, Adem’in diisiisii ve
Mesih’te kurtulugu yiiksek ilahi diinyadan uzaklagma ve onunla yeniden
entegre olmanin kozmik Gykiisii olarak yeniden yorumlar. Boylelikle
Valentinist ekol diisiiii ve kurtulug mitlerini literal olarak degil alegorik
olarak okur.#! ~

Tekvin’deki 6ykiiyii yeniden okuyan Valentinius ve Valentincilere gore
kozmik otoriteler Adem’i yaratmaya calisirlar fakat onu yerden kaldirmaya
gli¢ yetiremezler. Yiice Ruh, agag1 gelir ve ona yasayan bir ruh verir. Adem’in
bir yanindan Havva’nin yaratilmas: ruhsal prensiplerin Adem’den
ayrilmasini ve onda sadece fiziksel kismin kalmasini ifade eder. Otoriteler
bu ilksel ciftin cehaletin daha asag1 diinyasinda bilgi agacinin meyvesini
yasaklamak suretiyle, onlar1 tuzaga diisiirmeye ugrasirlar. Fakat Yiice
Ruhsal Prensip Havva’ya bir yilan olarak gelir ve onu kozmik otoritelerin
seytani karakteri ve hakiki ruhsal diinya konusunda egitir. Havva, bilgi
meyvelerini yiyip Ademle de paylagtiktan sonra “Ruhsal Prensiplerin”
ciplakhig/yalinhig ortaya cikar. Haset ve onlart cekemeyen otoriteler ilksel
~ ¢ifti bahceden atar. Onlar1 gahgmamn zorunlu oldugu hayatin icine atmakla

bilgi igin bk. Sinasi Giindiiz, “Sinoplu Marcion’un Gnostik Teolojisi”, Hosgérii ve Inang
Turizminde Géller Bolgesi Sempozyumu Bildiriler Kitaby, Isparta, 2001, ss.131-146.

40 Valentius/Valentinus (MS 100-160) Valentinianizm olarak bilinen erken dénem Hiristivan
Gnostik hareketin lideri. Misir’'da dogan Valentius, iskenderiye’de egitim goriir ve diislincelerini
ilk olarak burada yayar. Hareket ikinci yiizyilda faaliyet gbsteren radikal esitlikei bir Hiristiyan
akim olarak da kabul edilir. Irenaeus’un belirttifine gbre onun ya da takipgilerinin
olusturduklar Hakikat incili (Gospel of Truth) adli bir Incil metni vardir. Daha detayl bilgi
icin bk. Tertullian, Against the Valentinians, http.//www.newadvent.org/fathers/0314.htm
{23.12.20087; Irenaeus, Against Heresies, 1:i,1-3, Ante-Nicene Fathers, American Edition by
A. Cleveland Coxe,, the Christian Literature Company, Buffalo, 1886, c.1, s5.316-317; G.W.
Macrae, “Valentinus”, New Catholic Encyclopedia, 2nd Edition, Thomson Gale, New York,
2003, c.14, §5.373-374.

41 Valentinci ekolde, kozmik eril ve disil prensiplerin birligini iceren yiiksek ilahi bir diinya yani
Pleroma tanimlanir. Asli ¢iftler Derinlik ve Sessizliktir, Ondan sonra ise sirastyla akil ve hakikat;
logos ve hayat; insan ve kilise son olarak da Sophia ya da Hikmet gelir. Otuzuncu Pleroma
yaratilir ve onun varliklarinin sonuncusu Sophia ya da Hikmettir. Sophia Valentinian sistemde
kozmik Havva'dir. Kozmik Havva, Pleroma’nin hiyerarsik diizenini bozmak suretiyle “bilgi
Babasi”nu arar ve korku, cehalet, felaket, aci, keder ve nefret gibi kaotik giiclerin aciga
¢tkmasina neden olur. Béylelikle kaotik giicler, diigmiis kozmosun jenerasyonunun temeli
olurlar. Sophia, Pleroma i¢in kendini eski haline getirmek suretiyle diigmiis tutkulardan ayrilir.
Fakat gercek varligin simgekleriyle birlikte tutkular kalmaya devam ederler. Bu tutkulardan
“gii¢” Pleroma’y: taklit eden fakat cehalet ve sahtekarlik iizerine kurulu daha agag1 kozmostan
sekil alarak varlik kazamr. Gergek varligin simgekleri (1g1iklar) fizikte ve bu daha diigik
kozmosun ana g6vdesinde tuzaga diisiiriiliirler. Ruether, Women and Redemption, $s.55-56;
Robert McQueen Grant, Irenaeus of Lyons, Routledge, London, 1997, s5.21-28; 83-88.
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“yoneticiler” Kutsal Rul’a kendi varligini adamasimin oniine gegmeyi umut
ederler.#? ‘
Valentinci Philip Incili'nde Hiristiyan vaftizi fiziksel ve ruhsal bedenin
yeniden birlesmesi olarak yorumlanir. Onlara gore Adem, Havva ondan
ayrildig1 icin 6liimle yiizyiize gelmistir. Havva Adem’de kalmaya devam
ettigi yani bir biitiin olduklar: siirece 6lim varlik kazanmayacakti. Ne
zamanki Havva Adem’den ayrilir o zaman 6liim varlik kazanir. Bu yiizden
onlar tekrar bir biitiin olurlarsa 6liim de etkisini yitirecektir. Tipk: Adem
gibi Havva da ayrilik nedeniyle 6liimle tamsmigtir Mesih, bu ayrilig: tamir
etmek {izere gelmistir. Kadin evlilik yoluyla kocasiyla biitiinlegir. Evlilik
(zifaf odas1) bu biitiinlesmeyi sagladif: icin de artik ayrilamazlar.*?
Béylelikle Valentinciler, kadim kurtulus konusunda erkekle esit bir konuma
yiikseltirler. Zira onlara gore kurtulusun ana sart, yukarida ifade edildigi
{izere ayriligin ortadan kaldirilmasidir. Erkegin kadina, kadininsa erkege
ihtiyaci vardir. Biri olmadan (ruhsal ya da fiziksel prensipten) digerinin
kendi bagma kurtulmas: imkansizdir.** Yine Valentinci ekoliin énemli
metinlerinden birisi olan Mecdelli Meryem'in Incilinde (The Gospel of
Mary Magdalene) Mecdelli Meryem’in sahsinda kadinin havarisel
otoritesini ortaya koyarlar. Petrus, Meryem’e, isa’nin onu diger kadinlardan
daha fazla sevdigini, baskalariyla paylasmadig1 bilgileri onunla paylastigini
‘bu yiizden Isa’dan duyduklarini kendilerine aktarmasini ister.4? :
Valentianizmin bu cikisina karsin genel olarak Mecdelli Meryem
incillerde silik bir kadn figiir olarak yer alir. Hatta ondan glinahkar bir
kadin olarak séz edilir. Valentianizmin aksine ondan Isa'nin yanindaki en
yakin sirdagi ya da havarisi olarak s6z edilmez. incillere gére Isa’nin
havarileri yalnizca erkeklerden miitegekkildir. Dolayisiyla bu durum,

42 Grant, Irenaeus of Lyons, ss.21-28; 83-88; Ruether, Women and Redemption, $5.55-56.

43 The Gospel of Philip, The Nag Hammadi Library, cev. Wesley W. Isenberg, http://
www.gnosis.org/naghamm/gop.html [23.12.2008];

Valentincilerin evlilige bakig konusunda farkl: géritgler de bulunmaktadir, Onlarin metinlerinde
evlilik konusunda yer alan ifadelerinin literal anlamlar dogrultusunda evliligi bir sart olarak
gordiiklerini kabul edenler bulunmakla birlikte Micheal Williams gibi bazi arastirmacilar
onlarin ortacag Katolik mistikleri gibi cinsel betimlemeleri akriiel evliligin disinda bir anlamda
kullandiklariny, asil kasitlarinin “Mesihle goksel evlilik” oldugunu iddia etmektedirler. Bu
konudaki yorumlar igin bk. Elaine Pagels, Adam, Eve, and the Serpent, Vintage Books, New
York, 1989, ss.70-71. .

44 Ruether, Women and Redemption, $5.55-57.

45 Ehrman, Lost Scriptures, $5.35-37; The Gospel According to Mary Magdalene, http://
www.gnosis.org/library/marygosp.htm [23.12.2008]; Gospel of Mary of Magdala, http://
www.maryofmagdala.com/GMary_Text/gmary_text.html [23. 12.2008].
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incillerin kadina bakigiyla uyumludur. Valentianizmin kurtulug konusunda
kadinla erkegi esdeger 6l¢iide 6nemli kilan bu goriisiine kargin Augustin,
kadinin erkegin gerisinde oldugunu diigiiniir. Ona gére kadmin ikincil
konumu, diisiistin bir sonucu degil Tanr’'nin yaratiginin dogasi geregidir.
Tanri 6nce erkegi, sonrada onun bir pargasindan kadini yaratmugtir ve bu
durum diigiisten 6ncedir. Yine Augustin’e gore kadin Pavlus'un 1 Korintliler
7:11de ifade ettigi gibi Tanrr'nin degil erkegin suretinde yaratilmigtir.*® -
Augustin’e gére Tanrt ilk olarak insam: diigiinsel bazda (idea of the human)
cinsiyetsiz olarak yaratti. Bu yiizden entelektiiel anlamda “Tanrr'nin sureti”
erkek ve kadin biitiin insanlarda bulunur. Fakat insamn aktiiel {iretiminde
erkek ilk olarak kadinsa ondan sonra ve onun bir par¢asindan
yaratimistir.*?

Kadimna Olumsuz Bakisin Sorumlusu Olarak Augustin

Augustin’in kadimin bir ruha sahip olmadigin diisiindGigiinii séyleyen
Baring ve Cashford, Yunan mitolojisindeki Pandora ile Havva arasinda
analoji kurarlar. Pandora’da tipkt Havva gibi, insan icin éliimliltgtn ve
biitiin insanliga sikint1 veren tiim rahatsizliklarin suglusudur. Pandora,
Havva gibi “Biitiin Canlilarm Anast” degildir fakat “kadin wrkinin ve disil
tiirlerin” anasidir. Zeus da tipk: Yahve gibi, insan wrkina kadin vasitasiyla
ceza verir. Pandora’nin kétiil{igiin kutusunu agmast oykiisiiyle Havva'nin
6ykiisii arasinda benzerlikler bulmak zor degildir. Onlara gore kadinn
adiligi diisiincesi, asli giinah kavrami icin paradigmatik bir deger tasiyabilir.
Nitekim Tekvin’in diinya resminin, ruhun kadin ve erkek imajlar hakkinda
bize ne sbyledigine bakildiginda erkek imajlari degerli ve kadin imajlari
degersiz oldugu goriilecektir. Asil deger, elbette ki, s6zilyle gokytiziini ve
yeryiiziinii yaratan, her seyin kendisinden kaynaklandig1 Baba Tanrr'dir —
yani erkektir—,48

Ruether, Baring ve Cashford’un aksine Augustin’in Dogu Kilise
Babalarinin da etkisinde kalarak genel olarak kadimin ruhunun erkektekine
benzer bir formda yaratildigini kabul ettigini soyler. Bu ilk bakigta
Augustin’in kurtulus konusunda kadinin erkekle benzer bir potansiyele
sahip oldugu diisiincesini cagnistirmaktadir. Oysa Augustin’e gore kadin

46 Augustine, The Literal Meaning of Genesis, 9:3, Ancient Christian Writers, John Hammond
Taylor (ed.), Newman Press, New York, 1982, s5.73-74, 175-177,298.

47 Ruether, Women and Redemption, s.72.

48 Baring - Cashford, The Myth of the Goddess, s5.514-520. -
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Tanrr’'nin asli yaratma planimin bir pargasi olarak erkegin gerisindedir. Bu
nedenle ona gore kadm hicbir zaman tam olarak erkekle egdeger olamaz.
Her ne kadar Tekvin'deki dykiide iireme, hamilelik, erkegin kontroliinde
olma gibi hususlar diisiisiin bir sonucu ve bir tiir ceza gibi ifade edilse de
ona gore ilk giinah bunlarin dogal seyrinin digina ¢ikarak daha da
fenalasmasin saglamistir. Kadin, diigiis olmasa da erkegin gerisinde olarak
ve onun cinsel ve itreme ihtiyaclarini kargilamak {izere yaratilmigur.*®
Augustin’in bu yorumuna karsihk Tekvin’in yaratilis oykiisiinil
degerlendiren bazi aragtirmacilar éykiiniin erkekle kadinin esitligine isaret
ettigini vurgularlar. Onlara gore Havva Ademyin liderligini géniilden
isteyerek ve onunla esitligini ortaya koyarak kabul etmistir. Liderlik konusu
despotca bir dayatmanin sonucu degildir. Yani Havva Adem’le esittir ancak
onderligi diger paydasina kendi rizasiyla birakmigtir.*°

Augustin’e gore kadm ancak erkekle birlikte Tanr’’mn suretinde (imago
Dei) olabilir. Bu yiizden Tanr karsisinda kadin tek bagmna bir yere sahip
degildir ve Tanr’nn yiiceligini degil erkegin yiiceligini temsil eder. Pavlus'un
yaklasimum benimsedigini sdyleyen Augustin, Tekvin 1:27’deki “Tanr1 insan
kendi suretinde yaratt1... Insanlari erkek ve disi olarak yaratti.” ifadesinin
Pavlus'un kadmin Tanrr'nin suretinde olmadig1™' seklindeki ifadeleriyle
tezat olmadigin izah etmeye galigir. Ona gore Tekvin'de Tanr 6ncelikle insam
kendi suretinde yarattigim sdyliiyor. Sonrasinda ise kadin ve erkekten soz
ediyor. Tanry, ilk olarak kadin ve erkek tiim insanlarda bulunan entelektiiel
anlamda “Tanrr’nin suretine” sahip insan diisiincesini (idea of the human)
yaratir. Ancak aktiiel anlamda insanin iiretimine gectiginde ilk olarak erkegi,
sonrada onun bir parcasindan kadim yaratir.5? Hem Tekvin'deki Yahvist ve
Elohist metinler arasindaki tezati hem de Pavlus'un yaklagimindaki farkliigin
dogurdugu problemi béylelikle agtigini diisiinen Augustin i¢in Tanrrnmin
suretinde olan tek olarak “erkek”tir. Kadinsa kendi kocastyla birlikte Tanrr'mn
suretini godsterebilir. Tekvin'deki durum da buna yani birliktelige isaret
etmektedir. Erkek ve kadindan '(e§ler olarak) beraber soz edildiginde
Tanrrnin suretindedir denilebilir. Ama tek bagina kadin séz konusu
oldugunda Tanrrnin sureti degildir Ancak Augustin, erkekten tek bagna

49 Ruether, Women and Redemption, ss.4-5.

50 Mary A. Kassian, Women, Creation and the Fall, Crossway Books, Illinois, 1990, 5.20; Susan
T. Foh, Women and the Word of God, Presbyterlan and Reformed Publishing, NJ Phillipsburg, .
1979, s.62.

51 1 Korintliler 11:7.

52 Augustine, Literal Meaning of Genesis, IX:5.
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soz edildiginde onun Tanrr'nin sureti oldugunda hicbir siiphe olmadigini
vurgular.53 :

Havva’nin sahsinda genel olarak kadinlara olumsuz bir bakis
sergileyen Augustin, Adem ve Havva'min Tanrr'ya itaat etmek iizere
yaratildiini ancak onlarin 6zgiir iradelerini Tanrr’ya itaatsizlik icin
kullandiklarim séyler. Yilanin ayartmalarina ilk olarak kanan Havva’dir.
Bunun nedeni ise Augustin’e gore kadinin daha diigiik bir akla
(rasyonaliteye), anlayiga ve “eksik bir ruha” sahip olmasidir. Onun kolayca
kanmasinin nedeni budur. 1 Timoteyus 2:14’ii kendisine referans olarak
alan Augustin’e gore yiiksek bir ruha sahip olan Adem’e gelince o,
kanmamis ya da kandinlamamustir. Onun itaatsizligi aslinda bir kanma
degil bilinglidir. Daha iyinin, dogru olanin farkinda olan Adem bu bilgisine
kargin itaatsizlik yapar ¢iinkii Havva’dan ayrilmak istemez. Havva’nim bir
bagina cennetin disinda kalmamasi, ona iyilik yapmak ve sahip ¢ikmak
icin onun sucuna ortak olur. Augustin, Havva'nin aldanmasi diisiisii
baglatirken Adem’in ona uymas1 mantiki/akli bir eylem olarak sunar. Ancak
yine de her ikisi de farkli sekillerde olmakla birlikte kusurludur. Adem’in
kusuru bas kendisi olmasi ve kadinin ona itaat etmesi gerekirken esinin
s6zili dogrultusunda hareket etmesidir.5* » ‘

E. Ann Matter, Augustin’in kadin konusundaki yaklasimlarini
elestirenlerin aksine onun goriiglerini teorik ve pratik olarak ikiye ayirir.
Teorik olarak yukarida ifade ettigimiz sekilde diisiindiigiinii séyleyen
Matter, pratikte onun hayatinda iki kadinm ¢ok 6zel bir yeri oldugunu
soyler. Bunlardan birisi annesi Monnica digeri ise nikihsiz olarak birlikte
yasadi§i ve baska bir kizla evlenecegi icin ayrilmak zorunda oldugu ismini
anmadigi kadin. Bu iki kadinin diginda “Yeni Havva” olarak nitelendirdigi
Meryem’e olaganiistii deger vermesi de dikkat cekmektedir. Ona gére Mesih
ideal erkek tipini temsil ederken, Meryem’in Tanrr'ya kosulsuz ve mutlak
itaati, Havva'nin cennetteki itaatsizliginin karsihg1 ve bir anlamda onun
bozdugunun restore edilmesidir.5®

53 Augustine, On'the Holy Trinity, XILvii:10, The Works of Aurelius Augustine, On The Trinity,
Marcus Daods (ed.), T & T Clark, Edinburg, 1873, c.7, s5.291-292.

54 Augustine, Literal Meaning of Genesis, XI:42; Augustine, City of God, XIV:11;

55 Matter, “Women”, s5.888-889.
Augustin, annesi ve sevdigi kadindan [tiraflarda 6zel bilgiler verir. Bk. Augustine, Confessions
of St. Augustine, The Modern Library, Westminster, 2000, IV.ii.2, VI.xv.25, IX.x.23-27, IILxii.22;
Ayrica annesi Monnica’nin 6zellikleri ve Augustin Gizerindeki etkisine iligkin bk. Catherina
Conybeare, The Irratainal Augustine, Oxford University Press, New York — London, 2006,
55.61-138.
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Annesi, sevgilisi ve Meryem’e 6zel deger vermesine karsin genel
anlamda kadinlar: daha diisiik seviyedeki insanlar olarak géren Augustin,
giinahin neden oldugu diisiis sonrasinda insanin hem orijinal
oliimsiizliigiinii hem de irade 6zgiirliigiinii kaybettigini diisiniir. Glinah
ve 6liime diigmekle akil, irade ve arzu asli yerinden cikarak bozulmuslardir.
Artik cinsel uzuvlar akla itaatin 6ngériilmesinin éniine gececektir ve insan
aklin yasalariyla bedenin yasalarnin savag alani haline gelecektir. Bu
yiizden Augustin, cinsel eylemlerin giinah oldugunu hem de asli giinahinin
Adem’den tiim insanlara naklolmasina neden oldugunu diigiiniir. Cinsel
eylemlerden uzak durmak dnemlidir. Cinsel eylemlerin giinahin naklini
sagladig1 ve bedenin kanunlarinin insan iizerinde hakimiyetini artirdigmi
diisiinen Augustin, evlilik konusunda biraz yumugak diigliniir. Ona gore
{ireme ya da cocuk sahibi olmak cennette erkek ve kadinin yaratilmasimin
asli nedenlerinden birisidir. Ureme yaratiligin iyi yonlerindendir. Ancak
~ diigiisle birlikte bu iyi yonde deformasyona ugramig olsa ve giinaha
bulagmaksizin cinsel eylemde bulunma imké&ni kalmamig olsa bile
varolmaya devam eder. Bu yiizden o iyi y6niin devamhiliin saglamak
icin evlilik icindeki cinsel eyleme gocuk yapma sart1 dogrultusunda izin
verilmistir. Ancak evlilikte bile olsa ¢ocuk yapma amacinin disindaki her
cinsel eylem ya da korumali cinsel miinasebet biitiintiyle glinahtir ve
zinadan farksizdir.*®

Pavlus gibi evlilige kismi bir onay veren Augustin’e gore kurtuIU§un
asil yolu ya da daha yiiksek bir hayat icin kurtulug yolu bakire kalmaktir.>”
Yine ona gore kurtulus, sadece basit olarak dogamn asli durumuna yeniden
dénrhesi degil ayn1 zamanda asli durumunda 6tesine gegmektir. ilk insanlar
giinahkar olmayabilir ve 8lmeyebilirlerdi ama kurtulmus insanlar 61{imld
bedenin ve gitnah1 secme 6zgiirliigiiniin {istiinde dirileceklerdir. Kadinlar
da erkekler gibi dirileceklerdir. Ancak onlarin iremeyle ilgili cinsel
organlari/bélgeleri utang ve mahcubiyetten daha gok serefle ve ovgliyle
dolu olacaktir.58 Augustin, Pavlus'un “...artik ne erkek ne disi vardir...”?
ifadesinden hareketle ruhsal hayatta cinsel ayriliin olmadigini
diisiinmekle birlikte Ruether’e gore yeryiiziindeki hiyerarsiyi savunmaya

56 Augustine, On the Good of Marriage, X,; The Excellence of Widowhood, IX-XI, XXIII-XXVIII, A
Select Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, Philip Schaff
(ed.), the Christian Literature Company, Buffalo, New York, 1887, 5.404, ss. 444-445 450-
454. i

57 Augustine, Holy Virginity, XXVII, V, s5.426,418.

58 Augustine, City of God, XXII:17.

59 Galatyalilar 3:27-28.
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devam eder. Kisacas1 her seye ragmen kurtulus, kadinin tam olarak
ozglirlesmesini ya da erkekten bagimsiz bir kigilik olarak kendi ayaklar
izerinde durmasina olanak saglamamaktadir. Tam tersine Ruether’e gére
Augustin, yeryiizii efendilerine itaatinin gerekliligini iki misline ¢itkararak
Ogretir.60

Aquinas, Calvin ve Luther

Gliniimiiziin pek ¢ok feminist aragtirmacisi tarafindan Augustin’in
kadin konusundaki diigiincelerini aynen devam ettirmekle suclanan
Thomas Aquinas’a gore de erkeklik ve ruhsallik esittir. Kadinlar kadin olarak
Tanr’'nin imajinda olamazlar ya da Mesih erkektir ve erkeklik rasyonelligi,
ruhsallig1 ve ilahiligi ifade eder. Bu yiizden kadinlar Tanri'nin imajini ancak
cinsellik icermeyen (sex-neutered) bir formda Mesih'te insa etek suretiyle
ihtiva edebilirler.6*

Aquinas’a goére ruh 6liimsiizdiir ve bedenden bagimsiz olarak
varolabilir. Ancak ruh ayni zamanda bedenin bir “form”udur ve yalnizca
bir bedenle birlesmek suretiyle varlik kazanarak duygulari ve otoriteyi
kullanir. Bu yiizden de beden tek bagina eksiktir, tamamlanmamistin.®? Bu
gorils, Augustin’in insan (homo) olarak kadin ve bedenlesmis (mulier)
olarak kadin ruhu konusundaki yaklagimiyla da uyum arzeder. Tanriyla
iliskide cinsel yén icermeyen bir ruh olarak kadin Tanrr'nin imajina sahip
olabilir ve Tanriyla birlikte cennette sonsuz hayatin lezzetlerini tadabilir.5?

Aquinas, kadin1 bedensel, iradesel ve entelektiiel kapasiteleri eksik
varlik olarak tanimlar. Ona gore {ireme eyleminde sperm (erkek) form ve
aktif giic saglarken yumurta (disi) sadece maddeyi saglar. Normal olarak
her sperm (erkek) bagka bir erkegi iiretir. Kadinlar ise erkek tohumun disi
unsuru (maddeyi) bicimlendirmesi esnasindaki bir eksiklikten kaynaklanir.
Sonug olarak da tamamlanmamis ya da eksik bir varlik olarak kadin olusur.
Aquinas, eksik bir varlik olarak kadinin hem kendi kendisini hem de
baskalarini yonetemeyecegini dolayisiyla da sosyal hiyerarsinin biyolojik
bir gereklilik oldugunu 6ne siirer.54

60 Ruether, Women and Redemption, 5.77.

61 Ruether, Women and Redemption, ss.4-5.

62 Aquinas, Summa Theologica, 1.75:4-7, http://www.newadvent.org/summa/index.html
(02.01.2009).; Bk. Muhammet Tarakei, St. Thomas Aquinas, iz Yayincilik, Istanbul, 2006,
55.88-91. )

63 Ruether, Women and Redemption, 5.94.

64 Aquinas, Summa Theologica, 1.95:1.
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Kadinlar cinsellikten uzak olarak ruhban hayat: yasasalar bile geri
planda kalmalidirlar. Aquinas’a gore kadinlar icin dogal olarak rahiplikleri
(priesthood) engellenmigse de Tanri, onlara bazi peygamberi armaganlar
verebilir. Nitekim Eski Ahit’te bir peygamber kadindan (Sallum’un karis
peygamber Hulda)®s soz edilmektedir. Ancak Tanri onlara peygambersel
armaganlar verse bile bu, onlarin ikincil durumunu degistirmez ve -
kendilerine verilen bu bilgileri halkla paylagsamazlar. Sadece emri altinda
olduklari erkeklerle paylasabilirler. Pavlus’un “Kadinlarin ders verip erkege
egemen olmasint istemiyorum.”® soziinii kendisine referans olarak alan
Aquinas, kadinn kilisede sessiz durmasini ve erkeklerin 6niine gegmemesi
gerektigini savunur.®’ Isa’nin diriliginin ilk sahitlerinin kadinlar oldugunu
dogrulayan Aquinas, o kadinlarm bunu bile kendilerinin halka ilan
edemeyeceklerini sadece kendi ev halklaryla paylagabileceklerini savunur.
Ancak, yine de béylesi olaganiistii bir hadiseye 6ncelikle kadinlarin sahit
olmalarini cennetteki nihai esitligin de bir gdstergesi olarak kabul eder.
Ona gore Mesih’i ok seven bu kadinlar onun mezara konulmast anina da
sahitlik etmigler ve havariler oray: terk etmesine kargin onlar terk
etmemisler. Bu sadakatleri de 6diillendirilmelerine ve lanetin/giinahin
yiikiiniin iizerlerinden kalkmasina neden olmusgtur.®®

Kadinlarin dinsel ayinleri yénetmeleri konusunda Aquinas, kismen
de olsa esnek diislinceye sahiptir. Bazi durumlarda kadinlar otorite
kullanmalari hos karsilanir 6rnegin kadinlar manastirmin bag rahibesi
olmalarinda bir sakinca bulunmamaktadir.® Ona gore erkeklerin olmadig1
durumlarda kadinlar vaftiz sakramentini yiritebilirler. Sakramenti
yiiriitecek bir erkek bulunmasina ragmen bu gorevi bir kadin icra ederse
bu durumda sakramentin tekrarlanmasi gerekmez. Ancak hem vaftizi
yapan kadin hem de buna izin verenler giinah islemis olurlar”® Yine
Aquinas’a gore kadmlar rahip takdisi sakramentini alamazlar. Kadinlari,
kole ve gayr mesru doganlarla ayn: kategoride degerlendirerek bu
sakramenti alamayacaklarma hitkmeden Aquinas’a gore bunun nedeni
kadinlarm yaratiliglar icab kélelerin ise sonradan buyruk altina girmis

65 2 Krallar 22:14.

66 1Timoteyus 2:12.

67 Thomas Aquinas, Summa Theologica, Supplement, 39:1, http://www.newadvent.org/summa/
5039 .htm#article5 (02.01.2009).

68 Aquinas, Summa Theologica, IIL55:1.

69 Aquinas, Supplement, 39:1.

70 Aquinas, Summa Theologica, I1.66:9.
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olmalaridir”! Eski Ahit’te anlatilan Israilogullarinin bir dénem liderligini
iistlenen Lappidot’'un karis: Debora’? 'nin durumunun sorulmast tizerine
Aquinas, bunun gecici ve zorunlu bir durum oldugunu ve Debora’min
kullandig1 otoritenin rahiplik konularinda olmadigim soyler.”3

Debora’nin kadinin dinsel liderligi konusunda bir prototip olarak
kullaniimasina kars1 cikanlardan birisi de Calvin’dir. Debora érnegine karst
cikan Calvin, Elcilerin Isleri 21:9°’da gecen Filipus'un peygamberlik yaptigt
soylenilen dért kizi hakkinda ise, onlarin peygamberlik gérevini tam olarak
icra edip etmediklerinin kesin olmadigini, Tanr’nin Ruhw'nun onlara
rehberlik edip onlar1 koruyup korumadiginin belli olmadigini séyler. Ayrica
Kkadinlarin peygamberi bilgilerini sadece ev halkiyla mi paylastiklari yoksa
halka m1 anlattiklar1 konusunda da bir netlik yoktur. Ev halkiyla
paylasmalar1 konusunda bir problem zaten yoktur ama genele bu bilgilerin
aktarimi konusunda onlarin referans tegkil edemeyeceklerini diiglintir.”*
Yeni Ahit'te yer alan énemli kadinlardan olan Priskila ve Akvila isimli
kadinlar konusunda yaptig1 yorumda da Calvin, ayn: goriislerini devam
ettirir. Bu iki kadin, kadimlarin rehberligi ve egiticiliklerine iligkin drnek
olarak gésterilmekle birlikte Calvin’e gére onlar egitim isini evlerinde icra
etmiglerdir. Havra’da baz1 aglklamalarda bulunan Apollos’u yanlarina alip
evlerine gotiirmiisler ve evlerinde ona “Tanri yolunu daha dogru bigimde
aciklamiglardir.™”> .

Calvin’e gére Tanri iki esit gii¢ yaratmamigtir. Kadin erkekten sonra
ve ona itaat etmek iizere yaratilmistir. Bu yiizden ona gore kadinlarin
yonetici olmasi yakisiksiz ve ¢irkindir.”¢ Kadinlarin hangi yasta olurlarsa
olsunlar yoneticilikten uzak tutulmalar: gerektigine inanan Calvin’e gore

71 Aquinas, Supplement, 39:1-5; Yorumlar igin bk. Tarake1, St. Thomas Aquinas, s.218.

72 Hakimler 4:1-24, 5:1-31.

Debora: Hakimler kitabinda anlatilan 6ykiisiine gére Lappidot’un karisidir. Kendisinden peygamber
olarak sz edilen Debora, Israilogullarinin Rabblerinin emrine itaat etmeyerek Kenan kral
Yavin'in egemenligi altinda yagadiklart bir dénemde kavmine yaklagik kirk yil liderlik eder.
Kendisi ortaya ¢ikana ve liderligi ele gegirene kadar Israil'in kéylerinin bombog oldugundan
s6z eden Debora, kavminin diigmanlarini yenmesini saglar. Kendilerini esaret altinda tutan
Kenan krali Yavin'in en 6nemli komutan: Sisera, Debora’min ondan 6vgiiyle soz ettigi bir
kadin tarafindan 6ldiiriiliiz. Bu komutann éldiiriilmesi Israilogullarim cesaretlendirir ve o
giin kazandiklan zaferle tekrar 6zgiirliiklerine kavusurlar.

73 Aquinas, Supplement, 39:1.

74 John Calvin, Commentary on Acts, http://www.ccel.org/ccel/calvin/calcom37.ix.ii.html
(20.12.2008). '

75 Elgilerin Isleri 18:26; ! Korintliler 16:19; Calvin, Commentary on Acts.

76 John Calvin, Commentary on Corinthians, http://www.ccel.org/ccel/calvin/
calcom39.xxi.v.html (20.12.2008) ’
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kadin inangsizliga liderlik etmistir. Ona gére Havva’yl cennette meyveyi
yeme arzusundan uzak tutan gey Tanrr’ya olan imanidir. Iman, hem onun
kalbini hem de tiim duygularin1 koruyorken imandan saptiktan sonra
kendisiyle birlikte biitiin duygulari, bedeninin oldugu kadar ruhunun da
biitiin boliimleri bozulmustur.””

Kadinin liderligi ya da erkek karsisindaki konumu konusunda reform
hareketleri doneminde de bir degisiklik olmaz. Luther’e gére Tanr kadini
yaratmamus “insa etmistir”. Yani Tanr1 Havva'yy, Adem gibi 6zgiin bir varlik
olarak yaratmamis; Adem’in bedeninden aldig1 bir parca iizerine insa
etmistir. Béylelikle Tanr1 Havva’nin miistakil bir varlik olmadigim: gésterdigi
gibi ayn1 zamanda erkek ve kadimin bir biitiintin iki parcas1 olduklarmni da
gostermistir. Luther’e gére kadm, her konuda, ézellikle cocuk dogurma
konusunda erkege yardima olmak iizere yaratilmisar. Luther, kadin ve
- erkegin bir biitliniin parcalari olmalar1 bakimindan esit olduklarini
diigiinmekle birlikte kadinlarin erkekler kadar akilli olmadigin: diisiiniir.
Ona gére Havva, Adem kadar akill olmadif icin kolayca ayartilmigtir,
Ayrica Tanri da Adem’le bizzat kendisi konusmas1 ve onu egitmesine
ragmen Havva'ya Adem’in Ggretmesini istemis ve direktiflerini onun
aracithiyla iletmigtir. Bu da kadinin erkege gére daha zayif oldugunun bir
igaretidir. Nitekim bu zayiflifin farkinda olan seytan da Havva'ya
yaklagmistir.”® Bu diigiincelerine ragmen Luther, kadini tam olarak
asagilamaz. Hatta ona geleneksel Hiristiyan diisiincesinin étesinde deger
verdigi bile sdylenilebilir. Nitekim ona gore kadin Tanrrnin olaganiistii
yaratifidir. Ama erkekten sonraki en iyidir:

Havva Tanrr’'nin en olaganiistii yaratig1 olmakla birlikte yine de o bir
kadind. Giinkii giineg aydan daha iistiin, daha mitkemmeldir. Bununla
birlikte ay da ¢ok mitkemmel bir cisimdir. Kadin Tanrrnin en giizel isi

olmasina ragmen yine de o, geref ve prestij bakimindan erkekle esit
degildir.””? :

Kadinin erkege verilmig tanrisal armagan oldugunu diisiinen Luther’e
gore kadin asli giinahtaki sorumlulugunun cezasini istemeden de-olsa

77 John Calvin, Commentary on Genesis, Grand Rapids, MI: Christian Classics Ethereal Library,
1999, c.1, 55.76-77 (http://www.ccel.org/ccel/calvin/calcom01.toc.html) (20.12.2008).
78 Luther, Sermon on Genesis, 1527, WA XXIV'den aynen aktaran Susan C. Karant-Nunn & Merry
E. Wiesner-Hanks, Luther on Women, A Sourcebook, Cambridge University Press, New York,
2003, s5.16-25; Luther, “Lectures on Genesis, 1535”, Luther’s Works (LW), Jaroslav Pelikan
(ed.), Concordia Publishing, 1968, c.1, s5.131-132.

79 Luther, “Lectures on Genesis, 1535”, LW 1, s5.66-69.
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cekmek zorundadir. Idare tam olarak kocanmdir ve kadin Tanri’nin emri
oldugu icin ona itaate mecburdur. Erkek, evi ve devleti yonetir, savaslari
idare eder, sahip olduklarin, topraklarim ve bitkilerini bile savunur. Ona
gore es/kadn ise, duvara gakilmus ¢ivi gibi olmak zorundadir; daima evinde
oturmalidir. Tabi kadinlarin bu durumunun asil sorumlusu ona gore
Havva’dir. Sayet Havva, hakikate bagh kalmaya devam etse, Tanrr'ya
itaatten ayrilmasaydi kadin da erkegin yonetimi altina girmeyecek idari
konularda erkegin tam olarak yardimcis1 ya da bir partneri olacakt1.

Pavlus’un kadinlarin sessiz olmalar1 konusundaki talimatim (1
Timoteyus 2:11-12) degerlendiren Luther, kadinin sessiz kalmasinin
anlammn onun kilisede sadece dinleyici olmasini ve 6gretmen konumunda
olmamasini ifade ettigini séyler. Ona gére kadinlar insanlar arasinda
konusmaci olmamalidirlar. Kendi evlerinde konugmalarlnda bir mahsur

- olmadigim séylerken onlarin egitimden ve halkin dinsel ayinlerini

yonetmekten uzak durmas gerektigini ifade eder. Ona gére Pavlus, bir
erkege ya da onun otoritesine ragmen kadinin egitim almasim
yasaklamaktadir. Erkeklerin bulundugu bir ortamda kadinlar egitimci
olamayacaklar1 ya da egitim alamayacaklar1 gibi otoriteye de sahip
olamazlar. Bu noktada Aquinas'dan farkl diisiinmedigi goriilen Luther,
doktrinler haklinda gorilg beyan etmek ya da miizakerelerde bulunmak
isteyen kadinlarin bunu evlerinde kocalariyla yapmalarini ogtitler.®

Luther, kadinin ikincil konumunu asli giinaha bagliyormus gibi
gézitkmekle birlikte siralamanin yaratilisa ait oldugunu diistiniir: “Kadin
da tipk erkek gibi Tanrrnin bir yaratig1 olsa da, erkek kadindan daha
soyludur. Tanr1 icin biit{in yaratiklar esit olsa bile onlarin kendi aralarinda
esitsizlik vardir.”%2

Luther agisindan kurtulus, kadimin diinyadaki konumunu degistirmez.
ilk yaratilista Tanrrnin imajina (kismen de olsa) sahip olsa da glinahin
tarihsel durumu ve diisiig onun geri planda kalmasina neden olmustur. Ancak
yine de kadmlarm kurtulusu ve kaybettikleri statiilerini yeniden kazanmalar
icin bir acik kap1 birakan Luther’e gore kadinlar, cennette oliimsiiz hayati
elde ettiklerinde esitligi de kazanacaklardir. Diinyada ise kurtulus, onlarin
meveut durumlarinda bir degisiklik meydana getirmeyecektir.®

80 Luther, Luther’s Works, 3:16, c.2, §5.202-203.

81 Luther, Luther’s Works, Hilton Oswald (ed.), Concordia Publishing House, St. Louis, MO,
1973, ¢.28, 55.276-277.

82 Luther, Luther’s Works, ¢.28, s.16’dan aynen aktaran Ruether, Women and Redemptior, s. 318.

83 Ruether, Women and Redemption, s5.121-122.
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Biitiin bunlarla birlikte bazi arastirmacilar Luther ve Calvin gibi
reformist 6nderlerin kadin konusundaki yaklagimlarinin Ortacag
diinyastmin kadin anlayigini yansittigini ve teolojik olmaktan cok tarihsel
oldugunu diisiinmektedirler. Nitekim Luther’in aksine Anabaptistler, zengin
fakir, kadin erkek herkesin tam olarak esitligine inanmaktadirlar.®* Yine
Kuveykirlar (Quakers) Tanr’'nin kadin ve erkegi esit olarak kendi suretinde
‘yarattigina ve gelecegin ruhsal hayati icin esit olarak onlar: kurtardigina
indnirlar,®

Elcilerin Isleri'nde son giinlere dair anlatilan kisimlarda yer alan
Tanrrnin biitiin erkek ve kadnlardan “ogullarim ve kizlarim” diye séz
ettigi ve esit olarak onlara Ruhundan faydalanma imkani verecei®
seklindeki ifadelerin Luther ve Calvin’in yaklasiminin tersi ve tarihsel
oldugunu diigiinenlere gére kadin konusundaki olumsuz yaklasimlarin
kutsal metinlerde bir dayanagi bulunmamaktadir. Oysa yukarida uzun
uzadiya tartistigimiz 6zellikle Pavlus’a ait olan pek ¢ok ifade kadin karsit:
sOylemin dayanagin: olugturmaktadir. Ama yine de Elaine Pagels, Anne
Baring, Jules Cashford, R. Radford Ruether gibi pek cok feminist diisiintir
Huristiyan diinyadaki kadina dair olumsuz yaklasimdan birinci derecede
Augustin’i sorumlu tutmaktadirlar. Oysa Augustin’in giinah kecisi haline
getirirken Pavlus'un ve ilk donem kilisesinin kadina yaklasiminin cok iyi
tahlil edilmesi gerekmektedir.

Kadimin Kurtulusu Sorununa Bir Cevap Olarak
Feminem Mesih Algis1

Feministlere gére kitabi mukaddes metinlerinin ve sonraki teolojik
yansimalarin patriarkal dogasi Hiristiyan teolojisini giice, kadinin
somiirilmesine ve istibdada yoneltmistir. Kutsal metinler erkek egemen
yorumdan kurtarilmali ve kadinin gerek toplumdaki ve gerekse kilisedeki
gercek yerine kavusmas: saglanmaldir. Onlara gore béylelikle Tanrrnm
disiligi saglanabilir. Metin ge¢misin sosyal penceresinden degil bugiiniin
sosyal penceresinden yorumlandiginda baba ve kral olan Tanrt modeli
anne, sevgili ve arkadas olan Tanriyla yer degistirecektir.8”

84 Kurt Dahlin, “Women in Ministry: Luther and John Calvin”, http://www.thebreakwater.info/
Dahlin/luther%20and%20calvin.htm (13.01.2009).

85 Ruether, Women and Redémption, 5.144.

86 Elgilerin Isleri, 2:16-18.

87 Grant R. Osborne, “Hermeneutics/Interpreting Paul” Dictionary of Paul and His Letters, Gerald
F. Hawthorne — Ralph P.Martin (eds.), Inter Vasity Press, Illinois & Leicester, 1993, 5.390.
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Bu anlayigin bir yansimasi olarak 1984’de New York’da Episkopal St.
John Katedrali, Isa’y1 kadin olarak tasvir eden bir carmih sergiler. S6z
konusu ¢armih {izerinde yer alan kadmn - Isa figiirii gdgiis, kalga ve cinsel
organiyla birlikte net olarak gosterilir.® Boylelikle Tanr’nin Oglu Isa’nin
yerini Tanr’'nin kiz1 Isa alir. Feminist diisiinceyi ¢ok acik sekilde yansitan
bu heykel bircok Hiristiyanin tepkisini cekmekle birlikte asil amag Isa’ya
ya da kiliseye hakaret degil bir anlamda Isa’min kadin olarak da
algilanabilecegini gostermek ve Hiristiyanliktaki kadinin iki binyilhik ikinceil
konumuna bir itirazdir.

1984°'de New York’da sergilenen bu heykel Hiristiyan diinyadaki ilk
kadm Isa heykellerinden biri olarak kabul edilmektedir. Garmiha gerilmis
Isa figiiriiniin bu kadinst ilk tasviri 1974’de Edwina Sandys tarafindan
yapilmistir. “Christa” isimli bu bronz heykel, daha 6nceleri “S6z insan olup
aramizda yasadr.”® ifadesindeki insani hep erkek olarak anlayan pek ¢ok
insaru diigiindiiriir. Inkarnasyon, bedenlesme neden erkekte gerceklesiyor?
Kadin ve erkek her ikisini de kapsayamaz mi? Kadinda olmasi neden
miimkiin degildi? Uyandirdig1 sorulara ragmen heykelin teolojik ve tarihsel
olarak savunulamaz oldugunu diigiinenler de cogunluktayd:.”

Christa heykeli ilk 6rneklerden olmakla birlikte tek 6rnek degildir.
Leonardo Da Vinci'nin “Son Aksam Yemegi” adli tablosunun fotograf
teknigi kullanilarak giintiimiize uyarlanmig bir versiyonu olan René Cox’un
“Yo Mama’s Last-Supper” adli calismasi dikkate degerdir. Ozel olarak
hazirlanan bu fotografta Isa’nin havarileriyle yaptig1 son aksam yemegi
tasvir edilmektedir. Masada oniki havariyi temsilen oniki erkek vardir.
Erkeklerin biri hari¢ hepsi esmer tenlidir. Masanin tam ortasinda Isa’yi
temsilen ¢iplak bir kadin, kollar: carmihi sembolize etmek iizere iki yana
acimuis olarak durmaktadir® Benzer bir diger ¢aligma ise Bettina Rheims
ve Serge Bramly'in LN.R.I. adli caligmasidir. 128 fotograftan olusan
caligmanin ana temasi Isa’nin son giinleri ve kurtulus diisiincesidir. Secilen
o6zel modellerle Incillerdeki anlatilar yeniden ama farkli bir perspektifle
canlandirilmaya caligtlir. Garmihtaki isa yan ciplak olarak carmiha gerilmis
bir kadin tarafindan canlandirilir.®?

88 Kassian, Women, Creation and the Fall, 5.142.

89 Yuhanna 1:14.

90 Julie Clauge, “The Christa: Symbolizing My Humanity and My Pain”, Feminist Theology, yil:
2005, c.14, s.1, s5.84-87.

91 http://www.nerve.com/Photography/Cox/Shocking/gallery/YoMamasLastSupper.jpg
(20.12.2008). ; :

92 Bk. Bettina Rheims ve Serge Bramly, LN.R.I. 2000 Years After..., Monacelli Press, New York,
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Kadin — [sa tasvirlerinden en carpici olanlarindan birisi de kugkusuz
Margaret Argyle’nin Bosnali Krista (Bosnian Christa) isimli caligmasidir.
1993’de Bosna’da siddete ve tecaviize ugrayan kadinlarin durumuna da
dikkat cekmek iizere hazirlanir. Her yil Paskalya oncesi duygu ve
diisiinceleri anlatacak bir seyler yapmak istedigini séyleyen Argyle, 1993
Paskalya’s: 6ncesi eski Yugoslavya'dan gelen tecaviiz haberlerinin kendisini
dehsete diisiirdiigiinii ve béyle bir cahgma yapmak istedigini, amacinin
cinselligi 6n plana ¢ikarmak olmadigini ifade eder. Resimde kalin siyah
bir 6rtiiyle sembolize edilen kadin cinsel organinim icinde carmiha gerilmis
ciplak bir kadin durmaktadir. Kadinin yiiz siliieti ve goriintiisii ok belirgin
degildir. Ayrica daJames M. Murphy’nin “Carmihtaki Christine (Christine
on the Cross)” (1984) calismasinda oldugu gibi cesur bir durus sergilemez.
Aksine utanmus, sinmis ve gizlenmeye ¢aligan bir goriintii ortaya koyar.
Bu yiizden de caligma agresif olmaktan ¢ok sakin olarak degerlendirilir.
Argyle, bu calismasindan sonra kadinlardan uzak oldugunu diistindiigi
Tanrr’y artik uzak olarak gérmediginin ve énceden fazlaca bir anlam ifade
etmeyen ¢armihin artik daha fazla anlam kazandigini belirtir.3

Biitiin bunlar Hiristiyanhigmn ilk dénemlerinden beri acik ya da glzh
olarak sorulmaya devam eden “Isa Mesih kadinlari da kurtaracak mi?”
sorusuna Hiristiyan - feminist hareketin kendi disil Isa Mesih'ini olugturarak
“kurtaracak” cevabini verdigini géstermektedir®* 1972’de Grammy
Odiiliinii kazanan Helen Reddy yaptig1 konusmada “Tanriya giikranlarimi
sunmaliyim, ciinkii O (She) benim i¢in her seyi miimkiin kild1.” ifadesini
kullanir. Genel olarak Tanr icin kullanilan eril O (He) zamiri yerine disgil

1999; http://www.fashion.at/culture/inri.htm (20.12.2008); http://www.actuphoto.com/
- files/35305rhein.jpg (20.12.2008). '

93 Julie Clauge, “Symbolism and the Power of Art: Female Representations Christ Crucified”,
Bodies in Question, Gender, Religion and Text, Darlene Bird & Yvonne Sherwood (ed.), Ashgate
Publishing, Hampshire 2005, s5.41-43; Julie Clauge, “Divine Transgression: the female Christ-
form in art” Critical Quarterly, 2005, ¢.47, sayl: 3, $s52-55; Lisa Isherwood, Introducing
Feminist Christologies, Sheffiled Academic Press, London, 2001, s.103; Natalie K. Watson,
Introducing Feminist Ecclesiology, , Sheffiled Academic Press, London, 2002, s.41.

94 Kugkusuz kadinn kurtulugu sorununa sadece sanatsal yaklagimlarla cevap verildigini séylemek
eksik olacaktir. Thecla gibi kadinlarin da egitim alarak teolojik alanda da 6n planda olmasim
isteyenlerin cabalanndan da s6z edilmelidir. Kadinlar egitmek amaciyla Emma Willard 1821 '
yilinda Troy Female Seminary’yi, Catherine Beecher ise 1823’de Hartford Female Seminary’yi
kurar. Bunlann diginda 19. yy.’da gelisen misyoner hareketlerin icerisinde bazi kadinlarn
dnde olma cabasi sergiledikleri goriilmektedir. 1815°de ilk kadin misyoner olarak tayin edilen
Charlotte H. White ve yine misyoner olarak Gin'de faaliyet gosteren Lottie Moon buna érnek
verilebilir. Antoinette Brown Blackwell teoloji egitimi alir 1853’de papaz (mlmster) olarak
atanan ilk kadin unvanin alir.

&



CENGIZ BATUK +47

O (She) zamirini tercih eder. Kendisine &diilii kazandiran “Ben kadinim”
adli sarkisinda da kadinlarin giiliiliigiine, yenilmezligine vurgu yapan
Reddy’inin ifadesi Hiristiyan diinyada siirekli geri planda kalan kadmin
dindar kimligiyle birlikte 6ne ¢ikma cabasi olarak yorumlanmaktadir. Kitab
Mukaddes’in erkek egemen bir dile sahip oldugunu diisiinen Hiristiyan
feminist hareket, babanin klanin en biiyiik otoritesi oldugu, patriarkal
kiiltiir altinda yazilmig olan kutsal metinlerin yeniden giiniimiiz diline -
gore revize edilmesi gerektigine inanmaktadirlar.%

Sonuc

Her ne kadar giiniimiizdeki bir ¢ok savunmaci Hiristiyan, kutsal
metinlerin kadinin ikircikligi ve kurtulusu konusunda olumsuz bir yaklasim
sergilemedigini iddia etse de 6zellikle Pavlus'un mektuplarinda yer alan
pek ok ifade kadina olumsuz yaklasimlari destekler niteliktedir. Ancak
Pavlus yerine elestiri oklarmnin Augustin ve Aquinas gibi kilise babalarina
yonelmis olmasi sanki onlarin marjinal bir yorum yaptiklan izlenimini
dogurmaktadir. Ancak Augustin, Tertullian, Aquinas ve hatta Luther ve
Calvin gibi pek coklar: yorumlarini ¢ogunlukla ya Pavlus’un sézlerine ya
da Eski Ahitteki yaratilis 6ykiisiine dayandirmaktadirlar. Sayet bir
sorgulama yapilacaksa basglanilmas: gereken yer Augustin’den ziyade
Pavlus olmalidir. Pavlus’un bir ¢eligki gibi duran esitlik baglamindaki sozleri
de bulunmaktadir. Ki Pavlus savunucular kendilerine dayanak olarak
israrla bu ifadeleri géstermektedirler.

Kadin, biitiin Hiristiyan tarihi boyunca hep ikincil konumda kalmig
ve cogu zaman kétiiliikle vasiflandinlmigtir. Incillerde Isa’min cok yakininda
olan kadinlardan sz edilmis ve Isa’nin carmih ve dirilisine sahit olanlarm
yine bu kadinlar oldugu belirtilmis olmasina ragmen orda bile kadmnlar
wsrarla geri planda kalmistir. Kadinlarin havariliginden ya da Isa’nin mesajim
tagtyip tagimadiklarindan s6z edilmemistir. Carmih ve dirilig esnasinda
Isa’nin yaninda oldugu belirtilen Mecdelli Meryem gibi kadinlarin
kanoniklerin aksine apokrif metinlerde yiiceltildigi goriilmektedir. Yine
merkezi kilisede degil Montanistler, Valentinistler ve Gnostikler gibi marjinal
gruplarda kadinlarin 6n planda oldugu dikkat cekmektedir. Yine marjinal

95 Mary A. Kassian, The Feminist Gospel, The Movemenet to Unite Feminism with the Church,
Crossway Books Illinois, 1992, s5.135-137; Rosemary Radford Ruether, Goddesses and the
Divine Feminine, A Western Religious History, University of California Press, California, 2005,
§5.73-74.
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ve heretik gruplar Hiristiyanhigin ilk dénemlerinden beri kadina kars1 daha
olumlu bir bakis agis1 ortaya koymuglardir. Mecdelli Meryem ve Thecla
gibi geleneksel Hiristiyanhk icinde deger verilmeyen kadin figlirler bu
gruplar tarafindan israrla 6ne ¢ikarilmiglardir.

Hiristiyan tarihi boyunca kadinin kilise h1yerar§151n1n disinda
tutulmasi, kurtulusunun birinci derecede egine bir anlamda erkege bagh
olarak addedilmesi, toplum icerisinde én planda olmasina miisaade
edilmedigi gibi s6z alip konusmasina bile imkan verilmemesi, kilisenin
tutumuna karg: reaksiyonlarmn gelismesine neden olmustur. Kimilerince
mitolojik bir 6ykii olarak kabul edilse bile Thecla’nin miicadelesi inanan
bir kadinin birey olarak varolma ve kendi ayaklar tizerinde durma

“cabasidir. Giiniimiiz feministleri de bu baglamda olmak {izere inanan
Hiristiyan kadin tipini olugturmaya ¢alistyorlar. Kuskusuz feminizmin kendi
dogasindan kaynaklanan son derece marjinal ve rijit 6rnekler ortaya
koyduklar da bir vakiadir. Kadm cinsel organinin ortasinda konfigiire edilen
Bosnali Krista da bu 6rneklerden birisidir. : o

» Hiristiyan teolojisinin kadina bakiginda tarihsel sartlarin etkili
oldugunt savunan aragtirmacilarin iddialarini destekleyen gostergelerden
birisi de bugiiniin Hiristiyan diinyasinda kadina yaklasimda eskiye nazaran
ciddi diizeyde iyilesme yaganiyor olmasidir. Kugkusuz bunda da modern
diinyadaki siyasal ve sosyal gelismelerin etkisi biiyiiktiir. Kadinin toplum
icindeki statiisiinde meydana gelen degisimler, is hayatindaki farkhilagmalar,
kirsal yasamin yerini alan kentli yasam kadinin evin disinda da
olabileceginin ortaya ¢ikmasi ve feminizm gibi reak51yonlar kiliseyi de
anlayisinda revizyonlar yapmaya zorlamistir. Geleneksel Hiristiyan
diisiincesine mensup insanlar da kutsal metinlerdeki kadina olumlu
yaklasan ifadeleri 6ne ¢ikarma ve gerek kutsal metinlerdeki ve gerekse
éncii din adamlarinin metinlerindeki olumsuz ifadeleri farkl: gerekgelerle
actklama ve hazfetme yoluna gitmektedirler.
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Cocugun Dini Geligiminde Rol Model
Olarak Anne ve Baba

Bozkurt KOC*

Abstract

Parents as Role Models in the Religious Development of Child. Family is an
institution through whose basic principles of society, customs and traditions, value
judgments, beliefs and ideals are transferred to child. Family which reflects the culturel
values of society to child is also a place where child gains its first experiences. While
learning how to be social individual, child needs a model with which it will identify
himself. Members of family, parents in particular, are the most important models who
have a direct or indirect influence on the child. They are the role models who play a
considerable part in the religious development of children as well as in their psychological, '
emotional and social developments. In this article, the influence of parents as a role
models on the religious development of child has been dealt with.

Key Words: Role model, parents, family, religion and childhood

Giris
Aile, icinde bulundugu toplumun bir birimi olarak, onun 6zelliklerini
tasir. Toplumun deger yargilarini, gelenek ve géreneklerini, begenilerini,
inanglariny, kisacasi kiilttir{indi yansitir.! Gocugun fiziksel gelisimi ve bakimi
yaninda aile, yasanilan toplumun kiiltiiriinii de cocuga kazandirir. Gocuklar
-becerilerini, nasil giyinilecegini, beslenme seklini, nasil konusulacagini,
kendilerini bagkalarina nasil anlatacaklarini, farkli yas ve cinsiyetteki
insanlarla nasil iletigim kurulacagini, farkli insanlarla nasil gecinilecegini
ailelerinden 6grenirler. Ayni sekilde cocuklar ideallerini, degerlerini ve
amaclarini da ailelerinden edinirler.?

* Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi

1 Atalay Yériikoglu, Cocuk Ruh Saghig, Ozgiir Yayinlari, 19. Basim, Istanbul, 1994, s. 125.

2 Warren Robert Baller and Don C. Charles, The Psychology of Human Growth and Development,
Holt, Rinehart and Winston, New York, 1961, p. 352.
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Toplumun kiiltiir degerlerinin bir kusaktan digerine aktartlmasi
seklindeki temel egitimsel iglevinin yaninda aile? 6zellikle okuldncesi
dénemde cocugun yasaminda en etkili sosyallestirme kurumudur.*
Gocuklarin sosyal kimliklerinin olusumunda énemli bir etkiye sahip olan
ebeveynler, onlarin davraniglarinin, degerlerinin ve inanclarinin
gelisiminde de 6nemli bir rol {istlenmektedir. Gocuk yasamin ilk kurallarini
ve toplumun temel prensiplerini, iletisim icerisinde oldugu aile
bireylerinden 6grenir. Gocuklar icin oldukca degerli olan aile bireyleri,
ozellikle anne ve babalar, cocuklar: dogrudan ya da dolayli olarak etkileyen
en onemli sosyal modellerdir.’

Burada ifade edilen rol model (role model), “kisinin hedeflerini,
tutumlarim ya da davraniglarini 6rnek aldigi, 6zdesim kurdugu ve taklit
etmeye calistig1 insanlar ya da gruplar™ olarak tammlanmaktadir. Diger
bir tanimda ise rol modelin, “davranigi, kisisel tarzi ya da kendine has
ozelliklerine dzenilen kisi” oldugu belirtilmektedir” Bandura’min da
belirttigi gibi, insanlar bu giiclii modeller vasitasiyla yasamlarin:
bicimlendirmelerine imkéan saglayan, gozlemleyerek 6grenmeyle biligsel
kapasitelerini gelistirebilirler.

Bu modeller icerisinde anne ve babanin rol modelligi en énemli
etkiye sahiptir® Ogrencilerin aile icerisinde 6zendikleri rol modelleri
tespit etmek amaciyla yaptig1 arastirmada Rimm, diger aile iiyeleri
arasinda anne ve baba rol modellerinin en yiiksek orana sahip oldugunu
tespit etmistir (anne %77; baba %71). Yine bu arastirmada kizlar daha
¢ok bayan rol modelleri, erkekler ise daha cok erkek rol modelleri tercih

w

Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 27. Basim, Istanbul, 2005, s. 129.
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5 Julia A. Spinthourakis and John M. Katsillis, “The Role of Family in the Formation of Social
Identity”, Social Learning, Inclusiveness and Exclusiveness in Europe, Eds. Beata Krzywosz-
Rynkiewicz and Alistair Ross, The Psychology of Human Growth and Development, Trentham
Books, London, pp. 11-14. .

6 Selcuk Budak, Psikoloji Sozliigil, Bilim ve Sanat Yaynlari, Ankara, 2003, s. 523.

7 Jil Moriearty and Jane Robbins-Carter, “Role Models in Library Education: Effects on Women’s
Careers”, Fall, Library Trends, 1985, p. 324; Donald E. Gibson, “Developing the Professional
Self-Concept: Role Mode! Construals in Early, Middle, and Late Career Stages, Organization
Science, Vol. 14, No. 5, Sep.-Oct., 2003, p. 592.

8 Albert Bandura, “On The Psycholocial Impact and Mecanisms of Spiritual Modeling”, The
International Journal For The Psychology of Religion, 13 (3), 2003, p. 171.

9 Norm Ledgin, Asperger’s and Self-Esteem: Insight and Hope through Famous Role Models, Future
Horizons, Inc., Texas, 2002, p. 173. .
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etmigtir.!® Anne ve babalar 6nemli rol modellerdir, ancak ¢ocuklar sadece
anne-babayi model almazlar.?' Ayn1 zamanda ¢ocuklar i¢in kardegleri,
akranlar ve diger yetigkinler de 6nemli modeller olabilirler. Yine, kitle
iletigim araclan tarafindan sunulan sembolik modeller, aileden farkl: bir
etki kaynagidir.12

Bununla birlikte, modelden 6grenmenin dogast hakkinda bir takim
yanlig anlayiglar bulunmaktadir. Ornegin, genellikle taklit, modelin.
davraniginin ayni sekilde tekrar edilmesi olarak tamimlamir.'® Boyle bir
durumun ise modelin etkilerini sinirlayacag: ifade edilir. Halbuki gézlemci
modelin davramisinin ardinda yatan kurallar1 kesfeder ve bu kurallardan
hareketle yeni davranuslar tiretir. Modelden 6grenmeyle ilgili diger bir yanlig
algilayis ise, model almamin yaraticihgi engelleyecegidir. Bu anlayisin aksine
model alma ile yenilik ortaya ¢ikarlabilir.'* Yine, model alma, yaratict
gelisime katkida bulunur ve yenilik igin gerekli biligsel ve davranissal
araclar saglayabilir. G6zlemci, diisiince ve davranig bicimleri birbirinden
farkli olan modelleri gézlemlediginde, yalnizca bunlardan birinin
davraniglarini biitiiniiyle taklit etmez. Hatta en ¢ok begenilen modelin
davraniglar: dahi biitiiniiyle taklit edilmez. Aksine gézlemci modelleri
kaliplastirmaktan daha ¢ok, farkli modellerin farkli yonlerini birlestirmek
suretiyle yeni bir davranis ortaya koyabilir.}s

Yukaridaki tanimlardan ve agiklamalardan da anlasilacag: gibi,
cocugun yagaminda anne ve baba yaninda ailedeki diger yetigkinler,
arkadaslar, 6gretmenler vb. bircok rol model yer alabilir. Bu arastirmada
cocuklarin yasamindaki en 6nemli rol modeller olan anne ve babalarin
cocugun dini gelisimindeki rolii incelenecektir.

10 sylvia Rimm, Growing Up Too Fast: The Secret World of America’s Middle Schoolers, Rodale
Inc., U.S.A., 2005, p. 122-123.

11 Rimm, Growing Up Too Fast: The Secret World of America’s Middle Schoolers, p. 122.

12 Alfred Bandura, “Social Cognitive Theory of Moral Thought and Action”, Handbook of Moral
Behavior and Development, Eds. W. M. Kurtines & J. L. Gewirtz, Lawrence Earlbaum Associates,
Hillsdale, New Jersey, 1991, p. 55.

13 Albert Bandura, Psychological Modelling Conflicting Theories, Lieber-Atherton, New York, 1974,
p-4

14 Albert Bandura, “Evolution of Social Cognitive Theory”, Great Minds in Management, Eds. K.
G. Smith & M. A. Hitt, Oxford University Press, 2005, p. 13.

15 Albert Bandura, Dorothea Ross, Sheila A. Ross, “ A Comprative Test of the Status Envy, Social
Power, and Secondary Reinforcement Theories of Identificatory Learning” Journal of Abnormal
and Sacial Psychology, Vol. 67, No. 6, 1963, pp. 527-534.
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s v

Gocugun Dini Gelisimde Anne ve Babanin Rol Modelligi

Dini davranislar, inanclar ve tecriibeler kiiltiiriin bir parcasidir ve onlar
diizenli bir sekilde bir kusaktan digerine aktarihiz1¢ Kiiltiir ve cevre, ocugun
diger gelisim yo6nlerine katkida bulundugu gibi onun dini bakis agisini
sekillendirir,’” dini inancin uyamsina ve gelisimine de etki eder. Biitiin
gozlemler dini tavrin olusumunda yakinlarin etkisinin en belirgin faktor
oldugu konusunda birlesmektedir.!® Cocuklarin dini gelisiminde anne ve
babalar, dogrudan veya dolayli olarak en onemli etkiye sahiptir. Onlarin

~dini inang ve davranislar: gliclii ve etkili anne baba modelleri tarafindan
sekillendirilit*® Zira, cocugun dini, dini bir ¢cevrede normal ve saglikli bir
sekilde gelisecektir.?® '

Aile ile din arasindaki ortak yasamda ¢ocugun dini kabiliyeti rahatlikla
ortaya ctkabilir?! Cocuklukta dini uyanus, yetiskinlerin ilgi, tesvik, destek
ve drnek olmalarina bityiik 6l¢iide bagl bulunmaktadir. Eger cocuk dncelikle
ailede huzurlu bir manevi ortam igerisinde yagama imkéni bulabilirse, onda
gliclii bir dini uyams goriilebilir. Ancak, ailedeki dinf hayatin icerigi ile aile
yapisi, aile tiyelerinin dine ilgi dereceleri ve dini egitimde izlenen yontem
ve aligkanliklara bagl: olarak farkli sonugclar ortaya ¢ikabilir. Cocuk ailede
dini ebeveyninden ya da nine ve dedesinden 6grenecektir. Gocuk bunlarin
dini s6z, tavir ve davraniglarindan algiladiklarini kendi tecriibeleri,
kabiliyetleri ve kisisel diisiinme ve tepkileri 6lciisiinde isleyerek, kendine
has bir dini anlayis ve yasayis1 gelistirmeye yonelecektir. Anne ve baba
sorumlulugunun bilincinde kisiler olarak dini esaslart dikkatle yasayip,
bunlari ¢ocuga aktarmada da dikkat ve ilgi gosterirlerse, cocuk rahatlikla
dinf 4leme katilabilir?? Bunedenle ¢cocugun manevi yénden geligsebilmesinde
ihtiya¢ duydugu en 6nemli faktor, elverisli bir aile ¢evresi ve kendine 6rnek
alacak anne ve babadir.??

16 Michael Argyle and Benjamin Beit-Hallahmi, The Social Psychology of Religion, Routledge &
Kegan Paul, London, 1975, p. 189.

17 Bernard Spilka, Ralph W. Hood et al., The Psychology of Religion: An Empirical Approach, The
Guilford Press, Third Edition, New York, 2003, p. 75.

18 Antoine Vergote, “Gocuklukta Din”, cev. Erdogan Firat, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: VII, 1986, s. 315-316.

19 spilka and Hood et al., The Psychology of Religion: An Empirical Approach, The Guilford
Press, pp. 98-101. .

20 Henry B. Robins, “The Religion of Childhood. 1I", The Biblical World, Vol. 51, No. 1, Jan.,
1918, p. 37: .

21 Vergote, “Cocuklukta Din”, s. 317.

22 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993, s. 257-258.

23 Mehmet Emin Ay, “Aile Ortaminda Yerine Getirilen Ibadetlerin Gocuk Uzerindeki Etkisi”,
Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, Say1: 1, 1994, s. 163.
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Okuldncesi dénemde ¢ocuk, sosyal bir birey olmay1 6grenirken, ayni
zamanda en kiiciik ayrintisina kadar taklit edecegi bir modele gereksinim
duyar.2 Taklit giidiisii insanda ¢ocukluk déneminde filizlenmeye baglar
ve ilk dersler bu sekilde 6grenilir.2® Bu dénemde cocuk, ana ve babasinin
yogun etkisi altindadir. Onlarin olumlu ve olumsuz yanlarini, 6zdegim
yoluyla icine sindirir. Ozdesim yapma egilimi 6yle giiclidiir ki, ¢ocuk
anne ve babann tutumlarim, duygularini, huylarmi kendi benligine mél
eder; kendi kisiliginin bir parcas: haline getirir. Bunu yaparken anne ve
babanin istek ve egilimlerine duyarhk kazanir. Onlarin dogru, iyi ve uygun
gbrdiigii dzelliklerini 6zimsemeye, yanlig, k6étii ve begenilmeyen
davraniglarindan kaginmaya cabalar. Kisacasi ona yon verecek olan
kurallar ve degerleri benimser. Ote yandan yasaklara uyar, iyiyi kotiiden,
dogruyu yanhstan ayirmasina yarayan, davranisa yén veren bir iistbenlik
gelistirir.26

Aym zamanda bu taklit doneminde ¢ocuk, aile fertlerinde gordiigii
ibadetlere, dini motifli her tiirlii davranislara icten gelen duygularla yonelir
ve onlarmn dinf yasantilarindan 6rnek alarak kendi de aym davraniglarn
uygulamak ister. Kaynaginu sevileni taklit etme psikolojisinden alan bu
egilim, cocugun dini hayatinin olusmasinda olduk¢a 6nemlidir2” Taklit
ile baglayan din, gevrenin dini atmosferine ve cocugun ferdi kabiliyetine
gore yavas yavas gelisip derinleserek dini yasayisa doniistir.>®

Taklit ve aliskanlik halinde kiginin hayatinda yer eden dini pratikler
zamanla irade diizeyine yiikselir ve iradeyi harekete gecirir. Gocuk,
biiyiiklerinin dinl davraniglarini model aldikga, neyin neden dolay:
yapildigini kavramaya baglar.2® Cocuk 6nce taklit ve 6zenti ile girigtigi
davraniglar zamanla 6ziimseyerek onlarla 6zdeslesir ve zamanla kendi
davraniglar haline getirir. Bu bakimdan ¢ocugun istenilen dini ve ahlaki
degerlere uygun davraniglar gelistirmesi i¢in ona olabildigince bu degerleri
iceren 6zendirici yasantilar hazirlanmasi, onunla paylasilan uygun ortak
yasant: alanlar1 olusturulmas: gerekir. Béylece cocuklar bu yasanti

_ 24 yavuzer, Gocttk Psikolojisi, 5. 129.

25 Near Elgar Miller and John Dollard, Social Learmng and Imitation, Routledge, London, 2000,
p. 211.

26 ygriikoglu, Cocuk Ruh Saglg, s. 63, 126.

27 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Aksiseda Matbaasi, Ikinci Baski, Samsun, 2000, s. 165-166.

28 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, Diyanet isleri Bagskanlig1 Yayinlari,
Ankara, 1987, s. 151.

29 Mualla Selcuk, Cocugun Egmmmde Dinf Motifler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
1990, s. 114.
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ortamlarinda geligtirdikleri iligkilerde istenilen degerleri kazanma imké&nin
elde etmis olur.3°
Gocuk cevresinden ed1nd1g1 dini tecrubelerl icten genisletmek ve
zenginlestirmek egilimi gdsterir. Gelismesi ilerledikce, onlar1 toplayabildigi
dlciide icinde igleyip dini yagayisa uymaya ¢alisir. Cocuk annesi ve babasinda
gordiigil dua, namaz gibi ibadet bicimlerine icten gelen bir duygu ile kathr.
Onlardan dini norm ve kurallar1 alip daha iyi yapmak i¢in 6grenme siirecini
aktiflestirir. Bu, ¢cocugu aym anda onlara 1sinmaya ve aligmaya gotiiriir.
Boylece o, dint normlan anlamak ve dolayisiyla dini yasayisa yaklagmak
~ icin, 6nceden mevcut geleneksel dini yagayis 6rneklerine kendini uydurmaya
caligir. Baglangicta cocuk kendini yetigkinlerin cevresinde bulur. Onlar da
onu kendi dini hayati ve diinyast i¢ine alirlar. Buna karsilik, cocuk imkénlar
elverdigi élciide yetigkinlerin dua ediglerine ve namaz kihlarina kiigiik
yastan itibaren samimiyetle katilir. Dinf kurallar, gelenek ve gérenekleri,
dua ve namaz gibi ibadet bicimlerini gérdiigti ve duydugu gibi bilmeden ve
diigiinmeden taklit eder.3! Yetiskinlerin nicin bu tiir seyleri yaptiklarini
anlamayan cocuklar, daha sonra baz1 dini ritiielleri 6grenmek i¢in bunlan
dikkatle inceler3? Boylece cocugun dini, taklit ettigi yetiskinlerin dininden
daha 6zgiin bir gorliniim arz eder.33
Bu etkilegim siirecinde ¢ocuk iistiinliglinit kabul ettigi ve yiicelttigi
insana benzemeye ve uymaya ¢alisir. Giinkii cocuk bir 6rnege ihtiya¢ duyar.
Kendine ornek sectigi kisi, din yéniinden de ¢ocugun duygu ve
~ diisiincelerini, tutum ve davramislarini etkiler. Gocuk biiyiiklerin duasina,
namazina, orucuna katilarak, onlar: taklit eder. O dindar yetigkinin
davraniglarim digtan kontrol eder. Dua ederken ellerini yukariya dogru
kaldirir, namaz kilarken onlar gibi davranir. Cocuk biiyiikler gibi dua eder,
" onlar gibi namaz kilmay: dener; 6grenme durumlarma gére onlar gibi
dualan ve sureleri okur. Kisaca o, yetigkinlerin dini davraniglarini ve dini
yasayislarin1 kendine model olarak seger. Gocuk bunlari tekrarladik¢a daha
cok 6grenir ve aligkanlik kazanir. Boylece taklit, onun ileride nasil
" inanacaginy, diisiinecegini ve davranacagim hazirlar ve ona destek olur.34

30 Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi,’ Akca§ Yayinlari, Ankara, 2005, s.
336.

31 Yavuz, Gocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 150-151.

32 Spﬂka and Hood et al.,, The Psychology of Religion: An Empmcal Approach, The Guilford
Press, p. 75.

33 Robins, “The Religion of Childhood. III”, p. 37.

34 Yayuz, Gocukta Dini Duygu ve Dilsiincenin Gelismesi, s. 151-152.
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Yine bu dénemde cocuk tarafindan, gevresindekilerin Allah’a dua
ederken, ibadet ederken baz1 s6z ve davraniglarinin igitilmesi, gériilmesi,
onun bilincine yerlegir ve yavag yavag benimsenir. Bu dénemde gocugun
s6z ve davranislari, heniiz dini konulari diigiiniip anlama sonucu meydana
gelmediginden, onun davramiglar: adeta mekanik olarak kendini gosterir.
Ornegin, sofrada ilk lokmaya “besmele” ile baslayip sonunda “hamd” ile
sofradan kalkmasi, namaz kilan anne babasiyla yatip kalkmas1 gibi
hareketler, cocukta heniiz anlamimni kavramadan genellikle biiyiiklerinden
gordiigii sekilde taklitle tekrarlanir. Bunun gibi ailedeki kigilerin her tlirlil
dini davramsglar1 kullandiklar1 dini sézler ve ibadet sekilleri cocukta derin
izler birakir ve taklit edilmeye cahgilir® Bu aile yasaminda kurumsallagmus
dinin en 6nemli islevlerinden birinin ritiieller oldugunu gostermektedir.3®
Biiyiiklerin abdest alisini, namaz kilisimi, Kur'an okuyusunu, camiye gidisini
izleyen cocuklar, onlar gibi davranmak isterler. Anne ile namaz kilmak,
baba ile Cuma ve bayram namazlarina gitmek, kandil giinlerinde
arkadaslarini, akrabalarini ziyaret etmek cocuklarin zevkle katildiklar
- faaliyetlerdir. Yetigkinlerle beraber olma, dini yasayisi 6g§renmede ve
aliskanlik kazanmada énemli etkenlerdendir.?” Daha sonra ¢ocuk namaz
kilmak icin gerekli bilgileri, dualar ve sartlar1 6grenip uygun bir sekilde
namaz kilarken, ilk defa dini tecriibeyi ruhunda yasar ve benliginde
hisseder.*®

Cocugun ailesine dindarlik agisindan benzemesi, diger davranis
tiirlerine ya da tutumlarina gére daha fazladir. Dini davranis kaliplart
genellikle ebeveyn model aliarak 6grenilir?® Nitekim Yavuz tarafindan
yapilan bir arastirmada, 7-9 yag grubundaki kizlarm toplam %78.23"iniin;
erkeklerin ise toplam %75.17’sinin dini pratikleri bityiiklerinden gordiikleri
gibi yaptiklan tespit edilmistir.*°

- Ayrica, bu yagtaki cocuk inanmaya hazir oldugundan, diisiinmeden,
siiphelenmeden ve itiraz etmeden séylenenlere igtenlikle inanir ve cesitli

35 peker, Din Psikolojisi, s. 166.

36 Melvyn C. Raider, “Assessing the Role of Religion in Family Functioning”, Religion and the
Family: When God Helps, Ed. Laurel Arthur Burton, The Haworth Pastoral Press, london,
1992, p. 180.

37 Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s. 114.

38 Mehmet Emin Ay, Cocuklartmiza Allah’t Nasil Anlatalim, Timas Yaymlari, 20. Baski, Istanbul,
2005, s. 123

39 Beit-Hallahmi & Argyle, The Psychology of Religious Behaviour, Belief and Experience, pp. 106-
107. ‘

40 Yavuz, Gocukta Dini Duygu ve Diigiincenin Gelgsmesl s. 153-154.
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sorularla dini hayata girmeye calisir. Cevresinden duydugu veya kendisine
anlatilanlarda gecen Allah, melek, seytan, sevap, giinah, cennet, cehennem
gibi kavramlar ilgisini ceker ve artik 3-4 yasindan itibaren sorduklar
sorularla bunlar hakkinda bilgi edinmeye ¢aligir. Cocuk inanmaya o kadar
hazirdir ki, bu dinj kavramlar hakkinda biiyiiklerin verdikleri cevaplari,
onlarin anlattiklarim ve 6grettiklerini oldugu gibi kabul eder. Bu, gocugun
kolay inanirlik 6zelliginden ileri gelmektedir.*' Bu nedenle cocugun
sorularina cevap verilirken onun zihinsel gelisim diizeyi dikkate alinmali,
anlayacag sekilde cevaplar verilmelidir. Sorulara cevap vermemek ve yalan .
ya da yalan yanhs cevaplarla gegcistirmek ¢ocukta olumsuz etkiler yapar.
Sorular yerinde tespit edilmeli ve cevaplar verilirken ¢ocugun neyi
6grenmek istedigi ve nasil cevap verilmesi gerektigi dikkate alinmalidir.*?
Zira, cocugun sordugu dini sorulara anne ve baba tarafindan verilen
doyurucu cevaplar, onun dini uyanigina yardimei olur.*3

Bu dénemde cocuga ait erken dini kavramlarin en belirgin
karakteristigi antropomorfizmdir. Gocukta heniiz soyut kavramlari anlama
kapasitesi gelismedigi icin, o Tanrr'y: giiclii bir insan seklinde hayal eder.*¢
Dolayisiyla, Allah kavram: hakkinda ¢ocuga verilen bilgiler ve gordiigii
egitim, onun hem din duygusunun gelismesi hem de ruh saghig1 agisindan
oldukca énemlidir. Asir1 baski ve korku ile egitilmis bir ¢cocuk icin Allah,
genellikle ceza veren biri olarak tasavvur edilecektir. Baz1 anne ve babalar,
kiiciik yastaki cocugu, “Allah yaramazlik yapani tag yapar, yakar” gibi
sozlerle korkutarak uslu durmaya calisirlar ve miispet yénde olmasi
gereken din egitimini menfi yone cevirirler. Béylece, kullarim seven ve
onlara sayisiz yardim ve iyiliklerde bulunan Allah, ¢ocugun zihninde,
sadece kizan, ceza veren biri olarak sekillendirilir. Cocuga uygulanacak
olan sevgiye ve merhamete dayali bir egitim sonunda o, Allah’, kendisine
giivenilen ve koruyucu bir varlik olarak diigiinecektir. Boylece Allah’a
giivenmek ve O’nun koruyuculuguna siginmakla varligim emniyet altina
almis olan cocuk, O'ndan uzaklagsmay: diisiinmeyecektir.*®

Diger taraftan anne ve babanin ¢ocukla kurdugu sicak iliskinin model
alma tizerinde énemli bir etkisi bulunmaktadir. Cocuklarin anne ve

41 peker, Din Psikolojisi, 5. 166.
42 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egltlml Yeni Cizgi Yayinlart, Ankara, 1995, s. 124.
43 Hokelekli, Din Psikoldjisi, s. 258.

44 Gordon W. Allport, Birey ve Dini, cev. Bilal Sarnbur Elis Yayinlari, Ankara 2004 5. 49.
45 peker, Din Psikolojisi, s. 167.
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babalarini taklit etmelerinde sevgi en 6nemli etkenlerdendir. Anne ve
babalarin sevgisi cocuklarin ﬁsikolojik ve sosyal geligimleri icin en biiyiik
ihtiyactir. Bu ihtiyagtan mahrum kalan cocuklarda fiziki, zihni, sosyal,
ahliki ve dini gelisim gecikmeye ugrar. Anne, baba ve diger aile iiyeleri,
sevgilerini cocuklara gosterdiginde cocuklarla yetigkinler arasinda karsilikli
bir sevgi bag kurulur. Cocuk bu yetigkinleri sevdigi icin onlar1 gézler, onlarin
diisiince, davramg ve inanglarim 6rnek alir, Once taklit ile baslayan bu
benimseme, giderek anne ve babanin 6zelliklerinin kendi kisili§ine
sindirilmesi yoluyla gelisir.*¢ Anne ve babanin ¢ocuklarina yakin ilgi
gostermesi onlarda olumlu bir etki meydana getirir. Bunun sonuncunda
cocuklar olumlu bir etkiye sahip olan bu davranislar: kendi davranisi haline
getirmeye giidiilenir. Ornegin, Bandura tarafindan yapilan bir deneyde, bir
kadin modelle anaokulu ¢ocuklart arasindaki karsilikl iletisimin kalitesi
sistemli olarak degistirilmigtir. Model birinci gruba sicak ve ddiillendirici bir
sekilde davranirken ikinci gruba soguk ve ilgisiz davranmstir. Daha sonra
model ve ¢ocuklar birlikte oyun oynamuglar bu oyunda model, yeni sézlii
ve motor davraniglar sergilemistir. Gocuklar tarafindan sergilenen taklitsel
davraniglanin kaydedilmesi sonucunda kendilerine sicak ve édiillendirici
davranilan ¢ocuklarin, modelin davramslarim mesafeli davranilan ¢ocuklar
gore daha fazla taklit ettikleri goriilmiistiir. Model ile ¢cocuk arasinda olumlu,
sicak, sevecen bir iligki kuruldugunda gocuklar modelden edindikleri bu
- davraniglari sosyal modellerin ve digsal pekigtireclerin olmadigi durumlarda
da yapmaya devam etmigtir.*” Boyle bir yaklagim, cocuklarm biiyiikleri model
almalar1 ve dini pratiklere alisabilmeleri agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu
nedenle anne ve babalar namazlarini kilarken ¢ocuklarmin kendilerini taklit
etmelerini anlayisla kargilamali ve onlar1 bu konuda cesaretlendirmelidir.
Nitekim Hz. Peygamber’in bir Cuma hutbesinde konusmasina ara vererek
torunlar1 Hasan ile Hiiseyin’i kucaklamasi ve onlar1 yanina oturttuktan sonra

konugmasina kaldig: yerden devem etmesi bu konuya 6rnek olarak

gosterilebilir.*®
Ote yandan dini davramslarm aile bireylerinin hepsi tarafindan birlikte
yapilmasi, ¢ocugun bunlar1 benimsemesinde 6nemli rol oynar. Giinkii,

46 Ygritkoglu, Cocuk Ruh Sagligi, s. 182-194.

47 Albert Bandura, “The Role of Imitation in Personalitiy Development”, The Journal of Nursery
Education, Vol. 18, No. 3, April 1963.

48 Ebii Davud, Silleymén b. el-Eg’as, Siinenu Ebf Ddvud, Thk. Muhammed Muhyiddin, Daru’l-
Fikr, Beyrut, Tz, Salat, 233; et-Tirmizi, Eba fs4 Muhammed b. is3, Siinen (el-Cami'u’s-Sahih),
Thk. Ahmed Muhammed $akir, Daru’l-Fikr, Menakip, 31.
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cocuklarin iyi aligkanliklar edinmesi, iyi hareketlerin birlikte yapilmastyla
olur. Gocuk, kendi c¢evresinde bulunan insanlarin kotii hareketlerden
cekindiklerini, kétiilitkten hoslanmadiklarini, iyi davranislarda
bulunduklarini gériirse, kendisi de iyi hareketler yapmaktan, dini
davraniglarda bulunmaktan zevk almaya baglar. Ancak anne ve baba
birbirinden farkli davranirsa, birinin istegine 6tekisi kars: ¢ikarsa, gocuk
gidecegi yonii sasirir ve yaptiklarim tam benimseyerek yapmaz. Ayrica
eger anne ve baba bir davranisi yapmaz da cocuktan bunu yapmasini
isterse, cocuktaki iyi ve kotii hareketler hakkinda saglam bir fikir
uyanmasina engel olur ve bu konuda ¢ocugun siipheye diismesine yol
acar. Ornegin, icki, sigara ve kumar gibi zararli aligkanliklar: olan anne ya
da babanin ¢ocuguna, “biz bunlar1 yapiyoruz ama bunlar kétiidiir, sen
yapma” demeleri, cocugun bunlardan uzaklagmasini saglamaz ve zamanla
cocuk da ayni sekilde bunlar1 yapmaya 6zenir. Bunun gibi, aile ve cevresinde
din konusunda fazla bir sey bulamayan ve gbremeyen bir cocukta, dini
duygularin gelismesi gecikebilecek, hatta gittikce korelebilecektir.*®

Gocuklar ibadetlere alistirilirken, onlarin geligim 6zellikleri, ilgi ve
ihtiyaglar1 géz oniinde bulundurulmalidir. Cocuk kendi giicline gore
ibadetlere aligtirilacak, bu arada zayif diigmemesine dikkat edilecektir.
‘Biiyiikler biitiin bunlari ¢ocuklari bunaltmadan sevgi ve hevesle
uygulayabilmelidir. Cocuklar namaza aligtirtlirken beden gelismelerine,
sagliklarina ve zihin faaliyetlerine dikkat edilecektit. Amac cocuga birtakim
bilgi ve davraniglarin her ne pahasina olursa olsun belletilmesi degil,
cocugun fgrenme arzusunu uyandirmaktir.>° X

Biitiin bunlardan hareketle diyebiliriz ki, dint hayatin emirlerini
uygulayan bir ailede yagayan cocukta dini kavramlar erken olusur ve
saglikli olarak geligir. Dini emirleri uygulamayan ailelerde ise, modellerin
yoklugundan dolayz, dinf duygular ve kavramlar daha ge¢ zamanda ortaya
cikar.5! Diger bir ifadeyle, ¢cocugun maddi ihtiyaclart yaninda dini
ihtiyaclarim diisiinmeyen veya ihmal eden anne ve baba ¢ocugun dini
kisiliginin geligimi icin iyi bir model olamaz.5?

49 peker, Din Psikolojisi, s. 168-169.

50 Selcuk, Gocugun Egitiminde Dinf Motifler, s. 115.

51 Mustafa Ocal, “Ailede Cocuklarn Dini ve Ahlaki Egitimlerinde Karsilagtlan Problemlerin
Baglica Sebepleri ve Goziim icin Bazt Teklifler”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, Sayx: 3,
1996, 5..194.

52" Ali Riza Aydin, “ Cocugun Dini Kisiliginin Geligiminde Aile Faktoru” EKEV Akademi Dergisi,
Yil: 7, Sayu: 15, 2003, 5.109.
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Sonug

Toplumun inang esaslarinin ve kiiltiirel degerlerinin nesilden nesile
aktarilmasini saglayan aile kurumu, ayni zamanda c¢ocugun
sosyallesmesinde ve kimlik kazanmasinda da 6nemli bir islevi yerine
getirmektedir. Aile bireyleri icerisinde 6zellikle anne ve babalar, ¢cocukta
dini duygu, diisiince ve davraniglarin olugmasinda dogrudan ya da dolayh
bir etkiye sahip olan en 6nemli rol modellerdir. Zira ¢ocuk, sevdigi, yakinlik
~ duydugu, davramislarini 6rnek aldigy, taklit etmeye calistig1 ve kendisiyle
. 6zdesim kurdugu insanlari rol model olarak kabul eder. Bu modeller
icerisinde ise anne ve babanin rol modelligi en 6nemli etkiye sahiptir.
Anne ve babanin rol model olarak etkisinin diger gelisim alanlarinda
oldugu gibi, cocuklarin dini inang ve ibadetlerine de yansidigi, onlarin
dini yasamlarinin gelisimi ve degisimi tizerinde 6nemli bir role sahip
oldugu goriiliir. .

Gocuk sosyal bir birey olmay: 6grenirken, ayni zamanda taklit edecegi
bir modele de gereksinim duyar. Dinf tutum, Adévramg ve yasantisiyla anne
ve baba, ¢cocuk icin 6nemli bir model teskil eder. Taklit doneminde ¢ocuk,
aile bireylerinde gordiigii ibadetlere, dini motifli her tiirlii davraniglara
icten gelen duygularla y6nelir ve onlarin dini vasantilarindan aldig:
ornekleri 6ziimseyerek uygulamak ister. Taklit ile haslayan din, cocugun
zihin gelisimine bagh olarak zamanla gelisir ve dini bir yasantiya déniisiir.
Taklit becerisi ¢ocugun ileride neye inanacagim ve nasil davranacagim
belirlemesine de katki saglar.

Bununla birlikte, anne ve babanin ¢ocukla kurdugu sicak iligki,
cocugun onlarin diislince, davranig ve inanclarim 6rnek almasinda son
derece etkilidir. Yine dinl davramglarin ailede yapiliyor olmasi, gocugun
bunlan benimsemesi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Anne ve babanin
yapmadig1 bir davranisi cocugundan yapmasini istemesi, pedagojik acidan
bir anlam ifade etmeyecegi gibi, cocugun zihninde davramglarin degeri
hakkinda belirli siiphelerin olusmasina neden olabilir.

~ Diger konularda oldugu gibi dini konularda da aile bireyleri arasinda
tutarlilik olmalidir. Cocuk tarafindan rol model olarak kabul edilen anne
ve babalarin dinf yagamlarinda ortak bir tutum sergilemesi, gerek cocugun
dini yasaminda kararlibk kazanmas: gerekse bu konuda olugabilecek
belirsizliklerin giderilebilmesi a¢isindan 6nemli bir yer teskil eder.

Gocuklara dini bilgiler ve dini pratikler 6gretilirken, onlarin zihinsel
gelisimlerinin, ilgi ve ihtiyaclarinin dikkate alinmasi psikolojik ve pedagojik
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acidan uygun bir yaklasim olacaktir. Cocuklar bunatilmadan, sevgi ve
istekle dini pratiklere aligtirilmalidir. Ozellikle teknolojik ve bilimsel
gelismelerin etkisiyle hizla degisen toplumsal yapi icerisinde, ¢ocuklar
i¢in rol model olabilecek yetiskinlerin bu konudaki sorumluluklarinin
Onemi her gegen giin artmaktadir.
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Ebheri'nin Hidayetii'l-Hikme'sinde
Tabiat Felsefesi'nin Temel Kavramlari
ve Kaynaklar1

Cevdet KILIC*

Abstract

Basic Concepts And Sources Of Natural Philosophy In Ebheri’s Hidayat Al-Hikma. Being
as a representative of the traditions of Ibn Sind, Esiruddin al Abhari lived in the 13 th
century and wrote several works one of which is Hidayat al Hi itkma. In this study we tried
to determine the philosophy of the nature and its sources in Hidayat al-Hikma. At the
same time we aimed to prove how much follower he was while putting forward these
sources to the traditions of The Messaf among these sources. We took in hand the atom,

specter, locality, direction, form, motion and the rest, time, object, and elements. In order
to restrict this article we took in hand only only the part of the tabiiyyat/natural sciences
of the work which is mentioned in our study.

Key Words: ibn Stnd, Ebherf, Tabiiyydt/natural sciences, Objects, Four Elements

Giris

Ebher{'nin (?-1265) felsefi diisiinceleri, ibn Sina (980-1037) ve insa
ettigi felsefi gelenek dikkate alinmadan incelenemez. Giinkii o da aym
gelenegin asli unsurlarina sadik kalmaya caligmus, yasadig kiiltiir ortamim
ihya etmeye katkida bulunmustur. Kaleme aldig1 felsefe ve mantik
eserleriyle de ayni zamanda, kendinden sonraki felsefi diisiinme tarzini
belirlemede énemli rol oynamistir.

Ebherf'nin Hiddyetii'l-hikme’si Mantik, Tabiiyydt ve Ildhiydt olmak
tizere {i¢ boliimden olusmaktadir.! Daha dnce yaptigimiz bir calismada,

* Yrd. Dog. Dr. F.0. Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi Ogretim Uyesi, e-posta: ckilic@firat.edu.tr
1 Felsefi eserlerin muhtevasini bu iig temel felsefi disipline hasretme gelenegi islam filozoflar:
arasida Ibn Sin&’dan beri biline gelmektedir. Dolayisiyla Ebheri'nin Hiddyetiil-hikme’sinin
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bu eserin “Ilahiyat/Metafizik” béliimiindeki Ebheri’nin metafizik
terminolojisinin ibn Sind’daki kaynaklarni tespit etmeye caligmigtik.2, Bu
calismamizda ise ayni eserin Tabiiyydt/Fizik béliimiindeki tabiat
bilimlerine iliskin temel kavramlar ve ayni zamanda da temel problemler
izerinde yogunlasacagiz. ’

Ebheri’nin Hiddyetii'l-hikme’ smm' “Ilahlyat/Metaflzlk” boliimiinde

oldugu gibi Tabiiyydt/fizik boliimiinde de ele aldig1 kavramlar ve
problemlerin, Ibn Sind’nin eserlerinden es-Simdu t-tabii/Fizik’inin bir
ozeti niteliginde oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayni zamanda Ebheri,
ibn Sind'nin Tabiiyydt’a dair diger eserlerinde yer alan béliimlerden de
istifade etmistir. Bu nedenle sadece filozofumuzun tabiat bilimleri -
terminolojisini ele almak yerine, biitiinciil bir yaklagimla Tabiiyydt
boliimiinde ele aldig1 felsefi meselelerin ve kavramlarin tiimiint ele
almaya cahsacagz.
' Ebheri’nin Hiddyetii’l-hikme’si analiz edildiginde, eser, 68retici bir
ders kitabi mahiyetinde olup, ele alinan problemler ayrintiya inilmeden,
herhangi bir filozofun veya ekoliin ismi zikredilmeden dile
getirilmektedir. Yine eserde bir problem etrafinda bir tartigma, tenkit
veya karsit goriisii ¢iiriitme gibi bir yola girilmeden dogrudan problemi
sonuclandirma yoluna gidildigi gériilmektedir. Bu durum herhangi bir
filozofun veya ekoliin goriisleri iizerinde sabit kalinmadig1 izlenimi
vermekle birlikte, eserin Tabiiyydt béliimiiniin her {i¢ fenninde de ele
- aldig1 bahislerin ibn Sini geleneginin ve dolayisiyla Messai gelenegin
bir takipcisi oldugunu ortaya koymaktadir. Ebheri'nin eserde kendi
goriiglerini pek fazla én plana ¢ikarmamasindan veya bir filozofun
eserinden alint1 yaparak, onu serh etmek gibi bir metot izlememesinden
olsa gerek ki Ebherf’den sonraki donemlerde pek cok kigi, onun eserini
serh etme yoluna gitmigtir.? |

sekil ve muhteva agisindan {bn Sin&'nin Tabiiyydfina benzemesi, ilk anda Ibn Sina geleneginin
bir takipgisi oldugu kanaatini dogurmaktadir. Eserin mantik disiplinini ele almay1 mantik
ilim dalinin arastirmacilarina birakarak daha dnce ele aldifimiz metafizik terminolojinin
kaynaklar: ¢aligmamizin bir devami olarak simdi de tabiat felsefesinin temel kavramlarini ve
kaynaklarim giindeme getirmis bulunmaktayiz.

2 Cevdet Kilic, “Ebheri’nin Metafizik Terminolojisinin Ibn Sin&'daki Kaynaklart”, Felsefe Diinyast,
2006/2 say1: 44 (86-132). '

3 Ebherf'nin szayetu’l -hikme’sinin serhleri icin bkz. Hasan Ayik, Ebheri'nin Hayati, Eserleri,
Fikirleri, SUSBE, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya 1991, s. 16; Abdullah Yormaz,
Ebhertnin Hiddyetii'l- _hikme’si ve Osmanly Tiirk Dilsiincesindeki Yeri, MUSBE., Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2003, s. 36.
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1. Temel Kavramlar

Ebherf’nin tabiat felsefesinin temel kavramlarini ortaya koymaya
calisirken Ebher?’nin Hiddyetiil-hikme’sinin Tabiiyyat b6liimiinii esas aldik.
Bu bélimde 6zellikle tabiat felsefesinin atom, heyfila, mekéan, hayyiz,
hareket, siikiin ve zaman gibi temel kavramlar, cisimler ve unsurlar gibi
de temel problemler iizerinde durmustur.

a. Atom

Ebher?'nin Hiddyetiil-hikme’sinin Tabiiyydt béliimiinde ele aldig ilk
kavram, kendisinin el-ciig’iillezf 14 yetecezzd* (parcalanmaz en kiiciik
parcacik/atom) dedigi, Ibn Sin&’nin ise el-Cevheru’l-ferd®> olarak
adlandirdigi atom kavramidir. Bu kavram her ne kadar Ebheri’nin tabiat
felsefesinin kavramlarindan biri olsa da ibn Sini onu, metafizigin
konularindan biri olarak Uytinu’l-hikme'de ele almigtir. Ebheri, tipki Ibn
Sind gibi cisimlerin béliinmeyen parcaciklardan (atom) meydana
gelmesinin imkansiz oldugu tezinden hareket etmektedir. Ebheri’nin
Tabiiyydt boliimiine bu kavram ile baglamas, denilebilir ki yasadig:
dénemde felsefenin kelam ilmine kars: tutumunu belirlemektedir. Giinkii
kelamcilara gore 4lem, atomlardan meydana gelmistir ve bunun kabulii
alemin hiid(su icin gereklidir.®

Ibn Sin4, cisimlerin atomlardan meydana gelmesinin imkansizligim
cevheriil-ferdlerin (atom) birbirine bitigmeleri ve cakismalari {izerinden
ispatlamaya caligir. Cevheru’l-ferdlerin (atom) birbirine bitismesi uclarin
tek olmasi demektir ki bunlarin gercek bitismesi potansiyel olarak
parcalarinda ortak bir sinir bulunmasidir. Bunlarin cakigmasi ise
birlesmeksizin sonlarinin beraber yan yana olmast demektir. iki cevheru’l-
ferdin (atom) tamamen cakigmalari durumunda ic ice gecmis olduklari
ortaya cikuig: gibi, artik her seyle cakigiyor ve ic ice geciyor demektir.
Tamamen ¢akismadiklar: durumda ise konum olarak birbirinden ayirt
edilebilirlik 6zelliklerini koruyorlar demektir. ibn Sina sOyle demektedir:

Konum olarak birbirinden ayri olan her iki sey birbirini iki noktada keser.
Sayet bolunemeyen parcaciklar iseler, bir araya gelmeleri durumunda

par¢alanmamalart gerekir. Bir araya gelme durumunda parcalanamayan
her seyin ¢akismast ise tamamiyla olur. Tamamuyla ¢akisan her sey

4 E51rudd1n Ebherd, Hiddyetiil-hikme, Siileymaniye ktb., Fatih nr.: 5394, (32b-41a); s. 32b.

5 ibn Sind, UyiinuT-hikme, Risaleler iginde, (65-91) cev.: Alpaslan Agikgenc, M. Hayri Kirbagoghy,
Ankara 2004, s. 101.

6 Ali Sedat, Mizdniil-ukil fil-mantik vel-ustil, istanbul 1306, s. 174; Ayik, agt. s. 65.
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kendisiyle cakisan her seyle de gakigtr. Iki sey arasinda bulunup bu ikisiyle
cakisan her sey bunlardan her biriyle ayrt ayrt cakigir ki bu takdirde
béliinmiis olur.”

iki sey arasinda bulunmak suretiyle gakisan hicbir seyin boliinmez
olmadigini diigiinen Ibn Sin, iki sey arasinda béliinemeyen parcalardan
olusan bir bilesim s6z konusu ise iki bélinemeyen parcacigin arasinda,
parcacigin béliinmesine mani olmak i¢in hareket yoluyla ikisinin
birlesmelerini engelleyen bir bagka par¢acigin olmasi gerektigini soyler.?

ibn Sina, cisimlerin sonsuza kadar béliinebilecegi imkanin
reddetmenin sadece bir vehim oldugunu soyleyerek, parcaciklarin
birleserek artmasi noktasinda bir simirin oldugunu, sinirsiz bir madde veya
sonsuz bir mekan olmadigim belirtmektedir.

Ebheri de Ibn Sini gibi, cisimlerin atomdan meydana gelmedigini
diisiinerek konuyu, Ibn Sin&’nin yukaridaki metinde verdigimiz
yaklasimina benzer bir delille konuyu ele almaktadir.

Biz iki atomun arasinda bir atom varsaysak ortadaki (atom) iki tarafin
birlesmesine engel olur. Giinkii ortada engel olmadigt durumda, atomlar
birbirlerine gegerdi, orta ve kenar kalmazdt. Oysa biz (baslangigta) orta
ve kenar varsaymustik. Bu ise bir celigkidir. Bdylece ortadakinin ikisinin .

bulusmasina engel oldugu sabit oldu. Ortadaki (atom) kenardakilerden
biriyle, diger kenarla bitismeksizin bitisirse boliintir.®

Gériildiigii gibi hem Ebheri hem de Ibn Sind, atomu cisimlerin temel
unsuru olarak kabul etmemektedirler. ibn Sin&’daki atomlarla ilgili bitisme
ve cakisma diigiinceleri ile, Ebheri’nin iki atom arasmnda bir baska atom

_diisiinmesi ve bu atomun birlesmeye engel olmast ayni zamanda atomlarin
boliinmesi meselesinde ele aldiklari hususlarda fbn Siné&’nin séyledikleri
ile Ebherinin soyledikleri arasinda bir benzerlik bulunmakta ve bu iki

filozof arasinda giiclii bir bagin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

b. Heyila

Heytila kavrami, Yunancadan Arapgaya ge¢mis, Aristo felsefesinin en
énemli kavramlarindan biridir. islam felsefesinde, basta Kindi (805-873) ’
olmak iizere, pek cok filozof tarafindan da -biiyiik 6l¢iide Aristocu felsefe
geleneginin kullanim tarzina uygun olarak- kullamlmistir.

7 ibn Sing, Uyfm.., s. 102.
8 Ibn Sing, a.g.e., s. 102.
9 FEbheri, a.ge., s. 32b.
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Kindi heyfilay, cesitli suretleri kabul eden edilgin gii¢*® diye
tanimlarken, Farabi (870-950), suretin mahalli olarak tanimlamaktadir.
O, besik ve besigi olugturan tahta arasindaki iligkiyi 6rnek vererek besigin
tahtasimin maddesi/heyfilasini, begigin kendisinin de sureti oldugunu
belirttigi tammmlamasinda, tahtasi makaminda olan seye heytila, yapisi ve
sekli makaminda olan seye ise suret, heyet veya emsal demektedir.!!

Aristocu gelenege uygun bir tarzda yapilan bu tanimlardan hareketle -
ibn Sina da heytila kavrammni, en genel anlamda cismin ilkesi olarak
vazetmisti!? Bu nedenle kendi bagina kaim olacak sekilde cisimden
soyutlanamaz konumdadir.!®> Eger heyfila bilfiil var olacaksa bu ancak
suretin meydana gelmesiyle ve bu suretle bilfiil varlik kazanmasiyla, varlik
sahnesine cikar. Suretin kendisinden ayrilmas: durumunda, onun yerine
gececek veya onun yerini dolduracak bagka bir suretin o mabhalli
doldurmamas halinde bilfiil heytilahk durumu bozuluga ugramig olur.'*
ibn Sin&’nin iizerine en ok vurgu yaptig1 husus, Farabi'de de oldugu gibi,
ne heyfilanin suretten ne de suretin heytladan soyutlanabilece§i
hususudur.’> Bunlar: birbiriyle birlestirip biitiinlegtiren sebep giic,
kendiliginden degil, disardandur. iste heytla bilkuvve sureti veya suretleri
kabul edici olmasi bakimindan suretlerin hey(ilasi diye isimlendirilir. Yine
heyfila, bilfiil sureti tastyic1 olmast yoniiyle suretlerin konusu (mevzu)
diye isimlendirilir. Zira bilesik cismin maddi yonii, ayn1 zamanda suretin
tastyicis1 ve mevzusudur.’6 Diger taraftan heyila, tiim suretler icin ortak

10 Kindi, Fi Hudidil-egyd ve rusitmihd (Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye icinde) ngr. M. Abdiilhadi ebti
Ride, Misir 1950, s. 166; Tiirkce ceviri, Felsefi Risaleler, (Tarifler Ugzerine), cev. Mahmut Kaya,
Istanbul 1994, s. 58.

11 Farabi, maddeyi suretin mahal ve mevzuu olarak kabul etmekte ve madde olmadan suretin
ne kivami ne de viicudu olabilecegini, madde, suret icin vazedildiginden suret bulunmadikga
maddenin de bulunmayacagim séylemektedir. FArabi, el-MedinetitI-fizila, cev. Nafiz Danigman,
istanbul 1989, s. 35; Ayrica Farabi, heyfila'nin sureti kabul etmedigi takdirde bilfiil olarak
madum olacagindan da sbz eder. Bkz. Farabi, Risdletu [l-Muallimu’s-sdni fi cevdbi mesdil-i
suile ‘anhd, (Faribi Risaleler iginde) Misir 1907, s. 81.

12 ibn Sin4, es-Sifd (Fizik) Tiirkge geviri, I, 12-13. ibn Sina, Kitdbu'l-hudid es-Seyhu'r-Refs Ebi
Ali Ibn Sind, nst. A. M. Goichon (Livre Des Definitions), Basim yeri yok 1963, s. 17.

13 ibn Sina, es-Sifd (Fizik) Tiirkge ceviri, I, 14; krs. en-Necit (il4hiyat), ngr. Muhiddin Sabri el-
Kiirdi, Misir 1938, s. 203.

14 ibn Sina, Kitab et-ta’likat (Tahkik: Hasan Mecid el-Ubeydi) Bagdat 2002, s. 173; aynu mlf. es-
51fa (Fizik), 1, 14.

15 Ibn Sind, es-Sifi (Fizik), 1, 178; Isdrdt, s. 89; Uyiin (Risaleler icinde), s. 80, 94.

16 Ibn Sin4, es-Sifd, (Fizik), Tiirkge ceviri, I, 14; ibn Sing; el-isdrdt vet-tenbihdt, I-IV, sth. Nasruddin
et-T{isi, (Ngr. Silleyman Diinya), II, 207-209; (Tirkee ceviri: el- -Isdrdt ve't-Tenbihdt, gev. A. -
Durusoy, M. Macit, E. Demirli, istanbul 2005, s. 86.); aymu mif. el-Hikmetu'l- Me;;rzklyye (Ahmet
Ozcan, [bn Sind'ran el-Hikmetu'l-Megrikiyye adli Eseri ve Tabiat Felsefesi, MUSBE Basilmamig
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olmasi acisindan ise, madde ve tinet diye isimlendirilir. Ciinkii
¢6ziimlemeyle kendisine ulagildig1 icin o, bilegik biitiiniin bi¢imi kabul
eden yalin parcast olur ve ustukus diye isimlendirilir. Yine heyfilada bile-
simin kendisiyle baglamasi nedeniyle de unsur diye isimlendirir!”

Ebheri’nin bu kavrama yaklasimy, ibn Sin&'nin yaklasimlarina benzer
tarzdadr. O, tipk: Ibn Sina gibi biitiin cisimlerin iki ciizden meydana gelmesi
gerektigini sdyler. Bunlarin, ibn Sind'min cisimlerin ilkesi dedigi heyfila
tanimina uygun olarak, heyilla ile suret oldugunu, heytilanin mahal, suretin
ise hdl oldugunu belirtir. Her bir cismin kendi suretine cismani suret diyen
Ebheri, cismani suretin 6lciilebilir tabiat oldugunu ve bunun heyila/
maddeden miistagni olamayacagini belirtir.!® Buna delil olarak Ebheri su
fikirlere yer verir: ' '

Su ve ates gibi ¢6zillmeyi kabul eden bazi cisimlerin bizzat kendileri tek
bilesik olmast gerekir; aksi takdirde onlartn atom olmalart gerekirdi.
Bundan da biitiin cisimlerde heyiilamin bulundugunun ispatt gerekir..
Giinkil bu, bitigik (cisim) ¢6ziilmeye milsaittir. Ger¢ekte ¢oziilmeye uygun
olann ya bir 6lgtilebilir olmast ya élgiilebilir suret veya baska bir anlamda
olmas gerekir. Birinci ve ikinci stkkt imkdnsizdir. Aksi takdirde birlesme
ve béliinmenin aynt durumda meydana gelmesi, kabil olan ile onun lii-
sumunun makbul ile beraber bulunmast gerekirdi. Kabil olanin baska
bir anlamda oldugu agik¢a belli oldu. O da heyitla anlarmindadir.*®

Ebheri, bundan sonra heytila/madde-suret iligkisini ele almaktadir. O
da, ibn Sina gibi heytila/madde ve suretin birbirinden soyutlanamayacagi
ilkesine bagli olup bu hususta {i¢ 6nemli problem tizerinde durmaktadir.

Yiiksek Lisans Tezi icinde) Istanbul 1993 (37-245) s. 38 (2b); Muhittin Macit, Ibn Sind’da
Doga Felsefesi ve Megsal Gelenekteki Yeri, istanbul 2006, s. 108; Enver Uysal, Hudfid Risaleleri
Gergevesinde Kindi ve Ibn Sind Felsefesinin Temel Kavramlary, Bursa 2007, s. 141,

17 Ibn Sina, es-Sifd (Fizik) Tiirkge ceviri, I, 14; Ibn Sina cisimlerin ilkelerini siralarken sadece
heydld ile suret iligkisini degil ayn1 zamanda cismin varligina dahil olan ve heyild-siiret
iligkisini de icine alan bir ilkeden daha s6z etmektedir. Bu da dogal cisimlerin ilkeleri olarak
Aristo’dan beri cisimlerin varlik ilkeleri olarak ele alinan ilkelerdir. Bkz. Aristoteles, Fizik, ¢ev.
Saffet Babiir, Istanbul 2001, ss: 194b 15 (61). Ancak Ebheri cisimlerin ilkeleri iizerinde
dururken herhangi bir sekilde dogrudan veya dolayl olarak bu konuya temas etmediginden
biz de dogal cisimlerin nedenleri veya dogal nedensellik ilkesi {izerinde durmuyoruz.

18 Ebheri cismani suretin yan: sira bir bagka suretten; nevi suretten bahseder. Nevi suretin
tanmminda bazi cisimlerin bazi mekanlara tahsis edilip bazi mekanlara tahsis edilmemesi
lizerinde durur. Bunun da hayyize mahsus olmalar miinasebetiyle bagka bir suret ile olmalan
gerektigini sdyler. “...baz1 cisimlerin bir kismi olmaksizin bir kisim hayyize mahsus olmalar
ya genel cisimler ile ya da bagka bir suret ile oluz. Birinci ihtimalin (genel cisimler olmalari)
olmas1 imk&nsizdur, aksi takdirde biitiin cisimlerin her biri bu hayyizde ortak olurlardu. ikinci
ihtimalin (bagka bir suret ile olmas1) gercek oldugu ortaya ¢iktr.” Ebheri, a.g.e., s. 39b.

19 Ebheri, a.g.e., s. 38a.
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Birincisi; cismani suretin maddeden bagimsiz olarak var olmasi; ikincisi,
maddenin cismani suretten bagimsiz olarak var olmas: ve ficiinciisii de,
ilk maddenin suretin sebebi olmamasi problemleridir.

Cismani suretin maddeden bagimsiz olarak var olmas: meselesinde
Ebheri, cismani suretin sonlulugu ve sonsuzlugu ihtimalinden yola gikarak
bu iki ihtimalden sonsuzluk ihtimalinin cisimlerin sonlu oluslarindan dolay:
muhal oldugunu diisiinmektedir.?® Ebheri burada sadece maddeden
bagimsiz suretin sonsuzlugunun imkAnsiz olusunu degil, ayn1 zamanda
maddeden bagimsiz suretin sonlu olmasinin da imkénsiz oldugunu
sdylemektedir. Giinkii Ebheri, “Suret sonlu olsayd: onu bir had (¢izgi) ya
da hadler (cizgiler) cevrelerdi ve sekil hiline gelmis olurdu. Giinkii sekil
bir ¢izginin ya da cizgilerin belli bir 6l¢iide ¢evrelenmesinden meydana
gelen bir heyet oldugundan bu sekil; ya cismani suretin zatindandu, ya
(bu sekil) cismani suretin zati bir sebebidir, ya da (bu sekil) anzi bir
sebepledir.” demektedir. Yani Ebheri, biitiin bunlarin muhal oldugunu
belirterek bagka bir sekilde bir suretin olugmas: miimkiin olurdu ve o da
coziilmeye (infisal) uygun olurdu demektedir. Giinkii ¢6ziilmeyi kabul eden
her sey madde ve suretten meydana gelmektedir.

Heyf(ilanin suretten bagimsiz bulunmasinin imkansizlig1 meselesinde
ise Ebheri, “Heyfilanin bir konum sahibi olmas1 veya olmamasinin
imkansizhg1” iizerinde durarak hey{ilanin suretten bagimsiz olamayacagi
tezini ispatlamaya calismaktadir.??

Ebher, “heyfilanin konum sahibi olmasinin imkansiz olugu”tezini,
onun béliiniip béliinmemesi {izerine kurmustur. Ebherf’ye gére konum
sahibi olan her sey béliiniir. Heytilanin konum sahibi olmasi imkansizdir.
Dolayisiyla heyfila béliinmez. Hey{ilanin béliinmesi durumunda ise ya
bir yénden béliiniir ¢izgi (hat) olur, ya iki yonden béliiniir ylizey (satih)
olur, ya da ii¢ yonden boliiniir ki o zaman da cisim olur. ikinci sikkin;
suretten ayr1 “Hey{ilanin konum sahibi clmamasi”nin imkansiz olusuna
gelince; sayet heyf(ila konum sahibi olmazsa cismani suret ona bitistiginde -
o zaman konum sahibi olur. Bu durumda heytilanin higbir yer kaplamamast
veya biitiin yerleri kaplamasi, bazi yerleri kaplayip bazi yerleri

‘kaplamamas: imkénsizdir. Ebheri bu konuya suyun havaya doniigmesi
misalini vererek aciklik getirir:

20 Ebheri, a.g.e., s. 38b.
21 Ebheri, a.g.e., 5. 38a; 40b.
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Bu 56z, suyun havaya déniistiigiinde veya tersi oldugunda daha iyi/tistiin
bir konumda olmasint gerektirmez. Zira eski konum sonraki konumu
gerektirir ve béylece de tercih edilecek bir sebep yokken tercih yapilms
olmaz.??

Ebher'nin ele aldig: iiclincii problem ise, heyiila/madde ve suret
iliskisinde illet-malul iligkisinin olmadigim problemidir. Bununla da Ebherd,
aralarindaki 6ncelik ve sonralik sorununu ¢ézmeye ¢alismaktadir. Ona
gore madde, suretin illeti degildir. Zira heyfila suretin varhgindan énce
bilfiil mevcut degildir. Maddeyi belirleyen suret oldugundan dolay: bu
ikisinin arasinda 6zsel anlamda bir 6ncelik ve sonralik yoktur ve olmast
da gerekmez. Ayni sekilde suret de maddenin sebebi degildir. Ciinkii suretin
sekille beraber ya da sekille var olmas: gerekir. Sekil maddeden énce mevcut
degildir. Suret maddenin var olmasinm sebebi olsaydi sekilden 6nce mevcut
olurdu ki bu Ebherf’ye gore celigkidir. Oyleyse bu ikisinden her birinin var
olmast ayr1 bir sebepledir.? _

Sonuc olarak Ebheri heyfila kavraminin tanimini, kendisini onceleyen
Messai gelenege bagli kalarak yapmus ve cisimlerin iki ciiziinden biri olarak
telakki etmistir. Bundan sonra madde ve suret iligkisini ele almistir. Bu
konuda da filozofumuzun fikirlerinin Ibn Sin&’nin fikirleriyle értiigtigiinii
gormekteyiz. Her iki filozofun vurguladig: husus; heyiilanin/maddenin
suretten miistagni olmadig fikridir. Ciinkii suret sekilsiz var olamaz,
heytila/madde de varliginda ve varligini siirdirmede surete ihtiyac duyar.

c¢. Mekan

Ebheri, mekéni Ya bosluk ya da kusatan cismin i¢ yiizeyi olarak
tanimlamaktadir. Mekani asla bosluk olarak kabul etmeyen Ebheri, diger
tanimlamanin ashni da Ibn Sin&’dan almistir. Ibn Sin&’nin Hud{d’'unda
mekanla ilgili {ic tanimdan biri olan “Kusatilan cismin dis ylizeyine temas
eden kusatan cismin i¢ ylizeyi”?* ifadesi, bu tanimlamaya karsilik
gelmektedir.?® :

22 Ebheri, a.g.e., 5. 39b. -

23 Ebheri, a.g.e., 5. 39b.

24 ibn Sind, Huddd, s. 32.

25 Ibn Sin&'nn Hudid'undaki diger tanimlamalary ise sunlardir: “Agir bir cismin yerlestigi alt

" ylizey”, “Yer kaplayan herhangi bir seyin boyutlarina esit olan boyutlar.” Ibn Sina, Hud{d, s. .

32; en-Necdt'ta ise ibn Sina; “Cismin icinde bulundugu seye mekan denir. Bu durumda mekén
ayn: zamanda cismi kugatan seydir. Ayni zamanda cismin dayanip tizerine yerlestigi seydir.
Bu durumda mekén cismin kapladifi ylizey demektir. Kendisiyle birlikte yer degistirilen degil,
kedisinde yer degistirilendir.” ibn Sin4, en-Necdt, s. 118, 119.
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Islam filozoflarinin cogu mekan kavraminda Aristotelesci ¢izgiyi takip
etmiglerdir. Eflatun’a kadar uzanan eski Yunan diigiincesindeki mekén
anlaysi, olus ve bozulusun {izerinde gerceklestigi yer olarak telakki edilmig
ve tartigmalar doluluk ve bogluk kavramlar etrafinda gekillenmistir. Tbn
Sind'nin mekan ranimlamasinda da bu ¢izginin ve tartismalarin etkilerini
gormek miimkiindiir. O, “...cismin tek bagmna iginde bulundugu seyin
kendisidir ve ondan baska bir cismin bu mekanda onunla birlikte olmasi
miimkiin degildir.” demektedir. 2¢ Zira cisim ona esit oldugu ve mekéan
olarak yenilenip ondan ayrildig1 i¢in ayni1 meké&mni bircok mekéanl takip
etmektedir. Bu nitelikler kismen ya da tamamen ancak heyfila, suret, boyut
veya yiizey icin s6z Konusu olabilmektedir.2”

Mekénin bosluk olmasinin imkansizligina gelince bu konuda Ebherd;
eger mekén bosluk olsayd: ya hiclik olurdu veya maddeden bagumstz bir
boyut olurdu demektedir. Hi¢lik olmasinin imkansizligini ise o, “Artma ve
eksilme kabul eden bir seyin hiclik olmas: imkénsizdir.” diyerek ortaya
koymaktadir.?® Mekdnin maddeden soyut bir boyut olmasimin imkéansizhigina
da deginen Ebheri; Maddeden soyut bir boyut bulunsaydi zati itibariyle
mahalden miistagni olurdu ve onunla bitigmesi imkénsiz olurdu diyerek
bu hususu bir celigki olarak kabul etmektedir.2® :

Boslugun bir mekan olmadigini Ibn Sina da boslukta hareketin
imkénsiz olugu fikrini ortaya atarak reddeder. Bu baglamda Ibn Sin&’'nin
yaptigt kiyaslamayi gorelim:

Her mekdnda bir hareket ve duraganlik vardir. Boslukta bir hareket ve
duraganligin olmast miimkiin degildir. Bu ytizden bogluk mekdn degildir.*°

26 ibn Sing, es-Sifd, (Fizik) kitabinda mekan konusunu ele almadan hareket konusunu ele almigtir.
Ebheri ise aksine dnce mekan konusunu sonra da hareket konusuna gegmistir. Ibn Sina séyle
tamumlar: Bir seyin icinde bulundugu §eydir. Bkz. es-Sifd, (Fizik), 1, s. 144; 1, s. 139-188; ibn
Sin&’nin bu tanimlamas: Aristoteles’in Fizik’inde s6yle gecmektedir: “Kabuliimiiz su: Yer; yeri
oldugu o nesneyi dogrudan saran bir sey; nesnenin hichir seyi degil; nesnenin ilk yeri (nesneden)
ne daha kiigiik ne de daha bilyiik; her nesneyi birakip ondan ayrilabiliyor. Ayrica her yerin
yukarist, agagist var; her nesne dogal olarak yer degistirip kendi yerinde kaltyor, bunu da ya
yukartya dogru ya da asagiya dogru gerceklestiriyor. Yani saran (kugatan) cismin sardan cisimle
bitistigi stnur. Sarilan cisimden kastetti§im yer agisindan devinebilen cisim.” Bu tamimlamalar
Aristoteles’e gére mekan ve mekén olabilecek sey, saran/kusatan cismin kusatilan cisimle
bitistigi simrdir. Aristoteles’in kusatilan dedii sey yer agisindan hareket edebilen yani yer
degistirebilen cisimdir. Aristoteles, Fizik, cev.: Saffet Babiir, istanbul 2001, 5. 211a 1-5; 212a
1-5.

27 ibn Sin, es-Sifd (Fizik), I, s. 140.

28 Ibn Sin4, es-Sifd (Fizik), I, s. 161.

29 Ebheri, a.g.e., s. 40a.

30 Ibn Sina, es-Sifd (Fizik), I, s. 161.
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Ayni zamanda ibn Sin4, hareketin dogal veya zorlamali olaundan
herhangi biriyle dogrusal veya déngiisel hareketten herhangi birinin
boslukta bulunmasimi da miimkiin gbrmemektedir. ‘

Hasili Ebheri’nin mekan kavramina getirdigi; “mekinin bogluk
olmamas1”, “kusatan cismin ig yiizeyi tammlamas1”, “maddeden bagimsiz
bir boyut olmamas:” gibi olmazsa olmazlari igine alan yaklagimlari, Ibn
Sin&’nin fikirleri 11§inda sekillendigini ve kaynaklarini Messai gelenekten
aldigim gostermektedir. :

d. Hayyiz (Uzam)

“Her bir cismin tabii bir hayyizi (uzam/yer kaplama) vardir.” diyen
Ebheri, hayyiz kavram: hakkinda sunlar soylemektedir. “Biz bir zorlamanin
yoklugunu farz edersek cisim bir hayyizde olacakt: ki her bir cisim tabii
olarak bir hayyize ihtiyac duymaktadlr ” Yani hayyiz kavrami; “Miicerret
boyutun smirli ve muayyen ciiz’ii”, “Cok sayidaki esyanin muayyen
viicutlarini idrak etmemizin bir sonucu”durﬁ !

- Ebherf’ye gore cismin iki tabii hayyizi olmas1 imkansizdir. Clsunlerln
iki hayyizi talep etmesi veya etmemesi, her cismin tabii mekininin
konumlanma sekli ve tarzlari iizerinde Ebheri séyle demektedir:

Gismin iki tabii hayyizi olmast milmkiin degildir. Ciinkil onun iki hayyizi
oldugun.da, onlardan birine konumlandifinda digerini ya talep eder ya
etmez. Ikinci hayyizi talep ederse konumlandigt birinci hayyizde tabii
olarak bulunmamast gerekir. Fakat biz tabii olarak konumlandiginu
varsaydik. Bu bir celiskidir. Eger ikinci hayyizi talep etmegse ikinci

hayyizin tabii olarak bulunmamas: gerekir. Fakat yine biz onu tabii olarak
varsaydik. Bu da bir ¢eligkidir.3?

Ebheri’nin bu yaklagimlari, Ibn Sin&’nin Fizik’inde yerini bulmaktadr.
O da tek bir cisim i¢in iki hayyiz/dogal mekAnin varligini miimkiin
gormemektedir. Camuru 6rnek vererek onu takip eden topragin dogal
‘mekanindan en yakin olani onun igin dogal mekan olur demektedir.?

Buradan anlasilacag iizere hayyizi, cismin dogasina 6zgii mekin
olarak telakki etmek miimkiindiir. Yani hayyiz, tek tek seylerin ister
mekéanda olsun, ister konumda olsun zorlamali olmayan dogal
mekanlarinin adidir. Bu nedenle mekdn cinsi, hayyiz ise o cinsin tiiriine
tekabiil etmektedir.

31 Ebheri, a.g.e., s. 40a.
32 Ebheﬁ, ag.e., s. 40a.
33 Ibn Sin4, es-Sifd (Fizik), 11, s. 179.
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e.Hareket ve Siikiin

Aristocu gelenekten Megsai gelenege tiim tabiat felsefeleri, hareket
kavrammin, zaman ve mekdn kavramlariyla birlikte temellendirildigi
goriilmektedir. Tabiat kavrammi, “iginde oldugu seyde arazi bakimdan
degil de zati bakimmdan olan hareketin ve duraganhgin ilk ilkesi”** olarak
tanimlayan Ibn Sin4, tabiat hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen kisinin
kaginilmaz olarak hareketin bilgisine de sahip olmasi gerektigini, bu
manada hareketin bilgisinin kapsamina giren, siikiin/duraganlik, bitisiklik,
siireklilik, zaman, mekdn gibi kavramlar ve problemlerin de bilinmesi
gerektigini vurgulamaktadir.®® .

Ebheri, hareket ve siikiin kavramlarinin tanimini §6yle yapmaktadir:

“Hareket, tedrici bir yolla kuvveden fiile gikistwr. Stikiin ise. hareket etmesi
samindan olan bir seyde hareketin olmamasidir.”¢

Bu tanimlamada 6ne citkan husus, bilkuvve olan bir seyin bilfiil hale
gelmesidir. Bunun da ani, zorlamali veya bagka bir etken sebebiyle degil,
tedrici bir yolla ortaya ¢ikmasidir. Siikiin ise Aristoteles’in de ifadesiyle
“hareketin yoklugu” yani hareket etme kabiliyetine sahip olmasina ragmen

boéyle bir hareketin olmamasidir.®’

Biitiin bu tamimlar: Ibn Sind’nin tanmimlamalarinin Ebherl’deki
yansimasi olarak gérmek miimkiindiir3® $oyle ki Ibn Sind’ya gére hareket;
“Bilkuvve olan bir geyin, bilkuvve olmasi bakimindan ilk yetkinligidir.”**
O, hareketi “kuvveden fiile ¢tkma” olarak da tanimlanmaktadir.*® Yani
hareket; “Cismin, sahip oldugu yerlesik durumdan yavas yavas ¢ikmasi”
olarak tasavvur edildiginden, bunun bir defada degil, “Belli bir stirecte
kuvveden fiile ¢tkma” oldugu kabul edilir. Bu durumda hareket; bir seyin
durumunun, yer, konum, nicelik ve nitelik itibariyle, 6nceki ve sonraki

34 [bn Sina, es-Sifd (Fizik), 1, s 35; Macit, a.g.e., s. 181.

35 Burada Ibn Sin&’nin temas ettigi, ancak Ebher'nin yer vermedigi harekete nispet edilen
unsurlari ibn Sini soyle siralamustit. a) Hareketli sey, b) Hareket ettirici ey, ¢) Hareketin
icinde gerceklestigi sey, d) Hareketin kendisinden bagladig1 sey, e) Hareketin kendisine
dogru oldugu sey, f} Zaman. Ibn Sin4, es-Sifd (Fizik), C. 1, s. 107.

36 Ebheri, a.g.e., s. 40b.

37 Aristoteles, Figik, s. 264a 25 (s. 403).

38 ibn Sin4, es-Sifd (Fizik), C.1, s. 107-108; ibn Sina bir bagka hareket tiiriinden, Kiilli hareketten
bahseder ki Ebheri bu tiir bir hareketten séz etmemistir. Bu harekete Ibn Siné; “En uzak

" cismin (el-cirm el-aksd), merkeze dogru olan biitiin hareketleri iceren bir hareketle merkeze
dogru hareketi” olarak tamimlar. ibn Sin, Hudiid, s. 29.

39 ibn Sin4, Hudid, s. 29; Aymi tamim igin bkz. es-Sifd, Tabiiyydt I, es-Semd’ et-tabii, s. 83; es-Sifd
(Fizik). C. 1, s. 101; Necdt, s. 131.

40 ibn Sind, es-Sifé (Fizik) 1, 5. 99-101; ayn1 esey, s. 82-83.
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durumuyla ayni olmamasi (durumunun, énceki ve sonraki durumundan
farkli olmasi)dir. Kind’nin de ifade ettigi gibi; ‘nesnenin durumunun
degismesi’dir** Siikiin ise bunun tersi; bir seyin bir nicelik ve nitelige
sahip olmasi, bir mekén ve konuda bir siire bulunmasi suretiyle hareket
etme 6zelligine sahip olan geyde hareketin bulunmamast durumunun,
onceki ve sonraki durumu ile ayni olmasi, yani durumunun de-
gismemesidir*?

Ibn Sin4, hareket kavramimi sadece fizigin bir problemi olarak degil,
metafizigin de bir problemi olarak ele almisti. O, “Her dogal hareket,
dogal olan bir hélden ayrilmadir.” demektedir.*® Cisimlerin tabiat1 icab:
hareket ilkesinden yoksun olamayacaklarini da kabul eden Ibn Sin&'nin
bu diisiinceleri, Ebheri’de de karsilik bulmaktadir.**

Hareketin tammu, hareket ve hareket ettirici iligkisinden sonra Ebherd,
hareketin kategorilerle olan iligkisi iizerinde durmaktachr. Bu iligkide Ibn Sina
dokuz kategoriden bahsederken, Ebheri sadece dort kategoriyi ele almugtr.
Bunlar, nicelik, nitelik mekan ve konumda harekettir. Ebheri sOyle dektedir:

Hareket dért tiirliidiir: a) Artma ve eksilime gibi nicelikte hareket. b) Nevi
sureti aynt kalmakla beraber suyun wsinip sogumast gibi nitelikte hareket.
Bu hareket, déniisme (istihale) diye de adlandutlir. ¢) Mekdnda hareket;
cismin bir mekdndan baska bir mekéna tedrici bir yolla intikalidir. d)
Konumda (vaz’) hareket; cismin dairevi sekilde hareket etmesidir. Ciinkii
onun (cismin) parcalarindan her biri mekérun her bir par¢asindan ayrdu.

Cismin tamami mekdm gerektirirken onun par¢alarinin mekdnin
par¢alarina olan nispeti tedrici olarak degisir.*®

Ebheri, hareketin kategorilerle olan iliskisinde, Ibn Sin&'da oldugu
gibi kategorilerin tiimiinii degil de, sadece dordiinii zikretmesinin sebebini,
hareketin ya mecaz anlamda olmas veya gorelilik, zaman, miilkiyet, fiil
ve infial kategorilerinde oldugu gibi hareketin bulunmadigindan dolay:
ele almadig seklinde izah etmek miimkiindiir.

Ebheri’ye gore, hareket bir seyin zatinda oldugu zaman bu zati hareket
diye taumlanir. Bu hareket tiiriiniin ayrimlari tabii, kasri/zorlamali ve
iradi olmak {izere {ige ayrilir. Ebheri soyle demektedir: -

41 Kindi, Hudid, s. 59; Kindi hareketin bir degisim oldugunu, degisimin ise degigenin degisme
siirecinden ibaret oldugunu, bundan dolay: hareketin de de§isenin degisim stirecini
belirledigini ifade eder. Kindi, Felsefi Risaleler (Il Felsefe Uzerine), s. 15; Uysal, a.g.e., s. 131.

42 ibn Sin4, en-Necdt, s. 105-107; Huddd, s. 255.

43 Ibn Sina, es-Sifd, Metafizik (I-I), gev. Ekrem Demitli, Omer Tiirker, fstanbul 2005, II, 5. 125.

44 Ebheri, a.g.e., s. 40b.

45 Ebheri, age. s. 40b.
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Hareket ya tabii ya kasri (zorlamaly) veya iradidir. Zira hareket ettirici
gii¢ ya disardan bir etkiyledir ya da degildir. Disardan bir etkiyle degilse
o (zati hareket) ya suurludur ya da degildir. Eger o suurlu ise iradi bir
harekettir, suurlu degilse tabii bir harekettir. Eger (zati hareket) disardan
bir etki ile ise o kasri bir harekettir.*

Ebher{’nin hareketin ayirimlari olarak zikrettigi bu iic tiir hareket,
seyin zatinda yer alan hareketlerdir. ibn Sind'nin, Fizik’inde her birini bir
boliimiin konusu yaptigi bu hareket tiirleri hakkinda kisaca sunlari
soylemektedir: .

Evvela, EbherP’nin bizzat ibn Sind’dan aldi: belirgin olan zati
hareketin ii¢ tiir ayirimi, ibn Sind’da daha acik ve net bir sekilde
goriilmektedir. Birinci tiir hareket; seyin zatinda (dogasinda) var olan
harekettir. Hareket bir seyin zatinda oldugunda bazen digaridan, iradesiz
veya Kasitsiz olarak degil de onun dogasindan kaynaklanabilir, tipki tagim
diistisi gibi. ikinci tiir hareket, seylerdeki iradi harekettir. Uciincii tiir
hareket ise disardan zorlamah bir sebeple meydana gelen zorlamali (kasti)
harekettir. Bu hareket tiiriine ibn Sin, tagin yiikselmesini 6rnek goste-
rerek, aslinda dogasinda yerin merkezine dogru dogal olarak hareket
etmesi gereken tagin, disaridan zorlamali bir sebeple yiikseldigini
soylemektedir.*’

Gerek hareket ve siikiin kavramlarmin tammlanmasinda ve gerekse
hareket cesitleri ve buna baglantili hususlarda Ebheri'nin séyledikleri ile
ibn Sin&’nin séylediklerini yan yana koydugumuzda, birbiriyle 6rtiisttigiind
bir kez daha s6ylemek miimkiindiir.

f. Zaman

Aristoteles ve ibn Sin&d’nin felsefi sistemlerine bakildiginda, her ikisi
de ele aldiklari felsefi disiplinlerde yéntemleri, herhangi bir kavrami veya
problemi ele almadan énce, o kavram ve problem hakkinda var olan
tartismalary, tarihi gelisim siirecini ve yanls anlagilmalari tashih etmekle
baslarlar. ‘Bir seyin mahiyetinin anlagilmasi, ancak o seyin tanimina giren
unsurlarin mahiyetinin anlagilmasiyla miimkiin olabilir,” ilkesinden
hareketle filozoflarin diger felsefi disiplinlerde oldugu gibi tabiat
felsefesinde de icinde yer alan belli bagl kavram ve meselelerin tanimlari,
birbiriyle iliskileri, mahiyetleri hakkinda bu tiir bir yéntemle hareket

46 Ebheri, ag.e., s. 40b. .
47 ibn Sind, es-Sifd (Fizik), C. I, 5. 165, 196.
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etiglerdir. Ebheri de tipki Aristoteles ve Ibn Sin&’da oldugu gibi zaman
kavramini mekdn ve hareket kavramlariyla birlikte ele almigtir. Ancak
-Ebherf’nin eserinde kullandigi yéntem, tarihi gelisim siirecini veya
hakkinda yapilan tartigmalari ele almak yerine, o kavramin veya problemin
tanimini, mahiyetini ve dogrudan konunun 6ziinii ele almigtir. Her iki
filozofta da oldugu gibi zaman kavrami hareket ve mekdn kavramiyla
yakindan iligkili oldugundan Ebheri de bu iligkiyi g6z ardi etmemis ve
zaman kavraminin mahiyetini aciklamaya gecmeden 6nce, hareket zaman
iligkisiyle ilgili bir 6rnekle zamanin tanimini yapmayi uygun bulmugtur.
ibn Sin4, “Zaman durumunu incelemek, mekan durumunu incelemek ile.
baglantihidiy, zira o, her harekete gerekli olan durumlardandir,™#® derken
bu ii¢ kavramin birbirinden ayr1 diisiiniilemeyecegini de ortaya
koymaktadir. Ebheri ise s6yle demektedir: '

Bir mesafede belirli bir hizda bir hareket farz etsek ve bu hareketle birlikte
ondan daha yavas bir hareket daha baglasa ve bu ikisi harekete baslama
ve durmada beraber olsalar; hareketi yavas olan hareketi hizli olandan
daha az mesafe alir ve hareketi hizlt olan da yavas olandan daha fazla
mesafe kat eder. Béyle olunca harekete baslama ve hareketi bitirme
arasinda belli bir hizda belli bir mesafeyi kat eden ve belli yavaslikta belli

- bir mesafeyi kat eden bir imkdn olur. Bu imkdn artma ve eksilmeyi kabul
edip sabit deildir. Giinkit parcalart beraber bulunmas. Iste buradaki sabit
olmayan, él¢iilebilir imkdn zamandur.*®

Bu tanimdan hareketle c¢ikarilacak sonu¢, zaman kavrami,
Aristoteles’in tammlamasinda oldugu gibi, “Once ile sonraya gore hareketin
say1s1*? , Kindi'de oldugu gibi “Hareketin belirledigi ciizlerin sabit olmayan

stiresi”®! olarak anlagilir. Ebherf’de Ibn Sin&’da oldugu gibi zamanla iligkili
kavramlardan mesafe, hiz, artma, eksilme, él¢ii, olgulebzllr imkdn gibi
kavramlan giindeme getirmektedir. ibn Sin4, Hudid'unda zamani; “Once
gelen ya da arda kalan agisindan hareketin olgiisii (miktar1)” geklinde
tanimlar.*? Bunun icin zamanin ayirimlari, bir baslangici, “an” gibi, bir
pargasi, “gecmis ve gelecek” gibi, sayim1 ve Ol¢iisii vardir.®® Biitiin bu

48 Tbn Sina, es-Sifd (ka), L s. 1189

49 Ebher], a.g.¢., s. 41a.

50 Aristoteles, Fizik, 219b, s. 191.

51 Kindi, Hudid, s. 59. : ‘

52 ibn Sina, Hudud s. 29; Ibn Sind, Uytinu'l-hikme’de daha derli toplu bir tammlama verir:
Zaman, onceliklerin ve sonraliklarin diizenli bir sekilde devam ettigi olciidiir. Bu élgii ise
harekete baghdir ki biz ona zaman demekteyiz. s. 103.

53 Ibn Sina, Uyiin (Risaleler icinde), s. 104.
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sayilanlar1 da hareket kavramiyla iliskilendiren Ibn Sina, es-Sifé’da da
zaman kavramina genis yer vermis ve kendi zat1 nedeniyle kendisine “6nce”
ve “sonra” ariz olan seylere “zaman” denildigini ifade etmistir. Bunun da,
maddede, hareket ve degisim araciligiyla bulundugunu, birbirini takip
eden farkli iki durum olmadikca, “6nce” ve “sonra”nin da olmayacagini,
dolaysiyla zaman, dncesi ve sonrast olan, varligi hareket ve degisimle
hissedilen, “olusan ve bozulan (hddis ve fdsid)” bir seydir demektedir.5*
Oyleyse zaman, ancak yenilenen bir hélin varlig ile beraber var olabilir
ve bu yenilenmenin siirekli olmasi zorunludur. Aksi hélde zaman da
olmayacaktir.55 '

Ebheri de zamany, ibn Sina gibi, hareketin él¢iisii olarak kabul etmis
ve nicelik kategorisinde ele almigtir. Ebheri, sabit olan bir hareketin
olclisiiniin zaman olamayacagini, eger zaman s6z konusu olacaksa
yukaridaki pasajda da ifade edildigi gibi bir hareketin olmasi, olmazsa
olmazlarindan biridir. Dolayisiyla Ebheri burada zamani, sabit olmayan
bir hareketin 6lciisti olarak gérmektedir:

O (zaman) hareketin &lciisiidiir, ¢iinkil o niceliktir veya sabit bir
6lciisiidiir va da sabit olmayan bir hareketin 6lciisiidiir. Birinci ihtimal
miimkiin degildir, ¢linkil sabit olmayan bir heyettir. Sabit olmayan bir
sey de sabit olan bir heyetin 6lciisii olamaz. Dolayistyla o (zaman) sabit

olmayan bir heyetin 6lciisiidiir. Sabit olmayan heyet hareket olduguna
gbre zaman da hareketin dlciisiidiir.

Bu pasajdan anlasilacag tizere hareket zaman degildir. Sabit olmayan
bir hareketin 6l¢iisii oldugundan zaman hareketin 6lciisiidiir. Dolayisiyla
Ebherd, Ibn Sin&’nin temas ettigi zamani hareket kabul edenlerin goriislerine
karg1 cikmig olmaktadir. Ebher?’nin zamani; “hareketin 6l¢iisii” degerlendirmesi
ibn Sin&'nin zaman anlayisinda daha genis yer bulmaktadir.5

2. Cisimler

Ebheri, genelde Messai felsefenin 6zelde Aristoteles ve Ibn Sini
cizgisindeki felsefi gelenegin diisiincesine uygun bir tarzda tabiat
felsefesinin genel kavramlarin: zikrettikten sonra, cisimler aleminin iza-
hina gecmistir. ‘

54 Ibn Sin, es-$ifd (Fizik), 1, s. 200.
55 !bn Sind, eg-Sifd (Fizik), 1, s. 198, 200, 203; Uyin (Risaleler icinde), s. 103.
56 Ibn Sinj, es-Sifd (Fizik) 1, 5. 212; Uysal, a.g.e, s. 245.
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2.1. Felekler/Gok Cisimleri

1lk ve ortacag kozmolojilerinde hakim anlays, dlemin ay {istii ve ayalti
alem olarak iki varhk alamna ayrilmis olmasidir. Ay iistii dlem, olug ve
bozulusa tabi olmayan ideal ve {istiin varliklar1 icerdigi kabul edilen 4lemin
adidir. Ayalt1 Alem ise, olug ve bozuluga tabi, sonlu varliklar iceren bir
alemin adidir. Aslinda Miisliiman filozoflarin tasniflerine gére cisimleri
basit ve bilesik cisim diye tasnif edip gok cisimlerini de basit cisimler
arasinda saymak daha yerinde olabilirdi. Ancak Ebheri'nin cisimleri ele
alis tarzanda g6k cisimlerini de icine alan ve basit ve bilesik cisimler diye
bir tasnif etmek s6z konusu olmadi$1 icin, biz de filozofumuzun metoduna
sadik kalarak konuyu bu sekilde ele almay: uygun bulduk.

Gok cisimleri, Aristoteles geleneginden Miisliiman filozoflarin biiyiik
cogunlugunun kabul ettigi tarzda ay iistit Alemde yer almaktadur. Bir bagka
siniflandirmaya gore ise gok cisimleri, basit cisimler arasina girmekte ve
bu kategoride yer almaktadir. Ebheri’nin fizik terminolojisinde gok
cisimlerinin, énemli bir yeri vardir. O, ikinci fenni bu konuya hasretmistir.
Ozellikle g6k cisimlerinin yapisi, hareketleri ve hareket ettiricisi hakkinda -
onemli bilgiler vermektedir.

a. Gok Cisimleri Dairevidir

Ebherd, ikinci fende felegin yapisim ele almig ve onun dairevi olugunu -
ispatlamaya calismugtir. Ozellikle felegin basitligi, dairevi hareketi,
hareketinin iradiligi ve hareket ettiren giictin maddeden soyutlugu, olug
ve bozulusu kabul etmemesi gibi hususlara yer vermistir. Ebhernin gok
cisimleri hakkindaki diisiinceleri, bir sonraki konuyla birlikte
degerlendirilecek olursa felegin yapisimin basit, seklinin kiirevi oldugu
diisiincesi ibn Sind’nin en-Necdt'ta, “basit cisimlerin tabii sekli kiirevidir™’
ifadesinin 15181nda sekillenmistir.

Ebheri, feleklerin dairevi olusunun ispatinda “cihet” kavramndan
yardim almistiz. Bu kavrami ele alirken, cihetlerin varligi, boliinmezligi ve
konum sahibi olmas: gibi hususlara yer vermistir. Ebheri, cihet kavramimin
genel cercevesini biri “yukarr” digeri de “asagl” dogru hareket eden ve
degismeyen iki cihetin varligindan s6z ederek ¢izmektedir. Bu iki cihetin
her biri, hareketin yoneldigi tarafta bsliinmeyen bir konum sahibidir. Bu

57 ibn Sin, en-Necdt, s. 131.
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durumda asil amac, felegin dairevi yapisini ispatlamaya yoneliktir. Glinkii
cihetin yoklugu ve konum sahibi olmamas: durumunda cismin hareketinin
belirli bir yéniiniin bulunmasi ve o tarafa yonelmesi miimkiin
olmayacakti.58 Ote yandan Ebheri, cihetin bolilnmez oldugunu soyle-
mektedir. Sayet béliinecek olsayds, hareket eden sey, iki parcadan en yakin
olanina varacak ve tekrar hareket edecekti. Bu durumda ya cihetten hareket
edecek ya da cihete dogru hareket edecektir. Eger cihetten hareket ederse
uzak parca cihet olmayacak, cihete hareket ederse de yakin parca cihet
olmayacaktir.5? v

Ibn Sin&’min cihet konusundaki yaklagimlar: ise Ebheri’ninkinin
farkhidir. Ebhert, ciheti felegin dairevi olusunu ispatlamakta kullanirken,
ibn Sina miistakil olarak cihet kavramini ele almis ve tanimy, ispati, dogal
konumlari, hareketleri, diiz ve dairevi hareketlerin cihetle iligkisi {izerinde
durmustur.5®

b. Gok Cisimleri Basittir

Ebherf'ye gore, farkl: tabiatlardaki cisimlerden meydana gelen cisimler
miirekkep cisimlerdir ve bunlar diiz hareket ederler. Diiz hareket ise bir
cihete yonelir, digerinden ise uzaklagir. Dairevi hareket eden cisimler ise
basit olmasi gerekir.5!

ibn Sina da her bir cismin ya basit ya da miirekkep oldugunu
belirmektedir. Basit cisimlerin bilesik cisimlerden 6ncel oldugunu, bu tiir

cisimlerin yapis1 kendi halinde birakildig1 takdirde tabiat: icabi mutlaka
belirli bir yer isgal edecegini belirtir. Her basit cismin tabii seklinin kiire
oldugunu belirten Ibn Sin4, basit cisimleri tanimlarken gékler, yerkiiresi,
su, hava ve ateg gibi, “Farkli yapidaki cisimlere ayrilamayan cisimlerdir.”
diye tanimlamaktadir.52

58 Ebheri, a.g.e., s. 41b; krs. ibn Sin4, en-Necdt, s. 130.

59 Ebheri, a.g.e., s. 41b.

60 ibn Sina, Fizik, C. II, s. 94; el-Isarat ve't-tenbthdt, 5. 95; Uyiinu'l-hikme, s. 97; el-Hikmetu'l-
megrikiyye (Ahmet Ozcan, Ibn Sin&'nin el-Hikmetu'l-megrikiyye Adlt Eseri ve Tabiat Felsefesi,
agt.), s. 61.

61 Ebheri, a.g.e, s. 42a.

62 ibn Sina, Uyin, (Risaleler icinde) s. 99,108; Ibn Sind bu esrinde “Basit ve B11e§1k Cisimler”
bahsinde Ebheri gibi gok cisimlerinin basitli§inden degil, genel cisimlerin basit ve
miirekkepliginden bahsetmektedir. Ayrica krs. Ibn Sina, es-Sifd, (el-Kevn ve'l-fesid), nsr.
Mahmud Kasim, Kahire 1969, s. 77; Tiirkce ceviri, Olus ve Bozulus, ¢cev. Muammer
iskenderoglu, Istanbul 2008, s. 2.
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Bu iki filozofun diisiincelerinin cisimlerin basit ve bilesik olusunda
basit cisimlerin yapisinin dairevi ve basit olusu gibi konularda gériiglerinin
paralelliginden s6z etmek miimkiindiiz Ancak Ebheri gék cisimlerinin
ozelliklerini vurgulamada onlarin basitligini 6n plana cikarmaya calisirken,
Ibn Sini genel cisimlerin yapist hakkinda bilgi vermeyi 6n plana
cikarmaktadir, '

c. Gok Cisimleri, Olus ve Bozulusu, Parcalanma ve
Birlesmeyi Kabul Etmez

Ebheri g6k cisimlerinin olus ve bozulusu, birlesme ve ayrilmayi kabul
etmedigini s6yler. O, olus ve bozulusu kabul etmeyisinin sebebini,
cihetlere ve tabii hayyiz meselesine, birlesme ve dagilma meselesinin
- sebebini de diiz hareket meselesine baglar. Ebher’ye gore daha énce ele
alindig1 gibi cihetleri belirleyen g6k cisimleridir. Dolayisiyla bu
belirlemede 6nemli rol oynayan cisimlerin olus ve bozulusu kabul
etmeleri s6z konusu olamaz. Ebherf’ye gore olus ve bozulusu kabul eden
varliklarin en énemli 6zelligi, diiz hareket etmeleri ve kendi tabii
hayyizlerinde bulunmamalaridir. Giinkii kendi tabii hayyizinde
bulunmayanlar tabii hayyizlerine dogru, diiz bir hareketle yerine ulagirlar.
Dolayisiyla boylesi varliklar, olus ve bozulusu, birlesme ve ayrilmayi kabul
ederler. Gok cisimleri ise diiz hareketi kabul etmez, dolayisiyla da birlesme ‘
ve dagilmay1 da kabul etmez.5?

d. Gok Cisimleri Her Zaman Dairevi Hareket Eder

Ebheri, zaman igeren hareketin diiz ve dairevi olmak tizere iki tiir
hareket icerdigini soyler. Ancak felegin hareketinin diiz degil dairevi hareket
oldugunu kabul eder. Diiz hareketin iki 6nemli 6zelliginden yola ¢ikarak
Ebheri, felegin dairesel hareket etmesi gerektigini ispat etmeye ¢alisir. Bu
ozelliklerden biri, diiz harekette hareketlerin sonsuza kadar devam etmesi
veya geri donmesi gerekir. Sonsuza kadar devam etmesi demek.o varhigin
vacip varlik olmas1 demektir ki felek, vacip varlik degildir. Digeri ise, eger
geri donmesi s6z konusu olursa da iki hareket arasinda siikéinun
varhgindan dolay: bir kenara varmug olmasi ve durmasi gerekir. Zira iki
hareket arasinda siik(in vardir. Bu durumda felek diiz degil dairevi hareket

63 Ebheri, a.g.e., s. 44a. _



CEVDET KILIG * 79

eder.5* ibn Sin&’ da “..basit tabii hareketler basit cisimleri gerektirir’™s
“felegin tabiatinda diiz degil, dairevi hareket etme tabiati yatmaktadir”s®
ifadeleriyle felegin yapisinun basit olmasi aym zamanda dairevi hareketi de
tabiatinda barindirdigini s6yleyerek Ebheri'nin diigiincelerine 151k tutmaktadr.

e. GOk Cisimleri iradi Olarak Hareket Eder

Ebheri, iradi hareketler arasinda felegin hareketini de bu tiir hareketler
arasinda saymaktadir. Diger hareket tiirlerinin gok cisimlerinde neden
olmayacagini agiklarken, iradi ve tabii hareketlerin 6zelliklerine vurgu
yaparak, cisimlere uyarlanabilen bu iki hareket tiiriiniin felege
‘uyarlanamayacagini belirtir ve bunun sebepleri iizerinde durur:

Felegin zatf hareketi iradi olmasaydi ya tabii ya da kasri olurdu. Tabii
olmast miimkiin degildir. Zira tabii hareket istenilmeyen/arzulanmayan
durumdan kagar, istenilen/arzulanan duruma ydnelir. Bu dairesel
harekette muhaldir. Felegin bir durumdan kagmastnin miimkiin
olmamaswna gelince cismin kendisinden hareket ettigi her bir nokta
dairesel hareketiyle ona yénelir. Tabii olarak uzaklastig1 bir seyden ona
yonelmesi imkdnstzdir. Arzulamilan duruma yénelmesinin olmadigina
gelince tabii hareket arzu ettigi yere gelince orada siikiin eder. Dairesel
hareket ise boyle degildir. Felegin hareketinin kasri olmast da miimkiin
degildir. Zira kasri hareket tabii hareketin ziddy iizeredir. Tabii hareket
olmaymnca kasri hareket de olmaz.57

ibn Sina da felegin doga vasitasiyla hareket ettigini, burada “doga”
denilen seyin bir neftsen tagma oldugunu ve bu nefsin tasavvuruna gére
yenilendigini sGyler. O da felegin zorlamali ve tabii hareketi kabul etme-
digini, “..su hdlde bu hareket, kaginzlmaz olarak bir “irade”den meydana
gelmistir.” demektedir.®®

ibn Sina; tabiatinda dairevi hareket yetkinligi bulunan cisimlerin
hareketlerinin -ki bunlar gék cisimleridir- dogal degil, nefissel hareket
oldugunu sdylemektedir.5® Aksi durumunda tipki Ebher?’nin Ibn Sin&’dan

64 Ebheri, age. s. 44a.

65 Ibn Sing, es-Sifd (es-Semd ve'l-dlem), 5. 9; ibn Sin felegin diiz ve dairevi hareketleri hakkinda
genis yer ayirdigi bu eserin ikinci faslinda basit tabii cisimlerin diiz veya dairevi hareketleri
hakkinda genis bilgiler verir. Bkz. s. 6-15; Yine ibn Sina en-Necdt'ta, felegin hareketinin diiz
degil, dairevi hareket ettigine dair dogal bir meyli vardir demektedir. en-Necdt, s. 139.

66 Ibn Sina, Tabiiyydt, (es-Semd vel-dlem), 5. 16.

67 Ebheri, age. s. 44a.

68 Ibn Sind, es-Sifd, Tabiiyydt, (es-Semd ve'l-Glem), Ibn Sind, Metafizik 11, s. 27; krs. ibn Sina,
Isarat, s. 121; en-Necdt, s. 138,139,

69 Ibn Sina, [sdrdt, s. 121.
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alarak sbyledigi gibi, dairevi harekete meyilli cisimlerin dogal hareketi
talep etmesi durumunda herhangi bir konum talep etmesi s6z konusu
olacakt1 ki bunda da kendisinden kacilan veya kendisi talep edilen durum
olmak iizere iki durum ortaya cikacakti. Bu durumda ibn Sind&’ya gore,
tabiatinda dairevi harekete meyli bulunan cisimlerin hareketinin “iradi”
oldugu ortaya ¢citkmaktadir.

f. Felegi Hareket Ettiren Giiciin Maddeden Soyut
Olmasi1 Gerekir

~ Ibn Sin&'nin [sdrdr'inda da ifade ettigi, “gogiin hareket ettirict kuvvesi
sonsuzdur ve cisimsel olmayandir.” prensibi Ebheri'de “felegi hareket
ettiren giiciin maddeden soyut olmast gerekir.”, “Felegi hareket ettiren,
cismani kuvvet degildir.””! ifadeleriyle karsgiligim bulmaktadur.

Cismani kuvvetin sinirsiz hareketlere giic yetiremeyecegini sdyleyen
Ebheri, felegi hareket ettiren giiciin sinirsiz iglere gii¢ yetirdigini, cismani
kuvvette ise boyle bir seyin s6z konusu olmadigini sdyler. Bunu da cismani
kuvvetin parcalanmayi kabul etmemesine baglamaktadir. Dolayisiyla
parcalanmay: kabul eden cismani kuvvetin, felegi hareket ettiren bir gii¢
olamayacagini belirtmektedir:

Onun (cismani kuvvet) bir parcast bir seye gii¢ yetirir, tiimil ise bu seylerin
toplamina gii¢ yetirir. Aksi takdirde parga biitiine etki bakumindan egit
olur. Bu da celiskidir. Her ne zaman boyle olursa biitiin, suursiz olana
gil¢ yetiremez. Ciinkil biitiiniin bir parcast belli b?r noktadan suurl bir
biitiine giic yetirir ya da sumrsiz biitiine giig yetirir. Ikincisi batldur. Giinkii
~ biitiin ondan (kendisinin pargasindan) daha fazlaya gii¢ yetirir. Bu
durumda bir nizamla suursiz olana fazlalk gerekir ki bu da geliskidir.”

ibn Sina da felegin hareketinin felegin nefsi sayesinde gerceklestigini
sdyler: “Felek, nefs vasitasiyla hareket eder ve nefs onun hareketinin yakin
ilkesidir. Bu nefs, irade ve tasavvuru yenilenen nefistir ve vehim giiciine
sahiptir.”7? Ibn Sin&'nin bu fikri, Ebherf'de felegi hareket ettiren gilictin
maddeden soyut olmasi gerektigi fikrine gotlirmiigtiir. :

70 ibn Sina, sardt, s. 151.

71 Ebheri, a.g.e., s. 44a.

72 Ebheri, a.g.e., s. 44a.

73 ibn Sina, Metafizik, 11, s. 130; Ibn Sin, yine felegin hareket ettiricisinin akil olmadigini ama
maddeden soyut bir varh@in olmast gerektigi iizerinde durmaktadur: “Felegin yakin hareket
ettiricisi akil olmasa bile, ondan &nce bir aklin bulunmas: gerekir. §6z konusu akil, felegin
hareketini énceleyen sebeptir. O halde bu hareketin, maddeden soyut, gerek bizzat gerekse
bil’araz hareket etmeyen sonsuz bir giice muhtag oldugunu 6grendin.”
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g. Felegin Yakin Hareket Ettiricisi Cismani Kuvvettir

Ebheri, bir 6nceki bahiste felegi hareket ettiren giiciin maddeden soyut
olmasi gerektigi tizerinde durmus, cismani kuvvetin vasiflar1 arasinda
sinirsiz hareketlere gii¢ yetiremeyecegi hususunu ele almigti. Bu boliimde
ise Ebheri, cismani kuvvetin gok cisimlerinin yakin hareket ettiricisi
oldugunu ispatlamaya ¢calismistir”4 Evvela cismaniligin cisimler {izerine
biraktig1 etkinin ne oldugunu belirlemeye calisan Ebheri, “Ciizi, ihtiyari
hareketler ciizi bir tasavvur iizere vuku bulur, dolayistyla ciizi hareketlerin
kaynagt ciizi tasavvuratlardir ve ciizi tasavvura sahip her bir sey
cismanidir.””% der.

Ebheri'nin, cismani kuvvetin felegin yakin hareket ettirici giicii
oldugu diigiincesini, Ibn Sin&’nin hareket ettirici nefsin “cisimsel,
bagkalasan, doniigen ve maddeden soyut olmayan, maddeyle karisik bir
cisim” olarak beyan ettigi giic kavramindan almigtir. Ibn Sind’nmn béyle
bir glicii, hareket ettirici nefs diye tanimlamugtir. O s6yle demektedir.

Hareket ettirici nefse gelince, sana agiklandig1 gibi o, cisimsel, baskalasan
ve doniigsendir. Maddeden soyut degildir. Aksine onun felege nispeti,
hayvani nefsimizin bize nispeti gibidir. Su var ki o, maddeyle karisik
olarak bir gekilde akletme giiciine sahiptir. Kisaca bizdeki pratik akil
gibi, onun vehimleri veya vehme benzeyen seyleri gercektir. Kisaca, s6z
konusu nefsin idrakleri cisimle gergeklesir. Fakat ilk hareket ettiricisi
kesinlikle hi¢bir yonden maddi olmayan bir kuvvettir. Ctinkii onun hareket

ettirmek igin herhangi bir sekilde hareket etmesi miimkiin degildir. Aksi
halde daha énce agiklandig gibi déniigiime ugrar ve maddi olurdu.”®

ARy

Bu pasajdan anlasilan Ibn Sind’nin “hareket ettirici nefs” ile
Ebheri’nin s6zlinii ettigi “yakin hareket ettirici cismani kuvvet” kavramlari
arasinda bir benzerlik ortaya citkmaktadir.

Hasili, tabiat felsefesinin 6nemli problemlerinden olan gok cisimleri
hakkinda Ebherf'nin ortaya koydugu felsefi agilimin arka planinda Ibn
Sin&'min etkisinin oldugu ortaya c¢tkmig bulunmaktadir. Ayni zamanda
'Ebher, ibn Sina geleneginin bir takipcisi, o ve onun gelenegini izleyenlerin
insa ettigi tabiat ve metafizik felsefesini kendi déneminin entelektiiel -
birikimine tasiyicisi olarak da kargimiza ¢tkmaktadir. Dolayisiyla Ebherfyi,
Aristoteles ve Ibn Sin4, cizgisindeki gelenekten ayri veya bagimsiz bir
cizgide degerlendirmenin s6z konusu olamayacagi kanaati hisil olmaktadir.

74 Ebheri, a.g.e., s. 44b.
75 Ebhert, age. s. 44b.
76 ibn Sina, Metafizik 11, s. 130.
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2.2. Dogal Cisimler

Cisimlik cevherini semavi plandan alan ve bu yiizden olus-bozulus
yasasina tabi olmayan felek cisminin yapisi ve hareketlerinden baglayarak,
bu fennin de konusunu tegkil eden, suret almis ilk maddenin en ilkel ve
basit plandaki cismani gdriiniimii olan dért unsura; oradan madenlere,
bitkilere, hayvanlara ve insanlara kadar uzanan cismani mertebeler
topyekin fizik ilimlerinin konusunu olugturmaktadir.

Ibn Sin&’nin, tabiat felsefesinde cok énemli bir yer tutan bir bagka
varlik diizlemi de, “fiziksel 4lem”, “ayalt1 4lem”, “cisimler dlemi”, “olug ve
bozuluslar Alemi” diye isimlendirilen 4lemdir. Bilindigi gibi Ibn Sin4, ayalt:
alemini sud{ir stirecinin son halkas: olarak gérmekte ve varlik mertebeleri
diizenin kendisinde son buldugu icin buna olus ve bozulug (kevn ve fesad)
alemi adin1 vermektedir. Aym zamanda bu 4lemde basit ve bilesik cisimler
bulunur. Basit cisimler; farkli yapidaki cisimlere ayrilmayan cisimler olup
gok cisimleri, yerkiiresi, su, hava ve ates gibi varliklar bu kategoriye girerler.
Bilesik cisimler ise kendini meydana getiren farkl: sekillerdeki cisimlere
ayrilabilen cisimlerdir. Bu kategoride maden, bitki, hayvan ve insan yer
alir, basit cisimler bilesik cisimlerden énce gelir.””

‘a. Basit Unsurlar

~ Basit unsurlar, 4lemin meydana gelmesinde temel rol oynayan, ezeli
ve ebedi unsurlar olarak tamimlanan varliklardir. islam filozoflar: da bu

» vE K1) b} 19

dort unsuru; “ustukusét”, “tabii cisimler”, “tabii unsurlar”, “enésir-1 erbaa”
diye kavramlagtirmiglardir.”® Kindi, “ay feleginin altinda ates, hava, su ve
topraktan ibaret, dért unsur ve bunlarin bilesikleri bulanmaktadir.””®
derken, Farabi, dort unsura “tabii cisimler” ve “ustukuslar” demektedir.8?

~ Ibn Sin4 basit cisimleri, yapisinda farkl bir bilesim bulundurmayan,
farkli yapida cisimlere ayrilamayan cisimler olarak tanimlamus ve gokler,
yer kiiresi, su, hava ve atesi, bu tiir cisimlerden kabul etmistir.8? Ebheri de

77 ibn Sin4, Uyan (flakiyar) s. 99, 108.

78 Kindi, Felsefi Risaleler; (Tarifler Uzerine), s. 58; Farabi,' el-Medine, s. 35, 36; Uytinu’l-hikme
(Mahmut Kaya, [slam Filozoflarindan Felsefe Metinleri) Istanbul 2003, s. 123; Ibn Sin4, Hudid,
s. 19; Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, Istanbul 1991, s. 28; Denkel, Arda, lik¢ag’da Doga Felsefeleri,
Istanbul 1998, s. 41;. Uysal, a.g.e., s. 232, 233, Macit, a.g.e., s. 109,110.

79 Kindi, Felsefi Risaleler (Olus ve Bozulusun Yakin Sebepleri Uzerine), s. 97; “Ustukus” tanimi
icin bkz. (Tarifler Uzerine), s. 61.

80 Farabi, el-Medine, s. 35, 36.

81 Ibn Sina, Uyiin (fidhiydt), s. 99, 108.
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bu unsurlar ilk¢ag filozoflarinin anladigs, ezeli ve ebedi varliklar olarak
degil, Islam filozoflarin anladig: manada “basit cisimler” olarak kabul
etmektedir.®? Ebheri’nin diigiincelerinde unsurlarin {i¢ 6nemli 6zelligi 6n
palana citkmaktadir. Bunlardan birincisi, bu unsurlarin her birinin olus ve
bozulusa tabi olmalaridir. ikincisi, bu unsurlarin kendi aralarindaki
doniisiimleri; ticiinciisii ise bu unsurlarin karigimlaridir (mizag).

Tk iki hususu birlikte ele alan Ebheri, “olus ve bozulusa tabi unsur”larin
degisik tarzlarda birbirine doniistiiklerini sdylemektedir. Hatta bu dért
unsurun bir araya gelmeleri ve doniismelerinin sayist yediyi bulmaktadir.
Ebheri s6yle demektedir:

Onlardan her biri olus ve bozulusa tabidir. Glinkii su taga doniigiir; tas
(cesitli) yollarla gevser ve suya déniisiir. Aymt sekilde hava daglarin
tepelerinde goriildiigii gibi suya doniisiir; hava katilasir ve bir seferde damla
olur; su aymi sekilde sitilarak havaya doniisiir. Hava demircilerin kériigiinde
oldugu gibi atese doniisiir. Ates ise lambada oldugu gibi havaya déniisiir.®*
Ebheri’nin bu sekilde ele aldig: basit unsurlarin bazi hallerde
déniisiimleri hususunu ibn Sin4, sadece dért unsurun degil tiim cisimlerin
bu tiir olug ve bozulug héllerini karma (halt),?* karigim (mizag)®® ve
déniisiim (istihdle)3® kavramlariyla ele almistir. ibn Sin da Olus ve Bozulus
isimli eserinin yedinci faslinda karisim konusunda, ortaya atilan yeni bir
fikre verdigi cevapta uzun uzun bu doéniisiimlerden bahsetmistir. On
dérdiincii fasilda ise unsurlarin birbirleriyle etkilesimi ile yalin ve bilesik
hélde doniigiimlerinden s6z etmistir.8”

82 Ebherd, a.g.e., s. 45a.

83 Ebheri, a.g.e., s. 45a.

84 Unsurlarm kimyasal bir tepkimeye ugramadan birbirleriyle sadece karilmalarina karma denir.
Macit, a.g.e., 5. 132.

85 Unsurlar birbirleriyle 6zsel nitelikleri yeni bir ortak nitelik olusturacak sekilde bir bakima
kimyasal bir karigim ve etkilegim icine giriyorsa buna mizag¢ denir. Macit, a.g.e., s. 132.

86 Ibn Sina, Tabilyydt, (el-Kevn ve'l-fesdd), s. 136; Olus ve Bozulus, (Tiirkge geviri), s. 55.

87 Ebher?’nin yukarida, dért unsurun déniistimleri hakkindaki séylediklerine benzeyen fikirler
ibn Sin&’min ad1 gecen eserinde §6yle gecmektedir: “Onceki tartismalarda olug ve bozuluglardaki
unsurlarin dértten baska olmadigh agiga ¢iktr. Birisi gézlemlediginde topragin mekdrunda olusan
bitki ve hayvanlarin topraktan, sudan ve havadan tiiredigine ve onlarin varliinn zorlanmis
olanlarin birlesmesiyle tamamlandigina tesadiif eder. Toprak, olusan seyin sekillendirme ve
diizenlenmesinde yapiskanlik ve koruma saglar; su, olusan seyin diizenlenme ve sekillendirmeyi
kolaylikla kabuliinii saglar. Suyun cevheri akicligindan sonra toprakla karigtmdan korunur;
topragin cevheri de suyu karisarak dagilmaktan korunur. Hava ve ates, bu ikisinin unsurlulugunu

_karar ve onlara birlesme itidali kazandirwr. Hava genleserek araliklarin varlifint saglar; ates ise
zorlar, pisirir ve bir araya getirir.” Ibn Sin, Olug ve Bozulug, s. 101; Ibn Sind el-Isdrdr'ta da
ayalti Alemdeki dért unsurun cegitli durumlarda farkh suretler kabul eden ayn1 maddeden
meydana geldiFini s6yleyerek bu dort unsurun siirekli birbirine déniistiigiini belirtir. Bkz. el-
Isdrdt, s. 102; Nasr, a.g.e., 5. 267.
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Unsurlarin karigimina (mizag) gelince Ebheri, yine unsurlar
konusunda niteliksel unsurlarin tabii suretler tizerinde bir ilave oldugunu
belirterek, sicaklik ve sogukluk gibi niteliklerin tabii suretlerle beraber
olmasini imkansiz gérmekte ve “nitelikler suretlerle ayni olsayd: bu
imkansiz olurdu.” demektedir.8® _

Ibn Sin4'ya gore de unsurlarmn bir araya gelip yeni bir yap: meydana
getirmeleri, sadece bir araya gelerek veya temas ederek veya farkli bir
birliktelik tarziyla s6z konusu olamamaktadir.8 9 Aksine yeni bir yapinin
olusumu, ancak bir kimyasal etkilesim meydana getirilerek, unsurlarin
birbirleriyle karisip yeni bir ortak nitelik meydana getirmelerine baghdir
ki Ebher?’nin de aym: manada s6ziinii ettigi mizag yani karigim, niteliksel
karigma ve doniigmenin sonunda ortaya cikan ortak niteligin adi
olmaktadir.

b. Meteoroloji
1. Gokyiizii Olaylar1

Ebheri, nieteoroloji olaylarim basta Aristoteles fizigi olmak tizere
Ibn Sina ve diger bir cok miisliiman filozofun dgretilerini takip etmistir.
O meteorolojik olaylari, giinesin yaydig1 isiy1, ayin diinya yiizeyindeki
cesitli etkilesimleri ve dort unsurun birbiriyle iligkisini géz 6ntinde
bulundurarak agiklamistir. Daha aynntilarina inerek belirtecek olursak
Ebheri, meteorolojik olaylara temas ederken bulut, yagmur, kar, sicak,
soguk, gok giiriiltiisii, simsek, yildirim, riizgar, gék kusagi, hale, deprem
ve pinarlarin kaynamasi olaylarim ele almigtir. Bu olaylarin sebepleri
olarak da, yer iistit ve yeraltinda meydana gelen dért unsurla alakal
olusum ve déniisiimleri géstermigtir. Ebheri basit unsurlar ele aldiktan
sonra, neden bilesik unsurlara gecmeden bir baska konuya girmis ve
meteoroloji ve jeolojinin konularini ele almustir? Bu sorunun cevabini
iki yonlii vermek miimkiindiir. Ilki; basit unsurlarin karigimlarindan
meydana gelen olaylar ile, bundan sonra zikredilecek olan varlik
skalalarinin -bitki, hayvan ve insan- meteoroloji ve jeolojiyle yakin
iliskisinden dolay1 zikretmistir. ikincisi ise; metodolojik agidan olmasi
muhtemeldir. Séyle ki ibn Sind Tabiiyydtinda yer alan sekiz kitaptan
meteoroloji ve mineroloji (maden) kitabi, beginci sirada yer almigtir. Bu
kitaptan sonra Nefs (insan), Botanik (nebat) ve Zooloji (hayvan) eserlerine

88 Ebheri, a.g.e., s. 45a.
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yer verilmistir. Dolayisiyla Ebheri, mensubu bulundugu gelenegin
metodolojisini takip etmistir. ibn Sin tipki Aristoteles gibi cok iyi bir
gozlemcidir. Tiim bu meteorolojik olaylar: bizzat gézlemleriyle ulastigt
sonuclarla anlatmistir®® Giinlitk gézlem ve deneyimlerden benzerlikler
kurarak yerin {istiinde meydana gelen biitiin degismeleri iceren
meteorolojik olaylar1 gozlem ve kargilastirma metoduyla aciklamustir.
- Ebheri’nin meteorolojik ve jeolojik olaylarla ilgili tanim ve
yaklagimlarinda ibn Sin&’dan aynldig1 noktalar yok degildir. Ancak Ebheri,
anlagildig1 kadariyla bilimsel gozlemler yaparak bu sonuglara vardigi
hususunda bir ipucuna sahip degiliz. Simdi bu olaylar tek tek ele almaya
caligalim. '

Bulut, Yagmur, Dolu, Sis ve Kar

Ebheri, bulut ve yagmurla ilgili olaylarin en genel sebebini yitkselen
buhar zerreciklerinin yogunlagmast olarak gosterir. Zira havadaki buhar
zerreciklerinin suya yakin olan kismi sudaki sogukluktan etkilenir. Sonra
giines 1smlarinn tesir etmedigi tabaka soguk olarak kahr. Buhar da yiik-
selisi sirasinda bu tabakaya ulastiginda yogunlagir. Soguk cok giiclii degil
ise, bu buhar yogunlagir ve damlalagir. Buharin bir araya gelmesiyle olusan
biitiin bulut, buharin damlalagmasiyla olusan ise yagmurdur. Sayet soguk
cok giiclii ise birlesmeden 6nce bulutun zerrelerine ya ulagir ya da ulagmaz.
Ulagirsa kar yagar, ulagmaz ise soguk olarak iner. Sayet buhar soguk
tabakaya ulasmaz ise, coksa yagmur bulutu olarak katilagabilir veya
katilagsmaz ve sis olarak isimlendirilir, az ise sogukla kargilastiginda
donmazsa ¢ig olur donarsa dolu olur.?!

ibn Sin&’dan esinlenerek Ebheri’nin ortaya koydugu bu tamimlamalar,
ibn Sina’da es-Sifd/et-Tabiiyydt/el-Me'ddin vel-dsdru’l- ‘ulviyye'de su sekilde
anlatilmaktadir. Bulut, havada dolasan yogunlagmg buharsal bir cevherdir.
Bu buharsal cevher, sanki havayla su arasinda bir orta maddedir. Dolayisiyla
by, ya coziimlenen ve yiikselen bir sudan ibaret veya sikigip bir araya
gelen havadan ibarettir. Bazen bulutun olusumu her ikisiyle birlikte ortaya
cikabilir. Yiiksek soguk daglarda, acik havada birden bulut yogunlagir ve

89 ibn Sin, Fizik, I, s. 62, 63. .

90 ibn Siné sahit oldugu bu meteorolojik olaylan: Tus, Cebeliyye ve Taberistan gibi gehirlerin
daglarinda gdzlemledigini anlatir. Bkz. ibn Sing, es-Sifd, et-Tabiiyydt (el-Me'ddin vel-dséru’l-
‘ulviyye) s. 35.

91 Ebheri, a.g.e., s. 45D, 46a.
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kar olur. Bazen s6z konusu buhar her defasinda havanin siddetli soguk
yerine ulagsmaz. Buhar havanin soguk yerlerine gider ve bir sebeple sogursa
orada sis olusur. Buharin yogunlasmas: fazla olur, riizgir da bulutlara
yardim eder, yogun ve agir hale gelirlerse yagmur olarak diiser. Eger
yogunlasmanin etrafini 1s1 sarmig ve soguk i¢inde kalmigsa bu kez de dolu
olarak iner®? Gerek Ebheri ve gerekse Ibn Sin&'nin bu tiir olaylarin
aciklamasinda sergiledikleri tutumun, birbiriyle ortiistiigit acikca
goriilmektedir.

Gok giirii_ltiisii, simsek ve yildirim

Ebherf’'ye gore gok giiriiltiisii ve simsegin sebebi, buharin iki bulut
arasinda sikisip yukar: yiikselememesidir. Bu durumda bulut ¢ok siddetli
bir $eki1de parcalanir. Béylece bulutun parcalanmasindan ve
katilasmasindan gok giiriiltiisii meydana gelir. Sayet bulut hareketle
alevlenirse -az olursa- simsek, -yogun olursa- yildirim olur.*® ibn Sin&’da
gok giiriiltiisiiniin meydana gelis keyfiyetine bakildiginda Ebherinin
agiklamalarina 151k tuttugu yéniindeki kanaati kuvvetlenmekte ve
sOyledikleri birbirine benzerlik arz etmektedir. ibn Sin&’da nemli bir buharla
yiikselen dumanin onun icinde kalip sogumas: ve yogunlagsmasindan
dolay:, dumanin nemli havanin i¢inde hapsolmasidir ki béylece hava,
yogun bir bulutun icinde hapsolmakla zayif diiser ve ona ait bir ses duyulur.
Iste buna gok giiriiltiisii denir.?* Ibn Sind’min gbzlemlerine gére yagmur
cok ince ve latif olur ve ne zaman simsek cakarsa gok giiriiltiisii meydana
gelir. Simsekler, yogun cisimlerin doniigiime ugramasindan olugur. Simgek
ile beraber mutlaka gék giiriiltiisii meydana gelir. Yildirim ise yanan
bulutumsu bir riizgér olup simsekten daha keskindir. Simsek cakarken -
goriiliir, ancak gok giiriiltiisii duyulur ama goriilmez. Her ikisi birlikte
ortaya ¢tkmasina ragmen Once simsek goriiliir, bir siire sonra da gok
- giiriiltiisii isitiliz.?5 Ibn Sin&'min burada modern bilimin kabul ettigi ses
hizi ile 151k hizinin ayn1 hizda yayilmadi, 1181 goze ulagma siiresinin
daha kisa, sesin kulaga ulagma hizimin ise daha uzun bir zaman aldig
prensibini bildigi anlasilmaktadir.

92 ibn Sina, es-Sifd, et-Tabiiyydt (el-Me'ddin ve'l-dsdru’l-‘ulviyye) s. 35.

93 Ebheri, a.g.e., s. 45b.

94 Ibn Sina, el-Hikmetu'l-mesrikiyye, (Ahmet Ozcan, agt.) s. 130, 131) krs.: eg- §lfa et-Tabiiyydt,
el-Me'ddin ve'l-dsaru’l-‘ulviyye, s. 68.

95 Ibn Sin, es-Sifd, et-Tabiiyydt (el-Me’ddin ve'l-dsaru’l-ulviyye), s. 69; el-Hikmetw’l-megsrikiyye,
s. 129,130; Uytin (Risaleler icinde), s. 110.
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Riizgar

Riizgarin olusum seklini ve hareketlerini bulut ile sicaklik ve
soguklugun aralarindaki ili§kideh meydana geldigini anlatan Ebheri,
sunlar1 séylemektedir:

Riizgdra gelince, bulutun yogunlasip asagt dogru yénelmesi sebebi ile
bulutun bir yénden bagka bir yéne yonelmesi ve hareket sebebiyle, havanin
bir yerde seyrelmesiyle bagka bir yere yayimast sebebiyle, yiikselen

dumanin soguyup yakict pargalartun ayrihip yere ait parcalarninn kalmast
sonucu agrlagip inmesi sebebiyle olusabilir.®®

ibn Sina’'nin riizgirlarin olugumu ve hareketleri konusundaki

soyledikleri Ebheri’ye onciiliik etmigtir. Ibn Siné soyle der:
Nasu ki yagmur ve diger seyler nemli buhardan meydana geliyorsa aym
sekilde riizgdr ve o tiirden kabul edilen geyler de kuru buhardan meydana
gelir. ... Yogun bir duman kiitlesi yukartya dogru yiikselir sonra kendisinin
karsilastigr bir soguk hava sebebiyle agirlagarak asagr inme ozelligi kazarur
veya yiiksek havanin hareketi onun yukartya yonelmesini engeller, boylece
bazen ayru cihetteki hava ile birlikte hareket ederek geri doner. Bazen de
diger bir yéne dogru geri gider.®”

Gok Kusag: ve Hale

Ebheri, bu iki tabiat olayini agiklarken, gok kusaginin gtineg 1iginlarinin
su damlaciklarina yansimasiyla meydana geldigini, halenin ise aymi se-
kilde ay 1sinlarinin su damlaciklarinda yansimasiyla olustugunu soyler.”®

ibn Sina, gok kusag ve halenin olusumu ile, giines iginlari ve
pariltilari, havada olugan hayaller olarak goriir. Burada hayalden kasit
ibn Sin&’ya gore, hissin bir seyi bir bagka seyin suretiyle birlikte bulmasidir.
insan suretinin ayna suretiyle birlikte olmas1 gibi. Gokkusagy, giinesin
merkezde bulundugu bir renkler dairesidir. Renkler, giines isinfarinin
havadaki su parcaciklan tarafindan yansitilmast ile meydana gelir: Eger
havada nem varsa, giines 1ginlari aynaya yansimig gibi olur ve giines 15181
buharin karanlif ile karsilagir. Hale ise ay ve baska gok cisimlerinin

96 Ebherd, a.g.e., s. 46a.

97 Ibn Sin4, es-Sifd, et-Tabiiyydt (el-Me'adin ve'l-dsdru’l-ulviyye), s. 58; ibn Sin4, bir bagka eserinde
riizgarin olusumunu kisa, 6z ve anlagilir bir sekilde soyle izah etmektedir: “Rilzgér kuru bir
buhar olan dumandan meydana gelir. Giikil gkyiziine yitkselen dumanlar sogukla
kargilastiklarinda tekrar yeryiiziine iner. Yagmurla riizgér farkly maddelerden olup birbirine
engel olurlar. Bkz. el-Hikmetu'l-megrikiyye, s. 22,129, 130.

98 Ebheri, a.g.e., s. 46a.
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etrafinda gériilen, tam veya yarim beyaz bir dairedir.?® Hale hayalidir ve
degisik sekillerde goriiliir.

Burada her iki filozofun hale tanimlamasina yaklagimlarinin farkli
oldugu gézlerden kagmamaktadir. Ebheri haleyi ay isinlarinin su
damlaciklarina yansimas: olarak gériirken, ibn Sind gok cisimlerinin
etrafinda gériilen tam veya yarim beyaz bir daireye hale demektedir. Hale
tanimlamalarina bakildiginda Ibn Sin&’nin tanimlamasinin daha dogru
oldugu anlagilmaktadir.

Kayan Yildizlar

Ebheri, kayan yildizlarin sebebini, dumanin ategin hayyizine ulagmasi
olarak aciklar. Yani duman latif oldugunda orada yanmaya baslar ve yanici
bir seye doniisiir. S6nmiis gibi goriilene kadar da hizla yanar.

Ibn Sin&’nin kayan yildizlar tammlamast ise daha genis kapsamhidir.
O, kayan yildizlarin g6giin yiikseklerinde olusan bulutsal olaylardan biri
oldugunu belirtir. Yiikseklere nemli ve agir hava yiikselemez, ancak cok
ince ve dumansal olan hava yiikselebilir. ibn Sin&’ya gére kayan yildizlar
bu tiirden olup onun maddesi ¢ok siiratli bir sekilde ¢éziimlenen ince
dumansal havadir. Bu duman, yakic1 havaya ulagmca tutusur. Sanki atiliyor
gibi bir hal alir. Tutusur tutugmaz ¢6ziildiigii icin de atilan bir yildiz gibi
gorliniir.’*® Hasili Ebheri’nin temas ettigi kayan yildizlarnn ashnin dumanin
atesin hayyizine ulasmas: meselesi, Ibn Sin&'nin fikirlerinde daha genis
bir izah bulmus ve Ebheri’nin yaklagimlarina ik tutmustur.

2. Jeoloji
Pinar

Ebheri, pinarlarin olusmasini, buharin yerin altinda sikismasi ve bir
tarafa yonelerek sogumasi ve buhar zerrecikleriyle karigarak suya
doniismesi geklinde anlatir. Iste bu sular, yerin altinin kaldiramayacagi
kadar ¢ogaldiginda yerin yarilmasi zorunlu olur ve pmarlar kaynar.°! ibn
Siné da pinarlarm olusumunu daglann altinda yogunlasip suya déniisen
ve birikerek yiizeye dogru fiskiran buharlarin neden oldugunu belirtir.

99 ibn Sina, es-Sifd, et-Tabiiyydt (el-Me'ddin ve'l-dsdru’l-‘ulviyye), s. 53, 54; el-Hikmetu'l-
megrikiyye, s. 127, .

100 ibn Sin4, es-Sifd, et-Tabiiyyét (el-Me'ddin ve'l-asdru’l-‘ulviyye), s. 71.

101 Ebheri, a.g.e., s. 46a.
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ibn Sin4, pmarlarin tanimimi ve olusumunu izah ederken aym zamanda
Ebher’nin diisiincelerine de 1g1k tuttugu gériiliir: “Yerden akan sularn
bir kismi akici pinarlarin suyudur, bir kismi duragan pinarlarin suyudur,
bir kismi kuyu sulari ve bir kismu da kanal sularidir. Pinar sulars,
yogunlagmis buhardan kaynaklanir. Kuvvetli bir itme giicii ile buharin
patlamastyla yeri yararak pinarlar siirekli akar héle gelir.”1°?

Deprem

Ebheri depremi tanimlarken; suyun yerin kanallarindan ¢ikamayacak
kadar katilagmastyla birikir ve disar1 cikmasi miimkiin olmaz, sonucta da
yer sarsilir, demektedir.1°® O, depremin sebebini suyun yerin kanallarindan
¢tkamayacak derecede sikismasina baglamaktadir.

ibn Sin4 ise depremi yerin herhangi bir yerinde, yerin altindaki bir
etki sebebiyle meydana gelen bir hareket olarak tanimlamaktadir. Ibn
Sin&’ya gore, yerin altinda kaginilmaz bir sekilde bir hareket arz olur.
Sonra o yerin yiizeyini harekete gecirir. Depremi tetikleyen yeralti
hareketine bagli olarak yer iistiiniin de harekete gecmesini ya riizgar gibi
kuvvetli bir itme giiciine sahip buharsal ve dumansal bir cisim ya da akic
su kabilinden bir cisim yahut ta havaya veya atese ait bir cisim veyahut ta
yer tiiriinden bir cisim ile agiklar.®* Gériilityor ki burada Ebheri, depremin
sebebini agiklarken suyun yerin kanallarindan cikamayacak derecede
sikismasindan bahsederken, Ibn Sina ise buharin sikismasini 6n palana
cikarmaktadir. Dolayisiyla depremin olusumu meselesinde Ebherinin Ibn
Sin&’dan farkh diisiindiigii ortaya ¢ikmaktadir.

Hésili, Ebheri’nin gimdiye kadar bahsi gecen konularda oldugu gibi
bu konuda da Ibn Sin&’y1 takip ettigi ve her meselede aym diisinmemis
olsalar da, bir ¢ok meselede paralel diisiincede olduklarimi gérmekteyiz.
Ancak Ebheri, 6zellikle jeoloji bilimi sahasinda sadece su kaynaklar1 ve
depremler hakkinda bilgi verirken, Ibn Sin&’nin eserinde yer alan daglarm
olusumu, kayalar ve fosiller hakkinda bilgi vermemistir. Ibn Sin4 ise tabiat
bilimlerini ve felsefesini ilk ve ortagag bilimleriyle bu bilimlerin teolojik
ekseninde detaylt bir gézleme tabi tutarak Aristo'nun tutumunu takip
etmigtir. O, §ifd’da direkt olarak tabiat: ele almakta ve genis kapsamli bir
tabiat bilimi ve kozmolojik ilkelerin felsefesini yapmaktadir.

102 Ibn Sin4, es-Sifd, et-Tabiiyydt (el-Me'ddin ve'l-dsdru’l-‘ulviyye), s. 14.
103 Ebheri, a.g.e., s. 46a.
104 Ibn Sind, es-Sifd, et-Tabilyydt (el-Me’ddin vel-dsdru’l-‘ulviyye), s. 14; en-Necdt, s. 156.
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c. Bilesik Cisimler

" Ebher'nin eserinde bdyle bir fasil yoktur. Ashinda eserde béyle bir
baslik acikca olmasa da Ebheri’nin takip ettigi metotta zimnen meveuttur.
Ibn Sina da bilesik cisimleri, kendisini meydana getiren farkli formlardaki
cisimlere ayrilabilen, -bitkiler ve hayvanlar gibi- cisimler olarak
tanimlamaktadir.!°

b.1. Maden

ibn Sina, madenlerin olusumunu, Aristoteles’in buhar ve nefes
teorilerine dayanarak agiklamistir. Ebheri de madenlerin olusumunu,
yeraltinda topragin icinde kilitlenip kalan dumanlar ve buharlarin
mineralleri meydana getirdigini séylemistir.’°® Her maden bir miktar
duman ve buhar ile dért unsurdan belirli oranlar ihtiva eder. Ebherd,
yeraltindaki bazi buhar ve dumanlarin varlik tarzlarindan olugan cesitli
madenlerin isimlerini de zikrederek meydana gelis sekillerini anlatir:

Yeraltinda bulunan buhar ve dumanin ¢ok oldugu zaman ne sonug
dogurdugu yukarwda gegti. (Bunlarin) ¢ok fasla olmadigt zamanda ve
gesitli karisimlarla nitelik ve nicelik bakumindan karistiginda onlardan
madeni cisimler olur. Buhar dumana iistiin gelirse yesimtagi, kristal, cova,
kursun ve diger seffaf cevherler meydana gelir. Duman buhara iistiin gelirse
tuz, siilfiirik asit, kiikiirt ve migadir olusur. Bunlarin bir kismunin
digerleriyle karismasindan ise altin ve gitmils gibi madenler olusur.1%7

Ebherf’ye gore buhar dumana iistiin geldigi takdirde yesimtast, kristal,
cva, kursun ve diger seffaf cevherler olusur. Duman buhara iistiin geldigi
takdirde ise tus, siilfiirik asit, kiikiirt ve nigadir meydana gelir. Ebherf’ye
gore altin ve giimils madeninin olugmast bu madenlerin bir kisminin
digerleriyle karigmasiyla meydana gelir.

Ayni gekilde Ibn Sina da buhar ve dumanlarin yeraltinda farkl
sekillerde karisarak yer cisimlerinin meydana geldigini belirtmektedir. Her
ne kadar bu iki filozofumuz da madenlerin olusumunda buhar ve dumanin

105 ibn Sind, Uylin (Risaleler icinde) s. 108.

106 ibn Sinj, es- Sifd, et-Tabiiyydt (el-Me’adin ve'l-dsaru’l-‘ulviyye), s. 20; Nasr, S. Hiiseyin, Islam
Kozmoloji Ogretilerine Giris, cev. Nazife Sigman, Istanbul 1985, s. 273; ibn Sin4, ad gecen
eserin besinci fashini madenlere ayirarak madenlerin olusum tarzlarin1 genis bir sekilde
izah eder. Ebheri sadece, yesimtagi, kristal, civa, kursun, altin ve giimiisten bahsederken,
Ibn Sin4, karigimlar, metaller ve madenlerden de bahsetmektedir. Bunlardan, kiikiirt, migacr,
ziimriit, yakut, siilfiirik asit, civa, kiikiirt, demir, bakur, giimiis, altin ve kalay gibi cisimler
hakkinda bilgi verir.

. 107 Ebheri, a.g.e., s. 46b.
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karisimim én pléna glkarsa da, altin ve giimiigiin olusum sekilleri haric,
'diger madenlerin olusum sekillerindeki farkli yaklasim tarzlari gbzden
ka¢cmamaktadir,

b.2. Bitki/Nebati Nefs )

Ebherfye gore tabiattaki varlik diizleminde madenden sonra gelen varlik
bitkidir. Yani inorganik varlik tabakasindan organik varhik tabakasina
gecerken ilk varlik tabakas: bitkisel varliktir. Bitkiler, varlik zincirindeki varolug
gayelerini, hayvanlarla madenler arasinda bir bag olusturarak yerine getirir.
Bitki konusunu ele alirken Ebheri, Ibn Sin&'nin es-Sifd, et-Tabiiyydt/en-
Nebdt'ta ele aldig) tarzda tabiat bilimleri yapmamakta, bir nefs metafizigi
yapmakta, nebati nefs ve onun ilkeleri iizerinde durmaktadir.’°® Ebher?’nin
diger iki varlik tabakalarinda da én plana ¢ikardig: konular hayvani nefs ve
insani nefs konularidir. Ebheri, nebati nefsi tanimlarken s6yle demektedir: -
“Bitki gesitli organlarla farkl: fiiller ve hareketlerin kendisinden sudur ettigi
suursuz bir kuvvete sahiptir ki bu kuvvete nebati nefs denir.”1%° Ibn Sin4 da
nebati nefsin tanimini géyle yapmaktadir: “Beslenme, biiyiime ve iireme
yoniinden organa sahip dogal cismin ilk yetkinligidir.”'!° Aristoteles’in
sistematiklestirdigi ve Messai filozoflarinin da oldugu gibi kabul ettigi nebati
nefsin biiylime, beslenme ve iireme giicleri Ebheri’de de aym sekilde bu
nefsin giicleri olarak kabul edilmistir.

Beslenme giicii

Ebherf’ye gére bu gii¢, bagka bir cismi kendisinin icinde bulundugu
sekle biiriindiirerek kendisinden ayrilanlara bedel olarak onu kendisine ekler,
Beslenme giicti giday: ceker, tutar, sindirir ve fazlasini disar1 atar. Once
bitylime fiili durur. Beslenme fiili ise giicsiiz diisene kadar devam eder.

Biiyiime giicii

Bu gii¢, icinde bulundugu cismin uzunluk, genislik ve derinlik
acisindan tabiatina uygun biiyiikliige ulagincaya kadar biiyiimesini saglar.

108 [bn Sin&'nin nefs anlayigt icin bkz.; ibn Sin4, Hudild, s. 15; es-Sifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s.
27-30; es-Sifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s. 27; Mebhas an el-kuvd en-nefsdniyye (Ahval en-nefs
lglnde) nest. Ahmed Fudd el-Ehvani, Kahire 1952, s. 153; Durusoy, Ali, ibn Sind Felsefesinde
Insan ve Alemdeki Yeri, istanbul 1993, s. 37-38; Peker, Hidayet, Ibn Sind’nin Epistemolojisi,
Bursa 2000, s. 11; Uysal, a.g.e., s. 208.

109 Ebheri, a.g.e., s. 46b.

110 Ibn Sing, Huddd, s. 15.
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Ureme giicii

_Bitkisel nefsin en énemli giiclerinden biri tireme giiciidiir.. Bu gii¢ de
icinde bulundugu cisimden bir parca alarak bu parcanin benzerini, maddesi
ve kaynag yapar. Ureme giicii ikiye ayrilir. Birincisi, baska bir sahsin
baglangicin1 olusturmak i¢in uygun olan maddeyi almak. Ikincisi ise
kendinde bulunan giiclerdeki farkh kabiliyetleri ortaya koymak i¢in tasnif
etmek,!!!

Bu konuda daha iyi bir kargilagtirma yapmak ve Ebher?’nin fikirlerinin
kaynagini daha yakindan gérmek icin Ibn Sind’nin Uyiin’unda yer verdigi
nebati nefs ve onun ilkeleri {izerinde sodylediklerini buraya aliyoruz:

Bu elementler dengeye (i’tidal) en yakin bir sekilde birlesti§i zaman
bitkiler olusur ve beslenme ile {ireme konusunda hayvanlarla miisterek
olurlar, Bitkilerin bitkisel bir ruhlarn (nefs) vardir ki bu da beslenmeyle
varhgm devam ettirilmesinin ve biiylimesinin saglanmasinm, ayrica
benzer bir varligin iiremesiyle tiiriin devaminin saglanmasinin
kaynag:dir. Bitkisel ruhun, bilkuvve i¢inde bulundugu cisme benzer bir
cismin yerine ge¢me 6zelligine sahip besleyici bir kuvvesi vardir. Bu
benzeme, bilfiil benzeyip boylece yerine gecti§i seyin yerini alincaya
kadar devam eder. '

Yine bu ruhun, bilyiime giicii de vardur ki bu giiciin 6zelligi de normal bir
hizla gelisme tamamlanincaya kadar beslenmenin viicudundaki gidalar
kullanip onun boyunu, enini ve kalinhiguu arttirmasidir. Bir de iiretici
giicii vardwr ki bu da iginde bulundugu cismin bir pargasinin say1 ve tiir
bakumndan aynisin, yeniden meydana getirebilecek sekilde tiretir.'>

b.3. Hayvan/Hayvani Nefs

Ebher?’ye gore organik varlik skalasinda bitkisel varhk alanindan sonra
(onun iistiinde) gelen alan, hayvansal varlik alanidir. Bu alanda ibn Sin&’nin
ifadesiyle dért unsurun daha dengeli bir gekilde birlesmesiyle hayvani
nefs dogmustur. Ebheri, hayvani nefsi, ciizileri idrak etme ve iradeyle
hareket etme y6niinden organik cismin ilk kemali olarak gérmektedir:
“Ciizileri idrak etme ve iradeyle hareket etme yoniinden organik cismin
ilk olgunlugudur.”*** Ebherf’ye gére bu varhik kategorisinde yer alan en
onemli gii¢, algilama ve hareket giiciidiir. ’

111 Ebheri, a.g.e., s. 46b, 47a.
112 ibn Sin4, Uyiin, (Risaleler icinde) s. 111.
113 Ebheri, a.g.e., s. 47a.
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Algilama/miidrike giicii

Ebherd, algilama giiglerinin ibn Sin4 psikolojisinden almistir. Ona gore
algilama giiciiniin i¢ ve dig duyu olmak iizere iki tiirlii duyusu vardur.

Dis duyuda algilama giicii: Bes duyu denilen duyma, gérme, koklama,
tatma ve dokunma duyulardir.'*4

Ebheri dis duyular1 anlatirken sadece duyularin vasiflar1 ve ne gibi
bir i gordiikleri degil, ayn1 zamanda o duyularm beyindeki yerlerini de
soylemektedir. Bu tarz yaklasim ibn Sin&’nin eserlerinde de ver almakta,
Ebherf'nin de kisa ve 6z bir sekilde Ibn Sina’nin eserlerinden istifade ettigi

an1a§1lmaktad1r
I¢ duyular ise; ortak duyu, hayal, vehim, hafiza ve mutasarrife

duyulandir.

Ebherf’ye gore, dig ve i¢ idrak giicleri arasmda bir képrii vazifesi géren
ve i¢ idrak giiclerinin ilki olan ortak duyular tasavvur, tahayyiil, vehim ve
hatirlama duyulanidir. Bu duyular, beynin én kismindaki bir boglukta
bulunur. Buras: dig duyulara yansiyan biitiin suretleri kabul eder.''s Hayal
ise bes duyudan hésil olan biitiin suretleri ve temsilleri onlarin kaybindan
sonra depolar. Miisterek hissin deposudur. Vehim kuvveti ise beynin orta
béliimiinde bulunur. Bes duyuda bulunan ciizi anlamlar: idrak eder.

114 ibn Sind'nin, tabiat felsefesinde epistemolojiyi ve psikolojiyi ilgilendiren boyutuyla ele
aldig1 ve ok 6nemli yere sahip olan nefsin hayvansal giiciine ait olan idrak yetileri ve bu
yetilere dair agiklamalari, dig idrak ve i¢ idrak yetileri olarak ikiye ayirmaktadir. Dis idrak
dedigi giicler, bes duyu (el-havdssul-hamse) olarak da isimlendirilmekredir, Bunlar, gérme
duyusu, isitme duyusuy, tat alma duyusu, koku alma duyusu ve dokunma duyusudur. ibn
Sind dis duyular hakkinda su fikirleri 6ne siirmektedir: “Dig duyular icerisinde duyularin
ilki ve hayvan i¢in en gerekli olani, ayni zamanda hayvam hayvan yapan duyu dokunma
duyusudur. Bu kuvvetin 6zelligi dig organlarin dokunmak suretiyle sicaklik ve sogukluk,
yaslik ve kuruluk, agirhk ve hafiflik, yumusaklik ve sertlik gibi hususlarla, bunlar arasinda
yer alan veya bunlardan meydana gelen hususlarin niteliklerini bu duyuyla algilamas:dur.
Sonra tat alma giicii gelir ki bu da tat alma duyusudur. Bunun orgam ise dildir. Sonra
koklama giicii gelir. Bu da kokulan: algilama duyusudur. Orgam da beynin én tarafinda
meme ucuna benzeyen iki boliimdiir. Ardindan isitme giicii gelir. O da ses alma duyusudur.
Organi da kulak i¢inde yiizeyi kaplamis olan sinirlerdir. Nihayet gérme giicii gelir. Bu da
renkleri algilama duyusudur. Orgam da gézbebegindeki g6z aladir” ibn Sind, Uyiin, s.
111. Krg. Ibn Sin4, es-Sifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s. 34, vd; en-Necdt, s. 159-160; Risdle fi'n-
nefs 5. 59; Hayrani Altintas, ibn Sina Metafizigi, Ankara 1997, s. 133; Durusoy, a.g.e., s.
88 vd. Peker, a.g.e., s. 31.

115 ibn Sina ic duyular hakkinda verdigi bilgilerle Ebher{'ye 151k tutmus ve ona bilgi kaynaklig:
yapmustir: “Icteki algilama duyularma gelince, bunlardan biri dis duyulardan kaynakianan
ve dig duyulann, duyumlarini topluca kendisine ilettigi yetidir ki buna ortak duyu ad:
verilir. Bu ortak duyu olmasayd: balin rengini algiladifimiz zaman o anda tadin
algilamamiza ragmen onun tath oldugu sonucuna varamazdik.” Ibn Sind, Uytin, s. 113;
ayrica bkz. es-$ifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s. 34, vd; en-Necdt, s. 159-160.
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Ornegin koyunun kurttan kacmasini, cocuga uysal davranmasini saglayan
hékim kuvvet buna 6rnek olarak verilebilir. Hafiza kuvveti ise beynin son
boliimiinde bulunup vehmi kuvveti, bes duyudan idrak ettigi ciizi anlamlan
depolar. Vehim kuvvetinin deposudur.’¢ Mutasarrife giicii ise orta beynin
altinda bulunur ve hayalde olan bir kisim seyleri digerleriyle birlestirir.
Bir kismin: da bir kismindan ay‘mr. Ebherinin mutasarrife giicii dedigi
sey, Ibn Sind’da el-kuvvetu’l-mutehayyile ve’l-miifekkire diye ge¢mektedir
ve o, tamimini soyle yapmaktadir: “Hayvani nefse nispetle hayal kurma
(miitehayyile), insani nefse nispetle diisiinme (miifekkire) olarak
adlandirilir. Yeri beynin orta boglugudur. Gorevi, hayal ve musavvira
giciiniin korudugu suretlerin bir kismini bagka suretlerle birlestirmek
(terkip) ya da aynigtirmaktir (tafsil)”*?

Ebheri, hayvani nefsin algilama giiclerini ele aldiktan sonra, nefsin

- hareket ettirici (el-kuval-muharrike) giiclerini anlatmaya gecer ve bu giicii,

iradeyi doguran gii¢ (el-kuvvetu’l-b&’ise) ve eylemi yapan giic (el-kuvvetu’l-
fdile) diye ikiye ayrilir.

Ebheri soyle demektedir:

Iradeyi doguran gii¢, hayalde olusan, arzulanan veya kendisine
kaginilmast gereken suretler belirdiginde fail giicii harekete gecirir. Eger
bu hareket arzulanan elde etme yéniinde ise sehvet, kendisinden kaginilan
seyi def etmek ya da galebe ¢almak icin harekete gecirdifinde ise dfke
(gadabiyye) giicii diye isimlendirilir.'!® ’

Fail gii¢ ise adaleleri harekete gegiren giictiir.

b.4. insan/insani Nefs

Organik varlik alaninin en st seviyesini ifade eden bu tabakaya ait
Ebher’nin tespitleri, daha 6nce gegen varlik tabakalarinda oldugu gibi
Messai gelenegin bir yansimasi olarak karsimiza cikmaktadir. insani nefsi
veya varlik tabakasini, “Natik nefs ile 6zeldir.” diyerek insanin en 6nemli
ozelligi iizerine vurgu yapmaktadir. ibn Sind’ya goére tabiattaki dért

116 ibn Sin&'nin es-Sifd’sinda Ebherf’nin bu ciimlesini oldugu gibi refere.eden ciimlesi séyledir:
“Hafiza ve hatirlama yetisi beynin arka boglugunda bulunur ve vehim yetisinin idrak ettigi
tikel anlamlar1 muhafaza eder. Bu yetinin vehim yetisine nispeti hayal ve musavvire yetisinin
ortak duyuya olan nispeti gibidir.” Ibn Sina, es-Sifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s. 37, 148; Uyiin'da
da aym fikirleri ortaya koyan benzer bir ciimle goyle ge¢mektedir: “Nasit ki duyularnin
“tasavvur” denen bir deposu varsa aym sekilde vehmin de “hafiza” ve “hatirlama” denen
depolari vardir. Bunlarin orgam ise beynin arka kismidir.” Bkz. Uydn, s. 114.

117 ibn Sin, Risdle fi'n-Nefs, s. 62.

118 Ebher, a.g.e., s. 47b.
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elementin karigimlari insan viicudunun tiim niteliklerini tasir. Bunlarin
karigimlari ve nitelikleri arasindaki aligveris, insanin mizacini belirler,!*?
Ebheri, insanin biyolojik veya fizyolojik yapisina degil dogrudan psisik ve

- ruhi boyutuna yani Ibn Sind’nin deyimiyle esyanin kékeninden bakmaya
cahismistir. :

Ebheri insani ve insani nefsi tanimlarken Ibn Sind’nin duguncelennden
istifade etmigtir:

O, kiillileri ve ciizileri ldrak etme, fikri isleri yapma yoniinden tabii
cismin ilk yetkinligidir. Tasdik ve tasavvurlart kendisi ile idrak ettigi akil
glictine sahiptir. Goriisiin geregine gore diisiinme, tefekkiir ve sezgiyle ciizi
fiiller igin bedeni harekete geciren ameli giicii de vardur.'?® Ibn Sind’nin
tanumlamasi ise soyledir: :

Tiimelleri kavramak, bilgiye dayall g;lkarsamalarda ve diisiinceden
kaynaklanan bir iradeyle pratik eylemleri gerceklestirmek yoniinden organik
dogal cismin ilk yetkinligidir.**'

ibn Sind’nin bu tanimlamasinda, insani nefsin bagka varlik
tabakalarinda gériilmeyen sadece bu tabakaya 6zgii iki 6nemli 6zellik
goze carpmaktadir. Bunlardan biri insani nefsin pratik bir etkinlikte
bulunmasi, digeri ise tiimel akledilir seyleri kavramasidir. Ebher¥’nin
tamimlamasinda goze ¢arpan en 6nemli husus ise bilgileri (kiilli ve ciiz’f)
(teori ve pratik bilgileri) kavramas: ve fiki isleri yapmasidir. Gériildiigii
gibi, her iki filozofun sdyledigi birbirini tamamlamakta ve 6zde her ikisinin
tanimi da birbiriyle ortiismektedir.

Ebher], insan tanimini yaptiktan sonra dogrudan akil giiclerine gecer
ve bu akillarin tanimlamalarim yapar. Daha sonra da akletme, nefs ve
nefs-beden iliskisine temas ederek konuyu bitirir. Burada dikkat cekici
olan husus, Ebherf'nin de 6nemsedigi ve insan iizerinde felsefe yapildig
takdirde olmazsa olmazlar arasinda 6én plana cikan en 6nemli iki hususu
ihmal etmemektedir. Bunlardan biri akil, digeri de nefstir.

Genelde Messai felsefede 6zelde ise Ibn Siné felsefesinde diger
canhlardan farkli olarak insan, pratik akil ile fizik alanla, teorik akliyla da
metafizik alanla iliski icerisindedir. Bu iligkilerin niteligi ise onun
yetkinligini belirler. Ibn Sin4 s6yle demektedir: “Pratik akil, eylemelerinin -
tamaminda bedene ve bedensel giiclere ihtiyac duyarken, teorik akil, beden

119 Nast, a.g.e., s. 280 vd.
120 Ebheri, a.g.e., s. 47b.
121 Ibn Sind, eg-Sifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s. 32; Risdle fi'n-nefs, s. 57.
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ve bedensel giiclere ihtiya¢g duymakla birlikte, bu ihtiyac biitiin yénlerden
siirekli degildir.”22 Igte bu yiizden insan, eylemlerinin bir kismini
organlarla, bir kismini da organlar olmadan gerceklestirir. Ebherf’nin de
burada 6n plana ¢ikardigi husus insani nefsin teorik yonii ve akillar
teorisidir. Ona gore akledilirleri idrak etme giicii canlilar icerisinde sadece
insanlara verilmigtir. Dolayisiyla insani insan yapan en énemli yetenek
akletmektir. Ebheri burada akil giictiniin mertebelerini siralar. Ona gore
akil giicliniin mertebeleri sunlardir:

Birinci mertebe, biitiin makullerder bos olan ancak onlart elde etmeye
istidadi olan mertebedir ki maddi (heytilani) akil diye isimlendirir. Ikinci
mertebe, bedahetten nazariyata gecmeyi saglamas: bakimindan kendisinde
bedihi makulatin bulundugu mertebedir ki bilmeleke akildur. Usiinci
mertebe, makulleri akledebilen ancak onlarin tizerinde miitalaada buluna-
mayan bilfiil akildir. Dérdiincii mertebe ise elde edilen makuller iizerinde
diistinebilen akildwu ki mutlak akil denir. Dérdiincii mertebedeki makulat,
miistefad akil diye isimlendirilir. Bilmeleke aklin son noktasina ulagmis
olanina da kutsal gii¢ denir.'**

Bundan bagka bu konuda Ebheri iki 6nemli hususa daha deginir.
Bunlardan biri, akil kuvvetinin maddeden ayri oldugu, digeri ise natik
nefislerin bedenle beraber hadis oldugu hususlaridir. Ebherd, akil kuvvetini
maddeden ayr1 kabul eder ve eger maddi olsaydi o zaman konum sahibi
olurdu, der.'?* Yine ayni sekilde akletmenin cismani organlarla olmadigini
soyleyen Ebheri, aksi takdirde ona bedeni zayif diisiiren bitkinlik arz
oldugunda; mesela kirk yasindan sonra akil kuvveti kemale erisirken beden
gﬁgsﬁzlesmeye baglar, demektedir. ikinci hususta ise Ebheri, natik nefislerin
bedenlerle beraber hadis oldugunu soyler.!?* Bunun ispatini da bedenden
once nefsin var olup olmamasi ve nefsi ve onun arazlarini kabul eden

122 Ibn Sina, es-Sifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s. 185.

123 Ebheri'nin “kutsal gii¢"ten anladigr mana, Ibn Sini ile karsilastinldiginda soyle bir sonug
cikmaktadir: insani nefs kendisini ve soyut cevherleri kavrayabilecek bir seviyeye ulagtiginda
varligin ilk ilkeleri olarak bilinen Gok Akillart ve Gik Nefslerine benzemeye baslar. Bkz. ibn
Sind, es-Sifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s. 40. Anlasildig1 kadanyla gbk akillarina benzeme
hususunu Ebheri, “kutsal gii¢” olarak algilamugtir.

124 ibn Sin&'da “el-Kuvé'l-insAniyye” ve “el-Kuva'l-akliyyye” dedigi insani nefsin idrak giiclerini
nazari ve ameli akil giicli diye ikiye ayirmasi nefsin manevi bir cevher oldugu gériisiine
dayanr. ibn Sin4 s6yle der: “Dolayistyla diisiinen nefs cisim olmadi§1 gibi cisimsel bir sey
de degildir. 0, madde ve maddenin ézelliklerinden uzak olan bagimsiz akillarin (el-Ukilu’l-
mufdrakét) cinsindendir” ibn Sina, el-Kerdmdt ve’l-mu’cizdt vel-edcib, ngr. Hasan Asi, et-
Tefsiru’l-Kur'dn ve'l-lugatu’s-stifiyye fi felsefeti Ibn Sind, Beyrut 1983, s. 228-229.

125 Insani nefsin bedenle beraber, ama bedenden ayr1 bir cevher olduguna dair Ibn Sin&’nin
goriisleri icin bkz.: Ibn Sind, es-Sifd, en-Nefs, s. 181, 184. el-Hikmetu'l-megrikiyye, (Ozcan,
agt.) s. 31, 192; krs. Durusoy, a.g.e., s. 50. -
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bedenin varhig:1 tartigmasim giindeme getirerek aralarinda meydana
gelecek ihtilaflar tizerinde durur. Ebherf s6yle der:
Zira nefisler bedenden 6nce mevcut olsa aralarindaki ihtilaf ya mahiyetleri
veya onun levazimiyla ya da onun mufartk arazlariyla olurdu. Mahiyetle
ve onun levazimiyla (ihtilaf) olmast miimkiin degildir. Arazlariyla (ihti-
laf) olmast da miimkiin degildir. Nefsi ve onun arazlarimu kabul eden
bedendir. Her ne zaman beden mevcut degilse nefis de var olmaz. Do-
laytsiyla natik nefisler zorunlu olarak hadistirler.12¢

Sonucg

13. asirda yasamis, Ibn Sinaci gelenege bagli kalarak eserlerini vermis
olan Esiriiddin el-Ebheri, kaleme aldig1 Hiddyetiil-hikme adl eseriyle klasik
Islam felsefesinin kavramlarmi ve problemlerini didaktik bir tarzda sunan
bir filozof olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle bu eser, Osmanl
medreselerinde son donemlere kadar ders kitab: olarak okutulmustur.
Ebheri’nin felsefe, mantik, astronomi ve matematik alaninda verdigi
eserlerin, Osmanl entelektiiel cevresinde ilim ve diisiincenin gelismesine
biiytiik katkis1 olmustur. Giiniimiizde de bu eserler giin yiiziine ¢tkmay1
bekleyen 6nemli kaynaklar arasinda yer almaktadir. Ebheri’nin Hiddyetiil-
hikme’si muhteva ve metot agisindan dikkat gekici bir sekilde Ibn Sin&’nin
eserlerine benzer. Daha 6nce yaptigimiz bir cahigmada Ebher’nin metafizik
terminolojisinin Ibn Sin&’daki kaynaklarini ortaya koymaya calismistik.
Bu caligmamizda ise Ebheri’nin tabiat felsefesinin temel kavramlan ve
kaynaklarini tespit etmeye calistik. Ancak, bir makalenin siirlarini
agmamak kaydiyla Ebheri’nin Hiddyetiil-hikme’sinin Tabiiyydt béliimiinde
ele aldig1 kavramlar Messai gelenege mensup olan Ibn Sin&’ya kadar gelen
ve Ebherf’yi 6nceleyen filozoflara da atif yaparak kaynaklarin tespit etmeye
calistik. Ayrica daha 6nce yaptigimiz gibi ibn SInd’min es-Sifd, Tabiiyydt
(kiilliyatin tamamu), en-Necdt, Uyfinu’l-hikme ile el-Isardt ve't-tenbihdt mdan
karsilagtirmalar yaptik. Ayrica daha iyi anlagilmasina katk: saglamak
amaciyla yer yer metinlere de yer verdik.

Bu calismamizda ulagtigimiz sonuglari soyle siralayabiliriz:

Ebheri, Ibn Stn&’nin eserlerinde kullanci§ terminolojiden yararlanmig -
ve biiyiik oranda eserlerini onun etkisinde kalarak yazmustir.

Bir 6nceki makalemizde de belirttigimiz gibi Ebheri, felsefi
dii§iincelerini ortaya koyarken birka¢ koldan devam eden Ibn Sin

126 Ebher, a.g.e., s. 47b.




98 * DINi ARASTIRMALAR

geleneginin Ibn Sin4, Gazali, Fahruddin R4zl cizgisinde felsefe yapms ve
Hidayetiil-hikme’yi de bu cizgide kaleme almugtir.

Ebher{’nin, metafizik kavramlari ve problemleri ele alirken takip ettigi
metot, ibn Sind’nin eserlerinde gecen ve kapsamli bir sekilde ele aldif:
tabiat felsefesinin kavramlarini ve problemlerini, daha 6gretici ve daha
ozet bir tarzda sunmustur. Bu tarzi benimsemesindeki sebep, muhtemelen
ders verdigi ogrencilere yénelik olarak, onlar igin faydali gordiigii hususlan
on plana cikarmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak her ne kadar Messai
gelenegm gnemli kavramlarim kullanmig oldugunu soylesek de 6zellikle
bu gelenegin énemli bazi problemlerine de yer vermedigi gbzden
kagmamaktadir. Mesela, tabiat bilimlerinde dogal cisimlerin nedenleri
denilen dért neden ve bu baglamda rastlanti ve talih konusunda Ebherinin
bir sey sdylemedigi gériilmektedir. Ayrica organik varhk tabakalarini
incelerken sadece nebati nefs, hayvani nefs ve insani nefs kavramlar
iizerinde durarak bu {i¢c varligin metafizik boyutlarini ele almig tabiat
bilimleri boyutunu yani biyolojik ve fizyolojik varh§ {izerinde durmamustir.

Ebheri ibn Sin&’nin Sifé’sim iyi bilmektedir. Bunun igindir ki Ebheri, bu
eserin yam sira Ibn Sin&’nin diger eserlerini de merkeze alarak Hiddyetii’l-
hikme’yi kaleme almigtir. {bn Sin&'nin Tabiiyydtinda gegen ve her biri
miistakil bir kitap seklinde genisce yer ayirdig: tabiat felsefesinin kavram
ve problemlerine Ebheri, sadece tek bir ciimle veya kisa bir acgiklama ile
hacimli bir eserin zetini sunma bagarisimi gostermistir. Kanaatimizce bunun
~ sebebi Ebheri’nin ya eserinin didaktik tarzina sadik kalma kaygisindan ya
da genis yazmay1 benimsememesinden kaynaklanmigtir.

Hasil1 Ebheri, metafizik kavramlar ve problemleri ele alirken oldugu
gibi, tabiat felsefesinin kavramlarini ve problemlerini de ele alirken
Aristocu ve ibn Sinac1 felsefe gelenegine sadik kalmaya calistigini
gormekteyiz. Bu ¢alismamizda biz sadece Ebher'nin felsefesinin kendisini
onceleyen Messai gelenegin ve Ibn Sin&'nin kaynakhifina dayandig1
konusuna kiiciik bir katkida bulunmak istedik. Bu calisma, Aristocu Megsai
gelenegin Ebheri kanaliyla Osmanl diisiincesinde biraktig etkiye ve
bundan sonra Ebheri ve diisiincesi iizerinde yapilacak ¢ahigmalara 11k
tutmast acisindan miitevazi bir katki amacim tagimaktadit. Bundan sonra
Ebheri’nin mantik diigiincesinin kaynaklarinin tespitinin yan sira diger
eserlerinin de Messai gelenekteki kaynaklarim tespit etmek, akademik
calismalarin konusu olabilir. Ayrica Osmanh diigiince gelenégine damgasim
vuran Ebher?’nin Hiddyetii’l-hikme serhleri iizerinde akademik ¢aligmalar
yapmak da miimkiindiir. '
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Yazisiz Halklarda ve Antik Inaniglarda
Renk Fenomeni |

Kadir ALBAYRAK*

Abstract

The Color Phenomenon in the Primitive Beliefs. In this paper; we study the main colors
specified in the beliefs of the primitive tribes. Colors were/are very important symbols
throughout the ages. Like other forms of religious symbolism, the symbolism of color
emerges from the immediate material experience of human beings. Color phenomenon
" was therefore an important feature among the primitives. The primitive tribes decorated
themselves with colors for visual effect. They used the colors for protection themselves
from the fears and vice versa to gain consent of gods. For instant, they practiced black
and white magic in their funeral seremonies, prayers, rituals and daily lifes.

Giris

Renkler, ilk dénem insanlarindan giiniimiize kadar hayatin her
alaninda 6nemli bir yer tegkil etmis olan sembollerin baginda gelmektedir.
Renk sembolizmi diger sembol cesitleri arasinda tarih boyunca dinsel
ayinlerde, armacilikta, sanatta, mimaride, resimde, edebiyatta vb. ¢ok
yaygin bir kullanim kazanmis gériinmektedir. Semboller, séz ve kelime
olmaksizin bizimle konustuklar1 gibi, tek bir sembol ayn1 anda simirsiz
anlamlar icerir, duygular cagrigtirir ve kiltiirden kiiltiire, degisik
zamanlarda ve mekanlarda farkliliklar gosterebilir. S6z gelimi, siyah renk
Batrda cenaze ve matem rengi iken Dogu’da bu renk beyazdir.! Esasen
inancin insani boyutlan olmalari hasebiyle, dinsel geleneklerin, zaman

* PDog¢. Dr., Gukurova Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dal.
kalbayrak@cu.edu.tr

1 Deanna Washington, The Language of Gifts: The Essential Guide to Meaningful Gift Giving,
Conari, San Francisco 2000, 4.
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ve zemine gore degismeleri normal bir durumdur. Dahast, Interaction of
Colors adli 6nemli calismasinda Joseph Albers; bir kisi, elli kigiye hitaben
kirmuzi renkten bahsettiginde, o elli kiginin kafasinda kirmizinin muhtelif
tonlar1 ve algilan olusabilir; mamafih giinliik hayatta rastladigimiz
sayisizca renk olmasina ragmen, renklerle ilgili kullandigimiz kelime sayis
otuz civarindadir demekle bu gercege dikkat cekmektedir.?

Tarih sahnesinde goriilen yazisiz kabile mensuplarindan geligmis
uygarliklara kadar biitiin insanlar semboller kullana gelmistir. Agaclar,
taslar, nehirler, daglar, gok cisimleri, hayvanlar, renkler vb. insanoglunun
antik dénemlerden giiniimiize kadar kullandig1 6nemli semboller arasinda
sayilabilir. Biz bu calismamizda kimi degisik kabile inanglarinin renk
algilarini, bu inan¢ mensuplarinin giinliik hayatlarinda, dinsel rittiel ve
ayinsel giysilerinde renklere yiikledikleri anlamlari incelemeye caligtik.
Kuskusuz béyle genis ve renkli bir konuyu bir makale gercevesinde biitiin
boyutlariyla ele almak, ortaya koymak ve kapsamlica degerlendirmek
miimkiin degildir. Dolayisiyla konuyu gégmiste ve giiniimiizde farkh
cografyalarda yasayan yazisiz kabile dinleri ve bir kisim antik dénem renk
algilariyla simirlamus olduk. Mamafih konuya hemen baglamadan 6nce
renk olgusunun sanat, edebiyat, felsefe ve bilimde algilanigi, renklerin
- psikolojik etkileri ile ilgili olarak giris mahiyetinde bilgi vermeyi de uygun
gérdiik. Daha sonraki asamalarda, “Milli Dinlerde Renk Fenomeni” ve
“Semavi Dinlerde Renk Fenomeni” adli iki makale caligmasiyla dinler ve
onlarin renk olgusunu algisi konusunda bilgi vermeyi diiglinityoruz.
Bilindigi {izere bu tarz aragtirmalar Ban diinyasinda 6nemli bir yer tegkil
etmektedir. Béylece biz de bu calismamizla Tiirkiye’deki Dinler Tarihi
alanina bir miktar katk: saglamay: urnuyoruz.

Sadece gecmisle siirh degil; giiniimiizde de renk sembolizmi modern
hayatin her alaninda, en 6nemli sembollerden biri olarak 6ne gikmaktadir.
Renklerin dili sagliktan spora, yiyecekten giyecege, politikadan dine,
egitimden reklamcihga kadar ¢ok genis bir kullanim alanina sahiptir.
Nitekim son zamanlarda artik “renk bilimi”nden s6z edilir olmugtur. Ote
yandan dinler tarihi, etnoloji, antropoloji, arkeoloji ve sanat tarihi gibi
bilimlerin verileri g6z oniinde bulunduruldugunda renklerin magara
resimlerinde, mezarlarda, dokumalarda, kilimlerde, dinsel litiirjilerde
yaygin olarak kullanildig1 da goriiliir.

2 Josef Albers, Interaction of Color, Revised and Expanded Edition, Yale University Press, USA
2006, 3. K '
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Renk ve insanin onu algilamasi her zaman tekdiize, degismez, duragan
bir yapida olmamakta, tam tersine renge yiiklenen anlamlar kisiye,
cografyaya, kiiltiire, zamana ve zemine gore degismektedir. Ornegin beyaz
renk birkag istisna diginda olumlu ve ugurlu bir renk sayilirken, insanlar
yashliklarinda ytiz yiize kaldiklar1 beyaz sactan pek hoslanmazlar. Ayrica
mitlerde, beyaz sakallariyla diinyaya gelen cocuklardan olumsuz olarak
bahsedilir. Ayn1 sekilde genellikle siyaha matem rengi olarak menfi bir
anlam yiiklenirken, ¢ogu kiiltiir ve geleneklerde damatlarin en mutlu
giinlerinde siyah elbise giymeleri hi¢ de kétii kargilanmamaktadir.

Tirk kiiltiirtinde al, kizil ve kirmizi renkler bazen ayni anlama gelirken,
kimi zaman da farkli anlamlar ifade etmektedir® Aymi sey diger kiiltiirler
ve renk algilan i¢in de gecerlidir. Bir érnek olmas: acisindan séylemek
gerekirse, batih beyaz insan i¢in siyah Afrikali olumsuz bir anlam icerirken,
siyah Afrikaliya gére de beyaz banli adam tehlikeli ve kotiidiir. Aslinda
Malenezyali biiyiiciiniin; “Ingilizler de bizim gibi kelle avcisidirlar; sadece
renkleri beyazdir” seklindeki ironik tespiti, tizerinde tartigtigimiz konuyu
cok giizel 6zetlemektedir.

Sosyal ve siyasal arenada da renklerin dili ilgi cekici bir durum
sergilemektedir. Renklerin her biri bir ideoloji veya diisiincenin sembolii
haline gelmistir. Kirmizi, biitiin diinyada Rusya’daki 1917 Ekim devriminin
ve dolayisiyla Marksizmin sembolii sayilmis, tarihsel olarak sosyalizm ve
komiinizmle ozdeslestirilmistir. Pembe renk feministlerin, yesil cevrecilerin
ve Islam’in rengi addedilmekte, mavi muhafazakar partilerin, kisilerin ve
kuruluslarin rengi sayilmakta, beyaz giivercin ucurulup, beyaz bayrak
cekilmektedir. Siyah anargizmin ve satanizmin rengi oldugu kadar fagizmin
de sembolii sayilmis ve Nazi hag1 beyaz zemin iizerine siyah renk olarak
resmedilmistir. Sar1 liberalizmin ve liberal partilerin rengidir. Beyaz ise
pasifizmin rengi kabul edilir. Bu kapsamda, Mahatma Gandhi beyaz
elbisesiyle sivil itaatsizligin sembolii olmustur.

Sanat, Edebiyat, Felsefe ve Bilimde Renkler

Dogal felsefe mor, ¢ivit, mavi, yesil, sari, turuncu ve kirmizi olmak
lUzere yedi renk kategorisini kabul ederken resim sanati sadece beyaz,
sar1, kirmizi, mavi ve siyah renkleri dbgal renkler olarak 6ngoriir ve bu
bes rengin degisik bilesimlerinden diger renklerin meydana geldigini ileri

3 Bkz. Resat Geng, Tiirk Inamglar ile Milli Geleneklerinde Renkler ve San Kirmizi Yesil,
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1999, 16-24.
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\

siirer. Renk sembolizmine gore ise 151k ve karanlik prensipleri diger biitiin
renklerin ana kaynagidir. Bunun dogal sonucu olarak isik beyaz renkle,
karanlik da siyah renkle sembolize edilir.*

- Renk bedenin, cismin veya maddenin bir 6zelligi olarak anlagilmistir.
Bilindigi gibi ilk dénemlerde renklerin gozlerden kaynaklandi§: ileri
stiriliirken, modern bilim bunun tam tersini séylemekte ve renklerin
cisimlerden geldigini, bundan dolay1 karanlkta cisimleri géremedigimizi
ifade etmektedir. Renkle ilgili goriiglerini ifade ettigi-Ruh Uzerine adli
eserinin ikinci béliimiinde Aristo, 151310 yardimi olmadan rengin
gorillemeyecegini vurgulamaktadir. O, sesin toplanma yerinin sessizlik
olmas: gibi, rengin toplanma yeri de renksiz olmahdir® der. Aristo
zamaninda biitiin renklerin siyah ve beyazin karisimindan meydana
geldigi yoniindeki anlayis, Batrda 1666 yihna, yani Newton’a kadar
siiregelmistir. Newton kirmizi, turuncu, sari, yesil, mavi, ¢ivit ve mor
olmak iizere yedi renk tonu belirlemi§tir. Newton, 151§1n dalgaciklar
seklinde hareket ederek renkleri olusturdugunu séylemis, titregimlerin
diizeyine gére sicak ve soguk renklerin de meydana geldigini ileri
siirm{igtiir.®

Renkler konusu acilinca “renkler 151310 acilaridir” diyen Goethe'yi
anmadan ge¢mek haksizlik olur kamsindayiz. Goethe’ye (1749-1832)
gelinceye kadar hi¢ kimse Newton’un 1s1k ve renklerle ilgili goriiglerini
sorgulayip tartismamistir. Goethe hem bir yazar, hem de bir bilim adami
olarak renklerle ilgili 1400 sayfadan miitesekkil Theory of Colors adiyla

‘bir kitap yazmistir. Goethe, bir kigiyi tanimak i¢in davraniglarina
bakmamiz gerekir der. Ayni sekilde renkler de 1s181n hareketleridir. Bunun
tabii sonucu olarak, aym bi’lyﬁldiikteki'iki objeden siyah olanin beyazdan
daha kiiciik goriindiigiinii séyler.” Goethe’ye gére Newton renkler
konusunda yanlig yorumlar yapmis ve hatali diiglinmistiir. Newton,
renkler sadece fiziksel 6zelliklere sahip olan, objelerden gelen is1klarin
beynimizde algilanmasindan ibaret olgulardir demisti. Goethe ise renk
algilarinin beynimize ulagtigini ve bunlarin bizim sezgilerimize gore
sekillendigini ileri siirmiig, bir objeyi objenin kendisine, 151§a ve sezgimize

4 TFrédéric Portal, An Essay on Symbolic Colours: In Antiquity -the Middle Ages- and Modern

Times, trans. by, W. S. Inman, J. Weale, London 1845, 10. '

Aristoteles, Ruh Uzerine, Gev. Zeki Ozcan, Alfa Yayinlari, Istanbul 2000, 102-109.

http://www.uhh.hawaii.edu/academics/hohonu/writing.php?id=73 (20. 02. 2009).

7 Johann Wolfgang von Goethe, Goethe’s Theory of Colours, tran by, Charles Lock Eastlake, J.
Murray, USA 1840, xvii, 5.
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bagli olarak goriiriiz demistir. Ayrica Goethe renklerin psikolojisi {izerinde
durmus, onlarin insan ruhuna etkilerini de aragtirmigtir.?

Kimi yaratihis mitlerinde, Adem’in ardindan gelen insanlarin siyah,
beyaz, sar1 ve kirmizi olarak yaratildiklarindan soz edilir.’ Ingiltere’de
halihazirda, “insanlar inanclarini sanat yoluyla nasil dile getirirler?” baghgi
altinda cocuklara degisik Hiristiyan ayinlerinde giyilen litiirjik giysiler, hangi
kiliselerin hangi rengi kullandiklar1 ve bu renklerin anlamlan 6gretilir.'°
Iran tiyatrosunda sari, yesil, kirmizi ve siyah, toplumsal siniflardan sirasiyla
aydinlari, din adamlarin, ticaret erbabini ve iscileri sembolize eder.!

~ Cumhuriyet déneminin en 6énemli ve unutulmaz hikayecisi Omer
Seyfettin Bahar ve Kelebekler adl hikdyesinde renkleri tasvir ederken insan
4deta gokkusaginda kayboluyormus hissine kapiliverir: “Bahar geldi,
agaclar cicek acmaya, yapraklar yesillenmeye, ¢imenler bag gostermeye
baglad: my, bizim gdziimiiz artik odalarda duramazdi. Bahgeye kosar,
baharin ortasinda gezinirdik. itk gérecegimiz kelebek, bir yillik talihimizdi.
Onu arar, onu beklerdik. ilk kelebegin beyaz, pembe olmasi i¢in maniler
soyler, dallarin iizerine beyaz ve pembe kumasg pargalarn atardik. Sar1 ya
da siyah bir kelebek gorecegiz diye korkar, ne kadar heyecanlar gegirirdik...
Ci’lrikl'i kelebeklerin birer anlami vardi, siz bunlari bilmez, bunlara
inanmazsiniz. Beyaz kelebek mutlulugu, talihi; pembe kelebek saghgy;
sar1 kelebek kederi, hastalig1; siyah kelebek felaketi, yas ve olimi
gosterirdi. Beyaz kelebek gériince, talihimizin o yil agik olduguna, mutlu
olacagimiza inanirdik. Bahar ¢icekleri altinda, beyaz kelebeZin serefine
sarkilar séylerdik. Biiyiik nine devam ediyor; ilk kez bir kiime olarak
goriilen kelebeklerin de, genel anlamlarint anlatiyor; beyaz kelebek
kiimelerinin zenginlige; pembe kelebek kiimelerinin bolluga; sar1 kelebek
kiimelerinin kithga; kirmiz1 kelebeklerden olusan kiimenin ugursuzluga
ve kesinlikle bir savasa; siyah kelebeklerin karigikliga isaret oldugunu
s6yliiyor; bityiik olaylardan &nce hep bu kiimeleri o zamanki kadinlarin
gdzlemleyerek erkeklerine haber verdiklerini anlatiyordu.”?

8 “Goethe’s Color Theory”, http://www.webexhibitorg/colorart/ch.html (20.02.2009); Newton
ile Goethe arasindaki tartismalarla ilgili daha genig bilgi icin bkz.: Dennis L. Sepper, Dennis
L. Sewer, Goethe Contra Newton: Polemics and the Project for a New Science of Color,
Cambridge University Press, UK 2003.

9 E. Leahy, Credo: A Short Exposition. of Catholic Belief, Frederick Pustet Co., New York 1920, 43.

10 http://www.devon.gov.uk/dcs/re/schemes/ksZ/ksZunit%2016.doc (25. 02. 2009)

11 Sherifa Zuhur, Colors of Enchantment: Theatef, Dance, Music, and the Visual Arts of the
Middle East, American University in Cairo Press, Egypt 2001, 97. :

12 Omer Seyfeddin, Secme Oykiiler, Haz. Kemal Bek, Bordo Siyah, istanbul 2007, 41-42.
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A. Schimmel, Islam minyatiir sanatinda renklerin énemli bir yerinin
bulundugunu anlatir. 16. asirdaki bir minyatiirde Ziileyha, kirmizi elbise
icinde igveli bir kadin haliyle goriilmektedir. Kirmizi renk genellikle gelin
kiyafetidir, ama ayni zamanda o, genellikle ategli bir aski da telmih eder.
Buna mukabil Yusuf velilerin, peygamberlerin ve cennet ehlinin giydikleri
yesil kisve icerisinde temsil edilmektedir.!®* Mamafih Zilleyha ¢ldiigiinde
Hz. Peygamber’in en sevdigi renk oldugu ifade edilen yesil bir kefene
sarildig ileri stiriiliir,'4

Tibet Budizmi sanatinda ve Tibet mitolojisinde beyaz ve sar1 renkler
yumusgak ve kibar ruh halini, kirmizi, mavi ve siyah renkler ise sert ve
kotii ruh halini isaret eder. Genellikle tanrilar beyaz, gulyabani ve cinler
kirmiz1 ve seytanlar batida da oldugu gibi siyahtir.?®

Tomasso Campanella Giines Ulkesi insanlarinin giindiizleri beyaz
giysiler, geceleri ya da kent disginda kirmizi, yiin ya da ipek giysiler
giydiklerini anlatir. Siyahi 6zellikle tiksinti verecek bir renk olarak algilarlar.
Bu nedenle de siyah rengin tutkunu olan Japonlardan nefret ederler.!®
Campanella’ya gore Giines Ulkesi kadinlarimin saclar1 uzundur ve tepeden

“topuz yaparlar. Erkekler ise saclarini kazitirlar ve sadece tepelerinde kiigiik
bir tutam sa¢ birakirlar. Tarlalarda caligirlarken baslarina kep giyerler,
evdeyken ise, meslek gruplarina ya da resmi gorevlerine gére beyaz, kirmizi
veya baska renklerde bereler takarlar.!’  Campanella’nin renklere ok -
onemli anlamlar yiikleyip yiiklemedigini bilmiyoruz, ancak gérdiigiimiiz
kadanyla o renkleri tasvirlerinde etkili bir sekilde kullanmistir.

Ingiliz filozofu Francis Bacon Yeni Atlantis adli iitopik eserinde
Stileyman Evi'nin bilgesini rengArenk elbiseler ve arabalar icerisinde tanitir.
“Uzerinde iyi cins bir siyah kumastan, genis kollu ve pelerinli bir kaftan
vard. Kaftanin altina giydigi bembeyaz ketenden giysi ise ayaklarina kadar
uzaniyordu. Belinde ayni beyaz kumastan bir kusak, boynunda da yine
ayni kumastan bir atki vardi. Sapkanmn altindan, hos bukleler halinde
sarkan kestane rengi saclan goriliiyordu. Yuvarlak sakall, saciyla ayni

13 Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, Cev. Omer Enis Akbulut, iz Yayincilik, fstanbul
1999, 67. ‘

14 Oliver Leaman, Islamic Aesthetics: An Introduction, Edinburgh University Press, 2004, 53.

15 Manly P. Hall, The Secret Teachings of All Ages, Philosophical Research Society, Los Angeles,-
1999, 235-236. ) ‘

16 Tomasso Campanella, Giines Ulkesi, Gev. Veysel Atayman, Bordo Siyah Yayinlan, {stanbul
2004, 59. .

17 Campanella, Giines Ulkesi, 95-96.
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renkte, belki biraz acikcayd1.”'® Francis Bacon eserinde daha sonra bilgenin
giysilerinin ve arabasinin renginin ayrintilarini vermeyi stirdiirtir.?®

Luther, “Ressamlar, seytani, kapkara ve pis kokulu bir yaratik olarak
resmederler” demisti. Gercekten de seytanin rengi, her zaman siyah renk
olarak resmedilmis ve algilana gelmisti; zira kara renk ile “pis”lik ve tabii
kara vicdan her zaman birbirleriyle 6zdeslestirilen seylerdi. Hieronymus
Bosch, seytan figiirlinii, aniisiinden lanetlenmis “ruhlar’m (insanlarin)
¢ikngl, tuvalet yapan bir figiir olarak gostermisti.?

Bat1 kiiltiiriinde seytan ¢iplak ve cogu zaman siyahtir. Belki de Isa’y1
ayartan seytanin giinlimiize kadar yasamis ilk temsili, seytan siyah ve ¢iplak
olarak resmeder. Acaba seytan neden siyahtir? Seytanin siyahligi meleklerin
- giizel beyaziyla zitlik yarati:. Siyah kotiiligli ve kirlenmeyi temsil eder.

Cehennemde tahtina oturtulmug Seytan her zaman siyahtir. Gokten
diistiigiinde ise genelde siyahtir. Belki de seytanin siyahhg Misirl ve Niibyeli
tanrilarla baglantilidir. Muhtemelen kaynagi Mistr olan bir eserin Etiyopyaca
apokrifasinda 2. ylizyildan 5. ylizyila kadar seytan siyah bir Etiyopyali olarak
tasvir edilir. Havari Petrus’a atfedilen “Acts of Peter” adli bir metinde seytan
“bir Misirh gibi degil, bastan asag bir Etiyopyali gibi siyah ve pis” olan
igrenc goriintimlii bir kadin seklinde goriiliir?! Dogal olarak burada acaba
seytan, melekler beyaz olarak tasvir edildigi icin mi siyah olarak
resmedilmistir yoksa seytan siyah oldugu i¢in mi melekler beyaz renkli
algilanmustir sorusu akla gelmektedir. '

Oliiler Kitabr'nda tanr1 Osiris beyaz biyikli, beyaz tach ve tapmagin
tepesinde bekler olarak tasvir edilir??> Eski Misir tanrist Anibus, giir killarla
kapl kuyruguyla siyah bir cakaldi ya da ¢akal bash olan bir adamdi. En azindan
18. Hanedan’dan bir¢ok Misirhy, siyah Afrikaliydi. Eski yazarlar da genellikle
Misirhlari siyah olarak tanimlar. Sfenks'in ilk cizimlerinde siyah Afrikah profili
kuvvetli bir sekilde yansitilir. 13. yiizyilda yapilan bir mihrap resminde Misir

Jayafetleri giyen seytan siyahtir. Eger seytan, klasik pagan tanrilan ¢iplak oldugu
icin ¢iplaksa, o zaman belki siyah olmasinin bir nedeni de bazi Misir tanrilarinin
siyah olmasidi. Ama belki de asil neden sudur: Seytan kirlenmisligin bir
gostergesi olarak, saf ve beyaz meleklerin tersine siyah gosterilir®

18 Francis Bacon, Yeni Atlantis, Gev. Cenk Saracoglu, Bordo Siyah Yaymnlar, Istanbul 2004, 77.

19 Bacon, Yeni Atlantis, 77-79.

20 George Frankl, Bati Uygarlifi, Gev. Yusuf Kaplan, Acilim Kitap, Istanbul 2003, 152.

21 Luther Link, The Devil: A Mask Without a Face, Reaktion Books, 1995, 52-53.

22 E. A. Wallis Budge, The Book of the Dead: The Papyrus of Ani in the British Museum, Courier
Dover Pub., 1967, 344.

23 Link, The Devil, 53.
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Budist sanatinda Buda figiirlerinin bazilar kizil sach olarak cizilir ve
yine ezoterik Budizm’de bazi tanrilar kétiiye karg: savasan 6fkeli kizil sach
+ varliklardir. Benzer sekilde Hindu Vajra tanrilar1 hem Hindu sanatinda hem
de Cin Tang sanatinda kizil sacli olarak resmedilirler. Ayrica Hiristiyan
sanatinda da kizil sa¢ seytanin simgesi olarak gosterilir.?*

Bati sanatinda Isa biri mavi, digeri kirmiz1 iki melegin arasmda
resmedilmis ve kimi aragtiricilara gére mavi olan seytani temsil etmektedir.
Bazen mavi renk, isyan eden melek figiirii olurken, sik sik Bakire Meryem'in
de rengi olmustur. Mozaiklerde Meryem’e mavi kanath dért melek
tarafindan eglik edildigi goriilii. Ancak 15. yiizyithin ortalarina ait bir
mozaikte Isa'nin ikisi mavi olan {i¢ melek tarafindan vaftiz edildigi
cizilmeye baglanir. ‘

Felsefi denemelerinde Schopenhauer, ten rengi ile ilintili cinsel
diistince ve degerlendirmelerde bulunur. S6zgelimi, teni ¢ok beyaz olan
bir kimse, sarimtirak renkli bir kimseden nefret etmez, ama sarimtirak
rengi olan bir kimse, g6z kamastiracak kadar beyaz olan bir teni, tanrisal
bir sey olarak goriir®® Ona gore, sariginlar kara-yagiz ya da esmer kimseleri
begenirler. Ama sonuncularin birincileri her zaman begendigini
" gérmilyoruz. Bunun nedeni, acik renk sacin ve mavi goziin, tipki beyaz
fareler veya kir atlar gibi, gercek tipin degisik bir drnegi, hatta bir ¢esit
anormallik olmasidir. Bu tipler, dliinyanin hicbir yerinde, hatta kutuplarin
yakininda bile yerli halk olarak goriilmilyor. Yalniz, Avrupa’da boyle
olduklarini ve anayurtlarmin Iskandinavya oldugunu agikea biliyoruz. Bu
arada, derinin beyaz renkli olmasinin insanlar icin dogal bir sey
sayllamayacagini da belirtmek isterim. Insanin dogal rengi, atalarimiz
Hintlilerin derisi gibi kara ya da kahverengidir. Bu bakimdan, beyaz renkli
bir adamin, doganin icinden dogrudan dogruya hicbir zaman ¢ikmamis
oldugunu ve beyaz irk diye bir seyden sdz etmenin de anlam tagimadigini
unutmamahyiz. Beyaz insan dedigimiz sey, asil rengini atmis ve agarmisg
insandir. Icinde sadece egzotik bir bitki gibi yasayabildigi ve bundan 6tiirii
kigin sicak bir yer bulmak zorunda kaldif su yabana diinyaya siiriilmiis
olan insan, binlerce y1l sonra beyazlagmigtir. Dort yiiz yil kadar go¢ etmis
bir Hint irki olan Gingeneler, Hintlilerin ten renginden, bizim ten rengimize
nasil gecilmis oldugunu acikca gostermektedirler. Bundan otiirii doga,
cinsel agk aracihigi ile o ilk tipe, yani siyah saca ve kahverengi géze donmek
24 Link, The Devil, 67.

25 Link, The Devil, 109-110.
26 Schopenhauer, Askin Metafizigi, Cev. Selahattm Hilav, Sosyal Yayinlari, Istanbul 1997, 33.
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ister. Bununla birlikte, tenin beyaz rengi bizim i¢in, “ikinci bir doga” haline
gelmistir; ama yine de Hintlilerin yagiz renginden tiksinmemiz sonucunu
doguracak kadar i¢cimize yerlesmemistir.?’

Renk Psikolojisi ve Hayatimiza Etkileri

Paul Klee’nin (1879-1940) renklerin sesler ve geometrik sekillerle
iligkisini inceledigi arastirmasinda mavinin daire ve denge, sarinn liggen
ve hiz duygusu, kirmizinin kare ve giicle iligkisini ortaya koymustur. Wassily
Kandinsky (1866-1944) ise, sar1 dairenin disariya dogru biiylidiigiinti ve
bakan kisiye yaklastigini, mavi dairenin ise ice dogru kugulerek bakan

“kisiden uzaklastigini deneylerle gézlemlemistir.®

Renklerin insan psikolojisi izerindeki etkileri artik tartismaya yer
birakmayacak derecede popiiler bir duruma gelmistir. Giniimuz
diinyasinda renklere degisik anlamlar yiiklenmekle birlikte herkes renkler
konusunda ayni fikri paylasmaz. Ancak genel olarak beyaz, kiginin enerji
sistemini temizler ve olumsuzluklardan arindirir. O bireyin yaraticilik
duygularint aqiga ¢ikaran, gelistiren ve her biinyeye uygun bir renktir.
Siyah bir karmasiklik perdesi ardinda gizlenmistir. Asir1 derecede
kullanilan siyah depresyona ve duygusal karmasaya yol agabilir. Kirmuzi,
oldukca canlandirict bir renktir. intikam, kin, mantiksiz cesaret, agk ve
cinsellik duygularini tetikler, viicut smakhglnl ve kan dolasimini artirir.
Turuncu, negenin ve bilgeligin rengidir, sosyallesmeyi artirir. Sari, kiginin
zihinsel faaliyetlerini her yoniiyle harekete gegirir. Iyimserlik ve kendine
giiven duygularini pekistirir. Yesil, diinya {izerinde en ¢ok bulunan
renklerden biridir. Sakinlegtirici 6zelligi yaninda enerjimizi dengeler ve
sefkat duygularin: geligtirir. Ayrica ates diigiiriicii 6zellige sahiptir. Mavi
serinletici ve dinlendiricidir. Sanatsal duygularin ve ilham kaynaklarinin
gelistirilmesi genis 6l¢lide mavinin enerjisine baghdir. Mor, biitiin 6teki
renklerden farkli olarak viicudun iskelet yapisini etkiler. Fiziksel ve ruhsal
diinyamizin enerjileri arasinda saglikli bir denge kurulmasini kolaylagtirir.
Pembe renk gefkat, saflik ve ask duygularimi uyandirir. Eflatun, bilegimi
acisindan yogun bir enerjiye sahiptir ve asir1 kullanimi kisiyi depresyona
sokabilir. Giimiis rengi, kisideki sezgi glictinii etkin bir sekilde ortaya
cikarir. Kahverengi daha ¢ok toprak ve baghlikla ilgili nitelikler tagir.

27 Schopnhauer, Askin Metafizigi, 32-33.
28 Philip P. Arnold, “Colors”, Encyclopedia of Religions, USA 2005, Vol. 3, 1860.
29 Aydin Artan, Renklerin Diinyast, Aritan Yayinevi, Istanbul (tarih yok), 15-21, 150.
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Kahverengi giymek, bir yere bagh olma ve gelecek icin saglam iligkiler
kurma istegini goésterir.??

Goethe, her rengin insanda 6zel bir ruh hali yarattugini, renklerin
mistik yorumlara miisait oldugunu, ten renginin ve sa¢ renginin karakter
farkliligina igaret ettigini dile getirirken soyle diyordu: Saniriz giiclii
milletler, biitiin halk, ¢ocuklar ve gencler canli renklerden hoglaniyorlar;
ayni sekilde kiiltiirlii insanlarm renkten kagtigini da ileri siirebiliriz. Kismen
_duyu organi zayifladigi, kismen de kendini gosterenden, karakteristik
olandan kactig: icin canli renklerden hoslanmiyor. Kiyafette rengin
karakterini, kisinin karakterine baglarlar. Tek tek renklerin ve birlesimlerinin
ylz rengi, yas ve statiiyle iliskisini gbzlemleyebiliriz.3° '

Fiziksel olarak kirmizi 11¢a maruz kalanlarin kalp ritminde bir artis
oldugu, solunum ve kan basincinin yiikseldigi saptanm1§t1r. Kirmizi 151810
sinir sistemine uyarici etkisi de vardir. Ote yandan mavi rengin kirmizinim
tam tersi etkilere sebep oldugu da kanitlanmustir. Mavi renk kalp atigin:
yavaglatmakta, nefes alip vermeyi diisirmekte ve kan basincini
azaltmaktadir. Iste bu fiziksel etkiler gibi renklerin psikolojik etkilerinin
oldugu da bilinmektedir. Genel olarak kirmizi renklerin sicak, mavi
renklerin ise soguk oldugu diigiiniilmektedir. Buna bagli olarak bu renkler
insan psikolojisini de olumlu veya olumsuz yonde etkilemektedir."

New Mexico State University’de 1982 yilinda ii¢ yiiz otuz yedi 4. ve
6. sinif 6grencisi tizerinde yapilan bir aragtfrmada ;“hangi renk sizi umutlu
yapar, kizdiriy, kotit hissettirir, diiriist kilar, korkutur, mutlu yapar, ac1 verir,
sevgi uyandury, 6limi hatirlati, giiclii kiar, okulu hatirlatir ve hayata
baglar?” sorulari sorulmus ve bu sorulara; %16.4 kirmizi, %15.1 siyah,
%14.4 mavive % 9.1 oraninda da beyaz cevabi verilmistir. Bu dort rengin
cocuklar i¢in ¢ok sembolik anlam: oldugu gériilmektedir. Aslinda bu
Amerikan toplumundaki yetigkinlerin renk algilarindan ¢ok farkl degildi
ki bu da, cocuklarin renk algilarini kiiltiirel olarak kazandiklarini gésterir.??

‘Mamafih diger kiltiirlerde bu renk algis1 farklilik géstermektedir.
Ornegin Tayvan'da eger bir kisi (kadin veya erkek) yesil sapka/baghk
giyerse digerleri, bundan onun esinin vefasiz/sadakatsiz oldugunu anlarlar.
Tayvan’da sar1 giymenin edepsizlik ve kotii kadin anlamina geldigine de

30 Goethe Der ki, Cev. Giirsel Aytag, Kiltiir ve Turizm Bakanli§i Yayinlari, Ankara 1986, 464-
466. i

31 Daha genis bilgi icin bkz. V. Hale Starr, Mark McCormick, Jury Selection, Aspen Publishers,
New York 2006, 203-236.

32 http://www.uhh.hawaii.edu/academics/hohonu/writing.php?id=73 (20. 02. 2009)
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inanilir, Gin’de yas alameti olan renk batililarin tersine beyazdir. Ancak
bireylerin bunlarin nedenlerini izah etmeleri zordur. Yani, siyah giyen de
beyaz giyen de bunun nedenini bilmiyor.*?

Renklerin yiyecek ve iceceklere etkisi de arastirnilmistir. Buna gore kiraz,
cilek gibi kirmizi seyler genellikle tath, sar1 ve yesil turuncgiller genellikle
kokulu, olgunlagmamus yesil meyveler ise eksi olabiliyor. Ayrica yapilan
aragtirmalarda renklerle kisilerin ¢ahstiklari ortam ve performanslar
arasindaki iliskiler de giin yiiziine ¢ikartilmigtir. Kirmizi désemeli ve boyali
caligma ortamlarnin sinir, gerginlik ve gayreti tegvik ettigi, performansi
artirdifi, mavi ortamin ise depresyona, kedere, bitkinlik ve gevsemeye
neden olabildigi, beyaz mubhitlerde ¢aliganlarin ise bag agrisindan ve mide
bulantisindan sikayet ettikleri bulgusuna ulagilmigtir.3# '

Yazisiz halklarin renklere yiikledikleri anlamlara ge¢cmeden once,
konunun daha acik anlagilmasma katkida bulunur diisiincesiyle renk
sembolizmi hakkinda kisa ve genel bir bilgi vermek istiyoruz.

Bircok dinf geleneklerde degisik renk anlayislari ya da baska bir deyisle
“ruhun degisik renkleri” goriiliir. Buna gore genel olarak kirmiz: etkileyici,
duygusal ve kanac1 durumlari; mavi derin diisiince, ice yonelme ve
stik{ineti; sar nese, mutluluk ve sevinci; beyaz saf, ar1 duru hakikati; siyah
anlatilamaz, dile getirilemez seyleri ifade etmektedir. Elbette renklerin
bagka anlamlar1 da bulunmaktadir. Kirmiz siddet ve kavga, mavi ise
derinlik ve iyilikle 6zdestir. Mavide derin bakiglarimiz kendini kaybeder,
oysa kirmizida degil. Kirmizi bir ates duvar: gibi yiikselir gider. Sar1 ilk
bakista bir siddet veya yogunluk/derinlik icerir fakat daha parlak bir
bicimde ise “agkin” bir 6zellik kazanir. Bir anda o, beyazin kaynag: olmaya
yiiz tutar. Sari mavi ile karigtiriidiginda derin diisiinceye dogru kayar;
seving, umut ve §zgiirliik icerir. Kirmizi heyecan, farkindalik ve dislastirma;
mavi toplanma, iclestirme; sar1 sevinme ve dagitma ifade eder. Kirmizi
saldirgan ve digariya dogru hareket, parlak mavi derin, hos karsilama ve
iceriye dogru yoénelme, parlak sar 6zgiirlesme ve her yéne dogru
yayilmay1/acilmayi/hareketi gosterir.>®

Mor ¢ok agir bir renktir ¢linkii biri sicak digeri soguk iki renkten olusur.
Diger yandan turuncu ise sicak bir renktir; ¢iinkii o biri agir digeri hafif
iki sicak renkten meydana gelmistir. Yesil ne ¢ok agir, ne de gok sicaktir; o

33 http://www.uhh hawaii.edu/academics/hohonu/writing.php?id=73 (20. 02. 2009)
34 http://www.uhh.hawaii.edu/academics/hohonu/writing.php?id=73 (20. 02. 2009)
35 Frithjof Schuon, Spiritual Perspectives and Human Facts, World Wisdom, UK 2007, 40.
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bir agir bir de hafif, bir soguk bir de sicak renkten olusur; bu yiizden tek
mutlu renk karigimi yesildir. Moru olusturan renk karigimlar ok farkhdur,
turuncuyu olugturan renkler birbirine ¢ok benzer, diger yandan yesil ise
zitlarin kaynasmasindan olugur ve bunlar degisik diizlemlerde
konumlanmistir ve aralarinda herhangi bir catisma olmaz, bu yiizden yesil
dengeyiifade eder. Ote yandan mor renk asir1 agirhk, yorgunluk, bitkinlik,
cansizlik, turuncu agirt heyecans, arzu ve istegin heyecanlandiric: sevincini
gosterir; bu seving, sar1 gibi apacik bir sevinci degildir. Bégka bir deyisle,
turuncuda bir ¢ekicilik ve ayartma, morda bir {iziintii ve hiiziin, yesilde
ise bir affedicilik ve bagislama saklidir.®¢

Bir birine zit iki renkten olustugundan dolay: yesil iki anlami olan
bir renktir. Siirpriz/4nidenlik ve yabancilik/tuhaflik igerir. Kirmiz1 basit,
béliinemez ve Anidenliktir. Yesilde mutluluk, umut, mutlu beklenti, giizel
haber; beklenmedik bir yon, nese, seving, vardir. O ne kirmizinin siddetine
ne de mavinin anlagilmaz esrarh diistince derinligine, ne de sarinin agik,
basit ve nese sacan 6zelligine sahiptir. Kirmizi su andir. Yesil tam tersine
gecmige ve gelecege bakan iki yonli bir stireklilige isaret eder. Gelecek
var olug sariyla, gecmis ise maviyle gosterilir. Kirmizi ve yesil, sari ile
mavi arasindaki zithik dogrudan bir celiskiye, diger taraftan kargithk da
bir ahenge, uyuma isaret eder. Aym sekilde bir yandan mavi ve kirmiz
diger yandan kirmizi ile sar1 karsit ahenktedirler. Giinkii birinci durumda
birisi soguk digeri sicak, ikinci durumda ise birisi agir digeri hafiftir.
Mavi ile kirmizi arasindaki kargitlik, sertlik ve comertlikten olusan
kraliyet asaletinin ifadesidir. Kirmaz: ile sar1 arasindaki karsithk ise
duygusallik ve mutluluktan olusan gerilimli sevince gondermede bulunur.
Kirmizi ve yesil ¢ifti farkl zitliklar: dile getirir. Ancak ruhsal diizeyde bu
renkler sevgi ve bilgiyi sembolize eder. Bunlarin askin/miiteal sentezi
beyazla olur. Benzer tarzda mavi ve sar1 derin diigiince ve merhameti
isaret eder. Beyazla siyah, 1sikla karanlik veya varlikla yokluk gibidir.
Kirmuzi yeryiizli hayatin, yesil ise yeniden dirilisi, siyah ise 6liimii temsil
eder.37 Kimi zamanlarda kirmizi ve bazen sar1 erkek rengidir; yesil, mor
ve mavi ise kadin. Kirmuzi ve sari renkli taglar hastaliklarin tedavisinde
6nemli bir rol oynar. Sart tasin, tastyanlara mutluluk ve huzur getirecegi
sOylenir.38 '

36 Schuon, Spiritual Perspectives and Human Facts, 41.
37 Schuon, Spiritual Perspectives and Human Facts, 42.
38 Ellen Conroy, Symbolism of Color, Kessinger Publishing, USA 1998, 14.
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Bilindigi {izere, ilk insanlarin magara duvarlarina odun kémiirii,
manganez toprag: ve kirmizi tebesirden yararlanarak dinsel amacli renkli
¢izimler yaptiklar1 bilinmektedir.?® A. Inan, “Biitiin yeryiiziindeki din
adamlarinin 6zel kiyafet tasimalar1 cok eski devirlerden, iptidai caglardan
kalma bir gelenek ve gérenektir. Kiyafet ve dis goriiniise hicbir 6nem ve
deger vermeyen Islam dinine mensup din adamlarn bile komsu uluslarin
ve eski dinlerin geleneklerine uyarak “kisve-i ilmiye” bidatini icat
etmiglerdir™® tespitinde bulunmaktadur.

Yazis1z Kabile Dinlerinde Renk Fenomeni

Renkler ve onlarin delalet ettikleri anlamlarla ilgili olarak bu genel
bilgileri verdikten sonra, kimi kabile inanclarindaki renk sembolizmine
iliskin 6rneklere gecmek yerinde olur. Oncelikle sunu vurgulamamiz gerekir
ki, biitiin koyu renkleri kapsayici olarak siyah ve biitiin acik renkleri
kapsayici olarak da beyaz en eski dénemlerden bu yana yaygin bir sekilde
kullanilmigtir. Antik dénemde siyah ve beyaz olmak lizere iki ana renk
kabul edilir ve diger biitiin renklerin bu ikisinden tiiredigine inanilirdi.
Buna paralel olarak iyilik tanris: ve kétiiliik tanris: seklinde bir diializme
gidilmis, diger tanrilarm bu ikisinden tiiredigi kanisina varilmig ve birincisi
aydinlik/1g1kla ikincisi ise karanlikla sembolize edilmistir.*! Bunlara
eklenebilecek ti¢iincii renk ise siiphesiz kirmizidir. Kirmizi rengin yayginhk
gostermesi ise avlanma, siinnet ve Adet olgulariyla, yani kanla
iligkilendirilebilir.

Kutsal metinlere gore insanligin ilk atast sayilan Adem kirmizi/kizil
gortiniimli bir insandi ve Araplar insanlar: kirmizi ve siyah olmak lizere
iki irka ayirirlar, kendilerini kirmizi irktan gorurlerdl Gercekte kirmizi
olan sadece Adem degildi; ¢iinkii eski dénemlerden itibaren kirmizi kutsal
bir renkti ve antik tanrilarin ¢ogu daima kirmuzi renkli olarak tasvir edilirdi.
Kizilderililer tanrilarini kirmiziya boyarlard: ve kirmizi renk onlara gore
dinsel bir renkti. Kusiler ve Etiyopyalilar isimlerini “giines yanig1” kékiinden -
almiglardir ve bu da kirmizi renkle 6zdes sayilmaktadir. Bir Arap kabilesi

39 Feyyaz Bodur, “Fotograf ve Renk: Fotograftaki Renklerin {letilerin Algilanmasindaki Rollerl
G.U. Sosyal Bilimlet Enstitiisii Dergisi, C. 15, Sa. 1, 2006, 78.

40 Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1986,
91.

41 Mary Ann Dwight, Introduction to the Study of Art, University of Wisconsin-Madison, New
York 1866, 191,
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olan Himyerler, adlarim kirmizi renk anlamina gelen “ahmer” kdkiinden
almiglar ve Misir amitlarinda Araplar kirmiz: renkle gosterilmistir. Ote
yandan Misirlilar da kendilerinin kirmizi olduklarna inanirlardi. Eski Aryan
metinleri insanlari beyaz, kirmizi, sar1 ve siyah olmak iizere dorde
ayirmakta ve kast sistemindeki Ksatriyalari kirmizi sinifa dahil etmektedir.
Bilindigi {izere Budizmin kurucusu olan Buda da bu kasta mensup idi.
Dolayisiyla Miisliimanlar ve Hiristiyanlar gibi Budistleri de Hamitik soydan
saymak mimkiindiir.*2

Avustralya yerli kabilelerinde icra edilen baz1 giris ayinlerinde adaylar
kabileden soyutlanir, 6liilerin yaptiklarina inanildig1 bicimde parmaklarim
kullanmadan sadece agizlariyla yemek yerler ve bazen ruh halini
aldiklarina inandiklar icin bedenlerini beyaz renge boyarlar.*? Diger bazi
kabile inaniglarinda bedenin farkli renklere boyandigi da goriilmekte,
bireyler ve kabileler kendilerine gére bir ruh ve 6liim &tesi diistincesi
gelistirmektedirler. ,

Eliade’n ifade ettigine gore, gizli giris ayini torenlerinde ergenlige
adim atacak olan kabile {iyeleri bir kuliibeye kapatilirlar. Kuliibe ikiye
béliindiikten sonra asagy/ikinci derecedeki giicleri sembolize ettigine
inandiklar icin kuzeyi beyaza, iistiin giiclerin bulunduguna inandiklar
giineyi de kirmiziya boyarlar. Bu iki renk giindiiz ile geceyi, yaz ile kigy,
hayat ile 8liimii vb. sembolize etmektedir.**

Navaho Kizilderililerine gére renk, en iyi tanrilarinin kendilerine
hediyesi olan kutsal bir seydi; her rengin bir sembolik anlami vards; renk
gelisigiizel ve sans eseri bir sey degildi. Onlarin nezdinde kirmiz: glinesin
ve giines 1siklarinin rengidir. O sabahin ilk beyaz 1giklarim doguda gérdiigt
icin dogunun rengi beyazdir. Bulutsuz gliney genellikle mavi, giinesin
battig1 yon olan bati sari, siyah yagmur bulutlan geldigi kuzey siyah
renklidir*s Giiney Amerika ve 6zellikle Brezilya'da bulunan bazi kabile
dinlerine gore kozmik alem iki ayr kisma ayrilmistir. Bir tarafta dogu,
giines, giindiiz, kurak mevsim ve ateg kirmizi renkle sembolize edilirken,
diger tarafta bati, ay, gece, yagish mevsim ve su siyah renkle sembolize

42 Ignatius Donnelly, Atlantis: The Antediluvian World, Forgotten Books, 1894, 169-171.

43 Mircea Eliade, The Quest: History and Meam'ng in Religion, University of Chicago Press, Chicago
and London 1984, 114. ‘

44 Eliade, The Quest: History and Meaning in Religion, 143.

45 George Wharton James, Indian Blankets and Their Makers, Courier Dover Pub., New York
1974, 61.



KADIR ALBAYRAK - 113

edilmektedir.*¢ Neredeyse biitiin antik ¢ag inaniglarinda evrenin ve
evrendeki objelerin buna benzer tarzda renklerle sembolize edildigini
soyleyebiliriz. Ancak bu renkler ve sembolize ettigi yonler veya nesneler
stirekli olarak farklilik arz etmistir.

Renk sembolizminin erkek ve kadin cinsiyetiyle de baglantisinin
olduguna bircok kabile inaniglarinda rastlanmaktadir. Ornegin giiney yonii;
acik, sicak ve berrak oldugu igin mavidir ve kadini1 gosterirken, kuzey
yon; hoyrat, soguk ve siddetli oldugu icin erkegi simgeler.*” Bazi
inanislarda isik ve sicak, bilgeligin ve Tanri sevgisinin sembolleri sayilmus,
birincisi erkek ikincisi ise disi prensip olarak kabul edilmistir. Eski Misir
tanrist Kneph cift ciﬁsiyetli idi. Orpheus’a gore Jiipiter erkek ve oliimsiiz
su perisi idi, Mithra aym sekilde erkek ve disi olmak iizere ikili ilahi bir
dogaya sahipti. Rabbinik gelenege gére Adem hem erkek hem de disi
olarak yaratilmist: ve bu onun aym anda ask: ve bilgeligi, 15181 ve sicagi
kendisinde barindirdig: anlamina gelmektedir.*®

Samanizm’de siyah; beyaz, kirmizi ve sari olmak tizere dort renk 6ne
¢ikar. Bu dort rengin yeryiiziindeki insan irklarim sembolize etti§ine inanilir.
Ayrica bu dért rengin dért ana yonle ve evrenin dort ana unsuru olan
toprak, hava, ates ve suyla ilgisi de dile getirilir. Samanik topluluklarda
yesil ve mavinin de agirlikli olarak kullanildigini goriiriiz. Samanlar
renkleri biytilerinde iyilestirici unsurlar olarak kullanirlar. Glinkii renklerin
enerjiyl toplama, emme ve ayrica yayma/dagitma ozellikleri vardir.
Renklerin bu 6zelliklerini bilen samanlar hastaliklar: tedavi etmede
renklerden faydalanmiglardir.® Ornegin eger bir kisi, bir hayvan ruhu
tarafindan incitilir/zarar goriirse sgaman, onu iyilestirecek yénii ve rengini
dikkate alarak hastay: tedavi eder.™

* Masailer kadin, erkek, cocuk, yasli her yastan ve cinsten insan yagmur
duasina ciktiklarinda biiyiicii egliginde; “siyah Tanri, bizi sula, yagmur
gonder” seklinde dua ederler.® Kizilderili Masai kabilesi bazi tanrilarini
“siyah tanr” seklinde isimlendirirken, Afrika kitasindaki Zulu ve birgok

46 Eliade, The Quest: History and Meaning in Religion, 137.

47 James, Indian Blankets and Their Makers, 62.

48 Portal, An Essay on Symbolic Colours, 5.

49 Christina Pratt, An Encyclopedia of Shamanism, The Rosen Publishing Group, New York 2007,
109.

50 C. Michael Smith, Jung and Shamanism in Dialogue, Trafford Pub., USA 2007 22.

51 H. H. Johnston, “Masai”, Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. by, James Hastings, Kessinger
Publishing, USA 2003, Vol. 16, 482
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Bantu kabilesinde de gériildiigi gibi, 6nemli sayilan kimi 6lii ruhlarimin
bagkalarina sirayet edecegine, bunun da siyah yilan biciminde olacagina
inanilmaktadir. Dolayisiyla Masailere gore bu siyah yilanlar kutsaldir ve -
oldiiriilmemelidir; hatta bir Masai kadin kuliibesinde bu yilanlardan
goriirse, yalamasi icin yere siit dokmesi gerekir.5> Ol atalarin ruhlariyla
kurulan bu baglantinin disinda yilanlarin, fare ve diger hasarati yok etmesi
acisindan pratik bir islevinin oldugunu, fakat totemizmin hayatin her
alaninda etkisinin goriildiigii bu kabilelerde her seyin 6liilerle ve ruhlarla
iligki kurularak izah edildigini g6z 6niinde bulundurmak gerekir. Ozellikle
siyah yilanlarin kutsal sayilmasi ise mechul olan éliiler diyarinin ve ruhun
siyah renkle sembolize edilmesinden kaynaklandigini sdylemek
miimkindiir.

Amerika kitasindaki Yuwipi kabilesi rit{iellerinde goriillen anlayisa gore
yesil renk yeryiiziinii, mavi renk ise gékyiiziinii sembolize eder..Bu arada
dért temel renk kirmizi, beyaz, siyah ve sar1 insan irklarina géndermede
bulunur. Rengérenk bez parcalari degneklerin ucuna baglanarak birer
takdime olarak sunulurken yoénler de renklerle ifade edilmektedir. Buna
gore siyah batiyy, kirmizi kuzeyi, san doguyu ve beyaz da giineyi gosterir.>
Hemen hemen biitiin Kizilderili kabilelerinde rastlandig {izere Cherokee
inancina mensup insanlar da dort yénii renklerle gostermektedirler. Buna
gore zafer ve bagar1 anlamina gelen dogu kirmiziyla, yenilgi ve dert demek
olan kuzey maviyle, 6liim anlamina gelen batt siyahla, baris ve mutlulugu
sembolize eden giiney beyazla, yukarisi ise belirsizlik anlamina gelen
kahverengi veya maviyle temsil edilmektedir. Renk algisi biiytik 6l¢tide
kabileden kabileye degismekle birlikte siyahin &liim, beyazin barig ve
kirmizimin savas anlamina gelmesi genellikle yaygin bir anlayigtir.®
Ozellikle tarih éncesi devirlerde 6liilerin ve mezarlarin kirmiziya
boyanmasi yaygin bir uygulamaydi. Filistin'de eskiden kalma mabetlerde
Satiirn siyah, Jiipiter beyaz, Mars yesil ve Merkiir kirmiz1 renkli olarak
resmedilmigtir.% ' ‘

Orta Afrika’daki Ndembu kabilesi ritiiellerinde kirmizi, beyaz ve
siyahin agirlikh yaygin renkler oldugu gézlenir. Ilk bakista bu ti¢ rengin
kan, siit ve pislikle iligkili oldugu akla gelebilir. Ancak érnegin kirmizinin

52 Johnston, “Masai”, Encyclopedia of Religion and Ethics, 481-482.-

53 William K. Powers, Oglala Religion, University of Nebraska Press, USA 1982, 148-149.

54 Lewis Spence, “Cherokees”, Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. by, James Hastings,
Kessinger Publishing, New York and London 2003, Vol. 6, 506-507.

55 Ekrem Sarikcioglu, Din Fenomenolojisi, Isparta 2002, 63
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siinnet ayinleri, savag, avlanma, kadinlarin dogumu vb. olgularla iligkisi
de gbz 6niline ahindiginda kan 6ne gikmaktadir. Maya-Aztek uygarhginda
‘tapinaklarin rengi siyah, mavi, kirmizi ve sar1 olup; sar1 giinesi, mavi suyu
ve kirmizi da kani simgelemekte idi.5¢ Ndembular siyah, beyaz ve
kirmizinin tanridan akip gelen bir nehrin {i¢ ayr1 parcasi olduguna
inanmaktadirlar. Ayrica kirmizi ve beyaz cinsiyet olarak hem kadinla, hem
de erkekle ilinti kurularak izah edilir.57 Kanin biiyii ayinlerinde ve tedavide
cok 6nemli bir iglev gordiigii gézlenmektedir. Asur belgelerinde kirmizi
sarabin insan kanimi temsil ettigi ve pigsmanlik/kefaret sunusu olarak
takdim edildigi yer almaktadir.5® Nitekim Afrika’daki yerli Vodun
kabilesinde kirmizi renk dogrudan kanla iligkilendirilir ve giysilerde en
cok kirmizi renk tercih edilir. Heykellere takdim edilen keci ve tavuklarin
kanlariyla islatilan renksiz elbiselerin, hem o heykele gii¢ verdigine hem
de insanlar icin hayati bir gilice sahip olduguna inanilir. Bu arada dikkat,
haset ve kiskancligr ceken 6zelligi oldugu icin kirmizi renkli elbiseler
giyilmemelidir. Kirmizi rengin hayat, giines 15181 ve atesle de yakin iligkisi
oldugundan kadinlar da bu renkle sembolize edilir. Bazi tanrilar, 6zellikle
siddet egilimli ve hastaliklar1 getiren Sagbata kirmizi renkle
6zdeslestirilmistir. Siyah renk giic, aile, ata ruhlari, matem, gece ve bereketli
bir hayati simgeledigi gibi, avci ve savasgilar kendilerini gliclii gostermek,
diismanlarim1 korkutmak icin siyah renge boyanirlar ve siyah renkli
elbiseler giyerler. Dogal olarak kabilenin demir ve savas tanris: Gu siyah
renklidir.3?

Beyaz renk barig ve kozmik dengenin rengidir ve bundan dolay: kimi
dinsel ayinlerde kabile iiyeleri viicutlarint beyaz kil ile boyarlar. Aym
zamanda goklerle ve atalarla ilgili oldugu icin ayinsel giysiler genellikle
beyaz renkli olur. Biitiin bu renklerin yaninda gékkusagini temsil eden
cok renkli giysiler de Vodunlarda yaygin olarak goriiliir. Bu tarzdaki renk
karisimlari dinamizmi, bereketi ve verimliligi gostermektedir.¢® Burada
“Afrika Maskesi” ad1 verilen ¢ok farkli renklerden olusan ve farkli anlamlara
delalet eden, dinsel ve sanatsal yonden biiyitk 6nem gésteren, ¢ok degisik

56 Arnold, “Colors”, 1860.

57 Robert L. Winzeler, Anthropology and Religion: What We Know, Think, and Question, Rowman
and Littlefieid, New York 2007, 103-104.

58 Theological Dictionary of the Old Testament, ed. by G. Johannes Botterweck, Helmer nggren
William B. Eerdmans Publishing, Michigan 1974, Vol. 3, 238.

59 Suzanne Preston Blier, African Vodun: Art, Psychology, and Power, University of Chicago Press,
1996, 269.

60 Blier, African Vodun, 268-269.
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nesnelerden yapilan maskelere de kisaca deginmek yerinde olur. Bunlardan
bir tarafi beyaz, diger tarafi siyah olan maskenin beyaz rengi gogii, hayati
ve erkegi, siyah rengi de yeryiiziini, 6limii ve kadini temsil eder.®* Inanisa
gore enerji yogunlagtirici 6zellige sahip olan bu maskeler, tabiati degisik
yogunluk derecelerinde canlandiran daginik gticleri ele gegirir, onlar:
atalarin kudretinin bulundugu daha yogun bir ¢ekirdek icinde bir araya
toplar. Bir Afrikali maskesini takarak, evrenin bilyiik ritimlerini andiran
bir musikiyle dans ettiginde, bu giicii biitiin topluluga yayar.®>
Anadolwda nazar boncugu olarak kullanilan mavi tagin antik
Mezopotamya'da da kozmolojik bir degeri vardi. “Lapis lazuli” adini tagiyan
mavi renkli bu tas, bizatihi yildizh gégiin mavisidir, yani kutsal giiciine
- ortak oldugu g6iin mavisidir.®® Arizona’daki Kizilderili Apachileri yonleri
renklerle tayin ederler. Dolayisiyla kuzey; karm geldigi yer olarak beyaz,
dogu; giinesin dogdugu yer olarak sari, giiney; yesil ve nihayetinde bati,
glinesin battig1 yon olarak siyahla gésterilir® Omaha Kizilderililerinde;
Elk klaninin inancina gére bir erkek geyige dokunulursa bu, viicutta
- cibanlara ve beyaz noktalara sebep olur, bir yilana dokunulursa veya
koklanirsa, dokunan kisinin saglar1 beyazlar.®> Caligmamizin bagindan beri
siklikla degindigimiz iizere, farkli cografyalardaki birgok kabilede
goriildiigiine benzer sekilde, Kizilderililere gore de yénler renklerle ifade
edilir. Dogu, giiney, bati ve kuzey sirasiyla basari, mutluluk, élim ve
sanssizlik demektir. Bunlar da kirmuzi, beyaz, siyah ve mavi renklerle
gosterilir. Diger bazi1 Kizilderililerde ise dogu 151k gibi beyaz, giiney bitkiler
gibi yesil, bati giines batim gibi kirmizi veya sar, kuzey gece gibi siyahtir.5®
Algonkin ve Siyu kabilelerinde uzayin ayinsel insasi {i¢li bir
simgecilikle vurgulanmustit. Buna gore dért kapi, dért yon ve dort renk,
dort ana yonii simgelemektedir.®” Esasen diinyay: dort boliime ayirma ve
renklere gore diizenleme anlayist, goriildiigii iizere eski yazisiz halklarda
da bulunmaktadir. Ayn: taksim ve tasnif Ginliler, Tiirkler; Mogollar, Yahudiler,
Hintliler, Kuzey Meksika Kizilderilileri, Mayalar, Eski Misirlilar, Yunanlar

61 Ladislas Segy, Masks of Black Africa, Courier Dover Pub., New York 1976, 185.

62 Roger Garaudy, Insaniigin Medeniyet Destant, Gev. Cemal Aydin, Tiirk Edebiyat Vakft Yayinlan,
Istanbul 2006, 160-161.

63 Mircea Eliade, Imgeler ve Simgeler, Gev. Mehmet Ali Kilicbay, Gece Yayinlari, Ankara 1992,
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64 http://www.princetonol.com/groups/iad/lessons/middle/color2.htm (18. 03. 2009)

65 James George Frazer, The Golden Bough, Forgotten Books, 1911, 484.

66 Frithjof Schuon, Light on the Ancient Worlds, World Wisdom, UK 2006, 66.

67 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindist, Gev. Mehmet Ali Kiligbay, Gece Yaynlan, Ankara 1991, 27



KADIR ALBAYRAK « 117

ve Romalilar arasinda da goriilmektedir®® Giiney Borneo’daki Ngaju Dayak
~ kabilesi, 6liilerin kefenlerini Hayat Agacini sembolize ettigine inandiklar
rengarenk noktalarla siislemektedirler.5 Yine Dayak mitolojisinde iyi ve
koétii tanrlardan olusan diialist bir kozmogoni anlayis1 vardir. Iyilik ve
hayat tanrist olan Lowalangi yukar: diinyayla 6zdestir ve sar1 veya altin
rengiyle sembolize edilir; horoz, kartal, giines ve 1sikla gosterilir. Kotiiliik
ve 6litm tannsi Lature Dand asagi diinyanin tannsidir ve siyah veya
kirmiziyla sembolize edilir; kiilt amblemi yilan olup, ay ve karanlikla
sembolize edilir.”° '

Avustralya yerli kabileleri arasindaki bir uygulamaya gore, adet
dénemindeki kadin kabileden uzaklastirihr ve soyutlanmus olarak yasar.
Bu dénemde hicbir erkege gériinmemelidir. Goriindiigl takdirde kadin
oldiiriiliir. Adet dénemi bittiginde ise kadin beyaz ve kirmiziya boyanur,
bas: degisik renkli tiiylerle siislenir ve tekrar kabilesine déner.”" Antik
Atinalilar yeni yil kutlamalarinda kétii ruhlarin olumsuz etkilerinden
kurtulmak i¢in tapinaklarini kirmizi 6rtiilerle kaplar ve siislerlerdi.”? Kimi
ilkel kabilelerde sans getirmesi icin yilin belirli donemlerinde evlerde;
“ahirdaki siyah inek beyaz siit veriyor, yuvasindaki siyah tavuk beyaz
yumurta yumurtluyor seklinde” sarkilar séylenir.” Burada, beyaz rengin
sans, bolluk, bereket ve ugur getirdigi diisiincesi gorilmektedir. Teton
Kizilderilileri arasinda kisi, yolculuk esnasinda sar1 ayakli gri bir 6riimcege
rastladi§inda onu 6ldiirmelidir. Eger 6ldiirmezse kotii ruhlar ona zarar
verecektir. Ancak oriimcek diger ériitmceklerin ruhlarma 6ldurildiginid
haber verir ve ondan intikamin alirlar.”*

Eski Misirda kirmizy/kizil sach erkekler yakilir, kiilleri savrulur ve bunu
Osiris'in mezarina serperlerdi.” Bu toren, kimilerinin aklina gelebilecegi
gibi, hincini yabancilardan almanin bir yolu degildi. Zira kurban edilen
okiizlerin de kirmiz1 oldugu gercegini de unutmamak gerekir. Ornegin bir
hayvanin tizerinde bir tek siyah ya da beyaz lal bulunmasi, onun kurbanlik

68 Bkz. Geng, Tiirk I'nanl,slan ile Milli Geleneklerinde Renkler, 4.

69 Mircea Eliade, Essential Sacred Writings from Around the World, Harper San Francisco, New
York 1967, 169.

70 Mircea Eliade, The Quest: History and Meaning in Religion, 160.

71 Frazet, The Golden Bough, 615.

72 Christian Roy, Traditional Festivals: A Multicultural Encyclopedia, ABC-CLIO, Santa Barbara
2005, 321.

73 Frazer, The Golden Bough, 131. .

74 Frazer, The Golden Bough, 533-534.

75 Frazer, The Golden Bough, 389.
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simfindan cikarilmas: icin yeterliydi. Oyleyse “insan kurbanlarn” kizil sach
olmast belki de kuraldi; ancak bunlarin genellikle yabanci olmas: bir
rastlantidan bagka bir sey degildir. Eger bu “insan kurbanlar” iirtinlerin
bilyiimesini hizlandirmak amaciyla kurban ediliyor idiyseler -kiillerinin
havaya savrulmas: da bu goriigit destekliyor gibi goriiniiyor- kirmiz1 sach
kurbanlar belki de tahil danesinin altin rengini simgelemeye en uygun
olduklan icindi. Ciinkii bir tanri canli bir insanla temsil edlldlgmde insan
temsileinin tanriya benzerligi sanisina dayanarak segilmesi dogaldir.”® Ote
yandan kirmizi renk eski Misi’da verimsiz ¢oliin ve kanin rengi olarak
kotiilitkle 6zdeslestirilirdi. Ortagag’da kizil sagh insanlar genellikle kotii ve
ugursuz sayilirds.”” Yine eski Misir inamginda Menfis merkezli antropomorfik
tanrilardan biri olan Apis &kiizii, beyaz lekeleri olan siyah bir tanrdir ve
baginda {icgen seklinde beyaz bir alametin bulunmas: gerekirdi.”

Claude Levi-Strauss Hiiziinlii Dénenceler’de Amazon yerlilerinin
_ uyguladig1 Kuru Kurbaga Duast adi verilen bir kara biiyii 6rnegini anlatir.
Buna gore biiyiik bir kurbaga, bir Cuma gilinii boynu disarida kalacak
sekilde topraga gdmiiliir ve yanik odun kémiirii yutturulur. Sekiz giin sonra
gidip bakildiginda kurbaganin kayboldugu, ama ayni yerde iig renkli ve
{ic dalli bir aga¢ gdévdesinin dogdugu goriiliir. Beyaz dal agk, kirmizi
umutsuzluk, siyah matem icindir. Duanin ad1 kurbaganin kurumasindan
kaynaklanmaktadir, ¢iinkii akbaba bile 6lii kurbagay: yemez. Dilek
sahibinin niyetine uygun dal ahnr, biitiin gozlerden saklanir ve dua
kurbaganin gémiilmesi esnasinda okunur.”®

Kabile inamslarinda goriildiigii kadaryla kara biiyiiniin siyah renkle
dogrudan bir iligkisi vardir. Ornegin Frazer'm aktardigina bakilirsa,
Uganda’nin giineybat1 bélgesinde yagayan Banyankole kabilesi inaniglarina
gére, kotii ruh bir hastaya musallat oldugunda onu ya hile yoluyla ya da
zorla kovmak gerekir. Bunun icin belli bir renkte, bilhassa ya siyah ya da
siyah ve beyazdan olusan bir keci gece boyunca hastanin yataginin
basucuna baglanir ve boylece ktii ruh hastadan hayvana gegmis olur.®®

76 James G. Frazer, Altin Dal Gev. Mehmet H. Dogan, Payel Yaymlari, istanbul 1991, C. 1, 294-
295.

77 Jeffrey Burton Russell, Lucifer: The Devil in the Middle Ages, Cornell University Press New
York 1986, 69.

78 Afet Inan, Eski Misur Tarih ve Medeniyeti, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, Ankara 1987, 224.

79 Claude Levi-Strauss, Hilziinlii Dénenceler, Gev. Omer Bozkurt, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul
1995, 380

80 James George Frazer, The Fear of the Dead in Primitive Religion, Blblo and Tannen Publishers,
USA 1933, 157.



KADIR ALBAYRAK « 119

Strauss Brezilya’da yerlilerin renkli boncuk {iretimi ile ilgili
gozlemlerini aktarirken ilkellerde renk algisimin sinirlarinin cok da belirgin
olmadigini dile getirir: “Hammadde olarak, palmiye cevizinin siyah
kabugunu, su kabuklularmin siit beyazi sedefini kullanir ve iki rengin art
arda gelisiyle glizelligi ararlar. Biitiin insanlar gibi 6zellikle bildikleri seyleri
degerli bulurlar. Dolayisiyla beyaz ve siyah renkleri 6nemserler. Sar ile
kirmizi onlar igin ¢ogu zaman tek bir sozciikle ifade edilebilir. Kirmizi
gene de, kimi tanelerin ve tiiylerin alistirdif1 yogun renklilik sayesinde
daha avantajhidir. Mavi ve yegsile gelince, bu soguk renkler dogada 6zellikle
dayamiksiz bitkilerde goriiliir. Yerlilerin dillerine gére mavi, ya siyahla ya
da yegille benzegtirilir.™8! Elbette renklerin sayus, algisi ve kullanim alani
toplumlarin teknolojik ve kiiltiirel gelismislik diizeyleri ile de ilgilidir.
Dolayisiyla ilk topluluklarda renklerin cok genis bir yelpazede
kullanilmamas: gagilacak bir sonuc degildir.

Tanzanya’da Wagogo kabilesi yagmur yagdirma térenleri icin élii
atalarinin mezarlari basinda siyah tavuk, siyah koyun ve siyah sigir keser.
Ayrica yagmur yagdiran biiyiictiler yagmur mevsimi boyunca siirekli siyah
elbiseler giyerler. Afrika’daki Matabele kabilesinde, yagmur bityiisii
esnasinda biiyiicii, siyah 6kiiziin édiinden ve kamindan olusan bir biiyii
uygular. Sumatra’da yagmur yagdirmak icin kéyiin biitiin kadinlari fazla
giyinmemis bir tarzda nehre giderler, suda yuvarlanirlar, birbirlerine su
atarlar ve sicratirlar. Bu esnada akintmin icine siyah bir kedi atilir; onu bir
stire yluzdiiriirler, daha sonra kiyidan ka¢gmasina izin verirler ve kedi
kadinlar tarafindan kovalanir. Garolar kuraklik mevsiminde yiiksek bir
dagm tepesinde siyah bir teke kurban ederler. Biitiin bu durumlarda kurban
olarak takdim edilen hayvanin rengi biiyiiniin ayrilmaz bir parcas: sayilir.
Glnkd bu ayinlerde siyahlik, siyah yagmur bulutlarini simgeler.
Bechuanalar aksamdan bir 6kiiziin karnini yakarlar ve onun dumaninin
siyah bulutlar toplayacagina ve bunun da yagmuru getirecegine inanirlar.
Timoreseler yagmur yagdirmast igin yer tanrigalarina siyah, giinesli bir
hava icin giines tanrisina beyaz veya kirmizi bir domuz kurban ederler.
Angoniler de yagmur icin siyah, giizel hava icinse beyaz bir ékiiz takdim
ederler. Japonya’nin daghk bolgelerinde yasayan bazi insanlar uzun siire
yagmur yagmayinca, énlerinde siyah bir képek egliginde daglara cikarak
bazi ayinler yaparlar.82

81 Strauss, Hiiziinlii Dénenceler, 260
82 Bkz. Frazer, The Golden Bough, 72.
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Bircok kiiltiirde siyah renk aci ve yasi gosteren bir sembol olarak
secilmigtir. Aslinda bu eski Yunan ve Romalilarin ac1 ve matem rengi idi ki
Avrupa toplumlarinda bu anlayigin dliilerin tekrar diinyaya donmeleri
korkusundan kaynaklandig: ileri stiriilmektedir. Ortacagda insanlar siyah
renk elbise giyenlerin 6liller tarafindan gériilmedigi, onlarin ani doniisleri
durumunda kendilerini dliilerden koruduklar: diisiiniilmiigtiir. Bagka bir
goriige gore ise, insanlar kimlerin matem tuttuklarini bilmek istedikleri
icin yas tutanlar siyah renkli elbise giymiglerdir. Akdeniz havzast iilkelerinde
siyah renk dullarin rengi olarak bir istisna teskil etmektedir ki bu, dullarin
tekrar evlenmelerine veya dlmelerine kadar toplumun kalan kesimi
tarafindan taninmasina vesile olmaktadir.®®

Olit bedenin kirli ve tehlikeli oldugu diisiincesi ilkel inanclarinda
oldugu kadar, Amerika, Asya, Afrika, Avrupa, Yunan ve Roma inanclarinda
da cok yaygin bir inanig bicimiydi. Buna gore oliiniin ruhu yasayanlarla
irtibata gegebilir ve onlar icin tehlikeli olabilir. Bunun igin bazi seremonilere
gerek vardir. Bunlarin baginda ¢liinin mezarma kiil serpmek ve kani
temsilen kirmizi renkli nesneler birakmak kétii ruhlardan korunmanin
etkili yollarindan biri olarak goriilmiistiic®* Ayrica eski Roma geleneklerine
gdre 6liim cezasina carptirilan kisilere mor renkli elbise giydirilirdi. Yunan
anlayisina gore Osiris tamamen parlak bir tanriydi ve basi, hi¢ golge/
karanhk ve bagka renklerin bulunmadig 11l 151l seritlerle siislenirdi.
Typhon, franhlarin Ehrimen'i gibi karanlik ruhun temsilcisiydi. Yine Yunan
mitolojisinde Jiipiter beyaz, Pluto siyah renkle sembolize edilirdi. Ilk
énceleri dogu kékenli olan bu dialist anlayis daha sonra Misir, Yunan, -
Roma ve Kuzey Asya’ya uzanmis, Avrupa’ya intikal etmis, buradan
Amerika'ya ve daha sonra Meksika'ya kadar yayilmistir. Hemen hemen
biitiin dinlerde din adamlar: Tanri'nin yeryiiziindeki temsilcileri olarak
kabul edildiginden dolay: ayni zamanda onlar 1§1gin da temsilcileridir ve
beyaz renk elbiselerle gosterilirler. Yehova Harun’a beyaz elbise giymeden
kutsal mekana girmemesini emreder. Biiyiictiler beyaz ciibbe giyerler ve
onlar tanrinm ancak beyaz renk elbise giymekten/ giyenlerden hognut
kaldigim ima ederler. Giinege beyaz renkli atlar kurban edilir, 151k tanrisi
Ahura Mazda beyaz bir elbise giyerdi, Misir'da Osiris'in basini beyaz bir
sarik sislerdi ve bu Harununki gibi bembeyazdi. Misirh rahipler Levililer

83 Glennys Howarth, “Fashion and Costume”, Encyclopedia of Death and Dying, ed. by, Glennys
Howarth-Oliver Leaman, Taylor and Francis, London and New York, 2001, 190.
84 hirp://www.jhom.com/topics/color/heiferhtm (25. 03. 2009)
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gibi beyaz ciibbe giyerlerdi. Eski Yunar’da Pythagoras kutsal ilahilerin
ancak beyaz renkli elbiseler giyilerek okunabilecegini s6ylemistir. Jiipiter'in
rahipleri beyaz elbiseler giyerlerdi. Platon ve Gigero beyaz rengin tanriya
ait bir renk oldugunu ifade etmislerdir.s

Eski Maya inanclarinda tanrilar renklerle ifade edilirdi. Ornegin
Schimmel; “bir Maya tanrist bes renk; kirmizi, beyaz, siyah, sar1 ve mavimsi
yesilden olugur ve renkler ana yénlerle baglantihidir. Bu renkler, figiirler ve
ozellikler hep birlikte tanriy1 temsil ederler” demektedir8¢ Bir kefaret cesidi
olarak zengin Kalmuklar, “cennet kocu” ya da “ruhun kocu” ad: altinda
beyaz bir kog¢ kurban etme ahgkanhgindadirlar. Hayvan hicbir zaman
larkilmaz, hi¢bir zaman satilmaz, fakat biiyiiyiince ve sahibi yeni bir kog
kurban etmek istediginde, yash kocun kesilmesi ve komsularin da caginldig
solende yenmesi gerekir.?” Beyaz renk de 6liimle iligkilendirilmis olmakla
birlikte giinahsiz ve bakire olduklarini géstermesi dolayisiyla daha gok ¢ocuk
ve gen¢ kadinlarin 6litmlerini simgelemektedir. Avrupada krallar
oldiiklerinde dul kalan esleri temizlik ve asalet belirtisi olmas: anlaylglyla
beyaz rengi tercih etmiglerdir.

Satranctaki karelerin siyah ve beyazdan olugsmasi insan kaderindeki
olumlu ve olumsuzluklara, pasiflik ve aktiflige, sansa, degiskenlige ve
gecislilige gondermede bulunmaktadir. Bu anlamda Romalilar mutlu
glinleri beyaz taglarla, mutsuz giinleri ise siyah taslarla sembolize ederlerdi.
Bircok toplulukta antik dénemden bugiine kadar siyah ve beyaz renkler
birbirine zit olarak algilanmus, ayinlerde beyaz elbise giyen biiyiicii aym
anda yliziinii siyaha boyamus, siyah ve beyaz at karsitligi 6nemli bir yer
tutmus, siyah ve beyaz sovalye anlayisi halk séylencelerinde vazgecilemez
bir unsur olarak gériilmiistiir.

Genellikle beyazin biitiin inanglarda yaygin oldugu goriiliiyor ki bu
erdem, iffet ve giinahsizlik anlamina gelmektedir. Pulutarc’a gore beyaz
renkli elbise yas tutan kadinlar tarafindan giyilirdi ctinkii o karisiksiz saf
renktir. Malaylar krallarinn kanlarmin renginin beyaz olduguna inanirlardi.
Zulularin beyaz elbise, bagértii/basltk ve vaftizde giydikleri beyaz ciibbeleri
vardi. Eger Zulu olmayan birisi rityasinda beyaz gériirse, bu onun Zulu
inancim benimseyecegi anlamina gelirdi 88 Kimi Afrika zenci kabilelerinde,

85 Portal, An Essay on Symbolic Colours, 13-15.

86 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, Gev. Mustafa Kiipiigoglu, Kabalc: Yayinevi, Istanbul
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87 Frazer, Altin Dal-1I, 131.

88 http://www.bhporter.com/Temple/Garment/Sacred%20Vestments%20McConkie. pdf (25. 03.
2009)
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kabile mensuplari cenaze torenlerinde viicutlarini ve ézellikle yiizlerini
beyaza boyarlar. Bu onlarin inanglarina gére muhtemelen tanriy1 beyaz
~ olarak diisiinmelerinden ve dliiniin gittigi dlemin aydinlatilmas:
diisiincesinin bir sonucu olarak yorumlanabilir. Aynt zamanda beyaz renk
kutsal sayilirken; onun kansiz kurban ve sunular sembolize etti§i de
~soylenebilir.??

Sonug¢

Burada sunu vurgulamanin énemli oldugu kanisindayiz. Farkli
toplumlarda, hayatin farkli yonleriyle ilgili uygulamalarda cok degisik
pratiklerin gozlemlendigi bilinmektedir. Dogumdan dliime kadar
toplumdan topluma farklilik sergileyen insani uygulamalardan birisi de
renklerle ilgili olarak ortaya ¢gikmaktadir. Cenaze torenleri esnasinda veya
matem stiresince giyileh elbiselerin renginin farklihg: da bu kapsamdadir.
Buna gére bu renk farklilig toplumun inang sistemine bagl olabilmekte,
her ne kadar 6liim olay: ac1 verici olsa da, eger 6liim hadisesi bu diinyadan
te aleme mutlu bir gecis siireci olarak algilaniyorsa kutlamaya yonelik
elbiseler tercih edilmektedir. Ornegin Havai yerlileri arasinda cenaze
torenlerinde renkli elbiseler giyme gelenegi yaygindir. Tam tersine 6liim
olay: yargilama veya giinahlardan arinma yeri, yani araf olarak
algilaniyorsa renksiz diiz beyaz veya siyah elbise giyme gelenegi goriiliir.”

 Goérilldiigii izere renk ilk insanlarin da dikkatini, ilgisini ¢ekmis ve
onu hayatin hemen hemen her alaninda etkin bir bi¢imde kullanmigtir.
Yazisiz kabile insanlari, yasam tarzlarinin ayrilmaz bir parcast olan biiyl
ve sihirde renkler cok 6nemli bir fonksiyon icra etmis, ak ve kara olmak
{izere iki tiirlii biiyii pratigi sergilemiglerdir. Onlarin yasayiginda sadece
biiyiiniin degil, tanrilarin, 6liimiin, dogumun, yonlerin, dualarin,
hayvanlarin da sembolik renkleri vardi. Renklerin yardimiyla diigmanlarini
maglup etmek, avlarini ele gecirmek, kotil ruhlardan korunmak, mutlu
olmak, eglenmek istemislerdir. Onlar dogal hayatin renkleri ile i¢ ice
yasamislar, yesille, maviyle, sariyla, kirmiziyla, beyazla ve siyahla
boyanmuglardir. Ayrica onlar renkleri; cinsiyeti, tanrilarla ilgili stislemeleri,
hava durumunu, meteorolojik olaylari, yénleri, 6liimii ve dirimi sembolize
edecek sekilde genis bir alanda kullanmislardir.

~ 89 Janet E. Rupert, The African Mask, iUniverse, Bloomington, USA 2005, 35.
90 Howarth, “Fashion and Costume”, Encyclopedia of Death and Dying, 190.
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Glinlimiizde renklerin biligsel, duygusal ve sembolik anlamlar icerdigi
bilinmektedir. Antropolojik ve tarihsel arastirmalar rengin insan
davraniglarina ve psikolojisine iligkin érnekler sunmaktadir. Nitekim bu
calismamizda bunun bazi 6rneklerini gostermeye caligtik. Zaman zaman
ilkel sifatiyla anilan yazisiz kabile mensuplari, yasayislarinda ve bilhassa
inanclarinda rengi degisik amaglarla kullanmislardir. Gelismis din
mensuplarinda oldugu gibi, bu kabilelerde de insanlar tanrilarina
yakarirken cogunlukla gozlerini ve yiizlerini parlak, mavi gokyiiziine
cevirmislerdir. Kotiiliigii, diisman, yeraltini vb. siyah renkle, iyiligi, bereketi
ve olumlu seyleri beyaz renkle sembolize etme yoluna gitmislerdir. Yazimin
ve yazili edebiyatin olmadig1 dénemlerde insanlar cevrelerinde gérdiikleri
dogal renkleri, anlayabildikleri ve/ya anlayamadiklari olgularin,
duygularin ifadesinde énemli bir arag olarak gormiisler, diinyadaki
yasamlarim oldugu kadar 6te dlemle ve mechulle ilgili inanislarim da
renklerin diliyle 6rmiiglerdir.
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Farabi'de Hudis Kavrami

Ibrahim MARAS*

Abstract

One of the most-disputable matters is the problem of incidence-eternity. However, this
problem was dealt with by theoldgians erroneously as to how God created the existence,
as to whether he created it or not. Whereas, al-Farabi who first focused on this problem
in all details brought the problem on agenda merely to explain the position of other
beings which are deficit and effect in comparison with God who is most active, cause of
everything. Therefore, his claim that the universe is eternal is not a matter equal to God,
since, as a necessary being God is the most eternal. Another reason for al-Farabi’s studying
this matter is to identify whether God is obliged or free being on account of his essence.
Indeed, he argued and explained that God created the universe eternally and compulsorily
due to the essential knowledge the universe owned.

Key Words: Eternity, Incidence, Creation, Islamic Philosophy, Emanation, Necessarily
Existent, Wdjib al-Wujid, Mumkin al-Wujiid, dhdtt haqiqf hudds .

Hud(s kavrami, Farabi diisiincesinin en énemli kavramlarindan
biridir. Kelime olarak, bir varliga, olaya veya bir ise, harekete, davranisa
yoklugun tekaddiim etmesi anlamina gelen huds, islam geleneginde,
yeni olan ve sonradan ortaya ¢ikan seye ad olarak (hadis) kullaniimaktadir.
Bunu meydana getiren ise muhdis olarak isimlendirilmektedir!, Tehanevi,
hud@s ve hadisi kidemin, hadisi ise kadimin zidd: olarak vermekte ve
izafi hudis, hakiki z4ti hudds ve zaméni hudis olmak iizere iic tiirlii
~ hudtsun varhigindan séz etmektedir?. Tehdnevi’nin herhangi bir aciklama
yapmaksizin bu siniflamadan bahsetmesi oldukca énemlidir. Giinkii bu
siniflama, zimninda, asagida izah edilecegi iizere, filozoflarin ve
kelamcilarin huddistan ne anladiklarina isaret etmektedir. Meshur Islam

* Yrd. Dog. Dr, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
1 “Hudds” mad., DIA, c. 18, s. 304-309.
2 Tehanevi, Kitabu Kegsafi Istildhatil Fiiniin, [stanbul 1984, c. 1, s. 278-279.
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filozofu ibn Sina, hudfis ve kidem kavramlarmi kendi icerisinde ikili
gruplara tasnif etmistir. Ona gore, kidemi; 74t} ve zamani diye boliimlemek
miimkiinken, hud{su da, ayni sekilde, zAti ve zamani olarak degerlendirme
imkani vardir, ibn Sina’nin buradaki tarifinde ztl hud@istan kasts, kendini
meydana getiren zorunlu varligin zatindan sonra gelme anlamindadir, yani
herhangi bir zamanda var degil zamansiz olarak vardir. Zaméni hudGstan
kast1 ise zamanda varhiga gelmedir® . Seyid Serif Ciircani de zétive zamani
hudfistan bahsetmekte ve bagkasina ihtiyaci olan varhigi zat hudds, yokluk
ile 6ncelenmis varligi da zaméni hudis olarak degerlendirmektedir* .

Hudfisun kelime anlamu, sadece yaratici-yaratilan diye tasarladifimuz,
Tanri-alem iligkisi ile degﬂ ayni zamanda yaratilanlarin sonradan yapip
iirettikleri ile de baglantiidir. Bununla ilgili olarak hades kelimesi de
zikredilir ki; “sonradan meydana gelen, yeni olan” anlaminda sifat olarak
ve “yokken meydana gelme durumu” anlaminda da isim olarak
kullanmiimaktadir® .

Bir kavram olarak hud@isun Islam diisiincesinde en yogun islendigi
alanlar kelam ve felsefe olmugtur. Kelam ilminde Allah’'in varligini ispat
amaciyla kullanilan hudis ve imkan delilleri, esas olarak, alemin kidemi
ile ilgili gériiglerin iptali icin ortaya atilmigtir Kelamcilar, temel olarak,
varliklarin bir yoklugun ardindan ortaya ¢iktigini, bu durumun da bir var
ediciye ihtiyac gosterdigini delil getirmek suretiyle hudf{is kavramini izaha
calismiglardir® .

Islam felsefesinde ise hudus kavrarm terim olarak iki anlamda
kullamlagelmistir. Bu anlamlardan ilki, felasifenin Tanri-alem anlayiglarimin
bir sonucu olarak ortaya koyduklari, ikili alem tasnifinde ay alta alemin
varligini izah icin kullandiklar1 “zamanda varliga gelme”dir. Ikinci anlam
ise, daha cok ay tistii alem igin olmakla birlikte, ilk sebebin disindaki
‘biitiin varliklarin mutlak anlamda Vacip (Zorunlu) Varlik’tan ayriligini ve
mevcudiyetini O’ndan aldigim ifade etmek icin kullanilan, “zatl
diisiiniildiigiinde varliga gelip gelmemesi imkan dahilinde olma”dir. Burada
zikrettigimiz ilk anlam, miitekellimlerin anladif1 manada bir hudustur.
ikinci anlam ise, filozoflarin Tanri alem iligkisi temelinde Tanr’nin
digindaki varliklarin Tanrrnin varhigi karsisindaki konumunu daha iyi

3 ibn Sina, Risdle fil-Hudiid, Goichon negri, Kahire 1963, s. 43-45; Ayrica bkz. Kitdbu'n-Necdt,
Macit Fahri nesri, Beyrut 1985, s. 180-181.

4 Seyid Serif Ciircani, et-Ta’rifdt, Beyrut 1983, 5. 172-173.

“Hudfis” mad., DIA, c. 18, 5. 305.

6 Ayniyer.
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¢oziimleyebilme amaciyla ortaya koyduklan bir hudds tarifidir. Esasen
Tehénevi'nin yukarida bahsettigimiz siniflamasini ele aldigimizda
birincisine zamani hud(is ikincisine de izafi hudis diyebiliriz. Tehinevi’nin
zikrettigi ticlincii hudfis, yani hakiki zAtl hudiis ise, zanmmizca filozoflarin
izaha calistig1 zamani bir gekilde varli§a gelenlerin varliga gelmelerinin
imkan1 veya olurlulugudur. Bu t¢iincii hudds zaméni ile izafi hud{isu
kapsamaktadir, bununla ilgili aciklama asagida gelecektir.

Islam filozoflar1 hudiis kavramina da yer vermekle birlikte esas olarak
~ hudfiisun iistte zikretti§imiz ikinci anlami icin hudis terimi yerine imkan
veya miimkin terimini kullanmiglardir. Farabi ve Ibn Sina disiincesinde
‘tanri-alem iligkisinin temelini olugturan vacip varlik, miimkin varhik
ayriminda ikincisinin ifade ettigi hakikat; bizim yukarida izaha calistigimiz
hudfisun ii¢ anlamim da kapsamaktadir. Nitekim bu konuyu giindeme
getiren Hilseyin Atay, adi gegen filozoflarin, kendileri bizzat bdyle bir
béliimleme yapmasalar da, “gercek olurlu” ile “zatina gére sadece olurlu-
dolayisiyla zorunlu”yu birbirinden ayirdiklarimi zikretmektedir” . Atay
burada her iki filozofun da “gergek olurlu”yu, “mahiyeti varligini
gerektirmeyen, varken yoklugu diisiiniilebilen ve var olma veya var
olmama ihtimali olan” geklinde tarif ettiklerini belirtmektedir. Atay'in
onemle isaret ettigi bir diger husus da bu tarz bir olurlunun heniiz varliga
gelmeyip gelecekte var olmasi beklenen bir varlik oldugunu séylemesidir® .
Atay’in zikrettigi ikinci tiir olurlu, “zatina gére sadece olurlu-dolayisiyla
zorunlu(miimkin bizatihi-vacip bigayrihi™® ise, halihazirda mevcut olan
varliklarin olurlulugu i¢in kullamilmigtir. FarAbfnin bu konudaki gériislerine
ge¢meden 6nce onun dncesinde Kindi'nin bu konuyu degerlendirme
tarzina bakmak gereklidir. .

Kindi (6. 873) diisiincesinde hudiis kavrami, tam aciklikla olmasa
da, Islam kelamcilarinin anlayisina uygun bir sekilde, alemin bir yokluktan
sonra varliga geldigi seklinde izah edilmistir. Her ne kadar Kindi’nin suduru
kabul etmedigine dair bazi itirazlar olsa da'®, bunu savunanlar da
bulunmaktadir, hatta Watt, onun sudur nazariyesine yoktan yaratma
diigiincesini ekledigi fikrindedir'! . Nitekim onun &zellikle Kitdb fi'l-

7 Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, Ankara 1974, s. 34-36.

8 Atay, ayni yer.

9 Atay, ayni yer.

10 Cevher Sulul, Kind{ Metafizigi, istanbul 2003, s. 99-102.

11 §ulul, ayn: yer; Mahmut Kaya, “Risalelerin Mahiyeti”, Kindi, Risaleler icerisinde, 5. 122-123;
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Felsefeti’i-Uld’da “Bir” kavramm hakkindaki izahlar fikrimizi destekler
mahiyettedir. Ona gore Tanri, “Bir” olmanin étesinde higbir sifatla
nitelenemez, “O, birlikten bagka bir sey degildir. O'nun disindaki her birlik -
(;okluk sayilir”'?. Kindi, bununla da kalmamakta “feyz” kavramim
kullanmaktadir: “Eger birlik olmasayd: ¢oklugun varhgindan asla stz
edilemezdi. Demek oluyor ki her var olan, olmayan: meydana getirmek
{izere bir etkilenme (infi‘al) durumundadr. Oyleyse ilk gercek Bir'den gelen
birlik feyzi, her duyulur nesneye ve onlara iliskin olanlara varlik vermigtir.
0, kendi varhgindan onlara sununca, her bir varlk viicut bulmugtur. §u
halde varolusun sebebi gercek Birdir ki O, birligini bagkasindan almig
degildir, tersine O, bizatihi Birdir”'3 . Kindji, bu ctimleleriyle sadece Plotinci
ogeleri savunmakla kalmamakta ayni ciimlelerin devaminda da Aristo’nun
“iIk hareket ettirici” anlami yiikledigi ilk sebebine “yaratici” ve “varlik
kazandirict” manalarini vererek daha genis bir uzlastirmaya gitmekeedir.
Dahas1 ayn risalenin daha énceki sayfalarinda; “Gergek Bir”in 6zelliklerini
sayarken, Hudud’da “varhgin hakikatini kavrayan basit cevher™* olarak
niteledigi akli, bir cesit birlik durumunda gérmesi, ona kiillilik vasfini
‘vermesi ve ona varligim veren Gercek Biri aklin iistiinde kabul etmesi®®
de Plotinci ilk akil nazariyesini akla getirmektedir. ‘
Kind¥’nin sudur nazariyesine bir baska atfi da Risdle fil-Failil-Hakki'l-
Evveli’t-Tam ve'l-Faili'n-Nakus Ellezt Huve B'l-Mecdz adli risalesinde vardir.
Buna gére o, ad: gecen risalede, Gergek Fail ile eksik failden bahsetmekte
ve tipkt sudur nazariyesindeki gibi bir yaratma siirecine isaret etmektedir:
“Oyleyse asla etkilenmeyen gergek etkin, her seyin etkini olan gani ytlice
Yaratan’dir. O'ndan asagidakilere, yani biitiin yaratiklara hakiki degil,
mecazi olarak etkin adi verilmistir. Yani bunlarin hepsi gercek anlamda
edilgin durumdadir. Bunlardan ilki ytice Yaratan'dan etkilenmis, sonra da
birbirlerinden etkilenmislerdir. $6yle ki: bunlardan ilki etkilenir, onun
etkilenmesinden de baskasi etkilenir, ondan da bir bagkas: derken en son
edilgine ulagilir. i1k edilgin bagkasini etkiledigi i¢in ona mecazi olarak etkin
ad1 verilmistir. Giinkd o, edilginliin yakin sebebidir. Ikincisi de dyledir. O
da ticlinciistiniin edilginlifinin yakin sebebidir. Boylece son edilginlere

Montgomery Watt, Islami Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelamu, cev. Silleyman Ates, Ankara
1968, s. 52.
12 Kindi, “Kitadb fi’l-Felsefeti’l-ﬁlé”, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, Istanbul 2002, s. 182.
13 Aym yer.
14 Kindi, “Risale fi Hududi'l-Esya ve Rusfimiha”, Felsefi Risaleler, s. 185.
15 Kindi, “Kitab fi'l-Felsefeti’1-014”, Felsefi Risaleler, s. 177.
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kadar inilir"'¢ . Mahmut Kaya’'nin da belirttigi gibi Kindi, Yeni
Eflatunculugun akil, nefs ve felekler arasindaki hiyerarsi iligkisinden
etkilenmigtir'” . Bu sebeple c¢ok a¢ik olmasa da Kindi diigiincesinde
kelamailarin anladigi manada hudts ile birlikte filozoflarin anladigi
manadaki zamani hudus birlikte miitalaa edilmektedir.

Islam felsefesinin en biiyiik temsilcilerinden biri olan Fardbi, Kindi'de
oldukga belirsiz olan huds kavramini ¢ok acik bir sekilde izah etmektedir.
Onun diisiincesinde hudfis ve imkan kavramlar: énemli bir yer
tutmaktadir. Farabi, Uyiinii’l-Mesdil’de mevcudati ikiye ayirmaktadir. O,
zat1 diigiiniildiigiinde varlig: gerekli olmayana miimkinii’l-viicud, zat:
diisiiniildiigiinde varhg: gerekli olana da Vacibirl-Viicud adin1 vermektedir.
Ona gore miimkin olan bir varlik eger varliga gelmisse o varlik zatina
gore olurlu (miimkin bizatihi) bagkasiyla zorunludur (vacip bigayrihi),
sayet varliga gelmemigse ya varliga gelmesi imkan dahilindedir veya
degildir (miimteni). Varhiga gelmeyen bir seyin varliga gelme imkam
yoksa onun yoklugunu gerektirecek bir nedene de ihtiyaci yoktur. Giinkii
miimkinin taniminda varlik ve yokluk esit diizeydedir'® . Ancak, yukarida
da izah edildigi tizere, Farabi diisiincesinde varliga gelmemis bir
" milmkinin veya olurlunun varhiga gelme imkanindan da séz edilebilir.
Bu da heniiz var olmamakla birlikte gelecekte var olacak veya olabilecek
varliklar icin séz konusudur!®. iste Fardbi'nin gercek olurlu dedigi
varliklar bunlardir.

Farabi, “gercek olurlu”yu sadece gelecekteki varliklara tahsis
. etmemektedir. O, ay alu alemi de gergek olurlu saymaktadir. Risdletii
Zenon’da degisken olan bu alemin, onu yoktan varliga getiren bir sebeple,
varliga geldigini?® soylemektedir. O halde var olmug olan kevn ve fesat
(olug ve bozulug) alemi de gercek miimkin alanindadir®!. Ancak bu
alandaki varliklarin varliklar1 sonradan olmusgsa da “imkanlari
(olurluluklar) ezelidir. Giinkii varlig1 miimkin olan varliklarin (ister gercek
isterse zatina gére miimkin olsun) varhg illetten miistagni degildir?2.

16 Kindi, “Risdle fi'l-Failil-Hakki’l-Evveli’t-Tam ve’l-Fdili'n-Nakis Ellezi Huve Bi'l-Mecdz", Felsefi
Risaleler, s. 197-198.

17 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 124.

18 Farabi, Uyiniil-Mesdil, Risdlatil Farabi icinde, F. Dieterici negri, Haydarabad 1340, s. 57.

19 Farabi, Serhu’l-Ibare, Beyrut 1986, s. 95-96.

20 Farabi, Risdletil Zenon, Risdldtiil Farabi i¢inde, F. Dieterici negri, s. 227.

21 Atay, a.g.e., s. 34; Miibahat Tiirker Kiiyel, Aristoteles ve Fardbi'nin Varlik ve Diisiince Ogretileri,
Ankara 1969, s. 102.

22 Farabi, Uyaniil-Mesdil, Risdldtil Farabi icinde, F. Dieterici nesri, s. 57.
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Buraya kadar yapilan izahlardan anlagilmaktadir ki Farbi, varhg
Gergekten Vacip (Zorunlu) Varhk ve Gergekten Miimkin (Olurlu) Varlik
seklinde ikiye ayirmakta ve miimkini, yani olurluyu da iki kisimda
degerlendirmektedir: Ger¢ek Miimkin (Olurlu) ve Zatina Gore Miimkin
Baskasina Gore (Vacip) Zorunlu. Ger¢ek Miimkinin hem varhig1 ve yoklugu
esit olana, yani gelecekte olana hem de olug bozulug alemi gibi varhig:
gerceklesmis olana hasredildigini ve bu ikisinin de imkanimin ezeli
oldugunu 6grendigimize gére; esasinda bu iki miimkin de aym anlanu
tasimaktadirlar. Bu yiizden de ikisi de ezelidirler, ama bu, zati bir ezelilik
degil bagkasiyla ezeliliktir. Bu, Tehanevi'nin de siniflamasinda yer verdigi,
hakiki zati hudis olsa gerektir ki bunun zamanda varlifa gelmeyle alakas
bulunmamaktadir. Nitekim; Farabi ve Ibn Sina’nin bu konudaki goriilerini
“alemin kidemi” bahsinde elestiren Gazali’ye ragmen miiteahhirun
déne_minin meshur isimlerinden Fahreddin Razi, Seyit Serif Ciircani,
Hocazade ve Kemal Pasazade, filozoflarin bu gériiglerinin Tanri’nin
dziinden kaynaklanan bir zorunlulukla yaratici (mucibin-bizzét) olup
muhtar olmadig temelinden hareketle izah edilmesi gerektigini
soylemeleri?® manidardir. UIstelik Hocazade meseleye bu sekilde bakmakla
da kalmamakta Tanrr'y1 mucibii'n-bizzat olarak tavsif edenlerle failun bi’l-
ihtiyar gorenlerin O’nun kadir ve muhtar olusunda hemfikir olduklarint
beyan etmekle?* gercekte filozoflarin sadece mucibi'n-bizzat kavramiyla
degil ezelilikle de farkli bir anlam kastettiklérini ima etmektedir. Farab'nin
su sozleri bu durumu en iyi bir sekilde agtklamaktadur:

“Bize gére mademki Allah hayat sahibi ve bu alemde mevcut olan
her seyi var edendir; éyleyse-bénzerden uzak olan-Allah’in zatinda, var
etmek istedigi geylerin suretlerinin (form) bulunmas: gerekir. Ayni sekilde
diigiiniilecek olursa, mademki O’nun zat1 bakidir, O’'nda degisme ve
baskalasma olamaz; dyleyse O’nun mertebesinde bulunanlar (idea) da
ayni sekilde bakidir, eskimez ve bozulmaz. Eger var eden, hayat ve irade
sahibi olan Allah’in zatinda varhigin suretleri ve izleri bulunmamms olsayd,
neyi var edecekti? Yaptiginda ve yaratuginda neyi ornek alacakt? Bilmez
misin ki fiil, hayat ve irade sahibi olan Allah’ta bu tasavvurlarin

23 Bkz. Kemal Pasazade, Tehdfiit Hasiyesi (Hocazade'nin Tehdfiit'i ile birlikte), cev. Ahmet
Arslan, s. 33-83; Ahmet Arslan, Hasiye Ale’t-Tehdfiit Tahlili, istanbul 1987, s. 35-62; Engin
Erdem, “Hocazade (1422-1488) ve ‘Mucibu’'n Bi'z-Zat Diigiincesi”, Tiirk Diisiincesinde
Gegintiler, S. Hayri Bolay, Ankara 2007, s. 147-152.

24 Erdem, a.g.m., s.'149.
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bulundugunu inkar eden kimsenin; Allah’in yarattiklarini tahmini,
gelisigiizel, gayesiz, iradesiz ve belli bir maksad: olmaksizin yarattigini
kabul etmesi gerekir. Oysa béyle bir iddia ¢irkinliklerin en ¢irkinidir™® .

Faréb’deki imkanin zamanda varlifa gelme olmaksizin gergek
‘anlamda bir hudds olduguna onun su sézleri de delil teskil etmektedir:

“Zat ile kadim olan birdir, O'nun disindakiler zatryla muhdestir...Alem
hadistir. Lakin bu huds, ‘alemin varlifa gelmesinden evvel Allah’in
yaratmadig) bir zaman gegmistir, o zaman gectikten sonra alem halk
edilmistir’ demek olmayip, belki ‘alemin varligi, Allah-u Tedla’nin
varligindan zat itibariyla sonradir’ manasimadir™?® . ,

Farabi’deki hudiis kavramini miimkinlerin varligindan hareketle izaha
caligtiktan ve burada kullanilan miimkin kavraminin kelamcilar tarafindan
anlasildig1 gibi olmadigini belirttikten sonra gimdi de Vacip Varlik ve
nitelikleri acisindan meseleye bakmak gerekir. Farabi, eserlerinde Vacip
Varlik’in ne oldugunu detayli bir sekilde tanimlamaya ¢alismakta ve Vacip
Varlik agisindan alemin durumunu degerlendirmektedir.

Fardbi’ye gére vacip varlik; “varhig en iyi, en yetkin, diger biitiin
mevcutlarin sebebi ve en akdemi, yoklugu diisiiniilemeyen, ezeli ve ebedi
olan, benzeri olmayan, zidd: olmayan...”?” gibi sifatlarla tanimlanabilir.
Burada ziddin tarifini yaparken bile Farabi'nin Tanrrnin disinda, O’'nun
gibi ezell olan bir varhk kabul etmedigi anlasilmaktadir. Glinkii zidd1
olmayan demek, bir araya geldiginde birbirini iptal eden veya ifsat eden
bir varligin bulunmamasi demektir. Dolayisiyla Tanri'nin varliginin disinda
ezell bir varligin olmasi miimkiin degildir. Ayrica o, iki ziddin bir mahalde
olmasi gerektiginden yola cikarak s6z konusu mabhallin her iki ziddan
daha eski olmasi lazim gelecegini?® ifade etmekte ve bunun imkansizigin
belirtmektedir.

Farabi nazarinda, ilk neden biitiin varliklarin kaynagidir. O, bu
kaynaklik meselesine aciklik getirmek icin cesitli izahlarda bulunmaktadir.
Ona gére, ilk nedenin disindaki diger varliklar O’'ndan feyz, tagma yoluyla
cikar ve ortaya ¢ikan biitiin varliklar varliklarini “bir bagka seyin varligi"na
bor¢ludurlar. Burada “bir bagka seyin varligi’ndan kasit, sudur siirecindeki

25 Farabi, Kitdbu’l-Cem* Beyne Re'yeyi’l Hakimeyn, Misir 1907, s. 28; cev. Mahmut Kaya, Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, s. 177.

26 Farabi, Dadvi Kalbiye, Haydarabad 1349, s. 4, 7.

27 Farabi, Mebadi’ Ard Ehli Medineti’l-Fézila, Leiden 1895, s. 5-7, ; (Ayrica bkz. cev. Ahmet
Arslan, Ankara 1990, s. 15-17).

28 Farabi, Mebddi’ Ard, s. 7-8 (cev. s. 19).
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sebepliliktir. Ama nihayette hepsi ilk nedende sona ermektedir. ik neden
var oldugu icin diger varliklar vardir. Ancak O'nun varliginin amaci diger
varliklar1 aciga cikarmak degildir. Giinkii O'nun varlig1 kendindendir. Bir
basgka seyin O’ndan ¢ikmas: O’nun varhignin bir sonucudur ve dolayisiyla
zorunludur?® . Ancak bu zorunluluk tabii ki, onun 6ziinden gelen bir
zorunluluk degildir. O halde, buradan hareketle sunu séyleyebiliriz: Ik
varlik, gercek varlik olmasi ve biitiin varliklara sebep tegkil etmesi
yoniinden yegane varliktir. Diger biitiin varhiklar cevherleri, yani
varhKklarinin kaynag itibariyla hadis yani sonradan olmamakla birlikte
gériinen varliklari(yani zamanda varhiga gelmeleri) bakimindan hadistir.
Hatta, varliklarim Vacip Varlik'tan aldiklar i¢in, O’nun digindaki biitiin
varhiklar var olmalari itibariyla hadistir. Buradaki hadislik zamanda varliga
gelme anlaminda degil, zamansiz bir “sonradan olma” veya “Vacip Varlikn
eseri olma” yoniindendir®®. Bu agidan Fardbi'nin metinlerinde gecen
alemin ezeliligi, asla, Vacip Varlik'taki, yani varh§: kendinden olandaki
gibi degildir. Giinkii bu diger varliklar varliklarmi O'na borgludurlar. ik
sebebin ise kendisinin borclu oldugu bir varlik séz konusu degildir.
Gorildiigii gibi Farabi, mutlak anlamda zamansiz “sonradan olma”y1
" ortaya koymak icin nispet meselesini giindeme getirmektedir. Buna gore
diger biitiin varliklarin varliksal olarak Ilk Varlik’a nispeti O'ndan zorunlu
olarak varliga gelmis olmalarindan ibarettir, yoksa O'nun varliksal
milkemmelliginin bir parcasi olmast bakimindan degildir. Aksi takdirde,
flk Olan’in varliksal mitkemmelligi, hakiki varlik olusu diger varliklara
nispetle ispatlanmaya kalkilacaktir ki bu yanlistir®! . Glinkil Faribi
nazarinda miimkin varliklardaki zorunluluk onun mahiyetinin bir sifati
degil aradaki nispetin sifatidir. Iste bu nispetin zorunlulugu miimkinin
ezeliligini giindeme getirméktedir. O, bunu Fusus’ta su sekilde
aciklamaktadir: “ Allahu Tedl&’nin iradesi ve bir seyin varliga gelisi birlikte
gerceklesir. O seyin varhga gelisi zaman bakimindan Allah’in iradesinden
sonra degildir. Ancak o gey, Allah’in iradesinden zati bakimindan sonra
varhiga gelmistir™? . Farabf'nin burada dikkat edilmesi gereken diger bir
goriigi, lk Varlik, yani Zorunlu Varlik'in diger varliklara nispetle degil
kendinden olan varligina nispetle ispatlanmas: gerektigi hususudur.

29 Farabi, Mebddi’ Ard, s. 5-7 (gev. 15-17).

30 Farébi, Dadvi Kalbiye, s. 4, 7.

31 Fardbi, Mebadi’ Ard, s. 8-10; cev. s. 19.

32 Farabi, Fususit’l-Hikem, Risalatil Farabi iginde, F. Dieterici nesri, s. 81.
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_ Farébi, Medineti’l-Fazila’da Zorunlu Varlikin Birliginden sz ederken
cevheri bakimindan béliinemez olan bu ilk Varlik’in varhigini bagkasindan
almadigy, bilakis 6zii geregi var oldugu i¢in, onun varhigini diger
varliklardan ayiran seyin 6ziinii ifade eden birlik (vahde) oldugunu
soylemektedir. Iste bu nedenle ona gore, Ik Olan hem béliinemez olu:;‘u
hem de varhgim kendi 6ziinden almig olmasi yoniiyle kendisini diger
varliklardan ayiran 6zel varligi sebebiyle birdir®® . Bu anlayis gercekte
Far&bi’nin neden suduru ortaya attigin aciklamaktadir. Giinkii FArabf'ye
gore yaratma anlayisinda sudurun yer almasinin birinci sebebi, mutlak
bir olan Allah ile ¢oklugu temsil eden ve O'nun tarafindan yaratilmig
bulunan diger varliklar arasinda kesin bir ayrnima gitmektir. Ona gore,
- Allah’in alemi sudur disinda bir yaratmayla var ettigi kabul edilirse bu
durum Allal'in zatinda coklugun olmasimi gerektirecektir ki bu, Allah’in
mutlak birligi ilkesine terstir3+ . - ’

El-Evvelin Farabi diisiincesinde “inniyet”inden bahsedilmesi de yine
ayni gekilde O’nun varliginin miikemmeligini ve diger varliklardan
ayrihgini ortaya koymaktadir. O, Arapcadaki “inne ve enne” edatinin felsefi
anlamlarim nakletmektedir. Ona gbre, bunlardan biri, bitistigi seyin
varliginin sabit-giicli-saglam oldugunu géstermektedir. Ornegin “inne”
harfi Allah lafzinin bagina gelir ve “muhakkak Allah birdir”, “muhakkak
alem sonludur” denilir. Bu nedenle bir seyin varliginin 6zl onun “inniyyesi”
olarak isimlendirilir. Bu sekilde bir seyin cevheri de onun inniyyesi olarak
isimlendirilir. Bu anlamda bir seyin cevheri demekle inniyyesi demek
arasinda bir fark yoktur. Farabi, s6z konusu harfin bu sekildeki kullaniminin
halk nazarinda yaygin olmadigini da belirtmektedir®. Farabi Kitdbu'l-
Hurtif un hemen basinda da ayni konudan bahsederken s6z konusu harfi,
Yunancadaki “oun” ve “on” harfi ile de karsilastirmaktadir. Ona gore, “inne”
harfinin anlamy, bilgide bir seyin varliginin sabit, devaml, kdmil ve saglam
olduguna delalet etmektedir. Ona gére Arapcadaki “Inne” ve “enne”
- harflerinin konumu, Yunancadaki “on” ve “oun” harflerinin konumu gibidir.
“Oun” harfi bitigtigi seyin varhgimn kimil, sabit ve devamli oldugunu
gostermesi bakiminda “on” harfine gore daha giicliidiir. Bu nedenle Allah’in
varlig1 s6z konusu olunca Yunanlilarin “oun” harfini kullandiklarini,
digerleri i¢in de “on” harfini tercih ettiklerini s6ylemektedir. Farabi daha
sonra §oyle demektedir:

33 Farabi, Mebddi’u Ardi Ehli'l-Medineti’l Fézla,s. 8-9; cev. Ahmet Arslan, Ankara 1990, s. 6-7.

34 Mahmut Kaya, “FArabi” mad., DIA, ist. 1995, c. 12, s. 148-151.
35 Farébi, Kitabu'l elfaz el-miista’mele fil Mantk, Muhsin Mehdi Nesri, Beyrut trz, s. 41-55.
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“By nedenle filozoflar, kdmil (yetkin) varliga, “seyin inniyyeti” adin
verirler ki bu, seyin mahiyetinin ta kendisidir. Filozoflar “seyin inniyyeti
nedir?” dediklerinde seyin en yetkin (ekmel) varhgim kastederler ki bu,
onun mahiyetidir® .

Yukaridaki ifadeler Farab¥'nin el-Evvel ile diger varliklart kelimelerin
kullanimu cercevesinde dahi ne kadar titizlikle ayrdigini gostermektedir.

“Gerek o gerekse onu takiben ibn Sina Zorunlu Varhk icin “inniyet”ten

bahsederken, diger varliklar icin mahiyetten bahsetmektedirler.

Farabinin zorunlu varhkla ilgili bir bagka tanimlamas: O'nun cevheri
itibariyla akil, akil ve makul olmasidir. Bu tanim, zorunlu varlifin
diigiindiikleriyle cevherlenmig oldugunu gostermektedir. Halbuki insan, -
cevheri akil olan bir akil degildir. Yani insan tarafindan diigliniilen sey
akledilen sey degildir®”. Buradan da anlagilmaktadir ki, vacip varlik,
cevheri itibariyla, bilfiil akildir®® ve O'nun kendi zatim akletmesi feyz
kavramina dogru ilk adimdir.

FArabi sisteminde, burada ifade edilenin diginda, vacip varhigin hi¢bir
ortagimn olmadigy, bilgisinin tam oldugu gibi daha bir¢ok tanimlamalarin

_ hepsi, O’nun biitiin varliklarin sebebi ve yaraticisi oldugunu, seyleri zaten

kendisi gibi var olan bir seyden yaratmadigini gostermektedir. Aksi
durumda seyleri eski bir maddeden yaratmanin, O'nun zikredilen
pzelliklerini gecersiz hale getirecegi kabul edilmelidir ki bu, Farébi
diisiincesine aykindir.

Farab¥nin varliklarin ilk varliktan nasil hasil olduklari konusunda
hep tagma, cikma anlamlarina gelen sudiir, feyz kavramlarini kullanmast,
ancak bu ¢itkan varliklarin konumu hususunda hud@isa ayrica yer vermesi
onun diisiince sisteminin bir geregidir. Ciinkil Farabi, alemin zaman
bakimindan bir baglangici olmadigint ifade etmektedir®? . Oyle olunca onun
alemin hadis oldugunu séylemesinin havada kaldig: diisiiniilebilir. Ancak
boyle degildir. Alemin zaman bakimindan bir baglangici yoktur prensibini
0, soyle agiklar: ‘

“Alem bir evin veya bir hayvanin derece derece meydana gelisi gibi
meydana gelmis degildir. Evin her kismi zaman bakimindan birbirinden
éncedir. Oysa zaman, felegin hareketinin sonucunda meydana gelmistir.

36 Farabi, Kitdbuwl-Hur(f metin ve eviri, ev. Omer Tiirker, istanbul 2008, Litera Yay., s. 2;
Ayrica bkz.. Farbi, Dadvi'l-Kalbiyye, s. 3.

37 Farabi, Mebddi’ Ard, s. 8-10; gev. s. 20-21.

38 Ayniyer. )

39 Farabi, Kitdbu'l-Cem* Beyne Re’yeyil Hakimeyn, s. 22-23; cev., s. 172.
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Oyleyse 4lemin zaman bakimindan bir baslangic: yoktur. Yiice yaratici
zaman olmaksizin bir anda felegi yaratmug, onun hareketinin sonucu da
zaman meydana gelmistir™? . ‘

Esasinda Farablyi bu tiir aciklamalara sevkeden ana sebep baz

milmkiinlere nispetle hud{isu ispatin zorlugundandir. Ayni sekildeki bir
problem kidem kavraminda da mevcuttur. Iste belki de bu yiizden hem
kidemi hem de hud{isu bir, Tanr agisindan veya O’nun zat1 agisindan, bir
de yaratilan, ortaya cikan varlik agsindan degerlendirmektedir. Glinkii
zamandan miiteali, miicerredat dedigimiz kutsi cevherleri, soyut Varhklan
basgka tiirlii izah etmenin yolu yoktur. Bunlar cisim olmadiklarindan
zamanla baglantilar1 da bulunmamaktadir. Mesel4 o, Kiydsii’s-Sagir'de ilk
varligin varliginin digindaki tiim varliklarin miirekkep oldugunu, bunun
‘da zamanda meydana geldigini, hicbir cismin ezell olmadigini yaptigi
kuyaslarla izaha caligirken*! bunu kasteder ve hudfis kavramim kullanur.
Ama yiiksek varhiklar veya kutsi cevherlerin meydana gelisini anlatirken
bu kavrami kullanmaz. Onlarin benzersiz olarak, yok iken yaratildigim
belirtir.

Netice olarak diyebiliriz ki, Faribi diigiincesinde hudfis ve sudir
arasinda adeta bir celigki goriilmesinin en énemli sebeplerinden birisi

suddr ve hudisa yiiklenen anlamlardadir. Far&bi'nin diigiince sisteminin -
‘en dnemli unsurlarindan biri olan sudfir, Hiiseyin Atay’in da dedigi gibi,
esasinda Tanrrnin varhgi nasil yarattigini aciklamak icin degil, mevcut
coklugu aciklamak icin ortaya atilmigtir*? . Bu sebepten de yine yaratma
olarak algilanmalidir. FArAbi'nin yaratma anlayisinda sudurun yer almasinin
birinci sebebi, mutlak bir olan Allah ile ¢oklugu temsil eden ve O'nun
- tarafindan yaratilmig bulunan diger varliklar arasinda kesin bir ayrima
gitmektir. Ona gére, Allah’'in alemi sudur disinda bir yaratmayla var ettigi
kabul edilirse bu durum Allah’in zatinda ¢oklugun olmasini gerektirir ki,
bu, Allah’in mutlak birligi ilkesine terstir.

Far&bi'nin sudur anlayisimi giindeme getirmesinin ikinci bir sebebi,
Allah’in, her tiirlii yetkinligin yegane sebebi oldugu icin, mitkemmelligine
herhangi bir noksanlik getirmemeye calisma gayretidir. Farabi'ye gére
sudurun disindaki yaratma, bir siireci ifade eder ve Allah’in diger varhiklari
yaratmasl i¢in Allah’in zatinda da bir degisiklik meydana gelmesi gerekir.

40 Aym yer. ) ‘

41 Farabi, Kiyasii’s-Sagir, cev. Miibahat Tiirker Kiiyel, (Fardbi’nin Bazt Mantik Eserleri icinde),
Ankara 1990, s. 62, 103.

42 Atay, a.g.e., s. 138-139.
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Giinkii bu durumda Allah’in daha énce irade etmezken bir anda varligy
yaratmayi irade etmesi gerekir ki bu, O’nun irade sifatinda, dolayisiyla
zatinda bir farklihgi, degisimi gerektirecektir. Bu ise Allah i¢in miimkiin
degildir. ‘

Sud{irun ortaya atilmasinm ficiincii bir sebebi ise, kotiiliikk probleminin
bagka tiirlii ifade edilmesinin zorlugudur. Glinkii Allah, her tiirli iyilik,
giizellik ve yetkinligin kaynag1 oldugundan sifliligi ve bayagihig1 temsil
eden kendisi digindaki miimkiin varliklan bizzat Allah’in amag edinmesi
akla mugayirdir. Iste bu yiizden alem tabii bir zorunlulukla, yani Allah’in
tek zorunlu varlik olmasindan kaynaklanan bir zorunlulukla Allah’tan
feyezan etmigtir. :

Hudiis kavramina gelince; bu kavram, yukaridaki izahlar 15181nda,
Farab?nin diisiincesinde, halk alemi veya ayalt1 alem icin kullanilmakla
birlikte genellikle daha kusatic1 olan imkan kavrami kapsaminda ele
~ alinmis ve gercekten zorunlu, kadim olan Tanri ile gercekten miimkin
olan alem seklinde ikili bir tasnife tabi tutulmustur. Ancak FardbInin
metinlerinin dikkatli bir okunugu ve Daavi Kalbiye risalesindeki hudfsla
ilgili ciimleleri ve daha da 6nemlisi, esas olarak, Hocazade’nin dedigi gibi,
Tanrr’y1 yegane kudret ve ihtiyar sahibi gérmesi, onun Ilk Varlik’tan
zamansiz bir sekilde varlifa gelme anlaminda, “hakiki zati huds” olarak
isimlendirilebilecek bir hud{is anlayisini savundugu anlasilmaktadir. Hatta
0, kendisine atfedilen bir risalesinde “benzersiz, yok iken yaratma” (ibda)
ibaresine de yer vermekte ve bunu “miimkin bizatihi vacip bigayrihi”
varliklar (akillar) hakkinda kullanmaktadir.
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Pavlikianlarin Tarihcesi, Inanc Esaslar1
ve Pratikleri (History of the Paulicians,
Principles of Belief and Practicals)

Iskender OYMAK*

Abstract

Paulicianism is a heretic christian sect that emerged in the third century under the
leadership of Paul who was from Sumeysat. The paulician church had reached a political
and religious power in the VII. Century and rolled in the historical area. Until the date
of the last XIX. Century, Paulicians that emerged in eastern Anatolia, central Anatolia
and Balkans have left more traces. Paulicians had been characterized by Orthodox churchs
as heretic but they characterized themselves as a ecumanical church and Orthodox church.
They rejected substantially the orthodox church rituals. They had qualified excessive love
of the memories of Mary and saints as a idolatory -

Key Word: Paulicians, Belief, Religious Practicals, Heretic church, Anatolia

Pavlikian kavramu ile ilgili olarak, Aziz Paul’un isminin referans
alindig1 veya Pavlikianlarin bizzat kendilerinin bu ismi Aziz Paul’'un
isminden ¢ikardig1® seklinde rivayetler bulunmaktadir. Ancak, Conybeare,
kelimenin Pauliani, Ermenice formunun ise Pauliciani oldugunu, bu
isimlendirmenin de Aziz Paul’dan kaynaklanmadigini, kéken olarak
Samsatli Paul’a dayand1§1n1, hatta XIX. Yiizyildaki Nice konsili kararlarinda
Paul’un taraftarlarinin Pauliani olarak isimlendirildigini belirtirz

* Dog Dr, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Ogretim Uyesi. ioymak@firat.edu.tr

1 Walter F. Adeney, M. A. D. D., The Grek and Eastern Church,, New York, 1908, 217; Leon
Arpee, The Armenian Awakening, A History of Armenian Church, 1820-1860, London, 1909,
63.

2 TFred. C. Conybeare, M. A., The Key of Truth, A Manual of the Paulician Church of Armenia,
Oxford, 1898, Introduction, CV-CVII; Adeney, 217; Arpee, 63; Samsath Paul icin Bkz:
Henry Wace, D. D. and William C. Piercy, A Dictionary of Christian Biography and Literature,
London, 1911, 1, 845-846.
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Pavlikianlarin énemli kaynagi olan “The Key of Truth” da Pavlikian veya
Tonrakian seklindeki isimlendirmeler yer almamaktadir. Onlar, kendilerini
evrensel ve apostolik kilise olarak ifade etmiglerdir. Gibbon ile baslayan
modern dénem bilginleri, Pavlikian isminden hareketle Konstantin
Silvianus ve taraftarlarimn kismen Aziz Paul'a ézel sevei beslemeleri
sebebiyle bu isimle ifade edildigini belirtirler. Hatta Gibbon, Pavlikianlann,
Aziz Paul’a olan sevgileri, mektuplarina ve karakterine bagliliklar sebebiyle
ortaya atilmis olabilecegi diisiincesindedir®. Burada Pavlikian isminin Paul
ismi ile olan irtibatindan ziyade hangi Paul ile iligkili oldugu konusunda
tartisma bulunmaktadir. Pavlikianlarin yazili kaynaklarinda Aziz Paul'un
sozlerine cok yer vermeleri ve onunla olan irtibati; ortaya ¢iktigi dénem
ve cografya goz oniinde bulunduruldugunda ise Samsath Paul ile ilgileri
6n plana ¢ikmaktadir.

Ortodokslar tarafindan Pavlikian isimlendirmesinin bu heretik
ziimreye verilmesi, isimden 6te bir anlam tasimadi§ kanaatindeyiz.
Pavlikian kelimesi Ingilizcede Paulician, Arapcada el-Bayalika seklinde
ifade edilir.

A. TARIHCE

Pavlikianizim, tarihte ilk kez bu isim ile MS. VIL. Yiizyilda, bu giinki
Erzurum’un giiney batisinda Mananali bslgesinde4 ~ yagamus heretik bir
Hiristiyan mezhebi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mesudi, Pavlikian
diistincenin kurucusu olarak, ilk Antakya patrigi Samsath Paul'u
gosterirken, Pavlikianizm icin, Hiristiyanhk, Mecusilik ve Mani dualizmi
arasinda orta bir yol tamimlamasi yapmaktadir. Ayrica nurlara saygi
gbsterme ve ibadet etme konusunda da orta yolu tuttuklarini
belirtmektedir®. Ancak baz1 kaynaklarda Pavlikianlarin, Maniheist fikirleri
tenkit ettikleri, Isa ve Paul’'un atesli taraftarlarini tutucu goriiglerinden
dolay1 kinadiklar belirtilir®.

3 FEdward Gibbon, The History of the Decline and Fall of the Roman Empire, Leipsick, 1829, X,
155. .

4 Conybeare, Introduce to The Key of Truth, LXIX; Arpee, 63; Ernst Honigmann, Bizans Devletinin
Dogu Swuri, (Gev: Fikret Igiltan) Istanbul, 1970, 190. Mananalis, simdiki Tuzla suyu
(Tercan’da) kenarinda pavlikianlarim yurdu olarak bilinen Mananali eyaletidir. Conybeare,
burasint yanls olarak bir Karacoban'da bir de Mardali adin tagtyan Tekman'da aramigtir.
Conybeare, Introduce to The Key, LXIC.

5 Mesudi, Hiiseyin b. Ali, et_Tenbih ve'l Israf, Leyden, 1893, 151."

6 Gibbon, X, 156.



[SKENDER OYMAK * 139

VII. Yiizyihin ortalarinda bu mezhebe mensup Konstantin Sylvianus,
Aziz Paul'u okuyarak ve onun fikirlerini kendisinin daha 6nce sahip oldugu
fikirlerle harmanlayarak derinlegmigtir. O, bu sekilde 6zgiin bir dualistik
sistem kurmug ve taraftar kazanmistir. Konstantin, doktrinini Pontus ve
Kapadokya’ya tasiyarak batmin dikkatlerini iizerine ¢ekmek suretiyle
mezhebini 660 tarihlerinde tegekkil ettirmistir. O, havariler ile ilgili
calismalari ve dindarhigiyla taraftarlarini kisa stirede ¢ogaltmistir. Ermeniler
arasinda yayilan Maniheizm gibi gnastik mezheplerin kalintilarini kendi
diisiinceleri ile birlegtirmistir. Pontus ve Kapadokya'da bir ¢ok Katolik,
Konstantin’in fikirleri ile ya din degistirmis ya da geleneksel Katolik
anlayigindan uzaklasmustir. Yaklagik 25 yil bolgede etkili olmus ve sonunda
Bizans imparatorlugu tarafindan éliime mahkum edilmistir”.

Mesudi, Miisliimanlar Dogu Anadolw’yu feth ettiklerinde Malatya,
Samsat, Adiyaman ve Ibrik kalesi cevresinde Pavlikianlarin pek ¢ok
Patriklerinin (bunlardan biri Karbeas) bulundugundan bahsetmektedir® .
Ancak bazi kaynaklar da bunun aksine Doguda Bizans'm zulmiinden kagan
Pavlikianlarin biiyiik kitleler halinde Malatya EmiriAmr ibn Ubeydullah’
arazisine goc ettiklerini ve burada Miisliimanlarin saflarinda Bizans’a kargi
savastiklarim belirtmektedir®. -

Pavlikianlara karsi yapilan miicadelelerde Bizans’in Erzurum
bélgesinde ¢ok zorlukla karsilastigi, buranin zaman zaman temalik
statiisinden ¢ikarildig1 veya elinden ¢iktig ifade edilir'®. Pavlikianlarin
itaat altina alinmasindan sonra dogu sinirini planl bir sekilde ileriye almak
miimkiin olmustur. Bu mutaassip mezhep, i¢inde biitiin énemli yollarin
gectigi dag silsileleriyle etrafi ¢evrilmis vadinin miilkiyetini elinde
bulundurdugundan Bizans i¢in ¢ok tehlike arz etmislerdir. Bu sebeple
Bizans tarafindan Divrigi (Tephrike) bélgesinde Pavlikianlara siddet
uygulan Basileios, Divrigi ile diger bir ¢ok kaleyi tahrip edip heretiklerin
ordusunu maglup etmis, reisleri Khrisokheiros 6ldiiriilmiistiir. Bélgedeki
bir ok kaleyi tahrip edip, yagmaladiktan sonra, Malatya yoluna hakim
olan Abara ve Darende’yi (Taranta) isgal etmistir. Basileos, Firat bélgesinde

7 Gibbon, X, 158-159; W. F. Adeney, 219; George Park Fisher, D. D., LL.D, History of The
Chriastians Church, London, 1913, 162.

8 Mes'udi, et-Tenbih, 183.

9 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, (Gev: Fikret Isiltan), Ankara,1995, 149; http://
en.wikipedia.org/wiki/Paulicians, 23.01.2009.

10 Honigmann, 50.
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ilerleyerek Dogansehir ve Samsath ele gecirmis, Malatya’yr almaya
caligirken agir bir maglubiyete ugramigtir'’,

Pavlikianlar i¢in, Konstantin déneminden sonraki 150 yillik dénem,
Ortodoks Bizans Imparatorlarinm zuliim dénemi olmugtur. MS. VII.
Yiizyilda II. Justinian, IX. Yiizyilda ise I. Michael ve V. Leo déneminde bu
heretik topluluga, Ortodoks ismi tasimalarindan dolayi, onlari kurtarma
timidiyle eziyet edilmemigtir. Fakat daha sonra Pavlikianlara bir dizi Grek
hiikiimdar zulmetmistir. Ozellikle, Ordodoks kilisesinin imajini yenileyen
imparatorice Theodora, Pavlikian heretiklere ¢ok aci ¢ektirmistir. Yunan
tarihgilerinin kayitlarina gére Imparatorice tahtta bulundugu siire
icerisinde 100 bin kadar Pavlikian mezhebi mensubunu; asma, ¢carmiha
germe, boynunu vurma, suda bogma seklinde cesitli yéntemlerle
dldiirtmiistiir'2. Zaman zaman Bizans Imparatorlari, Pavlikianlara yakin -
davranmus, onlarin problemleri konusunda orta yolu takip etmislerdir:
Daglarda yasayan savasci bir grup olan Ermeni Pavlikianlar, Miisliimanlarla
ittifak yaptiklar: dénemde imparatorluga sert davranmalarina ragmen bazi
dénemlerde doguda imparatorlugun en giivenilir koruyucular: olarak
Mislimanlara karg1 sinirt korumakla gorevlendirilmiglerdir.

Ermeni kilisesinin bu heretik Pavlikianlara reva gérdigi zuliim,
Yunanlilarin yaptig1 zuliimden geri kalmamistir. Ermeniler, Bizans'in giicii

“ve etkisiyle, Toroslarin dogusundaki daghk bélgelerde daha cok siddet
uygulamiglardir. M.S 719'da Tevin'de ki Ermeni Sinod’u, bunlar icin “ebedi
atesin aileleri ve seytanin ¢ocuklart” ifadelerini kullanarak sahip olduklar
inanclardan nefret etme ve onlardan uzak durma karari almigtir.
Ermenistan’daki heretik Pavlikianlar, Ortodokslar tarafindan zaman zaman
kamgilanip hapse atilmiglar, sahtekar olarak nitelendirilmisler ve
iskencelere maruz birakilip éldiiriilmiisler, toplu halde evlerinden
strtilmiigler ve koylerini tahrip etmiglerdir®.

Pavlikianlar, gnostik fikirlerinden dolayr Ortodoks kilisesi tarafindan
sehirlerde kendilerine uygulanan baskilar sonucu, Firat boyunca dag

11 Honigmann, 52; Amara ve Argaun (Arguvan) Paulikianlar tarafindan Malatya Emirinin
yardimiyla, Tephrike’den evvel kurulmusg olan ilk sehirlerdir. Abara veya Amara gériiniise
gbre, Tephrike=Divrigi ile Taranta-=Darende arasinda bulunuyor ve belki de bu giinki
Emirkdy’e (Arguvanin batsinda Emerly) tekabiil ediyordu. Honigmann, burasimi Sivas'tan
Malatya'ya Kurugay vadisinden gecerek giden yola yakin, Hasan Patrik (Fethiye)’in kuzey
dogusunda ve Arguvan’m bausinda bir yer olarak tanimlamaktadir. Honigmann, 53;
Ostrogorsky, 221.

12 Gibbon, X, 162; Conybeare , Introduce , CV; Arpee, 64; G. P. Fisher, 162.

13 Arpee, 65.
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kéylerinde ikamete zorlanmiglardir. Béylece VIIL Yiizyilin ortalarinda dogu
kiliselerinin geleneklerine karst cikan (kiliselerden resimleri kaldiran)
Konstantin Kompromyus, Malatya, Erzurum ve Ermenistan bélgesine
yaptig1 seferde ¢ok sayida Pavlikianla kargilagmus, bir kismini cezalandirmig
bir kismini da Firat boylarindan istanbul ve Trakya'ya siirgiin etmistir.
Pavlikianlar, Trakya’da gordiikleri zulme karst direnmisler ve burada
Ermenilerle aralarindaki benzerliklerden dolay: yardimlagmiglardir™.

Pavlikianlar, kendilerine zulmeden Bizanshlardan intikam almak icin
IX. Yiizyilda Miisliimanlarla ittifak yapmislardir. Bunun {izerine Divrigi
kasabasinda miittefikleri ile beraber Bizans ordularin: maglup ederek Efes
ve Izmit'e kadar Anadolu topraklarini istila etmislerdir. Bu dénemde
Pavlikianlar biiyiik bir hirs ile Yunan azizlerine ait kutsal ema'netleri, resim
ve suretleri tahrip etmislerdir. Bu, Pavlikian 6fkesinin sert bir gostergesi
olmustur. Pavlikianlar, biiyiik liderleri Chrysocheir’in saltanatinin sona
ermesiyle askeri giiclerini de kaybetmislerdir. Netice olarak Pavlikianlar
bundan sonraki dénemlerde siirekli zuliim ve baski goren bir mezhep
olarak varligini siirdiirmeye calismiglardir's. '

Bizans’in takip ettigi Ortodokslastirma ve Rumlastirma siyaseti
Ermeniler, Siiryaniler, heretik mezheplerde bulunan yerli halklar ve
Pavlikianlart da bu devlete diigman etmis ve Selcuklulara yaklastirmigti.
Halk, Selcuklular sayesinde topraga ve hiirriyete kavusmustu®®. Selgukly,
Eyylibi ve Harizmli kuvvetlerinin faaliyet gosterdigi Samsat, Adiyaman
ve Marag havalisi, Ttirkmenlerin yogun niifusunu barindirdig: gibi askeri
faaliyetlerine de sik sik sahne olmustur. Bu ortamda Pavlikianizm, bolgeye
gelen Tiirk ziimreler tizerinde etkili olmustur. Oyle ki miifrit Sii (Ismaili)
ziimreler ile, Mani ve Hiristiyan akidelerine bagh bulunan Pavlikianlarin
eski inanglari birbirine karismustir. Ayrica bu dénemde s6z konusu bolgeye
gelen gécebe Tirkmenler, dini bakimdan heniiz tam Islamlagmamus; yari
eski Tiirk inanglarina bagli olmalari sebebiyle yabanci akidelerin tesirine
kolaylikla maruz kalmislardir, Nitekim Samsat’a yakin Kefersud nahiyésinde
yari Tirk Samani ve yar1 Miisliiman seyhi olarak meydana ¢ikan Baba

14 Gibbon, X, 164-166, Arpee, 65.

15 Gibbon, X, 164; Arpee, 64. .

16 Azerbaycan’dan Anadolu’ya 1080 yilinda cok bitylik bir Tiirk niifus akini gerceklegmigtir.
Siilleyman Sah’in 1075'de kurdugu devlet ve kazandi§1 basarilar, Anadolu’da Tiirk niifus
yogunlugunu artirarak kuvvetlenmesine sebep oldugu gibi Bizans'in kétii idaresi, savaglar
ve isyanlar dolayisiyla perisan olan yerli halklar da Siileyman Sah’in idaresinde huzur ve
siikuna kavusmus ve bu sayede Tiirkiye Selcuklu devleti saglam bir temele oturmus
bulunuyordu. Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Istanbul, 1993, 56.
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ishak, bu cevrede, ictimai, dini ve siyasi miilahazalarla Tiirkmenleri
etrafinda toplamis, onlara dini telkinlerde bulunmustur. Ozellikle
gocebelerin iktisadi ve sosyal huzursuzluklarim dini telkinlerle besledigi
gibi Hiristiyanlar1 da dini ve siyasi fikirlerine davet etmigtir'’. Boylece
Pavlikianlarin bu bélgede Miisliiman toplum olarak Tirkmenleri de
etkilediklerini s6ylemek miimkiind{ir. ‘

Roma imparatorlugunun dogu siurlar i¢inde mistik bir inanca sahip
olan Pavlikianlar, dini ve siyasi sebeplerle zaman zaman Bizans lizerine
saldinlar yapmiglar. Pavlikianizm diigiince bazinda, dogu kiliselerinden
ziyade bat: kiliseleri iizerinde etki etmistir. Pavlikianizm ogretileri VIIL ve
IX. Yiizyillarda Trakya'da kdk salmugtir. Daha sonra Polonya ve Bohemya,
Italya ve Fransa, Ren nehrinin cevresindeki memleketlerde ve hatta
Ingiltere’ye kadar yayilmigtir®. Ayrica X. Yiizyilda da Ermeni John Zimisces,
bu heretik gruptan binlercesini Erzurum ve Malatya bélgesinden alip Trakya
bélgesine nakletmistir. Pavlikian askerler, Tuna boylarini korumakla
gorevlendirildiklerinde, bélgede Bulgarlara ait Bogomil kilises’ ? ile etkilesim
icerisine girmisler. Boylece Pavlikianlar, Avrupa'da reformun tohumlarini
ekerek daha sonraki caglarda sonuglarini fazlasiyla alarak yayilmislardir®.
Ancak bazi kaynaklar, Bizans'in biiyiik kitleler halinde Trakya’ya go¢ ettirdigi
Pavlikianlarin, Bulgaristan ve Makedonya'nin Slav halki ile yan yana
yasamasi neticesinde, Papaz Bogomil'in, Pavlikianlarin doktrininden
esinlenerek 6gretisini ortaya gikardigini ifade etmektedir®. 1197 yilinda
Bosna'da Pavlikianlarin Bogomil ismiyle ortaya ciktiklari da belirtilir?.

17 Turan, 421.

18 Arpee, 90-91. Conybeare, Introduce, CIV-CV; London Religous Tract Society, The Grek and
Eastern Churchs, Their History, faith and Worship, London, 1799, 158.

19 Bu hareketin kurucusu bir kéy papazi olan Bogomil (Tanrinin Sevdigi)'dir. O, yoksullugu,
alcakgoniilliiliigi, tovbeyi ve duayl vaaz etmistir. Ona gore diinya, geytanim eseriydi ve kétilydii.
Bu sebeple et yemiyorlar, sarap igmiyorlar. Evlilie, Kilise hiyerargisine ve biitiin zahiri ibadet
sekillerine kargi gikiyorlar. Bunlar da Pavlikiyanlar gibi saf ruhi dindarliga erisme ¢abasi
i¢indeler. Bogomillik; diinyaya iki prensip, iyilik (tanr) ve kétiiliik (seytan) tarafindan
hitkmedildigini ve birbirine zit bu iki gii¢ arasindaki miicadelenin biitiin diinya olaylarini ve
her insanin hayatini tanzim ettigini kabul eden dualist bir doktrindir. Genis bilgi icin Bkz:
Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Dilsiinceler Tarihi, (Gev: Ali Berktay), Istanbul, 2003, 11,
208-212; Ostrogorsky, 250.

20 Conybeare, Introduce to the Key.., CXXXVIII; Arpee, 64-65; Hamlin, Bulgaristan’da karsilastig
birine trkint sordugunu, Pavlikiyan cevabim aldiginda gok sasirdigini sdylityor. Tarihteki
Pavlikiyan mezhebi kalintilari oldugunu sanmadigini, onunda gecmis tarihleri ile ilgili az
bilgiye (zuliim gdriip yok edildiklerini) sahip oldugunu belirtiyor.Cyrus Hamlin, Among The
Turks, New York, 1877, 265;

21 Conybeare, Introduce, CXXXVII-CXXXVIIL.

22 London Religous Tract Society, The Grek and Eastern Churchs, 158-159.
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Kaynaklara gore Ermenilerden Pavlikianlara yénelik bir zuliim de,
Van ve Mug (Taron) Diikii Grigor Magistros tarafindan XI. Yiizyilin
ortalarinda yapilmigtir. Pavlikian Lider Zarehaven Smpad’in IX. Yiizyilda,
simdi ki Beyazitin yakininda bulunan Tonrak kasabasini kendisine
karargah yapmasindan beri Ermenistandaki Pavlikianlarin biiyiik bir
merkezi konumundaydr. G. Magistros, Tonrak’t tahrip edip adinz
degistirmis ve Ermeni Pavlikianlardan binden fazla kisiyi baskiyla
kilisesinde vaftiz etmigtir?.

Son yillara kadar batida hakim olan genel kanaat, Ermeni
Pavlikianlarin bu tarihten itibaren asimile olduklar: seklinde idi. Ancak
bunlarin Bizans Imparatorlugunun bat: smirlarina siirgline génderildikleri
ve bat diinyasinda dini ayrilik tohumlarini yaymak suretiyle yasamaya
devam ettikleri ortaya cikmistir. Béylece daha sonra da yiizyillar boyunca
varliklarini ve Ermenistan’la baglantilarini siirdiirdiikleri yapilan
calismalarla tespit edilmistir®. Pavlikianlar, XI. Ve XII. Yiizyillarda Roma
kilisesine kargt birlik olup miicadelelerini stirdiirmiisler. Bu dénemden
sonra da Avrupa’nin iclerine cesitli yollardan gitmeye caligmiglar.
Macaristan {izerinden Almanya ve Fransa’ya, Yunanistan {izerinden Italya
ve Sicilya’ya ve Alplerin 6tesine sarkmiglardir. Boylece biitiin Avrupa
kitasinda etkili olmaya baglamislar ve buralarda binlerce kadin erkek
Katolige kendi diistincelerini kabul ettirdikleri?s ifade edilir,

Mug ve Erzurum arasindaki bélge ilk dénemlerde oldugu gibi daha
sonraki donemlerde de Ermeni Pavlikianizmi icin bir etki alan olmustur.
Buna 6rnek olarak VII. Yiizyilda Mananali’li Konstantin ve XI. Yiizyilda
Hark’li Jacop, ve nihayet XVIIL. Yiizyilda Pavlikian lideri John Shousdak-
Vartabedian, bu bélgede etkili olmustur. Vartabedian, Mug'ta halka cok
zulmetmis ve 1775'te Istanbul’a kacmustir, Istanbul’dan da Mekhiteristlerin -
Venedikteki bir manastirina gitmis. Fakat onun sira dis1 goriisleri cabucak
anlagildifindan, oraya varmasindan birkac giin sonra Istanbul’a doniisii
icin zorlanms ve génderilmistir. O, burada tutuklanmis ve yargilandiktan
sonra hapse atilmugtir. Bu mahk{imiyetten kurtulmak i¢in Miisliiman oldugu

23 Geniy bilgi icin bkz: Conybeare , Introdtion to The Key.., LVII-LXXI; Arpee, 66; Tonrak/
Tondrak: Van Gélirniin kuzeyinede, Aladag'in eteginde yer alan bir kéydiir. Tonrakian ismi,
IX. Yizyiln ilk yarisinda burada ortaya cikaiklar: ifade edilen heretik bir Hiristiyan grup olan
Pavlikiyanlar icin de kullanthr. Krikor Haleblian, “Heresy and Ortodoxy in Armenian Church”
Exchange, Vol: 31/1, January 2002, 71. . '

24 Arpee, 66

25 Gibbon, X, 169-171.
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konusunda beyanda bulunmug ancak mahk{imiyetten kurtulmasindan kisa
bir siire sonra Dogu Anadolw’ya dénmiistiir. Burada' Miisliiman Hinis
Kadrsinimn da destegiyle Malazgirt kasabasinda oturan bir papaz’a zorla
kendisini papazliga atatmistir. Béylece kendi fikirlerinin propagandasina
aktif bir sekilde Hinus basta olmak {izere o bolgede, Tascevirme gibi baz
kasabalar ve Himis'n cevresindeki kdylerde baglamigtir. Faaliyetlerinden
rahatsizlik duyulunca yakalanip zincire vurularak Ec¢miazin’e
génderilmistir. Fakat o, hapishaneden kagarak tekrar bu bélgeye gelmis,
fikirleri ile bblge insanmini etkilemeye devam etmigtir. Nihayet 1801’de onun
hamisi olan Hinis kadis: tarafindan idamla cezalandiriimak tizereyken,
Miisliimanhga tekrar dsnmiigtiir. Vartabed, Hinus bélgesinde o donemde
cok etkili faaliyetlerde bulundugu halde akibeti blhnmemektedlr Nitekim
Subat 1837’de Erzurum Diyakozlugunun eski plskoposu Garabed,
Ecmiazin Sinod’unun dikkatlerini Vartabed'in yolundan gidenlere ¢ekmistir.
Garabet, o dénemde Giircistan bolgesinde Ermeni papazi idi. Fakat O,
Vartabed’in, eski cemaati lizerindeki etkileri konusunda oldukea bilgi
sahibiydi. Giinkii Osmanli-Rus 1828-1829 savagi bitiminde onlar,
Garabet'in liderliginde yeni elde edilen Ermenilerin yasadig1 Tzars’a gog
ettirildiler. Bu dénemde onlar, dogu Anadolu’da yagtyorlardi®.

Bir Pavlikianin Giimrii’de giinah itirafinda bulunmasi, Ermeni
Sinod’unu, bu fikirlerin tekrar canlandig1 noktasinda telaga diistirmiyg ve
Kafkasya Valisine basvuruda bulunmustur. Bunun iizerine Tiflis askeri Valisi
General Praigon, Arkveli'deki sapkinliklar ile ilgili bir sorugturma agmistir.
1838 ilkbaharinda Giimrii ve Arkveli’de eskisi kadar sapkin fikirlerin mevcut
oldugu tespit edilmistir. Tonrakianlar, ilk ortaya ciktiklar koylerinde
{izerlerindeki siipheleri bertaraf etmek i¢in kendi kendilerine bir Ortodoks
kilisesi insa etmislerdi. Bundan ii¢ yil sonra 1837'de Arkveli deki heretiklerin
ozel bir odada geceleri birbirlerini vaftiz ettikleri ortaya ¢ikarlmsur?,

1837-1845'deki sorusturmada Giimrii'lii Sergion, sorugturmanin ilk
y1hnda Arkvelili George’un 1835'te detayh bir sekilde Gizerinde durdugu
dgretiler hakkinda bilgi sahibi olmustur. Daha sonra biitiin bu égretileri
icine alan Hakikatin Anahtar “The Key of Truth” olarak isimlendirilen
heretik bir yazma metni elde etmistir. Sergion, eline gecen bu kitabi, Subat
1838de Erivan kilise idaresi vasitasiyla Sinod’a gondermistir™.

26 Arpee, 67-68
27 Arpee, 72
28 Arpee, 76.
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General Praigon, heretiklerin durumunu Giimrii eyalet mahkemesine
bildirmis, ancak 1841 yili Nisan ayinda genel bir af ¢ikaridmistiz. O yilin
Eyliilliinde Gilimrii mahkemesi Ecmiazin Sinoduna Giimrii ve Arkhveli
heretiklerinin mahkumiyet ve cezalarinin af edildigini bildirmigtir®®. Ancak
iki yil sonra Ashdarak’l: Nerses’in, biitiin Ermenilerin Katolikos'u secilmesi
ve Mayis 1847°'de Ecmiazin’de gorevi devralmasiyla miicadele yeniden
baslamistir. Nerses, on bir yillik gérevi esnasinda Pavlikianlara karst
Sinod’da miicadelesini siirdiirmiistiir.

Sinod, élen Hinis papazinin propagandasinin sonuglarini miimkiin
oldugu kadar fazla caba sarf ederek etkisizlestirme karar: almistir. Daha
sonra Erzurum Piskoposu, Hinis bélgesinde hala olmast muhtemel
sapkinliklarin kalintilarini arayip bulma isi ile gérevlendirilmigtir. Aym
zamanda Kafkasya askeri valisi Baron Rosen’ “mahalli sivil otoritelerden
Arkveli'nin Ermeni sakinlerini eylem ve davramslarn agisindan ve onlarin
arasinda goriilen sapkinliklari gbzlemlemeleri” ricasinda bulunmustur.
Baron Rosen, Sinod’'un sorusturdugu konular: inceleyerek onlarin
sapkinliklarini icerikleri ile tespit etmigtir®,

Bununla beraber Pavlikianlar, yillarca kendi komsulari tarafindan
kendilerine reva goriilen cezalara katlanmiglar. Onlardan bir kismi zaman
zaman Hinis bolgesindeki evlerine geri dénmiisler. Nitekim 1847 yilinda
onlardan iki ailenin Hinis'in kéyline geri déndtgu ifade edilir. Hatta bu
donemde bdlgede bir siire Protestanlik faaliyetlerine destek verdikleri de
kaynaklarda belirtilir. Erzurum’daki Amerikan Protestanlari, 1852’de
onlarin nerede olduklarimi yazili olarak sorarken onlarla ilgili “Onlarin
etkilerini yok etmek icin gayret sarf edildigi, inanclarini ikrar etmeye
ikna edilenlerin toplam aile sayisinin sekiz, bunlarin da tamaminin 60
civarinda kisiden olustugu” bilgisini vermisler®'. Bu yiizden 1853 baglarina

29 Sinod, mahkemenin bu kararindan memnun olmayarak Valilige bagvuruda bulunmustur.
Ecmiazin Sinod'y, valili§e dilek¢e vererek bu heretiklerin sapkinlan ile ilgili verilen cezanin
yeterli olmadigin: “Séyle ki suglu biri, tanriya karg! igledikleri agir suglan kapsayacak sekilde
cezalandiriimis olmal” seklinde ifadelerle itirazda bulunmustur. Netice olarak 1845’de; Tiflis
ceza mahkemesi durumu incelemis, ArkhvelPdeki heretik liderler -ki bunlardan kendisini Diyakoz
olarak ifade eden George Sargisian ve Souvar Hohannessian ve Giimrii'de ki dért lideri- 1842'de
ceza kanunlarina gére ordunun icinde mecburi géreve tabi tuttugu agiklamasini Sinod’a
bildirmistir Aym zamanda Arkveli'li George Sargisian'in diyakoz olarak kendisini ifade etmesini
yasaklamig ve Ermeni kilisesi otoritelerinin onu tanimadig bildirilmistic Genis bilgi icin bka:
Arpee, 73-74.

30 Arpee, 69

31 Missionary Hearald, December, 1852, 359. Bolgede faaliyet gdsteren misyonerlerin burada
yasayan halkin kimlikleri hakkinda bilgi sahibi olduklar: séylenemez. Ciinki yaalan rapor
ve hatiratlarda Pavlikianlar ve diisiincelerinden bahsedilmemektedir.
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bakti§imiz zaman, Himis'in séz konusu kéyii bu dzelliginden dolayi,
Erzurum’daki Amerikan Board misyonunun planl: bir dis istasyonu haline
getirilmistir. Hatta bu tarihlerde Souvar Hohannessian’m Arkhveli’den eski
‘evinin bulundugu yer olan Tascevirme’ye dondiigii de tespit edilmistir.
1854°de bu koyiin 44 civarinda haneye ve bunlardan 40 civarinda kisinin
actkca Protestan oldugu rapor edilmistir. Nitekim 1860’a gelindiginde
koéydeki Protestan niifus ikiye katlanmigtir®?.

XIX. ylizyilda ne kadar Protestan misyonerin Pavlikianlarin arasinda
* barindig: ve onlardan destek aldigini séylemek zordur. Ancak Ermeni
Pavlikianizmin eski miistahkem yerleri olan Hinis ve Tascevirme’nin, bu
dénemde modern Protestanhiga kucak actig1 bir gergektir. Ayrica, 1880°de
Ecmiazin gevresinde Valarshabad (Neapolis)’da yaklagik 4/3’(i Tonrakian
(Pavlikian) kokenli olan 37 protestan ailenin varhigindan bahsedilir. Arpee, -
o dénemde Sirak, Galzvan, Pambak, Beyazit, Erivan ve Ecmiazin
vilayetlerinde pek ¢ok Tonrakian’in yasadigim belirtir®®. Bu bolgede
yapilacak titiz bir arastirma Ermenistan’da bu eski heretikler ile modern
Protestanlik arasindaki yakin iligkiyi aci8a ¢ikaracagi kanaatindeyiz.

XIX. yizyilda doguda Pavlikianizmin yerini Protestanlik almigtir.
Heretik bir Ermeni grubu olan Pavlikianizm fikirleriyle Protestanlik icinde
canlanmustir. Ancak Ermeni Protestanlik, Ermeni Pavlikianizme karsi siddet
uygulamada c¢ok paya sahiptir. Diinyada dinin siyasal amacglarla
kullanilmas: XIX. Yiizyilda daha ¢ok artmigtir. Batinin Protestan glicleri
bu dénemde sahnededir. Ermeni Pavlikianlarin mahrum oldugu politik
destegi, Ermeni Protestanlik almistir ve diinyada Pavlikianlar hemen
hemen yok olmuslardir®. Giiniimiizde kendi kimlikleri ile herhangi bir
cografyada Pavlikianlarin varhi§indan bahsetmek zordur. Ancak diisiince
bazinda onlarin, bir ¢cok Protestan gruba ilham kaynagi olduklarini.
soyleyebiliriz.

B. INANG VE PRATIKLERI

Pavlikianlar, sahip olduklan inanc¢ ve uygulamalariyla dogu
kiliselerinden ayrilirlar. Bu sebeple dogu kiliseleri tarafindan heretik
mezhep olarak ilan edilmislerdir. Ancak, Pavlikianlar, sadece kendilerini
evrensel ve apostolik cemaat olarak ifade etmigler. Onlar, kendilerini

32 Arpee, 74-75
33 Arpee, 75
34 Arpee, 91-92.
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Ortodoks cemaatlere mensﬁp kisilerin disinda, hakiki Hiristiyan cemaat
olarak ifade etmiglerdir. Ortodoks cemaatlerden, vaftizi biiyiisel bir hiinere
doniigtiirmelerinden dolay: inanc¢ noktasinda ayrilmiglardir. Ozetle
Pavlikianlar, ortodokslarin ilkelerinden ayrilmuglar ve sakramentlerini terk
etmigler. Ortodoks cemaatlerin Meryem’e ibadet etmeleri ile ilgili olarak,
onlarin azizlere, resimlere ve haca tapinmalarint hicbir suretle uygun
gérmemisler ve bunun gibi her tiirlii kilise kiiltiinii putperestlik olarak
nitelendirmisler3s . Bu konuda Key™¢ de: “Bazilari, araciligin kiymetini ve
sefaatin Babarun ogluna ait oldugunu, éliimden sonra belli bir yere gittiklerini
inkar ettiler. Ogellikle Tanri'mn uluhiyetine biitiiniiyle ters diigen resimler,
taslar, bahgeler, dereler, akarsular, pinarlar ve diger bos seylerin sekillerini
kutsal kabul edip ibadet ettiler ve onlara tiitsiiler, mumlar ve kurbanlar
sundular. Halbuki tanrumiz, su séziiyle onlarin biitiin bu davramslarum
ayaklart altina almaktadir®”. “Ben kaptyim; eger bir kimse benden girerse
kurtulur; girer ¢ikar, ve otlak (cennet) bulur” Yuhanna, 10/9.
Pavlikianlar, geleneksel Katolik diisiincesinde var olan Tanrrnin
birligini, tabiatin ilk maddesini, vahiy i{iriinii olan dini kurallar: ihlal
etmisler. Onlarin sadece Baba'ya, isa’ya, insan aklina ve gériinmeyen aleme

35 Arpee, 87; Pavlikiyanlarin Miislimanlarla olan temaslar: bu tasvir ditgmanhgim
alevlendirmigtir. G. Ostrogorsky, 149; London Religous Tract Society, The Grek and Eastern
Churchs, 158.

36 The Key Of Truth, ilk kez 1880'de Eritzian tarafindan Tiflis'te ilim adamlarimn dikkatine
sunulmustur. Bu metin, 1898’de Frederic C. Conybeare tarafindan uzun bir girig ilave edilerek
ingilizce ve Ermenice metin bir arada yaymlanmgtir. Eser; Giris, 197, Ermenice metin 65,
Ingilizce terciimesi 54, ekler ve indeks ile beraber toplam 400 sayfadan olugmaktadir. Eserin
orijinal niishasi, 1838’de Erivan kilise idaresi vasitasiyla Sinod’a gonderilmis, halen
F¢miazin'de Sinod arsivinde muhafaza edilmekredir. Metin, tarih olarak IX. Yiizyila kadar
geriye giden eski orijinal bir metnin kopyasidir. Pavlikiyanlarin Inang ve Pratikleri konusunda
yazili metin olarak “The Key of Trut”dan bagka eser bulunmamaktadir. Hiristiyanligin ilk
dbnem eserlerinden giiniimiize kadar gelen eserlerden biridir. Ilk bakigta Kitab-1 Mukaddes'e
ait pratiklerden ¢ok farklt bir 6zelligi yoktur. Bu kitabin en dikkat ¢eken yonii, Ortodoks
kilisesinin ve konsillerin meydana getirdigi ihtilaflar ve Greklerin iriinii olan
spekiilasyonlardan ibaret bir doktrin 6zellifinde ohmasidir. Bir Hiristiyanin Anahtar=gife
(Key) fikri, onun Ortodoks doktrini ézelligine sahip olmasindan ziyade, Rab Isa’y1 bildigi ve
onun ogretilerini korudugu anlamina gelir. Bu hakikat 6zellikle dﬂ§ﬁi)ce bazinda isa'nin
sahs1 ve Tanrr'nmin Sifresi (Key) fikirlerinin tahlilinden kaynaklanmig olmalidir Bukitap igerik
olarak: Vaftiz téreni, Ermenistan Pavlikian kilisesinin ilmihali ile birlikte ayinleri, Ortodoks
kiliselerinin; azizlere agirt sevgi, Meryem'i kutsallastirma, bebek vaftizi, surete (seklere}
ibadet gibi ihtilafli konulari kapsamaktadir. Conybeare, The Key of Truth, 72, 74, 85, 91,
123, vd; Arpee, 76-77.

37 Conybeare, The Key of Truth, 115; Aslinda Key teclojisinin, sézde krallik seklindeki teslis
doktrinine karg olan inang¢ temelinde bir Hiristiyan mezhebi (Unitarian)’ne ait oldugu da
belirtilir. Arpee, 78.
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iman ve giivenleri vardi. Ama ayni sekilde maddenin sonsuzlugunu kabul
ediyorlardi. Seytanin fiziksel ve ahlaki boyutu, eski dogu dinleri ve felsefi
diistincelerdeki iki prensibe gore kurulmustur. Burada cesitli gnostik fikirler
ilham kaynag ohnu§tur. Ozellikle Zerdiistilik ve Mani dini burada én
plandadu®®. Pavlikianhifin, Maniligin bazi prensiplerinden etkilendigini
soyleyebiliriz®®. Ancak, Grigor Magistros, Pavlikianizmin, kéken olarak
tictincli ylizyrlda yasayan Antakya patrigi Samsath Paul’un diisiincelerine
dayandig1 ve dinamik kralliktaki ana semboliin de kendisi oldugunu
belirtmektedir. Ona gére Isa’nin amaci, Tanrr'nin smirlari icinde ayr bir
varlik olmak degil, Isa ondan sadece kisisel olmayan kelami dinlemis ve
gorevi siiresince onda hayat siirdiirmiistiir. Hatta Samsatli Paul, Isa’nin
daha ¢ok insani yoniinii 6n plana ¢ikarmaya calismistir. O'na gore Isa, bir
insandir, bedeni itibariyla tanri degildir. O, ilahi hikmetin aydinlatmasi ve
ilahi tabiatin birlesmesiyle yiicelmigtir®.

ibni Hazm, Samsatl Paul'un Hiristiyanlifin dogusundan 6nceki tevhit
inancim benimsedigini belirtir. Paul’un; Hz. Isa icin Allah’in kulu ve elcisi
ifadesini kullandigini ve Allah tarafindan Meryem’den babasiz diinyaya
geldigini ifade etmektedir. Ayrica Samsath Paul’'un, kelime ve Ruhu’l
Kuddiisten bahsetmedigini sdyler®,

Pavlikianlarin dualizmi, Zerdiistilerden*® ziyade Gnostiklerden
Maniheistlerin doktrinine benzemektedir. Bunlara gére; seytan bir varlik
olarak, mevcut goriinen alemin Tanrisidir*. Grigor Magistros'da bir
mektubunda; kendilerini Hiristiyan olarak ifade eden Pavlikianlarin,
tanrinin yerine Seytanin diinyay: yarattigina inandiklarini tanrinin bu

38 Gibbon, X, 158-159.

39 Conybeare, Introduce, CXXXVII-CXXXVIII de Maniheist unsurlar: ald1klar1 ifade edilir

40 Arpee, 78; http://en.wikipedia:org/wiki/Paulicians, 23.01.2009.

41 Edward H. Hall, Ten Lectures on Orthodoxy and Heresy in the Christian Church, Boston, 1891,
44; Ayni yazara gore; Antakya'da 260-269 tarihleri arasinda gorev yapan Samsath Paul,
269'da goriigleri agisindan sapkinlarla 6zdeslestirildigi igin gérevinden alinmustir. O, isa imajim
cok zedeledigi icin Ortodoks kiliseden tepki almustir: O, Vaftiz, babanin kutsal ruh ve ogul ile
iligkisi gibi konularda da farkls gériigler ileri siirmiistiir. A.g.e., 44-45; Rev: Reuben Parsons,
D. D., Studies in Church History, New York, 1895; I, 143-145.

42 ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ahva ve’n-Nihal, Beyrut, 1406/
1986 1, 48.

43 Zerdiigtilerin dualizminde iki zit varlik s6z konusudur. Bunlardan Hilrmiiz biitiin iyinin,
Ehrimen de biitiin kétiiliigiin kaynagidir. Genis bilgi icin bkz: Iskender Oymak, Zerdiigtliik,
Elazig, 2003, 109-114.

44 G. P. Fisher, 162; J. G. Davies, The Early Christian Church, London, 1965, 161; Gnostik
Sabiler de Dlinyay: Karanlk Kral'mn eseri olarak ifade ederler. Genis bilgi icin bkz: Sinasi
Gindtiz, Sabiler; Son Gnostikler, Ankara, 1995, 67-77.
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diinyada giic sahibi olmadigini ancak gelecekte onun gii¢ sahibi olacagina
inandiklarini belirtiyor*. Onlara gére Isa, bedenden ve diinyevi
egilimlerden insanmi kurtarmak igin cennetten génderilmigtir. Onlar,
sakramenleri bir tarafa atip, baz1 gelenekler ile diinya nimetlerinden elini .
etegini cekmisler ancak evlilige kars: degiller. Baz1 kaynaklarda
Pavlikianlarin Dért Incili kabul ettikleri gibi diger mektuplarm da ¢ogunu
kabul ettikleri ifade edilirken*® bir kisim kaynakta sadece kanonik Incilleri
ve Aziz Paul’un on dért mektubunu kabul ettikleri, Incil'in geri kalan biitiin
kisimlarim ret ettikleri ifade edilir?”. Ayrica Pavlikianlarin gnostik din
kardegleri ile beraber, peygamberlerin ve Musa’nin kitaplari ve eski Ahidi
kiiciimsedikleri gériisii bazi1 kaynaklarda yer alir®®. Ancak Arpee,
Pavlikianlarin, havari Petrus’'un mektuplarin1 ve Eski Ahid-i ret ettigi
iddialarinin Ortodoks yazarlarin iftira veya bilgisizliklerinden
kaynaklandig1 gériisiindedir. Kendisi Glimriili Pavlikianlarin on emri
onayladiklarina sahit oldugunu belirtmektedir. Petrus hakkinda Key’'de
kiiciik diigiiriicii bir ifade kesinlikle yer almamistir. Aksine, onun ifadeleri,
apostolik ve evrensel kilise {iyesinin s6zleri olarak rivayet edilir. Sadece
Peter degil, Paul dahil on bir havarinin evrensel din adamlar oldugu tasdik
edilir. Ayrica otorite olarak kutsal kitap ve mektuplardan rivayetlerde
bulunduklarini da Key’den 6greniyoruz®.

Pavlikianlarin inanclari konusunda mevcut bilgilerin bir kismi onlarin
yasadif1 yerlerde zaman zaman yapilan incelemelerde elde edilen
bilgilerden olusur. Nitekim Garabed Megrditschian®, Erzurum diyakozlugu
tarafindan Tagcevirme kéytinden go¢ ettirilen, Tonrakianlarin sapkin
fikirlerini acikca anlatan 25 kadar Ermeni hanesinin, Rusya Ermenistan’ina
bagl Arkhveli kéytinde olduklarini Sinod’a bildirmistir. Bunun tizerine
Sinod, iki Papazim bir arastirma yapmak {izere Arkhveli'ye géndermistir.
Bu papazlar biitiin kéy halkini bir araya toplamig ve onlara Sinod kararini

45 K. Haleblian, 31/1, 68.

46 G, p. Fisher, 162; Dért Incil’in yam sira, Havari Paulusun 14, Yuhannanin 3 mektubunu, Eski
Ahitte hakimler kitabini kabul ettikleri de ifade edilir. http://en.wikipedia.org/wiki/Paulicians.
23. 01.2009. ‘ ‘

47 K. Haleblian, 31/1, 68.

48 Gibbon, X, 155-156.

49 Arpee, 86-87; Key'de bagtan sona soz konusu rivayetler kullanili. Conybeare, The Key of
Truth, 71-124.

50 S6z konusu kisi Tonrakianlarin sapkin diisiincelerini benimseyen énde gelen biridir. Belirtilen
tarihten kisa bir siire énce hastalanmis ve énemli bir giinah itirafinda buifunmug ve
diigiincelerinden dolay: pismanlik gostererek tévbe etmigtir. Arpee, 69-70.
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okuduktan sonra onlarin arasinda mevcut olan heretik fikirleri 6grenmek
icin caba sarf etmigler. Onlar hep birlikte ilk etapta bir Ortodoks olarak
giinah itirafina tepki géstermigler. Ancak halk Hims'ta sapkin fikirleri
6greten bir papazi tanidiklarini itiraf etmis ve daha sonra o sapkin papazi
aforoz etmisler. Ancak daha sonra élen o papazin sapkin fikirleri zamanla
6zel ortamlarda ilgi gérmiistiir®® .

Diger taraftan Kafkasya askeri valisi Baron Rosen’in baglatmis oldugu
inceleme neticesinde “Sapkin Tonrakianlarin; azizlerin sefaatini red
ettikleri, onlarin imajlarini kiiciimsedikleri, oruglarin faydasini, dua-
ibadetin 6nemini inkar ettikleri, ibadetlerde kullanilan objeleri
kaldirdiklar, Tanr’nimn annesi (Teodokos) kutsal bakirenin kutsiyet ve
serefini kiiciik diisiirdiikleri, O’nun lekesizligini ve vaftiz sakramentini ret
ettikleri vb.” 32 diisiincelere sahip olduklarl'tespit edilmigtir. Nihayetinde,
Pavlikian inancina mensup halk, yazili olarak “ebediyen seytani
sapkinliklar red ettiklerini, Ermeni Ortodoks kilisesinin kanunlarina ve
iman ikrarlarina kararh bir gekilde bagh kalacaklarina” taahhiitte
bulunmuglar. Bu Papazlardan biri, daha sonra Arkhvel?de bulunan sapkin
fikirleri tamamen koékiinden sokiip atmak maksadiyla orada ikamet i¢in
gérevlendirilmistir. Aralik 1837’de Giimrirniin dini otoriteleri, Sinod’a,
Erivan ve Arkveli koyiiniin giivenilir kisisi Garabed ile igbirligi sonucu
Pavlikianlar hakkinda bilgi alinabilecegi seklinde bir 6neride bulunmuslar,
Garabet, Giimrir'de s6z konusu sapkin fikirlere sahip yedi kiginin daha
bulundugunu itiraf etmistir. Bunlardan bazilar ferdi olarak bazilar: da
aileleri ile beraber Pavlikianlarin sapkin fikirlerini Arkveli’li Savour ve
George isimli kigilerden almiglar. Bu sekiz kisiden okuma ve yazma bilen
dort kisi Pavlikianlarm tartigmali égretilerini yazili olarak soyle ifade
etmigler:®3 . ‘

1.1sa Tann degildir, O ancak bakire Meryem in dogurdugu bir erkek
olarak Tanrr'mn ogludur. O, ac1 cekmistir ve Ha¢'ta 6lmiis, 6liimden sonra
tekrar dirilmistir ve simdi bizim icin §éfaat<;i olmak {izere Babanin sag
tarafinda oturmaktadir. :

2. Musa’nin on emrinde verildigi gibi ahlak kurallarina itaat edilmeli,
fakat gelenekler ve diger ritilellere giivenilmemelidir. Hag isareti (Istavroz)

51 Arpee, 69

52 Arpee, 69-70; Ayrica bkz: Gibbon, X, 157-158.

53 Arpee, 70-71; Pavlikiyanlarin inanclari hakkinda ayrica bkz: Gibbon, X, 172-174; Rand
Winbon, History of Paulician Iconoclasts, 14-15, http://www.iconbusters.com/iconbusters/
htm/catalogue/ paulician_part_1.pdf, 03.02.2009;
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yapmak ve diz ¢okmek gereksizdir. E¢miazin ve Jarusalem’de hac yapmak
(Ziyaret), orug tutmak insanlarin uydurmasidir ve gereksizdir. Azizlerin
resimlerine ve Ha¢’a ibadet etmek, resimlere ibadet etmektir. Mass kurbamn
(Asayi Rabbani) bir yalandan ibarettir ve onda kullanilan unsurlar Isa'nin
bedeni ve kani degildir. O, sadece siradan ekmek ve saraptir. Ortodoks
kilisesinin kutsal yag: ve vaftizi bogtuir, sadece basa yeteri kadar su dékmek
ve sadece avug dolusu su, Hiristiyan vaftizini icra etmek i¢in yeterlidir.

3. Bir papaz, “Rab” (Lord) olarak isimlendirilmemelidir. Clinkii o, din
hizmetlerini yiiriiten biridir. Sadece tanri Rab’dir. Bir papaza glinahlarin
bagislanmasi icin giinah itirafinda bulunmak gereksizdir. Tévbekar, sadece
glinahini Tanrr'ya itirafta bulunmalidir. Bizim i¢in azizler aracilik edemezler.

4. Alman Evangelikleri®** hari¢, Ermeni, Rus, Glircii ve diger kiliselere
mensup biitiin Hiristiyanlar sahte Hiristiyanlardir. Putperestlerin vaftizi
gecerli degildir. Kilise babalarimin gelenekleri otoriteler icin baglayic
degildir ve kilise meclislerinin ilkeleri geytan tarafindan ilham edilmistir.
W. Jones de, Pavlikianlarin prensiplerini séyle 6zetlemektedir: 1- En biiyiik
tanridan bagka tanrilar kabul etmek giinahti. 2-Meryem Ilahi aska layik
degildir. 3- Bir tanrida ii¢ varlik mevcuttur, Isa, tanrmin enkarnasyonudur.
4-Asayi Rabbanideki ekmek ve sarabi, Isa’nin eti ve kani ile agiklamayi ret
etmektedirler. 5-Papalarin mutlak otoritesini ve Roma kilisesinin din
adamlarina farkli statii vermesini kabul etmezler®™. Goriildiigl gibi
Pavlikianlar geleneksel Hiristiyan Ggretilerini ret etmektedirler. Bu
cercevede Katolik ve Ortodoks diisiinceleri elestirmislerdir.

Pavlikianlara gére; Ortodokslar, Isa’nin tanriliginin bebek Isa’da
bulundugunu ve Onun Tanrr’nin enkarnasyonu oldugunu, Meryem’in ise
Tanrrmin anasi, Davud’un Tanr’'nin babasi oldugunu séyleyecek kadar
daileri gitmislerdir*®. Diger taraftan Pavlikianlar, bunlara tepki olarak The
Key of Truth’da, Isa’nin beseriyetini acikca vurgulamaktacirlar. Boylece
Key o6gretisine gore, kutsal ruh tarafindan Isa’ya verilmis asli veya dogustan
gelen suctan uzak (gilinah islemeye meyilli olmayan) insan dogmustur.
Bununla beraber O, sadece yaratilan bir insandir, yaratic1 degildir ve sadece

54 Alman Evangeliklerinden Wiirtenberg’li Millennialistlerin (Isa’un gelip bin yil hiikiim
siirecegini iddia eden Protestan bir grup) 1817'de bu bélgede misyon faaliyetlerine
bagladiklar: belirtilir. Pavlikianlarin bu grupla miinasebetlerinin burada bagladif:
kanaatindeyiz. Bkz: Eli Smith, Researches of Rev. E. Smith and Rev. H. G. O. Dwight in Armenia,
Boston, 1833, I, 264-265.

55 Genig bilgi igin bkz: William Jones, Rev: Adam Blair, History of the Waldenses, London, 1832,
I, 169-170. ' ' :

56 Arpee, 78.
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30 yil kadar yagamigtit. Onun halka vaaz etmeye baglamasinda, Yahya'nin
elinde vaftiz olmas gibi konularda kendisine kutsal ruh énciiliik etmigtir.
O, vaftiz edildiginde kutsal ruhun onun iizerine indigini gormiis ve su sesi
duymugstur: “Bu benim sevgili oglumdur” ondan sonra ayni zamanda ona
ilahi gii¢ ve yetkiler verilmigtir. O zamandan beri Isa, otoritesini ve temel
onderlik gérevini almistir. Ondan sonra O, secildi, ovildi ve
kuvvetlendirildi. Ondan sonra O, yasamin, gercegin, yolun ve diinyanin
15181 oldu. Yine o zaman da cennetin kapisi, inancimizin temeli ve
giinahkarlarin kurtaricist oldu. O, tanri ile doldu ve sevilen biri oldu ve
kusursuz kuzu (isa) oldu. Ondan sonra Adem’in cennette kaybettigi nur
elbisesini giydi. “Ondan sonra Tanrrnin ruhu tarafindan ilahi tann baba
ile konugmak icin ¢agrildi. Ve ondan sonra yerin altinda, yerin iistiinde ve
cennetteki her seyin krali olarak tayin edildi”®’ . Onlara gére yukari ¢ikan
Isa, hala bu sifatlar1 kullanma yetenegine sahiptir. '

The Key of Truth da belirtildigine gére Pavlikianlar, sakramenlerden
sadece {i¢ tanesine itibar eder. Bunlar: Tovbe, Vaftiz (yenilenme) ve
Tanrrnin bedeni ve kanindan ibaret olan Komiinyon'dur. Isa Mesih “bu
benim bedenim” dediginde, babanin Ruhu, ekmegi bedeniyle degistirmis
ve bunun fizerine o, gitkkriinii sunmugtur. Key, gorevli vasitasiyla
déniistiirme (Katolik ve Ortodoks kiliselerinin inanigina gore Asayi rabbani
ayininde kullanilan ekmek ve sarabin Hz. Isa’nin eti ve kanina
doniistiiriilmesi) gibi cesitli bilgileri icermektedir. isa Mesih, agik¢a “bu
benim bedenimdir” dediginde, o diigiince olarak onlardan, unsurlar kendi
zevklerine gore, sade ekmekle insanlari aldatmayi veya onu [sa Mesih’in
yerine sadece kendi beden ve kanlarma déniistiiren din adamlarina dikkat
cekmektedir®. Key, komiinyon gerceginin nasil saptirldigin vurgulamak
amaciyla bu bilgilere yer vermis olabilir. Yine Key'de Isa Mesihin Temel
diisiinceleri olarak; istemek, tévbe, iman, vaftiz, komiinyon ve her seyin
temeli olan sevgi'den olusan alti emirden bahsedilir®.

Pavlikianlarin dini pratikler noktasinda farklihk arz ettikleri bir konu

" da Vaftizdir. Key'de, Isa’min ergenlik déneminde vaftiz oldugu gercegi ve

vaftiz icin yetigkin olmanin gerekli oldugu ifade edilir. Isa, akli olgunluk
derecesine gelinceye kadar vaftiz olmadigindan Kutsal ruh ona yol
gbstermistir. Bu yiizden Key, inananlara, sorumluluk yagina ulagincaya
kadar ruhani yetkinin verilmemesi gerektigini vurguluyor. Key'de gocuk

.57 Conybeare, The Key of Truth, 74-75; Arpee, 78-79.

58 Conybeare, The Key of Trurth, 87-88; Arpee, 86
59 Conybeare, The Key of Trurth, 117.
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vaftizi de tenkit edilir: Bir cocuk giinahtan beridir ve onun i¢in iman veya
pisman olma miikellefiyeti yoktur ve bu yiizden vaftiz icin uygun degildir.
Gregoryanlarin geleneklerinde dogumdan sonra sekizinci giinde vaftiz
gelenegi icin gosterilen “Cocugu siinnet icin sekiz giin tamam olunca, ana
rahmine diismeden evvel melek tarafindan denilmis oldugu iizere, adin Isa
koydular” (Luka: 2/21) referansina, Key'de, onun basit bir isim verme
toreninin yerine gectiginden bahsedilir®® .

Vaftiz ile ilgili olarak, asagidaki Incil ciimlelerinde ifade edildigi gibi
ferdin inancina bagh oldugu, onun icrasi olmaksizin gecerli olmadigi
gortisti benimsenmigtir. Ciimlelerde: “iman edip vaftiz edilen kurtulacaktur;
ancak iman etmeyen mahkum olacaktir” (Markos: 16/16), “Fakat Allah’tn
melekutu ve Isa Mesih’in ismi hakkinda miijdeleyen Filipusa iman ettikleri
zaman, erkekler ve kadinlar vaftiz olundular” (Resullerin Isleri: 8/12).
Pavlikianlara gére, bu 6gretinin sonucu olarak Ermeni, Grek ve Latin
kiliselerine mensup kisiler, kiliselerinden dénmeleri sartiyla yeniden vaftiz
olabileceklerdir®!,

Pavlikianlara gére; Isa’da yeni bir yasamin vaftizi (yeniden dogma),
gercek bir vaftizdir, Hiristiyan sakramentlerinin ikincisi olarak vaftizin,
ancak Key ile gerceklestigi ifade edilir Bu yuzden Conybeare Key'de,
Hiristiyan vaftizinin agikca Yahya’'nin vaftizi ile tanimlandigini ifade ediyor.
Ona gore bu, ateg ve hava ile olmaz sadece su ile olur digerleri yanligtirs,
Isa ve havarileriyle tanimlanan vaftize, dogrusu Yahya'nin vaftizi, tabi
kilinmigtir. Yahya’nin vaftizini, Tanrimiz isa Mesih’in vaftizi olarak ifade
eder. Yahya’mn vaftizi; Isa'nin sahip oldugu vaftizden daha az degerde
degildir. O sadece baslangic mesajidir: “Tanrimin kuzusuna dikkatle bak
ki diinyevi giinaht alip gétiirsiin”. Yahya kendisi hem vaaz eder hem de
egitir, tévbeye ve imana cagirir. Ayni zamanda viicudun biitiin pisligini

“yikar. Tanr’'nin en baslangicta ihsan ettigi “ruhi kurtulus”, “sefaatcimiz”
ve “Tanrr'nin kuzusu” vasitastyla gerceklesir. Eger Yahya'nin vaftizi Key'de
higbir sekilde dikkate alinmazsa o zaman sadece Isa’nin kendisi vaftizde
merkezi bir figiir olarak kahr. Pigsmanhiga cagirmak daha cok giinahlar
terk etmeye bir cagridir®. isa Mesih’i tanimaya, imana ve Yiice Babanin,
kutsal ruhu vaftize bir cagrisidir. Bu durumda Su ile vaftiz, biitiin

60 Arpee, 79.

61 Arpee, 80 :

62 Conybeare , Introduction to The Key..., CXLVI.
63 Conybeare The Key of Truth, 72-75
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anlamlarindan yoksun degilse, inanan biitiin Hiristiyanlar tarafindan icra
edilmelidir. Ashinda viicudu bir golde yikamak, bir kisinin kendi kendisini
isa’ya ve yaglanma ile kutsal Ruha teslim etme durumundan ibarettir®® .
Bu anlays ashinda iki vaftizin farkli olmadigini gosterir. Ciinkii bu
vaftizlerden biri isa Mesihte vaftizdir. Digeri de sadece bir girigten ibaret
olan Yahya'nin térensel vaftizidir. Key'de vaftiz genis bir gekilde
degerlendirilir ancak ritilel olarak yer almaz®® . Gorevli biri vaftiz igin
hazirlanan kigileri “diisiincede, sdzde ve eylemde” niyetiyle, teslis
prensibine ait formiilii kullanarak vaftiz eder®® . Ug béliimden olusan su -
dékme kuralina uygun olarak vaftiz adayi, baba tarafindan geytanin
baglarindan koparildiginda, ogul tarafindan kurtulus {imidi ile doldurulur.
Kutsal Ruh tarafindan da sevgi ile donatilir. Su ile vaftiz toreninden sonra
gérevli biri, isa’nmn Urdiin de Yahya'mn kendisini vaftiz etmesi i¢in geldigini
ifade eden ciimleleri okur. (Matta: 3/13; Markos: 1/9; Luka:3/21;
Yuhanna: 1/29-34). Vaftizden sonra kutsal ruhun verdigi ve Isa Mesil'in
vaftizinde okunan ayetlerin tamami okunur. “O zaman Yahya tarafindan
vaftiz olunmak igin isa Galile’den Frdene, Yahya’mn yanina geldi. Fakat
Yahya: Ben senin tarafindan vaftiz olunmaga muhtacim, sen bana mu
geliyorsun? diyerek oniine gegmek istiyordu. Fakat Isa cevap verip ona dedi:
Simdi burak, ¢iinkii her salahi béylece yerine getirmek bize gerektir. O zaman

* Yahya onu biraktt. Ve Isa vaftiz olunup hemen sudan cikti; iste, gokler agildi,

ve Allah’in ruhunun giivercin gibi inip tizerine geldigini gordil; ve iste,
géklerden bir ses dedi: sevgili oglum budur;, ondan razyim” (Matta: 3/13-
17), (Markos: 1/9-11; Luka:3/21-22; Yuhanna: 1/29-34). Daha sonra da
Kutsal Ruhun Havarilere armagan ettigi (Resullerin Isleri:2/1-4) pasajlar
okunurken araya dualar serpistirerek Baba’ya yeni vaftiz olan kisiyi beger
tabiatiyla miihiirlenmesi sdylenir. Oglu yaratan Ogul'un (Babann Oglu),
onlar taraftarlar arasmna almast icin ve onlarin {izerine babanin ruhunun
ihsanda bulunmast-icin ve kutsal ruhun gelmesi, takdis etmesi ve ikamet
ettirmesi icin su vaftizi ile yapilan bu ritdiel, Hiristiyanliga bir giris
vaftizidir®”. Burada Vaftiz olan kisi, Paul’un okudugu “sdyle ki imanla salih
sayilalim diye, seriat Mesth igin miirebbimiz oldu. Fakat iman geldiginden,

artik miirebbi altinda degiliz. ¢iinkii hepiniz iman vasitasiyla Mesth Isa’da

Allahin ogullaristmz. Giinkii Mesihe vaftiz olunanlarumzin hepsi Mesthi

- 64 Arpee, 80-81.

65 Conybeare, The Key of Truth , 93-94.
66 Arpee, 81

' 67 Arpee, 82.



ISKENDER OYMAK * 155

glydiniz. Ne Yahudi ne de Yunanllar vardur, ne kul ne de azath vardur; ¢iinkii
Mesih Isa’da siz hepiniz birsiniz”(Galatyalilara: 3/24-28) pasajdaki sézlerle
baglantil olarak Kutsal Ruhun kendisini sevdigine dair bir hiikiim s6z
konusudur.

Pavlikianlar kendi vaftizlerini bir Hiristiyan sakramenti olarak ve
Kutsal Ruh tarafindan gerceklestirilen bir vaftiz olarak kabul ettikleri icin
vaftizin sembolik sekillerine ¢ok titizlik gostermezler. Pavlikianlarin, Key'de
anlatilan vaftiz gekli, Hiristiyan kilisesinin cok eskiye dayandigi bilinen su
d6kme ve suya daldirmanin birlesmesinden olusmaktadir®. Aday, su da
diz goker ve gorevli, Kutsal Ruh, Ogul ve Babanmn ismiyle ayr ayri tig kez
avug dolusu suyu adaymn bagina doker. Bu vaftiz sekli, 1837°de din
degistiren Glimriv'lii iki Pavlikiamn, Arkveli’de bir derede olduklar vaftiz
diye rivayet edilir. Ancak Arpee, Giimrii’lii Pavlikianlarda, vaftiz icin bir
avug dolusu suyu yeterli goriip tasdik ettiklerine sahit oldugunu belirtmekle
beraber ayni yil Arkveli'de bazi kigilerin 6zel bir odada su dolu sabit bir
kapta vaftiz edildiklerini ifade etmektedir®?.

Pavlikianlarin vaftizi Yiice tanri ile birlesmekten ibarettir. S6z konusu
vaftizde, firinda pisirilmis mayasiz bir somun ve tahta bir masanin iizerinde
ortak bir kapta sunulan sarap gibi unsurlar kullanilir. Ekmekle “Bu bizim
tanrimiz Isa Mesih'in etidir, al ye” sézlerini, Saraple” bu bizim tanrimiz isa
Mesilvin kamdir al i¢” sézlerini soylerler. Vaftiz clacak aday, tistii acik
masaya yanasti§inda ayini yoneten papaz, 6nce bir avug dolusu suyu
adayin bagina “Babamun ismiyle” diyerek, ikinci avuc dolusu suyu “Ogulun
ismiyle”, {iclinciisiinde “Kutsal Ruhun ismiyle, Amen” diyerek déker. Bunun
lizerine aday, bir parca ekmek ve biraz sarap alarak rahatlar”. Buradaki
farklhiliklar Pavlikianlar arasinda diger konularda oldugu gibi vaftiz
konusunda da bir standart olugturamadiklari, cesitli nedenlerle diger
Hiristiyanlarin uygulamalarinin etkisinde kaldiklar1 anlam: tasimaktadir.

Pavlikianlar kilise yoneticisi veya papaz secerlerken diger
Hiristiyanlardan farkh metot izlemektedirler. Bu konuda Key'in kurallar
onemlidir. Ciinkii 6zel bir géreve biri segilirken veya kilise yonetimi papaz
adaymi imtihan ederken islemler Key'e gore gerceklestirilir ve secim
sirasinda, Key’'den”" pasajlar okunur. Papaz se¢imi seremonisinde bir kisi
bagkanlik eder, fakat yoneticiler veya halktan yagsh kisilerden biri aday

68 Conybeare, The Key of Truth, 97-98.
69 Arpee, 83.

70 Arpee, 72

71 Conybeare, The Key of Truth, 106-107



156 * DINI ARASTIRMALAR

tutar. Seremoninin baslangicinda Key'in belirttigi bir okuyucu ve egitici
olarak aday, incile gore: (Onu Isa’ya gétiirdii. Isa ona bakip dedi: Sen
Yuhanna oglu Simunsun; sen Kifas (Petrus) cagrilacaksin. Yuhanna: 1/
42: Matta: 16/17-18) papazliga atanmay: kabul eder. Bu, Gregoryan
kilisesinde bile revacta olan bir uygulamadir. Su “sen diinyada ve cennete
insamn ¢ocuklarti tutmak ve serbest birakmak icin yetki al” sozlerle ona
yetki verilir’2. .

Papazliga atanmas: icin adaya verilen yetki, papazin kendisine ait
herhangi bir gli¢ olarak dU§unulmeme11du Pavlikian kilisesinde, halk
iizerinde otorite olan papazlik miiessesesi yoktur. Key'de, secilmig
karakteristik bir ruhban smifinda fiziksel goériintimiin avantaj olmadigy,
bunlardan herhangi birinin secilebilecegi seklinde ifade edilir. Ortodoks
kiliselerinde oldugu gibi Pavlikian kilisesinde laiklerle ruhban simmifi
arasinda sabit bir sinir yoktur. Imanlilar, vaftizlerinde giiclerini Kutsal ruhtan
aldiklar icin, secilen de &zel haberleri Kutsal ruhtan alr. Her ikisinin de
isa Mesib'in havarilerinden bunu aldiklar1 séylenir’? . Biitiin Hiristiyanlar
gibi havarilie tam anlamiyla inandiktan sonra kisinin kendisini Pavlikian
olarak ifade edilebilecegi belirtilir. Pavlikianlarda duayr makbul kilan
onemli bir nokta tekrarlamaktir. Yoneticiler ve secilmis birileri tarafindan,
eller yukariya dogru tutularak ve Isa Mesh’e s6z verilerek baghlik sunulur.
Papaz atama téreninde gorevlinin ilan etmesiyle, yeni atanan papaz (¢
kez tekrar ederek sunlar séyler: “Tanrimiz Isa Mesih, sevgili oglun nefesiyle
zihinleri a, isleri diizenle”. Kutsal ruhun gercek miikéfata, bir gérevlinin
talimatiyla, Isa Mesih’in kirda gegirdigi kirk giin anisina Yeni Ahit Gizerinde
kirk giinlitk caligmastyla ulasacag: diistintliir’.

‘The Key of Truth’da Pavlikian kilisesinin yonetim seklinin nasil oldugu
konusunda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Ancak kilisenin idari yapi olarak
yonetim kurulu seklinde bir yapiyla yonetildigi konusu, Pavlikian
Kilisesinin, insanlarin 6zgiir olma fikrini onayladig: seklindeki imajryla
kendini gosterir. Key'de, bir adayin papaz olarak atanmasinda nihai
sorumluluk, halka ve onlarin yoneticilerine verilir’®. Gercek su ki
Pavlikianlarin kilise hiyerarsisi ¢ok net degildir. Bazen yetkinin kilise
yonetimine verildigi, bazen de halkin bu yetkiyi kullandig: goriilir. Kidemli
kimselerin veya kilisede gérevli yoneticilerin papaz atama yetkileri konusu

72 Conybeare, The Key of Truth, 108-109; Arpee, 84.
73 Conybeare, The Key of truth, 101-102; Arpee, 84-85.
74 Arpee, 85-86.

75 Conybeare, The Key of Truth, 106; Arpee, 88. .
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net degildir. Eger onlarm yetkileri olsaydi, Pavlikian kilisesinin idare sekli
yonetim kurulu ile olurdu. Eger onlar kilise yénetim kurulu iiyesi papaz
atayabilseydi, Pavlikian cemaatinin halk adina yetkili memur mevkiinde
kimselerinin olmad:g: seklindeki tezi ortadan kalkard1. Yéneticiler, aday:
yeterliligi ile ilgili olarak sinav yaparlar ve aktif yonlerini ortaya ¢ikarirlar.
Bu vaftiz ritiielinden farklidir. Aday, vaftiz icin inanci ile ilgili sinav
yapilirken, burada ¢ok kapsaml bir siava tabi tutulur. Hic kimseye
imtiyazli davranmadan ayini yénetecek bir idareci secilir’¢ . Bu durumda
gluven sahibi olan Pavlikian idarecinin kidemli konumda oldugunu
soyleyebiliriz. Bu sebeple Pavlikian kilisesi yonetim bicimi olarak
Presbiteryanizmin bazi dzelliklerini tagimaktadir?” .

- Netice olarak Heretik bir Hiristiyan mezhebi olan ve III. Yiizyilda
Samsat’h Paul'un 6nciiliigiinde ortaya ¢ikan Pavlikianizm, bélgedeki diger
inanglarla temaslari sonucu olusturdugu prensiplerle Hiristiyanlar arasinda
etkili olmugtur. VII. Yiizyilda belli dini ve siyasi giice kavusan Pavlikian
kilisesi, XIX. Yiizyilin sonlarina kadar tarih sahnesinde kalmistir, Hatta
Avrupa’da Protestan diiglincesinin ana niivesini olusturduklar: da belirtilir.
Pavlikianlar, Dogu Anadolu, I¢ Anadolu ve Balkanlarda Bizans, Ermeniler
ve Miisliimanlarla bazen iyi iligkiler icerisinde olmus bazen de kars: karsiya
gelmigler. Bu miinasebetler neticesinde sosyal ve kiiltiirel etkilesim icerisine
girmigler. Ortodoks kiliseler tarafinda heretik olarak nitelendirilen
Pavlikianizm, apostolik ve ekiimenik bir kilise olarak kendilerini ifade
etmig ve ortodoks kiliselerin ritiiellerini biiyitk oranda ret etmisler.
Meryem’e, Azizlere ve onlarin hatiralarina asir1 sevgiyi putperestlik olarak
nitelendirmisler. Ortodoks ve Katolik kiliselerdeki hiyerarsiyi ve kilise
babalarinin otoritelerine karsi ¢ikmiglar. Vaftiz icin ergen olmanin
gerekliligini vurgulamuglar ve din adami seciminde kendilerine 6zgii
prensipler koymuglar. Gliniimiizde taraftarlar1 olmayan Pavlikianizm,
diiglince bazinda degisik toplumlarda varligin siirdiiren nemli bir
Hiristiyan mezhebi konumundadur.

76 Conybeare, The Key of Truth, 100-101; Arpee, 90. .
77 Arpee, 90; Presbiteryanizmin ydnetim bicimi haklkinda bkz: Abdurrahman Kiiciik, G. Tiimer,
M. A. Kiiglik, Dinler Tarihi, Ankara, 2009, 423-224.
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Psikalaniz Kuraminin Yiikselen
Hermenotik Degeri

Hasan KAPLAN*®

Abstract

Sigmund Freud and his theory of psychoanalysis have been going under the intensive
scientific inquisitions for many decades and it appears that this will last for many
decades to come. Providing a brief overview of the development of the psychoanalytic
theory and the debates for and against it, this paper tries to bring attentions to the
psychoanalysis as an interpretative enterprise. Drawing on the recent trend in the
Continental philosophy, it argues that even though it has lost its popularity in academic
psychology, psychoanalysis has been gaining a new recognition in Humanities as an
art of interoperation, In this context, the value of psychoanalysis as “hermeneutics of
suspicion” is discussed.

Key Words: Freud, Psychoanalysis, Hermeneutics, Interpretation, Hermeneutics of
Suspicion, Religion, Karl Popper, Jurgen Habermas, Paul Riceour.

L. Girig

Sigmund Freud (1856-1939), 2006 yilinda dogumunun 150.
yildéniimii miinasebetiyle diinya ¢apinda gesitli etkinliklerle entelektiiel
cevrelerce anildi ve arkasinda biraktig: bityiik klasik miras; yani psikanaliz,
bir kez daha gbzden gecirildi. Takriben son otuz-kirk yildit Freud ve ortaya
att1g1 psikanaliz kurami dozu gittikce artan bir elestiriye tabii
tutulmaktadir; 8yle ki, bu elestirilerden etkilenen Amerikan Kongre
Kiittiphanesi (Library of the Congress) Freud’un hayati ve ¢aligmalarim
konu edinen sergiye ev sahipligi yapmayl bir siire reddetmistir' . Bundan

* Yrd. Dog. Dr, C.O.M.U,, ilahiyat Fakiiltesi, e-mail: htkaplan@gmail.com
1 Séz konusu sergi 1998 yilinda “Conflict and Culture” bashgiyla gerceklesmistir,
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da 6te, bu tartigmalar 11§inda Time dergisi “Freud Oldii mii?” diye ilging
bir kapak bile yapmust.? Freud taraftarlan ve Freud kargitlan arasmda
siiriip giden bu tartigmalara bir katk: olmas1 iimidiyle bu makalede Freud
ve teorisi psikanalizin kisa ve genel bir degerlendirmesi yapilarak
psikanalizin bilim camiasinda popﬂlaritesini kaybetmesine ragmen, neden
ve nasil felsefe, teoloji, etik ve estetik gibi begeri bilimlerde hala ilgi odag:
olmaya devam ettigi irdelenecektir.

IL. Freud ve Psikanalizin Macerasl

Time dergisinin kapaklagtirdig1 soruyu bir kez daha tekrarlayalim;
Freud gercekten 6ldii mii? Gegen yetmis kitsur yilin Freud'un bedenini
cliriitiip toprak ettigi tartigiimaz bir gercek; fakat ayni siirenin Freud’dan
miras kalan ve popiiler kiiltiire kadar niifuz eden bazi kuram ve kavramlari
ciiriitebildigini sdylemek miimkiin mu acaba? Ya da Freud tarihsel olarak
eskiyip tarihin derinliklerine gomiilditkge, acaba daha da koklesip yeni
meyveler mi veriyor? ’

Freud’un diisiincelerinin akademik diinyada bilimsellik bakimindan
tartigthir oldugu ve psikanalizin, de bir terapi yontemi olarak artik eski
popiilaritesini ve fonksiyonunu yitirmis oldugu bir veri olarak kargimizda
durmaktadir, Fakat giiniimiizde psikanaliz, bilimsel bir kuram ve terapi
teknigi olmaktan Gte—siiphesiz bir dereceye kadar héla psikoterapik fayda
ve katkilarini yok saymak imkansizdir—; daha ¢ok bir yorumlama sanatt
olarak mitoloji, edebiyat, sanat, antropoloji, felsefe ve teoloji gibi alanlarda
yeni bir ivme ve gecerlilik kazanmakta oldugunu da gérmezlikten
gelemeyiz.? Oyleyse bu baglamda snemli soru sudur: Bilimsellik
bakimindan tartigthr bir konumda olmasina ragmen, psikanalizi psikoloji
digindaki diger disiplinler i¢in cazip kilan 6zellik nedir? Bu sorunun
cevabini aramak icin psikanalizin tarih sahnesine ¢ikig slirecine ve zamanin
entelektiiel konjonktiiriine ana hatlariyla goz atmak yerinde olacaktir.

A. Bilincdisindan Psikanalize Yol Bulmak

insanlik, genel olarak tarih boyunca kendini bilingli / akullt bir varlik
olarak kabul edip, diger varliklardan fistiin gormiistiir. Hem felsefede, hem

5 Donald L. Carveth, “Sigmund Freud Today: What Are His Enduring Contributions?” Lecture
presented to The Oraynu Congregation for Humanistic Judaism (October 22nd, 2006).

3 Brian A. Farrell, The Standing of Psychoanalysis, Oxford Univeristy Pres, Oxford and New
York: 1981, 195. .
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de bir ok dini 6gretide insanin kendine ayirdig1 bu seckin konum ve algy;
Reform ve Rénesans hareketiyle Batr'da bir ivme kazanmis, Hiimanizmin
onctilleri olan rasyonalizm ve 6zgiirlesme ile sekillenen Aydinlanma ile
tahkim edilmis; Descartes, Leibnitz, Kant ve Hegel gibi bircok diistiniriin
vurgusuyla da bilimsellik ve Modernite olarak son bir kag yiizyila damgasmi
vurarak hala etkisini siirdiirmektedir.* Bu siirecin tiriinii diyebilecegimiz
psikoloji biliminin de uzun siire éncelikli-hatta belki tek- ilgi alani “insan
bilinci” idi.

Dikkatlerin insanin rasyonel boyutu {izerine yogunlastig1 bir zamanda,
insan dogasimin gdriinmeyen, karanhk, irrasyonel boyutu; bagka bir degisle
bilingdist boyutu yirminci yiizyilin baglarinda ilk kez Freud tarafindan
giindeme getirilecekti. Burada sunu da ifade etmek yerinde olacaktur:
Bilingdist Freud’dan cok daha énceleri edebi, felsefi ve dini literatiirde
kullanilan bir kavramdir. Ornegin, bilin¢digi Hinduizm’in kutsal metinleri
Vedalar'da® , Kabala literatiiriinde® , Shakspeare’in oyunlarinda’ , Spinoza,
Leibnitz, Schopenhauer ve Nietzsche gibi filozoflarin eserlerinde® bir tema
olarak islenmistir. Freud’u biitlin bunlardan farkli kilan sey onun yaptig1
vurgu ve epistemik kodlamasidir: Nasil ki; Kopernik diinyanin evrenin
merkezinde olmadigini, Charles Darwin insanin 6zel ve {istiin bir yaratik
olmayip, hayvandan tiiredigini iddia ederek insanligin alisilagelmis
benmerkezci anlayisim altiist ettiyse, Sigmund Freud da binlerce yildir
kendini bilingli, rasyonel ve irade sahibi bir varlik olma ézelliginden dolay:
diger varliklardan tstiim géren insanin, aslinda irrasyonel bir varlik olup,
iradesinin kendisinin de farkinda olmadi§1 6rtiilii bilingdis giidiilerin etkisi
alinda oldugunu ortaya atarak insanlarin kendi gerceklikleri hakkindaki
anlayislarini radikal bir sekilde degistirmistir.’ Burada yakici soru sudur:
Nasil oluyor da aslinda fanatik bir rasyonalist olan, Aydinlanma felsefesinin

4 Bkz. Friedrich’Seifert, Die Wissenschaft Wende in der Gegenwart , Munich, 1930.

5 Charles N. Alexander, “Growth of Higher Stages of Consciousness: Maharishi’s Vedic Psychology
of Human Development,” Higher Stages of Human Development. Perspectives on Human Growth,
Eds. Charles N. Alexander and Ellen J. Langer, Oxford University Press; New York, 1991, 295-319.

6 Sanford Drob, “Freud and the Chasidim: Redeeming The Jewish Soul of Psychoanalysis”,
Jewish Review 3:1, 1989.

7 Melvin D. Faber, The Design Within: Psychoanalytic Approaches to Shakespeare, Science House,
New York, 1970. )

8 Bkz. Henri F. Ellenberger, The Discovery Of The Unconscious: The History And Evolution Of
Dynamic Psychiatry, Basic Books, 1981.

9 John F. Kihlstrom, “Is Freud still alive? Freud’s influence on psychology has been that of a
dead weight”, In, Hilgard’s Introduction to Psychology, Eds.: R. Atkinson, R. Atkinson, E.
Smith, D. Bem, & S. Nolen-Hoeksema 13th Ed., Harcourt Brace Jovanovich, New York, 481.
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de cok sadik bir miimini diyebilecegimiz Freud, insanin irrasyonel
oldugunu ileri stirebiliyordu?

Freud’u insan dogasmnin gbzden kagan bu karanlik, irrasyonel ve
bilin¢dis1 yoniiyle yiizlestirmeye zorlayan faktor onun hastalariydi.
Psikanaliz, 6ziinde Freud ve meslektag1 Josef Breuer’un klinik cahgmalar:
sonucunda ortaya cikmis terapi metotlarindan biridir. Freud’un hekim
olarak calismaya bagladig1 donemde en poptiler psikolojik rahatsizliklardan
biri histeri hastahg idi. Dénemin medikal anlayiginin ziddina ilk kez Fransiz
nérolog Jean Charcot (1825-1893) bir ¢ok histeri belirtisinin anatomik
degil psikolojik sebéplerden kaynaklandigini kesfetmis, tedavisi icin de
yine psikolojik telkine dayanan hipnoz yéntemini gelistirmis; ancak kismi
bir bagari elde edebilmis idi. Fransa’da bir siire Jean Charcot’la birlikte
calisan ve ondan hipnoz yéntemini 6grenen Freud, Viyana'ya dondiigiinde,
meslektag: Josef Breuer ile birlikte onun hastas1 Anna O. {izerine hipnoz
yontemini uygulayarak caligmaya baglar. Hasta, hipnoz halinde ¢ocukluk
amlarin: hatrlarken histeri belirtilerinin hangi dramatik olayla ilgili olarak
bagladif1 da ortaya ¢ikar. Hasta bu unutulmus olay1 hatirlaymca hastalik
belirtileri kaybolur ve Anna O. iyilesir. Bu klinik vakadan hareketle, Freud
ve Breuer histeri semptomlarinin ashinda bir kisim duygu yikli hatiralar:
bilinediginda tutmanin kilik degistirmis (disguised) hali oldugunu ileri
siirer. Bu hatiralarm iisti acilinea, kiside birikmis ve bastirilmig duygularin
disa ciktig1 bir teraputik bosalma ve rahatlama (catharsis) meydana gelir'®.

iste psikanalizin —hem bilimsel bir kuram, hem bir terapi yontemi,
hem de yorumlama sanati olarak tarih sahnesine gllctlgl vaka ve durum
bu olaydir. Freud bundan sonra bu ana temel tizerine, basta bilingdist teorisi
olmak tizere cesitli kuramlar inga edecek!" ve teorisini sadece klinik vakalar

10 Sigmund Freud & Joseph Breuer, “Studies on Hysteria,” (Trans.& Ed., James Strachey) The
Standard Edition of the Complete Psychological Works of Sigmund Freud, vol..2. Norton, New
York, 1976. . :

11 Freud, bu ilk klinik vakadan baglayarak hayati boyunca edindigi benzer deneyimler
dogrultusunda teorisini siirekli- yenileyip, geligtirmigtir; érnegin Freud, zamanla hipnoz
yénteminin ilk etapta hastahk belirtilerini yok etse de, hastalig1 yok etmedigini gorilr ve bir
sure sonra hipnoz yontemini tamamen terk eder. Tedavinin daha etkili olmast i¢in hastanin
bu eski hatiralarl normal uyamk haldeyken hatirlayip (“serbest ¢agrigim” / free association)
yiizlesmesi gerektigini ileri siirer. Freud, bazi hastalarin zaman zaman bu yonteme de-
direndigini ve bazi olaylar: hatirlamaktan kagmdiklarim miisahede eder. Bu durumda Freud
yine teorisini yeniler ve énemli bir agilim yaparak hastanin direncini de bir semptom olarak
degerlendirip, problem hakkinda énemli ipuglar tasidiginy, bir seylerin “bastinldigi"m
(repression) fark eder. Psikanaliz; iste biitiin bu ipuclarmi iyi degerlendirip, semptomlar
arkasindaki gizli anlami ¢dzebilme sanatidir.
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icin degil, insanlarin giindelik normal davraniglari dahil, riiyalar, mitoloji,
din, edebiyat ve sanat gibi genis alanlara uygulayacaktir. Ornegin riiyalarin,
masallarin ve dini sembol ve ritiiellerin de tipk: histeri semptomlar: gibi
gizli anlamlar tagidigimi iddia edecektir. Iste bu acidan bu calismada
bilingd1§1 kavrami psikanaliz kuraminin temel tagi olarak daha detayli
analizi hak ediyor.

B. Freud: Bilingdisini Bilincin Alanina Sokmak

Freud’a gére insanun ruh diinyast ti¢ katmandan olusur: biling, énbiling,
ve bilingdist (bazen alt-biling ya da bilincalti olarak da ifade edilir)'2 . Bilincin
insan zihninin ¢ok az bir kismin1 olugturdugunu iddia eden Freud, bu tezine
paralel olarak kendi diigiince siteminde de bilince simirh bir yer vererek
calismalarinda daha cok bilingdist iizerine yo§11n1a§1r. Genellikle bir
buzdagina benzetilen Freudun bu klasik topografik modelinde zihinsel
aktivitelerin biiyiik bir kismu zihnin gériinmeyen, ulasilmasi zor, asag:
bélgelerinde kalir. Freud, insanin bilinci disinda olan bu karanhik boyutunu
sinir tanimayarak haz pesinde kosan (pleasure prinicible), vahsi ve bencil
icgtidiilerin kaynadig1 bir kazana benzetir. Ona gore, medeni hayat bu vahsi
ve bencil dogay: terbiye edip, térpiiler. Her insan cocukluk déneminde
toplumun yaptirim ve standartlarim icsellestirdigi icin icgiidiilerini bir
noktaya kadar dizginler; ama Freud’a gére bu terbiye siireci hicbir zaman
tamamlanmg olarak diisiiniilmemelidir. Icgiidiiler yasaklanip engellense
de var olmaya devam ederler ve sonunda bir sekilde cegitli kanallar bularak
kendilerini disar1 vururlar. Bundan dolay: icgiidiilerle toplumsal yaptirimlar -
(deger ve standartlar) arasinda siirekli devam eden bir i¢ kavga soz
konusudur. Sonug olarak; birey, kendi i¢ diinyasinda; ama bazen kendisinin
dahi farkinda olmadig celigkiler yagar. Bu bastirdmis ya da sansiir edilmis
arzular kaybolan ya da unutulan bir bilgi ya da deneyim degil sadece biling
seviyesine ulasilmasina izin verilmeyen bir mental iceriktir.

Bilincdisinin icerigi her ne kadar siirekli olarak bastirilsa da bu sonsuza
kadar devam etmez; dolayis: ile bilingdiginda tutulan bu icerik zaman

12 Freud, 1920 li yillarda bu teorisini yenileyerek Eflatunun ii¢ boyutlu ruh gériisiine benzer
bir teori gelistirmistir. Bu yeni yapiya gore Kisilik id, Ego ve Siiperego olmak iizere ii¢ boliimden
olusur. Id insanin biyolojik boyutunu yani temel icgitdiilerimizi, bastirip bilin¢digina ittigimiz
arzu ve isteklerimizi temsil eder ve kigilifimizin % 90 1 olusturur. Siiperego insanin sosyol -
boyutunu ve i¢sellestirdigimiz kiltiirel deger, gelenek ve inanclarimizi temsil eder. Ego ise
insanin psikolojik boyutu olup kisiliimizin bu iki giicii arasinda denge teskil eden iradeyi
temsil eder.
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zaman saptirilmig bir sekilde riiya, dil siirgmeleri, hata, unutkanlik, kaza
ve nevrotik semptomlar olarak kendini disa vurur. Mesela seker ya da tath |
bir nesneyi asin derecede arzulamak, cinsellige olan bastirilmig arzunun
sembolik bir ifadesi olarak goriilebilir. Ayni sekilde, siradan bir kaza olayt
kisinin yasaklanmug bir diigiince ya da fiilinden dolay: kendini cezalandirma
arzusu olarak yorumlanabilir’® .

C. Psikanalizin Bilimsel Tutarlilik A¢isindan Tenkidi

Freud, diisiincesinin belkemigini olusturan bilin¢dist tezinden
hareketle edindigi klinik deneyimler igiginda rityalarin yorumu, ¢ocuklarin
cinselligi, psiko-cinsel gelisim, ve Oedipal/ Elektra kompleks gibi cesitli
teoriler gelistirmistir. Freud’'un bu tezleri ve ortaya attig birgok diisiince
hem kendi zamaninda hem de o zamandan giiniimiize kadar siirekli
elestirilip, tartigila gelmistir. Ama bu eletiriler icerisinde belki de en hassas
ve en Onemli olani Freud'un caligmalarinin ve yarattigl ps1kanahz'
kuramimnin ne derece bilimsel oldugu konusudur. Freud her ne kadar
calismalarinin bilimsel oldugunu iddia edip psikanalizi psikolojiden ayr1
yeni bir bilim olarak ilan etse de, bilim gevreleri psikanalizi bilimsel
kistaslar (ampirik veri eksikligi) acisindan yetersiz bulup ona siirekli
stipheyle bakar.

Psikanalize bu anlamada en sert ve en yaygin bilinen elestiri unlu
bilim felsefecisi Karl Popper tarafindan yoneltilmigtir. Karl Popper,
citriitiillebilir (falsifiable) bir teori dzelligi tagimadifindan dolay1
psikanalizin bir “bilim” olamayacagin iddia eder. Popper’a gore
“psikanalizin s6ziim ona tahminleri gézlemlenebilir (overt) davranislarin
degil 6rtiilii (hidden) psikolojik durumlarin tahminidir. Iste bundan
dolayidur ki bu tahminler (predictions) test edilemez”* Popper, psikanalizin
hemen hemen herkesin, hayatinin bir noktasinda yasamis olabilecegi bir
travmadan dolay: belli bir dereceye kadar nevrotik oldugunu éngordtigiini
hatirlatarak, bilimsel olarak béyle bir durumu test etmenin imkénsiz
oldugunu savunur.'® Karl Popper, dolayistyla, psikanalizin cliriitiilebilir
olmadigindan dolay bilimsel olmadigini iddia ederken H. J. Eysenck’®,

13 Sigmund Freud, “The Unconscious”, The Standard Edition of the Complete Psychological Works
of Sigmund Freud, Volume 14, Northon and Company, New York, 2000.
“14 Karl Popper, “Predicting Overt Behavior versus Predicting Hidden States,” Behavioral and
Brain Sciences, v. 9, 1986, 254-255.
15 Popper, 1986, p. 255
16 Hans . J. Eysenck, Fact and Fiction in Psychology, Penguin Books, Baltimore, 1965.
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Ernest Nagel'” ve Adolf Grunbaum'® gibi Freud karsithgiyla iin yapan
diger kritikler ise tam tersine psikanalizin ciiriitiilebildigini ve dolayistyla
bilimsel bir kuram oldugunu kabul ederler. Ama bu elestirmenlere gére
ise psikanalizin yeterli deneye dayah delillere sahip olmayip bilimsel olarak
clrdriilebildigi icin zayif bir kuram olup gecerliligini ve inandiriciliging
kaybetmigtir.!?

Tabil ki bu elestiriler yanitsiz kalmamistir. Ornegin, Harvard
Universitesinden Drew Westen gibi baz1 bilim adamlari, Karl Popper ve
diger kritiklere hak vermekle beraber bilincdisi zihinsel, duygusal ve
motivasyonsal stireglerin varligi; cocukluk déneminin kisilik iizerine olan
etkisi; ve gelisim evreleri gibi Freud’a ait baz: temel gériislerin ampirik
verilerle ispatlanabildigini?® ve dolaysiyla Freud geleneginin psikoloji
biliminde varligini hala korudugunu iddia ederek psikanalizi savunur.?’
Yine Edelson,?2 Luborsky?* , Miller, Fisher, ve Greenberg gibi arastirmacilar
yaptiklart ampirik caligmalarla psikanaliz kuraminin bir kisim tezlerini
bilimsel olarak test edebildiklerini ve elde ettikleri sonuclarin da genellikle
bu tezleri kismen destekledigini ileri siirmektedir. Ornegin Freud’un ileri
stirdigl bastirma, reddetme, sublimasyon, ve kaydirma gibi cesitli
bilingdist dinamiklerle,? oral ve anla kisilik tipolojileri, escinselligin aile
dinamigi, riiyalarin ruhsal gerginligi dengeleyici fonksiyonu gibi goriisler
ampirik olarak tespit edildigi savunmasi yapiimaktadir.2®

17 Ernest Nagel, “Methodological issues in psychoanalytic theory,” in Psychoanalysis, Scientific
Method and Philosophy, ed. Sidney Hook, Grove Press, New York, 1960, 38-56.

18 Adolf Grunbaum, The Foundation of Psychoanalysis, University of California Press, Berkley
1984.

19 Hans J. Eysenck, Decline and Fall of the Freudian Empire, Viking, 1985, p. 236; Adolf Grunbaum,
“Précis of The Foundations of Psychoanalysis: A Philosophical Critique with Commentary,”
Behavioral and Brain Sciences, 9, 1986, 217-84.

20 Henry E. Adams, Lester W. Wright, Jr., and Bethany A. Loht, “Is Homophobia Associated with
Homosexual Arousal?” Journal of Abnormal Psychology, 105, 1996, 440-445

21 Drew Westen, “The Scientific Legacy of Sigmund Freud: Toward a Psychodynamically Informed
Psychological Science” Psychological Bulletin, 124, 1998, 333-371.

22 Bkz. Marshall Edelson, Hypothesis and Evidence in Psychoanalysis, University of Chicago Press,
Chicago, 1984.

23 Bkz. Lester Luborsky, “Evidence to Lessen Professor Grunbaum’s concern about Freud’s clinical
inference method,” Behavioral and Brain Sciences, 9, 1986, 247-9.

24 Bkz. Paul Kline, Fact and Fantasy in Freudian Theory, Merthuen, London, 1972, 151-2003;
Seymour Fisher and Roger Greenberg, The Scientific Credibility of Freud’s Theories and Therapy,
Colombia University Press, New York,1985, 255-270; Brian A. Farrel, The standing of
psychoanalysis, Oxford University Press, Oxford 1981, 162-164.

25 Bkz. Fisher and Greenberg, 1985; Richard Friedman, Male Homosexuality, Yale University
Press, New Haven, 1988.
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Kisaca bu tartimsalar bize Freud'un ileri siirdiigti bazi diisiincelerin
bugiin émriinil doldurduguve ya o zamanki hakim kiiltiirle alakal oldugu
ya da en azindan artik tartigihr bir konumda oldugu; ama baz tezlerinin
ise bunlardan bagimsiz olarak hala gegerli oldugu entellektuel cevrelerce
kabul géren yaygin bir kanaat oldugunu gostermektedir. Ama, enetellektuel
diinyamn-ki buna Freud'u elestirenler dahildir?6 -ayni sekilde kani oldugu
~ bagka bir husus ta, psikanalizin, deneye dayah veriler agisindan zayif olsa
da teorik acidan baz: giiclii yonlerinin oldugu gercegidir?’ Mesela, bilim
felsefecilerine gore bir teoriyi gliclii yapan 6nemli kriterlerden biri o teorinin
yeni diisiince ve kuramlara kaynak olma potansiyelidir. Psikoloji tarihi
psikanalizin bu anlamda ¢ok zengin bir kuram oldugunu gosteriyor. Ornegin,
ithamin: Freud’dan alan C.G. Jung, Adler, H.S. Sullivan, Heinz Kohut, Erik
Erikson, Eric Fromm, Ronald Fairbairn ve Donald Winnicott gibi bir cok —
sonradan neo-Freudian diye adlandirilan- psikolog, onun cesitli
diistincelerini genigletip revize ederek psikolojide yeni agihmlar yapmislardir.

Yine iyi bir teorinin bagka bir 6zelligi de ne kadar kusatict olup
olmadig veya bagka alanlara da uygulanabilirlik vasfin1 tagimasiyla
alakahdir. Bugiin psikanaliz kuraminimn, diger psikoloji kuramlarmdan farkh
olarak, en saglam y6nii bu 6zelligi olup, bu makalenin konusunu da teskil
etmektedir. Birgok uzman, psikanalizin psikoloji disinda edebiyat, sanat,
din ve antropoloji gibi alanlarda bir aciklama ve anlama metodu olarak
kullanilabilecegi konusunda hemfikirdir. Ornegin dini metinler, ritiieller
ve semboller, Shakesper’in karakteri “Hamlet” ya da bir ressamin tablosu
psikanaliz prensipleriyle aciklanip yorumlanabilmektedir.?® Kita
Avrupa’sinin énde gelen filozoflarindan Paul Ricoeur ve Jurgen Habermas
yukarida kisaca deginilen bilimsel gecerlilik ve tutarlihik elestirilerine karst
psikanalizin bu hermendtik boyutunu dikkate alarak onun derinlemesine
bir yorumlama siireci olarak klinik bir tegebbiis oldugunu, ve bundan
dolay1, bir yorumlama sanati olarak psikanalizin gecerliligini gosteren

26 Bkz, Arthur Fine and Mickey Forbes, “Gritnbaum on Freud: Three Grounds for Dissent,”
Behavioral. and Brain Sciences, 9,1986, 237-238; Jim Hopkins, “Epistemology and Depth
Psychology: Critical Notes on The Foundations of Psychoanalysis,” in P. Clark & C. Wright
(eds.), Mind, Psychoanalysis and Science, Blackwell, Oxford, 1988; Richard Wollheim, “Desire,
Belief, and Professor Griinbaum’s Freud,” in The Mind and Its Depths, Harvard University
Press, Cambridge, 1993; David Sachs, “In Fairness to Freud,” reprinted in J. Neu (ed.), The
Cambridge Companion to Freud, Cambridge University Press, Cambridge, 1992.

97 Richard Wollheim, “Desire, Belief and Professor Griinbaum’s Freud,” in The Mind and Its
Depths, Harvard University Press, Cambridge 1993. '

28 Farrell, The Standing. 1981, 195.
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kriterin ampirik deneylerden ziyade, narratif tutarhlik (narrative coherence)
ve narratif anlagilabilirlilik (narrative intelligibility) oldugunu savunurlar.?
Freud ve psikanalizin, 6zellikle Paul Riceour tarafindan, bu sekilde yeniden
yorumlamasindan sonra Batr'da psikanaliz artik hermenétik literatiiriin
onemli 6gelerinden biri haline gelerek sik sik birlikte anilmaktadirlar3°

IIL. Psikanaliz ve Hermenotik

Yunanca “hermeneuein” kelimesinden tiiremis olan hermenétik
kavrami “yorumlama” anlamina gelir. Eflatun’ un baz: diyaloglarinda gecen
bu terim spesifik olarak batida 17. yiizyildan itibaren kutsal (Biblical)
metinleri yorumlayp, tefsir ve tevil (exegesis) etme ilmi icin kullanilan bir
isimdir® Friedrich Schleiermacher ve Wilhelm Dilthey’in acilimlar ile
ozlindeki dini icerigi asarak felsefi bir zemine kayan hermenétik, Alman
filozofu Martin Heidegger ve 6grencileri Hans-Georg Gadamer ve Jurgen
Habermas'’in katkilartyla modern felsefede ontolojik ve epistemolojik bir
cercevede ele alinmaktadir. Bu gelenege gére hermenétik var-olussal bir
6dev olup kendimizi ve diinyamizi anlama gayretidir.

Bugiin ki baglamda degerlendirdi§imizde hermenétik literatiirde,
arasinda hissedilir bir gerginlik olan, iki farkli hermenétik tavir kendini
gostermektedir: Bunlardan ilki Hans-Georg Gadamer’in “anlamak” odakli
gelenek ve inang vurgulu hermenétigi, ikincisi de birinciye tepki olarak
ortaya ¢ikan Jurgen Habermas'in “aciklamak” odakh, elestiri vurgulu
hermenétigidir. Fransiz ilahiyatci Paul Riceour bu iki ekole ek olarak, sdzlii
ya da yazili gelenege siipheyle yaklagan adina “kugku hermenétigi” dedigi
ticincti bir hermenétik tavirdan bahsetmektedir. One gére s6z, metin ya
da sembollere ‘semptom’ gibi yaklasan ve yiizeysel ifadenin altindaki
otantik anlam boyutunu ifsa etmeye ¢alisan Sigmund Freud, calismalarin
‘kugku hermenotigi’ olarak degerlendirebilecegimiz 20.yiiz yilin iic
ustasindan (diger iki {istad: Karl Marx ve Friedrich Nietzsche’dir) biridir.

29 Bkz. Jurgen Habermas, Knowledge and Human Interest, Beacon Press, Boston, 1971, 252-
273; Paul Ricoeur, Hermeneutics and Human Sciences, Ed. And Trans. John B. 'I'hompson ’
Cambridge University Press, Cambridge, 1981.

30 Carlo Strenger, “Between Hermeneutics and Science: An Essay on the Epistemology of
Psychoanalysis,” Psychological Issues, Vol..59, 1991, 121-234

31 Philips James, “Key Concepts: Hermeneutics,” Philosophy, Psychiatry, & Psychology , Volume
3, Number 1, March 1996, 61-69.

32 Paul Ricoeur, Freud and Philosophy: An Essay on Interpretation , Yale Umver31ty Press, New
Haven, 1970.
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Paul Ricoeur 1970 yilinda yaynladig Freud and Philosophy (Freud
ve Felsefe) adli eserinde psikanalizin bu hermendtik ozelligini
derinlemesine irdeler; '

Benim problemim Freud’'cu sdylemin doku veya yapistyla alakalidm
Evvela, bu bir epistemolojik problemdir: psikanalizde yorum nedix, ve
insanoglunun gelistirdigi isaret ve sembollerin yorumu bilin¢disi
(icgiidiiler) agiklamasiyla nasil alakalandirilmaktadir? ikinci olarak, bu
bir reflektif felsefe sorunudur: bu yorumdan hangi yeni ben-anlayisi
dogmaktadir ve bu yeni “ben-anlayigina” ulasan “ben” nedir? Uciincii
olarak, bu bir diyalektik problemidir: Freud'un kiiltiir yorumu digerlerini
dighyor mu? Eger diglamiyorsa, eklektizme diigmeden diger yorumlarla
koordine yapma kurali nedir?*

Riceour kendine has okumasiyla psikanalizin bir fizik, fizyoloji yada
biyoloji teorisi degil, psikolojik siirecin dil yoluyla yorumlandig: bir terapi
sekli olup anlama vakif olma psikolojisi oldugunu savunur. Bagka bir
ifadeyle, ona gore, psikanaliz bir psikolojik hermendtikrtir.>* Ciinkdi, bir
teori olarak psikanalizin en temel dzelligi yorumlama ve anlam gikarmadir.
Bir terapi yontemi olarak ta psikanalizin en énemli hedefi kisinin kendini
anlamasina yardimei olabilmektir. Bu iki 6zellige ek olarak, Freud'un
“bilincdigt” kavramui ciddi anlamada epistemolojik iddialar icermektedir.
Daha net bir ifadeyle séyleyecek olursak, anlami bilincte degil de
bilingdisinda arayan Freud, (Marx ve Nietzche gibi) Hegel'in “Kesin Bilgi”
diisiincesine kafa tutarak bilincin sahte bir biling oldugu ya da bastirilmig
psikolojik enerjinin kilik degistirmig formu oldugunu iddia eder. Biitin
bunlar1 yan yana koydugumuzda, psikanaliz, radikal epistemolojik
gondermeleriyle, gerek yorumlama sanati, gerekse terapi teknigi olarak
iddiali bir hermendtik pzellige sahiptir.

A. Psikanalizin Hermenoétik Degeri

Psikanalizin bu hermenétik degerini tam anlamiyla takdir etmek icin
pozitif bilimlerle beseri ilimler arasindaki iligkiye kisaca bir goz atmak
gerekir. Yiizyil agkin bir siiredir pozitif bilimler ile beseri bilimler arasinda
en uygun epistemolojinin ne oldugu konusunda bir tartigma soz konusudur,
Bir gurup, bir fenomeni yorumlamammn en uygun yonteminin pozitivist
ve metodolojik eksenli bilimsel ‘agklama’ oldugunu iler siirerken, Begeri

33 Ricoeur, Freud and Philosophy., 1970, xii
34 Ricoeur, Freitd and Philosophy, 76..
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bilimler dedigimiz kargit gurup bilimsel a¢iklamanin belli bir noktaya kadar
miimkiin oldugunu ama gercegin tamamini ve insan tecriibesini -
actklayamayacagini ileri siirerek epistemolojisinde ‘telos’ ve tahayyiile yer
veren “anlama” teorileri ileri siirerler.?

Pozitif bilimler ile Beseri bilimler arasindaki (a¢iklama ya da anlama
eksenli) bu tartisma, hem bilim hem de sanat olarak tammlayabilecegimiz
modern hermenétikte yukarida da isaret edildigi gibi, Hans George
Gadamer ile Jurgen Habermas’in birbirine zit hermendtik bakis acilarinda
da cok belirgin bir sekilde kendini géstermektedir.

Gadamer'in ‘anlamak’ vurgulu hermenétik tavriin oldukea siibjektif
ve gelenekci oldugunu dile getiren Habermas, bu tarz hermenétigin sosyal
problemleri elestirmekten mahrum olup, duyarsiz kaldigimi ve hatta
nihayetinde statitkoyu (status quo) megrulastirdigini iddia eder. Habermas’a
- gbre Gademar’in ‘dil’ anlayis1 ve gelenege yaptigi1 vurgu hem ideolojinin

gormezlikten gelinmesine sebep olmakta hem de gelenek semsiyesi altinda
‘barinan dini, kiiltiirel, ve metinsel 6gelerin etkisini artirmaktadir. Béylece
bilgi ile otoriteyi birlestirerek dogmatik giiclerin sorgulanmasini
zorlagtirmaktadir. Habermas’a gére, toplumsal adalet ve transformasyonun
gerceklesmesi icin bizim gelenege, kiiltiire ve otoriteye elestirel yaklasan;
zuliim ve baskiy1 desifre ederek hem ‘aciklayan’ hem de ‘izale’ eden bir

yorumlama kuramina ihtiyacimiz var.
iste psikanalizin hermenétik degeri —ki bir anlamda giintimiizdeki
bilimsel gecerlilik tartigmasiyla da yakinen alakalidir- Habermas ile
Gadamer arasindaki bu tartigma da sakhdir. Bilimsel kriterler acisindan
cok sert elestirilere tabii tutulan psikanaliz pozitif bilimlerle beseri bilimler
arasinda bir yerde durarak bu konumu geregi hem bu iki bakis acist
arasinda hem de Gadamer’in siibjektif inang ve gelenek vurgulu ‘antamak’
eksenli hermenétigiyle, Habermas'in elegtiri vurgulu ‘aciklama’ eksenli
hermenétigi arasinda koprit vazifesi gérmektedir. Giinkii psikanaliz hem
Gadamer’in hassasiyetlerini hem de Habermas’in Gademar'da eksik
gordiigii unsurlar icermektedir. S6yle ki, Bir terapi yontemi olarak ortaya
cikan psikanaliz 6ncelikle “dinlemeyi” (critical openness) ama ayni
zamanda dinlenilen seylere “siipheyle” yaklagimi ve onlarin arkasidaki
gizli anlamlar “desifre” etmeyi, ve nihayetinde tedaviyi (transformasyon)
amaclar. '

35 Roy J. Howard, Three Faces of Hermeneutics, University of California Press, Los Angeles,
1982.
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Bireyden topluma kadar biitiin kiiltiirel 6gelere (dil ,sembol, mit,
gelenek, din, yazili ve s6zlii metin) ayni yontemle yaklasan psikanaliz
yontemi, yorumlanacak fenomeni ya da metni bir terapistten beklenen sartsiz
pozitif kabul hassasiyetinde ele alarak biinyesinde Gadamer’in critical
openness dedigi inang tavrim barmdir, ‘anlamaya’ caligir. Ama psikanaliz
anlamaya calgirken tipki ‘semptomlara’ yaklagildig: gibi metinin ya da
sembollerin de tahrif edilebilecegini dikkate alarak Habermas'in altim ¢izdigi
‘kuskuyla’ yaklasir. En énemlisi, psikanaliz metni desifre etmekle ya da
maskesini diigiirmekle (deconstruction) kalmaz, otantik anlamini restore
etmeye cahisir. Dini bir metni bu sekilde (inan¢+giiphe) ele almak ta hem
sembolik anlam rafine edip zenginlestirit, hem de mutlaklagtirma, literalizm
ve putlagtirma gibi fundamentalist egilimleri 6nler®.

IV. Sonuc ve Bazi Oneriler

Sonuc olarak, psikanaliz bugiin bilimsel acidan tartigmali bir kuram
olsa da, insan dogasim tahlil eden, 6zellikle insanin irrasyonel boyutunu
aydinlatan miihim bir teoridir. Birtakim bilimsel ve oldukca dar ¢ergeveli
metodolojik standartlara uymadigi ya da verilerinin ¢ogunun klinik
ortamda gozlenen anlam ve giidiilere isaret ettigi icin onu gérmezlikten

gelemeyiz. Paul Ricoeur ve Jurgen Habermas gibi 6nemli diigiintirlerin -

de altimi cizdigi gibi, psikanaliz sadece bir terapi metodu olmayip ayni
zamanda bayle bir siirecten ortaya‘(;lkan‘, goriineni analiz ederek arkasinda
sakli olan gercegi desifre etmeye ¢aligan etkili bir yorumlama sanatidir.
Boyle bir yorumlama sanati olarak psikanaliz sosyal bilimler semsiyesi
altinda yer alan bir ¢ok disiplinin ilgi alanina girmektedir. Peki bu yeni
yorumuyla psikanaliz bizim i¢in ne anlam ifade etmektedir? Sorumuzu
biraz daha spesifiklegtirerek soyle soralim: Tiirkiye’de din alaninda ¢alisan
akademisyenler ve teologlar i¢in psikanalizin bu yeni yorumu ne anlam
ifade etmektedir? Ve ya bizim icin béyle bir yorumlama sanatinin pratik
degeri ne olabilir? , '

Kismen kurucusu Sigmund Freud’un kimliginden, ama daha ¢ok onun
din hakkinda bilinen klasik olumsuz tavrindan dolayi, Miisliiman ilim
adamlarn psikanaliz kuramina kars: mesafeli ve elestirel bir tutum
sergilemektedirler?” Hatta denebilir ki bu camiada Freud ismi ve psikanaliz

36 Paul Ricoeur, Freud and Philosophy, 531.

. 37 Bkz. Ali Kose, Freud ve Din, Iz Yayincilik, Istanbul: 2000; Kerim Yavuz, Psikanalizde ilk Dini

Gelismelerin Degeri, Ataturk Universitesi Basimevi, Erzuurm, 1987, 65-71.
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nerdeyse sadece onun din ve cinsellik gibi iki tabu konuda ileri siirdiigii
kigkirtic goriislerle 6zdeslesmistir. Bu durum hem psikanaliz kuramimin
gercek kimligini golgelemekte hem de Miisliiman ilahiyatcilarin, 6zellikle
Islam tarihi, hadis, kelam ve tefsir alaninda uzmanlasan
akademisyenlerimizin, Freud’la yiizlesmesini geciktirmektedir. ‘
. Batili ilahiyatcilar yiiz yil: agkin bir suredir Charles Darvin, Karl Marx
Frederic Nietzsche ve Sigmund Freud gibi diisiiniirlerle yiizlesmektedir,
ama bu miicadele sanilanin aksine Paul Tillich, Rudolf Bultmann, Karl
Jaspers, Paul Ricoeur, Karl Barth, Reinhold Niebuhr 6rneklerinde goriildiigii
gibi onlarin teolojilerini zayiflatmaktan ziyade tam aksine olgunlasmasina
sebep olmugtur. Biz de Miisliiman ilahiyatcilar olarak artik Freud'un din
hakkinda ne dediginden ziyade onun dine nasi baktigina yogunlasarak
psikanalizden bir yorumlama sanati (hermendétik) olarak istifade
edebilirsek calismalarimizda yeni acihimlar yakalayabiliriz. Mesela, gerek
dinler tarihi gerek tefsir caligmalar1 acgisindan psikanaliz yukarida
degindigimiz gibi bir “kusku hermenétigi” olarak ¢ok 6nemli bir isleve
sahiptir. S6yle ki, hem Islam dininin hem de Kuran’in temel ve var olugsal
iddias1 6nceki kutsal metinlerin (Tevrat, Zebur ve Incil) tahrif edilmis
oldugu tezidir. Kuranin bu metinlere sergiledigi ve miiminlerden de
sergilemesini bekledigi, tavir aslinda tam bir “kugku hermendtigi” tavridir.
Yani hem bir kabul ve inanis, hem de kuskulu bir bakis icermektedir.
Dolayisiyla 6nceki kutsal metinlerin hangi giidii ve arzularla tahrif
(distortion) edildigini anlamak yani mevcut tahrif edilmis metni desifre
edip hakikatini aqiga ¢ikarma hususunda psikanaliz miikemmel bir islev
gorebilir. Ayni sey Hadis caligmalari, 6zellikle mevzu hadis calismalar icin
de s6z konusudur. '

Son olarak, psikanalizin etkili olacagi bir baska alan da Kelam
disiplinidir. Daha énce de vurguladigimiz gibi, insanin rasyonel degil de
irrasyonel yoniine 151k tutan psikanaliz, ‘nefis’, ‘irade’ ve ‘kétiiliik problemi’
gibi kelami ve ahlaki konularin ¢alisilmasinda da orijinal agilimlara sebep
olabilir. Giinkii bu hususlar bu zaman kadar hep insanin rasyonelliginden
hareketle ele alinmaktadir. Halbuki psikanaliz ¢ok ikna edici bir gekilde
insan diisiince ve davraniglarinda irrasyonel (bilin¢dis1) faktorlerin etkin
oldugunu iddia etmektedir. Bu bilin¢dis1 gercegi dikkate alindiginda, kelami
ve ahlaki mevzularin yiizii tamamen degigebilir..
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Postmodern Dénemde Tiiketim
- Olgusunun Sosyo-Kiiltiirel Analizi
ve Yabancilagsma

M. Cem SAHIN*
Abstract

The Socio-Cultural Analysis of Consumption Phenomenon and Alienation
in the Age of Postimodernism. In this research, some sociological inferences were
made with reference to the consumption-centered nature of new socio-cultural life styles
which the production processes formed on the global scale appearing in the postfordist
period, the last period of rescuing capitalizm from the crisis Sfollowing 1970s.

The logic'of global capitalism to realize the production aimed at consumption in
postmodern mass societies with the motivation of more profit sociologically added new
alienations to the old ones and caused the annihilation of alienation conscious in societies,
thereby marginalizing the native cultures and heading for the building of a global memory.

Key Words: Fordism, Postfordism, Consumption Society, Global Mind, Alienation, False
Individualisation

1. Giris

Sosyal bilimciler, kapitalist iiretim, dagitim, boliisiim ve tiiketim
bicimlerinin sosyo-kiiltiirel yapiy: doniistiirlicli gli¢ olarak toplumsal
degisme stireclerinde {istlendigi islevleri tarihsel siirecte donemsellestirmek
agisindan, kapitalist toplumlarin gecirdigi sosyolojik evreleri Fordist
modernlik (Fordizm) ile esnek postmodernlik (post-Fordizm) olmak iizere
iki déneme ayirarak incelemektedirler. Bu dénemler sosyolojik acidan
yalmzca bir kitlesel iiretim sistemi olarak degil daha ¢ok giindelik yasam
kiiltiirtine yansiyan biitiinsel bir yasam tarzi gibi ele almmaktadir. Kitle
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{iretimi, kitle titketiminin yam sira piyasadaki tiriiniin standartlasmasi
anlamina da gelmektedir. Bu ise yepyeni bir estetik anlayis ile kiiltiirde bir
metalasma donemine girildiginin isaretleri olarak yorumlanmaktadir
(Harvey, 1999:158). Bu baglamda Marcuse’a gore, ge¢ kapitalizmin temel
6zelligi biitiinciil bir toplum olmasidir. Yani bu diizen, tiretmek zorunda
oldugu seyi de, bu seyi temin etme ve kendi giictinll yayma araclarim da
kendisinde éncel olarak bulundurur. Boéyle bir yap: icinde teknolojiyi,
siyaseti ya da kiiltiirii birbirlerinden kopuk bir bigimde ifade edebilmek
neredeyse olanaksizdir. Bir baska deyisle, kiiltiir teknolojidir, teknoloji
siyasettir, siyaset de kiiltiir. Her biri hem kendisidir, hem de bir digeridir
(Dellaloglu, 2003:98-99). Dolayistyla ¢ahigmanin israfa déniik bir eylem
olarak gerceklestigi tiiketim toplumunda kitle kiiltiiriiniin yabancilagma
olgusunu ve hatta yabancilagma bilincini érten dogasmn titketim odakh
analizinin yapilmasi bu girift toplumsal iligkileri ortaya koymas: agisindan
gerekli olmaktadir. -

2. Fordist Uretim iligkilerinden Post-Fordist Uretim
iliskilerine Tiiketim Toplumundaki Sosyo-Ekonomik
ve Sosyo-Kiiltiirel Doniisiimler

Fordizm kavrami ABD’de Henry Ford tarafindan geligtirilen ve
cogunlukla kapitalist endiistriyel iiretim siirecinde uygulanan ilkeleri
tanimlamak icin kullanilmigtir. Amerikal otomobil treticisi Henry Ford
orta sinif aileler icin tasarladig: ve seri iiretim yoluyla iirettigi ilk
otomobiller aracihigiyla bat1 kapitalizminin geligiminde 6nemli bir
déniigiim asamasi olarak nitelendirilebilecek bir bagar kazanmigtir. Bu
durum 20. yiizyihn ilk on yilinda ABD’de kitlesel iiretim ve tiiketim
dogrultusunda olusan bir egilimin ilk isaretlerini vermistir. S0zl edilen
bu siireci tanimlayan Fordizm kavrami, Gramsci tarafindan Amerikan
toplumunun endiistriyel yagam bicimini tanimlamak i¢in kullanilmis ve
daha sonra kapitalist endiistrilesmenin Ikinci Diinya Savagi sonrasi basglayip
1970lere kadar siiren dénemini tanimlamak igin literatiirdeki yerini
almugtir (Murray, 1995:47; Harvey, 1999: 148-149). 1945’lerden 1970’1
yillara kadar uzanan dénemde, ABD énderliginde geligen Fordist {iretim,
modernlik paradigmasi cergevesinde sekillenmis biiyiik Slgekte ve standart
mal {iretimini saglayan kitlesel seri iiretim bicimini ifade etmek icin
kullanilan bir terimdir. Bu {iretim bi¢imi ve ekonomik oreiitlenmenin
ongordiigi iiretim ilkeleri; (a) standart iiriine baglilik, (b) maliyet
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diislirmeye y6nelik rekabet stratejisi, (c) otoriter firma ve piyasa-devlet
iligkileri, (d) merkezi planlama ve detayli ig betimlemeleri gibi prensipler
etrafinda olusturulmus oldukga kati bir 6rgiitlenme semasini icermekteydi
(Yetim, 2004:136). Uretimin standartlagtirilmasi ve fabrikalarda,
isyerlerinde bu standartlasmaya uygun olarak kitlesel tiretimi kolaylagtiran
yeni bir mekanizasyona gidilmesi ve 6niinde akan bir bant {izerinde
calismaya baglayan igcinin emeginin Taylorizmin! bilimsel yonetim ilkeleri
gozetiminde giderek daha verimli hale getirilmesi gibi {iretim siirecine
yonelik doniisiimler, Fordist iiretim piyasasmnin ve teknolojisinin temel
mantiini ifade etmektedir. Fordist {iretim evresi, Taylor'in bilimsel
isletmeciligin temellerini atti§1 ve sanayi alanindaki gelismelerin
yogunlasmasiyla seri tiretimin kitlesel {iretime déniistiigii bir donem olarak
adlandirilmaktadir. 1930’1arda etkisini gésteren Fordizmde {iretimin en
onemli hedefi standart tiiketim kaliplarinin olugsmasini bir bagka deyisle
benzer mallardan olusan toplu bir pazarin tiiketicilerini sekillendirmek
olmustur (Harvey, 1999:158).

Standartlagmis mallar ucuza ve kitlesel 6lcekte iiretme yetenegi
konusunda Fordizm, Taylorizm ile birlikte kapitalizme 6nemli bir ivme
kazandirmigtir. Fakat siire¢ icerisinde iiretilen kitlesel, standart mallara
yonelik tiiketimi talebinin gecmisteki kadar tatminkar olmamasi, ic¢
pazarlarin doygunluga ulagmasi ve 6zellikle 1970 Petrol Krizi gibi 6nemli
ekonomik darbogazlar, enflasyon oranlarindaki agir1 artig, kapitalist
sistemin iiretim ve tiiketim bicimlerinin yeniden gézden gecirilmesine
neden olmustur (Arik, 2006:64). Bu yeniden gbzden gecirme déneminin
sonu, sosyal bilimler literatiiriinde post-Fordist donem olarak
nitelendirilmektedir. lleri derecede sanayilesmis tilkelerde Fordist dénemde
isletmelerin kArlilik oranlan gerilemeye baslamigtir. Kitlesel iiretimin
degisen yapisi demir, gelik ve metaliirji gibi baz1 eski endiistri tirlinlerini
tedaviilden kaldirirken, mikro elektronik teknolojisine dayali endiistri
tiriinlerinin gelisme egilimi icine girmesini saglamigtir. Tiim bu sosyo-
ekonomik déniigiimler g6z 6niine alindiginda ortaya ¢ikan sonuglarin ciddi
bir iktisadi buhrana yol a¢masi kaginilmaz olmustur. Piyasalardaki bu

1 Taylorizm; Frederick William Taylor'in oldukgea etkin ve tartigmali yazilan iizerine kurulmus
bir ¢aligma davranisi kuramudir. 1911'de yaynlanan bilimsel is yonetiminin ilkeleri adli
kitabinda Taylor ig iiretkenliginin her ig siirecinin ayr hareketlere bliinmesi ve bu béliinmiis
iglerin zaman ve hareket aragtirmasinin kati standartlarina uygun olarak diizenlenmesi yoluyla
nasi! radikal bicimde arttirilabilecegini anlatmigtir (Harvey, 1999:147).
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tikanikhg: gidermek ve mal ve hizmetler akigint saglamak maksadiyla bazi
énlemlerin acilen devreye sokulmas: kagimlmaz gériinmekteydi. Oncelikle
biirokratik kirlilik yarattig1 6ne siiriilen ulus devlet yapilanmalarinin eski
yiikiimliiliikleri tartismaya acilmis ve cesitli 6zellestirmelerle devletin
sosyal niteligi geriye itilerek, kiiresel piyasalar icin bir “pazar” konumuna
getirilip (6zellikle Tiirkiye gibi gevre tilkeler) etkisiz, pasif bir yapiya
biiriind{iriilmiistiir (Ark, 2006:65).

1960’larin sonundan itibaren agir endiistrinin inise gectigi ve
erkeklerin gruplar halinde fabrikalarda, kadmlarin da erkeklere oranla
daha hafif iglerde calistigi bir dénemin sonunda, iiretim ve tiiketim
bigimlerinde meydana gelen yapisal degigimleri tanimlayan sosyo-
ekonomik siireci ifade eden Post-Fordizm ¢aginda; {ireimde meydana
gelen ve Fordizmin aksine kitlesel ve standart olmak zorunda olmayan
mal iiretimi, ayn sekilde isgiicii adina da belirleyici olmus ve isin niteligi,
sinirlan ve disiplini daha esnek bir yapiya biiriinmiistiir. 70’li ve 80'li
yillarda gelisen yeni iktisat kuram ve politikalarina bagli olarak
gerceklestirilen uygulamalar neticesindeki yapisal doéniigiimlerle birlikte
ortaya ¢ikan post-Fordizmin temel 6zelligi, yeni {iretim sektérlerinin finans
hizmetlerinde, yeni yontemlerin, yeni piyasalarin ortaya c¢ikmasi ve
hepsinden 6nemlisi ticari, teknolojik ve érgiitsel yeniliklerin temposunun
_ biiyiik slciide hizlanmis olmasidir (Arik, 2006:66).

Bu yeni donem itibariyle enformasyon teknolojileri alaninda yaganan
degisimler, standart bir malin {iretimine yonelik olarak gelistirilmis 6zel
amacl teknolojiler yerine, genel amach teknoloji kullaniminin tercih
edilmesine neden olmugtur. Hem ig siirecinin kendisine hem de iggiiciine
iliskin olarak merkezsizlestirilen diizenleme bicimleri tartisiimaya
baglanmigtir. Tiiketim kiiltiiriiniin hakim degerleri cercevesinde tiiketici
davraniglari, yagam stili ve zevk 6ne ¢ikarilmistir. Bedensel islerde calisan
nitelikli erkek isgilicli azalmig, buna kargin hizmetler sektoriiniin 6nemi
giderek artmaya baglamig ve buna bagl olarak da beyaz yakalilarin
sayisinda artis olmustur. Ekonominin ulus devletler yerine yeni uluslar
arasi igboliimii ¢ercevesinde ve ¢okuluslu platformlarda belirlenmesi ve
finans piyasalarinn iletigim artigiyla baglantih olarak kiiresellesmesi sz
~ konusu olmaktadir (Yetim, 2004:137). Postfordist {iretim tartismalarinda
“kat1 olan eski yerine, esnek olan yeni” s6z konusudur. “Esneklik” anlayis:
postfordist dénemin fonksiyonel bir 6zelligi olmaktadir. Cesitlenmis tiiketici
taleplerine esnek bir sekilde yanit verebilme yetenegi, postfordist tiretimin
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kavranmasinda anahtar rolii oynamaktadir. Postfordizm sosyo-kiiltiirel
acidan; esnek iiretim teknikleri, farkhlastinlmis ve ayrigtirilmig tiiketim
kaliplari, yeniden yapilanmis bir devlet anlayis1 ve postmodernist kiiltiirel
formlar aracilifiyla ele alinabilir. Fordizm sonrasi degismeyi tanimlayan
postfordist kuram, toplumsal yagam bi¢iminin de yeniden 6rgiitlenmesini
ve bu yolla kapitalist {iretim iligkilerinin yeniden yapilanmasini 6ngéren
ve aym zamanda olugan yeni sosyalliklere iligkin yeni bir paradigmadir
(Aglietta, 1979:122,168). Diinyada kiiltiirel alanda yasandig1 gézlemlenen
degisim ve doniiglimler, {iretim tarzlarinin karsilagtig: icsel celigkileri ve
krizleri giderme, asma yoniinde girisilmis cabalarin sonucu olarak
degerlendirilebilir (Dagtas ve Dagtas, 2006:5).

Amerika’da 2. Diinya Savag: sonrasinda gelisen ve kisa siirede biitiin
diinyay1 etkisi altina alan ve sosyal bilimcilerin 1945’den sonraki sosyo-
kiiltiire] degisme siireclerini ifade eden paradigma olarak niteledikleri
Fordist {iretim sistemleriyle post-Fordist {iretim sistemleri arasindaki temel
farklihklan agagidaki sema ile karsilagtirabiliriz:

Tablo 1: Fordist ve Post-Fordist Uretim Tarzlarinin Kargilagtirilmast

Fordist Uretim Tarz1

Post-Fordist Uretim Tarz

Kitlesel pazarlama ve
kitlesel/standart iiretim

Bireysel pazarlama, bireysel tiretim

Sosyal refah devletinin diizenleyici
ve kontrol edici rolii

Devletin bu alandaki roliinii terk
etmesi

y6netim anlayis

Ulus  devlet merkezli 6rgiitsel | Global 6lgekte sirket merkezli
yapilanma yapilanma
Uretimde merkezi ve Taylorist | Esnek orgiitlenme, bilgisayar

destekli mobil ¢aligma

Biiro ya da fabrika merkezli iiretim

Ev merkezli iiretim

Vasifsiz is¢iler ve tam istihdam

Yiiksek vasifli ve ¢ok daha az sayida
is¢i '

Kitlesel ve aile merkezli tiikketim

Bireysel, hatta bireyci tiiketim

Dayanikl: titketim mallarma y6nelik
yiiksek talep

Liks tiiketim - kaliplarma yonelik
talep

Isgi stift, ortalama maas

Hizmet sinifi yiiksek maas
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Tiiketimin  herkesi esit diizeye

Tiiketimin bireyleri farklilagtirmasi
ulastirmast .

Bireyci  diigiince, rekabet ve

Birlik ve dayanigma ruhu girisimeilik

Kaynaklar tarafindan yonlendirilme Talep tarafindan ytinlendifilme

Iscinin tek bir gérevi yapmast Coklu gorev

Kat1 hiyerarsi ve gelenekgilik Risk alma ve yenilikeilik .

Sirket  biinyesinde  kigiye 6zl

Sendikalar, toplu sézlesme ",
: s6zlesme

Kaynak: Arik, (2006:66-67) ve Sudur, (1999:139-143)

Boylelikle kiiresel 6lgekte geniglemeye ve mallarim tiim diinyaya
yayma konusunda cesur ve atilgan kararlar alabilen, genis sermaye agina
sahip cok uluslu dev ticari kuruluglarin piyasa hikimiyeti, yeni ve esnek
_ bir iktisadi yapilanma ve {iretim-tiiketim siireclerine damgasini vurmustur.
Bu dénemde olusmaya baslayan gok uluslu siyasi ve iktisadi yapilanmalar;
sermaye, isgiicii, yonetim bicimi ve gorev tamimlari gibi tiretim faktorleri,
kiiresel pazarlama stratejileri dogrultusunda yeniden tanimlanmaya
baslanmustir. Siyasi smirlan ortadan kaldiran ve ulus devlet 'yapilarini
asindiran, diinyay: “global bir kéy” olarak kurgulayip sekillendiren ve adma
“veni diinya diizeni” denen bu sosyo-ekonomik ve kiiltiirel déniigiim
projesi; siirec icerisinde giiniimiiz kapitalizminin maddi unsurlara dayanan
iktisadi bunalimini gidermeyi basarmis ve kendi gercekligini toplumun
tlim kesimlerine ve yasam tarzlarina dayatmistir.

80’li yillarla birlikte sanayi toplumlari; Fordizmden post-Fordizme,
{iretimden hizmet ve bilgi teknolojisine dogru bir gecisi yasayacag: yeni
bir déneme girmistir. Bilginin ve her tiirlii meta ve imgenin diinya capinda
sinirsiz dolagima girdigi kiiresellesme ¢aginda, Fordist iiretim biciminde
gerceklesen kitlesel tiiketimden titketim toplumunun siirekli degisen
taleplerine uyum saglayabilecek esnek tiretim sistemine gecilmisgtir.

Buraya kadar 6zetlenmeye caligilan, post-Fordist iiretim iligkilerinin
dogurdugu bircok sonucun, sosyolojik agidan 6nem arz eden yani; post-
Fordizmin tiiketimi miitemadiyen artirmak temeline dayanan iktisat
anlayisim bir yasam tarzi haline getirmek igin toplumda cesitli sosyo-
kiiltiirel mekanizmalar olugturmug olmasidir. Bu baglamda kitle iletigim
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medyalar tarafindan biiyiik bir ustalikla tiiketicilerin ayartilarak
cogaltilmas: éncelikli hedef haline getirilmistir. Ozellikle popiiler kiiltiir
ve moda yoluyla bireyler siirekli bir bicimde uyarilarak ve duygulari
sermayeye tahvil edilerek adeta abluka altina alinmaktadir.

Post-Fordizm ile birlikte toplumda karmagik ve yaniltict bir kimlige
biirlindiiriilen tiiketim etkinlikleri iiretim etkinliklerinin 6niinde yer
almakta ve bireysel kisiligin disa vurumu olarak sunulan yasam tarzlar
da bu alan1 besleyen ve bu alandan beslenen kiiltiir endiistrisine ivime
kazandiran temel dayanak noktast olmaktadir Chaney (1999) yasam
tarzim “kitle toplumunda ortaya ¢ikan sosyal belirsizlikler {izerinde bir
cesit diizenli denetim gérevi yapan bir beklentiler dizisi” olarak
tanimlamakta ve siirecin post-Fordist ideolojiyle olan paralelli§ine dikkat
cekmektedir. Yagsam tarzi olarak sloganlastirilan ve toplumun ist
katmalarindan alt katmanlarina dogru yayilan bu kiiltiirde insanlarin
bedenlerine yénelik tasarruflar, giysileri, konugmalari, bos zamam
kullanma bicimleri, yiyecek-icecek tercihleri, ev, otomobil, tatil segimleri
vb. gibi tiiketicinin begeni iislubunun bireysel isaretleri olarak
tanimlanmaktadir. Bu dénemde bireyler kendilerinin ve digerlerinin
toplumsal konumlarm, tiiketilen imajlar aracihyla algilamaya baglamigtir
(Arik, 2006:67). Ayrica bu yeni dénemde tiiketim endiistrisi bir yandan
kendi tasarladig1 sosyo-kiiltiirel yagam tarzlarim rekldm, moda gibi popiiler
kiiltiir araclariyla toplumun biitiin kesimlerinde kaliplagmig davranig
bicimleri haline getirmeye baslarken, diger yandan da calisma dig1 serbest
zamani ele gecirmenin ugrasi icinde olmaya baglamigtir.

Bos zaman olgusunun? tilketim endiistrisi tarafindan ele gegirilmesi,
kapitalizmin yaklasimiyla bagdagir bir nitelik tagimaktadir. Giinkii post-
Fordist topluma gecisi baglatan siire¢ sadece kiiltiirel bir degisim degil -
beraberinde kapitalizmin igine diistiigii krizden ¢ikmak amaciyla
yapilandirdig1 ve kendi biinyesinde olusturdugu ekonomik dinamiklerle
aciklanabilecek bir déniigiimdiir. Kapitalizm, bos zaman siireclerini

2 Marx'a (1986:76-78) gdre sanayi toplumuna gegisle birlikte ¢alisma (is) bir gereksinimin
doyurulmasindan ¢ok, calisma disindaki gereksinimlerin giderilmesi icin bir ara¢ durumuna
gelmistir. Bu nedenle ¢alisma kendisine ait bir etkinlik olmaktan ¢ikmustir. Galigma artik
kisinin yalnizca bedensel enetjisini harcadigy, zihin enerjisini geligtirmesine izin vermeyen,
(Fordist iiretim bandi) iscinin kendisini olumlayamadig: bir ugras durumuna gelmistir.
Dolayisiyla caligmak géniillii olarak degil zorla yapilan bir etkinlige biiriinmiigtiir. Ayrica igin
ve iscinin farkli toplumsal kesitlere ait faaliyetler olarak ayrigmasi; galisma etkinliginin,
calisamin etkinligi olmaktan ¢ikmasi, calisani ise ve calismaya yabanailagtirmigtir.
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sermayeye déniistiirebilir hale getirdikge ¢aligma dis1 zaman1 da degerli
bir yasam alani olarak gérmeye baglamigtir (Dagtas ve Dagtag, 2006:5).
Giinkii daha fazla tiiketime ihtiya¢ duyan glinimiiz ekonomileri bu
baglamda tiiketimi arttiracaklar1 ig digindaki bos zamana da her
zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyar hale gelmistir.

Post-fordist dénem ayni zamanda tiiketim kiiltiiriintin toplum
tarafindan icsellestirildigi bir dénemi ifade etmektedir. Tiiketim kiltirii
bir anlamda nesnelerin farkli bir bicimde kiiltiirel diizeyde
anlamlandiriimas1 ve “degisim degeri’nin “kullanim degeri’ni silmesi
olarak tanimlanabilir. Benjamin’in ifadesiyle degisim degerinin kullamim
degerini 6rtmesi bu metalar {izerinden hayallerin (fantazyalarin)
maddelesmesine olanak saglar. Bu baglamda post-Fordizmin tiiketimi
kiskirtan yapilanmasi, bireylerin meta kargisindaki direnclerini
yumugatmakta ve bireylere ancak meta yoluyla elde edebileceklerini
diisiindiikleri satilik kimlikler sayesinde huzur vaat etmektedir. Tiiketim
kiiltiirii ideolojisine gére titketim kiiltiirii icinde yasayan birey hayat tarzim
bir yasam projesi haline getirmekte ve kendi bireysel tercihlerine gore
tiriinleri, giysileri, pratikleri, tecriibeleri, gériiniisleri secerken bir hayat
tarzi olusturmaya ¢aligmaktadir. Bu baglamda Baudrillard’a (2004:163)
gore post-fordist donemde en fazla anlam yiiklenen ve iizerine ¢ahgmalar .
yiiriitiilen nesne de dolayisiyla “insan bedeni” olmustur:

“Bin yillik bir piiritanizm ¢agindan sonra bedenin yeniden kesfi ve insan
bedeninin rekldimda, modada, kitle kiiltiiriindeki mutlak varlig: (bedenin
etrafin1 kusatan saghk, perhiz, tedavi kiiltii, genglik, zariflik, erillik,
disilik saplantis1, bedenle ilgili bakimlar, rejimler, fedakérca uygulamalar)
bunlarin hepsi bedenin giiniimiizdeki kurtulus nesnesine déniigtigliniin

tamigidir. Beden bu ahlaki ve ideolojik islevde tam anlamiyla ruhun
yerini almistir” :

2. Tiiketim Olgusunun Kiiltiirel Analizi ve Yabancilasma

Featherstone, (2005:36-37) “tiiketim kiilt{irii” tizerine gelistirilmis
belli bash ii¢ perspektiften s6z etmektedir. Birinci perspektife gére tiiketim
kiiltiirii; maddi kiiltiiriin tiiketim mallari, aligveris alanlan ve tilketim
alanlar1 biciminde biiyiik miktarlarda birikmesine yol acan kapitalist meta
{iretiminin genislemesi savina dayamr. Bu durum, daha biiyiik bir esitlikgilik
ve bireysel ozgiirliik getirdigi gerekgesiyle kimileri tarafindan olumlu
degerlendirilir, ancak bagkalarina gore niifusun alternatif bir “daha iyi”
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toplumsal iligkiler seceneginden uzaklastirilmasina ve ideolojik
manipiilasyona neden olan bos zaman ve tiiketim faaliyetlerinin Batih
toplumlarda giderek 6ne ¢ikmasiyla sonuclanmustir. Ikinci ve daha kati
anlamda sosyolojik oldugu séylenebilecek perspektif ise, {irlinlerden elde
edilen doyumun?; “doyum” ve “statiiniin” enflasyon kosullart altinda
farkliliklarin sergilenmesine ve korunmasina bagumli oldugu bir “sifir
tbplarn” oyunundaki iiriinlere erigimin, toplumsal olarak yapilanmis.
olmasiyla iliskili oldugunu belirtir. Bu perspektif, “toplumsal baglar” ya da
“ayrimlar®” yaratabilmek amaciyla, insanlarin {riinleri kullanirken
izledikleri farkh yollar iizerinde durur. Ugiincii perspektif ise gegitli
sekillerde dolaysiz bedensel tahrik ve estetik hazlar yaratan, tiiketicinin
kiiltiirel hayalinde ve tikel tiiketim alanlarinda arzu ve heyecanla
karsiladig1 duygusal hazlar, riiyalar ve arzular sorununu ortaya koyar.
Lefebre’e (1998:61) gore degisen kapitalizm gercevesinde toplumlarda
kitliktan bolluga, yetersiz iiretimden dev boyutlu bir tiiketime ve bazen
de asir tiiketime (israf, satafat ve prestij i¢in titketim, vs.) gegis oldugu
dogrudur. Yoksunluktan, kullanim hakkina sahip olmaya; kisir ve simrls
gereksinimleri olan insandan, ¢ok sayida ve (eylem ve yararlanma
kapasitesi bakimindan) zengin gereksinimlere sahip insana gecis vardur;
fakat diger gecisler gibi bu gecis de Lefebre’e gére bir tiirlii agiklanamayan

3 Lefebre’e (1998:83-84) gore tiiketim toplumunun amacl ve resmi mesgruiyet, “tatmin”dir:
“Bilinen, tasarlanan gereksinimlerimiz tatmin edilmektedir ya da edilecektir. Kargilanabilir
gereksinimler s6z konusu oldugunda, bu tatmin olabildigince siiratli bir doygunluga dayanir.
Gereksinim bir bosluga, fakat iyi tanimlanmug bir bosluga, sinirlan belirlenmis bir qukura
benzer. Bu bogluk titketim ve tiiketici tarafindan kapatilir, doldurulur. Doygunluk budur. Tatmin
elde edilir edilmez, tiiketici doygunluga yol agan aymi diizeneklerce tahrik edilir. Yeniden
verimli hale gelmesi icin gereksinim, dncekinden biraz farkli bir bicimde yeniden uyarilir.
Gereksinimler, ayn1 manipiilasyonlarla kigkirtilan tatmin ve tatminsizlik arasinda salinirlar.
Boylece érgiitlenmis tiiketim sadece nesneleri degil, bu nesnelertarafindan dofurulan tatmini
de béler. Motivasyonlar iizerine oynanan oyun, onlar iizerinde etkide bulunabildigi 8l¢iide,
onlari yalanlar veya ciiriitiir. Ustelik bu oyunun kuralint hicbir zaman itiraf etmez.

4 Bourdieu (1984) tiiketimin kiiltiir fizerindeki etkileri tartigmasim titketimin bireyler ve toplum
{izerinde biraktig: etkiler konusundan alarak; titketimin “sosyal ayrim” maksadiyla bireyler
ve toplum nezdinde nasil kullamldigi noktasina odaklanir. Ona gore giindelik yagam kiiltiiri
sosyal gruplar ve siuflar arasinda énemli bir miicadele alanidir. Kiiltiiriin tiiketimi bilingli ya
da bilingsiz olarak sosyal farkliliklari mesrulaghirmanin toplumsal iglevini gereklestirmek
amaciyla uygun duruma getirilmigtir. Kiiltiir, Bourdieu’ya gore modern toplumlarda toplumun
imtivazh grubu tarafindan kullamliz Bu kullammdaki amag imtiyazli azinli§in ayncalikl
grup olarak yeniden olusturulmasim saglayarak megruiyetini glivence altina aimaktr. Bourdieu
bu sosyolojik ¢éziimlemesinde, kiiltiir icinde degisik gruplarin degisik hayat tarzlari, zevkler,
vb. oldugunu ifade etmek ya da kanitlamaktan ziyade, toplumda temel ekonomik dengesizlige
dayanan hakimiyet ve giic dagtlimimin, titketim kullanilarak nasil yeniden ve siirekli bicimde
giivenceye alinp megrulagtinidigini sorgulamaktadir.
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zorlamalarin etkisi altinda, ge¢misi peginden stiriikleyerek, sikintili bir
bicimde gerceklesmistir. Storey (2000:135-137) bu sikintilarin tiiketim
olgusunun kiiltiirel analizini anlayabilmekle aciga ¢ikabilecegini belirterek;
bizleri kapitalist ve kapitalizm &ncesi toplumsal olusumlar arasindaki farkin
sosyal bilimciler tarafindan nasil algilandigini irdelemeye cagirir:

“Kapitalizm éncesi toplumlar tiiketim toplumlart defillerdi. Ciinkil
buradaki mallar cogunlukla hemen titketmek kullanmak ya da diger
mallarla degistirilmek icin iiretilirlerdi. Ancak feodalizmin ytkilip yerine
kapitalizmin gegmesiyle birlikte tiiketim, basit bir ihtiyag olmaktan
cikartilip insan faaliyetlerinin 6nemli bir pargast haline getirilmistir. Marx
ve Engels’e gore feodalizmden kapitalizme gegis; ihtiyacin yonlendirdigi
iiretimden, karin yénlendirdigi iiretime gegistir. Ustelik kapitalist
toplumlarda isgiler, karsiiginda iicret almak igin mal iretirler. Onlar
iirettikleri mahn sahibi degildir. Mallar kar karsiigt cesitli pazarlarda
satilir. Dolaywsiyla isciler kendi iirettikleri mal dahi elde edebilmek igin
parayla satin almak durumunda kalirlar ve bdylece titketici olurlar.
Titketim toplumunun ortaya gtkist bu sekildedir. Aym sekilde kar etmeyi
giivenceye almak icin insanlar titketmelidir. Oyleyse yapumast gereken,
rekldmlar araciligyla titketimi yapay olarak ézendirmektir. Ancak bu
sitrecin olumsusz etkileri de vardwr. Bunlardan birisi yabancilasmadir.
Marx, yabancilasmarn sebebi olarak isin is¢iye yabanci olmasiny, isginin
ancak is disinda kendi benligi ve kimligini hissetmesini gosteriyor ve ekliyor
“dolayistyla isin amact bir thtiyacin karsilanmast degil isin disinda yer
alan ihtiyaglarn tatmin edilmesi haline gelmistir. Diger bir deyisle bu
yaratict olmayan itretim sitrecinde kadwn ve erkek ig¢ilerin kimlikleri inkar
edildiginden dolay titketim iinde kimliklerini aramaya gorlanurlar. Ancak
bu da hichir zaman bog bir teselliden dteye gegemez. Ayrica bu siireg
titketim ideolojisi olarak adlandirilan ve hayatimizin anlamin
titkettigimiz seylerde bulacagimuz ileri siiren kapitalist ideoloji tarafindan
desteklenir. Bédylece kapitalizmin kar elde etme amacina ydnelik isleyisi
megru hale getirilmis olur”

Lefebre’e (1998:61) gore tarihsel siirecte gereksinimlerin sinirlanmast,
tasarruf edilmesi ve kitligin diizenlenmesi temeline dayali eski bir
kiiltiirden, iiretimdeki bolluk ve tiiketimdeki genislik tizerine kurulu yeni
bir kiiltiire gecilmektedir, ancak bu gegig bircok krizi de beraberinde
glindeme getirméktedir. Bu konjonktiir i¢inde, iiretim ideolojisi ve yaratict
faaliyetin anlam, titketim ideolojisi haline doniigmiistiir. Bu ideoloji; “etkin
insan” imajin: silerek yerine; insam1 mutluluga ulagtiracak sey olarak, en
{istiin akilcilik 6rnegi olarak, gercegin ve idealin (yasayan ve etken olan
bireysel “ben”in ya da bireysel “6zne”nin, “nesnesi” ile) 6zdeslesmesi olarak
tiiketici imgesini gecirmistir. Bu gériintii icinde 6nem tagiyan sey tiiketici
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ya da tiiketilen nesne degil; tiiketicinin, tiiketme sanati haline gelmis olan
tiiketme ediminin sunumudur. Bu ideolojik ikame ve yer degistirme siireci
sirasinda, eski yabancilagmalara yeni yabancilagmalar eklenerek
yabancilagma bilincinin yok sayilmasi, hatta ortadan kaldirilmasi
basanlmistir.

Marcuse (1990:8) da bu gériigleri geligtirerek tiiketim ideolojisinin
“sahte ihtiyaclar” yarattigini ve bunlarin giniimiiz toplumlarinda bir
“soysal kontrol” sekli olarak iglevsellestirildigini ileri stirmiigtdir. “Insanlar

sahip olduklar1 mallarla kendi degerlerini anlarlar. Yani sahip olduklan
otomobil, miizik seti, ev tipi, mutfak egyalar: aracihgiyla ruhlarin,
benliklerini kesfederler”. Marcuse’a gore bireyi topluma baglayan
mekanizma degismistir. Titketim toplumunda reklémlar sahte ihtiyaclar
yaratirlar. Ornegin belirli tip giysiler giyen, yiyecekler yiyip icen ve
aksesuarlar kullanan ve kitle kiiltiiriiniin bicimledigi bir insan olma arzusu
yaratmak gibi (Storey, 2000:137-138). Ewen (1 976) ise “Biling Efendileri”
(Captains of Consciousness) adli kitabinda, tiiketici kiiltiiriiniin gelisimini,
yasam bicimleri tizerindeki denetimlerle igbirligi yapilmasi ¢ergevesinde
ele almaktadir. Ewen’a gore tiiketici kapitalizmin hakim oldugu
toplumlarda “ileri goriiglii bir igadamy, iglerini diizenlerken yalnizca mal
iiretimiyle degil, alici bir kitlenin ve psisik bir tiiketme arzusunun
yaratilmastyla da ilgilenilmesi gerektigini gérmeye baglamustir. Bu projedeki
kitlesel toplumun bireyinin olusturulma siirecinde, is diinyas, simf
kavramuni kitleye doniistiirerek ihtiyaclarinin ve hiisranlarinin karsiligim
kendi yasamimin/isinin niteliklerinde ve iceriginde degil de tiiketim
mallarinda arayan bireyi yaratmak istemektedir. Reklam endiistrisi ve kitle
kitltiirii icgiidiisel arayislara kitlesel olarak iiretilmis ¢Sziimler 6nerir. Bu
onerilerin icinde insanlarm kendilerini kitleden cekip cikartabilecekleri
kitlesel olarak iiretilmis bireycilik vizyonlart da bulunmaktadir. Ewen’in
cizdigi bu umutsuz tabloda piyasanin sahte ve fetigistik diizeni titketim
kiiltiirii, kitle kiiltiirii aracthgiyla, otantik (sahici) kiiltiiriin yerine gegmistir:
“Tiiketici kendisine yeni ozgiirliikler sunulduguna inanabilir, oysa
acimasizea aldatilmaktadir. Sunulan sey 6zgiirlitk yamlsamasindan bagka
bir sey degildir. Piyasanin iitopyact ideallere, siyasal ve - sosyal Ozglirlige,
maddi refaha ve fantazyanin gerceklestirilmesine baglanmasi, hakimiyet

ve inkArin ortak iskembesinden gikan bir kurtulus gosterisi sergiler.
Gosteri ortak cikarlarin icadidir” (Robins, 1999: 174-175).

Bauman’a (2006:92) gore biitiin insanlar, dahasi, biitiin canlilar,
ezelden beri tiikketmektedirler. O halde, bir titkketim toplumundan s6z ettigi-
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mizde aklimizda o toplumun biitiin tiyelerinin bir seyler tiikettikleri gibi
siradan bir tespitten Gte seyler vardir ki o da:

“Nasu atalarimizin toplumu, kurulus asamasindaki modern toplum,

“endiistriyel ¢agin toplumu, bir “ireticiler toplumu” idiyse, ayni derin ve
temel anlamda bizim toplumumuz da bir “tiiketim toplumu” dur. Eski tip
modern toplum, ilyelerini en basta iiretici ve asker olarak goriirdii; onlart
iireticiler ve askerler olarak sekillendirirdi. Toplumun ityelerine dayattig
ve uymalarin istedigi norm, bu iki rolit oynama gérevi vasttastyla zorla
kabul ettirilirdi. Bu toplumun ityelerine dayattit norm, bu rolleri oyna-
ma kabiliyeti ve istekliligiydi. Ancak mevcut “gegmodern” (Giddens),
“ikincimodern” (Beck), “siirmodern” (Balandier) ya da “postmodern”
evrede, modern toplumun kitlesel endiistriyel isgiiciine ve zorunlu askerlige

. pek ihtiyact kalmamigstir; toplum, iiyelerini tiiketiciler olarak
degerlendirme ihtiyacindadur artik. Giiniimiiz toplumu, tiyelerini, en basta,
tiiketici roliinil oynama gérevinin emrettigi sekilde bigimlendirmektedir.
Toplumumuzun iiyelerine dayattigt norm, bu rolii oynama kabiliyeti ve
istekliligidir”.

Bauman’a (2006:93) gore giiniimiiz toplumlarinda yagamak ile yakin
gecmisteki toplumda yagsamak arasindaki fark, bir rolii terk edip, yerine
bagka bir rol tistlenmek kadar k6klii bir fark degildir. Her iki evresinde de
modern toplum, iiyelerinin tiiketilecek seyleri iretmesine muhtactir ve
tabii ki iki toplumun tiyeleri de tiiketirler. Modernligin iki evresi arasindaki
fark sadece, vurgular ve 6ncelikleri arasindadir; ancak bu vurgu degisikligi
toplumun, kiiltiiriin ve bireysel hayatin hemen her Veghesinde 6nemli
déniisiimler yaratmaktadir.,

Featherstone, (2005:186) genelde dinin 6zelde ise piiriten ahlak
ilkelerine dayali ¢ileci yasam tarzinin kanaatkar yaklasimina tamamen
zit olan “simdi yasa, sonra 6de” felsefesiyle tiiketim diigkiinliigliniin manevi
fakirlige ve hedonistik bencillige yol actigini savunmaktadir. Featherstone
(2005:186), Bati Avrupa toplumlarimin tarihi agisindan 1920°li yillarin
sonlarinda sekillenen tiiketim ahlakini s6yle tanimlamaktadir: -

“1920li yillarin sonunda devralinan yeni tiikketim ahlaki, “an1” yagamayn,
hedonizmi, 6z disavurumu, beden giizelli§ini, paganizmi, toplumsal

yiikiimlilliklerden bagimsiz olmayi, uzak yerlerin egzotikasini, tislup
gelistirmeyi ve hayatin Gisluplagtinilmasmi coskuyla selamliyordu”

Fromm’a (2004:62) gbre tasarrufun bir erdem oldugu 19. yiizyil
toplumlarinin aksine, 20. ylizyil toplumlarinin ana meziyeti artik harcama

ve tiiketim olmustur. Bu dénemde hayatin, yagamanin anlami degismistir,
ozglirliiglin ve mutlugun tek kaynag: daha ¢ok sayida ve daha iyi nesnelere
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sahip olmak olarak gériilmeye baglanmustiz. Tiim diinyay1 kapsayan yepyeni
bir insan ideali canlanmigtir; “olabildigince cok tiiketen bir insan”. Gergi
hala “Homo Faber” (Ureten insan) tipi insan tamamen yok olmus degil
ama onun yerini giderek “Homo Consumens” (Tiiketen Insan) almaktadir.
Homo Consumens, her geyi bir tiiketim iiriiniine (metaya) déniistiiren
insan demektir. Fromm’a gére psikolojik acidan tiiketime yonelmis ve
béylesine tiiketime bagh olmanin duygusal kékleri, hayati anlamsiz bulan,
kendine, yaptg: igse, dogaya ve diger insanlara kisacas: her seye
yabancilasmis, cani sikkin, pasif, korkak ve izole edilmig bir insan
varolusuna dayanmaktadir.

Fromm’a (2004:64) gore bu ice kapali, sikilgan, yabancilagmis ve
ayn1 zamanda bunlarin nedenleri hakkinda acik bir bilgiye de sahip
olmayan insan, i¢inde hissettigi duygular ve korkular tiiketim tutkusu
ile dengelemeye gahgmaktédlr. Gergekte insan, kapitalist toplumun iiretim
bi¢imi nedeniyle korkak ve kendi gercekligine yabancilagmig hale
gelmektedir. Popiiler kiiltiir endiistrileri tarafindan bu kosullarda tek care
gibi sunulan signak, titketme ediminin kendisi olmaktadir.

. Bubaglamda Bauman (2006:96) “iyi isleyen bir tiiketim toplumunda
tiiketicilerin aktif olarak bagtan gikarilma pesinde olduklarini sdyler: '
“Atalan olan tireticiler émiirlerini, tiretim bandinin birbirinin tipkisi
olan devirleri arasinda gegirdiler. Onlar ise sirf degisiklik olsun diye,
gekici bir seyden &tekine, bir ayartmadan digerine, kiiciik bir yiyecek
kirintisindan bir bagkasina, bir yemi yutmaktan digerini yutmaya

kosturup duruyor; her bir ayartma, cekicilik, kirint1 ve yem, bir
éncekinden daha yeni, farkl ve daha dikkat cekici oluyor.”

“Kivamina gelmis, olgun tiiketiciler” icin boyle davranmak Bauman’a
(2006:96-97) gore icten gelen bir zorlama, bir mecburiyettir; ne var ki,
bu mecburiyet, bu igsellestirilmis baski, kisinin hayati baska tiirlii
yasamasinin bu imkansizligini, bu insanlara, kendisini iradenin serbestce
kullanilmasi maskesiyle gostermektedir. “Piyasa, onlari coktan tiiketiciler
olarak secmis ve albenili mallarina gézlerini kapama ozgiirliiklerini
ellerinden almistir”; ancak ayni zamanda “tiiketicinin, pazaryerini her
ziyaret ettiginde, hiikkmedenin kendisi (hatta sadece kendisi) oldugunu
hissetmesi icin de her tiirlii ortam hazirlanmistir. Yargilayan da, elestiren
de, secen de tiiketicinin kendisidir. Nihayetinde, vitrinde sergilenen sonsuz
tercihlerden herhangi birine yakin durmay: reddedebilir. Reddedemeyecegi
tek sey, onlardan birini se¢meyi secmektir; ama bu secim de zaten
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Bauman’a gore “gercek bir secim gibi” goriinmemektedir. Rasuli ve
Hollander (1986) de tiiketim kiiltiiriinii, dogal kaynaklarin hesapsizca
titketildigi, insanlarin kendi iirettiklerinden daha fazlasim tiikettikleri,
bagkalarini ve bir dl¢iide de kendilerini bir yasam tarz ile yargiladiklar
bir kiiltiirel ortamda var olma hali olarak tanimlamaktadirlar. Scudson’a
(1984) gore ise titketim kiiltiirii, insani degerlerin alt iist oldugu ve
{iriinlerin insanlardan daha &nemli hale geldigi bir toplumda iiriinlere
sevgi, dostlukiliskisinde oldugu gibi agir1 deger verildigi ve miitemadiyen
{irinlerin birbirleriyle yer degistirdigi bir kiiltiirdiir. Kim oldugumuzun,
ne {irettigimizden cok ne tiikettigimiz sorusu haline gelmesi bir bakima
{iretim diinyasimin bagkalarina birakilmas: anlamina gelmektedir. Modern
titketim toplumunda yeni seyler satin almak “kigisel endise ya da gerilime
bir ¢6ziim olarak sunulmaktadir”. Bu durum Edles’e (2002:70) gore
&zellikle aligveris yapmamn “tedavi edici” ve yatigtirict olarak goriildugi
kadinlar acisindan daha uygun diigmektedir. Ornegin “kése yazarlari,
terkedilmis bayanlari 50 Dolarlik manikiirle “kendinizi gimartin”, ya da
“gidip kendinize yeni bir cift ayakkab: gibi istediginiz ama ihtiyacimz
olmayan bir sey satin alin” 6nerisinde bulunurlar. Ancak Edles’e gore bu
durum; yani kadinlarm iiretim diinyasindaki tabiliginden kaynaklanan
yabancilasmadan kagmak icin aligverige ¢ikmalari, sakinmaya ¢alistigimiz
asil sistemin isleyisine yardimei olmaktadir. Edles’e gore “bu bir sagmaliktir
ve ¢ok pahal bir ‘illﬁzyondilr”.

Postmodernite veya ge¢ modernite gibi cesitli kavramlarla izah
edilmeye calisilan giinfimiiz tiiketim toplumlarinda “aligveris merkezleri®,
insanlan giindelik sorunlarindan uzaklagtiran adeta terapi ortami saglayan
yerler olarak degerlendirilir. Robins’e (1999:179) gore titketim, gercek
diinyayla basa cikmak icin gelistirdigimiz kurumsallagmis bir toplumsal
“savunma stratejisi” olarak gériilebilir ve tiiketim yoluyla diinyayla olan
iligkilerimizden kaynaklanan kayg: ve korkulardan sakinabilir; bu tehditleri
tecrit edebiliriz”. Bir bakima aligveris merkezleri ruhsal ve zihinsel
sagaltimin yapildig1 merkezlerdir.

5 Gottdiener'e (2005:127) gére titketim toplumunun temel yapilar haline gelmis aligveris
merkezleri, binasinin fiziksel, maddi araclanni ve titketici deneyiminin inga edilmis bu mekan
_icindeki sunumlarini diizenleyerek, bicimsel tasartm unsurlarimn cifte ifadesini sunmaktadr.
Her iki yon de tiiketicinin sermayenin paraya déniigme amacina uygun olarak y6nlendirilmesi
yoluyla, ¢ok incelikle planlanmaktadir. En nihayet, maddiyat ve titketici fantezilerinin bu
&zel ifadesi daha ileri diizeyde giinliik yagamda medya imajlari, statii baskilar1 ve reklam
faaliyetleriyle belletilen kiiresel tiiketim kiiltiirii ile eklemlenir.



M. CEM SAHIN » 187

Bauman’a (2006:96) gore tiiketim toplumunda bireylerin tiiketme
kapasitelerini artirmak icin, tiiketicilere hicbir zaman soluklanma firsat
taminmamahdir. “Onlarin dur durak bilmeksizin uyanik ve teyakkuz halinde
tutulmalari, daima yeni ayartmalara maruz birakilmalar: ve boylelikle
asla yatigmayan bir heyecanhlik halinde ve de, aslinda, siirekli bir kusku
ve memnuniyetsizlik halinde kalmalar gerekir. Dikkatlerini bagka yéne
¢eken yemlerin, bir yandan bu memnuniyetsizlikten kurtulmanmn yollarim
vaat ederken, kugkuyu da onaylamas: gerekir: “Her seyi gordigiinii mii
sandin? Daha hicbir sey gérmedin!”

Bauman’a (2006:94) gére titketim toplumunda ideal olarak, -hicbir
sey bir tiiketici tarafindan sikica kucaklanmamali, hicbir dil “6liim bizi
ayirana kadar” taahhiidiine varmamali, hicbir ihtiyac tamamen
doyurulmus olarak gériilmemeli, hicbir arzu nihai addedilmemelidir. Her
baghlik yeminine ve her taahhiide, “bir sonrakine kadar” sart1 ilistirilmelidir.
Gergekten 6nemli olan tek ey, biitiin ugraslarmn ucuculugu, yapisal gecici-
ligidir; bu, arzu nesnesinin tiiketilmesi icin gereken zamandan, (ya da,
daha dogrusu, o nesnenin arzulanirhginin yok olmasi icin- gereken
zamandan), daha uzun soluklu olmasina hicbir bicimde izin verilmeyen
taahhiidiin kendisinden daha 6nemlidir. :

Bauman’a, (2006:94-95) gore eger tiiketiciler herhangi bir nesneye
duyduklari arzuyu uzun siire canli tutamiyor -a da ona uzun siire
odaklanamiyorlarsa, eger sabirsiz, fevri ve memnuniyetsizlerse ve
hepsinden 6te, kolaylikla heyecanlanip esit derecede kolaylikla ilgilerini
kaybediyorlarsa, ihtiya¢ duyulan zaman indirimi en iyi bicimde elde edilmis
olur. Tiiketim toplumunun kiiltiirii (kitle kiiltiirii) 6grenmeyle degil, daha
¢ok unutmayla ilgilidir. Gergekten de, “istemek” ve “beklemek” birbirinden
ayristiniidifinda, tiiketicilerin tiiketim kapasitesinin herhangi bir dogal
ya da edinilmis ihtiyacin koydugu sinirlarin cok Gtesine gecmesi
saglanabilir; bu noktada artik, arzu nesnelerinin fiziksel dayaniklihigina
bakilmaz. Ihtiyaclar ve ihtiyaclarin giderilmesi arasindaki geleneksel iliski
tersine gevrilmigtir: Tatmin vaadi ve umudu, tatmin edilecegi vaat edilen
ihtiyactan 6nce gelir ve her zaman, meveut ihtiyactan daha yogun ve
cekici olacaktir.”

Baudrillard’a (2004:45) gére, giiniimiizde iiretilen her sey, kullamim
degerine ya da muhteme] kullanim siiresine gére degil, tam tersine hiz,
ancak fiyatlarn enflasyonunun hiziyla kargilastinlabilecek yok olusuna gére
ayarlanarak tiretilir Sadece bu durum, tiim ekonomi biliminin fayda, ihtiyac
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vb. rasyonalist teorilerini yeniden sorgulamaya yetmektedir. Oysa, tiretim
diizeninin bu yok etmeye ve nesnelerin bu hesaplanmus ve kesintisiz intihar
pahasma yasamaya devam ettigi ve bu siirecin teknolojik sabotaja ya da
moda biciminde 6rgiitlenen bir gecersizlesmeye dayandig: bilinmektedir.
Reklam, nesnelerin kullanim degerini arttirmak degil yalnizca azaltmak,
onlant moda degerine ve hizli yenilenmeye tabi kilarak zaman (kalicilik)
degerini azaltmak® amaciyla harcanan genis biitceyi olugturmaktadr.
Baudrillard’a (1998) gére giiniimiiz tiiketim toplumunda artik;
simgelerin, isaretlerin, markalarin (gostergelerin) tiiketildigi bir asamaya
gecilmistir. Nesnelerin deerine artik kullanim degerinden sonra bir de
gosterge, (sembol, isaret, im), yani marka degeri eklenmistir. Baudrillard
bu durumu séyle ifade etmektedir: degigim degeri kullanim degerinin bir
suretidir. (simulacra) Nesneler, degisim degeri kazanmalariyla birlikte

“orijinal hallerinden uzaklagmaktadirlar. Ancak bir malin simgesel

(gostergesel) degeri, marka degeri, degisim degerinden de soyuttur ve

_suretin sureti (simulacra of simulacra) olarak degerlendirilir. Nesnelere

marka degerinin ve estetik degerlerin kazandirilmas, iiretim asamasinda
endiistriyel iiriinlerin giderek artig gbsteren tasarim degeriyle
gerceklesmektedir. Aragtirma geligtirme (Ar-Ge) harcamalarinin artmasi
nesneler iizerindeki gosterge, sembol ve marka degerini de arttirmaktadir
(Aslanoglu, 2000:168-169). Gergekligin yerini suretlerin aldigi
kapitalizmin bugiin geldigi noktada artik suretlerin (marka degeri, sembol)
titketilme agamasma gecilmistir.

Baudrillard, (1998) tiiketimin fayda ya da ihtiya¢ kavramlariyla cok
az iligkisi oldugunu diisiinmiistiir ve tiiketimi gésterge ya da sembollerle,
isaretlerle, simgelerle tammlamigtir. Baudrillard’a gore tiikketim nesnesinin
varolabilmesi icin ilk énce nesnenin gostergeye, simgeye doniigmesi
gerekmektedir. Boylelikle tiiketim; gostergelerin, sembollerin aktif bir
olusum icinde sistematik olarak degistirilmesi anlamina gelir. Baudrillard’a
gore (1998:110) postmodern tiiketim toplumunda gosterge (simge),
nesneye 6zgii bir yan anlam olmaktan ¢ok degisim degerine ait simgesel

6 Campbell'a (2001:151-253) gbre “yeni” olana tutku moda anlayiginin temel parametresidir.
Bu baglamda “yen” teriminin kullanilmasinin iig farkls anlami bulunmaktadir. Birincisi “eski”
olanin karsitidir, zaman olarak yakin zamana isaret eder. ikinci anlam iiretimde en son
teknolojinin kullamlmig olmasini ifade eder. Yeni teknolojik {iriinlerin piyasaya gikmastyla
daha &ncekilerin degerinin diigmesi gibi. Uciinciisil ise, “sira digi”lik, “egzotik’lik ve
“benzersiz”lik algilarina isaret eden baglamlar icin kullanili. Bilinmeyen, yenilere ve tuhaf
olana kars: bir tutkunun gelismesi postmodern tilketici i¢in cazip goriinmektedir.
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bir ektir. Bu anlamuyla tiiketim, gésterge (simge) ve sembollerin tiiketimi
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Baudrillard igin, tiikketim, materyalist
bir siireg olarak algilanmamahdir. Tiiketim idealist bir uygulamadir. Bunun
anlamm tiiketilenlerin nesneler degil, diistinceler oldugudur. Baudrillard’in,
6rnegin, yedigimiz yiyecegin maddi bir nesne oldugundan sgiiphe
etmeyecegimiz seklindeki sagduyuya ters diisen bu savi éne stirmesinin
nedeni, titkketimin kiiltiirel géstergeler ve bu gostergeler, simgeler, isaretler,
markalar arasindaki iligkiler ile ilgili bir konu oldugunu vurgulamak
istemesidir (Bocock, 1997:75).

Postmodern tiiketim toplumunda maddi nesnelerin tiiketimi, yerini
imajlarin ve markalarin tiiketimi seklindeki “seyirlik titkketime” birakmigtir.
Bir pazarlama stratejisi olarak mallarin tizerindeki gostergelerin, marka
isaretlerinin de tiiketim siirecinde aktif rol oynadiguu gérmekteyiz. Ciinkii
bu géstergeler mallarin insan zihninde.iyice yer edinmelerine neden
olmakta ve titketim siirecini hizlandirmaktadir. Featherstone’un (2005:40)
ifade ettigi gibi; ‘

“Toplumsal hayat kurallardan arindurildik¢a ve toplumsal iliskiler
degiskenlesip istikrarli normlarca daha az yapilanmug hale geldikge,
titketim toplumu 6ziinde killtiirel bir toplum haline gelir. Gostergelerin
asurt diretimi ve imajlarla simiilasyonlarin (taklitlerin) yeniden iiretimi,
istikrarl anlamin yitisine ve izleyiciyi istikrar duygusunun Otesine tasyyan
carpict koldjlarin sonsuz akisindan, kitlelerin biiyiilenmesiyle gercekligin
estetize edilmesine yol acar”. :

Bauman, (2006:91) tiiketim toplumunun tiiketiciyi bastan ¢ikartmaya
ve cezp etmeye yonelik olarak igleyen piyasa diizenine iliskin yapmus
oldugu degerlendirmelerde bazi ¢ikarimlarda bulunmustur:

“Mal, hizmet ve imajlar kiiresel rekabetin her yeri saran, “gigirindan
¢ikmis” sik ve karanlik ormaninda kendine ite kaka yol bulup kamunun
dikkatini iizerinde toplamak i¢in, arzu uyandirmal: ve bunu yapabilmek
icin de muhtemel tiiketicilerini ayartip, rakiplerini pliskiirtmelidir. Bu
igi bagarir bagarmaz ise, (“ekonomik biiylime” adiyla yeniden vaftiz
edilen) kiiresel kir ve hep daha bitylik kir pesindeki stirek avi durmasin
diye, 6teki arzu nesnelerine ¢abucak yer agmahdir. Giintimiiz endiistrisi
cezbetme ve ayartma {iretimine ayarlidir ve cazip seyler, dogalar geregi,
ancak ve ancak uzaklardan, gelecekten goz kirpip davet ediyorsa ayartici
ve bastan cikaricidir; nasil arzy, tatmininden sonra siirmezse, ayartma
da ayartilanm teslimiyetinden sonra sliremez.”

Bu bakis acis1 dogrultusunda tiiketim toplumunda yoksullugun bile
anlaminin degistigini vurgulayan Bauman’a (1999:10,58-67) gore refah
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devleti déneminde toplumda yoksul olmak, ¢aligma, meslekte
uzmanlagma, igsiz olma gibi ekonomik siirecler temelinde diistintilirdi.
Yoksullarin varhg, isin yokluguyla ya da caligma isteginin yokluguyla
aciklanird. Tiiketim toplumunda ise yoksul olmak, iiretim ve meslekle
degil, yeterince tiiketemiyor olma durumuyla iliskilendirilir olmaya
baslamigtir. Ureticiler toplumundan, tiiketiciler/bos zaman toplumuna,
{iretimin popiiler deger oldugu zihniyet, tutum ve davraniglardan
tiiketimin, estetigin ve hazzn popiiler oldugu durumlara dogru bir kayma
yasanmaktadir. Tiiketim toplumunda seri imalatin kitlesel emek gliciline
ihtiyac1 yoktur. Bu baglamda ortaya cikan isgiicii fazlasinm yeni sosyal
konumunu tanimlayan Bauman’a gdre toplumda bir zamanlar yedek
sanayi ordulari olan yoksullar, simdi defolu titketicilere doéniigtliriilmisgtiir.
Tiiketim toplumu Baudrillard’a (2004:95) gore ayni zamanda
tiiketimin 6grenilmesi toplumu, titketime toplumsal bir bicimde aligtirilma
toplumudur; yani yeni iiretim gii¢lerinin ortaya cikmasiyla ve yiiksek
verimlilik tastyan ekonomik bir sistemin tekelci yeniden yapilanmasiyla
orantil yeni ve 6zgiil bir toplumsallasma tarzidir. '
Bocock’a (1997:57-58) gore tiiketimcilik, yani yasamin anlaminin
bir seyler satin alma ve onceden diizenlenmis deneyimler yasamak
* oldugunu 6ne siiren etkin tiikketim ideolojisi, modern kapitalizmi
egemenligi altina almigtir. Bu tiiketim ideolojisi hem kapitalizmi
yasallagtirmaya, hem insanlar: fantezilerinde oldugu kadar, gercekte de
titketici olmak icin giidiilemeye yaramaktadir. Bunun da otesinde
yabancilagmanin artisina hizmet etmektedir. Ornegin, eger evler, mobilyalar,
arabalar, tatiller, giysiler, hatta pek gok gesit yiyecek ve icecek alun giictiniin
disinda kaliyorsa, igsizlik daha ok {iziintii veren bir durumdur. Issiz kisi
 tiiketimi hayal bile etme kapasitesini ve istegini kaybedebilir. Yine de bircok
kisiyi iicretli iglerde ¢aligirken ayakta tutan sey bu tiiketim mallar1 ve
deneyimleri ile ilgili hayalleridir”. ,
Postmodernizmin dogusunun, bu yeni tiiketici ve ulusiisti kapitalizm
momentinin’ ortaya cikmasiyla yakindan baglantili oldugunu vurgulayan

7 Jameson’a (2005:30) gore yeni titketim tiplerinin; (a) Planl modasi gegmiglik; (b) Gok daha
hizh bir moda ve bicimsel degisim ritmi; (c) Genel olarak reklamcilik, televizyon ve medyanin
simdiye kadar goriilmedik boyutlarda topluma bagtan sona nitfuz etmesi; (d) Kent ve kir,

- merkez ve tagra, yerellik ve evrensel bir rneklegsme (kiiresellesme) arasindaki eski gerilimin
yerini yenilerin almasi ve (e) Biiyiik 8lgekli karayollar1 aginin geniglemesi ve otomobil
kitltiiriindin gelisi gibi, ileri modernizmin hél4 bir gli¢ oldugu eski savas 6ncesi toplumdan
koklii bir bicimde ayrilan baz: temel 6zellikleri bulunmaktadir.
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Jameson (2005:30-31) ise, postmodernizmin bicimsel ayirict 6zelliklerinin,
bircok bakimdan, bu &zel toplumsal sistemin derin mantigin disa
vurduguna inanmaktadir. Tarihin anlaminin yok olusu, tiim ¢agdas
toplumsal sistemin yavas yavas kendi gecmisini muhafaza etme yeterliligini
kaybetmeye ve 6nceki toplumsal enformasyonun su ya da bu sekilde
korumak zorunda oldugu gelenekleri yok eden ve bitmez titkenmez bir
degisim icinde yagsamaya basladig1 olgusu, yeni zamanlarin karakteristigini
yansitan sosyolojik olusumlar olarak degerlendirilmektedir. )

Postmodern toplumsal teoriye gére tiiketim kapitalizmi ya da
¢okuluslu kapitalizmin kiiltiirel kargiig1 postmodernizmdir. Buna gére,
postmodernizm yiiksek kiiltiirle ticari kiiltiir ya da popiiler kiiltiir
arasindaki geleneksel sinirlar1 ortadan kaldirarak kiiltiirel {iretim siirecinin
neredeyse biitiiniine hakim olan anlayigin popiiler kiiltiir haline
déniistiiriildiigiinii vurgulamaktadir. Bu dénemde insanlarin tarihsel bir
perspektifte diisiinme yetenegi giderek azalir ve insanlar gecmisten so-
yutlanirken, hafiza kaybina ugrarken, tarihi, siyasi hareket ya da
ideolojilerin projeleriyle degil de, televizyondaki agik oturumlarla
algilamaktadirlar. Bu dénemde tiiketim kiiltiirel terimlerle tanimlanirken,
kiiltiiriin kendisi de hi¢ olmadi ol¢iide seylestirilir (metalastirihr). Sanat
eserleri® piyasa giiclerine tabi olurken, meta ya da esyalarin reklami da
onlarin birer sanat eseri oldugu sOylenerek yapilmaktadir (Cevizci,
2000:761).

Glntimiiz tiiketim toplumlarinda tiiketimi azami kilmak icin gereken
piyasa diizenlemelerinin getirdigi yeniliklerin basinda kredi kartlar:
gelmektedir. Kredi kartlari Ritzere (2000:86) gore yeni titketim araclarinin
tiiketicileri daha fazla satin almaya yonelterek onlari “sémiirme
yetenegine” yardimct olur. Kredi kartlari, insanlarin borg altina girmeye
yonlendirilmesi anlaminda kendi baslarina da sémiiriictidiir. Gogu insan
yillarca bor¢lulugun siirmesine neden olan tefeci faiz oranlarini 6demekten
kurtulmakta zorluk cekmektedir. Yeni tiiketim araclarinin, tiiketicileri,

e ggr

8 Bocock'a (1997:58-59) gére Marx igin, yabancilagmamig etkinligin tanimlayici 6zelligi “insan
yaraticthg:” idi. Sanatgt ve zanaatkérlar bunun ideal ve tipik 6rnekleriydiler. 1950’déen sonra
televizyonun ortaya ¢ikmast, is diginda gecirilen zamamn degistirmistir, ingiltere’de ve diger
kapitalist bat: toplumlarinda televizyon seyretmek, ézellikle 25 yagm iizerindekiler icin, en
6nemli bog vakitleri degerlendirme arac: haline gelmigtir. Bu, birgok insan icin evde miizik
yapmanin, sinema ya da tiyatroya gitmenin ve mahallenin sosyal olaylarma katilmanin yerini
almistir. Aktif yaraticiligin. bircok insanin bos zaman ugraglarimin diginda birakilmasi,
yabancilasmanin artmasina ve ig yerlerinde oldugu kadar tiiketifn alaninda da derinlegmesine
yol agmigtir,
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ihtiyac duyduklarindan daha fazlasini satin almaya, gerekenden daha
yitksek paralar 6demeye ve harcamalar1 gerekenden daha fazlasini
harcamaya yonlendirerek sémiirdiigii soylenebilir. Gegmis, simdiki ve
gelecek kazanclarn i¢ ige gegmest, ozellikle gelecek kazanglara kolayca
ulagma imkéani, insanlarin gecmiste asla satin alamadiklar seyleri satin
alabilecekleri bir tiiketim ortamini hazirlamistir (Ritzer, 2000:210).
Giiniimiiz toplumlarinda yagamimizin giderek daha biiyiik bir kism1
tliketim gevresindé gecmeye baglamugtir. Aligveris merkezi’ ¢agin
tanimlayict yapisi olarak fabrikanin yerini almugtir. Bu baglamda Ritzer'e
(2000:228-229) gore giinlimiizde artk bircok kamusal mekani giderek
her tiirlii titkketimin yapilabildigi yerler olarak diisiiniilmekte ve organize
edilmektedir, yani yasamin her aninda ve her yerde gllglnéa titketim
yapilabilecek bir toplumsal ortamin hazir olmasi beklenmektedir:

“Gitgide daha ¢ok yeri tiiketilecek ortamlar ve titketim yapabilecegimiz
yerler olarak diiglintyoruz. Omegin tiniversiteler, hastaneler, kiliseler
ve miizeleri bu sekilde diistinme egilimimiz artiyor. Kendimizi bunlan
tiiketirken ve iclerindeki seyleri-tiiketme giiciinde goriiyoruz. Dahasi,
bunlar diisiindiigiimiiz zaman aklimiza en pariltil yeni tiiketim araci
modeli geliyor. Ornegin bu tiir yerlerin ahgveris merkezleri gibi
goriinmelerini ve islemelerini bekliyoruz”

Bu baglamda Bocock (1997:58) modern tiitketicilerin fiziksel olarak
pasif ancak, zihinsel olarak ¢ok mesgul olduklarindan bahseder. Titketim
ge¢ modern dénemde her zamankinden daha fazla kafada ¢oziillmesi
gereken bir deneyim ve zihinsel bir ugrasa déniismiistilr. Yalnizea viicudun
temel gereksinimlerini doyuran basit bir stireg olmaktan ¢ikmistir. Bu

9 Aligveris merkezleri modernizmin en belirgin gistergesi olan rasyonellegmis bitrokratik
etkinliklerin gbzle goriinir oldugu yerler olmalarmm yant sira ayni zamanda modernizmin
bozuma ugratugt bityliniin de tiketimi kérikleme adma kullanima sokuldugu mekénlar
olarak dikkat ceker. Modernizmin 6nde gelen elegtirmenlerinden Weber'in kuramimn kilit
kavramlar “rasyonellesme”, “bitrokrasi” ve “diinyanin bilyiisiiniin bozulmasidu”. Weber
kapitalizm ve biirokrasinin rasyonellegsme stirecinin bir zamanlar duygularmn ve bilylinin
etkin oldugu toplumsal yapilanmay: degistirdigini ileri siiver. Genel olarak rasyonel sistemlerde
6zel olarak bitrokraside biiyitye yer yoktur. Giink{i bitytili, gizemli, fantastik vb. gibi olan
herhangi bir sey degisebilir ve duygulara bagli oldugu icin verimsizlige neden olabilir. Aklin
ilahlagtinldigt aydinlanmamn pozitivist yaklagimindan itham alan modernizm, sekiiler bir
ilerlemeyi kutsarken ge¢misin en énemli ayak baglarmdan biri olarak gbrdiigii dinsel ve
mitsel olugumlar: da toplumsal yagamda en azindan pasiflestirmeyi éngdrmektedir. Fakat
tiiketim sz konusu oldugunda kapitalizm clanca esneklifi ve igbilirligi ile biiyiiyll yeriiden
devreye sokmaktadir, Bunun en goriiniir oldugu yerler pasajlar, departman magazalar ve
nihayet aligveris merkezlerindeki miigterileri bityiileme stratejileri. Buralarda miisteri egzotik
ve bilyiilii bir mekanda adeta uyugturulmakea ve tiiketime ydnlendirmenin biitfin kurallan
akilet bir bicimde devreye sokulmaktadir (Arik, 2006:101-102).
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sekilde, yabancilasma ve uzaklasma modern tiiketim kaliplarina da
girmistir. Titketiciler durmaksizin artan paketlenmis mal ve hizmetler
yiiziinden bircok etkinlik sirasinda bir yaraticilik ve 6zerklik duygusu
yasamaktan uzak kalmaktadirlar. Ornegin yemek pisirmek, spor yapmak,
bahce ile ugrasmak, ev dekorasyonu, gibi etkinliklerin hepsi, katilim
gerektiren tiirden etkinliklerdir; ancak bu pratikler 1950’lerden beri ticari
cikar gruplarimin titketim alanina yaptiklar bityiik ¢ikarmarn etkilerinden
kendilerini kurtaramamuglardir. Bu baglamda Marcuse, (1968:312) tiiketim
nesnelerinin {iretim ve tiiketim mantifinin degismesi gerektigini
‘savunmaktadir. Ona goré giiniimiiz kapitalizmi rekabeti stirdirmek ve kér1
artirmak icin insanlar1 yeni iiriinler satin almak ve giiniin biiyiik béliimiinit
metalarla gecirmek zorunda birakmustir.

Sonug

Tasarrufu bir erdem olarak niteleyen 19. yiizyilin modern sanayi
toplumlarinin aksine giiniimiiziin postmodern sanayi étesi toplumlarinin
temel dinamigi artik “tiitketim” olmugtur. Esneklife dayali diretim
paradigmasinin adi olan Post-fordizm, endiistri iligkileri agisindan
toplumda énemli déniisiimlere neden olmustur. Gok hizli degigen tiiketici -
tercihlerine odaklanan {iriin piyasalar yeni rekabete cevap vermek
amaciyla iiretim bicimlerini farklilagtirnuslardir. Boylece olabildigince ¢ok
harcayan ve cok sayida tiiketim nesnesine sahip olma arzusu iginde olan
bir insan ideali tiim diinyada canlanmugtir. Post endiistriyel tiiketim
toplumlarmda bityiik aligveris merkezleri artik fabrikalarin 6niine gegmistir.
Bu dénemde insanlarin bir nesneye ihtiyac duyma durumlarimin anlam
ve icerigi de degismistir. Ciinkil tiikketim ideolojisi bireylere rekldmlar ve
moda yoluyla sahte ihtiyaclar agilamaktadir. Kiiltiir endiistrileri, hayatin
anlamini, mutlulugun kaynagmn ve 6zgiirligii titketilen bu nesnelerde,
esyalarda bulunacagimi agilayan kapitalist ideolojiyi kiiresellestirerek
tiikketimin sinirlarim genigletmistir. Béylece insanlar kendilerinin ve
baskalarinin toplumsal konumlarin: tiiketilen imajlar araciligiyla
algilamaya baglamiglardir. |

Postmodern dénemde nesneler farkli bir bigimde kiiltiirel diizeyde
anlam kazanmaktadir. Bu baglamda tiiketim kiiltiirQ, bir nesnenin degisim
degerinin, kullanim degerini 6rtmesi olarak tammlanmaktadir. Bu noktada
nesnelerin kullanim degerine eslik eden simgesel degerler (marka
degerleri) devreye sokularak insanlar o iriinlere sahip olduklar: takdirde
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ayricalikli olacaklar: (sahte bireysellestirme) vaadiyle satin almaya
6zendirilirler ve moda yoluyla da bu stirecin 6mrii miimkiin oldugu kadar
kisa tutularak toplumda daima daha yeni {iriinlerin ve nesnelerin tiiketimi
fikri canli tutulmaktadir. Béylelikle toplumda etkin insan imaj: silinerek
yerine gercegin ve idealin ozdeglegmem baglaminda tiiketici imgesi
gecirilmistir.

Tiiketim toplumunda caligma (is) artik 1srafa doéniik bir eylem olarak
gerceklesmektedir. Bu toplumda isin amaci bir ihtiyacin karsilanmasi
olmaktan ¢ikmus, isin disinda yer alan ihtiyaclarin tatmin edilmesi haline
gelmistir. Fordizm ve postfordizm gibi yaratici olmayan tiretim stireclerinde
kimlikleri inkar edilen ve kendilerini olumlayamayan iireticiler ve isciler,
titketim icinde bu kimliklerini aramaya zorlanmaktadir. Bu durum ise
endiistri toplumuna gegisle birlikte yasanan yabancilagsmaya yeni
yabancilagmalar eklemekte ve toplumda yabancilasma bilincinin yok
edilmesine neden olmaktadir.
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Ibn Sina'nin Akl Bilimlerin Boltimleri
Adli Risalesinin Geviri ve Incelemesi

Hasan AKKANAT’
Abstract

The Translation and Examination of Avicenna's Treatise Entitled "The
Division of the Rational Sciences'. The examination of the divisions of sciences in
Islamic Philosophy doesn’t mean to count all sciences. For it requires fistly setting the
fields of being corresponding to the knowledge of God, and secondly bringing that fields
together under the certain sciences as a knowledge. And in the first part of our study, we
translated Avicenna’s Treatise on the Divisions of the Rational Sciences to Turkish, and
in the second part, we examined the transformation of the fields of being to the fields of
science, and the divisions of sciences in the frame of the tratise, Madhal and Metaphysics
(of Shifa) and Mantiq al-Mashriglyyin.

Key Words: Avicenna, rational sciences, the divisions of sciences

A. GEVIRI _
AKLI BILIMLERIN BOLUMLERI
Rahim ve Rahman Olan Allah’in Adyla

Dogruyu ilham eden, kalpleri aydinlatan, akil bahseden ve adaletli
olmay1 vadeden Allah’a hamdolsun. O’nun rahmeti seckin
peygamberlerine, 6zellikle Muhammed Nebi (a.s.) ve ailesine olsun.

* Dr Ar. Gér, Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi slam Felsefesi Anabilim Dal1.

1 Terciimesini yaptigimiz risale, Daru’l-Arab tarafindan Kahire’de yayimlanan Tis‘u Resail'den
(s. 114-118) alinmadir. Daha 6nceden Risale fi Nefsi'Natika ve Ahvaliha isimli eserini
incelerken Ibn Sina’min oradaki tek kurtulus regetesi olarak dne siirdiigil- hikmet projesi
ilgimizi cekmisti. Giinkii o, orada, nefsin bedenden ayrildiktan sonra alallar hiyerarsisinde
bir melek olarak Tanry'y temasa edebilmesi icin bir yandan hikmeti 6§renmesi difer yandan
onu yasamast gerekecektir. Ya nedir o hikmet denilen sey? Evet, hikmet burhanla elde edilen
bilimler biitiiniidiir ama nedir o bilimler? Iste Miisliiman Peripatetiklerin, iizerinde hassasiyetle
durduklar1 konu siradan bilimler siniflamasi degildir. O, kurtulusun biricik ilkesi olmasi yam
sira incelenmesi bakimindan da énemli problemleri barindirir. Gilinkii bilimler sinuflamasi
incelemesi bir bilimler sayim degildir. Tanrisal bilginin tekabiil ettigi biitiin varlik sahalarinin
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Benden akli bilimlerin béliimlerini bir biitiin olarak 6z1{i, tam anlagiliz,
dogru aciklamali ve diizenli bir sekilde yazmam konusunda bir istekte
bulunmustun. Ben de sana yardimci olmak iizere dnerini kabul ettim,
[belirledigin] kosula uydum ve sézlerini dikkate aldm.

Kurtuluga ermek igin calisip ¢abalayanlara [kurtulug] garantisi veren,
[ahde] vefali halis dostlarmn en yiicesinden yardim diledim. Bagsariy:
yalmizca O'ndan diliyorum.

1. Hikmetin Mahiyeti Hakkindaki Ayrim

Hikmet, bir diigtinme (nazar) sanatidir. Insan, bu sanatla gerekli olan
biitiin varh ve yapmasi icap eden eylemlerinden zorunlu olanlarini
6grenir. Giinkil béylelikle [bu sanat] onun nefsini yiiceltir, yetkinlegtirir,
varolan evrenin bir benzeri olan akledilirin bilinmesini saglar ve ahiretteki '
bityiik mutluluga hazirlar. Iste biitiin bunlar insan giicii olgtisiindedir.

2. Hikmetin Boliimlerinin ilki Hakkindaki Ayrim

Hikmet, soyut teorik ve pratik olan boliimlere ayrilir.

Teorik hikmet, varli1 insan eyleminden bagimsiz olarak varolanlarin
durumuyla [insanda] kesin inancin (el-i'tikddu’l-yakini) olusmasini gaye
edinir, Buradaki amac, Tevhid Bilimi ve Astronomi gibi, [bilimsel] goriistin
(re’y) ortaya konulmasindan bagka bir gey degildir.

Pratik hikmet, varolanlara bagli kesin inancin olugmasimni gaye edinmez.
Bilakis onun hedefi, olsa olsa, insamn yapip etmeleriyle ortaya ¢ikan bir
etkinlikte hangisinin iyi oldugunu saptayabilmek bakimindan dogru goriigiin
ortaya konmasi olabilir. Dolayisiyla amaci, sadece [salt olarak] goriig ortaya
koymak degil, bir eylem nedeniyle gériis ortaya koymakar. O halde teorik
hikmetin amaci dogru iken, pratik hikmetin amaci iyidir.

3. Teorik Hikmetin Béliimleri Hakkindaki Ayrim

Teorik hikmetin bélitmleri iictiir. En ditgtik bilim, Fizik (ilmu’t-tabii);
orta bilim, Matematik (ilmu’r-riydzi); yiksek bilim de Metafizik (ilmu’l-
ilahi) olarak isimlendirilir. [Teorik] bilimin béliimleri igte bunlardir. Giinki
onlarin arastirdig1 konular [su sekildedir]:

tespiti ve bilgisel onermelere déniisiimiidiit. Bu nedenle biz de éncelikle “Akli Bilimlerin
Béliimleri™nin cevirisini yaptik, varolusun askin ve tabii ilkelerinden baglayarak bu ilkelerin
izomorfik yapisim tespit ettik ve bilginin cesitli idraklere gore yapisini inceledik. Ancak bu
incelemeden sonra bilimler projesine gegebildik.
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I. Hem tanimlar1 hem de varlig: cisimsel madde ve hareketle iligkili
olanlar: Ornegin feleklerin cirmleri, dért unsur, dért unsurdan olusanlar
ve onlara 6zgii ortaya ¢ikan durumlar: Ornegin hareket, duraganlik,
bagkalagim (tagayyur), déniisiim (istihdle), olus, bozulus, canlanma
(niigtr), yipranma, giicler ve -bu ve benzeri durumlarin sadir oldugu-
nitelikler. Iste bu, bir béliimdiir.

IL. Varhig:i madde ve hareket ile iligkili olmasima kargin tanimlarn o
ikisiyle yapilmayanlar: Ornegin dértgen, daire, kiire, koni ve yine sayi ile
sayisal 6zellikler. Bu bakimdan bir kiire, [maddesinin] ahsap, altin veya
glimlig mii oldugunu anlamaya gerek kalmadan bilinebilir. Bir insan,
suretinin et ile kemikten oldugunu anlamaya gerek kalmadan bilenebilir.
Yine derinlik de kendisinde derinlik bulunmayan bir seyi diigiinmeye gerek
kalmadan anlagilabilir. I¢biikey ise ancak kendisinde icbiikey/yassilik?
bulunan seyi diisiinmekle anlagilabilir. Bununla birlikte onlarin hepsi, yani
daire, dértgen, derinlik ve digbiikey (thdidab)® ancak kendilerini tasiyan
~harekette vaki olan- cirmlerde bulunur. Bu da ikinci béliimdiir.

M. Varlig: ve tanimi bakimindan maddeye ve harekete kesinlikle
gereksinimi olmayanlar:

a) Zatlar: Ornegin Alemlerin Rabbi olan Hakk Bir'in zati.

b) Sifatlar: Ornegin hiiviyet, birlik, cokluk, illet, illetli, tikel, tiimel,
tamlik, eksiklik vb. anlamlar.

Varolanlar bu sekilde ti¢ béliime ayrilinca, teorik bilimler de ona uygun
olarak iice ayrilir. Birinci béliimdeki bilim Fizik; ikinci bsliimdeki bilim
Matematik; tigiincii béliimdeki bilim de Metafizik olarak isimlendirilir.

4. Pratik Hihnetin Boliimleri Hakkindaki Ayrim

Insan yénetimi [1] ya tek kisiye hastir ya da [tek kisiye has] degildir.
Tek kigiye has olmayan [y6netim], ortaklikla olanidir. Ortaklik [I1] ya kutsal
aile topluluguyla [IIT] ya da sehir toplumuyla olur. Buna gére pratik bilimler
de ii¢ olur;

I. Pratik bilimlerden birincisi, birinci boliime has olanudir. Insanin ilk
ve sonraki yasamini mutlu edecek sekilde ahlakinin ve eylemlerinin nasil
olmas: gerektigi onunla 6grenilir. Aristoteles’in Ahlak konusundaki kitabi
bunlari icerir. '

2 Bu ifadeler Aristoteles’in Peri Psikhé ve Metaphiisika’te maddeyle bulunan formun tanimda
ondan ayrilmas: konusunda verdigi klasik érneklerdir. Hem Aristo hem Ibn Sina icbiikeyi
yassi burundan elde ederler.

3 Buanlam da kamburdan elde edilmektedir.
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11. ikincisi, ikinci béliime has olamdir. Insanin kendisi ile esi, gocugu
ve kolesi arasinda ortak olan evinin, mutlulugu yakalayabilme olanagina
gétiiren bir kurum olacak sekilde nasil yonetilmesi gerektigi bu bilimle
6grenilir. Arunes’in(?) Ev Ekonomisi isimli eseri bu konuyu igermektedir.
Bu konuda bagka toplumlarin da kitaplar: vardir.

II1. Uciinciisii, {iglinci boliime has olanidir. Pratik hikmetin bu boliimii .
sayesinde siyaset, yoneticilik ve erdemli ile erdemsiz sehrin toplumlari
ogrenilir. Yine o sayede, o bilgilerin her birisinin tam olarak uygulanisi,
ortadan kalkma nedeni ve [sonrakilere] aktarimi bilinir. Bunlardan devlet
bagkaniyla ilgili olanini hem Eflatun’un hem de Aristoteles’in Politika isimli
kitab: icermektedir. Peygamberlik ve hukukla (serf‘a) ilgili olanim da iki
kitap, yani Kanunlar (Nevdmis) igermektedir. Filozoflar, genelin hile ve
kandirmaca oldugunu zannettigi kanuna (ndmis) 6nem vermezler. Tersine
onlara gore kanun, [yerlesik dogal] diizendir (siinnet), degismez ve kurulu
modeldir, vahyin inigidir. Araplar da vahyi getiren melegi ndmis olarak
isimlendirmislerdir. iste bu, pratik hikmetin bir béliimii olup, onunla
peygamberligin varli1 ve bir de insanoglunun, kendi varolusu,
olitmsiizl{igii ve [6te diinyaya] gociigii konusunda seriata olan gereksinimi
bilinir. Yine seriatlarda ortak olan genel simrlar ile —ulus ve dénemine
gore- her bir seriata 6zgii olanlar hakkindaki bir takim hikmetler 6grenilir.
Bu bilimle ilahi peygamberlik ile biitiin batil idrakler arasindaki fark bilinir.

5. Fizik Hikmeti’nin Boliimleri Hakkindaki Ayrim

Fizik hikmetinin bir boliimii teme] bilim [us(il], bir boliimii de yan
bilimdir [fiir].

a) Temel Bilim Dallar1

Sekizdir:

I. [Bilimin] bu daliyla, 6rnegin sonlu ve sonsuz olmast bakimindan
madde, suret, hareket, doga ve insan gibi biitiin dogalarin genel durumlars;
devinimlerin devindiricilerle iliskisi; onlarin devinimsiz, glicii sonsuz, cisim
olmadig gibi cisimde de bulunmayan, Tek olan Ik devindiriciye kadar
varoluglar1 6grenilir. Olus Kitabt (Kitabu'l-Kiydn) bunlari icerir.

IL. Bu [bilim] daliyla evrenin yapitaglar olan cisimlerinin durumlari
6grenilir. Bunlar gékler, géklerin icindekiler, dért unsur, dort unsurun
yapilari, devinimleri, konumlar ve bunlari yapanmn ve diizenleyenin ne
oldugu konusunda hikmetin bildirdigidir. Gékyiizii ve Evren Kitabt (Kltabu s- -

. Simd ve’l-Alem) bu konular ierir.
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HI. Temel olarak olug, bozulus, iireme, biiyiime, ¢6ziilme ve aginma
durumlari, detaya girilmeden, bu [bilim] daliyla incelenir. Yine bu
béliimde, bu durumlar: kabul eden temel cisimlerin sayisi, goklerin
yersellerle baglantis1 konusunda ilahi yaratimin (sun’) inceligi, biri
dogudan ¢tkan digeri de batrya dogru ilerleyen goksel iki devinimle
tekillerin bozulmasina kargin tiirlerin baki kalmas: aciklanir. Bunlarin
tamaminin Bilgin ve Kudretli [Allah’in] dilemesiyle oldugu dogrilanir.
Bunlan Meteoroloji (el-Asdru’l-‘Ulviyye) Kitabrnin tic makalesi ele alir.

IV. Dért unsur birbiriyle birlesmezden énce onlara arz olan durumlan
bu dalda inceleriz. Giinkii géklerin etkisiyle meydan gelen devinim trleri,
gevseklik ve yogunluk dért unsura ilisir. Dolayisiyla belirtiler, yildizlar,
bulutlar, yagmurlar, gok giiriiltiileri, simsekler, hale, gokkusagy, yildirimlar,
rlizgarlar, depremler, denizler ve daglar tizerinden konusuruz. Bu konular
Meteoroloji Kitabr'nin dérdiincii makalesi ele alir.

V. Bu [bilim] dalyla, olusan seylerin (kaindt) durumu 6grenilir.
Meteoroloji Kitabr'min dérdiincii makalesi olan Madenler Kitabt bu konuyu
incelemektedir.

VL Bu bilim, bitkiler Aleminin durumunu ele alir. Onu da Botanik
(Nebat) Kitabi ele alir.

VIL. Bu bilimle hayvanlar 4leminin durumu bilinir. Zooloji (Tab&i’u-
Hayavén) Kitabt da bunu icerir.

VIII. Nefsi, hayvanlarda bulunan idrak guglerlm ve onun insandaki
ozelliklerini 6grenmeyi icerir. Insanda bulunan nefsin bedenin oliimiiyle
Slmeyecegini, onun ilahi-ruhani bir cevher oldugunu aciklariz. Bu konuyu
da Nefs, Duyu ve Duyulurlar (en-Nefs ve’l-Hiss ve’l:Mahsiis) Kitabi
icermektedir,

b) Fizik Hikmeti’nin Yan Bilim Dallar::

L Tip: Amaci, insan bedeninin ilkelerini, saglik ve hastalik
durumlarini, hastalig: iyilestirmek ve saglig1 korumak iizere hastalik ve
saglik nedenlerini ve belirtilerini bilmektir.

IIL. Astroloji (Ahkamu’n-Niicum): Tahmine dayali bir bilimdir. Amac,
yildizlarin gekillerine bakip [a] o sekilleri birbirine, [b] burclarin
yoriingelerine ve [c] bunlarin tamamin yeryiiziine kiyaslayarak evrenin
doniisdi, yoneticiler, devletler, iilkeler, yeni doganlar, degisiklikler, durumlar
tercihler ve istekler konularinda cikarimlarda bulunmaktr.

III. Feraset ({lm-u'l-Firase): Gayesi, [dis] yaratilistan (halk) karakter
(ahlak) analizi yapmaktir. :
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IV. Ta’bir Bilimi: Gayesi, hikemi olarak tahayyiil edilenler konusunda
nefsin tanik oldugu gaybin bilgisini cikarrmda bulunmaktir. Zira muhayyile '
giicii, onu [bilgi kavramindan] farkh imajla hayal eder.

V. Tilsim Bilimi: Hedefi, yeryiiziinde ilging fiiller ¢ikaran bir giic elde
etmek icin yersel bazi cirmlerin giicleriyle goksel giicleri birlestirmektir.

VI. Nirinciyat: Amacy, ilging fiiller ¢ikaran bir gii¢ meydana getirmek
icin yersel cevherlerdeki giicleri bir araya getirerek birlestirmektir.

VII. Kimya: Gayesi, bir maden cevherini kendi 6zelliklerinden
aynstirmak, onunla baska bir madenin 6zelliklerini elde etmek veya bagka
cisimlerden altin ve giimiis elde etmek fizere bir kismiyla digerinin

ozelliklerini elde etmektir.

6.a) Matematik Hikmetinin Temel Bilim Dallar1

Dorttiir: Aritmetik (ilmu’l-aded), Geometri (ilmu’l-hendese), Astronomi
(ilmu’l-hey’et), Miizik (ilmu’l-miisikd).

I. Aritmetik: Bu bilimle say tiirleri, her tiiriin kendine has aywrici
ozellikleri ve tiirlerin birbiriyle iliskisi 6grenilir.

II. Geometri: Bu bilimle, cizgilerin konumlar, yiizey sekilleri, hacimsel
(mutesattihdt) sekilleri, biitiin bunlarin tiim olgiilere orani; konum ve
sekillere sahip olmalarindan dolay: 6l¢ii ve oran olmalar 6grenilir. Bu
konular1 Oklides’in Musdderdt (Usfil) kitab1 icermektedir.

II. Astronomi: Sekillerine gére evrenin parcalarinin durumlarin,

bir kismunin digerine gére konumlarini, 6l¢iilerini, o pargalan goériiniir

kilan boyutlarin, feleklerin ve yildizlarin hareket durumlarim, hareketlerin
kendileriyle tamamlandig kiirelerin, kesitlerin (kutu®) ve dairelerin
belirlenmesini égreten bilimdir. Bu konular Macesti Kitabi’'nda
bulunmaktadir.

TV. Miizik: Bununla notanin durumu, uyum ve uyumsuzlugunda illet
verilmesini veya araliklarin, cinslerin, dizilerin, gegislerin ve ritimlerin
durumlari; yine melodilerin nasil bir araya getirilecegi ve miizik aletlerinin
tamaminmin burhanla nasil bilinecegi 6grenilir. ’

6.b) Matematik Bilimlerinin (Yanbilim) Dallar:

Hintlilerin toplama ve b6lme, cebir ve logaritma iglemi (amelu’l-cebr
ve'l-mukabele) Aritmetik’in dallarindandir. Yiizolctimi (ilmu’l-mesdha),
mekanik (amelu’l-hiyeli’l-muteharrika), kaldirag (amel-u cerrill-eskal),
agirlik [birimleri] ve tartilar (ilmul-evzdn ve’l-mevdzin), hassas aletler
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(ilmu’l-dlatil-ciiz’iyye), optikler ve aynalar (ilmu’l-mendzir ve'l-merdyd) ve
sutagima (ilm-u nakli’l-miyah) Geometri’'nin bilim dallarindandir.
Astronomi tablolari (zicdt) ve takvimler Astronomi’'nin bilim dallarmdandir.
Farkh ve ilging miizik aletlerinin yapimi da Miizik Bilimi’nin dallarindandir.

7.a) Ilahiyat Biliminin Temel Bilim Dallar1

Bestir,

L. Biitiin varolanlarin hiiviyet, birlik, cokluk, birlesme, ayrisma, zitlik,
glig, fiil, illet ve illetli gibi genel anlamlarmin bilinmesini inceler.

IL. Ornegin doga bilimleri, matematik bilimleri ve mantik bilimi gibi
temel bilimleri, onlarin ilkelerini ve onlardaki gegersiz (fasid) goriislerin
celiskisini inceler.

L. Ik Hakk’in varhgim, birligini, essiz-benzersizligi ve Rububiyetine
delaleti, varlig1 derecesinde mevcut bir ortakligin imkansizhigim, yalnizca
O’'nun zati bakimindan zorunlu varlik oldugunu, diger varhklarin ancak
O’nunla zorunlu oldugunu inceler. Ayrica O'nun sifatlarmni, onlarin hangi
anlamda O’nun sifatlar olabilecegini, her sifatin sdzciik anlaminin O’nu
kargilayip karsilayamayacagini; bir, varolan, éncesiz, bilen, giiclii gibi
sifatlar1 dile getiren sézciiklerin degisik anlamlara da isaret edecegini,
kendisinde ¢okluk barindirmayan bir tek seyin birbirinden farkli pek cok
anlama sahip olamayacagini inceler. Sifatlarinin O'nun zatinda bagkalik
ve cokluk gerektirméyecek ve yine hakiki-zati birligini bozmayacak sekilde
nasil anlagilmas: gerektigini 6gretir.

- IV. Inceleme alani, O’nun yaratimlarindan olan ve yarattiklar
arasinda da konum bakimindan O’na en yakin olan ilk ruhani cevherlerin
ispati, onlarin ¢cokluga delaleti; derece ve smif farkliliklarini ve evreni
[bir biitiin olarak] tamamlamada onlarin her biriyle alakali olan
zenginliktir, ki bu, biiyiik meleklerin derecesidir. Ayrica bu birinciler ile
onlarin dereceleri, siniflar1 ve hakkinda soylenenler disinda kalan biitiin
ikinci ruhani cevherlerin ispati incelenir, ki bunlar da géklerden ve argin
taginmasindan sorumlu, olus ve bozulug diinyasinda doga diizenleyicisi
. ve orada diinyaya gelenleri gozetip kollayici meleklerdir.

V. Bu béliim, kimisi [evreni] devindirmede isgoren (dmile), kimisi
de 4lemlerin Rabb’inden onun vahiy ve emrini aktaran emredici (dmire)
ruhani cevherlerin, goksel ve yersel cisimsel cevherlerin hizmetine
verilmesini; yersellerin goksellerle, géksellerin iggéren meleklerle, isgdren
meleklerin de ulagtirict miimessil meleklerle baglantisinin ve evrenin (kiill)
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‘emr’ [alemi] ile gz acip-kapatacak kadarki sadece bir [anda] olan
baglantisinin anlamini inceler. Yaratilan evrende ve evrenin parcalarinda
diizensizlik ve bozuklugun olmadigini; evrenin gercek seyrinin (mecra) saf
iyilige gore oldugunu; [evrenin seyri] iyilik yoniinde ortaya gikarken evrende
- saf olarak bulunanin kétiiliik degil, hikmet ve maslahat olacagini aciklar.

iste bunlar, ilk felsefenin, yani ilahiyatin konusudur. Bu konulary,
Metafizik’e kadar Matdtdnuskd Kitabt incelemektedir. Bu konular kesin
burhanla bilinir,

7.b) ilahiyatin Yanbilim Dallar1

1. Vahyin ve vahyi getiren ruhani cevherlerin nasil indigi, vahyin ruhani
* yapisinin ardindan duyulur ve goriiliir olacak sekilde nasil ulagtig;
kendisine has bir ayricalikla gelen kimseden doganin akigina aykir
mucizelerin nasil ¢ikti§1, gaybtan nasil haber alindigs; [Allah’tan] korkan
itaatkarlarin vahiy benzeri ilhamlara ve mucize benzeri kerametlere nasil
sahip olduklari; ruhu’l-emin’in ruhw’l-kuds olmadigy, ¢iinkii ruhu’l-eminin
sabit ruhani cevherler tabakasindan, ruhu’l-kudiis'iin de biiyitk melekler
tabakasindan oldugu 6grenilir.

IL. Eskatoloji (llmul-Medd): Insani tanimay1 (ta‘rif) 1c;er1r Soyle ki:
Sozgelimi insan bedeni tekrar dirilmeyecek olsa, 6liimden sonra ruhun
baki kalmasiyla —bedensel 6zellikler olmadan da- insan i¢in 6diil ve ceza
olur; yine din ile aklin gerekli gérdiigii iyiyi yapan, gercegi tam anlamiyla
kabul eden (i‘tikat) ve huzurlu nefs (en-nefsu’l-mutmainne) de denilen
(Allah’tan) korkan ruh (er-ruhu’t-tekiyya), biitiin mutluklarin, sevinglerin
ve hazlarn {istiinde olan mutluluk, seving ve hazz: yakalamig olurdu. Iste
bu, dinin onayladig seyler icerisinde en onemli olanidir. Akil da o
[mutluluk, sevin¢ ve hazzin] bedene ait oldugu konusunda ondan
ayrilmaz. Bununla birlikte her neyi ve ne zaman dilerse ona giicii yeten
Allah Teala, elcilerinin (a.s.) sézlerini tutan ve kendinden korkan kullarina
iki mutlulugu, nefsin baki kalmasiyla manevi, bedenin tekrar dirilmesiyle
de maddi mutlulugu birlestirme s6zii vermistir. [Bu bilimle] aklin ruhani
mutlulugu tek basma nasil bilebilecegi agiklanir. Bedensel mutluluga
gelince, onunla ilgili sadece vahiy ve seriatin ortaya koydugu yeterlidir.
Yine bunun gibi giinahkar nefslere ydnelik ruhani kétiiliigiin 6liimden
sonra [onlara] girecegi vaat edilen dayanilmaz bir ac1 ve siirekli kotiliik
oldugu; ayrica bu kétiiliigiin [giinahta] israr eden nefsler iizerine oldugu,
wsrarindan vazgecenlerden kaldirilacag: da Ggrenilir. Bedene has olan
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[kotiiliige] gelince, nazar ve akil olmadan seriat tek basina bunun
dogrulugunu onlara bildirmistir. Ruhani kotiiliigii ise akil, nazarla, kiyasla
ve burhanla bilebilit. Cisimsel [kotiiliik], aklin dogru gordiigii niibiivvetle
dogrulanir ve akilla neticeye baglanirken kanitla zorunlu olur. Giinkii akln,
varhgmi ya da zorunlulugunu bir delille ispat edemedigi her seyin sadece
[var veya zorunlu olabilme] imkani, o seylerin beraberinde bulunur.
Niibiivvet ise, bir farkla, o seylerin varhigina veya yokluguna inandirir.
Béylece [cismani kotiiliigiin] dogrulugu akilda tasdiklenmis ve dogrulugu
akilda tamamlanmistir. O halde dogrulanan sey, akil nezdinde
tamamlanmusg, akil da onu bilmekten vazgecmistir.

[Hikmetin béliimlerini yazmamiz konusundaki istek] ulagip biz de
hikmetin temel ve yan bilim dallarim anlatinca, simdi de insanin teorik
ve pratik hikmetleri 6grenmesini saglayan, aragirmadaki dalginlik ile
fikirlerdeki hatadan koruyan, biitiin arastirmalarda izlenmesi gereken
metoda gotiiren; yine dogrunun, burhan denilen gergek kanitin, burhana
yakin cedelinin, o ikisi (burhan ve cedel) kadar yeterli olamayan iknéinin,
iknaiye benzeyen mugalatanin ve nihayet hayali olarak vehmedilen siirin
hakikatini 6greten alet biliminin —ki 1§te bu sanat mantiktir- béliimlerini
6grenmenin zamani gelmigtir.

8. Mantik Hikmetinin Dallar:

Dokuz daldir. :

I. Bu [boéliimde] ii¢ tane ve tekil (miifret) olmasi bakimindan
sozciiklerin ve anlamlarin bélimleri agiklanir. Bunu Forfiry(is'un
diizenledigi Isaguci kitabi ele alir. Bu eser Mantik’a Giris olarak da bilinir.

II. Bu boliimde varlikta gerceklesme veya akilda kaim olma sartt
olmadan, genellik bakimindan (bi’-umum) biitiin varolanlari kusatan, zati
tekil anlamlarin sayis1 ~o anlamlarin mahiyeti acisindan- agiklamir. Bu konu,
Aristoteles’in Kategoriler yahut Mek{ildt Kitabr'nda bulunmaktadir.

II1. Tekil anlamlarin, bir 6nerme ve -dogru ya da yanlis olmasi gereken-
bir haber [ciimlesi] olacak sekilde olumsuzlama veya olumlamayla
birlesmesi bu boliimde agiklanir. Bu konuyu Aristoteles’in Peri Hermenias
isimli eseri yani Ibare ele almaktadir.

IV. inceleme konusu, bilinmeyenin bilgisini veren bir kanit (delil)
ctkacak sekilde 6nermelerin bir araya getirilmesidir, ki bu sey kiyastir. Bu
konuyu Aristoteles’in [Birincil Analitikler, Béaniiliitikd yani Kiyas
Coziimlemesi (et-Tahlil bi’l-Ktyas) kitab: ele almaktadur.
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V. Kiyasin énciilleri olacak 6nermelerin, kugku icermeyen, dosdogru
bir bilgi meydana getirecek sekilde bir araya getirilmesi konusundaki kiyas
kogullar1 bu béliimle 6grenilit. Bu konuyu fkinci Analitikler, Mdnidatiki,
yani Burhan ele almaktadir. _

VI. Kanitlara dayali 6villen bir ilzam amaglanan ya da hor gériilen
bir ilzamdan kaginilan [bilimsel] tartigmalarda, tartisilan hemen her
konuda burhani anlayabilecek bilgisi ve anlayigt kit tartismacilar igin
gerekli olan yararh kiyaslarin tariflerini icerir. Ondan 6grenilecek konular,
cedelde kullanilan kanitlar (hucec), zorunlu kilinan ve kbnuya has
kurallardir. Bu konu, Aristoteles’in Topikler, yani Sthhatii'l-Mevazt* diye
bilinen kitabinda vardir. Aym sekilde o, Tobdliktiki, Cedelf diye de betimlenir.
Kisaca bu bsliimden, tiimel durumlardaki iknai kiyaslar 6grenilmektedir.

VII. Huccetler ile delillerde ortaya ¢ikan mugalatalarin tarifini,
dikkatsizligi (mecaz), unutkanligi, hatayi, onlarin sayica ne kadar oldugunu
ve onlardan sakinma yoniindeki uyarilar icerir. Aristoteles’in Sofistik
Deliller (Siifistikd) isimli eseri, yani Mugalatacilarin Siiphesinin iiriitiillmesi
bu konulan ele alir.

VIIL. Cogunlugun, miisaverede ve tartigmada, cogkularda, 6vmede,
yermede ve goze girme, zengin olma, akli celmede ise yarayan hilelerde;
bir seyi kii¢iiltme ve yiiceltmede, 6ziir ve paylamada, biitlin anlatim ve
soylevlerin s6z diizeninde kullandig1 hitdbi kiyaslarin tarifini igerir. Bu
konu, Aristoteles’in Retorik diye bilinen eserinde, yani Hitabet’te vardir.

IX. [Bu boliim de] siirsel s6ziin her sanatta nasil olmasi gerektigini,
ondaki eksiklik ve yetersizlik tiirlerin neler oldugunu ele alr.

Hikmetin béliimleri égklammg ve onlardan seriata aykir hi¢ bir seyin
olmadig1 goriilmiistii. Onu [hikmetin béliimlerini] tesvik edip sonra da
seriat yolundan sapanlar, ancak ve ancak kendiliklerinden, kendi
acizliklerinden ve yetersizliklerinden dolay: yoldan saparlar. Ciinkii [hikmet]
sanatinin bizzat kendisi onu gerektirmez. Zira o [sanat], onlardan uzakar.

O halde akh ve bagariy1 verene hamd ederek artik makalemize son
verelim. Allah’a hamdolsun, O’nun iyilik ve bereketi, yaratilarinin en
hayirlist Hz. Muhammed’e, tertemiz ailesine ve biitiin ashabina olsun.

Bu biiyiik risalede kayda gegen akledilmig bilimlerin tamamu elli Gigt{ir.

- B. INCELEME
Bilginin bizzat kendisi ve bilimler siuflamast, bir paradigma {riinii
oldugu icin, bir yandan sirf bilme edimi acisindan bilgiden,
epistemolojiden; diger yandan bilginin objesi olmak bakimindan varolan
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~ evrenden, yani ontolojiden bagimsiz, salt, kendi basina ele alinarak
betimlenecek konular degildir. Her bilimin, elde ettigi ve edecegi bilgilere
kargilik gelen ontik bir alam vardir Bdyle bir ayrimin tam da klasik realizme
denk diistiigii aciktir; ancak inceleyecegimiz bilimler siniflamasi zaten
boyle bir paradigmamn lirintidiir. Bu paradigma, Antik Lyceum’dan gec
Orta Gag Islam ve Latin Peripatetizmine, hatta Hegel ve Heidegger'e kadar
uzanan genis bir yelpazeyi icine alir )

ibn Sina'nin Gevirisini yaptigimiz bu risalesi, her ne kadar kimi

ozginliikler icerse de sézkonusu paradigmadan, 6zellikle Aristoteles ile
Plotinus’tan bagimsiz ele almmasi zor gériinmektedir. Giinkii ibn Sina
felsefesinde Enneade, Aristoteles’in, ozellikle Peri Pstikhé, Phiisika ve

Metaphiisika’te cogu kez susmay tercih ettigi kozmik, psikolojik ve
eskatolojik problemlere ¢ozlimler sunmasi bakimindan temel eserlerinden
birisi konumundadir. Dolayisiyla Orta Cag felsefelerine ait askin ve ickin
varlik ilkelerinde, bu ilkelerin olugturdugu varolanlarda, varolanlarin bilgi
onermelerine déniismesinde ve o bilgiyi meydana getiren askin ve insani
yetilerde Enneade’in ¢6ziim iceriklerine rastlamamiz tesadiif degildir.*

Bilgi, Messai paradigmada, bilinenin suretinin bilende ortaya

¢ikmasindan ibaretse, incelememiz, biligin askin ve tabii ilkelerinden
baglayarak bilme edimi ve bilimler simflamasina kadar ibn Sina kiilliyan
1s18inda Aksamu’l-‘UZ&mi’l—Akli){ye’nin diigiince mantigim ortaya koymay1
hedeflemektedir. O halde calismamiz, bilgi muhtevas: olan varligin ilk
ilkelerinden bilginin temel ilkelerine kadar birbiriyle iliskili konulari, varlik
ve bilgi ekseninde ele alacaktir.s

1. Bilginin Askin-Ontolojik ve Tabii-Epistemolojik
Ilkeleri

Aristoteles’in evreni aciklamada kinotin-hiilé, etkin neden-heyiilas
arasindaki bagint1 prensibini temel aldigini biliyoruz. Hilé, bir didthesise,

4 Ornegin fbn Sina, bir yandan akli teorik ve pratik olarak ikiye ayirirken siki sikiya bir Peri
Psiikhéci, diger yandan faal akly, suretleri veren akil olarak tasarlarken siki sikiya Enneadecidir.

5 Risale fi Aksami'l-Ulitmu-Akliyye'nin daha énceden Gzet ceviri ve incelemesi yapilmigtir.
Sozkonusu incelemelerden 6zellikle Mehmet Bayraktar'mn islam Felsefesine Giris isimli
eserindeki 6zet cevirisi ile aym ceviri iizerinden risaleyi kisaca inceleyen Hidayet Peker'in
U.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde (Sayr:9, cilt:9, yil: 2000) yayumlanan Gbn Sina’nin Bilimler
Sinflamasr’ isimli makalesinden séz etmek gerekmektedir. Bizimkinden farkl: olarak her iki
inceleme, risalenin tam cevirisi ve etrafl incelemesine deil, sadece sayilan bilimleri tespit
noktasina yogunlasmiglardir. .

6 Aristoteles hillé’yi ancak analogia ile ifade edebiliyor: “Tastywct doga [underlying nature],
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istidada, ‘belirli sey(ler)’ olabilme istidadina sahip olmak bakimindan,” o
‘belirli sey(ler)’in dfinamislerini, olanaklarmy, giiclerini igerir. Yanidiinamis,
heniiz belirlenmemis olan o ‘sey(ler)’i tam da o/ onlar yapacak olan-
efdeosun, suretlerin, mahiyetlerin olanak durumudur. Bu kaotik yap1, modal
aqidan bakildiginda tamamen zorunsuz, engin imkanlar alanmi olusturur.
Sonsuz olanaklarm ‘belirli bir sey’ olarak energéiaye, fiile, tekil gerceklige,
bilgi objesi olarak varliga ¢ikmast i¢in zorunlu olarak bir préton kinotina,
ilk hareket ettiriciye, onun verecegi kinésise, harekete, kivilcima
gereksinimi vardir.®

Préton kinotin, Aristocu kozmogonide askin Tanrrdir, Noustur, akildir.
Sadece Nous degil, birnous edimi olan ndésisin, akletmenin, -energéiaya
cikmas1 bakimindan- tekabiil ettigi ndéton,’ akledilirdir de. Onun
kinésisle verdigi neden, temelde energéiaya gecisin, entelékheia’nn, gegitli
suretlerin varliga ¢ikarak olugturdugu ontik alanin temel varolus ilkesidir.
Bu alan, o ilk ilkeden gelen nedenleyici akt sayesinde, fiili varliga ¢ikan
bir suretin, giic durumundaki bir digerini saf imkan dehlizinden, kaostan
tutup cikarip ona varhk giysisini giydirdigi, aynisini da gorunlu
olarak® ona devrettigi tekil tozlerin evrenidir. Ama bu alan, bir o kadar,
tekil tozlerin fiili, hakiki olarak kendi iizetlerinde tasidiklar: kimliklerini, -

analoji yoluyla (bilinebilecek) bir bilimsel bilgi nesnesidir. Bronzun heykele, ahsabin sedire veya
suret almagdan once madde ve suretsigligin durumu suret alana gore nastlsa, tastyrct doganin
da téze [substance], belirlenmis olana ve varolana gore durumu aymdar. O halde by, (...) tek
ilkedir.” (Aristoteles, Physics, ‘The Works of Aristotle’ ed: R. M. Hutchins, U.S.A,, 1952, vol.
I, 191a 8-12) Islam felsefesinde madde ve heyilld genel olarak eg anlamh kullamlmasina
kargin, temelde ince bir ayrim vardir: Heydld suret almamug belirsizlik, madde ise suret
almig, varolmug seydir. Bu nedenle heyiild kavramint ozellikle kullaniyorum.

7 Hlénin kendisi saf istidat cevheri degildir. Aksi takdirde igindekidiinamis ve eidosu agiklama
olanagimiz olmaz. Nitekim Aphrodisias’li Alexander'in heyiilani akl salt istidat cevheri olatak
gormesini ibn Riigd ayni kaygiyla elegtirmis, istidadm olsa olsa akil cevherinin eklerinden
[levahik] birisi olabilecegini s6ylemistir. (ibn Riigd, Telhis-it Kitdbi'n-Nefs, gev: Atilla Arkan,
ist. 2007, 5. 98). \

8 Aristoteles, Physics, 257b 23 vd.; Aristoteles’in bu diigiincesi, kuantum agisindan bakildiginda,
atom alti diinyanin belirsizligi ile bu belirsizli§in sibernetik agidan belirlenimiyle oldukga
uyumludur. Suret ve suretsizlik tartigmalari igin bkz:Charlotte Witt, Substance and Essence i,
Aristotle, London 1989, p.66-67.

9 Aristotle, Metaphysics, trans. by: D. Ross, Oxford 1928, (The Works of Aristotle i¢cinde) 1072b
20-25

10 Aristoteles'te zorunluluk, mahiyetin belirlenmesi konusunda degil, onun varhiga gtkmasi
konusundadir. Buras: oldukea énemlidir; ¢linkii zorunluluk konusundaki tartigmalarin 6nemli
bir bélitmii buradan kaynaklanmaktadir. Saf imkan durumundaki hiiléde, eidosun kesinlikle
bir belirlenimi yoktur. Zorunluluk sayisiz olanaktan birinin bir nedene bagli olarak varliga
gelmesindedir. Bkz: Charlotte Witt, Ways of Being, London 1951, 5. 19.
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efdeoslarini, suretlerini, onlar1 o yapan mahiyetlerini merak eden, o
mahiyetleri ‘dogal olarak bilmek isteyen’ insani nousun, rationun, nefs-i
ndtikamn epistémé alamdir da.

Ibn Sina, Aristoteles’in -verdigi hareketle zamanda gekillendirdigi
kozmostan ve onun icindeki olup-bitenlerden haberi olmayan-
Metaphilsika’teki Tanrr’sin1 Esfiliicyd’dakilt Tanrr’siyla tefsir etme geregi
duyacaktir. Giinkii Aristoteles, Tanrr’nin hakikati, bilgisi, evrenle iliskisi
ve bu iligkinin modal yapis: gibi noktalari Metaphtisika’te o kadar karanlikta
birakmugt: ki, muhtemelen bu incelemeleri Estillicyd’ya birakmisti. Orada
sozii edilen i hilpdstasisdan ilki olan Hén, Bir, diger iki hiipdstasis1, Nous
ve Pstikhéyi, Akil ve Ruh’u, dogrudan kinésisle agiklanamayacak etkinlikle,
éklampsisle, sudfirla meydana getirmekteydi. Ibn Sina, Aristoteles’in giiya
farkliymus gibi gériinen iki ayn gorlisinii, sudilr ilefdil illet-heytild tezlerini
aymi potada eritti. Tanri, evet, kendisinden sadir olan aklin tagma
ilkesiyken, bundan bagka, evreni fiiliydta cikardigi icin es-Sebebu’l-Evvel;
hareket verdigi icin de Muharrik ve Miiessirdir. Boylece o, Aristoteles’in
Metaphsika'te susmay: tercih ettigi préton kinotin’un hiilé’ye fiziksel olarak
nasil temas ettigi ve Tanrr'min akletmezden énce bilip bilmedigi, biliyorsa
neyi bildigi sorularim Esfiliicyd’da giindeme getirerek nasil ¢6ziime
kavusturduguna taniklik eder. Nitekim Ik aklin Tanrr’dan tasma analogiasi
Estillicy&’da 15131 giinesten ¢ikmas seklinde ifade edilirken, 2 aynitegbih
Ibn Sina tarafindan Risdle ft Md'rifeti’n-Nefsi'n-Natika ve Ahvdlihd’da bir
kandilin atesinin digerinden meydana gelmesi seklinde ifade edilmistir?;
ancak tamamen Tanr’min ezelf bilgisine, istemine ve tasarimma uygun
olarak. O, ‘akl, ‘4kil ve ma‘kill olmak bakimindan ilmdir, dlimdir ve
malimdiir. “O, zatint ve zatinin gerekli kidig1 seyi akleder. Zatyla evrendeki
(kall) iyiligin nasd oldugunu bilir. Dolayistyla evrenin akledilen sureti, O’nun

11 Esiiliicya gercekte Plotinus'un -6grencisi tarafindan bir araya toplanan- Enneade’indan bagkast
degildir. Ancak Ortagag’da uzunca bir siire Aristoteles’in eseri olarak okunmustu. Onu ilkin
Stiryani Hiristiyan ¢evirmen Ibn Naime el-Himsi, [V-VL. Enneade’s iceren bir 6zeti, Yunanca
veya Siiryanice’den Arapca’ya ¢evirmistir. Bundan sonra John Philoponus, yani Yahya en-
Nahvinin Enneade’1 gevirdigi nakledilir, (Mehmet Bayraktar, [slam Felsefesine Giris, T.D.V.,
Ank. 1997, s. 52) incelememde ézellikle belirtmedigim siirece, kurgu acisindan Estilticyd’ya
Aristotelesin eseriymis gibi degerlendirecegim.

12 Plotinus, Enneads, trans. by Stephen MacKenna, London 1962, V.1.6; Isik metaforu, Plotinus’un
Stoa diisiincesinden aldig: pek cok unsurdan birisidir, Stoa diistincesinde 151k, daha cok maddi
yansima olarak ele alinirken Plotinus onu Nous baglaminda diisiinmiistiir. (Bkz: Zerrin
Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kuram:, Ankara 1992, s. 61. '

13 Ibn Sina, Risdle fi Ma'rifeti'n-Nefsi'n-Ndtika ve Ahvilihd, Ahvalu'n-Nefs icerisinde, tah: Ahmet
el-Ehvéni, 1952, 5. 189.
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indinde akledilen diizen iizere mevcudatin diizenidir.”** Zat1 yaninda bir
de kendisinin mebde™i kiilli mevciiddt,’s yani biitiin varolanlarin ilkesi
oldugunu akledince miikemmel bilgisi, suf mitkemmelliginin bir nisanesi
olarak meleksel-akillar, meleksel-nefsler ve cirmler seklinde O'ndan tagar.*¢
Oyle ya, her yonden miitkemmelse, her seyi biliyorsa, elbette o
- miikemmelliginin isareti, belirtisi, ontik yansimas: olmas: gerekir.'” Tanri
bilgisinin akilsal, nefssel ve maddesel mevciidat seklindeki ontik yansimast,
tipki Aristotelesci realizmde oldugu gibi nefs-i nattkanin edinecegi bilgi
alanlarmni olusturur. '

Aristoteles’in varlik ilkesi olarak belirledigi kinotn-hiilé bagintis: ile
(Plotinuscu) sudfir doktrini, goriiliiyor ki, bu noktada Ibn Sina i¢in de
bilisin dolayl olarak agkmn ilkesini olusturmaktadir. Bu noktadaki dolayhilik,
miidrikeye konu olabilecek objelerin, varolanlar alaninin agilmasidir. Evet,
farkl varlik alanlari vardir; peki amanefs-i natikamn, inceleyecegi alanlari
bilme imkani nedir? Seyler bize kendisini nasil agiyor?

Aristoteles, 6zne ile nesne arasindaki epistemik bagintiyy, on, varlik,®
{izerinden tesis ediyor. Ciinkii “bir seyin ne oldugunu ve var oldugunu agtk¢a

14 tbn Sina, Sifa: Metafizik II, tah. ve ¢ev: E. Demirli ve O. Tiirker, Ist. 2005, 5. 108-109. (Geviriler
sahsima aittir, eserlerin Arap¢a’sindan faydalandim.)

15 A.e,, s. 105

_ 16 ibn Sina kozmolojisi ne tam Plotinuscu ne de tam Aristocudur. Giinkil o, Plotinuscu {iclemeyi
Aristocu kozmolojinin icine cekerek ikisinin miikemmel bir sentezini ortaya koyar.

17 Buradaki gereklilik, yaratmadaki zorunluluk problemine igaret etmektedir. Ibn Sina, Tanr’nin
yaratica oldugundan sézeder; ancak O’nun yaratic olmas: elbette siidur agisindan ele
alinacaktir. Tanrl mademki mitkemmel yaratict ve diizenleyicidir, O'nun bu yénde bir aktinin
olmasi gerekir. Yani milkemmel Yaraticimn, sirf milkemmel Yaratict olmast bakumindan, O'nun
yaratici 6zelligine tekabiil eden bilfiil bir ontolojisi olmast gerekir. Eger ona denk diigen bilfiil
ontik alan yoksa, onun mitkemmelliginden bir eksilme olur hatta miikemmel olmasindan
kugku duyariz. Omegin kusursuz bir cerrah olmak iin, bircok cerrahi operasyona katilip
bilfiil pek ¢ok can kurtarmig olmak gerekir. Eger 6yle bir sart yoksa zaten hepimiz bilkuvve
mitkemmel bir yaratici ve kusursuz bir cerrahuz. Bir bagka &rnekle ele alirsak, yine pigmanliklari
cokca kabul eden anlamindaki “Tevvab” ilahi ismj, boyle bir gergeveye gore, iki anlamda
zorunluluk arz eder: a) Pisman olunacak suglarin iglenmesi zorunludur, ciinkii pigman olunacak
ve bagiglanacak sugun olmasi gerekir. (Bir bakima insanlarin glinah islemesi, kétiiliik yapmasi
zorunludur) b) O pismanhgm ¢okea kabul edilmesi zorunludur, Tanri, ikinci gikta, cokca
bagislama erdemine en mitkemmel seviyede bilfiil sahip olmay1 g6stermesi bakimindan kendi
kendisini kayitlamistir. Zorunluluk modal agidan degildir. :

18 Varlik, bilindigi gibi, Tiirkce'de soyut anlamdaki varolmaya ve somut seye soylenmektedir.
Tkinci kullanim cogu kez birincisinin 6niine gegtigi veya kangtinldig icin var+lik, varolus,
varolmaklik, varda bulunus gibi o ugsuz bucaksiz alana kargilik gelmesi beklenen anlamlar
giiditk kalmaktadir. Goziimiizil kaldirip odaya bakar, <arimn anz oldugu mahiyetleri degil,
yiiklemin kendisini, sadece varolmayi, yoklugun karsitt olan varlig1 ararsak o girdabin icinde
kayboluruz. Bu nedenle varlik ve varolan kavramlarini dzellikle ayr1 kullaniyorum.
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gostermek, aym tiir diisiinme aktina racidir.”*® Buna bagh olarak o, -
mahiyet ile varlig1, dolayisiyla tamim ile kamitlamay birbirinden temelli
ayiwrmasimna kargin® - aym tiir zihin igleminde belirlendikleri icin kiyas ve
kanitlama aracihigiyla varlig1 saptanan seyin mahiyetinin de bilinebilecegini
diisliniir.2* Giinkid kanitlama zaten varlii, dolayli olarak da varligin
altindakini belirler. ibn Sina, Aristoteles’in epistemolojide actig1 yoldan
ilerleyerek varolanlarin bir varolan olmasimin, ‘varolmaklik’inin, bizde
dolaysiz bir kavrama meydana getirdigini diigiiniir. S6zgelimi esyanin hangi
mabhiyete sahip oldugu konusunda olsa bile varhigi konusunda asla kuskuya
kapilmayiz. Varlig1 olmayan gey zaten bilinemiyordu.?? Eideoslar, suretler,
varlik giysisine biirtinen tekil tozlerde, hakiki, gercek olarak vardir. Ben, o
t6ziin varligindan kusku duyamam. Ayn: derecede, varlig1 varsa onun bir
sey oldugundan da kusku duyamam. Degil mi ki varlik, bir seyledir,
' mahiyetledir, téze aitti,® dydnda ondan ayrilamaz, onunla birliktedir.?*
iste varlik ile sifatlanarak® varolan giysisi giymis o toziin -bir ‘sey’ olmast
bakimindan- ‘seylik’ini belirleyen mahiyetinin, suretinin varhgindan da
kusku duyamam. Onlar, yani suretler, burada, su 6niimde duran,
varligindan hi¢ kusku duymadigim ve duyularimla kendisini dért ayakls,
lizeri diiz, agactan yapilmis olarak algiladigim nesnede (masada), nefs-i
natikanin ona soracagi ‘o nedir?’ (ma hiye?) sorusunu bekleyedurmaktadir.
Boyle bir gikarimin 6nciilleri, nesne ve zihin kategorilerinin 6zdes
oldugu bir paradigmadan alinir. Zaten Aristoteles hem yukarida
belirttigimiz gibi Metaphiisika’te hem de Peri Psiikhé'de reel ile rasyonelin
ozdes oldugunu,? kategorilerin varolanlarin kategorisi olmasina ragmen,

19 Aristotle, Metaphysics, 1025b 18; De Anima, trans. by J.A. Smith, (The Works of Aristotle
icinde) 428b 20.

20 Aristotle, Posterior Analytics, trans. by G.R.G. Mure, (The Works of Aristotle i¢inde) 92b 5
vd. )

21 Ae., 93b 17.

22 Ae., 92b 5-6.

23 Ibn Sma Sifa: Metafizik I, tah. ve ¢ev: E. Demirli ve O, Tiirker, Ist. 2004, s. 29-30. Ibn Sina bu
paragrafta, isim vermeden Aristoteles’e yonelik bir bagka konudaki polemiginin ardindan
sey ile varlik arasindaki bagimtinin niteligini ortaya koyar.

24 Buradaki nokta, Aristoteles ontolojisinin varolana bagh oldugudur. Bu doktrin, ilkin Ebu’l-
Berekat, Molla Sadrd ve daha sonra Satr ile Heidegger'in “...dir" varlik yiiklemini zattan

- kopararak saf varlik tizerine kurduklar: ontolojiden farklidir.

25 Varolanlar, varlikla sifatlanmis mahiyetlerdir. (Bkz: Ibn Sina, el-Isdrdt ve't-Tenbthdt, tah. ve
gev: A. Durusoy vd., Ist. 2005, s. 129; Ibn Sina, Mantiku’l-Mesrikwyyin, tah: M. El-Hatib, A.
El-Fiilan, Kahire 1910, s. 22.) Boyle bir sav, elbette, daha ¢ok gramatik ve mantiksal analiz
diizeyindedir.

26 Aristotle, De Anima, 431a
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ayni oranda zihnin kategorileri de oldugunu diisiinmektedir. Genel olarak
soylendiginde, Aristoteles ve Ibn Sina, bilginin imkanini, o imkamn
nedenleyicisi olarak, seylerin dolaysiz kavranan ‘varlik'ma, ‘varolmaklik’ina
dayandirtyor.

Yukarida bilmenin dolayh ilkesi olarak etkin neden- hey{ila bagintisini
behrlem1§t1k Pekala, o halde daha 6zelde, insani bilisin dogrudan ilkesi
nedir? Bilgi insan zihninde nasil bir siirecten geciyor?

Aristoteles, Peri Psitkhés’de, kendilerini varliklariyla acan tézlerin tekil/
duyulur niteliklerinin duyularla -ortak duyulurlar olmalar1 bakimindan-

~aisthésis koinéye, ortak duyuya, tasindigimi ve oradan da phantasiaya,
imgeleme, gectigini soylemektedir. Burasi, imgelerdeki suretleri diisiinecek
olan aklin, artik duyusal algilama eksilmis olsa bile, kendisine
bagvurabilecegi vazgecilmez deposudur?’ Insan, bitkisel ve hayvansal
nefsin yaninda bir de insani nefse, nousa, akla® sahiptir, —ki insani nefs,
“bedensel etkinliklerin aklin etkinligiyle baglantist olmadigindan, yalnizca
(bedene disaridan gelip) girmesi (enter) ve yalnizca Tanrisal (divine) olmast
nedeniyle insanda bulunur.”?® Epistemolojik acidan bakildiginda,
phantasia, duyular ile edilgin akil arasinda yer alir. Aristoteles, Peri
Ps{ikhés’in insan zihnini tartistig1 ticiincii kitabinda, phantasiada bulunan
imgelerin nous pathétikosta, edilgin akilda, kabul edildigini diisiiniir. O,
kozmogonide askin-ontolojik ilke olarak belirledigi kinotin-hiilé bagmntisin,
bu kez tabii-epistemolojik ilke olarak insan aklina uygular. Nasil ki heytil4,
suretlerin diinamislerini, imkanlarim iceriyor ve bueideoslarin, suretlerin,
varlik alanina ¢ikmasi icin bir kinotinun elini uzatmasi gerekiyordu, ayni
sekilde nous poiétikos, faal akil, phantasmdaki imajlarn nous pathétikoste
energéiaya, fiil durumuna, bilfiil akledilir duruma ¢ikmas: icin ona
miidahale ediyor® Eideoslar, nasil ki hilléye kendilerini, neliklerini

27 Aristotle, De Anima, 428a 8.

28 Insan aklini ve goksel akli Islam diigiincesinde aym sézciikle karsilariz. Ancak Ibn Sina,
ayrik semavi, goksel akillar ile insani aklin kimi kez birbirinden farkli oldugunu séylemektedir.
Bunun kaynag, daha ¢ok Plotinus’tur. O, Nous adini sadece ilk varlik olan Akil icin kullanmustit
Nous (intellect) bir seyi dogrudan, birden, alulyiiriitmeksizin sezgiyle kavrar, eseri dendésistir.
Ratio, reason, ise bir seyi dolayli olarak, nedensellik a1 icerisinde akilyiiriitmeyle
kavramaktadir. Bu ise didnoiay! verir. Insan akli daha cok bu ikincisi icin uygundur.

29 Aristoteles, De Generatione Animalium, trans. by: Arthur Platt M.A., editér: David Ross, Oxford
1910, 736b 28; Aristoteles’in bu pasaji, bir yandan ruhun biyolojik bir kékeninin olmadigr
difer yandan onun ‘Tanrisal’ olmast bakimindan, en son Metafizik’te reddettigi teizme olanak
tamdif icin Aristoteles arastirmacilan arasinda ilging tartismalari da beraberinde getirmistir.
Bkz: David Ross, Aristoteles, cev: Ahmet Arslan vd., Ist. 2002, s. 176.

30 Edilgin akil, Aristoteles’in Lyceum’daki halefi Theophrastus tarafindan, hfiléye benzedigi
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(6rnegin masalik) veriyorsa, edilgin akilda ortaya ¢ikan imgeler de,
kendilerindeki soyut suretleri faal akil yardimiyla edilgin akla verirler. Baska
tiirlii sdylendiginde, akildaki formlar, nous pathétikoste akildan ayri olarak
degil yine onunla bir olarak, aklin aldi§: kavramlar olarak ortaya cikar.
Yine, hiilé, nasil ki bir sureti kabul etmisken digerini alamiyorsa, nous da
(seklini aldigr) formu birakmadan digerini alamaz. Yani nous, ayni anda
iki ayr1 kavrami birden diisiinemez. Bu formlar, artik kavramlar da
diyebiliriz, noustan kopup ayrilarak, dilsel ya da yazinsal olarak ifade
edildiginde, formununoustan almig ayrik akli suretleri, bilgi 6nermelerinin
tlimel parcalarini, terimleri olugtururlar.

Goriiliiyor ki, Aristoteles’in agkin-ontolojik ilkesi ile tabii-epistemolojik
ilkesi birbiriyle uyumludur. Acaba ibn Sina, tamammn Aristoteles’e ait
oldugunu diisiindiigii ve ikisini birbiriyle harmanladif siidir ve fdil-
miinfail, yani etki-edilgi ilkesinin tabii-epistemolojik izdiisiimiini nefs-i
ndtikaya nasil uygulayacakti? Oyle ki, o, bir yandan kozmogonide Tanr’'nin
vazgecilmez bir payinin olmas: gerektigini diigiindiigii icin temel
degisikliklerle Aristotelesci deizmi teizme doniistiirmiis, diger yandan
evrenin suretini, bir imkan olarak icerisinde bulundugu heyiiladan ¢ekip
cikartarak, onu bir bilgi, ide, diisiince olarak fdile, Tanrr’ya, vermisti. Buna
uygun olarak unsurlar leminin suretleri de artik heyiilada degil faal akilda
ickindir. Mademki Peripatetik diisiincede evrenin ilkesi birdi, tiimel ilkeye
gore sekilleniyordu, bir Messaf olan Ibn Sina acaba nasil bir ¢éziim yolu
bulacakti? Yani o, esyanin suretini heyiilada goren Aristotelesci diisiinceyi
izlerse, faal akla, edilgin akilda suretleri ortaya cikaran bir failden baska
bir anlam yiiklemeyecektir. Mademki Tanri’yi, ‘mitkemmel bilici’,
‘miitkemmel yaratict’ vb. olarak tasavvur etmis, esyanin mahiyetlerini,
suretlerini, Tanrisal bilgi olarak belirlemisti, bu diisiincesinin tabii-zihinsel
ilkesi nasil olacakti? Kozmik hiyerarsideki akil, nefs ve cirm iiclemesi,
unsurlar aleminde tabii bir ilke olarak nasil sekillenecekti?

Ibn Sina’min kozmik varliklar hiyerarsisi ile insanin beden, nefs ve
akil hiyerarsisi, Aristoteles’in Metaphiisika’inden daha diizenli ve birbiriyle
uyumludur. Giinkii nedenleyici akt, kozmostaki akil, nefs ve cirm
ticlemesiyle ontik alan meydana getirirken, bu siralama unsurlar 4leminde
tersine ¢evrilerek cirm/beden, nefs ve akil seklinde insani bir hiyerarsiye

icin heyiilani akil olarak da isimlendirecektir., Bu isimlendirme Alexander of Aphrodisias’la
birlikte Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd iizerinden Latin Batiya gececek ve nihayet Thomas
Aquinas tarafindan ciddi itirazlara maruz kalacaktir. Bkz: St. Thomas Aquinas, Commentary
on Aristotle’s De Anima, trans. by Kenelm Foster vd., Indiana 2003, paragraf: 729.
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doniismektedir. O halde, bir yandan Tanrisal bilginin, varlik inayeti

_sayesinde yersellere, tekil cevherlere kadar ulasmasi, diger yandan aklin
epistemik siirecte o varlik alanlan tizerinden yukariya dogru, yani tekil
cevherlerden el-feleku’l-aldya kadar ¢ikmasi, askin-ontolojik ve tabii-
epistemolojik ilkenin uyumundan kaynaklanir.3!

Zihin felsefesi konusunda da ibn Sina, temel ilke ve kavramlarda
Aristoteles’i takip eder ancak iki nokta diginda ondan ayrilir. Bu noktalardan
birincisi, faal aklin mahiyeti ve miinfa‘fl aklin, yani edilgin aklin
oliimsiizliigi konusudur. Faal akil, Peri Pstikhés sarihleri arasinda en ¢ok
tartisma yaratan bir konu olarak siiregelmistir. Genel kabul géreni, Peri
Zbéon Geneseds'un (yukarida alintiladifimiz) meshur paragrafindan3?
hareketle Aristoteles’in orada, faal akli, disaridan gelerek insanda
konuslanan bir yeti olarak gérmesidir. Ancak Aristoteles sarihi Aphrodisiash
Alexander, faal aklin her ne kadar edilgin akli harekete geciren bir saik -
oldugunu kabul etmekle birlikte, Peri Psitkhés metnindeki “ayrildiginda”?
ibaresinin dig anlamina bagl kalarak, onun insandan ayr bir cevher olarak
goksel akillara dahil olmas: gerektigini diisiinmiistii. Ibn Sina da
Alexanderci serhe sadik kalarak el-aklu’l-fa’dl insaniistii bir doga olarak
belirledi. Aslinda béyle bir diisiince Ibn Sina’nin agkin-ontolojik ilkesiyle
uyumludur. Ilk aklin Tanrrdan tagmas: nasil ki 151810 giinesten ¢tkmasi ya
da bir kandilin ateginin digerinden meydana gelmesi metaforuyla ifade
ediliyordu, o ilke simdi de giines, 151k ve g6z metaforuyla® suretlerin tekil
akillara faal akildan el-akl bil-meleke diizeyinde verilmesi seklinde
epistemik ilkeye doniigiiyor.* Ne ki boyle bir konuglanmada Estlficyd’y1
da hesaba katmamiz gerekir. Giinkii ne Peri Psitkhés’de ne de Metaphitisika’te
suretlerin faal akilda bulunduguna dair bir isaret yoktur. Ibn Sina bu konuda
tekrar Estiliicyd’ya basvurur. Esiiliicydda ti¢ hilpdstasisdan ikincisi olan Nous,

31 Bu ikili hiyerarsi, birisi sirf soyut ve tiimel olan Tanrisal bilginin (tekil cevherlere kadar)
varolanlara doniismesi, digeri de nefs-i natikani tekil cevherlerden hareketle o varolanlardan
geriye, soyut ve tlimel bilgiye yonelmesidir. Birbirine ters olan bu iki hareketten iki temel
sorun cikar: a) Kargilikli biligim imkan: vardiz b) Tann b1r kerede bilmistir; bilgisi, bizim
bilgimizin tam tersine, varhigin ilkesidir,

32 Aristoteles, De Generatione Animalium, 736b 28.

33 Aristotle, De Anima, 430a 23; Ayrica bkz: David Ross, Aristoteles, s. 180.

34 Tbn Sina, el-Mebde’ ve Me‘dd, Tahran 1984, s. 98; Bu metaforun elbette Aristoteles’in Peri
Pstikhés’de (429a 3; 430a 15) dile getirdigi phaos/phantasm ile dolayl da olsa iligkisi vardir.
Aristoteles’in konu hakkindaki actlimi icin bkz: Abraham Edel, Aristotle and His Philosophy,
University of North Carolina Press 1982, p. 161; David Ross, Aristoteles, s. 169-170, 177.

35 Faal akhin diger islevleri icin bkz: Herbert A. Davidson, Alfarabi, Avicenna, and Averroes on
Intellect, Oxford University Press 1992, p. 74 vd.
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{iclinciisii olan Psitkhénin formudur, Psilkhé tizerinden duyulur diinyann
da form vericisidir.? ibn Sina, (Plotinuscu) Nousun biitiin aktlarim faal
akla verir ve onu unsurlar alemindeki insani nefslere siiretleri, kiillileri,
mahiyetleri veren son kozmik akil cevheri olarak tasarlar. Nasil ki Nous,
ontolojik anlamda Pstikhé'nin formunu veriyordu, faal akil da epistmolojik
acidan nefs-i natikaya suretleri vermektedir.

ikincisi, Aristoteles’e gére 6liimsiiz olanin genellikie nous poiétikos, faal

akil oldugu kabul edilirken,? Ibn Sina'ya gore ayrik faal akla ilave olarak
bi'l-kuvve (heyilldnt), bi'l-meleke, bi'l-fi'l ve miistefdd akh icine alan —
Aristoteles’in nous pathétikosuna denk diisen- nefs-i nattka da 8liimstizd{ir*

Aristoteles’ten tamamen farkhlik arz etmemekle birlikte Ibn Sina’nin
tamm bakimindan farkli yorumladig1 ok énemli {igiincii bir nokta vardur:
Akil-suret birlesimi. Ibn Sina, Kitabul-Hudiid'teki ‘nefste meydana gelen
tasavvur ve tasdiklerin akil® oldugu doktrinini $ifa ve Igarat'ta farkl
tarzda yorumlayarak, o suretlerin akilda, aklin arazlar olarak
bulundugunu, bu nedenle bilginin bir araz olarak keyfiyyet, nitelik
kategorisine dahil olmas: gerektigini diigiiniir. Ger¢i onu Aristoteles, Farabi
ve sonradan ibn Bacce, F. Razi ve Urmevi de aymi sekilde diigiiniir. Bu
kategorik simiflamaya gore, bilgi, niteligin tiirlerinden ‘hal’e, ‘hal’in
icerisinde de ‘nefs tagtyanlara 6zgii nitelikler'e dahildir® Peki ama Tanri
bir yandan ‘akl, ‘dkilve ma‘kdl olarak bilgi, bilen ve bilinense, dlger yandan
bilgi de bir arazsa, bdyle bir durum, Tanrrda arazsal bir karigimin
bulunabilecegi anlamina gelmez mi?

Bu konu, sifat ile sifatlanan iliskisine raci olup, sifatin, dig dunyada
tekabiil ettigi yap1 ve durumlarin degismesiyle kendisinin de degisip
degismedigini sorgular; dolayisiyla zorunlu olarak izafetle iligkilidir. Kisaca
ozetlersek, sifat eger niteledigi zatta hem yerlesik olur hem de dis diinyada
bir seye izafesi varsa, onun, izafe edildigi seyin baskalagmastyla bagkalagma
ya da bagkalasmama durumu vardir.# Bagskalagmiyorsa, dort ayr1 durum
ortaya cikiyor demektir:

36 Plotinus, Enneads, V.9.3.

37 David Ross, a.e., 5. 178.

38 Bu tarhigma daha da alevlenerek, 13. yiizyllda Thomas Aquinas’in ibn Riisd’ii ve ibn Riigdciileri
suclayacagi en can alict iki konudan birisini olugturacakeir.

39 Ibn Sina, Kitabu’l-Hudild, tah: A.M.Goichon, 1963, 5. 12.

40 Aristotles, Categoriae, trans. by E.M. Edghill, (The Works of Aristotle icerisinde), editor: D.
Ross, Oxford 1928, 8b 29; Farabi, Kitdbul-Mekiildt, tah: Refik el-Acem, (el-Mantik “nde’l-
Farabi icerisinde), c. I, 5. 99.

41 Tusi, Isarat'tan yola gikarak bu konuda ii¢ béliimle oldugunu sdyler: 1)Sifat ya bagkasma
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I. Sifat, durumdan duruma doniigmektedir. Yani siyah sifat1 beyaza
déniismektedir. Boyle bir durumda gorecelik yoktur.v

II. Salt goreceli olmakla goreceli bir duruma sahip olmak farklidir.
Ornegin kisinin bir seye gére sag ya da sol olmas: salt goreliktir. Ama
ornegin ‘gli¢ yetiren’ ya da ‘bilen’ olmast, ayrilmayan ya da ilave bir izafetin
onda yerlesik olarak bulunmas: anlamina gelir, ki bu durumda o Kkisi,
kesinlikle salt bir izafete degil, o sifatlarla izafi bir duruma: sahiptir.
Bagkalasma, ikincil olan uzak izafetlerde gecerli olacaktir.

[II. Sifatin izafe edildigi dis varhiklarin bagkalagmasiyla zatta yer1e§1k
olan sifat bagkalasmaz. Ornegin ‘giicii yeten’ tiimel sifatinin, disarida
kimildatmaya gii¢ yetirilen bir seye izafesi gerekli olmakla birlikte, giic
yetirilecek seyin ortada olmamasiyla o sifat degiserek zatta ‘giicii yetmeyen’e
doniigmez. O zat, kendinde giicii yetendir;, ancak o anda kimildatmaya gli¢
yetirecegi sey yoktur sadece. Bu durumda giic yetirme, -ayrnlmayan, dncelikli,
zati- bir halle tiimel bir ‘seyi kimildatma’ durumuna izafe edilmektedir.
Disaridaki kimildatmaya giic yetirilen o tikel seye izafesi, ayrilmaz olmakla
birlikte zati olmayan ve ikincil bir halle olur. Ciinkii o tikel seyler, zaten o
tiimel altina girdikleri icin, dolayl olarak izafeye muhatap olmaktadirlar.

IV. Sifat, niteledigi zatta yerlesik olup, zatin disaridaki seye izafesini
gerekli kilar ve digaridaki o seyin bagkalagmastyla bagkalasir. Ornegin bilgiyi
inceleyelim. Bilgi, kendisinde ortaya ¢iktig1 zat1 ‘bilen’ yapar ve bilinene
izafesi gerekir. Gii¢ yetirmeden farkli olarak, bilen sifati, belirli seyin
bilgisini icerir. Bilinen geyin degismesiyle de bilenin bilgisi degismektedir.
Oysa ‘gli¢ yetiren’ sifati, 6ncelikli olarak, tiimel bir ‘seyi kimildatma’
durumuna isaret etmekteydi. Burada ise bilgi, tiimele y6nelik oldugunda,
altinda yer alan tikellerle iligkili olmaz. Ornegin bir cikarimda yer alan
‘Hayvan cisimdir’ 6nciilii, —akabinde ikinci énciil olarak yeni bir bilgi olan
‘Insan hayvandir’ bilgisi konmadikca- ‘insan cisimdir’ tikel sonucunu
gerektirmeyecektir. Giinkii ‘insan cisimdir’ bilgisi “yeni bastan bir bilgidir,
yeni bastan bir izafeti vardir, nefs agisindan yeni bir yapidiz. O bilginin
nefse ‘Hayvan cisimdir’ bilgisinden farkli olarak yeni bir izafeti vardir.”#

izafeti gerekmeksizin sifatlananda yerlesiktir. 2)Ya bagkasina izafeti gerekli olup zatta yerlegik
degildir. 3)Ya da hem yerlesik héem de bagkasina izafeti gereklidir. Bu sik, izafe edilenin
bagkalagmasina gore sifatin da bagkalasip bagkalagmadig1 baglaminda ikiye ayrilir: a)Yerlesik
-olan sifat, kendisine izafe edilen seyin bagkalasmasiyla bagkalagir. b) Yerlesik sifat, kendisine
izafe edilen seyin bagkalasmastyla baskalasmaz. (Nasiruddin et-Tfisi, Serhul-Isdrdt ve't-
Tenbihdt III, tah: S. Diinya, Beyrut 1993, s. 290.)

42 TOsi, Serhu’l-Isdrdt ve't-Tenbthat III, 5. 293,
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O halde bu béliim icerisine giren sifat, izafe edilen seyin baskalagmasima
bagl olarak baskalastig1 gibi, hem izafetin kendisi hem de sifatlananmn
durumu bagkalagir.® -

Béyle bir inceleme, Zorunlu Varlikin zati ve varligiyla
bagdasmadigindan, sadece miimkiin varliklar diizeyinde gegerlidir.* Giinki
zorunlu varhgin, izafetin baskalasmasina bagl olarak bagkalasmaya acik
olan sifat1 yoktur. Bagka bir yorum, Tanrisal planda bagkalagmay:
gerektirecektir, ki onu ileride dile getirecegiz. Gazali, bilginin degigmesiyle
Tanrisal zatin degisip degismedigini dérdiincii ik baglaminda sorgulamus,
filozoflarin ilkelerine gére hareket edildiginde degismesi gerektigini ileri
siirmiistii. Oysa Tanrr'nin zaty, ilm olmas1 bakimindan egyanin ilkesidir.
Onun bilgisi, zatina disaridan gelmis bir sey degildir; zaten temel vurgu
da burasidir. Eger bilgi ona disaridan gelseydi, gelen o yeni bilgi ile, ‘ilm
ile, zaten ‘lm olan zat: da degisecekti. Yani zata, biraz daha zat ilave edilmis
olacak ya da bir énceki zat gidip yerine yeni bilgiyle daha da yetkinlesmis
bir zat gelmis olacakt1.6 Sézkonusu durum tam da insan icin gegerlidir.
Bizim siirekli degisen bilgimiz bir araz oldugu iin, ontolojik planda akil
cevherimizi degistirmemesine karsin sézkonusu mesele, hikmet 1s1@inda
incelendigi zaman farkli bir mecraya kayar. Giinkii ileriki sayfalarda
deginecegimiz gibi hikmet, burhanlarla elde edilen bilgilerdir ve
nefslerimiz bu bilgilerle, yani teorik ve pratik hikmetle durmadan
yetkinlesmektedir. Buradaki yetkinlik, ikili bir degisim igerir. Pratik ve teorik
hikmet, teorik ve pratik cercevede nefsi ve filleri yetkinlestirmekte, ¥ 6ncesi
ve sonrasi farkli olan bir niteliksel degisime ugratmaktadir. Zaten béyle

 bir pozitif degisim olmasayds, nefsin bedenden ayrildiktan sonrayetkinlik

43 ibn Sina, Isdrdt, s. 167-168; Tisi, a.e., s. 290-294.

44 Zaten Aristoteles degisimin “bilkuvve olan seyin bilfiil olmas1” (Fizik 201b 32) seklinde
diigiinmiistiir. Béyle bir diisiincenin degismeyen ilk ilke icin gegersiz oldugu agikardir. Bkz:
Mary Louise Gill, Aristotle on Substance, New Jersey 1989, p.183.

45 Ebu Hamid el-Gazali, Tehdfiitu'l-Feldsife, tah: Siileyman Diinya, Kahire 1972, s. 213;

46 ibn Sina’nin siirekli tekrarladigi hatasi, seckinlere yonelik oldugunu iddia etti§i hikmeti
stiradan halka aciklar gibi genig izahlarla ve tegbihlerle anlatmasidir. Bu izah ve tegbihler,
farkl: degerlendirmelere de konu olabildigi icin, ibn Sina diisiincesine yapilan gereksiz
hitcumlar: tetiklemistir. Nitekim bu konuda yaptig1 izahlardan da gdyle bir karsisav ileri
siiriilebilir: “Tanr madem bir kerede bilmistir, varolan biitiin tikeller O'nun bilgisi dahilindedir,
o halde o tikeller sadir olduktan sonra Tanr onlar bilince onlar ne diye O’'nun zatinda bir
degisiklik meydana getirsin ki? O bilgiler zaten onun zatindayd. Tikelleri bildiginde Tanr’'nin
zatinin degisebilecegi diisiincesi, O'nun o tikelleri bilmediginin gizli bir itirafidir.” Yukarida
séyledigimiz gibi ileri siiriilebilecek bdyle bir karsisav, anlamsiz bir itiraz olmasina karsin,
onun izahlarindan da tam olarak gtkarilabilir.

47 ibn Sina, Mantiku’l-Megriktyyin, s. 6.
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derecelerine bagh olarak meaddaki tig farkli yerleskeye®® dagilim miimkiin
olmazdi. Tanr'nin tikelleri bilme konusu da bu konuya racidir ve kisaca
ele almakta yarar vardir. Bu konudaki en temel ¢6ziimleme sudur:

Islam Messailiginde, bilindik anlamda, Tanrmn tikeli bilme sorunu
yoktur. Ciinkii ezelde, Tanrr'ya duyum ve bilgi konusu olabilecek sekilde
O’nu 6nceleyen tikel bir sey yoktu. Zaten tekile iligkin olan duyumsama
ve tamma [ma‘rife], Nousun degil, rationun dolayli, vasitali, dediiktif
ctkarimli bilme aktim énceleyen edimlerdir. Dolayisiyla Tanrisal bilgi,
algilama {izerine tesis olunmayip, Tanrr'nin zatiyla ilgili bir konudur. O,
“her seyi kendi zatindan akleder.”® Bilgi de akletme eyleminin kazanimudir,
kesinlikle ve kesinlikle tiimele iliskindir. Tiimel, basittir, nicel cokluk
barmdirmaz. Kaldi ki Tanrr’nin ilminde —cok olarak- bulunan sey, isimlerdir,
ki onun da zatin gogalmasinda bir etkisi yoktur. Denildigi gibi, tekile ait
olan, birinci planda, duyum veya tanimadir. Ya tekil nasil bilinir? Tekil
cevherler, tiimellerin kendisine sifat, yani yiiklem yapilmasiyla bilinir.>!

48 Ibn Sina, Risale fi Ma‘rifetin-Nefsin-Natika, s. 187, 190-191,

49 Ibn Sina, Sifa: Metafizik II, s. 108; Gazali, filozoflarm ‘Tanrt, melekler sayesmde bilir’ seklinde
bir savinin oldugunu belirtir, ki béyle bir sav, en azindan Kindi, Farabi ve ibn Sina agisindan
salt imkansiz bir durumdur. (Tehafiitul-Felasife, s. 207)

50 ibn Sina, fsdrdt, s. 166.

51 Bilgi tiimele iliskinse surada, 6niimde duran seyin, tikelin bilgisi yok mu? Onun bilgisi yoksa
onu nasi! bilebiliyoruz? Biz, nasil olur da tikeli tiimelle bilebiliriz? Eger dikkatli bir inceleme
yapilacak olursa, diisiinen nefsin tikeli tiimele bagli olarak bildigi goriiliir: Géz, goriintiileri,
kulak sesleri, dil tatlar1, burun kokular ortak duyuya génderir. Bunlar sadece duyumlardir ve
bilgi adi altina giremeszler. Giinkil bilgi, bilinen seyin suretinin, mahiyetinin, bilende, akilda,
ortaya ¢ikmasidir. Sadece ¢ikmasi degil, ayrica diskiirsif olmasi gerekir. (L.P.Gerson, Aristotle
and the Other Platonists, New York 2005, p.172). Kisi, o tikel algilardan, faal akilla (bugiin
i¢in tiimevarimla) tiimelleri, kavramlari, mahiyetleri, en kiiciik bilgi bilegenlerini elde eder.
Ornegin gesitli kirmizt duyumlarindan tiimel ‘kirmizihk’ mahiyetine ulagi. Miistefad akla
yerlesmis mahiyetten yola ¢ikarak da biitiin tekil kirmizilar bilir. Yani bu tiimel yiiklemi -
Oniinde olsun ya da olmasin- tekile yiikler. Bir bagka deyisle, akil, ratio, éncelikle tekil
cevherlerden gelen duyumlar: tasnif eder, aym gériintiiye ve 6zellife sahip olanlan ona
verdigi isimler altina toplar. Tekil hakikatlerin ayrimlarla bir isim altinda toplandigi ilk agamas:
tiirdiir. Sonra o tiirlerin ortak 6zelliklere sahip olarak toplandig: ikinci asamasi cinstir. Akil,
algilasin ya da algtlamasin, bilebilmek i¢in digaridaki tekil cevhere o tiimelleri yiikler, onlar:
tiimelden ¢ikarak, tiimel tizerinden, tiimele bagli olarak bilir. Ornegin tikel olarak ifade edilen
Ali'nin elinde kirmuzi kalem vardir’ 6nermesini akil nasil bilir? Bir insan ismi oldugu icin ‘Alf’
tekil cevherini, tiimel ‘insanlik’ mahiyetinden; eli, tiimel ‘ellik’ mahiyetinden; kirmiziy: tiimel
‘kirmuzlik’ mahiyetinden; kalemi de tiimel ‘kalemlik’ mahiyetinden bilir. Buradaki tekil olan,
oniindeki duran o seydir, duyu ile algiladigidir. Ama bilmek sézkonusu oldugunda o tekili,
her ne olursa olsun, ancak ve ancak tiimellerle bilir. Yukarida saydigumiz mahiyetler, yani
tiimeller, Tanr’nin tabettigi sekilde Ali'de, elinde, kirmuzi kalemde bilfiil vardir. Kigi, o tiimelleri,
mahiyetleri, tipk: iirlin etiketleri gibi o seylerde idrak ettigi icin, siuf o sayede tekil olam
bilmistir. Eger biz, bizzat kaim olan o cevhere higbir sey yiikklemeseydik, yiikleme imkammiz
bir sekilde olmasayd: onu bilemezdik. Yani o kisi, biitiin yasami boyunca hi¢ kalem gérmeseyd;,
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Bilme eyleminde bilginin tiimel olmas: Tanr1 icin de insan icinde aynidur.
Ancak Tanrisal bilgi, bizimkinin tersine, varolanlarin ilkesi olarak tiimel
anlamdan tekil cevherlere dogru ilerler. ibn Sina, Estiliicyd@’dan yola cikarak,
bir Nous olan Tanrr'nin bilisinin, dolaysiz, duyumsuz, dogrudan oldugunu
kabul etmisti. Yani Tanri, ezelde, kiillii, evreni, kendi zatindan bir defada
akleder,*? ezelde bildigi esyay1 sadir olduktan sonra da onun miikemmel
olarak hakikatinin bilgisine sahiptir. Ancak onu yine evrene bakarak bilmez.
Evreni yine evrene bakarak bilecekse kesinlikle algilamasi gerekir, ki boyle
bir durum O’nun miikemmelligini zedeler: ,

“[Zorunlu Varlikn], baskalasan o seyleri -onlarin akilsal, zamansal
ve somut olarak baskalasan seyler olmalart bakimindan- baskalasmastyla
birlikte akletmesi miimkiin degildir.”s3

Ayrica gok 6nemli olan bir diger husus, hakikatiyle bilinen sey, ikinci
kez tekrar bilinmez. By, insan igin de Tanr1 icin de aynidur. ister Nous icin
isterse ratio i¢in olsun, bilme isleminin kendisine has yéntemleri ve
stiregleri vardir. Tanr1 kendinden sadir olani ikinci kez bilse, o sey ikinci
kez varolacak demektir. Bu ise kisirdéngiiye yol acar.5* '

Konu hakkinda ortaya ¢ikan biitiin tartismalarin kaynagini, bu
kurallarm ihlali olusturmaktadir. O halde bu asamada sorun, Tanr’nin
evrendeki tikelleri nasil bildigini inceleyen Gazali’nin aksine, tikelleri de
timel tarzda bildigine gore, Tanrisal bilginin ontik yansimast olan evrende
nastl oluyor da tikel seylerin varolabildigi sorunu olmaldir. Bir baska
ifadeyle, kendisinde sadece tiimellerin bulundugu akildan, yani Tanrr’dan,
nasil oluyor da dis diinyada tikel seyler sadir olabilmektedir? Biz biliyoruz
ki tikeller sadece duyular araciligiyla alg11and1g1ndan akilda tikel olarak
bulunabilecek herhangi bir sey yoktur.5

yahut éniinde duran o ince, uzun, sivri ve yuvarlak ahsaba kalem yiiklemini yitkleyemeseydi,
biitiin yiiklemlerin kendisinden kalkti§: o nétr hakikati gérdiigiinde, onu bilebilmek i icin “o
nedir?” (ma hiya?) diye sorards. Ya da birisi, ‘su elimde gordiigiiniiz fiighdjaktir’ derse, ona
yiikleyecegimiz tiimel yiiklemden, mahiyetinden, yoksun oldugumuz icin —algiladigimiz halde-
o seyi bilemeyiz. Bizde olugan tek sey, -her ne ise- o seyin salt algist olur. Ama o, bilgi olmaz.
Giinkil o seye hala “o nedir?” sorusunu soraniz. O seyin mahiyetini bilmemiz icin tiiriine,
tiirtini bilebilmemiz iin cinsine gerek vardir. Sayica tek ise, kendi zat1 tiiriinii, tiirii cinsini
olusturur. Sonra o tiimeli tikellere yiikleriz ve tikeli o sayede biliriz. Ayn sekilde, Tanri'nin
bilmesi, yaratma demek olunca, evrenin yaratilmas: da daha anlagihr olur.

52 ibn Sina, [sdrdt, s. 106.

53 A.e,, 5. 104. (Geviriler sahsima aittir. Eserlerin sadece Arapca metinlerinden yararlandim.)

54 Bu noktada ibn Sina’nin, varolana gore, vani Tanrr'ya gére bir inceleme degil de incelemesine
gore bir Tann tasarladifi gayet agtktir.

55 Fahreddin Razi ve Urmevinin, Ibn Sina’y1 bu konuda elestirerek aklm tikleri bilebilecegine
dair ciddi deliller tesis etmeleri bu konu baglammnda okundugunda daha da énem kazanacaktir.
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Mantiksal bir a¢ilimla ele alindiginda bu sorun da ¢éziilebilir. Gergi
daha 6nce Aristoteles de konuyu Metaphiisika’te ele almig, Ibn Sina’nin
kullanacag: argiimam genel olarak ortaya koymustu:

“Her seyi bilme [niteliginin], en genis derecedeki tiimel bilgiye sahip
olana ait olmast gerekir; ¢iinkii o, bir anlamda, tiimelin altina giren biitiin
durumlart bilir. Bu seyler; yani [kapsamu] en fazla tiimeller, bilinmesi genellikle
insanlar agisindan en zor olan seylerdir; ¢iinkii onlar, duyulardan en uzakta
olanlardur.”s® '

Aristoteles’in yukarida vurguladig: noktalar, (a) tiimelin bilmede de
ortak payda oldugu, (b) farkliigin idrak kapasitesinde ortaya ¢iktig1 ve
(c) en yiiksek tiimele sahip olundugunda, o tiimelin altina dahil olan
biitiin hakikatlerin bilinebilecegidir. Ibn Sina agisindan da durum ¢ogu
kere aymidir. Az 6nce belirttigimiz gibi, ona goére de tiimel bilgi Tanr i¢in
de insan icin de ortaktir. Yine Nousa denk diisen akl, yani Tanr, seyleri
ontik bir alan yokken, ontik alan olmadig i¢in de duyusal ve dediiktif
olarak degil, kendi zatindan, dogrudan bilir. Tanrisal planda tiimelin, yani
kiillinin anlami, birkag cevherden yola ¢ikarak olusturulan ve tiime mal
edilen yuvarlak ‘genel anlam’ degildir. O’'nun - tiimel bilgisi, Kindi’den
itibaren bir kavram olarak kullanilan kiilliin, tiimiin, yani evrenin bilgisidir.
Kiilliin, tiimiin, evrenin bilgisi de elbette kiilli, tiimel, evrensel bilgi olur.
Boylece kiillflik, tiimellik, evrensellik, insan igin, sinirh bir duyumlama
sayesinde aym dzelliklere sahip oldugu diigiiniilen veya sanilan cevherlerin
ayni isimler altinda bir tek yiiklem olmas1 anlamina gelirken; Tanr1 icin —
sudfir éncesi- dogrudan kiille, tiime, evrene, evreni ¢epecevre saran en
biiyiik felegin icerisindeki varolan istisnasiz biitiin seylerin hakikatini ihtiva
eden en genel anlama igaret eder. Dolayisiyla Tanrisal bilgi demek, teorik
planda, arazsal ve tiimel tabiatlar1 icine alacak sekilde biitiin evrenin bilgisi,
tiirlerle oriilil basit tiimel” demektir. O’nun kendi zatindan aklettigi o
basit tiimel icerisindeki tiirler (cins+ayrim) ve arazlar, zamansal-ontik
acilimla (miiddet), heyiilaya yiiklem olur, onu tekillestirir, belirler, kurar,
meydana getirir.®® Ornegin belirsiz heyiilaya “insan” tirii ile “konusan”,

56 Aristotle, Metaphysics, 982a 22-25.

57 Oyle goriiniiyor ki, Parmenides’in ileri siirdii§ii ve Platon’un da ondan édiing aldig1 “varhmn,
dolayisiyla evrenin en miikemmel sekil olan kiire seklinde oldugu” diisiincesi Aristo iizerinden
fslam Megsaligine de gecmistir. Islam felsefesinde kiill, evren, kiire seklindedir, bir biitiinti
simgeledigi icin evrenin bilgisi de tiimel ve basittir. O halde Tanmnsal bilginin ontik agihmi
olan evren, kiill, en mitkemmel sekle, ona ait kiilli bilgi de en mikemmel bilgiye isaret eder.
Miikemmelin anlamlari icin bkz: Aristotle, Metaphysics, 1021b 11-1022a 3.

58 Ibn Sina, sifat-izafet ilgisi ercevesinde gecen ve bir kural olarak ifade edilen “tiime] bilgi,
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“sar1sach” gibi hassa ve genel arazlar yiiklem olur; nihayet o heyiila, insan
tiimeli icindeki say1siz miimkiin tekil hakikatlerden belirli bir hakikat olarak
ortaya ¢ikar.*®® O insan, ezelde, sadece belirli bir hakikat olarak degil aym
zamanda ona ait biitiin zamansal yiiklemler de zaman ve dehrin iistiinde
bilgisel formda bilinmigti. Tanrisal olan basit kiilli bilgi, bir taraftan
mantiksal baglamda yukaridaki gibi, diger taraftan metafiziksel anlamda
nedensellik sayesinde, ilk akildan unsurlara, maddeden nefs-i natikaya
ve soyut bilimlere kadar bilegik killlii,‘yani evreni kurar, meydana getirir:

“Kitll, pargalartyla saylmaktadir ve her parcast onun disarida kaim
olmasinda pay sahibidir. Killi, parcalariyla sayilmadig: gibi parcalari da
kiillinin olugmasinda pay sahibi degildir. Kiilliin tabiaty, kendi pargalarint
olusturmaz- (kivam), tersine onlardan olusur. Kiillinin tabiati ise kendi
icerisine dahil olan par¢alari kurar. Boylece kiilliin tabiati, elbette
par¢alarindan herhangi birisi olamaz. Ama kiillinin tabiati, tikellerin
 tabiatindan bir parca olabilir. Giinkii o [kiilli tabiat], ya tiirlerdir, dolayistyla
iki killlf tabiattan, yani cins ve ayrumdan olusur; ya da tekil hakikatlerdir
(eshas), dolayistyla onlarin tamamu kiillflerin tabiatindan ve -onlart madde
ile kugatan- arazlarin tabiatindan olugur. Kiill, her bir parcanin tek basina,
tekillesmis bile olsalar onlarin (tek tek) kiillii olamaz. Ancak kiilli, her bir
parcasina kiilli bir yiiklem olabilir. Yine kiilliin par¢ tlart hep sonludur ama
biitiin kiillilerin parcalart sonsuzdur. Ayrica kiill parcalartyla birlikte
bulunmaya gereksinim duyarken; kiilli, par¢alartyla birlikte bulunmaya
gereksinim duymaz.”® .

Goriiliiyor ki, Ibn Sina, “tikelin tiimelle bilinebilecegi” seklindeki temel
mantiksal ilkeyi Tanrisal bilgi planinda da korumakta, diger taraftan onu,
tikelin kurulmasi, tekillegerek belirmesi, varolmas: (kivam) bakimindan
ontolojiye gecisin de temel ilkesi yapmaktadir. Bize gére temel sorgulama
alanlarindan birincisi burasi olmahdir; ciinkii felsefi acidan sadece varligin
ve bir kisim etkinliklerini ¢ikarimladigimiz Tanrrnin bilis ve varliga getiris

tikel bilgiye béliinmeyi gerektirmez” dngériisiiniin burada bir catigkiya déniigebileceginin
farkindadir. Bunu asmak iizere, tiimel bilgiden tiirleri (=cins+ayrim) anlayacaktir. Bunu
yapmakia o, bir taraftan diger 6zsel yiiklemleri, cins ve ayrimi Tanr bilgisinin icine ceker,
diger taraftan ise tekil hakikatlere en yakin tiimeli secerek ikinci ve tciincit izafetlerin,
dolayisiyla Tanrisal planda yeni bilgilerin éniine gecmeyi hedefler.

59 Tanr, belirsiz heyiilay suretle, mahiyetle, tiirsel hakikat olarak miihitrler, tabeder. Tiimelle
tabedilen o tekil hakikat, digerleriyle birlikte tabiati, tabedilmigleri, olugturur. insani bilis,
stirekli tekrarladigumiz gibi, Tanrisal inayet sayesinde seylerde hakiki olarak bulunan o
mabhiyetleri elde ederek ilerlemektedir, :

60 Ibn Sina, Sifa: Metafizik II, s. 186-187.
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ilkelerinin antropomorfik yapida olup olmadig1 konusu,® ibn Riigd’iin
isaret ettigi gibi, mahiyetinden tam olarak haberdar olamadigimiz bir
bilinmeyendir. :

ikinci sorgulama alani, ezelde bilirken Tanrr'da bir degisikligin olup
olmadig: sorunudur. Denildi ki bilme, hem izafette, hem sifatta ve hem de
zatta bagkalasmayi gerektirir. O halde Tanri, ezelde bilince, mutlak olarak
bir bagkalagsma gecirmis olmalidir. Sadece bir kez degil, bu ilk baskalagmay -
bilince, bilmesine bagli olarak zat1 ikinci kez bagkalagmistir. Ama ikinci
bagkalagmasiyla yeni bastan bir bilgi, yeni bastan bir sifat ve yeni bastan
bir izafetle yeni bir durum ortaya ¢ikmustir. ikinci bagkalagmasim bilince,
bu durum yeni bir bilgi ve ticiincii kez baskalasma demektir. Bu yeni
durumunu bilmesi yine ayni islemelere tabi olarak, devamli yeni bastan
bir baskalasma gecirtecektir. Ornegin Tanr, zatindan tiimeli akledince
bilir olmus ve bagkalagmistir. Bu bagkalagmasini bilince yeni bir bilgiyi
bilen olmug ve yine bagkalagmigtir. Bu ikinci bagkalagmasini bilince yeni
bir bilgiyi bilen olmus ve yine bagkalasan olmustur. O halde Tanr1, girdigi
sarmaldan bir tiirli kurtulmamig ve sonsuz bir déngiiye takilip kalmigtir.

Uciincii sorgulama alani, Tanrisal bilginin ontik disavurumunda
‘muhtemel bir degisikligi incelemek olmahdir. Yukarida gectigi iizere lm,
bilgi, flahi zatin kendisiydi. Eger evren, o zatin aymiyla ontolojik bir
digavurumu ise mutlak panteizmden séz ediyoruz demektir. Bu durumda
Tanr’min aklettigi sey kendi zat1 olduguna, zatindan gayr1 olmadigina
gore, o zatin ontik disavurumu niye ikinci, ti¢lincii bir Tanrisal-akilsal
zati daha degil de akil yaninda tas, agact vs. meydana getirebiliyor?
Tanrisal zattan tasan sey nasil olur da zatin disinda bir sey olabilir? Tasan
akillarin tamaminin zattan ¢ikan birer ilah olmasi gerekmez miydi?6 2
Eger oyle olsaydi, Tanrisal bilginin tikelligi ve timelligi sorunu ile
karsilasmazdik. _

. Buson sorularla birlikte dérdiincii sorgulama alanina ulagiriz. Diyelim
ki disarida varolan Tanrisal bilgiler, mahiyetler, Tanrisal zat degil, ondan
baska seylerdir. Tanr’da bulundugunda birer zat olan o bilgi, ontik-
zamansal bir yayilim moduna gectiginde zati bilgiden, zattan bagka bir
sey oluyorsa hem cevhersel hem de nitelik, nicelik gibi kategorik olus-

61 ibn Sina Isarat'ta iic idrak tiiriinden s6z eder. Bu idraklerden birincisi Tanrruin idrak etmesidir. -
O, seyi kendi zatindan, kendi zatinda, idrak eder. Bu-en {istin ve tam idraktir. Onu akilsal
cevherlerin algilamasi izler. Digeri ise nefssel idrak olup, akli dogalardan gelen bir naks ve
resimdir. (Igarat, s. 165). Insandaki akilsal idrak, [madde vs.] karigimdan kiinhe ulagir. Duyusal
idrak ise biitiiniiyle kangiktir. (isarat, s. 177).
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bozuluslara maruz kalms demektir. Iste ancak bu dirumda Gazali'nin

kargisavlan gecerli olacakmir. Glinki evrenin bilgisi Tanrrda zatin icerigini-
olustururken, disarida, ontik-zamansal yayilimda ise zata nispeten arazsal

bir durumu olusturacaktir. O halde bir sekilde ontik bir bagkalasma olmus

ve ezelde bir defada bilen Tanr, o bagkalagmadan bihaber kalmis olur.

Oysa Gazali seylerin biitiin zamansal dilimlerdeki tekil bilgilerinin de tiimel

tarzda bilinmeyecegi sonucuna varmugti ki, bunun imkanim yukarida

inceledik.

Yeniden konumuza dénersek, akil-suret birlesimi konusunda ibn Sina,
bilginin araz oldugu vurgusunu o kadar keskin yapmust1 ki, Aristo ve Farabi
gibi, akla gelen suretlerin akil olabilecegi tezini siirdiirme imkanini
yitirmigti.®® Bir taraftan ‘akil, akleden ve akledilenin tekligi’, diger taraftan
‘heytildnin suretin seklini almasr’ birer ontolojik ilke iken, Ibn Sina bu
evrensel ilkenin uzantisi olmas: gereken tabii-epistemolojik ilkeyi acaba
ni¢in farkl tarzda yorumlamusti?

sifa’nin Metafizik kitabinin ikinci makalesinde ele alinan cevher ile
ticlincii makalesindeki bilgi arastirmalar: bir arada okundugunda, sorunun,
cevherin mahiyetinden kaynaklandig: goriiliir. Cevher, kesinlikle bir
mevzi’da, konuda, bulunmadigina gére® bir cevher olan suret nasil olur
da akil cevherinde bulunabilir? Hatta ozdeslik ilkesi ihlal edilerek iki ayr1
cevher nasil aynilesebilir?

~ Ibn Sina s6zkonusu ontolojik sorunu, mahiyetlerin varlik statiilerini
birbirinden ayirarak epistemoloji lehinde ¢oziime kavusturur. Mahiyetler,
bilindigi gibi, hem disarida, ayanda, belirli seyler olarak varolabiliyorken,
o belirli seylerin suretleri olarak da zihinde varolabilmektedirler:

“Her seyin bir mahiyeti vardur. Bu mabhiyetler kimi kez ayanda kimi kez
de zihinlerde [evham] varolabilir. Bu iki varlik alanindan her birisinin
mabhiyet i¢in meydana gelmesi zorunlu degildir. O ikisinden her birisi ancak
mahiyetin varolmasindan [siibut] sonra varolur ve yine her ikisinden biri,
mahiyete has olan ozellikleri ve arazlari o mahiyete ekler. Bir varlik alanina
ait olan 6zellik ve arazlar, digeri icin gecerli olmayabilir.”6%

62 Ornegin Tanrr'nin ezeli, ilk olmasi gibi niteliklerini ileri siirmekle bu itirazlar ortadan
kaldirlamaz. Giinkii bizim karsisavimiz, zatinda karigim olmayan bir varliktan cikabilecek
seyin de onun bir pargas: olabilecegi iizerine dayanan ozdeslik ilkesi ile tesis edilmektedir.
Oysa ezelilik, ilk olma gibi nitelikler, Tanrrya, felsefi planda, bizim yiikledigimiz niteliklerdir,

63 Ibn Sina, [sardr, s. 162-163.

64 Ibn Sina, Sifa: Metafizik 1, s. 53, 126.

65 Ibn Sina, §ifa: Medhal, tah. ve cev: Omer Tiirker, Ist. 2006, s. 27.
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Mahiyet, dydnda bulundugunda, seyin sureti olmasi bakimindan bir
cevherdir ancak zihinde bulundugunda aym seyi séyleyemeyiz. Ama cevher
nastl oluyor da bir varlik alamindan digerine gecerken fesada ugrayabiliyor?
Bir seyin cevher ya da araz olarak varolmasini, o seyin sadece arazl olan
varlik m: belirliyor? Degil mi ki bir sey ya 6zii bakimindan cevherdir ya da
6zl bakimindan arazdir?

Farabi sonrasi islam felsefesinde, cevher tanimindan hareketle bilginin
imkani {izerine hararetli tartismalarin yagandiginr ve bunun sonucunda
islam filozoflarinin 6zgiin tezlere ulagtigin: biliyoruz. Nitekim bu konudaki
temkinlerine bakildignda ibn Sina'nmn da bu tartigmalardan etkilendigi
goriiliir. Ciinkii o, cevher-araz ve suret-hey(la vb. diialist iligkilerinin
mahiyetini saptamak ve boylece kavram kargasasim ortadan kaldirmak
{izere mevzu ile mahalli, konu ile yerleskeyi, birbirinden ayirir. Mevzudan

“daha kapsamli olan mahall ile onda yerlesik olan hall, birbirlerinin varlik
ilkesi olabilmektedir. Eger hall, mahallin varhk ilkesi ise, hall, suret; mahall
de heyiila olur. Suretin heyfilay: bilfiil varliga getirmesi gibi, hall de
yerlestigi mahallinin, yerleskesinin ontik ilkesi olur. Eger mahall, hallin
varlik ilkesi ise mahall, cevher; hall de araz olur.®® Bu iligki, cevher ile
ona yiiklenen dokuz kategori arasinda; mantikta 6zne-yiiklem, fizikte
cevher-araz, Ibn Sina agisindan da psikolojide akil-suret seklinde tezahiir
etmektedir. Dolayisiyla faal akildan gelen suret, mahiyet, akil cevherinde
bir araz olarak bulunur. “Yine biz” diyor Ibn Sina:

“Seyin mahiyetinin dydnda kdh bir konuya muhtag olacak sekilde araz,
kéh bir konuya muhtag olmayacak sekilde cevher olarak bulunmasint
reddettik. Reddetmedigimiz, o mahiyétlerin akledilen anlamimin [ma’kiil],
(akilda) bir araz olmasidir; yani nefste o nefsin bir par¢ast gibi
bulunmamasidir.”’

Boylece {i¢ diistiniiriin de bir araz olarak gordiikleri bilgiyi, Aristoteles
ve Farabi, hall-mahall, yani suret-heyula denkleminde yorumlayarak bir
araz olmasi gereken bilgiye her nedense bir cevher gorevi bigmislerdir.
Giinkii onlara gore kavramlar, bilfiil akilda, aklin suretleri olarak
bulunuyorlardi. Boyle bir catigky, elbette bilgi metafizigindeki kategonk
adlandirmanin g6z ard1 edilerek bir tek ilkenin tesisi, askin-ontolojik ile
tabii-epistemolojik ilkelerin uyumlulugu cabasindan kaynaklanir. ibn Sina
ise kategorik anlamda araz olan bilgiyi mahall-hall, yani cevher-araz

66 Ibn Sina, $ifa: Metafizik I, s. 54-55;
67 Ibn Sina, Sifa: Metafizik I, s. 128.
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denkleminde inceler. Zatla ayni olarak telakki ettigi akil, akleden, akledilen
ve buna bagl olarak bilgi, bilen ve bilinen birligini, dydnin ilkesi oldugu
icin Tanrr’da olanakh goriirken; insanda, tabii tiimel olarak disaridan gelen
sureti akildan ayri tutup onun bir araz oldugunu diisiiniir. Aslinda béyle
bir tez, Aristoteles’in maksadindan farkh yorumlanmis olsa da, Peri
Pstikhé&'nin dikkatli okuyucular: icin oldukca tamidiktir:

“Dolayisiyla her sey bilkuvve bir diigiince objesi oldugu icin,
Anaxagoras’in dedigi gibi, zihin, yénetmek icin, yani bilmek icin biitiin
karwsimlardan art olmatls, Gtinkii zihnin dogasindan olmayan sey ile zihnin
karsilikli olarak [ karismadan] bulunmas: demek, [yabanci seyin karisimina
karsi] bir engel ve blok demektir. Dolayistyla tipkt algilayan béliim gibi
onun [edilgin akil] da belirli bir isti'dada sahip olmak disinda, kendine air
bir dogasinin olamayacagi ortaya ctkmaktadur. Béylece, ruhun zihin denilen
béliimii (ki zihinden anladigim, sayesinde ruhun diistindiigii ve yargiladigi
seydir), diisiinmezden énce bilfiil anlamda gergek (real) bir sey degildir.”s

Diisiinme, her ne kadar aklin zat} bir yiiklemi, akt1, olsa da yukaridaki
sorun, diigiinme akt1 agisindan degil, onun icerigi agisindandir. Bu nedenle
hayal giiciinden akla gelen haydller, akildan olmamasi, akln asli dogasina
ait olmamasi bakimindan onun araz olmaktadir. Nihayet faal akil, hayalleri
el akl bi’l-meleke seviyesinde ilk akledilirler {izerine tesis edip o hayalleri
bilfiil akilda kavramlara doniistiiriince, onlar artik bilinir duruma gelir.
Bu bilgiler, birer kavram olarak miistefdd akilda bilfiil hazir bulunurken,
sozciik olarak ifade edildiginde birer terim olurlar ve suretlerini akildan

almig ayrik akli suretleri olustururlar.

2. Bilginin Mantiksal ilkeleri

Tannsal bilginin somut ve soyut varliklar seklinde yansidigi tiimel ve
tekil cevherler, nétr, yargidan bagimsiz olarak bulunduklar icin, akhin bu
terimler {izerindeki tahlfl ve terkip aktlarindan sonra bile mantiksal tasdikin
dogruluk garantisi yoktur. Dogruluk nasil saglanacaktr? Zaten temel
sorunlardan birisi de dogru bilgi degil miydi?

Ozellikle Aristoteles sonras: Iik¢ag ve sonrasinda Orta Gag filozoflar,
dogru bilginin élciitlerini mantikta aramuglardir. Onlara gére, bilinenlerden
bilinmeyenlere gegisteki her tiirlii yanhgi en diistik seviyeye indiren ilke
mantiktir. Bu.nedenle Stoa felsefesi, mantigin ana gbrevinin tanim ve

68 Aristotle, De Anima, 429a 20.
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burhan oldugunu ileri stirer. Bu sav, ibn Sina diisiincesinde de kendini
gosterir. bn Sina elbette Mantik’1 diistinisiin ilkeleri, konulan ve kurallarini
inceleyen salt bir bilim olarak tasarlar. Ancak mantik bir o kadar dadogru
bilgiye ulastiran organondur, enstriimandur, alettir.®? '
Aklin terimler iizerinde tahlil ve terkipler seklinde aktlarda bulunmast,
birisini digeriyle olumlamasi ya da olumsuzlamas, kisaca bir kavrami
digerinde var veya yok kilmasi énermeleri verecektir. Onermeler, tipki
cevher-araz iliskisinde oldugu gibi, yiiklemin cevhere yiiklenmesi ve bu
yiiklemin ondan kaldiriimasiyla elde edilin” Buyiiklemler, eger cevherin
sadece zdtf, zatindan ayr1lmayan,' ozsel yiiklemleri ise mahiyeti, tanimi;
onlar arasinda en az bir gayr-i zatf yiiklem varsa niteligi, betimi verir.
Onermelerin hedefi kiyastir. Kiyas, belirli kurallar cercevesinde, iki
snermeden zorunlu olarak iigiinciiniin gikugr akilytirtitmedir. Bu
kurallardan en 6nemlisi, kiyasin nedenselligini saglayan orta teriminim,
onciillerde bulunus siralamasidir. Bu siralama kiyas sekillerini verir. Birinci
sekle gore, orta terim, bityiik 6nermede ézne, kiiciik snermede yiiklemdir.
Iste bu sekil, varlig: ilmiil-yakine, kesin bilgiye, hikmete doniistliren
burhanin” seklidir. Gergek bilginin biricik vasitas olunca burhan da hikmet
olarak isimlendirilmeye hak kazanir. Hikmet, nefs-t natikanin yetkinliginin
temel muhtevasini icerir. Degil mi ki onu kullanan, onunla bilgi treten,
hikmeti ortaya koyan hakimdi, filozoftu. Bununla birlikte bu noktada soyle
bir sorun bag gosterir: Bilgi, burhan dedigimiz biricik aletle elde ediliyorsa,
edindigimiz bilgiler ayni varlik alanina ait ayni tiir bilgiyi mi yoksa farkh
alanlara ait farkli bilgileri mi olugturuyor? Tek yontemle elde edilen bilgisel
coklugun ilkesi nedir? Ornegin Tanrryla, oniimiizdeki su masayla, soyut
sayilar ya da davranusla ilgili bilgilerimiz ayni tiirden bilgiler midir? Yani
Tanrrnin bir hakikat oldugunu soylemekle su elimdeki kitabin renginin
kirmizi oldugunu ya da yalan sdylemenin iyi bir davranig olmadigim

69 Ibn Sina, Sifa: Medhal, s. 8; ibn Sina bayle bir ayrimun lafzi ve faydasiz bir tartigma oldugunu
diigtiniir. :

70 ibn Sina, diger taraftan, nermeleri madde-suret iliskisi icerisinde de inceler. Maddesi
Snermenin kavramlari olan konu ve yitklemidir. Sekli ise nicelik ve niteligidir. Bizim buradaki
adlandirmamiz mantiksal degil ontolojik oldugu icin incelememizde gorecelik farki vardir.

71 ibn Sina’ya gore burhan, varlik [inniyye] ve nicin [limmiyye] burhan: olarak ikiye ayrilsr.
Salt/mutlak burhan dedigi her ikisini de verendir. Giinkii o, tabiattaki illiyet prensibine ve
felsefenin arastirma sorusuna [lime] uygun olarak, orta terimin nédenlemesi sayesinde illiyeti
ve varhig1 elde eder. Orta terim, bilyiik terimin kiiciik terimde varolma sebebi olursa, kiyasimn
sonucu zorunlu olarak kesin bilgiyi verir. Bununla birlikte kuracagimiz kiyasin birinci sekilden
bir kiyas olmast ve onclillerinin evveliyat, musahedat, mucerrebat, hadsiyyat, mutevatirat
gibi 6nermelerden olugmas: gerekir. (fbn Sina, Isdrdt, s. 50.)
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soylemek, ayni bilgi teknigini kullandigimiza gore, aym bilgi alanini mt
olusturuyor?

3. Teorik-Pratik Bilimler ile Tikel Bilimlerin ilkeleri

Farkli varlik alanlarimi burhanla bilgiye, hikmete doniistiirmemiz
onlarin ayni bilgi alanina ait olduklari anlamina gelmez. Aristoteles, birisi
tarafindan meydana getirilmis olan (made) seylerin ilkesinin onu meydana
getirende bulundugunu séyler. O sey ise ya akil ya sanat ya da yetidir.
Diger taraftan eylemsel anlamda yapilan (done) seylerin ilkesi de onu
yapanda bulunur. O sey ise istenctir, iradedir.

ibn Sina, Aristoteles’in ikinci ilkesini temel alir: Seylerin varlik ilkeleri
bizim secim ve edimimiz degilse, yani onlarin varli§1 insan guuru ve
isteminden bagimsiz’? olarak meydana gelmisse, o seylerin varliklarinin
altindaki mahiyet, onlarin zatina tamklik eden thedria, nazar,”® yani
temasayla, bakmakla, gézlemlemekle ve o g6zlemden hareket ederek akil
yiiriitmekle bilinir.”* Sirf gercegi -bilmek icin- bilmesi, akla, thedriaya,
nazdra nispetle thedretiké, nazart, yani teorik adini alma hakkini verir.

Tam tersine, seylerin varlik ilkesi bizim se¢im ve edimimizse, yani
onlarin varhi insan istemiyle iligkili ise, akil, o seyin, yani en iyi edimin
bilgisine prdksis, ‘amel, yani eyleme ile, mudmele ile, bir edime iligkin
olandan hareket ederek akilyiiriitmeyle ulagir. Burada iyiyi bilebilmek igin,
aralarinda derecelendirmeler yapilabilecek eylemlerin [amel] olmasi
gerekir. Kendilerine bakarak iyisini kesfetmeye calisacagimiz o amellerin,
eylemlerin varlik ilkesi insandir.”> Birprdksise, eyleme dayali olarak iyiyi
bilmesi akla, pratiké, amelf, yani pratik adini alma hakkini verir:

“Teorik felsefenin gayesi, nefsi sadece bilmekle yetkinlestirmek iken pratik
felsefenin gayesi sadece bilmekle degil, yapilacak olant bilmek ve onu
yapmakla yetkinlestirmektir. Su halde teorik [felsefenin] gayesi, bir -eyleme
bagl olmayan- fikre kesin olarak inanmak iken pratik [felsefenin] gayesi
bir eyleme iligkin fikri bilmektir.”7

72 §ifa, Sifa: Medhal, s. 5; Risale fi Aksami'l-Uliimi’l-Akliyye, (Tis'u Res4il icinde), Daru'l-Arab,
s. 105.

73 Nazar ayn: zamanda “kendisiyle bilinmeyenin bilgisine ulagldigt zihinde hasl olan seylerin bir
diizenidir.” (Kad: Stiraceddin el-Urmevi, Metali'uw’l-Envar, tah ve ¢ev: Hasan Akkanat ( “Kadi
siraceddin el-Urmevi ve Metali'w}-Envar, -Tahkik, Geviri ve Inceleme-” basilmams dok. tezi,
A.U.S.B.E., Ankara 2006) C.II, s. 2. -

74 ibn Sina, Mantiku’l-Megsrikiyyin, s. 6.

75 ibn Sina, Sifa: Nefs, tah: G. Anawati, S. Zayed, 1975, s. 185.

76 Ibn Sina, Sifa: Medhdl, s. 5; Krs: Risale fi Aksami-Ulimi'l-Akliyye, s. 105.
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Demek ki akil, burhan dedigimiz kanitlayici ilkeyle bilgiyi, bir yandan
secim ve edimden bagimsiz olarak sirf bilme edimi agisindan, diger yandan
bir edime iligkin nitelik acisindan, iyi agisindan diizenliyor. O halde suretin
akilda, bilinenin bilende ortaya cikmasi demek olan bilgi de bu akillara
nispetle thedretiké epistémé, el-ilmu’n-nazari veya praktiké epistémé, el-
‘ilmu’l-amelf adim alir. Aristoteles Topika’da ve Metaph(sika’te ti¢lincii bir
bilimi, poiétiké epistéméyi, poetik bilimi, {iretime dayali sinéi bir bilimi
yukaridaki iki bilime dahil ederek tig tiir bilimin oldugunu sdyler.”” Ancak
ibn Sina, bu sonuncuyu ayri bir bilim olarak gérmez, onu pratik bilimlerin
icine katar.”® O halde Ibn Sina diisiincesinde, nihai olarak, iki tiir bilgi
vardir: Pratik bilgi ve teorik bilgi.

3.1. Risale ﬁ' Aksami’l-‘Ulitmi’l-Akliyye’de Bilimler
Simiflamasi

ibn Sina, Risale fi Aksami’l- Uliimil-Akliyye’de, hikmeti varlik ve eyleme
bagl olarak ontololoji iizerinden temellendirirken, daha dnce soziinii
ettigimiz epistemik imasindan 6te metafiziksel bir kayg: da giitmektedir.
Bilimleri tesis ederken varligin temel alinmasi, evreni ve Tanri’y1 agiklama
iddiasinda bulunan bir paradigmanin temel reaksiyonlarmdandir. Varlik,
temasa aktinin imkam olarak, sayesinde varolanin miidrikeye agildigi
penceredir. Kargidaki manzara, iste tam da o pencereyle idrak konusu
olabilmektedir. Bu pencere ne kadar genis ve netse o kadar ¢cok manzaraya
nazir olacaktir. Ayni sekilde varlik en tiimel yiikklemse, varhgin kendisine
yitklem olacag: mahiyetler de varlik penceresi sayesinde en genis episteme
alanim olusturacaktir. Bilimler, yukarida ifade ettigimiz gibi, Tanrisal
bilginin nedenleyici akti sayesinde actigi ontik sahalarin faal akil ve nefs-
i natikanin igbirligiyle tekrar bilgiye, soyut kavramlara dékiilmesinden
ibarettir. O halde bir bilimler simiflamasi projesinin, en tiimel yiiklem olan
varlig1 temel almadikga, agiktir ki, Tanrisal ve evrensel varliga tekabiil
eden biitiin bilimleri incelemesi olanaksizdir. Farabi bilimler simiflamas:
projesini sézkonusu ilkeye gore tamamlamis ve Ibn Sina’ya hazir bir gerceve
birakmist1.”® Risale fi Aksami’l- Uliimi’l-Akliyye de Tbn Sina kiilliyatinin bir
parcasi olarak benzer diigiinsel yapilanmayi biinyesinde tasimaktadir. O,

77 Aristotle, Topica, trans. by: W.A. Pickard, (The Works of Aristotle) i¢inde, editor: D. Ross,
Oxford 1928, 145a 15, 157a 15; Metaphysics, 1026a 20-33. "

78 ibn Sina, Sifa: Nefs, 5. 37. -

79 ilhan Kutluer, islam’in Klasik Gaginda Felsefe Tasavvuru, Ist. 1996, s. 158, 165.
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bu eserinde, varlif1 incelemeye hasrettigi bilimlerin teorik ve pratik
ayrimini o varligin fail ilkesine gére tespit ederek ortaya koyar. O ilke ise
insan eylemidir ve mahiyete ait varligin belirleyicisidir. Kisaca gu sorunun
yanitidir: Duyulur diinyadaki mahiyetlerden hangisinin varlik ilkesi insan
eylemidir, yapip-etmeleridir ya da hanglsmln varlik ilkesi insan eyleminden
bagimsizdir?

Demek oluyor ki, ibn Sina, varolam suf varolmasi bakimindan
inceleyen Metafizik’e yine bir varhik ve ilke arastirma gorevi vermektedir.
0, bu sayede bilimler ayrimini ve tekil bilimlerin ilkelerini ortaya
koyabilecektir. Ciinkii bir yandan bilimler ayrimi diger yandan tikel
bilimlerin ilkesi gelip varhiga dayanmaktadir. Nitekim Ibn Sina projesinde
de varlik incelemesi epistemeyle iligkili oldugunda, soyut varhk
aras,tlrmasmdan tek tek bilimler arastirmasina dontigiir:

“Dolayistyla bu bilim [Metafizik], varolanin durumlari, onun kistmlart
ve tiirleri gibi seylerini inceler. Bu inceleme, Fizik’in konusunun basladigt
alana ulastiginda [incelemeyi] ona; Matematik’in konusunun basladigi alana
ulastiginda da [incelemeyi] ona birakir. Digerlerinde de durum aymidir. Bu
[alan] tahsisinden 6nce, 6rnegin bir ilkeyi, [bu bilimle] arasturir ve onun
durumunu belirleriz.”®

Risale fi Aksami’l-‘Uliimil-Akliyye ve Sifa'mn Metafizik bélimil bu
uygulamanin en keskin ornegini olusturmaktadir. Ibn Sina 6zellikle
Metafizik’te Metafizik Bilimi'nin ilke ve konularim anlatirken onun 6ncelikli
konusunun “varolmast bakimindan varolan™! oldugunu, ikinci olarak da
Metafizik’in “tikel varliklarin durum incelemesini yapan tikel bilimlerin
ilkelerini acikladigini”™? 6éne siirmektedir. Demek ki bilimler simiflamast,
en azindan baslangicta, bir varlik ve ilke arastirmasi olarak Metafizik’in
inceleme alanina ait oluyor. Peki ama bu incelemenin niteligi nedir? Varhigi

80 ibn Sina, $ifa: Hlahiyat I, s. 13.

81 Ae., s. 7, 11; Metafizigin konusu varliktir. Ancak o, somut varolan: fiziksel ve mantiksal
olarak degil, sirf varolmasi bakimindan inceler. Onun giiniimiiz Tiirkcesine ‘varlik bakimmdan
varlik’ olarak cevrilmesi, basta 6grencilerimiz agisindan anlagiimaz bir hal almigtir. Glinkil
varlik, dilimizde hem somut hem de soyut anlama gelmektedir. Iste yukaridaki varligin birincisi
soyut, ikincisi somut olana isaret eder: Varolmast bakimindan varelan. Nedir bu séyleyigin
anlami? Oniimiizde bir masa var. Onun maddesiyle tabiat bilimleri, uzunluguyla aritmetik,
sekliyle geometri, kavramsal olusum siireciyle psikoloji, sirf kavramiyla mantik ilgilenir. Ama
onun bir de varlig1 vardir. Iste surf varolmas: bakimmndan varligiyla da Metafizik ilgilenir:
Onun varlig kendinden midir, bagkasindan midir? Yani zatiyla m1 kaimdir yoksa bagkasiyla
mr? Dolayisiyla varhig zorunlu mudur miimkiin miidiir? Ayni midir zihinsel midir? Varhf
mabhiyetten énce midir yoksa sonra midir? Varlifi ezeli midir yoksa sonradan midir? Varlik
ilkesi nedir?

82 Ae, s. 12.
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insan eylemiyle iligkili olup olmamasina gore ayirdigimuz varolanlar hangi
bilimlerce nasil bir agidan incelenmektedir?
Elimizdeki risalede bu sorularin yamtini bulabiliriz. Dern1§t1k ki,
bilimler, anlattiimz ayrima bagh olarak teorik ve pratik olarak ikiye ayrilir:
1. Varligi insan eyleminden bagimsiz varolanlarmm durumuyla ilgili
olarak akilda kesin inancin olusmasina dayal bilimler, Fizik, Matematik
- ve Metafizik’ten miitesekkil teorik bilimlerdir. Ibn Sina, bu risalede, Mantik’t
teorik bilimlere dahil etmez. Ger¢i Mantik, risalenin son béliimiinde, ayr
bir alana oturtulmaktadir. Onun akli bilimlere dahil edilip de onun bir
bo6liimii olan teorik bilimlerden tecrit edilmesi ise Mantik’in bir bilim mi
yoksa alet mi oldugu seklindeki ~Medhal’de heniiz glindeme gelen- bir
tartigmadan® 6nceki durumu ima etmektedir. Ciinki Ibn Sina,
inceledigimiz risalede, Mantik'in dogrudan bir alet bilimi* oldugunu
diigtinmektedir, ki bu nedenle Mantik’1 teorik bilimler icinde miitalaa
etmemekte ama biisbiitiin bilimler simflamasi digina da atamamaktadir.
Sozkonusti ii¢ teorik bilimi ise somut yapida olandan soyut yapida olana
dogru sirlalar. Bu siralamada Fizik, agagida yer alir. Onu, orta bilim
Matematik takip eder. En yiiksek bilim de Metafiziktir.
Diisiiniiriimiiz, tikel bilimlerin ilkelerini arastirmak bakimindan
incelemeyi yine Metafizik, yani varlik {izerinden siirdiiriir. Ama bu
inceleme, diger yandan, bir mahiyet incelemesi de olacaktir; dolayisiyla
tamimin da hesaba katilmasi gerekecektir. Buna gore hem tanimi hem de
varlizi madde ve hareketle iliskili olan seyleri konu edindigi icin FiziK'i
asag seviyede; varligi madde ve hareketle iligkili olmasina kargin tanimi
o ikisiyle yapilmayan seyleri konu edindigi icin MatematiK’i orta seviyede;
hem varliklart hem de tanimlari madde ve hareketle iliskili olmayan seyleri
konu edindigi icin Metafizik’i ist seviyede degerlendirir.
a) Metafizik, temel bilim olmasiyla éncelikle zatlar ve sifatlari inceler.
‘Dolayistyla varolani varhigi bakimindan inceleyen ve tikel bilimlerin
ilkelerini aragtiran bir bilim olmasi yani sira tiimel anlamlar, Tanrr'y1 ve
melek gibi ruhani cevherleri de inceler.?s Metafizik’in altinda yer alan yan

83 ibn Sina, Sifa: Medhal, s. 8-9; ibn Sina giiniimiizde de yapilan bir tartismay1 Medhal'de ele
alir ve Mantik'in diger bilimler agisindan bakildiginda onun bir alet, kendi agisindan
. bakildiginda ilkeleri ve konular1 6lmasi bakimindan bir bilim oldugunuy; bu tartigmanin nihai
olarak felsefe acisindan anlamsiz oldugunu belirtir.
84 ibn Sina, Risale fi Aksami’l-‘Ulimil-Akliyye,’s. 116.
85 A.e., s. 112; ibn Sina Metafizik'te tam olarak s6yle der: “O halde bu bilimin konulartnun bir
béliimii, strf malul varlik olmak bakimidan malul varligin sebepleri iizerine; bir bélimii o
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bilim dallan ise vahyin inisini, ilhamu, mucizeyi, kerameti, eskatolojiyi,
nefslerin nasil mutlu olacagny, iyiligi, kotiiligii, ruhsal ya da bedensel
kétiiliigii inceler.

b) Varligi madde ve hareketle iligkili olmakla birlikte tanimi onlarla
‘yapilmayan seyleri inceleyen teorik bilimin Matematik oldugunu
sOylemistik. Ciinkii o, dértgen, daire, kiire, koni ve sayiy1 incelemektedir.
Maddesi her ne olursa olsun, gekillerin tammlari o maddeden bagimsiz
olur. .

Matematik’in dért temel bilim dali bulunmaktadir. Bunlardan
Aritmetik, sayilari ve say1 tiirlerini; Geometri, cizgi, ylzey ve diizlem
sekilleri ile onlarin sayisal ifadesini; Astronomi, elementleri, sayisal
degerleri ve boyutlarini, feleklerin doniislerini; Miizik ise melodilerin ve
miizik aletlerinin nasil yapildigini inceler.8

Bu temel bilim dallarinin kendi icerisinde de yanbilim dallari
bulunmaktadir: Aritmetik’in yanbilim dallar, toplama, bélme, cebir ve
logaritma; Geometri’nin yanbilim dallari, ylzoélclimii, mekanik, kaldirac,
tartilar, hassas aletler, optikler ve aynalar ile su tagimacihig1 bilimleri;
Astronomi’nin yanbilim dallar: zic denilen astronomi tablolar: ve takvimler;
Miizik'in ise farkli ve degisik miizik aletlerinin yapimidir.®”

¢) Hem varhig hem de tanimi madde ve hareketle yapilan seyleri
inceleyen teorik bilim de Fizik'ti. Fizik ise feleklerin cirmlerini, dort unsuru,
ustukuslari ve madde ile bulunan durumlart inceler. Bu durumlar da
hareket, bagkalasim, déniisiim, olus-bozulus ve degisik biyolojik niteliksel
degisimlerdir. Fizik’in temel bilim dallari arasinda Temel Fizik, Mineraloji,
Meteorolojik Bilimler, Botanik, Zooloji ve Psikoloji yer alir. Temel Fizik,
tabiatlari, onlarm devinimlerini ve ilk devindiriciye kadar olan durumlarini;
Meteoroloji, evrenin temel yapitaglari ile onlarin kategorik
hareketlenmelere bagli degisimlerini, yersel ve goksel devinimlerle birlikte
meydana gelen durumlari; Mineraloji, madenleri; Botanik, bitkileri;
Zooloji, hayvanlari; Psikoloji de insam: inceler. Fizik'in yanbilim dallan
arasinda Tip, astroloji, Feraset, Ta’bir, Tilsim, Nirinciyat ve Kimya
bulunur.8®

varligim arazlart iizerine; bir bélimii tikel bilimlerin ilkeleri iizerinedir,” (Sifa:Metafizik I, s.
12-13)

86 Tbn Sina, Risale fi Aksamz’l—‘Uluml’l -Akliyye, s. 111-112.

87 A.e., s. 112; Aristotelesci matematik igin bkz:L.P.Gerson, Aristotle and the Other Platonists,
p. 235.

88 Ibn Sina, Risale fi Aksami’l-‘Uliimi’l-Akliyye, s. 108-111.
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II. Varlik ilkesi insan eylemesi olan varolanlar hakkindaki incelemeler
ise pratik hikmetin sahasinda yer alir. Teorik hikmetten farkh olarak pratik
hikmet, varolanlara bagli kesin inancin olugmasimi gaye edinmez. Onun
gayesi, insan eylemlerinden iyi olanim saptamak i¢in dogru goriisiin ortaya
konmasidir. “Dolayisiyla amaci, sadece [salt olarak] goriig ortaya koymak
degil, bir eylem nedeniyle goriig ortaya koymaktir. O halde teorik hikmetin
amaci dogru iken, pratik hikmetin amaci iyidir.”® Pratik hikmet bir “iyi”
incelemesi ise, bu inceleme insanin hangi eylemleri igin gegerli olacaktir?

ibn Sina'nin bu konudaki séyleyecekleri seleflerinden pek farkli
degildir. Insan’in biitiin eylemleri {i¢ alanda gerceklesir ve bu ii¢ alan tam
da pratik bilimin {i¢ ayr1 sahasin olugturur. Giinkii insan, bir insan olmak
bakimindan, éncelikle kendisine karsi sorumludur. Bu sorumluluk onun
ferdi eylem sahasim belirler. Ama o, ayn: zamanda ‘birlikte yasama’'dan
ayrilamadig1 icin sosyal bir varliktr da. Boylece insan, tyesi oldugu
topluluk ya da topluma kargt sorumludur. $imdi o, ilkin, bir aile bireyi
olmas: bakimindan, ailenin diger bireylerine karsi; ikinci olarak bir
toplumun bireyi olmasi bakimindan, toplumun diger bireylerine karsi
sorumludur, Bunlardan birincisi insani, ikincisi ailevi, {i¢linciisii ise
yurttaslk bilinci sayesinde gergeklegir. S6zkonusu biling ise ti¢ alandaki
bilimin ilkeleri ve konular: 1s13inda ortaya ¢ikar. Insan olma bilincini Ahlak
Bilimi ele alinir. Sosyal varlik olma bilinci ise iki seviyede gerceklesir. Mikro
diizeyde, yani aile olma bilincini Ev Idaresi ya da Ev Ekonomisi; makro.
diizeyde, toplum olma bilincini Devlet Idaresi inceler.

a) Ahlak, hem bu yasaminda hem de ikinci yagaminda insanin
eylemlerindeki 6lciiliiliigii ele alir. Bdylece ona, iyi olmasi bakimindan,
olciilii davramglari 6gretir.

b) Ev idaresi, ev halkinin mutlu olacag: sekilde nasil idare edilmesi
gerektigini inceler. |

c) ibn Sina Devlet idaresi altinda yoneticilik ve yasama erklerini inceler.
Yoneticilikle erdemli ve erdemsiz toplumlarin 6zellikleri 6grenilir. Yasama
ile peygamberlik ve kanun yapma islemleri ele alimr.°

3.2. Medhal, Metafizik ve Mantiku’l-Mesrikiyyin’deki
Bilim Siniflamalar1

Medhal Kitabrndaki bilimler ayrimi da ontolojiktir ancak varhk .

kapsami pratik bilimleri de igine alacak denli genisledigi i¢in daha tiimel

89 Ae, 5. 104..
90 A.e., s. 107-108.
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bir incelemeye déniisiir. Ibn Sina burada, “felsefenin gayesinin insan ¢abast
dlciisiinde her seyin hakikatini 6grenmesi™  oldugu tanimindan hareketle
felsefeye konu olan ontik alanlara gecis yapar, o alam olusturan varolanlary,
varlik nedeninin insanla iligkili olup olmamasi bakimindan iki kisma ayirir.
Varlig1 bizim secim ve edimimizden bagimsiz varolanlari, -fizik ve metafizik .
ayrimina raci olan- hareketle, dolayisiyla maddeyle iligkili olup olmamas:
bakimindan kimi ayrimlara gider. Nihayetinde Risale fi Aksami’l-Uliimi’l-
Akliyye'de sézii edilen varolanin madde ve hareketle iligkisi tizerine dayali
ticlemeyi takip eder. Pratik hikmet ise bir eyleme iligkin fikri bilmek ve
onu uygulamak bakimindan tipk: Risale fi Aksami’l-Uliimi'l-Akliyye’deki
ticlii bilim tasnifini icerir.

Sifa’nin Metafizik Kitabr'nda daha 6nce yapilan ayrimlara atif vardir
ve inceleme o atiflar iizerinden yapilir. Onun referanslari yukarida
inceledigimiz iki eserinden bagkas: degildir.?> Buna gére, nefsin teorik
kuvvesinin -aklin bilfiil olmasiyla- yetkinlegmesini istedigimiz sey teorik
olandir. Bu, tasdiki ve tasavvuri bilginin meydana gelmesiyle olur. Ancak o
bilgiler, kesinlikle mahiyeti bakimindan bizim eylemlerimiz ve hallerimiz
olan geylere bagh degildir. O halde teorik bilgi, bir diisiince ve inancin
olugsmasini amagclar. Pratik olan: ise, ilkin, bizim eylemlerimize bagh
tasavvurl ve tasdiki bilginin olusmasiyla teorik kuvvenin
mitkemmellesmesini; nihayet sirf bu sayede ahlakla pratik kuvvenin
yetkinlesmesini istedigimiz bilimdir.*®

Metafizik’te de hem teorik hem de pratik bilim {icer boliimdiir. Fizik,

cisimleri hareketli ve duragan olmalar1 bakimindan konu edinirken, sief

bu bakimdan onlara bizzat ariz olan arazlari inceler. Matematik, ya bizzat
maddeden soyut bir niceligi ya da nicelikli bir seyi konu edinirken sirf
nicelik olmas: bakimindan nicelige ariz olan halleri inceler. Dolaysiyla
taniminda madde ve hareket kullanilmaz.®* Metafizik ise tanim ve varlik
bakimindan maddeden tamamen ayrik olanlar inceler. Bu durumda onun
aragtirma konusu dort kisimdir: ‘

“Bir kismi maddeden ve madde ile ilgili seylerden tamamen uzaktir. Bir
kismu madde ile karisiktir ama bu karistm, 6nce gelen varedici sebebin karigik
olmasidir ve madde o seyin varedicisi degildir. Bir kismu tipk: illiyet ve birlik

91 ibn Sina, Sifa: Medhal, s. 5.

92 Bu atif daha ¢ok Risale fi Aksamil el-‘Ulimi’l-Akliyye’yedir. Ciinkii Matematik ve &zellikle
Metafizik Bilimi'nin tanimu her iki eserde de harfi harfine aynidr.

93 ibn Sina, Sifa: Metafizik I, s. 2.

94 Ae., s. 8.
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gibi, kimi kez maddede bulunabilir kimi kez de bulunmayabilir. Bunlarin
mabhiyetleri acisindan ortak olan husus, gerceklesmede maddenin varligina -
muhtag olmamalaridir. Yine tamaminin ortak oldugu husus, (...) varligiu
maddeden edinmis olmamalaridir. Bir kismu da hareket ve duraganlik gibi
maddi seylerdir. Ancak o seylerin maddedeki durumlart bu bilimle arastirilan
bir durum degildir. Aksine onlar, sahip olduklart varlik bakimindan
arastirdimaktadirlar. O halde bu béliim digerleriyle birlikte ele alindiginda
su agidan ortak olurlar: [Metafiziksel] arastirma, varlik’m maddesiz kaim
oldugu bir anlam agisindaduwr.™ '

Diisiiniiriimiiz Metafizik Kitabr’'nda Mantik’a hemen Matematik
incelemesinden sonra yer vermesine kargin onu ticlii teorik bilimin igerisine
dahil etmez. Ona gore Mantik'in konusu, birinci akledilir anlamlar {izerine
oturtulan ikinci akledilir anlamlar, yani kavram ve 6nermelerdir. Zat
bakimindan duyulurlarin diginda olduklar: i¢in® onlar1 maddesel iligki
icerisinde degil de bilinmeyenden bilinene nasil ulastirdig: yoniinden inceler.””

Ibn Sina, Mantiku’l-Mesriktyyin'de ise daha tiimel bir ilkeden hareket
eder, ticlii bilim tasniflerini terk ederek hem teorik hem de pratik bilimleri
dérde qikarir®®, O, bu eserinde, oncelikle bilimlerin zaman karsisindaki
varolus siirecini dikkate alir. Kimi bilgiler kisa zamanda kaybolur gider -
kimileri ise 6yle degildir. Oyle goriiniiyor ki, bdyle bir diisiince, bilimlerin
varolus miicadelesi olarak degil, onlarin maddeden daha soyut ve
tiimelliginin daha genis olmasi seklinde okunmalidir. Giinkii tikel bilgi,
varolanin zamansal agimina bagl olarak en ¢abuk degisen bilgidir. Bilgi,
maddeden ne kadar uzak ve ne kadar tiimel ise, daha ¢ok varolana daha
uzun siireli olarak yiiklem olacak demektir. ibn Sina, bu acgiklamanin
sonunda, dogal olarak, biitiin zamanlar kapsayan bilgilerin hikmet oldugu
sonucuna varacaktir. Biitiin zamanlar i¢in gecerli olan hikmet, ya sayesinde
evrenin fiziksel, matematiksel ve metafiziksel bilgisinin 6grenildigi bir
bilimdir ya da o bilimleri 6grenmeye yardimei alet bilimidir. ibn Sina,
nihayet, Medhal’de bilimler simflamasina dahil etmedigi; Risale fi Aksami’l-
‘Uliimi'l-Akliyye'de dahil etmemesine karsin bir konu olarak ele aldig
mantig1, daha tiimel bir incelemeyle Mantiku’l-Megsriktyyin’de hem bilimler-

95 Ae,s. 13.

96 Ae., s. 10.

97 Ae., s. 9.

98 Ibn Sina’nin Mantiku'l-Mesrikryyfn'de hem incelemeyi daha tiimellesgtirmesi hem teorik
bilimlere ontolojiyi ayrt bir bilim olarak dahil etmesi hem de bilimler siflamasini timellik
agsindan incelemesi rastlant: olmasa gerektir.
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simflamasina yerlestirmis hem de onu konu olarak ele almistir. Ancak
bundan daha 6nemlisi, teorik bilimlerin sayica dérde ¢ikmasinin mantikla
degil, Ontoloji (el-4lmu’l-kiillf) ile oldugudur. Evet, Aristoteles
Metafizik'te,” kendisi de Medhal’de, Risale fi Aksami’l-‘Uliimi’'l-Akliyye’de
ve Metafizik'te, {i¢ temel teorik bilimden (fizik, matematik ve metafizik)
s6z ediyordu. Buna ilave olarak o, Mantiku’l-Megrikiyyin’de, bu bilimlere
bir de Ontoloji’yi dahil ederek teorik bilimlerin sayisini dérde ¢ikariyor.
Aslinda bu bilim, Ici, F. R4zi, Ebheri, Urmevi, Beydavi gibi sonraki
diigiiniirlerin Ibn Sina'dan esinlenerek hemen Mantik’tan sonraya ya da
llahiyat'tan énceye yerlestirdikleri el-UmilruT-Amme béliimiinden baskas
degildir. Ibn Sina’nin ayrimz, Sifa’nmn Metafizik Kitabr'nin ilk makalesinin
ilk dort fashnda, metafizigin tesisi ve incelenmesi sirasinda kendini
hissettirir. O, Aristoteles gibi, metafizigi, elbette varolanin sirf varolmasi
bakimindan, ilk ilkeler ve nedenleri bakimindan ve IlK’in varhig ve
nitelikleri bakimindan incelenmesi olarak gérmektedir. Ancak
Aristoteles’ten farkl: olarak, Ilk, evrenin ve insanin tesisinde vazgecilmez
bir unsur oldugundan, béyle oldugu ic¢in de tiimel kavramlarin
incelemesinden farkli olacagindan, O’na 6zel bir inceleme alani olmasi
gerekir. Ger¢i bu konuda Megriki Hikmet'in de soyleyecegi bir takim seyler
olmalidir. iste Ibn Sina, Mantikul-Mesrikiyyin'de, genel kavramlari ve
ilkeleri, IIk'in meselelerini inceledigi ilahiyat’tan ayirarak Ontoloji altina
yerlestiriyor.'®® Bu siniflamayi miiteahhir(in dénemi diisiiniirleri de kimi
detaysal degisikliklerle takip ediyor.’ Buna gére teorik bilimler, Fizik (el-
‘dmu’t-tabia), Matematik (el-dmu’r- riydzt), Ontoloji (el-1lmu’l-killf) ve
Tlahiyat (el-4miil-ilahi) olmak iizere dért tanedir.

Pratik hikmet tasarimi, Mantiku'l-Mesrikiyyin'de, teorik hikmet gibi,
biitiin zamanlar icin gecerli olmas1 bakimindan ele alinir. Ancak benzerlik
sadece tanim bakimindan degil say1 bakimindan da gegerlidir. Pratik
hikmeti daha 6nce s6ziinti ettigimiz eserlerinde {i¢ bilim olarak inceleyen
Ibn Sina, bu eserinde o fticlemeyi terk eder ve dérde cikarir. Gergi bu

99 Aristotle, Metaphysics, 1026a 5-30.

100 Ibn Sina, Mantiku'l-Megrikwyyin, s. 7.

© 101 Yukanda bir kismunt saydigimiz miiteahhirn disiintirler, ilgili eserlerini genellikle ibn
Sina’min Mantiku’l-Megrikiyyin'de belirledigi sekilde diizenlemislerdir. Oncelikle Mantik’y
incelemiglerdir. ikinci olarak Ontoloji’ye denk diisen Genel Kavramlar’i (el- Umtru’l-Amme);
iiclincii olarak, icerisinde dokuz kategorinin, illiyetin, hareketin ve zamanin tartigildif
Arazlar; dérdiincii olarak, beg cevherin (cisim, madde, suret, nefs ve akil), cevherlerin
olusmasimin, mevcut evrenin unsurlardan nasil olustugunun ve psikolojinin tartigiidigt
Cevherler'i; besinci olarak da Tann ile ilgili tartismalarin yer aldig: ilahiyat incelemislerdir.
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dértlemesi, daha énce hi¢ soziinit etmedigi bir bilimi ilave etmekle
saglanmamugtir. flgili diger eserlerinde oldugu gibi bu eserinde de Ahlak
ve Ev Idaresi'ni ayn1 sekilde bir bilim olarak korurken, Devlet Yénetimi'ni
yonetici ve yasa acisindan iki ayr bilim geklinde diizenler. Bunlardan
birincisi “mesru kanunu gézeten, ‘yerine getiren ve koruyan”® olmasi
bakimindan Yéneticilik'tir, ki giiniimiiz yiiriitme erkidir. Dieri de devletin
hangi kanun ve kurallarla “nasil ySnetilmesi gerektigi”** bakimindan
anayasal hukuktur, ki bu da giiniimiiz agisindan yasama ve yarg erkidir.
ibn Sina, dénemindeki anlayisa uygun olarak, yasama ve yargi igerisine
islam Hukukwnu dahil ediyor. Islam Hukukwnu dahil etmekle de onu
olusturan temel dini bilimlere de kap1 aralamis oluyor. Aslinda bu bir kap:
aralama degil, Kutluer'in de dedigi gibi, dinin bilimler i¢inde, digerlerinden
ayrilmaz sekilde, net olarak konumlamgidir. 194

4. Sonuc

Islam Felsefesinde hikmet, burhanin onaymni almig bilimler toplami
olarak hem bu diinyanin hem de 8biir diinyanin mutluluk kaynagidir. Insan,
evrende varolanlar: burhanla bilmedigi, bildigini ise eylemlerine
yansitmadigi siirece kesin bilgiden ve Tanrisal inayetten uzaklagmig olur.
Giinkii Tanri, bir temasa nesnesi olmas1 bakimindan, bilgisini varlik
penceresinde acmustir. Kendisinin ve diger hakikatlerin bilgisini, o varlik
penceresinde, nefs-i natika'nin temaga atkina sunmustur. Ashinda ontik
ilkesi oldugu o varliklar hiyerarsisi, Tanr’'mn yukaridan, ulvi dlemden,
nefs-i natikaya uzattig1 bir merdivendir. insan, bir yandan o varolanlari
epistemeye doniistiirerek yine onlarin varlik 6ncesi (ilahi) tiimel yapisinu
kazanmaya caligir, diger yandan o varolanlari basamak seklinde kullanarak
Tanrisal zatin bilgisine kadar ulasmaya caligir. Varlik sifrelerini burhanla
ne kadar bilgiye déniistiirebilir ve bilgisi mukabilindeki degerler sistemini
ne kadar yasama gegirebilirse, bu diinyadaki mutlugu kadar 6te diinyada
meleksel-akil olarak Tanri temagasin hak kazanir. Ancak bunun 6n sart
teorik ve pratik bilimleri bilmesidir. O halde bilimleri 6grenmek kadar
hangi bilimleri 6grenmek de 6nemlidir. Bunun yolu ise dogru ve hakiki
bir bilimler siiflamasindan gecer. Biitiin Islam filozoflarinin temel
gayelerinden birisi de budur.

102 ibn Sina, Mantiku'l-Mesriktyyin, s. 7.
103 Ay.
104 Kutluer, a.e., s. 165.
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Fahreddin Er-Razi'nin Teoloji Felsefesinde
Zorunlu Varlik Diisiincesi

Selahattin KUFREVI
Gev: Muhammed YAZICI

Islami entelektiiel geleneginde zorunlu varlik kavrami (vacibu’l-
vucud),’ neredeyse Ibn Sina ile 6zdeslestirilir. Bununla birlikte ibn Sina’nimn
etkisi altinda zorunlu varlik, yaygin bir bicimde kelam ve tasavvuf
alanlarinda da kullanilmaktadir. Bu makale, Fahreddin er-R4z¥'nin teoloji
felsefesinde zorunlu varlik kavramini, Ibn Sina’daki zorunlu varhk ile her
iki biiyiik diigiiniiriin de diisiincelerindeki farkliiklarin boyutlarini gérmek
amaciyla karsilagtirmal tartisacaktir.

Fahreddin Rézi'de zorunlu varlik kavrami ile alakali hicbir calisma
yapilmadi. Bu, R4zPnin bilimselligi yeteri kadar cahisiimadi§ icin stirpriz
bir sey degildir. Tam ismi Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Huseyn
b. Ali el-Teymi el-Bekri et-Tabaristani er-R4zi? (544/1150-606/1210)3

*

Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

1 Arapca’da vacibu'l-vucud veya vacibu’l-hubut seklinde ifadelendirilen zorunlu varlik,
kendisinden bagka hicbir seye dayanmayan varlifi ifade eder. Bu diisiincede zorunlu varhigin
manasl, gergekte zorunlulugu kendinden olan varlik veya 6ziinden dolay1 zorunlu olan yada
kendisinin digmdakiler igin zoruniu olan varliktir. Bu sonuncu terim, miimkiin varlik ifadesiyle
es anlamhdir. “Zorunlu varlik” ve “sziinden dolay1 zorunlu olan” kavramlar bu makale
boyunca, “6ziinden dolay: zorunlu olan” manasmna degisken bir sekilde kullanalmaktadir. Bu
kural aym sekilde “miimkiin varlik” kavrami icinde uygulanabilir. Bu terimin tagidig1 anlam
“6ziinden dolmayr miimkiin olan varlik” ve “kendisinin disindakiler igin varlig zorunlu olan”
ifadelerle aymidur.

2 Muhammed b. Ali el-Davudi, (d. 945) (1972), Tabakatw'l-Miifessirin, tah: Muhammed Ali
Omer, I, 214, Mektebetii Vehbe, Kahire. Ayrica bkz., Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti,
(1960), Tabakatu'l-Miifessirin, tah: A. Meursinge, M. H. Asadi, Tahran, s. 39.

"3 Bkz., Ebubekr ibn Hallikan (1978), Vefayatu’l-A’yan Ve-Enbau Ebnai’z-Zaman, Daru Sadr,
Beyrut, IV, 248-249; Halil ibn Aybak (1931), el-Vafi bi'l-Vefayat, Matbaatu’t-Tavla, istanbul,.IV,
248; Davudi, Tabakatu'l-Miifessirin, II, 214-217; Suyuti, Tabakatwl-Miifessirin, s. 39 :
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olan, Kurin tefsiri, felsefe, teoloji, dilbilim ve astronomiden mantik ve
sagliga* kadar genis bir alanda eserler kaleme alan R&zi'nin, bu
bilimselliine ragmen onun ¢ahsmalar: hak etti§inden cok daha az deger
ve kabul gérmiistiir. O, bu disiplinlerde genig bir uzmanlik elde etmisti ve
ona, tazim icin Fahruw'd-din, Fahru'r-Razi, Fahruw’d-Din er-Rézi, Ibnu’l-
Hatib, ibnwl-Hatib er-Ra’y, el-imam, Seyhu’l-Islam, Sultanu’l-
Miitekellimin’ ve imam ya da Seyhwl-Miisekkikin (Siiphecilerin Hocast
veya Imami) gibi baz1 lakaplar verilmisti. Fakat o daha cok miifessir ve
kelamei olarak taninmaktadir. Béyle tamnmast esasen 32 ciltlik Mefatihu’l-

Gayb ya da et-Tefsirw’l-Kebir ile 9 ciltlik el-Metalibu’l-Aliye, el-Mufassalu’l-

Efkar el-Miitekaddimin ve ‘el-Mebahisu’l-Mesrikiyye®  adli eserleri
sebebiyledir. Bununla birlikte R4z, eserlerinin bir kacinda felsefe ve kelamy,
ayrim yapmaksizin ele almaktadir. Yazilarinda ve ilgili yerlerin tiimiinde
bu yaklagimy, felsefi konulardaki uzmanligi ve analiz metotlari gayet aciktir.
Hatta Kur'an’ tefsirinde de bu acikca goriilmektedir. Zorunlu varlik kavrami
(vacibu’l-vucud) onun yazilarinda kozmogoni (evrenin yaratilig teorisi)
ve kozmolojinin prensiplerinin ve hatta ahlak kurallarmin da kaynagidir.
Zorunlu varlik, onun teoloji felsefesinin anahtaridir.

4 Razfnin farkli alanlarda yaptgi calismalarin bazilarmn isimlerini listeleyecegim. Kur'dn
caligmalar ile ilgili olarak o, “Tefsiru’l-Kebir” ya da “Mefatihu'}-Gayb”, “Esraru’t-Tenzil ve Envanu't-
Te'vil”, “Tefsiru Sureti’l-Fatiha”, “Tefsiru Sureti’l-Bakara”, “Tefsiru Sureti’l-Thlas”, Risali fi't-tenbih
Ala Ba'di’l-Esrar?l-Mudi’a fi Ba'di Ayati’l-Kur'an”; Kelam ile ilgili olarak el-Erba’in fi Usulid-Din,
el-Hamsin fi Usulid-Din, Esasw’t-Takdis, Tahsilul-Hakk, el-Cebr ve'l-Kadr ya da el-Kaza ve'l-
Kader, Serhu Esmaillah el-Hiisna, Ismetw’l-Enbiya, el-Mahsul (fi flmi’l-Kelam), el-Me’alim fi
UsuliD-Din, Nuhayetwl-Ukul fi Dirayetil-Usul, el-Ecvibetitl-Mesail en-Neccariyye; mantik ve
felsefe ilgili olarak el-Ayat ve’l-Beyyinat ff1-Mantik, el-Mantikwl-Kebir, Ta'ciz el-Felasife, §erhul-
fsarat ve't-Tenbihat li-Ibn Sina, Serhu Uyunil-Hikme li-ibn Sina, el-Mebahis el-Mesrkiyye,
Muhassalirl-Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin Mine'l-Ulema ve’l-Hukema ve'l-
Miitekellimin, el-Metalibul-Aliye, el-Ahlak eserlerini kaleme ald1. daha fazlast i¢in bkz., Zarkan,
(1963), Fahreddin er-Razi ve Arathu el-Kelamiyye ve’l-Felséﬁyye, Daru’l-Fikr, Kahire, s. 56-164.

5 Yedinci cilt boyunca Siibki, yazarimizi ya imam Fahruddin ya da imam Fahruddin er-Rézi diye
anar. Siibki, Tabakatuw’s-Safiiyyetil-Kiibra, III, 22, 26, 159, 242,372; V, 138, 140; VII, 29, 242

6 RézPnin el-Metalib eserine girisinde Hicazi, Razi'nin iki farkl soyundar bahsetmektedir. Biri
Ebtbekr es-Siddik digeri de Halid b. Velid. Bkz., R4z, (1987), el-Metalibw'l-Aliye, tah: Ahmet
Hicazi, Darwl-Kitab, Beyrut, VIII, 11.

7 Davudi, Tabakatwl-Miifessirin, II, 214

8 El-Mebahis el-Megrikiyye eserindeki konular bityik dlciide Tbn Sina'min ansiklopedik eseri
olan Sifa'da tartisiidi. Bkz., W. M. Watt (1991), Muslim-Christian Encounters: Perceptions
and Misconceptions, New York: Routledge, s. 54-55; Ayrica bkz., G. C. Anawati, Fahreddin
er-Razis. 751-755. Razi bilyiik oranda felsef ve teolojik tartigmalara yonelik calismalara
kendisini adaci@1 icin o, tek bir disiplin olarak felsefeyi ve kelami uzlagtiran kigi olarak tamndi.
Bkz., M. Fahri, (1983), A History of Islamic Philosophy, New York Colombia University Press,
5. 320-323; Muhammed el-Mu’tasim Billah el-Bagdadi, Takdin In Fahreddin er-Rézi, el-Mebahis
el-Megrikiyyefi llmil-flahiyyat ve't-Tabiiyat, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, I, 71-82. '
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Her geyden 6nce Fahreddin er-Razi'nin felsefi konulara ve teolojik
konularla ilgili deneyimlerindeki analizlere yonelik egiliminin nedenine
bir bakalim. Onun yasadigi dénem, Ibn Arabi ve Seyh Siihreverdi gibi
bityiik Miisliiman diigiiniirlerin yasadigi ve degisik alanlarda eserlerin
kaleme alindig1 bir zamandi. Yine onun dénemi Islami diisiincenin
gelistigi 6zellikle de felsefeciler ile kelamcilar,® ehli siinnet ile Siat®
arasmdaki polemiklerin tegvik edildigi, giindemde oldugu bir stirecti ki,
bu dénemde biitiiniiyle kelam sistemi, onun nihai sistemlestirmesiyle
olusmustur.” RAz{’nin babas: Ziyau’d-Din Omer, gelenekei'? biri
olmasina ragmen o, dini ilimlere ilave olarak felsefede de bizzat egitim
aldi. Onun felsefi tartismalara cok kabiliyetli olmas: siirpriz degildir.
Glinkii bu yondeki kabiliyeti, Semerkand (Maveraunnehr) ve
Hindistan’daki entelektiiel tartigmalarla ilgili bilgilerin yer aldig
“Miinazarat Fahruddin er-Razi fi Bilad Maverau’'n-Nehr”'? eserinde
gortilmektedir. '

Rézl'nin felsefe ve kelamdaki uzmanhg: yaygin bir bicimde kabul
edilmektedir. Watt, diger kelamecilar Gazali, el-Ici ve Ciircani gibi Razinin
de biiyiik élciide temel teolojik caligmasi olan el-Mebahisu’l-Merikiyye
adli eserinde 6n hazirlik olarak felsefeye bagh kaldigini séylemektedir, 4
Muhammed el-Bagdadi ve Hicazi, R4zl'yi kelam ile felsefeyi birlestiren,
béyle bir tesebbiisiinden dolay1 6vmektedirlet.® Hatta Hicazi onun bu
iki alan arasinda agik bir ayrim yapmadigim iddia etmektedir.® Nasr, imam
RézP'nin teolojisinin kelam konulari ile diger disiplinlerin entegrasyonu
ile belirginlestigini ileri siirmektedir.”” Bu iddiay1 desteklemek icin Nasr,
Rézi'nin teolojiyi Esrdru’t-Tenzil'inde ahlak ile; Lavami’sinde teoloji ile;

9 Bausani, Selcuklu déneminde entelektiiel gelisimi tekrar aragtirdi. Ayni sekilde Seyyid Hiiseyn
Nast, Irandaki Islami diigiincenin gelisimini ele ald1. ¢linkii bu bélge Islam kiiltiirii ve Perslilerin
verimli kombinezonuna dayanmaktadr, Bkz., Bausani, (1968), Religion In The Saljuk Period,
tah: I. A. Boyle, The Cambridge History Of Iran, s. 5, The Saljuk and Mongol Periods,
Cambridge: Cambridge University Press. Ayrica bkz., S. H. Nasr (1996), The Islamic
Intellectual Tradition in Persia, tah: Mehdi Emin Razavi, London, Ciirzon Press, s. 108. .

10 S. H. Nasr (1993), Islam, tah: A. Sharma, Our Religions, New York: Harper Collins, 5. 488

11 A. Bausani, ‘Religion in the Saljuk Period’, s. 283.

12 Siibki, Tabakatw’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, VII, 242.

13 Bkz., R4z1 (1966), Munazarat Fahruddin er-Rézi fi Bilad Ma Verau'n-Nehr, tah: Fathalla Kholeif,
Daru’l-Megrik, Beyrut, s. 7. Ayrica bkz., Fathalla Kholeifin terciimesi (1966), A Study on
Fahruddin er-Rézi and His Controversies in Transoxiana, Daru’'l-Mesrik, Beyrut, s. 29.

14 Watt, Muslim-ChristianEncounters, s. 54-55. Bkz., Anawati, Fahruddin er-Razi, s. 751-755.

15 Bkz., Bagdadi, Takdim, s. 71-82 .

16 Ahmet Hicazi, Mukaddime: in Fahruddin er-Rizi, Métalibu’l—Aliye, tah: Hicazi, I, 8

17 Nasr, Islamic Intellectual Tradition, s. 109
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Muhassal'inda®® felsefe ile birlestirdigine vurgu yapmaktadir. Onun bitytik
bir filozof ve kelamci tanimlamasma ek olarak Macit Fahri, 12. Asirda
felsefe ve kelam alimi olarak onun yalmzca Gazali ile aym diizeyde
oldugunu ifade etmektedir.

Razi, 6zellikle felsefe ve kelam alaminda kendisinden sonra gelen
Nasirw’d-Din et-Tusi, ibn Teymiyye, Taftazani ve Ciircani gibi Miisliiman
diistiniirleri biiyiik 6lciide etkilemistir.’ Onun ibn Sina’min felsefesi ile
ilgili aciklamalar1 ve kritigi, Ibn Haldun gibi daha sonra gelen felsefecilerin -
ibn Sina’nin diisiince sistemine ulagmalarimi saglamasi bakimindan
oldukga yararhdir.? '

Razi, 6zellikle el-Isarat ve’t-Tenbihat adl eserindeki diisiincelerini
yorumlayarak, kritize ederek Ibn Sina’nin diisiincelerine agina olmaya
bagladi. Bu aginalik tefsirden ziyade daha ¢ok elestiri olmasina ragmen
yine de bu, onun kulland1g1 felsefi terminoloji ve kavramlarla birlikte onun
yaklasimlarini ve siiphesiz kelam ve tefsir eserlerini de igine alan
calismalarinda katildig: felsefi analizler ve goriisleri tasdik etmektedir.
Aslinda Ibn Teymiyye, RAzlyi Tefsir-i Kebir calismasinda felsefe gibi yabanci

* disiplinleri aldig icin “eserinde tefsirden bagka her sey var” diyerek

elestirmektedir®

Fahreddin er-Rézinin Ibn Sina’min felsefesinden 6diing aldigi en agik
terimlerden biri, kiiciik degisikliklere ragmen “Zorunlu varlik” ya da
“yacibu’l-vucud” terimidir. Bu degisiklikleri nasil yaptigim goérmek icin
kisaca Ibn Sinamin sisteminde “Miimkiin Varlik/Miimkinu’l-Vucud”
teriminin zitt1 olan “vacibu’l-vucud” terimine ve “Miimkiin olmayan varlik/
Muhalwl-Vucud” terimlerine gz atacagiz. Giinkii bu kavramlar onun
ontolojisinde farkli kategorileri temsil etmektedir.

Béyle bir sonuca ulagmak icin Ibn Sina ilk énce varlik du§uncesm1
analiz eder. Oyle ki, bunu her seyin kendinden sudur ettigi** seklinde

18 Ae,, s. 109-110

19 S. H Nasr (1966), Ayn el-Kudat el-Hemedani and the Intellectual Cilamet of His Times, in:
S. H. Nasr&O. Leaman (Eds) History of Islamic Philosophy, New York: Routledge, 5.381.

20 A. Lakhshassi, ibn Haldun, tah: Nasr, Histor of Islamic Philosophy, I, 360

21 Bkz., J. D. McAuliffe (1991), Quranic Christians: an Analysis of Classicial and Modern Exegesxs
Cambridge: Cambridge University Press, s. 68; es-Safadi, Vafi, [V, 254; Rézi, Tefsirul-Kebir,
Kabhire, VII, 172; VIII, 171.

22 Bkz., Ibn Sina’mn Danish Nama-1 Ala’t (1973), in: P. Morewedge, Danish Nama-1 Ala’i: the
Metaphysica of Avicenna (ibn Sina): a Critical Translation-Commentary and Analysis of the
Fundamental Arguments in Avicenna’s Metaphysica in the Danish Nama-1 Ala’t (The Book of
Scientific Knowledge) (London: Routledge), s. 15.
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olarak kabul edilen §ze] bir niteligi ve hiikmii icerir? Demek ki, varlik,

(mevcut) meveut olmayan (madum). Raz} sunu ileri stirmektedir: “Varhik
Ya zat1 i¢in subutu vacib olandyr. Mesela Allah en ylicedir gibi. Veya zat;
i¢in varligi miimkiin olandir. Ornegin her sey kendinden sudur etmistir.?”

Bu formulasyon $unu gostermektedir. Razi’nin varlik varsayimi, 6ziinde
ibn Sina’ninkinden farklidir. Ciinkii ibn Sina’da varlik, Réazi’deki malumat
gibi benzer hal, tarz olarak tanimlanmustir. Ibn Sina’nin varlik diisiincesi
hissedilebilir diinyada, onun varligina bakilmaksizin anlamli bir mefhumu
icerirken, R4z'nin varlik anlayis1, bizim duyularnmuzla fark edilebilir bir
varlik ile sinirlandirimas; bir anlam ifade etmez. Buna ragmen yine de
onun anlaysi varliklar siirlandirmaktadr 28 Béylece Ibn Sina’da varlik
kategorilerinden olan imkansiz varhk (miimteniu’l-vucud), Rézi’de hicbir

23 P. Morewedge (1992) The neoplatonic structure of some Islamic mystical doctrines, in: p.
Morewedge (Ed.) Neoplatonism and Islamic Thought (Albany, NY: State University of New
York Press), ss. 57-58. '

24 _Abd al-Jabbar jbn Ahmad (1965) Serhu Usulil-Hamse, tah: Abd al-Karim Osman, Matbaatu
istiklali’l-Kijbra, Kahire, 5. 176.

25P. Morewedge (2001) The Mystical Philosophy of Avicenna (Binghamton, NY: Global
Publications), s, 38; Ayrica bkz.; F. Rahman (1958) Essence and existence in Avicenna,
Mediaeval and Renaissance Studies, 4, s. 41,

26 I. Madkur (1952) Introduction, in: Ibn Sma, Al-shifa’: al-mantiq: 1 (al-madkhal), edited by
Ibrahim Madkur, G. Anawati, Mahmud al-Khudayri & Fu'ad al-Ahwani Matbaam’l-Amiﬁyye,
Kabhire, ss. 63-64.

27 Razi (1984), Muhassal Efkaru’l-Miitekaddimin ve'l-Miiteahhirin mine’l-Ulema ve’l-Hukema
ve’l-MiitekeHimin, tah: Taha Abdurrauf Sa'd, Daru’l-Kitabi’I-Arabi, Beyrut, s. 93

28 Bkz., Razi, Metalibu'l-Aliye, 1, 71.
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sekilde varlik degildir, fakat mevecut olmayan (madum) konumundadir.
RAznin madum kategorisi, varlign zitt1 ve zorunlu varhik 6zelliklerini
one cikaran diigiinceleri icerir. Ornegin o, cisim,® ' cevher, araz, hal ve
mahal/yer olabilir.® -

Simdi bu varhik kategorilerinin 6zelliklerini ve Razi'nin sisteminde
onlarin konumlarim tartigmaya ¢aligacagiz. 0, zorunlu varhg, diger
varliklardan farkli olarak varligi kendinden olan seklinde; miimkiin varlig1
ise, zorunlu varliktan tiireyen her sey olarak tammlamaktadir. Tefsir-i
Kebir'de yine o, varlig1 kendinden olmasi sebebiyle, zorunlu varhigm
manasimin soyle oldugunu soylemektedir. Onun mabhiyeti ve hakikati,
varhgin zorunlu kilmaktadir. Boylece bu tanimla varlig1 kendinden olan
zorunlu varliktan mevecut olmama ve yok olma istisna edilmigtir®' Benzer
bir sekilde Tanrmin mahiyeti perspektifinden bakildiginda zorunlu varlikta,
varlik ve mahiyet aymidir. Razi, yine zorunlu varhg, var olan diger seylerin
t{imiiniin, kendisine dayandig1 seklinde ifade etmektedir3 Baska bir yerde
0, yine zorunlu varligl hakikat ile 6zdeslestirir. Ciinki hakikat, zorunlu
olarak onun varhigmin kendinden olusunun degerini ifade eder.® Kendi
kendine yeten varlik/zorunlu varlik, digindaki tiim mevcudatin kendisine
ihtiyac duydugu varlik olarak tamimlanmaktadir.®* Kisaca zorunlu varlik
ve miimkiin varlik, tamamen farkl karakterlere sahiptir. Zorunlu varhk
kendi kendine veterli iken miimkiin varlik tamamen zorunlu varhga
dayanmaktadir.

Zorunlu varlik ve miimkiin varlifin benzer manasi, yine Réazi'nin
tefsirinde ihlas suresinde “Allah birdir” vecizesiyle ortaya ctkmaktadir.
Onun bakis agisinda bu anlam, hakikati aragtiran igin Ug farkli statliyi
isaret etmektedir. Birincisi, agnostikler (arifler)dir ki, buna gore Allah tek
gercek hakikattir ve Allah’in disindakiler zorunlu varlik degillerdir. Giinkd
Allah’in disinda var olan her sey miimkiin varliktir. Zati miimkin varlik,
dziinde madum/yok oldugu icin onlar, Allah’tan bagka zorunlu varlik
olmadigin tasdik ederler.® ikincisi, “Ashabu’l-yemin” diye isimlendirilen
insanlarin statiisiidiir. Bu insanlar, hakikatin (Tanrr'nin) de yaratiklarin da

29 Bkz., Razi, Tefsirul-Kebir, Matbaatu’l-Behiyye, Kahire, I, 125.

30 Bkz., Raz, in: Taha Abd al-Rauf Sad (Ed.) (1976) Sharh asma’ Alla al-husna li-al-Raz1

Matbaatwl-Kiilliyyeti)-Ezheriyye, 29, ss. 356-357.
31 Raz, Tefsirw'l-Kebir, 1, 129
39 ihlas suresi hakkinda Raz¥'nin tefsirine bkz., Tefsiru’}-Kebir, XXXII, 180.
33 Ae., 5. 170
34 Ae., s. 180
35 Ae., s. 179

|
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varlifina sahitlik ederler. Allah asildir ve yaratiklar var oluglarinda ona
ihtiyag duyarlar. Uciinciisii, “Ashabu’s-Simal” statiisiidiir. Buna gore de
zorunlu varlik birden ¢ok olabilir ve b6ylece Allah da birden ¢ok olabilir.3

Tefsirinde, Thlas suresinin ikinci ayetindeki “Allahu’s-samed” hakkinda
Razi, ibn Abbas’in “samed” kelimesi ile alakal yorumunu benimser ve
Allah’in biitiin ihtiyaclar giderdigini, sikintilarda kendisine ihtiyag
duyuldugunu séyler.¥” O yine Allah’in degisime, harekete, uzayip giden
yer ve zamana konu olan varliklardan farkl: oldugu goriisiinii kabul eder.®®
Veya Allah arzularini ve eylemlerini yerine getirmek icin kendisinden bagka
bir takim isbirligi yaptig1 ortaklara sahiptir. Biitiin bunlardan ortaya ¢tkan
sudur. Allah basittir/asildir ve diinyadan farkli askin bir varliktir.

Réazi, miimkiin varligin zorunlu varliga bagimli oldugunu ileri.
stirmesine ragmen miimkiin varligin gerceklesmesinin nasilhigi, zorunlu
varhigin sabit degismez miidahalesi sonucumu oldugu yada dogal bir
nedenselligin sonucu mu oldugu hakkinda detayh tartigmalara girmeye
pek yanasmadigi goriilmektedir. Felsefe ile kelam arasini uzlagtirmaya
calisan bir yazar i¢in bu eksiklik, hem felsefi hem de teolojik acidan
oldukca sikintihidir ki, felsefe ve kelam arasinda her birinin kendi
alanlarina gore farklilig: oldukea fark edilebilir bir diizeydedir.** Bu, ne
felsefi acitdan memnuniyet verici bir seydir ne de Tanrinin miidahaleci
yonii ve insanin sorumlugunun ortaya ¢ikardi§i teolojik sorunu
belirlemede yeterlidir. R4zi, yine miimkiin varligin kendi kendine var
olamayacag: gercegi yaninda bir illet yada miiessir olamayacagini da
soyler.* Onun bu prensibinden hareketle miimkiin varligin tamamen
zorunlu varliga dayandig1 ortaya cikmaktadir. Bu hususta Razi, Ibn
Sina’dan oldukca farklidir. ibn Sina citkma/yayilma teorisinde miimkiin
varligin hem zorunlu varliga bagli oldugunu hem de miimkiin varhgin
bir vasita oldugunu anlatir. Zorunlu varligin ezeli olan bilgisinden ilk
akil meydana gelir. Kendisinin miimkiin varlik oldugunu, digerlerine kars:
ise zorunlu varlik oldugunu ve yine Zorunlu varligin mahiyetini
diistinmesi sebebiyle ilk akildan ikinci akil meydana gelir. Bundan da ilk
gbgiin nefsi ve viicudu meydana gelir. Bu siire¢ dokuzuncu akla
ulasincaya kadar devam eder. Faal akil olarak isimlendirilen onuncu akil,

36 Ae., 5. 180

37 Razinin ihlas suresi tefsirine bkz., Ae., s. 181

38 Ae., s. 182

39 Fahri, A History of Islamic Pholosphy, ss. 319-322
40 Bkz., Razi, Metalibul-Aliye, I, 154 :
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dokuzuncu akildan meydana gelmigtir. Bununla birlikte aklm giicii uzun
bir nedensellik zinciri sebebiyle azalir, béylece onuncu akil diger manevi
bir akil meydana getiremeyebilir veya goksel/Tanrisal bir nefis veya
beden ¢ikaramayabilir# Burada sunu vurgulamak énem arzetmektedir.
Var olug siireci aktiiel olarak nedenselliklerden biridir. Sonucuyla birlikte
bu neden ve tesir es zamanh olarak var olmalidir. Diger bir ifadeyle hem
neden hem de tesir, ezeli ve ebedidir ve béylece ilk neden ve onun tesiri-
ayn1 zamanda hazir olmalidir. Bu, R4zi ile Ibn Sina’in uyusamadig:
noktadir. Eger yaraticilik Tanrr'min ezeli bir sifat1 ise, onun mahiyetinin
de birlikte olmas: gerekir. Tann siirekli/ebedi olarak yaratict olmalidir
ve yaratilan seyler de siirekli var olmalidir ve onlarm varhg zorunluluk
sebebiyle olmalidir, Tanrinin secimiyle degil.*

Zorunlu varhigin karakterlerindeki ana farkliliklar tartisilacaksa,
oncelikle bizim zorunlu varligin diger karakterlerini diisiinmemiz ve
RézP'nin isimler ve sifatlar hakkindaki tartigmalarim da dikkate almamiz
- gerekir. Diger bircok kelamai gibi R4zl de, Allah’in hem isim hem de sifatlara
sahip oldugunu vurgular. O, bu tutumunu séyle bir énerme ile
desteklemektedir. Bir seyin 6zii, hakikat olmas: acisindan anlatilabilir yada
onun varligt 6zel bir sifatla nitelendirilebilir. Ilk aciklama isim diye
isimlendirilir, ikincisi ise sifat olarak isimlendirilir.*3 :

Rézi, Tanr’'nin hem isimlere hem de sifatlara sahip oldugunu
sdyleyince onun isim ve sifati1 tek ve aym sey kabul edip etmedigini
belirlemek zordur.* O, bu sorun i¢in iki neden sunmaktadir. Birincisi,
gelenegin sahiplendigi Allah’iii 99 isminin, baska bir acidan isimler olarak
kabul edilmesidir. Fakat diger taraftan bu isimler, Allah kelimesi haric
sifattirlar. Tkincisi, isimler herhangi bir anlama gelse bile sifat olmalart
zordur, onlar ya isim ya da sifat olurlar. Dolayisiyla bunlar tamamen Allah’a
aittir, ¢iinkii Allah’'in sifatlar1 sonsuzdur.*

Bu problemi ¢6zmeye tesebbiis ederken 6ncelikle Razi, isimleri,
mahiyetinin isimleri, mahiyetinin bir kismimn isimleri ve éziiniin

41 Bkz., H. A. Davidson (1992) Alfarabi, Avicenna, and Averroes on Intellect: Their Cosmologies,.
Theories of the Active Intellect, and Theories of Human Intellect, Oxford: Oxford University
Press, ss. 74-83. Ayrica bkz., S. H. Nasr (1978) An Introduction to Islamic Cosmological
Doctrines: Conceptions of Nature and Methods Used for its Study by the Ikhwan al-Safa’, al-
Biruni, and Ibn Sina, Bath: Thames & Hudson, ss. 202-212.

42 Réazi, Serhu Esmaillah el-Hiisna, s. 46.

43 Ae., s. 27

44 Sifat ve isimlerin farkhili§: ve tanimlar icin bkz., Ae., s. 25-26

45 Ae., s. 74
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digindaki seylerin isimleri seklinde ic gruba ayirmaktadir.® ilk tiir

isimler, Allah ismi gibi 6zel isimleri icerir. ikinci tiir, bir cisim olan insan
varligina verilen isimler gibidir. Uglincii tiir ise, R4z¥nin bakis agisina
gore sifatlardir. Rzl sirasiyla Allah’in sifatlarini ti¢ kategoride tasnif eder.
Zati sifatlar, Manevi sifatlar ve Fiili sifatlar. Zati sifatlar ile Rézi, “Sey”,
“Mevcud”, “Vahid” ve “Kadim” gibi 6ziinii ifade eden isimleri
kastetmektedir. Manevi sifatlar ile “Alim”, “Hayy” ve “Kadir” gibi 6ziinde
stirekli bulunan isimleri kastetmektedir. Fiili sifatlarla ise, “Halik” ve
“Rézik” gibi onun giiciinden kaynaklanan etkiyi yaratmaya isaret eden
sifatlar1 kastetmektedir. 4/

Rézi, kafasindaki bu tasnifinde, zorunlu varligl, Tanri'nin 6zii ile ilgi
kurarak*® Allah'm isimlerinden®. biri olarak kabul eder. O da su anlama
gelmektedir, Allah, kesinlikle meveut olmamay1 kabul etmez, yine O,
evrenin var olusundaki nedensellik zincirinde, ilk gercek nedendir ve o
kendisinden bagka her seyden bagimsizdir. Bu isim, ylice 99 isim arasinda
yer almamaktadir.®® Ancak o, bu icerigi ile giiclit anlamina gelen “Kavi”
ve kendi kendine yeterli olan anlamindaki “Kayyum” kelimelerinde
bulunmaktadir. Varhg1 kendinden olan yani zorunlu varlik, “Kavi” kelimesi
ile 6zdestir, ¢iinkii bu kelime, kendisinden bagka hicbir seyden etki, tesir
kabul etmez. “Kayyum” kelimesi ile 6zdestir, clinkii Allah’in kendisinden
bagka her seyden bagimsiz oldugunu ifade eder.

Bu paragrafta, Razi'nin Muhassal'da yaptig1 gibi zorunlu varhgin
karakterlerini listeleyecegim. Birincisi, 6ziinden dolay1 zorunlu olan,
ozlinden dolay! zorunlu olmayan ve §ziinden dolayr zorunlu olanin |
digerleri ile ayn1 olmamas:. ikincisi, 6ziinden dolay1 zorunlu olan bilesik
olamaz.5! Eger olursa o zaman biitiiniin bir kismu, bir parcasi veya tamami

46 Ae., 5. 40

47 Ae., ss. 43-44

48 Ae., s. 356

49 Razi Allah'm isimlerinin herhangi bir seyi isaret ettigi seklinde ele alir ve Allah’in isimlerini,
ozii ile alakah olan ve ilmi ile alakal olanlar diye ikiye ayirir. (Ae., s. 354-365)

50 Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir hadiste “Allal'in 99 ismi vardir. Kim bunlart analiz edebilirse
cennete girecektir” buyrulmaktadir. Bu hadisin sahihlifine bakmaksizin Rézi, iki 6nemli noktayr
ele alir. 99 seklinde ifade edilen sayinin, sadece 99 ismi vardir anlamina gelmemektedir. Bu
daha fazla olabilir. R4zi bunu Muhassal'da ortaya koymaktadir. kincisi ise, Allah’in 99 ismini
analiz edene verilecek cennet miikafati, usul ve furu ilmini de igine alan her alanda
Miisliimanlara calismay telkin etmektir ki, onlar Kur'an, siinnet ve muhakeme ile elde edilen
isimleri sayabilsinler. Béylece cennete girme hedefine ulagilabilir. Bu bilgi tiirlerini elde
etmeksizin onlar bu ¢agriya kargiik veremeyebilirler, Tartigmalar icin bkz., Ae., ss. 73-82.

51 Bkz., Ae,, s. 41.
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olur ki, bu da onu miimkiin varlik kategorisine sokar. Uciinciisii, 6ziinden
dolay: zorunlu olan kendisinden bagka bir geyin pargasi olamaz. Eger
kendisinden baska bir ciizle birlesirse, o zaman kendisi ile obiir ciiz
arasinda bir iligki meydana gelir. Oysa 6zii bakimindan zorunlu olanin -
bagkas: ile iligkisi olmamali.®? Dordiincist, oziinden dolay1 zorunlu
olanin varlig1, mahiyeti tizerine artik olamaz. Giinki o varlik, mahiyetten
miistagni ise varlik onun niteligi degildir. O mahiyet miistagni degilse,
ziine gére miimkiin ve bir miiessire muhtag olur. Besincisi, ozlinden
dolay1 zorunlu olanin zorunlulugu kendi iizerine artik olmaz. Eger varhik
tabi ise, 6zii bakimindan miimkiin olan bagkastyla zorunlu ve 6zii ile
zorunlu olan 6zii ile miimkiin olmus olur ve bu durumda 6zt bakimindan
zorunlu olanin 6zii bakimindan miimkiin olmas: daha uygun olur. Yine
bu zorunluluk miiessirin gerekliliginden 6tirii gerekli olur ve bu
gereklilikten dnce sonsuza giden bagka bir gereklilik ortaya gikar ve
imkansiz olan zincirleme lazim gelir. Altincisi, 6zii zorunlu olamn iki
nesnenin niteligi olamaz. Yedincisi, zorunlu séztniin iki ayr varliga
séylenmesi sozdedir. Sekizincisi, 6zii bakimindan zorunlu olan her
yonden zorunludur. Dokuzuncusu, éziinden dolayr zorunlu olan yok
olmaz. Onuncusu, 6zii bakimmdan zorunlu olanin gerekli nitelikleri
olabilir.?? k

Raz¥nin zorunlu varligin karakterize etmesinden sunu tahmin etmek
miimkiindiir. Onun zorunlu varlik anlayisi, kozmosun kaynagini gozler
niine sermektedir. Biz, onun Allah icin “Yaraticr”, “Sekil verici”, “Her seyi
bahseden” terimlerini kullanmasinda bu fonksiyonu gorebiliyoruz. Biitlin
bunlarda zorunlu varlik ya da Allah, tamamen kendisinin disindaki
varliklardan farklidir. Ornegin yaraticl, yaratilanlardan tamamen farklidir.
Aksi takdirde yaratici, daha fazla yaratici olamaz. Tipki insanoglunun
makineyi icat edip, icat ettigi makineden farkli olmasi gibi. Ayni mesele
yoktan var etme olan “Bari” teriminde de gecerlidir. Razi, bu argtimani
alintiladig “O yaratan, var eden, varliklara gekil veren Allab’tir” ayetiyle
desteklemektedir™ Bu aciklamamn temelinde o, ilk maddenin ezeli
oldugunu veya Allah sadece ezeli olan ilk maddenin alanini kontrol ettigini
s6yleyenlerden farkli diistiniir. Aksine o, ilk maddeyi de, Allah’in yarattigin

52 Bu nokta oldukea gizemlidir. Giinkii zorunlu varhk ne olursa olsun kendisinden bagka higbir
varlik ile baglantili olamazken miimkiin varhgn bir gok taniminda daha sonra olan daha
dncekine dayanmak zorunda oldugu isaret edilmektedir.

53 Bkz., R4zi, Muhassal, ss. 95-100.

54 Hasr, 59/24
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ileri siirmektedir.5 Bu creatio ex nihilo bakisi, acik bir sekilde “bu evreni
yoktan var eden Allah’tir” temel teolojik perspektifle ayni ¢izgidedir.5¢

Razi’nin teolojisinde zorunlu varhigm diger en énemli fonksiyonu
sudur. Allah, kendisine ibadet edilendir. Isim ve sifatlar: arasinda 6zel bir
yere sahip olan Allah kelimesi, basina lam-1 tarif getirilerek “ilah”
kelimesinden alinmigtir. Bu bakigta ilah kelimesi, ibadet edilen anlamina
gelen mabud kelimesi gibi ayni anlami ¢agrigtirmaktadir. Razi, yaratma
sifatindan dolay1 Allah’in ibadeti hak eden bir varhik oldugunu ileri
siirmektedir. O Allah ki, mitkemmel bir giice, iradeye kiilli olsun ciizi olsun
her seyin bilgisine sahiptir.” RAzi icin Allah ve zorunlu varlik terimleri,
degistirilebilir tarzda kullanilabilir.

Réz'nin teolojik sistemindeki zorunlu varhigin fonksiyonunu ve
karakterlerinin analizini Ibn Sina’nin kullanimi ile kisa bir sekilde
kargilastirmali verdikten sonra sonucta sunu soyleyebiliriz. Razi’nin
zorunlu varli§s, Allah ve diger isimlerin tiimii ile es anlamhdir. R4zi, Ibn
Sina’min zorunlu varligin en énemli fonksiyonlarindan biri olan “zorunlu
varlik evrenin geligimini anlatan prensiplerdir” seklindeki yaklagimini
paylasmaktadir. Fakat R4z, daha Gtesine gider ve bununla birlikte zorunlu
varligin biitlin Miisliimanlarin ibadet ettigi obje olarak sunar..

55 Razi, Serhu Esmaillah el-Hiisna, s. 206.

56 Bkz., T. J. O’Shaughnessy (1985) Creation and the Teaching of the Quran, Rome: Biblical
Institute Press, ss. 1-10, )

57 112/1. Ayet i¢in R4z¥nin tefsirine bkz., Tefsintl-Kebir, XXXII, 180.
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Sehl B. Hartin ve Cimrilikle flgili Risélesi

Halil ibrahim TANG*

Abstract

Sahl ibn Hariin and His Letter About Stinginess. Sahl ibn Hdrin, Persian
origin, is one of the prominent scholars.in Arabic Literature. He was criticized because he
defended the stinginess in his works. He was angry with sons of his uncle since they also
criticized his views, and wrote a letter to them to defend his views about stinginess in
ironic way. Jahiz placed this letter in his book, called el-Buhald’ (Stingiers). It was
discovered that Sahl ibn Héartin wasn’t stingy in reality after our investigation and
assessments, and as many other authors he approached the stinginess in an ironic way.

Key Words: Sahl ibn Hértin, Jahiz, stinginess, ironic.

Giris

Hicri IL. asrin sonu ile III. asrin baglarinda yasamis olan Seh! b. Harfin
(6. 215/830), Arap edebiyatinin en énde gelen bilginlerinden biridir. Sehl,
Araplarin milli hasletleri olan cémertligin ziddina, “cimriligi” sanatkarane
ve mantikli bir gekilde 6ven risélesiyle dikkatleri iizerinde toplamus,
kendisinden sonra gelen meshur Arap edebiyatcis1 Cahiz (6. 255/869)’a
ilham kaynagi olmustur. Cahiz, yazdig1 eserin baslangicina, Sehl’in
cimrilikle ilgili risalesini yerlestirmekle yetinmeyip, kendi kitabmna da
cimriler manasina gelen el-Buhald’ ismini vermistir.

Hayatt

Fars asilli olan Sehl b. Hér(in, Arap edibi ve séiri olup, hicri II. asrin
sonu ile tigiincii asrin baglarinda yagamistir. Basra ile Vasit arasindaki

* Yrd.Dog.Dr., Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi
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Destmeysan’da dogdugu icin ed-Destmeysani nisbesini de almistir.!
Kiinyesi, Ebti Amr’dir? Biiyiik babasinin adi kaynaklarda Ramniy, Rahyutn,
Réheb(in veya Rahiy(ini gibi esitli sekillerde kaydedilmistir> Sehl sonralari
Basra’ya yerlesmistir# Yazarlig1 ve hitabeti ile meshur olunca, Halife Hartn

‘er-Regid’in hizmetine girmis ve zamanla makami yiikselmistir.®

Hayat1 hakkinda kesin ve teferruatl bilgi mevcut degildir. Ancak, bu
hususta biyografi yazarlari, ekseriya hikdye tarzindaki bilgilerle iktifa
etmistir. Sehl, saraydaki divanda ytiksek mevkilere gelmistir. Har(in er-
Resid’in zamaninda, Bermekilerden Yahy4 b. Halid'in katipligini yapmistir.
el-Emin’in hilafeti zamaninda, bu yiiksek makami1 muhafaza edip
edemedigi bilinmemektedir. Fakat el-Me’m{in’un halifeligi doneminde itk
énce kendisine az itibar gosterilmis ise de, sonralari o yine parlak bir
mevkiye getirilmistir. Su‘dbiyye® taraftari olmasiyla birlikte halifenin
takdirini kazanmustir. O Sa‘id b. Har{in ve Selm gibi bagka ediplerle beraber
el-Me’min déneminde, sarayda énemli bir memur olmus, ¢esitli
makamlarda gorev yapmistir.”

el-Me’'min; Kibris Adasi’'ndan getirilen felsefe kitaplarinin
yerlestirildigi Hizinetul-Hikme’ye, Sehl b. Hartin’'u kétip tayin eder. el-
Me’'min bu adanmn hékimi ile miitareke yapinca ona haber gonderir ve
depodaki Yunanca kitaplari da istetir. Adanin sahibi, fikrine giivendigi
kisilerle istisare eder. Hi¢ kimse kitaplarin el-Me’'méin’a génderilmesine
raz1 olmaz. Sadece bir kihin: “Benim gériisiim, tez elden bu kitaplari ona

1 ibnwn-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. ishak, el-Fihrist, ngr. Fliigel, Beyrut, 1872, s. 120;
Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd’, Beyrut, 1980, X1, 266.

2 el-Husri el-Kayravini, Eb{i ishak ibrahim b. Ali, Zehru'l-Adab ve Semeru’l-Elbab, ngr. ‘Ali M. el-
Becavi, Mistr, 1969, 1, 577; ez-Zirikli, el-Aldm, Beyrut, 1969, 111, 211. Kiinyesi, Ebli Muhammed
olarak da gecmektedir. Bk. Mu‘cemu’l-Udebd’, X1, 266.

3 ibnuwn-Nedim, s. 120; Mu‘cemu’l- Udebd’, X1, 266; ibn $akir, el-Kutubi, Fevdtu'l-Vefeydt, nsr.
ihs&n ‘Abbas, Beyrut, 1974, 11, 84; J. H. Kramers, “Sehl b. Harfin”, Islam Ansiklopedisi, istanbul,
1980, X, 321; Kilicl, Mustafa, Arap Edebiyatinda Su‘fibiyye, isaret Yaymlan Istanbul, 1992, s.
229.

4 ibmu'n-Nedim, s. 120.

ez-Zirikli, 111, 211.

Su‘ibiyye, Kur'an-1 Kerim, Hucurét, 13'deki, 15,ad JiL3 5 L S Ul 5 ayetinde gegen,

su‘dib kelimesine istinaden dogmus, siyasi ve kiiltiirel bir akimdir. Su‘fib, Arap olmayanlar

icin; kabail de Araplar igin kullanilan bir terim olarak algilanmigtic Su‘iibiyye, bu sekilde

Arap olmayan Miisliimanlar tarafindan, Araplarin kendilerini kiiciimsemelerine karg: tepki

olarak kullamlmgtir. Bk. ibn Manziir, Cemaluddin Ebu’l-Fadl Muhammed, Lisénu’l- ‘Arab, Beyrut,

1990, 1, 500; Ahmed Emin, Duha’l-Islim, Beyrut, tsz., I, 49-79; Kiligly, s. 71-79.

7 ibnuwn-Nedim, s. 120; Mu‘cemu’l-Udebd’; X1, 266; ez-Zirikli, III, 211; J. H. Kramers, “Sehl b.
Hardn”, IA, X, 311.
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gondermenizdir. Zira bu akli ilimler onlar: ifsat eder ve Alimleri arasma
fesat sokar” der. Bunun iizerine ada hakimi kitaplar1 génderir. el-Me’miin
son derece memnun kalir® Sehl de, oramin mudiirligiine getirilir.?

iki cesit edebi mahsulii, Sehl’i kendi devrinde sohrete ulagtirmigtir:
Kendisi Kitdbu Sa‘fe ve ‘Afrd’y1 yazmistir. Bu eserinde meghur hayvan
hikayeleri kitab: olan Kelile ve Dimne’yi taklit etmis, hayvanlari
konusturmustur. 20 Sehl, ikinci olarak, cimrilik ve cimrileri 6vmesiyle
meshur olmustur. Ondan bize ulasan yegéne eser: Risdletu’l-Buhal@’dir. Bu
eser, Cah1z’1n el-Buhald’sinin baslangicinda,

,_}s..,]\g}d.,.a.i,lj(:';w [)J,AIJJT&»ML}‘, JLQFIJJMQTOHLAJ“}@M il

SIS gy

‘Sehl b. Hartin b. Réhebiin’un, cimrilikte izledigi yolu yerdikleri ve
bu konuda kitaplardaki sozlerinin kritigini yaptiklari zaman Rahebiin
ailesinden amca ogullarma yazdig1 mektup’ bashii altinda verilmektedir. !
Cahiz onun en basta gelen hayramdir. O, Sehl b. Hartin’un Gstlnliigiini
ve fesahatini dile getirir, kitaplarinda ondan bahseder.’> Ahmed Zeki
Safvet,”® bu eseri, C4hiz’in el-Buhald’sindan almis ve ondan sitayisle
bahsetmigtir. Sehl, bu risdlede, cimriligin, kanaatkarligin ve tasarrufun
methiyesini yapar. ' '

Sehl b. Harfin’un, Halife el-Me’miin’la diyalogunun ¢ok iyi oldugu,
hitabette de ¢ok basarili oldugu ifade edilir. Bununla ilgili olarak su
anekdota yer verilir: Bir gun Sehl b. Harfin, el-Me’miin’a: “Ey Miiminler’in
Emiri, sen bana ve falanca katibe zulmettin” der. O da: “Bu nasil oldu”
diye sorar. Sehl b. Hartin: “Onu, degerinin {istiine terfi ettirdin. Beni de
degerimin altina indirdin. Ancak ona, bu hususta benden daha fazla
zulmettin” der. Bunun iizerine el-Me’miin da yine “Nasil oldu?” diye sorar.
Sehl b. Har{n séyle der: “Glinkii sen, onu alay edilme makamina, beni de
normal makama yerlestirdin.” el-Me’m{in, bunun iizerine giiler ve soyle

8 Ahmed Gelebi, Islim'da Egitim-Ogretim Tdrihi, trc. Ali Yardim, Istanbul, 1983, s. 179,

9 ibnu’n-Nedim, s. 69; Sezgin, Fuat, Geschichte des Arabischen Schrifttums, Leiden, 1967, 1,
273; Demirci, Mustafa, Beytii'l-Hikme, Insan Yayinlar, istanbul, 1996, s. 74. .

10 fbnu'n-Nedim, s. 120; Ibn $akir, el-Kutubi; 11, 84.

11 el-Calhiuz, Ebd ‘Osman ‘Amr b.Bah, el-Buhald’, ngr. Ahmed el-Avamiri ve Al} el-Carim, Beyrut,
1991, s. 33. .

12 ibnu’n-Nedim, S. 120: Ahmed Gelebi, s. 154.

13 Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu Resd’ili’l-‘Arab fi ‘Ustiri’l- ‘Arabiyyeti’z-Zéhire, Kahire, 1938,
111, 385-394.
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kargilik verir: “Allah iyiligini versin. Ne kadar da olaylara elestirel
bakiyorsun.” Sehl'in bu dahiyane esprisinin, el-Me’'m{n’un cok hosuna
gittigi rivayet edilir* Bu konugmadan sonra halifenin nezdinde Sehl’in
degeri daha da artar.

1. Goldziher’e gore, onun bu éserinde Araplarin milli hasletleri olan
comertlige kars: bir su‘(ibi kaynakl elestirel bir yaklagim vardir.’ el-Husr'ye
gbre ise, Sehl b. Har(n, cimriligi 6ven comertligi kotiileyen bir risale
yazmakla, esasen beldgatteki kudretini gostermek istemistir.’ Gergekten
de Sehl, mezkir risalesinde degisik agilardan yaklagimlar sergileyerek ve
érnekler vererek, cimriligi dvmekte ve okuyanlar1 bu konuda iknaya
gahgmaktadir. ’

Sehl b. Har(in, cimrilik hakkindaki risélesinin bir niishasini Vezir el-
Hasan b. Sehl’e génderir. O, bu risaleyi alip okur ve sonra Sehl b. Har{in’a,
su notu yazar: “Allah’in kotiiledigi seyi (cimriligi) ovdiin ve giizel gosterdin.
UJslibunuzun giizelligi, yanhs bir anlayig: telafi etmez. Sana bu konuda

* hicbir sey vermiyoruz.” Boylece Sehl, iimit ettigi hediyeye kavusamaz.'’

Bazi kaynaklarda onun cimriliine dair bir kag rivayet daha nakledilir:
Bir giin bir dilenci, Sehl b. Harlin'a ugrar. Ona, “Malindan bana, seni zarara
sokmayacak bir sey ver” der. Sehl b. Har(in da, ne istedigini sorar. Dilenci,
sadece bir dirthem istedigini séyler. O da: “Sen bir dirhemi kiiglimsiiyorsun.
Yeryiiziinde kendisine isyan edilmeyen Allah’a, itaat halinde olan bir
dirhemi nicin azimstyorsun. Yaziklar olsun, bir dirhem onda birdir. Onda
bir demek de yiizde on demektir. O da yiiz de binin onda biridir. Bin ise bir
Miisliimanin diyetidir. Kardesim senin.az gordiigiin bir dirhemin
sonucunun nereye kadar gittigini gérmiiyor musun? Zaten hazine de
dirhem dirhem olugmuyor mu?” der.*® _

Onunla ilgili bagka bir cimrilik hikayesi de sudur: Di ‘bil su rivayeti
aktarir. Sehl b, Hartin’la beraberdik. Uzun siire birlikte oturduk. Sonunda

_oneredeyse agliktan 6lecek hale geldi. Nihayet, soyle soyledi: Ey hizmetgi!

Bize bir seyler hazirla, getir! Bunun iizerine icinde kizartilmig horoz olan
bir kap sunuldu. Sehl, kab: iyice inceledi, sonra da, horozun bagimin nerede
oldugunu sordu. Hizmetgi attigini sdyledi. Sehl de: “Vallahi ben horozun

14 Cemaluddin b. Nubate el-Misri, Serhu’l- ‘Uytin fi Serhi Risdletibni Zeydiln, ns. Muhammed
Fbw'l-Fazl jbrahim, Kahire 1964, s. 245.

15 Goldziher, Ignaz, Muslim Studies, London, 1967, 1, 149; Kilichy, s. 231.

16 el-Husrd, II, 831. .

17 ibnwn-Nedim, s. 120; Ibn Sakir el-Kutubi, 11, 85; el-Husr, II, 831; Mu'cernu’l-Udebd’, X1, 266-
267.

18 ibn Abdi Rabbih, el-Tkdu’l-Ferid, ngr. Abdulmecid et-Terhini, Beyrut 1407/1987, VI, 218.
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ayaklarin: atan kisiyi bile aptal sayarim. Basini atana da diyecek bir
kelime bulamiyorum. Yapti§in seyin sadece ugur veya ugursuzluk icin
oldugunu bilsem yine de yadirgarim. Hem sen bilmiyor musun? Bas,
biitiin uzuviarm reisidir. Ustelik horoz, basindan éter. Otmeyen horozu,
ben ne edeyim. Ugur sayilan ibigi de basindadir. Berraklik hususunda
darb-1 mesel olan gozleri de basindadir ki, bu hususta séyle séylenir:
bl (8" 5 (Horoz gozit gibi (berrak) bir icecek). Hele hele beyni
biitiin acilar icin ilgingtir. Ustelik biz, diglerin arasinda cignenebilen ondan
daha yumusak bir kemik gormedik. Benim yemeyecegimi diisiinsen bile,
aile halkinin -yemeyecegini nereden biliyorsun? Her ne kadar basini
yememeniz bizce bilinse bile, burada basini yiyecek insanlar mevcuttur.
Ayrica sen bagin, kanatlardan ve boynundan daha degerli oldugunu
bilmiyor musun? Gabuk sGyle nerede 0?” Hizmetci: “Vallahi nerede
oldugunu nereye attigimi bilmiyorum” diyerek cevap verir, Sehl: “Ben
senin nereye attigini ¢ok iyi biliyorum. Allah’in belas; midende degil
mi?”? diyerek karsilik verir. .

Sehl ile hizmetcisi arasinda gecen bu olayda gortildiigii gibi Sehl,
karsiy1 elestirirken Ovmekte, dverken de elestirmektedir. Buradan anlyoruz
ki o, hem kalemiyle hem de mantiki diyaloguyla giiclii bir yazar ve hatiptir.

7

Eserleri

Sehl b. Hartin’a ait on iki eser oldugu kaynaklarda zikredilir. Bunlarin
isimleri su sekildedir: 1- Kitdbuy Divéni’r-Resd’il; 2- Kitabu Sa‘e ve Afrd’; 3-
Kitc’ibu’l-Huzeliy_ye ve’l-Mahzﬁmiyye; 4- Kitdbu’n-Nemir ve’s-Sa’leb; 5-
Kitdbu’l-Vamik ve'l-Azrd’; 6- Kitdb Nediid ve Vedild ve Lediid; 7- Kitdbu’d-
Darbeyn; 8- Kitab Asbdsiyis fi ft_tihddi’l-ihvc‘m; 9- Kitdbu'l-Gazeleyn; 10-
Kitdbu Edebi Esel b.Esel; 11- Kitab il4 isq b. Eban fi'l-Kazd’; 12- Kitdby
Tedbiri’l-Mulk ve’s-Siydse. Bu son eser, Sehl'in siyasetle mesgul olduginu
da géstermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Yukarida zikredilen eserlerin tamami el-Fihrist’te gecmektedir. 2 Cahiz
da, Sehl'in eserlerinden ticlintin adini zikretmektedir: Kitdbu’l-fhvdn,
Kitabu'l-Mesd’il (muhtemelen el-Fihristteki Kitdbu Divani’r-Resd’il'in aynisi)

19 ibn Sakir, el-Kutubi, 11, 85.

20 Ibnw'n-Nedim, s, 120

21 el-Céhuz, el-Beyan ve't-Tebyin, ngr. Abdusselam M. Harin, Kahire, 1968, 1, 52.
22 [smail Paga el-Bagdadi, Hediyyetul- ‘Arifin, Istanbul, 1951, 1, 411.




252 * DINi ARASTIRMALAR

ve Kitabu’l-Mahziim{ ve’l-Huzeliyye *' ismail Pasa el-Bagdadi® ise, Sehlb.
HAr{in’a ait el-Fihrist'te ge¢meyen Kitdbu'r-Riyad ve Kitabu’l-Kavénin adh
iki kitaba daha yer vermektedir. ‘
Kaynaklarda, Sehl b. Har(n icin farkli vefat tarihleri verilmektedir.
ibn Sakir el-Kutubi,? SehPin hicri 200°den sonra vefat ettigini belirtirken;
ismail Pasa el-Bagdadi** ise, olitm tarihi olarak hicri 244 yilin verir. Yakat
el-Hamevi,? ez-Zirikli®, Brockelmann,?” Fuat Sezgin,? Sehl b. Har(in'un
vefat tarihini hicri 215 seklinde gostermektedirler. V

Sehl b. Har@n’un Cimrilikle flgili Risalesi

Sehl b. Harfin, kendisini ve eserlerini elestiren amcaogullarina bir
mektup yazmustir.”  Sehl, yazmus oldugu eserler yiiziinden devrinde agir1
bir sekilde elestirilen bir yazardir. Hatta bu elestiriler kendi kabilesi ve
ailesi tarafindan da yapilmis ve dislanmaya maruz kalmustir. Iste o, kendisini
siddetle elestiriye tabi tutan amcaogullarina asagidaki mektubu yazarak
kendini miidafaa etmistir.

Bismilldhirrahmanirrahim. Allah isinizi 1slah etsin, dagmikhiginizi
toplasin, hayr: 6greterek sizi hayirlilardan eylesin! Ahnef b. Kays dedi ki:
“Ey Temim ogullar, fitneye (savaga) kogmaymn. Savaga en hizl1 gidenler
kacmaktan utanmalari en az olanlandir.”

Sehlin bu ilk ciimlesinden, amcaogullarinin tenkitlerine ¢ok karildigt
anlagiimaktadir. Ahnef b. Kays'in sozlerini aktararak, kendisini tenkit
edenleri, savasa hizla gittigi halde kacmaktan en az utanan diisiik karakterli
kimselere benzetmistir. Bu benzetmeyle onlarin haksizhigint acikea ifade
etmigtir. :

0, mektubuna soyle devam etmektedir: “Cok ayip gérmek istedigin
zaman, cok ayiplayana dikkat et. Giinkii o kendi ayibmdan dolay1 bagkasini
ayiplar. Ayibin en bityiigii, ayip olmayani ayiplamandir. Bir miirsidin
goriigiinden bagkasini engellemen, sefkatli olan aldatman cirkin bir igtir.
Biz sdyledigimiz seylerle sadece hidayetinizi, bozuk halinizin diizelmesini
ve nimetin fizerinizde devamim istedik. Sizi irgat yolunda hata etmis olsam

23 ibn §akir el-Kutubi, II, 85.

24 Hediyyetul- ‘Arifin, 1, 411.

95 Mu‘cemu’l-Udebd’, X1, 267.

26 ez-Zirikli, 111, 211. .

97 Brockelmann, C., Geschichte der Arabischen Litteratur, Suppl., Leiden, 1937, 1, 213.
28 Sezgin, I, 273.

29 el-Buhald’, s. 33-45; Ahmed 7eki Safvet, TiI, 385-395.
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da, aramizdaki iyi niyet hususunda hata etmis degilim. Sonra siz
biliyorsunuz, biz ancak, sizden énce kendimiz icin tercih ettigimiz ve o
konuda sizden daha fazla tanindifimiz seyi size tavsiye ederiz. Bu
tavsiyemle size yonelmis olmam, sizin yiiz cevirmeniz, size kars1 gérevimizi
unuttugumuza dair ikaziniz, size olan saygimizi One ¢ikarmakta sizi hakh
¢ikarmaz. Agikca sizler 6ziir beyan etmediniz, akrabalik gérevlerini de
yerine getirmediniz. Ayiplan zikretmek iyilik ve fazilet olsayd:, biz de
kendimizi bu konuda mesgul edecek bir seyler bulurduk.”

Sehl, burada bagskalarinin ayiplarini zikretmenin ayip oldugunu
sGylemekte ve eger ayiplan zikretmek iyi bir davranis olmus olsayds,
kendisinin de baskalarini kétiileyecek mevzular bulabilecegini
belirtmektedir. Gortildiigii tizere o, kendini kusurlu gorenlere de, aym
sekilde onlarin ayiplarin: ifga ederek yaklasmamug ve bu hususta, erdemlilik
gOstermigtir. _

Mektubunun devaminda o §6yle demektedir: “En biiyiik kétiiliik ve
mutluluktan uzaklik, 6greticilerin hatalarin devamli zikredilirken
6grenenlerin kétii dinlemelerinin unutulmasi; elestiricilerin hatalar:
yadirganirken, asil kétiiliik yapanlarin gérmezlikten gelinmesidir.
Hizmet¢ime séylemisg oldugum; ‘Tadinin daha iyi olmasimi ve kabarmasim
istersen, ekmegin hamurunu lyi mayala!’ sézii sebebiyle beni ayipladiniz.
Oysa Hz. Omer (ra.), ailesine; ‘Hamuru iyi yogur, zira 0, iyi 6giitmeden
geriye kalandir’ demistir.”

 Sizler, su sézlerimi de kmayp kétiilediniz: “Zengin durumdayken israf
ettigi yeri bilmeyen, kithk durumunda da iktisat etme yerlerini bilemez.
Bir magrapada yeterli 6lciide abdest suyu verildi. Abdest uzuvlarina
hakkiyla dékmeye baslayinca uzuvlarmin sudan daha fazla oldugunu
gérdlim. Baglangicta umursamazhk etmeyip, iktisath olsaydim, suyun sonu
‘ bag: gibi kafi olurdu. Hasan el-Basri israf hakkinda soyle soyledi: ‘Suda ve
otta da israf olur.’ Sadece suyu zikretmeyip, otu da ekledi”.

Igerisinde kiymetli meyve ve ilgi cekici hurmalarin bulundugu kiifeyi,
ag gozli cocuk, obur kéle, Adi cariye ve isinde cahil hamimdan muhafaza
etmek icin miihiirledigim vakit de beni ayipladiiz. Ne gercek edepte, ne
idare edenlerin kurallarinda, ne bagtakilerin ddetlerinde, ne de ileri
gelenlerin diizenlemelerinde; nefis yemek, giizel icecek, pahali elbise, biiyiik
binek ve biitiin bunlarin iyisi ve asillar hususunda itaat eden ve itaat edilen
ile kole ve efendisi esit olamaz. Bu kimselerin meclislerdeki konumlar,
unvanlarindaki isimleri ve kargilanirlarken selamlanislar da esit degildir,
Dileyen képegini besili tavukla, egegini de kabuksuz susamla doyurabilir.
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Miihiirleme konusunda da beni ayipladimz; “oysa bazi imamlar gorba
kabini ve ici bos keseyi bile mithiirlemigtir. $6yle demislerdir; ‘Gamurla
miihiirlemek siiphe etmekten daha hayirhdir’ Bog olani mithiirleyene bir
sey demediniz, ama ici dolu olam miihiirleyeni ayipladimz. Hizmetgiye;
‘Etin icine suyunu fazla koyarak pigir, ikisi birlikte katik olur, suyundan
lezzet alir faydalamirsin’ dedigimde de beni ayipladiniz. Oysa Restilullah
(5.a.5)),." 8 Dol Lt (S p..a.og OB st g led b I ‘Et pisirdiginiz
zaman suyunu artirin, ¢linki sizden biri ete ulagamazsa suyuna ulagir’
demistir.”

“Ayakkabinin tamiri daha kalici, yumugak ve kuvvetlidir. Kibri énleyici
ve sofuluga benzer. Yama yapmak tutumluluktur ve birligi korumaktir. Ayrilik
da zayi.olmaktir”, séziimil kinadiginiz gibi ayakkabi tamirini yapmami ve
gomlek yamamarmu da ayipladimz. Fakat Restlullah (s.a.s) ayakkabisini
tamir eder, elbisesine yama yapardi. Su‘da binti ‘Avf, Talha'nin giysisini tamir
etmistir. O, Kureygin en cémerdi, Talhatwl-Feyyaz'dir. Hz. Omer (ra.yin
elbisesinde deriden yama vardi ve ‘Heldlden ar etmeyenin rizk: kolay, kibri
az olur derdi. ‘Eski elbise giymeyenin yeni elbisesi olmaz’ demigler.”

Ziyad b. Ebthi, kendine sézcii bulmasi icin birini gonderdi. O kimsenin -
akilli ve oturakli olmasini sart kogtu. Adam uygun birini getirdi. Gonderdigi
adama: ‘Daha 6nce onu tantyor muydun?’ diye sordu. ‘Hayir, buldugum
~ 4na kadar da gormemistim,’ dedi. ‘Bana getirmeden 6nce onunla miinazara
yapmig miydin?’ dedi. ‘Hayir’ dedi. ‘O halde, biitiin gormiis oldugun
~insanlar arasindan onu niye segtin?’ diye sordu. ‘Hava cok sicakti.
insanlarin akillarini, bu gibi giinlerde yeme ve giymelerinden anlarim.
Herkes yeni giyiyordu, o ise eski giyiyordu. Onun tedbirli oldugunu
anladim’ dedi. Eski, uygun mekénda giyilirse yeni gibidir. Allah, her seyi
bir 6lcii icinde yaratip ona bir yer takdir ettigi gibi, her zamana uygun
insan, her makama uygun da sz tayin etmistir. Allah yerine gore zehirle

diriltmis, gidayla da 6ldiirmiistiir. Suyla bogmus, ilagla da éldiirmdstar.

Elbise yamamak tamir ve tevazuu bir araya getirir. Aksi ise, israf ile kibri

cem eder. ‘Tamir etmenin iki kazanctan biri oldugu’ iddia edilmistir. Goluk
_cocuk azlig1 da iki kolayliktan biridir. '

Ahnef b. Kays, keginin kirilan bacagini sardi. Nu‘méan b. el-Munzir de
boéyle yapilmasini emretti. Hz. Omer: ‘Bir yumurta yiyen kigi bir tavuk
yemis olur’ demistir. Bir adam, onde gelenlerden birine; ‘Size tavuk hediye
edecegim’ deyince o da; ‘Vereceksen yumurtalarini ver’ demigtir. Ebu’d-
Derd#’ (ra.), eti ayrilmig kemikten istifade etmistir. /



HALIL IBRAHIM TANG + 255

Ben, “Hicbir kimse émriiniin kisa olacagna, belinin kamburluguna,
kemiginin inceligine aldanarak comertlige girismesin. Malimni elinden
¢ikarip bagkasinin mali héline gelmesine, israfi hikim kilmaya ve agir
tamahkarlar malina g0z koymaya sebebiyet vermesin. Belki $mrii tahmin
edemeyecegi kadar uzun olur. Muhtemelen kendisine cocuk verilir. Akla
hayale gelmeyen zamanlarda nice gizli haller ortaya ¢ikar da; rzkin talep
icin zayif, kazanmak icin diiskiin oldugunda, bir zamanlar verdiklerini
geri ister. Sonra da, verdigi malini geri vermeyenden, kendisine
acimayandan sikayet etmeye baglar” dedigim zaman beni ayipladiniz.

Amr b. ‘As; ‘Hig Olmeyecekmis gibi diinya icin, yarm 6lecekmis gibi
dhiret i¢in cahg’ dedi. “Israf, kumarda kazanilana, mirastan gelene, buluntu
- mala ve krallarin hibesine dogru ¢ok hizli gider. Bir mal, hakkiyla

kazamlmigsa, zorlukla elde edilmigse, kazanirken kisinin din ve serefi zarar
gormemisse ve bu mal beden yorgunlugu ve géniil lziintiistiyle
biriktirilmigse daha uzun omiirliidiir. Harcamalarinin giderini hesap
etmeyen, gelirini de hesap etmez. Gelirini hesaplamayan mal varhigindan
olur. Zenginligin degerini bilmeyen, fakirlige raz olur, agagilanmayi kabul
eder. Helal olarak kazanilan helal yerlere harcanmaldir. Kirli mal kil
yerlere gider. Temiz temizi davet eder. Heva ve hevese gbre harcama
yapmak, hak sahiplerinin éniinde perdedir. Hak sahiplerine harcama
yapmak bosu bosuna harcamayi énler” dedigimde de ayipladiniz. Halbuki
Hz. Mu‘dviye: ‘Ben ancak gerekenden fazla harcamanin zayi edilen hak
oldugunu gérdiim’ demigtir. Hasan el-Basri de: ‘Bir mahn nereden geldigini
6grenmek isterseniz, harcandii yere bakin. Zira kétii mal israfta harcamr’
demistir.

Size olan sevgim nedeniyle, babalarinizin haklarim g6zetip mallarim
korumaniz gerektigini, insanlarla iligskinizde, onlan yedirip-icirmenizde
ve aralarina karismanizda dikkatli olmaniz hususunda g6yle demistim:
‘Siz afetlerin yurdundasmiz. Zamana giivenilmez. Malinizi bir daha geri
getiremeyecek afetlerden muhafaza etmek istiyorsamiz, muhtelif yerlere
saklamak suretiyle garanti altina alin, Giinki bela toptan gelir'. Hz. ®mer
(ra.) soyle demistir: ‘Koleleri, cariyeleri, develeri, koyunlar ve degerliya
da degersiz seyleri ayr yerlerde bulundurunuz.’ jbn Sirin, bazi gemicilere:
‘Mallarinizi nasil muhafaza ediyorsunuz’ diye sormus. Onlar da: ‘Gemide
ayri-ayri yerlere koyariz. Bir kismimna zarar gelse de 6biir kism kurtulur.

- Fakat giivende olma denizde tasidifimiz hazinelerden daha onemlidir,’
seklinde cevap verince, ibn Sirin, onlara su Arap ataséziinii sdylemis:
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gl 2y slF et “Sen onu (kadini) beceriksiz sanirsin, halbuki o
hiinerlidir”.

Size olan sefkatim sebebiyle: “7enginlik icin sarhogluk, mal i¢in
atilganlik vardir. Zenginligi, zenginlik sarhoslugundan korumayan kimse
onu kaybeder. Maly, fakirlik korkusuna baglamayan kimse onu devre dist
birakir, zenginligi gider” dedigim icin beni kinadiniz. Zeyd b. Cebele, ‘hi¢
Kkimse fakirlikten emin olan zenginden daha fakir degildir. Zenginlik
sarhoslugu sarap sarhoglugundan daha siddetlidir’ demistir. ’

. Sizler s6yle demistiniz: ‘Liizumlu durumlarda comertligi, fuzuli
durumlarda da ziihdii tegvik etmek lazim. Hatta bunlar mektuplarindan
sonra siirlerinde, séziinden sonra hutbelerinde kullanilmalr’. Bundan dolayi
ben de Yahya b. Halid hakkinda soylenen siiri takdim ediyorum:

“Degerli malinin diigmanidir, sagar savurur liizumsuz yere. Halbuki
cimridir, zaman geldiginde harcamaya”.
Benzer bir siir Muhammed b. Ziyad hakkinda séylenmigtir:

B R M K B R

“fki huyu var: haramdan korunma, Gerektiginde mali harcamada
cekinmeme”. : :

Sehl, mektubunun devaminda soyle demektedir: Beni su sekilde
séylediéirﬁ zaman da ayipladimiz: “Bana gore mal ilimden énce gelir. Zira
Alim mal ile ge¢imini saglar. flmin fazileti bilinmeden once kisileri ayakta
tutan maldir. Asil olan, ikinci olandan tercih edilmeye daha layiktir. Eger
akilla islerimizi anlamig olsak bile, esasta kafi derecedeki mal ile anlanz.
Ciinkil cahil kalmamiz fakirlikten dolayidir”. Ve bana, ‘bunlari nasil
soéylersin’ dediniz”. Filozoflarin basi ve ediplerin en onde gelen birine
“Alimler mi yoksa zenginler mi daha Gstiindir” diye soruldu. “Bilakis
alimler tistiindiir” seklinde cevap verdi. Ona, oyleyse “Nigin &limler
zenginlerin kapisina, zenginlerin alimlerin kapisina gitmesinden ok
giderler?” diye soruldu. S

O da, “Alimler zenginligin kiymetini bildigi, zenginler ise ilmin
degerini bilmedigi i¢in” dedi. Ben de yukarda gegen alimlerle zenginler
arasindaki durumu, “herkesce ihtiyag goriilen sey ile, bazilarinin 6nem
verdigi bazilarimin 6énem vermedigi sey nasil esit olur”? diyerek ortaya
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koydum. “Siiphesiz yiyecek bakimindan zenginligin fazileti, ancak evde
bulunan alete benzer. Kendisine ihtiyac duyulursa kullanilir. Eger ihtiyac
duyulmazsa gereg olarak kalir”, dedigim zaman da beni kinadiniz. Huzayn
b. Munzir, “hi¢bir sekilde yararlanmayacagim Uhud dag1 kadar altinimin
olmasini isterdim” dediginde ona: “O zaman bundan sana ne fayda var?”
diye sorulunca o, kendisine hizmet edeceklerin ¢ok olacagini soyler. Soziine
devam ederek, “zengin olma talebinde bulun. Zenginlik senin kalbinde
ancak izzet, bagkasinin kalbinde zillet ve haset olur. Elbette onda nasip ve .
fayda biiyiiktiir”, demistir.

“Peygamberlerin hayatlarini, halifelerin égrettiklerini, filozoflarin
egitmelerini ve nefislerinin hevesine uyanlar1 anlatmadan gegecek
degilim.” Sehl b. Hartin, mektubuna Restilullah’in (s.a.v.) su hadisleriyle
devam eder: Restilullah (s.a.v.), zenginlerin koyun edinmelerini, fakirlerin
de tavuk edinmelerini tavsiye ederdi. Resfiliillah (s.a.v.), Dirhemin ge¢imin
icin, dinin de &hiretin i¢indir’ buyurmustur. Onlar islerin hepsini din ve
diinyaya aywrmiglardar. H1§am b. Abdilmelik: ‘Dirhemi dirheme kat, mal
olugsun’ demistir.

Ebu’l-Esved ed-Du’eli, hikmet sahibi, edip ve akill biriydi. Cémertlikle
karigtirilan agir1 harcamay yasakladi. Ogluna sOyle dedi: ‘Sayet Allah sana
bolca rizik verirse bolca harca, az verirse az harca. Allah ile yarisa girme,
¢linkit Allah senden daha comerttir. Helal yoldan gelen bir dirhemi hak
yolunda harcamak, on bin dirhemi almaktan daha hayirlidir.” Sonra
tencerenin dibinde kalan artig1 siyirdi ve ‘bir Miisliimanin aksama kadarki
bir giinliik azigmn: ziyan etmeyin’ dedi. Ebu’'d-Derd4®’ bugday taneleri
toplamisti. Bazi miisrifler onu bu isten nehyedince, soyle demistir: “ Absiyye
oglu (yani Abs kabilesi) hakir olsun! Bir insanin hayatindaki dayanagi,
geciminin sade olusunda ve kolayligindadir.” Yani sagip savurarak gecimi
zora sokarak degil.

Sehl b. Har(in, “Beni elestirerek siz sadece beni hatali bulmus
olmuyorsunuz. Karar vermeden énce diisiiniin. Sizin lehinize olan seyden
once aleyhinize olan1 diigiiniin vesseldm” séziiyle mektubunu bitirir. Sehl,
bu sdzleriyle kendisini hatali bulanlarmm basta Peygamberimiz (s.a.v.)
olmak iizere selefi de hatali bulmus sayilacaklarini ifade etmektedir

Sonuc

Devrinin en meghur Arap edebiyatcilarindan biri olan Sehl b. Harf{in,
cimriligi savunurken, esasta israfa girilmemesine, mal ve miilkiin gereksiz
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yere harcanmamasina dikkatleri cekmektedir. Peygamber Efendimizin
s6zlerini, uygulamalarna dikkat cekmekte, Hz. Omer, Hz. Mu‘aviye, Ebu’d-
Derd#’ gibi meshurlarn gériiglerini haklihgina delil olarak getirmektedir.
Ona gore, her hususta insan tutumlu olmahdir. Elbiseler yamanmal,
ayakkabilar tamir edilmeli, abdest suyu israf edilmeden itina ile
kullanilmahdir,  israf edilen mallarda ihtiyac sahiplerinin hakk:
oldugunu, mahn israf edilerek elden cikarilmasinin hak sahiplerine
haksizlik yapildigina vurgu yapmaktadir. O, mé§ru olmayan yolla elde
edilen mal ile emek sarf edilmeden sahip olunan servetin, kolayhikla israfa
gidecegine dikkatleri cekmekte, helalinden kazamlmasin 6§ﬁtlemektedir.

Sehl b. Har{in, isin sonunu hesap etmeden comertlige girisenlerin
muhtag¢ duruma diigebileceklerini; bir zamanlar verdiklerini kendine
acimayarak geri vermeyenlerden sikayete baglayacaklarina dikkat
cekmektedir. Ona gore, zenginligin kiymetini bilmeyen, fakirlige raziolup
zilleti kendisine layik gérmistiir. O, &limlerin zenginlerden daha Gstlin
oldugu halde, Alimlerin zenginlerin kapisina, zenginlerin Alimlerin kapisina
gitmesinden daha ok olduguna dikkatleri cekerek, bundan ders almmast
gerektigini ima etmektedir. Netice olarak sunu soyleyebiliriz: Sehlb. Har{in,
cimrliligi savunurken, helal olmayan yollardan mal kazanilmasini
kinamakta, israfi ve ‘cémert desinler’ diye elindeki serveti sagip savuranlari
ironik bir tarzda tenkit etmektedir.
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Gostergebilimsel Bir Cézlimleme: Cocuk
Resimlerinde Cennet ve Cehennem

Bozkurt KOG*
Abstract

A semilogical Analysis: Heaven and Hell in the Drawings of Children.
Imaginations of Heaven and Hell are among the significant religious imaginations in the
field of Psychology of Religion. Imaginations of children in this matter can be seen in
their drawings as weel as in their speeches. In this study, the pictures drawn by children
concerning their imaginations of Heaven and Hall has been examined in terms of
semiology. It has been identifeid that in these pictures children have drawn their feelings,
thoughts and imaginations in different ways. It has also been observed that, if these
pictures are analysed, it is seen that in the formation of childen’s imagination, their
mental development, their families, social environment, religious beliefs and their
knowledge they learned have an important role in their imagination in this matter.

Key Words: Semiology, Heaven and Hell, symbol, imagination, religious imagination.

Giris

Yunanca gosterge anlamindaki “semeion” sézciigiinden tiireyen
gostergebilim (semiology)? , géstergeleri inceleyen bir bilim dah olarak
tamimlanmaktadir. Ancak géstergebilimin giiniimiizdeki etkinlik alan,
kendisini olusturan gésterge ve bilim s6zciiklerinin anlamindan daha farkl:
bir boyut kazanmigtir.? Isaretleri, sembolleri ya da isaret dilini kullanma
ve yorumlama sanat1 olarak kabul edilen gostergebilim, dil ve dil digt
sembolik sistemlerin, kelimelere, gérsel imajlara, nesnelere vb. anlam
verme yollarini, sembolleri ve isaretleri iceren her turlu iletisim §ekhm
incelemektedir?

* Yrd. Dog. Dr, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

1 Fatma Erkman, Gdstergebilime Girig, Alan Yaymcilik, Istanbul, 1987, s. 8, 28; Mehmet RJfat
Homo Semioticus, Yap1 Kredi Yayinlary, 2. Baski, Istanbul, 1996, s. 21.

2 Daniel Chandler, Semiotics: The Basics, Routledge, 2nd Edition, New York, 2007, s. 2; Pierre
Guiraud, Semiology, translated by George Gross, Routledge & Kegan Paul, London, 1975, s. 1.

3 Selcuk Budak, Psikoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2003, s. 658-659.
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Daha 6nceki donemlerde farkh diisiiniitler tarafindan ele alinan
gbstergebilim, 6zellikle yirminci yiizythn sonlarindan itibaren F. de
Saussure, C. S. Pierce ve R. Barthes tarafindan incelenmistir. Saussure,
gbstergebilimi sosyal hayat igerisinde varolan isaretleri inceleyen bir bilim
olarak kabul etmektedir. O, gostergelerin sosyal islevine, Pierce ise .
gostergelerin mantiksal islevine vurgu yapmigtir. Roland Barthes dilbilimin
gbstergebilimden bagimsiz oldugunu aciklarken, Bicimciler de biitiindeki
birimleri tek tek almak yerine bir dizgenin 6gretileri olarak gormiisler ve
birimlerin dizgedeki difer 6gelerle iliskileri oraninda anlam ve deger
kazanacagini savunmuglardir.*

Gostergebilimin alani igerisinde incelenen gosterge, “bir aygitin
islemesiyle ilgili kimi 6l¢limlerin sonucunu kendiliginden gosteren arag”
anlamina gelmektedir. Ornegin, otomobillerdeki benzin gostergesi
depodaki benzin miktarim gosterir. Gosterge, bizi bir él¢imi dogrudan

‘dogruya yapmaktan kurtaran, bizim él¢me eylemimizin yerine gegen bir

aractir. Gostergenin islevi, bize bir durum ya da bir olgu hakkinda dolayh
yoldan (dolaysiz yol durumu bizzat saptamamiz olacakti- benzin deposuna
bakmak gibi) bilgi iletmektir. Diger bir ifadeyle, dogrudan dogruya bir
eylemi gerceklestirmek yerine gosterge ya da bir araci kullanmaktir. Bu
araci (gosterge) eylemin yerine geger. Bize bilgi aktaran aracilar hem
okumay1 bildigimiz araclar, hem de bagka bir geyin yerine gecip, kendisio
sey olmadig1 halde o seymis gibi bize bilgi ileten bagka tiirden aracilar
olabilir. S6zgelimi, siiriiciileri uyarmak amacryla okullarin kapilar1 6niine

- konan el ele tutusmus iki kiigiik cocuk resmi, bize bilgi ileten bir aracidir.

Gostergelerin bir bigimi ve bir de icerigi bulunur. Bigimlerin ayr1 bir dizge
alany, iceriklerin de ayr bir dizge alan1 vardiz icerikle baglantis: kurulmarmg
bicim tek bagina anlamsiz oldugu gibi, bi_gimlé baglantis1 kurulmamug
kavram da ifade edilemeyeceginden iletisimsel niteligini yitirir ve
toplumsal iletisim 6rgiisii i¢inde bir deger tagimaz.’

Barthes, gostergebilimin bir gésteren ile bir gosterilenden olustugunu
belirtmektedir. Ona gore, gosterilen bir “nesne” degil, “nesnenin zihinsel
bir tasarimi olarak kabul edilir. Gésterilen, géstergeyi kullananin bundan
anladig1 “sey’dir.® Gosterge kavraminin en ok tartigilan yani gosterilen
yanudir; gosterilenin, yani kavramin, igerigin gerc;ek diinyayla olan iligkisidir.

4 Guiraud, Semiology, s. 1-4; Erkman, Géstergebilime Giris, 5. 27-28.

S Erkman, Gostergebilime Giris, s. 8-9, 45.°

6 Roland Barthes, Gostergebilimsel Seriiven, cev. Mehmet Rifat-Sema Rifat, Yap1 Kredi Yayinlar,
2. Basky, istanbul, 1993, s. 42-43.
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Gosterilen, hicbir zaman gercek diinyadaki nesnelerin birebir kopyast
degildir, diinya hakkindaki duyumlarimizin, algilamalarimizin bir
soyutlamasidir. Bu, kavramlarin hicbir sekilde kargilik olmadiklan anlamina
gelmez. Kavramlan gercek diinyadan timiyle koparp, yalmzca zihnimizin
trtinleri oldugunu s6ylemek dogru olmaz. Elbette kavramlar nesnelere
bagl olarak olusur, ancak bu olusum bir soyutlama stirecinden gecer. Bazen
de insan zihni elindeki mevcut kavramlar biitiiniinden yola cikarak,
gergeklikte somut olarak hic karsilagmadigi durum ve nesneleri hayal
glcliyle iiretip bunlara adlar yakigtirir. S6zgelimi masallarda rastladigimiz
olaganiistii varliklar, periler, ejderhalar, yedi bagh dev gibi. Bu varliklarin
somut kargiliklar1 olmayabilir, ancak bunlar da insanlarin somut bazi
isteklerini ve ¢zlemlerini disa vurma girisimleridir.”

Pierce gostergeleri, belirti (index), goriingiisel gisterge (icon) ve simge
(symbol) olmak iizere iice ayirmaktadir: Belirtide, gésterenle gsterilen
arasinda nedenli bir bag vardir, Ornegin duman ategin belirtisidir. insan,
belirtileri gerideki nesneye baglamay1 ve bundan o nesne hakkinda bir
bilgi edinmeyi 6grendigi anda bu belirtiler, ortaya ¢tkmalarina neden olan
durumun, nesnenin géstergesi olurlar; o duruim yerine gegerler. Goriingiisel
g0stergeise, nesnesine benzemesi acisindan nedenlidir, yani iletigim amaciyla
tretilmigtir. Fotograf birebir kopya sayilmasa da tam anlamuyla bir goriingtisel
gostergedir. Eco'ya gére, gorlingiisel gosterge, bize gonderim nesnesini
cagristirmak icin, benzerlik alanindayeterli ipuglart tagryan gostergedir. Zira,
diinyadaki nesneleri algilarken de tiim aynintilan algilayamayiz, belli ana
cizgiler bizde o nesnenin cagrisimmnin olugmasina (yani nesnenin ne
oldugunu anlamamiza) yeter, Iste gériingiisel gosterge, bu asgari ana cizgiler
aracihgiyla kurdugu benzerlik sayesinde nesnesini yansitir. Bu nedenle bir
cocugun ¢izebildigi insan yiizii resmi bizde “surat” kavramim ¢agristiran
bir gériintiisel gésterge olabilir. Simge ise, nedensiz ve niyetlidir. Simgelerde
bicimle icerik arasindaki iligki nedenli degil, uzlasmaya baghdir. Simgeler
iletigim niyetiyle iiretilir ve kullanihirlar. Diger taraftan “g6steren acisindan
gosterge tiirleri” icerisinde “géze yonelik gostergeler”; yazi, resim, trafik
isaretleri, fotograf, cizim, dumanla haberlesme, endiistri iiriinleri gibi
goziimiizle goriip algiladigimiz her seyi kapsar.® .

O halde, kendisi o sey olmadig halde, o seyl ¢agristirarak iletisim
saglayan her araci bir géstergedir. Yani benzin deposunda ne kadar benzin

7 Erkman, Géstergebilime Girig; s. 45.
8 Frkman, Gdstergebilime Giris, s. 46-48.
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oldugunu gosteren arag gibi, bir trafik isareti, bir resim ve sozciik, hepsi
birer gdstergedir. Gostergebilim ise, iletisim amacli biitiin bu araclari,
gostergeleri inceleyen, birbirleriyle olan iliskilerini arastiran, tiirlerini
saptamaya ¢aligan bilimdir. Kizilderililerin dumanla haberlesmelerinden,
modadan, yazidan, matematik formitllerinden, mimari ve dizayn
{isluplarindan, resme, edebiyata, siire ve dile kadar yayilan, yani tim kiiltiir
olgularim kapsayan genig bir alana sahiptir. Gostergebilim igin, kiiltiiri
iletigim aglslndan'inceleyen bilim dahdir da diyebiliriz. Gostergeler
sézciiklerle simrh degildir Farkl alanlardaki gostergeler degisik ozellikler
gosterir? Eco’ya gore de gostergebilim, gosterge dizgesi olduklart acik
secik goriilen dizgeleri aciklamakla kalmaz; bunu yaparken tiim kiiltir
gériingiilerinin gercekte gosterge dizgeleri oldugu varsayimindan, yani
kiiltiiriin genelde bildirisim oldugu varsaymmindan yola cikar.!® Pierre
Guiraud genel bir yaklagimla gdstergebilimi, «dilsel olmayan iletigim
bilimlerinin bilimi” olarak ele almaktadir. Ustelik bu gostergebilim, dil
dis1 nesneleri inceleyen gostergebilimlerin yontemsel dayanagi
durumundadir.!? Gostergebilimsel anlamda semboller, kelimelerin,
resimlerin, seslerin, jestlerin ve objelerin seklini alir.'? Diger bir ifadeyle,
bir cocugun bir nesneyi cizmesi, gocugun o nesneyi nasil kavradigimi
anlamamizi saglar.'? ‘ :

Bu durumda, resimler de gostergebilim acisindan degerlendirilebilecek
alanlardan biri olarak karsimiza cikmaktadir. Zira, vavuzer'in de ifade ettigi
gibi resim, bireyin kendince diizenlemeye calistigl karmasik diinyasini
aciklay1s bicimi ve zihinsel gelisimin gostergesi sayilabilir. Gocuk i¢in resim,
dinamik bir faaliyet 6rnegi ve yaln bir anlatim aracidir. Gocugun bize
kendisini yansitmast ve olaylar hakkindaki duygu ve diigiincelerini ifade
etmesinde, yalin bir anlatim aracl olan resmin onemi biiyiikedr. Resim
etkinliginin aynt zamanda sozsiiz dili olugturmasi, yasgt ya da kisilik
zellikleri dolayisiyla sozlil iletigim kurmakta giiclitk gekilen cocuklari
tanimada da onemli bir teghis araci olmasini saglamaktadir. Ashinda
cocuklarin ¢izdigi resimler goriindiigiinden cok daha fazla seyler ifade

9 Erkman, Gostergebilime Giris, s. 10-11, 45.

10 ymberto Eco, “Mimari ve Bildirigim”, ev. Fatma Frkman, Géstergebilime Giris, Fatma Erkman,
Alan Yaymalik, istanbul, 1987, s. 87. '

11 Guiraud, Semiélogy, s. 1.

12 Chandler, Semiotics: The Basics, Routledge, s. 2.

13 Dimitris Pnevmatikos, “flkokul Cagmdaki Gocuklarin- Dini Kavramlarindaki Kavramsal
Degisimler: Tanrinin Yagadig1-Ev Ornegi”, cev. Recep Kaymakcan—Abdulkadir Gekin, Dinf
Arastirmalar Dergisi, Cilt: 8, Say1: 22, 2005, s. 317.
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etmektedir. Cocuk resimlerinin baglica onemi, ¢ocugun diigiince seklini
ve icerigini yansitmasidir. Gocuk kendi resimlerinde bize imgelerini,
diigiincelerini ayrintilariyla anlatma olanagi bulur, ancak perspektif
.yetersizlikler, zaman zaman hatalara ve resmin fakir kalmasina sebep
olabilir. Kuskusuz benzer glicliiklere s6zlii anlatimda da rastlanabilir. Aymi
zamanda resim ¢ocugun dis diinyay: algilayiginin bir géstergesi olarak
kabul edilir. Bir iletisim araci olarak resim, psiko-pedagojik acidan cocugu
bize tamtmaya yarayan bir olciit oldugu gibi, onun zek4, kisilik, yakin
cevre Ozellikleriyle i¢ diinyasim yansitmaya yarayan bir ifade araci olarak
da biiyiik bir 6nem tagir. Resim, ciimle tamamlama, kelime cagrisimu gibi
diger projektif tekniklerden farkl olarak, fantezi ve hayal giicii gibi 6nemli
bir boyutu da-igerir. Cocugun gelisiminin erken dénemlerinde cizim,
kelimelerden ¢ok daha anlamlidir. Bu nedenden otiirii resim, ¢ocugun i¢
diinyasini kesfetmek icin oldukea ideal, projektif bir tekniktir.4

GocukKlarin duygu ve diisiincelerinin ifade araclarindan biri olarak
resimler, onlarin tasavvurlarinin anlasilmasina da katki saglamaktadir
Bundan hareketle bu arastirmada, ¢ocuklarin cennet ve cehennem
tasavvurlan onlarin ¢izdikleri resimlerden hareketle gostergebilimsel
acidan ¢oziimlenmeye calisilacaktr, Zira, “Dini kavramlarin, dini olaylarin
ve nesnelerin zihinde canlandirilmast, sekillendirilmesi”'5 olarak
tammlanan dini tasavvurlar ézellikle cennet ve cehennem tasavvurlari,
¢ocuklarin ifadelerinde oldugu gibi, cizdikleri resimlere de farkli sekillerde
yansimaktadir. Yine bu resimlerde cocuklarin, tecriibe edemedikleri halde
cennet ve cehennemin zihinsel imgelerini bigimlendirme giiciine'® sahip
olduklari, dogrudan dogruya gormeden, idrak etmeden de onlarla ilgili
bilgilerinden hareketle onlart tasavvur edebildikleri goriilmektedir. Nitekim,
bireylerin gesitli dini kavramlari ve olaylan zihinlerinde canlandirmalarinda,
hem zek4 gelisimleri, yetisme ve diisiindis tarzlari hem de bagh olduklar
dinin inang esaslar1 etkili olabilmektedir.1?

Gocuklarin cennet ve cehennem tasavvurlar belirlenmeye ¢alisilirken
onlarin ¢izdikleri resimlerin kullanilmasi, aragtirmaya farkl bir perspektif

14 Haluk Yavuzer, Resimleriyle Gocuk (Resimleriyle Cocugu Tanuma), Remzi Kitabevi, 12. Basim,
Istanbul, 2007, s. 11-14.

15 Hilseyin Peker, Din Psikolojisi, Aksiseda Matbaas, fkinci Baski, Samsun, 2000, s. 91,

16 Ashley Montagu, Growing Young, Bergin & Garvey, Second Edition, London, 1989,s.132; E.
J. Furlong, Imagination, Routledge, Taylor and Francis Group, London, 2004, s. 19 vd.

17 peker, Din FPsikolojisi, 5. 90-91; ayrica bkz. Mualla Selguk, “Ilkégretimde Din Dili ve Sembolik
Anlatim”, Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri (8-10 Nisan 1988), Diyanet igleri Bagkanligi
Yayinlarl, Ankara, 1991, s. 336-340
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ve metot kazandirabilmek acisindan onem tagimaktadir. Gocukluk
déneminde dini tecriibenin gelisimini aragtiran Harms da, cocuklardan
Tanrrnin nasil oldugu konusundaki diigiincelerini sézli olarak
belirtmelerini ve bu durumu gosteren bir resim cizmelerini istemigtir.8
Ancak burada sunu da ifade etmek gerekir ki, bu arastirmada amag sadece
cocuklarin gizdikleri resimlerden hareketle cocuklar hakkinda genel bir
yargida bulunmak degil, onlarin cennet ve cehennem tasavvurlarinin
resimlere yanstyan yonlerini tespit edebilmektir. Bununla birlikte cocuklarin
cennet ve cehennem tasavvurlar cizdikleri resimlerinden hareketle
degerlendirilirken, salt resme dayah bir tahlil yerine, onlarmn bu konudaki
ifadelerinden de yararlanilacaktr. Ayrica, daha 6nce bu konuda yaptigumiz
arastirma bulgulanindan ve yine bu konudaki arastirmalardan da istifade
edilecektir. Ote yandan arastirmada cennet ve cehennem tasavvurlarinin
nastl olustugundan daha ok, bu tasavvurlarn onlarin gizdikleri resimlere
nasil yansidig1 tespit edilmeye caligilacaktir .

Arastirmanin orneklem grubu, Erzurum ve Samsun illerindeki
* {lkogretim okullarmda dgrenim goren ve tesadiifi orneklem yoluyla segilen,
“71ile 15 yaslar arasimdaki toplam 742 ogrenciden olusmaktadir. Gocuklarin
cennet ve cehennem tasavvurlarini tespit edebilmek amaciyla onlardan
resim cizmeleri ve yazili ifadelerle bu konuda tasavvurlarini belirtmeleri
istenmistir. Bu iglem 6grencilere smif ortaminda tek oturumda
uygulanm1§t1f. Cennet ve cehennem tasavvuruyla ilgili olarak cizilen
resimler, ortak semboller ve kavramlara gore siniflandirilarak,
gostergebilimsel agidan degerlendirilmigtir.

Cennet ve Cehennem Resimlerinin Gostergebilimsel
Acidan Degerlendirilmesi

1. Genel Olarak Cennet Tasavvurlari

Cocuklarn gizdikleri resimlere yansiyan cennet tasavvurlarindan
bazilarinin Kur'an-1 Kerim’de de yer aldi1 goriilmektredir. Ornegin, Kur'an-
| Kerim’'de cennet tasvir edilirken, cennetin giizel mekansal
pzelliklerinden??, altindan akan srmaklardan?® , cesitli meyvelerden®,

18 grpest Harms, “The Development of Religious Experience in Children”, The American Journal
of Sociology, Vol. 50, No. 2, 1994, pp. 112-122; Faruk Karaca, Dinf Gelisim Teorileri, Degerler
Egitimi Merkezi Yaymlari, {stanbul, 2007, s. 40-43.

19 Hier, 15/45. :

20 Bakara, 2/25; Al imrén, 3/136, 195, 198; Nisd, 4/57, 122; Maide, 12, 85; Tevbe, 9/72 vb.

21 Bakara, 2/25; Muhammed, 47/15; Rahman, 55/54.
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cennet kapilarindan2? bahsedilmekte ve cennetin iman edip, hayra ve
~ barisa yénelik igler yapan kisilerin gidecekleri bir yer?® oldugu
belirtilmektedir. |

1. Mekénsal Ozellikler Acisindan Cennet

Cocuklarin ¢izdikleri cennet resimlerine bakildiginda, onlarin agirlikh
olarak tabiatta bulunan giizel mekénsal 6zelliklere yer verdikleri
gorilmektedir. Bu tabiat 6zellikleri icerisinde daglar, agaclar, cicekler, kuslar,
sevimli hayvanlar, dereler, evler, gokyiizii ve giines gibi figiirler
bulunmaktadir. Ayrica, ¢ocuklarin cennet resimlerinde agirhikh olarak yesil
rengi kullanmayn tercih ettikleri goriilmektedir. Bu konuda yaptigimz diger
bir aragtirmada, “Sana gore cennette neler ya da hangi varliklar vardir?”
seklindeki soruya érneklem grubunun, %23.8'i “giizel tabiat unsurlary”,
%9.11 “lyi insanlar”, %8’ “arzulanan esyalar”, %4.1% “sevimli hayvanlar”,
%2.6’s1 “giizel yiyecekler”in bulundugu cevabini vermistir.2+

Resim 1: Kiz, yas: 14 Resim 2: Kiz, yas: 13

Bu mekénsal 6zelliklerle ilgili figtirler yaninda, cocuklar cizdikleri
cennet resimlerinde ev figiirlerini de kullanmislardir (Resim 4). Bu
resimlerdeki ev figiirleri incelendiginde, ¢ocuklarin cennetteki ey
tasavvurlarimin, diinyadaki ev figiirleriyle ayn1 oldugu gortilmektedir.
Nitekim yaptig1 arastirmada ¢ocuklarin Tanrr’nin yasadigi ev ile ilgili

22 sad, 38/50; Ziimer, 39/73.

23 Yunus, 10/26; Hid, 11/23; ibrahirn, 14/23; Kehf, 18/107; Hac, 22/14 vb.

24 Bozkurt Kog, “Cocuklarda Cennet ve Gehennem Tasavvuru (flkégretim Okulu Ogrencileri
f)rneklemi)”, EKEV Akaderni Dergisi, Yil: 13, Say: 39, Erzurum, 2009, s. 165.
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cizdikleri resimleri inceleyen Pnevmatikos, cocuklarn ¢ogunun resimlerine
kendi evlerine benzeyen somut bir ev cizdiklerini tespit etmigtir Yavuzer'in
de belirttigi gibi, evlerin gok sayida ve gesitli olmasina karsmn ¢ocuk icin
tek bir ev vardir. O da kendi evidir. Evin gocugun diinyasinda énemli bir
yeri vardir. Ev, giivenligin, aile i¢tenliginin, yasam garantisinin yansimasidir.
Ev cocuk i¢in diizen ve siginmanin simgesidir. Onun duygusal diinyasinda
ve bilincalt1 yagaminda yer alir. Ayni zamanda cinsiyet farkliliginin
cocuklarin ¢izdikleri resimlere yansidig1 goriilmektedir. Kiz cocuklar1
cogunlukla kendi hemcinslerini, erkek cocuklar ise cogunlukla kendi
hemcinslerini cennette konumlandirmaktadirlar (Resim 2; 4; 6; 9; 10).
Pek cok aragtirma, konu seciminde cinsiyet farkliliklarimin da etkili
oldugunu kanitlamustir. Gocuklar genellikle kendi cinsindeki figiirleri
resmetmislerdir. Kendi cinsiyetinden figiirlerin cizimi ¢ocugun kendi cinsel
kimligini kazanmis olmas ile aciklanmaktadit?® '

Resim 3: Erkek, yasg: 7 Resim 4: Kiz, yas: 8

Resim 5’te, cocugun cennet tasavvurunda, agaclarin, “baldan, siitten,
cesitli meyve sulart ve maden suyundan olusan derelerin”, ciceklerin,

25 ppevmatikos, “likokul Gagindaki Gocuklarn Dini Kavramlarindaki Kavramsal Degisimler:
Tanrinin Yasadi§i Ev Ornegi”, s. 318-319.
26 vayuzer, Resimleriyle Cocuk (Resimleriyle Gocugu Tamma), s. 68.
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diinyada olmayan meyvelerin, mutluluk ve huzurun, istenilen her seyin
yer aldif1 gériilmektedir. Bunlar cocuk tarafindan ifade edilirken, cizdigi
resme de yansitilmaktadir. Ayrica bu resimde ¢ocugun “mizan” olarak
isimlendirdigi bir terazi resmi cizmesi dikkat cekmektedir. Gocugun cizdigi
bu terazinin sa§ kefesindeki “iyilik”in, terazinin sol kefesindeki
“kotiiliik”ten daha agir basti§1 goriilmektedir. Cenneti gergek adaletin
saglanabilecegi bir mekan olarak tasavvur eden cocuk, bu durumu c¢izdigi
cennet resmindeki terazi figiirii (mizan) ile sembolize etmektedir.

Resim 5: Kiz, yas: 11 Resim 6: Kiz, yas: 10

Gocuklarin cizdikleri cennet resimlerindeki dere ya da havuz figiirleri
incelendiginde, cocuklarin bu dereleri “Kola deresi” ya da “ “Cikolata
deresi” vb. dereler olarak resmettikleri gortilmektedir. Cocuklar diinyada
en cok sevdikleri icecekleri, cennette nehirler olarak tasavvur etmektedirler
ve bu tiir igecekler cocuklarin tasavvur ettikleri cennette sinirsiz bir sekilde
bulunmaktadir. Bununla birlikte resimlerde dikkati geken bir diger sey,
bu dere ve irmaklara “kola deresi” ve “cikolata deresi” gibi isimler
vermeleridir. Bu durum, onlarin yasadiklar1 modern ¢agdaki cocukca
isteklerinin tasavvurlarina yansimasi olarak degerlendirilebilir (Resim, 6;
7; 8). Aym zamanda, bazi cocuklarin ¢izdikleri resimlerde cennette “Kevser
havuzu” ve cesitli irmaklarin bulundugu bilgisine sahip olduklar:
goriilmektedir (Resim 8).
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Resim 11 ve 12 incelendiginde, cocuklarin araba, bisiklet; televizyon
ve bilgisayar gibi figiirlere de resimlerinde yer verdikleri gériilmektedir.
Gocuklarin ¢izdikleri cennet resimlerinde bu tir figiirlere yer vermelerinde,
artik yasamun kaginilmaz bir parcas: haline gelmis olan bu objelerin

- cennette de bulunmalar gerektigi seklindeki bir diigiincenin etkisi olabilir.
Yine bu durum, ¢ocuklarm diinyada cok sevdikleri ya da sahip olamadiklar
seylere cennette sahip olma arzularinin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir,

Resim 11: Kiz, yas: 8 Resim 12: Kiz, yas: 12

3. lyiliklerin Miikéfatlandirildig: Bir Mekan Olarak
Cennet

Islam inancinda insanlarin yaptiklar iyiliklerin kargihig olarak cennete
gideceklerine ve orada mutluluk ve huzur icerisinde bir yasam
stireceklerine inamilmaktadir. Gocuklar da resimlerinde bu genel kabul
cercevesinde kendilerini diinyada yaptiklari iyiligin karsihginda rahat
koltuklarda televizyon karsisinda ve glizel mekansal 6zelliklerin bulundugu
bir yerde tasavvur etmektedirler. Ayrica bu resimlerde cennetteki ¢ocuklar,

- “Bosuna dememigler kétiiliik yapma iyilik yap”, “cennet ne giizel, her sey
vat, her istedigim oluyor” (Resim 13); “Iyi ki seytana uymamugim”, “Iyi ki
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Allah’in istediklerini yapmisim” (Resim 14) gibi ifadelerle yaptiklari
iyiliklerin kar§111§1' olarak hakli bir huzur ve mutluluk yasadiklarin
belirtmektedirler. Cocuklarin bu degerlendirmelerinde icinde yasadiklari
aile ve sosyal gevrenin etkili oldugu séylenebilir. Yine bu resimlerde
diinyadakine benzer bir mekan ve yagsam tasavvurunun bulundugu
goriilmektedir. '

Resim 13: Kiz, yas: 12 Resim 14: Erkek, yas: 12

3. Aile ve Sevilen insanlarla Birlikte Olma

Yine cocuklarin cennette aileleriyle ya da sevdikleri kisilerle birlikte
olma isteklerinin onlarin cennet tasavvurlariyla ilgili ¢izdikleri resimlere
yansidig1 goriilmektedir (Resim 15; 16). Resim15'te, giizel bir tabiat ortamu
icerisinde ve bir masa etrafinda, aileyle birlikte diinyada oldugu gibi yemek
yenileceginin tasavvur edildigi goriilmektedir. Ayrica, resmin sol tarafinda
kiiciik bir kiz cocugunun kafes igerisindeki kusu “artik serbestsin” diyerek
salivermesi, cenneti bir 6zgiirliikler mekimn olarak tasavvur etmesinin
sembollestirilmesi olarak degerlendirilebilir. ’

Nitekim bu konuda yaptigimiz bir aragtirmada ¢ocuklarin en yiiksek
oranda (%27.7) “ailesel istekler’de bulunduklan tespit edilmistir. Aile ile
ilgili istekler arasinda anne, baba, akrabalar, yakin dost ve arkadaslarla
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birlikte olabilme cevaplarinin yer aldig1 gériilmektedir. Bu durum,
cocuklarin basta anne ve baba olmak iizere yakinlarina karst duyduklan
sevgiye isaret ettigi gibi onlarin yine bilmedikleri ya da tecriibe
edemedikleri bir diinyada giivendikleri ve kendilerini seven insanlar
yanlarinda gérmek istemelerinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.2”

Resim'15: Kiz, yas: 11 Resim 16: Kiz, yas: 13

4. ibadet Mekéan: Olarak Cennet

Bununla birlikte ¢ocuklarin cennette ibadet etmeyle ilgili isteklerini,
cizdikleri cennet resimlerine yansittiklan da gériilmektedir. Ornegin, namaz
kilma, Kur'an-1 Kerim okuma, abdest alma vb. (Resim 17; 18). Nitekim
bu konuda yaptigimiz diger bir arastirmada orneklem grubunun %6.7’sinin
“ibadet etmeyle ilgili istekler”ini dile getirdigi tespit edilmistir.28 By resimler,
¢ocuklarin diinya hayatinda oldugu gibi cennette de namaz kilma, Kur’an-
1Kerim okuma gibi ibadetlere devam edilecegi seklinde bir tasavvura sahip
olduklarini géstermektedir.

27 Kog, “Gocuklarda Cennet ve Cehennem Tasavvury (ikégretim Okulu Ogrencileri Orneklemi)”,
s. 167-168. :

28 Kog, “Gocuklarda Cennet ve Cehennem Tasavvuru (ilkégretim Okulu Ogrencileri Orneklemi)”,
s. 167-168. )
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Resim 17: Kiz, yas: 10 Resim 18: Erkek, yas: 13

5. Bir Oyun Mekam Olarak Cennet

Cocuklarin cizdikleri cennet resimlerinde, onlarm diinyada oldugu
gibi cennette de mutluluk i¢inde arkadaglariyla oyun oynayacaklarl
seklinde bir tasavvura sahip olduklar1 gorillmektedir. Ornegin Resim 19’da
gortldagi gibi, birlikte oynayan ¢ocuklar, «pllah’im burasi ok giizel, hi¢
giinah islemeyin buralar: gériin, haydi cennete gelin” gibi sozlerle bu seving
ve mutluluklarini belirtmektedirler. Diger bir resimde ise ciceklerle dolu,
cimenlik bir mekanda el ele tutusmus cocuklarin seving ve mutluluk
icerisinde birlikte oynadiklari goriilmektedir (Resim 20). Gocugun
duygusal, sosyal ve zihinsel gelisiminde 6nemli bir yeri bulunan oyunun,
onlar icin diinyada oldugu gibi cennette de yasamun ayriimaz bir pargasl
oldugu ve gizdikleri cennet resimlerinde de cenneti bir oyun bahgesi olarak
tasavvur ettikleri gorillmektedir.

II. Genel Olarak Cehennem Tasavvuru

Cocuklarn ¢izdikleri cehennem resimlerine bakildigmda genel olarak
onlarin cehennemi hoslanilmayan, korkulan, aci cekilen, gﬁnahlarni
karsihginin goriilecedi, mutsuzlugun oldugu bir mekan olarak tasavvur
ettikleri goriilmektedir. Yine onlarm cizdikleri cehennem resimlerinde,



BOZKURT KOG « 273

Resim 19: Kiz, yas: 11 ~Resim 20: Kiz, yas: 10

“ateg”, “Zebani”, “Seytan”, “soi"gu melekleri”, sirat kopriisii, kaynayan
kazanlar, kétii insanlar ve korkulan hayvanlar gibi figiirler yer almaktadir.
Bu resimlerde dikkatimizi ¢eken 6nemli seylerden birisi de, cocuklarin
cehennemde ev, cicek, agac ve yiyecek gibi figiirlere yer vermemeleridir,
Bu durum, cocuklarmn cehennemi mutlu olarak yasamak ve barinmak icin
uygun olmayan bir mekan olarak tasavvur etmeleriyle aciklanabilir. By
konuda yaptigimiz bir arastirmada, “Sana gére cehennemde neler ya da
hangi varliklar vardu?” seklindeki soruya érneklem grubunun %49,8’
“ates”, %26's: “soyut varliklar”, %11.9'u “kétii insarﬂar”, %9.51 “kétii,
istenilmeyen varlik ve nesneler” cevabim vermistir.2°

Gocuklarin cizdikleri resimlere yansittiklar: cehennem
tasavvurlarindan bazilarinin Kur'an-1 Kerim’de de yer aldig1 gériilmektedir.
Orhegin, Kur'an-1 Kerim’de cehennem tasvir edilirken, cehennemin
mekénsal 6zelliklerinden3° » atesten vb. geylerle azap goriilmesinden3? ,
cehennem kapilarindan?? bahsedilmekte ve cehennemin kétii, glinahkar

29 Kog, “Cocuklarda Cennet ve Cehennem Tasavvuru (k6 gretim Okulu Ogrencileri Ormeklemi)”,
s. 166-167.
30 Tevbe, 9/81; Mtiddessir, 74/26-31; Miilk, 67/6-8;
31 Tevbe, 9/35; Ist4, 17/97; Faur, 35/36; Kamer, 54/48; Cin, 72/23.
2 Ziimer, 39/71-72; Mi'min, 40,76,
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ve inanmayan insanlarin cezalarini cekmek igin gidecekleri bir yer®?
oldugu belirtilmektedir. ‘ : '

Cocuklarm gizdikleri cehennem resimlerinde genellikle ates figiirtiniin
kullanildig1 goriilmektedir. Daha dnce ifade ettigimiz gibi, cocuklar
cizdikleri cennet resimlerinde agirlikli olarak yesil rengi kullamrken,
cehennem resimlerinde ise genellikle kirmz1 ve siyah rengi kullanmay:
tercih etmislerdir. Resim 21 ve 29’ de de goriildiigii gibi cocuklar cizdikleri
‘cehennem resimlerinde ates icerisinde bulunan insan figiirlerini
kullanmaktadirlar. Bu konuda yaptigimiz bir arastirmada da, érneklem
grubunun yaklagik yarisinin (%49.8) cehennemde ates bulundugunu
belirmis olmalari onlarin cehennem tasavvurlar icerisinde ategin onemli
bir figiir oldugunu gostermektedir.** Yavuz tarafindan yapilan bir
arastirmada da gocuklarin cehennem tasavvurlarinda. ates figlirtiniin
onemli bir yer tegkil ettigi gorillmektedir.®

‘Resim 21: Kiz, yas: 8 Resim 22: Kiz, yag: 10

33 Bakara, 2/206, 257; Nisd, 4/93, 140; Méide, 5/10, 86; Tevbe, 9/63, 68, 73; Isra, 17/97;
Beyyine, 98/6. : :

34 Ko, “Gocuklarda Cennet ve Cehennem Tasavvuru (ilkdgretim Okulu Ogrencileri Orneklemi)”,
s. 166-167.

35 Kerim Yavuz, Gocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Geligmes, Diyanet fsleri Bagkanhg: Yayinlari,
Ankara, 1987, s. 184-185, 189.
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i. Kétiiliik Sembollerinin Bulundugu Bir Mekan Olarak
Cehennem

Bununla birlikte ¢ocuklarin cizdikleri cehennem resimlerinde,
koétiiliigiin sembolii olarak ates, seytan ve yilan figiirlerine ¢okca yer
verdikleri gériilmektedir. Bunlar genellikle diinyada iken de insanlarm
korktuklan kétii varlik ve nesneler arasinda yer alirken, evrensel olarak da
koku figiirleri olarak kabul edilmektedirler. Gocuklar, bu kétiiliik ve korku
sembollerini resimlerinde cehennemle ozdeglestirmislerdir (Resim 23).

Resim 23: Kiz, yas: 14

28w se

2. Kdtiiliiklerin Karsiliginin Goriildiigii Bir Mekan
Olarak Cehennem

Yine gocuklarin ¢izdikleri cehennem resimlerine bakildiginda genelde
kétii ve giinahkar insanlarin cehennemde yer aldiklari, cektikleri -
stkintilardan dolay1 “Affedin!”, “Bilemedim!”, “Bir daha yapmayacagim!”,
“Keske giinah islemeseydim!”, “Beni kurtarin!”, “Allah’im beni affet!”, “Cok
pismanim!” gibi korkularini ve pismanliklarini dile getiren ifadeler
kullandiklar1 gériilmektedir. Burada ¢ocuklarin cehennemi yapilan
kétiiliiklerden dolay: pismanlik duyulan ve af dilenen bir mekan olarak
tasavvur ettikleri dikkat cekmektedir. Ayrica cocuklar ¢izdikleri cehennem
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Yine ¢ocuklarin kétiiliiklerin karsihginin goriilecegi bir mekan olarak
cizdikleri cehennem resimlerinde, “Seytan”, “Zeban;” ve “atesin {izerinde
kaynayan kazan” sembollerine yer verdikleri goriilmektedir. Bu figiirler,

baglaminda yer almaktadir. Cocuklarm cizdikleri resimlerde by figiirlere
yer vermelerinde, yasadiklar cevre icerisinde edindikleri bilgilerin ve
kiiltiiriin etkili oldugu séylenebilir (Resim 28; 29).

Resim 28: Kiz, yas: 13 Resim 29: Kiz, yas: 12

3. iyive Kétiileri Ayiran Bir Yol Géstergesi: “Sirat
' Kopriisii”
Gocuklarin cennet ve cehennem tasavvurlarinda agirhikl olarak

goriilen sembollerden birisj de “sirat kopriisii”diir. Gocuklarin “kildan
ince ve kilictan keskin” (Resim 33) olarak tasavvur ettikleri sirat képriisii,

tizerindeki kétii ve glinahkar insanlarin atese diismesi geklinde
resmedilmektedir (Resim 30; 31; 32). '
Genelde ¢ocuklarin 6zellikle cehennemde sirat kopriisii gibi tehlikeli . E

e

bir yolculuktan 8ececekleri diisiincesinde olduklar: gériilmektedir
Bununla birlikte, 10 yasindaki bir cocuk, hem cennet hem de cehennem
lizerinde sirat képriisiini Cizmistir. Gocuk, cennetteki insanlarin
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Resim 30: Erkek, yasg: 14

Resim 32: Kiz, yag: 14 ' Resim 33: Kiz, yasg: 14

elbiselerini farkli renklerde gosterirken, cehennemdeki insanlarin
elbiselerini koyu siyah renkte gostermektedir. Cocugun, sirat kopriisit
{izerindeki kotii olarak niteledigi insanlarin kiyafetlerini siyah olarak
gostermesi, genelde siyah rengin kotil insan imajma uygun bir renk oldugu
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seklindeki bir tasavvura séhip olmasindan kaynéklanabilir. Diger taraftan v

gocuk, ayni resim kagidinda sag tarafa ¢izdigi cennet resmindeki iyi olarak
niteledigi insanlarin kiyafetlerini, farkli ve daha canli renkler]e gostermistir.
Yine ayni resimde sirat képriisiinden atege diigen bir gocugun “anne kurtar
beni!” seklinde konugsturulmast, resmi ¢izen ¢ocugun diinyadakine benzer
bir tarzda cehennemde de zorda kalindiginda ya da korkuldugunda
annelerden yardim istenilebilecegi ve onlara si@inilabilecegi seklinde bir
tasavvura sahip oldugunu géstermektedir (Resim 31).

. ‘Diger bir resimde ise, cocugun sirat képriisiinii zor ve tehlikeli bir
yolculun gerceklesecegi somut bir képrii olarak sembolle§tirdi§i
gorlilmektedir. Burada ¢ocugun, sirat képriisii iizerindeki kisiyi
“bismillahirrahmanirrahjm” diyerek yolculuga baglatmasi, onun atege
diismemek icin Allah’in yardiminm gerektigi tasavvuruna sahip oldugu
seklinde degerlendirilebilir (Resim 32).

Cocuklar dogrudan tecriibe edemedikleri sirat képriisiiniin sembolik
bir yansimasin resmetmektedirler. Bunu yaparken de, zihinlerinde varolan
diinyadaki képrii figiirlerini kullanmaktadirlar. Cocuklarmn genel olarak
diinyadaki képriilere benzer somut bir sirat kdpriisi imaji olusturmalarinda
basta aile olmak iizere sosyal ¢evreden edindikleri bilgilerin etkili oldugu
soylenebilir.

III lyilik ve Kétiiliiklerin Kayit Edildigi Bir Gosterge:
‘“Amel Defteri” '

“Amel defteri”nin, cocuklarin ¢izdikleri cennet ve cehennem
resimlerinde kullandiklari nemli sembollerden biri oldugu gériilmektedir
Cocuklarin tasavvurlarinda amel defteri, iyilik ve kétiiliiklerin yazildig
somut bir kitap geklinde sembolize edilmektedir Resim 34’te goriildiigii
gibi, amel defterleri, “insanin kétiiliik sayist kadar kitap” tanimlamasiyla
adeta raflara dizilmis kitaplar seklinde resmedilmektedir. Bununla birlikte,
cehennem resmindeki kétiiliik kitaplariyla (amel defteriyle) birlikte
kétiliigiin sembolii olan Seytan’in ve kaynayan kazan icerisinde aci ¢eken
insanin aym resim Karesi icerisinde yer aldig1 goriilmektedir. Gocugun
tasavvurunda bu tig figiir birbirini tamamlayan unsurlar olarak
degerlendirilmektedir (Resim 34). Ote yandan Resim 35'te de gorildiigi
gibi, yine bir kitap olarak sembolize edilen amel defteri “Amel defterini
gor! Cennet’tesin!” ifadeleriyle miijdeleyici bir sekilde iyilik yapan kisiye
sunulmaktadir.

L
E
£
F
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Resim 34: Kiz, yas: 12 Resim 35: Kiz, yas: 10

IV. Cennet ve Cehennem’deki Kap1 Gostergeleri

Cocuklarn ¢izdikleri cennet ve cehennem resimlerinde kullandiklar
sembollerden birisi de kapilardir. Gizilen kap1 resimlerinin herhangi bir
baglantisinin olmamast ve boslukta konumlandirilmasi, cennet ve
cehennemde kapilarin oldugu bilgisine sahip olan ¢ocuklarn bunlarin ait
olduklart bir mekam tasavvur edememelerinden kaynaklaniyor olabilir.
Cocuklarin cennet kapisi olarak sembollestirdikleri kapinin 6niinde
meleklerin, agaclarin ve giceklerin; cehennem kapisimin oniinde ise zebani
ya da seytanlarin bulundugu gérﬁlfnektedit Ayrica kapilarin resimlerdeki
diger objelere oranla olduke¢a biyiik bir sekilde resmedilmesi, ¢ocuklarin
cennet ve cehennemi biiyiik bir yer olarak tasavvur etmelerinden
kaynaklanabilir. Diger sembollestirmelerde oldugu gibi, cocuklarin
tasavvurlarinda cennet ve cehennem kapilar: yine diinyadaki kapilara
benzeyen somut bir kap1 olarak resmedilmektedir. (Resim 36).

Resim 37'de ise, cennet kapisinda yesil renk kullanilirken, cehennem
kapisinda kirmizi rengin kullamldigi dikkat cekmektedir. Bu da cehennemle
biitiinlesen ates figliriiniin kapiya yansimig sekli olarak diigiiniilebilir. Diger
taraftan, cennet kapisinin 6niinde, mutlulugu ve sevinci sembolize eden
cicek, kelebek ve kus figiirleri kullanilirken; cehennem kapisinin dniinde
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Resim 36: Erkek, yas: 12 Resim 37: Kiz, yas: 12

azabmn ve korkunun sembolii olarak ates figiirii bulunmaktadir. Ayrica,
cocuklarin cennet ve cehennem tasavvurlarini ifade ederken sadece onlarin
kap1 sembollerini kullanmalar1 kapimn ardindaki varolan seylerle ilgili
tasavvurlarini tam olarak ortaya c¢ikaramadiklari seklinde

degerlendirilebilir.

Sonuc

Cocuklar sozsiiz bir dil olan resim vasitasiyla, duygu, diisiince,
tasavvur ve i¢ diinyalarini yansitabilirler. Resimler, hem ¢cocugu tanimamza
yarayan projektif bir teknik olarak, hem de onlarin tasavvurlarinin bir
gostergesi olarak degerlendirilebilir. Bu anlamda resimler, gostergebilim
agisindan degerlendirilebilecek alanlardan biri olarak karsimiza
¢tkmaktadir,

Bu aragtirmada cocuklarin ¢izdikleri cennet ve cehennem resimleri
gostergebilimsel agidan incelenmistir. Bu resimlerde cocuklarin duygu,
diisiince ve tasavvurlarini kendilerine has bir sekilde resmettikleri
gorilmektedir. Gocuklar cizdikleri cennet ve cehennem resimlerinde farkli
gostergeler kullanmaktadirlar. Aslinda cocuklar dogrudan tecriibe
edemedikleri bir diinyay: resmetmeye calismaktadirlar. Bunu yaparken
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de oradaki varlik ya da nesnelerin kendilerini degil, onlarin sembolik
yansimalarini resmetmektedirler.

Cocuklarm gizdikleri cennet resimlerine bakildiginda, onlarin agirlikl
olarak tabiatta bulunan giizel mekansal 6zelliklere yer verdikleri
goriilmektedir. Bu tabiat 6zellikleri icerisinde gokyiizii, glines, daglar,
dereler, evler, cicekler, kuslar, sevimli hayvanlar ve meyve agaclar gibi .
figiirler bulunmaktadir. Bununla birlikte bu resimlerde araba, bisiklet;
televizyon ve bilgisayar gibi figiirler de yer almaktadir. Cennet resimlerinde
agirlikli olarak yesil rengin kullamldigi gériilmektedir. Yine cenneti
iyiliklerin miikAfatlandirildig1 bir mekan olarak degerlendiren ¢ocuklarin
cennette aileleriyle ya da sevdikleri kigilerle birlikte olma isteklerinin
onlarin cennet tasavvurlariyla ilgili cizdikleri resimlere yansidigl
goriilmektedir. Bununla birlikte baz1 gocuklarin cenneti namaz kilma,
Kur'an-1 Kerim okuma gibi ibadetlerin yapildigi bir mekén olarak tasavvur
ettikleri dikkat cekmektedir. Bazi cocuklarin ise cennetti diinyada oldugu
gibi arkadaglariyla oyun oynayacaklan bir mekan olarak tasavvur ettikleri
goriilmektedir.

Gocuklar ¢izdikleri cehennem resimlerinde ise, genel olarak
cehennemi hoglamlmayan, korkulan, aci cekilen, giinahlarin kargiliginin
goriilecegi, mutsuzlugun oldugu bir mekén olarak tasavvur etmektedirler.
Yine bu resimlerde, ates, “Zebani”, “Seytan”, “sorgu melekleri”, sirat
kopriisii, kaynayan kazanlar, kétii insanlar ve korkulan hayvanlar gibi
figiirler yer almaktadir. Cocuklar ¢izdikleri cehennem resimlerinde agirlikh
olarak kirmizi rengi kullanmayi tercih etmektedirler. Ayni zamanda
cocuklara gore cehennem kétiiliiklerin kargihgmin gortildiigi bir mekandir.

Ote yandan “Sirat képriisii” ve “Amel defteri”, cocuklarin cennet ve
cehennem resimlerinde somut bir gekilde sembolize edilmistir.

- Cocuklarin cizdikleri resimler incelendiginde, onlarin cennet ve .
cehennem tasavvurlarimin olusmasinda, zihinsel geligimlerinin; aile ve
sosyal cevre faktorlerinin; bagli olunan dinin inang esaslarmin ve
kendilerine 6gretilen bilgilerin etkili oldugu goriilmektedir.

Bu aragtirmada gostergebilimsel agidan elde edilen bulgularin, din
psikolojisi bagta olmak fizere cesitli disiplinlerde yapilacak ¢aligmalara
katk: saglayacag1, ayrica anne-babalar ve egitimcilere cocuklarin cennet
" ve cehennem tasavvurlar hakkinda 6nemli bilgiler sunacagi umulmaktadur.
Bununla birlikte arastirmanin saglayacagini umdugumuz diger katki ise,
cocuklara cennet ve cehennem konulari ogretilirken izlenecek yéntemin
belirlenmesinde yardimei olmasidir.
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Bilimsel Toplant1 Degerlendirmesi

Tarihte ve Giiniimiizde Kur’an
Ilimleri ve Tefsir Usilii

Kur’an ve Tefsir Akademisi
ilim Yayma Vakfi, 18-23 Agustos 2008 Istanbul

Kur'an ve Tefsir Yaz Akademisi faaliyetleri cercevesinde Ilim Yayma
Vakfrnin katkilariyla 18-23 Agustos 2008 tarihleri arasinda Istanbul’da
flim Yayma Vakfi Misafirhanesinde “Tarihte Ve Giiniimiizde Kur'an [limleri
Ve Tefsir Ustilii” baslikli bilimsel bir toplanti diizenlendi. Toplanti ilmt icerigi
itibariyle olduk¢a yogun bir tempoda gerceklesti, baglangi¢ paneli disinda
otuza yakin bilim adaminin aktif katilimi ile yirmi iki teblig sunuldu ve bu
tebligler akademisyenler tarafindan miizakere edildi. Program asagidaki
sekilde gerceklestirilmistir.

Birinei Giin

18.08.2008 Pazartesi, saat 10.00-10.30 Acilts, DEUIF.’den Prof. Dr.
Omer DUMLU’nun Kur'dn-1 Kerim tilaveti ile baslad: ve protokol

konugmalari ile devam etti. {lim Yayma Vakfi Miitevelli Heyet Baskan: Yiicel
GELIKBILEK katilimcilara hog geldiniz konugmas: yapti. Doc. Dr. Bilal

- GOKKIR (Diizenleme Heyeti Adina) ise programin olusum siireci, icerik

ve planlama hakkinda bilgi verdi.

10.30-11.00 verilen aranin ardindan 11.00-12.00Agults Paneli Bagkan
ATAUIF.’den Prof. Dr. Liitfullah CEBECI tarafindan yénetildi.
Konugmacilardan IUIF.’den Prof. Dr. Mevliit GUNGOR secmis oldugu
ayetler cercevesinde (Bakara 184, En’am 25, Beyyine 1-3, Bakara 62, Ihlas
3, Tebbet 1-2, Fatiha 5) Kur'an'in anlagilmasinda yasanan problemlere
dikkat cekti ve ilgili ayetlerin anlagilmasindaki sorunlara cesitli meallerden
de 6rnekler vererek aciklik getirdi. EUIF.'den Prof. Dr. M. Zeki Duman ise
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énceki konusmamn miizakeresi ile séziine bagladi. Kur’an'm niizultiindeki
lafiz mana eksenli tartigmalardan hareketle Kur'an'm niizuliini “inzal-
tenzil” tartigmalari ile acarken “Beyanin da vahiy oldugunu” ortaya koydu.

12.30-14.00 aras1 63le tatili, 14.00~16.001 Oturumi Bagkan SUIF.’den
Prof. Dr. Said SIMSEK tarafindan acildi. Bu oturumda CUIF.’den Dog Dr.
Ismail CALISKAN “Tefsir Ustilii’niin flk Kaynaklart Uzerine Bir Tetkik —
Abdullah b. Vehb (197/812) Ve Muhdsibi (243/857) Ornegi” baghikli tebligi
sundu. Gahgkan bu tebliginde Abdullah b. Vehb (197/ 812)’in hayat1 ve
Tefsir Usfiliine dair olan eseriel-Camf (ff Ulumi’l-Kur'an) ile Muh4asibi (243/
857)’nin hayat: ve Fehmu’l-Kur’an adh eseri hakkinda bilgiler verdi, eserleri
ustil ve icerik olarak degerlendirdi ve bir mukayesesini de yapti. Bu -
kargilagtirma sonucu ulagmis oldugu neticeleri de katilimcilarla paylasti.

EUIF.’den Doc. Dr. Ibrahim GORENER “Tefsir Ustllii Ve Kur'an
[limlerinin Tefsir Yontemi Agisindan Degerlendirilmesi” tebligini sunarken,
klasik Tefsir Usilii ve Ulimu’l-Kur'an konularinin tefsir yéntemi agisinda
degerine dikkat ¢ekti. “Bu agidan bakildiginda Kur'an ilimleri hermendtigin
bize sundugu sosyal, psikolojik, dilsel sartlardan bahseder. Dolayisiyla
Kur'an ilimlerinin bir yéntem olarak degil de imkén olarak bizlere sundugu
katki cok onemlidir. “Tefsir” konusu da Hz. Peygamber déneminin bir
unsuru oldugu i¢in Ulimu’l-Kur'an igerisinde yer almaktadir.” Tefsir
yénteminin Kur'an ilimleri veya Tefsir usfilleri igerisinde aranmasinin
yanhshigina dikkat ceken Gorener, tarihi siiregte Kur'an iizerine yapilan
cahismalarin olusturdugu birikimden habersiz olarak tefsir yapmanin bir

eksiklik oldugunu vurguladi. Sonug olarak tefsirde tek bir yontem

arayisindan vazgecerek her bir ekoliin ayri bir yontemi olacagim
kabullenmek gerektigi yaninda dért yolla Tefsir usiillerine ulagmanin
imkanini ortaya koydu: 1. Tefsirlerin mukaddimeleri, 2. Tefsirler ve:
Miifessirler hakkinda miistakil eserler, 3. Tefsir Tarihleri, 4. Tefsir
yaklasimlarini gruplayan eserler.

ikinci Giin

19.08.2008 Sali, saat 8.30~10.00 L. Oturum Bagkan EUIF:’den Prof.
Dr. M. Zeki DUMAN tarafindan ynetildi. Tebligci ATAUIF.'den: Prof. Dr.
Liitfullah GEBECI “Tefsirde Yeni Yontem Arayislart ve Klasik Tefsir Metodu”
baslikli tebliginde Tefsirde yeni yontem arayiglarimn orijinalligini, bati
kaynakli caligmalar ile igerik ve metot olarak bizdeki calismalarla

karsilastirarak (Watt'in ¢aligmalari merkezli olarak) sorguladi ve bu
cabalarin bosa kiirek ¢ekmek olup olmadigini sordu. Sonug olarak “bu
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arayls saglikh sartlardan olusmamus bir arayistic.” tespitini yaptive “anlama
problemini ¢6zebiliriz ama asil problem yasama problemidir.” vurgusu ile
tebligine son verdsi.

10.00-10.30 Ara, 10.30~12.30, II. Oturum Bagkan MUIF."den Dr.
Muhammed ABAY tarafindan agild:. Tebligcilerden SDUIF. den Ali BULUT
“Tiirkiye’de Tefsir Usalii-Ulfimul-Kur'an Tartismalart -Bir Literatiir
Incelemesi-” konulu teblifinde Tefsir Ustilii Literatiirii, Ultmuwl-Kur'an
Literatiirii, Kavramsal Tartisma ve Degerlendirmelerin Yapildig1 Bazi
Galgmalar baghklari altinda eserleri degerlendirmeye tabi tuttu ve ulastig1
sonuglara yer verdi. Tefsir Ustilii ve Ultimu’l-Kur’an kavramlarimin
anlamlarinin ve kapsamlarimn ne oldugunun tespit edilmesi gerektigini,
bu tespitle birbirine benzer ve farkl: muhtevanin gériilebilecegini belirterek
“sonu¢ ne olursa olsun konuyla ilgili tartigmalarin glinfimiiz
aragtirmalarina katk: saglayacagini” ifade etti; ,

EUIF.’den Mehmet DEMIRCI “Tefsir Ustilit Duyulan ihtiyag” bashkl
teblifinde “Tefsir, Usil ve Tefsir Usiilii kavramlar1 merkezli olarak tefsir
ustliiniin temellendirmesini klasik ve yeni kaynaklarimiz eksenli olarak
yapti. Tarihsel ve dilsel verilerin dikkate alinmasimi 6n plana ¢ikardig
tebli§inde, Lafzin resmedilmesi agamasl, Lafzin agiklanmasi asamas: ve
Lafzin Yorumlanmasi asamasi olmak iizere ¢ agamaya dikkat cekti.

12.30~14.00 Aranin ardindar 14.00-16.00 III. Oturumu Bagkan
CUIF.’den Dog Dr. Ismail GALISKAN yonetti. Tebligcilerden Siileyman
KARACELIL “Tefsir Usiiliiniin Yapist ve Islevi” adli teblifinde devam etmekte
olan calismasina katk: mahiyetinde tefsir usuliiniin imkany, yapis1 ve islevini
tartigmaya acti. Bu tebligde, Tefsirin bir usiilii olmadig: diisiincesine
katilmadigimi ifade eden tebligci, tefsir usuliiniin olgunlasma déneminde
olduguna dair goriislere de katildigini ifade etti. Dogu Tiirkistan kékenli
akademisyen Nur Ahmed Kurban ise “Mekke Tefsir Ekolit'niin Ulfimu’l-Kur’an
fle Mgili Goriigleri” baghklt bir teblig sundu. Tebliginde Ibn Abbas’a (68/
687) dayanan Mekke Tefsir Ekolii’niin 6zelliklerini ibn Abbas ve talebelerinin
goriislerine dayanarak ortaya koydu. Tebligde “Kur’an’in her ayeti hakkinda
goriis belirten ilgili ekol miifessirlerinin Kur'an ilimleri konularma dair
goriiglerini biitiin y6nleri ile tespit etmenin zorlugu” vurgulands.

Uciincii Giin
20 Agustos 2008 Carsamba, 8.30-10.00 I. Oturum Bagkan Harran
UIF.den Prof. Dr. Ali BAKKAL, tebligci EUIF.den Prof. Dr. M. Zeki DUMAN
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“gur'an-1 Kerim’de Neshe Delil Gosterilen Ve Mensuh Addedilen Ayetlerin
Mand Yoniinden Yeniden Gézden Gegirilip Degerlendirilmeleri”ba§11k11 tebligi
ile katild. Tebliginin altyapisi olmasi acisindan usfil konular ile bir giris
yapan Duman, neshin imkéniny/ imkansizligim tartistiktan sonra Suyfti
ve DihlevPnin mensuh saydiklari beg ayeti ele aldi ve ilgili ayetlerde neshin
miimkiin olup olmadigin irdeledi. Neshin aklen caiz oldugu kabul
edilmekle birlikte Kuran’da onceki kitaplari neshi anlaminda neshin
mevcudiyeti kabul edilmekte, Kur'an’da mensuh ayetlerin varlig mimkiin
gérillmemektedir, sonucuna varildi.

10.00=10.30 Aranin ardindan 10.30-12.30 II. Oturum Bagkan
SDUIE.’den Dog. Dr. Bilal GOKKIR tarafindan yonetildi. Tebligcilerden
FUIF.’den Dog. Dr. Giyasettin ASLAN “Tefsir Ustiliiniin Fikth Ustiliinden
Arindirilmast” bashikl tebligini sundu. Tebligde Halid el-AkK'm Usillu't-
Tefsir ve Kavdiduhtl adli eseri temel alinarak tefsir usulii konulari arasinda
yer alan fikih usulii konularnimn ayiklanmas: gerektigi vurgulandi. Konu
Acik Lafizlar (zahir, nass, miifesser, muhkem), Tearuz, Kapal Lafizlar (hafi,
miigkil, miicmel,miitesabih), Delalet ve Nesih konular: cercevesinde ele
alindi.

GUIF.’den Dr. Burhan BALTACI tarafindan ise “Tefsir Ustiliiniin Yeniden
Insasina Fikih Usiiliiniin Katkist -Sanbt Ornegi-” baghkh teblig sunuldu.
“Tefsir Usfiliiniin yeniden insas” meselesi ile baslayan tebligde “Fikih
Usiliiniin Katkisi ve Sorunlari’na da yer verildi. Eb{i Ishak es-Satibi (790/
1388) 6rneginde Tefsir Usiiliiniin Yeniden ingasina Fikih Ustiliiniin Katkisi
sunulmadan énce “Satbinin Arneklenmesinin Sebebi” ve “Satibi'nin
Ultmul-Kur'an Konularina Bakigimn Genel Gercevesi” ¢izildi. Sétibi'nin
ifade etmek istediklerinin tam olarak anlasiimasi ve usfile zemin
olusturmast igin “Satib’nin Kavram Diinyasi ve Bu Kavramlara Yiikledigi
Anlamlar” ele alinarak incelendi. Bu ciimleden olmak tiizere “Ummilik,
Arabilik, Lafiz-M4na Dengesi, 7Zahir-Batin Iliskisi, Killli-Ctiz’t Dengesi, Akil-
Nakil Etkilesimi ve Makésid anlayist” ele alind1. Giiniimiiz anlama
metodolojileri cercevesinde kullanilan tarihsellik ve hermendtik bilgi
birikimi ile benzesen ve ayrigan yonleri de ortaya konuldu.

Sonu¢ olarak da “Satibi'nin anlayiginda “ucu agik bir anlama ve
yorumlama”dan da sz etmek oldukga zordur. Onun sisteminde anlamanin
kurallar: vardir. Fakat bu, onun, her tir anlama ve yorumlama faaliyetini
iimmilik bilgi diizeyine ve arabi baglama hapsettigi seklinde
anlasiimamalidir. Onun sistemini genel 6zellikleri cercevesinde, “stirl ve



BILIMSEL TOPLANTI DEGERLENDIRMES] » 287

sorumlu bir anlama ve Yorumlama” faaliyeti olarak adlandirabiliriz. Bu
noktada timmilik bu simirlardan biridir. “Arabilik”le birlikte dinin ilk
muhataplarinin anlama alan: dogrultusunda bir ac1 olusturur. Bu acinin
derecesi ayni kalmak sart: ile ucu agiktir. Anlama ve yorumlamanim yolunu
aydinlatan 1518a benzetebilecegimiz “makasid” anlayist dogrultusunda ve
yukarida belirtilen acinin icerisinde kalindig siirece zihni faaliyet alam
vardir.” ' ‘

12.30-14.00 Ogle tatili. 14.00-16.00 III. Oturum Bagkan EUIF-’den
Dog. Dr. ibrahim GORENER tarafindan y6netildi. Tebligcilerden YYUIF."den

- Dog. Dr. Omer KARA “el-Furttkul-Lugaviyye'nin Bir Kur'dn limi Olma imkan
Uzerine” baglikli tebliginde 6nce Ulimul-Kuran’in cikisinda etkin ve
belirleyici olan unsurlar ele alds. Genel hatlariyla Furfik nazariyesi
hakkinda kapsaml bilgiler verdi. Furfik'un Kur’an ilmi olabilirliginin temel
gerekgelerini izahla tebligine devam eden KARA, bunun Kur'an’m yapist
acisindan imk&nimi delillendirdi. Furfik Nazariyesi ve Ultimu’l-Kur’an
agisindan da bu imkdnin degerlendirildigi tebligde Furtk'un Ultimu’l-
Kur'an icerisinde degerlendirilebilmesinin imkéni tartisildi. Sonuc olarak
da bunun miimkiin oldugu tezi savunuldu. Kur'an ilimleri icerisinde
Furlik'un isimlendirilme problemi de ele ahnd: ve bu ismin “el-Furiik fi
Mitekaribatil-Kur'an,” “Furiiku Miitekarib4t’l-Kur':m” ile “MiitekAribatii’l-
Kur'an” adlandirmalarindan birisi olabilecegi ifade edildi.

EUIF."den Mustafa KARAGOZ “Viicth Ve Nezdir’in Terimlesme Siireci —
Nezdir'in Eganlamlilik Olarak Tamimlanmast Sorunu-” baghikh tebligini
sundu. Tebligde Viictih ve Nezair'in tarihcesi, Ulimul-Kur'an icerisindeki
yeri ile tamimlar1 ve tanimlar hakkinda degerlendirmeler ele alindi.
Kur'an'da yer alan “iimmet” kavrami farkly tamimlara gére viictih ve neziir
itibariyle tablolar iizerinden degerlendirildi. Konu ile ilgili eserlerin
iceriginden hareketle Viictih ve NezAir'in mahiyeti ortaya konularak yeni
bir tanim 6nerisi sunuldu. ‘

Dordiincii Giin

21 Agustos 2008 Pergembe, 8.30-10.00 I.Oturum Bagkan ATAUIF.’den
Prof. Dr. Liitfullah CEBECI tarafindan yénetildi. DEUIF. 'den Prof. Dr. Omer
DUMLU “Konulu Tefsir Bir Usiil Sayilabilir mi? Ve Bunun Kur'an’ Anlamaya
Katkist” baglikh tebligini sundu. Konulu Tefsirin qikig siirecine deginen
DUMLU, bu tiiriin ¢ikisinin yerli ve yabanci etkenlerde aranabilecegini
belirtti. Yerli sebep olarak, Kur'an’in mesajin: en kisa yoldan nasil
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ulagtirabiliriz, kaygisinin etkin oldugunu; yabanci etkiler olarak da,
1.Kur'an kronolojisi calismalarin, 2.Kur'an’in kaynagim bulmaya yonelik
caligmalar, 3.Kur'an’t biitiin veya parca parga sunmayl denemez misiniz?
nerisinin oldugunu ifade etti. Konulu Tefsir bir metot olarak goriiltirse
bunun usilii de ustl sayilabilir, tespiti yapildi. Tarihimizdeki bu tiir
caligmalara da deginilen tebligde, ilk defa metotlu bir sekilde bu tefsiri
yapanin -et-Tefstru’l-Kebir'de sureye baglarken giris mahiyetinde bilgi
verdigi kisimda- ibn Teymiyye (728/1328) oldugu ifade edildi. Metin
analizinin énemine vurgu yapilan tebligde metin dig1 yorumlarin kutsalin
éniine gecemeyecegi vurgulandi. Anlam kaymalarma dikkat edilmesi
gerektigi belirtilen tebligde olabildigince objektif olarak Kur'an’a
yaklagilmali ve bu sekilde Konulu Tefsir yapilmali, denildi. Miizakere
kismunda sorulan sorular iizerine, “ayet tefsirlerinin” konutu tefsire dahil

~olmadig: ifade edildi. Ayrica DIA'nin sure maddelerinin konulu tefsir

acisindan bazilarmin giizel oldugu, bir kismimin ise tekrar elden gegirilmesi
gerektigi tizerinde duruldu. |

10.00-10.30 Ara, 10.30-12.30 IL. Oturumun Bagkanhgim DEUIF. den
Prof. Dr. Omer DUMLU yapt1. Tebligcilerden Harran UiF.den Prof. Dr. Ali
BAKKAL “Kur’an’in Anlasilmasinda Siyak-Sibakin Onemi” baghkl tebligini
sundu. Siyak-sibak kavramlarinin anlamlarnim tespiti ile baglayan teblig,
styak sibak hiyerargisinin tespiti ve siyak sibakin fonksiyonlarimn belirtilmesi
ile devam etti. Su agilardan Grnekletle degerlendirilerek siyak sibakin onemi
vurgulandu. a. Kastedilen anlamin ortaya ¢tkmast. b. Gokanlaml kelimelerin
hangi anlamda kullanildiklarmin tespiti. c¢. Kelimelerin genel ya da 6zel
anlamda kullanildigimin tespiti. d. Kelimelerin hakikat veya mecaz/kinaye
anlaminda kullanilmis olmasinin tespiti. e. Hiikmiin hikmetinin daha iyi
anlasilmast. f. Garip ve miicmel lafizlarin anlagilmast. g. Uygun olan sebeb-
i niizul rivayetinin tercihine sebep olmas. :

SDUIF.den Dog. Dr. Bilal GOKKIR “Meryem Silresi Orneginde Stire
Calismalart: Yapisal Bir Yaklasim” baghikli tebligine Meryem Suresi
hakkinda genel bilgiler vererek bagladi. Teblig diger stirelerle kargilagtirmalt

- olarak Meryem Stiresinde Hurtif-i Mukattaa, Meryem s@iresindeki kissalar,

59. ayetle baglayan cedel, 64-65.ayetlerde melegin (Cebrail) sozleri ile
teblig devam etti. 66. ayetten itibaren yer alan cedel kisminda ise su yapiya
dikkat cekildi. a.Inkarcilarin iddiasi/tavri, b.iddianin/tavrin reddi,
c.inkarcilarin akibeti/tehdit, d.Hakikat/miiminlerin durumu/miijde.
Saydigimiz bu dortlil yapiun cedel kisminmn sonuna kadar bu sekilde

korundugu, miiteakip bes ayri cedel icin de bu durumun gecerli oldugu
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kanaati, ilgili ayetler tahlil edilerek dile getirildi. Kapanig ayetleri olarak
dile getirilen 97-98, ayetlerin yapisal tahlili ile teblige son verildi. Teorik
olarak konulu tefsirle sure tefsirleri arasinda bir karsilagtirmanin da

Ll L |

Ll

12.30-14.00: Ara, 14.00-1 6.00: III. Oturum Bagkan YYUIF.’den Doc.
Dr. Omer KARA tarafindan idare edildi. Tebligcilerden ATATIIF. den Dr.
Hasan YILMAZ'in “Semantik Analiz Yonteminin Kur'an’a Uygulanmasina
Dair” baghkl: tebliginde, semantik ve cesitleri hakkinda genel bilgiler
verildikten sonra bu yontemde 6ncelikli olarak odak veya anahtar
kavramlarin belirlenmes; gerektigine vurgu yapildi. Bunun icin de Kuran

- Terimleri Ansiklopedisine ihtiyac oldugu belirtildi. Semantik yéntemin
objektif bir yéntem oldugu, anlamin tespitinde bu yéntemin kullanilmas:
gerektigi, yorumlarin ise by anlam iizerine insa edilmesi gerektigi belirtildi.
Bu y6ntemin elestirilebilecek yonlerinin de bulundugu, Kuran’ metin
boyutuna indirgemesi, lisani bir objeye déniistiirmesinin bunlardan bazilar
oldugu ifade edilerek; “Metot boyutu nedir, incelenmeli.” ifadesine yer
verildi. Yeni ustil ve Ulumu’l-Kur'an ¢alismalarinda semantige de yer
verilmesi énerildj. '

IUIF.’den Yrd, Dog. Dr. Necmettin GOKKIR “Tefsir Ustiliinde Lafiz-Méné
Hiskisinin Tespiti” baglikly tebligini sundu. Semantik analiz icerikli tebligde
oncelikle lafiz mana iliskisine dair delalet teorilerine yer verildi. Semantik
ve ¢esitleri hakkinda aciklamalarla devam eden tebligde lafzin manaya
delaletinde baglam ve Kur'an ilimlerinin 6nemine yer verildi. Bu ciimleden
olmak iizere “Metin Ici Baglam Bilgileri,” “Lafzin Manaya Delaletinde
Tarihsel Baglam,” “Lafzin Manaya Delaletinde Toplumsal Baglam” ve
“Makasid” bagliklar1 altindg incelenen konuda Kur'an’daki lafizlarin
delaletlerinin tespitinde dil, tarih, toplum bilgisi ve makasid: bilmenin
geregine vurgu yapildi.

Beginci Giin

22 Agustos 2008 Cuma, 8.30-10.00 ] Oturumun tebligini SUIF.den
Prof. Dr. Said SIMSEK “Yaygin Halk Kiltiiriiniin Tefsir Uzerindeki Etkiler;”
bashg altinda sundu. Tebligde yaygin halk kiiltiiriintn Tefsir fizerindeki
etkileri “Harut Marut,” “Hizir Kissas1” ve “Sefaat” konulan 8zelinde
tartigildi. Kur'an’da yer alan baz kissalarin diger milletlerde de yer aldig
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ve Harut ve Marut kissasmnin da bu sekilde oldugu ifade edilerek bizim
kissay1 anlamamizda bu 6n kabullerin etkili oldugu yurguland1. Hizirm,
bir peygambere. pgretmenlik yaptyor olmasindan hareketle melek olmasi
gerektigi belirtildi. Sefaat konusunu ihtiva eden ayetler ve bu ayetlere
verilen anlamlar teker teker cle almarak sefaatin imkéani ve mahiyeti
tartisildi. Bu tartigmalar esnasinda’ giiniimiiz. Kur'an meallerinden de
srnekler verilerek yeni bir bakis agisi ile konu degerlendirildi.
10.00-10.30 Ara, 10.30-12.301L Oturum Baskan SUIF.’den Prof. Dr.
Said SIMSEK, tebligcilerden Dr. Harun OGMUS “Tefsirde Siirle istishad
Acgistndan Hicrt IL Asrin Onemi” baghkl tebligine “Istighadin Ortaya Cikag
Siireci” hakkinda bilgi vererek baglad1. “fstishad Kaynagt Olarak Siir”
meselesinin de irdelendigi tebligde Arap siirinin intikali ve mevsukiyeti
ele alind1. Istishadin ilk iki asirda gegirdigi stireg ve bu siirecte yer alan
temel kaynaklar degerlendirmeye tabi tutuldu. Sonug olarak tefsirde siirle
istishadin tegekkiil devrinin hicri II. asir oldugu vurgusu yapild1 ve bu
istishadin tefsire dogrudan degil de dolayli bir etkisi oldugu belirtildi.
OMUIF “den Salih KESGIN “Ayetleri Anlamada Hadisleri Yanlhs ya da
Eksik Degerlendirmenin Etkisi” baslikli tebliginde ayetleri anlamada hadis
algisinin etkisini Nisa Suresi birinci ayet ekseninde degerlendirdi. Vahyi
anlamada hadisin konumu ile girig yapilan tebligde Nisa Suresi birinci
ayet 5zelinde meallerden ornekler verilerek ilgili ayetlerin tefsirlerdeki
aciklanigina yer verilerek devam edildi. flgili rivayetlerin Kiitiib-i Tis'a
kaynaklarinda yer ahs sekli de degerlendirmeye tabi tutularak genis ve
kapsaml bilgi verildi. '
12.30-14.00 Ogle tatili, 14.00-16.00 1. Oturum Baskan FUIF.den
Doc. Dr. Giyasettin ASLAN, tebligcilerden OMUJiF. den Dr. Ali BULUT
“Filolojik Tefsirle Rivayet Tefsirinin Bulugma Noktast: Zecchc'tn Medni'l-
Kur'an’t” baslikli tebligi ile Kkatildi. Meani'l-Kur'an kavrami, bu kavramla
ilgili genel bilgiler verilen tebligde Zeccac'n hayaty, Meédni’l-Kur'an’i ve .
bu eserin ozellikleri hakkinda da genis bilgi verildi. Zeccic'n Medni’l-
Kur’an’in lugat ve nahiv bilgisi yaninda rivayet tefsirine de yer veren bir
eser olarak da aragtirmacilarin bagvuru kaynagt olacag vurgulanda.
MUIF "den Dr. Muhammed ABAY «yeni Bir Tabakdtill-Milfessirin
Denemesi” baghikli tebliginde Tabakatit’l-Miifessirin icin bilgisayar
kullanimimn saglayacagl faydalari, veritabant kavramu analizini, orneklerle
Tabakdtil’l‘-Mﬁfessirfn kitaplarindaki verilerin analizini yaptiktan sonra
Tabakatirl-Miifessirin veritaban modelini sundu. Bu veritabanindaki temel
listeler ise su gekildedir. Miifessirler listesi, Miifessir kategorileri ve siniflari
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listesi, Eserler listesi, Eser kategorileri ve siniflar listesi, Eserin basmalar
listesi, Eserin yazmalarr listesi, Bibliyografya listesi, Sehirler listesi. Yan
listeler de su sekilde onerilmektedir. Miifessirin eserleri, Miifessirin
kategorileri, Miifessirin bibliyografyasi, eserin kategorileri, eserin
bibliyografyas:.

16.30-17.30 Degerlendirme Toplantist, Bagkan EUIF.’den Prof. Dr. M.
Zeki DUMAN, Konusmacilar SUIF.’den Prof. Dr. Said SIMSEK, YYUIF.’den
Dog. Dr. Omer KARA, ilim Yayma Vakfi adina Dr. Necdet YILMAZ, IUIF."den
Yrd. Dog. Dr. Necmettin GOKKIR. Toplantinin genel yapisy, igleyis siireci,
katkilar, devam etmesi, sonraki toplantilarin ierik analizleri hakkinda genis
degerlendirmelerde bulunuldu. Altinc: Giin: Istisare Toplantilari (3., 4. ve
5. glinkii oturumlarin sonunda toplantilar hakkinda gorils ve onerileri
alindig1 icin bu béliim iptal edilmistir.) ‘

Kur'an ve Tefsir Yaz Akademisi faaliyetleri gercevesinde ilim Yayma
Vakfrnin katkilariyla gerceklestirilen “Tarihte Ve Giiniimiizde Kur'an Himleri
Ve Tefsir Usitlii” baglikl: bilimse] toplant: beg giin boyunca yogun bir giindem
ve kapsamli bir icerik ile gerceklestirilmis, Tefsir Usulii konular masaya
yatirilmug, diger disiplinlerden de katk: saglanarak genis capli bir tartisma
ortami meydana gelmigtir, Tebligler biitiin katilimeilarin ortak
miizakeresine agilms ve bu gercevede genis capli katki imkan dogmustur.
Bu toplantilarin devamu diizenlenecekse by toplantida oldugu gibi her
biri 6zel/ayrint: konulara tahsis edilirse daha verimli gececektir.

Bu toplantinin gerceklesmesine katkilarindan dolay1 Kur’an ve Tefsir
Yaz Akademisi faaliyetlerinin yiikiinii omuzlayan Doc. Dr. Bilal GOKKIR,
Dog. Dr. Omer KARA, Dr. Muhammed ABAY, Dr. Necdet YILMAZ, Yrd. Doc.
Dr. Necmettin GOKKIR ve Alj BULUT’tan olusan tertip heyetine; toplantinin
sartlarnin olusmasina maddi manevi katkilarindan ve calisanlarinin giiler
yiizli misafirperverliklerinden dolay1 Miitevelli Heyet Baskani Yiicel
GELIKBILEK’in sahsinda ilim Yayma Vakfyna tesekkiirlerimizi sunuyoruz. ‘
Akademik alandaki faaliyetlerinin devamin: bekliyor, hizmetlerinde
basarilar temennji ediyoruz.

Dr. Burhan BALTACT

* Gukurova Universitesi Dahiyat Fakiiltesi, e-posta: bbaltaci@cu.edu. tr

£
£




292 * DiNi ARASTIRMALAR

OzZUR VE DUZELTME

Dergimizin 30. sayisinda asagidaki bazi basim hatalar1 géze
carpmaktadir. Bu hatalardan dolayr okuyucularimiz ve yazarlarimizdan
oziir dileriz. .

1. Kapakta tarih, Ocak-Nisan 2008 seklinde dogru basilmasina ragmen

g sayfalarda Eyliil-Aralik 2007 seklinde basilmigtir.

2. Dr. Cengiz Guhadar'a ait iki makalenin Ingilizce 6zetleri aynidir. S.
153'te bulunan "Siyaset Kavramimn Felsefi Kokenleri" adli makalenin Ozeti
asagidaki sekilde olacaktir.

Abstract

The Philosophical Origins of Concepts of Politicis. In this article, we pointed
out the definitions concerning the concept of politics and the views of some philosophers
distinguished with their philosophies of politics. Politics is a concepts that appears as a
result of collective life of people. It seems that people who lived in a society brought to the
fore this term, which can be called the art of ruling people” to thwart disorder and to live

in peace. The meanings that the concept of politics bore in the history of thought have

been tried to meet by explaining the views of philosophers in this matter.

Key Words:: Philosophy, Political, Plato, Aristotle, Augustine, Machiavelli, Locke,
Montesquieu, Marx, W. Godwin, Jaspers.
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