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2010'u Yillarda Alevilik: Sorun,
Beklenti ve Gercekler

Recep KILIG*

Giintimiizde Alevilik merkezli sorun ve beklentiler séz konusu oldu-
gunda akla gelen konulari su sekilde siralamak miimkiin gézitkmektedir:
“Cem evlerinin taminmas1”, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin statii-
sii”, “Diyanet Isleri Baskanligrnin genel idari yapi icindeki konumu ve
Alevilerle iligkisi” ve “Madimak otelinin durumu”. Aleviligin sorunlari ile
ilgili olarak daha 6nce yazdigimz bir yazida ulastigimiz sonucu su sekil-
de ifade etmigtik: “Alevilik ve Bektasilik ile ilgili yazilanlar inceledigimiz-
de, gliniimiizde tartigilmakta olan meseleleri, Diyanet, din dersleri, cem
evleri, vb. birka¢ ana baglikta toplamanin miimkiin oldugu gériiliir. An-
cak bu meseleler ile ilgili tartigmalarin mahiyeti, sekli ve yogunlugu, Ale-
vilik ve Bektasiligin dinf kimliginin tamimlanmasi1 meselesine bagh olarak
degismektedir. Bundan dolay: Alevilik ve Bektasilikle ilgili en giincel me-
sele, dini kimliginin tanimlanmas gibi goziikmektedir.”

Tanimla(n)ma Sorunu

Bir takim Alevi kisi ve kurumlann 1srarla itiraz etmelerine ragmen
dini kimliginin tanimlanmast meselesi, gercekten de Alevilik ile ilgili hem
sorun ve beklentilerin mahiyetini hem de bu sorunlara iiretilecek ¢éziim
onerilerinin uygulanabilirligini etkileyen anahtar bir konumdadir. Tanim-
lama yapmak ni¢in énemlidir?

Tammlama yapmamn 6nemi, kavramlarla konusup kavramlarla dii-
sinmemizden kaynaklamr. Kavram’in “dis diinyadaki gercekligin zihin-

* Prof. Dr,, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi; kilic@divinity.ankara.edu.tr
1 Recep Kilig, “Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasiligin Giincel Meseleleri Hakkinda”, Tiirk Yurdu, c.
XXV, say1 210, Subat 2005.
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deki tasavvuru” seklindeki teknik tarifini burada hatirlamakta fayda var-
dir. Kendisini “Alevi” olarak tanimlayan her bireyin anlayisina delalet eden
bir terim olarak “Alevilik” kavraminin anlam haritasi ¢izilmeden, Alevilik
hakkinda siirdiiriilen tartismalarin agikhga kavugmasim beklemek, abes-
le istigal etmek anlamina gelir. Giinkii kavram ile ilgili miiphemiyet, kav-
ramun delalet ettigi gerceklik hakkindaki zihinsel tasavvurdaki belirsizlik
demektir ve bu belirsizlik ancak s6z konusu kavram ile ilgili yapilacak
“dogru” tanimlama ile giderilebilir.

Tamimlama konusundaki Alevi hassasiyetinin merkezinde, yapilacak
tanimlama ile Alevilere bir kimlik dayatilma yolunun acilacag: endigesi
bulundugu gézlenmektedir. Yasanmus bazi tarihi tecriibelerden hareketle
bu endise makul karsilanabilir ama bu durum “dogru” tammlama yapma
ihtiyacim ortadan kaldirmaz. Denebilir ki, Alevilere yapilabilecek her tiir-
lii kimlik dayatmasinin iistesinden de ancak “dogru” bir tanimlama ile
gelinebilir. Giinkii Alevilik kavram: ile ilgili belirsizlik siirdiigii siirece Ale-
viler bir sekilde kimlik dayatmasina maruz kalacaklarindan tanimlamaya
kars: cikmak, bir anlamda, Alevileri degisik ¢evrelerin kimlik dayatmala-
rina acik halde birakmak anlamina da gelir.

Bu durumda konu ile ilgili anahtar soru, Alevilik ile ilgili “dogru”
tanimlama nasil miimkiin olabilir, sorusudur. Bu sorunun cevabi {izerinde
durmadan, tamm yapma isinin belirlenmig bilimsel yéntemlerinin oldu-
gu, mantik bilimi de dahil sosyal bilimler metodolojisinin bu konuyla ilgi-
li oldugu hatirlanmalidir. Tanim yapmak bilimsel bir mesele oldugundan
dolayz, tanim yapanlarin dini veya etnik kimlikleri nemli degildir. Onemli
olan tanimin bilimsel ydntem ve verilere gore yapilmis olmasidir.

Aleviligin dini kimliginin tamimlanmasi konusunda hem “Tiirkiye'de
Alevilik ve Bektasiligin Giincel Meseleleri Hakkinda”isimli yazimizda hem de
Sahin Giirsoy ile Tiirkiye Aleviligi: Sosyo Kiiltiirel Dinsel Yap: Goziimleme-
si2 baglig1 ile yayimladigimiz kitapta detayl bir sekilde agikladiimiz husus-
lar1 ana basliklar halinde su sekilde ifade etmek miimkiin goziikmektedir: v

- Dinf kimliginin tarumlanmas: meselesi ile Aleviligin Islam dini’nin
bir alt inang birimi mi, miistakil bir din mi, yoksa sekiiler bir diinya gorti-
sii mii oldugu; bir din olarak anlagilmast halinde ayirici 6zelliklerinin neler
oldugu; islam dini’nin bir alt inang birimi olarak anlasilmasi durumunda
ise mezhep, tarikat veya mesrep olarak m1 anlasilacagi meselesi kast edil-
mektedir. Bu meselede karar verebilmek icin 6nce su sorularin cevaplari

2 Sahin Giirsoy-Recep Kilig, Tiirkiye Aleviligi: Sosyo Kiiltiirel Dinsel Yapl Cogiimlemesi, Ankara:
Nobel Yayin Dagitim, 2009.
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- lizerinde anlagma saglanmalidir: Dini kimlik tanimlamasini yapmaya yet-
kili olan kisi veya kurumlar kimlerdir; bunlar yetkilerini nereden almak-
tadirlar? Tammlama yapilirken; yazili kaynaklarindan m, s6zlii gelenek-
ten mi yoksa yasanan Alevi tecriibesinden mi hareket edilecektir?

- Aleviligin homojen bir yapiya sahip olmayisi, sorunu derinlestiren
anahtar bir faktérdiir. Tiirkiye’de geleneksel tecriibeyi devam ettiren Ale-
viler, Kizilbaglar ve Bektagiler olmak iizere iki ana kola ayrilmakta, bu iki
ana kolun da kendi icinde alt kollar1 bulunmaktadir. Modern anlamda
dergah, dernek, merkez ve vakif formunda kurumsallagsmus orgiitlii Alevi-
ler de hem teori, hem de uygulama baglaminda birbirinden farkli s6ylem
ve eylem o6lciitlerine sahiptirler. Dini kimligin ne oldugu konusunda, ne
geleneksel veya modern kuruluglar, ne de bu konuda s6zii olan yazarlar
arasinda goriig birligi vardir.

- Dini kimligin tammlanmasinda yazili kaynaklarin 6l¢iit kabul edil-
mesi halinde karar vermek daha kolay hale gelmekle birlikte agilmas: zor
baz: zorluklar da ortaya ¢ikmaktadir. Bir kere kaynaklarin 6nemli bir kis-
mu erisilebilir degildir. Son zamanlarda Alevi Klasikleri bashig altinda bir
dizi kaynak eser, Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayimlanarak énemli
bir adim atilmig, béylece Aleviligin 6nemli temel kaynaklar erigilebilir
hale getirilmistir. Bununla birlikte hala el yazmasi halinde Osmanh Tiirk-
cesi ve Arap harfleri ile yazilmig giiniimiiz insaninin istifadesine sunul-
maxy1 bekleyen pek cok eser bulunmaktadir. ikinci olarak, yasanmakta olan
tecritbenin 6l¢iit alinmas: gerektigini savunan 6rgiitlii Alevilik, sthhatini
tartismak ya da ideolojik veya mitolojik bir tarzda yorumlar getirmek su-
reti ile bu kaynaklarin otoritesini sorgulanir hale getirmektedirler.Bu da
yazih kaynaklar {izerinden dini kimligin tanimlanmasin1 zorlagtiran bir
baska faktor olmaktadir. S6zlii gelenegin 6lciit alinmasi durumunda ise,
kendi i¢inde tutarli ve biitiinliik olusturan bir s6zlii gelenekten s6z etmek
kolay goriinmemektedir. Yagsanmakta olan Alevilik tecriibesinin olciit ka-
bul edilmesi halinde de, bu tecriibeyi tam olarak ortaya koyacak bilimsel
yontemlerle yapilmis, yeterli sayida alan arastirmasinin olmamasi karar
vermeyi zorlastiran 6nemli bir faktér durumundadir.

Dini kimligin tanimlanmasinin éniindeki bu teorik ve fiili zorluklara
ragmen, temel kavram ve degerlerinin analizinden hareketle Alevilik hak-
kinda “dogru” bir tamimlama yapma imkanina sahip oldugumuzu belirt-
memiz gerekir.

- Her seyden 6nce Aleviligin dini kimliginin anlasilmasi agisindan,
Islam inan¢ ve ibadet esaslar1 belirleyici bir konuma sahiptir. Oncelikle
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Haci Bektas-1 Veli'nin eserleri Kur’an ve hadislerden beslenen dini ve ahla-
ki ogiitler icermektedir. Ayrica Erkannameler, Buyruklar, C6nknameler,
Flitiivvetnameler, Velayetnameler, Menakipnameler, Makalatlar, Divanlar
ve Giilbanklar gibi Alevilik kaynaklarinin hepsi, Islam dini’nin iman, iba-
det ve ahlak esaslari cercevesinde kaleme alinmiglardir.

- Aleviligin dini kimligi konusunda karar vermemizi kolaylastiran
diger 6nemli unsurlar arasinda tekkeler, cemevleri ve zikirler bulunmak-
tadir. Cem &yinine baslamadan 6nce abdest almak, tévbe etmek, yeni gi-
renin ikrar verme zorunlulugu® semahla birlikte Allah’1 zikretmek, belirli
adab ve erkan icerisinde 4yine katilmak gibi motifler, basta Mevlevilik
olmak {izere bir¢ok Islam tarikatinde de goriilen tasavvufi unsurlardir.
Kokleri Yesevilige kadar uzanan ‘dort kapi-kirk makam’ erkénini, Islam
diginda anlama ve yorumlama imkan: séz konusu bile degildir. Mevlevi-
likte de bir benzeri bulunan semah, ayni zamanda bir zikir seklidir. Alevi
semahlarinin benzerleri Mevlevi semalari veya Rufai zikirleridir.

Isaret edilen biitiin bu hususlarmn 1giginda Alevilik, Islam dairesi ice-
risinde olusarak sekillenmis bir dindarlik tiirii olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla ayr bir din olarak tanimlama tegebbiisleri, Aleviligin dini biri-
kim ve tarihsel tecriibesiyle uyumlu olmamakta; Marksist bir cercevede
tanimlama dénemeleri de, Aleviligi ideolojik kabuller icinde yeniden kur-
gulamak anlamina gelmektedir. Ad4b ve erkdni bir tarikat yapilanmasi
biciminde sekillenmis olan Alevilikte 6ne ¢ikan kimlik belirtici unsurlardan
birisi de tarikat faktoriidiir. Pir, miirsit, dede, tilip, miirsit onderliginde ger-
ceklestirilen ayin gibi unsurlar da aymi sekilde birer tarikat olgusudur.*

Cemevi Sorunu

Giinlimiizde Alevilik merkezli tartigmalarin merkezindeki konunun
cemevi oldugunda siiphe yoktur. Cemevi'nin ibadethane kabul edilip edile-
meyecegi, ibadethane olarak kabul edilmesi halinde Cami’nin alternatifi
olup olmayacag sorusu, gliniimiizde belki de {izerinde en ¢ok konusulan
Alevilik merkezli bir sorunu ifade etmektedir. Bu sorun ile ilgili beklentile-
rin kargilanabilmesi igin cemevi'nin statiistiniin sadece dini agidan degil
aym zamanda idari, hukuki ve stratejik a¢ilardan da ¢ok boyutlu bir yakla-
simla degerlendirilmesi gerekmektedir. Cemevine dini agidan “ibadetha-

3 Cem ayini hakkinda ayrmntili bilgi i¢in bkz: Armagan Coskun Elgi, Alevi-Bektasi Térenleri ve
Semahlar, (Basiimamug Doktora Tezi), Ankara, 1998, s. 250-251.

4 Aleviligin tammlanmas: hakkinda genis degerlendirme i¢in bkz: S. Giirsoy-R. Kilig, Tiirkiye
Aleviligi, s. 141 vd.



ne” denilip denilemeyecegine karar verebilmek icin “ibadet”, “ibadethane”
ve “mabed” gibi kavramlarin cok yonlii analizine ihtiya¢ bulunmaktadir.
ibadet, Alla’a goniilden, isteyerek yénelmek ve boyun egmek gibi
anlamlara gelmektedir. Dinde, namaz, orug, zekat ve hac gibi yerine getir-
me sekli ayrintilan ile belirlenmis ibadetler (ibadet-i merstime) oldugu gibi
sekil, bicim ve zamani belirlenmemis ibadetler (ibadet-i gayr-i merstime)
de vardir. Bu baglamda degerlendirildi§inde insann sirf Allah icin yaptigi
her bilingli iradi fiil ibadet olarak isimlendirilebilir. Dolayisiyla dini agidan
bir fiilin yerine getirilis niyeti, o fiilin ibadet olup olmadigim belirleyen
asli unsur durumundadir. Bu durumda ibadet niyeti ve zevki ile yapildig1
siirece cem toreninin de, o torene katilan insan icin bir ibadet olacagim
soylemek dini acidan miimkiindiir. Unutulmamalidir ki, herhangi bir fiili
ibadet haline getiren unsur, o fiilin seklinden ziyade yerine getirilis niyeti-
dir. Geldigimiz bu noktada cem téreninin icra edildigi mekan olan ceme-
vine “ibadethane” denilip denilmeyecegi sorusu giindeme gelmektedir.

Cemevi'nin ibadethane olarak kabuliiniin tartigma konusu edilmesi-
nin dini gerekeeleri ile hukuki, idari ve stratejik gerekceleri birbirinden
farklidir. “Ibadethane” olarak kabul edilmesi durumunda cemevi’nin ca-
mi'ye alternatif olacag: diisiincesi, konu ile ilgili tartismalarin en temel
gerekeesi durumundadir. Bu durumda cevabi aranmasi gereken temel soru,
ibadethane olarak kabuliiniin cemevi'ni cami’ye gercekten alternatif bir
konuma getirip getirmeyecegi sorusu olmaktadir.

Kelime anlamu ile ibadethane denilince ibadetin yapildig1 mahal anla-
silmakla birlikte, dinde ibadetin yapildig1 mekani ifade etmek iizere kulla-
nilan teknik terimler bulunmaktadir. Bunlar arasinda Mabed'in 6zel bir an-
lamu ve yeri vardir. Mabed ile ibadethane arasinda belirgin farklar vardir. Her
dinin nasil bir itikad sistemi, bir teolojisi varsa, bir de mabed’i vardir. Sine-
gog/havra Yahudiligin, Kilise Hiristiyanhgin, Cami de Islam'in mabedidir.
Mabed/Cami, bir ibadethane olmanin 6tesinde, énemli dini bir semboldiir;
eski ifadesiyle sedir-i Islamiyedendir. Bundan dolayi dini temsil edenmabed
tekdir. Bu baglamda degerlendirildiginde mabed/cami, 1500 yillik tarihsel
Islam tecriibesini sembolize eder, o tecriibeyi canli tutar; kutsala gonderme
yaptig1 anda, kendisi de kutsalin giiciine igtirak eder. Oysa ibadethane teri-
mi bu anlam zenginliklerine sahip degildir; o sadece ibadet fiilinin icra
edildigi bir mekana isaret etmektedir. iste bu anlam farkliliklarindan dolay1
konu ile ilgili tartismalarda sonuca ulagabilmek icin "ibadethane" terimi ile
kast edilen statii hakkinda karar vermek gerekiyor. Bu statii dini mi, hukuki
mi yoksa idari bir statii miidiir?
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Konunun bu denli tartiymal hale gelmesi ibadethane teriminin aym
anda hem dini ve hukuki hem de idari statiisiiniin olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Cemevine, ibadet yapilan bir mekan anlaminda, ibadethane
demenin acikladigimiz gerekcelerden dolayi dini bir sakincasi olmamak-
la birlikte hukuk metinlerinde, sehir imar kanununda, ibadethane terimi
mabed icin kullanilmaktadir. Bu durumda da cemevine ibadethane de-
nilmesi halinde hukuken mabed’in anlagilmasi gibi bir ikilemle kars: kar-
stya kalinmakta, cemevine hukuken ibadethane denildiginde dini anlam-
da mabed anlagilir hale gelmekte; boylece cemevi-cami ikileminin ortaya
¢itkmasina zemin hazirlanmaktadir.

Bununla birlikte ibadethane olarak kabulii Cemevinin zorunlu ola-
rak Cami’ye alternatif olacagi anlamina gelmeyebilir. Giinkii ibadethane
olarak tanman cemevinden tekke ve dergah gibi tarikatlere 6zgii mekan-
lar da anlasilabilir. Bu anlamiyla cemevine ibadethane statiisii kazandiril-
mast demek, tekke ve dergahlarn fiilen yasal hale gelmesi anlamina da

gelebilir. Bu durum Mevleviler kadar Kadiri ve Naksilerin de cemevine

tekabiil eden tarikat yapilarinin ibadethane olarak taninmasi demek olur.
Dolayistyla cemevi'nin ibadethane olarak kabul edilip edilemeyecegi me-
selesi, birinci derecede dini olmaktan ziyade hukuki bir meseledir ve o
zeminde tartistimalidir.

Cemevi'nin, ibadethane olarak kabul edilmesi durumunda, genel idari
yapilanma icinde nerede konumlandirilacag gibi bagka bir sorun da orta-
ya gikmaktadir. “Ibadethane olarak idari acidan Diyanet isleri Bagkanligi-
na mi baglanacak, yoksa Diyanet isleri Baskanligina paralel yeni bir dini
tegkilat m1 olusturulacaktir?” sorusu, bu baglamda cevap bekleyen 6nem-
li bir soru olmaktadir.

Dile getirdigimiz biitiin bu meseleler, cemevinin dini oldugu kadar
hukuki ve idari boyutlariyla bir arada degerlendirilmesi geregini ortaya
koymaktadir. Cemevine cami’nin temsil ettigi dini yapilanmaya alternatif
bir statii kazandirmanin her agidan yanlis olacagini sonug olarak belirt-
mekte fayda vardir. Cemevi'nin “ibadethane” olarak taninmas: talepleri-
nin arka planinda hangi sdiklerin bulundugu da ayr bir tartigma konusu-
dur. Aleviligi Islam’dan farkli bir 6greti olarak kabul eden diigiince sahip-
lerinin cemevi’'ni cami’ye alternatif bir ibadethane olarak takdim etme
niyetleri bulunabilir; ancak daha nce yaptigimz analizler, Aleviligi islam
dis1 bir 6greti olarak diisiinmenin miimkiin olmadigim agikga ortaya koy-
mustur. Dolayisiyla Alevilik Islam dis1 bir dgreti olarak tammlanmadig1
siirece, Alevilige 6zgii ritiiellerin yerine getirildigi bir mekan (ibadetha-



ne) olan cemevinin, Cami'ye alternatif olarak konumlandirilmas: zaten
s0z konusu olmayacaktir. Bu durumda cemevi, olsa olsa dergah ve tekke-
lerin alternatifi olan bir dini birim olabilir.

Diyanet isleri Bagkanhg:

Diyanet Igleri Bagkanligr'nin konumu meselesi de Alevilik merkezli so-
run ve beklentilerin {izerinde yogunlastigi bagka bir alan durumundadir.
Bununla birlikte Diyanet isleri Bagkanhgrnin konumu ile ilgili Alevi toplu-
lugunun goriislerini ortaya gikaran, alan aragtirmasina dayali, kamuoyuyla
paylasilmus bilimsel ¢aligmalar bulunmamaktadi. Bu konu hakkinda de-
gerlendirme yapilmasimi miimkiin kilan veriler, biiyiik oranda Alevi-Bektasi
orgiitlerinin kamuoyu ile paylastiklan goriislerdir. Bu baglamda degerlen-
dirildiginde Diyanet Isleri Bagskanhg ile ilgili beklentiler konusunda séz
konusu érgiitler, {ic ana gruba ayrilabilir: i) Diyanet Isleri Bagkanligrnin
devlet yapilanmas: digina gikartilmas: gerektigini savunanlar, ii) Kendileri-
ne niifus yogunlugu oraninda biitceden 6denek ayrilmasini ve Bagkanligin
ozerk bir yapiya kavusturularak, biitiin Islam inanc¢ gruplarinin niifus yo-
gunlugu oraninda temsil edilmesinin saglanmasi gerektigini savunanlar, iii)
Baskanligin mevcut statiisiiniin muhafaza edilmesini, fakat, Alevi-Bektasi
topluluguyla olumlu iligkilerin kurulmasini talep edenler.

Birbirinden farkli bu gériigler karsisinda Diyanet isleri Bagkanhigr'nin
mezhepler {istii bir statiisiiniin oldugu, islam’in her hangi bir mezhebini
temsil makam degil, bir hizmet kurumu oldugu siklikla ifade edilmekte-
dir’® Alevilerin beklenti ve talepleri acisindan Diyanet Isleri Baskanhg:
meselesinde iki boyutlu bir sorun s6z konusudur: Sorunun birinci boyu-
tu, Diyanet’in gercekte ne kadar mezhepler iistii oldugu ile ilgilidir. Mez-
hepler iistii statiisiinii korumak kaydiyla Baskanhgn, islam ici inanc grup-
larinin tamaminin hizmet gérebildigi bir kurum haline gelmesi bu agidan
oldukca 6nemlidir. Alevilerin kaynak eserlerinin yayimlanma tesebbiisti,
bu konuda at11m1§‘ 6nemli bir adim durumundadir. Diyanet ile ilgili soru-
nun ikinci boyutu da, 6zellikle Alevilik adina hareket eden bazi 6rgiitle-
rin, Islam dis1 bir ideolojiyi savunurlarken, Diyanet s6z konusu oldugun-
da, sanki Islam ici bir inan¢ grubuymus gibi hareket etmeleridir. Bu da
sorunu ¢oziimsiizliige gotiiren 6nemli bir fakt6érdiir.®

5 Bunun icin sadece bir 6rnek olmas1 anlaminda bkz: Hiirriyet 4 Mart 1999
6 Recep Kilig, “Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilifin Giincel Meseleleri Hakkinda”, s. 35.
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi

Zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi konusunda Alevi 6rgiitle-
 rinin yaklagimi, dinf kimlige yiikledikleri anlama gore degiskenlik goster-
mektedir. Aleviligi Anadolu’ya 6zgii otantik bir égreti kabul eden orgiitler,
zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersini Anayasanin laiklik ve esitlik
ilkelerine aykir1 bularak, dersin ya tamamen kaldirilmasini, ya da zorun-
lu olmaktan ¢ikarilmasini talep etmektedirler. Bu goriisii benimseyen kisi
ve orgiitler, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin zorunlu olmaktan ¢ika-
rilmasi icin hukuki yollara bagvurmuslar, Tiirkiye’deki i¢c hukuk yollarinin
tiiketilmesi {izerine Avrupa insan Haklar1 Mahkemesi'ne gitmislerdir.
Aleviligi Islam’in 6zii veya bir alt birimi kabul edenler ise, Din Kiiltii-
~ rii ve Ahlak Bilgisi derslerinde Alevilik ve Bektasilige yer verilmesini talep
etmektedirler. 2004 yilindan bu yana Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi-
nin miifredatinda énemli degisiklikler yapilmis, Aleviligin 6nemli konu
ve figiirlerine ders kitaplarinda yer verilmistir.

Alevilikten bagimsiz olarak diisiiniildiigiinde din 6gretiminin hangi
yontemlerle ve hangi igerikle yapilacagi meselesi, dini, felsefi ve bilimsel
derinligi olan 6nemli bir konudur. Toplumun sosyal dokusu ve inang yapi-
stile o toplumda uygulanacak din 6gretimi yontemi arasinda birebir iligki
vardir. Tek bir inang sistemine inanilan ve diger kiiltiirlere kapah olan bir
toplumda, agirlikli olarak o toplumun inancini 6gretmeyi hedefleyen bir
din 6gretimi yéntemi uygulamr. Bu yéntemde, ‘belirli bir dinin 6gretilme-
si’ ve o dine inanan bireylerin yetistirilmesi hedeflenir. Toplum diger kiil-
tiirlere ‘agik’ hale gelir ve inang agisindan ‘cesitlilik’ gosteren bir yap1 ka-
zanirsa, o zaman sadece belirli bir dini 6gretmeyi ve o dine mensup birey-
ler yetistirmeyi hedefleyen bu yéntem uygulanamaz hale gelir. Giinkii boyle
bir yontem, toplumdaki gesitli inang mensuplarin ya disarida birakarak
yok sayar, ya da onlar1 doniistiirmeyi hedefler. Bundan dolay giiniimiizde
‘acik’ ve ‘cogulcw’ bir toplumda uygulanacak olan din 6gretimi yontemi,
toplumun c¢ogulcu inan¢ yapisim miimkiin oldugunca kusatabilecek bir
tarzda yeniden diizenlenmeye calisilmakta ve yeni yontemler gelistiril-
mektedir. Bunlardan birisi; belirli bir dini 6gretmek yerine, dine tasvir
edici, tarihsel ve elestirel bir sekilde yaklasan, dinler hakkinda 6grenciye
bilgi vermeyi hedefleyen yontemdir.”

7 Buyontemler hakkinda ayrintili bilgi icin bkz: Recep Kilig, “Din Ogretiminin Felsefi Boyutu”,
Ulkemizde Laik Egitim Sisteminde Sosyal Bilim Olarak Din Ogretimi Kurultay: — Bildiri ve
Tartismalar, Malatya 2005, icinde, s. 247 vd.



Kisaca ifade etmek gerekirse, toplumun sosyal dokusunda meydana
gelen degisime paralel olarak din 6gretimi yonteminin gézden gecirilme-
si kacimilmaz olmaktadir. Bir toplumda uygulanacak uygun ‘din 6gretimi
yontemi'nin belirlenebilmesi i¢in, 6ncelikle toplumun sosyal biinyesinin
ve inang yapisinn, bilimsel verilerin 1s18inda, saglikli bir sekilde analiz
edilmesine ihtiyag vardir. Yapilacak bu analizlerin sonucunda, bir taraftan
sosyal yapiya uygun gelecek 6gretim metodu teorik olarak gelistirilecek,
diger taraftan da bu metodun uygulanabilirligi bilimsel yéntemlerle de-
netlenecektir. Din 6gretiminin, bir bilim konusu olarak ele alinmasi, bu
sekilde gerceklesebilir.

‘Kiiresellesme’ diye isimlendirilen siire¢, Tiirk toplumunu da, bir an-
lamda agtk toplum haline getirmigtir. Agtk toplum ile insanimizin iletigim ve
bilisim teknolojilerinin iiriinleri vasitasiyla, cesitli dinlerin degerlerine acik
hale gelmis olmasi durumu kast edilmektedir. Bu siirecte toplum katmanla-
1 icinde zaten var olan anlayis farkliliklar1 daha belirgin hale gelmektedir.
Boyle bir siirecte uygulanmakta olan din 6gretimi yénteminin toplumun
ihtiyaclarina cevap verip vermediginin degerlendirilmesine ihtiya¢ dogmak-
tadir. Bu degerlendirme baglaminda sunlara isaret edilebilir:

Anlayis farkliliklarinin 6ne ¢iktig1 bir toplumda, belli bir inanc1 veya
dini empoze etmeyi hedefleyen bir din dgretimi yontemi gecersiz hale
gelmekte; bunun yerine, tarihi ve elestirel bir yaklagimla din hakkinda
bilgi vermeyi hedefleyen bir yontem uygulanmaktadir. Agik bir toplumda
ise, sadece o toplum ¢ogunlugunun kabul ettigi inan¢ degerleri hakkinda
bilgi vermek yeterli olmamakta; diger yasayis ve inanis bi¢imleri hakkin-
da da bilgilendirmeye ihtiya¢ duyulmaktadir. Tiirkiye’de 6rgiin din 6greti-
minde uygulanmakta olan yontem, dile getirdigimiz bu iki esasa, ana
hatlanyla, uygun hale getirilmeye ¢alisilmaktadir. Tiirkiye’de uygulanmakta
olan mevcut yéntemde, ana ilkeler cercevesinde Islam dini hakkinda bilgi
verilmekte; mezhepler veya alt inang gruplar ile ilgili ayrintilarin, ihtiyag
duymasi halinde, -Milli Egitim sistemi disinda olmak kaydiyla- 6grenci-
nin kendisi tarafindan kazamlmasi éngoriilmektedir. Ulkemizde uygulan-
makta olan din 6gretimi yénteminin 6zellikle bu yapisinin, 6gretimin
hedefleri agisindan, yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir. Ciinkii Is-
lam mezhepleri ile dini yasayis ve anlayis bi¢imleri hakkinda bilgi verme-
yen bu yéntemin, toplumun din kiiltiirii ve ahlak bilgisi konusundaki ih-
tiyaglarini karsilamasi miimkiin gériinmemektedir. Her seyden 6nce di-
nin mezheplerden bagimsiz veya mezhepler iistii anlayig ve yasayisini
zihnen kurgulamak miimkiin olsa bile, uygulamada béyle bir durumun




16 * DINi ARASTIRMALAR

gerceklestirilmesi miimkiin degildir. Bundan dolay1 din 6gretiminde, Ale-
vilik de dahil toplumda mevcut olan Islam ici anlayis ve yasayis zengin-
liklerini yok farz etmek yerine; Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi icerisin-
de bunlar hakkinda bilgi vermek, din 6gretiminin hedeflerine daha uy-
gun diismektedir.

[lkdgretim dérdiincii simiftan itibaren zorunlu olarak okutulmakta
olan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi ile ilgili otuz yillik tecriibemiz,
iilkemizde din 6gretimine baglama yaginin da yeniden degerlendirilmesi-
ne ihtiyac oldugunu géstermektedir. Gocugun dini kavram ve degerlerle
dérdiincii siif yasindan ¢ok daha erken karsilagtigl, bilimsel verilerin de
dogruladig1 bir husustur. Okul 6ncesi donemden dérdiincii simfa kadarki
dénemde cocuk, dini duygu, kavram ve degerler konusunda bir bogluk
icinde bulunmaktadir. Bu bosluk, yeterli pedagojik ve dini donanima sa-
hip olmayan kisiler tarafindan giderilmeye ¢aligiimakta, bu da hem peda-
gojik hem de dini acidan ciddi olumsuzluklarin ortaya ¢ikmasina sebep
olmaktadir. S6z konusu bu olumsuzluklarin éniine gecebilmek i¢in;

a) okul dncesi dénemde dini ve ahlaki kavramlari 6gretmek iizere,
cocuklarin duygusal ve kavramsal gelisim agamalari ile pedagojik esasla-
ra uygun bir program gelistirilmesine; bu programi uygulayacak 6gret-
menin yetistirilmesi yolunda uygulamalarin baglatilmasina ihtiya¢ bulun-
maktadir.

b) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin birinci siniftan itibaren bas-
latilmasi, pedagojik esaslar ¢ercevesinde programin buna gére hazirlan-

masi, programi uygulayacak 6gretmen yetistirme ve materyal hazirlama -

yoluna gidilmesi, s6z konusu olumsuzluklarin giderilmesine biiyiik ¢capta
katki saglayacaktir. :

¢) Bu uygulamalarla birlikte dinlerin ortak kavram ve deerlerini
dgreten; Islam’in temel inanc, ibadet ve ahlak esaslari ile kavram ve de-
gerlerini tanitan; ortak sahsiyet ve topluluklar hakkinda bilgi veren bir
miifredat ve zorunlu bir statii ile dersin, cogulcu ve elestirel bir yaklagim-
la yeniden organize edilmesi, konu ile ilgili sorunlarin giderilmesinde
anahtar bir rol oynayacakur.

Sonuc olarak belirtmek gerekirse, Alevilik ile ilgili sorunlarin birbi-
rinden bagimsiz olarak ele alimip degerlendirilme imkam yoktur. Konu-
nun dini, hukuki, idari ve kiiltiirel boyutlar1 oldugundan ilgili sorunlar
biitiinciil bir bakis agis1 ve bilimsel bir yaklagimla analiz edilmelidir. Bek-
lenti ve taleplerin gergeklerle uyumlu olabilmesi de, duygusal ve tepkisel
tutumlardan uzaklasmakla miimkiindiir.



Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan 2009, Cilt: 12, s. 33, ss. 17-23. *17

Aleviler ve Alevilik Meselesi

Mustafa ERDEM*

Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin son yillardaki en 6nemli sosyal ve
dini sorunlarindan birisi Alevilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Konunun uzmanlar ve geleneksel cizgideki biiyiik Alevi kitlesi Alevi-
ligi; Islam inang ve uygulamalarimn Tiirk yorumu oldugu iizerinde bir-
lesmektedirler. Alevilik, islam inanc ve kiiltiiriiniin temel degerlerinden
birisi olan Hz. Muhammed’in kiza Hz.Fatima ve damadi Hz. Ali ve onlarin
soyundan gelenlere duyulan sevgi ve muhabbet merkezli bir inamus hali
olarak ifade edilmektedir.

islam tarihinin 6nemli kirilma noktalarindan olan Sii hareket, zaman
icerisinde Irak ve Iran merkezli sosyal, dini ve siyasi bir hayat tarzina
dénmiistiir. Stiphesiz bu hareketin sekillenmesine katki saglayan baz isim-
ler, uygulamalar ve semboller, farkl anlayis ve uygulamalar seklinde gii-
niimiiz Alevi kiiltiirii icerisinde de belli oranda ifade imkan: bulmustur.

Alevi kiiltiiriiniin olugmasi ve gelismesinde islam tasavvufunun énde
gelen isimlerinden Tiirkistanli Hoca Ahmet Yesevi ve onun felsefesini
devam ettiren, halk arasinda “Horasan Erenleri” olarak bilinen Haci Bek-
tasi Veli ve arkadaslarmin biiyiik katkilar1 olmustur. Ehl-i Siinnet Islam
anlayisinin tasavvufi yoniinii temsil eden bu dini uygulamalarin, Anado-
lunun Tiirklesmesi ve islam dininin bu topraklarda yayilmasinda cok
6nemli katkilar1 olmustur.

* Prof. Dr,, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dali
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Sel¢uklular déneminde Anadolu’da oldukga giiclenen bu Tiirk-islam
gelenegi, daha cok bir halk Miisliimanlig1 karakteri tasimaktadir. O done-
min sosyokiiltiirel sartlar1 icerisinde kismen gogebe, kismen geleneksel
ve biiyiik oranda da s6zlii anlatimla kendini ifade eden bu dini inams ve
uygulamalarin, yerel kiiltiirden ¢ok az etkilendigi goriilmektedir. Buna
karsilik bu Tiirk-islam anlayisinin, Anadolu’da yasayan farkli etnik ve
kiiltiirel unsurlar {izerinde etkili oldugu bilinmektedir.

Hac1 Bektasi Veli ve arkadaglarinin iyi bir dini egitim aldiklan, yaz-
diklan eserler ve uygulaya geldikleri dini inanislarda kendini hissettir-
mektedir. Nitekim ona atfedilen “Makalat” isimli eserinin, Hoca Ahmet

-Yesevi tarafindan yillarca 6nce kaleme alinan “Hikmetler”le aym karak-
terde olmasi, geleneksel Tiirk-islam anlayiginun bir {iriinii ve onun Ana-
doluw’daki temsilcisi oldugunu hatirlatmaktadir. Ayrica Haci Bektasi Veli’-
nin Siinni Islam anlayisimin o dénemdeki temsilcilerinden olan, ilahileri
giinfimiizdeki biitiin dini icerikli programlarin vazgecilmezi kabul edilen
Yunus Emre ile biiyiik benzerlikleri ve ortak paydalar1 bulunmaktadir. Hatta
daha sonraki asirlarda yasayan ve giiniimiizde Alevi kesimin 6nde gelen
sembol isimlerinden olan Pir Sultan Abdal'in s6z, 6zdeyis ve tiirkiilerinde
bu ortak 6zellikleri biiyiik oranda gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla Sel-
cuklular ve Osmanlilarin ilk dénemlerinde Anadolu ve sonra da Balkan-
larda kismen etkili olan Islam dininin inang, ibadet ve uygulamalarinda
bir ayrima gitmek oldukca zor gériinmektedi

Osmanli Devletinin Yiikselme Déneminde Tiirk kdkenli olan Akko-
yunlular ve daha sonra iran’da etkili olan Sah Ismail zamaniun sosyal ve
siyasal olaylarinin, ortak paydalar oldukca fazla olan Siinni-Alevi ayris-
masinin sekillenmesinde tesiri biiyiik olmustur. Bu ayrismada taraflardan
birini suclu ilan etmenin digerini aklamaya yarar1 olmayacaktir. Zira $ah
ismail’in bizzat kendisi ve temsil ettigi kitlenin dini inanig ve uygulamala-
rinin Sii islam anlayisini temsil eden iran’daki uygulamalardan ok farkli
oldugu bilinmektedir. Zira fran’daki dini inanig ve uygulamalarin, gele-
neksel Islam anlayisindan farklilik arzettigi giinler cok daha eski tarihlere
kadar gitmektedir. Ancak siyasi hesap ve hedeflerin toplumsal etkileri za-
manla dini bir karaktere doniigmiis ve asirlar1 bulan bir geh§me ve degi-
sim siirecinin yasanmasina temel teskil etmistir.

Alevilik, dini inanis ve uygulamalar yonunden Anadolu Tiirk- Islam
anlayisinin 6ziinii teskil eden Eh-i Siinnet ile, iran’in merkez olarak kabul
edildigi ve temel baz1 noktalarda Ehl-i Siinnetten ayrildig1 kabul edilen
tarihi Siilik arasinda orta bir yerde durmaktadir. Bu inamis ve uygulama-



larda her iki tarafin etkisi ve katkis1 bulunmakta, bazen biri, bazen de
digerinin kabulleri 6n plana ¢ikmaktadir.

Alevilik tarihi seyri icerisinde, biiyiik oranda sozlii kiiltiirle hayatiye-
tini devam ettirmistir. Yazili kaynaklarin ¢ok sinirl etkisinin hissedildigi
bu kitle, “Baba” ve “Dede” denilen inang ve kanaat 6nderlerinin onciilii-
giinde, zaman ve sartlara gore, degisim ve gelisim siireci yasamigtir. Bu
nedenle Alevilik, kendi igcinde de yo6resel bazi farkliliklar biinyesinde ba-
nndirmugtir,

Alevilik, genel ve geleneksel Islam kiiltiirii icerisinde Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt sevgisinin sembolize edildigi bir degerler biitiinii olarak kabul edil-
mektedir. Bu sevginin temelinde siiphesiz onlarin varlik sebebi olan Hz.
Muhammed bulunmaktadir. Zira Ehl-i Beyt'in sevgiye layik goriilmesin-
deki temel unsur, onlarin Hz. Muhammed'in ailesine ait olmalaridir. Dola-
yistyla geleneksel Alevilikte, Islami inanis ve uygulamalar 6n planda yer
almaktadr.

Aleviligin temel 6zelliklerinden ve ayirt edici taraflarindan birisi, Hz.
Ali ve soyunun Islam tarihi icerisindeki miimtaz yeridir. Bu kiiltiirde Hz.
Ali'nin Hz. Muhammed’in damadi olmasi, onun Hz. Muhammed tarafin-
dan terbiye edilmis, ¢ok iyi yetistirilmig bir Miisliman ve bilim adami
olmasi, Islam inancinin yaygin ve kalhicl hale gelmesi icin gosterdigi ya-
rarliliklar ve kahramanhklar cok 6nemli bir yer tutmaktadir. Ancak Alevi
kesimin iddialarina gére; Islam tarihinde Hz. Ali, Miisliimanlarin biiyiik
cogunlugundan, arzu edilen ilgi, sevgi ve destegi gérememistir. Hatta tam
aksine, biiyiik saygisizlik ve haksizliklara ugratilmistir. Bir anlamda, basta
Hz. Peygamberden sonra halifelik konusu olmak iizere, hakk: yenmistir.
Hz. Ali ile baglayan siirecte, onun soyuna karst hissedilen ilgisizlik, sevgi-
sizlik, saygisizlik, ilerleyen zamanlarda onlara kars1 haksizliga, nefrete,
kin ve diismanhga dénmiis, o ve soyundan intikam alinmistir. Nitekim
Hz. Ali ve oglu Hz. Hiiseyin, biitiin yakinlariyla birlikte bu duygunun
eseri olarak insafsizca sehit edilmistir.

Siiphesiz Islam tarihinin en karanlik ve act sayfalar1 Hz. Omer, Hz.
Osman, Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesi olaylarinda kendini gos-
termistir. Allah’a kulluk gbrevini yapmak ve Islam’t insanligin ortak inang
sistemi olmasin istemekten baska bir gayretleri ve suclari olmayan bu
giizide insanlar hunharca sehit edilmislerdir. Bu biiyiik insanlardan Hz.
Omer ve Hz. Osman’in sehadeti, bir sekilde tarihin derinliklerinde biraki-
larak insanlarin kalplerindeki yerlerini alirken, Hz. Ali ve soyuna uygula-
nan zuliim ve agilan yaralar hala kanamakta ve acilar tazelenmektedir.
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Gliniimiizde bu giizide insanlara karsi islenen bu cinayetleri yapan-
lar hayatta bulunmamakta ve Islami bir teslimiyet anlayis: icerisinde bu
ac1 olaylar “Mahkemeyi Kiibra”ya “Ilahi adalet”e havale edilmis bulun-
maktadir. ' ,

Giiniimiiz Islam diinyasinda, Hz. Ali ve soyuna y6nelik olarak sadece
Siiler ve Alevilerde degil, ben Miisliimamm diyen herkeste kitlesel bir
sevgi ve sayg1 bulunmaktadir. Biitiin Miisliimanlar tarihin derinliklerinde
kalan bu menfur olaylari siddetle kinamakta ve onlarin yasadiklar: acila-
11, yiireklerinin derinliklerinde hissetmektedirler. Hatta biitlin Miisliiman-
lar, Hz. Ali ve soyunun yaninda yer almakta, onlara bu acilar1 yasatanlar-
dan nefret etmektedirler.

Aleviler Osmanl Devleti déneminde, 6zellikle Yavuz Sultan Selim ve
sonrasinda, baski ve zulme ugradiklan iddiasiyla, biitiin tarihi acilari bir-

" lestirmekte ve giiniimiizde bu acilarin tamamim hatirlamaktadirlar. Sos-
yal ve siyasal sartlar geregi bir kisim haklarim kullanmakta sikintiya diis-
tigiinii iddia eden Aleviler, geleneksel kiiltiiriin tesiriyle biitiinleserek,
gliniimiiz Tiirkiye’sinin farkh kiiltiirel unsurlarindan biri haline gelmistir.

Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra modern bir Tiirkiye’nin inga
edilme siirecinde sehir hayatinin 6nem kazanmas, kirsal kesimden geh-
re go¢ olgusunu hizlandirmistir. Bu gelismeden Aleviler de nasibini al-
mis, kéylerden sehirlere, tagradan merkeze dogru bir Alevi giécii yasan-
nustir.

Sehir hayati, Tiirkiye’de, cesitli sosyal, kiiltiirel ve dini degisim ve
gelisimi de beraberinde getirmistir. Geleneklerle olan baglar zayiflamis
hatta baz1 yorelerde kopmustur. Bu degisimin yasandig1 en 6nemli kitle-
lerden birisi siiphesiz Aleviler olmustur. Zira sehir hayati 6ncesinde yerel,
geleneksel ve sozlil kiiltiiriin etkisiyle kendi kendine yeten ve gelecege
uzanan yolda bu minval {izere yiiriiyen Aleviler, sehirlere gé¢ten sonra
kismen yalmz kalmuglardir. Bu durumda hem onlar arasindaki merkezi
otorite zaafa ugramis, hem de merkezden uzaklasanlar, merkezin hoslan-
madig: bazi ideolojik 6rgiitler ve fikirlerin i¢ine diismiislerdir. Dolayisiyla
Aleviler arasinda gelenekle modernite arasinda bir ¢atigma yasanmistir.
Bir anlamda bu degisim ve ¢atisma, sosyal alandan dini alana dogru da
bir kayma gostermis, geleneksel dini inanig ve uygulamalarin temsilcileri
Alevi din ve kanaat 6nderlerinin kitleler lizerindeki otoritesi zayiflamistir.
Buna paralel olarak Aleviligin temelini olusturan inan¢ ve uygulamalar
ya zayiflamis veya karakter degistirmis, onun islam dini ile olan iligkileri
tali olarak nitelendirilmeye baslanmistir.



Gliniimiiz Alevileri gelenek ile modernite arasinda bir ikilem yasar-
ken, bu kitle iizerinde etkili olanlar, Islam ile islam dis: kiiltiirler arasinda
farkl tercihlere yénelme gayretine girmig bulunmaktadirlar. Aleviler kar-
st karsiya kaldiklar1 bu manzarada bir kimlik sorunu yasamaktadirlar. Ni-
tekim onlari temsil eden baz sivil toplum orgiitleri arasinda, kendilerini
ifade konusunda bir ortak payda olugturulamamakta, herkes kendini di-
gerine gore farkh tarif etmektedir. Bu ¢atisma ortaminda her gegen giin
tagramn sehir merkezlerinde yasayan Aleviler iizerindeki etkisi azalmak-
ta, geleneksel Aleviligin yerini moderinite doldurmakta, Aleviligin teme-
lini tegkil eden Islam inanc, uygulama ve felsefesinden yavas yavas uzak-
lagilmaktadir. Bir anlamda yerel kaynaklardan beslenmeyen veya besle-
nemedigi iddia edilen Aleviligi, Tiirkiye disindaki baz1 cevreler sekillen-
dirmeye ve yonlendirmeye ¢aligmaktadir. Hatta bu gayretler sonrasinda
sozlii gelenegin meydana getirdigi boslugu, bu gevreler, kendilerince der-
lenen bilgilerle doldurma gayretine girmektedir.

Tiirkiye’nin AB ile iligkilerinin gelistirilmeye calisildigi su giinlerde Ale-
viler, Kiirt kokenli vatandaslanimuz gibi, 6zel bir ilgi sebebi olmaktadir. An-
cak bu ilgiye layik olanlarin, genis kitleleri olugturan taban veya tagra Ale-
vileri degil, onlann {izerinden siyaset yapan sivil toplum érgiitleri olmakta-
dir. Anadolu Alevileri arasinda oldukca rahatsizlik sebebi olan bu durum,
AB tarafindan israrla desteklenmektedir. Avrupa’da sekillenen ve Tiirkiye’-
de pazarlanan veya Tiirkiye’ye dayatilan bu Aleviligin temel hedefinin, onun
Islam dini ile olan tarihi ve kiiltiirel baglarm koparmak oldugu samimak-
tadir. islam’in ve islami degerlerin kendilerinin varlik sebebi oldugunu ka-
bul eden Anadolu Alevileri, Avrupalilarin kendileri yerine sivil toplum &r-
giitlerini muhatap almalarini ve geleneksel Alevi felsefesi yerine ateist bir
yaklagimin dayatilmasim kabullenmemektedirler. Buna karsilik bazi medya
kuruluslar ve iletisim/etkilesim araclari, Aleviligi Islam’dan uzaklagtirma
adina, bazen Islam oncesi geleneksel Tiirk dini inamslariyla, bazen de is-
lam diginda, Anadolu'da yasayan yerel kiiltiirlerle eklektik bir yapiya ka-
vusturmaya caligmaktadir. Bu durum, Alevilerin kendileri icin yegane koru-
yucu kalkan ve Islam dininin éviiniilen degerlerinden olan Hz. Ali ve soyu-
nun diglanarak tarihi mirasin yok edilmesine sebep olacag: endisesiyle,
geleneksel cizgideki Alevileri oldukea tedirgin etmektedir.

Alevilerin son giinlerde karsilagtiklan en iiziicii olaylardan birisi de
Tiirk milletinin ve Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin asli unsurlarindan ol-
- malarnna ragmen kendileriyle ilgili bir “azinlik” dayatmasina maruz kal-
malaridir. Bilindigi gibi Lozan Antlagmasinda aznlik kavraminda din re-
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ferans alinmistir. Bu cercevede Tiirkiye Cumhuriyeti Miisliiman bir top-
lum olarak nitelenmis, gayr-i Miislimlere azinlik statiisii verilirken bunla-
rin disinda kalanlar Miisliiman olmalar sebebiyle, bu devletin asli unsur-
lar olarak kabul edilmistir. :

Giiniimiizde Alevilerin azinlik olmasi konusunda AB ve ABD 6zel
gayret gostermektedir. Nitekim 17 Aralik 2004 tarihi sonrasinda AB, Tiir-
kiye’nin iki asli unsuru olan Kiirtleri ve Alevileri azinlik kapsaminda gor-
mek istemis, bundan sonraki iligkileri bu iki temel esas iizerine inga et-
mekte istekli ve kararl olduklarin ilgililere hissettirmislerdir.

ABD Baskani Barack Obama, Nisan 2009 Da Tiirkiye’ye gerceklestir-
digi ziyaret esnasinda, kendileri igin ¢ok 6nemli konular siralarken Kib-
ris, Ermenistan, Patrikhane yanina Kiirtleri ve Alevileri de ekleyerek se-
bebi ziyaretini aciklamistir. Tiirkiye Cumhuriyeti Basbakan’nin 7 Arahk
2009 da ABD’ye yaptig1 seyahatte, ikili goriismelerin basina kapal kis-
minda nelerin konusuldugu bilinmemekle beraber, Obama’nin basin acik-
lamasinda Tiirkiye’deki etnik ve dini azinliga vurgu yapmasi, Tiirkiye’de
aceleye getirilen ve telasla siirdiiriilen “acilim” ¢aligmalarinin sebebi hik-
meti anlagilmigtir. : .

Kisaca belirtmeye calistigimiz bu ilgiden de anlagildig1 kadariyla, ac1-
lim projesinin taraflarindan biri de Alevilerdir. Alevilerin diinden bu gline -
baz1 sosyal ve psikolojik magduriyetleri olsa bile, Tiirkiye’ye ragmen, hele
hele Tiirkiye diismanlariyla kendi devletlerine kars1 isbirligi yaptiklari hicbir
zaman goriilmemistir. Dolayisiyla bu kesim, AB ve ABD'nin kendilerini
kullanarak Tiirkiye {izerinde AB ve ABD icin gerekli baz1 projeleri gercek-
lestirmek istedikleri ve bunun icin de operasyona basladiklarinin farkin-
dadir, bundan dolay: rahatsizlik duymakta ve tiziilmektedir.

Alevi tabanim rahatsiz eden en énemli dayatmalardan birisi de, azin-
lik kavramiyla es zamanh olarak Alevileri islam’in digina atma, onunla
olan biitiin baglarin1 koparma gayretleridir. Avrupa’da baglatilan ve Al-
-manya’nin bazi bélgelerinde uygulamaya konulan bu proje ile Tiirkiye’de
Aleviler biitiinlestirilmek istenmekte, 1srarla, Aleviligin Islam’dan ayr bir
din oldugu iizerinde durulmaktadir. Yakin ge¢miste baslayan ve tamamen
ithal karakterli bu projelerle Aleviligin ayr1 bir din haline gelmesini sagla-
yacak biitiin yollara bagvurulmaktadir. Cesitli iletisim/etkilesim araclariy-
la bu senaryolar, biitiin bunlardan habersiz masum Alevi tabanina daya-
tilmakta ve onlar tarafindan sahiplenilmesine ¢alisiimaktadir.

Tiirkiye’deki Aleviler tarihin derinliklerinden giiniimiize kadar $iilik
ile Ehl-i Siinnet arasinda orta bir yol takip etmislerdir. Her iki tarafin da
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ortak kutsal degerlerini kendilerinin varlik sebebi ve inan¢ sembolleri ola-
rak kabul etmislerdir. Onlar bu inang ve uygulamalarin cesitli sikintilara
ragmen asirlarca devam ettirmiglerdir. Bugiin de her ne ad altinda olursa
olsun, kendilerine disaridan bir miidahaleyi rahatsizlik sebebi saymakta,
~ kendilerinin mevcut halleri iizerine yasamalarina sayg: gosterilmesini is-
temektedirler. Onlar kendilerinin bir Tiirkiye ve islam gercegi oldugunu,
bu durumlarindan memnun olduklarini, ge¢miste yasadiklari acilar unut-
mak istediklerini, bunun icin de kendilerinin olduklar gibi kabul edilme-
lerini beklemektedirler.
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Alevilik-Bektasiligin Giincel Sorunlar
ve Coziim Onerileri

Osman EGRI*
ABSTRACT

In this article will be discussed community issues that recognized as hospitable, dependable
and amiable and will be trying to express solutions. Thanks to these solutions we will
discover realm of the senses of Alevism to be respond psycho-social and spiritual demands
of people in written and oral traditions. Also we will focus on the benefits of written
resources emerging through "Alevi-Bektashi Classics" project initiated by the Turkey
Religious Foundation.
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HakK’a talip olan her yol gibi Alevilik-Bekt4silik de yasadigi sorunlari
¢ozerek, hakikat kapisinin sirrini bir an 6nce kesfetmeye, biiyiik bir cosku
ve heyecanla “gercege hii” demeye calismaktadir. Meydanlara serilen
muhabbet sofrasi, yenilen riz4 lokmalarina mekénsal ev sahipligi yapma-
ya devam etmekte olup, ceraglar gozlerle birlikte goniilleri de aydinlat-
mak amaciyla uyandirilmaktadir. Okunan dué ve giilbanklar daha iyi bir
insan ve daha iyi bir toplum projesi icindir. Asiklarin asirlar 6tesinden
gelen nefes ve mersiyeleri, onlarn dinleyen cinlarin gozyaslarina karisa-
rak, zakirlerin elindeki baglamada sese ve soze déniismektedir. Cemin
birleme béliimiinde Hakk agkiyla yana yana, done déne “Allah Allah”
diyen peykler vuslat mustusunu onlari seyreden cinlara beden diliyle ilan
etmektedirler.

Gegmis tarihlerde uzun kis gecelerinde, bir kdyde bir tane olan ve bir
zenginin vakfiyesiyle bir miistensih tarafindan kaleme alinan el yazmasi
eserler belki bugiin daha az okunabilmektedir, ama teknolojinin imkénla-
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riyla dijital ortama aktarilan bu eserler giiniimiiz Tiirkcesine ¢evrilmig
halleriyle kitapei raflarinda yerlerini almig bulunmaktadirlar. Alevi-Bektasi
toplumu bugiin cemin, on iki hizmetin, dede ve babann, dort kap: kirk
makamin herkesce kesfedilmesinin, en énemlisi ise devlet televizyonla-
rinda Muharrem erk4ninin canli olarak yaymlanmasinin inanilmaz sevin-
cini yasamaktadir. Asirlardir kimligini gizleme geregi duyan, kendisini
ezilmis ve dislanmis hisseden Alevi-Bektési vatandagimiz umutlarinin
yeserdigi bugiinlerde, hayallerinin gercege donistiigiinii gérmek ve bii-
yiik bir heyecanla bir defa daha “hii Dost” demek istemektedir. Bu maka-
lede misafirperver, giivenilir ve sicakkanh olarak taninan bu toplulugun
sorunlari tartigilarak, ¢6ziim onerileri dile getirilmeye cahigilacakur.
v Alevilik-Bektasilik yazili ve sozlii kiiltiire dayali olarak varhigim de-.
vam ettirmektedir. Yaz1 ve bilginin deger kazandig1 gliniimiizde yazih kiil-
tiirlin daha fazla bilinir, sézlii kiiltiiriin ise daha fazla anlagilir hale gelme-
si 6nemli bir ihtiyag olarak goriinmektedir. Halen Haci Bektas Veli'nin dort
kapi kirk makamu anlattigt Makdldt adh eserini hi¢c gérmemis veya oku-
mamus cok sayida Alevi vatandagimiz bulunmaktadir. Bu nedenle de sade-
ce dort kapinin isimlerini (serfat, tarfkat, ma’rifet, hakikat) bilebilen in-
sanlar, kirk mak4min neler oldugunu séyleyememektedirler. Hac1 Bektag
Velt'nin diger eserlerinin (Besmele Tefsiri, Kitdbii'l-Fevdid, Makaldt-1 Gay-
biyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, Fdtiha Tefstri, Kirk Hadis, Hurdandme) varh-
gindan dahi haberdar olmayanlarin sayisi ise, bu konuda aragtirma ya-
pan kisileri hari¢ tutarsak, herhalde “Alevi-Bektésilerin niifusu kadardir”
~ diyebiliriz. Elbette ki yola adin1 veren Hiinkér Haci1 Bektag Veli'nin eser ve
gorisleri hakkindaki bu bilgisizliin nedeni Alevi—Bektégﬂerin kendi ka-
sith ve planh ilgisizlikleri degildir.

Her firsatta Hac1 Bektag Vel'nin tiirbesini, dergahlm ziyaret edip, orada
kurbanlar kesen, duélar eden, onun adina giilb4nkler ¢eken insanlarin,
onun fikir ve goriiglerine ilgisiz kalmay1 tercih ettikleri diistiniilemez.
Gercek sebep onlarmn bu bilgisizliklerini tespit etme ve giderme konusun-
da sorumlu olan resmi veya gayr-i resmi kurumlarin onlarca, hatta yiiz-
lerce y1l devam eden ihmalleridir. Ama 6nemli nedenlerden birisi; “Alevi-
lik-Bektasiligin daha cok bilimsel degil, siyasal zeminlerde tartisiliyor ol-
masidir” dense, yanls bir tespit yapilmig olmaz. Ne yaziktir ki bugiin Haci
Bektas Veli’nin, Abdal M{isd’nin, Kaygusuz Abdal'in, Veli Baba’'nin, Odman
Baba’nin, Sar Saltuk’un ve diger Alevi-BektAsi tarihi sahsiyetlerinin fikir
ve goriislerinin iilkemizde ve diinyada yasayan insanlarin hayatlanna neler
katabilecegini, onlarm asirlardan bugiine siiziiliip gelen ¢ok degerli dii-
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slincelerinin nasil bir insanlik projesi vaat ettigini konusmuyoruz. Haci
Bektag Veli gibi konusabilmek, onun gibi diigiinebilmek, olaylar, insanla-
r1 onun gibi degerlendirebilmek, soyut kavramlar tipki onun gibi somut-
lastirarak agiklayabilmek, ¢okluktaki birligi fark edebilmek, farkhi inang
mensuplarim birlestirici bir nefesle kucaklayabilmek icin, onu eserlerin-
den tanimak, anlamak ve anlamlandirmak gerekmektedir.

Yazili gelenegin okunabilir hale getirilmesinden daha da ileri bir adim,
yazili ve s6zlii birikimin anlam iligkilerinin kurulmasidir. Atllmas: gereken
bir diger adim ise, geleneksel Alevilik-Bektasilikle yaganan Aleviligin ke-
sigen ve birlegen noktalarinin tespitidir. Bugiin yaganmakta olan aktiiel
Alevilik, netice itibariyla geleneksel, yani tarihsel Alevili§in yasadi§imiz
zamana ait bir izdiisiimiidiir. Ornegin “dért kap: kirk makdm”a baglilik
mutlaka her cemde pir ve miirsidler tarafindan dile getirilmekte; taliblere
“li¢ stinnet yedi farz”la birlikte, dort kapiya da bagh kalabilmeleri icin
dui edilmektedir. Kirk makdmin icerisinde yer alan; “sefkatli olmak, t6v-
be etmek, hizmet etmek, nasihat ve muhabbet sihibi olmak, edeb sahibi
olmak, cémertlik, bilgi sahibi olmak, ma’rifet sahibi olmak, kendini bil-
mek, toprak gibi miitevazi olmak, biitiin herkese ayni gozle bakmak, soh-
bet etmek, sir saklamak” gibi dini/tasavvufi/ahlaki degerler bugiiniin Alevi-
liginin rengini de yansitmaktadir. Alevi vatandaglarimizin tavir ve davra-
nislarinda bu degerlerin varligini gézlemlemek miimkiindiir.

Haci Bektas Veli'nin Makdldt adli eserinde saydig1 bu degerler, eserde-
ki varliklarindan haberdar olunmaksizin her Alevinin génliinde, rithunda
yer bulmakta, davramlarinda karakterize edilmektedir. Ancak bu deger-
lerin Makaldttaki yerleri gosterilememekte, Hiinkar'n eserlerinde ger-
ceklestirdigi ahlak felsefesi ve degerleri anlamlandirma, agiklama yakla-
sim1 cem sohbetlerinin bir parcas: haline gelememektedir. Bu nedenle de
degerler kitibi bir zeminde kendilerine yer bulamadan, goniillerden 6nce
zihinlere giremeden sadece gelenek icerisinde varligim koruyarak nesilden
nesile aktarilmaya devam etmektedir. Bu degerlerin klise olmaktan kurtar-
larak, biitiin canhilik ve cekicilikleriyle cocuk ve genglere 6gretilmesi, gii-
niimiiz kosullarinda yasanabilir ve insan hayatina anlam kazandirabilir bir
Alevilik-Bektéasilik algisinin giic kazanmasina da yardime: olacaktir.

Bir Alevinin Kkisilik ve karakterinin ayrilmaz bir parcas: olan ve her-
kesce de saygi ve takdir toplayan “dogruluk, diiriistliik, giivenilirlik ve
misafirperverlik” gibi 6zelliklerin yazili kaynaklardaki yeri bilinerek, bu
degerlerin 6gretimi icin dogrudan Alevi-Bektési kaynaklarina miiracaat
edilecektir. Cemde pir ve miirsidinden dinledigi bilgilerin ayrintili deva-
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min: temel eserlerden okuyarak kendisini gerceklestiren gencler, daha
Ozsaygili ve daha mutlu olacak; farkli mesrep veya mezhep menstibu ar-
kadaglariyla iletisim kurma konusunda daha istekli davranacaklardir. So-
nug olarak Alevilik-Bektasilige ait kiiltiirel ve inséni zenginligin Stinnilige
yapabilecegi katkilar s6z konusu edilmeye baslanacaktir. Giinkii artik on-
larin kendi degerlerini anlatabilecek kadar bilgileri bulunmaktadir. Her-
kes kendi gittigi yol ile 6viinmek, onun giizel yanlarini anlatmak ister.
Alevi-Bektasi geleneginin insanhga hediye ettigi degerler konusunun
daha iyi anlagilmasi icin bir bagka 6érnek daha vermek istiyorum: Yakin bir
tarihte yiiksek lisans 6grencilerime okuttugum “Kisilik ve Karakter Olu-
sumunda Din Ogretiminin Rolii” bashkh derste, Alfred Adler'in “Insan
Tabiatim Tanima” adh kitabim degerlendiriyorduk. Adler’in insan tabia-
tina 6zgii, sevgi, korku, kiskanglik, cimrilik, comertlik gibi duygularn nasil
ortaya ciktiklariyla ilgili tespitlerini giincel 6rnekler esliginde anlamaya
ve aciklamaya ¢ahstyorduk. Giiniimiiz psikolojisinin teori ve yontemleri
1s1ginda duygu ve davramslar arasindaki sebep-sonug iliskisini kavrama-
ya calisirken, 6grencilere Hact Bektag Veli’'nin Makalat adli eserinden su
boliimii okudum: “Edeb dileyen korkuyu sever. Korku dileyen, perhizkar-
lig1 sever. Perhizkarlik dileyen sabn sever. Sabir dileyen utanmay sever.
Utanma dileyen comertligi sever. Comertlik dileyen miskinligi sever. Mis-
kinlik dileyen ilmi sever. ilim dileyen ma'rifeti sever. Ma'rifet dileyen can
sever. Cn dileyen akli sever. Akl dileyen Calap Teald'y1 sever." Adler'in
bagimsiz bir disiplin haline gelmis olan psikoloji alanimin onlarca yillik
deneysel/klinik aragtirmalarinin bilgi birikimine ragmen net bir sekilde
ifade edemedigi duygu ve davramglar arasindaki sebep-sonug iligkisini
Hac1 Bektas Veli'nin asirlar 6ncesinde tek bir climlede formiile edivermesi
Ogrencileri sagirtmisti. Surasi muhakkak ki 6grencilerimiz benzer sagkin-
lig1 Mevlané'y1 veya Y(inus'u okuduklarinda da gizleyémiyorlar. Ama ne-
dense, genclerimize bu zengin tarihsel birikimi onlarin zihin ve goniille-
rinde canlandirabilecek bir metot ve anlayigla aktaramiyoruz. Haci Bek-
tag Veli'nin insanin egilimlerini, zafiyetlerini, geligtirilmeye miisait ma-
nevi dinamiklerini bilen bir rfih hekimi, &rif oldugunu fark ettiremiyoruz.
Bu nedenle “bugiiniin sartlar1 ve ihtiyaglarn dogrultusunda insanla-
rin psiko-sosyal ve manevi taleplerine cevap verebilecek, yazili/sozlii ge-
lenekle negve ve anlam diinyas: yakinlig: bulunan bir Aleviligin kesif he-

1 Haci Bektas Veli, Makdldt, haz: Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk, Ankara, 2007, Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Y., s. 60. :
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yecam yiirekleri kaplamalidir” diye diigiiniiyorum. Tiirkiye Diyanet Vakfi’-
nin tarihi bir iradeyle baslatarak devam ettirdigi “Alevi-Bektasi Klasikleri”
projesi yazili kaynaklarin giin yliziine ¢ikartilmasi agisindan atilmis, 6nemli
bir adimdir. Bu adim eserlerdeki muhtevanin tarih, edebiyat, ildhiyat,
sosyoloji, psikoloji ve antropoloji agilarindan analiz edilmeleri takip ede-
cektir. Alevilerin bu eserlerdeki bilgi ve degerleri kendi anlam diinyalarty-
la karsilastirmalar1 ve dnceki nesillerden genetik olarak devraldiklar: kiil-
tiirel mirasi canlandirmalan heyecan verici bir sonuctur.

“Tarik-i Nazenin” olarak isimlendirilen Alevi-BektAsi geleneginin sa-
hip oldugu irfni birikimi, ilahi agk potasinda eriterek vahdet-i viiclida
doniistiirmiis, ilim ve edeb ehli bilgelerin varlik goéstermeleri ise Anado-
lw'nun birlik-dirlik mayasina birlegtirici bir zamk olacaktir. Gelenegi yo-
rumlayabilen, eskiye dayanarak yeni seyler séyleyebilen, gecmisi, gelece-
gi sekillendirme konusunda anlamlandirabilen bireyler Alevi-Bektési ko-
lektif suurunun hasretle bekledigi ¢agimiz erenleridir. Bu beklentimizi
destekleyen ve miijdeleyen bir gelisme, yapmis oldugum arastirmalarda
Alevi-Bektast Klasikleri'ni edinen insanlarimizin biiyiik bir cogunlugunun
Alevi-Bektasi kimligini tasiyan vatandaglarimiz olmasidir. Tarih boyunca
gelenege seklini ve rithunu vermis olan bu eserleri sade vatandaglarimi-
zin yani sira, dede ve babalar da alarak, okumakta ve cemlerdeki sohbet-
lerinde bu eserlerdeki bilgi, sembol ve motiflere yer vermektedirler. Daha
da sevindirici olan bir gelisme ise, Siinni vatandaglarimizin da bu eserleri
okumalaridir. Siinni vatandaglarmizin gériigmiis oldugum biiyiik bir ¢o-
gunlugu; “Alevilerin degerleriyle kendi degerleri arasinda kesinlikle ¢cok
biiyiik bir benzerlik ve yakinlik bulundugunu, ancak bu gercegi Alevi kay-
naklarim okuyana kadar fark edemediklerini” ifade etmislerdir. Su anda
bir¢ok insanin adini dahi bilmedigi Seyyid Ali Baba’ya ait Risdle-i Giridi,
Magribi’ye ait Tuhfetii’l-Ussdk ve Mir'dtii’n-Nefis, Hayali Baba'ya ait Risd-
le-i Haydli Baba, Seyyid Ali Sultan’a ait Hiddyetiil-Uytin, anonim olan
Diirr-i Mekniin, MiisGhede-i Mdide-i Muhibbdn, Fiitiivvetndme-i Tarikat gibi
yazma eserlerin kiitiiphane raflarina girmesi Alevi-Bektasi gelenegindeki
tasavvufi derinlik ve zenginligi gézler oniine serecektir. Giintimiiz Tiirk-
cesine sadelestirilerek yayimlanan bu eserleri okuyan insanlar, menstibu -
olmaktan gurur duyduklar1 yolun terminolojisini, imgelerini, metaforla-
riny, dil ve {islibunu 6grenme firsat1 yakalayacaklardir.

Alevilik-Bektasiligin yazili kaynaklarinin giin yiiziine cikartilmasi
gelenegin kendi renk ve desenini belirginlestirirken, digsaridan yapilmak
istenen miidahaleleri de etkisiz hale getirecektir. Son yillarda tilkemizde
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Aleviligi tarihsel baglarindan koparma tesebbiisleri goriilmektedir. Hz.
Ali'nin icerisinde yer almadig1 bir Alevilik insasi tesebbiisii bunlardan sa-
dece birisidir. Arap Yarimadasi'nda yasamug olan tarihsel Hz. Ali yerine
Anadolu’ya 6zgii yeni bir Ali anlayisi iiretebilmek icin, ylizyillar icerisin-
de Alevi-Bektagi gelenegini olugturmus olan yazih ve sozlii kiiltiiri gor- '
mezden gelinmesi gerekmektedir. Tarihsel Hz. Ali'nin yok sayilabilmesi
icin, cogunlugun goriisiiyle ona ait oldugu kabul edilen ve bugiin dahi
yolumuzu aydinlatan vecize, mektup ve hutbelerinin icerisinde bulundu-
gu Nehcii’l-Beldga isimli eseri inkar etmek gerekmektedir. Islam diisiince
tarihinde {izerine en cok serh yazilan bu eser, Hz. Ali'nin sahsinda ideal
bir mii’min ve miislim portresi ¢cizmektedir. Yemini’nin bir sadheser olan
Faziletndme-i Cendb-1 SGh-1 Veldyet adl eseriyle, bir o kadar degerli olan
Gaybi'nin Serhu Hutbeti’l-Beydn’t Anadolu’da tarihten bugiine okunagel-
mektedir. Hz. Ali Cenkndmeleri’ni okuyarak, cocuk ve genclerimize drnek
gosterdigimiz cesaret, kahramanlik sefkat, adalet, vefa ve samimiyet mo-
deli Hz. Ali tasviri Alevi-Bektasi vatandaglarimizin evlerinin en miistesna
kosesinde yerini almaktadir..

‘Cemlerde veya giinliik hayatta siirekli tekrar edilen Ld fetd illd Ali ld
seyfe illa Ziilfikar (Ali gibi yigit, Ziilfikar gibi kili¢ yoktur) soziini dilimize
alabilmek, catal kili¢ Ziilfikdr1 bir adélet ve ilim sembolii olarak evlerimize,
boynumuza asabilmek icin tarihsel Hz. Ali'yi bilmek, anlamak ve elbette
giiniimiize tasimak gerekmektedir. Alevi-Bektasi gelenegi, velayet yolunun
kaynag olan Hz. Ali’yi, Hakk’a vuslat: (kavusmay1) gergeklestirmek ve in-
san-1 kamil olmak icin sembollestirerek, Hakk-Muhammed-Ali beraberligi-
nin ayrilmaz bir parcasi haline getirmigtir. Bir Alevi'nin géniil diinyasindan
Ali'yi cekip aldigimizda, Hz. Muhammed’le ve Allah’la olan bagini da kopar-
mus oluruz. Hz. Hiiseyin Kerbel&'da Yezid’in komutani Omer bin Sa’d bin Ebi
Vakkas’a hitaben yapmus oldugu konusmasinda; “kendisinin Hz. Muhammed’in
torunu, Hz. Ali ve Hz. FAuma’nin da oglu oldugunu” hatirlatmigti.

Tarihsel Hz. Ali’yi Alevilik fotografindan cekip aldigimizda, sakkasu-
~ yu hizmetini yapan taliplerin cemlerde Hz. Hiiseyin askina su dagitmasi
nasil aciklanabilir? Asirlardir Alevi-Bektésiler Kerbel4 sehidi Hz. Hiiseyin
askina mersiye okuyup, gdzyas1 dokerlerken, onun sehidetine bes esma
(bes isim: Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. FAtima, Hz. Hasan ve Hz. Hiise-
yin)dan birisi oldugu icin yas ve matem tutmaktadirlar. Fuziili'nin Hadika-
til’s-Sitedd adli eserinde Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali'nin cektigi sikintilar
okunduktan sonra, Hz. Hiiseyin’in sehAdeti igin gozyaslar dokiilmektedir.
Muharrem aylarinda 12 giin boyunca tutulan oruglarla birlikte, Maktel-i
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Hiiseyin ve Kenzii’'l-Mesdib (Kumru) agit makdmiyla okunurken, her b6liim
arasinda Al'i Evldd: seversen ey dede, ask ile ver salavdt Muhammed’e s6zi
tekrar edilmekte, eller gogiislere konularak Hz. Muhammed ve O’'nun Ehl-
i Beyt'ine salavit getirilmektedir. Yazili eserler, Alevi-Bektisi geleneginin ta-
pulari hitkmiindedirler. Onlarin yok olmasi/sayilmasi veya okunmamast,
bilinmemesi yol ve erkdm her tiirlii dis tesire acik hale getirecektir.

Yol biiyiiklerinin eserlerinde edebi bir iislupla acikladiklan gelenege
ait kavram, sembol, motif ve uygulamalar 4siklik diizleminde yerini ta-
savvufl bir coskuya, riihlara tesir eden yiiksek bir algilamaya birakmakta-
dir. Seyyid Nesimi, Yemini, Sah Hatayl, Kul Himmet, Pir Sultan Abdal,
Virani ve Fuzili’ye ait deyis ve nefeslerin asirlardir hafizalarda tutulmasi-
nin en 6nemli nedeni, onlarin r{th ve goniillerde biraktiklar1 manevi izler-
dir. Alevi-Bektésilerin cemlerde cogu zaman zAkirlerle birlikte ellerini ri-
timle dizlerine vurarak veya gogiislerine koyarak, gozyaslariyla kendile-
rinden gecercesine dinledikleri deyis, nefes, diivAzdeh imim ve mersiye-
lerin, anlam diiny4lar oldukga zengin, dini, tasavvufi ve ahlaki mesajlari
ise oldukea derindir.

Deyis ve nefesler okunurken, manevi bir yogunlagma, yiicelme (subli-
mation) ve kotii duygu ve diisiincelerden arinma halleri yasanmaktadir.
Gogunlukla Kur'dn-1 Kerim’deki bir dyete veya Hz. Peygamber’in bir hadisi-
ne atif yapilan bu edebiyat saheserlerindeki mesaj, terim ve sanatin 6nemli
bir kisminin onu dinleyenlerce yeterince anlagildigim séylemek miimkiin
degildir. Yeterince anlagilamayan, ancak hedeflenen kitlesel cogku ve arin-
may1 bagka hicbir uygulamayla kiyas edilemeyecek kadar yogun bir sekilde
yasgatan bu sakli kalmig degerler dizgesinin zihinsel diizeyde agiklanmasi,
elbette ki egitimsel etki giiciinii artiracaktir. Onlarca yil énce, yazil1 gelene-
ge glinlimiize nispetle daha hakim olan dedeler, cemlerde yaptiklari soh-
betlerini, z&kirlerin belli araliklarla okuduklan ii¢ deyis, nefes ve bir diivaz
im4m {izerine kurmuslardir. Bir bagka deyisle cemler, yazili ve sozli kiiltii-
riin dedenin sohbetinde birleserek, rith ve goniilleri yikayan, nefisleri egi-
ten bir vasiyetndmeye/nasithatnimeye doniistiigii ortamlar olmuslardir.

Alevi-Bektési geleneginin bugiin yasadig1 en biiyiik problem, iyi bir
egitimden gec¢mis/yetismis dede noksanligidir. Alevi acihiminin konusul-
dugu bugiinlerde belki de atilabilecek en 6nemli adim, dede soyundan
gelen (ocakzade)lerin kendilerini yetistirebilecekleri kurumsal yapilan-
maya gidilmesi olacaktir. Ge¢miste bagh olduklar1 dergahlarda yillarca o
dergahin postnisininden yazili ve s6zlii gelenegi, 4d4b ve erkAm 6grenen,
aldiklar bilgiyi hizmete déniistiiren dede ve babalar, ellerine aldiklari icA-
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zetnimelerle gittikleri yerlerde goniilleri fetheden miirsidler olmuglardur.
Her biri sosyal bir bilge olan pir ve miirsidler sadece kendi mesreblerine
mensup kitlelerin degil, farkhi megreb ve din mensuplarinin da saygi ve
sevgisine mazhar olmuslardir.

Ilahiyat Fakiilteleri'nin son yillarda Alevilik-Bektasilik konusunda
gecmis yillara oranla daha yogun aragtirma ve yayim faaliyeti gercekles-
tirmeleri sevindirici bir gelismedir. Uludag U. Ilahiyat Fakiiltesi'nin ve
Dokuz Eyliil U: ilahiyat Fakiiltesi'nin diizenledigi “Hz. Ali Sempozyumla-
17’n1, 2009 yihinda Dokuz Eyliil U. flahiyat Fakiiltesinin gerceklestirdigi
“Uluslararasi Hz. Ali Sempdzyumu” takip etmigtir. 2010 yilinda Cumhuri-
yet U. ilahiyat Fakiiltesi “Uluslararasi Kerbel4 Sempozyumu” diizenleye-
cegini duyurmus bulunmaktadir. Siileyman Demirel U. flahiyat Fakiiltesi
“Uluslararas: Bektasilik-Alevilik Sempozyumu” diizenlemis, 2009 yilinda
da bir “Alevi Calistayr” organize etmigtir. Yonetim Kurulu iiyelerinin 6énemli
bir kismi ve miidiirii Hitit . {lahiyat Fakiiltesi 6gretim {iyesi olan Hitit U.
Haci1 Bektas Veli Aragtirma ve Uygulama Merkezi 6zellikle el yazmasi Alevi-
Bektasi kaynaklar iizerine yogun ¢aligmalar yiirlitmektedir. Alevi-Bektési
Klasikleri projesinin alt yapis1 ad1 gecen merkezde olusmustur. Ayni mer-
kez 2010 yihinda "Uluslararasi Haci Bektag Veli Sempozyumu" diizenleye-
cegini ilan etmistir. Biitiin bu gelismeler Alevilik-Bektasilik konusunun
ilahiyat Fakiilteleri'nin ilgi alanina girmeye basladigim gdstermektedir.
Siiphesiz ki Arapca, Farsca ve Osmanlica bilen, tarihsel/yazili kaynaklari
okuyup, kargilastirmalar yapabilen, Kur'an, Tefsir, Hadjis, Islam, Tasavvuf
ve Mezhepler Tarihi gibi Islam bilimleri alanlarinda, Din Egitimi, Din Psi-
kolojisi ve Din Sosyoloji gibi din bilimleri alanlarinda uzman olan akade-
misyenlerin Aleviligi, Bektasiligi arastirmasi -6zgiin- bilgi ve yorumlar
beraberinde getirmektedir. '

- Biitiin bu olumlu gelismelerle birlikte ilahiyat disiplinlerinden ko-
nuyla ilgili olan her birinin Alevilik-Bekt4siligi mercek altina alip, arastir-
diklarimi séylemek de miimkiin degildir. Daha ¢ok Islam Mezhepleri Tari-
hi alaninda calisan akademisyenler makale, bildiri ve kitap kaleme al-
maktadirlar. Konuyu bir mezhepler tarihi uzmam bakis agis1 ve metodolo-
jisiyle arastirip, inceledikleri i¢in cogunlukla Aleviligin-Bektésilikte hangi
Sii unsurlarin bulunup/bulunmadigin tespit etmeye caligmaktadirlar. El-
lerinde bulunan tarihsel malzemeyi Anadolu Aleviliginin anlam diinyasi-
ni1, sembol ve motiflerini, 4d4b ve erkAnim incelemeye yonelik tezlere
konu etmemektedirler. Mesel4; Alevilikteki batini/hurfifi 6Zeleri aragtirir-
ken, gelenege tasavvufi rengini veren, dort kapi, kirk makam, on iki hiz-
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met, pir, miirsid, dede, baba, dervis, vahdet-i viiciid, insan-1 kdmil, cem,
fark gibi konu ve kavramlara yer vermemektedirler. B6yle olunca da Alevi-
lik-Bektasiligin biitiin sadelik ve orijinalligiyle dogru anlagilmasindan ziya-
de, gelenegin tamimlanmasina, kategorize edilmesine yonelik, yolun zen-
ginligini kesfedip, anlamlandirmaktan uzak ¢alismalar ortaya ¢ikmaktadir.

Pek tabiidir ki bu kavramlar Tasavvuf Tarihi alaninda ¢alisan akade-
misyenlerin terminolojilerine girmektedir. Ancak Tiirkiye’de bir-kag ¢alig-
mayi hari¢ tutarsak?, Tasavvuf Tarihi bilim dali 6gretim iiyeleri heniiz bir
tasavvufi olusum olarak Alevilik-BektAsiligi kesfetmis degillerdir. Bir tasav-
vufl negve olarak kesfedilemeyen Bektasiligin, Tiirkiye’de yasayan diger
tasavvufi olusumlara benzerligi de akademik aragtirma ve karsilastirmala-
ra konu edilememistir. Aym sekilde bugiine kadar Tiirk-Islam Edebiyat: ala-
ninda ¢ahsan akademisyenler de Esat Cosan’in Makaldt adli calismasim
harig tutarsak, cénkler, makteller, muharremiyyeler, deyis, nefes, diivaz-imam
ve mersiyeler iizerine doktora ve docentlik ¢alismasi diizeyinde 6zgiin ¢a-
lisma yapmamiglardir. Bu konularda ¢alisma yapan akademisyenler Fen-
Edebiyat Fakiilteleri'ndeki Halk Edebiyati uzmanlar olmuslardir.

islam Tarihi alaninda yapilan arastirma ve yayimlan diger alanlara
nispetle ihtiyaca cevap verme noktasinda daha yeterli gormek miimkiin-
diir. Bu disiplinin saygin isimlerinden Hiiseyin Algiil'iin Kerbeld Kanayan
Bir Yara Géniil Sizlatan Bir Fdcia® isimli ¢alismas, bilginin yaninda duy-
guya da yer veren ve Tiirkiye’de yasayan Alevi-Bektasilerin zevkle okuya-
bilecekleri bir kitap olmustur. Bu eser Siinni vatandaslarimizin Hz. Hiise-
yin askina gézyas1 dken, Muharrem ay1 disinda gerceklestirilen cemler-
de Hz. Hiiseyin agkina su dagitan, imam Zeynii'l-Abidin’in Kerbeld’dan
kurtulusu icin siikrAn kurbani kesen Alevi-Bektasi vatandaslarimizin yas
ve métemlerini anlamalarim kolaylastirmaktadir. irfan Aycan’in Hildfet-
ten Saltanata Giden Yolda Mudviye bin Ebi Siifydn* adl1 doktora tezi de
tarihte yasanmus olaylara objektif bir bakis acis1 kazandirmakta, Alevi-
Bektasi vatandaslarimizin ilahiyat Fakiilteleri'nden beklentilerine bir 61-
ciide cevap vermektedir. Giilgtin Uyarn Ehl-i Beyt -Islam Tarihi'nde Ali
Fatima Evlddy® baslikli kitab: da ilk el kaynaklara dayah orijinal bir aras-
tirma iriiniidiir.

2 Ahmet Rifat Efendi, Mir'dtiil-Mekdsid fi defil-Mefdsid (Gercek Bektdsilik), haz: Salih Cift,
Istanbul, 2007, Iz Yaymnlan; Cengiz Giindogdu, Hact Bektds-t Velf, Ankara, 2007, Aktif Y.
Istanbul, 2009, Ensar Nesriyat.

Ankara, 1990, Fecr Yayinlar1.

Istanbul, 2004, Gelenek Yaymcilik.
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Bu eserler ileride yapilabilecek yeni ¢calismalara 6rnek olabilecek ni-
teliktedirler. Islam’m erken déneminde gerceklesmis olan ve etkileri bu-
gline kadar ulasan olaylara objektif bakis acilar1 kazandirmaktadirlar. Ancak
Isl4m Tarihgileri'nin 6zellikle Selcuklu ve Osmanh dénemi ile ilgili, arsiv
ve el yazmasi eserlere dayali calismalari ¢ok daha yararli sonuclara ulas-
mamiza yardim edecektir. Alevilik-Bektasiligin kurumsal tarihine (tekke
ve dergahlar), tarihi sahsiyetlerine (Hac1 Bektas Veli, Abdal M{is4, Kaygu-
suz Abdal, Seyyid Ali Sultan, Karacaahmet Sult4n, Veli Baba, Giil Baba,
Otman Baba, Seyyid Sar1 Saltuk, Pir Sultan Abdal vb.) yonelik ¢aligmalar
hentiiz yapilmamistir. Bu tiir konular Fen-Edebiyat Fakiilteleri Tarih Bolii-
mii akademisyenlerince ele alinmaktadir. Ahmet Yagar Ocak’in Sar Saltik:
Popiiler isldm’in Balkanlar’daki Destani Onciisii® adli caligmasi 6rnek ola-
rak verilebilir. Veldyetndme, Menakibnime, icAzetname (Secere), Vakfiye
tiirii yazmalarin bir Islam Tarihcisi géziiyle okunmalar1,yayimlanmamig
olanlarin giintimiiz Tiirkcesi'ne cevrilerek insanlarimizin h1zmet1ne su-
nulmalar1 6nem tasimaktadar.

On iki imamlar iizerine yapilacak, biyografik ve eser terctimesi ¢alig-
malar da Alevi-Bektasi gelenegine ¢ok dnemli katkilar saglayacaktir. Esa-
sen cemlerde okunan diiviz-imdmlarda on iki imAmlarin nasil sehit edil-
dikleri, hangi 6zellikleriyle tanindiklar1 gibi bazi bilgiler bulunmaktadir.
Ancak manz{im olan bu edebi eserlerin dili anlagilmay zorlastirmaktadir.
Ayrica bu bilgiler hatirlatma amaciyla bu eserlerin igerisine girmis olup,
ayrintilara yer verilmemektedir. On iki imdmlarin bizzat kendilerine ait
oldugu tespit edilebilen eserlerin Tiirkce’ye ¢evrilerek yayimlanmasi kit4-
bi ve ilmi bir on iki imAm algisini beraberinde getirecektir. On iki imamla-
rin sonradan ilave edilmis Sif tesirleri icerisinde barindirmayan, islam’in
temel inang esaslariyla ve Kuranlla ilgili ¢ok sayida riséle ve kitaplari
bugiine kadar ulasmustir ,

isnaaseriyye (on iki imam) Si&’sinin on iki imamlari sahiplenmesi
Anadolu Aleviligini, Bektasiligini Islim’mn ortak degeri olan bu kiymetli
insanlardan mahrum birakmamali; “on iki imdm1 6n plana cikartirsak
Aleviler Siflesirler” korkusu yasanmamahidir. Hact Bektas Veli'yi degerli
kilan imam Miis4 Ka’zim’in soyundan geliyor olmasi degil midir? Bu bilgi
Hact Bektag Veli Veldyetndmesi'nde ve Hacibektag Dergahi tarafindan ya-
zilmig olan Icdzetndme’lerde islenmektedir. Anadolu’daki iki biiyiik ocak
grubundan birisi Imam Riz4’ya bagh olmasindan deger ve anlam kazan-

6 Ankara, 2002, Tiirk Tarih Kurumu Y.
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maktadir. On iki imamlara ait olan ve Alevi-Siinni herkesin ortak inang
degerlerine vurgu yapan eserler Islam’in birlegtirici unsurlarim gozler
oniine serecektir. Imam Muhammed Béakir'in Kitdbiil-Hiddye” adl eseri,
Imam Ca’fer-i SAdik’in Kitdbii't-Tevhidé, Kitdbii Mendfiu Suveri'l-Kur'dn®,
Esrarii’l-Vahy' adli el yazmasi eserleri bunlardan sadece birkagidir. Alevi
arastirmaci/yazarlardan ismail Kaygusuz’un kaleme aldig1 “fmdm Béakir'a
Gére Iman ve Isldm™ baglikh makalede imadm Muhammed Bakir'in imén,
amel ve mii'minlerin 6zellikleri konusundaki goriisleri aktarilmaktadir.
Bu calisma Alevi-Bektasilerin on iki imAmlar tizerine yapilacak akademik
arastirmalara sicak bakacagini gostermektedir.

Sonuc olarak IslAm’in ahlaki degerlerini rth ve goniillere sevdiren
yaklasimiyla Alevilik-Bektasilik, tarihte aldigi rolii bugiin de alma arefe-
sindedir. Anadolu ve Balkanlar’in Islamlasmasinda etkili olan bu kildan
ince ve kiligtan da keskince yol, coskucu soylemi, der(ini renk ve deseniy-
le Tiirkiye’den diinyaya giiler yiizlii bir Isldm modeli sunmaktadir. Feyz-
ndme-i Misdlf Giilbaba adl eseriyle seriat kapisindaki ilmihal bilgilerine
tasavvufun ince manevi mimérisiyle canlilik katan ariflerden birisi olan
Giil Baba, nasil ge¢cmiste Budapeste’nin gayr-i miislimlerine yar ve yoldas
olmussa, bugiin devletin acithm imk4nlariyla kendi gelenegini onu merak
eden cénlara aktaracak olan pir ve miirgidler de yirmi birinci yiizyilin
maddeden sikilmis insanlarina siginak olacaklardir. Alevilik-Bektasilige
de yer verilen Din Kiiltiirii ve Ahl4k Bilgisi derslerinde birbirlerini taniyan
genclerimiz artik digerinin diismani degil, yareni olacak, tipki 13. yiizyil-
daki Mevlana Celaleddin Rimi ve Haci Bektag Veli dostlugunda oldugu
gibi giil alip, giil satacaklar, sevgi ve dostlugu giilden teraziyle tartacak-
lardir. Evlad-1 Rastil olan (seyyid) ve asirlardir biiyiik bir coskuyla giilban-
g-i Muhammedi okuyan dedeler, Selcuklu ve Osmanli'ya verdikleri him-
met ve safi nazari, geng Tiirkiye Cumhuriyeti'nden esirgemeyeceklerdir.
16. yiizyildaki hatirlanmak istenmeyen bazi olaylar bir kenara birakacak
olursak, Osmanli Devleti kurumsallagtirdigi "Nakibii'l-Esraflik" teskilatiy-
la, "Ocag1 Bektésiyan" olarak isimlendirilen Yeniceri Ocagi'yla asirlar 6n-
cesinden bizlere yol gbstermektedir.

7 Bu konuda bkz. Adiilbaki Gélparl, On Iki Imdm, istanbul, 1970, Der Y., s. 98.
8 Dersaidet, istanbul, h. 1329.

9 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 650/1.

10 Siileymaniye Kiitiiphanesi, H. Hiisnii Pasa, 249/4.

11 Bzk. Sacayak Dergisi, istanbul, 2009, Say1: 7, ss. 33-36.
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Acilim Arayislarinin Golgesinde Alevilik-
Bektasilik ve Kimlik Tartigmalari

Hasan ONAT*
ABTRACT

In the context of expansion searches we will put forth that should not be separated from
historical context and handle in the framework of scientific knowledge of the solutions
being proposed Alevi- Bektashi and identity discussions. However; it will be focus on
their demands for recognition of Alevi-Bektashi, such as Cem Houses, ,discussions about
The Prisidency of Religious Affairs and connecting salary to Dedes.
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Soz Bas1

Icinde yasadigimiz zaman diliminin en dikkat cekici 6zelliklerinden
birisi, ¢6zlimii zamanin akigina terk edilmis, kokleri tarihin derinliklerin-
de olan birtakim sorunlarin suyun yiiziine ¢ikmis olmasi; hatta hem tari-
hin, hem de i¢inde yasadigimz kosullarin adeta sorunlarn ¢éziimiinii
dayatiyor olmasidir. Kiiresel olgekte bir ¢6ziilme ve yeniden yapilanma
slirecinin icinde oldugumuzu sdylemek pek yanlig olmasa gerektir. Artik,
hemen her sorunun kiiresel bir boyutu oldugu gibi, ¢éziimlerin de kiire-
sel boyutu olmasi gerekmektedir. Bu durum, tarihsel kékleri olan sorunla-
rin ¢Ozlimiinii zorlagtirmaktadir. Hatta bu tiir sorunlara yeni boyutlar kat-
181 bile sdylenebilir. Iste Alevilik-Bektasilik’le ilgili sorunlar, bu tiiriin ilk
akla gelen 6rneklerinden birisi olarak karsimizda durmaktadir.

Bu sorunun ¢éziimiinii konusmadan 6nce, ¢6ziimii zorlastirdigini
diisiindiigiimiiz baz: hususlara dikkat ¢ekmek istiyoruz: Birincisi, konu
hakkinda bilgi boslugu ileri diizeydedir. Bu durum, hem kavram kargasa-

* Prof. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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sina yol acmakta, hem de keyfi Alevilik insalarina zemin hazirlamaktadir.
Ikincisi, konunun sosyolojik acidan tahlile imkan saglayacak mevcut fo-
tografi ile tarihi boyutu arasinda biiyiik farkhiliklar vardir. Ozellikle Kizil-
baslik dogrultusundaki gelismelerin tarihsel boyutunun ve hangi siirec-
lerden gecerek bugiine geldiginin iyi bilinmemesi, ¢6ziim ile ilgili arayig-
larin akamete ugramasim kolaylastirmaktadir. Ugiinciisi, tarihsel akus ice-
'risinde yasanan ve secilmis travma/kuyruk acisina déniisen acilar, hem
birikerek, hem de ulagilabilen her yerdeki biitiin acilari, kime ait oldugu-
na bakilmaksizin kendisine cekerek bugiine gelmistir. Béylesi durumlar-
da, duygusallik, ¢éziimii giiglestiren, ¢oziim arayiglarim zorlagtiran en
temel etken haline gelmektedir. Ustelik bizim toplum olarak, sorunlarin
duygularimizla ¢éziilecegi seklinde tuhaf bir egilimimiz vardir. Unutma-
mak gerekir ki, sorunlar ancak bilgi ile ¢oziiliir. Bilgiden yoksun olan duy-
gusallik, sorunlarm ¢éziimiine katki saglamak yerine, ¢6zlimsiizliigiin
kalic1 hale gelmesine sebep olabilir. Dérdiinciisii, Alevilik-Bektasilik ile
ilgili sorunlar, sadece Alevi-Bektasi kesimlere 6zgii sorunlar degildir. Bun-
lar, Tiirkiye'nin 6zellikle son iki asirdir din alanindaki dahili ve harici yan-
lislarm birikmesi sonucu olusmuslardir; bir yandan Tiirkiye'nin saglikh
olmayan din politikalarmin sonucudur; diger yandan da "aydin" dedigi-
miz insanlarin din konusundaki tutarsizliklarimin bir meyvesidir. Beginci-
si, artik Avrupa, hatta biitiin diinya da, hem sorunun, hem de ¢6ziimiin
bir parcasi haline gelmis; sorun uluslar aras: bir boyut kazanmistir. Altin-
c1s1, bu ve benzeri sorunlar, bizim iirettigimiz, bizden 6ncekilerin yanlisla-
rindan beslenen, ancak sadece ve sadece bizim ¢6zebilecegimiz sorunlar-
dir. Ithal ¢6ziim 6nerileri, coziimden ¢ok sorunun kangren haline gelme-
sine yol acar. Yedincisi, Kizilbaglik/Alevilik-Bektasiliklle ilgili ilk modern
calismalar, Batililar tarafindan yapilmistir. Bu durum, konu ile ilgili yol hari-
tastun bizim disgmizdaki kimseler tarafindan ¢izilmig olmas: anlamina gel-
mektedir. 1830'1arda Anadolu'da dolasan Amerikali bazi misyonerlerin te-
mel hedeflerinden birisinin Kizilbaglar'in Hiristiyanlastiriimas: oldugunu,
onlarin biitiin cabalarmi bu yénde yogunlastirdiklarim diisiinecek olursak,
bugiin gelinen noktay1 daha kolay anlayabiliriz. Bylesi bir yol haritas: ile
ve bizim kiiltiiriimiiziin diginda iiretilen terminoloji ile ne kadar ¢oziime
yaklagilabilecegi az ¢ok tahmin edilebilir. Ayrica, bu ve benzeri konulardaki
arastirmalarda, bilim ve bilimsellik adina farkliliklarin 6ne ¢ikartilmak is-
tendigini de unutmamak gerekir. Sekizincisi, yapay Alevilik-Bektasilik inga
faaliyetlerinin temel amacinin Tiirk Tarihi'nin ve Islam'm disinda bir Alevi-
lik-Bektasilik insa etmek oldugu acik secik goriilebilmektedir.
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Oyleyse, sorunun ¢6ziimiiniin ancak dogru bilgi ile miimkiin olacag1
gercegini 6ncelikle belirtmekte fayda vardir. Dogru bilgi, hem Alevilik-Bek-
tagilik'in bugiine gelinceye kadar icinden gectigi siireclerin aydinlatilmasi-
na, hem de konu ile ilgili temel kavramlarla diisiiniilmesine imkan saglaya-
cak ve konu ile ilgilenenlerin birbirlerini anlamalar miimkiin hale gelecektir.

Giintimiizde konunun tarihi boyutu, icinden gectigi siirecler gz ard:
edilerek Alevilik-Bektasilik biiyiik 6l¢iide bir kimlik meselesine indirgen-
mistir. Meselenin hi¢ kuskusuz bir kimlik boyutu vardir; ancak, biitiiniiyle

~ kimlik meselesine indirgenmesi, ileri diizeyde anakronizme yol actig1 gibi,
keyfi kimlik inga faaliyetlerini kolaylagtirmakta ve saglikli ¢6ziim arayis-
larinin 6niinti tikamaktadir. Bu sebepten, konunun salt kimlik tartigmasi-
na indirgenmesi, kimlik yanilsamalarina da yol agmaktadir.

Ac¢ilim Tartigsmalarm Hakkinda

Isin gercegi adi ne olursa olsun “acilim” ad1 altinda yapilanlar, yapil-
mak istenilenler bizim séyle bir gercekle yiiz yiize oldugumuzu acikca
ortaya koymaktadir: Artik, ertelenerek zamanin akigina birakilan, yiizles-
mekten ka¢indi§imiz biitiin sorunlar, ¢6ziim bakimindan bizi zorlamakta-
dir; bu sorunlar ne gérmezlikten gelmek, ne de kendiliginden ¢oziilece-
gini beklemek miimkiindiir. Hem i¢, hem de dis dinamikler, bizi gegmisten
gelen biitiin sorunlarla yiizlesmeye ve kalici ¢6ziim {iretmeye zorlamak-
tadir. Ancak, bilgi temelli olmayan, aceleye getirilen, sadece bazi insanla-
r1 hognut etmeyi amaclayan arayiglarin ¢éziimden ¢ok, sorunun daha da
¢Oziimsiiz hale gelmesine yardimci olacagini hatirlatmakta fayda vardir.

Acilim tartismalarinin faydadan hali oldugu séylenemez. Bu siirecte
en azindan, insanlar eteklerindeki tast dokme firsati bulmusglardir. Alevi-
Bektasilerin ¢6ztim adma dile getirdikleri taleplerin agirlikli olarak dort
baslik altinda toplandig1 goériilmektedir: 1. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersleri zorunlu olmaktan cikartilsin. 2. Diyanet isleri Baskanhigi kaldiril-
sin. 3. Madimak miize haline getirilsin. 4. Cemevleri ibadet yeri olarak ta-
ninsin. Isin ilging yani, bu taleplerin hemen tamaminin Alevi-Bektasi kimli-
gi ile irtibath olarak dile getiriliyor olmasidir. Ozellikle Cemevleri meselesi
Alevi-Bektasi kimligi ile 6zdes hale getirilmistir. Ancak, Bektasi orijinli olanla-
rin zaman zaman dile getirdikleri “bizim Cemevleri sorunumuz yoktur” sek-
lindeki serzeniglerinin pek isitilmek istenmedigi gézden kagmamaktadir.

Ote yandan dile getirilen bu tiir taleplerin Tiirkiye genelinde hangi
sorunlarin bir uzantis1 oldugu pek konusulmayan bir husustur. Din Kiiltii-
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rii ve Ahlak Bilgisi dersleri ve Diyanet ile ilgili tartismalar, Tiirkiye'de,
6zellikle Cumhuriyet doneminde din alaninda ortaya ¢ikan devasa soru-
nun sadece bazi tezahiirlerine isaret etmektedir. Bu sorunlar, Tiirkiye'de
temel hak ve 6zgiirliiklerin anlasiimasi ve hayata gecirilmesi konusunda
da ciddi sikintilarin var oldugunu akla getirmektedir. Ayrica, AB siirecin-
de giindeme gelen “dinsel azinlik” ve benzeri kavramlarin konunun farkh
mecralara taginmak istendigini gosterdigi de unutulmamahdir.

Alevilerin Taminma Talepleri ve Kimlik Meselesi

Tartigma siirecinde ortaya ¢ikan gerceklerden birisi, aslinda Alevile-
rin devlet tarafindan taninmak istedikleri seklindeki talepleridir. Bu sii-
recte cemevleri taninmanin sembolii olarak algilanmaya baslanmistir. “Ta-
ninma talepleri’nin Cemevleri lizerinden yiiriitiilmesinin sebebi, sorunun
kimlik sorunu olarak goriildiigiinti diisiindiirmektedir. Cemevleri Alevi
kimliginin bir sembolii haline getirilmisgtir. Cemevine taraf, ya kars: ol-
mak, zimnen Aleviligi bir realite olarak gériip gormemek olarak anlagil-
maktadir. Kisaca, Alevilikle ilgili biitiin tartismalar bir kimlik sorununa
indirgenerek yiiriitiiliir olmustur. Madimak ile ilgili tartigmalar ve talep-
ler de, konunun kimlik zemininde tutulmaya ¢alisildigim gostermektedir.
Bu siirecte, en ciddi yanhislardan birisinin Siinnilik {izerinden Aleviligi ve
Alevi kimligini tanimlama ¢abalar olduguna dikkat cekmekte fayda vardir.

Bu sorunun iizerinden Aleviligin yeniden tanimlanmaya baslandig
bir siirecle kars: karsityayiz. Bu yiizden Alevilikle alakali sorunlarin 6zii
itibariyle bir kimlik sorunu olup olmadiginin tartisiimas: gerektigini dii-
siinmekteyiz.

Dini Kimlik, Etnik Kimlik, Kimlik Yanilsamasi

Tartigmanin yiiriitiiliis bicimi, kullanilan kavramlar, 6ne cikan talep-
ler 6ncelikle bir bilgi boslugunu ve kafa karigikligini isaret etmektedir.
Ayrica bir tiir kimlik yanilsamasindan s6z etmek de imkan dahilindedir.

“Alevilik”, sosyolojik olarak bir grubu ifade etmek amacityla ondoku-
zuncu asrin ortalarindan itibaren kullanilmaya baslanmistir. Ozellikle de
Kizilbaglik yerine kullanildig1 dikkat ¢cekmektedir. Nitekim bugiin yaygin
kullanilis bigimi “Alevilik-Bektasilik” seklindedir. Bu durum, daha 6nce
isaret ettigimiz iki ana damarin hicbir sekilde g6z ardi edilemeyecegini
gostermektedir: Bektasilik, Kizilbaglik. Bu sebepten, konu ile ilgili hemen
g0ze carpan fotograf cogu zaman yamltici olmaktadir. Tarihsel arkaplan
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anlasilmadan, Alevilik-Bektasiligin ge¢misi kesfedilmeden kalic1 ¢6ziim-
lerin tiretilmesi pek miimkiin goriinmemektedir. Santyorum, kimlik yanil-
samasi ile ilgili tezahiirlerin sebeplerinden birisi de bu tarihi arkaplan
olmalidir. Bilgi boslugunun yeni ve kesfi kimlik insa faaliyetlerini kolay-
lagtirmasi da bir bagka sebeptir.

Alevilik-Bektasilik denildigi zaman, Tiirkliikten, Tiirk tarihinden ve
Islam’dan bagimsiz bir kimlik tartismasi, her zaman ciddi kimlik yanilsa-
mast ile ilgili tezahiirleri biinyesinde barindiracaktir. Bazen kargimiza ¢i-
kan “Alevilik islam disidir” seklindeki ifadelere ragmen, Alevilikle 6zdes
hale gelmis olan “Hak, Muhammed, Ali” ifadesi bile, islam’in disinda bir
Alevi kimligi inga faaliyetinin hem tarihi hakikatlerle, hem de mevcut
yaygin Alevi-Bektasi durusla hi¢ bagdagmadigim agikca gostermektedir.
Nitekim bu tiir ifadelerin, baz bireylerin kendi kisisel inang, tutum ve
tavirlarini Alevilik tizerinden kamuya maletmeye calismaktan 6te gegme-
digi acik secik goriilmeye baglanmugtir. (Siinnilerin icinden de ateist oldu-
gunu sdyleyen kimseler cikabilmekte, fakat, Siinni olduklarini soyle-
mektedirler. Fakat Alevilerin icinden cikan ateistler, ateistliklerini Alevi-
likle kamufle etmek ihtiyac: hissetmektedirler. Bu durum, “Alevilik, Is-
lam’la alakasi1 olmayan felsefi bir dindir” seklindeki ifadelerin anlagilma-
sim kolaylastirmaktadir.)

Alevilik-Bektasilikle ilgili biitiin tezahtirlerin Tiirk Tarihi'nin icinde, onun
bir parcasi oldugu da gérmezlikten gelinmesi miimkiin olmayacak bir hu-
sustur. Bektasilik, Ahmet Yesevi ve Yesevilik olmadan anlagilamaz. Her ne
kadar Tiirk kékenli olmayan Bektagiler de tarihte ve giiniimiizde mevcut
olsalar da, Bektasilik kimliginden belirleyici dil Tiirkge, kiiltiir Tiirk kiiltiirii
ve din de islam dinidir. Erdebil tekkesi menseli Kizilbaghk, Bektasilikten
daha fazla Tiirk Tarihinin ve Tiirk kiiltiiriiniin icinde sekillenmistir.

Kiirtler, gecmiste de, bugiin de daha ¢ok Safii, Eg’ari dogrultusunda
bir Siinni anlayisi benimsemiglerdir. Bu sebepten, Kiirt Alevi/Kiirt Kizilbag
gibi ifadeleri, hem Kiirt, hem de Alevi oldugu ifade edilen bazi asiretleri,
boylar1 kéken acisindan degerlendirirken biraz daha 6zen gostermek ge-
rekmektedir. Bazi asiretlerin mensuplar bazi yerlerde kendilerinin Kiirt,
bazi yorelerde ise Tiirk olduklarimi séylemektedirler (Ornek, Karakecili-
ler, Badill: (Beydilli), Saditli (Saddilli) gibi agiretler). Kiirtce konusan Ale-
vi/Kizilbag topluluklarin cemlerde Tiirkce dua ettikleri {izerinde durul-
mas1 gereken ilging bir husustur. Bu ve benzeri gercekler, Cemal Sener’in
dikkat cektigi gibi Tiirklesen Kiirtlerden degil, Kiirtlegsen Tiirklerden s6z
edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.
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Caldiran sonrasi Kizilbag Tiirkler tic secenekle kars: karsiya kalmis-
lardir: Birincisi, Osmanl’'nin zorunlu adres gibi gosterdigi Bektasilik; ikin-
cisi, bagimsiz ocaklar olarak ayakta kalma miicadelesi; ti¢iinciis{i, Osman-
Irnin Kiirtlere tanidig1 baz1 ayricaliklardan istifa ederek, onlarin arasinda
var olmaya calismak. Iste, Kiirtce konusan Alevi/Kizilbaslar'm hemen ta-
mami bu f{iciincii grubun icinden ¢ikmuslardir. Ayrica Anadolu’ya Islam
oncesi donemde geldikleri bilinen Zazalar'in da kendilerini Kiirt olarak
gormedikleri dikkat cekmektedir.

Alevi-Bektasi kimlik tartismalarinda, hem kimlik yanilsamalarina, hem
de keyfi kimlik ingalarina yol agan hususlardan bir digeri de Stinnilik tize-
rinden bir kimlik tartigmasi yiiriitmeye ¢alismak olmaktadir. Alevilik-Bek-
tagilik, Tasavvuf zemininde viicut bulan bir tartismadir. Bu sebepten, Siin-
nilik izerinden bir tanim yapmaya, kimlik ingain1 Siinnilik karsithgim
merkeze alarak gerceklestirmeye caligmak, kesfedilmeyi bekleyen Alevi-
Bektasi koklerle hi¢ bagdagmayacaktir.

Ote yandan, Alevi-Bektasi kimlik tartismalarmin Alevi 6rgiitlenmele-
ri ile de baglantili oldugunu gérmezlikten gelmek miimkiin degildir. Ale-
vilik, kéyden kente gocle birlikte, kendisini varlik-yokluk simrinda bul-
mustur. Kent hayati, hem geleneksel Alevi yapilanmasini, hem de daha
cok sozel kiiltiirle var kalan Aleviligi eritmeye baglamustir. iste bugiin kim-
likle 6zdes hale getirilen/gelen cemevleri meselesini bu baglamda deger-
lendirmek gerekmektedir. Cemevleri, kentlerde Aleviligin tutunma ¢aba-
simn bir sonucudur. Alevi-Bektasi gelenekte tekke vardir, meydan evi var-
dir, dergah vardir. Bu tiir mekanlarin olmadig1 yerlerde, 6zellikle koylerde
biiyiikce mekanlarda cem yapilirdi. Tekke ve zaviyelerin kapatilmast, koy-
den go¢ sonrasi kent hayatinin dayatmalari, muhtelif sebeplerle 6rgiit-
lenme cabalar1 cemevlerini ortaya gikartmistir. Cemevleri, bulugma, sos-
yallesme mekanlari oldugu kadar, Alevi-Bektasi geleneginin siirdiiriilebil-
mesi i¢in gerekli olan cemlerin yapilmasina da imkan saglayan mekanlar
olmustur. Daha agik bir ifadeyle kentli Alevilerin kentlerde tutunabilecek-
leri tek dallar1 olmustur. Bu sebepten, cemevlerinin Alevi-Bektagi kimlikle
ozdeslestirilmesini anlamak pek zor degildir. Ancak, bu da burada 6zellik-
le siyasal nitelik tagiyan Alevi 6rgiitlenmelerinin dini nitelikli bir cemaate
dogru evrilmeye baslamasi da, kanaatimizce cemevleri odakli 6rgiitlen-
menin beraberinde gelen bir sonug¢ olarak yorumlanabilir.

Alevi orgiitlenmelerinin, 6zii itibariyle siyasi orgiitlenmeler oldugu
bilinmektedir. Tiirkiye digindaki gelismeleri merkeze alarak konunun daha
iyl anlasilmasini saglamak miimkiindiir. Aslinda bu siyasi 6rgiitlenmeler
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ozellikle Almanya’dan esen riizgarlar cercevesinde cemaat orgiitlenmele-
rine dogru kaymistir. Burada Almanya’'nin yasalarmin ve Almanya’daki
fiili durumun etkili oldugu kanaatindeyiz. Son yillara kadar biitiin Alevi
orgiitlerde goriilen yogun laiklik vurgusunun yavas yavas etki giictinii
kaybetmeye bagladig1 dikkatlerden kagmamaktadir. Bir bagka belirgin husus
acikca adlandiriimasa da, din karsit1 bir tutum ve tavrin mevcut oldugu-
dur. Almanya’daki Din Dersleri meselesinin bir déniim noktas: olusturdu-
gu dikkat cekmektedir. Baz1 Alevi orgiitler, Alevi Din Dersleri verme hakki-
ni1 elde etmislerdir.

Alevi-Bektagi kimlik tartigmalar1 ekseninde, 6zellikle cemevi tartis-
malar1 baglaminda sik s6z edilen Alevi koylere zorla cami yapilma mese-
lesinden s6z etmek gerekecektir. Burada iki 6nemli hususun belirtilme-
sinde fayda vardir: Birincisi, ¢cok eskiden beri camisi olan Alevi kdylerin
sayist hic de az degildir. (Ankara Karasar bolgesi 6rnek olarak gosterilebi-
lir. Ayrica Corum Alaca’nin Biiyiik Camili kéyii de hemen akla gelmekte-
dir. Biiyiik Camili Koyii, Erdebil Siiregi siiren Dede Karginlilarin merkezi-
dir. Kdéydeki mevcut camii 1960’larda, daha 6nce orada mevcut olan
1870’lerde insa edildigi tahmin edilen bir camiin yerine yapilmigt1.) Tkin-
ci 6nemli husus, Alevi-Bektasilerin i¢cinde namaz kilan insanlarin gérmez-
likten gelinmemesi gerektigidir. Burada “asimilasyon” adi altinda hem
Alevilik-Bektasilik'in 6zgiirliikcii durusuyla, hem de Islam’mn din 6zgiirlii-
gii ile hi¢ bagdagmayan bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Alevi-Bektagilerin
icinden namaz kilan, camiye giden insanlar hemen asimile olmakla, Siin-
nilestirilmekle itham edilmektedir. Bu yanilgidan kurtulabilmenin yolu,
oncelikle din hakkinda dogru bilgi sahibi olmaya baghdir. Her seyden 6nce
Islam, hicbir mezhep ya da tarikatla 6zdeglestirilemez. islam" Siinnilikle
Ozdeslestirip, daha sonra Siinnilikte olan birtakim hususlarin Alevilikte
olmamas gerektigi seklindeki iddialar, ne tarihle, ne de Islam'la bagdasr.
Bu sebepten, biz israrla "mezhepleriistii din anlayisi"ndan s6z ediyoruz.
Hz. Muhammed'in sagliginda ne Siinnilik, ne Siilik, ne de Alevilik vardu.
Bir insanin Miisliiman olmasi icin de Siinni, Sii, Alevi, Harici olmasi ge-
rekmez. Islam'in Kur'an'da belirtilen temel iman esaslarina inanan her
insan, Miisliimandir ve Islam dairesi icindedir.

- Cami Sadece Siinnilerin ibadet Yeri Degildir

Islam’in kurucu kék ilkeleri denildigi zaman akla Kur'an ve Hz. Mu-
hammed’in 6rnekligi gelir. Temel iman esaslar1 ve temel ibadetler Kur’an’-
da belirtilmistir. Mezhepler ve diger biitiin dini olusumlar, Kur'an’daki




44 * DINi ARASTIRMALAR

kurucu ilkelerin anlagilma bicimleri ile ilgili birtakim farklilasmalardir.
Farklilasmalar, islam ortak paydasi goz 6niine alindig: taktirde zenginlik
olarak anlagilabilir. Aslinda temel ortak paydada biitiin mezhepler ve ta-
savvufi olusumlar ortak kabullere sahiptir. islam herhangi bir mezheple
ozdeslestirilemeyecegi gibi, temel Islami ibadetlerin de herhangi bir mez-
heple 6zdeslestirilmesi miimkiin degildir. Bu baglamda Islam icin mekana
bagh tek ibadetin Hacc oldugunu, yeryiiziiniin temiz olmak kosuluyla
her yerinin ibadet yeri niteligi tasidigin1 hemen belirtmeliyiz. '

Cemevlerinin ibadet yeri olup olmadigi, tartismanin kimlik boyutu ile
irtibatlandig1 nokta olarak goriilmektedir. Cemevlerinin ibadet yeri olmadi-
gim sdylemek, Alevi-Bektasiligi gérmezlikten gelmek, tanimamak olarak
algrlanmaktadir. Alevi-Bektasi kimliginin cemevlerine indirgenmesinin dogru
olmadigini diigiinmekle birlikte, cemevlerinin fiili olarak var ve faal oldugu
gerceginden hareketle, artik “ibadet yeri sayilip sayilmayacagi” tartismasi-
nin anlamim yitirmeye basladigini s6ylemek durumundayiz. Burada temel
sorun, dinle diyanetle alakast olmayan kimselerin, cemevleri meselesini
kendi ideolojik duruslarina mesnet yapmalari ile ilgili olmahidir. Mevlevi
sema’l, Naksi ya da Kadiri zikri ne kadar ibadet niteligi tasiyorsa, Alevi-
Bektasi cemi ve samahi da en az o kadar ibadet niteligi tasimaktadir. Ceme
katilanlar, Kur'an okunarak cemin basgladigini, Hz. Peygamber’e ve ehl-i beyte
dualar edildigini, dini igerikli sohbetler yapildigin gayet iyi bilirler. (Bizim
de katildigimiz Dede Kargin Ocagi'nin merkezi olan Biiyiik Camili kdyiin-
deki cem, aksam 17.00'de Kur'an okunarak baslamis, sabah 07.00'da lok-
ma yenilerek, sofra duasi yapilarak tamamlanmistir. Gece yaris1 dede Mus-
tafa Dedekarginoglu'nun 6nerisi ile belki bir ilk gergeklestirilmis oldu, biz
bir ilahiyatci olarak cem'de insanlara hitabetme imkam bulduk).

Ceme Alevi-Bektasi olmayan katilabilir mi?

Kizilbaslik ile Bektasilik arasindaki temel fark, kisaca soyle ifade edi-
lebilir: “Kizilbas dogulur, Bektasi olunur”. Kizilbaglik soy siirer. Ancak Ki-
zilbag anne-babadan diinyaya gelen Kizilbas olabilir. Fakat, isteyen her-
kes Bektasi olabilir. Bu bakimdan ashinda Erdebil Siiregi siiren Kizilbag
cemlerine Kizilbas olmayanlarin katilmamasi gerekir. Ancak, giiniimiizde
hem Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi ile ilgili yasa, hem de Kizilbaslik-
Bektasilik cizgisinin netli§ini kaybetmesi, cemlere, ibadet algisinin 6te-
sinde Mevlevilikte oldugu gibi bir tiir “gosteri” niteligi de kazandirmistir.
Durum béyle olunca Kizilbas anlayisi paylasmayanlar da misafir statii-
stinde cemlere alinmaktadir.



HASAN ONAT +45

Naksi ve Kadiri gibi tarikatlarda da zikirlere sadece o tarikata men-
sup olanlarin alinmasi esastir. Bu esasa da ¢ok uyuldugu séylenemez. Ale-
vi-Bektasi cemlerinde kadinlar da yer alir. Bu durumun Ahmet Yesevi ile
irtibatlandirilmasinin miimkiin oldugu akla gelmektedir. Hikmetler’de
Ahmet Yesevi'nin kadin-erkek bir arada zikr yaptig1 gerekcesiyle elestiril-
digi ve sorusturuldugu dogrultusunda bilgi mevcuttur.

Tekke ve zaviyelerin kapatilmast ile biitiin tasavvufi faaliyetler bir an-
lamda yer altina ¢ekilmigtir. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasinin o zamanki
kosullarda yerinde ve ¢ok ileri bir adim oldugunu diisiinmekle beraber, bugiin
gelinen noktada Tiirkiye’nin bir tiir tarikat cennetine déniigmiis olmasi,
tizerinde durulmas: gereken bir husustur. Bu faaliyetler, yeraltinda dene-
timsiz ve belirsiz bir alan yaratmigtir. Tiirkiye’de din alaninda kafa karisikh-
gmin sebeplerinden birisi de bu durumudur. Alevilik-Bektasilik'in de bu
durumdan yeterince nasip aldigini belirtmekte fayda vardir.

Diyanetle ilgili Tartismalar

Diyanet ile ilgili tartismalarda 6ne ¢ikan en énemli husus, Diyanet’in
Stinniligi esas aldigi, Siinnilere hizmet gétiirdiigii ve Alevilerin de Siinni-
lestirilmesini amagladig: seklinde ifade edilmektedir. Tartismanm kimlikle
irtibatlandinlmasi da Siinnilik ve Siinnilegtirme kavramlan ile saglanmaktadir.

Diyanet ile ilgili tartigmalar, aslinda Tiirkiye’nin genel din sorunlari-
nin bir parcasidir. Alevi-Bektasiler gibi, kendilerini Siinni yelpazenin icin-
de miitalaa eden pek ¢ok grup da Diyanet’ten ve Diyanet’in faaliyetlerin-
den sikayetcidir.

Alevi-Bektasiler’in bir kismi Diyanet’in kaldiriimasindan yanadir. Ba-
zilar1 kendilerinin de Diyanet'te temsil edilmesi gerektigini ileri siirerler.
Ashinda Diyanet ile ilgili tartigmalarin 6ziinde, tipki cemevi tartismalarin-
dan oldugu gibi “taninma” meselesi yatmaktadir.

Dedelere Maas Baglanmasi

Cemevlerinin ibadet yeri olarak kabul edilmesi talepleri, ister iste-
mez dedelerin konumunu da giindeme tagimaktadir. Alevi-Bektasilerden
bazi kesimler kars: ¢ikarken, bazilar1 dedelere maas baglanmas: gerekti-
gini ileri siirmektedirler.

Sonuc Yerine

Alevilik-Bektasilik’le ilgili sorunlar Tiirkiye’nin kokleri derinlerde olan,
dini boyut tagtycn bir sorunudur. Bu sorunu, tarihsel perspektiften bak-
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maksizin, sadece sosyolojik fotograflara dayanarak ¢6ziime kavusturmak
miimkiin degildir.

Alevilik-Bektasilik'le ilgili tartigmalarin dogrudan bir kimlik tartigma-
sina indirgenmesi, belki de kiiresellesme siirecinin bizi siirtikledigi bir
talihsizlik olarak degerlendirilebilir. Her ne kadar “taninma” merkezi bir
yer isgal etse de, Tiirk tarihinden ve islam’dan bagimsiz bir Alevilik-Bek-
tasilik’ten s6z etmek miimkiin olamayacagina gore, tartismalari “kimlik”
meselesine indirgemek, hem sorunun dogru anlagilmasini giiglestirmek-
te, hem de coziim 6nerilerinin éniinii tkamaktadir. Bu alandaki ilk ¢ahs-
malarin Batililar tarafindan yapilmasi, yol haritasinin bizim disimzdaki
insanlar tarafindan cizilmesi gibi bir sonu¢ dogurmustur. Oysa bu sorunu
biz yarattik, ¢oziime kavusturacak olan da biz olmak durumundayiz. G6-
ziim, ancak dogru bilgi ve bilimsel yontemle miimkiin olabilir.

Alevi-Bektasilerin “taninma”y1 merkeze alarak tartigmayi siirdiirme-
leri, tarihsel arkaplandaki, Galdiran’a dayanan “secilmis travma”yi ve bir
tiir “onurla oynanma”y: akla getirmektedir. Acilar, yeni nesillere daima
bityiitiilerek, abartilarak aktarilir. Acilar, se¢ilmis travma niteligi kazan-
maya basladig1 andan itibaren, bir miknatis gibi ulasilabilen her yerdeki
acilar1 kendisine cekerek biiyiir. Bunun iistesinden gelebilmek iin, tarihe
gitmek, isin 6ziinii kavramak ve akillar1 aydinlatmak gerekmektedir. Bu
sebepten biz diyoruz ki, eger saglikh bir acilim s6z konusu olacaksa, ige
tarihten ve tarih bilincinden baglamak lazimdir. Mesela, Safevi Devleti™-
nin bir Tiirk devleti oldugu, Safevilerin kendi topraklarinda bir tiir RGne-
sans yarattiklar gercegi ile ise baglayabiliriz. Cumhurbagkanhig forsun-
da, onalt1 Tiirk devletini temsilen onalt1 y1ldiz oldugu séylenir. Bir onye-
dincisini de Safeviler icin eklemeyi 6nerebiliriz. Bu baslangic noktasi, hem
“onur”, hem de “taninma” acisindan ¢ok dnemli bir iglev gérecektir.

Genelde islam dini ve Tiirk tarihi, 6zelde Alevilik-Bektasilik ile ilgili
muazzam bilgi boslugu, keyfi Alevilik-Bektasilik insa faaliyetlerinin yolu-
nu acmistir. Oysa Alevi-Bektasi kimliginden soz edilecekse, dncelikle kes-
fedilmeyi bekleyen kokleri tarihin derinliklerinde olan, evrensel degerle-
rin kok hiicrelerini biinyesinden barindiran bir kimlikten séz edildigini
bilmek gerekmektedir. Bu ise, duygularimizi paranteze alip, bilgi ile, hem
de bilimsel bilgi ile konugmay: ve diisiinmeyi zorunlu kilar. Hac1 Bektasg
Veli'nin dedigi gibi, “bilimden gidilmeyen yolun sonu karanhikeir”.
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Haci Bektas-1 Veli ve Bektisilik
Olgusunu Tanimlamada Normatif
Yaklasimlar

Cengiz GUNDOGDU*

ABSTRACT

In the studies with respect to Hajji Bektash Wali and The Bektashi Order are generally
came forward normative approaches. There are basically two reasons for this. One is
inadequate of sources will be used to identify the doctrine and established on the legends
sometimes surrounded with incompatible rumours each other. Other is attempt to be
confirmed the existing ideologies or lifestyles by the doctrine. In this study normative
approaches were evaluated how Hajji Bektash Wali and The Bektashi fenomenon formed
basis to tackle with normative notions.

KEY WORDS: Hajji Bektash Wali, Bektashism, normative approach, orthodox, heterodox

Giris

Bektasilik meselesinin 6nem kazanmasina paralel olarak, ya bu ko-
nuda yazilan kitaplarin i¢inde birer bsliim halinde veya miistakil monog-
rafiler geklinde, Hac1 Bektés-1 Veli hakkinda bircok yayin yapilmistir. Bu
yayinlarda Haci Bektas-1 Veli, siyaset, mensiibiyet, tarafgirlik ve hamiyet-
perverlik gibi sahip olunan ideolojilerin veya yasam bicimlerinin dogru-
lanmas1 adina bir ¢ok kihiga biiriindiiriilmiistiir

Yapay bir tarihsel gecmis olusturma ¢abalarina yonelik olarak deger-
lendirilebilecek bu eserlerin hemen hemen hepsi de bilimsel tarih pers-
pektifinden yoksunluk, Haci Bektas-1 Veli’yi anakronik bir yaklagimla ele

*Dog¢. Dr:, A.U. llahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali, e-posta:cengizgundogdu@hotmail.com
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alma noktasinda birlesen, degisik egilimleri yansitan eserler olarak kale-
me alinmus,! boylece Haci Bekts-1 VelPnin kimligi ve dgretisi ile alakal
olarak oldukea farkh degerlendirmeler ortaya ¢ikmigtir.

Mesela bir taraftan kendisi icin -tarihsel konumu sebebiyle- potansi-
yel bir sosyal taban olarak gordiigii Alevi-Bekt4si kesimi, referans olarak
Hac1 Bektas-1 Veli'yi gostermektedirler. Diger taraftan muhafazakér milli-
yetci kesim Haci Bektés-1 Veli'nin dinin kural ve kurumlarina (seri‘at) sa-
dik biiyiik bir Siinni mutasavvif, Bektasiligi de Hac1 Bektag-1 Veli 6gretisi-
nin bozulmamus bir devami olarak gérmektedirler.

Alevi-Bektisi kesimine mensup bir takim amator arastirmacilarin
gelistirdikleri bir bagska asamada da Hac1 Bektas-1 Veli, bazen, inanclarin-
da ve pratiklerinde Tiirk kiiltiiriiniin Islam 6ncesi unsurlarim barindirma-
s1 dolayisiyla, isl4m’in Tiirkmen yorumcusu olarak; bazen de Aleviligin
inan¢ mese’lerini olusturan bir kisi olarak degerlendirilmektedir?.

Mesela bu arastirmacilardan biri eserinde; “Higbir tarihsel kisilik, Haci
Bektés-1 Veli kadar, 6z benligine ve konumuna ters degerlendirilip, kendi-
sine yabancilastirilmams ve aykir giysiler giydirilmemistir” demekte ve
“Bu kisilikler Hac1 Bektas Veli Olamaz” baghg altinda onu séyle tavsif
etmektedir:

-Namazinda orucunda bir 2dhid, yani asirt lbadet diigkiinii seri‘atgt
Siinni Miisliiman.

-Ahmed-i Yesevi tarafindan Anadolu’da Tiirkliigii ve Tiirkge’yi yaymak
icin gonderilmis bir seyh.

-Anadolu’yu Tiirklestiren ve Isldmlastiran alp erenlerin bagt, bir fetihci.

-Beylerle sultanlarla uzlagmis, Osmanl isbirlikgisi bir tarfkat kurucusu.

-Diinyadan elini etegini gekmis, tek basina inziva deliginde ‘riydzdt ve
ibadetle istigal edip’ kerdmetler gostermis bir ermis.

-Babat halk ayaklanmalarinda gizlenmis, ayaklanma bastirilinca bir-
den ortaya ¢itkmis ‘meczup’ ve korkak bir dervis...”

Temelde bu tiir yaklasimlar gostermektedir ki, Haci Bektas-1 Veli ba-
zen lineer/cizgisel bir zihniyetle algilanmaya calisilmig, bazen de, ¢ok
genel normatif (kural koyucu-deger yiikli)) kavramlarla tanimlanarak
kategorik (istisnas1 bulunmayan) yaklagimlar sergilenebilmistir. Sonugta
Hac1 Bektés1 Veli ve Bektésilik olgusunu tanimlamaya yetmeyen ve aras-

1 A. Yasar Ocak, Babailer Isyani, istanbul 1996, s. 176, dip. 69.
2 A. Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, Istanbul 1996, s. 150-151.
3 ismail Kaygusuz, Hiinkdr Haci Bektds, istanbul 1998, 5.6-7
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tirmaciy1 ihtimaller arasinda tercih yapmaktan Gteye gotiirmeyen bu yakla-
simlar, onu muglak kilmaktan 6te, bir “esatir diigiimii” haline getirmistir.

1. Parametre Farkliligindan Kaynaklanan Tamimlar

Ideolojik ve siyasi eksenli calismalar bir tarafa Haci Bektés-1 Veli ve
Bektasilikle ilgili mevcut kaynaklara yaklagimin dogurdugu ikilem, bu-
giin itibariyle akademik ¢alismalarin da hareket noktasini olusturmakta-
dur. Kiiltiir tarihimiz icin de ¢ok 6nemli olan ve sayilar1 oldukga sinirh
kalan s6z konusu eserlerden hareketle sonraki donem akademik ¢alisma-
larda Haci Bektas-1 Veli ve Bektasilik hakkinda su iki degerlendirmenin
6ne ciktigim goriilmektedir:

1. Hac1 Bektas-1 Veli, Siinni bir mutasavwaftir. O, her ne kadar bir tari-
kat kurmus degilse de, ismine izafe edilen tarikatin 6gretilerine kaynak-
lik etmistir ve bu dgretiler dogrultusunda olusan tarikatin kurulug safha-
sinda hicbir gayr-1 Siinni renk yoktur. Tarikatta goriilen heterodoks tema-
yiiller Balim Sultan’la baglamus ve giderek cogalmistir. Bu tesbiti Hac1 Bekt-
as-1Vel'nin Makdldth da dogrulamaktadir.

' 2- Bektsilik'te var olan gayr-1 Siinni boyut, Hac1 Bektas-1 Veli ile bag-
lamustir. XII. ve XIV. yiizyillarda yasayan Huriifl, Kalenderi, Vefél, Yesevi,
Babat gibi ziimreler Bektési diye isimlendirilmiyorsa da bu mesrebi pay-
lagmaktaydilar. Ayrica MakAalat'in Hac1 Bektés-1 Vel’ye ait oldugu ilmi 61-
ciilerle ispat edilmis degildir*.

Ilk gbriisii savunanlara gore, “Hac1-Bektas-1 Veli, Mevlani ve Yunus
gibi o caglarin Siinni seri‘ate bagl, ilhad ve ibahicilikten uzak olgun mu-
tasavviflan ziimresindendir. Makalat1 ve diger eserlerindeki fikirlerini
Horasan'in ve bilhassa Nisabfir'un seri‘ata bagh fikrd, tasavvufi, fikhi ve
ameli cereyanlarina baglamak ve izah etmek kabil olmaktadir.”

ikinci goriisii savunanlara gore ise; Haci Bektig-1 Veli heterodoks bir
Tiirkmen dervisidir. Makalat'm onun tarafindan yazildig1 heniiz ispatlan-
mamustir. Hatta bu goriige kail olanlarca bu ispat edilmis olsa bile Makélat'a
bakarak Haci Bektas-1 Veli'nin heterodoks bir tiirkmen babasi degil de Siinni
bir mutasavvif oldugunu ileri siirmek kesinlikle ikna edici degildir.® '

4 Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalary, Tarikatlat, Tekkeler; Seyhler, Istanbul 2005,
s. 443-444, :

5 Bkz. Hac1 Bektis-1 Veli, Mak?ldt, haz. Esad Cosan, Istanbul 1971, (incelemeler Kismu), s.XX-
XVIIL

6 Bkz. A. Yasar Ocak, Babailer Isyaru, Istanbul 1996, s. 180; iréne Mélikoff , “L’Islam Hétéro-
dokxe en Anatolie”, Turcica, XIV (1982), s. 152; a.mlf., “Yunus Emre ile Hac1 Bektas”, TDED,
XX (1972-1973), s. 28.




50 * DINi ARASTIRMALAR

Bu iki yaklasimi degerlendiren Kara’ya gore; “Makalat’da gayr-1 Siinni
bir muhtevanin bulunmayigindan hareketle Hac1 Bektds-1 Vell'yi takip
edenlerin hepsinin Siinni esaslara bagl oldugu iddia edilemeyecegi gibi,
Bektasi ismi altinda anilan ziimrelerin tiimiiniin heterodoks megrepte ol-
dugu da séylenemez. Bu hususta bir genelleme yapmak dogru degildir.””

Bizim kanaatimize gére de, Hac1 Bektés-1 Veli ve Bektasilik olgusu-
nun mabhiyeti hakkinda degerlendirme yaparken, normatif kavramlar ve
kategorik yaklagimla hareket etmek yerine, biitiinde “farklilik”lar1 gérme
ve uzun dénemli sosyolojik siirecleri ve bu siireclerin ic iligkilerini dikka-
te alarak analitik bir yaklagimla konuyu anlamaya calismak gereklidir.
Ciinkii Kategorik yaklagimda “farkhlik”lar istisna gériilmediginden “bii-
tlin” icin “ak-kara”, “biz-siz”, “Stinni-gayn Siinni”, tarzindaki betimleme/
dolayimh bilgi, “yaziciyr” ve “okuyucuyu”, “yaninda” veya “karsisinda”
olma toptan red veya kabul etme gibi bir riske siiriikleyecektir.

“Kategorik” yaklagim ve “lineer/cizgisel” perspektif tizerinde yiiriitii-
len bu tanima ve tanimlamadaki tespit ve yaklasim eksikligi ile menkabe
sarmalinin sebep oldugu beliris neticesinde, Orta Asya’dan Anadolu’ya
vuku bulan dervis goclerinin bu topraklara tasidigi ve ilk zamanlarda
Selcuklu, daha sonra da Osmanl ile ¢ekismeye, siirtiismeye girmis ne
kadar “aykin” durus varsa, ileriki tarihlerde bunlar1 Bektési ad1 altinda
toplamak bir gelenek halini almistir.

Ozellikle XIII. yiizyildan beri varhiklarina sahit olunan Abdallar, Tor-
laklar, Isiklar, Kalenderiler ve nihayet Tahtacilar vb., sonraki zamanlarda
Bektasi yaftasi altinda bazen “istenmeyen” ilan edilmeye baslamistir. Bu
gelismede, s6z konusu zlimrelerin zaman ve mekan kayd: tanimadan her
seyi kendilerine mal eden yanlis tutumlarinin da rolii oldugunu gézden
wrak tutmamak gerekmektedir?,

Neticede bazi kronikler, Osmanl’nin, kendi mevcudiyeti icerisinde
tehlikeli gordiigii ve din-devlet 6zdesligi anlayistyla giidiimii altina aldig:
Siinni paradigmay zorlayan her kipirdanisi “zendeka” ve “ilhad” itham-
lariyla karsilayip, problemi “itikadi” baglamda ele aldigini gostermeye
calismig, sosyo-ekonomik faktérleri goz ardi edebilmislerdir. Boyle bir yak-
lasim da daha sonraki dénemlerde “Siinni-gayri Stinni” ayirtmim belir-
ginlestirmis ve bu ayrimin bir uzantis1 olarak Bektasilik konusu giinii-

7 Mustafa Kara, Bursa’da Tartkatlar ve Tekkeler II, Bursa 1993, s. 57-58; a.g.mlf., Tirk Tasav-
vuf Tarii.l'i Aragtirmalari, Tarikatlat, Tekkeler, Seyhler, Istanbul 2005, s. 444.
8 Y. Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, istanbul 1995, s. 30-31
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miizde de baz1 aragtirmacilar tarafindan temelde itikadi ayirimlarin olus-
turdugu “ortodoksi” ve “heteredoksi” gibi kavramlar cercevesinde ince-
lenmistir.

2. Normatif Tanimlamalar: Ortodoksi ve Heterodoksi

Haci Bektés-1 Vell ve 6gretisini “Ortodoksi” ve “Heterodoksi” kavram-
lariyla tanimlamamnin saglikli olup olmayacagini ortaya koyabilmek icin
bu kavramlarn iceriklerine ve hangi baglamda kullanildiklarina bakmak
gerekmektedir.

Doksi Latince “goriis, doktrin, inanig” anlamina gelmektedir. Orto-
doksi ile kastedilen, genel goriis ya da uzlagima uygun olan, cogunlugun
dogru kabul ettigi, kurallari, kurumlari, kitabiyiti belirlenmis, iglenmis
geleneksel inanclara aykir1 diigmeyen inang, camiadaki ana akimdir. He-
teredoksi terimi, kabul edilmis dinl esaslara aykin1 olan, genel esaslara
muhalif sapkinlik sergileyen, olusturulmus gelenek ya da gercevenin dist-
na ¢tkan goriig ve 6greti anlamina gelmektedir®.

Ortodoksi teriminin karsiti olarak kullanilan heterodoksi, Batr’da Kili-
se tarafindan kabul edilmis ve esaslan kesin hiikiimlerle belirlenmis cre-
do (resmi inang esaslar1)’nun disina ¢ikan, yani ’tizal ederek tekfir’i hak
eden secte’lere, firkalara isaret etmektedir. Ozellikle Hristiyanlk icin ge-
cerli olan bu terimlerin, oldugu gibi Isl4m tarih ve edebiyatina aktarilma-
s1 ve Siinnilik icin ortodoks, Siinni esaslarindan kismen farkli anlayisa
sahip firkalar icin heterodoksi terimlerinin kullanilmasi, insani fevkalade
ciddi yanhsliklara sevk edebilecek bir kavram kargasasi dogurmaktadir.?®
Mesela W. Cantwell Smith, hicbir islami dilde “ortodoks” anlamina gelen
sozctiglin bulunmadigini, ¢ogu kez “Ortodoks” olarak cevrilen “Siinni”
kelimesinin, fiil olarak daha yerinde bir terimle “orthoprak” anlamina
geldigini séylemektedir??.

Teolojik acidan kendi kiiltiiriinde, birbirine muhalif ve birbirinin var-
1§11 onaylamayan iki zid anlayis1 tanimlamakta kullanilan bu kavram-

9 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii, istanbul 2000, s. 711.

10 E. Ruhi Figlah, Tiirkiyede Alevilik-Bektdsilik, Ankara, 1990, s. 109; a.g.mlf, “Alevilik ve Hete-
rodoksi”, Tiirk Yurdu, XXV/210 (Subat 2005), s. 5-6; S. Hayri Bolay, “Glintimiiz Tiirkiye’sin-
de Aleviligin ve Bektasiligin Bashca Problemleri Uzerine Bir Deneme”, HBVAD, 13 (2000), s.
142.

11 Burhan Oguz, “Antik ve Hristiyan Anadolu Din ve Kiiltiirlerinin Alevilige Etkileri”, Aleviler,
haz. I. Engin-E. Franz, Hamburg 2000, s. 192-193. Islam gelene§i acisindan ortodoksi ve
heterodoksi kavramlarinin kullanimi hakkinda farkl bir degerlendirme icin bk. Seyyid Hi-
seyin Nast, Islam’in Kalbi, cev. A. Demirhan, istanbul 2002, s. 62-63.
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larla Islam diigiincesinde ortaya cikan mezheb ve tarikatleri tasnif etmek
dogru degildir. Giinkii Ortodoks kavrami, dogrudan klisenin temsil ettigi
dini anlayigi ifade ettigi icin, onun disindakiler sapik (heretik) statiisiinde
goriilmiistiir. Bu anlayisa gére genel kabul digina ¢ikan goériisler, hetero-
doks ilan edilerek yok edilmesi gereken diisman olarak kabul edilmig ve
ortadan kaldirilmak istenmistir. Bu kavramlarin Bat1 kiiltiiriinde dini-top-
lumsal deléletini aynen alarak kendi kiiltiiriimiizde kullandigimizda, kiil-
tiiriimtizdeki hareketleri bu kaliba sokmus oluruz. Oysa bizim kiiltiirii-
- miizdeki siyasi ve itikadi, fikhi mezhepler ve tarikatler seklinde bu iki
kavramla tasnifi miimkiin olmayan bir cogulculuk s6z konusudur. Siyasal
iktidarin bu gruplar kullanmalari veya tekellerine almalar harig, birbiri-
ne kars1 nadiren 6teki muamelesi yapmislardir. Dolayisiyla Islam diigiin-
cesinde yaganan bu ¢ogulculugu bat1 kaynakl iki terimle tasnif etmek ve
biitiin tarihi olaylari bu iki paradigma dogrultusunda incelemek sorunla-
11 cozmekte yeterli degildir. Hele hele bir cok farkl din anlayigma miisa-
maha gosteren ve onlari 6teki olarak gormeyip tek gozle goren Stifiligi ve
onun kurumsal bicimleri olan tarikatlarim1 bu kavramlarla tanimlamak
daha da biiyiik sorunlara sebebiyet verecektir.'? ‘

Eserlerinde “heterodoks” terimini yer yer “Siinnilik karsit1”, “gayr-1
Siinni” anlamlarinda kulanan Ocak®, bu terimini illa sapik inanclar sek-
linde yorumlamanin dogru olmadigini belirtmekte ve sunlar séylemek-
tedir: “Dogru olan, sosyo-kiiltiirel yapilari, Isldm™ heniiz kabul ettikleri igin,
kitabi ve doktriner bir Islim anlayisina yeterince niifuz etmeye -cok tabii
olarak- mani teskil ettiginden, Islam1 ister istemez eski inanglartnin dogrul-
tusunda ve etkisinde anlamak zorunda olan, bu yiizden de kitabi Isldm’dan
baz konularda farklilagmug bir Isldm anlayist gelistiren ziimrelerin inangla-
r1 olarak anlamaktir.”™ “....bizim heterodoks Isldm dedigimiz, bugiin Tiirki-
ye’de Alevi-Bektdst toplumu tarafindan temsil edilen bicimdir.” Ocak, bu
baglamda biitiin Alevi ve Bektasilerin heterodoks oldugunu séylemesinin
yaninda, Ahmed-i Yesevi ve Hac1 Bektés-1 Veli’yi de heterodoksi kavrami-
nin kapsaminda degerlendirmekte ve sunlar1 soylemektedir:

“Bu terime pek sicak bakmayan arastirmacilar; Tiirk tarihinde Islam’in
heterodoksi yorumunun olmadigini, bu terimle nitelendirilmek istenen yo-
rumun aslinda heterodoksi degil, Islam’in degisik bir seklinden ibaret bu-

12 Sonmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, Ankara 2006, s. 65-66.
13 Bk. Ocak, Tiirk Sufiliine Bakislar, s. 79, 148, 161.

14 Ocak, a.g.e., s. 54.

15 Ocak, a.g.e., s. 16
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lundugunu ileri siirmektedirler. Oysa, Osmanli tarihinin resmi belgelerinin
kullandigr “Rafizilik” veya “ehl-i rafz” terimleri, bu heterodoks Islam olgu-
sunun resmen ifade biciminden baska bir sey degildir. Zaten burada énemli
olan, bu tarihsel olgunun adi degil, bizzat kendisidir. Tiirk tarihinde bir
heterodoks Isldm yorumunun ve buna bagl cevrelerin olmadig kabul edil-
digi takdirde, pek ¢ok tarihsel olayn ve ¢esitli dini-sosyal yapilanmalarin
izdhint yapmak kesinlikle miimkiin olmayacaktir. Heterodoksi (cemaat dist)
kelimesine duyulan alerji, muhtemelen bu kelimenin heretik (sapkin, saptk)
ile karistirlmasindan ve dolayistyla iyi kavranamamasindan ileri gelmek-
tedir. Oysa bu heterodoksi kelimesi, siyasal iktidara aykirt konumu, ¢ok
giiclii senkretik inang yapist ve panteist bir Tanrt anlayistyla tam anlamiyla
cemaat dist olan Alevilik-Bektdsiligi de en iyi niteleyen bir terimdir. Alevilik
ve Bektdstligi doguran Islam Tiirk heterodoksisinin, gercekten de Orta As-
ya'daki eski Tiirk inanglartyla basladigi, Samanizm, Maniheizm ve Budizm
ile mistik bir nitelige biiriindiigiinii, Zerdiistilik ile beslendigini, Yesevilik ile
Islam'in ve Islam siifiliginin damgasim yedigini, buna Horasan Meldmetiligi-
nin Kalenderane tavrinin eklenip énce Hurfifilik, hemen arkasindan da Ima-
miye Siast motifleriyle yeniden sekillendigini kabul etmemiz gerekecektir."

Bu ifadelerde de goriildiigii gibi Ocak, i’'tizal ederek tekfir'i hak eden
secte’lere, firkalara isaret olarak kullamlan bu kavrami “ana biinye” ile uyus-
mayan, yani Islam’dan bazi konularda farkhlasmis bir islam anlayis1 gelis-
tiren ziimreler icin kullanmaktadir. Ancak bazi arastirmacilar kavramin
Ocak’in soyledigi baglamda kullanilmasimi da uygun bulmamaktadirlar.

Mesela Dressler’e gore bu terimleri rabitalarindan koparip adeta diiz-
giisel olmayan soyut isim olarak, Hiristiyan olmayan gruplart nitelemek
icin kullanmak dogru degildir. Tarafsiz bir arastirmaci icin Islam anlayis-
larinin birisinin Ortodoks, yani “dogru yolda” oldugunu kabul edip bun-
dan farkl birisinin ise dogru yolda olmadigin, yani heterodoks oldugunu
kabul etmek miimkiin degildir. Bu tiirlii diizgiisel kavramlar bir toplumun
siyasal ve dini boyutunda vuku bulan hakimlikleri yansitir, tekrarlar ve
Oylece onaylar?’. -

Ocak, baz1 arastirmacilarin Haci Bektés-1 VelP’nin Siinni oldugunu
ortaya koymak icin Makéalat’s ona nisbet ettiklerini de iddia etmekte ve

16 A. Yagar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Isldm, Istanbul 1999, s. 43, dip. 36; a.g.mlf., “Tiirkiye’de
Alevilik-Bektasilik Aragtirmalarinda Tarihi Bozma, Yaklagim ve Perspektif Yanlislan”, Pir Sul-
tan Abdal, 32 (Mayis 1999), ss. 2-8, s. 2-8.

17 Markus Dressler, “Alevi Gelenegin Dinsel Boyutlan”, Bilgi Toplumunda Alevilik, Ankara 2003,
s. 25-26.
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“Makalat’in gercekten Haci Bektés-1 Veli tarafindan yazildiginin heniiz ispat
edilememis oldugunu sdylemektedir. Ona gore isbat edilmis olsa bile bu
eser, miiridlere basit seviyede tasavvufu 6gretmek icin yazilmus bir el kitab:
olup, bu tip popiiler mahiyette ve asag1 derecede miiridler icin yazilmis
eserlerde, Tiirkiye’deki gibi, Siinniligin hikim durumda oldugu bir orta ¢ag
iilkesinde kolay kolay Siinni isldm’a muhalif seylere rastlanamayacagim
iddia etmektedir'®. Ocak, her ne kadar Makalat'in Hac1 Bektas-1 Veli'ye aidi-
yetini inkdr edemese de, heterodoks bir dervig olarak degerlendirdigi icin
bu eserin onu Siinni gostermek amaciyla kullanilmasinin dogru olmayaca-
gina imada bulunmaktadir. Ocak’in fikirlerine dayanak olusturdugunu dii-
stindiigtimiiz Mélikoffun da Mak4lat's Haci Bektés-1 Veli'ye nisbet etmekte
zorlanmasi, onu heterodoks bir dervis olarak gérmesiyle alakalidir.

Makdldt'in Hac1 Bektés-1 Vel'ye aidiyeti hususunda kusku duyanlarin
iddialari, kanaatimize gore bu sahislarin, Bektésilik arastirmalarini “orto-
doks-heterodoks” ekseni {izerinde yiiriitmelerinden kaynaklanmaktadir.
Makdlat'im metin ve muhtevasinin Kur’dn ve Siinnetin verilerine uygun
Stinni bir ¢izgiyi yansitmasi, Haci1 Bektés-1 Veli ve 6gretisini “heterodoks”
baglamda degerlendiren bir aragtirmaci i¢in elbette kabulii zor bir durum
olacaktir.

Ahmed-i Yesevi'nin diisiince ve aksiyonunun temelini, Kur’an ve siin-
nete baglilik olusturmaktadir. Onun tasavvufi anlayisi, seri‘ata, yani Kur'-
an ve siinnetin verilerine tam olarak uygunluk gostermektedir. Bu bakim-
dan Kopriilivniin de, Yesevilik’te “heterodoks”, unsurlar arayan gayretle-
rinin hicbir inandiric1 yani oldugu séylenemez*.

Ocak’a gore bozkirlarda gogebe, yar1 gogebe bir hayat siiren Tiirk-
menler’le birlikte bulunan ve eski kam-ozanlara benzeyen bu dervisler,
medrese mense’li fakihlerin dgrettiklerinden daha basit ve sade bir Isl-
amiyet anlayis1 yaymis ve bu arada Anadolu’nun sartlarina uygun bir halk
tasavvufunu da olusturmuglardir. Bu yiizden Tiirkmen babalarinin telkin
ettigi Miisliimanlik, bu cevrelerde miinhasiran sade ve hurafelere yatkin
bir stfilik bicimine biiriinmiistiir. Bu bir cesit halk Islamidir ve bu halk
islamy, Siinni nitelik tasimaktan cok, heterodoks bir nitelige sahiptir. Giinkii
bu babalarin hitap ettigi Tiirkmen boylari, heniiz sathi bir sekilde isldmlas-
mus olduklarindan, eski Saman inanclarim ve atalariyla ilgili bir takim

18 Ocak, Babailer Isyant, s. 180; a.g.mlf., Tiirk Sufiligine Bakslar, s. 219; a.g.mlf., Bektdsi Mend-
kibndmelerinde Isldm Oncesi Inang Motifleri, Istanbul 1983, s. 3.
19 Y. Nuri Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatler, Sidre Yayincilik, istanbul 1988, s. 126.
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kiiltleri muhafaza etmekteydiler. Sehirli iran kiiltiiriiniin her tiirlii etki-
sinden beride kalan ve Tiirk¢e konusan bu ahali, “abdal”, “baba” veya
“dede” unvanlarim tagiyan bu sahsiyetlerin sohbetlerini heyecanla dinle-
mis ve soylediklerini uygulamiglardir?.

Oysa, bu topraklarda anilan zaman i¢inde viicut bulmus her ekol ve
tarikatin sundugu aksiyon ve diisiince, Kur'dn’a getirilmis degisik irksal,
kiiltiirel, geleneksel vs. niianslar tasiyan bir yorumdu. Bu yorumda bir
nokta degismezlik arz ediyordu. O da, islam’m, bagka bir deyimle Kur’an
ve slinnet’in hikimiyeti idi. Dolayisiyla meseleleri heterodoksi-ortodoksi
kistasiyla gereksiz didisme vadisine ¢ekmek yerine, bu genel perspektifi
esas almak daha giizel sonuglar verecektir. Anadolu’da o devirde tamami
Islam’a hizmet gayesiyle sunulmug yorumlar olan gelismeleri bir takim
spekiilatif yaklagimlarla gegerli-gecersiz ayirimlara tabi tutmak, isabetli
bir yol degildir?'.

Ocak’in Hac1 Bektas-1 Veli'nin de Anadolu’ya geldikten sonra Veféi ol-
dugu, ayrica Vefiiligin de tipki Kalenderilik ve Haydarilik gibi “hetero-
doks” bir tarikat olarak algilanmasi gerektigi seklindeki goriislerine® ka-
tilmak da miimkiin degildir. Bu, Ocak’in 6teden beri Haci Bektas-1 Veli'yi
hererodoks gosterme gayretine dayanak olusturmak icin yaptig1 bir ya-
kistirmadir. Ayrica Veféi silsilesini dogrudan Kalenderilik ya da Haydarili-
ge baglamamiza neden olabilecek bir kamit da bulunmamaktadir.

Figlal'ya gore, Tiirkmenlerde ve seyhlerinde, Isldm 6ncesi Tiirk din
ve kiiltiiriinden bir takim izlerin varligina takilarak onlara heterodoks
demek, dogru degildir; ¢iinkii bu durum, yalniz Tirkmenler icin degil,
franly, Irakli, Hintli, Afrikali hemen hemen biitiin Miisliiman topluluklar
icin s6z konusu edilebilir. Nitekim, Emevilerin ve Araplarin Islam’a getir-
dikleri yorumu esas alip, bunlara uymayan yorumlari heterodoksi say-
mak, isldm’a ih4net olur. Clinkii fakih ve kelamcilarin ittifakina gore de
Allah’a, peygambere ve &hiret’e iman esaslarina inanan herkes isldm da-
iresindedir. Dolayisiyla bu hususlarda farkli goriisleri savunanlara ve go-
riislerini tevhidi zedelemeyecek, lekelemeyecek bi¢imde kendi kiiltiirle-
rinden gelen unsurlarla bezeyenlere, kesinlikle heterodoks damgas: vu-
rulamaz?. Heterodoks olmanin 6lciisii eger denildigi gibi “gayri Islami”

20 Ocak, Babailer Isyam, s. 62 vd.

21 Y. Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, Istanbul 1995, 5.45.

22 Bk. Ahmet Y. Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Siifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiiz-
yillar), TTK Yay., Ankara, 1992, s. 64.

23 Figlal, a.g.e., s. 16-17, 110, 112.
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unsurlar ise, namaz kilmayan, orug tutmayan, icki icen, kumar oynayan
zina eden Siinnileri de heterodoks saymak gerekir®.

Kafadar da, Osmanl’min kurulus ve yiikselis donemindeki tarikatlar
ve dini hareketleri “Ortodoks” ve “heterodoks” diye ikiye ayirmanin kolay
olmadigini ve bu terimlerin Anadoluw'nun son derece renkli dini tablosu-
nu anlatmaya yetmeyecegini, “doksi’lerin 6tesinde metadoksi durumu-
nun bulundugunu belirterek yeni bir kavram dnermektedir® ki, bize gore
de s6zkonusu olusumlari tanimlamada bu yaklasim daha dogrudur.

Giinkii gerek kurumsallagma siirecini tamamlamis tarikatlar, gerekse
tamamlamamis tarikat benzeri s{ifi olusumlar, ashinda “teoloji” veya “dok-
sa” merkezli olmayip, farkli mezhebi unsurlar: biinyesinde barindiran
doktriner/mezhebi agidan bagimsiz ziimreler ve ahldki dini topluluklar-
dir. Radikal, dislayici, fundamantalist ve marjinallestirme 6zellikleri tasi-
yan heterodoksi ile cogunlugun hikimiyetine dayanan geleneksel ve ka-
liplagmis resmi din anlayisi olarak bilinen ortodoksi kavramlari, bu toplu-
luklar1 tanimlamakta yetersiz kalmaktadir. Giinkii bunlar mezhebi ¢ogul-
culugu veya dini cogulculugu temsil eden birden fazla aidiyeti ve kimligi
olan doksiler iistii mistik topluluklardir®.

Sarikaya da bu farkliliklar1 karsilayacak yeni bir terim aramak yeri-
ne, meseleyi slami perspektiften degerlendirmenin en dogru ve rasyonel
yol oldugunu diiglinmekte ve sunlar s6ylemektedir: “Kur’an-1 Kerim'de,
“Ey Muhammed! Bedeviler: ‘inandik’ dediler; de ki: inanmadiniz ama Isldm
olduk deyin; inang heniiz goniillerinize yerlesmedi; eger Allah’a peygambe-
rine itdat ederseniz, islediklerinizden bir sey eksilmez; dogrusu Allah, bagts-
lar, merhamet eder.”” buyrulmaktadir. Allah Te4l4 acikca, isldm’ yeni ka-
bul eden bedevilerin kendilerini “miimin” olarak nitelemelerinin dogru
olmadigini belirtmekte, onlar1 “Miisliiman” olarak nitelemeyi uygun gor-
mekte ve bunun da, temel inang esaslarim kabul etmeleri halinde, diger
miiminlerle esit haklara sahip olmak i¢in yeterli olacagin: vurgulamakta-
dir. Su halde bu nev'i islam’ heniiz kabul eden ziimreler igin bir alt kimlik
olan mezhebi nitelemeler yerine, {ist kimlik ifadesi olan ‘Miisliiman’ teri-
mini kullanmak ve onlarin dini dogru olarak 6grenme ve algilama siireci-
ni zamana birakmak gerekmektedir."?®
24 Bolay, a.g.m., s. 143 )

25 Cemal Kafadar, Between two Worlds the Cor}struction of the Otoman St_tate, London 1995, s. 74-
76’den naklen Taha Akyol, Osmanlida ve Iran’da Mezhep ve Devlet, Istanbul 1999, s. 23.
26 Kutlu, a.g.e., s. 66.

27 Hucurit, 49/14.
28 M. Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plam, Istanbul 2003, s. 29-30.
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Tarikatler, biiyiik din caddesi i¢cinde -ki o cadde tektir- sayilar sinur-
lanmayan cesitli mesrep ve mizag cizgileridir. Bunlar, cesitli egilimlere hi-
tap ederek, her biri bir zevk ve iislliptan Allal’a ¢agirir. Bunlarin belli bir
kismuny, belli hesap ve saplantilarin tutsag: olarak, heterodoks diye ayir-
mak, zararli ilan etmek, daha bastan yanlis bir yola girmek olur. Islami
ekol ve sektler/mezhepler, en asirs1 da dahil, Kur'an-Siinnet etrafinda
olusturulmus yorumlardir. O halde Isldm s6z konusu oldugunda, &yle kolay
kolay bir heterodoksiden s6z etmek imkanina sahip degiliz. Bunu yapma-
muz icin, ekol veya sektin Kur'an’a agikea ters diistiiglinii, yine acikca gos-
termemiz lazimdir. Falan veya filan kisi veya ekoliin Kur'dn’a getirdigi
yoruma ters diismek bir heterodoksi kistas: degildir®.

“Islam yikict degil yapici bir dindir. Tevhid gergevesinde, eski dinler ve
kiiltiirlerde bulunan, fakat Isldm’in temel inanglariyla da uyumlu inang
ve gelenekleri, kendi biinyesine adapte ederek devam ettirmistir. Ocak'n
da kabul ettigi dinin anlasiimasi, benimsenmesi ve yasanmasinda sosyo-
lojinin ‘yatay farklilasma’ ve ‘dikey faraklilasma’ dedigi olguyu dikkate
aldigimiz zaman ortaya cikan tabloda Kitabi Islam’dan farkli dini algila-
ma tiirleriyle kars1 karsiya kalmaktayiz ki, eger biitiin farklihklar: hetero-
doksi ile ifade edecek olursak, icinden ¢ikilamaz bir kavram kargagasimin
icine diigeriz®.

Dini esaslar1 farkh tarzda yorumlayan, “cumhur”un anlayisim yeterli
bulmayan, dini metinleri kendi kiiltiir diinyalarma gore te'vil ve tefsir
eden insanlar her zaman olmustur, simdi de vardir. Sozgelimi diinkii top-
lumumuzda bazen Yesevi, Haydari, bazen Kalenderi, Bektasi tipleriyle
ortaya cikan, ashinda belli oranda biitiin tarikatlarda var olan bu “tip” hi¢
bir zaman “cumhur” olmamus, cogunlugu elde edememistir. Farz-miibah/
haram-helal cizgisini zaman zaman ihlal eden, Allah, Peygamber, Kur'an
konularina “eyvallah” diyen, ama kendi kafasina gére “yeni bir din”e ina-
nan insanlar bugiin de vardir. iste cagdas heterodoks tavirlar da bunlardir.
Ne Yesevi’nin Divin-1 Hikmet'inde, ne de Haci Bektés-1 Veli'nin Makéalat'inda
bu tipleri, tasvib ve tesvik eden ifadeler vardir. Aksine bu eserler, namaziy-
la, niyaziyla, orucuyla, gece ibadeti, zikir ve sohbet meclisleriyle cerceve-
lenen bir hayati anlatmaktadirlar. Kendisinden sonraki Yesevi muhitte veya
Yeseviye'den beslenen Haci Bektds-1 Veli 6gretisinde benzer tavirlardan
ne Ahmed-i Yesevi ve Hac1 BektAs-1 Veli, ne de Divan-1 Hikmet ve Makalat

29 QOztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, 45-46.
30 Sarikaya, a.g.e., s. 28-29.
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mesuldiir. Bunun sorumlusu, genel anlamda sonsuz derecede yorum yap-
ma kabiliyetine sahip olan insan beyni, akli ve gonliidiir.3!

Her fikir ve aksiyon, hele iizerinden uzun zaman gec¢misse, her niyet
icin malzeme olmaya, en azindan malzeme vermeye miisaittir. Bektést
ad1 altinda ele alinan bir ¢ok kavram, kurum ve sahis, teknik ve termino-
lojik manada Bekt4silikle dogrudan bir aldka belirtmemektedir®2. Dolayli
olarak bir benzesmenin ve etkilesimin varligindan séz etmek ise her za-
man i¢in miimkiindiir. Fakat bu durum da bir heterodoksi kistasi olarak
degerlendirilemez. v

Stinni-gayr Siinni, hak-b4til, Ortodoks-heterodoks tartismalarinda bi-
raz da Bektasilik'in ad1 ¢ikmustir. Halbuki her tarikatte su veya bu oranda
s0z konusu tavir ve anlayislar bulunabilir. Meseleye sosyal psikoloji acismn-
dan bakildiginda Bekt4silik'in su farki olabilir. Ozellikle XVI. yiizyildan son-
ra, dinf kayitlara aldiris etmek istemeyen ama tasavvufi hayatin atmosfe-
rinden de zevk alan insanlar kendi halet-i rithiyelerine uygun bir cati ara-
diklarinda daha ¢ok Bekt4si tekkelerini bulmuglardir. Ancak s6zgelisi “dem-
lenme”nin veya “Biz her zaman namaz halindeyiz” ifadesinin sadece Bekt-
ast dervislerine has oldugunu diisiinmek gercekleri gérmemek olur. Din
degistirerek Islam’a girmis topluluklarin biitiin eski inan¢ ve anlayislarini
bir anda silip atmalar1 miimkiin degildir. Dolayisiyla bu davranislarindan
hareketle bunlara hemen gayr-1 Siinni damgasini vurmanin hakli bir tarafi
yoktur. Bakis acis1 biraz daha genisletilir, tasavvuf ve tarikatlar tarihine bir
biitiin olarak bakilirsa, gériiliir ki, her devrin ayn Bektasiler'i vardir®. Ayni
durum sadece Bekt4silik icin degil, diger olusumlar icin de s6z konusudur.
Mesel4; Osmanli'da Osman ve Orhan Gazilerin Tiirkmen gelenekleriyle
karigms Stinniligi ile sonraki dénemlerde islenmis medrese kiiltiiriiyle olus-
turulmus Siinnilik ayn: degildir. Diger taraftan Képriilii, Golpinarl, Ocak,
gibi tarihgilerin "heterodoks" olarak niteledikleri Baba ilyas (6. 657/1258)
ile Hac1 Bektés-1 Veli ve Seyh Edebali'nin aym cevreye mensup olduklar
soylense de bunlari birbirlerinden farklidirlar.

“XIIL ve XIV. ylizyillarin Abdal ya da Kalender dervislerinin Islamlas-
mug Samanciligl ile giintimiizde Bektisi ya da Alevi adi verilenlerinki ara-

31 Mustafa Kara, “Tasavvuf Kiltiiriiniin Tiirkistan Macerasina Genel Bakig”, UUIFD, X/1 (Bursa
2001), s. 26.

32 Oztiirk, a.g.e., 31, 46.

33 Kara, Bursada Tarikatlar ve Tekkeler II, s. 58-59; a.g.mlf., Tiirk Tasavuf Tarihi Arastirmalart,
S. 444-445.
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sinda alinmis uzun bir yol vardir.”** diyen Mélikoff, Baba ilyas'in biiyiik
oglunun adimn Omer olmasina ve Seyh Osman adinda bir halifesinin
bulunmasina dikkat ¢ekmekte, bu durumun Baba flyas’in Siinnilik dig1
goriinmesinin aksine bir anlam icerdigini, zira bu iki ismin Siinnilik dis1
yapilanmalarda (Siflik) makbul olmadiginin bilindigini sdylemektedir®.
Buna mukabil Alevi ve Bektasilerin ¢ok sevip saydiklari Eb{i Miislim, Sia
indinde hi¢ de makbul birisi degildir3®.

Mevland’nin vefatinda Kalenderilerin Giilbanklar c¢ekerek iiziintiile-
rini gdstermeleri ve cenazesinin éniinde giden yedi 6kiizii, Ebubekir Nik-
sari’nin lengerine gonderip orada fakirlere dagitilmak ve dervigler arasin-
da paylagilmak {izere kurban ettirmeleri,?” yine Eflaki (6. 761/1360)’nin
Mevlana ile iyi iligkiler i¢inde olan Haydari dervisi Hac1 Miibarek-i Hay-
darf’nin, Selcuklu veziri TAciiddin tarafindan yaptirilan Daru’z-Zakirin
adindaki z4viyenin seyhligine resmen ta‘yin edildigini séylemesi*® de bu
acidan dikkat cekicidir. Bu arada bazi1 Bektasi nefeslerinde, Ibn Arabi, ya
da MevlanA gibi mutasavviflarin metafizik tasarimmlarindan esinlenmis
izlerin bulundugu® ayrica kayda deger. Bu tablo bize, Osmanh biinyesin-
de, kurulusundan itibaren tarikatlar ve dinf gruplar acisindan hayli renkli
bir mozaigin var oldugunu gostermektedir.

Sonuc

Bektasilik olgusunu degerlendirirken hem tarihi siireci hemde giinii-
miizdeki durumu daha dikkatli olarak inceleme ve analitik yaklasimda
bulunarak okumamuzi gerektirmektedir. Yukarida deginmeye ¢alistigimiz
icice tablo, s6z konusu olusumu “doksi”ler baglaminda tanimlamanin ne
kadar zor oldugunu da acikca ortaya koymaktadir. Bu noktadan hareketle
karsihkli propagandalarla zihinlerde olusturulmus farklilasmalardan do-
lay1 orthodoksi ve heterodoksi kavramlariyla biitiin hakkinda hiikiim vere-
meyecegimiz gibi belli bir kesim tizerinde géziiken problemleri de biitii-
ne tesmil edemeyiz.

Su halde Bektésilik olgusunu tanimlarken normatif kavramlar ve
kategorik yaklagimla hareket etmek yerine, biitiinde “farklihk”lar1 gérme

34 iréne Mélikoff, Hact Bektds Efsaneden Gergege, istanbul 1999, s. 148.

35 Mélikoff, a.g.e., s. 67.

36 Mendkib-1 Hact Bektds-1 Vel , “Vildyetndme”, haz. A. Golpmnarls, Istanbul, tsz., 5. 106.
37 Ahmed Eflaki, Ariﬂerin Menkabeleri, cev. Tahsin Yazicl, istanbul 1989, 11, 17.

38 Efléki, a.g.e., I, 233.

39 Mélikoff, a.g.e., s. 24




60 * DINi ARASTIRMALAR

ve “uzun dénemli” sosyolojik siirecleri ve bu siireclerin ic iligkilerini dik-
kate alarak analitik bir yaklagimda bulunmak gerekir.

Tarihi siirecler ve sosyal hadiseler zihnimizdeki kategoriler kadar net,
berrak, ayrismis ve lineer degildir®. Dolayisiyla ‘bir sey parcalarinin topla-
mdir’ ilkesinden yola gikarak ormani anlamanin tek tek agaclar tammla-
yarak miimkiin olacagini diisiinmenin yanlis oldugu ortadadir. Ormanin
bir agaclar toplami olmadigini ve agaglarin ayrigstinlamayacak derecede i¢
ice gecmis holografik bir biitiin oldugunu diisiinmemiz gerekir..

Tarihi kronikler bu tiir biitiinliigii gosteren pek ¢ok 6rnek sunmakta-
dir. Mesela Lami‘i Celebi bu baglamda sunlar soyliiyor: “Bektésilerden
eger her diyadrda meshfr olanlarin miicerred esméi-i seriflerine isaret olun-
sa, ortaya ciltler dolusu kitap ¢tkar. Allah kabirlerini nurlandirsin, yalmz
Konya ve Aksaray’da mezarlar olan ehlulldh, sayilamayacak kadar ¢ok-
tur. Hak Siibhaneh( ve TealA tiimiiniin yakin ve nfrlarim ziyade edip,
biitiin talibleri rihéniyetlerinden hissed4r eylesin!”#

Halvetiyye Tarikat1 seyhlerinden Muhammed Nazmi’'nin naklettigine
gore Abdulahad Ntri'nin halifelerinden Zakir Osman’in kardesi Dervis
Omer, Bektas?’dir. Bu iki kardesin arasinda tarikatla alakah tartismalar ol-
maktadir. Bu kabilden olarak Zakir Osman kardesi Omer’e “Siz Seriattan
habersiz, tarikattan tizerinde eser olmayan, insan suretinde gdziikiir, na-
mazsiz, oru¢suz, mezhebsiz, miilhid ve zindiksiniz. Yiyip icip sigirlar gibi
uyursunuz. Katliniz vaciptir” demis, O gece rityasinda Haci Bektag'in “bir
daha benim dervislerimi rencide etme” ikaziyla karsilasmstir. Zakir Os-
man durumu Abdulahad Nirf’ye anlatuginda seyhi kendisini bu sekilde
davranmamasi dogrultusunda ikaz etmistir.

Muhammed Nazmi yukaridaki meseleyi anlattiktan sonra, Bektagi-
lerden tanidig1 dort kiginin ahkam-1 seri‘at ile 4mil, tarikat 4d4binda ka-
mil olduklarim bunlardan Dervig Mahm{id isimli olanin beg vakit namazi
camide kilmaya dikkat ettigini, “Hacdan sonra Restilulldh civirinda bu
cesedi defnetmezsem dervislik bana haram olsun” dedigini ve gercekten
de bu dileginin tahakkuk ettigini naklediyor*.

Islam, sorumlulugun sujesi ve niivesi olarak ferdi esas alir. O halde
kurtulmus olan grup, durumlan Allah katinda belirlenecek kisilerdir. Yer-
40 Akyol, a.g.e., 23. ‘

41 Hasan $imsek, 21. Yiigyihn Esi§inde Paradigmalar Savasi: Kaostaki Tiirkiye, Sistem Yaymci-
lik, Istanbul 1997, s. 151. o
42 Lami1 Celebi, Terceme-i Nefahdtiil-Uns, Istanbul 1980, 5.691.

43 Muhammed Nazmi, _Hediyyetiil—ihv&n, (inceleme ve Edisyon Kritikli Metin), haz.: Osman
Tiirer, (Doktora Tezi Ikinci Kisim) Ankara 1982, s. 290.
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ylizii planinda ve sosyo-politik bir tabloda yer alan bir toplulugun toptan
kurtulmus veya giindhkar olmasi s6z konusu degildir*. Kitle halinde, top-
yekiin kurtulustan séz etmek, bir mezhebin, bir grubun, bir cemaatin hep
birlikte cenneti garantiledigini diisiinmek, hem Kur’dn’in temel ilkeleri-
ne, hem de insan gercegine aykiridir®. ,

" Su halde Képriilirniin de ifade ettigi gibi: “Tarihin siyasi menfaatler
ugruna yahut marazi ideolojileri miidafad maksadiyla bir yalanci sahit gibi
kullanilmasi ac1 ve faydasizdir. Her seyden evvel ilmi bir hakikatin hizmetk-
4r1 olmas: gerektigini unutmadan tarihi hakikati aragtirmak gerekir.”

Bektasilik tarihini, siireclerde degil, ‘an’larda okumak, veya belli bir
‘an’daki durumu genele tesmil ederek yorumlamak onu anlasilmaz kilan
hususlarin baginda gelmektedir. Burada kastetti§imiz, onu tabii siirecinden
soyutlayarak ele almak degil, belki bu siirecleri tamamlayici olmayan yak-
lagimlardan arindirarak anlamaya cahsmaktr. Yine Kopriiliniin dedigi gibi:
“Anadolu’da Tiirk istilasindan beri asirlarca siiren ve bilhassa hicri yedinci
asirdan baglayarak 400 sene biitiin siddetiyle devam eden dini hareketleri
layikiyla anlayabilmek ve ilmi bir siirette tahlil ve tesriha muvaffak olmak
icin, onlar miinferit ve miistakil hadiseler gibi degil, uzun ve miitemadi bir
silsilenin birbirine merbfit halkalan seklinde, yani deymumet “continuité/
devamlilik”lerini muhafaza ederek miitalaa etmelidir.”#

Tiirk tarihinde sosyal anlamda zaman zaman vahim sorunlar yasan-
mustir, ama kiiltiirel zenginlik ve halk arasindaki barisc iligkiler daima
stirmiigtiir. Tarihimizin de, tipki toplumumuz gibi, hem ¢ogulculugu, hem
de biitiinliigii vardir. Bu acidan yaklastigimizda goriilmektedir ki, Bektési
kiiltiirii ile genel Tiirk-Islam kiiltiir ve tarihi “coklukta birlik” seklinde, bir
biitiiniin ayrnlmaz parcalaridir. Bektasiligin “durus”undaki cogullugun ri-
tiieller yaninda sosyo-ekonomik boyutu da dikkat ¢ekicidir ve bu boyut
degerlendirme kapsami diginda tutulmamali, her iki baglamin da ortaya
koydugu tablo, ortak kiiltiiri golgeleyecek ve dislanacak bir ayrilik ola-
rak goriilmemeli, 6zellikle de bir Heterodoksi kistasi olarak degerlendiril-
memelidir.

44 Oztiirk, a.g.e., s. 22.

45 Onat, Hasan, “Hac1 Bektag VelPnin Din Anlayigindaki Evrensel Boyut ve Bazi Diiglinceler”,
Kadri Erdogan Haci Bektas Veli Armagam, GU Tiirk Kiltiirii ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma
Merkezi, Ankara, Kasim 1997, s. 42.

46 W. Barthold, Islém Medeniyeti Tarihi’ne Fuad Képriilii tarafindan yazilan “Baslangic”, Anka-
ra 1984, s. XXII-XXIV, ayrica bk. M. Hanefi Palabiyik, Ord. Prof. Dr. M. Fuad Kopriilii'niin [lm{
Hayat1 ve Tarihgiligi, Ankara 2005, s. 209.

47 M. Fuad Kopriilii, “Bektésiligin Menge’leri”, Tiirk Yurdu, 11/8 (1341/1925), s. 122.
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Alevilik; Yapﬂar, Gruplarin Temel
Ozellikleri ve Baz1 Miilahazalar

Cenksu UCER*

ABSTRACT

In this study, Alevism is discussed in terms of structures, epistemological assumptions,
stove system, Sufi traditions and successions. Alevism is an umbrella concept and this
umbrella includes communities continuing a social structure based on "generation-clan-
tribe"system and a mystical approach according to this structure. Traditional Alevi groups
seen as a source of information inspiration and clairvoyance in terms of epistemological
differences have different ocak, different Sufi traditions and different successions. These
groups is structured on the shape the main lodge and lower lodge as depending on main
ocak and lower ocak system. In this context, The Village Bektashi- City Bektashi; Alevi-
Bektashi, Alevi/Bektashi, 'Every Alevi is Bektashi' etc. usages should be reviewed again.

Ifit is taken into account "Hakk , Muhammed, Ali/Divinity, Prophethood, Sainthood",
the four gates-forty levels, cem(dhikr), succession, dervish lodge, etc.the basic properties
of these groups, Alevism needs to explain in mystical life patterns. So, the Alevism in
history of Islamic thought should be assessed in the enlightenment tradition. In this
context to compare Alevism and Sunnism is not correct. If between Alevism and Sunnism
will be made a comparison, this comparison can be made between those who belong to
sufi schools from Alevis and Sunnis. Also, it is unfavourable to use Alevi theology etc.
Concepts.

KEY WORDS: Alewism, Tariqa (Sufi Orders) Based on Ancestry,

Bu calismada, Alevilik; yapilar, epistemolojik kabuller, ocak sistemi,
mensup olunan tasavvufi gelenekler ve silsileler acisindan ele alinmakta-
dir. Alevilik bir semsiye kavramdir ve bu semsiye altinda “soy-boy-asiret”
sistemine dayal: sosyal bir yap1 ve bu yapiya uyarlanmg bir tasavvuf anla-

*  Dr, DIYK Uzman, e-mail:hcenksuucer@hotmail.com
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yis1 stirdiiren topluluklar yer almaktadir. Epistemeolojik farkliliklar1 anla-
minda ilham ve kesfi bilgi kaynag olarak goren Geleneksel Alevi gruplar,
farkli ocaklara, farkli tasavvufi gelenek mensubiyetlerine ve farkl silsile-
lere sahiptir. Bu gruplar, ana ocak ve alt ocak sistemine bagli olarak gekil-
lenen ana tekke ve alt tekkeler seklinde yapilanmistir. Bu baglamda Koy -
BektAsisi-Sehir Bektasisi; Alevi-Bektasi, Alevi/Bektési vb. kullanimlar tekrar
gozden gecirilmelidir.

Bu gruplarin “Hakk, Muhammed, Ali”, dort kapi-kirk makam, cem'
(zikir), ikrar, silsile, tekke yapilanmasi vb. temel Ozellikleri dikkate alindi-
ginda Aleviligin tasavvuf hayati kaliplarinda anlamlandirilmasi gerekmek-
tedir. Dolayisiyla Alevilik islam diisiince tarihindeki geleneklerden irfani
gelenek icerisinde degerlendirilmelidir. Bu cercevede Alevilik-Stinnilik
kiyasi dogru degildir. Alevilik ile Siinnilik arasinda bir kiyaslama yapila-
caksa, bu Aleviler ile Siinnilerden tasavvuf ekollerine mensup olanlar ara-
sinda yapilabilir. Ayrica Alevi teolojisi vb. kullanimlar da sthhatli degildir.

GIRisS

Bu makalede Alevilik ve Alevilik ile ilgili dile getirilen baz1 genel ka-
buller hakkinda degerlendirmeler yapilacaktir. Bu cercevede oncelikle
Alevilik yapilarma iligkin ortaya koyulan bazi gériislere yer verilecek, Alevi
gruplarin epistemolojik kabuller, ocak sistemi, mensup olunan tasavvufi
gelenekler ve silsileler noktasindaki fiili durumlarina deginilecek, temel
ozelliklerinden birisi olan tekke merkezli yapilanmalari ele ahnacak, To-
kat 6rneginden hareketle bu yapilanma somutlastirilacak, daha sonra Alevi
gruplarn ortak temel 6zellikleri iizerinde durulacak ve bunlardan hare-
ketle Alevilik ve Aleviler hakkinda yapilan ¢aligmalarda siklikla dile geti-
rilen bazi hususlar ve yaygm kullammlar hakkinda bazi miilahazalar ser-
dedilecektir.

Aleviligin kendi icindeki farkliliklar degisik disiplinlerce ele alinmis-
tir. Alevilik yapilarina iliskin simflandirmalarin farkl disiplinler ve kisiler
icin ayr1 ayn oldugu da géze carpmaktadir. Bu da her disiplin ve kiginin
bakis acilarinin bu yapilandirmada dogal olarak 6n plana ¢iktigini goster-
mektedir. Farkli Alevilik yapilarina yonelik goriislerden birisi Alevilerin
teolojik yaklasimlarinin esas alinmasi ile yapilan ¢alismalardan birisinde
dile getirilmektedir. “Yol bir, siirek binbirdir” s6ziinii agiklarken Faruk Bi-
lici, Alevi teolojisinin (ki, bu makalede Alevilik teolojisi kullaniminin sih-
hatli olmadigim, nedeniyle birlikte ileride dile getirecegiz) “ne olup-ne
olmadigin1” anlatmak isteyen yazar ve grup temsilcilerinden hareketle,
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yagamakta olan Aleviligi dort ana grupta simiflandirmaktadir. Buna gore,
bu gruplardan ilki, cagdas Tiirkiye’nin sanayilesme, sehirlesme ve genel
olarak modernlesme siirecinde olusan ve “materyalist” olarak adlandin-
labilecek koldur. ikincisi genis bir yelpazeye sahip olmakla beraber, daha
¢ok Isldm tasavvufunun heterodoks késesinde kendini bulan bir akimdir.
Uciinciisii daha geleneki ve teolojik bakimdan kendini isldm dininin bir
parcast, hatta Aleviligi gercek islam kabul eden ve kendini Caferf mezhe-
binde tanimlayan bir koldur. Bu ii¢ gruba ek olarak dérdiincii ve yeni
sayilabilecek bir akimdan da bahsedilebilir, o da "Sii renkli" diye adland:-
rabilecek Aleviliktir."!

Aleviligin genel yapist ile ilgili yapilan farkl siniflandirmalara bir di-
ger misal, Durmug Hocaoglu tarafindan dile getirilen Merkez Alevilik,
Sag-kanat Alevilik ve Sol-kanat Alevilik seklindeki siniflandirmadur. Siinn-
ilik ile karsilastirmali olarak (ki biz bu makalemizde Alevilik-Siinnilik
kargilastirmalarinin da sihhatli olmadigina deginecegiz) ve aymi yapilan-
dirma ile ele alinan bu yaklagimda, kendilerini digerlerinden ayiran te-
mel 6zellikleri ile bu {i¢ ana gruptan su sekilde bahsedilmektedir: Mer-
kez Alevilik, 6zellikle Siinniler ile kitlesel halde ve yogun bir sehirli 6r-
glitlenme tarzinda yiiz ylize gelmemis, kendi iginde kapal olarak yasa-
yan koylii veya tasra Aleviligidir ve bu da “Otantik Anadolu Aleviligi” ola-
rak adlandinlmaktadir. Sag-kanat Alevilik, icine kapanik yasant1 tarzin-
dan cikarak bir yandan Anadolu’daki biiyiik yerlesim merkezlerinde, di-
ger yandan daistanbul gibi biiyiik sehirlerde yasayarak sehirlesmenin
getirdigi, gruplarin birbirleri ile daha yakin temasa ge¢me ve birbirlerini
daha yakindan tanima mecburiyeti durumu ile ortaya ¢tkan, gerek Stinni
gerekse Sii-Caferi kiiltiir ile temasa gecen ve bu istikamette degisim gos-
teren Alevilik versiyonudur. En genel ve belirleyici 6zelligi "Islam disilik"
ve "Alisizlik" olan Sol-kanat Alevilik ise koken olarak dini olmaktan ¢ok
siyasi mahiyettedir. 2

Bu baglamda farkli yaklasimlarin Aleviler arasinda da tartisildigi Reha
Gamuroglu tarafindan dile getirilmektedir. Buna gore Aleviler arasinda,
geleneksel dint elit kesimlerin bazilar, Aleviligi “gercek Islam” olarak ta-
nimlamaya baglamustir. Bu kisiler “Hz. Peygamber’in damad: ve Alevi dini

1 Faruk Bilici, “Alevi-Bektasi llahivatinin Giiniimiiz Tiirkiye’sindeki Islevi”, Alevi Kimligi, edit.-
:T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere, cev.: Bilge Kurt Torun, Hayati Torun,TVY Yay., Ist.,
1999, s. 67-68.

2 Durmus Hocaoglu, “’Milli Mutabakat’ Cercevesinde Stinnilik ve Alevilik”, Képrii Dergisi, S.
62, istanbul, 1998, s. 49-51.
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dgretisinin merkezi figiirii olan Hz. Ali, Isldm’in bes sartin1 yerine getirdi-
gine gore, Aleviler de bunun aynisim yapmahdirlar” fikrini ileri stirmek-
tedirler. Aleviler icinde 6nemli bir grup, Aleviligi, folklorik 6zelliklerle
desteklenen “laik bir inan¢” olarak tammlamaktadir. Bu kisiler “Allah-
Muhammed-Ali” 6gretisine dayanan geleneksel Aleviligi “batil inancla-
rindan” kurtarmay:1 amaglayarak, Aleviligi bityiik oranda dinsel baglam-
larmn disinda yer alan etnik- siyasi bir varlik olarak tammlamaktadir. Bir
diger grup ise, heterodoks ve senkretik yapisi da dahil olmak iizere, Alevi-
ligin 6zgiin olarak kabul edilen 6zelliklerini korumaya yonelik bir ¢aba
icerisinde olan, modern ve geleneksel olarak adlandirilan cevrelerin Alevi-
lik catis1 altinda olugturdugu bir koalisyondan meydana gelmektedir.?
Alevilik ya da Aleviler hakkinda yapilan bu farkli tasnifler verildikten
sonra ifade edilmelidir ki, Aleviler arasinda en temel farklilik epistemolo-
jik kabuller noktasinda goériilmektedir. Nitekim Tokat yoresinde yiirfittii-
glimiiz alan arastirmasinda bolgedeki Alevilerin epistemolojik kabulleri
acisindan birbirlerinden farklilik gosterdikleri tespit edilmistir. Buna goére
bélgede temel olarak iki gruptan bahsedilebilir: Bunlardan ilki “ilham ve
kesfi kabul edenler”; digeri ise “ilham ve kesfi kabul etmeyenler”. Episte-
molojik olarak “ilham ve kesf”i kabul edip-etmemenin insanlar1 gerek
dini gerekse sosyal hayatlarinda birbirinden farkh tarz ve uygulamalara
sevk edecegi aciktir. Bu calismada gerek koyde gerek sehirde yasatilan ve
epistemolojik olarak “ilham ve kesf”i temel bilgi kaynag: olarak kabul
eden, bunun gereklerini yerine getiren ve bu 6zelligi dolayisiyla “Gele-
neksel Alevilik” olarak isimlendirdigimiz Alevilik ele alinacaktir. Daha ¢ok
sehirdeki genc kusak olmak iizere gelenekten uzak kalmis olanlar tara-
findan ortaya konulan ve bilgi kaynag olarak ilham ve kesf merkezli an-
layislari ve bunlarin Aleviler arasinda insa ettigi tarz1 kabul etmeyen yak-
lagimlar ise tarz ve uygulama olarak "Geleneksel Alevilik'ten oldukea fark-
lilik arz etmektedir. Burada isaret etmemiz gereken husus, farkl Alevilik-
ler hakkinda yukarida yer verdigimiz goriis ve tasniflerin kendi bakis agi-
larina gére hakikat payi olsa da, aslinda farkli Alevilik yapilarinin anlagil-
masi icin dncelikle "Geleneksel Aleviligin" ortaya konulmast kacmnilmaz-
3 Reha Gamurogly, “Tiirkiye’de Alevi Uyansi®, Alevi Kimligi, edit.: T. Olsson, E. Ozdalga, C.
Raudvere, Gev.: Bilge Kurt Torun, Hayati Torun,TVY Yay., Ist., 1999, s. 99-100. Gerek Alevi-
ler gerekse Alevi olmayanlar tarafindan ortaya konulan Alevi algilayiglan ve bu anlamda
Alevi kimliZi ve baz1 problemleri ile ilgili dile getirilen gdriiglere genel bir balag hakkinda
bkz.: ismail Engin, “Aleviler'in Kendi Gériintiisiinii Algilayis1 ve Alevi Imajina Yonelik Bakig

Aqilany”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlartyla Tiirkiye'de Aleviler Bektasiler Nusayriler, Ensar Negri-
yat, Ist., 1999, s. 275-302.
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dir. Boylelikle farklilagmalar daha iyi anlasilacak ve konularin gergevesi
de netlesmis olacaktir*

Alevilik hakkinda yapilacak calismalarda epistemolojik farkliliklarla
birlikte gdz éniinde bulundurulmasi gereken en énemli hususlarin bagin-
da ise Geleneksel Alevilikte var olan “ocak sistemi”ne dayanan yapilanma
gelmektedir. Ifade edilmelidir ki, Alevi gruplar arasindaki farkhiliklarin da
temelinde aslinda s6z konusu ocak sistemi yer almaktadir. Dolayisiyla ‘
epistemolojik kabulleri ve ocak sistemini dikkate almadan Alevilik hak-
kinda yapilacak degerlendirmeler ve calismalar sthhatli olmayacaktir. Alevi-
lerin ocak sistemli yapilanmalarina Tokat yoresindeki 6rnekten hareketle
yer vermeden 6nce Alevi gruplar arasinda Abdallik, Meldmetilik, Ahilik,
Uveysilik gibi mensup olunan tasavvufi gelenekler ve her grubun ocakz-
adelerinin kendilerini nispet ettikleri silsileler acisindan da bir takim fark-
liliklarin olduguna isaret etmeliyiz. Dolayisiyla Alevilik hakkinda yapilan
gerek teorik gerekse alan arastirmasina dayal: caligmalarda epistemolojik
yaklasim farklhiliklari, ocak farkliliklari ve mensup olunan tasavvufi gele-
nek farkliliklar ile silsileler mutlaka géz 6éniinde bulundurulmahdir.

I. Aleviligin Yapilanmasi

Alevi gruplar kendi aralarinda geleneksel anlamda metbu ocak ola-
rak bilinen ana ocak ya da bag ocaklar etrafinda teskilatlanmiglar ve ana
ocaga bagli alt ocaklar olusturmak suretiyle sekillendirdikleri s6z konusu
ocak sistemini giiniimiize kadar tagimislardir.® Giintimiizde sehirlesmeyle
birlikte s6z konusu ocak sisteminin fonksiyonelligi, siirdiiriilebilirligi ve
gelecegi cercevesinde ciddi tartismalar olsa da, geleneksel anlamda bu
sisteme dayal olarak varliklarim siirdiiren Alevi ziimreler, yine ana ocak-
larmn tekkesi durumunda olan ve bundan dolay1 da metbu tekke olarak
nitelendirilebilecek tekkeler etrafinda bir yapilanma ortaya koymuslardir.
Her ne kadar resmi olarak tekke ve zéviyeler kapatilmis olsa da, Alevilik

4 Epistemolojik anlamdaki bu farklilik Aleviler arasinda da tartigmalara sebep olmakta, hatta
itham ve kesfi kabul etmedigi halde kendisini Alevi olarak isimlendirenlere bu kullamimla-
rindan dolay itiraz edilmektedir. Nitekim burada “Geleneksel Alevilik” ifadesi ile anlanlma-
ya cahisilan Aleviligin asil Alevilik oldugu, bu geleneksel yap: diginda 6nerilen Alevilik tiirle-
rinin Aleviligi ifade etmedigi, dolayisiyla bu uydurulan yeni yollarin Alevilik olarak adlandi-
rilmamasi; aksine Alevi kelimesi haricinde bagka kelimelerle isimlendirilmesi gerektigi 1s-
rarla dile getirilmektedir. Bkz.: Mehmet Yaman, Alevilik Inang-Edeb-Erkdn, Ist., 2001, s. 16.

5 Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlar'da Alevi Yerlesmesi Ocaklar-Dedeler-Soyagaglari, Moza-
ik Yaymnlan, ist., 1995, s. 206.
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giiniimiizde de gerek fiilen isler durumda olan gerekse sadece birer ziya-
retgah konumuna tagiman tekkeler® etrafinda s6z konusu yapilanmasini
kaybetmemistir. :

Alevi gruplar arasinda ocak sistemine bagli olarak genelde mensup
olunan ocaklara goére isimlendirmeler mevcut ve yaygin ise de, gruplarin
degisik hususiyetlere gore ayrica isimlendirildikleri de goriilmektedir. Soz-
gelimi Tokat yoresindeki Bektasiler arasinda {i¢ ayr1 hususiyete gore fark-
L1 isimlendirme yapilmaktadir. Buna gére Bektasiler kendi iclerinde musa-
hipligi kabul etmeleri ya da etmemeleri, mensup olduklari ocaklar ve ocak
dedelerin pozisyonlarina gore cesitli sekillerde isimlendirilmektedir. B6l-
gedeki Bektasi gruplar ya da Hac1 Bektag Tekkesi'ne bagh olanlar musa-
hipligi kabul etme ya da etmemeye gére “Sofu” (musahipligi kabul eden-
ler); “Bektdsi”ya da “Alevi” (kabul etmeyenler) seklinde isimlendirilmek-
tedir.

Hac1 Bektég’a bagh gruplarda ikinci bir isimlendirme sekli de “ocak-
lara” gore olanidir. Buna gére her grup bagh oldugu ocak esas alinarak
isimlendirilir. Bu durumda bélgede bulunan Bektasi gruplan, Kizildelili
(Tokat merkez), Eraslanli (Almus Cihet Kasabasi, Alan koyii), Yagmurlu
(Yesilyurt ilcesi Yagmur koyii), Bostankolulu (Resadiye, Turhal), Giiveng
Abdall (Niksar), Imam Rizali (Zile merkez ve Kiiciikakoz koyii), Aglarcih
(Zile merkez ve Akkili¢ kéyii) vb. isimlerle amilmaktadir. Bu noktada bu
ocaklarla ilgili bir hususa deginmekte fayda vardir. Buna gore bu ocaklar-
dan bazilar1 Haci Bekts Tekkesi ile hem gelenek hem de tarihsel olarak
dogrudan iligkili iken; digerleri tarihsel siirecte BektAsilesme olgusu so-
nucunda bir iliski kurmustur.” Burada dogrudan iliskiden kasit, bir sekilde
Haci Bektés Tekkesi’'nde gérev aldiktan sonra Tekke’den ayrilarak farkli
bélgelerde yerlesip siiregi devam ettiren kisilerin olusturduklart ocaklar-
dir. S6zgelimi Kizildeli ve Giiven¢ Abdal Ocaklar1 bunun icin giizel birer
ornektir. Tkincisine érnek baglaminda aslinda kendileri miistakil ocak ol-
makla beraber daha sonra Bekt4silegen biitiin Ocakzddeler zikredilebilir.?

Hac1 Bektés'a bagh gruplarda tigiincii bir isimlendirme sekli ise, bol-
gedeki gruplar isimlendirme ve tammlamada daha yaygin olarak kulla-

6 Tokat bolgesinde fiilen igler durumda olan Tekke i¢in Hubyar Tekkesi; digeri i¢in ise Kegeci
Baba Tekkesi 6rnek olarak zikredilebilir.

Suraiya Faroghi, Anadolu’da Bektasilik, ¢ev.: Nasuh Barin, Simurg Yayinlar, ist., 2003, s. 60.
Bu ocakzadelerle beraber Celebi Bektésiler ve Babagan Bektégiler ve bunlarin i¢ 6rgiitlenme-
leri i¢in bkez.: Baki Oz, Bektasilik Nedir? (Bektasilik Tarihi), Der Yaymlar, istanbul, 1997, s.
230- 249; Mehmet Yaman, Alevilik inang-Edeb-Erkdn, s. 433-437.
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nilan, merkez tekke ile iligkili olarak gériilebilecek “dedelerin isimlendiril-
mesine” gore olanidir. Nitekim bélgede miilakata tabi tutulan Bektasilere
yoneltilen “Bektdsiler’in hangi grubuna mensupsunuz?” ya da bélgedeki
bu yapiy1 daha net ortaya koymak icin kendilerine yéneltilen ve énceki
kalib1 daha anlasilir kilan “yani ne Bektdstsisiniz?” sorusuna verilen ce-
vaplarda goriilen Dedeci, Vekilci, Surrict vb. ifadeler, kendileri tarafindan
da bu yapilandirmanin siirdiiriildiigiinii ve kendilerini isimlendirmede
bu tiir nitelendirmelerin daha ¢ok tercih edildigini acikca géstermektedir.

Bu durumda bolgedeki BektAgiler 5 grupta ele alinabilir. Bunlardan
tiglinde Vekilciler (Hac1 Bektég Gelebileri (Ulusoylar)’ne dolayisiyla Haci
Bektag'taki Dedegan koluna bagl olanlar), Dervisciler (Hac1 Bektas Tek-
kesi'ndeki Babagan koluna bagli olanlar) ve Nefes Evlatlan (Haci Bektas
Vel'nin “bel evladi”ndan ziyade “nefes evladi”nin mevcudiyetini kabul
edenler)’nda Hac1 Bektés Vel’'nin evlenip-evlenmedigi (miicerretligi) ve
evladimin olup-olmadig: etrafinda yapilan tartismalarin, diger ikisinde,
yani Dedeciler’de (Aleviler arasinda Ocakzide olarak isimlendirilen grup-
lar) ve Sirricilar’da (“Babaci Bekt4si” olarak da anilirlar, 1865-1935 yilla-
11 arasinda yasayan Seykoylii Sirr1 Baba’nin talipleri) ise Bektasilesme
olgusunun 6n plana ¢iktig ifade edilmelidir.

Bolgedeki diger gruplardan kendilerine Siraclar ya da Asiret de deni-
len kesimler ayn1 grubun (Beydili Sirag Tiirkmenleri) asiret evliyast duru-
munda olan Hubyar Sultan’a baghliklar1 dolayisiyla genel olarak Hubyar-
lilar seklinde adlandrilmaktadir. Hubyarlilar kendi iclerinde ise adab-erkan
ylriitiiciilerini adlandirmalarina gére Dedeciler ve Babacilar seklinde iki
gruba ayrilmaktadir. Hubyarlilarin Babacilar ise yine kendi iclerinde iki-
ye ayrilmus ve bu iki alt grubun isimlendirilmesi de alt gruplarin dini li-
derliklerini yiiriiten kigilerin adlar esas alinarak yapilmistir (Riistem Aga-
lilar, ibrahim Ethemliler).

Tokat ybresinde yer alan gruplardan Erdebil Stifiyan Siiregi talipleri
ya da Kizilbaglar ise Pir Sultanhlar, Kul Himmetliler, Sah ibrahimiler gibi
bagh olduklari ocaklarm liderleri durumundaki kisilerin adlariyla isim-
lendirilmektedir. Aym1 durumun Kegeci Baba’ya bagh gruplar (Aziz Baba-
lilar, Ergonashlar vb.) igin de s6z konusu oldugu goriilmektedir.

Aleviligin ana karakterini olusturan, ashnda birer asiret velisi/evliya-
s1 durumunda olan kisiler etrafinda sekillendirilen evliyd kiiltii ve bu ev-

9 Bu gruplar haklkinda detayh bilgiler icin bkz.: Cenksu Uger, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevi-
lik, Ankara Okulu Yay., Ank., 2005, s. 181-200.
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liya tiirbelerinin de icinde bulundugu tekkeler etrafinda gerek kurban
gerekse ziyaret vb. uygulamalar ile ortaya konulan tekke kiiltiirii ve bu
kiiltiiriin etkisiyle geleneksel anlamda yapinin ana tekke ve buna bagh alt
tekkeler seklinde siirdiiriilmesi, biitiin farkh isimlendirilmelere ve alt grup-
lara ayrilmalarma ragmen Alevi gruplarin “tekkelere baghiliga gore bir ya-
pilanma” ile ele alinmasimnin daha saglikli ve sonug alic1 oldugunu ortaya
koymaktadir.

Bolgedeki alan arastirmasindan elde edilen verilerin gétiirdiigii bu
sonucun ortaya koydugu tablonun biitiin Anadolu Aleviligi icin uygula-
nabilecegini diisiinmek hi¢ de zor degildir. S6zgelimi Hubyar Ocag1 ile
ilgili bir degerlendirme yapildiginda Hubyar’a bagh kéylerin sadece To-
kat'la stmirl kalmayip, Amasya, Sivas, Yozgat, Gorum, Samsun vb. illerde
de bulunmasi ve bu kéylerin kurbanlarini Hubyar Tekkesi'ne gotiirmeleri
ve bu Tekke’ye bagli dedelerce “gdriilmeleri”,'® aym durumun Kegeci Baba
Tekkesi icin de gecerli olmasi, ana ocak ve buna bagl alt ocaklar ve dola-
yisiyla metbu tekke ve alt tekkeler seklinde burada ortaya konulan sablo-
nun biitiin Anadolu Aleviligine uygulamanin s6z konusu olabilecegini
gostermektedir. Nitekim bunun bélgemiz disinda bir 6rnegini Tahtacilar’-
da gérmek miimkiindiir. Mersin Tahtacilar1 tizerine yapilan bir aragtirma-
da boélgedeki Caylak asiretinin Yaninyatir; Aydinl ve Uskiidarl (Uskiirde-
li) asiretlerinin ise Emirli ocagina bagli olmalar1,* “Alevilerin tekkelere
bagli olarak yapilandiklar" ve bunun en saglikli yapilandirma oldugu sek-
lindeki tespitimizin, Tokat bolgesi diginda da s6z konusu oldugunu ve
bunun biitiin Alevilik icin gecerli bir yapilandirma bigimi oldugunu so-
mut bir sekilde ortaya koymaktadir.'?

Yukarida serdettigimiz hususlar cercevesinde bu calismada Tokat
bolgesindeki yapi ortaya konulurken, éncelikle, yéredeki fiili durum goz
oniinde bulundurularak ana ocagin tekkesi etrafinda sekillenen “tekke’-
ye baglilik” esas alinmigtir. Bélgede yapilan gozlemlerde tekkeye baghiliga

10 Ali Kenanaoglu- fsmail Onarli, Hubyar Sultan Ocagt ve Beydili Srag Tiirkmenleri, Hubyar
Kiiltiir Dernegi Yayinlar , ist., 2003, 5. 182-187.

11 Ali Selcuk, Tahtacilar; Yeditepe Yayinlan, Ist., 2004, s. 44-46.

12 Anlattigimuz hususun Afyon, Isparta bolgesinde bulunan Alevi ocaklardaki 6rnegi hakkinda
bkz: Mehmet Ersal, “Alevi Kimligine Ritiiel ve Hiyerargik Orgiitlenme Merkezli Bir Bakis”,
Giiniimiiz Aleviliginde Egitim Calistayi, 29-30 Mayis 2009, Bildiriler ve Tartigmalar, Isparta,
2009, s. 46-48.(ss.46-51.) Siicaaddin Veli Ocag1 ve buna bagh alt ocaklar érnegi icin bkz.:
Haa Yilmaz, “ Sultén Slicaaddin Veli Zaviyesi ve Vakfina Ait Yeni Belgelere Bir Bakis”, HB-
VAD, S. 37, Ank., 2005, s. 8-10. (ss. 7-47) Sah ibrahim Velf Ocag1 ve bu ocaga bagh gruplar
icin bkz.: Hamza Aksiit, “Seyh Ibrahim Ocagrmn Talibi Olan Oymak ve Kdyler”, HBVAD, S.,
30, Ank., 2004, 5.139-162.



CENKSU UCER 71




72 ¢ DINi ARASTIRMALAR

gore yapilandirilan bu gruplarin kendi i¢lerinde de farkl isimlendirildik-
leri tespit edilmistir. Yine bélgedeki fiili durum goz 6niine alindi§inda bu
isimlendirmelerin, ocak sistemine bagl olarak varliklarim devam ettiren
bu gruplarin erkdm yiiriitenleri'® adlandirmalarina gore oldugu anlagil-
mig ve bu yaklagim buradaki gruplandirmay1 detaylandirirken de esas
olarak kabul edilmistir. Bu durumda Tokat ve yoresindeki Alevileri, kendi
iclerinde alt kollan barindiran dért ana grupta ele almak miimkiindiir:

I. Haci Bektag’a bagh olanlar (Bektdstler)

. Vekilciler, '
2. Derviggiler,
3. Dedeciler,
4. Simcilar,
5. Nefes Evlatlar
II. Erdebil’e bagh olanlar (Erdebilliler)
1. Sahibrahimiler,
2. Pir Sultanlilar,
3. Kul Himmetliler,
4. Ali Seyyidiler
III. Hubyar’a bagh olanlar (Hubyarlilar)
1. Dedeciler (Tekkeliler)
2. Babaailar (Ansa Bacililar)
a) Riistem Agalilar,
b) ibrahim Ethemliler
IV. Kececi Baba’ya bagh olanlar (Kegeci Babalilar)
1. Aziz Babalilar,
2. Ergonaslilar,
3. Nebioglulular.

Ana ocak ve bunun tekkesi durumundaki ana tekke ve buna bagh alt
ocak ve tekkeler etrafinda bir yapilanmay esas alarak Tokat yéresinde
bulunan gruplan tablo halinde vermek konuyu daha da somutlagtiracak-
tir. Biitiin Alevi gruplan s6z konusu bu tekke yapilanmasiyla ele alinabile-
cegini gostermek agisindan bélge digindan Tahtacilar da tabloya ekle-
meyi yararh goriiyoruz. '

Tekkeye baglihiga gore tabloda gosterildigi sekliyle bir yapilanma ige-
risinde olan ve her biri miistakil gruplar halinde 4dab ve erkam yiiriiten

i

13 Burada “erkan: yiiriitenler” ifadesi ile gruplarn tarikat iglerini yiiriiten ve geleneksel anlam-
da tarikatlan yiiriitmek haricinde bazi sosyal gérevleri de yerine getiren dedeler veya baba-
lar kastedilmektedir.
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bu gruplarda 6n plana gikanlan “tasavvufi gelenek mensubiyet kabulle-
ri”, giiniimiizde Alevi seklinde nitelendirilen gruplar icerisinde farkl: ta-
savvufi geleneklerin yer aldigimi ortaya koymaktadir. Bilindigi gibi, giinii-
miizde Alevi kavramiyla nitelendirilen gruplarin bir kisminin gecmiste
Yesevilik, Vefailik, Kaelnderilik ve Haydarilik gibi hareketlerle bir bigim-
de iligki kurarak bu yapilara bagl bir sekilde varliklarini siirdtirmiisler-
dir.*Buna ilaveten, Tokat bolgesinde sézgelimi, Hubyarlilar'in “abdal”;
Kececi Babalilar'in “ahi”, Tokat y6resindeki tasnifte Dedeci Bektasi olarak
yer verilebilecek Cerliler'in “Mel4mi”, Nefes Evlatlarrmn “Uveysi” gele-
negiyle irtibatlandirilmas: gruplar icerisinde farkl tasavvufi gelenekierin
yer aldig1 gercegini gozler Oniine sermektedir. Bu da gerekgesini makale-
mizin akis1 icerisinde dile getirecegimiz Aleviligin "soy siiren ve tasavvufu
icsellestiren gruplar biitiini igin bir iist kimlik ya da semsiye kavram"
oldugu seklindeki tespitimizi agik¢a desteklemektedir.

Alevilikte 6zellikle ocakzidelerin toplum igindeki mesruiyetlerinin
kaynagi olmasi hasebiyle en énemli unsurlardan birisi silsilelerdir. Tasav-
vufta “el ele, el Hakk’a” seklinde ifade edilen bu esas, sifilerin zincir hal-
kalarina benzeyen seyhler vasitasiyla Hz. Peygamber’e, ondan da Allah’a
ulagmak icin kabul ettikleri bir esasti. Hz. Ali'nin silsiledeki konumu do-
layisiyla zamanla Oniki Imam’dan biri veya birkacinin bulundugu silsile-
lere ayr1 bir 6nem verilmis ve bunlar altn silsile anlaminda “silsiletii’z-
zeheb” diye amlmislardir.’® Aleviler bu anlamda kendilerini Oniki Imam’-
dan biri kanaliyla Hz. Ali’ye dayandirmakta ve her biri farkh bir silsile
takip etmektedir. Bolgedeki Alevilerin kimi Zeyne’l-Abidin, kimi imam Cafer,
kimi Musa Kazim ve kimi de imam Riza aracilig1 ile olmak iizere degisik
imamlar ile kendilerini Hz. Ali’ye bagladiklan gériilmektedir.’® Bu gele-
nek bolge disindaki Aleviler icin de s6z konusudur. Nitekim Seyyid Haci
Ali Tiirabi Ocaginin silsilesini Muhammed Bakir'?, Siicaeddin Veli Ocagi-
nin Imam Riza®®, San Saltuklularin Muhammed Taki®® yoluyla Hz. Ali'-
ye dayandirmasi 6rneklerinde goériildiigii tizere biitiin Alevi ocaklar silsi-

14 ilyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, ISAM Yay., ist., 2007, s. 24.

15 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., Ist., 1990, s. 233-236; Osman
Tiirer, Ana Hatlartyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, ist., 1995, s. 117.

16 Ucer, Geleneksel Alevilik, s. 63-64.

17 Alemdar Yalcin, Hac1 Yilmaz, “Bir Ocagin Tarihi: Seyyid Hac1 Ali Tiirdbi Ocagr'na Ait Yeni
Bilgiler ”, HBVAD, S.,26, Ank., 2003, s. 85.

18 Hac Yilmaz, “ Sultan Siicaaddin Veli Zaviyesi ve Vakfina Ait Yeni Belgelere Bir Bakig”, s. 8-
12.

19 Veli Saltik, “San Saltuk ve Saltuklular”, HBVAD, S.,34, Ank., 2005, s. 13.
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lelerini Oniki Imam'dan biri kanaliyla ve farkh silsilelerle Hz. Ali'ye ulas-
tirmaktadir. Hiinkdr Hac1 Bektas Veli'nin silsilesinin ise Musa Kdzim'a da-
yandirildigi malumdur.?

Yukarida Geleneksel Alevilik’le ilgili Tokat bdlgesindeki fiill durum
g6z oniinde bulundurularak ortaya konulan gerek ocak farklihiklarina
dayanan ve ana ocak ve alt ocak esasli s6z konusu yapilandirma gerek
mensup olunan tasavvufi gelenek farkliliklar1 gerekse takip edilen

- farkli silsilelerin varligi olgusu Koy Bektésiligi-Sehir Bektasiligi, Alevi-
lik-BektAsilik, Alevilik ve Bektésilik vb. Alevilikle ilgili olarak ortaya ko-
nulan bazi genel kullamimlarin gézden gegirilmesini gerekli kilmaktadir.-

1. KOy Bektasiligi-Sehir Bektasiligi Kullanimi

Burada ilk olarak ele alinacak husus Alevilik hakkinda Aleviligi
Bektasilik merkezli olarak tasavvur eden “Kdy Bektdstligi” ve “Sehir Bekt-
dsiligi” seklindeki yaygin kullanimdir. Bu anlayisa gore Koy Bektasilerine
Alevi dendigi halde; Sehir Bektésileri’'ne Bektasi denir.! Alan arastirmasi
sonucunda Tokat yoresindeki gruplarn ortaya koydugu yapilanma, “Se-
hir Bektdsiligi” ve “Kdy Bektdsiligi” seklinde dile getirilen nitelendirme ya
da ayirimlarin, farklihk anlaminda belli hususlara isaret etse de, mevecut
yapiyi ifade etmek igin yeterli olmadigin1 anlamamiza yardimeci olmakta-
dir. Gruplarm bagh olduklar1 merkezleri géz 6niinde bulundurarak olus-
turdugumuz yukaridaki yapilanmanin, yine baglilik esasina gore ele alin-
dig1 anlagilan ve biitiin gruplar1 Hac1 Bektis'la baglantili olarak géren bu
yaygin kullanimi desteklemedigi goriilmektedir.

Bolgede Haci Bektis’a bagli olmayan gruplarn varligi bunun acik
gostergesidir. Bu baglamda bélgede bulunan Erdebilliler ve Hubyarhlar
zaten ayri bir gelenegin temsilcileridir. Kegeci Babalilar'in da daha ¢ok
kendi iglerinde hiyerarsik bir yapi ortaya koymalar1 ve bu anlamda miis-
takil/bagimsiz hareket etmeleri konuyu daha anlasilir kilmaktadir. Bolge-
miz diginda Haci Bektdg’a bagli olmayan miistakil ocaklarn varhgr* da
bu konuyu teyit etmektedir. '

20 Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, Andig Yay., c.I, Ank., 1998, s. 28-32.

21 Mehmet Eréz, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektdsilik, Otag Mat., ist., 1977, s. 52-53; Enver Behnan
Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Tiirkiye Yay., Ist., 1964, s. 256-257; Irene Melikoff,
Hac1 Bektas Efsaneden Gergege, cev.: Turan Alptekin, Cumhuriyet Kitaplar, Ist., 1999, s. 218.

22 Nitekim buna en giizel érneklerden birisini Tahtacilar olusturmaktadir. Birbirinden miistakil
iki ocak Yaninyatir ve Emirli ocaklan etrafinda tegkilatlanan Tahtacilar Haci Bektis'a bagh
olmadiklan gibi kendilerini gelenek olarak BektAsilik'ten daha oncesine dayandirirlar. Yusuf
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Bu gruplar dini hiyerarsi anlaminda Hac1 Bektds'taki Celebiler ya da
Babalar’a bagli olmasalar da bunlarin hepsinde Hac1 Bektés Veli ile ilgili
bazi kabullerin varlig1 da bilinmektedir. Burada iizerinde durulmas gere-
ken konu Bektésilik'ten bagimsiz olarak degerlendirilen bu gruplardaki
Hac1 Bektés kiiltii ve bu baglamdaki kabullerin durumunun kendilerini
Bektasilikle irtibatl gérmeye yetip yetmeyecegi meselesidir. Gruplarda
varolan kabuller dikkatlice degerlendirildiginde kendi mensubu oldukla-
r1 ocagin evliyast etrafindaki kabullerinin daha kuvvetli oldugu goriilmek-
tedir. Bunun daha iyi anlasilmas1 i¢in Hubyarlilar arasinda geleneksel ola-
rak anlatilagelen Hubyar Sultan ile Haci Bektis Veli arasindaki miinase-
betin dikkatle okunmas: yeterli olmaktadir. Bu geleneksel anlatima gore,
“Hac1 Bektas evliyAya gorev taksimati yaparken, Hubyér Sultan'da derin
kilic izlerinin oldugunu fark eder, Hubyar Sultan'da Hz. Ali'yi goriir ve bu
sirra nail olur, bunun iizerine kendisine Hubyérimsin der ve ona talip ver-
mez; yolun kendisini verir."® Anlatilan bu menkibede Hz. Ali'nin kendi-
sinde tezahiir ettigi Hubyar Sultan'in, Hac1 Bekt4s Veli'den daha tistiin bir
konuma oturtuldugu acikca goriilmektedir. Aleviler nazarinda Hz. Ali'nin
tezahiir ettigi bir kisinin iistiinliigii zaten tartisilamaz. Bu baglamda Me-
likoffun Deliorman Alevileri hakkinda vermis oldugu bilgiler aym1 duru-
mun baska cografyalarda da gegerli oldugunu ortaya koymaktadir.>*

Biitiin bunlar giiniimiizde Alevi olarak nitelendirilen gruplar arasin-
da Hac1 BektAg’a bagli olmadan varliklarin: devam ettiren gruplarin oldu-
gunu gostermektedir. Bu durumda Aleviler icin genel bir ayirm yapilacak

Ziya Yériikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtactlar, Eklerle Yayima Haz.: Turhan Yoriikkan, Kiiltir
Bakanh Yay., Ank., 1998, s. 139, 141, 153; M.A. Anke Otter-Beaujean, “Tahtacilarin Kutsal
Kitabt-Buyruk Hakkinda Birkag Not”, 1. Akdeniz Yoresi Tiirk Topluluklart Sosyo-Killtiirel Yapist
(Tahtacilar) Sempogyumu Bildirileri, Kiiltir Bakanlif Yay., Ank., 1995, s. 1. Konu hakkinda
diger baz1 6rnekler icin bkz.: Birdogan, Alevi Yerlesmesi, s. 183-265; Kenanoglu-Onarli, Hubyar
Sultan Ocag, s. 20-22. Ayrica Baki Oz tarafindan kaleme ahnan Diinyada ve Tiirkiye'deki Alevi-
Bektasi Dergdhlart adl cahsmada konumuzia ilgili pek cok érnege rastlamak miimkiindiir.

23 Kenanoglu-Onarli, Hubyar Sultan Ocagi, s. 20-21. Kenaoglu tarafindan derlenen ve bolgede
miilakata tabi tutulan Hubyarhlarca da anlatilan bu kabule gore, bu muhabbet esnasinda
Hac: Bekras Veli Hubyar'da niibiivvet mihiirlii yesil tek el goriince kendisine “Hubyarim buel
ol Hizir egliginde” demistir.

24 S6z konusu ayirima benzer bir durum Melikoff tarafindan Deliorman Alevileri igin s6z konu-
su edilmistir. Buna gore Bulgaristan gégmenleri iki siirek ya da kola ayrlirlar: Haci Bektas
VelP’ye bagl bulunan ve Garsamba , bazen de Persembe aksamlar1 toplandiklan iin Carsam-
balt denen Bektdsfler; pazartesi aksamlari toplanmalan dolayisiyla Pazartesili adi verilen
Babailer. Babailerce Hac1 Bektas ikinci derecede bir velidir. Niyaz ve nefeslerinde Haci Bekt-
4'tan ok Demir Baba, Kizil Deli ya da Sar Saltuk’u anarlar. Bkz.: irene Melikoff, Uyur Idik
Uyardilar, ¢ev.: Turan Alptekin, Cem Yay., ist., 1994, 5.145, 148. Ayni durumun merkezleri

Tokat bélgesinde bulunan Hubyarlilar igin de séz konusu oldugu ortadadir ki, Hubyarhlar
arasinda birinci derecedeki veli giiphesiz Hubyar Sultan'dir.
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olursa Hac1 Bektag'a bagli olanlar ve varhiklarmi Haci Bektasa bagli olma-
dan devam ettirenler seklinde bir yapilanma s6z konusudur. Bu baglamda
bélgemizdeki Bektasiler ilk gruba; Hubyarhlar ve Erdebilliler ise ikinci gru-
ba drnek olarak zikredilebilir. Tokat bélgesinde dért ana grupta yer alan ve
her biri farkh geleneklerde kendisini ifade eden ve bir birinden miistakil
olarak varliklarim siirdiiren bu gruplar hakkinda, Bekt4silik'i merkeze alan
bir yaklagimla Koy Bektdsiligi-Sehir Bektdstligi seklindeki yaygm kullammin
saglikh olmadig; bu kullammin sadece bélgedeki Bektést gruplar icin s6z
konusu olabilecegi ortadadir. Neticede Bektasilik'le baglantis1 olmayan,
sOzgelimi, Erdebilliler ya da Tahtacilar gibi gruplari, bu genel kullanimla
ifade etmek miinkiin degildir. Bu ise "K6y Bektasiligi-Sehir Bektasiligi" kul-
laniminin biittiniiyle dogru olmadigimi géstermektedir. Zira bu kullanim
bolgemizde Vekilcisi, Dervisgisi, Dedecisi, Sirricist vb. kendi alt kollartyla
varh§im siirdiiren Bektgiligin bizzat kendisi icin s6z konusu olabilecektir,
~ ki dogrusu da budur. Oyleyse K6y Bektasiligi-Sehir Bektasilii seklindeki
kullamm sadece Hac1 Bektés Tekkesi ile baglantil gruplari nitelendirebile-
cek bir kullammdir ve Haci Bektag'a bagh olmayan diger gruplarin bu kul-
lamim icerisinde degerlendirilemeyecekleri aciktir.?

2. Alevilik-Bektésilik Kullanimi

Tokat yoresindeki s6z konusu yapilanma, Alevilik hakkinda yapilan
calismalarda yaygm olarak kullanilan, ancak Alevilik ve Bektasiligi 6zdes-
lestirdigi mi yoksa farklilagtirdii mu net bir sekilde anlagilmayan, Alevilik-
Bektégilik, Alevilik/Bektasilik ya da Alevilik ve Bektasilik seklindeki kulla-
mmlarin da Alevi gruplarm fiili durumunu tam olarak ortaya koyma husu-
sunda yeterli ve biitiin gruplan kapsayici olamadigim géstermektedir.

Alevilik i¢in son derece énemli olan deyislerde, Alevi kelimesinin,
XIX. yy. 6ncesinde yasayan ozanlarca Islam tarihindeki ‘seyyidlik olgusu’

25 Onat'm konuyla 11g111 “Alevi semsiye kavram, tarihsel akista kendiliginden, kosullarin gere-
gi olarak olusan bir kavram olmaktan ¢ok, Osmanlrmn ¢okiig siirecinde yaganan bunalim-
dan ¢ikis yolu arayan, birlik ve beraberlik i¢in ¢cirpinan Tiirk aydmlarimn cabalan sonucu
olugan bir kavramdir” tespiti, bu gruplarin geglth sebeplerle Bektisilik ile irtibatlandirilmak
istenmesinden dolay1 “Kéy-$ehir Bektasiligi” gibi bir kullanimm tercih edildiginin anlagil-
masina katki saglamaktadir. Bkz.: Hasan Onat, “Kizilbaslik Farkhlagmas1 Uzerine”, Isldmiydt;
¢.VL, S. 3, Ank., 2003, 5. 124. Nitekim Aleviligi Bekt4silik olarak géren bir yaklagim icin bkz.:
Abdiilkadir Sezgin, Sosyolojik Agdan Alevilik-Bektasilik, Yeni Tiirkiye Yay., Ank., 2002, s. 9.
Sezgin burada §éyle demektedir: “Burada ifade etmeliyim ki, Alevilik, sevgiye, barisa, daya-
migmaya dayanan bir inangtir ve bunun klasik ad: Bektasiliktir. Bizim Alevilik-Bektagilik kul-
lanmis olmamiz, halk tarafindan ayr ayn kelimelermis gibi kullamlan bu iki kelimeyi birlik-
te kullanma ve bu sebeple bir anlatim kolaylig1 saglamis olma diisiincesidir."
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cercevesinde Hiiseyni nitelemesiyle beraber kendilerini tanimlayan bir
sifat olarak kullamlmasinin® yani sira, ézellikle XVI. yiizyildaki sosyal ve
siyasi olaylan ele alan dénemin eserlerinde Osmanh-Safevi iliskilerinin
de etkisiyle sekillenen yeni anlayisin miintesiplerini ve temel kabullerini
de bir degerlendirmeye tabi tutarak Aleviler kelimesinin acik¢a kullanildi-
&1 goriilmekle birlikte?” Alevilik kelimesinin, Anadolu’da bu isimle nite-
lendirilen gruplar igin ortak bir ad olarak kullamimmin XIX. yy.da oldugu
yoniinde goriigler dile getirilmektedir.28 Onat’in konuyla ilgili tespitine gore
“Alevi semsiye kavram, tarihsel akista kendiliginden, kosullarin geregi
olarak olusan bir kavram olmaktan ¢ok, Osmanli’nin ¢okiis siirecinde ya-
sanan bunalimdan ¢ikig yolu arayan, birlik ve beraberlik icin cirpinan
Tiirk aydinlarinin ¢abalar sonucu olusan bir kavramdir”.? Alevilik keli-
mesinin Anadolu cografyasinda s6z konusu dénemden itibaren Bektas-
iler, Erdebil Stifiyan Siiregi TAlibleri (Kizilbaslar), Tahtacilar, Hubyarlilar,
Dede Garkinlilar, Agu icenler, Baba Mansurlular, Kececi Babalilar, Kurey-
sanlilar, Sinemililer vb. topluluklardan olusan gruplar ifade etmek iizere
bir iist kimlik ya da semsiye kavram olarak kullamldig: goriilmektedir. 3
Nitekim Bati sarkiyatcilar tarafindan kaleme alian ve Milli Egitim Ba-
kanhigi'nca terciime ettirilerek iilkemiz insaninn istifadesine sunulan MEB
Islam Ansiklopedisinin gerek Ingilizce orijinalinde gerekse terciime edil-
mis halinde® Alevi kelimesinin yer almamasina karsin; giiniimiizde bu
semsiye kavram kapsaminda nitelendirilen Bektasilik, Kizilbashk, Tahta-
clar vb. gruplardan bahsedilmesi, Alevi kelimesinin Anadolu cografya-
sinda ortak ve st bir ad olarak kavramlasma siireci hakkinda dile getiri-
len bu hususu teyit etmektedir. =2

26 Pir Sultan Abdal'a atfedilen ilgili bir giir i¢in bkz.: Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal Biitiin
Stirleri, Ozgiir Yay., Ist., 1989, s. 188-189. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Ucer, Geleneksel
Alevilik,, 5.73-74.

27 Seyid Ali Topal, Celalzdde Salih Celebi’nin Tarih-i Sultan Siileyman Isimli Eseri, Basiimamus
Doktora Tezi, Ankara Un. SBE, 2008, s. 81-83.

28 Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 53; Onat, “Kizilbaghk Farklilagmasi Uzerine”, s. 124.

29 Onat, “Kizilbaghk Farklilasmas1 Uzerine”, s. 124.

30 Ucer, Geleneksel Alevilik, s. 181-204.

31 Bektasilik Ingilizce orijinalinde c. I, 5.1161-1163 (Encyclopedia of Islam, E.J. Brill, Leiden,
1986), terctimesinde c. 11, s. 461-464 (isldm Ansiklopedisi, Ist., 1977)te; Kizilbaslik ingilizce
orjinalinde c. V] 5.243, 245, terciimesinde, c. VI, 5. 789-795te; Tahtacilar, ingilizce orijina-
linde c. X, 5. 125-126, terciimesinde c. XII, 5. 669-672'de yer almaktadir.

32 Ulkemizde kaleme alinan eserler de bu hususu teyit etmektedir. Nitekim 1940’larda kaleme
alinan ve eserin incelenmesinde Bektasilerin de ele alindig gériilen bir cahsmaya Alevilik
adinin kullanilmasi bunun agik goéstergesidir. Bkz.: Kutbeddin Tiirkmani, Alevilik Dogusu,
Yayiist ve Hususiyetleri, Sakarya Basimevi, Ankara, 1948.
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Giiniimiizde yukarida isaret ettigimiz Alevi ve Bektasi kombinasyon-
lu kullanimlarda Bektasi nitelendirmesiyle Hac1 Bektds Tekkesi baghlari-
na atif yapilirken; Alevi kelimesiyle daha ¢ok Erdebil Sufiyan Siiregi men-
suplarmin (Kizilbaglar) ifadelendirilip semsiye icerisine dahil edilme ¢a-
balari acikca goriilmektedir. Bu caba Onat'in tespitiyle tarihimizde ve cog-
rafyamizda cerayan eden siyasi, sosyal ve kiiltiirel hadiselerin etkisiyle
hakli olarak ortaya cikmis olsa da, Alevilik semsiyesi altinda yer alan grup-
larn fiili durumunun anlasilmas: noktasinda yeterli olmamaktadir. Os-
manli- Safevi miicadelesinde s6z konusu gruplarin sergiledikleri siyasi
tavrin da bir nevi gostergesi olan ve aslinda bagl olunan ana tekke ve
gelenek anlaminda dogruluk payr da bulunan Alevilik-Bektasilik ya da
Alevilik ve Bektasilik tiiriinden kullammlar, , Tokat yoresinde ortaya koy-
dugumuz yapilanma ve bu gruplarin hem tasavvufi gelenek mensubiyet-
leri hem ocak mensubiyetleri hem de sahip olunan silsilelerdeki farklilik-
lar dikkate alindiginda, giiniimiizdeki Alevi gruplarin mevecut durumlari-
n1 ortaya koyan bir 6zellik tasgimamaktadir. Ortak 6zelliklerine makalemi-
zin ilerleyen béliimlerinde isaret edecegimiz gruplar icin bir iist kimlik ya
da ortak {ist ad olan Alevilik kelimesinin gruplarin ana tekke ve buna
bagli alt tekke ya da ocak sistemli yapilanmay1 dikkate alan bir gekilde
kullamlmasinin Alevilerin meveut durumunu daha saglikh bir sekilde or-
taya koyacaginda siiphe yoktur. Bu baglamda, sézgelimi, Bektast Aleviler,
Erdebil Sufiyan Siiregi Talibi (Kizalbas) Aleviler, Hubyarli Aleviler, Kececi
Babali1 Aleviler ve Tahtac1 Aleviler seklindeki bir kullanimin daha uygun
olacag1 kanaatimizi burada zikretmek yerinde olacaktir.

Yeri gelmisken burada “Her Alevi bir Bektdsidir, fakat, her Bekta§l bir
Alevi degildir™® genellemesi hakkinda da birkag s6z s6ylenebilir. Her Alevi-
nin Bektési oldugu; bununla birlikte her Bektsinin Alevi olmadigi seklin-
deki yaygin soylemin de BektAsiligi merkez alarak dillendirildigi anlasil-
maktadir. Ana ocak ve buna baglh alt ocak ve tekke esaslh yapilanma ve
Hac1 Bektés Tekkesi'ne bagh olmayan gruplarin varligi g6z éniine alindi-
ginda, ayrica yukarida ortaya koydugumuz iizere Aleviligin soy-boy-asi-
ret sistemli sosyal hayata uyarlanmis bir tarikat hayat: siirdiiren gruplar
icin bir iist kimlik ya da ortak ad oldugu dikkate alindiginda, s6z konusu
yaygin genellemenin de sthhatli olmadig: goriilmektedir. Alevi gruplarin
fiili yapilanmasi, ashnda bu yaygin kullamimin 6zellikle ilk énermesinin,
yani “her Alevinin Bektast oldugu”nun sGylenemeyecegini agikca goster-

33 Melikoff, Efsaneden Gergege, s. 218.
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mektedir. Nitekim “Her Alevi Bektdst degildir, yani Hact Bektds Tekkesine
bagli degildir.

Yaygin kullanimin “Her BektAsi bir Alevi degildir” seklindeki ikinci
6nermesi ise birka¢ acidan ele alinabilir. Eger bu ifadede yer alan, Alevi
kelimesiyle Erdebil Tekkesi baglihgini (Kizilbashig1) kastediliyor ise, Bekt-
asiler Erdebil Tekesi'ne bagli olmadiklari icin 6nerme dogrudur. ikincisi,
ozellikle Babagan kolundaki ikrar ile Bektasi yoluna girme kastediliyor.
ise, bu yola mezhebi mesrebi ne olursa olsun sartlar1 yerine getiren her-
kes intisab edebilecegi i¢in bu da —giiniimiizde Alevi kelimesinden siyasi,
tasavvufl ve itikadi alanlardaki istilahi anlamlarimin bileskesinin anlagil-
mas1 gerektigi tespitimiz dogrultusunda- nisbeten dogruyu ifade eder.
Ancak, Alevi gruplarin yukarida saydigimiz ortak ézellikleri veya Alevili-
gin bu ortak 6zellikleri tasiyan gruplar icin bir {ist kimlik hiiviyetinde
oldugu durumu dikkate alindiginda “Her Bektasi Alevi degildir” ifadesi-
nin eksik kaldig1 goriilmektedir. Ciinkii Bektasiler de Alevi semsiyesi al-
tinda yer alan gruplardir ya da diger bir ifadeyle Alevilik Bektasiligi de
i¢ine alan daha genis bir kavramdir.3

II. Giiniimiizde Alevi Kelimesiyle Nitelendirilen
Gruplarin Temel Ozellikleri

Alevi gruplarin temel 6zelliklerine ge¢meden 6nce burada bir tespi-
timizi zikretmek yerinde olacaktir. Tokat bélgesinde yiiriittiigiimiiz alan
arastirmasinda, giiniimiizde Alevi kelimesinden, kelimenin 1stilahi biitiin
anlamlarmmn bir bileskesinin anlagilmasi gerektigi goriilmiistiir.* Buna
gore, Alevilerin, gerek Hz. Ali'nin birinci halife olmas gerektigi yoniinde-
ki kabulleri, gerek onun en iistiin sahabi olmasindan, kendisine birtakim

34 Aleviligin daha genis bir kavram oldugu hakkinda Kocadag'in da paralel bir degerlendirme
yapti§1 goriilmektedir: “Hep séylendigi gibi, Her Alevi bir Bektagidir, fakat, her Bektasi bir
Alevi defildir” demektedir. Tam tersi, Alevilik genis bir kavramdir. Bu genig kavram icinde
Bektasi olan var, olmayan var. Ama, genelde hepsinin yolu Alevilige ¢ikar. Ciinkii Alevilik
demek Hz.Ali ve Ehl-i Beyt'ini sevmek ve onlara bagl olmak demektir. Dogu Anadoluw’daki
Aleviler ocakzade dedelere baghdirlar. Bektasi degildirler. Ancak Haci Bektas veli ve ardilan
olan ulu kisilere saygilidirlar. Bektagilik ise Alevi diinyas: icinde kurulmus bir tarikattir. Buna
gore her Bektasi, gelende ve 6nce Alevilik inanci i¢indedir, sonra Bektasidir. Yani Bekrasiligi,
Alevilik inanci ve diinyas: disinda bir inang olarak gésteremezsiniz. Bektasilik yokken, yiiz
yillar 6ncesinde Alevilik vardi. Bektasilik ise, Vefailik ve Babailik gibi Alevi diinyas: icinden
Gikmistir, Boylece denilebilinirki, her Bektasi énce Alevidir, sonra Bektasidir. Doguda ki Alevi-
ler ise Bektasi kurallarina bagli olmaksizin, sadece Alevidirler." Burhan Kocadag, "irene
Melikofun Yeni Kitab1 Hakkinda Baz1 Diigiinceler", HBVAD, S. 9, Ank., 1999, s. 4, (http://
www.hbektas.gazi.edu.tr/dergi_dosyalar/09-75-79.pdf).

35 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 70.
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ilahi sifatlar atfedilmesine varicaya kadar ¢ok farkli da olsa, hakkinda
bazi inanclar1 benimsemeleri, gerekse tarikat silsilelerini Oniki imam’dan
biri yoluyla Hz. Ali'ye ulastirmalar, “Alevilikten, 1stilahi alanlarda kulla-
mldig1 biitiin anlamlarin bir bileskesinin anlagiimas: gerektigi” yoniinde-
ki tespitimize temel gerekge olusturmaktadir. Nitekim, Hz. Ali’yi velayet
kapisimin piri olarak gorseler dahi, Rufailik, Kadirilik vb. silsile ve zikir
sekli itibariyle ‘Alevi mesrep’ kabul edilen tasavvuf ekollerinin, Alevi ola-
rak isimlendirilmemeleri sz konusu tespitimizi destekleyen fiili bir du-
rumdur. Zira yukaridaki érnekte goriildiigii iizere, gerek -biitiiniiyle ol-
masa da, ki temel farklilhiklarina ilerleyen béliimlerde isaret edecegiz- iti-
kadi alanda, gerekse tasavvuf alaninda birbirleriyle aym kategoride de-
gerlendirilebilecek benzer telakkilere sahip gruplarin hepsinin Alevi ola-
rak isimlendirilmemesi bunu agik¢a ortaya koymaktadir.

Giiniimiizde Alevi olarak nitelendirilen gruplarn temel ortak 6zel-
liklerine gelince su hususlarin siralanmas: konumuzu daha anlagilir kila-
caktir: Geleneksel Alevi gruplarda, epistemolojik olarak “ilhdm ve kesf”
temel bilgi kaynaklarindan biri olarak kabul edilir-ki Alevilikte kargilik
olarak duygu kelimesinin kullanilabildigi ifade edilmelidir. Nefes ve deyis-
lere atfedilen 6nem temel olarak ilham ve kesfin bilgi kaynag1 olarak ka-
bul edilmesinden ve bunun diger bilgi kaynaklarina 6ncelenmesinden kay-
naklanmaktadir. ' ,

Alevilikte orijinal haliyle “Ucler” seklinde isimlendirilen “Hakk, Mu-
hammed, Ali” kabulii, Aleviligin esas: olarak kabul edilir. Bu kalib ifadede
yer alan Hakk, Allahi, Allah'in varligini ve birligini; Muhammed, Hz.
Muhammed’in peygamberligini ve son peygamber oldugunu; Ali ise, Hz.
Ali’nin evliyAnm piri ya da velayet makaminin piri oldugunu ifade eder.
Dolayisiyla bu kalip ifade ve telakki, Islam tasavvuf ekollerinin temel ka-
bullerinden biri olan “Ulfihiyyet, Niibiivvet, Vel4yet” prensibinin ifade sek-
1idir,% ki bunun Hristiyanliktaki teslise benzetilemeyecegi agiktir.

ilham ve kesfi birinci derecede bilgi kaynag: olarak goren Alevile-
rin, zikredilen bu husus dogrultusunda temel esas olarak benimsedikle-
ri “Hakk, Muhammed, Ali” kabulii ile birlikte 6nemle iizerinde durduk-

36 Alevi gruplar arasinda varolan farkl “Hakk,Muhammed,Ali” anlayis1 kapsaminda dile getiri-
len bu {i¢ unsurun aynilestirilmek suretiyle manada bir olmalan kabullerinin de daha ¢ok
tasavvufta varolan “seyhe (lidere) uyan Muhammed'e, Muhammed’e uyan da Alal’a uy-
mus/tabi olmus olur” gercevesinde “Al’ye uyan, Muhammed’e, Muhammed'e uyan da Al-
lab’a uymug olur” baglaminda anlamlandirlmasimin daha saghkl olacag kanaatimiz de
Aleviligin tasavvuf hayat: kaliplarinda degerlendirilmesinin yerindeliini géstermektedir.
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lar1 diger merkezi motif Ehl-i Beyt kavramidir. Zamanla Oniki imam bag-
lantili bir Ehl-i Beyt anlayisinin hakim oldugu Alevilik, pek cok telakk-
isini Ehl-i Beyt kavramini1 merkez alarak olusturmustur. Bu baglamda,
imamlar, hilafet, tevella-teberr, veldyet, seyyidlik, silsile, mehdilik, ge-
faat ve ahiretle ilgili baz1 kabuller dogal olarak Ehl-i Beyt anlayigina
gore sekillendirilmistir.3”

Geleneksel Alevilikte Tanri-Evren/insan iliskisinde daha ¢ok “Vahdet-
i ViicGd” anlayis1 hakimdir. icinde “tevhid” bablariyla beraber 12 hizmet
lizerinden yiiriitiilen ve bir zikir toplantisi olan ‘cem’ ibadet hayatmm
temeline oturtulmustur. Kiginin insin-1 kimil olarak yetistirilmesi (seyr-u
sultik) icin gerekli dddb ve erkdn, dort kapi-kirk makam (burada bazi Buy-
ruk niishalarinda bunun dért kapi ve her kapida yedi makam olmak iize-
re sekillendirildigini ifade etmeliyiz ki,® cercevesinde olusturulmustur.
Aleviler arasinda oncelikle ocakzadeler ve talipler seklinde iki ana insan
unsuru bulunmakla birlikte dini gelenek alanindaki hiyerarsik yapilan-
ma, diger tarikatlarda oldugu gibi, pir, seyh, dede, rehber, tilib (miirid)
seklinde kurgulanmistir. Geleneksel Alevilikte bireylerin yola girmeleri
esastir. S6z konusu bu esas “Tkrdr Verme Cemi” ile saglanir, ki bu birindbe-
biat uygulamasidir. Yukarida da zikretti§imiz iizere, biitiin Alevi grupla-
rin Hz. Ali’ye ulastinlan silsileleri (secere) vardir ve bu esas "el ele el Hakk-
'a" olarak isimlendirilir, ki tasavvufta Hz. Ali'ye ulastirilan silsilelere "silsi-
letii'z-zeheb" denildigi herkesin malumudur.® Yine yukarida deginildigi tize-
re, geleneksel anlamda Alevilik kendilerince metbu ocak® denilen ana
ocak/bas ocaklarin tekkeleri durumundaki merkezler etrafinda bir yapi-

37 Biitiin dini ve hatta sosyal telakkilerini bu baglamda kurgulayan Alevilerin, s6z konusu mo-
tifleri gtindelik hayatlarinda da oldukgca sik kullandiklar1 énemle vurgulanmalidir. Bu nokta-
da Tokat bélgesinden ilgi ¢ekici misaller zikredilebilir. S6zgelimi, cemde hizmetin oniki hiz-
met ile yiiriitiilmesi, cerag uyandirirken yakilan mumlarin sayisimn oniki olmasi, agure ¢or-
basmin oniki malzemeden yapilarak en az oniki kapiya dagitilmas: vb. dini uygulamalarina
ek olarak bir belediyede olusturulan parktaki cesmelerin “Hakk,Muhammed,Ali” Gesmesi,
Oniki imamlar Cesmesi, Kirklar Cesmesi vb. isimlendirmelerle iic, oniki ve kirk gézeden olus-
turulmasy; yine Aleviler tarafindan kurulan bir otobiis sirketinin logosunun, Oniki imam’
sembolize edecek sekilde merkezde aslan, etrafinda ise oniki yildizin oldugu bir kombinas-
yonla olusturulmasi; yeni yapilan tiirbelerde tavanlarin genelde oniki dilimli insa edilmesi
bu noktadaki vurguya acikca isaret etmektedir.

38 Bisati, Seyh Sdff Buyrugu (Mendkibu'l-Esrdr Behcetiil-Ahrdr), haz.: Ahmet Taggn, Rheda-
Wiedenbriick Gevresi Alevi Kiiltiir Dernegi Yay., Ank., 2003, 17-41.

39 Bu gruplar i¢in s6z konusu durumun tarihsel siirecte nasil gerceklestigiyle ilgili olarak bkz.:
Baha Said, “Tiirkiye'de Alevi Ziimreleri: Tekke Aleviligi-ictimai Alevilik”, Tiirkiye’de Alevi-
Bektagt, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, haz.:ismail Gérkem, Kiiltiir Bakanhg: Yay., Ankara, 2000,
s. 119.

40 Nejat Birdogan, Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii Alevilik, Berfin Yay., istanbul, 1995, s. 206.
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lanma sergileyerek ana ocak ve buna bagh alt ocaklar ve bunlarin bagh

. olduklar tekkelere gore yapilanmistir. Temel ahléki prensipler, diger ta-

savvuf ekollerinin de benimseyip "Edeb Yd Hii" kalibinda formiile ettikleri
eline-diline-beline sahip olmak kabulii ¢ercevesinde sekillendirilmigtir.

Siraladifimiz ortak hususiyetlerin yani sira cem esnasinda cogkuyu
saglamak icin okunan deyis ve nefeslerin, tasavvuf gelenegindeki ildhiler
ile aym mahiyette kullamlmasi;** cemlerde kullanilan saz ve keman gibi
enstriimanlarin, kudiim, def veya ney ile ayn1 mahiyette anlamlandiril-
mas1;*® “miit{ kable en temit(/6lmeden 6nce lmek”, “hasibii kable en
tuhasebii/heseba cekilmeden 6nce hesaba ¢ekilmek” gibi anlayiglarin gor-
giiniin gerekcesi olarak kabul edilmesi; Alevilerin gerek temel kaynak ola-
rak kabul edilen eserlerinde, gerek ozanlarin deyislerinde ve gerekse Alevi-
lerce kaleme alinan kitaplarda kullamilan dért kapi-kirk makam, ii¢ siin-
net-yedi farz, veldyet, evliyd, ermek, ermislik, kutb, ilhdm, kiintii kenz vb.
ornekleri cogaltilabilecek kavramlarin ana iskeleti olugturdugu termino-
loji gbz 6niine alindifinda, Aleviligin ortak 6zelliklerinin tarikat hayati
kaliplarinda anlam kazandig1 agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Alevili-
gin temel eserleri olarak kabul edilen eserler dikkate alinarak bir deger-
lendirme yapildiginda da; Mendkibnimeler ya da Veldyetnidmeler'in bir
velinin yasadig1 cevre ve kerAmetlerini ele alan eserler olmasi; Makélat,
Buyruklar ve ErkAnnimeler gibi eserlerin ise daha ¢ok tasavvuf hayatin-
da yiiriitiilmesi gereken 4dab-erkdm ele alan eserler olmasi, biitiin bu ve
benzeri eserlerin tasavvuf hayati cercevesinde kaleme alinan eserler ol-
duklarim agikca ortaya koymaktadir.®

Giiniimiizde Alevi kelimesiyle nitelendirilen gruplarin séz konusu
ortak dzellikleri ile beraber, BektAsiligin Babagan kolu harig her bir grup-
ta Dedeligin babadan ogula gecmesi, her grubun kendine 6zgii baz1 uy-
gulamalarinin olmasi, sehirlesmeyle beraber bazi yeni uygulamalar gorii-
lebilse de, geleneksel anlamda tarikatlarinin igleyisini kendi iclerinde
yiiriitmeleri ve diger Alevi gruplardan ya da ocaklardan olanlarin tarikat-
larina alinmamasi, yine Bektésiligin Babagan kolu hari¢ “soy slirme”nin
esas olmas1 vb. 6zel bazi hususlar, Aleviligi “soya (ocaklara) dayal tari-

41 Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, DIB Yay., Ank., 1966, s. 301-302. Bu
konuda ayrica bkz.: Melikoff, Efsaneden Gergege, s. 24-25.

42 Sehirlerde icra edilen Bektést ayinlerinde saz veya kopuzun yaninda kudiim, tambur, ¢alpala
gibi aletler de kullanilit. Sezgin, Alevilik-Bektdstlik, s. 89.

43 Sénmez Kutlu, Alevilik-Bektastlik Yazilari, Aleviligin Yazili Kaynaklari, Buyruk, Tezkire-i Seyh
Safi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2008, s. 31.
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katlar” seklinde nitelendirmemize temel gerekce olmustur.* Nitekim var-
liklarini “soya dayalt” olarak siirdiirseler de s6z konusu gruplarda hakim
olan en belirgin 6zellik, tarikatlarin ortak unsurlarinin hepsini bir sekilde
barindiriyor olmasidir. Bu da s6z konusu bu yapilanmalarin net olarak
“soya dayali tarikatlar” seklinde tamimlanmasini miimkiin kilmakta ve
gliniimiizde Anadolu’da yasayan Aleviligin soya (ocaklara) dayal: tari-
katlardan olugan gruplar(topluluklar) biitiinii i¢in bir iist kimlik veya bir
semsiye kavram oldugunu gostermektedir. Nitekim Tokat ydresinde Alevi
gruplarin yapilanmasina dair yukarida vermis oldugumuz tablo da bunu
somut bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayrica bolgedeki Dedelerin Aleviligin
_ne oldugunu farkli yonleriyle dile getirme cihetine gitseler de Aleviligin sta-
tiisiiyle alakali olarak hemen hemen hepsinin "tarikat" nitelemesi yaptiklar
goriilmektedir.*

Aymi sekilde konuyla ilgili alan aragtirmasina dayal yiiriitillen baz1
bilimsel ¢alismalarda uygulanan anketlerden elde edilen verilerde bagka
bolgelerde yasayan Alevilerin de, biiyiik oranda Aleviligi tarikat olarak
tanimladiklar goriilmektedir. S6z konusu ¢alismalarda deneklerin cogun-
lugunun Aleviligi Isldmi bir tarikat olarak tanimlamalan kayda degerdir.
Sozgelimi, Hiiseyin Bal'in Burdur ve Isparta’nin gerek sadece Alevilerin
yasadiklari, gerekse Alevi-Siinni karisik kdylerde yaptigi karsilastirmali
arastirmalarda da aym tablonun sergilendigi goriilmektedir.*® Ahmet Tas-

44 Aleviligin tarikat olduguyla alakah farkli bolgelerdeki Alevilerin kendi kabulleri hakkinda
bkz.: Liitfi Kaleli, Binbir Cicek Mogaigi Alevilik, Can Yay., Ist., 1996, s. 424; Ali Aga Varhk,
Islamiyetin Ozii ve Alevilik-Bektasilik, Can Yay., Ist., 2000, s. 82; Selim Eren, Sosyolojik Acidan
Ordu Yéresi Aleviligi, Yayimlanmamig Doktora Tezi, Ankara Un. SBE, Ankara, 2002, s. 108;
Ahmet Tasgin, Tiirkmen Aleviler ~Diyarbakir Ornegi-, Atac Yay., istanbul, 2006, s. 48; A.
Faruk Sinanoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Alevi-Bektasi Olgusu (Malatya Ornegi), 1Q Kiiltiir Sanat
Yaymcilik, Istanbul, 2008, s. 119. Aleviligin soya dayal tarikatlar olarak isimlendirilmesini
anlamlandiracak bazi veriler icin de bkz.: Recep Cengiz, Camici Beldesinde Dini Hayat; Alevi-
lik Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma, Yayunlanmarmus Doktora Tezi, FUSBE, Elazig, 2000, s.
149-153; Yahya Mustafa Keskin, Degisim Siirecinde Kirsal Kesim Aleviligi Elazmig Siinkdy Orne-
&, Qlahiyat Yay., Ank., 2004, s. 254.

45 Ucer, Geleneksel Alevilik, s. 65-68.

46 Hiiseyin Bal tarafindan “Alevilik/Bektasiligin ne olduguna iliskin erkek ve kadinlarin gériis-
lerini” tespit etmek amaciyla sorulan soru igin hazirlanan “1. Mezheptir, 2. Tarikattir, 3.
Kiilttirdiir, 4. Yagama tarzidir, 5. Bunlann hepsidir, 6. Fikri yok” seklindeki siklardan olugan
seceneklere verilen cevaplara gore, Baladiz kdyiinde erkeklerin %36’s1 Aleviligi tarikat, yine
%36’s1 hepsi, %81 kiiltii, %8’1 yagama tarzt, %4’ mezhep olarak tamimlams, %81 fikri yok
sikkim isaretlemislerken; kadinlanin %56’s1 hepsi, %12’si ise tarikat, %8’i mezhep olarak
nitelendirmis, %241 ise fikir beyan etmemistir. Niyazlar kdyiinde ise erkeklerin %801 tari-
kat, %13,3 mezhep ve %6,7’si hepsi giklarim isaretlerken; kadinlarin %40 tarikat, %26,7’si
mezhep, %13,3 kiiltiir, %6,7’si yagama tarzi olarak tanimlamslar, %6.7’si de fikri yok sece-
negini isaretlemiglerdir. Bkz.: Hiiseyin Bal, Alevi-Bektasi KGylerinde Toplumsal Kurumlar, Ant
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g1n da “Diyarbakir ve Cevresindeki Tiirkmen Alevilerinde Dini Hayat” adh
calismasinda “Aleviligin esasen batini ve sembolik bir dil ile tarikat for-
munda oldugunu” ve “bélgedeki Alevilerin kendilerini tarikat mensubu
olarak gordiiklerini” ifade etmektedir.#” Recep Cengiz’in Camigi bolgesin-
de yiiriittiigii calismada deneklerin %41,7’lik bir oranini Aleviligi Isldmi
bir tarikat seklinde tanmimlarken;* M. Yahya Keskin'in Elaz1g Siinkoy'de
yiiriittiigii calismasinda bu oran %25,5 olarak tespit edilmistir.*

1. Alevilik-Siinnilik Kiyaslamasimin Sithhati

Alevilik hakkinda anlatilan bu temel hususiyetler dikkate alindiginda,
tilkemizde sikca dillendirilen Alevilik ile Siinnilik kiyaslamasina dayal kul-
lanimm, yani “Alevilik-Siinnilik” ifadesinin dogru bir kullamm olmadig:
kendiliginden ortaya tkmaktadir. Bu konuda isaret edilmesi gereken nok-
ta, eger Alevilik ve Siinnilik hakkinda bir kiyaslama yapilmasi gerekiyorsa,
bu ancak Aleviler ile Aleviler gibi tasavvuf hayatin1 kabul edip siirdiiren ya
da gereklerini yerine getiren Siinniler arasinda yapilmahdir ki, bir anlam
ifade etsin. Gercekten de Alevi gruplarin yukarida sayilan temel 6zellikleri
dikkate alindiginda bu durum zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Alevi gruplarla ancak Siinni tasavvuf ekollerinin miintesipleri arasin-
da bir kiyaslamanin daha saglikli olacag: noktasinda bir hususa degin-
mek yerinde olacaktir: Yukarida Alevi gruplarin ortak ozellikleri olarak
siraladigimiz hususiyetlerin hepsinin Siinni tasavvuf ekollerinin de ortak
ozellikleri oldugunda siiphe yoktur. Ancak burada Siinni tasavvuf ekolleri

Yay., Ist., 1997, 5. 173. Yine Bal tarafindan Isparta’min Aleviler ve Siinnilerin kanigik yagadik-
lar: iki kéyde yapilan arastirmada deneklere yoneltilen “Size gére Alevilik/Bektasilik ne-
dir?” sorusu icin hazirlanan “1. Isldmiyet'in farkli yorumu, 2. Islamiyet ile eski Tiirk kiilttirii-
niin kaynasmast, 3. Bir mezhep ya da tarikat, 4. islam’in éziinden sapma, 5. Bagka” seklinde-
ki seceneklere verilen cevaplara gére, Alikdy’deki Aleviler’den erkeklerin %251 Aleviligi tari-
kat, %25'i de Islam-Tiirk sentezi, %15’ Islamiyet’in farkh yorumu, %15 Islamiyet ile ayn:
olarak gériirken, %20’si bu soruyu cevapsiz birakmmg; kadinlardan %65'i tarikat, %25 de
islam-Tiirk sentezi, %5’i Islamiyet ile aym olarak nitelendirmis, %5’ ise soruyu cevapsiz
birakmagtir. Bkz.: Hiiseyin Bal, Sosyolojik Agidan Alevi-Siinni Farklilasmast ve Biitiinlegmesi,
Ant Yay., Ist., 1997, s. 221.

47 Ahmet Taggm, Diyarbakir ve Gevresindeki Tiirkmen Alevilerinde Dini Hayat, Yayimlanmamig
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ank., 2003, s. 43, 77.

48 Cengiz’in cahsmasinda “Alevi-Bektsiligi Ozsel Taumlamanin Egitim Degiskenine Gore Da-
gihmy” hakkinda hazirlanan tabloda, biitiin 6grenim diizeyleri dikkate alindiginda denekle-
rin %41.7’si Aleviligi Islamf bir tarikat, %23 islam’m 8zii, %23 bir diigiince bicimi, %12.3’i
de islami bir mezhep olarak nitelendirmislerdir. Cengiz, Gamigi Beldesinde Dini Hayat, s. 106.

49 Keskin'in bu calismasinda deneklerin %32,1' Aleviligi islam’in 6zii, %25,9’u bir diisiince veya
yasam bicimi, %7,51 ayr bir din olarak tammlamaktadir. Keskin, Degisim Stirecinde Kirsal
Kesim Aleviligi, s. 103.
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ile Alevi gruplar arasinda birkac noktada farklilik oldugunu da ifade et-
memiz gerekiyor.

Bunlardan en 6nemlisi —-BektAsilerin Babagén kolu hari¢- Aleviler ara-
sinda soy siirmenin esas olmasidir. Alevilik dendiginde “’soy-boy-asiret’
sistemli sosyal hayata uyarlanmg bir tasavvuf anlayisi ve tarikat hayati-
nin varhig1l” 6n plana gtkmaktadir.

Stinni tasavvuf ekolleriyle Alevi gruplar arasindaki en 6nemli fark-
lardan biri ise hilafette Hz. Ali’nin birinci halife olup-olmamasi ile ilgili
yaklagimlardur. Biitiin Alevi gruplarin en bariz 6zelliklerinden birisi, Hz.
Ali'nin birinci halife olmasi gerektiginin sistematik olarak savunulmasidir.
Bu baglamda 6zellikle silsile ve zikir sekli itibariyle Alevi mesrep kabul
edilen Kadiriler ya da Rifailer i¢in Alevi nitelemesinin kullanilmamasi da
bu hususla baglantili bir durumdur.

Tiimiiyle olmasa da Alevi gruplarla Siinni tasavvuf ekolleri arasinda
zikredilecek 6nemli farkliliklardan bir digeri ise ibadet hayat ile ilgili te-
lakkilerdir. Buradaki ‘tiimiiyle olmasa da’ kaydimiz hem tarihsel siirecte
farkh bolgelerde cesitli geleneklerin etkisiyle olusan Aleviligin homojen
bir yap1 arzetmemesi, hem de giiniimiizde Alevi geleneginin ve algilama-
sinin bélgeler ve ocaklar arasinda belli farkhliklar tasimasinin, ibadet ha-
yat1 ile ilgili yaklagimlarda da Alevilerin kendi iclerinde farkh tutumlarin
sergilenmesine neden olmasi sebebiyledir.5

Islamlagma siirecinde ilk dénemlerden itibaren kargilasarak benim-
sedikleri ve sosyal biinyelerine uyarlayarak aldiklar: stifi karakterli islam
anlayis1, ge¢misten giiniimiize Alevilerin dini hayatin1 o derece sekillen-
dirmistir ki, herseyi bu alana hasreden Aleviler, ibadet hayatim da yine
tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda ifadelendirmislerdir. Kendilerini
“Tarikat Makamt”nin miintesipleri olarak géren Aleviler, istisnalar olmakla
beraber ¢ogunlukla temel islami ibadetleri D6rt Kapinn ilki olan “Seriat
Kapisi"min geregi olarak gormekte, bu ibadetlerle ilgili teklifin “Seriat
Makami”ndaki kisiler i¢in gegerli oldugunu” kabul etmektedir. Genel ola-
rak Alevilerdeki her seyi tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda tanzim
etme seklindeki s6z konusu tavir o noktaya varmustir ki, temel islamf iba-

50 Ibadetler hakkindaki tutumlarda bélgeler ve ocaklar arasinda farklihklarm oldugu hususu
baglaminda bkz.: Ozcan Giingor, Ardftaki Kimlik: Alevilik/Bektdgilik, Akasya Kitap, Ankara,
2007, s. 203-216. Bu cahsmadaki tespitlere gére Karagar Alevilerinin %90 ‘namazin Allah-
‘i emrettigi bir ibadet oldugunu’ dile getirerek %23 her zaman, % 21’i cogu zaman, %38'i
de ara sira namaz kildiklarini belirtmiglerdir. Ramazan orucu ve zekatla ilgili tutumlarda da
benzer rakamlarmn zikredildigi goriilmektedir.
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detlerin, bazis1 halkacik namazinda oldugu gibi ‘ismiyle’, bazis: orugtaki
gibi ‘sekliyle’, bazisi ise hacdaki gibi ‘benzeriyle’ tarikat hayat1 kaliplarin-
da anlamlandirildig: goriilmektedir.>

Alevi gruplarin -ibadet hayatindaki kabul ve uygulamalar1 kismen
olmak {izere- Siinni tasavvuf ekollerinden farklilastiklari noktalara rag-
men; yukarida serdettigimiz ortak ézellikler goz oniinde bulundurulup
Tasavvuf ve Tarikatlar Tarih¢ilerinin bir olgunun tarikat olarak kabul edil-
mesi icin tagtmasi gereken temel hususiyetler de dikkate alindi§inda, Alevi-
ler ile Siinnilerin genel olarak kiyaslanmasindan ziyade, Aleviler ile Siinn-
ilerin tasavvuf ekollerine mensup olanlar arasmda bir kiyaslamanin daha
saglikli olacagi ortaya ctkmaktadir.

2. Alevilik Teolojisi Kullaniminin Sithhati

Buraya kadar anlattigimiz hususlar sozii edilen yapinin, islam dii-
stince ekollerinde bu 6zellikleri tasiyan benzerleriyle aym kategoride de-
gerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla bu noktada da bir hu-
susa daha deginmekte yarar vardir. Buna gore “Alevilik teolojisi” ya da
“Aleviligin teolojisi” vb. kullammlarda da son derece ihtiyath olunmasi
gerekmektedir. Nitekim, irfAni gelenek icerisinde yerini alan tasavvuf ekol-
lerini esas alarak bir kiyaslama yapildiginda —ki burada da yine tasavvuf
geleneginde gerek silsile itibariyle gerek cehri zikri benimsemeleri nedeniyle
Alevi mesrep olarak kabul edilenleri misalde kullanmak daha anlamli ola-
caktir- “Mevlevilik teolojisi”, “Kadirilik teolojisi”, “Ruféilik teolojisi” vb.
kullanimlar ne kadar sihhatli ise, “Alevilik teolojisi” kullanimimn da an-
cak o kadar sihhatli olacag1 gézden uzak tutulmamalidir.

Sonuc

Bir olgunun tarikat olarak nitelendirilebilmesi icin gerekli; zikir, seyr-u
sultik vb. fiili; pir, seyh, halife, dervis, inibe-biat, silsile vb. insani ve tekke
gibi maddi unsurlar géz 6niine alinarak bir degerlendirme yapildi§inda;
Alevilikte genel olarak ibadet hayatinin temeline oturtulan ve icinde “tevh-
id” bablar1yla beraber 12 hizmet iizerinden yiiriitiilen ‘cem’in bir zikir top-
lantis1 olmasi; kisinin insan-1 kdmil olarak yetistirilmesi (seyr-u sul(ik)

51 Alevilerin ibadet hayat: ile kabullerini tamamen tasavvuf hayat: kaliplarinda sekillendirdik-
leri hakkinda bkz: Cenksu Ucer, “Geleneksel Alevilikte ibadet Hayat1 ve Alevilerin Temel
islami ibadetlere Yaklasimlar1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, cilt V, say1 2, Ni-
san/May1s/Haziran 2005, www.dinbilimleri.com., ss. 161-189.
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icin gerekli ddab ve erkdnin dért kapt-kirk makam cercevesinde olusturul-
masl, pir, seyh, dede, rehber, tilib (miirid) seklindeki bir hiyerarsik yapi-
lanmanin bulunmasi, “fkrdr Verme Cemi”nin bir indbe-biat uygulamasi
olmast; silsilelerin (secere) Hz. Ali’ye ulagtirilmas suretiyle “silsiletii’z-ze-
heb” denilen bir silsile kabul edilerek bu olgunun “el ele el Hakk’a” olarak
isimlendirilmesi; geleneksel anlamda Aleviligin kendilerince metbu ocak
denilen ana ocak/bag ocaklarin tekkeleri durumundaki merkezler etra-
finda bir yapilanma sergileyerek ana ocak ve buna bagh alt ocaklar ve
bunlarin bagli olduklar: tekkelere gore yapilanmasi; temel ahliki pren-
siplerin, diger tasavvuf ekollerinin de benimseyip "Edeb Yd Hil" kahbinda
formiile ettikleri eline-diline-beline sahip olmak kabulii cercevesinde se-
killendirilmesi vb. hususlar Aleviligin tarikat olarak kabul edilmesi
gerektigini acikca gostermektedir. ‘

Alevilerin “soy-boy-asiret” merkezli bir sosyal yapiya sahip olmalar
ve her grubun miistakil olarak varligimi siirdiirmesi, s6z konusu bu yapi-
lanmalarin net olarak “soya dayali tarikatlar” seklinde tanimlanmasini
miimkiin kilmakta ve giiniimiizde Anadolu’da yasayan Alevili§in soya
(ocaklara) dayali tarikatlardan olugan gruplar(topluluklar) biitiinii i¢in
bir iist kimlik veya bir semsiye kavram oldugunu gostermektedir. Biitiin
bunlar bir “tasavvuf hareketi” olarak Aleviligin, ana hatlariyla burhan,
beyén ve irfan seklinde tasnif edilen isldm diigiince geleneklerinden irf-
ani gelenek icerisinde degerlendirilmesi gereklili§ini ortaya koymaktadir.

Alevilik ve Aleviligin dini ve sosyal boyutlarini ele alan ¢alismalarin
Alevilikte hakim olan 3 ana karakteri mutlaka dikkate almas: gerekmek-
tedir. Bunlardan ilki, geleneksel Alevilikte soy-boy-asiret sistemine dayali
sosyal bir yap1 varolmusgtur, ikincisi bu sosyal yapidaki gruplar uzun siire
genel olarak gécebe ya da yar1 gicebe bir hayat siirdiirmiislerdir ve co-
gunlukla sozlii kiiltiir hakimdir, iiciinciisii ise dini hayatla ilgili telakkiler,
uygulamalar ya da pratikler s6z konusu sosyal yapiya uyarlanmuis tasav-
vuf ve tarikat hayat: kaliplarinda sekillendirilmistir.

Alevilerin ana ocak ve buna bagh alt ocaklar ya da ana tekke ve buna
bagh alt tekkeler seklinde ortaya koymus oldugu yapilanma, 6zellikle
Alevilik hakkinda alan aragtirmasina dayah calismalarda deneklere yo-
neltilen ve kisilerin kendilerini “Alevi mi BektAsi mi” olarak nitelendirdik-
lerini 6l¢meyi amaclayan sorularin dikkatli hazirlanmasinin ve sorulma-
simn son derece 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir. S6zgelimi, Haci
Bektas Tekkesi’ne bagli olmayan gruplara “BektAsi misiniz?” sorusunu yo-
neltmenin ¢ok anlam1 olmayacag: aciktir. Buna gére, arastiricilarin yuka-
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ridaki tablonun ortaya koydugu ana tekke ve buna bagh alt tekeler ya da

"ana ocak ya da alt ocaklar ve bunlarin her birinin miistakil olarak varlik-
larim siirdiiren gruplar oldugu gercegini hicbir zaman goz ard1 etmemesi
daha saglikli ve anlamhi sonuglarin elde edilmesini saglayacaktir.

Aym sekilde konuyla ilgili alan aragtirmasina dayali yiiriitiilen bazi
bilimsel calismalarda Aleviligin deneklerce nasil tammlandigini 6lgmeye
yonelik olarak Aleviligin ne ifade ettigi, statiisiiniin ne oldugu seklindeki
sorularmn seceneklerinin; “ islami bir mezhep, Islamf bir tarikat, ayr1 bir
din, bir diisiince bicimi, yagam tarzi, IslAm’in 6zii” vb. tammlamay1 zor-
lastiricaa bir tarzda ¢ok genis bir yelpazede olusturulmamasi; bunun yeri-
ne sorularin kategorilere ayrilarak “din, mezhep, tarikat” vb. dini statiisii;
“diislince bicimi, yagsam tarzi” vb. algi ve tutumlari tespite yonelik net bir
sekilde olusturulmasi daha saglikli sonuglar alinmasim saglayacaktr.
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Giincel Baz1 Alevi-Bektasi Problemlerine
Abdal Musa Tekkesi Merkezli Bir Bakis
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ABSTRACT

In this article, it will be discussed problems of Alevism from the point of Tekke of Abdal
Musa. Firstly, it will be mentioned about Tekke of Abdal Musa. Today, it will be told
about religious education in Alevi tradition.

KEY WORDS: Tekke of Abdal Musa, religious education, Alevism.

1. Problem

20. yiizyilin sonlan ve 21. yiizyilin baglar1 bilimsel ve teknolojik ge-
lismelerin en hizli yasandigi donemdir. Bu bilimsel ve teknolojik gelisme-
lere paralel bireysel/toplumsal degisim de kendini gostermektedir. Gelis-
mis iilkelerde yasanan insan merkezli anlayislar, (ifade 6zgiirliigi, insan
haklar1 ve demokratiklegme vb.) az geligmis ve gelismiste olan iilkeleri de
derinden etkilemeye baglamigtir. Gelismekte olan iilkeler kategorisinde
degerlendirilen ve islam diinyasimin Bati'ya agilan kapisi durumunda olan
iilkemiz de bu degisim ve gelismelerden dogal olarak etkilenmektedir.
Tiirk toplumunun demokratiklesme siireci yarim yiizyih askin bir siiredir
-sancili da olsa- basariyla devam etmektedir. Siirecte zaman zaman din/
mezhep ve etnisiteye dayah siyasi yonelimler olsa da, bu giine kadar bu
tiir yaklagimlar toplumsal katmanlarda kabul gérmemis, toplum bu tiir
arayiglar1 genelde reddetmistir. Bu anlamda Tiirk Devleti, Islam ile de-
mokrasinin icsellestirildigi ender Islam iilkelerinden biridir. Tiirk milleti
bireysel ve toplumsal beklenti ve ihtiyaclarim1 demokrasi icinde karsila-

* Prof. Dr., SDU. ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dali
** Dog¢. Dr., SDU. Ilahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Anabilim Dal
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maya destek vermistir. Siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik gelismeler
dogrultusunda gelisen demokraside bireyler kendilerini ifade edebilme
imkanina kavustugu gibi, dini grup/hareketler de kendilerini tanimlama
ve ifade etme imkan ve firsatin1 yakalamigtir. Bu grup/hareketlerden biri
de Alevilik-Bektasiliktir. ‘

Alevilik-Bektasilik Tiirk toplumunun dini, siyasi, sosyal, iktisadl ve
kiiltiir hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Bagka bir ifadeyle Alevilik-Bekt-
asilik soylem, tanim ve tamimlama acisindan homojenlik gostermese de
gliniimiizde dini/kiiltiirel talepleri olan sosyal grup/hareket 6zelligi tasi-
maktadir. Ulkemizde Alevi-Bektasi gelenegi; yapisal ozelligi, sosyo-kiiltii-
rel beklenti ve talepleriyle, siyasi ihmal veya istismar konusu yapilmiglar-
dir. Tiirkiye’nin Avrupa Birligine giris siirecinde miizakere metinlerinde
Aleviligin dini azinlik olarak gosterilme g¢abalari, Alevi-Bektésilerin sos-
yo-kiiltiirel haklarinin kazaniimasi ve korunmasina yénelik arayislara hiz
kazandirdig: kadar, Alevi-BektAsilerin ikaz ve itirazlarina da neden olmustur.
Giincel bir problem olarak Alevilik-Bektasilik resmi/sivil gesitli platform-
larda ele alinmaktadir. Alevi-Bektésilerin beklentileri -farklilik géstermekle
birlikte- genelde; kimlik tamimlamasi, din egitimi ve din hizmetleri alan-
larinda yogunlagsmaktadir. Bagka bir ifade ile Alevilik-Bektasilik ile ilgili
problemler s6z konusu alanlar {izerine yogunlagmis géziikmektedir.

Bu makalemizde Alevilik-Bekt4siligin 6nemli merkezlerinden biri olan
- “Abdal Musa Tekkesi” 6zelinden hareketle, problem olarak algilanan ko-
nularla ilgili diislincelerimizi ortaya koymaya ¢aligirken, Abdal Musa Tek-
kesi'nin teori ve uygulamalari ile bir model olup/olamayacagini tartisma-
ya agmaya calisacagiz.

2. Abdal Musa Tekkesi

Abdal Miisa Tekkesi, XIV. yiizyilda kendi ad1 ile anilan Abdal Msa
(61lm.1390-1410) tarafindan kurulmus olup, Alevi-Bektisi geleneginin
onemli merkezlerinden biridir. Tekke’nin énemi kurucusu Abdal Misa’-
dan kaynaklanmaktadir. Cilink{i Abdal Musa’'min Alevi-Bekt4si geleneginin
olusmast, kurumsallagmasi ve yayginlasmasinda énemli rolii vardir. Ab-
dal Musa Alevi-Bektési geleneginde Haci Bektas Veli’den sonra gelenegin
ikinci piri (Piri Sani) olarak bilinir.!

1 Kopriilii, M. Fuat, “Abdal Musa”, Tiirk Kiiltiirii, Ankara, 1973, $.124, 5.200; Uckan, Ozgiir,
“Abdal Musa: Bibliyografik Bir Yaklasim”, Toplumbilim Dergisi, Istanbul, 1992, S.1, 5.83.
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Hac1 Bektas Veli Tekkesi “Pir Evi” olarak taninir. Bunun diginda doért
ana merkez (Rumeli’de Dimetoka’da Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli) Kerbe-
la’da, Kerbela, Antalya/Elmalr’da Abdal Miisa Sultan, Kahire’de de Kay-
gusuz Sultan Dergahlar1 bulunmaktadir. “Halife” makam olarak bilinen
bu dergahlarin icinde Abdal Mfisa Tekkesi, Tiirkiye’de bulunmasi ve Alevi-
Bektasi kiiltiiriine katkilar1 nedeniyle, tiim Alevi-Bektési geleneginde,
ozellikle iilkemizde ayr1 bir yere ve 6neme sahiptir.

Abdal Miisa’nin Bursa ve cevresinde bir siire faaliyetlerini yiiriittiik-
ten sonra, Antalya/Elmali, Tekke Kéyii'ne geldigi ve orada faaliyetlerini
stirdiirdiigii bilinmektedir.2 Abdal Mfisa bu yoreye yerleserek tekkesini
kurmus, bircok dervis yetistirmis ve yorenin Tiirklesmesi ve Islamlagma-
sina biiyiik katk saglamistir. Onun tekkede yetistirdigi miiridler ¢evreye
dagilmis ve gelenegin yayginlagmasinda biiyiik hizmet gérmiislerdir. Or-
negin, Kaygusuz Abdal, Abdal Mfisa Tekkesi'nde iyi bir egitim aldiktan
sonra Misira giderek, kendi adiyla anilan tekkeyi kurmus ve gelenegin
kék salmasin: saglamustir. Teke yoresi bagta olmak iizere Ege, I¢ Anadolu,
Dogu Anadolu hatta Kuzey Afrika’ya kadar uzanan bir ¢izgide Abdal Miisa
Tekkesi'nin etkisini gérmek miimkiindiir. Abdal M(isa Tekkesi hem yore-
nin hem de yakin ve uzak ¢evrenin manevi 1gik kaynagi olmus ve olmaya
da devam etmektedir. Abdal Musa Tekke’sinin bulundugu yérede tarihin
hicbir déneminde ve giiniimiizde Alevi-Bektasi/Siinni ¢atigmasi yasan-
mamis, aksine tiim sosyal kesimler Tekke'yi manevi bir mekan olarak ka-
bul etmislerdir. Oyle ki; Siinni inanca sahip pek ¢ok insan cesitli vesileler-
le Abdal Musa Tiirbesini ziyaret etmekte, hatta adak kurbanlarini1 burada
kesip bagislamaktadir. Her yil yapilan ve geleneksel hale doniisen "Abdal
Mfisa'y1 Anma Térenleri” yorede manevi bir atmosfer olusturmaktadir.
Cesitli iilkelerden ve iilkemizin dért bir yanindan gelen ziyaretciler, Abdal
Musa Tekkesi'ni (Tiirbesini) ziyaret ederek, dua ve niyazlarda bulunmak-
tadirlar. Daha genel bir ifade ile Abdal Miisa Tekkesi yorenin manevi sim-
gesi olmus ve bu misyonunu hél4 korumaktadir.

Abdal Miisa Tekkesi, XIV. yiizyildan baglamak iizere, XX. Yiizyila ka-
dar yapilan cesitli eklemelerle hemen hemen Haci Bektas Veli Tekkesi ka-
dar biiyiitiilmiistiir. Tekke, i¢ ice ii¢ avlulu bir planda yapilmis ve {i¢iincii
avluda; tiirbeler, mezarlik ve kutsal emanetlerin saklandig: mekanlar bu-
lunmaktadir.®

2 Giizel, Abdurrahman, Abdal Musa Velayetnamesi, Ankara, 1999, s.45.
3 Akcay, ilhan, “Abdal Musa Tekkesi”, VII. Tiirk Tarih Kongresi Bildirileri, Ankara, 1972, 5.362.




92 * DINI ARASTIRMALAR

Abdal Miisa Tiirbesi; Abdal Musa, kardesi Zeynep, annesi Ummii Giil-
stim, babasi Hasan Gazi, miiridi Kaygusuz Abdal ve giriste sagda bir ve
solda iki olmak {izere ti¢ dervis sandukasindan ibarettir. Ayrica tiirbede
kutsal emanetler de bulunmaktadir. Hac1 Bektas Veli'nin dért emanetin
Abdal Mifisa’ya teslim edilmesini istedigi; “Ya Erenler, Genceli'de gen¢ ay
gibi dogam, adum Abdal Miisa ¢cagirduram, Beni isteyen anda gelsiin bul-
sun” sozlerinden anlasilmaktadir. Bunlar, Kara Sancak, Hz. Peygamberin
Sancag1 oldugu ifade edilir, bugiin yoktur. Onun yerine temsilen bir san-
cak vardir. Mermer Cirag, Hz. Peygamberin Fatma Ana’ya ceyiz olarak
verdigi ceragdir. Tlirbede bulunur. Cok énemli giinlerde kullamilir. Biat
Degnegi, imam Hiiseyin’e aittir. Ozel bir agactan yapilmis olup, hal4 tiir-
bededir. Hiiccat, Hiinkar Hac1 Bektas Veli’'nin Abdal M{isa’ya verdigi berat-
tir. Su an nerede oldugu bilinmemektedir. Tiirbede ayrica iki miihiir, Abdal
Misa'nn kullandig: Tahta Kilig, Hz. Peygambere ait oldugu rivayet edi-
len bir de hirka bulunmaktadir. ,

Budala Sultan Tiirbesi; kiilliyenin en kutsal olan iigiincii avlusunda,
Abdal Mifsa Tiirbesinin biraz uzaginda dagin eteginde yer almaktadir.
Tiirbe goriiniim olarak Abdal Miisa Tiirbesini andirmakla beraber, Abdal
Misa Tiirbesi kadar gosterisli degildir. Abdal Miisa Tiirbesinden sonra
Tekke’nin en fazla korunan kisimlarindan biridir ve hemen yaninda “Kirk-
lar Makam1” bulunmaktadir.*

Dervisan Evi ve Tekke Imareti; Bu yapilar yikilmgtir. Tarihi kalint ve
Tekke’nin su an goriinen yapilarindan hareketle, dervisan evi ve imaret
yerlerinin bu alanda oldugu rivayet edilmekte ise de, elde yazili belgeler
bulunmamaktadir. Bahgede bulunan patika bir yoldan bu kisma gegilmekte,
burada Tekke’ye intisab eden dervisler ve misafirler barinmaktadir.

Mezarlik; Uciincii avluda yer alan ve XIV. yiizyildan bu yana hic bozul-
madan zamanimiza kadar gelebilen kisimdir. Burasi hi¢bir donemde 6ne-
mini yitirmemis ve Tekke’nin en 6nemli mekanlarindan olma 6zelligini ko-
rumugtur. Her ne kadar zamana yenik diiserek, kirilan toprak altinda kalan
baz1 mezar taglar olsa da, biiyiik cogunlugu saglam kalabilmeyi basarmis-
tir. Bu mezar taslarina en biiyiik zarar 1826’'da Yenigeriligin kaldirilmas
sirasinda verilmis, Bektési bagliklt pek ¢ok mezar tagi kirdirilmigtir.

Kutsal Kuyu; Tekke’nin en kutsal sayilan mekanlarindan biridir. Tiir-
beye uzakhg: yaklagik 200 metredir. Kuyu alt1 koseli olup, tastan yapil-

4 Akcay, a.g. m., 5.366.
5 Akcay, a.g.m., 5.369.
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mustir. Kuyunun her yoniinde kitabeler bulunmaktadir. Kuyunun suyu “Kev-
ser” suyu ile ayni goriilmekte, sifah olduguna ve bir ¢ok hastalig1 iyilestir-
digine inamilmaktadur.

Misafirhane Oreni; Tekke'yi ziyaret eden misafirlerin agirlandigi bé-
liimdiir. Bu béliimle ilgili elimizde saghkl bilgi bulunmamaktadir. Tekke’-
nin biiyiikliigii ve elde olan planlarindan hareketle, bu béliimlerin yikil-
mus ve kaybolmus olma olasili§1 oldukga yiiksektir.

Ustlendigi misyon geregi Tekkenin giiclii bir mali yapisinin oldugu
bilinmektedir.® Vakiflar Genel Miidiirliigii kayitlarina gére, Tekkenin ¢ok
sayida vakiflan ve siiriileri mevcut iken,” sonralar Tekkeye ait tiim vakif
arazileri alimp, satilmistir.? Gliniimiizde Tekkenin giiclii mali yapisindan
s0z etmek miimkiin degildir. Bu mali zayiflamaya ragmen Dede,’ Baba ve
alt hizmet gruplari, Tekke’de ge¢miste oldugu gibi, giiniimiizde de gorev-
lerini yliritmeye ¢aligmaktadirlar.! Taliplerin dini ve sosyal tiim ihtiyac-
larim kargilamak i¢in ¢aba gostermektedirler. Yorede ve {ilkenin diger yer-
lerinde yasayan Alevi-Bektasiler zaman zaman dini ve sosyal ihtiyaclari-
nin karsilanmasi hususunda “Dede” basta olmak {izere, burada yasayan
bilge kisilere miiracaat etmekte, her yil iilkenin bir¢ok yerinden ve yurt-
disindan binlerce kisi Abdal Miisa Tiirbesini ziyaret ederek niyazda bu-
lunmaktadir.

3. Dedelik (Babalik)

Alevi-Bektasi geleneginde dini ve toplumsal 6nder Dededir.!! Dede;
egitici, yol gosterici, tistad, pir, miirsid olarak nitelendirilir. Miirsidin nefe-
si hak nefesidir, Miirsidini hak bilmeyenin iman1 yok gibidir. Dolayisiyla
Alevi-Bektési geleneginde statii ve misyon itibariyle Dede, sosyal hayatin
merkezinde yer almaktadir.’? Dede; dini ve sosyal a¢idan topluma énder-

6 Ucar, Ramazan, Sosyolojik Agidan Alevilik-Bektdsilik (Abdal Musa Tekkesi Uzerine Bir Aragstir-
ma), Ankara, 2006, s.59.

7 Akgay, a.g.m., 5.362; Ugur, Mustafa, “Abdal Musa Zaviyesi'nin Vakiflar1”, G.U.E.F.D, Ankara,
1985, c.1, 5.297-303;

8 Akcay, a.g.m., s.362; Ugur, a.g.m., 5.297-303.

9 Tekke’de dedelik gorevini halen Hiiseyin Eris yiiriitmektedir.

10 On iki hizmet grubu; 1- Dede, 2- Reber, 3- Gézcii, 4- Ceragcl, 5- Sazandar, 6-Ferrag, 7- Saka,
8- Sofraci, 9- Pervane, 10- Peyik, 11- iznikgi, 12- Bekci'den olusmaktadir.

11 Alevilikte Dedelerin Hz. Peygamberin soyundan (evlad-1 resul) oldugu inanci kabul goriir-
ken, Bektasilik’te Dede (Baba) goreve secim ile gelir.

12 Ucar, Ramazan, “Alevilik-Bektagilikte Toplumsal Statii ve Dini Otorite Baglaminda Dede”,
S.D.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta, 2007, S.19, 5.108.
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lik etme, toplumu bilgilendirme, toplumda birligi ve dayamigmay temin
etme, dini ritiiellerin uygulanmas: ve takibini saglama, toplumda adaleti
saglayarak suclularin cezalandirilmasi,'® vb. misyona sahiptir. Gliniimuiz-
de dedelerin sosyal statiilerini koruduklar: ve misyonlarini yerine getir-
diklerini séyleyebilmek oldukca zordur. Bu olusum ve degisimde genel
olarak hizh iletisim sonucu meydana gelen sosyo-kiiltiirel degisim basta
olmak iizere, siyasi, ekonomik, egitim vb. ¢esitli nedenler 6nemli rol oy-
namaktadir, denilebilir. Bununla birlikte Abdal Musa Tekkesi'nde gelenek
biiyiik ol¢iide otantik yapisim1 muhafaza ederken, Dede sosyal statiisiinii
biiyiik 6lciide korumakta ve dini otorite olarak algilanmaktadir.

Abdal Musa Tiirbesinin bulundugu Tekke koyiinde bir din gérevlisi
(imam) de gérev yapmaktadir.* K6y halki bu durumdan hig rahatsizlik
duymamaktadir. Ulkemizde Alevi/Bekt4si-Siinni yaklasimlari esas alindi-
ginda problemli olarak tanimlanan bu durum, Tekke’de “Seriat imamimiz
(imam) tarikat 6nderimiz (Dede)” kavramsallastirmast ile izah edilmek-
tedir. Dede ile din gorevlisi arasinda higbir. ciddi sorun yasanmamig ve
yagsanmamaktadir. Kargiliklt sayg: ve anlayis icinde herkes gorevini yap-
maktadir.’® Bu anlayis ve uygulama Alevi-Bektésilerin yogun olarak yaga-
diklar1 yerlerde yerlestirilip uygulanabilir mi? Dedeligin sosyal statiisii ve
gorevleri esas alinarak, yeterlilik ve nitelikleri cercevesinde istihdamlar
bu algilamaya ne derece katki saglayabilicegi tartisiimalidir. Bu konu ni-
telikli din gorevlisi ve Dede yetistirilmesi ve istihdami ile dogrudan iligkili
olmakla birlikte, Dedelik kurumunun statii, misyon ve vizyonunun din
gorevlilerinde oldugu gibi, yasal diizenlemelerle belirlenmesiyle de ya-
kindan iligkilidir. Bagka bir ifade ile Alevi-Bekt4si geleneginde cok 6nemli
bir yeri olan Dedelerin gérevlerini yerine getirebilmeleri i¢in yasal alt
yapilarin hazirlanarak, din gorevlilerinde oldugu gibi, statiilerinin tanim-
lanmas1 gerekmektedir.

4. Cem Evi (Birlik Evi)

Alevilik-Bektasilik toplumsal figiirlerin 6ne ¢iktig: sosyal bir hareket’
olmasi nedeniyle, bireyin tiim tutum ve davranislar1 toplumsal normlar

13 Yaman, Ali, Alevilikte Dedelik ve Ocaklar, istanbul, 2004, 5.161.

14 Din gorevlisi Alevi-Bektasi gelenegine mensup aileden gelmekte, egitimini tamamlamig ve
kendi kéyiinde din gorevlisi olarak gérev yapmaktadir.

15 Tekke’de bu anlayis ve uygulama sadece giiniimiize has degildir. Nitekim, Dedelik gérevini yiirii-
ten Hiiseyin Erig'in verdigi bilgiye gére, babasi yaklagik yirmi bes yil fahri olarak kéyde hatiplik
hizmetini yiiriitebilecek diizeyde giizel Kur'an okuma bilgi ve becerisine sahip bilge bir kisidir.
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cercevesinde degerlendirilmektedir. Alevilik-Bektasilikte birey dogumuy-
la birlikte, her ne kadar gelenegin dogal iiyesi olsa da, ikrar vererek Pir'e
bagliligin bildirdikten sonra kimligini kazanmaktadir.’® Bu noktada “Ayin-
i Cem”ler ve bunlarn yiirtitiildiigii mekanlar olarak cem evleri (Birlik
Evleri) Alevi-Bektési geleneginde biiyiik 6nem arzetmektedir.

Cem evleri; dua ve niyazlarin yapildigi, bireylerin gelenegi tamdigl,
ritielleri 6grenip icsellestirdigi, bagka bir ifade ile dini ve ahlaki ritiielle-
rin 6gretildigi ve uygulandigi, yani dini sosyallesmenin gerceklestigi kut-
sal mekanlardir. Ulkemizde Alevilik-Bekt4silik tartigmalarinda giincel olan
konulardan birisi de cem evleridir. Baz1 Alevi-Bekt4si dernek veya vakifla-
r1 cem evlerini ibadethane olarak camiye esdeger tanimlamaya ve hukuki
haklar elde etmeye caligirken, Siinni inanca sahip olanlar, hatta resmi dini
kurumlar ise cem evlerinde dini ritiieller yaninda baz1 sosyal ve kiiltiirel
ritiiellerin de gerceklestirildigini ileri siirerek, cem evlerinin caminin al-
ternatifi olamayacagimi savunmaktadirlar. Daha genel bir ifade ile, son
zamanlarda yapilan tartismalarda cem evleri ile caminin karsilastirildigi,
birbirlerinin alternatifi gibi sunulmaya calisildigi gozlenmektedir. Misyon
ve fonksiyonlar esas alindiginda, s6z konusu kurumlarin birbirlerinin
benzeri ve alternatifi olmadig: anlasilacaktir.

Abdal Musa Tekkesinin bulundugu Tekke kéyiinde halen iki cem (bir-
lik) evi bulunmakta ve gelenek mensuplari dini ve sosyal ritiiellerini bu-
ralarda yerine getirmektedir. Yukarida da ifade edildigi iizere, kdyde bir
de cami bulunmakta ve koy halkindan arzu edenler dini ibadet ve pratik-
lerini burada yerine getirmektedirler. S6z konusu uygulamalarda dede ile
imam birbirine alternatif olmadig1 gibi, cem evi-cami de birbirine alter-
natif olarak gériilmemektedir. Cami ve cem evleri kendi fonksiyonlarmi
stirdiirmektedirler.

Sun’i glindemlerle s6z konusu kurumlar iizerinden siyasi ve ideolojik
rant elde etme gayretleri yerine, Abdal Musa Tekkesi’nin bulundugu Tek-
ke koyiindeki imam-dede, cami-cem evi iligki ve iletisimini model olarak
yayginlastirllmasim saglayacak yasal diizenlemelerin yapilmasi gerekmek-
tedir,

16 Bugiin her ne kadar Alevi-Bektsi kavramlari bir arada kullaniliyorsa da; “Alevi dogulur,
Bektdst olunur.” anlayigt vardir. Yani, bir kiginin kendini Alevi olarak tamimlayabilmesi icin
Alevl anne-babadan diinyaya gelmesi gerekirken, Bektésiligin ritiiellerini benimseyen her-
hangi bir kisi kendisini Bekt4si olarak tanimlayabilir.
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5. Din Egitim ve Ogretimi

Alevi-Bektasi geleneginde din egitim-6gretimi ailede baslayip, tek-
ke ve dergahlarda devam etmistir. Osmanli doneminde Alevi-Bektasi ge-
lenegine mensup insanlar dini egitim-6gretimlerini tekke ve dergahlar-
da dedeler vasitasiyla karsiladiklar icin Tekke ve dergahlar kapatilinca-
ya kadar din egitim-6gretimi ciddi bir problem olarak algilanmamuistir.
Cumhuriyet déneminde toplumda olusan dualist sosyo-Kkiiltiirel yapiy1
ortadan kaldirmak iizere “Tevhid-i Tedrisat” kanunu ile egitimin tek
merkezden vyiiriitiilmesi karar1 ve uygulamalar tekke ve dergahlarin
kapatilmasi, Alevi-Bektisi gelenegine mensup olanlar kadar, Stinni inanca
sahip olanlar i¢in de din egitim-6gretiminde cesitli tartismalara'’ neden
olmustur. Orgiin ve yaygin egitimde din egitim-6gretiminin agirlikli ola-
rak Siinni inang iizerine programlanmasi, Alevi-Bektasi geleneginde -
her ne kadar dedeler vasitasiyla din egitim ve 6gretimi gerceklestirilse
de- din egitim-6gretimi bir problem olarak hissedilmeye*® ve Alevi-Bektasi
sivil toplum orgiitlenmesi, 6zellikle , 6zellikle Avrupa Birligine giris sii-
recinde daha yiiksek sesle dillendirilmeye baglamistir. Ancak dikkat ge-
kici husus, tartigmalarin Alevi-Bektési geleneginde din egitim-6gretimi-
nin nasil yapilacagindan ziyade, 6rgiin egitimde ilkogretim ve ortadgre-
tim programlarinda yer alan zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi
iizerine yogunlagmasidir. ¥

Abdal Musa Tekkesi’'nde din egitim-6gretimi diin oldugu gibi, bugiin
de genelde yaygin din egitimi (aile, cem (birlik) evi-dede, cami-imam)
vasitastyla yiiriitiilmekle birlikte, Tekke mensuplarimin din egitim-6greti-
mi ile ilgili tarismalara ve son gelismelere duyarsiz kaldig1 da sdylene-

17 Din egitim-6gretimi {ilkemizde tartigilan konularin baginda gelmektedir. Tartigmalar; 6rgiin
egitimde Imam-Hatip Liseleri, ilahiyat Fakiilteleri ile ilk ve ortaégretimde okutulan Din Kiil-
tiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri yaygmn egitimde ise, Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan yiirii-
tiilen Kur'an Kurslar {izerinde yogunlagmaktadir.

18 Orgiin ve yaygn egitim programlarimn genel itibariyle Siinni anlayi§ cercevesinde olustu-
rulmasi, Alevi-Bektasilere hitap etmemesi baz1 sorunlari beraberinde getirmistir. Bu baglam-
da Alevi-Bektast 6gretisi cercevesinde dini hayatim gekillendiren insanlarn dogru bilgiye
ulagmas: zorlagmus, ézellikle Dedelerin kendilerini yetistirme ve gelistirme imkanlari olma-
mustir. Bu ihtiyac geleneksel kaliplar icerisinde sozlii gelenek etrafinda ¢oziilmeye caligtlmig
ise de, yeterince bagarih olunamarmistir. Dedelerin biiyiik cogunlugunun giintimiiz insamnin
sorunlarmn iistesinden gelmede yetersiz kalmasi, dedelerin statiisii ve rollerinin tartisilma-
sina neden olmustur. )

19 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri, son zamanlarda din egitim-6gretimi tartigmalarinin
merkezine oturmustur. Bazi sosyal kesimler bu dersin se¢meli olmasmi, bazi sosyal kesimler
de programlarn Siinni inanca gére hazirlandiginy ileri siirerek dersin programdan cikaril-
masmni istemektedir. (http://www.aleviakademisi.org/rapor19992001.htm)
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mez.” Tekke kdyiinde yasayan Alevi-Bektasilerin farkh diisiincelere sahip
olanlar olsa da, ¢ogunlugu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinin kal-
dinilmasi veya segmeli hale getirilmesinden ziyade, ders iceriklerinin
yeniden diizenlenerek, Alevilik-Bektasilik ile ilgili konularin daha kap-
samh bir sekilde programda yer almasinin daha olumlu olacag diisiince-
sindedirler.* Abdal Musa Tekkesinin diger problem alanlarinda oldugu
gibi, bu konuda da uzlagmac: bir tutum sergiledigi gériilmektedir. Bu dii-
stince ve tutumun, Alevi/Siinni toplumun tiim kesimlerinde ortaya cikan
yanlis bilgilerin diizeltilmesi, bilgi eksikliginin giderilmesi, hareketlerin
birbirlerini dogru tanimalari ve bir arada yasama Kkiiltiiriiniin olusmasi
anlaminda, Tiirk toplumunun sosyal biitiinlesmesi acisindan oldukca
onemli oldugu kanaatindeyiz.

6. Din Hizmetleri ve Diyanet isleri Baskanhg

Alevi-Bektasi gelenegi ile ilgili tarismalarda yer alan bir diger konu
da din hizmetleri ve Diyanet Isleri Baskanhgidir. Diyanet Isleri Bagkanhigi,
toplumu din konusunda aydinlatmak, dini hizmetlerde rehberlik etmek,
cami ve mescidlerin yonetim ve denetimini yiiriitmek {izere kurulmus
yasal bir kurumdur.? Bagkanlik yasalarin kendisine verdigi yetki ve so-
rumluluk cercevesinde gerceklestirdigi idari ve hukuki diizenlemelerle
-yeterlik ve nitelik itibariyle tartisilabilir olmakla birlikte- gérevlerini ye-
rine getirme gayreti icerisindedir. Ancak, tarihi siire¢ icinde ortaya cikan
din anlays: farkliliklar1 ve toplumda meydana gelen sosyo-kiiltiirel degi-
sim ve gelismelerin giiniimiizdeki yansimalar1®® nedeniyle, Diyanet isleri
Bagkanligrnin toplumun tiim kesimlerine istenilen diizeyde hizmet gotii-
riip/gotiirememesi hususunda tartigmalar devam etmis ve etmektedir. Son
donemlerde ise, Diyanet Igleri Bagkanlig1 hizmet alam ve yeterlikleri iize-
rine yapilan tartismalar genelde Alevi-Bektasi gelenegi mensuplarinin dini
ihtiyaclarim karsilayip/kargilayamamas: iizerine yogunlagmistir. Alevi-
Bektasi dernek ve vakiflarindan bazilar yapisal ve fonksiyonel olarak Di-

20 Ugar, Ramazan, “Alevi-Bektasiler Agisindan Tiirkiye’de Din Egitimi: Bir Alan Arastirmast”,
S.D.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta, 2005, S.15, 5.43vd.

21 Ugar, a.g.m., s.43vd.

22 Buyrukeu, Ramazan, Din Géreviisinin Meslegini Temsil Giicii, Ankara, 1995, 5.35vd; Tas, Ke-
maleddin, Tiirk Halkinin Gézityle Diyanet, Istanbul, 2002, s.83.

23 Tiirk toplumunun biiyiik ¢ogunlugu Miisliiman olmasma ragmen, dini anlayis ve yasayls
itibariyle bir homojenligin oldugu séylenemez. Bu durum mezhep farklilasmalarindan (Ha-
nefl, Saff, vb.) kaynaklanabildigi gibi, din anlayisinda meydana gelen farkhlasmalardan da
kaynaklanabilmektedir.
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yanet Isleri Bagkanligi'nin kendilerine hizmet vermedigini belirterek, Bas-
kanligin kaldirilmasim talep ederken, bazilari da din hizmetlerinin orga-
nize ve yiiriitiilmesinde Diyanet Isleri Bagkanhginda kendilerinin temsil
edilmelerini istemektedirler.2* Ancak Alevi-Bektasi geleneginin homojen-
lik gostermeyen bu taleplerin karsilanmasinda ortaya gikabilecek hukuki
problemler bir yana, gliniimiizde Diyanet isleri Bagkanlhg personeli, 6zel-
likle din gorevlilerinin Siinni inanca sahip olanlarin, dini ihtiyaglarim
karsilamada da yetersiz kaldiklar goriilmektedir.® Ciinki din gorevlileri-
nin mesleki alan bilgisi, dini damgmanlik, rehberlik ve iletisim, 6zellikle
mezhep ve Alevilik-Bektasilik alanindaki bilgi ve becerileri yetersiz kal-
maktadir.2 ,

Abdal Musa Tekkesi mensuplari yukarida da ifade edildigi {izere, dini
hizmetlerini her ne kadar kendi imkanlan ve irettikleri yontemlerle kar-
silasalar da, Diyanet Isleri Bagkanhg: ile ilgili tartismalara ilgisiz kalma-
maktadirlar. Din egitim-6gretimi konusunda oldugu gibi, Diyanet Isleri
Baskanlig1 hususunda da, farkli diigiince sahipleri olsa da, cogunlugu
Baskanligin kaldirilmas yerine, toplumdaki din anlayigi farkhiliklarini da
kusatacak hizmet politikalarinin olusturularak gorev ve sorumluluklarim
yerine getirmelidir, seklinde uzlasmaci bir tavir sergilemektedirler.””

Alevi-Bektasi geleneginin problemlerinin yogun olarak tartigildigy,
“Alevi acthm1” adi altinda problemlerin ¢6ziimii ile ilgili arayiglarin hiz-
landig1 giiniimiizde Abdal Musa Tekkesi'nin uzlasmaci anlays, tutum ve
tavirlarinin bir model olup/olamayacag goz ard edilmemelidir, kanaa-
tindeyiz. )

24 Bkz. Onat, Hasan, “Alevilik-Bektasilik, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri ve Diyanet,”
Tiirk Yurdu, Ankara, 2005, c.25. S. 210, s.8vd; Kutlu, Sénmez, “Alevilik-Bektagili§in Diya-
net'te Temsil Problemi” Islamiyat, Ankara, 2001, c.4, S.1, s.21vd; Ayrica Diyanet Isleri Bas-
kanhgrnm kaldirilmas: yoniindeki taleplerle ilgili olarak Bkz. http://www.milliyet.com/
2004/12/22/siyaset/asiy.html

25 Bkz. Buyrukeu, a.g.e., s.356vd; Tas, a.g.e., 5.199.

26 Imam Hatip Liseleri ve Ilahiyat fakiilteleri dgretim programlarinda mezhepler ve Alevilik-
Bektagilik ile ilgili konular yok denecek kadar azdir. Dolayisiyla bu durum toplumun dogru
dini bilgiye ve saghkli din anlayigina ve din hizmetine kavusmasmi engellemektedir. Nite-
kim, Diyanet Isleri Bagkanhgrnin 1992 yihnda imamlar iizerinde yaptirmug oldugu bir anket
uygulamasi sirasmda, yorede yagayan din gorevlilerinin bir ¢ofunun Hanefl mezhebi ¢izgi-
sinde egitim aldi1, biiyiik cogunlugu Safii olan yére halkinin ihtiyaclarina cevap veremedik-
leri ve hatta gorevli olduklan kéylere gitmedikleri gozlemlenmigtir. ‘

27 Ugar, Ramazan, “Alevi-Bektagilerin Diyanet isleri Bagkanligrnda Temsil Problemi (Alan Arag-
tirmas1)”, Uluslararast Bektagilik ve Alevilik Sempogyumu I, Isparta; 2005, s.455vd.
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ABSTRACT

Alawite Religious Course is a course in public school of different states in Germany for
Alawite children. In the paragraph of The Constitution of Germany (the Number of 7/
3), common charecter of this course that educated in the frame of state constitutions and
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Almanya’da Alevi Din Dersi’nin Tarihi Gelisimi

Alevi Din Dersi kavram ve olgu olarak yenidir. Almanya kokenlidir;
hatta heniiz sadece Almanyalidir da denilebilir. Almanya’da Alevi 6rgiitlen-
mesinin baglangic1 1960’h yillarin ilk yarisina kadar inmesine ragmen Ale-
vilerin din ve din 6gretimi ile ilgili ilk talepleri 1980’lerin son yillarina rast-
lamaktadir. Bunda Almanya’da misafir is¢i olarak bulunma sartlarinin ve
buna bagh gelisen anlayigin yaninda ilk Alevi 6rgiitlenmelerinin Tiirkiye’
deki ateist sol érgiitlenme ile ideolojik ve organik baglanti icinde bulunma-
lar1 etkili olmustur.! 1988’de Hamburg'da kurulan Hamburg Alevi Kiiltiir
Grubu (HAKG) Almanya’daki Alevilerin dini konularla aciktan ilgilenmele-

*  Prof. Dr, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dah
1 Almanya'da Alevi Orgiitlenmesinin tarihsel gelisimi hakkinda bkz.: Belkis Dogan, Avrupa Alevi
Orgiitlenmesi ve Alevilik Din dersleri (Almarnya Ornegi), Lisans Tezi, Ankara-2008, ss.19-50.
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rinin baslangic1 olarak goriilebilir. Bundan sonra alevi érgiitlenmelerinde
din boyutunun daha cok ve siirekli oldugu goriiliir. 1990°da 7 dernegin bir
araya gelmesiyle Almanya Alevi Cemaatleri Federasyonu kurulmustur. Bu
Federasyon 1992’de Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu adini almustir.
1993’te Avrupa Alevi Birlikleri Federasyonu kurulmustur. Bu Alevi rgiitlen-
meleri Tiirkiye'de ve Almanya'da din ve din dersi ile ilgili yasananlar ile para-
lel olarak Aleviligin dini boyutu ile daha ¢ok ilgilenmeye baglamiglardir. Al-
man okullarmdaki islam (kiiltiirii) derslerinde yer alma istegi ile baslayan ve
ayn bir din dersi elde etmeye kadar varan siire¢ de b6yle baslamstir.

1980l yillarin basindan itibaren Alman okullarinda okuyan Tiirk
cocuklarmna Din Dersi talepleri gliindeme gelmeye bagladiginda Alevilerin
bu derslerde Alevilik konularinin da yer almas: istekleri duyulmuyordu;
ayr1 bir din dersi talepleri ise hi¢ s6z konusu degildi. 1988'den itibaren
Kuzey Ren Westfalya Eyaleti 6rneginde Aleviligin Islam derslerinde 6gre-
time konu yapilmasi istekleri giindeme gelmeye bagladi. Ayni talep 1991
yilinda Hamburg’da da gerceklesti. Bu istek 1999 yihina kadar Islam Dersi
verilen veya verilmesi tartisilan eyaletlerde giindeme getirildi. 1998 yi-
linda Berlin’de islam Federasyonunun Berlin eyalet okullarinda islam Din
Dersi verebilecegine yonelik mahkeme kararindan sonra Aleviler de ayr:
bir din dersi arayist hazirhklarina baglamiglar ve 1999 yilinda ilk Alevi
Din Dersi Programini gelistirmislerdir. Nitekim Berlin’deki Islam Din Der-
si gelismeleri daha sonug¢lanmadan Berlin Anadolu Alevileri Birligi Mart
2000°de Alevi din dersi i¢in miiracaatta bulunmustur. Bu talebin ve hazir-
liklarimin "Alevi Din Dersi" kavramimn baslangicini olusturdugu soylene-
bilir. Bu yillarda Alevi-islam Din Dersi nitelemesi 6zellikle Berlin'deki giri-
sim ve olusum cercevesinde giindeme gelirken, daha sonralari Avrupa ve
Almanya Alevi Birlikleri Federasyonlarinin tercihi, kullamimi ve yonlen-
dirmesi dogrultusunda Islam kelimesi kullamilmaz olmustur..

Aleviler, islam Federasyonu mahkeme karariyla din dersi verme hak-
ki alana kadar ayrr bir Alevi Din Dersi icin girisimde bulunmamislardir.
Hatta Islam Federasyonu icin alinan mahkeme kararina tepkide ve kars:
isteklerde bir siire basta DITIB olmak iizere diger Tiirk olusumlar: ile or-
tak hareket etmislerdir. Ancak bir siire sonra kendi din derslerini istemeye
baslamisladir. Taleplerini, hazirladiklar: din dersi programiyla birlikte il-
gili mercilere iletmislerdir. Berlin’deki miiracaat1 Nisan 2001’de Kuzey
Ren Westfalya, daha sonra Hessen, Baden Wiirttemberg ve Bawyera mii-
racaatlan izlemistir. Siirec icerinde Baden Wiirttemberg ve Bavyera eya-
letlerinde olusturulmak istenen ortak islam din dersi calisma gruplarina da



CEMAL TOSUN~ 101

katilan Aleviler zaman igerisinde tiim ortak islam din dersi talep ve calis-
malarindan ¢ekilerek ayn bir Alevi din dersi talebinde kararh olmuslardr.

Alevilerin 6zellikle 1999 sonlarindan itibaren ayr1 bir din dersi gay-
retine girdikleri ve kendilerini Hiristiyanliktaki Protestanliga benzer bir
konum ve yapida géstermeye ¢alistiklar1 dikkatleri cekmektedir. Bavyera
ve Baden Wiirttemberg eyaletleri kiiltiir bakanliklarinin islam Din Ders-
leri ile ilgili bagvuruda bulunan cemaatlerle yaptiklar: toplantilarda Alevi
temsilcilerinin takindiklar tavir ve séylemleri de Alevilerin genel bir is-
lam din dersi icinde yer almak istemediklerini gostermektedir. Nitekim
12.03.2001 tarihinde Bavyera Kiiltiir Bakanhigrnin diizenledigi toplanti-
da Bakan Miiller beg miiracaat¢: kurulusun bir temsilci secerek ortak bir
calisma yapmalarini istemesi iizerine Alevi temsilcisi boyle bir temsilciyi
kabul edemeyeceklerini ve kendi basvurularinin digerlerinden ayr ola-
rak degerlendirilmesini istediklerini belirtmistir.2 Aleviler bundan sonra
bu ortak yuvarlak masa toplantilarina katilmamislardir.

Alevilerin ayr1 bir din dersi istemelerinin arkasinda Alevi-ideolojik, top-
lumsal-kiiltiire] ve ekonomik nedenler ile birlikte Alevi kimliginin tanin-
masi gibi temel nedenler bulunmaktadir. Ismail Kaplan Alevi din dersleri
icin aktif faaliyette bulunmalarinin gerekgelerini s6yle ifade etmektedir:

“Din derslerinde Alevilik konulari, 6grencilerin Alevi 6gretisini 6§-
renmelerinin Gtesinde; Alevi gretisinin ve kiiltiir{iniin taninmasi ve an-
lagilmast igin ¢ok 6nemli bir calisma alanidir.

Okullarda Aleviligin konu yapilmasi, érgiitlerin calismalarini dogru-
dan ve olumlu yénde etkileyecektir.

Soyle ki; her seyden 6nce; okullarda Aleviligin din dersleri cerceve-
sinde 6gretilmesi, Alevi orgiitlerinin 6gretmenler ve egitimciler tarafin-
dan taninmasim ve ciddiye alinmasini beraberinde getirecektir. Béylece
Alevi orgiitleri, Alevilikle ilgili kitap, dergi, kaset, saz, semah elbisesi, vi-
deo filmi gibi ders arag ve gereclerini temin etmek ve okullarm hizmetine
sunmak zorunda kalacaklardir. Bu da érgiitleri 6grenciler ve 6gretmenler
tarafindan ziyaret edilen bilgi merkezleri konumuna getirecektir.

Uzun vadede, kiliselerle ve diger dini kurumlarla iliskileri artan Alevi
orgiitleri bu toplumda esit kosullarda gériisiine basvurulacak kurumlar
haline gelebileceklerdir.”

2 Hasan Ogiitgii, “flkokullarda Alevilik Din Dersleri icin Bayern’de Olumlu Adim Atildy”, Alevi-
lerin Sesi, Nr. 44-04/2001, s. 15.
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Din, din dersi ve kimlik ile ilgili olarak Alevilere yapilan tavsiyeler ara-
sinda su ciimleler dikkat gekmektedir: “Dernek iiyeleri, dinleri (Religion)
veya mezhepleri (Konfession) soruldugunda veya bir dilekce yazmak duru-
munda kaldiklarmda Alevit’ veya Alevitentum’ diye cevap vermelidirler. Alevi
velileri okula giden cocuklarimn okul kayut fislerine (Karteikarte) Religion:.
Alevit veya en azindan Alevitischer Islam yazdirmahdirlar. Boylece alevi
kimligi miicadelesine énemli bir katkida bulunmus olacaklardir.”

Alevilerin Almanya’da kimlik kabul ettirme ve taninma miicadelele-
rinin boyutunun ayr1 bir dini cemaat ve hatta bazen ayr1 bir din olmaya
kadar uzandig da yine ayn1 yazinin son paragraflarinda acikga ifade edil-
mektedir. Bu paragraflarda 1949 ve 1991 yillarinda da aynen kabul edi-
len 1919 Weimarer Anayasasinin 137/5. maddesinin ayr1 bir din kabul
edilmek icin 6ngordiigii sartlar iizerinde durulmakta, AABF'nin biitiin
yonleri ile bu sartlan tagicig1 belirtilmekte ve bu yolda gahgmalarm siir-
diigi anlatilmaktadir.®

Kaplan, Almanya Anayasa Mahkemesmln 25.02.1987 tarihli kara-
rinda okullarda din dersleri konfessioneldir, yani doktrinerdir, mezheplere
goredir, dini 6greti mezhepler iistii veya kargilastirmah olarak 6gretile-
mez seklinde hiikmiine dayanarak, Aleviligin de ayrn bir mezhep olarak
okutulmasini istemektedir.®

Hamburg okullarindaki dinler arasi din egitimi nitelikli “Herkes icin
Din Dersi” icinde yer alan bazi Alevilik konulart sayilmazsa, Alevi din
dersi ilk olarak Berlin’de 2002 yilinda okutulmaya baslanmigtir. 2006 yili
baslarinda Bavyera, Baden-Wiirttemberg, Kuzey-Ren Westfalya ve Hes-
sen eyaletleri ortak bir kararla Aleviligin (AABF'nin) kamu okullarinda
din dersi isteme ve verme acisindan, bir diger ifade ile din dersleri konu-
sunda devlete muhatap olabilecek dini cemaat olma bakimindan yeterli
sartlar tasidig1 kararina varmiglardir. Bu karar tizerine; 2006-2007 0gre-
tim yiinda Baden Wiirttemberg’te, 2008 yilindan itibaren de Kuzey Ren
Westfalya, Hessen, ve Bavyera’da bazi okullarda Alevi din dersi uygulan-
maya konulmustur. 2009-2010 yilinda dersin, Asag1 Saksonya Eyaletinde
denenmesi planlanmigtir. Schleswigholstein’da ise AABF, Alevi din dersi

3 ismail Kaplan, Almanya'da Aleviligin Din Derslerinde Ogretilmesi, yayimlanmams (Ham-
burg, 27.2.1999 tarihli) bildiri metni, s. 1.

Kaplan, agb., s. 12.

Bkz, Kaplan, agb., s. 12,13.

Kaplan,agb., s. 2,3.
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talebiyle ilgili mercilere dilekce sunmugtur. Saarland ve Rheinland-Pfalz
eyaletlerinde heniiz bir girisim olmamuistir.”

Almanya’da Alevi Din Dersinin Temel Ozellikleri

Almanya Eyaletlerinde bazi kamu okullarinda okutulmaya baglani-
lan Alevi din dersi Federal Almanya Anayasas’mn 7/3 maddesi® dogrul-
tusunda verilmektedir®. Buna gére Alevi din dersi devletin denetim ve
gbzetimi altinda Alevi Cemaatinin temel ilkeleriyle uyumlu olarak devlet
tarafindan verilen bir din dersidir’®. Ongériilen sayida'* istekli Alevi 6§-
rencinin'? bulundugu okullarda bu dersi sunmak devletin gérevi/sorum-
lulugu kabul edilir. Dersin 6gretim programi ve kitaplari Alevi Cemaati
tarafindan veya devletin éngérdiigii igbirligi i¢inde cemaatle birlikte ha-
zirlamr. Amac ve muhteva ile ilgili s6z hakk cemaatindir; devlet muhte-
vaya sadece Anayasa ve kamu diizeni agisindan denetim ve gozetim hak-
kin1 kullanarak miidahale edebilir. Ders din/mezhep merkezli/doktriner
niteligi haizdir, konfessioneldir. Ama¢ ve muhtevada cemaatin s6z sahibi
olmasinin ve secimlik olmasinin temel nedenleri de bu nitelikte yatmak-
tadir. Ogretmenlerin egitiminde ve atanmasinda da cemaat yetkilidir. Ale-
vi olmayan ve muhatap Alevi Cemaati orgiitiince onaylanmayan bir 6g-
retmenin bu dersi vermesi miimkiin degildir.

Biitiin bunlardan da anlasildig1 gibi Alevi Cemaati (Almanya Alevi
Birlikleri Federasyonu) Almanya’da eyaletlerce anayasanin éngordiigi

7 Alevitische Gemeinde Deutschland, e.V., Presseerkldrung, 09.10.2008.

8 7. madde ticiincii fikra: “(3) Din dersi, belirli bir mezhebe bagh olmayan okullar digindaki
kamu ckullarinda olagan derslerdendir. Din dersi, devletin denetim hakkina zarar vermeye-
cek sekilde, dinsel topluluklarin temel ilkeleriyle uygunluk i¢inde verilir. Higbir 8gretmen,
iradesine aykir: olarak din dersi vermeye zorlanamaz.” Bremen ve Berlin Eyaletleri bu mad-
denin digindadir.

9 Berlin bu maddeye tabi degildir.

10 Burada din dersi ve din bilgisi/kiiltiirii dersi aynmina dikkat ¢ekmekte yarar vardir. Din
Dersi Tiirkge’de sik rastlanilan din egitimi ve din 6gretimi ayim tartigmalarindaki din
egitimi dersine tekabiil etmektedir. Din bilgisi/kiiltiir(i ise din dgretimi ile kastedilen derse
kargilik gelir. Bu iki ders arasindaki temel ayrim dersin devletin ya da cemaatin ilkeleriyle
uyumlu olarak, bir diger ifadeyle devlet tarafindan ya da cemaat tarafindan planlanmasin-
dadir. Cemaatin planladig1 dini bir derstir; devlet dini olaru belirleme hakkina sahip degildir.
Devlet ancak din ve dinler hakkinda bilgilendirme/kiiltiirleme yapabilir. Cemaatin planladi-
#1 dersi kamu okulunda zorunlu kilmak s6z konusu olamazken, devletin planladig1 din bilgi-
si/kiiltiirdi dersi zorunlu kilinabilir.

11 Bu say1 eyaletlere gére farklilasmaktadir ve 8 ile 12 arasinda degismektedir.

12 Secmeli statiideki bu ders 4 yagina kadar veliler tarafindan secilir. 14 yasindan sonra égrenci
kendisi karar verir.
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~ muhatap cemaat olma hakkini elde etmis bulunmaktadir. Berlin islam
Federasyonu hari¢ bu hakki elde etmis bagka bir Miisliiman cemaat he-
niiz yoktur. Dolayistyla Almanya’da Alevi din dersi statiisiinde sunulan bir
Islam din dersi de heniiz bulunmamaktadir. Bavyera, Badenwiirttemberg,
Rheinland Pfalz ve Asag1 Saksonya eyaletleri gibi birkag eyalette ad1 ge-
¢en Islam dersleri deneme mahiyetinde olup muhatap cemaat yerine ko-
nulmus gecici farkli kisi veya derneklerle isbirligi icinde yiiriitiilmektedir.

Almanya Merkezli Alevi Din Dersi Konseptinin
Tiirkiye’ye Muhtemel Etkileri

Almanya’daki Alevi varhigimin kékii Tiirkiye’dendir. Misafir isci statii-
stinde giden Tiirk vatandaglar arasinda yer alan énemli orandaki Alevi
de kalica statiisiinde Almanyali olmus, siyasi-ideolojik ve/veya dini-kiiltii-
rel varliklarin1 devam ettirmek icin Tiirkiye etkili ve merkezli baglattiklar
caba ve orglitlenmelerini giderek Almanya merkezli hale getirerek siir-
diirmiiglerdir. Sonucta bir biitiin olarak hepsi olmasa da Almanya Alevi
Birlikleri Federasyonu catis1 altinda érgiitlenenler 6nemli sayida eyalette
dini cemaat olarak taninma ve devlete muhatap olma hakkim elde etmis-
lerdir. Bu hakks din dersleri konusunda baz1 eyaletlerde kullanmaya bas-
lamglardir. Kamu tiizel kisiligi hakkini haiz dini cemaat statiisii kazanma
calismalar ise devam etmektedir. Bu hakki elde ettiklerinde Katolik, Pro-
testan ve Yahudi cemaatleri ile ayni statiiye erigseceklerdir. '

Aleviligin Almanya Merkezli olarak Avrupa’da edindigi hukuki statii
ve din dersi gibi kazanimlarin, aym konularda bir sekilde Tiirkiye’ye de
yansimasi kuvvetle muhtemel géziikmektedir. Aleviligin islam icindeki ve
hatta karsisindaki konumu, DiB'mn varlig, statiisii ve Alevilerin temsili;
zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi tartigmalari, Aleviligin bu derste konu
edilmesi ve/veya ayn bir Alevi din dersi konulmasi talep ve tartigmalari-
nin arkasinda Almanya merkezli olarak Avrupa Aleviligi vardir. Siyasi-ide-
olojik ve dini-kiiltiirel sekil ve muhtevasiyla Tiirkiye’den Avrupa’ya gidip
siirec icerisinde Avrupa’daki siyasi, ideolojik, kiiltiirel ve hukuki sartlara
gore yeniden yapilanan/yapil andirilan Alevilik simdiki halde Tiirkiye’de-
ki kaynagini déniistiirme ¢abasina girmis intibai uyandirmaktadir. Bu ca-
banin en azindan hukuki boyutta baz1 déniisiimleri gerceklestirerek Tiir-
kiye’deki Diyanet Isleri ve Din Egitimi ve Ogretimindeki sistem ve isleyisi
Alevilerin Almanya'da kazandiklar statii, hak ve uygulamalar elde ede-
cek hale getirme amacinda oldugunu séylemek agir1 bir iddia olmaz. Ana-
yasanin 24. maddesi iizerindeki tartigmalar ve bu maddenin kaldinlarak
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin zorunlu olmaktan cikarilmas: ve/
veya aynt madde de yer alan istege bagl din egitiminin devlet okullarina
istege bagh din dersi konulacak sekilde yorumlanmas: gibi isteklerin ar-
kasinda, sadece Alevilerle simrli olmamakla birlikte, 6nemli 6lciide aym
Alevi amaclar bulunmaktadar.

Almanya’daki Alevi din dersi tiir ve statiisiindeki bir dersi Tiirkiye
devleti okullarinda istemek demek, okullara secmeli ya da istege bagh
din/mezhep merkezli/doktriner din derslerinin girmesini istemek demektir.
Bunun ciddi anlamda din egitimsel ve hukuki sonuclar olacaktir. Din 63-
retimi/din dersleri a¢isindan baktigimizda DKAB 6égrenimini TC Anaya-
sasinda yapilacak bir diizenlemeyle zorunlu halden ¢ikarmak; ister zo-
runlu ifade ve hitkmiinii koruyup dileyenleri muaf tutmak seklinde ol-
sun, ister zorunluluk hitkmiinii ve ifadesini kaldirip secmeli (iki veya daha
fazla dersten birini secebilme) ister istege bagh (isteyenin alip istemeye-
ne bagka secenek sunulmamasi) olsun sonucta okula din/mezhep mer-
kezli/doktriner, egitici karakterli din derslerinin girmesine ciddi bir kapi
aralayacaktir. Giinkii, muafiyet veya segme hakki tanima ve istege bagli-
lik, hangi formda sunulursa sunulsun, mevcut DKAB dersinin bir kisim
6grencilerin din ve ahlak 6grenme ihtiyacina cevap veren ders olarak al-
gilanmasina ve belirli bir mezhep ya da yorumun dersi olarak goriilmesi-
ne zemin hazirlayacak, bu dogrultudaki iddialarin zimnen kabulii ve des-
teklenmesi anlamina gelecektir. Bu durumda ise ulusal ve uluslararas:
hukuk éniinde, din 6gretimi konusunda esitlik ilkesine uymama haklt
suglamasi ile karsi karsiya kalinacaktir.

Istege bagh konfessionel/mezhep merkezli/doktriner derse acilan
kapidan iki 6nemli temel degisiklik ortaya cikabilecektir:

1) Bu derslerin programlarini, kitaplarini artik devlet hazirlayamaz.
Hazirlamaya kalkildig1 zaman laiklik ilkesini ihlal hukuki anlamda ger-
ceklik kazanir. Giinkii laik devlet hicbir dinin ve mezhebinin icerigini be-
lirleme hakkina sahip degildir. (Bu devletin, din ve dinler hakkinda bilgi
vermeyi hedefleyen kiiltiir dersleri planlamasin1 ve uygulamasini kapsa-
maz) Devlet sadece program ve kitap iceriklerinin ve isleyisin anayasaya
ve kamu diizenine uygunlugu konusunda gézetim ve denetim hakkina
sahip olabilecektir. Aym husus bu derslerin 6gretmenlerinin yetistirilmesi
ve o dersi vermek tizere secilmesi i¢in de gecerlidir. Konfessinol yani din/
/mezhep merkezli/doktriner bir dersi, o dinin ya da mezhebinin veya
yorumun inanirlan verebilir ki bunu laik devlet sorgulayamaz. Laik ve/
veya sekiiler Bat1 devletlerinin konfessionel din dersi uygulamalarinin
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genel 6zellikleri boyledir. Béyle bir durumda bu dersleri dini cemaatlerin
(mezhep, tarikat, dini cemaat yada her gesit dini olusum, ki hukuken dini
olmayan diinyevi cemaatler de aym haklar1 haiz olmalar1 gerekir) tek
baslarina ya da devlet ile is birligi icinde vermelerini gerektirecektir. Tiirk
Laikligi ve hukuku mezhep, tarikat ve diger dini olusumlarm Bati'da ol-
dugu gibi tiizel kisiligi haiz "dini cemaat" olarak kabul etmemistir. Hatta
béyle bir tamnmay: hukuken imkansiz kilmistir. Bu da Islam'da kilise ben-
zeri kutsal yapilanmanin olmayisi ve olamayacagl ile iligkilidir.

Istege bagli, Konfessionel yani din/mezhep merkezli/doktriner din
dersleri (artik cogul kullamlacaktir) igin gerekli muhatap cemaat uygula-
mas1 Tiirkiye’nin laikligi ve din devlet iliskilerini yeniden yorumlamasin,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 ve Vakiflar Genel Miidiirliigii (tiizel kisilik kaza-
nan dini cemaatler vakiflara devredilen mallarini isteyebilirler) dahil ol-
mak iizere bir cok kurumun ciddi anlamda yeniden yapilandirmasini be-
raberinde getirecektir.

2) Dini cemaatlere boyle bir ders hakk: tanindiktan sonra, hukuken
dini cemaat olma potansiyel niteliklerini haiz tiim dini olugumlarm bu
hakki elde etme ve kendi din dersini isteme yolu acilabilecektir. Alman-
ya'da Alevilerin yaninda, hepsi Siinni, cogu Hanefi olmalarina ragmen
farkli dini(siyasi ve/veya mistik) olusumlarin (Milli Gériis, Stileymanci-
1ik) ayr1 ayr1 ders istemeleri bir 6rnektir. Saglayacagi hukuki tiizel kigilik,
taninmuslik ve maddi-manevi getiriler hesaba katilirsa Tiirkiye i¢inde de
cesitli cemaatlerin talepleri’® ve uluslararasi hukukta miicadeleleri giin-
deme gelebilecektir. Béyle bir durumda ilk akla gelenler Hanefilik, Safii-
lik, Sii-Caferilik, Alevilik ve bunlara ilaveten Bahailik, Nusayrilik, Siirya-
nilik gibi cemaat ve dersler olmakla birlikte Hanefilik, Safiilik, $ii-Caferi-
lik gibi mezheplerin tiizel kisilik olusumlar1 bulunmadigindan bu mez-
heplere mensup olanlarin olusturduklari cemaat ve tarikatlarin (Nurcu-
luk, Siileymancilik, Naksilik, Kadirilik vb.) bu hakk: elde etmek tizere
yapilanmalar1 ve harekete ge¢meleri daha yakin bir ihtimal gibi gozik-
mektedir. Boyle bir hareketi sekiiler Avrupa hukuk normlar1 destekleye-
cektir. Giinkii laik ve sekiiler hukuk anlayislar dini cemaat olma konusun-
da "hak", gercek ve dogruluk él¢iitlerini degil, bir dini cemaat olduklarim
iddia edenlerin varhgim dikkate almaktadir. Hatta bu konuda dini olma-
yan diinyevi anlayis gruplarim da ayni kategoride gérmektedir.

13 Sénmez Kutly; “Farkli inanc Gruplari ve Din Egitimi”, Bkz. http://sonmezkutlu.com/?SyfN-

mb=1 eriim:06.01.2010. (12-16 Ekim 2009 tarihinde yapilan Din $urasina sunulmug bir
tebligdir) .
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Diyanet isleri Bagkanlig1 ve Islamigi
Dini Gruplarla (Mezhep ve Tarikatlar)
Iliskileri

Sonmez KUTLU*

ABSTRACT

In this article, aim and functions of The Presidency of Religious Affairs has been discussed.
Besides, it has been given place to discussion of laicism, the representation of Alouite
sect- the Bektashi order in The Presidency of Religious Affairs, giving share from budget
to Alouite sect.
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Islam’da dinf ve ruhani bir otorite olmadigindan, din hizmetleri, top-
lumda bunlan yerine getirebilecek bilgi ve mesleki donanima sahip kim-
selere birakilmigtir. Ancak tarihi siirecte, genelde bu hizmetler devlet ta-
rafindan &rgiitlenmis, onun destek ve kontroliinde yiirtitiilmiistiir. Tiirk-
lerin dinf tecriibesinde dénemden déneme veya devletten devlete farkli-
lik olmakla birlikte, Osmanh déneminde, egitim ve din hizmetleri Sultan
adma Seyhiilislamlik tarafindan siirdiiriilmiistiir. Giiniimiizde bu gorev
Diyanet isleri Bagkanhigrnmn kontroliinde yiiriitiilmektedir. Ancak Diya-
net Isleri Bagkanhigrnin tarihi kékleri Osmanli dénemi dini kurumlara
kadar gotiiriilebilirse de, gorev ve yetkileri incelendiginde daha énceki
dinf kurumlarin bir uzantis1 degildir.! DiB, Cumhuriyet doneminde halkin

* Prof. Dr, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali

1 Diyanet Igleri Bagkanligi ile Seyhiilislamhik arasindaki benzerlik ve farkhiliklar i¢in bkz.: Ali
Bardakoglu, “ The Stucture, Mission and Social Function of the Presidency of Religious
Affairs”, Religion and Society New Perspectives from Turkey, (Presidency of Religious Affairs,
Ankara 2006, ss. 9-20), s. 9-10.
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dini konularda dogru bilgilendirilmesi, dinin kontrol edilmesi, siyasetin
disinda tutulabilmesi, laikligin korunmasi, din hizmetlerinin belli bir gru-
bun tekeline verilmeden tek elden yiiriitiilmesi, ulus devlet kimliginin
giiclendirilmesi ve din istismarimin énlenmesi amaciyla, laik sistemde genel
idari hizmetler icerisinde din hizmeti vermek iizere kurulmus yeni bir
kurumdur, kutsallig1 veya kutsanmighg: yoktur. Asil amacm, dini koru-
maktan ziyade dinin devletge denetlenmesi, laik sistemin korunmasi ve
din hizmeti verenlerin kontrol altinda tutulmas: oldugu bu konuda aras-
tirma yapanlar tarafindan siklikla vurgulanmaktadir. Ornegin DIB hak-
kinda aragtirmalar yapan Istar Gézaydin, Cumhuriyet'i kuran iradenin bu
kurumla ilgili amacin ayn1 dogrultuda s6yle tespit etmektedir:

“Tlirkiye Cumhuriyeti devletinin kuruculan tarafindan dinsel giicler
ilk bastan itibaren cagdaslasmanin en énemli engeli olarak gériilmiis ve
béylece laiklik dinin devletce denetlemesi bi¢iminde yorumlanarak uygu-
lanmigtir. Din olgusu kargisinda, Cumhuriyet’in kurucularn secenekleri pek
fazla olmayan bir konumdaydilar. Ya bu olgu hi¢ yokmus gibi davranacak-
lar ya da yénelmekte bulunduklar laik devlet modeline en az ters diisebi-
lecek bir ¢oziim arayacaklardi. Din olgusunu ‘yok’ farzedemeyecek kadar
basiret ve ileri gorilg sahibi olan Cumhuriyet’in kurucular idare icinde
bulunmakla beraber miimkiin oldugunca bagimsiz ve etkilenmelerden
uzak kalabilecek bir yapida olmasma ézen gosterdikleri ‘Diyanet Isleri
Bagkanhgr'm kurmuglardi. Cumhuriyet’in kurucularimn, bu kuruma bas- .
lica iki iglev yiiklemis olduklari gozlemlenebilmektedir: Bir kamu hizmeti
sunmak ve bu hizmeti saglayan personeli gozetim altinda tutmak suretiy-
le laik diizeni korumak.”?

Tiirkiye’de devletin kurumsal ve yasal agidan laiklestirilmesiyle di-
nin muamelat kism terkedilmis, hukuki yasama yetkisi meclise birakil-
mugtir. Bir hukuk devletinde, hukukun, yasalarin ve kurumlarin, toplum-
sal ihtiyaclara gore olusturulmasi gerektigi icin Tiirkiye Cumhuriyeti de,
Miisliimanlarin din hizmetleri ihtiyacim karsilayacak bir birimi olugtur-
ma yoluna gitmistir. Miisliiman topulumun inang, ibadet ve ahlakla ilgili
hususlardaki ihtiyaclari, tipki saglik ve egitim gibi kamusal hizmet kabul
edilerek, bu hizmetlerin herkese esit ve tatmin edici bir sekilde sunalabil-
mesi ve bu alanlann tiiredi ruhani lider, ruhban simfi veya tiizel kisilikle-
rin eline ge¢gmemesi igin DIB kurulmustu. Bu kurumun ad1 konulurken,

2. Istar Gézaydin, “Tiirkiye’de Laiklik Uygulamasi: Diyanet Modeli”, http://www.tesev.org.tr/
etkinlik/ conf 25feb_igozaydin.php. 05.06.2007 tarihinde girildi.
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meclisteki tartigmalarda, “dint isler/umfr-i diniyye”, “diyani igler” veya
buna benzer pek ¢ok isim teklifi olmustur. En sonunda islam’n inanc,
ibadet ve —daha sonra gorevleri arasia girmisse de- ahlak konusunda din
hizmetleri sunan bir hizmet birimi olusturulmasi kabul edilmistir. Bu aci-
dan bakildiginda laik bir devlette, béyle bir kurumun bulunmas: gayr-i
megru ve hukuka aykir1 goriilmeyebilir.

~ Dini agidan temsil makami olmayan DiB, kurulusundan bu yana,
Kur'an ve Sahih Siinnet’te agik¢a belirlenen itikad ve ibadetle ilgili husu-
sularda Tiirkiye vatandagi olan biitiin miisliimanlara din hizmeti ver-
mekte ve bu yoniiyle sivil bir hizmet yiiriitmektedir. Ancak gorevleri, yet-
kileri ve tegkilat yapis1 bakimindan Batr’daki dini kurumlardan tamamen
farklidir. Imparatorluktan Cumhuriyete geciste yasanan siyasi bunalim-
lar, gerginlikler ve zihniyet ¢atismalarinin, Tiirkiye’deki din-siyaset tartig-
malarina ve din hizmetleri hakkindaki hukuki mevzuat ve kurumsallas-
malara yansidigt da bilinen bir gercektir. Gecmistekinden daha farkli ve
daha yiiksek seviyede siiren tartismalar, bugiin DIB ile ilgili olmaktan
¢ikmus, Tiirkiye’nin siyasi, toplumsal ve ekonomik sorunlarinin bir parca-
st haline gelmistir.

DiB’nin baslangictan bugiine kadar, miisliimanlarin “ itikad ve iba-
dete ait esaslan yiiriitmek” ve “ibadet yerlerini yonetmek” olmak iizere
degismeyen iki Gnemli gérevi vardir. 1961 Anayasasr’nda yapilan bir degi-
siklikle birinci maddeye “ahlaka ait esaslar yiiriitmek” hitkmii ilave edil-
mis ve “din konusunda toplumu aydinlatmak” seklindeki ficiincii yeni bir
gorev yiiklenmistir.

1960’ yillara gelinceye kadar, “biitiin miisliimanlarin ortak dini de-
gerlerini olusturan itikad ve ibadet esaslarin yiiriitt{igii” ve “miisliiman-
larin birlikte ibadet ettikleri mabedleri yonettigi” icin, bu kurumun “mez-
hepler ve siyasi anlayiglar iistiiliigii” tartisma konusu yapilmadi. Hatta
1930’lu yillarda DIB’nin talebi iizerine yapilan Tefsir ve Hadis caligmala-
rinda, 6zellikle tefsirde itikadda Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ve amelde Ha-
nefilik esas alinacagina dair ilke konulmasina® ragmen, bu calismalarla
Diyanet'in Siinnilige hizmet ettigine dair itirazlarin yapildig: ile ilgili her-
3 “Tefsir ve izah kisminda bervechi ati nikat nazan dikkate alinacaktir.” Bunlardan 5. madde

soyledir: “ Itikadca Ehli siinnet mezhebine ve amelce hanefi mezhebine riayet olunarak
ayatin mutazammun oldugu ahkami diniyye, ser’iyye ve hukukiyye, ictimaiyye ve ahlakiyye-
ye igaret ettigi veya aldkadar bulundugu mebahisi hikemiyye ve ilmiyyeye miiteallik izahat,
bilhassa tevhide, tezkir u mevaiza miitealtk ayatin miimkin mertebe bast-u izahs, aldkadar

ve yahud miinasebetdar oldugu tarihi isldm vukuat,” (Elmalilt Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an
Dili, Eser Kitabevi, istanbul 1971, I/19)
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hangi bir bilgiye sahip degiliz. Hamdi Yazirn Hak Dini Kur’an Dili adli
meshur calismasi, hadislerin terciime ve agtklamasini yapan Tecrid-i Sarth
adli diger calisma giiniimiize kadar mezhep farki gézetilmeksizin okunan
yaymlar arasinda yer almaya devam etmektedir. 1960 ihtilalinden sonra
yapilan Anayasa ve yasa cahsmalarinda ilk defa, kurumun mezhepler
iistiiliigii tartisilmaya, “dini ve mezhebi hizmetlerin bir kamu hizmeti
mahiyetini alabilecegi™, bu kurumda mezheplere ve dini olusumlara ait
birimler kurulmas: yoniinde temsile yonelik talepler yiikselmeye baglad1.
Aslinda béyle bir tartismaya, birinci derecede, Diyanet’in biitiin mezhep-
ler tarafindan benimsenen mezhepler 6ncesi Islami esaslar1 —inang, iba-
det ve ahlik- yiiriitme konusunda mezhepler tistiiliigtini, kurulus ama-
cina uygun olarak gerceklestirememesi neden olmustur. Ancak 1980 ihti-
lalinden sonra yiiriitiilen Anayasa caligmalari sirasinda Onar'm bagkanh-
ginda hazirlanan raporda “Sii Tiirklerin kamu hizmeti mahiyeti almus ih-
tiyaclar1” ifadesinin yer almasi, muhtemelen, Siinniligin digindaki mez-
heplerin ihtiyaclarimin da kamu hizmeti i¢ine alinmasima yonelik idi. An-
cak rapordaki bu ifadenin Alevi-Bektasileri icerip icermedigi ve onlarin
dini ihtiyaclarinin “kamu hizmeti mahiyetinde” goriiliip goriilmedigi acik
degildir. Ciinkii dinf pratikleri, yani dért kap1 kirk makamin Seriat maka-
m1 altindaki Islam’in farz ibadetlerini yerine getiren Aleviler ve Bektasiler,
bunu Hanefilige gére yapiyorlardi. Aslinda demokrasi ve ¢ok partili do-
neme gecisle birlikte, dini ihtiyaclarin gercevesinin genislemesinden do-
lay1 Diyanet, ne Siinnilerin ve Alevilerin, ne de diger gruplarin din hiz-
metleri ihtiyacim tatmin edici bir sekilde karsilayabilir duruma gelmigti.’
Temsil y6niindeki ilk ciddi talepler, Stinni mezheplerin temsili yoniinde
degil, aslinda bir mezhep olmayan, daha ¢ok tasavvufi olusum olarak
varligini siirdiiren Kizilbag Aleviligi ve bir tarikat olan Bektasilikle ilgili
basladi. 1963 yilinda DiB'nin kurulug ve gérevleri hakkinda hazirlanan
bir tasarida, “Mezhepler Miidiirliigii”niin kurulmas: teklif edilmis, fakat
bu teklif, “resmen tefrika yollari(mn) agilmsg olabil(ecegi)”® gerekgesiyle
4 11Han Ozay, “ Bir ‘Dinayet’ Hikayesi”, islamiyat, IV(2001), say1 1, s. 53 (S1ddik Sami Onar’m
bagkanhgindaki 1961 Anayasas1 6n projesini hazirlayan Istanbul Bilim Komisyonu'nun ra-
porundan naklen) Bu raporda mezheplerin ihtiyaglarina yonelik bir kurumsallagmaya agik-
ca yer verilmigtir:  .... Bu suretle $if Tiirklerin veyahut diger din mezhep saliklerinin kamu
hizmeti mahiyeti almug ihtiyaclarini karsgilamayi ...”
5 Krs.: Hasan Onat, “Alevilik-Bektasilik, Din Kiiltiirii Ahlak Bilgisi Dersleri ve Diyénet”, Tiirk
Yurdu, C. 25, say: 210 .($ubat 2005), 17.
6 Vehbi Bilimler, Diyanet Isleri Baskanhg Kurulug ve Gorevleri Kanun Tasarist Hakkinda Miita-

laa, Sénmez Negriyat ve Matbaacilik A.S. Matbaasi, istanbul 1963, s. 5; Istar B. Tarhanl,
Miisliiman Toplum Laik Devlet, Afa Yayincihk, istanbul 1993, s. 179.
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elestirilmis ve reddedilmistir. Giindeme geldigi her dénemde bir ¢ok siya-
set¢i ve hukukcu béyle bir ayricaligin tek bir dini gruba verilmesinin do-
guracag olumsuz sonuclara dikkat ¢ekmistir. Alevi 6rgiitlerden Cem Vak-
fi'min bu konuda diizenledigi bir sempozyumda 1982 Anayasasi'nin bas
mimari Prof. Dr. Orhan Aldikacti, béyle bir teklifin reddini, ulusal birlik ve
giivenlik gerekcelerine dayandirmistir:

“Fakat sunu belirtmek isterim ki, eger Diyanet Islerinde bazi ¢6ziim
taraflarinin ileri stirdiikleri gibi bir Aleviler dali yahut bransi, biirosu ku-
rulursa, o zaman memiekette parcalanmaya gidilir. Bu bir ¢6ziim yolu
degildir kesinlikle. Bunu belirtmek isterim. Ciinkii bu sekilde Alevilerin
bir biitiin tegkil ettigini ve Cumhuriyet’in kurulusundaki basit devlet kav-
raminin, yani biitiin vatandaglarin esdegerde olduklarini, hepsinin dii-
since ozgiirliigiinden yararlanmak hakki bulundugunu ve hepsinin nasil
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nda egitim diizeni bir sisteme girmigse Diyanet
Isleri'nde de bunun béyle olmasimin gerektigi ve eger boliinmelere yol
acarsak, bu birligin bozulmasindan ben sahsen endise ederim.””

Diyanet’i mezheplerin ve dini cemaatlerin temsil makami haline ge-
tirecek bu yaklagimlar, tartismadan 6teye gidemedi. Bu yiizden Diyanetle
ilgili yasalara ve yonetmeliklere hig bir sekilde yansimadi. Bu durum, 1980
ihtilalinden sonra hazirlanan Anayasa’da ve yasal degisikliklerde aynen
korundu. Hatta temsil iddialarinin 6niine gegebilmek ve Diyanet’in mez-
hep, tarikat ve cemaatierin miicadele alan: haline gelmemesi igin, 1982
Anayasasrnin 136. maddesinde, bu gérevleri yerine getirirken DIB'nin
uymasi gereken bazi kistaslar belirlendi:

“Genel idare icinde yer alan DiB, laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin
siyasi goriig ve diistiniislerin diginda kalarak ve milletce dayamsmay:
ve biitiinlesmeyi amag edinerek 6zel kanunda gosterilen gorevleri ye-
rine getirir.”

Bu kanunla, DiB'nin biitiin siyasi gériis ve diisiiniislerin diginda, yani
parti, mezhep ve tarikatlarin disinda kalmasi gerektigi yasaya baglanmis-
tir. Buna ilaveten, “milletce dayanisma ve biitiinlesmeyi ama¢ edinme”
seklinde i¢ giivenlige katkida bulunmaya yo6nelik yeni bir misyon veril-
mistir. ‘

1980’li yillarin sonunda liberalizmin de etkisiyle, genelde devletten,
6zelde Diyanet'ten talepler artti ve temsil sorunu tartismalar1 yogunluk

7 “Din Hizmetlerinin Yeniden Yapilandirilmas1”, Din-Devlet liskileri ve Tiirkiye’de Din Hizmetle-
rinin Yeniden Yapilandwrilmast Sempogyumu Kitapgiét, s. 193.
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kazanmaya baslad:. Temsil talebi bulunmayan Stinni mezhepler, tarikat-
lar veya dini cemaatler, Diyanet’in mezhepler tistiil{igii ve cemaatler iistii-
lugiinden degil, daha ziyade cemaat kargithgindan sikayetciydiler. Aslin-
da bazi cemaatler, Diyanet’i, mensuplarina bask: yapmak ve faaliyetlerini
engellemekle suglayarak, kendilerine faaliyet alan1 agmak istemekte idi-
ler. Bir kisim Alevi ve Bektast kesimler ise, Diyanet’in sadece Siinnilere
hizmet gétiirmesinden, kendilerine hizmet vermemesinden sikayetciydi-
ler. Devrim sonrasinda iran’in “devrim ihrac1” siyaseti, 6zellikle de Alevi-
ler arasinda Siilestirme faaliyetleri; bununla beraber misyonerlik faali-
yetleri ve Marksizm’in taban kaybetmeye baslamasiyla Alevi-miisliiman
kimliginin yeniden kesfi gibi sebepler, Alevilerin dini ve siyasi taleplerinin
artmasina sebep oldu. Bunun iizerine Diyanet, yasalarda belirtilen "mil-
letce dayanigma ve biitiinlesmeyi saglamak" amaciyla Aleviler ve Bektasi-
lerle ilgilenmeye ve onlara hizmet gétiirebilmenin yeni formiillerini ara-
maya koyuldu. Aslinda seriat makamnin geregi olarak gérdiikleri dinf
ibadetlerini yerine getiren Alevi kesimler, Siinnilerle kiyaslandi§inda oran-
lar diisiik olsa da, Diyanet'in hizmetlerinden yararlanmaktaydilar ve bu
konudaki taleplerini karsilama konusunda bir engel yoktu.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda kéylerin sehir hitkmiinde oldugu fetva-
styla birlikte Siinni kesimlerde oldugu gibi, Alevi kesimlerde de camiles-
me oranlarmda artiglar oldu. 1980 ihtilalinden sonra askeri yonetim do-
neminde, baz: Alevi yerleskelerinde cami yapilmas: tegvik edildi ve maddi
acidan desteklendi. Fakat Cami merkezli hizmete yogunlasan Diyanet’in
bu toplulugu tammaya ve kesfetmeye yonelik ciddi girisimleri olmada.
Igili yetkililerin boyle bir tesebbiisii oldugunda ise, yeni problemlerle
karsilasmamak i¢in donemin siyasileri tarafindan engellendi. Bu sebeple
DIB, camisi olan kéylere Alevilik konusunda saglikh bilgi donanimi olma-
yan Kisileri, imam atamakla yetindi. Camisi olmayan koylerin dini ihti-
yaglarini karsilama konusunda ise, farkl yol ve yontemler iiretme yoluna
gidilmedi. Hutbelerde, vaazlarda, dini yaymnlarda 1980’]li yillarin sonuna
kadar, Alevilik ve Bektasilik konusuna yer verilmedigi gibi Baskanlik¢a
hemen hemen hig bir ciddi yayn yapilmadi.

Diyanet ile Aleviler arasindaki ilk “ciddi” bulugsma, Diyanetin sadece
Sitinnt kesime hizmet verdigi iddialanmn seslendirilmeye baslandig1 1990’
yillarin basinda, bu toplumsal gelismelere bagl olarak M. Sait Yazicioglu
doneminde kuruldu. Aylik gikan Diyanet Dergisi, Ocak 1992 yilinda 13.
sayisinda Alevilik konusunu manget yapti. Bu sayida, Alevi dedelerinin,
Alevi ve Alevi olmayan akademisyenlerin, konuyla ilgili bazi goriiglerine
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yer verildi. Ancak bu bulugma, 6zgiirliik alanlarinin genisletilmesi adina
degil, daha ¢ok “birlik ve biitiinliigiin korunmasina” yonelik giivenlik kon-
septinde gerceklesmisti. Bu tarihten sonra, az sayida da olsa, Diyanet
Vakfi, dogrudan veya dolayh olarak Alevilikle ilgili bir kag kitap ¢ikardi.
Bu yondeki arayislarin bir kismi, Alevi kesim arasinda olumlu karsilanir-
ken, biiyiik bir kismu Siinnilestirme faaliyeti olarak goériildii.

1990’h yillara gelindiginde yurtdis1 ve yurticinde, dernek, vakif ve
fedarasyonlar yoluyla giiclii bir 6rgiitlenme icine giren Aleviler, gecmiste
tekke, dergah, zaviye veya diger uygun mekanlarda icra ettikleri 4dab ve
erkdm sehirlerde yiiriitmek ve bununla birlikte bazi sosyal ve kiiltiirel
etkinlikleri gerceklestirmek iizere Cemevi ad: altinda yeni bir kurum ih-
das ettiler. Taraflarca dini ve hukuki statiisii tartismali olan Cemevleri,
Diyanet ve Aleviler arasinda 90’l1 yillara kadar var olan yakinligin tersine
islemesine ve yeni bulusma noktalar1 olusturma c¢abalarinin sonugsuz
kalmasina neden oldu. Diyanet’in, Cemevlerinin cami, kilise ve sinagog
gibi bir genel ibadethane olamayacag seklindeki goriisii, belediye imar
planlarinda ibadethane yerleri olarak ayrilan arsalarin, belediyelerin iba-
dethane olmadi§ icin Cemevlerine verilemeyecegi kararina mesned olus-
turdu. Avrupa Birligine uyum yasalari, bu konudaki tartismalarin daha
da alevlenmesine ve uluslar arasi boyuta taginmastyla sonuclandi. Tiirki-
ye'nin siyasi atmosferinden de etkilenen Diyanet-Aleviler iligkisi, laiklik
tartismalariyla birlestirildi. Béylece bu kurumun laik sistemde megrulu-
gu, mezhep ve tarikatlerle iligkileri ve onlardan bazilarina ilgisizligi, Ale-
vilik-Bektasiligin Diyanet'te temsili, biitceden Alevilere pay verilmesi,
Cemevlerinin durumu ile ilgili tartismalar giindemden hi¢ diismedi. Aka-
demik ve akademik olmayan cevrelerde, 6zellikle Diyanet-Aleviler iliskisi
izerine, pek cok arastirma ve tez cahsmasi yapilds, raporlar hazirlandi ve
sempozyumlar diizenlendi. Boylece Diyanet'in demokratik ve sivil bir ya-
piya nasil kavusturulacagi, din hizmetlerinin cemaatlere birakilip biraki-
lamayacag: gibi koklii ve giiniimiiz sartlarinda gerceklestirilmesi zor éne-
riler tartigmaya acildi.

Din Isleri Yitksek Kurulu, 1965 yilinda Tiirkiye’de “en yiiksek karar
ve danigma organi” olarak kabul edildi. Bu kurul, 1980’den sonra bu nii-
fuzunu daha da artirdi. Hatta DiB’'na kanunda verilen “biitiin siyasi goriis
ve diisiiniiglerin disinda kalmak” seklindeki yetki sinirlarini zorlar hale
geldi. Bu durum, Diyanet’in “mezhepler {istiiliigii’nii tartismaya acti.
Mesela, Diyanet Dergisi’ndeki yazilar basta olmak iizere ilmi ve ilmi ol-
mayan pek ¢ok yayin bu kurulun denetiminden gectikten ve “geleneksel
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Siinni anlayisa uygunlugu” denetlendikten veya bu dogrultuda énemli
miidahelelerde bulunulduktan sonra yayimlandi. Bu kurul, zaman zaman
Kuran’dan hareketle giiniimiiz kogullarin1 ve toplumsal gercekligi esas
alarak yeni fetvalar vermis olsa da, yeni fikirler ortaya koymaktan ziyade,
daha cok Kklasik Siinni gelenekte ge¢miste belli donem veya donemlerde
ortaya cikan tikel olaylara yonelik iiretilen ¢oziimleri esas alip bunlarin
disina cikamadigi, bu cerceveye sikigip kaldig1 diistincesinden hareketle
Diyanet sadece Siinniligin goriislerine gore hareket eden bir kurum ola-
rak algilanmaya baglad®. Alevi bir dede tarafindan Din Isleri Yiiksek Ku-
rulu'na sorulan sorulara, Siilik-Siinnilik karsithig1 baglaminda tarihsel ide-
olojik sdylemlerle cevap verilmesi bu konuda analiz edilmesi gereken
onemli bir 6rnektir. Sorular arasinda muta nikahmmn mesrulugunu savu-
nan bir soruya, bunun bir Alevi tarafindan savunulmus olmasinin ne an-
lam ifade ettigi kavranamadi1 icin siyasi ve sosyolojik agidan bunun one-
mi tizerinde durulmamis, tarihsel Siinniligin bu konuda Sia'ya kars: gelis-
tirdigi argiimanlar tekrarlanmakla yetinilmisti®. Halbuki, Safeviler done-
minden baglayan ve modern dénemde devam eden $ii kaynaklarin Tiirk-
anlamina geliyordu. Ciinkii 6zgiin ve sahih Alevilik'te, muta nikahinin
savunulmasi miimkiin degildi. Bu 6rnekte goriildiigii iizere, Kurul {iyeleri
ve kurul uzmanlar arasinda mezhep ve tarikatlar hakkinda yeterince uz-
manlasmis elemanlar olmadig1 igin, toplumun farkli kesimlerinden gelen
dinf sorular, toplumdaki dini degigim agisindan okunamadi. Ama kurulda
Alevilik konusunda uzman kisiler, Mezhepler Tarihcileri, Ilahiyatci-Sos-
yologlar veya temsil giiciine sahip, ilmi donanimi olan Alevilik uzmanlari
olsaydi bu durumu dogru okuyabilir ve yeni ¢oziimler gelistirebilirdi. Son
yillarda kurula iiye ve uzman olarak Mezhepler Tarihi, ve Alevilik konu-
sunda uzman bir kac kisinin atanabilmig olmasi, olumlu bir gelisme ola-
rak degerlendirilebilirse de, bir biitiin olarak Baskanlik diisiiniildiigiinde

8 Hayrettin Karaman, hizmetlerin Hanefi degil Siinni cergevede yapilmasimn taleplerle ilgili
bir durum oldugu tespitini yapar: “Uygulamaya gelince sunu itiraf etmek lazim, uygulama-
da bu Din Isleri Yiiksek Kurulu olsun, Diyanet'in diger yaymn vs. ile ilgili birimleri olsun -
mevzuatta genigleme imkan: bulundugu halde, uygulamada belki de biraz talep nazar-1
itibara alindiZ icin ve belki de Siinni mezhebi digindaki mezheplere balag bugiinkii geniglik
cercevesine giremedigi icin ya da bagka sebeplerle Diyanet Isleri Bagskanhig1 bu hizmeti,
Hanefi degil, fakat Siinni cercevede yapmstit.” http://www.tesev.org.tr/ etkinlik/ conf 2-
Sfeb_hkaraman.php, 06.06.2007 tarihinde girilmstir.

9 Bkz.: 11.07.1996 tarihli ve B.02.1. DiB.0.10/214-838 sayilt Din Igleri Yitksek Kurulu Karar1.
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sorunun ¢oziimiinde bunun yeterli olmayacag: anlagilmaktadir. Kaldi ki,
bu konuda {iniversitelerin de ayrica degerlendirilmesi gerekmektedir.

Yapilan arastirmalar, Alevi koylere atanan imamlarin, mezun olduk-
lar1 programlarda Alevilik ve Bektasilikle ilgili konular 6gretilmedigi icin,
Alevilik ve Bektasilik konusunda yeterli bilgiye sahip olmadiklarini gés-
termektedir. Ustelik bu kisiler, ne hizmet &ncesi ne de hizmet sonrasi
béyle bir egitimden de gecirilmemistir. Ancak 2006 yilinda DIB, Alevi yer-
lesim yerlerlerinde gérev yapan gorevlilerine yonelik Alevilik hakkinda
Mezhepler Tarihcileri ve Alevilikle ilgilenen bazi akademisyenler marife-
tiyle baz1 seminerler diizenlemeye baslamistir. Ayn1 zamanda imam-Ha-
tip programlarina Alevilik konularinin konulmasi ¢aligmalart 2006 yilin-
da baslatilabilmigtir. Biitiin bunlar, bir taraftan Alevi kesimlerde Siinnilik-
le baglantili algilar1 sonucunda Diyanet’e konulan mesafeye ilaveten,
Diyanet’in gorevlisi olarak gelen din hizmetlilerine giivensizligin artmasi-
na sebep olmus, diger taraftan din gérevlilerinin yerinde ve verimli hiz-
met yiiriitmelerini de engellemistir. Alevilerin, dini ihtiyaclar1 tatmin edi-
ci bir sekilde karstlayabilmek i¢in, Diyanet'in diginda yeni secenek arayis-
larma girmeleri ve Camiye alternatif oldugu iddia edilen kurumlarin ihdas
edilmesiyle de iliskilerin boyutu daha da karmasiklagmistir.

Genelde “Diyanet-dini cemaatler” iligkisi, 6zelde “Diyanet-Aleviler
iligkisi” ve “Diyanet-Caferiler iliskisi” son zamanlarda kurumla ilgili tart1-
salan konularin basinda gelmektedir. Tiirkiye’de hangi mezhep, tarikat
veya cemaate mensup olursa olsun, egitimi diizeyi ne olursa olsun, her-
kes Diyanet Igleri Bagkanligr’dan, Alevi ve Bektasiler de dahil Tiirkiye’de-
ki biitiin Miisliiman dini-topluluklarin ihtiyaclarini karsilayacak kaliteli
bir hizmet vermesini beklemektedir. Ancak bugiin gelinen noktada, bir
yetersizlik sdz konusudur. Bunun huk{iki sebepleri olmakla beraber, asil
sorun yillar 6nce yapilandirilan bir kurumla, farkli mezhep, mesrep ve
dini-toplumsal yapilardan olusan 70 milyona varan Tiirk toplumunun her
kesimine tatminkar ve kaliteli bir dini hizmet sunmada yetersiz kalinma-
sidir. Giinkii giiniimiizde din hizmeti alanlan o kadar gesitlenmis, iletisim
yollar1 o kadar artmig ve imkanlar o kadar farklilagsmistir ki, kirk yil 6nce-
ki, hatta bazi birimlerinin yapilandirilmasi yetmis-seksen yil 6nceki sart-
lar cercevesinde sekillendirilen bir teskilat yapisiyla Baskanlik bu konu-
daki taleplere cevap veremez hale gelmistir. Bu yiizden Diyanet-Aleviler
iliskisinin sadece bir temsil sorunu olarak ele alinmas: yanlistir. Sorun,
"Alevi-Bektasilerin Diyanette temsili" degil, DIB'mn hizmet birimleri ve
bu hizmeti ulastiracak kisiler yoluyla Aleviler icerisinde temsil edileme-
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mesi, onlara yonelik hizmet sunma kanallarimin iiretilememesi sorunu-
dur.

Diyanet, dini cemaatlerle iliskilerini, onlar1 kontrol sadedinde ve on-
lara ait Kur'an kurslarinda temsil hakki elde etmekle siirdiiriiyor goriin-
mektedir. Aslinda bu cemaatler, kendi Kur’an Kurslarinin Diyanet’e bag-
lanmasina, kendi din anlayiglarimi ve diinya goriislerini mesrulastirmak
ve hukuki acidan takibattan kurtulabilmek icin razi olmuslardir. Bu du-
rumda Diyanet’in kontroliinde gériilen bu mekanlarda, islam dininin inan,
ibadet ve ahlak konulan, ilgili dini cemaatin kontroliinde verilmektedir.
Bu yap1 korundugu siirece, mezheplerin ve tarikatlerin DiB’da temsil edil-
mesiyle de, din hizmetlerinin kalitesi artmayacaktir. Aksine dini cemaat-
lerin bu kurum iizerindeki kontroliinii giiclendirecektir. Dolayisiyla bazi-
larinin sandig1 gibi, su anki sorunlar, temsil yoluyla ¢dziilebilecek tiirden -
sorunlar degildir.

Cemevleri olgusuyla birlikte, Diyanet-Alevi iligkileri cok daha farkh
bir boyut kazanmistir. Biitiin dini-toplumsal yapilarda Diyanet’in temsil
~ edilebilmesi icin, DIB’nin, kontrolii altindaki hizmet birimlerinin tanim-
lari1 yapacak ve yeni ihtiyaclara gére yeni birimler ve uzmanhk alanlar
ihdas edecek koklii yasal diizenlemelere ihtiyac vardir. Ama DIB'nin daha
sivil ve 6zerk-idari bir yapiya kavusturularak siyasetin etkisinden ve em-
rinden kurtarilmas: hepsinden 6nemli ve 6nceliklidir'®. Bu durum devle-
ti, gercek anlamda laiklestirecektir. Tiirkiye’de, zaman zaman laiklik adi-
na, din bireylerin vicdanina veya belli mekanlara hapsedilmeye ya da
sahislarin 6zel hayat: haline getirilmeye caligilmaktadir. Oyle ki laiklik,
din ve vicdan 6zgiirliigiiniin, farkh anlayislarin varhginn garantisi olaca-
&1yerde, dini 6zgiirliikleri kisitlayan ve ruhban sinifi olusturan bir ideo-
lojiye doniismeye basglamustir. Tiirkiye'de din ve laiklik gerginlik araci ol-
maktan ¢ikarilmadikca ve bu konuda toplumsal mutabakat saglanmadik-
ca din-devlet iligkilerindeki sorunlara ¢6ziim bulmak miimkiin gériinme-
mektedir. Bu haliyle DiB ile ilgili olarak yapilacak her yeni tegkilat yasasi
degisikligi bu sorunu daha da derinlestirecek ve icinden ¢ikilmaz hale
getirecektir. Ama biitiin bunlara ragmen DiB'm1 siyasetin hareket alani ol-
maktan cikaracak ve toplumun farkl: kesimlerine hizmet gotiirecek koklii
yasal ve kurumsal degisikliklerin yapilmasi hayati bir nem tagimaktadir.

10 2001 yihinda yapilan bir aragtirmada “Diyanet isleri Bagkanhg, siyasal otoritenin etkisi al-
tinda mdir? “ sorusuna % 80'ni “ Evet”, % 20si “ Hayir” cevabini vermigtir. (Bkz.: Kemallet-
tin Tas, Tiirk Toplumunun Diyanet isleri Baskanhgwna Bakist (Istabul Ornegi), 2001, 158)
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Aksi takdirde din hizmeti veren sivil "Diyanetlerin" ve onlarin kontroliin-
de olacak "ibadet yerlerinin" sayis1 artmaya devam edecektir. Bu tiir yapi-
lanmalari, Diyanet'ten uzak tutmak amaciyla Kiiltiir Bakanligr'n: adres
gosterip oraya baglamak da sorunu ¢ézmekte yeterli olmayacaktir. Orne-
gin Alevi ve Bektagiler, Cemevlerini bir kiiltiir evi olarak gérmeyi reddede-
rek, "ibadethane" olarak kabul edilmesini iskemektedirler. Ancak ibadet-
hane olmasini isteyenler DiB'na baglanmasina siddetle kars: ctkmaktadur-
lar. Giinkii Cemevleri, "ibadethane" statiisii kazandiktan sonra, yasalarda
verilen yetki sebebiyle ya DIB tarafindan kontrol edilmek veya kendi sivil
"Din Hizmetlerini" olusturup onlar tarafindan kontrol edilmek durumun-
da kalacaktir.

Aleviligin Diyanet'te temsili sorununa gelince, Alevi ve Bektasilerin
Diyanet’te temsili fikri, sanildiginin aksine, biitiin Alevi ve Bektasi cevre-
lerce benimsenen ve savunulan bir fikir degildir. Bu cevrelerin bu konu-
daki gériisleri ve beklentileri birbirinden oldukca farklidir. Aslinda biitiin
Alevi ve Bektasi dernekleri, vakiflan ve dergahlari, bu konuya farkh aci-
lardan bakmakta, fakat herkes kendi gériis ve yaklasimini biitiin Alevi ve
Bektasilerin genel yaklagimi gibi sunmaktadir. Bununla birlikte, onlarin
talepleri, Diyanet’in kurulusundan bu yana yapilan sikayetler ve talepler-
den oldukga farkl ve radikal degisiklikleri icermektedir. Diyanet'in statii-
sit konusunda yasanan tartismalardan sonra ¢6ziim 6nerileri netleserek,
Aleviler arasinda dort farkli yaklagim ortaya ¢ikti: a)Diyanet yeniden ya- -
pilandirilsin ve Aleviler temsil edilsin; b)Diyanet kaldirilsin; ¢)Diyanet kal-
dinlmasin ve Aleviler temsil edilsin; d)Alevi inan¢ baskanligt kurulsun.!

Diyanet’in yapisi, isleyisi ve hizmetleri konusunda, Alevi kesimleri
baz elestiri ve isteklerde bulunmaya sevk eden sebepler arasinda, otan-
tik ve gelenekli Alevilige yonelis, Diyanet'ten dini hizmet bekleme, Diya-
net’in dini ihtiyaclan karsilamakta yetersiz kalisi, oy amaciyla baz1 siyasi
partilerin Alevi ve Bektasilere devlet biitcesinden pay ayiracaklarina, ce-
mevlerinin yapimina yardim edeceklerine dair vaatleri ve ortiilii 6denek-
ten para aktarma tesebbiisleri, Siyasal Islam’in karsisina Aleviligi koyma
girigimleri, yasadis1 6rgiitlerin tahakkiimiinden kurtulma arzusu ve temel
hak ve ézgiirliikkler konusunun son zamanlarda yapilan uluslararas: an-
' lasmalarla, devletin i¢ problemi olmaktan ¢ikarilip uluslararasi toplumun
miidahelesine acik duruma getirilmesi bulunmaktadir.

11 Genis bilgi i¢in bkz.: Sénmez Kutlu, “Alevilik-Bektasiligin Diyanette Temsil Sorunu”, Isla-
miydt, IV (2001), say1 1, s. 21-40.




118 * DINi ARASTIRMALAR

Diyanet, ihtilalin yonlendiriciligi ile, aslinda gérev ve yetkileri ara-
sinda yer almamasina ragmen, 1980’li yillarda Kizilbag Alevilerinin
yogun oldugu Tunceli’de bazi mahalle veya kdylere cami yaptirilma-
sina destek verdigi iddiasiyla Alevi kéylerine zorla cami yaptirmakla
suclandi. Bu suclamalara ragmen, Diyanet, samimi olarak Tiirkiye'nin
her yoresinde bulunan Alevi ve Bektasilere hizmet gotiirmenin yollari-
n1 aramaya basladi. Bunun icin bazi Alevi dedeleriyle goriismelerde
bulunarak, taleplerini tespite calisti. Fakat olay basin tarafindan Alevi
ve Bektasilerin Diyanet’te temsili olarak sunuldu ve tartigmalar, onla-
rin taleplerinden ¢ok, bu konu etrafinda siirdii. Aslinda mescit ve cami
olgusu, diger Tiirk boylarinda oldugu gibi konar gocer hayat yasayan
Kizilbas ve Bektasi oymaklarinda yerlesik hayatla ilgili bir olguydu.
Genel bir isimlendirmeyle Alevi kéylerinde de Cumhuriyet 6ncesinde
yerlesik hayata gecise parelel olarak, camilesmenin arttig1 goriilmek-
tedir. Cumhuriyet sonrasinda ve 1980'li yillarda artan bir sekilde ken-
di iradeleriyle cami veya mescit yapimi siirmiigtiir. Biitiin bunlari 80
ihtilalinden sonra belli bir yoredeki uygulamayla birbirine karistirma-
mak gerekir. Kaldi ki, Cumhuriyet éncesinde acik olan tekke ve der-
gahlarda, ya onlardan bagimsiz mescitler ya da onlarin i¢inde mescit
kisimlar1 bulunmaktayd: ve bu tiir tekkelere mescitli tekkeler denil-
mekteyd1. Zaten isteyenler Seriat kapisi altindaki on makam arasinda
yeralan Islam'in beg vakit namazini bu mekanlarda, mescit ve camiler-
de veya evlerinde ifa edebiliyorlardi. Cemler, "seriat namazini tamam-
layan bir tarikat erkan1 olarak" tekke ve dergahlarda Meydanevi adiy-
la bulunan mekanlarda icra edilmekteydi.

1990’1 yillarda kirsal bolgelerde yasayan Alevi ve Bektasilerin, Diya-
net’te temsil edilip edilmeme konusunda kafalar oldukca kangik idi. Hatta
ayni kéyde kadin ve erkekler arasinda dahi farkh goriisler s6z konusuy-
du.’? Ancak biiyiik sehirlerden baglayarak koylere kadar yayginlasan Ce-
mevlerinin biiyiik bir kabul gérmesiyle birlikte, son yillarda, durum fark-
lilasmis goriinmektedir. 2005 yilinda Alevilerin Diyanet'te temsille ilgili
tutumlarim Slcen “ Alevi-Bektasilerin Diyanet Isleri Bagkanligrnda Temsil
Problemi” adl1 sosyolojik bir aragtirmada, “ Alevi-Bektasiler, % 74 oranin-

12 Bu hususu dogrulayan, Isparta Kegiborlu ilcesine bagli, eski adiyla Baladiz yeni adiyla Gii-
miisgiin koyii ve Burdur'un Yesilova ilcesine bagh Niyazlar kéyiinde yapilan bir anket sonug-
lani igin bkz.: Hiiseyin Bal, Alevi Bektasi Kéylerinde Toplumsal Kurumlar, Ant Yayinlari, Istan-
bul 1997, s. 175.
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da DiB'nda temsil edilmeyi ve hizmet almayi, % 26 oraninda da temsil
edilmemeyi ve hizmet almamayi istemektedirler.”3

Baz1 Sosyolojik arastirmalar, Alevi ve Bektasilerin, Siinniler kadar ol-
masa da, istedikleri takdirde DiB’min hizmetlerinden yararlandiklarim
agikca ortaya koymaktadir. Ali Aktag tarafindan $ah Kulu Dergahr'nda Ki-
zilbag Alevileri ve Bektasi topluluklar {izerinde yapilan bir ankete gére,
ankete katilanlarin % 12.51’i devamli, % 22.43’i ara sira orug tutmakta;
% 5.79u devamli, % 36.35i ara sira kurban kesmekte; % 5.11’i devambh,
% 7.02'si ara sira namaz kilmakta; % 5.11%i devamli, % 7.26’s1 ara sira
zekat vermektedir.’* Mezhep ayirimi yapilmaksizin, genclik iizerinde ya-
pilan bir aragtirmaya gore, genclerin % 5.7’si devamli, % 52.7’si ara sira
camiye gitmekte; % 14.6’s1 devamli, % 57.5’i ara sira namaz kilmakta-
dir.’s Bu durum, gerek Alevi, gerekse Siinniler arasinda cami merkezli bir
dindarligin azaldigini, dolayistyla, DiB’nin cami kanaliyla verdigi hizmet-
lerden sinirh sayida kisinin yararlandigim gostermektedir. Son yillara ka-
dar koylerde ve kentlerde yasayan Alevi-Bektasiler, farz ibadetlerin digin-
da cenaze, nikah, mevlit ve hatim gibi hizmetlerde DiB'na bagl cami go-
revlilerinden yararlanmaktaydi. Ancak Cemevlerinin kurumsallagmasiy-
la birlikte, basta cenaze hizmetleri olmak iizere, bu hizmetlerin biiyiik
oranda Cemevleri gorevlilerince verilmeye baglandig1 gériilmektedir.

DIB, Alevi ve Bektasilerin dini ihtiyaclarim ve sorunlarin: bilimsel
yollarla tespit etmedigi ve bu dogrultuda onlan dini konularda aydinla-
tacak yeterli yayin ve faaliyetlerde bulunmadig: gerekcesiyle ciddi eles-
tiriler almaktadir. Yapilan bir ankete gore, bazi Alevi ve Bektasilerin, agi-
r1 ideolojik yénlendirmelere ve ilgisizlige ragmen, % 10.72'lik bir kesi-
mi, cocuklarinin, anlayacak kadar Kur’an 6grenmelerini istemektedir.'¢

13 Alevi-Bektasilerin Diyanet isleri Baskanligi'nda Temsil Problemi (Alan Arastirmas1)”, Uluslar
arasi Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu -I-, Bildiriler-Miiz4kereler, 28-30 Ekim 2005, s.
459. Alevi-Bektasilerin tamami Diyanet'te temsil fikrini talep etse dahi, bagta Alevilik olmak
iizere diger tarikat veya mezheplerin bu kurumda temsil edilmesine, ulusal ve uluslar arasi
yasal engeller bulunmaktadir. Bu yasal engellerin baginda 24 Temmuz 1923 imzalanan Lo~
zan anlagmasi, Tiirkiye’de Laiklik yasalan, 2 Eyliil 1925 tarihli Tekke ve Zaviyelerin Kapatil-
masi1 Kanunu, 3 Mart 1924 tarihli ve daha sonra gikarilan Diyanet’in Yetki ve Sorumluluk
Alanlanni Belirleyen Kanunlar bulunmaktadir. Genig bilgi i¢in bkz.: Sénmez Kutlu, “Alevilik-
Bektasiligin Diyanette Temsil Sorunu”, islamiyat, IV (2001), say1 1, s. 26-29.

14 Bkz. “Kent Ortaminda Alevilerin Kendilerini Tammlama Bigimleri ve Inang Ritiiellerini Uy-
gulama Sikliklarinin Sosyolojik Agidan degerlendirilmesi”, I. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Sempogyumu Bildirileri (22-24 Ekim 1998), s. 467.

15 Tiirk Gengligi 98 Suskun Kitle Bilyiiteg Alinda, Konrad Adenauer Vakfi Yayin, s. 98 (Tablo:
118).

16 Aktas, agm., s. 474 (Tablo: 33).
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Onlarm bu ihtiyaclari kargilama konusunda herhalde en biiyiik gorev
Diyanet’e diismektedir. DIB, dini 6gretimi camiye hasretme anlayigindan
vazgecerek, bu insanlarin taleplerine cevap verecek yeni yaklagimlar ve
yollar gelistirmelidir. Ornegin Diyanet, Cemevlerine Kur’an 6greticisi kad-
rosu ihdas edebilir ve diger taleplerini de karsilayacak sekilde din hizmet-
leri uzmani atamasi yapabilir.

~ Genelde Diyanet ile Islamici dini gruplarin iliskisi, &zelde Diyanet-
Aleviler iliskisi, Ali Bardakoglu déneminde, bir hukuk¢u olmasiin da et-
kisiyle, hukuki bir dil kullanilarak laiklik ve 6zgiirliikler cercevesinde de-
gerlendirilmeye baglanmistir. Ozellikle Bardakoglu, yurtici ve yurtdis: ko-
nusmalarinda laik sistemde Diyanet’in bir hizmet kurumu olarak yer al-
masinin mesrulugunu onemle vurgulanmakta ve bunu ge¢mistekinden
farkli séylemlerle agiklamaya calismaktadir. Baskan Bardakoglu, Diyanet’le
ilgili cesitli ortamlarda yaptig1 konusmalarinda, bu kurumu su ii¢ 6zelli-
giyle tanimlamaktadir:

“Bir kamu kurulusu olarak Diyanet’in ii¢ temel 6zelliginden bahsede-
biliriz. Diyanetin ilk &ézelligi, devletin biitiin kanunlariyla, Anayasayla,
Cumbhuriyetle, laiklikle hi¢bir sorunu olmadan hizmet iiretmesi ve hare-
ket etmesidir. Diyanetin ikinci 6zelligi 6zgiir bir kurulug olmas, dinf bilgi-
nin 6zglirce iiretilmesine ve sunulmasina 6zel 6nem vermesidir. Diyane-
tin ticiincii 6zelligi ise sivil bir kurulus olmasidir. Yani, halkin yasayan din-
darhgm ve dini taleplerini g6z 6niinde bulundurarak, onu 6nemseyerek,
ona uygun hizmet iiretmek sivil bir kurulus olarak diyanetin gorevleri
arasindadir. Kisaca degindigim Diyanet sleri Baskanliginin kamusallik,
ozgiirliik ve sivillik 6zelliklerini .... 7?7

Diyanetin yukarida zikredilen kamusallik, 6zgiirliik ve sivillik 6zel-
liklerden birincisi, DiB’'nin kurulusu ile ilgili kanunundaki misyonuyla
ortiismektedir. Ancak uygulama ve dini hizmetlerin sunumunda, ¢6ziime
kavusturulmasi gereken pek cok yasal engel bulunmaktadir. Ornegin Ana-
yasa Mahkemesi'nin Diyanet’le ilgili kararlari, kurumun yasal mesruiyeti-
ni tartisilir hale getirmistir. 2003 yilinda hazirlanan Diyanet’in Kur'an
Kurslanyla ilgili “yeni yénetmeligi”’, muhtemelen bu sebepten dolay: d6-
nemin Cumhurbaskaninin miidahelesiyle geri ¢ekilmistir.’®

17 Ali Bardakoglu, “ Freedom with Religion: the Turkish Experience”, Religion and Society New
Perspectives from Turkey, (Presidency of Religious Affairs, Ankara 2006, ss. 9-20), s.52.
18 Radikal Gazetesi, 10.12.2003.
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Diyanet’in 6zgiirliik ve sivillik niteligi, Bardakoglu'nun kuruma ka-
zandirmak istedigi 6zelliklerdir."® “Bilginin &zgiirce iiretilmesi” olarak for-
miile edilen ikinci nitelik, Diyanet icin yasalarla belirlenen gérev ve yetki-
ler arasinda bulunmamaktadir. Bunun bir anlamda yeni bir gérev tanim-
lamasi oldugu séylenebilir. Ancak Diyanet Isleri Baskani ve bazi iist diizey
yetkililer, iktidarin degismesiyle degisebilen ve atamayla gelen kisilerdir.
Diyanet isleri Bagkan, il ve ilce miiftiileri secimle gelmedigi, siyasi otori-
te tarafindan atandigi; bilimsel kurumlarda iiretilen dini bilginin, Barda-
koglu'nun sik¢a vurguladigi sahih dini bilgi argumamna ragmen, mevcut
tegkilat yapisi icerinde “bilginin iiretilebilecegi yegane birim olarak gorii-
len” Din Isleri Yitksek Kurulu tarafindan kontrol edildigi siirece, bilginin
ozgiirce liretiminin ne kadar miimkiin oldugu tartisma gotiiriir. Genellik-
le geleneksel paradigmanin ve DiB’nin din séyleminin disina cikamayan
Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun, tiyelerinin tamamu bilim adamlarindan olugsa
dahi, bilgiyi 6zgiirce iiretebilmesi miimkiin gériinmemektedir. Béyle bir
bilginin {iretilecegi mekanlar Universitelerdir. Yani 6zgiir bilgiyi iiretecek,
secim ve atamayla getirilen ve baskanlhigin ermine verilen kurul iiyeleri
degil, 6zgiir bilim adamlari ve bilimsel kurumlardir. Dolayistyla dzgiir bil-
gi iiretme Ilahiyat Fakiiltelerine, bunlardan faydalanarak halki aydinlat-
mak ve onu hizmete doniistiirmek Diyanet'e diismektedir. Son yillarda
giindeme getirilen Diyanet Akademisi 6nerisi, Thtisas Egitim Merkezleri
ve Kur'an Kurslari i¢in hazirlanan ve daha fazla geleneksel medrese egiti-
mini veya Ilahiyat egitimine alternative egitimi cagristiran programlar
dikkate alindiginda, her ne kadar hizmette kalitenin gelistirilmesine yo-
nelik grisimler ve gelismeler olarak takdim edilirse edilsin, ashnda Diya-
net Isleri Bagkanligi'mm Seyhiilislamligin dinf egitim ve Ogretimle ilgili
gorev ve yetkilerini {istlenme egiliminin veya Ilahiyatlardaki yiiksek din
egitim ve 6gretimine bir altenatif olusturmanin tezahiirii olarak da yo-
rumlanabilir. Eger ilahiyat Fakiiltesi mezunlan miiftii ve vaizlik gérevini

19 Diyanet’in sivil olmadigini ve sivil bir yapiya kavusturulmas: gerektigini savunan Diyanet'-
ten sorumlu Bakan Mehmet Aydin, bu géreve gelmeden dnce yazdig: bir makalede sunlar
ifade etmektedir: “Tiirkiye ‘devlete bagimli din’ modelinden, tedrici bir ustil takip ederek
vazgecmek ve Diyanet Isleri Bagkanhgrni 6zerk bir kurum héline getirmek zorundadir. Islam

- diinyasinda din kurumlar siyasetin giidiimii altindadir. Halk kitleleri ‘devlet memurlarr’ ma-
rifetiyle yliriitiilen din hizmetlerinden ¢ok sikayetci olmayabilir. Fakat her giin artan bir gii-
ven krizini de gormezlikten gelemeyiz. Dini kullanan agin érgiitler bu krizden azami 6lciide
istifade etmektedirler. Din hizmeti, 6zii itibariyla sivil bir hizmettir; bundan dolayr, dini
kurumlar sivil hizmetler iireten kurumlara déniismek zorundadirlar.” (Mehmet S. Aydin,
“Avrupa Birligi, Din ve Diyanet”, Isldmiydt, IV (2001), sayr: 1, s.17)



122 ¢ DINI ARASTIRMALAR

yerine getirecek yeterliliklere sahip gériilmiiyorsa, bu gorevler igin iste-

nen yeterlilikler belirlenerek ilgili Fakiiltelere gonderilir. Ilahiyat Fakiilte-
lerinde buna yénelik modiiler programlar hazirlamir ve akademik ortam-
da bu yeterlilikler kazandirihir. Arapca 6gretmek veya dini metin okumak
Tiirkiye'nin sorunlarin1 ¢6zmek icin yeterli degildir. Sorunlan ¢dzmenin
yolu, bu metinleri yorumlayacak sosyolojik, psikolojik, felsef, antropolo-
jik ve epistemolojik yeterlilige sahip bilim insanlan yetigtirmektir. Buna
yonelik modiiler programla ihtisas kurslarinda degil, bilim kurumlar olan
Ilahiyat Fakiiltelerinde yapilmalidir. Thtisas Kurslarimin yeni programla-
rinda, kursiyerlere Tiirkiye'nin mezhebi demografik yapisim ve bu yapila-
rin dinf ihtiyaclarini analiz etme becerisini ve yeterliligini kazandiracak
dersler verilmekte midir? Yurtdisindaki cesitli mezhep ve mesrepteki va-
tandaslarimiza veya soydas topluluklara hizmet vermek icin gonderilen
gorevlilere, onlar hakkindaki yeterli bilgi verilebilmekte midir? Ayrica sahih
kaynaklara dayanarak ve aklin elestirel giiciinden yararlanarak dini bilgi
{iretmesi gereken ilahiyat Fakiilteleri, DIB'nin ihtiyaclar1 gerekce gosteri-
lerek, programlarinda yapilan degisikliklerle Ilahiyat teknisyeni yetisti-
ren ilahiyat Meslek Yiiksek Okulu'na déniistiiriilmek istenmektedir.

“Diyanet’in sivilligi” seklinde belirlenen ii¢iincii niteligine gelince,
digerlerinden daha sorunludur. Ciinkii “halkin yasayan dindarligini ve
dini taleplerini g6z 6niinde bulundurarak, onu 6nemseyerek, ona uy-
gun hizmet iiretmek sivil bir kurulus olarak Diyanet’in gérevleri arasin-
dadur” seklindeki bir ifade, Diyanet’in “Islam’in mezhepler {istii inang,
ibadet ve ahlak esaslarim yiiriitmesi” yetkisiyle celismektedir. Eger hiz-
metlerde, yasayan dindarhgi esas alryorsa, Alevi, Caferi, Hanefi ve Safil
kesim tarafindan yasanan dindarliga gére de hizmet gétiirmesi gerekir.
Bu durum, biitiin Aleviler icin olmasa da Cemevlerinin Aleviligin yasa-
yan dindarliginin merkezi olarak taninmasini gerekli kilar. Diyanet’in
sivilligi, belli bir ruhban sinifin, mezhep veya tarikatin arzu ve istekleri-
ne, veya yasayan dindarliklarina gore degil, Islam’in istedigi dindarlik
olciitlerini esas almasidir. Dolayistyla sayilan ti¢ 6zellik, Diyanet'in 6zerk-
idari, sivil ve demokratik bir yapiya kavusmasiyla sahip olacag: 6zellik-
lerdir. Bunlarin gerceklesmesi icin kklii yasal degisikliklerin yapilmasi-
na ihtiyac vardir.

Ali Bardakoglu déneminde, din hizmetlerinde ve idari uygulama-
larda, 6zellikle Diyanet-Aleviler iligkisinde, -Aleviler tarafindan Stinni-
lestirme projesi olarak algilansa da- yeni bazi uygulamalar baglatilmis- -
tir. Hutbe ve vaazlarda, Diyanet takviminde ve resmi yayin organi Diya-
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net Dergisinde Muharrem orucu, Asura ve Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da
sehid edilmesi, Ehl-i Beyt, Hz.Ali'nin hayat1 ve Islam’a hizmetleri gibi
konularin islenmesi; Diyanet isleri Baskanlig1 isbirligi ve kontroliinde
gerceklestirilen Hz. Peygamber'in dogum giiniine atfen yapilan Kutlu
Dogum Haftasi programlarinda son bir kag yildir Hz. Peygamber ve Ehl-
i Beyt sevgisi?? ile insan sevgisi gibi konulara yer verilmesi drnek goste-
rilebilir. Nitekim DiB’nin resmi yayin organi olan Diyanet Dergisinde
kapak konusu olan “Ehl-i Beyt Sevgisi”, bu uygulamalar cercevesinde
daha sonra kiiciik bir kitapgik olarak Bagkanlik yayinlan arasinda basil-
mustir. Ayrica Diyanet bu dénemde, "Alevi-Bektasi Klasikleri'ni nesret-
meye yonelik bir proje baslatti. Resmi olmayan beyanatlarda belirtildi-
gine gore, bu projeyle onbesin iizerinde yazma eserin basiimasi plan-
lanmaktadir. Bunlarin daha 6nce, Bagkanlik yayinlari arasinda negredil-
mesi diisiiniilmiistii. Ancak Din igleri Yiiksek Kurulu'nun baz: iyeleri
ve akademik cevrelerin elestirileri sonucu Diyanet Vakfi yayinlan ara-
sinda basilmas: kararlastirildi. Bu eserlerin su ana kadar dokuzu yayim-
landi. Yapilan yaymnlarin pek ¢ogunun daha 6nce akademisyenler tara-
findan tahkikli nesirlerinin yapilmis olanlardan olugmasi, yeni negsirler-
de bazi eserlerin muahhar bir veya iki niishanin esas alinmasi ve bazi
Kizilbas Aleviligine ait metinler Bektasiligin metni veya Bektasi Erkan-
namesi gibi gosterilmesi, metinlerde bazi yanlis okumalarin bulunmasi
bilimsel cevrelerde elestiri sebebi olmustur. Yayin faaliyetlerinin yanisi-
ra il miiftiileri, ilce miiftiileri, vaizler, Kur'an kursu 6greticileri ve imam-
lar1 bilgilendirmek amaciyla, Alevilik ve Bektasilik konusunda Hizmeti-
¢i Egitim Seminerleri baglatmistir. Ayrica Kutlu Dogum Haftasi ve Mu-
harrem ay1 kutlamalarinda il ve ilge miiftiiliikleri, cesitli Alevi vakuf veya
derneklerle birlikte ortak programlar yapmaktadir. Hatta bazi1 Alevi de-
deler, Alevi vatandaslar bilgilendirmek iizere, Diyanet tarafindan 2007
Kutlu Dogum Haftas1 Muharrem programlarn cercevesinde yurtdigina
gonderilmistir. Ancak Diyanet'in bu a¢ilimlari, baz1 Alevi cevrelerde geg
kalinmus bir adim, bazi cevrelerde ise Alevilerin Siinnilegtirilmesi ya da
islamlastirilmasi olarak degerlendirilmistir. Son olarak DIB, Alevilik Ga-
listaylarinin hemen hemen tamaminda tartigmalarini merkezinde yer
almistir. Buna ragmen bu siiregte DIB, bu kurumda uzun yillar hizmet
edenler veya son dénemde goéreve gelmis iist diizey yoneticiler tarafin-

20 Biitiin din gérevlilerine dagitlan Diyanet’in resmi yaymm Diyanet Dergisinin 171. sayisi Ehl-i
Beyt'e ayrlmustir. .
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dan degil, daha ¢ok kurumda son bir kac yildir gérevlendirilen kurul
uzmanlarinca veya yoneticilerce temsil edilmistir. Ozellikle son calig--
tayda, yeni ¢ikacak yasamin her sorunu ¢ézecegi rahathgi icerisinde,
DiB'na yénelik elestirilerin biiyiik bir kismi haksiz olmasina ragmen,
cevapsiz kalmigtir. Ornegin Alevi kéylerine zorla cami yaptirildig iddi-
as1, DIB'nin béyle bir gérevi olmadig: seklinde cevaplandirilmistir. Hal-
buki, DIB'nda Alevi ve Siinni yerlesim merkezlerindeki cami ve mescit-
lerin tamaminin tarihi kayitlan bulunmaktadir. Bu kayutlar, bazi kimse-
lerin haksiz elestirilerini clirtitecek 6nemli verileri icermektedir. Bu veri-
ler galistaylarda buraya katilanlarin bilgisine bir sekilde sunulmasinda
biiyiik fayda vardi. Hala bu veriler, énemini korumaktadir. Ciinkii baz
Alevi temsilcileri, Alevi yerlesimlerindeki biitiin camilerin 1980'den
sonra zorla yapilmis oldugunu iddia ediyor veya dyle géstermek istiyor.

Diyanet’in dini-toplumsal yapilarla iliskisi tartismalarinda giindeme
gelen bir kesim de, Caferilerle olan iligkisidir. Caferilerin, Alevi kesimler-
de oldugu gibi, DIB'nda temsil iddias1 yoktur. Ancak Caferilerin, DiB’yla
ilgili baz: elestirileri bulunmaktadir. Ornegin Diyanet’in Caferiligi Siinni-
lik dis1 Sit Imamiyye’nin fikih mezhebi olarak ve siyasi bir firka olarak
gordiigii; #* Caferileri Siinnilestirmeye cahistigi ve Caferi alimleri iranci-
likla itham ederek giivenligi tehdit eden unsur olarak gordiigii. Caferiyol
Dergisi'nin kendisi ile yaptig1 bir sdyleside, Diyanet Isleri Bagkani1 Ali
Bardakoglu onlara su olumlu mesajlar1 vermistir: “Caferilik, biiyiik islam
alimi ve edibi olan ayni zamanda Hz. Ali (r.a.)’nin soyundan gelen Imam
Cafer-i Sadik’in diisiinceleri etrafinda biitiinleserek onun ve takipcileri-
nin jctihatlar1 dogrultusunda dini vecibelerini yerine getirmeye calisan
Miisliiman vatandaslarimizin dinle ilgili ihtiyag ve taleplerini yiirtirliikte-
ki mevzuat gercevesi ve imkanlar 6lciisiinde yerine getirmesi esas olan
Bagkanhigimizin vatandaglar arasinda mezhep, mesrep ve dini pratiklere
gore herhangi bir ayirim yapmasi veya onlardan birini énceleyecek ya da
esas alacak tarzda ¢aligmalar yapmasi ve din hizmeti sunmas1 s6z konusu
olamaz."? Ancak bu aciklamalar, Caferilerin "Diyanet isleri Bagkanligi'-
nin Tiirkiyedeki biitiin Miisliimanlari temsil eden bir kurum degil, sadece

21 Caferiler, Diyanet Vakfi Yaymnlar: arasinda ¢ikan bir flmihal’de, Siiligin siyasi mezhep oldu-
gundan sozedilmesinden rahatsizhik duymakta ve kendileri hakkinda haksiz ve yanl bir
tanumlamanin yapildigim ileri siirmektedir. DiB'nca hazirlatilan fimihal’da Siilikle ilgili bilgi-
ler igin bkz.: Imihal, iman ve Ibadetler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlan, Ankara 2006, 1/29.
Caferilerin tepkileri sonucu bu bilgiler son baskida degistirildi.

22 Ali Bardakoglu, “Caferileri Kazanmaliy1z”, Caferiyol, say1:1, istanbul Mayis 2006, 5.14-15
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Siinnileri temsil eden bir kurum oldugu ve kendilerine karg yanh bir tu-
tum icersinde bulundugu" seklindeki kanaatlerini degistirmemistir.?

Diyanet-Caferiler iligkisi son yillarda, gecmistekine nazaran daha
olumsuz bir cizgide gelismektedir. Bunun da sebebi Camilerin ve mescid-
lerin DiB’mn izni ile ibadete acilmasi ve Bagkanlik¢a yonetilmesi ile ilgi
cikarilan bir kanun maddesidir. 31.07.1998 tarih ve 4379 sayih kanunun
1. maddesi ile 633 sayil: Diyanet sleri Bagkanligi Kurulus ve Gorevleri
Hakkinda Kanunun 35. maddesinde yapilan degisikliklerle su hiikiimler
getirilmistir: “Cami ve mescitler Diyanet Isleri Bagkanhigrnin izni ile iba-
dete acilir ve Bagkanlik¢a yonetilir. Hakiki ve hiikmi sahislar tarafindan
yapildig1 halde izinli veya izinsiz olarak ibadete acilmis bulunan cami ve
mescitlerin yénetimi 3 ay i¢inde Diyanet isleri Bagkanhgrna devredilir.
Diyanet isleri Baskanligrnca buralara imkanlar nispetinde kadro tahsis
edilir. Kadro tahsis edinceye kadar buralarda gorev yapanlarin mesleki
ehliyetleri ile ilgili esas ve usuller yonetmelikte diizenlenir.”?* Bu degisik-
lik iizerine biitiin camiler gibi Caferilere ait camiler de DiB'na baglanmak
istenmistir. Baskan Bardakoglu'nun verdigi bilgiye gore, su anda bu ca-
milerde gorev yapanlar "Diyanet Isleri Baskanhgi'nin "Fahri Gorevli"sidir.
Bagkanlik, bu camilerde gorev yapan personelin egitim, yas ve benzeri du-
rumlarm dikkate alarak, sozlesmeli ve daimi statiide kamu gorevlisi olarak
istihdam edilmelerini planlamaktadir."® Digerleri gibi s6z konusu camiler
de, halk ve dernekler tarafindan yapurilmaktadir. Ancak Caferilerin camile-
rine imamlar kendileri tarafindan secilmektedir. Diyanet, son zamanlara
kadar Caferi camilerine imam atamamakta veya atayamamaktaydi*®. An-
cak simdi bazi Caferi derneklerinin biinyesindeki camilere, Bakanlar Kuru-
lu karariyla Diyanet'e tahsis edilen sézlesmeli kadrolardan bir kismina s0z
konusu Caferi Camilerinde gbrev yapan Caferi gorevliler atanmigtir. Buna
ragmen Caferiler, biiyitk oranda cami imamlarint kendileri segmektedirler
ve bu imamlarin maaslan cami dernekleri tarafindan ddenmektedir.

23 Tiirkiye Caferileri bagkam Selahattin Ozgiindiiz’tin Diyanetin kendileriyle ilgili tutumlar ve
uygulamalari ile ilgili elegtirileri igin bkz.: “Diyanet Ne Yapmaya Caligtyor”, Caferiyol, say1:1,
istanbul May1s 2006, 5.18-20. Ayrica Caferi 6nde gelenlerine Diyanetle ilgili yoneltilen soru-
lar ve cevaplari ile 1 Mart 2004 tarihli Tiirkiye Caferileri Federasyonu Deklarasyonu’na
bkz.: (Sitmeyra Teymur, Tiirkiye Caferileri, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Basilmamis
Lisans Tezi, Ankara 2007, 58-81.

24 Ali Bardakoglu, “Caferileri Kazanmaliyiz”, Caferiyol, sayi:1, istanbul Mayis 2006, s.14.

25 Bardakoglu, “Caferileri Kazanmaliyiz”, Caferiyol, say1:1, istanbul Mayis 2006, s.15.

26 Diyanet’in 2004 yilinda bir Caferi camisine imam atamasi {izerine Caferi halk arasinda tepki
uyandirmug ve Caferiler konuyu AJ.H.Mahkemesine gétiirmiistii. Bkz.: http://www.haber-

_ vitrini.com/haber.asp?id=144189. (03.06.2007 tarihinde girilmistir.)
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Caferilerin, diger dinf gruplarin ve 6zellikle Alevi-Bektasilerin Diya-
netle iliskilerinin seyrini, ne tiir hizmetler bekledikleri ve bunlari hangi
yollarla alabilecekleri konusunda daha gercekei talepleri ve ona uygun
¢oziim Snerileri belirleyecektir. Bu durumda Diyanet, yeni ihtiyaclara gére
hizmet tiretecek yeni birimler ve hizmet alanlar olusturmaya acik ola-
cakuir. Yapilan aragtirmalar, bu sikayetler veya talepler sadece Aleviler ve
Caferiler icin degil, aym1 zamanda Siinniler icin de gecerlidir. Ozellikle
geng nesil, Diyanet’in verdigi hizmetlerin yetersizliginden sikayetcidir. Di-
yanet'in yapilandirilmas: Tiirkiye’de biitiin kesimlerin talebi haline gel-
mistir. Bu kurumu yapilandirmadan énce, alan aragtirmalariyla cesitli
mezhep, mesrep ya da dinf gruplar, makul ve gercekgi hizmet taleplerini
ortaya koymalidir. Ancak her seyden 6nemlisi, bu dini-toplumsal yapila-
rin geleneksel din anlayislariyla yiizlesmeleri gerekmektedir. Giinkii Ale-

_viler, Siinniler, Caferiler ve diger dint gruplarin tamami, geleneksel dini-
mezhebi ve mesrebi kimligin korunarak cok daha iyl dindar olacagina
inaniyor. Ancak hizli bir degisim siireci yasayan giiniimiiz toplumu, mo-
dernitenin dayattig1 sorunlarla yiizlesmede ve bunlara ¢dziimler iiretme-
de bu geleneksel din anlayisimn giiciine gilivenini kaybetmeye baglamis-
tir. Din{ olusumlar ve Diyanet, Kur'an ve Hz. Muhammed'in tecriibesin-
den hareketle, mezhepler 6ncesindeki ortak kék degerlerden hareketle
yeni bir islam anlayist olusturabilir.

Yapilan arastirmalar, vatandaglar nazarinda bugiin DiB’nin Tiirkiye’-
deki islam mensuplarina esit ve tatmin edici bir hizmet sunamadigini ve
su andaki yasal sorunlar dolayisiyla kurulusunda hedeflenen gercek isle-
vini yerine getiremedigini géstermektedir. Bu sorunun ortadan kaldiril-
masi i¢in kurumun en tist yetkilisi basta olmak tizere, ondan esit ve daha
iyi hizmet almak isteyen herkes, DiB'nin mutlaka yeniden yapilandiril-
mas, sivillesmesi ve ézgiirlesmesi gerektigini telaffuz etmektedir. DIB
teskilat yasasinin yenilenmesi ile ilgili, farkli hiikiimetler déneminde,
bagkanlik tarafindan calisma yapilmas istenmigtir. Siyasi iradenin emri
altinda hazirlanan baz1 yasa tasarilari, Meclis alt komisyonlarinda biitiin

~ partilerin destegini alarak genel kurula indirilememis ve hep taslak ola-

rak kalmaya mahkum olmustur?” Genel kurula kadar gelenler ise, koalis-

27 Ornegin Diyanetin yeniden yapilanmasiyla ilgili hedefleri ve yasa hazirliklan olmasina rag-
men Devlet Bakani Mehmet Aydin, bu kurumdan sorumlu bakan oldugu dénemde, ciddi bir
adim atamamigti. Hedefleri hakkinda bkz.: (Mehmet S. Aydin, “Avrupa Birligi, Din ve
Diyanet”, Islamiydt, IV (2001), say:: 1, s. 17)
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yon ortaklarindan birinin miidahelesiyle son anda engellenebilmistir. Son
zamanlarda hazirlanan ve yasalagmak iizere oldugu séylenen yeni tegki-
lat yasasina gelince, kamu oyunun ve sivil toplum orgiitlerinin tartigma-
sina acilip gerekli katkinin alinmamasi dolayisiyla, her kesimi tatmin eden
bir yasa olamayacaktir.

Alevi Calistaylarimin sonuglar baglayici olmamakla birlikte, bunlar-
dan ¢ikan sonuclara gore, hitkiimet yeni yasalar cikarmakla kars: kargiya
kalacagindan, DiB yasast tizerinde yeni degisiklikler gerekli olacaktir. As-
linda heniiz toplumun biitiin kesimlerinin ihtiyaglarini karsilayabilecek
ve kamu oyuyla acik ve seffaf bir sekilde paylasilacak yeni bir model orta-
ya konulamamustir. Bunun yapilabilmesi igin, toplumun din hizmetleri
konusundaki “kamu hizmeti mahiyeti kazanan” dini ihtiyaclarim tespit
edebilecek sosyolojik, psikolojik, teolojik ve hukuki arastirmalara ihtiyag
vardir. Ciinkii giiniimiizde geleneksel dini topluluklar ¢oziilme veya de-
gismeyle karsi karsiyadir. Dahasi yeni dini-toplumsal yapilar ve onlarin
kendilerine ait daha sivil din hizmetleri kurum/kurumlar ortaya ¢ikma-
ya baslamugtir. Muhatap kitlesinin beklentileri farklhilastigi icin, yeni gorev
ve hizmet alanlarinin olusturulmasi kagimlmazdir. Bu gelismeler dogrul-
tusunda ve dini-toplumsal yapilarin ihtiyaclari goz oniinde bulundurula-
rak, bu kurumun daha sivil, bagimsiz ve ézerk bir hizmet kurumu olarak
yeniden yapilandirilmas: kaginilmaz hale gelmistir.

Sonug olarak DiB, yeni sorunlara sebep olmamasi i¢in, dini diistince-
yi kontol etmekten ziyade, din hizmetinin saglikh bir sekilde verilmesini
koordine etmek, yonlendirmek ve kalitesini denetlemekle yiikiimlii idari-
ozerk bir yapiya nasil kavusturulabileceginin yollari arastiriimalidir. Fa-
kat nasil yapilandirilirsa yapilandirihsin, bu teskilatin oncelikli gorevi,
islamici dini-toplumsal yapilarin, yani mezhep ve mesrep mensuplarnin
islam’in inang, ibadet ve ahlak gercevesine giren “kamu hizmeti mahiye-
ti” kazanmis dini hizmetlerini, onlarla igbirligi icerisinde, onlar tatmin
edecek kalitede karsilamak olmalidir. inanc, ibadet ve ahlak alanindaki
Islami degerlerin bilinmesi, tanitilmasi yaganmasi ve yayginlastiriimasi
konusunda daha kaliteli ve tatmin edici din hizmetinin verilebilmesi icin,
sartlarmn elverdigi ol¢tide farkli yol ve modellerden de yararlamlabilir. Ancak
bu yol ve modeller, islam't temsil etme iddiasinda bulunacak ruhban sini-
fimin tiiremesine veya tarihsel siiregte ortaya gikan din yorumlarinin Is-
lamla kendisini aynilestirecek iddialarda bulunmasina zemin hazirlaya-
cak tiirden olmamasina 6zen gosterilmelidir.
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Necdet SUBASI" ile Alevilik
Uzerine Soylesi

DINI ARASTIRMALAR: Dini Arastirmalar dergisi olarak 33. Sayumizt
“Alevilik” Ozel sayist olarak ¢ikarmayi planltyoruz ve bu cercevede alan uz-
manlarindan bu konuyla ilgili katkilar bekliyoruz.

NECDET SUBASI: Yaklasik bir yildir kamuoyunda Alevilik actlimi ola-
rak bilinen bir projeyi yiiriitiiyorum. Bu proje hiikiimet tarafindan des-
tekleniyor. Genel olarak acilimlar paketinin bir parcasi diizeyinde ilerliyor.
Baglangicta bagimsiz, sadece Alevilik sorununun ele alinmasi yoniinde
bir proje olarak girigimde bulunmustuk ancak gelisen siire¢ igerisinde di-
ger konular da bu agiim paketine d4hil edildi. Béylece Tiirkiye'nin de-
mokratiklesme siireci icerisinde yagadig1 yakici, sikintihi pek ¢ok konuyu
acilim konsepti icinde ele almaya ¢alisiyoruz. Ben bu siirecin Alevilik ile
ilgili boliimiinden sorumluyum. Bu amagla simdiye kadar, sonuncusu ge-
cen hafta gerceklestirilen alti calistay yaptik. Toplam yedi ¢alistay olarak
tasarlanan bu projede amacimiz, Alevilerin bugiin sorun olarak dile getir-
dikleri konular bagta Aleviler olmak {izere toplumun ilgili tiim kesimle-
riyle bir araya gelerek konusma, bu sorunun tabiatina yonelik olarak top-
lumda ortaya ¢ikan muhayyileyi, tasavvuru, tahayyiilii anlamak ve bu
zemin etiidii iizerinden de sorunun ¢6ziimii igin girisimlerde bulunmak-
tir. Simdiye kadar ulastigimiz noktalarin ¢ok verimli oldugu kanaatinde-
yim. Alevilerle bir araya geldik, ¢ok farkli ¢ok sacakli, olduk¢a karmasik
gibi goériinen bir olayla ilgiliyiz. Ana giizergahlar, ana temalar ortaya ¢ik-
maya baslad1. Bu toplantilar1 gerceklestirirken, su ya da bu gurubu, su ya
da bu sekilde bize yakinliklariyla ve temsil giicleri acisindan davet etme-
dik. Tiirkiye'de sdylem diizeyinde ortaya ¢ikan ne kadar grup varsa hepsi-
ni Ankara'ya davet ettik. Bu konuda elden geldigince objektif olmaya gayret

* Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi iletisim Fakiiltesi, Halkla iliskiler ve Tanitim Boliimii; Ale-
vilik Calgtaylart Koordinatérii
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ettik. Zaten biz herhangi bir Alevi séyle grubuna ne dinsel ne teolojik ne
de siyasi irade agisindan yakin degiliz, biz Alevilerin hepsini bir ve esit
goriiyoruz. Biz su anda tam bir anlama siirecini yasiyoruz. Bu siire¢ igeri-
sinde muhataplarimizla diyalogumuzu derinlestirerek sorunun netlesme-
sini ve bu netlesen sorunlann da ¢oziimiine y6nelik olarak toplumun biitiin
kesimlerinden katki elde etmeyi hatta iiretmeyi hayal ediyoruz. Simdiye
dek gerceklestirdigimiz toplantilara Aleviler genel {iniversite katkisi, ila-
hiyatq1 akademisyenler, sivil toplum kurumlarindan temsilciler, medya
mensuplarn ve son olarak da siyaset diinyasindan eski ve yeni milletvekil-
lerimiz katildilar. Hemen hemen her toplantida 35 ile 40 arasinda degisen
bir katilime1 oranina ulastik. Bu katilimeilar ¢ok ug fikirlere sahip olabili-
yorlar, aym1 masa etrafinda bir araya gelip tartigtyorlar. Belki biz bir ilki
gerceklestirdik. Simdiye dek herhangi bir platformda bir araya geleme-
mis, gelmeyi diisiinemenmis, bir miizakere ortaminin parcasi olmamis in-
sanlar, Alevilik gibi son derece énemli bir konu etrafinda bir araya geldi-
ler ve gelmeye de devam ediyorlar. Sorunun kendileri tarafindan nasil
algilandigim ifade ediyorlar. Bu bizim icin 6énemli bir gelismedir. Hatta
kanaatlerimizin gézden gegirilmesi ve bazi ezberlerimizin, tekrarlarimi-
zin bozulmasi icin de bu adimlarin ¢ok belirleyici ve 6gretici oldugunu
diisiiniiyoruz. Oniimiizdeki siirecte muhtemelen Ocak aymin sonlarina
dogru son calistay igin bir araya gelecegiz. Bunu siyaset oturumu izleye-
cek. Sonunda da 7. galistayla, bu etaplarin ¢alistay boyutuna son vermis
olacagiz. Biitiin bu siireci s6z konusu caligtaylarda elde ettigimiz verileri,
bu calistaylar aracihgiyla ulagtigimiz sonuclari yansitacagimiz bir raporla
da tamamlayacagiz. Bu raporla hem bu calistaylarin degerlendirmesi ger-
ceklestirilmis olacak hem de siyasi iradeye Alevi sorununun ¢6zii konu-
sunda bir yol haritas1 6nerme imk4nina sahip olunacak. Suanda yaptigi-
mi1z bundan ibarettir.

" DINI ARASTIRMALAR: Hocam bu genel degerlendirme icin tesekkiir ede-
riz. Biz birkag tane baglik tespit ettik. Dilerseniz onlardan birincisiyle basla-
mak istiyoruz. Aleviligin dini statiisii ve kimligi konusunda, “Alevilik bir din
midir? Mezhep midir? Bir yasam bicimi midir? Tasavvufi bir ekol miidiir?
Islam ici midir yoksa Islam dist mu telakki edilmelidir? Bu konudaki gorils-
lerinizi alabilir miyiz? ,

NECDET SUBASI: Aleviligin ne oldugu konusunda karar verme imk-
- &mina sahip olmas: gereken grup hi¢ kugkusuz Alevilerin kendisidir. Alevi- -
ler kendi kosullarim, kendi konumlarini, statiilerini tanimlama hakkina
sahiptirler. Ancak kabul etmek gerekir ki, Tiirkiye’de herhangi bir dini
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grubun ya da sosyolojik kiiltiirel bir yapinin niteligine iliskin olarak basta
bilim adamlar1 olmak {izere hemen her ¢evreden bir kanaat belirtilebil-
mektedir. Bu konuda ilahiyatcilarin genel gecer bir yargis1 da s6z konusu-
dur. Ornegin, Alevilerin tasavvufi bir olusum oldugu, islam icinde deger-
lendirilmesi gereken bir yap: iirettikleri, islam’in daha ¢ok tagra ve perife-
rideki giindelik gercekligini yansittig1, teolojik olarak Siinnilik gibi derin-
lemesine, biitiin sinirlan belirlenmis, iceriklendirilmis bir yap: olmadigi,
bir anlamda senkretik bir karakter tasidig1 biitiin ilahiyatcilar arasinda
paylasilan konular arasinda yer almaktadir. Ancak bugiin geldigimiz nok-
tada Alevilik 6nemli 6l¢iide siyasi bir konu haline gelmistir. Dolayisiyla,
maalesef Aleviler kendi sorunlarini, teolojik dinsel kiiltiirel bir ¢cercevede
konusmaktan ¢ok siyasi bir hak arayisi icinde, insan haklari ihlali olarak
tanmimlama konusunda ¢ok daha duyarhidirlar. Hatta bu konunun 6nemli
6lciide bir heves meselesi oldugunu diisiiniiyorum. Alevilerin mevcut
pozisyonlarini tanimlama konusu hassas bir konudur. Aleviler kendi icle-
rindeki cesitlilige ragmen ortaklikla dile getirdikleri sey, kendilerinin ta-
mmlanmamasi gerektigidir. Alevilerin ne oldugu konusunda kendileri di-
sindan gelen her tiirlii sese sagirtica bir sekilde kapah kalmay tercih et-
mislerdir. Ve bu tiir degerlendirme cabalarini bir déniigtiirme hatta biraz
daha ileri giderek bir asimilasyon ¢abasi olarak algilamaktadirlar. Béylece
devletin Alevileri tammlayarak ya da tammlama arzusu giiderek, bir se-
kilde Aleviligi hizaya getirmeye caligtigini, kendine benzetmeye ¢alistigi-
ni1 diisiinmektedirler. Tabii bu 6rgiitlii Alevilerin iddiasidir. Devletin Alevi-
leri Siinnilestirdigini ya da kendi hegamonik iktidarinin bir parcasi haline
getirmeye calistigini iddia etmektedirler. Buradaki siyasi gerginligi bir ta-
rafa birakacak olursak gercekten de akademik bir ilgi dogal olarak bu
grubun nasil anlagilmas: ve algilanmasi gerektigi konusunda 6niimiize
bir siirii sorular ¢tkarmaktadir. Aleviler bu sorulardan rahatsiz olabilir, Ale-
viler bu tartismada kendi disindaki bazi unsurlarin kanaat belirtmelerini
tedirginlikle karsilayabilirler. Bu konuda bir bilim adami nesnelliginde
Aleviligin ne oldugunu konugmak zorundayiz. Bu siirecte 6yle saniyorum
ki, yeterli diizeyde konuyla ilgilenen, belirleyici ¢ikarimlarda bulunan tek
grup da ilahiyat kesiminden geliyor. Ilahiyat alaninda calisan arkadasla-
rin bu konuda bir hayli katki sagladigim da séylememiz gerekir. Bununla
birlikte simdiye kadar {iretilen materyallerin, soylemlerin Aleviler tara-
findan biiyiik bir hiisnii niyetle karsilandigini da ne yazik ki soyleyemiyo-
ruz. Arada bir duvar var, bu duvar olmasi gereken bir duvar midir, bu ayr
bir tartismadir ama ilahiyatcilarin onca ¢abalamalarina ragmen Aleviler
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tarafindan dikkate deger bir ilgiyle kargilanmams elmalar: da hakikaten
onemli bir sorundur. Burada ilahiyatin s6ylem diizeyinde, iceriden tarti-
silmasin1 gerektiren sey var. Alevilerin siirekli kendilerine duvar koyma
konusundaki korkulari, kaygilari, biitiin bunlar ayri ayr: sorunlardir. Bu
arada bugiin, simdiye kadar kullanilmarusg bir argiimanin 6zellikle son 5-
6 yildir dikkatle seferber edildigini gériiyoruz. Bu da Aleviligin bir din
olarak tammlanmas: konusundaki heyecandir. Biliyorsunuz, Alevilik uzun-
ca bir siire kendi varhgmnr diger sosyal yap: ve katmanlarin belli bagh
semalarina dahil elmaksizin siirdiirmeye calistr. Yani biz Aleviligi tamm-
larken, "kimdir" diye sordugumuz sorulara yanit ararken gercekte kendi
zihni ya da entelektiiel durusumuza gore bir aciklama yapiyorduk veya
Siinnilik iizerinden tanimhyorduk ya da Islam iizerinden ¢éziimlemeye
calisiyorduk. Bugiin Aleviler bu konudaki tanimlamalarin kendilerini yok-
sullagtirdigini, sosyolojik ger¢ekliklerini bloke ettigini iddia etmektedir-
ler. Tabii bu iddialar1 baslt bagina bir tartigma konusudur. Ne diizeyde
yararl ve ufuk agict bir tartismadir, bu ayrt konudur. Ancak ben hissiyati
ifade etmek icin bunlar1 séyliiyorum, bir hissiyattan séz ediyorum. Bir
mistik olusum, ya da Islam't Batini bir karakter igerisinde okuma ve telaf-
fuz etme, Islam 6ncesi dinlerin ve Islam'la birlikte var olan dinlerin her
birinin ¢ok farkh diizeylerde karigimiyla elde edilmis senkretik bir yap:
veya resmi islam dedigimiz Siinniligin devlet tarafindan itibar géren po-
zisyonuna karsilik muhalif, aykir1 ve elden geldigince de Siinnilik katego-
rilerinin diginda kendini inga etmig bir yapidir. Bunlardan hangisi Alevilik
icin agiklayic1 bir model olabilir, hangisini 6ne ¢ikarabiliriz bunlar ¢ok
ciddi tartismalar gerektiren seylerdir. Ancak bugiin Aleviler, demin de vur-
guladigim gibi kendi pozisyonlarim daha ¢ok siyasi bir cerceve iginde siir-
diirmek istiyorlar. Onlarin soyledikleri sey ¢ok aciktir; "Biz Aleviyiz, Alevi
oldugumuzdan dolay: diglaniyoruz, ayrimeiliga maruz kaliyoruz, oysa bu
toplumda esit yurttaglar olmak istiyoruz. Bizim taleplerimizi dile getirir-
ken karsilastigimiz engeller, taleplerimizin uygulanmasi gerceklestirilme-
si i¢in ulagtigimiz kapilar bize Siinni refleksleriyle cevap veriyor. Devletle
mubhatap oldugumuzda devlet bize hep Siinni yiiziiyle géziikiiyor." Dola-
yistyla burada Aleviler kendileri digindaki yapilarin Siinnilikle 6zdegles-
mis bir karaktere sahip oldugu gibi bir yargiya sahiptirler. Bu nedenle de
devlet Siinni'dir, Osmanh'dan beri degisen bir sey olmamistir. Zaten Diya-
net de Siinniligin kalesidir. Degisen hicbir sey yoktur. Kimi Alevilere gore
Ilahiyatlar biitiin miifredatlarryla Aleviligi yok etmek ya da bozmak i¢in
bir girisimde bulunmaktadirlar. Boyle bir yargimn, boyle bir bakis agisinin
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icinden geliyoruz. Bu konuda toptanci yorumlamalari digarida birakan
baz1 sevindirici temaslar da olmuyor degil. Ancak bu temaslarin genel
kamuoyunda da yeterince belirleyici oldugu kanaatinde degilim. Su anda
ulastigimiz zemin icerisinde Aleviler arasinda, Aleviligi dini bir statii igin-
de tanimlama arzusu cosku yaratmaktadir. iste cem evlerinin bir ibadet-
hane olarak tasavvur edilmesi. Derslerde din kiiltiirii ve ahlak bilgisi ders-
lerinde Aleviligin baska bir dini referans olarak dgretilmesi yani islam'm
icinde veya Islam'in kategorilerine uygun bir sekilde degil ondan bagim-
s1z olarak ya da Siinnilikten ve islam'dan ayrisarak ifade edilmesine dé-
niik bir arayig var. Ben, bu calistaylann diizenleyicisi olarak bu siireci teh-
likeye atacak yorumlarda bulunmaktan kag¢miyorum. Dikkat etmek isti-
yorum ¢iinkii sorunun ¢6ziilmesine yoénelik bir heyecan tasiyoruz. Ancak
su kadarim séyleyeyim Aleviler ve Siinniler arasinda veya Alevilerle dev-
let arasinda ¢ok saglikl: bir iletisim simdiye kadar kurulmus degil. Biiyiik
bir kopma tehlikesi var, bu kopma énlem alinmadig: takdirde, gerekli kat-
kilar iiretilmedigi siirece toplumsal birlik ve beraberligimizi, hem Alevile-
rin hem Siinnilerin esenligini sabote edecek diizeyde ilerleyebilir. Bunu
acikca fark edebiliyoruz. Ancak soruna giivenlik endeksli bir bakigin da
“bizi ¢ok pragmatik yollara itebilecegini biliyoruz. Burada sorun empatiyi
yiikselterek guruplarin birbirleri hakkindaki ényargilarinin kirilmasina en
azindan zayiflamasina yonelik adimlar atarak, karsilikl: 6n yargilarm bizi
stirikleyebilecegi gerilimlere set cekerek bu gerilimlerden uzakta kalma-
y1 amaglayarak yeni seyler séylemek Aleviler neye inaniyorlarsa neyi na-
sil dogru buluyorlarsa bu konudaki karar ve sorumlulugu onlara teslim
ederek, siireci olgunlagtirmakur. Ancak bu karar onlara birakirken de
onlardan verecekleri kararin nesnel, objektif belli bir bi¢cimde veri zen-
ginligi icinde olugmasimi beklememizin hakkimiz oldugunu iki dost ara--
sindaki muhabbetin i¢cinden konusarak, séyleyerek ifade etmemiz lazim.
Simdiye kadar gerceklestirilen temaslarin énemli dlciide politik bir dile
sahip oldugunu, taraflarin birbirlerini idare ettigini, zaman zaman ortaya
¢ikan sicak temas noktalarinin da bugiin bir daha tekrarlanmasini asla
arzu etmedigimiz bazi fesatlara, bazi tehlikeli ¢ikarimlar yol agtigini bili-
yoruz. Maras, Gorum olaylar1 ve en son Sivas'a Madimak Oteli'nde ortaya
c¢ikan o lanetlik olayda ortaya ¢iktig1 gibi. Dolayisiyla bir yandan Aleviler
Tiirkiye'nin diger yurttaglar gibi kendilerini esit yurttas olarak algilama
konusundaki i1srarda bir stireklilik icinde olmaliy1z. Bir yandan da Alevile-
- rin kendilerini nasil tanimladiklarini, nasil tanimlayacaklariyla ve bu ta-
nimlamalar1 da toplumsal birligin icine nasil dahil olacaklar1 gibi uzun
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soluklu, tahammiilii yiiksek konusmalara, diyaloga, muhabbete ihtiyac
var; biz bunu yapmaya calistyoruz. Herhalde sizin sordugunuz sorular da
hepsi birbirinin icinden gecerek cevaplaniyor ve siz yeni bir sey sormakta
zorlaniyorsunuz.

DINI ARASTIRMALAR: Hocam bu baglamda Aleviligin hem sosyal sta-
tiisii hem sosyal kimligi ile ilgili goriislerinizi bizimle paylastiniz. Ve bu de-
Serlendirmeniz esnasinda da degindiginiz bir konu var; Din Kiiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi derslerinde Alevilik, din kiiltiirii derslerinin zorunlulugu, secmeli
olmast veya Aleviligin din kiiltiirii dersleri icerisinde ne kadar ve ne sekilde
temsil edilmesi gerektigi, edilmiyor ise bunun ne sekilde gerceklestirilebile-
cegi, sizce bu konuda nasi ¢caliymalar yapilabilir?

NECDET SUBASI: Bu konuda Alevilerin tek bir goriise sahip oldugu-
nu diisiinmek zor olur. Zorunlu din derslerinin tamamen kaldirilmasini,
dolaysiyla devletin herhangi bir topluluga, her hangi bir dini 6gretmek
gibi bir gérevinin olmadigint savunanlar var. Bunun yam sira bir kisim
Aleviler de geliyor “devlet bu konuda bize yardim etsin, Alevilerin muta-
bik oldugu bir Alevilik resmini, Alevilik séylemini devlet kurumlarinda,
okullarda 6gretsin” diye énerilerde bulunuyor. Boyle bir takim bakis ag1-
lar1 da var. Kisisel olarak radikal buldugum kimi gruplar da kendi ¢ikarla-.
rin1 belli bir muhalefet diliyle savunmayi tercih ediyorlar, devletin zorun-
lu din derslerinden vazgecmesini arzu ediyor, Diyanet Isleri Baskanhigr-
nm kurumsal olarak varligina hepten son vermeyi arzu ediyorlar. Bu gruplar
belki istege bagli bir din dersi konusunda yeni ve asinmamis bir miizake-
re diline kulak verebileceklerini séyliiyorlar ama genel olarak devletin
herhangi bir dini zorunlu olarak dayatmast konusunda cekinceleri var,
hatta cok sert sayilabilecek gerekgeleri var. Bunun yani sira Aleviligi 68-
retmesi, Alevilige ders kitaplarinda, miifredatta yer vermesi, Aleviligi kendi
miifredatina dahil etmesi konusunda kimi Alevi gruplarin da talepleri var.
Tabi burada hangi grubun 6z ¢ikarlan belirleyicidir? Hangi grubun s6yle-
mine itimat edebilir? Hangisine bir alan agilabilir? Biitiin bunlar sonugta
siyasi iradenin bir konusu olmakla beraber zorunlu din dersleri konusun-
da sadece Aleviler arasinda degil Siinni Miisliimanlar arasinda da bazi
cekinceler oldugunu, bu derslerin niteligi ile ilgili de bazi tartigmalar ol-
dugunu biliyoruz. Ote yandan zorunlu din derslerinde kullanilan argii-
manlar, 6zellikle son birkac yil icinde bazi1 uluslar arast etkilerin de devre-
ye girerek gerceklestirdigi bir sey var, bu derslerin icerigine Alevilikle ilgili
bazi temalar da eklendi. Haci Bektasi Veli ile Yunus Emre ile, Ahmet Yese-
vi ile ilgili ya da Alevi erkaniyla ilgili kimi onemli sayilabilecek unsurlar
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miifredata serpistirildi. Bu, baz1 Alevi gruplari tarafindan yetersiz hatta
inceltilmis usta isi bir aldatmaca olarak goriildii. Buna karsihk bazi Alevi
gruplar da mevcut adimlari her seye ragmen yeterli bir adim olarak gor-
mekte beis gérmedi. Oyle anlagihiyor ki, Aleviler s6z konusu oldugunda
olabildigince cesitlenmis bir Alevilikten, pek ¢ok Alevilikten s6z etmek
miimkiinse de sonucta devletin fiilen attig1 adimlan saygiyla karsilayan
Alevi gruplar oldugu kadar bu konudaki adimlari her zaman tereddiitle
ve tepkiyle kargilayan Alevi gruplar da var. Tabii ki devletin o farkh Alevi-
likler icerisinde bir tercihte bulunmasi soz konusu degil. Biz ortak bir
miizakere icerisinde bu taleplerin gerceklestirilmesini diisiiniiyoruz. Onun
gerceklesmesi icin bir takim adimlar atryoruz. Isin zor oldugunu ben bili-
yorum. Is samldig1 kadar kolay degil. Din dersi konusunda mesela bir
miifredat: Siinni islam inanciyla iligkilendirmeniz, doldurmamz, besle-
meniz kolay goziikiiyor ama Alevilik s6z konusu oldugunda hangi Alevi-
lik sorusu devreye giriyor. Cogu mistik ve Batmi karakterde insa edilmis
bir soylem envanterinin ders kitaplarina nasil yansitilacagi sorun, bu yan-
sitmay1 kimin yapacag: bagka bir sorun. Béyle bir metin aktarimini Siin-
niler Aleviler icin mi yapacak yoksa Aleviler kendi iclerinden ¢ikardiklan,
kendi sayg1 duyduklan isimlerle mi bunlari gerceklestirecekler; bunlar
disanidan kirtasiye sorunlan gibi anlagiliyor ama oyle degil. Cok ciddi
sorunlar var. Tabi uzun bir zamana yayilmig ihmalkérliklarin da ortaya
ctkardig1 bir bakiye var. Bugiin Alevilik konusunda, Alevi kamuoyu tara-
findan otorite olarak kabul edilebilecek, biitiin Aleviler tarafindan say-
giyla karsilanacak uzman bir isim bulmakta da giicliik cekilecegini diisii-
niiyorum. Her sey sanki birdenbire anlagiimaya basland. Iste yetenekli,
nitelikli insanlann zayiflig1, azhgi, devlete giivende asinma, devletin din
konusundaki "miidahalelerinden" duyulan korku. Bunu bir 6rnekle acik-
lamak gerekirse; biliyorsunuz Tiirkiye Diyanet Vakfi gectigimiz yillarda
Alevi klasiklerini yayinlamaya bagladi. Bu klasiklerin yayimi hala devam
ediyor. Sanirim 17'ye tamamlanacak. Bu klasikler hakkinda benim de ki-
sisel olarak inceledigim kadariyla Diyanet Vakfi yeterince 6zen gostere-
rek, son derece estetik, son derece giizel, liiks bir baskiyla kitaplar: oku-
yucuya sundu. Diyanet Vakfinin yaymladig: bu klasikler sonugta Alevi
dedelerinin, Alevi dini otoritelerinin ellerinde bulunan ve bir sekilde bu
olmazsa olmaz diyebilecegimiz temel referans kitaplariydi. Ama bugiin
karsilastigimiz pek ¢ok Alevi, bu katkiyr olumlu bir sekilde degerlendir-
mek yerine bu katkinin geldigi kuruma yonelik geleneksel korkulardan
hareketle olsa olsa bunlarin bir doniistiirme ¢abasimin {iriinii olabilecegi-
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ni iddia ediyor. Bu kitaplarda eksiklik, ¢arpitma, tahrif var midir bunlar
tartigmak ayr bir seydir. Oturursunuz, ciddi bir bilimsel ilgiyle bunlar
ortaya koyarsiniz ve kamuoyuyla paylagirsiniz. Evet, "bu kitaplara karsi
tedirginiz, tereddiit ediyoruz" dersiniz, edersiniz de. "Ciinkii bu kitaplar-
da soyle s6yle soyle yanliglar var, saptirmalar var." Bunlarin higbiri yapil-
maksizin, biitiin bu verimliligi bir genellemeye kurban ederek, biitiin bu
birikimi biitiin bu referans setini yok saydiginiz zaman, bu sorunu asacak
diizeyde nasil yol alabilecegimiz biraz karanliklasiyor. Bununla beraber
bunlar anlasilir seyler. Korkularin, karsilikli 6nyargilarin da etkili oldugu- \
nu disiiniiyoruz. Biz, ge¢miste bir hayli gergin bir sekilde yiiriiyen iligki-
lerin bugiin biraz daha yumusadigim, birbirini anlamaya ¢ahsanlarin sa-
yisinin her gecen giin biraz daha arttigini, bu sorunu meveut haliyle siir-
diirmenin kime ne diizeyde fayda saglayacaginin artik rahathikla tartigil-
maya baslandi§ini goriiyoruz. Dolayisiyla bu ¢alistaylar1 cok 6nemsiyo-
ruz. Basta ben olmak iizere bu galistaylara katilan pek cok kisi yeni seyler
ogreniyor. Aleviler hakkindaki genel gecer yargilarimiz degisiyor. Alevile-
rin de digerleri hakkindaki yargilart degisiyor. Hepimizin 6grenecegi ¢ok
seyler var. Sadece sorunumuz ¢ok gecikmis olmamizdir. Bu ihmallerin fa-
turasim1 da agir bir sekilde 6diiyoruz.

DINI ARASTIRMALAR: Sizce bu iletisimsizligin nedeni neydi?

NECDET SUBASI: Bu durum bizdeki laiklik politikalar1 ve uygulama-
larindan kaynaklaniyor. Tiirkiye‘de laikligin uygulama sorunlar var. Bir
ucu Kemalizm’e, Atatiirk’{in mirasinin nasil giincellenecegine, nasil de-
gerlendirilecegine iliskin Kemalist muhayyileyle ilgili bir tartismadiz, bir
tarafi oraya dayanir; bir tarafi Siinni dindarhgin 6nemli 6l¢iide ice kapa-
nip kendi digindaki séylemleri ve argiimanlar1 pek fazla hesaba katma-
masindan kaynaklanan duvarlarn varligiyla aci§a ¢ikan bir kopmadir. Tabii
ki Alevilerin modern sisteme ayak uydurma konusundaki enerjileri 6zel-
likle modernlesmeye kars1 goniilden katilimlari, Alevilik gibi mistisizme,
Batinilige, soyutlamalara cok fazla izin veren bir gelenegin modernles-
menin asir1 radikalizmi karsisinda direnmesi miimkiin degildir. Alevi de-
deleriyle ilgili hesaplasma oncelikle kendi iclerinde basladi. Hatta bazi
duyarl: Aleviler de soyle soyliiyor; “Devlet Siinnileri terbiye etti, adam
etti; simdi sira Alevilere geldi.” Oysa 6yle degil, tam tersine. Ozellikle son
jenerasyon icerisinde ortaya ¢ikan Alevi radikalizmi Aleviligin miiktese-
batinda ne varsa bunlar: gayr-i mesru, akil dig1 ilan etti. Ve 6rgiitsel tutar-
lilig1 bloke edecegi kaygisiyla, biitiin bu muktesebati yok saydi, bunlar
reddetti. Ornegin dedeler, Alevilikte gercekte olmazsa olmaz bir statii sa-
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hibi olmalarina ragmen, bugiin acisindan baktigimizda dedenin o kariz-
matik roliiniin ve statiisiiniin korundugunu séylemek ¢ok giictiir. Bir siirii
sey degisiyor ama bu degisimlerin bir béliimiinde &zellikle Alevilerin de
katkilarinin oldugunu séylemek istiyorum. Yani bu sorunda Alevilerin ¢ok
rolii var. Pek fazla deginmedik ama ifade etmem gerekiyor ki, kent yasa-
mina uyum saglamakla ilgili bazi sorunlar da var. Aleviler kirsaldan kent
yasamina kaydikca o biinyeye dogru transfer oldukca daha c¢ok tasra ve
kirsal diinyasinda besleyici bir karaktere sahip olan referans diinyalar
sehirde tikandi. Sehirde musahipligi korumak zorlasti, sehirde cem ayini
gerceklestirmek giiclesti. Sehirde bir dedenin biitiin taliplerini dolasarak
onlara geleneklerini hatirlatma c¢abasi zorlast1. Ger¢i bunda Tekke ve Za-
viyeler Kanunu'nun da etkisi var. Ozellikle devletin tiim tarikatlar icin
ortaya koydugu uygulama adimlarinin Aleviligi de 6nemli 6l¢iide zayif-
- lattigim biliyoruz. Biitiin bu siire¢ icerisinde yeni bir Aleviligin ortaya ¢ik-
mas1 kacinilmaz oldu. Sehir Aléviligi bir anlamda tasrada ortaya cikan,
tasrada varhigini siirdiiren bir Alevilikten biiyiik 6l¢iide farklilasmak zo-
runda kaldi. Artik kent Aleviliginin limitleri, referanslar1 ve hayal giicii
tasradakinden farkh olacaktir. Buna ge¢miste bir donem &zellikle Mark-
. sist bir sdylemle 6nemli 6l¢iide siki fiki bir iligki tiretmis Aleviligin, biitiin
bu siirecler bittikten sonra geriye bu kavramlarla dénmiis olmasim da
ekledigimiz zaman ortada duran tek sey kendi o deruni boyutunu bir
sekilde terk etmis, deruni boyutla bag: zayiflamig, daha siyasi daha ka-
musal alanda goriiniir olma cabasi ve igerigini yeniden insa etmeye cali-
san oldukca atak ve enerjik bir yapidir. Ama bu yapt da son derece parga-
lidir; Tiirk Aleviler, Kiirt Aleviler, tahtacilar, Tiirkmenler, kuzey giiney fark-
liliklar1, sehirli kéylii farkliliklar: ve biitiin bunlarin yaninda bir de Bekta-
silik... Tm bunlara baktigimz zaman Alevilerin de devletin de ¢ok me-
sai harcamasi gerektigini diisiiniiyoruz. Doniistiirmek icin degil, aciga ¢i-
karmak icin.

DINI ARASTIRMALAR: Hocam, geleneksel Alevilik ve orgiitlii Alevilik
baglaminda bir degerlendirme de yapabiliriz herhalde: Sdylediklerinizi o
sekilde anladik. Modernlesme siirecinde Alevilerin yasadigt degisim donii-
stum, ayru zamanda kirsaldan kente geldiklerinde de gecerli. Aleviler kendi-
lerini sosyal hayatta var ettikleri bir kurumsal merkez istiyor. Yapilan tar-
tismalarda 6n plana cikan seylerden birisi bu. Cem evlerinin bu baglamda
statiisii, cem evlerinde gérev' yapacak kisilerin, din adamlarinin veya bir
onceki degerlendirmenize de belki deginilebilecek Aleviligin égretimi konu-
sunda gorev alacak Alevi din 6gretmeni ya da kavramu nasil kullanabilir-
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sek... Bu baglamda bunlarin yeri ne olacaktir? Bir ibadethanenin kabul
edilip edilmemesi ya da camiye alternatif olup olmamasit...

NECDET SUBASI: Bu konularda Alevilerin de Diyanet’in de kafasi cok
karigik. Milli Egitim Bakanligrmin, Din Ogretimi Genel Miidiirliigii'niin,
Kiiltiir Bakanhgrnin da kafasi karigik. Clinkii Aleviligin ne oldugu ve si1-
nirlarimin nereye dayandigi konusunda hentiz muglakhigin asilamama-
sindan kaynaklanan bir sorun var. Cem evlerinin bir ibadethane olarak
tasavvur edilmesi Siinni kamuoyu tarafindan camiye rakip bir unsur ola-
rak kodlaniyor. Aleviler burada camiyle ilgili beklentilerinin caminin po-
zisyonunu zayiflatacak bir pozisyon olmadigin séyliiyorlar. Ancak konu-
nun kamuoyundaki degerlendirilis bi¢cimine baktigimiz zaman sanki iki
ayr dini yapilanma, iki ayr dinsel mekinda ayrigmig bir sekilde yer ala-
cakms gibi anlasiliyor. Bu konudaki kaygilar1 gidermek kuskusuz tarafla-
ra diisiiyor. Her iki taraf da bu konuda ¢ok 6zel bir dil gelistirerek birbirle-
rini-anlama konusunda 6zel bir ¢aba gostererek sorunu halledebilirler.
Surasi bir gercek ki, Aleviler artik genelde kendi pratiklerini genel Miislii-
man kamuoyunun kullandig: camilerde gerceklestirmiyorlar. Aleviler cem
ayinlerini cem evlerinde yapiyorlar. Cem evlerinde gerceklestirdikleri ayin-
lerine de bir ibadet pozisyonu olarak bakiyorlar. Yani cem evinde gercek-
lesen ritiieller bir sekilde Alevi ibadetlerinin de parcasidir diye algiliyor-
lar ya da artik boyle tammliyorlar. Bu karmasik durumu agmak icin teo-
loglara, taraflarin sayg1 duyduklar bilim adamlarinin goriislerine ihtiyac
var. Biz sorunun bu boyutuyla profesyonel anlamda ilgili degiliz. Cilinki
bu, ¢ok detaylandirilmig arastirmalari bilim adamlarinin tarafsiz analiz-
lerini gerektiriyor. Biz buradaki sorunu tespit ediyoruz. Sorunun dayandi-
g1 noktalari, limitleri anlamaya calisiyoruz. Yoksa kisisel olarak ben ko-
nunun bu diizeyde siiren tabiatiyla ugragacak bir yetkinlige sahip degi- -
lim. Yani bunu anlayacak durumda degilim. Oldukca karmasik bir konu.

DINI ARASTIRMALAR: Hocam burada Alevilikle ilgili kamuoyunda
yapilan tartismalarda 6ne ¢tkan sey, Aleviligin devlet kurumlarindan 6zel-
likle Diyanet igerisinde temsili konusudur. Bir nebze konunun girisinde bu-
nunla ilgili bir degerlendirme yaptiniz ama biraz daha agarsak Alevilik na-
sil temsil edilmeli ya da boyle bir istek ne dogrultuda geliyor?

NECDET SUBASI: Diyanet Isleri Bagkanligi, Alevileri Miisliiman ola-
rak goriiyor. Kendilerini Miisliiman olarak goren Alevilerle hi¢bir sorunu-
nun olmadigini iddia ediyor ve kurumsal yapilanmasindan hareket ede-
rek Tiirkiye’de din hizmetleri talep eden herkese yardimei olduklarim dii-
stiniiyorlar. Bu anlamda herhangi bir Alevi toplulugunda devletten ken-
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dilerine yardim istedigi zaman Diyanet’in onlara gerekli ihtiyaclarim kargi-
layacak altyapi, cami, cemaat, imam sagladigim soyliiyor. Diyanet Isleri ag-
sindan baktigimizda ¢6ziim béyle gerceklesiyor. Diyanet’in icinde Diyanet’in
misyonunu paylasacak bir diizenleme konusunda bir grup Alevinin talebi
var. “Biz Diyanet Isleri'nde bir masayla, mesela bir bagkan yardimcihgryla
temsil edilelim diyorlar.” Ama bagka bir Alevi grubu ise diyanet iglerinin
varligim bile laiklige aykin olarak gériiyor ve birakin Alevilerin diyanette
temsilini Siinnilerin de diyanette temsil edilmemesi gerektigini diisiiniiyor.
Devletin citas: yiiksek bir laiklik cercevesi ierisinde biitiin dinlerle iligkisini
kesmesi gerektigini, dinlerin taleplerine destek olabilecegini ama dinlerin
diizenlenmesine, organize edilmesine iligkin hicbir gérevi olmadigim vur-
guluyorlar. Bu konularda yine de ¢ok net bir bakis acis1 yok.

DINI ARASTIRMALAR: Bu son yapian bir ¢calismadan en azindan ha-
berdariz ama igerigi hakkinda ¢ok net bilgiler elimizde yok. Bu konuda bilgi
verebilir misiniz?

NECDET SUBASI: Teskilat yasasinda Alevilerle ilgili bir diizenleme
olup olmadigim bilmiyorum. Ancak gectigimiz aylarda gerceklestirilen 3.
Galistayda ilahiyatcilar ve Diyanet Isleri Baskanhgrndan da katilimcilar
vard1. Orada sevindirici bir gelisme, ilahiyatcilar da Diyanet’ten gelen ar-
kadaglar da Alevilik konusunda bir ihmalkarlik oldugunu, bu konuda Ale-
vileri yiiksek bir empatiyle karsilayacak donanima maalesef simdiye ka-
dar yeterli katkida bulunamadiklarini, bu konuda Alevilerin ¢ikarlarmi
karsilayacak, onlarin cikarlarina hassas davranacak bir din dili iiretmede
gec kalindigim soylediler. O toplantt bir itiraf toplantis: gibi oldu. Simdi
taraflarin birbirleri hakkinda ényargilar olabilir. Birbirleri hakkinda ileri
geri laflar edebilirler. ilahiyat alanindakilerin sorunun ¢6ziimii konusun-
da isimizi kolaylastiracak bir geniglige sahip oldugunu memnuniyetle gor-
diik.Yine gecenlerde sivil toplum kuruluslariyla yaptigimiz toplantida da
sag, sol, islamc1 ve Marksist ya da radikal fark etmiyor, pek ¢ok kisi davet
edildi. Sivil toplum kuruluslarmin belli bir rasyonalite icerisinde sorunun
¢oziimii icin atilacak her adima destek olacak bir yapida olduklarint géz-
ledik. Yavas yavas olusuyor, hepsini birden bin yillik sorunu hemen kisa
vadede ¢6zmeyi amaclamak kuskusuz heyecan verici ama bunun kolay
olmadigim da biliyoruz. Bunu derken sorunu zamana yayacagimizi ve
béylece gecistirecegimizi falan demis olmuyoruz. Tam tersine sorunun
sarktig1 yerleri, ulasabilecegi yerleri, sacaklandig: alanlan biliyoruz. Bu
geniglik icerisinde neyi ne kadar siirede halledebiliriz, onun hesabini ya-
piyoruz. Yoksa sorunun ¢ok devasa boyutlart oldugunu biliyoruz.




140 * DINI ARASTIRMALAR

DINI ARASTIRMALAR: Hocam Alevilik tartismalartyla alakali bir yon
daha var. O da bu soruna bizim distmizdaki Avrupa’nin ya da diinyamn
bakist, elbette oralarda yasayan Tiirk kokenli Alevi vatandaglarin oralarda-
ki talepleri bu konuda sekillendirici oluyor. Bu baglamda Avrupa’nin konu-
yu ele alisini nasil degerlendiriyorsunuz?

NECDET SUBASI: $6yle bir sey var; genelde Alevilik sorununu ele
alan degerlendirmelerde bu sorun burada yoktu. Bunu disaridaki giicler
kiskirtiyor. Bu dis giicler aradan ciksalar Alevilik sorunu sorun olmaktan
cikacak gibi. Ben buna katilmiyorum. Aleviligin ¢ok ciddi sorunlar var.
Alevilerin Tiirkiye baglaminda birikmis onlarca, yiizlerce sikintisi var. Ta-
bii ki Tiirkiye’deki sorunlu alanlar, uluslararas: siyasetin taraflar1 kulla-
nacaklardir. Bu konuda sizin i¢ giivenliginizi tehdit edecek diizeyde bun-
lar bir bagka niyetin bir bagka beklentinin parcas: olarak seferber edile-
cektir. Ama sorunu béyle tanimladigi miz takdirde, yani sorunun biitiin
siirlarimi uluslararas: siyasetin belirledigini dﬁ§1‘indﬁ§ﬁmﬁz zaman, bu
durumda hemen goziimiiziin 6niinde yasanan bir seye kulaklarimiz1 ka-
pamis, gozlerimiz kapatmis oluyoruz. Bu dogru bir sey degil. Evet, kugku-
suz resmi s6ylemi tekrarlamak pahasina s6yleyeyim; sorun ¢ok hassas ve
cok derindir.

DINT ARASTIRMALAR: Katkilariniz i¢in ¢cok tesekkiir ediyoruz...
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§6nmez Kutlu ile Alevilik
Uzerine Soylesi

Alevilik-Bektagilik konusu, Tiirkiye’de siirekli tartisilmis ve tartisilma-
ya devam edecege benzemektedir. Son zamanlarda hiikiimet, iiniversiteler
ve sivil kitle orgiitleri tarafindan yiiriitiilen Alevilik Calistaylar: dolayistyla,
bu konu gérsel ve yazili medyada da hemen hemen her giin yer almaktadir.
Alevilik Ogel Say1 gtkarmay kararlastiran Dinf Arastirmalar Dergisi adina,
izin verirseniz, bu konuyu enine boyuna sizinle bir soylesi cercevesinde ko-
nusmak istiyoruz.

DIN{ ARASTIRMALAR (Cemal TOSUN): Oncelikle gliniimiizde en ¢ok
tartisillan Cemevi kavrami ile baglamak istiyoruz. Bu kavram ne zaman
ortaya ¢ikmistir ve bir ibadethaneye karsilik kullanimi konusunda neler
denilebilir?

SONMEZ KUTLU: Cemevi kavramu, en fazla 20-30 yil geriye gidebilir.
Modern dénemde iiretilmis yeni bir kavramdir. Her ne kadar bazi Ismaili-
lerde Cemaathéne seklinde, Yezidiler'de de Halvethéne geklinde kulla-
nimlar varsa da, Alevilik-Bektasilik i¢in giiniimiizdeki kullanimi 80’ler-
den sonradir. Kizilbag Alevileri ve Bektasilerde ayin-i cemlerin yapildig:
mekanlar i¢in kullanilmaya baslandi. Bu kurum tarihsel devamlilig1 olan
bir kurum degildir. Yani giiniimiizde kapsamli fonksiyonlar icra eden ve
genel bir ibadethane cercevesine sokulmak istenen Cemevi'ne bir kurum -
olarak tarihte rastlanilmaz.

Eskiden tarikatlar icin 6zel ayin ve erkanlarn yiiriitildiigii mekan-
lar; dergahlar, tekkeler, zaviyelerin icerisinde bulunmaktaydi. Hangi tari-
kat olursa olsun, o tarikatin ayinlerinin yapildig1 kendine 6zel mekanlari
vard1. Bu mekanlar Bektasilerde “meydanevi” veya “pirevi”, “meydan odas1”
gibi isimlerle anilird1. Herhangi bir kdy odasi, misafir odasi, dedenin ken-
di odas1 da ayin-i cem yapilabilen mekanlardi. Ama adi1 Cemevi degildi.
~ Diger tarikatlarda da benzeri kurumlar vardi. Mesela Mevlevilerde
“meydan-1 serif”, Naksibendilerde, zikirlerin yapildig1 “meydan-1 tevhit”
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adiyla bilinen mekanlar vardir. Bektagilerde “semah”n yapildig1 mekan-
lara, “meydan”, “meydanevi” denirdi. ' »

Bugiin Cemevlerinde ibadet olarak goriilen bir sey yapilabilir. Zira
ibadetin yalmz bes vakit namaz olarak diisiiniilmesi dogru degildir. Salih
amal de bir ibadettir. islam’da zaten ibadetin bir mekan: da yoktur. Sadece
toplu Cuma namazi, bayram namazi gibi ibadetlerde cami, mescit zorun-
lu olarak ibadethane olarak kullanilir. Alevi dedeler, Kur’an-1 Kerim’de geg-
tigi icin Mescid’e kars1 ¢ikmazlar ve bir ibadethane olarak bakarlar. Onun
disinda daha 6zel anlamda kendilerine ait ayinlerin gerceklestirildigi yere
daha 6nce meydan/meydanevi denilirken simdi bunun adim Cemevi koy-
muglar. Buralarda kendi ayinlerini icra ediyorlar ama buralarda yapilan
Cemler, vakitleri belirlenmis siirekli yapilan ayinler degildir. Genel bir iba-
dethane kavram, bir dinin vakitleri belirlenmis herkes tarafindan toplu-
ca yapilmasi gerekli ibadetlerin yapildigt mekamn adidir. Ayrica giini-
miizde kurumsallastirilmaya ¢alisilan Cemevleri kurumu, 4 kap: 40 ma-
kami temsil etmekten ziyade politik bir kurum olarak da fonksiyon icra
etmektedir. Cemevleri icerisinde 12 imam, Hact Bektas Veli, Pir Sultan
Abdal ve Atatiirk'iin resimleri dahil pek ¢ok resim yer almaktadir. Politik
orgiitlenmenin cagrisimlarim icinde barindiran sembolleri de yer almak-
tadir. Ayrica Cemevlerinin tek tip bir mimarisi yoktur. Ge¢miste daha ¢ok
- 8 koseli iistii kubbeli veya catili mekanlar olabiliyordu. Ama igerisinde

dért kapidan Seriatin kiblesini temsil eden mihrap bulunabiliyordu. Bun-
lara mescitli tekkeler de deniliyordu. icinde ayni zamanda namaz da kili-
nabiliyordu. Bugiin her Cemevinin kendine 6zel bir mimari tarzi da var-
dir. Bir kism eski dergah ve tekkeleri kullanmaktadir. Sah Kulu Dergahi,
Abdal Musa Tekkesi gibi. Dolayisiyla eskiyle yeni arasinda ¢ok biiyiik fark-
lihklar oldugu gibi, yenilerin arasinda da farkhliklar vardir. Hatta Cem
Vakfi cevresinin diizenledigi Cemevi Projesi yarigmasinda, gesitli mimar-
lar projeler iirettiler, ama bunlardan standart bir sekil elde edilip uygula-
namadi. Gordiigiim cemevlerinde igerisinde mescidi olanlar, Kuran Kursu
odalari olanlar oldugu gibi hi¢c mescit olmayanlar da vardir. Cemlerin yi-
riitiilmesi miimkiin olmayan sabit siralarin yerlestirildigi Cemevleri de
vardir. Bir kisim kéylerde cemevi ve cami yan yana iken, bir kisim kdyler-
de caminin alt kat1 cemevi olarak kullanilmaktadir. Son zamanlarda ise,

'Alevi kéylerindeki camilerin bogaltllip Cemevi olarak kullanilmas: talebi
bulunmaktadir. Tekke ve zaviyelerin kapatilmas: sonucunda bugiin Ceme-
vi adiyla yeni bir kurumlagmaya gidilmistir. Tarikatlarin ayinlerinin yapil-
dig1 tarihsel mekanlar, tekke, zaviye ve dergahlardir.
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Giinlimiizde gerek Bektasiler, gerekse Kizilbag Aleviler kendilerini
tarikat olarak isimlendirmekten kaginiyorlar. Kendilerinin geleneksel tari-
kat yapilarindan farkli olan modern érgiitlenmeler olduklarim iddia edi-
yorlar. Aslinda tekke ve zaviyelerr kanunu ve tarikatlarin yasaklanmasi
kanununa takilmamak i¢in béyle bir yol izliyorlar. Bu sebeple Cemevlerini
daha {ist seviyede olan kiilliye gibi kullanmaya bagladilar. Bir taraftan
tarikatle iliskilerinin olmadigini séylerken diger taraftan geleneksel yapi-
lar olan tarikatlere ait ayinin yapildig1 mekanlarin bugiin ibadethane ilan
edilmesini istiyorlar. Aslinda laik bir sistemde bir mekanin ibadethane ola-
rak belirlenmesi devletin isi degildir. Laik bir devlet dini-toplumsal yapiy1
tamyabilir. Onlarin dini bir Cemaat kabul edilmesinin baz1 sartlar1 vardar:
Akide (kredo), devamlilik, temsil edilmek, 6rgiitlenme. Batida bir Cema-
atin kendine ait ritiiellerinin yerine getirildigi yerlere hangi sartlarda iba-
dethane denmektedir bilmiyorum. Ama en azindan cemaat olabilmesinin
sartlar belirlenmistir. Tiirkiye 'de bu yapilanma tasavvufi bir olusum ol-
dugu icin biitiin bu olugumlar tarihsel arka plamiyla bir tiir tarikattir. Ozel-
likle Bektasilik aynen devam etmektedir. Kizilbashk da, daha énce Seyh
Safiyliddin Erdebili ocagia bagh bir tarikatken bugiin yapis1 bozulmus
ya da dagilmis bagimsiz ocaklarla temsil edilen tarikat benzeri bir yapiya
- sahiptir. Giinkii Kizilbag Aleviliginde ve Bektasilikte dede-miirit iligkisi,
seyh-talip iliskisi ve 40 makam anlayis1 hakimdir. Bu yapinin temelini ta-
savvuf olusturur. Dolayisiyla sadece Cemevlerine 6zel bir kanun cikartlir-
sa, bu bir ayricalik dogurabilir. Giinkii muadili olan olusumlarin, magdur
olmasi s6z konusudur. Devlet bir agilim yapacaksa biitiin gruplar icere-
cek sekilde ilkesel bazda bir agihm yapmalidir. Giinkii ilkesel olmayan
agilim belli bir grubun 6éne ¢ikarilmasi onun ayricalikli bir grup olmasi
anlamina gelir. Bu agidan bana gore devlet acilim yapacaksa oncelikle
bunun statiisiinii ortaya koymalidir. Sonrasinda iiretilecek ¢éziim, sadece
Aleviligi ve Bektasiligi degil, aym statiideki diger gruplan da kapsayacak
sekilde olmalidir.

DINI ARASTIRMALAR (Ahmet Hikmet EROGLU): Kimi Alevi gruplarca
Cemevinin Camiye alternatif olarak sunulmasi s6z konusudur. Cami tiim
Miisliimanlara acik bir ibadethanedir. Alevi cemine herkes katilabilir mi?
Belli, Alevi ocaklarina ait Cemevleri var m1? Bunu biraz acar misiniz?

SONMEZ KUTLU: Cemevi'ni Cami'ye alternatif olarak kurumsallas-
tirmak isteyenler var. Ama benim kanaatim kurumsallagsa dahi camiye
alternatif olmayacaktir, olamayacaktir. Olsa olsa kendi icinde kurulacak
cemevlerine alternatif olacaktir. Ciinkii herkes aym1 Cemevine gitmeye-
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cektir. Bugiin yapilan anketler Cemevine gitme oramim % 17 oldugunu
gostermektedir. Giinkii ritiielleri belirlenmis vakti sabit olan bir cem yok-
tur. Mesela gelenekli Alevilik ve Bektagilikten bahsedecek olursak, bu ge-
lenege gore, cesit gesit cemler vardir. Herkes her ceme giremez. Ornegin
musahip olmayanlarin giremeyecegi cemler vardir. Gocuklarin giremeye-
cegi cemler vardir. Kald: ki vakti belirlenmis olmadigindan bazi cemler,
bazi kéylerde gecmiste hasat mevsiminde, gliz mevsiminde yapiliyorlar-
dr. Fakat artik boyle bir sey olmadigindan sehirde bunu kurumsallagtir-
maya cahgiyorlar. Hatta Almanya’da cemleri Pazar giinlerine denk getir-
meye calisan orgiitler vardir. Aslinda geleneksel Alevilikte cemlerin yapil-
g1 giin Persembe aksamdir. Onlarda 52 persembelik diye bir sey vardir.
Muharrem aymda Muharrem cemi yapilir. Yani kurumsallagtirmak iste-
diklerinde gelenekli Bektasiligi esas almalari daha uygundur. Belki Per-
sembe aksamlarina sabitlemek gelenege daha uygundur. Ama bu yapilsa
dahi, herkesin her hafta ceme katilabilecegi miimkiin gériinmiiyor. Yani
biitiin bu durumlar, cemlerin biitiin Alevi ve Bektasileri bir araya getiren
iist diizeyde bir ibadet niteligi tagimasi konusunda tereddiitler uyandiri-
yor. Ama bunu kurumsallagtirarak, Cemevlerine ibadethane statiisii kan-
dirmak istiyorlar.

DINI ARASTIRMALAR (Recep KILIG): Bir mekanin ibadethane olmasi-
na karar verecek otorite kim? O inang¢ grubunun kendisi mi yoksa devlet
mi? Bu hususta devletin rolii nedir? Bu hukuki bir sorun mu, dini bir
sorun mu?

SONMEZ KUTLU: islam dininden bahsediyorsak, itikadi agidan mes-
cide ek olarak boyle bir ibadethanenin iddia edilmesi dogru degil. Ama
laiklik ve demokratik haklar agisindan bu ise karar verecek olan cemaatin
kendisidir. Devlet, Cemaati taniyabilir, ibadethaneyi degil.

DINI ARASTIRMALAR (Baki ADAM): Dinler Tarihi'ne bakilirsa 1ba—
dethane, diizenli ibadetin yapildig1 yerlerdir. Eger diizenli bir ibadet anla-
yis1 yoksa o zaman bir ibadethane olma 6zelligi de s6z konusu olmaz
degil mi? ‘

SONMEZ KUTLU: Evet, fakat onu iiretmeye ¢alistyorlar, burasi sadece
ibadethane fonksiyonu da gérmiiyor. ibadethane fonksiyonundan ¢ok hem
kiiltiirel hem de politik misyonu da var. O agidan bakildiginda saz kursla-
11, dede yetistirme kurslan gibi kiiltiirel yonleri var. Hatta yillik dini giin-
ler ve bayramlarla ilgili yeni bir takvim inga etmeye cahsiyorlar.

DINI ARASTIRMALAR (Recep KILIC): Yeni bir inga calismasiyla kars:
karstyayiz. Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi icinde Aleviligin yeri ya da Alevili-
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gin din 6gretimine nasil konu edilecegi hakkinda bize neler s6yleyebilir-
siniz?

SONMEZ KUTLU: Oncelikle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde
Alevilik ve Bektasiligin ne sekilde konulabilecegi konusunu acgikli§a ka-
vugturalim. Aslinda sorun sadece Alevilik sorunu degildir. Mesela Gliney
Dogwdaki 6gretmenler veya Safif 6grenciler namazin kilinisinin Hanefili-
ge gore verilmesine kargi ¢ikiyor. Safii olduklarindan kendilerini burada
bulamiyorlar. Nigin Safiilige gore anlatamadigini soruyorlar. O zaman,
namazi ya her mezhebe gore, ayr ayr1 anlatmaniz gerekir ya da cogunlu-
gu ve bolgenin toplumsal ihtiyacini goz 6niinde bulundurarak anlatma-
nmz gerekir. Her ne olursa olsun Safii mezhebine mensup olan kendi mez-
hebi dogrultusunda bilgilenmek istiyor. Bu durum, ibadetlerle ilgili ayrin-
tilar iglenirken zaman zaman mezhepler {istii dedigimiz yontemi mez-
hepler aras: bir yonteme doniistiirmeyi gerektirebilir. Ama toplumun ta-
mamin ve benimsedikleri mezhepleri gézden gecirdigimizde, bizdeki
durumun Avrupa’daki dini yapilardan farkli oldugu gériilecektir. Ornegin
Bati'da Protestan ve Katolik din dersleri ayrimi, bunlara bir din ayrihig:
olarak bakmanin sonucudur. Bizdeki ayriliklari, abartip birer din ayrilig
gibi gostermek isteyenler var. Boyle goriilse dahi, Islam ici gruplarin hep-
sine ayr1 ayr1 program yapmak Tiirkiye'de miimkiin gériinmiiyor. Aslinda
suna karar vermek durumundayiz: Din Dersi mi, yoksa Din kiiltiiri mii?
Islam egitimi mi yoksa Islam 6gretimi mi? Her iki durumda da Islam'mn alt
gruplarmin Islam!la iliskileri acisindan nasil verilecegi sorunuyla kars:
karsiyayiz. Diinya'da din anlayisindaki farkliliklar egitime konu edildi-
ginde, bunlarm egitim ve Ogretimi icin cesitli yaklasimlar benimsenmis-
tir. Bunlardan birisi mezhep merkezli, yani doktrin merkezli egitimdir. ikin-
cisi, dinler {istii veya mezhepler {istii 6gretimdir. Uciinciisii dinler arasi,
mezhepler veya doktrinler arasi 6gretimdir. Biz, toplumumuzun ihtiyacla-
rna bunlardan en uygun olanini belirlemek durumundayiz. Giinkii Is-
lam'in teolojik boyutuyla ilgili diger dinlerden farkli bir artis1 var, yani
Islam, mezhep, tarikat ve cemaatlerden bagimsiz tarihsel bir gerceklige
sahiptir. Giinkii Siilik, Siinnilik, Naksilik yok iken de Islam vardi. Ama
Bati'daki Hiristiyan mezheplerini ¢cikardigimizda kurumsallagmig bir Hi-
ristiyanliktan ne kadar bahsedebilecegimiz tartisihir. Ayrica Islam ile ilgili
ogretim yapildig1 takdirde, Bati'da oldugu gibi islam'in alt gruplarini, Is-
lam'dan bagimsiz kendi baslarina miistakil birer doktrinmis gibi verip Is-
lam' bir kenara birakmak miimkiin degildir. Batida Hiristiyanligin Kato-
likligini, Protestanligini, Ortodokslugunu ¢ikardigimizda, bunlarin 6nce-
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sinde kurumsal bir Hiristiyanlik var m1 dedigimizde, dinler tarihgileri ne
diyor bilmiyorum, ama onlardan bagimsiz bir Hiristiyanligin olamayaca-
g1 sdyleniyor. Bizde Siinnilik, Naksilik, Kadirilikten 6nce bir Islam gercegi
var. Ornegin Avrupa'da bir kiitiiphaneye gidip islam hakkinda Miisliiman
olmayan birisinin yazdig: bir kitab1 alin, yazar1 kim olursa olsun, bu ki-
tapta, namaz, orug, hac ve zekata Islam'in temel ibadetleri arasinda yer
verildigini goreceksiniz. Peki, islam i¢i gruplarin islam algilanyla ilgili
farklhi anlayislanm Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde hangi asamada
verecegiz? S6z konusu islam bir iilkede toplumun % 90'nin olusturuyor-
sa, Islam hakkinda yapilacak bir 6gretimin neresinde mezhep ve tarikat-
lara yer verecegiz? Tiirkiye de yillardir din derslerinde Islam hakkinda
6nemli 6lciide bilgi verilmekteydi. Bugiin gelinen nokta islami igi dini-
toplumsal yapilar hakkinda da bilgi verilmesini gerekli kilmistir. Bu sorun
yeni bir sorun. Yalmz sorun sadece Aleviligin programlara nasil yerlestiri-
lecegi sorunundan ibaret degildir. Laik egitim programlarinda din anlayi-
sindaki farkhiliklarin 6gretimi mi yoksa egitimim mi miimkiindiir? Farkh-
liklar hakkinda bilgi vermek, onlar1 6gretmek dogru kabul edilirse, bu
defa farkhliklarin temsilcileri bunu yeterli goriip gérmemesi giindeme
gelebilir. Onlar kendilerini bu derste ne kadar bulabilirler? Tiirkiye de
nasil verirseniz verin, isterseniz haftada 10 saat Safiilik, Hanefilik, Bekta-
silik veya Naksibendilik hakkinda bilgi verin, onlarin egitimi olmadig1
siirece bu 6gretimden bu mesrep sahipleri asla memnun kalmayacakur.
Halbuki mezhebi veya mesrebi egitim yetigkinlere yonelik bir egitimdir.
Din kiiltiirii dersinde, sinif ortaminda verilmesi olanaksizdir.

DINI ARASTIRMALAR (Siileyman Hayri BOLAY): Giinkii onlar 6gre-
timden egitime gecilmesini zaten istemezler, ashnda kendileri igin egiti-
- mini yapmak i¢gin 6gretim olarak siirmesini isterler.

SONMEZ KUTLU: Tabii bu cift tarafli bir sorun. Aslinda bazi Siinni
cemaatler diyor ki; bu sekilde yiiriitiilen 6gretimi de zorunlu olmaktan
cikaralim. Serbest birakalim. Devlet bunu 6gretemiyor. Yani egitimi de
ogretimi de biz yapalim. Muhafazakar kesim, doktrin merkezli bir egitim
yapacak secmeli bir ders koymak istiyor. Aslinda soruna yaklagirken fark-
liliklarin egitime konu edilmesi sorunu olarak yaklasmak gerekir, sadece
Alevilik sorunu degil. Bunun i¢inde biz programa baslamadan Once, Is-
lam anlaysi ile ilgili farkliliklari, Din Kiltiirii dersinde 6gretime hangi
asamada konu edilmelidir; birinci kademe, yani flk6gretimde mi, yoksa
ikinci asamada, yani Ortadgretimde mi? Tarihsel siirece bakarsaniz,
farkhiliklar sonradan ortaya ¢ikan begeri, toplumsal ve siyasi olgulardir. O
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zaman bu demektir ki; islam ve Islam ici mezhep ve tarikatlarin 6gretimi
yapilacaksa, burada 6nce esasin yani Islam’in verilmesi gerekir. O zaman
ilkégretimde, Islam’in ahlak, ibadet, inanc ve diger konulardaki miiste-
reklerinin verilmesi daha uygun olacaktir. Ogrenci 6nce Islam nedir onun
hakkinda bilgilenecek. Ikinci asamada, islam tarihinde ortaya ¢ikan bu
farkliliklar, yani mezhep ve tarikatlari, onlarmn islam'la iligkisini ve Is-
lam'in birer yorumu oldugunu 6grenecek. Ogrenci Islam'in miigterek de-
gerlerinde kendini buldugu zaman, islam'in bu farkli anlayislarimin varlik
sebebi ve Islam'in bunlarin tamamin birlestiren ortak bir kimlik ve deger
oldugunu kavrayacak. Alt kimlikler ise; ikinci sirada bir degerdir. Eger
farkliliklar1 6nce vermeye kalkarsak, farkliliklar iist kimlik haline gele-
cektir. Bu sebeple ilk kademede Islam'mn inanc, ibadet ve ahlaka dair miis-
terek degerlerini vermek ka¢inilmazdir. Lise kisminda ise, kademeli ola-
rak 6nce itikad: ve siyasi yorumlar; ikinci agamada, yani 11. smifta fikhi
yorumlar, 3. asamada, yani son sinifta ise diger tasavvufi olusumlar veril-
mektedir. Burada, bunlarin islam'la iliskileri éne cikarilarak verilmesine
0zen gosterilmektedir. Aksi takdirde, 6grenciler bu farkliliklar din farkh-
11 olarak algilayacaktir. Halbuki siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmus
olan mezhepler, toplumsal bir ihtiyactan kaynaklanmstir. Ozellikle fikhi
mezhepler, birtakim bireysel ve toplumsal sorunlara ¢6ziim onerisi i¢in
ortaya ¢ikmuslardir. Din anlayiglarinin dini ve sosyolojik farkliliklar olduk-
lar1, dinle aym sey olmadiklarimin verilmesi son derece 6nemlidir. Ama
burada, 6grenci, bu yorumlarin birbirinden farkli olabildigini; bir kismi-
nin siyasi, bir kismunin fikhi, bir kismunin tamamen tasavvufl olabildigini
bilimsel veriler yardimiyla kavrayacaktir.

DINI ARASTIRMALAR (Baki ADAM): Peki ibadet yerine koyulan “se-
mah”1 6grenci nasil anlayabilir? Bunun ne tiir bir farklilagsma oldugu,
6grenciye nasil anlatilabilir?

SONMEZ KUTLU: Ashnda énce bir alt yap1 olusturacagiz. Soyle ki
Bektasilikteki 4 kap1 40 makamdan olusan tasavvufi sistemi 6zgiin haliy-
le 6gretmek gerekiyor. Boylece 6grenci, namaz, orug, hac ve zekat gibi
ser’i ibadetlerin seriat kapisindaki 10 makam arasinda yer aldigint Haci
Bektasi Veli'nin eserleri yoluyla veya Buyruklar yoluyla 6grenecektir. Bun-
dan sonra bu konuda gelistirilen yeni séylemleri, gelenekli Aleviligin ya-
zih kaynaklari yoluyla sorgulayabilecektir. Soyle ki, “seriat namazi var, bir
de tarikat niyazi var.” Bektasilik ve Kizilbag Aleviliginde su anda bahsedi-
len namaz, tarikat niyazidir. Tarikat ve seriat namaz birbirinden farklidir.
Onlarin yazili kaynaklarinda bir sey vurgulanir: “Seriat1 tam olmayanin
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tarikat1 tam olmaz.” Onun icin biz bu tiir farkliliklar1 kendi yazili kaynak-
lar {izerinden ikinci kademeye yerlestirdik. Burada cemden de bahsedil-
di, Cemevi fotografi da konuldu. Ama onun i¢in vakitleri belirlenmig iba-
detlerin yapildig1 genel bir ibadethane adi kullanilmadi. Zaten laik bir
devletin bir yerin ibadethane olup olmamasma karar verme yetkisi yok-
tur. Burada artik Islam hakkinda temel bilgiler alindiktan sonra, alt yo-
rumlarin verilmesinde bir sakinca gérmedik, ikinci kademede alt yorum-
larin Islam'la iliskisini ve islam'a katkisin, Islam'in bir zenginligi olarak
vermeye cahstik. Islam ici gruplar verilirken Alevi ve Siinni kelimelerinin
karsitlik anlamu icerecek sekilde kullanilmamasina 6zen gosterildi. $6yle
ki 6nce Hz. Peygamber sevgisi anlatiliyor, sonra bir ehl-i beyt sevgisi veri-
liyor. Ama burada Alevi sairlerinin sozleri de yer aliyor, Bektasilikten de
bahsediliyor. Fakat Kizilbas sair soyle dedi, Siinni sair boyle dedi seklinde
degil. Onemli olan ortak degerlerin farkina vardiriimasidir. Béylece Siinni
olan Aleviligi, Alevi olan da Siinniligi tanimis oluyor. Ayrica Aleviligin
Siinnilige alternatif olmadigim, Bektasilik ve Aleviligin, Kadirilik ve Mev-
levilik gibi diger tasavvufi ekollerin alternatifi oldugunu 6grenmis oluyor.
Tutar da Aleviligi Siinniligin kargisina koyarsaniz, buradan Siinnilik aleyh-
tarhg veya agin1 Siilik ¢ikar. Bu da tehlikeli sonuclar dogurur. Aleviligi
Siinnilige cem evlerini de camilere alternatif kilmak sorunu ¢6zmiiyor.
Hatta daha biiyiik sorunlar ¢ikiyor. Onun i¢in Alevilik Bektasiligi, tarihi
siirecte Islam diisiincesinde ortaya cikan tasavvufi bir yorum olarak prog-
rama yerlestirdik. Artik 6grenci Alevilik-Bektasiligi gercek dini statiisii ile
biliyor. Yani bu anlayis, bir din degil, mezhep degil, tasavvufi bir yorum-
dur. Burada sorun biitiiniiyle ¢6ziilmiis degildir. Glinkii simdi programlar
hazirlanirken, mezhep ve tarikat mensuplarinin ¢agrilmamasina itirazlar
geliyor. Burada bir seyi dikkate almiyorlar. Bu programlar, Anayasa'nin 24.
maddesinde 6ngoriilen Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi 6gretimi ¢evresine
uygun olarak, yani din 6gretimi programi olarak hazirlandi. Eger 24.
maddenin ikinci kisminda 6ngoriilen, ancak orgiin egitimde heniiz yi-
riirliige konulamamus olan dini ya da mezhebi egitimi olarak, yani anne-
babanin istegine bagh din egitimi programi hazirlanmais olsaydi, o zaman
bayle bir talep hakli olabilirdi. O zaman mezhebi egitime uygun bir prog-
ram hazirlanabilir. Ama din 6gretimi yapilan bir derste, konun paydaslari-
na danisilmasi sart degildir. Tabii ki, bu onlarin Mutlaka onlarin ihtiyacla-
r1 ve taleplerinden habersiz bir program hazirlandig1 anlamina gelmez.
Bu konudaki talepleri, toplumsal ihtiyac analizler yoluyla bilinmektedir.
Ayrica bu konudaki talepler, basin ve yayin yoluyla ve yazil literatiir yo-
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luyla her ortamda dile getirilmektedir. Din Kiiltiirii dersi i¢in, Safii, Hane-
fi, Caferi, Naksibendi, Bektasi ve diger biitiin dini-toplumsal olusumlarin
tamamina damigarak bir program hazirlamak da kolay degildir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretimi, Sosyal bilim yaklasimi cerceve-
sinde dgretilmektedir. Bunun bilimsel verilere ve tarihsel gercekliklere
dayali, hurafelerden uzak olmasi son derece énemlidir. Menkibevi olan
kisim, kendi 6zel mekanlarinda verilebilir. Eger Aleviler ve Bektasiler, Ale-
vilik din dersi veya Alevilik egitimi dersi istiyorlarsa; Mevleviler, Naksiler
ya da Kadiriler, bir tarikat egitimi istiyorlarsa bunun okula taginmas) miim-
kiin degildir. Ciinkii Tiirkiye toplumunda mezhebi ve mesrebi kimlikler
birbiriyle i¢ ice gecmistir. Birbirinden biitiiniiyle ayirmak imkansizdir. Or-
negin farkli mezhep mensuplari ayni tarikatta yan yana bulunabilmekte,
farkli mezhep ve tarikatta olsalar dahi giiclii bir islam kimliginde birles-
mekteler. Bektasiler, tarih boyunca Seriat makamina ait ibadetleri yerine
getirirken Hanefilige gére yapmuslardir. Bugiin doktrin merkezli bir egi-
tim yapilacak olsa, hangi olciitlere gore farkli programlar yapilacaktir?
Mezheplere gére mi, Tarikatlara gére mi, yoksa cemaatleri gére mi? Bu
farkhliklar Tiirkiye'nin her yerinde temsil edilmediginden iilke genelinde
uygulanan bir programa her mezhep veya mesrebe ait se¢meli bir din
dersi koymak sorunu ¢6zmek yerine daha biiyiik sorunlara yol acacaktir.
Bazi yerlerde 10 kisiyi bile agmayan durumlar s6z konusudur. Dolayistyla
pek cok acidan bunun gerceklesmesi miimkiin gériinmemektedir: 1. Mez-
hepler ve tarikatlarla ilgili verilecek bilgiler 7 yil veya 10 yila uzatilacak
kadar genis degildir. Bunlar bir dénemde, en fazla bir yilda verilebilecek
kadardir. Béyle oldugu takdirde, Lise 2. veya 3. sinifta ders saatini iki
saate ctkararak bu konular 6gretilebilir. 2. Bu tiir bir egitim, yetigkinlere
yonelik bir egitimdir. Cocuk yastakiler icin okula taginmasi miimkiin de-
gildir. Ad1 ne olursa olsun ve hangi yontemi kullanirsaniz kullanin, bu tiir
egitimler kendi 6zel ortaminda verilir ve simifal ortamina taginamaz.
Burada ¢6ziim, bunlarin geleneksel ortamlarinda verilmesinin imkanlari-
n1 aragtirmaktir. Ogretime ilaveten farkli anlayislarin kendine 6zgii egiti-
mi yapilacaksa, talebin oldugu yerlerde halk egitim merkezleri yoluyla
pedagojik formasyon almus kisiler tarafindan verilebilit. Ornegin Alevili-
gin egitimine ihtiyac¢ duyanlar, gidip oralarda alabilir. Bu mekanlar, Ceme-
vi, Halkegitim merkezleri, camilerKur'an Kurslar, Yaz kurslari olabilir. Ama
bunlara 6zel programlar, bilimsel program anlayisiyla yapilmas: biiyiik
6nem arz etmektedir. Bu egitimin, Diyanet tegkilatindaki pedagojik for-
masyon almayanlar tarafindan verilmesi dogru degildir. Pedagojik formas-
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yon almug Kisiler, bu egitimi verebilir. Bu egitim sinifa tasindig1 zaman,
uygulanmas: miimkiin degildir. Giinkii Bat’'da bile, her mezhebin veya
dinin bir sinif acip kendi dini egitimini verilebilmesi i¢in asgari bir sayiya
ulagma sart1 aranmaktadir. Bu 8 veya on Kkisi olabilmektedir. Tiirkiye her
okulda bu sayryr bulmak miimkiin degildir. Bu durumda, daha biiyiik
magduriyetler dogacaktir. Yani dini 6zgiirliikklerin 6niinii acalim derken,
ozgiirliiklerin 6niine daha biiyiik engeller ¢ikarmig oluruz. Onun i¢in bu-
nun okul programlari dahilinde simif ortamlarinda degil, 6zel mekanlar-
da veya program diginda okullarda verilmesi daha mantiklidir, Ama Is-
lam'la ilgili hangi egitim tiirii ya da hangi alternatife gegilirse gecilsin,
Tiirkiye de mutlaka her Tiirk vatandasinin katilacagi ortak bir Islam ve
din kiiltiirii dersinin devam etmesinden yanaymm. Ve bunun slirmesi gere-
kir. Bu kadar bilgiyi yeterli goriiyorum. Ama sorular olursa daha fazla
bilgi verebilirim.

DINT ARASTIRMALAR (Ahmet Hikmet EROGLU): Bu programa, Alevi-
lerin de kendilerini bulacagi bu programa neler eklendi? Aleviler ne talep
ediyorlar? Farkliliklarin zenginlik olarak bir arada yasatilabilecegi ve 6g-
retilebilecegi fikrine ne kadar sicak bakiyorlar. Yani Alevilerin bir 6nerileri
var m1? Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi kitaplar1 Alevilerin arasinda ne kadar
kabul goriiyor? Alevilerin taleplerine ne kadar cevap veriyor? Programa
konulanlarin tamamina kargilar mi1? Kendilerinin de temsil edildiklerine
inandiklar bir programa sicak bakacaklar mi1? Yoksa biitiiniiyle farklilas-
mayl mi istiyorlar? Bunu isteyenler kimler ve tabanda ne kadar temsil
ediliyorlar? ‘ ,

SONMEZ KUTLU: Ashnda Tiirkiye’deki Aleviler arasindaki farkliliklar
bu konulara da yansimaktadir. Aleviler arasinda, Din Kiltiirdi ve Ahlak
Bilgisi dersinin statiisii ve icerigi konusunda talepler birbirinden farklidir.
Bir kismu zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi kalksin diyor. Bir kis-
mut Alevilik de yer alsin diyor. Ama yapilan arastirmalar, Alevi ailelerin
islam hakkinda ve Alevilikle ilgili bilgilerin okulda ehil kisiler tarafindan
verilmesini istediklerini gosteriyor. Yalmz bazi cevreler Alevilikle ilgili ko-
nulan bilgileri takdir edecek yerde burada verilen bizim Aleviligimiz Ale-
viligimiz degil diyorlar. Yani su anda Aleviligin geldigi bu noktada okullar-
da hangi adla ders koyarsaniz koyun, ne tiir bilgiler verirseniz verin, is-
terseniz sirf Alevilik egitimi verin, mutlaka buna da kars1 ¢ikilacaktir. Ama
programa konulmasini takdir eden dedeler de var. Izmir'de yeni program-
larda Aleviligin ne gekilde yer aldigin1 6gretmenlere anlatihirken, orada
Cemevinde gorevli iki dede de vardi. Programin sonunda birisi kalkt1 ve
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sunu dedi: "Hocam 20 yil 6nce neredeydiniz." Bu konuya sagduyuyla yak-
lasanlar da var. Ancak konulan konulardan ilgili cevreler hala habersiz.
Ama sunu acik¢a sdyleyeyim, su anda verilen bilgiler, heniiz Aleviler tara-
findan bilinmiyor. Yeni yeni farkina varilmaya baglandi. Alevilik-Bektagi-
lik hakkinda programda yer alan konulara gelince, ii¢ farkh sekilde yer
verildi. Birincisi okuma pargalar1 seklinde yer aldi. Mesele Hz. Ali'nin ta-
rihsel kisiligi ile ilgili bir parca kondu. Alevi sairlerin Peygamberle ilgili
nefesleri, Siinnilerin siirleri ve naatlarindan 6rneklerle birlikte verildi.
ikincisi, alt bagliklar seklind eyer verildi. Ornegin Caferilige fikih mezhe-
bi olarak yer verildi. Orada 12 imam hakkinda bilgi verildi. Bektagiligi
anlatirken de bu konuya girildi. Uciincii olarak iinite olarak yer verildi.
Ornegin islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar basligiyla bir Unite ko-
nuldu. Burada Cem nedir? Cemdeki 12 hizmet nedir? Tevella nedir? Te-
berra nedir? Biitiin bu konular topluca 12. sinifta verildi. Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi kitaplarinda Alevilikle ilgili toplam 40 sayfaya yakin bilgi
verildi. Peki, Naksibendilikle ilgili bilgi var m1? Yok. Niye yok? Hem poli-
tik bir algilamaya sebep olacagi icin ve de talep olmadig: icin. Fakat ge-
rektiginde Yeseviligin altinda islenebilir. Alevi-Bektasilerin taleplerine
gelince; aslinda konulmasini istedikleri konularin hemen hemen tamami
kitaplarda var. Almanya'da, Fransa'da ve Tiirkiye'de Alevi Din Dersi igin
hazirlanan kitaplar var, ben onlar1 da inceledim. Bu kitaplarda, aslinda
hem tarih var, yani Emeviler déneminde yasanan Kerbela hadisesi vs ko-
nular1 var, hem de dinler tarihini ilgilendiren konular var. Ozellikle Al-
manya ve Fransa'da yayinlanan bazi yazilar, mesela 6grenciler arasinda
birlikte yasama kiiltiirii verilirken, Hiristiyanlar nasil 6teki olarak birlikte
yasama kiiltiiriinii tecriibe ediyorsa, bir Stinniyi'de onlara denk bir statii-
de veriyor. Hatta Hiristiyanliga daha hoggoriilii davraniliyor. Yani bu kitap-
larda Alevilik, Islam'dan, Tiirk kiiltiiriinden, Siinnilikten biitiiniiyle fark-
lhilagmis, bazen din bazen yar din, bazen farkh bir diinya goriisii olarak
sunuluyor. Orada yapilan dogrudan Alevilik egitimi de degil. Gelenekli
Aleviligin egitimi hic degil.

DINI ARASTIRMALAR (Recep KILIG): Din kiiltiirii derslerinin kaldirl-
masi talebinin ¢ogunluk tarafindan benimsendigini séylediniz. Bu 6rgiit-
lii Alevilik i¢in mi s6z konusu, yoksa Anadolu da yaygin olan geleneksel
Alevilerin talebi mi?

SONMEZ KUTLU: Ashinda burada bir kag¢ sorun var. Halk bilgilendiril-
medigi icin 6rgiitlii Alevilik onlar yonlendiriyor. Ve diyorlar ki bu prog-
ram Siinnilerin programdir ya da Siinni programdir. O zaman bu ders
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kaldirlmalidir. Corum ve Amasya bélgesinde Alevi aileler iizerinde yapi-
lan bir aragtirmada, Din kiiltiirii dersleri okullarda m1 okul disinda m
verilsin sorusuna % 60 oraninda dersin okulda verilmesi cevabi verilmis.
Demek ki faydasim gériiyorlar; bir seylerin fakindalar. Ama orgiitlii Alev-
lik bunu ¢ok farkh algiliyor. Yani halkin tamami dersin kalkmasni istemi-
yor. Aslinda halkin bu konuya nasil baktig1 tam olarak bilinmiyor. Bilindigi
kadariyla halk, 6rgiitlii Alevilikten farkl: diisiiniiyor.

DINi ARASTIRMALAR (Cemal TOSUN): Bence halk ve 6rgiitlii Alevi-
lik ayirimi {izerinde biraz daha ayrintili durmak gerekiyor. Gilinkii 6rgiitlii
Alevilik de yek pare degil. Devletin okulunda a¢tig1 derste kendini bul-
mak isteyen Alevilerle bu derslerin ciddiye alinmamasini isteyen Alevileri
ve kendi derslerinin kurulmasimi isteyen Alevileri ayrintili degerlendir-
mek gerekiyor. Sanki bu sekilde 3 grup var gibi geliyor bana. Birinci grup
normal halk. Bunlar ders olsun biz de bu derste yer alalim. Okulda din

kiiltiirii dersi olsun, Islam Ogretilsin ama icinde Alevilik de olsun, biz ¢ok
seviniriz diyen Alevilik. Arastirmalar bunu gosteriyor. Hem Amasya, Go-
rum hem de Antalya’daki aragtirmalar bunu gosteriyor. Ama ateist Alevi-
ler, yani bir zamanlar ateist olanlar Tiirkiye’deki orgiitlii Aleviligin icinde-
ki taleplerini ifade ederken pesinden sunu séyliiyorlar; aslinda hicbiri yer
almasa iyi olur. Yani bu ders kaldirilsin. Ders devam edecekse biz de gire-
lim icine. Ama ders kaldirilirsa daha iyi olur diyenler var. Bunlari ikinci
grup olarak niteleyebiliriz. Bir de iiciincli grup olarak Alevileri ayr bir
dini cemaat olarak gorenler var. Batili anlamda, kilise hitkmiindeki dini
cemaat ayr bir din gibidir. Buna benzer séylem sahipleri var. Bunlar da
illa ,aﬁ1 bir Alevilik dersi olsun diyorlar. Bence bunlar farkli, bunlar ateist-
lerin bir yansimasi olabilirler. Ama ayrica degerlendirmek lazim. Ciinkii
bunlar mevcut dersi Siinni ilan edip , "Siinnilere zaten yer veriliyor, bu
ogretim de degil egitimdir. Dolayisiyla ayn1 hakk: bize de verin egitim
olarak" talebinde bulunuyorlar. Bunun arkasindaki kiiresellesme politika-
larin1 gérmek gerekir. Kiiresellesmenin bir diger ad1 da "globallesme", glo-
ballesmenin ¢ok 6nemli boyutu da "glokallesme"; "ok kiiltiirliilik" ya da
"cok kiiltiirciiliik" anlayisi gercevesinde, ana ayagini etnik azinliklan tani-
mak olusturmaktadir. Bu gercevede dini azinliklarin da, yani bir dinin ice-
risinde veya bir milletin icerisindeki alt kiiltiirler diyebilecegimiz ya da
alt dini gruplar diyebileceklerimizin de taninmasim istenmektedir. Bura-
da "tamima" kavrami ¢ok 6nemlidir. Digerlerinin onlar1 tanimasini 6ngé-
riiyor. Dolaysiyla Tiirkiye'de yasayan Kiirtlerle veya digerleriyle ilgili po-
litik siireclerde yasananlar ile Alevilikle ilgili yagananlar birbirine paralel-
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dir. Bunun bir ikinci ayagi vardir. O da, Hiristiyan mentalitesine ve Avrupa
basta olmak {izere yasanan Hiristiyan menseli dini tecriibeye dayali ola-
rak okulda dinin cemaat olarak temsilinin saglanmasi1 miicadelesidir. Bu
miicadeleyi taninma ve tamnmighgin devamini saglama olarak anlayabi-
liriz. Mesela bunu Almanya'daki yapilanmalarda gérebiliyoruz. Avrupa'-
nin geneline baknigimz zaman, daha modern, vatandaslik egitimine hiz-
met edecek ortak kiiltiirleyici bir din dersi arayis1 da vardir. Norveg, Isvec
hatta Ingiltere daha genellestirip Hiristiyanlik, diinya dinleri, ahlak ve
diinyevi goriigler gibi dersler ihdas ediyorlar. Bu tiir ders arayislarina gir-
diler. Kuzey iilkelerinin ¢ogu biliyorsunuz bugiine kadar devlet dini olan
tilkelerdir. Yeni yeni 2000'li yillarda bu sistemden vazgeciyorlar. Danimar-
ka ve civarindaki tilkeler bunlara 6rnek verilebilir. Benzer arayislar1 Al-
manya'nin Kuzey eyaletlerinde de goriiyorsunuz. Kiliseler bu gidisattan
memnun degiller. Ciinkii hem Katolik kilisesi hem Protestan kilisesi, dev-
letler ve bu devletler icerisindeki eyaletlerle iki esdegere yakin muhatap
olarak sozlesme imzalayip, okulda temsil ediyorlar. S6z hakki verip kendi
dinlerinin ne oldugunua kendileri karar veriyorlar. Ne 6gretilecek, ne 63-
retilmeyecek ve bunu kim 6gretecek gibi sorulara cevap buluyorlar.

DINI ARASTIRMALAR (Siileyman Hayri BOLAY): Hacettepe'de 6gre-
tim iiyesi iken bir gocukla kargilagtim. Gocuga nerelisin dedim, Sivasliyim
dedi. Neresindensin dedim Yildizelindenim dedi. Hangi kdyiindensin
dedim falanca kdydenim dedi. Ben 1961 segimlerinde orada gérevliydim
dedim. Cocuk, yoksa, Siileyman Hayri Bolay misiniz, dedi. Delikanli, 30
yasinda yok, aradan 35 sene ge¢mis. Nerden biliyorsun dedim, o da bizim
koyde isminiz devamli anihir dedi. Bu yiizden iyi intiba ve deger vermek
cok 6nemli.

DINI ARASTIRMALAR (Cemal TOSUN): Dolayisiyla Avrupa’nin gene-
linde 6zellikle Almanya’da gériilen bu gidisattan kiliseler memnun degil.
Mevcut durumdan ise 6zellikle sosyal demokratlar ve entelektiiel kesim-
ler memnun degiller. Onun icin de Islam’in ve Miisliimanlarin boyle tek
bir ders elde etme y6niindeki ¢abalarina kiliseler de karsi ¢ikiyor. Giinkii
Misliimanlara Avrupa okullarinda tek bir din dersinin verilmesi demek, -
bunu da devlet verecek ve bu da din kiiltiirii, yani Islam kiiltiirii olacak- o
zaman Hiristiyan'larin da aymi dogrultudaki arayislarinin desteklenmesi
anlamina geliyor. Kiliselerin bu politikasim1 Hiristiyan demokrat partilerin
desteklediklerini sdylemek lazim. Mesela gecenlerde bir haberle karsilag-
tim. 2008 Kasimr'nda yapilmis. Katolik Hiristiyan ve Miisliimanlar dersin
mezhebe bagh niteliginin degismemesi konusunda ortak hareket etme
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karari almuslar. Bunu deklare ediyorlar. Kilise ve Miisliiman cemaatleri de
miilkiyetleri icine alarak. Bunlarin icerisinde Miisliiman temsilciler de var.
Bu dersin din kiiltiirii sekline doniismemesi, mezhebi/doktriner karakte-
rini korumas: gerektigi konusunda karar alinmistir. Iste Aleviligin 6zellik-
le Almanya da ayr bir cemaat gibi ve ismiyle Alevilik dersi verilmesi
Miisliimanlara da eger siz de aleviler gibi tegkilatlanmanizi tamamlayip
da devletin karsisina muhatap olacak hale gelirseniz, size de Islam dersi
veririz demelerinin arkasinda bu saydigim kiiresellesmeden kilise politi-
kalarina kadar uzanan bir siirec vardir. Tiirkiye'de ayr1 Alevilik dersi pe-
sinde kosanlar, iste bunlardir. Onlar, Avrupa'daki gelismelerin uzantisin
Tiirkiye de gérmek isteyenlerdir. Avrupa'da Aleviligi yeniden tanimlama-
ya calistyorlar. Bu amacla kitaplar yaziyorlar. Inang esaslarim jbadetlerini
koyup bir kredo yaratmaya calistyorlar. Ben buna "mezhep-din", yani din
hiikmiinii kazanmis mezhep diyorum. Din hitkmiinii kazanmig dini ce-.
- maat olma egilimindedirler. Bat1 hukuku ve Hiristiyan mantalitesi buna
uygundur. Giinkii Katoliklik bir mezhep, ama ayni zamanda bir din; yine
Protestanlik bir mezhep ve ayni zamanda bir din. Dolayistyla "Katolik din
dersi" derseniz "Hiristiyan din dersi" demenize gerek yoktur. Ay1 sekilde
Alevi din dersi, Islam din dersi var. S$imdi bu ikisinin yan yana mevcut
oldugunu diisiiniirseniz ya ortada 2 din vardir ya da din hitkmiinii kazan-
mis iki mezhep sz konusu olur. Béyle bir ayrim dogru goriiyorlar ve
Tiirkiye'ye gelen bu Siinni din dersidir, Alevilere de ayn1 hak verilmelidir
diyen goriis bati kaynakhidir. Ozellikle Almanya kaynakl olarak Tiirkiye'-
ye gelmeye calisiyor. Alman okullarindaki Alevi din derslerinde kaynak
olarak kullanilmak {izere yazilan bir kitapta Aleviligin mengei hakkinda 3
goriis vardir deniyor. Birincisi; Aleviligin eski Tiirk inaniglarindan gelip
islam motifleriyle kargilasmis ve kaynasmig olarak goren goriistiir. Ikinci-
si; Islam'dan Hz Muhammed'in damad: ve halifesi olan Hz Ali'den gelip
Tiirk motifleriyle kaynasmstir diyen gériistiir. Ugiinciisii ise Anadolu'daki
eski kiiltiirlerden ve dinlerden gelip sonradan Tiirk ve Islam motifleriyle
karsilagip, Ali motifiyle birlesmis oldugu goriistidiir. Bu iigiinciisit daha
bilimsel ve daha giiclii bir gériis olarak sunulmaktadir. Yani ashnda Al-
manya'da yapilms cesitli ara\§t1rma1ar da vardir bu konularda. Aleviligin
menseini buraya dayandirmak ve Fransa'daki Esat Korkmaz'in; ayri bir
felsefi dindir, ayr1 bir yasam bicimidir gibi tanimlarimi dayandirmak iste-
digi yer oraya kadar uzaniyor.

SONMEZ KUTLU: Orada bilimsel diye ifade edilenin Tiirkiye’de son
yillarda ve batida yapilan 200 yila yakin aragtirmalarda, Alevi-Bektasi
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ozellikle Alevi ad1 altinda Anadolu’da Hiristiyanlhigin bir kirilmasi oldugu-
nu ve de bu topraklardan cikan bir alev oldugunu dolayisiyla, islam’dan
daha ziyade Huristiyan kiiltiirii ve bati kiiltiiriiyle daha yakin oldugu go-
riigline dayandirlmaktadir. Boylece de bilimsel dediklerini temellendir-
meye (;a11§1yor1ar

DINI ARASTIRMALAR (Siileyman Hayri BOLAY) Bana denildigine
gore Esat Korkmaz Alevi menseli degildir. Siinni menselidir kendisi. Mark-
sist, komiinist oldugu i¢in 1970-80’den 6nce de hapishanelerde yatan
bir adamdir. Bu iglere soyunmus, Berlin’de bir yayinevi var diye biliyo-.
rum. Berfin diye bir yayin evi var. 1. Alevi Sempozyumu’nda bir teblig
sunmustu. Tebligde Hz. Ali, Allah inanci, Islam inanci v.s. Alevilikte yok
dediginde salondaki Bektasi olan cemaat bunlar protesto etti, biz Miis-
liimaniz, Allah’a da, Peygamber’e de inaniriz, sen bizi temsil edemezsin
diye protesto ettiler. O da cekilmek zorunda kaldi. Benim sundugum
teblig de Hac1 Bektasi Veldyetnamesi'ndeki ibadet unsurlariydi. Orada
30 cesit ibadet unsuru buldum. Aleviler bu tebligden memnun oldular.
Fakat Esat Korkmaz oradaydi. O giinden sonra bana 10 tane kadar kita-
bin1 génderdi, Berfin yayinlarindan. Birisi “Alev111k felsefi bir dindir”
adindaki hacimli kitabi

Giinkii Izzettin Doganlar v.s. Islam’a sarilir gérmekle beraber bize
ibadet konusunda baski yapmayin derler. Ben de tebligimde o6zellikle
belirttim, ibadet baskisini Siinniler degil, bizzat Hact Bektasi Veli dayati-
yor derdim. Ilk olarak bu farklhihig1 gidermek lazim. 2. olarak bu progra-
m1 lise 4’e birakmamak lazim, lise 4’e Islam Felsefesi gibi dersler koy-
mak lazim. Giinkii Milli Egitim’in kabul ettigi esasta caligkan olanlar 3
senede mezun olacak. Biiyiik ihtimalle de boyle olacak. Otekiler de
mezun olmadan bu bilgileri almalilar. 4.siniftaki dersi 3’e sikistirmak
lazim, hatta o 40 sayfalik boliimii de 50 ya da daha fazla sayfaya cikar-
tarak genigletmek de miimkiin. Dolayisiyla béyle bir baris yolu, uzlas-
ma yolu bulunabilir.

SONMEZ KUTLU: Yalmz hocam, burada bir sorun var, surelerin ezber-
lenmesiyle ilgili. Burada iki tarafi da géz éniinde bulundurmak gerekiyor.
Bircok aile diyor ki, ben cocugumun okulda sureleri ezberlemesini istiyo-
rum. Siinni olsun olmasin, bircok aile bu talepte bulunuyor. Bir kisim Ale-
vilerin din dersinde bize Siinnilik 6gretiliyor, sureler ezberletiliyor deme-
lerinin sebebi yanlis bilgilerdir. Giinkii bu ders Siinnilik degildir. Namazi
6gretmek, namazi Hanefilige gore anlatmak Siinniligin bir seklidir. Fakat
Anadolu’nun tecriibesi, 500 yildir Bektasi olanlar namaz kiliyorsa ki ki-
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lanlar tarihte de vard: simdi de var. Bunlarin namaz kilig bigimleri Hane-
filige goredir. Bu Siinnilesme degil, Aleviligin kendisinde var. Eskiden beri
bizde mutlak bir heterodoksi ve mutlak bir ortodoksi yok. Kimlikler, o
kadar ic ice gecmis ki, mesela Zeydilerin Orta Asya’da yayilanlari, 3.
asra kadar Hanefi fikhiyla amel ediyorlar; Mutezile de, aym sekilde.
Islam mezhepleri hakkinda, biitiiniiyle Siinniliktir veya Siinnilik degil-
dir gibi bir ayrimda bulunamayiz. Nitekim Ibni Arabi Malikidir, ama fi-
kirleri dolayistyla "seyhi'l-ekfer" olarak itham edilmistir, Yani bizde fark-
11 kimliklerin gecisgenligi s6z konusudur. Aleviler, hi¢ sure ezberlemez
soylemi dogru degildir. Daha 6nceki programlarda sure ezberi, namaz
suresi ezberletiliyormus seklinde algilandi. Bu programlarda da sure
ezberleri var. Fakat ben Cemlere de katildim, mesela cemlerde Thlas Suresi
okunuyor, Fatiha Suresi okunuyor. Dolayisiyla bir Alevinin bizde sure
ezberletilmesin demesi sahici bir talep degil. Bu, orgiitlii Aleviligin ve
sure ezberlemeyi Siinnilik olarak gorenlerin itirazidir, ama bagka bir iti-
raz da var. Bu 6gretimse, neden ezber var bunda, bu da laiklerin itiraz1.
Ben Talim Terbiye'de bunu séyledim; biz bunu agmak i¢in programi ha-
zirlarken de buraya surelerin ezberletilmesi seklinde koymayalim, 63-
renci sureleri anlamlariyla birlikte dgrenir seklinde koyalim. Isteyen
ezberlesin. ‘

DINI ARASTIRMALAR (Siileyman Hayri BOLAY): Bence sure degil de
ayetleri koyalim. Alevi dedesi bagladig1 zaman kendileriyle ilgili ayetleri,
sanki 6tekiler yokmus, sadece o ayetler varmis gibi bir bir siraliyor, onlari
ezberlesin, onlar1 okusun diyor.

SONMEZ KUTLU: Fakat, sadece sure ezberletilsin veya ezberletilme-
sin diye tartismak yanhs. Bunun hem pedagojik hem de toplumsal talep-
ler acisindan bagka yonleri var. Din kiiltiir{i programlarmin tanitimini ya-
parken 6gretmenlere soruyorum; sure ezberletmeyi sinif ortaminda ne
kadar basariyorsunuz? Bir¢ok 6gretmen, Stinni ¢cocuklarin da ezberleye-
medigini séyliiyor. Biraz gercekei olmak zorundayiz.

DINI ARASTIRMALAR (Cemal TOSUN): Ezberletmeye (;a11§anlar da
sadece ezber lizerine gidiyor, baska bir sey 6gretemiyor.

SONMEZ KUTLU: Evet, sure ezberletmekle dersini gecirenler de var.
Ama bunlar cok az sayida. Talim Terbiye’de bu sureleri ne kadar verebili-
riz dedim? Ama toplum, hakli olarak, cocugunun bu sureleri sinif orta-
minda ezberlemesini istiyor, bagka yerlere gitmesini istemiyor. Oranlari
bilmiyorum, ama sureleri okulda ezberleyenler de var. Ben, okullarda ez-

- berletilmesi yerine camilerde yaz kurslarinda ezberletilmesinin daha ger-
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¢ekei oluguna inaniyorum, ancak sure ezberinin programlarda yer alma-
sima karar verildi.

DINI ARASTIRMALAR (Siileyman Hayri BOLAY): Madem Aleviler, Fa-
tiha’yl, Thlas ve bazi ayetleri okuyorlar, zaten namaz icin bu iki sure
yeterli, bu ikisini tam olarak dgrenseler yeter.

DINI ARASTIRMALAR (Cemal TOSUN): Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersinde surelerin ezberletilmesi daha énceden stratejik olarak diisiiniil-
miistii. Dile getirilir veya getirilmez ama iki hedefi vardir; birincisi bu
derste iki satir ayet bile 6gretilmiyor iddiasindan kurtulmaktir. Ciinkii bi-
liyorsunuz, ‘yok resmi islam 6gretiliyor, yok devlet dini manipiile ediyor,
yok dini kontrol altina almak icin 6gretiliyor’ gibi bir siirii iddialar var.
Eger siz orada birkag dua ve birkag sure 6gretmezseniz, halkin nezdinde
bu derse karsi, bu meyandaki siipheler veyahut da bazilarinin bu iddiala-
rinin makes bulmasi ihtimali artiyor. ikincisi ve daha acik olani ise 63ret-
menin ortaya ¢ikaracagi bu boglugu bazi cemaatlerin istismar etmesinin
oniine gecmek. Herkesin kendi dindarlig icin ihtiya¢ duyacagi bilgiyi ala-
bilmesi hedeflenmistir. Kilar kilmaz, okur okumaz bunlara kars: béyle bir
hedefim yoktur iddiasindadir din dersi. Yani bu ikili stratejik amactan vaz-
gecilip gecilemeyecegi tizerinde diisiiniilebilir. Vazgecildiginde yerine ne-
lerin konulacagi iizerinde diisiinmek lazim.

SONMEZ KUTLU: Burada eklemek istedigim bir sey var. Uciincii bir
amag da sudur: Biliyorsunuz, 28 Subat’tan sonra ¢ikan yonetmeliklerde
ilk6gretim 5’i bitirmeyen yaz kurslarina gidemez. 5’i bitirmeyen bu kurs-
lara gidemez dendiginde, bu ¢ocuklara sure ezberlemeyi yasaklamis olu-
yorsun. Yani yaz kuran kursunda (cami de dahil) da okul ortaminda da
yasaklamig oluyorsun. Eger boyle bir yasag kaldirirsaniz, yaz kurslarina
gidebilir, bu bir anlam kazanir, bunu kaldirmak lazim énce.

DINI ARASTIRMALAR (Cemal TOSUN): Bu stratejik diisiinceden vaz-
gececekseniz, bunu kaldirdiginizda yerine neyi ikame edeceginizi diisiin-
.meniz lazim.

DINI ARASTIRMALAR (5. Hayr1 BOLAY): Buna su da katilabilir; ora-
daki bir takim muhalifleri ikna etmek bakimindan. Ciinkii Cemal hoca
dedi ki; bu tutumdan Siinniler memnun degil, ciinkii bir namaz suresi
zor 6gretiliyor, bir Kur’an-1 Kerim pargasi 6gretilmiyor. Onun icin bir taraf-
tan Kur'an-1 Kerim dersi orada se¢meli olarak konulsun tezleri var. Bun-
dan memnun olmayanlar ¢ocuklarimin daha saglam dinf bilgi almasini ve
oldiikleri zaman bunlarin arkasindan hem ahlaki bir hayat yasayarak hem
ibadetle Fatiha gondermesi i¢in Imam-Hatip tercih ediliyor. imam- Hatip’-
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lerin ¢ogalmasinin sebebi budur. Bunlar da imam-Hatip’lere ragbeti azalt-
mak istiyorlar. Ragbeti azaltmak icin de ilkokuldaki din dersi programla-
rin1 kuvvetlendirmek lazim.

DINf ARASTIRMALAR (Recep KILIG): Ama tabi burada yeni bir du-
fumda s6z konusu; gecenlerde de Cemal hoca bunu giindeme getirmisti.
Yani yeni bir durum var o da nedir; Siinni kesim diyor ki, bu dersin zorun-
lu olmasina ihtiyac yok, soyle adam akilli bir ders koyalim, herkes kendi-
sini oldugu gibi, nasil istiyorsa, anlatabildigi, 6gretebildigi bir din dersi
koyalim diyenler var.

DINI ARASTIRMALAR (Cemal TOSUN): Evet isteyen alsin, ama adam
gibi bir ders okunsun diyorlar. Yani ben bu itiraza zaten endiseyle yaklasi-
yorum. Bunu diyenlerin énemli bir kismt da, istege bagh dénemde ders
okutmus hocalardir. Onlara gdyle soruyorum; siz okuttugunuzda adam
gibi 6gretebildiniz mi? Yani okulda 80 éncesi din derslerinin istege bagh
oldugu zamanda bu din bilgisi dersini secip gelen 6grencilere, istediginiz
gibi, onlar1 dindar kilacak sekilde, beklenildigi gibi din 6gretebildiniz mi?
Bu soruyu soruyorum, kendimiz de o zaman o dersi okuduk. Literatiire
yansidigi kadarryla, bagarnin daha az oldugunu gordiik. Ogrencinin 6nem-
li bir kisminda secme secmeme gibi durum yayginsa, mesela okulun hep-
si seciyorsa cok fark etmiyordu, bir kismi seciyor bir kismi se¢cmiyorsa,

ogrenci 6gretmenden adeta, sectik de kiymet bilmiyorsun gibi minnettar
~ olmasini bekhyor

DINI ARASTIRMALAR (Siileyman Hayri BOLAY): Ben o donemde ¢ 0g-
retmen okulunda da, ortaokullarda da 6gretmenlik yaptim. 1960-1970
yillarindan 1980’ kadar se¢meliydi. Bunda birinci olarak Cemal hocanin
dedigi durum ortaya cikiyor. Ikinci olarak, secenler derse giriyor, soyle
béyle bir seyler 6greniyor. Ama se¢melileri idare ne yapacak? Diyelim ki
50 kisiden 25’i secmedi, o ders boyunca se¢meyen 25 kisi disarida avare
oluyor. Disarida giiriiltii yapinca idare bu bos 6grencilerin sorumlu olma-
dan dersi dinlemelerini hocalarindan rica ediyorlar. Secen 6grenciler se¢-
meyenlere gavur goziiyle bakiyor. Dolayisiyla ders yeniden mecbur edildi.
Simdi de simiflarda ayni problem olur.

DINI ARASTIRMALAR (Cemal TOSUN): Dersi istege bagl da yapsa-
niz, sure de ezberletseniz bircok sekiiler dersin oldugu bir ortamda zaten
dini sinurh olarak Ogretebilirsin. Yani bu alani bizim gok iyi degerlend1r-
memiz lazim.

DINI ARASTIRMALAR (Siileyman Hayri BOLAY): Burada bence esas
olan su; 32 farz dedigimiz ey pratik bakimdan ¢ok faydali. Ben gerek
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6gretmen okulunda gerek ortaokulda 32 farzi 6gretiyordum. Onun disin-
da hangi bilgi nerede olacak onun yerine gésteriyordum. Dini sevdirmek
bilincindeydik. Dine kars1 olanlarin yanls oldugunu anlatmak gerekiyor,
Otesini nerede 6grenirse 6grensinler. Temel bilgiler verilsin, sonra sevgi
esas alimsin; din sevgisi, Peygamber sevgisi, Allah sevgisi... Sonra liseler-
de inanclari sarsan ideolojilere karsi miicadele edilsin. Sonra zaten ¢ocuk
kendisi yolunu bulur. Dolayisiyla bence bilgi {izerinde ¢ok durulmamasi
lazim. '

SONMEZ KUTLU: Bugiin Tiirkiye’deki din egitimi taleplerinde, din
egitiminin yoniinii belirleyecek olan bat1 kaynakl: taleplerdir. Artik Avru-
pa Birligi'ne giris siirecinde kisiler ve orgiitler, Avrupa’daki ortama gore
haklarim talep ediyor. Bati’da kiliseler devlet tarafindan taninmis. Acaba
Avrupa’ya giris siirecinde boyle bir yap: Tiirkiye’ye taginirsa, Tiirkiye’yi
nasil etkiler? Benim kanaatim, geleneksel yapilardan —Hanefilik, Maturi-
dilik, Esarilik, Safilik, Caferilik- Caferilik giinlimiizde orgiitlenmeye bas-
lad1 ama digerlerinde modern anlamda bir 6rgiitlenme yok. Dolayistyla
Batrdaki standartlara gore, bugiin halkin ¢ogunlugu bunlara mensup ol-
masina ragmen, hak talebinde 6rgiitlii olarak ortaya cikabilecek bir yapi-
ya sahip degiller. Avrupa standartlarina gore bunlar muhatap kabul edil-
mez. Su anda Tiirkiye’de muhatap alinabilecek, Bat1 6lciitlerine gore,
modern dini cemaatlerdir. Nitekim Avrupa’da dini cemaatle tiizel dini ki-
silikler olarak kabul edildi ve onlara baz1 haklar verildi. Ornegin Siiley-
mancilara ve Milli Gériis'e Islam din dersi hakki verildi. Ashnda din, bu
yapilar {izerinden politiklesecek ve daha biiyiik sorunlar ortaya gikacaktir.
Avrupa kasith olarak bunlar (cemaatleri) sanki dinin temsilcileriymis gibi
goriiyor. Ne Milli Goriis, ne Siileymancilik, ne de Alevilik dini bir érgiit-
lenme degil. Cemal Bey'in dedigi gibi Din Dersi hakki ve diger bazi haklar
elde edebilmek i¢in kurumsallagsmanin tamamlanmasi gerekir. Avrupali
Hiristiyan teologlar, Alevilere bu kurumsallasmalarini tamamlamalarim
telkin etmektedirler.

DINI ARASTIRMALAR (Cemal TOSUN): En 6nemli hususlardan biri
de bu. Avrupa’daki hukuki yapilanma burada da yerlestirilmek istiyor. Oysa
Avrupa’da Hiristiyanligin din ve mezhep mantalitesine uygun bir hukuk
var.

SONMEZ KUTLU: Yani bizi Hiristiyan kiiltiiriiyle yeniden yapilandiri-
yorlar. Biz bir anlamda Protestanlastiriliyoruz veya Katoliklestiriliyoruz.
Bu yapilanma Almanya’da yasandi. Alevi Birlikler Federasyonu baglan-
gicta politik bir kurumsallagsmaydi. Sonra dediler ki; siz din dersi hakki
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istiyordunuz. Durun bakalim. Siz politik bir 6rgiitlenmesiniz. Hayir dedi-
ler, biz dini toplumsal bir yapiy1 temsil ediyoruz. Mahkemeye verdiler.
Mahkemede bir hukukgu bilirkisi olarak rapor verdiler. Bu dogrultuda
Alevilerden bir tiiziik degisikligi istediler ve Aleviler de tiiziiklerini degis-
tirdiler. Tiiz{ige Alevi cemaatinin temsilcisi olarak érgiitlenmis bir yapi-
y1z; maddesini koydular. Bundan sonra onlar, dini-toplumsal bir yap1 ola-
rak goriilen Aleviligin temsilcisi kabul edildiler. Boylece birkag eyalette
programlara Alevilik din dersi konuldu. Avrupa’daki hukuki yap: Tiirki-
ye'ye tagmirsa, yeni cemaatler tiizel kisilik olarak goriilecek ve onlarin
din dersi hakk: elde etmeleri saglanacaktir.

DINI ARASTIRMALAR (Cemal TOSUN): Alevilerin orda o haklar1 al-
malari, oradaki hukuksal cercevede normal goziikiiyor, kaginilmaz gorii-
niiyor. Ama sorun, ayni yapinin ayni hukuksal ¢erceve icerisinde Tiirkiye’-
den beklenti haline gelmesi, yapilmadiginda da hem hukuksal hem de
diger degerler anlaminda, kismen i¢inde oldugumuz, tamamen i¢ine gir-
mek istedigimiz Avrupa konseptine aykir1 gériinmektedir. Yani ashinda
Avrupa’ya girmek istiyorsamz bu hukuki konsept de size lazim, bu nokta-
ya getiriliyoruz simdi. Sanki Siinnilik Alevilik gibi bir ayrim olacakmisg
gibi goriiniiyor. Ama aslinda Stinnilik, Hanefilik diye bir sey de yok. Ce-
maatlerimiz var bizim, Nurculuk var Siilleymancilik var. Yani Tiirkiye’de
béyle bir hukuksal yapilanma olursa artik din dersi talepleri ayn1 Alman-
ya’da oldugu gibi bu tiir cemaatlerden gelecek.

SONMEZ KUTLU: Benim demek istedigim Avrupa’nin hukuk sistemi-
ne gore, bir muhatap arandiginda, bu muhataplar geleneksel mezhep ve
tarikatlardan olusan dini-toplumsal yapilar olmayacaktir. Aksine giini-
miizde Orgiitlenmis siyasi ve politik yapilanmalar, tiizel kisilik muhatap
alinacaktir. O zaman daha biiyiik sorunlar yagayécagm. Islam yerine Nur-
culuk, Siileymancilik, Milli Gériis, Alevilik gibi 6rgiitlenmelerin Islam al-
gilar dgretilmek zorunda kalinabilir. Bu da islam’la Islam anlayiglarimn
birbirine karistirlmasina, islam’in ortak bir kimlik olmaktan ¢ikmasina
sebep olabilir. Son olarak bu gibi dini-politik hareketlerin talepleri, Tiirki-
ye’deki din egitim ve dgretiminin gidisatin1 belirleyebilir ve bu konuda
daha biiyiik magduriyetlerin dogmasina sebep olabilir.
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Alevilik Felsefi Bir Din Midir?
(Alevi-Bektasi Kardeslerimize Bir Nida!)

Siileyman Hayri BOLAY*

ABSTRACT

In this article entitled "Is Alevism a philosophical religion?" has been given place to be
exhibited inconsistencies and criticisms of efforts to base on first age materialism Alevism
of Ismail Ozmen and Esat Korkmaz. On the one hand, moreover, the ideas that Esat
Korkmaz asserts that Alevism is a philosophical religion have been criticized, on the
other hand idea whether a philosophical religion is possible has been analysed. The
inconsistencies of this idea have been tried to be revealed; deflecting efforts from the
natural channel Alevism and Bektashism by benefiting from Esat Korkmaz's hegel dialectic
have been criticized on the basis of written sources of Alevism, and inconsistencies carried
on themself this efforts have been shown one by one.

KEY WORDS: Alevism, philosophical religion.

Bu nida “Ben Miisliimanim”, “Biz Miisliimaniz” diyen Alevi ve Bek-
tasi kardeslerimizedir. “Alisiz Alevilik”, “Tanrisiz Alevilik” diye kitap ya-
zanlar, Allah’a, isldm’a, dine, imana inanmayanlar, Aleviligi ve Bektasiligi
islam semsiyesinin altindan sokiip atmak isteyenler, okusalar da bu yazi-
dan faydalanmakta giicliik cekerler... Benim muhatabim Hz. Peygambere
ve onun Ehl-i Beyti'ne ¢ogu Siinni’den daha ¢ok, hatta sonsuz bir muhab-
bet besleyen ve onlarin izinde yiiriimeyi hayat ilkesi edinen Miisliiman
Alevi ve Bektasi kardeslerimizedir.

. Alevi cemaatinin temsilcilerinin bir ¢ogu, émiirleri boyunca kendi
cemaatlerini ateist, materyalist, naturalist, Marksist akimlarin tesirinden

* Prof. Dr, Gazi Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii, Sistematik Felsefe ve
Mantik Anabilim Dali Emekli Ogretim Uyesi
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kurtarabilmek icin ugrasmslardir, hila da ugrasmaktadirlar. Sayin Izzet-
tin Dogan bunlardan biridir. Merhum Dog. Dr. Bedri Noyan bunlarin ba-
sinda sayilmas icab eden bir zat idi. Degerli yazar Riza Zelyut yine bun-
lardan biridir. Mesela Riza Zelyut Bey, diger bazi temsilcilerden farkh ola-
rak Diyanet’e ve Diyanet Vakfi'nin faaliyetlerine munis bakan, hatta islam
Ansiklopedisi'nin tanitimina yardimci olan bir anlayistadir. Kendi ifade-
siyle 6mriinii Alevi cemaatinin islaim dairesi i¢inde oldugunu anlatmak
icin harcams ve kars: goriigtekilerle miicadele icinde gecirmistir. Ayrica
Kiitahya Milletvekili Yrd. Doc. Dr. Hiiseyin Tugcu, Istanbul milletvekili
Reha Camuroglu ve Hitit Universitesi 6gretim iiyesi Prof. Dr. Osman Egri,
Dil Tarih ve Cografya Fakiiltesinden Prof. Dr. Belkis Temren, Tiirk Kiiltii-
ril ve Hac1 Bektas Veli Arastirmalar Merkezi Vakfi Bagkam Ugur Siimer,
yine bu konuda ¢etin miicadeleler veren kimselerden bir kacidir.

Aleviligin bir teolojisi (ilm-i kelami) var midwr?

Aleviligin bir farkli teolojisi ve fikhi olup olmadig1 her zaman tartigl-
mugstir. Bazilarina gore Alevilik, teolojisini Siilikten ve onun bir kolu olan
Caferilikten tamamlamaya ¢alismaktadir. Fikhini ise kismen Caferilikten
ve kismen de Hanefilikten tamamlamaya gayret etmektedir. Bazilarina
gore ise ne teolojisi vardir, ne de fikhi vardir. Bazilarina gore de hem farklhi
bir teolojisi ve hem de fakl bir fikhi yoktur.

Alevi Bektasilerin fikih ve kelam’da Hanefi kelam ve fikhina tabi ol-
duklarinda siiphe yoktur. Bundan haberdar olmayanlar, Osmanl baskisi
ile olmadig iddiasinda da bulunmaktadir.

Osmanl hicbir din veya mezhebe bu konuda baski yapmamug ve her-
kese serbesti tammustir. Sadece siyasetle mesgul olanlara ve siyasi goriig-
lere izin vermemistir. Bu da Hanedanla yonetilen biitiin imparatorlukla-
rin ortak yamdir.

islam semsiyesi altinda olduklarina ve 6yle kalmalarina inandigimiz
Alevi-Bektasi kardeslerimizin ve inanglarinin degisik sekillerde sarsilma-
ya ¢alisildigini gormekteyiz. Bunlarin baginda yukarida soze girerken go-
riiglerimizin ve hitaplarimizin kapsami alanina giremeyen ateizm, Mark-
sizm, natiiralizm ve materyalizm gibi felsefi akimlarin baz: temsilcileri
geldigine isaret etmistik. Bu felsefi akimlarin muhtelif temsilcileri bu bog-
luktan faydalanarak yahut zorla bosluk yaratarak yarattiklari boslugu
kendilerine gére inanclara aykin fikirlerle doldurmaya ¢ahistyorlar, boyle-
likle yeni bir inanc sekli ortaya koyuyorlar; buna da “Alevilik-Bektasilik
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Felsefi Dini” diyorlar. Buna da akil dini ve akilc1 din adim takiyorlar.Garip-
tir ki dinden; vahiyden ve her tiirlii metafizikten kacanlar ve ka¢tigini
zannedenler, tam da metafizigin merkezine diisiiyorlar.

Alevilik “Materyalist Bir Se¢cim” midir?

“Alevi-Bektast Siirleri Antolojisi, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara,1998”
adiyla bes ciltlik ¢ok biiyiik emek sarfiyla 6nemli bir kitap hazirlayan sa-
yin Ismail Ozmen, kitabiin 1.cildinin “Sunu”sunda séyle diyor:

Gergekten Alevilik, biiyiik bir hiimanizmadir. Onlara gére insan sev-
mek, Tanrr'y1 sevmektir, insana hizmet en biiyiik jbadettir, insan Tanrr-
nin yeryiiziindeki simgesidir, ardillandir. (Kimlerin kag kisinin ardilla-
r?) Bu tutum ve davranis, Tanrt'y1 gaipte arayan dinsel dogmalara
kars1 Us'un ¢ikarilmasidir. Metafizik anlayisa kars1 materyalist bir se-
¢imdir.” “Oziinde seriata, karanhga, yozluga, yobazliga, durguniuga karsi
cikma ve direnme vardur. (s.6)

Gercekten Alevilik, maddeci ve naturalist felsefeye dayanan bir inanc-
lar derlemesi midir? Her akimdan, her inanctan bir seyler alarak bir “ya-
mali boh¢a”mi olusturulmak isteniyor? Oyle ise Aleviligin bir tarihi ve bir
olusum siireci yok mudur? Yoksa Alevilige yepyeni bir sekil verilerek “yeni
bir Din” mi kurulmak isteniyor? Bu dogru ise bazilarinin iddia ettigi gibi,
“Alevilik Felseft bir Din” mi olacak? Felsefi bir din olur mu? Bir Filozof

~ felsefi bir din kurarsa bu tutunur mu? Bu felsefi dinin tarihte bir 6rnegi

veya 6rnekleri var m1? Bu yazida bu ve benzer sorulara cevap arayacagiz.

Buna paralel olarak Dr. Omer Ulucay da “Alevilik Budur” adl kitabin-
da cok farkh ve birbirine tamamen zit anlayistaki insanlarin yazdig1 yazi-
lar1 bir araya getirip “Alevilik Budur.” diyor. Orada Aleviligi Marksist ac1-
dan ve komiinist ilkelere gore yorumlayan yazilar da var. Umumiyetle
kars1 olunan Diyanet isleri Baskanhigr'nin gériigleri de yer aliyor? Bu bir-
birlerine taban tabana zit goriisler nasil imtizag ettirilecek, nasil kaynasti-
rilacak? Eger kaynastirma vaki olursa bu cok farkh griis olmayacak m?
Alevilik, bu ¢alismalarla anlagilmast zor bir hale getirilmiyor mu? Alevilik
her kapiya, her goriise ve akima agik m1? Elbette ki degil. Peki neden 6yle
Alevilik bir takim akimlardan destek alarak anlatilmaya ¢alisiliyor. Bu bir
megrulastirma gayreti ise Aleviligin tarihi gelisimi itibariyle boyle bir gay-
rete ihtiyaci var midir? Bizce boyle gayri mesru bir mesrulastirmaya ihtiya-
c1 yok. Aleviligin tarihi geligimi kendini zaten mesru kilarak geliyor.

*dkk
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Sayin ismail Ozmen, Aleviligin “metafizik anlayisa karst materyalist
bir secim.” Oldugu s6zii ile metafizik aleyhtarlig1 yaparken bizzat kendisi
madde metafiziginin tam ortasina diisiiyor. Maddeye metafizik giicler,
unsurlar ve kabiliyetler yiiklemek mecburiyetinde kaliyor. Biitiin maddeci
ve ateist diisiinceye sahip olanlarin yaptiklari, daha dogrusu yapmak zo-
runda kaldiklari bir bilingli hata!.. Buna hata denilirse tabii. O zat, Alevi-
likteki metafizik unsurlari, vahiyle gelen ayetlere inanisi, Hz. Ali’ye iistiin
kudretler tanimay1, Hac1 Bektas Veli hazretlerinin giivercin donuna gir-
mesi gibi pek ¢ok inanci ve benzerlerini hangi maddi unsurlarla, hangi
bilimsel verilerle izah edebilecektir? ‘ ‘

“Bu bir demdir, gelir gecer; duyamazsin demedim mi?”

diyen Pir Sultan Abdal’m bu beytinde ifadesini bulan ve herkes tarafin-
dan duyulamayan o ilahi “dem” maddi bir unsur mu, yoksa tamamen
manevi bir unsur, manevi bir duyus mudur? Bunu her Hak asi1 olan kisi
de duyabilir mi?

Kaygusuz’un aciklamasi

Bu “Dem”in ne oldugunu “Kaygusuz Abdal Menakibndmesi’nde (yay1-
ma hazirlayan A.Giizel, Tiirk Tarih Kurumu yay., Ankara, 1999, s.136-
137) Kaygusuz aciklarken onun akilla kavranamayacagin o yolda aklin
~ “mat oldugunu” séyliiyor; “Alevilik seriata us’la karst giknustir.” “meta-
fizige karst materyalist tercihtir.” diyenleri kokten tekzip ediyor; onlara yeni
bir metafizik saha sunuyor ki maddi ve maddeci akilla bunlar kavranamaz:

Eya akl ile irfanem diyenler,
Eya miilke slileymanim diyenler

Eya bildiim diyenler ciimle héli,
Eya vardmm diyenler togn yol,

Hakk’1 bildiim deyti irsad idersiin
Yetersiin minbere feryad edersiin,

Ne bildiin niye irdiin is bu halde
Akillar mat olupdur is bu hayélde,

Buna akl ile kimse irmemisdiir.
Goziiyle Hakk’s kimse gormemisdiir.

Bu bir derya diiriir akillar irmez
Ozinden gegmeyen Rabb’tni bilmez.
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Dilersen bulasun kevn ii mekani
Ozinden farig ol Rabb’in tan...

Bu siirde ifade edildigi gibi mat olan diinya akli, maddi akil yani Yu-
nus’un tabiriyle “Akl-t maag”, Descartes’in Seneca icin soyledigi gibi “iman
nuruyla aydinlanmarmug, miisrik akil/sirk kogan akil”dir. Esas olan yine Yu-
nus”un tabiriyle “Akl-1 mead” olup “iman nuruyla aydinlanmis” “miisrik
olmayan/sirkten kurtulmus” olan akildir. Kaygusuz'un giizelce ifade ettigi
bu mat olan akil Mevlina'mn ifadesiyle “camura saplanmus tahta at’tir.

Metafizik meselesine tekrar dénersek, Asik Davut SULARI bir nefe-
sinde yer alan;

Al bizim sahimiz
Kabe kiblegahimiz

Miractaki Muhammed
O, bizim padisahimiz

Dortliiglindeki “mirac” kavrami maddeci anlayistaki ve metafizige
karg1 bir s6z miidiir, yoksa maddeyi, tabiat: ve bilimin stmirlarini asan ta-
mamen metafizik bir kavram olup metafizik bir alemi mi ifade ediyor?
Degerli sanatc1 Sabahat Akkiraz'in okudugu bir nefesteki kabir azab1 ne
ola ki? O metafizik degil mi? Hangi pozitif bilim ile kabir azab1 tesbit
edilebiliyor? Ama biitiin Miisliimanlar, kabir azabina da, 6ldiikten sonra
dirilmeye de, mahserde hesap vermeye de, mahserde Hz. Ali’(kerremel-
lahu veche) nin elinden “Havz-1 Kevser” den su icecegine, Hz. Ali'nin
mahgerde haksizliklarin hesabin soracagina inanir. Bazilarimin dedigi gibi,
hesaplagma yeri sadece “Cem meclisi” degil, onun yaninda mahserdeki
biiyiik hesaplagmaya da inanir ve bunun hasretini ceker. Giinkii “Cem”de-
ki hesaplasma ¢ok dar bir alanda ve ¢ok dar bir kadroyla sadece cemaatle
yapilir. Mahserde ise Hz. Ali'ye, onun ¢ocuklarina, torunlarina ve diger
Miisliimanlara, diger biitiin insanlara tarih boyunca yapilan haksizlikla-
rin, zuliimlerin hesabimn sorulacag: inanci vardir. Zira diinyada pek ¢ok
zuliim ve haksizlik kargiligini ve cezasim gérememektedir. Bunlar biitiin
biitiin metafizik degil midir?

Madde kendi basina ne yépabilir, ne yapamaz?

Maddeci felsefeye baglananlarin iddia ettikleri gibi madde, kendini
coktan asan metafizik unsurlar dogurabilir mi? Mesela ruhu meydana ge-
tirebilir mi? Getirebilirse ruh bedenden ciktiktan sonra o beden o ruhu, o
can’1 neden geriye getiremiyor yahut tekrar neden bir ruh yaratamiyor?
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Yoksa Eflatun’un dedigi gibi ruh, bir kirden mi ibarettir ve maddeden 6nce
midir? Yahut Aristo’nun dedigi gibi madde tek bagina bir sey yapmaya kabi-
liyetsiz pasif, cok pasif, bir varlik mdir? Yine Aristo’nun ortaya koydugu gibi
madde “llk Muharrik (ilk hareketi veren/premier moteur/Tanr1)”in kendi-
sine verdigi formu kabiliyetsizliginden dolay: tam olarak alamadig igin iki
bagh hayvan, iki kalpli cocuk gibi “Hilkat garibeleri (uctibeler,Les mons-
tres)” ortaya ¢cikmasina mi yol actyor. ? (S.H.Bolay, Aristo Metafizigi Ile Gaz-
zali Metafiziginin Karsilagtiilmast, 5. baski, M.E.Bakanh§: yay., Ankara,
2005, 5.59) Hatta Plotin’in dedigi gibi madde, ruhun kirlenmis sekli midir?
Madde kendinde suuru olmadig1 halde ona suur mu izafe ediliyor? O
zaman metafizik yapilmis olmuyor mu? Madde kendi kendine bilgi yara-
tabilir mi? Bilingsiz bir varligin bilgi yaratmasi miimkiin mii? Yoksa me-
" sela modern felsefenin iinlii temsilcilerinden meghur Ingiliz filozofu John
Locke’(6.1704)un dedigi gibi mi diyecegiz?
Tiimiiyle bilgiden yoksun olup kérii kériine davranan ve algilayama-
yan seylerin bir bilen varhik iiretmesi, bir tiggenin kendi ti¢ agisini iki
dik acidan daha biiyiik yapmasimin olanaksiz olusu gibi olanaksizdir.
Giinkii duyusuz maddenin kendine, alg1 ve bilgi saglamasinin duyusuz
madde ile uyusmazhgs, bir iggen idesinin, o tiggenin kendi agilarini,
kendiliginden, iki dik agidan daha biiyiik yapmasiyla uyusmazliindan
daha az degildir. (John Locke, Insan Anlig1 Uzerine Bir Deneme, ¢ev.V.
Hacikadiroglu, Ara Yay., Istanbul, 1992, 5.389)

Yoksa yine John Locke’un dedigi gibi insandan 6nce bilen suurlu bir var-
Iik 1 var? :

Bunun gibi Ozmen’in kendi ifadesiyle “Tanrr’y1 gaipte arayanlardan”
John Locke ve benzeri filozoflar, bilim adamlari, insandan 6nce gaipte
iistiin ve “bilen” bir varlik olduguna m1 inaniyorlar? Evet, elbette inani-
yorlar. ‘

Denilebilir ki: John Locke 1704’de 6lmiig bir adam, iistelik taninmis
bir filozof olsa da bilim adamu olarak o kadar s6hretli degil. Bu bakimdan
goriisleri o kadar degerli degil. Daha yenileri var, onlara bakmak lazim.

Birkac sene evvel taninmus Ingiliz bilim adamu ve filozofu Antony
Flew, seksen yasina kadar ateist kalmig ve Tanr’nin olmadigina dair ki-
taplar yazmis bir kimse. Sonunda Tanr’y1 kesfetmis ve yanildiginu biitiin
diinyaya ilan etmisti. Haber bizim gazetelerde ve tv kanallarinda da yer
almust1. Daha sonra bu konuda bir kitap yazan Anthony Flew’in bu kitab:
“Yanilmistm Tanrt Varmug, gev: Hasan Kaya-Zeynep Ertan, Profil yay., Eylil,
2008, Istanbul” bagligiyla Tiirkceye cevrildi. Bu kitap ilging tartigmalari,
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goriigleri ve delilleri ihtiva ediyor. Yazar Hiristiyan kiiltiir diinyasinin az
cok etkisinde kalarak yetistigi halde, mesela tabiat kanunlarinin kaynagi
nedir sorusuna “...Bunun icin gecerli sayilabilecek tek aciklama lahi Akil-
dir.” (a.g.e., s.115) demektedir. Akilsiz ve suursuz evrenin kabiliyeti hak-
kinda da su soruyu sormaktadir:

Bu kadar akilsiz bir evren nasil olur da 6zgiin amaglar, ireme kabili-

yetleri ve “kodlamg kimyalar1” olan varliklar yaratabiliyor?’ (a.g.e.,
s.118) .

Su ifade de dikkat ¢ekicidir:

Fakat maddenin giidiimlii, kendisini ¢ogaltabilen varliklar {iretmesini
emreden bir doga kanunu yoktur. (a.g.e., 5.123)

Fizikci Antony Flew, ¢ok ilging deneylerden bahsediyor. Meshur fizik-
¢i Schroeder, bir toplant1 da Ingiliz Ulusal Sanat Konseyi'nin gerceklestir-
digi bir deneyi anlatmus:

Alti maymunun bulundugu bir kafese bir bilgisayar konmus. Bilgisaya-
ra bir ay boyunca rastgele vurduktan (ayn: zamanda onu tuvalet ola-
rak kullandiktan!) sonra maymunlar yazil elli kagit ¢ikarmus. Bunlarin
iizerinde tek bir kelime bile yokmus. ingilizcedeki en kisa kelimenin
bir harf olmasina ragmen maymunlar bir harflik bir kelime bile yazama-
muglar. (Mesela bir anlamina gelen “a” ve ben minésma gelen “I” harfle-
rini bile vuramarmuglar) Halbuki A harfi iki tarafinda da bosluk varsa bir
kelime oluyordu. Klavyede 26 harf olduguna gore tek harfli bir kelime
elde etmek ihtimali 30x30x30 yani 27.000 de birdir. (a.g.e., 5.80)

Alti maymun alt1 ayda bir harflik bir kelime bile vuramiyorsa cansiz
ve bilingsiz maddenin kendi kendisine canli ve suurlu varhklar tiretmesi
ne derece miimkiindiir?

Fizik¢i Schroeder, bir de bu ihtimalleri Shakespeare sonet analojisine
uygulamis. Yani bu klavye vuruglarinin yapi itibariyle ondért misralik olan
bir Shakespeare sonet’si elde etme sansim arastirmig. Bagtaki “Seni bir
yaz giiniine benzetebilir miyim?” agilis misrain1 6rnek olarak se¢mis. Bu
sonede 488 harf oldugunu tesbit etmis. Klavyeyi tuslayarak 488 harfi 6r-
nek misradaki sirada dizme ihtimalini aragtirmis. Sonug, 26’nin kendisiy-
le 488 kez carpilmasi yani 26 {izeri 488’dir. Schroeder evrendeki proton,
elektron ve notronlardan meydana gelen parcaciklarin sayist 10 iizeri 80°dir.
Yani evrende denemeleri yazmaya yetecek kadar partikiil yoktur. Eger biitiin
evren bir bilgisayar ciplerine yerlestirilmek istense siirecin basindan beri
elde edilecek deneme sayisi 10 iizeri 90 deneme olacaktir. Bu da 10 iizeri
600’de bitmek demektir ki sans eseri bir sonet elde etmek bile miimkiin
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olmamaktadir. Béyle sonug elde edebilmek icin evrenin 10 {izeri 600 kat
biiyiikliigliinde olmasi 14zimdir ki bu da zaten miimkiin degildir. (a.g.e.,
s.80-81) : '

Bu durumda bir harfli bir kelimeyi bile yazamayan maymunlarin ya-
ninda Hamlet'in veya “Ilyada” destanimin milyonlarca senede tesadiifen
meydana gelebilecegini iddia eden ateistin karsi karsiya kaldig: giicliigii
diisiinmek gerekir. Ama yine de onlar, evrenin parcaciklarinin yetmedigi
bir ortam da tesadiife inanmak zorundadirlar. Kaldi ki bu teorem bir sonet
icin islemiyorsa, hayatin kaynagi, cinsel tireme gibi ¢cok daha karmasik
olaylarin sans ve tesadiif eseri meydana gelecegini iddia etmesi, abes ile
istigal yani sagmanin sa¢cmasi olacaktir.

Fransiz hiicre bilimcisi ve Nobel 6diilii sahibi Jacques Monod, Ras-
lanti ve Zorunluluk adli kitabinda DNA ve RNA’larin yapisini ve ¢alisma-
sin1 ateist oldugu halde her defasinda “mucizevi” olarak nitelemek zorun-
da kaliyor. Antony Flew; '

“DNA materyelinin yapmis oldugu sey,(hayati) iiretmek icin gerekli dii-
zenlemelerin neredeyse inanilmaz karmagikligiyla, bu kadar akil almaz
cesitlilikteki dgelerin bir arada ¢ahgmasimni saglamak icin isin i¢inde mut-
laka bir zeka olmas: gerektigini gstermis olmasidir.” (a.g.e., 5.79)

derken, Paul Davies de sunlan stylemektedir:

“Fakat yagam karmagik kimyasal tepkimelerden ibaret degildir.Hiicre
bile kendi bagina bir bilgi depolama, isleme ve kopyalama sistemidir.
Oncelikle bu bilginin kaynagim ve bilgi isleme mekanizmasmimn nasil
var oldugunu ac¢iklamamiz gerekmektedir” (a.e., s.123)

Goriilityor ki sebep olarak gosterilen maddeyi bile aciklamak icin bir
takim nedenlere ihtiyac vardir. Fizik6tesi 4lem ve olaylar, maddeden de-
gil, ancak fizikotesi bir kaynaktan dogabilir. Hayat, suur, akil, benlik, kav-
ramlar diinyasi, insanin manevi alemi, egitim, bilim, ahlak, din, sanat,
hukuk, mantik ve benzer alanlarin hicbiri tabiatta yoktur. Madde kendi
kendisine algilar ve kavramlar yaratamaz. Hayvanlar bir egitim miiesse-
sesi, bir dil, bir medeniyet kuramamuis ve kuramaz. Dolayisiyla Aristo'nun
fikrine dénerek madde kendi basgina bir sey yaratmaya ve ayni1 zamanda
verilen formlar1 dogru olarak almaya bile kabiliyetli degildir, demek daha
isabetli olacaktir. Canli bilingli diisiinen, kendi kanunlarim kendisi yapa-
bilen ve uygulayabilen varliklar diinyasinin mensei de canli, suurlu, akil-
I1, her seyi bilen, her seye giicii yeten bir kaynaktir.

*kok
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Tabiattyla herkes istedigi sekilde diigiinmekte serbesttir. Kimisi buna,
kimisi de suna inanir. Birisi béyle bir digeri sdyle inanir. Herkes diisiindii-
gli sekilde inanir, inandigi sekilde yasamaya caligir. Bu, herkesin tabii hak-
kidir. Buna binaen kimse, bizim inang ihrag ettigimizi diigiinmesin. Mak-
sadimiz, bir takim hakikatleri kendi ideolojileri istikametinde tahrif edip,
ashindan saptirip inananlarin dogru inanma haklarini ihlal etmek igin ile-
ri slirdiikleri delillerin ve yorumlarin tutarsizhigini, kendi inanglarinin ve
sozlerinin bilimin ulastig1 en son, en dogru neticesiymis gibi géstermenin
bilimsel olmadigin: biraz olsun hatirlatmaktan ibarettir.

*hk

Bu gercevede inkar1 ve maddenin yaraticihgini bilimsel verilere da-
yandirmaya calisanlara denebilir ki, diin oldugu gibi bugiin de, bilim adi-
na indirgemeci maddeci anlayiglardan ¢ok farkli diigiinenler ve bunu bi-
limsel olarak temellendiren bilginler ve diisiiniirler de az degildir. Mesela
Paul Davies, Templeton 6diiliinii alirken yaptig1 konugmada bilimin iler-
leme sartini Tanrr’nin varligini kabul etmeye baglayarak séyle diyor.

Bilim, ancak bilim adami Tanrr’y1 tamamen kabul eden bir diinya gorii-
sii benimsediginde ilerleyebilir. (a.g.e., 5.104)

Kuantum fiziginin kurucusu Nobel 6diillii Max Planck da bilim ile
dinin birbirlerinin tamamlayicisi oldugunu aralarinda asla bir zithgm
bulunmadigini séyliiyor. (a.g.e., s.103) Bu ve benzer 6rnekleri cogalmak
miimkiindiir. Maddecilik, yiiksek olan1 asagi olana, ruhu maddeye indir-
geyerek aciklamaya ¢aligan bir akimdir. Burada anlatmak istedigimiz hu-
sus, maddeye kaldiramayacag: yiikler yiiklemenin bilimin hududunu as-
mak oldugunu ve bununla farkinda olmadan yine bir metafizik yapildigi-
m tekraren ifade edebilmektir.

Eski devirlerde insanin tanrilagtirilmasi

Insanin tannlastinlmasi, fiili olarak, tarihin eski devirlerinden beri
goriile gelmistir. Hz. ibrahim zamanindaki Nemrut (Nabukadnazar) deni-
len kiral, Hz. Musa zamanindaki Firavun ve diger firavunlar, bunun bili-
nen érneklerindendir. Alemde kendisinin tek tanr1 oldugunu iddia eden
firavunlardan birinin akibetini merak edenler, British Museum’da &zel
camekan i¢cindeki kurumus cesedini gérerek anlayabilirler. Bunlarin bil-
medigimiz bircok 6rnegi de olabilir. Zaten peygamberler, 6zellikle bu sah-
te tanrilarla miicadele etmisler ve tevhid inancini yerlestirmek icin hayat-
larini daima feda etmislerdir. Tevhid inanci, ilk insandan ve ilk peygam-
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berden beri varsa da her inang gibi, kisa zamanda mecrasindan saptirila-
rak putperestliklere déniistiiriilmiigtiir. Dinler tarihi arastirmalar1 bunu
daha ¢ok teyit etmektedir.

Hz. Musa, Tur dagina giderken kardesi Harun’u yerine vekil biraktig
zaman Yahudiler, onu dinlemeyip S4miri’nin altindan déktiigli buzagiya
tapmaya doniivermislerdi. Demek ki insan tabiatinda bu tarz meyiller
zaman zaman goriilmiistiir, goriilmektedir. Sair Tevfik Fikret, insandaki
bu sapik temayiilii soyle ifade ediyor:

Beserin boyle daliletleri var.
Putunu kendi yapar, kendi tapar.

Bu tarz putperestlikler, eski Yunan’da felsefi ve siyasi bir hiiviyete
biiriinmiis, bu putperestliklerle miicadele eden ve tevhid inancin1 yayan
Sokrat bu yiizden baldiran zehiri icirilerek idam edilmisti.

islam diinyasinda tanri-insan fikrinin ortaya cikisi

Goriilityor ki bu fikir yeni sayilmaz. Isldm diinyasinda insamn tanr
ilan edilmesi, yine SAmir’nin torunlarindan, miinafiklarin reisi sayilan Ya-
hudi Abdullah ibni Sebe’in, Miisliimanlar arasina fitne sokmak icin Hz.
Ali'nin Allah oldugunu ileri siirmesiyle baglar, diyebiliriz. Hz. Ali bunu du-
yunca ¢ok kizmis ve “Ben Allah degilim, ben 6liimlii bir insanim, ben Al-
lah’in sadik bir kuluyum. Bir daha bdyle sey soylersen seni yakarim” demis-
ti. Abdullah ibni Sebe’ de “Evet Allah da yakar; o halde sen Allah’sin” diye
demagoji yapmusti. Miisliimanlar arasinda nifaki: ve ihtilafi artirmak icin
Abdullah ibni Sebe ve taraftarlan, bu fikri yaydilar. Bunu, Hz. Ali’yi ¢ok
seven bazi Hz. Ali taraftarlar1 da benimsediler. O zamandan beri bunlara
Sia yelpazesinde “Ali ildhiler” (Hz. Ali’'ye Allah diyenler) denir. Bu gortisii
farkinda olmadan baz1 Alevi sairleri, baz siirlerinde, yansitnmglardir.

Halbuki béyle bir fikir, ne 12 imam’da, ne Ahmed Yesevi'de, ne Hact
Bektas Vell Hazretlerinde ne de onlarin gercek takipgilerinde vardir. On-
larda olmadig gibi, onlardan sonraki pek ¢ok Alevi Bektasi sairi ve aydi-
ninda da goriilmemistir.

Eski Yunan’da ve Hristiyanlikta

Eski Yunanlilarin ve Romalilarm cok tanrici anlayislari, kendilerin-
den sonraki dénemlerde Batrmin inanglarinda gesitli etkiler yapmagtir:
Hiristiyanlik baslangicta Tevhid inancina sahipken, Saint Paul ve benzer-
leri tarafindan, {icleme (Teslis-trinité) inanc1 bu dinin temel inanci olarak
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Hristiyanlik’a dahil edilmis; béylece ilk defa “Allah’in insanlign kurtarmak
icin Hz. Isa kiigima biiriindiigli” fikri, bir iman esasi olarak Hiristiyanlikta
ve pek cok Bati filozofunun felsefi sisteminde temel ilke olarak yer almstir.

Ronesanstan itibaren

Ronesansla birlikte Bat’da baglayan yunan hayranligi Max Weber’in
de dogru olarak ifade ettigi gibi, eski Yunan putlarim hortlatti. Bir Tann
inancimin yerini, Popper’in isabetli tesbitiyle séylersek, Tanrr'ya karst yapi-
lan natiiralist devrim aldi. Tanr’min yerine tabiat konuldu ve Tanr’nin her
seyi bilirliginin, her seye muktedir olmasinin yerini tabiatin her seyi bildigi
ve her seye muktedir oldugu fikri aldi1 ve inanc halinde yerlestirildi.

Bunlar da tam birer tabiat metafizigi idi. Ama daha somut bir tanr
olmaliyd. Eski bir ilahiyatci olan Feuerbach, seriyi tamamladi: Insan, kendi
benligini biiyiiterek ona tann dedi, yani bizde bazi kdse yazarlarimin de-
digi gibi, “tanriy1 da insan yaratmis” oldu.

Ene’l-Hak Meselesi

Bu konuda Hallacin s6zii tahrif edilip buna delil gosterildi. Halbuki
o, miistesrik Horten’in kasten saptirdig1 gibi “Ben tanriyim” dememis,
yine bir bagka miistesrik olan Louis Massignon’un isaret ettigi gibi “Ben
hakikatim” (je suit La véritée) demisti. Fakat burada inanmayanlarin in-
san1 tanri ilan etmek igin delil olarak kullanmalarinin yaninda inananla-
rin birgogunun dikkatinden kagirdigt bir noktaya dikkati cekmek istiyo-
rum:

Miirid veya dervis, seyr-i siiliik esnasinda makamlarda ilerledikce
“Tartkat makami”ndan “Hakikat makami’ha yiikseldiyse, bunun negve-
siyle “Ben Hakikat makamina yiikseldim.” méAnasinda “Ene’l-Hak” (Ben
hakikatim) diyebilmektedir. Ashinda bu nokta miihimdir, ama nedense
gozden kacirihiyor. Hatta bir miirid, miirsidinin tavsiyesi iizerine, giinde
5-6 bin kez Allah derse, 3-5 bin kez kelime-i tevhid okursa, ibadetlerini
muntazam yapip haramlardan sakinirsa onun biitiin viicudu, toptan, Al-
lah diye zikretmeye baglar. Miirid o zaman her yerde Allah’in kudretini
hissetmeye baglar, Yunus’un dedigi gibi Allah’m iradesine baglanir. O za-
man da muhtemeldir ki ilahi agkin cezbesiyle “Ene’l-Hak” diyebilir, ama
bu cezbe gegince aslina ve tabii haline déner.

Bu konuda farkh diistinenler de var. Nitekim meghur mutasavvif Ku-
sadah Ibrahim (6.1845), pratik ve toplumsal miilahazalarla “Ene’l-Hak”



172 * DiNi ARASTIRMALAR

soziine ve anlayisina deger vermiyor. Ama ona gore “Ene ma’al-Hak”(Ben
Hak ile beraberim) sézii daha miikemmel ve daha dogrudur.

Tasavvuf gelenegimizde Ene’l-Hak Meselesi

Bizim tasavvuf geleneginde de “Ene’l-Hak” kavramu sbyle izah edilir:
Bir demir parcas atese atilsa, demir orada eriyik haline gelip su gibi ak-
maya baslasa, bunun {izerine demire sorulsa “Sen demir misin, ates mi-
sin?” diye. Demir diyecektir ki “Ben atesim”. Fakat eriyik soguyunca yine
demirlikten cikmadigini anlayacaktir. Yani insan ilahi agkin cezbesiyle béyle
séyledikten sonra demirin demirlik 6zelligini kazandig1 gibi insan da ha-
yattaki normal haline déner. Yunus'ta ve diger mutasavviflarda bu husus
gayet acik sekilde ifade edilmistir. Bu sdz, diger taraftan ilahi agkin ulagti-
g1 merhaleyi izah icin kullanilan bir tesbihtir.

Kaygusuz bunu soyle ifade ediyor:

Hakki soyler, dinle 4h1 her sada
Zira gayrt nesne yoktur ortada. (a.g.e., s.368)

Yine Kaygusuz bu hususta “kendisini vahdaniyet denizinin icinde gark
gordii” diyerek o miistesna cezbe halini izah ediyor. (a.g.e., s.371) Bu hal
icinde dervis:

Benem hiisni kamu sekl i stiretiin
Kamu bagda benem devlet kiilahi

der. Kaygusuz sonrasini §6yle anlatiyor:

Bunu dedi, dervis, dért yana bakds, kendiiden gayri bu nesne gérmedi,
tek i tenh4 hemén 6zidiir. Veli (1akin) yer gok gordii kendi viicidunun
icinde sir olmusg. Cem? yerde ve gokde her egya ki var sadésin isitdi, 6z
viicudundan geliir. Dervis fikreyledi. “aydiir bu ne.acep haldiir? Bir za-
man var idi ki ben yer ve gbk icinde idiim. Simdi bu yer ve gok benim
icimde gbriniir. Aceb dils miidiir, yoksa hayal midiir?” dir . Goziin agdy,
gordii cidiir, diis degil, gonlii clisa geldi, eydiir:

Alem ciimle sadef gevher ben oldum.

Bir ciimle varliga defter ben oldum. (a.g.e., 5.369-370)

Bir de Yunus'un siirlerine géz atalim. Gorelim Allah hakkinda neler
soyliiyor:

(Mustafa Tatq1, Yunus Emre Divani, Akcag Yay., Ankara, 1998) Yunus
Emre bu divaninda Allah icin neler séyliiyor, soyle bir goz gezdirelim:

Yunus'un sdyledikleri Kaygusuz s6zleri gibidir. Daha dogrusu Kaygu-
suz Yunus gibi soyliiyor: '
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Deli oldum idi Yunus,
Ask oldu bana klavuz,
Hazrete degin yolumuz
Yiiz siirfiye varan benem

(Yunus Divani, haz. Mustafa Tatc1, 5.214/212)

Yunus’un bir tek dostu var; insam tanr ilan edenlerin iddiasinin aksi-
ne onun biricik dostu Allah’tir, erkesin de dostunun Allah olmasini ister:

Her kim bana agyar (yabancy) ise,
Hak Tann y4r olsun ana (ona)

Yunus sekiz cennetin hurisine bile Allah sevgisini degismiyor.

Sekiz U¢magin Hiirisi eger bezeniip geleler,
Seniin sevgiinden 6zgeyi gonliim hi¢ kabul etmeye

(2 nolusiir, )
Allah sevgisini fani diinyaya da degismiyor:

Fani diinyay: neylerler, Allah sevgisi var iken
Ya dahi kanda giderler ol dost sevgisi var iken
(231/238)

Yunus'un Tanrr’s1 yoktan yaraticidir, her seyin yaraticist O'dur. Hz.
Muhammed’i de “yaratiklarun sefkatinden” yaratmigtir. Yunanh filozofla-
rmn bile tek bir unsurla izaha ¢alisug yaratilisi Yunus, daha teferruath
anlatabiliyor. Bu ontolojik izahin esas kaynag da Yunus'un inanip baglan-
dig1 Kur’an’in ayetleridir.

Hak bir gevher yaratti, kendiiniin kudretinden
Nazar kild: gevhere eridi heybetinden

Yidi(yedi) kat yir yaratt1 ol gevherin nirundan
Yidi kat g6k yaratti, ol gevheriin ntirundan

Yidi deniz yaratdi ol gevher damlasindan
Daglann muhkem kildi ol deniz képiigiinden

" Muhammed’i yaratd: mahliikat sefkatinden
Hem Ali’yi yaratt1 mii’'minlere fazhndan

Gayib isin kim biliir meger Kur'an ilminden
Yunus i¢di, esridi(sarhos oldu) ol gevher denizinden

(239/249)
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Iy padisah, iy padisah
us(iste) ben beni verdim sana(8/1)

Tann ilan edilen insanlarin aczinden dolay: ¢iresiz kalan Yunus, yine
Allal’a siginmak ihtiyacim duyuyor. Yoksa Yunus, kendine mi siginiyor?!..

Hayret!. . "Ulu ulu giinahlari’na aglayan Yunus, yine kendisine mi
sigimiyor, yoksa gercek Tanrr’ya mi1? ‘

-Ulu ulu giindhlarum yiiz komad: bana Calab
Hic kimse ¢ére kilmadi déndiim yine Sana Galab

(s. 75/17)

Bas goziiniin dogru diiriist gérmedigi bir insan nasil tanr olabilir
ki?... Bu goz ile Allah’im géremeyen Yunus, neden gobniil gézﬁnﬁri acil-
mast i¢in ugrasiyor? Kendisi tanr ise bunu beceremiyor mu?

Kaygusuz ise hakiki Allah dostu olan “Ehliillah”mn ilahi agklarim su
sekilde anlatiyor:

Ehlivllah, Hak cemaliine sikdiirler. Ammngiin onlara diinya ve ahret
haramdur. Anlar ne diinya iciin sad olur, ve ne ahret iciin korku geker.

(a.g.e., s.375)

- Devaml Allah zikreden kimseler, her varlig1 ve her sesi o acidan
algilar. Kur'an alemdeki varliklarin Allahr tesbih ettigini bildiriyor. Hak
asiklarmin frekanst tuttugu icin onlar bu sesleri duyabilirler. Hatta bazen,
giinahsiz ve tertemiz olduklar igin cocuklar da boyle sesleri duyabilirler.

Yalmiz giiniimiizde isldm’a ve Allah’a inanmayan bir takim kisiler, ide-
olojik endiselerle veya cehaletlerinden dolayl, bu ifadeyi insani tanr ilan
etmekte delil olarak kullaniyorlar. islom’a inanmayanlar, onu yasayip seyr
i siillikta ilerlemeyenler, kim olursa olsun, o hali anlayamazlar. Biz de
anlayamayiz. {llaki o mertebeye ulagilmas: gerekir.

*kk

Bati diinyas: Ronesansla baglayan tabiat devrimi zemini {izerinde
yiiriirken, inanclar biraz daha saptirmak zor olmadi. Bu ortamda Hiristi-
yanligin Tanristmin 19. asir Avrupa‘ toplumlarinda hig bir miispet tesiri
olmadigim tespit eden ve kendisi de bir papazin oglu olan Nige (Nietzsc-
he), Kilise’ye kizarak “Tanri 61dii” demek ihtiyacim duydu. Sonra bu ko-
nuda bagka kimseler de s6z soyledi. Bunlarin baginda 1940’h yillardan
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itibaren Jean Paul Sartre gelir. Ama ondan da 6nce yine eski bir papaz
olan Alman filozofu Max Scheler (6. 1929) gelir. Scheler “Insanin Kainat-
taki Yeri” adli eserinin son kisminda Hiristiyanhktaki Hz. isa’nin uluhiyet
imajindan faydalanarak insani tann ilan etmigti. Bir insan olarak Hz. Isa
6liince netice olarak “Tanr 6lmiis” olmuyor muydu?

Bir latife kabilinden sunu zikredelim. Tanr’min 6liimiinii ilan eden
J. P. Sartre 1980 de 6liince Paris’teki Saint Louis (Sen Lui) lisesinin
ogrencileri sinifin tahtasina séyle yazmiglardi:

“Tanr oldii”
imza: Jean Paul Sartre

“J. P. Sartre oldii”
imza: TANRI

Demek ki lise 6grencileri keskin zekalariyla, bu tezdeki tutarsizhgi
kesfetmisler, bu da miikemmel bir espri olmustur.

Batrda Nice (Nietzsche)’den 6nce, bu fikri ileri siirenlerin basinda
eski bir ilahiyatc olan Feuerbach oldugunu daha énce ifade etmistik. Onun
da d6nceden koyu bir Hiristiyan iken sonradan insanin kendi benligini
biiyiiterek ona tanr1 denildiini ileri siirmiis oldugunu biliyoruz.

Demek ki, insana “tanr1” diyenler, aslinda, natiiralistler, ateistler ve
materyalistler, dolayisiyla bu felsefelere dayandiklar: icin Marksistler ve
sosyalistlerdir. Onlar boyle diyebilir; ¢iinkii onlar Allah’a, dine, peygam-
bere inanmiyorlar. Ama “Miisliimamm” diyen kisiler veya hakiki dindar-
lar bunu diyemezler, dememelidirlet. Neden dememelidirler? Giinkii iman-
larint hige indirmis, Allah’i, Peygamberi, Kur'ans, yaratilisi inkar etmis
olurlar. Ziraiman, Agkin bir Varlig1 (yani Allah’1) ve onun génderdiklerini
icten kabullenmektir.

Alevilikte Tanr1 anlayis1 Nasildir?

Once menfi iddiaya bir goz atalim: Menfi iddia, Tanrry: inkir ederek
onun yerine insani oturtmaya ¢alismaktir. Yukarida Esat Korkmaz’in iddi-
asindan bahsettik. O malum. Bu tezi destekleyen baskalan da var.

“Pir Sultan Abdal” adindaki bir derginin Eyliil 1998 tarihli 28. sayis1
“Alevilikte Tanr1 Anlayisi”na tahsis edilmig. Buradaki yazilarin bagliklar
soyle: ' '

- Fransiz hariciyesinin emrinde émrii boyunca calisan irene Melikof:
Orta Asya’dan Anadolu’ya Gok Tanri'dan insan Tanrt'ya.

- Faik bulut, Alevilikte tanrt - Insan Iliskisi.
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- Etem Xemgin, Alevi Inancinda Tanrt anlayist.

- Esat Korkmaz, Alevilikte Tanrt Tasarimi.

- Ruiza Algiil, Alevilikte tanrt Inanct ve Tanrt Kiiltil.
- Tastan Yilmaz, Tanrt ve Alevilerde Tanrt anlayist
Liitfi Kaleli, Tapilacak ilah Insandur.

Cemal Sahin, Dinlerde ve Alevilikte Tanr1.

- Ali Siimer, Alevilikte Tanr1 Anlayst.

Daha baska yazilar da var, ama konuyu ilgilendirenler bunlar. Basta-
kilerin ne diyecegi belli. Liitfii Kaleli, insana tapa dursun, digerleri de.
Ama 6ldiikleri zaman cenaze namazlarini, Miisliiman diye, yine zavall
Miisliimanlar kilacak. “Ben ateistim”, "Ben Marksistim, dine liizum gor-
mem” diyenlerin hig birisi “Benim cenaze namazim kilinmasin” demiyor.
Tabii Aziz Nesin miistesna. En diiriist ateist ve Marksist o ¢ikt1.

Merhum Cemal Sahin Islamiyet'in Tanrisinin “sozleri oldugu séyle-
nen sozleri Aleviler, ne icine sindirebilir ve ne de 6yle bir Tanrr'nin varhgi-
n1 kabul ederler.” diyor. (s.55) Cemal Sahin sonradan ihtida etti. Oglu
Kum sehrinde tahsil gériip gelince ve “Ehl-i Beyt” dergisini ¢ikarmaya
baslayinca Caferilige dondii ve “Islam’da beg vakit namaz da orug da var,
hac da var” diye beyanat verdi. Bu beyanat o giiniin gazetelerinde ¢ike1.
Zannediyorum o vakit milletvekili idi. Kisa bir zaman sonra da vefat etti.
Allah rahmet eylesin. Ali Siimer’in yazisi da sonda Islam’m Allah’ini anla-
tiyor, ama bas tarafta verdigi bilgiler ¢ok yanhs, filozoflarin isimlerini de
hep yanlhs yazmus.

Metafizik ve Haci1 Bektas Veli Hazretleri

Haci Bektas Veli Hazretleri, Makdldt'ta (yayima hazirlayan: Esad Co-
san, Seha nesriyat, Ankara, 1986) her kisinin etrafinda 360 melek oldu-
gunu ve o kisiyi koruduklarim soyliiyor. Bu metafizik degil mi? Bu 360
melek hangi bilimsel ve akli verilerle tesbit edilmistir? Hz. Pir, her bir
hasekinin 100 bin cerisi oldugunu, bunlarin hasimlariyla “tokustugunu -
savastiklarin1” séyliiyor. (s.35) Bu kadar ceri nasil tesbit edilmistir? Bu, -

‘metafizik degil mi? Yine Hz. Pir, Allah’in Adem’i yaratinca ona ruh verdi-
gini ve bu ruhun onun beyninde (dimaginda) 200 sene bekledigini haber
veriyor (s5.88). yine Hz. Pir, bir hadis-i serife dayanarak Adem’in 60 (alt-
mus) cesit farkli topraktan yaratildigini, bildiriyor. (s.84-85) Mesela

«,..Adenv’in kulagim Tfir-i Sina,... burnunu Dimesk ($Sam), dudaklan-
11 Berberiye, dilini Buhara, dislerini Harezm, boynunu Gin....”
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topraklarindan yarattigini haber veriyor. Bu topraklarin ézellikleri nasil
tesbit edilmis ve insanin altmis ¢esit organimin nerelerin topragindan ya-
ratildigi nasil bilinmis? Bunlar hangi bilimsel arastirma ve metotlarla ve
nasil tesbit edilmis? Ruhun 200 sene beyinde bekledigi nasil biliniyor?
Bunlar metafizik degil mi? Metafizik degilse nedir? Miispet bilimlerin
hudutlar i¢ine girer mi bunlar? Yoksa Saym Ozlem, bunlari red mi ede-
cek? Hz. Pir, pozitif bilimlerin hududunu asan bu bilgileri nasil biliyor,
nereden aliyor? Bunlar materyalist ilkelerle bilinemez mi? Aciklanamaz
m1? Eger aciklanamaz ise materyalist alemi ve felsefeyi asan bir alemin
var oldugu anlamina gelmez mi? Bunlar, yoksa, ancak “Lediin ilmi” ile mi
bilinebilir? Led{in ilmi de her mutasavvifa nasib olur mu? Elbette ki ol-
maz. Demek ki Pir hazretlerinin makami Allah katinda ¢ok yiiksek ki Al-
lah o ilimden onu nasibdar etmis. Bunlant madde ile maddecilik ile izah
etmek miimkiin degildir. Giinkii maddecilerin, ateistlerin, miinafiklarin
manevi veya kalb gozleri kapahdir.

Yunus'un ifadesiyle s6ylersek,

Goniil gozii gérmeyince
Bu bag gozii gérmeyiser. (Yunus Divani, s.81/24-25)

Bu bakimdan onlar manen kérdiirler, dolayisiyla sadece kabuklar: g6-
riirler. Onlara gére insan ruhu ile tuz ruhu, nane ruhu aynidir. Nitekim
Oktay Rifat :

Tanr katinda ruhlar dizi dizi
Tuz ruhu nane ruhu, insan ruhu,

demekle insan ruhuyla kimyasal birer madde olan ve bagka bir kimyasal
maddeye doniisebilen nane ruhunu ve tuz ruhunu aym saymaktadir. Tuz
ruhunun suuru ve mesuliyeti yok ama insan ruhunun hem suuru hem de
mesuliyeti vardir. :

Hz. Pir bu inkarcilarin durumunu bildigi icin onlarin acikli halini §oy1e
ifade ediyor:

“Her kimin Allahu Teala’dan nasibi ola, bu kadar sézden nesne (bir
sey) anlaya, diin ii giin (gece-glindiiz) Allah zikrine mesgul ola.” (s.49)

Demek ki imandan nasibi olmayanlar ve Allah’ “diin ii giin” zikret-
meyen kimseler Hz. Pir'in kelamindan hi¢bir sey anlayamamaktadirlar,
fakat anlayamadiklar icin de onun sézlerini tahrif ederek, saptirarak,
kendilerine goére, “yeni bir Alevilik” insa ediyorlar

Hatta Hz.Pir, Besmele Tefsiri, (yayima haz. Hamiye Duran, Tiirkiye
Diyanet Vakfi yay., Ankara, 2007) adl kitabinda Besmeledeki Rahmdn ve
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Rahim sifatlarmin aciklanmasina agirhk vererek Tanri Teala'nin dilinden
~ sOyle der:

Rahim denilince mi¥minler hakkindaki gefkatimin ¢oklugu bilinir. Rahm-

an desinler, iimmetini cehennemden kurtarayim. Rahim desinler cen-

neti onlara makam olarak vereyim. Allah desinler, perdeyi kaldirayim,
onlara yiiziimii gostereyim. (a.g.e.s.36)

Simdi sayin Ozmen’e ve onun gibi diisiinenlere daha biiyiik bir meta-
fizik haber vereyim: Hz.Pir buyuruyor:

Bu kirk makarmn yigirmisi danuklu (tanikl, delilli, argiiman isteyen)
ve yigirmisi danuksuz, acaba ne méiniden béylediir.?”

Cevap budur kim:

- Danuk kil milkinde (s6z ve tartisma diyarinda delil getirilir) olur, hal
milkinde (sdziin sustugu, kalbin ve ruhun konustugu alemde) olmaz
ve hem danuk inkar evinde olur, beli (Pire ve Allah’a evet denilip itaat
edildigi yerde) evinde olmaz ve hem danuk dagra (disarida, tagrada)
olur, icerii (kalbde ve ruhda) olmaz.” (s.31)

Bu “hal milki/hal alemi” acaba nerdedir? Bu metafizik degil mi? Bu
“hal milki/h4l alemi” ruhda ise bu miilk maddeden mi gelmistir? O tak-
dirde madde metafizik unsurlara sahip olmus olmuyor mu? Maddede bdyle
bir 6zellik yok ise nereden gelmektedir? Mesela:

Biregii (bir kisi) diliyle iman getiirse ve gonliiyile inanmasa veyahud
osrii, zekati tamam virmese vey&hud hacca varur iken yoldan giru
dénse veyihud Tanr Teal4 hiikiimlerinden birine batil dutsa veydhud
Muhammed Mustafa’ya inkarla baksa veydhud Muhammedun sahabi-
lerinun birin na- Heba olur, bosa gider hak (haksiz) bilse, diikeli (bii-
tiin) isledigi amelleri heb4en mensfira olur. (Makalat,s.31-32)

Pir hazretlerinin ifade buyurdugu bu kirk makamin ilk onu metafizik
yiiklii olduguna gore bu kirk makamin ilk onunu yani seriat esaslarim
yani namazi, orucu, zekati, hacci, Peygambere ve onun sahabelerine ta’n
etmemeyi bildiren bu kismi ¢ikarip atsak kalan otuz makam ige yarar mi1?
Cevabi Pir Hazretlerinden alalim:

“pes imdi aziz-i men! (Bunun iizerine aziz kardegim!) Bu kirk maka-

mun birisi eksiik gerekmez; zira kim bu kirk makamdan hi¢ nesne ek-
siik yokdur. (a.g.e., s.32)

xhk
ismail Ozmen, Hac1 Bektas Veli hazretlerinin “O seriati, namazi, hac-
c1 vb. reddetmis, goniil ibadetini, Tanrr’ya sevgi ile baglanmay1 6ngor-
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miistiir.” diyor. (s.53). Bu nasil sézdiir ki, hem Aleviligin materyalist secim
oldugunu soyliiyor, hem de Tanrr'ya sevgi ile baglanmaktan bahsediyor.
Maddecinin tanris insandir, diyen yine kendileri. Bu ne celigki!.. Us”lar1
yok mu bunlarin? Yoksa sadece diyalektige gore mi diisiiniiyorlar, becere-
bilirlerse tabii.

Halbuki Hz. Pir, Makdldt'ta Tanrr'ya inanmamn, buyrugunu tutma-
nin iman oldugunu bildiriyor. Bunun gibi, gériinmeyen o gaipteki melek-
lere, Kur'an’a, peygamberlere, kabir azabina, éldiikten sonra dirilmeye,
kiyamet giiniine inanmanin da iman oldugunu haber veriyor, bunlara inan-
mamanin ve Tanr1 buyrugunu tutmamanin Tanri’ya inanmamak oldugu-
nu belirtiyor. (s.16-17) Hatta Allah’in bildirdigi hiikiimlerden birini red-
detse, zekati tam vermese, Hz. Peygamberin sahabilerinin yani arkadas-
larinin birini haksiz bulsa, hac yolundan geri dénse Hz. Pire gére, biitiin
ibadetleri heba olacaktir.

Hz. Pir, kark makami aciklarken de ilk on makami seriata ayirir. Soyle
buyuruyor: “Seriatin evvel makami iman getirmekdir.” Demek ki
iman getirmeyen seriatin disina ¢ikmig oluyor. Bu durumda seriat1 ve
metafizigi reddetmis ise Hz. Pir'in durumu ne olacaktir?

Haci Bektag Velf Veldyetndmasi’nde Hz. Pir'in otuz ayn cesit ibadet
yaptigini bu fakir kendi aragtirmasiyla tesbit etmistir. (S.H.Bolay, Hact
Bektas Veli Veldyetndmesi”nde Ibddet Gesitleri, 1998 de Gazi Universitesin-
de yapilan Sempozyuma sunulan teblig, Ankara, 1999)

Hz. Pir'e gore “seriatin ikinci makaru ilim dg¢renmekdir.” Seriatin ticlincii
makamu ise “Namaz kidmakdir ve zekdt vermekdir ve orug tutmaktir ve giicii
Yeterse hacca varmakdir ...ve hem cendbatdan yunmakdir.” (Makalat, 5.19)

Hani Hz. Pir seriata, oruca, namaza, zekata, ve hacca, dolayisiyla
gusle kars: ¢itkmist1? Hani seriat1 ve esaslarini reddetmisti? Bunlara karsa
“Us”u ¢tkarmisti. Acaba Hz. Ali (r.a.) ve oniki imam, seriata karst ¢ikip
Kur’an’in, dolayisiyla Allah’in buyruklarimi terk etmisler midir? Onlar na-
maz kilmamiglar midir? Bunun bir 6rnegi var midir? Bunlar Haydar Ka-
ya’'min Bektasilik [lmihali adli kitabinda bile esas alinmistir. Acaba hangisi
dogru? Ismail Ozmen mi yoksa Haydar Kaya ve benzerleri mi dogru yazi-
yorlar? Eger Haydar Kaya ve benzerleri dogruyu ve tarihi gelenegi yansi-
tiyorlarsa Ismail Ozmen ve benzerleri Alevilige ve Hz. Pire biihtan edip
kendilerine gore hakikati saptirmig olmuyorlar mi? Aleviligi materyaliz-
me, natiiralizme ve ateizme tasumaya calisanlara karsi “Miisliimanim”

diyen Alevilerin sGyleyecek s6zleri yok mudur? Olmas: gerekmez mi?
*k ok
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Kiirsiiden indirilen bir tebligci: 1998 yilinda Gazi Universitesi milletler
aras1 capta bir “Alevilik-Bektasilik Sempozyumu” tertip etmisti. Orada bir
Marksist-Leninist 6érgiitiin mensubu oldugu i¢in hiikiim giydigini kendisi
soyleyen bir kisi cikip “Alevilikte Allah inanci, Peygamber inanci, Kitap inan-
c1 ve ahiret inanct yok, bunlar uydurmadur”, gibi sozler sarfedince salondaki
Aleviler ayaga kalkip “Sen de nerden ciktin, sen bizi temsil edemezsin, biz
Allala da, Peygambere de, Kur’an’a da, ahirete de ve hesab verilecegine de ina-
nurtz. Biz Miisliimaniz. In oradan. Bizim adumiza konusamazsin” diye hep bir
ag1zdan haykirinca o kisi kiirsiiyii terk etmekten bagka care bulamamugtr.

Alevilik, seriat karsithig: ve Hz. Pir

Sayin Ismail Ozmen, Aleviligin 6ziinde seriata karg1 olmak bulundu-
gunu soyliiyor. Peki kendisinin de itibar ettigi ve bir takim nakiller yaptig1
Hac1 Bektag Veli hazretlerinin Makdldt (Makaleler) adh kitabinin girigin-
de yani “Bab-1 evvel’den énce hazreti Pir'in “Makdlat issi/sahibi ve Seriat
suyu”, “miifti-i kavm-1 seriat/seriat ehlinin miiftisi, fetvacis1” (s.2) seklin-
deki vasiflandirmalara ne diyecektir? iftira m1 diyecek, yoksa bu ifadeleri
inkar mi1 edecekler? Yoksa Makalatrin Hz. Pir'e ait olmadigim mi sdyleye-
cek?

Kaygusuz Abdal ve seriat

Seriat olmadan ne tarikat, ne hakikat, ne marifet ve ne de kirk ma-
kam olmayacagini Hz. Pirin kelamindan dinledik. Bir de Kaygusuz Ab-
dal’a kulak verelim. Uzun siirinde Pir (miirsid), seriat, tarikat, marifet
hakkinda neler séyliiyor ve bunlarin nasil birbiriyle simsiki baglantil ol-
dugu, Pirin namaz farzi, siinneti neden emrettigi gibi hususlarda neler
soyledigini gorelim:

Piri olmayan irismez menzile
Pir gerek aynay: her dem sile (kalbin ve ruhun paslariny, kirlerini silme
giiciine sahip ola)
Pir sana bildir{ir seni sen nesin
Sen nesin kande dilegiin kandesiin
Gozin acgila gdresin sultani
insanda fark eylesin hayvani’
ilm-i seriat1 bildire sana
Azuben dagilmayasun her yana
Bilesiin ne dimekdiir seriat
Neyimis bu orta yirde bagl sed.
- Pir sana erkan-1 salat (namazin esaslarini) bildire.
iman Islam farz i siinnet bildiire
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Seriat bile tarikat anlaya

Hakikat piri ne derse dinleye
Her kimde kim ola bu ti¢ hésiyet
Seriat i tarikat {i hakikat

Ma'rifet’i olmayan hayvén olur.
Fiili Iblis sureti insan olur.

(Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal, 2.baski, Akcag yay.,
Ankara, 2004, s.386-388)

Goriiliiyor ki Hazreti Pirin Mdkdlath ve diger eserleri bastan sona
metafizik unsurlar ve izahlarla doludur. Mesela Haci Bektas Veli hazretle-
rinin Makadldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniye (Githam yay., Ankara, 2004);
Besmele Tefsiri (T.Diy.Vakfi Yay., Ankara, 2007) ve diger kitaplarina bakil-
sin, hepsinde benzer fikirler ileri siiriildigii goriiliir. Hatta Fevdidndme ile
Ahmet Yesevi Hazretlerinin Fakirndme’si karsilagtirilsin; ne kadar biiyiik
benzerlikler oldugu kolayca anlasilacaktir.

Aleviligin de, Bektasiligin de inanglan, kiiltiirleri, yasayislar1 ve hatta
Ozmen’in cok bityiik emek harcayarak hazirladigi o bes ciltlik siir antolo-
jisindeki siirlerin hemen hepsi bagtan sona metafizik unsurlarla doludur.

Yukarr'ya aldigimiz Alaeddin Gaybi (Kaygusuz Abdal)’ye ait siirde hem
seriat, hem namaz ve hem de benzer ibadetlerin hepsi var. Hani Alevi
biiyiikleri seriati, metafizigi ve ibadetleri bir tarafa atmislardi?

Bunlan dikkate almadan veya bir kenara atarak konusulursa dogru-
ya yakin seyler s6ylenmis olmaz. Bu takdirde dogrular kayboldugu gibi,
bunlara inanip baglananlar da sagirirlar, neye baglanacaklarinda tereddii-
de diiserler.

Daha da miihimi, maddecilerin maddeye daima metafizik giicler ve
kabiliyetler yiiklemeleridir. Bir kismi bunun farkindadir, ama mecburen
bu celiskiye diigerek yapar, bir kismi da bilmeden bunu yapar. Yukarida
maddenin ve bilingsiz tabiatin kendi kendisine bir sey yapamayacagina
isaret edilmisti.

Yaratihis hakkinda soyle de diisiiniilemez mi?

Maddeciler, tabiatcilar ve ateistler tarafindan yaratilig ve Yaratiaa dai-
ma inkar ediliyor. Simdi s6yle diisiinebiliriz: Evrenin {ist{in bir gii¢ tara-
findan yaratildigini, insana orada seckin bir yer tahsis edildigini bilimsel
olarak baslangictan itibaren tesbit etmek miimkiin mii? Béyle bir bilimsel
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bilgiye sahip miyiz? Hayir. Bu bilinmiyor, sadece “inaniliyor.” Bu yargiyl
anlam olarak tersine cevirelim, tersinden diigiinelim. O takdirde bilimsel
bir hiikiim veya énerme elde edebilecek miyiz, ona bakalim.

“Evren iistiin bir giic tarafindan yaratilmamustir, o, ezeli ve ebedidir.
Insan da 6zel olarak yaranhp diinyaya firlatilmamustir” desek, acaba bu
yargi bilimsel, yani “bilimle uzaktan-yakindan iligkili” bir yarg: mi olacak?
Hayr. Bu yargi karsisinda da, hakikatin bu olduguna nasil kanaat getirdigi-
miz sorusunu sorma zorunlulugu dogmaktadir. Bu sorunun, tipki yukarida-
ki soru gibi, nesnel gerceklik zemininde kamitlanmmg bir cevabi verilemez.
Yani her ikisi de; yani ilk énerme ve onun karsitina ¢evrilmis hali de birer
“inanc 6nermesi”dir. Aralarmdaki tek fark, birinin dini, digerinin dindig1
icerikli olmasidir. Su halde bilimsel denilen yaratilmamshk ve benzer go-
riisler de bir takim tahminlere, genellemelere ve neticede “bilimsel”lik ile
stislenmis, bohcalanmis “inan¢”lara dayanmaktadir. Nitekim Herbert Spen-
cer'in “evrim goriisii”, insamn dogdugu giinden itibaren gegirdigi biyolojik
gelismeleri, insanligin gelisme devirlerine uygulayarak meydana getirilmistir

Alevilik Felsefi bir Din midir?

Baz1 Alevi ileri gelenlerinin Alevi asilli olmadigim sdyledigi bir kisi
Anadolu Aleviligi (Berfin yay., Istanbul, 2000) isimli bir kitap yazms. Ki-
tap bir hayli hacimli. '

Kitapta iddialar pek ¢ok ve bir o kadar da degisik. Bu iddialarin bir
kism Aleviligin —alevi olsun olmasin- muhtelif gruplar ve kisiler tarafin-
dan tamimlamalarina kars1 gikis iddialari olarak degerlendirilebilir. Diger
iddialar zaten yazarin ana tezini tegkil ediyor:

"Alevilik, vahiy dis1 felsefi bir dindir”(6ns6z)

Yazar bu anlamda Aleviligi bir eren 6gretisi olarak “felsefl bir kuram”
gibi ortaya koyuyor. Kuram yani teori olan bir anlayigin, bilimsel agidan
ispatlanmamus ve hayata gecmemis olmas1 gerekmez mi? Alevilik, bas-
langictan beri hayata ge¢mis, tarih boyunca yasamaya devam etmis, vah-
ye dayanan- ciinkii ayetlere ve hadislere de dayaniyor- bir inan¢ sistemi
degil mi?

Adini verdigimiz kitabin yazar da Aleviligin temeline, 6nce ilk¢ag’-
daki Sokrat dncesi yunan materyalist felsefesini yerlestirmeye ¢ahsiyor.
Sonra Avrupa'da ortaya ¢ikan nazizmin ve wkgiligin babalari sayilan Al-
man filozoflar1 Fichte ve Hegel’e yaslamiyor. Hegel'in meshur tez-antitez
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ve sentez seklindeki varligin olusunu agiklamakta kullandig1 diyalektigi
alip Alevilige uyguluyor. Sonra gelsin Nietzsche, buyursun Karl Marks ve
benzerleri. Hatta felsefesinin akilla hi¢ bir ilgisi olmayan ve tamamen
sezgiye dayanan Bergson’dan bile istifade etmeye ¢alisarak Aleviligin sez-
gici bir felsefe oldugunu ileri siiriiyor. Ger¢i Bergson’un felsefesi tamamen
felsefi sezgiye dayaniyor; dolayisiyla her rasyonalist felsefeci, Bergson'un
felsefesini aklin sustugu yer olarak kabul eder. Bizde Prof. Dr. Nusret Hizir
da bunlardan biridir. Esat Korkmaz bu birbirine zit diisiiniirleri, imtizac
ettirebilmek i¢in ugrasmis ama zitlarin kaynasmasi ne kadar miimkiin
olursa o kadar becerebilmis. Yazar, oradan buradan bir takim derlemelerle
bir petek yapmak istemis, sanirsiniz ki bir "Babil kulesi" insa ediyor.Yazara
gore Alevilik, bilimi dinden bagimsizlastirmis, diisiinceyle nesnenin uy-
gunlugunu hakikat olarak algilayarak aydinlanma kanalin1 agmis. Bu ki-
sinin soyledigi “diisiinceyle nesnenin uygunlugunu hakikat olarak almak”,
ilk caglardan hatta ilk insandan beri bilimsel diislincenin, bilginin dogru-
lugunun olc¢iisii olup bilgi felsefesinin (epistemolojinin) temel ilkesidir.
Yazarin bundan ya haberi yok veya haberi var da gérmezden gelerek yeni
bir sey sdyliiyormus havasi vermek istiyor.

Yazar, “sagdan sola dogru” Alevi tamumlar1 iizerinde
gezinti yapiyor

“Alevi Islam”, “asil Miisliiman biziz” diyenleri Arap Yarimadasina bagh
olmakla itham ediyor. Alevilige —solcu sagci- “Isldm heterodoksisi” diyen-
ler de aymi itham ile nitelendiriliyor (Yazik oldu Ahmet Yasar hocanin
emeklerine!..). Sol gruptan Aleviligi “Anadolu Islamhg”, “Islimligin Ana-
dolulagmug bicimi” diye tarif edenlere de karsi ¢ikiyor. Alevili§in Tirkgii
veya Kiirtcli yorumlarini da begenmeyen yazar, onun “ahlak” iiriinii yapil-
masima, ona “aydinlanmanin ¢ocugu” denilmesine, Zerdiistliige dayandi-
rilmasina da siddetle karsi ¢ikiyor ve bu tariflerin Aleviligi ifadeye yetme-
digini ileri siiriiyor (s.10)

Yazar, esasta baska bir hususa isyan ediyor: “Bilyiik 6lciide sozlii bir
gelenek” olan Alevilik-Bektasilikteki “sozlii gelenegin” “yazilt bir iletisim”
durumuna doniigtiiriilmeye calisilmasi, yazari ¢ok rahatsiz ediyor. Bu de-
gisimin “bir alt-iist olus getirecegi’ni ileri siirityor. Neden acaba? Yoksa -
yazar, Aleviligin yazili kaynaklan ortaya giktikca ashinin dogru-olarak bi-
linmesinden ve dolayisiyla aslindan uzaklastirma c¢abalarinin zorlasaca-
gindan mi1 korkuyor?
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Felsefi Bir Din Olur mu?

Ben 6mriiniin elli senesini Bat1 felsefe51 tarihi arastirmalarina hasret-
mis bir kimse olarak filozoflarca kurulmus felsefi bir din olduguna rastla-
madim. Bunun bir istisnas1 var: Pozitivist felsefenin kurucusu Auguste
Comte, bilindigi gibi, kendi pozitivist felsefesini kurduktan sonra bu sis-
temini daha iyi benimsetebilmek icin “Insanlik Dini” adiyla bir din kurdu.
Bu dinin “Ilmihali”’ni yazd1. Bu ilmihal “Pogitivizmin llmihali/ Cathéchis-
me Positiviste” adiyla Peyami Erman tarafindan Tiirk¢eye ¢evrilmis ve
Milli Egitim Bakanliginca 1953 ve 1986'da iki defa basilmistir. Kitap 400
sayfa civarinda bir hacme sahip.

Bu dini kuran Comte (Kont), Ortacagin huzurlu ve diizenli manevi
hayatina hasret ¢ektigi icin kendi felsefi sisteminin dini iman seklinde
daha ¢abuk ve daha iyi yayilacagim diisiinmiistii. Bu dinin tannsi Insan--
liktrr. Insanhig temsilen otuz yasinda bir kadina tapmakur. Gilinkii kendi
sevgilisi Clotile de Vaut otuz yasinda lmiistiir. Bu dinin Kabe’si “Miislii-
manlardaki taslakta Mekke oldugu gibi” Paris olup pozitivist dinin salikle-
ri olarak ibadet eden diinyalilar, ibadetleri esnasinda Paris’e donecekler-
dir. Bu dinin peygamberi Ogiist Kont’tur. Bu dinin bir mensubu en az giin-
de li¢ defa kadina tapmali, o evde olmadigi zaman onu esyasini koklama-
L1 oturdugu yerlerde oturmalidir. Yani modern putperestlik. Teklif edilmek
istenen bu mudur?

Peki bu pozitivist din tutmus mu? Taraftarlar: var m1? Kont'un felse-
fesini benimseyen bazi kimseler bile dini benimsememistir. Mesela mes-
hur Ingiliz filozofu J.Stuart Mille bu dine kars1 ctkmustir. Yalniz Brezilya
devlet bagkan1 1890’da bu dini resmi din ilan edince hi¢ kimse bu dini
benimsememis, dinini degistirmemis. Bunun {izerine resmi din olarak
Hiristiyanlik yeniden ilan edilmistir.

Bu kisa tarihi malumattan sonra “neden bir felseff din” olmaz, sorusu-

" na cevap arayalim.

-Dinlerde inamlan, baglanilan ve ibadet edilen bir kutsal varlik var-
dir. Felsefede isteyen filozof bir dine inanir ve baglanir, béylece felsefe
yapmaya devam eder. Descartes, papaz Malebranche, psikopos Berkley,
ilahiyatci Fichte, Hegel, Schelling, Berlin vaizi Schlaeirmacher, papaz yar-
dimciligina yiikselen Heidegger bunlardan bir kagidir. Isteyen filozof da

- inanmaz yahut o inanclara kars1 miicadele eder. Bir kistm maddeci, natii-

ralist ve ateist diisiiniirlerin yaptig1 gibi.
- Islam"n icinde olan Alevilikte bu kutsal varhk, Islam  Allahdir.
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- Felsefe, akla, diisiinmeye, muhakemeye, serbest diislinmeye ve ten-
kide dayanan bir zihin eylemidir. Genel olarak dinler ise 6nce siiphe kal-
dirmayan imana dayanir. Meshur Kilise babasi Saint Augustin “Sa¢ma da
olsa inaninm.” diyordu. Hiristiyanlikta “6nce inan, sonra diisiin” ilkesi
hakimdir. Islam’da ise “Once diisiin sonra iman et” ilkesi hakimdir. Nite-
kim Mekke’nin fethinde kam 6nceden heder edilen 19 kisiden birisi, bir
stire saklandiktan sonra gelip Miisliiman olacagim séyledig§inde Hz. Pey-
gamber ona diisiinmesi icin dért ay siire vermistir. Giinkii Islam, ¢ocuga
degil, ergenlige ermislere ve delilere degil, akillilara, yani akla hitap et-
mis ve sadece onlari muhatap ve miikellef tutmustur.

-Alevilik, Allah’a, yaratilisa, Hz. Peygambere, Kitaba, ahirete, hesa-
ba, cennete ve cehenneme, Ehl-i Beyte inanir ve baglanir. Bu iman esasla-
11 degistirilemez. Bu iman aklen temellendirilir.

-Felsefe kimseye iman, ibadet, ahlak kurallar teklif etmez. O, sadece
ele aldig1 varlikla, bilgiyle, ahlakla, sanatla, bilimle, hukukla, iktisatla,
dinle, dil ile vb. ilgili problemleri ¢c6zmeye ¢aligir. Su filozofun elinde prob-
lem, su sekilde ¢oziiliir, digerinin zihninde bagka tiirlii ¢6ziiliir. Bir baska-
smin goriisiinde de tamamen zit gekilde ¢oziiliir. Felsefe problemleri ebedi-
dir, fakat ¢oztimler devirlere ve filozoflara gore degiskendir. Béyle olmasa
felsefe olmagz, felsefe ilerleyemez.

-Dinlerin cemaatlesme, cemaat ruhunu gelistirme ve cemaatler ha-
linde toplu ibadet etme durumlan vardir ve olmak zorundadir. Fakat fel-
sefede boyle toplu ibadet etmek gibi bir halden bahsedilemez.

-Felsefe ve bilim siiphe etmeye dayamr. Siiphe etmezseniz yeni bilgi
ve yeni problem iiretemezsiniz. Dinde inandiktan sonra iman ve ibadet
konularinda siipheye yer yoktur. Diger konularda her zaman siiphe edile-
bilir ve tartigilabilir, hiikiimler sartlar ve devirlere gore yorumlanip yenile-
nebilir. Alevilik bir inang sistemi ve islam’in icinde bir yol olmakla beraber
mesela Allah inanci, peygamber, Hz.Ali ve on iki imam inanci degismez ve
dogrulugundan siiphe edilemez. ‘

-Dinlerin islenen giinahlara ve suglara kars1 miieyyideleri vardir. Bu
ilahi dinlerde daha barizdir. Emir ve tavsiyelerine uyanlara miikafat ve
uymayanlara ceza vardir. Ahiret hayatinda ebedi ceza ve 6diiller de var-
dir. Diinya hayatinda da bir takim miieyyideler uygulanabilmektedir.
Aleviligin de Islam semsiyesi altinda olmakla beraber mesela “diigkiin-
liik” gibi bir miieyyidesi ve cezasi var. Bu ceza cemaat icinde ¢ok caydi-
ric1 bir rol oynamaktadir. Mesela Siinnilerde, boyle etkili bir miieyyide
yoktur.
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Hicbir felsefi sistemde hicbir sekilde ahlaki miieyyide ve cezalandirma
veya ddiillendirme fiili yoktur, olamaz ve diisiiniilemez. Ciinkii her filozo-
fun kendi ilkesi veya ilkeleri kendine aittir. Kendi diisiince sistemini o ilke-
ler 1s1ginda kurar ve gelistirir. Bazen da ilkesinin islemedigini yahut yanls -
oldugunu anlarsa onu degistirir. Hatta eski sisteminin tam ziddina yeni g6-
riiler ortaya koyabilir. Wittgeinstein ve benzerlerinde goriildiigii gibi.

Karl Marx da sistemini bir ideoloji olarak kurmus ve baz1 inanclar .
koymus, hatta diinyamin sonunda bir “komiinist cenneti” vaat etmis olup
buna “K.Marx’in eskatolojisi” yani ahirete ait sistemi denir. Bununla bera-
ber K.Marx'in sistemi yetmis senede ¢6kmiistiir. Paleontoloji bilgini Er-
nest Haeckel'in kurmak istedigi “Tabiat dini” ise hi¢ taraftar bulamamus,
hatta materyalistler ve ateistler bile onu benimsememistir. Dolayisiyla bu
son iki inanca sadece isaret edip geciyoruz.

Bu farkliliklar ¢ogaltmak miimkiindiiz Maksadimiz felsefi bir dinin
neden olamayacagini, boyle bir din kurmaya c¢aliganlar olursa hiisranla
neticelenecegini ifade etmektir.

Esat Korkmaz’in bazi iddialar

Esat Korkmaz'in iddiasina gore Batinilik Islamiyet’i, “dogatanricilik”
ve “insantanricilik” zemininde felsefilestirmis, vahyi ve onunla ilgili bi-
tiin kutsal degerleri yadsimus.(s.16) Alevilik bugiin “aklim inancina tasi-
mak, materyalizmini idealizmine doéniistiirmek isteyen kimi Alevilerce
egemen siniflara ‘altin tepsi’'de sunuluyor’mus. (s.17) Sag da bundan
memnun olarak “halkin sinif ¢ikarlarim perdeleyecek terbiye edilmis uslu
bir Aleviligi, kendi siyasal yapilan igine almaya c¢alisiyorlar’mus. (5.18)
Alevi-Bektasi seriati bir “baskaldiri”olup {i¢ bicimde tanimlanirmis: Gori-
niir nesnel-toplumsal diinya, insan kararlari ve gelenek - gérenekler. Alevi-
ligin mistik ve “sir” olan tarafimin somut maddeci bir anlayisa tasinabil-
mesi icin Esat Korkmaz eski Yunanin idealist filozofu Parmenides’e ve
onun akileiigina sigmiyor. Klasik mantigin 6zdeslik ilkesini ifade eden
soziinii esas aliyor: "Varlik vardir, yokluk yoktur." Bu ilke goriinmez ve de-
gismez tek bir varligin kendisiyle 6zdes oldugunu ifade etmek icin ortaya
atilmig tamamen idealist bir ilkedir. Bunu da kendine gére degistiren Kork-
maz, bu ilkeyi "materyalist tasarim"a tagtyabilmek icin bu sefer Empedok-
les'e sigimyor. Empedokles'in d6rt unsuru (hava, su, toprak ve ateg)'nun
birlesimleriyle maddeci tasarimi tamamlamaya ¢alhistyor. Fakat Empedok-
les'e gore bu dort unsur, kendi kendine birlesmiyor ki!... Onlar birlesti-
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ren, kaynastiran sevgidir, ayrigtiran ise nefrettir. Bunlar ise maddi degil,
tamamen manevi unsurlar olup o maddi unsurlarin mahsulii de degildir.
Giinkii maddenin kendi kendine sevgi, nefret esaslar tiretmesi miimkiin
degildir. Yazar tasarimimin bozulmasindan korkmus olacak ki- her ne ka-
dar soyadi Korkmaz ise de- bunlardan bahsetmiyor.

Yazar, tasarimun “idealist—diistinceci” ayagini Parmenides’ten Eflatun(-
Platon)’a, oradan Aristo’ya, sonra Plotin’a kadar tagiyor, oradan da “vah-
det-i mevciid” (monizm)cu bir natiiralist anlayisa gotiirtiyor. Korkmaz,
tasariminin “maddeci diisiincecilik” ayagini da Empedokles’in dért unsu-
runun izini siirerek Demokrit’in “atomcu” felsefesine, oradan Eflatun’un
“kopya-gélge kurami”na (ideler alemi kuramina), oradan da Aristo’nun
“aktiielligine” (kuvve-fiil anlayigina) uzandiriyor.

Esat Korkmaz, Abra-Kadabra ustiliiyle, bu anlayis Islam diinyasina
yayiyor ve hemen “vahdet-i mevcut’cu tasavvuf anlayisiyla (?1..) Orto-
doks Islam’in dogasina baskaldiran bir “materyalist agtlim” haline sigrati-
yor. Bu “maddeci diisiincecilik”in inang cephesini de “idealist diisiincecilik”-
le doldurmaya ¢alisiyor. (s.20)

Maddeci Felsefenin idealist yam1 olur mu?

Esat Korkmaz, idealizmi maddecilige indirgeyerek materyalizme ta-
mamen metafizik bir unsur yerlestirerek maddeciligi de kokiinden yiki-
yor, idealizmin de canina okuyor. Ernest Mach gibi tam pozitivist meshur
fizikciyi biiyiik sef Lenin “Materyalizm ve Empiriyo-Kritisizm” adli eserin-
de yerden yere vuruyordu. Neden bunu yapiyordu? Ernest Mach, metafi-
zik olur korkusuyla atomun varligim kabul edemeden 6lmiis bir fizik¢idir.
Ogiist Kont da aym1 endiseyle hiicrenin mevcudiyetini kabul edemeden
Olmiistii. Buna ragmen Lenin onu yerin dibine gegiriyor. Cilinkii Mach,
bilginin elde edilisinde duyusal kanallarin etkisini kabul etmisti. Kork-
maz i materyalizme idealist bir temel kattigini 6grense Moskova’daki
mozolesinden kalkar gelir, Korkmaz1 bu diinyadan tard eder. Benim siste-
mimi nasil berbad edersin, diye. Marks duysa o da Lenin’e destek verir:
Bizim yeni yetmeler bizim sistemlerin canina okuyorlar, diye.

Ama Korkmaz yine de o biiyiik sefleri kandirabilir. Sonunda Alevilige
ote diinyadaki cenneti kaldirarak onun yerine diinya cenneti kurma fikri-
ni yerlestirdim, diye!.. Eh kolay gelsin demek diiger bize. Alevi aydinlari

ne derler, bilmem.
dedk
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Latife bir tarafa ne zamandan beri maddeciligin idealist yonii var-
mus? Materyalizm maddeye, sirf gériinene ve duyulara dayandigina gore
orada ide/fikrin’nin ne igi var veya ide orada yer bulabilir mi? Marksizm
ve materyalizm, bilgiyi bir epifenomen (gélge hadise, olaylarin bir golge-
si) olarak kabul etmiyor mu idi? Giinkii ide/diistince manevidir, madde-
den 6ncedir, madde suursuz oldugu icin fikir ve ruh doguramaz. Kork-
maz yeni bir materyalist felsefe mi yaratma pesinde ?!. Materyalizme
yeni fikirci/idealist bir unsur katmis olmuyor mu? Aslinda Korkmaz
tebrik etmek 14zim. Cilinkii 97 yasinda olup halen yagayan gliniimiiziin
en biiyiik Fransiz filozofu Roger Garaudy bile 70 senedir Marksizm ile
Hegel felsefesini kaynastirmak icin ugrasiyordu, o bu isi beceremedi.
Ama Esat korkmaz “Ne sihirdir, ne keramet/el cabuklugu marifet” kav-
lince hemen bunu becermis goriiniiyor. Bravo dogrusu! Materyalizmin
idealist yonii varmis da neden materyalistler ve Marksistler Berkley’e ve
benzer idealistlere séylemediklerini birakmiyorlar? Bir seyin inang¢ yoni
metafizik degil mi? Inancta vahiy yok mu? Hatta yerli Marksist ve mad-
decilerimizden olan Yilmaz Oner, Max Planck ve Heisenberg gibi Nobel
odlli biiyiik fizikcilerin kitaplarini terciime ederken her paragrafina
idealist olduklan diisiincesiyle neden reddiye yazmak zorunda kaliyor?
Hatta maddecilige en biiyiik destegi veren ve bir ¢esit maddecilik olan
pozitivist felsefeyi neden idealist diye tenkit ediyor? Korkmaz'a gore
felsefilestirme seriattan ozgiirlestirme imis. O takdirde Eflatun'un ve
diger bir¢ok filozofun sistemlerinin hepsinin materyalist nitelikli olmasi
gerekmez mi? Eh bosuna dememigler,"Yarim imam adami dinden eder,
yarim doktor adami candan eder." Esat Korkmaz da bes-on felsefe kitab1
karistirmakla zit felsefe sistemlerini birbirine karistirmis, Marksist-Le-
ninist ideolojisiyle Alevileri hem dinden hem de candan etmeye mi ni-
yetlenmistir? .

Esat Korkmaz, Islam’daki bu diinyanin gegiciligini, Alevilik icin de
kabul ediyor, bunlarin islam’dan geldigini séyleyemiyor, nefis temizleme/
arinma ve “6lmeden evvel 6lmek” gibi 6nemli ilkeleri Budizm ve benzeri
kaynaklara dayandiriyor. Halbuki bunlar bizzat Kur’an’da var, zaten Alevi-
ligin islAim’dan baska kaynak aramasina hacet yoktur.

Korkmaz, felsefi bir din olarak gésterdigi Aleviligi “sezgici” bir felsefe
olarak da niteliyor. Hani Alevilik “akilc1” bir din idi. Hani felsefeler hep
akilc1 olurdu?

* ek
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Dinsizlik ve maddecilik diinyasinin amansiz diismam Spi-
ritualist ve “seriatc1” Ustad Eflatun aramiza hos geldin

Bu vesile ile sunu da burada belirtmekte fayda var: Eflatun, eski Yunan
caginda hocas1 Sokrat’tan sonra Sokrat Oncesi materyalist anlayislara en
biiyiik darbeyi vuran sistemli bir spiritiialist olarak kabul edilir. O, ruhun
maddeden f{istiin, hakim ve 6nce oldugunu ileri siiren bir filozoftur. Efla-
tun(Platon), ayrica ruhun bedeni idare ettigini ve ruhun maddeden 6nceli-
gini séylerken Yasalar, (Kabalci yay., Istanbul,1994) adh kitabinda aym
zamanda tam geriat¢ilik yaptyor. Zaten Prof. Dr. Teoman Durali’nin bu konu-
da, bu baslikla Yunanca ana kaynaklara dayanarak yaptig1 bir arastirmasi
vardir. Hatta M.S. 2.asirda yasamis olan tarih¢i Numenius'un dedigi gibi
“Eflatun Yunanca Konugan bir Musa”dir. Bu ne demektir? Eflatun kendi za-
maninda hak din olan Musevilikten azami 6l¢iide alint1 yapmistir. Ashinda
her filozof kendi devrindeki dini inanglardan daima tesirler almislardir.

Eflatun Yasalar adli kitabinda s6zleriyle ve hareketleriyle dinsizlik sucu
isleyen birisinin, buna sahit olan kisi tarafindan yoneticilere bildirilmesini,
yoneticilerin de o kisiyi mahkemeye vermesini istiyor. Eger yonetici gérevi-
ni yerine getirmez ise yasalarin hakkini savunanlarin o yoneticiyi dinsizlik-
ten mahkemeye vermesini soyliiyor. Esas sanik suclu bulunursa ikisinin bir-
den her iki dinsiz hareketini ayr1 ayr1 cezalandirmasinda israr ediyor.

Bu kadar da degil. O ¢ok iinlii ve ¢ok biiyiik filozof Eflatun ne denlii
miisamahasiz ve bir dinsizlik diismam géresiniz: Eflatun buyuruyor ki,

Hapse mahki{im olan dinsiz kisiye hicbir ézgiir kisi yaklasmasin, yiye-
cegini kolelerden alsin, 6ldiikten sonra da gomiilmeden {ilke sinirlari-

nin digina atilsin; hiir bir kisi onu gémmeye kalkigirsa, isteyen onu
dinsizlikten mahkemeye versin. (s.400)

iste Bat1 diisiincesinin ve yéneldigimiz Bati medeniyetinin temelini
teskil eden ve hayran oldugumuz Yunan miisamahasi ve demokratik an-
layisi bu. M.O. 4.asirda bu anlayis biraz miisamaha ile karsilanabilir bel-
ki, ama 17.asir sonlarinda bir biiyiik filozofun yazdig tolerans risalesinde
yazar dinsizlerin ve Katoliklerin mahkemede sahitliginin kabul edilme-
mesi gerektigini belirtiyordu. Bu sémiirgeci anlayis, simdi de farkli m1?
Buna siz karar verin.

Aristo’nun sistemi de taninmugs felsefe tarihcilerine gére, bir teoloji-
den ibarettirMesela yedi ciltlik bir bat1 felsefe tarihi yazan meshur Fran-
siz felsefe tarihcisi ve filozofu Emile Bréhier de bu goriistedir.

*hKk
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Yukarida zikredilen kitabin yazar1 Esat korkmaz, ilk¢ag Yunan natii-
ralizmini ve materyalizmini Alevilige yamamaga ¢alistiktan sonra Alman
idealist filozoflar1 Hegel ve Fichte’ye miiracaat ediyor. Bunlarin diyalekti-
gini kullaniyor. Hegel bir ilahiyatcidir ve koyu bir Protestan’dir. Biitiin der-
di “mutlak din” dedigi Hiristiyanlig1 zamanin sartlarina uygun bir sekilde
kabul edilebilir, hor goriilmeyen bir din haline getirebilmek ve bunun icin
kendi inan¢larim felsefil bir temele oturtabilmektir. Bu sisteminde daima
ticlii ilah anlayigina (teslis- trinité) sadik kalmis, hatta onsuz diisineme-
yecek duruma gelmistir. (S.H.Bolay, Hegel'in Insana Bakigi, Felsefe Diin-
yast, sayi: 30) Hegel'in tez, antitez ve sentez dedigi diyalektik esaslar
tamamen iiclii Tann anlayisini ifade icin de kullanilmistir. (Jean Hyppoli-
te, Hegel'in “Ruhun Fenomenolojisi” kitabinin terciimesi, La Phénoméno-
logie de L’Esprit, 11, 5.266 v.d., 273 vd., Paris, 1941). Evrenin ve devletin,
toplumun ve tarihin kurulusunu ve yiiriiyiisiini kiiltliriin olusumunu bu
iiclii catigma esasina oturtarak izah etmistir. Hegel Hiristiyanligi felsefi bir
kaliba dokmekle kendi dininden vaz m1 ge¢mistir? Haywr. Hicbir zaman.
Aksine dinini ve milletini yiiceltmekte kullanmistir. Prusya devletinin resmi
filozofu olmus ve Prusya imparatorlugunu Tanri(Geist)'nin kurdugu ve
dolayisiyla mutlak itaat edilmesi gereken ilahi bir devlet olarak kabul
etmistit.

Tabil mesele bundan ibaret degil. Idealist Hegel, Fichte ile birlikte
Alman nazizminin ve Avrupa fasizminin kurucularidir. Ciinkii Hegel, Hu-
kuk Felsefesinin Prensiplerive Tarihte Akil adlariyla Tiirkceye gevrilen eser-
lerinde ve Tarih Felsefesi Dersleri adli kitabinda diinyay1 “Cermenlik/Al-
manhk” ruhunun idare ettigini, Cermenlik yoksa diinyanin da olmayaca-
gini1 sGyler. '

Fasizme, nazizme her zaman siddetle kars:1 olan sosyalistler, Mark-
sistler ne zamandan beri bir fasiste ve bir idealist felsefeciye si§inabiliyor.
Ustelik Fichte de ondan farkli degildir. Giinkii Esat Korkmaz'in sigmdig
Fichte'nin “Mutlak Ben”i Bertrand Russell’e gore “Alman Milli Benligi”
nden bagka bir sey degildir. (Bat: Felsefesi Tarihi, Fichte maddesi) Bence
de boyledir. Zaten Russel da Fichte’ye iki kocaman ciltlik kitabinda yarim
sayfa bile ayirmamastir.

Bu kadar da degil. Yazarimiz sonra Nietzsche(Nige)ye siginmis. Onun
iist insan1 da diinyanin degerler levhasini tersine cevirecek olan kendisi
gibi yiiksek kalitede olmayan insanlar (Filistinliler diye hor gordiigii halk-
lar) ortadan kaldiracak (Mesela Yahudilere ve romanlara yaptiklar: yok
edici uygulamalar gibi) olan seckin insandir. Onun “{ist insan1” aslinda
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Hegel'in ve Fichte’nin Alman kgt gériislerinin yani “Cermenlik ruhu”-
nun bir bagka ¢esit ifadesi ve yansimasindan ibarettir.

“Vahdet-i viiciid” da ne imis? Yasasin
“vahdet-i mevcud !..”

Korkmaz’a gore vahdet-i mevcud, vahdet-i viicud’daki varhk birligini
varliklarm birligine indirgemis, boylece islam’mn yaradilis inancina en biiyitk
darbeyi vurmus!.. (s.21) Tabii ki bu agir darbenin neticesinde Islam teme-
linden ¢6kmiis oluyor? Béyle bir sey var m1 diinyada? Vaktiyle T. Fikret de
benzer seyler séylemisti: Ne cehennemlerinde bir galeyan/ Kizbe ancak
humk aglar” diyordu. 1500 senedir, ne filozoflar, ne Marksizm-materya-
lizm ve ateizm gibi cereyanlar, ne Hiristiyanlik, ne Yahudilik, ne Budizm
ve ne de onlarin atesli mensuplan biitiin gayretlerine ragmen Islam™
yikmay1 becerebildiler!. Esas kizb (yalan) onlarin dedigi ve esas humk-
(ahmaklk) onlarin ve yeni takipgilerinin séyledikleri ve yaptiklaridir.

Esat Korkmaz, korkmaz ya, “tek tanrici dinler medeni insan kafasinin
triinii”diir, diyor. Alin size celigki dolu bir s6z daha. Bu s6z biraz Durkhe-
im kokuyorsa da ¢oktan itibarin1 kaybetmis bir fikir. Eger tek Tanril din-
ler insan kafasinin iiriinii ise, tamamen aklin mahsulii demektir. Bu tak-
dirde onlarn din degil felsefe olmasi gerekmez mi? Bu takdirde o dinin
vahiyle ilgisi olur mu? Oyleyse Esat Korkmaz neden Islam'in inancin
temelinden yikmaya ugrasiyor. Bu celiski degil mi? Elbette degil. Giinkii
celiski, Aristo mantigina goredir. Aristo Mantig1 denilen mantik, bizim
glinliik hayatta kullandigimz “tenakuzun yoklugu/celismezlik” ilkesine
dayanir. Halbuki diyalektik mantik celigkiler ve catismalar {izerinde yiiriir.
Bir Marksist de elbette ki celigkilere dayanarak ilerlemelidir.

Hos Gelisler ola Protestan ilahiyatci Filozof Hegel

Hegel de aramiza hog gelmis. Ama biraz eli bos gelmise benziyor.

Esat Korkmaz “korkusuz Jean” gibi, her yere dalarak, petegini doldur-
mak icin cesit cesit felsefelerin kapisini ¢aliyor, ama en ¢ok iistad Hegel’den
faydalaniyor. Hegel’in kimligini yukarida acikladik. Sisteminin 6ziinii Esat
Korkmaz, Alevilige yamamaya calismis. Hegel'in felsefesinde Geist’in ge-
¢cirdigi cesitli safhalar, Alevilige yama yapiliyor, hatta buna “kaplama” de-
mek daha dogru olur. Ama yama veya kaplama da olsa siritiyor. Ne de olsa
onun biiyiik tistad: Karl Marx da boyle yapmisti. Yani Hegel'in “Solcu He-
gelci” kolunda iken onun sistemini tersine gevirerek yani “Bas1 ayak, ayagi
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bas” yaparak ve Hegel'in “yabancilagma” gibi belli bagl kavramlarini oldu-
gu gibi alarak, hatta onlara yeni anlamlar yiikleyerek Marksizmin temelle-
rini atmusty. Esat Korkmaz da iistadinin yolunda benzer bir sey yapiyor. isl-
Am’m, Isldm tasavvufunun ve Aleviligin belli bagh kavramlarin ya tersine
cevirerek veya tahrif ederek aym isi yapmaya calisiyor. Sonunda Hegel'in
bir Protestan Hiristiyan olarak yapmaya yanasmadig1 seyi yani insam tanri-
lagtirmayt beceriyor. Halbuki Hegel, Din Felsefesi Dersleri isimli eserinde
"Alem ile Allah'in, Yaradan ile yaratilanin ayrt oldugunu" ilan ediyordu.

Hegel'in Geist dedigi sey, Evrensel Akil veya Evrensel Ruh yani Hiristi-
yanligin Tanrisidir. Hegel bu kavramla 6nce evrenin ve ona bagli olarak
tabiatin yaratiligini yani objektif alemin meydana gelisini izah etmektedir.
Bu bos bir kavram degil, tasarlanmis bir ide de degil, her seyden evvel ide/
fikirdir, maddi olmayan, kendilik suuruna sahip olan bir varhiktir. Hegel'in
Mutlak dedigi Akil, hiirdiir, birdir, ezeli ve ebedi olup sonlu degildir. Tabiat
veya evren ise ona gore, maddidir, bilingsizdir. Tabiatta ne hiirriyet, ne bir-
lik, ne de 6liimsiizliik vardir. Bundan dolay Evrensel Akil tabiati yaratmakla
oziine yabancilagmistir. Bu, diyalektik isleyisin antitez sathasidir. Evrensel
Akil, bu yabancilagmadan, dolayisiyla bu geliskiden kurtulmak ister. Bu da
ruh alemine ve kendisine dénmekle miimkiin olur. Kendisine déniis yaban-
cilasmaya karg1 bir tepki olup Geist'in kendilik suurunu tekrar kazanmasi,
tabiatin bilingsizliginden kurtulmasi ve hiirriyetini tekrar elde etmesidir.
(J.Hippolyte, a.g.e. II, s.138)Ruh diinyasi, insanin ve kiiltiiriin diinyasidir.
Bu asliyetine doniis ayni zamanda ilk belirlenme veya ilk tayin edilis sayilir.
Hatta Hegel, Hristiyanlik Ruhu ve Kaderi adli eserinde Hz. ibrahim'in oglu
ishak’1 (onlar ishak diyorlar) Allah yolunda géniillii kurban etmek isteyisi-
ni Allah'tan uzaklagsmadan yani kendine yabancilasmadan kurtulmanin
baglangici olarak goriiyor. (Kierkegaard da Koku ve Titreme'nin bas tarafin-
da benzer seyleri soyliiyor.)

Evrensel Akil tabiati yani evreni nasil yaratti sorusuna Hegel soyle ce-
vap veriyor: “Tanrt hiir eylem olmastyla yaratti.” Tanri'nin hiir eylem olusu,
biitiin ilahi tasarimlar1 i¢ine alan bir belirlenim veya tayin etmektir. Bu da
ide’nin dislagmast, haricilesmesi, yani kendini bildirmek isteyisinin bir te-
zahiirlidiir, yani tabiati meydana getiristir. Hegel'e gbre yaratma aracisiz
yani evrenin yardimi olmadan meydana gelmistir. Eger Tanri araci kullan-
saydi, Tanr’min alem/evren aracihig ile varoldugu anlamina gelirdi. Hegel
felsefesine gore, aklin alemi idare etmesi demek, evreni Tanri'nin yonet-
mesi demektir. AKli olan ilahi olandiz, dolayisiyla iyi olandir. (S.H.Bolay, Fel-
sefe Diinyasinda Gegintiler, Nobel yay., Ankara, 2006, s.19, 20, 21)
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Hegel felsefesinin 6zii ve metodu kisaca budur. Maksadimiz Hegel fel-
sefesini anlatmak degil, fakat onu kendisine alet olarak kullananlarin dii-
siindiikleriyle bu felsefenin hicbir aldkas1 olmadigini anlatmakar.

Gelelim esas meseleye:

Insan Tanr Olabilir mi? insana Tanr1 denebilir mi?

Materyalistler, Marksistler ve natiiralistler, Tanr’'nin varhgim kabulle-
nemedikleri i¢in Onun yerine insan1 Tanri ilan ediyorlar. Bu hususta Hiristi-
yanhign incarnation (huliil) inancindan da faydalaniyorlar. Esat Korkmaz
da elbette ki kendi ideolojisi istikametinde davranacaktr. Bu gayet tabiidir.
Alevi temsilcilerinden de ¢ok kiiciik bir azinlik olmakla beraber, boyle diisii-
nenler cikabiliyor. Mesela Cem Dergisi’ni cikaranlardan Abidin Ozgiinay, bir
yazisinda (Mart 1993 sayisi) ve bir réportajinda (Izlenim Dergisi, Mayis
1993 sayis1) “Alevilikte yaratanla yaratilan ayiwrimi olmadigim” séyliiyordu.
Ama buna kars: ¢ikanlar ¢oktur. 2009 yili Hac1 Bektas senlikleri miinasebe-
tiyle Cem TV'de 16 Agustos’ta (17 Agustos da olabilir) saat 18.00 civarinda
yapilan bir sohbet programinda yazilmadig icin ismini tespit edemedigim
bir zat, Aleviligin problemleri {izerine konusurken ilk olarak bu meseleyi
ele aldi ve su mealde konustu: "Biz kendimizi halkimiza iyi anlatamiyoruz,
hatta yanls tamittyoruz. Cikiyor bir takim kimselerimiz, Insami Allah kendi
suretinde yaratti, gyleyse insan tanri'dir diyorlar. Béyle sagma sey olur mu?
Simdi ben tanrt myum? Béyle 6lmeye mahkum bir varlik nasil tanrt olur?
Bunlar dogru seyler degil, iistelik halki kendimizden bu sagmaliklar dolayi-
styla sogutuyoruz." Demek ki hakikati géren bircok Alevi aydim var da ses-
lerini duyuramiyorlar yahut otekiler baskin ¢ikiyorlar.

Yaratica ve Yaratilis meselesi

Alevi sairlerin ve diisiiniirlerin Tanrr’y1 ve yaratilisi ink4r ederek insa-
n1 Tann ilan ettikleri iddiasina ileri gelen Alevi sairleri agisindan goz gez-
direlim. Bakalim bu iddiaya yer veren deyisleri var midir? Once Kaygusuz
ile baglayalim:

Kaygusal Abdal Yaradic1 ve Yaratilis hakkinda neler
soyliiyor?

...Tecelli eyledi Zatina ki, Zat1 biliinstin deyii. Esma vii sifit1 kendiisi,
kendiisine niz eyledi. “Kdf u Nitn”a vurup saz eyledi. Bu kez “Kdf u
Niln” arasinda bir kirhineyi(isyerini) biinyadd eyledi(kurdu). Ciimle
yaradilmis bir eksiiksiiz yerlii yeriinde karar tuttu..” (Abdurrahman
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Giizel, a.g.e.,s.311) Burada “K&f” i “nin"dan kasit nedir, bunu yeni
nesiller icin birazcik agiklamakta fayda vardir. Allah kéinat: yaratirken
“kiin/ol” emrini verdi. Bu emirdeki kef ve nln harflerinin birbirine
baglanmasiyla “Kiin /ol emri ¢tkar.

iste bu emrin sz olarak gikisiyla yaratihig baglams oluyor. Demek ki
Kaygusuz da taninmig ve ileri gelen bir alevi Piri olmakla beraber, iddia
edilenin aksine ne Allah’, ne yaratiligi ne de diger iman esaslarin ve iba-
detleri inkar ediyor. Ustelik maddeci bir anlayigla ilgisi de yok. Su ifadeler
de aym1 konuda yine Kaygusuz Abdal'in:

“Zaman-1 evvelde ki bu cihan yog idi. Hak Tebéreke ve Te4l4 hazretleri
var idi. Diledi ki bu 4lemi halk edip viicida getire. Evvel Muhammed
Mustafa’mn nfirun yaratdi. Ve onun nfirun halk eyledi. Mustafa’mn nfi-
rundan ciimle alemi viicuda getirdi. Yeri gogii yaratdi.

Zira esya fanidiir ve hem baki oldiir ki daima kaim oldur.Mutlak Halik
Lem-Yezal'diir. (a.g.e., s.313)

Bu sozlerde goriildiigii gibi alevi biiyiikleri ne Yaraticr'y1 ne yaratihs,
ne de jbadeti ve ahreti bir tarafa atiyorlar. Nitekim yukaridaki metinde
ifade edildigi gibi, Hz. Peygamber’in ntirunun ilk 6nce yaratiimas biitiin
Osmanl diisiiniirlerinde ontolojik ilkedir. Bu hususta hepsi miigterektir.

Acaba Pir sultan Abdal ne buyuruyor?

Pir Sultan da digerlerinden farkli degil. Onceki Alevi biiyiikleri gibi o
da Islami esaslara baghdir. Oyle olmasa zaten o manevi diinyadan nasib
alamazdi. Asagidaki misralar onun yaratilis ve namaz gibi ibadetler hak-
kinda nelere inandigini agik¢a g6stermeye yetecektir:

Hiida halkeyledi bu cn {i teni
Ya nice beslemez gidince beni
T4 ezelden vermis kismetim Gani
Bu diinyaya gelmezden evvel
F*kKk
Hak bizi yoktan var etti
Siikiir yoktan vara geldim
Yedi kat Arsta asih
Kandildeki nfira geldim.
*kKk
Séyler Pir Sultanim séyler
Hakk’mn birligini birler
Dogmus bu 4leme nurlar
Nur Muhammed Ali’nindir.

Hkk
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Gelin zikredelim Gani Hiida'y1
Mii’minler kilar beg vaktin esas1
Ikrar isitmis diiriir iblis sadas
Onu Hakk’a dogru dondiiremezsin

k%

Allah’im cémertsin cémert, Ganf’sin
Halil gelsin hulle donu bigilsin
Rabbim uyumazken sen ne uyursun
Dogdu seher vakti kalk hicet dile.

kkk

Kadir'sin Sen Allah’im Sen de Kidir’sin
Ustiimiizde dort direkli cadirsin
Gagirdigimiz her yerde hézir ve nzirsin,
Ciimlemiz iistiine ylriiyiip gider.

(ityas Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gére Alevilik, Horasan yay., istan-
bul, 2002, 5.98-114.)

Asik Veysel’den de bir 6rnek olsun

Bunlar eskidendi, Onlarin devrinde béyle dﬁ§ﬁnﬁlmﬁ§ olabilir, cag-
das ve laik diinyada béyle seylere yer yoktur, bunlar ¢cagdisiliktiy;, diyenler
olursa cagdas bir biiyiik sair/ozan’den 6rnek verelim Bu 6rnek de Asik
Veysel'den olsun. Bilindigi gibi Asik Veysel a'ma idi. Asik Veysel, ameliyat-
la gozlerini agmak isteyen hekime s6yle sGylemistir:

“Gézlerim agilacak olsa, benim 6z diinyam yikilip gider. Buna razt de-
gilem”

Yani bizim su maddi gozle gordiiglimiiz diinyadaki cirkinliklerden
kaciyor, kalb goziiyle gordiigii manevi diinyasindan koparilmak istemiyor.
Hayret!.. 20. asirda boyle bir anlayis olur muymus!.. Buna materyalist
babalar ne derler, bilmem. Ama Asik Veysel dahi, Allah’a, yaratilisa ve
ahirete inanan bir kul olarak s6yle diyor:

Bu diinyay1 kuran mimar
Ne hos saglam temel atmg
Insanhga ibret icin

Kisim kisum kul yaratmis.

Kazmasi yok, kiiregi yok
Ustasi var, ¢iragi yok,
GOk kubbenin diregi yok,
Muallakta bina ¢atmus.
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Bu cark boyle doner durmaz,
Ehl-i agklar yanar durmaz,
Ask meyinden kanar durmaz,
Sevgi, muhabbet yaratmis

(Y. Biilent Bakiler, Asik Veysel, Kiiltiir Bak.Yay., Ankara 1989, 5.116)

Asik Veysel’den bir baska drnek

20. asrin biiyitk ozani Asik Veysel, topraga(maddeye) “sadik yarim”
derken, toprag: ve diinyay: Tanr’'mn yarattigini ve topraga bu 6zellikleri
Allah’in verdigini séyliiyor, 6lmek mecburiyetinde olusumuzu topragin
sadékati seklinde nitelemektedir:

Bu diinyayr sen yarattin girindin,
Her nesnede gosterirsin naksini.
(Y. Biilent Bakiler, a.g.e., s.120)

Dilegin var ise iste Allah’tan
Almak icin uzak gitme topraktan
| Cémertlik topraga verilmis Hak’tan
| Benim sadik yArim kara topraktir.
(Y. Biilent Bakiler, a.g.e., s.86)

Bedri Noyan Dedebaba Yaratan ve Yaratilan hakkinda
neler diigiiniiyor? ‘ '

Taninms Dede-Baba Dog¢. Dr. Bedri Noyan merhum da bu konuda
miisbet diisiinen bir zattir: Ona goére insan Tanr’'nin en serefli varhigidir,
insanda yasayan ruh Tanrrdan bir parca veya bir nefestir. insan, giicii
nisbetinde, Tanr’nin bilicilik, isiticilik, gii¢ yetistiricilik gibi sifatlarmi
bulundurmaktadir. Ama bu onun Allah oldugu anlamma gelmez. Diger
taraftan gelenekte yer alan “Allah, Muhammed, Ali” ticliisii sevgi sirasina
gore dizilmistir. Hicbir zaman Alevi-Bektagiler Ali’yi Tanr1 yerine koymaz.
Ali'yi tanrilagtiranlar “Ali-ilahiler” adli bir grup olup bunlarm Tiirkiye’de
Alevi-Bektasi kitleyle ilgisi yoktur.(Cemal Sener, Yasayan Alevilik, Istan-
bul, 1993, s.32 vd.) »

Doc. Dr. Bedri Noyan Dedebaba soyle devam ediyor:

Bektasilik Tanrr'y1 evrenin biiyiik sevgilisi kabul eder. O Sevgili yiicedir,
yaraticl ve yapicidir. Iyilikler giizellikler O'ndandir. Bektaginin
Amentii’siinde kotiiliik (serr) yoktur. “Hayrihi ve hayrihi min-Allah-i
teala” (lyilik ve yine iyilik ylice sevgilidendir). O'ndan kétiilitk gelmez.
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Her insanin dilegi O'nun istegi olmalidir. Her insan, ruhunu temizleye-
rek yiicele yiicele O’na kavugmalidir. Bu biiyiik Sevgili somut bir varlik
degil, herkesin gonlii, akh ve idrakinin genislii oraunda duyabildigi
mantiki bir giictiir. Ay zamanda bir idealdir de... Fakat tamamimin
kavranmasi hemen hemen olanaksizdir. (Bedri Noyan, Biitiin Yonleriy-
le Bektagtlik ve Alevilik, c.II, Ardig Yay., Ankara 1999, 5.132)

Edib Harabi de ayn1 konuda séyle séyliiyor:

“Kiin” dedi var etti kevn i mekém,
Bu kudret Hazreti Kibriya'nindur.
“Levlike levldk emr-i Siibhadm

Ki dlem Muhammed Mustafa’mindir.

(Bedri Noyan, a.g.e., c.Ill, 5.69)

Bu musralarin yoruma ve izaha ihtiyaci hic yoktur. Otesini okuyucu
degerlendirsin. Bu misaller ve benzerleri metafizigin cevrim alanina giri-
yor mu, girmiyor mu, okuyucu karar versin.

Bu 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. isteyenler verdigimiz kaynakla-
ra bakabilirler. Bilhassa Hz. Pir'in eserlerine dikkatle ve tahrif etmeden
bakilmali, eserlerdeki fikirlerin tamamu biitiinliigii icinde degerlendiril-
meli. Yoksa herkesin kendisine gére bir ciimle alip onu sairin diisiincesi-
nin tamamiymus gibi gostermek, o erenlere ve evliyalara jhanetten bagka
bir sey olmaz.

- Bu 6rneklerden de anlasilacagi iizere ne Haci Bektas Veli hazretleri-
nin ne Abdal Musa’nin, ne Rumeli’'nin manevi fatihlerinden olan Seyyid
Ali Sultan(Kizil Deli)’nin, ne Kaygusuz Abdal’in, ne Pir Sultan Abdal'in ve -
ne de digerlerinin siirlerinde Islam inanclarini asan ve onlar1 reddeden
veya bu inanglari materyalist temele oturtan bir anlayisa rastlamak kolay
degildir. Sadece materyalist ve ateistlerin kendi istikametlerinde zorlama-
l1 ve tahrifli gayretleri var ortada.

xkk

Bat1 diinyasinda Ronesanstan itibaren gériilen bu kéklii déniisiimiin
zeminini, Hiristiyanhga sonradan sokulan Uclii tanr anlayis1 ile Hz. isa’-
nin hem tanri hem de insan oldugu, Tanrr'nin tarihte ilk ve son defa isa
kiligina girerek insanlig1 kurtardig fikri ve inanci hazirlamisti.

insan nasil bir varliktir?

Insan, akilli, bilen, diisiinen; diisiindiiklerini genellikle yapabilen,
hayal edebilen bir varliktir. Bilgisini uygular, teknolojiyi meydana getirir,




198 * DiNi ARASTIRMALAR

medeniyetleri kurar, yiikseltir; sonra da onlari yikar. Tabiata hakim olmak
hirst icindedir; ama icinde yasadig: tabiat tahrip ettiginin farkina bile
neden sonra varabilir. Bunlar kuvvetli taraflaridir.

Pascal’in dedigi gibi onu bir su damlasi, bir buhar tanesi bogabilir.
Ruhunun degil, bedeninin bile kontrolii tam elinde degildir. Bir bag agr1-
sina dogru diiriist care bulamaz. Sahasinda diinyaca meshur bir migren
miitehassisi, kendi migrenini tedavi etmekten aciz. Bu, insanin bedeni-
ne bile hakim olamadigin gosterir. Hatta rahmetli Muhsin Yazicioglu'nun
dedigi gibi, “insan kendi hayatinin bir saniyesine bile hdkim degildir”. Bunlar
da onun noksan ve aczini ifade eden taraftar1 degil midir?

insanin noksanliklar1 ve zaaflan cercevesinde onun aceleci, harsh,
cimri, vefasiz taraflarimn cogu zaman agir bastigim ilave etmek lazimdur.
Insan, ihtiraslarim, tutkularini, bagimliliklarin ¢ogu zaman yenemez;
onlarin esaretinden ya kurtulamaz veya ¢ok zor kurtulur. Kindardar, unut-
kandur. En iyi diisiindiigii zaman bile hata yapabilir. Onun i¢in halkimz
“Beser-Sasar” demistir. Buna mukabil halkimiz Allah’m kudretini ifade i¢in
“Diismez- kalkmag bir Allah” tabirini kullanmaktadir. Hata etmek, yanl-
mak, insanin aklinin ve mantiinin asli 6zelligidir. Halkimiz hatanin nasil
faydal oldugunu da gayet giizel ifade etmistir: “Her hata bir nakis” Insa-
nin hatasiz olamayacagim daima yanilabilecegini Prof. Omer Ferid Kam
merhum gayet giizel ifade etmis:

Akil gecinen giizide nev’in (yani seckin tiirlin, insanin)
Aldanmaga ihtiyact vardir.

Insanla dogan bu eski derdin,

Zannetmeyiniz ilic1 vardir.

insan aldanir, aldatir. Bunlar onun zaaflaridir. Bir taraftan kanaatkér-
dur, bir taraftan acgozliidiir, doymak bilmez. Celiskiler, i¢ catismalar, buna-
limlar kumkumasidir. Nereden geldigini k4h bilir kah inkér eder. Ama 6lim-
liddiir, 6lecegini bilir. Giiney Saut yerlilerinin dedigi gibi, insan, daha bir
olitme bile ¢are bulamanustir. Ama ebedi olmak, 6liimsitiz yasamak i¢in
can atar, bu ugurda feda edemeyecegi hig bir sey yoktur. Onun igin canla
basla caligir. Fakat yaptigi makineye hald ne can verebiliyor, ne ruh, ne suur,
ne de sevgi... Oliim karsisinda acizdir: Oturur aglar, sagkina doner, uzun
siire kendisini toparlamaya ¢alisit. “Olenle 6liinmez” der ve hayatin de-
vam ettigini anlayarak ona ayak uydurmaya calisir Sel, zelzele, tsunami
vb. olaylar karsisinda iyice zavallilagir. Tabiata hdkim olmak i¢in ugrasan
bu yaratigin acinast hali, onun acizligini biitiin ¢iplakligiyla ortaya koyan
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bir gercektir.. Bir seyde basarili olursa, kendisini tanr1 ilan eder. Ertesi giin
de yerinde yeller eser. Havada ucak sallanmaya baslayinca siginacak bir
stiin varlik arar; firavunun bogulacagim anladigi anda "Musa'nin Tanri-
sina inandim" demesi gibi "Allah" diye bagirmaya baslar, kurtulunca Kur-
‘an'nin sik sik vurguladig gibi, her seyi hemen unutur, hemen vefasizlik
tarafi agir basar, hi¢ bir sey olmamig gibi davranir. Rahmetli Dr. Fehmi
Cumalioglu bu durumu géyle ifade etmis:

Ona gore din, iman safsatadir, hayaldir, tabiattir yaratan
Ne hazin bir gercektir, “Allah” diye haykirir
Umidin tiikendigi, giiciin kayboldugu an.

Bu, nasil tannidir ki, kendi dertlerine bile dogru diiriist bir ¢care bula-
miyor. Yemek, icmek, dogmak, 6lmek, unutmak, dalgin olmak, aldan-
mak, aldatmak gibi noksanliklardan kurtulamiyor. Zaman zaman oturuyor,
diisiiniiyor ve kendi kendisini yaratamayacagim anhyor. Biitiin bu noksan-
liklar icinde degil bir insam, degil bir sinegi, bir mikrobu bile yaratamaya-
cagim anhiyor, bir mikrobu bile ¢iplak goziiyle goremiyor. Bunlar1 kontrol
bile edemiyor. Sonra ortaya ¢ikip tanrhk tasliyor. Hatta bazi ateistler de
Tanr’min yoklugunu ileri siirdiikleri halde Tanrr’ya inaniyorlar. Buna yasa-
yan meshur alman filozofu Habermas’tan bir 6rnek verelim:

Habermas Insan Dogastmun Gelecegi, (cev. Kaan H. Okten, Everest Yay.,
Istanbul, 2007, 5.173) adli eserinde Frankfurt okulu kurucularindan ve
okulun baskanlhigin1 yapan Marksist Horkheimer’in su séziinii naklediyor:
“Horkheimer’in bir biitiin olarak elestirel kuram icin sdyledigi su ciimle
Adorno icin de gegerlidir: ‘Tanr’nin olmadigini bilir, ama yine de ona
inanmay: siirdiiriir.” Ornegin giiniimiizde Jacques Derrida -baska varsa-
yimlardan hareket ettigi halde- benzer bir anlays icindedir ve bu yiizden
gercekten de Adorno 6diilii hak etmistir”. Demek ki Frankfurt okulunun
marksist bir mensubu bile Tann inancindan vazgecememis. Derrida da
aym yolu takib ettigine gore cagimiz aydinlarinin ve bir kisim filozoflari-
nin drami da burada bariz olarak kendini gosteriyor.

Insan neyi ne kadar yaratabilir?

Insan igin “yaratict” sifati kullaniliyor. insanin neyi ne kadar yaratabi-
lecegi bu husustaki hiirriyetinin sahasinin ne kadar ve bu hiirriyetin sini-
rinin ne oldugu merak ve tartisma konusudur. Bunun i¢in {istad merhum
Arif Nihad Asya’nin Allah’a hitab ederken insanin neleri yaratabilecegini
biraz da kapali bir mizahla su siirinde ¢ok giizel ifade etmistir:
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Sen mermeri yaratirsin,
Ben ondan saray yaparim.
Suya ektigin kamisi,
Keser, bicer ney yaparim.

Yuvada Havva’y1 gelin

Adem’i giivey yaparsin

Su méanisiz mesafeyi,

En yaparim, boy yaparim
Yeter ki Sen ver _
Ben ondan mutlaka bir sey yaparim.
Sen orada cennet kurarken
Ben diinyada kéy yaparim

Bir yalincik (bebek) gonderirsin
Taray, siisler, Bey yaparim
Gokteki oksiiz dilimi
Bayragima Ay yaparim
iste insanin, Allah’in yarattiklarina dayanarak yapabilecekleri ve onun
kudretinin simir1. Malzeme, ham madde yoktan Yaratan’dan, onun iizerine
bir seyler katmak; yaratilmig yaratiktan yani tannlik pesinde kogan insandan.
*hk
Fransiz filozofu Descartes(1596-1650), kendisinin yaratilmasi yara-
tic1 ve yaratma konusunda soyle diisiiniiyor:

Ben kendi kendimi yaratmis olamam; ¢iinkii boyle bir giiciim yok. Bu-
nun gibi beni, bagka bir insan da yaratnus olamaz. Ciinkii o da benim
gibi yetersiz ve noksanliklarla doludur. Oyleyse beni, biitiin noksan
sifatlardan uzak olan miikemmel bir varlik yaratmmus olmaldir.
Ben miikemmel olmadigim icin bende mitkemmellik fikri yok. Bu fikir
bana, ancak miikemmel olan iistiin bir varliktan gelmis olmahdur...”

Ona gore Tanr fikri, bize bizden gelemez. Biz kendi kendimizin illeti
(sebebi) degiliz. Ancak Allah sebebi kendisinde olan varliktr. Descartes-
'in Metafizik Diisiinceler ve Felsefenin Ilkeleri isimli eserlerinde Tanrr’dan
anladig sudur:

0, sonsuz, ebedi, degismez, bagimsiz, her seyi en iyi bilir, her seye giicii
yeter. Varolan her seyi o yaratmistiz. O her an yaratmaktadir. (création

continué) O aldanmaz ve aldatmaz, aldanmadi$ icin Bilgisi tam-
dir. Aldatmadigt igin de bildirdigi de dogrudur. ~

Ciinkii aldanma ve aldatma noksanliklarindan beri olmayan insana
mahsustur. Bilgisi tam olan Tann bildirdigine gore vahyi de temellendir-
mek kolaylasmaktadir.
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Tanr1 fikri Descartes nazarinda, insanda dogustan gelir. Ciinkii Tanr,
insani yaratirken, onun zihnine kendi varhigmin fikrini koymustur. Tipk
bir sanatkirin eserinin altina ismini kazimasi gibi. Descartes’in Tanr1’s1
cisimli degildir (manevidir, maddi degildir), bizim gibi duyularin yardi-
mu ile bilmez ve giinah da islemez (Descartes, Felsefenin ilkeleri, 23).

Bu Descartes’in Tanrisi. Ama, J. Locke, Leibniz, Pascal, Berkley, He-
gel, Schleirmacher, Kierkegaard gibi pek ¢ok biiyiik filozofun Tanris1 da
Huristiyanligin Tann inancinin felsefi olarak temellendirilmis seklidir. Hatta
Alman filozofu Karl Jaspers (6.1969) de biitiin felsefesinin temeline boy-
le Askin (evreni asan) bir varligi koyar. Ona gore, Allah’a inanihr ve emin
olunur.

Whitehead (6.1947), evrendeki olusun, gelismenin, degismenin
arkasinda degismez “Yaratic1 Gii¢” vardir der. Ona gore Tanr1, somut de-
gildir; ama somut asalligin temelidir, kendisini devaml gerceklestirir. O’-
nun tabiat akliligin temelidir. Akl kuran da O’dur.

Bunlar ni¢in soyliiyoruz? Felsefeciler sadece birka¢ materyalist ve
ateist filozoftan ibaret degildir. Esat Korkmaz, maddeci birkag filozoftan
medet ummasina ragmen, onlar yetmemis ki koyu Hiristiyan filozoflarin
kapisimi calmis ama onlarn fikirlerini kendisine gore tahrif ederek bunu
yapoustir. '

Maddeci felsefelerin dayanaklar:

Burada bir bagka noktaya daha igaret edelim: 18.asir mekanik madde-
cileri, kendilerinin Descartes gibi modern felsefenin babasi sayilan bir bii-
yiik filozofa dayandiklarini iddia ediyorlardi. Glinkii Descartes Allah tara-
findan yaratilmug iki cevher kabul ediyordu: Ruh ve madde. Descartes “ma-
kine hayvan” demisti, 18. asir maddecileri de “Makine insan” diyorlardu.

Bagimi Biichner’in ¢ektigi 19.asir ortalarinda ortaya ¢ikan viilger, kaba
bilimei monist (vahdet-i mevcutcu) maddecilik ise kendisinin Kant’'ta da-
yandigim séyliiyordu. Giinkii Kant Saf Aklin Tenkidi adli kitabinda saf
akil fenomenler dlemini bilebilir, numen alemini bilemez diyordu. Ama
ayni filozof, Pratik Aklin Tenkidi adl1 kitabinda yaptig1 hatay: tamir ediyor
ve bir ahlak metafizigi yapiyor, numen alemini iman ile bilebilecegimizi
soylityordu. Bizde bu maddeciligi Tiirkiye’ye tasiyan Baha Tevfik ve ar-
kadaglar1 1912’de ¢ikardiklar1 Felsefe Mecmuast'nin her sayisinda Kant
felsefesini anlatan ve kendilerinin béyle biiyiik bir filozoftan kuvvet al-
diklarimi s6yleyen yazilar yaziyorlardi. Kant piiritanizme (zahidlige) bag-
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I bir ananin cocugu idi. Nitekim Sadece Aklin Stirlart Iginde Din adli son
eserinde Hiristiyanhiga teslim olmustu. Iste viilger, kaba materyalizm Kant-
‘i diger kitaplarini ve fikirlerini inkar ediyor, Kant biz sadece fenomenler
alemini biliriz dedigine gore biz de sadece bu olaylar ve goriiniirler ale-
mini biliriz, 6tesini bilemeyiz, onun dtesinde metafizik alem yoktur, olsa
da zaten bilinmez, diyorlard1. Béylece onlar da Kant gibi biiyiik bir filozo-
fa dayandiklarim samiyorlardi. (S.Hayri Bolay, Tiirkiye'de Ruh¢u-Maddeci
Goriiglerin Miicadelesi, 5.baski, Nobel yay., Ankara, 2008)

Esat Korkmaz da Hegel'in diyalektigini ve evrenin olusuna dair ana
fikrini alirken onun olusu izahini yarida kesip, aldiklarim Alevilige giydi-
riyor, buradan bir maddi diinya tasarim ¢ikariyor.

Bunlarin 6rneklerini ¢ogaltmak miimkiindiir. Fakat Kur’an'in dedigi
gibi, insan once bir “nutfe” (meni damlas1) parcasindan yaratildigina
bakmali, kendi giiciiniin sinirlarini tayin edebilmelidir. Bagsaramadig: za-
man, eger tanrlik davasinda ise, aglayip sizlanmamali, morali bozulma-
mali, bunalima diismemelidir. Biitiin bunlar, noksanlik alametleridir. Yok-
sa biitiin noksanliklarina ragmen kendisini tanr ilan ederse firavunlar ve
cagimizdaki benzerleri gibi sahte tanr1 olmaktan 6teye gidemez, 6tekiler
gibi yikilip gider. 3500 sene saltanat siiren sahte tanrilar olan firavunlar
silsilesinden bugiin ne kaldi? Bir ka¢ piramit, birkag tahnitli ceset veya
birka¢ granit heykel. Zavallilar kendilerini ebedilestirdiklerini sandilar.
Rahmetli Mehmed Akif “Firavunla Yiizyiize” adl siirinin sonunda firavu-
na soyle hitap ederek o ebedilik sevdasinin ne oldugunu gayet veciz bir
sekilde anlatiyor:

Bileydim ey koca Misr’in ildh1 uryam (¢iplak ilahi)
Mezara, heykele ait biitlin bu velveleler,

Bekan icin mi hakikat? Meramin oysa, heder:
Evet, biitiin beserin hakkidir beki emeli:

Fakat bu hakki ne tastan, ne lesten beklemeli

Oyleyse insan, bu zaaflar1 icinde neyi yaratabilir, neyi yasatabilir? Olen
bir varliga can, bir makineye sevgi verebiliyor mu? Kendi bag agrisina,
dolayistyla bedenine bile hikim olamayan varli§in tanri olmasi, ona tanr1
denmesi felsefi ve akli temeli olmayan bir 6zenti degil midir?

Mutlak varlik denilen Allah, her seyi miikemmel olan, hi¢bir noksan-
11g1 bulunmayan varliktir.

“Yaratan-Yaratilmig ayirimi olmamasi” fikri de insana yaraticilik izafe
edilmesinden ileri gelen bir fikirdir. Insanin yaraticihg: Arif Nihad Asya
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merhumun yukarida dedigi gibi Allah’in yarattigi mermerden mesel4,
saray veya heykel yapmasindan ibarettir.

Milattan 500 sene 6nce Ksenofanes “Allah vardir, birdir, dogmamustir,
dogurmamistir” diyordu. Sonra da insan seklinde tanr heykeli yapip on-
lara tapanlara s6yle sesleniyordu: ‘Okiizler de resim yapabilseler, onlar da -
tanrilarimt Skiiz seklinde yapardi” (Yani ‘Okiizlitk yapmayimn’ demek isti-
yordu!) :

Kur’an-1 Kerim’de mutlak varligin en mitkkemmel ifadesi vardir.

De ki: Allah birdir. Her sey ona muhtactir. O kimseye muhtag degildir.. 0]
dogurmamustir, dogurulmamustit. Hicbir sey, O'nun dengi olamaz”. (Ih-
las Suresi)

Siileyman Celebi de soyle diyordu:

“Ciimle 4lem yog iken ol var idi
Yaradilmigdan gani cebbér idi”

“Ol! dedi bir kerre var oldu cihan

Olma, derse, mahvolur ol dem heman”

*k

Demek ki tanrilik sevdasinda olan insanin durumu bu, akibeti de belli.
Korkmaz’larin insani ve tabiati tanrilastirmas: meseleyi halletmiyor. Uze-
rinde yasadigimiz diinyanin tanrisi insandir denilse bile, 151k hiziyla bir
milyar sene 6nceki goriintiisii bir milyar 151k senesinde diinyamiza ulasan
bir yildizin, kainatin Tanrist kim? Tanri denilen insan milyonlarca sene
sonra uzayin birka¢ metrekarelik bir yerine yeni adimin atti, 6tesine ne
zaman varacak? Tanri- insanlarin degil, diinyanin 6mrii buna yetecek
mi? ‘

Gecmisteki ve gliniimiizdeki Alevi ve Bektasi biiyiiklerinin fikirleri de
gosteriyor ki bazi kigiler, Alevilige ve Bektasilige biihtan ederken onu ken-
di ideolojilerine alet etmek istiyorlar. Cansiz ve suursuz tabiat: tanrilastir-
maya cahisan Korkmaz, bu tahrifi o kadar ileri gotiiriiyor ki islam tasavvu-
funun “Terk-i diinya, terk-i ukbd, terk-i terk” ilkesini tersine cevirip Hegel
diyalektiginden de faydalanarak ahiret hayatini inkéra geviriyor, sonra da
son asamada Aleviligi nihilist bir anlayisa siiriiklemeye ¢alistyor. Halbuki
“terk-i diinya” ilkesi seyr-i siiliikta “mésiva” denilen diinyaya tapmaktan
kalbi arindirmaktir. Zaten miirid, diinyanin ve hayatin icinde yasiyor. Isle-
rini aksatmiyor, ama génlii Allah iledir. ikinci agamada yani ahiret hayati-
ni, ceza endisesini de bir kenara birakip Allah’a daha ¢ok yakinlik kazan-
maya calismasidir. Uciincii agamada ise her yerde ve her saniye Allah’t
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diigliniir ve her varlikta O’'nun kudretinin izlerini gériir hale gelmesidir.
Yunus'un ve diger mutasavvif sairlerin siirlerinde bu gayet aciktir.

Nitekim Yunus’tan bazi 6rnekler bunu ifadeye yetse gerek. Su kit’a da
bir bagka ifadesidir:

Asik yunus Seni ister
Liitfeyle cemalini géster
Cemalini goren agiklar,

. Ebedi 6lmez Allah’im.

Kaygusuz Abdalin yukarida gecen ifadesi bu tahrifati yalanlamaya
yeter de artar bile!. Ayni ifadeleri tekrar okumakta fayda vardur:

Ehlii'llah Hak cemaline dsikdiirler. Anin¢iin onlara diinya ve ahret ha-
ramdiir. Onlar ne diinya iciin gid olur, ne de ahret i¢iin korku cekerler.
(a.g.e., s.37)

Bu davranislara kargi olan Alevi ve Bektasi temsilcilerinin ve arastiri-
ctlarinm bu konuda, muhalefet seslerini yiikseltmeleri ldzim. Yoksa inang-
larindaki samimiyeti nasil isbat edecekler?
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Yesil Kubbe’de Asili Kandil: Niir-1 Muhammedi
Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik'te
Hz. Muhammed Tasavvuru

“..Ve dahi on sekiz bin dlem ndmu sdni yok iken Hz. Muhammed
Mustafa ve Ali el-Murtaza var idi. Ve nurlar zdhir idi...” (Buyruk, ngr.
Sefer Aytekin, s. 150).

ityas UzUM*
ABSTRACT

The Alaouite sect has brung to different understandings and interpretations in self socio-
cultural structure. In this context, the value given to the Prophet Muhammad has been
seen that his name has been in second queue after Allah and before Ali in "Hak-
Muhammad-Ali triple". The Alaouite sect has based on the verbal tradition and in sources
relating to this tradition, there has been many informations and attributions with the
Prophet Muhammad.

KEY WORDS: The Alaouite sect, Meﬁéklbndme, Buyruk.

Kokleri X. yiizyilda gécebe Tiirkmen oymaklarmin islam’ kabul et-
mesine kadar giden ve aralarinda bazi farkliliklar bulunmakla birlikte
cesitli dénemlerde Babailik, Kizilbaglik, Rafizilik, Bektasilik gibi isimle
adlandirilip bugiin kisaca Alevilik diye anilan sosyo-kiiltiirel yaps, icinden
geldigi tarihsel siirece bagli olarak, hemen her konuda kendine has anla-
y1s ve yorumlar ortaya koymustur. Kiiltiirel kaynaklarina yansiyan ve yer
yer birbiriyle paralel, yer yer birbirinden farkli nitelik tasiyan bu anlayis
ve yorumlar saglikli bicimde ele alinip incelendikge, belirtmek gerekir ki,
hem bu yapmin fikri miras1 daha ¢ok ortaya cikacak hem de cesitli cevre-

* Dog. Dr., Diyanet isleri Baskanhf
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lerin bu yapiy1 kendi diisiinceleri dogrultusunda inga cabalari sonugsuz
kalacaktr.

Hz. Muhammed gerek Kurani Kerim’de dogrudan kendisiyle ilgili

 ayetler gerekse kaynaklarda ortaya konulan hayat itibariyle biitiin miis-
liiman kesimler tarafindan Allah’in peygamberi olarak tasdik edilmis; ta-
bii olarak Alevi kitleler de ona inanip saygi duymustur. Bu kiiltiirde Hz.
Muhammed’e verilen deger en temel kavram olan “Hak-Muhammed-Ali”
iiclerinde onun Allah’dan hemen sonra ve Hz. Ali'den dnce olmak iizere
ikinci sirada isminin yer almasinda goriiliir. Basta yedi biiyiik ozan olmak
{izere biitiin ozanlar deyiglerinde ona yer vermis, menakibnidmeler Allah-
’a hamdden sonra ona salét ve selam ile baglamis, cemlerde ona salét ve
selam getirme 6zendirilmis, ¢ocuklara isim olarak ona isaret etmek tizere
Mehmet, Ahmet gibi adlar konulmugstur.

S6z konusu yapidaki Hak-Muhammed-Ali kavramindan Hak, yani
uluhiyet anlayis1 ile Hz. Ali hakkinda gerek Aleviler gerekse akademis-
yenler tarafindan nispeten kiiciik ¢aph birtakim ¢alismalar yapilmis ol-
makla birlikte, Hz. Muhammed tasavvuru biiyiik 6l¢iide ihmale ugramis-
tir. Genel nitelikte Alevilik’ten bahseden ve bu vesileyle Hak-Muhammed-
Ali terimi cercevesinde Hz. Muhammed tasavvuruna isaret eden galigma-
lar dikkate alinmazsa, tespit edebildigimiz kadariyla, konuyla ilgili ii¢
calismaya isaret edilebilir. Bunlardan ilki 1996 tarihinde Hiiseyin Tugcu
tarafindan so6z konusu kiiltiirde Hz. Muhammed’le ilgili siirlerin derlen-
digi kiiciik hacimli bir ¢aligmadir’. Amatér nitelikli bu ¢ahigmada XIIL
yiizyildan giiniimiize kadar devam eden dénemde baz: sairler segilerek
onlarin konuyla ilgili siirlerinden derlemeler yapilmis, bunun diginda her
hangi bir ilmi degerlendirmeye yer verilmemigtir.

Ikinci calisma, bundan bir yil sonra Esat Korkmaz tarafindan kaleme
alinan “Hak-Muhammed-Ali” kavrami ile ilgili kitaptir2. Tugcu'nun calis-
mast gibi amatér nitelikli olan bu kitapta yazar, “Alevilik'te Hz. Muham-
med” bashigna nispeten genis bir yer aywrmstir. Ancak caligma yazarin
diinya goriisiine bagh olarak Aleviligi materyalist bir temel iizerine yeni-
den insa denemesi oldugu icin konu saghikli ve ilmi bir zeminde ortaya
konulamamistir.

1 Eserin kiinyesi goyledir: Hiiseyin Tugcu, Alevi-Bektast Kiiltiiriinde $iirlerle Hz. Muhammed,
Geng Erenler Yayinlari, Istanbul 1993.

2 Eserin kiinyesi soyledir: Esat Korkmaz, Hak-Muhammed-Ali ve Kirklar Cemi, $ahkulu Kiilliye-
si Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Aragtirma- Egitim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, Istanbul 1997.
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Ugiincii calisma Saffet Sarikaya’min “Alevi-Bektasi Kiiltiirinde Hz.
Muhammed” baglikh tebligidir3. Kutlu Dogum programinda sunulan bu
bildiri, ifade etmek gerekir ki, bazi 6nemli kaynaklar kullanmig ve kimi
dikkate deger tespitlerde bulunmustur. Bazi menikibnimeler ile Alevi
ozanlarn deyislerinden yola gikilarak hazirlanan tebligde Hz. Muham-
med algisi ile ilgili cok 6nemli bir husus olan “nfir-1 Muhammedi” kavra-
mina temas edilmis, 6teki bazi algilamalara da géndermelerde bulun-
mustur. Ancak cahisma bildiri olarak hazirlandig icin, tabii olarak hem
s6z konusu kesimin Hz. Muhammed algilamasindaki cerceveyi tam ola-
rak yansitmamis, hem de 6nemli baz: tespitlerini detaylandirma imkam
bulamamustir.

Bu makale Aleviligin temel kaynaklarim kullanarak, ¢esitlenen bo-
yutlariyla Alevi kiiltiirinde Hz. Muhammed tasavvurunu ana karakteriy-
le tespit etmeyi amaclamaktadir. Belirtmek gerekir ki, on asirhk bir tarihi
gecmise sahip olan ve oldukga genis bir cografi sahada varli§im devam
ettirmis bulunan bir sosyo-kiiltiirel yapida bu tespiti yapmak kolay degil-
dir. Ayrica bu yapinin tarihi ge¢misi dolayisiyla biiyiik él¢iide sozlii gele-
nege dayaniyor olmasi, ¢cok esnek bir dokusunun bulunmasi, dénemlere
ve yorelere kimi 6nemli farkhiliklar tasimasi bu giicliigii daha da artir-
maktadir

Alevilik ve Bektasilik ayirimi yaparak séylemek gerekirse, sozellik,
bagka bir ifadeyle gelenegin yazili kiiltiirden cok sifahi gelenege dayan-
masi Alevilik'te, yani tarihteki ismiyle Kizilbashk’ta daha baskindir. Bek-
tagilik belli dl¢iide sehir hayatinda yasayan kesimleri icine aldigindan ve
“acilim”a digerine oranla daha yatkin oldugundan bazi kaynaklar ortaya
konulabilmistir. Bu makalede bir tarafa agirlik vermek yerine her iki yapi-
y1 temsil edecek kaynaklara bagvurmak suretiyle olabildigince kusatici
bir tablo ¢izilmeye calisilacaktir.

Bu yapiya ait kaynaklarda Hz. Muhammed’le ilgili azimsanmayacak
bilgi ve atiflar bulunmaktadir. Hatta denilebilir ki, s6z gelimi, sadece Alevi-
Bektasi menakibnimelerinden birisi, yahut ulu ozanlardan birinin siirleri
ya da bir erkdnname metni miistakil bir calismayi islemeye yetecek zen-
ginlige sahiptir. Bununla birlikte, bu makale, hem bu alanda simdilik ge-
nel fikir vermek hem de cesitlenen algilamalara deginmeye imkan sagla-
mak iizere bu yapiy1 belli 6l¢iide yansitacagi diisiiniilen bazi eserlere da-

3 Saffet Sarikaya, “Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Hz. Muhammed”, V. Kutlu Dogum Sempozyumu,
18-19 Nisan 2002 (Tebligler), Isparta 2003, s. 110-119.
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yanmakla yetinecektir. Bu ¢ercevede temel kaynaklar hiikmiinde olan
menakibnimelerden temsil derecesi yiiksek olan ikisi ile, 6zellikle Kizil-
bas Alevilik icin el kitab1 niteligindeki Buyruk ve ozanlarin deyiglerinden
de yine genis oranda temsil imkani saglayan iicii dikkate alinacaktir.

Bir velinin velayetini ortaya koymak iizere onun etrafinda gelisen
olaganiistiiliikleri, bagka bir ifadeyle kerametleri anlatan men&kibnéme-
ler yahut veldyetnimeler Alevilik ve Bektasilik agisindan da hayati 6ne-
me sahip kaynaklardan birisidir; ve bu ¢er¢evede bazi yol ulularimn mené-
kibnameleri telif edilmistir. Bunlar arasinda en yaygin ve en ¢ok okunani
kuskusuz Hact Bektas-1 Veli Mendkibndmesi olup burada kullanilacak iki
mendkibnameden ilki budur. Burada bunun, ¢ok muhtemelen XV. yiizyil-
" da kaleme alinip en yaygini olan ve Abdiilbaki Goélpinarh tarafindan yaps-
lan nesri kullamlacaktir*. Dikkate alinacak ikinci menékibndme ise Kay-
gusuz Abdal’a ait menakibndmedir. Bektasi edebiyatinin en biiyiik temsil-
cisi olarak bilinen Kaygusuz Baba veya Kaygusuz Abdal esasinda Haci
Bektas-1 Veli'nin iinlii miiridi Abdal Musa’nin ileri gelen halifelerinden
biridir; menakibnimamesi de XVI. asrin ilk ceyreginde kaleme ahnmistir.
Burada adi gecen mendkibnAmenin Abdurrahman Giizel tarafindan ger-
ceklestirilen nesri esas alimacaktir®. Su da kaydedilmelidir ki her iki mena-
kibname bugiin de Alevi ve Bektasi gevreler tarafindan biiyiik ilgi gor-
mekte ve okunmaktadir.

Diger énemli bir kaynak 6zellikle Kizilbag Alevilik agisindan ¢ok bii-
yitk 6nemi bulunan Buyruk’tur. XVI. asirda kaleme alman ve yazari bi-
linmeyen eser Erdebil merkezli ocaklarin hemen tamamina bulunan bir
erkin kitabidir. Asirlar boyu ocakzadeler tarafindan “yol”un siirdiiriilme-
sinde rehber kitap niteligindeki bu eserin heniiz tahkikli nesri yapilma-
mis olmakla birlikte piyasada bircok farklt baskis: gergeklestirilmistir. Bu
makalede bu baskilardan en giivenilir kabul edilen Sefer Aytekin® ile Fuat
Bozkurt’ negirleri kullanilacaktir. '

Nihayet Alevilik ve Bektasilik ¢aligmalar agisindan vazgecilmez kay-
nak “ozanlarin deyisleri”dir. Birbiriyle paralel, birbirini acan, bazan birbi-

4 Eserin kiinyesi soyledir: Manakib-1 Hact Bektas-t Velf (nst. Abdiilbaki Gélpmarh), Inkilap Kita-
bevi, Istaribul 1958. Ayrica menfkibnime hakkinda genis bilgi icin bk. Ahmet Yagar Ocak,
Alevi ve Bektas? Inanglariun Islém Oncesi Temelleri, letigim Yaymlar, Istanbul 1983, 5. 21-25.

5 Eserin kiinyesi soyledir: Kaygusuz Abdal (Aldedden Gaybf) Mendkibndmesi (ngr. Abdurrah-
mar Giizel), Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1999. Ayrica men&kibndme hakkinda genis bilgi
icin bk. Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s. 27-29.

6 Eserin kiinyesi séyledir: Buyruk (nst. Sefer Aytekin), Emek Basim-Yaymevi, Ankara 1958.

7 Eserin kiinyesi s6yledir: Buyruk (nsr. Fuat Bozkurt), Serbest Matbaas, Istanbul 1982.
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riyle geligen tiim deyisler aslinda s6z konusu yapiy1 besleyen can damari-
dir. Sairlerden “yedi biiyiik ozan”mn ise kuskusuz 6zel bir 6nemi vardir.
Bunlar bir bakima belirtilen havzaya daha dogrusu denize akan ana ne-
hirlerdir. Fakat burada su ifade olunmalidir ki, yedi ozandan Faziletname-
si ile meshur olan Yemini bu eseriyle gercekte kendi diisiincesini dile ge-
tiren bir sahsiyet degil, iran’li bir miiellifin eserini manzum bir sekilde
Tiirkce’ye terciime eden bir kisiliktir. Yedi ozandan basak bir 6nemli sah-
siyet olan Fuzuli ise biitiin eserleriyle degil etkileyici bir dille Kerbela ge-
hitlerini anlattif1 Hadikiit’s-suada’si ile bu payeye ulagmistir. Oteki ozan-
lardan Virani temel cizgisi bakimindan Nesimi'nin, Kul Himmet de edebi
bakimdan asla onun kadar kudretli olmamakla beraber Pir Sultan Abdal-
1n takipgisi durumundadir. Bu nedenle burada, makalenin hacmini zorla-
mamak icin bu gelenegi temsil ettiginde siiphe olmayan Nesimi, Sah Is-
mail Hatai ve Pir Sultan Abdal ile iktifa edilecek, bunlarin siitlerine bas-
vurulacaktir.

Burada suna da isaret etmek gerekir ki s6z konusu kaynaklardaki
atiflar kimi zaman 6zgiin ifade yani lafiz bakimindan da 6zel bir 6nem
arz etmektedir. Bu bakimdan gereken yerlerde 6zellikle siirlerde, makale-
nin yogunluguna halel vermesi pahasina uzun iktibaslarda bulunmaktan
kacinilmayacaktir.

Aleviligin kiiltiirel kaynaklar tarandiginda Hz. Muhammed tasavvu-
ru ile ilgili olarak, belli bir esneklik s6z konusu olmakla birlikte, onun
niibiivveti, cok simrh da olsa mucizeleri, az sayidaki tasavvufi icerikli
hadisleri, yine tasavvufta ¢ok énemli bir kavram olan hakikat-i Muham-
mediyye yahut nir-i Muhammedi anlayisi, dualarin kabuliinde vesileligi,
sefaatkarlig1 gibi algilamalarin s6z konusu oldugu gériilmektedir.

Hz. Muhammed’in Peygamberligi

Genel Islami anlayis bakimindan, Hz. Muhammed’in konumu ile ilgi-
li en temel husus, hic siiphesiz onun peygamberligi, bagka bir ifadeyle
Allah tarafindan génderilmis bir elci olmasidir. Kur’an-1 Kerim’de bircok
ayette, Hz. Muhammed’in Allah’m resulii yani elcisi oldugu vurgulanmis-
tir. SOz gelimi, bir ayette, “Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan
once de peygamberler gelip gecmistir” (Al-i imran 3/144) buyrulmugtur.
Miisliiman olmamin ve miisliiman kalmanin sart1 olan kelime-i tevhid Al-

8 Mesel4 bk. el-Ahzib 33/40, el-Feth 48/29.
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lah’in varhig ve birligi ile Hz. Muhammed’in peygamberligine inanmak
olarak belirlenmistir. Bu anlamda biitiin miisliimanlar Allah’a imanla be-
raber Hz. Muhammed’in niibiivveti tasdik etmislerdir.

Gliniimiizde istisnai 6rnekler haric tarih boyunca kendilerini islam
dairesi icinde géren Aleviler ve Bektasiler, tabii olarak Hz. Muhammed’in
peygamberligini benimseyip tasdik etmislerdir. Bu inang ve anlayislar bel-
li 6lciide kaynaklara da yansimustir. Nitekim Hact Bektas-1 Veli Mendkibn-
dmesi’'nde en az dort yerde bu inanca atif yapilmistir. Bunlarin ilki eserin
basinda hamdeleden sonra yer alan salveledir. Burada “Muhammed pey-
gamber’e ve soyuna salét u selam olsun...” denilerek onun peygamberli-
ginin alt1 cizilmistir®. ikincisi Hiinkar alt1 aylik oldugunda parmagim kal-
dirarak kelime-i sehadet getirmek suretiyle Hz. Muhammed’in Allah’in
resulii oldugunu séylemistir®®. Uciincii kayit, Bedahgan ahalisinin Hiin-
kar'in kerametini gordiikten sonra topluca miisliiman olmalart anlatilir-
ken, onlarin “Tanr birdir, Muhammed el¢isidir...” dedikleri zikredilmis-
tir'. Dordiincii kayitta ise tictan s6z edilirken bu, “Tanrr’dan Muham-
med peygamber’e gelmisti...” denilerek'? yine onun Allah’mn peygamberi
olduguna atif yapilmigtir.

Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi'nde de Hz. Muhammed’in peygam-
berligiyle ilgili baz1 atiflar yer almaktadir. Misir’a giden, Arapca 6grenen
Kuygusuz Abdal Hz. Muhammed’i Arapga terkiple “Allah’in peygamberi”
anlaminda “Res{ilulldh” diye anarak onun risaletini vurgular. Mesel4, bu
kayitlarin birisinde, Kaygusuz'un dua ederken ellerini semaya kaldirip,
“Resfilullah sallallahii teala aleyhi ve sellem hazretlerine ve evlatlarina
sefi getirdi” denilmesidir'®. Yine onun hacca gittiginde Mekke’den Medi-
ne’ye doniip Hz. Peygamber’in kabrini ziyareti anlatiirken, Kaygusuz Baba,
“Ravza-i mutahhara-i res{ilullih sallallahti aleyhi ve sellem’i ziyaret kild1”
denilerek'#ayn1 ibare ile Hz. Muhammed’in Allah’in peygamberi oldugu-
nu ifade eder. Eserde bu terkip Kaygusuz'un Dimask’e geldiginde, “Resfi-
lullah burada bulundugunda Sam kalesine girmemisti, biz de girmemeli-
yiz” kaydi sirasinda tekrarlanir’,

9 Manakib-1 Hact Bektag-1 Velf (ngr. Abdiilbaki Golpinarl), s. 1.

10 Manakib-1 Hact Bektag-1 Vell., s. 6.

11 Manakib-1 Hact Bektag-t Velf., s. 12.

12 Manakab-1 Hact Bektag-t Velf., s. 15.

13 Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi (nsr. Adurrahman Giizel), Ankaral999, s. 110
14 Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi, s. 118.

15 Bk. Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi, s. 123.
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S6z konusu menakibndme’de Hz. Muhammed’in peygamberligine dair
iki kaydin daha zikredilmesi gerekir. Bunlardan birisi Kaygusuz'un, diger
basliklarda ele alinacag iizere, Hz. Muhammed'’i kendi tasavvufi anlayist
cercevesinde 6ven uzun siirinin son musrasidir. Burada, “Vir resuliin ruhu-
na yiiz bin selam” denilerek'® Hz. Muhammed’in peygamberligine isaret
edilmektedir. Diger atif ise sudur: Hristiyan bir usta kaleye su tasimak
lizere Asi nehri iizerine bir dolap yapmus, fakat dolap donmemis (yukari-
ya su cekme islevini yerine getirmemis), bunun iizerine usta énce Hz. isa
hiirmetine, sonra Hz. Davud hiirmetine donmesini istemis, fakat dolap
hareket gecmemistir. Usta daha sonra dolaba, “Hz. Muhammed hiirmetine
doén”, dediginde dolap dénmeye baglamig, bunun iizerine usta kelime-i seha-
det getirerek, yani Allah’a inanip Hz. Muhammed’in hak peygamber ol-
dugunu belirtmek suretiyle miisliiman olmustur?’.

Kizilbag Aleviligin temel kaynag1 Buyruk’a gelince, burada da Hz.
Muhammed’in peygamberligine birtakim géndermelerde bulunulmustur.
Bunlarin ilki, Hz. Muhammed’in kirklar meclisine giderken kendisini “pey-
gamber” kimligi ile anmasidir. Ilgili kayitta, Hz. Muhammed’in s6z konu-
su meclise iki defa girmeye tesebbiis ettigi, kim oldugu soruldugunda
“peygamber” oldugunu belirttigi ve iceriye alinmadig1, ancak ti¢iinciisiin-
de ilahi emre bagli olarak kendisinin “yoksul ¢ocugu” olarak andiginda
iceriye buyur edildigi belirtilmektedir'®. Baska bir kayit, Hz. Muhammed-
'in mira¢ doniisiinde ashabi ile karsilagtiginda onlarin, olup bitenleri 6g-
renmek icin kendisine “Ey Allah’in el¢isi...” diye baslayan hitaplarla soru
sormalarndir’. Daha ¢ok “Tanrr’nin elcisi” biciminde bircok kez tekrarla-
nan bu ibarede? Hz. Muhammed’in Allah’in resulii oldugu ifade olun-
maktadir,

16 Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi, s. 123.

17 Kaygusuz Abdal Mendkibndmesti, s. 123-124.

18 Buyruk (Bozkurt), s. 8.

19 Buyruk (Bozkurt), s. 12-13.Buyruk’un bu versiyonunda, Hz. Muhammed”in kendisini pey-
gamber olarak takdim etti§inde canlarmn buna ilgili gostermedigi ifade olunarak, eserde
peygamberligi bir tiir kiiciimsemeyi ¢agristiran tutum gézlenmektedir. Oysa Buyruk'un diger
versiyonunda, Hz. Muhammed’in gelisini bir sesin “Muhammed nebi geldi” diyerek duyur-
dugu, bunu tizerine canlarin onu hemen iceriye alip yer gosterdikleri ifade olunmaktadir
(Buyruk, Aytekin, s. 7).

20 Mesel4 bk. Buyruk (Bozkurt), s. 8, 10, 12. Eserin diger versiyonunda da Hz. Muhammed,
“Peygamber sallallahii aleyhi ve selem, Hz. Muhammed, Peygamber aleyhisselam, Resfilull-
&h, Hz. Fahr-i kdinAt, Hz. Res(l” gibi ibarelerle amilmaktadir (Buyruk, Aytekin, s. 7,9, 10,
11, 12, 82, 143).
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flgili basliklarda deginilecegi iizere, cok esnek bicimde de olsa Hz.
Muhammed’in mucizesine, ona salét u selam getirmek gerektigine ve onun
mistik telakkide algilanmasina yonelik kayitlar bulunan Buyruk’ta, “sev-
gi” baghig1 islenirken Hz. Muhammed’in Tanr’nin 6niinde kelime-i seha-
det getirdigi belirtilmektedir. Kaydin devaminda, bu esnada bir ses yank-
landi8y, seste, “Tanr’dan bagka ilah yok, Muhammed O’nun elgisidir, Ali
O’nun velisidir; Ali’den iistiin yigit, ziilfikardan {istiin kili¢ yok” denildigi-
ni zikredilmektedir?!. Eserde bu anlamda bazen orijinaliyle bazen Tiirkce
olarak kelime-i seldse yani Allab’in varligi, Hz. Muhammed’in peygam-
berligi ve Ali'nin velayeti cesitli vesilelerle tekrarlanir®.

Sairlerin deyislerine gelince, oncelikle belirtmek gerekir ki, hemen
hemen biitiin sairlerde Hz. Muhammed’le ilgili birtakim deginmeler bu-
lunmaktadir. Tlgili baghikta ifade olunacag: iizere, agirlikli algilama yapi-
nin batii-mistik karakterine uygun bir algilamadir. Bununla birlikte Hz.
Muhammed’in peygamberligine génderme yapan ifadelere de tesadiif
olunmaktadur. Yedi ozandan biri olan Nesimi’de konuyla dogrudan iligkili
iki kayda burada bilhassa yer verilmelidir. Bunlardan ilki sairin derin ta-
savvufi aciklamalara girdigi yerde Hz. Muhammed’i “Bu(n)lan bilmek
dilersen bu(n)lari/ Ahmed-i miirselden istegil yiirii” diyerek® onu “miir-
sel” yani Allah tarafindan gonderilmis bir peygamber olarak anmasidir.
Ikinci kayit, sairin uzun bir gazelinin Hz. Muhammed’e tahsis ettigi yedi
beytinin ilkinde soyledigi, “Ey sifditin bahr-1 zatin gevher-i zat-1 Hiida/
Ma’den-i fazl-1 viicudun ey restil-i kibriy4?*” ifadesidir. Sair burada Hz.
Muhammed'i "yiice peygamber" olarak anmaktadir. Diger bir kayit ise sa-
irin; "LA nebiyye ba'di" buyurdun yani hatm oldu kelam/ Saddak ey sey-
yid ki sensin hatm-i ciimle enbiya" ifadesi olup burada Hz. Muhammed
son peygamber olduguna dikkat ¢ekilmektedir. ‘

Bunlardan bagka sairin Hz. Muhammed’in peygamberligine isaret
etmek {izere, onu “sultan-1 rusul®®” (peygamberlerin sultani) ve “resul-i
fahr-i 4lem?” yani alemin kendisi ile 6viindiigii peygamber olarak nitele-
digi siirleri de bulunmaktadir.

21 Buyruk (Bozkurt), s. 105.

22 Meseld bk. Buyruk (Bozkurt), s. 14. Ayrica bk. Buyruk (Aytekin), s. 85, 92.
23 Nesimi Divarm (ngr. Hiiseyin Ayan), Akcag Yaymlari, Ankara 1990, s. 64.

24 Nesimft Divanu., s. 69.

25 Nesimf Divanu., s. 83

26 Nesimf Divani., s. 82.
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AN,

Kizilbag Aleviler icin en énemli ozan olan Sah Ismail Hatatnin deyis-
lerinde de vurgu, Hz. Muhammed’i tasavvufi hiiviyette algilama istika-
metinde olmakla birlikte, onun peygamberligine iligkin bazi géndermele-
re de rastlanilmaktadir. S6z gelimi, Hz. Muhammed’e tahsis ettigi on be-
yitlik siirinin her beytinin ikinci misrasimn sonunda “Ya Nebi” ifadesi yer
almaktadir. Siirin besinci beytindeki, “Ey giines yiizlii seni her kimse ki
bilmedi/ Ta'nla mahserde anin yiizii karadir ya Nebi?”” ifadesi onu hak
peygamber olarak bilmeyenin kiyamet giinii kétiilenecegi ve yiiziiniin kara
olacag belirtilmektedir. Yine onun, bagka bir siirinde dile getirdigi, “Gerci
coh geldi risalet devr-i Adem’den berii/ Hatmi ciimle enbiyanin Mustafa’-
dir bilmis ol*®” beyti Hz. Muhammed'in ilk peygamberden beri devam
eden risalet zincirinin son halkasi oldugunu ifade etmektedir. Yine onun,
“Ki bunca enbiyalar Hak yaratti/ Hamudan bir giizide Mustafa’dir®” bey-
ti Hz. Muhammed’in génderilen peygamberler arasinda en miistesna mev-
kide oldugunu belirtmektedir. Nihayet onun burada nakledecegimiz son
kaydi, Dehnime'de yer alan ve Hz. Muhammed'i, "Ol sem ki nfir-i enbiya-
dir/ Ol niir ki mah-1 evliyadir " beyti olup sair burada Hz. Muhammed'i
peygamberlerin glinesi, velilerin ay1 olarak anmaktadir.

Siirlerine bagvuracagimiz son sair Pir Sultan Abdal’a gelince, o yasa-
dig1 donemdeki siyasi olaylar sebebiyle siirlerine kendinden 6énceki sair-
ler oraninda batini-tasavvufi 6gelere yer vermemistir. Ancak ¢izgi olarak
oncekileri sairlerin izine aykiri bir tutum da sergilememistir. Sairde Hz.
Muhammed’e biiyiik saygi, onun 6zellikle Ali ile aym1 nurdan oldugu yo-
lundaki anlayiglara paralel telakkiler devam etmekte, ancak zaten ¢ok
vurgulu olmayan “Hz. Muhammed’in peygamberligi” yani niibiivvet esp-
risi de giindemde tutulmustur. Mesela onun, “Su diinyada benim goniil
verdigim/ Birisi Muhammed birisi Ali/ Adina sanina kurban oldugum/
Birisi Muhammed birisi Ali*” derken Hz. Muhammed’e olan baghligini
dile getirmekte, “Muhammed diinyaya geldi/ Kalbimiz nur ile doldu®?”
musralariyla da onun vesilesiyle kalplerin aydiniandig ifade edilmektedir.

27 “Hatayi Divan1”, Sah Ismail Hatdyi ve Anadolu Hatdyfleri (ngr. ibrahim Arslanoglu), Der Ya-
yinlan, Istanbul 1992), s. 57-58.

28 “Hatdyi Divant”, s. 76.

29 “Hatéyi Divanr”, s. 115.

30 “Dehnime”, Sah Ismail Hatdyt ve Anadolu Hatdyileri, s. 161.

31 Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal, Milliyet Yayinlari, Istanbul 1974, s. 92.

32 Pir Sultan Abdal, s. 116.
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Ancak tarayabildigimiz kadariyla sairde dogrudan Hz. Muhammed’in
peygamberligini gonderme yapan kayda tesadiif edilememistir.

Hz. Muhammed’in Mucizeleri

Hz. Peygamber tasavvuru bakimindan mucizelerin biiylik 6nemi var-
dir. Mucizeler, peygamberlerin niibiivvetini kanitlayan en énemli deliller-
dendir. Kelam ilminde Hz. Muhammed’in Allah tarafindan gonderilmig
bir peygamber oldugu, her miiminin buna inanmas: gerektigi belirtildik-
ten sonra, bunu temellendirmek {izere mucize konusuna gegilir. Bu ¢erce-
vede ayetler, hadis kaynaklar ve siyer kitaplarindaki bilgilerden yola ¢iki-
larak Hz. Muhammed’le ilgili olaganiistiiliikler siralanir. Baighca akli, hissi
ve haberi olmak iizere iige ayrilarak ele alinan mucizelerden akli mucize
ile Kur'an-1 Kerim kast edilir ve Kur'anim Hz. Muhammed’in en biiyiik
mucizesi oldugu belirtilir. Hisst mucizeler duyu organlariyla algilanabilen
mucizelerdir. Bunlar arasinda ayin ikiye ayrilmasi, mira¢ yani bir gecede
Hz. Muhammed’in Mekke’den Kudiis'e gelmesi ve oradan semaya gikip
tekrar evine dénmesi, Bedir gazvesinde miiminlerin meleklerle destek-
lenmis olmasi, agaclarin Restlullah’in yanina gelmesi, avucuna aldigi cakil
taglarinin Allah'1 tesbih etmesi, az miktardaki yiyecek ve icecekle ¢ok sa-
yida insanin doyurulmasi érnek olarak zikredilebilir. Haberi mucizeler ise
Hz. Peygamber'in icinde bulundugu zamana ve gelecege ait bazi hususla-
r1 haber vermesi ve bunlarin bildirdigi sekilde gerceklesmesidir, Bizansli-
larin iranlilar't yenecegi, Mekke'nin feth olunacag, Istanbul'un bir giin
Miisliimanlar tarafindan alinacagi bunun birkag 6rnegidir®.

Aleviligin kiiltiirel kaynaklar1 Hz. Muhammed’in peygamberligini
mucizelere dayali temellendirme istikametinde zengin malzeme i¢irme-
mektedir. Esasen s6z konusu kaynaklar keldm ilmiyle ilgili eserler olmadi-
g1, en dnemlisi Aleviligin itikadi tartigmalara dayal ortaya ¢ikmis kelami
bir mezhep vasfi taggmadig1 dikkate alindiginda bunu tabii karsilamak
gerekir. Bununla birlikte, burada s6z konusu edilen eserlerde daha ¢ok
mirac mucizesi olmak {izere Hz. Muhammed’in génderme yapilan bazi
mucizeleri vardir. Hz. Muhammed'in en biiyiik mucizesi olan Kur’an’1 Ke-
rim hakkinda azimsanmayacak kayitlar bulunmakla birlikte*, yukarida

33 Bk. Mes’tid b. Umer et-TeftAzand, Serhiil-mekdsid (nst. Abdurrahman Umeyre), Beyrut 1409/
1989, V] 11-45; ayrica bk. ilyas Celebi, “Muhammed (Mucizeleri)”, DiA, XXX, 446-448).

34 Mesel4 en bityiik ozanlardan Nesimi batini bir miifessir olarak neredeyse her siirinde Kur'an
ayetlerine yer verip “Kur’an sairi” olarak anilmig (Mustafa Unver, Hurufilik ve Kur’an: Nesim{



ILYAS UZUM « 215

deginilen sebep dolayisiyla, bu kayitlarin higbirisinde, Kur'an’in mucize
oldugu, insanlarin bunun benzeri getirmekten aciz kaldig1, bunun da Hz.
Muhammed’in peygamberligini kamtlayan bir delil oldugu dogrultusun-
da agiklamalar gériilmemektedir.

Aslinda “olagantistii olay” olmast bakimindan mucize ile keramet
benzer kategoride bulunmaktadir. Su kadar var ki mucize peygamberle-
rin niibiivvetini, keramet ise erenlerin velayetini kamtlayan delillerdir.
Buradan bakildiginda biitiin Alevi ve Bektagi mendkibnameleri yol ulusu
velilerin sergiledikleri kerametlerle doludur. Meseld Manakib-1 Hact Bek-
tas-1 Veli’de anlatilan Hiinkar'in, s6z gelimi, giivercin donuna girmesi, ayak-
lartyla kayay:r hamur gibi yogurmast, 6lii bir cocugun dirilmesine vesile
olmasi, tas1 hiyar gibi kesmesi bunun 6rneklerini tegkil eder®. Aym sekil-
de Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi'nde ateste yanmama, cansiz varliklari
harekete gecirme, cesmeden bal ve yag akmasi, ¢inar agacindan elma
toplama, gérmeyen gozlerin agilmasi, dolapla konusma gibi bircok kera-
met yer almaktadir3.

Yaygin Islami anlayista tipki mucize gibi velilerin gésterdigi olaga-
nistiiliikler yani keramet de “hak” kabul edilir. Anlatilan her kerametin
gercekten olup olmadigi kesinlik tasimamakla birlikte, Allah’in iradesine
bagli olarak velilerin bu tiir harikulade olaylara mazhariyetine inanmak
yanlis degildir. Ancak menakibndmelerde bu olaylar zikredilirken, tabii ola-
rak Hz. Muhammed’in mucizeleriyle irtibatlandirmaya gidilmemektedir.

Buyruk’ta hissi mucizelerle ilgili en 6nemli kayit Hz. Muhammed’in
miracidir. Hatta eser, “Hz. Muhammed bir sabah erken miraca gidiyor-
du...” diye baglar. Ancak ilgili b6liim incelendiginde miracin islam kay-
naklanyla ortiisen bir icerikte sunulmasindan ziyade, kisa bir deginme-
nin ardindan tamamen mitolojik bir anlatimin s6z konusu oldugu gorii-
liir. Buna gore, Hz. Muhammed miraca davet edilmis, giderken yolda bir
aslan ontinii kesmig, Hz. Muhammed bundan korkmus, ne yapacagim
sagirmig iken duydugu sese kulak vererek yiiziigiinii aslanin agzina ver-
mis, bunun iizerine aslan sakinlegmis, yoluna devam ederek gogiin en
yiksek katina erigmistir. Allah ile g6riismiis, kendisine cennetten yemek
getirilmistir. Doniigte ise sehirde (eserin diger versiyonda Mina’da) bir

Ornegj, Fecr Yaymlari, Istanbul 2003, s. 167), Buyruk’ta muhtelif vesilelerle otuzdan fazla
Kur’an ayetine yer verilmistir (bk. ilyas Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gére Alevilik, Horasan
yaymnlari istanbul 2004, s. 65).

35 Manakib-1 Hact Bektag-1 Veli., s. 18, 22, 31, 34, 35.

36 Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi, s.
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kubbe gérmiis ve ii¢ asamali bir ugrastan sonra buraya girmeyi bagarmis-
tir. Kirklar meclisi olarak bilinen bu mekanda kirklarla beraber olmus ve
semaha kalkmustir”®. Aym bilgiler eserin nispeten son béliimlerinde de
tekrarlanir®s.

Bagka bir Buyruk versiyonunda, mira¢ doniisii sahabilerin Hz. Mu-
hammed’e, “Hak siibh4nehu bize ne sdylemigse bildir” demis, bunun tize-
rine, Hz. Peygamber hakikati tanimladiktan sonra “talip olmalarim”, “reh-
ber” tutmalarini” ve kendilerini “pire teslim etmelerini”, Hak’kin bunlar
soyledigini beyan ettigi kaydedilmistir®.

Tekrar etmek gerekir ki, buradaki mira¢ olay1 siyer kaynaklarlnda

. anlatilan® miragla paralel bir anlatim vasfini tasimamaktadir.

Yedi biiyiik ozandan Nesimi, Hz. Peygamber icin “Madeni sirr-1 hak-
aik menba-1 her mucizat*"” diyerek onu her mucizenin kaynag: olarak
tavsif etmekle birlikte, mirac ve {istii értiilii birka¢ mucize disinda konuya
genis yer vermez. O, bunlarn birisinde, “Ey mutahhar geldigin demde
viicuda anadan/ Kafirin deyri yikild: titredi Lat it Menat*” beytiyle Hz.
Peygamber’in dogdugu gece Kab’deki bazi putlarin yikilisina isarete eder.
Yine o, “Ahseni takvim sensin ey ‘elem nesrah’ sagin/ Ey ruhun ‘sakka’l-
kamer’ ¢(in dogdu ‘semsuw’d-duha®” beytinde, Hz. Peygamber’in mucize-
lerinden, mesela “sakk-1 kamer”, yani ayin ikiye ayrilmasina isaret eden
ayete iktibasta bulunmugsa da bu agikliktan uzaktir. Nesimi’nin en gok
gondermede bulundugu mucize miragtir. O, “Zehi miisafir-i mirac @ seyyi-
di's-sakaleyen/ Ki bast1 Ars ile fers iistiine kadem ¢4ldk”™* misrasinda
oldugu gibi dogrudan miractan s6z ederken bazen da, “[stiva sirrina yol
buldu yiiziinden ta ana/ Cebrail ¢ekti buraki bindi gitti cun ukab// Kébe
Kavseyn degin gitti ve durmadi hemén/ Gordii Hakk'in yiiziinii geldi di-
linden bu hitab*" beyitlerinde oldugu iizere Hz. Peygamber'in miracta
Burak'a binmesi, yine onun miracta Cebrail'e veya Allah'a ¢ok yaklagti§ini
ifade eden "Kabe kavseyn"# gibi miracin asamalarindan soz eder.

37 Buyruk (Korkmaz), s. 7-8; Buyruk (Aytekin), s. 7-8.

38 Buyruk (Korkmaz), s. 163-164.

39 Buyruk (Aytekin), s. 9-10.

40 Olayin dzet olarak seyri i¢in meseld bk. Muhtasaru Stretii Ibn Hisam (ost. Muhammed Afif),
s. 77-79; Salih Sabri Yavuz, “Mirac”, DiA, XXX, 132-135.

41 Nestmfi Divani, s. 83.

42 Nesimf Divani, s. 83.

43 Nesimi Divani, s. 69.

44 Nestmi Divani, s. 208.

45 Nesimf Divan, s. 78.

46 en-Necm 53/9.
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Sah Ismail Hatai de Hz. Peygamber'in mucizelerinden agirlikli ola-
rak miraca gonderme yapmus olmakla birlikte, birkac farkli mucizeye de
atifta bulunmaktadir. Bunlardan birisi ayin yarilmasi mucizesidir. O Dehn-
ame’sinin Hz. Muhammed’e tahsis edilen na’tinda, “Sak etti eliyle maht-
abi*” diyerek bunu dile getirir. Yine ayni yerde;

“Kafir diledi delil-i tavzih/ Rik etti anin elinde tesbih®®” masrasiyla,.
Hz. Peygamber’in elinde kiiciik taglarin Allah1 tesbih etmesine atif yapar.
Yine ayni yerde sairin, “Giil verdi Kumrular ohudu mucizatin/ Das muciz-
i birle dile geldi/ Hem sayesi niir-1 bile geldi” misralarinda, s6z gelimi,
yine taglarin dile gelmesinin onun mucizelerinden biri oldugu belirtilir.
Bunlarin disinda sair on bese yakin yerde Hz. Peygamber’in mira¢ muci-
zesine gonderme yapmaktadir. S6z gelimi, o, Hz. Peygamber’e bir yakari-
sinda, mahgser gilinii sefaatci olmasimi diledikten sonra, “Vardi§in mirag
hakkiycun ya Muhammed Mustafa*” demektedir.

Pir Sultan Abdal, siirlerinde zaman zaman Hz. Muhammed’i 6v-
mekle birlikte, onun mucizelerine hatir1 sayilir atiflar yapmamaigtir. O bir
siirinde, mesela Hz. Ibrahim’in atese atildig1 halde mucize eseri olarak
yanmay1p orann giil giilistana déndiigiini>°, yine Hz. Musa’nin 6nemli
mucizelerinden biri olarak asanin yilana doniigtiigiinii*! belirtmektedir.
Hz. Peygamber’le ilgili olarak ise miraca su dortliiglinde atif yapmakta-
dir:

“Seyrengah imis arsin yiicesi/ Diildiil imig Kanber’in hocasi/ Server
Muhammed’in mirac gecesi/ Yedinci felekte aslan olan Sah%?”.

Goriildiigii gibi Alevi kaynaklarda Hz. Peygamber’in mucizelerine dair
zengin bir malzeme ile kargilasilmamaktadir. En ¢ok génderme yapilan
mirac mucizesi de Kur’an ve hadislerdeki aciklamalar dogrultusunda ele
alinmaktan ziyade biraz dini, biraz yiizeysel, biraz mitolojik karakterde;
ve hi¢ siiphesiz tamamen tasavvufi nitelikte deginme konusu yapilmakta-
dir. Denebilir ki, Alevilik’teki mirac mucizesi tasavvufta 6zel bir 6neme
sahip bulunan ve derin mistik yorumlarla algilanan mira¢ telakkisinin
yiizeysel izlerini tagiyan bir karakterdedir.

47 “Dehnéme”, Sah Ismail Hatdi ve Anadolu Hatdileri, s. 162.
48 “Dehname”, s. 162.

49 “Hatdyi Divam”, s. 34.

50 Pir Sultan Abdal, s. 100.

51 Pir Sultan Abdal, s. 84.

52 Pir Sultan Abdal, s. 84.
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Hz. Muhammed’in Hadisleri

Hz. Muhammed Allah tarafindan gorevlendirilmis “resul” olarak vahyi
insanlara eksiksiz tebli§ etmis, ayn1 zamanda bunu kendi hayatina aktara-
rak somutlastirip 6rnek olmustur. Ayrica o hem vahyin detaylandirmadig
konular1 vahyin ruhuna uygun bi¢imde detaylandirmig hem de yasadigi
cok degisik olaylardaki tutum ve tavirlariyla bunu pekistirmistir. Boylece
Hz. Peygamber’in sozleri, fiileri ve tasviplerinden olusan “hadisler” ortaya
cikmigtir. ilk dénemlerden itibaren derlenip kayda gegirilen hadisler tarih
boyunca Kuran’dan sonra dinin ikinci kaynag olarak islev gérmiigtiir.

Alevilik, kendine mahsus bir tarihi siiregten geldigi, bu siirecte tefsir,
hadis, fikih, keldm gibi islami disiplinlerle tanisma imkam bulamadig:
icin, diger Islami ilimlerde oldugu gibi hadis konusunda da canli, giiclii
ve dikkate deger bir gelisme icinde olmamugtir. Bu durum tabii olarak
Alevi kaynaklarina da aksetmis, hadisler konusunda zengin bir icerik dev-
reye konulmamugtir. Bununla birlikte sayica ¢ok az da olsa giindeme geti-
rilen hadisler daha cok tasavvufi nitelik tagiyanlarla sinirlt kalmustir. Yapi-
lan bir calismada, baz1 Alevi ve Bektasi kaynaklari taranarak biiyiik ¢o-
gunlugu zayif yahut mevzu olmak {izere 180 adet rivayet tespit edilmis-
tirs3. Bu rivayetlerin cogu Ahmet Rifat'in Mir'atii’l-mekésid ile Hiiseyin
Gaybi'nin Serhu Hutbetil-beyan isimli eserinde yer almaktadir. Bu iki eser-
deki rivayetler ¢cikarildiginda diger kaynaklardaki rivayet sayis1 sembolik
rakamlara inmektedir.

Aleviligin burada s6z konusu edilen kiiltiirel kaynaklarindan Haci
Bektag-1 Veli Mendkibndmesi ile Kaygusuz Abdal Men&kibnamesi'nde™,
menakibnamelerin konusunun da elverisli olmamasi dolayisiyla, Hz. Pey-
gamber’in hicbir hadisine tesadiif edilmemistir. Fakat Buyruk’ta Peygam-
ber’e atfedilen bazi s6z yahut hadis metinleriyle karsilasimaktadir. Bun-
lar goyle siralanabilir:

a) Hz. Muhammed mira¢ déniisiinde sahabenin, “Ey Tanrr’nin elgisi,
Tanrr'nin anlattiklarim bize anlat” demelerine {izerine o, “Ey inananlar!-
Tanrr’nin sirr1 hakikattir. Hakikat ise inananindir. Hakikat dil ile ikrar, kalp

53 Ahmet Yildirmm, “Alevi-Bektasi Edebiyatinda Kullarulan Hadisler ve Degerlendirilmesi”, isldmiydr,
VI (2003), sy. 3, s. 71-92.

54 Burada Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi’'nde yer alan ve Kaygusuz'un Peygamber'in bir uygu-
lamasina bagliligin1 gésteren bir olaya deginmek gerekir. Kaygusuz Baba dervigleriyle bera-
ber hac seyahati sirasinda sirasinda Dimagk (Sam) kalesine geldiklerinde, “Peygamber bura-
ya geldiginde bu kaleye girmemistir, biz de girmeyelim” demis, kaleye girmeyerek yanindan
gecip gitmislerdir (s. 123).
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ile tasdik edip iman getirmektir. Once 6ziinii sonra toplumu sevmektir.”ss
buyurmustur.

b) Yine miractan déndiikten sonra Ali’yi yanina alarak bir gémlekten
iki bag olarak gériinmiis ve “Ali ile ben ikimiz bir agacin meyvesiyiz. Tan-
rim! Ali'ye baglananlara yardim et ve onun diigmanlarina diigman ol. Ona
yardim edenlere yardim et. Onunla ugraganlar zayif kil. Onun kurtulu-
sunu ¢abuk kil. Tiim ¢aglar boyunca ister insan ister cinlerden olsun ona
karsi olanlar: mahvet. Sefaatlerini ona ve ona katilanlara, onun yandasla-
rna bagisla....” demistir®.

¢) Yine Hz. Muhammed Ali hakkinda “Ey Ali, sen benim kardegimsin.
Tipki Musa ve Harun gibi” buyurmustur®’.

d) Hz. Muhammed, “Ulu Tann bir keldm-1 kadiminde ‘asil asildir”
buyurmusgtur”ss,

e) Hz. Muhammed, “Tanr1 kiyamet giinii, karin giinii ve giiniin kus-
luk zamani olmak {izere {i¢ zamanda bakire kiz gériiniimiinde g6ziiktii”
buyurmustur®..

f) Hz. Muhammed, “Miisliiman eliyle, diliyle en iyi miisliiman olan-
dir” buyurmugtur”®,

g) Hz. Muhammed, “Bir an diisiinmek yetmis y1l ibadetten hayirli-
dir”, buyurmustur®!.

h) Hz. Muhammed bir hadisinde, “Bir kimse ¢ocugunu okumaya ver-
se, o ¢ocuk bir kez ‘Bismillahirrahmanirrahim” dese ulu Tanr1 o ¢cocuga

55 Buyruk (Bozkurt), s. 12. Siyer kaynaklarinda mira¢ déniisii Hz. Peygamber’in ashabina bu
tiir sézler sdyledigi yolunda kayitlar bulunmamaktadir. Burada, yaygmn islami anlayista ima-
min, “dil ile ikrar, kalp ile tasdik” seklindeki tarumini gagrigtiran bir ifade varsa da, kullamlan
lafzin “iman” degil “hakikat” olarak zikredilmesi dikkat cekmektedir.

56 Buyruk (Bozkurt), s. 12-13. Buradaki ifadeler de Hz. Peygamber’in mirac sonrast séyledigi
sozler olamayip en azindan Hz. Ali’yle ilgili ifadelerin bir kismi “Gadir-i Hum” olayryla ilgi-
lidir (bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, I 84,118, 152; Miislim, “Fez4ilii’s-sah&be”, 36-37;
ayrica bk. Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, DIA, XIII, 279-280.

57 Buyruk (Bozkurt), s. 15. Bu séziin aslh gudur: Hz. Peygamber Tebiik seferine giderken Hz.
Ali'yi Medine’de vekil olarak birakmug, onun kadinlar ve gocuklarin baginda kalip savasa
igtirak edemeyecek olmasindan dolay: iiziildiigiinii ve sikayetci oldugunu gérmiis, bunun
tizerine g6yle buyurmustur: Ey Ali! Harun’un Musa’ya yakinlig1 ne ise senin de bana yakinl-
£n 6yledir; yalmiz benden sonra peygamber gelmeyecektir” (Buhari, “Fezailii ashabi’n-neb?”,
9; Miislim, Fez4ilii’s-sahabe, 30-31).

58 Buyruk (Bozkurt), s. 17. Bu rivayetle ilgili hadislerde her hangi bir kayda tesadiif edilmemis-
ur.

59 Buyruk (Bozkurt), s. 51. Hadis kaynaklaninda béyle bir rivayet bulunmamaktadir.

60 Buyruk (Bozkurt), s. 128, Hadis icin bk. Buhari, “iman”, 4-5; Miislim, “iman”, 64-65.

61 Buyruk (Bozkurt), s. 129. Tasavvufta ¢ok 6ne ¢ikartilan bu rivayet icin bk. Acliini, Kesfii'l-
haféd (nsz Ahmed Kalas), Haleb ts.; Mektebetii't-tiirasi’l-islami, I, 370.
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cehennem atesinden uzaklagmas i¢in berat yazar. Gocugun ana-atasinin
da kesinlikle cehennem atesinden uzak kalmalar1 i¢in berat yazar” demis-
tirs,

Bunlarin diginda eserde konuyla ilgili dikkat cekilmesi gereken iki
kayit daha vardir. Bunlardan biri, “pirin insanlar arasinda hiikiim verirken
Kur’an ve hadisi” g6z éniinde bulundurmasi gerektigi, aksi halde bundan
hesaba cekilecegi hususudur. Bu ifadeyle hadise vurgu yapilmis olmakla
birlikte, hemen devamindaki ciimlelerde, “Kesin olamayan, belgelenme-
mis hadislere gére hiikiim verilmez. Arap¢a’da s6z ¢oktur. Bunlarin Tiirk-

_ ¢e'ye cevrilmelerinden bir¢ok yanlig ortaya ¢ikar. Kesinlikle Kur’an’a gore
hiikiim vermek gerekir®®” denilerek hadislere giiven probleminden ziya-
de hadislerine terciimelerinde problem olabilecegi ifade olurimugtur. ikin-
cisi ise eserde miistakil bir baghk olan “Ug¢ siinnet-Yedi farz’da® siinnet
kelimesi terimlesen anlamiyla degil, “6nemli ilke” anlaminda kullanil-
mistir

Buyruk’un diger versiyonunda su ifadeye yer verilmistir: “Hz. Peygam-
ber buyurmustur ki, tarikat yedi nesne ile baglanir, yedi nesne ile agilir.
flkin, pahillik (cimrilik) ile kapanir, kerem ile acilir. Ikinci olarak cahillik ile
kapanir inayet ile acilir. Uciinciisii habislik ile baglanr, hidayet ile acilir.
Dordiinciisii diinyalik ile baglanir, kanaat ile acilit. Besincisi seytanlik ile
baglanir, rahmanlik ile acili. Altincisi kibir ve haset ile baglamr, akil-nakil ile
ve batin gdziiyle acihr. Yedincisi gayret ile baglamr, kerem ile agilir®”.

Goriildiigii gibi Buyruk'ta on civarinda hadis zikredilmekte, ancak
bunlarin ¢ogu sahih hadis kaynaklarinda bulunmayan rivayetlerden olus-
maktadir. _

Ozanlarn deyislerinde Hz. Muhammed’in hadisleriyle ilgili génder-

‘meler cok daha azdir. Nesim?'de cesitli vesilelerle giindeme getirilen bag-
lica dort rivayete sahit olunmaktadir. Bunlardan ilki, tasavvufta ¢ok kulla-
nilan “Nefsini bilen Rabbini bilir” mealindeki rivayettir®®. Nesimi, bunun
hadis olup olmadigina isaret etmeksizin bir siirinde sdyle der: “Oziinii
kim bildi buldu Hakky/ Oziinii bilmeyenler oldu saki®””. Onun en ¢ok

62 Buyruk (Bozkurt), s. 137. Sahih hadis kaynaklarinda bdyle bir rivayet bulunamamigtir.

63 Buyruk (Bozkurt), s. 91-92.

64 Buyruk (Bozkurt), s. 132.

65 Buyruk (Aytekin), s. 74-75. Kaynaklarda bdyle bir rivayete rastlanmarmstir.

66 Tasavvufta éne ¢ikarilan bu rivayetin sthhatiyle ilgili farklt degerlendirmeler bulunmaktadir
(bk. Acliini, Kesfiil-hafd, 11, 361-362.

67 Nesimi Divani, s. 56.
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iktibasta bulundugu rivayet, yine tasavvufta cok kullanilan “Kiintii kenz”
hadisidir. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, mahlukat: yarat-
tim” mealindeki bu kutsi hadis® “Kiintii kenz” ifadesiyle onbes kadar yer-
de gecer. Mesela bunlarin birisinde Nesimi, “Ka’bedir ¢lin vech-i cAnén
beyt-i Hak’tir ka’be gér/ Kiintii kenz oldu ay4n u sirr-1 Kur'an oldu fas5”
der. Sairin zaman zaman yine hadis olup olmadigim deginmeksizin giin-
deme getirdigi bir rivayet de “Levlake” diye anilan kutsi hadisdir™. O bir
siirinde, "Z1 N{ir-1 Ahmet ii Mahm{d doldu ntih eflak/ Melek siictid ana
kild1 be dergeh-i Levlak’" demektedir.

Nihayet o yine Hz. Peygamber’in Hz. Ali hakkinda soyledigi rivayet
olunan “ Ali’'den iistiin geng yok, ziilfikardan keskin kili¢ yok” mealindeki
“La fetd” rivayeti’? ile Hz. Peygamber’in kendisinden sonra peygamber
gelmeyecegini bildirdigi rivayete” yer vermistir.

Sah ismail Hata?'de de, tarayabildigimiz kadariyla, Hz. Peygamber’in
hadisleriyle ilgili olarak ciddi malzemeye tesadiif edilmemektedir. Tipki
Nesimi gibi onun da génderme yaptig1 “La feta””* ile “Levlake” rivayetidir.
Birkag yerde génderme yapilan “levlake” rivayetiyle ilgi bir siiri soyledir:
“Didi ona Hayy-i S&ni-i pak/ Levldke lem4 helektii’l-eflak’s”. Ayrica o,
“Didi ¢lin Mustafa ‘fakru fahr{’/ Hakikat hanedan-1 ferzendiy(iz’s” beytin-
de Hz. Peygamber’in fakirligi iftihar vesilesi olarak andig1 rivayetine isa-
ret etmektedir.

Yedi biiyiik ozandan Pir Sultan Abdal’a gelince, onun,

“Muhabbet nedir: Muhammed,/ Mi’minin arzusu cennet/ Yola gi-
ren cana minnet/ Bir has giil ommus kokuyor””” dértliigiinde gériildii-
gii gibi 0 Hz. Muhammed’i muhabbetle 6zdeslestirmesine ve yine onun,

68 Tasavvufta 6ne ¢ikarilan bu rivayetla ilgili degerlendirmeler icin bk. Aclni, Kesfir'l-hafa, 11,
191.

69 Nesimi Divanu, s. 197. Sairin “Kiint kenz”den bahsettigi diger baz siirleri igin bk. s. 100, 115,
137, 197.

70 Bu rivaytle ilgili olarak bk. HAkim, el-Miistedrek, II, 615. Acliini bu séziin hadis olmasa bile
anlamimin dogru oldugunu séyler (Kesfii'l-hafd, 11, 232.

71 Nesimi Divani, s. 208.

72 Bk. Nestmi Divan, s. 366-367. Bu rivayetle ilgili degerlendirmeler icin bk. Aclini, Kegfii'l
hafd, 11, 506-507.

73 Nesimi Divan, s. 75. Bu rivayet icin bk. Buhari, “Feziilii ashabi'n-nebi”, 9; Miislim, Fezailii’s-
sahdbe, 30-31.

74 “Hatayi Divani”, s. 66.

75 “Dehname”, Sah Ismail Hatdi ve Anadolu Hatdfleri, s. 161.

76 “Hatdyi Divan”, s. 149. Bu rivayetin sithhati ile ilgili farkli degerlendirmeler bulunmaktadir
(bk. Acltind, Kesfiil-hafd, I, 131.

77 Pir Sultan Abdal, s. 167.
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“Rehberim Muhammed buldum yolumu/ Miirsidim Ali’dir, bildim Sah-
m’®” séziiyle Hz. Muhammed’j rehber edildigini bildirmesine ragmen
deyislerinde onun hadislerine yer vermemistir. O iinlii bir siirinde, “Ay
Aldir giin Muhammed/ Ug yiiz altmus alti siinnet/ Baliklar suya has-
ret/ Carh donerler gél icinde’” diyerek ii¢ yiiz altmis stinnetten SOz
etmisse de bunu tasavvufl nitelikte soylemis olmalidir. Ayni siirinde s6z
ettigi, “Ay Ali’dir giin Muhammed/ Kilasin farz ile stinnet/ Yedi tamu
sekiz cennet/ Biilbiil oynar giil iginde” ifadesindeki siinnet de ayn1 an-
lamda olmalidir.

Goriildiigii gibi, kaynaklarda, Hz. Muhammed’in hadisleriyle ilgili ka-
yitlar oldukea simrl olup bunlar itikadi, ameli konular olmaktan cok ta-
savvuf diinyasinmn 6ne ¢ikardigi rivayetlerdir.

Hakikat-i Muhammediyye/Niir-i Muhammedi

Hakikat-i Muhammediyye yahut Nér-i Muhammedi s6zliik anlam
bakimindan Hz. Muhammed’in hakikati, Hz. Muhammed’in nuru demek
olup Hz. Peygamber’in manevi sahsiyetini ifade etmek iizere kullanilan
tasavvufi bir terimdir. ilk defa Sehl b. Abdillah et-Tiisteri (6. 283/896)
tarafindan ortaya atilan terim Hall4c-1 Manstir (6. 309/922) tarafindan
kismen islenmis, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (638/1240) ve Abdiilkerim el-
Cili (832/1428) tarafindan en zengin icerikte agiklanmigtir.

Tasavvufun en énemli 1stilahlarindan biri haline gelmis olan haki-
kat-i Muhammediyye yahut Ntr-i Muhammedi tasavvuf alimleri tara-
findan muhtelif boyutlariyla genis bir sekilde ele alinip iglenmistir. Kisa-
ca deginmek gerekirse, Hz. Muhammed’in bilinen cismani hayatindan
baska ayr1 bir varligi daha mevcuttur. Allah’tan bagka hicbir sey yokken
ilk defa hakikat-i Muhammediyye var olmus, biitiin yaratiklar bu haki-
katten ve onun icin halkedilmistir. Alemin var olmasinin sebebi, madde-
si ve gayesi bu hakikattir. Kutsi hadis olarak nakledilen ve “Levldke”
diye baslayan “Sen olmasaydin ben kainati yaratmazdim” ifadesiyle bu
husus anlatilir. Resul-i Ekrem’in nuru ve ruhu biitiin insanlardan, pey-
gamberlerden, hatta meleklerden énce var olmustur. “Allah ilk defa be-
nim nurumu yaratt’” ve “Adem toprakla su arasinda iken ben peygam-
ber idim” mealindeki hadisler® bunu ifade eder. Hz. Adem’de tecelli edip

78 Pir Sultan Abdal, s. 240.
79 Pir Sultan Abdal, s. 82
80 Bu hadisler icin bk. Tirmizi, “Menakib”, 1; Miisned, IV, 66.
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sonra Obiir peygamberlere intikal eden Hz. Muhammed beden olarak
diinyaya gelince onu intikal eden ve onda karar kilan nur onun vefatin-
dan sonra da devam etmektedir. Bu nur 6liimsiiz ve ebedidir. Diger ta-
raftan hakikat-i Muhammediyye ile Hz. Muhammed arasinda mirac ha-
disesi vuku bulmug, Hz. Muhammed kendi hakikatine miracta ermistir.
Ayrica bu hakikat-i Muhammediyye zaman icinde, literatiirde lahut,
vahidiyyet, alem-i vahdet, levh-i mahfuz, velayet-i mutlaka, tecelli-i ev-
vel, hakikat-i &dem, argullah; mertebe-i insan-1 kamil gibi bircok kav-
ramla da ifade olunmustur"s:,

Alevilik, ilk dénemden itibaren sahip oldugu tasavvufi hiiviyete bagh
olarak bu kavrami biinyesine almis, bazan acik, bazan isaretlere dayal
gondermelerle bu kavrama yer vermistir. Alevilik bu kavrami bazah dog-
rudan Hz. Muhammed bazan da Hz. Ali’yle Hz. Muhammed’i 6zdesles-
tirekek Muhammed-Ali seklinde ortaya koymustur. inceleme konusu yap-
tigimiz kiiltiirel kaynaklarin tamami bir bicimde bu kavramdan s6z et-
migtir. Hac1 Bektas-1 Veli Men4kibnimesi diger kaynaklara gére bu kav-
rami en az isaret eden eser durumundadir. Eserin ilk béliimlerinde yer
alan bir kayda gore, Hiinkar, hocasi1 Lokman-1 Perende’nin mektebinde
iken yanina nurdan iki er gelmistir. Lokman, biri Bektag'in saginda, biri
solunda ona Kur’an égreten bu iki zatin nuraniligi dolayisiyla mektebin
nurani bir hal aldigin1 gérmiis ve Bektag'a dogru yaklasmaya baslamus,
ancak o sirada onlar kaybolmuglardir. Bektas, “Hoca bu iki nurani zatin
kimler oldugunu biliyor musun?” diye sormus, onun “aman bildir” de-
mesine tizerine Hiinkar, "Sagimda oturan iki cihan giinesi ceddim Mu-
hammed Mustafa idi, solumda oturan Tanri'nin aslani1 Murtaza Ali. Biri
zahir bilgisinden, digeri batin bilgisinden bahsederler. Kur'an1 belletir-
ler bana" diye cevap vermistir®2. Bu kayitta esasen niibiivvet ve velayete
yahut z&hir ve batin ilmine isaret edilmis olmakla birlikte, ayni zaman-
da Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin nurani zatlar olarak tasviri, bunlarin
mektebte temessiil ettiginin belirtilmesi bir bakima s6z konusu kavram-
la irtibatlandirlabilir.

Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi'nde hakikat-i Muhammediyye kavra-
muyla ilgili yaklagimlar ¢ok net ve cok vurguludur. Eserde Kaygusuz’un
hac ibadetini yerine getirmek iizere yola cikisi ve ugradigi yerler anlatilir-
ken Medine’ye geldigi, “ravza-i mutahhara-i resulullah™ ziyaret kildigi ve

81 Bk. Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”; DIA; XV, 179-180.
82 Manakib-1 Hact Bektag-1 Veli., s. 5.
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orada Hz. Peygamber’le ilgili “Gevhername®” adiyla bir siir yazdig belir-
tilip bu siire yer verilir. 70 beyitten olusan bu siirde, “Ars u fers u mah
yogidi/ Ciimle varlik heman ol Allah’1id1” diyerek, vaktiyle Allah’tan bagka
canli cansiz hicbir sey bulunmadig1, “Diledi kim Sani-i perverdigar/ Ken-
di kudretini ide asikar” beytiyle de Yaraticrnin kudretini gostermek icin
bu alemi yaratmaya karar verdigi, bunun icin dalgalar igine bir “cevher”
diistiigii belirtilir, sonra, “Ol giherden oldu bu ciimle alem/ Ne kim var-
dur yir i gok levh-i kalem” diyerek hakikat-i Muhammediyye’ye isaret
edilir: “Ol gliherun bir adi Mahmd idi/ Baht i¢inde tali-i mes’tid idi”.

Biitiin peygamberlerin ve velilerin o cevherden meydana geldigi be-
lirtilen siirde bu cevherin ilkin Adem bedenine biiriindiigii ve bu miilki
sereflendirdigi ifade olunur. “Ol gliherden oldu Muhammed cédni/ Anun
icin tutdi ciimle cihani” denilerek o cevherin aym zamanda Hz. Muham-
med olarak bu aleme geldigi dile gektirilir. Aym minval tizere hakikat-i
Muhammediyyeyi tasvir eden Kaygusuz siirini Hz. Muhammed’e yiiz bin
salavat ver” diyerek bitirir.

Buyruk’ta hakikat-i Muhammediyye kavramiyla ilgili bircok kayit
vardir. Eserin 6zellikle sonuncu baglig1 bir bakima bu konuya tahsis edil-
mistir. Ozetle s6yle delinir bu baghkta: “Giinlerden bir giin evrenin yara-
tic1s1 Ulu Tanr giiciinti géstermek istedi. Yiiksek-alcak, sag-sol, dogu-
bati, kuzey-giiney, yer-gok, giines-ey, yil-gin gibi kavramlar yaratilir-
ken ulu biiyiikliigii ve biiyiik bagislamasi ile bir de yesil derya yarattu.
Sonra o deryaya bakti. O anda derya cosa geldi ve dalgalandi. Digariya
bir gevher att1. Ulu Tanr1 bu gevheri aldi. Ortadan ikiye boldii. Parcalar-
dan bir yesil bir ak nur oldu. Orada yesil kubbe gibi bir kandil asih
duruyordu. Tanr1 nurlar1 bu kandile koydu. Yesil nur Muhammed Mus-
tafa’nin, ak nur Ali el-Murtaza’nin nuru oldu. Ve o nurlarin her birinden
binbir 151k yayildi. Tiim evreni aydinlatti. Ancak goriiniiste onlarin nur-
lar1 Abdullah ile Ebu Talib zamaninda ikiye ayrilmustit. Hz. Muhammed-
in nuru Abdullah’tan dogmustur. Hz. Alinin nuru Ebu Talib’ten ortaya
cikmistir. Ama nurlar ayrildiktan sonra da onlar bir kapidan girip ¢ik-
muslardir. Bir sofrada, bir kapta yiyip i¢cmislerdir. Birbirinden higbir gizli-
leri saklilari olmamistir."

Goriildiigii burada hakikat-i Muhammediyye acik bir sekilde dile ge-
tirilmis, bunun yam sira iistii ortiilii olarak niibiivvet ve velayet ayirimina
isaret edilmis, her ne kadar niibiivveti temsil eden Hz. Muhammed ile

83 Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi, s. 118-123.
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velayeti temsil eden Ali ayn goziikseler de 6zii, cevheri aym olarak tak-
dim edilmistir. Nitekim gerek ilgili b6liimiin devaminda, gerekse eserin
basinda bu hususa dikkat ¢ekilerek séyle s6ylenmistir: “Bu gercegi asha-
bina bildirmek isteyen Hz. Muhammed yiiksekge bir yere ¢ikmis, Hz. Ali’-
yi yanina ¢agirmis, insanlarin géz oniinde iki bag bir viicut olmuslardir”®4.

Hz. Muhammed ile Hz. Ali birlikteligini ifade etmek {izere eserde
Muhammed-Ali kavramina sik¢a yer verilmistir. Bu cercevede s6z gelimi,
“seriat Hz. Muhammed’in sanina, tarikat-marifet-hakikat Hz. Ali'nin sa-
nina geldi” denildikten sonra iman, erkan, biat, ikrar'in Muhammed-Ali’-
ye indigi ifade olunmus, yine kelime-i sehadet, namaz, orug, zekat, fitra
kisaca her seyin Muhammed-Ali buyrugu oldugu soylenmistir®>. Arkasin-
dan daha vurgulu ifade kullanilarak “Muhammed-Ali Tanr’min sirrinin
sirr1, kapisinin kapisidir” denilmistir®®.

Basta vahdet-i viicut anlayis1 olmak {izere tasavvufi, Hurufi anlayislan
derinden terenniim eden Nesimi hakikat-i Muhammediyye kavramina ce-
sitli vesilelerle azimsanamayacak géndermelerde bulunur. O bu kavrami en
actk dile getirdigi bir siirinde, “Hilkat-1 efl4ke vasita nfir-i ilah/ Hem senin
saninda miinzel oldu levliike lema®” beyti ile, hemen pesinden séyledigi
“Sensin el nfiru ki Adem ‘beyne m4 u tin iken/ Ol zaman ebn4 kilardin
ciimleye sensin bin4” ifadesiyle 4lemin yaratilmasima Hz. Muhammed’in
nurunun yani hakikat-i Muhammediyye’nin vesile oldugunu belirtir. Ayrica
“Levlake” ibaresi ve bu kavramla ilgili olarak giindeme getirilen “Adem
peygamber su ile camur arasinda iken Hz. Muhammed’in mevcut oldugu-
nu” bildiren rivayete yer vermesi de bu gériisiinii teyit eder.

Nesimi, bir bagka siirinde, “Ayet-i levlik ilen hem 14 fetdnin ma’nasi/
Lahmike lahmi yerisiz yA Muhammed y4 Ali#®” diyerek Hz. Muhammed
ile Hz. Ali’nin aym cevherden olduguna isaret edip “Levldke” rivayetine
yer vermektedir. Sairin hakikat-i Muhammediyye ile ilgili olarak gerek
Muhammed-Ali ayniligi, gerek “levlak” rivayeti, gerekse ayni kavramu ifa-
de etmek iizere kullanmilan diger terimlerle ilgili siirleri oldukea fazla bir
yekun tutmaktadir®. Denilebilir ki hakikat-i Muhammediyye kavrami sa-
irin en ¢ok isledigi konulardan birisidir.

84 Buyruk (Bozkurt), s. 13, 172.

85 Buyruk (Bozkurt), s. 19.

86 Buyruk (Bozkurt), s. 20.

87 Nesimf Divani, s. 75

88 Nesimi Divani, s. 340.

89 Bunun i¢in bk. Nesimf Divani, s. 69, 82, 99, 208, 255, 267, 366.




226 * DINi ARASTIRMALAR

Yedi biiyiik ozandan biri olan Sah ismail Hata’de hakikat-i Muham-
mediyye yahut Niir-1 Muhammedi kavramlarina yapilan gondermeler az
degildir. O, “Muhammed Mustafa’dir kdn-1 gevher*®” ifadesiyle bir cevher
olarak bu kavrama isaret ettigi gibi, yine Hz. Muhammed’e hitaben séyle-
digi, “Ciin senin hoglugina yaratt1 sini 4lemi/ Ayagin topragina canim
fedadir yA Nebi®'” beytiyle alemin yaratiimasina vesile olmasi yoniiyle
aym kavrama isaret etmektedir. Keza, onun “Esyada iki nur ki meshur
olibdir/ Hursid-i Muhammed meh-i tdban Ali’dir®?” beyti bunun baska bir
ornegini tegkil eder. Yine onun Dehndme’nin bas kisimlarinda zikrettigi;

“Var itdi cihan1 yoh iken ol/ Kimse bulamaz bu sirra hi¢ yol/ Nur-i
nebi’den yaratti kandil/ Kild1 nazar ana nice min y11” misralarn ¢ok agik
bigimde bu kavrami dile getirmektedir. Yine onun Hz. Muhammed’e tah-
sis ettigi siirinin bagindaki;”Ol sem’a ki niir-1 enbiyadir/ Ol nur kimmah-1
evliyadir/ Didi ana sini-i pAk/ Levlike leli halektu’l-eflak®®” musralar ol-
dukea acgik bicimde bu kavram ifade eden bir icerigi sahiptir.

Bu cercevede §airin' dogrudan bu kavram gﬁndéme getirdigi, Mu-
hammed-Ali ayniligine isaret ettigi, keza bu kavramla baglantih kavram-
lara atf yaptig1 bircok beyti bulunmaktadir®.

Pir Sultan Abdal duru bir Tiirkge ile kaleme aldigi deyislerinde bir-
cok kez hakikat-i Muhammediyle yahut nfir-1 Muhammedi kavramina
deginir. S6z gelimi, O, “Hak bizi yoktan var etti/ Siikiir yoktan vara gel-
dim/ Yedi kat arsta asili/ Kandildeki ntira geldim®” ifadeleriyle bu kavra-
ma gonderme yaparken, “Hak yarat1 Muhammed'i nurundan/ Insan olan
gelir nura ¢evirilir®®” beytinin ilk misrasinda nfir-i Muhammediye isarette
bulunmaktadir. Keza onun, “Nur iledir Muhammed’in yapisi/ Dua ile ag1-
lir anin kapis1®””, “Muhammed Hak’kin nurundan olunca/ Yezid anlasil-
maz ilme gelince” beytinin ilk misralar1 da yine nfir-1 Muhammediye isa-
ret etmektedir. Sairin bu cercevede en ¢ok dikkat ¢eken ifadeleri Muham-
med-Ali ayniligine yonelik deyisleridir. “Hey erenler benim meyil verdi-
gim/ Bir ismi Muhammed bir ismi Ali” diyerek Muhammed ile Ali’yi ayni-
lestiren sair onlarca deyisinde Muhammed-Ali kavramini kullanmaktadar.

90 “Hatayi Divant”, s. 56.

91 “Hatyi Divant”, s. 57.

92 “Hatayi Divan1”, s. 124. .

93 “Dehname”, Sah ismail Hataf ve Anadolu Hatdfleri, s.161.

94 Baz: 6rnekler icin bk. “Hatéyi Divanr”, s. 63, 131, 156; “Dehnéme”, s. 161, 162, 163.
95 Pir Sultan Abdal, s. 283. .

96 Pir Sultan Abdal, s. 165.

97 Pir Sultan Abdal, s. 335.
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Onun bu konudaki bir¢ok deyisinden bir deyisinin ilk kitas: sdyledir: “Yol
icinde yol sorarsan/ Yol Muhammed-Ali'nindir/ Yetmis iki dil sorarsan/
Dil Muhammed-Ali'nindir®".

Goriilldiigii gibi, Alevi kaynaklari, kismen Haci Bektas-1 Veli Mena-
kibnimesi istisna tegkil etmekle birlikte, hakikat-1 Muhammediyye kavra-
mina biiyiik 6nem vermis, Hz. Muhammed’e ait tasavvurlar bu kavramla
iliskilendirmis, kavram cesitli boyutlariyla eserlere intikal etmistir. Ancak
su da kaydedilmelidir ki konu s6z konusu eserlerde nazari boyutlariyla
cok iyi islenerek ortaya konulmus da degildir.

Hz. Muhammed’le ilgili Diger Tasavvurlar

Aleviligin kiiltiirel kaynaklarinda Hz. Muhammed'le ilgili olarak, yu-
karida s6zii edilen tasavvurlardan bagka diger baz1 anlayis, gonderme
yahut kayitlar da vardir. Bu kayitlar, temelde onun degerini belirtmenin
yani sira, ona baglilik ve saygiy: ifade eder.

Bu cercevede Hact Bektag-1 Veli Mendkibndmesi’'ndeki kayitlardan bi-
risi Hz. Muhammed’in isminin dualarin kabuliinde bir vesile olarak anil-
masidir. S6z gelimi, Tiirksitan piri Ahmet Yesevi Horasan’da Miisliiman
halkin icinde bulundugu sikintilar1 6grendiginde, Tanrr'ya seslenerek,
“Ey herkesi sirr1 bilen Tanr1! Adem’den Muhammed’e kadar biitiin pey-
gamberlerin hakki icin... **” diye dua edip kendisine kullarindan birisini
géndermesini istemistir. Yine eserde kaydedildigine gére, Hiinkar Haci
Bektag-1 Veli Bedahsan’da inzivada Hak’ka ibadet ederken daha énce
hidayetlerine vesile oldugu kimselerin inkara déndiiginii isittiginde, ej-
derhanin inangsizlar1 helak etmesi icin, “Ya Rabbi! Mustafa ve Murtaza
hiirmeti icin... ejderha miinkirleri helak etsin'®” demis ve duas: kabul
edilip miinkirler cezasim bulmustur. Eserde diger kayitlarda, islam, Hz.
Muhammed’in ismiyle birlikte “Muhammed dini” diye anilmis!®, Hz.
Muhammed’in sancagindan bahsedilmis'®?, Hiinkar kendisi, kendisin-
den “Peygamber evladi” diye s6z etmis'®, elif-i Tac'n Tanri'dan Mu-
hammed'e geldigi, onun da erkanla Murtaza Ali'ye verdigi belirtilmis!%4,

98 Pir Sultan Abdal, s. 111.

99 Manakib-1 Hact Bektas-1 Veli, s. 10.
100 Manakib-1 Hact Bektag-1 Veli, s. 13.
101 Manakib-1 Hact Bektag-t Veli, s. 12.
102 Manakib-1 Hact Bektag-t Velf, s. 16.
103 Manakib-1 Hact Bektag-1 Veli, s. 18.
104 Manakib-1 Hact Bektag-1 Veli, s. 15.
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son olarak Hiinkar vefat etmeden énce Hz. Muhammed'e salavat getir—
digi'® belirtilmistir. '

Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi'nde, bu cercevede, isaret edilecek
iki kayit vardir. Bunlardan birisi Kuygusuz Baba Sultan’in bir duasinda
“Resulullah salla’llahii te4l4 aleyhi ve selem hazretine ve evlatlarina sefi
getirdi'®®” ifadesidir. Eserde ad1 her gectiginde ona salat ve selam getiri-
len Hz. Peygamberle ilgili diger kayit da sudur: Kaygusuz Abdal kirk
dervisi ile birlikte hac ibadetini yaptiktan sonra Anadolu’ya gelmek icin
yola ¢iktiginda Asi suyu kenarina gelmis ve orada “su dolab1” gérmiistiir.
Hristiyan bir usta tarafindan yapilan dolap suyu asagidan yukariya dog-
ru cekmemektedir. Hz. Davud, Hz. Musa ve Hz. Isa hiirmetine donmesi
i¢in dua edilmigse de, dolap donmemistir. Ancak, Ey dolap! Hz. Muham-
med hiirmetine dén!” duasindan sonra, dolap bulundugu yerden hare-
ket ederek su iizerinde dénmeye baslamustir. Bunu géren hristiyan usta
kelime-i sehadet getirip Miisliiman olmus, dolabin ad: da “Muhammedi
dolap” kalmistir. Kaygusuz Abdal burada 40 beyitlik bir kaside-i dolap”
sOylemigtir'®’.

Buyruk’ta Hz. Peygamber’le ilgili olarak muhtelif mtehkte kayitlar
yer almaktadir. Bunlardan birisi Ca’fer-1 SadiK’in (6. 148/765) sz ola-
rak nakledilen, “Din Muhammed, iman Ali’'dir'®” ciimlesidir. Diger bir
kayit, babahgin dért makama gore ifade olundugu kayittit. Buna gore bir
kimsenin seriat babas1 6z babasi, tarikat babasi miirebbisi, marifet baba-
st Hz. Ali, hakikat babas: ise Hz. Muhammed’dir’®®. Ugiincii kayit Hz.
Musa ilgili bir rivayettir. Belirtildigine gore, Hz. Musa deniz kiyisinda
boy abdesti alirken bir tag onun elbiselerini alip kacmis, Hz. Musa o tasa
¢ok kizip asasi ile on iki defa vurmus, on iki yerinden su figkirmis, bunu
{izerine tas dile gelip Israil ogullarindan bazilarimin Hz. Musa’nin bede-
ninde kusur oldugu iftirasim yaydiklarini, onlara dogruyu gostermek
icin Allah’in izniyle bunu yaptigini séylemis, bunun tizerine Hz. Musa
yaptiklarina pisman olup yillarca o tag1 ardinda tasimis fakat “miiriivvet
dilememistir. Bunun {izerin Hz. Muhammed, "Ey Musa, miiriivvet dile-
medin" diyerek araya perdeyi ¢ekip kirk giin konusmamgtir®,

105 Manakib-1 Hact Bektag-1 Veli, s. 90.

106 Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi, s. 110.

107 Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi, s. 123-127.
108 Buyruk (Bozkurt), s. 41.

109 Buyruk (Bozkurt), s. 70.

110 Buyruk (Bozkurt), s. 84.
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Esrede dordiincii kayit Cebrail’in kendisini Hz. Muhammed’le kiyas-
layarak, “Ben Muhammed’den daha iistiiniim” diyerek ona saygi goster-
mekten uzaklagmis, bunu iizerine Hz. Muhammed ona, yaptig1 kiyasin
yanls oldugunu Cebrail’in melek oldugunu hatirlatmis, hata ettigini an-
layan Cebrail yiiziinii yere siiriip bagislanma dilemis, Hz. Muhammed
odiil olarak Cebrail'in sirtina tarik calmis (degnekle hafifce dokunmus-
tur), ondan terceman almigtir!’,

Besinci kayit Kanber’in''? kokan nefesinin izale edilmesiyle ilgilidir.
Hz. Ali'nin azath kolesi Kanber’in nefesi kokardi. O bu sebeple Hz. Mu-
hammed’in sik sik Hz. Fatima’nin evinde verdigi sohbetlere katilamiyor-
du. Durumu 6grendiginde Hz. Ali vasitasiyla onu cagirdi. Hz. Muham-
med orada bulunanlarla birlikte ona, “erenler yardimiyla nefesin pak ol-
sun, h{i ceméline megk olsun” dedi. O andan itibaren Kanber’in kotii ko-
kusu tamamen kayboldu. Hz. Muhammed oradaki topluluga taze hurma
ile incir ikram etti ve onlara duada bulundu'®.

Bunlardan baska eserde Hz. Muhammed'’in tacinin tereginin on iki
dilimli oldugu'4, gazaya gittiginde onun sayisiz kafir kirdig1'', Hz. Mu-
hammmed’in pigva-y1 fakir oldugu''® gibi hususlara yer verilir. Ayrica eserde
Hz. Muhammed’e getirilen salét ve selamlarda 6rnekler verilir'?’.

Diger Buyruk versiyonunda bunlara ilaveten, Hz. Muhammed’in do-
kuz hanimi ve yirmi cariyesi bulundugu®, yine onun bizzat Allah tarafin-
dan tarikten gectigi yani mubarek sirtina cubukla hafifce vuruldugu, sa-
ginda ve solunda altisar damla nur hasil oldugu ve bunlardan on iki imam-
larin yaratildigi'* ifade edilmistir.

Nesimi'nin Divan’inda, konuyla ilgili baz1 kayitlar dikkat cekmekte-
dir. Bunlardan ilki, onun Hz. Peygamber’i, “Cfin bilesin sadiku’l-kavli’l-
emin-i Mustafa'?®” misrasiyla “dogru sdzlii, soziine giivenilir”’ olarak an-

111 Buyruk (Bozkurt), s. 108.

112 Sézii edilen Kanber kaynaklarda Hz. Ali'nin azath kélesi olarak anilmaktadir (ibn Sa’d, et-
Tabakdtiil-kiibrd, ngr. ihsan Abbas, Daru Sadir,Beyrut 1388,/1968, VI, 237).

113 Buyruk (Bozkurt), s. 113-114.

114 Buyruk (Bozkurt), s. 122.

115 Buyruk (Bozkurt), s. 144.

116 Buyruk (Bozkurt), s. 124.

117 Buyruk (Bozkurt), 158. Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in ve meleklerinin Peygamber'e salat getir-
digi belirtildikten sonra miiminlere hitap edilerek Peygamber’e salat ve seldm getirmeleri
emredilir (el-Ahzdb 33/56). Eserde getirilen bir salavat 6rnegi sudur: “Alldhiimme salla ald
Muhammed ve al 4li Muhammed” (Buyruk, Aytekin, s. 14.

118 Buyruk (Aytekin), s. 58.

119 Buyruk (Aytekin), s. 144-145.

120 Nestmi Divan, s. 73.
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masidir. Ikinci kayit Hz. Peygamber ve oni iki imama tahsis ettigi uzun
siirinin bir beytinde, “Rahmeten lil-4lemin sen seyyid-i kevneyn hem/
Sem’i ruh-sirindan oldu kiin fekan gark-1 ziy4'?'” diyerek, ayetten iktibas-
ta bulunmak suretiyle Hz. Peygamber’i alemlere rahmet olarak dillendir-
mesidir. Uciincii kayit aym siirinde, “Ey habibullah ki ismin yaziliptir arsa/
Ahmed i Mahmid u Ebii’l-KAsim Muhammed Mustafa'*” beytiyle onu
hem kiinye ve ismiyle hem “Allah’in en ¢ok sevdigi kigi” (Habibullah)
unvan ile yad etmesidir. Diger kayitlarda o Hz. Peygamber’i biitiin pey-
gamberlerin sah1 anlaminda “S&h-1 sultdn-1 rusul'®”, giinahkarlarn sefa-
atcisi anlaminda “sefiu’l-miiznibin!**”, “insanlarin en hayirlist” anlamin-
da hayru’l-beser'?, “server-i din'2”olarak gibi sifatlarla nitelemesi, ayrica
ona salét ve selam getirilmesine'? dikkat ¢ekmesidir.

Yedi ulu ozandan $ah Ismail Hat4?nin Hz. Peygamber'i diger yonle-
riyle dile getirdigi deyisleri bulunmaktadir. S6z gelimi, o dogrudan Hz.
Peygamber’e seslendigi bir siirinde, “Riiz i mahgerde geliiben gefaat it
sen bize'?” diyerek onun sefaatkarligina gonderme yapmaktadir. Diger
bir kayitta onu, ahirzaman peygamberi'?, bagka bir kayitta, “Sefiu’l-miiz-
nibin Hak’tan Muhammed Mustafa geldi/ Cihan ehline fahr olsun amn
tek miicteba geldi” beytiyle onu giinahkarlarin sefaatcisi olara anmakta-
dir. O, “Ey giines yiizlii seni her kimse ki Hak bilmedi/ Ta’nla mahserde
anm yiizii karadir yA Nebi3*” diyerek onu giines yiizlii olarak anmakta,
onu hak bilmeyenlerin ahirette yiizlerinin kara olmasin dilemektedir. Bagka
bir siirinde ise o, Hz. Muhammed'i “hatemii’'n-nebiyyin'*!” yani peygam-
berlerin sonuncusu olarak anmaktadir.

Pir Sultan Abdal’da da Hz. Muhammed’i degisik algilamalarla giin-
deme getiren baz1 kayitlar bulunmaktadir. S6z gelimi, o, “Bir gece Mu-
hammed evde yatarken/ Uc melek geldi de nida getirdi/ Selam’in seklin-
de bir oglan girdi/ Ne giizel izzetle selam getirdi” kitasiyla baglayan yedi

121 Nesimf Divani, s. 75.

122 Nesimi Divani, a.y.

123 Nesimfi Divany, s. 83.

124 Nesimf Divani, s. A.y.

125 Nesimi Divani, s. 113.

126 Nesimi Divami, s. 117.

127 Nesimi Divamn, s. 84.

128 “Hatdyi Divan1”, s. 34.

129 “Hatayi Divan1”, s. 36,

130 “Hatayi Divam”, s. 57.

131 “Hatayi Divani”, s. 76. Kur'an-1 Kerim Hz. Muhammed'in peygamberlerin sonuncusu oldu-
gunu acikea ifade eder )el-Ahzab 33/40).
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katilik siirinde menkabevi surette Hz. Ali'nin Hz. Muhammed’e getirildi-
gini kaydeder'®2, Bagka bir siirinde, “Tenimiz Muhammed, canimiz Ali**”
diyerek Hz. Muhammed’e olan baglihgim, ayn: siirde, “Rehber Muham-
med’dir miirsit Ali” diyerek de onun rehber oldugunu ifade eder. Baska bir
siirinde, “Bir giil seyrettim/ Seher yelleriyle esen Ali'dir/ Muhammed ki-
lavuz mahserde/ islam’in sancagim ceken Ali’dir’**” diyerek Hz. Peygam-
ber’in mahserde kilavuz oldugunu bildirir. Yine o, “Evvel bagtan Muham-
med’e salavit/ Goniil kalk gidelim Hiiseyin’e dogru/ Ecel gelip peymane-
ler dolmadan/ Géniil, kalk gidelim Hiiseyin’e dogru'**” diye baslayan mer-
siyesinin ilk misrasinda Hz. Muhammed’e salavit vermeye davet eder. O,
"Niis etti candan muhabbet/ Dedi géziim nuru Ahmed/ Kamu miiminlere
rahmet/ Hasan hulk-1 Riza'dandir'* " kitasinin ikinci musrasinda Hz. Mu-
hammed biitiin miiminlere rahmet vesilesi oldugunu belirtir.

Diger taraftan o, “Muhammed’in {i¢ beni var yiiziindii/ Biri sabir, biri
stikiir, biri dua/ Kudretten yanar onun ceragi/ Biri sabir biri siikiir, biri
dua®”” diye baglayip devam eden siirinde sabur, siikiir ve duay1 Hz. Mu-
hammed’le iligkilendirir. Yine “Muhammed nedir: Muhabbet/ Miiminle-
rin arzusu cennet'*®” diye devam eden siirinde Hz. Muhammed’i sirf mu-
habbet yani sevgi olarak anar. Ayrica onun Hz. Muhammed’in soyunun
degerli’®, terinin mubarek¥, kendisinin rehber olduguna'¥, dualarda
vesile yapilmas: gerektigine!*? isaret eden gondermeler bulunmaktadir.

SONUG

Anildi1 isimler ne olursa olsun, X. yiizyildan itibaren Islam’ kabul
etmeye baslayan gocebe oymaklarin, bu yeni dini eski inang ve gelenekle-
riyle bir sekilde bagdastirdig: telakki olan Alevilik, icinden geldigi tarihi
seyrin bir sonucu olarak kendine has islami anlayis ve yorumlar ortaya
koymustur. Bu ¢ercevede s6z konusu yap1 Isldm peygamber’i Hz. Muham-

132 Pir Sultan Abdal, s. 85.

133 Pir Sultan Abdal, s. 100.
134 Pir Sultan Abdal, s. 108.
135 Pir Sultan Abdal, s. 129.
136 Pir Sultan Abdal, s. 127.
137 Pir Sultan Abdal, s. 238.
138 Pir Sultan Abdal, s. 167.
139 Bk. Pir Sultan Abdal, s. 253.
140 Bk. Pir Sultan Abdal, s. 234, 297.
141 Pir Sultan Abdal, s. 240.
142 Pir Sultan Abdal, s. 127.
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med’i de kendi 6zgiin ve tarihsel dokusuna paralel bir algilama icinde
tasavvur etmistir. Bu tasavvur temelde, bu yapimin temel kavram olan
“Hak-Muhammed-Ali” iiclerinde ifadesini bulmus, siralamada Hz. Mu-
hammed Allah’tan sonra, Hz. Ali'den once ikinci sirada yer almistir.

Yaygm Islami anlayista, Hz. Muhammed’le ilgili olarak en temel konu,
onun Allah tarafindan génderilmis bir peygamber oldugunu kabul etmektir.
Alevilik Islam’in bu temel iman ilkelerinden birini oldugu gibi kabul et-
mistir. Hact Bektas-1 Veli Mendkibndmesi, Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi
konuyla ilgi cok sayida kayda yer vermistir. Buyruk versiyonlarinda Hz.
Muhammed’in risaleti “Tanrr’nin elgisi” ifadesiyle yine bircok kayitta zik-
redilmistir. inceleme konusu yapilan Nesimi, Sah Ismail Hatai ve Pir Sul-
tan Abdal da, siirlerinde dogrudan veya dolayli ifadelerle ayn1 gercekli-
gin altim1 cizmislerdir. Kesin olarak séylenmelidir ki, Aleviligin kiiltiirel
kaynaklarinda Hz. Muhammed’in peygamberligi, bir baska ifadeyle, Hz.
Muhammed’i Allah’in bir peygamberi olarak tasavvur etme higbir siiphe-
ye yer verilmeyecek kadar agik bir husustur.

Hz. Muhammed’i aymi zamanda mucizeleriyle tasavvur etme, yani
Allah’in Hz. Muhammed’in peygamberligini teyit etmesi baglaminda onun
elinde gerceklesen harikulade olaylar yani mucizeler Alevi kaynaklarinin
biitiiniiyle ilgisiz kaldig1 konu olmamakla birlikte, zengin bir icerik de soz
konusu degildir. Men4kibndmelerde onun mucizelerine hemen hemen hi¢
yer verilmemis, Buyruk sadece mira¢ mucizene deginmis fakat bunu da
tarihi hiiviyetiyle ortaya koymaktan ziyade yiizeysel, belli 6lciide mitolo-
jik ve kismen tasavvufi yorumuyla aktarmstir. Sairlerin deyislerinde de
mirac mucizesi en ¢ok atif yapilan mucizedir. Bununla birlikte, 6zellikle
Nesimi ve Sah Ismail Hata?'nin siirlerinde, ayin ikiye ayrilmasi, agaglarin
ilahi emre dayali olarak soziinii dinlemesi, taglarin Allah’t tesbih etmesi
gibi diger birkac mucizeye isaret edilmistir. Yaygin Isldmi anlayista daha
cok keladm kitaplarinda ele alinan mucizelerin, Aleviligin kiiltiirel kay-
naklarinda fakir kalmasi, bu yapimin keldmi tartigmalara dayah olarak
ortaya ¢ikan bir mezhep olmamasiyla yakindan ilgilidir.

Hz. Muhammed tasavvuru ile ilgili en 6nemli hususlardan birisi, siip-
hesiz onu kendi s6z ve davraniglariyla, yani hadisleri ve siinnetleriyle tam-
makutir. Oyle ki yaygin islamf anlayista onun séz, fiil ve tasvipleri Kur'an'dan
sonra dinin ikinci kaynagim teskil eder. Alevilik Hz. Muhammed’i bu y6-
niiyle tasavvur etme konusunda “silik” bir manzara arz eder. Menakibn-
amelerde Hz. Peygamber’in hemen hemen hi¢bir hadisine yer verilmemis-
tit. Buyruk versiyonlarinda onun iizerinde rivayet yer almissa da bunlar
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konusu itibariyle tasavvufi nitelik tagiyan rivayetlerle kaynagi tespit oluna-
mayan mevzu sozlerden olusur. Aym gériiniim Nesimi ile Sah Ismail Hata-
'nin deyislerinde de goriiliir. Burada sinirli sayida zikredilen rivayetler ta-
savvuf cevrelerinin 6ne gikardig1 hadislerden olusur. Pir Sultan Abdal'n
siirlerinde de mendkibnamelerde oldugu bu konuda actk bir kayda tesadiif
edilmemistir. Muhakkak ki bu, Aleviligin mahiyetinden kaynaklanmaktadar.
Bagtan beri batmni ve mistik 6geler tastyan Alevilik islamf ilimlerle yiiz yiize
gelememis, bu ¢ercevede hadis ilminin biitiiniiyle disinda kalinmistir.

Alevilik'te Hz. Muhammed’le ilgili olarak 6ne ¢tkan asil husus, haki-
kat-1 Muhammediyye yahut nfir-i Muhammed kavramidir. Tasavvufun
hatir1 sayilir kavramlarindan biri olan bu terim menkibnimeler'den Kay-
gusuz Abdal’da gayet acik bir sekilde iglenmistir. Yine Buyruk konuyu ola-
bildigince net bir bicimde islemis, sairlerden Nesimi, Hati ve Pir Sultan
Abdal'da konuyla ilgili zengin bir malzeme ortaya koymustur. Denilebilir
ki Alevi kaynaklar1 Hz. Muhammed’in siyeri, hadisleri, stinnetleri konu-
suyla ilgilenmemis, onu tasavvuftaki “hakikat-1 Muhammediyye” kavra-
mu i¢inde taniyip degerlendirmek istemistir.

Kaynaklarda sbzii edilen tasavvurlann disinda yaygimn Islamf anlayisla
paralellik arzeder bicimde, yer yer Hz. Muhammed’e sal4t ve selam getir-
meye deginilmis, dualarin kabuliinde onun 6nemli bir vesile olacagi ortaya
konulmus, ayrica onun sefaatkarhigi bilhassa bahis mevzu edilmistir.

Sonug itibariyle, Alevilik Hz. Muhammed’in peygamberligini tasdik
etmis, onu tarihi sahsiyeti, hadis ve siinnetleri ¢ercevesinde degil, kendi
tarihi gelisimiyle baglantil olarak tasavvufi anlamda “nfir-i Muhammedi”
kavram etrafindan algilayip benimsemistir.
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Glineydogu Anadolu'da Goériilen Gali
Firkalarin Bektasilikle Iliskisi*

M. Saffet SARIKAYA**

ABSTRACT

The Relationship Between Extremist Sects Appeared in Southeast Anadolia
and bektashi. In XIII Century, serious conflict and crisis period were experienced after
Mongol invasion; a lot of religious movements of sects and tarikah emerged depending
on the period’s social structure.

In this article, especially, we’ll compare and evaluate that Nusayris, Ahl-i Haqq and
Yazidi’s some basic acceptance with Bektashi and Other nomadic groups’belief, taking
into account the formation of this sects (Nusayris, Ahl-i Haqq and Yazidi) which had
emerged in Southeast Region, Northern Iraq and Syria.

In this article, especially,we’ll evaluate the smiliarity of Sultan Sohak who had founded
Ahl-i Haqq, with Baba Ishak, these grup’s theoretics of creation and idea of God

KEY WORDS: Bektashi, Nusayris, Ahl-i Haqq, Yazidi.

Giris

Gilinlimiiz Tiirkgesinde “asir’” sézciligiiyle karsilanan “gali”(cogulu
gulat), islam Mezhepleri Tarihi literatiiriinde tevhid, niibiivvet veya mead
ile ilgili resmi dinde kabul edilen inanclar konusundaki haddi asanlar,
asir1 gidenler anlaminda kullanilan bir terimdir. Aym anlamda Siinni, Sii
farkli mezhep mensuplar tarafindan kullanilir. Burada da terimi islam

* Bumetin, 25-27 Mayis 2006 Sanhurfa’da yapilan “Uluslararasi GAP Bolgesinde Alevi-Bekta-
si Yerlegsmeleri ve Sanhurfa Kiiltiir Mozayiginde Kisas Sempozyumu”nda sunulan bildirinin
gdzden gegirilen halidir. Metin Alevilik-Ismaililik iliskileri baglamindaki énemine binaen
yaymlanmaktadir.

** Prof. Dr., Silleyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Mezhepleri Tarihi Anabi-
lim Dal
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Mezhepleri Tarihi gelenegine uygun anlamiyla kullaniyoruz. Ancak firka-
larm inanglan itibariyla dogru-yanlis, hak-batil vb. deger hiikiimlerini bu
inang gruplar icin kullanmadigimizi belirtmeliyiz. Diger bir ifadeyle ice-
rigi ne olursa olsun bir grup i¢in dogma inanc esast haline gelen hususla-
r1, bilimsel bir obje olarak ele alip onlar hakkinda herhangi bir deger yar-
g1s1 getirmiyoruz.

XITI-XIV. yiizyillarda mevcut siyasi, sosyal, ekonomik ve dini sartlar-
dan dolay Tiirkiye, tarikatlarin harmanlandigi bir cografyaydi. Haci Bek-
tas-1 Veli'nin de yasadig1 bu dénemde Gali firkalardan Nusayriyye, Ehl-i
Hakk ve Yezidiyye firkalarinin Anadolu'nun giineyinde izlerine rastla-
mak miimkiindiir. Bu firkalardan Nusayriyye’nin olusumu X. yiizyila da-
yanmaktadir. Mevcut verilerden Yezidiyye'nin XIV. yiizyilin béglarl itiba-
r1yla heniiz daha Miisliiman kitleden tamamen aynlmadig: anlagiimakta-
dir. Sultan Sohak tarafindan 1317’de kurulan Ehl-i Hakkin ilk olusumu
bu yiizyilin sonuna geligimi ise XVII. yiizyila kadar uzanir.

Burada ii¢ firka hakkinda kisa bilgiler vererek asil konumuza gecece-
giz. Nusayriyye, Muhammed b. Nusayr en Nemiri (v.885) tarafindan ku-
rulan ve Batmilikten ayrildig1 kabul edilen bir firkadir. ibn Nusayr’dan
sonra mezhebin bagina sirasiyla Muhammed b. Ciindiib (v. IX.asir)?Eb{
Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Cenén el-Ciinbilani (v. 900)

' ?Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi (v. 969) gecmistir. el-Hasibi Seyfir'd-Dev-
le’nin Halep emirligi esnasinda mezhebini alenen yayma imkani bulmus
ve firkaya ait kutsal metin olarak kabul edilen Kitdbu'l-Mecmii'u yazmis-
ir. Firka Halep, Lazkiye, Cebel-i Nusayr ve Antakya bélgesinde varhigim
stirdiirmiis, bélgedeki diger firkalar gibi zaman zaman siyasi hadiselere
taraf olmustur.!

Ehl-i Hakk, 1272'de dogan, 1316’da mezhebini yaymaya basladig
rivayet edilen Sultan Sohak’in Kuzey Irak ve iran Kiirdistan’'nda kurdugu
bir firkadir. Firkanin yayildigi alanlar daha ¢ok Kiirt asiretlerinin hareket
sahalar1 olmustur. Ic teskilatlanmada Benyamin “pir”, David ise “delil”
olarak gorevlendirilmis; bunlar evlenmedikleri ve yerlerine halef birak-
madiklar icin mezhep mensuplari “Hanedén-1 Heftegine” adiyla yedi
1 Daha genis bilgi icin bk., en-Nevbahti, Firaku’s-$ia, Necef (1936), 93-94; 188-189; es-Seh-

ristani, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut (1986), I, 188-189; Siileyman el-Azeni, el-Bakfiratu’s-
Siileymaniyye fi Kegfi Esrdri’d-Diydneti'n- Nusayriyye, Beyrut, (1862); L. Massignon, “Les Nu-
sayris” Opera Minora, Liibnan (1963), I, 619-624; A Bedeyi, Megdhibul-Islamiyyin, 11, Bey-
rut (1971) 11, 423-502; E. Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islém Mezhepleri, 4. baski, Ankara

(1990), 141-143; Mustafa Oz, “Nusayriyye”, Tiirkiye'de Aleviler Bektdstler Nusayriler, ISAV,
Istanbul (1999), 185 vd.
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N

biiyiik aileye ayrnlarak, idareleri ailelerin ileri gelenlerinden “Sadat-1 Ha-
nedan-1 Hakikat” denilen yedi pire birakilmigtir. Sultan Sohak’in éliimiin-
den sonra zaman i¢inde bes ailenin ilavesiyle say1 on ikiye cikarilmistir.
Bunun i¢in, Ehl-i Hakk mensubu her fert bu on iki aileden birine baglan-
mak zorundadir. 1394’de vefat eden Sultan Sohak’in tiirbesi Perdiver’de-
dir:2 '

Yezidiyye, Siilige tepki olarak Siinnilikten hareketle zamanla inanc-
larinda tefrite ulagip istAm’in temel esaslarindan farkli inanclar1 benimse-
yerek gali bir yapiya biiriinen firkadir. Firkanin tarihcesiyle ilgili arastir-
malar, Emevi halifesi II. Mervan'in soyundan gelen Seyh Adi b. Miisafir
(557/1162)’e nispet edilen Adeviyye tarikatinin, sonraki asirda torunu
Seyh Hasan b. Adi (652/1254)’den itibaren sapik inanclarin firkaya ha-
kim olmaya bagladigini géstermektedir. Firka az sayida mensubu bulun-
sa da Kuzey Irak’ta varhigin siirdiirmektedir. -

Nusayrilik, Ehl-i Hakk ve Yezidilik’te Uliihiyet ve
Yaratilig inanclar1

Bu firkalarin temel inanglarim séyle 6zetleyebiliriz:

Nusayri sehadeti “Nisbe suresinde” A-M-S harflerinin mén4si olarak
sOyle ifade edilir: “Ali b. Ebf Talib’ten bagska ilah olmadigina, Seyyid Mu-
hammed el-Mahmud’dan bagka Hicab olmadigina ve Selman Férist’den baska
Bdb olmadigina sehadet ederim”.* Sehadetlerinde de goriilecegi gibi Nu-
sayri inancinin temelini Ali'nin uluhiyyeti olusturur. Ali zat1 idrak edile-

2 Genis bilgi i¢in bk., Minorsky, “Notes sur la Secte des Ahlé-Haqq”, RMM, S. 40,
(1920), 20-97; S. 41 (1921), 205-302.

3 Daha fazla bilgi i¢in bk., M. Serafeddin, “Yezidiler”, DFIFM, 1, (1926), 1-35; Az-
zavi, Tarihu’l-Yezidiyye ve Aslu Akidetihim, Bagdad (1935); R. Lescot, Enquete sur
les Yezidis de Syrie et du Djebel Sindjdr, Beyrut, (1938); Mehmet Aydn, “Yezidiler ve
Inang Esaslarr”, Belleten, LII, (1988), 33-74; Turan, Yezidiler, Samsun (1993).

Aragtirmacilar tarafindan gériilen, fakat yeterince iizerinde durulmayan Ebd
Firas'm eseri firkanin olusum stireciyle ilgili 5nemli ip uclan tasimaktadir. Ebi Firas
b. Cemil (774/1372), Kitdbu'r-Reddi ‘ala’r- Réfiza ve'l-Yezidiyyetil- Muhdlifin li’l-
Milleti’T-Islémiyyetil-Muhammediyye, Kopriilii Kiitiiphanesi, Nu: 1617. Buna gore,
onlar Yezid b. Muaviye sevgisinde ifrata varmislar ve bunu kabul etmeyenlerin
kanlan ve mallarim helal saymglardrr. vr.112b Ebd Firas, cahiller toplulugu olarak
niteledigi ve Musul civaninda Hasan b. Ad¥’nin etrafinda, onun agir fikirlerine tabi
olan Yezidilerin, namazlarini cemaatten sonra kendi imamlanna uyarak kildiklar-
m ve Kur'dn konusunda farkl: kabullere sahip olduklarini belirtmis ve onlarin g6-
ru§1enm reddetmistir. vr.112b-113a-b.

4 el-Azeni, el-Bakirat 14; A. Turan, “Kitabu’l-Mecmu’w'nun Terciimesi”, OMUIFD,
Say1:8, Samsun (1996), 10-11.
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meyen, tabir ve tavsiften yiice, miicerred ulfihiyet icin bir sembol olan

“mAn4”dir. Ondan haricte goriinen sahislagmis sekillerin olugmast icin ilk
mevcut sudur etmistir. Bu ilk meveut “isim-yani Muhammed”tir. “Isim”in
“man4”nin harici ve miisahhas goriiniisii oldugu gibi “bab-Selman Farisi”
da miicerred Gayb alemini kavramaya giden yolda siradan insanin gide-
cegi yere ulastiran riihani yoldur.® Béylece Nusayriligin biiyiik sir olarak
kabul ettigi AMS {iclemesi ortaya cikar.

Esasen bu iicleme Nusayri inancina gére Tanr Ali'nin en kamil tecel-

li ve hultliidiiz. Zira onlar Tanrinin yedi defa yeryiiziine huldl ettiine
inamrlar.® Buna gore hultller séyledir:

Méana isim Bab

Habil Adem Cebrail

Sit : Nuh . Yabil b. Fatin

Yusuf - Yakub Hem b. Kfis

Yusa’ Musa Den b. Asyot

Asaf Siileyman Abdullah b. Sinan
Batira isa Ruziye b. Merzuban
Ali Muhammed ~ Selman

Nusayrilerin bes eytam ve yedi yildizla ilgili inanclarinda da, bu var-
liklarin melek ve insan seklindeki tecessiidlerinin bulundugu kabul edil-
mistir” Béylece kutsal bir hiiviyet kazanan yeryiiziindeki bu sahsiyetlerin
takipcileri olarak Nusayri din adamlari, seyhler de kendilerinin melek
- soyundan geldiklerini iddia ederler.®

Muhtemelen ismaili/Batini anlayistan etkilenerek Tanrmin farkli za-
manlarda kimi sahislarin bedenine hulfil ederek kainat1 idare ettiine inan
Ehl-i Hakk, her zuhurda Tanr icin beg yardimcinin varhgmi kabul ile
bunlarn nesillerini takdis ederler.® Bu siralama goyledir;

5 Turan, “Kitibu’l-Mecm’'w'nun Terciimesi”, 10-12, 15-16; 4-5-10-11-12. sureler

6 Kitdbu Ta’limi Diyaneti'n-Nusayriyye, A. Bedevi, Mez&hibil- Islam1yy1n 11, icinde, 475-479;.
el-Azeni, el-Békurdt, 59- 62. Massignon, “Nusayriyye” md. A IX, 366-367. Konuyu “Hibta”
baghg altinda anlatan el- Azent, bu tecelli mertebelerinde zitlarin da yer aldigin ifade eder.
Ayrica bkz., inan Keser, Nusayriler, 2.bask, istanbul (2003), 34-35,

7 Ta’limi Diyéneti'n-Nusayriyye, Bedevi, Mezdhib icinde, II, 479- 480; el-Azeni, 18, 22-23; inan
Keser, Nusayriler, 48.

8 el-Azenf, 34-35.

9 Bk., Minorsky, agm, 24-25; H. Algar, “Ehl4 Hakk” md., DiA, X, 513.
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1 Hud4vendigdr  Cebrail Azrail Mikail Israfil ?

2. Ali Murtaza Selman Kanber MMaﬁmed Nusayr Fatima

3. §ah Hogin, Baba Biiziirg, Kaka Rizd, Kore Faki, Baba Téhir, Mama Celile

4. Sultan Sohak  Benyamin Déviid Pir Maisi Mustafa Doddn Hatun Déyire
5. Kirmiz1

(SahVeyiskulu),  Kamericin Yaricin Yar Ali Sahsever Aga  Razbér

6. Mehmed Beg,  Cemsid Beg  ElmasBeg  Abdal Beg ? Perihan-1 Sart
7. Ates Beg, Han Cemsgid Han Elmas Han Abdal ? ggls]tll;n .

Son mertebede Tanr kabul edilen Sah Ates 1114/1702-3’de sahin
seklinde ebediyen kaybolmustur. Ik dért zuhurdan sonraki siralama ocak-
lara gére degisiklik arz eder. ilk dort zuhur tasavvuf kiiltiiriindeki dért
kapiya bedel kabul edilerek Hakikat kapisinin zuhuru Sultan Sohak ile
gercek hakikate ulasildigimi'! ve bunu sadece kendileri kabul ettikleri icin
kendilerini Ehl-i Hakk olarak adlandirirlar ve 73 firka hadisinde isaret
edilen firka-i Naciye’nin kendileri oldugunu ifade ederler.

Yezidilerin kitab1 Mushaf-1 Reg’te dlemin yaratilis1 anlatilirken, her
bir glinde bir melek yaratildig1 ve bunlarin yeryiiziinde tecelli ettikleri
kimselerin adlan siralanir. Buna gore; “Allah’in yarattig1 ilk giin Pazardir.
Bu gilin Azrail'i yaratmistir. Bu her seyin bas1 Melek Tav{istur. Pazartesi
Melek Derdéil’i yaratti, bu Seyh Hasan’dir. Sah giinii Melek Israfil'i yarat-
t1, bu Seyh Semseddin’dir. Cargsamba giinii Melek Mikail’i yaratti, bu EbQ-
bekir'dir. Persembe giinii Melek Cebrail’i yaratti, bu Seyh Secadiiddin’dir.
Cuma giinii melek Semniil’i yaratti, bu Seyh Nasiruddin’dir. Cumartesi
glinii Melek Nur4il’i yaratt1 bu Seyh Fahreddin’dir.”*2

Biitiin bu uluhiyyet anlayiglar: hulill ve tefviz inancini icerir. Avata-
ra*, enkarnasyon da denilen “hultil”, Tanrmin insan bedenine girmesi,
cisimlesmesi demektir. Bu inancin devaminda ruhlarin birbeden digerine
ge¢mesi anlaminda tenasiih/ruhgé¢ii/reenkarnasyonun de kabulii gelir.
“Tefviz”, ise, Tanrinm, ilk sebep, ilk muharrik gibi esyaya hareket giicii

10 Minorsky, “Note sur la Secte des Ahlé-Haqq”, 23-24.

11 S.C.R. Weightman, “The Significance of Kitab Burhén ul-Haqq”, iran, II, (1964), 85; Martin
van Bruniessen, Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik, cev. H. Yurdakul, 2.basks, Istanbul (2000), 167.

12 Bk., Turan, Yezidiler, 75 Mushaf-1 Res’den naklen; M. Aydin, “Yezidiler ve inanc Esaslan”, 48-
51.

*  Avatara: Hint mitolojisine gére tanmlarin yeryiiziine indiklerinde biiriindiikleri gekillerdiz,
demektir. Bkz., http://tr.wikipedia.org/wiki/Avatar, 10.02.2010.
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veren, ilk yarattif1 varlik vasitastyla kdinatin idaresini yiirtiten anl bir
varlik olarak algilanmasidur. _ v
Asil tezahiiriinii ve felsefi derinligini isméili literatiirde gordigiimiiz
bu anlayislarda Tanrinm ilk yarattigi Ilk Akil, Faal Akil, Sabik, Natik vb.
adlarla adlandinlan ilk varlik biitiin kiinat1 yaratan ve onu diizenleyen
- konumundadir. Ayni anlayis konumuzu teskil eden firkalar tarafindan,
kimi sahislar kutsallagtirilarak benimsenmis ve devam ettirilmistir. Buna
gore Nusayrilikte Selman-1 Farisi, Ehl-i Hakk'ta Ali, ‘Sah Hosin ve Sultan
Sohak vd., Yezidilikte Melek Tavus yardimci melekleriyle birlikte kaina-
tin yaraticist ve diizenleyicisidirler. Bu kabullerine binaen her ti¢ firka da
kendilerinin diger insanlardan ayr1 yaratilmis varhklar olduklarna ina-
nirlar. Nusayrilere gore onlar, bizzat Tanr1 Ali tarafindan nurani yildizlar
olarak yaratilmig ve fakat Tanr1 Ali'nin hakikatini bilip bobiirlendikleri
icin, onun tarafindan cezalandirilarak insan seklinde yeryiiziine gonde-
rilmislerdir. Onlar ancak tenasiih ile yeniden armip Tanr1 Ali tarafindan
kendileri i¢in yaratilan yildizlarda ikamet etmek iizere nur alemine gider-
ler. Nusayrilerin giinahindan geytanlar yaratilmstir; Eb{ibekr, Omer, Os-
man gibi kimseler seytanin sembolleridir.** Ehl-i Hakk, kendilerinin "zer-
de Kil", sar1 balciktan yaratildiklarini ve kurtulusa ereceklerini, diger in-
sanlarin ise "hak-i siyah” kara topraktan yaratildiklarin ve hiisrana ugra-
yacaklarina inanirlar.* Yezidi yaratihs nazariyesinde ise, Tanr1 tarafin-
dan yaratilan Adem ve Havva énce tohumlarim birer ¢dmlek icine koy-
muslar, Adem ¢omlegin bakimin yapug icin vakti geldiginde Sehid b.
Cerr4 dogmus; Havva ise ¢émlegin bakimini yapmadig! icin ¢omleginde
hagarat olugmustur. Tanr: daha sonra bilinen {ireme bi¢imini her ikisine
bgretmis ve boylece diger insanlar ¢ogalmistir. Yezidiler, kendilerinin di-
ger insanlardan farkli olarak Sehid b. Cerra neslinden geldiklerine inanir-
lar.’> Bu kabuller onlarin sosyolojik olarak ice kapali bir toplum yapisina
yoneltmis; ismaililikten farkli olarak inanglarinin propagandasini yapa-
cak bir sistem gelistirmemislerdir. Yine onlar, akidelerinde "sir saklamay1"
_ve geleneksel §ii kiiltiiriinde gordiigiimiiz "takiyye"yi bir prensip haline
getirmislerdir. Bu baglamda, 6rnegin Kur'an kutsal kitap olarak kabul edil-

13 el-Azen, 60-61; Figlah, Mezhepler Tarihi, Oz, “Nusayriyye” 190-191; Inan Keser, Nusayriler,
49-50.

14 Minorsky, agm, 30-31; ayn1 mif, “The Sect of the Ahl Hakk”, franica, (1964), 310; Algar,
agm, 513.

15 Turan, Yezidiler, 62-63.
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mekle birlikte kendi inanclarimin derlendigi Kitdbu'l-Mecmu!', Kitdb-1 Se-
rencam, Mushaf-1 Reg, gibi yeni kutsal metinler teskil etmisler ve ibadetle-
rini bu yeni kutsallarla ifa etmislerdir.

Bektasilikte Uldhiyet ve Yaratilis inanci

Bektasilige gelince, ister ilk olusumunda olsun, ister sonraki gelisme
stirecinde olsun Bektasi geleneginde ul{ihiyetin kabulii hi¢bir zaman Hz.
Ali'nin ulihiyetini ifade eden bir kabulii icermemistir. Burada éncelikle
Bektasiligin tasavvuf kiiltiiriine baglh bir olusum oldugunu dikkate alarak
konuyla ilgili malzemenin tasavvuf literatiirii ve terminolojisi cercevesin-
de ele alinmasi gerektigini hatirlamamz gerekir.

Kul Himmet kendi yollarinin sevgi yolu oldugunu belirterek bu sev-
giyi tasvir ettigi siire Hak-Muhammed-Ali muhabbetiyle baslar ve bunlar1
birbirinden ayirmaz:

Mahabbettir Ldilahe illdllah
Mahabbettir Muhammed Resuliillah
Mahabbettir Ali Sah veliyyullah

Us isim, manada birdir mahabbet'

Nefeste ifadesini bulan bu birliktelik vahdet-i viiclid felsefesinden
kaynaklanir. Varligin birligi anlamini ifade eden bu anlayista Tanr “kiintii
kenz” sirrina binaen bilinmek istemis; bu bilinmeligini isim ve sifatlarinin
tecellisiyle gerceklestirmis; vahdetten kesrete cikmistir. Bu tecellinin en
alt mertebesinde “ziibde-i 4lem” olarak insan vardir. Insan Tanridan ge-
len niizullinii(inis), Tanriya ‘urfic ederek(yiikselerek), yani nefsini kétii-
liiklerden armndirip iyi huylarla donatarak tamamiar; Tanrinin tecellisi
olan sifatlarla sifatlanir ve insan-1 kAmil mertebesine ulasip hakikat ma-
kamina erer. Bu inis ve ¢tkis seferi Devirdir ve bu anlayis tenasiih karigti-
rilmamaldir.

Bektasi ve Alevi anlayisinda Tanridan ilk tecelli eden sey “Nfir-1 Mu-
hammediyye”, Muhammed’in nfirudur; bir bagka ifadeyle Muhammed-
Ali'nin nirudur. Giinkii Aleviler Kur'an’da'” gecen “niir” ve “kandil” ifade-

16 1. Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, Ankara (1998), 11, 301.

17 Bkz., Kur'an, Yunus 10/5, ibrahim 14/33, Nuh 71/15-16. Sonuncu ayetin Tiirkgesi séyledir:
“Gormediniz mi Allah yedi kat g6gii nasil yaratt1? Onlarin icinde ayi bir nur kilmus ve giinesi bir
kandil (¢erag) yaprustir”. Konuyla ilgili aciklamalar icin bkz., Mehmet Erdz, Tiirkiye'de Alevi-
lik ve Bektdsilik, Ankara (1990) 212-213.
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lerinden hareketle nfir-1 Muhammed?'nin, bir elmann iki yarisi gibi birbi-
rinden ayrilmayan Muhammed-Ali'nin nfirunun bilesimi oldugunu kabul
ederler.!® Buna gore, niibiivvet vasfimn tezahiirii olarak “Hz. Muhammed'i
her kemélin baglangici, her giizel hasletin mensei”® olarak goren anlayis
Hz. Ali'yi de kapsayacak sekilde genisletiimektedir. Yani, velayet vasfiun,
niibiivvetin devami gibi anlasildig1 tasavvufi-Sii diisiincenin® yansima-
styla veldyet sahibi Hz. Ali, Hz. Muhammed’e nispet edilen vasiflan (ni-
biivvet haric) kendisinde tasiyan ve onun devamliligin1 saglayan parcadur.
Bu itibarla, ikisi birbirinden ayrilmaz ve birlikte zikredilir. Boylece Mu-
hammed-Ali Tanrinin ilk tecellisi olarak vahdetin kesrete acilan kaynak-
lardir; birlikte cokluk veya ¢oklukta birliktirler; ii¢ii birdir, aym zamanda
{iciiniin de kendi kimlikleri vardir, bu kimliklerin sirrina vakif olan onlarmn
birligini idrak eder.

Hem senin ta’rifin itdi hem Ali’nin ol ilah

Nise kim sen Mustafa ol Murtaza’dur ya Nebi**

Bu durum dervislerin Tanr’min tecellisi, 4lemin ayni, her varlikta,
vech/yiizde seyredilebilen, yani vahdetin kesrete déniigmesi olgusunu dile
getirdikleri baz1 Nefeslerde, Devriyelerde Hz. Ali'yi, (veya kendilerini)
velayet niruyla birlestirme gayretini daha anlagilir kilar.* Zira manevi
terbiyede yola girerek hakikat ve ma’rifet sirrina eren kigi, artik kendini
fena fillah makaminda, vecd ve istigrak halinde her seyle 6zdes gdrmeye
baglar. Hallac’'in “Ene’l-Hakki” boyle bir 6zdesligin eseridir.

Niir-1 Muhammedi olgusu sadece manevi bir olgu degildir; Hz. Adem’™
den itibaren biitiin peygamberlerde tezahiir ederek niibiivvet itibariyla
Hz. Muhammed’in sahsinda velayet itibariyla Hz. Alinin sahsinda teces-
siid eder.? Dolayistyla Hz. Ali, Adem (as) ile miikerrem ve mesctd melek;
Sit'te (as) fakr ile miisellem ve halife; Idris’de (as) rif‘at bulup cennet
mekan olmustur. Nuh (as) ile dualari kabul edilip tufanda kurtumus; Had
(as) ile mansfir ve muzaffer olup yel ve tufanla ‘Ad kavmini helak kilmis-

18 Yemini, Bkz., Faziletndme-i Cendb-1 Sdh-1 Veldyet, Istanbul (1325-1327), 86-88.

19 Mehmet Demirci, “Niir-1 Muhammedi”, DEUIFD, 1, fzmir (1983), 239-240.

20 Bu konuda bkz. Kamil M. es-Seybi, es-Sila Beyne't-Tasavvuf ve Teseyyil’, 3. Baski, Beyrut
(1982), 369 vd.

21 Eziaga Memmedof, Sah Ismail Hatdyf Eserleri, I-1I red. H. Aralsi, Bakil (1966-1973)., 1, 9;
ibrahim Arslanoglu, Sah Ismail Hatdyf ve Anadolu Hatdyileri, Istanbul (1992) 51.

22 Ali'dir aynamizda ayn-1 mahzar Zemin ii dsumdmn enveriyiiz
Biz ezelden ta ebed meyddne gelmislerdeniiz ~ Sdh-1 Merdan skina merddne gelmislerdeniiz
Bkz. Memmedof, I, 48; 272; Arslanoglu, 148-149.

23 Daha genis bilgi ve literal érnekler igin bkz. Demirci, “N@r-1 Muhammedi”, 255-258.
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tir. Ibrahim (as) ile Halil olup Nemrtid’un atesi ona giilistan olmus; ismail
(as) ile kurban olmaktan kurtulup Cenéb-1 Hak’dan kog kurban gelmistir.
Mfisa (as) elinde bir kuru agac ejderha olmus ve sihirbazlarin hilelerini
yutmustur. Yésuf (as) ile, kardeslerinin 6ciinden ve zindan kuyularindan
kurtulup izzet bulmustur. Davud (as) ile demiri mum gibi yumusatip zirh
yapmuis; Siileymén (as) dilinde insanlara cinlere, her tiirlii hayvanata hat-
ta haviya hiikmetmigtir. Eyyiib (as) ile pek ¢ok sikintidan sonra sabirla
sthhat ve selamete kavusmus; Yinus (as) ile balik karmina girip sonra
kurtulmustur. Circis (as) ile yetmis kere katl olup yine hayat bulmus, da-
vetine devam etmis; Isa (as) ile éliiler diriltip, kér ve dilsizleri iyilestir-
mistir. Yani Hz. Ali "biitiin peygamberlere delil" olmustur. Bektasi ve Alevi
gelenekte bu durum Hz. Peygamber'e nispet edilen "Ali benden bir parca-
dir", "Ben ve Ali bir niirdaniz", "Etin etimdir, kanin kanimdu; cismin cismim-
dir" gibi sozlerle?® Hz. Ali'yi de igine alan bir tezahiir siireciyle benimse-
nir.?¢ Nitekim son ifadeye "lahmike lahmi sirr1" denilir.

Bektasi ve Alevi kiiltiiriinde Hz. Ali’yle ilgili kabulleri anlatan belki
de en ilging eser Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi'ye ait Serhu Hutbeti’l-
Beydn adli eserdir.?” A. Golpinarlh bu Serk’in Alevi ve Bektésilerde pek
meshur oldugunu ve vaktiyle her BektAsi tekkesinde bir, hatta birkag niis-
has1 bulundugunu belirtir.?® Hz. Ali'nin kendisini tavsif ettigi rivayet edi-
len yetmis s6ziin serhinden ibaret olan eser Hz. Ali’yle ilgili kabulleri de-
tayli olarak ele alir. Baz1 arastirmacilar bu sézlere istinaden Bektasilerin
Hz. Ali’yi Tann gibi kabul ettigini 6ne siirerler.?? Kanaatimize gore Tiirki-
ye’deki Alevi ve Bektési kiiltiiriinde Hz. Ali'yle ilgili anlayislardaki farkli-
lasmanin temelini teskil eden énemli kaynaklarindan birisi olan bu eser-
de siralanan ve yorumlanan sézlerin cogunu tek tek ele aldigimizda kar-
simiza ciddi anlama sikintilari ¢ikar. Giinkii burada Hz. Ali’'nin agzindan

24 Seyyid Hiiseyin ibn Seyyid Gaybi, Serhu Hutbetil-Beydn, Inceleme-Metin, haz. M. Saffet San-
kaya, Fakiilte Kitapevi, Isparta (2004) 11-12.

25 Bu sozlerin kaynaklari ve benzerleri hakkinda bkz. Golpmarly, Hz. Ali, Kum-iran (1996)363-
374.

26 Bkz., Yemini, Faziletndme, 9-20; Seyyid Hiiseyin, Serh inceleme-Metin,, 114.

27 XV. yy'n ikinci yarisina ait eserin metin incelemesi ve bilimsel bir negri, Siileymaniye Kiitiip-
hanesi Laleli 1496 numaral niishasi esas alinarak tarafimizdan yapilmugtir. Bkz., 25.dipnot.
Eser hakkinda genis bilgi i¢in bu ¢alismaya bagvurulabilir.

28 Abdiilbaki Golpinarli, “Seyyid Gaybi oglu Seyyid Hiiseyin’in Fiitiivvetnimesi”, IUIFM, XVII,
Nu: 1-4, (1955-56) 30.

29 Ornegin bkz., J. Kingsley Birge, Bektasilik Tarihi, cev. R. Gamuroglu, istanbul (1991), 158-
163.
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kendisine nispet edilen sifatlar onu yar1 Tanr1 hatta Tanrimn yeryiiziine
huldil eden bi¢imi olarak Tanr konumuna sokmaktadir. Belki de bu duru-
mun farkinda olan miiellif, baz1 yerlerde Hz. Ali'nin Tanri olmadigini,
Tanrimn Ali biciminde gériinemeyecegini ifade ile huldl fikrini kabul et-
mez. Seyyid Hiiseyin, Benin b. Sem'4n ve Nasr-i Tfisi'nin kissasim anlatir-
ken her ikisinin de Hz. Ali'ye Tann dediklerini, bu yiizden cezalandiril-
diklarini, affedilmelerine ragmen sézlerinden dénmeyip sapittiklari ifade
eder. Onlarin Hz. Ali icin Tann demelerini de "Toprak agzina! Miimkiin
degildir; Ali Hudd ola, amma veliyy-i Hudd'du" diyerek, hayret ve sagkinlik-
la karsiiar.>®

Miiellif, miract Rasuliillah’in dilinden anlatirken, onun kendisine Ali
lisaniyla hitap edildigini fark edince durumu Tanriya sordugunu Tanri-
nin da cevaben;“Ya Ahmed ben Adem oglu olunmazam. Ve siipheli nesneler-
le sifatlanmazam. Seni benim nurumdan yaratdim. Ve Ali’yi senin nurun-
dan yaratdim ve onu senin génliin sarayina muttalf kildim ve senin gonliine
Ali’den sevgiilii kimse bulmadim, dahi sana onun diliyle hitab eyledim” di-
yerek, Tanrimn yaratilmis bir mahlukta goériilmesinin miimkiin olmadig1-
n1 ifade etmektedir.®! Yine o, “ben yere goge sigmam, mii'min kulumun
kalbine sigarim” sdziinii Hultlilerin anlayamadigim zira Allah'in higbir
seye huliil etmeyecegini, ancak sifatlariyla kulun kalbine tecelli edebile-
cegini, kalbin tecelligah olabilmesi icin riyAzatla hazirlamp, cildlanmast
gerektigini belirtir.32 Miiellif, asil metinde “Ben, Allah Te‘dld’nin yaratma-
s1, emri, uliithiyetinden baska dokuz yiiz doksan dokuz sifattyla sifatlanmi-
stm” seklinde yer alan altmig dokhzuncu soziin serhinde insan-1 kamil
olmanin, Allah’in ahlakiyla ve sifatlariyla sifatlanmanin seklini aciklar.
Yetmisinci sézde Hz. Ali'nin "Ben, Allah'in kulu ve Rastiliiniin kardastyim.
Allah'dan baska ahvélimizi déndiiriicii kimse yokdur, ululuk O'nundur" de-
digi belirtilerek, bizzat onun agzindan bir uluhiyyet iddiasin: kesinlikle

30 Bkz. Seyyid Hiiseyin, Serh Inceleme-Metin,, 107.

31 Bkz. Seyyid Hiiseyin, Serh Inceleme-Metin,, 21-22. Oysa bugiin Aleviler olayr Hz. Ali’nin
Tanriliginin gostergesi olarak kabul etmekte ve Hz. Muhammed’in Ali'nin tanriigmmin sirrina
erdigine inanmaktadirlar. Ancak Ali’yle ilgili bu déniisiimiin niceligi konusunda bir sey s6y-
leyememektedirler. Bk., Ahmet Tasgimn, “Alevi Inanci: Bir Alan Arastirmasinin Sonuglart”,
Folklor Edebiyat Alevilik Ogel Sayist, 11, Say1 30, (2002/2), 53-85.

32 Bkz. Seyyid Hiiseyin, Serh Inceleme-Metin,, 131-132.. Hz. Ali'nin Tanr1 olamayacagina dair
bu gériigler eserin satir aralarinda kalmig ve ilerleyen yillarda iistelik bu esere istinaden Hz.
Ali hakkindaki agin1 gériisler giderek 6n plana ¢tkmaya baglamustir. Bu konudaki degerlendir-
meler icin bkz., Y. Ziya Yériikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacdar, haz. T. Yoriikkan Ankara
(1998) 123-126, 249-253,
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reddedilmekte, Hz. Ali'nin insan-1 kAmil olarak Tanrinin sifatlarinm te-
cellisi, Allahm kulu ve Rasuliillah'in kardesi oldugu vurgulanmaktadir.

Nusayr, Selman-1 Farisi ve Bektagilik

Konumuzla ilgili olarak altmisinci s6ziin gerhine de deginmek yerin-
de olacaktir. Buna gore, Benan (Bey4n) b. Sem’an ve Nasr-1 (Nusayr) Tfst
Hz. Ali'de gordiikleri fiili mucizelere® istinaden onun ulfhiyetini ikrar
etmigler, ancak Hz. Ali bunu siddetle reddetmis, onlara kendisinin Allah-
in kulu oldugunu séyleyip, onlar tévbeye cagirmis onlarn kiifiirlerinde-
ki inat {izerine onlan 6ldiiriip sonra Allah’a dua ile dirilmelerini saglamus;
inanclarindaki isrardan dolay ikinci defa onlan 6ldiiriip, tekrar aciyarak
Allab’a dua ile dirilmelerini saglamg ve Allah’in istegi {izerine onlarin
kendisinden ayrilmalarina izin vermistir. Béylece Benan, kavminin yami-
na dénmiis ve onlar1 da kendisine inandirarak ayn bir yol tutmuslardir.3*
Nusayr da gérdiigii mucizeler karsisinda Bendn’a benzer sekilde Hz. Ali’-
nin Tanrhgin dile getirmis, Hz. Ali de onu iki defa 6ldiiriip, dirilmesi icin
dud etmis ve Allah’i emriyle kendisinden ayrilmasina izin vermistir. O da
kavminin yamna gitmis, kavmi onun mezhebine girmistir. Seyyid Hiiseyin
ehl-i Islam icinde onlara Nusayriler denildigini séyler.3

Seyyid Hiiseyin’in Beyin b. Sem’4n ve Nusayr-1 Tisi icin anlattiklari-
n1 de§erlendirirken, her seyden 6nce bu kissalar1 anlatma gayesini dikka-
te almak gerekmektedir. Ciinkii E. Giingér’iin de belirttigi gibi burada
onemli olan olaylarin otantikligi ve rasyonelligi degil, olaym anlatimin-
dan elde edilecek gayedir.** Kissanin biitiinliigiine baktigimizda Hz. Ali*-

33 Benén, Hz. Omer devrinde Musevi, Davidi, Ibrahimi ve Isevilerin kendi peygamberlerinde

gordiikleri mucizeleri Miisliimanlardan gordiikleri takdirde Miisliiman olmaya karar vere-
rek Hz. Omer’e gelmigler o da, gelenleri Hz. Ali've géndermis ve Hz. Ali istenilen mucizeleri
bir bir gergeklestirmistir. Bunun iizerine gelenler Miisliman olup ikrar vermislerdir. Bunun
iizerine Hz. Omer, “Ali olmasayd: Omer helak olurdu” demigdir. Hz. Ali'nin yoldaslarindan
sadece Bendn bunun iizerine Hz. Ali'nin uluhiyyetini iddia etmistir. Bkz., Seyyid Hiiseyin,
Serh, Inceleme-Metin, 105-107.
Nusayr'da Hz. Ali'nin yoldaslariyla yolculugu esnasinda 1ssiz bir yerde su bulmas i¢in Nu-
sayri géndermesine ragmen su kuyusundan miietaddit defalar Nusayra su doldurmus; Firat
nehrinden gegit ararken Hz. Ali onu Firat civarinda oturanlardan sormasini istemis, burada-
kiler bizi taniyan suyun gecidini de bilir diyerek, Nusayr'a Hz. Ali’ye bir daha bakmasim1
tavsiye etmisler, 6nceki olaydan kafas: karigik olan Nusayr Hz. Ali’'nin Tanrthigin ikrar etmis-
tir. Bkz. Seyyid Hiiseyin, Serh, Inceleme-Metin, 108-110. Olaylarin nazmen anlatim icin bkz.,
Yemini, Faziletndme, 129-132.

34 Seyyid Hiiseyin, Serh, Inceleme-Metin, 106-108.

35 Seyyid Hiiseyin, Serh, Inceleme-Metin, 109-110.

36 E. Giingdr, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, istanbul (1982), 106.
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nin Hz. Muhammed ile birlikte ilk yaratilan nfirun bir parcasi ve insén-1
kamil olarak Allah’in sifatlarinin en iyi tecelligdhi oldugunu ispat igin
kaleme alindig1 anlasilan eserde, bu kissalar Hz. Ali'nin kerdmetlerinin
bir parcasi olarak nakledilmekte, ama bu kerametlerin kesinlikle onun
ultthiyetine isaret olmadig1 vurgulanmaktadir. Bu gibi iddia ve inanglara
sahip olup da kiifiirlerinde inat edenlerin kendi hallerine birakilmasi ve
onlarla mesgul olunmamas: gerektigi, onlarin hesabimn Allah’a kaldig:
telkin edilmektedir. Ancak gerek olaylarin anlatim ve gerekse bu telkin
Alevi cevrelerde Hz. Ali hakkindaki agin gériislerin mazur goriilebilecegi,
hatta bir azimet olgusu gibi kabul edilip kisilerin kendini Hz. Ali yoluna
feda etmeleri gibi bir anlayisin olusmasina zemin hazirlamigtir.

Konuyla ilgili en tipik 6rnek Bektasiligin biiyiik sairlerinden kabul
edilen Virdni (v.1628)’dir. Onun dogrudan Hz. Ali'nin vasiflarii konu
edinen ve zahiri bir bakigla Hz. Ali’ye ul{thiyet nispetini ifade eden pek
cok siiri vardir.®” Virant'nin “Nusayriyim Nusayriyim Nusayriyim” redifli
siiri de bu olay baglaminda anlam kazanmaktadir. On bes kitalik bu siirin
sonu soyle biter:®

Virdni’yem bu yolda can-nisdrem
Ali’ye ask ile akl ile ydrem
Nusayri’yem ki bu kula uyarem
Gerek zerre vil zerre olsa pdrem

Nusayriyem Nusayriyem Nusayri
Ne ¢lmiisem ne sagam ne sayri

Hayat1 dikkate alindiginda Nusayri mezhebiyle ilgisi olmadig1 anlasi-
lan sairin, bu siirde tipki Nusayr gibi bir sekilde Ali'nin ulhiyetine inan-
digina ve gerekirse bu ugurda canim vermeye hazir olduguna telmih var-
dir. Ancak onun bu tavr1 ddnemin BektAsi dedeleri arasinda pek hog karsi-
lanmamisti.® Y. Ziya YériikAn, Cumhuriyetin ilk yrllarinda Tahtaci kéyle-
rinde yaptigi calismalarda bu kissalarin kendisine biiyiik bir hayranlikla
anlatildigim hayretle dile getirmesi®® bu olgunun asirlarca Alevi ziimre-
lerde canli kaldigin gostermektedir.

37 Ornekler icin bkz., Virdnf Divant ve Risalesi, haz. A. A. Atalay Vaktidolu, Istanbul (1998), 12
vd.; Abdurrahman Giizel, Ali in der Bektaschi-Dichtung, Namentlich Jener des 16. Jahrhun-
derts, Wien (1972), 59-64; ismail Ozmen, Alevi-Bektdst Siirleri Antolojisi, 11, 429-467.

38 Bkz., Virdni Divant ve Risalesi, 47.

39 ismail Ozmen, Alevi-Bektdst Siirleri Antolojisi, 429.

40 Y. Z. Yériikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, 249-252
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Bektasi ve Alevi kiiltiiriinde Selman Farisi’nin de Hz. Ali'nin yaninda
onemli bir misyona sahip olusu, 6zellikle Toroslar’daki Tahtacilarin*
Nusayrilerle komsu oluslar1 bu konuda bir etkilesimi hatirlatmaktadir.
Ancak Nusayrilerin kapah toplum yapisina sahip olusu,* bu etkilegimi
cok da miimkiin kilmamaktadir. Nitekim, yukarida da belirttigimiz gibi
Nusayrilerin Selmén’a yiikledikleri fonksiyon ve bunun bazi Batini ziim-
relerine yansiyan sekline -ki Massignon buna “Siniyye” der-# Tahtacilar-
da rastlanmaz. Bu durumda Alevi kiiltiiriinde Selmén-1 Farisi'ye gosteri-
len 6nemin kaynagim baska yerde aramak gerekir. Tarih kaynaklarindaki
bir rivayet bu konuya 1s1k tutacak niteliktedir:

“Ciimle doksan bin asker idi... Oguz-Yolunca bunlar, bir Tdife idi; Ba-
ywindir-Han’un askeri idi. Biziim Peygamberimiz diinyaya gelmezden mu-
kaddem bunlar, kirk yil Giircistan keferesiyle ceng-cidal ediip, Tokuz-Tiimen
Giircistan Beglerinden harag aldilar. Peygamberimiz gelip, Islamlik yayul-
maya baslayinca, Bayindir Han’in timsdli, onu rityasinda goriip, ‘iman ge-
tirdikten sonra’, ti¢c Begini Mekke’ye El¢i géndertip, o’na iimmet oldugun
bildiirdi. Peygamberimiz, Selmdn Farist’yi, Islam’in esaslarint ona 6gretmek
iizere, bu elgilerle gonderdi. Selmdn da, bu isini bitirince Dede Korkud’u
iclerine Seyh dikdi”.**

Bu rivayet Seref Han'in Kiirtlerin mense’i ile ilgili naklettigi menki-
beyle benzerlik gosterdigi gibi* tarihi vakialara da uygundur. Gergekten
de tarihi kayitlar, Tiirklerin VI. asirda Anadolu’da goriindiiklerini ve daha
sonra gelen Hazar Tiirklerinin bolgedeki hakimiyetini haber verir. Diger
taraftan ibniil-Esir'in bildirdigine gore, Babu'l-Ebvab feth eden Abdur-
rahman b. Rabia bélgede yapilan bir carpigmada sehit olmus sancagi kar-
desi Selmén b. Rabia almus, cihat ve fetih hareketlerine devam etmigtir.*
Rivayete gore Miisliimanlarin Demir Kap1 gecidini korkusuzca gecip top-
raklarina saldirmalan Tiirkler tarafindan hayret ve saskinlikla izlenmistir.
Nitekim Abdurrahman’m mezari sonralar1 yagmur duasi igin kullanilir
olmustur. Kanaatimize gére Selmén adinin Tiirkler arasindaki sohreti de
bu olaylarla ilgilidir. Ancak zaman bu adi daha meghur olan diger bir

41 Stileyman Fikri, “Teke Vilayetinde Tahtacilar”, TY, V, May1s 1927, 486-487.

42 Massignon, “Les Nusayris”, 620-621.

43 Massignon, “Selman Pak et les Premices Sprituelles de I'Islam iranien”, Opera Minora, 1,
465-470. )

44 Kirzioglu, Kipgaklar, 213, (Tevdrih-i Cedid-i Mir’dt-i Cihdn’dan naklen)

45 Seref Han el-Bitlisi, Serefndme, I-II, cev., M. Ali Avni, Kahire, (1962).16.

46 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, II, 33 vd. H.32 yil olaylar1.
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‘sahabeyle Selmén-1 FarisPyle ozdeslestirmistir. Boylece, Selman Farisi

Tiirklere Miisliimanh1 6greten kisi olarak rivayetlere girmis; Hoca Ah-
med'e Peygamberin emanetlerini veren Arslan Baba olarak menkibevi bir
kimlige biiriinmiig; "Kirklar Meclisinde" nakib roli iistlenmistir.*” Onun
ehl-i beytten oluguna dair rivayet, Hz. Ali'yle dostlugu, fiitiivvet ehlince
meslek piri sayilmasi*® Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki yerini saglamlagtirmis
gibi goriinmektedir.

Sultan Sohak ve Bektasilik

Konumuz acisindan bizi ilgilendiren diger énemli bir mesele de Ehl-i
Hakk firkas1 arasinda Haci Bektag'in yeridir. XIV. yiizyilin baglarindan iti-
baren tarih sahnesinde goriinmelerine ragmen bazi arastirmacilar Sultan
Sohak ile Baba Ishak’in isim benzerliginden hareketle Ehl-i Hakk’s Bab4-
iligin bir uzantis1 gibi gérmiislerdir.** Ancak tarihi hadiselerin gelisimi ve
o dénemin kaynaklarinda bunu telmih edecek bir bilginin bulunmayigi,
Sultan Sohak’m XV. yiizyilda yasadigina dair goriisler béyle bir iddianin
asilsizligini ortaya koymasi® bir tarafa, Ehl-i Hakk'in Hac1 Bektas-1 Veli
kabulii farkli bir gériiniimii ortaya koyar. Sultan Sohak dostlariyla bir ara-
da iken miisaade isteyip ortadan kaybolmus ve Anadolu’da Haci Bektas
donunda zuhur etmistir. Anadolu’da bulunan haltk: tarikat makaminda
irsat ettikten sonra tekrar Perdivir'a dénmiistiir. Oyle ki onun ayrilmasiy-
la déniisii arasinda bir saat bile gegmemigtir.5! Dolayisiyla Ehl-i Hakk na-
zarinda Haca1 Bektag Sultan Sohak'in zuhurudur; o, Anadolu'da tarikatla
mesgul oldugu icin hakikat makaminda bulunan Ehl-i Hakk her haliika-
rda Bektasilerden iistiind{ir.5* Muhtemelen bu yorumu kabul edenler Hac1

47 Kirklar Meclisi hakkinda bk., Buyruk, nst.,, S.Aytekin, Ankara, tarihsiz, 7-12; Noyan, Bektds-
ilik Alevilik Nedir?, 65-67. Kirklar Meclisinin prototipini ¢agristiran daha realist bir rivayet,
Burgézi Fiitiivvetnamesinde gecer. Golpmarli, “Burgazi ve Fiitiivvetnamesi”, [UIFM, c. XV, Nu:
1-4, 1953-1954,136. : '

48 Bk., Sartkaya, XIII-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gére Dint Inang Motifleri,
Ankara (2001) 72-73.

49 Ornek olarak, bk., C. ibrahim Vefai, Ehl-i Hakk ve Edebiyati, istanbul (1978), yayinlanmarmis
Dr. Tezi, 8-14; A. Yasar Ocak, Babailer isyam, istanbul (2000) 124.

50 israfil Babacan, “Iran Tiirkleri Arasinda Yaygin Bir inang: Ehl-i Hak ve Kutsal Kitaplar1 Bay-
rak Kugcuglw'nun Kelamlari”, 219.

51 C. J. Edmonds, “The Belief and Pratices of The Ahl- Hakkof Iraq”, iran VII, (1969), 93;
Martin van Bruniessen, Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik, 167-168; Jean During, “Avrupa ve fran™
daki Ehl-i Hak Aragtirmalarmin Elestirel Bir Degerlendirmesi”, Alevi Kimligi, Istanbul
(1999),127-128.

52 C. J. Edmonds, aym: yer.
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Bektas' Sultan Sohak'tan sonra besinci zuhur mertebesine koyarlar. Bu
zuhurda Haci Bektas, Kaygusuz Abdal, Giil Baba, Sahin Baba, Kaftan,
Viran Abdal, Kizil Dede, Turabi Orman (veya Balim Sultan) beraberler-
dj]: 53

Bu kabuller Ehl-i Hakk arasinda bazi kabileler tarafindan temsil edi-
len Karakoyunlu bakiyeleriyle ilgili olabilir.>* Yine Zaza leh¢esine en yakin
lehceye sahip Guranhlarin 6zellikle Dersim’deki yakinlartyla iliskili olabi-
lir.55 Veya daha kuvvetli ihtimalle XVI. yiizyilda gelisen siyasi olaylara pa-
ralel olarak Bektagiligin benzer gruplar i¢inde giderek semsiye terim hali-
ne doniismesiyle ilgili olabilir. Nitekim Dogu Anadolu’da Safevilere karsi
orgiitlenen Safii Kiirt asiretlere taninan imtiyazlara bagh olarak bélgede-
ki Tiirkmen agiretlerinin de hem resmi takipten kurtulmak hem de ben-
zer imtiyazlardan istifade etmek icin giderek Kiirtlestikleri bilinmekte-
de'. 56

Deﬁerlendifme ve Sonuc¢

Biitlin bu agiklamalardan sonra sonug olarak sunlar soyleyebiliriz:
Bektasilige benzer inan¢ motiflerine sahip gibi goriinen boélgedeki bazi
firkalarin aslinda Bektasilerden belirgin temel farklara sahip oldugu an-
lasilmaktadir.’” Bu makalede 6zellikle Hz. Ali’yle ilgili kabulleri esas alan
bir acilim yapmaya calistik. Elde etti§imiz veriler 1s1ginda Nusayriyye ve
Ehl-i Hakk firkalarinin Hz. Ali'yi Tanr kabul ettigi, Tanrinin yeryiiziinde
bir sahsa hulfil ederek tecessiid ettigi gibi asirihga varan inanglara sahip
olmuslardir. Yezidiyye ise bunlarin aksine Emeviler ve ozellikle, Yezid b.
Muéviye hakkindaki kabulleriyle tamamen zit bir agiriiga ulagmistir. Ge-
nel perspektiften bakildiginda birbirine zit gibi goriinse de bu firkalarin

53 C. J. Edmonds, “The Belief and Pratices of The Ahl-i Hakkof Irag”, 94; Martin van Brunies-
sen, Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik, 169.

54 V. Minorsky, Notes sur la Secte des Ahlé-Haqq, RMM, XL-XLII, 1920, 52-54; S.C.R. Weigh-
tman, “The Significance of Kitab Burhan ul-Haqq”, 83; israfil Babacan, “iran Tiirkleri Arasin-
da Yaygin Bir inang: Ehl-i Hak ve Kutsal Kitaplar1 Bayrak Kuscughwnun Kelamlar”, Haci
Bektag Veli Aragtrma Dergisi, S.33, Bahar 2005, 217-218; Yasar Kalafat, iran Tiirklagi —
Jeokiiltiirel Boyut-, istanbul (2005), 111-112.

55 Martin van Bruniessen, Kiirtliik, Tiirklitk, Alevilik, 171-172; Yasar Kalafat, fran Tiirkliigii,
112-113.

56 Bu konudaki agiklamalar icin bkz., Hasan Onat, “Kizilbaghk Farklilagmas: Uzerine”, islami-
yat ~Aleviligin Teolojisi, VI, Temmuz-Eyliil, 2003, 122.

57 C. J. Edmonds, “The Belief and Pratices of The Ahl-i Hakk of Iraq”, 93; M. Van Bruniessen,
Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik, 171.
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aym1 kaynaktan beslendikleri; onlarin bazi temel inanglarmin eski Mezo-
potamya’daki yerel Gnostik inanclarin, Sabiiligin ve Yeni Eflatuncu
felsefenin yeni yorumlarla giincellestirilmesinden ibaret® oldugu anlagil-
maktadir. Bektasilik ise ncelikle Tiirklere 6zgii bir tarikat yapilanmasina
sahip olarak, basta genis hoggérii prensibi olmak tizere Eski Tiirk Dini
geleneginin pek ¢ok unsurunu dini hayatin yapilandinlmasinda kullan-
miglardir.

Bektasilik bir tasavvuf ekolii olarak, Tiirklerin takip ettikleri yollarda
karsilastiklar, zithd, melamet ve vahdet-i viicud anlayisi ile sekillenen bir
diinya goriisiine sahip olmus; Kadirilik, Rufailik, Halvetilik gibi tarikat-
larda mevcut Hz. Ali’yle ilgili kabulleri Safevi propagandasina paralel ola-
rak kismen degistirilen bir anlayisla ve giderek daha kuvvetli bir baglilik-
la devam ettirmistir. Bu nedenle Hz. Ali’yle ilgili kabullerinde s6z konusu
firkalardan 6nemli farkliliklar gosterir.

Bu firkalarin konuyla ilgili inanclar, Sii-Batinilerin niibiivvetin sii-
rekliligiyle ilgili inanclarimin farkli formlarda ifade edilen degisik versi-
yonlaridir. Bu gore Tann yedili bir tasnifle farkli zuhurlara sahip olarak
yeryiiziinde goriinmiis; bu zuhurlardan birisini de Ali tegkil etmigtir. Fr-
kalar kendi kabullerine uygun olarak kendi din biiyiiklerini bu tezahiiriin
parcalari olarak kabul ve takdis etmiglerdir. Bu kutsallar zaman ve me-
kandan bagimsiz diisiiniildiikleri igin lemin yaratilisi ve idaresinde dog-
rudan s6z sahibi olmuslar; bu baglamda kendilerine inananlardan mut-
lak itaat ve baglhlik beklenmis; bu baghlik daha sonra onlarin temsilcileri
konumundaki din adamlarina tahavviil ederek adeta bir ruhban simfi te-
sekkiil etmistir. Bektagilikteki Hz. Ali ise silsilenin bagi, tarikatin piri, mtir-
sid, ornek alinmasi gereken insan-1 kdmildir. Ona nispet edilen sifatlar
kemalinin geregi, gosterdigi kerametler Allah’in yliceligi ve Peygamber’in
hak olusundandir. O velayet sahibi olarak Nur-1 Muhammedi'yle birlikte
tecelli ettigi icin kemalatta da Hak-Muhammed'den sonra gelir, bunlarla
birlikte anilir. Bunlar, vahdetin kesrete déniistiigii ilk halkadir. Ancak Ali,
hicbir zaman Tann degildir, Tanrihik iddiasinda bulunmamustir, kendisine
yonelik bu tip iddialar: kesin bir dille reddetmistir. Bununla birlikte 6ze-
likle hal ilmi olarak anilan tasavvufi diisiinceyi kéle doniistiiren metinle-
rin zamanla eksik, yanls ve hatah anlagiimasi; ¢ogu kere tasavvuf edebi-

58 Bu konuda bk., Kutluay, fsldm ve Yahudi Mezhepleri, Ankara (1964), 213-214; Irfran Abdul-
hamid Dirdsdt fi Firaki’l-Islamiyye, 51-55; Zagbi, Guldtu’s-Sia, Tanta (1988), 632-643; Sever,
Yezidilik ve Yeszidilerin Kokenleri, 2. baski, Istanbul 1993, 20-48.
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yatinin sembolik ve meteforik anlatimini iceren inceliklerinden yoksun
s1§ zahiri anlayislarin gelistirilmesi ve belki de en 6nemlisi, sifahi olarak
nesilden nesile aktarilan bilgilerin ¢ogu kere menkibelerle siislenerek farkli
mecralara siiriiklenmesi karsimiza oldukga degisik bir Ali kabuliinii ¢1-
karmugtir. Burada bizi ilgilendiren durum, ziimrelerin zahirde benzer gibi
goriinen Hz. Ali'yle ilgili kabullerinin temelde farkli kaynaklardan besle-
nip farkli mecralara yoneldigine gostermektir.

Yine s6z konusu gali firkalarin insan anlayiglariyla, kendilerini secil-
mig, diger insanlardan farkli ve {istiin olarak yaratilmig kabul etmeleri
Bektasi ve Alevi kiiltiiriiyle 6rtiismez. Makdlat’ta hakikat makamlarindan
birisi olarak ifade edilen “yetmis iki millete bir gozle bakmak”, Yunusun
dilinde terenniim eden “Yaratilant yaratandan dolayt hos gérmek” anlayi-
simin izahi béyle bir kabule imkan vermez.

Ancak bu firkalarda dini tecriibenin yagsanma siirecinde tarikat for-
munda bir yapilanma 6rnegine sahip olduklarini dikkate aldigimizda,
yasadiklar1 cografyada sosyal yap1 bakimindan Bektasi ve Alevilerle gos-
terdikleri benzerliklere istinaden bazi gelenek, 6rf ve adetlerde Alevilerle
etkilegim icinde olduklarim séylemek miimkiindiir.?* Ornegin farkli yo-
rumlansa bile Ehl-i Hakk’da ifadesini bulan dért kap: anlayis1 dikkat
cekicidir. Bu ve benzeri anlayiglarin, muhtemelen onlarin yasadigi cograf-
yada goriilen Kiibrevi kokenli Haksarilik, Nimetullahilik, Nurbahsilik gibi
tarikat gelenegiyle ilgili oldugu anlagilmaktadir.® Bununla birlikte 6zel-
likle Yezidilik ve Ehl-i Hakk’in XIII-XIV. yiizyil sonrasinda olugsumlarini
tamamlamalarindan dolay: bu ziimreler arasindaki benzerliklerin ve fark-
liliklarn tespiti, gruplar arasi farklilasmanin netlestigi, en erken XVIL yiizyil
sonrasl i¢in yapilacak mukayeseli bir arastirmayla ortaya konabilecektir.

59 Ornegin yol kardesligi edinme gelenegi, Tiirkive'deki ziimreler arasinda benzer niteliklere
sahip tipik bir olgudur. Bk. 1. Mélikoff, Uyur Idik Uyardiar, cev. T. Alptekin, Istanbul (1993),
97-98; Sarikaya, Fiitiivvetnamlere Gére Dini Inang Motifleri, 145. '

60 Mazlum Uyat, “Safeviler Oncesi iran’da Tasavvuf ve Safevi Devletinin Ortaya Gilag1”, Akade-
mik Aragtrmalar, S. 7-8.
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Sivas Yoresi Aleviliginden
Tiirkiye’deki Alevilik Tartismalar:
Uzerine Bir Analiz

Metin BOZKUS*

ABSTRACT

An Analysis on Discussion of Tiirkish Alevism From the Perspective of
Sivas Region Alevism. This article deals with some evaluations and proposals
concerning the religious services directed towards Alawi citizens. Here my goal is to
make a contribution for Alawis to benefit from the services of the Direc forate of Religious
Affairs like Sunnites. Otherwise I aim at interrogating neither Religioces Affairs nor
Alawis, on the contrary my goal is to show the way in a positive manner ti the angles of
mutual views. For this aim, at first  wanted to present the historical difference between
the history of Alawism and its present situation and between Alawism and Bektashism to
the attention of the readlers. Following this, I wanted to give generally the view of Alawites
to the Religious Affairs and their expectations from this organization. Meanwhile I stressed
that the Religious Affairs, while presenting services, should give close attention to the
motters that Alawis have followed up with special interest today and through out history
like Sunnites who have staped similar approach to the same mattes. Furthermore I tried
to make my propasals concrete taking the region of Sivas as an example. My sinrere wish
is to make positive contriburions to our religious and national unity with there evaluations
and proposals.

KEY WORDS: Alawi, Alawisim, Bektashism, Direc forate of Religious Affairs, Religious
Services, The region of Sivas

Giris
Sivas gehri, bugiin oldugu gibi, ge¢mis dénemlerde de pek ¢ok aci-
dan yollarin kesistigi bir konumda bulunmustur. Sehrin bu konumu, siya-

si, ticari ve ekonomik agidan oldugu kadar, inang, diisiince ve fikir hare-
ketlilikleri agisindan da 6nem arz etmistir. Anadolw’daki hakimiyet miica-

* Prof. Dr., Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi istam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali
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deleleri genelde Sivas ve civarinda yaganmis, bu nedenle bélge onemli
savaslara sahne olmug ve sehir baz1 beylik ve devletlere baskentlik yap-
mgtr. :

Sivas, cografi konumu itibariyle, tarih boyunca hep ‘u¢’'da, sinir gehri
veya siirda bir sehir olmustur. Hititler'le Medler'in, Medler'le Persler’in,
Romalilarla Ermeniler’in, Bizans'la Tiirkler'in, Selcuklular ile Danismend-
lerin, Osmanl ile iThanlilar'n, XVI. Yiizyildan itibaren de Osmanlilar ile
Safeviler’in ‘ug ili’ olmustur.

Anadolu Tiirk tarihinde, baz1 siyasi-dini nitelikli hareketler ortaya
cikmis ve isyanlar yaganmstir. Bunlar arasinda Selguklu ddneminde Ba-
bailer isyan’ ve Osmanh déneminde Kizilbaglik hareketi bu anlamda 6nem-
li yer tutmuslar. Giiniimiizde Anadolu’da yasayan Alevilik, kendisini bu

" hadiseler iizerine konumlandirmusti. Osmanl déneminde, Erdebil’den
Anadolw’ya énceleri bir tarikat olarak yayilan, daha sonra Azerbaycan’da
devlet kuran Safevilerin yaydig1 inanglar, gerek Osmanli ve gerekse gii-
niimiiz toplum yapisinda derin etkiler birakmustir. Bu etki, Osmanlrnin
dogu smirmi olusturan Sivasta yogun bir sekilde yasanmigtir. Osmanlr’-
nin bu harekete kars: dnlem aldig1 bélgelerin baginda Sivas gelmistir. Do-
layistyla bu dénemin aydinlatilmasi ve toplumun bilgilendirilmési, giini-
miiz Alevi-Siinni bakis acilarina olumlu yonde katki saglayacak ve sorun-
larin ¢6ziimiine 151k tutacaktir.

Bu makalede, Sivas yoresinde Aleviligin tarihi ve bugiinii ele alinacak-
tir. Bu amacla 6nce, Sivas'n ge¢mis siyasi tarihi kronolojik olarak verilecek;
bu siirecte Alevilik konusuyla baglantil hususlara deginilecektir. Daha son-
ra giiniimiiz Sivas yoresinde yasayan Alevilik'ten hareketle, konu din-mez-
hep, Alevilik-Siinnilik ve Diyanet iligkileri agilarindan ele alinacaktir.

A. Sivas’in Tarihsel Gelisimi
1. Tiirk Hakimiyeti Oncesinde Sivas

Sivas, Anadolu’da tarihin erken dénemlerinden itibaren gesitli dev-
letlere ve medeniyetlere besiklik etmis 6nemli bir yerlesim merkezidir.
Sehir, cografi konumu itibariyle, Anadolu'nun 6nemli bdlgelerinden
Amasya, Tokat, Sivas, Gorum, Yozgat, Nigde, Kirgehir ve Malatya’y1 ici-
ne alan Kapadokya bélgesi icinde yer almaktadir.! Kapadokya bélgesi,

1 Bkz. Ismail Hakki — Ridvan Nafiz, Sivas Sehri, Devlet Matbaasi, istanbul 1928, s. 1-2; M.
Fahrettin Bagel, Sivas Biilteni, Kamil Kitabevi, Sivas 1935, s. 12; Tuncer Baykara, Anadolu’-
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M.O. 334 ve 332 yillarinda kisa bir siire biiyiik iskender’in eline ge¢mis,
ancak Persler bélgeye tekrar hikim olmuslar ve M.O. 322’de bélgede
kurulan yeni devlete “Kapadokya Devleti” ismi verilmistir. Bolge M.O.
163 yilinda Roma Imparatorluguna baglanmis, M.S. 395’de Imparator-
lugun béliinmesi ile Sivas, Dogu Roma devleti icinde kalmigtir.? ‘Sivas’
isminin Bizans déneminde kurulan Sabestia’”dan m1 geldigine ve Sel-
cuklular tarafindan kurulan Sivas’in Sabestia’nin yerinde mi kuruldu-
guna dair kesin bilgi tespit edilememistir. Diger baz1 Anadolu sehirleri
gibi, Sivas’in da Tiirkler tarafindan tamamiyla yeniden insa edilmis ol-
mast da miimkiindiir.3

Sivas, 656-657 yillarinda ilk defa islam ordularinin akinlarina ugra-
mustir. Emeviler zamaninda baslayan fetih hareketleri ile isldm ordulan
ile tanismus, Halife Abdiilmelik’in kardesi Muhammed b. Mervan komu-
tasindaki Islam ordulari, 682 yilinda Sivas (Sebastapolis) yakinlarina ka-
dar gelerek II. Justinien komutasindaki Bizans ordusunu yenilgiye ugrat-
mustir. Kazanilan bu zaferle islam ordusu 700-701’de Maras, 702-703’de
Erzurum ve Darende’yi fethetmistir. Bu dénemde Anadolu’ya yapilan akin-
lar srasinda, Hz. Peygamber’in alemdarlarindan Abdiilvehhab Gazi'nin,
serasker olarak Sivas’a geldigi ve burada sehit diistiigii sanilmaktadir.
Miisliiman Araplarin Suriye’'nin fethinden sonra Bizans simirina dayana-
rak yaptiklar1 bu gecici akinlar bélgede herhangi siyasi-dini bir iz birak-
mamistir.* is1dm ordulari, Sasani egemenligine son verdikten sonra, Eme-
viler ve bilhassa Abbasiler déneminde Bizans'in elinde bulunan Anado-
lu’'ya Anadolu Gazalar’ adiyla akinlar diizenlemis ve bu akinlara yeni
Miisliiman olmus milletlerden ve 6zellikle Tiirklerden olusan gaziler de
katilmislardir. Anlasilan Miisliiman Tiirkler VIII-IX. yiizyillarda Bizans'a
kars1 'gaza' icin Anadolu'ya gelmisler ve Tarsus-Malatya hattinda 6nemli
hatiralar birakmislardir.®

nun Tarihi Cografyastna Giris, Ankara 1988. s. 12; Yurt Ansiklopedisi, Istanbul, 1982-1983,

IX/6852-6853.

Besim Darkot, “Sivas”, IA., X/569-570; Sivas Il Yillig1, Ankara 1973, s. 5-7.

Bagel, a.g.e., s. 14; Osman Turan, Selcuklular ve Isldmiyet, istanbul, 1993, s. 118.

4 Hakki-Nafiz, a.g.e., 5.7-8; Paul Wittek, Osmanlt Jmparatorlugunun Dogusu, cev. Fatmagiil
Berktay, Istanbul 1995, s. 27; Franz Babinger, Anadolu’da Islamiyet, ¢ev. Ragip Hulusi, yay.
Haz. Mehmet Kanar, Istanbul 1996, s. 13; Saim Savas, “Dokuz Asirhik Tiirk Sehri Sivas”,
Tarih ve Medeniyet Dergisi, Sa: 23, (Ocak-1996) 5.18.

5 Hakki Dursun Yildiz, Isldmiyet ve Tiirkler, Istanbul 1976, s. 57-60; Baykara, a.g.e. s. 25-45;
V. Gordlevski, Anadolu Selcuklu Devleti, cev. Azer Yaran, Ankara 1988, s. 37-38.
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2. Tiirk HAkimiyeti Sonras: Sivas

Tiirklerin M.O. Anadolu’ya geldikleri ve dogu kisminda etkili olduk--
lar1 bilinmekle beraber, bu déneme ait bilgiler yeterli degildir. Ancak Kara-
deniz ile Hazar Denizi’nin Kuzeyinde hikim bir gii¢ olan Tiirklerin zaman
zaman giineye inerek, Anadolu’ya kadar niifuz etmis olmalar miimkiin-
diir® Oguz Tiirkleri Gagr1 ve Tugrul Beyler, Dandanakan (1040) zaferi
sonrasi Anadolu kapilarim Tiirklere agmislar ve Anadolu topraklarinin
biiyiik bir kismu gibi, Sivas da Tiirk Islam hakimiyetine kesin olarak 1071
Malazgirt zaferinden sonra girmistir. Sehri, Alparslan adina ele geciren
Danismend Gazi, Anadolw’da ilk Tiirk emirligini Sivas merkezli olarak
kurmustur. Danismendler, Sivas’ta 1071'den 1174’e kadar hiikiim stirmiis,
ancak bu dénemde, Hacli seferleri ve Beylikler arasindaki miicadeleler
nedeniyle, sehirde kayda deger bir gelisme olmamustir.”

Sivas, 1174de II. Kilicarslan’in, Danismend egemenligine son ver-
mesiyle Selcuklu hakimiyetine katilmis ve Sultan Izzeddin Keykavus za-
maninda énemli bir ilim ve kiiltiir merkezi haline gelmigtir. 1217’de Ana-
dolw’da ilk tip fakiiltesi sayilan ‘Darii’s-Sifalar'dan biri de Sivas'ta agilmus-
tir. Yine bu dénemde insa edilen bazi medreseler giiniimiize kadar gele-
bilmistir. Sehir, Alaaddin Keykubad zamamnda hayli gelismis ve niifusu
yaklasik 120.000 olmustur. Bu dénemde sehirde halkin ¢o§unlugunu, inang
olarak Hanefi mezhebine mensup, Tiirkmenler olusturmustur. Saglanan
huzur ortam sayesinde ticari hayat gelismis, sehir imar edilmis, ticaret
yollarinin merkezi noktasinda bulunmasi, farkl milletlere mensup tiic-
carlarin sehre yerleserek diinyanin her tarafina ticaret kervanlari génder-
melerine imkan vermistir.®

Sivas, Selcuklular déneminde yasadii parlak giinlerin ardindan 6nce
1240 yilinda yasanan Babai Isyani ile sarsiimustir. Isyanin kahramam Baba

6 Oguz Destaru, yay. A. Zeki Velidi Togan, Istanbul 1971, s. 31-32; Ali Sevim, Anadolu'nun
Fethi, Ankara 1988, 5.108-111.

7 Tiirklerin gelmelerinden 6nce, bilhassa VI. ila XI. yiizyillar arasinda, Anadolu, tam besg yiiz
yil rakip ordularnn cigneyip, yakip-yikti1 bir yer haline gelmistir. Uzun yillar siiren Sésani-
Bizans miicadelesi niifusu azaltmis, mal ve can giivenligi nedeniyle kdyler b0§alrm§, insan-
lar kalelere ve surlarla cevrili sehirlere siinmuslardir. Sasanilere son veren Islam Ordulan-
nin, Anadolw’yu bir cihad sahas1 gérerek, akinlar yapmalar1 da Anadolu’da niifusun azalma-
sina ve hayatin belli merkezlerde toplanmasina sebebiyet vermistir. Bkz.Urfali Mateos Vekayi
Namesi ve Papaz Grigor'un Zeyli, cev. M. Halil Yinang Ankara 1987, s. 110-204; Basel, a.g.e.,
s. 17; M. Halil Yinang, “Danismendler” IA., I1/473; Gordlevski, a.g.e., s. 48-49; Hakki—
Nafiz, a.g.e., s. 24; Sevim, a.g.e., s. 58-6; Ernst Werner, Biiyilk Bir Devletm Dogusu, cev. O.
Esen-Y. Oner, Istanbul 1986, 1/45-46.

8 Hakki-Nafiz., a.g.e., 5.35; Turan, Selcuklular ve Islamiyet, 5.129-123; Werner, a.g.e., I/65.
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ilyas, basta kendi zaviyesinin bulundugu Amasya olmak tiizere, Tokat,
Gorum, Sivas ve Yozgat’taki Tiirkmenleri niifuzu altina almistir. Amasya’-
dan hareket eden isyan birlikleri 6nce Sivas’a saldirmis, yoneticiler ve
halk sehri savunmus, ancak bagarih olamamuislar ve sehir isyancilarin eli-
ne gegmis. Isyan1 bastirmak icin Erzurum’daki sir garnizonu askerleri
Sivas’a ulagmus. Isyan sonrasinda Selcuklu devleti zayif diismiis ve kendi-
ni savunamaz hale gelmistir. Ardindan Mogollar karsisinda yagsanan Kése-
dag (1243) bozgunu ile sehir kara giinler yasamaya baglamistir. Mogollar,
sehri {i¢ giin siireyle yagmalamis ve sehirdeki tiim savag aletleri, makine
ve silahlar ile sehir surlarim yakip yikmustir. Bundan béyle Anadolu bir
uydu devlet olarak ilhanhlar (1246-1283)’a baglanmistir.?

Sivas, ilhanl hakimiyetinin sonlarina dogru Uygur Tiirklerinden olan
ve Mogollarin Anadolu valisi Timurtag'mn maiyetinde bulunan Emir Erat-
na’mn idaresine ge¢mistir. Emir Eratna, 1343 yilinda Sivas ile Erzincan
arasindaki Karanbiik mevkiinde Mogol ordusunu maglup etmis, 1344 y1-
linda Orta Anadolu’ya hakim olmus ve sultanhigini ilan etmistir. Bu devle-
tin basgkenti 6nce Sivas, sonra Kayseri olmustur. Emir Eratna’nin 6limi
lizerine yerine oglu Mehmet Bey (v.1365) gecmis, onun dldiiriilmesi ile
de yerine oglu Ali Bey (v.1380) ge¢mistir.!° Bu donemde meydana gelen
iktidar miicadeleleri ile Mogol ve Tiirkmen agiretlerin ayaklanmalari so-
nucu, devlet dig saldirilara agik hale gelmistir. Bu durumu firsat bilen Ka-
ramanoglu Alaaddin Bey, 1366’da 6nce Konya ve Nigde’yi, ardindan
1375’de Kayseri'yi ele ge¢irmistir. Bunun {izerine Ali Bey Sivas’a kacmis
ve Kad1 Burhadeddin'e siginmistir. 1380'de Ali Bey'in 6liimiiyle, Kad: Bur-
haneddin 6nce onun yedi yasindaki ogluna naib tayin edilmis, ardindan
ortaya ¢ikan i¢ karigikliklar1 ortadan kaldirarak 1381 yilinda kendi adiyla
anilan devleti kurmustur.’® Kadi Burhaneddin (1380-1398)'in yaklagik
on sekiz yil sliren egemenligi, 1380'de Akkoyunlu Tiirkmen Karayiiliik

9 Bkz. ibn-i Bibi, Selgukndme, haz. Miirsel Oztiirk. Ankara 1996, II/70-73; Gordlewski, a.g.e.,
s. 64-65; Ahmet Yasar Ocak, Babatler isyam, Istanbul 1996, s. 116,128,133; Abdiilkadir
Yuvals, ilhanhlar Tarihi, Kayseri 1997, I/65-68.

10 Unlii seyyah ibn-i Batuta, Sivas'n Eratnalilar dénemindeki toplumsal yapisin: §6yle anlati-
yor: ‘Tiirkler tarafindan ele gegirilen bu topraklarda, halen Miisliiman Tiirklerin idaresinde
Hristiyanlar da yagamaktadir. Anadolu halkinin hepsi imami Azam Eb@i Hanife mezhebine
mensupturlar, aralarinda kaderi, rafizi, harici ve ehl-i bid’at kimse bulunmamaktadir ibn
Batuta, Seyahatname, ¢ev. Miimin Gevik, istanbul 1983, 5.193;Basel, a.g.e., 5.22-23; Bayka-
ra, a.g.e., s.68.

11 Bkz. Aziz Erterebadi, Bezmi-Remz, ¢ev. Miirsel Oztiirk, Ankara 1990, s. 238; Haklu-Nafiz,
a.g.e., s. 62-76; Yasar Yiicel, Kadi Burhaneddin Ahmet ve Deyleti, Ankara 1983.
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Osman Bey'le yaptig1 savas sonucu 6ldiiriilmesiyle son bulmustur. Osman
Bey, sehrin kendisine teslim edilmesini istemis, ancak devletin ileri ge-
lenleri, yagmalanacag endisesiyle, sehri teslim almast i¢in Yildirim Baye-
zid'e haber gondermistir. Bunun iizerine Bayezid, biiyiik oglu Siileyman
Gelebi'yi 24000 kisilik bir orduyla Sivas'a yollamis, yapilan savasta Os-
man Bey maglup edilmig ve sehir teslim alinmistir. Boylece Sivas, Niksar
ve Kayseri gibi 6nemli merkezler Osmanl {ilkesine katilmigtir. Sivas ve
Amasya bélgeleri 'Rum Beylerbeyligi' adiyla, Osmanli'nin {iciincii Beyler-
beylik merkezi olmustur.’

3. Osmanli-Safevi Miicadelesi ve Sivas

Sivas, Osmanli hakimiyetine girmekle Timur tehlikesinden kurtula-
mamis ve Osmanlinin Sivas’taki hikimiyeti kisa stirmistiir. Timur 1400°de
Sivas Onlerine dayanmis, uzun siiren bir kusatmanin ardindan, sehir 27
Agustos 1400°de teslim olmustur. Yasanan yagma ve katliamlardan sonra
ticari mekAnlarin cogu yok olmus, sehrin niifusu ve ekonomik potansiyeli
onemli 6l¢iide kaybolmustur.’® Sehir kisa bir siire sonra Yildirim Bayezid
tarafindan tekrar alinmus, ancak 1402 Haziran ayinda tekrar Osmanli top-
raklarina giren Timur, Sivas1 yeniden ele gegirmistir. 1402 Ankara ye-
nilgisinden sonra baslayan Osmanh fetret déneminde, sehri Timur'un iz-
niyle Kadi Burhaneddin’in damadi Mezid Bey yonetmistir. 1407-1408 y1-
linda Sivas, Gelebi Mehmet tarafindan tekrar Osmanl topraklarina katil-
mustir. Sehri ele gegiren Osmanlilar, bagta bedesten olmak {izere han, ha-
mam ve carsilar yaptirmak suretiyle imar islerine hiz vermisler. Ozellikle
XV. Ve XVI. Yiizyillarda imar faaliyetleri en yiiksek seviyeye ulagmigtir.*

Sivas, XV. asrin ortalarina kadar Osmanl sehzadelerinin oturdugu
bir sancak merkezi olmustur. Bu tarihten itibaren doguda Akkoyunlu teh-
likesi ortaya ¢ikmis, 1461’de Koyulhisar’ ele geciren Uzun Hasan, Fatih-
’in Trabzon Rum Imparatorlugu {izerine yiiriimesine mani olmak igin top-
rak isgallerine baglamis. 1472’de otuz bin kisilik bir orduyla énce Tokat
ele geciren Uzun Hasan, ardindan Sivas ve civarini yagmalatmis. Bu sal-

12 1. Hakki Uzuncarsih, Osmanh Tarihi, Ankara 1982, 1/299; Metin Kunt, Tiirkiye Tarihi, istan-
bul 1988, 11/52.

13 Mustafa Nuri Pasa, Netayicii'l-Vukuat (Osmanl Tarihi), sad. Neset Cagatay, Ankara 1992, I-
II/ 9-11; Nisanci Mehmet Pasa, Hddisat, (Osmanlt Tarihi), sad. Enver Yagarbas, istanbul
1983, 5.120; Haklu—Nafiz, a.g.e., s. 93-94; Omer Demirel, Osmanh Dénemi Sivas Sehri, Sivas
2006, 5.13-21.

14 Uzungarsil, a.g.e., [I/374; Kunt, a.g.e., 5.67-71; ibrahim Aslanoglu, Her Yonden Sivas, Sivas
1979, s. 27.
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dirilar kargisinda Sivas’a gelen Fatih, 11 Agustos 1471’de Akkoyunlular’a
kars1 Otlukbeli zaferini kazanmigtir.s

Osmanli déneminde, basglangigta yalin bir tarikat olarak Erdebil’den
Anadolu’ya yayilan Safevi Tarikati, daha sonra siyasallasarak Azerbay-
can’da Safeviler Devleti’ne déniismiistiir. Safevilerin yaydig1 inanclar, ge-
rek Osmanh ve gerekse giiniimiiz toplum yapisinda derin etkiler birak-
mustir. Sah Ismail tarafindan 1501’de kurulan Safevi Devleti, Ismail’in
biiyiik dedesi Seyh Safiyiiddin (v.1334) tarafindan kurulan, ancak sonra-
dan Ismail tarafindan normal tasavvufi yapisindan militan siilige doniis-
tiiriilen, Safevi'ye tarikatina dayanmaktadir?®. Ismail, biinyesinde askeri
bir dinamizmi tasiyan ve Tiirkmen kabilelerden olusan bu dini-siyasi ha-
reketi, Iran’da giiclii bir hale getirmistir. Bu amagla Anadolwdaki halk
isyana tegvik etmis ve béylece Osmanlilarla Safeviler arasinda uzun yillar
siirecek, mezhebi-ideolojik bir farklihg1 ve buna dayali bir miicadeleyi
baglatmistir. Ashnda Osmanli-Safevi miicadelesi sirf dini-mezhebi bir
miicadele olmamstir. Her iki devlet de siyasi, stratejik ve diger maslahat-
lardan yola cikarak Islam Diinyas: iizerinde egemen olmak istemiglerdir.
Ancak kendilerini bir mezhebe bagli gostermeleri, ondan destek edinme
istekleri, aralarindaki ¢atismaya ideolojik bir boyut kazandirmistir.

Safevilerin, siiligi resmi mezhep se¢melerinde bazi siyasi ve stratejik
sebepler belirleyici olmustur. Bunlarin baginda; Osmanlinin Siinni mez-
hep anlayisi gelmektedir. Bu nedenle, Osmanl’'nin Siinni olmasi israrla
vurgulanmg ve béylece $iilik bilinci tizerine, milli bir devlet kurulmustur.
Safeviler, Siiligi sevdirmeye yonelik pek ¢ok girisimde bulunmus ve bazi
6zel merasimler ihdas etmiglerdir.’” Yeni olusan bu Safevi inang sistemi,

15 M. Nuri Pasa, a.g.e., [-11/47-48; Uzungarsily, a.g.e., 1I/95-100.

16 Safeviye Tarikatr'nin kurulusu, kurucusu Seyh Safi bagta olmak iizere, tarikatin diger seyh-
leri, tarikatta Siinnilikten Siilige yonelik meylin ortaya cikmasi, Osmanl ile iligkisi, Timur-
"un tarikata olan ilgisi, Ciineyd (v.1460) tarikatin bagina gecmesi ve Sivas’a gelmesi konula-
rinda ayrmtih bilgi icin bkz. Tahsin Yazic1,”Safeviler” JA. X/53; Shaw, a.g.e.,]/19. Bkz. Hasan
Onat, ‘Kizilbaghk Farklilasmasi Uzerine’, Islamiyat, c. 6. Sa: 3, Ankara 2003, s. 111-126; Bkz.
Babinger, a.g.e., s. 19. frene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, ¢ev. Turan Alptekin, istanbul 1993,
s. 130; Kunt, a.g.e., s. 108-109; Werner, a.g.e., I/241; Yinang, a.g.m. 111/243)

17 Ornegin, Sahlar, sii imamlarin mezarlarim kutsallagtirmak, Agura giinlerinde Hiiseyniye
merasimlerini geleneksel hale getirmek ve imamlar i¢in canlanni feda etmeye hazir oldukla-
rint bildirmek adina, kendilerini ‘Ali Esiginin Képegi’ veya ‘Velayet Esiginin Kopegi® gibi la-
kaplarla nitelemiglerdir. Yine kendilerini bu kutsal mezarlann hizmetgisi olarak gérmiis ve
sembolik de olsa buralan siipiirmiiglerdir. Sah I. Abbas, bu lakab: dini térenierde kullanmak
icin yiiziigiine naksetmistir. Bkz. Vecihi Kevserani, Osmanh ve Safevilerde Din-Devlet fliskisi,
cev. Muhlis Canyiirek, istanbul 1992, s. 161-163; Ali Seraiti, Ali Sias1 Safevi Siast, ¢ev.
Feyzullah Artinli, istanbul 1990, 265-68.
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teolojik acidan Kur’an’in batini yorumuna, yeni se¢ilmisin siilukuna, gece
toplantilarina, kapali, anlamh bir edebiyata ve miiridlerin kendi aralarin-
da anlagmalarini saglayan gizli bir bilince dayanmaktaydi. Ancak burada-
ki Oniki imama duyulan derin saygy, Sii- Caferi mezhebinde oldugu gibi,
itikadi ve ameli acilardan Oniki imam eksenli bir biitiinliik arz etmedigin-
den, ilk bakista aragtirmacry: yamltmaktadir. Zira Alevilik'te Ali ve Imam-
lar'in konumu Siilik’te oldugundan cok farklidir. Alevilik'te Ali ve imam-
lag, siyasi-hukuki degil, manevi rehberlerdir. Bunlar Alevilik'te tarihsel ki-
siliklerinden ¢ok, menkibevi kisilikleri ile 6ne ¢ikarlar.’®

Anadolu’da, Kerbeli sehitlerine baglilik, Ali'nin diismanlarina lanet,
yani ‘teberra’, Ehl-i Beyt dostlarina muhabbet, yani ‘tevelld’ gibi inamislar
Safeviler eliyle olusturulmus ve yayilmistir. Ozellikle teberra ve tevelld
ilkeleri, Safevi propagandamn temelini olusturmustur. Bu iki 6ge, ruhun
beden gbciine inanan bir cemiyette ayr1 bir deger kazanmstir. Sah, tari-
katin miirsidi olmas1 yaninda ona ‘ilahi kutsama’ gdziiyle bakilmis ve
Tiirkce yazilan eserlerde hulil inancinda 6l¢ii kacirilmistir.’ Béylece her
zorba Yezid'in, her sehid Imam Hiiseyin'in veya XVI. yiizyilda 6ldiiriilen
sair Pir Sultan’in yeniden bedenlesmesi olarak algilanmistir. Anadolu’da-
ki, yaygin Siinni anlayisa benzemeyen, gécebe halk inan¢larinin zeminini
olusturan bu 6geler, Safevilerin propagandalar sonucu bu inang mensup-
larimin giderek cemaat dig1 bir Islamlik icinde yer almalariyla sonuglan-
migtir. Ozellikle kirsal kesimde etkili olan bu propagandalar sonunda, Ali*-
nin tanrisal bir 6z tasidig: diisiincesi ve ruh gocii ile ilgili kabul, Tanr'nin
insanda tecellisi inancin1 dogurmustur.

Kisaca en belirgin vasfimi Siilik ve en etkili tesirini mezhep farklilig:
{izerine oturtan Safevi Devleti, genel olarak hem Islam diinyasinda bir
ikiligin dogmasina, hem de yiiriitiilen yogun propagandalar sonucu, Ana-
dolw’daki Tiirkmen topluluklarin énemli bir kisminin ana kiitleden ko-
partilarak farlilasmasina sebebiyet vermistir. Sonucta Anadolu insan1 agir
bedeller 6demistir.

XV. Yiizyildan itibaren, Safevilerin Anadolu’da yaydig1 akim, sadece
bir giivenlik sorunu olmakla kalmamus, giderek dini goriisleri itibariyle
de geleneksel Siinni inanci tehdit etmistir. 2 Bir bucuk asir devam eden

18 Bkz. Sonmez Kutlu, Alevilik-Bektagsilik Yazlar:, Ankara 2006, 5.58-68.

19 Melikoff, a.g.e., 5.131-137; Kevserani, a.g.e., 5.157-161; Siimer, Safevi Devleti, s.3-7.

20 Bu baglamda Ciineyd’in Anadolw’ya gelmesi, Osmanlrdan ilgi gormemesi, Karamanoglu Ib-
rahim Bey’e siginmasi, Konya’da mezhebi konularda tartigmalara girismesi ve Haydar'in
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bu propaganda, agirlikli olarak, merkezi yénetim anlayisinin tam olarak
yerlesmedigi, cami ve medrese etkisindeki dini hayatin etkin olmadig,
geleneksel sifahi inanclara baghligin devam ettigi yan gécebe topluluklar
lizerinde etkili olmustur. Bu topluluklar, kendilerini ziyaret eden, Safevi
seyh ve dervislerin gizli kuvvetlere sahip olduklarina inanmislardi.?! Ozel-
likle ‘Vilayet’i Rum’ adiyla bilinen Sivas ve civari, Osmanli-Safevi savasla-
11 sebebiyle Dogu Anadolu’dan gelen i¢ gé¢iin ve Celali isyanlarn sebebiy-
le kirsal kesimden kentlere kagigin yarattig1 bir niifus yogunlugu da yasa-
mgstir. Ozellikle I1. Murad ve Fatih devrinde, Dogu Anadolu’yu kontrole
yonelik uygulanan reformlar, bélge halki iizerinde olumsuz etkiler birak-
mist1.?2 Bu ortamda Iran’da bu tiirden bir devletin ortaya cikmasi Osman-
li yonetimince endise ile kargilanmis. Sultan Bayezid olup bitenler karsi-
sinda Sah'i uyarmakla yetinmigtir. Bagdad'1 ele geciren Sah ise bélgeye
hakim olmustur.2

miridlerine savag yontemlerini 6gretmesi, baslarma oniki dilimli kirmizi serpug giydirmesi
ve bu tarihten itibaren Safevi taraftarligi anlaminda ‘kizilbag’ isminin yayilmas: ve oglu s-
mail'in yerine ge¢mesi konularinda bkz. Yinanc, a.g.m. Ill/ 243. Asikpasaoglu, a.g.e., s. 250;
Uzungarsili, a.g.e., 11/226-227; Siimer, Oguzlar, s. 150-51; Yazicl, a.g.m., X/54-55.

21 Siimer, Oguzlar, s. 149; Saim Savas, XVI. Astrda Anadolu’da Alevilik, Ankara 2002, s.134.

22 Babinger, a.g.e., s. 19; Shaw, a.g.e., 1/119; Taner Timur, Osmanl Toplumsal Diizeni, Ankara
1994, 5. 149. Bu etkilere mukabil $ah Ismail'in Stinnileri sindirme ve baskilamaya ydnelik
mezhebi uygulamalar konusunda bkz Richard F. Kreutel, Haniwaldanus Anonimi'ne gére
Sultan Bayezid-i Veli, cev. Necdet Oztiirk, Tiirk Diinyast Aragtirmalarn Vakfi, Istanbul 1997, s.
39- 45, Bkz. Ugur, a.g.e., s. 46-48

23 §ah,1503'de maglup ettigi, eski Irak ve Fars hitkiimdari Akkoyuniu Murad Bey’in Diyarba-
kira sigindigin ve Dulkadiroglu Bey'i Alauddevle ile birlikte kendisi tizerine geleceklerini
haber almig ve onlardan erken davranarak énce Elbistan fizerine yonelmis, ardindan hic
sezdirmeden Osmanl: siirini gegerek Tokat taraflarina gecmigtir. Kendisine bu tecaviiziin
sebebi sorulunca ‘Padigah benim babamdir, onlarn iilkesinde géziim yoktur’ diyerek dziir
dilemistir. Tarihgiler, Onun Osmanl topraklarina yénelik bu saldirisin, bu iilkedeki Safevi
taraftarlarin tahrike ve onlan cesaretlendirmeye yénelik bir hareket olarak degerlendirmis-
ler ve ayrica Onun, eskiden beri Erdebil tekkesiyle iligkili bolgelere adamlar géndererek, el
alundan Osmanh devleti aleyhine bir isyan hazirhginda oldugunu belirtmiglerdir Montran,
a.g.e., s. 140; Shaw, a.g.e., I/119; Siimer, Safevi Devleti, s. 22; Oktay Efendizade, “Safevi
Devleti’nin kurulusunda Azeri Tiirklerinin Roliine D4ir”, XI. Tiirk Tarih Kongresi, Ankara,
1996, 111/815-816. . Ankara, 1996, 11I/815-816. . Uzuncarsily, a.g.e., 11/28-229; Efendizade,
a.g.m, I1/16; Anadolu'da XVI. ve XVIL. Yiiz yillarda Iran'dan gelen Sii-Safevi dailerin destek
ve tertipleriyle baslayip bélgedeki idarecilerin, bithassa vergi konusundaki uygulamalariyla,
artan isyanlar, Sivas'in her agidan geri kalmasinda biiyiik rol oynamstiz. Bu dénemde Sivas
ve gevresinde propaganda yiiriiten dailer eliyle, iran'dan hilafetnameler getirilerek yeni ha-
lifeler tayin edilmis olup toplanan adak ve nezirler de Sah'a génderilmistir. Bu propaganda,
ozellikle Osmanl'nin Avrupa'ya yaptig: askeri seferler esnasinda daha da hizlanmustir. Bu
baglamda fran'dan, Corum, Kastamonu, Sivas vb. sehirlere gelen dailer, 'Salu seven simdi
malum olur' diyerek, halki isyana tegvik etmislerdir. Boylece Sah, bolgedeki Safevi yanhsi
halk tizerinde siyast ve bilhassa dini/mezhebi hakimiyet kurmustur, Oyle ki, Sah'in bir sar1
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Osmanlilar, Safevilerin etkili oldugu yerlerde, 6ncelikle dini hayati
kontrol altinda tutmaya caligmis. Bu amagla bolgeden gelen sikéyetler
dikkate alinmus, tetkik edilmis ve suglular cezalandirilms. Bu tiirden as-
keri kontroller ve takibat yaninda, birtakim ekonomik tedbirler de alin-
mustir. Sivas'ta yapilan tarihi eserler, bunu gostermektedir. Sivas'ta XVI.
asirda yapilan eserlerin tamami, merkezi yonetimin destegi ile devleti
temsil eden yoneticiler ve vakiflar tarafindan yaptiriimistir. Bu devlet deste-
gi, XVIL asirda da devam etmistir. IV. Murad, Iran’a diizenledigi, 1634
Revan ve 1638 Bagdat seferlerinde, ordusuyla Sivas'ta konaklamig ve bu
esnada birtakim temlik ve ihsanlarda bulunmustur. XVI. ve XVIL. asirlarda
meydana gelen isyanlar ve kangikliklar, XVIII ve XIX. asirlarda egkiyalik
hareketlerine dontigm{istiir.?* A

Sivas bu dénemdeki zorbaliklardan ve eskiyadan biiyiik zarar gor-
miistiir. XVIL asrin ortalarinda 1649°da Sivas’tan gecen Evliya Celebi, Si-
vas'la ilgili bilgi verirken, surlar icinde 44 mahallenin bulundugunu (bi-
rer Ermeni ve Rum mahallesi de vardi), toplam ev sayisinin 6060 oldugu-

yasmag1 'dogurmayan kadinlara gifadir' slogam ile kéy koy dolastirilmustir. Halk, bir seyi
yeminle dogrulatmak icin 'Sah'in bagina' diye yemin etmistir. Birine iyilik temenni edildi-
ginde 'Sah arzunu yerine getirsin, kalbindeki dilegi ihsan etsin’ diye dilekte bulunulmus-
tur. Yine 'Sah Beg' adindaki Safevi yanhsi/kizilbag bir Osmanh sipahisi, Iran seferine git-
memesi ve bu sebeple timanmin kesilmesi {izerine, $ah'1 kastederek, ‘Kizilbag neslidir, ona
kili¢ ceken miislim degildir' diyerek tavrini ortaya koymustur. Bu yasananlar, Sah'in manevi
otoritesinin bblgede ulastiz boyutlar: gostermektedir. Yine Sah, cevresinde siyasi bir giig
olugturmak icin, Anadolu'ya elgiler géndermis, bu elgiler eliyle 'Safevilerin adaletli olduk-
lary, dirlikleri yararli ve yigit kimselere verdikleri' seklinde propaganda yaptirmus, bunun
{izerine Anadolu'da gecim zorlugu ceken insanlar mallarim yok bahaya satarak, zahirde
inang gayreti, gercekte ise yeni bir ekmek kapisi umuduyla kitleler halinde iran'a gitmis-
lerdir .Bkz. M. Nuri Pasa, a.g.e., I-11/56; Mustafa Akdag, Tiirk Halkinin Dirlik ve Diizenlik
Kavgas1 (Celali Isyanlarr), Istanbul 1995, s. 115; Kunt, a.g.e., 11/108-109; Ugur, a.g.e.,
s.15; Savas, a.g.e. s.156-58.

24 Osmanl ordusunun diizenli askerlerinden olusan ve énceleri sancakbeyleri ve beylerbeyleri
komutasinda biiyiik hizmetler gormiis olan ‘timarli sipahisinin -yasalarinin ve diizenlerinin
bozulmast nedeniyle- igleyiglerinde gevseklik ve sayilarinda eksiklik bag géstermis oldugun-
dan, sancakbeyleri ve beylerbeyleri, levent ve sekban adlart altinda, bélgelerinde birtakim
gayri nizami unsurlar kullanmaya baglamislardirz. Bunlar da “Celaliler”in bir tiirliisii belki de
asil kaynag olmuglardir. Giinkii bir iki nefere nderlik eden ‘sekban béliikbagilar’ yaninda
calisacaklar1 bir sancakbeyi ya da beylerbeyi bulamadiklari ve durumu uygun gordiikleri
zaman celali olmuglar ya da meveut celali topluluklarina katilarak, filkenin harap olmast ve
halkin malinin talan edilmesi icin vakit gegirmislerdir. Yapilan bu zuliim ve haksizhiklar kars:-
sinda, Istanbul'dan gelen emirlerin yerine getirilmedigi, ayn1 konularda gelen emirlerin tek-
rarmdan anlagiimakeadir. Bunun sebebi de zuliim ve haksizliklar yapanlarm asayisi sagla-
makla gorevli idart ve adli kesimden olmalaridir. Bunlara karg: Istanbul'dan savrulan tehdit-
ler, Sivas eyaletinde cok az kimseyi korkutmus, zuliim ve haksizliklar siiriip gitmis, hatta bir
olciide resmiyet kazanmigtit. Bkz. M. Nuri Paga, a.g.e., I-I/46.
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nu, sehirde pek cok cami ve medrese ile 18 han bulundugunu, Ulu Cami
yamindaki bedestende 1000 diikkan oldugunu kaydetmistir.»

XIX. ylizyilin basglarinda II. Mahmud tarafindan baslatilan 1slahat
hareketleri, Sivas’ta olumlu etki yapmustir. Boylece sehirde ilk niifus sayi-
m1 yapilmis ve bir kisim zorbaliklar engellenmistir. Vali Halil Rifat Pasa
(1881-1886), sehrin altyapast ile ilgili calismalar baglatmis ve bu dénem-
de Hiikiimet, Adliye ve Hapishane binalari yapilmis, Askeri ve Miilki Riis-
diye ac¢ilmistir. Ondan sonra Vali olan Resit Akif Pasa (1901-1908) bu
hizmetleri devam ettirmistir. Béylece Cumhuriyete giden siirecte Sivas,
sosyal, kiiltiirel, egitim, idari ve mali yénlerden yeni bir gériiniim kazan-
mugtir.

Birinci Diinya savasiyla birlikte biitiin Anadolu’da oldugu gibi, Si-
vas’ta da niifus azalmigtir. Cumhuriyet’in kuruldugu yillarda ise sehir, nii-
fusu 30000’nin altinda, ¢ehresi harap ve ulasim acisindan sapa kalmais bir
kasabayr andirmaktaydi.

Sivas, milli miicadelenin hazirlik yillarinda Mustafa Kemal Pasa’nin
onciiliigiinde, ilkenin kurtulusu ve milletin bagimsizhgi adina ¢ok 6nemli
bir gérev iistlenmistir. Mustafa Kemal Paga’nin, Samsun’dan baslattig1 milli
miicadele hareketi, Amasya, Erzurum ve Sivas’ta yapilan kongrelerden
sonra Ankara’da tamamlanmistir. Bu arada Sivas’ta yapilan ve araliksiz
sekiz giin (4 — 11 Eyliil 1919) siiren Sivas Kongresi'nde, bagimsizhikla
ilgili 5nemli kararlar alinmistir. Sehir, Sivas Kongresi ile tarihteki miistes-
na yerini tekrar elde etmistir. 1863’de cikarilan Vilayetler Tegkilat: ile Si-
vas Vilayeti, Sivas, Amasya, Tokat ve Sebinkarahisar Sancaklarina ayril-
mus iken, Cumhuriyet déneminde Sancaklarin vilayetlere doniistiiriilme-
si sonucu, Sivas, yalniz Merkez Sancag: topraklarini icine alan 28. 488
km2 arazi iizerine oturtulmustur. Sivas Cumhuriyetin ilk yillarmnda biiyiik
gelisme gostermis ve sehre pek ¢ok devlet yatirimi yapilmaistir. Sehir sos-
yal ve ekonomik agidan pek ¢ok miiesseseye kavugmustur.

B. TURKIYE’DE ALEVILIK

Tiirkiye’de son yillarda en ¢ok tartigilan konularin basinda Alevilik
gelmekte ve konunun giindemi olusturmasinda birtakim ic ve dig faktor-
lerin etkisi bulunmaktadir. Dini oldugu kadar tarihi, kiiltiirel, siyasi ve
toplumsal y6nleri de bulunan bu konunun tarihi kaynakiara dayal ola-

25 Bagsel, a.g.e., s. 34-39.
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rak bilimsel bir zeminde degil de, sifahi sdylemlerden veya ideolojik ba-
kis acilarindan hareketle ele alinip iglenmesi, anlagiimasina hizmet et-
mekten ¢ok daha karmagik hale gelmesine yol agmaktadir. Yakin ge¢miste
bazi ¢evreler bu konuyu Marksist bakis acisiyla ele aldi, sonugta simif ca-
tigmasi tezini giiclendirmek i¢in yapay bir Stinnilik-Alevilik ¢catismasi olus-
turmaya calist1. Yine Aleviligi Islam dis1 bir din, mezhep veya tarikat gibi
algilayanlar, bu yonde soylem gelistirenler de oldu. Bu tip séylemleri ge-
listirenlerin, art niyetli olmadiklarini kabul etsek bile, onlarin ne islam
hakkinda ve ne de Alevilik hakkinda, her iki konuyu da tarihi, dini, kiiltii-
rel, sosyal ve siyasi boyutlariyla ve biitiin baglanti noktalariyla beraber
biitiinciil bir sekilde ele alip degerlendirebilecek yeterli bilgiye sahip ol-
duklarim s6ylemek miimkiin degildir. "

Tiirkiye niifusunun belli bir yiizdeligini olusturan, iilke genelinde
toplumun her katmaninda bulunan Aleviler, dini kimlik olarak kendile-
rini Miisliiman kabul etmekteler. Tiirklerin islam’1 kabul siirecinde bir
kisim Tiirkmen topluluklar, Miisliiman olduktan sonra da, bazi eski inang
ve geleneklerine bagh kalmislar ve bunlarla baglantih merasimleri uy-
gulamayi slirdiirmiiglerdir. Bu topluluklarin dini 6nderleri olan “dede”
ve “babalar”, konumlari itibariyle hem birer Miisliiman din adami, hem
de birer saman izlenimi vermislerdir. Dolayisiyla, yasadiklari hayat sart-
larina bagl olarak bu topluluklar, Islamiyet’i biitiin incelikleriyle 6ziim-
seme imkani bulamamistir. Osmanlr’'nmin ilk donemlerinde, Bektasi der-
visleri, egitici bir misyonla, 6nceleri Safevi inanclarin etki alaninda bu-
lunan bu topluluklar: daha hoggoériilii bir anlayisa ¢cekmek ve Osmanlh
semsiyesi altinda toplamak i¢in ¢aba harcamis ve bir tiir aracilik rolii
iistlenmislerdir. Zamanla bu is tersine dénmiis, bu egitici dervisler, ken-
dilerini eski inangclara siki sikiya bagh topluluklar arasinda bulmuslar
ve kendilerine verilen egitici roliin kurbanlari olmuslardir.26 Dolayisiyla
Anadolu Tiirk-islam tarihinde ortaya cikis dénemleri ve fonksiyonlari
itibariyle birbirinden farklilik arz eden, ancak sonradan ikisi birlikte bir
baska terimle ifade edilen olusumlar vardir. Bunlar, Bektasilik ve Kizil-
baslik'tir. Bunlardan birincisi, gégebe topluluklar: Osmanli resmi ideolo-

26 Genis bilgi icin bkz. Mehmet Eréz, Eski Tiirk Dini ve Alevilik Bektaslik, istanbul, 1992; Ah-
met Yasar Ocak, Bektasi Menakibndmesinde Islam Oncesi Inang Motifleri, istanbul, 1983; Me-
tin Bozkus, “Tiirklerin islamiyeti Kabulii ve Aleviligin Tiirkler Arasinda Yayilmas1”, Cumhuri-
yet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 1998, Sa: 2, s. 409—419. Bu inanclarin neler
oldugu konusunda bkz. Melikoff, a.g.e., 1993, 5. 223-224; Metin Bozkus, Tarihten Giiniimii-
ze Sivas Yoresinde Alevilik, Sivas, 2000, s. 40-46.
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jisi etrafinda toplamaya calisan Bektasilik tarikatidir. ikincisi ise, 15.
yuzyildan itibaren Safevilerin, Anadolu'da taraftar toplamak maksadry-
la yaymaya caligtiklar ve Siilige dayali siyasi bir karakter arz eden Kizil-
baglik hareketidir. Sonradan gerek Bektast ve gerekse Kizilbas topluluk-
lar icin Alevi kavrami kullanilmaya baslanmistir. Dolayisiyla, giiniimiiz-
de Aleviligin niteligi konusunda yasanan tartismalarin 6ziinde bu tarihi
gerceklik yatmaktadir. Bu durumda Bektasiler, Islamf inanc ve ibadetleri
kabul etmekle beraber, tarikata ait olan uygulamalar1 da bir alt kiiltiir
olarak benimsemis ve uygulamislar.>’ Konuya bu sekilde yaklasiimadi-
g1 takdirde, Hac1 Bekts-1 Veli bagta olmak iizere, tiim Bektasilere hak-
sizlik yapilmig ve onlarin Islam"1 yayma gayretleri inkér edilmis sayilir.
Buna karsin, Safevilerin yaydig1 anlayista ise, gecmiste daha cok siyasi
gayeler icin kullamlan kimi unsurlar, genel inan¢ unsurlarinin éniine
gegirilmistir. Béyle bir uygulama baska bir mezhep ve tarikatta mevcut
degildir. Tabiatiyla, siyasi yonii 6ne ¢ikan bu anlayis1 savunanlar kendi-
lerini, sekilcilik olarak te'vil ettikleri genel ibadetlerle sorumlu gérme-
mekte, Aleviligi kendine 6zgii bir inang sistemi olarak sunmaktalar. Bunlar,
Siilik'te oldugu gibi, Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve Oniki imam sevgisi ile Kerbela
Matemi ve Muharrem Orucu gibi hususlar1 inang esaslarinin merkezine
oturtmakta, cem, semah vb. merasimlere kutsalliklar atfederek bunlar
uygulamay1 dinen yeterli bulmaktadirlar.

Tarihte, Bektasi tarikat: mensuplari, devrin siyasi anlayisinin bir yan-
simasl olarak, bat1 ydniinde ug bélgelerde, Kizilbas topluluklar ise, dag-
lik ve kirsal bolgelerde yerlesmisler. Dolayisiyla, yasadiklar sosyal cevre-
ye bagh olarak, merkezi otoritenin hizmetinden yeterince istifade edeme-
mis, boylece yeterli din bilgisi ve hizmeti almaktan mahrum kalmiglardir.
Benzer bir durum giiniimiizde de devam etmektedir. Sézgelimi; giinii-
miizde Sivas cevresinde, 6zellikle kirsal alanlarda yoksulluk sonucu ciddi
bir gd¢ olayr yasanmakta, kéyler giderek 1ssizlik ve yalmzlikla 6riilmiis
bir hayati simgelemekteler. Cogunlukla yaghlarin kaldig: kdy, kasaba ve
mezralarda yasayan ¢ogu insanlar kendilerini terk edilmis saymaktalar.

27 Giintimiizde Bektési kékenli topluluklar, hem Islam dininin genel cercevesini ve hem de
tarikata ait inang ve kiiltiir unsurlarin1 devam ettirmekteler. Nitekim bu tarikat mensuplar
arasinda gériilen, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi gibi ne ¢ikan inanclar hic bir zaman, Siilik'te
oldugu gibi siyasi iktidar: ele gegirmek icin bir malzeme olarak kullanilmamistir. Ayrica Bekt-
agilik’te camiden harig bir ibadethane de vaki olmamustir. Bu iddiaya 6rnek olan Abdal Musa
Zaviyesi ile ilgili olarak, bkz. Yilmaz, Soyyer, Alevi Bektdst Gelenegi, Istanbul, 1996, s. 116—
119; Bozkus, a.g.e., s. 59-61.
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Ozellikle Alevilerin yasadig1 kéylerin cogunda go¢ nedeniyle okullar ka-
panmis, bu koylerin cogunda cami de bulunmamakta; eskiden var olan
dedelik geleneginin de giiniimiizde kaybolmasiyla, hastalik, yaglilik ve
oliim gibi durumlarda, insanlar, kendilerini teselli edecek ve cenazelerini
kaldiracak bir hizmetten de mahrum kalmuglardir. Siinnilerin yasadig
koylerde de benzer durumlar yaganmakta; bir farkla, Stinni kéylerde cami
bulunmaktadir. Bunun yanminda, ¢ogunlukla biiyiik sehirlere yasanan goc-
le birlikte insanlar, bu defa da sehirlerin sikintilari karsisinda yalmzhk
yasamaktadirlar. Gerci, kentlerde yagayanlar, dernekler etrafinda 6rgiitle-
nerek geleneksel kiiltiirlerini korumaya caligmakta; bir anlamda, dernek-
ler etrafinda dayanisma yasanmaktadir. Ancak bu 6rgiitlenme bazi agilar-
dan Alevilerin samimi duygularim istismar etmektedir. $oyle ki; bazi der-
nekler tarihte yasanmig bir kisim hadiseleri yenilerde yagsanmug gibi, sii-
rekli canli tutmakta ve Alevi-Siinni kaynasmasini sabote etmekteler. Bazi
yazar, dede ve siyasetciler de siirekli Alevi kardesligi vurgusu yaparak, bu
topluluklar kontrolleri altinda tutmak istemektedirler. Bu tiir yaklagimla-
11 biitiiniiyle etkisiz kilmak elbette miimkiin olmayabilir. Ancak bu toplu-
luklarin inang, ibadet ve ahlaki degerlerinin bilimsel olarak ele alimmast,
milli birlik icin hem ortak inanclarin yesermesine imkan verecek ve hem
de asinhiklarin sonucsuz kalmasini saglayacaktir. Bunu saglayacak olan-
lar, kendilerini bu konuda bilimsel ve kurumsal agilardan yeterli ve yetkili
goren fertler ve kurumlardir. Bu kurumlarin baginda Iahiyat fakiilteleri,
Diyanet Isleri Baskanligi ve Alevi dernek ve topluluk énderleri gelmekte-
dir. Bu acidan, Alevilerin Diyanet'e bakislar1 ve Diyanet'ten bekledikleri,
Diyanet'in bu konuda yaptiklar ve yapmasi gerekenler iizerinde durma-
ya calisacagim. -

C. ALEVILER VE DIYANET
1. Alevilerin Diyanet’e Bakis1

Aleviler, Diyanet’in kurulug tarihi olan 1924’den 1980’lere kadar, bu
- kuruma kars ilgisiz kaldilar; son yillarda yasadiklar orgiitlenme faaliyeti
ile Diyanetle ilgili tenkit ve taleplerini dile getirmeye basladilar. Bu asa-
madan sonra, gerek Alevi énderleri ve gerekse Ilahiyat ve Diyanet cevre-
si, goriis ve diisiincelerini basin yoluyla ifade etmeye ¢ahistilar.®

28 Bkz. Battal Pehlivan, Aleviler ve Diyanet, Istanbul, 1993; Siileyman Yagz, Alevi Aydinlary,
Alevt Dedeleri, istanbul, 1994; ilyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Istanbul, 1997.
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Alevi cevrelerin Diyanet'le ilgili goriis ve istekleri birbirinin aymi olma-
yip, farklilik arz etmektedir. Her bir ¢evre konuya farkli bir acidan yaklas-
makta, fakat kendi yaklagimini Alevilerin genelinin yaklasimi imis gibi sun-
maktadir. Farkli Alevi dernek ve vakiflarin bu konudaki goriis ve diislincele-
ri temelde, Diyanet’in yapis1 ve isleyisi konularinda odaklanmaktadir. Ozel-
likle, Diyanet’in yapist ile ilgili olarak aralarinda ciddi bir farkhlik géze ¢arp-
maktadir. Bunlann bir kismi, Diyanet’i laikli§e aykir1 bulmakta ve kapatil-
mast gerektigini savunmakta; bir kismu Diyanet’in yeniden yapilandiriima-
sim1 ve bir kismi1 da Diyanet’in mevcut yapisiyla kalmasin istemektedir. %
Ben, bu iki yaklagima birka¢ ciimle ile deginmek istiyorum.

Oncelikle, Diyanet’in kaldirilmas: ile ilgili yaklagim, benim uzun yil-
lardir edindigim tecriibelerime gore, pratikte uygulanmasi miimkiin ol-
mayan bir yaklagimdir. Zira Tiirkiye'nin Diyanet’e olan ihtiyaci giin gec-
tikce artmakta; Diyanet, kendisine taninan gérev alanlarinda hizmet sun-
maktadir. Kaldirildig: zaman ortaya ¢ikacak, hukuki boslugun nasil karsi-
lanacag1, toplumsal uzlagsmanin nasil saglanacagi ve din hizmetlerinin
kimler tarafindan yiiriitiilecegi gibi pek ¢ok soru cevapsiz kalmaktadir. Bu
konuda yeterli halk desteginin olmadig1 da bilinmektedir. Nitekim bunu
savunanlarin da béyle bir seyin olabilecegine pek ihtimal verdikleri s6y-
lenemez. Bir an Diyanet’in kaldirildigim farz edelim, bugiin Alevi toplu-
luklarin icerisinde bulunduklarn durumun bir benzeri, Siinni topluluklar
icin de kaginilmaz olacaktir. Zira giiniimiizde Alevilerin yasadigt sorunun
temelinde, Diyanet tarafindan yiiriitiilen saglikli ve toparlayici bir hiz-
metten mahrum birakilmalar1 yatmaktadir. Dolayistyla bu konuda pratik
¢Oziim, en kisa zamanda Alevilerin de benzer bir hizmetten yararlanma-
larina imkén saglamaktan ge¢mektedir.

Bir diger yaklagim, Diyanet’in mevcut yapisinin korunmasi goriisii-
diir. Aslinda bu yaklagim, pratikte yasanan bazi olumsuzluklari gérmez-
likten gelmek demektir. Meveut yapimn yeterli oldugunu savunmaktir. Oysa
uzun zamandir bu konularla ilgilenen birisi olarak ben, bazi Alevi yazar
ve aydinlarin, basina yansidigi kadariyla, bu yaklagima karg: ¢iktiklarini
gozlemlemis bulunmaktayim. Alevi toplum ise sirf din, cami ve hoca kar-
sit gériinmemek icin bu yaklagimla ilgili sessiz kalmaktadir. Oysa onlar
da i¢inde bulunduklar1 ortamdan memnun degildirler. Giinki{i mevcut yap1

29 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. “Din Devlet iligkileri ve Tiirkiye’de Din Hizmetlerinin
Yeniden Yapilandinimas:”, Cem Vakfi Uluslar arast Sempozyumu (26-27 Mart 1996) Istan-
bul; Ilyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, istanbul 1997, s. 130~134.
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bir defa din hizmetleri konusunda esitlik anlayisiyla bagdasmamakta ve
Alevi toplumun gerceklerini dikkate almamaktadir. Nitekim bugiin Alevi-
lerin yasadig1 baz1 kéylerdeki cami ve imamlar, sembolik olarak bulun-
maktalar. Gerek imam ve gerekse Alevi topluluk karsilikli bakis acilarini
saghkl bir bilgi zeminine oturtabilmis degiller. Bu arada magdur olanlar
ise, bu konularda yeterli bilgisi olmayan, basin ve yayina yansiyanlardan
etkilenen ve Alevi toplumun ¢ogunlugunu olusturan ve kendi diinyasin-
da yasayan sessiz kitle yagamaktadir. Bunlar kendilerini 'iki arada bir de-
rede' kalmug olarak gormekteler. Soyle ki, bir taraftan bazi Alevi yazar ve
aydinlarin, cami yaptirmayi, namaz kilip orug tutmay Siinnilige 6zgi
saymasi ve Alevi olup bunlar yapanlart Stinnilesmekle suclamasi, diger
taraftan baz: Siinnilerin bu konularda Alevileri su¢lamasi, bu toplulugun
zihnini bulandirmakta ve davramslarim frenlemektedir. Dolayisiyla bu konu
artik ciddiye alinmal, gerek hukuki ve gerekse pratikte uygulanmasi
miimkiin olan goriigler, uzlagma ile ¢oziime kavusturulmalhidir.

2. Alevilerin Diyanet’ten Beklentileri

Gogu Alevi dernek ve kuruluslarin agtklamalarindan, Diyanet'in mev-
cut yapisini onaylamadiklari anlagilmaktadir. Bu konudaki aciklamalar-
da, tutarl ve tutarsiz olduklar taraflar bulunmaktadir. Bunlardan bazila-
rinin, Diyanet’le ilgili tiim olumsuzluklar giderilse dahi, Diyanet'ten mem-
nun olmayacaklarini séylemek miimkiindiir. Oysa goriisleri basin ve yay1-
na yansimayan, sessiz ¢cogunlugu olusturan biiyiik bir kitle, Diyanet’in
Alevileri de kucaklayacak bir sekilde yapilandirilmas: fikrine sicak bak-
maktadir. Oyle ki bu insanlar, genelleme yapmamakla beraber, miiftiiliik-
lerin ilgisizligi, cami gorevlilerinin yetersizligi ve bir kisim Siinni halkin
dislamasina ragmen, dine, camiye ve imama karsi saygida kusur etme-
meye ve bildikleri kadariyla dua ve ibadet yapmaya ¢alismaktadir. Dolayi-
siyla, bugiin Alevi topluluklar arasinda bilingli bir inan¢ problemi yasan-
mamakta; ancak inang ve ibadet konularinda bilgi, ilgi ve uygulamaya
dair eksiklikler bulunmaktadir.

Alevilere gore, Cumhuriyet tarihinde Siinni din anlayis1 Diyanet ta-
rafindan desteklendi, giiglendirildi, Alevilik ise kendi haline birakild1. Alevi
topluma din hizmeti sunan dedeler, gecen zaman icerisinde, bilgi donani-
m1 bakimindan yetersiz kaldi. Neticede dedeler hem okumus-yazmus ke-
simler tarafindan diglandilar, hem de gec¢im sikintis1 yiiziinden bagka is-
lerde calismak zorunda kaldilar. Béylece Alevi toplum, dedelerin ytirtittii-



e A DO

didandi il [

METIN BOZKUS * 269

gt din hizmetinden de mahrum kaldi. Din konusundaki bilgileri de gide-
rek Hz. Ali, Kerbeld ve Muharrem Orucu gibi hususlara indirgendi. Oysa
dedeligin aktif ve etkin oldugu yillarda Alevi toplumu, asgari seviyede
dini-ahlaki degerlerini muhafaza etmekte; Cuma, Bayram ve Cenaze na-
mazlar1 gibi temel ibadetleri yerine getirmeye gayret etmekteydi. Nite-
kim ben Sivas yoresinde 6zellikle yaghlarla yaptigim ikili konusmalarda,
bundan 30-40 y1l 6ncesinde,Alevilerin, Cuma ve bayram namazi kilmak
icin Stinni koylere gittiklerine dair beyanlan dinledim. Yine bu yillarda,
Alevi toplumun dini-moral degerlerinin bugiinkiinden daha yiiksek oldu-
guna ve bu yillarin 6zleminin yasandigina tanik oldum. Bunun sebebinin
de o yillarda Alevi toplumun, kendisinden cekinilen, saygi duyulan ve
goriisiine basvurulan dini 6nderlere sahip bulundugu ifade edilmektedir.

Alevi topluluklarin, giiniimiizde Diyanet'ten beklentilerini, yukari-
daki anlattiklarimla baglantili olarak, iki noktada toplamak miimkiindiir.
Bunlar; Diyanet’in faaliyetlerine ve kadrolarina yonelik taleplerdir. Bu her
iki alandaki talepler makul ve yerinde taleplerdir. Simdi, Alevilerin bu
taleplerine y6nelik nelerin yapilabilecegine bir nebze aciklik getirmeye
calisacagim.

a) Diyanet’in Faaliyetlerine Yénelik Talep ve Oneriler

Aleviler, bityiik bir ekseriyetle, Diyanet’ten kendilerinin de maddi ve
manevi agllardan hizmet gérmeleri gerektigini ifade etmekteler. Dolay:-
styla bugiin Diyanet’in, Alevilik ve Siinniligin iizerinde Miisliimanlarin
tamamum kucaklayan bir kurulug oldugunu net bir bicimde ifade etmesi
ve bunu uygulamalari ile ortaya koymasi beklenmektedir. Yani toplumun
her kesimine din hizmeti sunmay1 ve béyle bir ortami olusturmay: kendi-
sine 6ncelikli gérev sayan Diyanet’in bunu uygulamalari ile de kamuoyu-
na yansitmahdir.

Aleviler, Diyanet'ten gegmiste ve giiniimiizde Alevi, Kizilbas, Bektasi
vb. kavramlara yiiklenilen olumsuz anlamlarin giderilmesine katki yap-
masim beklemekteler. Zira bu kavramlar tarihten giiniimiize ciddi anlam
kaymalarma ugramuglardir. Bu da bir anlamda, Islam dininin Siinniler icin
oldugu kadar, Aleviler icin de vazgecilmez oldugu gerceginin ifade edil-
mesine ve yine Miisliiman sayilmak icin Siinni olmak gerekmedigi, bir
gulanmasina baghidir. Sonugta, hem Miisliiman kabul edilmek, hem de
dini yiikiimliiliikleri yerine getirmek icin Siinni olmak veya sayillmak ge-
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rektigi seklindeki yanlis ve yaygimn olan anlayis diizeltilmis olacaktir. Ornek
olarak, “Bektasi” kavram iizerinde ciddi spekiilasyonlar yapiimaktadir. Bu
kavramla ilgili olarak, basin-yayinda, hatta baz: din programlarda dahi “Bek-
tasilikte oldugu gibi ...”, “Bektasinin dedigi gibi ...” geklinde hafife alan,
alay iceren ciimlelere sahit olunmakta ve boylece bu kavramla tabir olunan
kitleler rencide edilmektedir. Yani, bu tiirden fikra ve yakistirmalarla Bek-
tasililik ve Bektagiler, her tiirlii kayit tammazhgin ve sorumsuzlugun 6rnegi
olarak sunulmaktalar. Bu konuda uydurulan fikralar herkesin malumudur.
Her seyden 6nce, bu yapilanlarin bir saygisizlik oldugu, Bektasiligin ve Hac
Bektis Velimin anlatilan bu olumsuzluklarla bir ilgisinin olmadigmin, hut-
be, vaaz ve basin-yayin yoluyla dile getirilmesi 6nemli bir faaliyet olarak
Diyanet'ten beklenmektedir. Benzer bir yaklagimla, Bektasiligin tarihi ve
temel kurallan makul bir seviyede egitim kitaplarinda yer almahdir.

Aleviler, Diyanet'ten, Alevi ve Bektasiligin teolojik agidan acikliga
kavusturulmasini istemekteler. Yani Alevi-Bektasiligin bir mezhep, tarikat
ya da siyasi bir hareket mi oldugu, bunlara ait inang ve kiiltiir unsurlar-
nin islam dini acisindan yerinin ne oldugu gibi hususlar agikea ifade edil-
melidir. O zaman, bu inang ve kiiltiir unsurlari herkes tarafindan kabulle-
nilir. Nitekim giiniimiizde, Alevilerin énemsedigi baz1 inang ve merasim-
ler dine aykin goriilmektedir. Alevi kéylerde gorevli bazi imamlarin basa-
ris1z olmalari da, bu gelenegi bilmemelerinden kaynaklanmaktadur. Sayet
bu uygulamalar, dinin tarihine ve kiiltiirline yansimig ve gecmisi giinii-
miize tastyan bir kisim ac1 ve tath giinleri anmaktan ibaret ise, boyle bir
yap1 dinen aykir1 gériilmez. Dolayisiyla Diyanet, bu inang ve kiiltiir un-
surlarini, bilgi boyutu agisindan ne élgiide netlestirir ve énemser ise, 0
nispette bu topluluklar1 merkeze tagimig olur. Ornek olarak, Diyanet'in
Siinni topluma kazandirdiklarim bir an diiglinelim. Varsayalim; Stinni top-
lum Diyanet tarafindan hi¢ koordine edilmedi. Boyle bir durumda, Siinni
toplumun durumu, Alevilerin ve Avrupa'daki Tiirklerin mevcut durumu
gibi olurdu. Bu giin Diyanet'in kontroliindeki camiler, ac1 ve tath giinler-
de, toplumu bir araya getirmekte, devletle milletin kucaklasmasina vesile
olmakta, dini ve milli birligin perginlesmesine imkén sunmaktadur. O hal-
de, ayn1 inang, tarih ve kiiltiir birligine sahip olunan Alevi yurttaslarin da
bu hizmetten mahrum birakilmamalar: gerekir.

As1l itibariyle; Alevi ve Siinni tabirleri din konusunda temelde bir
ayrismaya sebep degildir ve olmamalidir. Mevcut durum bunun béyle ol-
dugunu gostermektedir. Alevilerin cenaze, diigiin v.b. merasimlerdeki
uygulamalar ile Siinnilerin uygulamalar aymdir. Burada dikkatten ka-
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can, Alevilerin 6nemsedigi, Hz. Ali, Kerbel4 ve Asure gibi hususlara Siinn-
flerin ilgisiz davranmalaridir. Dolayisiyla tarihte yasanan baz siyasi olay-
larla ilgili olarak dogru bilgilendirmede bulunmak 6nem arz etmektedir.
Hz. Ali ve soyunun maruz kaldi§1 eziyetler uygun bir dille ifade edilmeli-
dir. Bu konularda dogru bilgiler 1s1§1inda Alevi toplumu bilgilendirilmeli-
dir. Kisaca, Siinniler, Alevilerin onemsedigi bazi inang ve kiiltiir unsurlari-
m kendileri icin de bir ortak payda saymali. Aleviler de, cem, semah v.b.
merasimleri, namaz ve orug gibi baglayic1 dini ibadetlerin bir tiir derinligi
kabul etmeli, her ikisini birlikte yiiriitmelidir.

Aleviler, Diyanet'ten vaaz ve hutbelerde ahlaki konulara daha ¢ok vur-
gu yapilmasim; ahlaki degerlerle, namaz ve oruc gibi ibadetlerin birbirinin
tamamlayicilan olduklarim sik¢a dile getirilmesini beklemekteler. Bu konu-
da, ibadetleri gekilcilik olarak biitiiniiyle diglayan bir anlayisin yanhshg
kadar ibadetleri sirf sekilcilik olarak gormenin yanlishg: da belirtilmelidir.
Bu baglamda dikkate deger bir beklenti de, dua dilinin anlagilir bir hale
getirilmesidir. Aleviler, bu konuyu cidden 6nemsemekteler. Bu konuda bir
orta yolun bulunmas: gerekmektedir. Konuyu uc noktalarda ele alan ve iba-
det dilinin tiimiiyle Tiirk¢e olmasim isteyenlerle, tiim dualarin Arapc¢a ol-
masini savunanlar arasinda bir orta yol bulunmalidir. Oysa dua dilinin imk-
anlar ol¢iisiinde anlasthr kilinmasi duaya daha bir canlilik kazandiracaktir.
Saydifimiz bu talep ve 6neriler, Diyanet'te, Alevilerin sorunlarin: iistlenen
bilgili ve yetkili bir ekibin olugturulmasim gerekli kilmaktadir.

b) Diyanet’in Kadrolarina Yénelik Talep ve Oneriler

Aleviler, Diyanet'in kendilerini muhatap almasini ve kendilerine din
hizmeti sunacak kadrolar1 olusturmasini beklemekteler. Bu amacla, Diya-
net, Alevilerin yasadig: yerlegim birimlerinde, éncelikle din hizmeti ko-
nusunda arastirmalar yaptirmalidir. Onceden buralarda insa edilen cami-
lerin, gorevli imamlarin ve tahsis edilen kadrolarin mevcut durumunu
ortaya ¢ikarmalidir. Ornegin, 1996-1999 yillar1 arasinda Sivas yoresinde
yasayan Aleviler iizerine yaptigun doktora ¢alismam esnasinda, Sivas ili-
ne bagh mezralar hari¢ 1246 kdyiin 455’inde Alevilerin, 46 koy ile 2 ka-
sabada ise Alevilerle Siinnilerin birlikte yasadiklarmni tespit ettim. Bunlar-
dan birlikte yasamlan koylerde ekseriyetle cami bulunmaktaydi. Alevile-
rin yasadig1 koylerin 13’tinde cami ve gérevlisi, 5’inde cami ve kadrosu,
#tinde kadrosuz cami ve yine 5 kdyde de cami insaat1 vardi. Bu kéylerin
bazilarinda cami ve gérevlilerin faal olduklarini ve din hizmeti alaninda
ciddi mesafe alindigim gordiim. Ancak, bu camilerin yariya yakinimin faal
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olmadigin, imamlarin gevreyle istenen diyalogu kuramadigim gozlemle-
dim. Ev bulamama gibi sudan sebeplerden dolay, gérevlilerin gegici go-
revle bagka camilerde gorevlendirildiklerine sahit oldum. Dolayisiyla,
imamlarin Alevilik konusunda 6zel bir egitime tabi tutulmas: gerektigini
anladim. Bu amacla ilahiyat fakiiltelerinde Islam Mezhepleri Tarihi ile
Tasavvuf Tarihi derslerinde Alevilik konusu detayli olarak iglenmelidir.
Bunun yaninda, Alevilerin de, imama karg1 saygili olmalari ve bu konuda
sorumluluk iistlenmeleri gerekir.

Alevi toplumun geleneksel ve szl kiiltiire sahip oldugu, bu kiiltii-
riin “Dedeler” eliyle, nesilden nesile aktarilarak tagindig: bilinmektedir.
Dedeligin, sahipsizlik yiiziinden giderek kaybolmasi ve yetisme imkam
bulamamasi, bu toplumun din hizmetinden mahrum kalmas: sonucunu
dogurmaktadir. Oysa dedelikte dini bilgiler 6nemli bir yer tutmakta ve
asgari seviyede her dede Kur'an okumasini bilmekteydi. Yani 30-40 yil
éncesinde bir dedenin bilgisi ve konumu, Siinni bir kéyde {icretle tutulan
imamun bilgi diizeyi ve konumu ile értiigmekteydi. Ancak sonradan, imam-
lar resmi kadrolara atanmak suretiyle, hem bilgi diizeyi agisindan, hem
de maddi imkénlar acisindan bir iyilesme elde ettiler. Zamanla agilan okul-
larla da egitim kalitesi yiikseltildi. Sayet ayni donemde, benzer bir uygu-
lama dedeler icin de yapilmis olsayds, yani bilgi agisindan takviye edile-
rek Alevi kdylere atanmis olsalards, belki bugiin Alevilerin yagadig1 stkin-
tilar yaganmaz, Alevi-Siinni bakus acilarindaki olumsuzluklar da bu kadar
olmazdi. Bu tezimi destekleyen pek ok kamtin oldugunu biliyorum. Geg-
miste Dedelerin ve Alevi yaghlarin, umumiyetle Kur'an okumasim bilme-
leri, Ramazan Ayrnda Siinni kéylerde oldugu gibi hoca tutmalar gibi
uygulamalar, dedelerin vaktiyle kendi kdylerinde gorev almalarimn miim-
kiin oldugunu gostermektedir. O halde, yasina ve tahsiline bakilmadan
isteyen her dedenin belli bir hizmet i¢i egitimden gegmek suretiyle, kendi
kéy ve mahallesindeki din hizmeti kadrosuna atanmasi saglanabilmeli.
Boyle bir uygulama Alevilerin moralini gliclendirecek ve Diyanet'e giiven
duymalarini saglayacaktir. Béylece Alevilige ait geleneksel kiiltiirtin de
korunmasi saglanacaktir. incelemem esnasinda, pek gok Alevi'den "Cami |
imami bizden olur, bizimle beraber oturur-kalkar, yer-icerse biz de onunla
birlikte camiye gideriz." Sézlerini isittim. Ancak imam halkin icine gir-
mez, kestigini, pisirdigini yemez ve geleneksel 6rf ve adetlere uyum sag-
lamazsa, elbette bulundugu yerde yabancilik ¢eker ve hizmet sunamaz.

Bu durumda, Alevilere din hizmeti sunan ve sunacak imamlarn kisa
siireli bir hizmet i¢i egitimden gecirilmeleri 6nemsenmelidir. Bu egitimle
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birlikte pek ¢ok olumsuzlugun giderilmesi miimkiin olacaktir. Nitekim 6n-
celeri Bayram, Cuma ve Cenaze namazlarina katilan baz1 Aleviler arasinda
simdilerde bir cekingenlik yasanmaktadir. Giinkii bazi imamlar ile bazi Siinn-
iler, onlar “nicin orug tutmadiklari halde bayram namaz kilmaktalar” diye
suclamaktalar. Gergi, bu su¢lama Siinniler i¢in de yapilmaktadir. Ancak, her
haliikirda imamlarin ve Siinni halkin da bu konuda egitilmesi gerekmekte-
dir. Oysa bugtin Alevi bir kéyde 40 giin i¢cinde cami insa eden, 15 yildir aym
koyde gorev yapan ve halkla kucaklasan imamlar da bulunmaktadir.

Netice itibariyle, Sivas bolgesinde edindigim goézlemler 1s1§inda, bu-
giin iilkemizde Alevilerin dini ihtiyaglarini karsilama konusunda ciddj s1-
kintilar yagamakta olduklarini séyleyebilirim. Yasanan bu sikintilarin agil-
mast konularinda, dini ve miilki yerel idarecilerle konugsma imk4m bul-
dum: Bu baglamda, Alevilerin her seyden 6nce Alevilik ve Bektasilik ko-
nusunda saglikli ve dogru bilgilere sahip olmadiklarini tespit ettim. Alevi-
Stinni bakis agisindaki olumsuzluklarin temelinde ise cehaletin ve siyase-
tin etkili oldugunu gérdiim. Dolayisiyla tilkemizde din hizmeti sunan ve
din egitimi veren kurumlar, Alevileri kendilerine muhatap kabul etmeli,
onlar kucaklayic1 aragtirmalar, programlar yaptirmals, ihtiyaclarini karsi-
layacak bilgileri haiz gérevliler yetistirmelidir. Batida dedelik okullarinin
agildig1 glinlimiizde, iilkemizin milli menfaatleri acisindan da dedeligin
1slah edilmesi, Alevi kiiltiiriiniin korunmas: ve Alevilere saglhikli bir din
hizmetinin sunulmas: biiyiik nem arz etmektedir. Ozellikle okullarda Din
Kiiltiirii Ogretmenleri ile camilerde imam hatipler, insanlarin birbirini sev-
mesine, birbiriyle kaynagmalarina 6nciiliik etmeliler. Yine derslerde ve
sohbetlerde kimi zaman Hz. Peygamberin yolundan giderek Stinnf, kimi
zaman da Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'i severek Alevi oldugumuzu, ayrimcihigin
ne kadar anlamsiz oldugunu, ayni vatanin, ayni milletin, aym dinin ve
aym tilkiiniin fertleri oldugumuzu insanlara anlatmalilar. Bu vatanin ve
bu dinin bizim oldugu ve bizim olmaya devam edecegini, Ruhséti Baba
ile Asik Veysel'in, Haci Bektas Veli ile Mevlana'nin, imam Cafer ile Ebi
Hanife'nin kardes olduklarini vurgulamalilar.

D. ISLAM, ALEVILiK VE SUNNILIK iLISKiSi
Islam iizerinde konusurken, isldm’la isldmi olanin birbirinden ayril-
mas1 6nem arz etmektedir. islam, daha 6nce gonderilen peygamberleri ve

onlarin Allah’tan getirdikleri mesajlan tasdik eden ve Hz. Muhammed’e
insanlara tebli§ etmesi igin vahiy yolu ile gonderilmis son dinin adidir.
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Dinin sahibi Allah’tir. Kur’an’in ifadesiyle insan bastbos yaratilmamis®,
yeryiiziine adim atmasiyla beraber, esref-i mahlkat olarak irgdd edilmesi
sorumlulugu da baslamistiz.3! Bu anlamda Kur’an’a gére insanin sahip ol-
dugu ilk din, tevhid esasina dayal, islam kelimesinde ifadesini bulan fit-
rat dinidir.3? Tevhid cizgisini temsil eden ve tarih boyunca peygamberlerle
takviye edilen fitrat dini, bazi faktérlerin etkisiyle 6ziine uygun olarak
muhafaza edilememis, Kur'anin igaret ettigine gére insan ve toplumlar,
kendilerini yeniden fitrat cizgisine ¢cekmek iizere Allah tarafindan pey-
gamberler ve kitaplar génderildikten sonra aralarinda ayriliga diigmdis-
lerdir. 38 Bunun icindir ki, dinin takviye edilip 1s1§1nin devamli kilinmasin-
da, insanh@mn cehaletten bilgiye, karanliktan aydinliga, daléletten hida-
yete cikarilmasinda, peygamberler ve onlarn gorevleri geregi insanhiga
yaptiklar kutsal cagr1 (da'vet) son derece 6nemlidir. Bu baglamda Kur'an'a
gore Nuh, Salih, H(d, ibrahim, Yusuf, Musa, Isa ve biitiin peygamberler
o6z olarak Isldm iizerine goénderilmislerdir. Kur'an, daha 6nce insanhiga
gonderilen biitiin peygamberleri ve onlarm Allah'tan getirdikleri ilahi
mesajlarin asillarim tasdik etmekte ve s6z konusu mesajlarin 6ziinii muh-
tevasinda muhafaza ederek korumaktadir. iste bu anlamda peygamberle-
rin sonuncusu olan Hz Muhammed bir miizekkir**, Kur'an ise, Adem'le
baslayip Hz. Muhammed'e kadar devam eden ilahi vahyin, kendisinde en
miitkemmel sekline ulagtig1 ve temsil edildigi bir zikirdir,®> Kur'an, Islam
dininin temel kaynagidir. O, bir Miisliiman i¢in iman objesi olmas1 yanin-
da ayn1 zamanda bilgi objesidir ve dolayist ile dini anlama ve yorumlama-
da merkezi bir konurr}dadlr. Kur'an'dan sonra dinin agiklanip anlasilma-
sinda son derece énemli bir yere sahip olan Siinnet ve hadislere gelince,
onlarin ifade ettigi bilgi genel anlamda Kur'an gibi katiyet ifade etmez.
Zira Siinnetin tarifi, sahih olup olmama bakimindan derecesi, alani ve
boyutlar iizerinde birtakim ihtilaflar ve farklh anlamalar s6z konusudur.®®
Ancak biitiin Miisliimanlar icin Hz. Muhammed'in peygamberli§ine iman

30 el-Kiyame, 75/36.

31 el-Bakara, 2/36-39.

32 er-Rfim, 30/30.

33 el-Beyyine, 98/4; Ali imran, 3/105.

34 el-Gé§iye, 88/21.

35 Ali imrén, 3/58; en-Nahl, 16/44.

36 Siinnet iizerindeki ihtilaf icin bkz. ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, Te'vilu Muhtelefi'l-Hadi-
s, (tahk. Muhammed Abdurrahim), Beyrut 1995, s. 10-83; Mehmet Hayri Kirbagoglu, Isldm
Diigiincesinde Siinnet, Ankara 1993, s. 131-236; Fazlur Rahman, Allah’in Elgisi ve Mesajt, gev.
Adil Ciftci, Ankara 1997, s. 80-91.
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etmenin ve dinin anlagilmasinda onun Kur'an'dan sonra temel kaynak ola-
rak kabul edilmesinin zaruri bir sonucu olarak ortaya cikan bu Siinnetle,
yine ayni kokten tiiretilmis ve niizul déneminden®” sonra birtakim tarihi,
siyasi ve toplumsal sartlar icerisinde olusan, mezhebi ve geleneksel anlam-
lar tagtyan Siinniligin aym geyler olmadiginin altini gizmek gerekir.

Islam, dogrudan Kur’an ve Siinnet kaynakh olarak kurumsal anlam-
da iman, ibadet, ahlak, muimelit ve hukuk gibi temel alanlar1 kapsa-
maktadir. Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret
gliniine inanmak inang esaslarm olustururken; beg vakit namaz, Cuma
namazi, Ramazan orucu, hac, zekit, sadaka ve kurban gibi ibadetler ise
Islam’in dogrudan Kur’an veya Siinnet'e dayal olarak kurumsallasmisg
ibadet boyutunu olusturmaktadir. Teferruatta farkliliklar olsa bile bu iba-
detler, 6nceki peygamberlerin {immetleri icin de farz kilmmustir. Bu iba-
detler, Islam tarihinde siyasi hareketler, mezhepler ve tarikatlar tesekkiil
etmezden 6nce kurumsallasmis olup, mezhepler ve tarikatlar {istii bir
mabhiyete sahiptirler. Zira mezhebi ihtilaf, sadece bu ibadetlerin uygulan-
mas1 noktasinda teferruatla ilgili ictihadi degerlendirmeler i¢in s6z konu-
sudur. Yine Kur'an'da dogruluk, adalet, comertlik, iffet, emanete riayet,
ahde vefa, yardimlagma, tevazu, haklan gézetmek gibi pek ¢ok evrensel
ahlaki prensipler yaninda; insanlarin mallarini aralarinda haksizlikla ye-
memelerine, fuhus, zina, icki ve kumardan uzak kalmalarina, birbirlerine
zulmetmemelerine, birbirlerinin canlarina kiymamalarina dair emirler,
yasaklamalar ve yonlendirmeler vardir. Ayrica evlenme, boganma, miras,
borclanma, hadler gibi konularda, savas ve barig donemlerinde uygula-
nacak prensipler konusunda muamelit ve hukuku ilgilendiren bilgilen-
dirmeler ve yonlendirmeler vardir.

islami olana gelince bu kavram, dinin, kimlik olarak ona inanan ve
onu anlamaya calisan insan ve toplum tarafindan mubhtelif derecelerde
anlasiimasi, yorumlanmasi ve hayata gecirilisini ifade eder. Diger dinler-
de oldugu gibi, isldim" ve onun kaynaklarim kendi ilkelerine gore anla-
yan, yorumlayan ve uygulamaya calisan farkli mezheplerin, ekollerin,
cemaat ve yonelimlerin olmasi isin tabiatinin geregidir.®® Ciinkii vahiy,

37 Niizul dénemi: Miladi 610 yihnda Hz. Muhammed’e Hira magarasinda ilk vahyin baglama-
sindan, Hz. Muhammed’in vefatina kadar devam eden Kur'an’in indirildigi (nazil oldugu) ve
fslam’in iman, ibadet, ahlak, muamelét ve hukuk prensipleriyle kurumsallasug1 dénemdir.

38 Genig degerlendirme igin bkz. Celal Kirca, flimler ve Yorumlar Agisindan Kur’an’a Yonelisler,
Istanbul 1993, s. 1-19; Sadik Kilic, “Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum”, Isldmf Arastir-
malar, C. IX, Sa: 1-2-3-4, 1996, s. A103-114.
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muhatap alinan insan ve toplum tarafindan anlasihp yorumlanmaya ko-
nudur. Onu anlamak durumunda olan insan ve toplum ise belirli tarihi,
kiiltiirel ve sosyal sartlar icerisinde yagsamaktadir. Isitilen veya okunan
vahyi metnin kendisinden kaynaklanan ve anlamaya etki eden problem-
ler yaninda insanlarin anlama kapasitelerinin farklihigi, beseri zaaflar, egi-
limler, hakim zihniyet ve gelenekler, ekonomik, politik vb. sartlar insanla-
rin vahye yaklasip onu anlamalarini 6nemli 6l¢iide yonlendirip etkileyen
faktérlerdir. Yani vahyin anlasilip yorumlanmasi ve bir yagam tarzi olarak
hayata intikal ettirilmesi tamamen begeri bir siirectir ve vahyin mutlakl-
&1 karsisinda izafi (rélatif) bir mahiyet arz eder. Bu nedenle farkh tarihi,
siyasal, toplumsal ve dini siirecler farkli din anlayislarinin ortaya ¢tkmasi-
na ve kurumlasmasina neden olmustur. Siyasi-Keldmi (teolojik) alanda
Haricilik, Sia, Mutezile, Maturidilik, Esarilik, Siinnilik gibi firkalar; fikhi
alanda Hanefilik, Caferilik, Safiilik, Malikilik, Hanbelilik gibi mezhepler;
tasavvufi alanda Yesevilik, Naksilik, Kadirilik, Mevlevilik, Rufailik, Bek-
tasilik gibi tarikatlar ve Alevilik gibi siyasi boyutu agir basan tarikat ben-
zeri olusumlar s6z konusu kurumsailasmanin tezahiirleridir. Her grup veya
ekol dinin kaynaklarina (Kur'an ve Siinnet'e) kendi anlayis ve yontemine
gore yaklagsmis ve kendi goriiglerini temellendirmeye ¢ahsmugtir. Biitiin
bu olusumlan ayrilik¢i bir mantik ve diyalektik bir yaklagimla birbirinin
karsit1 olarak gérmek yerine islam diisiincesinin bir zenginligi olarak gor-
mek daha dogru olur. Zira biitiin biiyiik dinlerde bir sekilde mezhep, tari-
kat ve cemaat olgusu yasanmustir. Ancak Isldm'm anlagiima ve yasama
bigimleri olarak ortaya ¢ikan bu olusumlarin hi¢biri ne Islém‘m bizzat
kendisi ve ne de alternatifidir. Yani vahyin kendisi ile yorumu ve pratigi
6zdes degildir. Ornegin bu baglamda hicbir terciime, te'vil, tefsir ve meal
Kur'an'mn kendisiyle 6zdes olamayacag gibi, dogrudan vahye dayal dinin
(islam'n) kendisi ile dini, icerisinde bulunulan sartlar muvacehesinde
belirli bir diizeyde anlayip yagsamaya ¢alisan grubun, cemaatin veya top-
lumun anlayis ve yasayisi birbiriyle 6zdes degildir. Diger bir deyisle islam,
tek olan, temel prensipleri vahye dayanan ildhi mesaji tanimlayan son
dinin adidir. Islam1 olan ise, bu ilahi mesajin anlagilip pratige gegirilmesi
sonucu olugan ve degisime acik olan yorum ve yasam tarzidir.

Bir mezhep, cemaat veya tarikat, kaynak olarak Kur’an ve Siinnet’ten
yola cikiyorsa Islamilik vasfini kazanmakla beraber Islam’in bizzat kendi-
si degildir. Bu baglamda Hanefi islam’1, Siinni islam’, Alevi Islam’s, Arap
Islam’, Tiirk Islam’1 gibi séylemlerin tekrar gozden gegirilerek diizeltil-
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mesi gerekir. Islam tektir ve kaynaklar malumdur. Firkaya, mezhebe, tari-
kata, cografyaya ve etnik yapiya gore degismez. islAm bunlarin hepsinin
lizerinde evrensel bir mahiyet arz eder. Hanefi Isldm’1 yerine Hanefiligin
islam anlayisi ve pratigi; Alevi islim’1 yerine Aleviligin islam anlayigi ve
pratigi; Kadiri veya Mevlevi islam’1 yerine Mevleviligin veya Kadiriligin
Islam anlayis1 ve pratigi; Arap, Tiirk veya Alman Islam yerine belirli bir
cografyada yasamakta olan insanlarin, cemaat veya toplumlarin islam
anlayig1 ve pratigi tabirlerini kullanmak daha tutarl olur. Kaldi ki bir kisi
mezhebi yénden S4fif, keldmi yénden Es’ari, tasavvufi yonden Naksi-
bendi veya Bektast olabilir. Yine Irak gibi Araplarin cogunlukla meskfin
bulunduklari yerlerde etnik olarak Tiirk veya Kiirt topluluklar Araplarla
aym mezhebe veya tarikata mensup olabilecekleri gibi, Tiirklerin cogun-
lukla meskiin olduklar1 cografi bblgelerde de daha farkli etnik gruplar
olabilir ve bunlarin hepsi ortak bir mezhebe veya tarikata mensup olabi-
lirler. Bektasi tarikat: mensuplar arasinda Siinnilige veya Alevilige men-
sup Miisliimanlar bulunabilecegi gibi, tarikat mensuplarinin 1rki veya et-
nik kimlikleri de birbirlerinden farkh olabilir. Yine Siinni Miisliimanlarin
arasinda Tiirk, Arap, Fars ve diger etnik ve 1rki yapilara mensup insanlar
bulunabilecegi gibi, Alevi Miisliimanlar arasina da s6z konusu etnik ve
ki yapilara mensup insanlari bulmak miimkiindiir. Yani diyalektik ve ay-
rimc1 bir mantikla Siinniligi Arap Islam" olarak, Aleviligi de Tiirk islam"
olarak nitelendirmenin demagoji olmanin disinda hicbir bilimsel ve ger-
cekei zemini olamayacagi gibi bu durum vakiaya da mutabik degildir. Kald:
ki tek tip Siinnilik veya Alevilikten bahsetmek bile miimkiin degildir. An-
cak Tiirk veya Arap toplumlarinin islam anlayislarinda ve hayat tarzlarin-
da tarihf olarak sahip olduklan geleneklerin, 61f ve ddetlerin belirli dere-
celerde etkin olmasi kaginilmazdir. isldm'm kurumlasmus oldugu Kur'an-
'In niizul asrindan ve Hz. Peygamber'in vefatindan sonra tarihi bir siirec
icerisinde tesekkiil eden bu olusumlarin hicbiri Islam'la ézdes degildir.
Ayrica Miisliiman toplumlarin tarihi ve kiiltiirel birlikteliklerinin bir so-
nucu olarak belirli derecede birbirlerinin gelenek ve géreneklerinden et-
kilenmis olmalart da normaldir. Hicbir mezhep, firka, grup, cemaat veya
tarikat bu durumdan istisna edilemez.

Aleviligin sozlii kiiltiire dayandinlarak anlagiimak istenmesi, sozlii
kiiltiir olarak aktarilan sGylence ve menkibelerin Alevilige mal edilmesi
onun mitolojik bir ¢erceveye oturtularak anlagilmasina yol acmistir. Sozlii
kiiltiiriin din anlayiglarimin olusumuna etkisi olmakla beraber, dini algila-
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ma biciminin belirlenmesinde tek ve belirleyici unsur olarak ele alinmasi
dogru bir yontem kabul edilemez. Kald: ki sozli kiiltiir sadece Alevilige
has olmayip, Siinni halk Miislimanliginda ve tasavvufi anlayista da yay-
gin olarak kullanilmaktadir. Alevilik ve Bektasilik, 6zellikle siyasi olayla-
rin ve gelismelerin sonucunda biiyiik kirilmalar ve doniigiimler gecirmis,
tek bir olusum olmaktan cikarak birden fazla Alevilikler iiretilmistir. Ale-
viligi islam’dan bagimsiz bir din olarak inga etme ve onu Tiirkiye’de azin-
lik durumuna diisiirme tegebbiisleri de bu tiir iiretimlerin bir sonucu ol-
malidir.* Dolayisi ile Alevilik konusu kendi kiiltiirel ve yazihi kaynaklar
{izerinden tanimlanmadig siirece pek cok sorunla kars: karsiya kalmak
kacinilmaz goriinmektedir. Bu bakimdan Aleviligi yazil kaynaklarindan
hareketle tanimlama ve ilgili sorunlar bilimsel zeminde ele alip ¢6zme
yolunda yapilan calismalar son derece énemlidir ve siikiirler olsun ki ar-
tik bu yénde ciddi mesafeler kaydedilmektedir.

Alevi kelimesi, Buhari, Mekki, Medeni, Zemahseri, Hanefi, Hanbeli,
Bektasi kelimeleri gibi Ali kelimesinin ism-i mensubu olarak Ali’ye men-
sup, Ali taraftar, Ali'yi seven ve ona bagli olan, Ali'ye ait, Alinin soyun-
dan gelen gibi anlamlara gelmektedir.* Kelimenin kavramsal boyutuna
gelince, herkesin kabul edecegi bir tanim getirmek oldukca zordur. Giin-
kil tarih boyunca dilciler, tarihgiler, sair ve edebiyatgilar, firka ve mezhep-
leri inceleyenler bu kavrama farkli anlamlar yiiklemiglerdir. Ornegin ta-
savvufta tarikat silsilesi Hz. Ali kanaliyla Hz Peygamber’e ulagan Kadiri,
Mevlevi, Bektasi ve benzeri tarikatlara Alevi denilirken, Islam mezhepler
tarihinde Alevi adi, cok genel anlamda Hz. Ali'nin sehid edilmesi, Siffin
ve Kerbel4 olaylan gibi islam tarihinin ilk déneminde yaganan siyasi olay-
lar ve kirilmalar sonucu Ali taraftarhg olarak ortaya ¢ikan Sia ile es an-
lamh olarak kullanilmaktadir. Bu baglamda Alevi, Hz. Ali'nin Hz. Muham-
med'den sonra devlet bagskam olarak Allah ve Hz. Peygamber tarafindan
tayin edildigine inanan ve imametin (dini m4néda siyasi liderligin) kiya-
mete kadar Hz. Muhammed'in kiz1 ve Hz. Ali'nin esi Fatima'min soyundan
gelenlere ait oldugunu savunan gdriisiin sahiplerine atfedilir. Dolayisi ile
Sia'nin Zeydiyye, Ismailiyye, On ki Imamiyye, Nusayriyye ve diger grup-
lar1 icin® Alevi tabiri kullamlmaktadir. Alevi tabiri, Tiirk ve Batih aragtir-
~ macilar arasinda 19. asirdan itibaren Anadolu ve Balkanlarda yasayan,

39 Bkz. Kutly, a.g.e., s. 10-11.
40 Figlah, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, s. 7.
41 Kutly, a.g.e., s. 1-16; Bozkus, a.g.e., 5s.74-78.
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onceleri Kizilbas, Isiklar, Abdallar, Torlaklar, Hur(ifiler ve daha genel an-
lamda Kalenderi ve Bektagi adiyla bilinen mistik topluluklar icin yaygin
bir kullanim kazanmigtir.#* Ancak Bektagilik kurumlagmis bir tarikat hii-
viyeti arz ederken, Aleviligin ge¢miste ve giiniimiizdeki yapilanmasi,
Ocakzadelik ve Dedelik kurumu goz 6niine alindiginda, tarikat benzeri
mistik sGff bir yapilanmaya benzemektedir. Aslinda Kizilbas Alevilikle
Bektasilik arasindaki farklilasma, siyaset temelli sosyo-kiiltiirel bir farkli-
lasma olarak ortaya ¢ikmaktadir. Muhtemelen Yavuz Sultan Selim ve Sah
Ismail arasindaki siyasal cekismeler sonucunda, kirsal kesimdeki Bektasi-
lik Erdebil tekkesine sempati duyarak kiiltiirel ve siyasal yonlerden sehir
Bektasiliginden farklilagmaya baglamis ve belirli derecede Sia'nin siyasi
fikirlerinin etkisi altinda kalmistir. Bununla beraber Anadolu Aleviligi, On
iki Im&miyye Siiligini mezhep olarak benimsememistir. Maturidilik, Siflik
dahil bircok ekol ve mezhebin, tasavvufi hareketlerin Alevilik {izerinde
etkisi olmasina ragmen, Anadolu Aleviligi, miirsit/dede-talip iligkisine
dayali din anlayigini ve yasayisini stirdiirmiistiir. Alevi-Bektasilerin Stifi ve
Stinni kiiltiir havzasinda bulunmalarinin, onlarin bazi Sif inang unsurla-
rim almalarim engelleyememigse de, Siilesmelerini engelledigi sGylene-
bilir* Makélat ve Buyruklar gibi Aleviligin yazili kaynaklarinda Allah,
Kur'an, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi 6ne ¢ikarken; Seriat,
Tarikat, Marifet ve Hakikat olarak isimlendirilen Dért Kapi ve bunlarin
her birinin makamlari olan toplam kirk makam ve tarikat erkdm zikredi-
lip vurgulanmaktadir. Bu makamlar icerisinde Allah'a, peygamberlerine,
kitaplarina, meleklerine, ahiret giiniine, kaza ve kadere inanmak gibi iman
prensipleriyle beraber namaz, orug, hac ve zekét gibi ibadetler, Stinnet'e
ve tarikata mensubiyet, helal kazancg, kanaatkarlik, ilim ve edep 6gren-
me, sir saklama, sabir, sefkat, tevazu, hayé, comertlik, iyilik, dogruluk,
emanet, kendini bilip nefisle savagma, yetmis iki millete ayni gézle bakip
ayiplamamak gibi ahlaki faziletler birbiriyle baglantil bir biitiin halinde
zikredilip tegvik edilmektedir.

Sonug olarak Islam, mezhepler, firkalar, tarikatlar ve siyasi hareketle-
rin iizerinde bir konum isgal etmektedir. islam tarihinde mezhep ve tari-
katlar olusmadan 6nce kurumsal anlamda mevcut olan ve biitiin Miislii-
manlar i¢in kaynak olusturan bir isldm vardir. Daha sonra olusan farkli-
lasmalar ve geleneksel yapilar dini anlama, yorumlama ve yagama siire¢-

42 Bkz. Kutly, a.g.e., 5.16.
43 Bkz. Kutly, a.g.e., s. 34.
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lerinin bir sonucudur. isl4m dini acisindan Hiristiyanlikta oldugu gibi her-
hangi bir mezhebi veya ekolii dinin kendisi ile 6zdes hale getirip mutlak-
lastirarak diger olusumlan ortadan kaldirilmasi gereken heterodoks yapi-
lar olarak degerlendirmenin hicbir zemini olamaz. Kur'an'mn niizul déne-
minden ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra tarihi siirecte ortaya ¢ikan
mezhebi, kelami, fikhi ve tasavvufi olusumlarin ve belirli diizeyde ku-
rumsallasan geleneklerin isldm’1 anlama ve yasama bakimindan 6nemi,
dini tecriibeye yaptiklari katk: inkar edilemez. Ashinda biitiin bunlan dini
anlayzs, bilgi ve tecriibe birikimi agisindan zenginlik ve cesitlilik olarak
kabul etmek gerekir. Ancak yanhs olan sey, gelenegin dinin kendisi ile
bzdeslestirilerek mutlak bir konuma oturtulmasi, bir sekilde gelenegin
dondurulmasidir. Kur'an bu noktada Miisliimanlar irsad ederek, korii
koriine atalarinin dini {izerinde 1srar edenlerin, ruhbanlarini ve din adam-
larini rab edinenlerin yanlishgina dikkat cekmektedir. Yapiimasi gereken
sey, Islam'in asli kaynaklarim referans alarak gelenegin siiziilmesi ve zen-
ginlestirilerek dinamik bir anlayisla devam ettirilip korunmas: olmalidir.
Bu noktada Siinni ve Alevi Miisliimanlara, gelenege sayg ile beraber isl-
am dinine yaklasimda mezhepler ve gruplar iistii bir ¢izgide vahyin ken-
disini ve akli referans almak, cogulcu bir anlayisla farkliliklara saygi duy-
mak, aralarindaki kardeslik, rahmet ve sevgi baglarim giiclendirmek, ge-
lenegi de bu baglamda degerlendirerek gelistirmek gibi 6nemli bir so-
rumluluk diigmektedir.

Aleviler, Anadolu’da yiizyillarca Osmanl yonetimi ile Safevi propa-
gandasi arasinda sikismis, medrese ve mektepten mahrum kalmus, neti-
cede ameli agidan ne Safevilerin benimsedigi Caferiligi ve ne de Osman-
limin benimsedigi Hanefiligi 6grenme ve yasama imkéni bulabilmislerdir.
Bu arada Miisliimanlik 6ncesi inanglarina birtakim dini semboller ve tel-
mihler atfetmek suretiyle, cem, semah, musahiplik, diigkiinliik vb. bazi
dini-sosyal mekanizmalar olusturmug ve bugiin bunlarn birer inan¢ ve
ibadet olarak algilamaktalar. Dolayisiyla tarihte ve giiniimiizde Alevilerin
Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, On iki imam ve Ehl-i Beyt'e kars1 besledikleri agirihk
ile Siinnileri bunlarin karsitlari olarak gormeleri, biitiiniiyle bu propa-
gandanin bir sonucudur. Oysa bu iilkede her Miisliiman, Hz. Ali bagta
olmak iizere, bu insanlarin her birini seckin birer din bilgini ve dini biitiin
olaylara yaklasimi karsisinda “Siinnilik” diye nitelenen siyasi-dini yakla-
sim ortaya cikmistir. Kisaca bu yaklagim, siyasi konularda Sia'ya, itikadi
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konularda Mu'tezile'ye ve fikhi konularda da Batmilige karsi zamanla olug-
mus ve Miisliimanlarin ¢ogunlugunun benimsedigi bir anlayistir.

Bugiin Islam dinine mezhepler ve gruplar iistii bir ¢izgide vahyi ve
akli 6n plana alarak yaklasmanin zamani gelmistir. Zira bir insanin Miis-
liman sayilmas: icin herhangi bir mezhebe veya tarikata bagli olmasi
gerekmez. Hz. Peygamber zamamnda mezhep ve tarikat yoktu. Iman esas-
larina inanan herkes miisliimandir. islam’in sartlan da Siinniligin sartlari
degildir. Bir Alevi namaz kilmakla, orug tutmakla Siinni olmaz, sadece
islam dinine ait bir ibadeti yerine getirmis olur.

Netice itibariyle, dini-siyasi nitelikli goriis ayriiklarinin ¢ogunun te-
melinde diinyevi cikarlar ve siyasi catigmalar yatmaktadir. Tarihi, analitik
olarak yeniden okudugumuzda bu tartismalar1 gelecege tasimanin bir
anlamimin olmadigim anlamaktayiz. Ciinkii Miisliimanlarin diisiince ve
inanc sorunlarmin pek cogu Islam’in 6gretisinden ¢ok onun tarihine aittir.
Burada tarihe ait olan ile dine ait olan arasindaki fark: iyi bilmek gerekir.
Zira tarihten gelen kimi siyasi anlayislari Islam’dan saymak, dogmatiz-
min beslendigi koklii ve yaygin bir yamlgidir. inang gériintiisii almis ¢atis-
ma ve gerilimlerin kavranmasi, kutsal sanilan kimliklerin ve ¢atismalarin
gercekte 6yle olmadiklarinin teolojik ve tarihsel bir yontemle ortaya kon-
masi, kimlikler tizerinden yiiriitillen gerilim politikalarim gegersiz kila-
cak ve bu alandaki ttkanmalarn agilmasim saglayacaktir. Ayrica kutsal
olani olmayandan ayirmak, anlam arayiglarina ve hakikat sorgulamalari-
na Islam acisindan sunulacak olan giiclii bir 6nerinin dayanagim olugtu-
racaktr.

Sonuc¢ ve Degerlendirme

Sivas, tarih boyunca hep ‘u¢’da, sinir sehri veya siirda bir sehir ol-
mugtur. Anadolu’ya atfedilen kavimler kapist’ sozilinii en ¢ok hak eden
yerlerden biri Sivas olsa gerekir. Zira ilk caglardan itibaren On Asya’da ad1
.anilan, izine rastlanan tiim topluluklar, kavimler, uluslar ve tabii ki inang-
lar, dinleri, adetleri ve téreleriyle Sivas’a konup go¢miistiir. Bu konup
gocme, gelip gecme anlaminda olmamigti. Hemen her biri bir 6ncekine
kars1 egemenlik savag vermistir. Devletler gelip gecerken, insanlar hayat
kavgasi vermis, savaslar onlarin stiinden geg¢mistir. Her ‘egemenlik’le
birlikte gelen dinler, adetler, téreler de bir 6ncekini silmeye ugrasmistir.
Boylece binlerce yihn uzantisinda tuhaf bir eklemler silsilesi olugmustur.
Sehir, Anadolu cografyasinin ortasinda bulunmasi dolayistyla hep catis-
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ma alan olmustur. Onun bu konumu, tarihte hem bir itibar, hem de bir
ceza kaynagi olmustur.

Kendisini islam dini konusunda, toplumu bilgilendirmekle vazifeli
gbren herkes, lahiyat alam ile ilgili birtakim 6n bilgileri bilmek duru-
mundadir. Aksi takdirde, mezhep, tarikat veya bir bagka beseri olusuma
ait, tarihsel birtakim inang ve uygulamalar dinin 6ziine aitmis gibi gor-
me tehlikesi ile kars1 karsiya kalir.

Alevilik ve Siinnilik kavramlari, islam’in inanc, ibadet ve ahlak esas-
lari ile ilgili bir farkhilagsma degildir. Bilakis din-siyaset iliskisi baglaminda
ortaya ¢tkmug siyasi-dini yaklagimlardir. Zira geleneksel dini biling yapi-
mizda dini ve siyasi 6geler i¢ ice ge¢mis durumdadir. Bu anlamda dini
diistincemizi yenilememiz 6niimiizii tikayan noktalari belirlememize bag-
lidir. Tartigmanin merkezinde sahabe arasinda yasanan siyasi olaylar kar-
sisinda ortaya konan $ii ve Siinni yaklagim farklili1 yatmaktadir. Stinni
yorum, Peygamber’in vefat1 sonrasi yaganan olaylar karsisinda, basta ilk
dort halife olmak {izere, sahabelere saygili olmayi, sahabeyi bir biitiin
olarak hayirla anmayi, yonetim konusunda itaat, istikrar ve ihtiyat tarafi-
n1 tutmay: oncelikli bakis tarzi olarak benimsemistir. Sif yorum ise saha-
beler arasinda ayrim yaparak bir kismini asir1 yiiceltmeyi ve bagta ilk ii¢
halife olmak tizere sahabenin ileri gelenlerini suclamay1 6ne cikartmstir.
Aleviler de, Safevilerin etkisiyle, Siilige ait tezleri benimsemis ve yillarca
Anadolu'da yasanan Alevi-Siinni ayriliginin temelinde bu siyasi yorum
farklilig1 belirleyici olmustur.

Aleviler, Anadolu’da yiizyillarca Osmanli yonetimi ile Safevi propa-
ganda arasinda sikigmis, medrese ve mektepten mahrum kalmais, netice-
de ne Safevilerin benimsedigi Caferiligi, ne de Osmanlinin benimsedigi
Hanefiligi 6grenme imkani bulabilmigler. Dini-siyasi nitelikli goriis ayri-
Iiklarinin ¢ogunun temelinde ¢ikarlar ve siyasi catismalar yatmaktadar.
Tarihi yeniden okudugumuzda bunlar gelecege tasgimanin bir anlaminin
olmadig1 anlagilir. islam’da diisiince ve inan¢ sorunlarmin pek ¢ogu Is-
lam’mn 6gretisinden ¢ok onun tarihine aittir. Burada tarihe ait olan ile dine
ait olan arasindaki farki iyi bilmek gerek. Zira tarihten gelen kimi ideolo-
jik anlayislar islam’dan saymak, dogmatizmin beslendigi koklii ve yay-
gin bir yamlgidir. Inanc gériintiisii almis catisma ve gerilimlerin kavran-
mast, kutsal sanilan kimliklerin ve ¢atigmalarin gercekte 6yle olmadikla-
rinin teolojik ve tarihsel bir yontemle ortaya konmasi, kimlikler {izerin-
den yiiriitiilen gerilim politikalarin1 gegersiz kilacak ve bu alandaki tikan-
malarin agilmasin saglayacaktir. Ayrica kutsal olam olmayandan ayirmak,
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anlam arayiglarina ve hakikat sorgulamalarina Islam agisindan sunula-
cak olan giiclii bir 6nerinin dayanagim olusturacaktir.

Diyanet, Alevi vatandaslarin inang ve ibadet anlayisinin biitiinliik
kazanmas: i¢in bilgi ve kaynak destegi sunmali. Genis ¢apl alan aragtir-
malarin1 desteklemeli ve bu aragtirmalarin sonuglardan yararlanmali.
Alevi-Bektasi kaynaklari yaymlama projesini devam ettirmeli. Zira Alevi
bir aileden gelmek Alevilik hakkinda yeterli bilgi sahibi olmak anlamina
gelmez. Diyaloga acik Alevi dedelerle, vakif ve dernek baskanlarryla irti-
bat halinde olmali ve gériislerinden yararlanmali. Pratik ¢6ziimler iiret-
meli ve Aleviligi dar kaliplar icinde milli bir inang gibi sunan yaklagimin
etkisinden kurtarmalidir. Alevilerin yasadig1 yerlesim birimlerine Alevilik
konusunda bilgili, kendini yetistirmis, iletisim yetenegi gelismis ve sosyal
yonii giiclii gbrevliler atamali. Gorevliler, halkla iyi iligkiler kurmaly, has-
talar1 ziyaret etmeli, cocuklarla ilgilenmeli, sosyal etkinliklere katilmali.
Sohbetlerde Ehl-i Beyt'e, Hac1 Bektas Veli’nin eserlerine ve Islam’a yaptik-
lar1 hizmetlere yer vermelidir. Miiftiiler halkla iyi diyalog kurmali, Asure
Giinii ve Hizir Lokmast gibi etkinliklere katilmali.
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Sah Ismail Hatai Siirlerinde Tarikat ve
Ahlaki Degerler Egitimi

Mehmet Besim ISMAILEFENDIOGLU*

ABSTRACT

Shah Ismail Hatai is a poet,who has great importance in the Anadolu Turkishness or in
the Anadolu Alevi-Bektashi.Even today his poems are in the people’s heart.His name is
mentioned and his poems are read in the Cem ceremonies. According to my opinion, it’s
on the basis of his demand for such, not has established a state in history, but, the
people’s hearts are adressed by him.In other words, he came to the fore with “siifilik” and
poetry. Shah Ismail is a person,who admires to Hact Bektash Veli. He walked on his way
until “Seyhlik”returns to “Sahlik” and he adopted his principles and tried to be adopted
them. In this study We aim to examine the moral values in his poems.

KEY WORDS: Shah Ismail Hatai, moral values based education, cem ceremonies.

1. TASAVVUFTA/TARIKATTA AHLAK EGiTimi

Tasavvuf, Islam’in ruh hayati ve Islam Peygamberi'nin sahsinda tem-
sil etti§i manevi otoritenin miiesseselesmis ve giiniimiize kadar yaygmla—
sarak gelmis seklidir?.

Tasavvuf, islami ilimlerin zirve noktasi,ziibdesi ve ézii olarak ifade
edilmistir. 2

Tasavvuf, hakikatleri almak, halkin elinde bulunandan iimidi kes-
mektir.?

*  $ah Ismail Hatai ile ilgili siirler, Nejat BIRDOGAN tarafindan yapilmis incelemesinden alin-
mugtir, Bakimz; Nejat Birdogan, Alevilerin Biiyiik Hiikiimdar1 $ah Ismail HATAI, Can yaym-
lari, istanbul 1991

** Dr, Diyanet Igleri Bagkanlih Basmyiifettisi

1 Kamil YILMAZ,Tasavvuf ve Tarikatlar,Ensar Negriyat, Istanbul1994, 5.19

2 YILMAZ,a.g.e.,s.19
3 Mustafa KARA,Tasavvuf ve Tarikatlar, Dergah yayinlar,istanbul 1999, s.31
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Tasavvuf, daginik olmayan bir zihinle Allal'i zikretmek, sema ile vec-
de gelmek,siinnete uygun bir sekilde amel etmek, maddi seylerden ilgiyi
keserek Allah ile beraber olmaktir.*

Yukarida birkac tarifi verilen ve bunun yaminda da pek ¢ok tarifi yapi-
lan tasavvufun konusu insandir.> Gayesi ise onun kalbi yoniinii egiterek,
olgunlastirarak kemal derecesine ulastirmaktir denilebilir.® .Kur'an’a gére
esas mesele, ferdin mitkemmel bir bigimde ingasidir. Tasavvuf, insan1 k6t
ahlaktan, cirkin huylardan uzaklagtirmak, giizel vasiflarla bezemek,Allah
Resuli’niin ahlakini benimsetmek suretiyle insa ederek Hz. Peygambere
tam bir ittiba ile “insan-1 kamil” noktasina ulagtirir. Allah yolunda ve ya-
ratihis kanunlan cercevesinde ferdi insa etme egitimine Kur’an ifadesiyle
“takva egitimi” diyebiliriz. Tasavvuf bu egitimle, insan hayatinda madde-
nin egemen olmasim énlemekte, manevi yitksekligin bir tahakkiim araci
yapilmasini engellemektedir.”

Béylece insan, nefsin arzu ve isteklerine gem vurarak, masivadan
uzak kalarak, siifli huylardan arinarak, hayirli olmayan seylerden sakina-
rak, fuzuli islerden siyrilarak “ebedi saadeti” elde etme imkéamm elde eder.

Tasavvuf bir ilim oldugu kadar bir hal ve bir egitim isi oldugundan,
gerek fert hayatinda ve gerekse toplum hayatinda derin izler birakan
miiesseseler kurmustur. Tasavvufun kurup gelistirdigi bu milesseslerden
biri de tarikatlardir. Bir baska ifadeyle, Tasavvuf bir aksiyon ve fikir hare-
keti, tarikat ise, tasavvufun tegkilatlanmig bigimidir.

Liigatte “gidilecek yol”, izlenecek usul,hal ve durum” anlamlar ifade
eden “tarik” ve “tarikat” kavram insanlarin manevi kabiliyetlerini gelis-
tirmek icin kurulan manevi yol demektir.®

Tarikatlarin amacy, insan ruhunu terbiye etmek, insanlar dig diinya-
nin tesirinden kurtarip i¢ diinyalaria yonlendirerek, iclerindeki mutlak
hakikate ulastirmaktir.

Tarikatlarin gayesi, insanin viicut miilkiinde ruhu hakim kilmak, nef-
si ona esir etmektir.

Tarikatlar, ferdi egitimde hizmet veren kurumlar oldugu kadar, top-
lum hayatinda da ferden baslayarak igtimai bir takim hizmetler istlen-

KARA,a.g.e.,s.31

YILMAZ,a.g.e.,s.321;KARAa.g.e.,5.18

KARA,a.g.e.,s.18

Yasgar Nuri OZTURK, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar,Yeni Boyut, istanbul 1992,5.46
YILMAZ,a.g.e.,s.243
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mislerdir. Béylece halkin egitim isi, tekke ve tarikat simifinin isi olmus-
tur, 9

Bektasilik de, diger tarikatlar gibi, insan-1 kamili hedef almaktadir.
Kiginin bu hedefe ulagmasi i¢in kendisinde var olan olumlu-olumsuz yon-
lerini bilmesi ve tanimas1 gerekmektedir. Olumsuz yénlerini bilen onlar
kontrol etmesini 6grenecektir. Olumlu y6nlerini bilen ise, insani-1 kamil
olmaya kadar giden siirecteki potansiyelinden haberdar olacaktir.’® Kisi
gerek kendi yagaminda gerekse icinde yasadigr topluluk igerisinde mii-
kemmele ulagmaya caligmali ve kamil bir insan olabilmek igin gerekli
olan seyleri yapmahdir. Bektagilik, karsilikli dostluk, kardeslik, yardimlas-
ma, dayanisma ve sevgi {izerine insa edilmistir. Bektasilik ahlaki kisiyi diin-
yamn en terbiyeli, edepli, zarif, biitiin insanlara kars1 gonlii gercek sevgi
dolu insan haline getirir.!* Bektasi ahlakinin temelinde insana sayg yatar.-
Bireysel tekamiilii sagladiktan sonra sosyal tekamiile eristirmeyi hedef-
ler.

Tasavvuf ve tarikatin amacladigi ve hedefledigi ferdi ve ictimai bo-
yuttaki insa hareketlerini sairlerimizin siirlerinde gormek miimkiindiir.
Bunlardan birisi de Sah Ismail'dir. Hac1 Bektas Veli hayran ve muhibbi
olan Sah Ismail, devlet bagkani olmanin yaninda cok iyi “bir toplum mii-
hendisi” olarak kargimiza cikmaktadir. Sah Ismailin siirlerinde Bektasili-
gin hedefe varmak icin ortaya koydugu ahlaki egitim ilkelerini/kriterleri-
ni gébrmemiz miimkind{ir.

2. SAH iSMAILIN SIiRLERINDE AHLAK EGIiTIiMi:
a) Sah ismail ve siirleri

Sah Ismail Hatai Tiirk diinyasim ciddi anlamda etkilemis bir ozandur.
Bu etkileme ve yénlendirme giiciiniin Azerbaycan, Iran, Tiirkiye (Osman-
l1 devletine dahil topraklarin biiyiik bir kismi) basta olmak iizere hala
stirmekte oldugu bilinmektedir. Buna ragmen Sah Ismail Hatai’nin siirleri
dahil, fikirleri {izerine tasavvuf ve egitim agisindan yeterli ¢aligmalar ya-
pilmadig1 anlagilmaktadir.

9 YILMAZ,a.g.e.,s.253

10 Osman EGRI,Yaygmn Din Egitimi Acisindan Bektagilik,Horasan yayinlari, Istanbul 2003, .63

11 Omer Faruk TEBER, Bektasi Erkdnnimelerinde Mezhebi Unsurlar, Aktif Yayinevi, Ankara
2008,s.88,

12 TEBER,a.g.e.,5.96
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Giiniimiizde iilkemizde tarikatlar 677 sayili kanunla kapal: da olsa,
fiilen dini ve tasavvufi hayatimiz1 yakindan etkilemektedir. Bu noktadan
bakildiginda {ilkemizin sosyal, kiiltiirel, sosyo-kiiltiirel, stratejik ikinci
sorun olarak adlandirilan Alevilik konusunda toplumu en fazla etkileyen
ve yonlendiren dinamiklerden biri, belki de birincisinin Sah Ismail Hatai
oldugunda da kugku yoktur.

Sah Ismail Hatai yasadig1 devirden baglayarak, insanlari edebi ve
tasavvufi deyisleri ile etkilemektedir. Bu etkilemenin sadece Alevi-Bektasi
kesim degil, biitiin Tiirkleri etkilemeye devam etmektedir.

Bu noktadan degerlendirildiginde, benzer ¢alismalarin, diger Alevi-
Bektasi ozanlan konusunda da yapilmasi iilkemiz sorunlarimin ¢oziilme-
sinde ciddi anlamda etkili olacaktir.

b) Ahmet Yesevi ve Yesevi Yolu

Konar gocer Tiirkmen’e Miisliimanhg: daha kolay anlatabilmek ama-
ayla, 6nce manzum “Hikmet” adi verilen siirlerle anlatim yolunu metot
olarak secmis olan Ahmet YESEVI tasavvufi yolunun ilkelerini Fakirna-
me adh risalede ele aldigi bilinmektedir®®.

Ahmet Yesevi bu risalesinde Miisliimanhig ilk defa dért ana béliime
ayirarak, daha kolay anlatim yolu bigiminde yorum yapan ilim adamudar.
Yesevi daha sonra biitiin tarikat énderleri tarafindan da kabul gérmiig bu
tasnifinde Miisliimanlig1 1.Seriat, 2. Tarikat, 3. Marifet, 4.Hakikat baghk-
11 dort ana boliime ayirmistir.

Yesevi'nin 4 Kapt 40 makam seklindeki tasnifi, diger tarikatlar tara-
findan da zaman icinde kabul gérmiis ve tasavvuf anlayisimizda konula-
rin actklanmasi, teblig, irsat ve egitimde etkili hale gelmistir. Bu sebeple
de bu makalenin sonunda ek olarak verilmistir.

Tasavvufta genel olarak kabul géren egitim sistemi seyr ve siilitk de-
yimleriyle anlatilan uzun ve megakkatli bir yoldur.

c) Alevilik- Bektasilik

Eskiden Kizilbaslik veya Kéy Bektasiligi biciminde ifade edilen giinii-
miizdeki Alevilik ve Bektasilik’te ise, tarikatin “cihad tarikat1” olugu sebe-
biyle seyr ve siiliik olmadi1 genel olarak kabul edilmekle birlikte, savasin
olmadig1 zamanlarda tarikat i¢inde ciddi egitim faaliyetlerinin oldugu;

13 Ahmeg Yesevi, Fakr-Name, (Terciimesi ve orijinal metni Eraslan, Kemal, Yesevi'nin Fakr-Na-
me’si, 1.0. Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve edebiyat1 Dergisi, C: 22, Istanbul, 1977)
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insanin savasta en kiymetli degeri veya varlig1 olan canini verebilecek
yiiksek ahlaki degerlere ulagabilmesi amaciyla 6nemli egitim kademele-
rinden ge¢cmesi gerektiginde de kusku bulunmamaktadir.

d) Egitimde Yaradami1 Tamimak

Diger tarikatlarda oldugu gibi, Bektasilikte de insanin ilk ve en 6nemli
isi “Yaratan” tammak ve O’nun birligini kabul etmektir. insam insan eden,
Tanrmin varligim kabul ederek, O’na kul olmak ve béylelikle bagka kulla-
ra kul olmaktan kurtulmaktir. Onun icin de her seyin bag1 “Tevhid”dir, “Se-
hadet™tir:

Evvel ol Allah’in ad1 séyleniir
Ciimle ibadetin bagidir tevhid
Pirim seyh Safi’den bize kalmistir
Sofi kardeslerin kamdir tevhid

Tevhid ile bitmez isler bitmistir
Tevhid ile diinya karar tutmustur
Tevhid ile talib Hakk’a yetmistir
Dermansiz derdlerin dermam tevhid

Miirebbisiz musahipsiz damensiz
Ikrarindan donen yanar imansiz
Yakin ihlas ile cagir gimansiz
Seyh Safi'nin armaganidir Tevhid

Gel ey Muhammed immeti
Bu devlete saadete

Bu din Muhammed dinidir
Parmak getir Sehadete

e) Sevginin Egitimde rolii

Sah Ismail Hatai’ye gore Allah, Peygamberimiz Hz. Muhammedi “mu-
habbet”ten, “sevgi”den yaratmigtir. Sevmek, insan olmamn, Miisliiman
olmanin, ahlakli, edepli olmanin da ilk sartidi. Muhabbetini kaybeden,
yani Hz. Peygambere imanini kaybeden Hakk’a olan imanini da kaybet-
mis olur:

Muhabbetten hdsil oldu Muhammed
Muhabbetten gecen Hak’dan da geger
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Insan dogumla 6liim arasinda gecirdigi yol boyunca egitim goriir, her
gordiigii seyden ders alir ve bir egitim siireci i¢inde yasar. Egitimin en
onemli kismi da insan nefsinin egitimidir. Bu egitimi zevk haline getiren .
temel kaynak ise, ilahi vahiydir:

Ger¢i Hatayi’'yem giinahim coktur
Kalbimde benlikten eser yoktur
Incil, Tevrat,Zebur dért kitab haktir
Lezzeti ayat-1 Fiirkan’dan aldim

Bu egitim kademelerinin her biri Sah Ismail Hatai deyislerinde yer
almig ve bir kismi acik¢a ve uzun uzun anlatilmistir.

f) Haci Bektas Veli - $ah ismail iligkisi

Alevi — Bektagi Sairleri arasinda en baglarda yer alan Sah Ismail Ha-
tai’de kendisini Hac1 Bektag Veli baglis1 sayar ve Haci Bektas adli siir bunu
acikca ortaya koymaktadir.

Gece giindiiz hayaline yanarim .
Bir gece riiyama gir Hac1 Bektas
Giinahkarim giinahimdan bizarim
Oziim dara cektim sor Hac1 Bektag

Bir gece riiyama gir Hac1 Bektag
Giinahkarim giinahimdan bizarim
Oziim dara cektim sor Hac1 Bektag

Yand: bu garip kul nedir caresi

Yine tazelendi yiirek yaresi
Onulmaz dertlere derman olasi

Bu senin bendindin sar Hac1 Bektas

Derdimin dermani yaramin uctu
Dort giiruh mevceuttur giiruh-1 naci
Belinde kemeri basinda taci
Yiiziinde balkiyor nur Hac1 Bektas
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Sadiklarin sidki agikin renci

Pirlerin pirisin genclerin genci

Hem derya hem sedef hem diir hem inci
Hem umman hem irmag gol Haci Bektas

Gahi bulut olup gége agarsin

Gahi yagmur olup yere yagarsin

Ay misin giin miisiin kandan dogarsin
Ilig1t 1lgit esen yel Hac1 Bektas

Arnin yaptig1 bala benzersin

Su gurbet illerde gonliim eglersin
Bent edip de ikranna baglarsin
Sailin sattig1 Hac1 Bektas

Derdiment Hatai eyler niyazi

Ulu Pir, katardan ayirma bizi

Bu mahger giiniidiir isteriz sizi
Muhammed oniinde car Hac1 Bektas

g) Miiminin Isareti

Sah Ismail Hatai’ye gére miimin olmanin ilk sarti “yalan séyleme-
mek”tir. Allah Rasulii, “yalan séylemekten siddetle kaginilmasini,yalan
sOylemenin insam kétiiliige gotiirecegini”** bosuna m1 sdylemistir? Nite-
kim Haci Bektag Veli tarafindan ortaya konan ve hemen herkesin bildigi,
“eline,diline, beline sahip olmak” seklindeki ilke de bunu acik¢a ortaya
koymuyor mu?

Ben miiminin diye dava kilanlar
Gerektir miiminin nisan: kardas
Fahri Alem Muhammed'in nfirudur
Mii’minler sdylemez yalam kardas

Insanin miimin oldugunu gésteren en énemli isaret olan yalan s6yle-
memek, ayni1 zamanda insanin Yaradan’a ve bityiiklerine muti, itaatkar ve

14 Buhan, Kitabu'l-Edeb,69; Miislim, Kitabw'}-Birr ve’s-Sila ve’l-Ad4b,Hadis No.2607
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saygili oldugunu da gésterir. Yalan, insanin bu anlatilanlara isyan alameti-
dic

Erenler bize pusudur

Yalan sGyleyen asidir

h. Hz.Muhammed — Hz. Ali

Asagidaki siirde yalana itibar etmedigini ve yalanciya merhametli
davranmadigim anlatan Sah Ismail Hatai bir bagka konuya dikkati ¢eker.
“Aleviler Hz. Ali’ye itibar eder ve Peygamber olarak Onu tanir” seklindeki
iddialan reddeder ve agik¢a bunun yalan oldugunu da sdyler: '

Hatayi’'m rahm etmem yalana
Oziin teslim eder kendi gelene
Ay Ali’dir, glin Muhammed bilene
Bak nazar eyle de hemen &rif ol
“Ay Ali'dir, giin Muhammed”

ifadesi bagka siirlerinde de yer alir. Bununla anlatiimak istenen, cografya-
da anlatilan gercekle hareketle, ayin kendi 1g1inin olmadigl, giinesten
aldig1 1181 bize aktardigi hakikatinden hareketle, Hz. Ali'nin bize yansitt-
g1 151810, nurun, Hz. Muhammed’in nuru oldugunu anlatir.

Tiirkiye’deki gorsel medyada nefes olarak da okunan baska bir siirde
ise bu konu asagidaki gibi ifade edilmistir:

Itibar etmezler bunda yalana
Verir nasibin yiiz siiriip gelene
Ay Ali’dir, giin Muhammed bilene
Gergek isen ikrarina dur imdi

‘Gitmez oldu su génliimiin karasi

Ask oduna cigercigim yanasi

Kirk makamdan benim bagrim yanasi
Merhem eyle dért kapida sar imdi

1) Yalanin Yola Zarar1

Dervisim diye dolasip yalan s6ylemeye devam edenler, sadece kendi-
lerine zarar vermez, mensup olduklar yola ve erkana da soz getirirler.
Onun icin dervig olmak 6ncelikle yalani terk etmekle baglar:



MEHMET BESIM ISMAILEFENDIOGLU « 293

Sah Hatai’'m neler gelir dilimden
Hakikat kusag1 ¢6zme belinden
Nice 0ziin bilmez dervis elinden
Hirka aglar tiilbent aglar sal aglar

Yalan s6z soylendiginde tarikat isaretlerinin tamami bundan rahatsiz
olur.
Allah bir, Muhammed hak, Tann birdir
Erenler {istiinde balkir bir nurdur
Cennet-i 4lada bir dergah vardir
Biz de ol dergahtan ayrilmayalim

diyen Sah Ismail Hatai kendi bakis1 icinde “ikilik”in olmadigini, “6zil sozii
bir” oldugunu anlatarak, kendi takipcilerinin de 6yle olmasni ister.

Ikilik perdesi yoktur éziimde
Birliktir muradim 6ziim séziimde

i) Nefis terbiyesi (Egitimi)

Sah Ismail Hatai nefsi terbiye etmek icin 6ncelikli olarak nefsi egit-
mek; terbiye etmek gerektigini anlatir. Nefsi terbiye etmek de yedi “kétii
davranig™ terk etmekle olur:

Bu nefsi emmare yedi sifattir
Kovdur grybettir hirstir hasettir
Tamah, sehvet ciimlesinden eseddir
Kimseye eyleme biihtani kardas

Kalkt1 havaland: géniiliin kusu

* Kavga, giybet etmek kétiiniin isi
Ustadin tanimaz bunda her kisi
Anin kim miirsidi er olmayinca

j) Emanet Riayet- Egitim

Ahlakin en énemli olan ilkelerinden biri de “emanete hiyanet etme-
mek”tit. Birakin emanete hiyanet etmeyi, Hz. Ali’ye inananlar icin yeme-
nin icmenin bile kurallarini “4deti”ni koymustur. Yemekten énce ve sonra
ellerin ytkanmasindan baglayarak bilinenler bunlardandir:
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Nasihattir benden sana emanet
Sadik emanete etmez hiyanet
Yemek ile icmek iciin bir adet
Kurdu, hak Arslani miimin kuluna

k) Sah ismail Hatai’de 4 Kap1 40 Makam

Sah Ismail Hatai, Ahmet YESEVI tarafindan ortaya konulan ve Haci
Bektas Veli tarafindan genis kitlelere anlatilan “4 Kap1 40 Makam” olarak
bilinen dini dért temel esasa ayirarak anlatmaya dikkat eder. Onun tasav-
vuf, tarikat veya insanlan egitmek icin kullandig1 metotlarin ana dayana-
g1 da bu temel ilkelerdir:

Dort kapu kirk makam yetmis iki kat
Mahabbet dedikleri tecelli-zat
Mi’mine Miislime hayir nasihat
Mahabbetten gecen Hak’dan da geger

Gitmez oldu su gonliimiin karasi

Ask od’una cigercigim yanasi

Kirk makamdan benim bagrim yanasi
Merhem eyle dért kapuda sar imdi

Ahmet Yesevi'nin Fakirname' adli eserinde ilk defa dile getirilmis
olan “4 Kapt 40 Makam” tabiri Yesevi yolunun takipgileri tarafindan 1srar-
la dile getirilmistir'®. 4 kap1 olarak adlandirilan Islam Dinini su dort bas-
lik seklinde tasnif etmektir:

1. Seriat,

2. Tarikat

15 Ahmet YESEVI’nin tarikat kurallarini anlatugi risalesi olarak bilinen “Fakrname” 1977 yiln-
da, Prof. Kemal ERASLAN tarafindan, 1.00. Tiirk Dili ve Edebiyat1 adli dergide ilk defa yaymn-
lanmgtir. Bakiniz; Kernal, ERASLAN, Yesevinin Fakr-Na-me’si, 1.0. Edebiyat Fakiiltesi Tiirk

- Dili ve Edebiyat: Dergisi, C: 22, 1977 istanbul. Bu konuda genis bilgi i¢in, Giizel, Abdurrah-
man; Ahmed Yesevi’nin Farkr-names'si Ankara, 2008 (2. Bask:)Bu kitap son derece 6nemli
bir calismadir. Kitabin son boliimlerinde YESEVP'nin Fakrname’sindeki 4 Kap1 40 Makam ile
hac1 Bektag Veli’nin 4 kap1 40 Makam’1 kargilagtiriimaktadhr.

16 Ahmet Yesevi'den sonra 4 Kapi 40 Makam yazan ilk insan Ahmet Yesevi'nin ii¢iincit halifesi
Silleyman Hakim ATA’dir. Silleyman Hakim Ata'nin 4 Kapi 40 Makam" da igeren “Kitab-1
Bakirgan” iigerine bir inceleme yaznus olan Prof. Dr. Abdurrahman Giizel'in “Siileymen Hakim
Ata’min Bakirgan Kitabt Uzerine Bir Inceleme” 2. Baski, 2008-Ankara” kitab1 goriilebilir
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3. Marifet

4. Hakikat

Sah Ismail Hatai de kendinden 6nce gelen Yesevi yolunun yolculari-
na uyarak bu dort ana b6liimii aym sekilde “4 kapr” olarak adlandirmis ve
bunlarin ne oldugunu da aciklamigtir:

Seriat sancag: geldi dikildi

Tarikat yolunda diirler sacilda
Ma’rifet deryas: tagtt dékiildii
Hakikati pir ii pirandan aldim

Seriat 6grendim bin bir ad iciin
Hakikat 6grendim ayn-1 zat i¢iin
Ma’rifet 6grendim bu sifat iciin
Tarikate hizmet ettim ezelden

Seriatin ince yollart vardir
Hakikatin derin gélleri vardir
Ma’rifetin gonca giilleri vardir
Biilbiiliim giilsende 6ttiim ezelden

Seriat ma’nisi insana sozdiir
Tarikat sozlerimiz gece giindiizdiir
Goniil bahr-i agktir derya denizdir
Bahri o]l ummana dal da andan gel

1) Seriat Makami

Sah Ismail bu ortak tanimlardan sonra her bir kapiy1 ayr1 ayr anlatir.
Dervis, oncelikle seriata girer. Yani Miisliiman’dir. Miisliiman olmayanin
bu yola girmesi diisiiniilemez. Miisliiman olan kisi seriati, dinin iman,
ibadet, ahldk esaslarim 6grenir ve yasar. Asagidaki siirler bunun 6rnekle-
rinden secmelerdir:

Seriat yolunu Muhammed agti
Tarikat giiliinii Sah Ali secti

Su diinyadan nice yiiz bin er gecti
Anlar ittifakta, Mehdi yoldadir.
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Sah Hatai’'m eydiir sirrin1 deme
Kilagor namazin kazaya koma

Su yalan diinyada hi¢ sagim deme
Tenin tenesirde, sinin saldadir.

m) Egitimin Siirekliligi ve Namaz

Namaz, islam dininde ve Islam tasavvufunda insan egitiminin en
onemli unsurudur. Egitim siirekli telkin ve uygulamalarla bagaril olur.
Egitim acisindan giinde beg kere tekrarlanan namaz fevkalade 6nemsenir.
Sah ismail Hatai bu 6nem sebebiyle olmalidir ki, beg vakit namaz anla-
tan uzun sayilabilir bir siir yazmigtir:

Tiirlii ginahlarim yere dokiildii
Hak i¢in abdestim aldigim zaman
Sag yanima iki melek dikildi
Sabah namazmi kildigim zaman

Gokten indirdiler Burag:

Hu deyince, yakin eder 1rag1
Diinyada, ahrete yanar cirag1
Oglen namazm kildigim zaman

Yerden g6ge, saf saf olmus melekler
El kaldirin kabul olsun dilekler

Bize nazar eyler ¢arhi felekler
Ikindi namazm kildigim zaman

Kalbi pak olan hak sirrin sezer
Kiramen kaatibeyn hayrim yazar
Firdevs-i 4lada salinip gezer
Aksam namazin kildigim zaman

Miimin olan canlar beg vaktin kilar
Onun i¢in disin nur ile dolar
Muhammed Mustafa sefaat kilar
Yatst namazini kildigim zaman
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Hatai’'yim, Hakk’ dilinden komaz
Daima ederiz biz Hakk’a niyaz
Yedi “Yasin” ile {i¢ kere “fhlas”
Hak nasip eyleye 6ldiigiim zaman

n) Tarikat Makam

Seriat konusunda daha pek ¢ok siire yer vermis olan Sair 2. Kap1 olan
Tarikat konusunda da son derece 6nemli seyler séyler. Yaygin egitim ku-
rumu olan tarikata girmis derviglerin uymasi gereken kurallari uzun uzun
anlatir. Tarikat’a giris, yapilan hatalara tevbe ile baslar:

Diinii giinii hata etmektir isim
Tovbe giinahima estagfirullah
Muhammed Ali'ye baghdir bagim
To6vbe giinahima estagfirullah

Biitiin tarikatcilar, tarikatlarin Hz. Peygamberin saghiginda kuruldugu-
nu anlatir. Tarikat silsilesi Hz. Ebubekir yoluyla Hz. Peygambere baglanan
tarikatlarda, Hicret esnasinda, Sevr Magarasr'nda gizlenildigi sirada, Mek-
keli miisriklerin magaraya yaklasmalan sirasinda Hz. Ebubekir'de baglayan
korkuyu gidermek iizere génderilmis olan ayet'”, korkulmamas: gerektigi-
ni, Allah’m kendileriyle beraber oldugunu bildirilmistir. Bundan sonra Hz.
Peygamber Hz. Ebubekire gizlice bir seyler sdylemis ve bu Naksilik ve
benzerleri icin, yalniz, tek bagina zikri alan temel dayanag: olmustur.

Hicretten sonra ise, Medine Devleti kurulmus ve bir barig ve huzur
dénemi baslamigtir. Bu dénemde ise, Hz. Peygamber, cemaatin huzurun-
da, Hz. Ali’yi yanina ¢agirmis, namazda oturur gibi oturmuslar, diz dize
oturken el ele tutusmuglar, Hz. Peygamberin rehberligi ile yiiksek sesle,
“Lailahe illallah” kelimesini birkag kere tekrarlamglar, birlikte zikir yap-
miglardir. Kadiri, Mevlevi, Rufai, Halveti, Bektasi ve diger tarikatlar silsile
olarak Hz. Ali'den hz. Peygambere ulagir bu tarikatlar aciktan, yiiksek
sesle zikir yaparlar. '

Seriat yolunu Muhammed acti
Tarikat giiliinii Sah Ali secti

17 Tevbe:11/40
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deyisi bu gériisii anlatir. Yukarda da verilmis olan deyisinde “ezelden”
itibaren “Tarikat”a hizmet ettigini anlatir:

Seriat 6grendim bin bir ad icin
Hakikat 6grendim, ayni zat igin
Marifet 6grendim bu sifat icin
Tarikate hizmet ettim ezelden

Egitim isi 6gretmenle olur. Tarikatta ise, 6gretmen denmez. Bunlar
hayatlan érnek alinacak gercek 6gretmen olarak miirsittir, rehberdir, pir-
dir. Onun icin de tarikat egitimi miirsit ve rehberle olur. Tarikata giren
muhibbe giris téreninde yardimci olan, tarikat kardesi olan “miisahip” de
bunlardandir:

Sah Hatayi senin derdin desilmez
Derdi olmayanlar derde dus olmaz
Miirsidsiz rehbersiz yollar acilmaz
Miirsid eteginde elin var nudir

Ali’nin sirrina ereyin dersen

Bir miirsid-i kamil bul da andan gel
Kiifriinii imana satayim derse

Var kendi kiifriinii bil de andan gel

Tarikata giren, usul ve erkan dgrenen dervisin, “vahdet-i viicud” anla-
yisin, “Olmeden énce 6lmek™? olarak ifade ettigi kural gere@i “yiiksek
ahldk”a sahip olmas: gerekir. Bunun i¢in de nefsini ve seytani yenmesi ve
sosyallesmede mesafe katetmesi i¢in daha ciddi bir egitimden gec¢mesi
gerekecektir. Bu egitim sinifinin adi1 “marifet’tir. Marifetin bu giinkii karg1-
l1g1 “bilgi” olarak terciime/ifade edilebilir. Marifet, gercek bilgiye ulasmak
ve gercek bilgi ile Allah’a ulasmak ve O’'na geregi gibi “kul” olmakur. Bu
basarildiginda, toplum barisi ve kamu diizeni i¢in de, aranan uyumlu,
ahenkli, bagarill “Grnek insan” olma imkan: elde edilmis olacaktir. Ulu
Tann “6nce kullarimin icine girin'®” diyor, daha sonra ise, “girin cenneti-
me2” diyor. Onun icin Marifet makam: oncelikle insanlarin, yani toplu-

18 El-Acluni,ibrahim b. Muhammed, Kesfir'l-Hafa,Hadis No.2669,C.2,5.291
19 Fecr:89/29
20 Fecr :89/30
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mun icine girmek ve insanlarla dost olmak ve insanlar1 sevmek olarak da
anilir. '

0) Marifet Makam

Allah insan viicudunu saglikli islesin ve yaratihs gayesine uygun bii-
tiin faaliyetleri yerine getirsin diye 360 kemikle bir ag gibi érmiistiir. Onun
icin de yaratiligina uygun tam kapasite faaliyet hayata ve gayeye 360 ag
ile baglanmakla olur. Dervis de “marifet” makaminda da basarili olabil-
mesi i¢in 360 ag ile konuya baglanmalidir:

Sen 6ziinii rehberine berk eyle
Mua’rifete ii¢ yiiz altmis ag eyle
Kirk makarmu dort kapida fark eyle
Gel ey talib 6ziin kul eyleyi gor

p) Hakikat Makam

Tasavvufta vahdet-i viicut anlayis1 varhgn tek oldugu esasina daya-
nir. O da Hakk'in viicududur. O'ndan bagka “kaim binefsihi” bir viicud
mevcut degildir?’. Bu kevn dlemindeki esya O’'nun mazhari, yani zuhur
mahallidir. O’'nun varlig1 olmadan esyanin varlig: diisiiniilemez. Vahdet-i
viicud, kalbin manevi seyri sirasinda meydana gelir.

Halkin diliyle, var olan sadece Allah’tir. Biitiin dlem, 6zellikle de O'n-
dan, Allah’m kendi ruhundan bir parca tagir?. Bu sebeple de insan Allah’a
kavusma veya Allah’ta yok olma diye anlatilan “Fena fillah” mertebesine
cikacaktir. Buna herkesin ulasamayacagi da bilinir. Hakikat mertebesine
yiikselen, Yunus Emre, Hac1 Bektag Veli, Hac1 Bayram Veli gibi, Hak Dostu,
Allah’in sevgisini kazanmis olan kullar gibi olanlar bu makama ulasirlar.

Bunun icin alinmasi gereken egitim, “Marifet”le birlikte “Hakikat”
egitimidir. Buna bagka bir deyisle, Hz. Peygamberin Hadisinde gectigi sek-
liyle “4hlaki olgunluga ermek?” demek miimkiindiir.

Bu sebeple de Ahmet YESEVI ile baslayan bu yolda egitim yukarda
bahsedilen d6rt kademede tamam olur. Bu mertebeye ulasan insanlar da
Haci1 Bektas Veli’nin, “incinsen de incitme” diisturuna uyar, hicbir kulu ve
nesneyi incitmez.

21 Kamil YILMAZ, a.g.e.,s.301
22 Hicr:15/29
23 Kenzi'l-Ummal,C.11,Hadis N0.31969 (Ben ahlaki giizellikleri tamamlamak i¢in génderildim)
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Kirklar Meydanina Vardim
Gel Beri Ey Can Dediler
izzetle Selam Verdiler

Gel iste Meydan Dediler

Kurklar Bir Yerde Durdular
Otur Deyii Yer Verdiler
Oniime Sofra Serdiler

El Lokmaya Sun Dediler

Dinin hedefinde iyi insan, iyi Miisliiman yetistirmek vardur. Iyi insan
ve iyi Miisliiman olmada, toplum hayatinda uyumlu, verimli ve ahlakh
insan yetistirmede “model insan”* hic siiphesiz Islam Peygamberi Hz.
Muhammed’dir. Hz. Muhammed, biitiin giizelliklerin kaynagidir. O, “yiik-
sek bir ahlak sahibi olmakla™ vasiflandirilmistir. O’nun yolunda giderken
ortaya koydugu/yasadig: ahlaki prensiplerini/ilkelerini hayata hakim kil-
mak esas olmalidir. O’nun tevazu, sabir, nezaket ve giiler yiizle insanlarla
nasil iletisim kurdugu, tefrika ve ihtilafa sebep olacak s6z ve davraniglar-
dan nasil kacindi8y, insanlar1 hayirhi iglere nasil yonlendirdigi gibi ahlaki
giizellikleri hayat diisturu olmalidir.

Boéylece Muhammed ahlaki ile ahliklanan, Allah’tan gayrisine mu-
habbet duymayan insanlar yetismis olacaktir. Bu da, huzurlu bir toplu-
mun ortaya ¢ikisina zemin hazirlayacaktir.

Hz. Muhammed'in yasadig1 ahlaki giizellikleri Sah Ismail siirlerinde
terenniim etmistir. Bunlardan bir kismini agagiya aliyoruz:

Sen iyilik et durma elden geldikce
Dediler halk bilmezse Halik bile

Erenler gittigi yollan gozle
Gozet bir kamilin izini izle
Miimin kardeglerin ayibini
Girmek ister isen rahmet géliine

24 Ahzab:33/21
25 Kalem: 68/4
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Sah Hatayi cennet kapusun actim
Comerd olanlarin dolusun ictim

Bahil olanlar1 ayirdim se¢tim
Bahilden gayris1 cemde buluna

Iki mahluk vardir Hakk’a kul olmaz
Magrurluk kibirlik etmeli degil

Magrurlar orada olurlar yalan
Kibr imis yorulub yollarda kalan

Sah Hatayi eydiir senindir ferman
Olursun her kulun derdine derman

Kaba saba olsun heman yiik olsun
Aridalim goniil evi pak olsun

Ben de bildim benlik yoktur 6ziimde
Benligim miirvete saldim ezelden

Oziin egri ise yola zararsin
Derdini yitirmis derman ararsin

Iyiile konus olasin iyi
Felek iyi bilir pasa ile beyi

Yikik goniilleri ma’'mur edelim
Biz edelim etmeyende nemiz var

Sen Hakk’t yabanda arama sakin
Uyduysan kalbine Hak sana yakin
Ademe hor bakma kendini sakin
Ciimlesin ademde buldum erenler

thlas ile gelen bu yoldan dénmez
Dost olan dostuna ikilik sanmaz
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Sah Hatayi'm eder Bagdad’dir vatan
ikilikten gecup birlige yeten
Erenler yaninda kil i kal tutan

Yolu dikenlidir hardan sayihir

Ahreti goriip diinya i¢in asarsa
Seytana uyup da yoldan sasarsa

iki kardes birbirine diierse

Anin nasibini bulmak goriiniir

Sen nefsini 6ldiir olagér yeksan
Varlik gomlegini eylegil iiryan

AKlin1 begeniip ikrarin koyup
Kalkup havalanup nefsine uyup

Geliib ihlas ile yola gidenin
Zerrece gonliinde giiman gerekmez
Sil siipiir kalbini evin pak eyle
Mii’minin aynast duman gerekmez
*

Biz tiiccar degiliz alub satmay1z
Erkan g6zediriz yoldan sapmayiz
Gonliimiiz ganidir kibir tutmayiz
Biz Muhammed Ali deyenlerdeniz

Bir susuz sulamak gerek
Bir aq1 doyurmak gerek
Bir dili soylemek gerek
Feristehler bilmez ola

*

Elifi koy badan basla
Nefsin kalesini tasla

Var Hakk’a yarar isle
Bak tstiindeki yazana

Sofi isen alub satma
Helaline haram katma
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Yolun egrisine gitme
Dogru yola nazar eyle
Kotiiniin s6zii agudur
Urur sinemi dagidir

Alcaga indir 6ziinii

In tiiraba siir yiiziinii
Pisir de s6yle s6ziinii
Arasinda ¢ig bulunur

Arn eyle goniil sehrin
Hak olup payine siiren
Goriib bir kardesde sirrin
Sir edenin demine hu

Sah Hatayi’'m ma’ni séylerim dilden
Ayirirlar seni kibr ile kinden
Olmeyene nasib olmaz bu yoldan
Var 6lmezden evvel 61 de andan gel

Ladin bahcesinde gonca giil olmaz
Kamil ile yoldas olan yorulmaz

iki mahluk vardir Hakk’a kul olmaz
Magrurluk kibirlik etmeli degil

Magrurlar orada olurlar yalan

- Kibr imis yorulub yollarda kalan

Eger yolcu isen kopriiyii dolan
GOz gore camura batmali degil

Iyi ile konus olasin iyi

Felek iyi bilir pasay1 beyi

Bu ¢arhin elinden el aman deyi
Hiinkar aglar vezir aglar kul aglar

Gel goniil pirlerin nasihatini
Biz tutalim tutmayanda nemiz var
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Dost mahabbetin mahabbetimize
Biz katalim katmayanda nemiz var
Ahreti koyup diinya i¢in asarsa
Seytana uyup da yoldan sasarsa
iki kardag birbirine diiserse

Anin nasibini bulmak goriiniir

Mahabbettir yerin gogiin diregi
Mahabbet edenin yanar ¢iragi
Asikin Beytullah ma’suk durag:
Hak nazar ettigi yerdir mahabbet

EK
AHMET YESEVININ FAKRNAMESINE GORE
4 KAPI 40 MAKAM

Dort Kapa:

1.
2,
3.
4.

CONOUIEWNE B

—
o

Seriat
Tarikat
Marifet
Hakikat

. SERIAT MAKAMLARI

Tanrrmin varligina, birligine,sifatlarina ve zatina iman etmek.
Namaz kilmak.

Orug tutmaktir.

Zekat vermek.

Hacca gitmek.

Yumusak sozlii olmak.

Ilim 6grenmek. ,

Rastlii Ekrem’in siinnetlerini yerine getirmek.

Emr-i marufu yerine getirmek (fyilik yapmak ve iyili§i emretmek).

.Nehy-i miinker yapmak (kétiiliik yapmamak,yapanlara engel

olmak).
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. TARIKAT MAKAMLARI

Tevbe etmek.

Pire el uzatmak.

Havf(Allah’in sevgisi kaybetme korkusu).
Reca(Allah’tan daima {imitli olmak).

Vird-i evkat1 yerine getirmek(belli vakitlerde zikretmek).
Pirin hizmetinde olmak.

Pirin izni ile konugmak.

Nasihat dinlemek.

Tecrit olmak (her hiirlii kétiiliikle ilgisini kesmek)

. Tefrit olmak( kendi kendine yeterli hale gelmek).

. MARIFET MAKAMLARI

Fena fillah olmak(Allah1 goriir gibi davranmak).
Dervis olmak.

Her ise tahammiil etmek.

Helal ve giizel istekte bulunmak.

Marifet kilmak(ilim sahibi olmak).

Seriat ve tarikati yagamak ve yasatmak.

Diinyay1 terketmek (diinya baglis1 olmamak).

Diinya ve ahiret arasinda ahireti secerek davranmak.
Viicud (varhigin sadece Allah’in oldugun)u bilmek.

. Hakikat sirlarini bilmek.

. HAKIKAT MAKAMLARI

Alcak goniillii olmak.

Tyiyi ve kétiiyii tanimak.

Kanaat sahibi olmak, yabanci lokmaya el uzatmamak.

Kendisini ve lokmasini hak yolunda sebil etmek.

Kimseyi incitmemek.

Yoksulum dememek ve varlik sahibi gibi, nesi varsa sebil kilmak.
Seyr-ii siiliiku yasamak.

Sirr1 saklamak

Seriat, tarikat, marifet ve hakikat makamini bilmek.

Bildikleriyle amel etmek.

Bu anlatim ayn: yolun yolcusu ve giiniimiize kadar gelmesini sagla-

yan Haci Bektag Veli olmustur. Ancak Hac1 Bektas Veli’nin dért ana baghigi
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muhafaza etmekle birlikte alt bashiklar (40 makam) da degisiklikler yap-
t181 da bilinmektedir?.

HACI BEKTAS VELI NIN MAKALAT’ INA GORE

4 KAPI 40 MAKAM
Dort kap: \
1. Seriat
2. Tarikat
3 . Marifet
4. Hakikat
1. sERiAT MAKAMLARI
1. Iman. (Amentiideki esaslara iman)
2. Islam. (Sehadet,namaz, orug, hac, zekat ve dlgerlerlm yerine
getirmek)
3. ilim.
4. hsan. (Allah bizi her zaman ve her yerde goriir. Bizim de onu

NouhrwNE N

aym sekilde goriir gibi davranmamzdir).

Evlenmek.

Helal yemek ve helal giymek.

Peygamberin Siinnetine uyanlardan olmak: bid’atgilardan
olmamak.

Sefkat ve Merhamet.

Helal kazanmak ve faizi haram bilmek.

. Iyiyi yapmak ve yapilmasina yardimeci olmak: kéttiyi

yapmamak ve yapiimasina engel olmak.

TARIKAT MAKAMLARI

Tevbe edip el almak (dervisler ipine dizilmek)

Miirid olmak.

Kilik ve kiyafeti ile tarikatcilarin kiyafetine biiriinmek.
Korku ile {imid arasinda yagsamak.

Hizmet etmek.

Nefse hakim olmak.
Allah’tan gayn her seyi birakmak ve sadece Allah’a donmek.

26 Sezgin, Abdiilkadir; Sosyolojik Agidan Alevilik - Bektasilik, 202-205, Ankara 2002
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Hirka, makas, zenbil, seccade, icazet, ibret, ve hidayet.
Cemaat sahibi, nasihat sahibi ve Allah’in kullarina karsi
sevgi sahibi olmak.

Ask, sevk, kanaat sahibi olmak ve fakirligini bilmektir.
(Fakirlik, Allah’m kulu oldugunu idrak etmek; GANI olanin
sadece Allah, O’'nun disindaki herkesin ve her seyin fakir
oldugunu kabul etmektir.)

MARIFET MAKAMLARI

Edeb.

Korkmak. (Allah’in sevgisini kaybetmekten korkmak).
Nefis terbiyesi, aclik ve kanaatkarlik. '

Ikrar ve tasdik.(kabul ve dogrulama)

Haya (Utanmak).

Comertlik.

flim.

Siikiinet ve diigkiinliik.

Kélbe ve goniile riayet etmek ve hosnut etmek.

. Kendini tantyip bilmek.

HAKIKAT MAKAMLARI

Diger yaratiklar karsisinda toprak gibi miitevazi olmak.

. Biitiin kainat1 ayn1 gézle gérmek. (Bunun isledigi iyi, bunun
ki kotii seklinde gormek yerine, sadece islenen fiili iyi veya kotii

olarak gormek).

Allah’in bize verdigi mal- miilkten olmayanlara bol bol ikram
etmek.

Olmeden 6hce 6lmek.

Hig bir yarati§a zarar vermemek ve hic bir yaratiktan zarar
gormemek.

Konusurken dogru séylemek ve bagli oldugu miirside tam bir
istekle baglanmak.

Iyi ve kamil kullarin girdigi yola girmek.

Kendisinden keramet sadir oldugunda gizlemek.
Sabretmek, Tanrr’ya yakarmak ve Tanriya ulagmak.

Im-i lediinn’ii 6grenmek. (i¢ géziiyle gozlemde bulunmak).
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Yigitlerin Piri Hazreti Ali ve Karakter
Egitimindeki Yeri

Osman EGRI*

ABSTRACT

Ali had taken his belief power from science. Especially, in this regard, He was role model
to children and young in the subject of reflection of the belief in heart to behaviors. His
“behaviors has guided to people in the process of self realization and perfect man.

KEY WORDS: Ali, character education, self realization.

Giris
Her kim ki sever cdn ile Sah-1 Veldyeti,
Hakk’in anadur ¢iinkim bilesin indyeti.!

Ali sevgisi bizim kiiltiiriimiizde kendisine 6ylesine bir yer edinmistir
ki, Anadolu topraklarinda Isldm’1 ve Miisliimanhg: Hz. Ali’siz diisiinmek
miimkiin degildir. Yigit Anadolu insam bir Ehl-i Beyt muhibbi olan Fuz{ili-
'nin Hadikatii’s-Stied4’sinda yer alan su ¢cagrisina kulak vermis gibidir: “Bii-
yiik, kiigtik biitiin inananlarm Hz. Ali'yi sevmeleri farzdir. Bunun icin Hz.
Peygamber Alldhu Tedld’ya s6yle seslenmistir: Allsh'im! Sen onunla dost
olanin dostu ol! Ey! [l4hi lutfa kavusmak isteyip, mahserde kurtulmay di-
leyen kisi! Sakin Hazret-i Murtaz4'nin diismam olma! Yoksa AllAh'im! Ona
diismanlik edenin diismam ol! séziinden olusan oka hedef olursun.?

* Prof. Dr, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dali, Hitit Universitesi
Haa1 Bektas Vell Uygulama ve Arastirma Merkezi Miidiirii.

1 Agsik Virdni Divéni, haz: M. Halid Bayr, Maarif Kitaphanesi, istanbul, 1957, s. 110.

2 Fuzlli, Hadikatii’s-Siiedd, Kiiltiir Bakanhg Y., Ankara, 1996, s. 156.



310 * DINi ARASTIRMALAR

Haydar-1 Kerrar, Sahib-i Ziilfikar, $4h-1 Merdan, DAaméad-1 Nebi Hz. Ali
kiiltiiriimiizii ylesine etkilemistir ki, bu topraklarda dogan her gocuk ve
geng, Ali gibi bir yigit olmak ister. Giinkii kahramanhk tiirkiilerinde, yigit-
lik destanlarinda hep onun ad1 vardir. Anadolu fatihi Seyyid Hiseyin Gazi
ve Seyyid Battal Gaziler, Balkanlar fatihi Sar1 Saltuk ve Karacaahmetler
onun cesaret ve seciatini yasadiklar zaméana ve mekéna tagimis Ali evlat-
landir. Varlig ile kahramanlig: biitiinlestirmig milletimizin fetih ve gaza
menkibelerinde Hz. Ali'nin miihrii bulunmaktadir. Bu nedenledir ki Ana-
dolw’daki hemen her evde mutlaka bir Ali, bir Haydar veya bir Merdan
yasar. Hz. Ali’nin ismini tastyanlar onun gibi cesur, adil, inancl, ahléakl,
onun gibi diiriist ve bilge olmay1 hayal ederler.

Fagiletndme’lerde Sir-i Hid4 (Allah’m arslani) lakabiyla anilan Hz.
Ali, Hz. Muhammed Mustafd’nin en biiyiik yardimcisi, Allah diismanlari-
nin da en bityiik diismamdir. $4h-1Velayet ve Sultaniil-Evliyé olan Hz. Ali
Allah dostlarinin Allah’a giden vuslat yollarinda Hz. Peygamber’den son-
raki en 6nemli duraktir. Anadolw’nun maneviyat merkezleri olan tekke ve
dergéhlar, Hz. Ali’ye mal edilen ilm-i lediin{in ve tasavvufun stirekli tiiten
ocaklari olmuslardir. Cabbdr Kulu'nun anlam diinyasinda Muhammed
MustafA seriatin, Aliyyil-Murtaza tarikatin 6greticisidir. Asik Viranf'ye gore,
Hz. Ali'ye duyulan sevgi, Allah’in infyetine sebeptir. Giinkii, veldyet kab-
zasini elinde tutan Hz. Ali, Alldh’a giden yollarin 6greticisi olmustur.® Bu
nedenle Ali’yi sevenler, Allah’tan bir sey isterlerken Muhammed Mustafa-
'nin ve Aliyyiil-Murtaz4’nin yiizii suyu hiirmetine istemislerdir. Nad-t Ali’de-
ki bi-niibiivvetike yd Muhammed ve bi-veldyetike ya Ali ifadesi, bu anlay1-
sin bir yansimasidir.* Milletimizyetis yd Muhammed, yetis yd Ali climlesiy-
le sikistig1, bunaldig1 anlarda Muhammed-Ali'den yardim dilemistir.

3 Agik Virdnf Divany, s. 110; Serhu Hutbeti’l-Beydn’da Hz. Peygamber’den Hz. Ali sevgisi ile
ilgili s6yle bir hadis riviyet edilmektedir: Ey Ali! Allah bir kula Niih émriince Omiir verse,
Kérun malinca mal verse, Yiisuf Peygamber'in koleleri saywsinca kdle verse, Sitleymdn’m miilkii
kadar miilk verse, 6mriinii giindiiz oruclu gece namdzl gegirse, malim Hak yolunda fakirlere
dagtsa, koleleri Allah igin hilrriyetine kavustursa, o miilkii miskinlere vakfetse, yaya olarak bin
defa hac etse, Safd ve Merve tepeleri arasinda gidip gelse, eger seni sevmesse, Cennet kokusu o
kisinin burnuna erigmez.” Bkz. Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beydn, haz:
Saffet Sarikaya, Fakiilte Kitabevi Y., Isparta, 2004, s. 14.

4 Bkz. Serhu Hutbeti’l-Beydn, s. 36; Erkdnndme 1, haz: Dogan Kaplan, Tiirkiye Diyanet Vakf1Y.,
Ankara, 2007, s. 93; Dardan indirme erkdm sirasinda Hakk’a yiiriiyen kiginin kabrinin Cen-
netirl-Me'va olmas: istenirken okunan duada da benzer ifadelere yer verilir: “Yd Rabbe’l-
dlemin! iki Cihdn Serveri Muhammed Mustafé salla’lléhu aleyhi ve sellem ve Sah-1 Merddn
Aliyyiil-Murtazd hiirmetleri igiin isimizi Sen dsdn eyle diyeler.” Bkz. KitAb-1 Dér, haz: Osman
Egri, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Y., Ankara, 2007, s. 42.
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Ganidir kirklarin dolusun sunan,
Pervdneler gibi odlara yanan,
Ziilfikar kusanip, Diildiil’e binen,
Allah’in arslam Ali gel yetis.®

dértliigiinde Hz. Ali’'den yardim dilegi siir diline yansimigtir.

Hz. Ali'nin ad: onun sevenlerin kisiligiyle Gylesine biitiinlegmistir ki;
“tuttum aynay yiiziime, Ali goriindii géziime” ifadesi, bu biitiinlesmenin
vardi§ noktayi en giizel sekilde yansitmaktadir. Ali sevgisini yiireklerinde
hisseden hattatlar, Ali isminin Arapga yaziligini insan yiizii seklinde resmet-
mislerdir.® Bu uygulama Hz. Ali'yi sevenlerin onun gibi bir insan olmayi ne
kadar istediklerini gostermektedir. Hz. Ali, tasavvufta insan-1 kmil olarak
kabul edilmistir. Ona benzeme arzusu, insan-1 kAmil olmaya duyulan istegi
dile getirmektedir. “Eline, diline, beline sahip olan” insan-1 kimil, tipki Hz.
Ali gibi gonliinii toprak etmis, kalbiyle Hakk’a yetmis bir velidir.

Bektési dergihlarina gelen mihmanlar (misafirler) Ali kabul edilmis,
her misafire Hz. Ali'ye yapilmasi gereken izzet ve ikrAm yapilmstir:

Misafir ask kapist kilididir,

Huzir sahdbenin gonca giiliidilr,

Tanrt misdfiri pirim Ali'dir,

Mihmdnlar siz bize saf@ geldiniz.”
musralarinda misafirin nicin, Hz. Ali olarak kabul edildigine aciklik getiril-
mektedir. Ilmin, veldyetin ve Hakk’a vuslatin kapisi olan Hz. Ali, “ilim ne-
hirdir, hizmet denizdir” anlayisiyla hizmete muhatap olan misafir sayilmis-
tir. Agk kapisinin agilmasi igin Hz. Alinin yaptigi gibi hizmet ehli olmak
gerekmektedir. Misafire ikrim 6greten de, misafir olan da Ali'dir. Hak ve
r1z4 lokmasi olarak kabul edilen sofradaki nimetler icin Allah’a siikiir duési
yapilirken; “Bi’sm-i s&h evvel Allah diyelim, kadim Allah diyelim, geldi Ali
sofrasi destiir y4 sah diyelim, s4h génderdigini biz yiyelim, demine hi diye-
lim.”® denilerek, sofra Hz. Ali'nin sofras1 kabul edilmistir.

Abdiilbaki Gélpinarli, Alevi-Bektdst Nefesleri, inkilap Kitabevi, istanbul, 1992, s. 262.

Bkz. Besim Atalay, Bektdslik ve Edebiyati, Matbaa-i Amire, istanbul, H. 1340, s. 30.
Abdiilbaki Golpinarh, Alevi-Bektdst Nefesleri, s. 256.

Bektdsi Erkanndmesi, haz: Dursun Giimiigoglu, Riza Yildirim, Horasan Y., istanbul, 2007, s.
83; Sofranin Ali sofras1 oldugunu belirten bir bagka beyit de goyledir:

Sofra Ali'nin himmet velinin,

Schret delinin el-hamdii lillah.

Abdiilbaki Golpinarli, Alevi-Bektdst Nefesleri, s. 153.

N O
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Yenicerinin tagidig1 sancagin baginda yer alan tugda “Allah, Muham-

nisi olan “14 fetd illa Ali 1d seyfe illd Ziilfikar” (Ali gibi yigit Ziilfikar gibi
kilic yoktur) yazmaktadir.® Yenigeri Ocagrnda “post Ali’si” olarak isimlen-
dirilen Ali’ler on iki ortadan secilen Ali’lerin arasindan belirlenmigtir. Her
bir Yeniceri icin ideal kahraman, yiirekli cengéver, korkusuz serdengecti
Hz. Ali'dir. Hz. Ali Yeniceri icin o kadar énemlidir ki Teslim Abdal'in bey-
tinde sefere ¢ikan Sultan Siilleyman’in énii sira giden “Serdér Ali"dir."* Hz.
Alinin kilic Ziilfikdr Ali sevgisini yiireklerde canli tutan ve kahramanhk,
yigitlik, diiriistliik duygularini insan karakterinin ayrilmaz bir parcasi
haline getiren bir sembol haline gelmistir. Vahib Ummi gibi Alisever mu-
tasavviflar yazdiklan Ziilfikarndme’lerle Hakk'in emriyle Hakk’ yiicelt-
mek icin at1 Diildiil’iin sirtinda diigman {izerine yiiriiyen Ali figiirtind igle-
mislerdir: ‘

Varina kildi nazar, ol Hélik-1 perverdigdr,
Zat-1 Hakk’un emriyle Diildiil’e oldu stivdr,
Na’rasinun heybetinden kdfir oldu tdrumdr,
L4 fetd ill4 Ali 14 seyfe illa Zlfikar.

Alevi-Bektasi geleneginde Hak-Muhamed-Ali sevgisi, kiginin &hiret-
teki kurtulusuna sebep olarak kabul edilmistir. Giir(ih-1 néci (kurtulusa
erecek ziimre) olabilmek icin Ehl-i Beyt'i sevmek ve onlarin yolundan
gitmek gerekmektedir. “Yol ehli” veya “yol evladi” deyimleri, onlarin yo-
lunu siiren talib ve sélikler icin kullanmlmistir. Gorgiiden gecen talibe pir
soyle sorar: “Geldigin Ali yolu, durdugun Mansfir déri, gordiigtin Hak
didari. Hak cesedine can verdi. Kalbine iman verdi. Ag1z talib, dil miirsid.
Erenler meyd4ninda ne gordiin, ne isittin?”'? Kul Himmet bir nefesinde
bu anlays1 ifade etmekle kalmaz, Hz. Ali'yi seven ve 6ven giir(ih-1 néciye
hayranligim dile getirir:

9 Bu sekilde bir tug érnegi, Hacibektds Dergdhrnin igerisinde Giiveng Abdal'in kabrinin karg:-
sinda sergilenmektedir.

10 Bkz. Bedri Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektdsilik ve Alevilik, Ardi¢ Y., Ankara, 1999, c. IIL, s.
351.

11 Vahib Ummi, Divén, haz. Ali Torun, Gazi U. S. B. E., Ankara, 1987, Yayimlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, s. 340.

12 Buyruk, haz: Fuat Bozkurt, istanbul, 1982, s. 154.
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Sizlerdedir giizel SGh’in yollary,
Medh-i Haydar okur ddim dilleri,
Seherde acilir gonca giilleri,

Ey giir(ih-1 néci size agk olsun.n®

Ehl-i Beyt sevgisinin sebeb-i necit (kurtulus sebebi) olmas: beklenti-
si, pek cok Hak 4181 tarafindan dile getirilmistir. Hz. Ali’ye ve onun evladi-
na olan sevgi Alevi-Bektast EdebiyAtinda diivdz[deh]-imdm ad1 verilen bir
tiiriin ortaya ¢cikmasina da sebep olmustur. Ali evlad: on iki imdmun sifat-

laryla birlikte anilmasi, tarikat erkdninin bir parcast haline gelmistir. $ah

Hatayi soyledigi bir diivdz[deh]-imdmda Hz. Peygamber ve onun Ehl-i Beyt-
‘ine sevgi duyanlara kurtulus miijdesi vermektedir:

Muhammed Ali’yi candan sevenler,
Yorulup yollarda kalmaz ingdallah,

- Imdm Hasan’in yiiziin gérenler,
Hiiseyin’den mahrim olmaz ingéallah.'*

Kul Himmet Allah, Peygamber ve Ehl-i Beyt sevgisini kalbi ve rithuy-
la hissetmenin 6tesine gecerek, biitiin egyAnin bu sevgiyi dile getirdigini
ilan eder: '

Her sabah étiisiir kuslar ey zdhid,
Allah bir Muhammed Ali diyerek,
Biilbiil de giil iciin figdna baslar,
Allah bir Muhammed Ali diyerek.®

Hz. Ali ilmi, inanci, ahlaki, cesaret ve kahramanligi, velayeti ve yone-
ticiligiyle islim Peygamber’i Hz. Muhammed’in yolundan yiiriimiig, Al-
lah Raslii'niin yaptig1 gibi Islom’in yasanabilir ve insam mutlu edebilir
bir din oldugunu géstermistir. Hz. Ali, egitim almis ve egitim vermis bir
insan olmasi itibartyla karakter egitimi konusunda ¢ok 6nemli bir model-
dir. O ¢ocuklugundan itibaren, aymi1 zamanda bir muallim olan Hz. Pey-
gamber’in yaninda yetistigi icin, Hz. Peygamber’in egitimciligindeki ba-

13 Abdiilbaki Goélpinarh, Alevi-Bektdst Nefesleri, s. 36.
14 Age., 5. 47.
15Ag.e., s. 51.
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san derecesini gostermektedir. O Peygamberi terbiye ve egitimin en dikkat
cekici sonug iiriiniidiir. Ahlaki Kur’an olan ve bu nedenle de “yasayan Kur-
’an” olarak isimlendirilen Hz. Peygamber Kur'an’in inang, ibadet ve ahlak
ilkelerinin bir insan hayatinda nasil canlandirilabilecegini gostermistir. Hz.
Ali ise Hz. Peygamber gibi nasil yasanabilecegini, onun verdigi egitimin bir
insan hayatinda nasil etkili olabilecegini gosteren birinci dereceden bir 6r-
nektir. Hz. Ali'ye bakanlar, Kur'an'a, Hz. Peygamber'e ve isldm'a can-1 géniil-
den bagh bir yigit, dinin esprisini kavramig ve onu r{thani bir zevkle yasa-
yan bir insan-1 kAmil gérmiislerdir. Hz. Ali'yi seven ve onun yolundan gi-
denlerin "giirih-1 ndcl" olarak kabul edilmelerinin sebebi de bu gercek olsa
gerektic. Hz. Ali de, ogullar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'i Islam" biitiin 6zel-
likleriyle yasamaya gayret eden samimi Miisliimanlar olarak yetigtirmigtir. -
Hz. Hiiseyin Kur'an'm insanliga hediye ettigi adalet ve ahlak gibi evrensel
ilkeler i¢in tipki babasi gibi yigitce miicadele ederek, kahramanca sehit ol-
mustur. Bir bagka ifadeyle Hz. Ali ¢ok bagarili bir 6grenci ve ¢ok etkili bir
égretmendir. Tyi bir 6grenci olmak isteyen de, iyi bir 6gretmen olmak dile-
yen de Hz. Ali'yi rnek alabilir. Bu makalede Hz. Ali tarihsel kisiligi ve Alevi-
. BektAsl kaynaklarina yansiyan izdiigiimleriyle anlatilmaya ¢alisilacaktir.

1. Hz. Ali’nin Inanc1

Alevi-Bektasi geleneginde, Fuziili gibi yedi Hak &sigindan birisi ola-
rak kabul edilen ve Hak-Muhammed-Ali sevgisini dilinden diisiirmeyen
Yemini Hz. Ali'nin Faziletndme’sini nic¢in yazdigim soyle aciklamaktadir:
“Hz. Muhammed’e iimmet olanlar ve Ehl-i Beyt’i sevenler bu faziletleri
dinlerler. Bu sozleri stipheyle karsilayanlar; cihanin éviincii olan Hz. Pey-
gamber’e inanmamuglardir. Buradaki agiklamalarda zan ve taklit bulun-
maz. Hz. Peygamber’e 6vgii ve Allah’in birligi konu edilmektedir. Oku-
yanlar son Peygamber’e salavat getirirler. Rtim’daki géziler on iki imam
severler. Din yoluna canlarini, baslarin koyarlar ve goniilden Ehl-i Beyt’i
severler.”'6 Hz. Ali Islam Dini ile éylesine biitiinlegtirilmigtir ki, Yemini’ye
gore; onu sevmeyenin dini olmaz. Her kim Hz. Peygamber’e dost oldugu-
nu sdyliiyorsa, Hz. Ali'ye bir arpa danesi kadar kin tutmamalidir. B6yle bir
anlayigsin ortaya ¢ikmasinda Hz. Peygamber’den rivayet edilen; Ey Ali!
Mii’min olanlar seni severler; miindfik olanlar senden nefret ederler”” hadi-

16 Yemini, Fazfletndme-i Cendb-t Sah-1 Velgyet, Dersaiddet Cihdn Matbaasi, Istanbul, H. 1327, s. 8.
17 Bkz. Miislim, Sahih, c. 1., s. 120; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. I, s. 95.
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sinin rolii biiyiik olmugtur. Kiginin mii'min ve miisliiman, &lim ve fazil
oldugunun ispat1 Hz. Ali'ye duydugu sevgidir:

Kagan ilmi ola kendisi zdlim,

Ali’ye bugz edene deme dlim.

Meger seytana uyup, ola cdhil,

Ki diye bdtila hak, Hakk’a batil.*®

Eger oldunsa iimmet Muhammed Mustafd’ya,
Muhib oldun Aliyyii'l-Murtazd’ya.*

Ki evvel lezzet Muhammed Mustaf@’nin,
Onun sevgisidir hem Murtazd’nin.

Ikisin sevmek imis din, imdn,

Hakikat birdir onlar, ey Miisliimédn.?

Hz. Ali, Muhammed Mustafa’nin ilminin véarisi ve Allah’in sadik sirri-
dir. Fiitlivvet ilminin hazinesi, Hz. Peygamber’e vahyedilen Furkén-1 Keri-
m’in koruyucusudur.?! Fuz{li “Hz. Ali nicin bu kadar iistiindiir?” diye bir
soru sorulsa, “Peygamberlerin sdh1 Hz. Muhammed’e bagh oldugu icin...”
diye cevap verilir, demektedir. Peygamber’in gercek olduguna iligkin delil
istense, Ali'nin ona itaat etmesi yeter.”? Yemini yukaridaki beyitlerinde
Hz. Ali’'nin bir an olsun Hz. Peygamber’in yanindan ayrilmadig: gercegin-
den hareket etmektedir. Bu nedenle isldm’a géniilden bagli bir Miisliim4-
n'in Hz. Ali'yi sevmemesi, onu Hz. Peygamber’den ayri diisiinmesi yadir-
ganacak bir tutumdur. Yedi Hak &siklarindan birisi olan Kul Himmet de
benzer duygulan ifade etmektedir. Hz. Ali’ye olan sevgisini dile getirir-
ken, onu Hz. Peygamber’den ayirmadigini, ikisinden de himmet ve me-
det bekledigini soyler:

Biz de 6giit aldik, bizden uludan,
Ihsén Muhammed’den miirvet Ali’den,
Katdra baglyiz kdlil beliden,

Bagta degil etekte ellerimiz.®

18 Yemini, Faziletndme-i Cendb-1 Sdh-1 Veldyet, s. 22.
19 Yemini, a.g.e., s. 23.

20 Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beyén, s. 86.

21 Yemini, a.g.e., s. 24. -

22 Fuzili, Hadikatii’s-Siiedd, s. 80.

23 Abdiilbaki Golpinarh, Alevi-Bektdsi Nefesleri, s. 34.
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Faziletndme’de Hz. Ali'nin ¢ocuklugunda agzina giren ilk lokmanin

Hz. Peygamber’in dili oldugu ve bundan dolay1 da gozii ve gonliiniin ni-
rla doldugu anlatilmaktadir. Allah’in da, Muhammed’in de Hz. Aliyi sev-
digi dile getirilmektedir.>* Alevi-Bekt4si kaynaklarinda en ¢ok rivayet edi-
len hadislerden birisi; Dikkat edin! Kim Ali’ye bugz ederse, Alldh’a ve Rasti-
liine bugz etmis olur. Kim de Ali’yi severse, AllGh’t ve Rastil'iinii sevmis olur.”
seklindedir. Bu nedenle Alevi-Bektast geleneginde “Allah-Muhammed-Ali”
veya “Hak-Muhammed-Ali” birlikte soylenir. “Ali Hakk’la beraberdir, Hak
da Ali ile beraberdir”® hadisinden de Hz. Ali'nin Alldh’a olan yakinhg1
anlasilmustir. Bir séziinde; “Gayb perdesi acilsa, inancimda bir ziyadelesme
olmaz” diyen Hz. Ali, sanki Allah1t gériiyormus gibi saglam ve kesin bir
inanca sahiptir. Onu Allah dostlarinin sih1 ve sultdm yapan 6zelligi de bu
. olsa gerektir. Hac1 Bektés Veli, Makdldt adli eserinde Hz. Ali'nin inancin-
daki bu kesinlige dikkat cekmek amaciyla su olay: anlatir. Hz. Ali, kendi-
sine; Ey Alil Ibddet ettigin Alldh’t goriiyor musun? diye soranlara; Eger
gormeseydim ibddet etmezdim diye cevap verir. Haci Bektds Veli bu olay1
anlattiktan sonra; “o halde mi’'minlere vAciptir ki Hak Te4la Hazretlerini
her yerde hazir bilmeli ve gérmelidirler” der.” Magribi Tuhfetii’l-Ussdk
adli eserinde Hz. Ali'nin dilinden; O’nu gérdiim, O’nu bildim, bu nedenle
kulu oldum ve gérmedigim Tanrtya tapmadim” seklinde bir yorum yapar.*®
Hz. Ali bir hutbesinde Alldhu Te4l&'nin varlik ve birligi, isim ve sifat-

lar1 hakkinda su edebi ifadeleri kullanmaktadir: “Géren O’nu gbremes.
Gormeyen goz de O’nu inkdr edemez. Yiicelikte en iistiindiir. O’'ndan tistiin
bir varlik olamaz. Yakinlikta en yakindir. O’ndan yakin bir varlik buluna-
maz. Ne yiiceligi yarattigi bir seyden uzaklastirir O’'nu; ne yakinhigi yarat-
tiklarina esit eder O'nu. Oyle bir vardw; birdir ki varlik nisdneleri, O'na
sehddet eder. Inkdr edenin gonlii bile inadina O’nu ikrdr eyler.”” Hamd
Allah’a ki gériilmeksizin bilinmistir. Diisiiniilmeksizin yaraticidir. Oyle bir
yaraticidir ki, her an yaratmaktadir. Her an vardwr. Kdim ve ddimdir. O,
burglart bulunan gékler yaratilmadan, kapkaranlik gece kararmadan, dur-
gun denizler serilmeden, genis yollari olan daglar dikilmeden, yeryiizii do-

24 Yemini, Faziletndme-i Cendb-1 $Gh-1 Veldyet, s. 15.

25 Bkz. et Taberéni, Mu’cemii’l-Kebir, c¢. XXIII, s. 380.

26 Bkz. Abdurraff el-Miinavi, Kiintizii'l-Hakdyik, c. I, s. 121.

27 Bkz. Hac1 Bektds Veli, Makdldt, haz: Esad Cosan, Kiiltiir Bakanhg Y., Ankara, 1996, s. 38.

28 Bkz. Magribi, Tuhfetiil-Ussdk (Yazma Eser), Kemal Durmus Dede Ozel Kiitiiphanesi, H. 1255,
vr. 13a. )

29 Bkz. Ali b. Ebi Talib, Nehc'iil-Beldga, haz: Abdiilbaki Goélpinarly, Yeni Sark Maérif Kiitiiphdne-
si, Istanbul, 1972, s. 35.
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senmeden dnce de kdim ve ddimdi.3° Alldh'1 noksan sifatlardan tenzih, kemal
sifatlariyla tavsif eden Hz. Ali'nin inancinda en ufak bir siiphe yoktur.
Nehceii’l-Beldga’da yer alan hutbelerinde en dikkat ceken 6zelligi, Allah’in
kullarindan istek ve arzular (murad-1 ilahf), Alldh’in esya, insan ve olay-
lar iizerindeki tasarruf kudreti (mesiet-i ilah) ve Alldh’n yiiceligi (kud-
ret-i ilahf) gibi itikAdi konularda akillarla birlikte géniilleri de doyuran
bilgiler veriyor olmasidir.3 Hz. Ali, sahabenin ilk kelamcisidir. Kader inan-
a konularninda Héricilerle ve Kaderiyye mensuplanyla miicadele etmis, inang
konularinda kendisinden sonra gelenlere énemli fikirler birakmustir.

Hz. Ali'nin evladi ve imAm Mis4 Kazim’m neslinden olan ve Anadolu’-
daki Hak dostlarini yetigtiren Hiinkar Hac1 Bektas Veli, Makdldt-1 Gaybiyye
ve Kelimdt-1 Ayniyye adli eserinde Alldh’a ibAdetin nasil olmas1 gerektigi
konusunu aciklarken, Hz. Ali'den su ciimleleri nakletmektedir: “fmdn edip
sevgi duyanlar, biitiin hayatlart boyunca Alldhu Tedld’ya samimiyetle tapma-
li; sdzlerinde, islerinde, davranislarinda, oturuslarinda, kalkislarinda, yeme-
lerinde, igmelerinde, hatta uyurken ve uyanikken O’na ibddet etmeli, her du-
rumda O'nunla bir olmalidir.”2 Hac1 Bekts Veli Sulucakarahéyiik'te kurdu-
gu dergéhta yetistirdigi dervislerine, Hz. Ali’den aldig: ilhamla saglam bir
tevhid inanci ve samimi bir ibAdet hayat: kazandirmaya calismustir. Onun
agiktan mas@iga bir mektup olarak nitelendirdigi Kuran’m3? batnim kendi- -
sine 6greten de Hz. Ali’dir.>* Dervislerine Kuran okuyarak Alldh’a yakin olu-
nabilecegini 6giitleyen Haci Bektas Veli, Hz. Ali'nin yukaridaki séziiniin
muhtevéasim da eserine s6yle yansitmstir: "Dervis Alldh'm adimi anmayr di-
linden diisiirmemeli ve gonliinde Allah'tin adim anmaktan baska bir seye yer
vermemelidir.* Dervis sabah, aksam tiim organlarimi Alldh'in adim anmakla
oyle mesgul etmelidir ki, her tiiyii dil kesilmelidir."6

30 Ali b. Ebi T4lib, a.g.e., s. 35.

31 Hz. Ali Allah" tamyan bir Hak dostu kimligiyle, Alldh'in O’na siginan kullarina nasil muame-
le edecegini de dile getirmigtir: “Kendisine dért sey verilen kisi, dort seyden mahrum burakul-
maz. Kendisine dud nasip edilen, dudstnin kabul olmasindan; tévbe etme imkdnt verilen, tévbe-
sinin kabul edilmesinden; istigfdrda bulunma nimeti verilen, bagislanmaktan; sitkretme ilhdm
edilen, nimetinin artmasindan mahrum kalmaz.” Abdiilaziz Hatip, Hz. Ali'den Caglara Mesaj,
Horasan Y., Istanbul, 2007, s. 113.

32 Haa Bekta§ Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, cev: Davut Duman, GUHAM Y.,
Ankara, 2004, s. 6.

33 Bkz. Haci Bektés Veli, a.g.e., s. 20.

34 Mendkib-1 Hiinkdr Hact Bektds Velf, haz. Abdiilbaki Gélpmnarh, Inkildp Kitabevi, Istanbul
1958,s. 5

35 Haci Bektds Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 7.

36 Hac1 Bektés Veli, a.g.e., s. 8.
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Hz. Ali Allah inkér edenleri, O'na ortak kosanlari, O'nu insanlara
benzetenleri ve tevhide aykir fikirleri savunanlari veciz ifadelerle elesti-
rir. Onun asagidaki ifadeleri bugiine kadar devam eden saglam Islam inan-
cinin ve isldm keldminin erken devirde sekillenen prensipleri olmugtur:
“Taniklik ederim, bilirim ve bildiririm ki Senin, yarattiklartin organlart
gibi organlara sahip oldugunu sanip onlara benzeten, ete, deriye biiriidii-
giin kemiklere benger seylere sahip sanan, Sana cisim isndd eden kisinin
gonlii Senin esin, drnegin olmadifina dair tam bir inanca ulasmamugtir.
Gergekten de Sen dyle bir Allah’sin ki, akillara sigmazsin. Bu nedenle de
diisiince esintileriyle bir nitelige biiriinmezsin. Hatirlara gelen diisiincelere
girmeszsin.”?’

Nehcii'l-Belaga’'daki tevhidi tanimlayan bu ifadeler, Anadolu toprak-
larina benzer ifade kaliplariyla tasinmigtir. Yazmig oldugu eserde siirekli
Hz. Muhammed'le Hz. Ali’yi konusturan Cabbar Kulu, Allah'in sifatlarini
Hz. Ali'nin dilinden s6yle siralar: “Hazret-i Ali eydiir: Alléh Tedld bir seri-
ki, naziri yok, hi¢ kimseye benzemez, ylmez icmez, uyumaz, elden, gézden,
dilden, mekdndan miinezzehdiir. Hayyii'l-Kayytim, evveli yok, dhiri yok, ne
kimseden dogdu, ne kimse andan dogdu. Hayr, ser, saglik, mevt, Alldh’dan.
Tanrvdan rizdstz, agaclar, otcagazlar, asla bir sey yabracigini] oynadamaz.
Bitim dise, bitemez. Gogeriyim dise, gogeremesz. Alldh Tedld’nin rizdst olma-
yinca, sdir seyler de buna gérediir. Ciimlesi Alldh emriyle islenir. Ciimleye
nafaka viren Alléh’dur. Ciimlesiniin kuvveti, harekeaAllah’dandur Iste iméan
didigiimiiz, bunun ciimlesini dil ile ikrdr, kalb ile inanmakdur.”

Hz. Ali, heniiz cocukken Hz. Muhammed'in Mekke’li miigrikleri Alldh'm
birligini ve kendisinin Peygamberligini tebli§ etmek amaciyla yemekli
toplantilara davet ettiginde, hicbir kimse “evet” demezken, “Evet! Ey All-
4h1n elcisi! Bu iste ben sana yardim edecegim” diyerek cesaretini ortaya
koymustu.® O cesaret ve kararliligini Hz. Peygamber’in HakKk’a yiiriime-
sinden sonra da devam ettirdi. Hz. Peygamber’in niibiivveti hakkindaki
sézleri net ve kesindi. Inanan kalplerdeki iméamn1 rithlarda koklestirmek,
inanmayan goniilleri harekete gecirmek istegindeydi. Nehciil-Beldga’da
yer alan bir hutbesinde Allah Rastilii hakkinda su climleleri sarf etmistir:

'37 Ali b. Ebi T4lib, Nehc'iil-Beldga, s. 41.

38 Cabbér Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, haz: Osman Egri, Tiirkiye Dlyanet Vakf1Y., Ankara, 2007,
s. 359; Hz. Alinin Allah tasavvuru konusunda ayrica bkz. Hiilya Alper, “Hz. Alinin itikadi
Goriisleri”, Hayat Kisiligi ve Diisiinceleriyle Hz. Ali, Bursa il Miiftiiliigii Y., Bursa, 2005, ss.
99-111, s. 101-104.

39 Bkz. Abdiilbaki Gélpinarli, Mii’minlerin Emiri Hazreti Ali, Der Y., Istanbul, 1993, s. 14-15.
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“Alléh'im! Kulun ve Rastiliin Muhammed’e en yiice Rahmetinle rahmet et.

Kendisinden énce gelip gecen Peygamberlerin en sonuncusu O’dur. Peygam- _
berligi yiiklenmistir de, Sen’in emrini yerine getirmistir. Vahyine maghar
olmug, onu bildirmis, ahdini yerine getirmistir. Emrin ne ise o yola gitmis-
tir. O’dur hak iizere gonderdigin; O’dur halka Rasil’iin.** O’nun boyu boy-
larin haywrlisidir. Soyu soylarin hayirlisidir. Yolu dosdogru yoldur. Sézii
hakla batil ayirwr. Hiitkmii addletin ta kendisidir.# Iyi kisilerin génlii O'na
Yonelmistir. Inananlarin gozleri O'na meyletmigtir. Allah goniillerdeki diig- -
manliklart O'nunla séndiirmiigtiir. O'nunla inananlart uzlastirmus, kardes
etmigtir."+#

Hz. Ali inanc1 ahlékla biitlinlestirmek i¢in gayret etmis, kendisi de
Islam ahlkini en giizel bicimiyle karakterize etmistir. Hz. Peygamber’in
evinde, ocaginda yetismig bir inan¢ ve ahl4k sembolii olarak, inananlar
duygu, diisiince ve davranislarinda Allah Rastlii'ne benzetmek istemistir.
O bir Allah ve Peygamber 4s1§1d1r. Kendisini dinleyen cemAate minberden
su sozleri sbyler: “Sen de tertemiz olan Peygamber’in huylartyla huylan.
Ciinkti O’'nda uyulacak huylar, yaslanacak kisiye yaslanacak seyler vardir.
Kullarin Alldh’a en sevgilisi, Peygamber’ine benzemeye ¢alisan, O’nun izini
izlemeye ¢alisandir. O diinyada agiz dolusu bir lokma yemedi. Diinyaya
goziiniin ucuyla bile bakmadi. Diinya ehlinin en zayifiydi bedence. Yerde
yemek yerdi. Kul gibi otururdu. Ayakkabisini kendi tamir ederdi. Elbisesini
kendisi yamardi. ™3

Hz. Ali'nin tarif ettigi ahlik-1 Muhammed1 16. yiizyllda Anadolu’nun
kendine 6zgii dil ve tislup 6zellikleriyle sekillenerek, Cabbar Kulu isimli
Bektési dervisi tarafindan ifade kaliplarma dékiilmiistiir. Cabbar Kulu Hz.
Ali’ye Peygamber ahlakini soyle tarif ettirir: “Sen 6yle yiiriirdiin ya Rasf-
l2’ll4h ki, Allah emri tizere yiiriirdiin. Kimseniin hatirn[1] yikmadun. Bir
kisinin kapisuni kakmadun. Diinya varhgmna bakmadun. Sana kotiiliik
idene eyliik itdiin. Allah yoluna gitdiin. Sana diismanlik idene sen dost-
luk itdiin. Allah yoluna da’vet itdiin. Nice kafirleri im4na getiirdiin. Kal-
miglar1 menziline yitiirdiin. Niceler yoldas oldu, sana bile. Ulu devlet bul-
dular seninle.”# Cabb4r Kulwnun anlam diinyasindaki Hz. Ali, Hz. Pey-
gamber’i hutbesindekine yakin bir gézle gérmektedir. Anadolu’daki Ali

40 Ali b. Ebi Talib, Nehc’iil-Beldga, s. 38.

41 A.gee., s. 46.

42 Age., s. 49.

43 A.g.e., s. 49-50.

44 Cabbér Kulu, Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 493-494.
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yolunun takipgileri, tarihsel Hz. Peygamber ve Hz. Ali bilgisini Tiirkcenin
ifade giiciinden de yararlanarak sunmuslar, onlarin sevgisini ve bilgisini
yiireklere nakis nakis, ilmek ilmek islemiglerdir. '

Hz. Ali inancla gerilen bir yigittir. ilimdeki deh4smnin ve saglam Kisili-
ginin temelinde yakin bir iman bulunmaktadir. Alldh’a ve Peygamber’e
inanan bir insamn nasil olmas: gerektigi konusunda etkileyici bir model-
dir. Kendi var olusuyla 6rnek olmakla Kalmamus, inanan bir insanin hangi
niteliklere sahip olmasi gerektigini de bir bir saymistur: “Inanan kiginin
yiiziinde giileclik vardur; kalbindeyse hiiziin. Gonlii her seyden genistir, nefsi
her seyden algak. Bilyiiklenmekten nefret eder. $ohrete diismandur. Diistin-
mesi derin, susmast fazladwr. Gok siikreder, cok sabreder. Intiyact olanlart
goriince, kendi ihtiyacim hatirlamaz bile. Huyu giizeldir, gecinilmesi kolay-
dir. Serefve din konusunda tavizsizdir.” Onun bu s6zlerini kendisine reh-
ber yapan bir insan, kisisel ve toplumsal hayatta uyumlu, mutlu, huzurlu,
herkesle iyi gecinen ve kendisiyle iyi gecinilen, sevilen, sayilan ve saglam
karakter yapisina sahip bir kisi olur. Bir insanin émriinde gocukluk, geng-
ik, yetiskinlik ve yaslilik olmak iizere dort 6nemli ¢cag bulunmaktadir. Hz.
Ali'nin ¢ocuklugunda Hz. Peygamber'in yaninda yetismesi ve ikinci Miis-
liiman olmasi, cocuklan biiyiik olciide etkilemektedir. Genglik ¢aginda
Hz. Ali'nin Hz. Peygamber'in évgiisiine mazhar olan bir yigit olmasi, genc-
leri onunla ézdeslesme duygusuna itmektedir. Her geng Miisliman, Ali
gibi bir yigit olmayi ister. Yetigkinlik aginda da ilmiyle, faziletiyle, ahlakiy-
la, adaletiyle 6rnektir. Onun gibi bir 4lim, onun gibi bir yonetici ve onun
gibi bir mii'min olmak hayal edilmeye deger bir olgudur. Onun yasglihig
ise genclikte yapilan biiytk hizmetlerin kivang ve éviinciiniin yasandig
omriin son halkasidir. Fitne ve tefrikadan uzak durmak i 1(;1n miicadele edilen
hassas ve 6nemli yillardir.

2. Hz. Ali’nin ilmi

Buyruk ve Erkdnndme’lerin hemen hepsinde Hz. Ali’yi anlatmak i¢in
rivayet edilen bir hadis bulunmaktadir: “Ene medinetii’l-ilmi ve Aliyyiin ba-
biihd™¢ (Ben ilmin sehriyim Ali onun kapisidir) Hz. Ali ile Hz. Peygamber’in
ilim sahalar aym, konulari ve smirlar: birbirinden farkhidir. Alevi-Bektasi
geleneginde bu farkhlik gesitli deyimler kullamlarak aciklanmaya calisil-

45 Abdiilaziz Hatip, Hz. Ali’den Caglara Mesaj, s. 224.
46 Bkz. izzeddin b. Esir el-Cezri, Usdiil-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, Darii’s-Sa’b, Kahire, 1970, c.
IV, 5. 100; Silleyman el-Kunduzi, Yendbi'ul-Mevedde, s. 28.
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mustir. Meseld; Seyyid Hiiseyin Gaybi, Hz. Al’den bir nakil yaparak ilmi
ikiye ayirmaktadir. Peygamberlerin ilmi insanlara teblig edildigi, acikland-
g1 icin ilm-i ndtiktir (konugan ilim). Velilerin ilmi ise gizli kaldig1 icin ilm-i
sdmittir (susan veya sozsiiz ilim). Bu nedenle de 4limler Peygamberlerin
varisleridir. Hz. Ali z4hir ve batn ilmine vakif oldugu icin enbiy4 ve evliya
ilmini kendisinde toplamistir.” Erkdnndme’lerde niibiivvet icin batini veld-
yet, velayet icin de zdhirf niibiivvet ifadesi kullanilmistir.®® Gaybi’nin Hz. Ali
icin zikrettigi lakaplardan birisi olan “Alim-i iksir” onun ilm-i lediin sahibi
olduguna isaret etmektedir. Alevi-Bektasi geleneginde Hz. Peygamber Kur’-
an'm zahirini, Hz. Ali de batiniu temsil etmektedir. Bu anlayis en dikkat
cekici bicimiyle Hac1 Bektég Veli’nin Veldyetndmesi'ne yansimustir. Bu eserde
anlatldifina gore; Haci Bektds Veli, Lokman-1 Perende’nin yanminda ders
okurken, hocasi Lokman-1 Perende bir giin Hiink4r'in saginda ve solunda
iki nfirani kiginin oturdugunu gérmiis; onlara yaklastiginda ise kaybolmus-
lardiz. Hac1 Bektig'a onlarin kim oldugunu sordugunda o, sagindakinin Hz.
Muhammed, solundakinin Hz. Ali oldugunu, Hz. Muhammed’in kendisine
Kur'an'in zahirini, Hz. Ali'nin ise bAtimim 6grettigini ifade etmigtir.5

Hz. Ali, Allah ilminin hazinesidir.5' Tasavvufi anlayisa gére; Allah ilmi,
tevhid (Allah'in birligi) gercegidir. Biitiin ilimler bu gercegi ifade etmek
icin yapilir. Virani Baba Iim-i Cdviddn’inda Hakk’ bilmek isteyenlere Hz.
Ali’yi referans olarak g6sterir.>2 Hz. Ali'nin “ilim bir nokta idi, cahiller onu
(bos sozlerle) cogalttr” s6zii, Noktatii’l-Beydn adli eserde yine kendi dilin-
den s6yle aciklanmaktadir: “Ey télipler! Allab’m bilinmeyen gizli hikmet-
leri, semévi kitaplar olan yaprak sahifelerinde, Tevrat'ta, Zebur’da, Incil’-
de ve ne kadar sir varsa Kur’an-1 Kerim’de bulunmaktadar. Sirlarin biitiinii
Kur'an’da toplanmistir. Kur'an’da olan sirlar, Fatiha’da toplanmistir. Fati-
ha-y1 Serif'teki sirlar, Besmele-i Serifte toplanmistir. Besmele’de toplanan
sirlar ise Besmele’nin bas harfi olan ‘ba’dadir. ‘Ba’daki sirlar da onun al-

47 Gaybi, Serhu Hutbetil-Beydn, s. 30.

48 Erkdnndme 1, s. 125.

49 Gaybi, a.g.e, s. 70.

50 Mendkib-1 Hiinkdr Haci Bektds Veli, s. 5; Zahir ve batin kavramlan Kitdb-1 Cabbdr Kulu’nda
s0yle agiklanmaktadir: “Bu zahir didigiimiiz man4, kitdbdur. Batin didigiimiiz, kitdba yazil-
mgdur, sakludur. Onu, ehli biliir. Ol ilmi bilmek isteyen, ehlini bulur. Bulmak iciin veliler, ne
zahmet c¢ekmisler. Biyezid-i Bestdmi, kirk seyhe vardi. Viicidunu] 1sldh idemedi, Ca'fer-i
Sadik’a varmayinca.” Bkz. Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 151.

51 Gaybi, Serhu Hutbetil-Beydn, s. 30.

52 Bkz. Virani Baba, flm-i C4vidén (Yazma Eser), Turan Saluk Dede Ozel Kiitiiphanesi, H. 1290,
VI. 2a.
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tindaki noktadadir. Isitin, bilin ki ben o noktayim.”** Bu sirra erigebilmek
icin Hz. Ali’'nin “Ebu’t-TiirAb” (topragin babasi) lakabiyla sembollesen "top-
raga ait 6zelliklere" sahip olmak gerekmektedir. Bunlar; tasavvufi egitimle
rihun olgunlagmas: sonucu ortaya ¢ikan fakirlik, sabir, adalet, insaf, riz,
ilim, hakikat, yakin, ahd ve vefa gibi duygu ve davramslardur. Talip topraga
Kkarsihk gelen bu seviyeye ulasirsa, veldyet makdmina da erigmis olur. **
Hz. Ali'nin “bana bir harf égretenin kélesi olurum” sozii zéhir ilmi
acisindan oldugu kadar baun ilmi agisindan da yorumlanarak, bu ilmin
miirsidlere ait ilim oldugu belirtilmigtir. Miirgid-i k4mili bulmayan ve haki-
kat ilmini almayanlar gaflette sayilmislardir. Béylesi bir degerlendirme,
Hidayetii’l-Uytin isimli eserde sdyle yapilmaktadir: “Sen kendine dgéh ol-
maytp, gdfil olasin ve naddnlik edip, kendini bilmeyesin ve miisrik olup
Hakk’ bilmeyesin... imdi bicdre Adem bu zikir olunan menzil-i merdtib-i
sifat-1 zemimeden kurtulup ahldk-1 hamide ve hulk-i Muhammed ile hulk-
landn ise...”®s Bu manevi egitimi veren miirsid, Hac1 Bektas Veli'nin ifa-
desiyle; anne ve babadan daha fazla saygiya layiktur. Giinkii anne baba,
cocuklarini diinya belasindan, diinya ateginden ve diinya sikintisindan
korurlar, miirsidler ise Miisliimanlar1 4hiret belisindan, Cehennem atesi
ve sikintisindan korurlar.*® Buyruk’taki su ifade ise “baba”hk olgusuna daha
da farkh bir bakis acis1 getirmektedir: “Bir kimsenin seriat babasi 6z baba-
sidir. Tarikat babasi miirebbidir. Ma'rifet babasi Hz. Ali’dir. Hakikat babasi
ise Hz. Muhammed’dir.”s’ Pir Sultan Abdal'm ifadesiyle IslAm Dini Mu-
hammed Mustaf4d’min dini olup, bu dinin miirgidi Ali'dir.>® Erkdnndmeler’-
de belirlenen kurala gore; bir kimse miirsidine ikrir verdikten sonra, miir-
sidinin tavsiyelerine uygun hareket etmiyorsa, diliyle inanip da gonliiyle
inkar edenler gibidir. Hem yalanci, hem yiizii kara, hem de eli bostur.>®

53 Bkz. Seyyid Muhammed Nur, Serhu Noktatil-Beydn, haz: Baki Yaga Altinok, Oba Y., Ankara,
2000, s. 50-51; Virani Baba Hz. Ali'nin “ba” harfinin altindaki nokta oldugunu behrmkten
sonra, onun hid4yetin evveli, veldyet nirunun da 4hiri oldugunu dile getirir. Bkz. ilm-i ca-
vidén (Yazma Eser), vr. 15b; 17. yiizyil Halveti mutasavviflarindan Niyazi Misti de “nokta”-
min serhi icin bir risile kaleme almigtir. Goriigleri i¢in bkz. Salih Cift, “Dénemsel Geligimi
Baglaminda Tasavvuf Kiiltiiriinde Hz. Ali”, Hayat: Kigiligi ve Diisiinceleriyle Hz. Ali, Bursa il
Miiftiiliigit Y., Bursa, 2005, ss. 117-148, s. 139.

54 Erkdnndme 1, s. 125.

55 Seyyid Ali Sultan, Hiddyetiil-Uyiin (Yazma Eser), Kemal Durmus Dede Ozel Kiitiiphanesi, H.
1317, vr. 36b.

56 Bkz. Hac: Bektis Veli, Makdldt, s. 54.

57 Buyruk, s. 70.

58 Pir Sultan Abdal Hayatt ve Siirleri, Marif Kitaphanesi, istanbul, ts., s. 138.

59 Erkdnndme 1, s. 152-153.
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Talibin ameli, meg4yih (miirgidlerin) ilmine gére olmahdir.®® Hz. Ali yu-
kanidaki s6ziine istinaden veldyet yolunu gosteren bir veli kimligiyle, bii-
yiik bir sevgiye ve saygiya mazhar olmustur. Kalender Celebi, Hz. Ali'yi
seven bir ilim t4libi olarak bu diisiincesini séyle ifade eder:

Murtazd’dir kdsif-i kenz-i uliim,
Hadi-i ilm-i ilGhi men aref.%!

Ey dlim-i dekdyik-1 nutk-1 Muhammedsi,
Vey dlem-i hakdytka sultdn yd Ali.

Ey vdkif-1 hakikat-1 esrdr-1 kdindt,
Vey drif-i ma’ani-i Kur’an ya Ali.

Ey bab-1 sehr-i ilm-i Hiidd, Hadi-i Hiidd,
Vey mahzen-i ma’drif-i irfdn yd Ali.¢?

Seyyid Hiiseyin Gaybi Hz. Ali’yi kdf’, hdadi, emin, dlim ve sdbir sifatla-
r1ile nitelendirdikten sonra, Hz. Omer'in; “Eger Ali olmasaydi, Omer held-
k olurdu” s6ziinii nakletmektedir.®® Hz. Ali kendisinden 6énceki ilk iic hali-
fenin ilmi, dinf, huk{ki ve askeri alanlarda danismanlan olmustur.% Gaybi
eserinde, Hz. Omer’in Hz. Ali’ye danistig1 cesitli konulari 6rnek olarak
vermektedir.

Hz. Ali hayat1 boyunca mala, miilke, makdm ve mevkiye 6nem ver-
memis, zamaninin ¢ogunu ilim ve imin yolunda harcamistir. Onu tani-
yanlar diinyaya degil, Hakk’a tilib olmay1 6grenmislerdir. Gaybi, Hz. Ali’-
nin ilme verdigi 6nemi anlatmak i¢in bir menkibe nakletmektedir: Hz.
Ali’nin ilimdeki iistiinliigiinii isiten RGim Kayser’i kendisini ziyaret etmek
lizere yedi kisi gonderir. Onlardan Hz. Ali'ye “ilim mi iistiindiir, mal-miilk
mii?” seklinde bir soru yoneltmelerini, eger yedi kisiye de ayr1 ayr cevap-
lar vermesi durumunda, gercek ilim sahibi oldugunu belirtir. Hz. Ali ken-
disini ziyaret eden yedi kisinin her birine ayn ayr asagidaki cevaplan
verir:

60 A.g.e, 5. 166.

61 Abdiilbaki Golpinarh, Alevi-Bektdst Nefesleri, s. 109.

62 Mustafa Tat¢1, Hayretf'nin Dinf Tasavvuff Diinyas:, Horasan Y., Istanbul, 2006, s. 77.
63 Gaybi, Serhu Hutbeti'l-Beydn, s. 93.

64 Bkz. Abdiilbaki Goélpinarh, Mii’minlerin Emiri Hazreti Ali, s. 58, 59.
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1. ilim Peygamberlerden, mal ise Firavun’dan miras kalmigtir.

2. ilim harcandikca cogalir, mal ise harcandikea azalir.

3. Mal saklamak gerekir, ilim ise sahibini (kétiiliiklerden) saklar.

4. Kisi 6ldiiglinde malimi geriye birakir. [lim ise kendisiyle beraber
gider.

5. Mal mii'minler de kazamr, kafirler de. Ilmi ise sadece mi'minler
kazanir.

6. Dinikonularda biitiin insanlarin ilme ihtiyac: bulunmaktadir. Mal
sahibine ise herkesin ihtiyaci yoktur. Mah herkes kazanabilir. flmi ise her-
kes elde edemez.

7. 1lim kisinin sirat képriisiinden gegmesine yardim eder. Mal ise
sirat kopriisiinde insana agirlik yapar.%®

Buyruk’ta Hz. Alinin dilinden anlatildima gore; ilim 6grenmenin
kazanci cahili aydin yapmasi, yoksulu varlikli hale getirmesidir. Bir defa-
sinda Ammar b. Yésir, Hz. Ali'ye “kiginin kendisi ve insanlk igin yararh
olan seylerin ne oldugunu” sorar. Hz. Ali'nin cevabi gbyle olur: “Kisinin
kendisine yararl olan sey; ilim, insanlifa yararli olan sey ise; Allah’t unut-
mamaktir.”® Hz. Ali icin cémertligin bir ¢egidi de 68iit verme konusunda
saki gibi olmak, goniilleri ve yiirekleri ilim nfiruyla aydinlatmaktir.”” Ilim
cok degerli bir mirastir. Diisiinme berrak bir aynadir.®® [lmi artiran sey ise
dogruluktur. ® En diisiik seviyedeki ilim dilde tutulandur. En ylice ilim ise,
hal ve hareketlerde kendisini gosterendir.” {lim, amelin arkadagidir. Bilen
uygular. ilim, ameli ¢caginr. Gelirse ne 414, gelmezse o da gider.”

Ali Ulvi Baba, Ben ilmin sehriyim, Ali onun kapisidir hadisini Kuran’in
tefsir ve te’vili konusuna uyarlayarak; “Muhammed Mustafa Medine-i tenz-
fldir, Aliyyii'l-Murtaz bab-1 te'vildir.” seklinde ifade etmistir. Hz. Peygam-
ber’in; Ben sizinle Kuran’in tenzili iizerine savastim; Ali ise te'vili tizerine
savastr” hadisini de nakleden Ulvi Baba, tenzilin seriat, te'vilin tarikat oldu-
gu goriisiinii ifade etmektedir. Seriat vasitasiz vahiydir. Tarikat ise Hakk'in
telkinidir. Niibiivvet vasitasiz teblig; tarikat ise Hakk'in tecellisidir.”

65 Gaybi, a.g.e., s. 103-104.

66 Buyruk, s. 139.

67 A.g.e., s. 140.

68 Abdiilaziz Hatip, Hz. Ali'den Caglara Mesaj, s. 25.

69 Buyruk, s. 140.

70 Abdiilaziz Hatip, Hz. Ali'den Caglara Mesaj, s. 80.

71 A.g.e., 5. 239.

72 Ali Ulvi Baba, Bektdsilik Makdldti, haz: Ismail Kasap, Horasan Y., Istanbul, 2007, s. 35-36.
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Hz. Ali Kur’an-1 Kerim'i ezberleyen az sayidaki sahabiden birisidir.
Gaybi, Hz. Ali’nin bu yéniine dikkat cekmek amacityla onun icin Miifti-i
Tefsir”® (Kurdn'm tefsiri konusunda fetvi veren kimse) lakabimi kullan-
mistir. Onun tefsir, te'vil, nasih, menstih, muhkem ve miitesabih gibi Kur-
’an ilimleri konusundaki bilgisi ve Kur’an’m hiikiimlerini koruma, kolla-
ma konusundaki hassasiyeti, Hz. Peygamber’in Ben size iki emanet biraki-
Yyorum. Kur’an ve Ehl-i Beyt'im. Onlar Kevser havuzunun basinda bana ka-
vusuncaya kadar birbirlerinden ayriimazlar.” hadisinin gerceklenmesidir.
Sahib-i Ziilfikdr ve Haydar-1 Kerrrar olan Hz. Ali, Serhu Hutbeti’l-Beydn’da
Kur’an ehlinin tarifini gaz4 terimini kullanarak yapar: “Y4 cemAat! Kur'an
ehli kéfirlerle savas yapan gazilere benzer. Gaziler ya kéfire maglup olup
sehédet serbetini icerler, ya da galip gelerek, ganimet elde ederler. Kur'an
ehli de ya okuyucudur, ya da dinleyicidir. Her ikisi de sevap kazamr.”’s

Hz. Ali'nin hutbelerini, mektuplarini ve vecizelerini ihtivi eden Neh-
cti’l-Beldga’da Kur'an’in 6grenilmesini, 6gretilmesini ve okunmasim tavsi-
ye eden onlarca tavsiye bulunmaktadir. Seyyid Hiiseyin Gaybi'nin de ese-
rine aldig1 ve bu nedenle Anadolu cografyasinda da okunanlardan birisi
sOyledir: “Ey ceméat! Eger yedi denizin damlalari adedince sevap kazan-
mak istiyorsamz, Kur'an okuyun. Oliim aminda rithunuzu imanla teslim
etmek istiyorsaniz, Kur'an okuyun. Olmeden 6nce Cennet'teki yerinizi
gormek istiyorsamiz, Kur'an okuyun. Kabir azibim gérmek istemiyorsa-
mz, kabrinizde bir kandil yanmasim istiyorsaniz, Kuran okuyun. Kabirde
Miinker ve Nekir meleklerinin sorularina kolaylikla cevap vermek istiyor-
samz, Kur'an okuyun. Kabrinizden kalktuginizda, yiiziiniiziin ayin on dér-
dii gibi ak olmasin istiyorsaniz, Kur’an okuyun. KiyAmetin stkintisini cek-
mek istemiyorsaniz, Kur'an okuyun. Giinahlarimzin bagislanmasini, se-
vaplarinizin artmasini istiyorsaniz, Kuran okuyun.””s Hz. Ali icin bir kisi-
nin cocuguna Kur'an 6gretmesi, giindiizii oruglu-gecesi namézli gecirilen
bin yildan ve bin fakire sadaka vermekten daha hayirlidir.””

3. Hz. Ali’nin Ahlaki

Hz. Ali'deki imén ve ilim, davranislarinda ahlak olarak 6ylesine te-
cesslim etmigtir ki, Kaygusuz Abdal Hak 4siklarina Islam ahlakini tavsiye

73 Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beyan, s. 70.
74 Bkz. Tirmizi, Mendkib, 77, 3790.
75 Gaybi, a.g.e., s. 73.

76 A.ge., s. 75.

77 Age., s. 76.
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ederken su ifadeleri kullanmaktadir: “Ask eri, akli 6lcii alir, ask: delil, nef-
si zelil eder. Ahlaki Hz. Peygamber’e, huyu Hz. Ali'ye benzer. Deniz gibi
derin, yer gibi sakin, ates gibi pigirici olur. Su gibi daima yola varir.””8
Ahlaki Hz. Peygambere, huyu Hz. Ali’ye benzeyen agk erleri, yetmis iki
millete devlet olmuslar, kiire misali ¢igi pigirmis, a1 doyurmuslardir. Hz.
Ali vecizelerinden birisinde nasil bir insan olunmas: gerektigini tek ciim-
lede 6zetlemistir: Insanlarla Gyle oturup kalkwn ki, oliirseniz size aglasinlar,
yasarsaniz sizi 0zlesinler.”

Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’e olan sevgi ve baglihgi, Alevi-Bektast ge-
lenegi ile birlikte, Ahilik ve Anadolu'nun cesitli yerlerinde uygulanan “ya-
renlik” teskilatlanmalarmda da toplumsal bir ahldk diizeni olusmasina
onciiliik etmistir. Ozellikle Alevilikteki “miisdhiblik” uygulamasi birlik-
beraberlik ve kardeslik duygularimin kurumsallagmasini saglamustir. Hic-
retin besinci ayinda Hz. Peygamber'in istegi iizerine Medine’ye hicret eden
sahabe (miihacirfin) ile onlara yurtlarimi, yuvalarini acan Medine’li sahd-
be (ensar) arasinda gerceklestirilen kardeslik (muéhat), Alevi gelenegi
icerisinde bugiine kadar tasgmmigtir. Hz. Peygamber ile Hz. Ali'nin kardes
olmalarina dayandirilan miisahibligin anlami, degeri ve ilkeleri, temel
Alevi kaynag1 Buyruk’larda genis bir sekilde anlatilmigtir.® Miis&hib miisé-
hibinden evini, malin1 ayirmaz. Birbirlerinin evlerine izinsiz olarak gire-
bilirler. Aralarinda bir tartisma ciksa, Temmuz sicaginda bir tiilbent kuru-
yuncaya kadar dargin durmamalar gerekir.®! Insanlarin en dcizi, dost edin-
mekten dciz olandir. Ondan daha dcizi ise, kazandigt dostlar yitirendir.®
Dostlart yitirmek gurbete diismektir®® diyen Hz. Ali'nin ¢aglar Stesinden
gelip, Anadolu bozkirinda yankilanan mesaj, birlik ve dirligin temeli ol-
mustur. Allah dostlarmin yol géstericisi olan Hz. Ali, toplumsal uyum ve
huzuru Allah’a yakim olmakla iliskilendirmektedir. “Allah’la arastru diizel-
ten kisinin, Allah da insanlarla arasinu diizeltir.”* sOziiyle, birlikte yagama
kiiltiiriine farkli bir bakus acis1 getirmektedir. Allah’a itaat edilerek, O’nun
emir ve yasaklarmna uyuldugu takdirde, hos gegimli bir insan olunabilece-
gine dikkat cekmektedir. Burada ilahi takdir ve indyetin varhigma vurgu

78 Kaygusuz Abdal, Dilgiisd, haz: Abdurrahman Giizel, Kiiltiir Bakanlig1 Y., Ankara, 1987, s.
73.

79 Abdiilaziz Hatip, Hz. Ali'den Caglara Mesaj, s. 28.

80 Buyruk, s. 12-16.

81 A.ge., s. 57-58.

82 Abdiilaziz Hatip, Hz. Ali'den Caglara Mesaj, s. 30.

83 Abdiilaziz Hatip, a.g.e., s. 58.

84 Age., s. 77.
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yapildigini da diisiinmek miimkiindiir. Hz. Ali dostlarin arasim diizeltebi-
lecek davramslari da 6giitlemekten geri durmamustir. Dostuna sitemi, ona
tyilik yapmakla ifade et. Sana yaptig1 kétiiliigii, ona ihsanda bulunarak
defet.® onlari tekrar birbirlerine yakinlagtiracak bir yol 6nerilmektedir. Haci
Bektas Veli, Hz. Ali'nin yaptig1 gibi insanlarin aralarinin diizelmesinin di-
namik ve eylemsel boyutunu da én plana cikarmis ve Makdlat-1 Gaybiyye
ve Kelimdt-1 Ayniyye’de Hz. Ali'nin bir bagka séziinii naklederek, yukari-
daki Allah’la arasint diizelten kisinin, Allah da insanlarla arasiu diizeltir
hiikmiine farkli bir bakig acis1 getirmistir. Hz. Ali’den “Alldh’in emrine bo-
yun egin ve yarattiklarina sevgi gosterin” soziinii rivayet eden Hiinkar®s,
All&h’m insanlarn arasim diizeltmesi icin eylemlere yansiyan sevgiyi 6ner-
mistir. Eylemsel sevgi, Haci Bektas Veli’nin Mii’minin gercegi odur ki, hichir
gaman hicbir yaratigi haksiz yere eline ve diline dolamaz.¥ séziinde 6zet-
lenmektedir.

Hz. Ali Faziletndme’de biiyiiklere hiirmet, kiiciiklere hizmet eden bir
insan olarak anlatilmaktadir. Bir defasinda sabah namazini Allah Rasfilii’-
niin arkasinda kilmak icin abdest alip, mescide dogru yola cikar. Yolda
giderken dniine Allal’a inanmayan, sag1, sakal agarmis, kemikleri egil-
mis, beli biikiilmiis yash bir insan ¢ikar. Yashhigin verdigi giicsiizliikle adi-
mini atamamakta, bu nedenle de agir agir yiiriimektedir. Yasl oldugu icin
$ah-1 Velayet onun 6niine ge¢mez. Hz. Ali’nin yash kimseye gésterdigi bu
sayg1 Allahu Tedld'nin hosuna gider ve Hz. Ali naméza gec kalmasin diye
Cebréil’e kanadiyla giinesi tutmasim emreder. Tam bu sirada Hz. Bilal
naméz i¢in kdmet getirmis ve nam4za baglanmistiz. Hz. Peygamber’in riik{i-
’a egildigi anda, Cebr4il giinesi tutmaya baslamisti. Béylece Hz. Ali naméza
yetigmis olur. Bu durumu biitiin melekler hayret ve hayranhkla seyreder-
ler.®® Hz. Ali'deki bu 4dab ve erkan hassasiyeti, gerek Ahilik Fiitiivvetn-
dmeleri’ne, gerekse Bektasi Erkdn ve Buyruk kitaplarina yansimistir. Fazi-
letndme’nin bir bagka béliimiinde de Mekke'nin fethi sirasinda Hz. Pey-
gamber'e diigkiin durumunu arz eden bir yaglya Hz. Ali'nin nasil yardim
ettigi anlatilmaktadir.®® Hz. Peygamber'in ve Hz. Ali'nin menkibelerinin

85Age, s. 133.

86 Hac1 Bektas Vell, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 17; Hz. AlPnin bu sbzii cesitli
ahlak kitaplarinda dini tarif etmek icin de kullamlmaktadir. Yaygin olan tanim soyledir: Din,
Alléh'in emirlerini yerine getirmek ve yarattiklaring sefkat géstermektir.

87 Hac1 Bektés Veli, a.g.e., s. 17.

88 Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beydn, s. 175.

89 Ag.e., s. 186-188.
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okundugu ve yasanan hayata uygulandig: yillarda, yaslilara hiirmet ve
hizmet, genc ve cocuklara sevgi ve sefkat gosterilmis, kusaklar arasindaki
olumlu iligkiler toplumsal huziir ve mutluluga katkida bulunmustur.

Seyyid Hiiseyin Gaybi Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye hitaben; “Ya Ali!
Sen bu iimmetin yigidisin” dedigini aktardiktan sonra, Serhu Hiitbeti'l-Beyd-
n’in biitiiniinde anlattigi Ali’nin fiitiivvet ahldkinin esaslarim siralamak-
tadir. Bunlar: “Biiyiiklere hiirmet, genclere nasihat, ¢ocuklara sefkat ve
himmet, zayiflara merhamet etmek. Dervislere karsi comert, alimlere karg
saygili, zalimlere karg: giiclii olmak. Hakk’a karsi tazarr( ve ibadet, nefis-
le miicadele, insanlarla sulh, hevé ve hevesle muhélefet icerisinde bulun-
mak. Halkin cefasina kars: tahammiille, diigmana da hilm ile kargilik ver-
mek...” Fazilete, secate, nefse karsi temkinli olmaya ve onunla miica-
dele etmeye, hizmete, tevizuya ve takvaya ridyet etmektir. Fiitiivvetin asil
sart1 Ehl-i Beyt’i sevmektir.”? Hz. Ali, fiitiivvet ahlikina sahip olmayanla-
rin bu ahlaki nasil elde edebileceklerini de agiklar. Bir anlamda ahlék fel-
sefesi de yapmaktadir. Meseld; insanlara karsi tahammiillii olma aligkan-
- hgmn nasil kazanilabilecegi konusunda goyle bir yol tavsiye eder: Yumu-
sak huylu degilsen, éyle olmaya ¢alis. Giinkil bir topluluga benzemeye cali-
samn pek yakinda onlardan olmast mukadderdir.®*

Hz. Ali’nin kotiiliiklere iyilik yaparak kargilik verme anlayisi, temel
Alevi kaynaklarinda formiile edilerek, erkdnin bir pargas haline getiril-
mistir. Buyruk’larda dort tiirlii ahléktan bahsedilir: “yilige kars: iyilik yap-
mak esek ahlakidir. Tyilige kars1 kétiiliik yapmak yilan ahlakdir. Kétiilige
kars1 kétiiliik yapmak képek ahlakidir. Kotiiliige kars1 iyilik yapmak oviing
ahlakidir. Benzer bir tasnifi Hac1 Bektas Veli de yapmugtir: “Jyilige karst
kotiiliik hayvanliktir. Fenaliga karst iyilik insanhiktir. Fenalia karsi fenalik
képekliktir. Iyi tabiatl olmak selamettir.”® Insanlara iyilik yapan bir insa-
nin, yaptigi iyilikler icin tegekkiir edilmedigini gérmesi, onu iyilik yap-
maktan vazgecirebilmektedir. Hz. Ali, bu durumun meydana getirdigi iyi-
likten caydiric1 kirginlik psikolojisini Kur'an’dan bir ayeti delil gdstererek
rehabilite etmek istemistir: Sana tesekkiir etmeyen kimse kesinlikle seni
iyilik yapmaktan sogutmaswn. Oyle insanlar sana tesekkiir ederler ki, belki

90 Gaybi, a.g.e., s. 63.

91 Age., s. 67; Sifiler temel ahlaki degerleri fiitiivvet kelimesinin anlamina yiikleyerek, onu
tasavvufun temel kavramlarindan birisi haline getirmiglerdir. Bu konuda bkz. Salih Cift, “Dé-
nemsel Geligimi Baglaminda Tasavvuf Kiiltiiriinde Hz. Ali”, s. 127-128.

92 Abdiilaziz Hatip, Hz. Ali'den Caglara Mesaj, s. 157.

93 Hac1 Bektag Veli, Kitabiil-Fevdid, haz. 1. O., Ayyildiz Y., Ankara, ts., s. 54, 55.
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de o iyiligi hic duymamuglardir bile. Nankoér insamin yapmadigindan ¢ok
daha bilyiik tesekkiir goriirsiin. Allah iyilik yapanlart sever.®* Hz. Ali'ye
gore; tyilikseverlik akrabaliktan daha ¢ok sevgi kazandiricidir.®®

“Gece, giindiiz, agik, gizli mallartm sarf edenlerin miikdfatlarin Allah
verecektir. Onlara korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.”¢ &yeti, Hz.
Ali hakkinda nézil olmustur. Elinde dért dirhem bulunan Sah-1 Velayet
bunlardan birini gece, birini giindiiz, birini agiktan, birini de gizli tasad-
duk edince, bu 4yet-i kerime nizil olmugtur. Peygamber Efendimiz’in; “ya
Ali! Nigin béyle yaptin?” diye sormasi {izerine; “belki biri kabul olur {imi-
diyle boyle yaptim y4 Rastila’llah!” demistir. Hz. Ali'nin cémertligi pek
cok kaynakta dile getirilmektedir. Gaybi de eserine onun comertligi ile
ilgili bir menkibe almigtir. Hz. Ali'nin Kamber’i bir defasinda on yedi deve
yiikii ile yolculuk yaptiklan sirada énlerine bir kiginin ¢iktigini ve Allah
icin kendilerinden yiyecek bir seyler istedigini anlatmaktadir. Hz. Ali’'nin
bu kisiye ekmek vermesini istedigini, kendisinin de; “y4 Ali, ekmek sofra-
nin icindedir, elim yetismez” dedigini, Hz. Ali'nin de; “dyleyse devesiyle
birlikte ver” dedigini nakletmektedir. Kamber; “develer katarlandigindan
dolay birbirinden aywmast zordur” dediginde Hz. Alinin &éfkelenerek;
“biitiin develeri ver” dedigini anlatmaktadir.”” Hz. Ali icin comertlik isten-
medigi halde vermektir.*® Yoksul Allah’in elgisidir. Ondan esirgeyen Allah’-
tan esirgemis, ona bir sey veren de Allah’a vermis olur.”®

Allah’in Arslani Hz. Ali, zuliim ve haksizliklara karst sonuna kadar
miicadele eden getin bir savasct oldugu kadar, miskin (fakir)lere, yetimle-
re, kolelere karsi sofrasini, yiiregini acik tutan bir sefkat ve merhamet
insamdir. Bir defasinda, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hastalanms, Hz. Pey-
gamber’in tavsiyesi iizerine, iyilesmeleri icin, esi Hz. FAtima ile birlikte iic
glin orug tutmay: adamislardir. Alldh’'in tutfu ile onlar sagliklarma kavu-
sunca da, adadiklar1 orucu tutmaya baslamiglardir. Birinci giin, yemek
i¢in hazirladikian iftarliklarini, kapilarina gelen bir yoksula, ikinci giin
Okstiz bir ¢ocuga, iigiincii giin de bir esire ikrAm ederek, yemeyip yedir-
meyi tercih etmislerdir. Bu olay {izerine su Ayet nézil olur: “Onlar; icleri
cektigi halde, Yiyecegi yoksula, Oksiize, esire yedirirler. Biz sigi ancak, Allah

94 Abdiilaziz Hatip, Hz. Ali'den Caglara Mesaj, s. 155; Al-i imréan, 3/134.
95 Abdiilaziz Hatip, a.g.e., s. 178.

96 Bakara, 2/274.

97 Gaybi, Serhu Hutbeti'l-Beyan, s. 142-143.

98 Abdiilaziz Hatip, Hz. Ali'den Caglara Mesaj, s. 50.

99 A.g.e., s. 216.
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rizdst icin doyuruyorug, bir karsilik ve tesekkiir beklemiyoruz. Dogrusu biz,
¢ok astk suratlarin bulunacag bir giinde Rabb’imizden korkariz derler. Al-
lah da, onlar1 bu yiizden, o giiniin (kiydmetin) fenaligindan korur, Onlarin
yiizglerine neg'e ve parlaklik verir."1%

4. Hz. Ali’nin Cesaret ve Kahramanligi

Toplum igerisinde sayginlig1 olan bir insan i¢in, a¢ kaldiginda alcal-
mayacak kadar sahsiyetli, aglarin hukukunu koruyabilecek kadar da ce-
saretli olmak 6nemlidir. Hakli bir davada baskilara boyun egmemek, tek
basma kalsa da, canini feda etse de yoldan donmemek “yigitlik” kavra-
miyla ifade edilebilir. Sefkat, merhamet ve adilet duygusuyla bagkalarimi
ezmeyen, onlara zulmetmeyen, seciat ve cesaret duygulariyla da asla
ezilmeyen bir insan olabilmek, 6zellikle yetigsmekte olan bir cocuk ve geng
icin idealize edilen karakter 6zellikleridir. Biitiin nitelikleriyle komple bir
insan, ideal bir Miisliiman olan Hz. Ali, hayati boyunca takindig1 tavir ve
tur. Seyyid Hiiseyin Gaybi Hz. Ali’'nin adéileti yerine getirmek icin goster-
digi cesareti anlatmak icin Eb( Zerri’l-Gafarf’den su bilgileri nakletmekte-
dir: "Hz. Peygamber cok sefkatli, cok merhametliydi. Zulme ugramus biri-
si kendisine zulmeden zilimden sikayet etse, miibarek gézlerinden yaslar
akitirdi. Bunu géren Hz. Ali mesafe ne kadar da uzak olsa, hemen o z4ali-
mi bulur ve cezésin verirdi.!% ’

Onun cesaret ve kahramanhgin en iyi anlatan olay; Islam Peygam-
beri Hz. Muhammed’in Medine’ye hicret edebilmesi amaciyla canindan
gecmesidir. Mekke’li miigriklerin, ez4 ve cefalanim gittikce artirmalari, hatta
kendisini 6ldiirme planlar1 yapmalar {izerine Hz. Peygamber, Medine’ye
hicret etmeye karar vermistir. Kendisini 6ldiirmeye gelen miisrikleri oya-
lamak ve evinde oldugu izlenimi vermek amaciyla yatagina yatirdig1 kisi;
Hz. Ali'dir. Uzerinde bulunan emanetleri de sahiplerine ulasgtirmas i¢in,
Hz. Ali’ye birakmustir. O da, biiyiik bir cesaret 6rnegi gostererek, gece bo-
yunca Hz. Peygamber’in yataginda yatmis, miisrikleri, onun evde oldu-
guna inandirmayi basarmustir. Emanetleri sahiplerine ulastirdiktan sonra,
yine Hz. Peygamber’in talimatina uygun olarak Mekke’den ayrilms, Ku-
ba’da ona yetismistir. Hz. Ali’nin gosterdigi bu kahramanlik neticesinde

100 Insan, 76,/8-10.
101 Gaybi, a.g.e., s. 81.



i

A

Ll e

Ll

Wl

OSMAN EGRIi *331

su Ayet nazil olmustur: “Insanlardan éylesi de vardir ki, Allah'in rizdsim
arayip kazanmak amactyla, cantnu satar. %

Hz. Ali, Tebfik disindaki biitiin savaglara katilmistir. Bu savaslarda,
sancaktarlik yapmis ve biiyiik kahramanliklar gostermistir. Bedir Savagt’-
na cikarken, Hz. Peygamber’in 6niindeki iki sancaktan birini o tagimistir.
Uhud Savasrnda, diisman tarafindan tuzak olarak kazilan ¢ukurlardan
birisine diisen Hz. Peygamber’i elinden tutarak, buradan cikartmigtir. Bu
savagta, bedenini siper ederek, Hz. Peygamber’i koruyan az sayida saha-
biden birisidir. Hz. Ali, Hendek ve Miistalik ogullari ile yapilan savaslarda
gosterdigi kahramanliklarla da {in kazanmigtir. Hendek Savasi'nda, hen-
degi agmak isteyenlere kars1 yapti§1 miicadele ve s6hretli pehlivan Amr b.
Abdtid’'u yenmesi dillere destandir. Hz. Peygamber Hz. Ali'nin Amr b. Abd-
d’'u maglup etmesi ile ilgili olarak; “Ali’nin Hendek Savasi’ndaki bir kili¢
darbesi, iimmetimin kiydmete kadar yapacaklari tiim amellerinden daha
istiindiir.”*® buyurmustur. Hz. Peygamber tarafindan, Hayber’in fethin-
den Once, Fedek’e gonderilen yiiz kisilik askeri birlige komutanhk yap-
mustir. Hz. Peygamber, Hayber Seferi'ne ¢ikarken, beyaz renkli sancagi ona
vermigtir. Hayber, bu hiicfim sonucunda fethedildigi icin, Hz. Ali'ye Hay-
ber Kalesi'nin fatihi denmistir. Mekke'nin fethinden sonra, Ka'be'nin ve
daha sonra Taif'in putlardan arindirilmasi gorevi de Hz. Ali'ye verilmistir.
O Kasir-i Esndm (Putlari Kiran) olmast nedeniyle Seyyidi'l-islam (islam'in
Efendisi)!®* sayilmigtir. Huneyn Savagi'min ilk anlarinda, Miisliimanlarin
dagildiklart bir sirada, Hz. Peygamber'in yanindan ayrilmayarak, muka-
vemet gosterenlerden birisi de yine Hz. Ali'dir.

Serhu Hiitbetil-Beydn’da Hz. Peygamber’den bir hadis nakledilmek-
tedir: “Ben yigidim, yigit ogluyum, yigit babastyim, yigit kardesiyim.” Hz.
Peygamber’in 6ncelikle kendisi yigittir. Hz. Ibrahim Halilullah’'m ogludur.
im&m Hasan ve Hiiseyin’in dedesidir. Ld fetd hadisi ile 6vdiigii Hz. Ali'nin
de kardesidir.* Fiitiivvet meslegi Hz. Ibrahim’le baglar, Hz. Ali ile sona
erer. Hz. Ibrahim nasil oglu ism4il’i kurban ettiyse, Hz. Ali de 12 evladini,
yani imimlari sehit vermigtir. Fuz(li, Hz. Ali'nin cesaret ve kahramanligi-
n1 anlatirken; “Hz. Ali yagarken Ehl-i Beyt'in giil bahc¢esinde bela yeli ke-

102 Bakara, 2/207.

103 Hatib el-Bagdadinin Tdrih-i Bagdddinda bu riviyet su sekilde ge¢mektedir: “Ali b. Ebi
Talib’in Hendek Savagrnda, Amr b. Abd{id’a karg1 savagi, iimmetimin kiyamet giiniine dek
tiim amelinden daha iistiindiic.” Bkz. Hatib el-Bagdadi, Tdrth-i Bagddd, Daril-KiitiibiH-1-
miyye, Beyrut, ts., c. XIII, s. 18-19.

104 Bkz. Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beydn, s. 77.

105 A.ge, s. 61.
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sinlikle esmedi. Murtaza sehit edildikten sonra, beldnin hurma agaci kan-
I gbzyastyla sulanmadan, Al-i Ab4’ya yemis vermedi.” ¢ diyerek, onu Hz.
Peygamber’in Ehl-i Beyt'ini koruyan bir hdm1 olarak takdim eder.

Yemini'ye gore diinyaya pek cok fetd, yani yigit gelmis, gecmistir.
Onlardan ikisi olan ve kahramanliklar: dilden dile anlatilan iskender ve
Cemsid, Hz. Ali’'nin esiginde birer zavallidir. Hz. Ali'nin sayesinde Mu-
hammed Mustafd’'nin gélgesi dogu ve batiya ulagmisti. Mehdi kilicim
kusanmus, Is4 yeryiiziine inmistir. Ulular bag kaldirarak, Cuma’ya sala ver-
mislerdir.%” Hiddyetii’l-Uyiin adli eserde anlatildigina gore Hz. Ali’ye “ars-
lanim” diyen Allah, Hel etd (Insan) Stiresini onun hakkinda géndermistir.
Hz. Peygamber’in Hz. Ali igin s6yledigi ld fetd illd Ali la Seyfe illd Ziilfikdr
hadisi bu gercege isaret etmek igindir.!®® Seyyid Hiiseyin Gaybi de Hz.
Ali'ye atfettigi bu 6zellige dikkat ¢ekerken; onun i¢in “memdiih-i 14 fetd
(14 feta hadisiyle 6viilmiis), mahsfs-i hel eti (hel eta ayetiyle kastedil-
mis)” lakablarni kullanmigtir.}® Hz. Ali, islam’, Arap yarimadasinin digi-
na kadar gotiiren bir iman cengéveridir. Yemini, Hz. Ali'nin sinir tanima-
yan miicdele cografyasim su satirlarda dile getirmektedir:

Ne Tiirkistan kaldi ne Bedehsan,
Imana davet eyledi $ah-1 Merddn.

Sehddet getiiren buldu necdti,
Inanmayana gosterdi memat.

Muhammed dini ile tuttu kuvvet,
Kiifiir ehlinde kalmadi hi¢ kudret.*'°

Hénedan-1 Ehl-i Beyt'ten olan ve Orta Asya’yi islam Giinesi ile ay-
dinlatan, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, hikmetlerinde Ehl-i Beyt
sevgisini iglemig bir Hak 4s181d1r. O, Islam’in yeryiiziine yayilmasi siireci-
ne 6nemli katkilarda bulunan Hz. Alinin kahramanliklarin g6yle des-
tanlastirmigtir:

106 Fuziili, Hadikatii’s-Siiedd, s. 180.

107 Gaybi, a.g.e., s. 86.

108 Seyyid Ali Sultan, Hiddyetiil-Uyiin, vr. 27b.

109 Gaybi, a.g.e., s. 4.

110 Yemini, Faziletndme-i Cendb-1 $Gh-1 Veldyet, s. 122.
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Stfat kalsam Ali sir-i Hiildd’dur;
Ki semgir birle kdfiri kiradur.

Ali Islam iciin kanlar yutadur,
Ki Isldm tugim muhkem tutadur.!

Mevlani Celdleddin-i Rlimi, Mesnevi adli eserinde, Hz. Ali'nin yiizii-
ne tiikliren diigmanini affetmesini tasvir ederken, fiitiivvet ahlakim uzun
uzun aciklar. Mevlan4, Hz. Ali'ye hiiclim ettigi halde maglb olan, sonra
da yliziine tiikiirdiigii halde Hz. Ali tarafindan affedilen diismanin hayret
psikolojisini, yine onun dilinden séyle ifade etmektedir: (Hz. Ali’ye hita-
ben) “Sendeki hilim kilici, camimizi kesti. Bilgi suyun da, tozumuzu ve
topragimizi temizledi.”** Hz. Ali;“Diismanini yendigin zaman onu affet-
meyi, ona gii¢ yetirmenin siikrii eyle.”"® sdziiyle, nicin Islam’mn giiclii bir
kilic1 oldugunu aciklamaktadir. Onun amaci diismam yenmek degil, her
hal ve durumda HakK’a siikrederek O’nun hosnutlugunu kazanmaktir.
Fuzli “manevi kili¢, basit kilictan daha kan dokiicii olur; goriiniigte ve
icte dostluk kilic1 keskin olur.” demektedir.** Anadolu ve Balkanlar'da ka-
lelerden 6nce goniilleri fetheden géniil sultanlarinin elinde Hz. Ali'den
miras kalan bu tahta kili¢c bulunmaktadir. Bu kili¢ kesen, ¢ldiiren, kan
doken degil, sifa ve hayat veren kilictir.

Hz. Ali'nin fiitiivveti ile ile ilgili yasanmis 6rneklerin sunuldugu en
onemli eserler, kuskusuz Cenknime’lerdir.!** Cenknimeler, tekke ve derg-
ahlarda, kdy odalarinda yogun bir sekilde okunmus, Hz. Ali'nin Isldm’in
yayilmasi icin yaptigi miicAdeleleri anlatan menkibeler, insanlarimizin zi-
hin ve géniillerine kazinmistir. Milletimizle 6zdeslesmis olan cesaret, kah-
ramanlik, fedakarlik ve vefakarlik gibi duygularin gelismesinde bu menk-
ibelerin tesiri biiyiik olmustur. insanimizin zihninde Hz. Ali, din ve iman-
la 6zdeslesmistir. Onun ahldkim 6rnek alanlar, 6rnek olmuslardir.

5. Hz. Ali’nin Velayeti

Bektasilikten Kadirilige, Yesevilikten Rufailige, Kiibrevilikten Halveti-
lige ve Mevlevilige kadar Tiirk kiiltiiriinde etkili olan pek ¢ok tasavvufi

111 Hoca Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, haz: Hayati Bice, Tiirkiye Diyanet Vakfi Y., Ankara,
1993, s. 56. .

112 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, terc: Sefik Can, Otiiken Y., istanbul, 2003, c. I, s. 240.

113 Abdiilaziz Hatip, Hz. Ali'den Gaglara Mesaj, s. 29.

114 Fuzlli, Hadikatii’s-Siiedd, s. 157.

115 Cenkndmeler hakkinda bkz. Ismet Getin, Tiirk Edebiydtinda Hz. Ali Cenkndmeleri, Kiiltiir
Bakanhig: Y., Ankara, 1997.
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ekolde Ehl-i Beyt sevgisi, pirlik, miirsidlik, seriat, tarikat, ma’rifet, haki-
kat gibi olgular Muhammed-Ali’den miras kalmistir.!¢ Seriat Muhammed
Mustafa’nin tarikat, ma’rifet ve hakikat Aliyyi’'l-Murtazd’nin sanina gel-
mistir. Bu konuda 16. yiizyilda kaleme alinan Alevi-Bektasi kaynaklarin-
dan birisi olan Kitdb-1 Cabbdr Kulu'nda muhayyel bir olay anlatilmaktadir.
Hz. Peygamber’le Selméan-1 Farisi arasinda gectigi kabul edilen bu olay
kisaca sbyledir: Selméan-1 Farisi, Hz. Peygamber’den kendisine hakikat il-
mini 6gretmesini ister. Hz. Peygamber de, ona hakikat ilmini 6grenmek
icin Hz. Ali'ye gitmesi gerektigini ifade eder. Selmén-1 Férisi, bunun nede-
nini sordugunda Hz. Peygamber sdyle bir cevap verir: “Allah Teédla bana
gizlii sey komadi. Hakikati, ma’rifeti, tarikati, seriati, ciimlesin[i] bana
bildiirdi. Amma4 sonra, seriat miftdhin[1] (anahtarini) bana virdi. Tarikat
miftAhin[1] Ali'ye virdi. Tarikat ilmin[i] 6grenen Ali’den 6greniir. Seriat
ilmini 6grenen, bizden égreniir... Hakikat biz 6gretsek, siinnet olur. Haki-
kat ilmi ise, bir sarb ilimdiir. Degme kisi cekemez, terk ider. Siinnetin terki
caiz degildiir. Amn iciin 6gretmeye bize icAzet yokdur.”*” Buyruk kitapla-
rinda da yukaridaki anlatima paralel bir sekilde “Allah’in buyrugu, Mu-
hammed’in siinneti, Ali’nin tarikat1” ifadesine yer verilmigtir.”''® Hz. Ali’-
den hirka giydigine inamlan Hasan-1 Basri yasayis ve tavsiyeleriyle pek
cok mutasavvifi etkilemis, Hz. Ali’'yi riiyasinda goren Bisr-i Hafl hakikat
yoluna yiiriiyen erenlerden birisi olmugtur.’* Yemini ve Seyyid Hiiseyin
Gaybi alt1 bsliik evliyAdan bahsetmektedirler. Hz. Ali'nin velayet ntiru bu
alt1 boliik evliya iizerinde tasarruf etmektedir.'?® Evliydnin génlii seyrull-
4h makidminda gezerken, diig ilinde ve sir ilinde Allal’in Arslam1 Hz. Ali
ile karsilagir.2! Yemini Fazfletndme’sinde kimisinin dolu, kimisinin de ehl-
i izzet ve bityiik ulu oldugunu belirttigi Bayezid-i Bestdmi, Mevl4na $ibli,
Hallac-1 Mansr, Ziinn{in-1 Misti, HiisAm Sah (Gani Baba), Ibrahim Sani
ve Akyazili Sultan’in hepsini de irsad eden kisinin sir shibi Hz. Ali oldu-
gunu sdyler.?2 Hz. Ali'nin dudag “Kevser” kaynagidir. Kevser, esyammn haki-

116 Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisinin tarikatlar iizerindeki etkisi konusunda ayrintith bilgi i¢in
bkz. Salih Gift, “Dénemsel Geligimi Baglaminda Tasavvuf Kiiltiiriinde Hz. Ali”

117 Bkz. Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 328.

118 Buyruk, s. 90.

119 Bu konuda bkz. Salih Gift, “a.g.t.”, s. 119.

120 Yemini, Faziletndme-i Cendb-1 $&h-1 Veldyet, s. 81; Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beydn, s. 10; Fazi-
letndme’de Ali yolunda yiiriiyen Allah dostlarinin 6zellikleri de verilmektedir. Bkz. Yemini,
a.ge., s. 143-144.

121 Yemini, a.g.e., s. 120.

122 A.ge., s. 83-84.
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katine ait sirlarin remzidir. Dolayisiyla Hz. Ali'nin iki dudag arasinda bu
sirlar gizlidir. Bununla birlikte Hz. Ali'nin mahgserde kendi elleriyle “Celal
Kevseri” dagitacagi da zikredilmektedir. Abdallarin onun elinden icecegi
kevser (yasayacaklari ilahi sirlar) agagidaki beyitte “nfis-1 cin” terkibiyle
islenmektedir:

Bezm-i mahgerde iimid oldur ki yarin iceler,
Saki-i Kevser elinden niig-1 cdn abdallar.}?

Hz. Ali nipk: giines 15181m1 gece karanliginda diinyaya yansitan “ay”
gibi, Zat-1 1ah#’nin ntirunu yansitarak goniilleri aydinlatmaktadir:

Vechinin dyinesinden gordii cimm zdtin,
Taze dogmus ay gibi, sur-1 hildlidir Ali.**

Riihlarim Hz. Ali'nin 1s181yla aydinlatmak isteyen biitiin asiklar, hep
onun yuziine dogru ydnelmis, aynay: yiizlerine tuttuklarinda onu gér-
miiglerdir:

M@ah-1 vechin kiblesidir dsitkin ervdahina,
Devlet onundur, niydz etti nihayet Murtazd.'®

Muhammed Mustafd’nin teblig ettigi din olan islam’a bagliligini ilan
eden Pir Sultan Abdal asagidaki beyitte, Hz. Ali’nin irsidiyla aydinlandi-
g dile getirmektedir:

Muhammed dinidir bigim dinimiz
Tarikat altindan gecer yolumugz
Hem Cibril-i Emin’dir rehberimiz
Biz mii’'miniz miirsidimiz Ali’dir'?¢

Mabhgerde veliler, Alldh’in huziiruna $4h-1 Merd4n Hz. Ali'nin sancagi
altinda toplanacaklardir. O 4riflerin burhdmdur. Arifler irfin ceragini Hz.
Ali'nin sem’inden yakmslardir:

123 Mustafa Tatq, Hayreti'nin Dini-Tasayvuft Diinyast, s. 78.
124 Ahmet Ogke, Elmali Erenlerinde Ma’'nd Dili, Elmah Belediyesi Y., Ankara, 2007, s. 299.

125 Ogke, a.g.e., s. 300.
126 Pir Sultan Abdal Hayati ve Siirleri, s. 138.



336 * DINi ARASTIRMALAR

Biz ceragt SGh-1 Merddn sem’asindan yandirip,
Onca dillerde hakdyik sehrinin sem’ddniy1z.'%

Hiinkar Hac1 Bektas Veli'ye atfedilen bir sozde; “diisiince karanligina
15tk tutanlara ne mutlu” denmektedir. Erkdnda, bir olan Allah’i birlemek,
yani tevhid okumak icin bir araya gelen canlar, 6ncelikle, diistince karan-
ligma 151k tutmak amaciyla, sembolik olarak cerag yakarlar. Gerag yakilur-
ken, basta Hz. Muhammed olmak {izere, Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve on iki ima-
mlarin adlar1 anilmaktadir. Erkan su sekildedir: Gerage: iki dizinin tsttine
gelir ve delili (cerag1) yakarken su giilbangi okur: Desttir Sdh. Gercege hil.
Seyyidim sddat, seyyid-i kdindt, hiildsd-i mevciidat, halife-i mefharet ez
Cemalf Muhammed ve’l-kemdli sah-1 Hasan ve’l-Hiiseyin. Allah birleyelim,
verelim Muhammed Ali’ye salavdt. Daha sonra, ayaga kalkarak, sag ayagi-
mnm bas parmagini, sol ayaginin bas parmagimin {istiine koyup, su duéy1
okur: Hak hit dost erenler! Asiklar, sadiklar, yaniklar; uyaniklar! Ask-1 gesm-
i sdkindn! Askla diyelim bir Allah, Allah. Ciin ¢eragt yandiralim ydr-i Hiidd-
‘mn askina. Seyyidii'l-kevneyn ol Muhammed Mustafd'min askina. Sakiy-
yit'l-kevser; hem Aliyyii'l-Murtazd askina. Hem Haticetii'l-Kiibrd, Fitimetii'z-
Zehrd, siildle-i hayrii'n-nisdnin da agkina. Sah-1 Hasan-1 hulk-i rizd, sdh-t
Hilseyin dest-i Kerbeld agkina. Imam Zeynel Abidin, Muhammed Bdku; nesl-
i pak-1 Murtazd Cafer-i Sddik, Imdm Rehniimdmn da askina. Misd Kdzum
ser-efrdzi ehl-i hemmin ve gammin Mtisd Rizd'min askina. Sdh-1 Tagi, yd
Nagi hem Hasanii'l-Askeri, hem Muhammed Mehdi, sahib-i livdnin askina.
Pirimiz Hiinkdrumiz, kutbiil-drifin ol Hact Bektds Veli'nin de askina. Td
hagre dek yanan, dsikdmin askina. Ez cemdli Muhammed ve'l-kemal-i $ah-1
Hasan ve'l-Hiiseyin, Ali'ye virelim salavdt. Erenler miiriivvet.'*

Gorildiigi lizere cerag uyandirma erkdm sirasinda on iki imdmin
isimleri de séylenmektedir. Giinkii Hz. Alnin evlad1 olan On Iki Im4m da
velayet yolunun vérisleri sayilmislardir. Bu anlays, “Benden sonra Kureys-
‘ten on iki imdm gelecektir. Onlarn ilki Ali, sonuncusu Mehdf'dir” '* hadi-
sine dayandiriimaktadir. Buyruk kitaplarinda Cenéb-1 Ali, Sirr-1 Hafi, $&h-
1Veldyet, Hiim4-y1 Lah{iti gibi lakaplarla anilan Hz. Ali'nin soyundan gel-
meyenlerin pir olamayacaklan hitkmii yazar. flm-i Cdviddn’daki; éziinii
Muhammed Alf’ye yetistir! Zird, fakrin cani, Muhammed Ali'dir ve delil,

127 Ahmet Ogke, a.g.e., s. 301.

128 Osman Egri, Ali Oztiirk, Ceyhun Unliler, “Gankirth Haydar Altintag Dede’nin El Yazmasi
Eserinden Baz1 Boliimler, Hact Bektds Veli, S. 32, ss. 141-208, s. 147.

129 Seyyid Ali Sultan, Hiddyetiil-Uytin, vr. 27b.
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pirlerdir.’*® seklindeki hiikiim ciimlesi, bu anlayigi ifade etmektedir. Bu-
nunla birlikte yeterli bir bilgi birikimine (formasyona) sahip olmayanla-
rin pirlik yapmasi da miimkiin goriilmez. Dért kapi kirk makimu, on iki
hizmeti, {i¢ siinnet yedi farzi, on yedi kemerbesti bilen bir kimsenin pirli-
ginin makbul olabilecegi belirtilir.’3! Seriat gemi, tarikat deniz, ma'rifet
dalgic, hakikat incidir. Pir olan kimsenin serfat gemisine binmesi, tarikat
denizine acilmasi, ma'rifet dalgic1 olup, hakikat incisine ulagarak deniz-
den cikarmasi gerekmektedir.’*? Hakikatin inciye benzetilmesi dért kapi
arasindaki gayelilik prensibine igaret etmektedir. Dért kapi siireginin amaci
hakikate ulagmakuir. Erk4n kitaplarinda da benzer ifadeler yer almaktadir.
Bir kimse seriati, tarikati, ma'rifeti tamamlasa da hakikatten haberi olma-
sa amelinin bir faydasi olmaz.'*?
Baz deyislerde tarikat “yol”, hakikat “h&l” olarak tamimlanmugtir:

Tarikat i¢inde goriiniir yolun,
Hakikat icinde sdylenir hdlin,

Isteme Cennet’i goster cemdlin,

Kul Himmet gecince candan yd Ali.*3*

Hakikatin hal olmasindan kastedilen tasavvufi deyimle; s6zii 6z, 0zii
kéz etmektir. Tarikat agk atesine yanmak, hakikat ise olgunlagmak, yani -
pismektir. Yemini Faziletndme’sinde Hz. Ali'nin dilinden Hz. Muhammed-
’in gerfatin, kendisinin ise tarikatin piri oldugunu nakletmektedir. Kendisi
ve biitiin mahltikat Hz. Peygamber’in dostlugunun yiizii suyu hiirmetine
yaratilmistir. Felekler onun dostlugu i¢in déner, onun mehdini zikreder
melekler.”®s Hiddyetii’l-Uytin adli eserde de Hz. Peygamber’in seriat1 agik-
lamakla, Hz. Ali ve on ikinci Im4m Muhammed Mehdi'nin hakikat: acik-
lamakla memur kilindiklar1 anlatilmaktadir.’* Ali Ulvi Baba dért kapi ara-
sindaki diyalektik ve irfinl miinasebeti soyle agiklamaktadir: Niibiivvet
seriat, velayet tarikat, ribitalar1 ma'rifet, sirlar1 hakikattir. Seriat ile tari-
katin birlesmesi ise ma’rifettir.1¥’

130 Bkz. Virani Baba, lim-i Cavidan (Yazma Eser), vr. 9a.
131 Buyruk, s. 17-18.

132A.ge., s. 21.

133 Erkénndme 1, s. 173.

134 Abdiilbaki Golpmarli, Alevi-Bektdsi Nefesleri, s. 114.
135 Yemini, Fazfletndme-i Cendb-1 Sdh-1 Veldyet, s. 184-185.
136 Seyyid Ali Sultan, Hiddyetii’l-Uyfin, vr. 13a-13b.

137 Ali Ulvi Baba, Bektdsilik Makaldty, s. 33.
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Hakikat Hz. Ali ile 6zdeslesen topraga benzer. Tarikatin, yani Ali yolu-
nun amaci hakikata ulagmaktir. Topraga ne ekilirse, bir seyler almir. Eger
topraga tohum ekilmezse, ondan higbir sey elde edilmez. Hakikate ulagma-
yan kisi yemis vermeyen tohum gibidir. Halbuki her tiirlii gida toprakta
biter. Bitkiler, agaclar, tiirlii tiirlii madenler topraktan ¢ikar. Toprak herkesin
cirkin bulup sakindig1 nesneleri dahi kabul eder. Onun kirini temizleyerek,
ona da toprak denmesini saglar. Hakikat ehli olan siifi de boyledir.'*® Hz.
Ali'nin tahammiil biitiin kétiiliiklerin mezaridir s6ziinde oldugu gibi, hem
kendini hem de ona gelen kisiyi toprak gibi kotii huylardan temizler. Haki-
kat ehli kiifrii im4na, cirkini giizele gevirir."* Her tiirlii pisligi topraga attik-
lar1 ve her tiirlii eziyeti topraga cektirdikleri halde, o incinmez. Her tiirli
giinah toprak {izerinde iglenir de, toprak onu orter agi§a ¢ikarmaz. Haci
Bektis Vel’ninincinsen de incitme! sdziine muhatap olan dervis de gonliini
toprak etmis bir Ali talibidir. Vurana elsiz, sévene dilsiz ve yer gibi sessiz
olan dervis tarikatin on iki manasini yerine getirir. Bu on iki mana Erk&nna-
me'de toprak benzetmesi temel alinarak soyle iglenmektedir:

1. SGfi kendini yer (toprak, Hz. Ali) gibi bilmelidir.

2. Marifet tohumunu o yere sagmalidir.

3. Yeri, rnizé suyuyla sulamalidir.

4. RiyAzet oragyla bicmelidir.

5. Gaz4 atlabiyla devsirmelidir.

6. Velayet-i bela getirmelidir.

7. Halvet sabaniyla siirmelidir.

8. Tanesini samanindan ayirmalidir.

9. KanAat kosesinde birakmalidir.

10. Yokluk degirmeninde un eylemelidir.

11. Muhabbet kazaninda pisirmelidir.

12. Sehavet (comertlik) sofrasinda yedirmelidir.**

Talip, gonliinii Ali miséli toprak ettikten sonra, tohum ekmekten,
onu sulama, bicme, y181p desteleme, sabanla siirme, savurma, degirmen-
de 6giitme ve pisirmeye kadar tarikatin on iki manasim yerine getirebilir-
se, Allah dostu mertebesine ulasacaktir. Fakat yol yukaridaki metaforda
da dikkat cekildigi gibi kolay degildir. Oncelikle metafordaki toprak sem-
bolizminin ifade ettigi tevizu ve alcakgoniilliiliige sahip olmak gerek-
mektedir. Sonra ise tohum misali sacilip, savrulmaya, bicilip, déviilmeye
razi1 olmak erenler yolunun gereklerindendir. Biitiin bu safhalarda érnek
olan kisi Hz. Ali'dir. TAlibin tecriibe ettigi siire¢, insan-1 kimil olabilmek

138 Erkdnndme 1, s. 174.
139A.g.e., s. 178.
140 A.g.e., s. 137-138.
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amaciyla “kendini gerceklestirme” projesidir. Alevi-Bektasi geleneginde bu
projede dini damismanlik yapan miirsid; Hz. Ali'dir. Hac1 Bektas Veli de
Makalat1 Gaybiyye ve Kelimét-1 Ayniyye adl eserinde fakirlik, sabret-
mek, 4dil olmak, insafli olmak, ilim, riz4, tahkik, kesin olarak bilmek, ahit
ve vefd gibi davraniglan saydiktan sonra, bunlarin topraktan hasil olan
on makdm oldugunu, topragin babasmin da Hz. Ali oldugunu soyler. Yu-
karidaki makamlarin Allsh'in biitiin veli kullarinda bulundugunu dile
getiren Hac1 Bektas Veli, kurtuluga ermek istiyorsaniz, AllGh'tn keldmina ve
Peygamberlerin Sultdni'min evlddina tutunun ¢agrisiu yapar.** Kul Him-
met bu ¢agriya kulak verenlerden birisidir ve Hakk'a giden yolda Hz. Ali'-
den manevi yardim beklemektedir:

Sen miirsitsin miirvet eyle askina,
Gagirinca imdad eyle diiskiine,
Kerbeld’da yatan imdm askina,
Indyet umariz senden ya Ali. 4

Hz. Ali'nin veldyetine olan inang ve baghtik, tarikat erkdnimin yerine
getirildigi meydanda ifade edilir. Cem olan canlar, yd Muhammed Ali diye-
rek asagidaki gibi deyis ve nefes okurlar:

Cem’olup erenler yerli yerine,
Erler yd Muhammed Ali cagirr,
Agdh olup miirsidinin yoluna,
Pirler yd Muhammed Ali cagrir. 43

Meydéna girerek, miirsid 6niinde ikrar veren Bektési talibi su ter-
climéni okur:

Bism-i sdh Allah Allah.

Kiisdd itmis kerem bdbin sah her dii-serrd gordiim,
Muhammed Mustafé-yt destgir-i her gedd gordiim.
Gelip ayne’l-yakin Sdh-1 Veldyet pisva gordiim
Oziimii ciimle merddnla muhabbet-livd gordiim.1*

Ask meydaninda yana yana, déne done “Allah Allah” diyen dervisler,
nefislerini egitir, kalplerini temizler ve rihlarim yticeltirler. Hz. Ali’nin yolu
kalpleri nazargéh-1 il4hi (Allah’in baktigi yer) haline getirmek {izerine
kurulmustur. Yemini Faziletndme’de Hz. Ali’den naklen; “dinin sahibi
Muhammed Mustafd mi'minin kalbinin Allah’in ars1 oldugunu sOyledi.

141 Hac Bektas Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 39.
142 Abdiilbaki Golpmarli, Alevi-Bektdst Nefesleri, s. 113.

143 A.ge., s. 122.

144 Bektdsi Erkanndmesi, s. 81.
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Eger goniil aynasini parlatirsan, Hakk'in varh§ orada tecelli eder. Rahman’
1n nfiru seytanin bulundugu bir mekéna girmez. Ka’be putlardan temiz-
lenmeyince, Allah onun tavaf edilmesini emretmez. Eger er olmak isti-
yorsan, kalbini putlardan temizle. Haset, cimrilik kalbindeki karanliktir.
Kétii duygularin hepsi seytan fiili ve maskarihktir.” der.'* Ka’be’yi putlar-
dan temizleyen Hz. Ali Yemin?'nin sembolizminde mi'minlere goniil Ka’-
be’sini kotii duygu ve diisiincelerden temizlemeyerek, nazargih-1 ilahi
haline getirmeyi ve sadece Allalva kul olmay1 6gretmistir. Seyyid Hiiseyin
Gaybi de Hz. Ali'nin kullugu sadece Allah’a mahsus kilma ve gonlii put-
lardan armdirma konusundaki rehberligine dikkat cekmektedir. Serhu -
Hutbeti'l-Beyan'da ImAm Ali'nin Abdii'l-batni (midesinin kulu), Abdii'z-
zeveeti (kadinlarmn kulu), Abdii'd-derahime (paranin kulu), Abdi'r-riyase
(makamin kulu) olmadigini, Abdullah (Allah'in kulu) oldugunu dile geti-
rerek, onu sevenlerine 6vmektedir.}* Murtaza (Hz. Ali), velilik denizinin
bir incisi, o essiz incinin sadefi de Ka'be'nin haremidir. Baskalarindan daha
serefli olsa, hakkidir onun; zira Ka'be'nin hareminden kazanmistir sere-
fi* Kullugu Alldh'a mahsus kilan ve bir lakab1 Z&kir-i Tekbir olan (Allah'
n varligim ve birligini zikreden)'*® Hz. Ali kusak saklamakla dort zikre
isaret etmektedir. Bunlar kelime-i tevhidin dort sekilde soylenmesidir ve
goniilde Allah'tan bagkasina yer verilmemesini 6gretmektedir:

1. L4 ilahe illallah, (Allah’tan bagka ilah yoktur)

2. L4 ilahe ill4 hii, (O’'ndan bagka ildh yoktur)

3. 14 ilahe ill4 ente, (Sen’den bagka ildh yoktur)

4. Ve ilahiikiim ilahiin vahid, 14 ilahe illa hiive'r-Rahméanii’r-Rahim
(Sizin ildhimz birdir, esirgeyen, bagislayan Allah’tan bagka ilah yoktur.)'#¥

Tasavvuf kitaplarinda hadis olarak rivayet edilen “Kim nefsini bilirse,
Rabb’ini bilir”s® hadisine Faziletndme’de yer veren Yemini, 6ziinii bilenle-
tin her yerde Allah’in hazir oldugunu fark edeceklerini belirtmektedir. Hz.
Ali Ey Ademoglu! Sen Allal’a isyan edip durdugun halde, sana olan nimet-
lerini siirdiirdiigiinii gordiigiinde O'na karst dikkatli ol!™*! soziiyle, Allah’m
esya ve olaylar {izerindeki tasarrufu konusunda ne kadar yakin bilgiye
sahip oldugunu gostermektedir. Hz. Ali evlatlarina ve kendisini sevenlere
diinyay1 ve onun i¢indekileri degil, Allah’1 dost edinmelerini ogiitlemistir.
O uzun yillar1 gerektiren hayat tecriibelerini bir ciimle haline getirerek

145 Yemini, Faziletndme-i Cendb-1 $dh-1 Veldyet, s. 38.

146 Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beydn, s. 139-140.

147 Fuzili, Hadikatii’s-Siiedd, s. 151.

148 Gayb¥nin Hz. Ali i¢in kullandig1 lakaplardan birisidir. Bkz. Gaybi, a.g.e., s. 70.
149 Gaybi, a.g.e., s. 136.

150 Hadis olarak rivayet edilen bu metin, keldm-1 kibardir.

151 Abdiilaziz Hatip, Hz. Ali’den Caglara Mesaj, s. 37.
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soze dokmiistiir. Insanlar, diinyalari yoluna koymak icin dinlerine ait bir
seyi ihmal ettiler mi, Allah onlart ondan daha zararl bir seye ugratir.’s?
sozlinde kader ilminin incelikleri bulunmaktadir. Hz. Ali din ve diinya
isleri arasinda kurulmasi gereken denge ve alinmasi gereken 6lciiyii ha-
tirlatmaktadir. Dine ait 6l¢iileri tavizsiz uygulayan bir insan olarak, bu
tutumunun nedenselliini de aciklamig olmaktadir. O ildhi tasarrufu ya-
kindan gbzlemlemis bir Allah dostudur. Bu nedenle insanlara yaptiklar
veya yapacaklar tercihlerin sonuglarim géstermek istemis olmahdir.

6. Hz. Ali’nin Yoneticiligi

Hz. Ali adilet, sefkat, merhamet ve ma'rifet gibi Kur’ani ilkelere da-
yah yoneticilik anlayistyla, gegmisten bugiine biitiin yoneticilere érnek
olmustur. Rahmeti her seyi kugatms olan Alldh’1'>® taniyan bir Hak eri ola-
rak, kotiiliikleri 6nlemeden énce iyilikleri yaymaya, cezilandirmadan 6nce
miikafatlandirmaya 6nem veren bir yéneticidir. O insanlar dilleri, dinleri
ve renklerinden dolay: ayirt etmeyen bir Peygamber vérisidir. Hz. Ali icin
insanlar “ya dinde kardes, ya da yaraulsta bir estirler.">* Malik b. Ester’e
hitaben; Halka merhametle mudmeleyi kendine adet et. Onlart sevmeyi,
onlara liituf etmeyi huy edin. Onlara karst yiyeceklerini, iceceklerini ganimet
bilen yirtict bir canavar kesilme™* diyen Mii'minlerin Emiri Hz. Ali, bir y6-
neticinin yonetimi altinda bulunan insanlardan bekleyebilecegi tavir ve
davramslarn 6ncelikle kendi yagantisinda uygulayan bir hal insamdur.

Onun hayati incelendiginde “Kim bir iste halka éncii olursa, baskasini
terbiyeye kalkmadan énce kendisini terbiye etmelidir. Bu terbiye de diliyle
0giit vermeden Once yasayistyla 6giit vermek suretiyle olmalidir. Nefsine
dgretici olup kendini terbiye eden kigi, insanlara 6gretmenlik yapip onlart
terbiye edenden daha fazla takdire deger.”s sbziine harfiyyen uydugu goz-
lenmektedir. Ebu’t-Tiir4b lakabiyla tevazu ve alcakgoniilliiliigii sahsiye-
tiyle biitiinlestirmistir. Kendisi sade ve miitevaz1 bir hayat yasamus, cevre-
sindekilere ve y6énetimi altinda bulunanlara da sadeligi tavsiye etmistir.
“Dilesem, ben de yaglar ballar bulurum; bugday ekmeginin halisini yerim;
ipek elbise giyinirim; fakat nefsimin dileginin bana iistiin olmasi, beni lez-
zetli yemekler yemeye cekmesi miimkiin mii hic? Ben nasil doya doya yemek
Yiyebilirim ki Hicaz’da, yahut Yemdme’de belki yoksullar vardir; giinler gec-

152 A.ge., s. 88.

153 A’raf, 7/156.

154 Ali b. Ebi T4lib, Nehc’iil-Beldga, s. 369.

155 A.ge., s. 369.

156 Abdiilaziz Hatip, Hz. Ali’den Caglara Mesaj, s. 67.
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memistir ki belki tokluk nedir, gormemislerdir”** ciimlelerinin sahibi olan
Hz. Ali, bir yoneticide bulunmasi gereken mesliyet duygusu hakkinda
ideal bir tablo ¢izmektedir.

Hz. Ali bir taraftan yonettigi cografyamn herhangi bir yerinde ag ve
yoksullarin var olabilecegini diisiinerek liiks ve israftan kagimirken, diger
taraftan da tayin ettigi valisine ihtiyag sahiplerini bulmasini, onlari koru-
yup, gbzetmesini tavsiye etmektedir: “Allah i¢in asag1 tabakayt gor, gozet.
Bu kisim icinde dilenenler oldugu gibi, bir sey umup bekleyenler, fakat kim-
seden bir sey istemeyenler de vardir. Onlarin hakkii Allah igin koru. Ni-
metler icinde bulunugun, ehemmiyetli islere daligin onlart unutturmasin sana.
Onlart bulmak, hallerini sorup anlamak i¢in Allah’tan korkan kisiler yolla.
Onlarn hallerini sana bildirsinler. Zamanin bir kisrmunu thtiyag sahiplerine
ayr. Onlarla gorils. O mecliste seni yaratan Allah igin génliinii algalt. Se-
ninle yiiz yiize korkmadan, ¢ekinmeden konugsunlar.”>®

O, bir toplumun hayatin1 saglam ve saglikli bir sekilde siirdiirebilmesi
icin hangi dinamiklerin {izerinde durmasi gerektigini bilen bir sosyal-psi-
kolog gibidir. Asagidaki ciimleler, biitiin zaman ve mekanlara hitap eden bir
toplumsal isboliimii yapmaktadir: “Diinya dort sey iistiinde durur: Bilgisiyle
amel eden, onu da halka 6greten bilgin. Ogrenmekten geri durmayan bilgisiz.
lyiligini esirgemeyen comert. Hakki olmayarn alarak, diinyast igin Ghiretini
satmayan yoksul. Bilgin, bilgisinin geregini yerine getirmezse, bilgisiz de il-
min fayda ve giizelligini goremeyerek dgrenmekten geri durur. Zengin, malin-
da cimrilik ederse, yoksul da kendisini daha fazla tutamayip, haksiz kazang
yoluna saparak dhiretini diinyast igin satar.”* Emiriil-Mii'minin Hz. Ali,
egitim ve sosyal yardimlasmanin énemine dikkat ¢ektigi yukaridaki ifade-
lerinde, sosyal siirecler arasinda sebep-sonug iligkisi kurarak, sosyo-kiiltii-
rel bilinclendirme yapmaktadir. Yerine getirilmesi gereken sosyo-kiiltiirel
rollerin ihmal edilmesinin zaman igerisinde toplumlar1 nasil olumsuz yon-
de etkileyip, degistirebilecegini dile getirmektedir. O sadece adil degil, aym
zamanda bilge ve vizyon sahibi bir yéneticidir. Gelecekte olmasi muhtemel .
olaylar1 géren, tahmin eden ve gerekli tedbirleri almak icin ¢aba sarf eden
bir liderdir. Mesel4; halife Hz. Osman'a, bazi valilerin yonetimde daha adil
olmalarim saglamasim tavsiye ederken, ¢ikabilecek fitne sonucu "bu im-
metin éldiiriilecek yoneticisi olma. Bu iimmette bir yonetici oldiiriiliirse, on-
dan sonra oldiiriilme isi krydmete kadar siirer gider" diyerek, olabilecek
olaylar1 6nceden haber vermistir. Aslinda o, Hz. Osman'mn bagina gelebile-
ceklerin kendi bagina da gelebileceginin farkindadir. Bununla birlikte Hz.

157 Ali b. Ebi Talib, a.g.e., s. 299, 300.
158 Ali b. Ebi Télib, a.g.e., s. 378.
159 Abdiilaziz Hatip, Hz. Ali’den Caglara Mesaj, s. 240.
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Ali halifeligin degil, cikabilecek fitneler sonucu Isldm iimmetinin dagilma-
masinin ve inandig1 dinin yikilmamasinin pesindedir.

Alevi-Bektasi tasavvurundaki Hz. Ali hilafetle velayeti birlestirmistir.
Serhu Hutbeti’l-Beydn’da anlatilan bir sohbetinde kendisini dinleyenlere
Allah’in, Rasf(ilir'niin ve evliyAnin siinnetine uymalarim tavsiye etmis, bu
¢ siinnetin neler oldugu sorulunca da su cevabi vermistir:'%° “Allah’in
stinneti; ayiplar1 6rtmek, Rasili'niin siinneti; halkla iyi gecinerek, dirlik
icerisinde olmak, evliyAnin siinneti ise; halkin ez ve cefisina tahammiil
etmektir.”’®! Tarihsel Hz. Ali de MAlik b. Ester’e yazdig1 mektupta bir vali
icin ayiplan 6rtmenin ne kadar énemli oldugunu vurgulamaktadir: “in-
sanlarda ayip olabilir. Vali bu ayiplart rtmeye en fazla hakk: olan kisidir.
Insanlarin bilmedigin aywlartu agiga ¢tkarmaya, Ggrenmeye kalkisma.
Ogrendigin aywplart iyilige, temizlige yormaya bak. Bilmedikleri hakkinda
ise Allah hiikmeder. Ayiplart elinden geldigince ért. Buyruguna uyanlarin
aywplarim értmeyi sevdikge, bu huyla huylandik¢a, Allah da senin ayiplart-
m orter.”2 Allah'n "ayiplar1 6rtme" siinnetini yerine getirebilmek igin
Allah'in ahlikiyla ahl4klanmak ve O'na yakin olmak gerekmektedir. Hz.
Ali bir yoneticinin kalbini ayiplan gizleyecek sefkat ve merhametle neyin
doldurabilecegini ¢ok iyi bilen bir hakikat eridir. Bu nedenle MAlik'e yaz-
dig1 mektupta su ifadelere de yer vermistir: "Vakitlerinin en degerlisini, en
fazlasi seninle Allah arasindaki kulluga hasret. Gece ve giindiiz ibddetleri-
ni Allah'a yaklasmak amactyla gésterise diismeden nasil gerekirse éyle yap."®
Bir yoneticinin All4h'a kul olmasi, onu nefsine kole olmaktan kurtaracak-
tir. Ofke, kibir, zuliim, 6viilmeyi isteme gibi bir yoneticide bulunmamasi
gereken vasiflar, ancak Hakk'a yonelmekle giderilebilecektir.

Hz. Ali, Malik b. Ester’e toplumun her katmanim fazilet ve zafiyetleri
ile birlikte tanitmakta, onlarin bagarih bir gekilde yonetilebilmeleri i¢in sos-
yal ve huk{iki alanlarda uygulanmak {izere 6neriler getirmektedir. Mesel3;
tiiccarlar tanitirken, onlarn halkin ihtiyaclarini hazirlamak icin emek har-
cadiklariny, siirekli seyahat ettiklerini, devlet diizenine bagh olduklarim ve
bu 6zelliklerinden dolay1 gézetilmeleri gerektigini belirtmekle birlikte, on-
larn icerisinden agir1 hirsli, bencil, karaborsaci olanlarin da ¢ikabilecegini,
boyle kisilere de ¢esitli yaptirimlarla engel olmasimi tavsiye eder.’** Malik’e,
insanlarin ayiplarimi goriip, gozeten, onlar acip sdyleyen, laf tagiyan kisile-
ri kendisine yaklagtirmamasim, korkak, hirsli ve cimri kisilere fikir damis-

160 Bkz. Abdiilbaki Gélpmarl, Mii'minlerin Emiri Hazreti Ali, s. 61.
161 Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beydn, s. 103.

162 Ali b. Ebi Talib, Nehciil-Beldga, s. 370-371.

163 A.g.e., s. 379.

164 A.g.e., s. 377.
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mamasim 6giitler. Damsman ve komutanlarim hayirh, takvé ehli, bilgin,
giizel zan sahibi, olumlu fikir iireten, iffetli, 6fkelendigi zaman ofkesini
yenen, cezi vermekte acele etmeyen, zayiflan koruyan, kuvvetlilere karst
gevseklik gostermeyen kisilerin arasindan se¢mesini soyler.'*

Sonuc¢

Hz. Ali, giiciinii ilimden alan iméaniyla ¢ocuklugundan itibaren Hz.
Peygamber’in en sadik yardimasi, en giivenilir dostu, diinya ve &hiret
kardesi olmustur. O en giiclii oldugu yerde affetmesini bilen bir yigit, en
giicliyii alt etmesini bilen bir kahramandur. En biiyiik zaferini ise nefsiyle
giristigi savasta elde etmis, Hakk’a ulagma yolunda “velilerin $ah1” unva-
nina layik goériilmiistiit. Hz. Ali, kiiltiirimiizde silinmez izler birakmus,
Yemin?den Fuziili'ye, Virani’den Vahib Umm{'ye kadar insan-1 kamili an-
latan 4siklar, sdirler, ondan bahsetmeyi sanat haline getirmiglerdir. Kahra-
manlik tiirkiilerinin, yigitlik destanlarnin en 6nemli figlirii Hz. Ali'dir.
Ahilik Fiitiivvetndmelerinden, Bektdst Icdzetndmelerine, Cenkndmeler’den,
Yeniceri Ocagrnun 14 fetd illa Ali la seyfe illd Ziilfikdr (Ali gibi gen¢ Ziil-
fikar gibi kilic yoktur) yazili flamasina kadar, kiiltiirtimiiziin pek ¢ok ala-
ninda onun etkisini gézlemlemek miimkiindiir. Hz. Ali’deki fiitiivvet ve
secAati, harp meydanlarma giderken okunan Giilb4nk-i Muhammedf ile
Yeniceri'nin yiiregine isleyen Bektasilik, Osmanli Devleti'ni asirlarca fe-
tihten fethe kosturmustur. Sar1 Saltugun da, Karacaahmet'in de ceddi ve
piri "Allah'm Aslant" Hz. Ali'dir. O, sahip oldugu yakin imén ve 6rnek ahl-
4Kla, cocuk ve genclerimize kalpteki inancin davranislara nasil yansitila-
bilecegi konusunda rol modeli olmugtur. Hz. Ali'den miras kalan agk, sevk,
heyecan, cesaret, comertlik, sefkat, merhamet, vef ve dostluk gibi duygu
ve davramslar, insanlarin bir hayat boyu devam eden "kendini gergekles-
tirme" ve kamil insan olma siireglerinde rehberlik etmistir. O, Hac1 Bektas
Veli'den Mevl4na Celaleddin Riimi'ye kadar pek ¢ok goniil sultininin ma-
nevi {istddidir. Sem4 yapan seméazenlerin, seméh doénen peyklerin yana
* yana, déne done "Allah, Allah" dedikleri agk meyd4nini aydinlatan kandil
Ali'dir. Alevisi, Siinnisiyle milletimizin ortak kahramam olan Hz. Ali, bu-
giinden yarina, sarsilmaz inancin ve giizel ahlakin sembolii olarak, hepi-
mizi aydinlatmaya devam edecek gériinmektedir.

165 A.g.e., s. 370-373.
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Almanya’daki Alevilik Din Dersi
Programlar (1.- 4. Siniflar)
Uzerine Bir icerik Analizi

Cemal TOSUN*
H. Kader ZENGIN**

ABSTRACT

A Content Analysis on the Curriculums of Alawism Religious Course (Grade
1-4) in Germany. Religious Courses in Germany are carried out under the responsibility
and control of religious communities. After Alawi Unions Federations of Germany had
the right to teach Alawism Religious Course, in different states, curriculum studies have
been made. The Courses have been put into practice and they will also be tested in the
future. In this article, Curriculum of Alawism Religious Course now in effect has examined
in a qualitative way. Curriculums have been evaluated through content analysis. It has
been concluded as a result of content analysis that the content taught in Alawism Religious
Course includes interpretations and practices that differ from the traditional
Understanding of Islamic.

KEY WORDS: Germany, Alawism, Religion Cours, Curriculum, Content

A. Problem

Almanya Federal Cumhuriyeti’'nde din dersleri anayasanin 7/3. mad-
desine gore yiiriitiilmektedir. Bu maddeye gore din derslerini kamu okul-
larinda normal bir ders statiisiinde sunmak devlet/eyalet sorumlulugun-
dadir. Dersin amaglarini, muhtevasini, dolayistyla programlarini, kitapla-
rini ve 6gretmenlerini belirleme hakki, devletin denetim ve gozetim hak-
kina halel gelmeyecek sekilde dini cemaatlere aittir.! Bu hakk: elde etmek

* Prof. Dr, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dali

** Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dalt

1 7. madde tigiincii fikra: “(3) Din dersi, mezhepsiz okullar digindaki kamu okullarinda olagan
derslerdendir. Din dersi, devletin denetim hakkina zarar vermeyecek sekilde, dinse! toplu-
luklarin temel ilkeleriyle uygunluk i¢inde verilir. Hicbir 6gretmen, iradesine aykin olarak din
dersi vermeye zorlanamaz.” Bremen ve Berlin Eyaletleri bu maddenin disindadir.



346 * DINi ARASTIRMALAR

icin dini cemaat statiisii kazanmig olmak gerekir.? Bu cercevede Alman-
ya’da kamu okullarinda din dersi talebinde bulunan Miisliimanlardan
oncelikle “dini cemaat” olmanin sartlarini yerine getirmeleri istenmekte-
dir. Baz1 Miisliiman olusumlarin dini cemaat olma hakkini elde etme y6-
niinde girisimleri bulunmaktadir. Mevcut olusum ve girigsimler icinde yer
almak istemeyen ve halen denenmekte olan islam din 6gretimi modelle-
rinden® memnun olmadiklarini belirten Almanya Alevi Birlikleri Federas-
yonu (AABF)* da, Aleviligin ayn bir dinf cemaat olarak taninmasi ve Ale-
vilik din dersinin kamu okullarinda ayr1 bir din dersi olarak okutulmasi
cabasindadir.> AABF'nin bu ¢abalari sonug vermeye baslamis bazi eyalet-

2 Federal Almanya’da kamu okullarinda din dersinin verilmesi devletin gérev ve sorumlulu-
gundadir. Ancak bu ders Tiirkiye’deki Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinden farkh olarak
mezhep/doktrin merkezli bir derstir ve dolayisiyla secimlik ders statiisiindedir. Bu dersi seg-
mek istemeyenler icin eyaletlere gore farklilagabilen alternatif dersler vardir. Mezhep/dokt-
rin merkezli dersler bir nevi s6z konusu mezhebin egitimini vermeyi, o mezhebin insanim
yetistirmeyi amacladigindan dersin amag, muhteva ve §gretmeninin belirlenmesinde mez-
hebin mensuplarina, dini cemaate s6z hakk: diigmektedir. Devlet, vermek zorunda oldugu
bu dersi ancak Anayasa ve kamu hukuku agisindan denetleyebilmektedir. Tiirkiye'de ise ders
bir bilgi-kiiltiir dersi oldugundan mezhebi/doktriner bir boyut tagimamaktadir ve dolayisiy-
la dinf cemaatlerin dersin icerigini belirleme ve yiiriitme hak ve yetkisi olmadig: gibi devlet- -
¢e taninmig ve onaylanmig bir tiizel kisilik olarak dini cemaat de bulunmamaktadir. Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi zorunlu bir derstir ve biitiin Miisliiman Tiirk vatandaglarma
hitap etme amaciyla mezhepler iistii bir yaklasimla 8gretilmektedir. Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Dersi Programlarimin islam’in temel kaynaklarindan hareketle olusturulan mezhepler
iistii muhtevast bazi Alevi vatandaglar tarafindan sorgulanmaktadir. Avrupa Insan Haklan
Mahkemesine bagvuran Eylem Zengin adina babasi Hasan Zengin; ¢ocugunun egitim hakki-
nimn ve diigiince, vicdan ve din 6zgiirliigiiniin dzellikle de kizimin kendi ailesinin dinf inams-
larina uygun egitim alma &zgiirliigiiniin ihlal edildigini iddia etmistir. Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Dersi'nin objektif olmadig1, diger dinlerle ilgili ayrintih bilgiler icermedigi ve derste
Siinni yorumlu inanig ve geleneklerin éviildiigii belirtilmistir. Mahkeme kararna iligkin ge-
nis bilgi icin bkz. Hasan ve Eylem Zengin-Tiirkiye, 09. Ekim 2007, http://www.avrupakon-
seyi.org.tr/aihmk/aihmk07_165.htm, (erisim 08.07.2009).

3 Bumodeller eyaletlere gére degismekle birlikte genel anlamda sunlar 6rnek verilebilir: Tiirkce
Tiirk Kiiltiirii Dersi iginde Islam Bilgisi Dersi, Almanca Din Bilgisi Dersi, {slam Kiiltiirii Dersi,
Islam Dersi.

4 Almanya Alevi Birlikleri Federasyonuw'nun 09.10.2008 tarihinde yaptig: basin agiklamasin-
da; alevi ailelerin kendi din ve kiiltiirel degerlerini okulda din dersi vasitasiyla ¢ocuklarina
kazandinlmasim istedikleri, ana dilde verilen Tiirkce derslerinde 6gretmenlerin Siinni Is-
lam’1 ¢ocuklara zorla égrettikleri ve uygulattirdiklan bu nedenle Alevilik Din Dersi'ni talep
ettikleri belirtilmektedir.

5 Almanya Federal Cumhuriyeti'ndeki yasal farkli uygulamalarin Tiirkiye Cumhuriyeti’ne yan-
sinalar1 olmakta ve bazi alevi vatandaglarinin kendi din dersini talepleri giindeme gelmek-
tedir. S6z konusu istekler Alevilik iizerinde yeniden diigiinmeyi gerektirmis, Aleviligin mez-
hep mi tarikat m1 oldugu; Islam’m icinde mi disinda mi yer aldig: tartigmalarin: baglatmugtir.
islam Mezhepleri Tarihi Usulii agisindan Alevilik ve Bektasiligin durumunu inceleyen Kutlu,
Aleviligin ve Bektasiligin mezhep hiiviyeti kazanmadig goériigiindedir. Ona goére, Bektasili-
gin klasik diigiincede bir tarikat oldugu yoniinde herkes ittifak etmektedir. Gelenekli Alevili-
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lerde Alevilik din dersi okutulmaya baslanmistir.® Hamburg'ta dinler ara-
st din egitimi cercevesinde 1999 yilindan beri Herkes icin Din Dersi'nde
6gretilen baz1 Alevilik konular: sayilmazsa, Alevilik Din Dersi ilk olarak
Berlin'de 2002 yilinda okutulmaya baglanmigtir. 2006 yili baglarinda Bav-
yera, Baden-Wiirttemberg, Kuzey-Ren Westfalya ve Hessen eyaletleri or-
tak bir kararla Aleviligin (AABF'nin) kamu okullarinda din dersi isteme
ve verme aqisindan, bir diger ifade ile din dersleri konusunda devlete
mubhatap olabilecek dini cemaat olma bakimindan yeterli sartlar tasidigi
kararina varmiglardir. Bu karar iizerine; 2006-2007 6gretim yilinda Ba-
den Wiirttemberg'te, 2008 yilindan itibaren de Kuzey Ren Westfalya, Hes-
sen, ve Bavyera'da bazi okullarda Alevi Din Dersi uygulanmaya konul-
mustur. 2009-2010 yilinda dersin, Asag1 Saksonya Eyaletinde denenmesi
planlanmistir. Schleswigholstein'da ise AABF, Alevilik Din Dersi talebiyle
ilgili mercilere dilek¢e sunmustur. Saarland ve Rheinland-Pfalz eyaletle-
rinde heniiz bir girigim olmamustir.”

Almanya geneline yayilan Alevilik Din Dersi talep ve uygulamalari,
program ve ders materyallerinin gelistirilmesini beraberinde getirmistir.
Bu program ve materyallerin incelenmesi, “ayr1 bir dini cemaat olarak
Alevilik” hakkinda; Ay bir dini cemaat olarak Alevilik ne demektir? Or-
ganizasyon ve muhteva acisindan hangi 6zellikleri tasimaktadir? Bu 6zel-
likleri ile Alevilik Islam’in ve Tiirkiye Aleviliginin neresinde durmaktadir?

gin yapilanmasi géz éniine alindiginda tarikat benzeri mistik/sufi bir yapilanma s6z konusu-
dur. Kutlu, Aleviligi “...varhgim islam’a borclu olan, giiciinii ve heyecamini ondan alan dini-
kiiltiirel ve mistik/ahlaki bir hareket” olarak tanimlamaktadir. Sénmez Kutlu, Alevilik-Bekta-
silik Yazlari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2008, .33, 67; Aleviligi islam’in icinde géren
Savaggrya gére; “Alevilik Islamiyet icinde olugmus, Hz. Muhammed'in teblig ettigi dini ba-
tini olarak yorumlayan ve o giine kadar ve o giinden sonra, insanligin yaratug giizel ve
yararli kurum, kavram ve diisiinceleri benimsemekten cekinmemis, sayisiz islami yorumlar-
dan birisidir; Islami bir inan¢ kurumudur.” Ozgiir Savasci, “Alevi-Bektasi Inancinin Giini-
miizde Ogretilmesi (Konular Katalogu ve Miifredat Onerisi)”, Haz: Ismail Engin, Havva
Engin, Alevilik, Kitap Yayinevi, istanbul 2004, 5.492; Aleviligin islami bir yorum oldugunu
savunan Havva Engin’in gériisii icin bkz. Havva Engin, “Avrupa’da inancin ve Hayatin Diya-
logu Igin: Alevi-islam Dersi”, Haz: ismail Engin, Havva Engin, Alevilik, Kitap Yayinevi, istan-
bul 2004, s. 502; Aleviligin bolgesel kiiltiirlerden etkilenerek senkretik bir heterodoks inang
oldugunu kabul eden Yavuz, Aleviligi Ortodoks Islam’mn diginda bir yerel islam yorumu ola-
rak gormektedir. Ancak farkli sekillerde gelisen Alevi kimliginden s6z etmektedir: Islam ici
veya dis1 Tiirk Aleviligi, islam ici veya dig1 Kiirt Aleviligi gibi. M. Hakan Yavuz, “Degisim
Siirecinde Alevi Kimligi”, Haz: ismail Engin, Erhard Franz, Aleviler/Alewiten, C:1, Deutsche
Orient-Institut Hamburg, 2000, s. 77, 93.

6 Aralik 2004 tarihinde Prof. Stegeman ve Prof. Muckel Aleviligin Islam kékenli fakat kendine
6zgii inang olduguna ve okullarda kendi basina okutulabilecegine ve AABF'nin Almanya’da
Alevilerin inang orgiitii kabul edilebilecegine karar veren rapor hazirlamislardir.

7 Alevitische Gemeinde Deutschland, e.V., Presseerklirung, 09.10.2008.
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Aleviligi ayr bir cemaat olarak gosterme ve yapilandirma calismalarinda
hangi amag ve yonelimler s6z konusudur? gibi sorularin cevaplanmasina
katk: saglayacaktir. Diger taraftan, ders programlarinin incelenmesi, Ale-
viligin nasil anlasildigini ve tanimlandigini ortaya koyacag gibi, yetisti-
rilmek istenen insanlarin hangi dini bilgi, duygu ve becerilere sahip ol-
malarinin amaclandiginin belirlenmesinde de yardimc: olacaktir.

Makalenin problemini “Almanya’nin gesitli eyaletlerinde uygulama-
ya konulan Alevilik Din Dersi Programlarinda nasil bir Alevilik anlayisi
hékimdir ve bu Alevilik hangi egitsel yaklagimlarla sunulmaktadir?”soru-
su olugturmaktadir. Bu ana probleme bagli olarak su alt problemler arag-
tirllacaktir: 1) Programlarda benimsenen egitimsel ve din bilimsel yakla-
simlar hangileridir? 2) Programlarda hangi hedefler yer almaktadir; do-
layistyla nasil bir Alevi yetistirilmek istenmektedir? 3) Benimsenen 6g-
renme-68retme yaklasim ve siirecleri nelerdir? 4) Uniteler ve konular
baglaminda nasil bir Alevilik muhtevasi: sunulmaktadir? Bu muhtevanin
ortaya koydugu Aleviligin dinsel, cemaatsel statiisii nedir?

B. Metot

Aragtirma nitel desenli bir calismadir. Veri toplamak iizere 6nce Al-
manya’da gelistirilen ve uygulamaya konulan su Alevilik Din Dersi Prog-
ramlan edinilmistir: 1) Kuzey Ren Westfalya ve Hessen eyaletlerinde uy-
gulanmakta olan, 2009-2010 yilindan itibaren de Asag1 Saksonya eyale-
tinde uygulanmasi planlanan “ilkokul 1.-4. simflar icin Alevilik Din Dersi
Ogretim Programu (Taslak) (12.03.2008)”8; 2) Berlin’de uygulanan “q)-
kokullarda Alevilik inan¢ Ogretimi (02.12.2001)™ ve bir énceki prog-
ram “Alevilik Din Dersi I¢in Taslak Plan, (Kasim 2001)™°; 3) Badenwiirt-
temberg’de uygulanan “Alevilik Din Ogretimi icin Ogretim Standard, il-
kokul 2.,4.Siuflar (Tarihsiz)”"; 4) Bavyera’da uygulanan “Bavyera ilko-
kullar1 icin 1.-4. Siniflar, Alevilik Din Dersi Ogretim Programu,
(01.09.2008).12

8 Lehrplan Alevitischer Religionsunterricht (Entwurf), in der Grundschule Klasse 1 bis 4,
(12.03.2008).

9 Alevitische Glaubenslehre fiir die Grundschulen, (02.12.2001).

10 Lehrplanentwurf fiir den alevitischen Religionsunterricht, (Kasim 2001).

11 Bildungsstandards fiir Alevitsche Religionslehre (Islamische Religionslehre Alevitischer Pr-
dgung) Grundschule Klassen 2,4. (Tarihsiz).

12 Lehrplan Alevitischer Religionsunterricht an bayerischen Grundschulen, Klasse 1 bis 4,
(01.09.2008).
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Programlar yapisal 6zellikleri, temel hedefleri, egitsel ve din egitim-

_ sel, din bilimsel yaklagimlari, 6grenme-6gretme yaklagim ve siirecleri, iinite

dagilimlarn ve konular agilarindan muhteva analizine tabi tutulmustur.
Ancak programlarin hepsi bu unsurlardan her birine sahip degildir. Bu-
nun i¢in her program sahip oldugu boyutlarda analiz edilmistir. Ornegin
analiz sirasinda iinite basliklan altinda konu dagihmlan bulunmayan
Baden Wiirttemberg ve Berlin (Aralik 2001) programlari, konu dagilim-
lar incelenirken disarida kalmigtir.

Kuzey Ren Westfalya, Hessen ve Bavyera’da uygulanan programlarin
hemen tiim unsurlarda ortak/aym olduklan tespit edilmistir; aralarinda ya-
pisal, sekilsel baz1 anlatim farklar disinda tam bir uyum bulunmaktadir.’® Bu
tespit iizerine Bavyera Programinin muhteva agisindan Kuzey-Ren Westfalya
ve Hessen Programlarim temsil edecegi kanaatine vanlmis ve sadece Bavye-
ra ve Berlin (Kasim 2001) programlan muhteva analizine tabi tutulmustur.

Analiz siirecinde 6nce her bir program bastan sona okunarak kodlan-
mustir. Kodlama icin, problem ve alt problemler disginda herhangi bir kate-
gori Onceden belirlenmemis, aksine okuma esnasinda yapilan kodlama-
lara gére ana ve alt kategoriler olusturulmustur. Olusturulan ana katego-
riler sunlardir:

1. Programlarin Yapisal Ozellikleri

2. Programlarin Temel Hedefleri

3. Programlarin Egitsel ve Din Egitimsel Yaklagimlar1

4. Programlarin Din Bilimsel Yaklagimlan

5. Programlarm Ogrenme-Ogretme Yaklasim ve Siirecleri

6. Unite Dagilimlar:

7. Konularin fcerigi

Analiz sirasinda bu kategoriler cercevesinde kodlanan veriler bir ara-
ya getirilmis ve yorumlanarak raporlastiriimistir. Raporlastirma esnasin-
da programlarda ortak olan veya farkiilagan hususlari belirtmek iizere
parantez i¢i kisaltma ile atiflarda bulunulmustur.* Tiim programlarda ortak
olan 6zellikler/ifadeler i¢in kisaltma ile atifta bulunulmamustir.

13 AABFnin basin a¢iklamasina gore; Kuzey Ren Westfalya (NRW), Bavyera, Hessen ve Baden
Wiirttemberg Eyaletleri 2005 yilinda ortaklaga olusturduklan eyaletler aras: bir alisma gru-
bunda Kuzey Ren Westfalya Eyaletinin hazirlayacag ders programi Alevilik dersleri icin
kabul edeceklerini agiklamiglar ve Soest‘deki Egitim Enstitiisit (Landesinstitut fiir Schule)
nezdinde olugan karma komisyonun hazirladit (2005 Agustos ~Haziran 2007) program
diger eyaletlerce de kabul edilmistir.

14 Programlar i¢in kullamlan kisaltmalar séyledir: Bavyera Program: (Bav), Aralik 2001 Berlin
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C. Bulgular ve Yorumlar

Bulgular ve Yorumlar kisminda yukarida belirlenen alti ana kategori-
de biitiin programlar incelenmistir; yedinci kategoride ise sadece Bavye-
ra ve Berlin (Kasim 2001) programlari analiz edilmistir.

1. Alevilik Din Dersi Programlarimin Yapisal Ozellikleri

Yapisal 6zellikleri agisindan incelendiginde Bavyera, Hessen ve Ku-
zey Ren Westfalya Programlarinda tespit edilen ortak unsurlar sunlardir:
“Alevilik Din Dersinin gorevi”, “6grencilere kazandirilmak istenen hedef
davramslar”, “6grenme 6gretme siirecinin sekillendirilmesi”, “6grenme
icerikleri ve cevreleri”, “dil gelisimine katk1”, “Aleviligin esaslar”, “Alevi-
ligin kaynaklar1”, “{initeler ve konular”, “6l¢me ve degerlendirme”. Ba-
den Wiirttemberg Programinda yukarida sayilanlardan farkli olarak Ale-
vi inan¢ cemaatinin Almanya ve Baden Wiirttemberg’teki durumuna ve
yasal statiisiine, ders dgretmenlerine, yeterliklere®® iliskin bilgiler veril-
mistit. Baden Wiirttemberg ve Berlin (Aralik 2001) programlarmda diger-
lerinden farkli olarak iinite konularinin agilimlar bulunmamaktadir.

Kuzey Ren Westfalya, Hessen, Bavyera, Baden Wiirttemberg prog-
ramlarinin her biri 28%r tiniteden olugmaktadir. Unitelerin birbirleriyle
baglantili ve sirayla islenmesi énerilmektedir. Bununla beraber, didaktik
amaclarla, iinitelerin sira takibi olmaksizin serbest olarak iglenebilecegi
de belirtilmektedir. Unitelerin agirlig1 su {i¢ alandan hareketle olugturul-
mustur:

a. Ogrencilerin giinliik yagam tecriibeleriyle iligkilendirilen ve ora-
dan Aleviligin esaslarina yonlendirilen {initeler: Insanlar Kategorisi (Ya-
sanan ve tecriibe edilen cevre).

b. Aleviligin din{ icerigiyle baglantil olan ve oradan 6grencinin ya-
sam gercekligine giden tiniteler: Yol Kategorisi (Dini Bilgi).

c. Giindelik yasam ve Aleviligin temel sorulariyla 6zdeg olan inite-
ler: Ev ve Diizen Kategorisi (Gorev, ayin ve 6rf).

Bu iic alan {izerine kurulan {initelerin icerikleri ise su dort soruya
cevap olusturacak sekilde planlanmistir:

Programi (12. 2001 B), Kasim 2001 Berlin Programi (11. 2001 B), Baden Wiirttemberg
" (BW), Kuzey Ren Westfalya Programi (KRW), Hessen (H).

15 Yeterlik alanlary; din, kiiltiir, dil, yorum, yontem, estetik, kisisel, ahlak, iletisimsel ve sosyal
alanlar olarak belirlenmistir.
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a. Insann tabiat, teknik ve tarihle iliskisine yonelik sorular

b. insanin diger insanlarla iliskisine yonelik sorular

c. Insamin kendisiyle iliskisine yénelik sorular

d. Insanin Tanriyla iligkisine yonelik sorular

Unite icerikleri 6gretime konu edilirken yukarida cevabi aranan so-
rularn yaninda iglenecek muhtevanin somutlastirilarak 6gretilmesi amag-
lanmistir. Bu amagla su “ngenme Cevreleriyle” iliskilendirmeler 6neril-
mektedir: Bedensel (algilamak, tasvir etmek), Duygusal (hissetmek, ifa-
de etmek), Biligsel (sormak, arastirmak), Manevi (anlamimi tammak,
hedefler koymak) gevreler.

Ogrenme cevrelerinin giderek karmasik ve soyut hale gelmesi sebe-
biyle icerigin ve 6grenme cevrelerinin bazi “rehber diisiince/kilavuz ilke-
ler/fikirler”lerle (Leitidee) yonlendirilmesi faydah gériilmektedir. Smifla-
ra gore planlanmig kilavuz fikirler sunlardir: Birinci sinifta; gérmek ve
hayret etmek, ikinci simfta; 6grenmek ve yeniden olusturmak, iiciincii
sinifta; yardim etmek ve kuvvetlendirmek, dérdiincii sinifta; paylasmak
ve katilmak.

Programlarda yer alan konularin 6grencilerin Alevi 6greti, pratik ve
gelenegini hayatlarinda tanimalarina yonelik olusturuldugu anlasilmak-
tadir. Bu nedenle de konular daha ¢ok 6grenme uyaricisi olarak diisiiniil-
mektedir. '

Berlin (Aralik 2001) programi eyaletler arasinda ilk gelistirilen prog-
ramlardan olmasi nedeniyle digerlerinden biraz daha farkli bir yapiya
sahiptir. Ik dért smif icin olusturulan program 12 6grenme alanina sahip-
tir'¢ ve 48 iinitesi mevcuttur. Her bir simfta bu 12 6grenme alaniyla iligkili
Giniteler iglenmektedir.’” Dersin hedefleri, teolojik prensipler, ders icin ge-
rekli sartlar, 6grenciye kazandirilmak istenen temel hedef davraniglar, 6g-
renme-6gretme siirecine ve dersi sekillendirmeye iliskin bilgiler mevcut-
tur. 18

16 Kasim 2001 programinda bu égrenme alanlannin iinite bagliklan olarak verildigi gériillmek-
tedir.

17 Kasim 2001 programinda {initeler/konular smiflara gére dagitilmamistir. Ornegin “Allah”
iinitesi altinda 6gretilmesi hedeflenen muhteva belirtilmis bunlarin hangilerinin hangi simf-
ta 6Zretilecegi belirtilmemistir.

18 Kasim 2001 programinda; Alevi Cemaati Federasyonuna ve hedeflerine, Alevi Din Dersinin
gerekliligine, Program komisyonunun olugturulmasina, Alevilik Din Dersinin hedefleri ve
yasal dayanaklarina yer verilmektedir. Unite basliklar: ve programn kullamlsi, dersin kay-
naklarina yonelik bilgiler ifade edilmektedir. Ayrica her iiniteyle ilgili islenmesi gereken ko-
nular, kazandirilacak hedef davramslar, konuyla ilgili kaynaklar, beklenen catisma konulari,
iliskilendirilecek 6n 6grenmeler, dgrencilerin kavramasi gerekenler belirtilmektedir.
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Programlarin egitimsel, din egitimsel ve din bilimsel yaklagimlar
asagida ayrica ele alinacaktir.

2. Alevilik Din Dersi Programlarinin Temel Hedefleri

Alevilik Din Dersi Programlar incelendiginde, programlarn uygu-
landi1 eyaletlerin egitim politikalarim ve yetistirilmek istenen insan tipi-
ni ortaya koyan ve ayni zamanda programlarin felsefi-politik temellerini
gosteren zengin bir amag ve hedefler listesi tespit edilebilmektedir. Bun-
lar1 dersin genel gorev ve hedefleri ve égrenciye yonelik hedefleri olarak
tasnif etmek miimkiindiir. ’

1. Alevilik derslerinin genel gérev ve hedefleri sunlardir:

@) Bilgi Kazandirma: inang icerigi hakkinda bilgi vermek (BW), Alevi-
ligi gecmisi ve giiniimiizdeki biitiin goriiniigleriyle tanitmak (Bav, KRW, H).

b) Inanct koruma: Alevi olmayan kisilerle evliliklerde alevi eslerin
kendi inanclarm korumasina destek olmak (Bav, KRW, H)

¢) Kimlik Gelisimi: Dini, kiiltiirel kokleri ve gelenekleri 6gretmek;
Gocuklarin kimlik ve sahsiyet geligimine destek olmak; Din dersi vasita-
styla 6grencilerin alevi inancin1 yagsamalarina, kendi cemaatlerinin deger
tasavvurlarini temsil etmelerine yardime: olmak; Ogrencilerin, alman
toplumunun deger ve normlariyla kendi inanglarmin deger ve normlarini
karsilastirmalarina eglik etmek (BW, Bav, KRW, H, 12. 2001 B, 11. 2001 B).

¢) Yasarm Diizenlemeye Destek: Ogrencilere kendi yasam diizenlerini
olusturmada yardim sunmak (Bav, KRW, H).

d) Deger Kazandirma: Anayasada mevcut olan insan haklarim 6gret-
mek; Ogrencilere Alevi deger ve diigtincelerinin Anayasanin degerleriyle
uygun oldugunu anlatmak; Insanhigin evrensel ve temel degerlerini ka-
zandirmak (BW, 12. 2001 B, 11. 2001 B).

e) Iliski Becerisini Destekleme: Ogrencilerin, din, mezhep ve etnik fark-
liliklardan bagimsiz olarak esit ve toleransli iligkiler kurmalarina ve onu
korumalarina rehberlik etmek (BW, 12. 2001 B, 11. 2001 B).

f) Esitlik: Alevi inang sisteminde kadin ve erkegin esit hak ve davra-
mislara sahip oldugunu 6gretmek; Ogrencilerin esitligi sadece teorik ola-
rak degil, somut olarak yasamalarim ve icsellestirmelerini hedeflemek
(BW, 12. 2001 B, 11. 2001 B).

g) Dinlerarasi Diyalog: Ogrencilerin kendi inang, gelenek ve kiilttir-
lerini arkadaslar kargisinda temsil etme, farkli olmay1 anlama ve kabul
etme becerilerini gelistirmek (BW); Kiiltiirlerarasi bir toplumda Aleviler
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ve diger inang sahipleriyle birlikte esitlik, baris, ilgi ile yasamay: destekle-
mek (Bav, KRW, H).

h) Topluma Katki: Alevi inancimin demokrasi, 6zgilirliikk ve ¢ogulcu-
luga katkisimi saglamak (Bav, KRW, H).

1) Dil Gelisimi: Ogrencilerin Alevi kavramlarina ve metaforlarina yo-
nelik dil gelisimini desteklemek (Bav, KRW, H). k

i) Sorumluluk Kazandirma: Ogrencileri Alevi kaynaklara motive ede-
rek, kendi hayatlarina ve davraniglarina yonelik sorumluluk kazandirmak
(Bav, KRW, H). ;

j) Sahsiyet Gelisimi: Ogrencilerin dengeli kimlik ve sahsiyet gelistir-
melerini desteklemek; Din dersi vasitastyla 6grencilere, Alevi inancini egit
hakli inang olarak kabul ve temsil etmelerine imkan vermek; Ogrencilere
inang ve hayat arasindaki iliskiyi gostermek (12. 2001 B).

k) Kendini ve Yabanciy1 Anlama: Ogrencileri, kendilerine aktarilan
gelenegi (yorumlarr) Almanya sartlarinda elestirel diisiinmeye ve gelis-
tirmeye tesvik etmek; kendisini tanimasina destek olmak?® (12. 2001 B,
11. 2001 B).

) Mezhebi Yonlendirme (Bekenntnisorientierung): Ogrencﬂerin So-
rularni, sorunlarim ve tecriibelerini ac¢iklamalarina imkin tamimak ve
yeni anlayis, inang tecriibesi, teolojilere ve gercek yola yonlendirmek;
Alevi inan¢ unsurlarini, degerlerini ve davranis sekillerini 6grencilerin
yasamlanyla iligkilendirmelerini 6gretmek (12. 2001 B).

Dersin gorev ve hedefleri incelendiginde programlarda; alevi inanci-
ni ve kimligini olusturma, sahsiyet gelisimini saglama, 6grencilerin ana-
yasal ve yasal diizene ve topluma uyum gostermelerine destek olma, Ale-
vi inancinin anayasanin deger ve diizenlemeleriyle celismedigini 6gret-
me ve diger din ve inan¢ mensuplarina hosgoriilii davranmanin program-
larda biiyiik oranda ortak oldugu séylenebilir. Ayri bir dini cemaat olus-
turma ve bu bilingle davranan Aleviler yetistirme hemen her unsurda acik
veya Ortiik izlenebilmektedir.

Yukarida belirtilenlerden ayr1 olarak 6grencilere kazandirilmak iste- -
nen bilgi, beceri, diisiiniis ve tutumlar da programlarin® yetistirmek iste-
digi insan tipi hakkinda bilgi vermektedir.

19 “Kendini tammak”; Alevi yasam felsefesindeki “kendini tanuma”yla iligkilidir. insamn kendi-
ni tanimasi, Insam kamil olmasi ve Allah’a yakinlagmasi, her insanin hedefi olarak aciklan-
maktadir. .

20 Konularn igerik analizine Kasim 2001 Berlin Programi dahil edilebildiginden 6grenciye ka-
zandirilacak hedef davramslarda da o program esas alinmugtir. Arahik 2001 Berlin progra-
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2. Alevilik derslerinin 6grenciye yonelik hedefleri biligsel, becerisel
ve tutum ve davranigsal® olarak asagida siralanmigtir.

Ogrenciye kazandirilmak istenen bilissel hedef-davramslar olarak
sunlar tespit edilebilmistir:

a) Alevi Allah anlayisini bilme (Allah, Hak, Hiida) (Bav, KRW, H).

b) Allah’i hakkinda baz1 manevi diisiinceleri 6grenme (11. 2001 B).

©) “Bir olma” kavraminin ne anlama geldigini delillerle bilme (BW).

¢) Alevi inancinda “can” 1n ne demek oldugunu bilme (BW).

d) Alevi diisiincesindeki Hak-Muhammed-Ali iligkisini bilme (Bav,
KRW H).

e) Kutsal Muhammed ve ailesini (Ehlibeyt) tanima (BW).

f) Muhammed’i ve Ali’yi Tanrisal vahyin parcasi olarak gérme (11.
2001 B).

g) “Aynayi tuttum yiiziime Ali goriindii géziime” deyisinin anlamim
bilme (11. 2001 B) . '

h) Alevi inang esaslarini ve Alevi degerlerini bilme ve {izerinde di-
siinme (Bav, KRW, H, BW).

1) Aleviligin tarihi ve manevi esaslarini bilme (Bav, KRW, H).

i) “Seriat gemidir, tarikat denizdir, marifet dalgictir, hakikat incidir.”
soziindeki dint gérevlerin neler oldugunu bilme (11. 2001 B).

j) “Seriat mumdur, tarikat fitil, marifet yaz, hakikat iiktir.” s6ziinde-
ki mecazlarin anlamim bilme (11. 2001 B).

k) Alevi kiiltiirii ve onlarin dini ayinlerle 6zellikle ilahi, saz ve se-
mahla baglantisini 6grenme (Bav, KRW, H).

1) Alevi etik ve ahlak diigiiniiglerin temellerini (Bav, KRW, H) ve 6nem-
li Alevi etik degerlerini bilme (BW).

m) Aleviligin 6zellikle cem, semah gibi dini formlar ve Alevi davra-

- minda konularm a¢thim yer almadigindan égrenciye kazandinlacak sadece {i¢ temel amag-
tan sz edilmektedir: 1. Allah, insan ve diinyayr Alevi inang anlaysi agisindan gbrme ve
aralarindaki iligkiyi insamin Allah’in yaratilmigi olarak anlamaya ve ona gore davraniglar
duzenlemeye cahigma. Allah’a olan sevgi vasitasiyla insan olma (K&mil insan) siirecine gir-
me, 2. Insanin yasantisinn bir topluluk icinde oldugunu anlama ve kendi var olugunu Tan-
rinmn var olusuyla algilama, 3. Biitiiniin bir parcasi olarak diizen igin sorumluluk almaya
hazir olma. Bu temel amaglardan hareketle 6grencide hangi bilgi, tecriibe ve davraniglarin
olugturulacag 6gretmenlerce belirlenmektedir.

21 Bav, KRW, H, BW programlarinda hedefler Biligsel (Kenntnisse), Becerisel (Fahigkeiten) ve
Tutumsal ve Davramgsal (Vorstellungen und Haltungen) olarak tasnif edilmigtir. Kasim 2001
Berlin programinda ise hedefler tasnife tabi tutulmamistir. Makalede Bav, KRW, H, BW prog-
ramlarindaki tasnif esas almmus, Kasim 2001 B programundaki hedefler kullanilan fillere
bakilarak bu tasnifin igine yerlestirilmigtir.
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nislannin ifade sekillerini (Bav, KRW, H) ve cem ibadetinin unsurlarn olan
nizalik, semah, lokma, 12 hizmeti 6grenme (BW).

n) Cem kurbanini bilme (11. 2001 B).

0) Semahin ibadet oldugunu, bu diinyay: bir an terk ve birlikte ya§a-
may1 tegvik ettigini bilme (11. 2001 B).

6) Aleviayinlerini, bayram ve orfiinii (Asure, Musahiplik, Hizir, Hid1-
rellez vb.) tanima (BW).

p) Yalmz olmadigini ve bir cemaate ait oldugunu bilme (11. 2001 B).

r) Cemaatte bireylere diisen gorev ve sorumluluklan bilme (11. 2001 B).

s) Peygamber Muhammed’in, Hz. Ali'nin ve 12 imamin aktarilan et-
kileyici hikyelerini, (Bav, KRW, H); Kutsal Ali ve Hac1 Bektag'in hayatin-
dan hikéyeleri bilme (BW).

s) Kutsal Haci Bektas Veli ve diger kutsallarin (7 biiyiik ozan) 6nemi-
ni ve etkisini 6grenme (Bav, KRW, H).

t) Seriat, Tarikat, Marifet’te hangi formda gorev ve gorevlilerin ola-
bilecegini 6grenme (11. 2001 B).

u) inamirlar1 hangi meslek ve gérevlerin bekledigini 6grenme (11.
2001 B). )

i) En 6nemli gorevinin cemaatin en yaglisindan dinf gorevlerini 63-
renme ve uygulama oldugunu 6grenme (11. 2001 B).

v) Kutsal metinleri agiklama (11. 2001 B). ‘

y) Biiyiik dinlerdeki diger peygamberleri (Bav; KRW; H); 6nemli pey-
gamberleri ve onlarin kitaplarint tanima (BW).

z) Alevi olmayan sinif arkadaglarinin inang yonelimlerini ve temel-
lerini tamima (Bav, KRW, H).

a) Dini yasami ve diger din mensubu insanlari tanima (BW).

Programlarda Alevi 6grenciye kazandirilmak istenen becerisel hedef-
davranislar olarak sunlar tespit edilmektedir:

a) Allah’1 hissetme ve O’'na tesekkiir etme (11. 2001 B).

b) Aleviler i¢in Alevilik yolunu icerik ve temsilde gecerli inang ve
yasam seklinin ifadesi olarak kabul etme (Bav, KRW, H).

¢} Kendi inang, gelenek ve kiiltiiriinii diger inan¢ mensubu arkadasg-
lar1 kargisinda temsil etme ve farkli olmay: da saygiyla karsilama ve farkl
olmay: anlamaya ¢alisma (Bav, KRW, H).

¢) Kiiltiirleraras: bir toplumda diger din mensuplar ve diinya gorii-
sii sahibi kisilerle nitelikli konugsmalar gerceklestirme (Bav, KRW, H).

d) Kendi din, inang, his, yasam tecriibesi ve sorulan iizerinde diisiin-
me, bunu dile getirme ve diger insanlarla karsilagtirma (Bav, KRW, H, BW).
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e) Interaktif olarak bilgi elde edip bagkasina da verebilme (BW).

f) Anahtar kavramlar1 Almanca olarak da anlayabilme (BW).

g) Mecaz karakterli Alevi geleneklerin ilk ¢ikiglarini anlayabilme
(BW).

h) Alevi geleneklerini aragtirma ve miimkiinse kendi yasam gercekli-
gine dihil etme (Bav, KRW, H).
. 1) Kerbela trajedisini hatirda canli tutma ve Alevi inanci i¢in 6nemi-

ni ortaya koyma (11. 2001 B).

i) Seving ve iiziintiiyl paylagma (11. 2001 B). ,

j) Yabancilarin ve kendinin davranislarini Aleviligin temel etik pren-
sipleri (esitlik, adalet, baris, yaratilmis1 koruma) acisindan degerlendire-
bilme (BW).

k) Kendi dini tecriibelerini ve diger insanlarin tecriibelerini, aktari-
lan Alevi gelenekleriyle baglantisin1 kurabilme (BW).

1) Gelisen sanat ve miizikteki dinle sekillenmis eserleri ve semahin
kaynaklarin1 anlayabilme ve anlatabilme (BW).

m) Alevi gelenegindeki ifadeleri kendi yasam gergekhglndekl tecrii-
beleri yardimiyla yorumlama ve anlama (BW).

n) Kurallan tamma, anlamhligim denetleme ve miimkiinse kurallar
Alevi anlayisindaki rizalik anlaminda degistirme (Bav, KRW, H).

0) Catismalar iizerinde Alevilikteki “rizalik” anlayigtyla calisma (Bav,
KRW, H). |

6) Sahsiyetinin kuvvetli ve zayif yonlerinin farkinda olarak onlarla
bas etmeyi 6grenme (11. 2001 B). .

p) Esyanin ve hayatin anlamina ve insanlarin varolusunda nigin bir-
cok insanin gesitli diiglinceleri oldugunu sorgulama (Bav, KRW, H).

r) Gergekligi cok boyutlu kavrayip anlamlandirabilme (BW).

Ogrenciye kazandirilmak istenen tutumsal ve davramgsal amaglar
asagida swralanmustir:

a) Aleviligin tarihsel ve bélgesel olarak cok cesitli ifade sekillerinde
yasandigim kabul etmeye hazir olma (Bav, KRW, H).

b) Diger inanctaki insanlara sayg1 géstermeye hazir olma (Bav, KRW, H).

¢) Diger dinf diisiince, ifade bigimi, his ve yasam sekillerine sahip
insanlara kars: anlays gelistirmeye ve o insanlarla agiklikla ve saygiyla
karsilasmay1 6grenmeye hazir olma (BW).

¢) Inancinda kararli olma ve baskilara direnis gosterme (11. 2001 B).

d) Olumlu bir 6zelestiri yapma ve kendini bagkalarinin géziinden
elestirme (Bav, KRW, H).
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e) Adil davranmay iistlenmek {izere sorumluluk almaya hazir olma
(Bav, KRW, H).

f) Adaletsizlik karsisinda medeni cesaret gésterme (Bav, KRW, H).

g) Birisine adaletsiz davranmanin iyi insanin 6zelligi olmadigin: tec-
riibe etme (11. 2001 B).

h) Kendi diisiince ve davranigimi gozden gegirme ve belki de degistir-
me (Bav, KRW, H).

1) Aleyhindeki elestirilere acik olma (11.2001 B)

i) Bilgiyi ve 6gretimi degerlendirebilme (11. 2001 B).

j) Hesap verebilme ve 6ziir dileyebilme (11. 2001 B).

k) Bagkalariyla paylasabilme (11. 2001 B).

1) Aile, okul ve diger yagam gerceklikleri icin Alevilik esaslarimi goz-
den gecirmeye, onlarin uygulanma durumlarimi gérmeye hazir olma (Bav,
KRW, H).

m) Ceme aktif katilma ve sorumluluk alma (11. 2001 B).

n) Bayram kutlamasina katiima (11. 2001 B).

0) Temel Alevi aciklamalarini somut olarak cemaatiyle iligkilendir-
meye ve sorumluluk almaya hazir olma (BW)

0) Gesitli cemaatlerde (Alevi ve sekuler cemaatlerde) sorumluluk bi-
linciyle etik davranmaya gelistirmeye hazir olma (Bav, KRW, H).

p) Gesitli Tann tasavvurlarini agiklayabilme ve farkli goriigleri hos-
gorii ve saygiyla karsilamaya hazir olma (BW).

r) Yaratilmislarla, duyarli ve sorumlulukla davranmayi gelistirmeye
ve korumaya hazir olma (Bav, KRW, H).

s) Yaratilmislara saygi gostermeye ve korumaya hazir olma (BW).

§) Her inanira toleransli davranma (11. 2001 B).

t) Biitlin insanlara ve etniklere esit davranma (11. 2001 B).

u) Tabiata saygili ve iyi davranma (11. 2001 B).

i) Hayatla iliskili nereden, nereye, nigin gibi varolus sorularina du-
yarlilik gelistirmeye ve hislerini ifade etmeye hazir olma (BW).

Ogrencilere kazandiriimak istenen hedef davranislar incelendiginde;
Bavyera, Hessen, Kuzey Ren Westfalya ve Baden Wiirttemberg program-
larinin hedef davraniglarinda ortakliklar olmasina karsin Berlin progra-
minda farkliliklar mevcuttur. Biligsel boyutta daha cok Alevilik inanci ve
ibadetlerine iligkin kazanimlar olusturulmasi hedeflenmektedir. Becerisel
boyutta elde edilen bilissel kazanimlarin giindelik hayatta yansitilmasina
yonelik beceriler kazandirlmaya caligilmistir. Tutum ve davranis boyu-
tunda ise 6grencilerin Aleviligi temsili ve ona gore davranmast istenmek-
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tedir. Bu anlamda 6grencilerin sahip oldugu inanci yasamaya galismast,
ifade etmesi ve ibadetlere katilmas1 amaclanmgtir.

3. Alevilik Din Dersi Programlarinin Temel Yaklagimlari

Alevilik Din Dersi Programlarinin egitimsel, din egitimsel ve din bi-
limsel yaklasimlar agagida incelenmistir.

3.1. Programlarin Egitimsel ve Din Egitimsel
Yaklasimlari

Programlarin hicbirisinde benimsenen egitimsel yaklagimlar dogru-
dan belirtilmemektedir. Yapilan analiz sonucu birden fazla egitsel yaklagi-
mun birlikte kullanildig1 anlasiimaktadir. Ornegin igerigin belirtilmesi ve
hedef davranislarin; bilgi, beceri, tutum ve davranis boyutunda kazandi-
nlmak istenmesi?? programlarin davranisgt yaklasim benimsediklerini dii-
siindiirtmektedir. Ogrencilerin 6n bilgi ve tecriibelerinden hareketle onla-
rin katilimlarina ve gelisim diizeylerine uygun, iletisime acik ve kavram
6gretimine dayali, 6gretmen rehberliginde ogretimin gerceklestirilmek
istenmesi de 6grenci merkezli ve yapilandirmaci yaklagimlarin esas alin-
digini ifade etmektedir. Ogrencilerin kendi inanglarim sorgulama, anla-
ma ve 6grenmeleri hedeflenirken, bugiin nasil yasayabilecekleri iizerinde
somut adimlar atilmaya cahistimaktadir.

Iligkisel 6grenme esas alinmaktadir. Bireysel 6grenmelere 6nem ve-
rildigi kadar birlikte 6grenme de tesvik edilmektedir. Dil geligimi destek-
lenmektedir. Ozellikle Aleviligin inang ve kiiltiiriine iligkin kelime, kav-
ram ve isimler 6gretilmektedir. Berlin program hari¢ diger programlarda
her konuyla ilgili 6grencilerin 6grenmesi gereken kavramlar belirtilmek-
tedir. Ogrencilerin bu kavramlan derste 6grenerek agiklamalari ve kullan-
malar1 6ngériilmektedir. Bu nedenle de filolojik ve kelimenin tarihine y6-
nelik faaliyetler tavsiye edilmektedir. Ogrencilerin cinsiyet farkliliklarinin
dikkate alindig1 gibi 6grenme farkliliklarimin ve yatkinliklarmin da egitsel
acidan rol oynadigi belirtilerek 6nemsenmektedir.

Derslerin sinif ortaminin yani sira; cem evleri, alevi kiiltiir merkezle-
ri veya diger din ve inanc mensuplarina ait ibadethanelerde de gercekles-
tirilmesi tesvik edilmektedir. Diger din mensuplari ve mezhebi goriise sa-
hip insanlarla iliski kurmanin egitsel fonksiyonu vurgulanmaktadir. Ders-

22 Berlin programu digerlerinden biraz farklidir. Ozellikle Kasim 2001 programunda hedef dav-
ranglar bilgi, beceri, tutum ve davrams seklinde ayrismarmgtir. Aralik progranunda da sade-
ce temel hedefler belirtilmistir.
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ler diger din dersleriyle paralel islendiginde ¢ok yonlii igbirliginin geligti-
rilmesi ve Alevi 6grencilerin digerleriyle kendileri arasindaki benzerlik ve
farkhiliklar: kavramalari istenmektedir.

Din egitimsel yaklasimlar acisindan incelendiginde ise Alevilik Din
Dersi Programlarinin doktrin merkezli oldugu anlasilmaktadir. Anayasa-
nin 7/3. maddesine gore ders programlarimin, dersin iistlenicisi olan dini.
cemaatin “credo”su ile uyum icinde olmasini beraberinde getirmistir. Prog-
ramlarda 6grencilerin yasam gercekligi ile Alevi cemaatinin inang gele-
neklerinin bir araya getirilmesi amaglanmaktadir. Dersin, 6nemli bir pay-
das1 Alevi cemaatidir. Alevilik inancina dayali davraniglarin gelistirilmek
istenmesi, Alevi kimligi, kisiligi ve cemaati olusturmaya yonelik amag ve
muhtevalarin bulunmasi, programlarin daha ¢ok dini 6grenme yaklagimi
tizerine kurulduklarin géstermektedir. Bunun yaninda Alevilik Din Dersi
ogretim programlarinda ve belli konularda diger mezhep ve dinler hak-
kinda bilgi verilmektedir. Bu da dersin mezhepler ve dinler aras1 acilim
boyutun da oldugunu gostermektedir. Ama bu dersin temel niteligi olma
bakimindan ikincil bir nitelik olarak goziikmektedir.

3.2. Programlarin Din Bilimsel Yaklasimlari

Alevilik Din Dersi Programlarinin din bilimsel yaklagimlar teolojiktir.
Alevi inancim1 benimseyen ve o teolojiye uygun davranan bireyler yetistiril-
mek istenmektedir. Doktrin merkezli bir ders olmasi nedeniyle, 6grenciler-
de ozellikle Alevilik kimligi olusturulmaya calismaktadir. Diger dinlerin
6gretimi acisindan incelendiginde, programlarin hedef ve konular arasin-
da hicbir dinin ayrica 6gretime konu edilmedigi tespit edilmektedir. Baz
konularda, genellikle de ibadetler ve dini kutlamalarla ilgili olanlarda, di-
ger dinlerle ézellikle de Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilikle karsilastirmalar
yer almaktadir. Diger dinleri 6gretime konu edip etmeme agisindan deger-
lendirildiginde bu yaklagim diger dinlerle iliskiler agisindan “diglayici” tu-
tumu diisiindiirtmektedir. Kargilagtirma yapilan konularda olgusal ve be-
timsel davranilmast ise 6gretime konu edilen hususlarda belirgin bir disla-
yicihgin gozlenmedigi sonucunu dogurmaktadir. Birlikte yasamay: 6gret-
meye yonelik hedef ve konular da ayrica dikkat cekmektedir.

Dersin dayandig1 temel kaynaklar Alevi gelenegine ait eserlerdir. Ozel-
likle Alevilikle ilgili inanc, deger, ritiiel ve geleneklerin 6grencilere kazan-
dirilmasinda Alevilerin ilmihal’i kabul edilen Buyruk, din dersinin 6nemli
bir kaynagidir. Hat4yi, Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet'in deyis ve nefes-
lerinin yan1 sira Nehciil Bel4ga, Veldyetname, Makélat, Yedi Ulu Ozanin
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siirleri temel eserlerdir. Hallact Mansur, Yunus Emre, Balim Sultan, Hilmi
Baba, Asik Veysel'in eserleri, ErkAnnameler, deyis ve nefesler Alevilik inanct
hakkinda temel teskil eden yapitlardir.

Teolojik olarak 6grencilerin, cem ayininde gecen sernbollen ve uygu-
lamalan derste 6grenmeleri 6ngoriilmektedir. Alevi inancimin Almanya’
da sadece gecmisten devralinanlarla gelecege devam etmesi degil, bilim-
sel analizlerle, akilc: goriiglerle yasam sekli olarak devam ettirilmesi amac-
lanmaktadir. Buradan gelenege baglihigin degil, Alevili§in yeniden ingasi-
nin beklendigi anlasilmaktadir.

Alevilik din dersinde, diinyanin anlami ve insanin varolusu ile ilgili
sorularin sorulmasi ve verilen cevaplarin “coklukta birlik-vahdet-i viicud”
anlayig: ile karsilastirilmasi, Tanri-insan iligkisi iizerinde durulmasi isten-
mektedir. Ogrencilere kendi var oluglarinin anlami, “benden icerideki ben”
ve “Olmeden 6nce 6lmek” gibi Alevi inang 6gretileri aciklanmaktadir. Di-
ger bir teolojik boyut da “can” ve “ten” ayirimudir. Insan 6ldiigiinde ruhun
oliimsiiz oldugu ve bir bagka bedende varligin: devam ettirdigi anlayisi
verilmek istenmektedir. Alevi yolu denilen “Insan-1 Kamil” olma bir egi-
tim siireci kabul edilmektedir. Bu siirec 4 alanda bilgiyi (dort kap1) ve 40
Alevi gelenegini (kirk makam) yansitan davramis kaliplarimi kapsamakta-
dir. Dért kapinin her biri 10 etik egitim ve 6gretim hedefine sahiptir.

Hz. Muhammed’in Tanrisal vahiy aldig1 kabul edilmekle birlikte bu-
giin kabul edilenin otantik, orijinal vahiy olmadigina; Tanrisal vahyin
insanlar icin yol gdsteren tarihi adimlar icerdigine inanilmaktadir. Alevili-
ge gore her din ve inancin hedefi “iyi insam” olugturmaktir. Farkl dinlerin
yollar: farkl olabilmektedir. Onemli olan tek genel hedeftir. Bu nedenle
Aleviler, diger dinlerin peygamberlerini de kabul etmektedir.

Hak-Muhammed-Ali inanci, Ali ve Muhammed’in karsilastirilmasi,
Muhammed’in ailesinin (Ehli Beyt) taninmasi, Alevilik inancinda merke-
zi konumdadir.

Aleviler, Kur’an’da belli ayetleri kabul etmektedirler; bunlar da Ali’-
nin Hz. Muhammed’den 68rendigi ve Alevilere aktardiklaridir. S6zii
edilen ayetler, BuyruK'ta yer alms biiyiik oranda agiklanmistir. Alevile-
re gore kutsal metinlerin zahiri ve batini anlamlar1 vardir. Batini anlam
kavramak her insanin yasam gorevidir. Alevi din dersi, 6grencileri hayat
boyu batini anlami aragtirmaya ve diisiinmeye tesvik etmektedir.

23 Bkz. 12. 2001 B; Reenkarnasyon’a benzeyen bu teolojik esas “Beden ve Ruh/Sonsuz Ruhun

Dolagim” bash# altinda anlatilmakta ve Berlin (Aralik 2001) Programi’nda 4. sinifta Ruh ve
Beden iinitesinde islenmektedir.
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4. Alevilik Din Dersi Programlarinin
Ogrenme - Ogretme Siireci

Ogrenme ve 6gretme siirecinde 6gretime konu edilecek muhtevanin
Ogretilmesi; ulagilacak hedefler, sosyal cevre, 6grencilerin; cinsiyetleri,
kiiltiirlerarasi evreleri ve dindarliklariyla iliskilidir. Ogrenme - 6gretme
stirecinde 6grencilerin giindelik hayatta yasadig1 tecriibelere, Alevi deyis
ve ilahilere, ruhani biiyiiklerin etkileyici hikayelerinden faydalanmaya;
ogrencilerle sembol ve metaforlar tizerinde ¢aligmaya; Alevi bayramlari-
nim k6kenini tamimaya ve bayramlar1 yasamaya dikkat cekilmektedir. Og-
rencilerin yasadiklan ile teolojik prensipler bir araya getirilmeye caligil-
maktadir. Alevilik inanciyla ilgili kavramlarin uygun ve cocuga gore agik-
lanmas1 hem teolojik hem de pedagojik acidan basitlestirilmesi énemli
goriilmektedir.

Okul dis1 6grenme ortamlarinin dersle iligkilendirilmesi, 6zellikle
okul cevresindeki cem evlerini ziyaret vurgulanmaktadir. Diger din ve
mezheplerle paralel konular iglendiginde birlikte diyalogsal 6grenme-
nin gerceklestirilmesi miimkiindiir. Ozellikle dini kutlamalarin birlikte
yapilmasi karsilikli 6grenmeyi de tesvik etmektedir. Diger din mensubu
insanlarin saygiyla kargilanmasini saglayan, kimlik gelistirici bir diya-
log 6ne ¢ikartilmaktadir. Derste, etnik farkliliklarin égrencilerin tecrii-
besi olarak 6grenme ortamina yansitilmasiyla kiiltiirleraras1 6grenme
amaclanmaktadir.

Programlar, biligsel, duyussal, aracsal 6grenmeyi iceren sosyal 6gren-
meye gore diizenlenmistir. Bireysel oldugu kadar, birlikte 6grenme de tegvik
edilmektedir. Aym sekilde 6grencilerin Alevilikle ilgili kavramlan (Allah,
cem, semah vb.) asli ifadelerinde 6grenmelerine destek olunmaktadir. Og-
rencilerin, 6grenme siirecinde aktif 6grenmeyi sekillendiren; 6gretmenin

~ de 6grenmeyi kilavuzlayan oldugu anlasilmaktadir.

5. Alevilik Din Dersi Programlarimin Unite Dagilimlar:

Bu baslik altinda Bavyera, Berlin (Aralik 2001)*, Baden Wiirttem-
berg, Hessen, Kuzey Ren Westfalya’da uygulanan programlarin iinite da-
gilimlari incelenmistir.25

- 24 Kasim 2001 Berlin programi da aym grenme alanlarindan olugmaktadir. Ancak Aralik 2001

programinda iinitelerin dagiim: daha net ayrisugindan incelemeye bu program ahnmistir.
25 Unite dagilimlarmn simiflara gore farklilagmasini incelemek igin bkz. Ek-1.
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5.1. inan¢ Alamiyla ilgili Uniteler

Programlarda inanc alaniyla iliskili say1labilecek ii¢ ana kategori tes-
pit edilebilmektedir. Bunlar “Allah”, “Ehlibeyt-12 Imam” ve “Hak-Muham-
med-Ali"dir.

Allah kategorisinde yer alan {initeler; Allah'in diinyay1 ve hayati, her
seyi yarattig1, bizi sevdigi, O’'ndan bagka Tanrr’'nin olmadigi, O’na giiven-
mek gerektigi ve insan-Allah iligkisi baglamindaki iinitelerdir.

Ehlibeyt-12 Imam kategorisinde ise; Ehlibeyt'in kimler oldugu, kur-
ban ve ehli beytin 6rnek olmasi, timit igin esas olan matem, matemin
gecmiste ve bugiin yasanmast, Hiiseyin’in adil direnisi, 12 imam ve Alevi-
ligin baglamas: gibi {initeler yer almaktadir.

Hak-Muhammed-Ali kategorisinde ise; Allab’m bilgiyi Muhammed-
‘e, Ali'ye ve Alevilere ulagtirmasi, Hak-Muhammed-Ali'nin yolunun ortak
bir yol olmasi, Muhammed ve Ali'nin Allah’in kutsallar1 (nuru) olmasi,
Muhammed’le Ali'nin kargilastiriimast islenecek {inite konular: olarak sa-
yimaktadir.

Programlarda; Allah’in yaratmasi, ehli beyt ve 12 imam, Hak-Mu-
hammed-Ali iiniteleri ortaktir. Allah’in sifatlarina ve Allah’a giivenmeye
iligkin tiniteler Berlin programinda yer almaktadir.

5.2. ibadet Alaniyla ilgili Uniteler

Ibadet ana kategorisi altinda “cem”, “oru¢” ve “kurban” alt kategori-
leri tespit edilmistir.

Cem kategorisinde 6zellikle cem evinin tammlanmasina ve tamtilma-
sina yonelik iiniteler yer almaktadir. “Cem evi; hepimiz i¢in bir evdir”, “an-
laml bir evdir”, “cem evini ziyaret ediyoruz, orada ibadet ediyoruz” gibi
{initelerle 6gretime konu edilmektedir. “Cem yolu” da 6grencilere tanitil-
makta ve “cem”in nasil yapildigina iliskin {inite yer almaktadir. Cem tiirle-
rinden, “kirklar cemi” dikkat cekmektedir. Cem’de yerine getirilen gorevle-
re yonelik; barismak, 12 hizmet, lokma, birlikte yemek ve igmek gibi tiniteler
islenmektedir. Ayrica cemle iligkili olarak semah tizerinde 6nemle durulmak-
tadir. Semah figiirleri, semahin bir ibadet olmasi, semahin dans mu yoksa
ritiiel ibadet olarak m1 kabul edileceginin sorgulanmasi, semahla ruhun te-
mizlenmesi, semah1 yoneten dede, gibi konular semah isleyen iinitelerdir.

Oruc ibadetiyle iligkili iinitelerde Muharrem orucu temel konudur.
Oruc tutmak ve anmak, kendimize hitkmetmek i¢in oru¢ tutmak, Muhar-
rem ayinin, oruc ve biling giinleri olmasi gibi alt winiteler yer almaktadir.
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Kurban alt kategorisinde ise kurbanin boyun egmenin bir isareti ayr1-
ca cemaate (tarikata) giris icin yerine getirilen bir ibadet olmasindan séz
edilmektedir.

Programlarda; cem evi, cem yolu, semah, 12 hizmet, lokma ve adak
yemegi (birlikte yemek ve icmek) {initeleri hepsinde ortak {initelerdir. Orug
kategorisinde ise; Muharrem orucu {initesi hepsinde ortaktir. Kurban iini-
teleri sadece Berlin programinda yer almaktadir; digerlerinde iinite basl-
g1degildir.

5.3. Mistik- Ahlak? Alaniyla ilgili Uniteler

Mistik-Ahlak kategorisi altinda hem tasavvufi boyuta hem de ahlaki
unsurlara iligkin {initeler yer almaktadir. Bu baslik altinda “Aleviligi kabul”,
“Tasavvufi Siire¢”, “Ahlak” kategorileri tespit edilebilmektedir. Yol bulmak,
yola yakinlastirnlmak, Ali’'nin yolu, gibi Aleviligi benimseme ve yola girisle
ilgili tiniteler “Aleviligi Kabul” kategorisinde dikkat cekmektedir. “Tasavvufi
Siire¢” kategorisinde “bir olma”, Hizir'in yardim etmesi, can ve beden ayuri-
mi, kendine hitkmetme gibi mistik amac ve icerikli iinitelerin islendigi g6-
riilmektedir. Tasavvufi biiyiiklerden ve Alevi inancinda 6nemli bir yere sa-
hip olan Hac1 Bektag Veli’yi tanitmaya yonelik tiniteler ise; Hact Bektag'in
tabiatla iliskisi, onun hayvanlarla konusmasi, insanlara sevgiyi 6gretmesi,
dgretmen olmasi ve geldigi sehrin 6gretilmesi planlanan konulardir. Ahlak-
la iligkili sayilabilecek iiniteler; sayg1, kavga ve uzlagtirma, sevgi, sabir, adil
olma, tesekkiir ve takdir etme, ailede ve okulda rizalik almadir.

Programlarda; yol bulmak, Hizir bana yardim et, ruh ve beden (ben
ve viicudum), Hact Bektas ve Tabiat iiniteleri ve saygi, kavga ve uzlagtir-
ma Berlin haric biitiin programlarda bulunmaktadir. Berlin programinda
ise; Hac1 Bektag Veli’nin 6zelliklerine iligkin ve adil olma, tesekkiir ve tak-
dir etme, rizalik isteme tiniteleri islenmektedir.

5.4. Toplum-Cemaat Alamyla ilgili Uniteler

Toplum ve cemaat kategorisi altinda yer alan iiniteler sosyal boyutu
icermekle birlikte ayn1 zamanda ahlaki degerlerle de iligkili goziikmektedir.
Ancak toplum-cemaat ana kategorisi altinda zikredilmesi daha uygundur.

26 Mistik-Ahlak Alam kategorisi programlarin icerik analizi sirasinda bir iist kategori olarak
olusturulmustur. Programlarda tasavvufi boyuta giren konularla ahlaki boyuttaki konular stk
sik birlikte ele alindigindan tekrar 6nlemek amaciyla béyle bir kategorilestirme uygun go-
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Analiz edilen {initeleri genel olarak {i¢ kategoride belirlemek miimkiindiir:
“Ben ve Ailem”, “Ben ve Digeﬂeri”, “Toplumsal Kurallar-Tolerans, Diyalog”.

“Ben ve Ailem” kategorisinde; 6grencilerin birbirlerini tanimalarina
ve kendi ailelerinin farkinda olmalarina yonelik iiniteler 6gretilmektedir.
“Ben ve digerleri” kategorisinde; komsuluk, akrabalar iiniteleri 6grenci-
nin ¢evresindeki yakinlari tamimaya yoneliktir. “Toplumsal Kurallar-Tole-
rans, Diyalog” kategorisinde; kurallara riayet etmenin 6énemi, oyun ve
6grenme, kural olmadan oyun olmayacag: 6gretilmektedir. Bir bagka top-
lumsal konu yardim etmek ve yardim edilmektir. Toleranssizhik ve hasta-
lik yerine tolerans, saygi, diyalog islenen {initelerdir.

Programlarda; ben ve ailem, ben ve diger insanlar, komsuluk {initele-
ri biitiin programlarda ortaktr. Oynamak ve 6grenmek, kural olmadan
oyun olmaz, yardim etmek ve edilmek {initeleri Berlin hari¢ diger prog-
ramlarda 6gretilmektedir. Berlin programinda ise; yol arkadashg, sev-
mek, yardim etmek, tolerans, diyalog gibi iiniteler bulunmaktadir.

5.5. Dini Giin ve Geceler Alaniyla ilgili Uniteler

Dinf giin ve geceler kategorisinde; “Ali-Nevruz”, “Hac1 Bektas Veli”,
“Kerbela-Asure-Kurban Bayrami” ve “Hidirellez” bulunmaktadir. Kutsal
Al’nin dogum giinii ve Nevruz, Hac1 Bektas1 Veli’yi anma, siikriin sembo-
lii olarak agure, kurban bayrami ve Hidirellez kutlamalar1 6grencilerin
6grenmesi istenen dini giin ve gecelerdir.

Programlarda; kutsal Ali'nin dogum giiniine ve insanlarin nasil ve
ni¢in kutladiklarina yonelik iiniteler, Berlin hari¢ diger programlarda yer
almaktadir. Hac1 Bektag Veli {izerine seving ve Hidirellez {initeleri sadece
Baden Wiirttemberg programinda bulunmaktadir. Asure ile ilgili {inite
biitiin programlarda ortaktir.

5.6.Diger Dinler Alanmyla ilgili Uniteler

Diger dinler baglaminda “Kutlama ve ritiieller”, “Birlikte yagama”, “Or-
takliklar ve farkliliklar”, “Ibadet mekénlar1” kategorileri tespit edilebilmek-
tedir. “Kutlama ve ritiieller” kategorisinde; Miisliiman, Hiristiyan ve Yahu-
dilerle birlikte dini bayram kutlamalari; kurban bayrami, Alevi ve Siilerin
Kerbela matemini anma téreni, paskalya ve yilbagi, 6gretilmesi planlanan
konulardir. Bu kategoride birlikte kutlama ve bayramlan karsilastirma, bay-
ramlarin nasil ve nicin kutlandigina iliskin iiniteler yer almaktadir. “Birlikte
yasama” kategorisinde; birlikte yasiyoruz {initesi bulunmaktadir ve birlikte



CEMAL TOSUN - H. KADER ZENGIN * 365

yasamanin ve birlikte kutlamanin 6nemi vurgulanmaktadir. “Ortakliklar ve
farkliliklar” kategorisinde ise; biz bireysel ve farkliy1z {initesiyle, insanlarin
bireysel 6zelliklerinin digerlerinden farkli olabilecegi 6gretilmektedir. Fark-
I dinlere ait ibadet mekanlariin tamtilmasi da “Ibadet mekanlan” kate-
gorisinde diger dinler agilim olarak diisiiniilmektedir.

Programlarda; dini bayramlari karsilastirma {initesi Berlin hari¢ di-
ger programlarda bulunmaktadir. Insanlarn nasil ve nicin kutladiklar1
Kuzey Ren Westfalya, Hessen, Bavyera programlarinda yer alirken birlik-
te kutluyoruz, birlikte yasiyoruz, biz bireysel ve farkliyiz iiniteleri de sa-
dece Berlin programinda yer almaktadr.

» Sonug olarak, programlarin iinite dagilimlan incelendiginde Kuzey
Ren Westfalya, Hessen, Bavyera programlarinin ayny/benzer iinitelere sahip
oldugunu, bunlara Baden Wiirttemberg programinin da cogunlukla - ifa-
de farklhiliklar diginda - uydugunu séylemek miimkiindiir. Berlin progra-
mi (12. B 2001) yapisal 6zellikler bakimindan diger programlardan ayril-
dig1 gibi iinitelerinde de farkhiliklar gériilmektedir. Biitiin programlarda
Alevilik inanc ve ibadet esaslarina iligkin konularn iinitelendirildigi ve
daha detayh 6gretilmesinin amaclandig anlasilmaktadir.

6. Alevilik Din Dersi (Bavyera ve Berlin) Programlarimin
Muhtevasi

Metodoloji kisminda ifade edildigi iizere sadece Bavyera ve Berlin
(Kasim 2001) programlari muhteva analizine tabi tutulmustur.

6.1. inanc

Bavyera programinda inan¢ kategorisi altinda tespit edilebilen alt
kategoriler sunlardir: “Allah”, “Hz. Muhammed”, “Hak-Muhammed-Ali”,
“ehli beyt-12 imam”, “kitaplar”, “kader” ve “ahiret”.

Allah konusu 1. simifta; Allah’in selamiyla ugurlanma ve karsilan-
mamnin Kigiye hissettirdikleri, Allah’in kalbimizde olmasinin ne anlama
geldigi ve Allah’1 nasil taniyabilecegimiz iizerinedir. 2. sinifta; Allah’in
insanlara yakinligi, saz ve semahla Allah’s anmanin imkani, insan bede-
ninin Allah’in evi olmasi ve insanlarin birbirlerine “can” veya “canim”
seklinde hitap etmeleri hakkindadir. Yaratma konusu, insanlarin diinya-
ya ¢ocuk getirmesi ile Allah’in yaratmasi arasindaki iliskinin incelenme-
siyle derinlestirilmektedir. Allah’in yaratmasinda insanin gérevi ve Al-
lah’in yaratmasina iliskin siir ve nefeslerden 6rnekler 6gretilmesi plan-
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lanmaktadr. Oliim konusu da Allah’la baglantili islenmektedir; yasam Al-
lah’in bir parcasidir ve insan 6ldiikten sonra ruh tekrar Allah’a dénecektir.?
3. siufta; yardimlasmamn Allah’a yakinlasmanin araci oldugu anlatilmakta-
dir. Lokma ritiieli bu baglamda ele ahnmaktadir. Lokma, insanlara Allah'mn bir
parcast oldugunu hatirlatmakta ve insanlar yemek ve iceceklerini paylast-
ginda Allah'la bir olmaktadir. 4. simifta; Allah'in insanlara akil vermesi ve
bunun inangla iligkisi ele alinmaktadir. 40 kuralda verilen bilgi, Allah'in
kurala ihtiyaci, kurallanin insanlan siirlandirmasi ve Alevilerin bu konu-
-daki diisiinceleri iglenen diger konulardir. Ayrica insam sevmenin Allah'la
baglantisi, Allah'in insani, kendi hayatin sekillendirmekle ve karsilikl adil
davranmakla gérevlendirdigi 6gretilmektedir.

' Hz.Muhammed 3. smif iinitelerinde ele alinmaktadir. Buna gore Hz.
Muhammed’in Arabistan’daki yasam sartlari, onun soyagaci, insanlarin
onun onsezilerini bilmek istemesi iizerinde durulmaktadir.

Hak-Muhammed-Ali kategorisinde yer alan konular 1-3. simiflarda
islenmektedir. Bunlar; 1. simifta agirhkl olarak Ali’yi tanima, onu Mu-
hammed’le karsilagtirma, Muhammed’in giines, Ali'nin ayla temsilinin
anlam, Alevilikte Hak-Muhammed ve Ali isimlerinin énemi, 6grencilere
ogretilmek istenmektedir. Gocuklara Ali, Fatma, Hiiseyin isimlerinin ve-
rilmesi, Ali'nin bir¢ok isminin olmasi ve onun adaleti 6nemsemesi, Ali’yi
tamitmak admna ele alinan diger konulardir. 2. simfta Hac1 Bektag'in Mu-
hammed ve Ali ile baglantis islenirken, 3. sinifta peygamber Muham-
med’in kitabinin ve Ali'nin bu kitap vasitasiyla kutsal gérevi almasinin
hikéyesi anlatilmaktadir.

Ehli beyt-12 imam konulan oldukca genis 6gretilmektedir. 3. siifta
Muharrem orucuyla da baglantili olarak; Hiiseyin’in 6ldiiriilmesi ve Ye-
zid’in kotii kabul edilmesi, imam Hiiseyin ve ailesinin taninmasi, mate-
min yapilis1 ve sebebi, Kerbela'nin dini mekén kabul edilmesi islenmekte-
dir. Ehli beyt kavrami ve ehli beytin kimler oldugu, bugiin ehlibeytin anla-
m1 ve ehlibeytin kaderini hatirlamanin énemi ve matem hikayeleri, ritii-
elleri, kiyafetleri 6gretilmektedir. 12 imam kavrami ve 12 imam tanitil-
makta; Musa Kazim’'in 6zellikleri, 12 imamin, peygamber Muhammed’i
yol gosterici olarak takip etmeleri, 12 imamin kutsallig1 ve onlara verilen
6nem, Hz. Hiiseyin'in 6ldiirtilmesi ile Asure ritiielinin baglantis1 6grenci-
lere anlatilmaktadir.

27 Aralik 2001 Berlin programindaki Ruh ve Beden/Sonsuz Ruhun Dolagimu teolojisiyle celisir
gozitkmektedir.
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Kutsal Kitaplar kategorisinde 4. sinifta Miisliimanlar, Hiristiyanlar ve
Yahudiler iinitesinde Kur’an, Incil ve Tevrat'm tanitimi s6z konusudur. Bu-
nun haricinde programda kitaplarla ilgili baska konuya rastlanmamustir.

Kader konusuyla ilgili 6grenciler; insanlarin tabiat tarafindan hasta-
lik ve afetlerle tehdit edilmesi ve tehdit edilen insanlarin Allah’a siginma-
lan iizerinde bilgilendirilmektedir. Kaderi kim belirlemektedir? Sorusuna
cevap aranmaktadir. :

Ahiret konusuyla ilgili dogrudan konu olmamakla birlikte 1. ve 3.
sinifta 6liim konusu; “son yolculuk” iizerinde durulmakeadr. Olen kisile-
rin son yolculuga ugurlanmasi, cenaze téreninden sonra cenaze yemegi-
nin yenmesi 6gretime konu edilmektedir.

Berlin programinin, Bavyera programina goére inang konularinda bi-
raz daha dar kapsamh oldugu anlasilmaktadir. Analiz sonucu; “Allah”,
“Allah-Muhammed-Ali”, “ehli beyt-imamlik”, “Muhammed” kategorileri
tespit edilebilmistir. Allah’la ilgili miistakil bir {inite bulunmaktadir. Allah-
in isimleri, Alevilikte Allah’in diger isimleri, Alevilikte Allah’in isimleri-
nin anlamu gibi konularin yami sira Allah’in sifatlarina yonelik icerik de
yer almaktadir. Allah’in yaratici, seven, odiillendiren, bagislayan, seref-
lendiren olusu 6gretime konu edilmektedir. Allah’1 hissetmek konusunda;
Allab’m varolusu, insanlarin yaminda olmasi, Allah’in goriilmesi, alevi siir
ve nefeslerinde Allah’in betimlenmesi ele alinmaktadir.

Allah-Muhammed ve Ali'nin bir olmasi konusu da bu kategoride in-
celenmistir. Ali ve Muhammed’in kutsallig1, Allah-Muhammed-Ali'nin bir
olmasi, Muhammed’le Ali’nin iligkisi konularinin yani sira Ali’nin sahsiye-
tine yonelik muhteva da yer almaktadir. Ali'ye sayg1, Alevilerin Ali’ye bag-
lihg1, Ali ve Alevi kelimelerinin etimolojik a¢ilimi, Ali'nin Allah’in aslani
olmasi islenen konulardir.

Hz. Muhammed’le ilgili sadece Allah-Muhammed-Ali'nin bir olmasi
{initesinde muhteva vardir. Peygamber Muhammed’in sahsiyeti de bura-
da konu edilmektedir. ‘

Ehlibeyt- imamlik kategorisinde; Muhammed ve Ali'nin ailesi, ehli
beyt ve onun 6nemi, ehli beytteki kisilerle inang temel ciimlesinin olustu-
rulmasi, Kerbela trajedisi ve onun etkileri, Ali Aba ve ehli beyt, Muharrem
orucu ve asure konular dgretilmektedir. Kerbela olayz ile baglantili olarak
matem ve matem toreni incelenmektedir. Hz. Hiiseyin’in 6ld{iriiimesinin
hatirlanmasy; Alevilik inancinda Hiiseyin’e saygi, Kerbela olaymin arka
plani, haksizlarin haklilarla savag: iizerinde durulmaktadir. Ayrica 6gren-
cilere “imamlik” miiessesi ve gorevleri 6gretilmektedir.
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Alevilik din dersi programlarinda “Allah” kavrami ve O’'nun temel
sifatlari konusunda temel farklihklar olmamakla birlikte® bu icerigin 6g-
retime konu edilmesinde ve 6grenciye kazandirilmasinda 6én plana ci-
kan konularda ve sunumlarinda farkliliklar bulunmaktadir. insan bedeni-
nin Allah’in evi olmasi, saz ve semahla Allah’ anma ve Lokma ritiieli gibi
konular bu farkliliklara érnek olarak gosterilebilir. Hz. Muhammed; aile-
si, yagsadig1 ortam ve sahsiyeti ile tamtilmakta ve peygamber Muham-
med’in kitab1 vasitasiyla Ali’yi gérevlendirmesi arasinda baglant: kurul-
maktadir. Alevilik inancinda 6nemli role sahip olan Hak-Muhammed-Ali
zinciri® Islam’da Alevilikte anlasildig gibi yer almayan bir konudur. Prog-
ramlarda Ali'nin, Hak ve Muhammed arasindaki konumu 6gretilmekte ve
Ali tamtilmaktadir. Ehli Beyt ve 12 imam konular inanc 6gretisinde 6ne
¢ikartilan diger konulardir. Hiiseyin'in éldiiriilmesi, Kerbela olay: ve tutu-
lan matem Alevi inancinin temel taglarindandir. Tarihte yasanan bu ola-
yin 6nemi ve 12 imamla devam eden veya baglatilan Aleviligin 6grencile-
re 6gretilmesi amaclanmaktadir. Kutsal kitaplar olarak Kur'an,®® Incil ve
Tevrat'm diger dinler baglaminda 6gretildigi®* fakat Alevilige ait kutsal

28 Haa1 Bektas Veli'nin Makalat'im inceleyen Egri bu kitapta; Kur’an’a uygun bir Allah tasavvu-
runun oldugu sonucuna ulagmistir. Osman Egri, Yaygin Din Egitimi Acisindan Bektdsilik, Ho-
rasan Yayinlari, Istanbul 2003, s. 110; Alevilikteki Allah inanc: hakkinda genis bilgi icin bkz.
Temel Yesilyurt, “Alevi-Bektagiligin Inang Boyutu”, Isldmiydt, Aleviligin Teolojisi, C:6, S:3,
Temmuz-Eyliil 2003, Ozkan Matbaacilik, Ankara, s. 17-18.

29 Hak-Muhammed-Ali zinciri konusunda farkli yorumlar mevcuttur. Savasci, bu {iclemenin
Hz. Muhammed’in 6limiinden sonra hilafetin Ali'ye verilmemesi nedeniyle yapildigini savu-
nur. IIk fic halifenin Alevi-Bektasilerce taninmadiginin géstergesidir. Ayrica siralama, hiye-
rargik ve kronolojiktir Uclemedeki &gelerin birbirine denk oldugunu ifade etmez. Ozgiir
Savascl, “Alevi Bektagi Inancinin Temel Kavramlarr”, Haz: fsmail Engin, Havva Engin, Alevi-
lik, Kitap Yayinevi, Istanbul 2004, 5.29; Figlah ise ticlemeyi goyle a¢iklamaktadir: Allah ken-
di nurundan bir nur yaratms ve buna Niir-1 Muhammedi denmistir. Allah’in Alemi yaratmast
bu nur nedeniyledir. Anadolu Bektasi inamist Hz. Muhammed ile birlikte Ali'de de ilahi nur
goriir ve her ikisini birleyerek onlarda Allah’in nurunun tecellisi kabul eder. Bu anlayisa gére
Muhammed ve Ali ayr1 viicuda sahip fakat birdir; aym nurdan yaratilmistir. Niibiivvet nuru
Mubammed’de ve velayet nuru da Al’dedir. Aym kaynaktan ciktiklar: icin yan yana ifade
edilmektedir. Ethem Ruhi Figlali, “Siilik ve Anadolu Aleviligi Arasindaki Farkhliklar ve Ben-
zetlikler”, Haz: ismail Engin, Erhard Franz, Aleviler/Alewiten, Deutsches Orient-Institut Ham-
burg, C:1, Hamburg 2000, s.107.

30 Geleneksel Alevilikte Kur'an, Allah'in sézii kabul edilmekle birlikte Hz. Peygamber'in vefatm-
dan sonra tahrif edilmigtir. Hakikat erbAbimn Kur'an’in zahir anlami ile degil batmu ile amel
etmesi asildir. Lafzi manaya itibar etmeden batini mana éziimsenmelidir. Bu anlamda Kur’an’-’
da dile getirilenlerin Siinnilerin anladiklan anlamdan farkh olduguna inanthr, Kur'an’m zahif
tefsirle, batini ise te'ville kegfedilir. Alevileri ibadette coskulandiran okunan Kuran degil miz-
rapla ¢alinan Telli Kur'an'dir. Mustafa Oztiirk, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine”, Isldmiydt,
Aleviligin Teolojisi, C:6, S:3, Temmuz-Eyliil 2003, Ozkan Matbaacilik, Ankara, s. 61-69. "

31 Haa1 Bektag Veli peygamberlere indirilen kitaplara inanmay: da imanmn riiknii kabul eder.

\\
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kitabin zikredilmedigi goriilmektedir.3 Kader konusunda klasik Islam an-
layisindan farkh bir yorum bulunmamaktadir. Ahiret konusu ¢ok sinirl
bgretilmektedir. Oldiikten sonraki yasama iligkin bilgi yer almamaktadir.*®
Peygamberler konusunda ayn bir kategori olusmamigtir. Giinkii program-
da sadece Hazir ve ilyas'in hikéyesi ve dinlerdeki ortakhklar ve farkliiklar
ogretilirken de ibrahim, ismail ve Ishak'in hikayesi islenmektedir. Pey-
gamberlik misyonu ve sorumlulugu ve diger peygamberler hakkinda bilgi
bulunmamaktadir. Benzer sekilde Alevilikteki melek inancina® program-
larda yer verilmemistir.

6.2. ibadet

Bavyera programi incelendiginde ibadet kategorisi altinda; “cem”,
“hac”, “kurban”, “namaz” ve “oru¢” alt kategorileri olusturulmustur.

Cem konusu oldukca genis islenmektedir. 1. sinifta; cem evinin tam-
tilmasi, ceme katilanlarin birbirini selamlamasi, cem ibadetine hazirliklar,
cem ibadetinde hizmetler, gérevler, cemde lokma yemegi, ceme katilanla-
rmn hissettikleri, cem evi disinda ibadet, cem ibadetinde semah ritiieli
konular yer almaktadir. 2. sinifta; agirlikh olarak cem ibadetinde semah,
semahta viicut sekilleri ve sazin kullamlmasi, anlam: ve nemi {izerinde
durulmaktadir. 3. siufta ise; lokma yemegi ve anlaminin 6gretilmesi plan-
lanmstir. Bu anlamda 6grenciler, hangi durumlarda lokma yemeginin
diizenlendigi ve gorevlerin neler olabilecegi, yemekte katilimci ve misafi-
rin farklan, lokma yemegiyle insanlarm Allah’in bir parcasi oldugunun
hatirlanmas: ve Allah’la bir olmanin anlamim 6grenmesi diigiiniilmekte-
dir. 4. simfta; cem ibadetinin nasil, nerede, kimler tarafindan icra edildigi
sorgulanmakta, cem ibadetiyle iliskili olan kavramlar; cem, 12 hizmet,
cemaat, cem evi, toplanma, rizalik kavramlar incelenmektedir. Bir bagka

Allah’in incil, Tevrat, Zebur ve Kur'an’dan olugan dért kitap génderdigini ve bunun diginda-
kilerin suhuf kabul edilmesi gerektigini belirtir. Yegilyurt, “Alevi-BektasiliZin inang Boyutu”,
s. 25.

32 Kasim 2001 Berlin programinda konularla iliskili olarak kaynaklar kisminda Buyruk, Kuran,
incil ve Tevrat siklikla gegmektedir. Bunun yam: sira Aleviligin temel eserlerinden Velayetna-
me, Makalat, Nefes ve Giilbanklar verilmektedir.

33 Muhtemelen can ve ten ayirimu dgretilirken rahun 8liimsiizliigii ve ahiret konusu da anlati-
liyor olabilir. Programlarda dogrudan ahiret konusu bulunmamaktadir. Alevi Bektasi kaynak-
larinda ahiret hayatina daha detayli, cennet ve cehenneme yonelik bilgiler bulunmaktadir.
Genis bilgi icin bkz. Egri, age., s. 128-132.

34 Alevilikteki melek inancinin Islam anlayigima yakin bir muhtevada oldugu ifade edilmekte-
dir. Genis bilgi icin bkz. ilyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, iISAM Yayinlari,
Istanbul 2007, 5.108-110.
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tinitede tekrar; cem ibadetinde yerine getirilen hizmet ve gorevlerin ne-
ler oldugu ve nasil gerceklestirildigi anlatilmaktadur.

Hac konusu 2. ve 4. sinif iinitelerinde ge¢mektedir. Hac1 Bektag'in
sehri hac mekéim olarak tamtilmakta ve insanlarn bu yerlere haccetme-
lerinin nedeni 6gretime konu edilmektedir. Alevilikte ve Islam’daki hac
mekanlarmnin tamtilmasi, énemli kutlamalarin belli mekanlarda yapilma-
sinin anlami énemi tizerinde durulmaktadir. 2-4. simflarda farkl icerikle
yer alan “kurban” 2. sinifta 6zellikle dinlerdeki ritiieller baglaminda ele
alinmaktadir ve hayvan kurban etmek suretiyle kurban bayramu tizerinde
durulmaktadir. 3. sinifta matemden hareketle “kurban”in ne oldugu ince-
lenmektedir. Son simifta ise Alevilikte hayvanlarin kurban edilmesi, bun-
da nelere dikkat edilmesi gerektigi 6gretilmek istenmektedir.

Namaz konusu sadece 4. sinifta dinleraras: boyut 6ne cikartilirken
6gretime konu edilmektedir. Ibadette maneviyat: tecriibe etmek konusu
islenirken; Aleviler icin cem ibadeti, Miisliimanlar i icin Cuma namaz ve
hutbesi, Hiristiyanlar igin Isa'nin ¢armiha gerilmesi, kurban bayram: ve
Yahudiler i¢in ise Tevrat okumalari, Mezmur ilahileri ve vaaz érnek veril-
migtir. Dikkat edildiginde namaz Miisliimanlarin ibadeti olarak verilmek-
te ve Alevilikle iligkisi goriilmemektedir.s

Orug ibadeti cemden sonra en fazla iglenen konu olarak programda
yer almaktadir. 1. simifta Hizir's anmak iizere 3 giin tutulan orug, 2. sinifta
Asure kutlamasinmin orugla yapilmasi 6gretilmek istenmektedir. 3. siifta;
orucun saglikla iligkisi ve hangi durumlarda orug tutmaktan vazgecilmesi
gerektigi, oru¢ tutmamn sadece a¢ kalmak olmadigi, Muharrem giinle-
rinde vakti nasil gecirmek gerektigi, nemli yasaklarin neler oldugu ele
alinmaktadir. Orucun amac; yapilan haksizligi anma ve gelecekte olabi-
lecek haksizliklar1 6nleme olarak ele alinmaktadir.

Berlin programinda ibadet kategorileri; “cem”, “dua”, “kurban ve
“oru¢” olmustur. Cem ibadetiyle ilgili 6grencilere kazandirilmak istenen
bilgiler sunlardir: Cem evinin anlami, cem evindeki esyalar, cem evinde
yapilanlar, cemin gerceklestirilisi; cem éncesindeki tedbirler, gérev dag:-
limi, oturma diizeni, katihmecilar, 12 hizmet, cem ayini zamanlarn. Ayri-

35 Aragtirmacilar Alevilik-Bektasiligin yazili kaynaklarinda geleneksel Islam anlayisina uygun
namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetlerin yer aldigim belirtmektedir. Kutlu, age., s. 175-179;
Egri, age., 5.164-185; Alevilerin ibadet gercegini inkér etmemekle birlikte ibadetleri serbest-
¢e yorumladiklan diisiiniilmektedir. Bunun nedeni Alevilik'te Kuran’in zahirl anlamrmn
emredici bir 6zelliginin olmamasindandir. Buradan hareketle namazin anlammin Allah’a
yakinlagmak oldugu ve namazin kihinmayabilecegi yorumlan yapilmaktadir. Figlali, agm.,
5.108.



372 ¢ DINi ARASTIRMALAR

ca cemin Alevilikteki 6nemi ibadet, tevhit, niyaz, kurban kavramlar cer-
cevesinde incelenmektedir. Cemin hedefinin insan olmasi (karsilikli kib-
le olus), birbirinin yiiziinii gérme, Tanr’nin rizasinl arama Ogrencilere
aciklanmasi planlanmaktadir. Dede, talip, cemaat, semah, lokma gibi
cemde 8nemli kisi ve unsurlar, cem cesitlerinden musahiplik cemi hak-
kinda bilgiler verilmektedir. Cemle iliskili sayilabilecek bir diger konu
da semahtir. Semahin ibadet olmas, ruhu temizlemesi, sazla biitiinles-
mesi ve farkli semah figiirleri ve metinlerinin olmasi 6gretime konu
edilmektedir. Ayrica dini dualar (Giilbank) konusu bir iinitede 6gretil-
mektedir.

Kurban ibadetiyle ilgili; Alevilikte dini kurban, kurbanlik hayvan,
kurban kesen kisiler, kurban edilme gekli, kurban ediste terceme duasi ve
kurban cesitlerine yer verilmektedir. Abdal Musa kurbani, kurban bayra-
mu icin kurban, adak kurbam ve yola girig kurbam 6gretilen kurban tiirle-
ridir. Kurban etmenin amacina yénelik de Allah'in nizasim kazanma ifade
edilmektedir. Hangi hayvanlarin kurban edilecegi, hangilerinin temiz ol-
dugu, Alevilikteki kutsal hayvanlar, kurban eti ve derisi, tig-bent konular1
kurbanla birlikte ele alinan konulardir. Kurbanin sosyal yonii; kurban eti-
nin dagitilmas: ve toplumsal agidan anlamm 6grencilere kazandinlmak
istenmektedir.

Orug ibadeti, Muharrem orucu olarak anlatilmaktadic Muharrem ay1,
oruc ve asure ile biitiinliik olugturmaktadir. Muharrem orucunun arka plani,
Muharrem aymnda Alevilerin yapmas: gerekenler, kurallar ve emirler, Mu-
harrem ayinda diger dinf inang ritiielleri {izerinde durulmaktadr.

Alevilik Din Dersi programlarinda ibadet konusu agirhkli olarak cem
ayini iizerinde sekillenmektedir. Yukarida ifade edildigi tizere cemin cesit-
leri* ve cemle iliskili gorev ve sorumluluklar, hizmetler merkezi konuma
sahiptir. Cem evi, semah, lokma,* rizalik,*® dede, talip,* cem ayinine bag-
11 olarak gretilmesi planlanan kavramlardir. Hac ibadeti 6gretilirken Ale-
vilikteki ve islam’daki hac mekénlar ayr ayn konu edildigi ve Alevilikte
- asil olanin Haci Bektag Veli'nin sehrinin hac mekam olarak kabul etmek
gerektigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla islam’daki hac mekén1 Kébe ve

36 Cem cesitleri ve uygulamalan igin bkz. Uziim, age., 5.158-172.

37 Kanh ya da kansiz kurban olarak kabul edilen tekke yemegidir. Esat Korkmaz, Lokma Mad-
desi, Alevilik ve Bektasilik Terimleri S6zliigii, Anahtar Kitaplar Yayinevi, istanbul 2005, 5.431.

38 Cem 6ncesinde alacakli-borclu, dargmn canlarin sorgulanmasi ve kendisiyle, cemaatle veya
yolla rizasmin alinmasidir. Korkmaz, Rizalik Maddesi, age., 5.577.

39 ikrar veren kimsedir. '
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cevresi, Islam’in haca olarak yer almaktadir. Kurban ibadeti diger dinler
baglaminda konu edilmekle birlikte Alevilikteki Abdal Musa kurban, yola
girig™ kurbam, adak kurbani vb. gesitleriyle de &gretilmektedir. Alevilikte
ozellikle matemle iliski kurularak "kurban" kavramimin aciklandig tespit
edilmistir. Kurbanin sosyal fonksiyonu islam'daki geleneksel anlayisla uyus-
maktadir. Bunun haricinde Alevilikte hayvanlarin kurban edilmesi seklin-
de bir konuyla Islam anlayisindan farkli uygulamalarin olduguna vurgu
yapilmigtir. Namaz konusu Aleviler icin degil Miisliimanlarin ibadeti ola-
rak 6gretilmektedir. Aleviler igin cem, namaza mukabil yer almaktadir.
Farz olan orug ibadetinin gerceklestigi ay "Ramazan”, diger dinlerde orug
kurallar iglenirken kavram olarak yer almaktadir. Buradan da Ramazan'in
Miisliimanlann orug ay: olarak égretildigi ¢ikartilmaktadir. Aleviler icin
Muharrem orucunun 6gretildigi ifade edilebilir. Muharrem orucunda be-
lirtilen amag¢ tamamiyla matemdir ve yapilan haksizliklar1 hatirlamadir.
Bu anlamda islam'daki nefsin ve bedenin terbiyesinin ikinci planda yer
aldig1 s6ylenebilir. Dua konusu Alevilikteki Giilbank'lerin#' (dua) aciklan-
masiyla 6gretilmektedir. Zekat ibadeti, programlarda bir konu olarak yer
almamaktadir ancak Musahiplik® konusu iglenirken diger dinlerde yar-
dimlagmanin nasil oldugu iizerinde durulmustur. Bu anlamda Buyruk'ta-
ki yol cemaati, Hiristiyanliktaki bir digerini sevme ve islam'daki zekat ve
sadaka 6gretilecek kavramlar arasinda yer almaktadur.

6.3. Mistik-Ahlak

Bavyera programinda olusan kategoriler “tasavvufi siire¢” ve “ahlak”tir.
Tasavvufi siire¢ kategorisinde 1. simfta iizerinde durulan konulardan bi-
risi Alevi gelenegindeki Hizir ve Ilyas hikdyesi ve anlamudir. 2. sinifta Yu-
nus Emre’nin Allah’1 aramasi, Haci Bektas Veli’nin insanlan egitmek iizere

40 Yol, Alevilik istikametine girmektir. Yola girmek veya yola alinmak; ikrar vermek ve musahip
tutmak suretiyle gergeklesmektedir. Ikrar alma cemi ile camn Aleviligin esaslarma ve toplu-
mun ahlakina uyma sorumlulugu baglamaktadir. Yasin ipek, “Tahtacilarda Alevi Terminolo-
jisinden Kimi Ornekler”, Haz: Ismail Engin, Havva Engin, Alevilik, Kitap Yaymevi, istanbul
2004, s. 48-49; Savasgi, “Alevi Bektasi inancinin Temel Kavramlart”, s.26.

41 Giil sesi, biilbiil sakimasi anlamina gelen Giilbank, Bektasilikte dua anlaminda kullamilmak-
tadir. Allah’a yakarist ve af dilemeyi igermektedir. Dini ve ahlaki her konuda Giilbank bulun-
maktadir. Egri, age., 5.276.

42 Alevilikte evli iki kiginin birbirini yol kardesi kabul etmesidir. Musahip olma sartlar, Musa-
hiplik erkéni, gorev ve sorumluluklari konusunda genig bilgi icin bkz. Hz: Fuat Bozkurt,
Buyruk, Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, Kap1 Yaynlar, istanbul 2006, s.70-91; Harun Yildiz,
“Alevi/Bektasi Geleneginde Musahiplik”, Uluslararast Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu I,
28-30.Ekim 2005, Isparta 2005, s. 127-129.



374 * DINI ARASTIRMALAR

ogreti ortaya koymas iglenmektedir. Yine 4. simifta Alevi geleneginde 6nem-
li yer isgal eden Haci Bektag'in 6gretisinin Anadolu’da yayilisi, onun Ogre-
tisinde barisin yeri, Hac1 Bektag'm sevgiyle bir tutulmasimin anlam ve
onun hakkinda hikayelerin 6grencilere kazandirilmas: istenmektedir. Hact
Bektag'in Alevi geleneginde yol arkadag: oldugu vurgulanmaktadir. Ahlak
kategorisinde 1. smifta; sorumluluk ve bagkasina saygi, arkadaslik, gii-
ven, yardim severlik gibi deger ve davranislar kazandirilmak istenmekte-
dir. 4. sinifta yine ahlaki degerler iizerinde durulmaktadir. Saygi olmadan
sevginin anlamsizlig1, insanlarin Allah'a sayg1 gostermesi, gliven ve giive-
ni kétiiye kullanma, birlikte yasamada altin kural dgretilmesi planlanan
konulardir. Ayrica insanlarin nasil ve nicin kavga ettikleri ve sonrasinda
baristiklar1 dgretime konu edilmektedir. Kavga ve barigmanin insanlara
hissettirdikleri, insanin kendisine ragmen barigmasinin imké&m {izerinde
durulmaktadir.

Berlin programinda daha ¢ok “tasavvufi” boyut 6ne gikmaktadir. Buna
bagh olarak da ahlaki konular islenebilmektedir. Bavyera’da oldugu gibi
mutasavvif Hact Bektas Veli ve onun dini 6gretisine yer verilmistir. Haci
Bektag Veli’nin Anadolu’ya gelmeden &nceki yasantisi; cocuklugu, 6nsezi-
leri, kan kardesligi ve bilgi kardesligi ele alinmaktadir. Sonrasinda Hac1
Bektas Veli’nin Anadolw’ya gelisi, gelme sebebi ve yasadig: sehir ogretil-
mekeedir. Hac1 Bektas Veli’'nin felsefesi ve Anadolu’ya manevi etkisi, onun
felsefesiyle iligkili olarak; tabiattaki yaratilmislara saygil davranma, bas-
kalarini sevme, can, ten ve beden temizligi, diigiinme, akil ve iyi igler
yapma, goniil birligi ve kardeslik, ilim 6§renme konular igslenmektedir.
Ayrica Alevilikteki hiinkar, haci ve veli olgular1 da bu konularla baglantili
Ogretilmektedir. Din gorevlileri konusunun “mistik” kategorisi altinda yer
almasi uygun bulunmugtur. Din gérevlilerinden dervislik, balim sultan,
dedelik, ana bac1 ve pirin gérev ve sorumluluklar1 anlatiimaktadir. Hem
mistisizm hem de ahlakla iliskili sayilabilecek 4 kapi ve 40 makam da
detayli olarak 6grencilere 6gretilmesi diigliniilen konulardandir.

Tasavvufl boyutun Alevilik Din Dersi programlarinda 6nemli bir yer
isgal ettigi goriilmektedir. Hac1 Bektas Veli tanitilmakta ve 6rnekligi iize-
rinde durulmaktadir. KAmil insan olma siireci; seriat, tarikat, marifet ve
hakikat kapilari ve 40 makam dgretilmektedir. Tasavvufi siireci yagayan
tarihi sahsiyetlerin hayatlarindan kesitler anlatilmaktadir. Tasavvufi sii-
recte gorevli kisilerin tamtilmasina yonelik de; hiinkér, haci ve veli gibi
kavramlar aciklanmaktadir. Ahlaki deger ve davramslardan sevgi, saygl,
giiven ve barisin 6ncelikli iglenen konular oldugu anlagilmaktadir.
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6.4. Toplum-Cemaat

Bavyera programinda toplum-cemaat kategorisi altinda “Ben ve Ai-
lem”, “Ben ve Digerleri”, “Toplumsal Kurallar-Cemaat” konular tespit
edilebilmigtir. “Ben ve Ailem” kategorisinde 1. simifta; insanlarla iletigim-
de 6nemli Alevi emirleri, ailenin birlikte yasamasi igin gerekli kurallar,
Alevi cemaatinde yagsamanin ailedeki yasantiya etkisi, Alevi cemaatini
yonetenin dede olmasi, Alevilikte yol cemaatinin anlamu, tarihi siireci ve
bugiin uygulanma sekli, gibi konular 6gretilmek istenmektedir. “Ben ve
Digerleri” kategorisinde; birlikte gii¢lii olmanin anlam, seving ve {iziin-
tilleri paylasma, Buyruk'ta gecen halka hizmetin hakka hizmet olmasi,
Alman anayasasinda insanlar1 yaralamaya ve éldiirmeye izin verilmeme-
si, insanlarin farkli ve ortak 6zellikleri, toplum igerisinde insanlann iyiyi
ve kotiiyli algilayislan ele alinmaktadir. 3. simifta; bagkalar: yardim istedi-
ginde sartlar1 olusturma, musahipligin anlam, Alevilerin yardima muh-
taclara yardim etmek suretiyle Allah’a yakinlasmak istemeleri iizerinde
durulmaktadir. 4. smifta ise; altin kural, dira durma, kardeslik, kurallara
uyma, insanlarin ve {ilkelerin birbirleriyle savasmasi ve bu savagin son-
landiriimasi konular islenmektedir.

Berlin programinda “Ben ve Digerleri” kategorisinde birlikte yasa-
may1 ve yardimlasmay1 destekleyecek olan musahiplik konusu agirlikli
olarak ele alinmaktadir. Musahipligin 6énemi, Musahiplerin gérevi, kar-
deslik, Musahiplik cemi konu edilmektedir. Kurban ibadetinin sosyal bo-
yutu da éne ¢ikartilmaktadir. Toplumsal konularin disinda 6zellikle ce-
maat olma, Alevi olma bilinci 6grencilere kazandiriimak istenmektedir.
“Toplumsal Kurallar-Cemaat” kategorisinde bir Alevinin sahip olmasi
gereken Ozellikler sayilirken; edeb, ilim 6grenmek, hosgériilii olmak,
alcak goniillii olmak, tévbe etmek, riya etmemek, yetmis iki milleti ayni
gozle gérmek gibi davraniglar kazandirilmak istenmektedir. Nereden ge-
liyoruz? Sorusuyla iligkili olarak Aleviligi Tiirkiye’de yasamak, Alevilige .
kars1 6n yargilar, Alevilikte kadinin ve ailenin énemi konular yer al-
maktadir.

Programlarda toplumsal boyut ve daha dar anlamda “Alevi Olma-
min” farkindahg: olusturulmak istenmektedir. Kimlik ve sahsiyet olusu-
munda énemli rolii oldugu diisiiniilen konular, kiginin kendisi ve cevre-
siyle iligkili konulardir. Bunlar: Aile, komsular, toplum ve Alevi cemaati
olarak diistiniilmiistiir. Alevilik kimligi ve alevi cemaatine mensup olma-
nin aile, toplum ve diger cemaat iiyelerine kars: getirdigi gorev ve sorum-
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luluklar detayh olarak dgretilmektedir. Yola girmek/Yol bulmak, musa-
hiplik, dra durmak® davranislari bu kategoride 6grencilere ozellikle ka-
zandirilan kavramlardandir.

6.5. Dini Giin ve Geceler

‘ “Ali-Nevruz”, Kerbela-Asure”, “Hidirellez” kategorileri Bavyera prog-
raminda dini giin ve geceler kategorisi altinda tespit edilebilmistir. “Ali-
Nevruz” kategorisinde; 1. sinifta Alevi kutlamalarinda 6grencilerin hos-
landiklar1 ve Ali’nin dogum giinii, 4. sinifta ise; Nevruz, evlilik, dogum
giinii kutlamalar1 arasindaki farklar, sahsi kutlamalarn dini temelinin
sorgulanmasi planlanmistir. “Hidirellez” kategorisinde Hizir ve Hidirellez
kutlamalarinin farkli zamanlan ve Hizir'in tabiatla baglantisi islenen ko-
nulardir. “Kerbela-Asure” kategorisinde 2. ve 3. siufta Asure yemegi ve
asurenin Hz. Hiiseyin'le baglantisi, Hz. Hiiseyin'in dliimiine {iziintii du-
yulmas1 ve Zeynel Abidin’in sag kalmasina sevinilmesi, onlari anarken et
yenilmemesi islenilmesi diigiiniilmiistiir. Agure kutlamasindan 6nce orug
tutulmas, asuredeki 12 icerigin 12 imamla baglantisi, Alevilikteki “12”
tizerinde diisiiniilmesi (12 imam, 12 Asure igerigi, 12 hizmet*) istenil-
mekte ve 6gretime konu edilmektedir.

Berlin programinda “Kerbela-Agure-Kurban Bayrami” kategorileri
belirlenmistir. Kerbela trajedisini anmak {izere Muharrem ayinn 10. gii-
niiniin 6nemi ve bu ayda yapilan asure yemegi konular1 yer almaktadir.
Yine kurban bayrami ve onun arka plani, Almanya ve Tiirkiye’de bayram
kutlamalari 6gretilmesi disiiniilmiistir.

Programlarda dinf giin, kutlama ve anmaya yonelik 6gretilenlerin
tamaminin Alevilik inanciyla baglantih konular oldugu ortaya ¢ikmustir.
Islam geleneginde yer alan mevlit ve bayramlardan farkl olarak Ali ve
ailesi cercevesinde olusturulan kutlama ve anma torenlerinin 6grencilere
ogretilmesinin planlandig1 goriilmiistiir. Ali'nin dogum giinii veya Kerbe-
la matemi ve Asure yemegi bu anlayigi yeterince ortaya koymaktadir.

43 Cemaatin ve dedenin huzurunda meydanda, ayaklar: miihiirlenmis, kollar gbgiiste gapraz,
bas éne egik durarak canini yol ugruna vermeye hazir oldugunu ifade etmektir. Korkmaz,
Dar’a Durmak Maddesi, age., s. 177.

44 On iki hizmetin, bblgelere gore adlar ve siralamasi degismekle birlikte genel olarak ifade
edilenler sunlardir: Dedelik, rehberlik, gozciiliik, cerageilik, zakirlik, stipiirgecilik, suculuk,
sofracilik, semaheilik, okuyuculuk, iznikgilik ve bekgiliktir. Genis bilgi i 1¢;1n bkz. Uziim, age.,
s. 158; Korkmaz, On Iki Hizmet Maddesi, age., s. 526.
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6.6. Diger Dinler

Bavyera programinda diger dinler kategorisi altinda; “Birlikte Yasa-
ma”, “Kutlama ve Ritiieller”, “Ortakliklar ve Farkliliklar”, “Kutsal Kitap-
lar” tespit edilen kategorilerdir. “Birlikte Yagsama” kategorisinde; 1. siifta
diger din mensubu ¢ocuklarla birlikte yasamanin hissettirdikleri, 2. stmf-
ta tecriibelerini Hiristiyan komsgularla paylasmanin énemi 6gretilmek is-
tenmektedir. 4. simifta; 6grencilerin gazeteden diger dinlerde veya kendi
dininin icinde savasan insanlar1 §grenmesi ve insanlarin kendi dinini en
iyi gérme sebebini diigiinmesi amag¢lanmakta ve alevi olmakla diger din
mensubu olmamin anlami {izerinde durulmaktadir. “Kutlama ve Ritiieller”
kategorisinde 2. simifta; diger dinlerdeki bayram ve kutlamalarin zamam
ve yapihs sekli, dinlerdeki ritiieller sorgulanmaktadir. Bu anlamda kurban
bayrami kurbanla, paskalya paskalya mumlariyla ve asure asure éncesin-
de tutulan orugla yapilmaktadir. 3. simfta; diger dinlerdeki oruc tutma
kurallarini tanima, farkli dinlerdeki mezarliklar ziyaret ve mezar yazila-
it inceleme, diger dinlerde ve Alevilikte cenaze téreninden sonra yeni-
len yemek, diger dinlerdeki 12 rakamimin anlami islenmektedir. 4. sinufta;
diger dinlerde kutlamalarin belli yerlerde yapilmasina dikkat cekilmekte-
dir. Bayramlan birlikte kutlamanin énemi vurgulanmaktadir. Ayrica gii-
nes ve ay takvimleri iglenirken Miisliimanlarin sabit bir takvime sahip
olmadiklar1 6gretilmektedir. Dinf ve dini olmayan kutlamalara 6rnekler,
dinlerdeki ve Alevilikteki ibadetlerin manevi boyutu, farkl ritiieller; iftar
(islam), hamursuz (Yahudilik) agure (Siinnilik) nevruz-lokma (Alevi-
lik) 6gretilmek istenen diger konulardir. "Ortakliklar ve Farklihiklar" ka-
tegorisinde 1. simifta; farkli dinlerin emirlerini, cem evini, cami ve kilise

~ ile diger dinlerin baharda yaptiklar kutlamalar karsilastiriimaktadir. 4.

sinifta dinlerin ayrilan ve benzesen yénlerini bulma, dinlerarasi baris
icin fikir iiretme istenmektedir. Kutsal Kitaplar kategorisinde; 4. sinifta
ilk dénemdeki dogal dinleri ve altin kural: iceren kutsal kitaplan tani-
ma Ogretime konu edilmektedir. Yine 4. simifta Hiristiyan, Miisliiman ve
Yahudilerin kutsal kitaplarinin incelenmesine yonelik konuya yer veril-
mektedir. -

Berlin Programinda “Allah”, “Ritiieller”, “Birlikte Yasama” ve “Ibadet
Mekénlan” olusan kategorilerdir. Allah konusu diger dinlerle iliskili islen-
mektedir. Ozellikle Siinnilikte, Yahudilikte, Hiristiyanhkta, Budizm’de, eski
kiiltiirlerde, siir ve sanatta Allah/Tanr 6gretilmek istenmektedir. Ritiiel-
ler ise; daha ¢ok diger dinlerdeki kurban ibadetidir. Birlikte Yasama kate-
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gorisinde; diger inanclardaki arkadaglarim konusu ve onlarla iletigim 6g-
retime konu edilmektedir. Diger inanclardan kasut; Siinni, Katolik, Protes-
tan, Yahudi, Ortodoks ve diger inanclar seklinde belirtilmektedir. ibadet
Mekanlari kategorisinde cem evinin diger dinlerdeki ibadet mekénlariyla
ve Kébe ile Kudiis'iin kargilastirlmasi, diger dinler agihmbh konulardir. Bu
tiir kargilastirmalarda genelde islam ve Hiristiyanlik 6ne ¢ikarilmakla bir-
likte bazi konularda Yahudilik ile Uzak Dogu dinlerine yer verilmektedir.
islam icinde ise Siinnilik ve Siilik ile kargilagtrmalar s6z konusu olabil-
mektedir.

Programlarda farkli din mensuplariyla birlikte yasama farkindalig:
olusturulmak istenmektedir. Bu anlamda yapilan kutlama ve ritiirelleri
tanima, benzer ve farkl yonleri bulma, kutsal kitaplar1 ve Tanr1 anlayisini
6grenmenin amaclandig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ancak Aleviligin Islam’in
icinde mi disinda m1 oldugu tartigmasinin bir benzeri programda Islam ve
Siinnilik icin de olusturulmak istenmektedir. Ornegin programda asure
konusu genellikle Aleviligin 6nemli bir ritiieli olarak ele alimrken bir yer-
de asure kavramindan sonra parantez icinde Siinni nitelemesi yapilmak-
tadir. Benzer sekilde “iftar” kavramindan sonra da parantez iginde Islam
nitelemesi kullanilmaktadir. Bu tiir kullanimlar Siinnilik ile Islam ara-
sinda da bir ayrismanin olusturulmak istendigini akla getirmektedir.

D. Sonu¢

Programlar, Almanya’nin yasal sinirlart icerisinde AABF/ Alevi cemaa-
tinin inanc esaslarina gore olusturulmustur. Yapilan analiz sonucunda Ale-
vilik Din Dersi’nin doktrin merkezli bir ders olmasina kargin Kuzey Ren
Westfalya eyaletinde uygulanan islam Kiiltiirii (Islamkunde) ders program-
larinin temel 6zellikleriyle benzerlik gosterdigi ortaya ¢ikmigtir. Program-
larin yapist incelendiginde dgrenci, konu ve yasam gercekliginin dengede
tutulmasina 6zen gosterildigi belirlenmistir. Alevilik din dersinin temel go-
rev ve hedeflerinin 6grencide sadece Alevi inang ve ritiielleri hakkinda ka-
zanimlar saglamak olmadig, diger din mensuplariyla banisgil, diyalog ice-
risinde yasamalarina katki sunmanin da amaglandi§ ortaya ¢ikmistir. Bu-
radan hareketle dersin, bireysel anlamda Alevilik inancim destekledigi, top-
lumsal boyutta ise Almanya’da sosyal barigin ve demokrasinin olugturul-
masina katki saglayic1 gérevinin oldugu sonucuna vanlmistir.

45 Bkz. Bavyera Programinda, Miisliimanlar, Hiristiyanlar, Yahudiler iinitesinde 15. konu.
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Ogrencilere kazandirilmak istenen bilgi, beceri, tutum ve davraniglar
programda hedef-davramislar seklinde belirtilmistir. Programlarin birden
fazla yaklagimi esas aldig1 sonucuna varilmistir. Ogrenci merkezli olmak-
la birlikte, davranisc1 yaklasima ve yapilandirmaci yaklasima yakin yon-
lerinin oldugu anlagiimigtir. Programlar doktrin merkezli, mezhep ve din-
ler arasi agihimh 6zellikler de gstermektedir. Alevi cemaatinin isbirligini
ongdren program, 6grencileri cemaate katilmaya da tesvik etmektedir.
Dolaysiyla Alevilik Din dersinin, Alevi cemaati/cem evi ile igbirligini sag-
lamak istedigi sonucu qikarilmustir.

Alevilik din dersi 6gretim programlarmin iinite dagiimlar: analiz
edildiginde tinitelerin; inang, ibadet, ahlak-mistik, toplum-cemaat, dini
giin ve geceler, diger dinler kategorilerinde toplandig: tespit edilmistir.
Unite kategorileri incelendiginde Alevilikte merkezi konumda olan kav-
ram ve konularin iinitelendirildigi anlagilmistir. Unite kategorileri ile ko-
nularm muhteva analizinde olusan kategoriler de benzerdir. Ancak konu-
larin muhtevas: incelendiginde inanc kategorisinde; Allah, Hak-Muham-
med-Ali, Ehlibeyt-12 Imam, kader konularinin detayli islenmesine karsin
Hz. Muhammed, kitaplar, ahiret, diger peygamberler konulari sinirh kal-
mustir. Melekler ve ahiret hakkinda neredeyse hi¢ 6gretimin yapilmadig1
ortaya ¢ikmistir. |

Ibadet kategorisinde cem ve cemle iliskili konular oldukc¢a derinle-
mesine ve her simifta islenirken Islam’daki hac, namaz ve orucun, Alevi
Bektasi klasik eserlerinin aksine, kabul edilmedigi, bu ibadetlerle ilgili
farkli yorum ve uygulamalarn 6gretildigi sonucuna varilmistir.

Mistik-Ahlak kategorisinde, kimil insan olma, Hac1 Bektas Veli ve di-
ger mutasavviflarin 6rnekliginin konu edildigi ve ahlaki degerlerin ka-
zandirilmak istendigi belirlenmistir. Buradan hareketle doktrin merkezli
Alevilik din dersinin énemli bir kesitinin tasavvuf ve ahlaki konularin olus-
turdugu ortaya gikmugtr.

Toplum-cemaat kategorisinde égrencilere aile ve toplum icinde ya-
sama ve buna uygun davranma becerisi kazandirilmak istenirken, Alevi
cemaatine girig ve {iyesi olmanin tizerinde de durulmustur. Ogrencilere
toplum icerisinde diger din ve mezhep mensuplari ile yasarken Alevi ce-
maatine mensup birey olmanin farkindalig1 kazandirilmak istenmistir.

Dint giin ve geceler kategorisinde Alevilik 6gretisiyle ilgili dogrudan
konularin; Nevruz, Asure, Hidirellez, matem, anma veya kutlamalarinin
ogretildigi ve diger dinlerle kargilagtrmalarin yapildig belirlenmistir. Ale-
vilikle ilgili dini giin ve gecelerin islami dinf giin ve gecelerden (Ramazan
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Bayramu, Kadir gecesi vb.) ayn diisiiniildigii ve dgretildigi tespit edilmis-
tic

Diger dinler kategorisinde; yapilan kutlama ve anma faaliyetlerinin
yani sira dinler ve mezheplerdeki ortaklik ve farklihklar tizerinde durul-
mustur. Bu kategoride cogunlukla islam, Yahudilik, Hiristiyanhk, Budizm-
in din; Siilik, Stinnilik, Protestanlik, Katolikligin diger mezhepler olarak
kabul edildigi anlasiimigtir.

Programlardan hareketle Aleviligin dinsel/cemaatsal statiisii konu-
sunda net bir sonuca varmak miimkiin degildir. Islam’ sanki diger dinler-
den gosteren yaklasimlar oldugu gibi, Alevili Siilik ve Stinnilik yaninda
mezhep gibi gosterme egilimleri de bulunmaktadir. Ama her haliikarda
Aleviligin ayn bir dini cemaat olmasi ve her Alevinin bu suurla yetismesi
konusunda tiim programlar ortaktir. Alevi Din Dersinin Islam Din Dersi-
~ nin yaminda ayr bir ders olarak var olma ¢abasi yine ayri din veya ayr1
mezhep-din olma ¢abasi olarak &orumlanmaya aciktir. Tiim bunlar Al-
‘manya Federal Cumhuriyeti'nin din ve din dersleri ile ilgili anayasal ve
yasal diizenlemelerinin geregi gelismeler olarak yorumlamak elbette
miimkiindiir, Ancak Tiirkiye’ye yonelik ayni dogrultudaki girigimler, bir-
liktelikleri degil ayriliklan tesvik eden, bdliicii ve catismac etkilerinden
korkulabilecek gelismeleri akla getirmektedir.
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