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Papa'nin Yanilmazlig1 Konusundaki
Tartismalar ve Katoliklerin Yaklasimlari

Ali Isra GUNGOR*

Abstract

According to Roman Catholic dogma the teaching magisterium is infallible when officially
defining faith and morals for believers. One manifestations of this doctrine is popularly
known as the “infallibility of the Pope” which was pronounced a dogma in 1870 at
Vatican I. This is a major bone of contention between Catholics and Protestants. Roman
Catholic authorities define infallibility as “immune from error, i.e., protection against
either passive or active deception. This is unresolvable roadblock to any ecclesiastical
unity between Roman Catholicism and orthodox Protestantism. For while both sides
believe the Bible is infallible, Protestants deny that the church or the pope has an infallible
interpretation of it.

Key Words: Infallibility, Papal Primacy, Magisterium, Vatican Council I, Council Theory,
The General Councils.

Giris

Hiristiyan diinyasi kilisenin ilk donemlerinden itibaren ciddi ihtilaf-
lar ve boliinmeler yasamustir. Kilisenin tarihi seyir icinde yasadig iki bii-
yiik boliinmenin ilki 1054’de gerceklesmistir. Hiristiyanligin Katolik (Bat1)
ve Ortodoks (Dogu) olmak iizere ikiye boliinmesinde sadece doktrinel ve
teolojik ihtilaflarin degil, ayni zamanda tarihi, idari, sosyo-kiiltiirel ve
siyasi tartismalarin etkili oldugu bilinmektedir. Hiristiyanligin 6nemli
merkezleri olarak kabul edilen Kudiis, Antakya, Iskenderiye ve Istanbul
yaninda Roma’nin tarih icinde tedricen 6ne ¢ikmasinin/¢ikarilmasinin cok
cesitli nedenleri olsa da bu siirecte siyasi gelismelerin etkili oldugu tarih-
cilerce kabul edilmektedir. Kilisede ikinci biiytik boliinme ise, 16. yiizyil
Reform hareketleri sonucunda Bati Kilisesi icinde yasanmistir. Reform
siirecinde yasanan tartismalar kiliseler arasindaki boliinmelerde doktri-

“ Dog. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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nel ve teolojik ihtilaflar kadar siyasi yaklagimlarin da etkili oldugunu or-
taya koymustur.

Glintimiizde kiliseler arasinda yasanan ihtilaflar arasinda 6nemli bir
tartisma konusu olan “Papanin Yanilmazlig1” problemi, 20. yiizyilin bas-
larindan itibaren Hiristiyan diinyasinda yiiriitiilen birlik arayislarina rag-
men hala ¢oziillememistir. Kiliseler arasinda yasanan doktrinel tartisma-
larda 6nemli bir yeri olan bu konunun Hiristiyan diinyasini ilgilendiren
taraflar1 bulundugu gibi diger din mensuplarini ve 6zellikle Miisliimanla-
r1ilgilendiren boyutlar: vardir.

Papanin yanilmazligi konusunun Hiristiyan diinyasini ilgilendiren
boyutu daha ziyade liderlik kavramiyla ilgilidir. Diinyada en ¢ok mensubu
bulunan Hiristiyanli§in ve tabii olarak Hiristiyanlarin yoniinii belirleye-
cek giic merkezinin neresi oldugu dogal olarak tartismalara neden ol-
maktadir. Kilisenin bu diinyadaki rolii, misyonu ve vizyonu konusundaki
tartismalar, ilk donemlerden itibaren toplanan ve giiniimiize kadar de-
vam eden konsillerde her donemin sartlari cercevesinde ele alinmis ve
bazi acilimlar saglanmustir. Ozellikle Katolik Kilisesinde II. Vatikan Konsili
(1962-65) araciligiyla saglanan agilimlar hala tartisilmaktadir.

Papanin yanilmazlig1 konusunun diger din mensuplarini ve 6zellikle
Miisliimanlari ilgilendiren boyutu ise, Hiristiyan diinyasinda 20. yiizyilin
basglarindan itibaren yasanan gelismelerin etkileri ve yansimalariyla ilgi-
lidir. Kilisenin giiniimiizde kendi konumunu yeniden gézden gecirme ar-
zusuyla baslayan siirecin ¢agdas misyon yontemlerini {iretme ve diger
din mensuplarina yonelik yeni yaklasimlar seklinde somutlastig1 gortil-
mektedir. Bu gelismeler karsisinda dinler arasi iligkiler/diyalog siirecinin
mahiyeti ve icerigi ile ilgili calismalar oldukca yogunlagmistir. Miisliiman-
larin bu siirecte bilingli hareket etmesi ve Hiristiyan diinyasinin kendi ic
problemlerinden haberdar olmasi dinler arasi iligkiler agisindan oldukca
onemlidir. Hiristiyan-Miisliiman iliskileri veya diyalog alani ¢ok genis bir
alandir ve din mensuplari arasinda ya da kurumlar arasinda gerceklestiri-
len iligkilerde, kimlerin kimleri ya da hangi kurumlarin hangi merkezleri,
hangi ilkelerle muhatap aldig1 cok 6nemli hale gelmistir.

Papa 16. Benedikt'in Almanya/Regensburg’da yaptig1 konusmanin'
icerigi, yansimalar1 ve Tiirkiye ziyaretinin etkileri Papanin yanilmazlig

1 Papa 16. Benedikt Regensburg Universitesinde 12 Eyliil 2006’'da, “11 Eyliil Olaylari”nin
yildontimiinden bir giin sonra katildig1 bir toplantida 6nemli bir konusma yapmuistir. Bu ko-
nugmanin icerigi, atiflari, referanslari, tarihi, neden Regensburg’da/Regensburg Universite-
si'nde yapildigi ve verdigi mesajlar 6nem tasimaktadir. Dini icerikli gibi takdim edilen fakat
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konusunun Miisliimanlari hangi acilardan ilgilendirdigini ortaya koymus-
tur. Genel olarak islam diinyasinda, 6zel olarak da Tiirkiye’de, Papa 16.
Benedikt'in Islam ve Hz. Muhammed (s.a.v.) hakkinda kullandig ifade-
ler cok cesitli sekillerde algilanmis ve yorumlanmustir. Tartismalar esna-
sinda Papa’nin s6z konusu ifadeleri hangi amacla, kimlere yonelik olarak,
hangi sifatla ve kimleri temsilen kullandigi konusunda cesitli gorisler
ortaya konulmustur. Bunlar arasinda makalemizin temel konusunu tegkil
eden “yanilmazlik” kavraminin mabhiyeti ve sinirlarini ele almak dnemli
hale gelmistir. Tartismalar esnasinda Papa’nin bu ifadeleri bilincli ya da
bilingsiz kullandig1 veya yanilmazlik sifatiyla ya da bunun disinda kullan-
dig1 seklinde dile getirilen cesitli goriisler konunun 6nemini ortaya koy-
maktadir. Bu noktada Papa'nin Hiristiyan diinyasinin hangi kesimini tem-
sil ettiginin iyi bilinmesi de 6nem kazanmaktadir. Ayni sekilde Papa'nin
Tiirkiye ziyaretinin yansimalari da cesitli olmus ve degisik kesimler tara-
findan farkli sekillerde yorumlanmistir. Bu gibi ziyaretlerde kullanilan ifa-
delerin, sembollerin, kiyafetlerin ve beden dilinin, secilen mekanlarin ve
verilen mesajlarin cagdas misyon anlayisiyla yakindan alakali oldugu dik-
katlerden kagmamalidir. Bu konularda ¢alisma yapan alan uzmanlarinin
katkilarinin ne derece 6nemli oldugu bir kez daha ortaya ¢ikmaistir.
Mezhepler Hiristiyan diinyasinin tarihte yasadigi olumsuz tecriibe-
lerden ders alarak kendi durumlarini yeniden gézden gecirmek istemekte
ve bu dogrultuda calismalar yapmaktadirlar. Her kilise bu gozden gegir-
meleri kendi i¢c dinamikleri, kurumlari ve yontemleriyle yapmaktadir. Ka-
tolik Kilisesinin bu konudaki en 6nemli araci “Genel Konsiller”dir. Katolik
Kilisesi acisindan Trent (1545-1563), 1. Vatikan (1869-1870) ve II. Vatikan
Konsilleri (1962-1965) Katolik reformunun asamalari olarak kabul edil-
mektedir. Buna ragmen Katoliklerin bu konsillerde kendi durumlarini ne
kadar gozden gecirdigi, hangi oranda reform yapabildigi tartismalidir. Or-
negin I. Vatikan Konsili'nin (1870) “Papanin Yanilmazlig1” konusunda al-
dig1 karar, kilisenin geleneksel hiyerarsik yapisinin korunmasina yonelik
olmustur. II. Vatikan Konsili'nde ortaya konulan yeni teolojik yaklasimlar
Kilisenin diinyaya uyum saglama arzusunda oldugunu gostermistir. Buna
ragmen Katoliklerin bu konsillerde kendi durumlarini ne kadar gézden
gecirdigi, hangi oranda reform yapabildigi tartismalidir. Ornegin I. Vati-

siyasi mesajlar iceren bu konusmanin ayrintilar1 ve yansimalari i¢in bkz. http://www.diplo-
matikgozlem.com/haber_oku.asp?id=2874. 14.02.2011. Yine bu konudaki tartismalar i¢in
bkz. http://tr.wikipedia.org/wiki/Papa_XVI._Benedictus'un_%C4%BO0slam_tart%C4%B1%C-
5%9Fmas%C4%B1. 14.02.2011.
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kan Konsili'nin (1870) "Papanin Yanilmazlig1" konusunda aldig: karar, ki-
lisenin geleneksel hiyerarsik yapisinin korunmasina yonelik olmustur.
I1. Vatikan Konsili'nde ortaya konulan yeni teolojik yaklagimlar Kilisenin
diinyaya uyum saglama arzusunda oldugunu gostermistir. Buna ragmen
bu konuda yapilan bilimsel ¢alismalar degisim arzusunun ¢ogunlukla
kullanilan dilde goriildigiinii ortaya koymustur.

Diger kiliseler de cagin sartlarina ayak uydurmak adina bazi ¢alis-
malar yapmaktadir. Ornegin Protestan diinyas1 Ortodokslarin da bii-
ylik oranda katildig: caligsmalarini Diinya Kiliseler Birligi catis1 altinda
gerceklestirmektedir. Nitekim Hiristiyan kiliseleri arasinda birlik ara-
yisini1 ve cabalarini ifade eden “Okiimenik Hareket” ad1 gecen birligin
onciiliigiinde baslamistir. Katoliklerin bu siirece katilimi daha sonra
olmustur. Biitiin bu c¢aligmalara ragmen Hiristiyan diinyasindaki bo-
linmiisligii ortadan kaldirmanin ¢ok zor oldugu anlasilmistir. Nite-
kim Kutsal Metinler, Apokrifler, Kilise'nin Yapisi, Kurtulus, Sakrament-
ler, Meryem, A’raf ve Papanin Yanilmazli§1 konusundaki temel doktri-
nel ihtilaflar hala devam etmektedir.

Katolik Kilisesinin sahip oldugu kurumsal yapi, onu diger Hiristiyan
mezheplerinden ayiran en 6nemli 6zelliklerden biridir. Bu yapinin en iis-
tiinde “Isa’nin Vekili” ve “Petrus’un Halefi” olarak kabul edilen papa bu-
lunmaktadir. Papalik, tarihi gelisimi dikkate alindiginda giictinii 6nemli
oOlciide arttirmis bir kurum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Papa’nin ve Pa-
palik Miiessesinin tarih icinde kazandig1 6nemli konumun I. Vatikan Kon-
sili'nde alinan kararla desteklenmesi bu konudaki tartismalari sona erdi-
rememis hatta daha da artirmistir. Bu ¢alismada Papa’nin yanilmazliginin
mahiyeti, sinirlar ve Katolikler nazarindaki yeri ele alinacaktir. Bu amac-
la 6nce Papalik kurumunun tarihi gelisimi hakkinda bilgi verilecek, daha
sonra da papanin yanilmazligi konusundaki tartismalar ortaya konula-
caktir. Bu konudaki tartismalarin bilinmesi, Miisliimanlarin Hiristiyan
diinyasindaki gelismelerden haberdar olmasina ve dinler arasi iliskiler/
diyalog siirecine bilincli olarak katilmasina katki saglayacaktir.

1. Papalik Kurumunun Tarihi Gelisimine Genel Bir Bakis

Ingilizce’de “Pope” olarak ifade edilen Papa kelimesi, “Baba” anlami-
na gelen Latince “Papa” ve Grekce “papas” kelimelerinden tiiremistir. Ka-
tolik teologlar tarafindan Papa’ya “Hiristiyanlarin babasi” unvani veril-
mis ve ayrica “Baspapazlik, Yanilmazlik, Evrensel Gii¢” gibi unvanlar da
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onunla ilgili olarak kullanilmustir2. Katolik anlayista Papalik kurumu fsa’-
nin yerine vekil olarak biraktigina inanilan havari Petrus'un makamidir®.
Katolik Kilisesi hiyerarsisinde piramidin tepe b6liimiinti piskoposlar olus-
turmaktadir. Roma piskoposu (Papa) ise bu piramidin zirvesinde yer al-
maktadir. Siyasi niifuz s6z konusu oldugunda da piskoposlar yine yoneti-
min temelini olusturmakta, Papa ise bu siyasi yapinin hiikiimdar: konu-
munda bulunmaktadir. Yonetimde piskoposlarin tizerinde baspiskoposlar,
metropolitanlar, papalik elcileri ve Papa bulunmaktadir. Papanin, “Ponti-
fex Maximus”, “Supreme Pontiff”, “Holy Fahter” gibi unvanlara sahip ol-
mas1 da gostermektedir ki o yonetimde yer alan herkesin {izerindedir. Ki-
lise hiyerarsisindeki bu iistiinliigiiniin yaninda Papa, "Batinin Patrigi", "ital-
ya'nin Bagpiskoposu", "Pisa ile Capua arasi bolgenin metropolitani”, "Ro-
manin Baspiskoposu" unvanlarini da tasimaktadir.*

Peki bu kurum bu kadar 6nemli bir konuma nasil ve hangi faktorle-
rin etkisiyle ytlikselmistir? Bilindigi gibi havarilerin lideri olarak lanse edi-
len Petrus ile gordiigii mucizevi bir vizyonla bu yeni dine giren Pavlus,
Hiristiyanlig1 yaymak icin faaliyetlerde bulunmus ve imparatorlugun bas-
kenti olan Roma’da 6ldiirtilmiislerdir. Sonraki donemlerde Roma, impara-
torlugun baskenti olusunun yaninda bir de bu iki 6nemli sahsiyetin me-
zarlarinin burada olmasi hasebiyle bir tstiinliik payesi almis ve diger kili-
selerin fikir danisti§1 bir makam haline gelmistir. Nitekim 180’1i yillarda
Irenaeus, Roma’da, Petrus ve Pavlus’un kilisenin kurucular1 olduklarini
ilan etmis, sonrasinda ise bu 6zelliginden dolay: “iistiin otoritesi nedeniy-
le biitiin kiliselerin Roma Kilisesiyle uzlasmasi kacinilmaz bir durumdur”
ifadeleriyle Roma’nin tek otorite oldugunun altini ¢izmistir®.

Katolik doktrinine gore Roma’daki kilisenin ilk piskoposu Petrus’tur
ve ondan sonra da Kilise hep tek bir piskoposluk tarafindan yonetilmistir.
Petrus’tan sonra Roma kilisesine baskanlik eden ii¢ isim Linus (64-79);
Cletus (Anacletus) (79-90) ve I. Clement’tir (90-99). Bunlar Petrus’tan
sonraki ilk i¢ papa sayilirlar, havarilerden sonraki kusaktandirlar ve onla-
rin Petrus’u bizzat gormiis olduklar kabul edilir®. Nitekim III. yiizyilinin

2 Raphael M. Huber, “Pope”, Vergilius Ferm, An Encyclopedia of Religion, New Jersey 1959,
598.

3 Sinasi Giindiiz, Din ve inang Sozliigi, Vadi Yayinlari, Ankara 1998, 301.

4 Elizabeth, M. Lynskey, The Government of the Catholic Church, USA 1952, 31-32.

5 Thomas, P Rausch., The Roots of the Catholic Tradition, Wilmington 1986, 164; Raphael M.
Huber,a.g.m.,598.

6 Coban, Bekir Zakir, Gegmisten Giiniimiize Papalik, Insan Yayinlari, istanbul 2009, 38.
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baslarinda yazilmig olan “Adversus Marchionem” adli siirde, Petrus’un,
sadece kendisinin oturdugu kiirsiisiinii (cathedra) Linus’a devrettigi an-
latilmaktadir.”

Petrus'un bu énemli goreve bizzat Isa tarafindan getirildigi, bu yo-
niiyle bizzat Isa'nin Petrus’u vekil olarak atadigi diisiincesi Katolik teo-
loglar arasinda yaygin bir kanaattir. Teologlar buna delil olarak Yeni Ahit’-
te yer alan bazi ifadeleri gostermektedirler. Yeni Ahit’te Petrus'un imaji ile
ilgili 6nemli ipuclar1 bulunmaktadir. Oncelikle o, Isa tarafindan ifade edi-
len bir sézden dolayi insan avlayan biiyiik Hiristiyan olarak anilmis, son-
raki donemlerde onun cobanlik® ve 6greticilik’ gorevleriyle de anildig:
goriilmiistiir. Ote yandan Matta incilinde o, biitiin kilisenin tek lideri ve
isa'nin, kralligin anahtarlarini kendisine emanet ettigi sahis olarak anla-
tilmaktadir.!® Bunun yaninda o, 6zel vahiy alan!! yanls ogretilere karst
dogru Hiristiyan inancinin aciklayicisi ve kutsal kitapta yer alan kehanet-
lerin yorumcusu olan'?, Pavlus ve diger havarilerin, yanlis yorumlarin
dogrulanmasi icin kendisine miiracaat ettigi'® bir sahistir.

Yeni Ahit'te, biitlin bu olumlu imajlarinin yaninda onun bazi olum-
suz imajlarinin bulundugunu da belirtmek gerekmektedir. Nitekim o, Isa’-
y1 sik sik yanlis anlayan zayif ve glinahkar bir sahis olarak da tarif edil-
mektedir.* Ayrica onun Isa’y1 inkar ettigi, ancak sonrasinda pisman olup
kendisini diizelttigi de ifade edilmistir.'®

Yeni Ahit’te Petrus ile ilgili yer alan bu gibi olumsuz imajlar bir tarafa
birakilip ona yénelik olumlu ifadeler incelendiginde bile, isa tarafindan
ozel bir gorevle gorevlendirildigine dair kesin bir delil bulmak miimkiin
gozitkmemektedir. Ote yandan Petrus’un yerel bir yonetici veya buradaki
kilisenin piskoposu olarak gorevlendirildigine dair hicbir delil de bulun-
mamaktadir.’® Yeni Ahit metinleri ve tarih Petrus baglaminda yeniden in-
celense de, halen devam etmekte olan kilisenin en ist otoritesi olma nite-
liginin Petrus’un bizzat kendisinden kaynaklanmadig1 anlasilmaktadir.
Ancak bu konuda asamali bir gelismenin oldugu séylenebilir. Petrus ile
7 Raphael M. Huber, a.g.m., 598.

8 Yuhanna, 21:15-17

9 L Petrus, 5: 1-11.

10 Matta, 16:18—19.

11 Resullerin Isleri, 10:9-16.

12 1. Petrus, 1:20-21

13 II. Petrus, 3:15-16

14 Markos, 8:33; Yuhanna, 13:6-11

15 Yuhanna, 21:15-17
16 Rausch, 164
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iliskilendirilen imajlar, Yeni Ahit doneminde onun 6neminin artti§ini gos-
termektedir. Ayni gelisim, diger havariler ve Pavlus icin sdylenebilirse
de Petrus’'un konumu digerlerini gecmistir.'”

Yeni Ahit doneminin sonlarinda Roma Kilisesinin diger kiliselere tali-
mat verdigine dair birkac 6rnek vardir. Mesela Petrus'un I. Mektubu, Ro-
ma’dan, Petrus’un ismiyle muhtemelen 80’li yillarda Anadolu’da bulunan
bir Hiristiyan gruba yazilmistir. Bir diger drnek de Korint Kilisesine 6gtit
vermek icin yaklasik 96 yilinda Roma Kilisesinden gonderilen I. Clement
Mektubu’dur. Sunu da ifade etmek gerekir ki o donemlerde Roma Kilisesi
bir piskoposlar grubu tarafindan yonetildigi icin bu mektubun yazari bir
kisi degildir. Fakat Roma kilisesinin, yol gostererek ve talimatlar vererek
diger kiliselere havarilere 6zgii bir ilgiyle yaklastig1 anlasilmaktadir. Nite-
kim Antakyali Ignatius bes on yil sonra Romalilara yazdigi mektupta bunu
“digerlerine siz 0grettiniz” ifadeleriyle dile getirmistir'®

Sonraki yiizyillarda Roma Kilisesinin 6nemi giderek daha fazla art-
mustir. Roma, Imparatorlugun bagkenti ve diinyanin en genis sehri, ayni
zamanda en etkili Hiristiyan merkezi haline gelmeye baslamais, ilk bes
ylizyil boyunca Roma’'nin diger kiliselere kesin iistiinliigii giderek kabul
edilmistir. Roma kilisesi bu tstiinliigiinti uzakta bulunan diger kiliselere
midahale ederek, teolojik tartismalarda taraf tutarak, doktrin ve ahlaka
miiteallik meselelerde danisilan bir merci haline gelerek ve pek ¢ok kon-
sile temsilciler gondererek saglamistir. Zamanla Roma, miiracaat edilen
en ylice mahkeme ve tiim diinya kiliselerini birlestiren ana unsur olarak
kabul edilmistir. Nitekim ikinci ve ti¢lincii yiizyilda pek ¢ok ortodoks ve
heterodoks 6greticinin Roma’da ikamet etmeye baslamasi ve Roma Kilise-
sinin, havarisel gelenegin tasiyicisi unvaninin taninmasi bunun gosterge-
sidir.”?

Pontif kelimesi baslangicta Roma imparatorlarinin dini bir unvani
olarak kullanilirken, V. asirdan itibaren bu unvan piskoposlari ifade et-
mek icin de kullanilmaya baslanmistir. Piskoposlarin basi olan papaya da
“Yiice Pontif” denilmistir. Papa bugiinkii durumda Vatikan site devletinin
basidir.2°Goriildiigii gibi Papa zamanla, kimsenin kendisine kars: geleme-
digi bir kral haline gelmis ve tiim giicleri kendisinde toplamistir. O, soya

17 Rausch, 163

18 Coban, 38; Rausch, 163

19 Rausch, 164

20 Mehmet Aydin, “Vatikan Ruhani Devletinin idari Yapis1”, Diyanet ilmi Dergi, Ankara 1997, C.
33,S.4, 3.
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bagli olmayisi ve kilise disiplinine tabiiyetiyle monarsik bir kraldan ayril-
maktadir.?!

Orta caglarda papalik, kendi konumunu ve kiliseyi imparatorlardan
korumak icin miicadele ederek biiytik bir gii¢ haline gelmis ve Bat1 siya-
setine miidahale eder bir konuma yiikselmistir. Dogu kiliseleri din adam1
sinifi esasina bagliligini siirdiiriirken Roma, sekiiler yoneticileri kendisine
ornek alarak ve giiciinii kanuni bir hale getirerek gittikce daha da monar-
sik bir hale gelmistir. Dogu kiliseleri Roma’nin itibar yoniiyle tistiinligiini
kabul etmesine ragmen Roma’nin mutlak gii¢c oldugu ve biitiin kiliseleri
baglayan kanunlar olusturabilecegi diistincesini reddetmislerdir. Son ko-
pusun yasanacagi 1054 yilina kadar Dogu ile Bat1 arasindaki iliskiler sii-
rekli bozulmaya devam etmistir.?*

Papa yasama, yiiriitme ve yargi organlarinin basidir. Nitekim papali-
gin nisani ve onur isareti olarak taktig1 ve adina “tiara” denen ti¢ kath
taci, onun doktrin, yonetim ve yargilama giiclerini simgelemektedir.® O,
gii¢ ve papazlik olarak diger piskoposlara denk ama bir 6gretici, yonetici
olarak en st derecededir. Papa, kilise disiplininin kaynag1 oldugu kadar
ahlaka ait konularin 6greticisi ve geleneklerin elestiricisidir. Onun yasa
koyuculugu, belirli bir bolge ile ilgili olmasindan cok biitiin kilise ile ilgi-
lidir. Genel yasa koyucu olarak papa sunlari yapabilir?*

1. Inancla ilgili konularda ex cathedra (kiirsiiden) resmi kararlar ya-
yimlayabilir.

2. Heretiklere kars1 doktrini miidafaa edebilir.

3. Okiimenik Konsilleri toplama, bagkanlik etme ve erteleme islerini
yerine getirebilir.

4. Ozel sinodlarin hiikiimlerini tahlil edebilir.

5. Ozel veya genel kilise yasalarindaki herhangi bir hususu ortaya
koyma, degistirme ve durdurma islerini yerine getirebilir.

6. Kutsal glinleri veya kilise bayramlarini diizenleyebilir.

7. Orug giinlerini veya periyodunu belirleyebilir.

8. Yeni ritler ortaya koyup eskilerini iptal edebilir. Ancak Papanin
ritler tizerindeki bu etkisi, ona yeni bir sakrament {iretme veya var olan
bir sakramenti feshetme yetkisini vermez.

21 Lynskey, 33
22 Rausch, 166
23 Raphael M. Huber, a.g.m., 598.
24 Lynskey, 33



ALI ISRA GUNGOR ¢ 15

Papanin yiiriittiigii iki 6nemli husus vardir. Bunlar, kilisenin diinyanin
her tarafinda miiesseselesmesi ve genislemesi ile dini ibadetlerin acik ve
safiyeti bozulmamus sekilde muhafaza edilmesi faaliyetleridir.* Bunun ya-
ninda Papa 6kiimenik konsillere baskanlik eder, onaylar ve kiliseye ait tiim
kararlar1 uygular. Boylece Papa, kilise hayatinin tiim subelerinin kontroliinii
elinde tutar. Piskoposlarin atanmasi ve terfii gibi konularda da o yetkilidir.2®

Katolik Hiristiyanligin merkezi idare teskilatinin bulundugu yer Vati-
kan’dir. Buray1 6nemli yapan husus, havarilerin lideri olarak kabul edilen
Petrus’un, idam edildikten sonra buraya gémiildigi seklindeki kanaattir.
Bu kanaat, s6z konusu bélgenin kutsiyet kazanmasina, burada bircok ki-
lise ve miizenin kurulmasina sebebiyet vermistir. ilk kilise binasmnin da
Konstantin (325-340) tarafindan burada insa edildigi belirtilmektedir.?”

Katolikler bir ilahi kanundan bahsetse de, Papalik sonucta secimle ge-
linen bir makamdir. Tarihi siirecte Roma Kilisesinin iki farkli tarzda idare
edildigi gortiliir. Kilise ilk donemlerde bir heyet tarafindan yonetilmis, son-
ra tek bir piskoposun idare ettigi donemler yasanmistir. Papanin secimi de
tarihi siirecte farkli tarzlarda uygulanmistir. Baslangicta Roma’daki din adam-
lan tarafindan secilen Papa, sonraki donemlerde sadece kardinaller tara-
findan secilmeye baslanmistir.?® Kardinaller se¢im islemini, 1274 II. Lyon
Konsilinde alinan karar geregi “Konklav” adi verilen kapali celse toplantila-
riyla gerceklestirir. Konklav, Papanin dliimiinden sonra onuncu giin topla-
nir. Konklav toplantilarinda Papanin, secilebilmesi i¢in oylarin ticte ikisine
sahip olmasi gerekmektedir. Her kardinalin Konklav aninda kiiciik bir ¢alis-
ma odasi vardir ve hicbir kardinal digariyla haberlesme imkanina sahip
degildir. Oylama sonucunda yeterli oya ulasamama durumu, disaridakilere
siyah dumanla duyurulur. Papa secildiginde ise bu durum beyaz dumanla
duyurulur. Papalar 6liinceye kadar bu makamu isgal ederler. Ancak papa
isterse istifa edebilir. Nitekim tarihte bunun 6rnegine rastlanmis, 5 Temmuz
1294'te papa secilen V. Celestin 13 Aralik 1294'te istifa etmistir.?’

2. Papanin Yanilmazlig:1 Konusundaki Tartismalar

Kendisine yiiklenen imaj ve unvanlarla adeta insaniistii bir gii¢ hali-
ne gelen papa ve onun konumu giiniimiize kadar pek ¢ok tartismaya konu

25 Lynskey, 34

26 Raphael M. Huber, Ferm, a.g.m., 599.
27 Aydin, a.g.m., 3

28 Coban, 226-227.

29 Aydin, a.g.m., 4
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olmustur. Stiphesiz bu tartismalarin en yogunu, onun yanilmaz, hatadan
muaf olmasi gibi niteliklerin kendisine atfedilmesiyle yasanmistir. Zira cogu
peygamberin bile hata yapabilirliginin kabul edildigi bir yerde papa gibi
nihayetinde secimle isbasina gelen bir insanin hatadan muaf ilan edilme-
sine hem Protestan ve Ortodoks teologlardan hem de bazi Katolik teolog-
lardan elestiriler gelmistir.

Genel olarak yanilmazlik (infallibility), “hatadan muafiyet” olarak
tanimlanmakta ve gliniimiizde en yaygin olarak Roma Katolik Kilisesi ile
ozellikle de Papa ile iligkilendirilmektedir.*

Papa’nin yanilmazli§1 konusundaki tartismalara gecmeden 6nce bu
doktrinin ortaya cikisiyla ilgili Sullivan’in hatirlattig1 bazi hususlara dik-
kat cekmekte fayda vardir:

1. Okiimenik Konsillerin yanilmazlig1 ile ilgili Hiristiyan literatiiriin-
de 9. ylizyila kadar herhangi bir sey yer almamaktadir.

2. Papanin yanilmazligi, Dogu Ortodoks Hiristiyanlari i¢in hicbir za-
man iman konusu olmamistir.

3. Papanin yanilmazligi, Bat1 Hiristiyanliginda sadece 13. yiizyilin
son yarisindan itibaren konusulmaya baslanmistir.

4. Batida bu mesele 13. yiizyil ile 19. yiizy1l arasinda cok fazla tarti-
silmig ve 1870 I. Vatikan Konsilinde tanimlanmasiyla evrensel olarak Roma
Katolik Kilisesi tarafindan kabul gorm{istiir. *!

Yukaridaki tespitler dikkate alindiginda yanilmazlik konusunu okii-
menik konsillerin yanilmazligi ve papanin yanilmazlig: seklinde iki ki-
simda incelemek, konunun anlasilmasi bakimindan faydal olacaktir. On-
celikle belirtilmelidir ki 6kiimenik konsillerin yanilmazlig1 meselesinde
temel varsayim, tiim piskoposluk sinifinin yanls bir fikir tizerinde birles-
melerinin imkansizligidir. Okiimenik Konsillerin yamlmazhgi, Kutsal Ru-
hun 6zel rehberligi hatta vahiy-ilham olgusuyla izah edilmistir.3?

Okiimenik konsillerin yanilmazligindan bahseden ilk kisi, 9. yiizyil-
da yasayan, kesis ve piskopos unvanlarina sahip Theodore Abu Qurra
(M.S. 820) olmustur. O, konsiller tizerine yazdig1 bir incelemede “Ciinkii
Ruhiilkudiise ve bize iyi goriindii ki, icab eden su seylerden fazla iizeri-
nize yiik koymiyalim” (Resullerin Isleri 15:28) ciimlelerini delil goste-
rerek 0kiimenik konsillerin, Kutsal Ruh’un gozetiminde yapildigini, do-

30 Francis Gerald Ensley, “Infallibility”, Vergilius Ferm, a.g.m., 369.

31 Francis, A. Sullivan, Magisterium: Teaching Authority in the Catholic Church, Paulist Pres
1983, 82

32 Sullivan, 87
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layisiyla okiimenik konsiller tarafindan resmen ilan edilen doktrinin
tamamen dogru oldugunu, zira Kutsal Ruh’un yanilmaya izin vermeye-
cegini ifade etmistir.*®

Okiimenik konsillerin Batr'daki gelisimine bakildiginda asamali bir
siirecin varlig1 goze carpmaktadir. Dogu ile Bat'nin tam manasiyla kop-
masindan sonra Papa II. Callistus’'un c¢agrisiyla 1123 yilinda I. Lateran
Konsili toplanmistir. Bati Kilisesinin genel konsiller serisinin ilki olan bu
konsili II. Lateran (1139), III. Lateran (1179), IV. Lateran (1215), I.
Lyon (1245), II. Lyon (1274) ve Viyana Konsili (1311-1312) olmak iize-
re alt1 konsil izlemistir. Bu konsillerde papa vurgusunun ¢ok baskin ol-
dugu kabul edilmektedir. Kararlar Papa tarafindan alinmis ve bu konsil-
ler papalara 6zel bir konum kazandirmistir. Ayrica iman konusunda onun
hata yapmayacagi vurgulanmaistir.>* 14. yiizyilda farkli bir sorun dile ge-
tirilmistir. Konstans Konsilinde, bir genel konsile en iist makamda bulu-
nan papanin mi yoksa piskoposlar, teologlar, hukukcular gibi 6nemli sah-
siyetlerin tiimiiniin ortaklasa baskanlik etmesinin mi gerektigi tartisil-
migstir. Basel ve Floransa Konsillerinde ise papanin otoritesine kars: bazi
tepkiler dile getirilmistir®.

1054 yilindan itibaren papalik 6greti otoritesi ve nihayet papanin
yanilmazlig1 olgusu, Batr'ya has bir fenomen haline gelmeye baslamistir.
Nitekim 13. ytizyilda II. Lyon Konsilinin ifadeleri ve Aziz Thomas Aqui-
nas’in goriisleri papanin 6greti otoritesini vurgulamistir. Ancak bunlardan
her ikisinde de papanin yanilmazligi noktasina hentiz gelinmedigi kabul
edilmektedir.** Nitekim Thomas Aquinas “iman ile ilgili sorularin nihai
cevaplayicist oldugu icin onlar saglam bir inanca sahip olmalidirlar” ifa-
desini kullanmis fakat yanilmazliktan bahsetmemistir.>”

Papanin yanilmazligi doktrininin, ii¢c asamali bir temele dayandig:
belirtilmektedir:

1. Tanr1 hata yapmayacagi icin onun bir ifadesi veya hiikmii de yanil-
maz olmalidir.

2. Tanr1 onun yanilmaz hakikatinin korunmasi ve 6gretilmesi gorevi-
ni kiliseye tevdi etmistir. (Matta, 28: 18-20; 16:18; Resullerin igleri,15:28).

33 Coban, 285; Sullivan, 85

34 Sullivan, 88-89

35 Sullivan, 88-90

36 Sullivan, 90

37 Norman L. Geisler and Ralph E. MacKenzie, Roman Catholics and Evangelicals: Agreements
and Differences, USA 2004 , 205
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3. Inancin safliginin muhafazasi icin iman ile ilgili kararlarin en fist
otorite tarafindan alinmasi gerekmektedir. Bilindigi gibi bu otorite, I. Vati-
kan Konsili (1870) karar1 geregi acik bir sekilde papaya verilmistir®.

Papanin, iman konularinda onlara Tanr tarafindan gorevlendirilen
bir rehber ve bir otorite olduguna inanmak bir Katolik doktrinidir. Bu ytiz-
den Katolikler, Tanri tarafindan gorevlendirilen bir sahsin Incillere aykiri
bir hiikim ortaya koymasina Tanrinin izin vermeyeceginden emindirler.*

19. yiizyilin baslarinda sadece Fransa’da degil, Kuzey Avrupa ve Ku-
zey Amerika’da papanin yanilmazligina karsi siipheyle yaklasan hatta inkar
eden bir tutumun yaygin oldugu kabul edilmektedir. 19. yiizyilda cesitli
faktorlerle bu konuda bir tavir degisikligi yasanmig ve Katolik piskoposla-
rin biiylik cogunlugu papanin yanilmazligini bir iman doktrini olarak ka-
bul etmislerdir. I. Vatikan Konsilinde bu kararin alinmasinda teolojik ol-
mayan faktorlerin etkili oldugu da kabul edilmektedir. Yanilmazlik doktri-
ni, Fransiz Thtilali ve Protestanliktan kaynaklanan 6zgiir diisiince ve libe-
ralizm gibi kilisenin tehlikeli gordiigii fikirlerin bir panzehiri olarak diisti-
niilmiistlir. A. B. Hasler’e gore Papa IX. Pius'un haksiz baskilar1 da bu
diislincelere dayanmaktadir. Ona gore konsil yanilmazlik doktrini ile ilgili
karar serbestce ve 6zgiirce almamigtir.*°

19. yiizyil boyunca papanin yanilmazligini en fazla savunan kisiler, P.
Balerini, A. Muzzarelli gibi Italyanlar olmustur. Bu yiizden bu konuda bir
diistince akimi olusturulmus ve bu akiminin savunucularina “Alplerin ote-
sinde yasayan” anlamina gelen “ultramontane” denilmistir. Bu andan iti-
baren “ultramontanizm” tabiri, Papanin mutlak otoritesini fazlasiyla iste-
yen ziimrenin diislince sisteminin adi olmustur. Bu cereyan 19. yiizyilda
Fransa, Almanya, Avusturya ve Ingiltere’deki Katolikler arasinda hizli bir
sekilde yayginlik kazanmistir. Bu durum, papanin ruhani kralliginin ifade
edilmesinin, Katolik Kilisesinin gelecegi acisindan en giivenilir diisiince
olarak goriildiigiinii ortaya koymustur.*

1870 I. Vatikan Konsilinde, Petrus’un evrensel kilisenin yonetimi ko-
nusundaki Gstiinligiinti Mesih’ten aldigi, bu tistiinliigiin Roma Kilisesin-
de Petrus’un yerine gecen kisilere de intikal ettigi ve Roma piskoposunun
sadece inanc ve ahlakla ilgili konularda degil, biitiin diinya kiliselerinin
yOnetim ve isleyisi ile ilgili meselelerinde tam ve yetkin gii¢ oldugu vur-

38 Francis Gerald Ensley, “Infallibility”, Vergilius Ferm, a.g.e., 369.
39 Sullivan, 96
40 Sullivan, 94
41 Sullivan, 94
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gulanmigstir. Son olarak konsil, papanin ex cathedra (kiirsiiden) konustu-
gu zaman ve “inang veya ahlakla ilgili meseleleri tanimlarken ilahi kurta-
ricinin liitfuyla yanilmazhiga sahip oldugunu” ilan etmistir.** Bu konsil,
Roma piskoposunun iman ve ahlak ile ilgili konulardan bahsederken tiim
Hiristiyanlar ilgilendiren bir doktrini tarif etmeyi amacladiginda, Evren-
sel kilisenin ruhani baskani olarak gorevinde iken (ex cathedra), onun
hiikiimleri hataya karsi ilahi garanti altina alinmistir.** S6z konusu konsi-
lin son boliimii papanin yanilmazligi meselesine ayrilmis ve konu su ifa-
delerle dile getirilmistir:

Roma piskoposu, tiim Hiristiyanlarin bilgini ve papazi olarak dogma-
tik bir sekilde konustugu zaman, yiice Apostolik otoritesi geregince, iman
ve ahlak konusunda bir doktrinin evrensel kilise tarafindan kabul edilme-
sini belirlemis, Aziz petrus’un sahsinda kendisine vaat edilmis olan ilahi
inayetle o, bu yanilmazliktan yararlanmaktadir. Kutsal kurtarici, kilisenin
iman ve ahlak doktrinini belirleyerek buna sahip olmasini istemistir. Neti-
ce olarak Roma piskoposunun (papa) yanilmazligi kilisenin rizasi olmasa
bile degistirilemez**

Bir Katolik doktrini otoritesi olan Avery Dulles, “ex cathedra’nin ne
oldugunu izah etmeye calismistir. Dulles, yanilmazli§in bir sart1 olarak
zikredilen “ex cathedra” nin kapsamini su sekilde ifade etmistir:

1. Biitlin Hiristiyanlarin en yiiksek papaz ve 0gretmeni olarak gorevi-
ni yerine getirmelidir.

2. En yiiksek havarisel otoriteye uygun olmalidir. (Peter’in halefi ola-
rak)

3. Bir inanc¢ ve ahlak doktrini belirlemelidir.

4. Herkes tarafindan kesinlikle kabul edilen bir doktrin tanzim etme-
lidir.*

Baslangicta Papa IX. Pius'un “Syllabus of Errors” adli genelgesinde
de goriildiigli gibi papanin yargilama ve su¢lama konularinda da yanil-
maz oldugu seklinde bir algilama varken, bugiin hi¢bir Katolik teolog I.
Vatikan Konsilinin tanimladigi kavramin bu kadar da genis kapsaml ol-
dugunu diisiinmemektedir. Sullivan’a gore, papanin yanilmazli§1 doktri-
ninin savunulabilir bir doktrin olabilmesi icin en azindan kisisel gortisleri

42 Rausch, 167

43 Francis Gerald Ensley, a.g.m., 369

44 Norman P. Tanner, Decrees of the Ecumenical Councils, Georgetown University Pres 1990,
815

45 Geisler and MacKenzie, 205
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ile gorevi geregi Ogretileri arasinda ve resmi tanimlamalariyla diger 6gre-
tileri arasinda ayrim yapilmalidir.*

I. Vatikan Konsilinin papanin yanilmazlig: ile ilgili tanimlamalar
okiimenik bir problem olarak kalmistir.¥” Bu, giintimiiz kiliselerinin bo-
liinmelerinde en biiyiik faktor olmasa da en karmagsik ve hassas konular-
dan biri oldugu aciktir. Katolik teologlarin 6nemli bir kisminin, kiliselerin
yanilmazliktan ne kastettigi konusunda ciddi kafa karisiklig1 yasadigi bi-
linmektedir. Bununla birlikte, pek cok Protestan ve Katolik farkl diistinse
de Katolik Kilisesinin yanilmazlik doktrinini oldukg¢a sinirl bir sekilde ta-
nimladigi ileri stirilmektedir. Bu konudaki diisiinceler genel olarak soyle
Ozetlenmektedir:

1. I. Vatikan Konsilinin tanimlamasi, dikkatli bir sekilde sinirlandiril-
mistir. Yanilmazlik, havariler araciligiyla dagitilan imanla ilgili vahiy veya
emanetin samimi bir sekilde aciklanmasi konusunda papaya verilen yet-
kiyi ifade eden Tanri vergisi gii¢ olarak anlatilir. O, yeni vahiy tiretme
konusunda hicbir giice sahip degildir. Papa, yalnizca ex cathedra (kiirsi-
den), en yliksek otorite olarak konustugu zamanlarda yanilmazdir. Onun
Ogretisi inanc ve ahlak ile ilgili olmali ve biitiin kiliseyi ilgilendirmelidir.

2. Yanilmazlik doktrini aslinda kiliseden ayr1 olarak papa icin degil,
tlim kilise icin olusturulmus bir doktrindir. Nitekim II. Vatikan Konsilinde
kilisenin yanilmazlik sifatinin kullanilmasinda tiim piskopos sinifinin yet-
kili oldugu aciklanmustir.

3. Herhangi bir teolojik goriis veya inanc formilasyonu gibi, I. Vati-
kan Konsilinin yanilmazlik 6gretisi de tarihle kayitlidir ve bu yiizden de
yeniden yorumlanmaya aciktir. Clinkd bu doktrin, formiile edildigi done-
min sinirh bilgisiyle, bu tanimlamay: gerektiren 6zel sartlarla ve degise-
bilen kavramlarla ifade edilmistir*.

Papanin yanilmaz bir sekilde konusmasini saglayan kriterler sadece
bunlar degildir ve bunlar biitiin Katolikler arasinda genel kabul gérmdiis
de degildir. Nitekim bu kriterleri papanin yanilmazlig1 doktrinine uygula-
maya calismak oldukca zordur. Ornegin, papa Galileo’yu aforoz ederken
veya heretik bir 6greti vazederken yanilmaz degildi denilmektedir. Bu
durumda papanin hangi durumlarda gercekten yanilmaz bir sekilde ha-
reket ettiginden nasil emin olunacaktir. Eger bunu kesin olarak belirle-

46 Sullivan, a.g.e., s. 98

47 Bkz. Ahmet Hikmet Eroglu, Okiimenizm ve Fener Rum Patrikhanesi, Aziz Andac Y., Ankara
2005, 115-120.

48 Rausch, 171-172
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mek zor ise, bu durumda yanilmazlik doktrininin faydasindan soz edile-
bilir mi? Bu konudaki tartismalar yanilmazlik doktrininin savunulmasini
zorlastirmaktadir.

Katolik teologlar, Papanin yanilmazligina, Kutsal Kitaptan ve “gele-
nek”ten deliller getirmeye calismaktadir. Kutsal Kitaptan getirdikleri de-
lillerin ilk sirasinda, Isa’nin “Ben de sana derim ki: “Sen Petrussun ve ben
kilisemi bu kayanin iizerine kuracagim. Ve oliiler diyarinin kapilar1 onu
yenmeyecektir™ ifadeleri yer almaktadir. Katolik teologlar, isa'nin burada
Petrus’a bliytiik bir yetki verdigini ve bu yetkinin Petrus’'un gorevini de-
vam ettiren sahislara da intikal edecegi diistincesini dile getirmektedirler.
Ancak mesele biraz irdelendiginde bu ifadenin yanilmazlik konusuna delil
olamayacag fark edilmektedir. Zira ilk olarak burada kastedilen “kaya”
kelimesinin yaygin olarak benimsendigi gibi Petrus’a degil de Mesih’e isa-
ret etti§i noktasinda ciddi goriisler vardir.>® Ayrica kaya ifadesiyle kastedi-
len, yaygin olarak benimsenen sekliyle Petrus olsa bile o, pek cok kilise
babasinin isaret ettigi gibi kilisenin temelindeki tek kaya degildir. Nitekim
Petrus’a verilen ozellikler diger havarilere de verilmistir.>

Ote yandan Petrus’un Yeni Ahit’teki konumu incelendiginde, onun,
Katoliklerin iddia ettiginin aksine havariler arasinda essiz bir konuma sahip
olmadig goriiliir. Nitekim Petrus, Pentecost giinii ilk resmi vaazi vermesi-
ne ragmen “Resullerin Isleri” kitabinin bazi kisimlarinda onun, havarile-
rin basi olmaktan cok “en yakin havariler”den biri olarak tanimlandig:
goriilmektedir.>? Ayrica Pavlus'un mektuplarinda gecen bazi ifadelerin,
Petrus dahil biitiin havarilerin Pavlus’tan daha asag1 derecede oldugu in-
tibaini verdigini ileri stirenler bulunmaktadir. Ciinkd Pavlus, vahyini di-
ger havarilerden bagimsiz olarak aldigini,> Petrus ile ayni seviyede oldu-
gunu®* ve hatta vahyinin Petrus’u kizdirdigini®® iddia etmistir. Bunun ya-
ninda misyon icin Samarya’ya Petrus ve Yuhanna'nin gonderilmis olmasi
da Petrus’un en yiice havari olmadigina isaret etmektedir. Yine “Resulle-
rin Isleri” kitabinin biiyiik boliimiiniin Pavlus’a dikkat cekmis olmasi da
Petrus’un en iist havari olmadiginin gostergesi kabul edilmektedir.

49 Matta, 16:18

50 Geisler and MacKenzie, 207
51 Matta, 18:18

52 1II. Kor. 12:11

53 Gal. 1:12; 2:2

54 Gal. 2:8

55 Gal. 2:11-14

56 Resullerin isleri, 8:4-13
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Bazi teologlara gore, 49 veya 50 yilinda yapilmis olan Havariler Kon-
sili'nde Petrus’un havarilere hitap etmesi,*” onun diger havarilerin 6nderi
oldugunu ortaya koymamaktadir. Zira bu konsilde alinan kararlar, “biitiin
kilisenin onayiyla” olusturulmustur.®® Ayrica pek cok bilgin, son sozleri
soyledigi icin konsile Petrus’un degil, Yakup’un baskanlik ettigini diisiin-
mektedir.* Nitekim Petrus'un kendisinin de kabul ettigi gibi o, “kilisenin
papazi” degil de sadece kidemli bir papazdir.®° Yine o, herhangi bir havari
oldugunu ifade ederken hicbir yerde “belirli bir havari” veya havarilerin
lideri oldugunu iddia etmemistir. O elbette havarilere liderlik etmistir. Fakat
bunu kilisenin ana unsuru olarak degil, Yakup ve Yuhanna ile birlikte kili-
senin ana unsurlarindan biri olarak yaptigini kabul etmek gerekmekte-
dir®.

Petrus’un ilk donemlerde kilisedeki konumu incelendiginde, onun
herhangi bir yanilmazlik iddiasinda bulunmadig: ifade edilmektedir. As-
linda “yanilmaz” kelimesinin Yeni Ahit’te yer almamasi, sadece buna pa-
ralel kelimelerin veya ibarelerin yer almasi, herhangi bir sahsin yanil-
mazligina degil, yalnizca Yeni Ahit’e isaret ettigine delalet etmektedir.
Isa’nin “Kitap bozulamaz”®* ve “Gok ve yer gecip gitmeden, her sey vaki
oluncaya kadar, seriatten en kiiciik bir harf veya bir nokta bile yok olma-
yacaktir”® ifadelerini kullanmasi buna 6rnek gosterilmektedir. Yine, bu-
giin papa icin kullanilan “Kutsal Baba”, “En Yiice Piskopos” ve “Mesih’in
Vekili” gibi sifatlarin Yeni Ahit’te Petrus icin kullanilmadigi gortilmektedir.
Mesih’in diinyadaki tek vekili olarak Kutsal Ruh kabul edilmektedir*. Isa
bunun Petrus degil, Tanr’nin Kutsal Ruhu oldugunu ifade etmistir.%> Nite-
kim Petrus kendisini, “kidemli havari”, “yiice piskopos”, “papa” veya “kutsal
baba” olarak degil, “bir havari” olarak nitelemistir.

Papanin yanilmazli§1 konusunda Katolik teologlarin Kutsal Kitap’tan
sunduklar diger bir delil de Yuhanna 21:15-17 boliimlerinde gecen bazi
ifadelerdir. Bu béliimde isa Petrus’a “Kuzularimi otlat”, “Koyunlarimu giit”
ve “Koyunlarimi otlat” demistir. Katolik teologlar, bu ifadelerin, biitiin Hi-

57 Resullerin isleri, 15

58 Resullerin Isleri, 15:22

59 Geisler and MacKenzie, 208
60 L. Petrus, 5:1-2

61 Geisler and MacKenzie, 210
62 Yuhanna, 10:35

63 Matta, 5:18

64 Yuhanna, 4:16,26

65 Yuhanna, 16:13-14
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ristiyan kilisesinin papazi olarak yanilmaz otoritenin sadece Petrus’a ve-
rildigini gosterdigine inanmaktadir. Oysa metin {izerinde titiz calisma ya-
panlar bunun ¢ok asir1 bir iddia oldugunu diistinmektedirler.

ilk olarak, bu béliimde ister yalmzca Petrus’a isterse biitiin havarilere
isaret edilmis olsun burada herhangi bir yanilmaz otoriteye acikca bir isa-
ret yoktur. Burada Isa'nin ilgilendigi sey, sadece papazlik, greticilik mese-
lesidir. “Otlatmak”, Yeni Ahit’e gore havari olmayan kimselere bile verilen
Tanr vergisi 6greticilik (papazlik) gorevidir.® Bir kimse, grubunu uygun bir
sekilde gozetmek icin yanilmaz bir ¢coban olmak zorunda degildir.

ikinci olarak, Petrus’un inananlar1 yanlis yola sevk etmesi ve havari
Pavlus tarafindan azarlanmasi®’ onun yanilmaz olamayacagini ortaya
koymaktadir. Nitekim Kutsal Kitap, Petrus’'un “agikca hata ettigini” ve “suc-
lulugunun sabit oldugunu” acgiklamaktadir. Katolik teologlara gore, bu
nedenle Petrus’un, inananlari1 yanlis yola sevk etmedigini ileri stirmek
mimkiin degildir. Dolayisiyla bu sekilde onun, kilisenin yanilmaz papazi
oldugunu séylemek miimkiin goziitkmemektedir.%®

Papanin yanilmazli§1 doktrini, bazi teolojik ve tarihi problemlerin
ortaya ¢ikmasina da sebebiyet vermistir. Teolojik problemlerden en 6nem-
lisi heretik papalar sorunudur. Papa Honorius I (A.D. 625-638), heretik
monotelit (Mesih’te yalniz bir kisiligin oldugu diisiincesi) 6gretisinden
dolayx III. Istanbul Konsili (680-681) tarafindan mahkum edilmis ve afo-
roz edilmistir.%” Bu durum, yanilmaz bir papanin yanilabilir oldugunu hatta
heretik bir doktrin vazettigini gostermektedir ki bu cok celiskili bir olay-
dir. Papalik 6gretisinin yanilmaz kabul edildigi ve doktinel ve etik konu-
larda yanlislik yapmasinin miimkiin goriilmedigi bir yerde, bir papalik
Ogretisinin nasil heretik oldugunu aciklamak oldukca zordur.

Bunun yaninda Katoliklerin yanilmazlik konusundaki iddialari ile il-
gili ciddi tarihsel problemlerin bulundugu da ileri stirtilmektedir. Karsi
papalar problemi olarak bilinen sorun buna 6rnek gosterilmektedir. Karsi
papalar problemi, ayn1 zamanda birden fazla yanilmaz papanin bulun-
masi1 durumunu ifade etmektedir. Kilise tarihinde, 6rnegine yaklasik otuz
bes kez rastlandigi belirtilen bu durum, yani bir papa gorevdeyken bir de
anti-papanin ayni anda gorevde bulunmasi durumu, beraberinde pek ¢cok

66 Resullerin i§leri, 20:28; Efeslilere, 4:11-12; 1. Petrus, 5:1-2

67 Gal. 2:11-13

68 Geisler and MacKenzie, 209.

69 A. Isra Giingér, Vatikan Misyon ve Diyalog, 37; Francis Dvornik, Konsiller Tarihi iznik’ten II.
Vatikan’a, 22-23.
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soruyu giindeme getirmistir. Birbirine karsit iki papa ayni anda nasil var
olabilir? Hangisi dogru papadir? Yanilmaz papalarin bir listesi ve hatta
kimin yanilmaz papa oldugunu belirlemek icin yanilmaz bir yol da mev-
cut olmadigi icin sistemde ciddi bir mantik hatasi bulunmaktadir. Dahasi,
bu zorluk, yanilmaz bir papa etrafinda odaklanan bazi gercek tarihsel
olgulara da yansimistir”°.

Katolik teologlar, sadece bir tane yanilmaz papa olabileceginden do-
lay1 gercekte iki papanin olmadigini iddia ederler. Fakat bu iddianin ger-
¢ek bir ¢ozilim getirmedigi ve sadece teorik bir ¢6ziim 6nerdigi ortadadir.
Ciinki inanan kisinin hangisinin dogru oldugundan emin olmak icin elinde
bir bilme vasitasi yoktur. Onlarin her ikisinin birbirlerini aforoz etmesi her
ikisinin de rehberligine giiveni sarsmaktadir. Bunlardan yalnizca bir tane-
sinin gercek papa oldugunu iddia etmek, 6zellikle iman ve ahlak konulari
dikkate alindiginda uygulamada bu problemi ¢c6zmemektedir.

Kilise'nin Galileo Galilei (1564-1642) hakkindaki yargilamas: tarihe
gecen olumsuz 6rneklerden biri kabul edilmektedir. Galileo'nun kesfi, bi-
limsel olarak kilisenin de destekledigi Batlamyus’a ait yer kiire merkezli
evren anlayisini gecersiz kilmaktaydi. Kilisenin Galileo’yu suglamasi ve
siirgiin etmesi, bilimsel meseleler iizerine konusmalara bir ara verilmesi-
ne sebep olmustur. Muhtemelen Kilise dogrulugunun ispatlanabilecegi
korkusuyla evrim teorisine inanmaya izin vererek onu yargilama konu-
sunda isteksiz davranmistir.”!

Galileo, teleskopu ile gokleri inceleyerek diinyanin degil de giinesin
giines sisteminin merkezi oldugu seklindeki Kopernik goriisiinii benimse-
mistir. Tabi ki bu, Roma Katolik Kilisesinin kabul ettigi diinya merkezli bir
evren anlayisinin benimsendigi hakim teolojik diisiinceye zittir. Galileo’-
nun, 1613’te yazdig: Letters on Sunspots adli eser kilise cevresinde Kut-
sal Kitab’a aykir1 oldugu kanaatiyle tepki cekmistir.

1616’da Kopernik teorisi Roma’da su¢lu bulunmustur. Galileo, Engizis-
yon tarafindan 1632’de cagrilmis ve 21 Haziran 1633’te “heretik oldugu
asir1 siipheli” hitkmii ile mahkum edilmistir. Ceza olarak kendisine, yedi
tovbekarlik ilahisini ti¢ y1l boyunca haftada bir kez tekrarlamasi emri veril-
mis, bes ay sonra Papa VIIIL. Urban, Galileo’'nun Floransa’ya donmesine izin
vermistir. Burada o, 1642’deki 6liimiine kadar ev hapsinde kalmistir.”?

70 Geisler and MacKenzie, 217.
71 Geisler and MacKenzie, 215.
72 Armstrong, Karen, Tanri'nin Tarihi, Ayrag¢ Yayinlari, Ankara 1998, 364-365.
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Kilisenin Galileo’yu suclamasindan dolay: yiizyillarca ¢cekmis oldugu
utanc 1ztirabinin ardindan Papa II. John Paul, 1979’da Papalik Bilim Aka-
demisinde yaptig1 “Inang, Bilim ve Galileo'nun Durumu” baslikli konus-
masinda, biitiin olayin tekrar tetkiki icin ¢agrida bulunmustur. Papa II.
John Paul, 1983’te kilise ve bilim konulariyla ilgili konusurken “Galileo’-
nun, kilisenin subelerinden ac1 ¢ektigini” kabul etmistir. Bilim adamlar1
bunun acik bir sekilde s6ziinii geri alma olmadigini ama yanilmaz Katolik
Kilisesi kararinin nasil yanlis olabilecegi problemini de ¢6zmedigini ifade
etmektedirler”.

Sonuc¢

Papanin yanilmazligi konusundaki tartismalar uzun bir tarihi arka
plana sahiptir. Kilisede meydana gelen ilk biiyiik boliinmenin ardindan,
doktrinel ve teolojik tartigmalara konu olan yanilmazlik meselesi ayni
zamanda siyasi icerige de sahiptir. Roma merkezli Katolik kilisesinin ted-
ricen kendi iistlinliigiinii ve 6nceligini kabul ettirme gayretinin bir iriini
olan Papanin yanilmazlig1 doktrini daha sonra bir genel konsille tescil-
lenmistir. Bununla birlikte biitiin kiliselerin ittifak ettigi ilk yedi genel
konsilden sonraki konsillerin Bat1 kilisesi etkisinde gerceklesmesi, soz
konusu doktrinle ilgili olarak kiliseler arasinda yasanan tartismalarin uzun
siire devam etmesine neden olmustur.

Hiristiyan diinyasinda “yanilmazlik” tartismalari iki alanda ele alin-
mistir. Bunlardan ilki kutsal kitabin yanilmazlig1 konusudur. Kiliseler ara-
sinda bu konuda goriis birligi bulunsa da, kutsal kitabin yorumlanmasin-
da otoritenin neresi oldugunda tartismalar yasanmaktadr. ikinci tartisma
konusu papanin yanilmazli§1 meselesidir.

Hiristiyan diinyasinda Papaligin rolii ile ilgili tartismalar uzun siire
devam etmistir. Konsilin Papa’ya tistiinliigiinti ifade eden “Konsil Teorisi”-
nin yankilari ile kilisede papaligin rolii hakkinda kilise babalarinin yapti-
g1 aciklamalar bu konunun giindemde kalmasini saglamistir. Biitiin konsil
kararlarinin papa tarafindan tasdik edilmesi olay: da, bazilarinca Papa’-
nin konsil tizerindeki istiinliigiine delil gosterilmistir. Papa X. Pie (1846-
1878) 29 Haziran 1868 tarihinde yayinladig: biiltenle 8 Aralik 1869’da
Roma’da bir genel konsil toplanmasi icin ¢agri yapmistir. Bazi Ortodoks
patrikler ve Protestanlar isteksiz davransa da konsilin toplanmasini iste-

73 Geisler and MacKenzie, 218.
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yen cok sayida piskopos “Papa’nin Yanilmazlig1” konusunun acikliga ka-
vusturulmasini istemistir. Konsil biiyiik tartismalardan sonra papanin
yanilmazligi konusundaki kararini ilan etmistir.

1870’de I. Vatikan Konsili karari ile kesin bir sekilde ilan edilen “Pa-
panin Yanilmazlig1” doktrini Katolikler agisindan baglayici olsa da diger
kiliseler acisindan tartisilmaya devam etmistir. Bu tartismalara s6z konu-
su doktrinin kapsam ve sinirliliklar1 konusunda Katolik teologlarin da
katilmasi ve goriis farkliliklar ortaya koymalari, meseleyi daha da kar-
magtk hale getirmistir. Buna ragmen, bu tartismalar sonucunda, Papa’nin
en azindan iman ve ahlak konularinda kiirsiiden (ex cathedra) konustu-
gunda yanilmaz ve baglayici oldugu konusunda Katolikler arasinda itti-
fak edilmesi 6nemli bir gelisme olmustur. Bu durum, giiniimiizde yanil-
mazlik konusundaki tartismalarin ekseriyetle yanilmazligin mahiyeti ve
sinirlar1 konusunda yasandigini ortaya koymaktadir.

Cozlim bekleyen biitiin bu sorunlarina ve karmasikligina ragmen
papanin yanilmazligi doktrini, Katolikler nazarinda 6nemini korumakta-
dir. Buna karsin Protestan reformcular, ilahi s6ziin yanilmazligini kabul
etme konusunda herhangi bir tereddiit yasamamakta ama bunun kiliseye
havale edilmis oldugu diisiincesini reddetmektedirler. Yalniz Protestanlar
degil, Anglikan ve Dogu Ortodokslar1 da dahil olmak {izere Hiristiyan
dleminin geri kalan1 papanin yanilmazlig doktrinini reddetmektedir. So-
nucta papanin yanilmazligi meselesinin giintimiiz Hiristiyan teolojisinin
¢6ziim bekleyen sorunlarindan biri oldugunu s6éylemek miimkiindiir.

Glnlimiizde iilkemizde bu alanda yapilan calismalarin, diger din
mensuplarinin ve 6zellikle Miisliimanlarin giintimiizde yogun bir sekilde
gerceklestirdikleri dinler arasi iliskiler veya diyalog faaliyetlerinde bilinc-
li olmalarina, Hiristiyan diinyasinin problemlerinden haberdar olmalari-
na, teolojik ifadeleri dogru anlamalarina ve sergilenecek tutumlarda tu-
tarli davranmalarina katk: saglayacagi kanaatindeyiz.
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Sosyo-Kiilttirel Hayatta Din (Mersin'de
Tarim ve Sanayi Iscisi Kesimleri)

Ramazan KARAMAN™
Abstract

With in this investigation, the dimension of influnence on religion and community of
industrialisation that has been happening with the transition from agriculture to industry.
The incident of industrialisation that has universal qualityn has been seached as
comparison of religious living in the sector of agriculture and industry Labour’s in Mersin.

In the last part the solutions have been put forwart, commeting on the practical searching
datas having taken related to the comparicon of religious living of the labour’s from
agricultre and industrial sectors in Mersin.

The community including the labours vorking in the sector of agriculture and industry
with in the border of city centre of Mersin. Has been taken into consideration as an
application area.

In agricultural sector 358 persons, and in industrial sector 147 persons have been
interviewed as fitting to a large scale of envirenment from the printed form we can apply
on occosion that the enverimental border wouldn’t have been de termined because of the
un certainty not only in industrial sector but in agricultural sector as well in our searching
area. An interview form has been used, including 97 questions for this search.

By this investigation it is aimed at finding out the dimension of changing in the sake of
religion and social manner while transiting from agricultural sector to the industrious
sector. In the first part of this the is the birth of industralisation and growing up and the
influences on the commint in the world and in Turkey has taken in to consideration. in the
second hart in the capasity and the framework of the agricultural sector and community in
Turkey have been dwelled on.In the thirt part the conection badwen religion and industry
has been explained. In the fourt the frame- work of the city center’s socio- economics.

Key Words: Religous Life, Mersin, Agriculture, Industry, Industrialisation, Social Changes

Bu makale, “Mersin’de Tarim ve Sanayi Kesimi iscilerinde Dini Yasayisin Karsilastirilmas1”,
(Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1992) isimli caligma-
mizdan hazirlanmistir.)

** Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, e- posta: ramazankara-
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GIRiS

Bu calismada, din-sanayilesme iliskisi ele alinmakta, bu iligkinin bo-
yutunu kavrayabilmek icin, sanayilesmenin dini hayata etkisini ortaya
koyabilmek bakimindan, teknolojik gelisme ve sehirlesmenin dini hayata
etkisi incelenmistir.

Tarim ve sanayi kesimi iscilerinde dini yasayis tizerine yapilan aka-
demik bir tez ¢alismasi olan bu saha arastirmasinda, genelde evren, iilke-
mizdeki tiim tarim ve sanayi kesimi iscileridir. Calisma evreni ise, Mersin
merkez ilce sinirlar i¢indeki tarim ve sanayi kesiminde faaliyette bulu-
nan is¢ilerin olusturdugu biitiindiir. Her iki kesimdeki iscilerin sosyo- eko-
nomik, kiiltiirel, psikolojik, dini inang ve pratikleri vb. gériintim ve statii-
lerini ortaya cikarmaya calistigimiz bu bilgiler anket ve miildkat uygula-
narak elde edilmistir.

1990 yili, Temmuz- Eyliil tarihlerinde -Mersin’de tarimda calisma se-
zonu olmasi sebebiyle- evrenin temsil giiciine uygun olarak tarim kesi-
minden 358 isci ile, resmi gorevimiz sebebiyle somestr tatilinde 1991
yil1, Ocak- Subat aylarinda sanayi kesiminde 147 isci ile goriisme yapilip
arastirma kapsamina alinmistir.

Dini inan¢ ve ibadetlerle ilgili tutum ve davranislarin yani sira, sos-
yo-kiiltiirel hayatin ahlak, aile, iktisat, siyaset, eglence... gibi cesitli top-
lumsal kurum ve sistemler ve faaliyet alanlar1 ve etkilesimine de degin-
mek gayesiyle hipotezlerimizi test etmeye yonelik yonelttigimiz sorulara
aldigimiz cevaplardan sosyo-kiiltiirel alanlara iliskin tespitlerimizi ortaya
koymaya calisacagiz.

PROBLEM

Ulkemizde, tarim ve sanayi kesiminde faaliyette bulunan insan top-
lulugu; 6nemli bir yek@in olusturmaktadir. Bununla ilgili olarak, toplu-
mun, tarim ve sanayi toplum tiplerinden her ikisine de dahil oldugunu,
tarim toplumundan sanayi toplumuna gecis siirecinde oldugumuzu da
belirtmek gerekir.

Bilindigi gibi, bilim ve teknigin son birkac yiizyil icerisinde kaydettik-
leri bas dondiirticii ilerlemeler, icinde yasadigimiz XXI. yiizyila erismis
bulunan giiniimiiz toplumlarinda uzay caginin baslamasiyla yeni boyut-
lara ulasirken insanlik da, diinyanin her yerinde benzer hiz ve oranlarda
olmamakla birlikte yeni buluslarin beraberinde getirdigi modern mede-
niyetin gerekleri karsisinda koklii degismelere sahne olmustur. Ote yan-
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dan toplum ic¢inde sosyal hayatin en hakim noktasinda bulunan din de
ister istemez bu degismelerden etkilenmektedir.’

Emile Pin’e gore, sanayilesme siirecine girmis bulunan insan, dini
degerlere kars1 ilgisiz bir hale gelmis gibi goriinmektedir. Sanayilesme
fenomeninin evrenselligi ve geriye dondiiriilemez gercekligi karsisinda
bazilar1 dinin tedrici bir sekilde kaybolacag: sonucunu cikardilar. Batr'da
yapilan calismalardan alinan 6rnekleri inceledigimizde; Fransiz ihtilalin-
den 6nce (1789), Bat1 Avrupa’nin Katolik iilkelerinde pratik dini hayatta
gerileme yok gibiydi. Sadece cok biiyiik sehirler dini hayatin geriledigine
sahit oluyorlardi. Kirsal bolgelerde, kiiciik ve orta biiytikliikteki sehirler-
de dini hayata baglilik tamdi. Sehirlerin ve kirsal bolgelerin geride kalan-
lar1 bugiinkii gibi bir tezat icinde degillerdi.

Kirsal alan Hristiyanligi, hayat tarzi ve ritmi itibariyle kdylerinkine
benzeyen ve halk: ziraatle ilgili her tiirlii faaliyette cevredeki koyler ve
insanlari ile siki miinasebet icinde olan kiiciik sehirlerde bile giiciinii kay-
bediyordu. Sanayilesmis biiyiik sehirlerin etrafini cevreleyen kirsal alan-
larda pratik dini hayatin nisbeti daha da diisiiktiir:

G. Le Bras ve Fernard Boulard tarafindan cizilen sema, “Fransa’da kirsal
alanlarda dini hayat” bize bunun dogrulugunu kolayca gdstermektedir. Ya-
zarlar, Paris’in etrafini cevreleyen yiiz ila ikiyiiz kilometrelik bir bolgenin di-
sinda kalan genis bir sahayi, Hristiyanlik geleneklerine bigane olarak tasvir
etmektedirler. Bu bolgelerde yasayanlarin vaftize, ilk kominyona veya dini
nikahla evlilige ve cenaze merasimlerine (dini) istirak ettiklerini, bunlarin
disinda olan diger dini pratikleri yerine getirmediklerini soyliiyorlar. Eger kir-
sal bolgeleri birakip sehre yerlesmege veya sanayi hayatina angaje olmak
icin gidenler arasindaki biiytlik bir cogunlugun hayat: incelenirse, bunlarin
pratik dini yasayis1 terk ettikleri miisahade edilir.2

Endiistri ve sehirlesmenin, Bati1 Avrupa ve Amerika'nin yerlesik en-
diistriyel toplumlarinin disinda milyonlarca kisinin hayatini etkiledigini
B. R. Scharf da ifade etmektedir:

“Endiistrilesmenin etkisi konusunda hem tarihl ve hem de cagdas
mal(imat vardir. Ingiltere hakkindaki sahidin en énemli parcalarindan bi-
risi, 1851 Dini Niifus sayimidir. Normal bir pazar giiniinde bir ibadet yeri-
ne devam eden niifusun oranini 6l¢cmek icin girisilen bu caba, hizl en-

1 Unver Giinay, “Modern Sanayi Toplumlarinda Din: II”, E.U.L.F. Dergisi, Say1:3, Kayseri 1986,
5.42.

2 Emile Pin, “Din ve Sanayi Oncesi Medeniyetten Sanayi Medeniyetine Gegis”, Gev.: M. Kos-
tas, Din Ogretimi Dergisi, Say1: 8, Ankara 1987, s. 95 - 96.
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diistrilesmeden bir asir sonra, yeni endiistriyel sehirlerde kiliselerin zayuf-
lig1 konusunda bircok uyarici seslerin isitildigi bir sirada yapildi. Sayim
sonuglar1 bu uyarilar teyid etti... Sehrin biyiiklagi ile kiliseye devam
diizeyi arasinda genis bir ters korelasyona ragmen, endiistrilesme siireci-
nin, dinsizligin veya en azindan dini uygulama konusundaki gerilemenin
tek basina dogrudan bir sebebi olmadigini ima eden istisnalar vardi. Ik
olarak, bircok biiyiik fabrikalara sahip olma anlaminda, o zamanlar en-
diistriyel bir sehir olmayan Londra’da, diisiik bir devam (kiliseye devam)
orani vardi. Niifusu fabrika ve madencilik bolgelerininki kadar hizl bir
sekilde biiytimiistii; fakat Londralilar'in istigal ettigi isler biiyiik capta hiz-
met, dagitim ve kiiciik 6lcekli endiistri sahalarindaydi. Buna ragmen Lond-
ra'nin kiliseye gidis rakamlari, Manchester, Sheffield ve Birmingham'inki
kadar diisiiktii. Hatta onun, dini uygulamanin geriligi konusundaki s6h-
reti, yasamis oldugu enddistrilesmeden daha 6nce gelir. Bu, biiyiik 6l¢iide
endiistriyel olup olmadiklarina bakilmaksizin, biiyiik sehirlerdeki haya-
tin, dini uygulamayi zayiflatmaya basladigini ima etmistir... Endiistriles-
me tek ve karmasik olmayan bir siire¢ degildir; bu sebeple dini, uygula-
ma iizerindeki her bir farkli unsurun etkilerinin ayrintili bir bicimde orta-
ya konmasi gerekir."® diyerek E. Pin G. Le Bras ve Fernard Boulard'dan
farkl bir bicimde dini uygulamada gortilen gerilemenin sadece sanayiles-
meden kaynaklanmadigini ortaya koymaktadir.

Batr'daki bu tiirden arastirma ornekleri sonuglarinin yani sira, gele-
neksel tarim toplumundan sanayi toplumuna geciste Batili toplumlardan
seksen- yliz y1l sonrasinda sanayilesme siirecine girmis olan toplumumuzda
sanayilesme, teknoloji, kentlesme olgular: iizerine sosyolog Miibeccel
Kiray'in ¢aligmas: gibi sanayi-toplum miinasebeti konusunda yapilan ca-
lismalarda ya da bir diger Sosyolog Serif Mardin’in din ve ideoloji iizerine
yaptig1 calismasinda ve Besir Atalay’in Sanayilesme ve Sosyal Degisme
calismasinda sanayilesme-din iligkisine, yine sanayilesmeyle beraber ge-
lisen kentlesme olgusunun dini hayatla iligkisine dolayl bilgi ve deger-
lendirmelerin varligini gérdiik. Biz calismamizla “sanayilesmenin ve kent-
lesmenin dini hayata etkisi bakimindan iilkemizde var olan problemi in-
celemek ve toplumumuzdaki durumu tespit etmek amaciyla “Mersin’de
Tarim ve Sanayi Kesimi Iscilerinde Dinf Yasayisin Karsilastirilmas:” ile “Sa-
nayilesmenin Dini Hayata Etkisini” arastirmak istedik. Buna gore:

3 BETTY R. Scharf, “Endiistriyel Toplumlarda Din”, Gev.: Biinyamin Solmaz, S.U.L.F. Dergisi,
Say1:3, Konya 1990, s. 443
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Arastirmamizla ilgili varsayimlar;

“Sanayilesmenin ve kentlesmenin iscilerin dini yasayisina etkisine”
iliskin temel varsayimlar iki ana varsayim halinde ifade edilmistir.

Birinci Ana Varsayim, “tarim iscileri kesiminde geleneksel din anlayi-
st yaygin olup, dini yasayisa cografi ve sosyo- kiiltiirel faktorlerin etkisi-
nin oldugu, bunun yani sira kdyden- kente, tarim isciliginden sanayi isci-
ligine gecenlerde, baslangicta yeni cevre ve yeni is sartlarina uyma giiclii-
giinden kaynaklanan bocalamadan dolay: dini yasayisin olumsuz yonde
etkilendigi, bunun da faaliyet alaninda gecen siireye bagli olarak, ferdin
isine ve ¢evresine uyum gosterip, sosyal ve ekonomik durumunda gelis-
meler meydana geldiginde dini inang ve pratiklerinde olumlu yonde de-
gismelerin oldugunu” esas aliyordu.

ikinci Ana Varsayim, “tarim iscileri kesiminde dini pratiklere ilgi ve iste-
gin yiiksek diizeyde ve pratiklerin yerine getirilme sikliginin yogun olacagi,
Sanayi iscileri kesiminde ise ilgi ve istegin yiiksek diizeyde olabilecegi fakat,
yerine getirilme siklig1 oraninin diisiik seviyede olacag1” diistiniilmekteydi.

Arastirmanin degiskenlerine goére de varsayimlar olusturulmus ve
arastirma alaninda sinanmis, ortaya ¢ikan sonuglar tablolastirilip, ylizde-
ler halinde belirtilmistir. Bu calismada ise; arastirmamizda ulasilan bir
kisim sonuclara ve bazi 6nerilere yer verilmektir.

ISCILERLE iLGIiLi GENEL BiLGILER

Arastirma gruplarimiz olan tarim ve sanayi kesimi iscileri hakkinda
verilecek genel bilgiler ile, arastirmanin 6nemi daha ayrintili olarak orta-
ya konulabilecektir. Arastirma gruplarimizin 6zellikleri ile birlikte, aras-
tirmanin bazi degiskenleri de aciklanmis olacaktir.

Tarim kesimi iscilerinden s6z ederken tanimlama problemi ile kars1
karsiyayiz. Tarim iscisinin nitel ve nicel ydonden tanimi problemin esasini
olusturur.

“...Ayrimlara dayali olarak kir kesiminde yasayan niifusun tarim is
giicii, sehir kesimindeki niifusu ise tarim dis1 is giicii kabul etmek yanlis
olacaktir. Kir kesiminde tarim dis1 faaliyetlerde ugrasanlar oldugu gibi,
sehir kesiminde tarimsal faaliyetlerde calisanlar vardir... Ote yandan, y1-
lin belirli aylarinda tarimsal faaliyetle ugrasan bir kisi bog zamanlarinda
yakin sehirsel yerlesim iinitelerine giderek tarim disi sahalarda calismak-
tadir. Buna karsin, yilin belirli zamanlarinda tarim dis1 sektorlerde calisan
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kisilerin de koylerine donerek gecici olarak tarimsal faaliyetlerle meggul
olduklari izlenmektedir...”

Ulkemizde tarimsal {iretimin biiyiik 6lciide iklim sartlarina bagh kal-
mast tarim faaliyetlerinin siirekliligini azaltmaktadir. Bahcecilik, sebzeci-
lik gibi yogun tarim kesimlerinde dahi is giiciiniin istihdamu stirekli ola-
mamaktadir. Kis aylar1 hemen hemen tiimtiyle issiz ge¢cmekte, ilkbahar
aylarinda is mevsimi baslamakta bolgelere gore Temmuz- Agustos ayla-
rinda ve Eyliil- Ekim aylarinda en yiiksek seviyeye ¢cikmaktadir.

Tarim iscileri genelde biiyiik sehirlerin ve sanayi merkezlerinin di-
sinda bulunduklarindan, devletin sunmus oldugu bazi sosyal haklardan
yararlanmakta zorluk ¢cekmektedirler. Boyle bir yerlesim durumu, bu isci-
lerin kamuoyu yaratmalarini da gliclestirmektedir.

Bu isciler arasinda geleneklerine baglilik da yaygin oldugundan, diinya
goriislerine kadercilik, ihtiyacsizlik gibi olgular etkili olabilmektedir.

Egitim diizeyleri sanayi iscilerine gore daha diistiktiir. Bu nedenle yeni
teknolojilere adapte olmalar1 zorlasmaktadir.

Esasen bunlarin 6nemli bir kismi tarimla ugrasmakta ve yeterli geliri
saglayamadiklarindan gecici olarak calismaktadirlar ve bu nedenle de is-
lerinde bir stireklilik olamamaktadir.®

Arastirmamizda, deneklerin genel yas durumlar ve yas gruplarina
gore dagilimi tablo 1’de goriilmektedir.

Aragtirmamizda tarim kesiminde cok kiiciik ve ¢ok ileri yaglarda (yasli)
denilebilecek kisilerin calismakta oldugunu gozlemledik. Bu durumda
tarim kesimindeki insanlarimizin ¢alisma sartlarinin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmaktadir.

Arastirmamiza katilan deneklerden tarim kesiminde %63.97’si er-
kek,%36.03’1 kadin, sanayi kesiminde hepsi erkektir. Sanayi kesiminde
kadin iscilerin hem sayisinin az olmasi hem de sanayi isciliginden ¢ok
hizmet sektorii isciligi niteligini tasimalarindan 6rnekleme dahil edilme-
mislerdir. Bu karsilastirmali bir calismada eksiklik gibi gortilse de sadece
kadin denekler arasinda olup; tarim ve sanayi kesimleri arasindaki karsi-
lastirma yapmamiza engel degildir. Kald:1 ki, kadinlar toplumun bir¢cok
kesiminde egitim, sanat, ekonomi, siyaset vb. gibi yeterli oranda yer ala-

4 TURK- iS, TARIM —iS, Gezici Tarim i§gilerinin Sorunlari, Panel, Konferans, Ankara, 5 Kasim
1985, s.4- 5.

5 Yasar Giirgen, ve digerleri,“Tarim Iscilerinin Sorunlari ve Géziim Yollar1” Tiirkiye Ziraat Mii-
hendisligi,II. Teknik Kongresi (8-12 Ocak 1990), Ankara 1990, s. 730-731.



RAMAZAN KARAMAN ¢33

Tablo- 1: Yas Durumu

TARIM SANAYI
YAS GRUBU E K
Say1 % Say1 % Say1 %
16'dan kiictik 13 5.67 10 7.75 - -
16-20 37 16.15 29 22.48 - -
21-25 30 13.10 8 6.34 8 5.44
26-30 32 13.97 21 16.27 22 14.96
31-35 37 16.15 19 14.72 22 14.96
36-40 36 15.72 18 13.95 51 34.69
41-46 14 16.11 5 3.87 36 24.48
47-51 12 5.24 3 2.32 7 4.76
52-58 10 4.36 4 3.10 - -
59-65 2 0.87 7 5.42 - -
65 + 2 0.87 1 0.77 - -
Cevapsiz 4 1.75 4 3.10 1 0.68
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 147 100.00

Tablo - 2: Cinsiyet Durumu

TARIM SANAYI
CINSIYET DURUMU Say1 % Say1 %
Erkek 229 63.97 147 100.00
Kadin 129 36.03 - -
TOPLAM 358 100.00 147 100.00
Tablo- 3: Ogrenim Durumu
OGRENIM DURUMU TARIM SANAYI
EBSay % | K Say % Say1 %
Okur-yazar degil 20 8.73 55 42.63 - -
Okur-yazar 14 6.11 12 9.30 - -
Tlkokul 163 71.18 54 41.86 76 51.70
Ortaokul 23 10.04 7 5.43 19 12.93
Lise ve Dengi Okul 7 3.06 - - 47 31.97
Yiiksek - - - - 2 1.36
Cevapsiz 2 0.88 1 0.78 3 2.04
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 147 100.00
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mamakta oldugu gozlenmektedir. Neticede bu durum sosyal bir tespit ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gortildiigi gibi, tarim kesiminde egitim diizeyi bir hayli diisiiktiir. Bu
da gosteriyor ki, toplumumuzun 6nemli bir kesiminde egitim- 6gretim
gibi insanin temel ihtiyaclarindan olan bir husus g6z ard1 edilmistir. Siip-
hesiz, egitim- 6gretim ferdin toplum i¢inde fonksiyonunu yerine getirme-
sinde onemli bir faktor olmakta, insanin gelismesinde ve toplumun kal-
kinmasinda dinamik bir gii¢ kaynagidir.

Tablo- 4: Mersinde Dogup Biiyiime Durumu

TARIM SANAYI
DOGUP BUYUME ERKEK KADIN
DURUMU
Say1 % Say1 % Say1 %
Evet 60 26.20 35 27.13 44 29.93
Hayir 169 73.80 94 72.87 103 70.07
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 147 100.00

Genel gortinim olarak her iki kesimde arastirma elemanlarinin %
70’lik boliimii baska yerlerden (baska iller ve Mersin’in ilcelerinden) goc
yoluyla gelenlerden olusmaktadir.

Mersin’e Adana ilinden gelenlerinin, sanayi kesiminde faaliyette bu-
lunduklar ortaya ¢ikmaktadir. Bunun yaninda Adryaman, Aksaray, K.Ma-
ras, Karaman, Hatay, S.Urfa gibi illerden tarim kesiminde faal olanlarin
orani ise yiiksek diizeydedir. Mersin’e, bagka illerden gelenlerin orani ta-
rim kesimi erkekler de, %30.77, kadinlarda %35.11.sanayi kesiminde
%28.721ik bir diizeydedir.

Tablo - 5: Yerlesme Siireleri

TARIM ;
YERLESME SANAYI
SURELERI ERKEK KADIN
Say1 % Say1 % Say1 %
0-20Y1l 55 32.55 15 15.96 2 1.94
3-5Y1 18 10.65 14 14.89 14 13.59
6-10 Y1l 42 24.85 30 3191 13 12.62
11-14 Y1l 13 7.69 10 10.64 15 14.56
15-19Y1l 20 11.83 15 15.96 31 30.11
20+Y1l 21 12.43 10 10.64 25 24.27
Cevapsiz - - - - 3 291
TOPLAM 169 100.00 94 100.00 103 100.00
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Tablo 5’de tarim kesimi erkeklerden O- 2 yillik siireyle oturmakta
olanlarin %32.54°liik oranla en fazla, kadinlarin % 15.96’lik bir orana
sahip olduklar goriilmektedir. Sanayi kesiminde ise %1.94’liik oranla en
diisiik seviyededir. Bu yerlesme siiresi diliminde tarimda mevsimlik ve
gezici iscilerin varligi bu yogunluga sebep olmaktadir. Sanayi kesiminde,
10 y1l ve daha fazla siiredir sehirde bulunanlarin toplam orani % 54.37°dir.
Bu durum sanayi is¢isinden sehir hayatina dahil oldugunu ortaya koy-
maktadir.

Tablo - 6: Calisma Durumu

TARIM SANAYI
CALISMA SURELERI ERKEK KADIN
Say1 % Say1 % Sayi o

Giindeliki 104 45.41 100 77.52 -
3-4Aylik 4 1.75 -

6 Aylik 1 0.44 1 0.78 -

1 yillik + 2 0.87 - 147 100.00
Baska 118 51.53 28 22.48 -
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 147 100.00

Giindelikci olarak calisan tarim kesimi iscilerin orani % 45.41, ka-
dinlarin % 77.52’dir. Bu durum, tarimda giindelik¢i baska bir deyimle
yevmiyeciligin yaygin bir calisma bicimi oldugunu gostermektedir. 3- 6
aylik siireli calisan tarim kesimi erkekler toplam % 3.06, kadinlar % 0.78
oranindadir. Sanayi kesimi is¢ileri ise daimi olup bir y1l ve daha fazla siire-
den beri ¢alisanlarin orani % 100’diir.

“Baska” secenegine cevap verenlerin icinde icarci ve yarici ortakgilik
yaparak tarim isciligi tanimina uygun diiser nitelikte olan ve toplam ora-
n1 erkeklerde % 51.53, kadinlarda % 21.71 olan tarim iscilerinde daha
cok dikkat ¢cekmektedir. Bunlar her ne kadar kendi hesaplarina calisir go-
riinseler de ayni zamanda baskalarina giindelik¢ilige de gitmekte olduk-
larini ifade etmektedirler.

SOSYO-KULTUREL HAYATTA DIN

Toplumun dini yasayisinin sosyolojisi bakimindan, orada miinhasiran
dini inanc ve ibadetlerle ilgili tutum ve davranislarin yani sira, sosyo-kiiltii-
rel hayatin ahlék, aile, iktisat, siyaset, eglence... gibi cesitli toplumsal ku-
rum ve sistemler ve faaliyet alanlari ve etkilesimine de deginmek gerekir.
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1. DIN VE AILE

Aile biitlin insan toplumlarinda bulunan ilk gruptan, insanin en de-
rin ve kokli kismen organik nitelikteki 6zelliklerine dayanan aile evren-
sel bir sosyal kurumdur.® Aile-Din iligkisine bakildiginda, ¢cok tanrili dinle-
rin gecerli oldugu gruplarda, aile ve aile ocagi olan ev, i¢cinde dini toren
ve tapmmalarin yapildig1 yerlerdir. Uyeleri arasinda kan bagina eklenen
din birligi, onlar sikica birbirine kenetlemistir. Din bag1 diger baglardan
cok daha giiclii, etkili ve dayanigmalidir.”

A- Aile ici iliskilerde Din

Din, sosyal kurumlarin hepsine birden etkide bulunan bir ¢zellige
sahip olup, ailenin de olusumundan itibaren, saglikli bir bicimde devam
etmesini saglayarak siirekli bir etkileme icindedir. Din, ailenin kurulma-
sinda ilk basamaklar sayilan nisan torenlerinde, daha sonra nikéh ve dii-
giin torenlerinde de etkilerini gosterip bu tiir sosyal olaylarin her birine
dini ve sosyal birer olay olma niteligi kazandirdig1 gortilmektedir.

Ailenin tegekkiilii olan evlilikte esler arasinda resmi veya hem dini,
hem resmi nitelikte bir evlilik anlasmasi (nikdh) nin yapildig1 bilinmektedir.

Tablo- 7: Nikah Tiirii Durumu

TARIM SANAYI
NIKAH TURU ERKEK KADIN 0
Say1 %
Say1 % Say1 %

Resmi - - - - - -
Dini 15 9.03 10 11.37 6 4.17
Her ikisi 151 90.97 78 88.63 138 95.83
TOPLAM 166 100.00 88 100.00 144 100.00

Tablo 7’den deneklerin evlilikte dini nikdhtan vazgecemediklerini,
biiylik oranda her iki nikéhi birlikte yaptiklar: anlasilmaktadir. Yalnizca
dini nik&ha sahip olanlar, en fazla tarim kesimi kadinlarda olup, % 11.37
oranindadir. Her iki nikahin birlikte tercih edilmesinin yaygin olmasi, ilgi-
li kanunun dini nikdhtan 6nce resmi nikahi zorlamasi ve toplumun bek-
lentisinin bu yonde olusmasi ile aciklanabilir. Ancak, arastirma grubu-

6 Sulhi, Donmezer, Sosyoloji, Savas Yay., 8. Basim, Ankara 1982, s.214.
7 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, 3. Basim, A.U.1.F.Yay., Ankara 1983, 5.226.
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muzda sadece resmi nikahla evli deneklerde rastlanilmayisi, dinin tesir
giicliniin gecerliligini korumakta oldugunu ortaya koymaktadir.

Deneklerin es se¢iminde ortaya koyduklar kriterler icinde dini nite-
likte olanlarin durumu tablo’da goriilmektedir.

Tablo- 8: Evlenilecek Kimsede Aranan Ozellikler Durumu

EVLENILECEK TARIM SANAYI
KIMSEDE ARANAN ERKEK KADIN Savi %

OZELLIKLER Sayi % Say1 % ayl 7o
Zenginlik, soyluluk,
aitzellik, yakisikhlik 9 14.28 9 2195 |1 14.29
Bilgili ve gorgiilii olmak 11 17.47 9 2195 | S 71.42
Dine baglilik 27 42.86 16 39.03 | 1 14.29
Baska 13 20.63 6 14.63 - -
Cevapsiz 3 4.76 1 2.44 - -
TOPLAM 63 100.00 41 100.00 | 7 100.00

Gortildiigi gibi, bilgili ve gorgiilii olma 6zelligi sanayi kesiminde yiik-
sek orandadir. Bunun yaninda dine baglhilik 6zelligi % 14.29 olup en yiik-
sek ytizeydedir. Tarim kesiminde bu 6zelligi tercih edenlerin oraninin yiik-
sek olmasi da tarimdan sanayiye dogru dini degismenin yoniinii ve dere-
cesini actklamaktadir.

Tablo- 9: Kiz-Erkek Beraberligine Kars1 Tutumlar

KIZ-ERKEK TARIM SANAYI

BERABERLIGINE KARSI ERKEK KADIN Sav1 %
ay1 %o

TUTUMLAR Sayt % Sayt %
Normal 55 24.02 52 4031 | 23 15.65
Ayip 54 23.58 22 17.05 | 26 17.69
Giinah 83 36.24 32 24.81 59 40.14
Baska 31 13.54 22 17.05 | 32 21.76
Cevapsiz 6 2.62 1 0.78 7 4.76
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 | 147 100.00

Tablo 9’da goriildiigii gibi, evli olmayan kiz ve erkeklerin beraber
olmalarini diger bir tanimla flort etmelerini “normal” gorenlerin tarim
kesiminde yiiksek oranda, sanayi kesimde diisiik diizeyde olmasi, giinah
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diyenler tarim kesiminde diisiik, sanayi kesiminde yiiksek oldugu tespit
edilmis olup, elde etti§imiz bulgulardan farkl bir bulgu olarak karsimiza
cikmaktadir. Bunun da toplumda var olan durumun ortaya konulmasi
bakimindan 6nemi bulunmaktadir. Bununla birlikte tarim kesimi kadin-
larda “normal” olarak gorenlerinin oraninin % 40.31 diizeyinde olmasi-
n1, bu kesimde kadinlarin, kadin- erkek iliskisinde toplumdan gordiikleri
sosyal baskiya bir tepkinin sonucu olarak agiklamak miimkiindiir.

1. Es ve Gocuklarla ilgili Tutumlar

Ailede esler, karsilikli haklar ve sorumluluklar: paylasirken, cocukla-
ra karsida sorumluluk sahibidirler. Cocugun yetismesinde ve egitiminde
oncelikle anne- baba sorumludur.

Tablo- 10: Ortiinme Durumu

ESLERIN GIYIMINE ILGI TARIM SANAYI
DURUMU Say1 % Sayr %
Kendi istegiyle ortiiniir 66 43.42 95 67.86
Istedigim igin &rtiiniir 46 30.26 9 6.43
Karigmiyorum 22 14.47 16 11.43
Ortiinmeye izin vermiyor - - - -
Bagka 15 9.87 6 429
Cevapsiz 3 1.97 8 5.71
TOPLAM 152 100.00 140 100.00

Gortildigi gibi, kendi istegiyle Ortiiniir diyenler tarim kesiminde %
43.42, sanayi kesiminde % 67.86 oranindadir. istedigim icin ortiiniir di-
yenler, tarim kesiminde % 6.43 oranindadir. Kendi istegi ile Ortiinenlerin
sanayi kesiminde, tarim kesiminin 6niine gecmesini, tarimda esin giyimi-
ne etki edenlerin oranindaki yiiksek diizeye baglamak miimkiindtir. Kirsal
alan erkeginin daha otoriter, baskici olma egiliminin sanayi kesiminde
daha diisiik oranda oldugunu % 6. 43 oraninda esine etki ederek ortiin-
diigiini ileri siirenlerle aciklamak miimkiindiir. Sanayi kesiminde denek-
lerde % 4.29 oraninda bir grubun esinin ortiinmesine izin vermemekte
oldugu ortaya ¢cikmaktadir.

Tablo 11’den gorildiigii gibi, deneklerden kizi icin kendi istegiyle
ortiiniir diyenler, tarim kesiminde % 30.13; sanayi kesiminde, % 45.45
oranindadir. Istedigim icin értiiniir diyenler, tarim kesiminde % 28.85;
sanayi kesiminde, % 24.39 oranindadir. Tarim kesiminde erkeklerin oto-
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Tablo- 11: Kizin Giyimine ilgi Durumu

KIZIN GIYIMINE ILG TARIM SANAYI
DURUMU Sayt % Say1 %
Kendi istegiyle ortiiniir 47 30.13 60 45.45
Istedigim i¢in Ortiiniir 45 28.85 19 14.39
Karismiyorum 13 8.33 26 19.70
Ortiinmeye izin vermiyor ) ) 5 3.79
Bagka 50 32.05 17 12.88
Cevapsiz 1 0.64 5 3.79
TOPLAM 156 100.00 132 100.00

riter baskici tutuma sahip oluslari ortaya ¢ikmakta; karismiyorum diyen-
lerin tarimda, % 8.33 oraninda iken, % sanayi kesiminde % 19.70 ora-
ninda olmasi da bu durumu desteklemektedir. Ortiinmeye izin vermeyenle-
re, yalnizca sanayi kesiminde rastlanmis olup, % 3.79 oranindadir. Simdiye
kadar, inanclar, ibadetler ve dini tutumlarla ilgili tablolarda belirginlik kaza-
nan bu oran dine tamamen kars: olanlari ifade etmektedir diyebiliriz.

Tablo- 12: isim Verme Durumu

TARIM SANAYI
ISIM DURUMU ERKEK KADIN St %
Say1 % Say1 %
Dini isim 57 37.50 22 24.18 44 34.10
Aile biyiiklerinin ismi 56 36.84 42 46.15 45 34.88
Giincel isimler 21 13.82 17 18.68 31 24.04
Bagka 17 11.18 10 10.99 6 4.65
Cevapsiz 1 0.66 - - 3 2.33
TOPLAM 152 100.00 91 100.00 129 100.00

Tablo 12’de goriilecegi gibi, cocuklarina dini isimler secenlerin dine
egilimlerinin bu tutumlarina bagh oranda oldugu varsayilirsa, tarim kesi-
mi erkeklerle sanayi kesimi erkekleri arasinda % 3.00 gibi bir degisme
ortaya ctkmaktadir. Giincel isim se¢me bakimindan sanayi kesiminin, %
24.04 oraninda olmasi bu degismeyi daha da belirginlestirmektedir.

Dini ve geleneklere baglilik duygusunun disinda olan giincel isim
secimi, yasayan tinliiler, artistler, sporcular, sarkicilar vb. ile ilgili olmakta
bunlara ilgi diizeyinin artmasi ise toplum da dini deger ve geleneklerin
degismesinin yoniinii gostermektir diyebiliriz.
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2. Anne-Baba ve Komsularla iliskiler ile ilgili Tutumlar

Din, sosyal iliskilere kurallar koyup, bu iliskilerin diizenli olarak siir-
diiriilmesini gaye edinmistir. islam dini neslin (insan soyunu) devamini
istemis, aile kurumunu saglam esaslarla temellendirilmistir. Dini hayatin
unsurlarini olusturan anne- baba ve ¢ocuklar arasi karsilikli hak ve gorev
komsuluk iliskilerinde deneklerin dini tutumlar ili ilgili sorularla iscile-
rin bu baglamda ki dini yasayislar1 yani, dinin geregine uygun davrana-
bilmeleri sorgulanmak istenmistir.

Komsular, birbirine en yakin aileler ve bu ailenin fertleridir. islam dini
komsular1 en yakin akraba ve hisimlarla birlikte degerlendirir. “Allah’a
ibadet edin ve O’na hicbir seyi ortak kosmayin. Sonra anaya ve babaya
iyilik edin, akrabaya da, okstizlere de, yoksullara da, yakin komsuya da,
yakin arkadasa da, yolda kalmislara, ellerinizdeki kolelere de...”®

Ozellikle giiniimiizde, sehirlesmenin ve sanayinin biiyiik sehirlere
topladig1 insan kalabaliklari, mutlaka Islam’in komsu hakki ve vazifesi
hakkindaki sundugu degerlere sarilmaga mecburdur. Aksi takdirde, cag-
das teknolojinin ve ekonominin diizensizlikleri icinde sinir krizleri geci-
ren topluluklar, birbirilerini yemeye her zaman hazir vaziyettedirler. On-
lar1 birbirine baglayacak, aralarinda biitiinlesmeyi saglayacak din kural-
landir.?

Tablo- 13: Ziyaret Durumu ile ilgili Tutumlar

8 Kur’an, Nisa, 36.
9 M. Aydin, Islam Dini Ilmihali, Hib4s Yay., Konya 1984, s.346.
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Tarim kesiminde hig ziyaret etmeyenler, % 5.00 diizeyinde olup, bu
durumu kirsal alanda erkek cocuklar kizlardan iistlin tutmalari, miras-
tan dogan anlagsmazlik vb. gibi sebeplerle aciklamak miimkiindiir. Tarim
kesimi kadinlardan daha seyrek ziyaret edenlerin, % 19.12’lik orani ka-
dinlarin yakin akrabalarini ziyarette yeterli firsata sahip olmadig1 yoniin-
de aciklanabilir.

Tablo- 14: Komsular1 Ziyaret Durumu

EVLILERIN TARIM SANAYI
KOMSULARI ZIYARET ERKEK KADIN
DURUMU
Say1 % Say1 % Say1 %

Her giin, haftada birkag
glin, haftada bir. 108 67.08 72 81.82 69 47.92
Ayda bir dini bay ramlarda, 31 19.26 13 1477 | 70 48.61
daha seyrek
Hig. 7 4.35 2 2.27 - -
Bagka. 11 6.83 1 1.14 4 2.78
Cevapsiz. 4 2.48 - - 1 0.69
TOPLAM 161 100.00 88 100.00 | 144 100.00

Tablo 14’'de gorildiigii gibi, evli deneklerden, ¢ok sik denebilecek
araliklarla (Her giin, haftada bir veya daha ¢ok) komsular ziyaret eden-
lerin, tarim kesimi erkekler, % 67.08, kadinlar % 81.82; sanayi kesimin-
de, % 47.92 oranindadir. Komsu ziyaretlerinde ve komsuluk iliskilerinde-
ki kirsal alan-sehir farkliliklarinin sonucu bu oranlarda ortaya ¢ikmis olup,
tarim ve sanayi kesimleri arasinda % 20.00’lik bir farklilasma goriilmek-
tedir. Kapali toplum hayatinda yer alan kadinin yegane sosyal iliskisi kom-
suluk iligkisi olup, % 81.82 oranindaki komsu ziyaretlerini bunun sonucu
olarak gorebiliriz.

Deneklerin komsu ziyaretleri durumu, daha az siklikta (ayda bir dini
bayramlarda, daha seyrek) komsularim ziyaret edenlerin tarim kesimin-
de oranlari diisiik diizeylerde iken, sanayi kesiminden yiiksek diizeydedir.
Anne- baba ziyaretleri, tarim kesiminde yogunluk kazanirken komsuluk
ziyaretleri, sanayi kesiminde yogunluk gostermektedir. Bu durum kirsal
alanda anne- babaya daha yakin olusu, sehirde ise tarim kesiminden sa-
nayiye gecisle fertlerin ailelerden uzak kalmasi sonucu ailenin yerine kom-
suluk iligkilerine 6nem verilmesinin sonucu olarak ortaya cikmaktadir
diyebiliriz.
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B- Ailenin Dindarhg: ve ibadete Etkisi

Ailenin ferdin gerek sosyal, gerekse dini hayatina etkisi, fonksiyonu-
nu yerine getirmesi ile ilgili olumlu ve olumsuz sonuclar ortaya koyacak-
tir. Bu anlam da dini ve kollektif hayatta ailenin kazandiracag: inanclar,
tutum ve davranislar, temelli ve kalici izler birakacagi muhakkaktir.

Tablo- 15: Ailenin Dindarlig1 ve ibadete Etkisi Durumu

AILENIN DINDARLIGI TARIM SANAYI
fLE ILGILi DURUM ERKEK KADIN Sayi %
Say1 % Say1 %

Cok dindar, dindar. 147 64.19 75 58.14 57 38.78
Orta derecede dindar,
Dine ilgisi az 79 34.50 52 40.31 86 58.50
Hig - - - - . .
Bagka 3 1.31 2 1.55 - -
Cevapsiz - - - - 4 2.72
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 147 100.00

Tablo 15'de goriildiigli gibi, deneklerden kendini ¢ok dindar veya
dindar gorenler, tarim kesimi erkekler, % 64.19, kadinlar % 58.14, sanayi
kesiminde % 38.78 oranindadir. Orta derece de dindar, dinle ilgisi az ola-
rak gorenler, sirasiyla, % 34.50, % 40.31, % 58.50 oranlarindadir. Bu du-
rumda, sanayi kesimine nazaran, tarim kesiminde ailelerin dindarlig: ora-
ninin yiiksek diizeyde oldugu ortaya cikmaktadir.

Ailenin ibadet yapmaya etkisi durumunda, deneklerden ailesini iba-
det yapmaya her zaman etki ettigini sdyleyenler tarim kesimi erkekler, %
58.92, kadinlar, % 58.92, sanayi kesimi % 9.52 oranindadir. Bazen ya da
genellikle etkide bulunanlar, tarim kesimi erkekler, % 25.76, kadinlar %
30.23, sanayi kesiminde, % 36.06 oranindadir.

Bu durumda, her zaman etki edenlerin tarim kesiminde yiiksek oran-
da, sanayide cok diisiik oranda oldugu, bunun yani sira zaman zaman
etkili olanlarin en yiiksek oranda sanayi kesiminde bulunmasi ve yine
sanayi kesiminde, hi¢ bir zaman etkide bulunmaz diyenlerin % 53.06,
tarim kesiminde, % 10.00’lar da seyretmesi de ailenin dine etkisinin sa-
nayilesme ile ters orantili oldugu ortaya cikmaktadir. Boylece, gelenek
icinde daha ¢ok aile biiyiiklerinin etkileri ile sekillenen ibadet hayati se-
hir hayatina gecisle, aile tarafindan olusturulan baskinin kayboldugu, daha
serbest ve hatta gevsetici sartlar ortaminda, yogunlugunu kaybetmekte
oldugu anlasilmaktadir.
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I1. DIN VE EGITIiM
1. Din Egitimi ve Mahiyeti

insanlarin ferdiyet ve sahsiyetinin saglam bir sekilde tesekkiilii ve
gelismesi bakimindan da her seviye ve yastaki insanlara din egitimi veril-
melidir. Cilinkdi insan sahsiyeti “Sonsuz Varlik” huzurunda hem cinsleriyle
yan yana duydugu varlik hissi ile gelisir ve biitiinlesir. Bu manada sahsiye-
tin tesekkiilii ve gelismesinde dinin rolii en 6nde gelir. Hans Freyer’in
biiytik bir vukufla belirttigi gibi, cagimizda bin bir ihtisas dali arasinda
sahsiyeti iyi tesekkiil edememis yahut dagilmig ve parcalanmis bir sahsi-
yete sahip insami biitiinlestiren dindir. Insana bu sahsiyeti ne ilim verebilir
ne de ahlak. Bu ancak dinin sosyallesmesi ile verilebilir.

Din icin birim insandir ve onun, her insan1 bicimlendirecegi sahsiyet
degerleri vardir. Oyle ise, din egitiminin ihmal edecegi ne farkli yas grup-
lar1, ne de farkli sosyal kiimeler s6z konusu olabilir. Cocuga din egitimi
gereklidir, gence gereklidir, ergin insana gereklidir, yasliya gereklidir. Do-
gumdan 6liime bir sahsiyet cizgisidir insanin. Aym sekilde, zengin, fakir,
isci, patron, erkek, kadin, her meslegin, her cinsin insani boyutunu din
egitimi belirler'®

Din egitiminin insanlardaki ruhi sikintilar1 giderecegini, toplumla
biitiinlesmesini saglayacagini, boylece egitim ve 6gretimden beklenen
gayeye ulasilabilecegini soylemek miimkiind{ir.

2. Iscilerde Din ile ve Dini Bilgi Edinme ile ilgili
Tutumlar

Toplumda var olan dinle ilgili kanaat ve diisiincelerin isci kesiminde
ki dagilimi soyledir.

Tablo 16’dan anlagsilacagi gibi, bu diinya ile ilgili (saadete erme, moral
kazanma seklinde) gorenlerin sanayi kesiminde ki oraninin yiiksek dii-
zeyde ve dini, dhiret icin gerekli gorenlerin oraninin 6nceki durumun
aksine diisiik diizeyde olmasi, tarimdan sanayiye gegisle birlikte, sanayi-
lesme ve sehirlesmenin sonucu olarak, “uhrevilik’ten, “diinyevilesme”
(seculerite)’ye yonelindigini ortaya koymaktadir. Ancak, Islam dininin,
“diinya ve ahiret” dengesini saglamaya dayali oldugu bilinmektedir. Sa-

9 S.Hayri Bolay, “Din Egitiminin Sumlii”, I. Din Egitimi Semineri, Ankara 23- 25 Nisan 1981,
s. 99.
10 Ahmet Tasgetiren, “Din Egitimi” Altinoluk Dergisi, Istanbul, Kasim, 1990, s.45.
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Tablo- 16: Dine ihtiya¢ Durumu

TARIM SANAYI

DINE IHTIYAC DURUMU ERKEK KADIN Savi %

0

Say1 % Say1 % Y

Diinyada saadete erme 19 8.30 5 3.88 24 16.33
Kotii giinde moral kaynag1 11 4.80 1 0.78 11 7.48
Ahiret igin 63 27.51 39 30.23 9 6.12
Her iki diinya igin 132 57.64 83 64.33 86 58.50
Dine gerek yok - - - - 1 0.68
Bagka 3 1.31 1 0.78 5 3.40
Cevapsiz 1 0.44 - - 11 7.49
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 147 100.00

nayilesmenin sebep oldugu sosyal problemlerin basinda gelen “dini kriz”-
lerin seculer bir din anlayisinin toplum da yayginlik kazanmasindan ¢ik-
tigin1 soyleyebiliriz. Deneklerin dini bilgiye ihtiya¢ duyma ile ilgili tutum-
larinin dagilimi tablo’da gosterilmistir.

Tablo- 17: Dini Bilgiye ihtiya¢ Durumu

DINi BILGIYE [HTIYAC TG ———r SANAYT

DURUMU N Say1 %
Say1 % Say1 %

Ihtiyag duyuyorum 219 95.63 117 90.70 115 78.24

Kismen ihtiyag duyuyorum - - 6 4.65 13 8.84

Yeterli bilgiyi aldigim igin

Ihtiyacim yok. 8 3.49 6 4.65 8 5.44

Gereksiz goriiyorum 1 0.44 - - 5 3.40

Cevapsiz 1 0.44 - - 6 4.08

TOPLAM 229 100.00 129 100.00 147 100.00

Tablo 17’de goriildiigi gibi, deneklerden dini bilgiye ihtiya¢ duymakta
olanlarin orani oldukea yiiksek diizeydedir. Tarim kesimi erkekler ile sa-
nayi kesimi arasinda % 17.39 oraninda farklilik bulunmaktadir. Kismen
ihtiyac duyanlar, yeterli bilgi aldig1 icin istemeyenler ve gereksiz gorenle-

rin oranlar da sanayi kesiminde nisbi artis gostermektedir.

Bu durumda, dine ve dini hayatla ilgili olarak sanayi kesimindeki
problemler, tarim kesiminden daha yogun goriilmekte iken, tarim kesi-
minde dini bilgiye ihtiya¢c duymay1, hem dine ilginin yogunluguna, hem
de gercek dini, dinin asil ve esasina uygun olarak eksiksiz 6grenebilmeye
istekli oluslariyla aciklayabiliriz.
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Tablo- 18: Cocuga Dini Egitim Verme Durumu

TARIM SANAY]

DINI EGITIM DURUMU ERKEK KADIN Savi %
Say1 % Say1 % i

Tamamen dinf egitim 37 24.34 4 482 | 14 10.94
vertyor
Geregi kadar dinf egitim 106 6974 | 78 9398 | 94 73.43
vertyor
Hig dini egitim vermiyor 2 1.32 - - 10 7.82
Baska 7 4.60 1 120 |7 547
Cevapsiz - - - - 3 2.34
TOPLAM 152 100.00 | 83 10000 | 128  100.00

Tamamen dini egitim verenler; tarim kesimi erkekler, %24.34; sana-
yi kesiminde %10.94 oranindadir. Bu durum, ayni zamanda deneklerden
bu oranlardaki kimselerin, cocuklarinin tamamen dine bagli olarak yetis-
melerini isteyen” atesli dindar” olarak tanimlayabilecegimiz bir grubun
varligini ortaya koymaktadir.

Geregi kadar dini egitim veriyorum diyenlerin oraninda kesimler arasi
biiytik farkliliklar goriilmekte olup, bu da toplum da yaygin ve gecerlilik-
te olan, ne kadar olsa kabul eden kesimi temsil eden bir anlayistir diyebi-
liriz.

Hic dini egitim vermeyenler, sanayi kesiminde %7.82 oranindadir. Bu
oran dine tamamen ilgisiz ve kars1 olanlar1 kapsar niteliktedir.

II1. DINi GRUB KURUM VE TOPLUMLA iLGIiLi TUTUMLAR
1. Dini Gruba ve Kurumlara iliskin Tutumlar

Dini grup ve tarikatlara mensup olma ile dini hayattaki, inanc, ibadet
ve pratiklerin yogunlugu arasinda dogrudan bir iligkinin var oldugu ka-
bul edilebilir.

Tasavvuf ehli olarak bilenen tarikat mensuplarinin (miiritlerin) irs-
ad-1 kamil (seyhin) in rehberliginde Islam dini sinirlari icinde kalarak sa-
mimi bir ask ve heyecanla dini tecriibe yasayanlarin, dini hayat bakimin-
dan “atesli birer dindar” olduklar gozlenmektedir.

Tablo 19’da goriildigii gibi, tarim kesimi erkeklerde, % 12.22, ka-
dinlarda, % 7.75, sanayi kesiminde, % 5. 44 oraninda tarikat mensubu
olup, tarim kesimi ile sanayi kesiminde goriilen farklilik, tarim kesiminde
cinsler (kadin- erkek) arasinda da bulunmaktadir. Miildkatlarimiz da bu
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Tablo- 19: Dini Gruba mensup Olma Durumu

DINI GRUBA MENSUP TARIM SANAYI
OLMA DURUMU ERKEK KADIN Say1 %
Say1 % Say1 %
Evet 28 12.23 10 7.75 8 5.44
Hayir 200 87.34 118 91.47 |132 89.80
Cevapsiz 1 0.44 1 0.78 7 4.76
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 147 100.00

deneklerin, dini heyecaninin, dine ait bilgi ve motifleri daha ¢ok ortaya
koymalar (dua, zikir, tespih vb.)ile yiiksek diizeyde olduklarini gbzlemle-
digimizi belirtmemiz gerekir.

Tablo- 20: Dini Kurum ve Kuruluslar da Aktif Gorev
Alma Durumu

DINI TARIM SANAYI
KURUMLARDA GOREV
ALMA ERKEK KADIN
DURUMU Sayi % Say1 % Sayi %

Evet 25 10.92 2 1.55 12 8.16
Hayir 203 88.65 126 97.67 131 89.12
Cevapsiz 1 0.44 1 0.78 4 2.72
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 | 147 100.00

Tablo 20’de goriildiigi gibi, deneklerden dini kurum ve kuruluslarda
aktif gorev alanlar, tarim kesimi erkekler, % 1.55, sanayi kesimi, % 8.16
oranlarinda olup, kesimler arasinda az da olsa tarim kesimi lehinde farli-
lik goriilmektedir.

Tarim kesiminde kadinlarin oraninin ¢ok diisiik diizeyde olmasin,
kirsal alanda kadinin boyle tesekkiil ve faaliyetlere aktif olarak katilmasi-
nin sosyal cevre baskisiyla miimkiin olmadig: seklinde aciklayabiliriz. Dini
heyecan bakimindan, hayir isleme duygusuyla kadinlarin daha ¢ok dini
yardimda bulunmakta olduklari ve bunun kirsal alanda yaygin oldugu da
bilinmektedir.

2. iscinin Toplumda Kendini Degerlendirmesine iliskin
Tutumlar

Kesimler arasinda, iscinin kendini toplum tyesi olma bakimindan,
degerlendirmesinde farklilagsmanin olabilecegi varsayilabilir.
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Tablo- 21: Toplumda is¢inin Kendisi ile Tlgili Tutumla

TOPLUMDA ISCININ TARIM SANAY1
KENDISI ILE ILGILI ERKEK KADIN Savt o
TUTUMLARI Say1 % Say1 % Y ’
Mersin'li 25 10.91 22 17.05 4 2.72
Geldigi yer 39 17.03 26 20.16 6 4.08
Isci 36 15.72 22 17.05 32 21.78
Miisliiman 59 25.77 29 22.48 51 34.69
Tiirk 67 29.26 26 20.16 48 32.65
Cevapsiz 3 1.31 4 3.10 6 4.08
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 147 100.00

Tablo 21’de goriildiigii gibi, deneklerden, tarim kesimi erkeklerde,
% 25.77, kadinlar, % 22.48, sanayi kesiminde, % 34.69 oranlarinda isci
sosyal kimligini “Miisliimanlik” tan almaktadir. Bu durum dinin sanayi
kesiminde tesir giiciiniin var oldugunu ve dinin sosyal anlaminin gecerli-
ligini ortaya koymaktadir.

ikinci derecede yogunluk, “Tiirkliik” ten sosyal kimlik almakta olan-
lardadur. “Iscilik” ten sosyal kimlik alanlar, sanayi kesiminde en fazla dii-
zeyde olup % 21.00 oranindadir. Kendinin “geldigi yere” ait oldugunu
belirtenler, tarim kesiminde erkekler % 17.03, kadinlar, % 20.16 oranla-
rindadir. Denekleri genelde sehir merkezine disaridan gelmelerine bagh
olarak “Mersin’li” kimligini tasiyanlar en az sanayi kesiminde olup, %2.72
oranindadir. Bu sanayi iscilerinin sehirde yasamalarina ragmen sehirli kim-
liginden c¢ok, dine, milliyete, sinifa ve dogdugu yere ait oldugunu ortaya
koyar.

iddia edildigi gibi iscilerde, sinif suuru yiiksek ve yaygin diizeyde
olmayip, sanayi kesimi de dahil, ancak {iciincii derecede goriilmektedir.
izmir'de yapilan Sosyolojik bir arastirmada sanayide sosyal kimligini “Miis-
limanlik” tan alanlarin % 40.00’a yakin oranda oldugunu,“is¢ilik” ten
alanlarin oranlarinin % 6.00 olarak vermektedir.!

Deneklerin, toplumda siyasi tercihlerinde dindar olan adaya ilgileri
ile dini kimlik tasima yada din hayat1 ve dindarliklar ile dogrudan bir
iliskinin olabilecegi diistiniilebilir.

Oy kullanmada adayin dindarligina bakar misiniz? Sorusuna evet
diyenler, tarim kesimi, erkekler % 43.88, kadinlar % 40.00, sanayi kesimi
%23.13 oranindadir. Bu durum da sanayi kesiminde “dindar” adayi tercih
tarim kesimdeki ilginin yani sira yakin bir diizeydedir. Sanayi kesiminde
% 25.85 oraninda da “kismen” diyerek, “hayir” diyenlerden farkli tutum-
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Tablo- 22: Oy Kullanma da Adayin Dindarligina Bakma

Durumu

OY KULLANMADA TARIM SANAYI
ADAYIN DINDARLIGINA ERKEK KADIN Savt o

BAKAR MISINIZ? Say1 % Sayt % Y °
Evet 86 43.88 38 40.00 34 23.13
Kismen 7 3.57 8 8.42 38 25.85
Hayir 98 50.00 49 5158. | 72 48.98
Cevapsiz 5 2.55 - - 3 2.04
TOPLAM 196 100.00 95 100.00 | 147 100.00

da olanlarin birlikte diistindiigiimiizde, tarim kesimi diizeyine ulagmak-
la, sanayi kesiminde kararsizlarin varligi, tarimdan sanayiye dogru orta-
ya cikan dini ve sosyal alanlarda ki degismeyi aciklamaktadir diyebiliriz.

Arastirmamizin genel konusu hakkinda deneklerin goriislerine bas-
vurup, elde ettigimiz bulgularla karsilastirmak gayesiyle, deneklerin top-
lumumuzda dini yasayisin zayiflamakta olduguna iliskin tutumlari da 6g-
renilmek istenmistir.

Tablo- 23: Toplumda Dini Yasayisin Zayiflama Durumu

TOPLUMDA DiN{ TARIM SANAYT
YASAYISIN ZAYIFLAMA ERKEK KADIN
DURUMU

Say1 % Say1 % Say1 %
Evet 181 79.04 96 74.42 69 46.94
Kismen 14 6.11 15 11.63 31 21.08
Hayir 34 14.85 18 13.95 47 31.97
Cevapsiz - - - - 1 0.68
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 147 100.00

Deneklerden, toplumda dini yasayisin zayiflamakta oldugu anlamin-
da “Evet” diyenler, tarim kesimi erkekler % 79.04, kadinlar, %74.42, sana-
yi kesiminde %46.94 oranindadir. “Hayir” diyenler, tarim kesimi erkekler
% 14.85, kadinlar % 13.95, sanayi kesiminde % 31.97 oranindadir.

Bu durumda, tarim kesiminde dini hayat bakimindan ilgi ve egilim,
sanayi kesimine oranla hep yiiksek diizeyde iken, dini yasayisin zayifla-
makta oldugunu belirtenler tarim kesiminde yiiksek diizeydedir. Bunun
aksine genel olarak dini bilgi ve egilimleri diistik diizeyde oldugu sanayi
kesiminde, toplumda dini yasayisin zayiflamakta oldugunu kabul etme-
yenlerin orani yiiksek diizeydedir.
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Sanayi ve tarim kesimleri bakimindan arastirmamizda elde ettigimiz
bulgularin farkliligi, ilgili soru ile her iki kesimde goriislerin ters yonde
iliski gostermesi, bu tespitin gercekligini ortaya koymaktadir. Ciinkii, dine
ilgisiz ve karsi olanlar herhangi bir durumda dini gelisme ve ilerlemeye
itiraz ederek, “dinin toplumda cok etkili oldugunu, sakincali olacagini”
iddia ettiklerine pek ¢ok rastlanmaktadir.

Dine ilgi ve egilimleri fazla olanlarda “daha cok dindar olunmasini,
dinin kendilerinin yasadigi donem gibi kuvvetli ve yogun olarak yasan-
masini, degisik dini gruplar da en iyi kendilerinin dini yasayip, dine hiz-
met ettikleri” gibi goriis ve kanaatler yaygin olup, yasanan dini hayati ve
dini gelismeleri eksik, hatta giin gectikce zayiflamakta oldugunu ileri stir-
me egilimleri de yaygindir. Ancak alan arastirmalariyla toplumda var olan
durumlar tespit edilerek, gerceklik yakalanip, gerekli 6nlemler de var olan
problemlerin ¢6ziimiinii saglayabilir.

3. iscilerin Yagsamlarina iliskin Diger Baslica Tutumlar

Batil inanclara inanma, sigara ve alkollii icki kullanma, bos zamanla-
r1 degerlendirme, arkadas olunacak kisinin 6zelliklerine iligkin, zenginlik
ve zengin olmaya iligkin tutmalarla ilgili sorular yoneltilmis ve pek cok
onemli bulgular elde edilmis, yorumlanmistir.

a. Batil inanclara inanma ile ilgili tutumlar

Deneklerin dini hayatlarinda, kesimlere gore biiyii, hurafe vb. inanc-
lara baglanma ve ilgi diizeyinde farkliliklar olmaktadir. Geleneksel din-
darlikta 6nemli derecede ilgi odag: olan bu inanislarin, kentsel toplum
yapisina gecisle, degisme ve gerileme gosterdigi soylenebilir. Tablo’da bu
tutumun dagilimi gosterilmistir.

Tablo -24: Batil inanclara inanma durumu

TARIM SANAY]1
BATIL INANCLAR ERKEK KADIN Says o
Say1 % Say1 %

Nazar Carpilma, Cinli olmak [ 136 59.39 66 51.16 66 44.90
Biiyii, Sihir, Muska 89 38.86 53 41.08 16 10.88
Sans,Kismet, Fal 134 58.51 49 37.98 55 37.41
Higbiri 54 23.58 48 37.21 37 25.17
Cevapsiz 1 0.44 - - 3 2.04
TOPLAM 414 180.78 216 167.43 177 120.40

Aciklama: Denekler birden ¢ok segenegi cevaplamuslardir
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Tablo 24’de goriildiigii gibi, nazar, carpilma ve cinli olmaya inanan-
larin her iki kesimde de orani en yiiksek diizeydedir. Tarim kesimi erkek-
ler, % 59.39; kadinlar, % 51.16; sanayi kesiminde, % 44.90 oranindadir.
Sans, kismet ve fal’a inananlarin orami da yiiksek diizeyde olup, ikinci
sirada yer almaktadir. Biiyti, sihir ve muska’ya olan ilgi diizeyi, tarim kesi-
minde % 40’a yakin diizeyde iken sanayi kesiminde % 10.88 oranindadir.
Kirsal alan yasam biciminde halk sagligi ve tedavisinde basvurulan biiyti,
sihir ve muska, ayni1 zamanda olmasini istedikleri arzularinin yerine geti-
rilmesinde de basvurulan careler olarak yayginlik gosterirken; kentsel,
yasamda, ilmin ve doktorlugun gecerli ve ulasabilme imkénlarinin olma-
s1 gibi sebeplerle biiyt, sihir ve muskaya ilgi ve egilimi azaltip, yarar sag-
ladigina da inanilmamakta oldugunu soyleyebiliriz.

b. Sigara ve alkollii icki kullanma ile ilgili tutumlar

Tablo- 25: Sigara ve alkollii icki kullanma durumu

SIGARA VE ALKOLLU TARIM SANAYI
ICKi KULLANMA ERKEK KADIN
DURUMU Say1 %
) Say1 % Say1 %

SIGARA
Devamli 112 4891 8 6.20 72 48.98
Ara sira 19 8.30 1 0.78 14 9.53
Cok seyrek 6 2.62 - - 16 10.88
Hig 92 40.17 120 93.02 42 28.57
Cevapsiz - - - - 3 2.04
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 [ 147 100.00

ALKOL
Devamli 4 1.75 - - 7 4.76
Ara sira 11 4.80 - - 29 19.73
Cok seyrek 29 12.66 - - 35 23.81
Hig 185 80.79 129 100.00 | 73 49.66
Cevapsiz - - - - 3 2.04
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 | 147 100.00

Tablo 25’de goriildiigi gibi, deneklerden sigarayr devamli kullanan-
lar, her iki kesimde erkeklerdeki oran % 48.90’dir. Tarim kesimi kadinlar
ise % 6.20 oranindadir. Hi¢ kullanmayanlar, tarim kesimi erkekler, % 40.17;
kadinlar, % 93.02; sanayi kesiminde % 28.57 oranindadir.

Deneklerden alkol kullanimina kadinlarda hi¢ rastlanilmayip, erkek-
lerden tarim kesiminde, % 1.75; sanayi kesiminde % 4.76 oranlarinda de-
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vaml kullananlar goriilmektedir. Sanayi kesiminde alkol kullanimi orani
yiiksek diizeyde seyretmektedir. Hi¢ kullanmayanlarin orani tarim kesimi er-
keklerde % 80.79 iken, sanayi kesiminde, % 49.66 oranina diiserken sanayi-
lesme ve kentlesmenin alkol bagimliligina sebep oldugu kismen de olsa s6y-
lenebilir. Ciinkii bu kesimde devaml, ara sira ve ¢ok seyrek olarak alkol kul-
lananlarin orani toplami % 48.30 arasinda olup, hi¢ kullanmayanlara esittir.

Bu durumda dini bakimdan yasak olan icki kullanilmasinin bu di-
zeyde olmasi, bu kesimde dini hayatin niteligini (dini emirlere baglilik,
inanc biitinliigii ve pratikleri uygulama bakimindan) anlamamizda ye-
terli aciklama getirirken; sanayi kesiminde dini krizlerin yasandigini, dine
ilgi ve egilimin azaldigini soyleyebilir.

c. Bos zamanlan degerlendirme ile ilgili tutumlar:

Tablo- 26: Bos zamanlar1 degerlendirme durumu

BOS ZAMANLARI TARIM SANAYI
DEGERLENDIRME ERKEK KADIN S o
FAALIYETLERI Sayi | % Sayi % ayt °

Gezme 9 3.93 - - 9 6.12
Spor, Av 30 13.10 - - 14 9.52
Ev isleri 14 6.11 62 48.06 5 3.40
Kahvehane 77 33.62 - - 28 19.05
Radyo Teyp TV. 61 26.64 32 24.81 39 26.53
Kitap Okuma 5 2.18 4 3.10 14 9.52
Kur'an Okuma 7 3.06 - 6 4.08
Icki igme 1 0.44 - - 2 1.36
Baska 23 10.04 31 24.03 11 7.48
Cevapsiz 3 1.31 - - 19 12.94
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 | 147  100.00

Tablo’ 26 da tarim kesimi erkeklerde bos zamanlar1 degerlendirme
faaliyetleri arasinda “Kahvehane” ye gidip oturmak, % 33.62 oraniyla en
yliksek diizeyde oldugu goriilmektedir. Kahvehanede oturmak sanayi ke-
siminde % 19.05 oraninda ikinci derecede iken, % 26.53’liik oranda Rad-
yo-Teyp, TV. gibi kitle iletisim araclarini izleyenler birinci derecede yo-
gunluk gostermektedir. Kitap okuma faaliyeti de % 9.52 oraninda olup,
tarim kesimindeki % 3.00 orana nazaran bir hayli yogun kabul edilebilir.
Kadinlardan en yogun faaliyet % 48.06 oraninda ev isleri ile ugrasmak,
ondan sonra % 24.81 oraninda Radyo-Teyp, TV izlemek gelmektedir.

Dini hayatla dogrudan ilgili olarak Kur’ an okumak Tarim kesimi er-
kekler % 3.06; sanayi kesiminde % 4.08 oranindadir.
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d. Arkadas olunacak kisinin 6zelliklerine iliskin
tutumlar

Arkadas ve arkadas grubunun ferdin dini ve sosyal kisilik kazanma-
sinda dogrudan etkili oldugu, arkadas ve arkadas gruplarindaki ortak
duygu, diisiince, tavir ve davraniglardan anlasilmaktadir. Insan, iyi ve
diirtst bir kimse ile arkadas oldugu zaman bu yonde aliskanliklara yone-
lecegi, hatta bu 6zellikleri birlikte paylasacag: bilinmelidir.

Deneklerin arkadas olunacak kisinin 6zelliklerine ilginin yonii onla-
rin dini inang, duygu ve diistince ibadet ve pratiklerine etkileyici nitelikte
olacag diisiintilebilir.

Tablo- 27: Arkadas olunacak kisinin 6zellikleri durumu

ARKADAS OLUNACAK TARIM SANAYI
KiSININ OZELLIKLERI ERKEK KADIN Say1 %
Say1 % Say1 %
Bilgili, gorgiilii, agir basl,
zengin, samimi, ¢aligkan ve 73 31.88 43 33.33 106 72.11
cesur
Dine bagh 74 32.32 31 24.03 29 19.73
Sempatik ve giiler yiizlii 2 0.87 7 5.43 7 4.76
Baska 78 34.06 46 35.66 4 2.72
Cevapsiz 2 0.87 2 1.55 1 0.68
TOPLAM 229 100.00 129 1000.00 147 100.00

Tablo 27’de goriildiigii gibi, arkadas olunacak kiside dine baglilik
ozelligini arayanlar tarim kesimi erkeklerde en fazla oranda olup, % 32.32
oranindadir. Tarim kesimi kadinlar, % 24.03; sanayi kesiminde, % 19.73
oranlarindadir. Buna karsilik, diger 6zellikler, tarim kesimi kadinlar ve
sanayi kesiminde yiiksek diizeydedir.

Bu durumda arkadasta aranan 6zelliklerden dine bagli olmak 6nemli
bir yer tutmakta oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

e. Basariya ulasmada gerekli olan 6zelliklere iliskin
tutumlar:

Insanin hayatta basarili olmasina etki eden pek cok faktérler bulun-
maktadir. Fertlerin kendilerini basariya gotiirecek faktorii secmedeki tu-
tumlari ile dini hayatlar1 arasinda bir iligki varsayilabilir.
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Tablo- 28: Basariya ulasmada gerekli olan 6zellikler

BASARI ICIN GEREKLI TARIM SANAYI
OZELLIKLER ERKEK KADIN Say1 %
Say1 % Say1 | %

Caligkan, kabiliyetli 103 44.97 58 44.96 47 31.98
Kayirilmak 4 1.75 3 2.33 7 4.76
Kaderli, Sansli, varlikli

olmak 33 14.41 25 19.38 15 10.20
Ahlakl, diirtist 46 20.09 20 15.50 50 34.01
Bagka 42 18.34 2.3 17.83 24 16.33
Cevapsiz 1 0.44 - - 4 2.72
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 | 147 100.00

Tablo 28'de goriildiigii gibi, deneklerden basariya ulasmada gerekli
olan o6zelliklerde farkli oranlarda tutumlara rastlanmaktadir.
Caliskan, kabiliyetli olmak diyenler, tarim kesimi erkekler, % 44.97;
kadinlar, % 44.96; sanayi kesiminde, % 31.98 oranindadir. Ahlakl, diirtist
olmak diyenler tarim kesimi erkekler % 20.09; kadinlar, % 15.50; sanayi
kesiminde, % 34.01 oranlarindadar.
Bu durumda caliskan kabiliyetli ve Ahlakl diiriist olunarak basarili
olunacagi kanaati yayginlik kazanmaktadir. Ancak, kayirilmak, kaderlilik,
sansli olmak ve varlikli (zengin) olmak gerekir diyenlere de degisik oran-

larda rastlanmaktadir.

f. Zenginlik ve zengin olmaya iliskin tutumlar:

Zenginligi isteme, zengin olmak icin basvurulan yollarla ve zenginli-
gi istememe gibi tutumlarda dinin etkili oldugu diisiiniilebilir.

Tablo- 29: Zengin olma istegi ile ilgili durum

"ZENGIN OLMAK ISTER TARIM SANAYI
tagrig ERKEK KADIN
MISINIZ? Say1 %
Say1 % Say1 %
Evet 193 84.28 112 86.82 110 74.83
Hayir 36 15.72 17 13.18 35 23.81
Cevapsiz - - - - 2 1.36
TOPLAM 229 100.00 129 100.00 147 100.00

Tablo 29’da biiytlik cogunluk zenginligi istemekte, tarim kesiminde
bu istek, % 10.00 oraninda daha yiiksek diizeyde seyretmektedir. Gelir
seviyesi daha diisiik olan bu kesim zenginligi daha ¢ok istemektedir.
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Tablo- 30: Zenginligi istememe ile ilgili tutumlar

ZENGINLIGI ISTEMEME TARIM SANAYI

iLE {LGILI TUTUMLAR ERKEK KADIN Say %
Say1 % Say1 %

Diinya malina gnem 4 11.11 6 35.29 19 5429

vermem

Zenginlik, felaket. 23 63.89 7 41.18 10 28.57

Baska 9 25.00 4 23.53 4 11.43

Cevapsiz - - - - 2 5.71

TOPLAM 36 100.00 17 100.00 35 100.00

Tablo 30’da goriildigi gibi, zenginligi istememeye iligkin tutumlar,
diinya malina 6énem vermemek ve zenginligin feldket oldugu seklinde olup,
dini motiflerle dogrudan iliskili goriilmektedir. Zenginligin gecici imanin
kalic1 oldugunu, zenginligin dinden uzaklastiracagin ileri siirenler de
mevcuttur.

Zenginligi isteyen deneklere, hangi yolla zengin olmak istediklerini
soruldugunda alinan cevaplardan bu konudaki tutumlarda dinin 6nemli
etkilerinin bulundugu ortaya ¢ikmaktadir.

Tablo- 31: Zengin olmak icin secilen yol ile ilgili tutum

ZENGIN OLMAK iCIN ERKER TARIM DN SANAYI
SECILEN YOLLAR Say1 %
Say1 % Say1 %

Helal yoldan galigarak 139 72.02 69 61.60 77 68.75
Faizle - - - - - -
Kumar, Define, Piyango 3 1.55 - - 20 1785
Spor Toto
Miras, zenginle evlenerek 11 5.70 9 8.04 9 8.04
Baska 40 20.73 18 16.07 3 2.68
Cevapsiz - - 16 14.29 3 2.68
TOPLAM 193 100.00 112 100.00 | 112 100.00

Tablo 31’de goriildiigii gibi, deneklerden biiyiik ¢cogunlugu her iki
kesimde de helal yoldan, calisarak zengin olmak istemektedir. Hak etme-
den ve haram olan kazanc yollarini istememektedir. Faizle zengin olmak
isteyene rastlanmamistir. Sanayi kesiminde % 17.85 oraninda, kumar, de-
fine, piyango, sportoto yoluyla zengin olma egiliminde olanlar vardir

Miras yoluyla ya da zenginle evlenerek zengin olmak isteyenlerin
orani ise diistik diizeydedir.
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Bu durumda sanayi kesiminde mesru olmayan, kazanc yollarina ilgi-
nin daha fazla diizeyde oldugu anlasilmaktadir.

IV. SONUC VE DEGERLENDIiRME

Sanayi inkilab1 sonrasi Avrupa’da kokli degismeler ortaya cikmaistir.
Sanayilesme toplumda yalnizca teknik ve ekonomik alanda bir ilerleme
olmay1p, toplumsal boyutlu etkilesim ve degismelere sebep olarak, tarim
toplumundan sanayi toplumuna gecis stirecini de baslatmistir.

Sanayilesme, toplum tiplerini degistirmis, feodal toplum yerine sa-
nayi toplumu gecerli olmustur. Feodal toplum yapisinin yikilmasi ile actk
toplum gelismistir. Sanayi merkezleri niifus hareketlerinin cekim merkezi
olmus, kirdan kente gocle kapali toplum yapisi daha da ¢oziilmiis, artan
niifuslu kentlerde sanayilesme daha hizlanmistir. Bunun sonucu olarak
sanayilesme ve kentlesme olgusu birbirinden ayr1 olarak diisiiniilemez
olmustur. Niifus hareketleri sosyal yapiy1 biisbiitiin degistirme yoniine gir-
mis, insanlar bagli olduklar: ¢evrede, aileden, sosyal statii ve meslegin-
den kopmak durumuna gelmis, yeni sosyal tabakalasma sistemi ortaya
cikmistir. Bu arada sanayi toplumunda egitim, sosyal hareketliliginin te-
mel dinamiklerinden biri olarak 6nem kazanmustir.

Avrupa’da sanayilesme ile ortaya cikan sosyal degismeler, 19. asirdan
itibaren yayginlik kazanarak evrensellesmistir. Klasik sehir tipleri degis-
mis, sanayi merkezi olarak kurulan sehirler, sanayi toplum tipini sergile-
yip, merkezde sanayi kurulusu ve ¢evresinde gelisen yeni kentler seklin-
de gelismistir. Kent toplumu 6zellikleri sanayi toplumu 6zellikleri ile 6z-
deslesmistir.

Tiirkiye’de tarimda makinelesme ve traktor sayisinda 1960’larda
onemli artiglar meydana gelmis, niifus patlamasi ve tarim kesimindeki
issizlerin cogalmasiyla kéyden kente géc baslamistir. Issizliklerin istihda-
mina ¢oziim olarak sanayilesme diistiniilmiis, boylece biiyiik sanayilerin
cevresinde yeni kentler olusurken, sehirde sanayi kuruluslarinda calis-
maya baslayanlar da koyle sehir hayati arasinda bir gecis 6zelligi tasiyan,
sehrin disinda kendi diinyalarinin “Gece kondu” mahallelerini olustur-
muslardir. Sanayilesme ve sehirlesme birbirinin sonucu olarak ortaya ci-
karken, sosyal degismelere de yol acmiglardir. Aile, egitim, din ve ekono-
mide degismeler bunlardandir.

Cumhuriyetin ilk yillarinda bir koy olan Mersin, cografi konumu, ula-
sim bakimindan hem kara hem de deniz yolu avantajina sahip olmasiyla,
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genig bir hinterlandinin bulunmasi, ticaret ve turizm merkezi olmanin
yani sira, sanayi bakimindan konumunun elverisliligi sayesinde 1960’1ar-
dan itibaren biiyiik sanayi kuruluslarinin kurulmasiyla sanayilesme ve
sehirlesme stirecini baslatmistir.

Mersin’de sanayinin yaninda faaliyet alani olarak tarim genis bir ya-
piya sahip olmakta, 6zellikle capa tarimi uygulandigindan mevsimlik ta-
rim iscisine ihtiya¢ duyulmaktadir. Hatta sanayi kesimi iscileri bile tarima
olan bagliliklarini ortaya koyan isler yapmaktadirlar.

Bu genellemelerden sonra arastirmamizin varsayimlarini bulgularla
karsilastirdigimizda su sonuglar ortaya ¢ikmaktadir:

Sanayilesmenin iscilerin dini yasayisina etki etmesine iligkin temel
varsayimlar genelde dogrulanmistir. Nitekim elde edilen bulgular, Birinci
Ana varsayimimizi dogrular niteliktedir. Halen tarim kesiminde gelenek-
sel din anlayisinin yaygin oldugu tespit edilmistir.

ikinci Ana Varsayim; tarim iscileri kesiminde dini pratiklere ilgi ve
istegin yiiksek diizeyde ve pratiklerin yerine getirilme sikliginin yogun
olacagi, sanayi iscileri kesimde ise ilgi ve istegin yiiksek diizeyde olabile-
cegi fakat, yerine getirilme siklig1 oraninin diisiik seviyede olacag diisti-
niilmekteydi. Bulgulara gore, varsayimimiz dogrulanmamais, aksine tarim
kesiminden daha yiiksek diizeydedir. Tarim kesimi is¢ilerinin calisma sart-
lar1 ve tiimiiyle sosyal ve ekonomik durumlarinin sanayi kesimi is¢ilerin-
den geride olmasi, ibadet hayatlarinin olumsuz yonde etkilenmesine se-
bep oldugu goriilmiistiir. Dini inang ve ibadetlerle ilgili tutum ve davra-
nislarin yani sira, sosyo-kiiltiirel hayatin ahlak, aile, iktisat, siyaset, eg-
lence... gibi cesitli toplumsal kurum ve sistemler ve faaliyet alanlar1 ve
etkilesimine iliskin tespitler de yapilmistir. Arastirmanin degiskenlerine
gore olusturulan varsayimlar da genel olarak dogrulanmis bulunmakta-
dir

Biiyiik sanayi merkezlerinde toplanan ¢ok renkli insan yigini, top-
lumla biitiinlesmeye kadar, intibaksizlik, karmasiklik, bunalimlar ve dii-
zensizlikler goriilmektedir. Mersin’e sanayide ¢alismak icin gelenlerin bii-
yiik ¢cogunlugu tasradan ve tarim kesiminden olup, tarim kesimindeki
mevsimlik yogun isci talebi diger ilceler ve daha ¢ok bagka illerden karsi-
lanmaktadir. Bu durum, biitiinlesmemis bir sosyal yapiya sahip olan Mer-
sin’de biitliniiyle ortaya ¢ikmaktadir. Sehir merkezinde tarimsal faaliyet
ve sanayi faaliyet alani adeta yan yana bulunmakta, dolayisiyla Batr’daki
anlamda sanayi isciligi ve sanayi isciligi 6zelligine kavusmus bir kitlenin
arastirma bolgemizde yer etmedigi ortaya citkmaktadir. Sanayide calisan-
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lar, tarimsal iligkiler icinde olup, sanayi isciligini tam anlamis, benimseye-
bilmis degillerdir.

Sonuc olarak, sanayilesmenin bir ekonomik olay olmadigini, bunun-
la birlikte pek cok sosyal problemlerin de ortaya cikabilecegi, sanayiles-
me planlarin da goz 6niinde tutulmali, egitimde kiiltiirde ve insan yetis-
tirme diizeninde, sanayilesme politikasi ile biit{inliik icinde ortaya konul-
malidir.

Sanayilesme ve sehirlesmenin ortaya cikardigi modern diisiince ve
anlayisin, kitle egitim araclarinin ve egitimin yayginlasmast ile, toplum-
sal is boliimii ve uzmanlasmanin artmasinin neticesi olarak dinin pek ¢ok
kiiltiir alanlan tizerindeki etkilerinin de azalacagi ve bir ¢ok toplumsal
fonksiyonlarini baska kurumlara birakacagina kusku yoktur. U.Giinay’ in
belirttigi gibi, “Modern cevrelerde ve geng¢ kusaklar arasinda dine karsi
ilgisizlik seklinde ortaya c¢ikan tutuma bakarak, sanayilesme, kentlesme
ve modernlesmenin artmasi 6l¢iisiinde dinin de toplum yasantisi icindeki
Onemini yitirecegi ve hatta giderek ortadan kalkacagini beklemek hatali
olur. Tersine toplum ilerleyip modernlestik¢e ve cesitli kiiltlir unsurlar
aralarinda ahenkli bir bicimde biitiinlestikce, kendi alanina ¢ekilip derin-
lesen, bilgisizlik, sekilcilik ve geleneksellikten siyrilan ve zenginlesen dini
inanca duyulan ihtiyacin fazlalasacagina ve boylece dinin toplum yasan-
tis1 icindeki gorevinin 6neminin artacagina kusku yoktur. Ciinki, gercek-
te sosyolojik olarak toplumsal yasamin bir realitesi ve geregi olan din,
modernlesmenin zidd: olan bir yasayis degildir. Geleneksel yapidan mo-
dern yapiya yonelen toplumlarda dinin gecirmekte oldugu sarsinti, sana-
yilesme, modernlesme ve kentlesme Oncesi bir kiiltiir ve uygarlik bicimi-
ne uyumu problemidir."'? demek miimkiindiir.
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Tiketimde Mesruiyet Sorunu ve Kur’an

Ali Riza GUL"

Abstract

Problem of Legitimacy in consumption and the Qur’an. I[slam demands
legitimacy in the process of consumption as well as in all the human acts. The Islamic
principles connected with the consumption are mainly located in the Qur’an. The
information contained in various verses show that the consumption legitimacy should
start with needs and requests. Because the fact that the needs and demands’ being
legitimate require the property, goods and services and the activities of expenditure and
exhausting should be in legitimate. It is deemed legitimate in the process of consumption
of all kinds of consumer items that are not mentioned as forbidden in the basic sources of
Islam, good and clean with respect to the qualities, not cloying, not in the class of invalid
as regard to ways of acquiring, prepared religiously in lawful manner. Likewise, all
service areas that do not cause great harm to manlike and society or the environment in
general are legitimate. The legitimacy in the consumption processes is argued in connection
with the current conditions, but in accordance

Key Words: the Qur’an, consumption, needs, waste, goods, legitimacy.

I. Giris

Kapitalizm, ihtiyaca yonelik iiretim yapmak yerine pazar i¢in iiretim
yapmay1 amaclayan bir {iretim sistemine sahiptir. Bu sistemde kapitalist-
leri pazar icin iiretim yapmaya tesvik eden giidii, en diisiik maliyetle en
yliksek kari elde etme giidiisiidiir. Oysa iiretimi yapilan mal ve hizmetle-
rin tiiketimi, tiiketicilerin alim giiciine ve etkin talebine baghdir. Bu etkin
talebin pazara siiriilen mal ve hizmetleri tamamen tiiketmek icin bazen
yeterli olmadig1 goriilmektedir. Asir iiretim ile diisiik tiiketim arasindaki
bu gerilim ekonomik krizlere yol acabilmektedir. Krizle sonuclanabilen
bu talep agigini aciklamak maksadiyla, sektorler arasindaki yatirim ve
tiretim dengesizligi, ticret ile kar arasindaki adil olmayan boliistim gibi
sorunlara dikkat ¢ekilmekte, alim giicii, asir1 sermaye birikimi, asir1 tasar-
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ruf, tasarruf stoklari, sektor analizleri ve yatirim sorunlari gibi kavramlar
da tartisilmaktadir:.!

Hangi sorun tartigilirsa tartisilsin, hangi kavram bu tartismaya dahil
edilirse edilsin, su bir gercek ki, Kapitalist sistemin karakterini belirleyen
ana unsur, daha fazla iiretim, daha fazla tecim diisiincesidir. Sistemin car-
kini dondiiren temel faktdr bu olunca, teorisyenler, kapitalistlerin daha
fazla liretebilmelerine, buna siireklilik kazandirmalarina ve daha cok sa-
tis yapabilmelerine imkan saglayan iiretim teorileri gelistiriyorlar. Talep
arzi karsilamayinca da Kapitalistler birey ve toplumlari daha fazla tiiketi-
me sevketmek icin her yola bagvuruyorlar. Iste bu da insanoglunu tarihte
hic olmadig1 kadar agir bir mesruiyet sorunuyla yiiz yiize getiriyor. Uzun
siiredir Diinyamiz1 adeta esir eden sonsuz mal hirsinin, abartili reklamin,
gereksiz 6zendirmenin, aldatmanin, irtikabin, riisvetin, cimriligin, muh-
taclara karsi duyarsizligin vb. iktisadi kotiiliiklerin temelinde iste bu so-
run yer aliyor.

Diinyanin yalnizca son birkac on yilin1 kapsayan ve hala devam eden
postmodern donemde ise, tiiketim olgusunun daha da 6n plana ¢iktigina,
hatta iceriginin degistigine sahit olmaktayiz. Giinlimiizde maddi nesnele-
rin tiiketimi, yerini, imajlarin ve markalarin tiiketimi seklindeki seyirlik
tliketime birakiyor. Bir pazarlama stratejisi olarak mallarin tizerindeki
marka ve model gibi gostergeler de tiikketim siirecinde aktif rol oynuyor.
Ciinkii bu gostergeler, mallarin insan zihninde iyice yer etmesine neden
oluyor ve tiiketim siirecini hizlandiriyor. Gostergelerin imajlara doniistii-
riilmesi, istikrarli anlamin yitirilmesine ve kitlelerin bu bi¢imsiz bitisiklik-
lerin sonsuz akisindan biiyiilenir hale gelmesine yol aciyor. iste bu agama-
dan sonra, sahip oldugumuz araclar, fiziksel ihtiyaclarimizi karsilamak-
tan ziyade, statiimiizii tayin edici, prestijimizi yansitici, insanlarin géziin-
deki degerimizi tayin edici gorevler iistleniyor.

Bu giincel durum, klasik kapitalizmin sebep olduklarina ilave olarak,
kendini begenme, biiyiiklenme, asagilama, maddi duruma goére muame-
le etme, mala bagh simariklik, 6zenti ve taklitcilik gibi kokleri daha de-

1 Mehmet Ufuk Tutan, “Kapitalist Uretim Sisteminde Uretim ile Tiiketim Dengesizligine Ta-
rihsel Ve Teorik Yaklasimlar”, Ege Akademik Bakis/ Ege Academic Review, 10/3 (773-790),
2010, ss. 777-78. Sabri Ulgener (1983), iiretim ve tiiketim dengesizligi diye isimlendirdigi bu
durumu, sebepleri, etkileri ve zararlariyla birlikte, tarihimizden 6rnekler vererek aciklamak-
tadir. Bkz. Sabri F. Ulgener, Darlik Buhranlart ve Islam Iktisat Siyaseti, Ankara: Mayas Yayin-
lar, 1984, ss. 58-62.

2 Burcu Ozcan, “Postmodernizmin Tiiketim Imajlarr”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
(Firat University Journal of Social Science), 17/1 (261-273), Elazi1g, 2007, s. 268.
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rinde olan psikolojik ve etik sorunlara yol actyor. Ayrica bu durum, insan-
lar arasinda gruplagmalarin tabiatini bozarak, toplumsal ayrismalari de-
rinlestiren prestij iliskisi diyebilecegimiz yeni bir muamele bi¢imini de
beraberinde getiriyor. Boylece insani degerler devre dis1 kaliyor, acikcasi
hayat anlamim yitiriyor. Biitiin bunlar agir bir mesruiyet sorununu insa-
noglunun giindemine tasiyor, tiiketim konusunu yeniden diisiinmemizi
gerekli hale getiriyor.

Burada dikkat cekmeye calistigimiz sorunlari ayrintilariyla ele almak,
bir makalenin sinirlarini elbette asar. Belki bu sorunlarin her biri miistakil
arastirmalar gerektirir. Bu nedenle makalemizi, tiiketim ve mesruiyet kav-
ramlarindan ne anladigimizi belirttikten sonra tiiketimin gerekgesi, ko-
nusu ve 6znesi agisindan sinirlandiracagiz. Bunlardan birincisiyle ilgili
olarak ihtiyac ve istekleri, ikincisiyle ilgili olarak mal ve hizmetleri, ti¢tin-
ciistiyle ilgili olarak da harcama ve tiiketme fiilini ele alacagiz. Bu bag-
lamda makalemizde, “Neyi, ne kadar, nasil tiiketmeliyiz? Ne kadar1 yeter-
1li? Mesru olan ne? gibi sorulara Kur’an acisindan cevaplar arayacagiz.
Ulasacagimiz sonuclar, sorunlarin kismi karsiliklar: olabilecektir. Clinki
amacimiz, her sorunu ayrintili bir bicimde ele alarak ¢oziime kavustur-
mak degil, ilgili ayetlerden ve gelenegimizde yer alan yorum ve bilgiler-
den hareketle, insanlarin tiiketim siireclerinde referans almalari gereken
ideal mesruiyetin genel sinirlarini ortaya koymaktir. Cizecegimiz cerceve-
nin, sorunu ¢6ziim yoluna ¢ekecegine inaniyoruz. Bunu gerceklestirmek-
le, bir taraftan tefsir, ahlak ve iktisat sahalarina bilimsel bir katki saglar-
ken, diger taraftan Misliimanlara hayat tarzlarini yonlendirmede miite-
vazi bir teklif sunacagimizi diisliniiyoruz.

II. Tiiketim ve Mesruiyet

a. Tiiketim

En basit tanimiyla tiiketim (istihlak), insanin cesitli mallarla ihtiyac-
larini gidermesi faaliyetidir.®> Daha genis bir tarifle, insanin ihtiyaclarim
dogrudan dogruya karsilamak icin mal ve hizmetlerin faydasindan yarar-
lanmasidir. Usiiyen bir kimsenin kalin giysiler giymesi, okula gitmek icin
otobiise binmesi, aciktiginda yemek yemesi bir tiiketimdir. Bu anlamda
tliketim ekonomik faaliyetlerin ulasacagi son noktadir. Tiiketim kelimesi

3 Onder Ozkazang, “Tiiketim Kuramina Giris”, Iktisadi Analiz (ss. 15-28), Eskigehir: Anadolu
Universitesi Yay., 1990, I, 17; Ahmet Tabakoglu, Isldm ve Ekonomik Hayat, istanbul: DiB
Yay., 1987, s. 48.
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halk arasinda bundan biraz farkli kullanilir. Halk dilinde tiiketim; bir se-
yin yok edilmesi, heldk edilmesi (bitmesi) anlamindadir. Bunun nasil ve
kimin tarafindan yapildig1 6nemli degildir. Halbuki ekonomi ilminde do-
layli mal ve hizmet kullanimlar tiiketim degildir. Tiiketim icin mal ve
hizmetlerin insan ihtiyaclarini karsilamak amaciyla dolaysiz sekilde biz-
zat insanin kendisi icin kullanilmasi gerekmektedir. Hayvanin beslenme-
si, endiistride komiiriin kullanilmasi, unun pastada kullanilmas: titketim
olmayip, liretimin birer basamagidir. Ayni sebeplerle, hammaddeler ve
ara mallari, yok olup gitseler dahi tiikketim olarak kabul edilemezler. Bun-
lara ekonomik mal ve hizmetlerin {iretim amaciyla kullanimi veya en-
diistriler arasi kullanim adz verilir. #

Goriildigii gibi, tiiketim kavraminin tarifini, tiiketen, ihtiyac, tiiketi-
len (mal ve hizmet), fayda ve tiiketim faaliyetinin (tiiketme fiili) olustur-
dugu besgen sekillendirmektedir. Tiiketim kavraminin anlam alani, bu
besgenin icerigine gore daralmakta veya genislemektedir. Mesela, tiikete-
nin/tiiketicinin gercek kisilerden ibaret oldugu goriistinii tercih ettigimiz-
de, tiiketim olgusu bireysellesip, yalnizca bireylerden ibaret dar bir alana
hapsolunurken, aile, toplum ve kurum gibi tiizel kisileri de tiiketici ad-
dettigimizde bu alan oldukca genislemektedir. Keza, tiiketilen seyinin,
yalnizca satin alinan mallarla sinirh tutmayip, sahip olunan her tiirlii da-
yanikli (buzdolabi gibi belli bir zaman siiresince kullanilabilen) ve daya-
niksiz (gida maddeleri gibi kullanildig1 anda bitirilen) tiiketim malini ve
hizmetleri kapsadig1 diistiniildiigiinde, tiiketim kavraminin kapsami yine
genis bir alana tekabiil etmektedir. Ihtiyac, insan hayatini siirdiirmek icin
zaruri olan maddelerle sinirl tutulmadiginda, yine genis bir alana teka-
biil etmektedir. Thtiyac, insan hayatini siirdiirmek icin zaruri olan madde-
lerle sinirli tutulmadiginda, yine genis bir perspektif s6z konusudur.® Tii-
ketim faaliyetinin kapsami da biitiin bu konulardaki tercihlere bagl ola-
rak degismektedir.

Biz bu arastirmamizda tiiketim kavramiyla ilgili uzun tartismalara
girecek degiliz. Bu, bizim calismamizin sinirlarini asacagi gibi amaciyla
da ortiismemektedir. Ancak Kur'dn'in tiiketim olgusuyla ilgili genel tavri-

4 Rasih Demirci vd., Genel Ekomomi (Mikro- Makro), Ankara: Kisisel yayin, 1992, s. 58.
“Mallarin ihtiyaclar1 giderme niteligine ekonomide fayda denilmektedir (a.e., s. 19).”

5 Tiiketim ve tiiketici kavramlari ve tiiketilenin ne oldugu hakkindaki tartismalar icin bkz.
Osman Erhan Oziyci, Isldm’da Tiiketim ve Tiiketici Haklari, Yayinlanmamus yiiksek lisans tezi,
Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Ana-
bilim Dali, 2002, s. 1 vd.
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n1 ortaya koyarken, bu kavramdan ne anladigimizi da belirtmek zorunlu-
lugu hissediyoruz. Yukarida kisaca deginmekle yetindigimiz bilgiler 1s1-
ginda tiiketimi, “gercek ve tiizel kisilerin, birey ve toplumlarin muhtelif
ihtiyaclarini mal ve hizmetlerin faydasindan yararlanarak gidermesi faa-
liyeti” seklinde tarif edebiliriz. Tarifimiz, tiiketim kavraminin anlam ala-
nini miimkiin oldugunca genis tutarak, tiiketimin bireysel oldugu kadar
toplumsal bir olgu da oldugunu gostermektedir. Buna gore, tiiketim kav-
rami cercevesinde, bireysel, ailevi, toplumsal, kurumsal ihtiyaclardan, bu
ihtiyaclari mal veya hizmet kullanarak gidermek i¢in yine ayni cesitlilikte
tliketim faaliyetlerinden soz edebiliriz. Tanimimizda tiiketim cok yonlii
bir talep durumunu yansitmaktadir. Uretim (istihsal) ise, bu talebi karsi-
layacak arza tekabiil etmektedir.® Thtiyaclarini gidermek veya tatmin sag-
lamak amaci ile mal ve hizmetleri kullanan kisi veya topluluga tiiketici,
liretim isini gerceklestiren birime de {iretici denmektedir.”

Kur’an-1 Kerim’de tiiketim kavramini dogrudan ve birebir karsilayan
herhangi bir kelime yoktur. Ancak ¢ok sayida ayette gecen infak kelimesi,
insanin malini, kendisinin, ailesinin, toplumunun, muhtaclarin vs. ihti-
yaclari icin harcamasi anlamina geldigi gibi,® tiiketme anlamini da kapsa-
maktadir.® Bu itibarla tiikketim kavraminin, infak lafzinin acilimlarindan
biri olarak Kuran’da mevcut oldugunu soyleyebiliriz. llaveten, ilgili ayet-
lerde infak ve comertlik emredilmek, israf ve cimrilik de yasaklanmak
suretiyle, tiiketimle ilgili bir perspektif cizmis, bu da Islam’in éngordiigii
tliketim anlayisinin temelini olusturmustur. Yani tiiketim bir olgu olarak
da Kur’an’da mevcuttur. Kur’an’da, gerek infak lafziyla ilintili olan, gerekse
bir olgu olarak mevcut olan tiikketimin, yalnizca mallarla veya bedeli 6de-
nen mallarla sinirli oldugunu gosteren herhangi bir ifade bulunmamakta-
dir. Aksine, biraz sonra 6rneklendirecegimiz gibi, bircok ayette cesitli iktisa-
di hizmet alanlarinin ismi gecmektedir. Bu yiizden Kur'an temelli bir tiike-

6 Muhammed A. Mannan, Islam Ekonomisi -Teori ve Pratik-, cev. Bahri Zengin —Tevfik Omeroglu,
4. Bask, Istanbul: Fikir Yay., 1980, s. 125.
Makalemizde arz ve talep kelimelerini iktisat bilimindeki terimsel anlamlariyla kullaniyoruz.
Buna gore, bir kisinin, belirli bir siire icerisinde, muayyen bir piyasada ve belirli bir fiyattan
satin alabilecegi mal ve hizmet miktarina talep; muayyen bir piyasada ve belirli siire zarfinda
satisa cikardigi mal ve hizmet miktarina da arz denir (Demirci vd., Genel Ekonomi, 85, 144).

7 Orhan Tiirkay, Mikroiktisat Teorisi, Ankara: A.U. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yay., 1986, s. 8, 80.

8 Genis bilgi icin bkz. Ali Riza Giil, “Kur'an’daki infik Kavraminin Anlam Yelpazesi”, Dinf
Arastirmalar Dergisi, c. VIIL, say1: 22, 2005, s. 240 vd.

9 Mecdiiddin Ebti Tahir Muhammed b. Ya'kiib el-Firtizabadi, Kamils Tercemesi (Okyaniisu’l-
basit fi tercemeti’l-Kamilsi'l-muhit), ¢ev. Ahmed Asim, Istanbul: Bahriye Matbaasi, 1305, III,
s. 1021.
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tim anlayisinin, ister ticaret, ziraat, zanaat gibi emege dayal, ister miras,
hibe gibi emege dayanmayan mesru yollarla elde edilsin, her tiirlii mal ve
hizmetin faydasindan yararlanmay1 kapsadigini soyleyebiliriz.

Yeri gelmisken sunu da belirtmeliyiz ki, bu kelimelerin Kur’an’daki
anlamlari, iktisat ilminin kavramlarinin anlam alanlariyla tam olarak 6r-
tlismemektedir. Mesel4, mal ve hizmetlerin iiretimi amaciyla haddinden
fazla kaynak kullanilmasi, Islam’daki israf kavramina konu olabilecek-
ken, iktisadi manadaki tiikketim kavraminin muhtevasina dahil degildir.
Dolayisiyla, Kur'an’da gecen kavramlarin anlam alanlar itibariyle arastir-
mamizin sinirlari, iktisddi anlamdaki bir tiiketim kavraminin sinirlarin-
dan zaman zaman daha siimullii olabilecektir. Zira Kur’an bir iktisat kita-
b1 degildir; o, hayatla ilgili daha temel kavramlara yonelmektedir. Bu kav-
ramlardan ¢cogunun, sadece tiikketimle degil, iktisadin biitlin alanlariyla,
hatta hayatin diger bircok alaniyla da ilgisi bulunmaktadir. Bu yiizden biz
arastirmamizda, kendimizi iktisat biliminin kavramlariyla sinirlandirma-
yacagiz; bunun yerine bizzat kendi kavramlarindan hareketle Kur'anda
ongoriilen tiiketim anlayis1 veya diisiincesi hakkinda genel bir cerceve
cizmeye gayret edecegiz.Aslinda Kur'an'in her hangi bir meseleye bakis
acisini tespit etmeye calisan her arastirmacinin takip etmesi gereken me-
tot da kanaatimizce budur. Aksi takdirde Allah'in kitabi, yanlis anlasilabi-
lir, yanlis yorumlanabilir, ilgisiz goriisler icin alet edilebilir.

b. Mesruiyet

Mesruiyet (e 5 yia) kelimesi, Arapca’da “aciklamak, agiga ¢ikarmak;
bir ise baslamak; uyulmaya deger adet baslatmak, din / hukuk kural
koymak” gibi manalara gelen ser’ (¢ ) kokiiniin ortaci (ism-i mefil)
olan mesrti (¢ 5 »iv) kelimesinden elde edilmig bir yapma mastardir (mas-
dar sindi). Islamt literatiirde mesrii lafzi, dini kaynaklara dayali hiikiimle-
ri veya dine ve ilkelerine uygun olan eylem ve islemleri ifade eden bir
terimdir. Kelimenin bu sifat bi¢imi, herhangi bir kategorik 6nermede yiik-
lem olarak kullanildiginda genel bir kavram islevi goriir ve dnermeye
konu olan hususun dini-ahlaki-hukuki yonden olumlu bir deger tasidigi-
n1, bazen de dinin onayladigi, hatta yapilmasini istedigi bir fiil, islem veya
diizenleme oldugunu gosterir. Mesruiyet ise, oncelikle dine dayali mesru
olma durumunu belirtir.’® Bununla birlikte, “mesruiyet kavraminin ¢ag-

10 Ibrahim K4fi Donmez, “Mesrii”, DIA, XXIX (ss. 378-83), Ankara: ISAM, 2004, s. 378. Ayrica
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ristirdigi ilk anlam, yerlesik kurallara ve usule (prosediir) uygunluktur.
(...) Ozii bakimindan mesruiyet ise, benimsenen degerler sistemine yani
din, ahlak, hukuk, gelenek ve gorenek gibi farkli kaynak ve yaptirima
sahip sosyal diizen kurallarina uygunlugu ifade eder."

Giinlimiizde mesruiyet tabiriyle genel olarak, “yasalara uygunluk;
egemen sistemin hukuksal yapisina, kanun ve kurallara uygunluk; yrtir-
litkkteki yasalarla celismemek; hakli ¢itkarma veya ¢ikma; mazur goster-
me” kastedilir.!? Mesrulastirma ise, “var olan veya onerilenin, muhatap
olan insanlar i¢in en iyi, en istenilen sey oldugunu gosterme siireci; mev-
cut durumun bir 6neri yahut beklentinin genel kabul goéren ahlaki veya
toplumsal normlara uygun hale getirilmesi; yasallastirma, mesruiyet ka-
zandirma” anlamlarinda kullanilir.’® “Mesruiyet kavrami gliniimiizde bas-
ta siyaset bilimi olmak iizere din, ahlak, hukuk, antropoloji, milletlerarasi
iliskiler, sosyoloji gibi son derece genis bir disiplinler yelpazesinde yaygin
bicimde kullanilmasi yaninda yer yer epistemolojik bir diizlemde “dogru-
luk” anlaminda mecazi bir kullanima da sahiptir. Mutlak bir mesruiyetten
s0z edilip edilemeyecegi ise tartismali bir konudur, zira mesruiyetin i¢in-
de bulunan sartlarla yakindan ilgisi vardir. Bu da mesruiyet-baglam iligki-
sini, objektiflik-siibjektiflik meselesini giindeme getirir."!

Kur’an’da mesru kelimesi gecmemekle beraber, onunla ayni kokten
gelen birkac isim ve fiile rastlanir: Sonra sana islerle ilgili bir seriat (day &)
verdik; ona uy; bilmeyenlerin heveslerine uyma.'> Her birinize bir seriat
(e &) ve yol verdik.® [Allah] Nuh’a emrettigini (...) size de din yapti
(& %) . Meallerinden de anlagilacagi gibi, bu ayetlerde gegen seriat, sir'a
ve seraa kelimeleri din anlamini icerecek bicimde ve Allah’a isnat edile-
rek kullanilmaktadir. Yoksa Allah’in izin vermedigi bir seyi kendilerine din

bkz. “Mesriiiyye”, el-Mevstiatii’l-fikhiyye, Kuveyt: VezAratii'l-evkaf ve’s-sufini’l-islamiyye, 1404-
1427/1983-2006, XXXVII, s. 317.

11 Dénmez, Mesril, s. 378.

12 Omer Demir — Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, istanbul: Agac Yay., 1992, s. 245; Ahmet
Giines, “Tarih, Tarih¢i Ve Mesruiyet”, OTAM (Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve
Uygulama Merkezi Dergisi), Say1: 17 (ss. 1-48), 2005, s. 6.

13 Demir — Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, 245.

14 Dénmez, Mesril, s. 379.

15 Casiye (45), 18.

16 Maide (5), 48. Cevirideki tercihimiz i¢in bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-
Maverdi, en-Niiketii ve'l-uyiin (Tefsiru’l-Mdaverdi), thk. es-Seyyid b. Abdilmakstid b. Abdir-
rahim, Beyrut: Daruw’l-kiitiibi’l-ilmiyye-Daru’l-kiitlibi’s-sekéafe, 1412/1992, II, s. 45.

17 Stra (42), 13.
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Yapan () se &) ortaklart mu var?'® ayetinde ise, serail kelimesi putlara
nispet edilmektedir. Ancak yine mealden anlasilacag: gibi, olumsuz bir
soru (istifhdm inkdri) sorularak boyle bir dinin olmayacagi acikca belirtil-
mektedir. Kelimelerin bu kullanimlari, bize mesruiyetle ilgili 6nemli ipug-
lar1 vermektedir.

Bu ayetlere bakarak, Kur'anin mesrulugun temeline tevhid inancini
koydugunu rahatlikla séyleyebiliriz. islam’a gére, mesrulugu, yani helali-
haram, iyiyi-kotiiyii, dogruyu- yanlis1 tayin eden temelde Allah’tir. Su
ayetler helali-harami belirleme hakkinin asil itibariyle O’na ait oldugunu
belirtmekle kalmamakta, hicbir bilgisi olmadan insanin mesruiyeti tayin
etmeye kalkismasini O’nun hakkina miidahale saymaktadir: Dillerinizin
yalan yere nitelendirmekte oldugu seyler icin ‘Bu helaldir, su haramdir.’
demeyin. Clinkd Allah’a karsi yalan uydurmus olursunuz. Allah’a karst
yalan uyduranlar ise, siiphe yok ki, kurtulusa ermezler.*

Mesruiyeti tayin hakki Allah’a ait olmakla birlikte, O, tiiketilmeleri
acisindan megru olan veya olmayan seylerin hepsini tayin ederek insanla-
ra bildirmemistir. Buna pratikte imkan da yoktur. Bu tavriyla Kur'an, tiike-
tilmeleri Allah tarafindan mesru veya gayrimesru sayilan maddeler hak-
kinda genel nitelendirmeler yaparak ve 6rnekler vererek mesrulastirma-
nin mantigini olusturmus, ayetlerde ismi gecmeyen seylerin mesru olup
olmadigini bu mantik dogrultusunda tespit etmeyi, peygamberler basta
olmak tizere insanlara, yani bireylere, toplumlara ve onlarin kurduklar
kurumlara havale etmistir. Fakat bu noktada keyfilige kagmamak,?® hak-
tan ve adaletten ayrilmamak, istismar yapmamak sarttir.

islam’a gore her Miisliiman diisiince ve yasantisim1 bu nizam dogrul-
tusunda mesru hale getirir. Biitiin bunlar Islam’da mesruiyetin, birbiriyle
ilgili ti¢ farkli durumu ifade eden bir lafiz oldugunu gostermektedir. Bun-
lardan birincisi, Kur’an ve siinnette var olan hiikiimlerin dogru ve iyi ol-
dugudur. Tkincisi, insanlarin ilgili konularda bu iki kaynaga, ilgisiz konu-
larda da akil, 6rf, maslahat gibi asillara dayanarak belirledikleri ilke, ku-
ral, nizam vb. seylerin vicdani, ahlaki, hakkaniyetli, dogru ve iyi olmasi
gerektigidir. Uciinciisii ise, Miisliimanin inanc, séz ve fiillerinin, diisiince,
karar ve uygulamalarinin bunlara uygun olmasinin lazim geldigidir. Su
halde islam acisindan mesrulugun bir olmus-bitmis, bir de devam eden

18 Stira (42), 21.
19 Nahl (16), 116. Ayrica bkz. Y&inus (10), 59.
20 En’am (6), 119.
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yoni bulunmaktadir. Mesruiyetin statik yoniine, bu anlamlardan birinci-
si, dinamik yoniine de ikincisi ve {iciinciisii isaret etmektedir. Onun bu iki
yoni tliketim olgusunda da mevcuttur.

c. Mesru Tiiketim

Kur’an-1 Kerim’de mesruluk ilkesi temelde sadece ticari-iktisadi aci-
dan degil, insan hayatinin biitiin yonlerini kusatici bir tarzda arzedilir.
Kur’an, mesruiyetin niteligini belirleyen genel élciiler koyar. islam’1 kabul
eden bir kisi veya toplumun hayati, faaliyetleri ve nizami, bu genel dlcii-
lere uygunlugu nispetinde mesru sayilir. Iktisadi hayatin 6nemli unsurla-
rindan biri olan tiiketime iliskin konularda da ayni husus gecerlidir. Bir
tiiketim faaliyetinin Islam’a gére mesru sayilabilmesi icin hem ihtiyac,
mal, kazanc ve hizmetlerin, hem de tiiketim bicimi ve harcamalarin mes-
ru olmasi gerekir.

III. ihtiyac ve istekler

Cagdas iktisat terminolojisinde ihtiyac, insanin herhangi bir seyin
eksikligini hissetmesi ve bu sebeple bir ac1 duymasi ve giderilmesi icin
caba gostermesidir. Diger bir ifadeyle, tatmin edildiginde haz veren hisle-
re ihtiyac denir. Bir ihtiyacin varligindan s6z edilebilmesi i¢in, herhangi
bir seyin hem yoklugunun, hem de eksiklik hissinin ortadan kaldirilmasi-
nin birlikte arzu edilmesi gereklidir. Mesela, arabasinin yoklugunu hisset-
meyen ve araba sahibi olmak icin gayret sarfetmeyen bir kimsenin, ara-
baya ihtiyaci yok demektir. Diger taraftan susuzluk, aclik, hastalik gibi,
belirli bir sikint1 veya elem de bizatihi ihtiya¢ degildir. Bunlarin karsilan-
mas1 icin gerekli olan mal ve hizmet ihtiyactir. Thtiyaclar sonsuzdurlar,
siddet bakimindan birbirinden farklidirlar, birbirinin yerine ikame edile-
bilirler, karsilandikca siddetlerini kaybederler ve tekrarlanirlar.?!

Bu aciklamalar, ihtiya¢ kavraminin icerigi ve nitelikleri hakkinda ge-
nellikle olumlu bilgiler iceriyor. Ne var ki, bu aciklamalarda insan ihtiyac-
lar1 icin bir mesruiyet ¢ercevesi ¢izilmiyor, aksine hi¢cbir mesruiyet sinirla-
mas1 yapilmaksizin ihtiyaclarin sonsuzlugundan bahsediliyor. Zaten ge-
nelde Batili iktisatcilar, teorilerini, insanin ihtiyaclariyla bu ihtiyaclarn gi-
derecek mal ve hizmetler arasinda bir uyumsuzluk ve gerginlik oldugu
noktasindan hareket ederek kurarlar. Ozellikle neo-klasik yaklasimi be-

21 Demirci vd., Genel Ekonomi, ss. 9-11.
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nimseyenler iktisat ilmini, “kit kaynaklar1 sinirsiz olan ihtiyaclar arasinda
boliistiirmenin ilmidir.” diye tarif ederler. Sinirsiz ihtiyac diisiincesi, Kapi-
talist iretim tarzinin da ister istemez, sinirsiz farzedilen ihtiyaclara gore
kurulmasini,? tiiketim anlayis1 ve aligkanliklarinin ayni yonde sekillen-
mesini gerekli kiliyor. Tiiketimle ilgili problemler de esasen iste bu nokta-
da basliyor. Ciinkii bu bakis acisinda insanin arzu ve istekleri ile ihtiyacla-
11 6zdeslestiriliyor.

Eger insanin arzu ve istekleri ile ihtiyaclarini 6zdeslestirecek olursak,
ihtiyaclarin sonsuzlugu savini kabul etmemiz gerekir. Ancak insanin arzu
ve istekleri ile ihtiyaclari farkli farkli seylerdir. ihtiyaclar, daha cok fiziksel
ozellik tasimaktadir; arzular ise, tamamen psikolojiktir.?®> O halde arzular
sinirsiz olabilir; hatta gelecekle ilgili hayaller, arzu, istek ve beklentiler,
iktisadi ilerlemelere, teknolojik gelismelere, yeni kesif ve icatlara vesile
olabilir; ama ihtiyaclarin sinirsiz oldugunu sdylemek, kanaatimizce fahis
bir hatadir. Ciinkii sonsuz ihtiyag telakkisi, insanin tatmin duygusunu
koreltir, esyaya bagimliligini artirir, dolayisiyla ozgiirliiglini elinden alir
veya en azindan hi¢ olmamasi gerektigi bicimde sinirlandirir. Dogrusunu
soylemek gerekirse, bu durum, tam bir esya acgozliiliigii ve tatminsizlik
dogurur. Bunlar da insani tiiketim cilgini veya kolesi yapan miifrit bir ruh
bozuklugu anlamina gelir.%

Bu asamadan sonra insan, ¢alisma ve kazanmanin verdigi is zevkin-
den ziyade harcama ve tiiketmenin getirecegi hazza dayali bir tiikketim
zihniyetinin esiri haline gelir; boylesi insanlardan miitesekkil toplumda
da tiiketime ve sarfiyata dayali bir iktisat rejimi hakim olur.* Boyle bir ruh
bozuklugunu yasamamanin tek yolu, ihtiyaglarin mesru bir zemine ceki-
lerek, tatmin edilebilir hale getirilmesidir. Bu, tiiketimle birlikte {iretimin
de belli bir diizene girmesini saglar; prestij malina yatirimi ve sagliksiz
biiyltimeyi frenler; sonsuz ihtiyac diistincesinin yonlendirdigi iiretim faa-
liyetlerinin ¢evreye indirdigi darbeyi onler; en onemlisi, tliketicilere sa-
delik ahlakini hakim kilarak, onlari, zenginligin kibir veren ve sefahate

22 Tabakoglu, isldm ve Ekonomik Hayat, ss. 43-44.

23 Tabakoglu, isldm ve Ekonomik Hayat, s. 44.

24 Tiiketim koleligi ismini, Ivan Illich’in ayn1 ad1 tastyan kitabina dayanarak kullandik. Tiiketim
ctllginligr ismi ise A. Durning’e aittir. Bkz. Ivan Illich, Tiiketim Kéleligi, cev. Mesut Karasahan,
Istanbul: iz Yay., 1990; Alan Durning, “Tiiketim Gilgihig1”, iktisat ve Din, Hazirlayan: Mus-
tafa Ozel, Istanbul: iz Yay., 1994, ss. 299-309.

25 Sabri F. Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast: Fikir ve Sanat Tarihi Boyu
Akisleri Ile Bir Portre Denemesi, Gozden gecirilmis 2. baski, Istanbul: Der Yayinlari, 1991, ss.
188-92.
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yonelten bi¢ciminin, acgozliiligiin, liiks, israf ve gosterisin girdabina diis-
mekten kurtarir; ekonomik faaliyetleri sorumluluk zeminine ceker.

insanlarin iktisadi ihtiyaclarinin sonsuzlugu fikrinin ekonomik ha-
yatta bu kadar 6nemli zararlara yol aciyor olmasi, bizi mesruiyet zemini-
ne oturtulan ihtiyac tariflerine yoneltiyor. Bu noktada, hemen her konuda
mesruiyet arayan Islam’dan hareketle yapilan yorumlara temas etmemiz
zorunlu hale geliyor. Islam’daki ihtiyac tariflerini kelimenin Arap dilinde-
ki anlamlarindan baslayarak ortaya koyabiliriz. Arapca’da ihtiyac ile ha-
cet (¢. hacat, havaic) kelimeleri es anlaml olarak kullanilmakta, fakat
daha ¢ok hacet kelimesinin kullanimi tercih edilmektedir. Arapca’da ha-
cet kelimesi, hem muhta¢ olma olgusunun, hem de muhtac olunan seyin
ismidir.26 Islam hukukculari (fukahd) ihtiyac (hdcet) kelimesini, biri dar,
digeri genis olmak iizere iki anlamda kullanmislardir. Dar anlamda ihti-
yac, maslahatlarin ikinci kademesi olan hdciyye ile ayni anlamdadir. Eger
bir sey, elde edilmedigi takdirde, insanin dinine, aklina, canina, irzina,
nesline ve malina c¢ok biiyiik bir zarar getiriyorsa, zaruret; insani sikinti
ve darliga disiiriiyorsa, ihtiyac veya hacet adini alir.” Eger bir sey, elde
edilmediginde insan hayatindan bir giizellik, iyilik, kolaylik, yetkinlik veya
refah eksiliyorsa, buna da tahsin/kemal diyebiliriz.?® Fakat ekseriyetle
fakihler, ihtiyac kelimesini bu {i¢ kategoriyi de kapsayacak bicimde genis
anlamiyla kullanmiglardir.?® Biz de arastirmamizin bu noktasindan itiba-
ren ihtiyac kelimesini bu genis anlamiyla kullanacagiz.

ihtiyaclarin gruplandirilmasi hususunda iktisatcilar biraz daha farkl
bir yol izlemislerdir. Onlar ihtiyaclar genellikle zaruri (mutlak, fizyolojik)
ve nisbi (zaruri olmayan, psikolojik) olmak iizere ikiye ayirmaktadirlar.
Zaruri ihtiyaclar, insanlarin hayatlarimi stirdiirebilmeleri i¢in gidermek

26 Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim b. Manzr, Lisdnii’l-Arab, thk. A. Ali el-kebir — M. Ah-
med Hasbiillah — Hasim Muhammed es-sdzeli, Kihire: Daru’l-meérif, 1413/1993, XXIII, ss.
1038-39; Ahmed Asim, Kdmils Tercemesi, 1305, I, s. 725.

27 “Hacet”, el-Mevsilatii’l-fikhiyye, Kuveyt: VezAratii’l-evkaf ve’s-sufini’l-Islamiyye, 1404-1427/
1983-2006, XVI, s. 247; Rahmi Yaran, Isldm Fikhinda ihtiyag Kavrami ve Kurumsallasmast,
Istanbul: IFAV Yay., 2007, ss. 82-87, 107-08; Nezih Hammad, Iktisadf Fikih Terimleri, cev.
Recep Ulusoy, istanbul: iz Yay., 1996, ss. 151-52; Muhammed Ravvas Kal'aci, Mu’cemu
lugati’l-fukah@’ Arabi-Inkilizi-Fransi, Beyrut: Daru'n-nefis, 1416,/1996, s. 150.

28 Yaran, islim Fikhinda Ihtiya¢ Kavram, s. 108.

29 el-Mevstiatii’l-fikhiyye, “Hacet” maddesi, XVI, s. 247.
islam alimlerinin gelistirdikleri bu ihtiyac anlayisina, maslahat ve maslahatlarin mertebele-
ri ile ilgili taksimatin ilham kaynag: oldugunu diisiiniiyoruz. Bu taksimata gore, maslahatla-
rin {i¢ mertebesi bulunmaktadir: zar(iriyyat, haciyat, tahsiniyyat. Genis bilgi icin bkz. Mu-
hammed Ebt Zehra, [sldm Hukuku Metodolojisi, Gézden gegirilmis 3. baski, Ankara: Kisisel
yaym, t.y., ss. 317-19.
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zorunda olduklar1 beslenme, giyinme ve barinma gibi ihtiyaclardir. Bun-
larin tatmin edilmemesi insana elem ve sikint1 vermekle kalmayip, insan
hayatini da tehlikeye atar. Tatmin edildiklerinde insana haz ve zevk ve-
ren, ancak karsilanmadiklarinda insan hayatini tehdit etmeyen radyo din-
lemek, kitap okumak gibi ihtiyaclara ise nisbi ihtiyaclar denilmektedir.
ihtiyaclar tek tek fertler tarafindan hissedilebilecegi gibi, bircok birey veya
toplum tarafindan da hissedilebilir; giderilmesi veya giderilmemesi, kisi-
sel ya da miisterek haz veya eleme neden olabilir. Bunlardan birincisi 6zel
ihtiyac, ikincisi de genel ihtiya¢ adini alir. Yeme, icme, giyinme gibi 6zel
ihtiyaclar fertler kendi baslarina karsilayabilirlerken, egitim, is glivenli-
gi, havagazi, saglik gibi genel ihtiyaclar1 ancak toplum, toplumsal kurum-
lar ve tesekkiiller karsilayabilir.®® Kiiltiirel ihtiyaclar da diyebilecegimiz
genel ihtiyaclar, insanlarin cemiyet halinde yasamalarindan dogan ve bil-
hassa kdltiir seviyeleri ile ilgili ihtiyaclardir. Bu bakimdan kisiden kisiye,
toplumdan topluma degisiklik arzedebilirler.>

iktisatcilarin bu agiklamalarina bakilarak, Islam alimlerinin ihtiyac-
lar1 tek noktadan hareketle tasnif ettikleri, 6zel/bireysel ve genel/top-
lumsal ihtiyaclardan s6z etmedikleri, bunun da bir eksiklik oldugu ileri
stirtilebilir. Bu elestiri bir noktaya kadar hakli goriilebilir; ancak unutma-
mak gerekir ki, Islam bilim geleneginde konu edilen ihtiyac kavramu, yal-
nizca iktisat terminolojisindeki ihtiyag ile sinirli olmayip, insanin gideril-
mesine gereksinim duydugu her seyi kapsayacak kadar genis bir anlam
alanina sahiptir.*2 Insanin gereksinim duydugu seyler icerisinde ihtiyacla-
rin yani sira hizmetler de 6nemli bir yere sahiptir ve Islam alimlerinin
ihtiyac kavramina yiikledikleri anlam bunlarin her ikisini de kapsamakta-
dir. Buna ilaveten, zikrettigimiz ihtiyac tasnifi genel bakis acisini yansit-
makta olup, daha baska tasnifler de bulunmaktadir.®

Ote yandan, Islam alimlerinin yaptiklar tasnifte var olan zaruret,
hacet ve tahsin (kemal) kategorilerinden her birinin kisisel, ailevi ve top-
lumsal yonleri kadar, dini, iktisadi, kiiltiirel vb. yonlerinin de bulundugu
gozden kacirilmamalidir. Bu tasnif, bireyin ve toplumun her kademede
hem mal ve esyaya, hem de hizmetlere olan ihtiyaclarini kapsamaktadir.

30 Demirci vd., Genel Ekonomi, ss. 10-11; Tabakoglu, Isldm ve Ekonomik Hayat, ss. 43-45.

31 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 10.

32 Ebll Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Irfan el-Assa, Beyrut: Daru’l-fikr, 1414/1993, XVIII, 23; s. Yaran, Isldm Fikhinda [htiyag Kav-
rami, s. 44.

33 Genis bilgi icin bkz. Yaran, Islam Fikhinda Ihtiya¢ Kavrami, s. 97 vd.
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Ancak yapilan bu tasnif giizel olmakla birlikte, islam’dan hareketle s6yle-
nebilecek son nokta olarak goriilmemelidir. Kapi, yeni tahlil ve tasniflere
her zaman agiktir. S6zgelimi, ihtiyaclar, insan merkezli olmaktan ¢ikarila-
bilir, biitlin canlilar1 kapsayacak bicimde yeni tasnifler yapilabilir, ihtiyag
duyulan seylerin niteligi veya kendilerine duyulan ihtiyacin siddeti hare-
ket noktasi yapilabilir, konjonktiirel durumlar esas alinabilir.

Hacet kelimesi Kur'an’da ti¢ defa gecmektedir. Kronolojik olarak bun-
lardan birincisi, hayvanlarin yaratilma sebeplerinden birinin insanin ihti-
yaclarinin karsilanmasi oldugunu belirtmektedir: Allah biiyiikbas hayvan-
lary, bazilarina binmeniz, bazilarint yemeniz ve kendileri vasitasiyla goniil-
lerinizde [hissettiginiz] ihtiyact gidermeniz maksadiyla sizin icin yaratan-
dir. Onlarda sizin i¢cin menfaatler vardir. Onlarin ve gemilerin tlizerlerinde
tasimirsiniz.>* Mekke doneminin ortalarinda inen bu ayetlerdeki hacet
kelimesine “arzu, istek, arzulanan is” gibi anlamlar verilmisse de,* tabiin
miifessirlerinden Miicdhid (6. 104/722) basta olmak iizere, miifessirle-
rin genel kanaatine gore, burada (hayvanlar vasitasiyla giderilebilecek)
her tiirli insani ihtiyag kastedilmektedir.>

Kur’an’daki hacet kelimelerinden ikincisi, Yakup Peygamber’in erzak
getirmeleri icin ogullarini Misir’a gonderdigi zaman almalarini istedigi
tedbir anlatilirken gecmektedir: Her ne kadar [sehre] babalarinin emretti-
gi yerlerden girdilerse de, bu onlara, Allah[in takdirine] karsi, Yakub’un,
icinde bulunan bir [tedbir] ihtiyacim gidermesinden baska bir yarar sagla-
mazdi.¥” Ayette Yakub'un (AS) icindeki seyi anlatmak {izere kullanilan
hacet kelimesinin ne anlama geldigi tartismalidir. Ibnii’l-Cevzi’ye (6. 597/
1200) gore bu, Yakub’un, ogullarinin erzak dagitilan sehre (Misir'in bas-
kentine) giiven icerisinde girmelerini istemesidir.>® Razi (6. 606,/1209),
bu ayette hacet kelimesinin, Yakub’un, ogullarina géz degeceginden, Mi-
sirhilarin haset edeceginden, Misir kralinin zarar vereceginden, ogullari-
nin kendisine geri donemeyeceginden korkmasi olmak tizere dort farkl

34 Mi'min/Géafir (40), 79-80.

35 Komisyon, Mu’cemii elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, et-tab’atii’s-saniye, Kahire: Mecmeu’l-lugati’l-Ara-
biyye, 1409/1989, s. 328.

36 Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiul-beydn an te’vil-i dyi’l-Kur’dn, Beyrut: Da-
ru’l-fikr, 1408/1988, XXIV, s. 87; Ebu’l-ferec Ceméliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed
el-Cevzi el-Kurasi el-Bagdadi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsi; et-tab’atii’s-salise, Beyrut/Dimask:
el-Mektebii'l-islami, 1404,/1984, VII, s. 237; Ebu’l-Fadl Sihabiiddin es-Seyyid Mahmd b.
Abdillah b. Mahmid el-Altsi el-Bagdadi, Rithul-medni fi tefsiri’l-Kur’dni’l-azim ve’s-seb’i’l-
mesdnt, tashih: Muhammed Hiiseyin el-Arab, Beyrut: Daru’l-fikr, 1417/1997, XXV, s. 137.

37 Yinus (12), 68.

38 ibniil-cevzi, Zadii'l-mesir; IV, s. 254.
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yorumunun bulundugunu belirtmektedir.?* M. Hamdi Yazir (6. 1942) ise,
Yakub'un sefkat hissi ve kulluk fikri ile ogullarinin selametlerini arastirma
ihtiyaci icerisinde oldugunu soylemek suretiyle,* ayetteki hacet kelime-
sinin ihtiya¢ anlamina geldigi yoniinde kanaat belirtmektedir. Bize gore
de bu ayette kelimeye farkli anlamlar yiiklemeyi gerektirecek herhangi
bir durum yoktur.

Hacet kelimesi Kur’an’da ticiincii olarak Medine’de nazil olan bir ayet-
te, feylerin (savassiz ele gecen ganimet) dagitimina Ensar’in riza goster-
mesi gerektigi baglaminda ge¢cmektedir: Onlardan énce bu yurda ve [bu-
rada] imana siginanlar, kendilerine hicret edenleri severler, onlara verilen-
den dolay goniillerinde hicbir ihtiyag hissetmegzler, kendi ihtiyaglart olsa
dahi onlart kendilerine tercih ederler.”* Genel olarak miifessirler ayetteki
hécet kelimesinin haset ve kizginlik anlamina geldigi kanaatindedirler.*?
Fakat M. Hamdi Yazir, isabetli bir bicimde, burada da bu kelimeye ihtiyac
anlami vermektedir: “Muhacirlere gerek fey’ ve gerek saireden herhangi
bir seyden dolay1 goniillerinde ‘Bu bize gerekti, bizim buna ihtiyacimiz
vardi.’ gibi iclerine batacak bir kaygi, bir teessiir duymazlar.”*

Bu 6rnek kullanimlarindan hareketle, Kur'an’da ihtiyac kelimesinin
iktisadi anlamiyla sinirli tutulmadigini, her tiirli ihtiyaci ifade edecek genel
anlaminin hissettirildigini sOyleyebiliriz. Ayrica, ilgili ayetlerde, ihtiyac-
larin tasnifine dair herhangi bir acik ibarenin bulunmadigini da goriiyo-
ruz. Bununla birlikte, yeme, icme, giyinme ile ilgili temel ihtiyaclarin kar-
silanmasi, tabii olarak, digerlerine gore 6ncelenmektedir;* zira bunlar
hayatin olmazsa olmazlaridur. Thtiyaclarin yukarida zikrettigimiz gibi grup-
landirilmasi, islam alimlerinin ilgili ayetlere, hadislere ve hayatin
gerceklerine bakarak gelistirdikleri gercekten miikemmel diyebilecegimiz
bir bakis acisini temsil etmektedir. Bu tasnifte genel bir cerceve cizilerek
yetinilmekte, ihtiyaclarin hayati 6nem tasiyanlar 6zel olarak vurgulan-
diktan sonra ne kadarinin zaruri veya haci, ne kadarinin tahsini oldugu
biiyiik olciide kisisel, toplumsal ve konjonktiirel imkanlara birakilmakta-

39 Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin el-Hasan b. Ali et-Teymi er-Razi, et-Tefsiru’l-
kebir (Mefatihu’l-gayb), Beyrut: Daru’l-kiitiib el-ilmiyye, 1411/1990, XVIII, s. 180.

40 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili - Tiirkge Tefsir; Istanbul: Eser Nesriyat, 1979, IV,
s. 2891.

41 Hasr (59), 9.

42 Taberi, Camiul-beydn, XXVIIL, s. 42; Ibnii'l-cevzi, Zadiil-mestr; VIII, s. 212.

43 Yazit, Hak Dini, VIL, s. 4843.

44 Bakara (2), 233; Maide (5), 89; Suara (26), 79; Miicadele (58), 4; insan (76), 8-9; Beled
(90), 14-16.
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dir. . Boylece bireysel tiiketiciden yoneticiye kadar biitiin insanlara iktisa-
di tercihlerinde biiytik bir kolaylik ve esnek bir hareket alani birakilmak-
tadir. M. Hamdi Yazir (6. 1942) bunu, "Fert veya cemiyetin kendi kesbine
gore bu (zar(ri, haci, tahsinl) mertebelerden bir haddi vardir." climlesiyle
dile getirmektedir.* Aslinda uygulamada bunun bir baska yolu da yoktur.
Zira bir akademisyen ile bir miizisyenin, Miladi onuncu asirda yasamis
bir insanla, giiniimiizde yasayan bir insanin, zenginle fakirin, gelismis bir
toplum veya tilkeyle geri kalmis bir toplum veya {ilkenin ihtiyaclari, bun-
larin 6nem siralamasi, 6ncelikleri ve tercihleri ayni olamaz.

Su halde ihtiyaclari, zartri, haci ve tahsini kategorilerine ayirmak da
bizzat bu tasnif gibi goreceli bir durum arzedebilmektedir; bir kisi veya
topluma gore zaruri olan bir ihtiyac, diger bir kisi veya topluma gore haci
veya tahsini olabilmektedir. Buna gore, bir toplumda sanat ve tezyinata
harcama yapmak liiks ve israf sayilmazken, baska bir toplumda ayni har-
camalar kismen veya tamamen liiks ve israf kategorisinde goriilebilir. Aym
sekilde bir kisi veya toplum icin bir zaman diliminde israf olan bir harca-
ma, sartlar degistiginde israf olmaktan cikabilir, hatta zaruri hale gelebilir.
Bu bakis acisina gore ihtiyaclar, hem iilke veya toplumun, hem de aile
veya ferdin gelirlerine, konumlarina, icinde bulunduklar: sartlara, once-
liklerine, fiyatlara, tamamlayici1 ve rakip mallar arasindaki fiyat farkina,
zevk ve aliskanhiklara vb. faktorlere gore degisiklik arzedebilir.* Thtiyacla-
rin siralamasiyla ilgili mesrulugun tespitinde, bizzat ihtiyag hissedilen sey
mesru olduktan sonra, insani ihtiyaclara esneklik ve gorecelilik saglayan
bu faktorlerin 6nemli bir etkisi vardir. Tiiketici, talebi etkileyen bu faktor-
leri g6z oniine alarak, gelirini en makul giderle en yiiksek fayday: sagla-
yacak sekilde harcar, yani dengeyi bulur.#

ihtiyaclarin belirlenmesinde g6z éniinde tutulmasi gereken diger bir
nokta da kaynaklar meselesidir. Bilindigi gibi, iktisat biliminde, ihtiyacla-
rin sonsuz, buna karsilik kaynaklarin kit oldugu noktasindan hareketle
teoriler kurulmaktadir.*® Oysa kit kaynaklarin ihtiyaclara cevap verebilme
kabiliyetlerinin siireklilik kazanabilmesi, insanlarin ihtiyaclarinin ve bun-
larin 6nem siralamasinin bu kaynaklar dogrultusunda sekillenmesine bag-
lidir. Tiiketim aligkanliklarini makul bir bant araligina ¢cekmeden bunun

45 Yazir, Hak Dini, V, s. 3613.

46 Talebi etkileyen faktorler hakkinda bkz. Demirci vd., Genel Ekonomi, ss. 87-89.

47 “Tiiketicinin maksimum fayday1 saglayacak sekilde belirli gelirini dagitmasina tiiketici den-
gesi denir.” Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 93.

48 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 9.
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gerceklesemeyecegi asikardir. Aligkanliklari boyle bir noktaya cekebilmek
ise, insanin aklina, Allah’in kaynaklari sonlu varliklar olarak yarattigi bi-
lincini yerlestirmekle ve onun, iktisadi faaliyetlerini bu bilincle israftan
uzak ve kanaatkar bir bicimde yapmasini saglamakla gerceklesebilir. Thti-
yaclarin sonsuz oldugunu savunanlar, ister istemez iiretim merkezli bir
iktisat goriisiinii benimsemek, dolayisiyla tiiketiciye yonelik gercek disi,
aldatici, gayrimesru reklam ve diger tanitim yollarini mubah addetmek
zorundadirlar. Bu da gayrimesru tiiketim bi¢imini tesvik etmek anlamina
gelir ki, Islam'in béyle bir seyi onaylamasi s6z konusu olamaz.

Eger ihtiyaclar, siibjektif / 6znel ise, kisilerin ve toplumlarin durum-
larina, imkanlarina, zamanin gereklerine vb. faktorlere gore degisiklik
arzediyorsa, bu takdirde ihtiyaclarin ve siddetlerinin belirlenmesinde en
biiytik s6z hakki bireylerin ve toplumlarin olmalidir. Yani, neye, ne kadar
ihtiyaci olduguna mevcut sartlara bakarak insan veya toplum kendisi ka-
rar verir. Bunu sOylerken, uzman yardimini ve makul diizeyde bir devlet
planlamasini reddediyor degiliz. Yusuf kissasinda devletin tiiketim alani-
na iyi yonde miidahale etmesinin, planlama yapmasinin ve tasarruf ted-
birleri uygulamasinin giizel bir 6rnegi sunulmaktadir.*

Fakat ihtiyaclar belirlenirken, kisisel cikarlarla toplumsal ¢ikarlar ara-
sinda dengesizlige yol acmamak ve toplumsal diizeni bozmamak esastir.
Sayet ihtiyaclar tamamen profesyonellerce belirlenecekse, boyle bir sey be-
raberinde hayatin istimlaki olgusunu getirecektir. Bugiin Kapitalist profes-
yonellerce veya sirf kendi ¢ikarlarini diistinen piyasa hakimlerince planlan-
mis ihtiyac 6gretileri, fert ve toplumlarin bir esyaya atfetmesi gereken kul-
lanim degerini degil, menfaati esas almaktadir. Gliniimiizde biitiin yone-
timler, istthdam agirlikli tiretim giicii iizerinde duruyorlar; iktisatcilar, ikti-
sat anlayisinin temeline {iretimi koyuyorlar. Aynen Galile'nin teleskobun-
dan bakmay1 reddeden meghur engizisyon yargici gibi, pek cok cagdas eko-
nomist de ekonomik sistemlerin geleneksel merkezinin yerini degistirme
ihtimali olan bir analizi dikkate almaya yanasmiyor. Bu metot bireyselligi
oncelemekte, bireysel cikarlar toplumsal ¢ikarlarin 6niine gecirmekte, ne-
ticede ihtiyaci gercek ihtiyac olmaktan c¢ikarmakta, piyasaya egemen olan-
larin menfaatlerine hizmet eden bir araca ve imaja doniistiiriiyor.>

Kur’an-1 Kerim insani ihtiyaclarin tatmin edilebilir bir nitelige kavus-
mast icin haram ve/veya kotii / ¢irkin seyleri yiyip icmeyi, gayrimesru

49 Ysuf (12), 43-57.
50 Illich, Tiiketim Koleligi, s. 28 vd.
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tiiketimi yasaklayip,°! sabirli olmayi, miitevazi ve kanaatkar yasamayi tav-
siye ederek,> bir yandan sade bir hayat profili ¢izerken, diger yandan
insanda mesru olana ihtiyac hissetme duygunu harekete gecirmeyi he-
deflemektedir. Sadece bireylerden degil, ayn1 zamanda en st toplumsal
kurulus olan devletten, dolayisiyla toplumdan, kurum ve kuruluslardan
bile gelecekteki tehlikeleri hesaba katarak ihtiyatli ve tutumlu olmalarini
istemek suretiyle,* ihtiyaclarin bir diizene konulmas: ve bir noktadan
ileriye gecirilmemesi gerektigini belirtmektedir. Bunlar, Kur’an’in tiiketici-
nin ruh haline itidal kazandirmay: gostermektedir. Sonu¢ olarak o, ihti-
yaclar1 ve bunlar1 giderme yollarini mesru bir cerceve icerisine cekmekte,
mesru olmayan durumlar ihtiyag kategorisinden cikarmakta, onlara ihti-
yac¢ duymay1 kontrol altina almakta, talebi de mesru olana yonlendir-
mekte, arz ile talep arasindaki dengenin korunmasini hedeflemekte, in-
sana mesru ihtiyaclarini mesru mallarla ve mesru yollardan gidermesi
sorumlulugu yiiklemektedir. Bu da bizi, tiiketimin temel 6gelerinden olan
mal konusuyla yiiz ylize getirmektedir.

IV. Mal ve Kazanclar

Tiiketimin 6znesi insan, nesnesi ise maldir. Yani insan tiiketim faali-
yetini mal izerinde gerceklestirir. Dolayisiyla, tiiketim kavraminin anlam
cercevesi mal kavrami dogrultusunda sekillenir. O halde 6ncelikle mal
kavramina temas etmemiz zorunludur. Glinlimiiz iktisat biliminde genel
olarak, beseri ihtiyaclari tatmine yarayan konkre (somut) varliklara mal
denmektedir. Bu tarife gore, bir seyin mal olabilmesi icin beseri ihtiyaclar
tatmin edecek hassaya sahip olmasi lazimdir. Ekmek ve elbiseyi buna mi-
sal olarak gosterebiliriz. Bu aciklamaya gore, insanin ihtiya¢ duydugu
hava, riizgar, yagmur, deniz gibi varliklar1 mal kavrami icerisinde deger-
lendirmek miimkiin gibi gériinse de gercek dyle degildir. iktisat ilminin
tizerinde durdugu, insan ihtiyaclarinin tatminine yarayan, yani faydal
olan, ancak temini icin bir bedel 6denmesi gereken, ayn1 zamanda nadir/
kit olan mallardir; iktisadi anlamda bunlara mal denir. Sadece ihtiyaci
karsiliyor olmak, bir seye iktisadi mal vasfi kazandirmaz. Hava yasamak
icin lazimdir, fakat mal degildir. Clinkd hava ¢ok boldur; ihtiyaca nispetle

51 A'raf (7), 157; Maide (5), 100.
52 A'Taf (7), 31; Isra (17), 23-27.
53 Yfsuf (12), 47-48.
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kit ve faydali (ihtiyaci tatmin hassasina sahip) olmasi lazimdir.* Iktisadi
faaliyetlerin hareket noktasi, ihtiyaglarimizi karsilayan mal ve hizmet tire-
timidir. Ekonomik faaliyetlerin gayesi, ihtiyaclari tatmin edebilmek icin
mala sahip olmaktir.>

islam alimleri mal1 ayni haklarin konusunu belirleyen temel bir kav-
ram olarak gormiislerdir. Nelerin ayni haklara, miibadele, miras, tazmin
gibi hukuki islemlere konu olabilecegi ise, Hanefilerle diger mezhep alim-
leri arasinda derin goriis ayriliklarina neden olmustur. Hanefilerin Me-
celle’de de yer alan en yaygin tariflerine gore mal, “tab-1 insani mail olup
da vakt-i hacet icin iddihar olunabilen seydir ki, menkule ve gayrimenku-
le samil olur.”>® Bu tarifin ilk sekillerine Ibn Niiceym’de (6. 970/1562) ve
Hamevi’de (6. 1098/1687) rastliyoruz: “Mal, [insan] tabiatinin meyletti-
gi, ihtiyag vakti icin biriktirilebilen seydir. Mal olma, [bir seyi] biitiin in-
sanlarin mal edinmesiyle veya bazi insanlarin [elde edilmesini ve kulla-
nilmasini] mubah saymasiyla (takavvum) sabit olur/gerceklesir. Mubah
sayma ise, hem bu [mal olma] yoluyla, hem de bir seyden yararlanmanin
seran mubah olmasiyla sabit olur.””

Hanefi gelenekte bunun disinda tariflere rastlamak da miimkiindiir.
Mesela, Ibn Niiceym (6. 970/1562) yukaridaki tarife alternatif bir mal
tanimi zikretmektedir. Bu tarife gore mal, “insanin maslahatlar1 (mesru
menfaat ve amaclari) icin yaratilan, ihrazi (miilk edinilmesi ve koruma
altina alinmasi) ve tasarrufu (sahiplenilmesi, kullanilmasi ve aligverise
konu edilmesi) miimkiin olan, 4demoglu disindaki seylerin ismidir. Her
ne kadar kole [edinmede] de sahip olma manasi varsa da, kole gercek
anlamda mal degildir; zira onun katledilmesi ve yok edilmesi caiz degil-
dir.”>® Onun bu tanimindaki en 6énemli farklilik, kole bile olsa insanoglu-
nun mal olarak kabul edilmemesi, tam aksine bir seyin mal kabul edile-
bilmesi i¢in o seyin biitiin insanlarin maslahatlari icin yaratilmis olmasi-
nin ve tiiketilebilmesinin sart kosulmasidir. Onun bu son derece olumlu

54 Ahmet Kilichay, iktisadin Prensipleri, istanbul: istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Yay.,
1974, s. 19.

55 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 13.

56 Ali Himmet Berki, Actklamalt Mecelle (Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye), Istanbul: Hikmet Yay., 1982,
s. 31 (md. 126).

57 Zeynelabidin bin ibrahim bin Muhammed bin Niiceym el-Misti, el-Bahru’r-rdik serhu Ken-
zi’d-dakdik, Misir: Daru’l-kiitiibi’l-Arabiyye el-kiibra, 1333, V, s. 277; Ahmed b. Muhammed
el-Hanefl el-Hamevi, Gamzii uyiini’l-basdir serhu Kitdbi'l-esbdh ve’n-nezdir, Beyrut: Daru’l-
kiittibi'l-ilmiyye, 1405/1985, 1V, s. 5.

58 ibn Niiceym, el-Bahru’r-réik, \[ s. 277.



ALI RIZA GUL *77

bakis acisini ibn Abidin (6. 1252/1836) de kismen dile getirmektedir:
"Mal, [insan] tabiatinin meylettigi, ihtiyac vakti icin biriktirilebilen seydir.
Mal olma, [bir seyi] biitiin insanlarin mal edinmesiyle veya bazi insanla-
rin [elde edilmesini ve kullanilmasini] mubah saymasiyla (takavvum) sabit
olur/gerceklesir. Mubah sayma ise, hem bu [mal olma] yoluyla, hem de
bir seyden yararlanmanin seran mubah olmasiyla sabit olur."’

Bu tariflerden de anlasilacagi gibi, Hanefi mezhebinde, insan tabiati-
nin hos karsilamadigs, fiziki varli§1 olmayan, sahip olunamayan, ihtiyac
gidermeyen, ihraz edilmemis veya edilemeyen (miilk edinilmemis veya
edinilemeyen, koruma altina alinmamais veya alinamayan), biriktirileme-
yen, bir bugday tanesi gibi az oldugu icin bir ise yaramayan veya aligveri-
se konu olamayan seyler mal sayilmamaktadir. Kaza hicbir insan da mal
kategorisi icerisinde gortilmemektedir. Tariflerde 6rfe isaret edilmekle bir-
likte, ayrintida her insanin degil, Miisliiman veya Ehlikitap olan insanin
tabiatinin 6l¢li alindig1 gortilmektedir. Dolayisiyla, Miisliimanlar indinde
mitekavvim (miilk edinilmesi ve faydalanilmasi mubah) olmayan, fakat
Ehlikitabin tiikettigi sarap ve domuz mal kabul edilmektedir.*

Safii, Hanbeli ve Méliki hukukcular ise, mal kavramini genellikle “Ken-
disinden faydalanilan ya da faydalanilmasi miimkiin olan, ser’an mubah
sayilan ve insanlar arasinda maddi bir degeri bulunan her tiirli varlik”
seklinde tarif etmiglerdir. Faydalanilabilirligi ve dinen mubah olmayi esas
alan bu tarif geregince, bir seyin mal sayilabilmesi, Hanefilerin aradig:
fiziki varlig1 olma, biriktirilebilme ve ihraz edilebilme sartlarina bagl de-
gildir. Islam’a gére mesru olan ve kendisinden faydalanilan her sey, hatta
hizmetler bile maldir.®* Nitekim Safii dlimlerden Zerkesi mali, “kendisin-
den faydalanilan seyler, yani faydalanilmaya hazir olan a’yan (fiziki varli-
ga sahip mallar) ve menfaatlerdir.” seklinde tarif etmektedir.®*

Hukuki islemlerde birtakim sorunlara yol acan bu tariflerden her bi-
rine cesitli agilardan elestiriler yoneltilebilir. Nitekim bd&ylesi elestirilere

59 es-Seyyid Muhammed Emin (ibn Abidin), Minhatii’l-Halik ald el-Bahri’r-rdik, el-Bahru’r-rdik
hamisinde, Misir: Daru’l-kiitiibi'l-Arabiyye el-kiibra, 1333, V, s. 277; Nezth Hammad, Kadaya
fikhiyye muasira fi'l-mal ve'l-iktisad, Dimask: Daru’l-kalem / Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 1421/
2001, s. 30.

60 Hasan Hacak, “Mal”, DIA, Istanbul: ISAM, 2003, XXVII, s. 462; Hammad, Kaddyd fikhiyye,
s. 30.

61 Hammad, Iktisadi Fikih Terimleri, s. 217; Ayn1 miiellif, Kaddyd fikhiyye, ss. 31-32.

62 Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Mensir fi'l-kavdid, thk. Teysir Faik Ahmed
Mahmd, et-tab’atii’s-saniye, Kuveyt: Sirketi dari’l-Kuveyt li’s-sahéfe, 1405/1985, I11, s. 222.
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rastlamak miimkiindiir.®® Bu elestirileri degerlendirmek arastirmamizin
sinirlarini ve amaclarini agsmaktadir. Fakat bizi ilgilendiren husus, Kur-
’an’da mal kelimesinin bu tariflerdeki anlamlarindan biriyle gecip gecme-
digidir. Hemen belirtelim ki, bu tariflerin ayetlerde ve hadislerde gecen
mal kelimesini anlamlandirmak gibi bir amaci yoktur. Fakihler bu tarifleri
tamamen hukuki islemlere temel olusturmak tizere gelistirmislerdir. Mal
kavramina verilen anlam, sirket ve akitlerden miraslara kadar pek ¢ok
hukuki dava siirecinin seyrini degistirecek niteliktedir. Hangi seylerin akit-
lere konu olabilecegi, nelerin bor¢ sayilacag: veya zayii halinde tazmin
edilecegi vb. hususlar biiyiik oranda bu tarifler dogrultusunda belirlen-
mektedir.5

Mal kelimesi Kur'an’da bu tariflerdeki terim anlamiyla degil, daha
cok sozliik anlamiyla kullanilmaktadir. Sozliikte bu kelime, insanin sahip
oldugu her seyi ifade etmektedir.®® Dolayisiyla ayetlerde mal kelimesi, miilk,
servet, zenginlik gibi anlamlar kazanmaktadir. Semin el-Halebi (6. 756/
1355), Kur’an kelimelerinin anlamlarini tespit etmeyi amacladigi degerli
eseri Umdetiil-huffdz’'da, bu anlamlarin cogunu kapsayacak bir tarif gelis-
tirerek mal kelimesine, “diinya metainin miilk edinilen ve yararlanilmaya
elverisli olan kism1” anlami vermektedir.®® Kanaatimizce, bu tarif yukari-
da zikrettigimiz tariflere nazaran daha kabul edilebilir bir tariftir. Clinki
bu tarif, bir seyin mal sayilmasini, o seyin miilk edinilebilir ve kendisin-
den istifade edilebilir olmas: sartina baglamaktadir. Bu tarifinde Halebi,
miilk edinenin kimligini mechul birakmak suretiyle, gercek kisilerin, yani
tek tek bireylerin yani sira tiizel kisilerin, mesela bir toplum, kurum veya
devletin de mal sahibi olabilecegini ima etmis olmaktadir. Onun bu tarifi,
bir seyin mal kategorisinde degerlendirilebilmesi i¢cin biriktirilebilir ol-
mas! sartini ortadan kaldirmakla, telef etme veya yararlanma hakkin
engelleme vb. suclara kars: acilan tazminat davalarinda karsilasilan hak
kayiplarini 6nledigi gibi, hizmetleri mal kapsamindan ¢ikarmakla da 6nem-
li bir kavram kargasasinin 6niine gecmistir.

Biitlin bu olumlu yonlerine ragmen, diger tarifler gibi Halebi’nin mal
tarifi de elestirilemez degildir. Mesela, diisecegimiz anakronizmi bir an

63 Mesela, Hanefilerin mal tariflerine elestirel bir yaklasim icin bkz. Fahri Demir, Isldm Huku-
kunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, Ankara: DIB Yay., 1988, ss. 15-17.

64 Demir, Islam Hukukunda Miilkiyet Hakki, 16-17.

65 el-Mevstiatii’l-fikhiyye, “Mal” maddesi, XXXVI, s. 31.

66 Ahmed b. Yiisuf b. Abdiidd4im es-Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffdz fi tefsiri esrafi’l-elfdz, thk.
Muhammed Basil, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1996, IV, s. 126
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g0z ardi ederek glinimiiz sartlarini dikkate alip baktigimizda, onun mal
kavramini yalnizca diinya metai ile sinirhi tutmasim elestirebiliriz. Bu
konuda sorunun temelini, mal kavraminin hangi 6zellikler esas alinarak
tarif edilmesi gerektigi hususu olusturmaktadir. Zira mal tarifi, malin in-
sana fayda saglamasi 6zelligi {izerine bina edilebilecegi gibi, insan ihti-
yaclarini karsilamasi veya miilkiyete konu olmasi 6zelligi tizerine de bina
edilebilir. Ayn1 sekilde malin mesru olmasina, gercek veya tiizel kisinin
miilkii olmasina da tarifte yer verilebilir. Mali, dini yonden tanimlayabile-
cegimiz gibi, iktisadi veya hukuki yonden de tanimlayabiliriz. Yapacagi-
miz tarife uygun bir bicimde mali gruplandirabiliriz. Bunlarin hepsi ay-
rintil tartismalari gerektirmektedir.

Bu tartismalarin yeri burasi olmamakla birlikte, arastirmamiza temel
teskil etmesi bakimindan mali tarif etmemiz zorunlu gortinmektedir. Aras-
tirmamiz Kur'an’la sinirli olduguna gore, tarifimizi bu acidan yapmamiz
uygun olacaktir. Oncelikle sunu belirtelim ki, Kur'an’da mal kelimesi yu-
karidaki tariflerde oldugu gibi sinirlandirilmamakta, genel anlamiyla
kullanilmaktadir. Bunu kapsayacak sekilde mali, “gercek ve tiizel kisiler
tarafindan miilk edinilmeye elverisli goriilen somut sey” seklinde tarif
edebiliriz. Yaptigimiz tarif geregince, mallari, cesitli 6zelliklerine gore,
mesru-gayrimesru, ekonomik-serbest, tiretim-tiiketim, misli-kiyemi, men-
kul-gayrimenkul, 6zel-kamu vb. adlar altinda gruplandirabiliriz. Tarifi-
miz mali, 6zel miilkiyet kadar, toplumsal, kurumsal ve kamusal miilkiyet-
le de iliskilendirmektedir. Ayn sekilde tarifimiz, mal kavraminin zaman-
la, zeminle ve sartlarla da iliskisini kurmaktadir. Bir yerde mal sayilan bir
sey, baska bir yerde mal olarak nitelendirilmeyebilir; 6nceden mal olarak
goriilmeyen bir sey, ortaya cikan yeni sartlar dogrultusunda mal kapsa-
mina alinabilir. Tarifimize gore, bir seyin mal sayilabilmesi icin ivedili bir
yararinin olmasi gerekmez. Bazi seylerin yarar: zamanla ortaya cikar. Bu
sebeplerle tarifimizde mal, ucu agik bir kavram olarak birakilmistir; bun-
dan sonra yeni sartlarin, ihtiyac, amac veya maslahatlarin gerektirdigi ya
da kesfedilen ve sahiplenilmeye elverisli olan yeni seyler rahatlikla bu
kavramin kapsamina dahil edilebilir. Mesela, zamanimizdan yiizyillarca
yil 6nce petrol ve dogalgaz mal olarak goriilmemis olabilir; ancak giinti-
miiz sartlarinda bunlarin mal oldugunda, gercek veya tiizel kisiler tara-
findan miilk edinildiginde siiphe yoktur.

Kur’an acisindan mal diyebilecegimiz bir seyin fiziki varliginin olma-
st gerektiginden, telif hakki, ticaret unvani, ihtira berat1 gibi maddesel
olmayan varliklar1 mal kabul etmek miimkiin degildir. Bunlar ancak hak
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kavramu icerisinde degerlendirilebilir. Ayni sekilde Kur’an’daki mal lafz1
koleleri de kapsamaz; zira hicbir ayette kolelerden mal diye bahsedilmez.
Mal taniminin gercekten veya tarihi sartlar ya da hukuki uygulamalar
geregi olarak disinda kalan diger bircok maddi veya manevi varlik icin de
ayni sey sOylenebilir. Bu varliklardan dogan haklarin tazmini sorun teskil
edebilir. Bu sorunun ¢o6ziimii, tazminatin yalnizca mallardan degil, ihlal
edilen her tiirlii haktan dolay: gerektiginin karara baglanmasidir.

Biz bu makalemizde mal kavramini aciklamaya c¢alistigimiz bu anla-
miyla kullaniyoruz. Uretim veya tiiketim siireclerine konu olmalari itiba-
riyle mallarin “liretim mali, tiiketim mali” seklinde ikiye ayrildiginin far-
kindayiz. Bu yiizden ihtiyaclarin tatminine dogrudan dogruya hizmet et-
meyen hammaddeleri, ara mallari, alet ve makineleri, velhasil sermaye
ve yatirim adi altinda toplayabilecegimiz mallar titketim mali olarak gor-
miyoruz.®” Ancak Kur’an’daki mal kavrami hicbir ayirim yapmaksizin her
tlirlit mal kapsadigi i¢in onun mesruiyeti hususunda ayetlerden elde ede-
cegimiz bilgiler de ayni anlam alanina atifta bulunacaktir.

Kur’an'in, mesrulukla ilgili olarak giindeme getirdigi en 6nemli hu-
sus, bizzat malin mesru olmasidir. Zira arzu ve ihtiyaclar gibi, mallarin da
mesrusu ve gayrimesrusu vardir. Allah’in saygin bir varlik olarak yarattig
insanin® tiiketimine konu olabilecek malin, onun bu sayginligina yarasir
olmasi gerekir. Bu ylizden cesitli ayetlerde genel bir prensip olarak iyi,
hos, temiz, leziz ve giizel olan seylerin mesru oldugu, bunlarin yenilip-
icilip, tliketilmesinin helal kilindig1 belirtilir: [Ey Muhammed!] sana, ken-
dilerine neyin helal kilindigint soruyorlar. De ki, size hos/iyi seyler [tay-
yibat] helal kilindi.%® Allah’in size verdigi riziklardan helal ve hos/temiz
olarak yiyin ve inandigimiz Allah’tan korkun.” Insanin tiiketecegi malin
iyi, hos ve temiz olmasinin gerekli goriilmesinde sasilacak bir sey yoktur.
Ciinki insanin tiiketecegi mallar, ona fayda saglayacak, onun ihtiyaclarini
giderecek cinsten olmali, talep edilmeye, alinip-satilmaya, dolayisiyla ken-
disine bir kiymet (deger, fiyat) atfedilmeye layik bir yonii bulunmalidir.

Kur’an’a gore, insan bireysel olarak bu 6zelliklere sahip mallar tii-
kettigi gibi, baskalarinin tiiketimi icin de ayni tiirdeki mallari infak etme-
li, kendisinin tiksinmeden almayacagi kotii/igrenc (habis ¢. habdis) mal-

67 Demirci vd., Genel Ekonomi, 15.

68 Isra (17), 70.

69 Maide (5), 4.

70 Maide (5), 88; Ayrica bkz. Bakara (2), 168; Nahl (16), 114.
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lar1 vermeye kalkismamalidir.”* Bu tabir, yetimlerden haksizlik yapilarak
alinan mallar nitelendirilirken de yine hos/iyi tabirinin karsiti olarak kul-
lanilmaktadir.”? Bu ve benzeri ayetlerde mesruiyetin helal-haram, tayyib-
habis kavramlari {izerinden tayin edildigi gortilmektedir. Tayyib (¢. tay-
yibdt), hazzedilen, lezzet ve istek duyulan, zarari olmayan, temiz ve hog
sey demektir. Fakat bundan herkesin hosuna giden her seyin helal oldugu
zannedilmemelidir. Muhakkak ki, kotii aligkanliklarla fitrat ve ahlaki bo-
zulmus kimselerin zevk ve takdirlerine itibar yoktur. itibar bozulmamuis
tabiatadir. Dolayisiyla tayyibat ancak bozulmamais tabiata sahip kisilerin
tiksinmeyip hoslandiklar: seylerdir ve helalleri ifade eder.” Habfis ise, s6z-
litkk anlamiyla bunun zidd: olup,’* haram mallari ifade eder.”> . Bu tabir
yukaridaki infak ayetinde ise, baskasina ikram edilen kalitesi diisiik, de-
gersiz mallar1 nitelendirir.”® Kur'an'da genel bir prensip olarak iyi olan
mallar helal kilinirken, kotii olan mallar haram kilinmaktadir. 77
Ayetlerde, haram kilinan titketim mallarina ¢ok az 6rnek verilir. Birkag
ayette ismi gecen haram mallarin sayisi birkaci gecmez: les, kan, domuz
eti, Allah’tan baskasina kurban edilen, bogulan, bir seyle vurularak 6ld{irii-
len, diisiip 6len, siisiilerek oOldiiriilen ve canavarlarin oldiirdiikleri, putlar
adina kesilenler.”® Baska bir ayette de sarap icme yasag: yer almaktadir.”
Sarapta insanlar icin biiyiik zararlar bulundugu acikca zikredilmekle birlik-
te, bazi faydalarin oldugu da kabul edilmektedir®® ki, gercekgilik acisindan
bu oldukca énemlidir. Islam &limlerinin cumhuru sarhosluk veren madde-
lerin hepsini saraba kiyas ederek, tiiketilmelerinin haram oldugu yoniinde
goriis belirtmislerdir. Miifessirlerin biiyilik cogunlugu da bu goriisii benim-
semistir.* Sarapta oldugu gibi bu maddelerde de elbette bazi faydalar ola-
bilir. Genel kabule gore, bunlar ila¢ endiistrisinde kullanilabilir.®? Fakat za-

71 Bakara (2), 267.

72 Nisa (4), 2.

73 Taberi, Camiu’l-beyan, 1,s.298; 11, 83; IV, 229; VI, 89; Razi, Mefdtthu’l-gayb, 111, ss. 3-4; XXII,
86; Yazir, Hak Dini, 11, s. 1279; III, s. 1573.

74 Muhammed b. Ebi Bekir er-Rézi, Muhtdru’s-Sthah (Mu’cemu’r-Rdzi), Istanbul: Cagn Yay.,
1980, s. 141.

75 Altisi, Rahu’l-medni, IV, s. 294.

76 Altsi, Rithul-medni, 111, s. 63.

77 A'raf (7), 157.

78 Maide (5), 3; Bakara (2), 173; En’am (6), 145; Nahl (16), 115.

79 Maide (5), 90-91.

80 Bakara (2), 219.

81 Maverdji, en-Niiketii ve'l-uyiin, 1, s. 275; Razi, Mefatihu’l-gayb, VI, ss. 35-38; Kurtubfi, el-Cami’
li ahkami’l-Kur’an, 111, s. 49.

82 Altisi, Rithu’l-medni, 11, s. 172.
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rarlarinin daha ¢ok olmasi —ki, akli gidermesi bunlarin en 6nemlisidir- se-
bebiyle, bunlarin dogrudan tiiketilmesi mesru degildir.

Gortildiigi gibi, Kur'an-1 Kerim’de heldl-haramin yan sira, iyi-kotii,
temiz-pis seklinde genel tanimlamalar ve gruplandirmalar yapilmakta,
fakat bunlarin ayrintilarina ¢ok az girilmektedir. Evrende sayisiz nimet
bulunmasina ragmen, neyin heldl, temiz veya iyi, neyin haram, pis veya
kotii oldugu noktasinda ¢ok az 6rnek verilmis olmasi, Kur'an’da amacla-
nan seyin, mesrulastirmanin genel karakterini ortaya koymak, insanlara
mesrulastirma hususunda genel bir cerceve cizmek, bundan sonrasini bu
cerceve icerisinde kalmak sartiyla onlarin yorumlarina birakmak oldugu-
nu gostermektedir. Boylelikle, ihtiyaclarin kisilere, toplumlara, zamana
ve zemine gore degisebilmesine ve bunlarin konjonktiiriin gerektirdigi
sekilde giderilebilmesine de imkén taninmis olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim'in tiiketim mallar hakkinda koydugu birinci temel ilke,
yukarida zikrettigimiz gibi, malin bizzat iyi, temiz ve helal olmasidir. An-
cak Kur’dn’da bununla yetinilmekte, bunun yani1 sira malin mesru yollar-
dan kazanilmasi da istenmektedir. Kisinin iiretim, ciftcilik,® hayvancilik,®
madencilik,® insaatcilik® ve ticaret yapmas1,®” miras almasi,® devlet da-
irelerinde gorev almas1,® ganimet elde etmesi,” fakirse zekat ve sadaka
vb. yardimlar1 kabul etmesi,”* avlanmasi,®? Kur’an’da helal oldugu bildiri-
len ve tesvik edilen kazang yollarindan sadece birkagidir. Bunlarin ¢ogu,
calismayi, emek harcamay: gerektiren, bir kismi da —miras, hediye, yar-
dim vb.- herhangi bir karsilik ve belki de emek gerektirmeyen gelir yolla-
rin1 gostermektedir. Yine bunlardan hicbirisi insanlik degerleriyle catisan
bir kazang yolu olmayip, baskasinin hakkina tecaviiz veya bireyleri ve
toplumlar ifsat anlami da tagimamaktadir. Hakkaniyetle de ¢elismeyen
bu gelir elde etme yollar1i mesrudur.

Mesru olmayan kazang yollar1 Kur'an’da bdtil diye nitelendirilerek
yasaklanmaktadir: Ey Iman edenler! Mallariniz aranizda batil [yollar]la
yemeyin; fakat karsilikli rizaniza dayali bir ticaretin olmast bunun haricin-
83 Bakara (2), 261; En’am (6), 141; Kehf (18), 32-42.

84 En’am (6), 142-144; Yisuf (12), 47; Ra’d (13), 3; Nahl (16), 11.

85 Kehf (18), 96; Sebe (34), 10-13; Hadid (57), 25.

86 Neml (27), 44. )

87 Bakara (2), 275, 282; Nisa (4), 32; Isrd (17), 66; Cum’a (62), 10; Miizzemmil (73), 20.
88 Nisa (4), 2, 12, 176.

89 Ydsuf (12), 43-57.

90 Enfél (8), 1, 41; Hasr (59), 7-8.

91 Tevbe (9), 60; Zariyat (51), 19; Meéric (70), 24-25.
92 Maide (5), 96.
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dedir. Kendinizi mahvetmeyin. Siiphesiz Allah size karst cok merhametlidir.
Kim diismanlik ve zuliimle bunu yaparsa, onu atese atacagiz. [Bu,] Allah’a
gore ¢ok kolaydir.”® Ayette gecen batil kavrami, hem hirsizlik, gasp, hiya-
net, hile, kumar, fuhus, ihtikar, eksik 6lciip-tartma, faiz, fasit muamele
gibi gayrimesru kazang yollarini ve bunlardan elde edilen gelirleri; hem
de sefahat, liiks, israf gibi gayrimesru harcama yollarini ihtiva etmektedir.
“Kendinizi mahvetmeyin.” demek, bu batil yollara tenezziil ederseniz, hem
kendiniz mahvolursuzunuz, hem de birbirinizi telef edersiniz demektir.**

Haksiz ve gayrimesru kazang yollarini ifade eden batil kavrami,® Ya-
hudiler insanlarin mallarini haksiz yollarla yedikleri icin kinanirlarken®
ve insanlarin mallarini giinah olan usullerle yemek i¢in idarecilere riisvet
vermek yasaklanirken de kullanilmaktadir.®” Cesitli ayetlerde bu kavram
hic¢ kullanilmaksizin, insanlar bazi haksiz kazang yollarina kars: uyaril-
maktadir. Bunlar arasinda, riba (faiz) almak,” yetim mali yemek,* dini
alet ederek insanlarin mallarini yemek,'® fuhustan gelir saglamak'®* gibi,
bizzat haksizlik olan, hak edilmeyen, hakkaniyetle bagdasmayan ve top-
lum icin zararlh olan gelir elde etme yollarini sayabiliriz. Soygun, yagma,
yol kesme gibi kaba ve zorlu kazanclar bu gruba girdigi gibi, idarecilere
yanasarak, bagkalarina ylizsuyu dokerek avantaj saglama gibi uysal ve
sinsi kazanclar ile aldatma, falcilik, sihir, dua saticiligi, definecilik, simya
gibi hayal ve hile mahsulii kazanclar da yine bu gruba girer.!°> Insanlarin

93 Nisa (4), 29.

94 Taberl, Camiu’l-beydn, V, ss. 30-31; Maverdi, en-Niiketii ve'l-uyiin, 1, s. 474; Ebu’l-Kasim Carul-
lah Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve
uytini’'l-ekavil fi viictthi’t-te’vil, thk. Muhammed Abdusselam Sahin, Beyrut: Darukiitiibi’l-il-
miyye, 1415/1995, 1, s. 502; Razi, Mefdtihu’l-gayb, X, s. 57; Eb(’l-Fid4’ ismail imadiiddin b.
Omer b. Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Abdulaziz Anim vd., Kahire: Daru’s-sa’, t.y., II, ss.
233-234; Yazir, Hak Dini, 11, s. 1341; Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri (Huldsatii’l Beydn fi
Tefsiri’l-Kur’dn), 4. baski, istanbul: Ucdal Nesriyat, 1969, III, ss. 901-902; Seyyid Kutub, Fi
zilali'l-Kur’an, cev. M. Emin Sarag vd., Istanbul: Hikmet Yay., t.y., III, s. 187; Muhammed Ali
es-Sablini, Safvetii’t-tefdstr, istanbul: Dersaddet Kitabevi, t.y., I, s. 271.

95 Batil kavraminin anlam alani elbette yalnizca bunlarla sinirli degildir. Bu kelime cesitli ayet-
lerde daha baska anlamlarda da kullanilmistir. Biz burada bu kelimeyi yalmzca konumuzla,
en fazla iktisadi faaliyetlerle ilgisi kadariyla acikladik. Kelimenin diger anlamlari icin bkz.
Ebti Abdillah el-Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, el-Viicith ve'n-nezdir li elfdzi kitabill-
Ghi’l-aziz, thk. Muhammed Hasen Ebu’l-Azm ez-Zefiti, Kahire, 1412/1992, 1, ss. 176-77.

96 Nisa (4), 161.

97 Bakara (2), 188.

98 Bakara (2), 275; Al-i Imran (3), 130; Nisa (4), 161.

99 Nisa (4), 2, 10.

100 Tevbe (9), 34.

101 Nuar (24), 33.

102 Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, ss. 158-62.
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bu gayrimesru kazang yollarina bagvurmalarinin arkasinda doyurulmasi
giic bir tamah ve kazanc hirsi saklidir.1%3

Kur’an-1 Kerim’in tiiketim mallar1 hakkinda koydugu iiciinci temel
ilke, bunlarin mesru vaziyette tiiketime hazir hale getirilmesidir. Bunun
en acik drnegini eti yenen kara hayvanlari olusturmaktadir. 1lgili ayetler-
de yer alan hiikiimlere gore, bir hayvanin tiiketilebilmesi icin 6ncelikle
onun etinin yenmesi dinen mubah sayilan hayvanlardan olmasi gerekir.
Domuz bu tiir hayvanlardan olmadig1 icin etinin yenmesi haramdur. ikinci
olarak, eti yenen hayvanin cekirge vb. hari¢ usuliince kesilmis olmas: sarttir.
Bu yiizden bogazlanmadan 6len (les), Allah’in adi1 anilmadan bogazla-
nan, putlara sunulmak tizere kesilen, bogulan, tas, sopa vb. vasitalarla
vurularak oldiiriilen, diisiip 6len, siisiilerek 6ldiiriilen ve yirtict hayvanlar
tarafindan telef edilen hayvanlarin etini yemek mubah degildir. Ancak
egitimli av hayvanlarinin yakalayip getirdikleri veya usuliince saliveril-
dikten sonra 6ldiirdiikleri sonuncu hiikiimden miistesnadir. Uciincii ola-
rak, usuliince bogazlanmis olsa bile, eti yenen hayvanin tiksinti verici
parcalarinin yenmesi mesru degildir. Boyle bir hayvandan akan kan bu-
nun bariz bir 6rnegidir.'® Kur'an'in cesitli ayetlerinde yer alan bu genel
bilgiler, fikih kaynaklarinda ayrintili olarak agiklanmistir.1%

Verdigimiz bu bilgiler, Miisliimanlarin yalnizca kendilerinin tiikketime
hazir hale getirdikleri yiyecekleri, 6zellikle de etleri yiyebilecekleri gibi
bir algilamaya yol agcmamalidir. Kur’an’da Ehlikitabin yiyeceklerinin Miis-
liimanlar icin helal oldugu belirtilmektedir.'% Miifessirlerin biiyiik cogun-
lugu, bu ayette hem Ehlikitabin, hem de dini bakimdan onlarla ayni sta-
tlide olan kisilerin kestiklerinin Miisliimanlara helal kilindig1 goriisiinde-
dir.!” Ancak bahse konu olan ayette Miisliimanlara temiz/giizel seylerin
(tayyibdt) helél kilindig: belirtildikten sonra bu ifadenin gelmis olmasi,
bunun sadece hayvan kesmeyle sinirli tutulamayacagini gostermektedir.
Kanaatimizce, bu ayette Miislimanlarin, Ehlikitabin ve onlarla benzer
ozelliklere sahip kisi ve toplumlarin temiz/giizel olan biitiin yiyeceklerini

103 Ulgener, Darlik Buhranlari, s. 105; aym yazar, Iktisadi Goziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinya-
s, 159 vd.

104 Bakara (2), 173; Maide (5), 3; En’am (6), 119, 145; Nahl (16), 115. Ayrintili agiklama i¢in
bkz. Zemahseri, el-Kessaf, I, 213, 591; Yazir, Hak Dini, III, s. 1556 vd. Av ve av hayvanlari
hakkinda ayrica bkz. Maide (5), 4; Zemahserd, el-Kessdf, I, 594.

105 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhii'l-Islamt ve edilletiih, et-tab’atii’s-
saniye, Dimagk: Daru’l-fikr, 1405/1995, 111, s. 647 vd.

106 Maide (5), 5.

107 Taberi, Camiu’l-beydn, VI, s. 100; Yazir, Hak Dini, 111, s. 1577-78.
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yiyebilecekleri anlatilmaktadir. Burada yapilmak istenen, gayrimiislimle-
rin yiyeceklerini gayrimesru goren anlayislari izale etmek, yiyecegin tay-
yibat cinsinden olmasina itibar edilmesini saglamaktir. Zira kendini bii-
t{in insanliga kabul ettirme vizyonuna sahip olan Islam'in gayrimiislimle-
rin yiyeceklerini Miisliimanlara yasaklama yoniinde bir tavri olamaz. Hz.
Muhammed dénemindeki uygulamalarda da bunun aksi bir duruma rast-
lamak miimkiin degildir.

V. Hizmetler

Arastirmamizin ilk béliimiinde de belirttigimiz gibi, tiiketim yalnizca
mallarla sinirli kalmamakta, hizmetleri de kapsamaktadir. “Hizmet, bir
ihtiyaca cevap vermek kastiyle yapilan bir servistir. Hizmetler ihtiyaclar
tatmin etmekle beraber, ortaya elle tutulur bir seyin, konkre bir vasitanin
cikmasini gerektirmezler. Faraza, nakil hizmetlerinde ve eglence yerlerin-
de ortada bir esya alinip yogaltilmadan [tiiketilmeden] ihtiyaclar tatmin
edilmis olur.”*%® Doktorun hastasini muayene etmesi, 6gretmenin ders
vermesi, berberin sa¢ kesmesi, sanat¢inin sarki séylemesi, avukatin mi-
vekkilini savunmasi, iscinin calismasi, tamircinin tamir yapmasi birer hiz-
met Ornegidir.!%

Hizmetin bircok cesidi vardir. Toplumun cesitli ihtiyaclarini karsila-
mak icin devlet veya mahalli idareler tarafindan sunulan egitim-6gretim,
posta, savunma, ulasim ve saglik gibi her tiirlii servise kamu hizmeti;
askerlik hizmeti gibi, yasayla zorunlu hale getirilen, gerektiginde kanun
zoruyla yaptirilan hizmetlere mecburi hizmet; bir isyerinin veya fabrika-
nin kendi biinyesinde amaclarina ulasabilmek icin ana iinitelere yardimeci
olacak temizlik, bakim ve onarim gibi faaliyetlerine ise, genel hizmet ad1
verilir. Daha ¢ok insan emegini ifade eden hizmetler, sahislarla birlikte var
olurlar, biriktirilemezler, kiralanamazlar ve miilk edinilemezler.'°

Yukarida vurguladigimiz gibi, ihtiyaclar mallarla ilgili oldugu kadar,
hizmetlerle de ilgilidir. Insanlar tiiketim ihtiyaclarini hem mallarla, hem
de hizmetlerle giderirler. Bu, sadece iktisat ilmi acisindan degil, ayni za-
manda Islam dini acisindan da béyledir. Kur'an’da gecen hacet kavrami-
nin anlam alaniyla ilgili olarak verdigimiz bilgiler, ihtiyacin hem mallarla,
hem de hizmetler yoluyla giderilen tiirlerinin bulundugunu goéstermekte-

108 Kilighay, iktisadin Prensipleri, s. 19-20.
109 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 18.
110 Demirci vd., Genel Ekonomi, s. 18.
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dir. Bir¢ok surede insanlarin ihtiya¢ alanlarina deginilmekte, bunlari gi-
derecek seylerdeki menfaate, iktisat terminolojisiyle soyleyecek olursak,
mal ve hizmetlerin ihtiyaclar tatmin giicline acik¢a vurgu yapilmakta-
d].r. 111

Kur’an’da cesitli hizmet alanlarina atif yapildigina sahit olmaktayiz.
Mesela, calisma,''? aligveris yapma,'*® mescitleri yapma ve onarma''* tes-
vik edilmektedir. Bir ayette Miiminlerden toptan savasa ¢tkmamalari, bir
grubun geride kalarak islam’1t derinlemesine égrenmesi ve savastan do-
nenlere Islami egitim ve 6gretim vermesi istenmektedir.'® Bu, Miisliiman
toplumun genelde egitim-6gretim, 6zelde de din egitimi ihtiyacina bir
cevaptir. Yine, kotiiliigiin onlenerek, iyiligin hakim kilinmasi toplumsal
bir ihtiyactir. Cesitli ayetlerde bunun gerceklestirilmesine yonelik ifadeler
yer almaktadir.’® Kur'an’da, adalet yapma, muhtaclara ihsan etme, akra-
balara yardimda bulunma emredilirken, yiiz kizartici isler, fenalik ve hak-
sizlik yasaklanmaktadir.!'” Ayetlerde mal-miilk edinme ve 6zel miilkiyet
insanin tabii bir hakki olarak gecmektedir.!*® Ote yandan, insanlarin arasi-
n1 diizeltmek,'*® toplumsal diizeni saglamak,'?° gerektiginde savas'* veya
baris yapmak'?* da toplumsal birer ihtiyactir. Kur'an'da gecen bu hizmet
alanlarinin tamami mesrudur; zira mesru ihtiyac alanlarina tekabiil et-
mektedir.

Topluma bu hizmetlerin sunulabilmesi i¢in sosyal mekanizmalarin,
kurum ve kuruluslarin, 6zellikle de idari ve hukuki mekanizmalarin olus-
turulmas: sarttir. Biitiin bunlar giiclii bir devlet organizasyonunu gerekli
kilmaktadir. Clinki bunlarin tamamina yakini kamu hizmeti kapsaminda-
dir; bireysel olarak gerceklestirilmeleri kargasaya ve catismaya yol agar.
Kur’'an’a gore, gercek miiminler, kendilerine giic, galibiyet, iktidar ve imkan

111 Mesela bkz. Nahl (16), 5; Mii’'min{in (23), 20-22; Yasin (36), 71-73; Hadid (57), 25. Men-
faat hakkinda ayrmtili bilgi icin bkz. Kilicbay, Iktisadin Prensipleri, s. 86 vd.

112 Necm (53), 39-41.

113 Bakara (2), 198, 275, 282; Nisa (4), 29; Cuma (62), 10-11.

114 Tevbe (9), 18.

115 Tevbe (9), 122.

116 Mesela bkz. Al-i Imrén (3), 104, 114; Tevbe (9), 71.

117 Nahl (16), 90.

118 Bakara (2), 29, 155, 188, 261; Al-i imrén (3), 186; Nis4 (4), 2, 5-6, 24; Enfal (8), 28; Had
(11), 87.

119 Bakara (2), 224; Nisé (4), 35, 128; Enfél (8), 1.

120 Hucurét (49), 9-10.

121 Bakara (2), 190, 216, 244; Al-i Imran (3), 167; Hac (22), 39.

122 Bakara (2), 208; Nisa (4), 90-91.
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verildiginde, bireysel olarak dogru yoldan ayrilmadiklar1 gibi, bu kamu
hizmetlerini de layikiyla yaparlar: O kisileri yeryiiziinde giiclendirirsek,
[vine] namazlarini kilarlar, zekatlarini verirler, iyiligi emrederler, kottli-
gii yasaklarlar.'®

Kamu hizmetlerini layikiyla yapmayan kisiler ise Kur’an’da elestiril-
mektedir: Insanlardan 6ylesi vardir ki, diinya hayatyla ilgili sozii hosuna
gider, kalbinde olana Allah sahit tutar. Oysa o, diismanlarin en azilisidir.
Déniip gittiginde / gorev iistlendiginde, yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmak,
ekini ve nesli telef etmek i¢cin ugraswr. Oysa Allah bozgunculugu sevmez.'**
Ayette temel kurgunun yapildig: tevelld kelimesinin anlami, sadece do6-
niip gitme ile sinirli kalmayip, idari gorev tistlenmeyi, yonetici olmayzi,
yonetmeyi, is basina ge¢cmeyi de kapsamaktadir. Dolayisiyla, ayette Ahnes
b. Siirayk gibi minafik kisilerin, ellerine firsat gectiginde, sirf diisman-
liklarindan dolayr Miisliimanlarin ekinlerini yakmalari ve hayvanlarim
telef etmeleri kastedildigi gibi, zalim yoOneticilerin haksiz yere adam o6l-
diirmeleri, insanlari imha etmeleri veya zuliim yapmalari da kastedilmek-
tedir.!?® Ayrica ayet, herhangi bir gorev verilecek veya is basina gecirilecek
insanlarin soylediklerine bakilmayip, hallerinin tetkik edilmesi geregini
de icermektedir.1?

Bu ayetteki ifsddin, yol kesme, kan dokme ve teror gibi toplumu bo-
zan biitiin fitne ve fesat cesitlerini, harsin her tiirlii zirai tirtinii, neslin ruh
sahibi canlilarin ziirriyetlerini kapsadigini'?” dikkate alacak olursak, kamu
hizmetlerinin diizgiin yiritilmemesinin, toplum diizeninden yonetme
bicimine, hukuktan iktisadi alanin temel parametrelerine kadar hemen
her seyi mahvedecegini soyleyebiliriz. Kur’anin, idari ve hukuki gorevler
basta olmak {izere emanetlerin ehil olanlara verilmesi ve bu emanetlerin
gerektigi gibi yapilmas: yoniindeki talebi'?® temel olarak bu gerekceye
dayanmaktadir.

123 Hac (22), 41. Ayette gegen “gliclendirirsek” (&) fiili, giic, kuvvet, kudret, galibiyet,
iktidar, imkan verirsek gibi anlamlar tasimaktadir. Razi, Mefdtthul-gayb, XXIII, s. 42; Alfisi,
Rithu’l-meant, XVIL, s. 244; Yazir, Hak Dini, V, s. 3410; M. Vehbi, Bilyiik Kur’an Tefsiri, IX, ss.
3550-51.

124 Bakara (2), 204-205.

125 Taberi, Camiu’l-beydn, 11, s. 316; Alfisi, Rithu’l-mednt, 11, s. 144; Yazir, Hak Dini, 11, ss. 732-
33.

126 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cassés, Ahkdmu’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-fikr, 1414/1993,
1, s. 134; Yazir, Hak Dini, 11, s. 733.

127 Taberi, Camiu’l-beydn, 11, ss. 316-18; Alsi, Rithu’l-mednt, 11, s. 144.

128 Nisa (4), 58; Enfal (8), 27; Mirmin{in (23), 8; Meéric (70), 32.
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VI. Harcama ve Tiiketme

ihtiyac ve isteklerin zapturapt altina alinmasi, mallarin ve kazang
yollarinin mesruiyetinin saglanmasi, hizmet alanlari icin gerekli tedbirle-
rin alinmasi, namazin disindaki farzlar gibi, tiikketime hazirlik asamalari-
n1 olusturmaktadir. Tiiketim faaliyetinin gerceklik kazandig: asil asama,
harcama ve tiiketme asamasidir. Eger bu asama olmasaydi, ne kadar esya,
mal vs. olursa olsun insani tiiketimden bahsedemezdik. Tiiketime asil
kimligini kazandiran seyin bu asama oldugunda siiphe yoktur. Ciinkii bu
asamada “Nicin ve nasil tiikketecegiz?” sorusuna verilecek cevaba gore
tliketimin amaci ve niteligi ortaya cikar. “Ne kadar tiiketmeliyiz? Ne kada-
11 yeterli?” sorulari, ihtiyaclar1 belirleme asamasinda genel olarak cevap
bulsa da nihai olarak bu asamada netlesir. Ayni sekilde, neyin ne kadar
tliketilecegine iliskin nihai kararlar da bu asamada verilir. En 6nemlisi,
uygulama asamasi oldugundan, tiiketimle ilgili her sey bu asamada nihai
seklini alir.

Harcama ve tliketmenin konusu, esya, mallar ve hizmetlerdir. Kur'an
terminolojisinde Allah, insanlarin yalnizca mal ve esya olarak sahiplen-
diklerinin degil, fakat her seyin mutlak yaraticisidir.'?’ Yegéne yaratici ol-
dugu icindir ki, kdinattaki her sey gercekte O'nun miilkiidiir: Goklerde ve
yerde ne varsa, Allah’indir.**® Ancak bu kaynaklara O'nun degil, insanin
ihtiyaci vardir. Gokleri, yeri ve iclerindeki tiirlii tiirlii nimetleri, insanin
menfaat saglamasi icin elverigli hale getirmesinin'*! nedeni budur. O,
yerylziindekilerin hepsini insan i¢in yaratandir;'3? gokten yagmuru yag-
dirip, her tirli bitkiyi bitirendir.!*® Bu nimetlerde insan icin sayisiz fay-
dalar bulunmaktadir.’** Kur'an’daki mal, esya ve kéinat algisini tebelliir
ettiren bu mantalite geregince, her insanin biitiin nimetlerden yarar-
lanmaya dogustan hakki vardir. Insana diisen bunu usuliince gercekles-
tirmesidir.

129 En’am (6), 101-102; Ra’d (13), 16; Nir (24), 45; Furkan (25), 2.

130 Bakara (2), 116-117, 284; Al-i Imrén (3), 109; Nisa (4), 126, 131-132; Ytinus (10), 55-56, 68;
Nahl (16), 52-53; Taha (20), 6; Hac (22), 64-65; Lokman (31), 25-26; Tegébiin (64), 1-3.

131 Ra’d (13), 2-4; Nahl (16), 12-14; Casiye (45), 13.

132 Bakara (2), 29. Ayrica bkz. Furkan (25), 59; Secde (32), 4.

133 Bakara (2), 22; En’am (6), 99; ibrahim (14), 33; ibrahim (14), 32; Nahl (16), 10-11, 65-
67; Neml (27), 60; Lokman (31), 10.

134 En’am (6), 142-145; Ytinus (10), 23; Nahl (16), 5-10, 66, 80-81; Hac (22), Mii'min{in (23),
17-22; Yasin (36), 71-73; Mi'min/Géfir (40), 79-80; Zuhruf (43), 12-13; Hadid (57), 25.
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Cok sayida ayette, insanlarin Allah’in nimetlerinden nasil yararlan-
malarn gerektigiyle ilkeler yer alir.!®> Mesruluk, yani helal olan mal, esya
ve hizmetlerden yararlanmak, bunlarin en basta gelenidir. Arastirmami-
zin bundan 6nceki iki bashig: altinda verdigimiz bilgiler bununla ilgili ol-
dugundan, burada tekrari gereksiz buluyoruz. ikinci ilke temizliktir. Bu
ilke, “Ey insanlar, yeryiiziindeki seylerden helal ve temiz olarak yiyin.”'
ayetine dayanir. “... [bu] sart, besin maddelerinin yeteri kadar temiz ol-
masini gerektirir. Onun icin yasak maddelerin disinda kalan her sey, her
zaman, icecek ve yiyecek olarak kullanilamaz. Onlarin temiz ve sagliga
yararli olmasi sarttir. Peygamber’in “Temizlik imanin yarisidir.” sozii, bu
konuda da gecerlidir. Selman, Allah Rasiili'nlin “Yemek icin dua, yemek-
ten Oonce ve sonra elleri yikamaktir.” sozlinti nakleder (Tirmizi, Miskat,
20). Bundan baska, Peygamber, yiyecek ve iceceklerin acikta birakilarak
israf edilmemesini, {istlerinin ortiilmesi gerektigini buyurmustur.”*%”

Uciincii ilke, dogruluktur. Kuran’da dogruluk emredilir,'*® dogrular
oviiliir,'* onlarin cennetle miikafatlandirilacaklar bildirilir,4° insanlardan
dogrularla birlikte olmalari istenir.!*! Bunlar hayatin dini, siyasi, iktisadi
vs. her alaninin dogruluk prensibi {izerine bina edilmesini isteyen genel
ifadelerdir. Harcama ve tiiketmede dogruluk, 6zellikle hizmetlerin tiiketi-
mi acisindan 6nem kazanir. Hizmeti veren kisi kadar hizmeti alan kisi de
diirtist olmak zorundadir. Suayb Peygamber’in miicadelesi, bu konuda
insanliga 6rnek mesabesindedir. Kur'an’da, onun, Medyen halkina pey-
gamber olarak gonderildigi zaman sOyle dedigi kayithidir: Ey halkim, (...)
Artik 0lgtiyii ve tartiyt tam yapin; insanlara esyalarini eksiltmeyin; diizeltil-
dikten sonra yeryiigiinde bozgunculuk ¢tkarmaywn. Eger miiminlerseniz, bu
sizin i¢in daha iyidir.'*? Dosdogru 6lgii ile 6l¢iin.’* Dogrulugun diger acili-
mi, fakirlerin durumlarinin dogru olarak tespit edilmesi veya kisinin, ge-
rektiginde maddi durumunu dogru bir bicimde ortaya koymasidir. Sayet

135 A. Mannan islam’in yiyecek maddeleri konusundaki ilkelerinin bes maddede 6zetlenebile-
cegi goriisindedir. Bunlar, dogruluk, temizlik, itidal, bagis ve erdemliliktir (A. Mannan,
Islam Ekonomisi, s. 127). Biz, insanoglunun istifade ettigi biitiin mal, esya ve hizmetleri
kapsayan daha genel bir tasnif yapmaya calistik.

136 Bakara (2), 168.

137 A. Mannan, Islam Ekonomisi, ss. 127-28.

138 Bakara (2), 94, 111; Al-i imran (3), 93, 168; Hid (11), 112.

139 Al-i Imrén (3), 17; Nisa (4), 69.

140 Maide (5), 119.

141 Tevbe (9), 119.

142 A’réf (7), 85. Ayrica bkz. Htd (11), 84-85.

143 Suara (26), 182.
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bu yapilmazsa, yardimlar gercek muhtaclara ulasmayabilir, hayirseverle-
rin iyilik yapma duygular istismar edilebilir.

Dikkat cekmemiz gereken dordiincii ilke, itidaldir. Mutedil tiiketim,
ihtiyaclar1 makul diizeyde tutmaktir, gelir-gider dengesini gozetmektir,
yapay ihtiyac tiiretmemektir. Zira gelir-gider dengesinin tutturulamamast
iktisadi buhranlarin sebeplerindendir.’* Bununla birlikte, arastirma-ge-
listirme faaliyetleri, kalite, saglamlik vb. durumlar icin yapilan harca-
malar israf kategorisine girmez. Ayetlerde bir yandan israf, diger yandan
da cimrilik yasaklanmak suretiyle, cift yonlii bir strateji izlenerek, tiike-
tim hususunda orta yol dile getirilir: Onlar [Allah’in seckin kullari] harca-
diklart zaman ne israf ederler; ne de cimrilik ederler; [harcamalart] bu ikisi
arasinda dengeli olur.’® Bir ayette gida maddeleri ismen zikredilir, oburlu-
gun bir israf bicimi oldugu belirtilir: Yiyin, icin, fakat israf etmeyin; zira
Allah israf edenleri sevmez.# Baska bir ayette ise, muhtaclara yardim eder-
ken olsa bile sacip savuranlarin seytanlarin kardesleri oldugu ifade edilir.'*

Bu ayetlerde zengin-fakir, yoneten-yonetilen, biiyiik-kiiciik vb. top-
lum katmanlar arasinda herhangi bir ayirimin yapilmayarak, her miislii-
mana, liiks ve israftan uzak, kanaatkar, tutumlu, iktisatl ve miitevazi bir
yasam tarzi onerilmektedir. Ciinki iktisadi mekanizmalar biiyiik oranda
tiiketime ayarl olarak isler. Tiikketimin itidalden uzaklagmasi, iiretim,
miibadele, biiytime gibi diger iktisat alanlarinin da itidalden uzaklasma-
sin1 beraberinde getirir. Ekonomik hayat icin israf ne kadar zararh ise,
cimrilik de en az o kadar zararlidir. Islam’da israfla cimrilik arasindaki
dengeyi saglamaktan, bireyler kadar toplumlar, kurum ve kuruluslar da
sorumludur.

Infak tiiketimle ilgili ele almamiz gereken ilkelerin besincisidir. Infak
malin elden ¢ikarilmasi, ihtiyac icin harcanmasidir.™*® Islam’a gore, farz,
vacip, mendup tiirleri vardir. Evvela, zekat ve sair sadakalara, silalara,
ianelere, vakfa ve aile nafakasi gibi biitiin mali ibadet ve iyilik cesitlerine
samildir. ikinci olarak, ilim 6gretimi vb. maneviyat degerlerini kazandir-
maya da samildir.'*® Yani, infak olgusu hem mallarla, hem de hizmetlerle

144 Ulgener, Darlik Buhranlar, s. 59, 104-05.

145 Furkén (25), 67.

146 A'réf (7), 31.

147 Isra (17), 23-27.

148 Rézi, Mefdtihu’l-gayb, 11, 29; es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed b. Ali Eb(’l-Hasen el-
Huseyni el-Ciircani, et-Ta'rifdt, Beyrut: Alemivl-kiitiib, 1407/1987, s. 62; Yazir, Hak Dini, I,
192.

149 Yazir, Hak Dini, I, 192.
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ilgilidir. “Kisi tasarruf ettigi mal istedigi bicimde kullanamaz. Islam’in bu
kurali, malin en yararh bicimde kullanilmasi geregini saptamaktadir. Bu
da servetin ancak Allah yolunda, bir baska deyisle, Allah'in ¢izdigi dl¢tiler
icerisinde kullanilmasiyla gerceklesebilir. Ancak bu sekilde, mal toplumun
tiim toplam] yararina, daha mutlu, daha bayindir bir toplum icin gerekli
olanlar da kullanilma olanag1 kazanir.”**°

infak etmemek ve cimrilik yapmak, aslinda tabii ve makul bir yol
degildir. Clinkii mali yaratan Allah olduguna gore, zengin bir kisi zengin-
ligini evvela Allah’a borclu demektir. Ustelik -buna bagh olarak- rizki ve-
ren de O’dur. O halde varlikli kisinin bu rizkin bir kismini infak etmesi,
Allah’a ve verdigi nimetlerine karsi bir sorumluluktur: Ey iman edenler;
aligverisin, dostlugun ve kayiriciligin olmadigi giin gelmeden once, size ver-
digimiz riziktan infak edin.'>! Ayrica insanlarin mallarinin gercek sahiple-
ri degil, yonetimi i¢in vekil olmalari da infak etmenin diger bir gerekcesi-
dir: Allah’a ve Peygamberine iman edin; sizi iizerinde vekil kildiklarindan
infak edin. Sizden iman ve infak eden kimselere biiyiik bir miikdfat var-
dir.1>2 Bu ayetler maddi durumu iyi olanlari infaka tesvik etmektedir. Ciin-
kii Allah’in verdigi nimetleri muhtaclarla paylasmak, her seyden 6nce
onlarin dertleriyle ilgilenmektir, insanca yasamalarina insani bir katkidur,
bu itibarla ahlaki bir erdemliliktir, gelir dagilimindaki dengesizligAyrica
Miisliiman bir zenginin malinin bir kismini infak etmesi, yoksullara, diis-
kiinlere yardim elini uzatmasi ve zekatini vermesi, diinyevi ve uhrevi kur-
tulus vesilesidir.’s? Thtiyag sahiplerine infakta bulunmak kisiye ahiret yur-
dunu kazandirir: Mallarini gece-giindiiz, gizli-agik infak edenlerin miikdfa-
tt Rableri yanindadir; onlara korku yoktur ve iiziilmeyeceklerdir.'>* Buna
karsilik, infak etmemek ise, kisinin hem kendisini, hem de toplumunu
kendi eliyle tehlikeye atmasi demektir.'*> Zengin, iste bu ahlaki, iktisadi
ve ictimai neticeleri diistinerek malinin bir kismini ihtiyag sahipleri icin
infak etmelidir. Glizel ahlak sahibi, kanaatkar ve bilgili olmak ve sermaye-
yi biiylitmek gibi, infak da onun malini korumasinin en iyi yollarindan
biridir.1>¢

150 A. Mannan, Islam Ekonomisi, s. 142.
151 Bakara (2), 254.

152 Hadid (57), 7.

153 Bakara (2), 3-5.

154 Bakara (2), 274.

155 Bakara (2), 195.

156 Dimasgki, Kitdbii'l-isara, 85.
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Tiiketimin altinci ilkesi, ihtiyat ve tasarruftur. Gerek gercek kisi, ge-
rekse devlet, kurum, kurulus gibi tiizel (hitkm1) kisi olsun, herkes gelirle-
ri ile giderleri arasinda bir denge kurmak zorundadirlar. Bu denklemde
harcamalarin gelirleri asmamasi, cok 6nemlidir; fakat daha 6nemlisi, ge-
lirin bir kismini harcamayarak tasarruf etmektir.!>” Bunun yegéane nedeni,
ekonominin carklarin siirekli dondiirebilmek veya yatirim yapabilmek
icin birikime duyulan ihtiyac degildir; gelecekte meydana gelebilecek ta-
bii afet, ekonomik kriz vb. olagandisi1 durumlar da tasarrufu zorunlu kil-
maktadir. Islam’in 6énerdigi mutedil yagsam bicimi, tasarrufa imkan sagla-
masi, insanlar arasindaki yasam standard: farkinin bir ucuruma doniis-
mesini 6nlemesi, biiyliklenmeye ve biiyliklenmenin yasam bicimine do-
niismesine mani olmasi gibi ¢ok yonlii iktisadi, ahlaki ve toplumsal etki-
lere sahiptir.

Bir toplum icin bunlar gercekten 6nemli kazanimlar olmakla birlikte,
mutedil yasam biciminin asil faydasi kriz ortamlarinda gériilmektedir. {s-
rafa ve prestij tiikketimine aligkin olan birey ve toplumlar kriz zamanlarin-
da bu aliskanliklarini degistiremezlerken, hatta bunlarin kisitlanmasi yo6-
niinde kararlar alan siyasi otoriteye karsi ¢ikarlarken, tam aksine, kana-
atkarlhiga ve sabretmeye aliskin olan birey ve toplumlar kriz tedbirlerini
kolaylikla uygulamaya gecirirler. Kur’an’in 6nerdigi, kanaatkar, tutumlu
ve israfsiz yasam biciminin hikmetleri ve sonuclari bunlardir; Yéisuf Pey-
gamber’in Misir'in devlet hazinesinden sorumlu oldugu yillarda izledigi
iktisat siyaseti, bu uygulamanin toplumsal ve siyasal bir 6rnegi olarak
sunulmaktadir.’®

islam ekonomi diisiincesinde tiiketimin yedinci ilkesi yararliliktir. Buna
zararsizlik ilkesi de diyebiliriz. Islam dgretisinde, yaratilmis olan her se-
yin mutlak miilkiyeti Allah’indir. Bu yiizden tiiketimde O’nun miilkiine,
yani yarattig1 seylere, mallara, hayvanlara, diger canlilara ve kiinata za-
rar vermemek esastir. Zengin olsun, yoksul olsun, her ferdin onlar1 kul-
lanmaya yaratilistan hakk: vardir. Bunun icin kullanimda baskalarina za-
rar vermek bir tiir saldiridir ve Kur’an her tiirlii saldirty1 yasaklamakta-
dir.*® “Miisliiman hukukcular zarar veya kotiliiklerin yapilari arasindaki
farklar aciklamis ve zararlarn siniflandirmislardir: tiim toplum icin bas
gosteren zararlar, niyetle yapilan zararlar, isteksiz yapilan zararlar, énemli

157 Kilicbay, iktisadin Prensipleri, 24-25; M. Sabri Erdogan, Islam Ekonomisinde Tasarruf ve
Ekonomik gelisme, istanbul: IFAV Yay., t.y., 27.

158 Ytisuf (12), 43-57.

159 A. Mannan, Islam Ekonomisi, ss. 144-45.
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ve Onemsiz zararlar, kacinilmaz zararlar, muhtemel zararlar vs.”'® Ancak
bu noktada, kesin ve duragan bir yarar-zarar siralamasi yapmanin son
derece gii¢ oldugunu dikkatten kacirmamaliyiz. Ciinkii yararlilik veya
zararsizlik 6z olarak ayni kalirken, bicim yoniinden toplumun ihtiyaclar
degistikce degismektedir. Toplumsal ihtiyaclar da ortama ve sartlara gore
degisiklik arzetmektedir.'®? Ayrica, yine yararlilik ilkesi geregince, birey
ve toplumlar, Allah'in miilkiinii ve nimetlerini diger birey ve toplumlara,
yeryliziine ve tabiata zarar vermeden ve hatta onlarin yararlarina olarak
kullanmak zorundadirlar.

Yine yararlilik ilkesi geregince, tiiketiciler, insanli§in, gezegenimizin
ve biitiin bir evrenin dogal sagligini korumak ve gelecek nesillere saglikli
bir nesil ve tabiat emanet etmek sorumluluguyla karsi karsiyadirlar. Bilin-
melidir ki, yerde ve gokte ve bunlarin arasinda bulunan kaynaklarda sa-
dece insanlar degil, biitiin canlilar hakli bir paya sahiptirler.'%? Akil sahibi
bir varlik olarak insan, hem bu kaynaklarin yaraticisina ve mutlak haki-
mine, hem insanli§a, hem de diger canlilara ve kainata karsi sorumludur.
Bu aciklama, tiiketimin sekizinci ilkesi olarak sorumlulugu zikretmemizi
gerektirmektedir. Fakat yaptigimiz aciklamalarin bu ilkenin aydinlatilma-
st icin yeterli oldugunu disiiniiyoruz. Bu yiizden baska bir aciklama yap-
may1 gereksiz buluyoruz.

Kur’an temelli bir tiiketme ve harcama anlayisinin dokuzuncu ilkesi
olarak ehliyet ve liyakati tespit edebiliriz. Kur'an’a gore, insani emaneti
gozetmekle sorumlu tutan Allah’tir.’* Insanlar emaneti ehil olanlara ha-
vale etmekle yiikiimliidiirler.'®* Miiminler emanete riayet ederler,'®> ona
ihanet etmezler.!®® Bunlar, hem hizmet iiretenler, hem de onlara is yapti-
ranlar agisindan oldukca 6nemli standartlardir. Referansta bulundugu-
muz ayetler, ise ehil olma, isi ehline yaptirma, ehil olant is basina getirme
seklinde 6zetleyebilecegimiz bu standartlarla hizmet tiiketimini nizamla-
may1 hedeflemektedir.

Tiiketime iliskin olarak buraya kadar verdigimiz bilgiler normal sart-
lar icin gecerlidir. Kur'an’da olagandist durumlarla karsilastiklarinda ne

160 A. Mannan, Islam Ekonomisi, s. 146-47.

161 A. Mannan, Islam Ekonomisi, s. 143.

162 Muhammed A. Mannan, Isldm Ekonomisinin Onemi Konusunda inanilmast Gereken 7 Sebep,
cev. A. Zengin, Istanbul: Fikir Yay., 1984, s. 21.

163 Ahzab (33), 72.

164 Nisa (4), 58.

165 Mii’'min{in (23), 8; Meéric (70), 32.

166 Enfal (8), 27.
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yapmalar1 gerektigi hususunda insanlara yol gosterilmistir ki, biz buna
mevcudiyetini koruma ilkesi diyecegiz: Kim mecbur kalir da [imanini]
bozmadan ve [gerekli miktart] asmadan [bu gayrimesru hayvan ve etlerden
yerse], ona giinah yoktur. Kuskusuz ki, Allah ¢ok bagislayici, ¢cok merha-
metlidir.*®” Bu ayetteki zaruret durumu genel olup, diismanin eline diisiip
Allah’a isyana zorlanmis olmaktan, a¢ kalmaya kadar genis bir anlam
yelpazesine sahiptir.!®® Diger bir ayette ise, zarurete 0rnek olarak siddetli
aclik gosterilmektedir: Kim siddetli bir aglik sebebiyle mecbur kalir da gii-
naha meyletmeden [bunlardan yerse], [bilsin ki,] Allah ¢ok bagislayict ve
cok merhametlidir.'® Bu ayetlerde belirtilenler, mecbur kalinan durum-
larda yapilmasina miisaade edilenler hususunda yalnizca birer 6rnek
mesabesindedir. Haram bir seyi yapmak zorunda kalma sadece aglikla s1-
nirh olmadig: gibi, ¢oziimler de sadece yiyeceklerle sinirli degildir.'”°
Son olarak, iyi amach olma ilkesine de deginmek istiyoruz. Islam
inancina gore, mallar ve evlatlar insana imtihan amaciyla verilir. Onun
gorevi, bu imtihanda basarili olarak, Allah katindaki biiyiik miikéfata ulas-
maktir.'”! Bu yiizden Islam’da tiiketimin ve harcamanin amaci, sadece mal
ve nimetleri kullanmak, hizmetlerden yararlanmak degil, bunlari1 diinya
ve ahiret mutlulugu icin arac olarak kullanmaktir: Allah’in sana verdikle-
rinde ahiret yurdunu ara, diinyadan da nasibini unutma. Allah’in sana iyi-
lik ettigi gibi, sen de [insanlara] iyilik et.’”? icinde yasadig1 toplumdan
baslayarak insanligin saadetine katki yapmay1 hedefleyen kisi, servetini
kotii amaclarla kullanmaz, mesruiyetten ayrilmaz. Ahiret saadetini ka-
zanmak isteyen miimin iktisadi faaliyetlerini ibadetlerini aksatmadan
siirdiiriir: Oyle erler vardir ki, onlar1 Allah’t anmaktan, namaz kilmaktan
ve zekdti vermekten ne bir ticaret, ne de bir aligveris alikoyabilir.'”® Esas

167 Bakara (2), 173. Ayrica bkz. En’am (6), 145; Nahl (16), 115. Ayetin orijinalinde hal olarak
yer alan “¢L e ifadesine imanini] bozmadan anlami vermemizin nedeni, «_x;” kelime-

sinin Arap dilinde, “kétiiliik (fesdd) isleme, zuliim, adaletten ayrilma” anlamlarinda kulla-
milmasidir. Razi tefsirinde “¢ L e ifadesini aciklarken, bu liigavi anlamlara atifta bulun-
duktan sonra, haram kilinan yiyecekleri helal sayma anlamina vurgu yapmustir (Razi, Mefa-
tthu’l-gayb, V ss. 13-14). Biz cevirimizde bu aciklamalari esas aldik. Ayrica cevirimizle, agir
baski goren bir Miisliimanin kalbi imanla dolu oldugu halde, yani kalbini bozmadan zahi-
ren Islam’1 inkar eden ifadeler kullanmasina izin veren ayet (Nahl (16), 106) arasinda da
mantiksal ve metodik bir paralellik kurmaya ¢alistik.

168 Taberi, Camiu’l-beyan, 11, s. 86.

169 Maide (5), 3. Mealdeki tercihimiz icin bkz. Taberi, Camiu’l-beyan, VI, ss. 84-87.

170 Razi, Mefatihu’l-gayb, V, ss. 13-14.

171 Enfal (8), 28.

172 Kasas (28), 77.

173 Ntr (24), 37.
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olan, verdigi nimetlere karsilik Allah’a siikretmektir.}’* Verdigi nimetleri
O'nun yolunda harcamak, yardimi fakirleri incitmeden yapmak, yardim
yaparken giizel sozlerle ve iltifatlarla onlarin gonliinti almak, basa kak-
mamak, gosteris amactyla degil, O'nun hosnutlugunu kazanma amaciyla
infak etmek, bu siikriin bir parcasidir.'’”* Daha da artirabilecegimiz bu
meziyetler, dini oldugu kadar dogru ve sorumlu yasam felsefesinin de bir
geregidir. Zira fakirlerin fakirligine, yetimlerin yetimligine, ac kalanlarin
acligina, tabiatin dengesinin bozulmasina, ¢evrenin yok olusuna vs. du-
yarlilik dogurmayan bir hayat felsefesi anlamli degildir.

VII. Sonug

Tiiketim, insanin hayatina, iktisadi faaliyetlerine, iktisat politikalari-
na ve projelerine yon veren kavramlarin basinda yer almaktadir. Tiiketim
kavrami Kur’an’da hem infak kavraminin bir acilimi, hem de bir olgu ola-
rak mevcuttur. Mesruiyet ise, bir seyin kabul edilebilir veya edilemez ol-
masinin en onde gelen Olciitiidiiy, hakkaniyeti saglamanin ve haksizlig
onlemenin yegane yoludur, baris icerisinde birlikte yasamanin vazgecil-
mezidir. Kur'an’in hemen her suresinde amac edinilen mesruiyet, diger
biitiin ilkelerin kendisine baglandig1 temel bir ilke olup, insanin hayatini
sistemlestirme, kararlarini, hiiktimlerini ve uygulamalarini haklilagtirma
gibi islevler goriir.

islam’da tiiketimin mesruiyeti, énce ihtiyac ve isteklerle baslar. Kur-
’an, kotii, ¢irkin ve tiksinti verici seylerin yenilip icilmesini yasaklar, miite-
vazi ve kanaatkadr yagsamay1 tavsiye eder. Boylece, insanda mesru olana
ihtiyac hissetme duygunu harekete gecirir; ihtiyaclari ve bunlari giderme
yollarini mesru bir ¢erceve icerisine ceker; mesru olmayan seyleri ihtiyac
kategorisinden cikarir ve ihtiyac duymay1 énler. Thtiyac ve istekler mesru
bir zemine ¢ekilince, bunun bir sonucu olarak, onlari tatmin etmek ama-
ciyla kullanilacak mal, esya ve hizmetler de mesru olacaktir. Kur'an’a da-
yal1 bir tliketim anlayisinda, ismi naslarda haram mallar arasinda gecen,
nitelikleri itibariyle tiksinti verici, koti, pis olan, elde edilis yollar1 baki-
mindan batil sinifinda yer alan, hakkaniyetle bagdasmayan, Islam’a gore
helal ol¢tiileri icerisinde hazirlanmayan hicbir tiitketim maddesi mesru
sayillmaz. Ayni sekilde, insana, topluma veya cevreye kiiciimsenmeyecek
zararlar veren herhangi bir hizmet alani da mesru sayilmaz.

174 Nahl (16), 114.
175 Bakara (2), 261-265.
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Tiiketimin mesru sayilabilmesi i¢in bizzat harcama ve tiikketme fiille-
rine iliskin siireclerin de mesru olmas: gerekir. Bu amaca yonelik olarak
Kuran’dan bazi ilkeler elde etmek miimkiindiir: Helal olma, temizlik,
dogruluk, itidal, infak etme ve comertlik, ihtiyat ve tasarruf, yararlilik
veya zararsizlik, sorumluluk, ehliyet ve liyakat, mevcudiyetini koruma ve
son olarak da iyi amacl olma bu ilkeler arasinda yer almaktadir. Bunlarin
hepsinin ortak paydasina vurgu yaparak, Kur’an'in insanogluna teklif et-
tigi titkketimi betimleyecek olursak, rahatlikla mesru tiiketim tabirini kul-
lanabiliriz.

Onemli bir bulgu olarak, Kur'an’da ihtiyag, mal, nimet, israf, infak
gibi tabirlerin mesruiyet acisindan herhangi bir sinirla sinirlandirilmayip,
mutlak olarak kullanildiginin altini ¢izmek istiyoruz. Bu kullanim, neyin
ne kadar kullanilmas: ve tiiketilmesi gerektigini, titketimin hangi miktar
astiginda israf olacagini veya hangi miktarin altinda kaldiginda pintilige
doniisecegini, ayni sekilde infakin miktarinin ne olmasi lazim geldigini,
insanlarin imkénlariyla ve icinde bulunduklan sartlarla ilgili hale getir-
mektedir. Dolayisiyla, bu konularda nassa dayali, kesin ve durgun bir
mesruiyetten s6z etmek oldukca zordur. Islam alimleri bu hususta naslar-
da yer alan ornekleri, genel ilke ve nitelikleri esas alarak, naslarda ismi
gecmeyen durumlar hakkinda yorum yapmaktadirlar.



Dini Arastirmalar, Mayis-Agustos 2009, Cilt: 12, s. 34, ss. 97-114. ° 97

Din Psikolojisi Acisindan Insanda
Yaratici1 Diisunce

Hasan ARSLAN*

Abstract

Creative thinking with regard to religion psychology. Creative thinking is the
process of developing new sentiments and ideas. The term ‘creating’ and its connotations
are comfortably used in daily life. However; it is argued in this paper that the negative
sense imputed to the terms of ‘creating’ and ‘creative’ as a way of expressing religious
sensitiveness prevent people from attempting to create new and original things and to
ameliorate the current ones. Although creative thinking requires a certain level of
intelligence, a high level of intelligence does not always mean a high level of creativity.
Creative thinking, which potentially exists in every healthy individual to a certain extent,
is not a psychological disorder, nor is it unique to a privileged class. Put it differently,
creative thinking should be seen as the common asset of all individuals in the society, not
as the characteristic peculiar to a privileged class.

Key Words: Creativity, Newness, Creative Thinking, Individual, Religion.

Giris

Insan icin yaraticilik, alisilmislarin {izerine cikmak, daha 6telere sic-
ramak, bilinenlerin sinirlarini parcalayarak bilinmeyene dogru bir adim
atmak ve yeni diisiince ufuklar1 acmaktir. Yaraticilik var olan diisiinceler
arasinda yeni ve orijinal bir iliski kurmak ve gelenekgilige tutsak olmadan
yeni bir yap1 olusturmaktir (Riza, 2004: 43; Davies, 2007: 10).

Yaratic1 diislince, gozlemler, bilgiler, deneyimler veya diisiincelerden
yeni fikir ve anlayislar {iretecek sekilde zihinsel fonksiyonlarin harekete
gecirilmesidir (Spock, 2000: 5). Yaratici diisiince her yoniiyle yeni diistin-
ce ve fikirler gelistirme siirecidir. Burada zihinsel olusum ve olgularin
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degistirilmesi ve gelistirilmesi s6z konusudur (Dorothy-Walter, 2005: 17;
May, 1976: 37). Yaratici diisiince siirecinde uzmanlasmaya gidilerek bi-
limsel, estetik, sosyal ve teknik degeri olan yeni fikir, sezgi ve buluslarin
ortaya cikmasi saglanir. Kisaca yaratici diisiince ile essiz tirtinler tiretilir
(Isaksen, 1993: 17; Baden, 1994: 200; akt.: Arikan, 2004: 107).

Yaratic1 diisiince ile arzu edilen yeni bir hayale ulasabilmek i¢in ge-
rekli parcalar birbirlerine baglanmaya calisilir (Arat, 2006: 65). Bunlar
yapilirken bir takim zihni, hissi ve maddi kaliplar kirilir. Burada hedefi
yeniligi ortaya ¢ikarmak olan, bilinenlerden bilinmeyenlere dogru bilinc-
li ve coskulu bir yolculuk s6z konusudur. Ortaya ¢ikan bu yenilikte kapa-
lilik ve durgunluga yer yoktur (Riza, 2004: 238). Her yaratici faaliyet
ozgiir ve dzgiin bir faaliyet olup tekerriiriin ziddidir (ikbal, 1984: 76).

Yaratic1 diisiincenin dogasinda sorun ¢ozme arzu, heyecan ve cosku-
su vardir. Boyle olunca yaratici diistincede zinde bir biling, yogun bir far-
kindalik ve isleyen zihinsel bir kapasite s6z konusudur (May, 1998: 67).
Yaratic1 diisiincede, zihinsel yeteneklere islerlik kazandirma, muhtemel
¢6ziim yollarini arastirma, yeni ¢6ziim yollarini bulup 6ngoérme arzu, he-
yecan ve coskusu vardir (Arik, 1990: 6).

Hz. Muhammed’in hayatini g6z 6niinde bulundurdugumuzda, onun
sahsiyet Ozelliklerinden biri olarak gorebilecegimiz ‘yaratici diistince’,
sonuglarn itibariyle, bir Misliiman’in genelde tiim hayatini, 6zelde dini
hayatini da 6nemli 6l¢lide etkilemektedir diyebiliriz.

Bilindigi gibi hem uzunca bir zamandan beri, hem de cagimizda bi-
rey ve toplum icin gerekli olan bircok konuda disa bagimlilik siirmektedir.
Hz. Muhammed’in “Alan el degil, veren el olunuz” manasina gelebilecek
“Veren el alan elden stiindiir” s6zii, Miisliimanlarca yerine getirilmesi
gereken, ancak epey zamandir yerine getirilmeyen bir peygamber buyru-
gu olarak karsimizda durmaktadir.

Miisliimanlarin i¢cinde bulundugu, pek de i¢ acic1 olmayan tablonun
anlagilabilmesi ve bu tablonun iyilestirilebilmesi, dini diisiince ve suur
meselesi olarak degerlendirilebilir. Bir Misliiman icin dinin etki boyutu-
nun tiim hayati kapsamasi gerektigi g6z 6ntinde bulunduruldugunda, dini
diisiince ve suurla yaratici diisiince ve uygulamalar arasinda psikolojik
bir iliskinin var oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Dolayisiyla biz de bu
makalemizde, yaratici diistince ve uygulamalar1 daha cok din psikolojisi
acisindan degerlendirmeyi diistiniiyoruz. Bu kisa giristen sonra artik asil
konumuza gecebiliriz.
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1. KAVRAMSAL GERGEVE

1.1 Dini Diisiince ve Yaraticilik Problemi

Bize gore yaraticilik konusunu cesitli acilardan irdelemek miimkiin-
diir. Islami anlamda yaraticilikla ilgili ilk isaretleri kolayca Kur’an da bula-
biliriz. Bilindigi gibi Kur’an Allah’in insanlara gonderdigi ilahi bir kela-
mdir. Kur'an lafzinin o donemde en giizel siirlerin aniden 6niine ge¢cmesi
ve onu dinleyenleri miithis derecede etkilemesi en biiyiik yaratici olan
Allah’in yaraticiliginin Kur’an {izerindeki bir yansimasi olarak belirtilebi-
lir. Inang itibariyle Kuran gecmis peygamberlerin inanc esaslarini kabul
etmekle beraber, ifade tarzi fevkalade orijinal ve biitiin kutsal metinlerin
tizerine cikan bir yenilige sahiptir.

Yaratma kavrami Oncelikle Allah’a ait bir sifat olup en biiyiik yaratict
da muhakkak ki Allah’tir. Yaratma kavraminda yoktan var etme, yenilik,
orijinallik, iiretme, iistlin takdir ve meydana getirme anlamlar1 vardir.
Kur’an da genel manada yaratma icin ‘HLK’ ve hususilestiren yapilarda
farkli sozciikler de kullanilmistir (ibda, icat, bede’e, ense’e, ce’ale, sava-
ra, zera’e, kun...). Haleka kokii Kur'an-1 Kerimde hem fiil olarak hem de
isim olarak 250’den fazla yerde ge¢cmektedir.

‘Halk’ kelimesinin asil manasi takdir etmek demektir. Ancak herhangi
bir seye bagli olmadan bir seyi ‘bda’ etmek manasina kullanilir. ‘Hamd
olsun o Allah’a ki gokleri ve yeri yaratti, karanliklar ve aydinligi var etti...’
(yoktan var etti ‘ibda’ manasina kullanilmistir). ‘Halk’ bir seyden bir sey
yapmak icat etmek manasina da gelmektedir “insani nutfeden yaratti...”
(Nahl, 16/4), “Cini de halis atesten yaratt1” (Rahman, 55/15, ‘Halk’ 6nce
gecmis bir 6rnege dayanmadan bir seyi icat etmek).

‘Halk’ bir seyi giizelce olciip, bicip takdir etmek, yoktan var etmek
manasina ibda ve var olan bir seyden bagka yeni bir sey yapmak anlamin-
da icat manalarinda kullanilmistir (Ulutiirk, 1995: 15)

“Genel ve ilk yaratis icin bede’e yani bir seyi baskas: iizerine takdim /
One gecirme anlaminda kullanilmistir. yebdi’u, el-halk, fatara; tekrar ya-
ratma icinyu’idu; yoktan hicbir seye dayanmadan yaratan icin bedt’, yara-
tisin cesitli safthalarini ifade igin engse’e (nese’e, ns’ kokiinden gelir. Dog-
mak, zuhur edip meydana gelmek, insa etmek bir seyi ihdas etmek, yetis-
tirmek ve biiylitmek gibi anlamlara gelmektedir. Mii'minun, 23/31; En-
‘am, 6/141...), zera’e (Allah mahltikat1 zer’ etti/yaratt1 demek, onlar1 sa-
vurur gibi sacti-yaydi ve ¢ogaltti manasina gelmektedir), ce’ale, savara,
sevvd fiilleri ve “kun” emri, hususiyle canlilar1 ve onlarin azalarini diiz-



100 ° DINI ARASTIRMALAR

giin, dengeli ve ahenkli olarak yaratma icin bera’e lafizlar1 kullanilmistir.
Bunlar yaratmayi dogrudan dogruya ifade eden kavramlardir. Aslinda
yaratma manasinda olmadigi1 halde, Allah’a isnat yoluyla yaratma kavra-
mi1 kazanan “ilka, i’td, inbat, ihrac, inzal” gibi lafizlar da vardir” (Ulutiirk,
1995: 14-46). Allah insanlara ruhundan iifledigi zaman, ‘yaraticilik’

‘Yaratma’ sozciigliniin benzerleri, Allah’in yoktan var etmesi’ anlami-
nin disinda, giinliik hayatta kullanilmakta ve inan¢ yoniinden herhangi
bir sakincaya yol agmamaktadir. Ancak ‘yaratmanin’ sadece Allah’a atfe-
dildigi algisiyla, ‘yaratma’ ve ‘yaraticilik’ kavramlarinin, kullar i¢in kulla-
nim1 bazilarinca sakincali bulunmaktadir. Kavramin bu sekilde algilan-
mast nedeniyle insanlarin yeni herhangi bir sey yapmalari, mevcut olan
iyilestirme caba ve gayretleri biiylik oranda budaniyor ve engelleniyor
diyebiliriz. Eger bireye atfedilen yaraticilikta Allah’a rakip bir tavrin ol-
madig1 anlasilir ve algilanirsa, insanin yaraticilik ve tiretkenliginin 6ni
daha kolay ve daha fazla agilabilir. Bu baglamda yaratma kavramini (kul-
lar i¢in) sakincali bulanlara, Akifin asagidaki misralarini hatirlatmak is-
teriz.

“Alemde ziya kalmasa, halk etmelisin halk!

Ey elleri bogriinde yatan, saskin adam, kalk!”  (Ersoy, 2006: 195).

1.2. Yaraticilik Gerekli midir?

Yaratic1 diistince ve uygulamalar ya kosullar degistirmek ya da degi-
sen kosullara uygun coziimler bulmak acisindan 6nemli ve gereklidir
(Spock, 2000: 97). Zira bir toplumun kaderi ve gelecegi, o toplumdaki
insanlarin yaraticilik diizeyine baglidir (Moreno, akt; Sungur, 1992: 254).
Dolayisiyla toplumlarin ilerleyebilmeleri ve varliklarini siirdiirebilmeleri
icin yaraticl diisiince ve uygulamalarin gelistirilmesi ve desteklenmesi
gerekmektedir.

Basta egitim, saglik, giivenlik, iletisim, ziraat, ingaat, sanayi ve tekno-
loji, is hayat1 ve giinliik hayatin her sahasinda birey ve toplum icin yaratici-
lik gereklidir ve gelistirilmelidir (Riza, 2004: 58; Davies, 2007: 33). Aksi
takdirde gerileme bag gosterir. Nitekim gecmiste Atina bilimden ayrilip mis-
tik uyarlamalara saparak batmaya baslamistir. Roma Imparatorlugu da var-
ligin1 cok uzun siirdiiremedi (426 y1l). Hizla yiikselisi izleyen hizli diisiisiin
nedeni Romalilarin teknik bilimleri kiiciimsemeleriydi. Zamanla onlar tek-
nik kesifleri Gthal etmek’ zorunda kaldilar. Boylece diinyanin oteki iilkeleri
ilerlerken Roma yerinde saydi ve batt1 (Bilim-Tek, 1991: 82).
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Amerika'nin kesfini takip eden yillarda Avrupa’daki gelismeler, Os-
manli’y1 olumsuz etkilemisti (Seving, 1985: 265). O donem ve sonrasin-
da Osmanli zihniyet yapisinda, diinyadaki bu gelismeleri ve degisiklikleri
dengeleyecek yeterince yaratict diisliince ve uygulamalar1 géremiyoruz.
Ornegin matbaanin hemen alinarak gelistirilmesi gerekirken, geciktiril-
mesi ve daha sonra da dini kitaplarin basimina izin verilmemesi, aslinda
yenilikci ve yaratic diistinceyle ilgili dini tutumlar yansitmaktadir diye-
biliriz.

“...(Allah) pisligi, azab1 ve rezilligi, akillarini kullanmayanlara verir”
(Yunus, 10/100) ayetiyle aklini kullanmayanlarin sikintilara maruz kala-
caklarini vurgular. Diger yandan Hz. Muhammed’in “iki giinii birbirine
denk olan ziyandadir.” H.S’ de Miisliimanlarin yaratici ve yenilikci olma-
larinmi gerektirmektedir.

Giintimiizde birey ve toplum diizeyinde miicadeleyi kazanmanin yolu
yaratict olmaktan gecmektedir. Yani baskalar: tarafindan somiiriilmemek,
hiir ve bagimsiz olmak, kalkinmak ve gelismek birey ve toplumun yarati-
ctligina baghdir (Riza, 2004: 172). Yaratici diislinceye sahip olanlarin va-
rolus bunalimlarindan korunmalari, yasamin daha anlamli ve renkli gec-
mesi, hayata tutunmalarinin daha giiclii olmasi (Gegtan, 1999: 127) ve
ekonomik imkanlarinin yaratici olmayanlara gore daha yiiksek olmasi
yaraticiligin Onem ve geregini ortaya koymaktadir diyebiliriz.

Yaraticilik birey ve toplum igin psikolojik ve sosyolojik acidan cok
onemlidir, ¢linkii icindeki yaraticilik 6zellikleri azalan veya kuruyanlar
atesli kitle hareketlerine ilgi duymakta ve toplumlar: yonlendirebilmek-
tedirler (Hoffer, 1995: 66).

1.3. Yaraticiligin Dogas1 ve Psikolojik Acidan Yaratici
Siirec¢

Yaraticilik bir siirectir ve belli bir amaca yoneliktir. Yeni ve degisik bir
nesnenin ortaya ¢ikmasi bu siirecin sonunda gerceklesir (Dorothy-Walter,
2005: 19; Binbasioglu, 1982: 338). Yaratici siirecte insanlarin genel 6zel-
likleri cok calismaya egilimli olmak, uzun siire calisabilmek ve genel bir
motivasyona sahip olmak seklindedir (Sungur, 1992: 78). Yaratici insan-
lar belli bir alanda uzmanlasma arzu ve istegi ile dolu olan ve buna ken-
dilerini adayan kisilerdir. Bu stirecte, “Yaratict zekdnizi kullanabilmeniz
icin, bir seyler meydana getirebileceginize inanmalisiniz” (Davies, 2007:
87).
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Yaratic1 diisiince i¢in, muhakkak belli bir zeka diizeyi gerekir. Ancak
yiiksek diizeyde zek3, yiiksek diizeyde bir yaratici diislinceyi garanti et-
mez. Yaraticilikla zeka arasinda cok yiiksek bir korelasyon (iliski) olmadi-
g1, daha zeki olan bir kisinin daha yaratici bir kisi anlamina gelmedigi
belirlenmistir (Diessner, 1984; Hargraves, 1977; Mc. Kinnon, 1962, akt:
Sungur, 1992: 77)

Yaratici siirecte diisiinmeyi sinirlandirdigi ve yeni ¢o6ziimleri engelle-
digi icin gecici olarak mantiksal ve rasyonel diisiinmenin kaldirilmasi ge-
rekebilir. Bilincalt:1 yaratici diisiincenin esasini olusturdugu icin bilincalt:
bilgilerin toplanmasi, birlestirilmesi, karsilastirilmas: ve yeniden tasin-
masinda gorev yapar. Ozgiirliik bilinc éncesi diisiince ve anlam yogunlas-
masinda 6nemlidir. Korku, sucluluk ve benzeri norotik kisilik yapilari yara-
tic1 tiretimi sinirlandirir (Sungur, 1992: 48). Kaygtya karst kullanilan olgun
savunma mekanizmalarinin basinda yiiceltme (sublimation) yer alir. Boyle-
ce ilkel nitelikteki egilim ve istekler, toplumsal amaclara dontistiiriiliir ve
yaraticiliga yoneltilir. Normal ruh sagligina sahip olanlarin ¢cocukluk ve genc-
lik caglarindaki (gelisme ve catismalara uzanan belli diizeyde kaygi, tedir-
ginlik ve asagilik) duygular1 yaraticihiga doniigebilir (Koknel, 1982: 225;
Adler, 1983: 76). Yeni fikir ve Onerilere acik olmak, bu fikirlerin daha uygu-
lanabilir olanlarinin dogmasina yardim eder. Yaratici diisiincenin ortaya ¢i-
kabilmesi icin herkesin birbirini tesvik etmesi, cesaretlendirmesi asla alay
etmemesi gerekmektedir (Onen ve Tiiziin, 2005: 99). Bir Miisliiman'in dini
tutum ve davranislarinda en birinci bilgi kaynag: olan Kur'an-1 Kerim'de
Allah, alay etmeyi yasaklamistir (Hucurat 49/11 ).

Bazen sorun yaratmamak adina ‘suya sabuna dokunmayarak’ alter-
natif iiretmekten ve bu alternatifleri degerlendirmekten kacinilirsa, yara-
ticilik biiyiik oranda zarar gorebilir (Dorothy, Walter, 2005: 81). Gelecek-
te yaratici olacak cocuklar icin eve farkli gazete ve dergilerin girmesi,
evde bir kitapligin olmasi ve hobiler icin bazi objelerin bulundurulmasi
gerekir. Kisaca ev ve cevresinde kiiltiirel, entelektiiel ve mekanik uyarici-
lardan olusan materyaller bulundurulmalidir. Cok cesitli konularda oku-
ma imkani bulabilen, erken yaslarda ¢ok sayida hobileri olan ¢ocuklarin
yaratici 6zellikleri daha ¢ok gelisebilir (Sungur, 1992: 163). Diinyada ken-
dini gerceklestirebilenlerin sayisi az miktarda olup en 6nemli 6zellikle-
rinden biri yaratict olmaktir (Schultz ve Schultz, 2002: 607; Yanbasti,
1996: 224). Dolayisiyla bireyin kendini gerceklestirme siireci sonunda
ortaya c¢ikan yaraticilik igin, 6zgiir ve hiir diisiince gerekli ve 6nemlidir
(Buscaglia,1985: 67; Wilcox, 2001: 106).
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Yaratici siirec bazen ¢ok uzundur, sabir ve tahammiil gerektirir. Orne-
gin, Copernicus'un gezegenlere ait arastirmasi 40 yil siirmiis. Galileo, elli
yil veri toplamis yetmis yasinda (1639) iken iki Yeni Bilimle ilgili Diya-
loglar adli eserini tamamlayabilmisti. John Lock Essay adli eserini 30,
William James Psikolojinin ilkeleri adli eserini 12 yilda yani tam 144 ayda
bitirebilmisti (Kaptan, 1989: 55). Yaratici siire¢ ¢ok farkli gercekleri icere-
bilir. Herschel, kirk yasina kadar miizikle ugrasti. Daha sonra astronomiye
ilgi duydu ve biiytik bir teleskop insa ederek Uranus gezegenini kesfetti.
Paratoneri icat eden Benjamin Franklin (1706-90) emekli bir gazeteciydi.
Edison miihendis degildi. Genetik tizerine calismalari olan Mendel bir
papazdi. Galileo, Pisa iiniversitesinde tip okudu. Ilgi onu matematik ve
tabii ilimlere yoneltti.! Newton, o kadar fakir diismiistii ki ‘Royal Society-
’den haftalik bir silin yardim istemek zorunda kalmisti. Charles Goodyear
lastikle ilgili bulgularina ragmen biiyiik miktarda borcla 6lmiistii (Kap-
tan, 1989: 55).

Bireyin yaraticiligini gerceklestirebilmesi icin orijinal fikir, irtin veya
hizmet tiretebilmesi gerekir, bu acidan orijinallik yaraticiligin 6nemli bir
unsurudur (Runco, 1993: 54; akt.: Arikan, 2004: 108). Ezbercilik yara-
ticilig1 oldirir. Yaraticilik sezgi ile baslar, akilla koordine edilir, sezgisiz
akil bir sey tretemez (Titiz, 2007; Nef, 1970: 109; Hokelekli, 2009:
160). Yaratici diisiince ile hayal giicii arasinda bir iliski vardir ve insan
hayal ettigi gelecegini yaratmaya calisir (Adler, 1977: 50). Insan ic diin-
yasindan kopunca, oradaki enerjiden yararlanip yaratici olamaz ve ya-
samini ¢cevrenin beklentilerini gerceklestirmeye adar (Ciiceloglu, 2001:
84)

Yaratici, liretken bireyler mutluluk ya da haz anlaminda cosku hisse-
derler. Bu cosku kaygi, korku, memnuniyet ya da tatmin degildir (bu son-
ra gelir). Yaraticilik dalginken, riiyalarda ya da bilincdis: diizeylerde mey-
dana cikabilir. Ornegin, ézel bir kimyasal formiilii uzun zamandan beri
arastiran bir profesor bir gece riiyasinda formiilii gormiis. Uyanmis ka-
ranlikta eline gecen bir beze formiilii heyecanla yazmis. Ancak ertesi sa-
bah bezin {izerindeki yazisin1 okuyamamis. Daha sonra her aksam ayni
rilyay1 tekrar géormek umuduyla yatmaya baglamis. Birkac aksam sonra
Uimidi gerceklesmis ve formiilii kaydedebilmis. O, bu formdiil sayesinde
Nobel kazanmis (May, 1998: 67).

1 Galileo, bir tip doktoru olarak alacag: paranin otuzda biri gelirle matematik profesérliigiinii
tercih etti.
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1.4. insanin Yaraticilik Imkéni Ve Sinirlar

William James ortalama bir insan beyin kapasitesinin ancak %10,
Otto ise 6nce % 6’sin1 daha sonra % 4’tinti kullandigini aciklamislardir (Ar-
kof, 2003: 141; Spock, 2000: 7). Yani insan beyin kapasitesinin ¢ok az bir
kismini kullanmaktadir. Bu tespitten hareketle insanin yenilik ve yaraticilik
konusunda da kullanmadig1 muazzam bir kapasiteye sahip oldugunu soy-
leyebiliriz. Dolayistyla sadece dahiler degil herkes yaratici yetenege sahip-
tir. Dahiler parlak fikirlere sahiptir ¢iinkii onlar daha fazla fikre sahiptir.
Psikolog Steven Pinker “Dehalar iyi fikirler yaratirlar ¢linkii biz hepimiz iyi
fikirler yaratiniz” (Davies, 2007: 19) der. Hepimiz Yiice Allah tarafindan
yeteneklerle donatilmis oldugumuzu ve bu yetilerimizi ortaya ¢tkarmanin,
gelistirmenin ve boylece kendimizi ve hayatimizi daha iyi bir hale getirme-
nin kutsal bir gorev oldugunu soyleyebiliriz (Mc Graw, 2004: 94)

Etrafimizdaki nesnelerle birbirinden farkli ne kadar yeni seyler iire-
tebilecegimizi gostermesi acisindan olasilik hesaplamalari 6nemlidir. Bu
hesaplamalar, insanoglunun (iletisim, diyalog, sorun ¢6zme gibi) bircok
konuda harekete gecirilmeyi bekleyen muazzam bir imkéna sahip oldu-
gunu gosterir. Kelime haznemiz ve bu kelimelerle birbirinden farkli ola-
rak olusturabilecegimiz ctimlelerin sayis1 (Hokelekli, 2009: 269-270), ile-
tisim konusunda, biiyiik bir yaratici imkana sahip oldugumuza isaret eder.
Yani her birimiz, bir¢cok konuda uyandirilmay: bekleyen kocaman bir ya-
raticilik devine sahibiz (Davies, 2007: 35).

Olasilik (Faktoriyel) hesabina gore bir faktoriyelin ancak bir imkani
varken, iki faktoriyelin iki, ii¢ faktoriyelin alt1 olmak tizere olasilik hesap-
lamalar1 asagidaki gibi devam etmektedir:

4 faktoriyelin 24 ayr sekilde olasilig1 veya imkani bulunmaktadir.

5 " 120 " " " " " "

6 720" oo '
7 " 5040 " " oo '
8 " 40320 " " oo '
9 " 362280 " " oo '
1 " 3622800 " " oo '

on faktoriyelin tic milyon alt1 yiiz yirmi iki bin sekiz yiiz ayr1 sekilde imk-
an1 bulunmaktadir (Lipschutz, 1990: 16; ipek, 2006: 54, 57, 90). Dolayi-
siyla bu veriler, bilim adamlar1 ve mucitlerin, yaratici diislince ve yaratici
diistince tirtinlerine bir sinir konulamayacag: goriisiinti (Schultz ve Sc-
hultz, 2002: 64) desteklemektedir.
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Normalde egitim kurumlarinin yaratici diistinceyi destekleme ve gelis-
tirme gorevi vardir. Ancak egitim kurumlarinin yaraticiligi gelistirmek yeri-
ne (tam tersine) bazen engel olduklari1 konusu giindeme gelmektedir (Po-
zitif engeller). Ornegin okul egitimi genellikle diisiinme bicimlerimizi, al-
gilarimizi belirlemekte, gelenekei yapiyi dikte ettirmekte ve normlara say-
giy1 6zendirmektedir (Sungur, 1992: 251). Simdi yaraticili§1 destekleyen
ve engelleyen egitim Ozelliklerinden bazi 6rnekler vermek istiyoruz.

Yaraticilig: destekleyen Yaraticilig:1 Engelleyen

1) Ozgﬁveni artirici 1 Ogrencilerin cesaretini kiran
2) Hiir ve 0zgiir olmaya 6zendirme 2) Giivensiz

3) Heyecan katabilme 3) Heyecani olmayan

4) Herkese adil davranma 4) Asiri elestiren ve adaletsiz

5) Dogrudan odiillendirebilme 5) Davranislarinda uclarda gezen
6) Ilgili 6) Alanla iliskisini stirdiiremeyen

7) Siirekli okuyan, arastiran, yeterli 7) Genelde yetersiz
8) ikili iliskide kolay iletisim kurma 8) Dogmatik ve kat1 (Sungur, 1992:
46).

Yaraticilik biiyiik oranda agiklikta gerceklesir. Zihni diizeyde aciklik
ise kars1 tarafin diisiincelerini de dinleme, diisiinme, okuma ve gerekti-
ginde kabul edip alabilme ictenligini gerektirmektedir. Yaraticiligin gelise-
bilmesi, kapalilik sinirlarini asip zihni bakimdan 6zgiir ve hiir diisiince-
nin gelistirilmesi ile gerceklesebilir (Riza, 2004: 241). Buna bagh olarak
‘Cocuk Ana-Babalar Toplumu’ yaraticilik 6zelliklerini yeterince kullana-
mazlar (Dokmen, 1996: 236).

is hayatindayaraticilik genellikle biiro sefi, desinatér, yonetici gibi az
sayida kisinin tistlendigi bir gorevdir. Digerlerinin hayatinda yaraticiliga
ve orijinal cabaya pek yer yoktur. Ailede de giyinme, beslenme, okunacak-
lar1 secme, fikirleri gelistirme konusunda yaraticiliga gerekli 6nem veril-
mez. Sanki farkl: yada 0zgiin olmak ‘tehlikeli’ imis gibi algilanarak uyum-
culuk (konformizm) 6ne cikar (Sungur, 1992: 51). Ancak bireylerin 1srar-
la uyumculugu siirdtirmeleri yaraticiligi engeller.

2. GEGMISTEN GUNUMUZE YARATICI DUSUNCE VE
BAZI ORNEKLER

Hz. Muhammed: 1- Kabe hakemligi 2- Hicret 6ncesi miisrikleri sa-
sirtmak icin Hz. Ali'yi kendi yatagina yatirmasi. 3- Bedir zaferinde ele
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gecirilen esirleri okuma yazma bilmeyen Miisliimanlara okuma yazma
Ogretmeleri sartiyla serbest birakmasi 4- Medine’nin savunulmasi ama-
ciyla (o zamana kadar Arap yarimadasinda bir benzeri goriilmemis bir
uygulamayla) hendek kazdirmasi 5- Hudeybiye antlagsmas: ve sartlarinin
cok zekice uygulamas1 7- Mekke'nin fethi éncesi 10.000 civarindaki Isl-
am askerlerine sehrin etrafin1 kusatacak sekilde ates yaktirmasi (Bu uy-
gulama Ebu Siifyan ve miisrikler iizerinde cok biiytik bir korku yaratmis-
tir). 8- Taif seferi sirasinda ‘debbabe’ ad1 verilen tekerlekler tizerinde ha-
reket eden, dis kismi atilan oklarin iceriye girmesini 6nleyecek kat-kat
hayvan derileri ile kapli, icinde disartya ok atabilen bir savascinin bulun-
dugu bir savas araci kullanilmasi (Akytiz, 1994, c. 4: 96; Konrapa, 1980:
15, 39, 61, 97, 108, 157). Bu uygulamalar Peygamberin akilci ve yaratici
diisiinceyi davranislariyla da gosterdigine isaret etmektedir.

islam bilgini Ebti Hanife “Islam Diinyasinda cok genis bir taraftar
kitlesine sahip, ¢ok biiyiik bir diisiince ve hukuk ekoliiniin kurucusu, ye-
nilik¢i ve yaratict bir sahsiyettir (...). Hangi alanda olursa olsun insan
aklinin imkanlarinin sinirini o ¢ok iyi tecriibe etmisti. Bu yiizden, aklin
yaratict imkanlarinin giindelik hayat sorunlarinin ¢éziimiinde sinirsiz bir
geniglikte kullanilmasi geregine inaniyor ve bunu uygulamaya calisiyor-
du” (Hokelekli, 2009: 156-16).

Arslan (2008)'1n Ekonomik Kalkinma ve Dini Tutumlar {izerine yap-
t1g1 arastirmada 1128 katilimcidan dindarlik diizeyi yiiksek 1073t yara-
tic1 diistinceyi desteklediklerini belirtmislerdir (: 160). Esasinda bu veri-
ler, genel olarak dindar insanlarin pek de ‘yaratici’ kavramina takilmadan
yaratici diisiince konusunda, en azindan olumlu bir niyete sahip oldukla-
rim1 gostermektedir. Miisliimanlarin yaratici diisiince ile ilgili bu olumlu
tutumunda gerek Islam Peygamberinin, gerek Ebti Hanife ve Matfirtidi
gibi alimlerin gerek asagida verecegimiz yaratici diisiince ile ilgili 6rnek-
lerin katkis1 olabilecegini diisiiniiyoruz.

Tiirkistan'n Farab sehrinde dogan Ismail Cevheri, insanlarin da ka-
natlar takarak kuslar gibi ucabileceklerini diisiindii. O yaptig1 iki kanatla
1010 yilinda Nisabur cami kubbesinden atlayarak sehit oldu. Siracettin
Dogulu ise 1159 yilinda Istanbul’da gerceklestirilen térenlerde, kanatla
ucma gosterisi yapmais ve bir siire uctuktan sonra diiserek sehit olmustur
(Celayir: 106; Aslan, 2008: 53).

Hazarfen (bin fen) Ahmet Celebi, 1632’de Galata Kulesi'nden siiziil-
mek suretiyle Istanbul Bogazr'm ucarak gecip Uskiidar Dogancilar mey-
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danina inmeyi basarmistir. Lagari Hasan Celebi, 1633’te kendi icadi olan
yedi egzozlu bir roketi sirtina yerlestirerek, barut yanmas: giiciiyle 300
m. kadar yiikseldikten sonra, 6nceden hazirladig: kanatlarini agarak Si-
nan Pasa Kogkii 6niinde denize inmistir.

Trabzon’un Of ilcesinde 6nce Oflu Uzun Hasan, daha sonra Oflu Veli
Direko planér benzeri bir aracla iki tepe arasinda u¢cmuslardir. ik Meka-
nik ucak yapimi Bebekli Atif Bey tarafindan 1861 yilinda gerceklestiril-
mistir. Kanatlari, kuyrugu bulunan ugagin pervanesi ayak hareketleriyle
dondiiriililyordu (Aslan, 2008: 53).

I. Murat doneminde Kosova muharebesinde, Yildirim’in Nigbolu ku-
satmasinda, Sultan II. Murat'in 1440 Semendire kusatmasi ve Germi Hi-
sar1 (Mora’da) kusatmasinda Tiirk ordusunun top kullandig1 (Kayabali-
Aslanoglu, 1973, s. 209; akt. Seving, 1985, s. 200) hatta II. Murat'in Ger-
mi kalesi 6niinde seyyar bir tophane kurdurdugu bilinmektedir (Sapolyo,
1966, s. 36; akt Seving, s. 200).

Fatih, Istanbul’'u almak icin 40 farkli plan yapti, dérdiinciisiinde aldu.
‘Rum atesi'nden korumak icin gemileri bakir zirhla kaplatmis, ¢cok sayida
gemiyi karadan yiiriiterek Hali¢’e indirmis, yiizen uzun bir koprii kurarak
askerleri ve toplar1 Hali¢’ten kars: tarafa gecirmeyi basarmistir. Kusatma
sirasinda Tirk topgularinin attig: toplar, dostluk anlasmasi yapilan Gala-
ta’lilarin evlerini yikabilirdi. Fatih asirtmali top’u (havan) icat ederek bu
mahsuru halletti (D6gen, 1984, s. 108).

Tiirk toplar1 Yavuzla birlikte hareket kabiliyetine kavusmus, menzili-
ne giren 360 derecelik bir daireyi dovebilmistir. Bu tistlinliik Misir’in fet-
hinde cok 6nemli rol oynamistir (Haydar: 22-23; akt. Seving: 203).

Artuklu Tiirkleri doneminde Ebfi-1 iz el-Cezeri (1136-1206, meshur
eseri Kitab-iil Hiyel) Diyarbakir’da otomatik saatler, robot filler, kuyudan
su ceken su pompalar: ve herkesi hayrette birakan makineler yapti. O,
daha sonra yapilacak bazi mekanik araclara buluslartyla 6nciiliik etmistir.
Cezeri, diinya tarihinde haberlesme, kontrol, denge ve ayarlama ilmi olan
sibernetigin kurucusu olarak kabul edilmektedir. Bu ilmin gelismesiyle bil-
gisayarlar ve otomasyon sistemleri ortaya cikmistir. Dolayisiyla o, ayni
zamanda bilgisayarin da babasi sayilir (D6gen, 1984: 76-79; Celayir: 106).

Ulug Bey (1394-1449) giines sistemini ve yildizlar1 bitmez tiikenmez
bir agkla incelerdi. O, 40 metre capinda, Ayasofya camii ytliksekliginde bir
rub-u daire yapti. Teleskop icat edilinceye kadar gozlem islerinde kullani-
lan bu aletle yildizlarin uzakliklari, namaz vakitleri ve kible tespit edili-
yordu. O, ayrica Suds-i fahri isimli bir meridyen aleti yapti. Ulug Bey Ziyci
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(yildiz katalogu) 1665 tarihinde Ingiltere’nin Oxford sehrinde basildi,
biitiin Avrupa dillerine terciime edildi (Dogen, 1984, s. 300-304).

Osmanli devleti tersaneler bag mimari gemi ingaat miithendisi Ibra-
him Efendi icinde insanlarin bulundugu, denize dalip ¢ikabilen timsah
seklinde bir deniz alti yapmay1 basard: (3, Aralik, 1719), ancak ibrahim
efendinin bu calismasi daha sonra gelistirilmedi (Celayir: 119).

Esasinda yaratici diisiince kiiltiiriimiiz icinde her zaman var olmus-
tur. Nitekim Tirk kiiltliriintin 6nemli simalarindan Nasrettin Hoca’da bunu
fazlasiyla gorebiliriz. “Adamin biri hocaya haberi olmadan bir tokat vurur.
Hoca dogruca mahkemeye gider. Tokad1 vuran adam Kadir'nin bir tanidi-
grymis. Kadi, bir tokadin diyeti bir ak¢adir der. Adam para bulmak i¢in
gider, fakat aradan epeyi bir zaman gectigi halde, bir tiirlii gelmez. Hoca
yerinden firladig1 gibi Kadiya kuvvetli bir tokat vurur ve “Kad: efendi,
mademki bir tokat bir akca imis, bir akca geldigi zaman onu sen alirsin
der” (Celayir: 35)....Hoca kadilik yaparken davaci ve davaliya hakli oldu-
gunu soyler. Buna ¢ikisan haniminasen de haklisin hanim, der. Hoca aslin-
da Aristo mantiginin disina cikarak sira disi, cogulcu (pluralist) bakis aci-
siyla, yaratict bir cevap verir (Sirin, 2008: 15).

3. YARATICI DUSUNCE ve KiSILERE GOSTERILEN
PSIKOLOJIK YAKLASIMLAR

Yaratic1 diistincenin gelistirilebilmesi icin insanlarin akillarini kullan-
malari ve gelistirmeleri gerekir. Maturudiye gore bilgi, insanin kendi ese-
ridir, arastirma ve incelemeyle sonradan elde edilir (Ozcan, 1998: 214).
Yeni bilgi elde etmek yaratici olmay1 gerektirir. Yaraticilik ayni zamanda
‘yenilik’ ve ‘farklilik’ demektir, yeni fikir ve yaklagimlar ilk ortaya ¢iktigin-
da genelde kabul gérmezler. Eger bagkalariyla karsi karsiya gelmeyi goze
alamazsak yaraticiligimizi ortaya koyamayiz. Ciinkii ¢evre baskisini go-
glislemek zordur (Spock, 2000: 48).

Insanin bagkalar1 gibi diisiiniip ona gére hareket etmesi kolay gelir.
Zira toplum kendisi gibi diisiiniip davranan uyumcu insanlar1 begenir.
Toplumdan farkl diisiinenler cogu zaman hos karsilanmaz hatta cezalan-
dirilirlar. Galile diinyanin giines etrafinda dondiigiinii kanitladigi zaman
kilise tarafindan aforoz edilmisti (Baymur, 1994: 14).

Yaratici insan biraz ¢ilgindir ama yaraticiligin sondiiriilmesi yasam-
dan doyumun engellenmesine ve yiiksek diizeyde gerilimlere neden ol-
maktadir. Yaraticilik sizofreniye degil; yaraticilik yoklugu sinir bozukluk-
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larina yol acar. Yasam stresleriyle basa cikabilmek icin belli diizeyde yara-
ticilik gerekmektedir. Hatta sizofren hastalarin ruh sagliklarina kavusabil-
meleri icin yaratici 6zelliklerden yararlanilmaktadir (Torrance, 1962, akt;
Sungur, 1992: 83).

Saglikli her bireyde potansiyel olarak var olan yaraticilik normalin
bir tiirevi olup bir ruh hastalig1 degildir (Sungur, 1992, s. 83). Yarticilik
toplumda belli bireylerle sinirli olmadigindan, yenilik ve yaraticilik her-
kesin gorevidir (Alexander, 1964: 121, 124). Dogmatik veya kapali zihin
yapisindaki bir kisinin yeni diisiinceleri kabul etmesi zordur. Dogmatik
olmayan ve daha hoggoriilii bir kisi ise yeni fikirlere daha aciktir (Roke-
ach, 1960, akt. Harlak, 2000: 21)....Gelenekgi fikirleri benimseyenler
acisindan yeni fikirler hos karsilanmaz (Davies, 2007: 102; Argyle ve Beit-
Hallahmi 1975; 91; akt.: Glirses, 2001: 46). Seceneklerin ortaya cikaril-
masi sirasinda yaratici yaklasimlariyla gruba yarar olanlar daha sonra
cibanbagsi olarak algilanabilirler. Gruplar genel olarak tutucu olduklarin-
dan ‘biri basint biraz kaldirirsa’ gekici hemen kafasina yer (Dorothy, Wal-
ter, 2005: 13, 25).

Salomon de Caux buhar giiciinii kullanma calismalarini sa¢cma bulan
Kardinal Richelieux tarafindan timarhaneye attirilmisti. Salomon de Caux
otuz yil timarhanede kaldi ve orada 6ldii. Onu timarhanede ziyaret eden
ingiliz Marquis de Worcester de icatlarindan étiirii iki y1l hapis yatt1. Ha-
piste yazdig1 ‘Yiizlerce Icat’ adli eserindeki buluslardan ¢cogu 6liimiinden
sonra gercek olmustur (Bilim ve Teknoloji, 1991: 209). Benjamin Frank-
lin 1752 yilinda yildirimin elektrikten baska bir sey olmadigini kesfetti ve
paratoneri (Yildirimlik) icat etti. Kilise yildirimliga 6nce kars: ¢ikti. Ancak
kiliselerin zarar gormesi ve ¢ok sayida cancinin yildirimdan 6lmesi {izeri-
ne muhalefetini kaldirdi (Ozakinci, 2004: 196).

“Pervane 1803’te Charles Dallery (1745-1845) tarafindan icat edil-
mistir. Dallery Seine’de pervaneyle ilerleyen bir gemi isletmisti. insanlar
onu alaya aldilar. Adamcagiz bikkinlik ve {iziintiistinden pervaneyi kendi
elleriyle catir-catir kirip parca-parca etti (Bilim, 1991: 221)... John Logie
Baired, (sineskop daha sonra televizyon adi verilen)‘hareketli goriinti
aktarimy’ icin calismaya basladiginda, cevresindekiler alay ettiler. Hatta
0z kuzeni, ‘bunu akil hastanesine kapatin’ diye basvuruda bulundu. Para-
siz pulsuz ve kendine 0zgii ¢atlak tavirl adamin basarisi sonradan ‘muci-
ze’ olarak nitelendirilmistir (Ayeri, 2009: 10).

Fatih’ten 6nce topguluk, Osmanlilar hari¢ dogu ve bati diinyasinda
daha cok sesi ile diismani iirkiitmek icin kullanilan ve bu nedenle istih-
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faf/alay edilen bir silaht1 (Oztuna, 1969, c. 4: 110)...Hazarfen (bin fen)
Ahmet Celebi?, once odiillendirilmis daha sonra Cezayir’e stiriilmiistiir
(Aslan, 2008: 53).

Lagari Hasan Celebi, 6nce 6diillendirilip, sonra Kirim’a stiriilmiistiir...
ilk modern roket calismalarinin Kirim’ yéneten Ukrayna’da baslamasi bir
tesadiif olamaz. 1800'1i yillarda Trabzonun Of ilgesinde 6nce Oflu Uzun
Hasan’in, daha sonra Oflu Veli Direko’ nun planor benzeri bir aragla iki tepe
arasinda uc¢masi yargilanmis ve cezalandirilmistir. Oflu Uzun Hasan tagla-
narak oldiiriilmiistiir. ilk Mekanik ucak yapimi Bebekli Atif Bey tarafindan
gerceklestirilmistir. 26 Haziran 1861’de ilk denemesinde diistince, cevre-
sinden destek géormemis ve “deli” diye nitelendirilmistir (Aslan, 2008: 53).

Bir adam eline kazma almig, Cumra’da bir seyler kaziyor. Koyli giyi-
mine benzemeyen bir zat ona ne yaptigini sorar. “Su ganeli kaziyorum”
der. “Nereye?” - “Beysehir Goliine” - “Beysehir Golii buraya ne kadar uzak-
likta?” - “Bilmiyorum ama baharda su buraya geldigine gére” - “Iyi ama
arkadas, bu ise senin 0mriin yeter mi?” - “Benim 0mriim yetmez ama yedi
yasinda oglum var onun ki ya da ondan sonra gelenin yeter, mutlaka biri-
nin omrii yetecek.

Bir yaratici diisiince ortaya koyarak kanal kazmaya calisan kisi, o
yorede Kurukafa lakabi takilarak alay edilen, Mehmet Aga’dir (Kurukafa
Mehmet Aga). Onunla konusan da donemin Konya valisi Avlonya’li Ferit
Pasa’dir. Avlonyali 1903’de sadrazam olmustur. Haydarpasa-Bagdat De-
miryolunu Almanlar yapmak istiyorlar. Kurukafa Mehmet Aga’nin diistin-
diigii kanali yapmak sartiyla razi oluruz. 1913’lerde hizmete giren bu
kanal hala kullanilmaktadir (Demirel, 1991: 286).

Yillar 6nce riizgardan, deniz akintisi ve dalgalarindan elektrik tiret-
meyi planlayan ve bunu gerceklestirmek icin maddi destek arayan bir kisi
yaratict fikirlerine akil erdiremeyenlerce deli diye Bakirkoy Akil Hastane-
sine kapatilmistir. T{irkiye’de yakin bir zaman 6nce kansere kars: bir ilac
gelistirmeye calisan Dr. Ziya Ozel de neredeyse benzer tepkilerle karsilas-
mis ve lilkeyi terk etmek zorunda kalmisti. Trabzon’un Salpazari’nda ya-
sayan Osman Nuri Ergin dereden elektrik iiretmek icin ugrasirken 6nce-
leri ona deli dediler (Ergin, 2009).

Cogaltabilecegimiz bu 6rnekler, psikolojik acidan degerlendirildigin-
de, ‘cevrenin’ yaratici diislince sahiplerini cogu zaman asagilamaya calis-

2 Cook'un ‘Havacilik’, Wilkins’in ‘Yeni Bir Diinya Bulusu’ adl eserlerinde ilk ucusu gercekles-
tirenin Hazarfen Ahmet Celebi oldugu belirtilmektedir (Celayir: 109).
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t181, alay ettigi, onlara lakap taktig1 hatta onlar cezalandirdigina isaret
etmektedir. Yaratici diisiince ve uygulamalarla ilgili olarak, Miisliimanlar-
dan olusan ‘cevrenin’ dini tutumu, Allah’in alay etmek ve lakap takmakla
ilgili hitkmiinii (en azindan) bilmedigini gostermektedir.

Bu baglamda cevrenin yaratici diisiince ile ilgili olumsuz tutumunda
kiilttirel faktorlerin de etkili olabilecegini diistintiyoruz. Giinki kiltiiri-
miiz insanlarin meraklarini yok eden (Ne liizumu var. Ne karistirtyorsun.
Gene mi oyuncagini soktiin? Icat ctkarma! Eski kdye yeni adet/alet getirme!
Bildigin isten sasma! Bilmedigin ise karigma! Diinyay1 sen mi diizeltecek-
sin? Uzerine vazife olmayan ise karisma! Bu is senin dedigin gibi olsaydi
Avrupalt yapardi. Miimkiin degil. Bu isin baska caresi yok. Bizden adam
olmaz gibi) yaratici diisiinceyi 6ldiiren, sdylemleri barindirmaktadir (Sun-
gur, 1992: 179; Tiirkes Giinay, 2002: 47).

4. YARATICI DUSUNCENIN YASAMA SEVINCI VE
MOTIVASYONUNA ETKILERI

Yaraticiligin yok edilmesi, yasamaktan saglanan tatmini ve yasama
sevincini 6ldiirerek siddetli bir gerginlige ve ¢okiintiiye neden olmaktadir.
Giinlimiiz sorunlarindan olan strese kars1 dayanma giicii, en 6nemli kay-
naklarindan birini yaratici diistincede bulur (Spock, 2000: 75; Patrick,
1955. akt; Arik, 1990: 5). Yaraticilik bireye maddi, manevi ve psikolojik
yararlar saglar. Yaratici olmayanlarin hayati1 genellikle sikici, renksiz ve
monoton gecer. Onlar mevcut olana razi olup daha iyiyi bulmak veya yap-
mak icin herhangi bir gayret ve caba gostermezler. Onlar icin hayat 6liim
icin yasanir ve o ¢ok korkutucu olan 6liim beklenir (Riza, 2004: 43).

Bu baglamda muhtemeldir ki sizofren ve ¢Okiintiiye ugrayanlar, yara-
ticiliklar ve hayal giicleri en zayif veya hi¢ olmayan grubu olustururlar.
Aslinda onlar belki de yaraticiliklar: olmadigi i¢in hayatin zorluklar: kar-
sisinda ‘¢okiintiiye’ ugramaktadirlar (Arik, 1990: 6).

Yaratici diistince ile 6¢ alma diirtiisii arasinda zit bir iliski vardir. Glic-
siizler ve acizler zarar goriip yikildiklarinda kendilerine saygilarini koru-
mak icin ‘goze-goz, dise-dis’ psikolojisine girerler. Oysayaratici diisiincele-
re sahip olanlar pek 6¢ almay: diisiinmezler. Ciinkii kirilmis olsalar bile,
onlarin yaratici ruh halleri zararlari unutturabilir. Onlarin iiretme-yarat-
ma coskusu 6¢ alma duygularini dizginleyebilir (Fromm, 1994: 21).

Yaraticilik konusunu yoksulluk baglaminda ele alan Hoffer’e gore “Ya-
ratict olma imkanina sahip yoksullar genellikle hayal kirikligina kapil-
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mazlar. Bu malini satma imkanina sahip yoksul bir esnaf i¢in oldugu ka-
dar, yaratic1 imkanlara sahip yoksul yazar, yoksul sanatci ve yoksul bilim
adami i¢in de dogrudur. Nefsimize olan giiveni en fazla oksayan sey, de-
vamli yaratma yetenegimiz ve elimizle bir seyler meydana getirdigimizi
gormektir” (Hoffer, 1995: 65).

Yaraticilikta i¢sel motivasyon cok dnemlidir. I¢csel motivasyon bireyin
isin niteliklerine verdigi olumlu tepkiden kaynaklanir. Bu tepki genellikle
merak, tatmin, olumlu rekabet, yarar saglama ve ise katilma seklinde
ortaya cikar. Digsal motivasyon ise giiclinii 6diil veya diinyevi menfaatler
gibi dis uyaricilardan alir. D1s uyaricilar bittiginde veya 6nemsizlestiginde
motivasyon da biter. I¢sel motivasyonlu Kkisi isini zevkle yapar ve calisir-
ken kendi basina yaratict yollart arayip bulmaya gayret gosterir. Digsal
motive edilmis kisi ¢ok calisabilir ama yaratici ¢oztimleri arayip bulma
yonleri zayiftir (Dorothy-Walter, 2005: 215).

Kaliplagma yaraticiiga engel olmaktadiy, yaraticiligin vazgecilmez sartt
esnekliktir. Esneklik sayesinde kaliplar kirilip asilarak yaraticilik ortaya
cikmaktadir. Bu nedenle hayatin kaliplastig1 zaman ve yerlerde degisiklik-
lere gidilmelidir. Cesitli kaynaklardan okumak, farkli insanlarla goriismek,
degisik yerlerde bulunmak, kisinin ufkunu genisleterek kaliplasmasini 6n-
lemeye yardim eder (Riza, 2004: 241). Doga biiyiik degisikliklerle dolu-
dur. Yaz-kis, bahar-sonbahar, soguk-sicak, dag-ova, orman-¢6l, deniz-kara,
bu degisikliklerden bazilaridir. i¢sel motivasyon icin bu gibi degisiklik ve
cesitliliklerin yasanmasi gerekir. Stirekli okuduklarimizdan baska sevme-
digimiz yayinlar da okunmalidir. Bagka radyolar ve T.V’lar izlenmeli, farkl
yemekler yenmeli, baska giysiler giyilmeli, evlerdeki mobilya ve esyalarin
konumlari ara-ara degistirilmelidir.

Ozel calisma zamanlarinda degisiklik yapilmali, ise gidis ve gelis yol-
lar1 degistirilmeli, devamli goriistiigiimiiz insanlardan baska her yas ve
diizeyden insanlarla da gortistilmelidir. Miimkiinse ikamet degistirilmeli,
yurt ici-dis1 geziler yapilmalidir (Riza, 2004: 241).

Rutinler kaliplagsmaya gotiiriir. Cocuklar biiyiliklere gore daha esnek
ve rutinlere daha az baglh olduklari icin goriisleri alinarak yaraticiliklarin-
dan yararlanilabilir. Onlar, tam ¢6ziim getiremeseler bile yetiskinleri kalip
diisiincelerden kurtarabilirler (De Bono, 1993: 43-45, akt; Riza, 2004:
209).

Mizahin yaratici yonii vardir. ‘Onemli’ olmanin ‘astk suratli ve cidd?’
olmak anlamina geldigi toplumlarda yaratici diisiince gelismez (Japon-
ya’da her yil giilme yarismalan diizenlemektedir). Giilme genel olarak
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faydali bir fonksiyon gormektedir. Dolayisiyla alay etmeden ve asagilama-
dan giiliimseyebilmeliyiz (Berkson, 1997: 126-127). Bu baglamda yara-
ticilik ile mizah yapr itibartyla birbirine benzer. Mizah temelde yaraticilik-
ta oldugu gibi ‘mevcut’ kavram veya olaylarin farkli bicimde yorumlanip
sonuca baglanmasidir (Spock, 2000: 105). Dolayisiyla gerek ruh sagligi-
miz1 korumak, gerek yaraticiligimizi gelistirmek icin hayatimizda fikra ve
mizaha da yer vermeliyiz.

SONUGC VE ONERILER

Yeniliklere karsi kapali bir zihin yapisi, olaylar ve olgular karsisinda
yogun 6nyargi ve sorumluluk tistlenmede isteksizlik seklinde belirtebile-
cegimiz kisilik tablosu, hem dindarlarda hem de inancsizlarda goriilebilir.
Bu durumun nedenlerini, bireylerin aldiklari egitim, yetisme tarzi, cema-
at ve tarikatlar, siyasi ve ideolojik egilimler, devletin isleyis bicimi ve med-
ya olmak iizere kisaca sosyal dokuya niifuz eden yapilarda aramak miim-
kiindiir (Girses, 2001: 150)

Yaratici diislince ve uygulamalarla ilgili tutumlarin her zaman olum-
suz oldugunu ispat etme gayreti icinde degiliz. Stiphesiz yaratic1 diisiin-
celeri destekleyenler de vardir. Ancak rasyonel bir degerlendirme yaptigi-
mizda, yaratici diisiince ve uygulamalarin gelistirilebilmesi icin daha ¢ok
gayret gosterilmesi gerektigini ifade edebiliriz.

Tiirkiye’de herkesin is buldugunu, acikta ve issiz hicbir kisinin kal-
madigini, ayrica iilkemizde yiliksek diizeyde uzay arastirmalarinin ger-
ceklestirildigini, insanl uzay araclarimizin basariyla gorev yaptigini bir
diistinelim.

ilk bakista hayal gibi goriilebilecek tiim bu diisiinceler, hepimizin bir-
lik ve beraberlik icinde, suurlu bir sekilde calismasi, inanmasi, 6zgiiveni
ve bilhassa yaratici diisiince, tutum ve davranislari ile gercek olacaktir.

Gelecekte varligimizi siirdiirebilmek, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve
teknolojik degisim ve gelismeleri siirekli takip etmek ve gelistirmek icin
gecmisimizi ve basarilarimizi iyi bilerek yaratici giiclimiizii canli tutma-
miz gerekmektedir. Diinyada ya yaratici diistinceyi gelistirirsiniz ya des-
teklersiniz ya da kole veya yok olursunuz.

Yaraticilik ‘sorunun’ bir parcasi olmak degil, ‘coziimiin’ ta kendisidir.
Yaraticilik, zihnen ve bedenen harekete gecmektir. Duran bir kitleyi hare-
kete gecirmek ne kadar zor ise harekete gecen bir kitleyi durdurmak da o
kadar zordur. Eger sen istersen bu bir hayal degildir, yeter ki harekete gec
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ve icindeki yaraticilik devini uyandir. O halde hepimizde var olan o
muazzam yaratici potansiyelimizi su andan itibaren daha hizl bir sekil-
de harekete gecirelim.

“Desen bin kere insanim kanan kim? Hem nicin kansin?

Hayzy, hiirriyetin, hakkin masun oldukea insansin.

Bu hiirriyet, bu hak bizden bu giin ahenkli ¢calisma ister

Nedir ii¢ dort alin? Bir yurdun alnindan bosansin ter”
(Ersoy, 2006: 442).
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Marmura'nin Tanri'nin Tikelleri Bilmesi
Problemindeki Diistincelerinin Analizi
ve Elestirisi

Hasan AKKANAT*
Abstract

Analysis and Critique of Marmura’s Thoughts on the Problem of God’s
Knowledge of Paticulars. Marmura critizes Alfarab and Avicenna in “Some Aspects
of Avicenna’s Theory of God’s Knowledge of Particulars” and “Divine Omniscience
and Future Contingents in Alfarabi and Avicenna” that he examined God’s knowledge
of particulars as a problem of Islamic philosophy. Those critiques of his are generally on
two points: Marmura’s first important critique is that in Avicenna’s theory, God knows
only the celestial intellects individually and conceptually which are each the only member
of its species. He also knows the corruptible or transient particulars by attributing it to
the only member of its species. The descriptionof the second particular can be acquired
conceptually by the first. His second important critique is that God in Avicenna’s philosophy
knows particulars with some universal qualities. The universal qualities can’t specify the
particular because it is one among the others that share these same qualities. So God
apprehends those qualities belonging to one individual only without knowing them belon

Marmura, Islam felsefesinin bir problemi olarak Tanri'min tikelleri
bilmesi konusunu inceledigi Some Aspects of Avicenna’s Theory of God’s
Knowledge of Particulars ile Divine Omniscience and Future Contingents in
Alfarabi and Avicenna’da Farabi ve Ibn Sina’ya yonelik kimi elestirilerde
bulunmaktadir. Onun bu elestirileri, temel olarak, iki noktadadir: Mar-
mura’nin birinci énemli elestirisi sudur: ibn Sina diisiincesinde Tanri,
sadece her birisi kendi tiiriiniin tek {iyesi olan goksel akillar1 tekil olarak
ve akilsal olarak bilir. O, olus ve bozulusa ugrayan tekili de bilir ancak onu
tiiriiniin tek iiyesi olan tekile nispetle bilir. Ikinci tekilin tanimi, akilsal

o

* Yrd. Dog. Dr., Gukurova Universitesi ilahiyat Fak. Islam Felsefesi Anabilim Dali Ogretim
Uyesi.
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olarak, ancak birinciyle elde edilebilir. Onun ikinci 6nemli elestirisi de
sudur: Ibn Sina felsefesindeki Tanri, tikelleri bir takim tiimel niteliklerle
bilir. Bu tiimel nitelikler bir tekili belirleyemez; ciinkii s6zkonusu tekil,
ayni nitelikleri paylasan digerleri icinden biridir. Bu nedenle o, 'tiiriniin
tek iiyesi olan tikel' ile 'tliriiniin kendisinde ortaya ciktig1 tikel' arasindaki
kavramsal farklilig1 yanlis ceviriden dolay1 anlayamadig: gibi, saf bir kav-
ram olarak tiir ile her bir tekili kuran mahiyet arasindaki onto-epistemo-
lojik farki da anlayamamustir. iste bunlar, onun Farabi ve Ibn Sina'y1 yanls
anlamasindaki en 6nemli etkenlerdir.

1- GIiRiS

Genel olarak 9. ylizyildan baslayarak 13. yiizyila kadar siiren klasik
dénem Islam felsefesinde bilginin mahiyeti, kazanimi ve gayesine yone-
lik sayisiz tartismanin oldugunu biliyoruz. S6zkonusu tartigsmalari, ‘ima-
na ragmen’ ve hatta iman karsit1 salt entelektiializmin gerceklesme alan-
lar1 olarak ele alirsak, kuskusuz iman-akil ya da din-bilim ¢6ziimlemeleri-
ni birer antinomiler kiimesine ¢evirmis oluruz. Boyle bir ¢atiskinin varol-
dugu distniilityorsa, bize gore bu, gliniimiizde oldugu gibi ge¢cmiste de
imanin ya da hikmetin baskin paradigmaya bagli bireysel betiminden ve
ona yiikledigi islevinden kaynaklanmaktadir. 10. ve 11. yiizyillar, islam
felsefesi kadar Islam kelaminda da bilgi ve iman problemi iizerinde say1-
s1z tartismalarin gerceklestigi dosnemlerdir. Ozellikle Ebu’l-Hasen el-Es‘ari
(6.941), Ebu Mansur el-Maturidi (6.944) ve Ibn Hazm (6.1064), imani,
sozel bir denklemde, ‘bilginin kalp ve dil ile onanmas1’ olarak diistinmiis-
lerdir. Bir baska ifadeyle iman, gerek askin varliklarin bilgisinin gerekse
insan benligini kuracak bilgi 6nermelerinin epistemik-psisik onanmasi-
nin terimlerle ifadesidir. Bir biitiin olarak imanin mahiyeti bu sekilde or-
taya konmasina karsin, bir ileri asamadaki sorun, imani olusturan kav-
ramlarin, 6zellikle de bilginin iceriginde ortaya cikar. ilk iki diisiiniir, bilgi-
ye sadece dinsel metinleri ya da sdylemleri degil, ayn1 zamanda duyulur
evrenden elde edilecek kesin akli ¢cikarimlari dahil ederek!, bilgiden sa-
dece dinsel metinleri anlayan {iclincii diistiniirden?® ayrilirlar.

Birinci anlayisa gore bilgi, bilgi olma bakimindan tek; ancak elde
edilmesi bakimindan farklidir ve her ikisi de imanin icerigini olusturur.

1 Ebu’l-Hasen el-Es‘ari, Risale fi Istihsdni’l-Havz fi [lmi’l-Keldm, nsr. Maccarty, Beyrut 1953, s.
87-88, 89-97; Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, (Tah: F. Huleyf, haz: B. Topaloglu-
Muhammed Arugi), Ank. 2005, s. 5, 287, 608, 611-613; Ayr. bkz: Ramazan Altintas, islam
Diisiincesinde Islevsel Akil, Ist. 2003, s. 295.

2 ibn Hazm, “Risaletu’l-Beyan an Hakikatu’l-iman”, Res4il-u ibn Hazm el-Endiiliisi (I-IV) iceri-
sinde, Beyrut 1981, c. III, s. 193, 195.



HASAN AKKANAT » 117

iste bu tiir bilgide din-bilim ya da akil-vahiy cercevesinde ortaya ¢ikacak
her hangi bir tartisma, biiylik oranda yontem tartismasi olarak gercekle-
sir. Clinkii inanan, bilebilen-bilgi iiretebilen bir varliktir ve sirf béyle ol-
mas1 bakimindan, imanini giiclendirecek ya da artiracak bilgileri, Tanr1
sOzii olarak kabul ettigi metinlerden dogrudan, Tanrr’nin kendi sifatlarin
actig1 varlik evreninden de akilsal ¢ikarimlarla dolayl olarak 6grenebilir.
ikisi arasindaki bilgi ya tamamen ortiisebilir ya da 6rtiisme ilke bazinda
kalabilir; yani dinsel metinde olan varlik evreninde, varlik evreninde olan
dinsel metinde bulunmayabilir. Bununla birlikte bireysel algi farkliliklari-
n1 gormezden gelirsek, birinci tiir bilgi (dinsel metinler) salt epistemik,
ikinci tiir bilgi (pozitif bilimler) ise tecriibidir.

Oysa yukarida gecen ikinci anlayis, dinsel metinlerin disindaki bilgi-
yi 6teleyerek, imana ragmen gorerek ortaya ciktigi icin, imani ve akilsal
cikarimlar karsi karsiya getirebilir ve din-bilim, akil-vahiy tartismalarina
yontem bakimindan degil, esastan neden olabilir.

Farabi (6.950) ve Ibn Sina (6.1037) felsefeleri, ilk anlayigin tartisil-
dig1 donemde ortaya ¢ikmistir. Bu iki diisiiniir de imanda onanacak bilgiyi
sadece dinsel metinler (kitap) olarak gormeyip, buna ‘Tanrr’y1 tanima’
(ma‘rifetullah) gayesinin gerceklesecegini diisiindiikleri fizik, matematik,
siyaset, ahlak ve metafizik gibi, donemin pozitif bilimlerini (hikmet) de
ilave etmiglerdir. Tanr’'nin kendisini ac¢tig1 evrende, yine evrene bakarak
Tanrr’y1r tanima imkanini fiile ¢ikaran pozitif bilimleri birer bilim, yani
hikmet yapan ve bu sayede de imani kesin iman yapan ‘burhan’in islevi
de kutsallasarak farz-1 kifaye derecesine ¢cikmistir. Buradaki gayemiz bur-
hanin kesin bilgiyi saglayip saglamadigini tartismak degil, donemin para-
digmasinda kesin bilgiyi verdigi diisiintilen formiilasyonun yetkin imana
ve dolayisiyla yetkin insana kosul olarak girmesine dikkat cekmektir. Ni-
tekim giiniimiiz paradigmasinda da farkli bilgi tanimi1 ve kazanim yollar
vardir. Bir inanan, ge¢mis algilama tarzlarini 6teleyerek, dinsel metinleri
ya da evreni bu paradigmadan algilayip, bilgiye doniistiiriip, imana ters
diismedigini distindiigi sOylemler veya uygulamalar gelistirebilir. Peki
ama mevcut paradigmanin, onun algilayis formlarinin ve formlarda ka-
zanilan metinsel ve tecriibi imanin dogruluk/gecerlik garantisi nedir? Nasil
ki filozoflarin imana dahil ettigi Ortacag pozitif bilimleri, gliniimiize gore
bir teoriler y1g1n1 ise, yegane gercek olarak goriilen mevcut paradigmanin
da ileride bu y1gina dahil olmayacagini garanti edebilir miyiz? Eger 6y-
leyse, bir inananin her tiirli algilamadan bagimsiz olarak evreni bilme
olanagi var midir? Ya da o, bas dondiiriicti gelisim ve degisimlerin yon-
lendirdigi farkli paradigma ve bilgi anlayislariyla gelecekte hic¢ kuskusuz
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kendisini elestirecek olan torunlarinin varligindan endise duyarak agnos-
tik bir tavir m1 almalidir? Diger taraftan inanan, sadece dinsel metinler-
den elde ettigini diisiind{igli bir imani da benimseyebilir. Ama yukaridaki
imanin degil de kendi imaninin salt iman oldugunu nasil garanti edecek-
tir? Yine bu iki imandan birisini elestiren ti¢lincii sahsin imaninin salt
iman oldugunu kim garanti edebilir? Degil mi ki onun imani da cesitli
tiimel ve tekil perspektiflerin bir bileskesidir?

iste Farabi ve Ibn Sina, Ginliler, Hintliler ve Misirlilardan Yunanlilara
gecen donemin bilim paradigmasindan, ki bu bilimler teorik ve pratik
bilimlerdir, evreni ve onun yaraticisini tanima cabalari, temel gaye olan
‘yetkin insan’in imani geregidir. Farabi bilimleri akli ve kismen dini olarak
ayirmasina karsin, Ibn Sina pratik bilimlerdeki ahlak, ev yénetimi ve dev-
let yonetimine inancinin temel ilkelerini; teorik bilimlerdeki Metafizik’e
yaratani, Fizik’e de yaratilani tanimanin 6l¢tilerini yerlestirmeye calismistir.
Oldukca 6zgiin ve son derece kararli olan bu ‘tek’¢i proje, Tanr1 temasasi-
na hak kazanacak ‘yetkin insan’in yetkin imanimi olusturur. Oyle gériinii-
yor ki, hem Farabi ve Ibn Sina’min hikmet gelenegi olusturma gayretleri
hem de Gazali'nin bu gayretlerdeki kimi noktalar: elestirmesi imanlari-
nin geregidir. Gerek paradigmanin dayattig: algilama tarzindan gerekse
filozoflarin bireysel tercihlerinden kaynaklansin bir takim sorunlarin or-
taya cikmasi kacinilmazdir. Ancak bu sorunlar yine salt bilgi diizleminde
tartisiimalidir.

Iste bu suretteki en dikkate deger 6rneklerden birisi de Marmura’nin
epistemolojik diizlemdeki elestirileridir. Nitekim onun, Tanrisal bilgi ve
bilis iizerine Islam filozoflarina yénelik elestirileri ele almirken gériile-
cektir ki, derin bir arastirmanin iiriintidiir ve son derece giiclii cikarimlar-
la ortlidiir. Bunlarin sonuclarina kars ileri siiriilebilecek herhangi bir
kars1 sav, cikarimlar mantig1 acisindan, zorunlu olarak celigki anlamina
gelir. Bir bagka ifadeyle, biitiin karakterini illiyet prensibinden alan ¢ika-
rimlar mantig1, orta terimle illetlenen onciillerden zorunlu bir maliiliin,
yani sonucun ¢ikmasi ilkesine dayandigindan, 6zellikle illiyet karsit1 ag-
nostik bir tavir takinmadigimiz siirece, Marmura’nin ¢ikarimlarinin, 6n-
clillerden elde edilen zorunlu bilgiler oldugunu kabul etmemiz gerekir.
Dolayisiyla onun Farabi ve ibn Sina séylemlerinden diizenledigi énciil-
lerden sonuca yansiyan ¢ikarimlarini reddetme olanagimiz yoktur. Ne var
ki burada bir istisna vardir ve o da énciillerde Farabi ve ibn Sina séylem-
leri olarak saptanan ifadelerin dogruluk ve tutarlik acisindan tekabiiliyet
degeridir. Bilindigi gibi, Aristoteles mantiginda tiimdengelim giiclii ¢ika-
rimlar sunsa da onun ileri derecede sekilci olmasindan kaynaklanan gizli
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bir zayiflig1 vardir. Bu zayiflik kimileyin ¢ikarimcinin diisttigt bir tuzak,
kimileyin de ¢ikarimi lehinde kullanacag: bilingli bir aldatmaca ile kendi-
sini gosterir. Peki ama bir ¢ikarimi o denli 6znellestiren bu zayiflik nedir?

Bir ¢ikarimda sonucun kendisi zorunlu olmakla birlikte, onun dogru-
lugu, diizenlenen dnciillerin dogruluguna baghdir. Onciillerdeki bilgiler,
dis diinyadaki varliklarina mutabik olup olmamalari bakimindan sonu-
cun dogruluk ve yanlislik degerine dogrudan etki eder. Onciillerdeki bil-
giler, dis diinyadaki varliklarina tekabiil ediyorsa ya da kendiliklerinden
dogru iseler, sonug, deger bakimindan, dogru; tekabiil etmiyorsa yanlistir.
Ancak her iki durumda da sonug, 6nctillerden zorunlu olarak ¢ikmistir ve
o onciiller cercevesinde dogru olmustur. Iste, Marmura tarafindan diizen-
lenen oOnciillerden cikan sonucu, ¢ikarimlar mantig1 acisindan kabul et-
memiz zorunlu iken, diizenlenen 6nciillerin dogrulugunu kabul etme zo-
runlulugumuz yoktur. Clinkii onun diizenledigi kiyasin sonucu, kurgula-
dig1 onciillere gore dogrudur. Bunun icindir ki, Marmura'nin akilytiriit-
melerindeki sonuclarin zorunlu oldugunu, onlarin aksinin akil ilkelerini
ihlal anlamina geldigini kabul etmek gerektigini soyledigimizde, bu soy-
lemimiz, o ¢ikarimlarda kullanilan 6nciillerinin bilgi degerlerinin tartisil-
maz oldugu anlamina gelmemelidir. Kaldi ki o, kiyasin 6nciillerine, Fara-
bi ve Ibn Sina metinlerine tam olarak tekabiil eden ya da konusuna uy-
gun sOylemleri degil, kendi perspektifinden anladig1 yorumlari ya da konu
baglaminda birbirinden uzak iki 6nciilii yerlestirmis ve sonu¢ 6nermesin-
de cikan bilginin dogrulugunu zorunlu olarak kabul etmemizi istemistir.?
Oysa onciillerdeki séylemler Farabi ve Ibn Sina metinlerine tam olarak
tekabiil etmediginden, sonug, dogruluk degeri acisindan zorunlu yanlis-
lar vermektedir. Burada bize diisen gorev, Peripatetik fikirleri dogmalasti-
rarak kesinlikle bir apoloji yapmak degil, dogru elestirmenin yalnizca dogru
anlamadan gectigini diisiind{igiimiizden, s6zkonusu 6nciilleri temel kay-
naklardan alinan sdylemlerle yeniden diizenlemek olacaktir.

Ote yandan Marmura, elestiri yéntemi ve pratigi acisindan, kesinlik-
le Thomas Aquinas’ okumusg olmalidir. Onun elestirilerinin temelini olus-
turan tekillesme ve belirlenim sorunu, Thomasin Summa Contra Genti-
les, Summa Theologica ve De Unitate Intellectus adl eserlerinde, ibn Riisd’

3 Ornegin, “Biitiin agaglar sliimliidiir; biitiin kasiklar agactir; o halde biitiin kasiklar 6liimliidiir”
onermesinin sonucunu, sirf kiyasin sonucu olmast bakimindan, reddetme olanagimiz yoktur.
Ama sonuc yanhsti. Demek ki sorun o6nciillerde olmalidir. Birinci 6nciil dogru iken, ikinci
onciil, baglamindan koparilmis bir anlamla kiyasa dahil edilmistir. Marmura’nin konu hakkin-
daki akil yiirtitmelerinin pek cogunda bu tiir sorunlar bulunmaktadir. Kasik, agac tiimeline
degil, agaclik sureti kalkmis ahsaba dahildir. Oysa agag, kiyasin orta terimi olarak kasigi 6liim-
lii yapan bir illet idi. O ortadan kalkinca kasigin 6liimlii olmas1 da ortadan kalkacaktir.
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in Serhu’l-Kebir'de ¢oziimledigi tiimel hey(lani akla kars: ileri stirdiigii
rasyonel ruhun tekilligi argiimanlariyla biiyiik benzerlikler gostermekte-
dir. Sadece argiimanlar acisindan degil, ibn Riisd’iin Serhu’l-Kebir'de kur-
guladig1 heytlani aklin epistemik birligini* Thomas’in ontolojik biitiinlii-
ge, somut birliktelige, akillarin birligine, cevirme girisiminde® denedigi
parcaci yaklasimla® da benzerligi vardir. Ger¢i problemin temel dinamik-
leri, Marmura'nin ortaya ¢ikardigi bir olgu degildir. Cagdas Aristoteles
otoritelerinin Metafizik izerinden yaptiklar tekillesme c¢ozlimlemeleri,
Thomas, Siger, Scotus ve Giles’in icinde bulunduklari Latin Ibn Riigdciilii-
giine kadar uzanir.” Yine de sorun daha tiimel perspektife dayalidir ve o,
incelememizin genelini olusturacaktir.

Cozlimlememizi Marmura’nin konu hakkindaki kapsamli makalesi
olan Some Aspects of Avicenna’s Theory of God’s Knowledge of Particulars®
isimli caligmasi tizerinden siirdiirecegiz. Bu c¢alisma birbiriyle oldukca
baglantili konularin olusturdugu bir siradiizeninde ilerlediginden ve asil
onemlisi Marmura'nin bilingli ya da bilingsiz gozden kacirdig: veya ekle-
digi kimi 6nemsiz gibi goriinen noktalar yekiinde biiyiik sorunlara neden
oldugundan, o noktalar1 yeterince agmak amaciyla sozkonusu calisma-
nin Ingilizce ashina yakin genis bir ¢6ziimlemesini verecegiz. Goziimle-
memizde ayrica Farabi ve Ibn Sina’y1 inceledigi Divine Omniscience and
Future Contingents in Alfarabi and Avicenna® adli sonraki ¢alismasina da

4 ibn Riisd, Averroes’s Great Commentary on the Third Book of Aristotle’s De Anima, trans. and
intr. by James C Doig, p. 7, 21, 22, 26; http://a-clayton.edu/ahall/philosophy/Averroes’s%-
20Great%20Commentary%200n%20 the%20Third%20Book%200{%20Aristotle’s%20De%2-
OAnima.pdf.

5 Bkz: Siileyman Dénmez, XIII. Yiizyil Latin Ibn Riisdciiliigii Baglaminda Aklin Ya da Akillarin
Birligi Problemi, Adana 2009.

6 Parcaci yaklasimdan anladigim, baglamindan koparilarak alinan sézciik veya ciimlelerin
ayni gibi goriinen ama gercekte birbiriyle ilgisi olmayan baska sozciik veya climlelerle ayni
argiimanda kullanilmasidir.

7 Brain Francis Conolly “Averroes, Thomas Aquinas and Giles of Roma on How This Man Unders-
tands?” Vivarium/Brill 2007, vol. 45, p. 69-70; E. Gilson, Ortagag’da Felsefe, cev: A. Meral,
Ist. 2007, s. 529; Buna ilave olarak Ahmet Arslan, cevirisini yaptig1 Metafizik’in 1034a 7.
satirindaki tekillesme problemi {izerine uzunca bir dip not vererek ¢agdas Aristoteles otori-
telerinin konu hakkindaki goriislerini karsilastirmaktadir. Bkz: Aristoteles, Metafizik, ¢ev: A.
Arslan, Ist. 1996, s. 337.

8 Michael E. Marmura, “Some Aspects of Avicenna’s Theory of God’s Knowledge of Particulars”,
Journal of the American Oriental Society, (Jul. - Sep., 1962) vol. 82, p. 299-312; Sonraki
referanslarda bu calismanin adini “SAA” olarak kisaltiyorum.

9 Michael E. Marmura, “Divine Omniscience and Future Contingents in Alfarabi and Avicen-
na”, Divine Omniscience and Omnipotence in Medieval Philosophy: Islamic, Jewish, and Chris-
tian Perspectives iginde, ed. by Tamar Rudavsky, (Dordrecht: D. Reidel, 1985); Bu calismanin
adini da “DOF” olarak kisaltiyorum.
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atifta bulunacagiz.'® Ardindan, Marmura'min cikarimlarinda siirekli tek-
rarladig1 yanlis anlamalar birer konu basliginda ele alacagiz.

2. ‘SOME ASPECTS of AVICENNA’S THEORY’NIN TEMEL
ANTITEZLERI

2.1. Tanrr’nin Tiimel Bilgisi

Marmura, ilkin, Tanrisal bilginin karakterize edildigi Ibn Sinaci s6yle-
mi ¢oziimleme geregi duyar. Bu soylem, Sifa’nin Metafizik Kitab'nin altinci
faslinin sekizinci makalesinde, ardi ardina gelen iki ayn ifadede kendini
bulur. Birincisi, zorunlu varligin her seyi “tiimel tarzda” akletmesi; ikincisi
de yine zorunlu varligin, tikel seyleri “tiimel olmalart yéniinden™' idrak
etmesidir. Marmura’ya gore ‘tlimel tarzda’ ifadesi, sadece Tanr’nin bilmesi-
ni degil, Tanrisal bilginin tabiatini da karakterize etmektedir. Tanr saf akil
oldugundan Tanrisal bilgi de akilsaldir. Ama Tanrr’nin bilis islemi, bir bagka
akalli varlik olan insanin bilme islemiyle ters orantilidir. Bu nedenle Tanrr-
nin tiimel bilgisi hakkinda konustugumuzda, tiimelin metafiziksel ile epis-
temolojik anlamini birbirinden ayirmamiz gerekmektedir. iste bu ayrimin
kontekst baglamli dikkatli okumasi, Marmura agisindan, tiimel teriminin
isaret ettigi Ui¢ seyi, (I) Tanr’min bilgisinin tabiatini, (II) Tanr’'nin bilme
tarzini ve (III) Tanr tarafindan bilinen objeyi belirleyecektir.!2

I- Tanr1 Bilgisinin Tabiati: Marmura, Ibn Sina’ya gore, Tanr1 bilgisi-
nin bir 6zelligi olarak tiimelin birka¢ anlama geldigini soyler.

a- Bilgi, zaten tamim bakimindan akilsal oldugundan Tanrisal bilgi
de akilsal olma anlaminda tiimeldir. Yalniz insanin bilgi elde ederken kul-
landig1 duyu ve imgelem, sirf akil olan Tanri icin s6zkonusu olamaz.!®
Ciinkii Tanrr’'nin, o giicleri barindiracag bir nefsi yoktur. Kaldi ki duyusal
idrak, degisimin idrakidir; oysa Tanrisal bilgi, zamanin disinda kaldig:
icin degismezdir. Bilginin zaman disinda olmasi, aslinda, Tanr1 s6zkonu-

10 Konu hakkinda daha genis inceleme icin bkz: Peter Adamson, “On Knowledge of Particu-
lars”, Proceedings of the Aristotelian Society, 105/1, (2005), pp. 273-94; Rahim Acar, ‘Recon-
sidering Avicenna’s Position on God’s Knowledge of Particulars’, in McGinnis (ed.), Interpre-
ting Avicenna/Brill, Boston 2005, pp. 142-56; Catarina Belo, Averroes on God’s Knowledge
of Particulars, Journal of Islamic Studies, 17/2 (2006), pp. 177-199; Fehrullah Terkan, Re-
currence of the Prennial Counter? El-Ghazali and Ibn Rushd on God’s Knowledge, (Basilma-
mis doktora tezi, University of Chicago,) Chicago 2004.

11 ibn Sina, Sifa: Metafizik II, met. ve cev: E. Demirli ve O. Tiirker, Ist. 2005, s. 105; Ibn Sina’nin
Arapca metni ve cevirisi birlikte basilan bu gibi eserlerin sadece Arapca metninden fayda-
landim, geviriler sahsima aittir.

12 SAA., p. 300; DOF., p. 88.

13 ibn Sina, el-Isarat ve't-Tenbihdt, cev: Ali Durusoy vd., Ist, 2005, s. 109.
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su oldugunda tiimelin baska bir anlamini olusturur. Tanr’'nin degismez
oldugu ve ezeli bilgisi, tikel ve zamansal bir olay olan giines tutulmasin-
da daha iyi anlagilir. Ibn Sina burada tikel bir tutulmanin duyusal tecriibe-
si ile ona ait kimi niteliklerin kavrandig: akilsal bilgi arasini ayirir. Bilgi,
0zl geregi tiimel olmakla birlikte tutulma, belirli bir olayin bilgisidir.
Metafizik’te bu ayrimi kesin cizgilerle ortaya koymustur:

“Birisi bunu ‘tikeli tiimel acidan bilmek’ diye isimlendirmeyi redde-
derse onunla tartisilmaz. Ciinkii bizim buradaki amacimiz basgka bir sey-
dir; yani tikellerin bilende bir degisiklige yol agmaksizin nasil bilindigi ve
idrak edildigini ortaya koymaktir.”**

b- Tanrisal bilgi, ‘bir’ olmasi anlaminda da tiimeldir. Ibn Sina’ya gore
O’nun basit olan zati, bilgisiyle 6zdestir. Tanrisal bilgi, zati bilgidir; zati
bilgi de Tanrr’'da cokluk olusturmaz.’®> Ama yine de bilinen seylerin ¢ok
olmasi, Tanrisal bilgisinin coklugunu gerektirmelidir. iste burasi, Mar-
mura’ya gére, ibn Sinaci teorinin hiicuma acik olan en zayif yoniidiir.
Ornegin Tusi gibi kimi 6grencileri, bundan dolay1 teorinin yeniden yo-
rumlanmasi gerektigini dile getirmislerdir.’® Sudiir, o zati bilginin sonu-
cudur. Zatini, diger varliklarin sebebi olarak bilince seyler ondan tasar.
Clinki sebebin bilgisi, ortaya cikacak etkilerin tek tek bilgisini de bilme-
yi icerir. Buna bagli olarak yaratma da ikincil olarak bilinir. Yaratmayla
meydana gelen seyler cok olsa da, onlar Tanri bilgisinde ¢okluk olustur-
maz."”

Marmura’ya gére Ibn Sina, Tanri tarafindan bilinen varliklarda iki
tiir coklugun oldugunu kabul eder. ilki, bilginin degismez objelerinin cins
ve tlir coklugu; ikincisi ise varliklarin zamansal siiregteki coklugudur. O,
birinciye dikey, ikinciye de yatay diizen olarak isaret eder. Tanri’'nin za-
mansal olaylar1 bir tek bilgiyle bildigini soylemek, Tanr’'nin onlar hak-
kindaki bilgisinin degismez ve ezeli oldugunu soylemekle kismen ayni
seydir. ibn Sina, Tanrisal bilginin, zamanda gerceklesen bilgi objelerine
bagh kavramlar dizesi olmadigini da soyler. Marmura, ‘tlimel tarzda’ ifa-
desindeki ‘tiimel’ teriminin, kesinlikle, -zamansal bir dizgede ortaya c1-
kan kavramlara isaret eden- ‘cok’un (many) antinomisi oldugunu diisii-

14 SAA., p. 301; Metnin Arapga’dan cevirisi su sekildedir: “Eger birisi, bunu ‘tikeli tiimel yénden
bilmek’ diye adlandirmayt reddederse, onunla tartisilmaz. Giinkii su an amacimiz bagkadir. Bu
ise tikellerin, [1 beraberinde bilenin de baskalastigi bir bilgi ve idrakle nasil bilinip idrak edildi-
gi ve [2] beraberinde bilenin de baskalasmadig bir bilgi ve idrakle nasil bilinip idrak edildigi-
dir.” (Sifa: Metafizik II, s. 106)

15 DOF., p. 87.

16 SAA., p. 301.

17 SAA., p. 302.
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niir. O, Ibn Sina'nin, Tanr'nin cokluk hakkindaki bilgisinin nasil olur da
zatta ¢okluk icermedigi goriisiintin mantigini anlamak iizere, ikinci konu
olan ‘Tanr’'nin tiimel bilme tarzi'ni ele alir. Yalniz konuya gecmezden 6nce
iki 6n kabul sunar: Birincisi, dis diinyadaki ¢coklugun Tanrisal bilginin
objeleri oldugu; ikincisi, Tanri'nin, onlar1 dolayli olarak bildigidir.'8

II- Tanri'nin Bilme Tarzi: Marmura, tlimelin Tanrisal bilisteki roliin-
den hareketle, tartismayi bilgi varlik eksenindeki nedensellige getirir. Tanr1
bilisinin temel bir tarzi olarak tiimel, bilmenin akilsal islemine isaret eder.
Daha once belirtildigi gibi insan bilgisi, algilardan gelen imgeleri faal aklin
akilsal suretlere doniistiirmesiyle ortaya c¢ikmaktadir. Dolayisiyla ayan,
insan bilgisinin nedenidir. Insan, kavrami kazanir ve o kavramlarla bilir.
Oysa Tanr kavramlari kazanmaz, zatiyla objeyi bilir ve bildigi sey sirf
bilmesi nedeniyle varolur. O, tiimel tarzda bildiginde, bildigi bilgi objele-
rinin varlik sebebi olur.!® O, sebebi bilince, sebebin meydana getirecegi
biitiin etkileri de tek tek bilir. Bu konudaki Ibn Sinaci séylem aciktir:

“Tanr1 kendi zatin1 akleder ve boylece kendisinin biitiin varliklarin
ilkesi oldugunu akleder. Yine O, kendisinden sadir olan varliklarin ilkele-
rini ve [ilkelerden] meydana gelen seyleri akleder. Buna gore Tanr1 tara-
findan bir sekilde zorunlu olmayan hicbir varlik yoktur —ki bunu agikla-
dik. Sebeplerin carpismasi, tikel seylerin varolmasiyla sonuclanir. Bundan
dolayu Ik, o sebepleri ve onlarin tekabiil ettigi etkileri bilir. Boylelikle O,
zorunlu olarak, onlarin yol actig: seyleri, onlarin etkileri arasindaki za-
mansal bagintilar1 ve onlarin yinelenislerini bilir.”?

Biitiin varolanlarin ilk sebebi olunca Tanr1i, hem biitiin sebepleri hem
de onlarin doguracag: biitiin etkileri bilmelidir. Ama bdoyle bir sey, Mar-
mura’ya gore, Tanrisal zattaki ¢cokluk sorununu devam ettirecektir. Ciin-
kii onun bilgisi, varlik planinda, bir dizi akilsal akt anlamina gelir. iste bu,
hem Tanrisal bilginin birligine zarar verecek hem de aklin kuvveden fiile
gecmis olmasini da gerektirecektir. Marmura, Ibn Sina’nin bunu reddetti-
gini belirtir, ¢iinkii Tanr1 ezeli fiildir, dolayisiyla bilgisi de kavramdan kav-
rama gegisi gerektiren akilsal cikarimlara dayanmamaktadir. Tanr1 her

18 Ay.

19 DOF., p. 90.

20 SAA., p. 302-303; Arapga orijinal metnin ¢evirisi su sekildedir: “O, zatint ve kendisinin biitiin
varolanlarin ilkesi oldugunu akledince, kendinden [sadir olan] ilk varolanlart ve [bu ilk varolan-
lardan] tiireyenleri akleder. Varolan bir sey, bir sekilde O’'nun sebebiyle zorunlu olmugstur. Bunu
agtklamistik. Buna gére bu sebeplerin birbirine ¢arparak [ilerlemesi], kendilerinden tikel seylerin
varolmasina neden olur. Evvel de bu sebepleri ve bu sebeplerin tekabiil ettigi seyleri (mutabakat)
bilir. Dolaystyla O, [sebeplerin] yol agtigi seyleri, [ortaya ¢tkan o seylerin] aralarindaki zamani
ve onlarin yeniden ortaya ctkislartm bilir.” (Sifa: Metafizik II, s. 105)
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seyi bir defada, anda akletmistir. Nefs Kitabr’'ndaki pasaj, ibn Sinanin séy-
lemine aciklik kazandirir:

“Akil, oncelik ve sonraligt olan seyleri kavrayinca, onlarla birlikte zo-
runlu olarak zamani da idrak eder. Bununla birlikte o, bunu zamanda degil
bir ‘an’da kavrar. Ktyas ve tamimi yaptiginda ise bu, zamanda olur. Ancak
sonucu ve tanimlanan seyleri akletmesi bir kerede olur.”!

Bu ise, Marmura’ya gore, zamansal ve mantiksal evrenin akildaki id-
rakinin bizzat zamansal olmadig1 anlamina gelir. Ancak Tanr1’nin varolan
seyleri bilmesinin bir sart1 olan ‘zorunlu kilinmis bir diizen’, sonucun 6n-
clillerden ¢ikmas gibi Tanrisal bilgiden sadir oldugunda, zamanda kav-
ranir. Bununla birlikte o sonuclar ¢cokluk demektir. Marmura, dis diinya-
daki olgu ve olaylarin coklugunu, Tanri’nin onlar1 dediiktif tarzda bilme-
siyle aciklanamayacagini, aksi takdirde Tanrisal bilgide kuvve anlamlarin
bulundugunu kabul etmemiz gerektigini belirtir. Ciinkii ¢ikarimlar manti-
ginda sonug, onciillerde bilkuvve bulunmakta, ancak onciillerin anlami
zihinde ortaya cikar cikmaz sonug bilfiil belirmektedir. Zaten Ibn Sina da
kavramdan kavrama gecen c¢ikarimlar mantigini Tanrisal bilgi icin ola-
naksiz gormektedir. Ama Tanr1 icin madembki boyle bir bilme tarzi yoktur,
o halde zamansal-ontolojik bir dizge nasil olur da bir defada, anda, sezgi-
sel olarak bilinebilir???

1II- Tanri’nin Bildigi Obje: Marmura, bu {iciincii konu ile olus ve bo-
zulus diinyasindaki tikellere kaynaklik eden ‘tiimel’ kavramina gelir. Ibn
Sina diisiincesinde, tikellere ait farkli tiirler vardir. Buna karsin tekilin
kendisi, yani “bozulusa ugrayanlar, kendi soyut tabiatinda ve tikellesmemis
niteliklerinde idrak edildiginde, bozulabilir olmalart bakimindan idrak edi-
lemegler.”* Yine Tanri, “tikelleri tiimel olmalar: bakimindan, yani sifatlara
sahip olmalart bakimindan™?* kavriyordu. Bu ifadeler, bozulusa ugrayan
tekilleri, Tanri’'nin tekil olarak bilemeyecegini gosterir. Giinkii bilgi, seyle-
rin sadece genel, tiimel tabiatlaridir. Dolayisiyla Tanr1 da seylerin yalniz-
ca genel dogalarini, tiimel yonlerini bilir. Iste bu sdylem ile metinde bu
sOylemin yanina konulan “bir atom agirligi bile O’nun bilgisi disinda degil-

21 SAA, p. 303; Metnin Arapga’dan cevirisi soyledir: “Akil, oncelik ve sonraligi olan seyleri idrak
ettiginde, onlarla birlikte zorunlu olarak zamani da akleder. Bu [kavrama] zamanda degil
anda olur. Akil, zaman bir ‘an’da kavrar. Kiyast ve tantmu olusturmast ise kesinlikle zamanda
meydana gelir. Ancak sonucu ve tanimlanan seyleri tasavvur etmesi bir kerede olur.” (ibn Sina,
Sifa:Nefs, tah: G. Anawati ve S. Zayid, 1975, s. 210.)

22 SAA., p. 303.

23 A.y.; Metnin Arapga’dan gevirisi su sekildedir: “Ayrica bozulusa ugrayan seyler; soyut mahiyet-
le ve o mahiyete tabi somutlasmamus (tasahhus) seylerle akledilirse, onlarin akledilmesi, bozu-
lusa ugramalart bakimindan degildir.” (Sifa: Metafizik II, s. 104.)

24 SAA., p. 303; Krs: Sifa: Metafizik II, s. 105.
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dir” ayeti arasinda gercek bir celigki bulunmaktadir. Ciinki ayette belirti-
len ve Tanri'min bilgisini betimleyen "her sey" ifadesi ile genel anlamlarin
olusturdugu tiimel seyler birbirinden farklidir. ibn Sina "her sey" ifadesi-
nin veya onun esiti bir sozctigiin literal dis1 bir kullanim oldugunun ta-
mamen farkindadir. Astroloji karsit1 bir argiiman sirasinda soyle der:

“Ancak o [yani astrolog], biitiin goksel durumlar hakkinda bilgisi [ol-
duguna] bizi temin edemez. Bunu bize garanti etse ve bu soziinii tutsa bile,
yine de bizi ve kendisini biitiin zamanlarda meydana gelen her olay1 bilebi-
lecek bir konuma getiremez. Buna karsin onun bu olaylarin [genel] isleyisi-
ni ve tabiatint bilmesi anlaminda, [o olaylarin] hepsi (all) onun tarafindan
bilinir olur.”

Burada soyle bir soru sorulabilir: Tanri'nin duyusal idraki yoksa, bu
durum O’nun tek tek her tikel hakkindaki bilgisini ortadan kaldirmaz m1?
Miisliiman kelamcilarin konu hakkinda olumlu ya da olumsuz pek ¢ok
goriisii bulunmaktadir. Ibn Sina’nin sisteminde Tanri, kendi zati akilsal
bilgisiyle her bir varlig1 onu yaratirken bilmektedir. Tikeller, 6rnegin tutul-
ma, bozulusa ugradig1 ve bu nedenle de gecici oldugu icin, ezeli ve sabit
bilgiyi degistirmez. Kisaca degisenin bilgisi, sirf degisenin bilgisi olmasi
bakimindan, bilende bizzat bir degisimin olmasimi gerektirmez.2® Mar-
mura, konunun temel Onciillerine bir de tikelin akilsal bilinisini iceren
epistemolojik kriteri eklemek tizere, ikinci ayrima gecer.

2.2. Tanrr’nin Tikeller Hakkindaki Bilgisi

I- Tikellerin ki Farkli Tiirii: Marmura, Ibn Sinaci sudiir sisteminde,
ilkin, goksel alemdeki tikeller ile olus ve bozulus diinyasindaki tikeller
arasinda; ikinci olarak da her iki alandaki tikel varliklarla tikel olaylar
arasinda bir ayrim yapilmasi gerektigini diistiniir. Buna ilave olarak, her
iki alandaki tikel varliklar, cisimsel olan ve cisimsel olmayan seklinde iki-
ye ayrilabilir. Bu ayrimlarin bir kismi, kozmogonideki “birden bir c¢ikar”
ilkeli metafizik cerceveden tikellerin bilgisini iceren epistemolojik cerce-
veye gecerken daha bir 6nem kazanacaktir.?

Bir ve basit olan zorunlu varligin zati bilgisinden saf akil tasar. Cok-
luk, Tanrr’dan degil, ondan tasan aklin diisiinme tarziyla ortaya ¢ikar. Bu
akil, Tanrr'nin zorunlu varlik oldugunu akledince kendisinden bir baska
akil, kendisinin baskasiyla zorunlu varlik oldugunu akledince goksel nefs,

25 SAA., p. 304; Krs: Sifa: Metafizik II, s. 186.
26 SAA., p. 304; DOF., p. 89.
27 SAA., p. 305.
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kendisinin miimkiin oldugunu akledince de goksel cirm tasar. ikinci akil
da ayni tarzda ti¢ varlik meydana getirir. Siralama onuncu akil olan faal
akla kadar devam eder. Bu siralamada Satiirn’le baslayan goksel cirmlerin
tasmasi, olus ve bozulus diinyas: olan yeryiiziine dek siirer.?

Bu noktada iki olgu, tikelleri bilme konusunda birincil 6nemi haiz-
dir: Birincisi, tagma siirecinin epistemik cephesinden baktigimizda, koz-
mik hiyerarsideki her bir cevher, yani akil, nefs ve cirm, diger ticlilerde
kendilerine karsilik gelen akil, nefs ve cirmden farkli tiirlere aittir. Orne-
gin Satiirn ve Mars, birer goksel kiire olmalarina karsin, her birisi kendi
tekil varliklariyla kendi kendilerinin tiirlerini olustururlar.?® ikincisi ise,
Ay kiiresine kadar stiregelen ticlemeler, bir acidan bakildiginda, tiirii fer-
diyle sinirli tekillerin, bir agidan bakildiginda da sadece bir tekil iiyesi ile
sinirhi tlrlerin, yani timellerin ticlemesidir. Yeryiiziini sirf kozmik hiye-
rarsinin bir iiyesi olarak degerlendirirsek, o da kendi tiiriiniin tek tiyesidir.
Ama i¢indeki varliklara baktigimizda durum 6yle degildir. Oradaki ¢ok-
luk, her bir tiiriin tekil hakikatlerince gerceklesir.>

Marmura, kimi elestirmenlerin ibn Sina felsefesinde Tanrr'nin tikel
olarak, degismez ve madde dis1 olduklarindan otiirii sadece ayiistii ale-
min tikellerini bilebilecegini sdylediklerini nakleder. Ciinkii o tikeller du-
yumlamay1 gerektirmedigi icin bilende bir degisimi de gerektirmemekte-
dir. Marmura bu soyleme itiraz olarak, Tanri'nin bu akillar tikel olarak
bilmesine karsin, pek tabii olarak, Tanrisal bilginin onlarla sinirli olmadi-
gin1 belirtir. Kald1 ki bu akillarin tikel olarak bilinmesi icin verilen hi¢bir
izah baglayici degildir. Ayrica tikelin maddesel olmasi, onun akilsal idra-
kine engel olmaz. Tikeli bilme konusunda maddenin idraki ancak mad-
denin o tekilin tekillestirici ilkesi oldugunda zorunludur. Eger tekil, tiirii-
niin tek tiyesi ise bu durumda maddeyi kavramak zorunlu degildir. Marmu-
ra, bu sdylemin, konusu tikel varliklar olan akilsal bilgi icin temel bir kriter
oldugunu diisiiniir. Dolayisiyla goksel alemdeki akillar ve nefsler kendi tiir-
lerinin tek tekili oldugundan, s6zkonusu kriter ikisi icin de gegerlidir.*!

Marmura, belirlenen bu kriterin, Ibn Sina’nin tikel olaylarin akilsal
bilgisi icin kriter anlaminda kullandig1 diger bir kriterle tartisgilmasi ge-
rektigini, ancak bu sayede biitiin teorinin acikliga kavusacagini diisiindii-
gii icin ‘tikelleri bilme kriteri’ basliginda bir baska incelemeye gecer. Boy-

28 DOF., p. 87.
29 SAA., p. 305.
30 SAA., p. 306; DOF., p. 87.
31 SAA., p. 306.
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lece sadece Tanr1 tarafindan bilinen tikel tiirleri degil, Tanri'min tikelleri
tekil olarak bildigi de ortaya cikacaktir.>

II- Tekilleri Bilme Kriteri: Bu kriterler tanim tartismasinda bulunur.
Marmura’ya gére Ibn Sina’nin argiimani su sekilde ¢éziimlenebilir: Bo-
zulusa ugrayan ya da gecici olan tikeller, kendi zati arazlarindan olusan
tekil bir mahiyete sahiptir, dolayisiyla tanimlamaya konu olamazlar. Bun-
lar bozulusa ugrayan bir yapiyla varolduklarindan siirekli degildir ve do-
layisiyla degiskendir. Ama tanim, kesinlikle siirekli olana aittir. Biz, tanim-
la stireklilik arzeden dogayi, yani tiiriin mahiyetini saptariz, tiirtin kendi-
sinde ortaya ciktig1 gelip gecici tekilleri degil. Biz 6niimiizde duran su
belirli tekili tiimel arazsal niteliklerle betimlemeye calisirsak, bu betim
onu, o tlirtin altindaki diger iiyelerinden daha belirli kilabilir ama onlar-
dan biisbiitiin de ayirmaz. Kisaca tiimel betimlemeler, bir tekili belirle-
mek iizere ona ne kadar yiiklenirse yiiklensin, ayni yiikleme diger iiyeler
icin de gecerli olabileceginden onu mutlak anlamda belirlemez. ibn Sina
burada Sokrates 6rnegini kullanir. Biz Sokrates'i belirlemek iizere ona 'O,
filozoftur' desek, bu betime ad1 Sokrates olan pek ¢ok kimse istirak eder.
Bu Onermeye bir tiimel nitelik daha ekler 'O teist filozoftur' desek; yine
buna bir tiimel daha ekler 'O, haksiz yere 6ldiiriilmiis teist bir filozoftur'
desek ayni betime bagka kimselerin girme ihtimali vardir. Yine birkac tii-
mel nitelik koyup 'O, filan sehirde haksiz yere 6ldiirtilmiis teist bir filozof-
tur' desek ya da 'O, filanin ogludur' desek onu bizzat belirleme imkanimiz
yoktur. Onun ancak kendisiyle sinirli, ama yine de cokluga yiiklem olabi-
lecek bir betimi vardir. Bu betime ulasmanin imkanini, Ibn Sina, aklin
daha 6nceden tekil olarak bildigi -zaman, durum ve varlik seklindeki- bir
tikele isnat etmek olarak belirler. Ama kendisine isnat edilen tikel, du-
yumlamayla elde edilmisti. Oyleyse burada iki tikelin idrakini ayirmak
gerekir. Kendi tiirtiniin tek iiyesi olan tekil, duyu yardimi olmadan akilla
bilinebilir. Eger bu tikelin bizde daha 6nceden bilgisi varsa ve biz yeni
bilecegimiz tikeli ona isnat ederek idrak edeceksek, o halde yeni tikelin
bilgisi de birinciden dolay1, duyuya gerek kalmadan akilsal olarak kavra-
nabilir. Marmura bu noktada, zorunlu olarak, su sonucun ciktigini diisii-
niir: Bilgisi sirf akilsal olan Tanri, tikellerin sadece bu tiirlerini bilebilir.3*

Denilmisti ki, kendi tiirtiniin tek iiyesi olan tikel, ayiistii aleme aittir;
ona isnat edilen ve tiiriintin pek ¢ok iiyesinden birisi olan tekil de olus ve
bozulus diinyasina aittir. Birincisi akilsal olarak bilinirken ona isnat edi-

32Ay.
33 DOF., p. 90.
34 SAA., p. 306-307.
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len ikincisi de sirf o sayede akilsal oluyordu. Birinciye nispet edilen ikinci
tiimel, madem ki onun sayesinde akilsal oluyor, o halde ayn1 nispetle ayiistii
aleme dahil olmasi gerekir. Onu bundan engelleyen neden, ayiistii alemin
tiyeleri degismez ve ebedi iken, kendisinin olus ve bozulusa ugramasidir.
Oyleyse onun, bir giines tutulmas gibi, géksel kiireleri etkileyen bir olay
olmasi gerekir. Bununla birlikte Marmura’ya gore ibn Sina tiiriiniin tek
iyesi olan tikelleri duyularin yardimi olmaksizin nasil akledilebilecegine
yonelik akilsal istidatlarin sebeplerini aciklamaz. Onun soyledigi, aklin,
tlirleri —ki bu tamamen kapali bir ifadedir- tikelleriyle aklettigidir.**

Tilimel betimlemeler, tiiriinde pek cok {iyesi olan tikeli belirlemiyor-
du. Ama goksel alemdeki tiirti kavradigimiz zaman dogrudan onun teki-
lini de kavrariz. Burada tiir dedigimiz tiimel ile tekili belirleme sorunu
olmamasina karsin, Marmura’ya gore bir bagka sorun bas gostermekte-
dir: Akil, o tiiriin sadece bir tek tikelinin olup olmadigini ve dolayisiyla
idrak ettigi seyin de yalnizca o tek olan tekilin nitelikleri olup olmadigim
nasil bilecektir? iste ne idrak fiili ne de nitelikler bu gercegi saptayamaya-
caktir. Clinkd tiimel nitelikler, tekili belirleyemez. Bu sekildeki paradoksal
durumun sonucu sudur: Akil, yalnizca bir tek tekile ait olan nitelikleri,
onlarin baskasina degil de bu tekile ait oldugunu bilmeksizin kavrayabili-
yor. Giinkii Ibn Sina, bu sekildeki arazsal ya da zati tiimellerin, hakiki
olarak ya da imkan bakimindan varolan tekillerin sayisini vermedigini
s6ylemistir.*¢ Ornegin tiimel giines, zat1 bakimindan ne sadece bir tek gii-
nese ne de pek ¢ok giinese isaret eder. O, her ikisini de kendinde barindirir.
O tiimel anlamin sadece bir tek giinesi icerdigi ikincil bir kanitla bilinir.
Buradan cikan sonuc, Marmura'ya gére sudur: ibn Sina burada bir varola-
na ait tiimel nitelikleri kavrama fiilini degil, ttimelin kendisini tartismakta-
dir. Birinci analiz epistemolojik, ikincisi ise metafiziksel ve semantiktir. Yine
de ikisi birbiriyle iligkilidir ama ikinci analiz, sézkonusu problemi vurgular.
Ciinkii hem idrak fiili hem de idrak edilen nitelikler, bir tekilin, tiirtiniin tek
iyesi olup olmadigini bize bildirmez. Onu bilmek icin ikinci bir kanit gere-
kir. ibn Sina béyle bir kanitin gékbilimsel mi yoksa metafiziksel mi oldugu-
nu belirtmez. Marmura, tikellerin akilsal idraki s6z konusu olunca, bu ka-
nitin metafiziksel olmasi gerektigini diisiiniir. Onun arastirilmasi ise, her
bir tekilin kendi tiiriinii olusturdugu sudiir sisteminde olmalidir. 37

Bir tikeli akilsal olarak kavramak, onun niteliklerini kavramaktir. Bu
nitelikler ise, pek cok tikelde ortak olabilir. Ama akil, onlarin sadece bir

35 SAA., p. 307.
36 Ay.
37 SAA., p. 308.
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tekile ait oldugunu ikincil bir delille bilir. Iste, tekili, duyularin yardimi
olmaksizin kavramak demek, onun tiimel niteliklerini ve bu niteliklerin
diger birine ait olmadigini kavramak demektir. O halde tekrar tanim tartis-
masina ya da onunla iligkili konuya déneriz. Bu, ibn Sina’nin Metafizik’teki
tiimel, tekil ve tikel kavramlariyla 6rdiigi bir pasaja 11k tutacaktir:

“Tanri, tikel (singular) seyleri, tiimel olmalart bakimindan, yani nite-
liklere sahip olmast yoniinden idrak eder. Eger sozkonusu nitelikler, tikeller-
de tekil olarak (individually) ézellesirse, bu, belirli bir zamana veya duru-
ma gore olur. Eger bu durum, [sirf] sifatlartyla idrak edilirse, tikellerin
pozisyonuyla ayni olur. Ancak o, her bir tiiriiniin kendi tek tekil [6rnegiyle]
sintrlt oldugu ilkelere isnat edilmesine gore tekil seylere isnat edilir. Demis-
tik ki, bu gibi bir dayanmayla, tekil olanlara sadece kendileriyle sinirlt bir
betim ve niteleme yapilabilir. Tikelin nispet edildigi tekil (individual), aklin
konu edinecegi bir tekil ise, bu durumda aklin betimlenen tikeli idrak etmek
icin bir yontemi vardir. Bu [birincisi], 6rnegin Giines ve Jiipiter kiireleri
gibi, kendi tiiriiniin tek iiyesi olan ve bengeri bulunmayan tekildir. Diger
taraftan tiir, pek ¢ok tekil 6rnege sahipse, 6grendigin gibi, ona en basta isa-
ret etmedikge, aklin o tekilin betimini elde etme yolu yoktur.”®

Marmura, bu kriterin s6yle bir sonug yarattigini diistiniir: Tanri, olus
ve bozulus diinyasindaki tikel varliklar1 ve olaylar1 bilemez. Buna karsin
ayni durum, gecici olmayanlar icin gecerli degildir. Ciinkii olus ve bozulus
diinyasinda, maddesel olmayan diisiinen nefs ile bu nefsin iliskili oldugu
olaylar, yani tikel insani eylemler de bulunmaktadir. Tanr'nin tikelleri bil-
me olanagi da bu meyanda siirdiiriilmelidir.>

III- Tekil insan Nefsi: Nefs-i natika, diisiinen nefs, maddesel degildir,
ebedidir, bedeni terk ettikten sonra kendi tekilligini stirdiiriir. Marmura’ya
gore Ibn Sina, 6zel olarak bir sey belirtmese de genel olarak kendi ilahi-
yat felsefesindeki Tanr’sinin o nefsi yeryiiziinde bedendeki varlig1 esna-
sinda da bedenden ayrildiktan sonra ruhani varligi esnasinda da tikel

38 A.y.; Metnin Arapga’dan cevirisi su sekildedir: “O halde O, tikel seyleri (el-iimuru’l-ciiz’iyye),
tiimel olmalart bakimindan, yani o [tikellerin] sifatlara sahip olmast bakimindan idrak eder.
Eger bu [sifatlar], o [tikel seylerle] bir tekil (sahis) olarak ozellestirirse, bu, tekil bir zamana ve
tekil bir duruma izafetle olur. Eger bu tekil durum, [sadece] sifatlartyla dikkate alinirsa, [tiimel
acidan bilinen tekillerin] statiisiiyle aynt olur ama o [sifatlar], her bir tiirtiniin kendi tekilinde
bulundugu ilkelere, dolayistyla tekil seylere dayanir. Demistik ki, bu gibi bir dayanma, tekil
olanlara, [yalnizca] kendileriyle stnirlt bir betim ve nitelik kazandiwrir. Bu tekil, akilda bulundu-
gunda da bir tekil olursa, aklin o betimleneni [idrak edecegi] bir yolu vardir. Iste bu, tipkt
Giines kiiresi ya da Jiipiter kiiresi gibi, kendi tiirii icerisinde baska benzeri bulunmayan tek olan
tekildir. . Ama tiir; pek ¢ok tekili kapstyorsa, 6grendigin gibi, en basta ona [somut olarak] isaret
edilmedikge aklin bu[tekil] seyi betimleme yolu yoktur." (Sifa:Metafizik II, s. 105-106.)

39 SAA., p. 308-309.
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olarak bilmesi gerektigini soyler. Buna karsin konuya tikellerin akilsal bil-
gisi icin konulan prensipler acisindan baktigimizda, tikellerin tiimellerle
tam olarak belirlenemeyecegi prensibi, Tanr'nin o nefsi hem bedende
bulundugu esnada hem de ayrildiktan sonraki soyut varligi esnasinda bil-
mesini imkansiz kilar.*

Marmura’ya gore, ibn Sina felsefesinde nefsler muhtemelen iki tiirlii
degisime konu olmaktadir. Bunlardan birincisi, nefsler bilkuvve iken, faal
akilla bilfiile déniisiir. ikincisi ve probleme konu olan ise diisiinen nefsle-
rin, kendi bedenlerinde ahlakla tekil olarak siirekli olarak yetkinlesmele-
ridir. Bedenden ayrildiktan sonra biitiin nefsler birbirinden farkli yetkin-
lesme derecelerine sahip olurlar. Artik bir diisiinen nefsi digerinden ay1-
ran tekillesme ilkesi, onun ulastig1 yetkinlik seviyesidir. Ama nefs, olus ve
bozulus diinyasinda siirekli yetkinlesirken, 6ncesi ve sonrasi farkli degi-
sim ya da degisimlere konu olmaktadir. Marmura’ya gore degisim olgusu,
Tanrrnin onu tekil olarak bilme tarzinda yer almamalidir. Elbette degi-
sim, Tanr tarafindan bilinebilir. Ama s6zkonusu problem, olaylar ve var-
liklar arasindaki farkta 6nemli bir giiclii§e doniistir. Tanri'nin bildigi degi-
simler, goksel dogalarda herhangi bir durum baskalasmasi olusturmayan
aytustii olaylardir. Goksel dogalarin tiimel niteliklerinden olusan bilgi -o
dogalar baskalasmadig1 icin- degismez. Ancak yersel dogalarin tiimel ni-
telikleri demek olan bilgi ise, bu dogalarin bagkalasmasina bagli olarak
degisir. Degismez bilgi, onlarin tiirsel bilgisidir. Marmura'ya gére bunun
anlami sudur: Tanri, bozulusa ugrayan tikel bir varligi degil, onun ait
oldugu -epistemik planda degismez olan- tiiriinii bilir. Iste bu, Tanri'nn,
olus ve bozulus diinyasinda siirekli olarak degisim gosteren diisiinen nef-
si bilemeyeceginin birinci nedenidir. Giinkii bir nefs, 6biir neftsen, bir taraf-
tan maddesel ve zamansal durumlarla farklilasmis, diger taraftan yersel
varlig1 esnasinda siirekli yetkinlegen yapisiyla tekillesmistir. Degismezlik
karakteri, mevcut yetkinligiyle, bedenden ayrildiktan sonra ortaya cikar. O
halde Tanri'nin diistinen nefsi bilme imkani, onun siirekli yetkinlik kazana-
rak degisime konu oldugu olus ve bozulus diinyasinda degil, ulastig1 yet-
kinlik derecesinin degisimden vareste kalacagi ve hangi yetkinlik derece-
sindeyse ebediyen Oylece sabit duracagi goksel alemde ortaya cikacaktir.

Nefs, olus ve bozulus diinyasinda bulundugu esnada Tanr’nin onu
bilemeyeceginin bir ikinci nedeni, nefslerin maddesel ilisikleridir. Nefsler
maddesel olmamasina ve maddede bulunmamasina karsin, maddeyle
birlikte yaratilmislardir ve madde, temel tekillestirici etmenlerden biridir.

40 SAA., p. 309.



HASAN AKKANAT » 131

Nefs, kendi tiiriiniin tek {iyesi olmadigindan —ki 6yle olsayd: maddenin
idraki zorunlu olmayacakti- bir natik nefsi bilmek, onu tekillestiren mad-
desel kosullarin idrakini zorunlu kilar.#!

Denilmisti ki, Tann tikel nefsleri bilebilecekse, tiimelin metafiziksel
karakterinden dolayi, onu ancak goksel dlemde bilebilir. Ama bu sav,
Marmura’ya gore, bir baska giicliige kapi aralar. Bu giicliik ise, tekil diisi-
nen nefslerin tekillestirici ilkesinin madde olmasindan dolayi, nefslerin
bedenden ayrildiktan sonra bu ilkeden yoksun olmalari ve belirlenimleri-
nin ortadan kalkmasidir. Tanr1 bu nefsleri bildigine gore, onlarin yetkin-
liklerine dayanan bir hiyerarsiye gore bilmesi gerekir. Bir baska ifadeyle
Tanri, tekil, ayrik bir diisiinen nefsi bilebilecekse, onu digerlerinden ay1-
ran tekillestirici ilkeyi de bilmesi gerekecektir. Bu ilke, onun yetkinlik de-
recesidir. Bu ise Tanrr’'nin natik nefsleri normatif karakterli, deger diiz-
lemli bir hiyerarside bilmesi anlamina gelir. Ama bu, bir diizen icerisinde
ve es varolusa sahip tiirtin belirlenimsizligi, sinirsizlig1 anlamina gelir, ki
ibn Sina bunu baska izahlarda imkansiz olarak goriiyordu.*

IV- Tekil Olaylar: Tekil olaylar, goksel alem ile olus ve bozulus alemi-
ne ait olanlar seklinde iki kisma ayrilmalidir. Acaba Tanr1 ikinci alemdeki
tek tek insanlarin fiillerini bilebilir mi? Marmura’nin da belirttigi gibi, ibn
Sina sorunu insan fiilleri acisindan tartismaz. Bizim bu konuyu yine gii-
nes tutulmasi tizerinden tetkik etmemiz gerekir. Ancak bunun olug ve
bozulus dlemine irca edilip edilemeyecegi, eger Tanr1 her tutulmay: tek
tek bilirse miimkiin olacaktir. ibn Sina, Isarat’taki tikel ay tutulmasi érne-
ginde, onun Tanr1 tarafindan tiimel tarzda bilinebilecegini soylemekte-
dir.®® O, gerek Metafizik gerekse Isarat'ta, tekil bir tutulmanin duyusal id-
raki ile belirli niteliklere ait, bir tutulmanin belirli bir zamanda gercekles-
tigi saf akilsal bilgiyi birbirinden ayirt eder.* Idrakin ilk tiirii, bilendeki
degisimi gerektirirken ikinci tiirii 6yle degildir. Ciinki ikincisi, tutulma-
dan Once, tutulma aninda ve tutulmadan sonra ayni kalir. Tanri, ezelde
zatindan bildigi degismez bilgi ile her tutulmay1 detayli olarak bilir. Peki
ama Tanri tekil tutulmay: bilebilmesi nasil olacaktir? Bu sorunun yaniti,
tutulma bilgisinin olus ve bozulus diinyasindaki olaylara kadar uzanip
uzanamayacagini gosterecegi gibi tikelleri bilmenin kriterini de verecek-
tir. Tikel bir olay1 tekil olarak bilmek, o tikeli, tekil olarak bilinen bir dige-
rine isnatla miimkiindii. Ornegin tutulma, kendi tiiriiniin tek iiyesi olan

41 Ay.

42 SAA., p. 309-310.
43 [sardt, s. 166.

44 SAA., p. 310.
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ay tutulmasina atfedilir. Ay tutulmasi, ay, gilines ve yeryiiziiyle ilgili bir
takim kozmik hareketleri iceren sebepler gerektirir. Dolayisiyla bunlar,
duyuma gerek kalmaksizin Tanr tarafindan dogrudan idrak edilebilen
varliklar ve olaylardir. isarat'taki pasaj oldukca agiktir:

“Kendi sebepleriyle zorunlu olunca ve tiiriiniin kendi tek tekiliyle stnirlt
bir ilkeyle iliskili olunca tikel seyler; tiimellerin idrak edildigi gibi idrak edi-
lirler. Bunun o6rnegi tikel bir tutulmadur. Giinkii o [tutulmanin] ortaya ¢iki-
s1, onun tikel sebepleri tam oldugunda ve akil biitiin o sebepleri tiimeller
gibi kavrayarak bildiginde olur.”™

Tanrisal bilginin goksel alemdeki yansimasi bu sekilde olmasina kar-
sin onun olus ve bozulus alemindeki tekil olaylar ya da fiillere yansimast
nasil olacaktir? Marmura, bunu Ibn Sina diisiincesinden cikarmamizin
olanakli olmadigini diisiinmektedir. Clinkii kendisini ancak nispet ederek
bilebilecegimiz ikincil olaylar, birincil olarak bilinen -kendi tiiriiniin tek
iyesi- tekillerle iliskilendirilemezler. Dolayisiyla Tanri’nin bir tikeli nasil
bildigini kanitlamak iizere secilen bir tutulma 6rnegi, Tanri'nin olus ve
bozulus diinyasindaki bir tikeli nasil bildigini izah edememektedir.

Marmura’nin elestirileri, gériildiigii gibi, Farabi ve ibn Sina episte-
molojilerinin ana ilkeleri ile bu ilkelerin detaylardaki yansimalarinin tu-
tarsizlig iizerinedir. Onun yukaridaki ¢oziimledigi konular, alt bagliklarini
muaf tutarsak, bilginin temel karakterini olusturan tiimel yapinin mahi-
yeti, ontik doniisiimiiyle birlikte ortaya cikan tekillesme sorunu ve tekil
varligin ya da olayin Tanrisal zattaki epistemik imkanidir. Bu konular,
mantiksal ve metafiziksel oldugu kadar fiziksel ve psikolojiktir. Sistem
diisiincelerinde bu dallarin birbirinden bagimsiz ayr: bir yap: degil, aymni
paradigmanin izafi calisma alanlari oldugunu biliyoruz. Ve yine biliyoruz
ki, metafiziksel bir ilke psikolojide, fiziksel bir ilke de mantikta gecerli
olabilmektedir. O halde incelememizin de tek yonlii olmamasi gerekir.
Nitekim birkac arastirma bashig1 altinda ele alacagimiz calismamiz, Islam
Messai Felsefesindeki temel epistemik ilkeleri Farabi ve Ibn Sina metin-
lerinden ortaya koyarken, Marmuraci antitezlerin detaylardaki sorunlari-
na da isaret edecektir.

45 SAA., p. 311; Metnin Arapc¢a’dan cevirisi su sekildedir: “Tikel seyler; tiiriiniin kendi tekilinde
ozellestigi bir ilkeye bagli sebeplerle zorunlu olmast bakimindan, tiimellerin akledildigi gibi
akledilebilir.[45] [Bunun érnegi] tipkt tikel ay tutulmast gibidir. [1] Ciinkii o [tikel tutulma-
nin] meydana gelmesi, [a] onun tikel sebeplerinin tam olmast ve [b] aklin o [sebepleri] tam
olarak bilmesi (ihata) nedeniyledir. [Akil da] onlart tiimelleri aklettigi gibi akleder.” (i§drdt,
s. 166).
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3. MESSAILIKTE BiLGi VE MARMURACI ANTITEZLERLE
MUTABAKATI

3.1. Duyum ve Bilgi

Peripatetik paradigmada, bilginin temelini, kendisi “gercekte bir bilgi
olmayan duyumlar™*® olusturur. Duyularimizin idrak konusu, “somutlas-
mus tikellerdir (el-ciiz’iyy?tu’s-sahstyye).”"” Buna karsin “tikellerin idraki,
bilgi degil tanimadir (marife).”* Ciinkii tanima, tekilin bilgisidir. Dolay1-
styla duyum, bir seyi tanimanin yoludur, bilmenin degil. Duyuluru nasil
idrak ederiz? “Duyulur ve hayal edilir suretler, sirf duyulur ve hayal edilir
olmalart bakimindan, tikellesmis organlarla idrak edilirler.”* Mademki
duyum ve akletme birbirinden farklidir, o halde onlarin islem alanlar1 ve
kazanimlari da birbirinden farkli olmalidir. Buna gore “[anlam] duyulur
ise, siiphesiz onun sadece duyumlanabilen ve hatta hayal edilebilen bir du-
rumu, yeri, belirli bir 6l¢iisii ve belirli bir niteligi vardir. Ciinkii her duyulur
ve hayal edilir, kesinlikle bu hallerden biriyle ozellesir. Mademki durum béy-
ledir; oyleyse bu hali bulunmayanlara [yukaridaki 6zellesme] uygun diis-
mez; dolayistyla bu haldeki birbirinden farkli olan pek ¢ok sey iizerine [sdy-
lenen] bir s6z olmagz. O halde 'insan', bir tek hakikat olmast bakimindan,
hatta kendisinde ¢coklugun farklilasmadigt temel hakikati bakimindan, du-
yulur olmayip sirf akledilirdir.">® Tanrisal bilginin imkanini tartisirken
ibn Sina, bu iki alanin mutlak surette ayrilmas gerekliligini vurgular:

“Bozulusa ugrayan seyler; [1] soyut mahiyetle ve [0 mahiyete] tabi te-
killesmemis (tesahhus) seylerle akledilirse, onlarin akledilmesi, sirf bozulu-
sa ugrayan seyler olmast bakimindan degildir. [2] Bunlar bir maddeye,
maddenin arazlarina, bir vakte ve somutlasmaya ilisen seyler olmast baki-
mindan idrak edilirse, bir akledilir degil, tersine duyumlanan ve tahayyiil
edilen [yani imge] olur.”™!

Buradan anlasiliyor ki, bozulusa ugrayan seyler, yani belirli bir nesne
ya da olay, bir acidan aklin idraki ile elde edilen bilgi konusu, diger bir
acidan da dis ve i¢ duyularin idraki ile elde edilen duyumun konusu ola-
bilmektedir. Nedir tikellerin bilgi konusu olan 6zellikleri? Bu 6zellikler,
onlarin biitiin bir tiir i¢in gegerli olan soyut tiimel mahiyeti ve o mahiyete

46 Ibn Sina, Sifa: Cedel, tah:A. El-Ehvani, Kahire 1965, 5.134,

47 Ibn Sina, Kitabu’n-Necat, tah: M. Fahri, Beyrut 1982, s. 101.

48 Sifa: Burhdn, s. 9; Peter Adamson da bu farklihiga dikkat ¢eker ve o ‘tanima’yr (marife) ‘aware-
ness’ (farkindalik) olarak cevirir. (Peter Adamson, On Knowledge of Particulars, p. 267.)

49 Sifa: Metafizik II, s. 105.

50 [sardt, s. 124-125.

51 A.e., s. 104.
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tabi olan tiimel ayrilmazlari, hassalar1 ve arazlaridir. Algi konusu olan
ozellikleri nelerdir? Bunlar da mahiyete ilisen somut madde, ki bu heytila
degildir, somut maddi arazlar, belirli bir vakit ve cisimsel belirlenis. De-
mek oluyor ki, bir sey, somut olarak gerceklestiginde, onu, soyut mahiye-
tine ilave olarak bir siire gerceklestigi belirli bir zamana ve yukaridaki
sayilan hallerin kendisinde ortaya ciktig1 somut bir duruma gore deger-
lendirmek gerekmektedir. O halde, belirli bir vakitte, mahiyetine ilave
somut maddi arazlariyla gerceklesmis maddi cisim ya da olay, diyelim ki
bir insan, bir ay tutulmasi, insani idrak s6zkonusu oldugunda, iki yénden
degerlendirilmelidir:

“Ona surf ‘insanlik’ olmast agisindan bakarsak, bunu, disaridaki bir seye
bakisla karisirmamiz gerekmez. [Disaridakine karst bakis], bir bakist ikiye
boler: [1] Ona ne ise o olmast [yani mahiyeti] bakimindan bakmak ve [2] o
[mahiyete] eklenenlere bakmak.” “Burada [2] madde ve arazlartyla hay-
van ya da insan olan duyulur bir sey vardir ki, bu, tabii insandiwr. [1] Yine o
[hayvanla veya insanla] birlikte o [hayvana veya insana] ilave edilen [araz-
sal] seyleri dikkate almaksizin ve surf bilfiil ya da surf bilkuvve genel, dzel, bir
ve ¢cok olma sart1 getirmeksizin, sadece zatina bakarak ‘ne ise o’ olmast [yani
mahiyeti] bakimindan hayvan ya da insan olan bir sey vardir.”>3

Yukarida da belirttigimiz gibi, tekil varligin sahsinda acilan bu iki alan-
dan birincisi, yani akledilir yonii akil tarafindan; ikincisi, yani duyulur yonii
de nefs tarafindan idrak edilir. Nasil ki iki alan birbirinden farklidir, bu alan-
lara karsilik gelen iki idrak akti da, onlarin eylem tarzlari da farklidir. Peki
ama bu iki alan arasindaki temel fark nedir? Bir taraftan bir tikelin her iki
alani da kendisinde barindirdigini diger taraftan bu iki alanin bir birinden
farkli oldugunu soylerken bir celiskiye diismiis olmuyor muyuz?

Bu iki alanin birbirinden farkli olmasi, onlarin birbirine karsit oldugu
anlamina gelmemelidir. Soyut bilgi, yani tiimel nitelikler, Tanrisal bilgi
cephesinden diisiiniildiigiinde, hey(ilaya suretini vermistir. Suretle birlik-
te ortaya c¢tkan madde, somutlagmis bilgidir. O bilginin disinda bir sey
degildir. Bununla birlikte o bilgi, soyut yapisindan somut yapiya, ii¢c boyu-
ta, bir goriingiiye dontisiirken, varlik alani da degistiginden, o varlik ala-
ninin sartlarina gore sekillenmistir:

“Her seyin bir mahiyeti vardir. Bu mahiyetler kimi kez ayanda kimi kez
de zihinlerde [evham] varolabilir. Bu iki varlik alamindan her birisinin
mabhiyet icin meydana gelmesi zorunlu degildir. O ikisinden her birisi ancak
mahiyetin varolmasindan [siibut] sonra varolur ve yine her ikisinden biri,

52 Sifa: Metafizik I, s. 175.
53 A.e., 5. 176-177.
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mahiyete has olan ézellikleri ve arazglart o mahiyete ekler. Bir varlik alani-
na ait olan ozellik ve arazlar, digeri i¢in gegerli olmayabilir.”*

Dig varlik alaninda bulundugunda ise seyler, biitiin varligiyla ayril-
maz, kendinde bir bloktur. Tiiri, tekilinde gerceklesmistir. Bizim tiimel
bilgiyle bilecegimiz tiirsel suretler, iste o tliriin herhangi bir tekilinde maddi
eklentileriyle i¢ ice gecmis sekilde bulunur.> Seyin duyusal alani, mahiye-
tinin somutlasmasinin geregidir; mahiyete biisbiitiin aykir1 ve ona tama-
men yabanci bir sey degildir. Mahiyet, tekillestigi ve somutlastig1 zaman,
olabilecegi sey, disaridaki iste o belirli tekildir. Disaridaki varolus, ‘belirli
bir zaman ve belirli bir durum’la gerceklesir. Ciinki bir tiirsel suret olan
“insanlik, [disarida] kesinlikle, sadece arazlarla varolur.”* Bizim bilgi ara-
yisimiz da somut sey iizerinden gerceklestiginden, bir biitiin olarak du-
ran o somut seyin tamamini hesaba katmamiz gerekir. Bunun icindir ki,
“canli (hayevan), soyut canlilikla disarida vardir. Onun béyle olmasi, ayrik
olmasini gerektirmeyip, kendinde olan o [canli], kendisine ilave edilen ko-
sullardan hali olarak disarida vardir. Onu yalnizca dis kosullar ve durum-
lar kusatmustir, o kadar."™” Nefsin giicleri olan i¢ ve dis duyular, insan
sozkonusu oldugunda, maddeyle aciga ¢ikan o soyut suretin elde edilme-
si icin bir aractir. Bununla birlikte akil, disarida varlik tarzi degistigi icin
akledilir olmaktan, salt bilgi olmaktan ¢ikmis somut bir seyi dogrudan
idrak edemez. "Ciinkii akil, kalict olan tiimel seyi akleder ve idrak eder;
onunla bir olur ve bir agidan o olur. O seyin goriingiistinii degil, kiinhiinii
idrak eder."*® Onda, 6nceden, sirf kabul etme istidadi ve dogustan gelen
kimi ilkeler disinda bir bilgi de yoktur. Bu nedenle disarida ii¢ boyutlu
olarak bulunan bilginin, akilsal varlik alanina intikali icin, varlik yapisi-
nin degismesi gerekmektedir. Bu varliksal degisim, ancak bir dereceye
kadar i¢ ve dis duyularla saglanir. Boylece tekillesmis organlarin bir eyle-
mi olan "duyu, insant idrak ettiginde, ona, insanin -arazlar ve cisimsel du-
rumlarla karisik olmast bakimindan- bir sureti yerlesir. Bu [arazlar ve du-
rumlarla], o surette, soyut insani mahiyet tesekkiil edecek sekilde, bu mahi-
yetin kendisinin ortaya ¢ikmasina olanak yoktur. Duyum sanki o sureti

54 ibn Sina, Sifa: Mantiga Giris (Medhal), met. ve cev: Omer Tiirker, Ist. 2006, s. 27.

55 Marmura, tiirii tekilinde bulunan ilke ile tiiriiniin tek tekili bulunan ilkeyi birbiriyle karisti-
rarak, ibn Sina’nin olus ve bozulusa ugrayan seyleri tek tekili olan tiirlere nispet ederek
bilebilecegimizi diisiindiigiinii soylemektedir. (SAA., p. 307) Bu, biiyiik bir yanlgidir, ki
buna daha sonra isaret edecegiz. Oysa ibn Sina, yukarida oldugu gibi, tiirii, kendisinde
gerceklestigi tekiline nispetle bilebilecegimizi soylemektedir.

56 Sifa: Metafizik I, s. 176.

57 A.e., s. 180.

58 Sifa: Metafizik II, s. 115.
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maddeden soymast ve onu kendisine almast gibi bir seydir. Ama bu soyma,
maddenin kaybolmastyla kaybolur. Ciinkii o, maddesel-arazsal ilisiklerle
birliktedir. Demek ki duyumun [tek basina] soyut sureti [kazanma] imkant
yoktur."* Denildigi gibi sorun, suretin duyumda maddesel eklentilerle ve
suret-madde arasindaki bir nispetle birlikte bulunmasidir. Peki, ya bu nispet
kaybolunca ne olur? Zaten tikel idrak "idrak edilenin ortaya ¢ikmasiyla
beliren, ortadan kalkmastyla da kaybolan" bir idrak tiirii degil miydi?
Iste "o nispet kaybolunca, o [sureti] almast da ortadan kalkar. Béyle bir
durum, onun, sureti, maddeden ve maddesel eklentilerden soyamamasin-
dan étiirtidiir. Madde ortadan kalktiginda o suretin varolmast olanaksiz-
dir. Sanki o, sureti maddeden hi¢ soyutlamamus gibidir. Tersine bu suretin
varolarak kalmasinda maddeye ihtiyag vardir."®! Demek oluyor ki, "duyu,
sureti maddeden ve maddi eklentilerden tam olarak soyutlayamaz."s?

ibn Sina, yukarida, “duyumlanan ya da hayal edilen olur”s® derken nef-
sin ic ve dis yetilerine isaret etmisti. Eger bu suret ortak duyu iizerinden
hafizaya yerlesirse, nefsin onu koruma imkani vardir. Buna karsin o, yine
tekil bir surettir ve maddi eklentilerinden tam olarak soyutlanmamustir. Onun
bir kavram olarak, akledilirler olarak ortaya c¢ikmasi icin insan akl ile faal
aklin igbirligine ihtiyac vardir. “Ardindan akil onun soyut anlamun arazlar-
dan soyutlar ve o anlam da akilda iste bu suretin ayniyla ortaya ¢tkar. Bu
suret, ya disaridaki bir varolandan ya da —disarida 6zii bakimindan bulun-
mayip akil onu icat etse bile- orada varmus gibi farzedilen seyden alan tekil bir
hayaldeki ‘canlilik’in soyutlanmastyla ortaya ¢ikan bir surettir.”%

Kindi, Farabi ve Ibn Sina, disarida ii¢ boyutlu olarak bulunan bilgi-
nin, yani tikelin, tiimel yoniiyle, tiiriiyle, biitiin zamanlarda gecerli oldu-
gunu, olus ve bozulusa ugrayan yonii ile de sadece belirli bir zamanda
gecerli oldugunu diisiinmektedir. Bu nedenle onlar, tiimel-bilgisel 6nerme
formlar ile tikel-algisal 6nerme formlarini kesin olarak ayirirlar.%> Tusi,

59 ibn Sina, Uyunii’l-Hikme, tah: H.Z. Ulken, T.T.K. 1953, s. 36.

60 Isardt, s. 166.

61 ibn Sina, “Risale fin-Nefs ve Bekaihe ve Meadihe”, Ahvalu'n-Nefs, tah: A.F. el-Ehvani, 1952, s. 70.

62 Ae., s. 71.

63 Sifa: Metafizik II, s. 104.

64 Sifa: Metafizik I, s. 181.

65 ibn Sina Mantiku’l-Mesrikiyyin'de, bilimlerin de zamansal forma gére tikel ve tiimel olarak
ayrilabilecegini ima etmektedir. Burada zaman, degisimin bir neticesi olarak, bilgi formlarina
dogrudan etki eder: “Bilimler ¢coktur, onlara yonelik istek de farkl farklidu; ancak ilkin iki kisma
ayrilir: [1] Hiikiimleri dehrin tamamu igin degil, zamanin belirli bir stiresi icin gegerli olup, ardin-
dan o stire sonunda ortadan kalkan ya da dehrin belirli bir siiresinde disaridaki objeleri (ay?n) ile
ihtiya¢ olmaktan ¢tkip sonradan yine onlara delalet eden bilimler. [2] Nispeti dehrin biitiin par¢ala-
rna esit olan bilimler. Iste bu bilimler, hikmet olarak isimlendirilmek bakimindan, bilimlerin en
evlasidir.” (Mantiku’l-Megsrikiyyin, tah:M. el-Hatib, Kahire 1910, s. 5.)
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(113

bu iki alani su sekilde belirtir: “Su insan, su sozii, su vakitte soyliiyor’
sOgziimiiz tikeldir. Ama ‘insan, sozii [bir] vakitte séyler’ séziimiiz tiimeldir.”®®
Buradaki birinci ifade, tikel-algisal bir 6nermeyi, ikincisi ise tiimel-bilgi-
sel bir 6nermeyi belirtir.

Bilgi, genel olarak iki kistmdir: Kavramsal bilgi ve tasdiksel bilgi. ibn
Sina’nin bu tartisma cercevesinde bilgiden anladigi, seylerin mahiyetinin
tam olarak bilinmesidir. Mahiyetin bilgisi, bir tiire sorulan ‘o nedir?’ soru-
suna karsilik verilen yanit olup, tanimyu, o tiiriin zati yiikklemleriyle yapilir.
Tiir, disarida cevheriyle gerceklesen hakiki tiirler olabildigi gibi, o cevher-
lerde gerceklesen arazlarin tiirleri de olabilir. Mahiyet, sirf bilgi olmak
bakimindan siireklidir ve tek boyutludur; tek tabiati bildirmesi bakimin-
dan béliinemezdir, tektir.” Ornegin bir tutulmanin mahiyeti ve mahiyeti-
nin ayrilmazlar bilindigi zaman, biitiin tutulmalar hakkinda ttimel bir
bilgi edinilmis olur. “O [bilgi] ise, ‘su tutulmadan sonra veya giinesin su
burcta su siire bulunmasindan sonra su niteliklerle bir tutulma gercekles-
mis olup, bundan sonra su, sundan sonra da su olur’ seklindedir. Iste se-
nin bu yargin, bu tutulmadan 6nce, [tutulma] aninda ve [tutulmadan]
sonra dogrudur.” Iste bu bilgi, sirf tutulma bilgisi olmas1 bakimindan, bii-
tlin glines tutulmalarinda ortaya ¢ikmasi zorunlu olan bilgidir. Bu sartlar-
dan herhangi bir sapma olursa, zati nitelik gerceklesmediginden tutulma
olmaz. Bu tiimel yargi, biitiin tutulmalarda oldugu gibi, tutulmanin bi-
tlin evrelerinde de gecerli oldugundan, mahiyet bakimindan bizde arti
bilgi olusturmaz. Bizde yeniden olusturacag: bilgi, algisal bir formata
gectigi zaman olur ki, o da tutulma evrelerin varlig1 ve yokluguyla, yani
gerceklesip gerceklesmedigiyle ilgilidir. Seyin var iken yok olmasi veya
yeniden ortaya ¢ikmasi ise, cevhersel mahiyete ilave zamansal bir sorun-
dur ki, bu soruna ileride deginecegiz.

Denilmisti ki, konu cercevesinde tartisilan bilgi, soyut mahiyetin ken-
disidir. Peki ama Tanrr’nin o mahiyeti pek cok sifatla nitelendirdigi ve bu

66 Nasiruddin et-Ttisi, Serhu'l-Isardt ve't-Tenbthat III, (el-isarat ve’t-Tenbihat icinde) tah: S. Diinya,
Beyrut 1993, s. 286.

67 Ornegin “insan, diisiinen hayvandir” taniminda, ‘insan’ tiirdiir ve mahiyetin adidir; ‘diisiinen
hayvan’ ise o mahiyeti bildiren soziin iki 6zsel yiiklemidir. Bu mahiyet, kendinde tektir; an-
cak tanim olarak ifade edildiginde, ‘diisiinen’ ve ‘hayvan’ olarak iki anlama béliinebilir. Buna
karsin, bu iki yiiklemden hig biri tek basina, o mahiyeti ifade etmez. Ciinkii o, ‘diisiinen’ ve
‘hayvan’ degil, ‘diisiinen hayvan’dir; bir tek tabiatin bilgisidir. Bu nedenle ibn Sina séyle
soyler: “Tantm, hakikat bakimindan, bir tek tabiatin anlamint ifade eder; deriz. Ornegin ‘diisii-
nen canlt’ dediginde bundan bir tek seyin anlami ¢ikar: [Bu anlam] ayntyla canlidir, canli da
ayniyla diisiinendir. Bu tek seye bakarsan zihinde ¢okluk bulunmaz. Ama tanima bakacak olur-
san, o seyin cesitli anlamlardan meydana gelen bir bilesimini bulursun.” (Sifa: Metafizik I, s.
213-214; Ayrica bkz. Sifa: Mantiga Giris, s. 22, 35.)
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sayede tekil olarak belirledigi gelip gecici somut arazlari bilme imkam
yok mudur? Hem Tanr1 hem insan, seyin mahiyetini aklettigi gibi, ondaki
arazlarin mahiyetini de akleder. Diyelim ki akil, disarida, kendinde blok
olan duran bir seyi (yani kirik, kirmizi kursun kalemi) duyumladiginda,
‘kursun kalemlik’ mahiyeti yani sira tiimel olan kirik’ ve ‘kirmizir’ genel
arazlarinin mahiyetini de idrak eder. O tiimel arazlari, sozkonusu mahiye-
te sifatlayarak onlara ilistirir. iste Ibn Sina’nin Tanrisal bilgi tartismalarin-
da dile getirdigi nispet, izafet veya sifatlama gibi sozciikler, tiimel yiik-
lemlerin heytilaya ytliklenmesinden baska bir sey degildir. Onlar, mahiye-
tin somutlasmasindaki temel maddi-belirleyici 6zelliklerin bilgisidir ve
varlik illetinin 6gelerini olusturur:

“O halde O, tikel seyleri, tiimel olmalart bakimindan, yani sifatlara sahip
olmalart bakimindan idrak eder. Eger bu [sifatlar] o [tikel seylerle] bir tekil
olarak 6zellesirse, bu, tekil bir zamana ve tekil bir duruma gére olur.”®

Dehrde birer bilgi iken, tagmayla birlikte zamansal-durumsal bir for-
mata doniigsen o arazlarn tekrar eski formuna getirebiliriz. Dolayisiyla o
kalemi duyumlama ortadan kalkinca kavramlarla ifade etmemiz ya da
onu yan yana durdugu siyah kursun kalemden ayirt etmemiz, o kalemin
ve arazlarinin mahiyetlerini tam olarak bilmemizden ve o mahiyetleri,
tipki iriin etiketleri gibi seyde idrak etmemizden dolayidir. Kalemi bilme-
miz icin onu tekrar tekrar gormeye gerek yoktur. Bilmedigimiz tek sey,
duyumlama ortadan kalkinca onun var olup olmadigidir. Tanrisal bilgi
sozkonusu oldugunda, bir nefsi olmadigi icin O’nun seyi duyumlamasi
olanaksizdir. O, seyleri ezelde bilir ve varolan her sey, zatindan sadir olan
ve gercekte birer bilgi olan illetlerle varolur veya yokolur. O, evreni ve
onun varligini tam olarak biliyorken niye tekrar ona bakarak algilama ve
bilme ihtiyac1 hissetsin ki? Bu nedenle Tanrisal bilisin yoniinii, kesinlikle
onun maliilii olan evrenden yola cikarak degil, O'nun zatindan yola cika-
rak belirlemeye calisacagiz. Marmura bu noktayi yeterince aydinlatir an-
cak Tanr1 ve insan icin esadli olarak kullanilan 'akil' ortakligindan hare-
ketle, pek ¢cok noktada Tanri'nin idrakini seylere bagl olarak diisiiniir. Bu
konu, Tanrisal bilis tarzinda yeniden ele alinacaktir. $imdi bilgiye 'bilgilik'
formunu kazandiran ve Marmura'nin metafiziksel ve epistemolojik ola-
rak ayirt etmeye calistigi tiimel tiirlerini ele alalim.

3.2. islam Felsefesinde Tiimeller Problemi

Nedir tiimel? Ttmelin bir gercekligi var midir? Marmura’nin ifade
ettigi epistemolojik ve metafiziksel tiimel ne anlama gelmektedir?

68 Sifa: Metafizik II, s. 105.
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ibn Sina diisiincesinde tiimel, iclemindeki anlamlara yiiklem olabil-
me niteligi bakimindan, {i¢ tarzda ifade edilir. Birincisi, “0rnegin insan
[kavrami] gibi, pek ¢ok seye bilfiil s6ylenmesi bakimindan bir anlama tii-
mel denir.”® Ciinkii o kavramin altinda bilfiil varlig1 olan pek ¢ok somut
sey vardur. ikincisi, “[her ne kadar altina girecek] pek ¢cok seyin bilfiil varol-
mast sart degilse de, yine de onlara yiiklenmesi uygun olan anlama tiimel
denir. Bunun ornegi, yedigen evin anlamudir; ¢iinkii bu 6yle bir tiimeldir ki,
pek cok seye soylenmesi dogasinda bulunur. Buna karsin degil bu pek cok
seyin, birinin bile varolmast asla zorunlu degildir.””° Bu tarz tiimelin icle-
minde, disarida gerceklesen bilfiil varliklar1 yoktur. Dahasi, boyle bir zo-
runluluk da yoktur. Bu tiir tiimeller, aklin sirf soyut kavramlarla tirettigi
tiimellerdir. Uciinciisii ise “tasavvurunda pek ¢cok seye sdylenmesine yonelik
bir engel bulunmayan anlama da tiimel denir.Ama bunu bir sebep engeller
ve o [sebebi] belirten bir sebep kanitt (delil) bulunursa, iste o zaman [pek
cok seye séylenmesi] engellenir. Ornegi, Giines ve Yer gibidir. Ciinkii zihin,
bunlarin [sirf] Giines ve Yer olarak akledilmeleri bakimindan, bu [tasavvu-
run] anlaminin ¢ok seyde bulunabilmesine engel olmaz. Tek istisna, bu [an-
lamin pek ¢ok seyde bulunabilmesinin] imkansiz oldugu yoniinde [zihne]
bir sebep kaniti (delil) ve bir varlik kanitinin (huccet) gelmesidir. Bunun
imkansizlig ise tasavvurun kendisinden degil, dis bir sebepten dolay1 olur."”*
Bu son tiimel de pek ¢ok seye soylenmesi olanakli olmasina karsin, bir
yoniiyle fiziksel bir yoniiyle de metafiziksel bir sebeple, icleminde sadece
bir tek varligin gerceklestigi bir tiimeldir.

ibn Sina tiimelin bu anlamlarinin bir tek tanimda toplanmasinin ola-
nakli oldugunu diistiniir. Buna gore “tiimel, yalnizca tasavvurunun pek ¢ok
seye sdylenmesine engel olmayan seydir.”’> O halde bir kavramin tasavvu-
ru, ki bu akilsal anlamdir, imkan bakimindan pek ¢ok varliga yiiklem ola-
biliyorsa, ona tiimel diyoruz. Buna karsin “bir tek anlamla, bu anlamda
bulusan pek c¢ok seye isaret etmesi olanakli olmayan her sézciige tikel de-
nir””? ve tekilin (el-ciiz’iyyu’l-miifred) tasavvurunun anlami, pek cok seye
yliklem olamaz. O anlamin, sirf belirli bir tabiat1 bildirmesi bakimindan,
cokluga yiiklem olmasi olanaksizdir.”*

islam felsefesinde tiimel, Tanrr'da, dis diinyada ve zihinde gercek
olarak vardir. (I) Tanrr'nin bilgi objeleri olan tiimeller, cokluktan 6nce var-
69 Sifa: Metafizik I, s. 172.
70 Ay.
71 A.e., s. 172-173.
72 A.e., s. 173.

73 Uyinu’l-Hikme, s. 2.
74 Farabi, Talikdt, s. 10-11.
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di.”® Bu tiimeller, bilgi olmak bakimindan tek boyutludur ve evrenin bilgi-
si olmak bakimindan tektir. (II) Cokluk tagsma ile baslar ve tiimeller, Tan-
risal bilginin yansimasiyla zamansal bir dizgede ortaya ¢ikan somut sey-
lerde bulunur. Daha dogrusu tiimeller, hey{ilay1 kusatarak ii¢ boyutlu bir
varlik olarak belirir. (III) insan zihnindeki tiimeller, bu cokluktan sonradir
ve oraya dis diinyadaki varligin somut maddesinden ve maddi eklentile-
rinden soyutlanarak’ yine tek boyutlu olarak yerlesir. Bu {i¢c bolim, tii-
mellerin gercekligine yonelikti. Bir de bu gercekligin varolus tarzi agisin-
dan bir boliimleme vardir: Tabii, akll ve mantiki tiimeller.

Tiimelin, sirf ‘timel’ olmak bakimindan tiimel olmasi ile kendisine
tiimellik kattig1 sey birbirinden farklidir. Birinci agidan tiimel, yukarida
isaret edilen tanimlardan herhangi birisiyle ifade edilir. Ciinkii o, baska
bir seye, nesneye veya olguya nispet edilmeksizin, sirf tiimel olmasi baki-
mindan tiimeldir. Bu anlam ne birdir ne ¢oktur; bilfiil ya da bilkuvve ola-
rak ne dis diinyada ne de zihinlerde bulunur. O, kendinde bir anlamdir.
ikinci acidan ise tiimellik, bir anlama ilisir ve béylece onu genellestirir.
Ornegin insan veya ata tiimellik ilisirse, ki bu nefste gerceklesir, burada
‘tlimellik’ disinda bagka bir anlam vardir ki, o da ‘atlik’tir. Tiimelin anlam1
bagka, atin anlami baskadir; ancak tiimellik ata ilisince, onu sirf tiimel
‘athk’ yapmistir. Ttmellik “bir tabiata, [o tabiat] zihinsel tasavvurda orta-
ya ¢tktiginda ariz olur.””” Bu nedenle “‘atlik’in, ‘tiimellik’in anlamina ge-
reksinimi olmayan, ama yine de ‘tiimellik’in ona ariz oldugu bir tanimi
vardur.””8 Sirf tiimel olmasi bakimindan 'atlik'r ele aldigimiz zaman, o da
kendinde bir anlamdir,”® bir veya ¢ok degildir ama bu anlamiyla nefste
bulunur. Gerci onun tiimel olmasi, nefste bulunmasindan dolay: degil,
"varolan veya varsayilan (miitevehhime) pek cok Oze kiyaslanmasindan-
dir."® ibn Sina bu saviyla Platonik idelere kap1 aralamay1 degil, salt ma-
hiyetin kendisi ile ona ilisenleri ortaya koymay1 hedeflemektedir. Ona ariz
olabilecek her tiirlii anlam, ona ilisen bir sifat olur; yani 'birlik', 'athk'a
iliserek onu 'bir at' olarak sifatlar. Ya da ona tiimellik iliserek onu 'tiimel at'
yapar. Eger bu salt mahiyet, belirleyici hassa ve arazlariyla dikkate alinir-
sa, belirli [bir sey] olur.®

75 Sifa: Mantiga Giris, s. 62.

76 Sifa: Mantiga Giris, s. 62.

77 Sifa: Metafizik I, s. 184.

78 Sifa: Metafizik I, s. 173.

79 Onun kendinde bir anlam olmasi, kendinde genel veya 6zel olmasini gerektirmemektedir.
Kendinde genel olsaydi, hi¢bir atin bireysel varligi olamazdi. Bkz: Sifa: Mantiga Giris, s. 58.

80 Sifa: Metafizik I, s. 184.

81 Ae., s. 173-174.
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Atin cinsi olan ‘canly’ kavrami da ayni sekildedir. Sirf canli olmak baki-
mindan canli, ne birdir ne ¢oktur, sadece nefste bulunur. Buna karsin araz-
lariyla sifatlanmis olmasi bakimindan ayandaki canli, ‘canlilik’ suretini ken-
disinden aldigimiz tiimel tabiat olarak, tabil seydir. Tiimel tabiatin ayanda
varolmasiyla “onun [sirf] tiimel olmasi bakimindan tiimel yoniini degil,
kendisine ttimelligin arz oldugu bir tabiatin ayanda varolmasini anliyoruz.
Dolayisiyla o [tabiat], tabiat olmasi bakimindan bir seydir; kendisinden
tiimel suret akledildiginden otiirii tasiyic1 olmasi bakimindan bir seydir;
yine bilfiil akledilmesi bakimindan bir seydir; hakkinda ‘6zii bakimindan
(‘ayn) bu madde ve arazlara degil de su madde ve arazlara ilisseydi baska
bir tekil olurdu’ [hiikmiiniin] uygunlugu bakimindan da bagska bir seydir.”#?

Demek ki canly, soyut ‘canlilik’la disarida mevcuttur. Nasil ki miihiir
muma vuruldugunda, onu tabederek suretini veriyorsa, sirf tiimel olmasi
bakimindan canlilik da heytilay: tabederek, ona giydirilerek,® tabii bir
sey olarak ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durumda o tiimel, o tabiatta vardir ve
0, (a) tabil tiimeldir. Ona sadece ‘arazlariyla birlikte disarida varolmak’
ilismistir. Idrakle birlikte o soyut canlilik, (b) akilda maddi eklentilerin-
den soyutlanir ve (c) disaridaki baska seylere yiikklem olmasi bakimindan
ona tiimellik ar1z olur. O anlam, akilda soyut suret olarak bulunmasi baki-
mindan akli tiimel, bes tiimele konu olmasi1 bakimindan da mantiki ti-
mel olur. Buna gore birinci tiimel, sirf tiimel olmak bakimindan incelendi-
ginden Metafizik’in; ikincisi, akilsal suret olmas: bakimindan incelendi-
ginden Psikoloji'nin; liclinclisi de yiiklem olmak bakimindan incelendi-
ginden Mantik'in inceleme alanini olusturmalidir. Nitekim sirf tiimel ol-
mak bakimindan bir tabii tiimelin inceleme alani, Ibn Sina'nin Medhal'de
belirttigi gibi bir ya da iki sanatin isidir®* ki, onlar kesinlikle Metafizik ve
Psikoloji'dir. Bu alan, Serhu'l-Habisi ala't-Tehzib iizerine inceleme yapan
Abdulmiiteal es-Sai'di tarafindan soyle belirlenir: "Dogrusu, tabii tiimelin
varligt hakkindaki inceleme de mantik sanatinin disindaduir. Giinkii o, varo-
lanlarin durumlarini, onlart sirf varolmast bakimindan inceleyen hikmet
[yani metafizik] konularina dahildir."® iste Tanrisal bilgi de, inceleyece-
gimiz iizere, Metafizik'in konu edindigi -ister kendinde bir cevher isterse
bir araz olsun- tabii tiimele karsilik gelen mahiyetlerden olusur.®

82 Ae., s. 186.

83 Farabi, Fiistisu’l-Hikem, Haydarabad 1345, s. 21.

84 Sifa: Mantiga Giris, s. 21.

85 Abdulmiiteal es-Sai‘di, Tecdid ala’l-Mantik fi Serhi’l-Habist ala’t-Tehzib, (Tehzibu’l-Mantik i¢in-
de), ticlincli basim, Kahire trz., s. 46.

86 Tiirler iki kisimdir: Birincisi, tek iiyesi olan ve biitiin 6ziiyle onda agiga ¢ikan; ikincisi, pek
cok tekili olan tlirdiir: “O, [1] 6zleriyle (a‘yan) gerceklesmis varliklarin ilkesi oldugu gibi, [2]
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Buna gore Marmura’nin Tanrisal bilgideki epistemolojik ve metafi-
ziksel tiimel ayrimini kontekstlerden elde etmek {izere sarfettigi biiyiik
gayret, takdir edilecek bir inceleme 6rnegi olustursa da, o ayrimin bizzat
ibn Sina metinlerinde acikca bulundugu gériilmektedir.

3.2.1. Tiimelin Tekil Belirlenimi

Demigstik ki, mahiyet, cins ve ayrimdan olusan tanimin bildirdigi bir
biitiindiir. Ornegin insan ya da evrenin tanimi da iki tiimel yiiklemden
olusmasina karsin bir tek mahiyeti, bir biitiini bildirir. Bir bagka ifadeyle
biz evrenin mahiyetini bildigimizde, bu bilgi, kavramlardan olusmasina
karsin bir tek tabiatin, evrenin bilgisidir, dolayisiyla tek bilgidir. Eger sirf
insan olmak bakimindan ‘insan’a bakarsak, zihinde cokluk bulunmaz.
Giinkii o, bir tek hakikattir. “Ornegin ‘diisiinen canli’ dedigin zaman, bun-
dan bir tek seyin anlami ¢tkar.”®” Clinkii “tanim, hakikat bakimindan bir
tek seyin anlamun ifade eder.”®®Ama tanimdaki terimlere bakarsak, o, ce-
sitli anlamlardan olusur. Bu tiimel anlamlardan birisi yoksa, bilgi olusma-
mastir. Eger cinsi bilinmiyorsa, maddesi bilinmemis®; ayrimi bilinmiyorsa
sureti bilinmemistir. Mahiyet ise madde ve suretini ortaya koydugu o ha-
kikatin adidir.®®

Marmura’nin ibn Sina metinlerine dayanarak isaret ettigi sorun su-
dur: Mahiyeti bildiren tanim, siirekli olana, tiire ait oldugundan, olus ve
bozulusa ugrayan bir tikelin belirleyici bir tanimi yoktur. Onun ayn1 tiir
altindaki pek cok tekilin paylastig1 genel nitelikleri vardir. Genel nitelikler
tekili belirlemediginden, -olus ve bozusla ugrayan- bir tekilin bilgisini elde

olus ve bozulusa ugrayan varliklarin -o6ncelikli olarak tiirleri ve bu sayede de [somut] tekilleri
bakimindan- ilkesidir.” (Sifa: Metafizik II, s. 104). Buradaki ‘6zleriyle gerceklesmis’ kavramu,
tlirin 6ziintin biitintyle tekilinde gerceklestigini ifade eder: “[Niteliklerle] nitelenen tekil, -
her bir tekilin tiiriiniin tiim hakikatini aldigi- tekillerden ise, ona benzer baska bir tikel yoktur
ve akil da bu tiirii, o tek tekili ile akleder.” (Sifa: Metafizik I, s. 218).

87 Sifa: Metafizik I, s. 214.

88 Ae, s. 213.

89 Cins ve madde 6zdesligi ya da farkliligi icin bkz: Sifa: Metafizik I, s. 189-190.

90 Sifa: Metafizik I, s. 217; Suret, tek basina mahiyet degildir, aksi takdirde cins olan maddesi
bilinmemis olur. Madde de tek basina mahiyet degildir, aksi takdirde sureti olan ayrimi bilin-
memis olur. Ornegin ‘insan’ mahiyetinin cinsi olan madde, kendisinde biiyiime ve duyu olan
canli cevheridir. Mahiyetin ayrimi olan suret, canliya diisiinme 6zelligini veren nefs-i natika-
dir. Dolayistyla disarida kendinde blok olan tabiatin bilgisi, ki bu, ister evren isterse insan
olsun, mahiyette bulunur. ‘Kendinde blok’ ifademiz, o tabiatin disarida cevher ve araz ya da
cins ve ayrim seklinde ayrismamasindandir. Clinkd her duyulur cisim, somut olarak nicelik-
sel boliinmeyle, “heyula ile suret seklinde de anlamsal béliinmeyle ¢ogalir.” (Isdrdt, s. 131).
Bunun i¢indir ki mahiyet, “suret ile maddeyi ve bunlardan olusan ‘su bir’in ‘birlik’ini bir araya
getiren bu bilesigin kendisidir.” (Sifa: Metafizik I, s. 217). O, kendinde tek bilgidir; ¢okluk,
disarida kendisine yiiklem oldugu bireylerinde gerceklesir.
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etme olanag1 yoktur. Onun tam bilgisine ulasma olanagi, aklin daha 6nce-
den duyumlama sayesinde bildigi —zaman, durum ve varlik- olarak ger-
ceklesmis baska bir tekile isnatla olur. Ama bu tekil de ayn1 sorunlari ba-
rindirmaktadir; yani nefste, yalnizca duyumlama sayesinde tikel-algisal
bir tahayyiilii; akilda da bagkalariyla ortak tiimel sifatlar1 vardir. O halde
akilda, duyumla olugsmayan, sirf tiimel tarzda bilinen bir tekil olmalidir.
iste bu tekil, tiiriiniin tek iiyesi olan tekildir. Tiir{iniin biitiin hakikati ken-
di biricik tekilinde ortaya ciktig1 icin, o tekili bilmek, ayni1 zamanda tiiri-
ni bilmek demektir. Tiir ise zaten aklin dogrudan kavrayabilecegi bir tii-
meldi. O halde Tanr1 bu tekili bilince, dogrudan tiimeli bilmis olacaktir.
Bu ise ibn Sina'nin Marmuraci versiyonunda Tanr1'min tikelleri tiimel tarzda
bilmesi anlamina gelecektir. Ama ya tiiriin pek ¢ok tekili varsa, Tanr1 on-
lar1 nasil bilecektir? Marmura'ya gore, Metafizik'te isaret edildigi gibi,**
tliriniin altinda pek ¢ok iiyeden biri olan ve kendisini tanimlama soru-
nundan o6tiirti tam olarak bilemedigimiz -olus ve bozulusa ugrayan- bir
tekili, tlirtiniin tek {iyesi olan bir tekile isnat ederek bilebiliriz. Ciinkii bu
sonuncusu tiimel tarzda akledilmisti. Iste bu sayede olus ve bozulusa
ugrayan tekiller, tlirtiniin tek iiyesi olan tekile bagli olarak herhangi bir
sorun ¢ikmadan kavranabilir. Bunun zorunlu sonucu da sudur: Tanri, ti-
kellerin sadece bu tiiriinii, yani tek {iyesi olan tiirii dogrudan bilebilir.

Eger bu elestirileri Ibn Sina metinlerinden bagimsiz okuyacak olsay-
dik, Marmura’nin fikirlerine katilmamakla tam bir akil ihlali yapmis olur-
duk. Ne var ki burada pek cok yanlig anlama bulunmaktadir. Cilinki bag-
lamindan koparilan ve yanlis anlasilan 6nermeler bir araya getirilerek
diizenli bir kiyas olusturulmus ve yalnizca bu onciillere gore dogru olan
sonu¢ 6nermesi yanlig bir bilgiyle iliskilendirilerek yine baska kiyaslarin
onciillerini olusturmustur. Ama Marmura’nin olus ve bozulusa ugrayan
tekillerin bir taniminin olamayacag: fikri, yine de dogrudan Ibn Sina ifa-
delerine dayamnir:

“Tekilin [miifret] tanimina giren her isim, bir sifata isaret eder. Sifat
ise pek cok seyde ortaya ¢ikmaya elverislidir. Bilesim [yani tamim], bu elve-
risli durumu ortadan kaldirmaz. Giinkii ‘A’ tiimel bir anlam olup yine bir
tiimel anlam olan ‘B’ de ona dahil edildiginde, o [bilesimde] bir tiir dzelles-
me olmast olanaklidir. Ama bir tiimel [diger bir] tiimelle 6zellestigi zaman,
‘A ve B’ [bilesigi], yine kendisinde bir ortakligin bulunabilecegi bir tiimel
olarak kalir. Bunun drnegi “Su, Sokrates’tir” ifadesidir. Sen onu tanimlaya-

91 Sifa: Metafizik II, s. 105-106; Marmura'nin verdigi anlam: “Ama onlar, her bir tiiriiniin kendi
tek tekil [ornegiyle] stnirli oldugu ilkelere nispet edilmesi bakimindan tekil seylere nispet edilir.”
(SAA., p. 308)
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cak olursan “O, filozoftur’ dersin.” Ama bu durumda onda bir ortaklik var-
dir. Eger “O, teist filozoftur” dersen, yine ortaklik vardur. “Haksiz yere oldii-
riilmils teist filozoftur” dersen, ayni sekilde o [ifadede] bir ortaklik vardir.
"0, filan kimsenin ogludur" desen de burada yine bir ortaklik ihtimali bulu-
nur ve bu da "Filan, bir kisidir" seklinde olur ki, filamin tarifi de kisinin
tarifi gibi olur. Bu kisi, bir igaret veya 6zel bir takma isimle tarif edilirse,
konu isaret ve lakaba kayar; ve tanimlama gegersiz olur. [Nitelikleri] ¢cogal-
tip "Su giin su sehirde 6ldiiriilen kimse" dersen, tiimel tarzda tekillesmesiyle
birlikte bu nitelik de [sadece] bir tekile isnat edilmeden pek ¢ok seye soylen-
mesi olanaklidir. [Niteligin] isnat edildigi sey, bir tiirtin tekil hakikatlerin-
den birisi ise, onu gozlemlemekten (musdhede) baska ¢ikar yol yoktur ve
akil o [tekil kisiyi] ancak duyu ile bilebilir. Eger [niteliklerle] nitelenen te-
kil, -her bir tekilin tiirtiniin tiim hakikatini aldigi- tekillerden ise, ona ben-
zer baska bir tikel yoktur ve akil da bu tiirii, o tek tekili ile akleder. Dolayi-
styla betimi, o tiiriin niteleyicisi yaptigimizda, aklin o [tekil] hakkinda bir
bilgisi olur ve akil da, o seyin bozulusa ugrama imkanindan dolayi, [kendi
icinde] bir hal baskalasimi sorunuyla karsilasmaz. Zira bu gibi bir sey, bo-
gulusa ugramaz. Ama betimlenen seyin varliginin ve hakkindaki betimin
stirekliliginin garantisi yoktur. Akil kimi kez onun varolma siiresini bilir
ama bu da aym sekilde hakiki bir tanim olmaz. O halde tekilin (miifret)
hakiki bir taniminin olmadigi, onun ya bir takma ad veya isaretle tarif
edilecegi ya da takma ad ve isaretle tarif edilmis olanlarla tarif edilecegi
acgiga ¢tkmustir."?

ibn Sina’nin pasajdaki séylemi, evet, sirf tekil olmak bakimindan bir
tekilin ancak bagkalariyla ortak bir betiminin olabilecegidir. Buna karsin
0, Medhal’de demisti ki: “Her seyin bir mahiyeti vardir. Bu mahiyetler kimi
kez ayanda kimi kez de zihinlerde [evham] varolabilir.”* Acaba buradaki
‘her sey’ ifadesine tek tek tekiller girer mi? ibn Sina bunu Metafizik'te
aciklar: “Cinsin, cins olmast bakimindan mahiyeti vardir. Tiiriin, tiir olma-
st bakimindan mahiyeti vardir. Yine tekil (el-miifredu’l-ciiz’l) olmast baki-
mindan tekilin de ayrimayan arazlarint kaim kilan mahiyeti vardur.”*
Medhal’de bu aciklamasini daha da belirginlestirir: “[Sahsin] varliginin
hakikati, ‘insanlik’la gerceklesir. Dolayistyla her sahsin mahiyeti, insanlik-
la gerceklesir.”®

92 Sifa: Metafizik I, s. 218.
93 Sifa: Medhal, s. 27.

94 Sifa: Metafizik I, s. 217.
95 Sifa: Mantiga Giris, s. 22.
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Buradan aciga c¢ikmis oluyor ki, her tekilin, onu ‘ne ise o yapan’ bir
mahiyeti vardir ama onun salt kendisiyle sinirli bir tanimi yoktur. Clinki
tanim, tiiriin bilgisini verir. Buna karsin eger tekil, tliriiniin tek {yesi ise,
onun tiiriiniin tiimel bilgisi biitiintiyle tekilinde gerceklesir ve tiirsel bilgi
sirf o tekil ile sinirhidir. Pek cok tiyesi olan tiiriin mahiyeti de tekillerinde
gerceklesir; ancak mahiyeti bildiren tanim, dogrudan su belirli tekili de-
gil, pek cok benzerinin dahil oldugu tiirii belirtir. Bu ayrimlar oldukca
onemlidir. Marmura bu konuda Kindi, Farabi ve Ibn Sina ile mutabiktur.
Tekrar Ibn Sina’nin yukaridaki uzun pasajina dénersek, onun oradaki bi-
rinci gayesi, tekile el, goz vs. ile isaret etmeden, ona has bir takma ad
olmadan veya hic algilamadan onun tarif edilemeyecegi iken; ikinci ga-
yesi, tekillerin de ancak ve ancak tiimel acidan bilinebilecegidir. Bir baska
ifadeyle Ibn Sina, sanki, 'tekil tekil deyip durdugunuz seyi sirf bir bilgi
Onermesi olacak sekilde bana 6yle bir sozle ifade ediniz ki, ben onunla
yalnizca o biricik seyi anlayabileyim' demektedir. Ama bu, olanaksizdir.
iste diisiiniiriimiiz buradan, tekillerin hangi anlamda tiimel tarzda bilin-
digine de ulagmak ister.

Simdi Ibn Sina’nin birinci gayesi iizerinde duralim. Bir tanim arastir-
masi, tanimlanan seyin mahiyetini bilmek i¢in yapilir. Béyle bir arastirma
ise, simdilik, o seyin mahiyetinin bilgisinin bilinmedigini gosterir. S6zko-
nusu sey, tekil olunca, onun her ne kadar bir mahiyeti olsa da, sirf mahi-
yet olmak bakimindan mahiyeti bildiren tanim, olus ve bozulusa ugrayan
o tekili degil, onun tiirtinii verir. Tekil olan gelip gecici, tiirii ise kalicidir.
Bunu belirtmistik. Demek ki surf tekil olmast bakimindan o tekilin kendi
kendisiyle sinirl bir tanimi yoktur. Ona yiiklenecek biitiin yiiklemler, yine
bagkalarinin paylastig1 sifatlardan 6teye gecmeyecektir. Peki ama nasil bir
yontem izlemeliyiz ki onu anlayabilelim? Diyelim ki daha 6nceden hig
ucak gormemis Afrikali bir yerliye, su 6niimde duran tekil, belirli ucaga,
Ali'nin ucagini, sirf ona has tekil 6zelliklerinden yola cikarak nasil tarif
edebilirim? Ona ucagin tiirsel mahiyetini degil sirf kendi tekil nitelikleri
cercevesinde 'lic metre kanadi var ve bes yiiz metre havalanabilir' diye
tarif etsem, bu anlam bagka ucakla ortaktir. 'Alman yolcular: tasir' desem,
bu da hem ucak hem de otobiisle ortaktir. 'Alinin ucagidir, pilotu da Za-
fer'dir' desem ya da birkac nitelik ilave edip baska bir tarif yapsam, o
yerlide net bir anlam ortaya cikmaz. Ciinkii ben tarifimi degisken ve baska
tikellerin paylastig1 tiimel niteliklerle yapiyorum. Iste Ibn Sina'nin burada-
ki ¢ozlimii lic sekildedir: Ya gozlemle ya ucagin takma adi ile ya da analoji
ile. O yerliye ya Alinin o ucagim 'iste sudur' diye isaretle gdsterebilir ya
varsa yalnizca o ucaga ait ismi soyleyebilir ya da daha 6nceden -zaman,
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durum ve varlik- seklinde varolan ve ona 'iste sudur' diye gosterilmis belirli
bir ucagin, Ahmet'in ucaginin bilgisine analoji yaparak tarif edebilirim.

Marmura’ya gore, sorun hala ¢oziilmemistir. Ciinkii kendisine analoji
yapilan seyin de tanimlanma sorunu vardir; yani akilda, Ahmet’in ucagi-
nin da kendisiyle sinirli ama pek cok seye yiiklem olabilecek tiimel nite-
liklerinden baska bir seyi yoktur. Dolayisiyla onun da tiimel niteliklerin-
den bagka salt kendisiyle simirli net bir tanmimi da yoktur. Iste Marmura,
olus ve bozulusa ugrayan seylerin salt kendileriyle sinirli bir taniminin
olamayacagindan hareketle onlarin sirf tekilliklerini ortaya koyan bilgile-
rinin bulunmadigini diistiniir. Onun, o seylerin bilinebilme imkanini ken-
di tiiriintin tek tyesi olan tekillere dayandirmasi ve buradan Tanrr’'nin
olus ve bozulusa ugrayan tekilleri dogrudan bilemeyecegini, muhteme-
len yine Metafizik’'te gecen ve sikca atifta bulundugu bir pasaji oldukca
yanlis anlamasindan kaynaklanir. Bu pasaj su sekildedir:

“O halde O, tikel seyleri (el-iim'ru’l-ciiz’iyye), tiimel olmalart bakimin-
dan, yani o [tikellerin] sifatlara sahip olmast bakimindan idrak eder. Eger
bu [sifatlar], o [tikel seylerle] bir tekil (sahis) olarak ozellestirirse, bu, tekil
bir zamana ve tekil bir duruma izafetle olur. Eger bu tekil durum, [sadece]
sifatlartyla dikkate alinirsa, [tiimel agidan bilinen tekillerin] statiisiiyle ayni
olur ama o [sifatlar], her bir tiirtiniin kendi tekilinde bulundugu ilkelere,
dolayistyla tekil seylere dayanir. Demistik ki, bu gibi bir dayanma, tekil
olanlara, [yalnizca] kendileriyle sinirli bir betim ve nitelik kazandirir. Bu
tekil, akilda bulundugunda da bir tekil olursa, aklin o betimleneni [idrak
edecegi] bir yolu vardir. Iste bu, tipki Giines kiiresi ya da Jiipiter kiiresi
gibi, kendi tiirii icerisinde baska benzeri bulunmayan tek olan tekildir.
Ama tiir, pek cok tekili kapsiyorsa, 6grendigin gibi, en basta ona [somut
olarak] isaret edilmedikce aklin bu[tekil] seyi betimleme yolu yoktur.”

Marmura, yukaridaki pasajin iiciincii ctimlesinin son kismini soyle
cevirir: “Ama onlar, her bir tiiriiniin kendi tek tekil [6rnegiyle] sinirli ol-
dugu ilkelere nispet edilmesi bakimindan tekil seylere nispet edilir.”*’

Oysa iki anlam arasinda biiyiik fark vardir. Marmura, Metafizik’in
yukaridaki metnine miidahale ederek ‘tiiriiniin tekilinde bulundugu’ iba-
resini tahrif etmis ve onu ‘tiiriiniin kendi tek tekil [0rnegiyle] sinirly’ iba-
resine cevirmistir. Bu tahrif, yani metne sokulan ‘tek’ (one) ifadesi, ceviri
sirasinda gozden kacirilabilecek siradan bir hata olarak goriilebilir; an-

96 Sifa: Metafizik II, s. 105-106.

97 SAA., p. 308. Metnin Ingilizcesi su sekildedir: “But in as much as it is attributed to principles
where the species of each is confined in its one individual [instance], it is attributed to individu-
al things.”
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cak Marmuraci antitezlerin icerigi ve gayesi bakimindan bu ifade, bii-
tiin bir yanlislar zincirinin ilk ve en asli halkasini olusturmaktadir. Ister
siradan bir yanlis ceviri olsun isterse bilingli bir tahrif olsun, Marmura’-
nin Ibn Sina metnine soktugu ‘tek’ ifadesi, Tanr’nin biitiin tikelleri, tii-
riniin tek tiyesi tikeller {izerinden bilebilecegi fikrine gottirmiistiir. O,
bu cilimleyi, pek muhtemeldir ki, Tusi’'nin Serh’ine dayanarak cevirmis-
tir. Ciinkii ibn Sina’nin Isarat’taki “Tikel seyler, kendi sebepleriyle zorunlu
olmalart bakimindan, tiiriiniin tekilinde ozellestigi bir ilkeye nispet edile-
rek, tiimellerin akledildigi gibi akledilirler”® climlesinin ciimlesinin "tii-
riiniin tekilinde 6zellestigi bir ilkeye nispet edilerek" ifadesi, Tusi'ye gore
"tlirsel tabiatinin tekilinde mevcut oldugu bir ilkeye nispet edilendir. S6yle
ki, o [tiirsel tabiat] bu tekilden baskasinda mevcut degildir" anlamina
gelir. Marmura serhin sadece buraya kadarini almis ve pasajdaki ciimle-
yi o sekilde anlamistir. Ama parcanin devaminda Tusi, s6z konusu olum-
lamay1 bir istisna ile bozar: "Soyle ki, o [tiirsel tabiat], bu tekilden baska-
sinda mevcut olmayip, bilakis onun baskasinda mevcut olmast cevaz ver-
meyle olur."®® Cevaz ise mutabakatla olur. Akil, tekilin yalnizca tiirsel
suretini, tlimel niteliklerini biliyordu. Buna gore o, ilk kez aklettigi teki-
lin pek ¢ok iiyesinin bulunup bulunmadigini su sekilde bilir: Akil, aklet-
tigi o tekilin tiimel suretini temel alir -ona bir isim verir, ki bu, tanimadir
(marifet)- ve onun, kendisine gelen baska suretlerle uyusup uyusmadi-
gina bakar. Uyusma varsa, mutabakat gerceklesir ve akil, o tekilin sure-
tinin bagka benzerlerinin bulunduguna cevaz verir. Iste bu durumda o
tekillerin ortak sureti, onlarin tiirii olarak, kendileri iizerine sdylenen
tiimel bir yliklem olur. Eger mutabakat yoksa, dolayisiyla cevaz verilme-
misse, o tiimel suret, sirf tiimel olarak, o biricik tekilin tiirti olur. Demek
ki kastedilen, tiiriiniin tek iiyesi degildir ve Marmura, bu noktada, ii¢
temel ilkeyi birbirine karistirmistir:

I- Birincisi, yukarida tartismis oldugumuz, (I) tiiriiniin tek tekili ile
(ID) tiiriiniin kendisinde gerceklestigi tekili birbirine karistirmistir. Ona gore
olus ve bozulusa ugrayan tekillerin tanimi, onlarin ayandaki somut var-
liklarindan elde edilemiyordu. O halde tek {iyesi olan tiiriin bilgisi, kendi
tekilinde oldugu gibi aciga ciktigindan ve akil da o tekili tiimel tarzda
dogrudan idrak ettiginden, olus ve bozulusa ugrayan tekiller ancak kendi
tlirtiniin tek iiyesi olan tekillere nispet edilerek bilinebilirdi. Bu goriis,
yukarida belirttigimiz yanlis ¢eviriye bagh yanlis bir algilamadir ve bu

98 Isdrdt, s. 166.
99 Tast, Serhul-Isdrdt ve't-Tenbihdt III, s. 288-289.
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yanlisi Belo da siirdiirmiistir.*® ‘Tiiriiniin tek tekili’ demek, tiiriin sadece
bir tek iiyesi olmak demektir. ‘Tiirii kendisinde gerceklesmis tekil’ demek,
ister tek iiyesi olsun isterse pek ¢ok liyesi olsun, tiiriiniin zati ya da araz-
sal niteliklerinin kendisinde ortaya ciktig1 tekil demektir. Bu nitelikler tas-
ma sonrasi o seyi bir tekil olarak 6zellestirir ve onda agiga cikar. Salt tiir-
liikk mahiyetine pek c¢ok arazi yiikklem yaptigimizda, onun itibar1 degisir.
Bu toplam (tiirliik mahiyet + arazlarin mahiyeti) akilda tiimel olarak
tekillesir'® ancak dis diinyada yalnizca bir tek sahista ortaya cikar ve o,
sayica bir olur. Istek tek iiyeli isterse cok iiyeli olsun, biitiin sahislar sayica
bir tanedir. Bunun icin hicbir kanita gerek yoktur, dogrudan biliriz. Ancak
biz hentiz duyumladigimiz bir sahsin simdilik tiiriiniin tek tiyesi mi yoksa
pek cok tiyesinden birisi mi oldugunu bilmiyoruz. O tekili, yukarida yap-
tigimiz gibi, sirf tekil olmak bakimindan inceledigimizde, sadece o tekille
ilgili bir nitelemeye veya tarife ulasiriz. Bu tarif ya da niteleme akilda,
vehimde, hayalde ya da dis diinyada pek cok seye yiiklem olabilir. Ama bu
tlimel tarif ya da niteleme, disarida sadece bir tek somut sahsa yiiklem
oluyorsa, bu, tek sahsi olan tiirdiiy, yani tiirce bir olur. Ancak onun ¢ok
olmasini engelleyen engeli bulmak gerekir ve bunun i¢in de bir varlik ya
da sebep kanitina ihtiyac¢ vardir.}°? Yok, birden fazla seye yiiklem olabili-
yorsa, yani vehimde ya da ayanda kendisine ytiklem olabilecek baska te-
killer varsa, bu sifatlar geneldir ve o tekil, tiiriiniin tek 6rnegi degildir. ibn
Sina'nin yukaridaki maksadi, tikel seylerin, sirf tiimel nitelikleri bakimin-
dan ele alindiginda, bunlarin kaynaginin, insani bilis agisindan, tiiriiniin
tek tiyesi olan tekil degil, tiirtiniin kendisinde aciga ¢iktig1 tekiller oldu-
gudur. Yani biitiin tekillerdir. iste bizde varolan biitiin bilgilerin, yani tii-
mel sifatlarin kaynagi, 6rnegin insan tliriiniin su veya bu kimsede aciga
cikmasi gibi, tiirsel suretin ortaya ciktig1 somut tekillerdir. Bu suretler ise,
ister tiirtiniin tek iiyesi isterse pek cok tiyesi olsun, tikeller tizerinden,
onlarin duyumlanmasindan sonra elde edilir. Farabi'nin de belirttigi gibi,
"bilgilerin ortaya ¢tkmasi, duyular bakimindan olur. Insamin tiimelleri id-
raki, tikelleri algilamast bakimindandir."°® Marmura burada sayica bir ile
tlir bakimindan bir anlamlarini ve onlarin elde edilmelerini birbirine ka-
ristirmistir.

II- Ikincisi, birinci ihlale bagli olarak Marmura, (a) sirf tekil olmak
bakimindan bir tekilin kendisiyle sinirli betimi ile (b) onun mabhiyeti tize-

100 Catarina Belo, Averroes on God’s Knowledge of Particulars, p. 185.
101 Sifa: Metafizik I, s. 218.

102 A.e, s. 172-173.

103 Farabi, Talikat, s. 3.
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rinden yapilan tanimini karistirmistir. Eger o, bu tartismadan, tekilin Tan-
risal akildaki belirlenim yetersizliginden disaridaki su somut kalemi nasil
varedebildigini anliyorsa bu konuyu ileride ele alacagiz. Ancak onun isa-
ret ettigi sorun, kanimizca, sirf tekil olmak bakimindan (ayni tiir altinda-
ki pek cok) tekilin tanimlanamama, dolayisiyla bilinememe sorunudur.
Yukaridaki ilk tarif, yani bir tekilin kendisiyle sinirli betimi, dogas: geregi
zaten bir tanim degildir. O, tiimel ifadelerle tikel-algisal bir nitelemeyi
belirtir. Onun basli bagina bir tanimi da yoktur. Ona disarida ‘o sudur’ diye
isaret edebiliyorken, zihinde boyle bir imkan yoktur. Biitiin tekillerin zi-
hindeki durumu da aynen bu sekildedir. iste duyumun zorunlulugu, o
tekili ne ise o yapan mahiyeti ile onu digerlerinden ayiran pek ¢ok arazin
mahiyetini tespit icindir:

“Biitiin tikellerin iliskili oldugu hiikiim sudur: [Tikelin] kendi sahsinda
varolan tabiati ya da idraki ancak duyu vb. yollarla olan benzeri somutlas-
mus [tabiatlar], kendilerine duyusal bir isaret anlaminin katilmast nede-
niyle ne [aklen] idrak edilebilen ne de burhan ve tanimla elde edilebilen iste
‘su tikel tabiat’ olmaktadir. Eger sen bu [tikel] tabiati somutluklardan so-
yutlayarak alirsan aklin idrak edecegi bir tiimel olur, ona burhan ve tanimla
ulasilir ve o [tabiat] bir tikel olmakla birlikte, onunla ilgili yargi, [yargisal]
haliyle kalicidir. Ama yargi, -somutlasmis olmalart bakimindan- o somut
seylerle ilgilidir.”***

Yukaridaki ikinci tarif ise bir tanim ve bilgidir; temelinde algilama
vardir ve nefsin o tekili sonradan yine duyumlama zorunlulugu, onun dis
diinyadaki varligini veya yoklugunu tespite yoneliktir. Marmura, birinci
tlir tanimi temel alarak, olus ve bozulusa ugrayan tekillerin duyumlama-
dan sonra bile bilinemeyecegini ileri stirmiistiir, ki bu, kesinlikle Messai-
likle bagdasmayan bir sonugtur. Dolayisiyla Marmura'nin buradaki yanil-
gis1, cok iiyeli tlirlerin sahislarinin tanimlarinin olmadig1 ve bu nedenle
bilgilerinin elde edilemeyecegi goriisiidiir. Bununla birlikte bilinen sey,
Marmura’nin da ileri siirdiigii gibi, yine de tiimelligini devam ettirmekte-
dir. Ister betimle isterse tanimla bilelim, yiiklem ya da yiiklemlerin niceli-
gi ve niteligi kesinlikle belirsiz olacaktir. Tekrarlardan kaginmak iizere bu
konuyu bir sonraki basliga erteliyoruz.

11I- Uciinciisii, birinci ve ikinci ihlalden cikan sonucun Tanrr'min bil-
me aktina Onciil yapilmasi ve O’'nun somut tekilleri dogrudan degil, tiiri-
niin tek tyesi olan tekiller tizerinden bilebilecegi sonucuna cikmasidir.
Daha 6nce belirtmis oldugumuz gibi, Tanrr’'nin bilis tarzi, seyleri duyum-

104 Tisi, Serhu'l-Isarat III, s. 287-288.
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layarak olusan nefsani bilisten farklidir. Tanri, tekilleri somut nesneleri
tizerinden idrak etmez. Ciinkii “O’nun sahip oldugu kudret, ‘zatinin, bir
akil olarak, evrenin akledicisi olmasidir.” Bu ise evrenin ilkesidir ama evren-
den alinmamustir. Bizzat bir ilkedir, bagka bir seyin varligina dayanmaz.”*%
Kald: ki, Marmura’nin mantigindan hareketle, Tanr1 eger tikelleri idrak
edecek olsa, bu idrak, tiiriiniin tek {iyesi olan tekiller iizerinden olmazdi.
Ciinki tiiriiniin tek tiyesi olan tekillerin mahiyetleri ayn1 zamanda varlik-
lar1 demek oldugundan, onlar1 tanimlama olanag: hi¢ yoktur. Zira onlar
bilesik degildir, yani cinsi ve ayrimi1 olmadigindan, tanimlar1 da yoktur.
Biitlin bunlarin 6tesinde Marmura’nin sikca atifta bulundugu Metafizik’i
yukarida verdigimiz pasajinin ilk iki ctimlesi dogrudan Tanr ile ilgili iken,
kalan diger ciimleler insani bilisin ilkeleridir.'% Iste iiciincii séylem de yine
yanlis ve birbiriyle iliskisiz 6nciillerin bir sonucudur.

105 Sifa: Metafizik II, s. 113.

106 Sozkonusu pasajin yalnizca su iki ctimlesi Tann ile ilgilidir: “O halde O, tikel seyleri (el-
timuru’l-ciiz’iyye), tiimel olmalart bakimindan, yani o [tikellerin] sifatlara sahip olmast baki-
mindan idrak eder. Eger bu [sifatlar], o [tikel seylerle] bir tekil (sahis) olarak oOzellestirirse,
bu, tekil bir zamana ve tekil bir duruma izafetle olur.” Bir zaman ve duruma gore gercgekle-
sen tikel, artik duyumun ve insani aklin objesi olur: “Eger bu tekil durum, [sadece] sifatlarty-
la dikkate alinirsa, [tiimel agidan bilinen tekillerin] statiisiiyle aynt olur ama o [sifatlar], her
bir tiiriiniin kendi tekilinde bulundugu ilkelere, dolayistyla tekil seylere dayanir.” Bizde olu-
san tiimel sifatlarin kaynag, iste onu kendisinden kazandigimiz tikellerdir. ibn Sina, 6zel-
likle Tanrisal ve nefsani bilis tarzlarini incelerken, bunlarin birisinden digerine, ayni pasaj
hatta ayni ciimle icerisinde ani gegcisler yapar. Dolayisiyla bu pasajlar, kendi mantig: iceri-
sinde incelecegi gibi, oradaki climleler de tek tek incelenmelidir. Bu incelemenin tek ¢6zii-
mii, Tanrisal bilisin yoniiniin ancak ve ancak tiimelden tikele, soyuttan somuta dogru oldu-
gudur. Ama insan icin iki durum sézkonusudur. Ciinkii o 6nce duyumlar, sonra da akilda
onlarin tiimel niteliklerine ulasir. insani idrak, yalmzca tikelden tiimele, somuttan soyuta
olur. Ama bu bilgi olustugu esnada insan, akildaki tiimeli disaridaki tekillere yiiklem yap-
mak suretiyle, yani illetler {izerinden ilerleyen ¢ikarimlar mantigin1 kullanarak, tipki Tan-
risal bilis istikametinde, tiimelden tikele, soyuttan somuta da ilerler.
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Avrupa Baglaminda din Egitimi

Peter SCHREINER™
Ceviri: Adem KORUKCU

Hangi din egitimi modelleri Avrupa’da bulunabilir? Farkli toplumlar-
da din egitiminin statiisii nedir? Din egitimi, din egitiminin amaclari, ice-
rigi, miifredattaki yerine iliskin birbirine benzer problem ve sorunlar var
midir? Din egitimi imaji 6grencilerin algisinda neye benzer? Din egitimi
Ogretmenleri birbirlerini nasil anlarlar?

Bu ciltteki 6zel ulusal baglamda yazilmis olunan her bir makale, bu
sorunlari ve din egitimi ile ilgili 6teki meseleleri ele almaktadir.

Bu giris boliimii, Avrupa’daki din egitiminin statiisiiniin genel bir
degerlendirmesini yapmaktadir.

Cok Katmanli Bir Konu Olarak Din Egitimi

Pek cok Avrupa iilkesinde din egitimi, devlete bagh egitim stirdiiren
okullarda miifredatin bir parcasidir. Fakat diizenlemeler farkl: farklidir.
John Hull'u takip eden mevcut din egitimi modelleri; dinde egitimi, din
hakkinda egitimi veya dinden kaynaklanan egitimi destekler. Dinde egi-
tim, 6grencilere, bir 6zel iman gelenegini tanitir (6gretir). Oyle goriinii-
yor ki, merkezi ve dogu Avrupa iilkelerinin bir kisminda din egitiminin bu
formuna yiiksek bir 6ncelik verilmektedir. Cogu iilkede bu tiir din egitimi,
artik devlete bagl egitim siirdiiren okullarin bir gorevi olarak degil, aile-
lerin ve dini topluluklarin bir gorevi olarak goriilmektedir.

Din hakkindaki egitim; dini bilgi ve dini calismalari referans alir. Og-
renciler, bir dinin belirli bir iman geleneginin taraftar1 olmak anlamina

“Religious Education in the European Context”, Religious Education in Europe, Situation
and Current trends in schools, Elza Kuyk, Roger Jensen, David Lankshear, Elisabeth Loh
Manna, Peter Schreiner (Edt.), iko Publishing House, Norway 2007, Bu makale, Schreiner
(2002)’nin giincellenmis versiyonudur.

** Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi.
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geldigini 6grenirler: Bu tiir din egitimi, bir dinin inanclarini, degerlerini
ve pratiklerini 6grenmeyi; bunlarin bireylerin davranislarini hangi sekil-
de etkileyebildigini ve dinin toplumu nasil sekillendirdigini anlamak i¢in
arastirma yapmayi da icerir.

Dinden hareketle din egitimi; biiylik dini ve ahlaki meselelere verilen
farkli cevaplari, 6grencilere degerlendirme firsati sunar. Boylece, cocuk-
lar yansitici bir yolla (reflective) dinle ilgili konularda kendi goriislerini
gelistirebilirler. Bu yaklagim 6gretimin merkezine ¢ocuklarin tecriibeleri-
ni koymaktadir.

Bu kaba ayrim, iyi bir din egitiminin tiim bu perspektiflerden kay-
naklanan 6geleri icermesi gerektigi icin idealisttir. Bu bakimdan, Avrupa’
da mevcut din egitimi modellerine hemen bir etiket yapistirmamak daha
anlamli olur, ama teorik tartismalara ve din egitimi pratigine daha dikkat-
li bir sekilde bakilmasi gerekir. (Heimbrock, Scheilke, Schreiner, 2001)

Farkl tlkeler din egitiminde farkli yaklagimlara sahiptir. Bu mevcut
farkliliklarin gerekceleri nelerdir?

Avrupa’da din egitimi, konunun farkl ‘tabakalar’’ olarak anlasilabi-
len faktorler icerisinde kendisine bir zemin bulur. Ornegin: iilkelerdeki
dini goriintim; toplumda dinin degeri ve rolii, din-devlet iliskisi, egitim
sisteminin yapisi, tarih ve siyaset. Din egitimine yonelik her bir yaklasim,
farkl tabakalarla birlikte “6zel/spesifik” bir kompozisyon tarafindan se-
killendirilir.

italya, Ispanya, Portekiz ve Hollanda’daki gibi Katolik niifusun ege-
men oldugu iilkelerde Katoliklik, kiiltiirle derin bir sekilde biitiinlesmis
bulunmaktadir. Bu sebeple s6z konusu iilkelerdeki din egitiminin herhan-
gi bir tiirdi, Katolikligin etkisi altinda kalacaktir. Hukuki haklar, tiim bu
iilkelerde mevcut olan din 6zgiirliigiinti garanti altina alsa bile, tek bir
dinin veya mezhebin hakimiyeti kiiltiir ve toplumda acikca bellidir. Bu,
ftalya’daki kiiciik Protestan kiliselerinin, okullarda kendi cocuklarina din
egitimini sunmak i¢in yasal imkani nicin kullanmadiklarinin nedenidir.
Katolikligin hakimiyeti, okullardaki egemen herhangi bir mezhepsel din
egitimi yaklasimina kars1 direnc olusturmaktadir.

Temel laiklik ilkesinden dolayi, din ve devletin birbirinden siki bir
bicimde ayrildig1 yerde -bunun en “extrem” 6rnegi Fransa’dir- din, devle-
te baglh egitimin siirdiiriildiigii okullarda yer bulamaz. Bir kimse, Fransa’-
nin iyi gelismis 6zel (Katolik) okullara sahip oldugunu g6z 6niine alirsa -
ki cocuklarin %20’si bu tiir okullara devam etmektedir-, o kimse, devlet
egitiminin stirdiirildigi okullarda din egitimi hakkinda biiyiik bir tartis-
maya ihtiyac olmadig1 argiimanini ileri siirebilir. Bununla birlikte, son yil-
larda okullarda “dini bilgi"nin gerekliligi konusunda ciddi bir tartisma
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baslamistir. Ogretmenler 6grencilerin temel din (dinler) bilgisi olmadan
tarih, sanat, hatta Fransizcay1 anlayamayacaklarini fark ettiler. Buna ila-
veten giiniimiizde Islam, Fransiz toplumunda yiikselen bir etkiye sahiptir.
2001°de Egitim Bakani, Jac Lang Regis Debray’dan mevcut durum hak-
kinda bir rapor hazirlamasini ve bu durumun nasil degisecegine dair 6ne-
riler getirmesini istedi. Raporun bashig: sudur: “Laik/sekiiler Okullarda
Dini Olgular1 Ogretmek" (Debray 2002).

Onun raporu, bagimsiz bir konu/ders olarak degil, fakat felsefe ve
tarihi de icine alan ders alanlarinin bir tema oldugu, dinlerle ilgili tanitict
calismaya iligkin pek cok tavsiyeyi icermektedir. Ayni zamanda Debray,
ilkogretim ve lise din dersi 6gretmenlerine hizmet ici egitim vermek ve
baslangici kolaylastirmak amaciyla ulusal bir din bilimleri enstitiisiiniin
kurulmasini tavsiye etmistir. Nitekim Avrupa din bilimleri enstitiisii 2002'de
kurulmustur ve su anda 6gretmenler ve diger egitimciler i¢cin uygun kurs-
lar1 hazirlama yoniinde adimlar atilmaktadir.

Oteki iilkelerde devlet destekli okullar ve ézel okullar arasindaki ilis-
ki, din egitiminin statiisiint etkilemektedir. Hollanda’daki okullarin ticte
ikisi Hiristiyan okullardan olusurken, iicte biri de din ve diinya goriisiiyle
ilgili olarak “notr” bir statiiye sahip bulunmaktadir. Gecen yiiz yilda bu
toplumda din egitiminin yeri ve degeri hakkinda duygusal ve ciddi bir
tartisma yapildi ve bir ¢6ziim bulundu. Bu ¢6ziim, neredeyse her parcasi
farkli dini veya din dis1 diinya goriislerine sahip vatandaslardan olusan
bir toplumun dayandig1 mozaik zemin (pillarization) tizerinde olusturul-
du. Devlet ayn1 haklar1 garanti etti ve esasen ebeveynlerin girisimleriyle
kurulmus olan 6zel okullara destek sagladi. “Mezhepsel din egitimi” Hi-
ristiyan okullarda bulunur ve genelde din egitimi, “notr” devlet destekli
okullarda yer almaz. Ancak, giderek, boyle okullarda ebeveynler, héliha-
zirda “htimanistik birlik” (N6tr okullarin yaklasik %20’sinde)veya refor-
me edilmis kilise tarafindan sunulan diinya goriisleri din egitimi husu-
sunda imkanlar aramaktadirlar.

Genel olarak, Avrupa’da iki temel din egitimi modeli arasinda ayrim
yapmak miimkiind{ir: “Dinf ¢alismalar yaklasimi” ve “mezhepsel veya mez-
hep gruplart yaklasimi”. Bu basitlestirmenin 6n yargilari ve basmakalip
diistinceleri besleyebildigi dikkate alinmalidir.

“Mezhepsel” ve “dini calismalar” arasindaki farklilasma, din egitimi-
nin iceriginin, 0gretmenlere yonelik hizmet ici egitim ve kolaylastirma
siirecinin, mifredat ve 6gretim materyalleri gelisiminin temelde dini top-
luluklarin veya devletin sorumlulugu altinda oldugu olgusu ile ilgilidir.
Din egitiminin mezhepsel gruplar acisindan diizenlenmesi halinde, bu
yaklasim zorunlu bir sekilde bir cogunluk dininin veya bir devlet kilisesi-
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nin sonucu olarak anlasilmas: gerekmez. Dahasi devletin tarafsizliginin
ifadesi ve bireyin din 6zgiirliigii olarak degerlendirilir. Devlet ders/konu
iceriklerine miidahalede bulunmamalidir. Ayrica din ve diinya goriislerin-
de de tarafsiz olmalidir. Kiliseler ve dini topluluklarin kamusal egitimde
yasal bir soze sahip olduklar cografyada, onlar kilise iiyelerini besleme
etkinliginden daha ¢ok, devletle yakin bir ortaklik alani olarak ve esasen
topluma bir hizmet olarak devlet egitiminin siirdiirildigii okullardaki
din egitimine ve egitime kendi miidahalelerinin var olduguna inanmak-
tadirlar. Ornegin Almanya'da "mezhep gruplar", "mezhepsel" gibi etiket-
ler, devlet ve dini topluluklar arasinda paylasilan din egitimine yonelik bir
sponsorluga (destege) isaret etmektedir. Din egitiminin mezhep gruplari
olarak dogdugu yerlerde (yani Giiney Avrupa'daki - kismen Isvicre'de,
Avusturya'da Belcika'da, Almanya'da, merkezi ve dogru Avrupa'da) farkli
din egitimi modelleri teklif edilir. Avusturya'da, Bel¢ika'da ve Almanya'nin
belirli bolgelerinde mezhep gruplarina dayali din egitimi, Katolik veya
Protestan Ogretiyle sinirli degildir. Buna Ortodoks, Yahudi, Miisliiman,
Budist ve diger dine egitimi formlar1 da dahildir. Pek ¢cok durumda, 6gren-
ciler icin felsefe veya etik gibi alternatif dersleri se¢me ve se¢cmeme firsati
bulunmaktadir.

Gogu Avrupa iilkesinde -6zellikle son zamanlarda Norvec veya Isvic-
re’nin Ziirih kentindeki gibi- 6zellikle artan kiiltiir ve dinlerin ¢ogulculu-
gunu yansitma ihtiyacinin bir sonucu olarak mezhep gruplarina gore dii-
zenlenmis bir din egitimi yaklasimindan, mezhep gruplarina dayanma-
yan bir yaklasima dogru bir gelisme gozlemlenmektedir.

“Dini calismalar” yaklasimindan yana ¢ogu tilkede (yani Danimarka,
isvec, Norvec) (din derslerini) secmeme yéniinde genel bir hak bulun-
mamaktadir. Ama Ingiltere, Waller ve Iskogya’daki kiiciik bir azinlik béyle
bir tercih imkani saglar. Bazi iilkelerde dini azinliklarin {iyelerine veya
Ogretimin imana dayali safhalar icin secenek sunulur. Bu yaklasimdaki
genel amaclar, insani tecriibelerden bahsederken, dini bilgi ve kavrayist
da aktarmaktir. Bu yaklasimda din 6zgiirliigii hakk: ve devletin tarafsizli-
g1, mezhep gruplarina dayali din egitiminde ortaya konulan yontemden
farkl olarak yansitilir. Dini calismalar yaklasimi, devlet otoritesi altinda
icra edilir. Ogretim degerler bakimindan tarafsiz olamaz. Fakat devletin
dini tarafsizligiyla uyusan bir talep, dindeki diinya goriisleri hususunda
tarafsiz olmalidir. Bu perspektiften hareketle s6z konusu bu tarafsizlik, bu
din egitimi tarzinin tiim mezhep gruplari ve dinler icin esit derecede ka-
bul edilebilir oldugunu giivence altina alir.

Okul sisteminde din egitiminin yerinin sematik bir gériiniimi ve farkl
sorumluluklar asagidaki gibidir.
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Devlet ve dini
Sorumluluk: topluluklar Sorumluluk: Okullar
Dini topluluklar arasinda igbirligi icinde. (devlet yonetiminde)
Mezhebe dayali Dini calismalar
(din egitimi) (anlayisina dayali din egitimi)
istege bagh ders Istege bagli/zorunlu ders zorunlu ders

Farkl1 Yaklasimlar, Farkl1 Amaclar?

Farkli yaklasimlar farkli amaclara sahiptir. Din egitiminin daha mez-
hep gruplar1 kaynakl tarzinda oldugu programlar, dini boyuta 6zel refe-
ransla, 6grencilerin “kimlik olusumu”na odaklanirlar. Din egitiminin daha
cok “dini bilgi” kaynakli oldugu yaklasimlar, biiyiik oranda din hakkinda
bilgi ve dinin anlasilmasiyla ilgilidir.

Avrupa’daki farkli din egitimi siniflarina bakildiginda, farkli teorilere
ragmen, yakinlagsma pratigi icin bir egilimin bulundugu ileri siiriilebilir.
Bu durum, 6grencilerin dinle iliskisinin artan farkindaligi, onlarin kendi
bireysel dini pratikleri ve “dini ihtiyaclar1” yoluyla vurgulanabilir. Bu go-
riis, dinamik din anlayisinin sunumuyla ilgili, meseleleri kavratmak ama-
ciyla 6grencilerin kapasitelerini eslestirme/karsi karsiya getirme ihtiyaci-
nin farkina varilmasini kapsar.

Farkli ulusal baglamlardan (Schreiner 1999) olusan din egitiminin
amaclarim karsilastirmak, benzerlikleri ortaya cikartir. Ornegin din egiti-
minin amaclariyla ilgili cogu katalog sunlar1 kapsar:

- Ogrencileri dine ve dinf hayat boyutuna duyarli kilmak icin cesaret-
lendirmek.

- Dini tecriibelerden kaynaklanan olan etik kavrayisi ve mevcut dini
firsatlardaki ve ahlaki anlayistaki cesitliligin uyumunu saglamak

-Dini inang¢ ve tecriibelerin kavrayis ve bilgisini vermek.

Bu yakinlasmalarin nedenleri icine; pedagojik bir girisim, tutumlara
yonelik artan bir ilgi ve giinden giine 6grencilerin artan tecriibeleri ola-
rak din egitimi ile ilgili merkezi bir farkindalik d4hil edilebilir.

Bu perspektifin degisimi, din ve kiiltiirle ilgili farkli bir kavrayisi icer-
mektedir. Her ikisi de bir baslangi¢ statiisiinden daha fazlasina sahip ol-
mayan, her bir tanimla birlikte dinamik, ortak islenmis alanlar olarak
goriliir. Tarihte degismeyen din ve kiiltiir yoktur. Her bir birey araciligiyla
dinin somut “gestalt’ina (biitiinliigiine) daha fazla 6nem verilir. Kurum-
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sallasmis bir gelenekten inananlarin kisisel bakiglarina kadar din algisin-
daki degisim ve “cocuklarin din haklarinin kabulii”, (Schweitzer, 2000;
2004), din egitimi hakkinda Avrupa kaynakli bir tartisma icin yeni bir
tesvik olusturabilir. Egitim oryantasyonu, tutumlara yonelik “oryantasyon”
ve 0grencilerin tecriibeleri de din egitimine yonelik mevcut farkl yakla-
simlar konusundaki tartismalara argiimanlar saglayabilir.

Avrupa’daki din egitimiyle ilgili biyografiler hakkinda konusmak, din
egitimindeki farkli anlayislara dikkatli bir bakisa (inceleme), onlar aras-
tirma i¢in hazir bulunusluga, cesaret verebilir. Bu durum, bir kisinin din
egitimi hakkindaki goriisiinii keskinlestirebilir ve din egitimi ile ilgili tek
bir Avrupai yaklasimin -ki bu da, Avrupa’daki din ve kiiltiirlerin zenginli-
gini kacinilmaz olarak géormezden gelen bir yaklagimdir- gelisimini besle-
meksizin din egitimi uygulayicilari ile konunun akademik uzmanlar ara-
sinda diyalogun gerceklesmesi noktasinda firsatlar saglayabilir. Diger ta-
raftan bu diyalog firsatlarinin, din egitimine yonelik bazi ortak ve “spesi-
fik” itirazlarla ilgili herhangi bir tartismaya da engel olmamasi gerekir.

Tartismalar/ Meydan Okumalar

Toplumlarin radikal bir sekilde degisen durumlar: tiim yaklasimlara
meydan okumaktir. “Sekiilerizasyon”, “bireycilik”, “cogulculuk” ve “kiire-
sellesme” gibi konular, din egitimi alanini etkileyen degisimin gostergele-
ridir. Bat1 Avrupa toplumlarinin ¢cogunda “modernite”, “toplumun sekiile-
rizasyonu”yla el ele verip birlikte gelismistir. “Sekiilerizasyon teorisi’nin
ardindaki diisiince oldukca basittir: Modernlesme; hem toplumda hem
de bireylerin zihinlerinde bir din ¢okiistine yol acar. Bununla birlikte, “De-
secularization of the World”de (Berger 1999) ifade edilen din ve “moder-
nite” arasindaki iliskinin kompleks oldugu goriisiinii —ki bu gortis de, “baz1
dini kurumlarin pek ¢ok toplumda giic ve etki kaybina ugramistir.” (Ber-
ger 1999, 3) ifadesine yol acabilir.- destekleyen iyi argiimanlar bulun-
maktadir. Bunun tek sonucu daha fazla bireysellesmeyi olusturmak icin,
dine meyletmektir. "Din, diger pek cok sey gibi secilecekler diinyasina,
hayat stillerine ve tercihlere girmistir." (Davie, 1999, 75) Biz, Avrupali
toplumlarin, farkl politik tutumlar, kiiltiirel arka planlar, etnik kimlikler,
dini kanaatler ve diinya goriislerinin varligiyla karakterize edilmesi anla-
mina gelen cogulculuk durumunun farkinda olmak zorundayiz.

Bu gelismeler, din egitimi icin sonuclara sahiptir. Var olan mezhep grup-
lart yaklasimt artik miinhasiran 6zel bir iman gelenegine odaklanamaya-
bilir. Oteki iman gelenekleri ile diinya gériislerine karsi saygi temini, kar-
silikli anlayis, “ekiimenik/evrensel” ve “dinler aras1” bir 6grenim husu-
sunda ¢ok daha giiclii bir vurguya ihtiya¢ bulunmaktadir.
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Dini Calismalar Yaklasimi, en bastan beri, yayinlar, festivaller ya da
ritliellere ve benzeri seylere yonelik karsilastirmali bir yaklagim benim-
seyerek diger dinler ve diinya goriislerinin cesitliligini kapsamaktadir.
Bu yaklasimda eksik goziiken sey, kendi inang ve dini goriislerine otan-
tik bir taniklik saglayabilen iman topluluklari, kurumlar: ve organizas-
yonlariyla igbirligidir. Diinya Kiliseler Birligi Konsili'nin danigsmanligin-
da bu radikal degisim durumundaki din egitiminin degeri su sekilde
vurgulanmistir:

“Dini duyarsizlik, kiiltiirel anlayissizlik (hosgoriisiizliik) ve hizl bir
sekilde degisen normlar ve degerlerin yiiriirlitkte goziiktiigii toplumlar-
da din egitimi, genc insanlarin kimlige yonelik meydan okumalarla na-
sil bas edebilecegini, zitliklar1 nasil basariyla ¢ozebilecekleri ve farkl
olanla etkilesimde duyarliligi nasil gelistirebileceklerini 6grendikleri yer
olabilir. Din egitimini kavramsallastirmadaki amaca, 6teki iman gele-
nekleriyle diyalog icinde olmayi ilerletmek temel olusturmalidir. (WCC,
2000, I

Herhangi bir din egitimi modelinin taraftarlari, o modelin asagidaki
gorevlere nasil katkida bulunabilecegini gosterebilmelidir.

- Kimlik olusumu ile ilgili tartismalar/meydan okumalar ve sorunlar-
la ilgilenmek.

- Catismalarla bag etmeye iliskin yontemleri gelistirmek.

- Farkliliklarla ilgilenme yollarini cesaretlendirmek.

Bu kisa tasvir, din egitiminin yeri ve roliine, bazi egitim sistemlerinde
kars: cikilsa bile, bir kimsenin okul ve okul gelisiminin baslangicindan
itibaren din egitiminden azade kilinamayacagini acgikca gostermektedir.
Okuldaki din egitiminin ve genel egitimdeki dini boyutun konular1 asagi-
daki sorular baglaminda kaginilmaz gibi gortinmektedir. Ayni1 zamanda
bu sorular biitiin egitim sitemi icin meydan okumalar/tartismalar ortaya
cikarmaktadir:

- Okul toplumdaki dini ve kiiltiirel gelenekler ile goriisler arasinda
gerekli (zorunlu) bir kavrayisa nasil katk: saglayabilir?

- Din egitimi ve etik egitimi, toplumdaki ¢ogulculukla ilgilenebilmek
icin nasil uygun bir sekilde organize edilebilir?

Bu bakimdan din egitimi, egitim konusundaki genel bir tartismada
popiiler olabilir. Ancak, din egitimi asagida sunuldugu gibi, birbiriyle cati-
san beklentilere cevap iiretme yetenegini ortaya koymalidir:

1- Toplum, din egitiminin, farkl kiiltiirel ve dini arka planlara sahip
insanlarin baris igerisinde birlikte yasamasina katkida bulunarak, bir prob-
lem c¢oziicii olarak toplumdaki catismalara katkida bulunmasi beklentisi
icerisindedir.
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2- Ebeveynler, okulun evde kendilerinin ¢cocuklarina sunmadiklari veya
sunma imkanina sahip olmadiklar1 bir din egitimini temin edecegi bek-
lentisi icindedirler.

3- Dini topluluklar, dini geleneklerin otantik olarak sunulacagi, kendi
kavrayislariyla uyumlu olacag bir din egitimi metodunun beklentisi i¢in-
dedirler. Bununla birlikte “Dinin/dinlerin sinifta kimin tarafindan sunu-
lur?” sorusunun yol actig1 cevaplar, kisileri dini cemaatlerin miintesipleri-
ne kendileri tarafindan verilmesi gereken ilmihal bilgisi ve dini rehberlik
hizmetiyle din egitiminin karistirildigi durumlara sevk edebilmektedir.

4- Politikacilar, din egitiminin dinin aslinda olan ahlaki potansiyeli
yansitmasi ve 6grencilere bunu kazandirmas: beklentisindedirler.

Fakat egitim ve din egitimi, toplumun diger alanlarindan kaynakla-
nan ¢atismalari ve problemleri ¢6zecek biiyiilii bir care olarak goriilemez.
Din egitimcileri icin bu cezbedici bir durumdur. Fakat politikacilar, din
egitiminin Avrupa’da beraberce yagsamayla ilgili mevcut problemleri ¢6-
zebilecegi ve ¢cozmesi gerektigini ileri siirdiiklerinde bu, tehlikeli bir cezp
edicilige doniisiir.

Din Egitiminin Avrupalilastirilmasi1?

Simdiye kadar ortaya konulan bilgiler gostermistir ki, Avrupa’daki
din egitimi, her iilkenin kendine 6zel kompleks durumuna dayanmakta-
dir ve mevcut din egitimi yaklagimlarinin tiimiine, toplumdaki ve Avru-
pa’daki son gelismeler tarafindan meydan okunmaktadir. Avrupa’da din
egitimi hakkinda hazirlanmus bir kitaptaki dikkate deger bir soru su sekil-
dedir: Biz farkli din egitimi anlayislarini nasil kiyaslayabiliriz? Ve Avrupa-
lilasmaya yonelik bir egilim var midir? Bizim, din egitiminde uluslararasi
degisim ve igbirliginin faydasini ve buna olan ihtiyaci kabul ederken, din
egitimi konusunda Avrupa’daki herhangi bir konferansta tecriibe edilebi-
len mevcut problemler ve engellerin farkinda olmamiz gerekir.

- Terminoloji Problemi: Din egitimi hakkinda konustugumuzda, ne
anliyoruz? Ortak bir baslangic noktasi genel okul miifredatinin bir par¢a-
s1olarak, bir okul konusu/dersi seklinde ele almamiz olmalidir. Fakat bunun
hemen akabinde de, din egitimi teriminin farkli baslangi¢ noktalari, arka
planlarn ve tarihleriyle 6zel bir baglama yerlestirildigini fark ederiz. Biz
bu farkliliklara duyarli miy1z? Biz kendi goriislerimizin disindakilere de
acik miy1z? Bana 6yle gortiniiyor ki, farkliliklar: gormezden gelmek yeri-
ne, onlarla dans etmek daha iyidir.

- Pek ¢ok Avrupa tilkesi arasinda var olan dil ve kiiltiir engelleri proble-
mi: Pek cok durumda, dil topluluklar: ortak bir tarih tarafindan sekille-
nen kiiltiirel topluluklara denk diiser. Dil, kiiltiirtin aynasi ve aletidir. Farkli
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diller, farkl: kiilttir iceriklerini (cantalarini) tasir. Mevcut engellerle ilgi-
lenme yollarini bulmanin disinda, bagka bir yaklagim tarzi yoktur. Sinirla-
rin asilmasi verimli bir tecriibe olabilir.

- Mevcut egitim sistemlerindeki farkliliklar: Din egitimi, sadece egitim
sisteminin yapisi ve cercevesine dayanmaz. Herhangi bir toplumda, dini
topluluklarin kendi 6zgiin yorum haklar1 kadar, ebeveynlerin kendi ¢o-
cuklarinin egitiminde sorumluluk hakki din egitimi icin belirleyici bir kri-
terdir. Din egitiminin degeri, yeri ve rolii konusundaki tartisma, genc ye-
tiskinler ve 6grencilerin dinen yetkinlesmesine imkan saglama konusun-
da devam eden bir siirectir. Bu, dini boyutun ihmal edilmemesi gereken
iyi egitim hakkindaki bir tartismadir.

Din egitimi arastirmacilari arasinda, -6zellikle Avrupa Birligi iilkeleri
acisindan- iyi kalitede bir din egitiminde g6z oniinde bulundurulmasi
gereken temel 6lciit {izerine uluslararasi bir konsensiis hakkinda bir tar-
tisma bulunmaktadir. Béylesi herhangi bir 6lciit, ancak karsilikli elestirel
bir diyalog yoluyla elde edilebilir.

Ayrica kendi 6zel durumlar dikkate alinmadan tiim tilkelerde garan-
ti altina alinmasi1 gereken din egitimi icin minimum ihtiyaclar ve temel
standartlar1 diisinmek 6nemlidir. Schweitzer (2002;2004) okullardaki din
egitimi acisindan boyle standartlar icin bes 6rnek 6nermistir:

- Din, genel egitim (egitimin niteligi) kriterleri cizgisinde 6gretilme-
lidir ve 6gretilebilir.

- Din egitimi, toplumla/halkla ilgili olmali ve bu ilgi dogrultusunda
Ogretilmelidir. (Genel egitime katki olarak)

- Din egitimi, pek cok iilkede artan cogulcu durumla uyumlu olarak
mezhepler arasi ve dinler aras1 6gretimin bazi yonlerini icermelidir. (diya-
logsal nitelik, baris ve toleransa katki)

- Din egitimi, din ve din egitimi konusunda ¢ocuk haklarina dayan-
malidir. (¢cocuk merkezli yaklasim ¢ocuk haklari iizerine insa olur. cf. Sc-
hweitzer, 2000 ve 2005)

- Din Egitimi 6gretmenleri, dini arka plan ve biyografilerinin elestirel
degerlendirmesine imkan taniyan bir akademik calisma {izerine kurul-
mus profesyonel bir diisiiniise ve kavrayis diizeyine ulasmis olma anla-
minda pfrofesyonel olmalidirlar. (profesyonel 6gretim).

Bu, acikcasi, tamamlanmis bir liste degildir. Fakat 6rnekler yardimei ola-
cak niteliktedir. Digerleri arasinda bu kriterler, -eger uluslararas: din egitimi
uzmanlari camiasi tarafindan kabul edilirse- farkl iilkelerdeki din egitimcile-
rine, kendi ulusal baglamlarn icinde taleplerini ifade etmek icin daha iyi bir
temel saglayabilirler. Benzer sekilde boyle kriterler Avrupa Birligi icinde din
egitimi hakkinda ¢ok fazla ihtiya¢ duyulan diyaloga katki saglayabilir
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