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Evlilik Hayatinda Kiskanclik - Dindarlik
Iliskisine Psikolojik Yaklasim

Abdulvahit IMAMOGLU*
Yilmaz GELIK**

Abstract

In this article, the relationship between religiosity and jealousy among married couples,
religious and moral aspects are discussed. The sample of this research was selected from
the Marmara Region, Istanbul, Kocaeli and Sakarya provinces between the ages of 18-
40 randomly selected 447 participants are married. In our society, the level of jealousy
between married couples is high. Jealousy is the perception to determine, the gender of
the individual place of residence, income and education level, occupation and type of
marriage were taken into consideration variables such as.According to research findings,
jealousy and religiosity has a positive significant relationship. Excessive jealousy has
directed couples to do some acts forbidden by religion and has affected couples’ religious
and morality life negatively. However, as a social expectation jealousy that isn’t excessive
has been seen necessary for marriage.

KEY WORDS: Religion, jealousy, marriage, youth, adulthood, moralty, religiosity.

A. GIRIS

Disa yansimasi farkl olsa da kiskanclik her insanda goriilebilen duy-
gusal bir fenomendir. Her bireyde farkli diizeyde var olan kiskanclik, ce-
sitli etkenlerle birlikte farkli tepki ve davranis olarak kendini gostermek-
tedir. Asir1 boyutlariyla kiskanglik hem kiskananin hem de kiskanilanin
zarar gordigi bir tutumdur. Kiskang bir kisiligin olusmasinda pek ¢ok
sebepten bahsetmek miimkiindiir. Bu sebepler bireysel ve sosyal faktorler
baslig1 altinda ele alinabilir. Bireysel etkenlerin basinda biyolojik ve fizyo-

Sakarya U. Ilahiyat Fakiiltesi.
** Sakarya U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
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lojik yap1 gelirken; sosyal yonden etkili unsurlarin basinda ise; aile, cev-
re, tore ve medya gibi faktorler karsimiza ¢cikmaktadir.

Kiskanclik duygusu, aile huzurunu dogrudan etkilediginden, asiri
kiskancliklarda aile fertlerinin zarar gordiigii gercegi ile karsilagsmakta-
yi1z. Zaman zaman kiskanclik krizleri sebebiyle esine maddi ve manevi
yonden zarar veren kimseleri duyariz. Bazen de duyduklarimiz veya 6g-
rendiklerimiz karsisinda sasirir kaliriz.

Bu calismada aile bireylerinin birbirlerini ne derece kiskandiklarinin
belirlenmesi yaninda calismanin temel amaci; sebepleri ve sonuclar1 aci-
sindan esler arasindaki kiskancligin tahlil edilmesidir. Calismada asagida-
ki varsayimlar dikkate alinarak konu islenmeye calisilmistir.

-Cinsiyet faktorii kiskanclik algisini etkilemektedir.

-Esler arasindaki statii fark: kiskancligi artirmaktadir.

-Yersiz bir kiskanglik sonucunda esler manevi sucluluk hissederler.

-Dindarlik ile kiskanclik arasinda pozitif yonde bir iliski vardir.

Esasen toplumumuzda esler arasi tartisma, siddet ve egoizm gittikce
yayginlasmakta, buna bagli olarak bosanmalarda da giderek artig goril-
mektedir.(Sungur, 2009: 96). Bu baglamda dini ve ahlaki hassasiyetlerin
kiskanclik algisinda ve kiskanclikla basa cikmada etkileri tizerinde durul-
malidir. Bu calismada tizerinde duracagimiz bir diger husus sebep ve so-
nuclar1 dikkate alindiginda kiskancligin, farkindalikla iistesinden geline-
bilecek bir 6zellik oldugudur.

1. Kiskanclik Kavramina Genel Bakis

Kiskanmak sozliikte; sevdigi, sahip oldugu, miinasebet halinde bu-
lundugu seyin baskalariyla ayni tiir iligkiler icinde olmasina katlanama-
mak, esirgemek gibi manéalara gelmektedir. Kiskanclik, sevilen kisiye sa-
hip olma isteginden ve onun bir bagkasini sevecegi korkusundan kaynak-
lanan duygudur (Dogan, 1996: 649; Biiyiik Larousse:1986: 6730). Za-
man zaman kiskanchk anlaminda kullanilan ve Ingilizce’de kiskanclik
anlamina gelen “Jealous” kelimesi Yunanca zelos s6zciigiinden gelmekte-
dir. Rekabet ve gayret anlamini ifade etmektedir. (Arikan ve digerleri, 2000:
231; Pines, 2003: 16).

Terim anlami olarak kiskanclik; Pines’e gore degerli bir iliskiye veya
onun niteligine tehdit algilanmasi durumunda verilen karmasik bir tepki-
dir (Pines, 2003: 17). Buunk ve Bringle’a gore, bireyin siiregelen ya da
daha Once var olan bir iligkisindeki esiyle ti¢lincii bir kisinin iliskisinden
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kaynaklanan, hos olmayan duygusal bir tepkidir. DeSteno ve Salovey’e
gore deger verilen biriyle kurulmus olan iliskinin gercekten bozulmasi
ya da tehlikeye girmesiyle artan, 6fke, mutsuzluk ve korku duygulariyla
kendini gosteren sapkin bir duygu durumudur (Demirtas, 2006: 182).
Merkle ise kiskanclig1 kayitsiz sartsiz ese bagiml bir iliski talebi olarak
gormis, kiskancligi korkudan asagilik duygusuna ve 6fkeden nefrete
kadar olusan bir cesit duygu karisimi olarak degerlendirmistir (Merkle,
2006: 11-12). Hokelekli kiskanclig: kisinin kendi mahremini korumas:
yoniinde gosterdigi asir1 duyarlilik, seref ve namusuna zarar verecek
durumlardan sakinip korunmasini saglayan duygusal tepki olarak ta-
nimlamistir. Ozel manada ise erkek veya kadinin bagkasinin cinsel ilgisi-
ne karst kendi esini koruma ve savunma duygusu olarak ifade etmistir
(Hokelekli, 2002: 496). Bu tanimlamalardan kiskanchigin; deger veri-
len iliskinin tehlikeye girmesi, {iciincii bir kisinin varligindan duyulan
rahatsizlik, esi sahiplenme ve namusu koruma yoniinde gosterilen asir
bir duyarlilik sonucu gosterilen, boyutlar: farkli olan bir tutum oldugu
ortaya cikmaktadir.

Freud’a gore kiskanclik, insanin dogasinda var oldugu icin degil, ka-
cinilmaz oldugu i¢in evrenseldir. Psikodinamik yaklasim yazarlari, ge¢mi-
si irdeleyerek davranislarin asil sebebine inmeye calisirlar ve kiskancliga
iliskin baz1 duygularin kaynaginin Odipal sathadan éncesine rastlamakta
olduguna inanirlar (Pines, 2003: 69). Adler ise kiskanclig1 bir karakter
ozelligi olarak goriir.

Kiskanclik duygusunun altinda yatan bir¢ok sorun olmakla beraber,
en sik gozlemlenenler 6zgiiven eksikligi, karsi tarafa giivenmeme ve karsi
tarafi kaybetme korkusudur.

Kiskanan kisi ge¢miste giiveninin sarsilacagi bazi olaylar yagamis ola-
bilir. Erken ¢ocukluk doneminde yasanan bazi hadiseler kisinin ruhsal
gelisimini olumsuz yonde etkileyebilir. Ornegin anne-baba arasinda ge-
cen sorunlardan dolay: kisinin ailesinin dagilmasi 6nemli bir etmen ola-
rak karsimiza cikabilir.

Ebeveynlerden birinin ya da her ikisinin aldatilma gibi giiven sarsici,
toplum tarafindan yadirganan, ahlaki ve dini normlara ters diisen biiyiik
bir sorun yasamasi ve bunun kiiciik yaslarda aile icerisinde ¢ocuklarin da
dahil oldugu bir sekilde dikkatsizce ve 6zensizce yasanmasi ileriki yaglar-
da kisinin yasadigi beraberliklerde de terk edilme, aldatilma gibi olaylara
maruz kalmasi kiskanclik duygusunun ug noktalarda yasanmasina sebep
olabilir.
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Ozgiiven zayifladig1 zaman kisi kendini yetersiz, degersiz hissetmeye
baglar. Sahip oldugu sevgiyi hak etmedigini ve kaybedecegini diisiiniir. Bu
endise de kiskanclik duygusuna ve onunla bag etmek icin gosterilen sag-
liksiz davranislara sebep olur. Asir1 kiskanc kisi, esini devamli kontrol eder,
takip eder, onun yasantisini sinirlar ve iizerinde bir baski olusturarak onu
kaybetmeyecegini diisliniir. Oysa sadakat tehditle degil sevgiyle saglanir.
Kiskanclik sonucu sergilenen takip etme, bask: altinda tutma, 6fke, siip-
hecilik gibi tutumlar kars: tarafi daha da uzaklastirir. (kiskanclik.html,
17.09.2010).

Kiskancligin ortaya cikmasina etki eden pek ¢ok neden vardir. Bun-
lardan biri, kaybetme korkusudur. Kiskancligi ortaya ¢ikaran iliski deger-
lidir. Kiskanclik, degerli iligkiye tehdit durumunda ortaya ¢ikar (Sayar, 2008:
53; Erol-Sagir, 2006: 186-188; Pines, 2003: 73; Merkle, 2006: 12). Iki
kisi arasindaki bir iligki {iclincii bir sahis tarafindan tehdit edildiginde
kiskanclik ortaya ¢ikar. Bazen {iciincii kisi gercek degil sanal da olabilir. Bu
sebeple, bazen ge¢mis yasanti, esin davranislarinda siiphe uyandiracak
degisiklikler, erken donemde ebeveyn faktorii, rekabet, yalniz kalma ve
terk edilme duygusu gibi durumlar kiskancligin ortaya ¢ikmasinda etkili-
dir (Sungur, 2009: 29; Sagir, 2006: 186-188). Kiyaslama insanda farkl
davranislara neden olmaktadir. Bunlardan biri de kiskancliktir (Osho, 2008:
66). Kisideki yetersizlik duygusu kiskanclia neden olmaktadir. Kiskang
kisinin diisiincesinin odak noktasi esinin davranislari ve kendisidir.

Kiskanclig1 ortaya ¢ikaran bir baska sebep ise sahiplenme duygusu-
dur. Kiskang insanlar sahip oldugu ilgi ya da sevgiyi kaybetme veya baska
biriyle paylasma endisesi gibi karmasik bir ruh hali yasarlar.

Kiskanclikta, bazi korkular sik sik hiddetle birlesir. Kiskang birey, se-
vilen bireyle iliskilerinde kendini tedirgin hisseder ve bu kisinin sevgisi
karsisinda kendi statiisiinii kaybedeceginden korkar (Yavuzer, 2002: 99).
Normal diizeydeki bir kiskanclik giinliik hayati olumsuz etkilemez. Pato-
lojik diizeyde yasanan kiskancliklar insan hayatini zorlastirir ve karmasik
hale getirir (mahmure.ekolay.net,13. 03. 2010).

Hastalik diizeyinde kiskanclik olaylari da sik rastlanan bir durumdur.
Paranoya (hezeyanli bozukluk) denen psikiyatrik bozuklugun kiskanclik
tipinde, kiskanc kisi esinin her hareketinden anlamlar cikarir. Diger yan-
dan yaslilarda degisik nedenlerle ortaya ¢ikan bunama hallerinde de has-
talik diizeyinde kiskanclik goriilebilir. Kisilik 6zellikleri kiskancliga yatkin
olan, alkol veya bagimlilik yapan maddeleri uzun siire kullanan insanlar
da esini hastalik derecesinde kiskanabilir (panik-atak.com, 15. 03. 2010).
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Kiskanclig1 tanimlarken, hasetten farkini algilamak gerekir. Haset,
odiili elde etmek icin duyulan arzudan kaynaklanirken, kiskanglik onu
kaybetme duygusundan kaynaklanmaktadir. Haset sahip olmamakla ilgili
bir tutumken, kiskanclik ise sahip olmakla birlikte kaybetme korkusunu
da yasamayi icine almaktadir. Haset, arzulanan bir seyin, baska birine ait
oldugu ve bize degil de ona haz verdigi inancinin yol ac¢tigi, kizginlik
iceren bir duyguyu barindiriyor ve istenen seyi sahibinden almaya, boz-
maya yoneliyor (Goka ve digerleri, 2008:106). Kiskanclikta gercek veya
sanal ti¢lincii kisiden kaynaklanan tehdit, tutum belirlemede belirleyici-
dir. Istenilen iligkiye tehdit algilanmasi veya ihtimali olmasi durumunda
kiskanclik durumu veya tepkileri ortaya ¢ikmaktadir.

2. Geng Yetiskinlerin Psiko-Sosyal Ozellikleri

Arastirmanin 6rneklemini genc-yetigkin evli ciftler olusturmaktadir.
Dolayisiyla bu donemin psiko-sosyal Ozelliklerini incelemeyi yararli ve
onemli gorliyoruz.

Genc-yetigkinlik donemini Havighurst 18-35, Erikson 20-40, Biihler
25-45 yaslari arasi olarak ele almislardir. Bu farklilik, degisik Sosyo-eko-
nomik siniflarin, uluslarin, kiiltiirlerin kosullari, tarihsel olaylari, kisilik
farkliliklan gibi etkenlerden kaynaklanmaktadir (Onur, 2006: 101; Koy-
1i, 2004: 54).

Genellikle ergenlik ve genclik cagi en saglikli yasam donemidir. Gencler
hizli beden degismelerine kars1 farkli tepki verirler. Kilolari, boylari, fiziki
degisiklikleri kendileri icin seving veya iiziintii kaynagi olabilir (Yoriikkog-
lu, 2007: 36; Hokelekli, 2005: 266).

Kizlarin erkeklere gore hem fiziki gelisimleri hem de cinsel kimligi
kazanmalar1 1-2 y1l daha erkendir. Kizlar genellikle 18 yasina kadar fiziki
gelisimini tamamlarken, erkeklerin fiziki gelisimi 21 yasina kadar devam
eder (Selguk, 2005: 35; Ciiceloglu, 2008: 345). Fiziki olarak ani gelisme-
ye karsi ergenin psikolojik olarak bu degisime hazir olmamasi bu done-
min daha calkantili ge¢cmesine neden olmaktadir.

Shock, insan bedeninin en verimli ¢alisma devresinin 25-30 yaslari
arasinda gerceklestigini gozlemistir. Otuz yasindan sonra bireyin bedensel
faaliyetlerinde yavaslama baslar. Bu yavaslama bireyin organlarinin yeni-
lenmemesinden kaynaklanir (Ciiceloglu, 2008: 336; Onur, 2006: 114-115).

Fiziki degisiklikler genclerde farkli tepkilere neden olur. Bu donemde
ilgiler artmistir. Kendilerine 6rnek model aradiklari bir dénemdir (Kok-
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nel, 2007: 201; Yoriikoglu, 2007: 40-42). Ergenlik donemine gore kisi-
nin olgunlastigi, duygu ve heyecanlarindaki taskinliklarin azaldigi, den-
geli olma halinin arttig1 ve yetiskinlerle iligkilerde diizelmeler oldugu
goriliir (Peker, 2000: 173). Bu donemin baslarinda gencte kimlik sikinti-
s1 yasanabilmektedir. Ancak Erikson’un ifade ettigi gibi kimlik bunalim1
biitiin genclere genellenebilecek bir problem degildir (Selcuk, 2005: 62;
Atkinson ve digerleri, 2008: 109; Holm, 2004: 100).

Ozdeslesme ve arkadaslik bu devrede sosyal ve duygusal gelisimin
iki ana yoniini olusturur. Bu yaslarda yasitlarinin geng {izerindeki etkisi,
cogu kez ailenin etkisi kadardir (Ciiceloglu, 2008: 360).

Artik gencteki miikemmel anne baba imaji giderek etkisini azaltir.
Kendini evrenin merkezinde giiclii géren genc, ana babasini etkisiz, giic-
siiz ve yetersiz gormeye baslar (Koknel ve digerleri, 2007: 202). Bu bire-
yin kendisini etrafindakilere kabul ettirme siirecidir.

Gencligin ruhsal ve toplumsal sorunlarina bakildiginda pek cok bas-
likta inceleme firsat1 bulunabiliyor. Duygusal olgunlugundan, karsi cinse
olan ilginin artmasi, genel sosyal olgunluk, zihinsel olgunluk, bagimsiz-
lik istegi, ekonomik 6zgiirligilin baslamas: ve yetiskinler gibi bos zamani
degerlendirme istegi gibi pek cok baslikta inceleme firsat1 bulunabilmek-
tedir (Yavuzer, 2002: 284).

Geng yetiskinlik caginda bir es secme, evlendigi kisi ile hayatini stir-
diirebilme, ana baba olma, cocuk yetistirme, ev idare edebilme, ge¢im
saglayacak bir is sahibi olabilme, sosyal sorumluluklarini karsilayabilme,
durumuna uygun bir sosyal gruba katilabilme bu dénemde geng yetiski-
nin karsilastig: sikintilardir (Baymur, 1994: 63). Geng hayatta miicadele
etmesi gereken pek cok konu karsisinda kendisini bazen yetersiz hissede-
bilir. Bu durumda yapilan vaatlere kapilip, yanls kararlar verebilir.

Genclik caginda ortaya cikan degisikliklerin tiimii olumsuz degildir.
Gencin diisiinme yeteneginde bir sicrama olur. ilgi alan1 genisler ve cesit-
lilik kazanir. Sececegi meslekle ilgili konulara egilir (Yortikoglu, 2008:
381).

Evliligin ilk yillarinda da farkli uyum problemleri yasanir. Bu bazen
eslerin kendileri arasindaki uyumsuzluktan bazen de ailelerin miidahale-
leri sonucu olusan problemlerden kaynaklanir. Yeterli psiko-sosyal gelisi-
me sahip olmayan gen¢ bu durum karsisinda bocalayabilir.

30 yasindan sonra fiziksel dayanma ve kas giicii yas ile birlikte zayf-
lamaktadir. Yirmi yas sonu ile otuz yasin basi arasindaki donem fiziki kuv-
vetin en zirvede oldugu donemdir. Otuz yasindan sonra gerileme baslar
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ancak kirk yaslarinda hissedilir. Yine 20-30 yas aras1 saglik bakimindan
kisilerin kendilerini en zinde gordiikleri zamanlardir (Onur, 2006: 114-
116; Koyld, 2004: 55).

20-40 yaslar arasinda zihinsel becerilerde yiiksek bir kararlilik vardir.
Yeteneklerde ise dereceli bir diisiis vardir (Onur, 2006: 117). Yakinlik kur-
ma ve kimlik, genclik ve erken yetiskinlik donemleri boyunca etkilesirler
(Atkinson ve digerleri, 2008: 111). Erik Erikson, bu dénemde kisilerinin
psikolojik catisma ve bunalim icerisinde oldugunu savunur. Duygusal ge-
lisim hayat boyu devam etse de yetigkinlik déneminde zirvededir (Holm,
2004: 101; Koyli, 2004: 57-58).

Aile ve toplum ile yeni iligki kurma gibi cesitli bireysel ve toplumsal
gorevler olusturmak bu donemle ilgilidir. Birey bazen toplumdaki is ve
statiisiinii kaybetme korkusu yasamaktadir.

3. Arastirmanin Yontemi

Calismayla ilgili bilimsel verileri elde etmede dokiimantasyon (belge
inceleme), tarama (survey) ve anket teknikleri kullanilmistir. Buradaki
amag, genis bir kitleden pek ¢ok kisiye sorulan sorular ve alinan cevaplar-
la, belli bir konudaki fikirleri, davranislari 6grenmek, bunlar1 siniflandi-
rarak o konudaki gercegi arastirip meydana ¢ikarmaktir (Yavuz, 1986:
175; Arslantiirk, 1997: 111, Karasar, 2003). Ancak, biz burada elde edi-
len verileri yorumlarken, tablolar1 detayli olarak verme yerine anlaml
olan tablolarin sadece tahlillerinden hareketle konuyu islemeye calistik.

Aragtirmanin evreni genc-yetigkin evlilerdir. Orneklem grubunu ise,
istanbul, Kocaeli ve Sakarya’dan rastgele secilmis, farkli demografik 6zel-
liklere sahip 447 evli birey olusturmaktadir. Arastirmanin verileri 2009-
2010 yilinda belirtilen illerde uygulanan Kisisel Bilgi Formu, Dindarlik
Olcegi ve Kiskanclik Olcegi ile elde edilmistir.

Uygulanan anket ii¢ boliimden olusmaktadir. Kisisel bilgi formu, din-
darlik 6lcegi ve kiskancglik 6lcegidir. Kisisel bilgi formu ile drnekleme ait
demografik ozellikler (cinsiyet, yas, kag yillik evli oldugu, hayatinin co-
gunu nerede gecirdigi, gelir durumu, egitim durumu, meslek ve flort ede-
rek mi goriicti usulii ile mi evlendigi) tespit edilmistir. Kisisel bilgi formu
toplam 8 sorudan olugsmaktadir.

Dindarlik 0lcegi, arastirmaya katilan deneklerin puanlama yontemi
ile dindarlik diizeylerini 6l¢cmek amaciyla kullanilmis toplam 24 sorudan
olusmaktadir. Bu arastirmada kullanilan dindarlik 6lcegi, Uysal'in (2006)
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gelistirdigi “Islami Dindarlik Olgegi”, Kula’nin (2001) kullandig1 “Dindar-
lik Olcegi” ile Sentepe’nin (2009) kullandig1 “Dindarlik Olgegi” nden fay-
dalanilarak hazirlanmistir.

Kiskanclik 6lcegi Pines ve Aronson (1983) tarafindan gelistirilen Ro-
mantik Kiskanchik Olceginden faydalanilarak arastirmaya uyarlanmistir.
Bu o6lcekte, kiskanclik diizeyi, kiskanglik durumunda verilen tepkiler, kis-
kanclikla basa ¢ikma yontemleri, kiskanc¢higin etkileri ve kiskangligin ne-
denleri olmak {izere 5 alt Olcekten olusmaktadir. Yapilan calismada bu
Olcekteki bazi sorular1 aynen, bazilarini arastirmaya uyarlayarak ve bu
Olcege birtakim sorular ilave edilerek anket sorulari olusturulmustur. Kis-
kanclik 6lcegi toplam 25 sorudan olugmaktadir. 1-13 arasi ¢coktan se¢cme-
li, 14-25 arasi ise “tamamen katiltyorum, katiltyorum, kararsizim, katilmi-
yorum, hi¢ katilmryorum” seklinde olusturulmus likert tipi 6lcektir. Anket-
lerdeki veriler SPSS 15.0 istatistik programu ile analiz edilmistir.

B. KISKANGLIGIN ORTAYA GIKISI

1. Kiskancligin Normal Degeri: Kiskanclig1 tuza benzetebiliriz.
Kivaminda olursa iliskiye tat katar, fazla olursa iliskiyi bozar. Kiskanchigin
derinliklerine inildiginde bastirilmis duygular, yansitmalar, haset, 6zgii-
ven kaybi, cocukluktaki korku ve giivensizlik gibi cok boyutlu ve karma-
sik bir tablo karsimiza ¢ikmaktadir.

Kiskanclik nedeni sorgulandiginda, kisisel gtivensizlik, toplum go-
zlinde deger kaybina ugrama endisesi, iliskide zayif kalma endisesi ve
dislanma korkusu gibi durumlar ortaya ¢ikmaktadir (Sayar, 2008: 58).
Psikodinamik yaklasima gore, a¢ bir bebek agladiginda anne ortada de-
gilse, bebek korkunc bir endise ve terk edilme duygusu yasar. Bu korkular
evrenseldir. Tipki bu durum gibi insandaki kiskanclikta evrenseldir. Sos-
yo-psikolojik yaklasimda da kiskanchigin dogal, icgiidiisel ve kacinilmaz
degil, kiiltiirel tavirlar tarafindan belirlenen 6grenilmis bir tepki oldugu
ifade edilir (Pines, 2003: 92,176).

Merkle, kiskancligin kaybetme korkusu, asir1 sahiplenme hissi ve bire-
yin kedisine giiven duymadig1 bir durumda ortaya ¢iktigina dikkat cekmek-
tedir (Merkle, 2006: 29; Blevis, 2010: 9). Yalniz kalma ve terk edilme kor-
kusu da kiskanc¢higin olusumunu etkilemektedir (Erol ve Sagir, 2006: 188).

Kiskanan kisi siirekli esini kontrol altinda tutmaya calisir. Bazen s6zel
bazen de davranislariyla bunu gosterir. Esinin her hareketi kiskanc es icin
kontrol edilmesi gereken bir durumdur. Eslerden birinin digerine az ilgi



ABDULVAHIT IMAMOGILU - YILMAZ GELIK ¢ 15

gostermesi kiskanclig tetikler. Esiyle arasindaki iletisim kopuksa kafasin-
dan senaryolar kurmaya baslar. Bu diisiinceler bireyin hayatina hakim
olmaya baglar.

2. Asirig1 Kiskanclik: Normal boyutlar: asan kiskancliklar asiri
kiskancliklardir. Kiskanclik durumunda verilen tepkilerin dramatik, ger-
cek dis1 bir tehdide yonelik ve siddet iceriyor olmasi ve ilgili duygu, dii-
siince ve davranislarda normalden asir1 uglara dogru bir kaymanin goz-
lenmesi durumu seklinde tanimlanabilir (Demirtas, 2006: 189).

Bu tiir kiskanclik, kisinin muhatabina tutku derecesinde baglanma-
sindan, onu kaybetme kaygisindan ve buna baglh olarak birtakim 6zgii-
ven problemleri yasamasindan kaynaklanir. (Aktosun, 2009: 60).

Kiskanan es, esinin tiim zamanini tekeline almaya calisir, onun sosyal
yasantisini kisitlamaya calisabilecegi gibi bazen esinin konustugu her ki-
siyi potansiyel bir tehdit olarak algilayabilir (Sungur, 2009: 29). Yogun
kiskanclik deneyimi geciren kisiler, kiskancli§1 son derece aci veren ve
delice bir duygu olarak tanimlamaktadirlar. Kiskanclik bazen dyle bir hal
alir ki, delilik ile aklibasindalik arasindaki gri alanda yer alir (Pines, 2003:
28-30; Blevis, 2010: 9).

Agin kiskang kimseler esine zarar verme egilimlerine girebilirler. Bu
durum “esi kontrol altina alma” diisiincesiyle ilgilidir (Pines, 2003: 212).
Bu durumdaki kisiler hasta oldugunu kabul etmedikleri icin tedaviyi de
kabul etmemektedirler. Kiskang esle catismaya girmek de yanlis bir tu-
tumdur (Tarhan, 2009b: 65-66). Kiskanilan es, cesitli psiko-sosyal ne-
denlerden dolay1 susmak zorunda kaliyorsa bu durumda hem ruhen hem
de fizyolojik olarak yipranmaktadir.

Paranoyak bir kisilik yapisina sahip bireylerde kronik kiskanclik he-
zeyani goriilmektedir. Bu kisilerde psikolojik ¢okiintii, kendine zarar ver-
me ve saldirganlik egilimleri goriilebilir (Biiyiik Larousse, 1986: 6730).

Paranoid kisilik bozuklugu, ortada tam ve gecerli bir kanit bulun-
maksizin, kisinin aldatildigindan, takip edildiginden, kendisine zarar ve-
rildiginden veya zarar verilmek istediginden asir1 derece kuskulanmasi
olarak tanimlanabilir. Bu kisiler patolojik diizeyde kiskanctirlar (turkce-
bilgi.net, 31. 03. 2010).

Asir kiskanan kisi, gecmek bilmez stipheler icindedir, siirekli tedirgin
ve sinirli bir bicimde esini takip eder. Aldatilma kaygisi tasiyordur. Bu tip
kisilerin psikolojisinin alt yapisinda kisi kendisini zayif hissettiginden esi-
nin kendisini aldatacag: diisiincesine kapilmaktadir (Aktosun, 2009: 62;
Tarhan, 2009b: 66).
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Asir1 kiskancliklarda organik, norolojik ve fiziksel yetersizlikler kis-
kancligin ortaya cikmasinda etkilidir (Pines, 2003: 31-33). Kiskanclik
patlamasi suclamay1 dogurur. Bu tiir kiskanclik, beyindeki kiskanclik ve
kuskuculuktan sorumlu alanlarin kimyasinin bozulmasiyla alakalidir ve
tedaviyi gerektirir (Tarhan, 2009a: 69). Paranoid kiskanc¢hi§a beyin hasa-
11, organik psikoz, alkol, hipertiroidizm ve kanser gibi organik nedenler
de sebep olmaktadir. Kadinlar, adet dongiistiniin yumurtlama déneminde
daha kiskanc olmaktadir. Ozellikle sizofren ve paranoya gibi zihinsel ra-
hatsizlig1 olan kisiler kiskancli§a cok yatkin insanlardir (Pines, 2003: 88).

Cogu psikiyatristler ve klinik psikologlari bu durumda farmakolojik
yonteme, yani ila¢ tedavisine ihtiyac duyarlar. Beyindeki kimyasal degi-
sikliklerin tekrar diizenlenmesi gerektigini savunurlar.

3. Kiskanclik Tepkileri
3.1. Fiziksel Tepkiler

Bunlar, yiiksek ates, bas agrisi, mide kazinmasi, nefes darlig, yiiz ki-
zarmasl, yliksek enerji, lisime, bayilma, mide bulantisi, kramplar, kdbus,
sinir krizi, tlikenme, bas donmesi, istahsizlik, el ve ayak titremesi, hizl
kalp atislari, uykusuzluk gibi belirtilerdir (Pines, 2003: 17; Olesa, 2007:
105; Blevis, 2010: 53).

fliskiye yonelik kiskanclik durumunda erkek kiskandigi kadina sézel
ve fiziksel siddet uygularken, kadin kendini daha ¢ok surat asarak, kiise-
rek yani pasif yollarla ifade etmektedir.

3.2. Duygusal Tepkiler

Bu tepkiler genellikle aglama, bagirma, bir kenara cekilme gibi cesit-
li sekillerde goriilebilir (Erol-Sagir, 2006: 188; Pines, 2003: 17; Olesa,
2007: 105). Baz1 kimseler kiskancliga neden olan ii¢lincii sahislardan
iistlin olduklarini ispat edebilmek icin farkli girisimlerde bulunur. Bazilar
ilgiyi sevgi sozctikleri, bazilar1 abartili hediyeler, bazilar1 da yasadiklar

caresizlik sonucu hayatina son verme tegebbiisii seklinde ortaya koyabilir
(Sungur, 2009: 30).

3.3. Bilissel Tepkiler

Bireyin zihinsel boyutlarda gostermis oldugu tepkilerdir. Bu yakla-
simlarla bireyin iliskisini irdelemesi bilissel diizeyde tepkisini ifade etme-
sidir. Ge¢mis yasantilarinda birtakim cinsel tecriibeleri olan ve esine sada-
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katsizlik yapan bireyin kendi sadakatsizligini esine yansittig1 da olmakta-
dir (Pines, 2003: 77). Kiskanc birey burada “ben yaptimsa esim de aynisini
yapabilir”, diye bir saplant1 icinde olabiliyor. Bu durum, psikologlar tara-
findan “yansitilmis kiskanglik” (Sayar, 2008: 58) olarak tanimlanir.

Hastalik boyutlarindaki kiskancliklarda aldatilma endisesi yasanmak-
tadir. Bu tiir insanlar iliskilerini genellikle ge¢mis yasantilariyla kiyaslar
ve iligkilerinde farklilik hissetmeleri anda kiskanclik duygular: kabartmak-
tadir (Tarhan, 2009a: 272). Kiskang insanlar siirekli kendini kiskandiran
insanlardan nasil intikam alacaginin, esini bir sekilde suciistii yakalama-
nin planlarini yapmaktadir (Sayar, 2008: 53).

C. BULGU VE YORUMLAR

Katilimcilara yonelttigimiz ankette bagimsiz degisken olarak yas, cin-
siyet ve kac yillik evli oldugu, hayatinin ¢cogunu nerede gecirdigi, gelir
durumu, egitim durumu, meslegi, evlenme sekli gibi demografik 6zellik-
ler tespit edilmeye calisilmistir. Arastirmada bu degiskenlerin bireyin kis-
kanclik tutumunda etkili olup olmadig diger degiskenlerle karsilastirila-
rak sonuglar analiz edilmeye calisilacaktir.

Arastirma bulgularina gore, katilimcilarin %50,6’sim1 erkekler, %
49,4’iinii bayanlar olusturmaktadir. Orneklem grubunun yas dagilimlari-
na gore oranlari, 18-30 yas grubu %41,6; 31-40 yas grubu ise %58,4’tiir.
Katihmcilarin egitim durumlar su sekilde gerceklesmistir: lkokul me-
zunlar1 %23,9; ortaokul mezunlar1 %10,7; lise mezunlar1 %26,0; {iniver-
site mezunlar1 %39,4’tlir. Meslek dagilimlari ise, yonetici %7,2; memur
%28,9; esnaf %4,7; isci %18,8; serbest meslek % 12,5; ev hanimi %28,0°d1r.

Katilimcilarin evlenme sekli ise, goriicti usulii ile evlenenlerin orani
%42,3; flort ederek evlenenlerin orani %44,7; diger (uyma yada kagirma
vb.) sekilde evlenenlerin orani ise %13,0’dir. Buna gore flort ederek ve
goriicii usuli ile evlenenlerin oranlarinin birbirine yakin oldugunu gor-
mekteyiz. Evlilik yillarini inceledigimizde ise, bir yillik evliler %10,1; 2-5
yillik evliler %26,0; 6-10 yillik evliler %25,3; 11-15 yillik evliler %21,7;
16-20 yullik evliler %11,6; 21-25 yillik evliler %5,4’tiir.

Gelir diizeyi “cok iyi” olanlarin orani %9,6; gelir diizeyi “iyi” olanla-
rin orani %38,7; gelir diizeyi “orta” olanlarin orani %45,2; gelir diizeyi
“diisiik” olanlarin orani %6,5’tir. Arastirmada; koyde yasayanlarin orani
%17,7; kasabada yasayanlarin orani %7,2; sehirde yasayanlarin %49,4;
biiytliksehirde yasayanlarin orani %25,7’dir.
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Yapilan bir arastirmada tek egliligi savunan eslerin digerlerine gore
daha kiskanc olduklar: ortaya ¢ikmistir. Tek eslilik diistincesi arttikca kis-
kanclik da artmaktadir (Pines, 2003:57,167). Arastirmaya katilan denek-
lerin her iki yas grubunun da tek eslilige katilma oranlar ¢ok yiiksek
olmakla birlikte bu oran kadinlarda daha yiiksektir. Ayn1 zamanda kadin-
larda kararsizlarin orani daha azdir.

Katilimcilarin kendilerini kiskanc algilamalar: degerlendirilmistir. Buna
gore, toplam 447 katilimcidan 281 kisi (%62,9) kendilerin kiskang ola-
rak degerlendirmektedir. 166 kisi ise (%37,1) kendilerini kiskanc olarak
degerlendirmemektedir.

Cinsiyete gore, “Kendinizi kiskang bir insan olarak goriir miisiiniiz?”
ifadesine verdikleri cevaplar karsilagtirilmustir. iki degisken arasindaki ki
kare testi sonuclarina gore anlamlilik diizeyi yiiksektir. Kiskanglik algila-
masinda cinsiyetin belirleyici bir rolii vardir. Eldeki verilere gore erkekle-
rin kadinlardan daha kiskanc oldugu goriilmektedir.

Carrel, biyolojik farkliliklarin duygusal diizeyde de birtakim farklilik-
lar meydana getirdigini ifade etmektedir (Carrel, 1997: 76). Demirtas
(2006), “yakin iligkilerde kiskanglik” adli arastirmasinda cinsiyet ile kis-
kanclik arasinda anlaml bir iliski oldugunu tespit etmistir. Arastirmada
evli erkeklerin evli kadinlardan daha kiskanc oldugu ortaya konulmustur
(Demirtas, 2006: 187).

Kadin ile erkek arasindaki kiskanclik gii¢c yaklasimina gore iki cins
arasindaki gii¢ farkliliklarina dayanmaktadir. Bu yaklasima gore kadinla-
rin erkeklere oranla kendilerine daha az giivendikleri, benlik saygilarinin
erkeklerden daha diistik oldugu ileri stirtilmektedir. Erkegin cogunlukla
daha yiiksek diizeyde ekonomik giice sahip olmasinin ve kadinin da bu
giice bagimli konumda yer almasinin, kadini duygusal kiskanchiga ittigi
savunulmustur (Demirtas, 2008: 304).

Klasik ahlak kitaplarinda kadinin kiskanc tabiatina dikkat cekil-
mekte ve bunun meydana getirecegi sikintilar tizerinde durulmakta-
dir. Kinalizade Ali Efendi’ye gore kadin daha kiskanctir ve erkek tara-
findan bu durumun dikkate alinmamasi farkli sikintilar1 beraberinde
getirmektedir. Ibn Kayyim el-Cevziyye ise cogunlugun goériisiine aykir
olarak kiskanclik duygusunun erkeklerde daha baskin olduguna isaret
eder. Kadinin kiskancligini ise kocasinin ¢ok evli oldugu bir aile diizeni
icerisinde yagsamaktan dolay1 olduguna dikkat ceker (Hokelekli, 2002:
C, XXV, 497).
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Eldeki verilere gore “Cinsiyet faktorii kiskanglik algisini etkilemekte-
dir” varsayimi arastirma bulgulariyla desteklenmistir. Bulgular erkeklerin
kadinlardan daha kiskang oldugunu gostermektedir. (Celik,2010:97).

1. Kiskanclik Algisinda Cinsiyet Faktorii

Arastirmada, cinsiyet dagilimlarina gore “Size gore evlilikteki kiskanglik
nedir?” ifadesine verdikleri cevaplar karsilastirilmistir. Buna gore en yiik-
sek oran erkeklerde %37,6 ile “kendi esini korumasi yéniinde gosterdigi
aswrt duyarlilik” bayanlarda ise %29,4 ile “sevip sahip oldugu seyin baska-
laryla ayn tiir iliskiler icinde olmasina katlanamamak?” goriisleri 6ne ¢ik-
mistir. (Bk.Tablo-1)

Tablo-1: Deneklerin cinsiyet dagilimina gore; “Size gore evlilikteki
kiskanclik nedir?” ifadesine verdikleri cevaplara gore dagilimi

Size gore evlilikteki kiskanclik nedir?
Sevdigi sahip | Degerli bir
Kendi esini oldudu seyin | iligkiye tehdit Esini
korumasi bagkalaryla | agilanmasi | sahiplenme
yéninde | Esini yitirme ayni tr durumunda | yoéninde
Cinsiyet gosterdigi | korkusundan | iliskiler icinde verilen gosterdigi
asin kaynaklanan| olmasina karmasik bir asir Toplam
duyarliik | bir tr kayg! | katlanamamak tepki tepkiler
NI g5 12 56 19 54 226
Erkek 1% 376 53 24,8 84 239 | %100
Kadin N 50 27 65 19 60 221
% 226 12,2 294 8,6 27,1 %100
N 135 38 120 33 114 447
Toplam o, | 393 85 27,0 85 256 | %100

Df:4 Chi Square:15,775 p=,003

Cinsiyet farklilig1 birtakim biyolojik farklili§1 da beraberinde getir-
mistir. Bu farklilik, duygu, diisiince ve davranis farkliligini ortaya cikar-
maktadir. Farkli biyolojik yapiya sahip olan birey, toplumsal hayatta da
farkl roller almistir. Bireysel ve sosyal faktorler kadin ve erkeklerin duy-
gu, diisiince ve davranislarinda da degisiklik meydana getirmistir. Kis-
kanclik algisinda da bu farklilik belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmistir.
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Kadin i¢giidii olarak korunmayi ve sahiplenmeyi; erkek ise korumay1
ve sahip olmay ister (Tarhan, 2009b:26). Kadinda annelik ve gebelik
icglidiisti vardir. Kadinin aylik mensturasyon déneminin ilk 14 giintinde
kadin disilik hormonu salgilar. Ondan sonraki 14 giinde salgilanan hor-
monlar ise annelik duygusunu artirir. Bu hormon ayni zamanda sikinti
giderici ve rahatlatici bir hormondur (Tarhan, 2009a: 104).

Sosyo-biyolojik yaklagima gore, kiskanclik yasayan kadin ve erkegin
farkliligi, gen durumlarina iligkin glivenin asimetrisinden kaynaklanmak-
tadir. Kadinlar cocuklarim kolaylikla reddedemezler, erkekler ancak ka-
dinlarin tek cinsel partnerleri olmalari durumunda bu konuda giiven du-
yabilirler. Boylelikle erkegin ihanetiyle ilgili risk, kadin icin kaynak kaybi
iken, kadinin ihanetinin erkekte dogurdugu tehlike yabancinin ddliine
sahip olmaktir (Pines, 2003: 139).

Evlilikteki en 6nemli unsurlarin basinda cinsel yasam gelmektedir.
Kadin ve erkegin cinsel yasamla ilgili tutumlari farklidir. Kadinlar cinselli-
gi sefkat ve yakinlikla iliskilendirirken, erkekler cinselligi basari, heye-
can, kontrol ve saf fiziksel rahatlamaya baglamaktadir. Kadinlar eglerinin
hoslandig1 kadin tiplerini daha fazla kiskanirken erkekler ise kendisinden
farkl 6zelliklere sahip giiclii erkekleri esine karsi kiskanmaktadir (Akto-
sun, 2009: 93; Pines, 2003: 128; Demirtas, 2008: 306).

Toplumuzdaki kadin veya erkek algisi ile degisik kiiltiir ve iklimdeki
kadin ve erkek algis1 farklilik gostermektedir. Toplumsal yapinin, karakter
gelisimi tizerinde cinsiyet faktoriine gore farkl etkisinin oldugu otaya ¢ik-
maktadir. Biitiin bu yaklasimlar duygu, diisiince ve davranis algisini da et-
kilemektedir. Eldeki veriler, cinsiyet faktoriiniin bireyin tutum belirlemede
etkili oldugunu ortaya koymaktadir. Arastirma bulgulari, evli ciftlerin kis-
kancglik algisinda cinsiyet faktoriiniin etkili oldugunu gostermektedir.

2. Aile Ortami ve Cevrenin Kiskancliga Etkisi

Toplumumuzda anneler genellikle erkek cocuklarina daha diiskiin-
diir. Bazen erkek ¢ocuklar kendilerini baba roliine koyarak annelerini ko-
ruma ve bakma ytliniinde daha fazla sorumluluk almaya ¢alisir. Toplumu-
muzda evin erkek cocugu baba makaminda degerlendirilir. Bu yaklasim,
erkek ¢ocugun ebeveyn kiskanclik algisini etkilemektedir. Bu baglamda
erkek cocuk annesini koruma, kollama ve sahip ¢ikma gibi konularda
kendisini sorumlu hissetmektedir.

Anababasal Yatirim Modeli'ne gore, kadinlar ¢cocuk biiyiitme ve koru-
ma yoniinde daha fazla biyolojik ve duygusal yatirimda bulunmaktadir.
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Erkekler biyolojik iiretim asamasinda yalnizca iireme icin biyolojik yati-
rimda bulunurken, kadinlar bunun yaninda dokuz ay ¢ocuklarini karnin-
da tagimaktadir. Ote yandan kadinlar cocuklarina hayatinin her asama-
sinda daha fazla emek vermektedir (Demirtas, 2008: 303). Bu yaklasima
gore anne baba faktoriiyle kiskanclik iliskilendirildigi zaman ¢ocuklara
verdikleri emeklere gore bireyin hayatinda anne ve baba faktorleri daha
etkin hale gelmektedir. Bunun dogal sonucu olarak da bireyin anne ve
babasinin tutum ve davranislar bireyin kisiligi tizerinde belirleyici hale
gelmektedir.

Erken donemde etkisinde kalinan ebeveyn davranislar1 kiskanclik
olusumunda etkilidir. Ailede ebeveyn arasindaki giivensizlik cocuga da
yansimaktadir. Bu durum bireyin ileride giiven problemi yasamasina se-
bep olmaktadir (Erol ve Sagir, 2006: 187). Kiskanc bir ebeveyn modelinin
yansimasi ¢ocuklarda da goriilebilir. Ailedeki kardes iliskilerinin ve kis-
kancliklar bireyin evlilik hayatinda etkileri goriilmektedir (Blevis, 2010:
76). Cocuklarin anne ve babalariyla 6zdesim kurduklar disiintiliirse bi-
reyin ilkdgrenimleri gerceklestirdigi aile faktori kiskanclik algisinda ve
kiskang bir kisilik olusumunda 6nemli bir etkiye sahiptir.

Gelisme ve olgunlagsmada cevre, bireyin kendini iiyesi olarak gordii-
gl ve kendini 6zdeslestirdigi gruplarin etkisi ¢cok fazladir (Holm, 2004:
84). Biitiin bu veriler cevre faktoriiniin bireyin kiskanc bir kisi olmasinda
etkili oldugunu gostermektedir. Bu konuda arastirma bulgulari ile varsa-
yimlar birbirlerini destekler mahiyettedir.

3. Kiskanclhig: Artiran Faktorler

4

Cinsiyet ile “Cocuksuz esler cocuklu eslere gore daha kiskang olurlar.’
ifadesine verdikleri cevaplar karsilastirilmistir. Arastirma bulgularina gore
erkeklerde bu ifadeye katilanlarin orani %73,0 iken %15,5lik bir oran
katilmamistir. Kadinlarda ise katilanlarin orani %57,0 iken %25,8'lik bir
oran katilmamustir. iki degisken arasinda ki kare testine gére anlamlilik
orani yiiksektir. (Bk.Tablo-2).

Cocugu olmayan kadinlar daha az dengeli ve otekilere gore daha
sinirlidirler. Kadinin anne olmasi 6nlenmemelidir. Genc kizlara, erkeklere
verilen fikri formasyonun, hayat tarzinin ve idealin ayni verilmemesi ge-
rekir. Biitlin bilim adamlarinin bu farklilig1 goz 6niinde bulundurarak ha-
reket etmeleri gerekir (Carrel, 1997: 78). Cocuk faktorii ebeveynin dav-
ranislarini dogrudan veya dolayli olarak etkilemektedir.
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Tablo-2: Deneklerin cinsiyet dagilimlarina gore “Cocuksuz esler ¢o-
cuklu eglere gore daha kiskang olurlar” ifadesine verdikleri cevaba gore
dagilimi

Cocuksuz esler cocuklu eslere gére daha kiskang olurlar

Hig Tamamen
Cinsiyet katiimiyorum | Katilmiyorum | Kararsizim | Katiliyorum | katiyorum | Toplam
Erkek N 11 24 26 76 89 226
% 4,9 10,6 11,5 33,6 39,4 %100
Kadin N 15 42 38 65 61 221
% 6,8 19,0 17,2 29,4 27,6 %100
N 26 66 64 141 150 447
Toplam /o | 5g 14,8 14,3 315 336 | %100

Df:4 Chi Square:13,805 p=,008

Deneklerin egitim diizeyine gore “Esler arasindaki statii farki kiskang-
ligr artirmaktadir.” ifadesine verdikleri cevaplara gore dagilimlari karsi-
lastirilmistir. Burada 6ne citkan husus; statii farkinin oldugunu kabul eden-
ler arasinda en yiiksek ortalamanin %78.4 ile iiniversite mezunlarindan
gelmesidir. (Bk. Tablo-3).

Tablo-3: Deneklerin egitim diizeyine gore “Esler arasindaki statii farkt
kiskan¢ligt artrmaktadir” ifadesine verdikleri cevaplara gore dagilimi

Esler arasindaki statu farki kiskanghidr artirmaktadir
S Hig Tamamen
Egitim Dizeyi katilmiyorum | Katilmiyorum | Kararsizim | Katiliyorum | katiliyorum | Toplam
ikokad | 3 20 19 28 37 107
% 2,8 18,7 17,8 26,2 346 %100
N 0 8 7 17 16 48
Ortaokul | o 0 16,7 14,6 35,4 333 | %100
Lise N 5 15 20 49 27 116
% 4,3 12,9 17,2 42,2 23,3 %100
Universite N 3 15 20 92 46 176
% 1,7 8,5 11,4 52,3 26,1 %100
Toplam N 1 58 66 186 126 447
P % 2,5 13,0 14,8 41,6 28,2 %100

Df:12 Chi Square:26,304 p=,010
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Statti farkiyla; bireyin kisilik yapis1 ve sosyal yonii, meslekte etkin bir
mevkide olusu s6z konusu edilmektedir. Ayrica, bireyin aile yapisi, ekono-
mik yonii, sosyo-ekonomik diizeyi ve fiziki yapisi da dikkate alinmaktadir.
Egitim durumuna gore statii farkinin kiskancliga neden olacag: goriisiine
katilimin en yiiksek oldugu egitim durumu {iiniversite mezunlaridir. Bu
durum egitim seviyesinin yiikselmesiyle bireyin meselelere bakis acisinin
da genisledigini gostermektedir. Esini kendisinden daha donanimli ve ka-
pasiteli kabul eden birey bu durumda eziklik hissedebilir ve bu durum
ozgliven kaybina neden olur.

Erkegin egitim seviyesinin diisiik olmasi cesitli sikintilar1 beraberin-
de getirir. Esler arasindaki egitim farki, kiltiirel farkliliklar belirginlesti-
rerek sorunlara neden olabilir. Erkegin egitim seviyesinin diisiik olmasin-
dan kaynaklanan sorunlar daha fazladir (Tarhan, 2009b:23). Toplumsal
baglamda genel kabul ise erkegin hanimina goére daha fazla donanima
sahip olmasi yoniindedir.

D. KISKANGLIK TEPKILERi

Yeni evlenmis olan gencler evliliginin ilk yillarinda eslerinin sevgisi-
ni sorgulamaktadir. Evlilik yillarin yeni olmasi ve birbirlerini yeteri kadar
tanimamalar1 bu sorgulamada etkili olmaktadir. Yetigkin evlilerde ise ilk
akla gelen bilissel tepki evliligi sona erdirmektir. Evlilik yillarinin ilerle-
mesiyle esler evlilikle ilgili kararlarinda daha radikal kararlar almaktadir.

Evrimsel psikologlar, aldatilmaya verilen tepkilerde ¢ok belirgin bir cinsel
farklihigin oldugunu ileri siirmekte; kadinlarin duygusal sadakatsizlige, er-
keklerin ise cinsel sadakatsizlige acikca daha siddetli tepki verdiklerini ve
sonug olarak da, kadinlarin daha ¢ok duygusal, erkeklerin ise daha ¢ok
cinsel kiskanclik yasadiklarini belirtmektedirler (Demirtas, 2008: 302).

1. Yersiz Bir Kiskanclik Krizi Sonucunda Tepkiler

Cinsiyet ile “Yersiz bir kiskanglik krizi sonucunda ne yaparsiniz?” ifa-
delerine verdikleri cevaplar karsilastirilmistir. “Esime zarar verdigim igin
ozlir dilerim” secenegi erkeklerde % 56,6’lik oranla ilk siradadir. Kadinlar-
da ise ayni secenek %57,5’1ik oranla ilk sirada yer almaktadir. Her iki
degisken arasinda ki kare testi sonuclarina gore anlamlilik orani yiiksek-
tir. (Bk.Tablo-4)

iki cinsiyet grubunun da hatalarini kabul edip, eslerinden 6ziir dile-
meleri en yiiksek orana sahiptir. Kadinlarda bu oranin daha yiiksek olmasi



24 * DINI ARASTIRMALAR

Tablo-4: Deneklerin cinsiyet dagilimlarina gore “Yersiz bir kiskang-
lik krizi sonucunda ne yaparsiniz?” ifadesine verdikleri cevaplara gore da-
gilim1

Yersiz bir kiskanglik krizi sonucunda ne yaparsiniz?
Esime zarar .. Sessizce bir Esimin Psikolojik
Cinsiyet verdidim igin ;—ggrt'i)ri kenara gekilir | begenecedi bir | destek Toplam
Ozir dilerim aglarim hediye alinm alinm
Erkek g\‘ 128 29 6 45 18 226
% 56,6 12,8 27 19,9 8,0 %100
N 127 31 29 13 21 221
Kadin 1o, | 575 14,0 13,1 59 95 | %100
Toolam N 255 60 35 58 39 447
P % 57,0 13,4 78 13,0 8,7 %100

DF:4 Chi Square:33,019 P=,000

beklenirken erkeklerle aradaki fark % 1’in altinda olmasi dikkate deger
bir konudur. “Sessiz bir kenara cekilir aglarim” seceneginin erkeklerde
orani %2,7 iken kadinlarda %13,1’dir. Bu durum kadinlarin daha ¢ok
duygusal tepki gosterip, ice yansitma seklinde duygularini ifade ettigini
gostermektedir.

2. Kiskanchigin Esler Uzerindeki Etkileri

Arastirmaya katilanlarin egitim diizeyi ile “Kiskanglik esi yalan ko-
nusmaya zorlar” ifadesine verdikleri cevaplar karsilastirilmistir. Her iki
degisken arasinda yapilan ki kare testi sonucuna gore anlamlilik vardir.
Her egitim diizeyinde olanlar, kiskancligin esleri yalan séylemeye zorladi-
gin1 yiiksek bir ylizdeyle (ortalama %77.2) kabul etmektedirler.(Bk. Tab-
lo-5).

Burada, esinin kiskanclik tepkilerinden korkan diger es, kiskanglik
tepkileriyle karsilasmamak i¢in yalan konusmayn bir ¢ikis yolu olarak gor-
mektedir. Bu sonug bireyin ruh diinyasinda huzursuzluga neden olabil-
mektedir.

Bulgular cercevesinde “asirt kiskanglik bireyleri dinin yasaklamis ol-
dugu yalan, su-i zan, aile mahremiyetini ihlal gibi baz fiilleri yapmaya
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Tablo-5: Deneklerin egitim diizeyine gore “Kiskanglik esi yalan ko-
nusmaya zorlar” ifadesine verdikleri cevaplara gore dagilimi

Kiskanglik esi yalan konusmaya zorlar
Hi¢ Tamamen

Egitim Dizeyi | Katilmiyorum | Katilmiyorum | Kararsizim | Katiliyorum | katiliyorum | Toplam
lIkokul ([\1 7 7 6 41 46 107

%o 6,5 6,5 56 38,3 43,0 %100

N 1 5 2 17 23 48
Oraokul 1o, 54 104 42 354 479 | %100
Lise N 4 18 16 52 26 116

% 34 15,5 13,8 448 224 %100
Universite N 5 15 20 86 50 176

% 2,8 8,5 114 48,9 284 %100

N 17 45 44 196 145 447
Toplam | o/ | 338 10,1 9.8 438 24 | %100

Df:12 Chi Square:28,143 p=,005

sevk eder mi?” arastirma sorusuna cevap aradigimizda, verilerin bu varsa-
yim1 destekledigi goriilmektedir. Asir1 kiskanclik tepkileri sonucunda bi-
rey kiskandigi esin her hareketini kontrol etmeye ve bu hareketinden bir
ders ¢ikarmaya calismaktadir. Bu durum ileri boyutlarda hayali senaryo-
lara, sanal kuskulara sebebiyet vermektedir.

Kiskanilan es, su-i zan veya iftiralara varacak birtakim sug¢lamalara
maruz kalabilir. Kendi stiphelerini hakli ¢ikarmaya calisan esin bazi du-
rumlarda aile mahremiyetini ihlal ettigi de goriilebilir (Tarhan, 2009b:
65-66; Aktosun, 2009: 62).

3. Kiskanclikla Basa Cikma

Basa cikmak tedavi ile ayni sey degildir. Otomatik bir tepki var olma-
dig1 durumda, tehdit edici, giicliik ¢ikaran ve zarar verici durumlarin is-
tesinden gelme cabasidir. Basa cikmak zarar, tehdit veya giicliigiin tiste-
sinden gelmek demek olmayip sadece cabalamadir (Pines, 2003: 226).

Cinsiyet ile “Kiskanclikla nasil basa ¢ikarsiniz?” degiskenleri karsilas-
tirlmustir. 1ki degisken arasinda anlamlilik diizeyi yiiksektir. Erkeklerde
%37.6 kadinlarda ise %38.0 ile “Kiskanclig1 yenebilmek i¢in dua ederim”
secenegi en yiiksek orana sahiptir. Bunu, “Giivendigim birisinden fikir ali-
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rim” secenegi erkeklerde %36.3 kadinlarda ise %36.7 ile takip etmekte-
dir. Eldeki veriler kiskanclikla basa ¢ikmada cinsiyet faktoriiniin etkili
oldugunu ortaya koymaktadir. (Bk. Tablo-6).

Tablo-6: Deneklerin cinsiyet dagilimlarina gore “Kiskanglikla nasil
basa ¢ikarsiniz?” ifadesine verdikleri cevaplara gore dagilimi

Kiskanglikla nasil basa ¢ikarsiniz?
Kiskanghgi
Fiziksel Yalniz Guvendigim | Psikolojik | yenebilmek
siddete bagsima kalip | birisinden destek icin dua
Cinsiyet basvururum aglarim fikir alirnm alirrm ederim Toplam
Erkek N 22 6 82 31 85 226
% 9,7 2,7 36,3 13,7 37,6 %100
Kadmn N 0 21 81 35 84 221
% 0 9,5 36,7 15,8 38,0 %100
N 22 27 163 66 169 447
Toplam 1o, | 49 6,0 36,5 14,8 37,8 %100

Df:4 Chi Square:30,536 p=,000

Bazi1 manevi faaliyetler dokularla organlarda, fonksiyonel oldugu
kadar anatomik degisikliklerle beraber olabiliyor. Patolojik haller tizerin-
de duanin tesiri hakkindaki bugiinkii diistincemiz, kemik veya peritoneal
verem, soguk abseler, iltihapli yara ve kanser gibi cesitli hastaliklarin ani
denecek kadar cabuk iyilestiklerini gosteren sonuclar vardir (Carrel, 1997:
110).

Dua genis manada Allah’a yonelisi ifade eden dini bir yasam tarzidir
(Sentiirk, 2008: 116). Koc, “Ergenlik doneminde dua ve ibadet psikoloji-
sinin ruh saglig1 tizerindeki etkileri” adli arastirmasinda su sonuclara ulas-
mistir: Dua ile sikintilar arasinda anlaml bir iligki vardir. Dua etmenin
bireyi rahatlattig1 ve is basarisini artirdig: bilimsel bir gercektir. Dua et-
mek stresten kaynaklanan sikintilarin giderilmesine yardimei olur. Dua
moral degerlerinin yiikselmesine sinir sisteminin dengelenmesi ve kuv-
vetlenmesine fayda saglar. Psikologlar bu baglamda duanin psikolojik ve
fizyolojik pek ¢ok faydalarinin olduguna dikkat cekmislerdir (Kog, 2002:
72).

Kiskanclik tepkilerinde kadin aglamak, kiismek, incinmek seklinde
tepki verirken, erkekler ise ani bir hiddetle tepkisini gosterir. Konusmak,
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gormezden gelmek, {izlintiistinii belirtmek cogu kadin ve erkekte gorii-
len ortak tepkilerdir ve erkeklerin kiiciik bir yiizdesi tepkilerini bagirmak,
kacmak ve siddete basvurmak seklinde gostermislerdir (Pines, 2003: 132).

Arastirmaya katilanlarin kiskanclikla basa ¢ikmada en cok bagvur-
duklar1 yontemin dua oldugu ortaya c¢ikmistir. Duanin kaygi, stres, an-
lamsizlik, bosluk ve yalnizlik gibi cagimizin 6nemli ruhsal hastaliklarina
kars1 ruh sagligini olumlu sekilde etkiledigi ve kisiligi gelistirdigi onemle
vurgulanmaktadir (Hayta, 2002:141). Dr. Herbert Benson son 30 yilini
duanin insan fizyolojisi tizerine etkilerine adamistir. Duanin hastalar tize-
rine %60-90 arasinda iyilestirici giicli oldugunu ifade etmektedir. 1200
kisi tizerine yapilan arastirmada bu insanlarin daha uzun ve saglikli yasa-
diklar tespit edilmistir (Tarhan, 2009¢:102). Dua oncelikle diisiincenin
glizellesmesini saglamakta, sevgi, merhamet ve sefkat gibi duygularin
olusmasina veya hizlanmasina zemin hazirlamaktadir.

Kimter'in (2002) “dini inang, ibadet ve duanin umutsuzlukla iliskisi
iizerine” farkl fakiiltelerden 406 kisi ile yapmis oldugu arastirmada “Dua
ettigimde Allah’in duami kabul edecegini umut ederek ferahlarim” seklin-
deki ifadeye “evet” diyenlerin sayis1 341 (%84)’dir (Kimter, 2002:206).

Eldeki veriler duanin basa ¢ikmada kullanilan 6nemli bir basa ¢ikma
yontemi oldugunu gostermektedir. Dua, insant hem ruhen hem de fizyo-
lojik olarak rahatlatan ve insana enerji veren manevi bir giictiir.

E. SONUG

Arastirmada kiskanclik farkli boyutlar ile ele alinmistir. Kiskanclik
oncelikle bir tutum oldugu icin bireyin karakteriyle de yakindan ilgili bir
kavramdir. Yapilan biitlin analizlerde, bireysel ve sosyal faktorlerin kis-
kanc bir kisilik olusmasinda etkili oldugu goriilmiistiir.

Katihimcilarin kiskanclik diizeyleri ytliksektir (%62,9). Kiskanclik al-
gilar1 erkekler de %70,8 iken kadinlar da %54,8'dir. Erkeklerin kiskanclik
algilarinin daha yiiksek olmasinda bireysel ve sosyal faktorler etkilidir. Bu
verilere gore, “Kadinlar erkeklere gore daha kiskangtir” varsayimi arastir-
ma verileriyle desteklenmemistir.

Eldeki verilere gore yas, kiskanclik algisinda belirleyici bir faktor de-
gildir. Cinsiyet, yasanilan yer, gelir ve egitim durumu, meslek ve evlenme
sekli gibi degiskenler kiskanclik algisinda etkili olan faktorlerdir. Arastir-
ma bulgular evlilik yili ile kiskanclik degiskeni arasinda anlamli bir iligki
olmadig1 yoniindedir.
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Arastirmada kiskang bir kimlik olusumunda, aile ve cevre faktorii-
niin etkisini tespit edebilmek i¢in cesitli analizler yapilmis ve bu analizler
sonucunda her iki degiskenin de kiskanclik algisini etkiledigi ortaya ¢ik-
mistir. Arastirma bulgulari, “bireyin yetistigi aile ortami ve cevre, ileride
kiskang bir kisi olmasinda etkilidir” varsayimini desteklemektedir.

Cocuksuz eslerin ¢ocuklu eslere gore daha kiskang olduklari tespit
edilmistir. Eslerin yasantisini dogrudan etkileyen ailedeki cocuk faktori,
bireyin diislince yapisini da etkilemektedir.

Erkeklerin birden fazla kadinla evlenebilme serbestligi, kadinlarin
kiskanclik algisini etkilemektedir. Arastirma sonuglarina gore tek eslilik
fikrine katilim hem erkeklerde hem de kadinlarda yiiksektir. Erkeklerde
tek eslilige katilmayan %2,2 iken, kadinlarda bu oran %1,4’tiir. Bu sonug,
kadin ve erkegin diistince baglaminda tek esliligi kabullendigini ve erke-
gin birden fazla kadinla evlenme ruhsatinin diisiince baglaminda etkisini
kaybettigini ortaya koymaktadir.

Esler arasindaki statii farkinin kiskancliga neden oldugu arastirma
sonuglariyla ortaya konulmustur. Yine asir1 yas farki ile kiskanclik arasin-
daki iliskiyi tespit edebilmek icin arastirmadaki biitiin demografik 6zel-
liklere gore analizler yapilmis ama asir1 yas farkinin kiskangliga neden
olduguna dair degiskenler arasinda anlaml bir iligki tespit edilememistir.

Arastirmaya katilanlarin yersiz bir kiskanclik krizi sonucunda egle-
rinden “Oziir dilerim veya tovbe ederim” ifadelerine katilma oranlarinin
yiiksekligi, manevi sucluluk duygusunun bir gostergesidir. Kiskanclik tep-
kileri sonucunda esinin her hareketini kontrol eden, onun 6zgiirligiinii
kisitlayan, adeta esine hayati agik bir cezaevine ceviren birey, sadece esi-
ne zarar vermekle kalmaz; bu durumdan kendisi de en az esi kadar zarar
gorlr.

Oziir dilemek, kisinin hatasini kabul etmesi anlamin1 tasirken, tévbe
ise kulun yaptig: fiilin inandig1 degerlerle 6rtiismediginin isaretidir. Birey
burada hem esine hem de yaraticisinda kars: sucluluk duymaktadir. Elde-
ki verilere gore, “yersiz bir kiskanglik sonucunda esler manevi sucluluk his-
sederler”, varsayiminin arastirma bulgulariyla desteklendigi goriilmekte-
dir.

Kiskanclikla “baga ¢tkma” da; cinsiyet, meslek ve yasanilan yer degis-
kenlerine gore en ¢cok basvurulan yontem duadir. Dua’nin bireyin yaratici
karsisinda kul oldugunun farkina varmasi ve mutlak yaraticidan destek
isteyerek kendini daha giiclii hissetmesi gibi yonleri vardir.
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Toplumumuzda dinin de etkisiyle esler arasinda asir1 boyutlara var-
mayan bir kiskanclik gerekli goriilmektedir. Zamanini kiskanclik kurgula-
riyla geciren es ile kiskanclik tepkileri karsisinda bunalan es, davranisla-
rinda dogallig1 kaybetmekte veya ailevi sikintilar yasamaktadir. Bu durum
bazen hayati ¢cekilmez bir hale getirip bosanmaya kadar uzanan bir siireci
baslatmaktadir.

Asgini kiskanclik, bireyleri dinin yasaklamis oldugu baz: fiilleri yapma-
ya sevk etmektedir. Deneklere yoneltilen “kiskanglik esi yalan konusmaya
zorlar” ifadesine katilimin yiiksek olmasi kiskancligin ahlaki baglamda
birtakim olumsuzluklari beraberinde getirdiginin belirtileridir.

Eldeki bulgulara gore, dindarlik ile kiskanclik arasinda anlamli bir
iliski tespit edilmistir. Bu sonucun olusmasinda bireysel ve sosyal faktorle-
rin yaninda dini hassasiyetin de etkili oldugu kanaatindeyiz. Dindar bi-
rey, namusu koruma ve sahiplenme duygusunda olusacak zafiyetin zina-
ya gotiirebilecegini diisiinerek, esini daha cok kiskanmaktadir. Dindarlik
diizeyi ile kiskanclik arasinda pozitif yonde bir iliski vardir.

Kiskanclik belirli bir kivami isteyen bir tutumdur. Evlilikte hissedil-
mesi gereken bir kiskanclik hem esler arasinda hem de toplumsal anlam-
da beklenilen ve istenilen bir durumdur. Normal boyutlar1 asan bir kis-
kanclik ise evlilikleri tehdit eden olumsuz bir davranistir. Her iki es de
boyle bir tutumdan zarar gormektedir. Asir1 kiskanclik durumunda ise
uzman destegi almak evliligin ytriitiilebilmesi ve aile saadeti icin gerekli
bir durumdur.
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Upanisadlarin Temel Kavramlari,
Getirdigi Yeni Yaklasimlar ve Hint
Dini ve Felsefi Diinyasina Katkilar

Ali isra GUNGOR*
Cemil KUTLUTURK**

Abstract

Hindu holy literature is composed of several texts. Vedic literature is divided by tradition
into two categories: Shruti that is heard (revelation) and Smriti that is remembered (not
revelation). The Upanishads are part of the Shruti. They have special place and importance
in this rich literature. Because, Upanishads are remarkable with respect to the content and
contains new religious and philosophic thoughts. In this respect, theological bases of the
concepts such as karmareincarnation and Moksha which are the keystones of Hinduism
take place firstly in Upanishad texts. On the other hand, some thoughts presented by
Upanishads have deeply affected Hindu culture and philosophy. Thus effects of Upanishad
texts on Hindu religious beliefs, culture and philosophy are still prevailing today.

Giris

Hindistan’da yasayan bir milyar1 askin niifusun biiyiik cogunlugu Hin-
du dinine mensuptur. Digerlerinin yaklasik yliz milyonu Miisliiman, geri
kalanlar da Hiristiyan, Sih, Caynist, Budist, Musevi, Parsi ve Zerdiist?'dir.
Cesitli dinlere mensup ¢ok sayida insanin yasadigi Hindistan'in dini cograf-
yas1 hakkinda fazla bilgi sahibi olmamamizin nedeni, iilkemizde okuyucu-
nun ulasabilecegi yeterince Tiirkce kaynagin bulunmamasidir.

Kutsal metinler, dinlerin mensuplar1 nazarinda inanc, ibadet, ahlak
ve bunlarla iliskili alanlarin temel kaynaklar niteligindedir. Bu temel
kaynaklarin olusum siirecleri, icerikleri ve anlasilma bi¢imleri dinlerin
mensuplarinin din anlayislarinda biiyiik etkiler meydana getirmektedir.

* Dog. Dr., Ankara U. ilahiyat Fakiiltesi
**Arg. Gor., Ankara U. Tlahiyat Fakiiltesi
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Aymi sekilde bu kaynaklarin dini oldugu kadar sosyal, kiiltiirel ve eko-
nomik hayat tizerindeki etkileri de inkar edilemez. Toplumlarin felsefi
yapilar tizerinde de etkili olan kutsal metinler, tarihi gecmisleri ve son-
raki donemlere intikal vasitalari agisindan da ayri bir 6neme sahiptirler.

Hinduizm'’in bilinen tarihi yaklasik otuz bes asirdan daha fazla bir
zaman dilimini kapsar. Bu yoniiyle Hinduizm, yasayan en eski dinlerden
biri olma 6zelligine sahiptir. Hinduizm'’in temel kaynagini olusturan Hint
kutsal metinleri, oldukc¢a genis bir kiilliyat1 icine almaktadir. Hint kutsal
metinlerHint kutsal metinlerinin baslangict M.O. 1200’lere tekabiil eden
Vedalar donemine kadar geri gider. Bu itibarla Hint kutsal metinleri, in-
sanlik tarihinin giiniimiize kadar ulasan en eski dini metinlerinden birini
olusturmaktadir.

Hint kutsal literatiirii; Vedalar, Brahmanalar, Aranyakalar ve Upani-
sadlar adiyla bilinen onlarca ciltlik bir koleksiyondan olusur. Bunlara, va-
hiyedilenler veya ilham edilenler anlaminda “sruti” tiirii eserler denir.
Bunlara ilaveten Destanlar, Sutralar, Puranalar ve dini hukuk alaninda
yazilmis kanunnameler de vardir. Bunlara akledilen, diisiiniilerek kaleme
alinan eserler anlaminda “smriti” denir. Bilge kisilere ilham edildigine ina-
nilan sruti’ metinleri ile beseri kaynakli oldugu kabul edilen smriti? me-
tinleri, Hinduizm'’in temel kaynaklarini olustururlar. Bu tasnif cerceve-
sinde “Sruti” grubuna dahil edilen Upanisadlar, kendine has bir takim
yeni dini ve felsefi diisiinceler icermesi ve Vedalar sonrasi dénemi ciddi

1 Sruti, Sanskritce’de “isitmek”, “isitilen sey” anlamlarina gelmektedir. Teknik bir terim olarak
Sruti, yiice, tartisilmaz bir otorite ve en yiiksek teolojik degere sahip kutsal metinleri ifade
eder. Bkz. K. Klostermaier, “Introduction” Hinduism A Short History, One World Publications,
(Boston USA, 2000), s.11. Bununla birlikte baz1 kaynaklarda Sruti kelimesine “séylenmis”
anlamu verilmekte ve kavram, agizdan agza ezber yolu ile yayilmis olan kitaplar1 anlatmak
icin kullanilmaktadir. Bkz. Korhan Kaya, Hinduizm, (Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara, 2001),
5.39. Bu kavram o6zellikle bilge kisilere/risilere aciklanan, daha sonrasinda yazili hale getiri-
len ve ilahi kabul edilen kayitlarla ve bunun yeryiiziindeki goriintiist ile ilgilidir. Bu anlamda
Vedalar, Brahmanalar, Aranyakalar ve Upanisadlar Hindu kutsal metin anlayisinda sruti gru-
bunu olusturan dini metinlerdir.

2 Smriti, Sanskrit¢e’de “hatirlanan, hatirlanmis, korunmaya deger sey” ya da “hafiza”, “gele-
nek” anlamlarina gelmektedir. Bkz. Klaus K. Klostermaier, “Introduction”, A Survey of Hindu-
ism, (State University of New York Press, Albany), 1989, s.11. Smriti grubunu olusturan
metinler hikaye, destan, kanunname tiirtinde olan beseri kaynakli eserlerdir. Bu kategoriye
dahil olan metinlerin dindeki 6neminin Sruti’den sonra geldigi ve Hint dini diistincesi icinde
ikinci en yliksek otoriteyi teskil ettigi bilinmektedir. Ancak akici anlatimlari, kolayca hafiza-
da tutulabilir konular1 ve kast sinirlamalarinin disinda olmalarindan dolay:r Hint dini ve
soysal hayatinda Vedalardan daha etkili olduklar: kabul edilir. Bu konuda farkli degerlendir-
meler bulunsa da genel olarak itih4sa, Puréna ve Sastra, Smriti grubu icerisinde yer alir. Bkz.
Klostermaier, A Survey of Hinduizm, ss.73-74.
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anlamda etkilemesi bakimindan Hint kutsal metinleri arasinda dnemli
bir yere sahiptir.

Hint diisiincesinin en 6nemli kaynaklarindan sayilan ve Hint felsefe-
sine dair 6nemli bilgiler ihtiva eden Upanisadlar, ayni zamanda s6z konu-
su literatiir icinde en son kompoze edilen kutsal metinler olarak kabul
edilir. Sayilar1 235, 170, 150 veya 108 olarak belirtilen Upanisad metinle-
rinin uzun bir tarihi siirec icinde kompoze edildikleri tahmin edilmekte-
dir. Sah Cihan’in biiyiik oglu Dara-Siikith, 1657 yilinda “Derya-y1 Tevhid”
diye nitelendirdigi Upanisadlardan 50 tanesini “Sirr1 Ekber” adiyla Fars-
ca’ya cevirtmis ve Kur'an’da Vékia siiresinde zikredilen “Kitab-1 Mekn{in”
ifadesinin bu metinlere delalet ettigini ileri stirmiistiir®.

Hinduizm'’in temel 6gretileri arasinda 6nemli bir yere sahip olan do-
gum-0liim donglisti (karma-tenasiih) ve kisinin bu dongiiden hangi yol-
larla kurtulabilecegi (moksa) gibi diisiincelerin teolojik temellerinin ilk
olarak Upanisad metinlerinde goriilmesi, s6z konusu metinlerin 6nemini
bir kat daha artirmaktadir. Calismamizdaki temel amacg, Upanisadlarin
Hint kutsal metinleri arasindaki yeri ve 6nemine dikkat ¢cekmek ve Hint
dini ve felsefi hayatina yaptig1 katkiy1 ortaya koymaktir. Bu cercevede 6nce
Upanisadlarin temel 6zellikleri ve icerdigi temel kavramlar iizerinde dur-
mak, daha sonra da s6z konusu temel kavramlar baglaminda gerceklesen
acilimlara dikkat ¢cekmek yararh olacaktir.

1. Upanisadlarin Temel Ozellikleri

Sanskritce bir kelime olan Upanisad, “oturmak”, “tahrip etmek” veya
“yaklasmak” anlamindaki “sad (shad)” fiili ile “yakin” anlamdaki “upa”
ve “asag1l” anlamindaki “ni” 6neklerinin terkibinden olusur. Bu terkip bir
biitiin olarak; “oturus, 6grenim, bir tistadin ayaginin dibinde oturmak”
anlamlarina gelir*. “Sad” fiili farkli anlamlar ihtiva ettiginden Upanisad
terimi de buna bagli olarak degisik anlamlara gelebilmektedir. Kelimenin
“oturmak” kokiinden geldigini diisiinenler Upanisad terimine, “6grencile-
rin ruhsal ve gizemli bilgi elde etmek amact ile hocalarinin etrafinda olug-
turduklart halka” anlamini verirken, kelimenin kaynaginin “tahrip etmek”
fiili oldugunu distinenler ise bu terime, “her tiirlii kétiiliik ve stkintinin

3 Ali ihsan Yitik, Hint Dinleri, (izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, izmir, 2005), s.25.

4 Juan Mascaro, The Upanishads, (Penguin Books, Baltimore, 1965), s.7; A. A. Macdonell,
“Vedic Religion”, Encyclopedia of Religion and Ethics (ERE), Ed. James Hastings, (New York,
1951), c.XII, 5.602.
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kaynagi olan cehaleti ve arzulart tahrip eden sirli bilgiler” anlamini yiikle-
mektedirler®. Upanisad kelimesini, “Tanrt bilgisi, kisiyi cehalet baglarin-
dan koparan ve en yiiksek amag olan ozgiirliige ulastiran Tanri/Brahman
bilgisi” olarak aciklayanlar da bulunmaktadir®.

Hindu geleneksel inanisina gore, Upanisadlar bircok ermis bilgenin
sezgi ve i¢ goriilerinin irinlidiir. Bunlar Veda sonrasi donemden itibaren
uzun bir siire metin haline getirilmeden s6zlii olarak muhafaza edilmistir.
Upanisadlarin icerigini olusturan bilgiler, “risi”” denilen ermis kisiler ara-
ciligiyla ylizyillar boyunca nesilden nesile sifahi olarak aktarilmis, 6zen-
le korunmus ve sonraki donemlerde yaziya gecirilmistir®.

Upanisadlarin en eski donemlerden giiniimiize kadar tasinmis olma-
s1 oldukca 6nemlidir. Fakat en az bunun kadar 6nemli olan bir baska nok-
ta, Upanisad yazarlarinin bu metinlerin sonraki donemlere taginmasinda
oynadig kritik rol ve sahip olduklari niteliktir. Hint dini ve felsefi anlay1-
sinda metinlerin kendilerine ilham edildigine inanilan Upanisad yazarla-
11, ermis ve bilge sifatlariyla s6z konusu yazilarin kaynagi konumundadir-
lar. Bilge kisiler, tefekkiir yoluyla eristikleri bilgileri yiizeysel olarak ifade
etmekle kalmamaislar, onlar1 metin haline getirmisler ve derinlemesine
aciklamislardir. Upanisad yazarlarinin kimler olduklari kesin olarak bilin-
memekle birlikte s6z konusu metinlerde baz bilginlere atiflar yapilmak-
tadir. Kendilerine atifta bulunulan Yacnavalkya, Cabala, Uddalaka, Aruni,
Gargl, Sandilya, Aska, Balaki, Svataketu gibi isimler hakkinda acik bir
tarihi bilginin bulunmamasi, bazi arastirmacilar1 onlarin sadece birer
diistiniir olabilecekleri kanaatine sevk etmistir®.

5 Arhur Berriedale Keith, The Religion and Philosophy of the Veda and Upanishads, (Harvard
University Press, 1925), ¢.XXXII, s.489; Mascaro, The Upanishads, s.7.

6 Swami Prabhavananda and Prederict Mancester, The Wisdom of the Hindu Mystich The Upa-
nishads, (USA, 1975), s.9.

7 Risi, Hint inanc ve diisiince sisteminde, mutlak varliga ait vahiy ve bilgileri elde edebilen ve
kavrayabilen kisiye verilen isimdir. Veda ilahilerinin (sruti) Risiler tarafindan tefekkiir yoluy-
la aciga cikartildig: belirtilir. Dolayisiyla Risiler, kutsal literatiirii “isiten” ve “ileriyi goren”,
ermis, aziz ve ilhama mazhar sairler olarak kabul edilir. John Bowker, The Oxford Dictionary
of Hindu Mythology and Religion, (DP’s Impressive Impession, New Delhi, 1998), 5.278.
Ayrica Risi hakkinda genis bilgi icin bkz. Cemil Kutlutiirk, Upanishadlarin Hint Kutsal Metin-
leri Arasindaki Yeri ve Onemi (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), (Ankara, 2009), ss.19-23.

8 Patrick Olivelle, Upanishads, (Oxford University Press, New York, 1992), s.15; Mascaro, The
Upanishads, s. 8; Kemal Gagdas, “Upanishadlar,” A.U.D.T.C.F.D., 19:3-4, (Ankara, 1961),
5.143; Korhan Kaya, “Upanishadlar ve Bhagavadgita’da Benzerlik Gosteren Anlatimlar”, A.U.D-
.T.C.F.D., 37:1-2, (Ankara, 1995), s.481.

9 Kaya, a.g.m., s.481; Cagdas, a.g.m., s.145; Mehmet Ali Isim, Upanisadlar, “Tanri’nin Solugu”,
(Dergéh Yay, Istanbul, 2006), s.8.
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Hint felsefesine dair en berrak diisiincelerin yer aldig1 kutsal metin-
ler olarak nitelendirilen Upanisadlarin sayisi!® ve ortaya cikis tarihi kesin
olarak bilinmemektedir. Bu metinlerin M.O. VIIL. yiizyilda baslayan ve
M.S. 1700 yillarina kadar devam eden uzun bir siire zarfinda kompoze
edildiklerini ileri siirenler bulunsa da, birer klasik kabul edilen Upanisad-
larin M.O. 800 ile 400 yillar1 arasinda meydana getirildikleri genel olarak
kabul edilmektedir!!. En eski Upanisadlarin ortaya ¢ikis siireci hakkinda
kaynaklarda kesin bir tarih zikredilmemektedir. Ancak M.O. 485 yilinda
6ldiigi bilinen Budda'min Upanisadlardan haberdar oldugunun belirtil-
mesi, en eski Upanisadlarin M.O. VI. asirdan itibaren var olduklarina de-
lil olarak gosterilmektedir!?.

Sonucta ilk ortaya ¢ikis tarihleri, sayilari veya yazarlar kesin ola-
rak bilinemese de inananlar goziinde biitiin Upanisadlar ayni otoriteye
sahiptirler. Inananlar nazarinda bu metinler ebedidirler ve tarih {istii
nitelik tasirlar. Nitekim bilginlerin Upanisadlar1 Hint dini tarihini yeni-
den insa etmek icin kaynak olarak kullanmalari, Upanisad metinlerinin
halen dini ve sosyal yapidaki yerini ve 6nemini korudugunu gostermek-
tedir’3.

10 Vedalar dénemi ve sonraki donem Upanisad listesi topluca Muktika Upanisad’da yer alir.
Burada 108 Upanisadin listesi verilir. Diger taraftan Hint dini edebiyat1 tarihgisi J. N. Farqu-
har, 123 adet bagimsiz Upanisad tespit etmis ve bunlari, An Outline of the Religious Literature
of India, (Delhi, 1920) adh ¢alismasinda listelemistir. Sonraki yiizyillarda modern dillerde
yapilmis genis bir Upanisad yayini goze garpar. Ancak bu yayinlarin pek cogu Upanisadlarin
gercekleriyle ve orijinalleriyle ortiismemektedir. Bunun nedeni orijinal Upanisadlarin olduk-
ca gizemli yapida oluslaridir. Upanisadlarin ingilizce en objektif cevirilerinden biri Rober
Ernest Hume’un, The Therteen Principal Upanishad, (Oxford, 1949) adl eseridir. Bu eserde
gevirisi yapilan Upanisadlarin ¢cogu Vedalar donemine aittir ve bunlar oldugu gibi kalmistir.
Sarvepalii Radhakrishnan’nin, The Principle Upanishads, , (New York, 1953) adli calismasin-
da cevirisi yapilan Upanisadlarin Sanskritceleri de yer aldigindan Hume’un calismasina na-
zaran daha iyi ve akici oldugu one siiriiliit. Bu eserde, Hume’un 13 ¢evirisinden ziyade 16
Upanisad terctimesi bulunur. Swami Nikilananda'nin dort ciltlik, The Upanishads, (New York,
1949-1959) adl ¢alismasi da bu alanda 6nemli kaynaklardan biridir. Swami Nikhilananda’-
nin yaptig1 ceviri biitlin olarak Upanisadlar ele aldigindan bu calismanin yararl oldugu
genel olarak kabul edilir. Bu eser arastirmacilara eski donem Hindularin dini diisiincelerini
anlamalarinda yardimci olacak bilgiler de ihtiva eder. Diger taraftan sonraki donem Upani-
sadlara ilgi duyan okuyucular; Paul Duessen, Sechzig Upanishad’s des Veda, (Leipzig, 1987),
K. Narayanasvami Aiyar, Thirty Minor Upanishads, (Madras, 1914) ve Jan Varenne, Upanis-
hads du Yoga, (Paris, 1974) isimli eserlere bakabilirler.

11 William K. Mohany, “Upanisads”, The Encyclopedia of Religion (ER), Ed. Mircea Eliade, (Mac-
millan Publishing Company, New York, 1986), c.15, s.151.

12 Olivelle, Upanisads, ss.20-21; Mascaro, The Upanishads, s.7; Y. Hikmet Bayur, Hindistan Ta-
rihi (I-1II), (TTK Basimevi, Ankara, 1946), c.1, s.36; Cagdas, Upanishadlar, s.145.

13 Patrick Olivelle, Samnyasa Upanishads Hindu Scriptures on Asceticism and Renunciation, (Ox-
ford University Press, New York, 1992), s.4.
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Ritlere (karmakanda) ve bilgiye (jnanakanda) dayanan seklinde iki
kisma ayrilan Veda kiilliyatinin en eski boliimlerini ritiiel kismi olusturur.
Bu kisimda ahlaki konular anlatilir ve dini uygulamalarin nasil idare edil-
digi aciklanir. Ayni kiilliyatin bilgiye dayanan ikinci kismi ise, Upanisadla-
11 olusturur. Dolayisiyla Upanisadlar insanin kurtulusu icin ihtiyac duydu-
gu stiin bilgiyi icerir*.

Upanisad metinlerinin dikkat ¢ekici bir diger 6zelligi de bunlarin fel-
sefl bir yapiya sahip olmalaridir. Vedalar daha ¢ok mitsel bir diinyay: tasvir
ettiginden felsefi olarak nitelendirilmezler. Bu nedenle Upanisadlar, 6nce-
ki doneme hakim olan Vedaci diinya goriisitinii elestirel bir anlatimla yan-
sitir. Vedalar genelde ilahilerden olusurken; Upanisadlarin yeni bir felsefi
ve metafizik 6greti icerdigi gortiliir. Veda ilahilerinde kainatin fiziki yoni
ve ritiielci diistince 6ne ¢ikmis olmasina ragmen, Upanisadlar israrla ant-
roposentrik (insani evrenin merkezi olarak kabul eden) yaklasima vurgu
yapar. Bu metinler evrende insan benzeri varliklari, insani ve insan i¢in-
deki evreni aciklamaya c¢alisir. Bu durum ‘sen sanati’ (dlem-prensibi) ola-
rak kendini gosterir'®. Bilgi sayesinde kainatin temel hakikatine ulagma
ve Brahman’i kavrama cabasi Upanisadlarin temel hedefini olusturur.
Upanisadlar Vedalardan ayiran baslica 6zellik budur?s.

2. Upanisadlarin Temel Kavramlar: ve Getirdigi Yeni
Yaklasimlar

Upanisadlar dini ve felsefi konularda bir takim yeni yaklasimlar orta-
ya koymustur. Upanisadlarin ortaya koymus oldugu yeni doktrinler Hint
dini diistincesini 6nemli 6l¢tide etkilemis ve ona katk: saglamistir. Upani-
sadlarin Vedalardan farkl bir tarzda ele aldig1 6nemli dini kavramlardan
ikisi “Brahman” ve “Atman” kavramlaridir. S6z konusu metinlerin bu kav-
ramlari ele alis tarzi ve onlara yiikledikleri yeni anlamlar, tanr1 anlayisin
da sekillendirmistir. Yine Upanisadlarin Hint dini ve felsefi diinyasina kat-
ki sagladig: diger bazi1 kavramlar vardir. Bunlar; Karma, Tenasith, Moksa
ve Kast anlayistyla ilgilidir. Upanisadlarin getirdigi yeni yaklasimlar bag-
laminda bunlara kadinin durumunu da eklemek gerekir.

a. Brahman Kavrami
Sanskritce “bliylimek, cogalmak, giirlemek” anlaminda “Brh”kokiin-
den gelen Brahman terimi, Veda ilahilerinde gectigi sekliyle “duacinin

14 Olivelle, a.g.e., s.3; Patrick Olivelle, Upanishads, s.13.
15 Chandokya Upanishad, VI, 8.
16 Franklin Edgerton, The Beginings of The Indian Philosophy, (London, 1965), 5.28.
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sozciiklerinde var olan giice” isaret eder?’. Etimolojik bakimdan “Brah-
man” sozcligi biiyiikliigli, kudreti ve boyutu asla olclilemeyen bir giic
anlamina gelir.'®

Brahman s6zcligii Vedalarda her seyin kaynagi ve ilk prensip!?, sonra-
lar1 biiyiildi dinsel formiillerin ve biiyiilii dualarin gizemli giicii,>® Upani-
sadlarda ise Tanr1 kavramina ¢ok yakin bir anlamda kullanilmistir.

Upanisadlara gore en yiice gerceklik Brahman’dir. Brahman ezeli,
ebedi, her seye kadir, her seyi bilen ve bilgisi kendiliginden olandir. Brah-
man biitiin yasayan ve yasamayan diinyay1 kaplayan esrarengiz 6zdiir?'.

ilk dénem nesir tiirii Upanisad metinlerinde Atman, ferdi bilinc pren-
sibi; Brahman ise evrenin sahis tistii temeli olarak tasavvur edilir. Zaman-
la bu fark giderilir ve ikisi de 6zdes kabul edilir. Buna gore en ylice gii¢
Brahman’dir ve bireyde parcalara ayrilmis halde yasamaktadir. Bireyde
bulunan Brahman’a ‘Atman’ adi1 verilir. Bu anlamda ¢okluktan s6z edile-
mez. Vedalarda yer almayan bu anlayis Upanisadlarin genelinde hakim
olan bir diislincedir?>. Bu distinceyi vurgulayan “Ben Brahman’imdir”
(aham brahma asmi) ve “Sen O’sun” (tat tvam asi) ifadeleri bircok yerde
zikredilir. Dolayisiyla Rig Veda’da yer alan askin tanri anlayisi, Upanisad-
larda ‘ickin bir tanr1 anlayis1’ seklinde goriliir?.

Upanisadlar “brahman” ve “atman” kavramlarini tanri diisiincesiyle dog-
rudan iligkilendirmislerdir. Dolayisiyla bu durum 6nceki dénemlerden farkl
bir tanr tasavvurunun ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Nitekim Veda-
larda Varuna ve Indra basta gelen tanrilar1 olusturmaktaydi. Vedalardan son-
raki donemde kutsal metin kiilliyatinda 6nemli bir yeri olan Brahmanalarda
ulu tanr kavraminin en 6énemli temsilcisi Pracapati?* olmussa da kisa siire
sonra bu 6zelligini kaybetmistir. Zira Brahmanalarin hemen ardindan gelen
Upanisadlar doneminde Pracapati'nin yerini “Brahman” almistir®.

17 Heinrich Zimmer, Philosopies of India, (The World Publishing Company, New York, 1961),
$s.74-75.

18 S. Radhakrishnan, Indian Philosophy, (Oxford University Pres, New York, 1997), c.1, s.173.

19 Swami Niklilananda, Hinduizm, terc. Ash Ozer, (Ruh ve Madde Yay, Istanbul, 2003), 5.27.

20 P.T. Raju, The Philosopical Tranditions of India, (University of Pippsburgh Press, London,
1975), s.51.

21 Chandokya Upanisad, III, XII, 7.

22 Surendranath Dasgupta, A History of Indian Philosophy (I-V), (Cambridge University Press,
London, 1922), c.1, s5.47-48.

23 Radhakrishnan, Indian Philosophy, c.1, s.169. Bu fikri iceren ifadeler i¢in bkz. Svetasvatara
Upanisad, I, 16.

24 Korhan Kaya, Hint Mitolojisi Sozliigii, (Imge Kitapevi, Ankara, 2003), 5.146.

25 Upanisad oncesi tanr1 anlayist hakkinda genis bilgi icin bkz. Kiirsat Demirci, Hinduizmin
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ilk dénem ve sonraki donem klasik Upanisad metinlerinde Tanr1 ta-
savvuru konusunda birbirinden farkli ifadeler yer alsa da bunlarin icerisin-
de tekcilik (monizm) anlayisinin 6ne c¢iktigr goriliir. “Yalmiz tek bir yiice
varlik vardir. O da Brahman’dir. Asagida, yukarida, batida, doguda, kuzey-
de, glineyde olan O’dur. Biitiin evren Brahman’dan baska bir sey degildir.
Bunu goren, diisiinen ve anlayan kisi kendisinin efendisidir* gibi ciimle-
lerde Upanisadlarin geneline hakim bu diisiince belirgin olarak hissedilir.

Upanisadlarda tizerine siirekli vurgu yapilan temel 6gretilerden biri,
var olan her seyin Brahman’in biitiinliigiinden bir parca oldugudur. Upa-
nisadlara gore bu ilke kavraninca insan kendini sonlulugun, sinirliligin
bagimliligindan kurtarmis ve boylece kurtulusa ulagmis olur. Bu anlamda
Upanisadlar, Brahman kavramiyla iliskilendirdikleri kurtulus diisiincesi-
ne de yeni bir bakis acis1 kazandirmislardir. Diger taraftan o zamana ka-
dar Vedalarda yer almayan karma tenasiih anlayisini da yerlestirerek kur-
tulus 6gretisini sekillendirmislerdir.

b. Atman Kavrami

Vedalarda “Atman”, insanin veya herhangi bir fenomenin 6zii ya da ic
varlig1 anlaminda kullanilmistir?”. Upanisadlarda ise evrensel bir hakikat
olarak ifade edilen Atman, insan da d4hil biitiin fenomenlerin 6zii olarak
anlagilir. Bu metinlerde biitiin her seyin 6zii veya hakiki gercekligi anla-
mindaki Atman’in, her yere niifuz edebilme 6zelligi 6ne cikar?.

Her seyin 6zii olan fakat insanda farkl sekillerde tezahiir eden At-
man, Upanisadlarda Brahman ile 6zdes kabul edilir. Dolayisiyla Atman
disinda bir sey bulunmadigindan ¢okluk da yoktur. Vedalarda bulunma-

Kutsal Metinleri Vedalar, (i§aret Yay, istanbul, 1991), ss.47-62; Korhan Kaya, Hintlilerde Tan-
r1, (Kaynak Yay, istanbul, 1998), ss.15-26; Ilhan Giingoren, Buda ve Ogretisi, (Yol Yay, Istan-
bul, 1994), s.24.

26 Chandokya Upanisad, VII, XXV, 2; Brahmanin {stiinliigiinii ifade eden deyisler icin bkz.
Svetasvatara Upanisad, III, 5-6; 7; 17-19; VI, 1-2; Maitri Upanisad, VI, 37; VII, 10; Kena
Upanisad, III, 14-25; IV, 26-29.

27 Atman kelimesinin s6z konusu metinlerde bu anlamda kullanildigina dair bkz. Dasgupta, A
History of Indian Phisolophy, c.1, ss.45-46.

28 “Suyun icinde yasayan, fakat sudan ayri olan, suyun kendisini tanimadigi, bedeni su olan
ve suyu icten kontrol eden varlik, manevi yonetici, 6liimsiiz gercekliktir. Yine atesin icinde
yasayan, fakat atesten ayr1 olan, atesin kendisini tanimadig1, bedeni ates olan ve atesi icten
kontrol eden varlik, manevi yonetici Atman’dir. Ayni sekilde biitiin varliklarin icinde yasa-
yan, fakat onlardan ayr1 olan, hicbir varligin kendisini tanimadigi, her biri onun bedenle-
rinden biri olan ve biitiin varliklar iclerinden kontrol eden, bu manevi yonetici 6liimsiiz
Atman’dir”. Brihadaranyaka Upanisad, III, VII, 1-23.
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yan bu diistince Upanisadlarda en baskin anlayislardan birini tegkil eder?.
Upanisadlar evrenin kozmik ilkeleri izerinde degil insanin kendi i¢ varli-
gin1 tamima tizerinde durur. Bu itibarla insanin en derin varligi, biitlin
evrenle paylastigi 6zdiir. Upanisadlarda kullanilan Atman, varligin benli-
gi niteligindeki “6zvarlig1” da ifade eder. Bu anlamda Atman, Brahman'in
bireydeki parcasidir®.

Upanisadlarin temel felsefesi olan Ben’in (Atman) Tanrr’da yok ol-
masi diisiincesi, Atman kavraminin tasidig1 anlami da etkilemis ve onu
genisletmistir. Zira atman kavrami onceleri “iifiiriik” ve “soluk” anlamla-
rindayken soz konusu fikrin etkisiyle Upanisadlar doneminde “Tanrinin
0zii” anlaminda kullanilmistir.

c. Karma Kavram

Karma terimi, Sanskritce “yapmak, ortaya koymak, hareket etmek”
anlamalarina gelen “Kri” kelime kokiinden tiiremistir. Sozliik anlamu ise
“yapilan sey ya da fiil” demektir®!. Bu kavram Vedalarda ve Brahmanalar-
da dini ve ahlaki 6neme sahip kurban toreni, adak, kefaret ve riyazet
terimlerini kapsayacak bicimde kullanilmistir. Dolayisiyla Brahmanalarda
ebedi kurtulusa ulastiran yola “karma-marga” (dini ayin ve torenleri tam
olarak yerine getirerek kurtulusa ulasma yolu) adi verilmistir32.

Upanisadlarda, Vedalardan ve Brahmanalardan farkl bir bicimde ele
alinan “karma” kavrami ‘kisinin manevi agidan gelismesine yardimct her
tiirlii dinf ibadet’ anlaminda kullanilir®®. Yine bu terime “Kisinin durumu
yaptiklarina ve davramislarina gore belirlenir. Iyilik yapan iyi, kétiiliik ya-
pan kétii olur. Temiz davranis kisiyi temiz, kirli davramns kirli yapar™* ctim-
lelerinde oldugu gibi, ferdin gelecegini belirleyen ve “samsara” carkini

29 Dominic Goodall, “Introduction”, Hindu Scriptures, (London, 1996); Fuat Aydin, Hint Dini
Diisiincesinde Insanin Oggiirliik Arayist, (Atac Yayinlari, istanbul 2005), ss.174-175.

30 Raju, The Philosopical Tranditions of India, s.51.

31 L. De La Vallee Poussin, “Karma”, ERE, c.7, ss.673-674.

32 M. Hiriyanna, Outlines of Indian Philosophy, (Great Britain By Novello & Company, London,
1964), s.64.

33 R. L. Turner, “Karma-Marga”, ERE, c.7, 5.677; Bu kullanimin 6rneklerinden biri “Oz’e (Brah-
man) tek gercek varlik olarak tapinan kisinin, bu diinyada yaptig: kutsal isleri bosa gitmez
bilakis bu tiir eylemleri onu yiiceltir” ifadelerinde goriiliir. Bkz. Brihadaranyaka Upanisad, I,
IV.15.

34 Brihadaranyaka Upanisad, IV, 4, 5-6. Yine karmanin benzer manada kullanimi “iyi davranista
bulunanlar, kural geregince iyi rahimlerden {ist {i¢ kastta, kotii davranista bulunanlar ise
kotii rahimlerden hayvan veya kast dis1 insan olarak tekrar dogarlar” seklinde Upanisadlar-
da yer alir. Bkz. Chandokya Upanisad, V;10.7.
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(dogum-6liim dongiisii) dondiiren yegane amil anlami da yiiklenir. Yapi-
lan her tiirli davranis (karmik birikim), ferdin ge¢misini, su anini ve ge-
lecek yasantisini tayin etmede etkin rol oynar. Bu anlamda karma deyimi,
iradi fiiller ile sonuclar1 arasindaki iligkiyi diizenleyen ve alemdeki adale-
ti temin eden bir prensip veya doktrin anlaminda da kullanilir. Dolayisiyla
Hint dini diistincesinde yerini koruyan karma inancinin bu anlamda kul-
lanimina ilk olarak Upanisad metinlerinde rastlanir®.

d. Tenasiih Kavram

Tenasiih (samsara) kelime olarak, “bir seyin diger bir seyi ortadan
kaldirarak, onun yerini almasi1”; terim olarak ise “ruhun bir bedenden
bagka bir bedene ge¢cmesi” anlamina gelir. Diger bir ifadeyle tenastih, kisi-
nin manevi yonini olusturan ve gozle goriilmeyen ruhun, kisinin 6li-
miinden sonra tekrar bu diinyada, yaptiklari islerin sonucuna gore canl
veya cansiz baska bir bedene ge¢mesi olgusunu ifade eder*®.

Hint dini diistincesinde “samsara” terimi, ruhun 6liimden sonra bir
bagka bedende yeniden cisimleserek varligini devam ettirmesi anlamina
gelir. Bu sekliyle samsara anlayis1 Upanisadlar 6ncesi Veda ilahilerinde
bulunmamaktadir. Zira Vedalar ve Brahmanalarin temel konulari, bu diin-
yada mutlu ve uzun bir yasam siirmek, ote diinyada ise sonsuz bir cennet
hayatina kavusmaktir®”. Vedalar, 6liimden sonra bedenden ayrilan ruhun,
ya iyilikler yurdu olan “svarga”ya veya 1zdirap yurdu olan “naraka-loka”-
ya gidecegi fikrini isler. Ezeli olan bu iki diyarda ruhlar, diinyada yaptiklar
eylemlerin sonuclarina gére huzurlu veya sikintili bir hayat stirerler®.

Hint dini diisiincesinin ikinci devresi olarak kabul edilen Upanisad-
lar doneminde Vedalarda ele alinan ruhun 6liimden sonraki durumu ile
ilgili anlayisin degiserek samsara seklini aldig1 goriiliir. Bu donemde Svar-

35 Robert Ernest Hume, The Thirteen Prencipal Upanishads, (Oxford University Press, New York,
1930), s.55.

36 Genis bilgi icin bkz. Yitik, Hint Dinleri, ss.68-69; Brion K. Smith, “Samsara”, ER, c.13, 5.56;
R. Garbe, “Transmigraiton”, ERE, c.12, ss.434-435. Kisaca ruh gocili anlamina gelen tenasii-
hiin dort basamag vardir. Bunlardan birincisi; ‘Nash’dir ki insan ruhunun 6liimden sonra
yeniden bagka bir insan bedenine gecmesini, ikincisi ‘Fash’dir ki; insan ruhunun 6liimden
sonra cansiz cisimlere gecmesini, {i¢linciisti ‘Mash’dir ki; insan ruhunun 6liimden sonra hay-
van bedenine ge¢mesini, dordiincii ve son derecesi ise ‘Rash’dir ki; insan ruhunun 6liimden
sonra bitkilere gecmesini ifade eder. Bkz. B. Carra De Vaux, “Tenasiih”, Islam Ansiklopedisi,
(MEB, Istanbul, 1974), ¢.12/1, s5.158-159.

37 Vedalar doneminin bu 6zelligi i¢in bkz. Paul Duessen, The Philosophy of Upanishads, (Dover
Publications Inc., New York, 1996), s.319.

38 Rigveda, X.113.1,10; R. Garbe, “Transmigration” (Indian), ERE, c.12, s.434.
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ga ve Naraka’nin varligi kabul edilmekle birlikte eskatolojik anlayis terk
edilir. Bunun yerine ruhlarin tekrar yeryiiziine donerek farkli varliklarda
cisimlesmelerine imkan taniyan samsara inanci ortaya atilir.

Upanisad metinlerinde karma ve samsara, biri digeri olmaksizin dii-
siiniilemeyecek iki kavramdir. Bu iki inan¢ birbirinden ayr: diisiintldi-
giinde, ifade ettikleri diisiince bicimi anlamsizlasir. Bu yilizden Upanisad-
larda bu iki inang birlikte ele alinarak degerlendirilir. Bu durum, “Beden-
lesen kisi, yaptig1 islere gore cesitli bicimler edinir. Bu kisi iyi veya kot
bicimleri kendine secer. Kisinin bedenlesecegi formu belirleyen faktor, yap-
t181 islerin ve karakterinin niteligidir”*® ifadeleriyle 6zetlenebilir.

Upanisadlardaki ana temalardan biri, dogum ve 6liimiin ezeli-ebedi
olarak yaptiklar1 dongiisel dans fikridir. Dogum ve 6liimiin ebedi dongtisii
samsara olarak adlandirilir. Bu sekilde, bireyin en i¢ benligi (Atman) yeni-
den dogar. Upanisadlarin ortaya koydugu karma-samsara anlayisinin te-
melinde, islenen her iradi fiilin mutlaka iyi veya koétii bir sonu¢ doguraca-
g1 ve gene-dogum yasasinin da buna gore isleyecegi fikri yatar®.

Upanisad metinlerinde tenasiih inancinin, iki farkli bicimde gercek-
lesecegi belirtilir. Buna gore ruh, ya belirli mekanlara gitmek suretiyle
gene-dogum serlivenini gerceklestirir ya da herhangi bir dis dleme git-
meksizin tekrar yeryiiziinde samsara ¢arkina dahil olur. Birinci anlayisa
gore, oliimle birlikte bedeni terk eden ruhlar ti¢ farkli yoldan birini izler-
ler. Bedenden ayrilan ruhun bu ii¢ yoldan hangisini izleyecegi, karmik
birikimlerine gore gerceklesir.

Upanisadlarda belirtilen {i¢ yoldan birincisi ‘tanrilar diinyas:’ anlami-
na gelen “Devayana”dir. Onceki yasantilarinda sergilemis oldugu amelle-
rin neticesine gore Tanrilar yoluna girmeyi hak eden, sonrasinda bu yol-
da daha da ilerleyerek Brahman diinyasina kavusan, Brahman’1 karsisin-
da bulan ve sordugu sorulara dogru cevaplar vererek Brahman hakiki
manada idrak ettigini ispatlayan kimseler ebedi huzura kavusacaklardir.
ikinci yol ise, ‘atalar diinyasr’ anlamina gelen “Pitryana”dir. Kimi ruhlar
karmik birikimlerinin neticesine gore atalar diyarina gitmeyi hak ederler.

39 Svetagvatara Upanisad, V, 11-12. Bu iki kavramin birlikte kullanimi “Mevcut durumu itibariy-
le 6z/ruh, su veya bu bedenle birlesmis durumdadir. O su anda nasil davranir ve hareket
ederse, gelecek sonraki hayatlar: buna gore sekillenecek ve belirecektir. Yani iyi amel isleyen
iyi, kotii amel isleyen kétii bir durumda yeniden bedenlesecektir. Iyi, giizel davranislarin
neticesi iyi, kotii davraniglarin neticesi ise kotii olacaktir” ifadelerinde goriiliir. Bkz. Brihada-
ranyaka Upanisad, III, 2.14. Yine Chandokya Upanisad, V, 3,7-8; V] 10.7; Brihadaranyaka
Upanisad, IV, 4.2.’de de benzer kullanimlar yer alir.

40 Brihadaranyaka Upanisad, IV, 4,5.
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Bedenden ayrilan ruhlar belli basamaklar izleyerek atalar diinyasina
varirlar. Bu ruhlar daha sonra buradan uzaya, oradan da Ay iilkesine
ulasirlar. Ay tilkesine ulasan ruhlar, tanrilarla birlikte belli bir miiddet
huzurlu bir hayat gecirirler. Ruhlarin atalar diyarinda kalacaklar stire
sinirlidir. Bu siire 6nceki yasaminda islemis olduklari iyi amellerin mik-
tarina baglidir. Buradaki ruhlar yapmis olduklar: iyi amellerin karsiligi-
n1 gordiikten sonra ay alemini terk ederek tekrar geldikleri yoldan yer-
ylizline donerler ve gene-dogum yasasina mahk{im olurlar. Yeryiiziine
donen ruhun yeniden dogus sertivenini, 6nceki karmik birikimleri belir-
ler. Ahlaki yonden iyi davranista bulunanlarin ruhu, kural geregince iyi
rahimlerden Brahman, Ksatriya veya Vaisya kastindan birine mensup
olarak yeniden dogar. Ahlaki acidan kotii davranis sergileyenlerin ruhu
ise kotili rahimlerden kopek, domuz veya bir kast dis1 insan olarak yeni-
den bedenlesir.*

Upanisadlarin ortaya koydugu diislinceye gore, 6liimden hemen sonra
Tanrilar veya Atalar Yurdu'na gitmeden tekrar bedenlesecek olan ruhlar
da vardir. Dine inanmadigindan Brahman’in emrettigi ibadetlerin bir kis-
min bile gerceklestirme tesebbiisiinde bulunmayan kimselerin ruhlari bu
kategoride degerlendirilir. Devayana’y1 ya da Ptriyana’yi tecriibe etme hakki
kazanamayan ruhlarin 6liimden hemen sonra solucanlar, ucan bocekler,
stirlingenler formunda ve kotii hallerde tekrar dogacaklar: belirtilir*2.

Karma-tenasiih anlayisina yeni bir yaklagim getiren Upanisadlar kur-
tulus anlayisinda da buna paralel olarak farkli bir yaklasim ortaya koy-
mustur. Vedalarda bulunmayan bu tiir bir kurtulus telakkisinin halen Hin-
du diisiincesinde yerini koruyor olmasi Upanisadlarin Hint dini diisiince-
sinde biraktig1 etkiyi gostermektedir.

e. Kurtulus (Moksa) Kavram

Hinduizm’de kurtulusu ifade eden kelimeler “moksa” (eril) ve “muk-
ti” (disil) kelimeleridir. Her ikisi de “6zglirlesmek, salivermek, kurtarmak,
serbest birakmak” anlamlarina gelen muc- kokiinden tiiretilmistir. Genel
olarak acidan ve cezadan kurtulma anlamina gelen bu iki kelime daha

41 Brihadaranyaka Upanisad, VI, 2.16; Chandokya Upanisad, V, 10.3.6. Yine benzer diisiince-
ler i¢in bkz. Kausitaki Upanisad, I.2.

42 Brihadaranyaka Upanisad, VI, 2.16; Chandokya Upanisad, V; 10,8. Oliimden hemen sonra
bedenlenmeye mahkéim ruhlarin nitelikleri hakkinda genis bilgiler yine s6z konusu metin-
lerde yer alir. Bkz. Chandokya Upanisad, V, 10,8-9.
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sonra dini bir terim haline gelmis ve 1zdiraba neden olan ‘Samsara’dan
kurtulus anlaminda kullanilir olmustur®.

Vedalarda gene-dogumla birlikte insanlarin bu diinyaya tekrar gele-
cekleri biciminde bir anlayis yer almamaktadir. Vedalara gore kurtulus, bu
diinyay: terk ederek degil aksine onunla uyum saglayarak ve biitiinlege-
rek elde edilebilir. Yine s6z konusu metinlere gore kurtulusun 6lciisti sag-
lik, uzun 6miir, basar1 ve ¢ok cocuga sahip olmaktir**. Dolayisiyla Hindu
diistincesinde ruhun ‘samsara’ carkindan kurtularak ebedi mutlulugu elde
etmesi anlamina gelen Moksa anlayis1 Vedalarda yer almamaktadir. Diger
taraftan Upanisadlarda yer alan “Bilgili kisi aciy1 ve kotiiliigii yener. Kalbin
baglarindan kurtulan kimse, éliimden azade hale gelir” ifadelerinden ha-
reketle ‘Moksa’ teriminin dini bir tabana dayandirilmak suretiyle ilk ola-
rak s6z konusu metinlerde kullanildig: belirtilir®.

Upanisadlara gore kurtulus, insanin icinde bulunan ve biitiin kainata
hayat veren oliimsiiz Mutlak’s (Brahman) idrak etmesi ve onunla ayni
tabiatta oldugunun farkina varmasidir*. Dolayisiyla Brahman bilgisi, Ve-
dalarin gizemli bir parcasi olarak kabul edilen Upanisadlarda saklidir®.

Upanisadlara gore Moksa; amel, bilgi, cehalet, inayet gibi hususlarin
yani sira riyazet, kurban, yoga ve benzeri dini uygulamalarla dogrudan
irtibatlidir. Karma (amel) Vedalarda kurtulusa gotiiren 6nemli bir vasita
olarak goriliirken Upanisadlarda diinyevi mutlulugu hedeflediginden
yetersiz kabul edilir. S6z konusu metinlere gore karma (amel), moksa icin
yeterli degilse de kisinin manevi acidan temizlenmesi ve olgunlasmasi
icin gereklidir*.

Upanisadlarin kurtulus icin sundugu en 6nemli yol bilgidir. Nitekim
Upanisadlara gore Brahman bilgiyle kavranilmalidir. Bilgiyle onu kavra-
yan kisi, tiim giinahlardan arinir ve biitiin isteklerine kavusur. Bu ylizden
kurtulusa ulastirma hususunda bilgi amelden 6nce gelir. Zira bilgi, amel

43 C. A. F. Rhys Davids, “Moksa”, ERE, c.8, s.770; A.M. Esnoul, “Moksa”, ER, ¢.10 s.28.

44 Atharvaveda, II, 28,1-5; III, 2,1-8.

45 Bkz. Mundaka Upanisad, III, 2, 9; Aydmn, Hint Dini Diisiincesinde insamin Ozgiirliik Arayist, s.55.

46 Bu tarzda bir kurtulus 6gretisine s6z konusu metinlerde gecen su ifadeler 6rnek olarak gos-
terilebilir. “Brahman’in bicimi gériilmez. O en giiclii destektir; 6liimsiizdiir. Onun farkini
anlayan, Brahman'’1 bilen kisiler, siirekli olarak dogmaktan kurtulup Brahman’a karisirlar”.
Bkz. Svetasvatara Upanisad, I,7. Bu duruma isaret eden baska bir anlatim sekli su sekilde
yer alir: “Ruh bedeni terk etmeden 6nce, Brahma'y: kavrarsa gene dogum dongiisiinden
kurtularak ozgiir hale gelir. Ruh, bunu basaramazsa canlilar diinyasinda tekrar cisimlegir”.
Bkz. Katha Upanisad, VL1; 4.

47 Svetasvatara Upanisad, V.5.

48 Bkz. Kausitaki Upanisad, 1.7; I1.13.
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de dahil olmak iizere her seyi yonetir*. Bu anlamda amelden daha ¢ok
bilgiyi 6n plana ¢ikartmasindan dolay1 Upanisadlar, kurtulusu gercekles-
tirme konusunda Vedalardan farkli bir yol takip eder.

S6z konusu metinlerin kurtulus i¢cin 6nemle tizerinde durdugu bilgi
yolu, ferdin dogrudan kendi kendini kurtarabilmesine imkan tanir. Kisi-
nin asil gercegi kusursuz ve acik bir bicimde gérmesi, disaridan bir baska-
s1 tarafindan degil, bizzat kendisinin deruni bir tarzda askin varlig1 sezin-
lemesiyle miimkiin hale gelir*. Buna ragmen Upanisadlar kurtulus husu-
sunda Tanrr’nin inayetini tamamen devre disi birakmaz. Hatta bazi ifade-
lerinde kurtulus icin disaridan ilahi bir destegin gerekli oldugu vurgula-
nir>!. Upanisadlar doneminde ortaya konulan avidya-karma-samsara di-
zisi ve bunun vasitasi olan metafizik 6zellikteki bilgi (jnana/vidya) yolu
ile kurtulusun (moksa) kesfedilmesi olayi, sonraki donem Hint felsefi ve
dini diisiincesinin 6ziinii olusturmustur®2.

Upanisadlara gore bilgi veya amel, mutlak kurtulus i¢in tek basina
yeterli degildir. Ahlaki davranislarin ve inayetin bilgi ve ameli destekle-
mesi gerekir®®. Bu itibarla “bhakti” (inayet) anlayisi kurtulusa ulastirmast
acisindan amel ve bilgi vasitalarindan daha sonra ortaya ¢ikmig bir kav-
ram olsa da, bu inanisin ve anlayisin ilk izlerini Upanisad metinlerinde
gormek miimkiin olmaktadir®.

Upanisad metinlerinin kurtulus konusunda temel 6gretisi olan, her seyi
‘en ylice 6z’de bir olarak gorme ve onda yok olma diisiincesi, Yoga pratikle-
riyle iliskilendirilir. Buna gore yoga; solugun, aklin ve duyularin bir olmast
ve her tiirlii yasam durumundan geri cekilme halini ifade eder®. Yoga,
Atman’1 (Gercegi) Atman olmayandan (Goriintiiden) ayirma anlamina ge-
lir. Bu baglamda Yoga, zihnin faaliyetlerini kontrol altina alarak, kisisel benligi
evrensel benlikle birlestirme yontemidir. Kendini mitkemmellestirme ama-
c1 ile dini ve felsefi prensiplerin cileci yontem kullanilarak pratige dokiil-
mesi olay1 olan Yoga, Upanisadlar doneminde ortaya konulmus olan felsefi

49 Taittirya Upanisad, II, V. Brahmanin sadece akilla kavranilabilecegini ifade eden baska an-
latimlar i¢in bkz. Brihadaranyaka Upanisad, IV, IV, 19.

50 Shankara, Tefrik Etme Hazinesi, terc. Mehmet Ali Isim, (Dergah Yayinlari, istanbul, 1976), 5.54.

51 “Bu atman, Vedalar bilgisiyle, anlamakla ya da daha ¢ok 6grenmeyle elde edilmez. O, ancak
onun sectigi tarafindan kavranabilir. Atman kendisini ancak béyle bir kimseye gosterebilir”
ifadeleri bu fikri desteklemektedir. Bkz. Mundaka Upanisad, III, 2,3.

52 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, (I-III), (Kabalc1 Yay, Istanbul, 2003), c.1,
5.293.

53 Radhakrishnan, Indian Philosophy, c.1, ss.224-225.

54 George A. Grierson, “Bhakti-Marga”, ERE, c.2, s.539. inayet kavramina vurgu yapilan érnek
ifadeler icin bkz. Katha Upanisad, II.23; Svetasvatara Upanisad, II1.20; Katha Upanisad, II.20.

55 Maitri Upanisad, VI, 25.
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sistemlerden biridir*®. Vedalarda deginilmemis olmasina ragmen Upanisad-
larda Yoga ve yoganin uygulanma yontemi olan ‘Meditasyon’ hakkinda
ayrintili bilgiler bulunur®’. ilk defa bu dénemde gelistirilen Yoga, Hint dini
ve felsefi sisteminin sonraki asamalarinda énemini korumustur.

f. Kast Kavrami

Upanisadlarin 6nceki donemlere gore farkli bir anlayis gelistirdigi
diger bir husus ise ‘Kast’ kavrami konusunda olmustur. Vedalar dénemin-
de kast sisteminin ortaya cikardig: sinif farkliliklar: ve buna iliskin kural-
lar kat1 bir bicimde uygulanmaistir. Upanisadlar doneminde ise kast anla-
yis1 eski katiligindan ve kuralci yapisindan biraz da olsa kurtulmustur. Bu
dogrultuda s6z konusu metinlerde kastla ilgili eski gelenege ters diisen
bir takim uygulamalarin ve ifadelerin yer aldig: goriiliir. Vedalarda yer
alan ifadelere gore dini bilgi biitiiniiyle ‘Brahman’ kastinin tekelindedir.
Oysa Upanisadlarin ifadelerinde din bilginlerinden bircogu soylularin ve
savascilarin olusturdugu ‘Ksatriya’ kastina mensuptur. Nitekim bu metin-
lerde Brahmanlar'in zaman zaman Ksatriyalar'in dizinin dibine oturarak
onlardan ders aldiklar ifade edilir®.

Upanisadlarin getirdigi yeni anlayisa gore Brahmanlar, Ksatriyalar ve
diger biitlin varliklar 6z (Atman) oldugundan bunlar arasinda bir denge
vardir. Hangi statiide olunursa olunsun 6nemli olan Atman’i sevmektir.
Bir kimse Atman’1 sevdigi zaman degerli olur. Zira kisinin her hangi bir
zlimreye mensup olmasi, onu kiymetli hale getirmez®. Goriildiigi tizere
Upanisadlar Atman’t merkez konumuna getirerek kast sistemindeki sinif
farkini veya anlayisini kismen de olsa degistirmeye calismistir.

g. Kadinin Durumu

Upanisadlar yukarida ele alinan kavram ve alanlarda oldugu gibi ka-
din konusunda da farkl bir yaklasim sergilemistir. Upanisadlar donemin-
den 6nce yaygin olan mevcut inanca gore, kadinin bir sonraki yasamda kur-
tulusa ulagabilmesi bir yana bir {ist kastta dogmasi dahi miimkiin degildi.

56 Katha Upanisad, 11.12.

57 Yoga uygulamasinin nasil ve ne tiir ortamlarda yapilacagina dair genis bilgi icin bkz. Svetas-
vatara Upanisad, II, 9-10. Yine yoga uygulamasinin basariya ulasmasi sonucu ortaya citkacak
haller ve kisinin elde edecegi kazanimlar hakkinda genis bilgi icin bkz; Svetasvatara Upani-
sad, II, 11-15; Maitri Upanisad, VI,20.

58 Upanisadlarda bu duruma 6rnek olarak, Gargya adinda bir Brahman'in Acatasatru adinda
bir Kshatriya’dan Brahman tizerine bilgi aldig1 goriiliir. Bkz. Brihadaranyaka Upanisad, II,
L.15. Yine bir Brahman olan Gatama’nin asker sinifina mensup Pravahana Caibali adinda bir
Kshatriya’ya 6grenci oldugu ve ondan ders aldig ifade edilir. Bkz. Kausatiki Upanisad, IV.19.

59 Brihadaranyaka Upanisad, IL,4,6; 5,6.
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Upanisad onceki donemde hakim olan inanca gore, kadimn {iizerine diisen
gorevleri eksiksiz olarak yerine getirdigi takdirde bir sonraki yasaminda er-
kek olarak yeniden dogabilmeyi umabilirdi.* Daha 6énceki durum boyle iken
Upanisad metinlerinde kadinlarin en itibarli ugras olan teolojik tartigmalara
bile katildig1 goriiliir. Bu anlamda Upanisadlarin kadini boyle bir konuma
yiikseltmis olmasi oldukga dikkat cekicidir®’. Upanisadlarin diger konularda
oldugu gibi kast anlayis1 ve kadina yaklagim hususunda gelistirdigi bu tiir
farkli tavirlar, Hint kiiltiiriinde yeni bir kirilma noktasi olusturmus ve insanla-
rin zihninde bir takim yeni fikirlerin canlanmasina zemin hazirlamistir.

Sonuc¢

Hint kutsal metin kiilliyat: icinde 6nemli bir yeri olan Upanisadlarin
bazi kavramlar cercevesinde Hint dini ve felsefi diinyasina yaptig1 katki-
lar dikkat cekici niteliktedir. Calismamizda ortaya koydugumuz bazi 6r-
nekler 1s181nda Brahman, Atman, Karma, Tenasiih, Moksa ve Kast kav-
ramlarinda getirilen teolojik aciklama ve yaklagimlar giintimiiz Hindu din
anlayisinda etkilerini stirdiirmektedir. Upanisadlar s6z konusu kavramla-
rin bazilarina sadece yeni yaklasimlar getirirken, bazi kavramlari ise ori-
jinal olarak ilk defa ortaya koymustur.

Cogu dinin vahiy ve kutsal metin anlayisinda goriildigi gibi, Hindu
vahiy ve kutsal metin anlayisinda da Tanri ile insanlar arasindaki iletisimi
ifade eden temel kavramlar bulunmaktadir. Tanrisal vahyin alinmasinda
araci olan ‘Risi’ler, elde edilenlerin kayda gecirilis sekli ve siireci, bunlarin
ilahi veya beseri kaynakli olusuna gore tasnif edilisi ve icerigin inananla-
rin dini ve kiiltiirel hayati iizerindeki etkileri incelenmeye deger konular-
dir. Upanisadlarin tarihi siirec icerisinde gelistirdigi yeni yaklasimlarin te-
melleri ve buna etki eden faktorler ayrica incelenmeye deger olsa da,
‘Karma-Tenasiih’ ve ‘Moksa’ kavramlar1 gibi orijinal anlayislar ilk defa
ortaya koymus olmasi bakimindan ayri bir 6neme sahiptir.

Upanisadlar ve Gita gibi kutsal metinler, isledikleri konular itibariyle
Hindularin dini ve sosyal hayatinda hala etkisini gostermektedir. Tesekkdil
donemlerinden itibaren inananlarin dini hayatini ve din anlayislarini et-
kileyen bu metinler, ayni zamanda zengin felsefi icerige de sahiptirler. Bu
tlir metinler iizerine yapilacak bilimsel calismalar ilgili alana 6nemli kat-
kilar saglayacaktir.

60 Olivelle, Upanishads, s.22; Bkz. Giingéren, Buda ve Ogretisi, ss.20-21.
61 Bu duruma ornek olarak bkz. Birhadaranyaka Upanisad, II, 5.1-5.
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Marmura'nin Tanri'nin Tikelleri Bilmesi
Problemindeki Diistincelerinin Analizi
ve Elestirisi-II

Hasan AKKANAT*

3.2.3. Diigiinen Nefsin Tikelleri Tiimel Tarzda Bilmesi

ibn Sina'min ikinci gayesine gelince; yukaridaki arastirma, sirf tekil
olmasi bakimindan ‘su’ tekilin mutlak tekil 6zelligini belirleyen tekil-bilgi
formunda bilinmesinin olanaksiz oldugunu gostermekteydi. O tekilin, bil-
gi formatinda sunulabilecek salt kendisiyle sinirli bir tanimi olsaydi, biz
onu, tiimel tarzda degil de tekil olarak bilebilecek ve ifade edebilecektik.
Yine de bu ilke, tiirinlin yalnizca tek iiyesi olan tekil icin degil, pek cok
tiyesi olan tekiller icin de sozkonusudur. Ama olus ve bozulusa ugrayan o
{iyelerin elbette bir mahiyeti vardir. Ornegin elimde tutmus oldugum su
kalemin kendisini ‘ne ise o’ yapan mabhiyeti olmasaydi, o kalem zaten
kalem olmazdi. Daha dogrusu cinse karsilik gelen heytilas1 ve ayrima kar-
silik gelen sureti olmaz; madde ve suret illetinden en az birisi eksik ola-
nin ise varligi olmazdi. Onun mahiyeti yalnizca kirmizi, uzun, sivri uclu
gibi arazlarla kusatilmistir. Onu tekil olarak belirleyen, o seyin maddesi
tizerine yerlesen pek cok sayidaki arazidir:

“[Insan] bir cevher olmaya, uzunluk, genislik ve derinligin varsayildigi
boyutlardaki bir cisimsel surete (imtidat),! bunlarla birlikte bir de nefs sa-
hibi olmaya ve bunun da beslenen, duyumlayan ve istemli hareket eden bir
nefis olmasina; biitiin bunlarin yani sira (...) akledilirleri anlayabilmesi,

*

Yrd. Dog. Dr., Gukurova Universitesi ilahiyat Fak. islam Felsefesi Anabilim Dali Ogretim
i:Iyesi. )
1 ‘Imtidat’ kavramina Tusi'nin yiikledigi anlamlar i¢in bkz: Tusi, Serhu’l-Isarat II, s. 170.
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sanatlart 6grenmesi ve 6gretmesi bakimindan [bir sey] olmaya muhtagtir.
Iste bunlarin tamamu birlesince, onlarin tamamindan bir tek zat olusur ki,
bu, insanin zatidir. Sonra ona, 6rnegin ‘bu kisa, 6biirti uzun; su beyaz,
obiirii siyah’ gibi, tek tek insani sahislart ortaya ¢ikaracak ve onlart sahis
sahis aywracak baska anlam ve sebepler karisir. (...) Aksine bunlar, (sahsin
zatina) tabi olan ve [ondan] ayrilmayan seylerdir.”>

Bu sifatlar o kadar coktur ki, 6rnegin elimdeki tutugum nesnenin
mahiyeti ‘kalemlik’ iken, onu, ayni ‘kalemlik’i tasiyan diger nesneden ay1-
ran, acik kirmizi, kiiglik silgili, yuvarlak sert ahsap olmasi, {izerinde su
degil de bu yazinin olmasi, yazinin yer yer silik, kiiciik harflerle, yaldizl
olmas1 ve sonunda noktanin olmas vs. ézelliklerdir. Iste bu arazlar, elim-
deki su belirli kaleme ‘kirmizilik’, ‘kii¢tiklik’, ‘silgilik’, ‘sertlik’, ‘ahsaplik’
vb. mahiyetlerden gelen ve onu digerlerinden ayiran sifatlardir: “[Insan-
lik'in tekillerde] baska baska olmasi, beraberindeki arazlarla olmalidir;
zira o [insanlik, disarida] kesinlikle sadece arazlarla varolur. Bu durumda
o, sirf ‘insanlik’ bakimindan dikkate alinmaz.” Bu arazlarin sayis1 ve kom-
binasyonu 6yle bir noktaya gelir ki, diger kalemlerde bu arazlarin bir
kismi1 olmaz, olsa bile kombinasyonu boyle degildir. Ama bunu zihinsel
bir formata aktardigimiz zaman, hem kalemin mahiyeti hem de ona ilave
soyut tlimel sifatlarin mahiyeti tizerinden, kisaca tekili, tiimel {izerinden
konusuruz. Ornegin elimdeki o kalemi Marmura'ya géstersem, o da iyice
algiladigini ifade ettikten sonra o kalemi ¢antama kaldirsam ve ondan
sirf o kalemi belirten bir bilgi vermesini istesem, bana verebilecegi yanit
"acik kirmizi, kiiciik silgili, yuvarlak sert ahsap maddelidir, {izerinde yal-
dizli bir yaz1 vardir; yazi yer yer siliktir ve kiiciik harflerledir, sonunda da
nokta vardir" seklinde olmayacak midir? Ama bu yiiklemler, onun itirazi-
na gore, tiimel degil miydi? Ben ondan bu bilgiyi ne kadar tekillestirme-
sini istersem isteyim, bana hep baskalarina yiiklem olabilecek o sifatlar:
siralamayacak midir?

Marmura, burada modal 6nermelerden kurulu bir mantik oyunu oy-
nar. Yani o, buradaki analizinde, modu miimkiin olmakla birlikte maddesi
zorunlu gibi gorlinen 6nermeler kullanmaktadir. Nedir bunun anlami?
Onermenin gériinen modu ihtimal belirtir ama bu ihtimal, énermedeki
Oznenin zati yiikleminden kaynaklanan gizli bir zorunlulukla bozulmaya
calisilir. Eger onun itirazlari dogrultusunda ilerlersek, su ikileme ¢ikariz:

2 Sifa: Mantiga Giris, s. 22.
3 Sifa: Metafizik I, s. 176.
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(D) Su kalemin biitiin yiiklemleri tiimel oldugundan digerleriyle ortakli-
&1 olabilir. Dolayistyla onun belirlenim sorunu vardir. ikinci ciimledeki ke-
sin yargiyl nereden elde ediyoruz? Oysa birinci climleye gore, olmayabilir
de. Ya ortaklig1 yoksa ne olacak?

(I1) Su kalemin biitiin yiiklemleri tiimel oldugundan digerleriyle ortak-
l1g1 olabilir. Dolayistyla onun belirlenim sorunu vardir. Giinkii disaridaki
biitiin/baz kalemler 6zdestir. Uciincii ciimleyi nereden elde ediyoruz? Eger
disarida 6zdes kalemler olsaydi onu nereden elde etti§imizi sormayacak-
tik. Birinci climlenin miimkiin modu, ti¢lincii ciimleye izin vermez ve di-
sarida hicbir kalemin 6zdes olmadigi Marmura’nin akilyiiriitmesini bir
sonraki asamasinda ortaya ¢ikar. O halde Marmura’nin bu itirazi bir zo-
runluluk degil yalnizca bir ihtimal belirtir, ki o ihtimal de asla gercekles-
memigtir.

iste sirf tekil olmak bakimindan bir tekilin akildaki belirlenimi, on-
dan kazandigim tiimel yiiklemler iizerinden olur. Marmura’nin, elimde
tuttugum su kalemi, biitiin insanligin anlayabilecegi sekilde salt tekil bir
tanmimla anlatmasi kesinlikle olanakli degildir. Bu nedenledir ki, “tikel sey-
ler, kendi sebepleriyle zorunlu olmalart bakimindan, tiiriiniin kendi tekilin-
de ozellestigi bir ilkeye nispet edilerek, tiimellerin akledildigi gibi akledilebi-
lirler.”* Elimdeki algiladigim su kalemin {izerindeki su renk, baska cev-
herlere de yiiklem olabilecek tiimel ‘kirmiz1’ olabilir. Ama sonucta, bu,
obiir kaleme ya yiiklem olmamaistir ya da farkli bir kombinasyonla yiiklem
olmustur. Clinki obiir kalem, (koyu degil) acik kirmizi, yine kiiciik silgili,
(yuvarlak degil) koseli ahsap, iizerinde yine yaldizli ama (kiiciik harflerle
degil) biiyiik harflerle bir yazi vardir. Onun kombinasyonu da budur. Say-
digimiz ve sayamadigimiz bir birinden farkli sifatlar kombinasyonu, tas-
mayla birlikte, elimdeki su kalemin veya 6biir kalemin illeti olur ve onu
bir tekil olarak vareder.®> Ben, bu ya da o tekil kalemi algiladiktan sonra,
belirttigimiz gibi, onu hem zati hem de arazsal sifatlar1 {izerinden, kisaca
tiimeller tizerinden akleder, bilir ve terimlerle ifade ederim. Bilgi ifade
eden biitlin kavram ve terimler kesinlikle tiimeldir. Su kalemin tizerindeki
su kirmizi, duyunun konusu olarak somut renktir, bir araz olarak 'su kir-
mizidir'. Onu zihinde ifade edecek kavram, 'iste su renk' ya da 'iste su
kirmizi' degil, (acik veya koyu) 'kirmizilik' mahiyeti olmustur. Bu nedenle

4 [sardt, s. 166.
5 Ornegin bir kalem zanaatkari, zihnindeki kaleme ait tiimel kavramlardan dolayi iki farkl
kalem yapamadigini séyleseydi elbette giiliing bir duruma diiserdi.
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biitiin tekiller, sirf bir bilgi olmak bakimindan, ancak ttimel-bilgi formla-
rinda, kisaca tiimel tarzda bilinmekte ve 6ylece ifade edilmektedir. "Eger
birisi bunu 'tikelin tiimel yonden bilinmesi' seklinde adlandirmay: reddeder-
se, onunla tartisilmaz."® Bu sOylem, bizi keskin bir dilemmaya gotiiriir:
Eger biz o tartismacidan masanin tizerindeki bes kirmizi kursun kalemin
tepesi silgili olanlarindan kisa olanini vermesini ister, o da bu ifademizi
sirf tiimel yiiklemlerden kurulu diye anlamiyor ve kalemi veremiyorsa,
evet, onun idrak derecesi, nefsin i¢ idrak yetilerine ait salt tikel-algisal
diizeyde kaldig1 icin onunla tiimel-bilgisel 6nermelerle tartisilamaz. Eger
verebiliyorsa, bu davranisiyla bir tekili tiimel tarzda bildigi ve bu tiimel-
bilgisel 6nermenin bir tekili belirledigini gosterdigi icin, sorun ¢6ziilmiis
ve tartismaya gerek kalmamistir.

ibn Sina, tikellerin tiimel tarzda akledilmesine verdigi érnek, kimi kez
ay tutulmasi kimi kez de giines tutulmasidir. Bizim bastan beridir yonlen-
dirdigimiz tartisma, nesneler {izerine idi. Ancak o, tutulma orneklerinde,
kendisine zamanin dahil oldugu olaylar tartisir. Olaylar, zamansal bir diz-
gede gerceklestiginden dig diinyada birbirini zamanda izleyen degisimlerle
kavranir. Bu degisim, tikel-algisal planda, her adimda bir 6ncekini olum-
suzlayan tikel betimlere karsilik gelir ve bu da akilda bagkalasmay1 dogu-
rur. Bagkalasma, kendisi de bir araz olan hareketin arazidir; ama biz hare-
keti, onun bir baska arazi olan zamanla Olceriz. Yani hareketin niceligini
yine hareketle degil, zamanla ifade ederiz. Bu durumda zaman, nicelik
olarak, bagkalasmanin da birimidir. O halde zamandan s6z ettigimizde, bu,
hareketin ve dolayisiyla baskalasmanin niceliksel birimi anlamina gelir.
Ornegin elimdeki kalemi cantama biraktigimda, biraz énce elimde olan
kalem, zorlamali hareketle cantaya girmistir. Bir harekete bagl olarak basi
ve sonu farkli olan bir degisim yasanmistir. Bunun zihne yansimasi, tiimel-
bilgisel nitelikli bir degisimdir. S6yle ki: "Kalem, elimdedir" 6nermesi, "ka-
lem ¢antadadir" olmustur. Burada ayni zamanda ikili bir baskalagim da ya-
sanmugtir. Birincisi, 'kalem elimdedir' 6nermesi aklin ilk sureti olmus, daha
sonra 'kalem cantadadir' 6nermesi gelerek birinci 6nermeyi kaldirmis ve
akla kendi suretini vermistir. ikinci baskalagim ise kalemin o andaki dogru
bilgisine bagl olarak nefsin yetkinlesmesiyle ortaya ¢ikmustir.

Demek ki disarida ontik bir gerceklik olarak beliren zamanin insan
zihnindeki bilgisel doniisiimii, nermelerin 6nceligi ve sonralig1 bakimin-
dan olmaktadir. Zihin bu asamada zamani da idrak eder ve terimlerle

6 Sifa: Metafizik II, s. 106.
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ifade edilen Onermelere 6ncelik ve sonrali§1 gosteren zamansal formu
sokar. Boylece yukaridaki ifade, ‘kalem elimde idi, simdi cantadadir” olur.
ibn Sina’nin konuyu aciklamak iizere sik sik tutulma érneklerine basvur-
masi, Marmura’nin ileri siirdiigii gibi, olus ve bozulusa ugrayan tekilleri,
tlirliniin tek {iyesi olan tekillere nispet ederek bilmeye calismasindan do-
lay1 degildir. Clinkii onun bu meyandaki amaci, “[1] kendilerine bagli ola-
rak bilenin de baskalastig1 bir bilgi ve idrak ile tikel seylerin nasil bilinip
idrak edildigi ve [2] kendilerine bagl olarak bilenin de baskalasmadig bir
bilgi ve idrakle onlarin nasil bilinip idrak edildigidir.”” Boyle bir inceleme,
kendisine ait mahiyeti olan bir olayin zihindeki degismeyen tiimel formu
ile dis diinyadaki zamansal formu arasindaki iliskiyi, kisaca her iki alan-
daki bagkalasma ya da bagskalasmamanin imkanini belirlemeye yoneliktir.
Tutulma, {ic zamanin tecriibe edildigi bir olaydir; ama ayni zamanda onun
zihinlerde, sirf bilgi olmas1 bakimindan, disarida gerceklesen zamandan
soyut bir mahiyeti vardir. Clinkii "[1] Tikel tutulmanin meydana gelmesi,
[a] onun tikel sebeplerinin tam olmast ve [b] aklin o [sebepleri] tam olarak
bilmesi (ihata) nedeniyledir. [Akil da] onlart tiimelleri aklettigi gibi akle-
der. Iste bu [akletme], [2] 'simdi ve daha énce meydana geldi ve daha sonra
da meydana gelecek' seklinde yargida bulunulan zamansal idrak olmayip,
tersine [1'in devamui] -bir tikel iken- ayin, -bir tikel iken- vaktin ve yine [bir
tikel iken] rastlasmanin meydana geldigi esnada, tikel bir tutulmanin ariz
olmasini akletmek gibidir. (...) Iste birinci bilgi, her ne kadar tikelin bilgisi
olsa da, tamamt dehrde vardir. Soyle ki: Akleden, ayin burada bulunmast
ile surada bulunmast arasinda, sinirli olan zamanin iki halinden birincisiy-
le belirlenmis bir vakitte, belirli bir tutulmanin oldugunu akleder. Onun
bunu akletmesi, hem tutulmanin gerceklesmesinden 6nce hem [tutulma] ile
birlikte hem de [tutulmadan] sonra degismeyen bir olgudur."

Gortiliiyor ki, ibn Sina, tutulmanin tlimel-bilgisel idrakini, onun ti-
kel-algisal idrakinden ayirmaktadir. Onun mahiyetini belirten tiimel bilgi-
si, aslinda tutulmanin sebebi ya da sebepleridir. O sebepler, Kindi'nin de
belirttigi gibi, bilimsel sorularla (metalib) elde edilirler:

“[lletin bilgisi illetlinin bilgisinden daha degerlidir. Biz [her bir biline-
nin] illetine ait bilgiyi tam olarak bilirsek, o bilinenleri tam bir bilgiyle
biliriz. (...) Felsefi goriislerimizi iceren bir baska konuda tanimladigimiz
gibi, bilimsel sorular (met?lib) dorttiir: ‘Midur?’ (hel); ‘nedir?’ (ma); ‘han-
gisidir?’ (eyyu); ‘nigin’ (lima).

7 Sifa: Metafizik II, s. 106.
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[a] ‘Midir?’, sadece varligi (inniyye) arastirir.

[b] Her varligin bir cinsi olduguna gore, ‘nedir?’ de o [varligin] cinsini
arasturir.

[c] Hangisi?’, o [varligin] ayrumint arastirir. ‘Nedir?’ ve ‘hangisi?’, iki-
si birlikte o [varligin] tiiriinii aragtirir.

[e] ‘Nicin?’ ise o [varligin] tam illetini [sorar], ¢iinkii o, mutlak illeti
arasturir.

Aciktir ki, biz, [varligin] unsurunun bilgisini kesin olarak bildigimiz-
de, onun cinsinin bilgisini de tam olarak bilmis oluruz. Suretinin bilgisini
tam olarak bildigimizde, onun tiiriiniin bilgisini de tam olarak bilmis olu-
ruz. Tiriln bilgisinde ayrimin bilgisi de vardir. Onun unsurunun, sureti-
nin ve tam illetinin bilgisini kesin olarak bildigimizde, taniminin bilgisini
de tam olarak bilmis oluruz. Ciinkii her tanimlananin hakikati, onun ta-
niminda vardir.”®

Biz, disarida Giines ile gerceklesen olaya ‘nedir?’ diye sordugumuz
zaman, onun cinsi olan ‘tutulma’y; ‘hangi tutulma?’ diye sordugumuzda
da ayrimi olan ‘Glines tutulmast’ oldugunu, yani mahiyetini sirf sebepleri
acisindan dgreniriz. Béylece ibn Sinanin yukarida verdigimiz son pasa-
jindaki birinci sikka gore Giines tutulmasinin sebeplerini bildigimizde, o
tutulmanin mahiyetini biliriz: “[Giines] tutulmasi, Ay’'in, kuzey yarim ya-
yinin surasindan buraya dogru, bulundugu [yarim yayin bir ucundan] tam
karsisindaki [uca] yoneldigi hareketin zamanindan sonra olur; bu tutulma
ile bundan énceki veya sonraki veya sonraki benzer bir tutulma arasinda su
kadar siire bulundugu gibi, baska iki tutulma arasinda da su kadar siire
vardwr.” Bu bilgi, tutulma diizenini betimleyen 6nermelerde bir 6ncelik
ve sonralig1 barindirsa da, kendi icinde tikel-algisal form bulunmadigin-
dan zamansal bir idrak de yoktur. Bu nedenle bu bilgi, sirf bilgi olmak
bakimindan, tutulmadan 6nce, tutulma aninda ve tutulma sonrasinda
bizde herhangi bir degisim meydana getirmez. Ciinkii giines tutulmasi-
nin mahiyeti budur ve ne zaman bir giines tutulmasi olsa, iste bu sebep-
lerin sira diizeni icerisinde birbirine "¢carparak ilerlemesi" ile olur. Bu il-
letlerden birisi bile yoksa mahiyet gerceklesmeyecegi icin 6yle bir olay da
olmayacaktir. Bununla birlikte bizim bir seyin mahiyetine ait illetleri bil-
memiz, onun varlik illetini bilmemiz anlamina gelmez. Ciinkii varlik,

8 Kindi, Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye, nes: M.A. Ebu Ride, Misir 1950, s. 101; Ayrica bkz: Ibn
Sina, Sifa: Ikinci Andlitikler (Burhdn), s. 18 vd.; Sifa: Mantiga Giris, s. 37, 51.
9 Sifa: Metafizik II, s. 105.
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mahiyetin kurucu 6gesi degil, siirekli gerekenidir.® "Varlik, bir seyin ma-
hiyeti olmadig gibi, seyin mahiyetinden bir parca da degildir. Yani bir ma-
hiyete sahip olan seylerin anlamina varlik dahil degildir.""* Ciinkii "zatinin
mefhumuna 'varlik'tn dahil olmadigt her seyin mahiyetinde varlik, o seyin
kurucusu olmadigr gibi, (...) onun zatinin ayrimaz da degildir. O halde
geriye, ['varlik'in] bagkasindan geldigi kalir."'* Buradan anlasiliyor ki, 6zel-
likle insani bilis acisindan, mahiyet ve varlik illetlerini ayirmamiz gerek-
mektedir:

“Bir ey, [a] kimi kez mahiyeti ve hakikati bakimindan [b] kimi kez de
varligt bakimindan illetli olur. Bu ornegi bir ii¢genle diisiinmek sana diiser:
[a] Ciinkii [licgenin] hakikati, onun kenart olan yiizey ve ¢izgiyle alakali-
diwr. Bu ikisi, tipkt liggenin maddi ve suretsel illetleri gibi, onu, [siurf] bir
iicgen olmast ve iicgenlik hakikatine sahip olmast bakimindan kurarlar. [b]
Varligt bakimindan ise, tliggenligi kurmayan ve tamimindan da bir par¢a
olmayan [onceki ikisinden] baska bir illetle ilgilidir. Bu illet ya fail illettir
ya da [belirli bir] fail illetin fail illeti olan gaye illetidir. Bilmesin ki, sen
licgenin anlamini anlayabilirsin ama onun bir ¢izgi ve yiizey oldugu sende
canlandiktan sonra bir de dis diinyada varoldugu senin [zihninde] canlan-
madigindan, onun dis diinyada varlikla sifatlanmis olup olmadigindan siip-
he edersin. Bir seyin —mahiyetinin kurucu illetleri olan- varedici illeti, s6z-
konusu illetlerden ya suret [illeti] gibi bir kisminin ya da tamaminin varo-
lusta illetidir. 3

iste ister tek iiyesi isterse pek ¢ok iiyesi olsun tiiriin dig diinyada va-
rolmasi, varlik illetine gére olmaktadir. Seyin varliginin gerekenleri icin-
de, onun dis diinyada ortaya ¢cikmasina neden olan arazlari da vardir. Ama
bu illetin faili biz olmadigimizdan, daha dogrusu biitiin sebepleri ve onla-
rin varolusunu bilmedigimizden, onun varligini ancak o illetin maliiliing,
yani tikel giines tutulmasini duyumlayarak bir varlik delili (huccet) saye-
sinde bilebiliriz. Bu nedenle bizde o tutulmanin her ne kadar mahiyeti
olmakla birlikte bu mahiyetin ontolojik bir yiiklemi yoktur; yani tutulma-
dan once tikel-algisal bir duyum yoktur, tutulma ile birlikte o duyum ger-
ceklesmistir ve tutulmadan sonra o duyum kaybolmustur. Tutulmanin yok
iken varolmasi veya var iken yok olmasi ile gerceklesen olayin duyumu,
akilsal planda, bizde daha 6nce belirttigimiz bir degisimi zorunlu kilmak-

10 Isarat,

s. 132.
11 Isardt, s. 131.
12 Isardt, s. 131.
13 Isdrdt, s. 126.
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tadir. Buradaki degisim, tutulmanin tek boyutlu mahiyetinde degil, za-
mansal bir dizgenin zorunlu kildig: {i¢c boyutlu tikel-algisal formun iceri-
ginden hareketle, mahiyete ilave varlik yiikleminin niteliginde yasanir:

“Sen tutulmalarin durumunu, varoldugun siirece; ya da siirekli mev-
cutmusg gibi [varoldugun siirece] bildigin zaman, sende salt tutulmanin de-
gil, olusan her tutulmanin bilgisi olur ve sonra da o tutulmanin varligt ve
yoklugu senin herhangi bir durumunu bagkalastirmazdi. Ciinkii senin her
iki durumdaki bilgin bir olacaktir. O [bilgi] ise, “Su tutulmadan sonra veya
glinesin su burcta su stire bulunmasindan sonra su niteliklerle bir tutulma
gerceklesmis olup, bundan sonra su, sundan sonra da o olur” seklindedir.
i§te senin bu yargin, bu tutulmadan 6nce, [tutulma] anminda ve [tutulma-
dan] sonra dogrudur. Ama buna zamani dahil edersen, varsayilan bir anda
bu tutulmanin varolmadigini, sonra baska bir anda ise varoldugunu bilir-
sin. Boylece [tutulma] gergeklestigi anda, senin o [tutulma] konusundaki
bilgin de oldugu gibi kalmamus, baska bir bilgi meydana gelmis ve sende
isaret ettigimiz baskalasma ortaya ¢ikmistir. Sen, [tutulmanin] gercekles-
me vaktinde, gerceklesme dncesinde oldugun gibi kalmazsin. Sen zamansal
ve ansal [bir varlik] iken, bu, nasil olabilir?"**

“Glines tutulmasi nedir?” sorusu, tlimel bir tutulmay: bilmek icin
sorulan bilimsel bir sorudur. Bu sorunun yaniti, yukarida belirttigimiz il-
letleri veren tanimla elde edilir. “Giines tutulmasi var midir?” sorusu ise
tekil bir tutulma icin yoneltilen bilimsel bir sorudur. Bu sorunun yanitinin
da bilimsel olmas1 gerekir. Ciinkii o tutulmay: biz, burhanin bir tiirii olan
varlik kaniti ile bilebiliyoruz. Birinci sorunun yaniti, mahiyeti bildirdigin-
den, zamansal formun idrak edildigi tikel-algisal bir tanimay: degil, za-
mansal formun yalnizca illiyet agisindan 6ncelik ve sonralik olarak diisii-
niildiigl tiimel-bilgisel bir 6nermeyi ifade eder. Bu bilgi, biitiin Giines
tutulmalari icin esit dereceli anlama sahiptir. Biitiin Giines tutulmalari,
iste bu mahiyete gore olusur. Mahiyeti bilindigi anda onlarin hicbirisi, sirf
mahiyeti bakimindan bizde arti bilgi olusturmaz ve bizi degistirmez. Ama
ikinci sorunun yaniti ise bundan farkli olmalidir. Ciinkii o, varlik illetin-
den bihaber oldugumuz belirli bir tutulmanin varligini bildirmektedir ve
varlik illeti, mahiyete dahil degildir. Olayin disaridaki varolus tezahiirleri,
zamansal oncelik ve sonralikla gerceklestiginden, 6ncelikle o olay1 du-
yumlamamiz gerekmektedir. Duyumun verileri, zamana bagh tikel-algi-
sal formda gerceklestiginden stirekli degisir ve bizim 'mahiyet disarida

14 Sifa: Metafizik II, s. 107.
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vardir' ya da 'yoktur' seklinde bilecegimiz bilgi de, farkli zamanlarda ge-
len tahayyiillerin gercekte bizi biz yapan aklimizi farkli suretlerle baska-
lastirdig1 i¢in, siirekli olarak degismektedir. Nasil ki hey(ila, 'masalik' sure-
ti verildikten sonra bozulup besik’ suretini kabul ettiginde, kendisi hep
ayni kaldigi halde sirf suret bakimindan bagkalasiyorsa, akil da kendisin-
deki mahiyet ayni kaldig1 halde, o mahiyete ilave suretlerle siirekli olarak
baskalagsmaktadir.

Gortluyor ki, gercekte bir akil olmamizdan dolayi, bizde seylerin
degismeyen bilgisi, onlarin mahiyetleri, bulunabilmektedir. Ancak bizim
bilgimiz, seylerin varolus ilkesi olmayip, tam tersine onlarin varolmasina
bagli oldugundan, mahiyetin dis diinyada varolup olmadigini yine disari-
ya bakarak bilme zorunlulugumuz vardir. Ama disaridaki somut tikellerin
‘varlik’ ve ‘yokluk’ durumlari ayni anda gerceklesmez. Onlarin zamansal
bir dizgede ortaya ¢ikmasi, algida, dogrudan zamansal bir 6ncelik ve son-
ralig1 gerekli kilar. Zaman, yine de bir arazdir ve mahiyetteki yiiklemler-
den birisi degildir. O halde zamansal dizgede gerceklesen somut olay,
zihinde, yine o olayin siradiizenine baglh olarak, kavramlarin ya da 6ner-
melerin Onceligi ve sonralig1 olarak belirir. Biz bu 6nermeleri ifade eder-
ken, onlarin siradiizenin belirtmek {izere, ‘6nce’, ‘sonra’, ‘o esnada’, ‘daha
sonra’, ‘nihayet’ gibi ara sozciikler ile zamanlarin formunu alan fiiller
kullaniriz. . Ama bu 6nermeler, anlatilan o olayin ne kendisidir; yani 'o,
sudur' diye isaret edilememektedir; ne de o olayin zamanini geriye cevi-
rip bize onu tecriibe ettirmektedir. iste bu bilgi, o olay1 anlatmasi baki-
mindan tekil, bilgisel bir formda bilinmesi ve ifade edilmesi bakimindan
tiimeldir. Kisaca ii¢ boyutlu zamansal bir olay, tek boyutlu bilgisel oner-
meye donlismiistiir.

ibn Sina’ya gore kuskusuz zamanin kendisi bilinebilir. Aksi takdirde
onu mahiyetini bilemez, dolayisiyla tanimlayamazdik. “Akil, dncelik ve
sonraligt olan seyleri idrak ettiginde, onlarla birlikte zorunlu olarak zama-
nt da akleder.” Bununla birlikte o, zamani, bir alg1 formu olarak gor-
mekle Kant'in 6nciisii olmakta ama onu dis diinyada bir gerceklik olarak
gormekle ondan ayrilmaktadir. Yine zamani dis diinyada bir gerceklik ola-
rak gormekle Einstein’in Onciisii olmakta ama onu sadece ii¢ boyutun
imkani gormekle de ondan ayrilmaktadir.

Buraya kadar anlattigimiz bilis tarzlari, 6zellikle belirtmedigimiz sii-
rece, insani tiimel-bilis tarzlari idi. Insani bilis tarzlari ile Tanrisal bilis

15 Sifa: Nefs, s. 210.
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tarzlar arasinda, benzerlikler kadar farkliliklar da bulunmaktadir. Mar-
mura, Ibn Sinanin kendi eserlerinde ayni pasaj hatta ayni ciimleler iceri-
sinde tartistig1 bu ikili bilis tarzlarini birbirinden ayirt etmeksizin ¢cogu
kere birbirinin yerine kullanarak cikarimlarda bulunmustur. O halde bu
sorunlara deginmek {izere bir sonraki konuya gecebiliriz.

3.3. Tanr’min Bilis Tarz1 ve Bir Ilke Olarak Tanrisal Bilgi

3.3.1. Tanrisal ve insani Bilis Arasindaki Benzerlikler

ve Ayrimlar

Tanrr'nin bilme tarzi ile insanin bilme tarzi arasinda hem benzerlik-
ler hem de farkliliklar bulunmaktadir. Bir benzerlik olacaksa bu, Farabi’ye
gore, hem Tanri’'nin hem de insanin, bozulusa ugrayan seyleri, sirf sebep-
leri ve illetleri bakimindan akletmesidir. ‘Bunun ornegi’ diyor muallim-i
sani:

“Damardaki maddeye [yani kana] ne zaman mikrop bulasirsa, ardin-
dan sitma ¢ikar’ seklinde tahayyiil etmektir. Bu sekilde biz, herhangi bir
sahsin varolmasint ve bu durumun onda meydana gelmesini sebeplerden
bilir ve béylece ‘su kimse sitmadu”’ diye yargida bulunuruz. iste bu yargt,
[hakkinda hiikmedilen] dzne ortadan kalksa bile, gecersiz olmaz.”®

Farabi, nedenlerin bilgisiyle dogaya egemen olabilecegimizi dne sii-
ren ve teorileriyle Yenicag diisiincesinin eksenini belirleyen F. Bacon'in
(6.1626) onctlisti olmakla birlikte sirf illiyet eksenli bilis aciklamasinda,
bilgiyi bilimsel sorularla, yani matlablarla arastiran Aristotelesci ve Kin-
dici teorinin etkisindedir. Farabi’nin elde ettigi cikarima bakacak olursak,
Tanrisal ve insani bilis arasinda bir tiir benzerligin ancak ‘maliiliin illetler
acisindan bilinmesi’ olabilecegidir. Ama insan ayni zamanda duyumla-
yan, yani maliillerden hareketle bilebilen bir varlik degil midir? Dolay1-
siyla sebepler acisindan bilmek, her iki varligin birbiriyle ortiisen salt bir
bilis tarzi1 midir? Farabi, bunun cevabini yine Talikat’ta inceler ve bizim
bilgimizin iki kisim olmasindan 6tiirii Evvel'in bilgisinden farklilik arze-
decegini vurgular. “Birinci kistm, coklugu gerektirir ve nefsani bilgi olarak
isimlendirilir. Ikinci kisim ise cogalmay1 gerektirmez ve basit akilsal bilgi
olarak isimlendirilir.”*” Bunun Ornegi ise, bir adamla arkadasi arasinda
gecen bir miinazarada, arkadasinin uzunca soyledigi bir s6zii, o adamin,
zihninde kaba hatlariyla ya da onu 6zetleyen bir ciimle ile tutmasidir.

16 Farabi, Taflikat, s. 17.
17 Ace., s. 24.
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Arkadasina cevap verirken, o climleyi acar ve ayni s6z diizeninde kelime
kelime teferruata girerek uzunca bir aciklama getirir. Farabi'ye gore hem
tek ctimlelik s6z hem de bu climleyi aciklayan sozler bilfiil bilgidir. "Ancak
birincisi, kendinden sonraki ikinci bilginin ilkesinin bilgisi olmaktadr. Ikinci
bilginin kendisi, edilgin (infiali) bilgidir. Simdi bu ikinci bilgi ¢coklugu ge-
rektirirken, birincisi gerektirmez. Zira birinci bilgi, ayrintidaki her bir seyin
ilkesidir ve ¢coklugu gerektirmez. Dolayistyla Vacip Varlik'in bilgisi, birinci
tarzdadir, hatta [en yiiksek] soyutluga ulastigindan daha da basittir."®
Farabi'nin oldukca sade olan bu aciklamasi, Aristoteles'in Metafizik'inde
gecen tiimel incelemesinden'® miilhem olmakla birlikte, onun fiziksel ve
metafiziksel temelleri vardir ve yeri gelince onlara temas edecegiz. Bu-
nunla birlikte onun getirdigi yorum, farklili§in, insani ve Tanrisal idrakin
niteligi acisindan ortaya ciktig1; benzerligin ise elde edilen illetlerin bilgi-
sinden, yani mahiyet ve varlik bilgisinden, maliiliin bilgisine ulasabilme-
miz acisindan ortaya ciktigidir. Farabi'nin duyum ve akletme tizerine kur-
guladig1 tezi, ibn Sina'nin daha sitemli inceledigini gériiyoruz. Ikili bilis
tarzi, insanin hem nefssel hem de akilsal idrakinin geregidir. Bunlardan
ikincisi, sirf tarz bakimindan, illetten maliilii bilmek ve onu ortaya koya-
bilmek bakimindan, Tanrisal bilisle benzerlik gostermektedir:

“[1] Kimi kez [felegin] akledilir suretini gozlem (rasad) ve duyu ile
felekten almamuz gibi, akledilir anlam, varolan seyden alinir. [2] Kimi kez
de akledilir suret, -kurguladigimiz bir binalik suretini akledip sonra kendi-
sini varetmemiz icin bu akledilir suretin organlarumizt harekete gecirmesi
gibi- varolan bir seyden alinmayip tam aksidir. Tersine biz aklettik ki o da
varoldu. Evrenin (kiill) Zorunlu Varlik’a nispeti de bdyledir.”°

ibn Sina, ikinci tiir akletmenin ortakhigini gostermek bakimindan-
dan, bizdeki akledilir suretin kaynagini simdilik gormezden gelir. Boylece
o da Farabi gibi, bilginin, sadece ve sadece maliiliin illeti olmasi bakimin-
dan Tanrisal ve insani bilgide bir benzerlikten s6z edilebilecegini vurgu-
lar. Ayn1 anlatima Isdrdt'ta da rasthyoruz:

“Ornegin gégiin suretinin gokten elde edilmesi gibi, akilsal suretlerin
kimi kez, bir yonden dis suretlerden elde edilmesi olanakli olabilirken kimi
kez de ornegin bir sekli akletmemiz ve onu varetmemiz gibi, suretin, ilkin
akledici giice gelmesi sonra da disarida bir varliginin olmast olanaklidir.

18 Ay.

19 Aristotle, Metaphysics, trans. by: D. Ross, Oxford 1928, (The Works of Aristotle i¢inde), 982a
22-25.

20 Sifa: Metafizik II, s. 109.
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Zorunlu Varlik'in evreni (kiill) akletmesinin ikinci agidan olmast zorunlu-
dur.”!

Insani bilgi gibi Tanrisal bilgi de bir akil tasarimudir. Giinkii Tanri,
akildir ve “bir akil olmaya, kendi akliliginden tasan suretlerden daha layik-
tir.”?2 Aklin bilgi objeleri ise tiimellerdir. O halde ister Tanr1 ve goksel
akillar olsun isterse diisiinen nefs olsun, kendisi akil olan her varlik, tii-
mellerle bilir. Tanrisal ve insani bilis arasindaki ikinci biiyiik benzerlik
de budur. Maliilii illetler sayesinde bilmek demek, tekil olani, onu ortaya
cikaran sebepleri agisindan bilmek demektir. Diisiinen nefsin, bir nesne
ya da olay1 ttimel olarak nasil bildigini aciklamistik. Aslinda bu aciklama-
lar, ayni zamanda Tanrr'nin tikeli tiimel olarak nasil bildigine yonelik pek
cok izahi kendisinde iceriyordu. Yine de biz onun mantigini anlamak tize-
re, bir sonraki konuda yeniden ele alacagiz.

Bu iki benzerlik disinda, hatta bu iki benzerligin belirli noktalar1 di-
sinda, Tanrisal ve insani bilis arasinda énemli ayrimlar vardir.2 ibn Sina’-
nin konu hakkindaki pek cok sdylemi, Marmura’da, Tanrisal ve insani
aklin idraklerinin ayni olabilecegi gibi bir izlenim biraktirmistir. Gergi
Marmura iki tiir bilgi arasini belirgin bir sekilde ayirir ama karisiklik, in-
celemelerindeki kontekstlerden net olarak cikarilabilir. Oysa iki idrak ara-
sinda, hem bilginin kaynag1 hem de bizzat idrakin niteligi acisindan belir-
gin bir fark vardir:

“[1] Evvelin kendi zatindan olan seyleri kendi zatinda idrak etmesi,
seyin idrak etme ve edilme targlarinin en istiiniidiir. [2] Bunu, Evvelin
aydinlatmastyla, akilsal cevherlerin Evvel’i ve O’'nun zatindan sonra gelen-
leri idrak etmesi izler. [3] Bu ikisinden sonra nefssel idrak gelir ki, bu [id-
rak], ilkelerin ve bagintilarin yayicist akli tabiatlardan gelen resm ve nakis-
lar demektir.”*

Demek ki, bir akil olarak Zorunlu Varlik’in idrak tarzinin niteligi, ken-
disinden sadir olan akilsal ve nefssel idrak tarzlarindan farklilik arzet-
mektedir. Buradaki akilsal cevherler, goksel akillar ile insan aklidir. Sozii
edilen nefssel idrak ise, ilk boliimlerde inceledigimiz tikel-algisal form-
dan faklidir ve biz onu daha 6nceki bir calismamizda incelemistik.?

21 Isarat, s. 165.

22 Sifa: Metafizik II, s. 108.

23 Bu farkliliklar hem yukaridaki gibidir hem de ‘Duyum ve Bilgi’ basliginda inceledigimiz gibi-
dir. Ayr. bkz: Catarina Belo, Averroes on God’s Knowledge of Particulars, p. 180.

24 [sarat, s. 165.

25 Bkz: Hasan Akkanat, ibn Sina’nin ‘Diigiinen Nefsi ve Durumlarim Tanima’ Adli Risalesinin
Ceviri ve Incelemesi, Felsefe Diinyast, 48. say1, Ank. 2008, s. 163-185.
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Bunlarin disindaki ikinci bir farklilik, Tanri'nin bir kerede, ‘an’da ak-
letmesidir. Bizim suretleri akletmemiz, o suretleri bir kavrama doniistiir-
memiz, onlardan bir 6nerme kurmamiz ve bu 6nermelerden de bir ¢ika-
rim elde etmek {izere diizenlememiz zamanda gerceklesir. Iste o cikari-
min sonucu, ancak biitiin bu islemlerden sonra aklimizda zamanda degil,
‘an’da ortaya c¢ikar.?® Oysa Tanrr'nin akletmesi, biitlin bilgisi, ‘an’da, bir
kerede gerceklesir. Marmura, biitiin evrenin nasil olur da bir kerede bile-
nebilecegini tiimeller iizerinden ¢ozlimler. Ancak problem, bir yonii ile
fiziksel, bir yonii ile metafizikseldir ve ‘an’ ile ‘kere’ arasinda farklilik bu-
lunmaktadir.

Fiziksel yonii, hareketin ve zamanin mahiyeti ile ilgilidir. Messai pa-
radigmada zaman, ‘6nce’ ile ‘sonra’ arasindaki siirekli niceliktir. Ister en
biiyiik felek olan Zodyak’in i¢ine aldig1 genel zamani isterse bunun sinirl
bir boliimiinii alalim, hep ‘Once’ ile ‘sonra’ arasinda kalan bir dilimden
s6z ederiz. Iste bu iki kavram, zamanin baslangici ve sonu olan iki ‘an’dur.
Zamanin kendisini ne kadar bolersek bolelim, atomcu zaman teorisinde
oldugu gibi ‘an’lar degil, yine sadece iki ucu birer an olan zaman parca-
ciklarini elde ederiz. Bu anlayis, Messailik’in dogrudan cisimci doktriniy-
le de uyumludur. Cismi ne kadar bolersek bolelim, cismi atomlara degil,
kiiciik cisimciklere bolebiliriz. Yine ¢izgiyi ne kadar bolersek bolelim, onu
noktalara degil, kiiciik cizgiciklere boleriz. Peki ama nokta nedir? Nokta,
cizginin baslangic ve bitis sinirlaridir, iki ucudur; ama onlar, o ¢izgiye da-
hil degildir.” iste zamanin iki ucu da birer 'an'dir ve o 'an'lar zamana dahil
degildir. Ciinkii 'an'in zamana kiyasla bilfiil bir gercekligi yoktur, sadece
fiile yakin bir giicli vardir.?® Ama biz zamani, 'an'larla 6lcer ve biliriz. Nite-
kim kendisinde zamanin gerceklestigi evrenin baslangici ve sonu da birer
'an'dir ve onlar zamana dahil degildir. Tanri'nin akletmesi, tam da evrenin,
yani zamanin baslangic ucu olan o 'an'da gergeklesir. Daha dogrusu, Tanr1'-
nin akletmesiyle iste o 'an' ortaya cikar. Bu birim icerisinde zaman yoktur.

Diger taraftan hareket, seyin bir defalik olmayan degisimidir.* Za-
man ise hareketin arazi oldugu icin, kendisinde kademeli degisimin ger-
ceklestigi lic temel kategorik hareketle, yani nitelik, nicelik ve yer de-

26 Sifa: Nefs, s. 210.

27 Cisimci ve atomcu anlayislarin mukayesesi i¢in bkz: Hasan Akkanat, Kad: Siraceddin el-
Urmevi ve Metali’u’l-Envar, -Tahkik, Ceviri ve Inceleme-, (basilmamus dok. tezi, A.U.S.B.E.,
Ankara 2006) C.III, s. 204.

28 ibn Sina, Sifa: Fizik I, met. ve cev: M. Macit, F. Ozpilavci, Ist. 2004, s. 206.

29 Ae., s. 114.
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gistirme hareketleriyle ortaya cikar. Ancak cevher kategorisinde, dogru-
dan cevhersel suretin varolmasi veya yok olmasi durumunun gerceklesti-
gi olus ve bozulus (kevn ve fesad), ‘an’da ortaya cikar. Clinki olus ve bozu-
lus, cevherlik suretinin heytlada bir defada ortaya cikmasi ve yine bir
defa da ondan ayrilmasi anlamina gelir:

“Bilesme ve ayrismanin kendisinde ortaya ¢tkacagi en az iki seyin ol-
mast gerekir. Ciinkii bir tek seyde ne bilesme ne de ayrisma olur. Ayrisma ve
bilesme ancak zamanda meydana gelir. Zamanin bir baslangict vardir, bas-
langict da basit (mahz) birdir. Bir seyin baslangici, o seyden baskadir. Yal-
nizca iki sey icin meydana gelen bilesme ve ayrisma, kesinlikle basit ‘an’da
gerceklesir. Ikiden cok seyler icin [meydana gelen bilesme ve ayrisma] ke-
sinlikle zamanda gerceklesir. Bu [gerceklesme] zamaninin uzunlugu ve ki-
salig ise o seylerin coklugu ve azligina goredir. Ornegin hayvan, bitki ve
digerleri gibi evrenin parcalart ikiden daha ¢ok seyden bilesmektedir. Onla-
rin olusu da bozulusu da parcalarindaki ve basitlerindeki ¢okluktan otiirii
gamandadir. Oysa evren, gercekte, birbirine has madde ve suret olan iki
basitten bilesiktir. Dolayistyla onun olusu, agtkladigimiz gibi, zamansiz ola-
rak bir defada gerceklesmistir. Bogulusu da ayni sekilde zamansizdir.”°

Marmura’nin olusu yalnizca Yer kiiresinin i¢cindeki cevherlerde gor-
mesi, onun evrenin ‘an’da ortaya ¢ikma fikrini anlamasini giiclestirmistir.
Oysa “mutlak olusa™"! tabi olmayan yalnizca Tanrr'dir. Yine ‘an’ kavramu,
ister bityiik patlama isterse baska bir sekilde diistiniilsiin, Messai paradig-
mada, Tanri ile evren arasindaki ince ¢izgiyi olusturur. Clinki orada za-
man yoktur ve bunun icindir ki, Tanri, alemden zaman bakimindan degil,
zat bakimindan 6ncedir denilir. Tanr1 elbette ‘an’a bagimli degildir ama
onun akletmesi, sirf Fizik bilimi acisindan, iste o ‘an’1 olusturur. Tanrr’'nin
‘an’da akletmesi demek, evreni bir tek anlamda bilmesi ve ilk aklin ortaya
cikmasi demektir.

Problemin metafiziksel yonii de ‘defa’ veya ‘kere’ kavramidir. Bu kav-
ram, tipki ‘ansizin’, ‘apansiz’ sozciikleri gibi, andaki olus niceliginin hizi
kadar,* bilinmekte olan mahiyetin isaret ettigi tabiatin basitligini de gos-
terir. Daha Once ifade etmistik ki, bir mahiyet bir tabiati belirtir. O tabiat,
kendinde bloktur, birdir, bir birliktir ve onun mahiyeti de birdir. Tanrisal
akildaki bu mahiyet evrendir:

30 Farabi, Mesdilu’l-Muteferrika, Haydarabad 1344, s. 5-6.
31 ibn Sin4, Sifa: Olug ve Bozulus, cev: M. iskenderoglu, ist. 2008, s. 45.
32 Sifa: Fizik I, s. 222.
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“O halde ortaya ¢ikmis oldu ki, O’nun idrak ettigi sey —ki o, evren hak-
kinda aklettigidir- evrenin sebebi ve o [aklettiginin] ayniyla kendi fiilinin
ilkesidir. Iste bu tam da evrenin icadidir.”

Evrenin mahiyeti de onun kendindeki tek tabiati, kisaca ‘evren’i bil-
dirir. Farabi'nin de belirttigi gibi, “cins maddeye ayrim da surete uygun
diistiigiinden™*, kendinde blok olan evrenin mahiyeti, zihinsel bir ¢6ziim-
lemeye tabi tutuldugunda, onun madde ve suretten bilesik oldugu gorii-
liir. Bu bilesigin ifade ettigi basit ‘evren’ ideas1 bir terim, bir 6nermeler
toplulugu degil, anlamdir. Tanrisal bilgideki bu anlam, dis diinyada varo-
lacaktir. Diisiinme, evrenden zat bakimindan hemen 6nce, askin bir aklet-
meyle, kisaca Tanrr’'nin zatiyla ezelde baglamistir. Bu akletmeyle birlikte
O’nun bilgisi ortaya ¢ikmig ve Tanri o bilgisini simdi de sermedde siirekli
olarak bilfiil diisiinmektedir.

O halde burada [I] Tanrr’'nin ilk akletmesi ile [II] —aklettigi bilgiyi
siirekli olarak diistinmesi anlamindaki- akletmesi arasindaki ayrima dik-
kat cekmek gerekmektedir: Birincisi, Tanr1’nin her seyi sudurdan 6nce
kendi zatindan ‘6grenmesi’; ikincisi de bu 6grendigi bilgiyi ezelden beri-
dir sermedde bilfiil ‘diisiinmeye devam etmesi’dir. ibn Sina psikolojisin-
de her ikisi de akletme fiilinin iceriginde yer alir. Tanr1’nin biitiin bilgile-
ri bilmesi kendi zatiyla birlikte ayni anda baslamis; ancak baska bir 6g-
renme islemi olmaksizin mevcut bilgileri bilfiil diisiinme/akletme isle-
mi siiregelmistir. Biitlin evreni, dis diinyada gerceklesmis ve gerceklese-
cek biitlin parcalarini, en kiiciik bilegsenine kadar, siirekli akletmektedir.
ibn Sina'nin eserlerinde bu béliim oldukca ciliz kalinca, hatta kendisi
Tanrr’'nin yalnizea bir kez aklettigini, bundan baska bir akletmesinin
miimkiin olmadigini®*®* ama buna karsin bilgisinin bilfiil olarak siirekli
oldugunu soylemesi Marmura tarafindan bir celiski olarak algilanmak-
tadir. Oysa O'nun bilmesinin bilfiil olmas: demek, sahip oldugu biitiin
evren bilgisinin zatindan stirekli olarak biitiintiyle fas etmesi demektir.
Buradaki fas, tipki acik bir kitap misali, Tanri'nin evren hakkindaki bii-
tlin bilgisinin, onu temasa eden ilk akla tamamiyla acilmas: demektir.
Yine de Marmura Tanrisal bilginin 'bilfiil' olmasindan, Tanri'nin evren
bilgisini akledince evrenin ayni anda ayanda gerceklesmesini, yani bil-
me ve icadin 6zdes olmasini anlar. Dogrusu, onun bu savi, ylizeysel oku-
nan bir Metafizik paragrafinda kendini gosterir:

Maﬁzik II, s. 112.

34 Farabi, TaTikat, s. 6.
35 eg-Sifd: Metafizik II, s. 107.
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“O halde ortaya ¢ikmig oldu ki, O’'nun idrak ettigi sey —ki o, evren hak-
kinda aklettigidir- evrenin sebebi ve o [aklettiginin] ayniyla kendi fiilinin
ilkesidir. Iste bu tam da evrenin icadidir. Dolayisiyla Ilk’in idraki ve icat
edebilmesi, bir tek anlamdir. Ayni sekilde O’ndaki hayat da, iki ayrt giicle
yetkinlesecek sekilde iki giice muhta¢ duyacag seylerden olmadigt gibi, bil-
giden baska bir sey de degildir. O, biitiin bunlara zatt geregi sahiptir.”>®
“Dolayistyla Zorunlu Varlik'in iradesi O’nun bilgisinden ne zat bakimindan
ne de mefhum bakimindan baska bir seydir. Daha 6nce agiklamistik ki,
onun sahip oldugu bilgi aynen sahip oldugu iradedir”*’

ibn Sina’nin irade, varetme, bilgi ve kudreti 6zdeslestirmesi, zaman-
sal-ontolojik degil zati-teorik bir kaygi icerir. Bir bagka ifadeyle, Tanri’'nin
bilmesi ve varetmesinin ayni olmasi, evrenin bilinmesi ve hepsinin o anda
yaratilmasi anlamina gelmez. Tersine, evren bilgisi, ayniyla hem irade
hem de bilgidir. O bilgi, akletmedir ve akletme de irade edildigi icin orta-
ya ¢cikmis olmaktadir. Akletme madem bilgidir ve bilgi de ayniyla dis diin-
yada varolacaktir, o halde bilgi ile icat aymdir, es-zamanl degil. iste bu
etkinlik de kudrettir. Peki ama Tanrr'nin ezelde akletmesi ve aklettigi bu
bilgiyi simdi diisiiniiyor olmasi, gerek zamansal gerekse Tanrisal icatla
ilgili sorunlara yol agmaz mi?

Sermedde yalnizca sabit mevcudiyet bulundugu icin O’nun akletme-
sini zamanla 6l¢mek miimkiin degildir. Ciinkii sermedde Tanri salt hare-
ketsizlik icerisinde bulunur. Sermedi eselin 6lciisii varliktir, mevcudiyettir.
Tanrisal bilginin sermeddeki tam izhari, onun bilfiil olmasi anlamina ge-
lir. Tanr’nin somut evrenle dogrudan-somut bir iliskisi yoktur; zaten su-
dur hiyerarsisinde iistte olanin altta olana kars1 hicbir gayesi olmaz. Ciin-
kii gaye, eksikligi gidermeye yoneliktir. Oysa alttaki olanlarin biitiin bilgi-
si zaten Usttekinde vardir. O'nun sermedde fas eden bilgisi, asig1 olan ilk
akil tarafindan alinir. O, bu bilgilerle, kendine asik ettigi en uzak gok kii-
resini (nefsi {izerinden) hareket ettirir.® Ikinci akil da agik oldugu ilk akil-
dan gelen bilgilere bakarak sabit yildizlar kiiresini; ti¢lincii akil da aym
yolla Zuhal Kiiresi'ni hareket ettirir. Bu hareketler Yerytiziine kadar ilerle-
yerek oradaki tiim kategorik hareketlere neden olurlar. Yani ilk akil, Tan-
risal zattan bilfiil fis eden bilgileri, daha onlarin varlig1 dig diinyada yok
iken O'ndan alir® ve onlar Yeryiiziinde ayniyla varolacak sekilde tiimel

36 Sifa: Metafizik II, s. 112.
37 Sifa: Metafizik II, s. 113.
38 Sifa: Metafizik II, s. 148.
39 Tisi, Serhu'l-Isarat III, s. 285.



HASAN AKKANAT <63

nefs tizerinden hareketi baslatir. O'nun biitiin bilgisi, tiim evren-zamanin-
da aynidir ve o bilgi bes milyar yil 6nceki bir y1ldizin sahsinda somutlasa-
rak ona da varlik bahsetmisti, simdi su elimdeki kalemin sahsinda somut-
lasarak ona da varlik bahsetmektedir.

Demek ki Tanrisal bilgi Tanrisal zatla birlikte sermedde bilfiil fas eder-
ken ayni zamanda ilk aklin aski sayesinde, mevcudiyet ve zaman kesis-
mesi, ne salt sabite ne de salt zamansal katilim olmaksizin, ontik sahsin
imkani haline gelmektedir. Yani elimdeki kalemin agkin bilgisi, hem o ka-
lemin somut zatindan 6nce ezelde vardir, hem epistemenin —kalemin sah-
sinda- varliga tahvil edildigi bilgi-icat 6zdesliginde vardir hem de 6zdes-
lik sonrasinda ebedde vardir. Salt bilgi sermedde, somut varligi ise evren-
dedir. Buna gore O’nun bilgisini sermedden degil, ancak evren eselinden,
onu da zamansal formlarla algilayabiliyoruz. Bu idrak bu kez tam tersine
donerek varlik-bilgi 6zdesliginde (onto-epistemik) kendini gosterir.

Marmura agisindan kapalili§ini koruyan konu, evrenin mahiyetine
dahil oldugu diistiniilen —sirf tiimel olmasi bakimindan tiimel- tiirlerden
tek tek somut tikellerin nasil ortaya ciktigidir. O halde 6ncelikle Tanrisal
bilginin objesi olan mahiyetlerin, yani tiirsel bilgilerin niteligi ve niceligi-
ni ele alalim.

3.3.2. Tanrisal Bilginin Objeleri Olarak Mahiyetler

Marmura’y: yanlis ¢cikarimlara gotiiren 6nctillerden birisi de Tanrisal
bilginin salt tiirler oldugu diisiincesi idi ve o, ‘tiir" kavramindan yalnizca
somut tekilleri icine alan sirf soyut kavramlar: anliyordu. Aslinda burada
bir iclem-kaplam sorunu bulunmaktadir. Tanrisal bilgide elbette tiirler
bulunmaktadir; ancak tiirleri sadece cevhere taalluk eden tabii tiirler ola-
rak alirsak, Marmura’nin diistiigii hataya biz de diiseriz. Yine de Ibn Sina,
dis diinyadan hareket ettig§imizde, Tanrisal bilginin orada tiirler olarak
bulundugunu belirtir:

“Boylelikle O, [1] ozleriyle (a‘yan) gerceklesmis varliklarin ilkesi oldu-
gu gibi, [2] olus ve bozulusa ugrayan varliklarin -oncelikli olarak tiirleri
bakimindan ve bu sayede de [somut] tekilleri bakimindan- ilkesidir.”™°

Di1s diinyada gerceklesen biitiin varliklar, demek ki, tekillerinin niceli-
gine gore, iki tlire ayrilmaktadir: Tek tekil iiyesi olan ve onda biitiin haki-
katiyle aciga cikan tiir ile yerytiziinde olus ve bozulusa ugrayan pek cok

40 Sifa: Metafizik II, s. 104.
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tekilde aciga ¢ikan tiir. Birinci tiir, goksel alemin bozulusa ugramayan kii-
releri iken; ikinci tiir, yersel dedigimiz, zamanda olus ve bozulusa ugra-
yan alemin tekilleridir. Buradan anlasiliyor ki, Tanrisal bilgi, tiirlerin ve
tiirler icerisindeki tekillerinin ilkesidir. Bununla birlikte biz, Tanrisal bilgi-
nin niteligini betimlemek {izere, simdilik tiirler iizerinden tartisacagiz.

Daha 6nce belirttigimiz gibi, Tanrisal bilginin dis diinyadaki maliille-
ri olan tiirler, timeldir. Bu tiimeller, disarida gerceklesen tabi tiimellerin
ilkesidir. Marmura’nin 1srarla vurgulamaya c¢alisti§1 sorun, sirf insan ol-
mak bakimindan insanin, yani niteligi ve niceligi belirsiz bir kavramin,
‘su sarisin, iri gozlii, uzun boylu, kekeme ve agresif olan Ali’ ile ‘su esmer,
kiiclik gozlii, siska ve pozitif olan Ahmet’i ayr1 ayr1 nasil belirledigidir. Ya
da sirf tutulma olmak bakimindan bir giines tutulmasinin, ‘bu giin, 6ntim-
de, her biri zamansal birimlerde gerceklesen su tutulmay1’ nasil belirledi-
gidir. Kuskusuz Marmura, Tanri'nin ‘an’da ve ‘bir kerede’ akletmesi konu-
sundaki eksik karelerden bir biitiine ulasma c¢abasinda diistiigti hataya
burada da diismektedir. Ciinkii o, soyut tiimelle somut tikeli alt alta koya-
rak ikisinin birbiriyle 6rtiismedigini, dolayisiyla apacik bir bosluk ve celis-
kinin bulundugunu séylemistir. Ama simdilik bu asamada bdéyle bir ger-
cekligin de ortada oldugu aciktir. O halde, tipki Marmura gibi, Ibn Sina'-
nin Metafizik'te Tanrisal bilgiyi tartistig1 pasaja tekrar donmek istiyoruz.
Giinkii Ibn Sina, orada, Tanrisal bilginin bir takim sifatlara karsilik geldi-
gini sdylemektedir:

“O halde O, tikel seyleri (el-iim'ru’l-ciiz’iyye), tiimel olmalart bakimin-
dan, yani o [tikellerin] sifatlara sahip olmast bakimindan idrak eder. Eger
bu [sifatlar], o [tikel seylerle] bir tekil (sahis) olarak ozellestirirse, bu, tekil
bir zamana ve tekil bir duruma izafetle olur. Eger bu tekil durum, [sadece]
sifatlartyla dikkate alimirsa, [tiimel agidan bilinen tekillerin] durumuyla
aynt olur.”!

Tiirden maksat tiimelse, tiimel de sifatlar demekse, o halde nedir bu
sifatlar? Apaciktir ki, ibn Sina, orada, tiimeli, bir takim sifatlar olarak
gormektedir. Ama bu sifatlar, bir seyin 6rnegin bir takim 6znel vasiflari
anlamina m1 gelmektedir? Eger biz bu sifatlarin ne oldugunu ortaya ko-
yabilirsek, hem tiimel anlaminin icerigini hem tikelin tiimel tarzda nasil
bilindigini hem de Tanrr'nin bilis tarzini acgiga cikarabiliriz. Bu anlamin
izini siirdiigiimiizde, dogrudan Medhal’e cikariz. Ibn Sina burada, uzunca

41 Sifa: Metafizik II, s. 105.
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bir incelemeden sonra, sifatlarin, bir 6zneye getirilebilecek biitiin yiik-
lemler oldugunu aciklar:

“Sifatlarin bir kismi, ontolojik olarak olumsugzlanabilir; bir kismi onto-
lojik olarak degil, zihinsel (tevehhiimen) olarak olumsuglanabilir; bir kismt
salt zihinsel olarak olumsuzlanabilir. Bir kistm sifatlar hi¢bir sekilde olum-
suglanamaglar, ki onlar ariz olanlardir. Yine bir kisim sifatlar da olumsuz-
lanamaglar, ki bunlar da zatilerdir.”*

ibn Sina’nin ‘tiimel olma’, yani ‘sifatlara sahip olma’ ifadesinden an-
ladig1, tasma Oncesinde evrenin yapitaslarini olusturan zati ve arazsal
yiiklemlerdir. Zati yliklemlerin cevhersel mahiyette biitiiniiyle ickin oldu-
gunu biliyoruz. Arazsal yliklemler ise, daha 6nce acikladigimiz gibi, tekil-
lerle kaim olan arazlarin mahiyetinde ickindir. Buradan anlasiliyor ki,
Tanrisal bilgi, tiimel zati ve arazsal yiiklemlerdir. Timel, seyin zatini veya
ona ilave arazlari bildirmesi bakimindan, Mantik’ta gectigi iizere, bes ta-
nedir: Cins, ayrim, tiir, hassa ve genel araz. Bunlar ise Metafizik cephesin-
den bakildiginda 6nce ikiye diiser: Tir (cins+ayrim) ve araz (hassa+ge-
nel araz). Sonra da bire diigser: Mahiyet (tiir+araz). Burada mahiyetin bir
araz olmasini degil, dis diinyada gerceklesen arazlarin da mahiyetlerinin
bulundugunu anliyoruz.*® Disarida gerceklesen arazlarin da, 6rnegin bir-
lik** say1** beyazlik*® hareket* gibi birer mahiyeti vardir. Bu arazlarin bir
kismi madde-suret, bir kismi1 da varlik illetiyle beraber bulunurlar. O hal-
de Tanrisal bilgi hakkinda konustugumuzda, ondan salt tiirleri degil,
mahiyetleri anlayacagiz:

“O, her seyi bilendir. Ancak bu, O’nun, mahiyetlerin toplami oldugun-
dan degil, onlarin ilkesi oldugundandir.”®

Marmura’nin, olus ve bozulusa ugrayan tikellerin ancak tiiriintin tek
iyesi olan tekile nispet edilerek bilinebilecegi antitezinden sonraki ikinci
biiyiik yanilgisi iste burasidir. O, orada oldugu gibi, burada da ti¢ temel
ilkeyi birbirine karistirmis veya yanlis anlamistir:

I- Mahiyet ile tiirii birbirine karigtirmistir. Bu iki kavram c¢ogu kere
birbirinin yerine kullanilabilse de mahiyetin, sirf mahiyet olmak bakimin-

42 Sifa: Mantiga Giris, s. 29.

43 Cevherler cisimsel olan ve olmayan seklinde ikiye ayrilmakta, cisimsel olmayanlar varlikla-
rini cisimsel cevherler iizerinde siirdiirmektedir. (Sifa: Metafizik I, s. 121.)

44 Sifa: Metafizik I, s. 92.

45 A.e., s. 106.

46 A.e., s. 124.

47 Ae., s. 127.

48 Uyunu’l-Hikme, s. 51.
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dan, tiirden farklilik arzettigi pek cok 6zelligi vardir. Mahiyet, bir seyi ne
ise o yapan seydir ve zat1 -iki temel yiiklemiyle- bildirir. Tiir ise bes tiimel-
den biridir ve “iki tiimelden daha 6zeli olup, ‘o nedir?’ sorusunun ceva-
binda sdylenir.”# Sirf boyle olmak bakimindan tiir, soyut-tiimel kavramdir.
O, 6rnegin canli, insan ve at terimlerinden son ikisi olup, bundan baska
bir sey degildir. Tiir bazen izafi olabilir; bu durumda altinda bulunan an-
lamlara goére cinse déniigebilir. Ornegin ‘canly’, sirf canli olarak bir tiirdiir.
Eger bu soyut kavrami bolen zati ayrimlar acisindan, 6rnegin insan ve at
acisindan bakarsak, izafi tiir olur. Ama mahiyette boyle bir sey s6zkonusu
degildir. Mahiyet de yine ‘canli’ya, ‘insan’a veya ‘at’a soylenebilir. Yani ‘in-
san tiirdlir’ denilebilecegi gibi, baska bir itibarla ‘insan mahiyettir’ de de-
nilebilir. Buna karsin tiir, soyut ttimeldir. Oysa mahiyet, tiirii ortaya cika-
ran illetlerin bilgisidir. Iste bu durum, mahiyete olaganiistii bir dinamizm
katar. Nedir onun bu bilesik yapisi? a) Mahiyet zata ait iki yiiklemle, yani
cins ve ayrimla zatin bilgisini ortaya koyar. b) Cins maddeye, ayrim da
surete karsilik geldiginden, zatin hem maddesini hem de suretini ortaya
koyarak onun hakikatinin bilgisini verir.

II- Marmura bu iki kavrami birbirine karistig1 icin, Tanrisal bilgiyi
soyut tiirler olarak tasarlamistir. Ayni karisiklik, Marmura’y: referans gos-
teren Belo'nun itirazlarinda da vardir.>® Marmura’ya gore Tanrisal bilgi-
deki 6rnegin ‘insan’ tiird, sirf insan olmak bakimindan soyut insandir. Ni-
celigi ve niteligi belirsiz tamamen soyut kavramdir. Eger Tanrisal bilgiye
mahiyetler degil de tiirler acisindan bakarsak, tiimel ile somut tekil ara-
sinda hicbir baginti kuramayiz. Dahasi mahiyetin ihtiva etti§i madde ve
varlik dinamiklerini ortadan kaldirmis oluruz.> Marmura Tanrisal bilgi-
nin soyut tiirlerden olustugunu ileri siirdiigi icindir ki, soyut ttimel ile
somut tikel arasindaki boslukta kaybolmustur.

III- Marmura, Tanrisal bilgideki tiirlerin sirf cevhersel mahiyetlere
karsilik geldigini diistindiigii icin, tiirlerin niceligi ile tekillerinin nitelik-
sel farkliliginin nereden geldigini anlayamamastir. SOyle ki, tiirlerin soyut
kavramlar oldugunu ve Marmura’nin da Tanrisal bilginin o soyut tiirlerin
adlarindan olustugunu diisiindiigtini soylemistik. Tiirler ise, ‘su insan
veya ‘bu insan’1 degil, genel insan kavramini belirtir. Buna gore olus ve
bozulusa ugrayan tiirlerden herhangi birisinin altinda kac tekilinin oldu-

49 Sifa: Mantiga Giris, s. 55.

50 Catarina Belo, a.g.m., p. 181.

51 Bunu en iyi Aristoteles’in tohum doktrininden anlayabiliriz. ibn Sina’ya gére mahiyet, bir
bakima, icinde madde ve suret illetlerinin varoldugu bir tohumun bilgisi gibidir.



HASAN AKKANAT <67

gunu ve tekillerden hangisinin hangi niteliklere sahip oldugunu bilme
imkani yoktur. Iste Marmura'nin bu séylemindeki yanlislik, birincil ola-
rak, onun Tanrisal bilginin yalnizca disaridaki cevherlere karsilik gelebi-
lecek soyut tiirsel kavramlardan olustugunu diistinmesi; ikincil olarak da
birinci savin zorunlu sonucuna gore tiirsel kavramlarin tekillerinin niteli-
gini ve niceligini vermedigini diistinmesidir. Oysa biz, Tanrisal bilginin
mahiyetlerden olustugunu soylerken, bu s6ylemimiz, hem cevhersel tabi-
atlar1 hem de varligini cevherlerde siirdiiren arazsal ayrimlari, yani hassa
ve genel arazlar da icine alir.

Marmura’nin maddeler halinde belirttigimiz daha 6nceki ve simdiki
yanlis anlamalari, problemin seyrini ne denli degistirdigini gorebiliyoruz.
Bununla birlikte biz, simdilik mahiyetin dinamizmi {izerinde durmak isti-
yoruz. Tanrisal bilginin, evrenin mahiyetini bir kerede aklettigini soyle-
mistik. Clinkii “O’nun tarafindan akledilen sey, ki bu, evren hakkinda aklet-
tigi seydir; evrenin sebebi ve ayntyla onun fiilinin ilkesidir. Iste bu, evrenin
varedilmesidir.”? Evrenin ayrilmazlar olan diger seyler de mahiyetler
tizerinden bilinir ve onlar Tanrr’da yalnizca isim olarak bulunur. Ama bu
savimiz da Marmura’ya gore Tanrisal bilgideki coklugu gostermektedir.
Gerci ibn Sina daha énceden bu itirazi, tipki Marmura’nin ortaya koydu-
gu sekliyle ele almistir:

“Belki de soyle itiraz edersin: ‘Akledilirler, zikrettiklerinden oOtiirii, ne
akilla ne de birbirleriyle birlik olusturmadigina ve ayrica sen Zorunlu Var-
likin her seyi aklettigini kabul ettigine gore, ortada tam bir[lik] degil, ¢ok-
luk vardwr.’

O halde biz de deriz ki: O’nun, zatini zatiyla akledip de ardindan —
zattyla zatinin akledicisi olarak- salt varedici (kayytimiyye) olmast, ¢coklugu
akletmesini gerektirdiginden, o ¢okluk, varedici zatina dahil degil, onun
geriden gelen (muteahhir) bir gerekeni olur. Yine o ¢okluk, bir diizen iceri-
sinde gelir. Birbirinden ayri olsa da olmasa da —zata ait- gerekenlerin ¢oklu-
gu, birligi zedelemez ki. Evvel’in [zatina], izafi olan ve olmayan gerekenle-
rin ¢coklugu ile olumsuzlamalarin ¢oklugu ariz olur. Bu sebeple isimler ¢oga-
[ir ama bunun O’nun zatinin birligine bir etkisi olmaz.”™*

ibn Sina'nin ¢okluktan anladigi, zaman ve duruma gére gerceklesmis
somut cokluktur, somut evrendir. ikinci bir nokta, bir tiiriin ya da bir var-
ligin zati ayrilmazlari, o seyi ¢cok yapmaz. Tanri, en iyi bilici olmasi baki-

52 Sifa: Metafizik II, s. 112.
53 [sardt, s. 166.



68 ° DINI ARASTIRMALAR

mindan, evrenin bilgisi onun zatinin —parcasi degil- ayrilmazi olur. Aksi
takdirde onun miikemmelliginden bir eksilme olur. Yine ‘evren’ mahiyeti,
bir tek tabiatin bilgisidir. Evrendeki varolan her sey, bir sekilde evrenin
ayrilmazlari anlamina gelir, ki bunlar evreni olusturan mahiyetlerdir. Bu
mahiyetler dis diinyada gerceklesirken, onlarin bir kismi zat1, bir kismi da
arazlari ayirir:

“Iste bu, insan icin ‘diisiinen’ gibidir. Ciinkii ‘diisiinen nefs’ adi verilen
bu gii¢ maddeye ilistiginde, canli, diisiinen olur, bilgiyi ve —denizcilik, ¢iftci-
lik ve yazicilik gibi- sanatlart; ayni sekilde o, sasirdigt icin, ilging seylere
glilmeyi, aglamayi, utanmayt ve insana has baska seyleri kabule istidatl
olur. Bu seylerden her birisi ilkin zihinde canliliga bitisik olup canli da iste
bu sayede diisiinen olmak icin istidatli olmus degildir. Bilakis insan, tiimel
istidat ve tiimel giicle diisiinen olarak isimlendirilir. Bu ozellikler, onun uzan-
tilart ve tabileridir. Sen bunu basit bir diisiinmeyle hemencecik bilip iyice
anlarsin ki, eger insan i¢in varedilmis olan ayiurt etme ve anlamaya istidatlt
bir ilk gii¢c olmasaydi, onun bu tikel istidatlart olmazdi. Iste o, ‘diisiinme’
diye adlandirilan gii¢ olup, [insan] onunla ‘diisiinen’ olur. Bu, tiiriin tabia-
tinin zatl kurucusudur. Onun siyah, beyaz ya da baska bir sey olmasina
gelince, [onlar] cinsin tabiatina katilan seyler degildir, ki bir insan olmast
icin ona ariz olan ve ona katilan bir sey olarak onu belirlesin. Dolayisiyla
iyice anlamalisin ki, 6zelin 6zeli olan ayrim ile oteki ayrim arasindaki ay-
rim budur. Bu nedenle séyle demelisin: Ayrimlarin [seyden] ayrilabileni de
vardir ayrilmayant da. Ayrilmayanlar zatidir; ayrilabilenler de arazsaldir.
Ve yine sdyle demelisin: Ayrimlarin 'baskalik'1 (gayriyye) meydana getiren-
leri vardir, 'otekilik'i (Ghariyye) meydana getirenleri vardur." 5

Tanri, mahiyeti bildigi anda, onun hem mabhiyet olarak hem de var-
lik bakimindan biitiin ayrim ve eklentilerini bilir. Marmura, mahiyetin tiirii
belirttigini, Tanrisal bilginin tiirlerden miitesekkil olmasinin hentiz tekil-
lesme sorununu ortadan kaldirmadigim diisiiniiyordu. ibn Sina ise mahi-
yetin bir illet olarak seyde gerceklesecek tiim sifatlara sebep olabilecegini
belirtir. Bir baska ifadeyle, heyilanin zati ve arazsal yiiklemleri, Tanr ta-
rafindan akledilir:

“Bir seyin mahiyetinin o [seyin] bir sifatina sebep olmast, bu sifatin da
baska bir sifata sebep olmast olanaklidir. Ornegin ayrumin hassaya sebep
olmast gibi.”™

54 Sifa: Mantiga Giris, s. 67-68.
55 Isardt, s. 129.
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Demistik ki sifat, heytilaya yiiklenen tiimel kavramlardir. “Tiimelin
tabiati ise, kendi icerisine dahil olan parcalart kurar.”® ibn Sina, yukarida-
ki pasajda da goriilebilecegi gibi, mahiyetin hem zati hem de arazsal yiik-
lemlere sebep olarak ilerlemesinin miimkiin olabilecegini diisiinmekte-
dir. Ornegin ‘insanlik’ mahiyetini tanimlamaya calistgimizda, onun iki
zati yiikklemine, cins ve ayrimina bagvururuz. Ayrimi olan ‘diistinen’ yiik-
lemi, insanin bir sifatidir ve bu sifat, sirf insana ait hassalar olan ‘konus-
ma’, ‘glilme’, ‘yazma’ gibi sifatlarina sebep olabilmektedir. Bu arazsal si-
fatlarin da ayrilmayan zati ya da arazsal yiiklemleri vardir. Ornegin ko-
nusmak icin pek cok bilegkenin, yani ayrilmayan yiiklemlerin bulunmasi
gerektigi gibi, o yiiklemlerin de ayrilmayan yiiklemlerinin bulunmas: ge-
rekir. Bunlar sayamiyor olmak, onlarin olmadig1 anlamina gelmez. Aynisi
onun cinsi olan maddesi i¢in de gecerli olmaktadir. Ciinkii insanin mad-
desi ‘canlrdir. Bu sifatin pek cok yiiklemi vardir. Ornegin beslenme ve bii-
ylime, hareket etme,

“[llet], eger ilk illet ise, O, biitiin varolusun illeti oldugu gibi, varlik
durumundaki her bir varligin hakikatinin illetidir.”™’

Messai paradigmada illetin maliiliinii zorunlu kilmasi, illetin salt ken-
dinde bir zorunlulugu olmasindan kaynaklanmaz. Onun zorunlulugu, ilk
maliil tizerinde dogrudan aciga cikan Tanrisal etkinligin stiregenliginden
ileri gelir:

“O, zatini ve biitiin varolanlarin ilkesi oldugunu akledince, kendinden [sa-
dir olan] ilk varolanlart ve [bu ilk varolanlardan] tiireyenleri akleder. Bir sey
varsa o, bir sekilde O’nun sebebiyle zorunlu olmustur. Bunu agiklamistik. Buna
gore bu sebeplerin birbirine carparak [ilerlemesi], kendilerinden tikel seylerin
varolmasina neden olur. Evvel de bu sebepleri ve bu sebeplerin tekabiil ettigi
seyleri bilir. Dolayistyla O, sebeplerin yol actigt seyleri, [gerceklesen o seylerin]
arasindaki zamani ve onlarin yeniden ortaya ¢ikiglarint bilir.”®

ibn Sina’nin bu konudaki anlaysi, giiniimiizde termodinamigin ikin-
ci yasasi olarak kabul edilen entropiye onciiliik edecek derecededir. Entro-
pi, geriye doniilmez derecede siirekli olarak parcalanmayi, bolinmeyi,
dagilmayi ve ilk duruma gore bozulmay: ifade eder. Diisiiniiriimiiz de bir
‘an’dan cikarak siirekli ilerleyen zamansal bir dizgede, mahiyetlerin ihti-
va ettigi illetlerin siirekli aciga cikardigi geri doniilmez bir ¢oziilmeyi,
evrenin ebedi yazgisi olarak gormektedir.

56 Sifa: Metafizik I, s. 187.

57 Isardt, s. 127.
58 Sifa: Metafizik II, s. 105.
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3.3.3. Tanrv’nin Tekilleri Bilme Tarzi ve Tekili
Belirlemesi

Tanrisal bilgi objelerinin mahiyetlerden, yani tiimel sifatlardan olus-
tugunu ortaya koymamiza ragmen onun tekilleri nasil bilebildigini hala
ele almis degiliz. Acaba Tanrisal bilginin dis diinyadaki tekil nesneler
olarak belirlenmesi nasil olacaktir? Mahiyetin kendinde muhtevi pek
cok sifata neden olmastyla bir tekildeki biitlin yiiklemleri ortaya cikara-
bilecegini belirtmistik:

“Yine bu sifatlarin yant sira ‘atlik’in kendisine dahil olan baska pek
¢ok sifatt vardir. Dolayisiyla ‘atlik’, tanimi bakimindan pek ¢ok seye teka-
bul etmesi sartiyla genel bir anlam olur. Belirleyici hassa ve arazlartyla
alindiginda, belirli [bir sey] olur.”

Ister zati isterse arazsal olsun bu sifatlarin tiimel oldugunu da ifade
etmemiz acaba Marmura’nin tikelleri bilme konusundaki ortaya koydu-
gu problemleri yeterince ¢6zebilmis midir? Elbette degil. Bu nedenle
yine tiimeller problemine dénmek istiyoruz. Daha 6nce demistik ki, sirf
tlimel olmasi bakimindan bir tiir, 6rnegin insan, ne birdir ne ¢oktur ne
ozeldir ne geneldir ve bu haliyle sadece zihinde bulunur. Eger o tiimel
‘insan’a ‘bir’ sifat1 getirilirse, bunun agimlamasi, ‘bir diistinen (dolayisiy-
la konusan/giilen vb.) canli (dolayisiyla biiyiiyen, beslenen, duyumla-
yan vb.)’ olur. Eger ona ‘sarisin’ sifati getirilecek olursa o da ‘sarisin bir
diisinen canlt’ olur. Ama ‘sarisin olmak’, mahiyetin hangi acidan gereke-
nidir? Sarisin olmak elbette zihindeki mahiyetin bir gerekeni degildir.
Ancak dis diinyada ya sarigin ya esmer ya beyaz olmak o mahiyetin
varliginin ayrilmazidir. Cevhersel mahiyet dis diinyada ancak bunlardan
birisiyle varolur. S6zgelimi renk, arazsal bir nitelik iken, madde disarida
bulundugunda onun beyaz ya da siyah olmasi onun ayrilmazidir.%’ Yine
ona birkac sifat daha ilave edersek, 'uzun boylu, mavi gozlii, kivircik
sacli, hizli kosan, 6gretmen, futbol diiskiini, cok calisan, agresif, sarisin
vb. bir diistinen canli' olur:

“O halde O, tikel seyleri tiimel olmalart bakimindan, yani o [tekille-
rin] sifatlara sahip olmast bakimindan idrak eder. Eger bu [sifatlar], o
[tikel seylerle] bir tekil olarak ozellesirse, bu, tekil bir zamana ve tekil bir
duruma gore olur.”!

59 Sifa: Metafizik I, s. 173-174.
60 Sifa: Mantiga Giris, s. 101-102.
61 Sifa: Metafizik II, s. 105.
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Marmura’nin bu konudaki itirazi, Ibn Sina’nin Metafizik’te gecen soy-
leminden®? hareketle, bu sifatlarin bir tekili belirleyemeyecegi ve dolayi-
styla Tanrr'nin o tekili sirf tekil olarak bilemeyecegi idi. Daha 6nce incele-
digimiz bu konuyu, bir tekilin sirf tekil olmasi bakimindan, sadece kendi-
si ile sinirli bir taniminin olamayacagi agisindan ele almistik ve biz orada
tanim ile mahiyeti birbirinden ayirmistik. Mahiyet, bir tek sozle s6ylenen
tiimeldir. Bununla birlikte tiimellik zihinde ortaya cikar. Mahiyet, disarida
bulundugunda ‘iste su tabiati o yapan sey’ olur. Tanim ise, o tiimelin zati
yiiklemlerinin tespit edilerek ortaya konmasidir ve sadece zihinde ortaya
cikar. Dolayistyla bir seyin taniminin yapilamamasi onun mahiyetinin ol-
madig1 anlamina gelmez. Tanimi ister yapilsin isterse yapilamasin, insan-
lik mahiyeti, disaridaki ‘su uzun boylu, mavi gozli, kivircik sacl, hizl
kosan, 6gretmen, futbol diiskiinii, ¢ok calisan, agresif, sarisin’ olarak nite-
lenen nesnede, bu arazlarin kurucusu olarak gerceklesmistir. Bu sifatlar
elbette tlimeldir ve birer mahiyet olmak bakimindan baskalarinda ger-
ceklesme olanag: vardir. Ama gerceklesmemistir; gerceklesse bile ya (1)
bir kismi eksilmis veya artmistir ya da (2) baska bir kombinasyonda orta-
ya cikmistir.%

Birinciye gore, o nesnenin sifatlari, tasma 6ncesinde ‘cok uzun boylu,
yesil gozli, (yine) kivircik sacli, hizli kosamayan, (yine) 6gretmen ve ayni
zamanda midiir olan, futboldan hoslanmayan, (yine) c¢ok calisan, ¢cok
agresif ve esmer bir diisiinen canli’ olabilir.

ikinciye gore, ‘kisa boylu, sisman, acik mavi gézlii, dalgali sacl, (yine)
hizli kosamayan, dershane 6gretmeni, az ¢alisan ve kumral’ olabilir.

Bu aciklamalarla tekillesme problemi acaba yeteri derede ¢oziimle-
nebilmis midir? Buradaki verecegimiz yanit 6nemlidir. Bu yanit ‘evet’ ise,
tekillesme konusundaki incelememizi sonlandirmamiz gerekir. Ama yanit
‘hayir’ ise, yani Marmura’nin diisiindiigii gibi tekillesme problemi hala
devam ediyorsa, bu bizde, ‘tikellerin tiimel tarzda bilinmesi'nin anlagila-
bilirligi konusunda giiclii bir intiba uyandirir ve yine daha énceden ince-
ledigimiz 6rnege doneriz: Eger Marmura’ya yukarida saydigimiz 6zellik-
leri olan bir nesneyi (diyelim ki su Ali’yi) gostersek, ondan iyice duyumla-
masini ve duyumladigi nitelikleri o nesne 6niimiizde duruyorken tikel-
62 Sifa: Metafizik I, s. 218.

63 Bir rengin veya belirli bir 6zelligin, 6rnegin ‘kirmizi'nin, ‘sert’in, milyarlarca tonu vardir.
Bunu telefon 6rneginde diistinmek gerekir. Telefonun yalnizca dokuz tusunun oldugunu bili-
yoruz. Ama diinyada milyarlarca telefon numarasi ve bunlar birbirinin kesinlikle aynis1 de-

gildir. Burada varolan tek mahiyet ‘bir’dir. Yani telefonun {izerinde ‘bir’e ya da ‘bir’lere sahip
dokuz rakam vardir.
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algisal 6nermelerle ifade etmesini istesek sOyle diyecektir: ‘Su kisa boylu,
su yesil gozli, iste su kivircik sacli, su yavas kosan vb. bir diisiinen canli.’
Peki ya sonra o nesneyi yan odaya alsak ve Marmura’dan o nesneyi bilgi-
sel onermelerle diisiinmesini ve bize ifade etmesini istesek ne cevap ala-
biliriz? 'Kisa boylu, yesil gozli, kivircik sacli, yavag kosan vb. bir diisiinen
canli' seklinde olmayacak midir? Ama bu nitelemeler tiimel degil midir?
Elbette tiimeldir; ctinkii akildaki biitiin kavramlar tiimeldir, dolayisiyla
orada 'o, sudur' diye isaret edilebilecek tikel bir sey yoktur. Bu yiiklemle-
rin her birinin tek bagina ya da pek cogunun topluca, bir tiimel olmak
bakimindan, diger zatlara da sifat olma olanagi vardir. Ama onlar 6yle bir
noktaya ulasir ki, kimisi durum, kimisi madde, kimisi zaman, kimisi me-
kan kimisi de izafet bakimindan digerlerinden ayrisana dek tiimel ayrim-
sal-yiiklemlerle elene elene yalnizca bir sahisla 6zellesir; belki de bu say1
katrilyonlarla ifade edilebilir, baska sahista bulunmaz. Ama o anlam da
tiimeldir. Orneklemeyi yine Ali {izerinden siirdiirelim:

Boyu [17 Mayis 2009 giinii su saat, dakika ve saliseden itibaren]
185,3 cm; kilosu 75 kg, [2008-2009 yilinda] Camlica Lisesinin 10TM
subesinde okur; numarasi 822; [ilk otuz giin] 6nden ikinci sirada oturur;
[16 Ekim 2008 giinii saat 11:37’den sonra] sagdan besinci sirada oturur;
[su-su tarihler arasi] sar1-kirmizi renk ¢antasi var; babasi Abdullah Cakar,
annesi Safiye Cakir; cep numarasi [su-su dakika ve saliseler arasinda]
0575 565 65 65; ev numarasi 0212 3434343; ad1 Ali, soyadi Cakir, vs. vs.

Koordinatlarla (izafet) daha da 6zellestirelim: [7 Haziran 2009 giinii
saat 17:30’da] ders zili calar; Ali'nin en uzun kirpigi, birinci salisede en
sagdaki duvara 13 cm; sag bas parmagi [otuziiciincii salisede] 6ntindeki
acik kitaba 7 cm uzaktadir; gozleri [yetmisbesinci salisede] {ic metre ote-
deki Ercan’in elindeki kirmizi kaleme takilir; [17:31°de] sol ayagini sira-
nin digina dogru atar vs. vs.

Biitlin bu ifadeler tiimel yiiklemler degil midir? Onlarin toplami olan
bir anlam da tiimeldir. Ama biz boyle bir anlam1 yalnizca bir sahsa has
kiliyoruz. Bu tiimel sifatlar1 ayr1 bir liste yapsak ve bir {iclincii sahsa ver-
sek, bu sahis, listedeki tiimel vasiflara bakarak icerisinde Ali'nin de dahil
oldugu yiizbin kisi arasindan Ali’yi bulur c¢ikarir. Yine saydigimiz veya sa-
yamadigimiz milyarlarca sifati iceren bu anlamlar (tiimel olarak) Tanrr-
da bulunur; ancak Tanr1 onun dis diinyada ‘bir’ tane olacagini akledince,
o sahis ayniyla bir tane olur. Tanri, dehrde, o nesnenin hem diisiinen canli
olacagini hem de bu mahiyeti kusatan milyarlarca niteligin bir biitiin ola-
rak sadece onda gerceklesecegini, yukaridaki tiimel yiiklemlerle sirf tii-
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mel-bilgisel acidan bilmektedir. Iste bu, Tanrt'nin tekil bir nesneyi, o heniiz
ortada yokken, tiimel agidan, mahiyetler iizerinden bilmesi ve belirlemesi-
dir. Oysa Marmura, Tanr’'nin tikelleri tiimel tarzda bilmesini, tiiriiniin
bilgisinin yalnizca kendisinde aciga ciktig1 tek tekili bilme ve digerlerini
de ona nispetleme olarak anlamisti.

Hem Marmura hem de Adamson, ibn Sinaci tezde, aklin, bir tiiriin
ne kadar tekilinin oldugunu ve idrak ettigi niteliklerin su degil de sirf bu
tekile ait oldugunu bilmeden idrak ettigini ileri siirerler.®* Marmura’nin
savi, akilsal bilginin, tiirtiniin tek {iyesi olan tekillere bagl oldugu sanisi-
na raci olmakla birlikte, daha 6zelde, her iki arastirmaci da aklin idrak
ettigi bir tekilin tiimel niteliklerinden o tiiriin kaplamini bilemeyecegimi-
zi diisiiniirler. Bir baska ifadeyle akil, Giineg’i idrak ettiginde, bu idrak
Giineg’in sadece tlimel niteliklerini elde edebileceginden, onun tiiriinde
ne kadar iiye oldugunu bilemez. Dolayisiyla akil, hangi niteliklerin hangi
tekile ait oldugunu bilmeksizin idrak eder.

Hem Tanrisal idrak hem de insani idrak agisindan, boyle bir itham,
kesinlikle Kindi, Farabi ve ibn Sina diisiincesinde yoktur. Eger boyle bir
cikarim, insan bilgisinin ve yasaminin kisith olmasindan dolay: diistiniil-
miisse, evet, insan, kesinlikle insan tiirii altina giren biitiin fertleri bile-
mez. Ama bizzat idrak istidad: acisindan diisiiniilmiisse, hem Marmura
hem de Adamson yanilmaktadir. Ciinkii insan, hem duyumlayan hem de
distinen varliktir. Duyumladig seyi, yani tikel-algisal nitelikleri, daha 6nce
genisce izah ettigimiz tarzda, akilda tiimel olarak akleder. Eger o tiimel
idrak, disaridan gelen baska tiimel idraklerle mutabakat halinde degilse,
yani uyusmuyorsa, o tiimel, bir tek iiyesi olan tiirii belirtir. Onun baska
tiyesinin olup olmadigini bilmesi, o tekil insanin bilgisi, gorgiisii ve hayat
siiresi ile ilgilidir ve baska iiyesi ¢ikana dek, o tekilin tiimel idraki, zihinde
tek tiye olarak kalir. Eger disaridan algiladigi bagka tikellerin tiimel idrak-
leri ile bir mutabakat1 varsa, insan, o tiiriin pek ¢ok tekili oldugunu bilir.
Ancak ne kadar tekilinin oldugunu bilmesi, o tekil insanin yine bilgisi,
gorglisli ve yasam siiresine baglidir. Bununla birlikte akil, disaridan gelen
o tlimeli, diyelim ki insani, yalnizca sirf insan olmak bakimindan insan
olarak degil, onun tiimel hassa ve genel arazlarini da idrak eder. Boylece
onun sarisin (Ali) degil de esmer (Ahmet) oldugunu bilir.

Ayni itham Tann i¢in de gecerli degildir. Tanr’'nin, tek ya da pek cok
tiyesi olan tiirleri nasil bildigini ve onlara nasil illet oldugunu agiklayaca-

64 Marmura, SAA., p. 307; P. Adamson, On Knowledge of Particulars, p. 275.
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g1z. Yine siurf tiimel niteliklerle biliyor diye tekilleri birbirinden ayirama-
mast da s6zkonusu degildir. Zira Tanrisal bilginin bir maliilii olan tiimel
tabiat, “tabiat olmast bakimindan bir seydir; kendisinden tiimel suret akle-
dildigi icin tastyict olmast bakimindan bir seydir; yine bilfiil akledilmesi
bakimindan bir seydir; hakkinda ‘6zii bakimindan (‘ayn) bu madde ve araz-
lara degil de su madde ve arazlara ilisseydi baska bir tekil olurdu’ [hiikmii-
niin] uygunlugu bakimindan da baska bir seydir.”%> Ciinkii her tekil, bir
tlire dahil olmakla birlikte, mahiyeti, arazlari, maddesi, zamani, varolus
sliresi, yeri ve durumundan olusan kendinde bir blogu vardir ve bu, 6biir
bloga dahil degildir. Zira “bir sahisla dzellesmis arazlarin kugattigi insan,
ayniyla Zeyd’in sahsinda ve Amr’in sahsinda olacak sekilde ve ayniyla zit
arazlarla kusatilmis olacak sekilde, diger sahsin arazlart kusatmaz."® Iste
her bir blogun bilgisi, tiimel bilis tarziyla, dis diinyada gerceklesecek olan
o tekil tabiatin bir illeti olarak yalnizca Tanrisal bilginin siradiizeninde
muhtevidir:

“Vacip Varlik, bu cevherleri suretleriyle, -baskasinin suretleriyle degil,
bu cevherlerin ve suretlerin 6ziiyle (‘ayn)- akleder. Varolus da aynen o sekil-
de gerceklesir.”™’

Marmura’nin bu yanlis varsayiminin temelinde, daha 6nce ifade etti-
gimiz, tiimelden sadece salt soyut tiir ile cinsi anlamasi ve mahiyet-tanim
hakkinda ikincil kaynaklardan edindigi yetersiz bilgiler yatarken,* Adam-
son’un varsayiminin temelinde konuyu yalnizca Burhan’dan incelemesin-
den dogan eksiklikler yatmaktadir. Eger tiimelden yalnizca sirf tiimel ol-
mak bakimindan bir tiirti, 6rnegin sirf insan olmak bakimindan ‘insan
ele alacak olursak, elbette Tanr1 bu tiimel yiliklemle insanin ne niceligini
ne de tekillerindeki 6zgiin niteliklerini bilebilir. Ancak durum 6yle degil-
dir. Tekrar vurgulamak gerekirse, Tanrisal bilgi yalnizca sirf tiimel olmak
bakimindan tiimel tiirlerden olusmamustir. O bilgi, 6rnegin yalnizca ‘sirf
insan olmak bakimindan -bir ve ¢ok olmayan, bilfiil ve bilkuvve olma-
yan- mutlak soyut insandan olusmamaktadir. Insan, sirf insan olmak ba-
kimindan yalnizca akilda; baska sifatlarla sifatlandiginda ise disarida bu-
lunabilir. Bu sifatlar onun 'sirf insan olmak bakimindan insan' olmasina

65 Sifa: Metafizik I, s. 186.

6 6 Necdt, s. 257.

67 Tasi, Serhu’l-Isarat III, s. 285.

68 Marmura mabhiyet ve tanim teorisini Goichon’dan aldigini itiraf etmektedir. Bkz: SAA., p.
307.
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eklenir ve artik o insan, sifatlarla 6zellesmis olup, itibar1 degismistir;®
¢linkii "[insanlik'in tekillerde] baska baska olmasi, beraberindeki arazlarla
olmalidir; zira [insanlik, disarida] kesin olarak yalnizca arazlarla varolur.
Bu durumda o, sufinsanlik bakimindan alinmaz."” Tagmayla birlikte 'in-
sanlik' disarida varolacaksa, bu varolus, piir tiimel kavram {izerinden de-
gildir; cilinkii Tanr o tiimel mahiyeti bagka mabhiyetlerle, yani pek ¢cok
sifatla sifatlamis ve itibarini tekillestirmistir. Artik o, 'sirf insanlik baki-
mindan tiimel insan' degil, su veya bu sifatlarla birlikte degerlendirilmesi
gereken belirli bir insan olur. "Atlik, tanimi bakimindan pek ¢ok seye teka-
biil etmesi sarttyla genel; belirleyici hassa ve arazlariyla alinmastyla da be-
lirli/6zel olur."” Daha 6nceden tek boyutlu olan o bilgi, madde ve arazla-
riyla, zaman ve durumuyla ii¢ boyutlu bir tabiat olmustur:

“O halde ‘tiimel tabiat ayanda vardur’ dedigimizde, bundan, onun sirf
tiimel olmast bakimindan tiimel yoniinii degil, kendisine tiimelligin ariz ol-
dugu doganin ayanda varolmasini anliyoruz.””

Peki ama tikel olaylar hakkinda ne diyecegiz? ibn Sina, Tanrrnin
bildigi biitiin sifatlarin tekillesmesinin, belirli zamanda ve belirli durum-
da oldugunu ileri siiriiyordu. Ornegin déngiisel hareketle gerceklesen
giines tutulmasi, sirf hareketle aciga ciktigi icin, hem degisimi hem de iic
zaman formunu igerir. Bu, insanin gozlemledigi apacik bir olgudur. Boyle
bir gerceklige karsin, Ibn Sina’min Tanrisal bilgi hakkindaki éngériisii,
bizim gozlemle edindigimizden farklidir:

“O’nun bu degisen seyleri, onlarin sirf degisen bir sey olmast bakimin-
dan, degismeleriyle birlikte, zamansal ve somut olarak akletmesi olanakli
degildir. (...) Ciinkii onlarin kimi kez yok olmayip varoldugunu, kimi kez
de varolmayip yok oldugunu zamansal olarak onlardan akletmesi miimkiin
degildir. [Eger dyle olsaydti], o iki durumdan her birisinin kendi basina akil-
sal bir sureti olur, suretlerden birincisi, ikinciyle birlikte kalmaz ve Zorunlu
Varlik’in zat1 degisen olurdu.””?

ibn Sina, aradaki farkn, sirf akledilir ve duyulur olmasindan kaynak-
landigini belirtir. Bizim bilgimiz ¢cokluktan sonra ortaya ¢iktigindan ic ve dis
duyularla elde edilir. Duyularin algilayabilmesi icin maddeye, maddenin
arazlarina, bir vakte ve somutlagmaya ilisen seylere gereksinimi vardir:

69 itibarin degismesi, Tanrisal planda, bilinmeyenin bilinmesi anlaminda degildir.
70 Sifa: Metafizik I, s. 176.

71 Ae., s. 173-174.

72 A.e., s. 186.

73 Sifa: Metafizik II, s. 104.
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“Bozulusa ugrayan seyler, soyut mahiyetle ve [mahiyete] tabi somutlas-
mamus seylerle akledilirse, onlarin akledilmesi, sirf bozulusa ugrayan seyler
olmast bakimindan degildir. Bunlar bir maddeye, maddenin arazlarina, bir
vakte ve somutlasmaya ilisen seyler olmast bakimindan idrak edilirse, bir
akledilir degil, tersine duyumlanan ve tahayyiil edilen olur. Biz zaten biitiin
duyulur ve hayal edilir suretlerin, sirf duyulur ve hayal edilir olmalart baki-
mindan, tikellesmis organlarla idrak edildiklerini baska kitaplarda agikla-
migstik. 74

Tanrinin bilgisinin, ister yakin isterse uzak illetleri olsun, mahiyeti
olusturan tiimel yiiklemler oldugunu acgiklamistik. Bu yiiklemlerin tama-
mu birer illettir:

“Tam illet tam bilgiyle olur. [Tam illet], kendi maliiliiniin tam bilgisini
gerektirir. Ama maliiliin tam bilgisi, onun illetinin tam bilgisi demek degil-
dir. Tam olmast bakimindan bir illet, tam da o olmast bakimindan, belirli
bir maliiliinii zorunlu kilar. (...) Illetin bilgisi, maliiliin mahiyetini ve dis
varligini (inniye) gerekli kilar.””®

Tanrisal bilgideki bulunan olaylar, sirf zamansal bir akledisle bulun-
mazlar. Zaten Tanrisal akletme gerceklesirken zamansal bir durum s6z
konusu degildi. Peki ama onun bilgisindeki olaylarin sirf illet olmak baki-
mindan yapisi nasildir? ibn Sina bize bunun illetlerin 6nceligi ve sonrali-
g1 bakimindan bir siralama oldugunu soyler. Nitekim bizim bir giines tu-
tulmasini akletmemiz de ayni sekildedir. Bir Ay tutulmasini aklettigimiz-
de, bu tutulmanin mahiyetini, ayrilmazlarini ve eklentilerini idrak ederiz.
Ama bu, bizim zihnimizde zamansal bir siradiizeninde degildir. Sadece
olay1 anlatan bilgisel onermelerin dnceligi ve sonraligi bakimindan bir
siradiizeni vardir. Tutulma gerceklesirken, Ay, kuzey kutbundan bir ya-
rim yay cizerek degil de dogrusal hareketle ekvatordan ilerlerse, biliriz ki,
gerceklesen sey, Ay tutulmasi degildir. Ayni sekilde Ay, ilk burctayken on
derecelik bir hareketle bir anda boga burcuna gecerse, onun bir tutulma
olmadigini anlariz. Ama gercekte o olay ya bir tutulma ise? Onun bir
tutulma olmadigini nereden anliyoruz?

Eger zihnimizde olaylar1 bildiren bilgi 6nermeleri arasinda zamansal
bir siradiizeni olsaydi, biz 6nceden bildigimiz biitiin olaylar1 ancak onla-
rin her bir kademesi gerceklesirken —sanki hic bilmiyormusuz gibi- yeni-
den bilirdik. iste ibn Sina, sirf Ay tutulmasi bakimindan bir Ay tutulmasr’

74 A.e., s. 104-105.
75 Ttsi, Serhu'l-Isdrat III, s. 280.



HASAN AKKANAT 77

mahiyeti dis diinyada gerceklestiginde, ona zamanin orada ilave edildigi-
ni diistiniir. Ancak onun tasma oncesindeki illetleri, bir siradiizeni iceri-
sinde Tanrr'nin bilgisindedir:

“Bu [akledilirler] bir tek seyde resmolunsa bile, sebep-sonug sirast uya-
rinca kimisi once kimisi sonradir.”’® “Tersine [O’nda], akledilirler arasinda
her ne kadar zamansal bir éncelik ve sonralik olmadigindan [zamansal] bir
gecis so0z konusu olmasa da, stralama bakimindan kimisinin digerinden énce
geldigi izafetler vardir.””’

Tanri, bir olay1 onun kendi icindeki siradiizenine gore bilirken, bu
ayni sekilde, o siralamalarin arasindaki zamani da bilmesi anlamina gelir.
Clinki “O, [sebeplerin] yol agtigi seyleri, [ortaya ¢ikacak o seylerin] arala-
rindaki zamani ve onlarin yeniden ortaya ¢tkiglarini bilir.”’® Ama zamani
bilmesi, zamanda bilmesi anlamina gelmez. Ornegin Giines tutulmasini
aklettiginde, bu akledis su sekilde olur: “Tutulma, Ay’in, kuzey yarim ya-
yun surasindan suraya dogru, bulundugu [yarim yayin bir ucundan] tam
karsisindaki [uca] yoneldigi hareketin zamanindan sonra olur. Bu tutulma
ile bundan dnceki tutulma veya sonraki benzer bir [tutulma] arasinda su
kadar siire bulundugu gibi baska iki tutulma arasinda da su kadar stire
vardir.””® O, hem tutulmanin genel mahiyetini hem de mahiyetteki mad-
de ve suretin gerekenleri acisindan o tikel tutulmayi bilir. Ornegin tiimel,
bir zamana ve duruma gore tekillesiyorsa, O da hem bunu hem de o tekil
tutulmanin zamanini ve kendi 6znel durumlarini tiimel tarzda bilir. Bu
bilgi tarz1 O'nda bir degisiklik meydana getirmez. Degisiklik, insani bilis
acisindan, mabhiyeti elde ettikten sonra, onun varlik yiiklemi ile varlik
tezahiirliniin sartlarinda gerceklesiyordu. Ama Tanr1, hem mahiyetin hem
de onun varliginin ilkesidir. O, bir seyin mahiyetini aklettiginde, onun ice-
risindeki madde illeti ve maddeyi bilfiile getiren suret illeti heytilaya
yliklem olur ve onu zorunlu olarak vareder. "Bir sey varsa, o, bir sekilde
O'nun sebebiyle zorunlu olmustur."®

ibn Sina’nin kendisinde kimi degisiklerin yasandig1 Giines veya Ay
tutulmalarini 6rnek olarak vermesi, Marmura'nin zannettigi gibi, yersel
olaylar, tiiriintin tek tiiyesi olan goksel cirmlerde gerceklesen olaylara
nispetle anlamak icin degildir. Tersine, bir olaya iligkin kendinde bir mahi-

76 Sifa: Metafizik II, s. 110.
77 A.e., s. 109.
78 Sifa: Metafizik II, s. 105.
79 A.e., s. 106.
80 A.e., s. 105.
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yetin, ii¢ ayr1 zaman diliminde degismeksizin oldugu gibi kalarak nasil
idrak edildigini ve varsa bir degisimin nerede ve nasil yagandigini sapta-
maktir. Vurgu noktasi, ister tlirliniin tek iiyesi isterse cok iiyesi olsun, ii¢
zamanda da uzantis1 olan bir mahiyettir ve bu, en iyi sekilde tutulmada
aciklanabilir. Yine Adamson’in hakl olarak belirttigi gibi, tutulma olayz,
Tanrrnin her tikelin bilgisine bu sekilde sahip oldugu anlamina da gel-
mez. Ancak o da Burhan’daki tutulma érnegine bakarak, Ibn Sina’nin bir
tutulmay1 yalnizca —-Tann eger degismeye acik bir akil olsaydi- O’nun
tikellerin bilgisine ikincil ya da dolayli olarak nasil sahip olabilecegini
gostermek icin verdigini soyler,® ki diger eserleriyle karsilastirildiginda
ibn Sina'nin maksadinin bundan daha fazla bir sey oldugu goriiliir.

3.3.4. iki Tiiriin Nicelik illetleri

Marmura, Tanrisal bilginin objelerin sirf tiimel olmak bakimindan
tlirlerden meydana geldigini, tiimel yiiklemlerin ise bir tekilin nitelikleri-
ni ve niceliklerini belirlemediginden 6tiirii, Tanrisal bilgide, bir tiiriin ne
kadar tekilinin bulunduguna ve hangi niteliklerin hangi tekile ait oldugu-
na yonelik bosluklarin bulundugunu ileri stirmiistii. Biz ise onun bu sa-
vinda, Islam felsefesindeki tiimel ve mahiyet doktrinlerini yeteri kadar
incelemedigine yonelik giiclii isaretler bulundugunu 6ne stirmiis; ancak
Tanrr’nin bir tiiriin niceligini nasil bilebilecegini ertelemistik. Aslinda
Marmura’nin bir problem olarak gordiigii bu konu da yine onun tiimel
hakkindaki anlayisina racidir. Buna bir de onun, tiirlerin niceliklerini sirf
metafiziksel bir diizlemde inceledigini ilave etti§imizde sorun daha da
biiytir. Oysa tiirlerin dis diinyada tekilleriyle gerceklesmesi her birisi zo-
runlu bir illete karsilik gelir. Bu illetlerin bir kismu fiziksel bir kismi meta-
fiziksel bir kismi da mantiksal alana aittir.. Kisaca belirtmek gerekirse,
fiziksel olani, maddenin boliinmeye yatkin olmasi; metafiziksel olani da
tiimelin kendisinde pek ¢ok niceligi barindirabilmesi ve mahiyetin boliin-
meye istidatli olmasi; mantiksal olani da izafi tiirlerle hakiki tiirler ara-
sinda boliinmeyi kabul edip etmeme farkliligidir.

ibn Sina, [sdrdt'ta, tiirlerin niceli§inin hangi anlamda gerceklestigine
dair bir argliman ortaya koyar. Buna gore nicelik, bir takim illetlerle orta-
ya ¢ikmaktadir:

“Sadece tek tiirsel tantmi bulunan seyler; baska illetlerle farklilasir. [Soyle
ki:] Eger o [seylerden] birinin beraberinde bu illetlerin etkisini kabul eden

81 Peter Adamson, On Knowledge of Particulars, p. 271.
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gli¢, ki bu maddedir, bulunmagsa, onun ortaya ¢ikist, yalnizca tiiriiniin ha-
kikatinin bir tek sahis olarak varolmast ile olur. Ama tiiriiniin tabiatinda
pek ¢ok seye yiiklem olma olasiligi varsa, onlarin her birisi bir illetle ortaya
ctkar.”s?

Buradan anlasiliyor ki, ister goksel isterse yersel olsun, tiirlerdeki
tekillerin her birisi Tanri’'dan gelen illetlerle varolmaktadir. Yine nicelik-
sel farklilagsmay1 ortaya ¢ikaran sey, farkli farkli illetleri kabul edecek bir
maddenin olmasidir. Madde yoksa, tiiriin biitiin hakikati kendi tek iiye-
sinde ortaya cikar. Eger maddesi varsa, o tiir farkli illetlere acik demektir.
Pekala nedir Oyleyse bu illetlerin etkileri? Nasil bir boliinmeye yol ac-
maktadir?

“Ancak [cisim], kesinlikle ayrismayan bir sey degil, tersine ayrilmayt
kabul etmesi zorunludur. Ayrismalar [1] ya dagilma ve kopmayla [2] ya
alacalida oldugu gibi, yerlesik iki arazin farklilasmastyla [3] ya da dagilma
[disarida] herhangi bir sebeple imkansiz olursa, vehm ve faraziyeyle gercek-
legir.”®

Tusi, Ibn Sina’nin konuyu cok 6zellestirdigini belirterek, genel ola-
rak ayrismanin, ii¢ sekilde olabilecegini belirtir. Bunlar ise bir seyin disa-
rida birebir boliinmesiyle, boliinme gecerli degilse arazsal ya da zihinsel
olarak ayrismasiyla olur. Ornegin bazi cisimler veya felekler, ayrismayi
kabul etmediklerinden degil, onun dis diinyada bilfiil ayrismasi olmadi-
gindan, bundan dolay: da zihinde bir ayrisma itibar1 bulunmadigindan-
dir.84 Feleksel akillarin varliklarindan ayri, ayrismaya istidatli bir mahiyeti
yoktur. Yani onlar kendisinde bilkuvve ayrimlari barindiran izafi tiirler degil,
hakiki tiirlerdir. Bu nedenle bazi cisimler, kendine bitisik olan suretin tabi-
atinin disindaki bir sebepten otiirii, yukarida belirttigimiz ayrisma ve bir-
lesmeye karsi cikar. “Bu [ayrismal], feleklerde oldugu gibi, seyin ayrilmazi
iken; kiiciik sert cisimlerde oldugu gibi, seyden kaybolabilendir.”®> Ayrigsma-
y1 engelleyen sey bir tabiatin ayrilmazi oldugunda, ibn Sina, onda ne
bilfiil bir ikilik olacagini ne de onun tiiriiniin tekilleri arasinda ayrimin
olacagini soyler. Boylece o, tiiriiniin tek tekili olur. Buna karsin elbette her
tlirlin zihinde pek cok tekile yliklem olabilmesi olanaklidir. Tabii tiiriin
kendisi acisindan baktigimizda, onu bundan engelleyen tabii bir ayrilma-
z1 vardir. Ona eger cokluga yiiklenebilecek bir tiimel olarak zihin cephe-

82 [sardt, s. 130.

83 A.e, s. 81.

84 Tast, Serhu’l-Isarat I, s. 165, 170.
85 A.e., s. 180.
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sinden bakarsak, tiiriin disaridaki tabii ayrilmazi zihne gelerek onun ¢ok-
luga yiiklem olmasina engel olur. ibn Sina konunun metafiziksel tahlilini
bu kez tiimelin ayrigsmasi bakimindan ele alir:

“Ayrica tiimel tabiatlarin ne [varliklarini] devam ettirme ne de ilk va-
rolmalart konusunda maddeye gereksinimleri yoktur. Dolayistyla ¢ogalma-
lart imkansiz olup, bunlarin tiirii, sayica bir tane bulunur. Ciinkii bu se-
kildeki bir doga, ne ayrimlarla ne maddelerle ne de arazlarla ¢ogalir. Ayrim-
larla [¢ogalmayis], o [tabiatin] tiir olmasindan; maddelerle [¢cogalmayist],
ondan soyut olmasindandir. Arazlarla [¢ogalmayisi] ise, arazlar ya o tabia-
tin ayrimaz [arazidir], dolayisiyla o [dogalarda] tiir bakimindan c¢okluk
sozkonusu degildir; ya da o tabiattan ayrilabilir sekilde ariz olurlar, dolayisty-
la onlarin ariz olmast da maddeyle iliskili olmast nedeniyle olur. Boylesi bir
seye uygun olan, varolan bir tiir oldugunda, sayica tek olmasidir.”®

Demek ki Tanri, bir tiir olarak, yani sirf tiimel olmak bakimindan
Glineg'e, onun ‘bir’ sifatini ilistirerek bilince, bu illetin disarida maddi-
fiziksel ve soyut-metafiziksel bir reaksiyonu bulunur. Biz onu aklettigimiz
zaman, onun bizdeki tiimel sureti, sirf bu dis nedenlerden 6tiirii, boliin-
meyi ve ¢cogalmay1 kabul etmez:

“Bir; kendisine bir oldugu sdylenilen cihetten boliinmeyen seye denir.
(...) Tamim bakimindan béliinmeyen sey, yani tanimi kendisinden baskast
i¢in olmayan, zatinin hakikatinin kemalinde benzeri olmayan sey, tiimellik
bakimindan tektir. Bu nedenle ‘Giines birdir’ denilir. Sayica bir olan ya
kendisinde bir sekilde bilfiil cokluk icerir, dolayisiyla bilesim ve toplam baki-
mindan bir olur; ya da 6yle degildir. Eger [cokluk] bilfiil degilse bilkuvve
olur ki, o, bitisiktir ve bitisiklik olmak bakimindan birdir. Ne ¢ok ne de
bilkuvve ise, mutlak olarak sayica birdir.”’

Bu tabiat, mantiksal acidan hakiki dedigimiz son tiirleri olusturur.
Bunlarin altinda ayrimlar degil, tekil gerceklikler bulunur ve bunlarin her
birisi, Tanr1 tarafindan tiimel zati ya da arazsal yiiklemlerle bilinir.

Eger tiimel tabiat, ayrimlari, maddesi ve arazlar1 bakimindan bir yon-
den boltiinmeyi kabul ediyorsa, o tiiriin cogalma olanagi vardir. O tiir, Tan-
rr’da sirf tiimel olmak bakimindan bir tiirdiir. Tanr o tiimeli, kendi bilgi-
sindeki mahiyetine uygun olarak meydana getirir. Eer duruma salt mahi-
yet acisindan bakarsak, evet, seyin mahiyeti bir tanedir ve niceligi belir-
sizdir. Ama onun izafi tiir olarak ayrimlara istidatli mahiyeti vardir. Bu

86 Sifa: Metafizik I, s. 182-183.
87 Necdt, s. 259-260.
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ayrimlarin her birisi yukaridaki boliinmelere kaynaklik edecek illetlerle
gerceklesir. Eger hakiki tiir ise, onlarin tekillerinin maddeye gereksinimi
vardir ve “onlar, ancak maddenin hazir olarak varolmastyla varolur. Dola-
yistyla onlar, sayesinde tekillestikleri dis arazlar ve durumlar kendilerine
katilarak varolur.”®® Ama bu arazlar ve durumlar biitiintiyle Tanrisal illet-
lerle varolur. Ciinkd “tiiriiniin tabiatinda pek ¢ok seye yiiklem olma imkani
varsa, her birisi bir illetle ortaya ¢tkar.” O halde Ibn Sina felsefesindeki
en miikemmel bilici nasil olur da illetlerle kendisine kaynaklik ettigi te-
killerin sayisindan bihaber olabilir?

Bununla birlikte burada bir baska sorun bag gosterir: Tanrisal bilgi-
deki bir siradiizeninde bulunan illetlerinin gerceklestirdigi maliiller, her
bir asamada somut tekiller anlamina gelmektedir. Bu somut tekiller de
kendisinden sonraki bir maliiliin tikel illetleri olmaktadir. Eger Tanr’nin
tekilleri tiimel olarak bildigini ileri siiriiyorsak acaba bir celiskiye diismiis
olmuyor muyuz?

Bu sorunun yaniti, her ne kadar buna 6zel bir boliim ayirmasak da,
daha 6nceden ele alinmisti. Tanr’'nin seylere izafesi eger dis diinyadaki
varliklarina gore olsaydi, iste o zaman béyle bir soru anlam kazanirdi.
Opysa “evrenin akledilir sureti, O’'nun katindaki akledilir bir diizende [bulu-
nan] varolanlarin suretine tabidir”® ve “izafet, [akledilirlere], onlar akle-
dilir haldeyken izafe edilmistir.”* Tanr1 tikelleri elbette bilir, ama onlarin
illeti bakimindan bilir ve bu bilme tarzi, onlarin tiimel olmasi bakimin-
dan bir bilistir. Ttimel tarzda bilmenin ise, yalnizca sirf tiimel olmak baki-
mindan bir bilme anlamina gelmeyecegini belirtmistik. Tekil illetin bilgisi
de onun tekil maliiliiniin bilgisi de acikladi§imiz tarzda tiimel olarak bi-
linmektedir. Tusi bu konuya aciklik kazandirir:

“Kim surf [birer] tabiat olmast bakimindan olusan seylerin illetlerini
idrak ederse, o tabiatlarin -kendileriyle iliskili olmast bakimindan- tikel
hallerini, hiikiimlerini, bitismelerini, ayrilmalarini, temaslarini, uzaklas-
malarini, bilesmelerini ve ¢oziilmelerini idrak ettigi gibi, onlarla birlikte,
onlardan sonra ve onlardan énce meydana gelen seyleri de hicbir sey ondan
ka¢gmayacak sekilde, hepsinin birbiriyle sinirli olan vakitlerde ortaya ¢ik-
mast bakimindan idrak eder. Dolayistyla o [idrak edende], baskalasim ol-
maksizin, varolmast gerektigi gibi, biitiin tiimelleriyle ve vakitlere has akip

88 Sifa: Metafizik I, s. 183.
89 Isdrdt, s. 130.

90 Sifa: Metafizik II, s. 109.
91 Sifa: Metafizik II, s. 110.
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gecmekte olan ve [siirekli] yenilenen, sabit biitiin tikelleriyle uyumlu olan
alemin sureti ortaya ¢ikar. Su halde tiimellerin sureti, kendi zamanlarinda
ortaya ¢tkan ve o [zamanin] degismesiyle de degisen tikellere uygun diis-
mektedir. i§te bu, tikellerin tiimel tarzda idrakidir.”?

Marmura’nin bu anlayisinin temelinde de su somut tekil ile tiimel
denilen seyin arasinda kapanmaz bir ugurumun oldugu varsayimi yatar.
Oysa konu ¢ok daha basittir ve o da bilgi ya da illet denilen seyin, dogast
geregi, zihinlerde ve terimlerde tiimel olarak bulunmasidir. Tiimel ise,
sirf tiimel olmak bakimindan bir tiirii belirtebildigi gibi, cesitli itibarlarla
ozelleserek bir tekili de belirtebilmektedir ve her iki bilgi de zati ve araz-
sal yliklemler seklinde Tanrisal bilgide mevcuttur.

3.3.5. Tanri’min Tekil insan Nefsleri Hakkindaki Bilgisi

Marmura’nin problem olarak gordiigii bir diger konu da tekil insani
akillarin bedenden ayrildiktan sonraki belirlenimi sorunudur. Ancak o,
analizini yaptigimiz Some Aspects of Avicenna’s Theory’de sorunu detayli
olarak ele almak yerine, Avicenna and the Problem of the Infinite Number
of Souls” isimli makalesini referans gosterir. Biz onun bu ¢alismasini elde
edemesek de Thérése-Anne Druart’in The Human Soul’s Individuation and
Its Survival After the Bodies Death: Avicenna On the Casual Relation Betwe-
en Body and Soul adl1 incelemesinde Marmura'nin yukaridaki calismasina
yapmis oldugu bir atiftan bir takim ipuclar ¢ikarabiliyoruz:

“Michael Marmura, Avicenna and the Problem of the Infinite Number
of Souls’da, Ibn Sina konuyu ¢éziimlemis olsa da, 6grencilerinin, ayrik nefs-
lerin tekillesmesini ileri siirmenin, sonsuz ruhlar problemine nasil yol aga-
bilecegini diisiindiiklerini; daha da 6nemlisi, madde tekillesme ilkesi oldu-
gundan, Ibn Riisd’iin, ayrik nefslerin tekillesmesini reddettigini aciklar.”*

Druart’in bu ifadesi, Marmura’nin incelemekte oldugumuz makale-
sindeki goriisiiyle de ortiismektedir. Demek ki Marmura’nin itirazi, tekil-
lesme ilkesi madde oldugundan, bedenden ayrilan nefslerin belirlenimi
de ontolojik bakimdan olanaksiz olacagi ve Tanrr’nin onlar1 birbirinden
ayirt etmesinin imkansiz olacagidir.

92 Tisi, Serhu’l-Isarat III, s. 287-288.

93 Marmura, “Avicenna and the Problem of the Infinite Number of Souls,” Mediaeval Studies,
XXII (1960), pp. 232-39.

94 Thérese-Anne Druart, “The Human Soul’s Individuation and Its Survival After the Bodies
Death: Avicenna on the Casual Relation Between Body and Soul” Arabic Sciences and Philo-
sophy, v:10 (2000) p. 261, 5. dipnot.
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Marmura’nin bu analizinde de bir taraftan (a) Tanri'nin tekilleri yine
tekile bakarak ve (b) sirf tiimel olmasi1 bakimindan tiir seklinde bilebilece-
gi, diger taraftan da (c) tekillestirici ilkenin madde olacag: diisiincesinden
kaynaklanan sorunlar bulunmaktadir. Oysa Tanri, hem tekil insan nefsleri-
ni hem de onlarin edinecegi yetkinlesmeyi tasma 6ncesinde hem maddesiz
hem de madde ile birlikte bilebilmektedir. Kald: ki akil, zaten maddeden
ayriktir. Giinkii ibn Sina, cevher ¢éziimlemesinde, aklin her yénden madde-
den uzak oldugunu diistiniir.”> Tanr ayrik olanlari bilemeyecekse, gerek
ayrik goksel akillar1 gerekse tekil insani akillar1 hicbir zaman bilemeyecek-
tir. Bununla birlikte madde, seyin dis diinyadaki tekillesmesinde 6nemli rol
oynar. Ancak o, kendinde bir ilke degil, o ilkeleri kabul etmenin imkanidir.
ibn Sina’nin ifadelerinde bu aciktir: “Eger o [seylerden] birinin beraberinde
bu illetlerin etkisini kabul eden gii¢, ki bu maddedir; bulunmagzsa...”® Bu ilke-
ler ise, kopma ya da dagilma, boyle bir olanak yoksa arazsal ve zihinsel
ayrismadir. Ama tekillesmede rol oynayan tek faktor madde de degildir ve
ibn Sina baska bir yerde tiimel tabiatin ii¢ sekilde farklilagabilecegini belir-
tir: "Ciinkii bu sekildeki bir doga, ne ayrimlarla ne maddelerle ne de arazlarla
cogalir."” Pasajin devaminda Ibn Sina, arazlarn iki tiir oldugunu, birinci-
sinin soyut tabiattan ayrilmayan, ikincisinin de maddeye bagh araz oldu-
gunu belirtir. ibn Sina'nin her iki ifadesinde de arazlar, belirleyici bir &zellik
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Peki ya araz neydi?

Cevher disinda kalan diger dokuz kategori birer arazdir. Bunlardan ni-
telik kategorisinde dort tiir araz vardir. Bu dort tiirden birisi, yani “nefslerin
zatlartyla ilgili olani, meleke ve hal olarak isimlendirilir.”*® Clinkii onlar dog-
rudan diisiinen nefsle ilgilidir ve ibn Sina burada nefsin arazlarla belirlene-
bileceginin ilkesini vermektedir. Nedir dyleyse hal ve meleke? “Varligi nefsle
ilgili olan niteliklerin bir kismi, nitelenende kaybolmayacak sekilde derinle-
mesine yerlesmistir ya da ¢cabuk kaybolur. Kisaca, cabuk kaybolmayani ‘mele-
ke’ diye isimlendirilir. Derinlemesine yerlesmemis olup tersine yok olmaktan
kurtulamayip intikali basit olan da ‘hal’ olarak isimlendirilir. Bir tek sey ay-
niyla hal iken, sonra meleke olmus olabilir. Dolayistyla o, [artik] hal olmaz.”

95 Sifa: Metafizik I, s. 54-56; Necat, s. 237.

96 Isarat, s. 130; ibn baska bir yerde de soyle soyler: Sonra ona, érnegin ‘bu kisa, 6biirii uzun;
su beyaz, obiirii siyah gibi, tek tek insant sahislart ortaya ¢ikarak ve onlart sahis sahts aywracak
baska anlam ve sebepler karisir. (...) Aksine bunlar, (sahsin zatina) tabi olan ve ondan] ayril-
mayan seylerdir.” (Sifa: Mantiga Giris, s. 22.)

97 Sifa: Metafizik I, s. 182-183.

98 ibn Sina, Sifa: Mekilat, ed: I. Medkur, Kahire 1958, s. 172.

99 Ae., s. 181
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Nefse yerlesen niteliklerin baslangicta nefse yerlesmesi zorunlu de-
gildir. Bununla birlikte onlar nefse zamanla yerlestiklerinde, melekeye do-
niisenler nefsin ayrilmazlari olurlar ve bir nefsi digerinden ayirabilirler.
ibn Sina’ya gére hem tiiriin hem de tikelin ayrilmazlari olabilir. Tiire ait
ayrilmazlar, cokluktan 6nce de ¢oklukta da biitiin tiirde bulunur ve onlar
tlirde farklilagsmaya yol agmazlar. Tekilin ayrilmazlar tasmadan 6nce Tan-
rr’da bir bilgi olarak bulunmakla birlikte, onlarin gerceklesmesi varlikla-
riyla zamanda ortaya cikar.

Peki ya nedir 6yleyse melekeye dahil olanlar? “Melekeye dahil olan-
lar, bilimler ve erdemlerdir.”* Tekil insani akillar heniiz Yer kiiresindey-
ken teorik ve pratik bilimlerle yetkinlesirler. Onlarin her birisinin bilgi-
sel ve eylemsel yetkinligi birbirinden farklidir. Bedenlerinden ayrildik-
tan sonra bu tekil akillar, kendilerine ariz olan yetkinlikle farklilasirlar.
Tekil akillar eger bedenlerinden ayrilmis olmasaydi, bir araz olan o yet-
kinlikleri*** onlardan kalkabilir veya daha da fazlalasabilirdi. Ama ayril-
mayla birlikte tikel organlarini kaybettiklerinden yetkinlikleri statikle-
sir ve o yetkinlik tekil aklin hem ayrilmazi hem belirleyicisi olur. Demis-
tik ki, “bir sey varsa, o, bir sekilde O’nun sebebiyle zorunlu olmustur.”'°
Ayrica biitiin insani bilislerin goksel illetlerle gerceklestigini zaten bili-
yoruz. O halde Tanri, nefsleri, hem cokluktan 6nce hem de cokluktan
sonra, onlarin birer arazi olan epistemik ve davranissal yetkinlikleriyle
de bilir ve ayirt eder.

Nihai olarak diyebiliriz ki, Marmura, Belo ve kismen de Adamson,
Farabi ve ibn Sina felsefelerinin temel ilkelerini salt metafiziksel séylem-
lerden yola cikarak incelemisler, 6zellikle baska bilimler tarafindan dol-
durulabilecek bosluklar: kontekstlerden yorumlama ¢abasina girismisler,
bunun sonucunda da yanlis sonuglara ulasmiglardir. Oysa es-seyhu’r-reis-
’in kiilliyat1 bir biitiin olarak incelenseydi, biitiin sorularin yanitinin ora-
da varoldugu gériilebilirdi. Eger ibn Sina okumalari {izerinde ortaya ci-
kan bu kadar yogun yanlis anlamanin savunmasi kontekstlere irca edile-
rek yapilacaksa, o halde burada Ibn Sina’ya da yine kontekstler iizerin-
den bir savunma hakk: verilmelidir:

100 Ae., s. 182.

101 Yetkinliklerin mahiyeti hakkinda bkz: H. Akkanat, a.g.m., s. 182 vd.; Robert Wisnowsky,
“Avicenna on Perfection and the Soul” Avicenna’s Metaphysics in Context, New York 2003,
pp. 113-141.

102 Sifa: Metafizik II, s. 105.
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“Tipki yenilerden Islam felsefecisi gecinen bir grup da felsefeyi karma-
karisik ederek durumun oOyle oldugunu sanmistir. Ciinkii onlar eskilerin
maksadint anlamamuglardur. %

4. SONUG

Biitiin sistem diisiinceleri gibi Islam felsefesi de mantik, fizik ve me-
tafizigiyle ayrilmaz bir biitiindiir. Bu biitiiniin herhangi bir parcasinda
saptanan problem, degisik bakis acilarina gore, onun diger parcalariyla
da ele alinip test edilmelidir. Marmura’nin sirf kendi ¢6ziimleme cabalari
acisindan baktigimiz zaman, biitiin iyi niyetimizle onun bunlar1 ihmal
ettigini diisiiniiyoruz. Ancak bu tiir bir olguya, genelde biitiin Islam felse-
fesinin, 6zelde ise Latin Ibn Riisdciil{igiiniin Hiristiyan teolojisi {izerinde-
ki tahriplerini kolektif aklin islamlagmasi olarak okuyan Santa Sabina
Manastir1 ve Papalik kurumu acisindan bakarsak, Marmura’nin sézkonu-
su ¢cozlimlemelerini baska bir acidan okumamiz gerekir. Bu sekildeki bir
okumada, Marmura ile Thomas Aquinas' yan yana getirmemiz kaginil-
mazdir. Papalik kurumu, daha sagligindayken aforoz ettigi Thomas' 6lii-
miinden ¢ ylizy1l sonra vaftiz ederek Bat1 diisiincesinin temeline yerles-
tirmis, yirminci yiizyilda ise onun cevher-araz, ruh-beden ¢éziimlemele-
rini Katolik katesizmine dahil etmis ve bu ¢6zlimlemelerin iiniversiteler-
de okutulmasini salik vermistir.!®* Acaba s6zkonusu Ortacag ¢oziimleme-
lerini atom caginda bu denli 6nemli kilan sey neydi? Thomas 6zellikle
Summa Contra Gentiles, Summa Theologica ve De Unitate Intellectus'ta,
sézkonusu codziimlemelerin tamaminda Ibn Riisd'ii elestirmektedir. Eles-
tirileri yalnizca Thomas'in eserlerinden okursak, o, miikemmel bir elestir-
men ve teorisyendir. Ancak o eserleri Serhu'l-Kebir ile yan yana koyup
okursak, Thomas'in Ibn Riisdcii fikirler diye anlattig1 seylerin baglamin-
dan koparilan yanlig anlamalar oldugunu, gercek Ibn Riisdcii fikirleri de
sessiz sedasiz kabul ettigini goriiriiz. Ayni tarzin birinci ayagi, dyle gorii-
niiyor ki, Marmura'da da vardir. Kendisini Thomas'tan hatirladigimiz Mar-
mura'daki bu elestiri tarzi, acaba Batil felsefe tarihcilerinin son yillarda
islam felsefesine yénelik artan talebiyle dogru orantili olarak sakin tari-
hin tekerriiriine karsi bilingli bir caba olmasin?

103 Sifa: Metafizik II, s. 143.
104 Hasan Akkanat, “Katolik Kilisesi'ndeki ibn Riisd Mirast” C.U.L.F.D. 7/2, Adana 2007, s. 113-
131.f
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Halife Omer'in Askeri Sehirleri
(Ordugahlar)

Halit CIL*
Abstract

Caliph Omar's Garrison Towns. In the time of the Caliph Omar, the maneuvers of
conquest were carried out on three wide main fronts, these being Iraq/Iran, Syria and
Egypt. The two superpowers of that age were the Sassanid Empire, controlling the Iraq/
Iran region, and the Byzantine Empire, the provinces of which included Syria and Egypt.
As the main factor accelerating and facilitating the conquests, we see the widespread presence
of the military garrisons, which ranged from temporary to permanent. In these garrison
towns, salaried soldiers and their families were housed by the Caliph. Every garrison was
founded in a strategic location so as to provide the greatest military effect. In this study, we
discuss these garrison towns, in particular those which were originally founded purely for
military purposes, but later developed a civil structure, such as Basra, Kiife and Fustdt.

KEY WORDS: Caliph Omar, Military Encampment, Garrison Town, Garrison.

Hz. Peygamber zamaninda olusturulan ordunun sevk ve idare merke-
zi, devlet merkezi olan Medine idi. Medine askeri merkez olmasinin yanin-
da, siyasi ve dini bir merkez hiiviyetindeydi. Medine askeri merkezinin ka-
rargahi ise Peygamber Mescidi olarak ortaya cikmaktadir. Ordunun idaresi
yaninda mescidin hiikiimet konagi, mahkeme salonu, mabet, egitim-0gre-
tim yeri, hastane gibi 6nemli fonksiyonlar1 da vardi.! Hz. Eb{i Bekir zamanin-
da da bu durum devam etmis, asker1 iis olarak Medine sehri kullanilmistir.

Hz. Omer zamaninda ise; fetihler Suriye, Misir, Irak-Iran cepheleri
istikametinde oldukca genis sinirlara ulasmis bulundugundan, hilafet
merkezinden uzak bolgelerde devam eden askeri manevralar icin, bircok
askerdi iis ve kisla kurulmasi zarureti ortaya ¢ikmistir. Nitekim bu konuda
Halife Omer iizerine diiseni yapmus, iilke sinirlarinin stratejik noktalarina
askerd iis, kisla veya ordugéahlar tesis etmistir.

o

* Dr., Saghk Bakanlig1 Saglik Egitimi Genel Midiirliigii, halitcil@gmail.com.
1 Ahmet Onkal, Rastiliilldh’in Islam’a Davet Metodu, 4. Baski, Konya 1987, 246-247.
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Hz. Omer déneminde ordugahlar, ordunun gegici ve sabit olarak ko-
nakladig1 ve kaldig1 yerler olma ¢zelligine sahiptiler. Beldzurl buralara
“Cund” adim1 vererek, bunun nedeni olarak da, askerlerin hilafet merke-
zinden ayr olarak yiyeceklerini bulunduklari yerden veya oranin harac
gelirlerinden elde etmelerini gosterir.2 Ayrica Beldzuri, “Cund-Ecnad” te-
rimi hakkinda ihtilaf oldugunu, bircok ilce ve kasabay icine aldig i¢in
bazilarinin Filistin’e bu ismi verdigini, bazilarinin da Dimesk, Urdiin ve
Hims icin bu ismi kullandigini da beyan etmistir.3 Ibn Manzur da “cund”
kelimesini agiklarken, isim vermeden Belazuri’nin verdigi manay1 kullan-
mug ve Hz. Omer’den 6érnekler sunmustur.*

Halife Omer iilkeyi farkl kigla veya iislere (muaskerat, ecnad) ayir-
mist1. Bunlardan Sam bolgesi dort iisse sahipti:

1-Sinir sehirleri ki, bunlar Hims, Kinnesrin, Halep ve Antakya’dir. Bu
kismin baskenti Hims olup, emiri bagkomutan Ebi Ubeyde b. Cerrah idi.

2-Urdiin iissii olup baskenti Taberiye, emiri Muaviye b. Ebi Siifyan’d1.

3-Dimesk sehri ki, emiri Yezid b. Ebi Siifyan’d1.

4-Filistin bolgesi ki, burasi bassehirleri Remle ve Kudiis olmak iizere
ikiye ayrilmist1.®> Irak ise Kéfe ve Basra olmak tizere iki vilayet yapildi.
ifrikiyye’nin taksimi ise séyleydi: 1- Yukar1 Misir, 2- Asag1 Misir, 3- Bati
Misir ve Libya Colii. Kafkaslardaki vilayetler ise ti¢c gruptu: 1- Ahvaz ve
Bahreyn, 2- Sicistan, Mekran ve Kirman, 3- Taberistan ve Horasan.®

Ordugahlar genel olarak ikiye ayirabiliriz:”

A- Askeri kislalar/ konaklar (Muaskerat)

B- Askeri sehirler/ Usler (Cund, Ecnad)

A- Askeri Kislalar/ Konaklar (Muaskerat)

Ordu birliklerinin sefer ve savag esnasinda konakladiklari, ihti-
yaclarini giderdikleri stratejik, gecici ve kiiclik konak yerleridir. Sefer
esnasinda ordu buralarda konaklar, savas i¢in yine buralarda toplanir-
d1. Ayrica buralar sehir ve sinir giivenligini saglamak icin de kullanil-
mislardir.

\S)

Belazir, Fiitithul-Biildan, cev.: Mustafa Fayda, Kiiltiir ve Turizm Bakanlhg: Yay., I. Baski,
Ankara 1987,188.

Belaz(iri, 188.

Ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, Daru’l-Maarif, Kahire, Tarihsiz, I, 698.

Galip b. Abdulkafi Kuresi, Evveliyydtu'l -Faruki’s-Siyasiyye, Daru’l-Vefa, Mans(ire 1990, 276-277.
Siileyman Muhammed Temmavi, Hz.Omer el-Faruk ve Modern Sistemler; cev.: M. Vesim Tay-
lan, Kayihan Yay., Istanbul 2004, 289.

7 Mevlana Nu'mani Sibli, Hz. Omer ve Devlet Idaresi, cev.: Talip Yagar Alp, Hikmet Yay., Istan-
bul 1986, 1I, 143-147.
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Halife Omer, biiyiik askeri iislere veya sehitlere ilaveten, fethedilen
sehirlere ve iilkenin uygun noktalarina askerl konaklar kurarak, Miislii-
manlar fethedilen topraklara yaydi. Fethedilen her yeni sehre daimi as-
keri birlikler yerlestirmek Hz. Omer’in alisilagelmis tatbikatindandi. Bu-
nun geregi olarak Suriye bolgesi ordulari bagkomutani ve genel valisi Ebi
Ubeyde b. Cerrah, fethettigi her yerlesim birimine bir vali gérevlendirmis,
bu valinin maiyetine Miisliiman bir cemaat birakmis ve korkulu yerlere de
askerler yerlestirmisti. Boylelikle fethedilen yer kiiciik bir askeri kislaya
doniistiyor ve onun fonksiyonlarini az ¢ok yerine getiriyordu.®

Hicri 17 senesinde Hz. Omer Suriye’ye seyahat ederek, Bizans ile
islam Devleti simirlarindaki tiim stratejik noktalar1 ve Antakya, Tizin, Ra’b-
an, Karus, Menbic, Dultk gibi sehirleri giivenlik acisindan takviye etti.
Eb(i Ubeyde’den bolgenin 6nemli merkezi Antakya’ya iyi niyetli ve tedbir-
li Miisliimanlardan bazi kimseleri yerlestirmesini, onlari savaga hazir hal-
de bulundurmasini, atiyyelerini kismamasini istedi.’ Ayrica sahil boyun-
ca Askalan, Yafa, Kaysariye, Akka, Stir, Beyrut, Tarsus, Ceda, iyés, Lazkiye
gibi sehirlerin miidafaasi icin de 6zel tedbirler aldi. Clinkii o zamanlar
Bizanslilarin kuvvetli donanmalari vardi. Bu sahil sehirlerinin komutanli-
gina Abdullah b. Kays tayin edildi.!°

Hicrl 19 senesinde Yezid b. Ebi Siifyan’in vefati {izerine yerine Mua-
viye gecmisti. Muaviye, Suriye’nin sahil sehirlerinin miidafaasi icin daha
cok tedbir alinmasi gerektigini Hz. Omer’e bildirdi. Halife ona yazdig
mektupta; kalelerin tamir edilmesini ve oralara asker yerlestirmesini,
gozetleme yerlerine bekgiler ve fenerler koymasini istedi.

Eb(i Ubeyde, Firat'n bat1 yakasinda Irak ile Arabistan sinirinin bitis-
me noktasinda bulunan Bélis’e, savascilardan bir cemaati yerlestirdi ve
Sam’da oturan Araplardan bir ziimreyi de oraya iskan etti. Onlar, Miislii-
manlar Sam’a geldikten sonra miisliiman olmuslardi. Ayrica fiitthat icin
gonderilmeyen ve ¢ollerden gelmis Kays kabilesinden bazi ziimreleri de
buraya yerlestirdi. Boylece burada askeri bir gii¢ olusturulmus oldu.*?

Misir’da Amr b. As’in emri altinda bulunan ordunun dértte biri Is-
kenderiye’nin savunmasina tahsis edilmis, dortte biri deniz sahilindeki

8 Belazuri, 214.

9 Belazuri, 210.

10 ibnw'l-Esir, Islam Tarihi (el-Kamil fit-Tarih), cev.: M. Besir Eryarsoy, Bahar Yay., istanbul
1985, I, 454-455; Mevlana Nu'mani Sibli, Asr-1 Saadet, ¢ev.: Omer Riza Dogrul, Eser Yay.,
Istanbul 1974, 1V, 388.

11 Belézuri, 183.

12 Belézuri, 214-215.
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diger noktalara yerlestirilmis, ordunun yaris1 da baskomutanin yaninda
Fustat'ta kalmisti. Askerler kendilerine maag dagitan arifleriyle beraber,
onlerinde genis meydanlar bulunan biiyiik binalarda ikamet ediyorlardi.
Hicri 19 senesinde Kayser Herakliyus'un Misir'1 denizden fethetmek iste-
mesi izerine, sahil {izerindeki biitiin sehirlerde askeri kislalar kurulmus,
Amr b. As'in emrindeki kuvvetlerin dértte biri buralara sevk edilmisti.’®

Kife ile Basra’daki kislalarda 40.000 civarinda asker bulunduruluyor-
du ki, bunun onbini olabilecek herhangi bir askeri harekat icin devamh
hazir bekletiliyordu. Ferebiye ve Zabtika’daki kiiciik konaklar tamir edildi.
Huzistan bolgesinde Nehru Tira, Menaviz, Stiku’'l-Ahvaz, Hiirmiizan, Sis,
Benyan, Ciindisabur, Mihricankazef gibi 6nemli noktalarda, daimi nizam1
ordular bulundurulan askeri konaklar insa edildi. Rey ve Azerbaycan’daki
kislalarda onbin civarinda asker bulunmaktaydi. Bunlar gibi {ilke genelin-
de yiizlerce askeri konak veya kisla insa edildi. Cok sayida konak ingasinin
nedeni; Miisliimanlarin sadece kara kuvvetlerine sahip olup, bu kisa miid-
det zarfinda deniz kuvvetleri kuramamalaridir. Halbuki Bizanslilarin kuvvetli
donanmalar vardi. Ayrica Anadolu topraklar heniiz fethedilmemis olup
Hiristiyanlarin elinde bulunmaktaydi. Bunun icin Hz. Omer limanlari ve si-
nir sehirlerini tahkim etmisti.’* Ayn1 zamanda Irak topraklarinda bulunan
Merzubanlar itaat altina alinmalarina ragmen, en ufak bir gevseklikte ayak-
lanmalar1 miimkiin oldugundan, buralar kurulan kislalarla takviye edildi.'®

Kisla ve konaklarda genel olarak su hususlara dikkat ediliyordu:

a) Oncii miifreze bulundurulmasi,

b) Intikal emniyeti saglandiktan sonra hareket edilmesi,

¢) Kisla alaninda kuvvetlerin yayilmasi,

d) Kisla/ konak etrafina hendek kazilmasi,

e) Kisla/ konak etrafinda emniyet tedbirlerinin alinip nébetciler ko-
nulmasi,

f) Ozellikle tehlikeli yerlere belirli araliklarla éncii miifreze génderilmesi,

g) Savas tanziminin yapilmasi, kuvvetlerin savas diizenine ayrilmasi,

h) idari islerin diizenlenmesi.'¢

Ordu konak yerine ulastiginda, 6ncelikle konak yeri etrafina hendek
kaziliyor ve yabani ot, agac dallar1 ve dikenli bitkilerle etrafi tahkim

13 Makrizi, el-Mevdiz ve'l-Itibar bi Zikri’l-Hitati ve’l-Asdr, Kahire 1853, 1, 167; Sibli, Asr-1 Saadet,
IV, 389.

14 Belazuri, 183, 210, 215.

15 Sibli, age, IV, 389-390.

16 Bessam el-Aseli, Fennu’l- Harbi’l- Islami, Daru’l- Fikr, Beyrut 1988, I, 38.
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ediliyordu. Ayrica nobetciler cikarilarak giivenlik saglaniyordu. Kisla giri-
sinde silahli bir birlik devamli ihtiyat halinde bulunuyordu ki bu, ani bas-
kinlardan orduyu muhafaza ediyordu. Ayni birlik kuvvetli diisman saldi-
risinda, Islam ordusu ana kuvvetlerine toparlanip saldirmalari icin vakit
de kazandirtyordu.'”

B- Askeri Sehirler/ Usler (Emsar, Ecnad)

Hz. Peygamber devrinde Arabistan yarimadasi hemen hemen tama-
miyla hakimiyet altina alinmis ve adeta biitiin yarimada tek bir kisla gibi
olmustu. Islerini hep beraber yapiyorlar, harici bir saldiriya da topyekiin
miidafaada bulunuyorlard. I¢c dinamiklerin tesisinden sonra, Islam’ yari-
mada sinirlar1 disina da yaymak, Islam Devleti'nin varhigini diger devlet-
lere kabul ettirmek iizere diizenlenen ilk sefer Mfite seferidir. Devrin sii-
pergiicli Bizanslilara karsi yapilan bu seferle fetih gerceklestirilemeyip
islam’in intisar1 saglanamamissa da, gelismekte olan islam Devleti'nin
giicliniin ilk isaretleri verilmistir. Bu zaman diliminde Arabistan sinirlari
asilmadigi ve de diizenli ordular kurulmus olmadigindan, askeri kigla veya
{islerin tesisi de miimkiin olmamistir. Ordu terkibi ve sevki daima, Islam
Devleti'nin merkezi olan Medine’den gerceklestirilmistir.

ilk halife Hz. Eb(i Bekir'in hilafetinin ilk zamanlar1 Ridde savaglari ile
gecmis oldugundan diizenli ordular kurulamamas, sefer zamani olusturulan
ordular hilafet merkezi Medine’den sevk edilerek, yarimadada Islam Devle-
ti'nin hakimiyetini tekrar tesis etmeye muvaffak olmustur. Bunun ardindan
Arabistan smirlar1 disina, Irak-iran tarafina ordular génderildigini gormekte-
yiz. Bolgedeki ordularin fetihlerini goremeden Hz. Eb(i Bekir vefat etti.

[k halifenin vefatindan sonra halife olan Hz. Omer, devam eden fe-
tihlere hiz verdi. Sistemli fetih siyasetiyle kisa siirede biiyiik basarilar ka-
zandi. Diizenli ordularin kurulmasiyla birlikte askeriyeyi sistematize ede-
rek, ordunun genis cografyada hakimiyetini tesis etmek maksadiyla as-
keri sehirler, iisler kurdurdu. Ordunun hareket kabiliyetini artiran bu
tisler, ayn1 zamanda askerlerin bulunduklar1 yabanci memleketlerin hal-
kiyla karisip kiiltiirlerine adapte olmalarini ve cihad ruhundan uzaklas-
malarini 6nlemis, her acil durumda onlar1 savasa hazirlikli bulundur-
mustur.8

17 Aseli, 1, 40.
18 Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti (The Cambridge History of Islam), haz.: Komisyon, cev.:
Komisyon, Hikmet Yay., Istanbul 1988, I, 79.
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Belazur?’'nin “cund” adin1 verdigi'® bu askeri merkezler Medine, Kiife,
Basra, Musul, Fustat, Sam, Urdiin ve Filistin’de tesis edilmislerdi. Genis
sinirlardaki fetihlerin ana cepheleri Irak-iran, Misir, Suriye ve Cezire bél-
geleridir. Askeri merkezler de buna uygun olarak stratejik mevkilerde ku-
ruldu. Musul, Cezire’'nin iissliydii. Daha genis olan Suriye’de Sam, Kudyis,
Hims ve Urdiin’de olmak iizere dért ayr1 merkez tesis edildi. Sonradan
Kahire adini alan Fustat biitiin Misir’a hakimdi. Basra ve Kife ise Irak-
fran, Huzistan ve dogudaki biitiin fetihlerin giris kapisiyd1.2

Hz. Omer Irak-iran ve Misir tarafindaki fetihlerin giivenligine daha
cok 6nem vermistir. Ciinkii bu iki ana cephe Islam Devleti'nin dogu,
kuzey ve bati1 bolgelerine acilan kapilar: gibiydiler. Bu baglamda Hali-
fe, bu iki ana cephede yeni askeri sehirler kurdu ki bunlar; Misir'da
Fustat ve Irak-iran bélgesinde Basra ve Kiife’dir.2! Bu iic sehir ilk ola-
rak Hz. Omer zamaninda kurulmus, ordu ve devlet icin stratejik neme
haiz olmuslardir. Askeri {is olarak kullanilan Medine, Musul, Sam, Ur-
diin ve Filistin sehirleri yeniden kurulmus olmayip, askeri olarak takvi-
ye ve tahkim edilmislerdir. Askeri {is kurulan sehirlerin dagilimina bak-
tigimizda goriiyoruz ki, buralar ordunun manevra kabiliyetini artirmak-
la beraber, iilke giivenligini saglamada stratejik rol iistlenmislerdir.

Askeri merkezlerde genel olarak alinan tertibat1 sdylece siralayabiliriz:?2

a) Birliklerin ikameti icin kislalar insa edildi.

b) Herhangi bir savas durumu i¢in her askeri merkezde 4.000 atlik
tam techizath ve her an hizmete hazir biiyiik bir tavla®® bulundurulurdu.
Sekiz askerl merkezdeki at sayis1 32.000 civarindaydi. Bu atlarin timarina
ve egitilmesine biiyiik 6nem verilirdi. Medine’deki atlarin mesuliyetini Hz.
Omer kendi iizerine almust1. Halife at ve develer icin meralar ayirdi. Bunla-
rin en biiyiikleri Medine’den dort konak mesafedeki Necd’in Rebeze ma-
hallinde olup on milkare biiyiikliigiindeydi. Diger bir mera Mekke’den yedi
konak mesafedeki Darih’te olup alt1 milkare genisligindeydi. Burada kirk-
bin kadar deve beslenirdi. Medine’deki meralarin bakimini1 Hz. Omer hiz-
metcisi Hiiney’e vermisti.* Kife’de bu isle vazifeli memur Selman b. Rebia

19 Belazuri, 188.

20 Sibli, Hz. Omer ve Devlet idaresi, 11, 144.

21 Seyyid Abdiilaziz Salim, Tarihu’d-Devleti’l- Arabiyye, Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut 1986,
527; Temmavi, 318; Galib b. Abdulkafi Kurest, Evveliyydtu’l-Faruk fi'l-Idare ve'l-Kadd, Beyrut
1990, I, 109.

22 Sibli, Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 11, 144-146.

23 Tavla; at ve benzeri hayvanlara ait ahira denir. Hara da denilmektedir.

24 Ebt Yusuf, Kitdbu’l-Harac, cev.: Ali Ozek, Hisar Yay., istanbul 1973, 174.
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el-Bahili idi. Atlar konusunda uzman olan Selman, bilhassa secereli safkan
atlarin yetistirilmesine biiyiik 6nem veriyordu. Kig mevsiminde atlar tavlalar-
da tutulurdu, ilkbaharda ise Firat sahilindeki Akul meralarina gonderilirdi.
Basra askerl merkezindeki atlar Cuz’a b. Muaviye'nin mesuliyetindeydi.?

¢) Ordu ile alakal: biitiin kayitlar bu askeri merkezlerde tutulurdu.

d) Askeri levazim dairesinin iase ambarlari bu merkezlerde muhafa-
za edilir ve diger yerlere buralardan sevkiyat yapilirdi.

Fetihlerin genislemesiyle birlikte Miisliimanlar yeni yerlesim yerleri
kurmuslar, mevcutlar: imar etmigler, ibadet ve ilim yerleri ile savunmaya
yonelik olarak kale ve kuleler insa etmisler, bunlar da Islam mimarisinin
gelismesinde énemli etkenlerden olmuslardir. Genel olarak islam mima-
risi tic kisma ayrilir:

a) Sehir mimarisi; kurulan veya imar edilen sehirlerde ve seckin kim-
selerin evlerinde goriiliir.

b) Dinl mimari; cami ve medreselerde goriiliir.

¢) Harp mimarisi; kale ve kulelerde goriiliir.

Miisliimanlarin yapilari ilk zamanlar gayet basit haldeydi. Mekke’'de
en onemlisi Kdbe olmak tizere ¢ok az bina vardi. Sehir binalarinin biiyiik
bir kismu1 kerpicten yapilirken, zenginlerin evleri tastan yapilirdi. Evler
genellikle tek katl yapili, ortasinda kuyu bulunan bir avlusu olurdu. Hz.
Omer zamaninda Islam fetihleri genisleyip de Hicaz halki zenginlesince,
yabancilardan bir¢cok mimar Medine’ye geldi. Bunun {izerine Medine’de
mimari sanati yiikseldi ve ileri gelenler Mekke ve Medine’de tas ve mer-
merden genis kogkler yaptirdilar. Nitekim Hz. Osman’in yaptirmis oldugu
evin gayet azametli ve zarif oldugu ifade edilir.2

Arap mimarisi kubbeler, minareler, direkler ve kemerlerle temayiiz eder.
Bu mimari bazi yonlerden, Araplarca ¢ok sevilen hurma agaci sekline ben-
zemektedir. Clinkii bu agac onlarin en biiyiik gidalari ve servet kaynaklarin-
dandu. Suriye ve Iran fethedilince buralardan da etkilenmislerdir. Genellik-
le sehirler savunmaya elverisli saglam surlarla cevriliyordu.?”

Kurulan islam sehirlerinin cekirdegini teskil eden en énemli fiziki
unsurlar “cami” ve “daru’l-imare”dir. Bu iki yapidan 6zellikle cami, her
zaman sehir cekirdeginde yer almasindan dolayi, sehir merkezini belirle-

25 Taberd, Tarihul-Umem ve’l-Mulfik, Darwl-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1988, II, 483.

26 Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islam Tarihi, cev.: ismail Yigit, Sadrettin
Glimiis, Kayihan Yay., 2. Baski, Istanbul 1987, 11, 233.

27 Hasan, II, 234; Hiiseyin el-HAc Hasan, Haddratu'l-Arab fi Sadri’l-Islam, Miiessesetu’l-CAmiiy-
ye, 1. Baski, Beyrut 1992, 413-414.



94 * DINI ARASTIRMALAR

yen en 6nemli unsur olmustur. Ayrica divan, beytiilmal, emirlik hamami,
hapishane ve mezarlik gibi unsurlar da sehir biinyesinde yer almislardir.
Hz. Omer zamaninda kurulan ic sehir; Basra, Kiife ve Fustat'ta bu unsur-
lar 6nemli bir yere sahip olmuslardir.?®

ibn Haldun bir sehir bina edilirken g6z 6niinde tutulmasi gereken
sartlar1 6zetle sOyle belirtmektedir:

a) Diismanin zararindan korunmak icin biitiin ev ve barinaklarin et-
rafi sur ve duvarlarla cevrilmeli, sehir asilmasi ve c¢ikilmasi zor olan bir
dagin tepesinde bina edilmeli veya sehir kurulacak yerin etrafi deniz ve
irmaklarla cevrilmis olup, sehre ancak kopriiden gecilerek girilmelidir.

b) Sehri kurarken saglik durumuna dikkat edilmelidir. Sehir havasi
durgun, hastalikli ve zararl olan sular veya pis kokulu su yataklar ve rutu-
betli ve pis cayirliklar yaninda kurulursa, o sehirde yasayan insan ve hay-
vanlar carcabuk hastaliga tutulurlar. Sehrin havasi durgun olmamalidir.

¢) Sehir su ihtiyacini rahatca kargilayabilmelidir. Bunun icin bir irma-
gin kenarinda kurulmali veya sehir kurulacak yerde sular tatl olan kay-
nak ve cesmeler cokca bulunmalidir.

d) Sehir halkinin hayvanlarini beslemeleri icin, sehrin etrafinda hos ve
giizel otlaklar bulunmalidir. Ayrica ekin ekilecek miimbit topraklari olmahdir.

e) Yapi ve yakit icin gerekli agac ve odun sehre yakin olmalidir.

f) Sehir uzak bolgelerden esya naklini kolaylastirmasi agisindan, de-
niz ve gemiler isleyen irmaklara yakin kurulmalidir.

g) Sehirler sahillerde kuruldugu takdirde dag iizerinde veya sayilari
cok olan kavimlerden birinin topraginda kurulmalidir.

ibn Haldun devamla; Araplarin islamiyet’in ilk caginda Irak ve Kuzey
Afrika’da sehirler kurarken bu sartlara riayet etmeyip, ancak kendi yasa-
yislar1 bakimindan kurduklari sehirler yakininda develerini otlatmaya
yarayan otlaklar ve develerini besleyen ot ve agaclar ve tuzlu sular bulun-
masina 6nem verdiklerini, Kayravan, Kiife, Basra vb. sehirlerin bu cimle-
den oldugunu belirtmektedir.?

ibn Haldun’un bu gbriisii, Araplarin tesis ettikleri biitiin sehitler icin
gecerli degildir. Zira Fustat sehrinin kurulusunda tabii sartlara ve siyasi
gayelere riayet edilmisti. Clinkii sehrin dogusunda Nil nehri, batisinda ise
dag bulunmaktaydi. Bir taraftan bu dag ile sehir arasinda, diger taraftan
da Yeskur dagi ile sehir arasinda ziraata elverisli topraklar yer almaktay-

28 Genis bilgi icin bkz. Yilmaz Can, islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi, TDV Yayinlari, Ankara 1995,
102-103 vd.
29 ibn Haldun, Mukaddime, gev.: Z. Kadiri Ugan, MEB Yay., istanbul 1997, 1I, 234-239.
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d1. Ayrica kible ve deniz tarafini kontrol etmek i¢cin sehir deltanin basinda
kurulmustu. Araplar denizci bir millet olmadigindan ve Hz. Omer’in iste-
gi iizerine sehirle Islam Devleti'nin merkezi arasina deniz veya nehir gir-
memesi gerektiginden, bolge baskentinin Kizildeniz tizerinde kurulmasi-
n1 gerektiren bir sebep kalmamist1.%°

Hz. Omer zamaninda Basra, Kfife ve Fustat olmak iizere ii¢ askeri
sehir kuruldu. Diger ordugahlar (Medine, Musul, Sam, Urdiin, Filistin),
mevcut sehirlerin tanzim ve takviye edilmesinden ibarettir. Biz burada,
kurulan ti¢ sehrin kurulus seyrini ele almaya calisacagiz:

1. Basra

Basra; Bagdat'in 420 km. giineydogusunda, Dicle ile Firat nehirleri-
nin birlestigi noktanin 50 km. giineybatisinda®!, Basra korfezinin uc kis-
mindan 90 km. yukaridadir.>? Dicle nehrinin yaninda, korfez boyunca uza-
nir. Hind, Fars ve Arap Yarimadasi sinirlarinin kesisme noktasinda adeta
farkl iklimleri birlestirmistir. iran korfezini, iran ve Irak yollarini kontrol
altinda tutabilmek, stratejik mevkii sebebiyle buray: askeri bir iis olarak
kullanmak, Islam Devleti’nin dogu seferlerinin hareket iissii yapmak, 6zel-
likle Irak’a deniz yoluyla girme tesebbiislerini engellemek tizere kurul-
mustur.® Ik kurulan Basra simdikinin yerinde olmayip, Sattularab sahili-
nin 17-18 km. batisinda kurulmustu. Sattularab’in etkisiyle etrafi batak-
liklarla cevrili oldugundan, havasi pek agir ve sagliksizdi.>*

Hire fethindeki biiyiik kayiplar dolayisiyla Hz. Omer, Farslarin iilke-
sinde ilerleme hususunda kaygiya diistii ve Hind topraklarinda ilerleme-
ye karar verdi.* Utbe b. Gazvan h.14 yilinda Hind topragindan sayilan ve
Basra'nin kuzeybatisina diisen®* Hureybe mevkiine indi.®” O siralarda Bas-
ra’da yedi biiyiik koy vardi. Bunlardan iki tanesi Hureybe’de, ikisi Zaba-
ka’da, ii¢ tanesi de bugiin Ezd kabilesinin bulundugu bolgede idi. Utbe
askerlerini bu koylere dagitarak, kendisi de Hureybe’de konakladi.?® Utbe

30 Hasan, II, 240-241.

31 Abdiilhalik Bakir, “Basra”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 1992, V, 108-109.

32 Semseddin Sami, Kdmiisii'l-Alam, Mihran Matbaasi, Istanbul 1889, 11, 1314.

33 Abdiilaziz Abdullah Selltimi, Divanu’l-Cund, Mektebetu’t- Talibi’l- Camii, Mekke 1986, 309;
R. Hartmann, “Basra”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1942, 1I, 320.

34 §. Sami, II, 1314, 1315.

35 Bugiinkii Irak topraklar: Hind bolgesinden sayiliyordu.

36 Yakit el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, Beyrut 1957, III, 363.

37 Taberi, II, 439; Seyh Nu'man b. Muhammed Ibnu’l-Irék, Kitdbu Ma’deni’l-Cevéhir bi-Tarihi’l-
Basra ve'l-Cezdir, tahk.: M. Hamidullah, Mecmuw’l-Buhfsi’l-Islamiyye, Pakistan 1973, 22.

38 Belazuri, 490, 492; Taberd, II, 439; Yakit, I, 431.
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Hz. Omer’e mektup yazarak; buranin adini1 ve Miisliimanlar icin kig mev-
simi gelince kislayacaklari ve savaslardan dondiiklerinde konaklayacak-
lar1 bir yere ihtiya¢ duyuldugunu bildirdi. Halife, cevaben yazdigi mek-
tupta; arkadaslarini bir yerde toplamasini, bu yerin suya ve otlak yerleri-
ne yakin olmasini ve secilen yeri detayli olarak anlatan bir mektup yaz-
masini istedi. Utbe ve askerleri Hureybe’de gazve yapmadan aylarca ika-
met ettiler. Sonra intikal ederek Hicr mevkiine, buranin ardindan Basra'-
nin bulundugu yere geldiler. Utbe Basra'y1 tavsif sadedinde Hz. Omer'e
sOyle yazdi: "Ben, sahra tarafinda ekili yerlere dogru uzanan, ¢ok verimli,
yakininda su yataklar1 ve kamislik bulunan bir yer buldum." Hz. Omer
buray: begendi ve halki oraya yerlestirmesini istedi.*°

Bir goriise gore Basra adi, burasinin ¢akil tash ve kara tagh*! bir yer
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bir bagka rivayete gore; buranin topragi
yumusak oldugundan bu ad verilmisti.** Basra kelime olarak; “kireg tasl,
suya yakin camurlu yer”®, “yumusak kifeki tasi™, “rengi beyaza calan
yumusak tas”* demektir. Taberi ise Basra'min topraginin kirecli oldugu
kaydini diismektedir.*6 Arastirmaci K&dzim el-Cenabi; Basra adinin Arapca
oldugunu, ciinkii Araplarin yeni kurduklar: sehirlere Arapga isimler ver-
diklerini belirtmektedir.+’

Utbe b. Gazvan sehrin temellerini atarak, sahay1 kabilelerin yerlesmesi
icin mahallelere taksim ettikten sonra Miisliimanlar buraya kamistan evler
yaptilar. Arastirmaci Yilmaz Can’in da belirttigi izere,* evler genellikle tek
kath ve avlulu idi.* Utbe de kamistan bir cami insa etti. Baslangicta kamis-
larla ¢cevrelenmis bir toprak parcasindan ibaret olan cami, sonralar1 camur
ve kerpicle bina edilerek tavani da otlarla kapatilmistiz.>® Daha 6nce ed-
Dehna bugiin ise Rabbetu Beni Hasim denilen meydanda caminin yaninda
vali konag: (daru’l-imare), hapishane, emirlik hamami ve divan da insa

39 Taberd, II, 439.

40 Belazuri, 497-498.

41 Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim, Leiden 1967, 118.

42 Belazuri, 490.

43 ibn Manzi, I, 292.

44 Hartmann, “Basra”, IA, 11, 320.

45 Abdullah b. Abdiilaziz Bekri, Mu’cemu Mastd’cem, nesr.: M. Es-Sakka, Beytu’l-Magrib, 1. Bas-
ki, Kahire 1945, I, 254.

46 Taberd, II, 439.

47 Kazim el-Cenébi, Tahtitu Medineti’l-Kiife, Bagdat 1967, 103.

48 Can, 60.

49 Taberd, II, 479; Ibnu’l-Esir, 11, 484.

50 Belazuri, 499; Ahmed b. Muhammed ibnu’l-Fakih, Kitdbu’l-Bulddn, Leiden 1885, 188.
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edildi.>! Mislimanlar savasa gittiklerinde kamistan evlerini sokerek ka-
mislar1 demetler halinde baglarlar, savas doniisti tekrar kurarlardi.>

Basra sehrinin kurulus tarihi ile ilgili 14 (635), 16 (637) ve 17 (638)
yillar1 ifade edilmistir. Bu farkliligin temeli, Basralilar ile Kifeliler arasin-
daki rekabete dayanmaktadir. Basralilar sehirlerinin Ktife’den daha 6nce
kuruldugunu soylerken, Kiifeliler Basra’nin kendi kumandanlari olan Sa’d
b. Ebi Vakkas'in yardimcilarindan biri tarafindan daha sonra kuruldugu-
nu iddia etmektedirler.5® Belazuri, Taberi, ibnu’l- Esir gibi bircok tarihci
h.14 yilin1 vermektedir.>*

Hicri 17 senesinde Basra ve Kife’'de ¢ikan biiyiik bir yanginda ¢ogu
ev tamamen yandi. O zamanlar Kife valisi olan Sa’d b. Ebi Vakkas Hz.
Omer’e bir heyet gondererek, tugladan evler insa etmek icin izin istedi.
Bir kisinin {ic odalidan fazla ev insa etmemesi sartiyla izin verildi. Asim b.
ed-Diilef sehrin imarini yeniden yapmak iizere Basra’ya gonderildi. Bina-
lar kerpic ve tugla ile yeniden inga edildi.>

Eb(i Musa el-Es’ar?'nin valiliginde, sehrin Asim b. ed-Diilef tarafindan
tanzimi ve imarindan sonra halk kabilelerine gore mahallelere yerlestirildi.
Mimari acidan sehir tanzim edilirken sehrin ana caddeleri 60 zird’,* ara cad-
de ve sokaklar ise 20 zird’ civarinda yapildi. Dar sokaklar bile 7 zird’ kadar-
d1.>” Her kabilenin bir mahallesi, bir mescidi®® ve bir de mezarlig1 vardi.>®

Zamanin gecmesiyle Basra kigla goriintimiinden ¢ikip Miisliimanlar
icin stratejik bir sehir hitkmiinti almistir. Irak bolgesinin giiney taraflari ve
Fars bolgesinin fethedilmesinde Basra’nin fonksiyonu biiyiik olmustur.5°
Utbe b. Gazvan'in emrinde Sakif, Siilleym, Adi, Beli, Mazin ve Yeskur gibi
mubhtelif Arap kabilelerine mensup askerler arasinda ¢ok az sayida kadin
bulunmasi, Araplarin bu bolgeye yerlesmek maksadiyla gelmedigini gos-
termekle beraber, daha sonra buraya cesitli Arap kabilelerinden yerlestiri-
len insanlarla sehir hiiviyetine biirtindii.®

51 Belazuri, 498; Ibnu’l-Fakih, 188; Yakdt, I, 432, 433.

52 Belazuri, 498.

53 Bakur, “Basra”, DIA, V, 108-109.

54 Belazuri, 366; Taberi, II, 439; ibnu’l-Esir, 11, 447.

55 Taberd, II, 479; Ibnu’l-Esir, 11, 483-484.

56 Zird’: Dirsekten orta parmak ucuna kadar olan bir uzunluk 6l¢iistidiir. Tiirkcede aym 6l¢ii-
niin karsiig1 arsindir. Yaklasik 50 em’lik uzunluk olciisii.

57 Salih el-Ali, et-Tanzimdtul-ictimdiyye ve'l-iktisadiyye fi'l-Basra, Bagdat 1973, 46.

58 ibnu’l-Fakih, 191.

59 Hasan, II, 235.

60 Selltimi, 311.

61 Bakir, “Basra”, DIA, V, 109.
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Basra sehri kurulusu iizerinden yirmi sene gecmeden Islam diinyasi-
nin ticaret merkezlerinden, 6zellikle Hindistan ve Cin ile olan deniz tica-
retinde en 6nemli merkezlerden biri oldu. Bu durumuyla Basra, Fars kor-
fezinde Ubiille sehrinin yerini aldi. Gok gecmeden Gin’den Biiyiik Sahra
¢ollerine giden kervanlarin yoneldigi, dogu ve bati milletlerinin ugradig:
bir istasyon durumuna geldi.®?

Sibli, sehrin niifusunun hizla artmasina isareten, Ziyad b. Ebi Siify-
an’in idaresi sirasinda sadece ordu kiitiiklerinde isimleri mevcut olanla-
rin sayisinin seksenbini buldugunu kaydetmektedir.®®

Hz. Omer sehrin imar1 icin biiyiik gayret sarf ediyordu. Sehir kanal-
lar acilarak nehre baglandi. El-Ahnef b. Kays Basra halkindan bir ziimre
ile Hz. Omer’in yanina gelerek, Basra hakkinda séyle dedi:

“Diger sehirlerin halkindan olan kardeslerimiz eski milletlerin bog
yerlerine, tath sularla agaclikl: bahceler arasina yerlestiler. Bizler ise, ¢o-
rak ve rutubeti kurumayan, otlar1 bitmeyen, dogu tarafinda tuzlu deniz,
bat1 tarafinda ise ¢6l bulunan bir yere indik. Bizim ne ekinimiz, ne de
sagilacak hayvanimiz vardir. Yiyeceklerimiz ve faydalanacagimiz seyler,
cok dar bogazlardan bize gelmektedir. Zayif bir adam, tatli su bulmak i¢in
iki fersahlik bir yere gitmek zorundadir. Suyu isteyen kadin da, diismanin
hirsindan ve yirtict hayvanlarin yemesinden korkulan kecinin baglanmast
gibi, cocugunu baglayip dyle suya gider. Eger bizim en basit ihtiyaclarimi-
z1 karsilamaz ve fakirligimizi gidermezsen, yok olup giden kavimler gibi
olacagiz.” Bunun iizerine Hz. Omer, Basra halkinin coluk cocuklarina da
atd’dan hisse verdi ve onlar i¢in kanal actird1.**

Basra'nin askeri sehir hiiviyetinin yanina sivil unsurun eklenmesiyle ilgi-
li Taber?’de gecen haber ilginctir. Buna gore Basra topraklar ikiye ayrilmaisti;
yarist halkin yerlesimi icin taksim edilirken, 6biir yarisi ise askerler ve askeri-
ye ile ilgili diger isler icin tahsis edilmisti.® Zaten sehrin Irak-iran bolgeleri-
nin fethinde oynadig: stratejik rol, askerl 6nemini acik¢a ortaya koymustu.

2- Kiife

Kife; Firat kenarinda uzanan genis bir ova i¢inde biiyiik bir saha
kaplamakta olup, yeri Basra’ya nazaran sthhate daha elverisliydi.®® Hava-

62 Hasan, II, 235.

63 Sibli, Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 11, 127.

64 Belazuri, 513.

65 Taberd, II, 496.

66 K.V. Zettersteen, “Ktife”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1954, V1/2, 965.
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s1 temiz, sulan tatliydi. Firat nehrinin bat1 tarafinda, ondan yaklasik ya-
rim fersah uzaklikta kuruldu. Dogusundaki Necefe 16 km., batisindaki
Bagdat’a 156 km., giineyindeki Basra’ya yaklasik 375 km. mesafedeydi.®”

Kadisiye savasindan sonra Miisliimanlar Medain’i fethederek, bura-
da kalmaya bagladilar. Sehrin bu bélgeye kurulmasinda cesitli nedenler
etkin olmustur. Bu nedenlerin birincisi sehrin kuruldugu bélgenin yapila-
cak seferler icin stratejik bir konuma sahip olmasidir. ikincisi fetihler ile
birlikte islam devletinin tabiiyetine gecen farkli etnik kokenlere sahip, bir
cogunun da devlet talebi bulunan, insanlarin yogun olarak bu boélgede
yasamasidir. Uciincii neden ise yorenin zengin tarim havzasina sahip ol-
masi ve ticari giizergahin da bu bolgeden geciyor olmasidir.%

Hz. Omer, Irak’tan Medine’ye gelen askerlerin yiizlerinde zaaf eseri ve
solgunluk goriince bunun sebebini sordu. Ayn sekilde Medain’de Sa’d ile
beraber olan Huzeyfe Halifeye yazdig1 mektupta; Araplarin bu bolgelerde
ozelliklerini yitirdiklerini ve bu topraklara uyum saglayamadiklarindan
bahsetti. Bunun iizerine Hz. Omer Sa’d’e mektup yazarak bunun sebepleri-
nin arastirilmasini istedi. Sa’d ise cevabi mektubunda; Dicle ve Medain’in
havasinin sagliga uygun olmadigini, Araplar {izerinde derin izler biraktig1-
ni1 belirtti.®® Ayrica bulunduklar yerde develerin yasamadig ve ¢ok sivrisi-
nek bulundugundan bahsetti. Durumu degerlendiren Hz. Omer, develerin
yasamasina elverigli olmayan yerin Araplarin yasamasina da uygun olma-
yacagini belirterek, oradan bagka bir yere gitmelerini emretti.”

Hz. Omer yer secimi icin Selman ve Huzeyfe'yi génderip, deniz ve
kara ikliminin hiikiim stird{igii, Medine ile arasinda nehir veya koprii
bulunmayan bir yer aramalarini istedi. Selman Firat'in bati kismina bak-
t1, fakat gezdigi yerleri begenmeyerek neticede Kiife'nin bulundugu yere
geldi. Firat'in dogu kisimlarina bakan Huzeyfe de ayni sekilde Kéfe’nin
bulundugu mintikaya geldi.”

Eb{i Yusuf, Kiife'nin yerini Sa’d’e IbAdl1 birisinin gésterdigini ve ora-
y1 sivrisinek ve batakliktan uzak, kdylerin ortasina diisen, karanin i¢ine
dogru uzanan, Hire ile Firat arasinda kalan bir yer olarak tavsif ettigini
belirtmistir.”? ibnu’l-Esir bu kisinin ibn Bukayle oldugu kaydini diismekte-
67 el-Cenabi, 31-32. )

68 M. Mahfu; Soylemez, Emeviler Doneminde Kiife, Doktora Tezi, Ankara U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii Islam ~Tarihi ve Sanatlar1 AD., Ankara 2000, 13.

69 Taberd, II, 477;.Ibnu’l—Esir, 11, 482.

70 Ebi Yusuf, 66; Ibnu’l-Esir, II, 482.

71 Taberi, 11, 477.
72 Ebfi Yusuf, 67.
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dir” Belazuri ise Hz. Omer’in emri {izerine Sa’d’in yer aradigini, cok sivri-
sinek oldugundan Anbar’1t begenmedigini, aramalari neticesinde Kife'ye
geldigini ve sehrin yerini tesbit ettigini ifade etmistir.”*

Kife'nin bulundugu yer cakilli ve kumlu olup, kumlar1 kirmiziydi.”
Burada fi¢ tiimsek kumluk vardi ki bunlara Hurka, Umm-ii Amr ve Silsile
kumluklar1 denilmekteydi.”® “Kfe” kelimesi; toplanmis kum, kizil kum,
toplanma (Tekevviif) manalarini ifade etmektedir.”” Sa’d Kiife’ye geldiginde
askerlerine; “Bu mekanda toplanin (Tekevvef(i)” demistir.”® Ayni sekilde kum-
luklarin yuvarlak sekildeki yerlerine “Kéfani” adi verilmektedir. Bazilarn ise,
camur ve cakil ile karisik taslarla kapli topraklara “Ktfe” adini verirler.”

Kife'nin yeri begenildikten sonra Sa’d, halkin yerlerini tesbit etmek
tizere iskan memuru olarak Ebu’l-Heyyac el-Esedi’yi gorevlendirdi ve Hz.
Omer’in géndermis oldugu talimat1 kendisine verdi. Buna gore ana yollar
40 zird’, bunlar takip eden yollar 30 zird’, ara yollar 20 zird’, dar gegit ve
yollar 7 zir&’, parseller hayvan barinaklari haricinde 60 zira’ olacakti. Ebu’l-
Heyyac’in arazi kesfinden sonra ilk olarak mescid yapildi. Mescid bina-
sindan dort bir tarafa Olciimler yapilarak arazi parsellere ayrildi.® Sa’d
sehrin mescidinin yerine varinca, adamin birine kible riizgar1 esen tarafa
dogru bir ok atmasini emretti ve boylece kible tarafi sinirini belirledi.
Okgu, kuzey riizgar1 esen tarafa dogru da bir ok att1 ve kuzey sinirini
belirledi. Bunun gibi okcu giiney riizgar: ve saba riizgari esen taraflara da
ok atarak, sinirlar tesbit etti. Bundan sonra Sa’d, sehrin mescidini ve
imaret dairesini yiiksek bir yer ve cevresine kurdu.®! Sehrin ingasinda
kullanilan malzemelerin tedarikinde, yakininda bulunan eski Lahmi dev-
letinin baskenti Hire'nin enkazindan da faydalanildi.®?

Miisliimanlar tarafindan kurulan ilk yerlesim birimlerinden biri olan
Kiife, Miislimanlarin mekan tasavvurunu yansitan bir sehirdir. Bu sehri
inceledigimizde merkezindeki Mabed, Darul-imare, Pazar ve Meydan ile
diger islam sehirlerindeki ortak unsurlarin tamamina sahip oldugunu,
sehrin bu merkezi unsur etrafinda sekillendigini gormekteyiz.®

73 Ibnu’l-Esir, 11, 449.

74 Belazuri, 394.

75 Makdisi, 116.

76 Taberi, II, 478.

77 ibn Manzir, 111, 314.

78 Bekrd, 111, 1142; Ibn Manzir, III, 314.
79 Belazuri, 394.

80 Taberd, II, 479.

81 Belazuri, 395.

82 Belazuri, 410; ibnu’l-Esir, 11, 484.
83 Soylemez, 302.
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Mescidin 0n tarafina golgelik yapildi. Mescidin kanatlar1 yoktu ve
dikdortgen seklindeydi. Mescid-i Haram’a hiirmeten ona benzememesi
icin boyle yapildi. Golgeligi mermer siitunlar iizerinde 200 zird’, tavani
Rum kiliseleri gibiydi. Mescidin yanina, arasindan yol gecirilerek Sa’d
icin ev yapildi. Beytiilmal icin de ayr bir yer insa edildi. Caminin kuzey
tarafina bes yol, kible tarafina dort yol, dogu ve batisina ticer yol yapildi.
Yerlesim kabilelere gore yapilarak, avlunun gerisine Siileym ve Sakif, di-
ger taraflara Hemdan, Becile, Teym ve Teglib, kible tarafina Beni Esed,
Neha’, Kinde ve Ezd, dogu tarafina Ensar, Miizeyne, Temim, Muharib, Esed
ve Amir, bat: tarafina da Becéle, Cedile, Ahlat ve Ciiheyne kabileleri yer-
lestirildi. Kalabalik ailelere ayr1 yerler verildi.®*

Kife evleri 6nce kamistan yapildi, fakat Basra gibi burada da biiyiik
bir yangin meydana gelince, evler kolayca yandilar. Bunun sonucunda
Hz. Omer evlerin kerpic ve tugladan yapilmasina izin vererek, bir kisinin
ic odadan fazla yapmamasini emretti.®> Buna gore ilk zamanlar Kife’de
binalarin tek katli, iki veya {i¢c odali basit kuliibelerden ibaret oldugu ve
genellikle kubbeye benzer bir ortii ile kapatildiklarini s6yleyebiliriz.6 Evler
yapildiktan sonra insanlarin ¢ogu, evlerini Medain’den Kife’ye nakletti-
ler. Hz. Omer, Esavire®”den muhtac olanlara yardim edilmesini istedi.®

Belazurl'ye gore Kiife sehrinin ¢opliigii de bulunmaktaydi. Cop ve
sipriintiiler Daru’r-Rmiyyin denilen yere atiliyordu. Bu durum Anbese
b. Said el-Asi’nin, burasimi Yezid b. Abdilmelik’ten ikta olarak almasina
kadar devam etti.®’

Kife'nin ehemmiyeti dogu fetihlerinin baslamasiyla beraber artmis-
tir. Hizlica artmis olan niifusu Arap ve iranlilardan olusmaktayd:.® Bas-
langicta askerl maksatla yapildigini; yerlesimin zayiflig1 ve kullanilan
malzemelerden anliyoruz.®® Sehir Islam ordular icin vazgecilmez orduga-
hlardan biri olmustur. Burada ordu i¢in 4.000 at beslenmekteydi. Firat ve
Kife evlerinden sonra gelen Akul’da dort kése ahirlar yapildi. franhlar
buraya Ahur-u Sahican (Emirlerin Ahirlar) derlerdi. Atlarin sorumlulugu
Selman b. Rebia el-Bahili'nin tizerindeydi, atlar1 timar eder ve egitirdi.”

84 Taberi, II, 479-480.

85 Taberd, II, 479; Ibnu’l-Esir, 11, 483-484.

86 Taberi, I1, 479; ibnu’l-Esir, 11, 484; Yakt, IV, 491.
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88 Taberd, II, 482.
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90 Zettersteen, “Kiife”, IA, VI/2, 965.

91 Hisam Cuayt, el-Kiife, Daru’t-Talia, 2. Baski, Beyrut 1993, 84.
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Kafe'nin kurulus tarihiyle ilgili olarak farkli rivayetler serdedilmistir.
Genel itibariyle hicri 15 ve 17 seneleri iizerinde ittifaklar mevcuttur. Bela-
zurl ve Taberi h.17 (638)% yilini, Ibnu’l-Esir ve Ibn Kesir ise h.15 (636-
637)%* yilim1 kaydetmektedirler. Tarihi gelismeler 15181nda duruma bakti-
gimizda, h.15 yili olmasi kanaatimizce daha muhtemeldir. Irak-iran bél-
gesi fetihleri h.12-13 yilinda Hz. Eb{i Bekir zamaninda baslamis ve hilafe-
te Hz. Omer’in gecmesiyle birlikte ivme kazanmistir. Ordunun, hilafet
merkezi Medine’den uzak diyarlarda basarili olabilmesi icin, o bolgelerde
askeri merkezlere siddetle ihtiya¢ duyulmustur. Buna binaen bu merkez-
lerin, Hz. Omer’in hilafetinin ilk yillarinda kurulmus olmas: gerekmekte-
dir. Basra sehrinin h.14 yilinda kurulmus oldugunu genel kanaate gore
kabullendigimizde ¢ok gecmeden, genigleyen fetihlere yardimci olmak
tizere Ktfe'nin kurulmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Yani Basra ile Kiife
sehirlerinin kuruluslar arasinda fazla bir zaman dilimi olmamalidir. Ayri-
ca iki sehir arasindaki fazilet yarisinda kurulus tarihleri 6nceligi de s6z
konusu yapildigindan, her iki tarihin birbirine yakin olmasi gerekir ki biri
once gosterilebilsin. Bunlardan dolay1 h.15 yilin1 kabullenmemiz kanaa-
timizce daha uygun diismektedir.

3- Fustat

Fustat Nil sahilinin kuzeydogu tarafinda, Kahire’nin 2,5 km. giiney-
batisinda® olup burada Nil iki kola ayrilir.”® Nil ile dogudaki Mukattam
daglari arasi ziraata elverisli olup, burada Babilyon kalesinden baska bina
ve yerlesim yeri yoktu. Babilyon kalesi “Demirkap1” olarak bilinen bati
kapisi tarafindan Nil sahili boyunca uzaniyordu.”” Nil nehri Fustat i¢in
hayati 6neme héiz olmustur. Halki gidalanma ve ulasim acisindan suyun
nimetlerinden istifade ettikleri gibi, bu cografi durum medeniyetin bura-
larda yiikselmesini de saglamistir.

Miisliimanlarin Sam diyarinda Bizanshlara karsi kazandig1 zaferden
sonra, Sam fetihlerinin tamamlanmasi ve Rumlarin Sam veya Hicaz bol-
gesine saldirmalarinin 6niine gecebilmek icin Misir'in fethi adeta zorunlu
héle gelmisti. Durumun farkinda olan Amr b. As, Misir'm ehemmiyeti
hususunda Hz. Omer’i ikna etmeyi bagsardi. Bunun neticesi olarak Amr b.

93 Belazuri, 394; Taberi, I, 477.

94 ibnu’l-Esir, 11, 449; ibn Kesir, Bilyiik Islam Tarihi (el-Biddye ve’n-Nihdye), cev.: Mehmet Kes-
kin, Gagr Yay., istanbul 1994, VII, 51.

95 S. Sami, V; 3411.

96 Makrizi, II, 171.

97 Makrizi, 1, 42.
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As’a Misir'm {izerine yiiriime izni verildi. Amr ilerleyerek iskenderiye’yi
fethetti ve Misir ehliyle bir antlasma imzalad1.*®

iskenderiye’nin fethinden sonra Amr buray1 bagkent edinip, bolgeyi
buradan idare etmeyi diisiindii. Durumu Hz. Omer’e sordugunda; sehrin
hilafet merkeziyle arasina nehir girdiginden, Halife buna izin vermeyerek
sOyle yazdi: “Miisliimanlar1 yazin veya kisin, benimle onlarin arasini bir
suyun ayiracagi bir mevkiye yerlestirmeni kesinlikle istemem. Benimle
onlarin arasinda deniz veya nehir bulunmasin. Oyle ki, size gelmek iste-
digim zaman, binegime binip sizin yaniniza kolayca gelebilmeliyim.”*

iskenderiye sehrinin Biiyiik Iskender zamanindan beri oldugu gibi,
Misir'in baskenti olmaya miisait olmadig: aciktir. Zira Misir'in hakimiyet
hakkinin Arabistan’a gec¢mesi {izerine, bagkent olacak sehrin ya Kizilde-
niz sahilinde, ya da karadan Islam Devletinin bassehrine ulasimin kolay-
ca saglanabilecegi bir noktada bulunmasi gerekirdi. Denizci bir millet ol-
mayan Araplar, yeni merkezlerini Arabistan ile kolay irtibat saglanabile-
cek bir kara parcasi tizerinde kurmaliydilar. Bu agidan Fustat'in se¢ilmesi;
Misir'in giiney ve kuzey bolgelerinin kontrol edilebilmesi ve yol bakimin-
dan Arabistan’a yakin olmasi dolayisiyla isabetli olmustur.'®

Amr b. As, Iskenderiye fethinden énce konaklayip cadirimi kurdugu
mevkiye geldi. Babilyon kusatmasindan 6nce kurulan ¢adir hala duruyor-
du. Sehri burada kurmaya karar verdi. Amr, sehrin mahallelere taksim
edilerek kurulmasi isini Muaviye b. Hudeyc et-Tecibi, Sureyk b. Sema el-
Katifi, Amr b. Mahz{im el-Havlani ve Hayvil b. Nasire el-Meéafir’den olu-
san komisyona havale etti. Bunlar her kabile i¢in ayr1 ayr1 mahalleler inga
ettiler. Ayrica merkezi bir yere mescid bina ederek etrafini iziim bahcele-
riyle cevirdiler.'®* Kendi kabileleri icinde yer bulamayanlar ehli’z-zahir
gibi, hususi bir dis mahalleye yerlestirildiler. Her mahalleye divanda bir
maas cetveli de tahsis edilmigti.*?

Makrizi sehir kurulduktan sonra insanlarin h.21 yilinda'® sehre yer-
lestirildiklerini belirtirken, Taberi, Ibnu’l-Esir ve Ibn Kesir gibi tarihciler
kurulus tarihi olarak h.20 yilin1*** kaydetmektedirler. Bu iki tarih arasin-
daki farklilik, sehrin kurulus siireci gbz 6niine alindiginda ortadan kalk-
maktadir. Makrizi’deki kayda gore, insanlar sehir kurulup mahallelere

98 Belazuri, 307; Taberi, II, 513-515.

99 ibn Abdilhakem, Fiitfthu Misir ve’l-Magrib, Kahire, Tarihsiz, 91.
100 Hasan, II, 237.

101 ibn Abdilhakem, 91-92; Makrizi, II, 76.

102 C.H. Becker, “Kahire”, Islam Ansiklopedisi, istanbul 1955, VI/1, 76.
103 Makrizi, II, 76.

104 Taberd, II, 515; ibnu’l-Esir, 11, 516; ibn Kesir, VII, 100.
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ayrildiktan sonra h.21 yilinda sehre yerlestiler. Digerlerinde ise bu kayit
belirtilmeksizin genel olarak h.20 yili verilmistir. Durumdan anlasilan o
ki; sehrin kurulus stireci h.20’de baslamis ve h.21 yilinda sona ermisti

Sehrin “Fustat” adini almasi hususunda farkli goriisler vardir. Kelime
olarak Fustat “cadir” ve “icinde insanlarin toplandiklari mescid, sehir vb.
yerler” manalarini ifade etmektedir.!® Genel kanaate gore sehir ismini,
kurulus baslangicini olusturan cadirdan almistit. Amr b. As, Babilyon’dan
iskenderiye iizerine yiiriimek istedigi zaman cadirinin sékiilmesini em-
retti. Fakat cadirin iizerine bir giivercinin yumurtlamig oldugunu gordii-
ler. Bunun {izerine Amr: “Biz komsularimiza siiphesiz iyi davraniriz. Gii-
vercin yavrularini ucuruncaya kadar ¢adir1 sokmeyin.” dedi ve cadir oldu-
gu yerde birakild1. Iskenderiye’nin fethinden sonra bélgede sehir kurul-
masi glindeme gelince, yer olarak Fustat uygun bulundu. Buraya gelindi-
ginde ¢adirin hala yerinde durmakta oldugu gorildii. Cadirin etrafinda
tesekkiil ettiginden sehre cadira atfen Fustat denildi.!®® Diger bir goriise
gore; Araplar her sehre “Fustat” demekteydiler. Hatta bu konuda Makrizi
soyle bir hadis zikreder: “Toplu halde olunuz, ciinkii Allah’in eli sehir
(topluluk) Fustéat tizerindedir."'%”

Amr b. As sehrin mescidinin kapisimin karsisina kendisi icin biiyiik
bir ev yaptirdi.!® Mescidden yolla ayrilan kendi evinin bitisigine baska bir
ev ve kiiclik bir hamam insa etti. Ardindan Kureys, Ensar, Eslem, Gifar,
Ciiheyne ve Islam ordusuna katilan diger kabileler, mescid ve Amr’in evi-
nin etrafina evler yaparak yerlestiler.'*

Fustét, sakinlerinin ¢cogalmaya baslamasiyla birlikte gelismeye bas-
ladi. Sehirde Misir ve civarinin gelirlerinin toplandig: “harac divan1” var-
di. Buradan giderler karsilandigi gibi, hilafet merkezine de belirli miktar-
da pay gonderiliyordu.!® Hz. Omer h.21 yilinda Amr b. As’a mektup ya-
zarak; Medine halkinin i¢cinde bulundugu darlik ve sikintiy1 belirtip, ha-
rac vergisinden toplanan yiyeceklerin fazlasini deniz yoluyla génderme-
sini istedi. Bu sekilde hububat ve zeytinyag: da gonderildi. Hububat el-
Car limanina ulasinca, Sa’dw’l-Car bunlari teslim alirdi. Sonra bunlar
Medine’deki bir eve konulur ve halka olcii ile taksim edilirdi.'** Misir-
Medine arasi bu ulasim Fustat'in gelismesine katkida bulundugu gibi, st-
ratejik konumunu anlamamiza yardimci olmaktadir.

105 1bn Manzir, II, 1095.

106 Ibn Abdilhakem, 133; Makrizi, II, 60.
107 Makrizi, 1I, 60.

108 Makrizi, 11, 40.

109 Ibn Abdilhakem, 96-98.

110 Makrizi, I, 151.
111 Belazuri, 309-310.
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Fustat hizla terakki etti ve Iskenderiye’nin yerini alarak Misir'in met-
kezi oldu. Sehir Kuzey Afrika fetihlerinin giris kapisi olmus, bolgede Is-
lam ordularinin hareketini kolaylastirmistir. Nitekim bu 6nemi sonucun-
da bugiinkii Kahire sehrinin ¢ekirdegini tegkil etmistir.

Cize : Nil'in bat1 kiyisinda ve Fustat'in karsisinda kurulmus kiiciik
bir kasabaydi. Iskenderiye’nin fethinden sonra Fustat’a déniisiinde Amr
b. As, Romalilar o taraftan taarruz etmeye kalkistiklari takdirde onlar
durdurmak icin Himyer, Ezd ve Hemezan kabilelerinden olusan bir kisim
kuvvetini, nehrin bati yakasina birakti. Fustat'in kurulmasindan sonra
bunlar bulunduklari yere yerlestiler. Durumu Hz. Omer’e bildiren Amr,
ondan soyle bir mektup aldi:

“Arkadaslarinin senden ayrilmalarina nasil razi oldun? Seninle onla-
rin arasinda deniz olacak sekilde arkadaslarindan birinin bile ayr1 kalma-
sina razi olman gerekmezdi. Ansizin gelen saldirilar engelleyemezsin,
kotili gordiiglin sey kendilerini gotiiriinceye dek onlara yardim edemez-
sin. Onlar topla! Eger yiiz cevirirlerse durumlarindan hosnut ol ve onlar
icin Miisliimanlarin fey’ gelirlerinden bir kale yaptir!” Bunun {izerine h.21
senesinde temeli atilan kale bir sene sonra tamamlandi.'?

Cize, Fustat'in mahallesi hiikmiinde kalmis ve miistakil olarak gelise-
memistir. Burasi da Fustat gibi simdiki Kahire sehrinin bulundugu sinirlar
déahilinde kalmistir.

Sonuc¢

Hz. Omer dénemi on yil gibi kisa sayilabilecek bir siire olmasina rag-
men; siyasi, askeri ve dini sahalarda gerceklestirilen icraat ve yeniliklerle
zamanini agsmis, kendisinden sonraki tarihi akisa da 1s1k tutmustur. Siyasi
ve dini olarak halifelik, askeri olarak ise baskomutanlik gérevini tizerine
almig olan Hz. Omer; Peygambersiz hayata yeni intibak etmis ve Ridde
savaslarini hentiz atlatmis olan bir toplumu motive ederek, bu toplum
vasitasiyla Islam dininin Yarimada sinirlari digina tasip yayimasini ve
bunun kalici olmasini saglayabilmistir.

Fetih hareketleri Irak-iran, Suriye ve Misir olmak iizere ii¢ ana cep-
hede birden yiiriitiilmiistiir. Irak-iran bélgesi bu zamanda ayr1 yerler ol-
may1p, ayni bolgeyi ifade etmekteydi ve devrin iki siipergiiciinden biri
olan Sasani Imparatorlugu’nun hakimiyetinde bulunmaktaydi. Hz. Pey-
gamber’in bolge hakkindaki miijdesi gerceklesmis ve Sa’d b. Ebi Vakkas
baskomutanligindaki birlikler vasitasiyla Iran’in zengin hazineleri Miislii-
manlarin eline ge¢mistir.

112 ibn Abdilhakem, 128.
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Suriye ve Misir bolgeleri Bizans’in kontroliindeydi. Suriye’de Hz. Eb{i
Bekir zamaninda baslamis olan fetihler Hz. Omer devrinde hizlanarak
devam etmis, Ebi Ubeyde b. Cerrah bagskomutanligindaki birlikler Bizans’a
kars1 basarili miicadelelerde bulunmuslardir. Hz. Omer tarafindan bagko-
mutanliktan azledilen Halid b. Velid’in, Ebi Ubeyde emrinde gerceklestir-
digi fetihlerle bolgeye vurdugu miithriinii goz ardi etmemek gerekir. Amr
b. As emrindeki kuvvetler ise, Islam Devleti’nin Kuzey Afrika kapis1 mahi-
yetindeki Misir topraklarinda verdigi basarili miicadeleler, yaklasik bir asir
sonra kurulacak olan Endiiliis Emevi Devleti'nin temel taglarindan birini
teskil etmistir.

Genis alanda fetihleri hizlandiran ve kolaylastiran 6nemli amillerin
basinda ordugahlari gérmekteyiz. Hz. Omer askerler ve ailelerini maasli,
ayr1 bir fatihan sinifi olarak garnizon sehirlerinde (Emsar) barindirmistir.
Her garnizon sehri en fazla askeri miiessiriyet saglayacak sekilde, strate-
jik mevkilerde konumlandirilmigtir. Olasi bir geri doniis ihtimaline gore,
hilafet merkezi Medine ile arasinda nehir veya deniz olmamasina 6zen
gosterilmistir.

fran kérfezindeki limanlarla ¢6l arasinda kurulan Basra ve Kiife, do-
gudaki en uzak noktalara yapilan seferlerin yiiriitiildiagi iki Irak garni-
zon sehri idi. Fustat ise; Nil deltasinin baslangicinda, Misir'in bagkenti ve
daha batiya yapilacak seferlerin karargahi olarak kuruldu. Bu sehirlerin
yaninda, daha once fethedilmis veya fetihlerin stirdiigii Suriye ve Cezire
bélgelerinde stratejik 6neme sahip Musul, Sam, Urdiin ve Filistin’de yeni
karargahlar tesis veya mevcutlar takviye edilerek, Sasani ve Bizans’a kar-
s1 basarili miicadeleler verilmistir.

Hz. Omer zamaninda énce askeri amacla kurulan, sonradan sivil
mahiyet kazanan Basra, Kiife ve Fustat sehirleri stratejik oneminin yanin-
da, mimari acidan da tebariiz etmektedirler. Buralar cami, daru’l-imare
(hiikiimet konag1), divan, beytiilmal, hamam, hapishane, mezarlik, ma-
halle, cadde, sokak gibi unsurlarla modern sehir goriiniimiine kavusmus-
lardir.

Halife Omer’in idarecilik kabiliyetini gésteren mihenk taslar1 olarak;
devleti hukuki, idari, iktisadi her yonii ile kurumlastirmasi yaninda, 6zel-
likle askeriyeyi sistematize ederek sevk, idare ve organizasyonunu basa-
riyla gerceklestirmesi ve hilafeti miiddetince savasa bilfiil katilmadigi halde,
her bir birlikte hazirmis gibi orduyu yonlendirmesini zikretmek miim-
kiindiir. Bu sistematik askeri basarida, kurulan askeri sehirlerin roli ol-
dukca biiyiik olmustur.
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Bazen Bir Puro Sadece Bir Purodur:
Leonardo Da Vinci’nin Dini Kimligi
Uzerine Psikobiyografik Bir Inceleme

Hasan KAPLAN*
Abstract

Sometimes a Cigar is Just a Cigar: a Psychobiographic Study on
Leonardo’s Religious Identity. Dan Brown’s bestseller book, The Da Vinci Code,
already a motion picture, has captured popular interest all over the world; and has
generated controversies about identity of Jesus and the authenticity of the Christian
teachings. While religious implications of this “fact-mixed fiction” have been widely
debated, the identity of Leonardo, whose shadow hovers over the entire controversy,
seems to be still remaining elusive. Leonardo da Vinci is a mysterious figure whose name
arouses curiosity and stirs controversy. Especially his religious identity is a matter of an
ongoing debate. This is an essay in psychobiography aiming to shed some light on
Leonardo’s puzzling personality. I will introduce an overlooked archival record about
Leonardo’s travel to the East with the possibility of his conversion to Islamic faith that
puts a new spin on this controversy and encourages our curiosity further. The details of
this largely unknown (and somewhat ignored) journey are so rich that compel us to
reconsider some claims of The Da Vinci Code, especially related to Leonardo's religious
identity. Thus, guided by an Eriksonian insight, this study re-examines the life of Leonardo
analyzing some psycho-social issues in his young adulthood years. It brings forth various
biographical data that point to a tragic life of an out casted young man who was estranged
from his community; a talented artist who was unappreciated and unemployed; and an
all-sided genius in total crisis of identity, more specifically, crisis of faith.

KEY WORDS: Religious Identity, Psychobiography, Identity Crisis, Leonardo Da Vinci,
Conversion, Negative Identity.

Giris

Tablolari, dehasi ve ilging tasarimlari karsisinda biiyiilendigimiz R6-
nesans’in biiyiik ressamlarindan Leonardo da Vinci yasadigi yillardan beri
cok yonlii ve sirlarla dolu bir kisilik olarak bilinmektedir. Onun bu ilging
ve gizemli hayat1 bircok kisinin ilgisini cekmis ve farkli acilardan incele-

* Yrd. Dog. Dr.,, Ganakkale Onsekiz Mart U. ilahiyat Fakiiltesi.
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me konusu olmustur. Bu vesileyle, Leonardo ismi etrafinda yiizlerce calis-
ma yapildigini sdyleyebiliriz. Bu ¢alismalarin bazilari onun sanat¢i yoni-
ni, bazilar1 bilimsel ve teknolojik dehasini, bazilartysa cinsel kimlik gibi
onun ¢ok daha 6zel yonlerini irdelemektedir. Boylece Leonardo ismi tize-
rindeki sir perdesini aralama tesebbiisleri devam edip gitmektedir. Son
olarak, Don Brown’in iinlii Da Vinci Code adli romaninin yayinlanmasiyla
birlikte bu tesebbiisler tekrar bir ivme kazandi. Bu defa, tartismanin oda-
ginda Leonardo'nun dini kimliginin oldugunu goriiyoruz.

Uzun siire ¢ok satanlar listesinden diismeyen bu roman, aslinda Hz.
Isa’nin kimligini desifre etmek iddiasindadir, ama bunu yaparken de mer-
keze Leonardo’yu koymaktadir. Her ne kadar kismen bir kag tarihi gercek
lizerine insa edilse de, 6ziinde bir “fantezi” olan bu eser, yayinlandig: giin-
den beri diinya genelinde oldukca “ciddi” teolojik ve tarih tartismalari
tetikledigine sahit olmaktayiz. Dan Brown kurguladigi bu fantastik se-
naryonun odagina Leonardo’yu yerlestirdigi icin, onun kimligi (6zellikle
dini kimligi) de ister istemez bu tartismalarin bir parcasi haline gelmistir.

Leonardo'nun kimligi ve kisiligi konusunda akla ilk gelen ve bu tur
tartismalarda kendisine sikca atifta bulunulan eserlerden biri Sigmund
Freud’un iinlii psikobiyografi denemesi Leonardo da Vinci and Memory
of his Childhood (Leonardo da Vinci ve Gocukluk Hatiralar1) adl eseridir.
Freud bu ¢alismasinin bir boliimiinde Leonardo’nun hayal giicliniin ne
denli zengin oldugunu ele alirken, bugiin Leonardo ismi etrafinda geli-
sen tartigmalarin yoniini ciddi bir sekilde degistirecek teferruat kabilin-
den 6nemli bir ayrintiya deginmektedir:

Leonardo’nun hayal giiciiniin elverdigi saka ve oyunlar1 onun bu yoni-
nii iyi anlayamayan biyograflarini zaman zaman koti bir sekilde yanlis
yonlendirmistir. Ornegin, Leonardo'nun Milano elyazmalarinda ‘Suriye
Defterdarina’ yazilmigs mektup miisveddeleri bulunmaktadir. Leonardo
bu mektuplarda kendini o bolgede birtakim teknik vazifeleri olan bir
miithendis olarak sunmakta; kendisini tembellik ithamina karsi savun-

makta; bolgedeki yerlesim yerlerinin ve daglarin cografi tarifini yapmakta
ve o ordayken meydana gelen bir dogal felaketten bahsetmektedir.

Freud, bu mektuplar1 okuyan J. P. Richter’in, -ki gelmis gecmis en
otorite Leonardo uzmani olarak bilinir®- konuyu ciddiye aldigini ve 1883

1 Sigmund Freud'un bu denemesi ilk psikobiyografi 6rneklerinden biri olup, psikanaliz litera-
tlirtinde 6nemli bir yere sahiptir.

2 Sigmund Freud, Leonardo da Vinci and a Memory of His Childhood, New York —-London: W.W.
Norton & Company, 1910, pp. 77-78.

3 J.P. Richter’in ¢alismasindan 6nce Leonardo’nun meshur “not defterinin” icerigi bilinmiyor-
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yilinda yazdig1 bir makalede* Leonardo'nun Dogu’ya seyahat ettigini, Misir
Sultanimin hizmetinde calistigini ve oradayken islam (Mohemmedan) dini-
ne girdigini iddia ettigini not diiser, boylece Richter gibi ciddi bir arastirma-
cinin geng Leonardo’nun kotii bir sakasinin kurbani oldugunu savunur.®

Galismanin Konusu ve Kapsami

Bu makale yukarida konusu gecen (Freud ve diger bazi Leonardo
uzmanlarinin dahiyane bir saka olarak degerlendirdigi ama Richter gibi
Leonardo tizerine kariyer ve iin yapmis bir uzmanin gayet ciddiye aldig1)
Leonardo’nun kendi el yazmasi olan bu mektup gercevesinde Leonardo
da Vincinin dini kimligini yeniden irdelemektedir. Leonardo’nun hayatin
yazan bircok biyograf onun Hiristiyanlig: elestiren ve reddeden bir dinsiz
veya heretik (geleneksel inancin disinda, sapik) oldugu konusunda nere-
deyse miittefiktirler.® Daha 6nce de degindigimiz gibi, Leonardo konusun-
da en otorite isimlerden biri olan Jean Paul Richter de kariyeri pahasina
Leonardo'nun genclik yillarinda, Milano’ya yerlesmeden evvel, Doguya
(islam Alemine) seyahat ettigini, orda bir siire Memluk Sultan1 Kait Bey-
’in hizmetinde calistigimi ve bu sirada Islam dinine girmis olabilecegini
1srarla savunmaktadir.” iddiay: ortaya atan siradan biri degil, dini ya da
ideolojik bir taassupla hareket etmesini bu ¢ercevede diistinemeyecegi-
miz Fransiz bir uzman; dolayisiyla Leonardo'nun hayatiyla ilgili bu tez
dikkate sayan bir ayrinti olup incelenmesinde fayda vardir. Calismanin
kapsami da bu ayrintiyla sinirhi olup, Leonardo'nun hayatinin tamamini
degil, sadece genclik donemini ihtiva etmektedir.

Calismanin Gerekcesi

Leonardo’nun hayati ve eserleri 6ncelikli olarak Sanat, Sanat Tarihi
ve biraz da Bilim Tarihi gibi disiplinleri yakindan ilgilendiren bir problem

du. Bu not defterinin iceriginin terciime edilip italyanca, Almanca ve Ingilizce olarak basil-
mast Richter sayesinde olmustur.

4 So6z konusu makale Almanca olup 1883 yilinda Zeitschrift fur Bildende Kunst, Vol. XVI'de
“Leonardo im Orient” bashgiyla yayinlanmustir.

5 Freud, Leonardo da vinci, s.78.

6 Bkz. Freud, Leonardo da Vinci, ss. 77-78; Edward McCurdy, The Mind of Leonardo da Vinci,
Dover Publications Inc. Mineola, New York, 1925/2005; George B. Rose, The world’s leading
painters: Leonardo da Vinci, Raphael, Titian, Rubens, Velasquez and Rembrandt, Henry Holt and
Company, New York, 1912, p. 23; Rachel Annad Taylor Leonardo the Florentine: A Study in
Personality (Paperback) Kiefer Press 1928 /Kessinger Publishing, LLC (April 7, 2003).

7 Bk. Jean Paul Richter, The Notebooks of Leonrdo da Vinci: Compiled and Edited from the
Original Manuscripts (Volume 2. New York: Dover Publication, Inc., 1976), p. 388
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olarak goziikse de, bizi bu konuyu genelde Psikoloji 6zelde de Din Psiko-
lojisi disiplini cercevesinde irdelemeye siiriikleyen cesitli nedenler de
mevcuttur. Bu nedenlerin en 6nemlisi, anlasilacag iizere, Leonardo’nun
dini kimligidir. Leonardo gibi tinlii bir sahsiyetin dini goriisleri ve onun
gizemli hayatinda tartismali da olsa bir “din degistirme” olgusunun var
oldugu spekiilasyonu, daha spesifik bir ifadeyle, Richter gibi ciddi bir aras-
tirmacinin Leonardo’nun genclik yillarinda Islam dinini sectigi seklindeki
iddias1 ve bu iddianin Batili tarihciler tarafindan ciddiye alinmayip adeta
ortbas edilmesi® gercegi bizi bu konuyu daha derinden arastirmaya iten
temel sebeplerden biridir. Diger ikincil bir sebep de, 6ncekiyle ilintili ola-
rak daha genel cercevede diisiiniildiigiinde, din, sanat ve tarihi ilgilendi-
ren bir problemin psikolojik bakis acisiyla nasil aydinlatilabilecegine dair
bir uygulama, 'sinirlt’ bir psikobiyografi denemesi {iretmektir. Son olarak,
boyle bir ¢calisma kimlik olgusunun cesitli boyutlari olsa da, bir biitiinliik
arz ettigini; bireylerin gelisim siirecinde yasadiklari olumlu-olumsuz olay-
larin (Ornegin, bir guruptan dislanmanin) onlarin kimlik ve kisiliklerini
cok yonli bir sekilde nasil etkiledigini (6rnegin meslek seciminde, dini
inanc ve tutumlarin olusmasinda) gostermesi bakimindan anlamli olaca-
g1 kanaati de bizi bu calismaya yonelten ikincil sebeplerdendir.

Calismanin Problemi

Konu ilk etapta magazinsel bir cagrisim yaratsa da, aslinda hem ta-
rih, hem psikoloji, hem de din psikolojisi disiplinleri acisindan irdelenme-
si gereken 6nemli bir akademik arastirma problemidir. “Acaba Richter’in
bu iddiast tarihsel bir gercegi yansittyor olabilir mi?”; “Bir hakikat mi yoksa
bir fantezi mi?” Yani, Leonardo gercekten Doguya gitmis ve Islam dinine
girmis olabilir mi? Eger bunlar tarihi bir gercegi yansitiyorsa, “Leonardo
neden Doguya seyahat etmis ve neden Islam dinini se¢mis olabilir?” “Leo-
nardo’nun Doguya seyahatiyle, giiniimiizde ortaya ¢ikan Da Vinci Sifresi
tartismalart arasinda bir iliski kurulabilir mi?

Calismanin Tezi: “Bazen bir puro sadece bir purodur!”

Leonardo iizerine uzmanlasmis sanat tarih¢ilerinin cogu Richter’in ile-
ri stiridtigti tezi reddedip s6z konusu “mektubu” da ciddiye almayip, gor-

8 Jean Paul Richter 1880 li yillarda ileri siirdligii bu tezden dolay: siddetli bir elestiriye maruz
kalmus, iddiasina temel teskil eden notlar da kendi hazirladig1 “Leonardo’nun Not Defteri” adli
eserin sonraki baskilarindan sadelestirme adina kademeli olarak ¢ikartilmistir. Bir kag tanesi
haric, son ylizyilda Leonardo hakkinda yapilan calismalarin ¢cogu bu ayrintiy atlamaktadir.
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mezlikten geldiklerini daha énce belirtmistik. Ilk psikobiyografi denemesi-
ni Leonardo iizerine yazan Sigmund Freud da s6z konusu bu mektubu bir
fantezi tirtini olarak degerlendirmektedir. Buna sasirmamak lazim, ¢tinkii
psikanalizin kurucusundan daha farkl bir yorum beklemek haksizlik olur.
Ama psikanaliz camiasinda zaman zaman kullanilan meghur bir ifade var-
dir: “bazen bir puro, sadece bir purodur’. Kim bilir, eger Freud bu ayrintiy
ciddiye alip, oldugundan farkli yorumlamasaydi belki de ¢ok daha tutarh
bir Leonardo profili ¢izmis olacakti. Bizim yukaridaki sorulara “bazen bir
puro, sadece bir purodur” esperisi icerisinde verecegimiz cevap calismami-
zin temel tezini tegkil etmektedir, o da kisaca sudur: Leonardo’nun kendi el
yazmasi olan bu mektup oldugundan baska bir sey degildir. Gengliginde es-
cinsellikle suclanarak hem kisisel hem de mesleki itibarin yitiren Leonardo,
ciddi bir kimlik bunalimina girmistir. Mevcut kaynaklarda nakledilen bilgile-
re gore, bu trajik olayla birlikte toplumdan dislanan genc¢ Leonardo issiz kal-
mis, maddi ve manevi /duygusal anlamda oldukca zor zamanlar gecirmis-
ti!® Kanaatimizce, bu trajik tecriibe Leonardo'nun hem mesleki hem de dini
kimligini derinden etkileyerek onu alternatif kimlikler aramaya stiriiklemis-
tir. Byle bunaliml bir doneminde, bir ¢ikis yolu arayan gen¢ Leonardo'nun,
Richter'in iddia ettigi gibi, o devirde Bat1 Hiristiyan aleminin "6tekisi" olan ve
altin cagini1 yasayan Dogu Islam dlemine siginmasi ve hatta bu "haleti ruhiye"
icinde Islam dahil bélgedeki mevecut diger dini akimlardan etkilenmesi ve
onlardan birine gecici de olsa tabi olmas1 makul ve miimkiindiir.

Calismanin Metodu: Psikobiyografi

Bu calisma sinirl bir psikobiyografi incelemesidir. Tezimizi ispatlamak
icin Richter’in s6z konusu iddiasini psikobiyografik bir espri igerisinde,
mevcut kaynaklardaki bilgiler cercevesinde, Leonardo’nun hayatindaki
diger olaylarla, 6zellikle de genclik caginda yasadiklariyla birlikte deger-
lendirecegiz.

Psikobiyografi

Psikobiyografi psikolojik teori ve arastirmalar 151§1inda tarihi miithim
sahsiyetlerin hayatini analiz etme sanatidir. Amaci, bu kisileri anlamak ve

9 Genellikle Freud’a atfedilen ama onun séyleyip-soylemedigi kesin olmayan bu ifadenin Ingi-
lizcesi: “sometimes a cigar is just a cigar”dir.

10 Bkz. A. Vallentin, Leonardo da Vinci: The Tragic Pursuit of Perfection, Viking Press, New York
Vallentin, 1938; Kenneth Clark, Leonardo Da Vinci: An Account of His Development as an
Artist. Penguin Books: Baltimore- Maryland, 1939.
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onlarin siyasi, dini, bilimsel ve sanatsal basar1 (bazen de basarisizlik),
karar ve davraniglarinin arkasindaki giidii veya gerekceleri aydinlatmak-
tir. Bu baglamda, Leonardo da Vinci, Hitler, Gandhi, Luther, Freud, Jung,
Gordon Allport, Mustafa Kemal Atatiirk, Marilyn Monroe, Abraham Lin-
coln, Van Gogh, Clinton, Saddam Hiiseyin ve Bush gibi farkli zaman ve
mecralarda iin yapmus sahsiyetler hakkinda hatir1 sayilir miktarda psiko-
biyografik calismalar tesekkiil etmistir.!! Psikobiyografi her zaman “Fre-
udcu” bir ton tasimasa da, bu anlamda en basarili calismalar psikanaliz
ekoliinden geldigini sdylemeliyiz. Freud’un hem kendisi hem de 6grenci-
leri bu ¢ercevede cesitli eserler vermistir. Freud’un kendi calismalari ara-
sinda en ¢ok bilinen Leonardo da Vinci and Memory of his Childhood ve
Hz. Musa iizerine yazdig1 Moses and Monotheism eserleridir. Freud'un 6g-
rencileri arasinda da 6zellikle Erik Erikson yaptig1 psikobioyografik calis-
malarla {inliidiir. Erikson'un Jesus of Gelileo (Galileli Isa), Young Man
Luther (Gen¢ Adam Luther) ve Gandhi's Truth (Gandi'nin Gerg¢egi) adli
eserleri bu tarz calismalarin en iyi bilinen 6rnekleridir.

Bilindigi tizere, Freud kisilerin ¢cocukluk donemine yogunlasarak psi-
ko-sekstiel eksenli analizler yaparken, kisilerin hayatina biitiinciil acidan
yaklasan Erikson, daha ¢ok genclik donemine yogunlasir ve psiko-sosyal
eksenli ¢coziimlemeler yapar. Leonardo’nun sahsiyetini, onun mesleki ve
ozellikle de dini tercih ve davraniglarinin arkasindaki nedenleri anlamay1
hedefledigimiz bu psikobiyografi denemesi agisindan Freud ve 6grencisi
Erikson arasindaki bu fark oldukc¢a anlamli ve 6nemlidir. Clinkii Leonar-
do’yu c¢ocukluk hatiralarindan hareketle analiz eden Freud'un psikobi-
yografi denemesi Leonardonun cinsel kimligini ve dehasini kismen acik-
lasa da, onun profesyonel ve dini kimligini aciklamada yetersiz kaldigini
sOyleyebiliriz. Bunun icin Freud'un ¢ocukluk ve cinsellik vurgulu psikobi-
yografi metodunu degil, Erik Erikson'un genclik ve kimlik vurgulu psiko-
biyografi yonteminden istifade edecegiz. Onun klinik deneyimleri {izeri-
ne kurulu teorik goriisleri 15181nda Leonardo’nun genclik donemini yeni-
den irdeleyecegiz.

Leonardo’nun Kimlik Krizi

“Kimlik” ve “ kimlik krizi” gibi kavramlar1 psikoloji literatiiriine ilk
sokan kisi iinlii psikanalist Erik Erikson’dur. Ona gore ¢ocuklukla yetigkin-

11 Psikobiyografi hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. William Todd Schultz, Handbook of Psycho-
biography, Oxford University Press, USA, 2005.
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lik arasinda bir gecis donemi olan ergenlik ve genclik cagi bireylerin sahsi
kimliklerini olusturduklar: oldukca gelgitli bir asamadir.!?Kisiler “kim ol-
duklarini,” “nerden geldiklerini” ve “ne olmak istediklerini” bu stirecte
diistiniir ve cevap arar. Kimlik, cinsiyet gibi fiziki olgunlagmayla belirgin-
lesen bir olgu degildir. Bir ferdin kimligi bebeklik donemiyle baslayan,
ergenlik ve genclik doneminde hizlanan ve sonraki yillarda olgunlasip
oturan, boylece uzun yillara yayilan bir takim biyolojik, psikolojik ve sos-
yolojik stireclerle sekillenmektedir. Erikson’a gore, kimlik gelisimi hayatin
diger evreleriyle ilintili olarak biitiinsel bir siire¢ olmakla beraber, ergen-
lik ve genclik ¢agi bu anlamda en 6énemli asamadir. Yine Erikson’a gore,
bireyler “kisisel aynilik ve tarihsel siireklilik” duygusunu kaybettiginde
“kimlik krizi” yasarlar.’® Ergenlik caginda tecriibe edilen hem bendesel
hem de zihinsel anilmada hizli ve ani degisim, s6z konusu bu "aynilik" ve
devamlilik" duygusunun kaybolmasina sebep olur. Yeni bedenine alisma-
s1 ve benimsemesi uzun zaman alan gencler, ayni1 zamanda zihinsel ola-
rak ta somut diisiinceden soyut diisiinceye gectiklerinden, kendi benlik-
leri ve toplumsal rolleri basta olmak {izere hemen her seyi, aileyi, top-
lumsal degerleri, inanclar1 ve geleneksel kabulleri sorgulamaya baslarlar.
Boylece kaybedilen "aynilik" ve "devamlilik" duygusu siirekli yenilenen
benlik imajiyla yeniden kazanilmaya calisilir. Ama bu bazen hayat boyu
siirecek arayislar, kesifler, teslimiyetler, bagliliklar, hayal kirikliklari, dene-
me ve yanilmalarla dolu uzun ve zor bir siirectir. Erikson'a gore, bu arayis
ve kimlik olusturma siirecini basariyla atlatan genclerin 6zellikle ii¢ ko-
nuda muvaffak olmasi beklenir: 1) karsi cinsten biriyle uzun siireli duy-
gusal iliski kurabilmek, 2) bir kariyer secimi ve kendini bu secime adaya-
bilmek, maddi ve manevi anlamda yatirim yapabilmek ve 3)bir ideolojiyi
ya da bir inang sistemini benimseyip tabi olmak.'

Erikson’un formiile ettigi bu kriterler cercevesinde degerlendirdigi-
mizde Leonardo’nun bu ii¢ konunun hemen {iciinde de problemli oldugu
anlasilmaktadir. Burada akla su soru gelebilir; hizli toplumsal degisimle-
rin Urettigi kimlik ve kimlik krizi gibi modern kavramlar 15. yilizyilda
yasayan birini anlamada ne derece gecerli olabilir? Oncelikle sunu belir-

12 Bkz. E. Erikson, Identity and the Life Cycle, Norton: New York, 1980, ss. 100-115.

13 E. Erikson, Identity and the Life Cycle, s. 109.

14 Bkz. Erikson, Childhood and Society, New York: Norton, 1950; Erik Erikson, Youth: Fidelity
and diversity. In E. H. Erikson (Ed.), The challenge of youth. Garden City, NY: Doubleday/
Anchor, 1965; E. Erik son, The life cycle completed. New York: Norton, 1982; Rolf E. Muss,
Theories of Adolescence, New York: McGraw-Hill, 1996, ss. 53-55.
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telim; insan gelisimi 6nemli bir oranda evrenseldir; hangi zaman ve cog-
rafi bélgede olursa olsun, insanlar bir anne ve babadan dogar, bebeklik,
cocukluk, ergenlik ve genclik donemi gecirir ve yetigkin olur. Ama bu sii-
reclerin basaril bir sekilde birbirini takip etmesinde biyolojik faktorlerle
beraber tarihsel ve kiiltiirel etkenlerin pay1 da yadsinmayacak kadar 6nem-
lidir. Dolayisiyla ortacag toplumlarinda da bireylerin cocukluk, ergenlik
ve genclik donemi gecirdigi muhakkaktir. Teknolojide, ulasimda ve ileti-
simde bag dondiiriicii gelismelerin ve hizli degisimlerin gerceklestigi gii-
niimiiziin modern ve post-modern toplumlarinda daha yogun ve daha
belirgin bir sekilde gordiigtimiiz kimlik krizi problemleri gecmisin yerle-
sik-geleneksel toplumlarinda da miinferit ve seyrek vakalar olarak zaman
zaman karsimiza ¢cikmaktadir. Glintimiiztin toplumlarina gore daha yavas
degisen ve daha geleneksel ve yerlesik olan bu toplumlarda bu agsamala-
rin daha az calkantili ve daha az problemli bir sekilde atlatildig1 sylene-
bilir ama hi¢ problemsiz gectigi sdylenemez.

Ergenlik caginin (Adolescence) evrensel bir fenomen olup olmadig:
bir yiizyildan fazladir tartisilan en popular bilimsel konulardan biridir. G.
Stanly Hall’dan Jean Lovinger ve James Fowler gibi gliniimiiziin etkili
gelisim psikologlarina kadar bir ¢ok teorisyen insan gelisim asamalarinin
ve ergenlik caginin evrensel bir fenomen olup ge¢miste ve glinimiizdeki
biitiin toplumlar icin gecerli oldugunu vurgulamaktadir.*®

Toplumsal istikrarin saglandig: ve gelenegin mutlak hikim oldugu
toplumlar normal sartlar altinda idealize ettigi geleneksel insan tipini ¢cok
rahat iiretir. Bu toplumlarda bazi roller ( Or. cinsiyet rolleri) ve beklentiler
genellikle kesin cizgilerle belirlenmistir. Mesela, genclerin icinde yasadigi
toplumun dini, ahlaki ve siyasi degerlerini benimsemesi, bir meslek edin-
mesi, sonra evlenip yuva kurmasi beklenir, ve bu beklentiler genellikle de
gerceklesir. Ama geleneksel ya da modern, her toplumda zaman zaman
cesitli bireysel ya da cevresel sebeplerden dolayi bu geleneksel dongiiniin
disinda kalan ya da disina itilen bireyler her zaman olmustur. Iste calisma-
mizin konusu Leonardo bu istisnalardan biridir. Gayri mesru bir iligki so-
nucu diinyaya gelen Leonardo daha hayatinin basinda bu geleneksel don-
giinlin disindaydi. Bu yiizden babasinin soy ismini alamayan Leonardo
gencliginde de maruz kaldig: bir iftiradan dolay1 hayat: boyunca bu gele-
neksel dongiliniin disinda kalacak ve 6yle de 6lecektir. Leonardo'nun ha-
15 Bu konunun daha detayl tartismast icin bkz. Kiell, N., The Universal Experience of Adolescen-

ce, New York, International University Press, 1964; karsit goriisler i¢in bkz. Fasick, F.A., on
the “invention” of adolescence. Journal of Early Adolescence, 14, 1994, 6-23.
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yat1 ve geride biraktig1 calismalar ¢ok acik bir sekilde onun, Erikson'un
vurguladig1 anlamda, hem romantik-cinsel bakimdan hem de mesleki ve
ideolojik (inan¢) bakimdan geleneksel beklentilerin ve kaliplarin disinda
kalip "tutunamadigina” ve bu anlamda (o donem icin) istikrarli bir kimlik
olusturamadigina isaret etmektedir.

Ornegin, Leonardo’nun cinsel kimligi tartismali bir mevzudur. Cizim-
lerindeki bazi cinsel temalar1 ve kayitlara gecen bazi iddialari'® ve dedi-
kodular dikkate alan bazi tarih¢iler onun escinsel biri oldugunu iddia
etmektedir. Leonardo’nun cinsel iliskiden igrendigi yoniindeki kayitlara
dikkati ceken Freud da onun escinsel egilimlere sahip oldugunu kabul
etmekle beraber, bunun aktif bir escinsellik olmadigini not etmektedir. '’
flerde de deginilecegi iizere, escinsellik bir iftira sonucu kimligine yapisan
bir leke olsa da, hayati boyunca hi¢ evlenmeyen ve herhangi bir romantik
iliskisi olduguna dair hic bir kayit bulunmayan Leonardo’nun bu yonii prob-
lemli bir ayrint1 olup daima kafalarda soru isareti olusturmaktadir.

Leonardo mesleki kimlik bakimindan da ilging biridir. Cinsel kimli-
ginde oldugu gibi, mesleki kimlik ve kisiliginde de belirsizlik, kararsizlik
ve kaymalar mevcuttur. Leonardo uzmanlari genellikle onu basladig: isi
bitiremeyen ve ilgi alani siirekli degisen biri olarak not eder. Ornegin,
ressam olarak tanidi§imiz Leonardo, Milano diikiine yazdig1 mektupta
kendisini askeri miihendis olarak tanitir. '® Bunu bir ironi olarak degerlen-
diren sanat tarihcisi Kenneth Clark, onun bu tavrina anlam veremez.
Bir baska sanat tarihg¢isi Osvald Siren de Milano Diikii Ludovico il Moro’-
nun Leonardo’ya bir ressam ya da “sanatkar” olarak degil, alet yapan bir
“zanaatkar” ve mucit biri olarak muamele ettigini kaydetmektedir. 2°Buna
ek olarak, Leonardo’nun geriye biraktig: eserleri istatistiksel olarak sinif-
landirdigimizda onun bir sanat¢idan ziyade bir miihendis oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Resmi yazilarda da sadece sanatct olarak degil
aym zamanda miihendis olarak da zikredilmektedir. 2 Ornegin, Sezar

16 Floransa resmi arsivlerinde Leonardo'nun 8 Nisan 1476 yilinda escinsellikle suclandig1 ama
delil yetersizliginden dolay1 berat ettigi kayitlar1 mevcuttur.

17 Freud, Leonardo, s. 21.

18 Kenneth Clark, Leonardo Da Vinci: An Account of His Development as an Artist. Penguin Bo-
oks: Baltimore- Maryland, 1939, s. 45.

19 Clark, a.g.e., s. 46.

20 Osvald Siren, Leonardo Da Vinci: the Artist and the Man, Yale University Press, New Haven,
1916, s.57.

21 L. Reti, Leonardo da Vinci the Technologist: The Problem of Prime Movers. ( In Leonardo’s
Legacy an International Symposium, Edited by C.D. O’'Malley, University of California Press,
Berkley and Los Angeles, 1969), s. 68.
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Borgia Leonardo'dan en cok sevdigi mimar ve miihendis olarak bahset-
mektedir, yine Fransiz Krali XII. Luis'de onu 6nce miihendis, sonra ressam
olarak anmaktadir.?* Donald Sassoon bu konuda daha da ileri giderek,
sanat tarihinde Michelengelo, Raphael, Picasso ve Rembrandt'in iiretilen
eser bakimindan Leonardo'dan ¢ok daha ileri bir konumda oldugunu s6y-
leyerek onun ressamlik yoniiniin abartildigini iddia etmekte ve Leonar-
do'nun daldan dala atlayan ama hic bir yerde karar kilmayan biri oldugu-
nu vurgulamaktadir.?® Sassoon bu yargisinda hakli olabilir; bize "her ise
eli yatkin" ve ¢ok yetenekli biri olarak tanitilan Leonardo-her ne kadar
s0z konusu bu yeteneklere sahip olsa da- aslinda mesleki kimlik acisin-
dan tutunamamus biridir. Leonardo bircok konuda yetenekli olmasina rag-
men, onun ismiyle anilan bir icat ya da bulus mevcut degildir. Bu durum
onun bu yeteneklerinden her hangi birine yatirim yaparak tutunamadigi-
na, daldan dala atladigina isaret etmektedir.

Inanc ve ideoloji bakimindan, yani toplum tarafindan paylasilan ge-
leneksel, dini ve siyasi degerleri benimseme acisindan da Leonardo yasa-
dig1 donem icin oldukc¢a marjinal bir tiptir. Yasadig1 krizin ve kimlik sav-
rulmasinin izlerini onun dini tutumunda da gérmek miimkiindiir. Orne-
gin, Leonardo’nun hangi dine inandig1 veya herhangi bir dine inanip inan-
madig1 daima tartisma konusudur. Oldiigiinde Hiristiyan adetlere gore
defnedilen Leonardo’nun genellikle Hiristiyan oldugu diisiintilmiistiir.
Ancak bircok sanat tarihgisi ve biyograf bunu kabul etmez. Onun Hiristi-
yan olmadig1 ama bir tanriya inandig1 yoniinde ki kanaatler daha yaygin-
dir.2* Italya’da, Hiristiyan diinyasinin merkezi olan bir bélgede, Hiristiyan
kiiltiir icerisinde dogup biiytimek ama Hiristiyan olmamak oldukca mani-
dar bir durumdur. Bu konunun detayini sonraki boliime havale edip kisa-
ca toparlayacak olursak, Erikson’un kurami cercevesinde degerlendirdi-
gimizde, Leonardo kimlik olusturma siirecini basariyla tamamlayamamis
biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine Erikson'un ifadesiyle Leonardo'-
nun siirekli arayis icinde olup bir ¢esit "kimlik krizi" ve psiko-sosyal "kim-
lik moratoryumu"# yasayan biri oldugu anlasilmaktadir.

22 Reti, a.g.e., s.70.

23 D. Sassoon, Becoming Mona Lisa: The Making of A Global Icon. Harcourt, Inc. New York,
1986, s. 62.

24 E. McCurdy, the Mind of Leonardo da Vinci (Dover Publications Inc. Mineola, New York,
1925/2005); Freud, s. 73.

25 Moratoryum kavrami yine Erik Erikson’un psikoloji literatiiriine soktugu 6nemli konsept-
lerden biridir, “erteleme,” “geciktirme” veya “Oteleme” anlamina gelir. Erikson “kimlik ertele-
mesi” anlaminda kullanir. Yani genclerin 6zellikle mesleki ve ideolojik anlamda bir siire ka-
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Geng¢ Leonardo’nun Hayatini Degistiren
Olay ve Sonuclar1

Gayri mesru bir iliski sonucu kole ya da koylii bir anneden diinyaya
gelen Leonardo, bes yasina kadar annesi tarafindan biyiitiiliir. Daha son-
ra, taninan bir “noter” olan babasi Ser Piero, Leonardo’yu yanina alir. Cocuk
Leonardo bundan sonraki hayatini Floransa’ya gidinceye kadar iki iivey
anne ve 12 iivey kardesin dislayici bakislar1 arasinda stirdiiriir. Leonardo
14 yasina gelince babasi onu Floransa’da ressam Andrea del Verrocchio’-
nun yanina cirak olarak verir. Yetenegi ve basarisiyla ustasi Verrochio'nun
begenisini kazanan gen¢ Leonardo, mesleki hayatinda istikrarli adimlarla
ilerlerken, 1476 yilinda anonim bir escinsellik iftirasina maruz kalir.

Leonardo sonunda aklansa da, bu trajik olayin onun ruhunu derin-
den yaraladigini; gelismekte olan kimliginde, 6z giiveninde, erkeklik ben-
liginde, metanetinde ve mesleki sevk ve heyecaninda kalici yara izleri
biraktigini géormek miimkiindiir. Onur ve gururunu inciten bu iftira,? genc
Leonardo’yu hem cinsel kimlik, hem mesleki kimlik, hem de dini kimlik
bakimindan savurarak, onu akut bir kimlik krizine siiriikledigini sdyleye-
biliriz.

Kimlik gelisimi acisindan diistiniildiigiinde, bu iftiranin zamani da
oldukca manidardir. Leonardo 24 yasindadir, heniiz yetigkin biri degildir,
basta Erik Erikson?” olmak {iizere bircok psikologun kimlik olusumunda
kritik bir donem olarak vasiflandirdigi gecis siirecindedir. Gengler bu ken-
dilerini kesfetme ve kimlik olusturma stirecinde bir dizi deneme-yanilma
deneyimleri yasar, icgilidiilerine uyup diisiincesiz kararlar verip riskli davra-
nislarda bulunabilir ve sik sik karar degistirebilirler. Bu donemlerde gencle-
rin saglikli bir kimlik ve kisilik olusturabilmeleri i¢in yapici, anlayisli, sabir-
I, bol secenekli ve tesvik edici bir cevreye ihtiyaci vardir. ¢ Ne var ki, Leo-
nardo bdyle hassas bir doneminde bu iftirayla halkin 6niinde alenen kiiciik
distiriilmiis, rezil edilmis, hatta bazi tarih¢ilere gore hapsedilmisti.? Kisa-
ca, geng “ressam” Leonardo’nun biitiin itibar1 yerle bir olmustu.

rar vermeden (veya vermeden) deneme yanilma siireci yasamasidir. Bu kavram ayni zaman-
da bir cesit “Bohem?” hayat tarzini da ima etmektedir.

26 Bkz. A. Vallentin, Leonardo da Vinci: The Tragic Pursuit of Perfection, Viking Press, New York,
1938.

27 Bkz. Erik Erikson, Childhood and Society, New York: Norton, 2nd ed., 1963.

28 Erik Erikson, Identity and the Life cycle, Psychological Issues, Monograph 1, No.1, New York:
International Universities Press, 1959, s.89.

29 A. Vallentin, Leonardo da Vinci: the Tragic Pursuit of Perfection, s. 197.
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Leonardo’nun bu siirecte yasadig1 1zdirab: hissetmemiz miimkiin de-
gil ama bilmemiz ve anlamamiz icin yeterince delil var. Yazdig1 mektuplar
ve tuttugu 6zel notlar, derin bir yalnizlik yasayan Leonardo’nun intikam
duygular: tasidigina ve bir kacis ve arayis psikolojisine girerek, kendini
yeniden insa etme cabasinda olduguna isaret etmektedir.** Onun yasadig1
bu trajedinin en bariz belirtilerini ilk olarak mesleki hayatinda géormek
miimkiindiir; Leonardo’nun ilgi alaninda ani bir degisim go6ziimiize car-
piyor. Floransa’da itibarini yitiren Leonardo caresizlik icinde cevredeki
yoneticilere mektuplar yazmakta ve onlardan is istemektedir. Leonardo
bu mektuplarda ressam kimligini 6n plana ¢ikarmamaya 6zen gostere-
rek, daha once de isaret ettigimiz gibi, kendini miihendis, mimar, sehir
planlamacisi vesaire olarak tanitmakta ve tabiri yerindeyse, “ne is olsa
yaparim” demek istemektedir. 3

Leonardo'nun bu tutumu sadece is bulma sansini artirma stratejisi
olamaz. Onun bu arayislarinin arkasinda ayni1 zamanda “sanatc¢1” kimligi
ve o kimlige bulasmis olan iftiray1 saklama giidiisii oldugu da anlasilmak-
tadir; Geng Leonardo sanki o kimlik ve cagrisimlarindan kacip kurtulmak
ve yepyeni bir kimlik insa etme arzusundadir. Leonardo mecbur kalma-
dikca eline firca dahi almak istememekte, hatta ¢izdigi resimleri sanki
kerhen yapmaktadir.®2 Bu denli yetenekli bir ressamin sasirtacak sekilde
az tablosunun olusunu ve basladig1 bircok resim projesini bitiremeyisi
bagka nasil aciklanabilir ki? Kisacasi, bu talihsiz olayla birlikte ressamlik-
tan soguyan Leonardo bagka alanlara yonelir ve dehasini bu alanlarda
sergiler. Iste bilinen meshur “on parmaginda on marifet” (jack of all tra-
des) Leonardo boyle ortaya cikar. Erikson’un deyimiyle bu trajedi/kriz Le-
onardo i¢in bir cesit creative curse® islevi goriir, bir anlamdayaratict hiine-
re dontisiir. ** Ama yine de geriye biraktig1 eserler ve ¢caligmalar dikkate
alindiginda, resim disindaki diger alanlara da yeterince yogunlasip bir
Newton ya da Galileo gibi 6nemli bir kesif veya bulusa imza atamayan®®

30 Bkz. Lorenzo Matteoli, “Leonardo Da Vinci” Four Lecture on Leonardo Da Vinci, University of
Western Australia Extension January 2005, http://members.iinet.net.au/~matteoli/html/
Articles/Leonardo4.html (15 Kasim, 2007)

31 Clark, s. 47.

32 A. Vallentin, Leonardo da Vinci: the Tragic Pursuit of Perfection, s. 201.

33 Creative curse Erik Erikson’un sik sik kullandig1 bir kavramdir. Tiirkce tam karsiliginin bulun-
masi zor olan bu mefhum, “basa gelen bir musibetin sonunda kisi i¢in hayirli sonuglar do-
gurmasini” ifade eder.

34 Bkz. Erikson, Young man Luther, New York: Norton, 1962; Gandhi’s truth, New York: Norton,
1969.

35 Sassoon, s. 64.
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Leonardo'nun tipik bir psiko-sosyal moratoryum durumu yasadigini soy-
leyebiliriz.

Heretik Leonardo

Leonardo’nun hayatiyla alakali dikkate deger diger bir boyut da onun
dini kimligi ve dini goriisleri oldugunu daha 6nce belirtmistik. Onun haya-
tin1 kaleme alan ilk yazar Vasari, Leonardo’nun herhangi bir dine tabi olma-
digm, heretik bir zihniyete sahip oldugunu not eder.*® Bu konu {izerine
ozellikle egilen Edward McCurdy, Leonardo’nun din konusunda sessiz kal-
may1 tercih ettigini dolayisiyla onun inanip inanmadig1 konusunda bir so-
nuca ulasmanin zor oldugunu not eder. Bununla beraber, McCurdy onun
“Reform” ruhuna sahip biri oldugunu diisiiniir. ¥ Ancak, Leonardo uzman-
larindan Robert Payne® gibi bir kac kisi hari¢, hemen hepsi Vasariyle aym
kanaattedir. Mesela, Freud Leonardo’nun Hiristiyanliktan uzaklagmasi me-
selesine 6zellikle egilir ve hatta din hakkinda ileri siirdiigli 6nemli teorile-
rinden birini, yani tanr tasavvurunun ebeveyn projeksiyonu oldugu tezini
bu baglamda dile getirir.* Freud bu tasavvurun genglerdeki baba otoritesi-
nin zayiflamasiyla kaybolacagini ileri siirer ve Leonardo'nun dogmatik din-
den uzaklagmasini bu cercevede aciklar.*® Ama kanaatimce Freud'un bu
aciklamasi tek basina yetersizdir. Leonardo'nun dine yaklasiminda ekstra
dinamikler olmali. Ciinkii glinlimiiziin modern toplumlarinda dahi insan-
larin biiyiik cogunlugu anne-babasinin mensup oldugu dine hayati boyun-
ca mensup olmaya devam eder. Kaldi ki Orta Cagin geleneksel toplumlarin-
da bu mensubiyet daha siki ve saglamdir. Ote taraftan, yine Leonardo'nun
yasadig1 zaman dilimi cercevesinde diisiindiigiimiizde, onun Hiristiyanlig
reddedisine veya baska bir ifadeyle, heretik olduguna dair ortaya atilan
iddialara benzer yakistirmalar, o zamanda yasayan Leonardo benzeri diger
kisiler hakkinda ileri siiriilmemistir. Mesela bir Boticelli ya da Michelangelo
icin benzer dedikodular s6z konusu degildir. Dolayisiyla, Leonardo'yu igin-
de dogup biiytidigi kiiltiirel, 6zellikle de dini degerlere karsi yabancilasti-
ran bagka ekstra sebep ya da sebepler olmali. Burada Leonardo'ya 6zel,
onun yasadiklariyla alakali bir durum s6z konusu oldugu kanaatindeyim,

36 G. Vasari Lives of the Most Excellent Painters, Sculptors, and Architects, Oxford University
Press, USA, 1998.

37 E. McCurdy, The Mind of Leonardo da Vinci, Dover Publications Inc. Mineola, New York,
1925/2005.

38 R. Payne, Leonardo (Doubleday & Company, Inc., Garden City, New York, 1978)

39 Freud, s.73.

40 Freud, s.73.



120 ° DINI ARASTIRMALAR

bu da onun ugradig iftiradir. Oyle anlasiliyor ki, ugradigi bu iftira Leo-
nardo'yu dini acidan da marjinallestirmis, onu geleneksel olan her seyi
topyek(in reddetmeye siiriiklemistir.

Leonardo’nun icine diistiigii bu kagis ve arayis psikolojisi sadece sa-
natct kimliginden kacip baska alanlara ilgi duyma meselesi degil, daha
derin ve daha kapsamli bir haleti ruhiyedir, bagka bir ifadeyle, varolussal
bir 1zdiraptir. Leonardo sadece sanattan ka¢miyor, o donemde ki yazigsma-
larini ve notlarini gozden gecirdigimizde, onun yalnizliga itildigi Floran-
sa ve Floransalilardan da uzaklasmak istedigini ve caresizce ¢ikis yollar
aradigini goriiyoruz. Ornegin, arkadasi Bernardo di Simone Cortigani’ye
yazdig1 bir mektupta sevdigi herkesin onu yalniz biraktigindan yakinarak
ne kadar caresiz bir duruma diistiigiinti anlatmaktadir. ' Bagka bir mektu-
bunda da bir¢ok insanin kili¢ yarasiyla degil dil yarasiyla 6ldigtni yaz-
maktadir. “2 Bu mektuplar ve kisisel notlarini analiz eden Antonia Vallen-
tin, mesum dedikodu ve iddialar iizerine kahrolan caresiz Leonardo’nun
bir ara meyve agaclarina zehir serperek Floransalilardan intikam alma
planlan yapacak kadar 6fke nobetleri gecirdigini not eder.*® Vallentin'e
gore Leonardo her seyden, insanlardan hayvanlardan, diinyevi olan her
seyden nefret eder hale gelmisti.**Leonardo biitiin itibarini kaybetmis, 1ss1z
ve igsiz kalmisti. Floransa'yi idare eden Medici ailesi dedikodulardan dolay1
onu sevmiyor, ig konusunda 6zellikle rakiplerini ona tercih ediyordu. Orne-
gin Sistine Chapel'i siislemesi icin Botticelli, Signorelli ve Ghirlandaio'yu
Roma'ya gonderen Lorenzo, Leonardo'yu 6zellikle disladigr bilinmektedir.**
Yeteneginin takdir géormemesi bir tarafa, bu denli iftira, hakaret ve diglan-
maya maruz kalan genc bir delikanlinin haleti ruhiyesi nasil olur? Nasil bir
duygusal girdaba girer? Ruh sagligini korumak i¢in ne yapabilir?

Negatif Kimlik

Erikson bu haleti ruhiyeye sahip genclerin yapacaklar tercihlerden
birinin negatif kimlige siginma oldugunu séyler. Ona gore, negatif kimlik
icinde yasadigimiz toplumun bize bizi “6tekinden” ayiran fark olarak al-
gilamamiz1 Ogrettigi cinsiyet, 1rk, sinifsal ve dinsel normlara aykiri, is-

41 Vallentin, s. 38.

42 Vallentin, s. 37.

43 Vallentin, 36.

44 Vallentin, 38.

45 Lorenzo Matteoli, “Leonardo Da Vinci” Four Lecture on Leonardo Da Vinci, University of Wes-
tern Australia Extension January 2005, http://members.iinet.net.au/~matteoli/html/Ar-
ticles/Leonardo4.html (15 Kasim, 2007)
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tenmeyen ve iizerinde uzlasilmaz vasiflarin olusturdugu yabanci kim-
liktir. ¢ Baska bir ifadeyle, negatif kimlik toplumsal normlar ¢ercevesin-
de horlanan, istenmeyen, diglanan ve tehdit olarak goriilen “6tekidir.”
Hepimiz gerek birey, gerek grup olarak bu hog olmayan 6zellikleri as-
linda kendi icimizde de tasiriz, ama hep “6tekine” yansitiriz. iste Leo-
nardo’nun yasadig tiirden kriz anlarinda bazilarimiz bu negatif unsur-
lara s1giniriz. Erikson ¢ok belig bir ifadeyle sanki Leonardo’yu kast eder-
cesine, su uyarida bulunur: “ ...Eger bir gen¢ ufak tefek hatalarindan
dolayt dislanirsa, bu durum onda 6zel bir 6fkeye sebep olur ve bu basit
kusurlart olan kisi sonunda ciddi bir su¢luya doniisebilir’ 4’ (vurgu bana
aittir). Erikson bu uyarisini iki manidar vakay1 da naklederek 6rneklen-
dirir: Amerika'da c¢ok basarili bir sovmenin kizi evden kacar, bir siire
sonra Gliney sehirlerinin birinde bir zenci mahallesinde fahiselik yapar-
ken yakalanir; yine Giiney'de iinlii bir zenci vaizin kizi Chicago'da uyus-
turucu bagimlilari arasinda bulunur.*®

Toplumdan dislanip yalnizliga itilen, caresizlikler icinde 1zdirap ce-
ken gen¢ Leonardo'nun yukaridaki iki 6rnekten pek fazla farki yoktur.
Caresizlik, ofke ve intikam duygulari icinde kivranan Leonardo da negatif
kimlige siginacaktir. Yukarida da isaret ettigimiz gibi, bir kacis ve birarayis
psikolojisi icerisinde olan Leonardo, sonunda dehasina yakisir bir ¢6ziim
bulur: Doguya gitmek. Jean P. Richter'in Leonardo’nun notlarina daya-
narak ileri siirdigl iddiaya gore*, bir kac yil siiren utanc, yalnizlik ve
1zdirapdan sonra Leonardo bir anlamda Hiristiyan aleminin “6tekisi” olan
islam alemine sigmnir. Béylece hem onu takdir etmeyip dislayan diinya-
dan, hem de kendisini golge gibi takip eden utanctan uzaklasacak olan
gen¢ Leonardo, ayni zamanda kendi toplumunun horlayip diisman gor-
diigii guruba dahil olmakla, hatta onlarin dinini (islam) secmekle, kendi-
sine iftira atip dislayanlari cezalandirip intikamini alacaktir.>

46 E. Erikson, Identity and the Life Cycle, Norton: New York, 1980, s. 139.

47 Erikson, E.H. (1970). “Identity crisis” in perspective (In E.H. Erikson, Life history and the
historical moment, New York: Norton, 1975), ss. 18-22.

48 E. Erikson, Identity and the Life Cycle, Norton: New York, 1980, s.142.

49 Bkz. Jean Paul Richter, The Notebooks of Leonrdo da Vinci: Compiled and Edited from the
Original Manuscripts, Volume 2. New York: Dover Publication, Inc., 1976, s. 388.

50 Giintimiizde Amerika’da Hiristiyan olarak dogup biiyiimiis bir¢ok zenci mahkimun hapisha-
nelerde islam dinine girmesinin arkasinda benzer bir negatif kimlik dinamiginin varligim
soylemek miimkiindiir. Daha ilginci, Leonardo’'nun durumuyla sasirtici benzerlige sahip bir
olay yakin bir gecmiste {inlii pop star Michael Jackson'un basina geldi. Yardim ettigi kimsesiz
cocuklar taciz ediyor iftirasiyla biitiin itibarini kaybeden Jackson, careyi Dubai’ye taginmak-
ta bulmus, hatta islam dinine girmeyi diisiindiigii medyada yayilmusti.
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Leonardo’nun Suriye Defterdarina Mektubu

Makalenin baginda isaret ettigimiz gibi Leonardo’nun Islam alemine
yolculugu, Memluk Sultani Kait Bey’in hizmetinde miihendis ve mimar ola-
rak calistig1 ve Islam dinine girdigi hususu 1880 li yillarda, Leonardo’nun
el yazmalarim toparlayip Italyancaya, Almancaya ve Ingilizceye aktaran
Fransiz arastirmaci Dr. Jean Paul Richter tarafindan ortaya atilmistir. Rich-
ter'in iddias1 Leonardo’nun kendi el yazmasi olduguna siiphe olmayan®! bir
mektup miisveddesine dayanmaktadir.>* Zamanin Suriye Defterdarina hi-
taben yazilmis bu mektup, daha ¢ok islami usullere gére hazirlanmig bir
rapor taslagi niteligi tasimaktadir. Leonardo mektupta kendini Toros dagla-
rina bir takim imar isleri icin gdnderilmig bir miithendis ve mimar olarak
sunmakta ve bolgede gerceklesen bir deprem felaketini rapor etmektedir.
Richter, Leonardo’nun iftiraya ugradig: yih takiben Milano'ya yerlesmeden
evvel bir kac y1l ortadan kayboldugunu ve bu siirede nerede olduguna dair
herhangi bir kaydin bulunmadig: gercegini bu mektupla birlestirerek, boy-
lece onun Dogu'ya gittigini Memluk sultani i¢in ¢alistigini iddia eder.

Richter’in bu tezi Batida kabul gdrmemis ve ¢ok sert elestirilere maruz
kalmistir. Dolayistyla, giintimiiz Leonardo literatiiriinde bu mektubun ken-
disine rastlamak neredeyse miimkiin olmadig: gibi referans dahi verilme-
mektedir. Hatta mektubun kendisi Richter’in hazirladigi orijinal eserin (The
Notebooks of Leonardo da Vinci) sonraki baskilarinda liizumsuz bir ayrinti
diye sadelestirme adina kademeli olarak ¢ikartilmistir®®. Her ne kadar cogu
Leonardo uzmani bu tezi kabul etmeyip, s6z konusu mektubu ya gormez-
likten gelip ya da fantezi iirtinii diye ciddiye almasa da, basta Edward Mc-
Curdy** olmak {izere, George B. Rose,*® ve Rachel Annad Taylor*® gibi baz1
uzmanlara gore Leonardo’nun Doguya seyahati inkar edilemez bir hakikat-
tir. Ornegin, bu seyahatin ispatlanamasa (?) da cok mantikl oldugunu ifa-
de eden George B. Rose, Leonardo’nun dini hafife alan bir deist oldugunu

51 Richter, s. 381.

52 Mektubun orijinali, italyanca ve ingilizcesi icin bkz., Jean Paul Richter, The Notebooks of
Leonrdo da Vinci: Compiled and Edited from the Original Manuscripts (Volume 2. New York:
Dover Publication, Inc., 1976), s. 388

53 Bkz. Carlo Pedretti, The Literary Works of Leonardo da Vinci, (Vol.2, University of California
Press, Berkley and Los Angeles, 1977), s. 293.

54 Bk. Edward McCurdy, s. 254

55 Bk. George B. Rose, The world’s leading painters: Leonardo da Vinci, Raphael, Titian, Rubens,
Velasquez and Rembrandt, Henry Holt and Company, New York, 1912, p. 23; Bkz. E-book:
http://www.archive.org/details/cu31924008738332

56 Bk. Rachel Annad Taylor Leonardo the Florentine: A Study in Personality (Paperback) Kiefer
Press 1928 /Kessinger Publishing, LLC (April 7, 2003)
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ve dolayisiyla Islam dinine sempati duyup ona tabi olabilecegini yorumuna
eklemektedir.>” Rachel Annad Taylor da Richter'in tezini mantikli bulan az
sayida tarihcilerden biridir. Taylor biraz daha ileri giderek, bu tezi destek-
ler mahiyette, Leonardo'nun mimari tarzinin oryantal bir hava tasidigini ve
Leonardo'nun "soguk, kati ve gorkemli huyunun Allah kadercisi (?) Miisli-
manlarin (fatalists of Allah) mizacindan farkli olmadigini"® séyler. Biitlin
bu deliller ( Leonardo'nun kronolojisinde 2 yillik bir kopuklugun, Defterda-
ra yazdig1 mektup, Richter, McCurdy, Rose ve Taylor'in yorumlar1) Leonar-
do'nun Memluk Sultani Kait Bey hizmetinde calismis olabilecegini nerdey-
se kesin derecesinde giiclendirmektedir. Ama onun Memluk Sultani hizme-
tinde calismas: Miisliman oldugu anlamina gelir mi?

Baz tarihi ve mantiki gercekleri dikkate aldigimizda, her ne kadar bir
onceki kadar giiclii olmasa da, bu sonucu da ¢ikarmak miimkiindiir: Bu
realitelerin ilki tezi ileri siiren Jean Paul Richter'in profesyonel ehliyetidir
(credentials). Onun gibi itibarini yaptig1 Leonardo calismasiyla elde etmis
birinin boyle bir iddiada bulunmasi konunun ciddiyetini giiclendirmekte-
dir. Diinya Leonardo’nun not defterini (ki biiyiik bir boliimiiniin maalesef
yok olduguna inanilmaktadir) Richter'in yaptig1 inceleme ve terciimeler
sayesinde bilmektedir. Ayrica Richter’in bu tezi ileri siirmesinde bilimsel
motivasyon haricinde bagka bir amaci olamaz, hatta tam tersine bu tez
onun kariyerine zarar bile vermis olabilir. Ote taraftan, onun tezini kabul
etmeyenler onun kadar Leonardo’yu tanimadiklari gibi, Leonardo hakkinda-
ki mevcut bilgileri de Richter’in ¢calismasindan edinmektedirler. Kisaca, Rich-
ter siradan biri degil, akademik yetkinligi ve itibar tasdik edilmis biridir. O bu
tezi Leonardonun hayatini ve notlarini derinlemesine incelemis biri olarak
ileri siiriiyor. Leonardo'nun hayatin bir biitiin olarak en ince detayina kadar
inceleyen biri bu kanaate ulastyorsa bunda bir hakikat pay1 olmalidir.

ikinci realite s6z konusu mektubun iislubu ve icerigidir. Leonardo’-
nun bu mektup tarzi raporunda Islami bir iislup kullandig1 anlagilmakta-
dir. Mesela, Leonardo raporuna Islam diinyasinda yaygin usul olan “Ham-
dele ve Salvele” ile basliyor.*?Raporun ilerleyen boliimlerinde de bazi Kur-
"an ayetlerini (zilzal suresini) referans olarak gostermektedir.®

Uciincii realite Leonardo'nun Hiristiyanhik hakkindaki gériisleridir. Le-
onardo’nun Hiristiyanliga dair elestirel ifadeleri dikkate sayan Islami bir

57 George B. Rose, s. 23.

58 Rachel Annad Taylor, s. 551.
59 Richter, a.g.e., s. 388.

60 Richter, a.g.e., 5.389.
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tislup tasiyor. Ornegin azizlerin resimlerine yapilan ibadeti ve giinah ¢ikar-

ma (confession) konusunu elestirirken Leonardo su ifadeleri kullanir:
insanlar kendini duymayan insanlarla konusuyor; onlarin gézii acik ama
goremezler; insanlar onlarla konusur ama o (azizler) onlara cevap ve-
remezler; kulagi olan birinden bagislanma isterler ama o isitmez; gérme-
yen bu azizler icin mum yakarlar... Bin yildir 6l olan birinden yasayanlar
icin medet beklenir... Mutsuz kadimlar (kiliseye) gidip en gizli arzularini,
sirlarini ve utang verici ayiplarini kendi rizalariyla erkeklere ifsa eder... ©

Bu ifadeler putperestlikle miicadele eden ve kendini 6zellikle bu nok-
tada Hiristiyanliktan ayiran islam dini inanclariyla manidar bir sekilde
ortlismektedir.

Son realite Da Vinci Sifresi tartismalar1 baglaminda ortaya ¢ikan bazi
tarihi ayrintilardir. Bu ayrintilarin bazilar1 bir asirdan daha fazla bir za-
man once bu tezi ortaya atan Richter’in hakli olabilecegine isaret etmek-
tedir. Ornegin, Tapinak Sévalyeleri ve Leonardo iliskisi iizerine Robert M.
Price tarafindan yazilan The Da Vinci Fraud baslikl bir calisma, Tapinak
Sovalyelerinin gnostik bir tarikat olmadigini ve bu tarikat mensuplarinin
adina Babhomet dedikleri keci bagh bir seytan heykeline tapmakla suc-
landigini ifade etmektedir. Ancak bu calismaya gore, Babhomet kelimesi
eski Fransizcada “Mahomet” veya “Muhammad” olarak telaffuz edilen
bir kavramdir. 62 Dolayisiyla, Robert M. Price’e gore, Tapinak Sovalyeleri-
nin suclanmasinda ortaya atilan iddia gnostisizmi degil, Fransizlarimn Is-
lam hakkindaki inanclarini yansitmaktadir.

Yine bu cercevede, Hiristiyan tarihi {izerine calismalariyla tinlii Lynn
Picknett ve Clive Prince adl tarihgiler birlikte hazirladiklar: The Sion Revela-
tion adli son calismalarinda, Leonardo’nun tablolarindan ve Da Vinci Sifre-
si'ndeki iddialardan hareketle, onun Vaftizci Yahya'nin gercek Mesih oldugu-
na inanan, adina Mandeanism (Nasrani, Sabii) denen bir mezhebin mensu-
bu oldugunu ileri stirmektedirler. Ancak Orta Dogu kokenli olup, 6zellikle
Suriye, Irak ve Anadolu’da (Asia Minor) mensuplari bulunan bu mezhebin o
zaman Avrupa’da bilinmedigini ve Leonardo’nun bu mezheple ilgili bilgileri
on besinci yiizyilda nasil elde ettigini bilemediklerini hayretler icerisinde ifa-
de etmektedirler.%® Belli ki, bu yazarlar ve aragtirmacilar Richter’in ileri stirdii-

61 McCurdy, s. 224

62 Bkz. Peter Partner, The Murdered Magicians: The Templars and Their Myth, New York: Oxford
University Press, 1982, ss. 103, 135, 140, 146, 161-63.

63 Bkz. Picknett & Prince, The Sion Revelation: The Truth About the Guardians of Christ’s Sacred
Bloodline, Simon & Schuster Inc., New York, 2006, s. 30.
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gii bu tezden haberdar degillerdi®, eger biliyor olsalardi, kendilerinin ileri
stirdiigi tezler icin ¢cok 6nemli bir delil elde etmis olurlardi.

Bu gercekler 1s181nda Leonardo’nun Miisliiman olmus olabilecegi so-
nucuna ulagsmak miimkiindiir. En azindan bu ¢ok kuvvetli bir olasiliktir.
Ama bu anlamada kesin bir yargiya varmak bu calismanin temel amaci
degildir. Amac s6z konusu problemi yeni deliller 15181nda, yeni yontemler-
le, yeniden irdelemek ve aydinlatmaktir.

Sonuc¢

Sonuc olarak, birbirinden kopuk olarak degerlendirilen biitiin bu
ayrintilari geng¢ Leonardo’nun Floransa’da ugradig iftira, akabinde takip
eden toplumsal dislanma, onun cinsel, mesleki ve dini kimligindeki
kaymalar (shifts)ile birlikte ele aldigimizda, bir bagka ifadeyle, bu ayrinti-
lar1 parcali bulmaca (yapboz ) gibi psikobiyografik bir espri icerisinde bir
araya getirdigimizde, ortaya bilinenin disinda ¢ok farkli bir Leonardo “port-
resi” cikiyor. Bu “portrede” goziiken Leonardo bilinenden oldukca farkl
trajik bir karakterdir; iftiraya ugramis, dislanmis ve marjinallestirilmis
yetenekli bir genctir. Hayata, meslege ve diinyaya dair konularda kafas:
karigiktir. Issiz, 1ss1z ve kiiskiindiir. Garesiz ve kizgindir. Adeta Floransa ve
Floransa isminin ifade ettigi her seyden nefret etmektedir. Kendisini gor-
mezlikten gelen bu sehir ve yasattig1 degerlere kars: yabancilagmistir. Ak-
lindan zaman zaman intikam planlar1 gecirecek kadar uclardadir. Oyle ki,
tirkiitiilmiis bu genc yetenege Floransa sinirlart disinda her yer vatan,
ressamlik disinda her ugras meslek, Hiristiyanlik disinda her inancg an-
laml goziikmektedir. Gen¢ Leonardo tutunacak dal aramakta ama tutu-
namamaktadir. Bu arayig onu Toros Daglarina kadar gotiirecektir.

Yaptigimiz psikobiyografik inceleme Leonardo’nun Suriye Defterda-
rina hitaben yazdig1 mektup ve Doguya seyahati Leonardo’nun o déonem-
deki yasadiklariyla paralellik arz ettigini ve birbirini tamamladiklarini gos-
termektedir. Dolayisiyla, Sigmund Freud’un “fantezi” degerlendirmesi tu-
tarsizdir; bazen bir puro sadece bir purodur! Bu mektup ve icerigi bir fan-
tezi degil bir hakikattir. Ancak, Memluk Sultan: Kait Beyin hizmetinde
calisan Leonardo'nun bu vesileyle islam ve Islam kiiltiiriiyle tanigsa da,
klasik anlamda din degistirmis birisi oldugunu diisiinmemiz biraz zorla-
ma olur. Ciinkii kendisi zaten dine mesafeli biridir.®® Din {izerinden prob-
64 Bu ironik durum ayni zamanda Richter’in ileri siirdiigii tezinin ne denli basaril bir sekilde

Leonardo literatiiriinden ¢ikarildiginin giizel bir gostergesidir.
65 Bkz. George B. Rose, The world’s leading painters: Leonardo da Vinci, Raphael, Titian, Rubens,
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lem yasayan yahut dini hakikat pesinde kosan biri degil Leonardo. Din
onu ikincil veya tiiclinciil derecede ilgilendirmektedir. Ayrica Leonardo’
nun sonraki hayatinda islam dinine fikri yatkinlik disginda bu baglamda
anlaml baska bir unsur goremiyoruz. Ancak, biiyiik ihtimalle yasadig:
iftiradan dolayi, onun Hiristiyan inanciyla bir problemi oldugu asikardir.
iste bu baglamda, Islam dini bir negatif kimlik unsuru olarak, yani bir
"oteki" olarak Leonardo'nun ilgisini ¢cekmis olabilir ki Leonardo'nun tutu-
munda da en azindan bu sempatik tavir goziikmektedir. Kismen dindar
Hiristiyanlar tarafindan dislanan Leonardo'nun i¢inde bulundugu kiiskiin
haleti ruhiyenin de etkisiyle, sirf Hiristiyanliga alternatif bir inan¢ oldugu
icin Islam dinine girmis veya en azindan sempati duymus ve islami 6gre-
tiden etkilenmis olabilir. Hatta Da Vinci Code tartismalarinda ortaya ci-
kan ayrintilar1 da dikkate alirsak, Leonardo'nun Islam cografyasinda (O
donem Memluk sultanlig: idaresinde olan Suriye, Hatay, Tarsus, Mersin
bolgesi) o zaman mevcut olan Nasrani ve Sabii gibi baz1 mezheplerden
de etkilenmis olabilecegi miimkiindiir.

Kisaca ozetlersek, Leonardo’nun hangi dini inang tizerine 61diigii hala
gizemini korusa da, Hiristiyan olarak 6lmedigi uzmanlarin paylastig1 yay-
gin bir kanattir. Omrii boyunca bir “bohem” hayat tarzi siirdiigiinii soyle-
yebilecegimiz Leonardo’nun genclik yillarinda bagka cografyalarda baska
inanclarla muhatap oldugu ve bu inanclara sempati duymus olabilecegi
biiytik bir ihtimal dahilindedir. Bu ihtimaller icerisinde en gii¢lii olani1 ama
en az bilineni onun Miisliimanlig1 konusudur. Yaklasik 120 yil 6nce J. P.
Richter tarafindan giindeme getirilen bu tartismali konu da, yeni gelis-
meler ve yeni bakis acilariyla bugiin daha da netlesmistir. Bu calismada
Richter’in ileri siirdigii bu tezi psikobiyografik bir yontemle tekrar deger-
lendirdik. Tarihi ayrintilar1 anlamli bir sekilde birlestirebildigimiz bu yon-
tem bize Richter’in iddiasinin tutarli oldugunu gosteriyor. Ayni zamanda
bu sonug sosyal bilimlerde bazi problemlerin disiplinler arasi bir anlayis-
la, mesela bir "tarih" problemin, yerine gore psikolojik bir yaklasimla ¢6-
zlime kavusabilecegini veya en azindan daha net anlasilabilecegini gos-
termektedir.

Velasquez and Rembrandt, Henry Holt and Company, New York, 1912, s. 23. (http://ww-
w.archive.org/details/cu31924008738332)

66 Bu tutumdan maksat Leonardo'nun mektubuna “Hamdele-Salvele” ile baslamasi, Hz. Muham-
med hakkinda “yeni peygamber” diye bahsetmesi ( ki Batililar genellikle peygamber ifadesini
kullanmaz, ismiyle hitap eder) ve deprem konusunu anlatirken Kur’an ayetlerine atif yapmasidir.
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Stinni Kaynaklara Gore
Cafer es-Sadik'in Hadisciligi

Abdulkadir EVGIN*

Abstract

Traditionalism of Jafar as-Sadeq According to Sunni Sources. In this article,
we will try to evaluate the traditionalism of Jafar as-Sadeq in the context of information
we found from sunni sources. Also we will demonstrate the status of Jafar as-Sadeq in
terms of carh-ta’dil and his understanding of hadith. Jafar as-Sadeq, especially, known
is a important hadith narrator, for Shia tradition sources and known the source of Shia
scholars. Thus, large portion of hadisth it is sad that he transfered them, was collected by
Shia Kulayni in his work, named “al-Kafi”. However Jafar as-Sadeq, is accepted as a
hadith narrator not only in Shia traditions but also in sunni ones.

KEY WORDS: Jafar as-Sadeq, Hadith, Narrator, al-Carh-at-Ta’dil, Sunni

GIRIS

Hadislerin, sonraki nesillere aktarilmasinda rol alan binlerce ravi
bulunmaktadir. Ancak, bilinen bir gercektir ki bu ravilerin hepsi de mu-
haddisler nezdinde ayn1 derecede taninmishiga sahip degildir. Bazi raviler
gerek isim olarak gerekse toplumsal faaliyet ve fonksiyonlar1 acisindan,
digerlerinden daha fazla taninmistir. Ancak bu, fazla taninmayanlarin,
hadislerin naklinde daha az emek sarfetmis olduklar1 anlamina gelme-
melidir.

iste, hicri birinci asrin sonlari ile, ikinci asrin ilk yarisinda yagamis ve
sonraki bazi nesillerce 6zellikle dini-itikddi sahada model kabul edilmis
olan Ca’fer es- Sadik (80-148), siyasi kimliginin yani sira, ayn1 zamanda
bir hadis ravisidir. Bunlara ilaveten kisilik ve fikirleriyle de Islam toplu-

* Dog. Dr., K.S.U. ilahiyat Fakiiltesi
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munda 6nemli bir iz birakmis olmasi, onu muhaddisler nezdinde meshur
bir ravi konumuna getirmistir.

Ca’fer es- Sadik, ozellikle Sia hadis kaynaklarinda kendisine isnad
edilen cok sayidaki rivayetleriyle taninan ve Sii alimlere bu alanda kay-
naklik eden 6nemli bir ravidir. Nitekim onun rivayet ettigi belirtilen ha-
dislerin biiytik bir kismini, Sii hadis alimi Kiileyn1 (6l: 329), el-Kafi ' adl
eserinde toplamustir. Ancak Ca’fer es- Sadik, sadece Sia degil, Stinni hadis
kaynaklarindaki bir¢ok hadisin isnadinda da yer almaktadir. Esasen onun
isnadinda yer aldig: Siinni kaynaklardaki hadislerin tespit edilip incelen-
mesi, Ca’fer es- Sadik’in rivayet ettigi hadisleri tanima a¢isindan, kanaati-
mizce faydali olacaktir. Ancak, ayri bir arastirma konusu olacagini diistin-
diigiimiiz icin, burada o konuya girmeyecegiz. Burada sadece Ca’fer es-
Sadik hakkinda siinni muhaddislerce/alimlerce yapilmis degerlendirme-
leri, yani onun cerh ve ta’dil acisindan konumunu, hadis/stinnet anlayisi-
ni1, kisacasi Ca'fer es-Sadik’in hadis ilmindeki yerini, tespit ettigimiz bilgi-
ler cercevesinde degerlendirmeye calisacagiz. Arastirmamiza gecmeden
once su hususu oncelikle belirtmeliyiz ki, buradaki "siinni kaynaklar'dan
maksadimiz, daha ziyade miinekkid muhaddisler tarafindan hazirlanmais
olan cerh-ta'dil yani rical tenkidi tiirtindeki eserlerdir.

CA’FER es-SADIK’IN HADIS ILMINDEKI YERI

Ca’fer es-Sadik’in hadis ilmindeki yerine gecmeden 6nce, hayat: hak-
kinda kisaca bilgi vermek uygun olacaktir. Ca’fer es-Sadik, hicri 80 yilinda
Medine’de dogmustur. Babas: Zeynu’l-Abidin Ali'nin oglu Muhammed b.
Ali el-Béakir (57-116), annesi de Hz. Eb(i Bekr es-Siddik’'in oglu Muham-
med’in oglu Kasim’in kiz1 Ummii Ferve’'dir. Anneannesi ise Esma bt. Ab-
dirrahman b. Ebi Bekr es-Siddik’tir. Yani hem anne hem de anneanne tara-
findan Hz. Eb(i Bekir’e akraba olup, O'nun torununun torunudur. Bu ytiz-
den kendisi: “Ben, Eb{i Bekir'in iki kere ogluyum” ifadesini kullanmistir.?
Babasina, kendi isminden hareketle “Eb{i Ca’fer” kiinyesi verilmistir. Ubey-
dullah, Ali ve ibrahim adinda iic erkek, Zeyneb ve Ummii Seleme adinda
da iki de kiz kardese sahiptir.?

1 Kiileyni, Muhammed b. Yakub, Ustili’l-Kafi, tashih ve ta’lik: Muhammed Cafer Semsiiddin,
Beyrut 1993.

2 Mizzi, Ceméliiddin Ebu’l-Haccéc, Tehzibii’l-Kemaél fi Esméi’'r-Ricél, thk: Bessar Avvad Ma'riif,
Beyrut 1994, 5/74-75; ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askaldni, Tehzibu’t-Tehzib, Daru Ihyai’t-
Tiirési’l-Arabi, Beyrut 1993, 1/358.

3 Golpnarl, Abdiilbakiy, Oniki imam, Der Yay., Istanbul 1989, s. 89, 99.
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Tam adi Ca'fer b. Muhammed b. Ali b. Hiiseyn b. Ali b. Ebi Tdlib el-
Kurast el-Hasimi Eb(i Abdullah el-Medenti el-Alevi olan Ca’fer es-Sadik, kay-
naklarda zaman zaman Ca’fer b. Muhammed es-Sadik seklinde de anil-
maktadir. Kiinyesi Eb(i Abdullah* olup Emevi halifeleri Abdiilmelik b.
Mervan (65-86), Velid b. Abdiilmelik b. Mervan (86-96), Siileyman b.
Abdiilmelik (96-98), Omer b. Abdiilaziz b. Mervan (99-101), Yezid b.
Abdiilmelik b. Mervan (101-105), Hisam b. Abdiilmelik b. Mervan (105-
125), el-Velid b. Yezid (125-126), Yezid b. Velid b Abdiilmelik (126-127),
Ibrahim b. Velid b Abdiilmelik (127) ve Mervin b. Muhammed b. Mervan
(127-132) ile Abbaési halifeleri Ebu’l-Abbés es-Saffah (132-136) ile Ebll
Ca’fer el-Manstr (136-158) devirlerini de kapsayan bir donemde yasa-
muistir ve hicri 148 yilinda 86 yasinda vefat etmistir.”

Ca’fer es-Sadik’in hayatini bu sekilde kisaca aktardiktan sonra, simdi
onun hadis ilmindeki yerini, bir baska ifadeyle, hadisciligini incelemeye
gecebiliriz. Oncelikle belirtmeliyiz ki, Ca’fer es-Sadik’in hadis ilmindeki
yerini tespit i¢cin miiracaat ettigimiz stinni kaynaklarda, azimsanamaya-
cak miktarda bilgi bulunmaktadir. Ancak bu bilgilerin, baz1 kaynaklarda
daginik ve sinirh bir sekilde, baz1 kaynaklarda ise derli toplu olarak ele
alindig: goriilmektedir. Ca’fer es-Sadik’in hadis ilmindeki yeri hakkindaki
bilgilere biitiinciil olarak yer veren Siinni kaynaklarin baginda ibn Adiyy
(61: 365),6 Mizzi (61: 742),” Zehebi (61: 748)8 ve Ibn Hacer (6l: 852)° gibi

4 Ibn Adiyy, Abdullah b. Muhammed Ebti Ahmed el-Ciircini, el-Kamil fi Duaféir’-Rical, thk:
Yahya Muhtar Gazévi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1984, 2/555; ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalant,
Lis&nii’'l-Mizan, thk: Ma'rifetii'n-Nizadmiyye, Beyrut 1986, 1/353.

5 Hakkinda genis bilgi icin bkz: Buhari, Muhammed b. Ismail, Kitabuw’t-T4rihi’l-Kebir, Beyrut 1986,

2/198; Razi, Ibn Ebi Hatim, Kitibu'l-Cerh ve't-Ta’dil, thk: Muhammed Ibrahim el-Mavsili, D4-

ru’l—Be§éiri’l—islémiyye, Beyrut 1952, 2/487; Ibn Sahin, Ebi Hafs Omer b. Ahmed b. Osman,

Tarihu Esmai’s-Sikdt Mimmen Nukile Anhum, thk: Abdiilmuti Emin Kal’aci, Daru’l-Kiitiibi’l-

Ilmiyye, Beyrut 1986, s. 85; ibn Adiyy, Duafau’r-Rical, 2/555-558; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 5/

75-97; Zehebi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru ‘A’lami'n-Niibeld, Miies-

sesetii'r-Risale, Beyrut 1993 6/255-270; Zehebi, el-Késif fi Ma'rifeti men Leh@ Rivéyetiin fi’l-

Kiitiibi’s-Sitteti, thk: Izzet Ali, Musa el-Msi, Kahire 1972, 1/295; Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib,

thk: Muhammed Avvame, Daru’r-Resid, Suriye 1986, 1/141; Esbahani, Eb{i Bekr Ahmed b. Ali

b. Menciiye, Ricilii Miislim, thk: Abdullah el-Leysi, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1987, 1/120-121; ;

ibn Hamza ed-Dimeski, Ebu'l-Mehésin Muhammed b. Ali b. Hasan, Zeylu Tezkirati'l-Huffaz,

thk: Hiisameddin el-Kudsi, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut trs., 1/150; Hamevi, Yakut b. Abdul-

lah, Mu'cemiil-Buldan, Daru'l-Fikr, Beyrut trs., 5/163; Eb{i Zehra, Cafer Sadik, istanbul 1992;

Oz, Mustafa, "Ca'fer es-Sadik" md, DIA, istanbul 1993, 7/1-3; Atalan, Mehmet, Siiligin Farkh-

lasma Stirecinde Ca'fer es-Sadik'in Yeri, Arastirma Yay., Ankara 2005.

ibn Adiyy, Duafiu’r-Rical, 2/555-558.

Mizzi, Tehzibi'l-Kemal fi Esméi’'r-Ricél, 5/75-97.

Zehebi, Siyer, 6/255-270.

ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1/385-386.

O 0 O
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ayni zamanda muhaddis olan, biyografi alimlerinin eserlerinin geldigini
sOylemek miimkiindiir. Bunlara ilaveten Muhammed Eb{i Zehranin Tiirk-
ce’'mize de cevrilen “Imam Cafer Sadik” adli eseri,'® Ca’fer es-Sadik hak-
kinda her yoniiyle bilgi bulunabilecek 6nemli bir arastirmadir.

Hadis ravileri tabakas: acisindan baktigimizda ise Ca’fer es-Sadik’in,
Enes b. Malik ve Sehl b. Sa’d gibi sahabilerle goriistigii!! ve tabitin'un
yasca biiyiiklerinden oldugu belirtilmektedir.!?

Hadis Aldig1 Hocalar1

Stinni muhaddislerin naklettigi bilgilere gére Ca’fer es-Sadik’in hadis
aldig1 hocalar1 Ubeydullah b. Ebi Rafi’(61: ?), Urve b. ez-Ziibeyr (61: 94),
Ata b. Ebi Rebah (61:114), anne tarafindan dedesi olan Kdim b. Muham-
med b. Eb1 Bekr es-S1ddik(61.107), babasi Ebii Ca’fer Muhammed b. Ali b.
el-Bakir (61:114), Muhammed b. Miislim b. Sihdb ez-Ziihri (61:124),
Muhammed b. Miinkedir (61:130), Miislim b. Ebi Meryem (61:?) ve Nafi’
Mevla ibn Omer(61:117)’den olusmaktadir.'® Bunlar icerisinde, hadisleri-
ni en ¢ok rivayet ettigi kisinin, babasi Eb(i Ca’fer Muhammed b. Ali b. el-
Bakir oldugu belirtilmektedir.'* Babasindan, 6zellikle abdest, namaz, orug,
hacc, cihad ve ziihd; Muhammed b. Miinkedir ve At b. Ebi Rebah’dan ise
daha c¢ok namaz ile ilgili hadisleri nakletmistir.'®

Hadislerini Nakleden Ogrencileri

Ca'fer es-Sadik’'in 6grenci profili, hoca profiline gore daha genistir ve
su kisilerden olusmaktadir: Eban b. Taglib (61:141), ismail b. Ca’fer, Hatim
b. Ismail el-Medent (61:186), Hasen b. Salih b. Hayy, Ebti Bekr b. Ayyas'in
kardesi Hasen b. Ayyas, Hafs b. Giyas (6l: 195), Ziiheyr b. Muhammed et-
Temimi, Zeyd b. Hasen el-Enmati, Said b. Siifyan el-Eslemi, Stifyan es-Sevri
(6l:161), Siifyan b. Uyeyne(61:198), Stileyman b. Bilal(61:172), Su’be b. el-
HaccAc, Ebti Asim ed-Dahhak b. Mahled en-Nebil, Abdullah b. Meymtn el-
Kaddah, Abdiilaziz b. Imran ez-Ziihri, Abdiilaziz b. Muhammed ed-Dera-
verdi (61:187), Abdiilmelik b. Abdiilaziz b. Ciireyc (61: 150), Abdiilvehhab

10 Eb{i Zehra, Muhammed, imam Cafer Sadik (Gev: i. Tiifekci), Safak Yay., Istanbul 1992.

11 Zehebi, Siyer, 6/255.

12 Hiiseyni, M. Resid Riza, Islamda Birlik ve Fikih Mezhepleri, (cev: Ahmet Hamdi Akseki),
DIB., Yay., Ankara 1974, s. 222.

13 ibn Sa’d, Muhammed, Kitdbw’t-Tabakati’l-Kiibra, thk: Ali Muhammed Omer, Mektebetii’l-
Hanci, Kahire 2001, 7/543; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 5/75.

14 Razi, Cerh ve’'t-Ta'd’il, 2/487; Zehebi, Siyer, 6/255.

15 Esbahani, Ricalii Miislim, 1/121.
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b. Abdiilmecid es-Sekafi, Osman b. Ferkad el-Attar, Malik b. Enes (6l: 179),

Muhammed b. Ishak b. Yesar, Muhammed b. Sabit el-Biinnani, Muhammed

b. Meymiin ez-Za’ferani, Miislim b. Halid ez-Zenci, Muaviye b. Ammar ed-

Diihni, oglu Musa b. Ca’fer el-Kazim, Musa b. Umeyr el-Kurasi, Ebi Hanife

en-Nu'man b. Sabit (6l: 150), Viiheyb b. Halid, akrani Yahya b. Said el-

Ensari, Yahya b. Said el-Kattan (6l: 198), kendisinden 6nce vefat eden

Yezid b. Abdullah b. Elhad, Eb{i Ca'fer er-Razi.'°

Ogrencilerinden bazilarinin, Ca’fer es-Sadik’in hadislerini nakletme
konusunda tereddiit gosterdikleri anlasiimaktadir. Mesela taninmis 6g-
rencilerinden Malik b. Enes’in, Abbéasfler isbasina gelinceye, yani hicri
132 yilina kadar, Ca’fer es-Sadik’tan hadis nakletmedigi belirtilmektedir.!”
imam Malik, daha sonraki siirecte ise onun hadislerini nakletmis ve bun-
lardan bazilarina Muvatta’da’® da yer vermistir. Ca’fer es-Sadik’in zamani-
na yetistigi ve goriistiigii halde hadislerini rivayet etmeyen 6grencilerin-
den biri de Eb{i Bekr b. Ayyag’a (61: 193)’ti. Bu davranisinin sebebi sorul-
dugunda Ebli Bekr b. Ayyéas su cevabi vermistir: “Ona, hocalarindan biz-
zat isiterek (sema yoluyla) aldig: ve rivayet ettigi hadis olup olmadigini
sorduk, o da, boyle bir hadis olmadigini, rivayet ettigi biitiin hadislerin
babalarindan duyduklar: hadisler oldugunu belirtti”.!* Ca’fer es-Sadik’'in
hadis rivayeti konusunda babasinin etkisinde kalmasi, Ebi Bekr b. Ayyasi
boyle davranmaya sevketmis goziikmektedir.

Ote yandan 6grencisi olmasi tarihen miimkiin bulunmayan meshur
hadis alimi Buhari (6l: 256) de, isnadinda Ca’fer es-Sadik’in yer aldig1
hadislere, Sahth’nde yer vermemistir.?° Fakat Miislim,* Eb(i Davud,®* Tir-
mizi,? Nesal,2* Ibn MAce,? Darimi?® Ahmed b. Hanbel?” ve Imam Malik?®
16 Razi, Cerh ve’t-Ta'd’il, 2/487; Mizzi, Tehzibi'l-Kemal, 5/75-76.

17 ibn Adiyy, Duafau’r-Rical, 2/555; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 5/76; Zehebi, Siyer, 6,/256; Ibn
Hacer, Tehzib, 1/385.

18 Mesela bkz: imam Malik, Muvatta’, cendiz, hadis no: 1, 1/222; zekat, hadis no: 42, 1/278;
hacc, hadis no: 40, 1/336.

19 ibn Adiyy, Duafau’r-Rical, 2/ 555; ibn Hacer, Tehzib, 1/385.

20 Buna mukabil Buhéri, Edebii’l-Miifred ve Tarihu’l-Kebir gibi eserlerinde Ca'fer es-Sadik'in bazi
rivayetlerine yer vermistir. Mesela bkz: Buhari, Muhammed b. Ismail, Edebii’l-Miifred, thk: Halid
Abdurrahman el-Ak, Beyrut 1996, s. 261, hadis no: 990; Buhéri, Tarihu’l-Kebir, 3/475-476.

21 Mesela bkz: Miislim, ziihd. hadis no: 2, 3/2272.

22 Mesela bkz: Ebi Davud, menasik 65, 2/455-464.

23 Mesela bkz: Tirmizi, cendiz 55, 3/365.

24 Mesela bkz: Nesai, taharet 123, 1/107-108.

25 Ibn Méce, mukaddime 9, 1/25.

26 Mesela bkz: Darimi, mukaddime 23, 1/61.

27 Mesela bkz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/310-311.
28 Mesela bkz: imam Malik, Muvatta’, cuma, hadis no: 21, 1/112.
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gibi 6nde gelen muhaddisler, eserlerinde onun rivayetlerine de yer vermis-

)

lerdir. Gerek imam Malik gerekse Buhari'nin bu tercihleri hakkinda ise,?
kaynaklarimizda kesin bir bilgi bulundugunu séylemek miimkiin degildir.

Hakkinda Kullanilan Ta’dil ifadeleri

Tespit edebildigimiz kadariyla Siinni kaynaklarda Ca’fer es-Sadik’a
yonelik elestiriler daha ziyade ta’dil yoniindedir. Simdi bunlar1 genel hat-
lartyla gorelim:

Ca'fer es-Sadik’in hadisciligi hakkinda ilk yorum yapanlar 6grencileri-
dir. Mesela Eb{i Hanife (6l: 150), ‘Ca’fer b. Muhammed es-Sadik’tan daha
fakih birini tanimadim’ diyerek;** imam Malik (61: 179), ‘Ca’fer es-Sadik’
ya namaz kilarken, ya orug tutarken ya da Kur’an okurken gordiim ve asla
abdestsiz hadis rivayet etmezdi’ diyerek; 3! Yahya b. Said el-Kattan, ‘hifzinin
(zapt'in) kuvvetli oldugunu® ve yalanci (kez(ib) olmadiginr’ belirterek?®
onu ta’'dil etmislerdir. Cafer es-Sadik’in hadisciligi hakkinda fikir beyan eden
ilk alimlerden biri de Imam Safii (6l: 204)’dir. Ishak b. Rahfiye(6l: 238)’nin
naklettigine gore Safii, aralarinda gecen bir tartismaya (miinazara) gore
degerlendirildiginde, Ca’fer es-Sadik’in sika** oldugunun soylenebilecegini
belirtmistir.3> [k miinekkid muhaddislerden Yahya b. Main (61: 233) de Ca’fer
es-Sadik’in sika ve me’'m{in®® olduguna hiikmedenlerdendir.” Ayni sekilde
Nesat (6l: 303) de onun sika oldugunu belirtmistir.>®

Yine ilk miinekkid muhaddislerden Icli (61: 261), sika ravilere yer
verdigi “Ma’rifetli’s-Sikat” adli eserinde, Ca’fer es-Sadik’1 ta’dil sadedinde

29 Buhéri’nin Sahih’ine Ca’fer-i Sddik'in isnadinda yer aldig1 hadisleri tahri¢ etmemesinin sebebi
olarak, onun hadis rivayeti hususunda zayif olusu degil, meclisine girip ¢ikan bazi kimselerin,
kendisinin soylemedigi miinker ve mevzii hadisleri ona isnad etmeleri, gosterilmektedir (bkz:
Unal, I. Hakks, “Ca’fer es-Sadik-Eb(i Hanife Miinisebeti Gercevesinde Ozlenen Islami Birlik”,
Ilim ve Sanat Dergisi, Say1 35-36, Temmuz 1992, s. 88; Oz, “Ca’fer es-Sadik” md, 7/1.

30 ibn Adiyy, Duafauw’r-Rical, 2/556; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 5/79; Zehebi, Siyer, 6/258.

31 Ibn Hacer, Tehzib, 1/385-386.

32 ibn Adiyy, Duafau’r-Ric4l, 2/555.

33 ibn Adiyy, Duafiu’r-Rical, 2/555; Mizzi, Tehzibii'l-Kem4l, 5/76-77.

34 Sika: Hadis ilminde, adélet ve zapt sahibi ravilere verilen bir ad olup, ta’dil lafizlarinin en
basinda gelen ifadelerden biridir. Bkz: Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii,
TDV. Yay., Ankara 1992, s. 359-360.

35 Raézi, Cerh ve't-Ta’d’il, 2/487; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 5/77; Zehebi, Siyer, 6/256-257.

36 Me'miin: Me’'miin: Raviler hakkinda, hadis rivayeti agisindan giivenilen, emniyetli anlamin-
da kullanilan bir ta’d’il ifadesidir. Bkz: Ugur, Ansiklopedik Hadis Termleri, s. 216.

37 ibn Adiyy, Duafau’r-Ricél, 2/ 555. Ayrica bkz: Suyfiti, Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin,
Isafu’l-Mubatta’ bi Ricali’l-Muvatta’, Mektebetii't-TicAriyyeti’l-Kiibra, Misir 1964, s. 7.

38 Ibn Hacer, Tehzib, 1/385-386.
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su rivayeti nakleder: “Ogrencilerinden Hafz b. Giyas (61: 195) soyle de-
mistir: Basra’ya vardigimda Basralilar bana Ca’fer b. Muhammed es-Séa-
dik, Es’as b. Sevar ve Eg’as b. Abdiilmelik’den hadis nakletmememi soyle-
diler. Ben de onlara: Hz. Peygambere akrabalig1 ve faziletinden dolay:
Ca’fer es-Sadik’in hadislerini terk edemem. Eg’as b. Sevar’a gelince o,
Kife’den yani bizden biridir. Dolayisiyla onun hadislerini de terk edecek
degilim. Eg’as b. Abdiilmelik ise, Basral’dir. Onun hakkinda karar size
birakiyorum” dedim.® icli burada, Hz. Peygambere akraba oldugu icin
Ca’fer es-Sadik’in adalet sahibi bir ravi olarak degerlendirilmesi gerektigi
hususuna isaret etmektedir.

Bir baska miinekkid muhaddis ibn Hibban (61:354), sika ravilere isa-
ret ettigi “Kitdbu’s-Sikat” adli eserinde Ca’fer es-Sadik’a da yer vermekte
ve onun hakkinda sunlar kaydetmektedir: “Babasindan hadis rivayet et-
mistir. Fikih, ilim ve fazilet bakimindan Ehli Beyt'in 6nde gelenlerinden-
dir. Cocuklarinin ondan rivayet ettigi hadisler haric, diger rivayetleri delil
olarak kullanilir. Giinkii ¢cocuklarinin ondan yaptig1 rivayetlerde, cokca
miinkerler (menakir)* bulunmaktadir. Ibn Cireyc, Imam Malik, Su’be,
Siifyan es-Servi, ibn Uyeyne, Vehb b. Halid ve diger sika ravilerin ondan
rivayet ettikleri hadisleri itibar* icin topladim ve gordim ki, onlarda sebt
(glivenilir) ravilerin rivayetiyle (miistakim)* celisen bir sey yok. Ancak
cocuklarinin ondan rivayetlerinde, Ca’fer es-Sadik’in babasindan ve de-
desinden naklettiklerinin hilafina olanlari, yani onlara ait rivayetlerde
olmayan seyleri gordiim.* Bagkalarinin onu karalamak icin ileri stirdigi
argiimanlari ise ona yakistirmak muhaldir, imkansizdir”.* ibn Hibban
burada, Ca'fer es-Sadik'in ¢cocuklarinin, babalarinin kendilerine nakletti-

39 Icli, Ahmed b. Abdullah b. Salih, Ma’rifetii’s-Sikét, thk: Abdiilalim Abdiilazim el-Biistevi, Mek-
tebetii'd-Dar, Medine 1985, 1/271. Baska kaynaklarda bu rivayette yer alan kisiler, haklarinda
soylenenler ve rivayeti nakledenlerde bazi farkliliklar sozkonusudur. Bu da bize, bazi rivayetle-
rin nasil evrildigini, iizerlerinde degisiklikler yapildigini acikca gostermektedir. O rivayetler
i¢in bkz: Ibn Adiyy, Duafau’r-Rical, 2/555; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 5/78; Zehebi, Siyer, 6/257.

40 Menakir: Zayif bir ravinin kendisinden daha iyi durumda olan bir raviye muhalif rivayetine
miinker denir. Cogulu menékir'dir. Genis bilgi icin bkz: Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar
Sozliigii, Hadisevi, Istanbul 2006, s. 215.

41 itibar: Hadisin aynisinin veya benzerinin bagka yollardan rivayet edilip edilmedigini ortaya
¢ikarmak i¢in arastirma yapmak, hadisin baska senedlerini arastirmak. Bkz: : Aydinl, Hadis
Istilahlan Sozligi, s. 158.

42 Miistakim: Sahth yahut hasen olan hadis hakkinda kullanilan bir ifade. Bkz: Aydinli, Hadis
Istilahlan Sozligi, s. 228.

43 bn Hibban, Ahmed Ebfi Hatim et-Temimi el-Biisti, Kitdbu’l-Mecrtihin Mine’l-Muhaddisin,
thk: Muhammed Abdiilmecid es-Selifi, Riydd 2000, 6/131-132.

44 Ibn Hacer, Tehzib, 1/385-386.
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gi hadislerin metin ve senetlerinde degisiklikler yaptiklarina, dolayisiyla
o rivayetlerin delil olarak kullanilamayacagina isaret etmektedir.

ibn Ebi Hatim (61:327) ise, babas1 Ebti Hatim er-Razi (61:277)’ye Ca’fer
b. Muhammed es-Sadik, Siiheyl b. Ebi Salih ve A’la'nin babalarindan riva-
yet ettikleri hadislerin hangilerinin daha saglam oldugu soruldugunda o,
bu konuda hic kimsenin Ca’fer es-Sadik’in seviyesine ¢ikamayacag: sek-
linde goriis bildirdigini ve ayrica babasi Eb(i Hatim’in: “Ca’fer es-Sadik
sika bir ravidir ve onun gibi biri sorusturulmaz” dedigini nakletmistir.*
ibn Sahin (61:385) de aymi sekilde Osman b. Ebi Seybe (61:239)'nin Cafer
es-Sadik gibi birinin cerh-ta’dil acisindan sorgulanamayacagini, sika ravi-
lerin ondan rivayet ettigi hadisler cercevesinde, elbette sika bir ravi oldu-
gunu soyledigini aktarmaktadir.*®

Ca’fer es-Sadik’1 sika ve sadiik kabul edenlerden biri de Zehebi (0l:-
748)’dir. Zehebi bu goriisiinii Ca’fer es-Sadik’1 diger bazi hadis ravileriyle
karsilastirarak dile getirmekte ve sunlari sdylemektedir: “Ca’fer es-Sadik,
saglamlikta Su’be kadar olmasa da, Siiheyl ve Ibn Ishak’tan daha sika’dir.
Hadis rivayeti acisindan Ibn Ebi Zi’b ve benzerleri ayarindadir”.*

“Ca’fer es-Sadik’in rivayet ettigi hadislerin sayis1 pek ¢oktur. Ancak
Ca’fer es-Sadik, hadiste delil olarak kabul edilmez ve zayif bir ravidir.
Clinkii bir defasinda Ca’fer es-Sadik’a, naklettigin hadisleri babandan
mi1 duydun” diye sorulmus, o da “evet” demistir. Baska bir defasinda
soruldugunda ise “babamin kitaplarindan buldum” demistir”. ibn Ha-
cer (61: 852), Ibn Sa’d’a ait oldugunu belirttigi bu gériisleri aktardiktan
sonra, Ca’fer es-Sadik’in adalet sahibi bir ravi oldugunu savunmak icin
su yorumu yapmaktadir: “Muhtemeldir ki bu iki soru da farkli iki hadis
hakkindadir. Birinci soruda, gercekten duydugu hadisi “isittim” diyerek
cevaplamuis, ikinci soruda da hadisi bizzat duyarak degil, babasinin kita-
bindan buldugunu (vicade) acikca belirtmistir. Bu da onun saglamligi-
nin (tesebbiit) delilidir”. Ote yandan Ibn Hacer, Saci’'nin de Ca’fer es-
Sadik’1 sadiik ve me’'mtin olarak degerlendirdigini ve sika ravilerin on-
dan rivayet ettigi hadislerin saglam (miistakim) oldugunu ileri siirdi-
giine isaretle* bu konudaki hakliligini delillendirmeye calismustir. ibn
Hacer goriislerini desteklemek icin ayni yerde Ibn Adiyy (61: 365)'in
Ca'fer es-Sadik hakkindaki su sozlerini de nakleder: "Ca'fer es-Sadik'in

45 Razi, Cerh ve't-Ta’d’il, 2/487; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 5/78; Zehebi, Siyer, 6/257.
46 Ibn Sahin, Tarihu Esmai’s-Sikat, s. 85

47 Zehebi, Siyer, 6/257.

48 Ibn Hacer, Tehzib, 1/386; ibn Adiyy, Duafau’r-Ric4l, 2/558.
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babasi veya babasinin babalar1 vasitasiyla Cabir'den onun da Hz. Pey-
gamber'den naklettigi bir cok hadis bulunmaktadir. Ayni sekilde ehli beyt
hakkindaki rivayetlerin yazili oldugu niishalar1 da bulunmaktadir. ibn
Ciireyc, Su'be ve digerleri gibi hadis imamlari ondan hadis nakletmis-
lerdir".%

Mezhepler ve dinler tarihgisi Sehristani (61:548) de Ca’fer es-Sadik’tan
ovgliyle bahsederken sunlari séylemektedir: “O, din hakkinda derin bilgi
sahibi, hikmet hakkinda miikemmel edeb sahibi, diinya hakkinda son dere-
ce ziihd sahibi, sehvetlerden son derece kacinan biriydi. Kendine goniilden
baglananlarin yetismelerini saglayacak ve dostlarina ilimlerin esrarini 6g-
retecek kadar Medine’de ikamet etti. Sonra da Irak’a gidip bir miiddet ora-
da kald1.>® Anne tarafindan da Eb{i Bekir es-Siddik’a mensuptur”.*!

Ca’fer es-Sadik’in ayrica hadisde seyyid, nebil (asil-miikemmel), imam
gibi ozellikleri haiz oldugu® ve dinine saldirdig1 veya asagiladig1 hakkin-
da herhangi bir seyin duyulmadigi>* dile getirmistir.

Rical tenkidi ile ilgili kaynaklarimizda, Ca’fer es-Sadik’t dolayl ola-
rak ta’dil ettigi anlasilan bazi goriisler de yer almaktadir. Onlardan bir
kismi su sekildedir:

“Amr b. Ebi Mikdam soyle demistir: Ca’fer b. Muhammed’e baktigim-
da, onun peygamberlerin soyundan geldigini anladim”.>*

“Amr b. Sabit, Ca’fer b. Muhammed’i Cemre-i Uzma’nin yaninda
durmus “bana sorunuz, bana sorunuz” derken gordiigiinii belirtmistir.>®

“Salih b. Ebi'l-Esved, Ca'fer es-Sadik’'in: “Beni kaybetmeden, bana
sorunuz. Giinki, ben 6ldiikten sonra hi¢ kimse size bu gibi hadisleri nak-
letmeyecek” dedigini nakletmistir”.>®

49 Mizzi, Tehzibii’'l-Kemal, 5/78.

50 Ca'fer es-Sadik’1 Hz. Peygambere baglayan silsile su sekildedir: Ca’fer es-Sadik — Muhammed
el-Balar- Ali Zeynu'l-Abidin- Hiiseyin- Fatima/Ali- Hz. Muhammed (Bkz: Hodgson, M.G.S.,
islam’in Ser{iveni Bir Diinya Medeniyetinde Bilinc ve Tarih (Gev: Komisyon), iz Yay., istan-
bul 199, 1/212).

51 Sehristini, Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’'n-Nihal, Daru’l-Ma'rife, Beyrut
1993, 1/193-194.

52 Zehebi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman, er-Ruvétii’s-Sikati’l-Miitekellemii Fi-
him, thk: Muhammed Ibrahim el-Mavsul, Déru’l—Be§éiri’l—islémiyye, Beyrut 1992, s. 75-76.
53 Ziirkani, Muhammed b. Abdiilbaki b. Yusuf, Serhu’z-Zurkani, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut

1411, 1/333.

54 Ibn Adiyy, Duafiu'r-Ricél, 2/555; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 5/78; Zehebi, Siyer, 6/257; ibn
Hacer, Tehzib, 1/385-386.

55 ibn Adiyy, Duafau’r-Rical, 2/556; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 5/79; Zehebi, Siyer, 6/257.

56 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 5/79; Zehebi, Siyer, 6/257.
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“Ca’fer es-Sadik: Vallahi, insanlarin bize sordugu her sorunun cevabi-
n1 bilemeyiz. Bizim disimizda, o sorunun cevabini daha iyi bilenler mut-
laka vardir” demistir.>’

Son donem arastirmacilarindan M. Hodgson da Ca’fer es-Sadik'in
hadis’i ve fikh’1 sadece kendi taraftarlarina ve 6zel takipcilerine (Sia-Ca’-
fer) degil, Stinniler arasinda daha sonra otorite olarak temayiiz eden
hadis alimlerine de 6grettigine dikkat cekmektedir.>®

Ca’fer es-Sadik’1 dogrudan veya dolayl olarak ta’dil eden biitiin bu
rivayetlerin yaninda, Buhari,® Nesai,* Ibnu’l-Cevzi®' Darakutni®? ve Ukayl-
1% gibi hadis alimleri, zayif ravileri ele aldiklar1 eserlerinde, Ca’fer es-
Sadik’tan bahsetmemisler, dolayisiyla onu mecriih raviler kategorisinde
degerlendirmemislerdir.

Hakkinda Kullanilan Cerh ifadeleri

Ca’fer es-Sadik hakkinda kullanilan cerh ifadelerinin, ta’dil ifadeleri-
ne gore daha az oldugu belirtmistik. Hatta, burada isaret edecegimiz ifa-
delerden de acikca goriilecegi lizere, aslinda kaynaklarda onu dogrudan
cerh eden teknik ifadeler yer almamaktadir. Bunlarin daha ziyade onu
dolayli olarak cerh eden ifadelerden olustugunu sdéylemek miimkiindiir.
Mesela Ali b. el-Medini (61:234)’nin belirttigine gore, Yahya b. Said el-
Kattan’a hocasi Ca’fer es-Sadik sorulmus, o da: “Hakkinda, icimde bir
siiphe var” demistir. Ali b. el-Medini, Miicalid ile mukayesesini isteyince
de: “Miicalid, Ca’fer es-Sadik’tan daha ¢cok hosuma gidiyor” seklinde ce-
vap vermis, ama yine de Hz. Peygamberin veda haccini anlatan uzun
hadisi® Ca’fer es-Sadik’tan yazdigini ifade etmistir”.®® Ancak Zehebi, Yah-
ya b. Said el-Kattadn'in Ca'fer es-Sadik ile Miicalid mukayesesine kars: c1-
karak, Yahya'nin Miicalid'e 6ncelik vermesini, onun Miicalid'e kars: kayir-

57 Zehebi, Siyer, 6/260.

58 Hodgson, islam’in Seriiveni, 1/221.

59 Buhéri, Muhammed b. Ismail, Kitdbu’d-Duafiu’s-Sagir, thk: Mahmud ibrahim Zayed, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut 1986.

60 Nesai, Ahmed b. Ali b. Suayb, Kitdbu’d-Duafé ve’l-Metr(ikin, Mahmud Ibrahim Zayed, Da-
ru’l-Ma'rife, Beyrut 1986.

61 ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferce Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Kitidbuw’d-Duafé ve’l-Metr(ikin,
thk: Ebwl-Fida Abdullah el-KAdi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1986.

62 Darakutni, Ali b. Omer b. Ahmed, KitAbu’d-Duafi ve’l-Metrfikin, thk: Muhammed Liitfi es-
Sabbag, Mektebetii’l-islami, Beyrut 1980.

63 Ukayli, Eb{i Ca’fer Muhammed b. Amr b. Musa, Duafiu Ukayli, Riyad 2000.

64 lgili hadis icin mesela bkz: Miislim, hacc, hadis no: 147, 1/886-892; Ebti Davud, menésik
65, 2/455-464.

65 ibn Adiyy, Duafau’r-Rical, 2/555; Mizzi, 5/76; Zehebi, Siyer, 6/256.
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maci bir davranis sergilemesi olarak kabul eder ve esasen biit{in alimlerin
Ca'feri Sadik'in Miicalid'den daha giivenilir oldugu hakkinda ittifak ettik-
lerini ve Yahya'nin goriisiine de iltifat etmediklerini belirtir.®® Zehebi ayri-
ca "Cafer es-Sadik'm bize ulasan en 4'la rivayeti, Omer b. el-Hattab'in
Mectsiler hakkinda® nasil davranacagi hususundaki rivayettir" diyerek,
esasen diger rivayetleri hakkinda siipheli bir yaklasim sergilemektedir.
Zehebi bu hadisin ali® oldugunu ancak senedinde inkita bulundugunu
belirtmis, fakat sézkonusu inkita'in nerede oldugunu séylememistir.

Ca’fer es-Sadik’in 6grencisi olan Abdiilaziz b. Muhammed ed-Dera-
verdi (61:187) nin soyle dedigi nakledilmektedir: “Imam Malik, Abbasiler
isbasina gecinceye kadar, Ca’fer es-Sadik’tan duydugu hadisleri rivayet
etmemistir”.”° Kaynaklarda, bu davranigin sahibi Imam Malik tarafindan,
nicin boyle davrandigi hususunda ileri siiriilmiis herhangi bir gerekceye
rastlayamadik. Fakat muhtemeldir ki Imam Malik, siyasi kaygilar gerek-
cesiyle Ca’fer es-Sadik'in Emeviler dénemindeki rivayetleri konusunda
temkinli olunmasi gerektigi mesajini1 vermek istemis olabilir. Onun bu
davranisi, Ca’fer es-Sadik’in dolayli olarak cerhine sebep teskil eden bir
tutum olarak degerlendirilebilir.

Diger taraftan Eb{i Bekr b. Ayyag'a, zamanina idrak ettigi halde neden
Ca'fer es-Sadik’tan hadis isitmedigi sorulunca, su gerekceyi ileri stirmdistiir:
“Ona, rivayet ettigin hadisleri, ravilerinden bizzat isiterek mi (sema) riva-
yet ediyorsun, diye sordugumuzda, bize: Hayir, onlar babalarimizin kitap-
larinda buldugumuz (vicade) hadislerdir, ravilerinden bizzat isitmedik, der-
di”.”* Goriinen o ki, Ebti Bekr b. Ayyas, Ca’fer es-Sadik’'in rivayet ettigi ha-
disleri, hocalarindan bizzat duymadig1 gerekcesiyle, almadigini ileri stir-
miis ve Ca’fer es-Sadik’1 bu ifadelerinden dolay1 giivenilmez bulmustur.

Cafer es-Sadik hakkinda dikkat cekici elestirilerden biri de onun ba-
basindan naklettigi merf(i hadislerin miirsel”? oldugu noktasindadir. Nite-
kim Eb{it Hatim er-Razi, Ca’fer es-Sadik’in babasindan naklettigi “ennen-

66 Zehebi, Siyer, 6/256.

67 imam Malik, Muvatta’, zekat, hadis no: 42, 1/278.

68 Ali: Ayni metnin birkac isnadindan veya metinleri farkli da olsa birkac isnaddan ilk kaynaga,
digerlerine oranla daha az ravi ile ulasan isnad/sened’e ali isnad adi verilir. Cogulu “avali-
”dir. Bkz: Aydinli, Hadis Istilahlar1 Sozligii, s. 155-156.

69 Zehebi, Siyer, 6/268.

70 Mizzi, Tehzibi'l-Kemal, 5/76.

71 Ibn Adiyy, Duafiu’r-Rical, 2/555; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 5/77; Zeheb, Siyer, 6/256.

72 Miirsel Hadis: Tabitin’dan olan birinin, sahabeyi atlayarak, hadisi dogrudan Hz. Peygamber-
den duymus gibi aktardig: hadislere verilen addir. Genis bilgi icin bkz: Polat, Selahattin,
Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden Degeri, TDV., Ankara 1985.



138 ° DINI ARASTIRMALAR

nebiyye (il ¢y} )” ifadesiyle baslayan hadislerin miirsel oldugunu belirt-
mistir.” Anlasilan o ki, Ebti Hatim’e gore Ca’fer es-Sadik’in babasi, Hz.
Peygamber’le karsilasmamis ve ondan hadis duymamaistir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’i duymus veya gormis gibi yaptig: rivayetler, miirsel olarak
degerlendirilmistir.”* Oglu Ibn Ebi Hatim’in belirttigine gére de Ebfi Ha-
tim, isnadinda Cafer’es-Sadik’in yer aldig1 bazi hadisleri tenkid etmistir.”
Mesela Ebli Hatim, “Abdiilvehhéb es-Sekafl — Ca’fer es-Sadik — Babas1”
seklindeki sened ile nakledilen: “Hz. Peygamber bir sahid ve bir yemin ile
hiikiim verirdi””® hadisini, miirsel olarak degerlendirmistir.””

Ote yandan Ca’fer es-Sadik’tan hadis nakleden ravilerden bazilar1 da
Stinni alimlerce cerh edilmistir. Mesela bunlardan biri olan Yahya b. Miisavir,
Ezdi tarafindan kezzab (¢ok yalanci) olarak nitelendirilmistir.”® Yahya b.
Zekeriya (Yahya Eb{i Zekeriya)'nin da Ca'fer es-Sadik’in adin1 kullanarak
batil haberler naklettigi belirtiimektedir.”” Bunlara ilaveten Ma’bed b.
Amr’in yine Ca’fer es-Sadik’in adimi kullanarak, Hz. Fatima'nin zifafi ile
ilgili yalan rivayette bulundugu,®® Muhammed b. Ubeyd b. Sa’lebe’nin de,
Ca’fer es-Sadik’in adin1 kullanarak Muaviye hakkinda, sakit (asilsiz) ha-
berler naklettigi beyan edilmektedir.®

Hadis/Siinnet Anlayis1

Ca'fer es-Sadik’'in hadis ve stinnet hakkindaki gortislerine, genel hatla-
riyla isaret ettigini diistindiigiimiiz, EbG Zehra'nin verdigi su yorumsal bil-
giler 15181nda deginmek istiyoruz. Ebi Zehranin belirtti§ine gore, tipki Eb{i
Hanife’de oldugu gibi, Ca’fer es-Sadik’in da bir hiikiim ¢ikarma (istinbat)
metodu bulunmaktaydi. O da Islam Dini’nin temel kaynagimnin Kur’an-1 Kerim
oldugunu, hadislerin/stinnetin ise ikincil konumda oldugunu, bu iki kay-
nak arasinda bir celiski s6z konusu oldugunda ise siinnetin terk edilecegi
fikrini benimsiyordu.®> Ebli Zehra bu sonuca Ca’fer es-Sadik’in “el-Kafi” de

73 Razi, ibn Ebi Hatim, Kitdbu'l-ilel, thk: Komisyon, Riyad 1426, 2/350.

74 Bkz: Rézi, lel, 4/254.

75 Bkz: Rz, ilel, 2/403, 404; 3/523-524; 4/432; 6/187.

76 Hadis icin bkz: Tirmizi, ahkam 13, 3/628; Ibn Méce, ahkdm 31, 2/793; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 3/305.

77 Bkz: Rézi, Ilel, 4/254.

78 Ibn Hacer, Lisanii’l-Mizén, 6/276.

79 Ibn Hacer, Lisanii’l-Mizén,6,/253

80 Zehebi, Mizanul-'tidal fi Nakdi'r-Ricl, thk: Muhammed el-Becivi, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
1963, 4/141; ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan, 6/59.

81 Zehebi, Mizan, 3/239; ibn Hacer, Lisani’l-Miz4n,5/276.

82 Ebii Zehra, Cafer Sadik, s. 235.



ABDULKADIR EVGIN * 139

yer alan su sozlerine istinaden ulastigini ifade etmektedir: “Yiice Allah
Kur’an’da, her seyin aciklamasini inzal etmistir.®® Hatta kullarin ihtiyac du-
yabilecekleri hicbir seyin aciklamasimi atlamamustir. Oyle ki bir kulun “Kes-
ke Kur'an’da su da indirilmis olsaydi” diyebilecegi hicbir sey yoktur. Ciinkii
Allah o konu hakkinda da beyanda bulunmustur”.84 "iki kisinin birbiriyle
ihtilaf etikleri hicbir sey yoktur ki Kur'an'da ¢6ziimii bulunmasin. Lakin
buna insanlarin akli ermiyor".#> "Hz. Peygamber Mina'da insanlara hitabedi-
yor ve soyle diyordu: Ey insanlar. Ey insanlar! Benden size Kur'an'a uygun bir
s0z iletildigi vakit biliniz ki onu ben s6ylemisimdir. Kur'ana muhalif bir s6z
iletildiginde ise biliniz ki o benim s6ztim degildir".#® Bu {i¢ rivayetten anlasi-
lan odur ki Ca'fer es-Sadik hiikiim istinbatinda 6ncelikli olarak Kur'an'1 kay-
nak kabul etmekte, hadis veya stinneti ise ikinci kaynak olarak degerlendir-
mektedir. Bu da Islam alimlerinin ittifakiyla kabul edilen metodolojiyle ayni
goriinmektedir. Eb{i Zehra, Ca'fer es-Sadik'in Kur'an ve Siinnet/Hadis arasin-
daki iligki hakkindaki goriisiinii de su i madde toplamaktadir:

1. Kur'an, ser’i hiikiimlerin temelidir. Hadis olarak ne varsa bu temel
kaynaga miilhaktir.

2. Kur’an ilmi, bakis1 ¢ok derin olan ve onun i¢indeki her seyi anlaya-
bilen arastiriciya muhtactir.

3. Kur’an, stinnetten 6ncedir. Stinnet’e hakim olan Kur’andir. Siinnet,
her ne kadar Kur’an1 agiklayici ve tefsir edici olsa da, Kur’an’a tabidir.?”

Ote yandan Ca’fer es-Sadik’a isnad edilen bazi rivayetlerde, yukarida
belirtilenlerden farkli olarak, onun Kur’ani ve siinneti esit degerde kabul
ettigi hitkmiine varmak da miimkiindiir. Bu rivayetlerde “Kur’an’da ve
siinnette her seyin mutlak surette yer aldig1” belirtilmekte® ve “Allah’in
kitab1 ve Hz. Muhammed'in siinnetine muhalefet edenin de mutlak suret-
te kafir olacagi®® vurgulanmaktadir.

Bunlardan bagka Ca’fer es-Sadik’in, hadisler arasinda nesh’in s6z ko-
nusu olabilecegini,” ayrica ayni konuda birbirine zit hiikiim bildiren ha-
dislerin bulunabilecegini (ihtilafu’l-hadis), boyle bir durumla karsilasildi-

83 Benzer ifade i¢in bkz: 16. Nahl, 89.
84 Kiileyni, Kafi, 1/113.

85 Kiileyni, Kafi, 1/114.

86 Kiileyni, Kafi, 1/123.

87 Ebii Zehra, Cafer Sadik, s. 236

88 Mesela bkz: Kiileyni, Kafi, 1/114.
89 Kiileyni, Kafi, 1/124.

90 Kiileyni, Kafi, 1/118-119
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ginda ise son sOylenen hadis ile amel edilmesinin uygun olacag fikrini
kabul ettigi goriilmektedir.”

Diger taraftan Ca’fer es-Sadik, cok hadis rivayet etmenin karsisinda
oldugunu, Siifyan es-Sevriye verdigi su nasihatle dile getirmektedir: “Ibn
Gazevan'in naklettigine gore bir keresinde Siifyan es-Sevri, Ca'fer es-
Sadik’a: “Bana bir hadis nakletmezsen buradan kalkmayacagim” demis-
ti. Ca’fer es-Sadik’ ta ona: “Tamam, sana hadis nakledeyim. Ancak (sa-
yisal olarak) ¢ok fazla hadis nakletmenin sana ne hayri olacak?. Bak Ey
Sifyan! Allah sana, devam etmesini ve siirekli olmasini istedigin bir
nimet verdiginde, Allah’a olan hamd ve siikriinii cogalt. Clinkii Yiice
Allah kitabinda : “Eger siikrederseniz, elbette nimetimi artiracagim”?
buyuruyor. Rizkinda azalma veya gecikme oldugunda da c¢ok istigfar et/
bagislanmani iste. Cilinkii Allah s6yle buyuruyor: “Rabbinizden magfi-
ret dileyin, clinkii O, ¢cok bagislayicidir. Magfiret dileyin ki, iizerinize
gokten bol bol yagmur yagdirsin, mallarinizi cogaltsin...”.?* Yonetici veya
baskasi tarafindan istemedigin bir ise musallat kilindigin zaman da, "1a
havle vela kuvvete illa billahi" de. Ciinkii bu s6z sikintidan c¢ikis yolu
bulmanin ve cennet hazinelerinin anahtaridir".* Zehebi diyor ki, "Bu,
eger ibn Gazevan uydurmadiysa, giizel bir hikaye. Giinkii ibn Gazevan
yalanci (kezzab) dir".?®

Sia Kaynaklarindaki Hadislerinin Ozellikleri

Aragtirmamizin son kisminda, Ca’fer es-Sadik’in sii kaynaklardaki riva-
yetlerinin 6zellikleri hakkinda, yine Muhammed Eb{i Zehra'nin yapmis oldu-
gu 6nemli tespitlere yer vermek istiyoruz. Eb(i Zehra'ya gore onun sia kay-
naklarinda yer alan rivayetleri/sozleri su dort 6zellikten birini tasimaktadir:

1. Siinni kaynaklarda yer alan hadislere/rivayetlere uygunluk goste-
renler. Bu sozler hicbir itiraza mahal birakmayacak sekilde Ca’fer es-Sa-
dik’a aittir. Clinkii bu konuda, alimlerin s6zleri birbirini desteklemektedir.

2. Allah’in kitabina ve tevatiiren gelen hadislere kesinlikle aykir1 olan,
itibar edilip alinmasi dini kotiilemek anlamina gelecek olan rivayetler.

91 Kiileyni, K&fi, 1/120.

92 14. ibrahim, 7.

93 71. nuh, 10-12.

94 Zehebi, Siyer, 6/261. Zehebi bu s6zii naklettikten sonra su dikkat ¢ekici yorumu yapmak-
tadir: “Bu, eger ibn Gazevin uydurmadiysa, giizel bir hikayedir. Giinkii ibn Gazevéin
yalanci (kezzab)dir”.

95 Zehebi, Siyer, 6/261.
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Hic kuskusuz bu rivayetler kabul olunmaz. S6zgelimi, Kiileyni’nin Kur’an
hakkinda Ca’fer es-Sadik’tan yaptigi rivayet gibi.”®

3. Sia kaynaklarinda yer alan ve birbiriyle celisik olanlar. Bu rivayet-
lerin bir kismi cumhurun rivayetleri ile uygunluk gosterirken, bazilari on-
larla celisiki arz etmektedir. Biz bu konuda cumhura ters diisen rivayet
yerine, onlarinkine uygun olan rivayeti tercih ediyoruz. S6zgelimi Ca’fer
es-Sadik’tan ‘varise hem vasiyet edilebilecegi hem de vasiyet edilemiye-
cegi’ seklinde birbiriyle celisen iki rivayet nakledilmistir. Ancak bu iki go-
riisten birincisi cumhurun rivayetine uymamaktadir. Oysa ikincisi cumhu-
run goriisi ile uygunluk gostermektedir.

4. Imamiyye kitaplarinda Ca’fer es-Sadik’tan tek rivayet olarak yer
alan ve Kur'an ve siinnete aykir1 olmayan rivayetler. Iste biz bu rivayetleri
aliyoruz ve reddetmiyoruz.”’

SONUG

Stinni alimler Ca’fer es-Sadik’1 gerek hadis rivayet ehliyeti gerekse
ahlaki acidan 6vgii dolu ifadelerle taltif etmislerdir. Onun rivayet ettigi
hadisler sadece sia kaynaklarinda degil, Buhari haric, diger 6nde gelen
meshur muhaddislerin hadis kitaplarinin tamaminda da tahri¢ edilmis-
tir. Bunlar arasinda Imam Malik, Imam Séafil, Abdurrazzak b. Hemmam,
Ahmed b. Hanbel, Darimi, Miislim, Ebi Davud, Tirmizi, Nesai, ibn Mace,
ibn Huzeyme, Ibn Hibban, ibn Ebi Seybe, Ebi Avane, Beyhaki, Darakutni,
Hakim Nisabiri gibi taninmis muhaddisleri saymak miimkiindiir.

Ca’fer es-Sadik1 ta’dil eden muhaddisler onu sika, me’'mf{in, imam,
fakih, seyyid, asil, miikemmel, ilim ve fazilet sahibi, abdestsiz hadis riva-
yet etmeyen, dinine bagli, peygamber soyundan gelen, kendine giivenen
ve ilim konusunda kibirli olmayan biri olarak kabul etmislerdir. Ote yan-
dan, Sahih’inde hadislerini tahric etmemesine ragmen Buhari, Nesai, ib-
nu’l-Cevzi, Darakutni ve Ukayli gibi Siinni alimler de, zayif ve giivenilme-
yen ravilerin isimlerini siraladiklari eserlerinde, Ca’fer es-Sadik’tan bah-
setmemisler, dolayisiyla onu mecriih raviler kategorisinde degerlendirme-
mislerdir. Netice itibariyle Ca’fer es-Sadik, Siinni kaynaklarda da daima
ovgliyle anilan ilmi bir sahsiyet olarak kabul edilmistir.

96 Kanaatimizce Eb(i Zehra burada, Kiileyni’nin Cafer Sadik’a isnadla naklettigi ve Kur’anin
17.000 ayet olarak nazil oldugu seklindeki rivayeti kastediyor. Rivayet icin bkz: Kiileyni,
Kafi, 2/597.

97 Ebi{i Zehra, Cafer Sadik, s. 22-23.
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Buna mukabil, gorebildigimiz kadariyla Ca’fer es-Sadik’r acik bir cerh
ifadesi kullanarak cerh eden herhangi bir Siinni alim bulunmamaktadir.
Sadece 6grencisi Yahya b. Said el-Kattan, “onun hakkinda icimde bir siip-
he var. Bana gore Miicalid, hadiste ondan daha iyidir” demis, fakat onun
bu s6zii daha sonra Zehebi tarafindan ciiriitiilmiistiir. Ca’fer es-Sadik hak-
kinda yapilan elestiriler daha ¢ok, ‘karsilasmadigi kisilerden hadis naklet-
tigi’ noktasindadir. Mesela Eb{i Bekr b. Ayyas, bu gerekceyle onun hadis-
lerini almadigini belirtmistir.

Netice itibariyle, stinni kaynaklarda yapilan cogu elestirilerin aslinda
dogrudan Ca’fer es-Sadik degil, daha ziyade Ca’fer es-Sadik’tan hadis alan
veya onun hadis aldig1 kisiler hakkinda oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Kanaatimizce bu durum, zihinlerde, elestirilen kisi sanki Ca’fer es-Sadik’-
mis gibi yanlis bir intiba uyandirmaktadir. Halbuki Ca’fer es-Sadik, sii alim-
ler gibi, siinni alimler tarafindan da ta’dil edilmis bir hadis ravisi olarak
kabul edilmektedir.
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Etik Ustiine
Ahmet KESGIN*

Abstract

Ethics is philosophical thought which human behavior’s scope of moral is subject. However;
by effectuating the principles of moral is to be in the life. In this regard, although not
exactly the same is to be fulfilled the function of the concept of morality. There are
ussually common oponion which ethics, a philosophical topic, is three kinds. These are
descriptive ethics, normative ethics and metaethics. The main characteristics of these
types of ethical are: Descriptive ethics depict existing moral principles. Normative ethics
inquiry moral principles and constitute moral rule. Meta-ethics make details of analysis
of language and of moral conceptions.

Etik, insanin diisiinmeyi sistematik hale doniistiirdiigli giinden bu
yana tartisilan konularin basinda gelmektedir. En azindan bize kadar ula-
san metinlerde bunu géormek miimkiindiir. Etik esasinda amach ve bilingli
eylemle dogrudan ilgili olan bir diistinme etkinligidir. Bu eylemlilik duru-
munda etik, insanin ahlaka dair fiillerini diistince konusu yapar. Bununla
birlikte normatif 6zelligiyle birlikte etik ad1 altinda davranis cercevesi de
sunar. Dolayisiyla etik, felsefenin yasama doniik yoniiyle ilgili olan bir
alanda simiflandirilir.

Tarih boyunda insanlarin deger? iiretebildigi ve onu dontistiirebildi-
gi goriilebilir. Inandig1 ve hayatini ona gore sekillendirdigi ilkeleri temel-
lendirmekten geri de kalmamistir. Baska bir acidan bakildiginda ise yine
insan, ezeli-ebedi hakikatler olarak degerlendirdigi deger yargilarini kes-
*  Dr, Milli Egitim Bakanlig1.

1 Hilmi Ziya Ulken, Ahldk, Ulken Yay., ist. 2001, s. 11. S6z konusu degerlendirme bicimini
Dogan Ozlem’in derleyip cevirdigi eserde gérmek miimkiindiir. F. Heinemann, “Etik”, Giinii-
miizde Felsefe Disiplinleri, der./cev. Dogan Ozlem, inkilap Yay., ist. 1997, s. 333 vd.

2 Deger ile ilgili olarak, yani degerlendirmenin goreliligi, deger sorunlariyla gorecelik-mutlak-
cilik ikilemi diginda farkli kullanimlarinin olabilecegi ve boyle ele alindiginda da deger ile
ilgili sorunlar karsisinda felsefi bilginin nasil genisledigini gérmek miimkiin iken insan yasa-

minda nasil farkl yollarin acildigini géstermesi bakimindan bkz. foanna Kucuradi, insan ve
Degerleri, Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara 1998.
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fedebilecek donanimlara sahip olarak algilanir. Bu baglamda degerler in-
sana bildirilmisken, yine insan bunlar kendi egilimleri dogrultusunda
yapilandirarak seckinci bir hiyerarsi olusturmus ve bu dogrultuda olustu-
rulmus olan sosyo-politik ve ekonomik siirecin mesruiyet kaynagini inga
edebilmistir. Bu durumda insan, kendi egilimleri ile dontstiirdigii ve bir
cesit kendi faydasini iirettigi bu hakikatleri kesfetme ¢abasinda olmustur.?
Etik ve ahlak bu cabalarin ana unsurlarindan biri olmustur. Ote yandan
gerek akademik gerekse giincel hayatta “etik”, “ahlak” gibi kavramlarin
algisinda ve birbiriyle iliskisi konusunda ortak bir alginin olusmadigin
ifade edebiliriz.

Bu calismayla biz, “etik” hakkinda ortaya cikan tartismalarin genel
bir cercevesini sunarak onun “ahlak” kavramiyla etkilesimini belirleyece-
giz. Daha sonra ise etigin tam olarak ne ifade ettigini -siniflarini da belir-
leyerek- belirli bir tanim olusturmaya calisarak izah etmeye gayret edece-
giz.

Etigin Tanim ve Siniflar1

Kavramlar, insan aklinin gozliikleridir. Insan, evreni kavramasindan
sosyal hayatindaki olgulara kadar hemen her alanda tanimlariyla yasa-
mak durumundadir. Kavramlar olmasayd: insanlar birbirleriyle iletisim
de kuramazdi. Her yeni 6grenilen sey, insanin kavram haritasinda bir
yere oturur. Ve yine insan kendisi icin, icinde bulundugu diinyay1 daha
anlamli hale getirir. Bu da oncelikle yasadig1 diinyay1 daha giivenli/an-
lamli bir yuvaya doniistiirmesine sebep olur.

Bir kavramin tanimina ulasmak i¢in sozliige bakmaktan daha fazla
caba harcamak gerekir. Kavramlar da insanlar ve medeniyetler gibi dogar,
yasar ve Oliirler. Hicbir kavram kendilig§inden dogmadigina gore onun,

3 Bu konuda burada sunlar ifade etmek gerekmektedir: insanin akil varligi oldugu ve egilim-
lerini, aklinin ayirt etme yetenekleriyle yapilandirdig1 ahlak anlayislarindan yola ¢ikarak, ya
tamamen insanin akliyla bu degerleri yapilandirdig: anlayisina bagh kalarak akilci bir bakis
acis1 hakim olmus ya da insan egilimlerini ahlak anlayisinin odagina koymus, bu egilimlerin
hakikat: ya da dogru davranis: tesis etmede 0lciit oldugu vurgusuyla duyumcu bir anlayis
ortaya c¢tkmistir. Bunlarin disinda, insanin tam da akil varlig1 oldugu ve bu yoniiyle irade ve
amac sahibi bir varlik olmasi gerektigi, iste ahlaki dogrularin da insanin yaratilmis 6zellikle-
rine uygun bir sekilde verildigi kabuliiyle akilci fakat bununla birlikte ezeli-ebedi hakikatler
anlayisinin da kabulii s6z konusudur. Biitiin bunlara daha sonra deginmek miimkiin olacak-
tir. Fakat su kadarini ifade etmekte fayda vardir; pragmatizm, akip giden hayati, kendi dog-
rularinin insa edici temel unsuru i¢inde degerlendirirken, akil, her an yeni olgularla ortaya
cikan bu siirecin yeniden yapilanmasi icin 6nemli bir rol {istlenir. Ama temelde egilimler ve
arzulama s6z konusudur.
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bilginin nesnesi haline gelinceye kadar bir hayli yol almaya ihtiyaci vardir.
Her medeniyet kendi diinya goriisiiyle insa olurken, kendi estetigine ve
zihinsel tutumuna gore, o medeniyete temel tegkil eden kavramlariyla
yasar. Bazi kavramlar da vardir ki sinirlar1 asar ve baska medeniyetler icin
de is goriir hale gelebilir. Ornegin, 6zellikle son iki yiizyillik siirecte, 6zel-
likle siyasal kavramlar1 bu yénde degerlendirmek miimkiindiir. Ideoloji,
pragmatizm, pozitivist tavir, sag-sol vs. gibi.* Oyleyse kavramsal tanimla-
ma yaparken bu siireci g6z 6niinde bulundurmak gerekir. Bu iist anlati-
dan sonra genel olarak etik kavramini ama ayni zamanda onun ahlak
kavramiyla ilgili olarak durumunu tartisalim.

Bircok yerde etik sozciigii yerine ahlak sozctigliniin kullanildigini ve
bazi bat1 dillerinde ayni sekilde gectigini gorebilmekteyiz.” Diger taraftan
ahlak kavraminin etikle ayni anlamda kullanildigi, ayrica ondan farkli
olarak iki anlaminin daha bulundugu varsayilmaktadir.®

Bir durum karsisinda insan i¢in dogru eylem ne olabilir? Ya da insanin
karsilastig1 ‘duruma gore dogru eylem’ tespitinden ziyade biitiin benzer
durumlarin kargisinda evrensel bir iyi davramis modeli olabilir mi? Insan
secimlerini Ozglir bir iradeyle mi gerceklestirebilir? Yine insanin zorunlu
olarak tébi oldugu bir eylemin ahléki degeri nedir? Nesnel ahlaki bir ilke
miimkiin miidiir? Nesnel ahlaki degere dayanmayan eylem ile ilgili ne tiir
bir degerleme yapilabilir? insanin kendi tarihi icerisindeki yiiriiyiisiinde
insa ettigi degerlerin tartisilabilirligi hangi sartlarda mtimkiin olabilmekte-
dir? Bu degerlerin varli§1 hangi sosyal ya da psikolojik temellere oturmak-
tadir? Belirli bir durum karsisinda faydali olan davranis ne olabilir? Bunlar
ve benzeri sorular etigin ilgi alanina giren sorulardir.

4 Son kavramlar hakkinda bkz. Cemil Meric, Bu Ulke, ﬂetigim Yay., Ist. 1999, s. 77-79.

5 Oncelikle ‘ahlak’ kavraminin anlami, simiflari, ‘ahlak ilmi’ konularinda daha genis bilgi icin
bkz. A. Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri, Okut Matbaasi, Ankara 1346, s. 4-15. Mehmet Aydin,
“Ahlak”, Islim Ansiklopedisi, TDV Yay., ist. 1989, C. II, s. 1-14. ‘Etik’ Yunanca ‘ethos’ sozcii-
giinden ‘moral’ ise Latince ‘mos’ sozcliglinden dogmustur. Her iki sézciik de gelenek, gore-
nek, aliskanlik anlamalarinda kullanilmaktadir. ‘Moral’in karsihig1 olarak bizim kullandigi-
miz ‘ahlak’ sozcligli de Arapca ‘hulk’ kokiinden gelmekte, bu soézciik de yine gelenek, gore-
nek, aliskanlik vb. anlamlarina gelmektedir. Ama bu nedenle etimolojik olarak bakildiginda
‘ethos’ (etik) ile ‘mos’ (moral-ahlék) arasinda bir anlam farki yoktur. Ama s6zctiklerin kulla-
nim baglamlarina bakildiginda, onlarin farkl seyleri nitelemek icin kullanildigin1 goriiyo-
ruz. Harun Tepe, “Bir Felsefe Dali Olarak Etik: “Etik” Kavrami, Tarihgesi ve Giintimiizde
Etik”, Dogu-Bati, Cantekin, Ankara 1998, S. 4, s. 12. Ayrica etik kavraminin etimolojisi hak-
kinda bkz. Veysel Atayman, Etik, Donkisot, Ist. 2005, s. 11-15.

6 Bu ayrim icin bkz. Harun Tepe, Etik ve Metaetik, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yay. , Ankara 1992,
s. 4-8. Ahlak kavramimin diger farkh kullamimlari igin bkz. foanna Kuguradi, Uludag Konus-
malart, Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara 1997, s. 20-36. Ayrica bkz. Tepe, a.g.m., s. 12-16.
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‘Simdi olan’ bir durumda nasil davranilmas: gerektigi, ‘o durumda
dogru davranisin ne oldugu’ sorusundan, ‘dogru eylem’in ne oldugu so-
rusu daha kapsayici olmaktadir. Bu sekilde zaman ve mekéana bagl olma-
dan dogru davranisi ortaya koymak felsefenin isidir. ‘Olan fiili bir eylem’le
ilgili olarak dogru eylemin ne oldugu ile ilgili caba, pragmayi/fayday:
esas almay gerekli kilar.”

Insan hayatinin gerek bireysel gerekse toplumsal boyutunda ortaya
cikan ahlaki 6geler, etigin problemidir. Dolayisiyla 6zellikle son zamanlar-
da hayatin her alaniyla ilgili (siyaset, tip, cevre, iletisim, spor, iktisat vs.)
ortaya cikan insani zaaflara karsilik bir deger olarak kullanilmaya baslan-
mistir. ‘Olan’ ile ‘olmasi gereken’ arasindaki mesafe, sorgulamanin ana
cizgisini olusturmaktadir. Bu noktada ‘insan nedir? Ne olmasi gerekir?’
gibi temel sorular tizerinde durulmaktadir. Bu sorularn ikisine birden cevap
vermeye calismak, insana ayni zamanda bir ‘amag’ yiiklemeyi kabul et-
mektir. Dolayisiyla ‘insana bir amag belirlemek’ demek onun eylemlerine
bir amaclilik belirlemek demektir. Béylece insan eylemlerindeki bazi amac-
larin ahlaki nitelik tasidig1 sdylenebilir. Bundan dolay: bu eylem alanlar
ahlak felsefesinin/ etik’in alanina girmektedir. Yukaridaki sorularin cevap-
larinin diisiince tarihi acisindan degerlendirildiginde cesitlilik arz ettigi
goriilmektedir.® Bagka bir ifadeyle, ortaya farkl etik gortisler ¢iktig1 da
sOylenebilir.”

Diger taraftan cesitli glincel -6zellikle sosyo-politik, sosyo-ekonomik-
olaylarda etikle ilgili tartismalar, eti§in bazi mesleki tavirlarla birlikte kul-
lanimi ve ahlék ile ilgili ileri siiriilen insan cephesinden zaaflarin belirli
bir 6lcege vurulurmuscasina dile getirilmesi fazlasiyla 6ne ¢ikmaktadir.
Bu tartisma, kavramin baglamina goére anlam kazanmasina yol acarak

7 “Kant, davranislari, insanin o davranisin sonunda herhangi bir pratik amac giidiip giitmedigi-
ne gore ‘goreve uydurulan eylem’ ve ‘gérevden dogan eylemler’ olarak ikiye ayirmistir. Bir
eylem ancak kendi 6ziinde tasidig1 dogrulugun amag edinilmesi sayesinde ahlakilik vasfini
kazanabilir. Buna karsin Kant’a gore, pragmatik kaygilarin kisisel ¢ikarin 6n planda oldugu
eylem ahlakilik niteligi kazanamaz.” Degerlendiren Arslan Topakkaya, “Kant'n Ahlak(ilig)in
Metafizigi Adh Yapitinda Etigin Temellendirilmesi”, Dogu-Bati, s. 72. Krs. Pratik Aklin Elestirisi,
cev. 1. Kucuradi, TFK. Yay., Ank. 1999, s. 22.

8 Dogan Ozlem, Etik, inkilap Yay., ist. 2004, s. 13-16.

9 Bat felsefesi acisindan bakildiginda su esere bakmak yeterli olacaktir: Alasdair Maclntyre,
Ethik’in Kisa Tarihi, cev. H. Hiinler-S. Z. Hiinler, Paradigma Yay., Ist. 2001. Diger taraftan
islam medeniyet ve felsefesi acisindan genel olarak derlenmis olarak bakilabilecek eser:
Mehmet Aydin, “Ahlak”, isldm Ansiklopedisi, s. 1-14. Diger baska eserlerden bazilar1 sunlar-
dir: ibn Miskeveyh, Tezhibii’l-Ahldk, Yay. Haz. A. Kerim Selman, Beyrut 1985. Recep Kilic,
Ahldkin Dint Temeli, TDV, Ank. 1992, s. 90-125. Kinalizdde Ali Efendi, Ahldk-1 Aldt, Bulak
1248.
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aslinda bir anlam kargasasi da olusturmaktadir. Insanin baska insanlar
tarafindan goriintimiiyle ilgili olarak ileri siiriilebilen bu tiir tartismalar
aslinda etik kavramini da bogmaktadirlar. Bu durum normal bir tavir ola-
rak algilanabilir. Kavram, ilgili-ilgisiz, uzmani olan ya da olmayan ama
kullanicisina belirli bir itibar kazandirdigina inanilan etkin bir kullanima
sahiptir. Bu durumda kullanicinin pozisyonuna ve niyetine goére anlam
kazanan bir icerige de evrilebilmektedir. Bu da bir kavram/anlam karga-
sasina yol agmaktadir.

Kavrama dair karsi-durus sergilenmesini ve kafa karisikligini Kugura-
di, farkli sebeplerle de irdeler. Ona gore etik, yiizyilimizda Orta Cag'ini
yasar ve bunun sebeplerinden en 6nde geleni ise, cagimiz diisiiniirlerinin
bilimsellik pesine diistiiklerini zannederek, etik deger sorunlariyla hemen
hemen hic ilgilenmemeleridir.'°

Tepe’ye gore, siradan bir insanin kullandig1 ahlaki normlar bir filozof
tarafindan kullanildiginda etik olarak 6niimiize konulmaktadir. Hep olan-
dan, simdide ortaya ¢ikan eylemden yola ¢ikan filozof, insanin kars: kar-

10 foanna Kucuradi, Etik, Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara 1999, sayfasiz boliim 1. Burada Kucu-
radi’ye katilmaktayiz. Oyle ki insan ile ilgili olarak bilimsel caligmalar sonucu psikoloji, sosyo-
loji, antropoloji vs. gibi insan bilimleri alaninda yeni bilgi alanlari kurulmustu. Ve insan iliski-
leriyle ilgili olarak pozitif bilimlerin kullandig1 yontem olan agiklama yontemi sosyal bilimlere
de uygulanmaya calisildi. Oysa insan ahlaki degerlere sahip kimi zaman efsanevi, mistik (acik-
lanamayan) kabulleri olan karmasik bir varlikti. S6z konusu yontemi uygulayan bilim insani,
bu konularla ilgili olarak insanla iliski kurmay1 hor gérmdistii. Dolayisiyla ahlak/etik gibi me-
tafizik konularda da bir seyler ileri siiriilen alanlara pek ilgi gosterilmedi. Oysa degerler diin-
yas1 ya da ahlaki yargilar insanla yasayabilen ve ancak insanla var olabilen bir diinyadir. De-
gerlerin ve ahlaki yargilarin anlasiimaya ve yorumlanmaya ihtiyaci vardir. "insanoglu bir canli
olarak fizik diinyada, fakat bir insan olarak metafizik diinyada yasar. insamin icinde yasadig:
bu metafizik diinya ahlak ve degerler diinyasidir. Etrafimizi cevreleyen fizik nesnelerin bizden
bagimsiz olarak mevcut olduklarini ve bizim de bu nesneler diinyasi icinde yasadigimizi teorik
olarak kabul edebiliriz. Fakat bu tiir nesneler bizim i¢in birtakim degerlerle birlikte anlam
tasirlar. Bu degerler diinyasinin fizik diinya hakkindaki bilgilerimizden farkli ve onun diginda
ozellikler tasiyacagi aciktir. Bu anlamda 'fizik-6tesi' yani 'meta-fizik' bir diinyadir. Bu sebeple de
'deger'in 6zelligi, hem insana bagl olarak mevcut olmasi hem de fizik nesnelerin -6zellikle
duyu organlarimizin {izerine kurulmus olan- bilgisinden farkli 6zellikler tasimasidir." Safak
Ural, "Epistemolojik Acidan Degerler ve Ahlak", Dogu-Bati, s. 46. Ozellikle Dilthey, tin bilimle-
rinin ortaya ¢iktig1 insan yasaminin, actklamadan ¢ok yorumlamaya tabii tutulmasi gerektigini
vurgulamisti. 'Aciklama’ ve 'yorumlama' yontemlerinin kullanilis1 ve batida bu tartismanin
ortaya cikis1 ile ilgili olarak bkz. Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Anahtar Kitaplari, Ist. 1996, s.
137-142. Felsefe ve Doga Bilimleri, inkilap Kit., Ist. 1996, s. 52-53. Ayrica insanin ve tarihinin,
doga bilimleri yonteminden farkli bir sekilde degerlendirilmesi gerektigi konusunda daha ge-
nis bilgi icin bkz. Dogan Ozlem, "Dilthey'in Tin Bilimlerini Temellendirme Siirecinde Epistemo-
lojide Yaptig1 Devrim", Bilim, Tarih ve Yorum, Inkilap, ist. 1998, s. 65-115. "Tin Bilimlerine
Giris'in Yiizilincii Yili ve Dilthey", Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, Inkilap, ist. 2000, s. 51-
104. Dilthey, "Tin Bilimlerine Giris", cev. Dogan Ozlem, a.g.e., s. 105-124. Ayn1 makale, Tarih
Felsefesi adli eserin i¢inde de bulunmaktadir. s. 271-281.
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stya kaldig1 sorunlarla giincelin ve giindemin 6tesinde genel bir sorun
gibi ilgilenmistir. Boylece belirli bir durumda 6ntimiize ¢ikan belli sorun-
larla ilgili olarak, bu durumda neyin yapilmasi dogrudur? Ben nasil adil
olurum? gibi sorulara felsefeci daha genel bir problem durumu olustura-
rak bakar ve su sorulari sorar: Dogru eylem nedir? Adil kisi kimdir? Ada-
let nedir? Simdi ve burada yasayan insan bireyi, eylemde bulunurken
karar vermek ve degerlendirme yapmak durumunda kalir. Boylece filo-
zoflar da eyleyen, karar veren ve degerleme yapan insanin simdiki duru-
mundan kalkarak genel gecer normlar insa etme pesindedir.™*

S6z konusu ileri siirtilen iddiay1 kabul etme durumunda, felsefe tarihi
acisindan birer etik konu olarak degerlendirilen bircok ahlak anlayisini fel-
sefe tarihi eserlerinden ¢ikarmak gerekecektir. Zira Hedonizm, Yararcilik,
Pragmatizm gibi bircok ahlak tiiriinii birer etik iddia olarak kabul etmemek
gerekecektir. Etik konularla ilgilenmis her filozof kendi tarihi icerisinde tar-
tisilagelmis geleneksel etik konulara girdigi gibi yine yasadig1 donemde
ortaya cikan bazi sorunlarla ilgilerini etik tartismalarla ve ileri stirdiikleri
normatif ilkelerle gosterebilmislerdir. Bu siirecte yine kimi filozoflar,'2 genel
gecer tarzda ahlak kurali koyma yoluna gitmistir. Bununla birlikte onlarin
iddia ederek ortaya koyduklar genel gecer normlar ise sonraki donemler-
de de tartisilmistir. Zira insan tarihinde hicbir filozofa heniiz biitiin ¢caglar
asan ve biitlin insanligin iizerinde ittifakla kabul ettikleri norm belirleme
hakk: taninmamistir. Daima bir kargi tartisma var olmustur. Dolayisiyla zaten
filozof olmak, soruyu genellestirebilme yetenegine sahip olmay: gerektirir.
Sorunun icerigi ise stirekli belirli bir donem karakteri tasiyabilmistir. Zira her
insan kendi ¢aginin sorunlariyla yiizlesmek durumundadir. "Her ¢ag, kendi
tarihsel sorunlan acisindan etik sorunlari ele almak zorundadir."*?

Bu durumda etik yalnizca yasanilan siirecte ortaya c¢ikan ahlaki prob-
leme dair sorulmasi gereken soruyu genellestirebilme ve bunun icerigini
bu genellige uygun olarak doldurma durumundan farkli olarak da deger-

11 Tepe, a.g.m., s. 15-16.

12 Ahlakin ortaya cikisiyla ilgili yapilmis ya da yapilacak olan tartisma hangi mecrada akarsa
aksin, ahlakin varhigim 6n kosul olarak kabul etmek zorundadir. Yani ahlaki ilkeler ister verili
bulunsun ister siire¢ igerisinde insa edilsin, 6ncelikle bir ahlaki ilkeden bahsetmek miimkiin-
diir. Bu ilkelerin varhigini ortaya ¢ikaran ya da anlam katanlar icerisinde filozoflarin bulun-
dugu da muhakkaktir. Sokrates bunun en belirgin 6rnegidir. Bu konuda dogudan-batidan
cokca 6rnek vermek miimkiin iken konunun anlasiimasinin saglanmasi i¢in bkz. H. J. Storig,
Ilk¢ag Felsefesi —Hint, Gin, Yunan-, cev. O. C. Giingéren, Yol, Ist. 1994, s. 79, 113,134-140,
143-150 vd.. ilhan Giingéren, Buda ve Ogretisi, Yol Yay., ist. 1997, s. 101-172. Alan W.
Watts, Zen Yolu, cev. Sena Ugur, Sule, Ist. 1998, s. 147-195.

13 Kucuradi, Etik, sayfasiz bolim 2.
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lendirilebilir. Caginin ahlaki problemiyle ilgilenen her filozof, buna kendi
caginin Olcegi ya da o ¢aga hakim olan genel kabuller dogrultusunda da
cevap vermektedir. Ozellikle Orta Gag'* denen zaman kesitinde daha yo-
gun olmakla birlikte filozoflar, etik konulara ayni1 zamanda dini icerik de
katmislardir. Bu da tartismay: yukarida etik-ahlak tartismasinda ileri si-
riilen goriisten farkli noktaya tasimaktadir.

Norm koyma niteligiyle 6ne ¢ikan s6z konusu etik anlayisa gore in-
sanlarin etkinlik yapmalari durumunda uymasi gereken bir takim ahlaki
Ogelerin olmas gerektigi kabul edilir. Bu tiir etkinlik alanlariyla ugrasan
insanlarin tizerinde durdugu ve eylemin etik 6zellikte oldugunu kabul
ettigi durumlar bulunmaktadir. Bu distiniirler etik bir faaliyeti ‘iyi kilan’
ozellikleri sorgulamakta ve ‘sorumluluk’, ‘ahlak’, ‘iyi 6dev’ gibi kavramla-
r1 arastirmaktadir.'®

Ote yandan etigin ahlak iizerine diisiinme etkinligi oldugunu belir-
ten H. Delius, s6z konusu ilgiyi su sekilde ortaya koymaktadir:

Moral (ahlak) ve etik sozciikleri arasindaki giinliik dildeki ¢ok anlamli-
lik, gecislilik ve kaypakliga ragmen, her iki sozctigii birbirilerinden ayir-
mak konusunda yine de bir dl¢iitiimiiz vardir. Ahldk (moral)’in olgusal
ve tarihsel olarak yasanan bir sey olmasina karsilik, etik, bu olguya yo-
nelen felsefe disiplininin adidir. Bu nedenle, giinliik dilde aligkanlikla bir
“ahlaksal problem”den s6z edildiginde, aslinda bunu “etik’e ait bir prob-
lem”, bir “etik problemi” olarak anlamak gerekir. Ama etimolojik agidan
baktigimizda, her iki sozciik de “tore”, “gelenek”, “aliskanlik”, v.b. an-
lamlarina sahiptir. Bu nedenle, N. Hartmann, “morallerin (ahlaklarin)
cokluguna karsilik etigin tekligi’nden s6z eder. Bununla kastedilen sey,
bir felsefe disiplini olarak etigin tekligidir ve boyle bir disiplin olarak
etigin gorevi, herhangi tiirde bir “moral” (ahlak) gelistirmek ve bu mo-
rale (ahlaka) uyulmasini 6giitlemek degil; tersine, ahlaksal (moralisch)
bagintilarin niteligi iizerine bir genel goriis elde etmektir.'®

Etik, burada yazarn ifade ettigi gibi bir 6zellige de sahiptir. Fakat etik
daha sonra da gosterecegimiz gibi “normatif etik ve metaetik” olarak iki-

14 Orta Cag denen siire¢ ‘aydinlanmact zihniyetin’ kendi ideolojik okumasi neticesinde ortaya
atilmis aklin kuluckaya yattigi, Hiristiyan dogmalarinin istila ettigi karanlk caglar olarak
kabul edilmistir. Oysa sonraki yiizyillarda Orta Caga doniik bu ideolojik okuma tarzi kirilmas,
déneme gereken ilgi gosterilmistir. Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Murat Belge, “Orta-
¢ag”, Dogu-Bati, Ankara 2001, S. 14, s.77-84.

15 Annemarie Pieper, Etige Giris, cev. Veysel Atayman-Goniil Sezer, Ayrint1 Yay., ist. 1999, s. 16-
17. Alexis Bertrand, Ahldk Felsefesi, cev. Salih Zeki, sad. Hayrani Altintas, Akcag Yay., Ank.
2001, s.1. krs. Leo Strauss, An Introduction to Political Philosophy, Wayne State Universty
Press, Detroit, 1989, s. 3.

16 Harald Delius, “Etik”, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, s. 336.
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ye ayrilmaktadir. Buna gore etigi yukaridaki gibi algilayan Delius, aslinda
metaetik anlayisi benimsemistir. Diger taraftan etik, normatif 6zelligiyle
ayni zamanda ahléki ilke belirleme 6zelligine de sahiptir. Boylece etik,
“belirli bir durumun otesinde ‘degerli olanin’ ya da ‘dogru veya degerli
eylemin ne oldugunu™'” arastiran sorular sormaktadir. Bununla birlikte
etigin, daha ¢ok epistemolojik temellendirmeler ile bir adim 6ne ¢iktigin
belirtmek miimkiindiir. Bunu iyi ve kotii hakkinda yapilan degerlendir-
melerde gorebiliriz.!® Bu tartismalar 1s1§1inda etigin tanimiyla ilgili cerce-
ve olusturmaya calisalim.

Yukarida da isaret edildigi tizere diisiince tarihi icerisinde farkl etik
tanimlar bulundugu gibi, bu tanimlarda farkl kiiltiirel karakterlerden izler
de vardir. Bununla birlikte problem, ayni problemdir ve birkac ortak nokta-
dan hareketle tanim olusturulabilir. Bu ortak noktalar, “6dev, yiik{imliiliik,
sorumluluk, gereklilik, erdem gibi kavramlar; dogruluk ya da yanlishikla iyi
ve kotiiyle ilgili yargilarla ahlaki eylemin dogasini sorusturarak iyi bir yasa-
min nasil olmasi gerektigini aciklama”!? gibi belirlenebilir.

Ote yandan Antikcagdan beri ortaya atilmis olan etik kuramlarin tii-
miine birden bakildiginda, etigin ii¢ temel problem cevresinde tartisildig1
gortliir: 1. ‘En yiiksek iyi’ problemi, 2. ‘dogru eylem’ problemi, 3. ‘istenc
Ozglrligl’ problemi. Bir goriise gore a) ‘en yiiksek iyi'nin ne oldugu soru-
suna, felsefi etigin bir konusu olarak asla cevap verilemez. Bunun tam
karsit1 bir goriise gore ise b) felsefi etigin kacinilmaz gorevi, tam da bu
soruyu yanitlayabilmektir. Bu goriise gore, insan yasaminin anlam ve de-
geri, herhangi bir en yiiksek amaca ulagsma cabasinda belirir. Ahlaksal
acidan bakildiginda, bu en yiiksek amag, ‘en ytiksek iyi’dir.%°

Diger taraftan bu problemlerin yine su temel sorulara ¢6ziim getir-
me kaygisinda oldugu soylenebilir: “1. Neyi se¢cmeliyim? 2. Ne yapmali-
yim? 3. Neyi istemeliyim?”2* Ozlem’e gére, etik tarihi boyunca bu soru-
lar tartismalarin temelini olustururken bunlara aranan cevaplar da bu
temel sorularin birini 6ne ¢ikarirken diger ikisini goz ardi etmeden ama
birini digerine gore biraz daha 6nceleyecek sekilde tartisilagelmistir. Do-
layisiyla sorular belirgin olmasina ragmen cevaplar oldukca cesitli-
17 Tepe, a.g.m., s.16.

18 Diger taraftan etigin ontolojik temellendirmesi (akil, sezgi ve duyguyla insa edilen ahlak
anlayis1) icin bkz. Recep Kilic, “Ahlaki Temellendirme Problemi”, Felsefe Diinyast, Ankara
1993, S. 8, 5. 67-78. )

19 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Ist. 1999, s.18.

20 Delius, a.g.m., s. 314.
21 Ozlem, Etik, s. 30.
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dir.22 Sozgelimi bu tartismalar icinde yararcilik, ‘dogru eylemi’ 6nceler.
Ona gore en yiiksek iyi, insanin dogal ve toplumsal gereksinimlerini gi-
dermeye yonelik, bu anlamda yarar getiren eylemdir.® Benzer sekilde prag-
matizmde de dogru eylemin Olciitli yarardir.

insanin belirli bir amaca gére var oldugu konusunda, tarih boyunca
bazi diislincelerin olustugu ifade edilebilir. Bu amacin ne olduguna dair
farkl kiiltiirlerde farkli tanimlamalar ve kabuller ortaya ciktig1 sdylenebi-
lir. Bu farkliliga ragmen insan varliginin, genellikle, belli bir amac i¢in var
oldugu kabul edilebilir. insanlar kendileri ve evren icin nasil bir amac
belirlemislerse, o amac dogrultusunda yasamaya caba harcamislardir. Etik
de bu amagchlik icin yogun veriler sunan ve insanin en ¢ok ilgisini ceken
etkinliklerden biri olarak var olagelmistir.

Tarih boyunca bu alanda baz fikirlerin ileri stirtildiigiinii ifade et-
mistik. Etik hakkinda yapilan calismalarin genel tavirlarindan hareketle
problem durumu ve toparlayici bir tanim soyle ifade edilmektedir:

Etik bireysel ve sosyal yasamin c¢ok biiyiik bir hizla akip degistigi; yasa-
ma tarzlarini layikiyla 6l¢iip bicecek, onlar1 gerektiginde elestiri stizge-
cinden gecirirken, gerektiginde temellendirecek deger sistemleri ya en
kotiisii yanlis bir temel iizerine insa edilmis olduklar1 ya da en hafifin-
den degisimin hizina ayak uyduramayip kolayca yikildiklar icin, agir
bir deger bunalimi icinde olan giintimiizde tanimlanmasi herhalde en
zor olan terimlerin basinda gelmektedir. Buna ragmen, etik belli bir
ahlaklilik idesine sahip, belli bir yagama idealini hayata gec¢irmek icin
miicadele eden bireyin yasayisi acisindan, ikinci olarak da, ¢aginin gi-
disatini, tiyesi oldugu toplumun yasayisini ya elestiren, mahkim eden
ve dolayisiyla, mevcut degerler silsilesi yerine alternatif degerler, yasa-
ma kurallar veya ilkeler vazetmeye kalkisan ya da onu acik secik ta-
nimlamayip, icerimlerini gézler 6niine sererek mesrulastirmaya veya
haklilandirmaya kalkisan filozofun tavri bakimindan ve nihayet ahlak-
liligin dilini analiz eden, ahlaki kavram ve yargilarin niteligini tartisan,
kisacas1 tipki olgusal diinyay1 konu alan fizik¢i gibi, kendisine deger
diinyasini konu edinen teorik bir arastirma icine giren felsefecinin ¢a-
lismasi acisindan, en azindan simdilik ve uzlasimsal olarak, degeri konu
alan, kapsaminda insanin deger bicici deneyimi, kisacasi hayata anlam
katan her sey bulunan diisiiniis tarzi, ahlaki ilkeler teorisi"** dir.

Diger taraftan I. F. Ertugrul (1855-1946)’da etik, ahlak ilmi olarak
telakki edilmektedir. Etik, “ilm-i ahlak”ti.?* Ayrica Ertugrul’a gore etik’in
22 A.g.e., s. 30-31.

23 Age., s. 34.

24 Cevizci, Etige Giris, Paradigma Yay., Ist. 2002, s. 1.
25 Ismail F. Ertugrul, Liigatce-i Felsefe, Matbua-i Amire, Ist. 1341, s. 246.
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konusu ayni zamanda edebi de icermektedir.?® Diger bir tanima gore de ahlak
felsefesi, ahlak kategorilerinin bir elestirisi olarak degerlendirilmektedir.?’

Bu veriler 15181nda genel bir etik tanimina ulasilabilir. Soyle ki; felsefe-
nin, insan eylemleri ac¢isindan iyi ya da koti olan seyin ne olduguna, bun-
larin nasil bir siirecle ortaya ciktigina, davranislarin dogru ve yanlis duru-
munun nasil meydana geldigine ve bdylece erdemli yasamin nasil gercek-
lesebilecegine, insan hayatinin gercekte bir amacinin var olup olamayaca-
gma ve varsa bu amaclara ulasmak icin insanin gerceklestirebileceginin
neler olmasi gerektigine ve bunlari elde etmede yerine getirilmesi gereken-
lerin neler olduguna karsilik gelen ahlék felsefesi/etik, insanin ahlaki ey-
lemleri olarak isimlendirilebilecek davranis alaniyla ilgili kavramlari analiz
eder, iyi ve kotiintin anlamlarini acitklama cabasi igerisinde olarak bir fiili,
iyi ya da kotii yapan olciitlerin neler oldugu iizerinde yogunlasir.

S6z konusu tanimlar etigin tanimi olarak kabul edilecekse verili bircok
konu arasinda neyin dogru ya da yanlis oldugunu nasil belirleyebiliriz?
Diger bir ifadeyle uygun eylemi nasil bilebiliriz? Genel kabul goren bir etik
tanim olmadigindan ve ortaya koyulan ¢alisma durumuna gore etigin te-
mellendirilmesi acisindan bu sorulara genel olarak yiizyillar boyunca iki
temel unsurla cevap verilmistir. Birincisinde verilen kararlarin sonuclarina
odaklanilir ve kararin dogruluk ve yanlishgini yargilamak icin s6z konusu
kararin iirettigi eylemin sonuclarina bakilir. Digeri, 6zel ahlaki durumu be-
lirlemek icin kabul edilmis evrensel (ezeli-ebedi) ahlak ilkelerine basvuru-
lur. Etik genel olarak bu iki durumla ilgili olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Kavramin genel durumu ve tanimi {izerinde bu kadar durmak yeter-
lidir diye diistiniiyoruz. Etigin tiirleri konusunda da cesitli tartismalar var
olagelmistir. Bununla birlikte genellikle iki etik tiirii {izerinde yogunlasil-
dig1 gortilmektedir. Bir de baz kaynaklarda ticiincii bir tiir olarak betim-
leyici etik de degerlendirilmektedir. Simdi bunlar iizerinde duralim.

1. Betimleyici Etik*

Insan karmasik bir varlik olarak yeryiiziinde kendi tarihinden bu yana
farkli mahiyetlerde ama hep ona ait birlikli eylemlerde bulunagelmistir.

26 A.g.e., s. 246.

27 G. C. Field, “Ahlak Felsefesi Nedir?”, cev. Recep Kilig, Felsefe Diinyast, Ankara 1992, S. 4, s. 59.

28 Esasinda betimleyici etik tiirii, etik siniflandirma icinde degerlendirilmemekle birlikte bazi
eserlerde bu sekilde ele alindigini ifade edelim. Yani var olan ahlak ve etik ile ilgili herhangi
bir durumu gostermis olmayi bir etik ¢aba olarak goren yaklasimlar oldugundan dolay: bu-
rada bu bashig1 da belirtmek gerekiyor.
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insanin herhangi bir eylemi hangi amacla incelenirse genellikle insan,
incelenen yoniiyle 6ne cikacaktir. Bir psikolog soz konusu eylemin arka-
sinda yatan psikolojik olarak motive edici siirecleri ve o faaliyetin hangi
amag icin ortaya konuldugunu incelerken ve insan tanimai i¢in 6ncelikle
bu cikarimlarini 6ne siirerken; sosyolog, insani toplumsal bir kimlige in-
dirgeyerek, insani sosyal bir varlik olarak 6ne cikaracak, onun ve eylem-
lerinin sosyal icerikleriyle birlikte algilanmasini saglayacaktir. Keza antro-
polog, norolog da digerleri gibi kendi alanlariyla ilgili olarak daha bagka
siireclere ve sonuclara vurgu yapacaktir. Biitiin bunlar insan denen biitiin
tablonun farkli kareleri de olsa, insan varligi kendisi bunlardan daha faz-
la bir anlam ifade edebilmektedir. Bir biit{in olarak insan, karmasik siirec-
ler agin1 anlamli biitiinler haline getirerek, eylemini 6ncelikle kendisi i¢in
mesru, kullanilabilir hale getirmek durumundadir. Boylece kendi gerek-
cesini icinde barindiran bir eylemin varligi ile kars: karsiya kalinabilir.

Bu eylemlerden bir kismi da ahlaki iceriklidir. Insan biitiiniiniin séz
konusu karmagik eylemlerinin sonu¢larindan pek ¢cogu onun ahlédk anla-
yistyla irtibatl olarak ortaya cikar. Bu biitiiniin tam bir ahenk icerisinde
eylemlerini faallestirmesi gerekmektedir. Boylece insan i¢in hayat birlikli
bir ahengin sonucu olarak hep anlamli halde kalacaktir. Bagka tiirlii insan
bilimlerinin parca parca ilgilendigi insan, hayatini Oyle parcalayarak ya-
samamaktadir.

Ahlak bilimi%® olarak 6ne cikan bilime, betimsel bir islevin yiiklenil-
mesi demek, ‘insanin hangi eylemlerinin ahlaki oldugu, bu ahlaki eyle-
min ortaya c¢ikma siirecinin nasil olustugu ile ilgili bulgularin ortaya ko-
nulmasina ¢aba sarf edilmesi demektir. Bir ideal pesinde kosan insan i¢in
hep ‘bir olmas1 gereken’ varken betimsel ahlak, ahlakin resmini ¢ekebil-
mesi icin bundan ziyade olana, var olana yani simdi ve burada olan eyle-
me doniik tespitlerde bulunur. Bagka bir ifadeyle o, olan ve sonuc vermis
olan ahlaki eylemlerle ilgilenir.

Adindan da anlagilacag iizere ahlak alanina bilimsel yaklasimi uygu-
lamakla, eylemlerle ilgili ortaya ¢ikan betimleyici (deskriptif) bir yaklagim-
dir. Olmasi gereken eylemlerle ilgili ahldki degerlerden ziyade olan, var
olan ahlaki olgu ve degerleri tespit etmek ve bu tiir inanclarin sosyolojik ve
psikolojik yonleriyle ilgili arastirma yapmakla ortaya ¢ikan bir etik tiirtidiir.
Bu yaklasimda etik, seyirci, gézlemci konumundadir.® Bir toplum icerisin-

29 Literatiirde kullanilan “ahlak ilmi” ile betimleyici etik ayni degildir.
30 Ulken’in burada kullandig: terim ‘ahlak bilimi’dir. Ulken’e gére ahlak bilimi, birer tabiat bili-
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de neyin kotii oldugunu tespit eder. Hazzin nasil bir duygu ve eylem oldu-
gunu psikolojik olarak tahlil ederken iyi-kotii degerlendirmesinden uzaktir.
Zira yargi belirtmek betimleyici ahlak anlayisiyla bagdasmamaktadir.
Goriildigi tizere etigin, betimleyici bir sekilde ele alinmasi i¢in bazi
normlarin varlig1 gerekmektedir. Baska bir deyisle daha 6nceden ortaya
konulmus olan ahlaki normlarin varlig1 betimleyici etik icin 6n sart olmak-
tadir. Bu da bizi normatif etigin betimleyici etik icin var olmasi gerekliligine
gotlirmektedir. Dolayistyla insan faaliyeti sonucunda ortaya ¢ikmis olan etik
yargilarin varligi icin belirli bir otoritenin varlig1 gerekmektedir. Burada oto-
riteden kastimiz, insan topluluklarinin uymak zorunda hissettikleri etik
normlarin kaynaklaridir. Ancak bu etik tiiriiyle ilgilenen diger pozitif bilim-
lerde oldugu gibi durum tespiti yapmak zorundadir. Bu durumda ilgili bi-
lim insani, ahlak normlarim bir antropolog, tarihgi, psikolog ve sosyolog
gibi tecriibe edilmis, tarihsel ve bilimsel olarak ele almak durumundadir.®

2. Normatif Etik

Betimsel etik tiirtiniin aksine normatif etik, geleneksel anlamu igeri-
sinde oldugu haliyle hayata mesafeli bir tutum icerisinde olmaz, aksine
hayat icinde, ona miidahale eder, kural koyar ve bir disiplin olusturur.®?
“Hepimiz ahlak hiikiimlerinin halihazirda var oldugu bir diinyada biiyii-
diik. Bu hiikiimler her giin herkes tarafindan baskalarinin davranislarina
aktarilip durmaktadir.”*® Ahlakin insan yasaminda oldukca 6nemli bir yer
tuttugu aciktir. insan davramislarinin kendisine gore uygulandigi bir mes-
ruiyet zemini var olagelmistir. Bu mesruiyet kaynaklarindan biri de ahlak-
tir. Etigin siniflarindan biri olarak 6ne ¢ikan normatif etik, anlamini bu
sekilde insa etmektedir.

Burada ahlakin teorik ve pratik yonleriyle karsilasilmaktadir.3* Teorik
diizeyi itibariyle normatif teori, temel ahlaki degerleri belirler; pratik
diizeyiyle de uygulamalidir ve tekil olaylarda ortaya ¢ikan sorunlar tii-

mi olan psikoloji ve sosyolojiye dayanarak ortaya cikabilir. Ve bu sekilde betimlenen ahlak
bilimi, ahlak antropolojisi olmak durumundadir. Psikoloji, sosyoloji, ahlak antropolojisi ile
birlikte bir de biyoloji olmak durumundadir. Dolayisiyla Ulken ahlak bilimini —betimleyici
ahlak- bu ayaklar iizerine oturtmanin gerekliligini vurgular. Ulken, a.g.e., s. 15-18. Daha
genis bilgi icin bkz. Cevizci, a.g.e., s. 6. Ayrica ahlikin bilim olup olmadigi ile ilgili farkli bir
tartisma icin bkz. Henry Hazlitt, Ahldkin Temelleri, cev. M. Aydin-R. Tapramaz, Liberte, Ank.
2006, s. 5-7.

31 W. K. Frenkana, Ethics, New Jersey 1973, s. 4.

32 Ulken, a.g.e., s. 14. Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 18. Etige Giris, s. 7.

33 Hazlitt, a.g.e., s. 9.
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mevarim yontemiyle genel ilkeler olarak belirler ve bu genel ilkeleri yine
tekil olgulara uygular.

Ahlak alaniyla da ilgilenen bircok filozof, insan icin iyi olanin, onun
hayati icin daha konforlu yasam sunan eylemlerin iceriginin ahlaki bagla-
mi icin normlar ileri stirmiislerdir. Burada olmasi gereken ile ilgili hayli
ahlaki norm ileri stiriilebilmistir. Kadim filozoflardan bu yana ahldk norm-
larini sorgulayanlar oldugu gibi, yeni normlar ortaya koyanlar da hep
olmustur. Bunlarin en meshuru Sokrates (M.0.469-399)’tir. Bu normlara
Sokrates o kadar inanmastir ki, bu ugurda idama gitmeye razi olmustur.®

Buradan da anlasilacagi tizere kendi ahlaki algisina ve bu dogrultuda
olusturdugu yasam tarzi ugruna Sokrates 6liime gitmistir. Ve 6niine koyu-
lan bir¢ok imkani da geri cevirmistir. Burada ahlak 6gretmeni, ortaya koy-
dugu teorik cerceveyi once cesitli acilardan temellendirebilmektedir ve
diger acidan da bu ilkeleri de kendi bizzat yasama gecirmektedir. Baska
bir anlatimla burada filozof, bilgiye sahip olmakla onu yasama gecirmek
durumundadir. Dolayisiyla burada “ahlak felsefesi, geleneksel anlamda
bir uygulama amacina sahipti; ahlaki bilgi, ahlaki olgunun salt teorik bil-
gisi olarak anlasilmamaktaydi, aksine nasil yasamamiz gerektigi ile ilgili
olarak uygulamaya dontik bir bilgiydi. Amac, basit bir sekilde iyi olan
seyin ne oldugu bilgisine sahip olmak degil, aksine iyi olmaya calismakti.
Yalnizca, iyi olan seyin ne oldugu ile ilgilenmez, o ayni1 zamanda iyi bir
insanin nasil olacagini da yasayarak gostermeye caligir.”3¢

Diger taraftan teorik diizeyi itibariyle, normatif etigin {i¢ temel prob-
lemi de vardir.

Birincisi ahlaki eylemlerle ilgili olup, o hangi insan karakterlerir}in ahl-
aken iyi, hangilerinin kétii oldugu sorusu etrafinda doner... Ikincisi
toplum ya da sosyal kurumlarla ilgili bir problem olarak gelisir... Esas
soru, toplumun hangi ilke ve politikalara gore, nasil yapilandirilmasi
ya da organize edilmesi gerektigi sorusudur... Uciinciisii ise hangi de-

gerlerin temel oldugu, hangi sey ya da deneyimlerin bizatihi kendi icinde
veya kendi basina degerli veya arzu edilir oldugu problemidir.®”

Normatif etik icin, ayrica tipki mantik ve matematik gibi formel bir
sekilde olustugunu, onun igeriksiz kaldigini, sadece kurallar biitiinii olmak-

34 Bertrand, a.g.e., s. 18-20.

35 Bu konuda Sokrates’in hakimler topluluguna ifade ettikleri i¢in bkz. Platon, Sokrates’in Sa-
vunmast, gev. Niyazi Berkes, Sosyal Yay., Ist. 2001, 29¢-30c, 41e-42a.

36 Kai Nielsen, “Ethics, Problems of”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. P. Edwards, The Mac-
millan Company&The Free Press, New York 1967, C. III, s. 117.

37 Cevizci, a.g.e., s. 8.
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tan ileriye gidemedigini ileri siirenler de olmustur.* Ulken bu duruma itiraz
etmektedir. Ona gore, ahlaki kesinlik aksiyomlardan olusturulur ve somut
gerceklikten ayri diisiiniilemez. Bu aksiyomlar genel ilkelere dayanirlar ve
harekete dogrudan etki ederler.®* Diger bir deyisle normatif etikte filozof,
birtakim ahlaki ilkeler koyar, bir hayat modeli olusturmaya gayret eder.*

Sonuc olarak genel ve popiiler kullanimu itibariyle etik kavrami, bu-
radaki anlamiyla 6ne ¢ikar. Normatif olma niteligiyle etik, ahldk ve moral
kavramlarinin icerigiyle ortiisiir. Dolayisiyla ahlak felsefesi niteligiyle bir-
likte burada etik, dogrudan ahlakin kendini ortaya koyus tarzina benzer.
Norm belirler, sorgular ve sonucta uygulanmasini bekler.

3. Metaetik

Etik tlirlerinden biri de zaman zaman analitik veya elestirel etik ola-
rak tanimlanan metaetiktir. Metaetik, ozellikle son yiizyilda Anglo-Sak-
son felsefe geleneginde ortaya ¢ikmis olan yeni felsefe yapma tarzinin,
yani felsefenin tek bir gorevi vardir; o da dilin mantiksal analizi veya
kavram ¢oztimlemesi oldugunu ileri siiren, analitik felsefenin etige diis-
mis payindan nasibini almig olan etik tlirtinden baskas: degildir.

Hobbes’la baslayip, evrimci etige kadar uzanan modern, bilimci, Aydin-
lanmaci normatif etigin iflasi, yani onun etigin normalde en 6énemli iki
temelinden biri olan dinin yerine ikame ettigi sozlesme fikrinin bireyi
ayni zamanda ahlaki bir diizlemde topluma baglamada veya en hafifin-
den bireysel cikar1 sosyal yararla tamamlamada ugradig1 basarisizlik;
etigi bireyin i¢inde dogup bliytidiigli cemaatin degerlerini ya da gelene-
gi tamamen bir kenara atarak bilime indirgeme nafile girisimlerinin sonug-
suzlugu; teknolojinin ve giiciin sekillendirdigi maddi diinyanin zaten te-
mellerinden sokiilmiis olan degerleri tiimden degersizlestirmesi, etik ve
degerler alanini 20. Yiizyilin en problematik alani olarak adeta kendiligin-
den vazeder. iste metaetik modernist Aydinlanmaci felsefenin, ortaya ci-
kan bu yeni kosullar altinda veya degerin kaba kuvvete indirgendigi bir
cagda normatif etik ortaya koymanin beyhudeliligi karsisinda, Kita Avru-
past felsefesinin alternatif etik teorilerinden bagimsiz olarak, kendiligin-
den gelistirmis oldugu bir yeni etik arastirma tarzini ifade eder.#

Metaetik, 20. ylizyilda ortaya ¢ikan analitik felsefenin yani yeni pozi-
tivizmin dogal bir sonucu olarak s6z konusu pozisyonda degerlendiril-

38 Wundt'tan aktaran Ulken, a.g.e., s. 14.

39 A.ge., s. 15.

40 R. Kilig, “Ahlaki Temellendirme Problemi”, Felsefe Diinyast, Ankara 1993, S. 8, s. 68.
41 Cevizci, a.g.e., s. 329-330.
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mektedir. Zira buna gore, deger alaniyla ilgili olarak ortada bir olgu bu-
lunmaktadir. Bu olgunun niteligi, 6znel-nesnel durumlari ve yargilarin ne
anlam ifade ettigi gibi konular analitik bir sekilde incelenilmelidir.

Bu etik goriise gore ahlak filozoflarinin gorevi, insanlara normatif
ilkeler saglamak degil “ahlaki yargilar1 analiz etmek, ahlaki davranis 6l-
ciitlerini tartismak, bu kavramlarin anlamlarini agikliga kavusturmaktir.”*?
Burada ahlak filozofunun herhangi bir deger hiikkmii belirtmesi miimkiin
degildir. Filozofun yapmasi gereken sey; iyi ve kot gibi ahlaki terimlerin
kullanildig1 baglamda hangi anlamlar tasidigi, ahlak hiikiimlerinin nite-
ligini ve bu hiikiimleri digerlerinden ayiran 6zelliklerin neler oldugunu
mantiki, epistemolojik veya semantik acidan sorular yoneltip bunlara ce-
vap vermek durumundadir. Diger taraftan ahlak alanryla ilgili olarak ileri
siiriilmiis normlarda gecen nesnelerin ontolojik olarak var olup olmadik-
lar1, diger bir ifadeyle bu degerlerin insandan bagimsiz olarak kendi var
oluslarina sahip olup olmadiklariyla da ilgilenmektedir. Denilebilir ki,
ahlaki degerlerin kaynagi insanin duygulari midir? Yoksa bu degerler sa-
dece bilgi aktarmak icin mi bulunmaktadirlar?+

Metaetik teorilerde de iki farkli gériis savunulmaktadur. ilki, etik de-
gerlerin insandan bagimsiz olarak var oldugunu savunan biligselciler, Ikin-
cisi, degerlerin boyle bir ontolojik varligini kabul etmeyen yani etik de-
gerlerin insandan bagimsiz olarak var olamayacagi, onlarin insanlara bagh
olarak ortaya ¢iktigini savunan gayribilisselcilerdir.*

D. Hume (1711-1776)un Orta Cag’in etik temellendirmelerinde 6ne
cikan kozmolojik ve teleolojik temellendirmelerine kargi ileri stirdigti olgu/
deger ayrimina* paralel bir sekilde 20. yy.’da metaetigin ortaya cikisinda

42 A.ge.,s. 9.

43 Bryan Magee, ‘Dilbilimci Felsefenin Biiyiisii-Bernard Williams ile Soylesi’, Yeni Diisiin Adam-
lart, Haz. Mete Tuncay, Istanbul 1970, s. 229. Metaetik teoriler olarak Moore, Ayer, Schillick
ve Hare’in sistemleri sayilabilir. Derleyici bilgi icin bkz. Cevizci, a.g.e., s. 329-360.

44 A.g.e.,s. 331.

45 D. Hume, olan-olmasi gereken ayriminin, baska bir ifadeyle olgu alanindaki bilinen gercek-
leri arka arkaya siralamadan sonra deger alanina gecisin yanlishgini vurgulamistir. “Belki
onemli olabilecek bazi tespitlerimi burada ortaya koymaktan kendimi alamiyorum. Her ahl-
ak sisteminde siirekli olarak fark ettigim sey sudur: Yazar belli bir zaman siradan akil yiiriit-
melerle Tanr’nin varligini ve insan iliskileriyle ilgili olarak goézlemlerini ortaya koyar ve
birdenbire dir’ ve ‘degildir’ gibi olgularla ilgili kullanilan 6nerme ekleri yerine ‘mali’ ve
‘mamalv’ gibi hiikiim belirten eklerle sistemini sonuclandirir, bu sekilde sonuclanmayanla hic
karsilasmadim. Bu degisiklik fark edilmese bile sonu¢ hep bdyle olmustur. Bu ‘mali’ veya
‘mamalr’ gibi ekler yeni bir iligki tarzini ve onaymi gerekli kildigindan dolay:r bu durumun
gozlemlenmesi ve agikliga kavusturulmasi zorunludur.. Ayni zamanda tamamen anlasiimaz
goriilen bu durum icin ve bu yeni iligkinin birbirinden tam olarak farkli olan seyler arasinda
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oncii olan G. E. Moore (1873-1958) da ileri siirdiigii ‘esyanin tabiatina
uygun olmama’ teorisiyle normatif etigi biiyiik bir yanilg: icerisinde ol-
makla degerlendirmistir.*¢

Ote yandan metaetik de cesitli siniflamalara tabi tutulmaktadir.*” Sez-
gici etikten kaynaklanan zorluklari gidermek icin gelistirilmis bir metae-
tik tiirdi olarak ortaya ¢ikan -ve bilisselci olarak 6ne ¢ikan- ‘dogalci etik’te,
ahlaki yargilarin diger deneysel yargilar gibi dogrulanabilir olma 6zelligi-
nin varligindan s6z edilir.*® Boylece s6z konusu etik goriis de doga bilim-
lerinin bir parcasi olarak kabul edilir.

Diger taraftan biligselciligin karsisinda duran biligselci olmayan duy-
gucu metaetik bulunmaktadir. Buna gore ahlaki yargilar, ne deneyim yo-
luyla dogrulanabilir ne de matematik bilimindeki gibi ispatlanabilir. Man-
tikct pozitivist olarak bilinen Ayer (1910-1989)’in temsil ettigi duygucu

timevarim yoluyla bir akil yiirlitmenin nasil miimkiin olabildiginin de gerekeesi verilmelidir."
David Hume, A Treatise of Human Nature, ed. L. A. Selby-Bigge, Calderon press, Oxford 1978,
111, s. 469-70. Hume'a gore erdem ve erdemsizlik ne nesne iligkileriyle ne de akil ¢cikarimlariyla
ilgili olarak ortaya koyulamaz. Dolayisiyla bu ayrim 6nemlidir ve geleneksel ahldk sistemleri
de bundan baska bir sey yapmamuistir. Bu, onlarin yanlishiginin yani temelsizliginin gostergesi-
dir. A. Cevizci, Aydinlanma Felsefesi, Ezgi, Bursa 2002, s. 78. Etige Giris, s. 135.

46 James Rachels, “Introduction: Moral Philosophy in the Twentieth Century”, Twentieth Cen-
tury Ethical Theory, ed. Steven M. Cahn-Joram G. Haber, New York, 1995, s. 2. Metaetik teori
olarak karsimiza gikan Moore’un etik anlayigina gore, filozoflar bu konuda yiizyillardir te-
mel bir yanls icindedirler. Ona gore basit kavramlarin tarifi yapilamaz ancak bilesik kavram-
larin tarifi yapilabilir. Tipki sar1 rengi gibi ‘iyi'nin de tarifi yapilamaz. Ciinkii ‘iyi’ kavrami
basit bir kavramdir. Fakat iyi ile ilgili yapilan her tanim iyiyi baska bir seyle ilgili olarak -ona
bagl olarak- ortaya koymaya calisir. Mesela ‘iyi hazdir’ demek iyiyi hazla agiklamak yanilgi-
sina diismek demektir. Dolayisiyla iyinin dogal bir yénii yoktur. iyi ile ilgili olarak ayni za-
manda, iylyi deneyimle aciklamaya calisanlarla —tabiatci ahlak filozoflari- onu metafizik
igeriklerle agiklamaya caliganlar —metafizik ahlak teorileri- ayni yanilgiya diigmiislerdir. lyi,
sezgi yoluyla her insanda verili olarak bulunmaktadir. Metaetikgiler, boylece analitik bir ge-
kilde ahlaki 6geleri bu sekilde irdelerler. Genis bilgi icin bkz. Recep Kilig, "Gagdas ingiliz
Ahlék Felsefesinde Olgu-Deger Problemi", Felsefe Diinyast, Ankara 1997, S. 23, s. 65-67.

47 Genis bilgi icin bkz. John Hospers, An Introduction to Philosophical Analysis, Open Coust
Pub., L. A. 1967, s. 568. Diger taraftan bazi metaetikgiler, ki onlar D. Hume’dan yola ¢ikarak
‘olgu’dan ‘deger’in deduksiyon yoluyla ¢ikarilmasinin imkansizligini vurgulamis dolayisiyla
olgu-deger arasinda bir bagin olmadigini iddia eden R. M. Hare, A. J. Ayer ve H. A. Frichard-
"a karsilik; olgu-deger konusunda D. Hume’un yanlis yorumlandigini ileri siiren G. F. Hunter
ve McIntyre’e gore ‘olgu’ ile ‘deger’ arasinda su gotlirmez bir iligki vardir. Yani onlara gore
‘deger’, ‘olgu’dan mantiki olarak ¢ikmaktadir. Diger taraftan olgu-deger problemini ilk elde
etik acidan degil de bir dil felsefesi problemi olarak irdeleyen J. Searle olgulari ‘kaba’ ve
‘kurumlasmig’ olarak iki kategoriye ayirmistir. Kendisinden oncekilerin béyle bir ayrim yap-
madiklarini tespit eden Searle’e gore, ‘deger’in tasvir edici ‘kaba’ olgulardan ziyade insa
edici kurumlasmis olgulardan deger’e, dediiksiyon yoluyla ge¢menin miimkiin oldugundan
yani olgu-deger iliskisinin varligindan s6z edilebilir. Genis bilgi icin bkz. Recep Kili¢, Olgu ve
Deger Problemi, A.U.LF. Dergisi, 1992, C. xxxv, s. 363-398.

48 Cevizci, Etige Giris, s. 342. Daha detayl bilgi icin bkz. Adnan Onart, “Ahlak Felsefesinde
Dogalcilik Nedir? Ne Degildir?”, Felsefe Arkivi, 1997, S. 20, s. 89.
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etige gore ahlaki yargilar ispatlanamaz oldugu gibi, yargilar ayni zaman-
da insanlara emredici bir sekilde ortaya ¢iktiklarindan dolay: onlarin bir-
takim tercihlerde bulunmalarina sebep olurlar. Dolayisiyla o bir takim
duygularin disa vurumudur. Burada Viyana ¢evresi neopozitivistlerin dog-
rulanabilirlik ilkesinin etige uygulanmasi goriilmektedir. Buna gore dog-
rulanabilirlik, bir 6nermenin biligsel olarak anlamli olabilmesi i¢in dogru-
lanabilir olmas: gerektigi anlamina gelmektedir. Buna gore ahlaki yargilar,
dogrulanabilir ilke ile hicbir iliskiye giremez. Yine bunlara gore insanlar,
empirik 6nermeler ve mantiksal kurallar konusunda bir karara varirken
ahlaki yargilar konusunda tartismaya devam ederler. Dolayisiyla ahlaki
onermeler dogrulanabilir nitelik tasimazlar ama bununla birlikte onlar
biisbiitiin anlamsiz da degildirler. Baska bir anlatimla ahlaki 6nermelerin
bilissel yonleri olmasa da onlarin duygusal yonleri vardir.*’

Gortldiigi tizere metaetik normatif etigi varsayar ve onun koymus
oldugu ilkeler iizerinde diistinerek kavramlari analiz etmis, kavramlarin
ilgili olduklar yargilarla iliskilerini, mahiyetlerini ve yargilarin anlamla-
rini irdelemistir.® Bununla birlikte metaetigin analizci bir nitelige sahip
oldugundan dolay1 analitik bir disiplin oldugu sdylenebilir.

Ote yandan etige bir metaetikci olarak yaklasmak ve onu tam da bir
bilim insani tarafsizligi ile (ki bu dahi sorunlu bir durumdur) ele almak
da kolay degildir. Burada etikci, bir ahlaki tavr ¢oziimlemeye calisirken
yine de bir bakis acisina sahip olarak orada bulunmaktadir. Etik¢inin bakis
acgisini etkileyen bir tutum olmaksizin degerlendirme yapmasinin kolay
olmayacag ortadadir. Metaetik tiirii 6zellikle Anglo-Sakson felsefe gele-
negine Oteden beri yon veren ampirist/pozitivist/pragmatist bakis acisi-
nin etkisinde kalmasi muhtemeldir. Diger bir ifadeyle burada etik¢iler de
tarihsel varliklar olarak belirli bir tutum icerisinde olmak ve gelenekleri-
nin takipciligiyle etigi yorumlamak zorunda kalabilmektedirler. En niha-
yetinde etik¢i olmanin da birtakim ahléki sorumluluklar: vardir. Bu so-
rumluluk olmadan etik¢i olunamaz. Ozlem’e gére bu sorumluluk, etikci-
nin kendi tavrini da ortaya koymasidir. Ona gore ahlaki sorumluluk olma-
dan etik calisma yapilamaz. Dolayisiyla metaetik tartismalarda tam bir
tarafsizlik zaten konunun dogasi itibariyle miimkiin degildir.>!

Sonuc olarak ifade edecek olursak su c¢ikarimlar yapilabilir: Etik, ya-
sanan bir olgu iizerinden fikir insa ettiginden dolay: 6ncelikle felsefenin
49 Cevizci, a.g.e., s. 348-350.

50 Recep Kili¢, Ahldkin Dinf Temeli, s. 4-5.
51 Ozlem, Etik, s. 164-165.
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uygulama/eylem alanina doniik bir diistince dali olarak 6ne ¢ikar. Bagka bir
ifadeyle bir insan uygulamasi olan ahlakin {izerine yonelmis felsefi diisiin-
cedir. Bununla beraber s6z konusu durumdan sonra insanin uymasi gere-
ken Olciitleri ortaya koyma cabasini kendi tanimi icine tasir. Burada bu dii-
stince, ahldkin kaynagindan ahlaka nicin ihtiya¢ duyulduguna, ahléki ter-
minolojinin dil ve etimolojik incelenmesine kadar genis bir alanda ortaya
cikar. Metaetik tiiriiyle bir inceleme ve 6grenme pesinde iken normatif tii-
riiyle uygulamaya doniik yiizii de bulunmaktadir. Son 6zelligiyle birlikte
genel gecer ahlaki kural koyar. Bu kurallara gore yasama aligkanlig: ‘etik
yasam’ olarak degerlendirilebilir. Yine normatif niteligiyle, duruma kars:
vaziyet alma olarak yorumlanabilecek yarar eksenli ve sonuclara odaklan-
mis tavsiyelerde bulunma seklinde ortaya cikabilecek bir 6zellige de sahip-
tir. Dolayistyla ezeli-ebedi ilkeler ileri siirmekten ziyade, yarar-zarar duru-
muna gore degiskenlik gosterebilen oOlciitler de ortaya koyabilmektedir. Ve
bu durumlar etik kavraminin dairesinde degerlendirilebilmektedir. Biitiin
bunlarla birlikte etik kavrami 6zellikle popiiler kullanimiyla kafa karigikli-
gina isaret eder. Kanaatimizce popiiler bir kullanimi olmasina ragmen hak-
kinda pek fazla bir sey bilinmeyen bu kavramin, zihinlerde daha yerli ye-
rinde kullanimi i¢in zamana ihtiyact bulunmaktadir.



