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GONULLULUK, DiN VE DIiN EGITiMi
Remziye EGE*

Ozet

Bu makalede “goniilliilik™ kavrami din egitimi ve din hizmetleri gergeve-
sinde ele alinmistir. Goniilliiligiin tanimi, uygulama alanlar1 ve goniillii olmanin
sebepleri iizerine odaklanarak, goniilliiliigiin din, din egitimi ve din hizmetleri ile
iligkilendirilip iliskilendirilemeyecegi arastirilmistir. Bazi ¢aligmalar, dinin, go-
niillii davranigi olumlu etkiledigini ve dindar insanlarin dindar olmayanlara naza-
ran goniillii olmaya daha egilimli olduklari ortaya koymustur. Bu makale ayn1
zamanda goniilliiliik ve din egitiminin uygulama yonii arasindaki iligkilere dair
ornekler ve baz1 6neriler sunmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Goniilliiliik, Din, Din Egitimi ve Din Hizmetleri

Abstract
Volunteerism, Religion And Religious Education

This article aims to argue volunteerism in the framework of religious educa-
tion and religious services. Focusing primarily on volunteerism in the context of
its definition, its fields of applications, and the reasons for becoming a volunteer,
this article analyzes the question as to whether volunteerism can be correlated to
religion, religious education and religious services. Some research have determi-
ned that the religion effects volunteeristic behavior positively and religious peop-
le more likely to volunteer than others. The article also presents some examples
about the relations between volunteerism and religious education from practical
aspect and introduces proposals.

Keywords: Volunteerism, Religion, Religious Education and Religious Ser-
vices

’

“Goniilliiliik bir se¢im degildir, bir sorumluluktur.”
Ashley E. Hyder

Giris
Insan kendi hayatini inga etme ve kendini gelistirme sorumlulugu olan bir
varliktir. Hayatin ¢esitli alanlarinda, benimsedigi ¢esitli din ve/veya ideolojilerin

*  Ogr.Gor.Dr., AnkaraUniversitesiilahiyatFakiiltesi, Din Egitimi AnabilimDah Ogretim Uyesi.
remziyeege@gmail.com
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belirledigi ilkelere ve 6giitlere uygun bir bigimde olusturdugu diinya goriisiine
gbre bu sorumlulugunu yerine getirmektedir. Islam dini’nin en énemli 6giitlerin-
den biri “yardimlasma ve dayanigsma” iizerinedir. Bu yiizden kendini Miisliiman
ve hatta “dindar Miisliiman” olarak tanimlayan bireyler, yardimlasmanin ve da-
yanigmanin tiirlii yollariyla bu 6giidii yerine getirmeye istekli davranmaktadirlar.
Kuranikerim’de yer alan pek ¢ok 6giit ve Islam’in esaslaridan sayilan gesitli iba-
detler —zekat gibi-, bu bireylere yol gostermektedir. Maddi yardimlagma ve daya-
nismanin bireyleri her anlamda birbirine yakinlastiran mucizevi bir etkisi vardir.
Huzurlu, mutlu ve miireffeh bir toplum arzusu ve bilinciyle yasayan bireylerin
birbirlerine yardim etme ve kendilerinde olan1 goniilden verme sorumluluklari
vardir. Bu sorumluluk Hz. Muhammed’in “Miminleri, birbirlerini sevmede, bir-
birlerine merhamet etmede, birbirlerine sefkat gostermede tipki yek bir viicut gibi
goriirsiin; onun bir uzvu rahatsizlansa, diger uzuvlar uykusuzluk ve hararetle onun
rahatsizligina ortak olurlar.” soziiyle pekistirilmistir. Yardimlasmanin yelpazesi-
ni ¢ok genis tutan Islam anlayisi su hadis ile sekillenmistir: “Her Miisliiman’m sa-
daka vermesi gerekir” buyuran Hz. Muhammed’e: “Ya bulamayan olursa?” diye
soruldugunda “Eliyle, ¢alisir, hem sahsi i¢in harcar, hem de tasadduk eder” ceva-
bini verdi. “Ya ¢alisacak giicii yoksa?” diye soruldugunda “Bu durumda, sikismis
bir ihtiya¢ sahibine yardim eder” dedi. “Buna da giicii yetmezse?” dendiginde
“Marufu veya hayri emreder” dedi. “Bunu da yapmazsa?” diye tekrar sorulunca:
“Kendini baskasina kotiiliik yapmaktan alikoyar. Zira bu da bir sadakadir”.?

“Miisliman Miisliiman’in kardesidir. Ona zulmetmez, onu tehlikede yal-
niz birakmaz. Kim, kardesinin ihtiyacin1 goriirse Allah da onun ihtiyacini goriir.
Kim bir Miisliiman’1 bir sikintidan kurtarirsa, Allah da o sebeple onu Kiyamet
glinliniin sikintisindan kurtarir. Kim bir Miisliman’in ayibimi orterse, Allah da
kiyamet giinii onun ayibim orter.” hadisiyle de, insanlar aras iliskilerin, insan-
Allah iliskisinin y&niinii belirleyecegine isaret etmistir. Insanlar arasi iliskilerde
din kardesliginin 6n plana ¢ikarildigi bu hadislerle birlikte, diger dinlere mensup
insanlar ile iliskilerin belirlenmesinde de Hz. Muhammed’in 6rnek kisiligine bas-
vurulabilir. O, Medine’de ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii bir ortamda yasarken de kim-
senin zarara ugramayacagini teminat altina almisti. Bu sekilde hangi dine mensup
olursa olsun, bir arada yasayan insanlarin, bir arada yagama kiiltiiriinii gelistirme-
lerine 6rnek olmustu. Onun sahsinda tiim inananlara Kuranikerim’in 6giidii sdyle
olmustu: “Ey inananlar, sizi Mescid-i Haram’dan alikoyduklar1 i¢in bir topluluga
kars1 beslediginiz kin, asir1 gitmenize neden olmasin; iyilik ve takvada birbirinizle
yardimlasin, giinah ve agir1 gitmede yardimlasmayin.” Esasen Islam’in yardim-
lasma ve dayanigsma anlayisini olusturan en temel ilkelerden biri:

Buhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr”, 66.
2 Buhari,” Zekat”, 30, (2, 121); “Edeb”, 33 (7, 78); Miislim, “Zekat”, 55 (Hd.1008) 1, 699.

3 Eba David, “Edeb”, 46; Tirmizi, “Hudud” 3; Buhari, “Mezalim”, 3; “Ikrah”, 7; Miislim,
“Birr”, 58.

4 Maide, 5/2.
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“Sevdiginiz seylerden Allah i¢in harcamadik¢a tam hayra erisemezsiniz’™
ayetiyle belirlenmistir. Buradaki “harcamak’ ifadesini malini, zamanini, enerjisi-
ni vs. harcamak gibi biitiin ¢agrigimlariyla birlikte diisiinmek gerekir.

Bu makalenin konusu, ¢ok ¢esitli yollarla gerceklestirilebilecek bir niyetler
ve eylemler dizisi olan yardimlagmanin ve dayanismanin “goniilliilik” ¢ergeve-
sinde tartigilmasi lizerinedir. Teorik olarak ele alimacak konuya esas teskil eden
kavram “goniilliilik” kavramidir. “goniilliilik” kavrami goniillii organizasyonlar
icerisinde, bireylerin bilingli tercihleriyle ortaya cikan ve daha ¢ok Amerika’da
yaygin bir kullanim alanina sahip olan bir kavram olarak ele alinmistir. Bu kav-
ram incelendikten sonra din egitiminin goniilliiliik bilinci olusturmada etkisi ola-
bilir mi, sorusu iizerinde durulmustur ve bazi 6neriler getirilmistir.

Goniilliiliik nedir?

Gontillilik, bireylerin ¢ikar gozetmeksizin, zamanlarini, enerjilerini, bilgi
ve becerilerini, kaynaklarini ve birikimlerini, kendi dzgiir iradeleriyle “6teki’lerin
yararina kullanma egilimi olarak belirlenebilir.®

Goniillilik bir organizasyon isidir. Devlet yonetimi ve yerel yonetimlerin
kendi i¢lerinde olugturduklari birimler yoluyla veya sivil toplum kuruluslar1 araci-
ligryla goniillii hizmetler ytiriitiilmektedir. Dogal afetlerde, danigmanlik ve egitim
hizmetlerinde, kiitiiphanelerde, parklarda ve dinlenme alanlarinda, itfaiye hizmet-
lerinde, yardimlasma kurumlarinda ve insani ihtiyaglarin belirdigi diger tiim alan-
larda goniilliiliikten s6z etmek miimkiindiir.

Goniilliilik bir bos zamanlari degerlendirme faaliyeti olarak algilanmamali-
dir. Goniilli islerde gorev almayi taahhiit eden bireyler organizasyonun belirle-
digi ¢ercevede belli bir sistem igerisinde faaliyetlerini siirdiirmeye s6z vermisler
demektir.

Gontillilik ile kendiliginden bir yardimlasma davranisi arasinda bir farklilik
olmalidir. Goniilliilik bu yardimi karsiliksizlastiran ve is edinen bir durumu ¢ag-
ristirir. Uzun siireli bir dogasi olan goniilliiliik bir yasam tarzi ve bilincidir.

Goniillii kimdir?

Gonilli kavramina dair pek cok tanimin ortak yanlar1 bir araya getirildi-
ginde, yukarida ele alinan goniilliiliik tanimi icerisinde yer bulan bireylerden s6z
edildigi ortaya ¢cikmaktadir. Herhangi bir beklenti ve kar amaci gézetmeksizin, ¢i-
karsiz bir sekilde, herhangi bir organizasyon ¢ercevesinde, zamanini, donanimini
ve enerjisini kullanan bireylere goniillii denir.

5 Al-i Imran, 3/92.

6  http://www.answers.com/topic/volunteerism;
http://www.ipspr.sc.edu/publication/Volunteerism%20FINAL.pdf (07.07.2011).
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Goniilli bireyler, bireysel ve sosyal yonden gelisime agik bireylerdir. Bi-
reysel ve ekip olarak ¢aligmanin sorumlulugunu alabilirler. Goniilliiliigiin tam bir
adanmiglik gerektirdigini ve problem degil ¢6ziim iiretme odakli olmak gerekti-
gini bilirler.

Goniilli, digerlerine 151k tutan, onlarin ihtiyaglar: hakkinda bilingli olan ve
bunun i¢in bir seyler yapmaya istekli olan insandir.

Goniilli, otekilerin mutlulugu i¢in bir seyler yapan insandir. Yapmakla yii-
kiimlii oldugundan fazlasini isteyerek ve sevingle yapabilen insandir.

Goniilliiliigiin faydalar1 nelerdir?

Goniilliliik 6nemli dlgiide ekonomik tasarruf saglar. Esasen devletin birey-
lerden belli karsiliklarla aldig1 hizmetlerin, karsiliksiz bir sekilde gerceklestiril-
mesi mali bakimdan 6nemli bir rahatlik demektir. Diger yandan goniillii faali-
yetler yoluyla bireyler karar alma mekanizmasina dogrudan dahil olurlar. Ciinki
onlar gerceklestirdikleri goniilli faaliyetler yoluyla giindelik hayatin igerisinde
ne olup bittigine, ihtiyaclara ve problemlere ilk elden taniklik ederler. Bu, onlarin
¢Ozlim arayiglart ve karar alma siirecinde sz sahibi olmalarina giden yolu agar.
Gontlliliglin zorlama olmaksizin ve kapasiteye dayali bir faaliyet alan1 olmasin-
dan dolayi, zorunlu profesyonel islerden daha kaliteli sonuglar elde edilebilecegi-
ni de eklemek gerekir.’

Goniilliligiin gontillii bireyin bizatihi kendisi i¢in de faydalarindan s6z et-
mek miimkiindiir. Goniillii ¢calismalar bireyin motivasyonunu olumlu yonde et-
kiler. Kendi motivasyonunu elde etmenin yani sira baskalarin1 motive etmekte
de belirli bir beceri kazanir. Insanlara ve gevresine karsi daha hassas olur. Kendi
kapasitesinin farkina varir ve onu kullanma konusunda istekli olur. letisime, ge-
lisime ve degisime agik olur. Yeni seyler 6grenme, yeni insanlarla karsilagma,
yaptig1 ¢alismalardan memnuniyet duyma ve mutlu olma gibi kazanimlari olur.®

Goniillii caliyma alanlari ve faaliyetleri nelerdir?

Egitim veya egitmenlik, bagis toplama, hizmet materyallerini biriktirme, bir
araya getirme ve dagitma, bakim ve tasima hizmeti saglama, danismanlik veya
idari isler goniillii galigma alanlari arasinda yer alir.’

Goniillii islerin yapis1 nasildir?

Goniilli isler de idari isler gibi cogunlukla yapilandirilmig ve formel bir is-
leyise sahiptirler. Ama yapilandirilmamis ve informel olanlar1 da vardir. Bu ¢a-

7  http://www.ipspr.sc.edu/publication/Volunteerism%20FINAL.pdf (07.07.2011).

8  http://www.bedd.org.tr/?p _id=44 (07.07.2011).
9  http://www.csv.org.uk/volunteering/mentoring-befriending (07.07.2011).
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lismalar bazi farkli modellerle siniflandirilmistir: plansiz, dogaglama goniilliiliik,
disaridan takviye veya dahili yonetim modeli, merkezilestirilmis ve merkezilesti-
rilmemis model bunlardan bazilaridir.

Planlanmamis, dogaglama goniillii isler, bir probleme veya bir ihtiyaca he-
men cevap verebilecek sekilde gergeklesir. Bu hem en hizli hem de en ekonomik
bir sekilde igleyen siirecleri kapsar. Hem kalic1 ¢oziimler i¢in olusturulacak meka-
nizmalara yardimci olur, hem de o andaki ihtiyaca cevap verir.

Disaridan takviye veya dahili yonetim modeli bir ortakligi ortaya koyar. Bu
ortaklik goniillii bir organizasyon ile devlet kurumlari arasinda gerceklesen bir
ortakliktir. Bu da profesyonellik ile goniilliiliik arasinda bir durumdur. Tiirkiye
icin Kizilay buna iyi bir 6rnektir.

Merkezilestirilmis model aslinda goniilliiler i¢in etkili bir ¢aligma plan1 su-
nan ve belli bir merkezden yonetilen goniillii islerden s6z eden modeldir. Kay-
naklarin daha iyi kullanilmasi, bilgi olusturma ve paylasmanin daha sistemli ve
diizenli yiiriitiilmesi bakimindan bu model goniilliiler i¢in pek ¢ok fayda saglar.

Merkezilestirilmemis model ise daha ¢ok herhangi bir birimin kendi iginde
olusturabilecegi kendi belirledigi programlarla yiiriittiigii goniillii isleri cagristir-
maktadir. Burada ilgili birim kendi programim belirlemede kontrol sahibidir ve
esnek davranabilir.'

Goniilliiliigiin nedenleri nelerdir?

Yapilmis bazi arastirmalara gore insanlarin 6nemli bir cogunlugu goniilli-
liigiin kendi toplumlari i¢in ¢ok dnemli olduguna inandiklarini beyan etmiglerdir.
Yine onemli bir ¢ogunlugu da, goniillii islerin goniilliilerin kendilerini iyi hisset-
melerine yol agtigini diisiindiiklerini ortaya koymustur. Muhtag insanlara acimak,
goniillii calisilacak islere ilgi duymak, varlik hakkinda yeni bir bakis a¢is1 kazan-
mak gibi nedenler de goniilliilerin ortak ifadelerini ortaya koymaktadir. Goniillii-
liik faaliyetleri yoluyla bireyler kendilerine yeni bir sosyal ¢evre edinebilirler. Bu
gontillii faaliyetlerin sosyallesme ihtiyacina da cevap verdigini gosterir. Goniillii
bireyler kendi bilgi ve becerilerini ise kogsmakla beraber, yeni bilgi ve beceriler
edinmek ve bunlar paylagmak da istiyor olabilirler. Bu da goéniilliigiin nedenle-
rinden biri olarak sayilabilir.

Goniilli olarak calismak, kendi hediyesini kendi i¢inde tastyan bir durum-
dur."" Karsilikli is yapmak, yaptiginin karsiligini almak, zamanini ve enerjisini

10 Volunteerism: Benefits, Incidence, Organizational Models, and Participation in the Public
Sector Richard D. Young http://www.ipspr.sc.edu/publication/Volunteerism%20FINAL.
pdf (07.07.2011).

11 Stephan Meier and Alois Stutzer, Is Volunteering Rewarding in Itself?, September 6, 2006
http://www.wwz.unibas.ch/fileadmin/wwz/redaktion/wipo/Alois_Stutzer/Volunteering_
Economica.pdf (07.07.2011).
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“bosuna” harcamamak i¢in mutlaka “maddi” bir karsilik pesine diismek, bu he-
diyeden mahrum olmayi netice verir. Birey bir kez bu “iyi olma hali’ni yasarsa,
daha sonraki kargilagmalarinda da bu duygunun motivasyonuyla hareket etmeyi
aligkanlik haline getirir. Yapilan arastirmalar goniilli ¢calisanlarin ¢alismayanlara
oranla hayatlarindan daha memnun olduklarini ortaya koymuslardir. Bu mem-
nuniyeti maddi karsiliktan ¢ok daha Gtelere tasiyan sey, iyi olma halini i¢inde
barmdiran hediyedir.'?

Otekilere yardim etmek bizatihi insanlarin hosuna giden bir eylemdir. Ayni
zamanda goniilli isler yapmaktan hoslanabilir, 6rnegin itfaiyede goniillii olarak
calisanlar, itfaiye islerinden bizzat hoslaniyor olabilirler. Bu da onlar1 yaptiklar
seyden memnuniyet konusunda bir doyum saglar. Insanlar ayn1 zamanda géniillii
calismalardan yararlananlar i¢in ige yarar olmay1 umursamaktadirlar.

Insan zengin bir i¢ diinyasina sahip olan bir varliktir. Kendi varligindaki zen-
ginlikleri ortaya ¢ikarmaya ve onlari hayatin gercekligi igerisinde canlandirmaya
egilimlidir. Bu zenginligin disariya yansimasi i¢in firsatlar yaratilmigtir. Goniillii
caligmalar bu egilimlerin gergeklestigi firsatlar1 sunar.

Goniilliiliik nasil davramisa doniisebilir?

Gontilliliik bir anlayis isidir. Bu anlayisa sahip olmak i¢in toplumun her biri-
minde bu anlayigi dogru bir bigimde anlatacak, 6gretecek ve tesvik edecek unsur-
larin var olmasi gerekir. Ailede baslayan bu siireg, egitim kurumlari ve ilgili biitiin
kurumlarin sorumlulugunu gerektirir. Cocuk hayat icin ilkelerini ve degerlerini
gelistirirken ailesinden ve toplumdan edinecegi saglikli bilginin yani sira dogru
rol modelleri ile de goniillii ¢aligmalarin degerini kavrar. Biling olusturmada ve
davranis gelistirmede bireylerin olumlu duygularinin olumlu faaliyetler yoluyla
kanalize edilmesi i¢in gergeklestirilen her ¢aba degerlidir.

Goniilli g¢aligmalar i¢in duygularin dilinden yararlanmak gerekir. Mutluluk
insanlarin hayat amacini da belirleyen en 6nemli duygulardan biridir. insan mut-
luluk arayisiyla hayatini yasar. Cesitli diinya goriisleri mutluluga ulasma yollari
olusturmuslardir. Bu yollar1 dogru ya da yanlis olarak degerlendirmeden, bire-
yin anlik elde ettigi hazlardan, kisiligine yansiyan ve onu tanimlayan siireglere
kadar her sey olarak belirlemek miimkiindiir. Bu durumda bireyin mutlu olmak
igin ne yaptigi, nasil yaptig1 ve nigin yaptigin arastirilirsa herkesin kendi diinya
goriligiine gore mutluluk anlayisinin farklilastigini gérmek miimkiindiir. Yeryii-
ziindeki insan sayis1 kadar mutluluk anlayisi vardir. Mutluluk anlayist ve arayisi
ayn1 zamanda bireylerin hayat anlayisini ve anlam arayisini da belirler. Biitiin
farliliklariyla birlikte, genel olarak bu anlayiglara gore, mutlu insan, daha ¢ok
baskalariin mutlulugu i¢in ¢abalar. Bagkalarmin mutlulugu i¢in ¢abalayan insan
da daha mutlu olur. Bu iki durum birbirini besler. Dolayisiyla mutluluk arayisi
¢abalarini da, goniilliliigi ortaya ¢ikaran ve besleyen siireglerden biri olarak gor-
mek miimkiindiir.

12 Rahman, 55/60.
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Insan yaptig1 seylerin sonuglarmi gérmeye basladiginda 6zellikle toplumda
nasil bir doniisiime yol actigini fark etmeye bagladiginda daha istekli hale gelebi-
lir. Insanlarmn sosyal sorumluluk alabilmeleri bunun sonuglarin1 gérmeyle dogru
orantilidir. Sonuglar bireylerin dzgiivenlerine katkida bulundugu gibi yapilan ¢a-
lismalarin devam ettirilmesindeki motivasyonu da saglar. O halde goniillii calis-
malarm sonuglari almak da olumlu duygularin pekismesi ve davranisa doniis-
mesinde rol oynamaktadir.

Insan bencilce duygularindan arindig1 siirece kendi varhigmi diger varliklar
arasinda ve onlarla birlikte anlamlandirabilir. Ozgecil duygularini beslemeye ve
cogaltmaya yonelik davranislar Islam geleneginin “géniilden verme”, “karsiliksiz
verme” gibi formiilleriyle kayit altina alinmistir. Bu davraniglarin altinda yatan
duyguyu ¢ocukluk ¢aglarindan itibaren canli tutan, bu duygularin eylemlerine yol
vererek onlarin olusturdugu hazzi yasayan bireylerde 6zgecil davranmak her za-
man agir basar. Boyle insanlar sanki yaratilistan boyledir. Hep boyle olmuslardir,
bdyle olmaya da devam edeceklerdir. Bu onlarin normali haline geldigi i¢in, bu
davranislari dyle igtenlikle ve Oyle karsiliksiz yapma egilimindedirler ki, digari-
dan goziiken de bunun yaratiligla verili bir 6zellik gibi algilanmasina yol agmak-
tadir. Oysaki yaratilig bakimindan herkes ayni verilere sahiptir. “Her insan fitrat
lizere dogar” ifadesinden bu anlagilir. O halde bu insanlar1 bu hale getiren, bu
hallerini artiran ve onlar1 “bdyle” yapan sey daha ¢ok disaridan etkilenmelerdir,
egitimdir, terbiyedir. Basta aile terbiyesi olmak {izere, ¢cevre ve okul bu yonleri
desteklemis ve desteklemeye de devam ediyorsa, bu davranislar ¢ok kolay bir
sekilde yerlesir ve dyle devam eder.

Bir bagka 6n plana ¢ikan sey de bazen insanlarin rutin bir sekilde hayatlarmi
yasay1ip giderken birden bire bir felaket ile veya bir kayip ile varliklarini sorgula-
maya baglamalari olur. Artik higbir sey onlar i¢in eskisi gibi degildir. Hayat de-
gismistir. Gline farkli baslarlar. Eksenleri kaymistir. Hayatin merkezine aldiklari
seyleri yeniden sorgulamaya baslarlar. Neyin degerli oldugunu, bazen kayiplar-
dan sonra 6grenirler. Yasadiklar1 felaketten 6grendikleri sey, neye yatirim yapma-
lar1 gerektigini belirlemeye baslar. Iste bu durumlar da insana 6zgecil olmay1 ve
“goniilden vermeyi” 6gretebilir.

Insan tecriibe ettigi seyi kendine mal eder. Goniilliik galismalari da insan-
larin hayatina tecriibe ettikleri seyler yoluyla girebilir. Bunu saglamanin ¢ok ¢e-
sitli yollar1 olabilir. Ornegin, cocuklarda ve genclerde bu bilinci ve dolayisiyla
bu davranisi gelistirmek i¢in alternatif yaz tatilleri i¢inde belirlenmis bir takim
gontilli faaliyetler olusturulmustur.'®* Bu faaliyetler uluslararasi bir kamp progra-
m1 g¢ergevesinde yapilandirilmistir. Buna gore, deneyim gerektirmeyen, herkesin
yapabilecegi tiirden basit onarim ve yardim igleri oldugu gibi, bazi1 6zel ilgi alan-
larina yonelik isler de projelendirilebilmektedir. Tiirkiye’den 6grenciler ¢ok ¢e-

13 http://www.experiment.org.tr/docs/uluslararas%C4%B1_gonullu_pr.htm; www.unitedp-
lanet.org/lang/turkey; http://www.bizuniversiteliyiz.com/default.aspx?Load=6&PID=92
(07.07.2011).
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sitli lilkelerde bu deneyimi yasarken, diger iilkelerden de ¢esitli organizasyonlarla
Tiirkiye’de bu deneyimi yasayan 6grenciler bulunmaktadir. Bu deneyimi yasayan
bireyler, bir igi basarmanin ve 6tekilerin yararina ¢alismanin manevi hazzini ala-
rak yaptiklar seylerin degeri hakkinda bir bilince ve kalict davranig degisikligine
ulasabilirler. Bildikleri seyleri yapabilir hale geldiklerini gérmek onlarda 6zgiiven
gelistirici bir motivasyon haline gelebilir. Bu ¢aligmalarda insanlar arasi dolayi-
styla uluslararasi iligkilere olumlu katki saglayacak temel bir durum tanigmadir.
Bir araya gelen bireyler, bir araya getirdikleri kiiltlirleri yoluyla, tanigma, anla-
ma, birlikte hareket etme gibi pek ¢cok degeri iireteceklerdir. Bu deneyimlerden
bir 6rnek Estonya’dan Sara Albino’ya aittir. Toplum Goniilliilleri Kurulugunun
Tiirkiye faaliyetleri ¢ercevesinde Tiirkiye’de bulunmus ve genglik ¢alismalarinda
dinler arasi diyalog ile ilgili deneyimlerini paylagmistir. Tiirkiye’de bulundugu
siire igerisinde en azindan karsilagtig1 ve tanisma imkani buldugu insanlara ilk
elden kendi inanglariyla ilgili bilgi vermenin ne kadar 6énemli bir sey oldugunu
ifade etmistir. Bu tecriibesinden hareketle diinyanin neresinde olursa olsun insan-
larin birbirlerini tanima ve anlama ¢abasina katki saglayacak goniillii ¢calismalarin
onemine dikkat cekmistir.

Goniilliiliik ile din ve din egitimi arasinda bir iliski kurulabilir mi?

Bu soru goniillii faaliyetlerin ayn1 zamanda dini faaliyetler olarak goriiliip
goriilemeyecegi veya kendini din ile iligkilendiren insanlarin goniillii faaliyetlere
daha kolay ve aktif bir destek verip vermedikleri seklinde de sorulabilirdi. Bunun-
la ilgili olarak bazi arastirmalar incelendiginde, bireylerin dini inanglarinin onla-
rin goniilli caligmalara katilmalarinda 6nemli bir roli oldugu ortaya ¢ikmustir. '
Bu durum hig de sasirtict degildir. Ciinkii din, insanlar arasi iligkilerin diizenlen-
mesinde sz sahibi bir kurum olarak, yardimlasmay1 ve dayanigmay1 6giitlemekte
ve tesvik etmektedir. '¢

Islam’1n insanlar aras1 iliskileri diizenlerken kullandig1 kodlar, onlar1 dog-
rudan davranisa gotiiren kodlar olmustur. “Kendi i¢in istedigini bagkas1 i¢in de
istemek” veya tersi “Kendi i¢in istemedigini baskasi i¢in de istememek’ bir diin-
ya goriisii olusturmak agisindan “altin kural (the golden rule)” olarak gegmek-

14 Sara Albino, Community Volunteers Foundation, Turkey My experiences with inter-
religious dialogue in youth work, http://www.docstoc.com/docs/49717200/Youth-Work-
Magazine---Estonia (07.07.2011).

15 Faith&philanthropy, the connection between charitable behavior and giving to religion, a
special report, giving&volunteering in the United States, 2002, Independent Sector, www.
IndependentSector.org (07.07.2011); H. Murat SOYTURK, Sivil Toplum Kuruluslarinda
Goniilliiliik: Deniz Feneri Dernegi Ankara Subesi Ornegi, s.86; 125, Hacettepe Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal Hizmet Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
2008.

16  Study finds religious people more likely to volunteer, http://www.gainesville.com/artic-
1e/20090620/ARTICLES/906201000?p=2&tc=pg (07.07.2011).
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tedir. Bilindigi gibi Mislimanlar bu kurali Hz. Muhammed’in bir 6glidii olarak
yaygimlastirmislardir. O halde hi¢bir maddi karsilik beklemeden, “6teki” igin bir
sey yapma fikri, dini 6gretinin insan davranisinin gelismesine sagladigi katki-
lardan biridir. Ancak bu kadar hayati olan bir davranigin gelismesi i¢in nasil bir
egitim-6gretim siireci gerekmektedir? Teorik olarak orgiin ve yaygin din egitimi
ve dgretimi siirecleri diigiiniildiigiinde, gerek hazirlanan programlar, gerek yazi-
lan kitaplar, gerekse gergeklestirilen dersler, vaazlar vs. konusunda bir problem
olmadig1 gozlenmektedir. Yukaridaki altin kural, s6z konusu tiim etkinliklerde
muhakkak yer almis ve almaya da devam etmektedir. O halde sosyal hayatta kar-
silagilan olumsuz durumlar neden daha ¢ok goriiniir olmustur? Sevgi yerine sev-
gisizligin, barig yerine kavganin, huzur yerine gerilimin tirmanmasi ve bunlarin
medya araciligiyla ¢ogu zaman olumsuz 6rnek teskil ederek beslenmesi ve devam
etmesi nedendir? Siiphesiz bunlari1 ¢ok yonlii diisiinmek gerekir. Yillar igerisin-
de karsilastig1 6grencilere “sen bu konuda ne yaptin?” sorusunun karsiligini, “bu
konuda ... yapilmalidir” seklinde alan bir hocanin kisisel meraki olarak da olsa,
bu makale eger din gergekten insanlar lizerinde olumlu etkilere sahipse, bunca
egitim daha olumlu sonuglara yol agmali degil mi, sorusunu sormaya kendinde
hak gormektedir.

Din egitimi alanindan pratik érnekler ve oneriler

Din kiilttirii ve ahlak bilgisi 6gretmenligi boliimii d6grencilerinin okudugu
“Cocuk Edebiyat1” dersinde, dgrencilere ddev olarak Milli Kiitiiphaneye gitme-
leri ve orada ¢ocuklar i¢in yazilmis eserleri incelemeleri soylenmistir. Bu onlarin
odevlerinin esas kismidir. Ancak “goniilliilik” konusunda deneme amagli olarak
ayn1 6grencilere Milli Kiitiiphane’nin “konusan kitaplik” béliimiinii de inceleme-
leri &nerilmistir. Ogrencilerin biiyiik cogunlugu esas ddevlerine yogunlasarak ¢o-
cuk edebiyat1 taramas1 yapmislar, ancak bir kismi biiyiik bir heyecanla “konusan
kitaplik™ tecriibelerini aktarmislardir. Milli kiitiiphanenin gérme engelli bireyler
i¢in olusturmus oldugu bu boliimde ¢esitli alanlardan eserler seslendirilerek bir
sesli kiitliphane olusturulmaya calisilmaktadir. Bu hizmet i¢in herhangi bir pro-
fesyonellik aranmamakta, maddi bir karsilig1 olmayan bu hizmete katki saglamak
isteyen “goniilliiler” ile yola devam edilmektedir. Bunu 6grenen 6grencilerden
birkag1 “goniillii” olma konusunda ne yapilmasi gerektigini sorduklarinda, sadece
bir deneme kaydina ihtiya¢ duyuldugunu, bunun da ¢ok fazla bir zaman alma-
yacagini 6grenince, denemeye karar vermislerdir. Sesleri ve okumalar ile ilgili
gerekli analizin yapilmasindan sonra kendilerine haber verilecegini, bu durumda
eger uygun goriiliirlerse sececekleri kitaplari seslendirebilecekleri sdylenen 6g-
renciler ilk defa boyle bir seyle karsilagsmis olmanin saskinligi ve ise yaramanin
ve Oteki i¢in bir sey yapmanin maddi degil manevi karsiligini yiireklerinde his-
sederek bu yasadiklarini sinifta paylasmislardir. Buradan ¢ikan sonug, yukaridaki
altin kuralin teorik zeminden pratik zemine ¢ikiginin birey ilizerinde olumlu etkiyi
gerceklestirmede en 6nemli unsur oldugudur. Kurallar, uygulama zemini bulama-
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dikc¢a soguk yiizlii olmaya devam ederler. Uygulama zemini buldurmak ve uy-
gulamanin bireye kattiklarinin degerini fark ettirmek, davranig gelisimine giden
yolu acacaktir. Hayatin ¢esitli alanlarinda gergeklestirilebilecek goniillii etkinlik-
ler bu davramigin bir yasam tarz1 haline gelmesine katkida bulunabilir. Insanlar
nasil ki hayatlarin1 devam ettirmek i¢in bir takim maddi ihtiyaglara sahipler ve bu
yiizden calistyorlarsa, insan olmalarin1 ve insan kalmalarini saglayacak manevi
ihtiyaclarini da bu tarz etkinlikler yoluyla karsilayabilirler. Boylece “goniilliilii-
giin” yukarida konusu gegen ¢ift tarafli faydasi da gergeklesmis olur.

Egitim sisteminde 6zellikle uygulamaya yo6nelik derslerin gelistirilmesi go-
niilliillik bilincinin olugmasi ve geligsmesi {lizerinde etkili olabilir. 2006 yilindan
itibaren tiim egitim fakiiltelerinde zorunlu olarak okutulan “Topluma Hizmet
Uygulamalar1™" dersi buna iyi bir 6rnektir. Topluma hizmet uygulamalar dersi,
projelerle yiiriitiilen bir derstir. Topluma hizmet uygulamalari ile ilgili ¢aligmalar
bireyi sosyal alanda ortaya ¢ikan durumlara karsi hassasiyet gelistirme yoniin-
de rehberlik edebilir. Ogretmen adaylar1 bu dersle kendilerinden beklenen “top-
lum liderligi” roliine uygun olarak okul digindaki gergek diinyanin igerisinde rol
modelligi yapma bilgi ve becerisi kazanabilirler. Rol kimligi de goniilliiliik i¢in
o6nemli bir motivasyon aracidir. Bu dersin amaglar1 arasinda 6gretmen adaylarinin
bireysel gelisimlerini sosyal ortamlarda devam ettirmeleri ve problem ¢ézme ye-
teneklerini gelistirerek dzgiiven kazanmalar1 da belirtilmistir. Ogretmenlik uygu-
lamasi dersleriyle kendi alanlarinda uygulama imkani1 bulan 6gretmen adaylarinin
bu dersle de toplumla karsilagsma konusunda deneyim kazanmalari miimkiindiir.
Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenleri de sosyal alandaki gelismeleri izlemek,
ihtiyaglarin tespiti ve ¢ozlim liretme konusunda, kendi alan bilgilerini ise kogmak-
la fazladan bir avantaj saglayabilirler. Ciinkii egitimini ger¢eklestirdikleri alanin
uygulama yeri olan toplum, 6grendikleri ve dgrettikleri bilgileri sinamak i¢in bir
firsat alanidir. Gelistirecekleri projelerle, kazanacaklari goniilliilerle bir “is”i ba-
sarmanin doyumuna ulasmak i¢in bir firsattir. Goniilliilerle ¢alisabilmeleri igin
oncelikle projelerinin islerliginin inandiriciligini saglamak durumundadirlar. Bu
noktada da yukarida belirtildigi gibi kendi alan bilgileri onlar1 desteklemek i¢in
hazirda beklemektedir. Makalede daha dnce s6z konusu edilen aragtirmada dinin
ve dolayistyla dindar insanlarin goniillii caligmalara daha etkin bir katki sagla-
diklar1 yoniindeki bulgulara dayanarak bireylerin manevi gelisimlerine yonelik
tesvik edici bir rehberlik gergeklestirebilirler. Ornegin, tiikketim aliskanliklari ile
ilgili bir proje gelistirilirken, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmeninin diger alan
ogretmenlerine gore daha avantajli oldugunu diisiinmek gerekir. Tiiketim konu-
sunda insanlar bilinglendirmeye yonelik her tiirlii eylemin ayn1 zamanda mane-
vi bir kazanima da doniisecegine kendisi de inanan bir 6gretmen, bu konuda rol
modeli olmak ve projenin devamliligini saglamak konusunda zorlanmayacaktir.
Miisliiman bir toplumda yasayan herkes israfin kotii oldugunu bilir. Ancak nasil
israf edilmeyecegiyle ilgili somut ve inandirici eylemlere katilmak i¢in bir ha-

17 Hasan Coskun, Topluma Hizmet Uygulamalari, An1 Yaymcilik, Ankara 2009.
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reket noktasina ihtiya¢ duyulabilir. Iste bu ihtiyaca cevap iiretmek dgretmenin
sosyal gorevlerinden biri olmalidir.

Yaygin din 6gretimi alaninda da benzer durumlardan s6z etmek miimkiin-
diir. Artik bilgiye ulasmak kolaylagmistir. internet ve diger medya alanlar1 bilgiye
ulagma siireclerinde imkanlar1 artirmistir. Ancak insanlarin 6grendikleri bilgilerle
neler yapabilecekleri konusunda yonlendirilmeye ihtiyaglar1 devam etmektedir.
Yaygin din 6gretimi alaninda gorev yapan insanlardan da ayni 6gretmenlerden
oldugu toplumsal liderlik rolii beklenmektedir. Her mahallenin bir okulu oldu-
gu gibi bir de camisi vardir. Cogunlukla cami hizmetleri ve Kur’an Kurslarinda
insanlar Kur’an okumay1 6grenmenin yani sira dini bilgiler de edinmektedirler.
Teorik olarak edinilen bu bilgilerin hayatiligini ancak hayatta uygulama alani-
1 gordiiklerinde kavrayabilmekte ve davranisa doniistiirmektedirler. Yaygin din
egitimi yetiskin egitimi olmasi dolayisiyla orgiin egitimden farkli olarak tecriibe
paylagimina daha ¢ok dayalidir. Bu egitim kurumlarina veya camilere gelen in-
sanlar zaten belli bir hayat anlayigina ve birikimine sahiplerdir. Neyi, ne kadar ve
nasil yapabileceklerine dair kendilerince tecriibeleri ve donanimlar1 vardir. Bu
insanlarin manevi hayatlarini canlandirmak ve zenginlestirmek i¢in goniillii islere
tesvik etme yoniinde din hizmetlilerine 6nemli gérevler diismektedir.

Sonug¢

Insanlar yaptiklarinm karsiligin1 almak isterler. Bu onlarm dogasinda vardir.
Hayati devam ettirmek i¢in kendilerine uygun islerde ¢aligmak ve emeklerinin
karsiligryla kendilerine ve bakmakla yiikiimlii olduklar1 insanlara gecim sagla-
mak zorundadirlar. Herkes kendi ge¢imini saglamak i¢in bir seyler tiretmek zo-
rundadir. Hayatin devamliligi i¢in bu alig verigin siirmesi gerekir. Ancak insanin
insanilesme seriiveninde yaptiklarinin “maddi” karsiligin1 almayi netice veren bu
zorunluluklar disinda ve yaninda kendi disindaki varliklar i¢in goniillii olarak ne
iirettiginin de 6nemi vardir. Insan1 insan yapan, zorunluluklarinin disinda iginden
gelerek can-1 gontilden gergeklestirdigi, sevgi ile lirettigi islerdir.

Toplumsal bir varlik olarak insan sevgi ile yasar. Insanin sevgi ile yasamast,
onun bireyselliginin icinde yalmzliga mahkim olmasinimn kendine zarar bir du-
rum olduguna ve insanin sosyal bir varlik olarak bireyselligini toplum icerisinde
deneyimlemesi gerektigine isaret eder. Insanlar sevgiyle birbirleri igin bir seyler
yapmanin ve bdylece ise yarar olmanin hayat: anlamlandirmada nasil bir rolii
oldugunu fark ettiklerinde bundan vazgegemezler. Bu fark edis, onlarda kalici
davraniglarin gelismesine yol acabilir.

Toplumda bireyler birbirleriyle ne kadar saglikli iliskiler kurarsa o kadar
saglam bir toplum olusur. Bu iligkiyi destekleyen bazi degerler vardir. Bu degerler
hemen her toplum i¢in gecerlidir. Kimi toplumlarda bu degerler dini yapidan ileri
gelir. Tiirk toplumu i¢in de bu sdylenebilir. Tiirk toplumu dini degerleri 6nemse-
yen bir toplumdur. Dini pratiklerden uzak bile olsalar kendilerini dini degerlerden
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ayr1 tutmazlar. Bu dini degerlerden olan yardimlasma ve dayanismayi “is” haline
getirerek “goniillii” organizasyonlarda “goniillii” olarak yer alirlarsa, saglikli ilis-
kiler yasayabilen faydali bireyler olarak saglam bir toplum yapis1 olusturabilirler.

O halde iyiyi istemek ve iyiligi yaymak iizere her insan kendi kabiliyetlerine
gore davranmak sorumlulugundadir. Bu sorumlulugu bir biling, anlayis ve niha-
yet davranig diizeyinde gerceklestirmeyi hedefleyen dinin, uygun yollarla insan
hayatina katkida bulunmasi hususunda her kademedeki din egitimcilerinin ve din
gorevlilerinin sorumluluk almasi gerekir.
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GAZALI’YE GORE YARATMA®

Tuncay AKGUN*

Ozet

Yaratma kavrami, Tanrinin diger sifatlarinin ve Tanri ile evren arasindaki
iliskinin anlasilmasinda anahtar kavramlardan biridir. Ciinkii bu konu, Tanr1’nin
ilmi, iradesi, yarattiklarina benzememesi, imkan, nedensellik, varlik — mahiyet
iligkisi, ezeli yaratma, yoktan yaratma ve sudir konusu gibi daha bir¢ok dnem-
li problemi iginde barimdirmaktadir. Yaratma konusunda gerek felsefe gerekse
teolojik diisiince geleneginde iki temel bulunmaktadir. Bunlardan birisi genelde
kelamecilar tarafindan temsil edilen ‘zamansal (sonradan) yaratma’ iken, digeri
genelde filozoflarin temsil ettigi ‘ezeli yaratma’ anlayisidir.

Anahtar Kelimeler: Gazali, Yaratma, Tanri, Yoktan Yaratma, Ezeli Yaratma,
Zamansal Yaratma.

Abstract
Creation In Algazel

The concept of creation is one of the key concepts in understanding the di-
vine attributes and God’s relation to the universe. Since this issue is also related
with the problems such as divine knowledge, divine will, divine uniqueness, con-
tingency, causality, the relation of essence and existence, eternal creation, creati-
on out of nothing, it has a great importance in the philosophy of religion. There
are two main lines about creation in the tradition of philosophy and theology. One
of them is ‘the temporal creation, which is generally held by Islamic theologians,
and the second one is ‘the eternal creation, which is generally accepted by the
philosophers.

Key Words: Al-Ghazali, creation, God, creation out of nothing, eternal cre-
ation, temporal creation.

*

Bu makale “Gazali ve Ibn Riisd’e Gore Yaratma” baslikli doktora tezimden tiiretilmistir.
™ Dr., MEB, “Din Felsefesi”, akguntuncay75@hotmail.com
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Giris
Teistik dinler, Tanr1’nin alemi yarattig1 dgretisini ortaya koyar ve bu dinlere
mensup olan hi¢bir filozofun ya da teologun bunu inkar etmesi beklenemez. Fakat

bahsedilen yaratmanin ne anlama geldigi, filozoflar ve teologlar arasinda hararetli
tartigmalarin dogmasina sebep olmustur.! Bu tartigmalarin bazilart:

1. Tanr’nin yaratma fiili, tabii varliklarin fiillerine mi, yoksa iradeli varlik-
larin fiillerine mi benzetilmelidir??

2. Alem hep var olmus mudur (ezeli) , yoksa lemin bir baslangici var midir,
yani dlem sonradan m1 meydana gelmistir??

3. Tanri evreni var olan bir seyden mi yoksa yoktan mi1 yaratt1? Eger yoktan
yaratti ise bu yokluk tam olarak nedir? Bir seyden yaratti ise o ilk madde nedir?

Tanri- alem iliskisinde biri zorunlu (vacibu’l viiciid) digeri mimkiin
(miimkiinii’l-viicid) olmak tizere iki varlik oldugu i¢in sorular genellikle bu iki
varligin mahiyeti, fiilleri ve birbirleriyle olan iliskileri tizerinde yogunlagmustir.*
Islam kelaminda alem; Allah’tan baska olanlarin genel ad1 olarak anlasilmigtir.’
Yani dlem dedigimiz sey Tanri’nin disinda var olan her seydir.’ Yaratma ile ilgili
sorular su sekilde siralanabilir: Yaratan nasil bir varliktir? Yaratma fiilinden 6nce
—eger varsa- ne vardi? Yaratmanin —eger varsa- plani (tasarimi) nedir? Yaratilan
varliklar nelerdir? Tanr1 dlemi ni¢in yaratt1? Yaratma ne zaman oldu?’

Yaratma konusunda Islam diinyasinda ortaya ¢ikan goriis ayriliklari su iki
temele oturtulabilir: Kozmolojik argiiman ile ilgili olarak evrenin zamanla birlikte
ortaya ¢iktigina inanan ve bununla ilgili degisik diisiinceler gelistiren “Kelamci-
lar” ve yine evrenin ortaya ¢ikisini zorunlu ve miimkiin varlik eksenine oturtarak
agiklamaya galisan, kontenjanlik (imkan) delilini gelistiren “Filozoflar”.®

1 Rahim Acar, “Yaratma: ibn Sina ve St. Thomas’in Gériislerinin Karsilastirilmasi”, Divdn:
IImi Arastirmalar, 2003/2, c. VIII, say1: 15, s. 205.

2 Acar, “Yaratma: ibn Sina ve St. Thomas’m Goériislerinin Karsilastiriimasi”, s. 205.

3 Engin Erdem, ilahi Ezelilik ve Yaratma Sorunu, Ankara: A.U.S.B.E., 2006, (Basilmamis
Doktara Tezi), s. 6.

4  Halife Keskin, “Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi”, Istanbul: Beyan Yaynlari,
1996, s. 278.

5 Nureddin Es-Sabani, Matiiridiyye Akaidi, cev: Bekir Topaloglu, Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yay., 2005, s. 61.

6  Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢.Il, istanbul, 1989, s.357.

Gazali de alem ile; Allah’tan baska var olan diger biitiin varliklar kastettigini soyler. Bkz.
Gazali, Itikatta Olgiilii Olmak, s. 59.

7  Anthony Kenny, “Seven Concepts of Creaion”, Aristotelian Society Supplementary Volu-
me, Volume 78, Issue 1, July 2004, s. 85.

8  William Lane Craig, The Cosmological Argument from Plato to Leibniz, London: The
Macmillan Co., 1980, s. 49.
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Bu makalenin yazilis amaci olan Gazali’nin yaratma anlayisina gegmeden
once, onun kelamci yoniinii de dikkate alarak, kelami diisiincede yaratmanin nasil
anlasildigin1 genel hatlartyla incelemek istiyoruz. Kelamcilar da Islam filozoflar
da Allah’1n yaratict oldugu konusunda hemfikirdirler. Fakat problem esas olarak
yaratiligin ne zaman basladiginda ve nasil oldugunda ortaya ¢ikmaktadir. Kelam-
cilar yaratma karsilig1 olarak ‘Tekvin’ kavramini kullanmiglardir. Ne var ki on-
larin bu kavrama yiikledigi anlamlar birbirinin ayn1 degildir. Bu ayrilik tekvinin
bir sifat olup olmadigi; ezeli mi yoksa sonradan mi1 olduguyla ilgilidir. Ornegin
Maturidi’ye gore tekvin sifati, Allah’in ilim, kudret sifatlar1 gibi bir sifattir ve
ezelidir. Tekvin (yaratma) sifat1 ezelidir fakat miikevven (yaratilan) sonradan ol-
malidir.’ Bu diisiince daha sonra Islam filozoflar1 tarafindan en ¢ok elestirilen dii-
siincelerden biri olacaktir. Yaratma sifatinin ezeli, yaratma fiilinin sonra oldugu
diisiincesi Islam filozoflarinca kabul edilemez bir diisiincedir. Kelamcilara gore
Allah, irade, ihtiyar ve mesiet sahibi bir varlik olarak fiillerini igler ki bu da O’nun
“Fail-i Muhtar” oldugu anlamma gelir.'

Kelamcilarin alemin ezeli olmasina karsi ¢ikip sonradan yaratilmis oldu-
gunu diisiinmelerinin sebebine gelince, eger dlemin ezeli oldugu kabul edilirse,
onlarin Allah’in varligini delillendirmede kullandiklar: en temel delil olan ‘hudis
delili’nin hi¢bir anlaminin kalmayacagi endisesidir. Hudus delili’ni sdyle formiile
edebiliriz:

I. Her hadisin bir muhdisi vardir. II. Alem hadistir. III. O halde alemin de
bir muhdisi vardir.

Kelamecilara gore varlik, var olusu bakimindan ikiye ayrilir: Kadim (ezeli)
ve muhdes (sonradan var olan) varlik. Kadim varlik varliga gelmek icin bir seye
ihtiyact olmayan varliktir. Yani kadim, hadisin varligindan 6nce varligi olandir.
Kadim varlik Allah’tir. Bu onun zati sifatidir. Muhdes varliklar ise yokluktan
meydana gelmislerdir."

Gazali’ye gore, filozoflarla alem hakkindaki yapilan tartisma, iki temel iize-
rinde; dlemin (sonradan) yaratilmigligi veya ezeli olusu lizerinde yiiriimektedir.'?
Buna bagli olarak Gazali’nin Tehafiit’tinde Allah-alem iliskisi ile ilgili ortaya
koymak istedigi iki temel iddia vardir, diyebiliriz. Bunlardan birincisi, “Alemin
Allah’in iradeli fiili oldugu”, ikincisi de “Alemini ezeli olmayip sonradan
yaratildigr” dir."* Gazali’nin Islam filozoflarina olan nihai elestirisi, onlarmn Tanr

9 Ebu’l Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’[-Edille fi Usili’d-Din, Hazir-
layan: Hiiseyin Atay, Ankara: Diyanet Isleri Bsk.Yay., 1993, ss. 28-29.

10 Nesefia.g.e., ss. 492-493.

11 Bakillani, et-Temhid fi'r-Red ale’l-Miilhideti’l-Muattila, thk: Mahm{id Muhammed Hu-
dayri, Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi, 1947, s. 41.

12 Gazali, Filozoflarin Tutarsizhigi, ¢ev: Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu, Istanbul: Klasik
Yay., 2005, s. 8.

13 Gazali,a.ge.,s. 8.
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ve alem hakkindaki goriislerinin Islam’mn 6ngérdiigii yaratma tasavvuru ile bag-
dastirmanin ne kadar gii¢ oldugunu ortaya koymak olmustur.'

Gazali’ye Gore Yaratma

1. imkan Meselesi

Filozoflarin alemin ezeliligine dair ileri siirdiikleri tiglincti delilleri olan
imkan's, bir varligin imkani ya da imkansizlig1 olduguna gére yaratma ile ilis-
kili bir kavram olarak oniimiize ¢ikmaktadir. Filozoflarin ve Gazali’nin imkan
konusunda farkli goriisler ileri stirmelerinin temelinde yatan diigiince, imkanin
disarda bir dayanagi gerektirip gerektirmedigidir ki bu da maddenin, dolayl bir
bi¢imde de dlemin ve zamanin da ezeliligini beraberinde getirecektir.'® Filozoflar
alemin varliginin 6ncesinde yoklugun olmadigimi varligin imkani oldugunu ve
bu imkéanin da ezeli oldugunu savunurlar.!” Gazali’ye goére Allah’in ilim, irade
ve kudretiyle gii¢ yetirebilecegi her sey imkan sahasindadir.'® Gazali’nin imkan
kavramina yiikledigi bu anlam yoktan yaratma konusundaki diisiincesinden kay-
naklanir."

Filozoflara gore fiilin, faille ya fiilin faille varlig1 yoniinden veya gecmisteki
yoklugu yoniinden bir iligkisi vardir ya da her iki yonden de, fiilin faille iliski-
si vardir. Fiilin, faille yoklugu yoniinden bir iligkisinin olmasi filozoflara gore
miimkiin degildir. Ciinkii fiilin gegmisteki yoklugunun faille herhangi bir iliskisi
yoktur, onda herhangi bir etkisi de yoktur. Fiilin faille hem varlik hem de yokluk
yoniinden bir iligkisinin olmasi da gegersizdir. Ciinkii yoklugun faille iliskisi ol-
madigina gore, ikisinden olmasi da dogru degildir. Bu durumda filozoflara gore
geriye fiilin varligi kalmaktadir. Oyleyse faile bagh olan, fiilin yoklugu degil,
varligidir. Sonradan var olanin faile ihtiyaci var olma yoniindendir ve sadece bu
yoniiyle miimkiin varliktir ve bunda da higbir faile ihtiyag duymaz. Her ne kadar
fiilin faile baglilig1 var olma yoniinden ise de, fiil var oldugu siirece failden ba-
gimsiz kalamaz. Bunu filozoflar 1s1k-giines 6rnegi ile agiklarlar. Ornegin 151k her
durumda giinese bagli oldugu gibi, fiilin de varligi her durumda faile baglidir ki,
Allah alem iliskisi agisindan diisiintirsek bu alemin hep Allah ile birlikte, yani
ezeli oldugu sonucuna gétiiriir. Clinkii nedenli, nedenden miistagni kalamaz. Ne-
den ve fail yok olursa, nedenli ve fiil de yok olur. Fail 6ncesiz ise fiil de dncesiz-

14 Oliver Leaman, Ortacag Islam Felsefesine Giris, cev: Turan Kog, Istanbul: iz Yaymecilik,
2000, s. 78.

15 Gazali, a.g.e., s. 40.

16  Omer Bozkurt, “Problem ve Tartismalariyla Gazali ve ibn Riisd’e Gore imkan Meselesi”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, C 13, say1 1, ss. 140-141.

17  Engin Erdem, 11ahi Ezelilik ve Yaratma Sorunu, s. 67.
18  Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, ss. 169-170.
19 Bozkurt, a.g.m., s. 149.
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dir. Ciinkii fiilin faile baglilig1 yukarda gectigi gibi, yok iken var olan anlamindaki
meydana gelme degil, yalnizca varlig1 yontindendir.? Demek ki filozoflara gore
alem, her zaman miimkiin olduguna goére, onun daima var olmus olmasi gerekir.
Bunun anlami dlemin ezeli olmasidir.

Ornegin bu konuda Ibn Sina séyle der:

Her hadis, hadis olmadan 6nce kendinde ya var olmast miimkiindiir veya
imkansizdir. Varli§1 imkansiz olan, var olamaz. Varlig1 miimkiin olan ise,
varliginin imkaninca dncelenmistir ve o varligi miimkiin olandir. Bu durum-
da onun varligmin imkani ya madum (yok olan) bir anlam veya mevcut bir
anlam olmalidir. Madum bir anlam olmas1 imkansizdir, aksi halde varliginin
imkan1 onu 6nceleyemezdi.?!

Gazali’ye gore de varlik genel bir kavram olup “zorunlu” ve “miimkiin” diye
ikiye ayrilir.?? Bir seyin yok iken var olusu, ya muhaldir ya da miimkiindiir. Mu-
hal olmasi imkansizdir. Ciinkii muhal asla var olamaz. Eger yoktan var olusu
miimkiin ise, bu miimkiinle, var olabilen sey kastedilir. Fakat varligi kendi zatinin
geregi olmadigi i¢in heniiz mevcut degildir. Eger varligt zatinin geregi olsa idi
bu varlik miimkiin degil zorunlu olurdu. Bilakis varligin1 yokluga tercih edecek
birine muhtagtir. Bu suretle de yokluk varlikla yer degistirir.?®

Filozoflarin eger alem sonradan yaratilsayd: ezeli olan (Tanr1) acizken
(alemi yaratmakla) giice kavusmus olur ifadesine kars1 Gazali, “varlik bu mana-
da miimkiin degildir ki gii¢ yetirilebilir olsun” diye cevap verir. Yani miimkiin
olmayan bir seyin meydana gelmesinin imkansiz olusu, Gazali’ye gore Allah’in
acizligini gostermez. Varlik bir durumda miimkiin bir durumda ise imkansizdir.
Nitekim Gazali’ye gore bir seyin iki zittan biriyle birlikteligi dikkate alindiginda
onun digeriyle nitelenmesi imkansiz, birlikte bulunmadigi dikkate alindiginda ise
miimkiindiir. Gazali’ye gore filozoflarin anladig1 manada “imkan”in higbir anla-
mi yoktur. Ona gore Allah ezeli ve kadirdir, dolayistyla diledigi hi¢bir fiil O’nun
i¢in imkansiz degildir.*

Yine Gazali’ye gore filozoflarin imkan konusunda sdylediklerinin yanlis
oldugunun bir delili de aklimizin siyah ya da beyaz var olmadan 6nce onlarin
miimkiin olduklarina hitkmetmesidir. Eger bu imkan siyah ve beyaz1 tasiyan cis-
me iliskin olup “Bu cismin siyah ve beyaz olmasi miimkiindiir’” denilebiliyorsa
bu takdirde, 6zl itibariyle beyaz, ne imkan niteligine sahiptir ne de miimkiindiir.

20 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, gev: Cemaleddin Erdemci, Ankara: Vadi Yay., 2001, ss.
161-162.

21 Ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa Metafizik 1I, ¢ev: Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Istanbul: Litera
Yay., 2005, s. 163.

22 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligy, ss. 70-71.
23 Gazali, itikad’da Orta Yol, s. 23.
24 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, ss. 39-40.
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Ciinkii miimkiin olan sadece cisimdir, imkan ise ona iliskin bir kavramdir ki bu-
rast ¢ok onemli bir noktadir. Bu durumda siyahin kendisi nedir? Miimkiin mii?
Zorunlu mu, yoksa imkansiz mi? Tabii ki onun miimkiin oldugu sdylenecektir. O
takdirde Gazali’ye gore bu da aklin imkan konusunda dayandigi var olan bir 6zii
kabul etmesine ihtiyag duymadigimi gostermektedir.”® Gazali’ye gore yaratilanin
imkani, sadece onu yaratmanin gii¢ yetirenin i¢in miimkiin olmas1 anlamindadir.?®

Gazali’ye gore miimkiin varlik var olabilmesi imkan halinde olan varliktir
ki kaynagini zorunlu varliktan alir ve ondan sonra gelir.” Zaten “miimkiin” ve
“zorunlu” kavramlar1 agik olmayan kavramlardir. Filozoflarin iddia ettigi gibi
“zorunlu” derken varligi i¢in neden bulunmayan, “miimkiin” derken varlig1 igin
kendi disinda bir neden bulunan sey kastediliyorsa o zaman Gazali’ye gore, her
bir varlik 6ziine eklenmis (yani kendi disinda) bir nedeni bulunmasi anlaminda
miimkiindiir. Kendi disinda 6ziine eklenmis bir neden bulunmamasi anlaminda
miimkiin degildir. Bunun diginda kastedilen manalar ise Gazali i¢in anlagilmayan
tiirden manalardir.?®

Oyle anlasiliyor ki, Gazali’ye gére bu tartismanin bizi gotiirecegi en dnemli
nokta, “maddenin ezeliligi”dir. Filozoflara gore her yaratilanin sahip oldugu mad-
de yaratilandan 6ncedir. Cilinkii var olan ancak maddenin tagidig: stretler, araz-
lar ve niteliklerdir. Yani her yaratilanin varlii, yaratilmadan énce ya miimkiin,
ya imkansz (miimteni’), ya da zorunlu (vacib) dur. Ozii itibariyle imkansiz asla
bulunamayacagima gére imkansiz olma durumu muhaldir. Ozii itibariyle zorun-
lu olan hicbir sekilde yok sayilamayacagina gore, yaratilanin zorunlu olmasi da
imkansizdir. Bu da yaratilanin &zii itibariyle miimkiin oldugunu gosteriyor. Oyle
ise filozoflara gore bu tiir varlik i¢in var olmadan dnce var olus imkani mevcut-
tur. Varolus imkan1 da izafi bir nitelik olup kendi bagina var olamayacagina gore
bu varligin dayanacag bir yer (mahal) gereklidir. Iste bu yer maddedir. Nitekim
filozoflara gore sicagi, sogugu, siyahligi, beyazligi ya da hareket ve siikiinu kabul
eden hep bu maddedir. Bu akil yiiriitmenin gotiirecegi nokta ise imkanin madde-
nin bir niteligi oldugudur. Maddenin ise bir maddesi bulunmadigimdan madde-
nin yaratilmis olmasi: imkansiz hale gelir. Sonug olarak her yaratilandan 6nce bir
madde vardir ve ilk madde higbir sekilde yaratilmis (hadis) degildir.?

Filozoflara gore imkan varliksal (viicid?) iken, Gazali’ye gore miimkiin, zo-
runlu ya da imkansiz gibi nitelendirmelerin hepsi de akli (zihinsel) yargilardir.
Ona gore “Sayet imkan kendisinin dayandig1 bir var olan1 gerekli kilip buna ‘Bu

25 Gazali, a.g.e.,s. 43.
26 A.ge.,s. 46.

27  Gazali, El-Mazniinu Bihi Ala Gayri Ehlihi, gev: Muammer Esen, Ankara: Arastirma Ya-
yinlari, 2005, s. 65.

28  Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 82.

29  Gazali, a.g.e., ss. 41-42.; Ibn Sina, Kitdbu's-Sifa Metafizik I, cev: Ekrem Demirli, Omer
Tiirker, Istanbul: Litera Yay., 2004, s. 35.



TUNCAY AKGUN ¢ 23

onun imkanidir’ denilecek olsa idi, o takdirde, imkansizlik da dayanacagi ve ‘Bu
onun imkansizhigidir’ denilecek bir var olan1 gerekli kilardi. Oysa 6zii itibariyle
imkansizligin varlig1 yoktur. Dolayisiyla imkansizligin iizerinde gerceklestigi bir
madde de yoktur ki imkansizlik ona dayanmis olsun’

Sonug olarak, filozoflarin alemin imkanindan bahsetmeleri onun kendi ba-
sina var oldugu anlamina gelmez. ibn Sina’ya gére imkan, baskasi nedeniyle
zorunlu olan varligin 6zii itibariyle tagidig1 niteliktir.*' Ibn Sina’nin 6z olarak zo-
runlu ile baskasi dolayisiyla zorunlu seklindeki ayrims** bir anlamda ezeli-sebep-
siz ile ezeli-sebepli arasinda yapilmis bir ayrim olarak anlasilmalidir.** Gazali’nin
yapmak istedigi sey temelde imkan kavraminin fiililik ile baglantisin1 keserek,
onun sadece zihni bir kavram oldugunu ortaya koymaktir. Gazali’nin imkan kav-
ramina yiikledigi anlam onu, dlemin ezeliligini redde, yani yoktan yaratma fik-
rine gotiirmiistlir. Gazali’ye gore ylice Allah’in ezeli ve kadir oldugu, diledigi
higbir fiilin imkansiz olmadigidir.* Gazali’ye gore dlemin yaratilmishk imkéani
stireklidir. Siiphesiz, dlemin yaratilmasinin diisiiniilemeyecegi higbir vakit yoktur.
Siirekli var oldugu kabul edildiginde ise o zaten yaratilmis olmaz. Oysa gercek-
lesmis olan durum, imkéan haline degil, tam tersine uygun diismektedir.?

2. ilahi Bilgi ve Yaratma

Sifatlar konusu Tanri’nin varligi konusundan daha karmasik bir konudur.*
Allah’mn sifatlarin1 anlama bi¢imi onun fiillerini anlama bigimini belirledigine
gore,*” sifatlar konusu Tanri-dlem iligkisinde dnemli bir yer iggal eder. Bilindigi
gibi kelam ve din felsefesinin en dnemli konularindan birisi de Tanri’nin ezeli,
degismez sifatlarinin, degisen ve sonradan olan varliklarla olan iligkisi olmustur.
Tanr1’nin ilmi konusunun, Gazali’nin filozoflar tekfirle su¢ladigi konulardan biri
olmasi da bu konudaki anlayis farklarmin ne kadar biiylik oldugunu gostermesi
acgisindan 6nemlidir.

Islam diisiince tarihinde Yaratic1 ile yaratilmis alem arasinda nasil bir iliski
vardir? sorusunun cevabi ile ilgili degisik ekollerin goriislerini tayin eden ve en
¢ok tizerinde tartigilan husus ilahi bilgidir.3® Ciinkii ilim sifat1 6teki biitiin sifatlarin

30 Gazali, a.g.e., s. 42.

31 M.Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkén, Istanbul: Klasik Yay., 2011, s. 198.
32 Ibn Sina, Kitdbu s-Sifa Metafizik II, s. 42.

33 Kaya, a.ge.,s. 198.

34 Gazali, Filozoflarin Tutarsizlig, s. 40.

35 Gazali, a.ge.,s. 41.

36 Temel Yesilyurt, “Gazali’ye Gore Allah’in Iradesi”, Harran Universitesi I. F.D. say1 IV,
1998, s. 187.

37 Sinan Oge, Allah tan Aleme Ilahi Fiiller, Ankara: Arastirma Yay., 2009, s. 11.
38 Halife Keskin, “Es’ari’nin Allah’in Varlig1 ve Sifatlar1 Hakkinda Kullandig1 Baz1 Argii-
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su veya bu sekilde dayandigi temel bir sifat konumundadir.’® Yaratma fiili ilim
sifatiyla dogrudan iligkili bir sifattir. Cilinkii bilgisiz bir Tanr1’nin yaratmast miim-
kiin olmadigi gibi, bilen bir Tanri’nin bilgisinin yarattigi varliklarla iligkisi onem
arz etmektedir. Gazali oncesi Islam diisiincesinde sifatlar problemi, dil, diisiince
ve varlik iligkileri agisindan degil, daha ¢ok Allah-alem iliskileri agisindan ele
almmustir. Ozellikle de kelam ilmi agisindan bu sifatlar konusunun énemli olma-
sinin sebebi sifatlarin Allah-alem iliskisi ile dogrudan iliskili olmasidir.*

Filozoflar Tanr1’nin bilgi sifatin1 6n plana ¢ikarirlar. Ciinkii onlara gore ira-
de, yaratma agisindan sdylersek bir seyin varligini yokluguna tercih etmek ola-
caktir ki bu da irade edende bir degisiklik ya da bir acizlik oldugunu gosterir.*!
Onlara gore “ezelden ebede kadar meydana gelecek biitlin varliklar diizeninin
Tanr’nin ilminde, birbiri ardindan gelen sonsuz zamanlarla birlikte tasavvur
edilmesi, O’nun 6zlinde vardir. O’ndan geri kalmasi diisiiniilemez ve bu tasavvur,
bu diizenin, bu tertip ve tafsil lizere meydana gelmesini gerektirir, 6yle ki bu
varlik verisin olmamasi diisiiniilemez.”** Dolayisiyla onun ilminde olan seyleri
yaratmak i¢in bekletmesi diislinilemez. O zatin1 bildigi i¢in ve bu ideal varlikta
iyilik diizeninin ilkesi O oldugu icin esya O’ndan zuhur etmistir. Bu durumda
bildigi seylerin var olmasinin sebebi O’nun bu bilgisidir.*

Gazali’ye gore filozoflar, Ilk Ilke adini verdikleri Allah’a, ilim, kudret ve
irade isnat etmenin imkansiz oldugu konusunda hemfikirdirler. Ciinkii onlara
gore sifatlar kabul etmek coklugu gerektirir.* Onlara gére, Ilk Ilke nin sifatlari
oldugunu diisiinmek, O’nun bu sifatlara muhtag¢ oldugu anlamina gelir ki bu
takdirde O, mutlak anlamda kendi kendine yeterli olamaz. Ciinkii kendi kendisine
mutlak anlamda yeten varlik, kendisinden baskasina muhta¢ degildir. Gazali’ye
gore bu goriis son derece tutarsiz ve ylizeyseldir. Ciink{i mutlak anlamda kendi
kendisine yetene iliskin olan bu sifatlar mutlak anlamda kendi kendine yetenin
6ztinden ayr1 degildir ki O’nun bagkasina muhtag¢ oldugu sdylensin.*

Filozoflarin aksine Gazali, Allah’in zat1 ile birlikte sifatlarinin da ezeli ol-
dugu goriisiinii kabul eder.*® Ona goére, Allah’mn sifatlar1 zatinin kendisi olmayip,

manlarin Degerlendirilmesi”, Cukurova Universitesi llahiyat Faliiltesi Dergisi, 2003, C
III, say1 2, s. 12.

39 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir: D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1999, s. 144,

40  Zeynep Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum — Gazali ve Ibn Riisd de Te vil, Istanbul: iz
Yay., 2010, ss. 119-120.

41  Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, $5.59-60.

42 Kemal Pasazade, Tehdfiit Hasiyesi, ¢ev: Ahmet Arslan, Ankara: Kiiltiir Bakanlhig: Yay.,
1987, s. 37.

43 Farabi, Uyinii’'l-Mesdil (el — Mecm{ i¢inde), Misir: 1907, s. 67.
44 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligy, s. 97.

45  Gazali,a.g.e.,s. 101.

46  Gazali, a.g.e., ss. 99, 102.
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zata zait seylerdir.*’ Filozoflara gore sifatlar her ne kadar Tanr1’ya ait olsalar da
O’nun 6ziine nispetle hadis sayilirlar.*® Gazali’ye gore eger bu sifatlar hadis ol-
saydi, ezeli olan Allah degisime mahal olurdu.” Filozoflar Allah’in ilim sifatinin
zatindan ayrilmayacagini, yani zatindan ayri olarak ilim sifatinin bulunmadigini
soylerler.®® Gazali’ye gore filozoflar Allah’in alim olma durumunun, zat ile ilgili
bir durum olup sifat olmadigini iddia ederler.”!

[lk Varlik’in bilmesi, nasil bir nesnenin varliginin baslangici olmaktadir?
Filozoflara gore, dal {izerinde yiiriirken diigmeyi diistinmek, nasil diigmenin bas-
langicini olusturuyorsa, [k Varlik’in diger varliklari diisiinmesi de onlar1 var ol-
malarinin baglangict olmaktadir.’?> Gazali’ye gore Allah kendi zatini bilir dolayi-
styla kendi zatin1 bilen kendisinden sudiir edeni de bagkasini da bilir. Gazali’ye
gore kendi zatin1 bilmeyen her sey 6lii say1lir, buna gore ilk (Allah) de filozoflarin
teorisine gore Olii sayilir. Clinkii irade, kudret ve segme giiciiyle is yapmayan,
isitmeyen ve gormeyen her sey Ol sayilir; dolayisiyla kendinden bagkasini
bilmeyen de 6lii demektir.>

Gazali’ye gore Yiice Allah, ezelde alemin varligini, var oldugu anda bildi.
Bu bilme, tek bir sifattir. Bunun gerekliligi de, daha sonra alemin var olacagini
ezelde bilmedir. Var oldugu zaman, onun halen var oldugunu ve varligini bildik-
ten sonra da, daha 6nce var oldugunu bilmektir. Bu haller, alem ile ilgili olarak
birbirinin pesi sira devam eder gider. Boylece Allah ile ilgili olarak bu sifat, netli-
ge kavusmus olur. Bu sifat, asla degismez. Degisen sey, Allah i¢in acikca bir sifat
degil, sadece dlemin durumu ile ilgilidir.>*

Gazali, “bilmek demek yaratmak demektir” gériisiinii savunmamigtir, ama
“Yaratmak demek, kudret ve irade araciligiyla bilgiyi tahakkuk ettirmek demek-
tir” diyerek bilgiyi ilahi fiilin sebebi yapmustir.S lahi bilgi konusu da alemin
ezeliligi tartigmasina dayanmaktadir. Filozoflara gore, ezeli olan Tanr1’nin bildigi
seyi ertelemesi miimkiin degildir. Yani Tanr1’nin alemi yaratmadan ¢ok 6nce bu
bilgiye sahip olmasi ama bunu ertelemesi miimkiin degildir. Onlara gére bu konu-

47  Turan Kog, “Gazali’ye Gére Allah’m Bilgisi”, Erciyes Universitesi LF.D., say1 8, 1992, s.
123.

48 Gazali, a.g.e., s. 100.
49 Kog, a.g.m.,s. 124.

50  Gazali, El-Munkizu Mine’d-Daldl -Deldletten Hidayete, cev: Yahya Pakis, Istanbul: Um-
ran Yay., 1996, s. 56.

51  Gazali, itikatta Olgiilii Olmak, cev: Hanifi Akin, Istanbul: Ahsen Yay., 2005, s. 165.
52 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 196.

53 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 131.

54 Gazali, itikatta Olgiilii Olmak, s. 184.

55  Omer Tirker, “ilahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzali’nin Meseleye Yaklasim
ve Katkis1”, Islam Arastirmalart Dergisi, 2007, say1: 17, s. 21. ; Gazali, itikatta Olgiilii
Olmak, ss. 135-136.



26 * DINI ARASTIRMALAR

da kelamcilarin en biiyiik hatas1 Tanri’nin bilgisi ile insanin bilgisini kiyaslayarak
hiikiim vermeleri idi. Gazali, Tanri’nin bilgi sahibi bir varlik olusunun asla filo-
zoflardaki gibi, yaratmasi anlamina gelmeyecegini diisiiniir. Ona gore Tanri’nin
yaratmasi sadece bilgi ile degil, bilgi sifati ile beraber kudret ve irade sifatiyladir.
Gazali’ye gore, Allah ezeli bilgisi ile ezelde alemi yaratacagimi bildi fakat daha
sonra, yaratmak istediginde onu iradesiyle yaratt1.

3. ilahi irade ve Yaratma

Tanr’nin yaratma eyleminde dzgiir mii yoksa mecbur mu oldugunu Islam
filozoflar1 da tartismistir.’® Filozoflar Allah’in bir iradeye sahip oldugunu kabul
ederler. Ancak kelamcilarda bu irade, varlik ile Allah arasina bir zamanin gir-
mesi olarak algilanirken, filozoflarda bdyle bir kabuliin imkansizligi savunulur.®’
Gazali’ye gore filozoflarda irade, etkin bir fonksiyona sahip bir sifat olarak degil,
daha ¢ok sembolik anlamda kullanilmistir.

Her ne kadar Islam filozoflar1 sudir fikrini benimseseler de Tanri’nin irade
sahibi oldugunu inkar etmezler. Ciinkii filozoflar yaratilan insanin bile iradeli bir
varlik oldugunu, eger Tanri’nin iradesiz bir varlik oldugu iddia edilirse, bunun
O’nda bir eksiklik meydana getireceginin farkindadirlar. Problem bu iradenin
alem ile ilgili iligskisinde ortaya ¢ikmaktadir. Filozoflar Tanri’nin iradesinin za-
man i¢inde tecelli etmedigini savunurlar. Onlara gére Tanr1 ezelden beri bu fiile
zaten sahiptir.®® Onlara gore zaman i¢inde yaratilan bir alem fikri, herhangi bir
engel veya gecikme i¢in bir sebep yokken, zorunlu kilan nedenin (Tanr1’nin) etki-
sinin gecikmesi anlamina gelecektir.

Buna karsin Gazali, alemin ezeli nitelikteki ilahi irade tarafindan yaratilma-
sina karar verildigi anda yaratildigimi diisiiniir. Ona gore bu, filozoflarin aksini
ispat edemeyecekleri bir husustur.’® Gazali’nin hedefi diinyanin baslangicinin za-
manda oldugunun miimkiin oldugunu géstermektir.®® Gazali ilahi fiillerin ihtiyari
oldugu ve asla zorunluluk esasina dayanmadigi tizerine vurgu yapar. Bunun ispat
etmek i¢in bagvurdugu en biiyiik sifat da irade sifatidir. Zitlar (varlik ve yokluk)
arasinda bir se¢im yapabilmeyi saglayan sifat ona gore irade sifatidir.®!

56  Peter Adamson, The Arabic Plotinus: a Philosophical Study of the Theology of Aristotle,
London: Duckworth, 2002, s. 145.
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Irade konusunda Gazali’nin filozoflara itirazinin temelinde yatan husus
“ancak irade sahibi bir varligin gergek bir fail olacagi” dir. Dolayisiyla yaratma
eyleminde Gazali, irade sifatinin olmazsa olmaz bir sifat oldugu tizerinde durur.®

Gazali’ye gore, alem ezeli bir irade ile yaratilmistir; o irade alem meydana
geldigi anda onun var olmasini, yoklugun varabilecegi sinira kadar varmasini,
ondan itibaren varligin baglamasii gerektirmis, ondan 6nce varolus irade edil-
mediginden meydana gelmeyip var oldugu anda ezeli iradeyle murad edildigi i¢in
meydana gelmistir. Gazali’ye gore boyle bir diisiincenin benimsenmesine engel
olan ve onu imkéansiz kilan higbir sey yoktur.®® Filozoflarin kelamcilara irade ko-
nusundaki en biiyiik elestirisi, ezeli bir iradenin sonradan olanlara taalluk etmesi
halinde ezeli varligin iradesinde degisme olacagidir. Gazali, bir seyin ihdasina
iliskin ezeli bir iradenin varligin1 aklen imkansiz gérmez; ona gore, ezeli irade
alemin hudiisuna taalluk ettigi zaman, ezeli varligin sifati degismeksizin ve irade
sifat1 hadis olmaksizin alem varliga gelir. Her ne kadar Gazali’ye goére varliklar
Allah’in kudret sifatiyla yaratilmis olsalar da irade, benzer seylerden birini seg-
me fonksiyonuna sahip bir sifat oldugu i¢in, bu sifat Gazali i¢in diger sifatlarin
ontine gegmis olmaktadir.** Eger irade sifati, alemin, belirli bir zamanda meydana
gelmesini gerektiriyorsa, ilim, alemin o belirli zamanda meydana gelmesinin
tayinine taalluk eder. O halde ilmin taalluku, iradenin taalluku sebebiyledir.®

Goriildiigi tizere Gazali’nin, ¢abasinin temelinde yatan, filozoflarin Allah’in
ilim sifatin1 6n plana ¢ikararak, “Allah’in bilmesi yaratmasi demektir” anlayisla-
rinin yanlis oldugunu gostermektir. iradesiz bir varhgm Gazali nazarinda 6liiden
bir farki yoktur. Clinkii Gazali’ye gore gergek fail hem iradeli ve hem de bilgili
olandir. Eger iradeli ve bilgili degilse o “mecazen faildir.”® Gazali’nin gergek
failin sadece bilgi sahibi olmasini yeterli gormeyisindeki diger bir etken de, eger
irade ortadan kaldirilirsa varliklarin Allah’tan onun bir etkisi olmadan sudir ede-
cegi sonucunun dogacagi ve filozoflarin hakli goziikecegi endisesidir. Yaratma
fiilinde zaman ve mekan vs. agisindan tahsis gerektiren sifat Allah’in bilgisi degil,
iradesidir. Gazali’ye gore irade sifat1 biitlin sonradan meydana gelen varliklara
taalluk eden bir sifattir. Ciinkii biitiin sonradan meydana gelen varliklarin, Yiice
Allah’in kudretiyle yaratilmis olduklar1 Gazali’ye gore tartigma gdtlirmeyen bir
bilgidir.*’

Dolayistyla Gazali’nin diisiince sistemine gore iradenin ezeli, irade edilenin
sonradan meydana gelmesi zorunludur. Eger iradenin taalluku ezeli olsaydi, irade
olunanin da ezeli olmast gerekirdi. Clinkii kudret ve irade tamamlandig1 ve en-

62 Gazali, a.g.e., s. 25.
63 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 17.

64  Muhittin Macit, “Imkan Metafizigi Uzerine- Gazali’nin Felsefi Determinizmi Elestirisi”,
Divén Ilmi Arastirmalar, y1l 2, say1 3, 1997/1, ss. 107-108.

65 Gazali, ftikatta Olciilii Olmak, ss. 135-136.
66 Gazali, Filozoflarin Tutarsizlig, s. 59.
67 Gazali, Itikatta Olciilii Olmak, s. 142.
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geller ortadan kalktig1 zaman, istenilen seyin meydana gelmesi zorunludur. Buna
gore irade olunan seyin, herhangi bir engel olmaksizin, irade ve kudretten geri
kalmasi dusiiniilemez.%® Ezeli bir iradeyle mevcudatin meydana gelip yaratilmasi
icin bir Allah zaman yaratmis ve ondan sonra kdinati bizzat kendi iradesiyle dile-
yerek kudretiyle yaratmistir.®” Gazali’nin temel sorunu dini akideyi korumak ve
savunmaktir ve goriildiigii tizere bu akidenin temelinde de ona gore Ehl-i Siinnet
inancinin (Esarilik) Allah’a yiiklemis oldugu mutlak irade vardir.”

Irade sifatina verilen anlam ile Alemin ezeli olup olmadigina dair fikirler
arasinda paralellik bulunmaktadir. Tanri’nin bilmesini yaratmasi olarak goren
filozoflara gore, irade iki seyden birini segmek i¢in ya da bir amaci gerceklestir-
mek icin lazim gelen bir sifattir. Oysa Tanri i¢in alemin yaratilmasi konusunda
ne secilecek iki sey, ne de bir amag s6z konusudur. Alemin ezeli olarak degil de
sonradan meydana geldigi kabul edilecek olursa, o zaman tercih eden iradenin ya
yenilenmesi ya da yenilenmemesi s6z konusu olacaktir. Sayet tercih eden irade
yenilenmemisse, onceden oldugu gibi alem sirf imkan halinde kalir. Eger tercih
eden irade yenilenmisse, tercih eden iradeyi bu yenilenmeye mecbur kilan ne-
dir? Ayrica alem ni¢in O6nce degil de simdi meydana gelmistir? sorular ortaya
cikacaktir. Ayni sorular tercih edici igin de gegerlidir. Filozoflara gére Tanr1’nin
istedigi bir seyi ertelemesi miimkiin degildir. Cilinkii bu ertelemeyi gerektirecek
bir sebep yoktur. Tanr1 bu alemi yaratma isini ne zamana ertelemis olabilir? Ya
da onun iradesini sekillendirecek ne gibi sartlar olabilir? Onlara gére lemin var-
ligindan once irade eden (Tanr1) vardi, irade vardi; irade eden yenilenmedigine,
irade yenilenmedigine, iradenin olmayan alemle iliskisi de yenilenmedigine gore
(ki bunlarin hepsi bir degismeyi gerektirir) o halde irade edilen (dlem) nasil ortaya
cikmistir? Iste biitiin bunlardan dolay1 onlara gore dlemin sonradan yaratilmasi
imkansizdir.”

Gazali biitiin bu iddialara alemin, su anda var oldugu sekilde, var oldugu
nitelikte ve var oldugu mekanda irade ile var oldugunu sdyleyerek cevap verir.”?
Ona gore Allah’in iradesi ezeli fakat varliklara bu iradenin taalluku hadistir.
Gazali'nin iradeye yiikledigi anlamlarin hedefi islam filozoflarmin hem ezeli
alem gorligiinii hem de sudir fikrini anlamsiz kilmaya yoneliktir. Gazali’ye gore
yaratmak Allah’a zorunlu degildir. O istedigi her seyi istedigi zamanda, 6zgiir
iradesi ile yerine getiren fail-i muhtardir. Dolayisiyla alem de Allah’n iradesi ile
onun istedigi bir zamanda sonradan yaratiimigtir.”
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69 Gazali, Esmd-i Hiisnd, cev: M.Fersat, Istanbul: Fersat Yayinevi, 1972, ss. 241-
242.

70  Yasar Aydinli, Gazali Muhafazakar ve Modern, Bursa: Arasta Yay., 2002, s. 28.
71 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligy, s. 17.

72 Gazali, a.g.c., s. 23.

73 Aydmli, Gazali Muhafazakar ve Modern, s. 28.



TUNCAY AKGUN ¢ 29

[lahi irade konusuyla dogrudan alakali oldugu icin burada Gazali, ibn
Riisd ve Ali Tisi gibi Tehdfiit yazarlarindan farkli olarak ilk defa Hocazade’ nin
Tehdfiit'iinde alemin kidemi meselesinde tartistigi “Mucibun bi’z-Zat”* (Ozii
geregi gerektirici) konusuna da kisaca deginmek istiyoruz. Hocazade’ye gore
alemin kidemi meselesinin 6ziinii aslinda bu konu olusturmaktadir. O bu konuda
sOyle der:

Miisliiman olsun olmasin, din ve seriat ehli Tanri’nin kadir, muhtar (dile-
digini yapan) oldugu gériisiindedir. Su anlamdaki: Alemi varliga getirmek
veya getirmemek O’nun elindedir (Failun bi’l-ihtiyar) ve bu ikisinden hig-
biri O’ndan ayrilmas1 imkansiz olacak tarzda, 6zii geregi ona lazim degildir.
Filozoflar bu goriise kars1 ¢ikarlar ve Tanri’nin 6zii geregi micib oldugu-
nu, ancak fail olusunun cismani tabiata sahip mecbur varliklarin fail olusu
gibi olmadigini (mesela Giinesin aydinlatmasi, atesin yakmasi vb.) tersine
O’nun failliginde tam oldugunu, dolayisiyla varliga istidadi tam olan seyin,
O’ndan, O’nun bakimindan herhangi bir maksat veya istek s6z konusu ol-
maksizin, bununla beraber eserini ve onun kendinden ¢ikisini (suddr) bilerek
¢ikmasi 1azim geldigini sdylerler. Clinkii Tanr1 mutlak Cevad (Comert) dir.”

Hocazade’ye gore, gerek “Mucibun bi’z-Zat” gerekse “Failun bi’l-ihtiyar”
anlayigini1 benimseyenler Tanri’nin “Kadir-Muhtar” oldugu konusunda hemfikir-
dirler.” Tanr1 eger Mucib ise dlem onunla beraber var demektir yani kadimdir.”
Sanki Hocazade yukarida gecen “ancak fail olusunun cismani tabiata sahip mec-
bur varliklarin fail olusu gibi olmadigini” sdyleyerek, “atesten sicakliin, giines-
ten 15181n ¢1kmasi olayinda nasil ki ates ve giines kendisini bilmiyorsa, filozoflara
gore Allah da ne baskasini ne de kendi zatin1 bilir.” 7 diyen Gazali’ye gonderme-
de bulunuyor gibidir. Zaten Ibn Sina’nin su séyledikleri de Hocazade’yi dogrular
niteliktedir:

Allah Miriddir.” Onun disindaki her sey onun fiilidir. O, bu varliklarin
faili ve var edicisidir. Fail ise ya bilingli ya da bilingsiz olarak bir seyi yapar.
Allah’1n fiillerin de bilgisizlik ve degisme olmaz. Varliklarin diizenini ve
miikemmelliklerini en giizel sekilde bilmekten dogan her fiil irade iledir.
O halde O, kendisinden sadir olacak varliklarin varligini en istiin diizen ve
miikemmellikte zat1 ile bilir. {1k, varliklarin eksiksiz ve tam bir biitiin ha-

74 Giirbiiz Deniz, Keldm-Felsefe Tartismalari (Tehdfiitler Ornegi), Ankara: Fecr Yay., 2009,
s. 55.

75 Kemal Pasazade, Tehdfiit Hasiyesi, s. 33.

76 Engin Erdem, “Hocazade ve ‘Mucibun Bi’z-zat’ Diisiincesi”, Tiirk Diisiincesinde Gezinti-
ler, Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2007, s. 149.

77  Abdurrahim Giizel, Karabagi ve Tehdfiit i, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 1991, s. 129.
78  Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 131.

79  ibn Sina, “Er-Risaletu’]-Arsiyye”, Risaleler, cev: Alparslan Acikgeng, M. Hayri Kirba-
soglu, Ankara: Kitabiyat, 2004, s. S1.
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linde, saglamlik, kusursuzluk ve devamlilik a¢isindan en giizel sekilde var
olmasinin sebebi olan bilgisi ile varliklardan ayrilirsa, iste bu 6zellige ‘irade’
denir. Bu fiillerin ondan ¢ikmasi, onun varliginin milkemmelliginin eseridir.
O halde O’nun bu fiilleri istemesi (irade) zorunludur.*

4. Ezeli Yaratma

Bazi teistler Tanri’nin aleme Onceliginin zati (varliksal/viiciidi) oldugunu
savunurken bazi teistler ise bu onceligin zamani (zamansal) bir dncelik oldugu-
nu ileri siirmiiglerdir.’! Ezeli yaratmay1 (zati) savunanlara gére “dlemin Allah’tan
sonra, Allah’in ise dlemden 6nce olmasi zaman bakimindan degil, zat bakimindan
bir dnceliktir. Bu tipki, zaman bakimindan birlikte var olmalar1 miimkiin iken,
tabiat1 geregi birin ikiden 6nce gelisine; sahsin hareketinin kendisini izleyen gol-
genin hareketinden; elin hareketinin parmaktaki yiiziigiin hareketinden, suyun
igindeki elin hareketinin suyun hareketinden 6nce gelisinde oldugu gibi, nede-
nin nedenliden dnce gelmesine benzer.”® Zamansal yaratmada ise sadece Tanr1
vardir ve baska hi¢bir sey yoktur. Zamansal yaratmayi savunanlara gore zaman,
yaratma ile beraber ortaya ¢ikmustir.

Ali Tasi’ye gore, alemin kidemi hakkinda filozoflarin biri ilzami olan, digeri
tahkiki olan iki delilleri vardir. Tahkiki olanlara bakarsak burada “6ncelik” kavra-
minin 6n plana giktigini gormekteyiz. Filozoflar “6nce olusu” bes cesit oncelikle
siirlarlar.

a. Illiyet bakimimdan &ncelik: Tam illletin maluliinden 6nce gelisidir. Ate-
sin sicakliktan 6nce gelisi gibi.

b. Tabiat bakimindan 6ncelik: Bir seyin var olmak i¢in, baska bir seye ihti-
ya¢ duymasi. Birin ikiden 6nce gelisi gibi. Fakat bu tiir 6ncelikte, ister dnce
gelen sonra gelenin 6ziline dahil olsun ister olmasin bu tiir 6ncelikle 6nce
gelen sonra gelen seyin varligi i¢in yeterli degildir.

¢. Zamanca once gelis: Nuh (a.s)’in Muhammed (a.s)’dan once olusu gibi.
d. Serefce once gelis: Bilgili olanin bilgisize olan dnceligi gibi.

e. Siraca Once gelis: Bir seyin belirli bir ilkeye 6tekinden daha yakin olma-
sidir.®

Tasi’ye gore filozoflar alemin kadim olduguna dair ikinci delillerini iki yon-
de kurmuslardir. Birincisi: Zaman kadimdir, bundan da alemin kadim olmas1 ge-

80 Ibn Sina, “Er-Risaletu’l-Arsiyye”, Risaleler, ss. 53-55.

81 Erdem, i1ahi Ezelilik ve Yaratma Sorunu, s. 72.

82  Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler; ¢ev: Ekrem Demirli, Ali Durusoy, Muhittin Macit, Istan-
bul: Litera Yay., 2005, s. 138.

83 Alaaddin Ali Tusi, Tehdfiitii’l-Feldsife (Kitdbu z-Zuhr), ¢ev: Recep Duran, Ankara: Kiil-
tiir Bakanlig1 Yay., 1990, ss. 38-39.
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rekir. Hareketin miktari olan zaman, alemden bir varlik olmasi itibartyla, alem de
kadimdir. Eger zaman hadis olsaydi yoklugu varolusundan 6nce olurdu, bu dnce-
lik de zamansiz olmaz. Zaman konusundaki 6nce gelis zamanla olsaydi zamanin
yok oldugu farz edildigi durumda var olmasi gerekirdi. O halde eger zamanin
hadis olmas1 muhal bir seyi gerektiriyorsa zamanin kadim oldugu ortaya ¢ikar.3

Ikincisi: Alem eger hadis olsaydi yaraticis1 ondan 6nce olurdu. Bu oncelik ya
sonlu bir miktardir, ya da yaraticinin sonlu olmasini gerektirir. Veya bu dnce olus
sonsuz bir miktardir. Bu da zamanin kadim olmasin1 gerektirir.%

Gazali yaratma meselesini temelde iki baslik altinda degerlendirir. Birincisi
ezeli yaratmadir ki o, suddr teorisini savunanlari da ezeli yaratmayi (zati ezelilik)
savunanlar kategorisinde degerlendirmistir. Gazali’ye gore filozoflarin delille-
rinden en kafa karistiric1 olan1 alemin ezeliligi meselesidir. Ciinkii onlar, baska
meselelerde sergileyemedikleri ¢esitli zeka oyunlarini bu meselede ortaya koya-
bilmektedirler.® Onun temel endisesi sudur: Eger Aristo’nun kabul ettigi sekliyle
alemin ezeli oldugu kabul edilirse, bu hipotezin sonunda, dlemin varolusu zorunlu
hale gelecek, kendi kendine var oldugu diisiiniilecek ve en sonunda da Tanrt’ya
gerek olmadigi sonucuna varilacaktir.®’” O, bu konuda filozoflarin hem alemin
ezeliligi ile ilgili zorunluluguna dair goriislerini ve hem de ezeliden hadisin zuhur
etmeyecegine dair fikirlerini elestirmektedir.*®

Gazali’ye gore alem hakkinda yukarida da belirttigimiz temel iki goriis ta-
mamen birbirine zit olan goriislerdir. Bunlardan birinci grup Gazali’nin ‘ehlii’l-
hakk’ dedigi ve hakikati savunanlar olarak niteledigi gruptur ki bunlara gore alem
sonradan (yoktan) yaratilmistir. Bunlar, sonradan yaratilanin kendiliginden olma-
digini, zorunlu olarak bir yaratictya muhtac¢ oldugunu kabul ederler. Diger grup
ise Gazali’nin Dehriler (Ateistler) dedigi gruptur ki onlar alemin bu haliyle ezeli
oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigini soylerler. Bu iki grubun ortasinda ise
Gazali’ye gore filozoflar yer alir. Onlar, hem alemin bir yaraticisinin bulundugu-
nu kabul ederler hem de dlemin ezeli oldugunu soylerler ve geliskiye diiserler.®
Filozoflar bir yandan Miisliimanlara sirin goziikmek i¢cin Allah’in var oldugu-
nu ve alemi yarattigini sdylerler, bir yandan da onun ezeli oldugunu soyleyerek
Islam’1n temel inang esaslarin1 yikmak isterler. Iste bu yiizden Gazali’ye gére en
tehlikeli grup bu gruptur.®

84  Tusi, Tehdfiitii’I-Felasife (Kitabu 'z-Zuhr), s. 40.
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Gazali varligina yokluk ariz olmayan seye ezeli der. Bu kelime iki anlama
delalet eder: Birincisi, bu seyin varligini kabul etmek, digeri ise gegmiste o seyin
varligindan once yoklugunun bulunmadigini ortaya koymaktir.”!

Eger Allah hadis olsaydi, baska bir sebebe muhta¢ olurdu ve bu zincir
sonsuza varirdi. Onun i¢in tek ezeli varlik vardir ki o da varligina yokluk ariz
olmayan Allah’tir. Gazali “4lem hédistir” dediginde, hali hazirda mevcut olan
alemle, sadece cisim ve cevherleri kastettigini sdyler. Higbir cisim degismeler-
den hali degildir. Halbuki hareket ve siikiin hadistir. Gazali’ye gore hi¢ kimse,
kendisinde {iziintii, hastalik, aclik, susuzluk gibi arazlarin bulundugundan siiphe
edemez. Bunun gibi dlemdeki cisimlere bakacak olursak, bunlara ariz olan degi-
sikliklerden de siiphe edemez. Bu degisikliklerin hepsi sonradan olmadir. Biitiin
bunlar alemin hadis oldugunu gosteren delillerdir.”

Ezeli yaratmay1 savunanlarin birinci delili, ezeli olan (Allah)’ dan sonradan
olanin sudirunun miimkiin olmamasidir. Gergekten bu i¢inden ¢ikilmasi zor bir
problemdir. Buradaki endise, her seyi ile yarattiklarindan farkli (Muhalefetii’n
li’l-havadis) olan Allah, onlar1 yaratirken ya o varliklara ezelilik ilisecek ya da
kendisine hadislik ilisecektir. Bu durumda filozoflar ikinci durumu kesinlikle
kabul etmediler. Ciinkii o zaman Tanr diye bir varliktan s6z edilmesi imkéansiz
olacakt1. Onlar birinci hali tercih ettiler ve varliklarin ezeliliginin Tanr1 gibi
olamayacagin1 (Tanri’nin zat olarak onlardan dnce gelmesi) sdyleyerek bir ¢i-
kig yolu bulmaya caligtilar.”® Allah’mn daha dnceden alemin varligini dilemedigi
sOylenebilir. Bu da “Allah 6nceden irade sahibi degilken, dlemin var olmasiyla
iradeye kavusmus ve dlem meydana gelmistir.” seklinde bir sonuca gotiiriir. Allah
yarattiklar1 gibi olmadigi i¢in, iradenin O’nun zatinda meydana gelmesi miimkiin
degildir. Zatinin disinda meydana geldigini iddia etmek de Onu irade sahibi kil-
maz. Zaten bu durumda ilk irade gibi bu irade de baska bir iradeyi gerekli kilar ve
bu, sonsuza dek siiriip gider.”* Filozoflar agisindan su sonu¢ kagmilmaz oluyor;
hem neden hem de gerektirici hep var olduguna gore dlemin yaratilmasinin erte-
lenmesi imkansizdir.”

Filozoflara gore eger ezeli irade ile bizim irademiz arasindaki iligki, bizim
bir seyi amagladigimizda onu gergeklestirmemiz gibi ise, bizim irademizle ilgili
olarak, bir engel bulunmadik¢a amacladigimiz seyin gerceklesmemesi ya da ama-
cin 6ne alinmasi s6z konusu olamaz. Bu ancak kesin karar verme ile olur. iste bu-
nun gibi ezeli irade de kesin karar verme konumunda ise, alemin yaratilmasi ge-
rekir. Yok, eger Tanr1 bunu erteliyorsa, bu durumda Tanr1 i¢in yeni bir yonelimin
ortaya ¢ikmasi gerekir ki bu durumda da ezeli olan Tanrinin degismesi s6z konusu

91 Gazali, Itikatta Olg¢iilii Olmak, s. 70.
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olur.” Iste biitiin bunlardan dolay: filozoflara gore alemin sonradan yaratilmasi
imkansizdir.”” Filozoflara gore Tanr1 i¢in biitiin zamanlar esittir. fradenin kendile-
rine yonelmesi bakimindan iki miimkiinden birini ayirt edenin ne oldugu sorusu,
burada 6nem kazanrtyor. Ciinkii filozoflara gore bir sey kendi benzerinden ancak
belirleyici bir 6zellikle ayirt edilebilir.

Gagzali, filozoflarin biitiin bu felsefi ve mantiki delillerine ragmen, alemin
Allah tarafindan ezeli bir irade ile sonradan yaratildiginda israrlidir. Ona goére bu
konu, filozoflarn insanlarin kafalarini karistirmaya ¢aligtiklar1 kadar karmagik bir
mesele degildir. Allah’in iradesi dlem meydana geldigi anda onun var olmasini
irade etmis, bundan 6nce var olusg irade edilmedigi i¢in meydana gelmemistir.
Alem var oldugu anda ezeli iradeyle irade edilerek meydana getirilmistir.*s

Filozoflara gore “dlemin Allah’tan sonra, Allah’in ise dlemden 6nce olma-
st zaman bakimindan degil, zat bakimindan bir 6ncelikti. Bunun tipki, zaman
bakimindan birlikte var olmalart miimkiin iken, tabiat1 geregi birin ikiden 6nce
gelisi vb. oldugunu yukarida belirtmistik.” Oysa bunlar zaman bakimindan esit
olup, bir kismi neden bir kism1 da nedenlidir. Ciinkii her ne kadar zaman bakimin-
dan esitlerse de golgenin hareketinin sahsin hareketine, yiizigiin hareketinin elin
hareketine bagli oldugu sdylendigi halde, sahsin hareketinin gdlgenin hareketine,
elin hareketinin yiiziglin hareketine bagl oldugu sdylenemez.

Gazali yiiziiglin hareketi 6rneginde oldugu gibi, fiil sonradan olunca onun
faille birlikte olmasini imkansiz saymaz. Ciinkii bu hareket yokken sonradan var
olmustur. Dolayistyla fiil ister failden sonra gelsin, ister onunla birlikte bulunsun,
fiil olmas1 miimkiindiir. Gazali’nin imkansiz gordiigii sadece ezeli fiildir.!®

Gazali’ye gore zaman (Allah’tan) sonradandir ve yaratilmigtir. Ona gore bu
zamandan Once herhangi bir zaman da yoktur. “Allah, dlem ve zamandan 6nce-
dir” soziiniin anlami sadece zati 6ncelik degildir. Bunun anlami “Sani yiice olan
Allah var (d1) ve alem yoktu, sonra Allah yine var (d1) ve O’nunla birlikte dlem de
var oldu”; “O var (d1) ve alem yoktu” sdziiniin anlami ise Gazali’ye gore “Yarati-
cimin zat1 var (d1) ve sadece alemin zat1 yoktu; “O var (d1), Onunla birlikte alemde
vardi” s6ziiniin anlami ise “sadece iki zatin var olmasi”dir. Bu durumda Gazali
“oncelik” kelimesiyle sadece Allah’in var olmada tekligini kasteder. Burada her
ne kadar hayal giicii (vehim) tiglincii bir seyi yani zamani ¢agristirmadan tatmin
olmasa da, Gazali’ye gore hayal giiclinlin yanilgilarina deger vermeye gerek yok-
tur. 0!
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Gazali’ye gore biitiin bunlar hayal giiciimiiziin “6nce”’siz bir baslangicin
varligin1 anlamlandiramamasindan kaynaklanmaktadir. Hayal giliciimiiziin kendi-
sinden ayrilamadi81 bu “6nce”’siz de zamandir. Bu tipki hayal giiclimiiziin lemin
otesinde dolu ya da bos bir mekanin varligini tasarlamasi gibidir. Boyle diisiinen
bir kisiye “dlemin yiizeyinin dtesinde ne bir iist ne de ondan uzak bir boyut vardir”
denilse hayal giicii bunu kabule yanasmaz. Iste Gazali’ye gore tipki bunun gibi
insan “alemin var olmasindan 6nce herhangi bir ‘6nce’ yoktur gergek varlik odur”
denildiginde hayal giicii bunu da kabule yanasmaz. Bundan dolay1 izafi olarak
“dnce” ve “sonra” ya boliinen zamana iliskin boyut ile yine izafi olarak “alt”
ve “{ist”’e bdliinen mekana iliskin boyut arasinda bir fark yoktur.'> Sonug olarak
Gazali’ye gore fiilin ezeli olmasi imkansiz oldugu i¢in alemin de ezeli olmasi
imkansizdir. Alemin, fiil olusunun anlami, onun, yokken sonradan var olmasidir.
Eger alem, ezelde, Allah ile beraber var ise, o zaman alem, Gazali’ye gore zaten
bir fiil olamaz.'

Kelamcilara gore Allah sifatlari ile bilinen bir varliktir. Bu sifatlardan biri
de Allah’in yarattiklarina benzememesi (muhalefetii’n li’l-havadis) dir. Ezelilik
Gazali’ye gore Allah’taki bir sifatin ayni sekilde bagka bir varliga verilmesi anla-
mina gelmektedir. Allah’in gérmesi, ya da duymasi gibi sifatlarin insanlara da ve-
rilmesi s6z konusu iken bu sifatin Allah’in yarattiklarina verilmesi ni¢in problem
¢ikariyor? diye sorulabilir. Fakat kelamecilar sifatlar meselesini “Allah insandaki
gibi bir gérme ile gérmez” ya da “Allah insandaki gibi bir duyma ile duymaz” gibi
yorumlarla agmiglardir. Yani insanin gormesi ve duymast siirli iken, Allah’in
gormesi ve duymasi sinirsiz olmaktadir. Fakat ayni1 seyi ezelilik konusunda yapa-
bilir miyiz? Onlara gore burada Allah ile yarattiklar arasinda bir nispet ya da ki-
yaslama yoluyla fark oldugunu sdylememiz miimkiin degildir. “Allah da ezelidir
insan da fakat Allah daha ezelidir.” dedigimizde ezelilik kavrami anlam kaybina
ugramis gibi goziikiiyor.

Fakat filozoflarin da vacib’ul-viicud bi-zatihi ve vacib’ul-viicud bi-gayrihi
ayirimi,'* illet ve maliil arasinda yaptiklari ayirim da Tanri’nin ezeliliginin anla-
min1 korumay1 amagliyor. Yani bu tanimlama tam illet ile malulii arasinda gor-
diikleri zorunluluk iliskisini kavramsal olarak ortaya koymaktadir. Maluliin ezel-
de degil de sonradan ortaya ¢iktig1 diisiincesi filozoflarca, Ik Illet’in her anlamda
tam ve mitkemmel olmamasi veya kendinden bagka bir illete muhtag¢ olmas1 gibi
bir sonucu doguracagindan miimkiin gériilmemistir.'*

Ibn Sina’nin ¢ikis (sudir) ve olusmanim (hudus), ibda’ (yoktan yaratma) ol-
dugunu ve bunu da, mutlak yoktan sonra nesne i¢in gerekli eksiksiz, tam bir varlik
vermek olarak ileri sirmesi, ¢ikisi (sudur) yaratma olarak agiklamada bir delil ka-

102 Gazali, a.g.e., ss. 33-34.
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bul edilebilir.'” bn Sina yoktan yaratmayi (la min sey) kabul etmektedir. Ancak
bu, ezelde bir yoktan yaratmadir, zaman iginde degil.'”” Gériildiigii iizere, Islam
filozoflar1 yaratma kavrami igin ibda’ (yoktan yaratma) kavramini kullanirlar ki
bu “yoktan yaratma (el-ibda’), bir seyden onunla ilgili bagka bir seyin madde,
alet veya zaman gibi aracilar olmadan olusmas1” anlamina gelir. ibn Sina yoktan
yaratmanin daha iistiin oldugunu sdyliiyor. Onlarin kabul etmedikleri sey yoktan
yaratma degil sonradan-zamansal yaratmadir ki burasi ¢ok dnemli bir noktadir.
Onlara gére dlem ezeli olarak fakat yoktan yaratilmistir. Alemin yoktan yaratil-
mas1 demek, Tanri’nin kendi disinda hi¢bir madde veya sebebe bagvurmadan onu
var kilmasi (ibdd’) demektir.'”® Allah dlemden zaman itibariyle degil; fakat tipki
sebebin sonucundan 6nce olmasi gibi, zat ve sira dnceligi itibariyle 6ncedir.'”

5. Yoktan Yaratma

Alemin higbir seyden mi yoksa mevcut ezeli maddeden mi yaratildigi sorunu,
keldmda “madum” un bir sey olup olmadig1 sorunu olarak ortaya ¢ikti.''* Bu ‘yok’
denen seyin niteligi ve hatta onun ‘sey’ olarak adlandirilip adlandirilamayacagi
konusunda da tartigmalar olmustur. Allah kainati yoktan m1 yaratt1? Yok iken mi
yaratt1? Birinci soru ‘Ma’dum’ meselesini glindeme getirmektedir. Zira bu soruda
yok’un bir sey olup olmadig tartisiimaktadir.""! Bu durumda “yokluk/ma’dum”
kavrami yoktan yaratma ile ilgili en 6nemli kavram haline geliyor. Ancak yokluk
“kendi bagina diigiiniilemeyen, sadece varligin olumsuzlanmasi/nefyedilmesi ile
anlagilabilen bir igerige sahip oldugu icin, yoklugun neligi, var olan somut veya
soyut nesnelerin var olus ozelliklerine bakilarak anlagilmaya calisilmigtir.”!'?
Alemin yoktan yaratildigimi iddia eden kelamcilara gore:

a) Allah, tek ezeli varliktir; alem, zaman i¢inde yoktan yaratilmistir.
b) Allah, mutlak irade sahibidir, O ne dilerse o olur.

¢) Allah ve O’nun yarattig1 diger varliklar arasinda mutlak farkliliklar var-
dir. Allah alemi ezeli maddeden ya da sudir seklinde degil, mutlak yokluk-
tan yaratmigtir.'®
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Filozoflara gore fiilin faille iliskisine baktigimizda; fiilin faille ya varlig
yoniinden veya gegmisteki yoklugu yoniinden bir iligkisi vardir. Gazali’nin yo-
rumuna gore, filozoflar fiilin, faille yoklugu yoniinden bir iliskisinin olmasinin
dogru olmadigini diistiniirler. Clinkii fiilin ge¢misteki yoklugunun faille herhangi
bir iligkisi yoktur, onda herhangi bir etkisi de yoktur. Fiilin faille hem varlik hem
de yokluk yoniinden bir iliskisinin olmas1 da gegersizdir. Ciinkii yoklugun faille
iligkisi olmadigina gore, ikisinden de olmasi dogru degildir. Bu durumda geriye
fiilin varlig1 kalmaktadir. Oyleyse faile bagli olan fiilin yoklugu degil, varhgi-
dir.'"* Gazali’ye gore:

“Alem, ya sonradan meydana gelme (hadis) dir ya da ezeli (kadim) dir.

Alemin, ezeli olmasi imkansizdir.

O halde alem, sonradan meydana gelmistir.”'"* Ya da

“Meydana gelen olaylardan uzak olmayan her sey, sonradan meydana gel-
mistir.

Alem, meydana gelen olaylardan uzak degildir.” Bu iki asil 6nermeden

zorunlu olarak Gazali’ye gore su sonug ortaya ¢ikar:

“O halde 4lem, sonradan meydana gelmistir.”''® Bir baska ¢ikarim da su
sekilde formiile edilmistir:

“Varligi, olaylarin varligindan 6nce olmayan her sey, sonradan meydana
gelmistir. Alem ise olaylardan dnce mevcut degildi.

O halde alem de sonradan meydana gelmistir.”!"’

Ciinki varhigi olaylardan 6nce olmayan sey, ya olaylarla beraberdir
veya olaylardan sonra meydana gelmistir. Bu meselede igiincii bir olasilik
imkansizdir.'"® Gazali’nin burada alem ile Allah’tan bagka var olan diger biitiin
varliklari kastettigini belirtmemizde yarar vardir.'”

Gazali’ye gore dlem cisim ve cevherden olusur. Ona gore her cisim, degi-
sebilir. Degisebilen her sey ise, “sonradan meydana gelmistir.” Bundan da her
cismin, “sonradan meydana geldigi” sonucu ortaya ¢ikar.'?

Goriildiigi tizere, Gazali’ye gore fiilin anlam1 var etmek suretiyle bir seyin
yokluktan varliga ¢ikarilmasidir. Ezeli olanda ise bdyle bir sey diisiiniilemez. Zira
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var olanin var edilmesi miimkiin degildir. Demek oluyor ki fiilin sart1, Gazali’ye
gore o fiilin sonradan var olmasidir.'?! Var etme failin yapan, mefuliin de yapilan
olmastyla iligkilidir. Ciinkii var etme var edenle var edilen arasindaki bir iliskiden
ibarettir. Biitiin bunlar var olmadan 6nce degil, varlikla birlikte bulunmaktadir. O
halde var etmekten amag, failin var eden ve yapilaninda var olan olmasini sag-
lamaksa, var etme ancak var olan seyler i¢in s6z konusudur. Fiilin faille iliskisi
onun dnceden yok olmasi ve sadece var olmasi bakimindan olmay1p sonradan var
olmasi bakimindandir. Fiilden “sonradan var olma’ anlami kaldirilirsa, Gazali’ye
gore onun fiil oldugu diisiiniilemez ve faille olan iligkisi kurulamaz.'*

Sonu¢

Yaratma konusunda felsefe ve kelam geleneginde iki temel yaklagimin sa-
vunuldugunu gordiik. Bunlardan biri, genelde kelamcilar tarafindan temsil edilen
‘zamansal (sonradan) yaratma’ iken, digeri genelde filozoflarin temsil ettigi ‘eze-
li yaratma’ anlayisidir. Bu iki farkli yaratma anlayisini savunan her iki grubun
da temel endigesi, Tanri’nin yiiceligini, biricikligini, kudretini, yarattiklarindan
farklt bir varlik oldugunu ortaya koyma ve bu durumu koruma endisesidir. Tabi
her iki grubun da arglimanlarini ortaya koyarken, onlar1 en ¢ok belirleyen husus
sahip olduklar1 Tanr1 anlayislart olmustur. Gazali’nin de dahil oldugu kelamci-
lar Tanr1’nin hi¢bir seye benzemeyen varlik oldugunu 6zellikle vurgulamiglardir.
Onlarin yaratma konusundaki en temel argiimani “her hadisin (sonradan olanin)
bir muhdisi (yaratan1) vardir” énciiliine dayanmaktadir. Onlar alemin ezeli olma-
digin1 apriori bir bilgiymis gibi 6nceden kabul ederek yola ¢ikmislardir. Filozof-
larin en ¢ok itiraz ettikleri husus da bu bilginin neye dayanarak dogrulandigidir.

Yaratmanin bir fiil oldugunu diisiinen Gazali gibi kelamcilar, yaratmanin
bir olusu ifade ettigini diisiindiiler. Mademki her olug sonradan meydana gelir.
Oyleyse alemin de sonradan yaratilmis olmas1 gerekir sonucunu ¢ikardilar. Bu-
nun tersini diisiinmek onlara gére miimkiin degildi. Yani ezeli olan, hep var olan
bir dlem zaten olusu da ifade etmeyeceginden buna yaratma denmesi de dogru
degildir. Kelamcilara gore (0zellikle ilk donem) alemin ezeli oldugunu iddia et-
mek onun bir var ediciye de ihtiyaci olmadigi seklinde algilanmis ve bu diisiince
kesinlikle reddedilmistir.

Gazali Allah’1 gergek varlik diger varliklari ise varliklar1 Allah’1in sayesinde
viicud bulmus varliklar olarak goriir. Ezeliligi ve sudiru reddeder. Onun vaz-
gegemeyecegi birinci Onciilii zamansal yaratmadir. Filozoflarin bilgi sifatin1 6n
plana ¢ikarmalarina karsilik Gazali irade sifatini 6n plana ¢ikarir. Ciinkii ona gore
iradesiz bir varligin 6liidden bir farki yoktur. Fakat filozoflar Tanr1’nin iradesiz bir
varlik oldugunu asla iddia etmediler. Filozoflar, Tanri’nin bilmesi ayn1 zaman-
da yaratmasidir diyerek problemi ¢6zmeye ¢alistilar. Tanri’nin iyinin ta kendisi
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oldugunu yani, mahza iyi oldugunu iddia ederek, onun yaratmasiin varliklara
bir ihsani oldugunu, bu iyiligin kendisinden tastigini iddia ettiler. Yani Tanr1’nin
Mucibun bi’z-Zat olmasi iyi olmasi ile baglantili olarak diislinlilmiis ve esas ola-
nin varlik oldugu séylenmistir. Yani var etmek iyidir. Oyleyse “Cevad” (Comert)
olan Tanr1’nin varliklar1 var etmesi O nun dziiniin bir geregidir. Iyi olan Tanr1 var
ederek varliklara bir iyilikte bulunmus olmaktadir. Yoksa Gazali’nin filozoflar
adina iddia ettigi gibi varliklar ondan suursuzca ve zorla ortaya ¢ikmis degildir.

Gazali'nin genel olarak Islam filozoflarmin fikirlerini tehlikeli bulmasi sebe-
biyle, yaratma konusunda da onlarin diislincelerine bu refleksle yaklagtigini gor-
diik. Gazali’nin ezeli yaratmay1 savunan Islam filozoflarin1 kotii niyetli olmakla
suclamasi objektif bir elestiri degildir. Onlar ezeli yaratmay1 yoktan yaratmanin
karsit1 olarak gormemektedirler. Yukarida izah etmeye ¢alistigimiz gibi filozofla-
rin savundugu zamansal yoktan yaratmanin imkansizligidir. Onlar ezelde bir yok-
tan yaratmaya karsi ¢ikmis degillerdir. Gazali’nin hatasi, ezeli yaratmay1 savunan
filozoflar1 yoktan yaratmanin da karsisinda gibi gostermesi olmugtur. O 1srarla
zamansal yaratma ile yoktan yaratma anlayigini ayni goriip filozoflari zor duruma
diistirmeye ¢alismistir. Maalesef su ana kadar bu konularda fikir ortaya koyanla-
rin bircogu da bu sabloncu bakis agisini1 devam ettirmislerdir. Simdi ihtiya¢ olan
sey biitiin bu felsefi gelenegin objektif bir sekilde degerlendirilmesi ve sistematik
olarak her filozofun ne diislindiigiiniin ayr1 ayr1 ¢caligmalarla ortaya konulmasidir.
Belki o zaman Gazali’nin penceresinden baktigimiz filozoflar1 ve yaratma konu-
sunu daha iyi anlama ve anlatma imkanina sahip olacagiz.
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iSLAM TARIHINDE VE TARIHiMiZDE FARKLI KULTURLERLE
BIRLIKTE YASAMA TECRUBESI

Mustafa BAS*

Ozet

Islam, ilk déneminden itibaren farkl1 dini inamislarla bir arada yasamis, bunu
kiiltiirel zenginlik olarak nesiller boyu siirdiirmiistiir. Hz. Peygamber doneminden
baglayarak “zimmi” statiisii verilen Gayri Miislimler kendi inanglarinin geregini
serbestce yasamislar, sosyal ve kiiltiirel degerlerini korumuslardir. Islam’in genis
hosgoriisii sayesinde yetenekli Gayri Miislimler saraylarda ve terciime merkezle-
rinde etkin roller tistlenmislerdir. Gerek Emevi ve Abbasi devletleri, gerekse daha
sonraki dénemlerde Hiristiyan ve Yahudi din adamlar ile Miisliiman din adamlar:
arasinda dini tartigsmalar yaganmig, bu tartismalar bazen devlet erkdninin huzu-
runda bazen halka agik olarak giinlerce devam etmistir. Bu tartismalarda taraflar
kendi dinlerinin hak ve gercek oldugunu savunmaya c¢alismislardir. Islam bu hos-
goriiniin en giizel drnekleri Endiiliis’te asirlar boyunca sergilenmistir. Tiirklerin
Islam’1 kabul etmeleri ve Anadolu’ya yerlesmeleri Bizans baskist altinda bulunan
Dogu Kiliselerine rahat nefes alma imkani saglamistir. Ozellikle Osmanli im-
paratorlugu déneminde bu miisamaha en st seviyeye ¢ikmis, cemaatler kendi
hukuki kurallarim1 uygulamislar, devlet i¢inde devlet olarak varliklarimi devam
ettirmiglerdir. Fethedilen bolgelerde inanglara baski yapilmamasi, farkli inanisla-
rmn varliklarini devam etmelerini saglamis, bu da Islam’a girisi ve bdlgelerin Is-
lamlagmasini kolaylagtirmistir. Farkli inanista da olsa insanlar arasinda komsuluk
iligkileri ve ortak degerleri paylagsma olgusu yasanilan topraklarin savunulmasin-
da da bir birliktelik dogurmustur. Sonug olarak Islam, Devlet oldugu dénemden
giiniimiize kadar farkli kiiltiirleri bir arada tutan ve onlar1 kendi degerleri i¢ginde
yasatan bir sistem olarak varligin1 devam ettirmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Hiristivan, Yahudi, Bagdat, Endiiliis, Yahya ed
Dimeski, Ermeni, Rum Ortodoks, Selcuklu, Osmanli, Fatih Sultan Mehmet, Tan-
zimat, Patrik
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Abtract
The Experience Of Living With Different Cultures
In The History Of Islam And In Our History.

Islam continued it existence with the other religions from the first ages and
accepted the situation as the cultural diversity moving the peace on the following
generation. Non-Muslim population among the Muslims got “zimmi’ status from
the age of Mohammed (P.B.U.H) and they protected their social and cultural va-
lues as they lived their religion freely. As a result of wide tolerance in Islam,
Non-Muslims were assigned to important positions within government and trans-
lation centers. Religious discussions were made between Christian, Jewish and
Muslim scholars in public or in government around the ages of Abbasid, Andalus
and the following ages. These discussions were made to prove that their religion
were the real and divine one. Islam presented the best examples of tolerance in
Andalusia for ages. Conversion of Turks to Islam and their settlement in Anatolia
gave chance to Eastern Churches to stand against the pressures of Byzantium Em-
pire. Especially during the Ottoman ages the tolerance was on the highest level
possible as religious groups were allowed to enforce their own laws. Around the
conquered areas there was a religious freedom which allowed local religions to
survive and made it easy for others to choose Islam. No matter what religion they
believe in the common values and good relations among neighbors created unity
on defending the land. In conclusion, Islam from the age that it became state, it
also became a system that holds the diverse values and cultures inside it.

Key Words: Islam, Christian, Jew, Baghdad, Al Andalus, John Damascus,
Armenian, Greek Orthodox, Seljuk, Ottoman, Fatih the Conquerer, Patriarch

Islam, teblig edilmeye basladig1 giinden itibaren farkli dini inanislarla bir
arada yasama tecriibesini agik olarak ortaya koymus olan bir inanistir. Ayni inan-
ca sahip olmalarina ragmen aralarindaki diislince ayriliklarindan dolay1 bir birini
dinsizlikle suclayan ve yasadigi toplumda farkli inaniglarin yagamasina géz yum-
mayan bir diinyada bir arada yasama tecriibesini yasayarak insanlara gostermistir.
Birlikte yagama tecriibesinin en giizel 6rnegi Hz. Peygamber doneminde sergilen-
mis, daha sonraki donemlerde bu dénem esas alinarak uygulamalar devam ettiril-
mistir. Kur’an, Insanlarin din tercihini ve tercih ettigi dinin mesajin1 hayata ak-
tarmadaki farkliliklar: da g6z 6niinde bulundurarak, bunlari insanlarin birbirlerini
anlama ve tanimalari i¢in bir firsat olarak degerlendirir. “Ey insanlar! Dogrusu
biz sizi bir erkek ve disiden yarattik. Ve birbirinizle tanigmaniz i¢in sizi kabilelere
ve kavimlere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz Ondan en
¢ok korkaninizdir...”! ayetiyle bu olguya vurgu yapar. Din ve inang seg¢iminin
Allah ile kul arasindaki kisisel bir tercih oldugunu, dolayisiyla dinde zorlamanin

1 Hucurat, 49/13
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olamayacagini belirtir. Kur’an’da Allah’in dilemesi halinde yeryiiziindeki biitiin
insanlarin iman etmis olacagmin bildirilmesi,? insanlara genis bir irade ve din
Ozglirligl verildiginin vurgulanmasidir.

Islam, yapilan iyiliklerin ve iyi davranislarin karsiliginin kime olursa olsun
Allah’tan alinacagina inanan ve bunu hayat felsefesi yapan bir dindir. Farkli kiil-
tiirlerle olan hosgoriisiine yiizlerce 6rnek sunabilecegimiz Hz. Peygamber, imanin
gercek anlamda olgunlugunu vurgularken; “Bir kimse kendisi i¢in istedigini kar-
desi igin de istemedikge gergek bir inanan yani mii’min olamaz.” buyurmaktadir.
Bu anlamda Kur’an; “Onlar, Rablerinin rizasini dileyerek sabrederler, namazi ki-
larlar; kendilerine verdigimiz riziktan, gizlice ve agike¢a sarfederler; iyilik yaparak
kotiiliigii ortadan kaldirirlar™ ; “Iyilik ederseniz kendinize iyilik etmis olursunuz.
Kotiiliik ederseniz o da kendinizedir.” ayetleriyle Miisliimanlara davranig olgii-
sii koyar. Hz. Peygamber ve onun Rasid Halifeleri Ordu gonderirken, uyulmasi
gereken kurallar siralamiglar, ¢ocuk, yaslh, kadinlara dokunulmamasini, zuliim
yapilmamasini, canli hi¢bir varligin telef edilmemesini, 6zellikle dini mekanlara
ve din adamlarina hassas davranilmasini 6giitlemiglerdir.®

Islam, farkl kiiltiir ve inanislarla bir arada yasama tecriibesini Hz. Peygam-
ber doneminden itibaren hayata gecirmis, genis bir hosgorii smir1 ¢izmis, Bati
Diinyasinda farkli inanislar1 veya sapmalari sebebiyle insanlarin engizisyon mah-
kemelerince diri diri yakildigi donemlerde Miisliiman olmayanlara genis &zgiir-
liikler vermistir. Bu yazimizda Hz Peygamber déneminden baslayarak Islam’in
sagladig birlikte yasama tecriibesini ele almaya calisacagiz.

Hz. Peygamber doneminde Arap Yarimadasinda miisrik Araplarla birlikte
Yahudi ve Hiristiyanlar da dini gruplar olarak varliklarini devam ettirmislerdir.
Putperest Araplarla miicadele eden Islam, ayn1 Allah’a inanan ve Kitap Ehli ola-
rak isimlendirdigi bu din mensuplar ile iliskilerini farkli olusturmustur. Mekke
doneminin bir davet ve miicadele donemi olmasi, ayrica burada niifus olarak yo-
gun olmamalar1 sebebiyle Yahudiler ve Hiristiyanlar ile bire bir iliskiler ¢ok fazla
goriilmemektedir. Bu donem daha ¢ok Miisrik Araplarla devam eden iliskiler yu-
magidir. Kitap ehli olan bu gruplar Miisliimanlara miisriklerden daha yakin kim-
seler olarak algilanmistir. Hz. Peygamber burada bazi Hiristiyan kisi ve gruplarla
bir araya gelmis, onlarla Islam iizerine goriismeleri olmustur. Rivayetler bunlarin
bircogunun Islam’1 kabul ettigini bildirmistir.” Her iki din mensuplari ile ciddi
iligkiler aginin baglamasi ise Medine’ dedir.

2 Bkz. Maide, 5/48

3 Buhari, Iman, 1. B6liim, II. Kitap, Had. 12
4  Rad, 13/22

5 lsra, 17/7

6

Bkz. Nihal Sahin Utku, “Nebi’nin Nefesi Olmak” www.sonpeygamber.info/tr/content/
view/719/1/lang,tr/ ; Ayrica Gen. Bil. I¢. Bkz Ibn-i Esir, E1 Kamil Fi’t-Tarih, 11/334-335

7 Bkz. Muhammed b.Yeshar b. Ishak, Sireti-i ibn-i ishak, Konya, 1981, 200; bn-i Hisam,
Es-Siret En Nebeviyye, Kahire, 1955, 1/391; Muhammed Hamidullah, islim Peygamberi,
Cev. Salih Tug., Istanbul, 1980, 1/666
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Medine’de bir site devleti olarak sekillenmeye baslayan Islam, devlet anla-
yisinin ¢ekirdek drneklerini burada uygulamaya baslamistir. Bu site devleti olus-
turuldugunda Yahudilerden Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kurayza olarak
anilan Gi¢ biiyiik Yahudi kabilesi ile birlikte, kiigiik aile birliklerinden olusan diger
Yahudi kabileleri sehrin neredeyse yar1 niifusunu olusturmaktaydi.8 Bunlarin di-
sinda miisrik gruplar ve parmakla sayilacak kadar az sayida Hiristiyan Medine’de
yasamaktaydi. Biitiin bu gruplarin haklarmin giivence altina alinmasi, yasanilan
site devletinin huzur ve giiven i¢inde yasanilan bir bdlge olarak varliginin de-
vamiin saglanmasi ve dig diigmanlara karsi beraberlik olusturulmasi amacini
hedefleyen bir anlagma metni hazirlanmistir. Medine Sézlesmesi olarak bilinen
bu anlagma metni, grup temsilcileri tarafindan Enes b.Malik’in evinde imzalan-
mistir.9

Hz. Peygamber, yapilan anlagma kurallarini ihlal etmedikleri siirece Yahu-
dilere daima iyi davranmis, kendisi ile sert dini tartigmalara girmelerine ragmen
onlara dligmanca bir tavir igine girmemis, onlarla olan ikili ve din dis1 iligkilerini
normal sartlarda devam ettirmistir. Bu iligkilere 6rnek olmasi agisindan Hayber
Savagindan sonra payia diisen Fedek Arazisinin sahipleri olan Yahudilerle olan
baglantisi, vefatinin 6ncesinde maddi sikint1 igine girerek Medine’de yasamaya
devam eden Yahudilerden birinden bor¢ alarak zirhini rehin vermesi zikredile-
bilir.10 O, diger din mensuplari ile ilgili yapmis oldugu anlagsma kurallarina hep
sadik kalmistir. Hiristiyanlar ile olan iliskileri de ayn1 baglamda devam etmistir.
Hicretin 9. senesinde Medine’ye kendisi ile goriigmeye gelen Necran Hiristiyan-
larina ibadetlerini yapmalari i¢in Mescid-i Nebiyi tahsis etmistir. Necran Heye-
ti ile arasinda Hz. Isa ve kendisinin Peygamberligi konusunda sert tartismalar
biik seferinde Eyle halki ve onlarin yetkilisi Mar Yuhanna ile goriiserck anlagsma
yapmis, 12 ona sahil boyundaki kdylerin halki hakkinda bir giivence yazist ver-
mistir.13 Taglip Kabilesi ile yapilan anlagsmada da onlarin inang ve yasantilarina
saygl duyarak din degistirmeye zorlamamistir.14 Onun hayatinda uygulayarak
gosterdigi bu drnekler, islam Tarihi boyunca Miisliimanlar ve diger din mensup-
lar1 arasinda iliskilere temel olusturmustur.

8  Bkz.ibn-i Hisam, 1/503; Caetani Leone, Islam Tarihi, Cev. Hiiseyin Cahid, , Istanbul,
1925, 11/135-143; Hamidullah, 11/224-229

9  Bkz.Dog¢.Dr.Salih Tug, Bir Sehir Devletinin Yeniden Teskili, Diyanet Dergisi, X/108-109,
1971, 141

10 Ibni Mace, Siinen, II/815, H. No:2437

11 Bkz.GenBil. Ibni Hisam, 1/575-585; Hamidullah, 1/670-671; Mustafa Fayda,
Hz.Muhammed’in Necranli Hiristiyanlarla Goriismesi ve Miibahale A.U.LI.E.D. 1975,
ANKARA, 11/144-149

12 Bkz.ibn-i Hisam, 11/525; Hamidullah, 1/368-370
13 Bkz. Buhari Huri’l-Iyn Bab1 Had. No: 1308
14 Bkz.ibn-i Sa’d, I/55; Caetani, VII/224; Hamidullah, 1/443
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Islam, Miisliiman olmayan diger din mensuplarmi Zimmi olarak nitelemis,
onlar1 devletle yaptiklari anlagma tizerine 6dedikleri cizye olarak anilan vergi yii-
kiimliiliigii ile korunan ve haklari glivence altina alinan kimseler olarak kabul et-
mistir. Miisliiman bir iilkede yasamak zorunda olan bu kisiler, Miisliimanlar gibi
devletin vatandasi olarak biitiin temel hak ve sorumluluklar bakimindan onlarla
esit kabul edilmistir. Bu gruplar, dinlerinde, dinlerinin geregi olan ibadetleri ye-
rine getirmede, hatta kendi aralarindaki yargilanmada ve diger biitiin temel insan
hak ve hiirriyetlerini kullanmada serbest olmuslardir. Nitekim Hz. Peygamber,
zimmiye zuliim ve haksizlik yapmayi, giiciiniin tistiinde vergi yiiklemeyi, arzusu
disinda bir seyini almay1 yasaklamis; haksiz yere bir zimmiyi 6ldiirenin cennetin
kokusunu bile duyamayacagini bildirmistir's

Hz. Peygamber sonrasinda Islam Fetihleri genislemis, Sam, Misir, Irak, Ku-
diis gibi Hiristiyan niifusun yogun oldugu bolgeler Miisliimanlarin kontrolii altina
girmistir. Hiilefa-i Ragidin donemi olarak bilinen bu donem de Miisliimanlar, di-
ger din mensuplari ile olan iligkilerinde de Hz. Peygamberin uygulamalarini 6rnek
alarak Kur’an hitkmii geregince cizye'® 6demek sartiyla haklarini giivence altina
almiglardir. Hz. Ebu Bekir, Yahudi ve Hiristiyanlarin Hz. Peygamberden aldiklari
giivence belgelerine sadik kalmistir.!” Hz. Omer déneminde ise, Hz. Peygamberin
Arap yarimadasinda artik iki dinin bir arada olamayacag: hadisi lizerine, Yahudi
ve Hiristiyan gruplar biitiin haklar1 korunarak yarimada disinda kendi sectikleri
bolgelere iskan edilmislerdir. Yahudiler genel olarak Sam ve Eriha bolgelerine,
Hiristiyanlar da Sam ve Irak dolaylarina yerlesmislerdir.'®

Bu dénem de Sam, Ebu Ubeyde b. Cerrah komutasindaki ordu tarafindan
fethedildiginde, sehrin yerlisi olan Hiristiyanlarla yapilan anlagmalarda da Hz.
Peygamberin uygulamasi devam ettirilmis, cizye 6deme yikiimliigi getirilirken,
kiliselerin yikilmamasi, korunmasi, can ve mal emniyetlerinin saglanmasi gibi
hususlar garanti altina alinmistir.'® Halit b. Velit tarafindan Kudis fethedildiginde,
sehrin ileri gelenleri anahtarlar1 ancak halifeye vereceklerini belirtmigler, bunun
lizerine Kudiis’e gelerek sehri teslim alan Hz. Omer, 6denecek vergi karsiligin-
da can ve mal giivenliginin garanti altinda oldugunu belirtmistir. Hz Omer’in
Kudiis’e girisini Karen Armstrong, Holy War (Kutsal Savas) isimli eserinde s0yle
nakletmektedir; “Halife Omer Kudiis’e beyaz bir devenin iizerinde girdi, yaninda
ise kentin Yunan yoneticisi Basrahip Sophronius vardi. Halife kendisinin 6ncelik-

15 Bkz. Komisyon, Dini Kavramlar Sozliigii, 2006, Ankara, 716

16 Bkz. Tevbe Suresi,

17 Bkz. Muhammed Hamidullah, Vesaiku’s-Siyasiyye, Kahire, 1956, 157-158

18 Genis bilgi i¢in Bkz. ibn-i Ishak, 11/656-657; Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi,
Cev:Zakir Kadiri Ugan-Ahmet Temir, Istanbul, 1992, V/620, Hamidullah, /674, J.Spenear
Trimingham, Christianity Among The Arap’s in Pre-Islamic Times, London, 1979, 307,

Mustafa Bas, Islamm Dogus Déneminde Hicaz Bolgesinde Yahudi ve Hiristiyanlar, 1998,
Ankara,

19 Bkz. Vesaik, s 374-375
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le Tapmak Tepesine (yikik olan Hz. Siileyman mabedinin yerine) gotiiriilmesini
rica etti ve Hz. Muhammed’in Gece Yolculugu’nu (Mirac) yaptigi bu noktada
egildi ve dua etti. Basrahip bu sahneyi korku i¢inde izliyordu... “Son Giinler’in
artik yaklastigim sanmisti. Daha sonra Halife Omer Hiristiyan tapmaklarimi gor-
mek istedi ve tam Kutsal Mezar (Holy Sepulchre) Kilisesi’'ne gittiginde, namaz
vakti geldi. Basrahip kendisini kibarca namazini bu kilisede kilmaya davet etti,
ama Halife Omer bu teklifi kibarca reddetti. Eger bu kilisede namaz kilarsa, sonra
baz1 Miisliimanlarin bu olay1 anitlastirmak amaciyla buraya bir cami insa etmek
isteyebileceklerini, bunun ise Kutsal Mezar Kilisesi’nin yikilmasi anlamina gele-
cegini izah etti. Bu nedenle Halife kiliseden ¢ikip biraz daha ilerdeki bir noktada
namazini kildi; nitekim bugiin tam bu noktada, Kutsal Mezar Kilisesi’nin tam
karsisinda Halife Omer’in adina insa edilmis kiigiik bir cami bulunmaktadir.”

Mehmet Akif Ersoy’un “Dicle’nin kenarinda bir kurt kapsa koyunu- Ge-
lir Adl-i Tlahi Omer’den sorar onu” musralariyla dile getirdigi Hz. Omer’in adil
uygulamalar1 diger din mensuplar i¢in de gecerli olmustur. Nitekim o, bu diin-
yaya veda etmek iizere oldugu anda bile, kendi emanetleri altinda yasayan gay-
rimiislimlerin haklariin korunmasi noktasina hassasiyetini su sozleriyle dikkat
¢cekmigtir: “Yerime gelecek olan halifeye, yapilan anlasmalar ve konulan sartlar
geregince, Hz. Peygamber’in emrettigi lizere zimmilerin biitiin insani haklarimin
verilmesini, can ve mallarinin giivenceleri i¢in gerekirse savasin bile géze alin-
masini, kendilerine giiglerinin lizerinde sorumluluklar yiiklenilmemesini vasiyet
ediyorum.”!

Emevi Déneminden itibaren Islam Tarihini inceledigimizde, Islam’in diger
dinlere ve din mensuplarma ¢ok genis miisamaha tanidigi, Islam’la ilgili en sert
elestirileri yapanlara bile ancak yazili olarak cevap vermeye calistigi goriilmek-
tedir. Tarihi donemi i¢inde Miisliimanlarin bu uygulamalari dikkate alindiginda,
bugiin bile insan haklarina saygili oldugunu sdyleyen ¢ogu devletin daha ilerisin-
de bir din ve fikir hiirriyetini insanlara sagladig: goriiliir. Hiristiyan din adamlari
ve bilginler Miislimanlarca el iizerinde tutulmus, bunlara saraylarda gorevler ve-
rilmis, Islam kiiltiir ve medeniyetinin gelismesinde bu bilim adamlarindan istifade
edilmistir. Almis olduklar egitim ile kendilerini yetistirmis olan Islam alimleri,
zaman zaman da halifeler ile bu bilim adamlar1 arasinda dini nitelikli tartismalar
yasanmis, daha sonra bu tartismalar kitap haline getirilmistir. Verilen bu genis
miisamaha ile birlikte halktan gelen sikayetler tizerine kiyafet ve baz1 kurallarin
hayata gecirilmesinde kisitlamalara gidildigi de olmustur. Bu kisitlamalar beyaz
elbise giymeleri ve ziinnar baglamalari, Miisliimanlardan daha biiyiik binalar yap-
mamalari, ¢anlarinin sesini ve kendi kitaplarinin okunugunu daha sessiz yapma-
lar1, hag, putlar, domuzlar ve igki igislerini Miisliimanlara gostermemeleri gibi

20 Karen Armstrong, Holy War, London,1988, 30-31
21 T.W. Arnold, intisar-1 islam Tarihi,( cev. Hasan Giindiizler), Ankara, 1982, 70
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konularda getirilmistir.?> Bu dini miisamahay1 gozler 6niine sermesi agisindan bu
tartigma ve tartigsmacilara kisaca deginmekte yarar vardir.

Islam’a en ciddi reddiye yazan ilk Hiristiyan ilahiyatcis1 olarak bilinen
Yuhanna ed-Dimegski (John of Damascus), uzun yillar Emevi sarayinda maliye
gorevlerini yiirliten babasinin 6liimiinden sonra, Halife Abdiilmelik b. Mervan
(684-705) ve oglu Velid b. Abdiilmelik (705-715) donemlerinde babasinin gore-
vini iistlenmistir. Saraydaki gorevine son verilmesi iizerine Kudiis yakinindaki
Saint Sabas Manastiri’na ¢ekilmistir. Yapmis oldugu gorevi sebebiyle Islam’1 ve
Miisliimanlar iyi tantyan Dimeski, bu dsnemden sonra Islam’a oldukga saldirgan
tavirlar i¢ine girmistir. Yuhanna’nin Hiristiyan doktrinine ait hazirlamis oldugu
Bilginin Kaynag1 (The Found of Knowledge) adl1 eserinin bir boliimiini “Sapik-
lara Dair” (De Hearesibus) olarak isimlendirmis ve bu béliimde Islam ve Miislii-
manlar hakkindaki mesnetsiz iddialarimi dile getirmistir.

Bu kitabinda Dimeski; Islam’1 “Ismaili Sapiklik” olarak isimlendirerek Hi-
ristiyanligin sapik bir kolu kabul etmistir. Hz. Peygamberi deccal olarak isimlen-
dirmis, onu Arius’cu bir rahiple dostluk kurarak Eski ve Yeni Ahit’ten aldig1 yarim
bilgilerle kendi mezhebini kurmus olan yalanci1 bir peygamber olarak nitelemistir.
Hz. Isa ile ilgili Kur’an’da bilgi verilmesine ragmen, Islam ve Miisliimanlarin onu
kabul etmediklerini iddia etmistir. Kur’an’in verdigi bilgilerin dogru olmadigini,
Hz. Peygamberin gahsi hayatiyla ilgili ayetlerin, onun yanlislarin1 kapamak i¢in
uyduruldugu gibi bir¢ok temelsiz iddialarda bulunmustur. 2 Dimeski’nin bu eseri
Hiristiyan aleminin Islam hakkinda yazdiklar1 iddialara yillarca kaynak olustur-
mustur. Islam Alimleri, Dimeski’nin yazmis oldugu iddialara cevaplar yazmislar,
onu bir Hiristiyan olarak kendi dinin savundugu i¢in sug¢layarak cezalandirma-
muslardir.

Yine karsilikli iliski ve birbirini dinleme noktasinda Halife Mehdi ile Nesturi
Patrigi Timothy arasinda gegen tartismalar da dikkat ¢ekicidir. Halife Mehdi ile
Patrik Timothy zaman zaman sarayda Hiristiyan ilahiyati hakkinda cesitli konu-
lar1 tartigmiglardir. Halife Mehdi’nin teslis anlayis1 ile sordugu bir soruyu, giinesi
ornek vererek; ‘Nasil giinesten bahsedildiginde onun 1s1s1 ve 1518101 ayr1 bir varlik
saymiyorsak teslis de boyledir, Tanri, onun kelami ve ruhu bir varliktir’ seklinde
aciklamistir.>* Hz Peygamberle ilgili goriislerini sormasi lizerine de, onun pey-
gamberlerin yolundan yiiridiglinii, putperestlikle ve ¢ok tanricilikla miicadele
ettigini, insanlar iyiye ve dogruya yonelttigini ifade etmistir.”® Halife ile Patrik

22 Bkz. ibrahim Kaplan, Miisliiman-Huristiyan Teolojik iliskileri (Basiimamis Doktora Tezi),
Ankara, 2006, 90

23  Bkz. Kaplan, 113-114
24 http://www.ctlibrary.com/ch/2007/issue94/14.32.html

25 http://www.bismikaallahuma.org/archives/2005/a-medieval-christian-patriarch-on-
prophet-muhammad/
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arasinda iki oturum olarak devam eden bu tartismada, Allah kavrami, Allah’in
ogul edinip edinmedigi, Mesih’in ilahl1g1, Isa’nm dogumu, Isa’nin bazi sézlerinin
acikliga kavusturulmasi, teslis, paraklit, tahrif ve tebdil, Hiristiyanlarin nazarinda
Kur’an, hag éniinde ibadet, Isa’nin 6ldiiriilmesi, asilmas1 ve gdge yiikselmesi gibi
konular dile getirilmigtir.

Bu donemlerde gegen dnemli bir tartisma da Hiristiyan Alimlerinden The-
odora Ebl Kurra ile donemin ileri gelen Miisliiman alimleri arasinda Bagdat’ta
Abbasi Halifesi Me’mun’un huzurunda, muhtemelen 824 yilinda yapilan tartig-
madir. Halife Me’mun’un huzurunda olduk¢a 6zgiir bir ortamda gergeklesen ve
birkag giin siirdigli anlasilan bu tartismada Eb( Kurra’nin Miisliiman Alimlerin
sorularin1 cevaplandirirken bazen kolayca cevap buldugu, cevap vermekte zor-
landig1 rivayet edilmistir. Yapilan bu tartigmalar diger tartismalarda oldugu gibi
teslis, Hz. Isa, siinnet, garmih gibi konular etrafinda donmiistiir. Eba Kurra, cok
zorlandig1 tartigmalar esmasinda Kur’an’dan yanlis alintilar yaptigi ve ayetleri
yanlis yorumladig1 gerekgesiyle sert tepkilere de maruz kalmis, bu sert tepkiler-
den Halife’nin miidahalesiyle kurtulabilmistir.?’

Tartigma gelenegi ile sdze girmisken 12 Eyliil 2006 yilinda Papa XVI.
Benedikt’in Almanya’da &gretim iiyesi olarak gorev yaptig1 Regensburg Univer-
sitesinde “Iman, Akil ve Universite” konulu konusmasinin kaynag da, Miislii-
manlarin dinlerini ciddi bir hosgorii i¢inde tartigabildiklerinin en gilizel 6rnegidir.
Papa, bu konusmasinda Bizans Imparatoru Manuel II. Palaiologos’un, muhte-
melen 1391 yilinda kiiltiirlii bir Acem Bilgin ile Ankara’daki bir ki kampinda
Hristiyanlik, Is1dm ve her ikisinin gercekligi {izerine yaptig1 tartigmalardan alint:
yaparak, Imparatorun tartisma esnasinda karsisindaki bilgine; ‘Muhammed’in ge-
tirdigi yeni seyleri bana goster bakalim! Bunu yaptiginda, va’z ettigi inanci kiligla
yaymay1 buyurmasi gibi yalnizca kotii ve insanlik dis1 seyler goreceksin.” sdziinii
dile getirmisti.28

Tartigmanin yapildigr donem Yildirm Beyazid Donemidir. Kayseri ve Sivas
bolgesinde egemen olan Kadi Burhaneddin Ahmed Devletine acilan savasa Bizans’la yapilan
anlagma {izerine destek vermek iizere II. Manuel Palaiologos askerleri ile katilmstir.
Askerin kis1 Ankara’da gecirmek iizere bekledikleri donemde Imparator, misafiri
olarak kaldig1 evin sahibi Acem Bilgin dedigi, tarihgilerin Hac1 Bayram Veli ol-
dugunu ileri stirdiikleri kisi ile halkin 6niinde yedi giin yedi gece devam eden bir
tartigma yapmistir. Hararetli gecen bu oturumlarin son giiniinde tartismalar daha
da sertlesmis, imparator yukarida Papa’nin da alint1 yaptig1 soruyu sormustur. Tyi-
ce bakildiginda Imparator, 1391 yilinda Osmanli Devletinin idaresi altinda yasal
bir asker oldugu halde, Ankara’da Miisliiman bir toplulugun huzurunda Hac1 Bay-

26 Kaplan, 100
27 Bkz. Kaplan,102
28 Bkz. 13 Eyliil 2006 tarihi ve sonrasi gazete haberleri.
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ram Veli gibi bir zatla tartigabilmis, olumsuz hi¢bir tepki almadan sorularina ilmi
cevaplar alabilmisse bu Papa’nin kendi kendini yalanlamasi demek olur. Aslinda
Papa farkinda olmadan yaptig1 alint: ile o cagda Anadolu’da Islam hosgoriisii ve

inang Ozgiirliigliniin bir altin sayfasini bugiin bir kez daha gdzler dniine sermistir.
29

Birlikte yasama kiiltiiriiniin en 6nemli gostergelerinden biri de bu gilinkii
Ispanya’da 700 yildan fazla hiikiim siirmiis, daha sonra énce i¢ ¢ekismeler, son-
rada birlesik Ispanya Kralliklar saldirilari karsiliginda tarihe gémiilmiis olan En-
diiliis Emevi Devletidir. Bilindigi gibi Hiristiyan topraklarindaki Yahudiler, Hz.
Isa’nin katili olarak goriildiiklerinden Ortagag Avrupa’sinda higbir zaman rahat
yiizii gérememislerdir. ispanya’da Vizigotlar Dénemi sonlarma dogru dini hakla-
r1 ve mallar1 ellerinden almarak kole durumuna diismiislerdir. islam Ordularinin
Endiiliis’e girmelerinden sonra hayatlarini rahat¢a yagama imkani bulmuslardir.
Endiiliis’te Yahudilerin, Hiristiyanlar gibi kendilerine ait baz1 kdy veya kasaba-
lar1 bulunmaktaydi. Baz1 sehirlerde niifus¢a kalabalik grubu olusturmuslardir. Is-
panyanin Miisliimanlarin idaresine girmesinden sonra dini hayatlar1 konusunda
tamamen 0zglir birakilmislar, havralarina dokunulmamistir. Kendi i¢ problemleri
cemaat liderleri tarafindan halledilmekteydi. Kendi haklarinin takibi i¢in devlet
nezdinde temsilci bulundurma imtiyazi taninan Yahudilerin ¢ogunlukta bulun-
dugu kasabalarda Miisliimanlar idari islere karismamislar, onlara 6zerk bir yo-
netim hakk: tanimislardir. Onlar kendilerine taninan imtiyazlarla devletin ¢esitli
kademelerinde ve olusturulan medreselerde gorev almislar, Endiiliiste olusturulan
kiiltiirel gelismenin zirveye tasinmasinda dnemli bir rol oynamislardir. Yahudiler-
den oldugu gibi Hiristiyanlardan da ¢ok kimse devlet kademesinde ve yonetimde
gorev almuslar, vezirlik riitbesinde gérev yapmislardir. insanlara verilen deger,
dinlerine gore degil, becerilerine gore olmustur.

Hz. Muhammed’in Ogretileriyle sekillenmis olan Islam-Gayrimiislimler
Hukuku, Endiiliis tarihi boyunca da hosgorii ruhunun benimsenmesiyle olumlu
bir tarzda siirmiistiir. Endiiliis’te Miisliimanlarin hakimiyeti altindaki topraklarda
yasayan Hiristiyan ve Yahudilerin ibadethaneleri agik kalmis, insanlara zorlama
yapilmamustir. Kiliselerde giizel yiyecek ve icecekler ikram edildigi i¢in Miis-
liimanlardan oralarda geceleyenler olmustur. Karsilasilan sikintilar tizerine ilahi
yardima ulagabilmek i¢in Miisliimanlardan kiliseleri, Hiristiyanlardan da cami ve
evliya tiirbelerini ziyaret edenler olmustur. Hiristiyan ve Yahudiler, Misliiman
adetlerine saygi davranmiglar, domuz eti yememisler, bazen ¢ocuklarini siinnet
ettirmisler, onlara Miisliiman isimleri vermislerdir. Bazen de Miisliimanlar, Hiris-
tiyanlarin kullandigi lakaplart kullanabilmiglerdir.

29  Gen. Bil. I¢. Bkz. Mehmet Gérmez, Haci Bayram Veli, I1.. Manuel Palaiologos Ve Papa
XVI. Benedikt’in Konugmasinin Tarihi Ve IImi Degeri Uzerine, Diyanet Aylik Dergi,
Ekim 2006, 5-8
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Karsilikli tolerans ve insan haklarmin zirvede oldugu Endiiliis uygulamalari
doneminde bazi Hiristiyan devletleri tarafindan da 6rnek alinmistir. Tulaytula’y1
Miisliimanlardan geri alan VI.Alfonso, sehirde yasamakta olan Miisliimanlarin
dini hayat ve degerlerine dokunmamistir. Bundan memnun olmayan Katolik Kili-
sesinin din adamlari, kralin sehirden ayrildigi bir donemde kraliceyi de ikna ede-
rek sehrin ulu camisini kiliseye ¢evirmislerdir. Kral Alfonso, sehre dondiiglinde
durumu 6grenip bu sugu isleyenleri yakarak cezalandirmaya karar vermis, ancak
sehir Miislimanlari araya girerek onu bu tutumundan vazgecirmislerdir. *°

26 Agustos 1071 tarihinde Malazgirt Meydan Savasi ile Anadolu’nun kapi-
larmin Tiirklere agilmasi, milletimize 1000 yildan daha fazla bir siire farkli din,
dil, inanig ve kiiltiirle bir arada yagama imkanini saglamistir. Daha 6nce yasadigi
ve devlet kurdugu bolgelerde biitiin inanglara baski1 uygulamaksizin saygi goste-
ren atalarimiz, baski altinda olan dini gruplart da korumalari altina almiglardir.
Farkli inanglara saglanan bu adil yonetim anlayis1 sebebiyle Anadolu topraklarina
ilk girildigi donemlerde Bizanshlarin baski ve zuliimlerine maruz kalan Ermeni
ve Stiryanilerin, Tiirk hakimiyetini arzuladiklarini kaynaklar bildirmistir.’' Nite-
kim Batili kaynaklarda da Anadolu Hiristiyanlarmin Tiirkiye Selguklular1 devrin-
de Bizans donemine gore daha mutlu bir yasayisa, daha genis bir din 6zgiirliigiine
sahip olduklar1 belirtilmektedir.

Bizans Imparatorlugunun siki bir sekilde takip ettigi Ortodoks Hiristiyan-
lig1 kabul ettirerek, yonetimi altindakileri Rumlagtirma siyaseti ve Imparator
Heraklius’un biitiin inang¢ esaslarin1 “Monotheisme” adi ile yeni bir mezhepte
birlestirme tesebbiisli sebebiyle biitiin yakin-dogu Hiristiyanlar1t Miisliiman or-
dularini neredeyse, bir kurtarici olarak kargilamislardir. Bizans’in zuliim ve bask1
politikasindan sikayetc¢i olan Hiristiyan gruplar, ayni sekilde Selguklu Tiirklerini
de bir kurtarici gibi algilamislardir.?? Siiryani tarihgisi Patrik Mihael’in; “Hiristi-
yanlara ait memleketlerin ¢ogunu alan Tiirkler, mukaddes sirlar(teslis)a dair bir
fikre sahip olmadiklar1 ve Hiristiyanlig1 bir hata saydiklari i¢in dini akideler (Hi-
ristiyanlik) hakkinda bilgi edinmek liizumunu duymuyor; serir ve sapik Rumlarin
yaptiginin aksine kimsenin dinine ve inancina karigmiyor; hi¢ bir baski ve zuliim
diistinmiiyorlardi™ ifadesiyle bu olguyu dile getirmistir. Bir bagka Hiristiyan Bi-
zans Tarih¢isi Tiirklerin uygulamalar ile ilgili mukayese yaparken 1204 yilindaki
Hagcli Seferinde istanbul’da yapilanlar1 anlattiktan sonra: “Miisliiman Tiirkler hig
olmazsa kadinlara tecaviiz etmiyorlardi... Ahaliyi sefalete ugratmryorlardi. Onlari
sokak ortasinda anadan dogma soymuyorlar, aclik ve atesle yok etmiyorlardi...
Buna ragmen Tanri’nin adin1 duyunca istavroz ¢ikaran ve dinimizi paylasan Hi-

30 Gen. Bil. i¢. Bkz.http://www.endulus.net/enduluskultur/sosyalhayat.htm
31 Abdurrahman KUCUK, Ermeni Kilisesi ve Tirkler, Ankara, 1997, 81.

32  Mehmet Seker, Anadoluda Bir arada Yasama Tecriibesi, WebKiitiiphanesi, 4 http:/www.
diyanet.gov.tr/turkish/default.asp

33 Osman TURAN, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, Istanbul 2005, 359
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ristiyan uluslar, iste bize bu muameleyi yaptilar!” diyerek savas esnasinda yapilan
uygulamay itiraf etmektedir. 3

Sel¢uklular doneminden baglayarak Anadolu Selguklulari doneminde de de-
vam eden devlet-gayrimiislim iliskilerinde Islam’in ¢izdigi adalet ilkesi ana esas
olmustur. Meliksah déneminde gayrimiislimlere verilen imtiyazlar onu Hiristi-
yanlar1 gdziinde farkl bir yere tasimistir. Ermeni Tarihcilerinden Urfali Mateos,
kendi dindas1 Urfa Hakimi Filaritos’u ziilum ve baskilar ile anarken Selguklu
Sultan1 Melik Sah’1 su satirlarla anlatir; “Diinyanin Hakimi Melik Sah sayisiz
askerlerden olusan ordusuyla Romalilarin memleketini (Anadolu’yu) fethe giris-
ti. Kalbi, Hiristiyanlara karsi sefkatle dolu idi. O, geg¢tigi memleketin halkina bir
baba gozii ile bakiyordu. O, boylelikle hi¢ bir muharebe yapmadan birgok eyalet
ve sehirlere hakim oldu.”®* Once Bizanslilardan, sonra da Filaretos’un zuliimle-
rinden sikayet¢i olan Antakya Ermeni ve Siiryani halkinin sehri fetheden Kutal-
misoglu Siileyman Sah ile ilgili; “Askerlerine ve tebasina ¢ok iyi muamele eder
ve bu sebeple de halki kendisine baglardi. Antakya Hiristiyanlarinin diger komsu
hiikiimdarlar1 degil de onu davet etmeleri, adaletinin ¢ok yaygin olusunun sonu-
cuydu.” sozlerini Hiristiyan tarihgiler kaydetmistir.*®

Saglanan bu adil anlayis ile birlikte, insanlar arasinda din ayirimi olmaksizin
seving gosterileri ve duygularin paylasiminda da birgok ortak seyler yasanmaya
baslamistir. Alaeddin Keykbad Harzemsah Devleti ile olan Yass-1 Cimen (1230)
zaferinden doniigiinde; Kayseri’ye yaklaginca Misliimanlar alim ve seyhleri, Hi-
ristiyanlar da papazlar ile kendisini karsilamaya ¢ikmigslardir. Miisliimanlarin kut-
lamalarina katilamayip geri duran ve bir tepe iizerine ¢ikip karsilamay1 seyreden
Hiristiyanlar1 géren hiikiimdar, onlarin arasina girmis, torenlerinde ¢an ¢almala-
rina ve ilahilerle sarkilar sdylemelerine izin vermistir.?” Antakya Fethinden sonra
Siiryanilerin Kutalmigsoglu Siileyman’dan bir ferman alarak Antakya’da Meryem
ve Saint George kilisesini insa ettiklerini Siiryani Tarihgileri bildirmektedir.*

Selguklu Tiirklerinin Anadolu’da Hiristiyan olan halk ile ortak &zellikle-
rinden biri de ziyaret yerleri olmustur. Anadolu’daki ziyaret yerlerinden bazilar
Hiristiyanlarca da, Miisliimanlarca da kutsal sayilan ve her iki toplumun birlikte
gidip ziyaret ettikleri yerler olmustur. Bu durum iki ayr1 dine bagl insanlarin
birbirleri ile iligkilerinin gelismesine ve aralarinda da dostluklar olusmasina yol
acmigtir. Anadolu’ya gelerek onceden yerlesmis ve Hiristiyanlar ile de ¢ok iyi
iligkiler kurmus bir¢cok Tiirkmen seyhinin mezar ve tiirbeleri birer ziyaret yeri
olmustur. Devletin gdsterdigi miisamaha ve hoggoril sayesinde bazen Hiristiyan
halk da, bu tiirbeleri ziyaret ederek onun maneviyatindan istifade etmeye calis-

34  Anadoluda Bir arada Yasama Tecriibesi, 4
35 Tirk cihan Hakimiyeti, 361
36 Anadoluda Bir arada Yasama Tecriibesi, 4
37 Tirk Cihan Hakimiyeti, 372

38 Anadoluda Bir arada Yasama Tecriibesi, 4
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mistir. Bunun aksi olarak Miisliimanlarin da Hiristiyan azizlerine ait kilise ve ma-
nastirlar1 ziyaret ettikleri, buralarla ilgili Islami motifler {irettikleri goriilmiistiir.

Ornek olarak, Aksaray yakinlarindaki Obruk’da bulunan magaralarda bir ta-
kim heykeller ve mumyalanmis cesetlerle birlikte bir kilise, bir de cami bulunan
yer, miislim-gayrimiislim pek ¢ok kimse tarafindan ziyaret edilmistir. Miisliiman-
lar bu cesetleri Hz. Omer devrinde sehit olan miicahitler olarak gormiisler, ziyaret
ederek camide namaz kilmislardir. Hiristiyanlar da kendi azizleri olarak kabul
ettikleri bu cesetleri gérmeye gelerek kilisede ayinler ve dualar yapmislardir.
Kayseri’de Muhammed el-Hanefi (81/700)’ye nisbet edilen bir hapishane ile Bat-
tal Gazi Camii ve Hakim Balinas Hamami Sel¢uklu devrinde herkesin miisterek
ziyaret ettigi yerlerdendi. Sivrihisar’da Comnenus Kilise’si halk tarafindan hay-
van hastaliklarinin iyilesmesine faydasi oldugu inanci ile miistereken ziyaret edi-
len bir yer haline gelmisti.* Buglin de Anadolu’da ortak ziyaret edilen bir ok me-
kan bulunmaktadir. Istanbul Biiyiikada’daki Aya Yorgi tepesi, Hiristiyanlarca da
Miisliimanlarca da Hiristiyan gelenegine gore ziyaret edilmektedir.*® Konya’nin
Sille nahiyesinde bulunan hem Miisliimanlar, hem de Hiristiyanlar tarafindan or-
tak ziyaret edilmis olan manastir ile ilgili “Mevlana Celalettin Rumi’nin bir giin
buraya gelerek manastirin suyunun ¢iktig1 magara (Ayazma)nin dibine indigi, bu-
rada soguk su i¢inde yedi giin yedi gece kalarak keramet gosterdigi rivayeti dikkat
¢ekicidir.' Osmanlilardan 6nce miiritleri ile Rumeli’ye gecerek orada oralarda
Islam’1 yaymis olan Sari Saltuk, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar tarafindan ortak
kabul edilip sevilen bir sahsiyettir. Osmanli devrinde de kerametleri anlatilan ve
evliyadan sayilan Sar1 Saltuk hakkinda sorulan fetva iizerine Ebu’s Suud Efendi,
“riyazette mertebe almis bir kesis” oldugunu sdylemistir.

Selguklularin devami olan Osmanlilar doneminde de gayrimiislimlere olan
hosgorii ve tolerans devam etmistir. Kurulus devresinden itibaren Osmanli Bey-
lerinin sergiledigi adalet ve dini miisamaha Rumlar ve yavas yavas topraklarina
hakim olan Tiirkler arasinda dostluk olusturmus, iyi iligkiler gelistirmeye baslat-
mustir. Hiristiyan Asilli Kése Mihal, Osmanlilarla dostlugunu gelistirmis, Islam’1
kabul ederek Gazi Mihal olmustur. Bursa Fethinde sehrin teslim sebebini soran
Orhan Gazi, yoneticilerden; “Sizin devletinizin giinden giine yiikseldigini ve bi-
zim devrimizin gegtigini anladik; Babanizin idaresine gegen koyliilerin memnun
kalip bir daha bizi anmadiklarini gérdiik ve biz bu rahathiga heves ettik” cevabini
almstir. Yine Goyniik ve Tarakli Yenicesi fethedildiginde ahali Orhan Gazi’nin
oglu Siileyman Bey’in adaletinden 6vgliyle bahsederek, keske bize eski zaman-
larda bey olaydi diye i¢ gecirmisler, bu adalet sebebiyle bir¢ok koyiin Miisliiman

39  Gen. Bil. i¢. Bkz. Anadoluda Bir arada Yasama Tecriibesi, 4

40 http://www.istanbul.edu.tr/iletim/76/haberler/yasamS.htm

41 Ahmed Eflaki, Menakibu’l-Arifin (Cev. Tahsin Yazici), 1988, Ankara, [/308
42 Bkz. Tiirk Cihan Hakimiyeti, 411-412
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oldugunu zikretmislerdir.** Boyle toplu Miisliman olmaya bir 6rnekte Selguk-
lu tarihinden aktarilmaktadir. II. Hagli Seferi sirasinda Sel¢uklu Sultant Mes ud,
Bizans, Alman ve Fransa Imparatorlar1 idaresindeki ordular1 yenmis, kacanlarin
Antalya bolgesinde takibi sirasinda Rumlarin Fransa askerlerine hile ile ihanetle-
rini gdrmiistiir. Rumlar, bir kismi yarali, aglik, hastalik ve yoksulluk i¢cindeki bu
askerlerden ellerindeki paralar1 tehdit ve hile ile almislar, bir kismini dldiirmiisler,
bir kismimi da hasta ve a¢ olarak oliime terk etmislerdir. Bunu gdren Selguklu
Tiirkleri birkag glin once savastiklar1 bu askerleri himayelerine almislar, aglar
doyurmuslar ve hastalari tedavi etmislerdir. Rumlarin onlardan zorla aldiklar gii-
migleri geri satin alarak fakir haglilara dagitmislardir. Sefere katilarak bu olay1
anlatan Fransiz tarih¢i Odon de Deuil; “Dindaslar1 Rumlarin zulmiinden kagarak
Miisliimanlarin nezdinde emniyet, himaye ve merhamet arayan Haglilardan ti¢
binden fazla gencin Tiirklere katildigi sdyleniyor. Ah merhamet!.. Sen her tiir-
lii ihanetten daha zalimsin!.. Miisliimanlar onlara ekmek verdiler; fakat dinlerini
satin aldilar. Bununla birlikte Tiirkler, bu iyiliklerine karsilik hig¢ birini din degis-
tirmeye zorlamadilar” sozleri ile ifade etmektedir.** Hagh seferlerinde yasadik-
lar1 ac1 tecriibeler sebebiyle, Istanbul Sultan Mehmet tarafindan kusatildiginda
Ortodoks din adamlar1 ve halk Vatikan tarafindan gonderilen destegi istememis,
“Istanbul’da kardinal kiilah1 gérmektense, Osmanli sar1g1 gormeyi yegleriz” diye-
rek Osmanli’nin kendilerine zarar vermeyecegini ima etmislerdir.

Osmanli Devleti’nin, kurulusundan itibaren gayri Miislimlere olan bu hos-
goriisii Istanbul’un fethi ile zirve noktaya ¢ikmustir. Fatih Sultan Mehmet sehri
fethettikten sonra Ayasofya’ya gelerek siikiir secdesi yapmis, secdeden dogrulun-
ca kilisede korku ile beklesen ve sonlarinin ne olacagini diisiinen yeli halkin ev-
lerine donmesini istemistir. Yayinladig1 bir duyuru ile savagin bittigini, herkesin
can, mal ve namusunun emniyet altina alindigini bildirerek normal hayatin devam
ettigini, is sahiplerinin is ve sanatlarinin basina donmelerini emretmistir.*

Fatih gayrimiislimlere genis imtiyazlar tanimis, Bursa’da varligin1 devam
ettiren Ermeni Kilisesi ile Yahudi Hahambasilig1 Istanbul’da Rumlarla birlik-
te yeniden teskilatlandirmistir. Ortodoks Rumlarin II. Anastasios’un istifas1 ile
bosalan Patriklik se¢imlerini yapmalarin1 ve teskilatlanmalarim istemis, Patrik
olarak segilen Gennadios’u kabul etmistir.* Patrik’e Millet bas1 unvani vererek
patrikhaneyi Bizans donemindeki giiclinlin {izerine ¢ikarmistir.*’” Ayasofya’nin
fetih alameti olarak camiye ¢evrilmesinin iizerine patrikhaneye bugiinkii Fatih

43  Gen.Bil. i¢. Bkz. Tiirk Cihan Hakimiyeti, 407
44 Bkz. Anadoluda Bir arada Yasama Tecriibesi, 4
45 Bkz. M. Siireyya SAHIN, Fener Patrikhanesi ve Tiirkiye, Istanbul, 1996, 50.

46 SAHIN, 52; Adnan SOFUOGLU, Fener Rum Patrikhanesi ve Siyasi Faaliyetleri, Ist.
1996, 14.

47 Bkz. SAHIN, 59, 60.
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Camii’nin bulundugu yerdeki Havariyytin Kilisesi‘ni tahsis etmistir.*® Patrik ve
Patrikhanenin konumunu da yayinladig1 bir fermanla desteklemistir. “Kimse
Patrik’e tahakkiim etmesin, kim olursa olsun hi¢bir kimse kendisine ilismesin,
kendisi ve maiyetinde bulunan papazlar her tiirlii hizmetlerden miiebbeden muaf
olsun, kiliseleri, camiye tahvil edilmeyecektir. Izdivag ve defin isleri sair adat
isleri Rum kilise ve adetlerine gore eskisi gibi yapilacaktir.” ibarelerini igeren bu
ferman, patrigin dini hizmetlerini yerine getirmesi sartiyla tahta ¢ikan her yeni
padisah tarafindan da yenilenmistir.** Fatih Sultan Mehmet tarafindan verilen bu
imtiyazlara diger sultanlar doneminde de kisitlama getirilmemis, 1839 yilinda ya-
yinlanan Tanzimat Fermani ile daha da genisletilmistir.>

Selcuklu ve daha dnceki donemlerde oldugu gibi Osmanli Devleti de Yahu-
dilere yakinlik gostermistir. Yahudilerle yakin temas Bursa fethinden sonra bag-
lamigtir. Bagli bulunduklar1 Hiristiyan idaresinde zuliim ve korku altinda yasayan
bu insanlar, fetihten sonra Bursa’yi terk etmisler, daha sonra Tiirkler’in adalet ve
hosgoriisiinii goriince geri donmiislerdir. Asil Yahudi toplulugu ile tanisma ise
Edirne’nin fethi gerceklesmis, Osmanlilarin Balkanlarda genislemesi ile birlikte
Edirne, Trakya Yahudilerinin; Selanik ise Makedonya Yahudilerinin dini ve ticari
merkezi durumuna gelmistir.’' Fatih doneminden itibaren Yahudilerin hayatinda
yeni bir donem baslatilmig ve dini hayatta diizenlemeler yapilmistir. Bizans done-
minde Hahambasi olan Mose Kapsali Yahudilerin dini ve sosyal islerinde yetkili
kilinarak cemaatin tek elden yonetimi saglanmistir.’? Dini inanglarint yasama ko-
nusunda her tiirlii kolaylik saglanmis, yoneticilerini kendileri se¢misler, dini giin
ve ayinlerini eksiksiz olarak icra etmislerdir.

Osmanli Devletinde Yahudilerle ilgili en Onemli donemlerden biri
Endiiliis’iin son sehri olan Granada’nin diismesinden sonra baslamustir. Ispan-
ya Krali Ferdinand ve Katolik Engizisyon baskisindan kagan 200.000 Yahudi
Ispanya’y1 terk etmistir. spanya’dan siirgiin edilen bu Yahudilere Osmanl kucak
agmis ve Istanbul, Edirne ve 6zellikle de Selanik’e yerlestirilmistir. Ayn1 sonug-
la kars1 karsiya kalan Sicilya Yahudileri de yasadiklar topraklarindan siiriilmiis,
bunlar da Osmanli Devleti tarafindan kabul edilmistir.> Yahudilerin Osmanl
idaresinde gordiikleri yakin ilgi ve samimiyeti Yahudi tarih¢isi Avram Galanti
su sekilde dile getirmistir; “Tiirklerin gelisi bir siilalenin degismesi degil, Yahu-
diler i¢in bir durum degismesiydi. Yahudiler, zulmetten nura, esaretten hiirriyete
kavusmuslardir. Yahudiler, Tiirklere yalniz galip ve topragin efendisi nazariyle

48 Bkz. SAHIN, 57-59.

49 A.SOFUOGLU, 15.

50 Bkz. SAHIN, 76.
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52  A. Hikmet EROGLU, Osmanli Devleti’nde Yahudiler, Ankara, 1997, 108
53 Bkz.EROGLU, 118-119.
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degil, kendi dinleriyle yakinligi olan kardes nazariyla bakmislardir.”** Yahudiler,
Osmanli Devleti i¢inde her sahada aktif faaliyet i¢inde olmuslardir. Sarayda dok-
tor, sermayedar ve bankaci gibi 6zelliklerle niifuz elde etmislerdir.

Osmanli Devleti’nde belki de dini miisamaha ve hosgoriiden en fazla pay
alan grup Ermeniler olmuslardir. Bizans tarafindan yillarca heretic kabul edil-
dikleri i¢in baski altinda tutulan Ermeniler, Tiirklerin hakimiyeti ile rahat bir or-
tama kavusmuglardir. Bursa Fethi Ermeniler i¢inde bir doniim noktasi olmustur.
Orhan Gazi fetihten sonra Kiitahya’da yerlesmis olan Ermenileri dini liderleri ile
Bursa’ya getirmistir. Istanbul’un Fethinden sonra Fatih Sultan Mehmet Bursa
Metropoliti Piskopos Hovakim’i Istanbul’a getirerek burada bir Ermeni Patrikligi
kurmustur. Kurulan bu patriklige Siiryanileri, Kiptileri, Giirciileri, Kaldelileri ve
Habeslileri liderleriyle birlikte baglayarak niifuzunu da artirmistir.’® Bu dénem-
den itibaren Ermeniler rahat ve sakin bir hayat stirmiisler, artik dini ve sosyal
durumlarma miidahale edilmemistir. Kendi mahkemelerini ve hapishanelerini
kurmuslar, askerlikten de muaf tutulmuslardir. Ticaret ve sanayi ile mesgul ol-
muslar, egitim ve dgretime agirlik vermisler, bu sayede sarayda 6nemli gorevler
ustlenmislerdir.

Osmanli Devleti bu gruplarin disinda kalan ve cemaat teskil eden diger mez-
hep ve din mensuplarina da ayn1 haklar1 tanimistir. Galata‘da yerlesmis bulunan
Katolik Cenevizlilere de bir ahitname verilmis, bu ahitname ile din ve vicdan
ozgiirliigi ile dini inanglarinin gereklerini yerine getirme hakkina sahip olduklari,
dini ve sosyal iglerine bakacak bir tegkilat kurmalari ve kendilerine “cemaat veki-
1i” segme hakki taninmustir.*’

Osmanli Devletinin sagladigi imtiyazlar sayesinde, Siiryaniler, Nesturiler,
Keldaniler, Sabiler, Yezidiler giinlimiize kadar varliklarin1 devam ettirebilmisler-
dir. Azinliklara taninmis olan haklar, 1839 tarihinde ilan edilen Tanzimat Fermani
ile daha ileri derecelere taginmis, Osmanli Millet Sistemi i¢inde ‘zimmi’ statiisiin-
de varliklarini slirdiiren gayrimiislimler, bu fermanla kisilik haklari, vergi ve ceza
gibi konularda Miisliiman Osmanli vatandaslariyla esit duruma gelmislerdir. Daha
sonra Batili Devletlerin Hiristiyanlara yeni haklar taninmas, kilise onarim ve ya-
pimina izin verilmesi, mezhep degistirme yasaginin kaldirilmasi talepleri lizerine,
1856 tarihinde Islahat Fermani yayinlanmistir. Islahat Fermani1 Miisliimanlarla
gayrimiislimler arasinda hemen her konuda esitlik vermis, gayrimiislimlerin dini
olmayan konularinin karma, ya da sivil meclisler tarafindan yiiriitiilmesine imkan
saglamistir. Osmanli Devleti, Rum Ortodoks, Ermeni ve Siiryani Patrikhaneleri
ile Musevi Hahambasiligi’na birer talimatname gondererek Tanzimat ve Islahat
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Fermanlari’nin getirdigi diizenlemeleri yapacak komisyonlar kurmalarini istemis,
bu talep lizerine 19. yiizyilin ortalarindan Cumhuriyet donemine kadar uzanan
azinlik cemaatlerinin nasil yonetilecegini belirleyen nizamnameler hazirlanmis-
tir.%®

Bu dénemden itibaren olusturulan Meclislerde gayrimiislim vekiller gorev
almistir. Tiirk-Rus savasi siirerken dis politikanin tartisildigi meclisin {igte birini,
IT Abdulhamit tarafindan dagitilmadan 6nce gayrimiislim iiyeler olugturmustur.
19’uncu yiizyil igin bakildiginda bu ¢ok ileri bir uygulamadir. Bu dénemde hi¢bir
iilkede hakim dinin digindakilere bu kadar yiiksek bir temsil hakki verilmemistir.
Savas zamanindaki olumsuz rolleri sebebiyle dagitilan bu meclise ragmen Ayan
Meclisi, yani Senato varligini devam ettirmistir. Burada da meclisteki sayiya ya-
kin olarak temsil edilen gayrimiislim iiyeler dliinceye kadar gorevlerine devam
etmislerdir.*

Devletine bagli ve sadik gayrimiislimler, yillarca bir arada yasadiklari in-
sanlarin en zor zamanlarinda, onlarla birlikte {izerinde yasadiklar1 vatanin sa-
vunmasina da kogsmuslardir. Hahambasi Mose Levi, Nisan 1893’te ruhani meclis
iiyelerine gdnderdigi mektubunda Ispanya’dan beri Osmanlilarin Yahudilere sag-
ladig1 haklara deginerek; “Bizim vatan hizmetlerimizin, hakiki Tiirkler gibi aziz
vatanimizin ordusunda hizmet demek oldugunu diisiiniiyorum. Bunu yapmakla
sadakatimizin hislerini gosterebiliriz.” demistir. 3 Temmuz 1909’da Meclis-i
Mebusan’da da baz1 gayrimiislim vekiller askerlik konusunu giindeme getirerek;
“Biz de Osmanl1 isek, o halde neden bu vatan i¢in 6lmiiyoruz, neden bu ulvi seref-
ten mahrum kalalim” seklinde hissiyatlarini ortaya koymuslardir. 93 Osmanli-Rus
Savagi olarak bilinen savagtaki goniillii 12 taburdan bir tanesini gayrimiislimler
olugmustur. Bu tabur, bir yiizii Osmanli bayragi diger yiizii de, hagli olan bayrakla
bando esliginde Istanbul sokaklarinda gezmis, daha sonra da gikan isyan1 bastir-
mak i¢in Sirbistan’a gonderilmiglerdir.*

Birinci Diinya Savasi esnasinda 3 Nisan 1914 ile 3 Nisan 1917 tarihleri ara-
sinda cephede vatani gorevini yaparken ‘sehit’ diisen tibbiye mensuplariin lis-
tesinde, Miisliimanlarin yaninda Ermeni, Yahudi, Rum isimleri de yer almustir.
Sisli’deki Fransiz Lape Hastanesi’nde Prof. Dr. Mahzar Osman tarafindan okunan
bu liste dikkat ¢ekicidir; ‘Aziz meslektaslarim ve muhterem efendiler! ...Harbiye
Nezareti Sthhiye Dairesi Istatistik Subesi’nin génderdigi listeyi derin bir {iziin-
tityle tekrar okuyorum. Sehitlerin aziz hatiralari i¢cin ayaga kalmanizi rica ederim:
Binbasi Abdurrahman Efendi, Miikellef Yiizbagi Abiirrezak Efendi, Tabip Aron

58 http://www.istanbulazinliklari.org/SAYFA.ASP?T=3

59 Bkz. Ilber Ortayli, Anayasa tarihimizin iki doniim noktasi, http://groups.yahoo.com/
group/kirk-ambar/message/3304

60 Bkz. Mehmet Giindem, imparatorlugun Oteki Cocuklart Gayrimiislim Vatan Sehitleri- 2
http://www.milliyet.com.tr/2005/03/02/guncel/axgun02.html
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Efendi, Yiizbasi Avram Efendi, Miikellef Yiizbasi Anastas Efendi...”*!. Genel-
kurmay Baskanlig1 “Sehitlerimiz” isimli 6 ciltlik kitap yaymlayarak bu isimleri
tek tek saymistir. Canakkale’de de bu isimlerin bir kism1 yan yana yatmaktadir.
Bunlardan en etkileyici olan1 her halde Alay Tabibi olan Yiizbas1 Dimitroyati’nin,
omuz omuza savastig1 Ali Cavus’a sdyledigi sozlerdir. Savasin 6liim-kalim giin-
lerinde vurulan ve yarasimin 6limciil oldugunu fark eden Yiizbasi Dimitroyati
yanindaki Ali Cavus’a kendisi ile ilgili su vasiyette bulunmustur; “Bak Ali Cavus,
oldiigiimde gavur-mavur deyip bagka yere gommeye kalkmasinlar. Sakin, beni
sizlerden ayirmalarina miisaade etmeyin.”®

Sonug olarak insanlara yaptig1 davette 0gretilerini biitiin ac¢iklig1 ile orta-
ya koyan Islam, muhatap aldig1 dinler ile iliskilerinde hep iyi muameleyi esas
alan bir yaklasim tarz1 icerisinde olmustur. islam’1 din olarak benimsemis olan
devletler ve milletler de, 6zet olarak anlatildig1 gibi tarihleri boyunca diger din
mensuplarina, birer emanet ve giivence saglanmis varliklar olarak bakmiglar-
dir. Onlarin haklarma yapilacak ihlali, hem diinyevi hem de uhrevi sorumluluk
saymiglardir. Onlara baski uygulamamislar, asimile etmemisler, etnik ve kiiltii-
rel soykirim uygulamamiglardir. Diinyanin en gii¢lii devleti olduklar1 dénemde,
onlarin dinlerine, inanglarina, kimliklerine, dillerine ve kiltiirlerine en ufak bir
miidahalede bulunmamislardir. Yiizyillarca siirdiiriilen bu beraberlikle, 1700°1i
yillardan itibaren Afrika ve Amerika kitalarina giden somiirgeci lilkeler ile kar-
silastirildiginda, bugiin bile Bat1 Ulkelerinin ulasamadig1 bir hos gorii ve sevgi
iklimini saglamiglardir.
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ANADOLU’NUN iSLAMLASMA SURECINDE
TACEDDIN B. ER-RiFA{*

Eyiip OZTURK"

Ozet

Bu makalede, Rifailik tarikatinin Anadolu’daki ilk teskilatlanma gabalari
ele alinmistir. Bu amagla, tarikatin Anadolu’daki ilk dnciilerinden olan Taced-
din b. er-Rifai’nin sahsiyeti iizerinde yogunlasiimistir. Anadolu’nun Islimlasma
siirecini anlamak ac¢isindan ¢ok 6nemli bir kisilik olan Taceddin b. er-Rifai’nin
hakkinda kaynaklarda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Ibnii’s-Serrac ise “Tesviku'I-
Ervah ve’l-Kulib ila Zikri Allami’l-Guyib” isimli eserinde onun tasavvufl ki-
siligine ve faaliyetlerine dair ayrintili tasvirler yapmistir. Bu ¢aligma, temelde
[bnii’s-Serrac’in Taceddin b. er-Rifai hakkinda verdigi bilgileri degerlendirmeyi
amaglamaktadir.

Anahtar Kavramlar: Taceddin b. er-Rifai, Ibnii's-Serrdc, Rifailik.

Abstract
Taj al-Din b. al-Rifai in the process of Islamization of Anatolia

In this article, the first organizational efforts of Rifdiyya order in Anatolia
are discussed. In this context, the personality of T4j al-Din b. al-Rifai, not only
one of the earliest pioneers of the order, but also much important figure to un-
derstand the process of Islamization of Anatolia, has been focused on. Although
there is much little information in the sources about the T4j al-Din b. al-Rifai, in
his work entitled “Tashwiq al-Arwah wa al-Qulib ila Zikr Allam al-Ghuyib”’) Ton
al-Sarraj makes a detailed description about his mystical personality and activiti-
es. Therefore, this study mainly aims to evaluate the information of Ibn al-Sarraj
about T4j al-Din b. al-Rifai.

Key Words: Tdj al-Din b. al-Rifai, Ibn al-Sarrdj, Rifdiyya.

#*  Bu calisma “Ibnii’s-Serrdc ve Miivelleh Dervisler (Tesviku’l-Ervih ve’l-Kulib il Zik-
ri Allami’l-Guyiib Isimli Eseri Baglaminda)” isimli doktora tezinden tiiretilmistir. Da-
mgman: Prof. Dr. Nesimi Yazici, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Anka-
ra-2011.

Dr., Milli Egitim Bakanli§i, eyupgiresun28@hotmail.com
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Giris

VIIL. / XIII. yiizy1l Anadolu agisindan oldukg¢a 6nemli bir zaman dilimidir.
Ozellikle bu ¢agda vuku bulan Mogol istilasi, Anadolu bdlgesini istiladan kagan
Tirkmen ziimreleri i¢in bir siginak yapmistir. Biiyiik kitleler halinde Anadolu
bolgesine go¢ eden bu ziimreler Anadolu’daki Tiirk niifusunu artirarak bolgenin
Tiirklesmesini ve dogal olarak Islamlasmasini sagliyorlardi. Gog eden kitleler ice-
risinde bilgin, esnaf, tliccar ve zanaatkarlarin yaninda, ¢cok sayida tasavvuf mensu-
bu bulunmaktaydi. Anadolu’ya dervis gogleri sadece Orta Asya kaynakl degildi.
Sam bolgesinden de Anadolu’ya sufi gogleri goriilmekteydi. Tasavvufi kisilikler
kurduklar1 kurumlarla Is1dm dini a¢isindan bir dinamizme neden oluyorlar ve bu
dinamizm vasitasiyla Hristiyan niifusun Islamlagsmasina zemin hazirliyorlards.!

Taceddin Muhammed b. Ahmed er-Rifai, bu donem Anadolu’sunun
tasaavvufi agidan ¢ok 6nemli bir ismidir. Zira VII. / XIII. yiizy1lda Anadolu’da en
etkili tarikatlardan birisi Rifailik tarikatidir. Haririzade, Rifailik’in yayilma alanla-
11 olarak Acem, Magrib, Misir, Hicaz ve Irak bolgelerine ek olarak Anadolu’yu da
zikretmis ve Anadolu i¢in yiizbin halife rakamini vermistir ki, bu say1 Anadolu’yu
zikredilen bolgeler icerisinde en ¢ok Rifailik tarikati mensubunun bulundugu bol-
ge konumuna getirmektedir.? Anadolu’da bu derece etkin olan Rifailik tarikatinin
bolgede yayilmasi Taceddin b. er-Rifai ve onun evlatlar1 vasitasiyla olmustur.

Seyh Taceddin, ¢ok {inlii bir seyh olmasina ragmen, tarihi kaynaklarda onun
hakkinda ¢ok az bilgiye rastlanmaktadir. Birzali, onun vefat tarihini zikrederken
hakkinda kisaca bilgi vermistir. Bu kisa bilgide, onun 7 Cemaziyel Evvel 704
/ 6 Aralik 1304 yilinda Ummi Abide’de vefat ettigini ve orada defnedildigini,
uzun miiddet Rifailerin seyhligini yaptigini, dervislere verilen icazetlerde onun
adimin gectigini ve 6lim haberi Sam’a ulastiginda onun i¢in namaz kilindigimi
ifade etmektedir.® Diger tarihi kaynaklar, 6liim tarihini 704 / 1304 olarak verdik-
ten sonra Ummi Abide’de vefat ettigini, olduke¢a yash oldugunu ve ¢ok biiyiik
s6hreti bulundugunu séylemekle yetinmislerdir.* Kaynaklar onun hakkinda genel

1 Bu konu hakkinda genis bilgi igin bkz. Mehmet Seker, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve
Kiiltiirel Hayati, Istanbul-2006, s. 83-89; Michel Balivet, Seyh Bedreddin - Tasavvuf ve
Isyan, ¢ev. Ela Giiltekin, Istanbul-2000, s. 1-32.

2 Muhammed Kemaleddin b. Abdurrahman Haririzade, Tibydnu Vesdilu’l-Hakk fi Beyini
Selasi’t-Tardik, Siilleymaniye Ktp. Ibrahim Efendi: 431, ¢.II, Vr. 61a.

3 Ebla Muhammed Alemiiddin Késim b. Muhammed b. Yusuf el-Birzali, Tarih, Topkap1
Sarayi1 Ktp., III. Murad: 2951-2, c. II, Vr. 86b.

4 Afifiddin Abdullahb. Es’adb. Ali el-Yemani el-Yafii, Mirdtii’I-Cendn ve Ibretii’l-Yakzéin
fi Ma’rifeti Havidisi’z-Zamdn, Beyrut-1980, c. 1V, s. 239; Ebi Abdullah Semseddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-iber fi Haberi men Gaber, tah. Ebu Hacer
Muhammed Zaglil, Beyrut-1985, c. IV, s. 10; Ebii’l-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn
Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, tah. Yusuf es-Seyh Muhammed el-Bukai, Beyrut-1996, c.
X, s. 280.
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ve smirh bilgiler vermisler, Anadolu bolgesindeki faaliyetlerine deginmemisler-
dir. Ancak VIIIL. / XIV. yiizyilin ortalarinda vefat etmis olan Ibnii’s-Serric yaz-
mis oldugu “Tegvikii'l-Ervah ve’l-Kulub ila Zikri Alldmi’l-Guyib ™ isimli eserde
Taceddin b. er-Rifai’den genis bir sekilde bahsetmektedir. Zira Seyh Taceddin,
Ibnii’s-Serrac’in hirka giydigi Rifai kolunun seyhi konumundadir.® Bu durum se-
bebiyle, eserinde diger tasavvufi sahsiyetlere nazaran ona daha ¢ok yer vermistir.
[bnii’s-Serrac’mn onu konu edinisi daha ¢ok kerametleri vasitastyladir. Ancak ge-
rek kerametlerinden gerekse verdigi diger bilgilerden onun ve ailesinin tasavvufi
faaliyetlerine dair birtakim sonuglar ¢ikarmak miimkiindiir. Biz bu ¢alismamizda
Ibnii’s-Serrdc’m  Taceddin b. er-Rifai hakkinda verdigi bilgilere isaret etmeye
calisacagiz.

Tasavvufi Mesrebi

Seyh Taceddin Rifailik tarikatina mensuptur. VII. / XIII. yilizyilda Rifailik
tarikati birtakim etkilere maruz kalmistir. Esasinda ziihd ve takva yolu da denilen
esma yolunu tasavvufi karakteri olarak benimseyen Rifailik tarikati, 6zellikle Mo-
gol istilas1 ile gd¢ eden dervis gruplarinin i¢inde bulunan Kalenderi ve Haydari
tarikatlarina mensup dervislerden etkilenmis gozitkmektedir. Bu tesir neticesinde
Kalenderi ve Haydari dervislerinin benimsemis oldugu Horasan ekoliiniin izleri
Rifailik tarikatina mensup dervislerde de tezahiir etmeye baslamistir.” Bu yiizy1l-

5 Muhammed b. Ali b. Abdurrahman b. Omer b. Abdiilvehhab b. Muhammed b. Tahir el-
Kadi izzedddin Ebu Abdullah b. Serrac ed-Dimaski es-Safii, Tesviku I-Ervih ve’l-Kulith
ild Zikri Allami’l-Guyiib, Sileymaniye Ktp., Amcazade Hiiseyin Pasa. Nr.: 272.

6  Ibnii’s-Serrac, tabi oldugu tarikat silsilesine eserinde yer vermistir. Bu silsilede Seyh
Taceddin’in, tarikat hirkasimi elinden giydigi Ali b. Muhammed er-Rifai’nin babasi
oldugunu vurgulamaktadir. Silsile su sekildedir: Ali b. Muhammed er-Rifai - Necmeddin
Abdiirrahim Ahmed b. er-Riféi - Taceddin Muhammed b. Ahmed er-Rifai - Semseddin
Ahmed b. Muhammed er-Rifai - Necmeddin Ahmed b. Muhammed er-Riféi - Kutbuddin
Ebu’l-Hasan Ali b. Abdiirrahim er-Rifai - Semseddin Muhammed b. Abdiirrahim -
Muhyiddin Ibrahim el-A’zeb b. Ali - Miihezzebbiiddevle ve’d-Din Abdiirrahim - Seyfeddin
Ali b. er-Rifai - Ahmed b. Ebu’l-Hasan er-Rifal (Ahmed er-Riféi). bkz. Ibnii’s-Serrac,
Tiiffahu’l-Ervih ve Miftahu’l-Irbah, Princeton Universitesi Ktp., Robert Garret Béliimii,
Nr.: 97. Vr. 145a-147a. (Bu eser esasinda 7esvik’in bir boliimiidiir. Hacminden dolay1
miiellif ayr1 bir ciltte yazma ihtiyact hissetmistir). Atayi, Ali b. Muhammed’er-Rifai’in
kendi hattiyla yazdigini sdyledigi bir Rifai silsilesi gérmiis ve kaydetmistir. Bu silsile ile
Ibnii’s-Serrac’m verdigi silsile arasinda ¢ok az fark vardir. Ibnii’s-Serrac’n silsilesinde
Ali b. Muhammed, Necmeddin Ahmed’den sonra hirkay1 giymis goziikiirken, Atayi’nin
silsilesinde Taceddin Muhammed b. Ahmed er-Rifdi’den sonra hirka giymektedir. bkz.
Nevizade Atayi, Sakdiku’n-Nu’mdaniyye ve Zeyilleri: Haddiku’l-Hakdyik fi Tekmileti’s-
Sakdik, haz. Abdiilkadir Ozcan, Istanbul-1989, c. IL, s. 66.

7  Kalenderilik ve Haydarilik tarikatlari hakkinda genis bilgi icin bkz. Fuad Koprili,
Anadolu’da isltimiyet, 1. Baski, Ankara-2005; Ahmet Yasar Ocak, Osmanh
Imparatorlugu’nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler (XIV-XVII Yiizyillar), Ankara-1999;
Ahmed T. Karamustafa, Tanrinin Kural Tamimaz Kullari - Islam Diinyasinda Dervis
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da 6zellikle Sam bolgesindeki Rifailik tarikati mensuplarinda Horasan ekoliiniin
izleri belirgin sekilde goriilmeye baglanmigtir. Arap miiellifler genelde bu ekole
mensup dervislerin tezahiirlerini “veleh” kavrami, dervisleri de “miivelleh” tabiri
ile tanimlamislardir. Ibnii’s-Serric da Arap bir miiellif olarak bu tarz dervisleri
miivelleh kavrami ile vasiflandirmaktadir.’

Ibnii’s-Serrdc Seyh Taceddin’i dogrudan miivelleh olarak nitelememistir.
Ancak onun ¢evresindeki dervisleri ¢oklukla miivelleh sifati ile vasiflandirmis-
tir. Sam bolgesinden Anadolu’ya yayilma amacli ziyaretler diizenleyen Seyh
Taceddin’e, bu gezilerinde miivelleh dervisler eslik etmektedir. Esasen Seyh
Taceddin’in babasi olan “Miista’cel” lakapli Seyh Semseddin de miivelleh der-
vislerle igli dighdir. Ibnii’s-Serrac veleh isteyen kisilerin ona y&neldigini, Seyh
Semseddin’in de bu kisileri miivelleh yaptigini belirtmektedir.” Siiphesiz ki veleh
isteyen insanlarin Seyh Semseddin’e yonelmeleri 6nemli bir isarettir. Bu yonelme
muhtemelen onun yaninda ¢ok sayida miivelleh dervis oldugu i¢in yapilmis olma-
lidir. Seyh Taceddin de babasi gibi miivelleh dervislerle yakin iliski i¢erisindedir.

Topluluklar: (1200-1550), cev. Rusen Sezer, Istanbul-2007. Rifailik’i ¢ogu arastirmaci
Ehl-i Siinnet yolunu temele almis, ziihd ve takva yolunu benimsemis bir tarikat saymislardir.
Ornek igin bkz. Mustafa Tahrali, “Rifaiyye”, DiA, istanbul-2008, c. XXXV, s. 100; Resul
Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum (13-15. Yiizydlar), Istanbul-2008, s. 27, 57; Riiya Kilig,
“Anadolu Selguklulari ve Beylikler Déneminde Sufi Cevreler: Toplu Bir Bakis Denemesi’”,
Bilig, Ankara-2005, say1: 33, s. 228. Rifailik tarikatini klasik siniflandirmanin diginda
konumlandiran arastiricilar da vardir. Ahmet Karamustafa, Rifai dervislerini, Kalenderi
ve Haydari dervisleri ile beraber VII. / XIII. yiizyildaki antinomian karakterli {i¢ dervig
grubundan birisi olarak zikrederek bu farkli konumlandirmay1 en net ve bize gére en dogru
sekilde ifade eden arastirmaci olmustur. bkz. Ahmet T. Karamustafa, “The Antinomian
Dervish as Model Saint”, Modes de Transmission de la Culture Religieuse, ed. Hassan
Elboudrari, Kahire-1993, s. 240. Yine Golpmarlt Rifailik’in esma yolunu benimsedigini
belirtmekle birlikte, sonradan fiitivvet ehlinin etkisi altinda kaldigint vurgulayarak,
Rifailik’teki esma yoluyla bagdasmayan uygulamalari agiklamaya ¢alisir. bkz. Abdiilbaki
Golpmarl, Yunus Emre ve Tasavvuf, 3. Baski, Istanbul-t.y, s. 9. Hatta o, Anadolu’daki
Rifailik’in fltiivvet yolu tesiri ile asir1 Alevi bir mahiyet aldigini séylemektedir. bkz.
Abdiilbaki Golpinarl, “Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilati”, istanbul Universitesi
Iktisat Fakiiltesi Mecmuast, c. X1, say1: 1-4, istanbul-1949, s. 72. Ayrica Gélpmarls,
Rifailik’in Rumeli’de Bektasilik’in etkisinde kaldigini ve onlar gibi igkili sazlt muhabbet
meclisleri kurduklarini belirtmektedir. bkz. Abdiilbaki Golpinarl, Tiirkiye’de Mezhepler
ve Tarikatler, istanbul-t.y, s. 195. Golpmarl bu etkilesimlere deginmekte ancak tarikatin
daha Anadolu topraklarina gelmeden Once boyle bir etki siirecinden gegtiginden
bahsetmemektedir. Bizce Golpmarli’nin bahsettigi bu etkilesimlerin vuku bulmasini
aciklarken Anadolu’ya Sam iizerinden gelmis olan ilk Rifai seyhlerinin zaten bdyle bir
zihin yapisia yakin olduklart gercegini gézden uzak tutmamak gerekir.

8  Miivelleh kavramu ve ibnii’s-Serric’m kavrami kullanimi hakkinda genis bilgi igin bkz.
Eyiip Oztirk, Ibnii’s-Serrdc ve Miivelleh Dervisler (Tesviku’l-Ervih ve’l-Kuliib ild
Zikri Allami’l-Guyitb Isimli Eseri Baglaminda), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi, Ankara-2011, s. 77-94.

9  TIbnii’s-Serrac, Tiiffdh, Vr. 150b-151a.
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[bnii’s-Serrac’1n bildirdigine gére, o ve yanindaki grup, bir giin iinlii Vefai seyhi
Seyh Cakir’in tiirbesinin yakinlarindan gegerken, Seyh Taceddin yiyecek almak
iizere miivelleh dervislerden iki tanesini tiirbede bulunanlara géndermistir. Tiir-
bedekiler kendilerine gelen dervisleri doyurmakla birlikte, digerleri igin yiyecek
vermemistir. Buna kizan bazi miivelleh dervisler onlar1 cezalandirmak igin su
kuyusuna tiikiirmiis ve kuyunun suyu o tarihten sonra tuzlu olmustur.' Keramette
tasvir edilen Seyh Taceddin, tipk1 Kalenderi seyhleri gibidir. Onlar gibi, dervisler
grubu ile gezgin olarak dolasmakta ve onlar gibi, cerr!' yoluyla ihtiyaglarini kar-
silamaktadir.

[bnii’s-Serrac’in zikrettigi diger bir menkibede, Seyh Taceddin, yaninda
yine miivelleh dervisler oldugu halde, Mogol Hiikiimdar1 Hiilagu’nun huzuruna
cikmaktadir. Keramette zikredildigine gore, Seyh Taceddin’in Mogol Hiikiimdari
Hiilagu ile goriismesinin sebebi, Hiikiimdar’in Miislimanlara eziyette bulunma-
sidir. Buna gore, Hiilagu Hristiyanlarin tesiri ile mescidleri yiktirmis, ezanlari
susturmus, Isldm’m siarlarini ortadan kaldirmaya baslamistir. Bu durum karsi-
sinda besyiiz kadar Miisliiman alim Semseddin Miista’cel’e sorunu ¢ézmesi igin
basvurmustur. Kendisine yonelen bu istegi kabul eden Semseddin Miista’cel, so-
runu ¢ézmek i¢in Hiilagu’nun yanina oglu Seyh Taceddin’i géndermistir. Ibnii’s-
Serrac, Seyh Taceddin’e miivelleh derviglerden olusan ¢ok sayidaki bir toplulu-
gun eslik ettigini belirtmektedir. Bu biiyiik sayidaki topluluk Hiilagu’nun yanina
gidip ona Hristiyanlarin etkisine girdigini sOyleyerek biiyiik bir ates yakilip i¢ine
girilmesi, kimin hak ehli olduguna ona gore karar verilmesi teklifinde bulunmus-
lardir. Teklif kabul gérmis, biiyiik bir ates yakilip Seyh Taceddin ve miivelleh
dervisler atesin i¢ine girip namaz kilmis ve salimen atesin i¢inden ¢ikmiglardir.
fbnii’s-Serrac, bu olay iizerine, Miisliimanlarin hak yolu iizerinde olduklarinin
anlasildigin1 ve onlarin tizerindeki eziyetin kalktigin1 vurgulamistir.'> Rivayetin
tarihsel olarak gecerliligini degerlendirecek olursak, Rifai derviglerin Mogollarla

10 ibnii’s-Serréc, Tiiffdh, Vr. 214b-215a.

11 Cerr: Kalenderi dervislerin nefislerini asagilamak ve ayni zamanda gecimlerini temin
etmek icin dilenerek yiyecek ve para istemeleri hadisesine verilen isim. bkz. Ocak,
Kalenderiler, s. 167-168.

12 Ibnii’s-Serrac, Tiiffdh, Vr. 220a-222a. Ibnii’s-Serric olaym bir diger rivayetinde, Seyh
Semseddin’in Hiilagu’nun yaninda kardesini de gonderdigini kaydetmistir. Boyle bir tedbir
muhtemelen Seyh Taceddin’in olduk¢a geng olmasi ile alakali olmalidir. Bu rivayette,
atese girmenin yaninda, Seyh Taceddin’in ¢ok kuvvetli bir zehir de ictigi, kuvvetine
ragmen Seyh’e hicbir olumsuz tesirinin olmadig1 da vurgulanmistir. bkz. Ibnii’s-Serrac,
Tiiffah, Vr. 222a-222b. Zamanin alimlerinin huzursuz olup Seyh Semseddin’den yardim
istemelerinin bir nedeni, devletin onlardan vergi alma cabasi da olabilir. Zira Ibnii’s-
Serrac, bir baska yerde, devlet gérevlilerinin vakiflarin gelirlerinden vergi istedigini beyan
etmektedir. Hangi hiikiimdar zamaninda oldugunu net olarak vermeyen Ibnii’s-Serrac, bu
istegin nedenini, devlet bilyiiklerinin kotii nasihatlarda bulunan kisilere kulak vermeleri
olarak aciklamistir. bkz. Ibnii’s-Serréc, Tiiffih, V. 147b-148b.
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yakin iliskide olduklar1 ve onlar nezdinde itibar gordiikleri bilinen bir gergektir.'
Bundan dolay1, Mogollarla bir problem durumunda alimlerin Seyh Semseddin’e
bagvurarak sorunu ¢ézmek icin aracilik ricasinda bulunmalar1 olduk¢a mantikhi-
dir. Miisliimanlarin Hiilagu déneminde eziyet denebilecek bir problem yasamis
olmalar1 da miimkiindiir. Ozellikle Hiilagu’nun, Hristiyan olan esi sebebiyle,
Hristiyanliga ve dogal olarak Hristiyanlara sempati duydugu bilinmektedir.'* Do-
layisiyla rivayetin tarihsel anlamda bir gergeklik zemininin oldugu sdylenebilir.
Hristiyanlarin, Hiillagu’nun onlara olan meylini kullanarak, Miisliimanlar i¢in
baz1 sikint1 verici durumlarin ortaya ¢ikmasina olanak sagladiklar1 anlagilmak-
tadir. Bilindigi gibi, Riféailer siklikla kendilerinin hak yolunda olduklarimni ifade
etmek i¢in atese hakimiyet figiiriinii kullanmiglardir. S6z konusu atese hakimiyet
gosterilerinin, kiiltiire]l anlamda benzer gosterilere Samanlar1 vasitasi ile zaten ali-
sik olan Mogollar etkilemis olmasi da miimkiindiir. Zira yapilan is kendi dinsel
geleneklerinden 6tiirii Mogollarin agina olduklari bir ayinin tekrarlanmasidir.

Ibnii’s-Serrac’mn bildirdigine gére, Seyh Taceddin’in Hiilagu ile goriigmesi
bir defaya mahsus olmamustir. Ikinci goriismede de Seyh Taceddin’e yine mii-
velleh dervisler eslik etmektedir. Miivelleh dervigler aslanlara binmis halde ve
ellerinde yilandan kamgilarla Hiillagu’nun bulundugu yere gelmislerdir. Onlarin
giiriiltiilerini duyan Hiilagu disar ¢ikinca, Seyh ona, ellerinde yilandan kamgi-
lar bulunan aslanlara binmis dervislere isaret ederek “Miivellehleri gordiin, simdi
sana bunun disinda baska bir keramet gosterecegiz.” demis ve dervislerle beraber
kuvvetli bir zehir igmisler ve akabinde sema yapmislardir. ibnii’s-Serrac’in anla-
timina gore, Hiillagu hem onlarin aslanlar iizerindeki hallerinden ve hem de zeh-
rin onlara higbir tesir gostermemesinden etkilenmis ve “Ne zaman bir ihtiyaciniz
olursa bana haber verin” diyerek onlara her tiirlii yardimda bulunacagini beyan
etmistir. '

Seyh Taceddin’in Mogol hiikiimdarlari ile olan bu yakin iligkisi sadece Hii-
lagu dénemi ile smirli degildir. [bnii’s-Serrac, Seyh Taceddin’in Hiilagu’nun oglu
bulunduguna isaret etmektedir. Seyh Taceddin’in Ahmed Tekiider ile goriismesi,
yine bir aracilik gorevini listlenmesi sebebiyledir. Onun bu gorevi yliklenmesine
neden olan sorun, seyh ¢ocuklarmin vakif mallarindan istifade etmesinin devlet
tarafindan Onlenmis olmasidir. Devlet yoneticileri, seyh cocuklarinin tasavvufi
bir hale sahip olmamalarina ragmen, dervislere ayrilan vakif mallarindan iase-
lerini temin ettikleri ve babalarinin isimleri ile gecindikleri iddiasiyla onlarmn
bu durumunu engelleyecek tedbirler almiglardir. Bu tedbirler neticesinde, seyh

13 Bu konuda bkz. Oztiirk,, Ibnii’s-Serric ve Miivelleh Dervisler, s. 115-122.

14 Jean-Paul Roux, Mogol imparatorlugu Tarihi, cev. Aykut Kazancigil - Ayse Bereket, 1.
Baski, Istanbul-2001, s. 342-343.

15 Tibnii’s-Serrac, Tiiffdh, Vr. 222b-223a.
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cocuklarinin buralardan istifade etmesi engellenmistir. Bunun iizerine ¢ocuklari
iagseden mahrum kalan seyhler toplanip sorunu ¢6zmesi i¢in Seyh Taceddin’e bas-
vurmuslardir. Tbnii’s-Serrac, Seyh Taceddin’in kendi ¢ocuklarmi da ilgilendiren
bu sorunu ¢6zmeyi kabul ederek Ahmed Tekiider’in yanina gittigini belirtmistir.
Onun anlatimina gore, Seyh Taceddin, Ahmed Tekiider’e tasavvuf ehline yaptigi
bu kisitlamanin dogru olmadigin1 anlatmis, onun huzurunda zehir igerek haklili-
gin1 kanitlamasi tizerine, Mogol hiikiimdar1 nezdinde veliler tekrar itibarli hale
gelmis ve ¢ikarilan bir fermanla seyhlerin ¢ocuklarina yonelik bu yasak ortadan
kaldirilmastir.'® Tbnii’s-Serrac, adeti oldugu iizere, sorununun ¢dziimiinii kerame-
tin bir basaris1 olarak anlatmaktadir. Kerametlerin, 6zellikle ates gosterilerinin
Mogollar1 etkiledigi muhakkaktir. Ancak sorunun ¢6ziimii kerametler vasitasiyla
degil, Rifailerin Mogollar nezdindeki temelleri 6nceden atilmis itibarlari ile sag-
lanmig olmalidir. Rivayetin tarihi degeri olup olmadigina baktigimizda, Ahmed
Tekiider doneminde devlet tarafindan vakif mallar ile ilgili baz1 diizenlemeler
yapildig1 hususunu tarih kitaplarindaki kayitlarin destekledigini gérmekteyiz. Do-
nemin tarih¢ilerinden Aksarayi’nin kaydettigi, Ahmet Tekiider’e ait bir mektupta,
bu durumu destekleyen ifadeler bulunmaktadir. Mektup Memliik Sultani’na gon-
derilmistir ve iceriginden ilhanli Devleti smirlar1 igerisinde vakif mallari ile ilgili
bir diizenlemenin yapildigi anlagilmaktadir. Mektupta Ahmet Tekiider, Memliik
Sultani’na soyle demektedir: “Biz Islam dinini segtik. Beldelerin imar1 ve Miislii-
manlarin korunmasi i¢in ¢aba sarfediyoruz. Biitiin iilkede vakif iiriinlerinin vakfe-
dilenlere verilmesi ve vakif gelirlerinin vakfedenlerin sartlarina uygun olarak hak
sahiplerine ulagtirilmasini buyurduk ki bundan sonra mescidler, tekkeler, hayir ka-
pilari ve sebiller tam bir gelisme gostersin”.'” Buradan anlasilacag tizere, Ahmet
Tekiider hitkkiimdar oldugunda gercekten bu konuda bazi diizenlemeler yapmustir.
Bu diizenlemeler neticesinde vakiflardan haksiz kazang elde ettigi varsayilan seyh
¢ocuklarinin iasesi kesilmis ve onlar da sorunu ¢ézmesi i¢cin Mogollar nezdinde
itibarli olan Seyh Taceddin’den yardim istemislerdir. Seyh Taceddin’den ricaci
olan mesayih biiyiik ihtimalle Anadolu boélgesindendir. Zira Ahmet Tekiider 680 /
1282 yilinda ilhanli tahtina oturmustu ve iki sene bu makamda kalabilmisti. Sam
bolgesinde onun hiikiimranligi zamaninda Mogollarin bir hakimiyeti yoktu.'®

Ibnii’s-Serrac, Seyh Taceddin’in Ahmed Tekiider’le baska goriismelerde
bulunduguna dair bilgiler de beyan etmektedir. Goriismelerin birinde vakti ol-
mamasina ragmen elbisesinin yeninden karpuz ¢ikararak insanlart sasirtmistir.'
Bir diger goriismesinde, Rifai dervigleri tarafindan devlet erkani huzurunda sema

16 Ibnii’s-Serréc, Tiiffdh, Vr. 223b-224a.

17 Kerimiiddin Mahmud el-Aksarayi, = Miisameretii’l-Ahbédr, ¢ev. Miirsel Oztiirk,
Ankara-2000, s. 107.

18 Roux, a.g.e., s. 398-400.
19  Ibnii’s-Serrac, Tiiffih, Vr. 224a-224b.
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yapilmig ancak devlet erkdni Seyh Taceddin’den Hiilagu zamaninda yapilan ates
gosterisini tekrarlamasini istemislerdir. Bunun tizerine biiyiik bir ates yakilmis, o
ve dervisleri atesin i¢ine girip iki saat kadar kaldiktan sonra ellerinde meyvelerle
atesten ¢ikmislardir.?

Rifai seyhlerinin Mogollarla olan bu iliskileri bir gelenek halinde siirmiis
gbziikmektedir. Ibnii’s-Serrac, Seyh Taceddin’in evladi Seyh Ali’nin Mogol hii-
kiimdar1 Olcaytu Hudéabende ile goriistiigiinii, Olcaytu’nun onun bir kerametin-
den etkilendigini, Seyh vefat ettiginde onun igin bir tiirbe yaptirip vakiflar bagis-
ladigim ve 6liince Seyh’in yanina defnedilmeyi vasiyet ettigini belirtmektedir.”!

Ibnii’s-Serrac’mn bu beyanlari, Rifailerin, dzellikle Seyh Taceddin’in Mogol-
lar ile ne kadar igli dish oldugunu gozler niine sermesi agisindan dnemlidir. ikin-
ci olarak vurgulanmasi gereken nokta, bu goriismelerde Seyh Taceddin’in yanin-
da oldukea ¢ok sayida miivelleh dervisin olmasidir. Seyh Taceddin’in yanindaki
dervisleri tasvir eden, Ibnii’s-Serrac disinda baska kaynaklar da vardir. Eflaki,
Konya’ya geldikleri zaman Seyh Taceddin’in yaninda bulunan dervis toplulugu-
nu tanitirken, onlarm kendini atese atmak, kizgin demiri agizlarina sokmak, seker
yapmak, mumu laden haline getirmek, kamgidan kan akitmak gibi birtakim hileli
oyunlar yaptigin1 sdylemekte ve Konya halkinin bu tarz garib ve tuhaf seylere
¢ok az sahit oldugu i¢in dervislere biiytik bir ilgi gosterdigini kaydetmektedir.?
Seyh Taceddin’e tabi olan dervislerin miivelleh oldugu konusunda siiphe yoktur.
Dogal olarak bu dervisler Rifailik tarikatina mensupturlar. Boyle biiyiik sayidaki
miivelleh bir dervis toplulugunun lideri konumunda bulunan sahsin kendisinin de
miivelleh olmas1 gerekmektedir.

Miivelleh oldugundan kusku duymadigimiz Seyh Taceddin, sadece Mogollar
nezdinde itibara mazhar degildir. Ibnii’s-Serrac, onun Memluk Sultan1 Melikii’z-
Zahir Rukneddin Baybars’in yakin ilgisine mazhar oldugunu da kaydetmekte-
dir. Baybars, Mogollar1 yendikleri bir savasin akabinde, ona, kendisinin yanina
ni¢in gelmedigini, gelirse memnun olacagim ifade etmis, ancak Seyh Taceddin,
Sultan’a Ummi Abide’de kalmasinin daha hayirli olacagini sdyleyerek teklifi red-
detmistir.”> Mogollarla ¢ok yakin iligkiler kuran Seyh Taceddin’in Baybars’in bu
teklifini reddetmesi olduk¢a anlamlidir.

Seyh Taceddin ve Evlatlarimin Anadolu’daki Faaliyetleri

Taceddin b. er-Rifii Sam bolgesinde ikamet etmektedir. Ancak Ibnii’s-
Serrac’in verdigi bilgilerden, onun sik stk Anadolu’ya yolculuk yaptig1 anlasil-

20 Ibnii’s-Serrac, Ti iiffah, Vr. 223a-224a.

21 Tibnii’s-Serrac, Tegvik, Vr. 133b.

22 Ahmed Eflaki, Mendkibu ’I-/friﬁn, cev. Tahsin Yazici, Istanbul-2006, s. 538-540.
23 ibnii’s-Serrac, Tesvik, Vr. 129a.
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maktadir. Hatta bu yolculuklardan birinde alimler ve esraf tarafindan sehrin gi-
risinde kendisi ve miiridleri bir imtihana tabi tutulmuslardir. Buna gore, sehrin
alim ve fakihlerinin basin ¢ektigi grupta bulunan Saltanat Naibi, Seyh’e kibar bir
dille, ¢cok sohretli ve ilim sahibi oldugunu bildiklerini ve kendilerinin de bu ge-
nis ilimden istifade etmek istediklerini sdyleyip cevaplamasi istegiyle ona sorular
sormaya baglamislardir. Ibnii’s-Serric’mn anlatimima gére, Seyh onlarin sorularin
iglerinde en kiiglik ve en bilgisiz dervise cevaplatarak soru soranlar1 mahcup et-
mistir.2 Ibnii’s-Serrac’mn kaydettigi bu hadise énemlidir. Zira Anadolu bdlgesi ta-
savvuf ehline ¢cok miisamahakar olmasina ragmen, Seyh’i ve etrafindakileri sehre
almakta tereddiit etmislerdir. Tereddiit ve imtihan etme gibi tepkiler, Kalenderi
ve Haydari derviglerinin siklikla karsilagtiklart durumlardir. Ay tereddiitiin
Seyh Taceddin ve dervislerine gdsterilmesi, onlarin goriinis itibar1 ile s6z konusu
dervislere olan benzerligi ile alakali olsa gerektir. Eflaki, Seyyid Taceddin ve
dervisleri Konya’ya ugradigi zaman yoneticiler, sehrin ileri gelenleri, flitiivvet
erbabi ve genis bir halk kitlesinin onlar1 karsiladigin1 ve Cemaledin Karatayi’nin
medresesinde misafir ettiklerini belirtmektedir.? [bnii’s-Serrac’1n bahsettigi imti-
han hadisesi Eflaki’nin zikrettigi bu Konya ziyaretinde vuku bulmus olabilecegi
gibi, Anadolu’daki bagka bir bolgeyi ziyaretleri esnasinda da s6z konusu olmus
olabilir. Zira Ibnii’s-Serrac’in beyanlarindan, Seyh Taceddin’in Anadolu’da,
Konya disinda baska sehirlere de yolculuk yaptig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ibnii’s-
Serrac, Seyh Taceddin’in Tokat sehrini ziyaret ettigini belirtmistir. Ayrica onun
Tokat’tan sonra iki giinliik mesafedeki Stise’ye gectigini bildirmektedir.2¢ Ibnii’s-
Serrac’in Sise diye bahsettigi, Anadolu’da Rifailerin ilk zaviye actiklar1 yerler-
den biri olan Sonusa yani Amasya olmalidir.”” Seyh Taceddin’in Anadolu’daki fa-
aliyetleri sadece Miisliiman niifusa yonelik degildir. Gayrimiislim niifus da onun
ilgi alanma girmektedir. ibnii’s-Serrac, Seyh Taceddin’in Anadolu’da Ermenile-
rin meskun bulundugu Hayat (?) isimli bir yere ugradigini ve orada Ermenilerden
bazilarina bolca nasib verdigini, hatta onlardan birine Rifailer gibi kurtlara hakim
olma yetenegi aktardigim kaydetmektedir.®® Ibnii’s-Serrdc’m verdigi bilgiler,
Seyh Taceddin’in Anadolu bolgesinde son derece aktif oldugunu, onun bir¢ok
Anadolu sehrine seyahat ettigini gozler oniine sermektedir. Siiphesiz ki Seyh Ta-
ceddin, Tbnii’s-Serrac’mn bahsetmedigi baska birgok Anadolu sehrine de gitmis
olsa gerektir. Onun gittigi yerlerde oldukea ilgi gordiigii ve bu ziyaretler vasita-

24 Ibnii’s-Serréc, Tiiffdh, Vr. 217b-218a.
25 Eflaki, a.g.e., s. 538-539.
26 Ibnii’s-Serrac, Tiiffdah, Vr. 217a.

27 Amasya’daki ilk Rifai zaviyesi i¢in bkz. Sadi Bayram, “Amasya Tasova-Alparslan Beldesi
Seyyid Nureddin Alparslan er-Rufai’nin 655 H. / 1257 M. Tarihli Arapca Vakfiyesi
Terciimesi ile 996 H. / 1588 M. Tarihli Seyyid Fettah Veli Silsile-Namesi”, Vakiflar
Dergisi, say1: XXIII, sene: 1994, s. 32.

28 Ibnii’s-Serrac, Tiiffih, Vr. 216b.
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styla Anadolu’daki miirid ¢evresini epeyce genislettigi anlasilmaktadir. Rifailik
tarikatt Anadolu’daki yaygimligini buna benzer yayilma amagh ziyaretlere bor¢lu
olmalidir.

Seyh Taceddin’in evlatlar1 6zellikle Anadolu bdlgesini kendilerine yerles-
me alani olarak se¢misler ve Anadolu’nun tasavvufi hayatinda etkili olmusglardir.
Ozellikle Seyh Taceddin’in oglu olan Seyyid Ahmed-i Kiigek, Rifailik’in Ana-
dolu’daki en etkili sahsiyeti olarak goze ¢arpmaktadir. Ancak Anadolu tasavvuf
tarihinde oldukga etkili olan bu sahsiyetin tarihsel kimligi hakkinda elimizde ¢ok
az bilgi vardir. Hakkindaki bilgi azlig1 onun tasavvufl kimligini, Anadolu’daki
faaliyetlerini tespit etme isini zorlagtirmaktadir. Bundan dolay1, ibnii’s-Serrac’n
verdigi bilgiler onun tasavvufl kimligini ve faaliyetlerini tespit etme acisindan
onem arz etmektedir.

Arastirmacilar hakkinda bilgi azligindan olsa gerek, donemin kaynaklarinda
adi Ahmed olarak gegcen ve Riféi nisbesi tasiyan bazi kisilerin Ahmed-i Kiigek
olabilecegi kanaatini ileri stirmiisledir. Sadi Bayram bugiin Samsun iline bagl
Ladik il¢esindeki tiirbede Ahmed-i Kebir* ismiyle medfun olan kisinin Seyyid
Ahmed-i Kigek oldugu kanaatindedir. Bizce “kebir” ve “kiigek” gibi birbirinin
tam zidd1 olan iki lakabi tagiyan birisinin ayni sahis olarak yorumlanmasi dog-
ru degildir. Bu iki sahis farkli kigiler olmalidir. Ayrica elimizde Ladik’te med-
fun olan Ahmed-i Kebir’den bahseden iki kaynak vardir. Gelibolulu Mustafa
Ali, Amasya’da gorevli iken onun tiirbesini ziyaret edip vakfiyesini okumus ve
menakibimi dinlemistir. Onun verdigi bilgilere gore, Seyyid Ahmed-i Kebir, 63 yil
Omiir siirmiis, 40 yilin1 seyahatle gecirmistir. 23 yillik evliligi vardir. Kendisinin
yaptirdig1 camide gomiiliidiir. Caminin vakfiyesi 752 / 1351 tarihlidir. Sultan
Orhan zamanina denk gelmekte olup, 61iim tarihi bilinmemektedir. Seyh Ahmed-i
Kebir er-Rifai, Seyh Ali el-Vasiti’nin miiridi iken keramet gostermis, yaya olarak
yedi defa hacca gitmistir. Kendisi seyh iken, Devafi adli miiridini keramet ve
liyakatindan dolay1 halifesi yapmustir. Gelibolulu Mustafa Ali, Seyyid Ahmed-i
Kebir’le Tokat’ta medfun Hasan er-Rifai’in akraba olabilecegini soylemektedir.*
Diger kaynak olan Evliya Celebi de onun Orhan Gazi doneminde yasayan seyh-
lerden oldugunu belirtmis ve Gelibolulu Mustafa Ali gibi 752 / 1351 tarihini, onun
6liim tarihi olarak vermistir.?' Isimlerinin ayn1 olmasi, yasanilan zaman diliminin
yakinligi, Rifai seyhi oluglar1 ve ayni1 bolgelerde faaliyette bulunmalar1 gibi hu-
suslar, iki seyhin ayni1 kisi oldugunu diistiindiirmistiir. Ancak her iki sahsin icazet
aldig1 seyhlerin farkli oldugu goéziikmektedir. Birbirine zid iki nisbeye sahip ve
seyhleri farkli olan iki kisinin, Ahmed ismini tagimalari, ayn1 kisi sayilmalari i¢in

29 Evliya Celebi, Seyahatnime, haz. Seyit Ali Kahraman - Yiicel Dagli, Istanbul-2004, c.
II/1, s. 46; c. II/11, s. 474.

30 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l -Ahbér, istanbul-1277, c. V, s. 61-62 .
31 Evliya Celebi, a.g.e., c. II/], s. 46.
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yeterli olmasa gerektir. Tarikatin kurucusundan dolayi, Ahmed ismine Rifailik
tarikatinda ¢ok yaygin olarak rastlanmaktadir. Dolayisiyla Rifai olan ve Ahmed
ismi tastyan s6z konusu zaman diliminde yagamis baska seyhler de bulunmakta-
dir. Ornegin Seyyid Ahmed-i Kiicek’in dedesinin ismi de Ahmed’dir.?2 Ahmed-i
Kebir hakkinda bilgi veren kaynaklar onun yasadigi donemden epeyce gec za-
manlarda kaleme alinmistir. Ancak simdilik onun hakkinda bilgi veren kaynaklar
bunlar oldugu icin, verdikleri bilgilere itibar edilmesi daha dogru bir yaklagim
olacaktir. Dogal olarak Ladik’te medfun olan Ahmed-i Kebir’in Seyyid Ahmed-i
Kiigek olmadigimi diistinmek gerekecektir.*

Sadi Bayram’in, Ahmed-i Kligek hakkinda bilgi veren nadir kaynaklardan
olan Eflaki’nin verdigi bilgileri yanlis yorumladigi diisiincesindeyiz. O, ozel-
likle babas1 Seyh Taceddin’den bahsettigi agik olan bir paragrafta, kasdedilenin
Ahmed-i Kiigek oldugu kanaatini ileri siirmiig ve bu kanaat birtakim yanlis yorum-
lara yol agmustir. Eflaki, s6z konusu paragrafta soyle demektedir: “Seyyid Ahmed
Rifa?’nin oglu Seyyid Taceddin (Tanri’nin rahmeti onun {izerine olsun), dervis-
ler, sirmali ipek kumas giyenler ve kendisini ilahlastiranlardan bir grupla birlikte
Konya’ya geldi”.** Sadi Bayram, burada kasdedilenin Ahmed-i Kigek oldugunu
kabul ederek onun Mevlana ile ¢agdas olabilecegini sdylemektedir.>* Burada kas-
dedilen kisi gercekte Ahmed-i Kiicek degil onun babas: Seyyid Taceddin’dir. Ri-
vayette Seyyid Taceddin’in babasi olan zikredilen Ahmed Rifi’nin ise, tarikatin
kurucusu degil, Seyyid Taceddin’in 6z babasi olan Seyh Semseddin Miista’cel
olmasi gerekmektedir. Zira Ibnii’s-Serrac, Semseddin el-Miista’cel’in tam adi-
n1 sOyle vermektedir: Semseddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed er-Rifai.*
Isimdeki Semseddin onun lakabi, Ebu’l-Abbas ise kiinyesidir. Dogal olarak ad1
Ahmed’dir. Onun i¢in Eflaki, Seyh Taceddin’i Seyyid Ahmed er-Rifai’nin oglu
Seyh Taceddin olarak tanitmustir.>’

32 XVI asir mielliflerinden Ahlati, Seyyid Ahmed Kigek’in de dahil oldugu bir silsile
vermistir. Ibnii’s-Serrac’in silsilesinden ¢ok az farki olan bu silsile, Molla Fenari’nin
de seyhi olan Seyh Abdurrahman b. Muhammed el-Hanefi’nin tarikat silsilesini vermek
amactyla diizenlenmistir. Silsile su sekildedir: Muhammed b. Ibrahim es-Sifi - Ibrahim
b. Hasan er-Rifdi - Izzeddin er-Rifdi (Ahmed Kigek’in oglu) - Semseddin Ahmed
es-Sagir ( Ahmed Kigek) - Tacuddin Muhammed - Semseddin Ahmed Miista’cel -
Necmeddin Ahmed b. Ali er-Rifai - Kutbuddin Ali b. Abdirrahim er-Riféi - Semsiiddin
Ahmed er-Rifai - Tbrahim el-A’zeb. bkz. Kemal b. Ahmed b. Halifi b. Emir el-Ahlati,
Risaletii Miinevviru’l-Ezkdr, tah. Veysel Kiikrek, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul-1994, s. 18.

33 Bu kaynaklara Sadi Bayram da vakiftir. Ancak o, bu kisinin Ahmed-i Kigek oldugunu
diisiinmektedir. bkz. Bayram,“Ladik ve Seyyid Ahmed-i Kebir er Rufai Hazretleri”, Tiirk
Diinyast Arastirmalart, Say: 74, Istanbul-1991, s. 145-152.

34  Eflaki, Mendkibu’l-Arifin, s. 538.
35 Bayram, a.g.m.,s. 145-152.

36 Ibnii’s-Serrac, Tiiffih, Vr. 151b.
37 Eflaki, a.g.e., s. 538.
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Eflaki, bagka bir yerde, Seyyid Ahmed-i Kligek’in adini zikrederek baska
bir goriismeyi anlatmaktadir. O, burada Seyyid Ahmed-i Kiigek’i agik ismiyle
zikrederek, onun Mevlevi dergahinin dordiincii seyhi olan Sultan Veled’in oglu
Ulu Arif Celebi ile Amasya’da bir araya geldigini belirtmektedir.’® Sadi Bayram,
her iki gériismede de kasdedilenin Ahmed-i Kligek oldugunu kabul ettigi i¢in, onu
hem Mevlana ile hem de torunu Ulu Arif Celebi ile ¢agdas gostermekte, bu kabu-
liinden dolay1 her iki goriismeyi olanakli kilmak i¢in, Ahmed-i Kli¢gek’in yasadigi
zaman dilimi olarak 1250-1335 yillarina isaret etmektedir.* Birinci goriisme-
nin Seyh Taceddin ile Mevlana arasinda, ikinci gériismenin ise Seyyid Ahmed-i
Kigek ile Ulu Arif Celebi arasinda oldugu konusunda siiphe olmasa gerektir.

Abdiilbaki Gélpmarli, onu takiben Ahmet Yasar Ocak ve Ismail Eriinsal,
Elvan Celebi’nin “Mendkibu’l-Kudsiyye”de bahsettigi ve Dede Garkin’la ¢agdas
kildig1 Ahmed-i Kebir isimli kisinin, kasdedilenin 578 / 1182°de vefat eden Ah-
med er-Rifai olamayacagi ger¢eginden hareketle, Seyyid Ahmed-i Kigek er-Rifa1
olmas1 gerektigini soylemislerdir. Ocak ve Eriinsal, “kebir” lakabinin, Ahmed-i
Kigek’e isaret ettigi ve tarikatin kurucusu ile karigsmamasi i¢in ona mielliflerce
“kigek” lakabimin verildigi tahminini yiiriitmektedirler.** Ancak Dede Garkin,
kaynaklara gore, 638 / 1240 yilinda Babailer isyanin1 gergeklestiren Baba ilyas’la
ayni zamanlarda yasamis, hatta onun seyhi olarak tavsif edilmistir.*'  Seyyid
Ahmed-i Kigek ise, Eflaki’nin beyanina gore, Ulu Arif Celebi ile ¢agdastir. Ulu
Arif Celebi ise 670 / 1272 yilinda dogmustur.* Dogal olarak bu kisilerin bir araya
gelmeleri imkansizdir. Bu tarihsel gergeklikten dolay1, “Mendkibu 'l-Kudsiyye”de
Ahmed-i Kebir olarak zikredilen kisinin Seyyid Ahmed-i Kag¢ek olamayaca-
g1 aciktir. Ibnii’s-Serric’in vermis oldugu tarikat silsilesi bizce “Mendkibu’l-
Kudsiyye”de bahsedilen Ahmed-i Kebir’in kimligini de ortaya ¢ikarmaktadir.
Ahmed-i Kebir, Seyh Taceddin’in babasi Seyh Semseddin Miista’cel olmali-
dir. Zira zikrettigimiz iizere, Ibnii’s-Serrac, Seyh Semseddin’in admi, Semsed-
din Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed er-Rifai.** olarak vermektedir. “Ebu’l-
Abbas” kiinyesi olduguna gore, her ikisi de Ahmed ismini tagimaktadirlar. Seyyid

38 Eflaki, a.g.e., s. 668.
39 Bayram, a.gm.,s. 151-152.
40 Ahmet Yasar Ocak, Ismail E. Eriinsal, Elvan Celebi’nin “Mendkibu’l-Kudsiyye fi

Mendsibi’l-Unsiyye-Baba Ilyas-1 Horasani ve Siilalesinin Menkabevi Tarihi” isimli
eserinin giris yazisi, s. XLIV.

41 Dbkz. Abdilbaki Golpnarli, Mendkib-1 Hiinkdr Hact Bektig-1 Veli (Vildyet-Néime),
Istanbul-1995, s. 136; Elvan Celebi, Mendkibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye-Baba
Ilyas-1 Horaséni ve Siilalesinin Menkabevi Tarihi, haz. Ahmet Yasar Ocak, {smail E.
Eriinsal, Ankara-1995, s. 16-17; Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, istanbul-1996 s.
98-101.

42 Abdiilbaki Golpmarl, Mevlina’dan sonra Mevlevilik, Istanbul-1983, s. 65.

43 ibnii’s-Serrac, Tiiffdh, Vr. 151b.
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Ahmed-i Kiigek’e dedesi ile karismamasi i¢in “kiicek”, dedesine de “kebir” lakab1
verilmis olmalidir. Ibnii’s-Serric, Semseddin Miista’cel’in vefat tarihini 28 Receb
671/ 18 Subat 1273 olarak vermektedir.** Dogal olarak “Mendkibu 'I-Kudsiyye ’de
elinde y1landan kamgi ile bir arslanin iizerinde gelip Dede Garkin’la goriisen Seyh
Ahmed-i Kebir’in, Seyh Semseddin olmasi tarih olarak da uygun diigsmektedir.

Ibnii’s-Serrac, Seyyid Ahmed-i Kigek’in kimligine ve faaliyetlerine dair
verdigi bilgilerle onun ismi etrafinda siirdiiriilen yanlig yorumlariin 6niine geg-
mektedir. Ancak onun tarihsel kimligini bilmek kadar, tasavvufl kimligini tespit
etmek de onem arz etmektedir. Anadolu’nun tasavvufi hayatinda oynadigi 6nemli
rol, onun ve miiridlerinin tasavvufl mesrebini bilmeyi 6nemli hale getirmektedir.
Babas1 gibi Ahmed-i Kiigek’in cemaati de miivelleh dervislerden olusmus olsa ge-
rektir. Nitekim onun dervislerine dair Eflaki’nin verdigi tasvir ve bilgiler, Seyyid
Ahmed-i Kiigek’e tabi olanlar igerisinde ¢ok sayida miivelleh dervis oldugunu dii-
siindiirmektedir. Eflaki’nin tasviri su sekildedir: “Abdal’in ve Ahrar’in 6zii, Sey-
yid Ahmed-i K¢ek Rifai ( Tanr1 ruhunu rahatlandirsin) bir glin Amasya sehrinde,
Celebi hazretlerini ziyarete gelmisti. Aralarinda hadsiz hesapsiz latifeler ve ilahi
bilgiler anlatildiktan sonra Seyyid Ahmed’e mensup olanlardan ( Ahmediyan-
Ahmediler ) bir cemaat igeri girdi ve ellerinde biiylik bir kabak oldugu halde oku-
maga bagladilar ve semaya katildilar. Semada ¢ok heyecanlar gosterip deliliklerde
bulundular. Seyyid Ahmed, 6ziir dileme makaminda, Ariflerin Sultani ve sultan-
larin Arifleri ma’zur gorsiin; Zira bizim deliler cok zamanlar boyle kabak sesiyle
sema ederler dedi”.* Eflaki’nin, Ahmed-i Klgek’in miiridlerinin semada delilik-
ler yaptiklarini beyan etmesi ve Ahmed-i Kiigek’in de miiridlerini “deliler” olarak
vasiflandirilmasi bir tesadiif olmasa gerektir. Ibnii’s-Serrac, Eflaki’nin onun mii-
ridlerine deliler demekle neyi kasdettigini verdigi bir bilgi ile netlestirmektedir.
O, Ahmed-i Kigek’in ates i¢cinde namaz kildig1 bir kerametini anlatirken, onun
etrafindaki dervislerine miivellehler demektedir.* Ibnii’s-Serrac’in vermis oldugu
bu bilgi Ahmed-i Kigek’in etrafindaki dervislerin tasavvufi meyillerine acgikg¢a
isaret etmektedir.

Ibnii’s-Serrac, Seyyid Ahmed-i Kficek’in Amasya disinda Anadolu’da zi-
yaret ettigi baska yerleri de zikretmistir. Onun ziyaret ettigi yerlerden birisi
Alanya’dir. Seyyid Ahmed’in Alanya ¢evresinde oldukea iyi tanindigi muhak-
kaktir. Zira Alanya’ya vardiginda insanlar toplanip onu karsilamaya ¢ikmislar-
dir. Seyyid Ahmed, Alanya’da insanlarin inancinin artmasi i¢in Rifailerin adeti
tizerine bliylik bir ates yaktirmis, kendisi ve miiridleri atesin igine girerek namaz
kilmiglardir. Ibnii’s-Serrac, onun Alanya disinda, Uluborlu’ya ugradigini ve orada
da ¢ok sayida insanin kendisini karsiladigin1 haber vermektedir. O, bu gezilerin

44  Ibnii’s-Serrac, Tiiffdh, Vr. 151b.
45 Eflaki, a.g.e., s. 668-669.
46 Tibnii’s-Serrac, Tesvik, Vr. 131b.
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tarihi olarak kitabin telifinden yaklasik 12 sene dncesine isaret etmektedir.*” Kita-
b1 715/ 1315 yilinda telif ettigini bildigimize gore,* bu goriismeler yaklasik 703
/1303-1304 yilinda gerceklesmistir.

Ibnii’s-Serrac Seyyid Ahmed-i Kiigek’in oglu Seyh Izzeddin hakkinda da
bilgi vermistir. Seyh Izzeddin amcasinin kiz1 ile evlenmis ve bes ay sonra oglu
Seyh Muvaffakuddin diinyaya gelmistir. Bu erken dogum ¢evrede baz1 dediko-
dularin ¢ikmasina yol agmis ve ¢ocugun zina eseri olduguna dair dervislerden ve
diger kimselerden Seyh izzeddin’e elestiriler yonelmistir. “Bu ¢ocugun annesi
ya seninle ya da bagkastyla zina etti” diye yapilan elestiriler tizerine, dogumunun
13. giiniinde Seyh izzeddin, besikteki cocuga, “Sen benim oglumsan ve annen de
zéniye degilse kalk ve sunlar1 yap” diye emretmis, bunun iizerine ¢ocuk kalkip
emredilenleri yerine getirmistir.*” Ibnii’s-Serrac’in bu aciklamasi kerametlerin
seyhler hakkindaki su¢lamalari tezkiye etmek i¢in nasil kullanildigina iyi bir or-
nektir.

Seyyid Ahmed’in oglu olan Seyh izzeddin, daha sonra Amasya’daki Rifai
tekkesinin bagina gecmistir. Ibn Battiita, bugiinkii Amasya sinirlari igerisinde ka-
lan Sonisa’y1 ziyaret ettiginde, buradaki Rifai tarikatinin post-nisininin Seyh iz-
zeddin oldugunu sdylemektedir.® Ibn Battiita, Seyh izzeddin’i bir miiddet sonra
tekrar gérmiistiir. Bergama’y1 ziyaret ettiginde Rifai tarikati seyhlerinden Seyh
Yahya’nin zaviyesinde kalan Ibn Battiita, tekkenin disinda, yanindaki gezgin der-
vislerden yiiz kadar ile beraber dolasan Seyh izzeddin er-Rifai’nin konakladigimi
bildirmektedir.’! Seyh izzeddin’in yanindaki bu gezgin dervisler miivellehler ol-
malidir.

Sonu¢

Seyh Taceddin er-Rifai ve evlatlarinin Anadolu’da etkin bir sekilde yayil-
diklar ve ¢ok taraftar bulduklar1 anlasiimaktadir. Ibn Battiita, Kudiis’ii ziyaret
ettiginde bile, orada Seyh Taceddin er-Rifai’nin talebelerinden Erzurumlu Ebu
Abdurrahman b. Mustafa ile karsilagmigt1.*> Ibnii’s-Serrac’in verdigi bilgiler o
ve evlatlariin Amasya, Tokat, Samsun bdlgesi basta olmak {izere, Konya, Alan-
ya, Uluborlu gibi Anadolu’nun degisik bolgelerinde faaliyette bulundugunu gos-

47 Tbnii’s-Serrac, Tesvik, Vr. 132a.

48  Ibnii’s-Serrac, eserini 715 / 1315 yilinda telif ettigini siklikla dile getirmistir. bkz. Tegvik,
Vr. 26b, 80b, 124a, 131a; Tiiffah, Vr. 199a-199b.

49 Tbnii’s-Serrac, Tegvik, Vr. 132b.

50 Eba Abdullah Muhammed Ibn Battita et-Tanci, Seyahatnime, cev. Sait Aykut,
Istanbul-2004, c.1,s.417.

51 Ibn Battiita, a.g.e., c. I, s. 425.
52 Ibn Battiita, a.g.e., c. I, s. 85.
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termektedir. Rifailik’in Anadolu’daki yayilma alanlara dair bilgi veren diger
kaynaklar1 da dikkate aldigimizda,*® Ibnii’s-Serric’in verdigi bilgiler, Rifailik’in
Anadolu’nun hemen her bolgesinde aktif bir sekilde faaliyet gosteren bir tarikat
oldugu gercegini pekistirmektedir. Onlar sadece Miisliiman niifus {izerinde faa-
liyetlerde bulunmamislar, Ermeniler gibi gayrimiislim kitleler tizerinde de etkili
olmuslardir.

Anadolu bolgesinde ¢ok yaygin olmalari sebebiyle, Rifailerin tasavvufi mes-
rebini tespit edebilmek donemin Anadolu’sunun dini yapisini kavramak agisindan
olduk¢a dnemlidir. Ibnii’s-Serrac’in verdigi bilgiler 151¢inda, Anadolu’ya gelen
ilk Rifailerin tasavvufl mesrep olarak Horasan ekoliiniin etkisinde kaldigini soy-
lemek miimkiindiir.
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ZEMAHSERI’NIN el-KESSAF’INDA ME‘AN{ iLMINiN YERi
Enes ERDIM*

Ozet

Zemahseri el-Kessaf’inda Me‘ani ilminin verilerine ¢ok¢a yer vermistir.
Bu baglamda o ciimlenin unsurlarma deginmis, haberi climlenin kendi anlamla-
1 disina ¢ikarak farkli anlamlarda kullanildigini belirtmistir. Miiellif talebi insa
climlelerinden emir, nehiy, istithAm, temenniye ve bunlarin kullanim sekillerine
deginmistir. Kasr sanatina ve yapilma gesitlerine eserlerinde zaman zaman yer
vermis, her ne kadar miisavat ve itnab kavramlarini kullanmamus olsa bile bunlari
hissettirecek agiklamalarda bulunmustur. Zemahseri, icaz, zikir ve hazf kavram-
larina iligkin izahlar yapmustir.

Anahtar Kelimeler: Zemahseri, el-Kessaf, Me ‘ani ilmi, ciimle, kasr, icdz,
itndb

Abstract
The Place Of The Me‘ani Science In Zamakhseri’s Work Called el-Kessaf

Zamaksheri gave lots of place in data on Me‘ani science in his work el-
Kessaf. He dealt with the elements of the senteces and said that he used the news
out of the meaning of it in different meanings. In his demands he touched on com-
mands, negative commands, question sentences, wishes and the usage of them.
From time to time, he gave place to the science of kasr, their varieties made in
his work although he didn’t use the notions of musavat/the equality of words and
meaning, and the 1tnab(more words but meaning less) but he made explanations
to make them known. He made explanations about the notions of icaz/to explain
lots of things with less words, zikr/usage in sentence, hazf/reduction in sentence.

Key words: Zamaksheri,el-Kessdf, the Me ‘ani science, sentence, kasr, icdz/
Brachylogy, itnab

Giris
Me‘ani ilmi, Arap kelaminin muktezay1 hale uygunlugunu tespit eden kural-

lar1 igeren bilim dalidir. Ornegin, muhatabin zeki olmasi, séziin icAzin1 gerektirir.
Mubhatabin anlayis kitlig1 sdziin itnabini/uzatilmasini gerektirmektedir. Bu iki du-

*  Dr., Firat Uni. Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Okutman, eerdim@firat.edu.tr
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rumda da s6z muktezay1 halin geregi iizere gelmistir. Tam tersi davranildiginda
ise s0z belig olmaz.!

Me‘ani ilminin konusu climle ve ciimleye ariz olan hallerdir. Bu baglamda,
ctimlenin 6geleri, bunlarin takdimi, te”hiri, hazfi, zikri, kasri gibi durumlar; lafiz-
mana dengesi anlaminda iciz, miisavat, itnab gibi 6zellikler konu edinilir.?

Biz, burada Zemahseri’nin, belagat ilminin énemli bir béliimiinii olusturan
me‘aninin bazi temel konularini nasil ele aldigini ortaya koymaya calisacagiz.

1. Ciimle ve Olusumu

Kisa olsun uzun olsun s6ziin ilk kaynag: ciimledir. Climle ise, herhangi bir
seyin diger bir seye nispeti, belagat deyimiyle isnadi olmaksizin diigiiniilemez.
Cogu zaman ciimle sadece bu iki seyden olusur. Baska herhangi bir 6geye ihtiyag
duyulmaz.’

Zemahseri, tefsirinde yeri geldiginde s6ziinil ettigimiz climlenin unsurlarina
deginmekle birlikte belagat¢ilarin kullandigi el-miisned ve el-miisnedii ileyh kav-
ramlarina ¢ok az yer vermektedir. Bu baglamda o, el-Bakara 2/5. ayetinde gecen
}3 zamirinin fasl i¢in oldugunu soyleyerek s6z konusu kelimenin gelis faydasini
sOyle aciklar: Kendisinden sonra gelen kelimenin sifat degil de haber olduguna
igaret etmek, te’kid ve miisnedin bagka bir kelimede degil de miisnedu ileyhte
sabit olmasini gerekli kilmaktir.*

1 Me‘ani ilmi icin bkz. el-Kazvini, el-Hatib Muhammed b. Saduddin, el-idah fi “Ulimi’l-
Belaga, Daru Thyai’l-*Ulim, Beyrut, 1997, ss. 15-17; es-Sa‘idi, Abdulmute‘al, Bugyetu’l-
idah fi Telhisi’l-Miftah fi ‘Ulimi’l-Belaga, Mektebetu’l-Adab, yy, 2005, s.23; Taftazani,
Sa’duddin Mes‘id Muhtasaru’l-Me*ani, Salah Bilici Ktb ., Istanbul, ts, s.29; Taftazani,
Mutavvel, (Hasan Celebi Hasiyesiyle birlikte), Daru’z-Zehairi’l-Metbu‘at, Kam, ts., s.33
vd; Hasimi, Cevahiru’l-Belaga fi’l-Me’ani ve’l-Beyan ve’l-Bedi, s. 46 vd.; Ibn Hicce,
Takiyuddin Eba Bekir b. Abdillah el-Hamevi el-Ezrari, Hizanatu’1-Edeb ve Gayetu’l-Ereb,
(Nesr.’fsam Saitd/I-11), Mektebetu’l-Hilal, Beyrut, 1987, 1, 23; es-Suyiti, Celaleddin Ab-
durrahman b. el-Kemal, I itmamu’d-Diraye li Kurrai’n-Nikaye, (Nesr. [brahim el-*Aciiz),
Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut, 1985, I, 107; ez-Zerkesi, Ebu Abdullah Muhammed b.
Bahadir (61.794/1392), el-Burhan fi ‘Ultmi’l-Kur’an, (Nesr. Muhammed Ebu’l-Fadl)
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1391/1971, I, 174; el-‘Akab, Isa Ali-es-Setivi, Ali Sa’d, el-
Kafi fi’l-Belaga el-Mea’ni el-Beyan el-Bedi’, (I-111), Daru’l-Meftiha, Bingazi, 1996, I,
53; Kuleykule, , Abdih Abdulaziz, el-Belagatu’l-Istilahiyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Ka-
hire, 1992, ss.121-123; el-Meydani, Abdurrahman Hasan el-Habenneke, el-Belagatu’l-
‘Arabiyye Usisuha ve ‘Ulimuha ve Funinuha, (I-II), Daru’l-Kéalem, Beyrut, 1996, 1, 138.

2 Taftazani, Sa’duddin Mes‘ad, (61.791/1389), Muhtasaru’l-Me‘ani, Salah Bilici Ktb ., Is-
tanbul, ts, 30; el-Meydani, a.g.e., [, 138 vd; el-‘Akub, a.g.e., I, 53.
el-‘Akub, a.g.e., [, 57; Kuleykule, a.g.e., s.124 vd; el-Hasimi, a.g.e., s.48 vd.

4 Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer, (61.538/1144), Tefsiru’l-Kessaf ‘an Hakaiki
Gavamidi’t-Tenzil ve ‘Uytini’l-Ekavil fi Vuctihi’t-Te’vil, (Nesr. M. Abdusselam Sahin/I-
V), Déru’l—Kutubi’l—ilmiyye, Beyrut, 2003, I, 2.
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Me‘ani ilminde ciimle iki kisma ayrilmaktadir. Bir yargi ifade etmek lizere
olusturulan, dogru ya da yanlis olmasi ihtimal dahilinde olan climlelere “haberi
ciimle”, kendisi hakkinda dogru ya da yalan nitelemesi yapilamayan ciimlelere
ise “insai ciimle” denir. Ornegin 15 N & yia/ Zeyd Amr’1 dovdil, ciimlesi-
nin ortaya koydugu yargi yanlis veya dogru olabilir. Ancak “m‘ oe _)-ta\ 7/
sorundan haber ver, ciimlesi i¢cin dogrudur ya da yanlistir denilemez.’

2. Haberi Ciimle ve Kisimlar1

S6zden maksat, bir diigiinceyi ortaya koymak ve agikliga kavusturmaktir.
Dolayisiyla konusan kimsenin muhatapla iliskisi, doktorun hastayla olan miinase-
beti gibi olmalidir. Onun durumunu teshis edip, ona uygun sekilde hitap etmelidir.
Soziin hakki, ihtiyag dl¢iisiinde olmasidir. Maksada zarar vermemesi i¢in ne fazla
ne de eksik olmalidir. Bundan dolay1 haberi ciimle, muhatabin hallerinin farkli-
ligindan dolayi ibtidai, talebi ve inkari olmak iizere ii¢ ayr1 sekilde bigimlendiril-
mistir.® Zihni bos, haber konusunda miitereddit ve inkarci olmayan kimseye yalin
bir sekilde aktarilan habere, ibtiadi haber denir. Bu haberin bir kisim edatlarla
pekistirilmesine gerek yoktur.’

Zemahserd, ibtidai haber niteligindeki el-Kehf 18/46. ayetinin tefsirinde her-
hangi bir tereddiit ve inkdrdan bahsetmeksizin ayette yer alan sdzciikleri anlam-
landirarak soyle demistir: “. «LML.A]\ «LL\&L\S\ insanin nefsinin arzuladig: biitliin
diinyevi hazlar1 ortadan kaldiran ve meyvesi sadece insana kalan hayirli amel-
lerdir. G “JA ise emel ve sevapla iliskili olan biitiin seylerden daha hayirlidir,
demektir. Ciinkii sahibi diinyada Allah’in sevabini umar, ahirette ise bu amel ken-
disine ulasir.”® Bu agiklamalardan anlasildig1 lizere o, s6z konusu 4yeti normal
bir climle olarak algiladigindan sadece agiklanmaya muhta¢ bazi kelimelerden
bahsetmis olabilir.

Ikincisi ise talebi haberdir. Muhatabin tereddiidii halinde sdylenmesi gereken
sozlerdir. Haberin dogrulugundan kuskulanan muhatabin, haberin gergekligini
kabul etmesi i¢in konusan kisi tarafindan onun tereddiidiiniin giderilmesi
gerekir.” Muhatabin 6ngoriilen t}epkisine gore climle, te’kid edici edatlarla geti-
rilir. Ade 4 ) S8 8 G \,;sgiiu; “Her ne harcarsamiz Allah onu bilir"°
dyetinin tefsirinde ade 43 &) G ifadesinin, isim ciimlesi formatinda gelmesi,

Ayrmtili bilgi igin bkz. el-Hagimi, a.g.e., s. 53.

el-Hasimi, a.g.e., s.57.

Kazvini, a.g.e, s.23 vd; Taftazani, Muhtasar, s.39 vd; Mutayvel, s. 48; el-Carim Ali-Emin,
Mustafa, el-Belagatu’l-Vadiha, el-Mektebetu’l-Islamiyye, Istanbul, ts., s.155.

Zemahseri, a.g.e., 11, 697.

Kazvini, a.g.e., s.23 vd; Taftazani, Muhtasar, s.39 vd; Taftazani, Mutavvel, s. 48; el-Carim,
a.g.e., s.155; Hacimiiftiioglu, Nasrullah, 1‘cdz ve Belagat Deyimleri, Ekev Yay. Erzurum,
2001, s.152.

10 Al-i “Imrédn, 2/92.
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climlenin baginda tahkik edati olan () ‘nin kullanilmasi, cir ve mecrirun/a, ami-
linin {izerine takdim edilmesi climleyi tekid etmektedir. Zemahseri, s6z konusu
Ayette ade 43 ) $\é ifadesini yorumlandirirken soyle demistir: Sizin infak ettigi-
niz seyin miktarmni bilir ve ona gore size karsilik verir. Dolayisiyla o bu ayette her-
hangi bir tereddiidiin varligindan bahsetmemisir. Kessaf’ta sarih bir sekilde talebi
haberden bahsettigine taniklik edemedik.

Uciinciisii ise inkari haberdir. Muhatab inkarct makaminda olmast durumun-
da, inkarinin derecesine gore verilen haberin pekistirilmesi gerekir, Bu gesit ha-
berlere inkari haber denmektedir.!" Ornek olarak ¢ shadlal 41 Gl “S3 W55 A5 Gl
/ stiphesiz o Zikri (Kur’an’1) biz indirdik biz... Onun koruyucusu da elbette biziz,'
ayetini hatirlatabiliriz. Gériildiigii gibi ciimlede (), 5 » isim climlesi, car mecriirun
amilinin lizerine takdim edilmesi, tekid J1 gibi bir¢ok te’kid edici edat kullanil-
mistir.

Zemahseri, el-Hicr 15/9. ayetinde gecen () }leaj d LI‘} JSJS\ st.u OAS L\\
ifadesinin onlarin, “Ey kendisine Zikir (Kur’an) indirilen kimse! Sen mutlaka
delisin!”", ayetinde yer alan inkar ve alay etmelerine bir red diye oldugunu s6y-
lemistir. Bundan dolayidir ki (A5 G/ Muhakkak biz, denilmis, kesinlikle ve elbette
kitabin Allah katindan indirilmis oldugu, onlarin aleyhlerine delil olmak tizere vur-
gulanmigtir. Hz. Cebrail’in onu, 6nilinde arkasinda gozetleyicinin oldugu bir sekilde
Hz. Muhammed’e indirdigi vurgulanmistir. Oyle ki Kur’an, seytanlardan korun-
mus bir sekilde nazil olmus ve Peygambere ulasmistir.'* Zemahseri, s6z konusu
ayetin onlarin inkarlarina cevap olmak iizere geldigini ve Kur’an’in Allah katindan
geldigini vurguladigini sdylemekle, climlenin inkari haber climlesi oldugunu agik¢a
sOylemese bile- ¢ok net bir sekilde gostermistir.

3. Farkli Anlamlarda Kullanilan Haber Ciimleleri

Haber ciimleleri temel anlamlarindan baska, dua, acindirma, bir seyi elde et-
mek i¢in himmeti tahrik, zaaf ve husunun izhar1, sevincin ortaya konmasi, 6zlem bil-
dirme ve emretme gibi farkli anlamlart ifade etmede de kullanilmustir.!* Zemahserd,
haber ciimlelerinin kendi anlamlar1 disina ¢ikarak, farkli anlamlarda kullanildigini
kabul etmekte, buna iligkin tefsirlerinde ¢esitli agiklamalara yer vermektedir.

3.1. Dua, Acizlik ve Zafiyet Bildiren Haber Ciimleleri

Zemahseri, el-Méide 5/64. ayetinin tefsirinde, Allah’a nispet edilen X,
sOzciigiinii mutezile mezhebinin gorliglerine uygun olan tefsir ettikten sonra

11 Kazvini, a.g.e., s.23 vd; Taftazani, Muhtasar, s.39 vd, Mutavvel, s. 48; el-Carim, a.g.e.,
s.156.

12 Hicr,15/9.

13 Hicr,15/6.

14 Zemabhseri, a.g.e., 11, 550.

15 el-Hasimi, a.g.e., s.54; el-Meydani, a.g.e., ss.173-175.
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ayette gecen eg-m‘ & ifadesini sOyle yorumlar: Cimri ve sikintida olmalari igin,
aleyhlerine bir dua olmasi caiz oldugu gibi, diinyada gergekten esir olup ellerinin
kelepgelenmesi igin yine aleyhlerine bir beddua olabilir.'¢

3.2. Emir ve Nehiy Anlami Tasiyan Haber Ciimleleri

Bazi climleler konulduklar1 haber kalib1 digina ¢ikarak emir ve nehiy anlam-
larini ifade etmektedirler.!” Bu baglamda Zemahseri, el-Bakara 2/83. ayetinde ge-
gen () s2as Y climlesinin nehiy anlaminda haber oldugunu belirtmistir. Ona gore
bu ifade, “falan kimseye gidip sdyle diyorsun”, denilmesi gibidir. Sz konusu iis-
lup agik emir ve nehiyden daha beligdir. Sanki ciimlenin anlami yerine getirilmis
ve ona hizlica uyulmus da haber veriyor, gibidir'®

Zemahseri, el-Bakara 2/228. ayetinin yorumunda, bosanan kimselerin bek-
lemelerinden haber vermenin anlami nedir, diye sorulacak olursa sdyle cevap ve-
recegini belirtmistir: Bu emir anlaminda haberdir. Ciimlenin en dogru kullanim
sekli sudur: u_»ulla,’d\ u.m.\)ldj / Bosananlar beklesinler! Emrin haber suretinde
getirilmesi emri te’kid etmek ve bir an 6nce ona uyulmasi gerektigini hissettirmek
icindir. Sanki bosanan kimseler emre uymuslar, Allah da bunun varligindan haber
vermektedir."

4. Insa Ciimlesi ve Kisimlar:

Sozliikte yaratmak, icad etmek anlamlaria gelen insa kavrama, 1stilahta, zat1
itibariyle yalan veya dogruluga ihtimali bulunmayan s6z demektir. Insa ciimlesi-
ni, telaffuz edilmedigi miiddetce icerigi ger¢eklesmeyen séz ve dgeleri arasinda
realiteyle Ortiigslin veya Ortiismesin nispet bulunan ctimle diye de tarif edilebilir. 2

Insa ciimlesi talebi olan ve olmayan diye iki kisim altinda incelenmektedir.
Talebi olmayan inga ciimlesi belagat ilminin alanina girmediginden dolay1 ko-
nuyla ilgili kisaca bilgi verecegiz. Daha sonra ise talebi inga climlesini inceleme
yoluna gidecegiz.

4.1. Talebi Olmayan insa Ciimlesi

Taleb vaktinde var olmayan bir seyin istenmesini gerekli kilmayan insa ctim-
lesidir. Bunlar 6vgii ve yergi kipleri, akid lafizlari, kasem gibi sigalardir. Ovgii ve

16 Zemabhseri, a.g.e., I, 642 vd.
17 el-Meydani, a.g.e., I, 175.
18 Zemabhseri, a.g.e., I, 160 vd.
19 Zemabhseri, a.g.e., I, 267.

20 Taftazani, Mutavvel, 38; el-‘Akub, a.g.e., [, 248; el-Kuleykule, a.g.e., s.146; el-Meydani,
a.g.e., 167.
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yergi kipleri a2 ve u-n-u ve bunlar gibi kullanilan |3ia , 13A Y sozciikleriyle, kasem
5, <« & harfleriyle, taacclip 423 | ve 4 Jadl sigalariyla ifade edilirler.”!

Ornek olarak, dvgii kipinin gectigi Sad 38/30 ayet1n1 yazarimizin nasil yo-
rumladigina bakalim. Zemahseri, s6z konusu ayetteki ) a3 /o ne giizel kuldur,
ifadesinde Siilleyman’in dviilme nedeni olarak ¢okca tovbe etmesini veya siirekli
tesbihte bulunmasini zikretmistir.??

4.2. Talebi Insa Ciimlesi

Talep vaktinde, konusan kimsenin inancina gére var olmayan bir seyin ya-
pilmasini gerektiren sozdiir. Emir, nehiy, istitham, temenni ve nida olmak iizere
talebi insa ctimlesi bes kisma ayrilmaktadir. 2 Zemahseri’nin s6z konusu ciimle
cesitlerini nasil ele aldigini sirayla tespit etmeye calisacagiz.

4.2.1. Emir Fiili

Daha yiiksek makamdaki bir kimsenin, kendisinden daha diisiik bir mertebe-
de olan bir kimseden herhangi bir seyi gergeklestirmesini istemesidir.?*

Zemahseri tefsirinde emri s0yle tanimlamistir: Daha diisiik bir mertebedeki
kimseden herhangi bir seyi isteyip o sey i¢in bir yere gondermendir. Bir¢ok isten
biri oldugu i¢in emir bu isimle anilmistir. Bir isi listlenecek kisiyi ¢agiran kimse,
emreden amire benzetilmistir.?

Emir manasii ifade etmek i¢in, emr-i hazir, emr lamiyla meczim olan fiili
muzari, emir anlamindaki isim fiiller ve emir anlaminda gelen mastar kipleri kul-
lanilmaktadir.?

a. Emr-i Hazir: Zemahseri, el-Bakara 2/21. yetinin yorumunda, ibadet emri
ya kafirler ve miiminlere birlikte yoneltilmis, ya da ‘Alkame ve Hasan’dan gelen
rivayete gore sadece Mekke kafirlerine hastir, demistir.>’Dolayisiyla Zemahseri
sz konusu ayette gegen | gXic| /ibadet edin, seklindeki emir kipinin kendi anla-
minda kullanildigini agikga ifade etmistir.

21 el-Kuleykule, a.g.c., s.147; el-Meydani, a.g.e., 224; el-Hasimi, a.g.e., s. 71 vd.
22 Zemabhseri, a.g.c., [V, 88.
23 Kazvini, a.g.e., s. 130 vd; Taftazani, Muhtasar, s.195; el-Hasimi, a.g.e., s.71 vd.

24  ed-Dakiki, Ebu’r-Rebi* Siileyman b. Benin, Ittifaku’l-Mebani ve Iftiraku’l-Meani, (Nesr.
Yahya Abdurratif Cebr), Daru ‘Ammar, ‘Ammén, 1986, s.232; el-ici, el-Fevaidu’l-
Giyastyye fi ‘Ulimi’l-Belagiyye, (Nesr.‘Asik Hiiseyin), Daru’l-Kutubi’l-Misriyyi, Kahi-
re, 1991, s.142.

25 Zemabhseri, a.g.e., I, 125.
26 Kazvini, a.g.e., s. 141; Taftazani, Muhtasar, s. 212; Mutavvel, s.239; el-ici, a.g.e., s.142.
27 Zemabhseri, a.g.e., [, 97.
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b-Emir Lamiyla Meczum Olan Muzari Fiil: Zemahseri, el-‘Ankebut 29/12
ayetinin tefsirinde soyle demektedir: Kafirler, miisliimanlara kendi yollarina, yani
dinlerine uymalarini, kendi kendilerine de onlarin hatalarini yuklenmeyl emret-
mislerdir. Emir, emir {izerine atfedilmistir.?® Boylelikle o, ayette gegen ) yua\/ uyu-
nuz ve d—u.d y /yiiklenelim, seklinde gegen emrin iki ¢esidinin kendi anlamlarinda
geldigini agikca zikretmistir.

c-Emir Anlamindaki Isim Fiiller: Zemahseri, el Maide, 5/15. ayetinde ge-
cen, eS-Jc sOzciigiiniin isim fiillerden oldugunu ve ;sm\ C)...a\ ) g4 _)S\ / kendi nef-
sinizi 1slaha devam ediniz, anlamina geldigini belirtmistir.?

d-Emir Anlamindaki Mastarlar: Zemahseri, el-Bakara 2/83. yetinde gegen
Gl u-u]\ jlh 5 Janne babaniza iyilik ediniz veya edersiniz, ifadesinin ya () siudd
ya da | }.:.,A\ fiiline miiteallik oldugunu sdéylemekle var olan ihtimallerden birine
gbre GLLA) mastarinin emir anlamli olduguna isaret etmistir.*

Bazi emir kaliplart kendi asil anlamlar1 disina ¢ikarak ¢esitli anlamlarda
kullanilmaktadir.’! Zemahseri bunu kabul ederek konuya iligkin tefsirinde gesitli
aciklamalara yer vermektedir. Onlarin deginmis oldugu anlamlardan bazilari sun-
lardir:

a-Dua Anlanindaki Emir Fiilleri: Zemahgseri, el-Bakara 2/6 ayetinin tef-
sirinde, ikisinin de isteme anlamini i¢germelerinden dolay1 emir ve dua kiplerinin
esit oldugunu belirtmistir. Ancak ona gore, bu iki siga konumlar itibariyle birbir-
lerinden farklidir.*?

Yine o, el-Maide 5/5 ayetinde gegen (3"l emir fiilinin (ladl /ayir manasin-
da oldugunu sdyledikten sonra, Hz. Musa’nin kavmine karsi bedduasi anlaminda
oldugunu belirtmistir.>

b-Tehdid/Vaid Anlaminda Emir Fiil: Zemahseri, el-En‘am 6/158 ayetinde
gegen, ¢y 5 Y4 Gl ) "8l (8 “Siz bekleyin, siiphesiz biz de bekliyoruz” ifadesinin
bir vaid oldugunu belirtmistir.>* Dolayisiyla o, bu ayette emir fiiline s6z konusu
anlami yiiklemistir.

28 Zemabhseri, a.g.e., 111, 430.

29 Zemabhseri, a.g.c., I, 672.

30 Zemabhseri, a.g.e., I, 160.

31 Kazvini, a.g.c., s.141 vd; el-Meydani, a.g.c., [, 231 vdd; Hasimi, a.g.c., s. 73 vd.
32 Zemahseri, a.g.e., [, 25.

33 Zemabhseri, a.g.e., I, 610.

34 Zemahseri, a.g.e., 11, 79. Bir¢ok miifessir ayni ayete tehdid ve vaid anlam1 yiiklemislerdir.
Bkz. et-Taberi, Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir, (61.310/922), Cami‘u’l-Beyan fi Te vili’l-
Kur’an, (Nesr. Ahmed b.Muhammed $akir/I-XXIV), Miiessesetu’r-Risale, yy., 2001, V,
529; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, (61.774/1373), Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim, (Nesr.
Sami b. Muhammed Selame/ I-VIII), Daru Tayyibe, yy, 1999. 11, 300.
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c-Tahyir Anlamindaki Emir Fiil: Bir seyin yapilmasiyla yapilmamasina
ayni hiikkmii vermeye tahyir denmektedir.?

Zemahserl el-Kehf 18/29. ayetinde gegen &l (rad eS-\ D e Gall dﬂ X
JAS.\S& tld (g UA}.\L“» / De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, di-
leyen inkar etsin.” ifadesiyle ilgili su yorumlar1 yapmaktadir: Hak geldi, sikintilar
uzaklasti. Size, sadece kurtulus veya helak yolunu isteginize gore tercih etme-
niz kaldi. Ifadenin tayhir ve emir lafziyla getirilmesi ve bu ikisinden diledigini
tercih etmesi kesinlesince, sanki kisi bu ikisinden diledigini tercih etmekte mu-
hayyer ve memur kilinmig olmaktadir.*® Yine o, ez-Ziimer 39/15 ayetinde gegen
(;.Lh.n L ) sXe\a /dilediginize ibadet ediniz, ifadesinde de emrin tahyir bigiminde
getirilmesini, onlarin agagilanmasindaki miibalagaya baglamaktadir.’’

d-Ibdhe Anlanminda Emir Fiil: bahe, herhangi bir seyin yapilmasinda bir
sakinca olmadigini bildirmek demektir.?®

Zemahgeri, el-Maide 5/2. ayetinde yer alan | j5iala /avianiniz, emir sigasinin
yasaklandiktan sonra onlara avlanmayi miibah kilmak i¢in geldigini belirtmistir.
Sanki soyle denilmistir: Thramdan ¢iktiktan sonra, avlanmanizda sizin i¢in bir gii-
nah yoktur.* Yine o, el-Hac 22/28. ayetinde gegen _):\ssl\ uul_\l\ f }AQ.LB i | <&/
Siz de onlardan yiyin, yoksul ve fakiri doyurun, ifadesindeki yeme emrinin ibahe
emri oldugunu belirtir.*’

e-Nedb Anlamindaki Emir Fiil: Nedb, sozliikte 6nemli bir ise ¢agirmak,
gorevlendirmek, memur kilmak anlamlarma gelir. Terimsel olarak ise zorunluluk
olmaksizin bir seyin yapilmasini istemektir. Oyle ki yapan kisi 6viiliir, terk eden
ne yerilir ne cezalandirilir.*!

Zemahseri, en-Nr 24/32. Ayetinde gecen eSJhc Oallally

leﬁ\ \);5_,\} / bir de sizden olan dullari ve kolelerinizinden, carlyelenmzden
dogru gidenleri evlendirin, ifadesindeki emrin nedb i¢in oldugunu behrtlr Qunku
bilindigi iizere nikdh mendup bir istir.** O, en-Nisa 4/8. ayetinde gegen (v% Ao/
onlart riziklandirin, emrinin nedb i¢in oldugunu sdylemistir.*3

35 Taftazani, Muhtasar, s.214; Mutavvel, s.241; el-* Akib, a.g.e., I, 255; el-Kuleykule, a.g.e.,
s.155.

36 Zemahseri, a.g.e., 11, 691.
37 Zemahseri, a.g.e., IV, 115.

38 Taftazani, Muhtasar, s.213; Mutavvel, s.240;el-*Akqb, a.g.e., I, 255; el-Kuleykule, a.g.c.,
s.154.

39 Zemahseri, a.g.e., I, 590.
40 Zemabhseri, a.g.e., 111, 149.

41  el-Amidi, el-Thkam fi Usiili’l-Ahkam, (Nesr. Seyyid el-Cemili/I-IV), Daru’l-* Arabi, Bey-
rut, 1404/1984, 1, 163.

42  Zemabhseri, a.g.e., 111, 228.
43 Zemabhseri, a.g.e., [, 467.
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4.2.2. Nehiy Fiili

Ust makamdaki birinin, kendinden alt derecede bulunan bir kimseden,
herhangi bir seyden zorunlu bir sekilde geri durmasini istemesidir. Nehiy fiilinin
tek bir kipi vardir. O da muzari fiilin nehy edati olan ¥ ile bitismesi sonucunda
olusur.*

Zemahgseri, el-Hucurat 49/12. ayetinde gegen | o Y 5 den maksadin, miis-
liimanlarin ayibini ve gizli seylerini arastirmaktan ve onlarin gizlediklerini agiga
cikarmaktan nehyetmek/alikoymak oldugunu net bir sekilde belirtmistir.*> Dola-
yistyla o, s6z konusu fiilin kendi anlaminda oldugunu dile getirmistir.

Nehiy fiili, bazen kendi anlam1 diginda, dua, nedb ve tevbih gibi manalari
ifade etmek tizere kullanilir.* Zemahseri, de nehiy fiilinin zaman zaman kendi
baglami disinda bazi anlamlarda kullanildigina isaret etmistir. Biz 6rnek olmasi
acisindan onun deginmis oldugu bu anlamlarin ikisine yer verecegiz.

a-Nehyin Dua Anlaminda Kullanilmasi: Zemahseri, el-Bakara 2/286.
ayetinde gecen m;\y Y & ifadesinin yorumunda, unutkanlik ve hata kullari
astig1 halde, bunlarla hesaba ¢ekilmeme konusunda dua etmelerinin anlami1 nedir?
sorusuna sdyle cevap verecegini belirtir: Hata ve unutkanligin zikredilmesinden
maksat, bunlar neticesinde ortaya ¢ikan asirilik ve ihmaldir.*” Dolayistyla o, bura-
da gecen Lm;\j: Y fiilinin dua anlaminda oldugunu agik¢a belirtmistir.

b-Tevbih Anlaminda Nehiy Fiili: Zemahseri, en-Nisa 4/129. ayetinde ge-
gen, Jaall XK W M/ Biishiitiin meyletmeyin, ifadesini soyle yorumlamaktadr:
Ondan yiiz ¢evirerek biitiiniiyle zulmedip de kendi rizasi olmaksizin payma engel
olmayin. Yani, biitiinityle meyletmekten kaginmak kolaylik ve genislik sinir1 i¢in-
dedir. Bu bir ¢esit tevbihtir.*®

4.2.3. istifhAm

[stifham, dnceden bilinmeyen bir seyin bilgisini talep etmektir. Bu da,
P, L, G, 04, S Gl A &S G edatlardan biriyle gergeklestiri-
lir. Bu edatlardan daha ¢ok j/ hemze ve (Ja / hel kullanilir. Hemze ile bir seyin
tasdik ve tasavvuru sorulur. (J ise tasdik i¢in kullamlir. C&X ile halden; G} ile
mekandan sorulur. 3l ise bazen (&€ anlaminda, bazen ()l } bazen ise (i anla-

44 Kazvini, a.g.e., s.143; Taftazani, Muhtasar, s.215; el-Meydani, a.g.e., I, 228-230; Haci-
miiftioglu, a.g.e., s.126.

45 Zemabhgseri, a.g.c., [V, 363.

46 Kazvini, a.g.e., s.143; Taftazani, Muhtasar, s.215 vdd; el-Meydani, a.g.e., I, 231-233;
Hasimi, a.g.e., s.77,vd.

47 Zemahseri, a.g.c., I, 327.
48 Zemabhseri, a.g.e., I, 560.
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minda kullanilir. 25 ile miibhem bir sayimin tayini istenir. el ile bir konuda ortak
olan iki seyden birinin ayristirilmasina iliskin soru sorulur.*’

Bazen istitham kipi asil kullanimindan ¢ikarak, farkli anlamlar ifade eder.*
Zemabhgeri, tefsirinde istifhamin kendi anlami1 disinda bazi anlamlar yiiklendigi-
ni kabul ederek ilgili ayetlerdeki bu manalara deginmislerdir. Bunlardan 6nemli
olanlar1 6rnek kabilinden zikredecegiz:

a- Isttjhamm Emir Anlaminda Kullamilmast: Zemahseri, el-Maide 5/91.
ayetinde gegen, O 5eia c""“ J¢t ifadesinin nehiy sigasindan daha belig oldugunu
belirtmektedir. Sanki soyle denilmistir: Size icki ve kumarla ilgili her tiirlii engel-
leyici seyler okundugu halde vazgegmeyecek misiniz? Ogiit almayan ve sakinma-
yanlar gibi, oldugunuz hal lizere mi kalacaksiniz?*! Zemahseri bu agiklamalariyla
istifhamin alikoyma i¢in gelen nehiyden daha giiglii oldugunu belirtmistir.

-Isttﬂmmm Nefy Anlaminda Kullamlmasi: Zemahseri, es-Sebe 34/17
ayetinde gecen 550 NI J\A-’ 3235 / biz hep boyle nankor olanlart cezaland:-
ririz, ibaresiyle ilgili soyle demektedir: Konusan herhangi bir kimse, ceza hem
kafir hem de miimin i¢in umumi iken, neden ceza kafirlere 6zgii kilinirak sadece
kafirler i¢indir denilmistir, diyemez. Cilinkli cezadan maksat umumi olan degil,
ozel olan cezadir. Genel cezanin kasdedilmesi caiz deglllr Ciinkli buras1 onun
makami degildir. Seally ey Ls_)\m b330 Ly 2433 dediginde, ciimle
dogru olmaz. Boylelikle bu sorudan akla gelen sey gozden kaybolmus olur.>? Bu
a¢tklamalarindan Zemahseri’nin bu ayetteki (Ja soru edatina, nefiy anlamindaki
sOzciigiiniin anlamini yiikledigi acik¢a anlasilmaktadir.

c-Tevbih ve Takrir Anlaminda Istlfham Zemabhseri, el-Bakara 2/246.
ayetinde gecen | Sl i Ol Rl (i &) 2e Gb / ya dizerinize farz edilir
de savasmamazilik ederseniz, ifadesindeki istithAmin takrir ve beklenen seyin
kesinlikle gergzekleseceglm tesplt igin geldigini sdyler. Ona goére aymi sekilde
U)SAA R 95 Jﬁﬂ\ e O u\--my\ e S ay gergekten insan iizerine
oyle uzun bir siire gelip gecti ki o anilmaya deger bir sey bile degildi (el-Insan,
76/1) ayetinin anlami da takrir igindir.>

d-Tesvik Anlaminda Istifhdm: Zemahseri, Sad 38/21 ayetinde gegen
aladll W &G 3 /davacilarin haberi geldi mi sana, ifadesinin zahiren istifhdm
oldugunu belirttikten sonra ibarenin anlamini sdyle agiklamistir: Anlatilan olay,

49 Kazvini, a.g.e., s.131 vdd; Taftazani, Muhtasar, 197 vd; Mutavvel, s.226vd.; el-Hasimi,
a.g.e., .80 vd.; Hacimiiftiioglu, a.g.e., s. 93-95.

50  Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Kazvini, a.g.e., s.131 vd; Taftazani, Muhtasar, s.207 vd; Mutavvel,
s.235vd.

51 Zemabhseri, a.g.e., [, 661.
52 Zemahseri, a.g.e., 111, 559.
53 Zemahseri, a.g.e., I, 287.
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yayginlagmasi ve hi¢ kimseye kapali kalmamasi gereken sasirtict haberlerdendir.
Bu istifhAmla haberin dinlenmesi tesvik edilmistir.>*

e-Tahkir Anlaminda Istifham: Zemahseri, el-Furkan 25/41 ayetindeki,
N Ny Al vy ‘_Gﬂ‘ 151 / bu mu Allah'n peygamber gonderdigi? ifadesinin gizli
bir J8 maddesinden sonra hikaye edildigini belirttikten sonra bunun kiigiik gor-
me manasinda oldugunu sdyler. Onlar, alaya almayla inkarin son noktasindaydi-
lar. Eger onlar, Peygamberi alaya almamis olsalardi, kendisinin Allah katindan bir
peygamber oldugunu iddia eden veya sanan kimse bu mudur? derlerdi.* Dikkat
edilirse Zemahseri bu ayetteki istithama kiigiik gérme anlaminin yaninda istihza
anlami da ytiklemistir.

f- Isttfhamm mkar anlaninda kullanilmasi: Zemahseri, el- Isra 17/94.
ayetinde gegen, ¥ 55’y 153 2 Caail / Allah bir beseri mi peygamber olarak gon-
derdi? ifadesindeki sorunun inkar igin geldlg}m sOylemistir.* Yine o, et-Tevbe
9/7. ayetinde gegen 4 dic o u-‘SJ*Mu b5 Qs miisriklerin, Allah katinda
ve peygamber yaninda bir antlagmast nasil olabilir? ifadesindeki istithamin,
miisriklerle Peygamber arasinda bir s6zlesmenin bulunmasini inkar ve uzak gor-
me anlaminda oldugunu sdylemistir.’’

4.2.4. Temenni

Temenni, gerceklesmesi umulmamakla birlikte, ¢okga istenen herhan-
gi bir seyi talep etmektir. Bazen bu sz konusu seyin meydana gelmesi miim-
kiindiir. Ancak ona ulasilacagi umulmaz. (s (s is d—w Gl &l G/ Kegs-
ke su Karun’a verilenlerin benzeri bizim de olsa®® ayetini buna 6rnek olarak
zikredebiliriz. Arzulanan seyin olabilecegi umuluyorsa terecci diye adlandirilir
ve e ve &l sozciikleriyle ifade edilir, )yl U3 33 Gl @ Jal / ... belki Allah
onun arkasindan bir is ¢ikarir,”® ve Ch‘ﬂn-’ g;“-’ SE =2 | umulur ki Allah o
fethi yakinda getirir,* ayetleri bu kabildendir. Arapga’da temenni anlami igin kul-
lanilan asil edat & ‘dir. Zaman zaman (Ja , ol ve (a1 sozciikleri temenni anlamini
ifade etmektedirler.®!

a- Ja Edatinin Temenni Anlaminda Kullanilmasi: Zemahseri’nin tefsirinde
Ja edatmm temenni anlaminda kullanildigina iliskin herhangi bir yoruma rastla-
yamadik.

54 Zemabhseri, a.g.e., [V, 79.

55 Zemabhseri, a.g.e., 111, 274.

56 Zemabhseri, a.g.e., 11, 667.

57 Zemahseri, a.g.e., 11, 241.

58 el-Kasas, 28/79.

59 et-Talak, 65/1.

60 el-Maide, 5/52.

61 Kazvini, a.g.e., s.310 vd.; Hacimiiftiioglu, a.g.e., s.157 vd; Hasimi, Cevahir, s.94 vd.
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b- ¢t Edatimin Temenni Anlaminda Kullanilmasi: Zemahseri, el-Bakara
2/96 ayetinde gegen l sdzciigiiniin temenni anlaminda oldugunu belirtmigtir.®
Yine o, el-Bakara 2/167 ayetindeki 3 kelimesine temenni manasini yiiklemistir.
Nitekim ona gore, bundan dolayidir ki temenniye cevap getirilen —a burada kul-
lanilmistir.®3

c- 32 Edatinin Temenni Anlaminda Kullamimas: Zemabhgeri, el-Bakara
2/21 ayetinin tefsirinde (J5] ile ilgili su yorumlar1 yapmaktadir: (1z] terecci ve aci-
ma anlamindadir. Allah sdyle buyurmaktadir: 5 j ’)Sq.u M,J / Varin da ona
yumusak dille séyleyin, umulur ki dinler veya korkar®, L‘-’)ﬁ B 32/ belki de
kiyamet yakindir. Kur’an’da (Jz] umut etme anlaminda birgok yerde kullanilmis-
tir. Ciinkii bu kerim ve rahim olan Allah tarafindan umut etmedir. Allah bir seyi
umit ettiginde ettiginde, o sey zorunlu olarak meydana gelir.%

4.2.5. Nida

Konusan kimsenin, haberilikten insailige nakledilmis olan L;g&i fiilinin yeri-
ne kullanilan harflerden biriyle, muhatabindan kendisine yonelmesini istemesidir.
Nidada i, G LB, 05, & , Gl , ba ve | edatlar1 kullanilir. Hemze yakin nida,
digerleri ise uzak nida i¢indir. Bazen uzaktaki bir sey, yakin konumuna indirge-
nerek hemzeyle, bazen ise yakindaki bir sey uzak konumuna indirgenerek diger
edatlarla nida yapilir. ¢’

Zemahseri de ilgili ayetlerde nida edatlarinin kullanimiyla ilgili ¢esitli agik-
lamalarda bulunur. Bu baglamda o el-Bakara 2/21. ayetinin yorumunda s0yle de-
mektedir: “Aslinda | uzak nida i¢in konulmus harftir. Yakin nida i¢in ise | ve
hemze vardir. Sonra  edati, yakin konumda olsa bile gaflet gosteren ve dalgmn
olan kimse i¢in kullanilir olmustur. Boylelikle bu kimse, uzakta bulunan kimsenin
konumuna indirgenmis olur. Zeki ve yakinda olan bir kimseye bdyle hitap edil-
mesi ise hitabin gergekten dnemli olmasindan dolayidir.”®

5. Kasr Sanati

Sozciik anlami hapsetmek, sinirlamak olan kasr, terimsel olarak 6zel bir yol-
la bir seyi baska bir seye tahsis etmek demektir. Birinci seye maksir, ikinci seye
ise maksQrun aleyh denir. Bunlar kasrin taraflaridir. Makstr, maksirun aleyhe

62 Zemahseri, a.g.e., I, 168.

63 Zemahseri, a.g.e., [, 210.

64 Taha, 20/44.

65 es-Sara, 42/17.

66 Zemahseri, a.g.c., [, 98.

67 Taftazani, Muhtasar, s.217, Mutavvel, s.244vd.; el-Hasimi, a.g.e., 5.96.
68 Zemahseri, a.g.e., I, 95.
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tam nispet edilirse buna kasr-1 hakiki, belirli bir oranda tahsis edilirse buna kasr-1
izafl denilir.®

Kasr, taraflar1 géz oniinde bulundurularak iki kisma ayrilmistir:

1. Kasru’s-Sifat ala’l-Mevsuf: Bir niteligi, nitelenen kimseye has kilip bir
bagka kimsenin bu nitelige sahip olmadigini ifade etmektir. Bu da hakiki olabilir.
Ornek: &) 35 Y / Rizik verici sadece Allah'ur: Ya da izafi olabilir. Ornek:
3 &e Y/ Onder ancak Sa‘d’dir.

2. Kasru’l-Mevsif ala’s-Sifat: Nitelenen bir kimseyi, herhangi bir nitelige
has kilmaktir. Bazen bu nltel,lkte baskalar1 ona ortak olabilir. Kasrin bu ¢esidi de
ya hakikidir. Ornek: as‘“‘“‘ & dné Y & % gilah sadece herseyin yaraticisidir.
Ya da izafidir. Ornek: (- g ) Y\ Yai &/ Muhammed ancak peygamberdir™
Kasrin gesitli yollari vardir:

a- Nefy ve Istisna Yoluyla Yapilan Kasr Sanati: Kasr’m en fazla kullanilan
yoludur. Nefy edatindan sonra maksir, istisna edatindan sonra ise maks{irun aleyh
yer alir. Genelde nefy anlamli  ve () edatlarinin ‘X\ ile kullanilmasiyla yapilir.”!

. _Zemahseri, en-Neml 27/ 65 ayetinde gecen

) ‘){\ Gl (=t gl O Al Y U8/ de ki, Goklerde ve yerde Allah ‘tan
baska kimse gaybi bilmez, ifadesinin yorumunda, Allah, yerde ve gokte olanlar-
dan yiice oldugu halde Allah ismi ni¢in merfu kilimmistir? sorusuna sdye cevap
verecegini belirtmigtir; Bu Ben-i Temim’in liigat: tizere gelmistir. Nitekim onlar
soyle derler: Hlaa Y1 3al )\33\ < W /Evde esekten baska kimse yoktur. Bununla
evde sadece esek oldugunu kastederler Sank1 ciimlede Aal /herhangi biri, sozcii-
gi 21kred11mem1§ gibidir, Onlarn 5’ e ‘j\ kY J G_M W /bana Zeyd degil, sadece
Amr geldi, ,s@-!‘ Y ,aSJ\ sl &lef Gy /ona sizin degil sadece onlarin kardesle-
ri yardim etti, sozleri de bu kabildendir. Temimi’lerin mezhebinin Hicazi’lerin
mezhebine tercih edilme gerekgesi nedir, denilecek olursa Zemahseri soyle cevap
Vereceglm belirtmistir: Buna ince bir niikte sebep olmustur. Nitekim miistesna
Ol & (2l dan sonra gelen ).15\.:.\]\\}“ makamina ¢ikartilmistir.”? Boylelikle mana
suna doniismiistiir: Allah yerde ve gokte olanlardan biri olsaydi onlar o zaman
gaybi bilirlerdi. Yani onlarin gaybi bilmelerinin imkansizligi, Allah’in onlardan
biri olmasinin imkansizhigr gibidir.”> Zemahseri yukaridaki ayete agike¢a ifade et-
mese bile kasr anlamini yiiklemistir.

69 Kasr ve ¢esitleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz Kazvini, a.g.e., s. 118 vd; ; el-ici, a.g.e.,
s.132; Taftazani, Muhtasar, s. 172, Mutavvel, s. 204; Hacimiiftiioglu, a.g.e., ss. 99-101.

70 Kazvini, a.g.e., s. 120; Hagimi, a.g.e., s.169 vd.

71 Kazvini, a.g.e., s. 120. ; Taftazani, Muhtasar, s.180; Mutavvel, s.211; el-Ici, a.g.e., s.133.

72 Zemahseri bu ifadeleriyle su beyti kastetmistir: (sl Y\ 5 slaall ‘>1\ o Ol g Ol SALJ
/ Nice beldeler ki orada iinsiyet edilecek biri yoktu, ancak vahsi inekler ve beyaz deve-
ler vardi. Beyt igin bkz.Kazvini, a.g.e., s. 259; el-Enbari, Ebu’l-Berakat Abdirrahman,
el-Insaf fi Mesaili’l-Hilaf beyne’n-Nahviyyin el-Basriyyin el-Kifiyyin, Daru’l-Fikr, Di-
mesk, ts., [/271.

73  Zemahseri, a.g.e., 111, 365.
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b- Lm\ Edatiyla Yapilan Kasr Sanati: Lu\ edat1 nefy ve ispat anlamini i¢erdi-
ginden dolay1 kasr anlamini ifadede kullanilir. Kendisinden sonra makstir, hemen
sonrasinda ise makstirun aleyh gelir.™

Zemahseri, el-Enbiya 21/108. ayetin yorumunda LA:‘ edatinin belagattaki is-
levinden s6yle bahsetmektedir: Lm\ ya bir hitkmii bir seye, ya da bir seyl bir
hitkme kasretmek igindir. A 35 \-m\ /Zeyd sadece ayaktadir ve X)) A58 i /
Ayakta olan sadece Zeyd’dir, cumlelerlnde oldugu g1b1 Bu iki ayette iki ornek
bir araya gelmistir. Clinki ‘_;\ g, Lm\ failiyle birlikte 3 ¢ 35-\ il konumunda;
Aaly 4l &G Wil ise A8 3y il yerinde gelmistir. Bu ikisinin bir araya gelme-
sinin faydasi, vahyin, sadece ona tahsis edilmekle Peygambere hasr kilindigina
isaret etmektir.”’> Zemahseri bu agiklamalariyla ayn1 zamanda kasrin, kasru’s- si-

fat ‘ala’l-mevsif ve kasru’l-mevsaf ‘ala’s-sifat ¢esitlerine isaret etmis olmaktadir.
76

c- Takdim Yoluyla Kasr Sanati: Ciimle i¢indeki siralanista hakki te’hir olan
bir seyi, one gecirmekle kasr gerceklestirilir. Takdim edilen bu kelime maksirun
aleyh olur.”

Zemahgeri, ibrahim 14/47. ayetini tefsir ederken i 3 41i’y Calix denilseydi
ya, ni¢in ikinci meful birinci meful iizerine takdim edilmistir? denilecek olsa soyle
cevap verecegini belirtmistir: Vaadin dnde zikredilmesinin nedeni, Allah’in asla
verdigi s6ze muhalif davranmayacagini bildirmektir. Nitekim Cenab-1 Hak, Allah
vadinden donmez,”® buyurmustur. Allah madem herhangi bir kimseye verdigi
s6zden donmiiyor, verdigi sozlerden vazgecmek O’nun isi degildir. O halde ken-
disinin se¢mis oldugu peygamberlerine yapmis oldugu vaatlerden nasil vazgecer?
Allah bunu bildirmek i¢in daha sonra i\jiﬁ kavraminm zikretmistir.” Bu yorumuy-
la miifessirimiz takdim yoluyla yapilan kasra uygun agiklamalarda bulunmustur.

d- Zamir-i Fasl Ile Yapilan Kasr: Kasrin yollardan biri de fasl zamirini
ciimlede kullanmaktir. Bu zamir, merfu ve munfasil bir zamirdir. Miibteda ve
haberin ya da ash itibariyle miibteda ve haber olan iki seyin arasini ayirmak i¢in
getirilir. Isnadin te’kid veya takviyesini ifade eder. Bazen ise karinelere bagh ola-
rak kasr anlamini belirtir. Bu durumda maksuru aleyh, fasl zamirinin dondiigi
kelimedir.*

74 Kazvini, a.g.e., s. 120.; es-Sa‘idi, a.g.e., 5.72 vd.; Taftazani, Muhtasar, s.180; el-Ici, a.g.c.,
s.133.

75  Zemahseri, a.g.e., 111, 136.
76  Genis agiklama i¢in bkz. Hasimi, a.g.e., s.167.

77 Kazvini,a.g.e.,s.121;es-Sa‘idi,a.g.e.,s.75 vd.; Taftazani, Muhtasar, s.183, Mutavvel,s.214;
el-Ici, a.g.e., s.133; Ciircani, Abdulkahir, b.Abdurrahman b. Muhammed,(61.471/1078),
Delailu’l-I‘caz, (Muhammed et-Tenecci), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1995, 5.96-98.

78  Al-i imrén, 3/9; er-Ra‘d, 13/31.
79 Zemahseri, a.g.e., 11, 544.
80 Kazvini, a.g.e., s. 121; Taftazani, Muhtasar, s.154 ; el-Meydani, a.g.e., [, 542 vd.
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Bu baglamda Zemahseri, el-Bakara 2/5. ayetlnde gegen O ;;L\AS\ r‘“ &l 5\
/Bunlar iste kurtulusa erenlerdir, ifadesindeki r‘“ zamirinin fasl oldugunu be-
lirttikten sonra yararimi soyle agiklar: Bundan sonra gelen kelimenin sifat de-
gil haber olduguna, te’kide ve miisnedin faydasinin bagkasina degil sadece
miisnedii ileyh icin sablt ~olduguna 1$aret etmektir.®" Yine O, et-Tevbe 9/104.
ayetinde gegen saic Ge 4 Jul\ TRV & 1 ancak Allah kullarimin tevbesi-
ni kabul eder; ifadesindeki s zamirinin tahsis/kasr ve tekid igin oldugunu be-
lirtir. O bir rlvayete dayanarak }z deki tahsis anlamimin sdyle agiklamaktadir:
B sAa86 adtg dal O 5 il sh ASAAL S W) /Ancak Allah tovbeleri kabul
veya reddeder, ona yonehmz. T6vbenin kabul edilmesi Peygambere havale edil-
memistir. Tovbeyi kabul eden sadece Allah’tir. Ona yoneliniz.®

6. Miisavat, icaz ve itnab
Diger dillerde oldugu gibi Arapga’da da telaffuz edilen sozciikler bazen ifa-

de edilen manayla esit, bazen veciz, bazen ise uzun olur. Buna gore ciimleler
miisavat, icaz ve itnab sifatlartyla nitelendirirler.

6.1. Miisavat

Miisavat, anlamin kendisine esit lafizlarla ifade edilmesidir. Dolayisiyla la-
fizlar mana 6lciisiinde olur. Bir kismi diger kismindan fazla olmaz. ifadede asil
olan da miisavattir.®* Miisavat, ifadede asil oldugundan dolay1 ¢ogu zaman tefsir-
lerde deginilmez. Ciinkii belagat niikte arar. Niikte ise cimlenin asil yerinde kul-
lanilmamasi durumunda ortaya ¢ikar. Ayni1 dogrultuda miifessirimizin bu kavrami
kullanmamasiyla birlikte baz1 ayetlerde kisa agiklamalarda bulunmasi, lafiz-mana
dengesini kabullendikleri anlamina gelebilir.

Ormnegin Zemahseri, el-Hac 22/38 ayetinde gecen kelimelerden sadece
2813 sozciigiindeki miibalagaya deginmekle yetinmis ve genel anlamda Allah’in
ni¢in sadece miisliimanlara yardim ettigini agiklamigtir.3* Yine Zemahseri, er-
Rim 30/21 ayetinin tefsirinde higbir lafza agiklama getirmeden, kafirlerin gii-
nahlarmm Allah’m gazabima sebep oldugunu belirtir. Ona gore, ayni dyetteki
u-‘s_)-‘M e")—‘s‘ UL/ onlarin cogu miigrikti, ifadesi ise kafirlerin helak sebebinin

81 Zemahseri, a.g.e., [, 54.

82 Zemabhseri, a.g.e., 11, 297.

83  Ibn Hicce, a.g.e., 11,491; Taftazani, Muhtasar, s.254 vd, Mutavvel, s. 271; el-Hafaci, Ebu
Muhammed Abdullah b. Sinan, (61.466/1074), Sirru’l-Fesahe, Daru’l-Kutubi’l-“Ilmiyye,
Beyrut, 1982, s.217; el-‘Askeri Eba Hilal, Kitdbu’s-San‘ateyn el-Kitabe ve’Si‘r, (Nesr.,
Ali Muhammed el-Becavi-Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), el-Mektebetu’l-‘Asriyye,
Beyrut, 1406/1986, s.179.

84 Zemahseri, a.g.e., 111, 156.
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sadece sirk olmadigimi gostermektedir.® Dolayisiyla o, sdzciiklerle anlam arasin-
daki dengeyi kabul etmis gibidir.

6.2. icaz

Yeterince agik olacak sekilde, bircok anlami az lafizlarla ifade etmektedir.
Icaz, icaz-1 kisar ve icAz-1 hazf olmak iizere ikiye ayrilir. Sozciik diismesi olmak-
s1zin az ibarelerle anlam ifade etmeye, icaz-1 kisar; anlatimda zikredilmesi bekle-
nilen kelimelerin bazi karinelere dayanilarak diisiiriilmesi suretiyle meram ifade
etmeye ise icaz-1 hazf denmektedir.®

Zemahseri, Yasin 36/26. ayetinin beyan ilmindeki yeri nedir? denilecek
olursa sdyle cevap verecegini belirtir: Isti’naf makaminda gelmistir. Ciinkii bu,
rabbine kavustugunda Isa’nin nasil bir halde oldugu sorusu giindeme gelebilir.
Sanki bir kimse sOyle demistir: Dinine destek i¢in onun ¢armiha gerilmesi ve
Allah rizas1 i¢in ruhunu vermesinden sonra Rabbine nasil kavusmustur?®’ Dikkat
edilirse Zemahgeri’nin burada icaz-1 hazfa isaret ettigi goriilecektir.

6.3. itnab

Itnab, belirli bir faydanin gozetilmesinden dolay1 lafzin, manadan daha fazla
kullanilarak séziin uzatilmasidir. Ihtiya¢ miktarindan fazla olmadigi miiddetce
itnab makbuldur. Itnab degisik sekillerde gergeklestirilir: Genel bir sdzciikten
sonra 6zel bir sdzciik zikredilebilir. Ozel bir sézciikten sonra genel bir ifade kul-
lanilabilir. Kapali bir ifadeden sonra izah i¢in baska bir ibare zikredilebilir.*

Zemahseri, el-Bakara 2/238 ayetinin tefsirinde _Jal3ll $3all ifadesinin tek
basina zikredilip namaz {izerine atfedilmesini faziletli olmasi konusunda yegane-

85 Zemahseri, a.g.e., 111, 467.

86 Kazvini, a.g.e., s. 174 vdd; es-Sa‘idi, a.g.e., s.174 vd; Taftazani, Muhtasar, s.259, Mu-
tavvel, 286 vd; er-Rummani, Ebu’l-Hasen Ali b. Isa, en-Niiket fi ‘Icazi’l-Kur’an, (Selasu
Resail fi ‘Icazi’l-Kur’an (Nesr. Muhammed Halefullah Ahmed- Muhammed Galdil Selam)
iginde), Daru’l-Me‘arif, Kahire, ts., s.76 vd, el-ici, a.g.e., s.137 vdd; el-‘Askeri, a.g.c.,
s.174 vd; Hacimiiftiioglu, a.g.e., s.65, 68,59; el-Hasimi, a.g.e., s. 203; Carim a.g.e., 5.240
vd; en-Nuveyri, Sihabuddin Ahmed b. Abdulvahhab, Nihayetu’l-Ereb fi Funtni’l-Edeb,
(Nesr. Komisyon/I- XXXIII), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2004, VII, 6 vd.

87 Zemabhseri, a.g.e., IV, 11.

88 Kazvini, a.g.e., s. 186 vd; el-Cahiz, EbG Osman b. ‘Amr, el-Hayavan, (Nesr. Abdusselam
Muhammed HarGn/I-VIII), Daru’l-Ciyl, Beyrut, 1996, VI, 7; el-‘Askeri, a.g.e., s.190 vdd;
Ibnu’l-Esir, Ebu’l-Feth Diyauddin Nasrullah b. Muhammed, el-Meselu’s-Sair fi Edebi’l-
Katib ve’s-Sa‘ir, (Nesr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid/I-II), el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, Beyrut, 1995, 11, 119 vdd; Taftazani, Muhtasar, s. 264; el-Kalkasandi, Ahmed
b. Ali, Subhu’l-A‘sa fi Sina‘ati’l-inga, (Nesr. Yusuf Ali Tavil/ I- XXIV ), Daru’l-Fikr,
Dimesk, 1987, 11, 360.
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ligine baglamaktadir.®’ Dolaysiyla o, burada yapilan itndbin nedenine yer vermis-
tir.

Zemahseri, kapali bir sdzclikten sonra izah i¢in bir s6zciigiin getirilmesi ka-
bilinden olan, el-Alak 96/16 ayetindeki 41l s6zctigiiniin bedel oldugunu soyler.
Kendisi nekire oldugu halde, s6z konusu s6zciigiin, 6nde gegen marife bir kelimeye
bedel olmasi caizdir. Cilinkii kendisine sifat getirilmistir. Bu percemlerin, hata ve
yalancilikla vasfedilmesi isnad-1 mecazidir. Gergekte hata eden ve yalanci olan bu
percemlerin sahipleridir.”

7. Zikr ve Hazf

Belagat 1stilah1 olarak zikr, sdylenmesi gereken sozciikleri kelamda telaf-
fuz etmek, hazf ise soziin baglamindan veya zikredilen kelimelerden anlagilabilen
sOzclik veya sozciik gruplarini ciimleden diistirmek demektir.”! Zikr, 6ncelikle asil
olmasma dayali olarak, hazfi gerektirecek bir sebebin bulunmamasindan dola-
y1 veya biitiiniiyle agiklama, inkarin 6niine gegme, muhatapla konusurken sézii
uzatma, muhatabin anlayis zayifligina isaret etme gibi nedenlere bagli olarak ger-
ceklestirilir.”

Zemahseri yeri geldikge ayetlerin yorumunda zikrin nedenlerine degln—
mektedir. Ornegin o, el-Bakara 2/79 ayetinin yorumunda ag-a-\g\-g Ul & 555
onu kendi elleriyle yazarlar, ifadesindeki eg—m-ﬂ\-: / elleriyle, ibaresinin te’kid igin
oldugunu belirtir. Burasi te’kid yerlerindendir. Nitekim sen, yazdig1 seyi inkar
eden kimseye; iste bu, senin bu sag elinde yazdigin seydir, dersin.”® Miifessir,
yukaridaki ifadeleriyle zikrin ger¢eklesme nedeni olarak te’kide deginmistir.

0,¢3 )3 avs ug-umh Cpan 0 uuu:ad\/bownmls kadmlar kendi kendile-
rine ii¢ adet beklerler, ifadesinde, )g_u\ 45 Gan i agil (e ST Sl eslerine
yaklasmamak i lcm yemin eden erkeklerin dort ay | beklemeleri gerekir,** ibaresinde
oldugu gibi ¢ 48 4558 (a5 denilseydi ya, _.ai%) kelimesinin zikredilmesinin
anlami nedir? seklindeki bir soruya soyle karsilik verecegini belirtmistir: w;.a‘m
, sozcuglinilin zikredilmesinde kadinlari, bekleme fiiline kars1 tahrik etme vardir.
Kadinlar, beklemekten hoslanmadigi i¢in, ayet onlar1 buna tesvik etmektedir. Bu
da kadinlarin nefislerinin erkekleri arzulamalarindan kaynaklanmaktadir. Boy-
lelikle onlara, arzularini kontrol altina alarak nefislerini beklemeye zorlamalari
emrolunmustur.”

89 Zemabhseri, a.g.e, [, 283.

90 Zemabhseri, a.g.e., [V, 769.

91 er-Rummani, a.g.e., s.76 ; Hacimiiftiioglu, a.g.e., s. 63, 167.

92 el-lci, a.g.c., s.115 vd; Kazvini, a.g.e, s. 38; Taftazani, Muhtasar, s. 56; el-Mutavvel, 67.
93 Zemabhseri, a.g.e., I, 158.

94  el-Bakara, 2/226.

95 Zemahseri, a.g.e, I, 265.
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Hazf ise, makamin dar olmasi, muhatabin anlayis seviyesini kontrol etmek,
s0zii uzatmamak, bir kimseyi dilden korumak veya bir kimsenin koétiiliiglinden
dolay1 konusan kimsenin dilini ondan korumak gibi nedenlere baglh olarak ger-
¢eklestirilir.*

Zemahseri, el-Enfal 8/41 yetinin tefsirinde & ()& ifadesinin miibeda oldu-
gunu, haberlnln ise hazfedildigini belirterek soyle der: “Takdir ise ya (3ad /haktir,
yada i & u\ Caal33/ beste birinin Allah igin olmasi vaciptir, seklindedir. en-
Nehai’nin 4244 alls dlye okuyusu da bunu desteklemektedir. Meshur olan, bunun
vacipligini daha te’kid ve tespit etmektir. Sanki sdyle denilmistir: Ganimetin bes-
te birinin (Allah’in elgisine veya beytu’l-mal’e ) birakilmasi vaciptir. Bunu ihlal
etmenin ve onda agirtya kagmanin bir imkani yoktur. Nitekim haber hazf edilince,
Caaly u-a\-\ ) B 2 3Y vb. birden fazla seyin takdir edilme ihtimali ortaya ¢ikar ve tek
bir seyle vacip kilmaktan daha giiglii olur.”’

8. Gelecekten Mazi Lafziyla ve Ge¢misten Miistakbel Kipiyle Bahset-
mek

Cesitli niiktelere bagli olarak mazi ve muzari kipleri birbirlerinin yerine
kullanilmaktadir.”® Zemahseri, yeri geldikge bu konudaki niiktelere isaret etmek-
tedir.

Bu baglamda Zemahseri, et-Tevbe 9/84. ayetinde gegen }L\a é:‘bj |5y /
onlar ancak kafir olarak oldiiler, climlesinin yorumunda konuyla ilgili sdyle der:
Anlam istikbal oldugu halde | i seklinde mazi lafziyla ifadesinin getirilmesi,
olayin meydana gelmesi ve viicud bulmasinin mukadder olmasindan dolayidir.
Cilinkii bu muhakkak kaginilmaz olarak gerceklesecektir.”

Miifessirimiz, 5ycads (a)¥) el sla slldl Go O30 & G 5 4
gormedin mi ki Allah gokten yagmur indirir de yer yemyesil oluverir,'” ayetinin
tefsirinde caailald sOylenseydi ya, nigin muzari lafzina yonelinmistir? denilecek
olursa bir nilkkteden dolay1 oldugunu sdylecegini belirtmistir. O da yagmurun et-
kisinin uzun b1r stire devam edecegini ifade etmektir. Bu sdyle demek gibidir:
1S gae iy ) BIERRS ale u)ﬁ e ,u-\\ / Falan bana su yilda ikramda bulundu
ben de ona devamli tesekkiir ettim. Eger &:A 7 ve &332 denilirse bu makama
uygun diismez.'"!

96 el-lci, a.g.e., s.114 vd; Ciircani, Abdlukahir, a.g.e., s.132 vd; Kazvini, a.g.e., s. 37;
Taftazani, Muhtasar, s.58; el-Mutavvel, 69; Samarrai, Fadil Salih, Belagatu’l-Kelime fi’t-
Ta‘biri’l-Kur’aniyyi, Sirketu’l-Atik, Kahire, 2006, ss. 9-11.

97 Zemahseri, a.g.e., 1I, 214.
98 Kazvini, a.g.e., s. 88, 94.

99 Zemabhseri, a.g.e., 11, 289 vd.
100 el-Hac, 22/63.

101 Zemabhseri, a.g.e, 11, 164.
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Sonug¢

Me“ani ilmi, Arap kelamimin muktezay: hale uygunlugunu tespit eden kural-
lar1 igeren bilim dalidir. Me‘ani ilminin konusu climle ve ciimleye ariz olan hal-
lerdir. Bu baglamda, climlenin 6geleri, bunlarin takdimi, te’hiri, hazfi, zikri, kasr1
gibi durumlar; lafiz-mana dengesi anlaminda icaz, miisavat, itnab gibi 6zellikler
konu edinilir

Zemahseri el-Kessaf’inda Me‘ani ilminin verilerini gayet yetkin bir halde
kullanmistir. Bu baglamda o yeri geldik¢e, nahivle de alakasindan olsa gerek
climlenin unsurlarina deginmis, her ne kadar ibtidai, talebi ve inkari sozciikle-
rini kullanmasa bile bu kavramlarin anlamlarini hatira getirecek agiklamalarda
bulunarak, bir nevi haberi ciimlenin ¢esitlerine yer vermistir. Zemahseri haberi
climlenin kendi anlamlar1 disina ¢ikarak farkli anlamlarda kullanildigini belirt-
mistir. Dua, acizlik, zafiyet bildirme, emir ve nehiy bu anlamlardan bazilaridir. O
talebi inga climlelerinden emir, nehiy, istithdm, temenniye ve bunlarin kullanim
sekillerine deginmistir. Zemahseri, bu sigalarin asil anlamlarindan ¢ikarak, farkl
anlamlarda kullanildiklarini da ifade etmistir. Daha vurgulu anlamlar i¢in basvu-
rulan kasr sanatina ve yapilma cesitlerine eserlerinde zaman zaman yer vermis-
tir. O, her ne kadar miisavat ve itnab kavramlarini kullanmamis olsa bile bunlari
hissettirecek aciklamalarda bulunmustur. Yine O, icaz, zikir ve hazf kavramlarini
kullanarak bu anlatim bigimlerine iligkin izahlar yapmustir.
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“IMAN DA HIKMET DE YEMENDEDIR” HADISINE DAIR BiR
iINCELEME

Kadir DEMIRCI*

Ozet

Pek ¢ok hadis kitabinda Hz. Peygamber’in soyle sOyledigi nakledilmistir:
“Iman da Hikmet de Yemen’dedir.” Hadisin zahirinde ifade edildigi gibi iman ve
hikmet gergekten belli bir cografyaya mu aittir. Eger dyle ise bu durum hadisin
anlami ve giivenilirligi hakkinda bir sliphe uyandirmaktadir. Hadis alimlerinin ha-
dis hakkindaki farkli goriisleri de bir problem olarak karsimizda durmaktadir. Bu
calismada hadisin hem rivayet edilisi hem de anlamu ile ilgili konular ele alinmas,
bu ¢er¢evede hadis bir degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Iman, Hadis, Yemen, Hikmet

Abstract
Critical Analysis Of The Hadiths About
“The Faith is in Yemen, And The Wisdom is in Yemen”

Many hadith books narrated that the Prophet said that “The Faith is in Ye-
men, and the wisdom is in Yemen” This expression, which belongs the faith and
the wisdom to the certain geographical area, can suspect on the meaning of the
hadith and its trustee. What is meant by the hadith scholars that the alleged exis-
tence of different opinions also appears to be a problem. Here is the text of this
study are included as well as the meaning attributed to that narrated in terms of
both subject to an assessment will be reviewed.

Key words: The Faith, The Wisdom, Yemen, Yemeni

Giris
Bilindigi gibi hadislerin dogru bir sekilde anlagilmasi ve yorumlanmasi, ke-

lam, fikih, hadis, tefsir, tasavvuf gibi Islam{ ilimlerin ortak problemlerinin basin-
da gelmektedir. Zira, sahih oldugu halde yanlig anlasilip yorumlanan hadislerden

* Yard. Dog. Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali,
kadirdemir2003@yahoo.com. Calismami okuyup degerlendiren ve ozellikle rivayet
cizelgelerinin olusumunda yardimci olan Dog. Dr. Omer Kara’ya tesekkiir ederim.
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dolay1 diigiilen yanligliklar hi¢ de az degildir. Anlama ve yorumlamay1 mesele
haline getiren pek ¢ok etkenden s6z etmek miimkiindiir. Bu etkenlerden biri, ‘ha-
dislerin dili” diye adlandirabilecegimiz hakikat, mecaz, tesbih, temsil, istiare gibi
hadislerde yer alan ifade sekilleridir. Bazen bu tarz ifadelerden dolay1, hadisleri
anlamak ve yorumlamak ilk etapta miimkiin olmayabilir. Bu gibi durumlarda ha-
disleri kapsamli bir incelemeye tabi tutmak gerekir.

Bu tiir bir 6zellik tasiyan ve kapsamli bir incelemeyi gerekli kilan hadisler-
den biri de “Iman da hikmet de Yemen dedir” hadisidir. Bu hadis, cogumuzun
duydugu, ama anlamina dair zihnimizde net seylerin pek olusmadigi bir hadistir.
Nitekim “Hadisle anlatilmak istenen nedir?” sorusu insanlarin zihnini mesgul et-
mektedir.

Hadiste ifade edildigi gibi iman ve hikmet belli bir cografyaya mu aittir? Eger
dyleyse, neden bu cografya Islamiyet’in dogdugu ve yasandigi Mekke veya Me-
dine degil de Yemen’dir? Acaba rivayetteki “Yemendedir’ sozii ile “Yemenliler’
mi kastedilmektedir? Maksat ‘Yemenliler’ ise, o halde ‘iman ve hikmet Yemen-
lilerindir’ s6zii ne anlama gelmektedir? Ayrica s6z konusu edilen Yemenliler o
donemdeki Yemenliler midir yoksa bugiinkil Yemenliler midir?

Bu sorulara kismen cevaplar verildigi, ancak, bunlarin kapsamli ve yeterli
diizeyde olmadig1 miisahede edilmektedir. Hadisin anlamu ile ilgili insanlarin zih-
ninde olusan sorulara verilen cevaplar, ¢ogunlukla bir takim kaynak eserlerde yer
alan bilgilerin, higbir degerlendirmeye tabi tutulmadan aktarimindan ibarettir. Bu
yontem ise, zihin karigikligini meydana getirmekte, birbirinden farkli cevaplarin
ortaya ¢ikmasi sonucunu dogurmaktadir. Verilen cevaplara bakildiginda, hadiste
kastedilenin Yemenli Uveys el-Kareni gibi o dénemde yasayan kamil insanlar
oldugu, kimilerine gore o donemde yasayan Yemenliler oldugu, kimilerine gore
Yemen asilli olan Medineli Miisliimanlar yani; ‘Ensar’ oldugu seklinde birbirin-
den farkli yorumlar yapildig1 goriilmektedir. Bu tiir farkli yorumlarin yapilmasi-
nin sebebiyse, konuyla ilgili hadislerin ilmi bir titizlikle incelenmemis olmasidir.
Bugiine kadar hadisin birbirinden farkli metinlerine dikkat edilmemis, hadisin
cogunlukla “/man da hikmet de Yemen dedir” kismi sadece sdylenir ve yazilir
olmustur. Dolayistyla, “Iman da hikmet de Yemen 'dedir” hadisini biitiin tarikleri
ve metinleri ile ele alacak, sarihlerin yorumlarini bir degerlendirmeye tabi tutacak
sistematik bir caligmaya ihtiya¢ duyulmaktadir. iste bu ¢aligmada bu ihtiyag gide-
rilmeye ¢alisilacaktir.

Calisma su asamalardan olusacaktir: Oncelikle séz konusu rivayetin kay-
nag1 konusunda bilgi verilecektir. Rivayetin kaynagi derken, ilk ve son ravilerin
kimlikleri kastedilmektedir. Yani bu bolimde, “Hadisi rivdyet eden sahdbiler
kimlerdir?” “Hadisi rivayet eden hadis imamlart kimlerdir?” sorulara cevap
aranacaktir. Bu sorulara verilecek cevaplar ilk etapta bize hadis hakkinda genel
bir kanaat verecektir. Bu kaynak tespitinden sonra rivayetin isnad kriteri agisin-
dan degeri tespit edilecek ve su sorunun izi takip edilecektir: Rivayet bize sahih
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bir isnatla m1 yoksa zayif bir isnatla m1 gelmistir? Ardindan, rivayetin hadis litera-
tiiriindeki yeri incelenecektir. Hadis imamlarinin hadisi tahri¢ ederken eserlerinde
onu yerlestirdikleri yer ¢ok onemlidir. Burada sorulacak olan sorular sunlardir:
Hadis imamlari bu hadisi nasil anlamiglardir? Bu hadis nerede gegmektedir? Han-
gi boliimde, hangi ‘Kitab’ igerisinde hangi bab bashig1 altinda yer almaktadir? Iste
bu sorularin cevabi hadis imamlarimin hadisi nasil anlamlandirdiklarini, hadise ne
anlam yiiklediklerini gosteren onemli bir husustur. Daha sonra ise, sarihlerin bu
hadis hakkinda soyledikleri ele alinacak ve bu sdylenenlerden hareketle hadisin
metni anlagilmaya ve tahlil edilmeye calisilacaktir.

Rivayetimizle ilgili bu incelemelere gegmeden dnce rivayetin ana konusunu
olusturan Yemen hakkinda ¢ok genel de olsa bazi seyleri hatirlamakta fayda go-
rliyoruz. Zira s6z konusu rivayet zikredildiginde, insanlarin zihnine su an var olan
Yemen gelmekte ve hadis ile bugiinkii Yemen arasinda olumlu anlamda bir irtibat
kurulamamakta, bu da hadis hakkinda pesinen uydurma veya en azindan zayif
olma diisiincesini giiclendirmektedir. Dolayisiyla hadisi daha saglikli bir sekil-
de anlayabilmemiz i¢in bugiinkii Yemen’e degil de tarihteki Yemen’e bakmamiz
daha isabetli olacaktir.

Arabistan’in giineyinde bulunan Yemen, oldukc¢a kadim bir tarihe sahiptir.
Ornegin San’a sehrinin Nuh tufanindan sonra kuruldugu soylenir. Yemen, tarihte
pek cok inancin, kiiltlirlin ve medeniyetin besigi olmustur. Main Devleti, Sebe
krallig1, Himyeriler gibi medeniyetler Yemen’de kurulmugtur. !

Yemen ayni zamanda Peygamberlerin iman davetini ger¢eklestirdigi 6nemli
cografyalardan biridir. Hz. Hud’un ve Ad kavminin yasadig1 yer Yemen’dir. 2

Evs ve Hazreg kabilesine mensup olan Medineli Miisliimanlar Arim selinden
sonra Medine’ye gb¢ etmis ve buraya yerlesmislerdir. Yani Ensar kdken olarak
Yemenlidir. 3

Zulim ve iskence karsisinda iméani direnigin sembolii haline gelen Ashab-1
Uhdad* Yemen cografyasindadir. *

Mekke nin fethinden sonra ¢ok sayida Yemenli kabileler Medine’ye gelip
Miisliiman olmuslar, Hz. Peygamber’i sevindirmisler, onun dua ve iltifatlarina
nail olmuslardir.®

1 Ahmed Bedir, Kur an-1 Kerim Atlas:, Kaynak Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 38, 63, 66, 108,
109, 112, 314, 473

2 Kur’an-1 Kerim Atlasi, s. 17,29, 37, 83, 120, 135, 299
3 Age,s.319

4 DIA, “Ashabii’l-Uhdad”, c. 3, s. 471

5 A.ge,s.90-95

6

Sami, Muhammed b.Yusuf, Siibiilii’l-Hiidd ve'r-Resdd fi Sireti Hayri’l-Ibdd, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1993, s. 254-440
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Ebl Musa el-Eg’ari, Ebl Hureyre, Cerir b. Abdillah, Vail b. Hucr, Adiyy
b. Hatim, Mikdam b. Ma’dikerib, Serid b. Siiveyd, Lagit b. Amir, Abdullah b.
Haris, Sa’b b. Liisame, Es’as b. Kays, Huzeyfetu’l-Yemani gibi sahabiler Ye-
menlidir. Yemenli 44 sahabi 839 hadis rivayeti ile hadis ilmine biiyiik bir katkida
bulunmustur. 7 Yemenliler 6zellikle Ridde olaylarinda dinden donenlerle biiyiik
miicadele etmis, imanin yi1lmaz savunucular1 olmuslardir. Isin zirvesi olarak ta-
nimlanan Cihad ibadetinde gosterdikleri gayretle iman adeta onlarin siar1 olmus
ve tesrif i¢in onlara nispet edilmistir.

Tavus b. Keysan, Hemmam b. Miinebbih, Vehb b. Miinebbih, Uveys-i Kareni,
Kabu’l-Ahbar, Ebli Miislim el-Havlani gibi tabiiler ile, Ma’mer b. Rasid, Abdul-
lah b. Tavus, Hakem b. Eban, Nu’man b. Ebi Seybe, Abdurrezzak b. Hemmam,
Muhammed b. Sevr, Musa b. Tarik, Hisam b. Yusuf gibi ilim, irfan ve hikmet ehli
bir nesil Yemen’de ortaya ¢ikmistir.®

Yemen cografyasi San’aniler, Zebidiler, Adeniler ile binlerce Islam aliminin
yetistigi bir ilim havzas1 olmus, ibnu’l-Vezirlerden , Hasan Celallere, Mukbililere,
Emir San’anilere, Sevkanilere kadar bu ilim ve hikmet halkasi yakin tarihimize
kadar hep siiregelmistir.’

Hadisle ilgili detayli incelemeye gegmeden dnce sunu da ifade etmek gerekir
ki sehir veya iilkeler ile ilgili olarak sdylenmis bir takim hadislere dnyargili bir
sekilde bakilmamas1 gerekir. Sehirlerin fazileti ile ilgili olarak soylenmis uydur-
ma hadislerin varlig1 bu konularla ilgili sdylenmis olan biitiin hadislerin uydurma
oldugu anlamia gelmeyecegini de hatirdan ¢gikarmamak gerekir.

1. Rivayet’in Kaynak Degeri

Rivayeti Hz. Peygamber’den bize ulastiran ilk sahabi raviler sunlardir: (Pa-
rantez i¢indeki sayilar rivayet sayisini gostermektedir)

1. Ebt Hureyre (10)

. Ibn-i Abbas (2)

. Ebli Mesud el-Ensari (1)
. Cabir b. Abdillah (1)

. Enes b. Malik (1)

. Osman b. Affan (1)

. Bera b. Azib (1)

~N N BN

7  Muhammed Ali el-Kibsi, Medresetu’l-Hadis fi'l-Yemen fi Karnis-Sdni ves-Salis 1i’l-
hicreyni, Camiatu San’a, San’a, 2004, s.211

8  Genis bilgi icin bkz: Kibsi, Medresetu’l-Hadis fi’l-Yemen fi Karni’s-Sani ve's-Salis 1i’l-
hicreyn

9  Bkz: Abdiisselam b. Abbas Vecih, 4 lamii’l-Miiellifine z-Zeydiyye, Amman: Miiessesetii
Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1999
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8. Eb(i Said el-Hudri (1)

Goriildiigi gibi rivayet en ¢ok Ebl Hureyre kanaliyla gelmekte, onu diger
sahabiler takip etmektedir. Yemenlileri 6ven ve onlarin faziletinden bahseden bu
rivayetin yine Yemenli olan Ebl Hureyre tarafindan rivayet edilmesinden daha
tabii bir sey diisiiniilemez. Rivayeti bize ulastiran son ravilere gelince; bu ravile-
rin yazdiklar1 eserler ve onlarda yer alan rivayet sayilari ise kronolojik olarak su
sekildedir:

. Safii, Miisned (1)

. Humeydi, Miisned (1)

. Abdurrezzak, Musannef (1)

. Ibn-i Ebi Seybe, Musannef (3)

. Ahmed b. Hanbel, Miisned (11)
. Darimi, Siinen (1)

. Buhari, Sahih (3)

. Muslim, Sahih (7)

. Tirmizi, Siinen (1)

10.Bezzar, Miisned (3)

11.Nesai, Siinen (1)

12.Taberd, Tefsir (3)

13.Ebl Avane, Miisned (5)

14.Ibn Hibban, Sahih (4)

15.Taberani, Mu’cemii’l-Evsat, (4)

16.Kudai, Miisned (3)

17.Beyhaki, Siinen (1)

Kaynak metodoloji'® agisindan rivayetin yer aldig1 kaynaklara bakildigin-
da, hadisin biiyiik oranda 6nemli hadis kaynaklarinda yer aldig1 goriilmektedir.
Zira konuyla ilgili hadisin $afii, Humeydi, Abdurrezzak, Ibn Ebi Seybe gibi ilk
donem hadis kaynaklarinda yer almas1 dnemli bir gdstergedir. Diger taraftan ri-
vayet tefsir, tabakat ve tarih tiirii eserlerde de yer almistir. Ancak rivayetin muh-
tevasi agisindan 6nemli bir farklilik arz etmedigi i¢in hadis kaynagi olmayan bu
tiir eserler iizerinde durulmamistir. Son tahlilde s6z konusu hadisi biinyesinde

barindiran eserlerin kaynak metodolojisi agisindan giivenilir olduklarini rahatlikla
sOyleyebiliriz.

—_—
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2. Rivayetin Hadis Kaynaklarindaki Durumu

Hadis en erken kaynak olarak Imam Safii’nin (204/819) Miisned’inde su
sekilde gegmektedir:

10 Genis bilgi igin bkz: M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, Kitabiyat,
Ankara 2002, s. 61-90



100 * DINi ARASTIRMALAR

Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Yemen ehli size geldi. Onlar kalpleri en
ince ve en yumusak olan kimselerdir. iman Yemen’dedir, hikmet Yemen’dedir”!!

Imam Safii bu rivayete “Kitdbu’l-Esribe ve Fezail-u Kureys ve gayrihi”
boliimiinde Yemenlilerin faziletini gostermek igin basvurmustur.'> Abdurrezzak
b. Hemmam (211/826) “Kitabu’l-CAmi” nin “Kabileler” béliimiinde bu rivayete
yer vermistir. Ibn Ebi Seybe (235/849) “Fezail” boliimiinde “Yemen’in fazileti
ile ilgili rivayetler” bagligi altinda bu rivayeti zikretmistir."> Ahmed b. Hanbel
(241/855) rivayeti Miisned’inde'* ve Fezailu’s-Sahabe’sinde ‘Fezailu Ehl-i Ye-
men’ bashigi altinda tahri¢ etmistir.”® Bu rivayetin Darimi’deki (255/868) yeri
farklidir. Rivayet Darimi’de “Nebi” boliimiinde “Vefatii’n-Nebiy” bashig altinda
zikredilmistir. Bunun da sebebi, Darimi’nin tahri¢ ettigi rivayetin Nasr sresinin
nazil olmasindan sonra Hz. Peygamber’in, kiz1 Fatima’y1 ¢agirip, vefatinin yak-
lastigini haber vermesini konu edinmesindendir. Bu haber “Iman Yemen dedir.
hikmet Yemen 'dedir” hadisi ile bitmektedir. Darimi hadisin devami gibi gozii-
ken bu ifadeyi dikkate almamis, bu metnin evvelindeki Peygamber’in vefati ile
ilgili kism1 esas alarak hadisi tasnif etmis ve onu ‘Vefatii’n-Nebi’ baslig1 altina
yerlestirmistir. '* Buhari (256/869) ise “Menakib” boliimiinde birinci babta bu
rivayeti zikretmis ve su ayetleri bab bashg1 yapmustir: “Ey Insanlar! Dogrusu biz
sizi bir erkekle bir digiden yarattik. Ve birbirinizle tanigsmaniz i¢in sizi kavimlere
ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz, O’ndan
en ¢ok korkamnizdw: Siiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir™ “Adini
kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah tan ve akrabalik haklarina
riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gézetleyicidir. ”** Bu bab
bashig1 ile Buhari adeta sunu demek istemistir: Islam’da asil olan kisinin takva
iginde olmasidir. Zira Allah katinda deger ifade edecek olan kisinin takvasi ola-
caktir. Allah’in insanlar1 birbirinden farkli kabileler seklinde yaratmasinin ama-
c1, insanlarin birbirleriyle tanismalar1 ve akrabalik baglarini gii¢clendirmeleridir.

11 Safil, Miisnedii’s-Safii, Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut, ty, hno: 1342, 1/280
12 Age,ay

13 Ebi Bekir Abdurrezzak b. Hemmam, e/-Musannef, el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut, 1403,
hno: 19885, 11/52; ibn-i Ebi Seybe, Ebl Bekir Abdillah b. Muhammed, el-Musannef,
Daru’l-Kible, ty. Ma cée fi’l-Yemen ve Fazluha 58, hno:33099, 17/317

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miiessesetu’r-Risale, 1999, Beyrut, (I.baski), hno: 7202,
12/133, hno: 7432, 12/402, hno: 7505, 12/473, hno. 7627, 13/66, hno: 7652, 13/90, hno:
8942, 14/506, hno: 10134, 16/127, hno: 10327, 16/219, hno: 10528, 16/313, hno: 10978,
16/576, hno: 10982, 16/579, hno: 10984, 16/580

15 Ahmed b. Hanbel, Fezdilus-Sahdbe, el-Mektebetu’l-Arabiyyeti’s-Sutidiyye, Mekke,
1983, hno: 1607-1624, 2/861-867

16 Darimi, Abdullah b. Abdirrahman, Siinen, Kitabu’n-Nebi 17, Daru’l-Mugni, 2000 (I.baski)
hno: 80, 1/216, 217

17 Hucurat, 49/13
18 Nisa, 4/1
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Higbir kabilenin digerine iistiinliigii yoktur. Ustiinliik takva iledir. Onemli olan
akrabalik baglarini giiclendirmek, hak ve hukuka riayet etmektir. Buhari ayrica
“Megazi” boliimiinde “Babu Kudiimi’l-Es’ariyyin ve Ehli’l-Yemen” baslig1 altin-
da bu rivayeti zikretmistir. “Es’arilerin ve Yemenlilerin gelmesi” anlamina gelen
bu bab ile Buhari hadisin Es’ariler’in ve Yemenlilerin gelmesi iizerine sdylendi-
gine isaret etmektedir.'” Miislim ise (261/874) rivayeti “Iman” béliimiinde, “iman
ehlinin fazileti ve Yemen ehlinin bu konudaki stiinliigii” bagligi altinda almis
ve hadisi ‘“Yemen ehlinin’ fazileti anlaminda algiladigini gdstermistir.?* Tirmizi
(279/892) “Menakib” béliimiinde “babu fazli’l-Yemen” Yemen’in fazileti baslig
altinda rivayeti tahric etmistir. Tirmizi bu konuda Ibn Abbas ve ibn Mesud’dan da
rivayetlerin oldugunu zikretmekte ve bu hadisin ‘hasen sahih’ bir hadis oldugunu
ifade etmektedir. *' Nesai ise (303/915) rivayeti “Tefsir” boliimiinde zikretmistir.
Zira Nesai’de yer alan rivayet Nasr siiresinin niizGli ile ilgilidir. Bu alakadan do-
lay1 Nesai onu ‘Tefsir’ boliimiine almistir. 22 Ebd Ya’la (307/919) Miisned’inde,?
Ebii Avane (316/928) Miistahrec’inde,* bu rivayeti tahri¢ etmislerdir. bn Hibban
ise (354/965) “Hicaz, Yemen ve Sam” béliimiinde “Peygamber’in imani, fikhi,
hikmeti Yemen ehline nispet etmesi ile ilgili rivayetler” bagligi altinda bu rivaye-
ti zikretmistir. Yine Ibn Hibban “iman isminin verilme nedeni ile ilgili rivayet”
baslhig1 altinda ayni rivayeti tahri¢ etmistir. Bu tutumuyla ibn Hibban, hadislerin
icerigini bab basligina yansitmayi tercih etmis ve ayn1 zamanda hadisleri yorum-
lamigtir. Buna gore iman, fikih ve hikmetin Yemen ehline nispet edilmesi onlar-
daki “ince ve yumusak kalplilik” seklindeki giizel ahlak sebebiyledir.® Ayrica
rivayet Tabarani’nin (360/971) Miisned’inde,* Beyhaki’nin (458/1066) Siinen-i
Kiibra’sinda?” yer almaktadir.

19 Buhéri, Muhammed b. Ismail, Sahih, Menakib 1, el-Matbaatu’s-Selefiyye, Kahire, 1400,
hno: 3499, 2/503, Megazi 74, hno: 4388, 3/171, Megazi 74, hno: 4390, 3/171

20 Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccéc, Sahih, Déaru’l-Cil, Beyrut, ty., Iman 21, hno: 191, 193,
197, 198, 199, 1/51-53

21 Muhammed b. Is4, et-Tirmizi, Siinen, Daru Ihyéi’t- Turasi’l-Arabi, Beyrut, ty, Menakib
hno: 3935, 5/726

22 EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Siinen, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 2001,
Tefsir, hno: 11648, 10/349

23  Ebu Ya’la, Ahmed b. Ali, Miisnedi Ebi Ya'la, Daru’s-Sekafetu’l-Arabiyye, Beyrut, 1992,
hno: 2505, 4/384

24 Ebl Avane, Yakab b. ishak, Miisnedi Ebi Avine, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1998, hno:161-
170, 1/61-63

25 Ibn Hibban, Alau’d-din Ali, Sahihu ibn Hibbdn, Miiessesetu’t-Risale, Beyrut, 1993, hno:
7297, 7298, 7299, 7300, 16/286-289

26 Tabarani, Siileyman b. Ahmed, Miisnedii’s-Samiyyin, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1984,
hno: 524, 1/299, hno: 774, 1/435, hno: 1093, 2/149

27 Beyhaki, Eba Bekir Ahmed b. Hiiseyin, es-Siinenii’l-Kiibra, Meclisu Dairatu’l-Maarif,
Haydarabad, 1344, hno: 1681, 1883, 1/385
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Gorildiigi gibi hadis ilk donem hadis eserlerinden itibaren hemen hemen
biitiin ana hadis kaynaklarinda yer almistir. Basta imam Safii, ibn-Ebi Seybe, Ah-
med b. Hanbel, Miislim, Tirmizi, {bn Hibban gibi hadis imamlar1 olmak iizere he-
men hemen biitlin hadis alimleri tarafindan hadis “Yemenlilerin fazileti’ seklinde
algilanmistir. fman ve hikmet Yemen’dedir ifadesi bir iilkeyi, bir beldeyi degil, o
iilkede yasayan insanlarin, dine, imana askla yonelmelerinden dolay: kendilerine
yonelik bir takdiri, iltifati, fazileti ifade etmektedir.

Simdi bu rivayetin rivayet teknigi, rivayet kriterleri bakimindan degeri ne-
dir? sorusunu cevaplandirmaya calisalim. Ancak buna gegmeden once rivayeti
cesitli isnatlar ile bir ¢izelgede gosterebiliriz:

HZ. PEYGAMBER
e

EBU HUEEYRE
Tbn Sisin
Higam b. Hassan Cerir b. Hazm Ibn Avn Eyyub
fsmail b. Uleyye Huseyn b. Muhammed [ | I Hammad
B . Muhammed b. iy
Yahea b Sa'id Ishak b. Yusuf
| | ¥ € Bbi Adiyy | _
Ahmedb Hanbel  Ahmead b. Hanbal | Ebu/r-Rebi
ez-Zzhrant
Ahmed b. Hanbel Ame Naled |
Mislim
HZ. PEYGAMBER
Sl
EBU HUREYRE
=B ARETHE
I | I T i |
Ebu Seleme b, Addirrahman  $ebib Ebi Ravh Sabit b, Haris Velid b, Rebih b Masayyab
| | | |
1 I I 1
Haris b Osman Haris b. Yezid Kesir b, Yezid Zihei
r ! | | |
Tsam b. Halid Ebul-Vemin Tbn-i Lehia Abdilmalik b, Ame Ma'mer
| | I | |
BN HANBEL Abdurrahman b. Amr  Kutebye b, Said Muhammed b. Ma'mer  ABDURREZZAK
| I |
TABERANI BN HANBEL BEZZAR
T
Zihsi Muhammed b. Ams
| |
Svayb Ahmed b. Muhammed |
| | Yezid Abdulaziz b. Muhammed
Ebul-Yeman Abdullah b. Sebib I |
| Hakem b. Nafi' | | BN HANBEL Kutebye b. 8a2'id
Ebu Umeyye Abdullah b,  BEZZAR |
Abdorrahman TIRMIZI

EBU AVANE BUHARI MUSLDM
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HE FEYGAMBER

FRI HUREYRE
Abdnre shunan b Hrmie Fha Sl Zedivin
L | T |
bz Zinad Mg ) :
-[ I | Halily b, Keysan Theabim b. Sa'd
Varkab Ame  Sifyan Suash b, Mkl LI | Gu'be b Vala  FhuMuaviye |
b Uyeywe  Ebi Hamza “”‘"‘l" b-Sud Halid b Harcar Yakub
i I T Velih Mualled RN FEI Masedded
, ) Mul ]
AN Ttz SAFH Pl Yomas | Yalub b. Toeatim | b Eld adyy Dshammned | SEVRE |
| | Y b ]  Aib0u P bl gy, b akad
1B HANEEL pmpmt PP e Falad  Hassn ol Hudvoni | {'[g:‘:::"lm | ol Hihab |
- BOSAN 1p HANBEL I
B VANE |
EBU AVANE MOSLIM ERU A ) ¢ HIBEAN  MIISLIM
BUHAR] [Ex A
HZ PEYGAMBER
T 1
BN ABBAS £BU HUREYRE CABIR B ABDILLAH EBU MESUD
Ebu Hazim Thriene: Abdurrahman Hemmam Ebu Siifyan Kays b.
| b. Yaloub b Mimebbih Talha b.Nafi Ebi Hazim
it Hll  Mamer | i ‘ ‘
b Hubab Alab 4 3 B
| | Tim Sevr Zivad Ma'kal A'mey Hsmmadl b.
Mamer .| | | Ebi Halid
Ebu -lxam Boabd ) R Ebul-Ahvas
- ehAls o dMDna\u " Abdar Yahya  Mu'tem
Husey 5 Mu'temir  Hammad b.
bhoe Mubanmed | | | Yahya b.Adem bSad Usame
bMshbub  TABERI Said b EN [BN HANBEL | - |
Ebu Said Meryem iBN EBi SEYBE . X .
fsmail o Foree Ame b Vabyab.  jpy ppt
bMusa © | Mansur Sagani Mubammed  Misedded Hibb  cpyme
| Mubammed [ bMisenna  bMaserhed \r'L"lsu:.\l
TABER] b Ane WESAL EBU AVANE :
o BUHARI
BN HIBBAN

3. Rivayetin isnad Acisindan Degeri

Rivayetin miisned-merfi olarak gectigi ilk kaynak Safii’nin Miisned’idir.
Miisned’de gegen ve Ebli Hureyre tarafindan rivayet edilen hadisin senedi $oy-
ledir:

Hz. Peygamber--Ebli Hureyre--Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A’rac--Abdullah b.
Zekvan Ebu’z-Zinad--Siifyan b. Uyeyne---Safii

“Yemen ehli size geldi. Onlar kalpleri en ince ve en yumusak olan kimseler-
dir. Iman Yemen’dedir, hikmet Yemen’dedir

Rivayet ilk kaynaklarda yani, Safii, Humeydi ve Abdurrezzak’in eserlerin-
de sahih bir isnadla nakledilmistir. Zira sened muttasil ve sika ravilerden olus-
maktadir. Ibn Ebi Seybe’nin Ebi Muaviye ed-Darir’den naklettigi rivayette Ebii
Muaviye’nin bazi kigilerden yaptig1 rivayetler tenkit edilmisse de A’meg’den ak-
tardig1 rivayetler giivenilir bulunmustur. Ayrica Ibn Sa’d onun sika oldugunu sdy-
lemistir.” Tbn Ebi Seybe’de yer alan diger rivayetler de isnad agisindan sahihtir.

28  Safii, Miisned, hno: 1342, 1/280

29  Suyati, Esmdii’l-Muhaddisin, Beyrut ty., 1/83, Zehebi, Siveru A’lami’n-Niibeld, Risale,
Beyrut, ty. 17/72
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Diger hadis kaynaklarinda da hadisin sahih bir isnadla tahri¢ edildigi goriilmiistiir.
Simdi biraz daha ayrintili bir sekilde hadisin isnad degeri lizerinde duralim:

Haberin rivayet kanallar incelendigi zaman rivayetin sekiz sahabiden nak-
ledildigi goriilmektedir. Bunlar igerisinde de en fazla tariki olan rivayet Ebt Hu-
reyre tarafindan nakledilen rivayettir. Tabloda da goriildiigli lizere hadisi Ebt
Hureyre’den rivayet edenler arasinda meshur raviler yer almaktadir. Muhammed
b. Sirin, Said ibn Miiseyyeb, Hemmam b. Miinebbih, Abdurrahman b. Hiirmiiz
el-A’rac bunlardandir. Ayrica hadisin Ebli Hureyre versiyonunu bize ulastiran
raviler arasinda Ebl Seleme b. Abdirrahman, Eba Salih Zekvan b. Abdillah es-
Semman, Sebib b. Ravh, Sabit b. Haris, Velid b. Rabah, Abdurrahman b. Ya’kab
gibi raviler bulunmaktadir.

Ebl Hureyre’nin Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A’rac vasitasiyla gelen ve
Imam Safii’nin tahrig ettigi rivayet miisned-merfu’ bir rivayettir ve isnadi sahih-
tir. Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A’rac Ebli Hureyre nin ashabinin meshurlarin-
dandir. Hatta Ebu Hureyre---el-A rac---Ebu 'z-Zindd isnadi i¢in Ebli Hureyre’nin
esahhu’l esanidi derler. Cok hadis rivayet eden Abdurrahman hakkinda hadisgiler
olumsuz bir kanaat belirtmemis, aksine onun sika bir ravi oldugunu dile getirmis-
lerdir.’® Hadisi ondan nakleden Abdullah b. Zekvan Ebu’z-Zinad da hadisgilerin
ta’dil ettigi sika ravilerdendir. Siifyan onu ‘Emiru’l-Mii’'minine fi’l-Hadis’ diye
isimlendirmistir.®' el-A’rac versiyonu ayni isnadla Humeydi tarafindan da tah-
ri¢ edilmistir. Ancak Humeydi’nin tahrig ettigi hadiste su ziyade yer almaktadir:
“Yemen ehli size geldi. Onlar kalpleri en ince ve en yumusak olan kimselerdir.
Iman Yemen dedir, hikmet Yemen 'dedir. Kati kalplilik ve kasvet ise deve cobanhigi
yapan Mudar ve Rebia ogullarinindir.” Humeydi’nin isnadi Safii’ninki ile ayni
olmasina ragmen onda bu sekilde mukayeseyi iceren bir fazlaligin olmasi oldukga
dikkat ¢ekicidir. Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A’rac tariki ayrica Ahmed b. Han-
bel, Buhari ve Miislim tarafindan da ravi Eb(’z-Zinad Abdullah b. Zekvan’dan
sonra farkli ravilerle nakledilmistir. Ahmed b. Hanbel’de yer alan rivayetin metni
Safii’de yer alan rivayetle aynidir. Ancak Buhari ve Miislim’de yer alan rivayetin
metninde ‘iman’ kelimesi degil de ‘fikih’ kelimesi yer almaktadir ve metin “Ye-
men ehl-i size geldi. Onlar kalpleri en ince ve en yumusak olan kimselerdir. Fikih
Yemen 'dedir, hikmet Yemen dedir ** seklindedir. Ayni tarika dayanan Buhari ve
Miislim rivayetinde de bu farkliligin olmasi oldukea dikkat ¢ekicidir.

Ebl Hureyre’nin Said ibn Miiseyyeb tarikine gelince; bu kanalla gelen
rivayet Abdurrezzak, Ahmed b. Hanbel, Miislim ve Bezzar’in eserlerinde sahih
isnadla yer almaktadir. Abdurrezzak’da yer alan rivayetin metni sdyledir: “Kibir

30 Zehebi, Semsii’d-din Muhammed b. Ahmed, Tezhibu Tehzibi’l-Kemdl fi Esmdi r-Ricdl,
el-Fartk el-Hadisiyye, Kahire, 2004, 6/71

31 Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-Tehzib, Mevkiu Ya’suf, ty, 5/179

32 Buhari, hno: 3499, 2/503, Megazi 74, hno: 4388, 3/171, Megazi 74, hno: 4390, 3/171;
Miislim, hno: 191, 193, 197, 198, 199, 1/51-53
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bagirarak deve ¢obanlig1 yapanlardadir, sekinet ise koyun cobanlarindadir. iman
Yemen’dedir, Hikmet de Yemen’dedir®* Ayni isnad ve metinle hadis Ahmed b.
Hanbel’in Misned’inde de tahri¢ edilmistir. 3 Miislim’deki rivayet ise Ziihri —Su-
ayb b. Ebi Hazm kanaliyla gelmektedir. Ayrica metin ziyade ve takdim-tehirlerle
digerlerinden biraz farklilik arz etmekte; deve sahiplerinin yeri ‘giinesin dogdugu
taraf” seklinde belirtilmektedir. ** Bezzar’in eserinde ise rivayet deve ve koyun
sahiplerinin mukayesesini icermektedir.*

Muhammed ibn Sirin tarikine gelince; bu tarik Ahmed b. Hanbel’in Miis-
ned’inde miisned-merfu’ ve sahih isnadlarla zikredilmistir. Isnatta sadece Cerir
b. Hazim’in zabt1 konusunda bazi seyler soylenmekle birlikte onun sika bir ravi
oldugu kabul edilmistir.>” Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer alan bu tarikin
kiigiik farkliliklarla metinlerinin ayn1 oldugu gériilmektedir. Miisned’de ibn Sirin
isnadinin ¢esitli tarikleri bulunmaktadir. Bunlardan ‘iman, fikih ve hikmet Ye-
men’dedir’ metninin isnadinda yer alan Miiemmel b. Ismail hifzinin kétiiliigiin-
den dolay1 tenkit edilmistir.?® Bu nedenle bu isnad zayiftir.** Ayrica bu tarikin
Miislim’de yer alan metni de aynidir. Miisnedii’s-Sihab miiellifi el-Kudai de ese-
rinde Ibn Sirin’den gelen tariki ayrica tahrig etmistir.*

Ebt Hureyre’nin Ebi Salih Zekvan b. Abdillah tarikine gelince; Hz. Omer’in
hilafeti yilinda dogan Zekvan, Medine’nin iinlii alimlerindendir. Ahmed b. Han-
bel onu ‘sika sika’ diye nitelendirmistir. insanlarin en kiymetlilerinden ve giiveni-
lirlerindendir. # Onun Ibn Ebi Seybe’de yer alan rivayeti miisned-merfu’ ve sahih
bir rivayettir. Ibn Ebi Seybe’de rivayet ‘kiifriin bas1 dogu tarafindadir’ ziyadesiyle
nakledilmistir. > Rivayet Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde de sahih bir isnadla
yer almakta, ancak ‘kiifriin bas1 dogu tarafindadir’ ifadesi ravi Ebli Muaviye’nin
yorumu olarak goziikmektedir.* Miisned’de yer alan bir baska rivayette deve ve
koyun sahipleri karsilagtiritlmakta, fikhin, imanin ve hikmetin Yemen’de oldugu

33 Abdurrezzak, Musannef, hno:19885, Kabail, 11/52
34 Ahmed b. Hanbel, Miisned, hno: 7639 (7652), 2/270
35 Mislim, hno:198, 1/52

36 Bezzar, EbG Bekr Ahmed b. Amr, Miisnedi Bezzdr, Miiessesetu Uliimi’l-Kur’an, Beyrut,
1988, hno:7726, 2/379

37 1bn Hacer, el-Askalani, Takribu t-Tehzib, Daru’r-Resid, Haleb, 1406, 1/138, rakam:911
38 Takribu t-Tehzib, 2/555, rakam:7030
39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, hno: 10996, 2/541

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, hno:10332(10327), 10333(10328), 10138 (10134),
7201(7202), 7616 (7627), Miislim, hno:191, 23, 1/51; Kudai, Muhammed b. Selame,
Miisnedii’s-Sihdb, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1986, hno:160, 161, 1/128

41 Zehebi, Siveru A’lami 'n-Niibeld, Mevkiu Ya’sib, yy, ty., 9/35
42 Ibn Ebi Seybe, Musannef, hno:33099, 17/317
43 Ahmed b. Hanbel, Miisned, hno:7426 (7432), 2/252
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belirtilmektedir.* Ebd Salih versiyonu ayrica Miislim’de, ibn Hibban’da ve Ebi
Avane’de ge¢mektedir. Miislim’in metninde tipki Ibn Ebi Seybe’nin metninde
oldugu gibi ‘kiifriin bas1 dogu tarafindadir’ ifadesi yer almaktadir.  Tbn Hibban
ve Ebll Avane’de yer alan isnadlar sahihtir. Ciinkii sened muttasildir ve senedde
yer alan raviler sika ravilerdir. Ibn Hibban’daki rivayetin metni deve ve koyun
sahiplerini mukayese etmekte ve fikih, iman ve hikmetin Yemen’de oldugu be-
lirtilmektedir. * EbG Avane’de yer alan ve isnadi sahih olan rivayette de ‘kiifriin
bast dogu tarafindadir’ ifadesi yer almaktadir. ¢

Ebl Seleme b. Abdirrahman tarikine gelince; bu zat ¢ok hadis rivayet eden
sika imamlardandir. ibn Ebi Seybe ondan gelen rivayete eserinde yer vermistir.
Ancak bu rivayet miirsel bir rivayettir. Metin olarak da digerlerinden farklilik
arz etmektedir. Soyle ki; “fman Yemen dedir, Hikmet Yemen dedir. Onlar icle-
rinde zayif ve haya sahibi kigilerin bulundugu bir kavimdir™* Rivayet Ahmed
b. Hanbel tarafindan miisned-merfu’ ve sahih bir isnadla tahri¢ edilmistir. Bu is-
natta yer alan Muhammed b. Amr sika bir ravi olmakla birlikte bazen onun Ebu
Seleme’den onun goriisii gibi naklettigi rivayeti bazen Ebl Seleme—Ebu Hureyre
seklinde rivayet ettigi sdylenmistir. Bu gibi hatalartyla birlikte onun giivenilir bir
ravi oldugu kabul edilmistir. Hadisi Imam Buhari miisned-merfu’ ve sahih bir
isnadla rivayet etmistir. Bu rivayette kibrin deve sahiplerinde sekinetin ise koyun
sahiplerinde, iman ve hikmetin de Yemen’de oldugu belirtilmektedir.* Tirmizi’de
ise deve ve koyun sahiplerinin zikredilmedigi, sadece Yemenlilerin tavsif edildigi
miisned-merfu’ ve sahih isnadli bir rivayet zikredilmektedir. ** Eb{i Seleme versi-
yonu ayrica Bezzar tarafindan da tahri¢ edilmistir. Bezzar in tahrig ettigi rivayette
deve sahipleri ‘ehl-i Necd’ olarak tanimlanmaktadir.>!

Hadisi Ebi Hureyre’den nakleden ravilerden bir digeri de Velid b. Rebah’tir.
Hakkinda ‘sadik’ nitelemesi yapilan bu zatin “rivayeti imam Bezzar tarafindan
miisned-merfu’ ve sahih bir isnadla tahri¢ edilmistir. >

Ebl Hureyre rivayetinin bir diger versiyonu Sabit b. Haris kanaliyla gelen-
dir. Bu versiyon Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde tahri¢ edilmistir. Bu rivayet
hadis alimlerinin farkli metinlerini adeta bir araya toplayan ve iman, fikih ve hik-

44  Ahmed b. Hanbel, Miisned, hno: 10227 (10222), 2/480

45 Muslim, hno:199, 1/53

46 Ibn Hibban, hno: 7297, 16/286

47 Ebu Avane, hno:164, 1/62

48 ibn Ebi Seybe, hno:33102, 17/319

49  Buhari, hno:3499, 9/10

50 Tirmizi, hno:3935, 5/726

51 Bezzar, Miisned, hno:7913, 2/395

52 Mizzi, Yusuf b. Zeki, Tehzibu’l-Kemdl, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1980, 6703, 31/11
53  Bezzar, Miisned, hno: 8126, 2/411
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metin Yemen’de oldugunu ifade eden, deve ve koyun sahiplerini mukayese eden
ve deve sahiplerinin dogu tarafinda oldugunu belirten bir rivayettir. > Bu tarikin
isnad1 zayiftir. Zira hadisi EbG Hureyre’den rivayet eden Sabit b. Haris taninma-
maktadir. Ayrica isnadda yer alan ravi Abdullah ibn Lehia hakkinda hadis alimleri
celiskili ifadeler kullanmislardir. Tbn Main onun zayif oldugunu hadisiyle ihticac
olunmayacagini soylerken, Yahya b. Said onda bir beis gérmemistir. Ahmed b.
Hanbel onun zabt ve itkanim dverken, Nesai ise zayif oldugunu belirtmistir. Ba-
zilar1 ise onun hadisinin itibar icin yazilabilecegini ifade etmiglerdir.”® Ahmed
b. Hanbel onun Kuteybe b. Said yoluyla gelen rivayetini almistir. Zira Kuteybe,
hadisi Ibn Lehia’nin kardesinin oglundan yazmus, sonra da onu ibn-i Lehia’dan
dinlemistir.>

Ebi Hureyre’nin bir bagka tariki ise Sebib b. Ravh kanaliyla gelenidir. Sebib
b. Ravh sika bir ravidir. Sebib, Ebli Hureyre ile birlikte otururlarken Araplardan
bir adamin gelip Ebli Hureyre’ye ‘bize Rastlullah’tan hadis tahdis et’ dedigini
bunun {izerine de Ebl Hureyre’nin su hadisi naklettigini sdyler: “Dikkat edin!
Iman Yemen’dedir, Hikmet Yemen’dedir. Yemen tarafindan Rabbinizin kudret
nefesini hissediyorum. (Ebl Mugire ise bati tarafindan diye rivayet etmistir) Dik-
kat edin kiifiir, fiisik ve kat1 kalplilik deve ¢obanlig1 yapanlardadir. Seytan onlari
yaptiklari igle kandirmigtir””57

Ebl Hureyre’den hadisi bize ulastiran kanallardan bir digeri de Abdurrah-
man b. Yakub’tur.*® Ebli Avane’nin miisned-merfu’ ve sahih bir isnadla tahrig et-
tigi bu rivayetin metninde Yemen’e sadece ‘iman’ kelimesi nispet edilmis, ayrica
deve ve koyun sahipleri karsilagtirmasinda da deve sahiplerinin kibir ve katilik
sifatlarina riyanin da eklendigi goriilmiistiir.>

Ebl Hureyre rivayetinin Hemmam b. Miinebbih tarikine gelince; bu tarik
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde miisned-merfu’ ve sahih bir isnadla zikredil-
mistir. Zira senedde yer alan raviler sika ravilerdir. Hemmam b. Miinebbih bu
rivayette Medine’ye geldigini ve Hz. Peygamber’in minberinin yaninda bir ilim
halkasinin bulundugunu ve bu ders veren kisinin EbG Hureyre oldugunu anlati-
yor. Hemmam, Ebi Hureyre’nin yanina gider ve ona selam verir. Ebi Hureyre
‘kimlerdensin’ diye sorar. Hemmam: ‘Yemen ehlindenim’ deyince, Eb(i Hureyre:
“Habibim ya da Ebu’l-Kasim’dan séyle isittim der: ‘iman Yemen dedir, hikmet
Yemen 'dedir. Onlar yumusak kalpli insanlardir. Eza ve cefa dogu tarafinda bulu-
nan deve sahiplerindedir "

54 Ahmed b. Hanbel, Miisned, hno: 8929 (8942)
55  Zehebi, Mizanii’I-I tidal fi nakdi'r-rical, 2/475
56 Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 5/329

57 Ahmed b. Hanbel, Miisned, hno: 10991 (10978)
58 Tuakribu t-Tehzib, 2/353, rakam:4046

59 Ebi Avane, hno:163, 1/62

60 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7496 (7505), 2/258
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Ibn Abbas rivayetine gelince; bu rivayetin metni sdyledir: Ibn Abbas anlati-
yor: Medine’de Hz. Peygamber ile birlikte oldugumuz bir zamanda Hz. Peygam-
ber soyle buyurdu: “Allahu Ekber! Allahu Ekber! Allah ' in yardimi ve fetih geldi.
Yemen ehli geldi. Soyle denildi: “Ya Rasulallah! Yemen ehli kimdir? Rastlullah:
“Onlar kalpleri ince, huylart yumusak bir kavimdir. Iman Yemen dedir, fikih Ye-
men dedir, hikmet Yemen 'dedir "' Hadisin bu tariki Ebt Hizim ve Ziihri kanaliyla
gelmektedir. Ebi Hatim bu isnadla gelen rivayetin batil oldugunu, aslinin bulun-
madigini ifade etmektedir. Zira Ziithri’nin EbG Hazim’dan rivayeti yoktur.®* Ayrica
bu rivayette yer alan ravi Hiiseyn b. Isa el-Hanefi zay1f bir ravidir.®> Buhari onun
‘mechul” oldugunu sdylemis, Ebil Ziir’a onun hakkinda ‘miinkeru’l-hadis’ demis,
Ebii Hatim ise ‘leyse bi’l-kavi’ nitelemesini yapmistir.* Ibn Abbas rivayeti kolesi
Ikrime tariki ile de gelmistir. Bu tarikin metni de asag1 yukar bir énceki metin
ile aynidir. Nasr stresinin niizalii ile ilgili olarak Hz. Peygamber’in Yemen ehli
hakkinda sOylediklerini ihtiva etmektedir. Bu rivayet Nesai tarafindan tahrig edil-
mistir. Ancak senedde yer alan ravilerden Hilal b. Hiibab hakkinda hadis alimleri
bazi olumsuz seyler sdylemislerdir. Mesela; Tbn Hibban onu Kitabu’s-Sikat’inda
zikretmekte ama onun hata ettigini ve muhalif kaldigin1 da sdylemektedir. Ayrica
ayn1 Ibn Hibban onu ‘Duafd’sinda da zikretmekte dmriiniin sonunda karigtirdigimi
ifade etmektedir. Tek basina kaldiginda onunla ihticac etmenin caiz olmadigim
da belirtmektedir. Ukayli de onun hadisinde vehm oldugunu ve émriiniin sonunda
karistirdigin dile getirmistir. ibn Main ise onun sika oldugunu belirtmistir. Bazi-
lar1 ise Omriiniin sonunda karistirdig1 iddialarini reddetmistir.® Bu rivayeti ayrica
fkrime—Ma’mer—Ibn Sevr—Iibn Abdi’l-A’14 tariki ile Taberi tahric etmistir.*®

Hadisin Taberi’de Ebl Said et-Temmar tarafindan rivayet edilen baska bir
versiyonu daha vardir. Ancak bu rivayet miirseldir. Zira, Eb( Said et-Temmar
diye bilinen Siifyan b. Dinar tabiinin kiigiiklerindendir. Ayrica hadisi ondan riva-
yet eden Zeyd b. Eslem’in de EbQ Said et-Temmar’dan hadis rivayet ettigine dair
bir kayda rastlanilmamustir.” Hadisin metni ise sOyledir: Ebd Said et-Temmar
Rastlullah’in s6yle sdyledigini nakletmektedir: “Yakinda bir kavim gelecek ki siz
onlarin amelleri karsisinda kendi amellerinizi kiiciimseyeceksiniz. Onlar kimler-
dir yd Rasilallah Kureys midir? diye sorduk. Rasulullah: Hayw onlar ince goniil-
lii, yumusak kalplidirler. dedi ve eliyle Yemen tarafini isaret ederek. “Onlar Ye-
men ehlidir. Dikkat edin iman Yemen 'dedir, hikmet Yemen dedir” buyurdular. Ya

61 et-Taberl, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn fi Te vili'l-Kur 'an, Miiessesetu’r-Risale,
2000, 24/667; Ibn Hibban,

62 Ebt Muhammed Abdurrahman er-Razi, lelu’I-Hadis li’bni Ebi Hdtim, ty., yy., hno: 1968,
1/689

63 Tukribu't-Tehzib, 1/168, rakam:1341

64 Tbn-i Hacer, Tehzibu t-Tehzib, n0:622, 2/313

65 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, Risale, Beyrut 1980, 30/332

66 Taberi, Cdmiii’l-Beydn fi Te 'vili’I-Kur 'dn, Riséle, Beyrut 2000, 24/668
67 Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 4/109
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Rastlallah: Onlar bizden daha m1 hayirhidirlar” dedik. Rastlullah: “Allah’a yemin
olsun ki onlar altin bir dagi infak etseler dahi sizin infak ettiginiz kii¢iictik bir mik-
tara ve hatta onun yarisina bile ulasamazlar. Sonra soyle buyurdular: Dikkat edin
su ayet bizimle insanlar arasinda ayirt edici bir ayettir: “Elbette iginizden, fetihten
once harcayan ve savaganlar, daha sonra infak edip savasanlara esit degildir.
Onlarn derecesi, sonradan infak eden ve savasanlardan daha yiiksektir. Bununla
birlikte Allah hepsine de en giizel olani vaat etmistir. (Hadid 10)” ¢

Rivayetin Eblt Mesud Ukbe b. Amr versiyonuna gelince; bu zat Akabe be-
yatina tanik olmus sahabilerdendir. Hadisi ondan rivayet eden Kays b. Ebi Hazim
hakkinda hadis imamlar ¢eliskili ifadeler kullanmiglardir. Onun sika oldugunu
sOyleyenler oldugu gibi onun hakkinda ‘miinkeru’l-hadis’ nitelemesini yapan-
lar da olmustur.®® Hadisi Ibn-i Ebi Seybe eserinde tahri¢ etmistir. Hadisin metni
ise sOyledir: Hz. Peygamber eliyle Yemen tarafina isaret ederek soyle buyurdu:
“Iman iste oradadir. Kasvet ve kati kalplilik ise deve ¢obanlhigi yapan Mudar ve
Rebia ogullarindadir’ Ebli Mesud Ukbe b. Amr rivayetini ayrica Ahmed b.
Hanbel Fezail’inde, Tabarani Mu’cemu’l-Kebir’inde tahri¢ etmislerdir.”!

Rivayetin bir diger tariki Cabir b. Abdillah kanaliyla gelmektedir. ibn-i
Ebi Seybe’nin Musannef’inde miisned-merfu’ ve sahih bir isnadla naklettigi bu
riviyetin metninde ise ‘iman’ kelimesi Hicaz’a nispet edilmektedir: “/man Hicaz
ehlindedir. Kasvet ve kati kalplilik ise dogu tarafindaki Mudar ve Rabia ogulla-
rindadr.”

Rivayetin hadis kitaplarinin disindaki bazi kaynaklarda Osman b. Affan’dan,
Bera b. Azib’den ve Enes b. Mélik’ten gelen tarikleri zikredilmektedir. Ancak bu
versiyonlarin isnadlar1 problemlidir. Osman b. Affan tariki Ramehurmuzi tarafin-
dan kaydedilmistir.”® Berd b. Azib tariki de Tarthu Bagdad’da yer almaktadir.”
Enes b. Malik tariki tarih kaynaklarinda yer almigtir. ™

Goriildiigi gibi hadis imamlari tarafindan degisik tariklerle tahri¢ edilen ha-
dis isnad bakimindan saglamdir. Zira hadisin pek ¢ok tarikten gelen merfu, miis-

68 Taberi, 23/176
69 Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, no: 691, 8/347
70  Ibn Ebi Seybe, hno:33100, 17/317

71  Ahmed, Fezdilus-Sahdbe, hno:1608, 2/862; Taberani, Siileyman b. Ahmed, Mu cemu’l-
Kebir, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, Musul, 1983, hno: 568, 577, 823, 851, 17/210, 212,
299, 309,

72 Ibn Ebi Seybe, hno: 33101, 17/318

73 Ramhurmuzi, Ebu’l-Hasen b. Abdirrahman, Emsdalii’l-Hadis, Miuessesetii Kiitiibi’s-
Sekafiyye, Beyrut, 1409, s.151

74 Bagdadi, Ahmed b. Ali, Tdrihu Bagddd, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, ty, hno:6657,
12/195

75 Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan, Tdrihu Medineti Dimesk, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, 36/449,
37/53
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ned ve sahih isnadlar1 vardir. 7. Ayrica ¢agimizin degerli alimlerinden merhum
Elbani ile Suayb Arnavut da hadisin sahih oldugu kanaatine ulagmiglardir. ™

4. Rivayet’in Metin Tahlili

“el-imanu yemanun ve’l-hikmetu yemaniyetun” ifadesinin zahirinde bir
mensibiyet oldugu anlasilmaktadir. Yani bu ifade ile ‘iTman’ Yemen’e nispet edil-
mistir. Buna gore ifade ‘iman Yemen’e aittir, Yemen’e mensuptur, Yemenlidir’
anlamina gelmektedir.

Hadiste gegen ‘yeman’ kelimesinin asli ‘yemeniyyiin® diir. Kelimede yer
alan nispet ‘ya’ s1 hazfedilmis ve onun yerine bedel olarak ‘elif” getirilmis ve
kelime ‘yeman’ seklini almistir. 7

Hadiste gecen ‘fikih’ kelimesi ‘dini bilme ve anlama’ manasina gelmekte,
1stilahi anlamda kullanilan ‘fikih’ kastedilmemektedir. ™

Ayrica hadisin bazi versiyonlarinda yer alan ‘hikmet’ kelimesi de insani
dogruya, giizele sevk eden ve onu koétii ve ¢irkin seylerden uzaklastiran her s6z
anlaminda tanimlanmistir. *

Rivayetlerde Yemenlilerin vasfi olarak sik sik kullanilan ‘kalb yumusakligt
ve inceligi’ hakka icabet, ilahi gergekleri diisiinme, etkilenme gibi hasletlere sahip
olma anlamina gelmektedir. *

Islam alimleri Hz. Peygamber’in bu hadisinde neyin murat edildigi husu-
sunda ihtilaf etmisler ve birbirinden farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Simdi bu
goriisleri maddeler halinde gorelim:

1. Hadiste gegen ‘Yeman’ kelimesi ile kastedilen Mekke’dir. Zira Mek-
ke imanin kaynagidir. Iman orada dogmus ve oradan tiim diinyaya yayilmistir.
Mekke’ nin Yemen ile alakasina gelince; Mekke Medine’ye nispetle sag cihette
kaldigindan ‘yeman’ kelimesi ile ifade edilmistir. ¥ Kastedilenin Mekke oldugu-
na iligkin bir baska a¢iklamada da Mekke’nin Tihame’de oldugu ve Yemen’in de

76 Hadisin temel hadis eserlerinin disinda baska isnadlar1 da bulunmaktadir. Ornegin,
Rémhurmuzi’nin Emsalu’l-Hadis isimli eserinde hadis olduk¢a problemli bir isnadla
zikredilmektedir. Bkz: Emsdlu’l-Hadis, Miiessesetu’l-Kiitlibi’s-Sakafiyye, Beyrut, 1409,
1/151;

77 Bkz. Muhammed Elbani, Silsiletu Ehddisus-Sahiha, 13/170, 172; Ibn- Hibban, Sahih,
hno:7297, 16/286, hno: 7299, 16/288, hno:7300, 16/289

78  Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Fethu I-Bari, Da’ru’l-Ma’rife, Beyrut, 1379, 6/532

79 Nevevi, Ebli Zekeriya Yahya.b Seref, Serhu n-Nevevi,ala Sahihi Miislim, Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1392,

80 Nevevi, a.y
81 Nevevi, a.y
82 ibn Hacer, Fethu l-Bari, 10/299
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Tihame arzinda yer aldigi soylenmistir. # Ancak bu goriis isabetli degildir. Zira
Hz. Peygamber hadisin bir bagka tarikinde kat1 kalpli kimselerin Rabia ve Mudar
kabilelerindeki deve sahipleri oldugunu bildirmistir. Tihame ehlinin ¢ogu da Mu-
dar kabilesindendir.® Bu goriisler bize gore isabetli olmayip, hadisin metninde yer
alan acik ifadeyi zorlayici yorumlardir. Bu yorumlar hadisin zahirine aykiridir.

2. Medine’yi digarida birakan birinci goriis pek ragbet gérmemis olacak ki
bu sefer hadiste kastedilen Mekke ve Medine’dir denilmistir. Zira her iki sehir
Sam’a nispetle sag cihette kalmaktadir. Nitekim “iman Hicaz ehlindedir”®* hadisi
de bu gortisii teyit etmektedir. * Hadiste kastedilenin Mekke ve Medine oldugu ile
ilgili bir bagka a¢iklama da sdyledir: Hz. Peygamber bu sozii Tebiik seferinde iken
soylemistir. Tebiik ile Yemen arasinda Mekke ve Medine bulunmaktadir. ‘iman
Hicaz ehlindedir’ hadisi de bunu teyid etmektedir. Hadiste gegen ‘ehl-i Yemen’
ifadesi ile kastedilen ‘Medine Ehlidir’ zira onlar Yemenlidirler.*” O zaman Mekke
ve Medine Yemen nahiyesinde bulunmakta idi. Dolayisiyla kastedilen Yemen na-
hiyesi olan Mekke ve Medine’dir. # Yemen’in nahiyesi olmasi sebebiyle Mekke
ve Medine’nin kastedildigi de anlamli degildir. Zira Yemen’in nahiyeleri dviilii-
yorsa, Yemen’in kendisi de biitiiniiyle dviilityor demektir. Sonra kisa, 6z, acik, se-
cik, veciz 6zellikleriyle Arab’in en iyi konusani olarak bilinen Hz. Peygamber’in
Mekke ve Medine ismini zikretmeden, Yemen iizerinden Mekke ve Medine’yi
kastettigini sdylemek de pek anlamli olmaz. Sonra Hz. Peygamber’in Mekke ve
Medine ismini zikretmesine de hi¢bir mani yoktur.

3. Bir bagka goriise gore kastedilen Medine’dir. Zira Medine’ nin ¢ogu Ye-
menlidir. Rivayette sdbik Yemenliler kastedilmektedir. * Bir baska goriise gore
hadiste kastedilen Ensar’dir. Zira onlar Yemen asillidir. imanin Ensar’a nispet
edilmesi onlarin Hz. Peygamber’e olan yardim ve desteklerinde asil unsur olma-
larindan kaynaklanmaktadir. *° Nevevi insanlarin ¢cogunun bu goriiste oldugunu ve
Ebu Ubeyd’e gére goriislerin en giizeli oldugunu kaydetmektedir. Ancak Ibnu’s-
Salah bu goriige itiraz etmis ve hadisin zahiri anlamina ters oldugunu séylemistir.
Zira hadisin bir bagka tarikinde “Sizin yaniniza Yemen ehli geldi” denilmistir.
Buna gore muhatap Ensar’dir, gelenler ise Ensar’in disinda bagka kisilerdir. !

83 Nevevi, 1/133; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 8/431; Ayni, Bedrii’d-din, Umdetu’I-Kari,
Daru’l-Fikr, ty. 24/18; Miibarekpiri, Muhammed Abdurrahman, Tuhfetu’l-Ahvezi bi-Serhi
Camii t-Tirmizi, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, ty., 6/423

84 Tahavi, Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed, Serhu Miiskili’l-Asdr, Miiessesetu’r-Riséle,
Beyrut, 1994, 1/468

85 Ibn Ebi Seybe, hno: 33101, 17/318

86 Fethu’l-Bari, a.y

87 Kurtubi, Ahmed b. Omer, el-Miifhim lima Eskele min Telhisi Kitabu Muslim,ty, yy., 2/2
88 Nevevi, 1/133; Mubarekptri, 6/423

89  Kurtubi, el-Miifhim, 2/3

90 Fethu’l-Bdri, a.y; Ayni, 24/18
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4. Ibn-u Salah hadisin zahiri manasi ile anlagilmasinda bir problemin ol-
madigini ifade eder. Ona gore hadiste kastedilenin Yemen ehlinin Mesrik ehline
tafdil edilmesidir. Bunun da sebebi, Yemenlilerin Mesriklilerin aksine biiytikliik
taslamadan ve Misliimanlara sikinti ve mesakkat vermeden iman1 kabul etme-
leridir. Bir kimse her hangi bir vasif ile tavsif edildiginde ve o vasfi gii¢lendir-
diginde o kimsenin kemal halini isaret etmek i¢in o vasif kendisine nispet edilir.
Bu ifade bagkalarinda iman yoktur anlamima gelmez. imanin kendilerine nispet
edildigi kisilerde imanin kemaline isaret eder. Bu anlamda hadis “iman Hicaz eh-
lindedir” hadisi ile de gelismez. *> Hadiste “yeman’ ifadesi hem Yemenli olanlara
hem de Yemen’de ikamet edenlere samildir. Ancak hadisin zahirinden anlagilan
Yemen’de ikamet eden kimselerdir.

5. Bu goriise gore hadiste muayyen bir belde degil de kavimlerin 6zellikleri,
nitelikleri kastedilmistir. “Incelik ve yumusak kalplilik”, “Kibir ve kat: kalplilik”
murat edilmistir.* Ozellikle Kalabazi’nin bu hadis ile ilgili yorumu oldukea gii-
zeldir. O ince ve yumusak kalplilikle iman ve hikmet iliskisine dikkat ¢ekmistir.
Diger taraftan da kibir ve kati kalplilikle kiifiir arasinda bir iliski kurmustur.”

6. Hadiste o zaman diliminde mevcut olan Yemen ehli kastedilmistir. Hadis-
teki “ehli Yemen” biitiin zamanlarda Yemenlileri i¢ine alan bir ifade degildir. %
Ancak Sindi hadiste ifade edilen niteliklerin her zaman Yemen cihetinde yer alan
insanlarda bulunan nitelikler oldugunu belirtmektedir. Cogunlukla Yemen cihe-
tinde bulunan insanlar yumusak kalpli, halim ve selim insanlardir, buna mukabil
kuzey tarafinda yer alanlar da kati kalpli insanlar oldugunu dile getirmektedir. *’

7. Hakim et-Tirmizi hadiste 6zel bir sahsin kastedildigini ileri stirmiis ve o
sahsin Uveys el-Karni oldugunu belirtmistir. Ibn Receb de ayn1 gériisii paylas-
makta ilave olarak hadiste Ebu Musa el-Es’ari’nin kastedildigini sdylemektedir.
Ancak Ebu’l-Miislim el-Havlani, Tavus, Vehb b. Miinebbih gibi Yemenli alimler
de bunun kapsamina girebilirler.”® Nevevi de Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
bu gibi zatlarin oradan ¢ikmasimin Yemen ehli hakkinda sdylenen &vgii sozlerini
teyit edici mahiyette oldugunu ifade etmektedir. * Hakim et-Tirmizi’ye nispet
edilen goriisiin ise gorlinen hicbir dayanag: yoktur.

8. Hadiste kastedilenin Yemenli kabileler oldugu sdylenmistir. Bunlar, Hz.
Ebl Bekir doneminde Sam’mn ve Irak’mn bir bolimiiniin fethedilmesi i¢in Hz. Eba

92 Fethu’l-Bari, a.y; Nevevi, 1/133; Mubarekfiri, 6/423

93 Fethu’l-Bari, 8/431
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Bekir’e heyetler halinde gelen Yemenli kabilelerdir. Nitekim Hz. Peygamber
bunlara su rivayetle isaret etmistir: “Yemen tarafindan gelecek olan Rahman’in
yardimini hissediyorum” %

Biz “Iman Yemen’dedir, Hikmet Yemen’dedir” soziiniin Hz. Peygamber’i
ziyarete gelen ve iman eden heyetlerle 6zellikle Yemenli heyetlerle yaptigi go-
rligmelerin biitiinliigii icerisinde daha rahat bir sekilde anlasilabilecegi kanaatin-
deyiz. Soyle ki;

Bilindigi gibi hicretin 8. veya 9. yili “Elgiler Y1li” diye isimlendirilir.'' Hz.
Peygamber’in Mekke’yi fethetmesinin ardindan Kureys’in zayiflayan giicii bol-
gede yer alan pek ¢ok kabilelerin islam’a yénelmesi sonucunu dogurdu. Kabileler
heyetler halinde akin akin Medine’ye gelip Hz. Peygamber’i ziyaret ediyor ve
Islam’a giriyorlardi. Her ne kadar 8. y1l “Elgiler Yili”’ seklinde adlandirilmis olsa
da kabilelerin Medine’ye gelis ve gidisleri bu seneye mahsus degildi. Heyetlerin
gelisi hicri 9. ve 10. yillarda da devam etti.

Kabilelerin Medine’ye gelisleri, giyinisleri, Hz. Peygamber’in yaninda ta-
kindiklart tavir ve tutumlari, Hz. Peygamber ile olan diyaloglari, getirdikleri ve
gotiirdiikleri hediyeler, Hz. Peygamber’in onlara soyledikleri Islam tarihinin ol-
dukea dikkat ¢eken kesitlerini olusturur.

Hz. Peygamber’in kendisini ziyarete gelen kabileleri ¢ok giizel bir sekilde
kargiladigini, onlara iltifat edici sdzler soyledigini, hediyeler verdigini biliyoruz.
Ornegin, Yemen’den Ezd Senfie heyeti gelmisti. On kiistir kisiden olusan bu he-
yetin bagkani Surad b. Abdillah el-Ezdi idi. Sahabeden Ferve b. Amr onlar1 on
giin agirladi. Bu heyet ziyaretlerinin sonunda Miisliiman oldu. Hz. Peygamber
Surad’t komutan olarak gorevlendirdi. Sonra ona Miisliiman olanlarla birlikte
misrik kabilelere karsi cihad etmesini emretti. Surad’in fedakarliklar1 neticesin-
de pek ¢ok kabile Miisliiman oldu. Bu kabilelerden biri de Ciiresliler idi. Heyet
halinde Hz. Peygamber’in yanina geldiler ve Miisliiman oldular. Hz. Peygamber
gelen heyetlere 6zelliklerine gore hitap eder, onlara ¢esitli iltifatlarda bulunurdu.
Nitekim Ciireslilere de sdyle hitap etti: “Merhaba! Insanlarin en giizel yiizliileri,
en giizel sozliileri, ahde vefa bakimindan en dogrulari, emanete riayet bakimindan
en yiiceleri! Siz bendensiniz ben de sizdenim” '*2

Hz. Peygamber’in heyetlere yaptigi iltifat ciimleleri ile “fman Yemen dedir,
hikmet Yemen dedir ” hadisindeki ifade sekli arasinda bir takim benzerlikler oldu-
gunu sdyleyebiliriz. Ornegin, Ezd heyeti hakkinda Hz. Peygamber sdyle sdyle-
misti: “Ezd heyeti ne iyidir! Agizlari temiz, yeminlerinde sadik, kalpleri takvadir”
Yine onlar hakkinda Hz. Peygamber: “Ezd bendendir, ben de onlardanim. Onlar
kizdiginda kizarim, ben kizdigimda da onlar kizar, onlar hosnut oldugunda hosnut

100 Kurtubi, el-Miifhim, 2/3
101 Siibiilii’l-Hiida, 6/254, 260
102 A.ge, 6/262
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olurum, ben hognut oldugumda da onlar hognut olur’'* demisti. Hz. Peygamber
heyetlere iltifat edici sozler soylerken bu sozler ile kabilelerin isimleri arasinda
da bir iligki kurdugu yani seci’ yaptig1 goriilmektedir. Ornegin, Eslem heyeti gel-
diginde onlara soyle dedi: “Eslem kabilesine Allah selamet, Gifar kabilesine de
Allah gufran versin” (Esleme Salemehallah ve Gifara gafarallah leha) '™ Benzer
sekilde Hz. Peygamber’in Yemen’den gelenler ile ilgili olarak kullandigi “el-
Iméanu Yeman” ifadesinde de bir seci’yaptig1 goriilmektedir.

Heyetler igerisinde birbirinden farkli 6zellikte olan heyetlerin bulundugunu,
Hz. Peygamber’in 6zellikle Yemen’den gelen heyetlerden olduk¢a memnun oldu-
gunu, onlarm Islam’a olan sadakat ve baghliklarmin, islam’1 §grenme gayretleri-
nin Hz. Peygamber’i ziyadesi ile sevindirdigini gérmekteyiz.

Ornegin, Hz. Peygamber baslarinda Malik b. Namt el-Hemdani ile birlikte
yliz yirmi binekli kisi ile Medine’ye gelen Hemdan heyeti hakkinda soyle sdyle-
mistir: “Hemdan ne giizel bir yerdir. Diismanlara kars1 yardimda, savunmada atik-
tirler, gayrette sabirlidirlar. Islam’in direkleri olan Salih kisiler de onlardadir™!%s
Hemdan heyetinin baskan1 Malik b. Namt bir sairdi. Hz. Peygamber’in 6niinde
giizel siirler sdyledi. Ayrica cok giizel fasih konusmalar yapti. Hz. Peygamber
Hz. Ali’yi Yemen’e gonderdi. Hz. Ali’nin orada yaptig1 ¢alismalar neticesinde
biitlin Hemdéan Miisliiman oldu. Hz. Ali biitiin bu gelismeleri Hz. Peygamber’e
bir mektupla bildirdi. Mektubu okuyan Hz. Peygamber biitiin Hemdan’in Miislii-
man oldugunu 6grenince sevingten secdeye kapandi ve “Hemdan’a selam olsun!
Hemdén’a selam olsun” dedi. '%

Hz. Peygamber’e gelen heyetler icerisinde Yemen’den gelenler 6zellikle hal
ve hareketleri, tavir ve tutumlar ile diger heyetlerden ayrilmaktaydi. Hatta bu
durum sahabilerin de dikkati ¢ekmis ve bu farklilig1 ifade etmislerdi. Ornegin;
Yemen’den gelen Tiicib ogullar1 heyeti hakkinda Hz. Eb{i Bekir: “Ya Rastlallah!
Arap heyetleri iginde su Tiicib kabilesi gibisi yoktur” dedi.'” Tiicib ogullari on
ti¢ kisilik bir heyet ile Medine’ye gelmislerdi. Hz. Peygamber’in yanina gelirken
ayn1 zamanda yanlarinda Allah’in farz kildig1 zekatlar1 da getirmislerdi. Onlarin
bu tutum ve davranislart Hz. Peygamber’i ziyadesiyle memnun etti. Hz. Peygam-
ber onlara: “Bu zekatlar1 geri gétiiriip fakirlerinize boliistiirtin” dedi. Onlar da “Ya
Rasdlallah! Biz fakirlerimizden arta kalani1 getirdik” dediler. Hz. EbQ Bekir’in de
onlar1 dviicii sozleri tizerine Hz. Peygamber: “Hidayet Allah’in elindedir. Allah
hayrini diledigi kimsenin kalbini imana agar” buyurdu. ' Hz. Ebii Bekir’in “Arap
kabileleri iginde Tiicib kabilesi gibisi yoktur” sozii Medine’ye gelen heyetler ara-

103 A.g.e, 6/264
104 A.g.e, 6/270
105 A.g.e, 6/427
106 A.g.e,ay
107 A.g.e, 6/285
108 Ay
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sinda yapilan bir mukayese neticesinde sdylenmis bir sozdiir. Zira heyetler ige-
risinde Yemen kabileleri gibi anlayisli, yumusak, teslimiyet ehli duygulu olanlar
oldugu gibi sert, kaba olanlar da vardi. Hatta bunlardan bazilarinin sertligi ve
kabalig1 hakkinda ayet nazil oldu. Ornegin, Temim heyeti sert ve kaba bir davra-
nig sergilemis haklarinda ayet inmisti.'” Hz. Peygamber’e hiicrelerinin ardindan
i¢ kere seslenerek; “Ey Muhammed! Yanimiza gel! Ey Muhammed! Yanimiza
gel!” demislerdi. Hz. Peygamber onlarin bagirmalarindan rahatsiz olmustu. Hiic-
resinden ¢ikip yanlarina gelen Hz. Peygamber’e bu defa da sdyle demislerdi: “Ey
Muhammed! Dogrusu bizim 6vmemiz gilizeldir. Yermemiz de ¢ok fenadir. Bizler
Araplarin en comert kavmiyiz” Bunun iizerine Hz. Peygamber de “Yalan sdyledi-
niz! Bilakis, Allah’in 6vmesi giizel, onun yermesi ¢irkindir. Yakup’un oglu Yusuf
ise sizden daha keremlidir”'"® Yine Temim heyeti hakkinda Hz. Peygamber soyle
buyurmustu: “Onlar, Temim kabilesinin kaba kimseleridir.”!!!

Yemen’den gelen heyetler hakkinda ifade edilen 6zelliklerden biri higbir
baskiya ve zorlamaya maruz kalmadan, goniil hosnutlugu ile gelip Miisliiman ol-
malaridir. Ornegin Hadramevt’ten Vail b. Hucr daha kendisi Medine’ye gelmeden
once Hz. Peygamber tarafindan gelecegi ashaba haber verilmisti. Vail’in atalari
kral idi. Hz. Peygamber onu ‘krallarin bakiyesi’ diye nitelendirdi.'"? Geldiginde
ridasini yere serdi ve onun ilizerinde Vail’i agirladi. Sonra hutbeye ¢ikt1, Vail’i de
yanina aldi. Ashabina hitaben bir konusma yapti ve Vail b. Hucr’u onlara tanitti.
Bu tanitma esnasinda Vail’in ¢ok uzak diyarlardan geldigini ve higbir baskiya
ugramadan, kendi hiir iradesi ile ve goniil hosnutluguyla, Allah ve Rasili’niin
sevgisi ile geldigini dile getirdi. Sonra Hz. Peygamber onun basini sivazladi ve
‘Allah’1m Vail’in ¢ocuklarini ve onlarin ¢ocuklarini bereketli kil” diye dua etti.!'*

Yemen’den gelen heyetler igerisinde bir digeri de Abdu Kays heyeti idi. Hz.
Peygamber onlar1 da zorlanmadan, géniil hosnutluguyla Islam’a girmeleriyle 6v-
mektedir. “Dogudan bir grup gelecek. Onlar islam’a zorlanmadan girerler. Yiye-
ceklerini paylasirlar. Allahim Abdu Kays’t bagisla onlar mal istemiyorlar, onlar
sadece benim igin geldiler, bana geldiler. Onlar Masgrik ehlinin en hayirlilaridir.”"'*
Yemen’den gelen heyetlerin zorlanmadan iman etmeleri, oldukc¢a kalabalik bir ge-
kilde Medine’ye akin akin gelmeleri, Hz. Peygamber’in emir ve yasaklarina karsi
siiratle teslimiyet gdstermeleri, putlar inkar edip yikmalari, irtidat edenlere karsi
savagmalar1 gibi imanla irtibatli 6zellikleri sebebiyle Hz. Peygamber’in “Iman
Yemen’dedir” 6vgiisiine nail olduklarini sdyleyebiliriz. Ornegin; hicretin 10. y1-
linda Kinde heyeti seksen veya altmis binitli kisilerle Medine’ye gelmislerdi. Bas-

109 Hucurat 49/4
110 A.g.e, 6/287
111 A.ge, 6/291
112 ibn-i Hacer, el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi s-Sahdbe, Misir, 1939, 3/628
113 A.g.e, 6/431
114 A.g.e, 6/368
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kanlar1 Es’as b. Kays idi. Heyetin {izerlerinde Yemen isi sirmali, ipekli elbiseler
vardi. Hz. Peygamber onlara ‘Sizler Miisliiman oldunuz mu? diye sordu. Onlar
‘Evet, Miisliiman olduk’ deyince; ‘O halde iizerlerinizdeki bu ipekli elbiseler de
nedir? dedi. Bunun {izerine heyet hemen tizerlerindeki ipekli elbiseleri ¢ikarttilar.

Yine Miisliiman olan Yemenli sair Imruu’l-Kays irtidat eden akrabalariyla
savasa girdi. Amcastyla karsi karstya geldiginde amcasi ona: “Yazik ben senin
amcanim beni de mi &ldiireceksin” deyince; imruul Kays “Sen amcamsin Yiice
Allah ise Rabbimdir” dedi ve irtidat eden amcasimi 6ldiirdii. Ayrica o, ridde olay-
larinda sdyledigi siirlerle kavmini sebata tesvik etti.!!* Ibn Teymiyye de Yemen-
lilerin Ridde ehli ile savagsmalarin1 ve iilkelerin feth edilmesinde gosterdikleri
gayret ve yardimi bu hadise delil olarak zikretmektedir.''¢ Insanlar islam’dan
ciktiklar1 vakit Yemen ehli Islam’a yoneldiler, Islam’1 dirilttiler, insanlar terk et-
tiklerinde siinnetle amel ettiler, insanlarin gaflet ettikleri donemde cihadi ayaga
kaldirdilar. Ornegin, peygamberlik iddiasinda bulunan yalanci Esved el-Ansi’yi
ve taraftarlarini 6ldiirdiiler. Ayrica Hz. Ebu Bekir doneminde onun her hangi bir
talebi olmadig1 halde kendi gayretleri ile irtidat edenlere karsi1 savastilar. '

Iman kelimesinin Yemen’e, dolayisiyla Yemenlilere nispet edilmesi tesrif
ve ta’zim i¢indir.'"”® Yemenliler i¢in sdylenen bu ifade, onlarin, imandan yiiz ¢e-
virenlere karst imani bir miicadele baslatip, iman1 miidafaa etmelerinde goster-
dikleri gayret neticesinde kendilerine yapilmis bir dvgiidiir. Nitekim Maide sii-
resinde 56. dyetinde yer alan ‘Ey Iman edenler! Sizden kim dininden donerse
Allah yakinda bir kavim getirecek ki Allah onlar1 sever onlar da Allah’1 severler,
onlar miiminlere karsi merhametli, miitevazi, kafirlere karsi ise siddetli ve izzetli-
dir. Onlar Allah yolunda cihad ederler ve bunu yaparken kendilerini kinayanlarin
kinamasindan ¢ekinmezler’ ayetinde bahsi gecen kavim ile Yemenli EbG Musa
el-Eg’ari kabilesinin ya da genel olarak Yemen ehlinin kastedildigi ifade edil-
mistir. Ciinkii Yemen ehli Hz. Omer devrinde yapilan Kadisiye savasinda biiyiik
fedakarlik gostermistir. '

Yemen’den gelen kabilelerde dikkat ¢eken hususlardan biri de onlarin siirler
okumalari, giizel sozler sdylemeleridir. Belki de Hz. Peygamber bu 6zelliklerin-
den dolay1 onlar1 “kalpleri ince, goniilleri yumusak” kisiler olarak nitelendirmis,
belki de bu sebepten, okuduklar: siirlerden, soyledikleri giizel sdzlerden “hik-
met Yemen’dedir” sozii ile onlar1 yiiceltmistir. Ornegin, siirler sdyleyerek Hz.
Peygamber’i ziyarete gelen Eg’ari heyeti sdyle diyordu:

115 ibn Abdilberr, el-Istiab, Kahire, ty, 1/104; ibn Hacer, el-Isdbe, 1/64
116 ibn Teymiyye, Mecmii ul-Fetdvd, 6/398
117 Sefer el-Huvali, Duriis, Mevkiu Sebeketi’l-Islamiyye, 55/14

118 Hazin, Alau’d-din, Tefsiru Hdzin, Nasr sresi, Déru’l—Kutubi’l—Tlmiyye, Beyrut, 1415,
4/492

119 Hazin, 2/55
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Yarin sevgiliyle bulusacagiz
Muhammed ve yarenleriyle'?

Es’ariler Yemen’in 6nemli kabilelerinden biridir. Hz. Peygamber’in onlar
hakkinda soyledigi iltifatkar sdzler ayni zamanda “Iman Yemen dedir, hikmet
Yemen dedir” hadisinin Yemenliler i¢in sOylenildigine agikca isaret etmesi ba-
kimindan da 6nemlidir. Hz. Peygamber bir giin ashabiyla otururken “Allah’im,
gemide bulunanlari kurtar” diye dua etti. Bir miiddet gegtikten sonra ise “Yardim
istemislerdi” dedi. Bir bagka rivayete gore Hz. Peygamber “Kalpleri sizden daha
ince olan bir kavim geliyor” dedi. Bunun iizerine Es’ariler geldi. Es’ari heyeti
Medine’ye geldiginde ise “Baglarinda salih bir zat ile geldiler” buyurdu. Hak-
kinda salih zat denilen kisi Amr b. el-Hamik el-Huzai idi. Hz. Peygamber onlara:
“Nereden geliyorsunuz?” diye sordu. Onlar: “Zebid’den” dediler. Bunun iizerine
Hz. Peygamber “Allah Zebid’e bereket versin” diye dua etti. Onlar Miisliiman
oldular ve Hz. Peygamber’e biat ettiler. Hz. Peygamber de onlar hakkinda: “In-
sanlar i¢inde Es’ariler’in yeri icinde misk bulunan kese gibidir” buyurdu.'?!

Yine Yemen’den gelenlerden Ferve b. Miiseyk de Hz. Peygamber’in huzu-
runda siir okumustu. '*? Bir diger Yemenli sair Amr b. Ma’dikerib de siirler oku-
yarak Hz. Peygamber’in huzuruna gelmisti. '** On bes kisilik bir heyet ile gelen
Kiileyb b. Esed de ayni1 sekilde Hz. Peygamber’in huzurunda siirler okumustu.

Yemen’den gelen heyetlerde yogun bir sekilde goriilen 6zelliklerden bir di-
geri de onlarin Hz. Peygamber’e gelerek kendilerine Siinnet’i, Islam’1 6gretecek
bir muallim génderilmesini talep etmeleridir. '>* Onlarin imana, islam’a ve ilme
olan bu tevecciihleri, dini 6grenmede gosterdikleri istek ve gayretleri ‘fman Ye-
men dedir, hikmet Yemendedir, fikih Yemen dedir’ 6vgiisiine nail olmalarina sebep
olmus olabilir. Ayrica Yemen ehlinin yumusak huylu insanlar olarak da nitelen-
dirildikleri, Hz. Peygamber’in Yemen heyeti gelmeden bir giin 6nce ashabina on-
lar hakkinda olumlu seyler sdyledigi ve Yemenlilerin de geldiklerinde ilk defa
musafaha adetini baslatan kisiler olduklari rivayetlerde yer almigtir. '

Hadisin Yemenlilerle, onlarin dvgiiye layik bir takim 6zellikleriyle ilgili ol-
masinin bugiin bize hitap eden yoniiniin ne olduguna gelince; belki bizlerin de
peygamberi ovgiiye nail olabilmemiz i¢in ayn1 6zelliklere sahip olmamiz gerek-
tigini sdylememiz miimkiindiir. Tarihin o doneminde Yemenlileri bu Nebevi 6v-
giiye nail kilan 6zellikler ne ise bugiinkii Yemenlileri de Yemenli olmayan Miis-
limanlar1 da ayn1 sekilde peygamberi iltifata mazhar kilacak olan sey odur. O da,

120 Siibiilii’I-Hiida, 6/273

121 Siibiilii’I-Hiida, 6/273, 274

122 A.g.e, 6/392, 393

123 A.g.e, 6/382

124 Miislim, hno: 2419, 4/1881

125 Ahmed b. Hanbel, Miisned, hno:13649, 3/251
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Allah ve Peygamberi’ne karsi sevgiyle dolu bir iman, zorlanmadan, goniil hos-
nutluguyla, higbir beklenti i¢erisinde olmadan gosterilen bir teslimiyet, hasbi bir
baglanig, dini 6grenmede gosterilen istek ve gayret, goniil inceligini, kalp yumu-
sakligini yansitan ve kendini siir ve giizel sozlerle ortaya koyan edebi bir zevktir.

Ayrica hadiste verilen bir baska mesaj daha vardir ki; o da Kur’an’in pek ¢cok
ayetinde kendini gdsteren bir mesajdir. Aym zamanda Islamiyet’in zuhur ettigi
yillarda iman edenlerle kiifredenlerde ¢ok acik bir sekilde kendini gosteren insani
ozellikler, insanin tutum ve davraniglariin iman ile kiifiir ile olan iligkisidir. Ni-
tekim hadisin biitiin tariklerini, biitlin metinlerini bir araya getirdigimizde iman
ve kiifiir ile bunlarin insan karakteriyle olan iligkisine dair bir mesajin verildigini
acik bir sekilde goriiriiz.

Hadisin neredeyse tamamina yakininda iman ehlinin vasiflari ile kiifiir ehli-
nin vasiflar karsilastiriliyor. Iman ile “ince, yumusak, temiz kalplilik, haya” gibi
olumlu nitelikler yan yana zikrediliyor. Tam tersi istikamette de kiifiir ile “kibir,
kasvet, kat1 kalplilik, kabalik, viinme” gibi olumsuz nitelikler birlikte aniliyor.
Biz ayn1 durumun Kur’an-1 Kerim’de de benzer sekilde yer aldigin1 gormekteyiz.
Ayni sekilde Hz. Peygamber’in davetine icabet eden ilk Miisliimanlar ile bu da-
veti reddeden ilk kafirlerde de aynm: 6zellikleri gorebilmekteyiz.

Nitekim pek ¢ok ayette Allah’in mesajini inkar edenlerin kibir dolu halleri-
ne isaret edilir.’? [lahlik davasinda bulunan ve Hz. Musa’nin getirdigi hakikatle-
ri inkar eden Firavun’un vasiflarindan biri “biiyiikliik taslamasidir”.'” Kur’an-1
Kerim’de miiminler ile kafirlerin karsilastirildig: ayetlerde kafirlerin kibri, haki-
kati kiiciimseyici tavirlar1 6n plana ¢ikar. ' Ayn sekilde apacik bir dalalet i¢in-
de olanlarm kalplerinin katilasmasindan soz edilir. ' Yine benzer sekilde Hz.
Musa’ya isyan eden Israilogullarinin kalplerinin taslardan bile daha kat1 oldugu
ifade edilir.’®® Ote yandan Allah’tan korkanlarin ise kalplerinin yumusakligia
isaret ¢ekilir.’® Diger taraftan miimin kimselerin de tutum ve davranislarina dik-
kat ¢ekilir ve onlarm “yumusak, miitevazi, vakur” hallerine isaret edilir."*? Yumu-

126 Kalem, 68/15 “ne zaman mesajlarmiz bdyle birine iletildiyse, ‘bunlar eski zaman
hikayeleri’ demislerdi”; Bakara, 2/13 “Onlara, ‘diger insanlarin inandigi gibi inanin’
denildiginde, dar kafalilarin inandig1 gibi mi ? diye cevap verirler. Gergekte onlardir
dar kafalilar, ama bunun farkinda degillerdir”; Ziimer, 39/59 “Hayir (tekrar diinyaya
donemeyeceksin) Ayetlerim sana gelmisti de sen onlar1 yalanlamis, biiytikliik taslamis ve
inkarcilardan olmustun”

127 Kasas, 28/4 “O iilkede Firavun kendini bilyiikliik duygusuna kaptirmis ve iilke halkii
siniflara ayirmist:”

128 Bakara, 2/26; Hud, 11/24
129 Ziimer, 39/22
130 Bakara, 2/74
131 Zimer, 39/23

132 Furkan, 42/63 “Rahmanin kullari 6yle kimselerdir ki, yeryiiziinde miitevazi olarak yiiriirler,
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sakligim, ince kalpliligin, tevazuun, iyi huylulugun Islam’a, imana daha ziyade
kap1 agabilecegi, katiligin, sertligin, kabaligin ve biiyiiklenmenin ise Islam’dan
uzaklastirabilecegi ifade edilir. '**

Hz. Peygamber bir taraftan Yemen ehlini 6verken diger taraftan tiim insan-
lara bir mesaj vermekte, iman, hikmet ve dinde ince anlayis ile temiz, yumusak
ve ince kalpliligin iliskisine, isaret etmekte, diger taraftan, kati kalpliligin, kibrin,
fiskin, kabaligin ve 6viinmenin kiifiir ile olan irtibatina vurgu yapilir.

5. Sonug

Hz. Peygamber’in giizel tutum ve davranislarindan dolay1 sahabilerini takdir
edip 6vdigi, onlarin faziletinden soz ettigi bilinen bir gercektir. Hadis literatii-
riiniin “Fezail” béliimleri bunun ornekleri ile doludur. Ferdi évgiilerin yaninda
toplu olarak da sahabilerin oviildiigii bir gergektir. Kur’an-1 Kerim’de de Allah
Teala Mekke’den Medine’ye go¢ eden muhacirleri ve onlar1 Medine’de bagir-
larina basan Medineli Miislimanlar1 ‘Ensar’ diye dvmiistiir. Biitiin bunlar Hz.
Peygamber’in ashabiyla olan sicak iliskisine, onlarla biitiinlesmesine delalet eden
orneklerdir. Hz. Peygamber ashabinin sevinciyle sevinmis, acisiyla {iziilmiistir.
Iste konumuz olan bu hadiste Yemen ehlinin imana goniilden, ask ve cosku ile
toplu olarak yonelmeleri, Allah’a ve Peygamber’e baglilik ve teslimiyetleri Hz.
Peygamber’i ziyadesiyle memnun etmis ve kutlu Nebi bu sevincini, “/man Ye-
men’dedir” soziyle dile getirmistir. Diger taraftan 6zellikle Yemen’den gelen
heyetlerin hem gelirken hem de Hz. Peygamber’in huzurunda sdyledikleri hikmet
dolu siirler, giizel ve fasih sozler de Hz. Peygamber’i “Hikmet Yemen’dedir”
Ovgiisiinil yapacak sekilde duygulandirmistir. Ayrica Yemenlilerin dinlerini 6g-
renmek ve bilmek, arzusuyla Hz. Peygamber’den muallim talepleri de onlar1 “Fi-
kih Yemen’dedir” iltifatina mazhar kilmistir. Hadisten bugiinkii insanlarin da bu
derece yiiksek iltifatlara nail olabilmeleri i¢in bu 6vgiilere mazhar olan insanlarin
sahip olduklar1 6zellikleri kazanmalar1 gerekir seklinde genel bir ilke ¢ikarilmasi
da miimkiindiir.

Diger taraftan hadiste Yemenlilerin 6zellikleri ile diger bazi1 kabilelerin 6zel-
liklerinin karsilastirilmasi da imkan dahilindedir. Cilinkii gelen heyetlerin hal ve
hareketleri, tutum ve davraniglar1 ashabin da dikkatini ¢ektigi hatta zaman zaman
heyetler arasinda mukayese yapildigi da bilinen bir gercektir. Heyetler icerisin-
de hilim ve yumusgaklig1, incelik ve nezaketiyle 6ne ¢ikanlar oldugu gibi aksine,
kibir ve sertligiyle, kabalik ve gorgiisiizliigliyle one ¢ikanlar da olmustur. Hz.
Peygamber’in heyetlerin bu 6zelliklerini immetine mesaj i¢cerecek bir ifadeyle
zikretmesi yasananlari yansitmasi olarak da degerlendirilebilir.

cahiller kendilerine laf atarsa, ‘selam’ derler. Secde, 75/15 “inanan insanlar kendilerine
ogiit verildigi zaman derhal secdeye kapanirlar. Rablerini verek tesbih ederler, bityiikliik
taslamazlar”

133 Al-i imran, 3/159; Taha, 20/44
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Ote yandan yine benzer sekilde Hz. Peygamber’in her vesileyle ashabini ir-
sad etmeyi adet edindigi, karsilasilan her durumu mesaj verilebilecek bir firsata
donistiirdiigl de bilinen bir gergektir. Benzer durum iman ve hikmetin Yemen’de
oldugunu ifade eden rivayetlerde de yer almaktadir. Rivayetlerin bu kadar ¢ok
ve ¢esitli olmasi onlarin muhtemelen birkag¢ defa tekrar edildigi izlenimini ver-
mektedir. Bu rivayet Yemenlilerin imana toplu halde girmeleri karsisinda, Hz.
Peygamber’in gosterdigi mutlulugu ve onlara yonelik 6vgiistini igerdigi gibi
iman ve kiifiirle insan tutum ve davranislarinin iliskisine dikkat ¢ekerek hem as-
habina hem de sonradan gelen insanlara yonelik bir mesaj1 da icermektedir. Cok
sayidaki rivayetlerin neredeyse tamamina yakininda Yemenlilerin ince, yumusak
ve temiz kalpliligine, miitevazi kisiliklerine dikkat ¢ekilmis, zenginlik i¢erisinde
adeta benliklerini kaybetmis ve stmarmis kisilerin kibir, kasvet, kati kalplilik ve
kabaliklariyla kiiftir arasindaki iliskiye isaret edilmistir. Bu yoniiyle hadisin iger-
digi evrensel mesaj sudur: Insan kibir, kat1 kalplilik, dviinme, inat gibi tutum ve
tavirlari ile hakikatin sesini dinlemeyi reddeder ve zamanla hakikati1 kavrama ye-
tenegini kaybeder. Ote yandan yumusaklik, temiz ve ince kalplilik, tevazu, haya
gibi tutum ve davraniglarla da vicdanin ve hakikatin sesine kulak verir.”** Temiz,
ince ve yumusak hal ve tabiat imana, hikmete ve dinde ince diisiince anlamina ge-
len fikha agilabilecek insani bir pozitif donanim iken; kibir, kat1 kalplilik, kasvet,
oviinme ise kiifre acilabilecek negatif bir donanimdir.

Bir diger nokta ise, Arabistan’in farkli yerlerinin inang egilimlerinin rivayete
yansimasidir. Rivayetin metnindeki ziyadelerden anlasildigina gore hadis fark-
I1 zaman ve mekanlarda birka¢ kere ifade edilmistir. Adeta giinimiizde ¢esitli
bolgelerin inang haritasinin ¢ikartilmasi gibi, kiifrii ortadan kaldirip iman1 yay-
ginlagtirmay1 hedef edinmis olan Hz. Peygamber’in bdlgenin inang durumunu,
egilimlerini de dile getirdigi sOylenebilir.

Ayrica Hz. Peygamber’in Yemenlilere kars1 6vgilisii de her zaman ve her
yerde gecerli olabilecek bir ahlaki degeri de igermektedir. Bu ahlaki deger insan-
larin birbirlerini takdir etmesi, onure etmesi, birbirlerinin iyi ve giizel yonlerini
one ¢ikartarak sicak iliskiler kurmasidir. Is verimini artirmak ve isyerini sahip-
lenmek adina igverenin iscisini s6z ve davranislariyla takdir etmesinin ne kadar
gerekli olduguna dair seminerlerin verildigi'*® giiniimiizde diger taraftan giinliik
hayattan, sanat, siyaset ve ilim hayatina kadar pek ¢ok alanda, cogunlukla da tek
tarafli olarak insanlarin kiyastya elestirildigi, eksik ve kusurlarinin dile getirildigi
de bilinen bir ger¢ektir. Hz. Peygamber’in mesajinda yer alan ve insan iligkileri-
nin temelini olusturan ‘takdir etmenin’ insan davranislariyla ilgili evrensel bir ilke
oldugunu da sdylemek her halde abart1 olmasa gerektir.

134 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Isaret Yaymlari, Istanbul, 2000, Bakara siiresi, 7.ayetin
7.dipnotu, Taha siresi, 44.ayetin 28.dipnotu

135 Dogan Ciiceloglu, /¢imizdeki Biz, Sistem yay. Istanbul 1996, s. xi
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KURTAJ: TIBBi PERSPEKTIFLER"

Allan Rosenfield - Sara Iden
Ceviri: Kamuran TIBIK*

Kiirtaj hakkindaki tibbi bilgi ve perspektifler, degerlerden tamamen bagim-
siz veriler degildir. Tarih boyunca kiirtajla ilgili tibbi olgular ve ahlaki degerler
Onlenemez bigimde i¢ ice gegmistir ve yasadigimiz ¢ag da bu konuda farkli de-
gildir.

Kiirtajin etik yoniiyle ilgilenen insanlar asagidaki konular hakkinda bilgi ve
bakis acis1 edinebilmek i¢in tibba ve tip uygulayicilarina yonelirler ki, burada da
bu konular ele alinacaktir:

1. Tibbi bilginin fetiisiin' bir insan olarak ahlaki statiisiinii agikliga kavustu-
rup kavusturmadigi,

2. Kiirtaj hakkindaki tibbi bilginin, kiirtajin kadin i¢in glivenli olup olmadi-
gin1 dogrulayip dogrulayamadigi,

3. Erken ve geg kiirtaja, 6zellikle ‘kismi dogum kiirtaji’na dair tibbi perspek-
tiflerin neler oldugu,

4. Kiirtajla ilgili kamu saglig1 perspektifleri ve uluslararasi perspektiflerin
neler oldugu.

Fetiisiin Statiisiiyle ilgili Tibbi Bilgi

Hamilelik, fetiisiin gelisimi ve kiirtajla ilgili bilgi ve biyomedikal arastir-
malar ne kadar ¢cok olursa olsun, insan hayatinin tam olarak ne zaman basladig1
hakkinda kesin bir tespitte bulunamazlar. Fetiisiin ahlaki statiisiiyle ilgili olan bu

*  Buyazi, Stephen Garrad Post’un editorliiglinii yaptigt Encyclopedia of Bioethics isimli
eserin ‘Abortion” maddesinin “1. Medical Perspectives” alt baghiginin ¢evirisidir. Ceviriye
esas alman yazi, Anne Drapkin Lyerly’nin yeniden diizenledigi halidir. [Allan Rosenfi-
eld - Sara Iden, “Abortion: 1. Medical Perspectives”, revised by Anne Drapkin Lyerly,
Encyclopedia of Bioethics, edited by Stephen Garrad Post, vol. I, New York: Macmillan
Reference, 2004, pp. 1-7;]. Dipnotlar, konunun daha iyi anlasilmasina yonelik olarak tara-
fimizdan konulmus kisa agiklamalardir.

**  Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Doktora Progran 6grencisi

1 Fetiis: gebeligin 11.haftasindan doguma kadarki siire iginde canliya verilen isim; cenin.
(¢ceviren)



124 « DINi ARASTIRMALAR

sorunun cevabina deneyimler, degerler, dini ve felsefi inang ve tutumlar, anlam
algilar1 ve ahlaki yargilarla i¢ ige gecmis tibbi olgularla ulagilir. Boylesi bir sii-
re¢ 6zel tip yeterliginin cok otesine gecer. Ornegin tip ‘ruhlanma/ruh kazanma’
(ensoulment) olayimnin tam olarak ne zaman gerceklestigine dair kesin bir bilgi
verememistir ki, bu olay fetiisiin ahlaki bir statii kazanip kazanmadig1 konusunda
oldukea eski bir 6lgiittiir. Benzer bicimde, fetiisiin ahlaki durumu ve kiirtajin izin
verilebilirligi hakkinda hekimler arasinda da fikir ayrilig1 vardir.

Kiirtajin tanim1 hakkinda da karigiklik vardir. Yaygimlikla ‘disiik’ olarak
adlandirilan durumlarda yapilan kiirtaj, hamileligin yasayabilirlikten énce (hami-
leligin yaklasik ilk 24 haftast) kendiliginden sonlanis1 halindeki zorunlu tibbi mii-
dahaleye isaret eder. Hamileligin bu doneminden sonraki kayiplar ‘erken dogum’
olarak adlandirilir ki, zaten anne karninda 6lmiis olan bir fetiisiin alinmasiyla il-
gilidir. Istege bagl kiirtajla ilgili terminoloji ise farklidir. Burada anahtar nokta
‘yasayabilirlik’ degildir. Daha ziyade, hangi donemde olduguna bakilmaksizin,
tibbi veya cerrahi yollarla hamileligin sonlandirilmasina kiirtaj denir.

Kadin icin Giivenilirligi ve Zaran

Olas1 Fiziksel Zarar: Kiirtajin gilivenilirligi hakkindaki tibbi bilgilerle etik
yaklagimlar arasinda yakin bir iligki vardir. Ornegin, kiirtajin kadia siklikla zarar
verdigi bir zamanda — yasal sinirlamalar yiiziinden deneyimsiz pratisyenlerin art-
t181 zamanlarda oldugu gibi — kiirtaj karsitlar1 kadinin gérmesi muhtemel zararlar
ve ilerideki gebeliklere dair riskler hakkindaki bilgilere kiirtaj karsit1 argimanlar
olarak basvurmuslardir. (Kunins ve Rosenfield)

2003’e gelindiginde, her 100.000 canli dogum basina 6liim oranlari olarak he-
saplanan anne 6liim oranlarina ve hem ilk hem de ikinci trimester? donemlerindeki
kiirtaj oranlarina dayanarak konusuldugunda, hamileligin ilk 12 haftasi i¢inde
uygun egitim almig personel tarafindan gergeklestirilen kiirtajlarin en giivenli ve
basit cerrahi miidahalelerden oldugu sdylenebilir ve bunlar bir gebeligi tam veya
yart siiresine kadar devam ettirmekten daha giivenlidir; bagka deyisle bu kiirtajlar
anne sagligi agisindan hamileligin kendisinden daha az tehlikelidir. (Cates ve Gri-
mes) Sonug olarak kiirtaj karsit1 etik argiimanlar, anne saglig1 digindaki alanlarla
sinirhidir. Bununla beraber, tibbi giivenilirlik veya zarar hakkindaki bazi hususlar
— olas1 komplikasyonlar ve psikolojik sonuglar dahil — etik tartismalar i¢cin dnemli
olmay siirdiirmektedir, ¢linkii tip etiginin temel ilkelerinden biri 6zellikle zarar-
dan kaginmaktir.

Siklik oranlarina gore siralandiginda kiirtajin baglica komplikasyonlar1 en-
feksiyon, kanama, rahim delinmesi ve anesteziyle ilgili komplikasyonlardir. Yasal
ilk trimester kiirtajlariyla ilgili toplam komplikasyon oranlari, her 100.000 6lim
basina 0,5’ten azdir. 1970’lerin basinda, A.B.D. Yiiksek Mahkemesinin tibbi ola-

2 Trimester dénem: {i¢ aylik dénem; hamileligin iiger aylik li¢ doneme ayrilmasiyla ilgili
tibbi terim, bu ii¢ aylik donemlerden her biri. (geviren)
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rak uygulanan kiirtaja izin veren Roe v. Wade (1973) kararina dek, bu oran her
100.000 icin 4’tii. Istege bagh kiirtajla ilgili ortaya ¢ikan tibbi komplikasyonlar,
hamilelik yas1 veya hamileligi sona erdirmek i¢in segilen iglemin tiiriiyle iligkili-
dir. A.B.D.’de gergeklestirilen kiirtajlarin ¢ogu (%90’dan fazlast) hamileligin ilk
12 haftas1 i¢indedir ki, bu kiirtajin en giivenli oldugu donemdir. Hamileligin daha
sonraki donemlerinde yapilan kiirtajlarda daha ciddi komplikasyonlar goriilebilir.

Kiirtaj Yontemleri

Kiirtaj yontemleri hakkindaki bilgi, kiirtajin etik yoni hakkindaki sorular
kadar, kiirtajin giivenilirligi hakkindaki sorulara da 11k tutmaktadir. En yaygin
erken-trimester kiirtaj yontemi (7-12.haftalar arasinda yapilir), ‘emme kiirtaj
(vakumlu kiirtaj)’dir ki, plastik ince bir tiip (canula) rahim boynuna yerlestirilir
ve negatif basin¢li vakumla rahmin i¢i bosaltilir. Bu islemi takiben ¢ogunlukla
kiiret ad1 verilen keskin, kasik bi¢imli cerrahi bir aletle, rahmin i¢i higbir cenin
par¢asinin igeride kalmamasi i¢in kazinir.

Emme kiirtaj (vakumlu kiirtaj) islemlerinde karsilagilan komplikasyonlar en-
derdir; bu komplikasyonlar ortaya ¢iksalar bile ciddi degildirler. Genel anestezi
¢oklar1 tarafindan gereksiz bir risk olarak goriiliir ¢iinkii karina enjekte edilen lo-
kal anestezi (bolgesel anestezi) de oldukca etkilidir. (Grimes ve digerleri) Emme
kiirtajda kiirtaj sonrasi enfeksiyona pek rastlanmasa da kisa siireli bir antibiyotik
tedavisi 6nerilebilir. Ozel kliniklerde ya da hastanelerin ayakta tedavi merkezle-
rinde giivenligi sebebiyle ¢ogunlukla emme kiirtaj uygulanmaktadir.

12-20 haftalik hamileliklerde en fazla kullanilan kiirtaj yontemi ‘genisletme
ve tahliye (D&E)’dir ki; rahmin i¢ini bosaltmak i¢in vakumla beraber 6zel tasar-
lanmis pensler kullanilarak yapilir. Isleme baslamadan énce birkag saat boyunca
rahim sivilarin1 emen siinger benzeri malzemeler kullanilarak rahim boynu asa-
mal1 bigimde genisletilir. Kiigiik bir cerrahi igslem olarak kabul edilmekle bera-
ber, ‘genigletme ve tahliye (D&E)’ islemi emme kiirtajdan daha karmasiktir ve
egitimli ve becerikli klinik personeli gerektirir. D&E i¢in yalnizca lokal anestezi
kullanmak miimkiin olsa da, bu islem emme kiirtajdan daha sikintilidir ve islemi
daha riskli hale getirmesine ragmen ¢ogunlukla genel anestezi kullanilir. D&E
islemi 6zel kliniklerde uygulanabilir ancak 14 haftay1 ge¢gmis hamileliklerde tam
techizatli cerrahi hizmet verebilen hastane ortamu tercih edilir ¢linkii bir kompli-
kasyon durumunda acil miidahale gerekebilir. Bilgilendirme ve onay alma islem-
leri, kiirtaj yontemi kadar olas1 anestezi alternatiflerini tartismay1 da igerir.

Bagka bir kiirtaj yontemi ise ikinci trimester doneminde kullanilan agilama
kiirtajdir ki; amniyosentez® yoluyla karindan amniyotik bosluga* fetiisiin yasamini

3 Amniyosentez: Genetik kusurlarin arastirilmasi i¢in, annenin karnindan girilen bir igneyle
fetiisiin iginde ylizdiigii amnios sivisindan 6rnek alinmasi islemi. (geviren)

4 Amniyotik bosluk: Embriyoyu ¢evreleyip koruyan ii¢ tabakanin olusturdugu disk etrafin-
daki ici stvi dolu bosluk. (¢eviren)
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sonlandiran bir solusyon® enjekte edilir. Bu islemi takip eden 12-24 saat iginde
dogumu haber veren rahim kasilmalar1 baglar ve fetiisiin rahimden atilmasiyla
islem sona erer. Asilama kiirtaj i¢in genellikle anestezi kullanilmaz. Rahatsizlik
durumu, dogumun siiresi ve fetiis ve plasentanin® tamamen atilmasindan 6nceki
siireyle de iliskili olarak hastadan hastaya degisir. Asilama kiirtaj islemleri si-
rasinda, kiirtaj solusyonunun annenin kanina karigmasi, fetiisiin atilmas1 aninda
asir1 kanama, plasentanin atilamamasi gibi birtakim ciddi komplikasyonlar ortaya
¢ikabilir ki; bu sebeple genelde hastane ortaminda uygulama onerilir. Asilama
kiirtaj islemi 6zellikle 22.haftay1 gecen hamileliklerde uygulanir. Tiim ge¢ hami-
leliklerdeki kiirtaj islemleri, eger 6zel egitim almis hekimler tarafindan uygulan-
miyorsa, biiyiik risk tagir.

[1k trimester dénemindeki hamileliklerde uygulanan cerrahi kiirtaj islemlerine
iyi bir alternatif ise kimyasal kiirtajdir. Ornegin, antiprogestin’ ilact RU-486, yu-
murtaliklarin progesteron® tiretimini engeller ki; bu hormon hamileligin ilk evre-
lerinde ve embriyonun asilanmasinda gereklidir. Ilag, kesinlesmis bir hamileligin
ilk 49 giinii iginde verilir ve prostaglandin ile beraber kullanilir ki, prostaglandin
hormonu rahim kasilmalarimi ve bdylece rahmin igindekilerin disar1 atilmasini
saglar. Hamileligin tamamen sona erdiginden emin olmak i¢in islemi takip eden
8-12 giin i¢inde bir muayene gereklidir.

28 Eyliil 2000°de A.B.D. Gida ve ilag Idaresi, RU-486 nin A.B.D."de kul-
lanimini onayladi ve bunu izleyen Kasim ayindan beri bu ilag LLC Danco Labo-
ratuvarlari tarafindan Mifeprex marka adi altinda dagitilmaktadir. A.B.D. Gida
ve lla¢ Idaresinin (FDA) belirledigi talimatlar dogrultusunda RU-486 sadece
hekimlere dagitilmaktadir ve eczanelerde bulunmamaktadir; bunun da Gtesinde
FDA, RU-486"nin kullanimi i¢in 6zel bir tedavi onaylamigtir. Bu hamileligi ilagla
sonlandirma yontemi i¢in 3 muayene zorunludur: ilki, teshis ve RU-486’nin veril-
mesi i¢in; ikincisi, iki giin sonra prostaglandin i¢in ve ii¢iinciisii de, takip eden iki
hafta igerisindedir. Fransa’da kanun geregi dordiincii bir muayene de zorunludur
¢linkii hamileligin teshisi ile kiirtaj isleminin baslangict arasinda bir haftalik bir
gecikme olabilmektedir.

Ug muayene (Fransa’da dort) zorunlulugunun bir sonucu olarak — g¢iinkii
kiirtaj gerceklesene kadar birkag giin gegebilir ve sonrasinda on giin kadar ya
da daha fazla kanama olabilir — ve bu yontemin cerrahi kiirtaj isleminden daha

5 Solusyon: Cozelti; belli miktarlardaki iki ya da daha fazla kimyasal maddenin bir sivi
igerisinde bir araya gelerek olusturduklari homojen karigim. (geviren)
Plasenta: Anne ve fetiise ait iki dolasim sistemini birbirinden ayiran organ. (¢eviren)
Antiprogestin: Kadinlarin adet gérmesi ve hamile kalmasinda 6nemli rol oynayan proges-
teron hormonunu engelleyen karst hormon; adet donemini geciktirmek veya diisiik yapti-
rarak hamilelige son vermek i¢in kullanilan ilaglarin ve ayn1 zamanda ertesi giin haplarmin
etkin maddesi. (¢eviren)

8  Progesteron: Kadnlarin adet gérmesi ve hamile kalmasinda énemli rol oynayan hormon.
(¢ceviren)
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pahali olmasi nedeniyle, Fransa ve A.B.D.’de bir¢ok kadin hala emme kiirtaj yon-
temini tercih etmektedir. (Kolata) Bununla beraber sdyle bir 6nsezi vardir: biling
arttik¢a, bircok kadin cerrahi miidahaleden kaginmak isteyecek ve ilagla kiirtaj
yontemini tercih edecektir yahut da klinik olanaklarin disinda gergeklesen risklere
maruz kalacaktir.

RU-486 yontemi kullanan hastalarin %97’sinde bagarili olunmustur, geri ka-
lan %3’te ise rahimde kalan pargalarin tamamen temizlenmesi i¢in emme kiirtaj
da gerekmistir. Bir karsilagtirma yapilacak olursa, cerrahi kiirtajlarda hastalarin
%1’inden daha azinda ikinci bir kiirtaj gerekli olmaktadir. Prostaglandin aldiktan
sonra ¢ogu kadinda siddetli kramplar goriilmektedir (¢iinkii ilag rahim kasilma-
larina neden olmaktadir) ve prostaglandin alindiktan sonraki birka¢ saat i¢cinde
kiirtaj ger¢eklesmektedir. Bu nedenle Fransa’da RU-486 sadece klinik ortamlarda
uygulanmaktadir ve kiirtaj siklikla kadinlarin prostaglandin aldiktan sonra klinikte
gecirdigi 4 saat icinde gergeklesmektedir. Ancak bazi Fransiz hekimler klinik or-
tamin gerekli olmadigina inanmaktadir. A.B.D.’de kiirtaj hizmeti veren kurumlara
getirilen zorunluluklar eyaletten eyalete degismektedir. Bununla beraber federal
talimatlar, RU-486’nin sadece hamileligin siiresini tam tespit edebilecek ve ilagl
kiirtajin kesin sonuca ulagmadig1 durumlarda cerrahi miidahalede bulunabilecek
bir hekimin gozetiminde uygulanmasini zorunlu kilmaktadir.

Aragtirmalar RU-486’n1n bir ‘ertesi sabah hap1’® kadar giivenli ve etkili oldu-
gunu gostermektedir(Ashok), ancak bu iglem i¢in kullanilan hormonlarin aynilari
(6strojen ve progestin veya yalnizca progestin) dogum kontrol haplarinda zaten
bulunmaktadir. Bunun da 6tesinde, hamileligi 6nlemek i¢in korunmasiz iliskiden
5 giin sonrasina kadar bile rahim-i¢i cihaz yani spiral cihazi (IUD) yerlestirilebil-
mektedir. A.B.D.’de hem ertesi giin haplarina hem de spiral cihazlarina kolayca
ulasilmakta, ayrica bunlar dogum kontrol yontemleri standartlarina uymaktadir.
(Amerika Kadin Dogum Uzmanlar1 ve Jinekologlar Universitesi (ACOG)), 2001)
Dolayisiyla RU-486, alternatifleri yaninda pahali ve erigilmesi zor bir iiriindiir.

Kiirtaj Hizmeti Verenlerin Uygunlugu

A.B.D.’deki kiirtaj hizmetlerinin ¢ogu kadin-dogum uzmanlar1 ve jineko-
loglar tarafindan verilmekte; kii¢iik bir yiizdesi ise aile hekimleri, ebeler veya
hemsireler tarafindan verilmektedir. Gelecekteki kiirtaj hizmetleri hakkinda ciddi
sorular vardir. Cogu kadin-dogum uzmani ve jinekolog, kiirtaja karar verme hak-
kinin kadina ait olduguna inansa da, yine ayni ¢ogunluk kiirtaj hizmeti vermek is-
tememektedir. Bunun sonucunda, A.B.D.’deki kentlerin yaklasik %84 tinde kiir-
taj hizmeti verilmemekte ve bu say1 biiytiksehirlerin diginda %94’e ¢ikmaktadir.

Cogu kadin-dogum ve jinekoloji egitim programlari rutin olarak kiirtaj egiti-
mi vermemektedir ve bunun sonucunda da ¢ogu mezun bu konuda hi¢ egitime sa-

9  Ertesi giin hapt: Korunmasiz cinsel iliskiden sonra en ge¢ 72 saat i¢inde alindiginda gebe-
ligi dnleyen ilag. (geviren)
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hip degildir. Ancak son 10 yildan biraz daha uzun zamandir, kiirtaj egitimi veren
programlarin sayisinda artig olmustur. 1996’da Mezun Tip Egitimi Resmi Kon-
seyi, kadin-dogum ve jinekoloji programlarinin aile planlamasi ve kiirtaj egitimi-
ni de igermesini zorunlu tutmustur, ancak kiirtaj egitimi genellikle segmeli ders
statiisiinde verilmektedir. Bu yeni zorunlulugun etkisi, Ulusal Kiirtaj Federasyo-
nu (NAF) tarafindan yapilan bir arastirmada gosterilmistir. NAF aragtirmacilari,
1992°den 1998’¢ kadar kadin-dogum ve jinekoloji programlarindaki ilk trimes-
ter donem kiirtaj egitiminin 4 kat1 artarak %12’den %46’ya yiikseldigini; ikinci
trimester donem kiirtaj egitiminin ise %7°den %44’e yiikseldigini bildirmistir.
(Almeling ve digerleri)

Son olarak, kiirtaj egitimi alinsa bile artan risk ve hatta siddet vakalar1 (Flo-
rida’daki 1993 ve 1994 yillar kiirtaj cinayetleri dahil), hekimlerin bu hizmeti ver-
medeki isteksizligini arttirmigtir. Tirmanan siddete bir tepki olarak Kongre 1994
yilinda ‘Klinik Giriglerine Serbest Erisim Kanunu’nu (FACE) ¢ikartmistir. Bu
kanun, kadin saghigi hizmetleri verenleri ve alanlar etkileyen siddet veya hasar
iceren miidahaleler hakkinda federal suc¢ cezalar1'® tanimlamaktadir ve cezalari
Hobbs Yasasi, Seyahat Yasasi, Federal Kundaklama ve Atesli Silahlar Kanunu
gibi mevcut federal sug¢ yasalari altina alarak da desteklemektedir. Federal tepki
kadar, artan siddet de bu alandaki profesyonel ¢alisanlarin sosyal sorumlulugu ve
kiirtaj hizmetinin tiim hastalara agik olmasi hakkinda ciddi etik sorularn altini
¢izmektedir.

Takip Eden Gebelikler Uzerindeki Olas1 Zararh Etkiler

Istege bagl kiirtajin, 6zellikle birden fazla kez kiirtaj yaptiran kadinlarda,
uzun vadede muhtemel zararli etkileri hakkinda sorular ortaya atilmistir. Esas
soru, bir ya da daha fazla kiirtajdan sonraki gebeliklerin durumuyla ilgilidir. Tib-
bi kanitlar hamileligin ilk trimester doneminde sorunsuz bir kiirtaj gecirmis bir
kadinin, hi¢ kiirtaj yaptirmamis bir kadinla ayni1 normal dogum sansina sahip
oldugunu gostermektedir. Ancak bu kanit, birden fazla kiirtaj ge¢irmis ya da
komplikasyonlu bir kiirtaj ge¢irmis kadinlar i¢in ayni sekilde gegerli degildir; an-
cak birden fazla sorunsuz kiirtajin uzun vadede mutlaka zararli etkileri olacagi
da sdylenemez. Her sey bir yana, tibbi risk agisindan ele alindiginda, hamileligin
ilk trimester doneminde yapilan kiirtajlar, en giivenilir cerrahi islemler arasinda
kabul edilir.

Psikolojik Etkiler

Bir zorunluluk olmaksizin istege bagli olarak yapilan kiirtajin psikolojik so-
nuglari ile ilgili alan daha da belirsizdir. Hastalarin hamileligin sonlandirilmasina

10 Federal su¢: A.B.D.’de suglar eyalet kanunlari ve federal kanunlar olarak ikiye ayrilir.
Eyalet kanunlar1 eyaletten eyalete degisebilir; bir eyalette sug olan sey digerinde sug sa-
yilmayabilir. Ancak federal kanunlar eyalet kanunlarmin iizerinde olup tiim eyaletlerde
gecerlidirler ve baglayicidirlar. (¢eviren)
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verdikleri duygusal tepkileri genellemek zordur ancak, tibbi fiziksel komplikas-
yonlarda oldugu gibi, psikolojik komplikasyonlar da kiirtaj isleminin tiiriiyle ve
kiirtajin yapildigi hamilelik donemiyle iligkilidir ki, erken donemlerde yapilan
emme kiirtajin, hamileligin daha ge¢ donemlerinde yapilan kiirtajlardan daha az
psikolojik komplikasyona yol actigi bilinmektedir. Bununla beraber bu alandaki
cogu calismada, belirtiler (semptomlar) hakkinda bir uzlagmanin olmayisi, yeter-
siz calisma modeli ve yetersiz takip gibi sorunlar dahil, ¢esitli yontemsel prob-
lemler s6z konusudur. Bunun da 6tesinde, kiirtaj sonrasi sendromu olarak adlan-
dirtlan durum, Amerikan Psikiyatri Birligi’nin travma tanimina uymamaktadir.
(Gold)

Cogu arastirmada karsilasilan problemlere ragmen, farkli galigmalarin bulgu-
lar1 birbirleriyle tutarli bir sekilde, kiirtaj sonrasindaki psikolojik sikintinin kiirtaj
oncesindekine oranla daha az oldugunu gostermektedir. (Adler ve digerleri, s.42)
Birlesik Devletler Cerrahlar Birligi eski baskani C.Everett Koop, Beyaz Saray’in
talebi tlizerine bu konudaki literatiirii inceledi ve 1989 kongresinde, kiirtajin son-
radan bir sendroma yol agip agmadig1 ve kiirtaja bagli duygusal problemlerin halk
saglig1 agisindan 6nemli olup olmadigina dair yeterli veri bulunmadigini agikladi.
(Idari Yénetimler Komitesi, Yonetimler Arasi iliskiler ve Insan Kaynaklari Alt
Komitesi, s.14) Koop’un kendisinin kisisel olarak kiirtaja karsi oldugu goz oniine
alinacak olursa, onun bu incelemeleri 6zellikle dnemlidir.

A.B.D.’deki istege bagh kiirtajlarin yaklasik %10’u hamileligin ilk 12-
20. haftalar i¢inde gergeklesmekte, %1’inden az1 da 20-24. haftalar iginde ol-
maktadir. Bu su anlama gelir: Her y1l 150.000’den fazla ikinci trimester dénem
kiirtaj islemi gerceklesmektedir ki, bu say1 kiirtajin yasal oldugu diger gelismis
iilkelerden daha fazladir. Cogunluk toplam kiirtaj sayisinda, 6zellikle ikinci tri-
mester donemdeki kiirtaj sayisinda diisiis olmasini dilemektedir.

Ozellikle geng kizlarda séz konusu olmakla birlikte kiirtaj sonrasinda go-
rlilen sikintilarla ilgili en yaygin nedenler, hamileligin sona erdirilmesi hakkin-
daki kararsizlik ve hamileligi kabul etme basarisizligi yani hamileligin inkaridir.
Bu gec donem kiirtajlarin kiigiik bir ylizdesi, medikal veya genetik nedenlerden
kaynaklanmaktadir ki bunlar teorik olarak daha biiyiik psikolojik sikintilarla bag-
lantili olabilir. Serum perdeleme yoluyla yarisaydamlik 6l¢iimii, villus 6rneklemi
alma'' veya erken amniyosentez gibi tekniklerin erken teshisi miimkiin kilma-
sina ragmen, daha sik kullanilan orta trimester amniyosentezi ile dogum oncesi
fetal teshis yontemlerinin sonuclarina genelde ikinci trimester donemine kadar
ulasilamaz.

11 Villus 6rneklemi alma: Bir igne yoluyla gelismekte olan plazentadan kiigiik bir doku par-
cas1 alinmasi. Bu ve diger teknikler, fetiisiin herhangi bir genetik bozuklugu olup olmadi-
gin1 teshis etmek icin kullanilir. (geviren)
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Hamilelige son vermeyi segcmek c¢ok ciddi bir karar olup nadiren ciddiye
alimmadan ya da diisiinmeksizin alinir. Planlanmamuis bir hamilelikle kars1 karsiya
kalan bir kadina, kiirtaj yontemleri hakkinda eksiksiz bir bilgiye ek olarak psiko-
lojik danismanlik da sunulmalidir.

Gec Kiirtajlara Karsihk Erken Kiirtajlar: Tiptaki Anlasmazhklar

Kiirtaja yonelik tibbi tutumlar, fetiisiin gelisme evresi hakkindaki tibbi uz-
manlik bilgi ve tutumlariyla beraber yerel kiiltiirel, dini ve yasal fikir ve inang-
larla baglantili olarak siirekli yeniden sekillenmektedir. Bu faktorlerin hepsi,
tibbi uygulama tizerinde bir etkiye sahiptir. T1p uygulayicilari, erken kiirtajlarla
kargilagtirildiginda, gec kiirtajlarda daha fazla giicliikle kargilasmaktadir; ¢iinkii
kismi dogum kiirtaji da denen bu kiirtajlarla ilgili siyasi iklim ve fetiisiin ilerlemis
gelisimi nedeniyle kiirtaj islemi uygulamak daha zordur.

‘Hareketlenme (fetiisiin hareketlerinin saptanmasi)’ donemine kadar hami-
leligin sonlandirilmasina izin veren Ingiliz genel hukuk doktrinlerine dayanarak,
19.yilizy1lin ikinci yarisindan 6nce, A.B.D.’de de kiirtaj mevcuttu. Bununla bera-
ber, o zamanki tip bilgisi, hareketlenme doneminden 6nce bir hamileligin kesin
olarak tespit edilmesine yetmiyordu ¢iinkii hamilelik esasen canl fetlis hareket-
leriyle saptantyordu. Her ne kadar asagidaki bilgilere dayanarak eskiden de kiir-
taja hakkinda sorular oldugu farz edilse de, o ¢agda hekimlerin kiirtaja dair neler
hissettigi hakkindaki tarihsel literatiir cok azdir.

19.ylizy1lin ikinci yarisina gelindiginde, bilimsel bilginin artmasiyla beraber
fetiislin gelisiminin stirekliligi hakkindaki farkindalik da artt1 ve fetiisiin, hareket-
lerinin hissedilmeye baslandig1 donemden 6nce de canli bir varlik oldugu anlasil-
di. Bu yeni tibbi bilgiyle beraber hekimler, 6zellikle o sirada yeni kurulmus olan
Amerikan Tip Birligi(AMA)’ne liye olanlar, agik bir sekilde kiirtaja kars1 ¢ikma-
ya bagladilar ve kiirtajin ahlaka aykir1 bir uygulama olarak sug ilan edilmesi i¢in
calistilar. Bu degisikligin bir temeli olarak, Hipokrat Yemini de hamileligin hangi
doneminde olursa olsun kiirtaja karsi ¢ikmak amaciyla kullanildi.

Fetiislin anneden bagimsiz bir insan varlig1 olarak kavranisi, uzun siire tip
meslegi ¢ercevesinde etik bir sorun olmustur. Amerikan Tip Birligi’nin Tip Eti-
gi Ilkeleri, yasalara ve iyi tibbi uygulama kosullarma uymak sartiyla hekimlerin
kiirtaj yapmasina izin verir. (Etik ve Yasal liskiler Konseyi, Kan1 2.01) Genelde
son ylizyildan veya daha fazla zamandan beri, 6zellikle A.B.D. Yiiksek Mahke-
mesinin Roe v. Wade davasinda kiirtajin yasal mesruiyetini taniyan kararindan bu
yana tip uygulayicilari, annenin yagaminin degerini fetlisiinkinin tizerinde tutma
egilimindedir ve hamilelik nedeniyle anne yasaminin tehlikede oldugu yolunda
tibbi bir yarg1 varsa, geg kiirtaja da izin verilebilecegine dair genel bir fikir birligi
vardir.

Bununla beraber, Roe V. Wade Yasasi fetiisiin yasayabilirliginden sonra-
ki kiirtaja bazt sinirlamalar getirdigi gibi, tip uygulayicilart da hamileligin geg
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donemlerindeki kiirtaja kars1 — hatta erken ikinci trimester donemindeki kiirtaja
kars1 — isteksizlik gostermektedir. Fetiis ve anne haklari tizerindeki yeni etik iki-
lemlere ek olarak, bir¢ok tip uzmani kiirtajin ahlakiligi konusunda kararsizlik ya-
samaktadir ki, mevcut politik iklim ve bu sahadaki teknolojik gelismeler de soz
konusu c¢eliskileri arttirmaktadir.

Hekimin sahip oldugu teknolojik imkanlara, hamilelik yas1 ve herhangi bir
gelisim bozuklugunun olup olmamasiyla ilgili olarak fetiisiin durumuna ve de ye-
nidogan yogun bakim olanaklarina bagli olarak, hamileligin 27.haftasinda dogan
prematiire bebeklerin yagamini kurtarmak ¢ogunlukla miimkiin olmaktadir. 24-26
haftalikken veya daha erken dogan bebekler, yogun yenidogan bakim destegiyle
yasamini slirdiirmektedir ancak bir derece islev bozukluklari da s6z konusu olmak-
tadir. Hamileligin 24. haftasina kadar yapilan kiirtajlarla beraber tiptaki su celigki
de goze carpmaktadir: bir grup hekim tarafindan kiirtaj yoluyla alinan fetiisleri bir
baska hekim grubu ‘hasta’ olarak gérmektedir.

Kiirtaj hizmeti sunan hekimler, bir¢ok nedenle erken kiirtaj yapmay1 — ilk
12 haftaya kadar- tercih etmektedir. Ilk olarak, fetiisiin 20.haftadan énce de ilkel
refleksler gostermesine ragmen, beyin ve sinir sisteminin 24.haftada bile fetiisiin
aciy1 hissetmesine yetecek kadar gelismis olup olmadig1 hakkinda kesin bir kanit
yoktur. Tkinci olarak, daha énce de tartisildig1 gibi, daha insani ya da fetiise karsi
daha saygili gibi goriinen ikinci trimester donemi kiirtaj yontemleri genelde anne
i¢cin daha fazla tehlike tasimaktadir. Ugiincii olarak, kiirtaj hizmeti veren hekimler
anne icin en giivenli olan yontemi segmeye c¢aligmakta, bu arada fetiise miimkiin
olan en az zarar1 verme hedefi ikinci plana diismektedir.

En son olarak, kismi dogum kiirtajiyla ilgili tartisma hekimlere, kiirtaj hizme-
ti sunan diger kisilere ve bir kadinin kiirtaja karar verme hakkina sahip oldugunu
savunanlara gesitli zorluklar ¢ikarmistir. Kongrede, ¢esitli eyalet yasama meclis-
lerinde ve nihayet Yiiksek Mahkemede bu islemi yasaklamaya yonelik yasa tasa-
rilart ortaya atilip tartigilirken; kismi dogum kiirtajinin taniminin belirsizligi (as-
linda bu terim tip uzmanlari tarafindan kullanilmamaktadir), fetiis yasayabilir hale
geldikten sonra annenin sagliginm1 korumanin hekimler i¢in zorlagmasi ve fetiisiin
yasayabilirliginden Once yasagin uygulanmasi, bu yasaklarin anayasal olarak da
onaylanmasinda bagarisizliga yol agmistir. (Annas, 1998)

Kiirtaj yapanin, fetiisii tam olarak 6ldiirmeden 6nce kismen rahim yolundan
dogurtma seklinde kiirtaj uygulamasini ve dogumu tamamlatmasini federal bir sug
olarak belirleyen ilk Kismi Dogum Kiirtajini1 Yasaklama Kanunu, Mart 1995°te
A.B.D. Kongresi’ne sunuldu. Nisan 1996’da Baskan Clinton, anne sagligina ciddi
zararl etkiler igeren olasiliklari hari¢ tutmadigi gerekgesiyle bu kanunu veto etti
(Kismi Dogum Kiirtaji Hakkindaki Kanunun Onaylanmadan Temsilciler Mecli-
sine Tadesi ile Tlgili Yorumlar, s.643-647); kanunun yeniden diizenlenmis halini
de ayn1 nedenle Ekim 1997°de veto etti (Kismi Dogum Kiirtajiyla lgili Kanunun
Onaylanmadan Iadesi Hakkinda Temsilciler Meclisi’ne Gonderilen Mesaj, s.1545)
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Iki kanun taslag1 arasindaki siire icinde tip kuruluslar1 da karsit konumlar
aldilar. Federal yasay1 destekleyen AMA’nin aksine, ACOG Yo6netim Kurulu,
Bagkandan yasay1 veto etmesini istedi. Yonetim Kurulu, kismi dogum kiirtaji te-
rimini ACOG iiyelerinin asagidaki sekilde tarif ettigi bir ‘tam genisletme ve alma’
yontemi olarak anladi ki; 16.haftadan sonra hamilelige son vermek i¢in uygulanan
bu yontem, 1)rahim boynunun birkag giin boyunca genisletilmesini, 2)fetiisiin du-
rusunun degistirilmesini, 3)fetiistin viicudunun bas hari¢ disar1 ¢cikarilmasini ve 4)
canli fetiisiin kafatasinin i¢inin kismen tahliye edilmesini ve bdylece 6len fetiisiin
rahimden disar1 alinmasini igerir. (ACOG s.2) Komite, bu yontemin annenin sag-
ligin1 korumanin tek yolu olduguna dair higbir kanit tespit edememekle beraber,
sadece doktorun hastaya danigarak ve hastanin 6zel bir durumu varsa bu karari
alabilecegini bildirdi. (ACOG, 1997, s.3)

O zamandan bu yana iki diizineden fazla eyalette benzer yasa taslaklari 6ne-
rilmis ve higbiri anayasal bulunmamistir; bunlarin i¢inde en dikkat ¢eken karar,
2000 yilt Stenberg-Carhart davasinda Nebraska Kismi Dogum Kiirtaji Yasasi-
na karst verilen Yiiksek Mahkeme kararidir. (Annas, 2001) Bu dava, Dr.Leroy
Carhart’1in kadinlarin yagamini tehlikeye soktugu ve hekimlerin izlemesi gereken
stirecle ilgili yeterli aciklama i¢cermedigi gerekgesiyle Nebraska Yasasini federal
mahkemeye sikayet etmesiyle ilgilidir ve dava sonucunda s6z konusu yasanin
anayasal olmadigi ilan edilmistir. Sonug olarak, Yiiksek Mahkeme 28 Haziran
2000 tarihinde goriilen durusmada Nebraska Kanununun ve kismi dogum kiirtaji-
n1 yasaklayan tiim diger kanunlarin anayasal olmadigina hiikmetti. Genel kaniya
gbre bu kanunlar iki nedenle anayasal degildi. Ilki, Roe v. Wade davasinda da be-
lirtildigi lizere bu yasa kadin sagligin1 koruma hususunda istisnalara yer vermiyor-
du. ikincisi ise, s6z konusu yasa (Casey- Planl1 Ebeveynlik’de de ortaya kondugu
gibi) gereksiz sikintilara yol aciyordu ¢iinkii o kadar genel bir dille yazilmisti ki
sadece nadiren uygulanan ‘genisletme ve alma (D&X)’ iglemini yasaklamakla
kalmiyor, ayrica erken ikinci trimester donemindeki gebeliklere son vermek igin
siklikla kullanilan ‘genisletme ve tahliye(D&E)’ islemini de yasakliyordu. Sonug
olarak Stenberg karari, kiirtajlarin nasil en giivenli ve etkili sekilde yapilacagina
hekimler ve kadinlarin karar vermesi gerektigi goriisiini giiclendirdi.

Kamu Saghgi ve Uluslararasi Perspektifler

Cesitli siirlamalar altinda olmakla birlikte kiirtaj, sanayilesmis diinyada
mevcuttur. Son zamanlarda bir¢ok gelismekte olan iilkede de kiirtaj hakkindaki
yasalarin 6zgiirlesmesi yoniinde bir egilim vardir; 6rnegin kiirtajin yasal oldugu
Hindistan ve kendiliginden kiirtaj yasal olmadig1 halde adet diizenlemesi ad1 veri-
len (ancak esasen bir erken vakumlu kiirtaj tiirii olan) bir erken trimester igleminin
yasal oldugu Banglades gibi. Kiirtaj kanunlarinin en sik1 oldugu yerler ise Latin
Amerika, Afrika’nin alt-Sahara boliimii ve Orta Asya’dir.

Bu bolgelerdeki iilkelerin ¢ogu, yiiksek anne 6liim oranlarina sahiptir ve ya-
sadis1 kiirtajlara bagli komplikasyonlar da bunun baslica nedenlerindendir. Diinya
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Saglhk Orgiiti'ne (WHO) gére, her y1l 100.000 ya da daha fazla anne Sliimii,
giivenilir olmayan ve ¢ogunlukla da yasadisi olan kiirtajlara bagli komplikasyon-
lar yiiziinden gergeklesmektedir. A.B.D.’de bile, kadinlarin yasal olarak kiirtaj
hizmetinden yararlanamadigi durumlarda bazi yasadisi kiirtaj islemleri yapilmak-
tadir. Tiim diinya capindaki yasadisi kiirtajlarin sayis1 hakkinda giivenilir veriler
olmamakla birlikte, cok yogun bir kiirtaj talebi oldugu ve olmaya devam edecegi
kesindir. Yasadis1 kiirtaja bagvuran kadinlarin tahmini sayisinin da kanitladigi
gibi, hamileligi sonlandirmaya karar veren kadinlar, bunu ya kendi baslara ya
da yardim alarak yapmaya kalkigacaktir.

Sonug olarak, giivenli olmayan kiirtajdan kaynaklanan komplikasyonlarla
ilgili sorular ve bunlar ikiye katlayan fetiis haklarina kars1 kadinlarin otonomi
ve dogurganlik haklar1 hakkindaki karmasik sorunlar, biyoetigin kiirtaja verdigi
Onemin silirmesi gerektigini ortaya koymaktadir ki, 6zellikle kiirtaj talep eden
herkesin — ulusal vatandaslik, etnik veya 1rk kimliginden bagimsiz olarak — buna
esit sekilde hakki olup olmadig1 ve kiirtaj yontemleri hakkindaki sorular hala
onemlidir.
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KURULUSUNDAN GUNUMUZE TURKIYE
DIiNLER TARiHi DERNEGI VE DINLER TARiHi BILIMIiNE KATKILARI

Asife UNAL*

Ozet

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi(TUDTAD), 1994°de Ankara’da kurulusundan
itibaren onemli bilimsel faaliyetler ve yaynlar yapan bir dernektir. Tiirkiye Dinler
Tarihi Dernegi, Uluslararas1 Dinler Tarihi Dernegi(IAHR) ve Avrupa Din Bilimleri
Dernegi(EASR) iiyesidir. Bu calismanin amaci, TUDTAD’1 kurulusundan giiniimii-
ze biitlin yonleriyle incelemektir. Béylece bu 6nemli bilimsel Dernek hakkinda dog-
ru bilgilenmenin saglanmasi hedeflenmektedir. Bu makalede; dnce diinyada Dinler
Tarihinin kurumlasma siireci ile Uluslararas1 Dinler Tarihi Dernegi ve Avrupa Din
Bilimleri Dernegi ele alinacak; sonra da Tiirkiye’de Dinler Tarihi’nin kurumlagma
stireci ve kurulusundan giiniimiize Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, dernek, TAHR, TUDTAD, IAHR, EASR,
sempozyum.

Abstract
Turkish Association For The History Of Religions Since Its Establishment
And Its Contributions To The History Of Religions

Turkish Association for the History of Religions (TAHR/TUDTAD) is an as-
sociation that has done important scientific activities and had publications since its
establishment in 1994 in Ankara. The Association is a member of the International
Association for the History of Religions (IAHR) and the European Association for
the Study of Religions (EASR). This study’s purpose is to examine all aspects of
the TAHR from its establishment until today and its contributions to the History of
Religions. Thus, the exact information about this important scientific society will
be attained. In this article, first a process of institutionalization of the History of
Religions in the world and the International Association for the History of Religions
and the European Association for the Study of Religions will be discussed, then the
process of institutionalization of the History of Religions in Turkey and the Turkish
Association for the History of Religions will be examined from its establishment
until today.

Key Words: History of Religions, association, TAHR, T UDTAD, IAHR, EASR,
symposium.

* Dr. Tirkiye Dinler Tarihi Dernegi Bagkan Yardimcisi, asife.unal@yahoo.com
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Giris

Dinler Tarihi, Semsettin Giinaltay’a gore insanligin ruhi ve fikri agamalari-
nt ortaya koymak i¢in incelenmesi gereken bir alandir.! Mircae Eliade’a gore ise,
“Dinler Tarihi ayn1 zamanda bir yorumdur. Ciinkii o, tarih 6ncesinden giiniimiize
kadar insanin kutsalla olan her ¢esit karsilasmasini agiklamaya ve ortaya koymaya
davet edilmis bulunmaktadir.”? Gerek Kuran’in farkli dinlerden bahsetmesinden ha-
reketle Islam Diinyasinda yapilan diger dinlerle ilgili arastirmalarin gerekse diinya-
da din konulu ¢aligmalarin tarihi eskiye gitse de bilimsel bir disiplin olarak Dinler
Tarihi’nin ortaya ¢ikmasi ¢ok daha yenidir.®* Tiirkiye’de de Bati ile paralel olarak
gelisen Dinler Tarihi, son yillarda sayilari hizla artan akademisyen Dinler Tarihgiler
tarafindan basariyla temsil edilmektedir. Tiirkiye’de “Dinler Tarihi’nin babasi” ka-
bul edilen Prof.Dr. Hikmet Tanyu’nun agtig1 ve 6grencilerinin“Tanyu Ekolii” olarak
nitelendirdigi yolu takip eden bu Dinler Tarihgiler, 1994 yilindan itibaren Tiirkiye
Dinler Tarihi Dernegi ¢atis1 altinda kurumlagmislardar.

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi (TUDTAD)/ Turkish Association for the His-
tory of Religions (TAHR), kurulusundan itibaren Bagkani Prof.Dr. Abdurrahman
Kiiglik™iin onciiliiginde 6nemli bilimsel faaliyetler ve yayinlar yapan bir dernek-
tir. Uluslararasi Dinler Tarihi Dernegi (IAHR) ve Avrupa Din Bilimleri Dernegi
(EASR) iiyesi de olan Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi’ni biitiin yonleriyle incelemek
ve Dinler Tarihi alanina katkilarini ortaya koymak bu ¢alismanin amacini olustur-
maktadir. Béylece bu 6nemli bilimsel Dernek hakkinda dogru bilgilenmenin saglan-
mast hedeflenmektedir.

Makalede, 6nce diinyada Dinler Tarihinin kurumlasma siireci ile Uluslarara-
st Dinler Tarihi Dernegi ve Avrupa Din Bilimleri Dernegi ele alinacak, sonra da
Tiirkiye’de Dinler Tarihi’nin kurumlasma siireci ve kurulusundan giiniimiize Tiirki-
ye Dinler Tarihi Dernegi incelenecektir.

A. Diinyada Dinler Tarihi’nin Kurumlasmasi-IAHR ve EASR

Diinyada Dinler Tarihi ¢aligmalarinin ge¢misi daha geriye gitmekle birlikte bir
bilim dal1 olarak ortaya ¢ikmasi XIX.yiizyilin ikinci yarisinda olmustur. Dinler Ta-
rihgilerin ortak faaliyetleri de diizenli olarak XX.yiizyilin bagindan itibaren devam
etmistir. Batida Dinler Tarihi’nin kurumlasma siireci 1950’de Uluslararas1 Dinler
Tarihi Dernegi (IAHR ) nin resmen kurulmasiyla diinya 6lgeginde bir seviyeye ulas-

1 Bkz.Abdurrahman Kiigiik, “Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye’de Dinler Tarihi”, Dinler
Tarihi Arastirmalari-VII: Tiirkiye’de Dinler Tarihi(Diinii, Bugiinii ve Gelecegi), Ankara
2010, s.343.

2 Mircae Eliade, Dinin Anlam1 ve Sosyal Fonksiyonu, Cev. Mehmet Aydin, Ankara 1990,
s.63.

3 Bu konuda bkz. Omer Faruk Harman, “Bir Disiplin Olarak Dinler Tarihinin Ortaya
Cikisi(Dogu-Batr)”, Tiirkiye’de Dinler Tarihi (Diinii, Bugiinii ve Gelecegi), s.23-44.
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mugtir. Bu siireci ve IAHR’yi bilmek, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi’nin 6nemini
daha iyi anlamak a¢isindan faydali olacaktir.

1. Diinyada Dinler Tarihi’nin kurumlasmasi

Batida Dinler Tarihi’nin bir bilim dali olarak ortaya ¢ikmasi 1850 sonrasinda
olmustur. “Materyalist ve pozitivist propagandanin doruk noktaya ¢iktigi™ bu do-
nemde “yeni bir disiplin olan Dinler Tarihi de olaylara pozitivist yaklagimi benim-
seyerek mengeleri ve dinin mutlak baslangicini aramaya™ yonelmistir. Bu sekilde
dinin mengei ile ilgili tartigmalar ve eserler ile baslayan Dinler Tarihi ¢aligmalari
XX.ylizyilda geliserek devam etmis® ve giiniimiiziin en popiiler, en gerekli bilim
dallarindan biri haline gelmistir.

Diinya Dinler Tarihgileri, XX.yiizyilin basindan itibaren uluslararas1 Dinler
Tarihi kongreleri ile bir araya gelmistir. Paris’te 1900°da diizenlenen I. Uluslararasi
Dinler Tarihi Kongresi ile baslayan bu toplantilar Basel/Isvigre 1904, Oxford/In-
giltere 1908, Leiden/Hollanda 1912, Paris/Fransa 1923, Lund/Isve¢ 1929, Brussel/
Belcikal1935, Amsterdam/Hollanda 1950, Roma/italya 1955, Kyoto/Japonya 1958,
Marburg/Almanya 1960, Claremont/Amerika 1965, Stockholm/Isveg 1970, Lancas-
ter/Ingiltere 1975, Winnipeg/Kanada 1980, Sydney/Avusturalya 1985, Roma/ital-
ya 1990, Mexico City/Meksika 1995, Durban/Giiney Afrika 2000, Tokyo/Japonya
2005, Toronto/Kanada 2010 Kongresi ile gliniimiize kadar devam etmistir. Bunlar-
dan 1923 Paris toplantisinin resmi olarak “Diinya Dinler Tarihi Kongreleri”ne dahil
edilip edilmemesi tartigmali oldugu i¢in Toronto’da yapilan son kongre XX. Diinya
Kongresi olarak gerceklestirilmistir.”

2. Uluslararasi Dinler Tarihi Dernegi (IAHR)

XX.Ylizyil basindan itibaren diinya kongreleri ile bir araya gelen Dinler
Tarihgiler, Amsterdam’da Eyliil 1950°de yapilan 7. Uluslararast Dinler Tarihi
Kongresi’nde aldiklar1 kararla Uluslararasi Dinler Tarihi Dernegi (International
Assaciation for the History of Religions/Association Internationale pour I’Histoire
des Religions/IAHR)’ ni kurmustur. Resmi olarak Hollanda/ The Hague’de kayith
olan ve tliziigiine gore kar amaci giitmeyen bu dernek, diinya capinda Dinler Tarihi
alaninda ¢alismalar yapan ulusal ve bolgesel dernekleri bir ¢ati altinda toplayarak
Dinler Tarihi’ni gelistirmeyi hedeflemektedir. Bu amagla uluslararasi kongreler,

4 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 43.
Eliade, Dinin Anlam1 ve Sosyal Fonksiyonu, 48.

6 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s.12-76;
Omer Faruk Harman,’Giiniimiizde Batida Dinler Tarihi Calismalari”, Dinler Tarihi
Arastirmalari-I, Ankara 1998, s.315-322; Abdurrahman Kii¢iik-Giinay Tiimer-Mehmet
Alparslan Kii¢iik, Dinler Tarihi, Ankara 2009, s.34-57.

7 Bkz. IAHR web sitesi (www.iahr.dk) ; Uluslararast Dinler Tarihi Dernegi (IAHR) El Kitab1
ve Biilteni, ed. Mehmet Aydin, cev. Nermin Oztiirk-Hidayet Isik, Konya 2001, 5.13-16.
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konferanslar ve toplantilar diizenlemek ve bunlarin tutanaklarini yayinlamak, ulu-
sal ve bolgesel Dinler Tarihi derneklerinin kurulusuna yardim etmek, Dinler Tarihi
caligmalariyla ilgili ¢esitli yaymlari desteklemek, Dinler Tarihi alanindaki akademik
caligmalarin ilerlemesine yardim edecek ve cesaretlendirecek uygun adimlar atmak
gibi faaliyetler yapmaktadir.®

UNESCO himayesindeki Uluslararas1 Felsefe ve Beseri Bilimler Konseyi /
Conseil International de la Philosophie et des Sciences Humaines / The Interna-
tional Council for Philosophy and Humanistic Studies (CIPSH/ICPHS)’ iiyesi olan
IAHR’nin, 41’1 ulusal 5’1 de bolgesel dernek olmak iizere Temmuz 2011 itibari-
yle 46 tiyesi bulunmaktadir. Bu iiye derneklerin bagh oldugu iilkeler ve bolgeler
sunlardir: Afrika, Almanya, Amerika Birlesik Devletleri, Avrupa(bolgesel), Avus-
turya, Belcika, Brezilya, Cin, Cek Cumhuriyeti, Danimarka, Dogu Afrika(bdlgesel),
Endenozya, Estonya, Finlandiya, Fransa, Giney ve Giineydogu Asya(bolgesel),
Giiney Afrika, Giiney Kore, Hindistan, Hollanda, Ingiltere, Israil, ispanya, Isveg,
Isvigre, Italya, Japonya, Kanada, Kanada(Quebec), Kuzey Amerika(bdlgesel),
Kiiba, Latin Amerika(bolgesel), Litvanya, Macaristan, Meksika, Nijerya, Norveg,
Polonya, Portekiz, Romanya, Rusya, Slovakya, Tiirkiye(Tlrkiye Dinler Tarihi
Dernegi), Ukrayna, Yeni Zelenda ve Yunanistan.

IAHR, 1950’de resmen kurulduktan sonra 1900 yilindan itibaren araliklar-
la yapilan uluslararas1 Dinler Tarihi kongrelerini (Kyoto/Japonya 1958 Kongresi
disinda) diizenli olarak bes yilda bir yapmaya devam etmistir. Son olarak 15-21
Agustos 2010’da Toronto’da yapilan ve Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi adina delege
olarak Prof.Dr. Ali Rafet Ozkan’m katilip “Tiirkiye’de Kargilagtirmali Dinler Tarihi
Calismalar1” konulu bir teblig sundugu'® XX. IAHR Diinya Kongresi’nden sonra
XXI. Diinya Kongresi'nin hazirliklar1 baglamistir. Bu kongreye ev sahipligi yapmak
i¢in Cek Cumhuriyeti, Ingiltere ve Almanya bagvurmus; yapilan degerlendirmeler
sonrasinda IAHR Icra Komitesi, 03.07.2011°de Thimphu/Bhutan’da yaptig1 yillik
toplantisinda Alman Din Bilimleri Dernegi (German Association for the Study of
Religions/ DVRW) nin teklifini oybirligiyle kabul etmis; XXI. Diinya Kongresi’nin
23-29 Agustos 2015’de Almanya/Erfurt’da yapilmasini kararlagtirmistir.!!

IAHR nin faaliyetleri Genel Kurul, Uluslararast Komite ve Icra Komitesi ol-
mak iizere li¢ organ tarafindan yiiriitilmektedir. Genel Kurul; her bes yilda bir ya-
pilan IAHR Diinya Kongresi’nde toplanan iiyelerden olugsmakta ve nihai kararlarin
alindig1 en iist organ olarak faaliyet yapmaktadir. Uluslararast Komite; ulusal ve
bolgesel iiye derneklerden ikiser kiginin katilimi ile teskil edilmektedir. Her Kong-
re esnasinda ve gerekirse arasinda toplanan Uluslararas1 Komite, kendisine teklif
edilen veya kendisinin teklif edecegi kisiler arasindan Icra Komitesi adaylarini be-
lirlemekte ve Genel Kurula rapor vermektedir. Icra Komitesi ise; bes yillik siire

8 Bkz. IAHR Bulletin 39, Toronto Congress Edition, Denmark 2010, s.71.
9 Bkz. www.cipsh.org

10 Bkz. IAHR Bulletin 39, s.13.

11 Bkz. IAHR e-Bulletin Supplement, August 2011.
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icin secilen JAHR Yonetim Kuruludur. 12 kisililik fcra Komitesi bir baskan, iki
bagkan yardimcisi, bir genel sekreter, bir genel sekreter yardimcisi, bir sayman ve
alt1 iiyeden olugmaktadir. Son yillarda bu alt1 iiye arasindan bir sayman yardimcisi,
bir tiyelik sekreteri, bir yayinlar sorumlusu ve bir internet sorumlusu se¢ilmektedir.

IAHR’ nin kurulusundan bu yana yonetimini {istlenmis kisilerin ¢ogu Din-
ler Tarihi’ne biiyiik katki saglamis bilim adamlaridir. IAHR ’nin kurulusundaki ilk
bagkan1 Din Fenomenolojisinin kurucusu kabul edilen Van der Leeuw’dur. Leeuw
18.11.1950°de vefat ettigi icin bu gorevi ¢ok kisa bir siire devam ettirebilmis ye-
rine Dinler Tarihi’nin onciilerinden Raffaele Pettazzoni secilmistir. Pettazzoni de
08.12.1959°da vefat edince gorevi Geo Widengren devralmistir. Son bagkan Rosa-
lind 1. J. Hackett’e kadar sirasiyla baskanlik gérevini yiiriiten, Tirkiye’de uzun yil-
lar ¢alismis olan ve Hikmet Tanyu’nun yaninda asistan olarak calistigi Annemarie
Schimmel’in de i¢lerinde bulundugu bilim insanlar1 sunlardir: Gerardus Van der
Leeuw(1950-1950), Raffaele Pettazzoni(1950-1959), Geo Widengren(1960-1970),
Marcel Simon(1970-1980), Annemarie Schimmel(1980-1990), Ugo Bianc-
hi(1990-1995), Michael Pie(1995-2000), Peter Antes(2000-2005), Rosalind 1. J.
Hackett(2005- )

IAHR’de Baskan Yardimcigi goérevini de Dinler Tarihi alaninda degerli
caligmalari olan ve altis1 daha sonra bagkanlik yapan su bilim adamlar yiirlitmistir:
R. Pettazzoni, G. Widengren, H.Ch. Puech, T.Ishizu, M.Simon, I.Hori, M.Eliade, M.
Abe, J.M.Kitagawa, U.Bianchi, R.J.Z.Werblowsky, J.Leclant, P.Antes Y.Gonzales
Torres, R.1.J.Hackett, M.Abumalham Mas, G.ter Haar, A.Tsukimoto, 1.S.Gilhus
ve A.Tayob."? Bagkan Yardimcilar1 1995°e kadar farkli siirelerle gorev yapmis ol-
makla birlikte 1995’den itibaren bes y1l i¢in sec¢ilmektedir.

Genel Sekreterlik goreviniise IAHR 'nin kurulusundan itibaren 20 y1l siireyle R.J.
Bleeker (1950-1970) yiirlitmiistlir. Daha sonra sirasiyla S.G.F.Brandon(1970-1971),
E.Sharpe(1971-1975), R.J.Z.Werblowsky(1975-1985), M.Pye(1985-1995 ve
A.W.Geertz(1995-2005) Genel Sekreter olmuglardir. 2005°den itibaren de Tim Jen-
sen, IAHR Genel Sekreteri olarak gorev yapmaktadir.'3

IAHR nin Toronto 2010 Diinya Kongresi’nde segilen mevcut Icra Komitesi
diinyanin gesitli bolgelerine mensup su isimlerden olugmaktadir:

Bagkan: Prof. Rosalind I. J. Hackett (Amerika)

Bagkan Yardimcisi: Prof. Ingvild Szlid Gilhus (Norveg)

Bagkan Yardimcisi: Prof. Abdulkader Tayob (Gliney Afrika)

Genel Sekreter: Prof. Tim Jensen (Danimarka)

Genel Sekreter Yardimcisi: Prof. Maria del Mar Marcos Sanchez (Ispanya)
Sayman: Prof. Brian Bocking (Irlanda)

Sayman Yardimct: Prof. Marianna Shaknovich (Rusya)

Uyelik Sekreteri: Abrahim H. Khan (Kanada)

12 Bkz. www.iahr.dk/ Former Office Holders ; IAHR El Kitab1 ve Biilteni, s.3,19-20.
13 Bkz. www.iahr.dk/ Former Office Holders.
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Yayinlar Sorumlusu: Morny Joy (Kanada)

Internet Sorumlusu: Silas Guerriero(Brezilya)

Uye: Prof. Satoko Fujiwara (Japonya)

Uye: Prof. Amarjiva Lochan (Hindistan)'*

IAHR, Uluslararast Dinler Tarihi Kongrelerinin disinda diinyanin c¢esitli
yerlerinde bagka bilimsel faaliyetler de yapmaktadir. IAHR ve iiye derneklerin
isbirligiyle, birincisi 1964’de Strasburg’da olan 36 bolgesel veya 6zel konfer-
ans ve sempozyum diizenlenmistir. Bunlarin otuzii¢iinciisti; 22-23 Ekim 2007°de,
Ankara’da, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi’nin ev sahipliginde gergeklestirilmistir.
TAHR nin son toplantilar1 ise; 7-8 Eyliil 2008’de Brno/Cek Cumhuriyeti’nde(6zel),
3-6 Haziran 2009°da Bali/Endenozya’da (bdlgesel) ve 14-17 Eyliil 2009°da Messi-
na/ltalya’da(ézel) yapilmistir. 01-13 Mart 2012°de Trondheim/Norveg’de(ézel), 18-
23 Temmuz 2012’de Njoro/Kenya’da(bolgesel) ve kesin tarihi heniiz belirlenmemis
olmakla birlikte 2013de Filipinler’de(bdlgesel) yapilacak toplantilarin hazirliklar
devam etmektedir."

IAHR, iiye veya ilgili derneklerin bizzat yaptig1 sempozyumlara da istirak
edebilmektedir. En son 20-23 Temmuz 2011’de Boston’da yapilan International
Association for the Cognitive Science of Religion/TACSR'*konferansi buna drnek-
tir. IAHR, 7-8 Kasim 2010°da Ingiltere’de yapilan “19-21.Yiizyillarda ingiltere’de
Din ve Toplum” konulu Sempozyum gibi farkli disiplinlere ait uluslararasi
sempozyumlar1 da desteklemektedir.

IAHR nin ¢ok 6nemli yayin faaliyetleri bulunmaktadir. Bunlarin basta geleni
“Numen: International Review for the History of Religions” adiyla son derece 6nemli
bir dergi ¢ikarmasidir. Brill Yayinevi'” tarafindan Ingilizce olarak yayinlanan bu der-
ginin son editérleri Gregory D. Alles(Amerika) ve Olav Hammer(Danimarka)’dir.
Uluslararas1 Dinler Tarihi aragtirmalar1 yaninda, IAHR ve iiye derneklerin haberl-
erinin de yer alabildigi, yilda 4 say1 ¢ikarilan bu hacimli derginin 2011°de 58. say1s1
yaymlanmustir.

TAHR nin énemli bir bagka yayin faaliyeti Paris 1900 Uluslararas1 Dinler Tar-
ihi Kongresi’nden itibaren 20 Diinya Kongresi’nin raporlarini yaymlanmasidir. En
son 2005 Tokyo Kongresi’nin raporlar1 “Religion and Society: An Agenda for the
21st Century” adiyla Brian Bocking’in editorliigiinde 2010°da yaymlanmigtir.'®

14 IAHR Bulletin 39, s.71.
15 Bkz. IAHR e-Bulletin Supplement, August 2011.

16 International Association for the Cognitive Science of Religion/TACSR, 2006°da kurulan ve
1995-2005 arasinda IAHR Genel Sekreteri olan Armin W. Gertz’in 2006’da Genel Sekreteri
halen de Baskan Yardimcist oldugu bir dernek olup IAHR nin ilgili kuruluslarindandir.
(Bkz. www.iacsr.com)

17 Brill 1683°den beri ¢ok 6nemli dini ve tarihi arastirmalar yaymlayan bir yaymnevidir. (Genis
bilgi i¢in bkz.. Brill Academic Publishers/ www.brill.nl).

18 TAHR World Congress Proceedings, Tokyo 2005, Religion and Society: An Agenda for the
21st Century; Ed. Brian Bocking., Cambridge: Roots and Branches, 2010.



ASIFE UNAL * 141

IAHR 6zel ve bolgesel konferanslarimin tutanaklarini da yaymlamaktadir. 1964
Strasbourg toplantisinin metinlerinin 1965°de yayimlanmasi ile baglayan bu faaliyet
dort toplant1 hari¢ devam etmis ve son olarak 2007 Stockholm toplantisinin metin-
leri David Thurfiell ve Peter Jackson’un editorliigiinde 2009’da yayinlanmistir."
Bangkok 2007 (bolgesel) ve Brno 2008 (6zel) konferanslari dahil 8 konferansin
dokiimanlari da yayin asamasindadir.?

IAHR, bes yilda bir, en son Agustos 2010’da 39. sayisin1 ¢ikardigi IAHR
Bulletin?' adiyla bir biilten yayinlamaktadir. Ayrica sonuncusu Agustos 2011°de
yayinlanan bir e-biilten eki*’¢cikarmaktadir. IAHR ’nin bu yaymlarinm disinda spon-
sor olarak destekledigi yayinlar da bulunmaktadir.?®

3. Avrupa Din Bilimleri Dernegi (EASR)

Batida Dinler Tarihgilerin de iginde oldugu Din Bilimcilerin kurumlastigi bol-
gesel bir dernek de Avrupa Din Bilimleri Dernegi (European Association for the
Study of Religions/EASR)’dir. EASR, May1s 2000°de IAHR nin Cracow/Polon-
ya Ozel Konferans: esnasinda, Avrupa’daki Din Bilimciler tarafindan kurulmus bir
dernektir.** Amact: Avrupa’daki bilim adamlarini din arastirmalarinda uluslararasi
isbirligi ile akademik ¢alismaya tesvik etmek, konferans, sempozyum ve atdlye ¢a-
lismalar1 diizenlemek, bilimsel yayimlari desteklemek, elektronik veya diger yollar-
la bilgi aligverisi ve buna benzer bilimsel aktiviteler yapmaktir. Giulia Gasparro
baskanligindaki ilk Yonetim Kurulu'nda Tim Jensen, Kim Knott, Michael Pye gibi
IAHR yo6netiminde gérev yapmus kisilerin de bulundugu EASR, Resmi olarak Hol-
landa/The Hague’de kayithidir.

EASR, kurulugunun hemen arkasindan Tiiziigiinii 2.Maddesi geregi [AHR’ye
tiyelik i¢in bagvurmus ve 2000°de Durban/Giiney Afrika’da yapilan XVIII. JAHR
Diinya Kongresi’nde tiyelige kabul edilmistir. EASR Tiiziigl, Yonetim Kurulu’ nun
her yil Genel Kurul yapmasint dngérmektedir. Bu Genel Kurullar tiiziik geregi
Avrupa’da bir iilkede yapilmakta; IAHR nin Diinya Kongresi oldugu yillarda ise
Kongre’nin yapildig1 yerde toplanmaktadir. EASR, son Genel Kurulunu 19 Agustos
2010°da TAHR Diinya Kongresi esnasinda Kanada Toronto Universitesi’nde yap-
mustir. 2011 yili Genel Kurulu, 22 Eyliil’de Budapeste/ Macaristan’da yapilacaktir.

Avrupa icinde bir¢ok ulusal Din Bilimleri ve Dinler Tarihi Dernegi’nin iye
oldugu EASR’ye, Tiirkiye adina 2004’de Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi tiye kabul
edilmistir. Temmuz 2011 itibariyle Avusturya, Belgika / Likksemburg, Cek Cumhuri-
yeti, Danimarka, Estonya, Finlandiya, Fransa, Almanya, Yunanistan, Macaristan,

19 Religion on the Borders: New Challenges in the Academic Study of Religion, eds. David
Thurfjell and Peter Jackson, Stockholm: Sédertérn University Press, 2009.

20 Bkz. www.iahr.dk(17.08.2011)

21 TAHR Bulletin 39, Toronto Congress Edition, Denmark 2010.
22 TAHR e-Bulletin Supplement, August 2011.

23 Bkz. IAHR El Kitab1 ve Biilteni, s.11-13.

24 Bkz. www.iahr.dk/members and affiliates.
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Italya, Letonya, Hollanda, Norveg, Polonya, Portekiz, Romanya, Slovakya, Ispan-
ya, Isvigre, Tiirkiye, Ukrayna, Biiyiik Britanya dernekleri EASR iiyesidir. EASR
bu derneklerle yakin isbirligi i¢inde ¢alismaktadir ve bunu gerceklestirebilmek igin
cesitli ag hizmetleri sunmaktadir. EASR iki tiir elektronik ag desteklemektedir. Bu
aglardan biri Avrupa’daki bolgesel ve ulusal dernek iiyelerinin ve bilim adamlarimin
iletisimi i¢in; digeri Avrupa’da kullanilmakta olan bolgesel alt1 dilde ¢esitli elek-
tronik tartisma ve forumlarin yapilabilmesi i¢in diizenlenmistir. Bu bolgesel dil-
lerin her biri i¢in ayr1 ag hizmeti sunulmasimnin bir dilin hakimiyetini 6nlemek ve
Avrupa’nin kiiltiirel zenginligine katkida bulunmak amaci tagidigi belirtilmektedir.?

EASR, kurulusundan itibaren her y1l liye derneklerin isbirligi ile konferanslar
diizenlemistir. Cambridge 2001, Paris 2002, Bergen 2003, Santander 2004, Turku
2005, Bucharest 2006, Bremen 2007, Brno 2008, Messina 2009°da yapilan bu kon-
feranslar 10.su 18-22 Eyliil 2011°de Budapeste’de yapilacaktir. 23-26 Agustos
2012°de Stockholm/isvigre’de, 4-6 Eyliil 2013’de Liverpool/ingiltere’de, 12-15
Mayis 2014°de Groningen/Hollanda’da yapilmasi planlanan EASR yillik konferans-
larinin hazirliklar: da devam etmektedir.?

EASR’nin 19 Agustos 2010°da segilip 03-01-2011°de goreve baslayan mevcut
Yo6netim Kurulu su kisilerden olusmaktadir:

Baskan: Maya Burger (isvigre)

Baskan Yardimeist: Francisco Diez de Velasco (Ispanya)

Bagkan Yardimcisi: Einar Thomassen (Norveg)

Genel Sekreter: David Vaclavik (Cek Cumhuriyeti)

Genel Sekreter Yardimcisi: James Cox (Birlesik Krallik)

Sayman: Marco Pasi (Hollanda-Italya)

Sayman Yardimcisi: Wim Hofstee (Hollanda)

Uyelik Sekreteri: Jenny Berglund (Isveg)

Yayinlar Gorevlisi: Eugen Ciurtin (Fransa, Romanya)

Internet Sorumlusu: Katja Triplett (Almanya)

Bireysel Uyeler Temsilcisi: Ivar Maksutov (Russia)®’

EASR’nin uzun yillar Genel Sekreterligini yapan Kim Knott’a gore “on yil
icinde biiyiiyen EASR, Avrupa ve iiye iilkelerde ¢ok sayida bilim adamini bir araya
getirmis ve iletisime, arastirmaya, fikirlerin gelistirilmesine, 6grencilerin projeleri
ve 0gretmen degisimine imkan saglamigtir. Yillik konferanslar arkadagliklar, dost-
luklar gelismesine de firsat vermigtir.”

25 Bkz. iahr.dk/members and affilities ; easr.eu/e-networks(23.08.2011)
26 Bkz. easr.eu/conferences(18.08.2011)
27 EASR ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. EASR resmi web sitesi(www.easr.eu).

28 easr.eu/ Conferences/ Toronto General Assembly 2010/Report 2009-2010 by the
EASR General Secretary.
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B. Tiirkiye’de Dinler Tarihi’nin Kurumlasmasi

Tiirkiye’de Dinler Tarihi ¢alismalar1 bati ile es zamanli olarak gelismistir.
“Tiirkiye’de Dinler Tarihi’nin egitim ve yayin tarihi, 1874 yilinda baslamistir.
1874’ten 1955°e kadar Dinler Tarihi ¢esitli medreselerde ve yiiksek okullarda oku-
tulmus ve Dinler Tarihiyle ilgili bazi kitaplar ve makaleler nesredilmistir.”? Bilimsel
bir disiplin olarak Dinler Tarihi’nin sistemlesmesini Ankara flahiyat Fakiiltesi’nin
1949°da kurulusundan sonraki calismalara baglamak miimkiindiir. Hilmi Omer
Budda(1949-1952) ve Mehmet Karasan(1952-1954)’dan sonra Alman Profesor An-
nemarie Schimmel’in bu Fakiiltede Dinler Tarihi dersleri vermesi ile(1954-1959)
baslayan akademik Dinler Tarihi ¢alismalari, 1955°de Dinler Tarihi asistani olan
Hikmet Tanyu’nun 1959°da Tiirkiye’de ilk Dinler Tarihi Doktoru olmasindan ve
Annemarie Schimmel’in ardindan Dinler Tarihi kiirsiisiiniin basina gegmesinden
sonra farkli bir veche kazanmistir. Dinler Tarihi kiirsiistinde Hikmet Tanyu’nun
asistanlart Giinay Tiimer, Mehmet Aydin, Abdurrahman Kiigiik ile devam eden sii-
reg, Doktorasint Almanya’da yapmis olmakla birlikte Hikmet Tanyu’dan feyz alan
Ekrem Sarik¢ioglu ile Doktorasini Hikmet Tanyu’nun yonetiminde yapmis olan Sa-
ban Kuzgun, Harun Giingor, Osman Cilacit ve M. Siireyya Sahin ile devam etmistir.

1982’ye kadar, 1971°de kurulan Erzurum Islami Ilimler Fakiiltesi ile Istan-
bul(1959), Konya(1962), Kayseri(1965), izmir(1966), Erzurum(1969), Bursa(1975),
Samsun(1976) ve Yozgat(1979-80)’ta agilan Yiiksek Islam Enstitiilerinde Dinler
Tarihi dersleri verilmekle birlikte akademik anlamda asil galismalar Ankara Ilahiyat
Fakiiltesi Dinler Tarihi kiirsiisiinde olmustur. 06.11.1981°de yiiriirlige giren 2547
say1l1 Yiiksek Ogretim Kanunu sonrasi Islam Enstitiilerinin lahiyat Fakiiltesine do-
niistiiriilmesi® ile akademik Dinler Tarihi ¢alismalar1, Ankara ile birlikte Istanbul,
Konya, Bursa, Kayseri, Samsun ve Erzurum basta olmak iizere diger Ilahiyat Fakiil-
telerinde kurulan Dinler Tarihi kiirsiilerinde stirdiiriilmiistiir.

1982 sonras siirecte Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Kiirsiisii, Prof.
Dr. Hikmet Tanyu’nun 1982°de emekli olmasindan, Prof.Dr. Gilinay Tiimer’in Bur-
sa, Prof.Dr. Mehmet Aydin’im ise Konya Ilahiyat Fakiiltelerine gitmelerinden sonra
Prof.Dr. Abdurrahman Kiigiik tarafindan yonetilmistir. Prof.Dr. Giinay Tlimer ve-
fat ettigi 22.08.1995 tarihine kadar Bursa/Uludag Ilahiyat Fakiiltesi’nde, Prof.Dr.
Mehmet Aydin Konya/Selcuk flahiyat Fakiiltesi’nde, Prof.Dr. Ekrem Sarik¢ioglu
Erzurum/Atatiirk, Samsun/19 May1s ve Isparta/Siileyman Demirel {lahiyat Fakiil-
telerinde, Prof.Dr. Saban Kuzgun(6.14.05.2000) Kayseri/Erciyes ve Elazig/Firat

29 Baki Adam, “Hikmet Tanyu’dan Giiniimiize Dinler Tarihi Calismalar1”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi(AUIFD), Ankara 1997, XXXV1/509.

30 Bu siiregte 1981°de Yozgat Islam Enstitiisii kapatilmig; 1982°de Erzurum Islam
Enstitiisti, [slami {limler Fakiiltesi ile birlestirilerek Atatiirk Universitesi’ne bagli {lahiyat
Fakiiltesine doniistiiriilmiis, diger Islam Enstitiilerinin de {ldhiyat Fakiiltesi olarak yeniden
yapilandirilmasi ile Ankara yaninda Marmara, Selguk, Uludag, Erciyes,19 May1s , 9 Eyliil
ve Atatiirk Universitelerine bagh 7 Tlahiyat Fakiiltesi daha kurulmustur. 1997 yilma kadar
farkl1 tarihlerde agilan 15 ilahiyat Fakiiltesi ile toplam 23 flahiyat Fakiiltesi olmustur. Son
yillarda kurulan yeni iiniversitelerle birlikte sayis1 artan [lahiyat Fakiiltelerine 2010°dan
sonra Vakif Universitelerine bagh ilahiyat Fakiilteleri de eklenmeye baslamistir.
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[lahiyat Fakiiltelerinde, Dog. Dr. Osman Cilaci (6.22.11.2004) Konya/Selguk ve Is-
parta/Siileyman Demirel ilahiyat Fakiiltelerinde, Prof. Dr. Harun Giingdr Kayseri/
Erciyes ilahiyat Fakiiltesi’nde, Prof. Dr. Omer Faruk Harman ve Dog. Dr. M Siirey-
ya Sahin (6.25.01.2008) Istanbul /Marmara [lahiyat Fakiiltesi’nde birinci nesil Din-
ler Tarihgiler olarak degerli ¢alisma lar yapmustir. Onlarin yetistirdigi ikinci nesil
Dinler Tarihgilerle zenginlesen akademik kadro zaman zaman bir araya gelmekle
ve yakin iligkiler i¢inde olmakla birlikte tam olarak kurumlagmamanin sikintilarini
da yasamustir. Iletisim eksikliginden miikerrer ¢alismalar yapilabilmis, ihtiyaca gére
farkli konularda aragtirmaya yonelme zarureti ortak bir planlamay1 gerekli kilmistir.
Uzmanlagmanin da sayisiz faydalar1 oldugu gergegi ile biitiin bunlarin planlanacagi
bir ortak iist kurum ihtiyaci kendini gostermeye baglamistir.

1.Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi (TUDTAD/TAHR)’nin kurulus siireci

Islami Ilimler Arastirma Vakfi (ISAV) tarafindan Istanbul’da Ekim 1991°de
diizenlenen “Asrimizda Hiristiyan-Miisliiman Miinasebetleri” konulu tartismali
ilm1 toplant1, Dinler Tarihcilerinin bir araya gelip kurumlagma iizerine miizakere
etmelerine vesile olmustur. ISAV’1n aym isimle daha sonra yaymladigr®! bu ilmi
toplantida Prof.Dr. Suat Yildirim, “Kiliseyi Islam ile Diyalog Istemeye Sevk Eden
Sebepler”; Dog.Dr. Abdurrahman Kiigiik, “Miisliiman-Hiristiyan Diyaloguna Genel
Bir Bakis”; Dog¢.Dr. Saban Kuzgun, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Hiristiyanlik ve Hi-
ristiyanlar”; Prof.Dr. Mehmet Aydin, “Hz. Muhammed Devrinde Miisliiman-Hiris-
tiyan Miinasebetlerine Bir Bakis”; Dog¢.Dr. Omer Faruk Harman, “Huristiyanlarin
Islam’a Bakig1”; Yrd.Dog.Dr. Musa Siireyya Sahin, “Osmanli Devleti’nin Hiristi-
yanlarla Miinasebetleri” ve Prof.Dr. Giinay Tiimer, “Giiniimiizde Dogu Hiristiyan-
111" baslikli bildirileri sunmuslardir. Bu toplanti esnasinda kurumlagmanin énemi
ve gerekliligi lizerinde fikir alig verisi yapilmig ve bir dernek kurma diisiincesinin
temeli atilmstir.

1991°de Istanbul’da yapilan bu toplantidan bir yil sonra Samsun’da diizenle-
nen bir bagka bilimsel toplant1 Dinler Tarihgileri arasinda kurumlagma konusun-
da fikir birligi olusmasina imkan saglamistir. Bu toplant1 Tiirkiye Dinler Tarihi
Dernegi’nin kurulusundan once Tiirkiye’de dogrudan Dinler Tarihi alaninda yapi-
lan genis katiliml1 ilk sempozyum olan Tiirkiye I. Dinler Tarihi Arastirmalar:
Sempozyumu’dur. Ondokuz May1s Universitesi lahiyat Fakiiltesi ile Samsun ilim
Yayma ve Egitim Vakfi’nin isbirligi ile 24-25 Eyliil 1992 tarihlerinde Samsun’da
gerceklestirilen bu Sempozyuma, dénemin OMU Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof.
Dr. Ekrem Sarik¢ioglu onciiliik etmistir. Sempozyum {i¢ oturum olarak diizenlen-
mis ve her bir oturumun tebligleri tartigmalar boliimiinde miizakere edilmistir. Daha
ziyade Tiirkiye’de Dinler Tarihi konusunda o gline kadar yapilan ve yapilmas: ge-
reken galismalarin degerlendirildigi bu Sempozyumda sunulan tebligler sunlardir:
I. Oturum: Prof. Dr. Ekrem Sarikgioglu, “Hiristiyanlarda Cocukluk Incilleri”; Yrd.
Dog. Dr. Sinasi Giindiiz, “Kur’an’daki Sabiilerin Kimligi Uzerine Bir Tahlil ve De-
gerlendirme”; Yrd. Dog. Dr. Mustafa Erdem, “Tiirkiye’de Dinler Tarihi Uzerine

31 Asrimizda Hiristiyan-Miisliiman Miinasebetleri, Istanbul 1993.



ASIFE UNAL * 145

Yapilmis Tezler Uzerine Diisiinceler”. II. Oturum: Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik,
“Tiirkiye’de Dinler Tarihi Sahasinda Yapilacak Calismalar Uzerine Diisiinceler”;
Dog. Dr. Saban Kuzgun, “Mukayeseli Dinler Tarihi Arastirmalarinda Karsilagilan
Problemler ve Diisiiniilen Coziimleri”; Dr. Ali Ihsan Yitik, “Hint Kokenli Dinlerde
Karma Inanci ve Tenasiih Inanciyla fliskisi”. III. Oturum: Dog. Dr. Omer Faruk Har-
man, “Dinler Tarihi A¢isindan Bogazici Universitesi ve Bazi Kilise Kiitiiphaneleri”;
Dr. Ahmet Usta, “Ibrahim Miiteferrika’nin Risala-i Islamiyye Isimli Eserinin Taniti-
m1”; Yrd. Dog. Dr. Osman Cilact “Cumhuriyet Devri Oncesi Dinler Tarihgilerinden
M. Semseddin ve Tarih-i Edyan’1”. Ayni isimle yayinlanan®> bu Sempozyum, Tiir-
kiye Dinler Tarihgilerini, faaliyetlerini kurumsal bir yapida siirdiirmek konusunda
gayretlendirmistir.

Tiirkiye Dinler Tarihgilerinin bir dernek ¢atisi altinda faaliyetlerini siirdlirmesi
konusunda olusan fikir birliginin, kurulug kararna doniigmesi lizerine gerekli ha-
zirliklar baslatilmistir. Kurucular Prof. Dr. Abdurrahman Kiiciik, Prof. Dr. Mehmet
Aydin, Prof. Dr. Ekrem Sarik¢ioglu, Dog. Dr. Mustafa Erdem, Yrd. Dog. Dr. Osman
Cilac1, Ars. Gor. Baki Adam, Ars. Gor. Ali Isra Giingdr kurulus i¢in Ankara Vali-
ligine bagvurmus; hazirlanan evrakin incelenmesi sonucu 2908 sayili Kanun’un 9.
Maddesi’ne gore Ankara Valiligince 06-44-099 kod numarasi ile Dernegin kurulusu
uygun goriilmiis ve Dernek 20.12.1993’de kurulmustur. Dernek i¢in hazirlanan tii-
zigin 19.04.1994°de Ankara Valiligince tasdiki ve 19.05.1994°de gazetede yayin-
lanmasi ile Dinler Tarihi Dernegi tiizel kisilik kazanmigtir.

2. TUDTAD tiiziigii, amaci, dernek organlari, maddi kaynaklar

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi’nin 32 asil, bir gecici maddeden olusan tiizii-
giine gore “Dernegin Amact; Tiirkiye’de Dinler Tarihi kiiltiiriniin ve diisiincesinin
gelismesine, anlagilmasina ve yayginlagmasina ortam hazirlamak, akademik bir cid-
diyet ve sorumluluk icerisinde faaliyet ve nesriyatta bulunmak, Tiirk Dinler Tarih-
cileri arasinda birlik, beraberlik ve dayanismay1 saglamaktir.”* Dernek bu amag-
lart gergeklestirmek i¢in su caligmalari yapar: Dinler Tarihi alaninda arastirmalar
yapmak; yakin disiplin ve bilim dallarina iliskin kurumlarla amaglarinin dngoérdiigi
dogrultuda isbirliginde bulunmak; bilimsel nitelikte kongre, sempozyum, seminer,
konferans, acik oturum diizenlemek ya da benzeri faaliyetlerde bulunmak; Dinler
Tarihgilerinin meslekleriyle ilgili problemlerine ¢6ziim bulmalarina yardimet ol-
mak; Ulkemizde Dinler Tarihi diisiincesinin ve anlayisinin etkili ve yaygin bir hiivi-
yet kazanmasi amaciyla yayinlarda bulunmak.*

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi’nin; Genel Kurul, Yonetim Kurulu ve Denetle-
me Kurulu olarak ti¢ yonetim organi bulunmaktadir.

Genel Kurul, Dernegin en yiiksek karar ve denetleme organidir. Iki yilda bir
olagan olarak toplanan, Yonetim ve Denetleme Kurulunun gerekli gordiigii hallerde

32 Tirkiye I. Dinler Tarihi Arastirmalari Sempozyumu (24-25 Eyliil 1992), Samsun 1992.
33 Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi(TUDTAD) Tiiziigii, Tiirkce-Ingilizce, Ankara 2006, s.3.
34 TUDTAD Tiiziigii, s.3-4.
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veya Dernek liyelerinin beste birinin yazili istegi lizerine ise olaganiistii toplanabi-
len Genel Kurulda kararlar oy ¢oklugu ile alinir. Dernek Tiiztigiiniin 20. Madde-
sinde gorev ve yetkileri agiklanan Genel Kurul, Yonetim ve Denetleme Kurullari
raporlarinin goriisiilmesi, ibra edilmesi ve Yonetim Kurulunca hazirlanan biitcenin
goriisiiliip kabul edilmesinden sonra iki yil i¢in Dernegi yonetecek yeni Yonetim
Kurulunu seger. Yonetim Kurulu bes asil ve bes yedek iiye olmak iizere Genel Ku-
rulca gizli oyla segilir. Genel Kurul tarafindan ayrica ii¢ asil ve {i¢ yedek iiye olmak
iizere Denetleme Kurulu segilir. Denetleme Kurulu, Dernek Tiiziigiinde ve Dernek-
ler Kanunu’nda yer alan hiikiimlere gore alt1 ay1 gegmeyen araliklarla denetleme go-
revini yapar ve denetleme sonuglarini rapor halinde Yonetim Kurulu ile toplandigi
zaman Genel Kurula sunar.

Yonetim Kurulu kendi i¢inden bir baskan, bir baskan yardimcisi, bir sekreter,
bir sayman, bir veznedar secer ve iki y1l i¢in Dernek Tiiziiglinde 23. Madde ile ken-
disine verilen gorev ve yetkilere uygun olarak Dernegi yonetir. Yonetim Kurulun-
da asil iiyeliklerde bosalma oldugu takdirde yedek tiyeler goreve ¢agrilir. Yonetim
Kurulu gerekli goriirse yedek yoneticileri de aktif olarak gorevlendirme yetkisine
haizdir.> Nitekim 2005’den itibaren bu sekilde gorevlendirme yoluna gidilmistir.

Dernegin maddi kaynagi iiyelerin aidatlaridir. Yapilan sempozyumlar igin TU-
BITAK gibi kuruluslardan maddi destek saglanmaya calisilmistir. TBMM Plan ve
Biit¢e Komisyonu’nun Derneklere Yardim Fonundan da 2000, 2001, 2002 yillarinda
toplam 13000 TL destek alinmistir. Dernek yayinlarindan da az miktarda gelir elde
edilmektedir.

3. Dinler Tarihi Dernegi’nin Tiirkiye adin1 almas1 ve IAHR ile EASR’ye
iiyelik siireci

Dinler Tarihi Dernegi’nin, Uluslararas: Dinler Tarihi Dernegi (IAHR) ile ilig-
kileri daha onceki yillara dayanmakla birlikte Dernegin IAHR ye {iyelik siirecinin
baslamasina 2001°de Ankara’da gerceklestirilen “2000. Y1linda Hiristiyanlik: Diinil,
Bugiinii ve Gelecegi” konulu Sempozyuma IAHR Baskani Prof.Dr. Peter Antes’in
katilmasi vesile olmustur. Tiirkiye’de Dinler Tarihi’nin geldigi noktay1 ve Derne-
gin faaliyetlerini cok olumlu bulan Prof.Dr. Peter Antes, bizzat IAHR ’ye iiye olma
teklifinde bulunmus ve bunun gerceklesmesi igin katki saglayacagini belirtmistir.
Bu iiyeligi zaten diisiinen Yonetim Kurulu bu teklifi kendi i¢inde degerlendirmis ve
konuyu 03.11.2001 tarihli Genel Kurul’un giindemine getirmistir. Genel Kurulca
bu teklif oybirligi ile kabul edilmis ve bunun igin gerekli olan Dernegin “Tiirkiye”
adin1 almasi ile diger islemlerin yapilmasi igin Yonetim Kurulu yetkilendirilmistir.
IAHR’ye iiyelik hazirliklar baslatilmis, bu siiregte Dernegin adinin Tiirkiye Dinler
Tarihi Dernegi olarak degistirilmesi i¢in Bakanlar Kurulu Karar gerekliligi tizerine
31.01.2003 tarih ve 59 sayili yazi ile Tiirkiye adin1 almak i¢in resmi bagvuru yapil-
mustir. Bu bagvuru uygun bulunmus, 22.05.2003 tarih ve 2263 sayih Igisleri Bakan-
181 yazist ile bildirilen Bakanlar Kurulu Kararina istinaden Dernegin adi Tiirkiye
Dinler Tarihi Dernegi olmustur.

35 Bkz. TUDTAD Tiiziigii, s.3-13.
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Dernek Yonetimi gerekli diger hazirliklari tamamladiktan sonra 22.05.2004 tar-
thinde IAHR’ye iiyelik i¢in resmi bagvurusunu yapmistir. IAHR iiyelik bagvurusunu
kabul etmis; 24-30 Mart 2005 tarihlerinde Tokyo’da yapilan ve Dernek adina Bagkan
Prof.Dr. Abdurrahman Kiiciikiin “Islam ve Hosgérii”, Baskan Yardimcisi Prof. Dr.
Mehmet Aydin’in da “Siddetin Onlenmesinde Dinlerin Rolii” baslikli tebligleri ile
katildiklar*® TAHR XIX. Diinya Kongresi’'nde Genel Kurulun onayi ile Tiirkiye
Dinler Tarihi Dernegi resmen IAHR {iyesi olmustur. Boylece IAHR Genel Sekreteri
Armin W. Geertz’in bu Kongre’de agikladigi gibi*” Ekim 1999’dan beri devam eden
goriismeler Tirkiye Dinler Tarihi Dernegi’nin liyeligi ile sonuglanmistir.

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi’nin IAHRye iiye olma siirecinde Avrupa Din
Bilimleri Dernegi(EASR)’ne de liye olmasi giindeme gelmistir. 22.05.2004 tari-
hinde EASR’ye de iiyelik i¢in resmi bagvuru yapilmistir. EASR’nin bu bagvuruyu
kabul etmesi lizerine Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi resmen EASR iiyesi olmus;
16.12.2004 tarihli yazi1 ile de EASR’ye delege olarak Baskan Yardimcisi Prof.Dr.
Mehmet Aydin’in ismi bildirilmistir.

Diinyada Dinler Tarihinin kurumlagma siireci boliimiinde genis olarak agik-
landigi iizere son derece énemli bu bilimsel derneklere {iye olmak, Tiirkiye Dinler
Tarihi Dernegi agisindan biiytik bir basaridir. Bu tiyelikler ile Tiirkiye Dinler Tarihi
Dernegi, Tiirk Dinler Tarihgilerinin biitiin diinyada taninmasina, faaliyetlerinin ve
caligmalarinin uluslararasi platformlarda temsil edilmesine katki saglamaktadir.

4. TUDTAD Yénetim Kurullar ve Uyeleri

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi, kuruldugu 1994 yilindan itibaren, faaliyetlerini
Prof.Dr. Abdurrahman Kiigiik’iin baskanliginda stirdiirmektedir. 1.Yonetim Kurulu
hari¢ Dermegin bagkan yardimciligini Prof.Dr. Mehmet Aydin yiiriitmiistiir. Dog.
Dr. Ali Isra Giingér, Gegici Yénetim Kurulu dahil ilk 6 yonetimde veznedar, son ii¢
yonetimde de sekreter olarak gorev yaparak Yonetim Kurulunda baskan ve baskan
yardimcisindan sonra en fazla gorev alan iiye olmustur. Denetleme Kurulunda en
fazla gorev alan liye de Prof.Dr. Mustafa Erdem’dir.

Dernek merkezinin Ankara’da olmasi dolayisiyla, Yo6netim Kurulunun gerek-
tigi zaman kolaylikla toplanip karar alabilmesi, aktif bigimde caligabilmesi ve faali-
yetlerin aksamadan yiiriitiilebilmesi i¢in Y0onetim ve Denetleme Kurulu asil iiyele-
rinin ¢gogunlugunun Ankara’da bulunan iiyelerden segilmesi esast benimsenmistir.

15.12.2009 tarihinde yapilan 9.0lagan Genel Kurul’da secilen son Yonetim
Kurulu su sekilde olusturulmustur:

Bagkan: Prof.Dr. Abdurrahman Kiiciik

Bagkan Yardimcisi: Prof.Dr. Mehmet Aydin

Sekreter: Dog.Dr. Ali Isra Giingér

36 Bkz. IAHR World Congress Proceedings, Tokyo 2005, Religion and Society: An Agenda
for the 21st Century; Ed. Brian Bocking., Cambridge: Roots and Branches, 2010, s. 164-
165,335.

37 IAHR Bulletin 38, Tokyo Congress Edition, Denmark 2005, s.32-33.
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Sayman: Dog¢.Dr. Durmug Arik

Veznedar: Ars.Gor. Hiisamettin Karatas

Bagkan Yardimcisi: Prof.Dr. Ahmet Hikmet Eroglu

Baskan Yardimcisi: Prof.Dr. Ali Ihsan Yitik

Baskan Yardimcist: Dr. Asife Unal

Sekreter Yardimcisi: Do¢.Dr. Mustafa Alict

Sekreter Yardimcisi: Yrd.Dog.Dr. Ali Osman Kurt

9. Olagan Genel Kurul’da secilen Denetleme Kurulu asil ve yedek iiyeleri de;
Prof.Dr. Mustafa Erdem, Prof.Df. Baki Adam, Prof.Dr. Mehmet Katar, Prof.Dr. Ha-
run Gilingor, Prof.Dr. Ali Rafet Ozkan ve Yasar Derin’dir.

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi’nin degisik zamanlarda vefat veya iiyelik veci-
belerini yerine getirmeme sebebiyle tiyeligi digiiriilenler hari¢ olmak lizere Agus-
tos 2011 itibariyle 98 {iyesi bulunmaktadir. 28 Profesor, 19 Dogent, 21 Yardime1
Dogent, 13 Doktor, 9 Arastirma Gorevlisi bulunan bu 98 {iyenin biiyiik ¢ogunlugu
Tiirkiye'nin farkl iiniversitelerine mensup Dinler Tarihi 6gretim lyeleridir. Vefat
eden iiyeler Glinay Tiimer, Saban Kuzgun, Osman Cilaci, Mehmet Saklan ve Musa
Siireyya Sahin’dir.

6. TUDTAD faaliyetleri

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi, kurulusundan itibaren diizenli olarak bilimsel
faaliyetler yapmaktadir. Bu faaliyetlerin en 6nemlisi iki yilda bir yapilmasi gelenek
haline getirilmis olan ulusal veya uluslararasi sempozyumlardir. Bagimsiz olarak
gerceklestirdigi sekiz sempozyumun diginda anma toplantilari ve ortak sempozyum-
lar da yapmis olan Dernek, ayrica bilimsel seminerlerle de faaliyetlerini stirdiirmek-
tedir.

a. Sempozyumlar ve anma toplantilar:

19.05.1994°de resmen kurulan Dinler Tarihi Dernegi’nin ilk faaliyeti
11.02.1992°de vefat eden “Tiirkiye’deki Dinler Tarihi ¢alismalarinin babasi” Prof.
Dr. Hikmet Tanyu i¢in vefatinin ii¢iincili yilinda bir anma toplantisi diizenlemek ol-
mustur. 16 Haziran 1995 tarihinde Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nde ger-
ceklestirilen “Prof.Dr. Hikmet Tanyu’yu Anma Toplantis1” Prof.Dr. Abdurrah-
man Kii¢iik’iin acilis konusmasi ile baglamis, protokol konusmalarinin ardindan Prof
Dr. Haluk Karamagarali, Zeki Sofuoglu, Prof.Dr. Salih Akdemir, Prof.Dr. Mustafa
Kafali, Prof.Dr. Ibrahim Agah Cubukgu, Prof.Dr. Siileyman Hayri Bolay, Prof.Dr.
Aydin Taneri, Prof.Dr. Necmettin Sefercioglu, Prof.Dr. Ekrem Sarik¢ioglu, Prof.Dr.
Mehmet Aydin, Prof.Dr. Mehmet Sait Hatipoglu ve Hikmet Tanyu’nun degerli esi
Melek Tanyu birer hatira konusmas1 yapmustir.

“Oliimiiniin Ugiincii Yilinda Prof.Dr. Hikmet Tanyu” baslikli panel bolii-
miinde ise Hikmet Tanyu’nun “Inanmak Meselesi” adli siirinin Yilmaz Karahan
tarafindan okunmasinin ardindan Prof.Dr. Abdurrahman Kiiciik, “Prof.Dr. Hikmet
Tanyu’nun Hayati, Eserleri ve Fikirleri”; Prof.Dr. Harun Giingor, “Prof.Dr. Hik-
met Tanyu’nun Tiirk Dini Tarihi Caligmalarina Katkisi”; Dr. Baki Adam, “Prof.
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Dr. Hikmet Tanyu’dan Giiniimiize Dinler Tarihi Caligmalar1” baslikli tebliglerini
sunmuslardir.

Dinler Tarihi Dernegi’nin bu anma toplantisindan bir giin sonra gergeklestir-
digi bir diger faaliyeti Tiirk Ocaklar1 Genel Merkezi ve Tiirkiye lahiyatcilar Birligi
Vakfi ile birlikte diizenledigi “Tartisilan Degerler Acisindan Tiirkiye” Sempoz-
yumudur. 17-18 Haziran 1995 tarihlerinde Ankara’da TDV Kocatepe Konferans
Salonu’nda yapilan bu Sempozyum, Tiirkiye i¢in biiyiik 6nem tasiyan konularin ma-
saya yatirildig1 bir toplant1 olmustur. A¢ilis Konugmasini Prof.Dr. Turan Yazgan’in,
Takdim Konugmasini da Prof.Dr. Abdurrahman Kiigiik’iin yaptig1 Sempozyum dort
boliim olarak gergeklestirilmistir. Protokol konusmalarmin ardindan “Yeni Diinya
Diizeni Anlayis1 I¢inde Tiirkiye” baslikli I.Boliimde Prof.Dr. Emin Cariker, “Iktisadi
Acidan Yeni Diinya Diizenine Bakis ve Tiirkiye”; Dog.Dr. Umit Ozdag, “Siyasi Aci-
dan Yeni Diinya Diizenine Bakis”; Dr. Ali Thsan Yitik, “Yeni Diinya Diizenine Dini
Agidan Bakis”ve Prof.Dr. Orhan Tiirkdogan, “Milli Kiiltiir A¢gisindan Yeni Diinya
Diizenine Bakis” baslikli tebligleriyle “yeni diinya diizeni” anlayisini ¢esitli agilar-
dan incelemislerdir. “Tiirklerde Devlet Fikrinin Yeri ve Onemi” basligini tasiyan
[1.Boliimde sunulan tebligler de sunlardir: Prof.Dr. Aydin Taneri,“Tiirklerde Millet
Fikrinin Dogusu ve Gelismesine Bakis”; Dr. Mehmet Niyazi Ozdemir,“Tiirklerde
Devlet Felsefesi”; Prof.Dr. Mehmet Aydin, “Milli Devlet Anlayisinda Dinin Roli”
ve Dog.Dr. Cemal Tosun,“Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimine Genel Bir Bakis”.
Sempozyum’un II.BSlimii “Tiirklerde Dini Hayat” basligini tasimakta olup Prof.
Dr. Giinay Tiimer, “Dinin Toplum Hayatindaki Yeri ve Onemi”’; Prof.Dr. Zekeriya
Kitape1,“Tiirkler ve Islam veya Tiirkler Arasinda Islamiyetin Yayilis Meselesi”; Prof.
Dr. Ekrem Sarik¢ioglu,“Osmanli Devletinde Dini Idare- Seyhiilislamhik” ve Meh-
met Nuri Yilmaz,“Diyanet Isleri Baskanligi ve Milli Biitiinliigiimiiz” baslhkli teblig-
lerini sunmuglardir. Sempozyumun I'V.Boliimiinde “Milli Biitinliigiin Dini ve Milli
Temelleri” bashgi altinda sunulan tebligler ise sunlardir: Nevzat Kosoglu,“Milli
Kiiltiir- Mozaik-Etnik Grup” ; Sadi Somuncuoglu,“Milli Biitiinliik, Demokrasi ve
Ikinci Cumhuriyet”; Dr. Yusuf Ekinci,“Milli Biitiinliik A¢isindan Giiniimiiz Egitim
Anlayisina Genel Bir Bakis”; Ferruh Bozbeyli,“Giiniimiiz Siyaset Anlayismin Milli
Biitiinliige Yansimalar1”; Dog.Dr. Mustafa Erdem,“Islam ve Milli Biitiinliik”’; Prof.
Dr. Saban Karatas,“Milli Biitiinliigiimiiz ve Medya”. Her boliimde sunulan tebligler,
degerli ilim ve fikir adamlar1 tarafindan tartisilmis ve Sempozyum bildirilerinin ya-
yinlanmasi®® ile de bu 6nemli goriisler kamuoyunun istifadesine sunulmustur.

Dinler Tarihi Dernegi’nin bir sonraki faaliyeti 22.08.1995’te vefat eden
Prof.Dr. Giinay Tiimer i¢in vefatmin birinci yilinda Ankara Universitesi I1ahiyat
Fakiiltesi’nde gerceklestirdigi anma toplantisidir. Agilis konusmasini Prof.Dr. Ab-
durrahman Kiigiik’iin yaptig1 “Prof.Dr. Giinay Tiimer’i Anma Toplantis1”, Dekan
Vekili Prof.Dr. Miinir Kostas’in konusmasini takiben yapilan hatira konusmalari ile
devam etmistir. Do¢.Dr. Omer Ozyilmaz, Prof.Dr. Hiiseyin Gazi Yurdaydm, Dr.
Kadri Keskin, Prof.Dr. Ismail Cerrahoglu, Giinay Tiimer’in degerli esi Nezahat Tii-
mer, Prof.Dr. Ekrem Sarik¢ioglu, Prof.Dr. Hayrani Altintas, Dr. Yasar Kalafat, Prof.

38 Tartisilan Degerler Agisindan Tiirkiye, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1996.
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Dr. Bahaeddin Yediyildiz, Siikrii Oztiirk, Prof.Dr. Omer Faruk Harman, Dog.Dr.
Osman Cilaci, Do¢.Dr. Ahmet Giig, Dog.Dr. Mustafa Erdem, Lokman Abbasoglu,
Giinay Tiimer’in ¢ocuklar1 Ozge Tiimer ve Omer Tiimer ile iki katilimcimin hatira
konugmalari, Giinay Tiimer’in vefatina tarih diisiirmek i¢in Mustafa Kara tarafindan
yazilan siir ile siislenmistir. “Oliimiiniin Birinci Yilinda Prof.Dr. Giinay Tiimer”
baslikli panelde ise “Prof.Dr. Giinay Timer, Eserleri ve Tiirkiye Dinler Tarihine
Katkilar1” Prof.Dr. Abdurrahman Kiiciik tarafindan, “Biruni’ye Gére Dinler ve
Islam Dini Isimli Calismasinda Prof.Dr. Giinay Tiimer’in Metodu” Prof.Dr. Saban
Kuzgun tarafindan, “Prof.Dr. Giinay Tiimer’in Hayat1 ve [lmi Kisiligi” de Dr. Sii-
leyman Sayar tarafindan sunulmustur.

Dinler Tarihi Dernegi’nin bagimsiz olarak iki yilda bir gergeklestirdigi ve teb-
liglerini yaymladigi sempozyumlarin ilki 8-9 Kasim 1996 tarihlerinde Ankara’da
yapilan “Tiirkiye II. Dinler Tarihi Arastirmalari Sempozyumu”dur. Der-
nek kurulmadan 6nce Samsun’da yapilan “Tirkiye I. Dinler Tarihi Arastirmalar
Sempozyumu’na istinaden “Tiirkiye II. Dinler Tarihi Arastirmalart Sempozyumu”
basligini tagiyan bu Sempozyumda tebligler ii¢ oturumda sunulmustur. I. Oturumda
“Dinleraras1 Diyalog ve Yeni Dini Hareketler” bashg: altinda Dr. Ali fhsan Yitik,
“Hinduizm’in Diger Dinlere Bakis1”; Dr. Baki Adam, “Yahudiligin Hiristiyanliga
ve Islam’a Bakis1”; Ars.Gor. Ali Isra Giingér,“Katolik Kilisesi’nin Cagdas Misyon
Anlayisinda Diyalog Kavrami”; Yrd.Dog.Dr. Ali Rafet Ozkan, “Teosofi ve Yeni
Cag Hareketi”; Dr. Ahmet Hikmet Eroglu,“Okiimenik Hareketin Ortaya Cikis1” ve
Ars.Gor. Ibrahim Maras,“Kazan Bolgesinde Misyonerlik Faaliyetleri” konulu teb-
liglerini sunmuslardir. “Tiirklerde ve Tiirk Diinyasinda Dini Anlayis” baglikl II.
Oturumun tebligleri ise sunlardir: Prof.Dr. Harun Gilingor,“Cuvaslarin Dini Du-
rumu”; Yrd.Dog¢.Dr. Ahmet Gokbel,“Varsak Tiirklerinde Yer-Su Inancinin izle-
ri”; Prof.Dr. Abdurrahman Kiigiik,“Gregoryen Hiristiyanligi Uzerine”; Dr. Yasar
Kalafat,“Anadolu Tiirk Halk Sufizminde Zazalar”. “Dinler Tarihi Calismalar1 ve
Metodoloji” baslikli III. Oturumda ise Prof.Dr. Mehmet Aydin, “ Mircae Eliade’da
Hermenétik ve Metodoloji”; Prof.Dr. Omer Faruk Harman, “Giiniimiizde Batida
Dinler Tarihi Calismalar1”; Ars. Gor. Hidayet Isik, “Ebu’l Maali ve Beyanu’l Edyan
Adl Eseri”; Dog¢.Dr. Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1” ve Dog.
Dr. Sinasi Giindiiz,““Cahiliye Dénemi Arap Politeizmine Nebatiler’in Etkileri” adli
tebliglerini sunmugslardir.

Bu Sempozyumun tebligleri daha once yapilan “Prof.Dr. Hikmet Tanyu’yu
Anma Toplantis” ve “Prof.Dr. Giinay Tiimer’i Anma Toplantis1” metinleri ile bir-
likte Dinler Tarihi Arastirmalari-I adiyla Dernek tarafindan yayinlanmustir.* Boy-
lece Dernegin yedincisini 2010°da yaymladig1 “Dinler Tarihi Arastirmalari” serisi
de aslamustir.

Dinler Tarihi Dernegi’nin IIL.Sempozyumu 20-21 Kasim 1998 tarihlerin-
de Konya’da Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ile ortaklasa diizenlenmistir.
“Dinler Tarihi Acisindan Din ve Din Anlayis1” isimli bu Sempozyum alt1 otu-

39 Dinler Tarihi Arastirmalart I (Sempozyum:20-21 Kasim 1998 Ankara), Dinler Tarihi
Dernegi Yayinlari, Ankara 1998.
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rum halinde diizenlenmis, her oturumda fakli din ve kiiltirlerdeki din anlayislart
ele almmistir. 1.0turumda “Islami Kaynaklarda Din ve Din Anlayis1”, I1.Oturumda
“Hiristiyanlikta Din ve Din Anlayis1”, II1.Oturumda “Yahudilikte ve Sabiilikte Din
Anlayis1”, IV.Oturumda “Tiirklerde ve Tiirk Halk inanislarinda Din ve Din Anlayi-
s1”, V.Oturumda Tiirklerde ve Tiirkiye’de Din Anlayisi”, VI.Oturumda ise “Dogu
Dinlerinde Din ve Din Anlayis1” konu edinilmistir. Dinler Tarihi Arastirmalar: 11
adiyla yayinlanan*® bu Sempozyumda din ile din anlayis1 21 tebligde farkli agilardan
ortaya konulmaya c¢alisilmis, boylece dinin dogru anlagilmasina katki saglanmasi
hedeflenmistir.

Dinler Tarihi Dernegi’nin uluslararasi nitelikli ilk sempozyumu Hiristiyanli-
gin 2000. yili dolayistyla Hiristiyanlik konusuna ayrilmistir. 09-10 Haziran 2001
tarihlerinde Ankara’da Baskent Ogretmenevi'nde gerceklestirilen “2000. Yilinda
Hiristiyanhk: Diinii, Bugiinii ve Gelecegi” baslikli bu Sempozyuma yurt i¢inden
ve disindan bilim adamlarinin yani sira, Tiirkiye’deki Hiristiyan cemaatlerin tem-
silcileri de katilmislardir. Degerlendirme Oturumu ile sekiz oturum olarak diizen-
lenen bu Sempozyumun “Giiniimiizde Tiirkiye’de Hiristiyan Cemaatler” konulu
[.Oturumunda Fener Rum Ortodoks Kilisesi’ni Yorgo Benlisoy, Gregoryen Ermeni
Kilisesi’ni Dog. Dr. Arus Yumul, Siiryani Kilisesi’ni Samuel Akdemir, Tiirkiyede’ki
Keldanileri ise Frangois Yakan anlatmislardir.

“Hiristiyanligin Ortaya Cikmasi ve Kurumsallasmasi” II. ve III.Oturumlarda
ele alimmugtir. I11.Oturumda Uluslararasi Dinler Tarihi Dernegi(IAHR) Baskani Prof.
Dr. Peter Antes “The Beginning of the Christian Hierarchy and its Development™
baglikli tebliginde Hiristiyan hiyerarsisinin baglangicini ve gelismesini anlatmigtir.
Farkl1 din mensuplarindan biri olan Istanbul Yahudi Hahambasilig1 temsilcisi Yusuf
Altintas da “Hiristiyanlikta Anlayis Farkliliklar1” baslikli IV.Oturumda Yahudilik
acisindan Hiristiyanlig1 degerlendirmistir. V.Oturumda “Hiristiyanlik ve Yeni Dini
Harekeler” konu edinilmis, bu kapsamda Fransa Sorbonne Universitesi’nden Prof.
Dr. Liliana Vana “Les Judéo-Chrétiens Aux Premiers Siécles” baslikli tebliginde
ilk yiizyillarda Yahudi-Hiristiyanlar1 anlatmistir. “Huristiyanlik, Dinleraras1 Iliskiler
ve Misyonerlik Faaliyetleri” VI.Oturumun konusunu olustururken, “Hiristiyanlik
ve Tiirkler” bashikli VII.Oturumda Tiirklerin Hiristiyanlarla iliskileri ele alinmigtir.
Sempozyumda Degerlendirme Oturumu harig 32 teblig sunulmus ve 19 miizakereci
tarafindan bu tebligler kritik edilmistir. Tlirkiye’nin biitiin Dinler Tarihgilerinin kati-
limu ile biiytik bir kaynagma ve dostluk havasi iginde gegen bu Sempozyum, Prof.Dr.
Abdurrahman Kiigiik’in bagkanliginda, Miisliiman olarak Prof.Dr. Mehmet Aydin,
Hiristiyan olarak Prof.Dr. Peter Antes ve Yahudi olarak Yusuf Altintas’in katildig1
Degerlendirme Oturumu ile farkli din mensuplarinin birbirini tanima konusundaki
iyi niyetli ¢abalarinin da ¢ok giizel bir 6rnegini olusturmustur. Bu Oturumda IAHR
Bagkani Prof.Dr. Peter Antes, Tiirkiye’de Dinler Tarihi ¢alismalarindan duydugu
memnuniyeti ifade ederek Dinler Tarihi Dernegi’nin Uluslararasi Dinler Tarihi
Dernegi’ne iiye olmasini teklif etmis, bu iiyeligin gergeklesebilmesi i¢in ¢aba gos-

40 Dinler Tarihi Arastirmalari II (Sempozyum: 20-21 Kasim 1998 Konya), Dinler Tarihi
Dernegi Yayinlari, Ankara 2000.
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terecegini belirtmistir. Bu Sempozyumun dokiimanlar1 da Dernek tarafindan Dinler
Tarihi Arastirmalari I11- Hiristiyanhk: Diinii, Bugiinii ve Gelecegi adiyla yayin-
lanarak*' okuyuculari istifadesine sunulmustur.

Gerekli girisimler sonucu adinin basia Bakanlar Kurulu karari ile Tiirkiye
admi alan Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi(TUDTAD), bir sonraki sempozyumun
konusunu 11 Eyliil saldirilarindan olumsuz etkilenen Miisliiman-Hiristiyan iligki-
leri dolayisiyla “Miisliimanlarin Diger Din Mensuplariyla iliskilerinde Temel
Yaklasimlar” olarak belirlemistir. 01-02 Kasim 2003 tarihlerinde Ankara Baskent
Ogretmenevi’nde gerceklestirilen bu Sempozyumda Dinler Tarihgiler yaninda, di-
ger bilim dallarina mensup ilim adamlar1 da tebligler sunmuslardir. Dort oturum
halinde diizenlenen Sempozyumun I.Oturumunda “Islam ve Diger Dinlere Bakis”
baslig1 altinda Islim’mn diger dinlere bakisi islenmis; I1.Oturumunda “Miisliiman-
Yahudi iliskileri”, III.Oturumunda da “Miisliiman-Hiristiyan liskileri” ele almmis-
tir. “Giiniimiiz Meseleleri ve Islam” bashkli IV.Oturumda ise Kiiresellesme, Dini
Cogulculuk, Dinleraras1 Diyalog gibi giincel konular Islami perspektifle irdelenmis-
tir. 16 tebligcinin sundugu bildirilerin 26 miizakereci tarafindan degerlendirildigi
bu Sempozyumun metinleri de Dinler Tarihi Arastirmalari1 IV-Miisliimanlar ve
Diger Din Mensuplari adiyla yaymlanmigtir.*?

Cesitli konularin bilimsel bir platformda, seviyeli ve dogru bilgi ile ele alinarak
uzmanlar1 tarafindan tartigilmasini ilke edinen Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi, 6zel-
likle 2003’den sonra Tiirkiye’de giindemi ¢ok mesgul eden, bilen bilmeyen herkesin
iizerinde konugtugu Misyonerlik konusunu da ayni hassasiyetle ele almaya karar
vererek bir sonraki sempozyumun konusu yapmustir. “Dinler Tarihgcileri Goziiyle
Tiirkiye’de Misyonerlik” baslikli bu Sempozyum 01-02 Ekim 2005 tarihlerinde
Ankara Baskent Ogretmenevi'nde gerceklestirilmistir. Degerlendirme Oturumu
ile yedi oturum halinde diizenlenen Sempozyumun [.Oturumunda “Misyonerlik ve
Tarihi Gelisimi” ele alinmustir. II-V. Oturumlarda sirasiyla “Dogu ve Giineydogu
Anadolu’da Misyonerlik”, “I¢ Anadolu’da Misyonerlik”, “Marmara ve Karadeniz
Bélgesinde Misyonerlik”, “Akdeniz ve Ege Bolgesinde Misyonerlik” bagliklartyla
sahanin uzmani olan Dinler Tarihgiler tarafindan yapilan alan arastirmalaria dayal
tebligler sunulmustur. VI.Oturumda “Misyonerlige Karsi Tedbirler” baghig: altinda
alinabilecek yasal, dini, kiiltiirel ve toplumsal tedbirler konu edilmistir. Degerlendir-
me Oturumu hari¢ 32 tebligin sunuldugu bu Sempozyumun dokiimanlar1 Dr.Asife
Unal tarafindan yayma hazirlanmis ve Dinler Tarihi Arastirmalar1 V-Dinler Ta-

41 Dinler Tarihi Arastirmalart III-Hiristiyanlik: Diinii, Bugiinii ve Gelecegi, Dinler Tarihi
Dernegi Yayinlari, Ankara 2002.

42 Dinler Tarihi Aragtirmalar1 IV- Misliimanlar ve Diger Din Mensuplari, Tirkiye Dinler
Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara 2004.
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rihgileri Goziiyle Tiirkiye’de Misyonerlik adiyla yayinlanmigtir*®. Boylece bu

konuda bilgi kirliliginin 6niine gecilmesine ve kamuoyunun uzmanlar1 tarafindan
aktarilan dogru bilgi ile aydinlatilmasima calisiimisgtir.*

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi, Hiristiyanlik Sempozyumu ve sonraki Genel
Kurulunda kararlastirildigi iizere Uluslararast Dinler Tarihi Dernegi’ne tiyelik sii-
recini tamamlamis ve 2005°de IAHR iiyesi olmustur. Uyeligin resmen onaylandig
24-30 Mart 2005’de Japonya/Tokyo’da yapilan IAHR XIX. Diinya Kongresinde
Dernek, Bagkan Prof. Dr. Abdurrahman Kiiciik ile Bagkan Yardimcisi Prof. Dr.
Mehmet Aydin tarafindan temsil edilmistir.* Bu Kongre esnasinda TUDTAD ve
IAHR yoneticileri bir araya gelmis ve ortak bir bilimsel toplant1 yapma konusunda
fikir birligine varmuglardir. Ilkeleri tespit edilen bu 6zel sempozyum igin hazirlik-
lar stirdiiriilmiis ve 2007°de Ankara’da yapilmasi kararlastirilmistir. “Sekiilerlesme
ve Dini Canlanma” baglikli bu Sempozyum 22-23 Ekim 2007 tarihlerinde Ankara
Baskent Ogretmenevi’nde gergeklestirilmistir. Sempozyuma yurt disgindan IAHR
Bagkani Prof. Dr. Rosalind Hackett (Amerika), Onceki IAHR Baskani Prof. Dr. Pe-
ter Antes (Almanya), IAHR Genel Sekreteri Tim Jensen (Danimarka), Prof. Dr. Ivan
Strenski (Amerika), Prof.Dr. Christoph Bochinger(Almanya), Prof.Dr. Liliana Vana
(Fransa), Prof.Dr. Brian Bocking (ingiltere), Prof.Dr. Gustavo Benavides (Ameri-
ka), Prof.Dr. Bory Kosmin (Amerika) katilmis ve teblig sunmuslardir. Tiirkiye’den
de farklr alanlara mensup bilim adamlarinin katilimi ile dért oturum halinde ger-
ceklestirilen Sempozyumda “Sekiilerlesme” cesitli boyutlariyla inceleme konusu
yapilmistir. I. Oturumda “Kavram Analizi: Laiklik, Sekiilerlesme, Modernite, Dini
Canlanma” bashgi ile konunun gergevesi ¢izilmeye calisilmg, II. Oturumda “Din-
lerdeki Sekiilerlesmeye Iliskin Diisiinceler ve Tutumlar” konu edinilmistir. “Sekii-
lerlesme ve Tiirkiye” baglikli ITI. Oturumda konunun Tiirkiye boyutu ele alinirken
IV. Oturumda “Sekiilerlesme ve Dinin Gelecegi Uzerine Diisiinceler” aktarilmustir.
Dort oturumda toplam 18 teblig sunulmus, 17 miizakereci tarafindan bu tebligler
degerlendirilmistir. Eg zamanli terciime ile gerceklestirilen Sempozyum, Dog.Dr.

43 Dinler Tarihi Arastirmalari V- Dinler Tarihgileri Goziiyle Tiirkiye’de Misyonerlik, Yay.
haz. Asife Unal, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara 2005.

44 Tirkiye Dinler Tarihi Dernegi, biitiin faaliyetlerinde oldugu gibi her tiirlii resmi izni almis
olmasina, bilimselligi ve iyi niyeti esas almasina ragmen, bu Sempozyum dolayisiyla
30.03.2011 tarihinde adli kovusturmaya tabi olmus, Dernek merkezi aranmis, birtakim
dokiimanlara el konulmustur. Bazi basin-yayimn organlarinda da Dernegin tiizel kisiligini
rencide edecek yayinlar yapilmis, Dernek asla onaylamayacagi menfur bir cinayet davasi ile
iliskilendirilmeye calistlmistir. Dernek Yo6netimi bu esef verici durum ile ilgili goriislerini
Dernek web sitesinde “Kamuoyuna Duyuru” baslig1 ile paylagmistir. (Bkz.www. tahr.org.
tr).

45 Bu Kongreye ayrica kendi imkanlari ile katilan Dernek iiyeleri Dog. Dr. Sevket Yavuz
ve Yrd. Dog. Dr. Ramazan Adibelli ile Dinler Tarih¢i Dog. Dr.Biilent Senay’in disinda
Tiirkiye’den Prof. Dr. M. Sait Ozervarli(ISAM), Dog Dr.Recep Boztemur (ODTU) ve
Bayram Balci(IFEA/IFEAC) da katilmis ve birer teblig sunmuslardir.(Bkz. IAHR World
Congress Proceedings, Tokyo 2005, Religion and Society: An Agenda for the 21st Century;
Ed. Brian Bocking., Cambridge: Roots and Branches, 2010, s. 147, 168, 181, 435 ,480,
586).
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Ali Isra Giingér tarafindan tebliglerin Ingilizce ve Tiirkge 6zetleri de ilave edilerek
yayina hazirlanmig, Dinler Tarihi Arastirmalar1 VI-Sekiilerlesme ve Dini Can-
lanma adiyla yayinlanarak* diinya kamuoyunun ilgisine sunulmustur.

Tirkiye Dinler Tarihi Dernegi, kurulusundan itibaren diizenli olarak yapti-
&1 ulusal veya uluslararast sempozyumlarin sekizincisini Dinler Tarihi konusuna
ayirmigtir. Tlrkiye’de Cumhuriyet doneminde bilimsel anlamda ilk Dinler Tari-
hi galismalarinin yapildigi Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nin 60. Kurulus
Yildoniimii ile Tiirkiye Dinler Tarihi Ekoliiniin kurucusu, Tiirkiye’nin ilk Dinler
Tarihi Doktoru Prof.Dr. Hikmet Tanyu’nun Doktorasini tamamlamasinin 50. Yil-
doniimii vesilesiyle diizenlenen Sempozyum “Tiirkiye’de Dinler Tarihi : Diinii,
Bugiinii ve Gelecegi” baslig1 ile 04-06 Aralik 2009 tarihlerinde Ankara Baskent
Ogretmenevi’nde gergeklestirilmistir. Tiirkiye’de Dinler Tarihi’nin bir bilim dal
olarak gecirdigi siirecin biitiin yonleri ile gozler dniine serildigi bu Sempozyum yedi
oturum olarak diizenlenmistir. 1. ve I1.Oturumda “Bir Disiplin Olarak Dinler Tarihi-
nin Ortaya Cikis1 ve Tiirkiye’ye Yansimalar1” konusu incelenmistir. I1I. Oturumda
“Islam ve Tiirk Diinyasinda Dinler Tarihi Calismalar1”, IV.Oturumda “Tanzimat’tan
Giiniimiize Tirkiye’de Dinler Tarihi Caligmalari” ele alinmustir. “Giliniimiiz Tiir-
kiye’sinde Dinler Tarihi Calismalari” V. ve VI.Oturumlarin konusunu olustur-
mugtur. Sempozyum “Tiirkiye’de Yaygm ve Orgiin Din Egitiminde Dinler Tarihi
Ogretimi” baslikli VIL.Oturum ile sona ermistir. Diger sempozyumlarda oldugu
gibi Tiirkiye nin biitiin [1ahiyat Fakiiltelerine mensup Dinler Tarihgiler basta olmak
iizere ¢esitli alanlardan bilim adamlarinin, ayrica Azerbaycan’dan Prof.Dr. Hac1 Ka-
dir Kadirzade ve Dog.Dr. Tiirkan Kadirzade’nin katildigi bu Sempozyumda toplam
41 teblig sunulmustur. Sempozyum, olusturdugu kaynasma, paylasma ve dostluk
ortaminin yani sira, Tilirkiye’de Dinler Tarihi’nin aldig1 mesafeyi de gostermis ve
bu bilim dalma biiyiik bir katki saglamistir. TUBITAK 1n proje bazinda destekle-
digi bu Sempozyumun dokiimanlar1 da 789 sayfalik genis hacimli bir kitap olarak
Dog Dr. Ali Isra Giingér, Dr.Asife Unal, Arastirma Gérevlileri Hiisamettin Karatas,
Yasin Meral ve Dilek Ozbey’in editdrliigiinde Dinler Tarihi Arastirmalar1 VII-
Tiirkiye’de Dinler Tarihi:Diinii, Bugiinii ve Gelecegi adiyla yayinlanmis*’; basta
Dinler Tarihgiler olmak iizere bilim diinyasinin istifadesine sunulmustur.

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi geleneksel olarak iki yilda bir yaptig1 sem-
pozyumlar serisinin dokuzuncusunun hazirliklarini siirdiirmektedir. 01-02 Aralik
2011°de yapilmasi planlanan bu Sempozyum “Biitiin Yonleriyle Yahudilik” ko-
nulu olacaktir. TAHR web sitesinde de bir siiredir duyurularak bilim diinyasinin dik-
katine sunulan*® bu uluslararast Sempozyum igin yurt i¢i ve digindan ¢ok sayida
teblig onerisi alinmistir. Diizenleme Kurulu bunlarin se¢imini yaparak Sempozyum
programina son seklini verme asamasindadir.

46 Dinler Tarihi Arastirmalar1 VI- Sekiilerlesme ve Dini Canlanma, Yay. Haz. Ali isra
Glingor, Tirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara 2008.

47 Dinler Tarihi Arastirmalari VII- Tirkiye’de Dinler Tarihi: Diinii, Bugiinii ve Gelecegi,
Editorler: Ali Isra Giingér, Asife Unal, Hiisamettin Karatas, Yasin Meral, Dilek Ozbey,
Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara 2010.

48 Bkz. www.iahr.dk/ Congresses and Conferences/Conferences of IAHR Member
Associations and Affiliates(23.08.2011).
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Bu sempozyumlarin aksatilmadan bdylesine genis katilimli olarak gergekles-
tirilmesi ve bildirilerinin kisa slirede yaymlanmasi, Yonetim ve Diizenleme Kurul-
larinda gorev alan Dinler Tarihgilerin, 6zellikle de Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi
Bagkani Prof.Dr. Abdurrahman Kii¢iik’iin azimli, kararli, fedakarca ¢alismasinin
sonucudur.

b. Seminerler ve diger faaliyetler

TUDTAD diizenledigi ulusal ve uluslararasi sesmpozyumlarin yaninda Dernek
merkezinde bilimsel seminerler de diizenlemektedir. Bu seminerlerle bir yandan
Dinler Tarihgilerin bir araya gelmesi saglanirken, diger yandan farkli konular ele
alinarak katilimcilarin 6zellikle de Yiiksek Lisans ve Doktora 6grencilerinin istifa-
desi hedeflenmektedir. Yonetim Kurulu’nun 31.12.2002 tarihli karari ile baslatilan
bu seminerlere Ankara’dan veya Ankara digindan konusunun uzmani konugmacilar
davet edilmektedir.

Bugiine kadar yapilan seminerler sirasiyla sunlardir: Prof.Dr. Hasan Onat “Din
Anlayisina Yeni Yaklagimlar”; Prof.Dr. Ekrem Sarik¢ioglu “Fenomenoloji Nedir?
Nasil Anlagilmalidir?”; Prof.Dr. Harun Giingér “Geleneksel Tiirk Dini”; Prof.Dr.
Mehmet Aydin “Islim Disindaki Dinleri Anlama Problemi”; Prof.Dr. Salih Ak-
demir “Kuran ve Laiklik”; Prof.Dr.Abdurrahman Kiigiik “Sabatayistlik/Donmelik
Konusuna Giincel Yaklasim”; Prof.Dr. Mustafa Erdem “Tiirk Diinyasinda Misyo-
nerlik Faaliyetleri”; Dog.Dr. Ali Ihsan Yitik “Hint Dinlerinde Karma-Tenasuh inan-
c1”; Prof.Dr. Baki Adam “Israil’de Dini Gruplarmn Filistin Sorununa Yaklasimi”;
Prof.Dr. Abdurrahman Kii¢iik “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Azinlik Anlayisina Yeni
Bir Yaklasim”; Do¢.Dr. Osman Egri “Alevi Kaynaklarina Gore Alevilik; Prof.Dr.
Ahmet Hikmet Eroglu “Okiimenizm ve Fener Patrikhanesi”; Doc.Dr. Durmus
Arik “Buhara Yahudileri”; Prof.Dr. Mehmet Katar “Noel ve Yilbas1 Uzerine”;
Prof.Dr. Sonmez Kutlu “Tiirkiye’nin Giindemindeki Alevilik”; Dr. Mehmet Ak-
soy “Kuran ve Devlet”; Prof.Dr. Abdurrahman Kiigiik “Misyonerlikten Diyaloga
Tiirkiye”; Yrd.Dog.Dr. Ibrahim Maras “Diinden Bugiine Rusya’nin Din Politikas1”;
Mustafa Aksu “Cingeneler ve Din Anlayislar1”; Prof.Dr.Mehmet Aydin “Osman-
I1 Devletinde Yahudiler, Alyans-israil Okullar ve Etkileri”; Prof.Dr. Abdurrahman
Kiigiik “Dini Azmliklara Tiirk Hosgoriisii: Ermeni ve Yahudi Ornegi”; Prof.Dr.
Niyazi Akyiiz “Tiirkiye’de Dini Gruplar”; Prof.Dr. Kamil Cakin “Hz. Muhammed
ve Tiirkler: Miisliimanlik- Hadis Ilmi-Tiirkler”; Ars.Gor. Hiisamettin Karatas
“Giiniimiizde Japonlarin Dini inamslar1 ve Tiirklerle iliskileri”; Prof.Dr. Ce-
mal Tosun “Tevhid-i Tedrisat ve Sonuclar1”; Prof.Dr. Mehmet Katar “Kitab-1
Mukaddes’in Uslubu Uzerine Bir Degerlendirme”; Prof.Dr. Ekrem Sarikei-
oglu “Dinler Tarihi Acisindan Giiniimiizde Mehdi ve Mesih Anlayis1”; Prof.
Dr. Mehmet Aydin “Tiirkiye’ye Yonelik Yabanci Dini Akimlar”; Prof.Dr. Ha-
run Giingor “Geleneksel Tiirk inamislar1 ve Anadolu’daki Yansimalar1”; Prof.
Dr. Abdurrahman Kiiciik “Gecmisten Gelecege Tiirkiye’de Dinler Tarihi”;
Prof.Dr. Omer Faruk Harman “Dinler Tarihi Kaynaklari ve Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi -ISAM”.



156 * DINi ARASTIRMALAR

Bu faaliyetlerin disinda Prof.Dr. Hikmet Tanyu’nun 13. 6liim y1ldénimii olan
11 Subat 2005 tarihinde, vefat eden biitiin Dinler Tarihgiler icin Ankara ilahiyat
Fakiiltesinde bir mevlit programi diizenlenmistir. 28.06.2008 tarihinde de Dernek
merkezinde “Dinler Tarihi’nin ve Dinler Tarih¢ilerinin Meseleleri” konulu bir top-
lant1 yapilmistir.

7. TUDTAD Yaynlari

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi kurulusundan itibaren yaptigi biitiin sempoz-
yumlari “Dinler Tarihi Arastirmalar1” serisi olarak yayimlamakta ve bilim diinyasi-
nin hizmetine sunmaktadir. Bu eserlerin ilki, dnceden de belirtildigi gibi, “Tirkiye
I1. Dinler Tarihi Arastirmalar1 Sempozyumu” metinlerine Prof. Dr. Hikmet Tanyu
ve Prof. Dr. Gilinay Tiimer i¢in diizenlenen anma toplantilarinin ve panellerin me-
tinleri de ilave edilerek Dinler Tarihi Aragtirmalar [ adiyla 1996°da yaymlanmistir.
2010°da yayinlanan sonuncusu ise Dinler Tarihi Arastirmalart serisinin VII. kita-
badur.

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi’nin bu yayinlart Dinler Tarihgiler i¢in 6nemli
birer kaynak teskil ederken, ilgililerine de bilimsel ve dogru bilgiyi sunarak hizmet
etmektedir. “Sempozyumlar ve Anma Toplantilar’” boliimiinde igeriklerinden ay-
rintil1 olarak s6z edildigi i¢in burada sadece isimleri zikredilecek olan bu yayinlar
sirastyla sunlardir:

Dinler Tarihi Arastirmalari I (Sempozyum: 08-09 Kasim 1996 Ankara), Dinler
Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara 1998.

Dinler Tarihi Arastirmalart II (Sempozyum: 20-21 Kasim 1998 Konya), Dinler
Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara 2000.

Dinler Tarihi Arastirmalar1 I1I- Hiristiyanlik: Diindi, Bugiinii, Gelecegi, Dinler
Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara 2002.

Dinler Tarihi Arastirmalar1 [V- Miisliimanlar ve Diger Din Mensuplari, Tiir-
kiye Dinler Tarihi Dernegi Yaynlari, Ankara 2004.

Dinler Tarihi Aragtirmalar1 V- Dinler Tarihgileri Goziiyle Tiirkiye’de Misyon-
erlik, Yay. Haz. Asife Unal, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara 2005.

Dinler Tarihi Arastirmalar1 VI- Sekiilerlesme ve Dini Canlanma, Yay.Haz. Ali
Isra Giingor, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara 2008.

Dinler Tarihi Arastirmalart VII-Tiirkiye’de Dinler Tarihi :Diinii, Bugiini,
Gelecegi, Ed. Ali Isra Giingor-Asife Unal-Hiisamettin Karatas-Yasin Meral-Dilek
Ozbey, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlar1, Ankara 2010.

Dinler Tarihi Dernegi ayrica 2006°da tiiziigiinii Tiirkge ve Ingilizce olarak
kiigiik bir kitap¢ik halinde yaymlamigtir.*

8. TUDTAD/TAHR web sitesi

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi ilk web sitesi kurma girigimini 25.12.2004 tarih
ve 99 sayili karari ile baglatmis, tahr/tiidtad.org isimli sitenin kurulmasi i¢in Cengiz
Batuk gorevlendirilmistir.

49 Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi(TUDTAD) Tiiziigii, Tiirkge-Ingilizce, Ankara 2006.
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18.03.2006 tarih ve 114 sayz ile “Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi adina mevcut
web sitesinin daha kapsamli hale getirilmesi i¢gin arastirma yapilmasina ve en uygun
iicret karsiliginda hazirlattirilmasina” karar verilmistir. 25.04.2006 tarih ve 115 say1
ile de “Yapilan arastirma dogrultusunda Dernek web sitesinin Ahmet Aydinli’ya
yaptirilmasi” karara baglanmistir. Bu karar dogrultusunda Dernek web sitesi ye-
nilenip faaliyete gecmistir. Web sitesi i¢in Dernegin uluslararasi alanda kullanilan
Ingilizce admin (Turkish Association for the History of Religion) kisaltmasi olan
tahr ismi tercih edilmistir.

15.04.2007 tarih 121 say1 ile “Uyelerimize tahsis edilen web sayfas1 kullanic
sifrelerinin iiyelere bildirilmesi, liyelerle iletisimin web sayfasi lizerinden yapilaca-
ginin duyurulmasina, Rize {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Elemani Dr. Cengiz Batuk’un
Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi web sayfasinin diizenlenmesi ve teknik konularda
yetki verilmesine” karar verilmistir.

Dernek sitesi daha verimli bir bigimde kullanilabilmesi i¢in 2011°de yenilen-
migtir ve halen www.tahr.org.tr adiyla faaliyetini siirdiirmektedir. Dernek ile ilgili
cesitli bilgilere ulagsmanin miimkiin oldugu bu sitede, giincel haberlere ve liyeler i¢in
duyurulara da yer verilmektedir.

9. Gelecek proje ve oneriler

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi kurulusundan itibaren gergeklestirdigi sempoz-
yumlarini devam ettirme azmindedir. 2001 Sempozyumunda Hiristiyanligi ele aldi-
g1, 2011 Sempozyumu i¢in Yahudiligi konu edindigi gibi, dinleri biitiin yonleri ile
inceleme konusu yapmay1 siirdiirmeyi planlamaktadir. Bir sonraki sempozyumun
konusunun “Biitiin Yonleri ile Islam: Diinii, Bugiinii, Gelecegi” olmas1 diisiiniil-
mektedir.

Sempozyumlarin son derece 6nemli konulara 151k tutmasi yaninda Tiirkiye’de-
ki Dinler Tarihgileri bir araya getirme islevi de gordiigii siiphesizdir. Bununla bir-
likte en azindan sempozyum yapilmayan yillarda isteyen Dinler Tarihgilerin kendi
imkanlari ile katilacaklar1 baska faaliyetler de diizenlenebilir. Ornegin, yurt iginde
veya diginda inang turizmi agisindan dnemli yerlere ortak geziler yapilabilir. Piknik,
iftar gibi geleneksel sosyal faaliyetlerle de Dinler Tarihgilerin bir araya gelmesi sag-
lanabilir.

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi 31.12.2002 tarih 75 say1 ile “Hakemli bir dergi
¢ikarilmasi i¢in On arastirmalar yapilmasina ve bunun i¢in Dog¢.Dr. Baki Adam’in
gorevlendirilmesine” karar vermistir. 15.10.2008 tarih 135 say1 ile de “Dinler Ta-
rihi Arastirmalar1 Dergisi adi altina yilda iki say1 ¢ikarilmasi, Yaym Kurulu olarak
Prof.Dr. Mehmet Aydin, Prof.Dr. Mustafa Erdem, Prof.Dr. Baki Adam, Prof.Dr.
Ahmet Hikmet Eroglu, Yrd.Dog.Dr. Ahmet Aras, Dog.Dr. Ali isra Giingdr’iin yet-
kilendirilmesi” karara baglanmistir. Ancak gegen siire iginde bu sekilde bir dergi ¢1-
karilabilmesi miimkiin olmamustir. Boyle bir derginin ¢ikarilabilmesi Tiirkiye’deki
biitin Dinler Tarihgilerin makalelerinin bir arada yaymlanmasina imkan saglamasi
acisindan yararli olacaktir.
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Tirkiye’de heniiz ¢alisilmamig Dinler Tarihi konularinda yapilmasi gereken
temel ¢aligmalar bir plan dairesinde tamamlayabilmek, boylece konu tekrarinin ve
zaman israfinin da oniine ge¢ebilmek Dernegin kurulus amaglarindan biridir. Boyle
bir planlamanin yapilabilmesi i¢in Dernek, iizerinde ¢alisilan veya caligilmasi dii-
siiniilen tez konulari ile yapilan diger ¢alismalarin “Dernek Havuzu™nda toplanma-
st uygulamasini baglatmis ancak bu girisim tam anlamiyla basariya ulagmamistir.
Bu uygulamanin gerceklestirilmesi ile Dernek onciiliiglinde yapilabilecek bu tiir bir
planlama, Tirkiye’de Dinler Tarihi ¢alismalarmin ¢ok daha etkin ve verimli olma-
sini saglayacaktir.

Dernek web sitesinin biitlin liyelerce daha verimli sekilde kullanilmasi mutlaka
saglanmali, bilgi ve fikir akis1 bu site iizerinden gergeklestirilmelidir..

Tirkiye Dinler Tarihi Dernegi uzun yillardir Ankara’da Necatibey Caddesi
8/114 adresindeki kiiglik bir biiroda faaliyetlerini siirdiirmeye ¢alismaktadir. Tiirki-
ye Diyanet Vakfi’'ndan kiralanan bu biiro, gerek kirasinin yiiksekligi gerek kiigiik-
lagi ile ihtiyaci tam olarak karsilayamamaktadir. Maddi anlamda imkan saglanilip
daha biiyiik bir biiro satin alinabilmesi, Dernek ¢alismalarinin daha verimli siirme-
sini saglayabilecektir.

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi, Tiirkiye nin Avrupa’ya ve Diinyaya agilan bi-
limsel dernegi olmasinin verdigi giicle, sahip oldugu yere ve uluslararasi degere
paralel olarak daha aktif olmalidir. Uyeleri tarafindan yapilan bilimsel nitelikli ¢a-
lismalarin diinyaya tanitilmasinda iiyelerinin ¢abalarini desteklemelidir. Diinyada
Dinler Tarihi ile ilgili olarak yapilan bilimsel faaliyetler ve ¢alismalardan {iyelerinin
daha fazla haberdar olmasini saglamali, miimkiin oldugu 6l¢iide uluslararas: faali-
yetlere katilmalarini tesvik etmelidir. Elbette bunlarin yapilabilmesi biitiin iiyelerin
maddi, manevi ve ilmi sorumluluklarini yerine getirmelerine baglidir.

Sonug¢

Dinler Tarihi, 6nemi her gecen giin daha iyi anlasilan bir bilim dalidir.
Tiirkiye’de diinya ile paralel olarak gelisen Dinler Tarihi ¢alismalari, 1960’dan itiba-
ren Prof.Dr. Hikmet Tanyu’nun Ankara ilahiyat Fakiiltesi’ndeki Dinler Tarihi Ogre-
tim Uyeligi ile farkli bir ivme kazanmustir.Onun yetistirdigi degerli bilim adamlar:
ve onlarin yetistirdigi farkli iiniversitelere mensup ¢ok sayida akademisyen ile Din-
ler Tarihi giiniimiizde daha hizla yol almaktadir.

1994°de Prof.Dr. Abdurrahman Kiigiik onciiliigiinde “Dinler Tarihi Dernegi”
adiyla bir Dernek kurulmus ve Tiirkiye Dinler Tarihgileri, daha sonra adi Bakan-
lar Kurulu karartyla “Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi” olan bu Dernek ¢atisi altinda
birlesmistir.Bu kurumlagma bir¢ok bilimsel faaliyet ve yayin ile Tiirk Dinler Ta-
rihgilerinin ¢aligmalarina hiz kazandirmistir.Dernegin, Uluslararas1 Dinler Tarihi
Dernegi(IAHR) ve Avrupa Din Bilimleri Dernegi(EASR) iiyesi olmasi, Tiirk Dinler
Tarihgilerinin uluslararasi alanda da taninmasia ve bilimsel faaliyetlerini bu bo-
yutta siirdiirmesine imkan vermektedir.Nitekim IAHR, diinya ¢apinda Dinler Tarihi
derneklerinin liye oldugu; faaliyetleri ve yaymlari ile Dinler Tarihi’ne yon veren ¢ok
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eski bir dernektir. 1900’den itibaren Uluslararast Dinler Tarihi Kongreleri yapan
ve Dinler Tarihi alaninda degerli ¢aligmalariyla taninan bilim adamlar tarafindan
1950’de kurulmustur. EASR ise Avrupa’da Dinler Tarihgilerin de aralarinda oldu-
gu Din Bilimcilerin kurdugu ve bir¢cok ulusal veya bolgesel dernegin iiye oldugu
bilimsel bir dernektir.Bu Derneklere iiye olmak, Tiirkiye’de Dinler Tarihi biliminin
diinya ile es zamanl olarak gelismesine katki saglamaktadir.

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi kurulusundan itibaren diizenli olarak ulusal
veya uluslararasi bilimsel sempozyumlar yapmakta ve bu sempozyumlarin metin-
lerini “Dinler Tarihi Arastirmalar1” adiyla yayinlayarak bilim diinyasinin hizmetine
sunmaktadir. Gerek bu sempozyumlar gerekse diizenlenen seminerler bir taraftan
onemli bilimsel ¢alismalara zemin hazirlarken diger taraftan Dinler Tarihgilerin bir
araya gelmesini, kaynasmasini, Dinler Tarihi’nin problemlerini tartigabilmesini sag-
lamaktadir.

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi, mevcut 98 iiyesi ile Bagkani1 Prof. Dr. Abdur-
rahman Kiigiik onciiliigiinde akademik ciddiyet igerisinde faaliyetlerini siirdiiren bir
dernektir. Yaptigi biitiin ¢aligmalarda bilimsel bakistan ayrilmamis, Dinler Tarihi’ni
gelistirmeyi hedeflemis, {ilke ve millet menfaatini diisiinmekten geri durmamuistir.
bugiine kadar yaptigi biitiin faaliyetlerde oldugu gibi yasal ve bilimsel ¢izgisini ge-
lecekte de siirdiirme kararliligindadir.
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