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ISLAM’IN YERELLESTIRILMESINE TEPKI OLARAK
ENTELEKTUEL MILLIiYETCILiK: HANEFIiLiK ORNEGI

Saban Ali DUZGUN*

Ozet

[1k fetihler sirasinda Islam, farkli kiiltiir ve inangtan halklarin yasadig1 cog-
rafyalara tasindi. Buralarda ortak Islam kimligi yaratilmakla birlikte, zamanla
dinin Hicaz merkezli yorumundan farkli anlayislar ortaya ¢ikmaya basladi. Bu
anlayislar daha ¢ok Tiirk ve iran cografyasinda ortaya ¢ikan entelijansiyanin
kendilerini ifade etme imkan1 bulduklar1 Mu’tezile ve Hanefilik gibi mezhepler
tarafindan gelistirildi. Bu mezheplerin Hicaz ekoliinden farklilig1 milliyet teme-
linden daha ¢ok zihniyet temelinde kendini gosterdiginden, bu olguyu Entelek-
tiiel Milliyetgilik olarak adlandirmak daha uygun goértinmektedir. Bu cergeve-
de elinizdeki yazi, Islam’m ilk doneminde, Islam’a yeni katilan cografyalarin
Araplara tepkisi olarak mezhepleri Entelektiiel Milliyet¢ilik cercevesine alarak
analiz etmekte ve 6zellikle Hanefiligin bu agidan yapisal tahlilini yapmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Entelektiiel milliyet¢ilik, dinde evrensel ve yerel un-
surlar, ¢oklu kimlikler, Hanefilik.

Abstract

Intellectual Nationalism As a Reaction to the Localization of Islam:
the Case of Hanafite School

Religion creates multiple identities in diverse geographical and cultural
milieu. On the lands surmounted by early warriors, Muslim met various cults
and cultures. The people with these new elements did of course not easily sub-
mit themselves to the new comers and to their religion. Naturally novel identiti-
es came up with this new interconnection and interdependence. With its relation
to these cultures, Islam created different identities that have common religious
values as all Muslims have on the one hand, but carried distinct cultural and
local traits on the other. These distinct characters are mostly Turkish and Per-

*  Prof. Dr., duzgun@ankara.edu.tr
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sian who created Muslim intelligentsia in Islam which I call intellectual nati-
onalism, the representation of intellectualism in the hands of different nations.
That means in the classical period long before nationalism emerged in the West,
religious schools had sui generis intellectual nationalists in their resistance to
Arabs. The following essay canvasses these multiple identities and presents an
analysis of the resistance of universal elements within Islam against locals.

Key Words: Intellectual nationalism, universals and locals in religion,
multiple identities, Hanafites.

Giris

Insanlarin yasadig1 cografya ve kiiltiir, din yorumlarinda belirleyici role
sahiptir. Hatirlanacagi iizere Ibn Haldun, uluslarin dini anlama ve yorumlama-
larinda ve buna dayali medeniyet tasavvurlarinda, cografyanin ciddi bir role sa-
hip oldugunu sdylemekte ve medeniyet kuran milletlerin Akdeniz havzasindan
¢tkmis olmast drneginden hareket ederek bu iddiasini kuramsallastirmaktadir.
Bu teze dayanarak islam’in bir medeniyet olarak gelismesinde Araplardan daha
¢ok Acemlerin (Tiirk ve Iranlilar) rol oynadigm ilk kez dile getiren de Ibn
Haldun’dur. Dinlerin gog ettikleri topraklardaki kiiltiirlerle isbirligine girerek
serpildigi ve medeniyet kuracak bir olgunluga eristigi gergegini de dikkate aldi-
gimizda, Ibn Haldun’un tezinin tarihsel olarak da dogrulandigini gériiriiz. Islam
medeniyetinin serpilip gelistigi topraklar, kendi kiiltiiriine uygun bir islam al-
gist gelistirmis, ¢ogu zaman bu gelisme Kur’an’in yorumunu tek tiplestirmeye
ve Arap cografyasimin kiiltiiriinii dinsellestirmeye ¢aligan bir zihinle miicadele
vererek kendini ortaya koyabilmistir.

Entelektiiel Milliyetcilik Kavramsallastirmasi

Entelektiiel milliyet¢ilik, etnik temelli milliyetciligin heniiz ortaya ¢ikma-
dig1 zamanlara iliskin bir tanimlamadir. Bu tanimlamayi, mezhepler etrafinda
kiimelenen diisiince birlikteligini a¢iklamak i¢in kullantyoruz. Entelektiiel mil-
liyet¢ilik oncelikle bir zihniyet tanimlamasi olmasina ragmen, etnisiteyle de
irtibathidir. Once Mu‘tezile ardindan Hanefilik, bu tiir bir milliyetgiligin adresi
olmustur.

Meshur alim Siifyan b. Uyeyne’nin “Kife’de her sey yolunda giderken
ii¢ kole cocugunun (mevadli) diizeni bozdugu” sézii, etnisite temelinde okun-
mast gereken bir sézdiir. Uyeyne, bu kole ¢ocuklarin baginda Ebu Hanife’yi
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saymaktadir. Ebli Hanife nin bozgunculuguna gosterdigi gerekge; onun akla ve
serbest diislinceye yaptig1 vurgudur. Zira akla yapilan vurgu, Araplar temsil
eden Hicaz ekoliiyle, Arap olmayan unsurlarin temsil mekan1 olan Irak/Kife
ekolleri arasindaki en belirgin 6zelliktir. Ama gozden kagirilmamasi gereken
nokta, Uyeyne’nin Ebli Hanife’ye atifta bulunurken kullandig ikili referans-
tir: Hem akilciligi hem de Arap olmayisi. Dolayistyla entelektiiel milliyet¢ilik
olarak kavramsallastirdigimiz ilk donem mezhep hareketlerinin bu iki boyutu
belirleyici faktor olarak géz oniinde bulundurulmalidir. Bu kavramsallastirma,
etnik yapilarin ve cografi unsurlarin zihniyet iizerinde etkisi oldugunu kabul
etmektedir.

Kabile kiiltiiriiniin hakim oldugu Arap toplumunun yeni fethedilen toprak-
lardaki kiiltiirlerle iligkisi, entelektiiel milliyetciligi tetikleyen unsurlarin basin-
da gelmektedir. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Kureys yahut Arap kimli-
ginin birincil kimlik olarak dne ¢ikarilarak Islam’m Arap kimliginin yaninda alt
kimlige doniistiiriilmesi ve fethedilen cografyalarda Arap olmayan kimliklerin
mevali (kole kdkenli) olarak adlandirilarak ikinci sinif goriilmesi, basta Tiirkler
ve Iranlilar olmak iizere Arap olmayan unsurlarda bdyle bir refleksin gelisme-
sine sebep olmustur. Kureys’in dili, kiiltiirii ve siyasal otoritesinin yiiceltilmesi,
Kureys’ten olmayan diger Araplar1 da bu tepkinin dogal miittefiki haline getir-
mistir.

Kur’an’in, “Muhammed élse yahut 6ldiiriilse gerisin geriye eski inan¢la-
riniza mi doneceksiniz?”(Al-i Imran 3.144) uyarisi, Araplarin evrensel bir dav-
ranig koduna kolay kolay ulasamayacagi, Peygamber’in vefatindan sonra eski
davranis tarzlarina geri donme c¢abasi i¢inde olacaklari yoniinde bir gelecek
okumasidir. Malesef, Araplarin geriye doniisii, bir¢ok alanda vuku bulmustur.
Kureys’i merkeze alan dini ve siyasi yapilanma, bu geri doniisiin en act sonug-
lar doguran alanlaridir. Hz. Ebu Bekir doneminde devlete (Kureys’e) zekat ver-
meyi reddedip, zekat: kendi fakirlerine dagitmakta direnen Malik b. Niiveyre
ile Muaviye’yle barisa oturan Ali’ye isyan bayragi acan Haricilerin ortak pay-
dasi, Kureys karsitligindan bagka bir sey degildir. Kureys’in hem dil hem kiiltiir
hem de siyaset olarak diger kabile ve milletler (su ‘ib) tizerindeki tahakkiimiine
kars1 gelistirilen tepkiyi engellemeye ¢alisan Kureys, olaylart dinsel bir kav-
ramsallastirmaya ugratmig ve Kureys’e zekatini vermeyecegini sdyleyen Malik
b. Niiveyre’nin kabilesinin dinden dondiigii sdylenerek, lizerlerine gonderilen
ordunun hareketine dinsel bir mesruiyet saglanmistir. Siyasal bir isyana girisen
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Haricilerin tutumunu degerlendiren ulemanin kullandigr dil de, aym sekilde,
krizi siyasal degil dinsel bir sorun olarak takdim etmistir. Klan, kabile, seflik
gibi sosyal ve siyasal gelisim asamalarinin Arap toplumundaki formlarindan
biri olan Kureys’i yticelterek ona siyasal, kiiltiirel ve dinsel merkeziyet kazan-
dirmaya ¢aligan alimler, bu tutumlariyla rasyonel bir siyaset teorisi gelistirme
imkanini da ortadan kaldirmiglardir.

Kabile tahakkiimiinden insanlar1 6zgiirlestirmeye ¢alisan Hz. Peygamber’in
mirasi, bu kabile mantigiyla tersine ¢evrilmis ve insanlar1 Kureys’e mahkiim
eden bir sdylem gelistirilmistir. Bu soylem, kendine Kur’an’dan destek bul-
makta zorlaninca hadis uydurma yoluna bagvurmus ve hilafeti Kureys’e tapula-
yan bir konformizm (dini ahkdmi1 mevcut siyasi yapiin devamina hizmet ede-
cek sekilde kullanma) yaratmistir.

Araplarin Mevali ile miicadeleleri ve buna karsi Arap olmayan unsur-
larin su ‘Ubiyye hareketiyle tepkisi, Araplarin bu yerli kiiltlirlere yaptiklara
dayatmalara ve mikro-Arap milliyetgiligine bir reddiyedir. Benzer sekilde
Muvahhidin devletinin kurucusu ve ayn1 zamanda Gazali’nin de 6grencisi olan
fbn Tumert’in, Kur’an1 Berberi diline cevirtmesi ve Arapca ibadeti yasaklatma-
sina da yine Araplarin kendi dislarindaki kiiltiirlere tahakkiim arzularinin geri
tepmesi olarak bakmak gerekir.

Yerele Karsi1 Evrenselin Miicadelesi

Dinde evrensel olan nce kendini bir yerellik i¢inde ifadelendirir. Oldiir-
meyeceksin, ¢almayacaksin seklindeki evrensel bir ahlak ilkesi, vahye konu
oldugu zaman, kendini yerel bir cografyada ve yerel bir dil ve kiiltiir i¢inde ifa-
delendirilmis olarak bulur. Evrensel bir ahlak ilkesinin dinsel olarak ifadelen-
dirilmesi, evrensel insan fitratina dayali olarak konustugumuzda, aklin, dinin
ve insan vicdaninin birlikte is gérmesinin (tevhid) olagan bir gostergesi olarak
karsimiza ¢ikar. Ama Sldiirene yahut ¢alana bu yerellik i¢inde uygun goriilen
cezanin evrensel bir karakter tasidigini sdylemek, evrensel ile yereli birbiri-
ne karigtirmak demektir. Bunu engellemenin yolu olarak usul bilginlerimizin,
hikmetii t-tesri’ ve makdsidii’s-seria terimlerini 6ne ¢ikardigini biliyoruz. Tam
da bu noktada din ve seri’at arasindaki ayrim belirginlesmektedir:

Dinf olan ayn1 zamanda akli ve ahlaki olandir. Insan, akli ve sezgileriyle
iyiyi-kdtiiden, dogruyu yanlistan, faydaliyi-zararlidan ayirt edebilme yetene-
gindedir. Bu sezgisel yetenek Kur’an’da ilham olarak adlandirilmaktadir: “A/-
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lah insanin oziine neyin iyi neyin de kotii oldugunu bilme yetisi yerlestirmistir’
(Sems 91: 8).!

Hanef1 fakihlerin ¢ogunlugu namaz ve orucun vakti, namazda rek’atlarin
sayist ve namazin ifa sekli gibi sem’i/ser’1 konular hari¢ iman, kiifiir, zina, icki
gibi fiillerin akli oldugu, aklin bunlarin iyilik ve kotiiliiglinii ser’1 teblig olma-
dan da bilebilecegi goriisiine sahiptirler.

Kadi Abdiilcebbar’in ifadesiyle insan, Allah’1t bilmeden dnce, neyin iyi
ve kotli oldugunu bilir. Bu bilgisine dayanarak da Allah’1 bilmenin iyiligine
hiikmeder. Peki, insanin bu bilme yetenegi, onun vahye ihtiyacit olmadig1 an-
lamina gelir mi? Hayir. Zira vahyin amaci insanin iyiyi ya da kotiiyti bilmesini
saglamak degildir. Insanin neyin iyi ya da kétii oldugunu bildigini vahiy zaten
kabul etmektedir. Ama iyi olarak bildigini yapmadigini, koétii olarak bildikleri-
nin de ardina diistiigiinii gérdiigii i¢in, bu siiriiklenmenin kaynagi durumundaki
iradeyi muhatap alir ve onu egitmeyi amaglar. O halde vahyin amaci bir irade
egitimidir ve yapilar1 geregi insanlar boyle bir egitime her halleriyle muhtag-
tirlar. Vahyin insanin akil ve tecriibesiyle bu iliskisinin anlagilamamis olma-
s1, vahyin bir deger kaynagi olarak insan hayatina girisini engellemeye calisan

1 Insanm iyiyi ve kotiiyii tespit edebilecegi baska bir ifadeyle deger hiikiimleri koyabilecegi
de, 6ziline yerlestirilen bu bilme ve ona dayanarak yargida bulunma giiciine baglanmakta-
dir. Burada kotiiliik ve yasaklanmasiyla ilgili kiigiik bir agiklamay1 faydali goriiyoruz:

Nehiy/yasak konusundaki tartismalardan en 6nemlisi, nehyin/yasaklamanin yasaklanan fi-
ile etkisiyle ilgilidir. Yasak koyanin hikmet sahibi olmas1 sebebiyle bilginler, yasaklanan
fiilin kotli sayilmasi gerektigini kabul ederler. Ancak Mu’tezile ve Matiiridi/Hanefiler,
A’raf sliresinin 157. ayetine dayanarak, bu koétiiliigiin yasaktan dnce mevcut oldugunu, o
ylizden yasagin buna yoneldigini ileri siirerken, Es’ariler kotiiliiglin bu yasak yliziinden
oldugunu savunurlar. Hanefiler kotiiliik kavramini, kendi 6zii itibariyle kotii olan (maddi
fiillere iligkin) ve dolayli kotii (ser’i tasarruflara iliskin) seklinde ayirmaktadir. Kendi 6zii
itibariyle kotii olan, yasaktan énce vardir. Ikincisi ise din ve hukuk bakimindan kétiiliiktiir
ve Ozsel (zatl) olarak degil, hitkmen kotii sayilir. Yalan sdylemek, baskasinin hakkini gasp
etmek 0zsel/yapisal kotiiliige 6rnektir ve yasaklayict bir hitkkiim bulunmasa bile yapilma-
masi gerektigi aklen ve fitraten bilinir. Kétiiliik niteligi bu fillerle birlikte akla gelir ve akil
bu ikisini bir arada diisindtigiinde yapilmamasi gerektigini yani yasak hitkmiinii dogrudan
verir. Abdestsiz namaz kilmanin kotiiliigi ise ancak bir bildirimle bilinebilir ve 6zsel bir
katiiliige sahip degildir. Birinci kotiiliik, biitiin dinlerde ve toplumlarda ayni nitelige ve
dolayisiyla ayni hitkme sahiptir; ikincisine iligkin hiikiim ise farkli din ve toplumlarda
degisiklik gosterebilir. Benzer sekilde, savas ganimetlerinin yenilmesi Yahudilere dinen
haram sayilmigken, Miisliimanlara helal kilinmistir. Bu da ganimetin 6zsel olarak degil,
hiikmen bu sekilde tanimlandigini gosterir.

Maliki mezhebi daha sistematik bir ayrima giderek bir seyin 6zsel mi hiikkmen mi kotii
sayilarak yasaklandigma iliskin tartismada su ilkeyi benimsemistir: Bir sey kul hakki ile
ilgili ise 6zsel bir iyilik ya da kotiiligii icerir, Allah hakki ile ilgili ise hilkmen bu sekilde
kilinmistir.
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egilimleri dogurmustur. Vahiy insanin akil ve tecriibesinden biitiiniiyle farkli
olarak hayatina tepeden inen buyurgan bir kaynak olarak gosterildiginde, yasa-
dig1 hayati anlamli kilma sorumlulugunu omuzlamak isteyen egilimlerle karsi
karstya birakilmistir.

O halde, insanin evrensel/dinsel/ahlaki olarak kesfettigi hakikatleri vah-
yedilen dinle karsi karsiya getirmemek ve dinin ahlaki/fitri boyutunun yerel
tarafindan biitiiniiyle emilmesini ve dinin kozmopolitan yoniiniin komiinal® un-
surlarca eritilmesini engelleyen bir din dili gelistirmek gerekir. Bu dil biitiin
cografyalar1 ve insanlar kusatacak nitelikte olmalidir. Béyle bir din dili, dini
yerellikten kurtarmanin en 6nemli adimidir.

Arap Toplumunun Reel Yapisina ideali Kurban Etmemek

Dinin indigi ortamdan ve baz1 ayetlerin inisine kaynaklik eden olaylardan
ve bunlara verilen hiikiimlerden (nevdzil) baglantisiz olarak diisliniilemeyecegi
gibi genel bir yarg siirekli seslendirilmektedir. Bu diisiince bir dereceye kadar
dogru olmakla birlikte pek de dogru olmayan daha ileri yargilara temel yapila-
rak maksadini asan sonuglara ulasilmaktadir. Kur’an ayetlerinin inis sebeplerini
anlamaya doniik bu normal ¢abanin, farkina varilmadan ayetlerin inisine sebep
olan olaylarin evrensellestirilmesi ve siirekli 6rnek modeller olarak sunulmasi
gibi tehlikeli bir mecraya kaydirildigr gézden kaciriimaktadir.

Peygamberler geldikleri toplumun reel yapisini dikkate alarak konusurlar;
bu dogrudur ve dogaldir. Ama konusmalarinin biitiiniiyle bu reel yapr tarafin-
dan tiiketildigini sdylemek miimkiin degildir. Mutlak adalet, mutlak esitlik, gibi
ideallerin Peygamber’in i¢inde bulundugu toplum tarafindan gergeklestirildi-
gini sdylemek ve tarihin akan ¢aglarini siirekli bu kaynaga donmeye tesvik et-
mek, reel ve ideal arasindaki diyalektigi anlamamak demektir. Peygamber’in
gelisini gerektiren toplumsal reel yapinin ideale evrilmesi bir siireci gerektirir.
Peygamber gorevi siiresince, toplumu bu ideale dogru evirmeye ¢alisir, dmrii
vefa etmezse o tekamiilii insanlara biraktig Kitap {izerinden iimmeti gercek-
lestirir. Kdlelerin bulundugu bir toplumda (reel yap1) ilk etapta koleligi kaldir-
mayi1p, siireci bu kurumun kaldirilmasint miimkiin kilacak bir rotaya sokmasi
yahut ¢ok evliligin normal karsilandig1 ve insanlarin biiyiik bir kisminin ¢ok
esli oldugu bir toplumda (reel yapi), ayetlerin tek eslilige gidecek bir siirece
eslik etmesi, reelin ideale nasil evrildiginin iki tipik 6rnegini olusturmaktadir.

2 Kozmopolitan ve komiinal unsurlar arasindaki iliski icin bkz. Bedri Gencer, Islam’da
Modernlesme, Lotus Yay. Ankara, 2008, s.132.
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Ulasilmaya ¢aligilan ideal ayn1 zamanda evrensel olandir. Ama higbir za-
man bu ideale ulasildig: varsayllmamalidir. ideal higbir zaman erisilemeyecek
bir ufuk gibi insanin dniinde ilerler. Ideal, elde edildigi an, reele déniisiir. Oysa
dinler reeli ideale evirmek i¢in vardir, bu durumda din, siirgit bir ideal ve mii-
kemmeliyet arayisinin itici motoru olarak gorev goriir ve bu diyalektik siirekli
daha iyinin pesine diisiildiigii bir arayisa doniistir.

Bu durumda ge¢misteki ¢ikarimlar ve uygulamalar, ideale ulagmanin
asamalarii temsil eden birer reel duruma isaret ederler. Bir 6nceki asama bii-
tiinliyle anlamsiz degildir, ama ulasiimasina basamak oldugu daha iyi asama
karsisinda ikinci dereceden bir iyilik ve gergekligi temsil eder. Bu durumda da
insanlar, kendi ¢aglarinin idealini gergeklestirmek sorumluluguyla karsi karsi-
ya kalirlar.

Tarihsel siire¢ iginde, yanlis yorumlamalar harig, yapisal olarak bir bo-
zulmaya ugramamis olan Kur’an, idealin ve evrensel olanin neligi konusunda
inananlara dogrudan kaynaklik etme niteligine sahiptir. Bunun disindaki biitiin
kaynaklar tarihseldir ve belli bir cografyanin ve kiiltiiriin iriintidiir.

Gecgmigteki anlamalari, dogrusuyla yanlistyla, dikkate almadan dogrudan
Kur’an’dan yapilacak ¢ikarimlar (istinbatlar), iginde yasanilan kesit i¢in ivedi
ve uygulanabilir ¢ozlimler tiretmenin yegane yolu olarak goriilmektedir. Aki/,
Kur’an ve olgu/durum seklindeki ii¢lii formiilasyon, norm kaynagi olarak ge-
leneksel birikimi dislamaktadir. Bu tutumda akil ve Kur’an arasindaki gidis-
gelisi gerektiren, bir bagka deyisle, istinbat1 zorunlu kilan, o/gu/durumdur. Bir
diisiiniiriin yasadig1 ¢cagmn vicdani olma arzusunu gergeklestirecek olan da bu
durumlar/olgulardir.

Kur’anda var olan biitiin anlam referanslarinin Arap toplumunun biinye-
sinde toplanmis olmasi, sifira yakin bir ihtimaldir. Toplam olarak Kur’an’in
kiyamete kadar var olacak olan biitiin insan ve toplum gercekliklerine isaret
eden bir anlam diinyasinin var oldugu kabul edilir. Bu dogrudur. Bu durum-
da su soruyu sormakta yarar var: Kur’an Arap toplumunu bagka bir ifadeyle
zaman ve mekan itibariyle ¢ergevesi belli bir dilimde yasayan insanlari dikka-
te alarak indiyse, kiyamete kadar gelecek olan biitiin insan ve toplum gercek-
liklerini kendinde toplayan bir prototip 6zelligine nasil sahip olacaktir? Arap
insaninin ve toplumunun (daha genel anlamda, ge¢miste yasamis higbir insan
ve toplumun) biitiin insan ve toplum gercekliklerine kaynaklik etmesi miim-
kiin degildir. Kur’an’in anlam diinyasinin (levh-i mahfiiz, ‘alemu’l-emr) sadece
Kur’an’in indigi zaman diliminde yasayan insanlar1 dikkate aldigini sdylemek
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ve ayet yorumlarina giderken esbab-1 niizil gibi ayetleri yerellige sikistiran bir
yorum mantiginin pesine takilmak, Kur’an’in referans ¢ergevesini daraltmak-
tan ve tarihselcilige siginmaktan 6te bir sonu¢ dogurmayacaktir.

Tarihsellik ve tarihselcilik, bir hitkkmiin yahut degerin gegerliligini, bir
zaman kesitine bagli olarak diisiinmeyi ifade etmektedir. Tarihselci tutumu
benimseyenler, bilerek ya da bilmeden, Kur’an’da ifadesini bulan degerlerin,
indigi toplumun olgulart ile sinirl oldugunu sdylemektedirler. Esbab-1 niizlli,
olgular olarak gordiigiimiizde, ebedi degerlerin toplandigi bir kitab1 bu olgula-
rin sinirl ¢ergevesi icinde miitalaa etmeye kalkmak, onlar1 o kesitte bogmak
demektir. Bu anlamda, hem vahyin i¢inde hem de vahye muhatap olan insanda
bu tarihselligi asan unsurlar ve yetiler mevcuttur. Vahyin i¢inde olgulara bagl
ve bagimli olmayan bu unsurlar ebedi degerlerdir. Bu ebedi degerleri ebedilik-
leri ile kavrayacak ve sadece tarihin bir anina sikistirip birakmayarak, oradan
Otelere tastyan insanin tarih iistli unsuru ise aklidir. Vahiy ve akil arasindaki bu
iligki ise vahyin ebedi ilkelerinin anlasilabilme ve uygulanabilmesinin zeminini
olusturmaktadir.

Kur’an ayetleri niizul ortamindan bagimsiz olarak ele alinip yorumlan-
malidir. Zira Kur’an, Peygamber’in ve toplumun yapisina bagimli bir kitap
degildir. Boyle olsaydi, Kur’anin igeriginin agirlikli olarak hitap ettigi ilk top-
lumun hakim problematik yapisi tarafindan sekillendirilmis olmasi gerekirdi.
Oysa durum bunun aksini gostermektedir. Kur’an, Peygamber’in sahsiyetini ve
o zamanki toplum yapisin1 model alarak inmedi. Vahiy inene kadar Peygamber
bu is i¢in hazirlanmis da degildir ve boyle bir siiregten Peygamber de haberdar
degildi. Zira Peygamber’in yasaminda kirilma yaratan ¢ok dnemli olaylarin ezi-
ci kismina Kur’an’da yer verilmedigini biliyoruz.

Kur’an’in toplumsal yaprya bagimli olarak nazil olmadiginin bir baska
gostergesi, birgok Arap gelenegini kaldirmis olmasidir. Kur’an’a intikal eden
Arap gelenekleri ise miimkiin oldugunca Arap etnisitesinden soyundurulup, ev-
rensel bir karakter verildikten sonra muhafaza edilmistir. Dogrudan Kur’anla
mubhatap olan zihin ihtiya¢ duydugunu ondan ¢ikarir. Tarihsel ve sosyal doku
cogu zaman Kur’andan bize ulasacak olanin oniinde engel olarak gosterilir.
éj,v ey 4 (:S Jm\J (sizi ve bu mesajin ulastig1 herkesi uyarmam icin ...) aye-
tindeki cl\ (»9 (ve men belaga) (mesajin ulastig1 herkes) ifadesi, ayetlerin
referans ¢ercevelerinin genisletilmesinin zeminini yaratmakta ve ayetlerin refe-
ranslarinin tarihin bir kesitine hapsedilmesini engellemektedir.
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Etnik ve Kiiltiirel/Cografi Farkhihigin Yarattig1 Entelektiiel/Mezhep-
sel Farkhliklar: Farkh Bir Cografyanin Kendini Entelektiiel Disa
Vurma Bi¢imi Olarak Hanefilik

Toplumda yerlesik orf ve adetlerin, genel egilim ve sosyokiiltiirel sartla-
rin bir toplumun fikih mezhebine yatkinligini zorlastirdig: ya da kolaylastirdigi
aciktir. Farslilar’in, Islam fetihleriyle birlikte yikilan devlet ve medeniyetlerine
olan dzlemlerini ve Araplar’a kars1 tepkilerini, itikadi ve fikhi alanda imamiy-
ye, Ca’feriyye-Zeydiyye gibi mezheplerle ifade etmeleri; Kuzey Afrikalilar’in
Hicaz (Malik?) fikhint kendi sade hayat tarzlarina ve kiiltiir seviyelerine daha
uygun bulmalart gibi, Maveraiinnehir, Horasan, Hint, Bat1 Tiirkistan gibi yeni
fethedilen bolgelerde yasayan ve Arap olmayan kavimler de Hanefiligi kendi
orf ve adetlerine, bakis acilarina ve tabiatlarina daha uygun bulmuslardir. Zira
Hanefilik, dinin ameli yoniiniin anlasilmasinda re’y ve ictihadi 6n planda tuta-
rak, Hicaz-Arap toplumunun baskin 6rf ve kabullerini kismen yumusatmis ve
farkli cevrelerce daha kolay benimsenebilen bir islam anlayismin gelismesini
saglamugtir.

Islam’mn ilk dénemlerinde kurumsallasan ve koklerini Arap toplum yapi-
sinda bulan hukuki kurumlarin, nasslarin zahiriyle yetinen Hicaz ekoliince sor-
gulanmaksizin devam ettirilmesi, boyle bir gelenegi teneffiis eden bir cografya
icin bir noktaya kadar anlasilabilir bir durumdur. Ama boyle bir gelenege sahip
olmayan yeni fethedilen cografyalarin ayni nasslardan hareket ederek Hicaz
bolgesindeki toplumsal, siyasal, vs. kurumlarin benzerlerini ihdas etmelerini
beklemenin de mantig1 olamazdi. Bunun i¢in de muamelat, uktbat ve kismen de
ahval-i sahsiyye alaninda Hicaz fikhinin aksi istikamette Irak merkezli Hanefi
fikhinin gelismesine sahit olunmustur. Bu durum, siyasal planda Emevilere kar-
st Abbasilerin reaksiyonunu, entelektiiel planda da kat1 bir metin yorumuna kar-
st rasyonel Hanefl tutumu temsil etmektedir. Daha sonra bu entelektiiel tutuma
Maturidilik de eklenecektir.

Bastan beri Kiife merkezli fikih (Irak fikhi) re’y ehli olarak adlandirilarak
Hicaz (Medine merkezli fikih) fikhina kars1 goriilmiistiir.® Irak fikhi, meselele-
rin ¢oziimiinde Kur’an ve Siinetin yaninda re’y ve ictihada dayanmuis, nasslarin
izin verdigi 6l¢iide hiikiimleri dogrudan Kur’an metninden ¢ikarsama yolunu
tercih etmistir.

Hanefi—Maturidi ¢izginin ¢abasi, Kur’an’in Arap yerelligince bogulmasini
engelleyerek, evrensel olarak anlasilmasini ve rasyonel bir sekilde temellendi-
rilmesini saglayacak bir doktrin gelistirmekti. Bu mezheplerin Kuran ve Hadis

3 ibn Abdiilberr, Cdmi ‘i beydni’l- ‘ilm, Beyrut, trz (Daru’l-kiitiibi’l-“ilmiyye), 11, 158.
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algis1 ve bunlardan hiikiim ¢ikarma yontemi incelendiginde, daha evrensel bir
zemin yaratmay1 miimkiin kilan Kuran’a ve insan aklina (yani ictihada) biiytik
vurgu yaptiklari, Arap kiiltiiriiniin bagka cografyalara transferinin en etkin araci
durumundaki hadislere mesafeli yaklastiklari, Arap/Hicaz kiiltiiriinii, evrensel-
lestirmenin yontemi durumundaki kiyas’in yanina, aklin ve vicdanin 6nerdigi
istihsan’1 da yerlestirdikleri goriiliir. Boylece, mikro Arap/Kureys milliyetcili-
gi lizerinden Kur’an’a bagliligi, Arap kiiltliriine (yerellige) bagimliliga doniis-
tiiren yapiy1 esnetmeyi hedeflemislerdir.

Hanefilerin, Safiilige karsit olmak tizere, Hadis’e sistemlerinde ¢ok az yer
vermeleri ve siyasi olaylarin kendisini din renginde gdsterdigi Hz. Ali ve Hz.
Osman’1 icma’da otorite kabul etmeyisleri, bu yerellik ve evrensellik miicade-
lesinin ipuglarini vermektedir. Ik defa Hadis metinlerinin Kuran ile uyum gés-
termesi sartin1 getiren, icma’da da, (bilginlerin bir konudaki ortak kanaatleri)
tevatiir isteyen Hanefiler, Arap toplumunun kendine 6zgii kiiltiiriintin, diisiince
ve yasam bi¢iminin evrensellestirilmesini, miimkiin oldugunca, bloke etmeye
cabalamislardir. Bu blokajla, Peygamber sonrasi yasanan siyasi tartismalarin,
dini tartigmalar kisvesine biirtinerek bagka Miisliimanlarin zihnini istila etmesi-
ni engellemek istemiglerdir. Ama bu ¢abanin sonug verdigini sdylemek miim-
kiin degildir. islam’la ilgili tartismalarin, ne kadar1 Islam’1n siyasi tarihinin ne
kadar dinf tarihinin bakiyesidir, sorusuna net bir cevap verilememesi, onlarin
cabalariin ¢ok da etkin olmadigin1 gostermektedir.

Hicaz kiiltiiriiniin en fazla kendini ifade etme arac1 olarak kullanilan hadis-
ler konusunda Hanefilerin tutumu oldukga dikkat ¢ekicidir. Hadisi miitevatir ve
ahad seklinde ikili bir ayrima tabi tutan genel kanaatin aksine Hanefiler bu ikisi
arasina meghur stinnet adini verdikleri bir kategori yerlestirirler. Hanefilerde
meshiir siinnet, Peygamber’den ahad olarak aktarilan ama tabiin ve tebe-i tabiin
tabakalarinda tevatiir derecesine ulasan hadisi ifade etmektedir.* Hanefilerin bu
meshur siinnet kategorisiyle, Kur’anda olmayan bazi uygulamalara mesruiyet
kazandirmay1, Kur’anin bazi mutlak ifadelerini takyit etmeyi, senedi itibariyle
saglam goriinen ama metin itibariyle Kur’ana aykir1 goriinen ahad haberlerin
gecerliligini ortadan kaldirmay1 hedefledikleri goriiliir.

Hanefilerin hadislerle ilgili en 6nemli tutumu, Malikilik hari¢, diger mez-
heplerde goériinmeyen metin tenkidine bagvurmalari ve hadis metnini Kur’ana
arz etmeleridir. Onlara gore ahad siinnet asillara aykiri olamaz. Asillardan ka-
sit da Kitap, ma‘ruf siinnet, umiimu’l-belva ve sahabenin ileri gelenlerinin bir

4 Serahsi, Usiil, 1, 292.
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sey tizerindeki ittifakidir.’ Hanefilerin, Hz.Peygamber’den aktarilan hadislerin
Peygamber’in ilk donemlerine degil, son donemlerine ait olmas1 gerektigi gibi
ilging bir yontemlerini de burada anmak gerekir.

Yine ilging bir sekilde Hanefiler sahabenin icma’ina da, siinnette oldugu
gibi tevatiir sart1 getirmisler,® halifelerden de sadece ilk iki halifenin dini konu-
lardaki otoritesini kabul etmislerdir. Bununla Hanef1 alimler, Arap toplumunun
siyasi kargasalara bulastig1 {igiincii halife ve sonrasinda iiretilen dini bilginin
icindeki siyasi retorigi, dinin kendi halis sdyleminden uzak tutmay1 hedeflemis
olmalidirlar. Baska gerekgelerin yaninda bu endiselerden kaynakli olarak Kerhi
ve Debusi gibi Hanefl alimler re’y ve ictihatla kavranabilecek bir konuda sahabi
sOzliniin ser’i delil olamayacagi kanaatindedirler.’

Hanef1 alimler, “bir hukuki olayin benzerlerine baglanan hukuki sonugtan
vazgegcip baska bir sonuca varma” seklinde tanimlanan istihsana vurgu yapa-
rak, genel ser’1 kurali her cografyaya uygulamanin 6niine gegmek istemislerdir.
Istihsan vurgusuyla Hanefiler, kiyasa dayali ¢dziimlerin dtesine gegerek, her
cografyanin kendi hukuki ¢6ziimiinii liretmesinin yolunu agmiglardir. Bu me-
totla Hanefi bilginlerin, kurallarin katilig1 i¢inde sikisip kalmayarak ve naslarin
hikmet-i tesri’ine dayali olarak, hakkaniyete uygun hukuki diizenlemelere git-
meyi hedefledikleri goriilmektedir.

Rasyonel bir zemine oturan ve hiikiimlerin gerek¢elendirilebilir oluslarini
bir ilke olarak benimseyen Hanefilik, Aile-i ser iyye denen uygulamalara da en
¢ok bagvuran mezhepti. “Sekil bakimindan hukuka uygun bir islem vasitasiyla
yasaklanmig bir sonuca ulagsma gabasi” olarak ozetlenebilecek olan hiyel ve
mehdric usulii, 6zellikle yemin ve talak konusunda, Hanefilerin siklikla bas-
vurduklart bir yontemdi. Bir seyin ser‘i kaynaklara dayali olarak temellendi-
rilmesi miimkiin olmadiginda, hile-i ser’iyye ile mesrQi olmasi saglantyordu:
Ser’1’ye karst mesri. Kanuna karsi hile ile bir ¢ikis yolu arayigini gosteren
hile-1 ser’iyyeyi kullanan “Hanefi fikhinda, kisileri mesru yolla mesru netice-
lere ulastiran, giinaha girmekten koruyan, darlik ve sikintidan kurtaran hukuki
¢Oziimlerin caiz goriildiigli, harama, bir hakkin iptaline veya bir vacibin iskati-
na yol agan hilelerin caiz goriilmedigi anlagilir”.®

5 Buasillarin ne oldugu konusunda ulema arasinda tartigma olmakla birlikte Pezdevi asillart
metinde anilan sekilde siralamaktadir. Bkz. Pezdevi, Kenzii’l-vusil, 111, 8.

Serahsi, Usul, 1, 302.

Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii l-esrdar ‘ala usili’l-Bezdevi, 1-1V, Istanbul 1308, III, 2-13,
217.

8  Ali Bardakoglu, Did, “Hanefi Mezhebi” mad. C.16, s.1 vd.
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Farkli kiiltiir ve cografyalar, dinsel olarak kendi yapisina uygun olani iiret-
mekte veya iiretilenler i¢inde kendisine uygun olan1 se¢gmektedir. Hanefl olan
Karahanli Fakih ve Kelamci Serahsi’nin (6.1090) Mebsiit’u (30 cilt) ve XII. yiiz-
yil fakihlerinin son halkasin1 olugturan, sistem ve metodu yoniiyle klasik Hanefl
literatiirii icinde ayr1 bir yeri olan Orta Asyali Kasani’nin (6.1191) Bedayiii s-
sandi’ fi tertibi’s-serdi ” gibi dev fikih eserlerinin Tiirk cografyasindaki agirlik-
lar1 bilinmektedir. Safii fikhinin 6nemli 6rneklerinden Ebu Zekeriyya Yahya b.
Seref en-Nevevi’nin Minhdcii t-talibin ve ‘umdetii’l-miifiin adl1 eseri ile yukari-
da anilan eserler arasinda bir karsilastirma yapildiginda, Abbasilerin, Selguklu
ve Osmanli cografyasinin neden Hanefiligi tercih ettigi goriilecektir.

Tiirkler’in biiylik ¢ogunlugu gibi Selguklu sultanlari da Siinniligin Hanefi
yorumunu tercih etmislerdir. Mezheplerine olan bagliliklart 1055°te Bagdat’a
geldiklerinde kadilkudat tayininde de kendini gostermis, Hanefl alimi Ebu Ab-
dullah ed-Damegani kadilkudatlhiga getirilmistir. Ayrica Alparslan Bagdat’ta
Ebu Hanife’nin kabrinin yanina Hanefiler i¢in bir medrese yaptirmustir. Islam’mn
rasyonel bir sekilde anlasildigi cografyayi temsil eden Belh, Rey, Buhara, Se-
merkant, Nigsabur gibi Horasan ve Maveraiinnehir’in 6nemli sehirleri biitiiniiyle
Hanefilige aittiler.

Hanefilik daha liberal ve esnek bir hiikiim ¢ikarma zeminine sahiptir.
Ozellikle nevdzil ve vakidt eserlerine bakildiginda,'® Hanefi alimlerin mesele-
lere ¢oziim ararken delil ve sebepleri gerekce gostererek mezhep imamlarina
mubhalif bile olsa rahatca hiikiimler ¢ikarabildiklerini goriiyoruz.

Ozellikle Serahsi’nin rivayet ve ictihatlari toplayan ve mezhep fikhini de-
lilleriyle aktaran eseri Mebstit 'u dayandirdigi iki eser durumundaki, Seybani’nin
saheseri el-Asl ve Hakim es-Sehid’in el-Muhtasaru’l-kafi’si Muhammed
Hamidullah’in isaret ettigi gibi, felsefi bir temelde yazilmist1 ve Serahsi de bu
felsefi zemini daha ilerilere tagimust1.!!

9  Beddyi’7 ve10 cilt halinde iki ayr1 baskiya sahiptir. Tahkik Ali M. Muavvez, Adil A.
Abdiilmevcid, Kahire, 1328 ve Beyrut 1997. Eserin Alaeddin es-Semerkandi'nin
Tuhfetii’l-fukahi adli eserine serhi oldugunu iddia edenler bulunmakla birlikte,
onun ¢ok dtesinde bir sisteme ve yazim tislubuna sahip oldugunu savunanlar ¢o-
gunluktadir.

10 Eba Hanife ve talebelerinin ardindan ictihad asrinin sonlarma kadar gelen miiteahhirin
miictehidlerin kendi zamanlarinda ortaya ¢ikan ve mezhep imami ve talebelerinden
herhangi bir rivayet bulamadiklar yeni meseleler hakkinda verdikleri hiikiimleri ihtiva
eden kitaplar.

11 J.Schacht, “Notes on Sarakhsi’s Life and Works”, 900. Oliim Yildéniimii Miinase-
betiyle Biiyiik Islam Hukukcusu Semsu’l-Eimme es-Serahsi Armagam, (Ankara 1965),
s.1-6.
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Hanefiligin kanun yapmadaki bu esnekligi ve giicii, Fatih Medreseleri’nde
zirve yapmis ve Sam, Misir, Bagdat ve daha nice cografyalar1 idare edecek
bir kanun yapma kudretine kaynaklik etmistir. Osmanli Devleti’nin en giicli
alimlerini fikih alaninda vermesi tesadif degildir. Mesela, Ebus-Suld, dinin
diinyay1 idaresini miimkiin kilacak dinamik bir seriat/mesriiiyet zemininde
pragmatik Osmanli Islam anlayisini temsil etmektedir. Seri’ata dayanmak-
tan ziyade kendi kanunu yapan ve bunu farkli yontemlerle mesru hale getiren
Osmanli’nin bu tutumu hikmet-i hiikiimeti esas alan sekiiler bir tutumdu. Im-
paratorlugun esnek bir hukuk sistemi i¢inde sorunlara mesru ¢6ziim bulmasina
imkan taniyan bu yapi, 6te yandan, beraberinde dinin devletin emrine verilmesi
ve ulemanin konformist bir tutum i¢ine girmesi gibi olumsuzluklar: da berabe-
rinde getirmistir.

Hanefi ve Maturidi gelenegin daha ¢ok hikmet-i tesri’ lizerinde durmasi
ve diger ekollerden farkli olarak Hanefllerin kiyasa karsilik istihsan ilkesini be-
nimsemeleri, devleti idare edenlere karsilastiklar1 sorunlarin ¢6ziimiinde esnek
bir alan yaratmistir.

Stiphesiz Hanefl gelenegin tercih edilmesinde salt bu hukuki esnekligi
anmak yeterli degildir. Bilindigi gibi, Osmanli Devleti’nin hilafeti {istlenme-
sinden sonra, Arap alimler tarafindan hilafetin Kureys’e ait oldugu iddialar
seslendirilerek Osmanlilarin hilafeti gasp ettigi dile getiriliyordu. Safii’nin ne-
sep olarak Kureys’e ait olmasi Osmanli Devletinin Hanefiligi tercih etmesini
etkileyen siyasi faktdrlerdendir. Safii’nin ve ardindan Ibn Hibban’in Siinnete
bigtikleri roliin Hanefilerin Kur’an ve akil merkezli doktrinlerinin sekillenme-
sinde belirleyici rol oynadig: tartigmasizdir.

Harun Resid’den itibaren Abbasi halifelerinin Ebu Yusuf’la baslattiklar
Kadilkudat’lik uygulamas1 Hanefiligi Bagdat merkezli Abbasilerin resmi mez-
hebi olma yoluna sokmus, daha énce Ebu Hanife basta olmak iizere Eb{i Yusuf,
Imam Muhammed, Ziifer gibi ilk nesil Hanefi alimlerin Harizm, Bat: Tiirkistan,
Horasan ve Maveraiinnehir gibi halki yeni Miisliiman olmus bdlgelere gidip
caligmalariyla bu bolgelerde Hanefiligi etkinlestirmistir. Kadilik makamina
Abbasilerin, Emevi donemi Hicaz-hadis fikhina alternatif olusturan Irak fikih
ekoliine —sonraki adlandirmayla Hanefi mezhebine — mensup hukukcular tayin
etmeleri, mezhebin yayildig1 Horasan ve Bati Tiirkistan’da da bir Hicaz fikhi
karsit1 egilimin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Abbasilerin merkezi Bagdat’tan nispeten uzak olan ve Emev1 etkisini ta-
styan Sam’da bile 1154 tarihinde {i¢ Safii, iki Hanbeli, dort Hanefl medresesi
bulunuyordu. Hanefiligin Suriye’de yayilist Selguklu-Tiirk hakimiyetiyle bas-
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lamustir (XI. yiizyilin I1. yarisindan itibaren). Yargi birligi olusturma adina, Sel-
cuklu Hiikiimdar1 Tugrul Bey’in Nisabur, Isfahan, Hemedan gibi merkezlerde
Hanefl kadi ve imamlar tayin ettigi bilinmektedir. Nizamiilmiilk zamaninda
Safiilik lehine bir hayli yumusama olmussa da, bunun gibi ara donemler harig,
Hanefiligin resmi doktrin olusu, mahkemelerde yargilamada, ahval-i sahsiy-
yede ve yonetimde/kamu hukukunda hem Biiyiik Selguklularda hem Anadolu
Selguklulari’nda hem de Osmanli Devleti’nde devam etmistir.

Ancak, Osmanli Devleti’nin ve Oncesinde Selguklularin'? bu tutumunu
milliyetcilik temelinde degerlendirmek yanlis olur. Gazali, Razi, Taftazani,
Ciircani gibi Iranli alimlerin ve bunlar1 takip eden galismalarin Tiirk idareci-
lerce desteklenmis olmasi, meselenin milliyet temelinde diisiiniilmesini en-
gellemektedir. Osmanli Devleti’nin pesinde oldugu sey, yiiksek Islam kiiltiirii
yaratmaktir. Molla Fenari’nin Selguklularin Nizamiye Medreselerinde hakim
olan Eg’ariligi Osmanli medreselerinde hakim kilmasina karsin fikihta Hanefi
bir program 6ngormesi, kendi yerelligiyle birlikte bir evrensellik arayisini da
1skalamadiklarii gostermektedir. Bir diisiincenin biitiiniiyle yerelligi hedef-
leyerek var olmasi miimkiin degildir; dolayisiyla kendi yerelligini evrensel-
lestirmesi gerektigini idrak edecek ve bu idraki kavramsallastiracak bir irade
gerekiyordu ve yapilan da bu idi. Osmanli’nin ilk seyhiilislami Molla Fenarf,
Gazali ve Fahreddin Razi’yi takiben, kurdugu medreselerin miifredatin1 islam
diisiincesinin en olgun hali olarak gordiigii Es’arilige dayandirmisti. Maveraiin-
nehir kokenli olan Molla Fenari’nin Sadreddin Konevi’nin Miftahu '[-gayb adli

12 Farkli goriiglere hosgorii konusunda Osmanli Devleti’nin ¢ok ilerisinde olan Selguklu
Devleti’ni, Iran, Irak ve Anadolu’da hakim olan bir gii¢ olarak, milliyetcilik temelli bir
sOyleme konu etmek ¢ok daha zordur. Selguklular, cagdaslari olan Bat1 Karahanli Devleti,
Stinni goriislere muhalefet ettigini iddia ettigi alimleri ipe ¢ekerken, yine, Serahsi gibi,
asir1 vergileri elestiren alimleri hapsederken bu bilginlerin yardim i¢in ilk akillarma gelen
siginak idi. Bilginlerin bu imdat ¢agrisi tizerine Selguklular’m Karahanl Hiikiimdar1 Ah-
med Han b. Hizir’a (1091-1089) kars1 Meliksah’m 1089°da Ozkent i¢lerine kadar uzanan
bir sefere ¢iktig1 bilinmektedir. (Bkz. Encyclopédie de I'slam (nouvelle édition) Leiden
1954, 111, s.1144).

Ayni sekilde siki bir sekilde Hanefiligi temsil etmekle birlikte, daha 6nceleri Hicaz bolgesi
ve Misirda hakim olan Safiilik, Sel¢uklularla birlikte Suriye ve Irak bolgelerinde de etkin
olmaya baglamislardir. Bu onlara gosterilen toleransla miimkiin olmustur.

Hanefi olan Selguklular’m kurduklart Nizamiye Medresesinin miifredatin1 Safiilige gore
olusturmalart bir ¢eliski gibi goriinebilir, ama aslinda 6yle degildir. Sii Fatimiler’in agmis
oldugu Ezher Medresesi’nden yetisen Sii-Batini dailerin ¢aligmalarina kars1 Selguklular,
Nizamiye medreselerini kurmus ve Siilik propagandalar1 Hicaz ve Suriye gibi halki Arap
olan bdlgelerde yaygin oldugu icin Selguklular, Arap topluluklarinin daha ¢ok benimse-
digi Safii mezhebi esaslarina gore egitim yapan medreselerin agilmasinit saglamislardir.
Boylece Sii propagandalarinin etkisiz hale getirilmesi amaglanmustir.
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eserine Misbdhu’l-ayn adiyla yaptigi serhte, Osmanli Devleti’nin girdigi sentez
arayisint géormek miimkiindiir. Fatih’in Hoca-zade’den ve Alatiddin Tusi’den
Gazali ve ibn Riisd arasindaki Tehdfiit tartismasini yeniden degerlendirmelerini
istemesi de bu sentez arayisimin bir gostergesidir.'

Sonuc¢

Islam’in Arap cografyasinda dogmus oldugu ne kadar hakikatse, Islam
Medeniyeti denen olgunun bu topraklarin disinda hayat buldugu da bir o ka-
dar hakikattir. Islam medeniyetiyle 6zdes olmus bdlgelerin tamami Kur’an’in
indigi cografyanin disindadir: Misir, Sam, Semerkant, Istanbul, Endiiliis, vs.
Islam’a kapisini agan bu yeni cografyalarda Islam, Araplarin ilkel kabile tutu-
culugundan (hamiyyet) kurtulunca, bir iist kiiltiir yaratma giiciine kavusmustur.
Dinin iist kiiltiir yaratarak evrensel olma ve yerelliklere mahkim olmama ¢aba-
sina ragmen, tarih onun bazi yorum yontemleri {izerinden yerelliklere mahkim
edilmeye c¢alisildigina da sahit olmustur. Kiyas, esbab-1 niizll, gibi kavramsal-
lastirmalarin bu yonde kullanildigini biliyoruz. Arap zihniyetinin hakim olmaya
calistig1 yeni cografyalar ve kiiltiirler, entelektiiel milliyetgilik olarak kavram-
sallastirdigimiz bir tutumla bu yerellige direnmislerdir. Eb Hanife’ nin istihsan
yontemi ve kendini Eb Hanife geleneginin takipgisi sayan Imam Matiiridi’nin
te’vil anlayisi, bu yerellige direng gostermenin en temel unsurlari olarak kayda
gecmislerdir.
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BiR AKADEMIK DiSiPLIN OLARAK
ISLAM TARIiHI

Eyiip BAS’

Ozet

Islam Tarihi, tarih bilimi gibi gegmiste meydana gelen olaylarla ilgili dog-
ru bilgileri ortaya ¢ikarir ve bu bilgilere dayali olarak dogru sonuglara ulasmaya
calisir. S6z konusu isleviyle de ilahiyatla ilgili bilim dallar1 i¢in gerekli olan alt
yapiy1 hazirlar. Caligmada genel tarihin bir pargasi olan “Islam Tarihi”nin, cok
dikkat edilmeyen akademik yoniine deginilmistir. Bu yapilirken tanim, tarihge,
igerik, metot, problemler, diger sosyal bilimlerle iliski ve kaynaklar gibi acik-
layic alt bashiklar tespit edilmistir. Sunulan igerik islam Tarihi’nin basli bagina
bir akademik disiplin olarak 6nemini ortaya koymakta, alani tanimak isteyenle-
re ¢cok yonlii bilgi, literatiir ve degerlendirmeler sunmaktadir.

Anahtar sézciikler: Islam Tarihi, Islam tarih¢iligi, akademik, tarih¢ilik,
tarih yazicilig

Abstract

History of Islam as an Academic Discipline

History of Islam, just like history as a discipline in general, aims at re-
vealing ‘true information’ about the events having taken place in the past and
reaching true conclusions alike. This functionality in question prepares the
infrastructure for the academic disciplines required within the framework of
divinity. In this study, a relatively less focused academic aspect of ‘History of
Islam’, a subsection of history as a whole, has been dealt with. While doing this,
certain explanatory subheadings titled as ‘definition, history, content, methodo-

logy, problems, interdisciplinary studies with other social fields, resources, etc
have been determined. The content presented here indicates the significance of

*  Dog. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dal (bas@divi-
nity.ankara.edu.tr)
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History of Islam as an academic discipline and offers multisided knowledge,
literature and evaluations to those interested.

Key Words: History of Islam, Historiography of Islam, Academia, Histori-
ography, History Writing

SUNUS

Islam Tarihi, giiniimiiz ilahiyat bilim dallar1 igerisinde yer alan 6nemli bir
disiplindir. ilgi duyan herkesin okuma veya yazma etkinligiyle icerisinde yer
alabildigi bu alanin bir de akademik yiizii vardir. Bu yiiz 6zellikle basta ilahiyat
olmak tizere edebiyat, tarih, siyaset bilimi, hukuk, sosyoloji ve psikoloji saha-
larinda yetisen pek cok kisinin tanimasi gereken bir yiizdiir. Dogrudan olmasa
da ilgilenilen konularin arastirma safhalarinda sayilan sahalar ile kimi zaman
yolu kesisen Islam Tarihi, tanim, tarihgesi, igerigi, metodu, problemleri, diger
sosyal bilimlerle iliskisi ve kaynaklar1 bakimindan yeterince tanitilmis degildir.
Iste bu durumu gozeterek 6zellikle alani tanimak isteyenlere ¢ok yénlii bilgi, li-
teratiir ve degerlendirmeler sunmak amaciyla bdyle bir ¢alisma yapmay1 uygun
bulduk. Islam tarihgiliginde ortaya ¢ikan yazin tiirlerini ayrmtil bir sekilde ele
aldigimiz ¢aligmayi bazi alt basliklarla asagidaki sekilde sunmak miimkiindiir.

1. TANIM

Tarih, genel olarak insanligin basindan gecen olaylari, sdylemlerini, fa-
aliyetlerini, ortaya koyduklarini zaman ve mekanla iliskilendirerek sebep ve
sonuglariyla inceleyen bir bilim dali olarak kabul edilir.! Bu tanim genel tarihin
bir pargasi olan “Islam Tarihi’ni de dogal olarak ilgilendirir ve igerisine alir.

Islam bir din olarak, bu dinin peygamberi Hz.Muhammed(SAV)’in teblig
goreviyle baglamis, o tarihten itibaren bu dinin 6gretilerini benimseyen ve ha-
yatlarini buna gore yasayan insanlarin yapip ettikleriyle de tarihi olusmustur.
Dolayistyla Islam tarihi demek Hz.Peygamber’in ve ona inanan biitiin insanla-
rin, toplumlarin tarihi, gegmisi demektir. Ne var ki Hz.Peygamber’in dénemi
onceki tarihi sartlardan soyutlanamadig icin geleneksel olarak “Islam Tarihi”
onun i¢inde yasadigi toplumun 6zellikleriyle/tarihiyle baslamistir. Neticede gii-
niimiize kadar uzanan siire¢ “Islam Dini Tarihi’ni olusturmustur. Bu siirece
Islam’1 din olarak secen insan ve toplumlarin, yani “Miisliimanlarin Tarihi” de-

1 Tarihin bu anlamdaki tanimlari igin bkz. Zeki Velidi Togan, Tarihte Usiil, Istanbul 1985,
7-17; Miibahat S. Kiitiikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usil, Istanbul 1991, 1-5.
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mek gerektigini savunanlar da vardir.? Oysa din, kendisini tercih eden, diger bir
ifadeyle yasatan insan ile var olan bir sistemdir. Dolayistyla “Islam Tarihi” de-
nildiginde zaten insan ve topluluklar: bunun igerisinde degerlendirdigimiz igin,
“Islam Tarihi” seklindeki adlandirmanin eksik veya yanlis oldugunu diisiinmek
dogru bir yaklasim olmamaktadir. Ciinkii, Kur’an’da Maide stresinin 3, Tev-
be sfiresinin 74 ve Hucurat sfiresinin 17. ayetlerinde “Islam” ile “Miisliiman”
kavramlarmin birbirlerinin yerine ve ayni anlamda kullanildigin1 gérmekteyiz.

“Islam Tarihi” adlandirmasi, 6gretim sistemlerinde bir ders ad1 olarak yer
almanin yani sira, birgcok miiellif tarafindan eserlerine, cilt cilt yayimnlanan ki-
taplarina isim olarak tercih edilmis bulunmaktadir. Giiniimiizde de hem Islam
diinyasinda, hem de bu diinyanin disinda, “Islam Tarihi” deyimi yaygin olarak
kullanilmaktadir. Hatta bir¢ok tiniversitede bir bilim dali ad1 olarak benimsen-
mis durumdadir.?

Yapilan biitiin tanim ¢alismalarini dikkate alarak, “Islam Tarihi” icin, Is-
lam dininin 610 yilinda Hz.Muhammed’e vahy edilmeye baglamasindan mo-
dern zamanlara kadar uzanan siiregte, Islam dinini benimseyen bélge ve top-
lumlar ile bu toplumlarin islam catis1 altinda ortaya koydugu her tiir diisiince ve
etkinligi barindiran tarih koludur demek miimkiindiir.

Islam tarihi denilince, en genis anlam1 ile Hz. Muhammed ile birlikte ge-
lisen olaylar ve Islamiyet’in yayildig1 topraklarda, yani Islam diinyasinda mey-
dana gelen olaylar ile islam kiiltiir ve medeniyeti anlasilmaktadir. Bu bakimdan
“Islam Tarihi” ifadesinde, sadece Islami tarih veya Miisliimanlarin tarihi yer
almamakta, dahas1 yalnizca Arap tarihi kastedilmemektedir. Ciinkii Islam tarihi
kavrami, dini, milli ve lengiiistik agilardan hem Islami tarih ve Miisliimanlarin
tarihinden, hem de Arap tarihinden daha genistir. Icerik bakimindan da Islam
tarihi, sadece Islami tarihi ve Miisliimanlarin tarihini degil, daha genis anlami
ile Islam diinyasini ilgilendiren tarihi olaylarin biitiiniinii i¢ine alir.* Bu itibarla,
Araplarin yani sira Miisliiman olan diger milletlerin de i¢cinde yer aldig1 done-
min olaylari ile bu dénemlerde yagsayan Miislim ve gayr-i Miislim diger top-
lumlarin tarihleri de iliskileri agisindan Islam tarihi icinde incelenir.’ Zira Islam

2 Bu konudaki tartismalar i¢in bkz. Mehmet Seker, “Neden “Islam Tarihi”?”, ISTEM, I/ 2,
(2003), 69-70; Saban Oz, Isiam Tarihi Metodolojisi, Istanbul 2010, 13-15.

3 Mehmet Seker, “Neden “Islam Tarihi”?”, 69.
4 Mehmet Seker, “Neden “Islam Tarihi”?”,73.

Hamilton A.R.Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, ¢ev. K.Durak-A.Qzkok-H.
Yiicesoy-K.Donmez, Istanbul 1991, 20
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diinyasinda, daha Islam’m dogusundan itibaren var olan gayr-i miislim unsur-
lar1 disarida birakmak ve Miisliiman olanlarin {slam’dan énceki yasamlarini ve
tarihlerini gérmezlikten gelmek Islam tarihinin eksik kalmasina sebep olur.®

II. TARIHCE, METOT VE iCERIK

Islam tarihgiliginin tarihi siirec icerisinde kaydettigi gelismeler, onun me-
tot ve igerik bakimindan gosterdigi degisimle paralel olarak ele alinip degerlen-
dirilmek durumundadir.

Kur’an-1 Kerim’in igerigi ile Hz.Peygamber’in hayati, bir peygamber ola-
rak sahsiyetinin arz ettigi hususlar, Islam tarihgiligi alanindaki gelismelerin
esasini teskil etmistir. Bu iki ana unsur yaninda, Kur’an’in nazil oldugu Arap
toplumunun Islam 6ncesi durumu; Hz.Peygamber’den sonra Islam iimmetinde
icma anlayisinin gelismesi; Mekke’den Medine’ye (M. 622) Hicret’in, tarih ve
takvim baslangici olarak kabul edilmesi; Divan Tegkilati’nin kurulmasi; fetih-
lerle islam devletinin kisa bir zamanda imparatorluk haline gelmesi; Miislii-
manlarin ¢esitli dini ve siyasi meselelerde goriis ayriliklarina diismeleri; farkli
medeniyetlerle temasa ge¢meleri; Arap olmayan unsurlarin (Mevali) Islam’1
kabul etmeleriyle baslayan ihtilaflar ve Sulibiye hareketi gibi hususlar miisli-
man Arap diinyasinda tarih yaziciligiin dogus ve gelismesini, gerek icerik ve
tiir, gerekse tarih felsefesi yonlerinden etkilemis belli basli faktorler olmuslar-
dir.”

Belirtilen faktorlerin etkisiyle birlikte, gegmiste Islam tarihinin igeriginin
daha ¢ok Miisliiman yoneticilerin siyasi etkinliklerinin olusturdugu sdylene-
bilir. Bu nedenle de Miisliiman tarihgiler, eserlerinde genelde i¢ ve dis siyasi
olaylar iizerinde durmuslardir. Ornegin bir devletten sdz edilirken, agirlikl ola-
rak o devletin kurulusu, hiikiimdarlari, bu hiikiimdarin komsu iilkelerle daha
cok savas nedeniyle ortaya c¢ikan diplomatik iligkileri, kismen de i¢ isyanlar
kargisindaki faaliyetleri anlatilmigtir.®

Mehmet Seker, “Neden “Islam Tarihi”?”, 73.

Mustafa Fayda, “Siyer Sahasindaki Ilk Telif Calismalar1”, Uluslararast 1. Islam Arastir-
malart Sempozyumu Bildirileri, Izmir 1985, 357. Séz konusu faktorler hakkinda genis
bilgi ve degerlendirmeler igin bkz. Sevki el-Cemel, [Imu’t-Tarih, Kahire 1982, 28-30; Mu-
hammed Abdiilkerim el-Vafi, Menhecii’l-Bahs fi t-Tdrih ve t-Tedvinii t-Tarihi inde’l-Arab,
Bingazi 1998, 231-244.

8  Ibrahim Sarigam-Mehmet Ozdemir, Isldm Tarihine Girig, Yaymlanmamis Ders notlar1, 1.
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Miisliiman tarihgiler, eserlerinde yer yer askeri ve siyasi olaylar disinda
bilgiler aktarmis olmalarina ragmen, hanedan ve devlet tarihlerini anlatirken
miistakil olarak onlarin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel anlamdaki yapilarini is-
lememislerdir. Son birkag ylizyil icerisinde ise bu anlayis degismis, diinyanin
degisik bolgelerindeki Miisliiman toplumlarin giindelik yasamina ve kiiltiir bi-
rikimlerine 151k tutan, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel konular Islam tarihi eserle-
rinde yer almaya baslamistir.

Tarih, yazilis tarzlarina gore genel olarak rivayetei, 6gretici, arastirict ve
sosyolojik olmak tizere dort grupta degerlendirilir:

1. Rivayetci/Hikayeci tarih yazimi: Olaylarin oldugu gibi nakline daya-
nir. Olaylari tetkikle ve sistemlestirmekle ugrasmaz. Sebep-sonug ilis-
kisi tizerinde durmaz. Bu sekilde tarih yazimi her millette tarih yazimi-
nin en eski seklidir.

2. Ogretici (Pragmatik) tarih yazimi: Ge¢mis olaylardan ders almak, ge-
lecegi dogru cizebilmek, okuyucuya ahlaki duygular asilayabilmek
amaciyla yazilir.

3. Arastirict (neden-nasiler) tarih yazimi: Olaylarin anlatimi yaninda ¢i-
kis sebeplerini, olaylari hazirlayan etkenleri, sebep ve sonuglari arasin-
daki bagintiy1 arastirir.

4. Sosyolojik tarih yazimi: Olaylarin arkasinda gizlenmis tarihi kanunlari
ortaya ¢ikarma yoniine 6énem verir. Marksist ve materyalist tarihgiler
bu son metodu benimsemislerdir.’

Ilk donem Islam tarihgileri metot olarak genellikle rivayetci tarzi benim-
semislerdir. Bu metoda bagl olarak, olaylarla ilgili bilgileri ¢ok fazla yorum-
lamadan, yillara gore diizenleme ve aktarma yoluna gitmislerdir. Ortagagda Is-
lam diinyasinda yazilan genel Islam tarihi eserlerinin ¢ogu boyledir. Taberi’nin
Tarthu’ 'l-timem ve’l-miilik (Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi) adli eseri bu tar-
zin en giizel 6rnegidir.'® Rivayetci tarzda, Miislimanlarin Hz.Peygamber’in
sozlerinin saglamligini tespit amaciyla meydana getirdikleri hadis usilii za-
manla etkili olmaya baslamistir. Bu sayede {slam diinyasinda rivayetleri tenkit
ustli geligsmistir. Hadis rivayetlerinde kullanilan sened usiilii, cogu tarih¢inin

9  Tarih yazim tarzlariyla ilgili yaklasimlar icin bkz. Zeki Velidi Togan, Tarihte Usiil, 2-4;
Miibahat S. Kiitiikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usiil, 5-9.

10 Ibrahim Sarigam-Mehmet Ozdemir, Isidm Tarihine Giris, 1; Genis bilgi i¢in bkz. Hasan
Kurt, “Taberi’nin Tarih Anlayis1”, Islami [limler Dergisi, 2008, C. 111, S. 2, s. 89-103.
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rivayet sistemi iizerinde etkili olmustur. Bununla birlikte, glinlimiizdeki neden-
nasilct tarih anlayisiyla biiyiik 6l¢iide ortiisen yaklasim tarzlari da gelismistir.
ibn Miskeveyh, ibn haldiin, Kafiyeci ve Sehavi’nin bu hususta dikkate deger
goriisleri vardir.

Ibn Miskeveyh (6. 1030) Tecaribii’l-iimem ve Tedkubu’I-himem adli eseri-
nin 6nsoziinde ve muhtevasinda, rasyonalist kritik diisiincesini hakim kilmistir.
Koyu iran milliyetgisi oldugu i¢in Biiveyhogularmin (932-1062) tarihteki rolii-
nii biiylitmiis ise de, efasane ve hurafelerin diismani oldugundan, tarihi olaylar1
izahta tecriibe ve mukayeseye dayali kritik ustliinii benimsemistir. Devlet ida-
resi, milletlerin ylikselme ve ¢okiis sebepleri lizerinde durmus, yer yer bunlari
aydinlatmaya ¢alismistir. Ona gore tarih bir nakil degil, yorumdur. Tarihgilikte
amag gegmis olaylar1 dogru tespit etmek, bunlart sebepleriyle aciklamak, niha-
yet bu olaylara dayanarak gelecek icin varsayimlar tiretmektir. Tabiatta oldugu
gibi tarihte de tesadiife yer yoktur. Tarih, milletlerin sebepler zincirine dayanan
belgesidir. Bu belge yorumlanirken donemin ahlak, ekonomi ve toplum psiko-
lojisiyle iligkileri kurulmalidir.!

Ibn Halddn (8. 1406) tarih felsefesini ve ustliinii miistakil bir konu olarak
ele alip inceleyen Islam alimi ve tarih yazaridir. Unvdnu 'I-Iber adl1 genel tarih
eserinde rivayet¢i olmaktan kurtulamamis olsa da, bu eserin mukaddimesinde
iizerinde durdugu felsefl ve sosyolojik konularda olaylar arasinda sebep-sonug
iligkisini aramis ve tarihte kritik tizerinde durmustur. O, metodoloji meselesin-
de ozellikle su iki esas iizerinde durmustur. Birincisi; kaynaklarin tenkidi ki,
bu yolla dogru yalandan ayirt edilmis ve haberlerin ger¢ege uygun olup olma-
diklar1 tespit edilmis olur. ikincisi; sebep-sonug bakimindan olaylar arasindaki
iliskilerin tespitidir.'?

Bergamali Kafiyeci (6. 1474) el-Muhtasar fi ilmi t-tarih adl1 eserinde tam
anlamiyla tarih metodolojisini tedvin etme konusunu ortaya koymustur. O,
tarihi bir ilim olarak kabul etmis ve kendinden 6ncekilerin bu ilmin kural ve
ustliinii belirleme isini yapmamis olmalarini elestirmeyi bir tarafa birakmayi
onermistir. Ciinkili ona gore zaman hayli ilerlemis, ¢ok zengin bir haber y1gini
ve bunlara iligkin eserler ortaya ¢ikmis, uydurmacilik ve sahtecilik ¢ok ilerle-

11 ibrahim Sarigam-Mehmet Ozdemir, Isldm Tarihine Giris, 2; Genis bilgi i¢in bkz. Ilyas
Akyiizoglu, /bn-i Miskeveyh Ve Tarih Anlayisi, Ankara Un. Sosyal Bilimler Enst. Islam
Tarihi ve Sanatlari (islam Tarihi) Anabilim Dah, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara 2003, 57-72.

12 ibrahim Saricam-Mehmet Ozdemir, Isidm Tarihine Giris, 2; Genis bilgi icin bkz. ibn Hal-
dun, Kitdbii’l-Iber, Beyrut 2006, 1, 9-35.
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mistir. Bu serefli ilim lizerinde ¢aligirken gelisigiizel hareket etmenin, gecele-
yin yas ve kurusunu ayirmadan odun toplayan adam gibi yalan-yanlis haberleri
toplamanin tarih ilmine yakismadigini belirten Kafiyeci, Fikih, fikih ustli ve
nahiv i¢in usiller ve kurallar tespit edildigi gibi, tarih i¢in de kural ve ustiller
tespit edilmesi gerektigi tizerinde durmustur.'

Sehavi (6. 1499), Islam ilimleri agisindan tarih ve tarihgiligin 6nemini
ortaya koymak amactyla kaleme aldig1 eserinde, tarihin tanimini, amacini ve
onemini kaydetmistir. Tarihe bir hadis¢i bakis acistyla ve daha ¢ok, hadislerin
sthhatini tespit amaciyla yaklagsmistir. Modern tarih usiilii yoniinden basarili
tanimlamalar yapmistir. Tarihin savas ve fetihlere dair rivayetlerden ibaret ol-
madigini, insan topluluklarimin diisiince hayati tarihini icine almasi gerektigini
anlatmus, tarihte kritik meselesini izah etmek iizere bazi1 6rnekler vermistir. Bu
orneklerden birinde, Halife Kaim Biemrillah zamaninda 1055 yilinda Bagdat’ta
Yahudilerin, basvezir Ebu’l-Kasim Ali’ye miiracaat ederek Hz.Muhammed’in
Hayber’in fethinde kendilerini cizyeden muaf tuttugunu ve bir berat verdigini
belirtmesinden bahsetmistir. Yahudiler sdylediklerini teyid igin giiya birgok sa-
habe tarafindan imzalanip tasdik edilen bir sehadetname arz ederler. Sehavi bu-
rada, konuyla ilgili bilirkisi olarak tayin edilen iinlii tarih¢i Hatib el-Bagdadi’nin
vesikadaki imzalar arasinda daha Hayber’in fethinde heniiz Miisliiman olma-
mis Muaviye’nin, ayrica Hayber’in fethinden 6nce vefat etmis bulunan Sa’d
b. Muaz’in da bulundugunu ifade ederek sehadetnamenin sahte oldugunu ispat
etmesine dikkat ¢ekmistir.'*

Giiniimiiz Islam tarihi ¢alismalarinda artik agirlikli olarak arastirici(neden-
nasilci) tarihgiligin yontemleri kullanilmaktadir. Arastirmact tarihgilige gore
hareket eden Islam tarihgisi, sirf olaylarla ilgili bilgileri kaydetmekle yetinmez.
Her seyden 6nce bilgi kaynaklarini (kitap, risale, siir divani, resmi yazilar; kap
kacak, canak ¢omlek, para, heykel gibi miizelik malzeme vs.) elestirel bir gozle
inceler. Ornegin; Abbasileri konu edinen bir kaynak kitap eline gegtiginde, bu
kaynagin yazarmin kimligini, tarafsiz biri olup olmadigini, dini egilimlerini,
Abbasilere bakigini 6grenmeye calisir. Clinkii yazarin bazi 6zelliklerinin kay-
naga yansima olasilig1 her zaman vardir. Bu nedenle kaynagi daha iyi tanimak
icin mutlaka yazarini da iyi bilmek gerekir. Ardindan islam tarihgisi; kitaptaki
bilgileri dogru ve tarafsiz olup olmamasi agisindan degerlendirir. Elindeki diger

13 Genis bilgi igin bkz. Kasim Sulul, Kafiyeci 'de Tarih Usulii, istanbul 2003.

14 Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-1’lan bi +-tevbih li-men zemme ehle t-tarih, thk.
M. Osman el-Hust, Kahire 1989, 24-25.
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kaynaklarla ilgili olarak da benzer bir yol izler. Bundan sonra olaylarin neden-
lerini, olus seklini ve sonuglarini saptamaya ¢aligir. Biitiin bu asamalarda islam
tarihgisi, bilimsel tarafsizlik ilkesine baglh kalir."

Gerek ilk donemlerde gerekse sonralari islam tarihgilerine gore bir tarihgi-
de bulunmas1 gereken dzellikler ise soyle siralanabilir:

1. Veri kullaniminda segici olmali, rivayet edene ve igerige dikkat etmeli-
dir,

Veriyi ideolojik amaglar i¢in kullanmamalidir,

Donanimli olmalidir,

Tarafsiz olmalidir,

Dogru sozlii olmalidir,

Isledigi konuya hakim olmalidir,

A U o

Bilim diline sahip olmalidir.'¢

Islam tarihgiliginde ierik olusumu ve gelisimi, siireg icerisinde ortaya ¢1k-
mis yazin tiirleri ile takip edilebilmektedir ve baslicalar: sunlardir:

1. Siyer-Megazi Tiri: Hz.Peygamber’in sozlerine, hareketlerine, ferdin
yasayisina 0rnek olan hayatina gdsterilmis olan ilgi neticesinde onun hayati,
megazi (askeri seferler) adini tagiyan bir dizi eserde ele alinmustir.'” Bu tiir eser-
ler nedeniyle, Islam tarihgiliginde bilimsel tarihgiligin baslangici, biyografik
tarzda olmustur denilebilir. Ek olarak hadislerin toplanmas1 ve tedvininde goz
ontinde bulundurulan isnad (bir hadis veya haberi sOyleyenine nispet etmek)
kullanimi, Araplar arasinda tarihi bilgilerin niteliginde ve elestirel biittinligiin-
de 6nemli bir degisimin yasandigini gostermistir. S6z konusu durum, tarihi
yontem {iizerinde kalici bir etkide bulunan hadis ile tarih bilimlerinin iligkisini
net olarak ortaya koymustur.

15 Ibrahim Sarigam-Mehmet Ozdemir, isiam Tarihine Girig, 2.

16 Bu bzelliklerin ayrintil agiklamalar i¢in bkz. Mahfuz Séylemez, “Klasik Donem Islam
Tarihgilerinin Tarih Anlayis1”, Islami Ilimler Dergisi, C. 111, Y1l: 3, S. 2, Gliz 2008, 25-27.

17 G. Levi Della Vida, “Sire”, /4, Istanbul 1967, X, 700; Nihad M. Cetin, “Arap (Edebiyat)”,
DIA, Istanbul 1991, 111, 298-299. Bu konuda genis bilgi icin ayrica bkz. Joseph Horovitz,
el-Megazi 1-UlG ve Miiellifiihd, terc. Hiseyin Nassar, Misir 1949, 2-36; J.C. Hearnshaw,
[lmu t-Térih, gev. Abdiilhamid el-Abbadi, Misir 1937, 53-54; Abdiilaziz ed-Dari, Bahsiin
fi Nes eti Ilmi t-Térih inde’l-Arab, Riyad 2000, 21-37; N.A.Faruqi, Early Muslim Histori-
ography, Delhi 1979, 24-28; Sevki el-Cemel, /lmu t-Tarih, 28-31; Mustafa Fayda, “Siyer
Sahasindaki i1k Telif Calismalari”, 357-367; Faruk Hamade, Mesddiru s-Sire, Rabat 1989,
66-72.
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Zamanla Hz.Peygamber’in hal terciimesi i¢in kullanilan “siyer” istila-
hiyla birlikte anilan megazi tarzi eserlerin'®, bagina diger peygamberler hak-
kindaki bilgiler, sonuna da ilk halifelere dair kisimlar eklenmistir. Boylece
Hz.Peygamber’in hayatindan ve Islim’in ilk asrindan bahseden bu eserler,
derinlik ve devamlilik kazanan birer tarih eseri hiiviyetine biiriinmislerdir.
Bunlardan ilki Ibn ishak (6.768)’mn Kitabii’I-Megdzi’sidir. ibn Ishak, selef ve
cagdaslarindan daha kapsamli bir anlayisla eserini ii¢ kisma bdlmiis, ilk kis-
mi Hz.Adem’den itibaren diger nebilere ayirarak Hz.Peygamber’in hayatini
son iki boliimde, uzun bir nebiler zincirinde son ve en onemli halka olarak
ele almistir." ibn Ishak’m, rivayetleri segme ve birbirleriyle olan farkliliklarini
iliskilendirmede 6zel ¢aba sarfetmesi de onu 6ne ¢ikaran Ozelliklerindendir.?
Dolayistyla sistemli siyer-megazi yaziciligmin ibn Ishak ile baglamis oldugunu
sOyleyebiliriz.

2. Tabakat ve Teracim Tiirii: Islam tarihgiliginde “tabakat-terdcim” tiirii
olarak adlandirilan bu ¢alismalar miistakil olarak muhaddisler, miifessirler, na-
hivciler, sairler, filozoflar ve tabipler gibi ¢esitli meslek ve ziimrelere mensup
kisilerin hayat hikayelerini ele almislardir. Bu eserlerde, siyasi ve askeri olay-
lara ancak so6z konusu alanlardaki meshur kisilerin hayat hikayelerinde yer yer
deginilmistir. Ilk &rnekleri sahibe ve tabiine ait olanlardir ve siyer-megazi eser-
lerinin yazilmasinin hemen akabinde telif edilmeye baglanmiglardir.?!

3. Genel Tarih Tiirii: Siyer-megazi yazicihig1 igerisinde bahsettigimiz ibn
Ishak’in eseri, her ne kadar megazi tiiriinde olsa da, bahsettigimiz 6zelligiy-
le sonraki kusaklarda tarih galigmalarinin alaninin genisleyeceginin isaretini
vermistir. Zira onun en iinlii halefi Muhammed b. Omer el-Vakidi (6.822) de
eserinin ad1 Kitabii'l-Megdzi olmasina ragmen, Hz.Peygamber’in seferlerinin
yanisira, daha sonra Isldm tarihinde meydana gelen olaylar1 Harun Resid’in
halifeligine kadar getirerek selefi gibi genel tarih kitaplarinin fikri ve ilmi alt-
yapisini olusturmustur.”? Ayrica Kitdbii'I-Megdzi’sinin basinda en ¢ok rivayet

18 Della Vida, “Sire”, I4, X, 699.

19 ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak el-Miisemma bi Kitabi’l-Miibtede’ ve I-Meb ‘as ve’l-Megazi,
thk. Muhammed Hamidullah, Konya 1981. Yazar ve eser hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Mustafa Fayda, “Ibn Ishak”, DIA, Istanbul 1999, XX, 93-96; J. Horovitz, el-Megdzi'I-Uld
ve Miiellifiihd, 84-87; Gholam Rasul, The Origin and Development of Muslim Historiog-
raphy, Dhaka 1984, 11-14; Faruk Hamade, Mesadiru’s-Sire, 72-74.

20 J. Horovitz, el-Megdzi’l-Uld ve Miiellifithd, 94-95.

21 1.Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, gev. Azmi Yiiksel-Rahmi Er, Ankara 1993, 136.

22 Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, 130.
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aldig1 25 kisinin adimi siralamasi, sened kaygisini ve inandiricilik endisesini
tagidigint gosteren 6nemli bir husustur.”® Genis bir sekilde tiim olaylari ihtiva
eden ve daha Onceki eserlerden istifade edilerek hazirlanan genel tarih kitapla-
r1, Hicri II. asirdan itibaren telif edilmeye baslanmis, I1I. asirda ise artik daha
genis anlamda, yani sire, megazi, ensab secereleri, hadis ve tarihi rivayetlerden
olusan malzemeler iizerine kurulu olarak yazilan eserler viicuda gelmistir. Or-
negin eserlerinde saglam bir tenkit zihniyetini aksettiren Belazuri (6.892) idari
teskilata, sosyal sartlara, kiiltiir ve medeniyet tarihi unsurlarina da yer vermistir.
Yakubi (6.905) ve Mes’d1 (6.956) gibi bilgilerini uzun seyahatlerle toplamis
olanlar, tarihle cografya arasinda, an’anesi Osmanli miielliflerine kadar devam
edecek bir bag kurmuslardir.

Aym yiizyilda Taberi (6.923), kendisinden dnce Ibn Kuteybe (6.890) ve
Dineveri (6.895) gibi olaylari yil yil anlatan genel tarih yazarlart bulunmakla
birlikte, kendi zamanindan 6nceki devirler hakkinda temel kaynak olacak mes-
hur eserini viicuda getirmistir. Olaylar1 hicretten itibaren yil yil siralayan genel
tarih niteligindeki biiyiik eseri, daha sonraki tarihgiler i¢in klasik bir tarih numu-
nesi olmustur. Ibn Miskeveyh (6.421/1030) ve Ibnii’l-Esir de hicti IV. (m. X)
yiizyildan 6nceki devirler i¢in tarihi malzemeyi biiyiik 6l¢lide Taberi’den 6zet-
leyerek almislardir. Daha sonra vekayiname tarzinda genel tarih yazan ibnii’l-
Cevzi (6.597/1200), Sibt Ibnii’l-Cevzi (6.654/1257), Ebii’l-Fida (6.732/1331),
Ibnii’l-Verdi (6.749/1348), ibn Kesir (6.774/1373), Ibn Haldun (6.808/1406),
Ayni (6.855/1451) gibi pek ¢ok tarihg¢i de birbirini takip etmigtir.*

Bu durum ayn1 zamanda, Taberi’den sonraki higbir tarih yazarmin, Islam’m
ilk donemi i¢in farkli materyaller arastirmak ve toplamak gayretine girmemis
olduklar1 anlamina gelmektedir. Zira onlar, materyallerini ya Belazuri’den ve
Taberi’den ¢ikarmislar ya da eserlerine Taberi’nin biraktig1 yerden baslamis-
lardir.”

4. Vefeyat Tiirli: Tabakat-teracim eserleriyle igerik olarak kismi benzer-
lik arzeden vefeyat kitaplarinda, meshur kisilerin hayat hikayelerinden bahse-
dilmekle beraber, esas nokta kisilerin vefat tarihlerini vermektir. Bu tiirdeki
en 6nemli eserler de Ibn Hallikan (6.681/1282)’n Vefeydtii’l-A 'yén, Tbn Sakir

23 Vakudi, Kitabii'I-Megazi, thk. Marsden Jones, Beyrut 1984, 1, 1-2 ; J.Horovitz, el-Megdzi 'l
Ula ve Miiellifithd, 120.

24 ].C.Hearnshaw, [lmu t-Tarih, 67-68; Gholam Rasul, The Origin and Development of Mus-
lim Historiography, 30-41; Faruk Hamade, Mesddiru 5-Sire, 111-123; Nihad M. Cetin,
“Arap (Edebiyat)”, 111, 299.

25 Gibb, Islaim Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, 135.
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el-Kiitbi (6.764/1362)’nin Fevdtii'l-Vefeydt ve Safedi (6.764/1362) nin el-Vafi
bi’l-Vefeydt adl1 eserleridir.

Burada yeri gelmisken belirtilmesinde yarar olan bir husus vardir. Daha
once ifade edildigi iizere Araplarin ensdba olan ilgileri, tabakat-teracim ve
vefeyat tiirlerinde miistakil eserler kaleme alinmasina etki etmekle kalmamius,
bu eserlerde bulunan bilgiler zamanla genel tarihlerin igerisinde de yer almis-
lardir. Ornegin Ibnii’l-Cevzi (6.579/1183), Ibnii’l-Esir (6.630/1232), Zehebi
(6.748/1347), Ibn Kesir (6.773/1372) gibi pek ¢ok genel tarih yazari, olaylarimi
anlattiklar1 her yilin sonunda, o yilda vefat eden kisilerden bahsetmislerdir.?®

5. Neseb Tiirii: Yukarida belirtildigi iizere Araplar, islim 6ncesinde ya-
sanan kabileler arasi rekabet nedeniyle neseb ilmine ¢ok dnem vermisler, bu
bilgileri sifahi (sdzlii) olarak nesilden nesile aktarmislardir. Hz.Omer zamanin-
da kurulan Divan’a miisliimanlarin kaydedilmesi gorevi de bu nedenle neseb
ilmine vakif Kureysli Nessablara verilmistir. Dolayisiyla divanin tesekkiiliiyle
neseb secereleri ve bilgileri yazili hale gelmislerdir.?’

Ayrica evlilik, miras, vakif ve hukuk gibi konularda, o6zellikle de
Hz.Peygamber’in soyunu tanimada neseb bilgisine ihtiya¢ vardir. Bu gibi ih-
tiyaclarin karsilanmasinin yani sira, sayilari gittikge artan sahsiyetlerin dogru
teshisini ve miitemadiyen yigilan hal terciimesi malzemesinden kolaylikla is-
tifadeyi saglamak icin lakaplara gore alfabetik olarak tertip edilmis calisma-
lara ihtiyag duyulmustur. Bu fikri temelden hareketle viicuda getirilmis neseb
kitaplari, secereleri verilen sahislarla ilgili bilgileri ihtiva ederler. Bu bakim-
dan neseb ilmi ve bu alandaki eserler Islam tarihi arastirmalar1 icin son derece
onemlidirler.

6. Futtihat Tirii: Hz.Peygamber doneminden sonra fethedilen yerler, fe-
tihlerin nasil gerceklestigi, fetheden kumandanin tutumu, yasanan diplomatik
olaylar, fethedilen yerin cografi durumu gibi pek ¢ok bilginin yer aldig kitap-
lardir.

7. Bolge ve Sehir Tarihi Tiirli: Miislimanlarin sehir ve bolge tarihleriyle

ilgileri, Islam’in ilk donemlerine kadar ulasmaktadir. Bilinen ilk eser de Hasan
el-Basri (6.110/728) nin Faziletii’[-Miicdvere fi Mekketi’I-Miikerreme adl1 ese-

26 Sahavi, el-I'ldn bi t-Tevbih limen Zemme t-Tarih, 179-185; M.A. el-Vafi, Menhecii’l-Bahs
fit-Tarih, 293, 299-302.

27 N.A.Faruqi, Early Muslim Historiography, 49-51.
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ridir. Tarih yazicilig1 igerisinde dnemli bir yere sahip olan bu tiir eserlerde, bir
sehir veya bdlgenin siyasi, sosyal, iktisadi ve ilm1 alanlarda gegcirdigi evreler,
gelinen nokta itibariyle 6nemi, orada yetisen dnemli sahsiyetlerin icraatlari ile
bolgenin fiziki sartlar1 ve imkanlar1 konu edilmistir. Bu eserlerin kaleme alinig-
larinda kabilecilik ve bolgecilik taassubunun da etkili oldugu belirtilmesi gere-
ken bir husustur.® Ozellikle siyasi otoritenin merkezi olma veya olamama gibi
cekigmelerin, bazi miiellifleri yasadiklari bolge veya sehrin siyasi, dini, igctimai
ve cografi birtakim 6zelliklerini 6ne ¢ikarma diisiincesine sevk etmesi s6z ko-
nusudur. Ancak neticede bu miiellifler bulduklart hemen her rivayeti toplama
ve eserlerine kaydetme cabasina girmislerdir ki, bu ¢aba zaten var olan metin
tenkidi eksikliginin, hissi anlatimin, asir1t 6vmenin ve hatta uydurma bilgilerin
bu tiir eserlerde fazlaca bulunmasina sebep olmustur.

Islam tarihgiliginde zikre deger 6nemli sehir ve bolge tarihi eserleri Ezraki
(6.222/837)’nin Ahbdru Mekke, ibn Sebbe (6.262/876) nin Tdrihu I-Medineti’l-
Miinevvere, Ezdl (6.334/945)’nin Tdrthu’l-Mevsil, Bagdadi (6.463/1070)’nin
Tarihu Bagddd, Tbon Hayyan (6.469/1076)’'m Kitabii'l-Muktebes fi Tarih-i
Ricali’l-Endelus, Tbn Asakir (6.571/1175)’in Tarihu Dimesk ve Ibnii’l-Adim
(6.660/1262)’in Bugyetii t-Taleb’1 ve yine yazarm kendi yaptig: ihtisar1 olan
Ziibdetii’lI-Haleb min Tdrihi’l-Haleb adli eserleridir.”

Yukarida siralanan yedi madde disinda fihrist, fiten ve melahim kitaplar1,*
harac ve emval kitaplar1,’' cografya kitaplari, rihle (seyahat) kitaplari, semail ve
delailii’n-niiblivve kitaplari,** cahiliye donemi Arap sairlerinin hayatlarindan,
Arap geleneklerinden bahseden edebiyat kitaplart gibi zengin tarihi bilgiler ve
malzemeler igeren eserler de mevcuttur. Dogrudan olmasa da tarih yaziciligi
igerisinde degerlendirilebilecek olan bu yazin tiirlerinde, giiniimiize kadar siip-
hesiz ¢ok sayida eser kaleme alinmigtir.

28 Sevki el-Cemel, /lmu t-Tarih, 44-45. Ayrica bkz. Sakir Mustafa, et-Tdrihu’l-Arabi ve’l-
Miierrihiin, Beyrut 1983, 1, 355-365.

29 Sahavi, el-I’ldn, 150-170 ; 1.Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 139-141.

30 Fiten ve Melahim kitaplari, gelecekte ortaya ¢ikacak sosyal kargasa, i¢ savas gibi dnemli

olaylar ve kiyamet alametlerine dair bilgileri igeren kitaplardir. Genis bilgi i¢in bkz. Ilyas
Celebi, “Fiten ve Melahim”, DIA, istanbul 1996, XIII, 149-153.

31 Mali ve ekonomik uygulamalarin ¢esitli sekillerini, Beytlilmal’in, fey, humus ve zekattan
olusan gelirlerini, bunlarin harcama yerlerini ele alan eserlerdir.

32 Peygamberlik miiessesesini, 6zellikle Hz.Muhammed’in peygamberligini ispatlamak ama-
ciyla yazilmig eserlerin ortak adidir. Genis bilgi i¢in bkz. Faruk Hamade, Mesddiru s-Sire,
57-65; Yusuf Sevki Yavuz, “Delailii’n-Niibiivve”, DI4, Istanbul 1994, IX, 115-117
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Netice itibariyle, Islam tarihgiliginin baslangic ve gelisme dénemlerine
iligkin sunlar sdylenebilir:

a. Hemen her toplumda oldugu gibi, ilk donem Islam toplumunda da sézlii
rivayetler yazili tarih¢iligin ilk malzemeleri olmuslardir. Bu itibarla basta siirler
olmak iizere, ensdb ve eyyama ait kabilevi ve hamasi bilgiler, gerek genel tarih
eserlerinde gerekse bunlara ait miistakil eserlerde 6nemli yer tutmuslardir.

Hz.Peygamber’in vefat1 sonras1 hilafet odakli tartigmalar neticesinde ce-
sitli itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasinda da yine biiyiik oranda kabilecilik ta-
assubu 6nemli rol oynamuistir. Dolayistyla mezhebi yani siyasi ayrismalar hem
tiir hem de igerik olarak tarih yaziciligina etki eden unsurlardan olmuslardir.
Emeviler ve Abbasiler donemlerinde sdz konusu faktoriin etkilerinin bariz bir
sekilde goriildiigii tarih eserleri yazilmistir.

b. Sozli gelenegin etkisiyle, ilk tarih iirlinlerinin yaziminda yalin ve hi-
kayemsi bir anlatim olmakla beraber ¢ok fazla miktarda siir kullanildig1 goriil-

muistiir.

c. Tarih, heniiz olaylar1 tarihlendirme anlami tasimadig: icin Islam tarih-
ciligindeki ilk iirtinlerde tarih zikri yok denecek kadar azdir. Tarih zikrinin
Vakidi (6.207/822)’den itibaren artmaya basladigi goriiliir.

d. Hz.Peygamber’in hayatina dair bilgilerin yazili, dolayisiyla kalict hale
getirilmesi ihtiyaci ve inanci, ilk Girtinlerin dar kapsamli biyografiler olmasi so-
nucunu dogurmustur.

e. Hicri I11. ylizyilin ikinci yarisina kadar Miisliiman Araplarda tarih eser-
leri siyer-megazi, tabakat-terdcim ve futuhat tiirlerinden ibarettir. Ibn Ishak
(6.151/768)’1a birlikte diinya tarihiyle kaynasma g¢abasi hissedilmeye baslan-
mis olsa da genel tarih yaziciliginda Yakubi ilk kabul edilir. Bu tiirdeki eserler-
le Hz.Peygamber’in hayat: artik miistakil degil, s6z konusu eserler igerisinde
yer alan bir boliim halini almugtir.

f. Ik tarih {iriinlerinin yazarlarinin hemen hepsinin hadisgi olmasina bag-
It olarak, ilk tarih ¢alismalarinda tarihi rivayetlerin alinmasi hususunda hadis
ravileri i¢in uygulanan cerh ve ta’dil uygulanmis, verilen haberlerin isnad1 be-
lirtilmeye ¢alisilmistir. Hadis rivayetlerine gosterilen titizlikte olmasa da, s6z
konusu metot Islam tarih¢iliginde uzun siiren kalic1 bir etki birakmustir. Bu du-
ruma paralel olarak rivayet edilen haberlerin igeriginin arastirilmasi da, genel
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olarak tarihgiler tarafindan inceleme konusu iginde goriilmemis, dolayisiyla
bunlar tizerinde kanaat belirtme, nedensel iliski kurma gibi bir sorumluluk ta-
sind1g1 diistiniilmemistir.

g. Tarihi rivayetlerin alinmasinda isnad kullanimi1 da zamanla zayiflamaya
baslamis, hatta Ibn Kuteybe (6.276/889), Ebi Hanife ed-Dineveri (6.282/895),
Yakubi (6.292/905) gibi bazi tarih¢ilerce hemen hemen hi¢ kullanilmaz hale
gelmigtir. Bu yontem Taberi (6.310/922) ile tekrar canlandirilmistir. Zira Taberd,
her olayin aslin1 yazarken bir gorgii tanigina veya en azindan kesintisiz bir ravi
zinciriyle rivayetini elde ettigi bir ¢agdasa isnad etme yolunu benimsemistir.
Anlattiklarini gesitli kaynaklara dayandirirken, her zaman degisik ravi zincirini
dikkatlice aktararak ayni olayin farkli, hatta cogu yerde ¢eliskili anlatilarinda
tarafsiz kalmistir. Onun bu tarafsizligi, okuyucuya ayni olaylar1 degisik bakis
ve acilardan 6grenebilme ve bu olaylar hakkinda miimkiin oldugunca dogru
fikir edinme imkan1 saglamistir. S6z konusu metot ¢ok sonralar1 Taceddin es-
Siibki (6.772/1370), ibn Haldun (6.808/1406), Makrizi (6.845/1441) ve Sahavi
(6.902/1496) tarafindan tarih¢inin uygulamasinin zorunlu oldugu hususlar ara-
sinda sayilmistir.*

h. Ayrica, metin tenkidi yapilmamasi, yani rivayetlerin igerdigi bilginin
sthhatinin sorgulanmamasi ya da bagka rivayetlerle mukayese edilerek en dog-
ruya ulasma cabasi giidiilmemesi, Islam tarihgiliginin asirlarca devam eden
goriintiistiniin metodolojik sorunudur. Yukarida isimlerini saydigimiz Siibki,
Ibn Haldun ve Sahavi gibi birka¢ énemli miiellife kadar, tarih ilminin disipline
edilmesi s6z konusu olmamis ve tarih yaziciliginda herhangi bir sistem ve ilke-
ler biitiinii benimsenmemistir.

1. Taceddin es-Siibki (6.772/1370),* ibn Haldun (6.808/1406),35 Makrizi
(6.845/1441)*¢ ve Sahavi (6.902/1496)*" gibi miielliflerin ortaya koyduklar fi-
kirlerin sonucu olarak, o zamana kadar sadece tarihi rivayetleri ve farkli haber-
leri toplamaktan ibaret olarak algilanmis olan tarih yaziciligi, bu goriintiiden

33 M.A. el-Vafi, Menhecii’'l-Bahs fi t-Tarih, 240-243.

34 Sibki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Halevi-Mahmud Muhammed
et-Tenahi, (?) 1964, 11, 22-25.

35 Ibn Haldun, Mukaddime, Beyrut 1998, 21-45.

36 Makrizi, el-Mevdiz ve'l-I tibir fi Zikri’l-Hitat ve l-Asdr, thk. Emin Fuad Seyyid, London
1995, 4-5.

37 Sahavi, Kitdbu t-Tibrul-Mesbiik fi Zeyli s-Siilitk, Kahire (ty), 1-5; el-I’1an, 19-94.
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siyrilarak artik temeli, sartlar1, kendine 6zgii bir metod ve felsefesi olan, kiiltiir
ve medeniyet icerikli, sonuglari sebepleriyle nisbeten iliskilendirilebilen {iriin-
lerin verildigi bir ilim 6zelligi tagir hale gelmistir.’®

I11. DIGER SOSYAL BiLIMLERLE iLiSKIiSi

Islam tarihgisi, kendi alaninda bir arastirma yaparken saglikli degerlen-
dirmeler yapabilmek icin kronoloji (takvim ilmi), meskiikat (Niimizmatik-pa-
ra), arkeoloji, cografya-topografya, etnografya, filoloji, paleografi (eski yazi),
epigrafi (kitabelerin okunmast), geneoloji, felsefe, sosyoloji, psikoloji, dinler
tarihi ve sanat tarihi gibi sosyal bilimlerin verilerinden ve sonuglarindan mutla-
ka yararlanmak durumundadir. Ornegin; sosyoloji, toplumu, toplumdaki sosyal
gruplari, toplumsal yapida meydana gelen degigsmeleri inceleyen bir bilim dali-
dir. Tarih gibi, gelecegi degil gegmisi ve o an1 inceler. Bu igerigiyle sosyoloji,
Islam tarihine 6nemli katkilar saglayan bir bilim dalidir. Bir baska dnemli 6rnek
filolojidir. Bir toplumun dili bilinmeden tarihinin bilinmesi miimkiin degildir.
Bu nedenle 6rnegin Hz.Peygamber donemini arastiran bir Islam tarihgisinin, bu
donemle ilgili dil ve edebiyat ¢alismalarindan da yararlanma gerekliligi vardir.

Bazi sosyal bilimlerin Is1am tarihine katkilar1 oldugu gibi Islam tarihinin de
bunlara 6nemli katkilar1 vardir. Islam tarihinin éncelikli gérevi, gecmiste mey-
dana gelen olaylarla ilgili dogru bilgileri ortaya ¢ikarmak ve bu bilgilere dayali
olarak dogru sonuglara ulagmaktir. Bu isleviyle Islam Tarihi; ilahiyatla ilgili
bilim dallar1 i¢in gerekli olan alt yap1y1 hazirlamaktadir. Ornegin din sosyolojisi
gegmis Miisliiman toplumlar1 incelerken bunu ancak Islam Tarihi’nin sundugu
verilerden hareketle yapabilir. Mezhepler tarihi, mezheplerin ortaya ¢ikisinda
rol oynayan siyasi, sosyal, kiiltiirel etkenleri belirlerken Isldm Tarihi’nin veri-

38 Buradaki ¢ikarimlar hakkinda ayrmtil bilgi i¢in bkz. F.Rosenthal, /lmu t-Tarih inde’l-
Miislimin, terc. Salih Ahmed el-1lli, Beyrut 1993, Sevki el-Cemel, [lmu t-Térih, 55-61;
J.Horovitz, el-Megazi'I-Uld ve Miiellifithd; Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar;
Gholam Rasul, The Origin and Development of Muslim Historiography, 10-54; Clément
Huart, Arap ve Islam Edebiyati, ¢cev. Cemal Sezgin, Ankara (ty), 174-216, 333-359;
[.Goldziher, Klasik Arap Literatiirii; N.A.Faruqi, Early Muslim Historiography, 37-41,
49-77, 214-281; Faruk Hamade, Mesddirus-Sire, 39-143; D.S. Margoliouth, Lectures
on Arabic Historians, Delhi 1977, 41-58, 82 vd.; Sakir Mustafa, et-Tdrihu’l-Arabi ve'l-
Miierrihiin; Z.Velidi Togan, Tarihte Usiil, Istanbul 1985, 145-174; M.Semseddin Giinal-
tay, Islam Tarihinin Kaynaklari, haz.Yiiksel Kanar, Istanbul 1991, 17-25; Mustafa Fayda,
“Siyer Sahasindaki {lk Telif Caligmalar”; Sabri Hizmetli, Islam Tarihgiligi Uzerine; 37-
141; Ahmet Arslan, /bn Haldun, Ankara 1997; irfan Aycan-M.Mahfuz Séylemez, Ideolo-
Jjik Tarih Okumalari, Ankara 1998.
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lerine muhtagtir. Ayni sekilde tefsir bilimi ayetlerin inis nedenlerini belirlerken
siyer ve megazi kitaplarindan yararlanmaktadir.*

IV. ALANIN PROBLEMLERI
A. KAYNAKLARLA ILGILI PROBLEMLER:

Her ilim dalinda oldugu gibi, IslAm Tarihi alanmnin da birgok sorunu var-
dir. Bunlarin en 6nemlileri kaynaklarla ilgili olanidir ve bunlari asagidaki bas-
liklarla 6zetlemek miimkiindiir.

1. Kaynaklarin Tespiti ve Tasnifi Sorunu:

Verdikleri bilgilerin niteligi konusunda ayni sey sdylenemese de, Islam
Tarihi’nin siyasi tarih kaynaklarinin sayis1 oldukga fazladir. Kiiltiir, medeniyet,
sosyal ve ekonomik hayat gibi, yeni arastirma alanlartyla birlikte, yeni tiirden
eserlerin kaynaklar arasina girmesi, sayis1 zaten oldukca fazla olan islam Tarihi
kaynaklarinin ¢oklugu ve gesitliligi probleminin yiikiinii iyice agirlagtirmakta-
dir.*

2. Mevcut Kaynaklar1 Kullanarak Siyasi Tarih Disinda Calisma Yapma-
nin Zorlugu Problemi:

Islam Tarihi kaynaklari, tipki donemin diger iilkelerindeki tarih eserlerin-
de oldugu gibi, hakim unsurlarin siyasi tarihine 6nem vermislerdir. Ciinkii on-
lara gore, tarihin 6znesi biiyiik kisiler, kahramanlar, halifeler, sultanlar vb.dir.
Bu sebeple, tarih olarak bize aktarilan malzeme genel olarak s6z konusu kisi
ve hanedanlarin tarihini anlatir. Halkin ve siradan insanin, yiginlarin tarihinden
bizi pek haberdar etmemislerdir. Kor sokaklarin, kayip bedenlerin ve bizzat
kaybedenlerin tarihi bu kaynaklarda yer almamistir. Halkin, hayata, 6liime,
dine, olaylara iligkin diisiinceleri, yasantilari, giyimi, kusami, eglencesi, kisaca-
s1, glindelik hayatina fazla itibar edilmemistir.*!

3. Islam Tarihi Kaynaklariin Giiniimiiz Bilimsel Elestiri Standartlarmna
Gore Degerlendirilmesi Problemi:

a. Apokrif(uydurma) Tarih Yaziciligi Problemi:

39 Ibrahim Saricam-Mehmet Ozdemir, Isldm Tarihine Giris, 17-18.

40 Tbrahim Sarigam, “Islam Tarihinin Kaynaklariyla Ilgili Problemler ve Céziimiine ligkin
Bazi Diisiinceler”, Islami limlerde Metodoloji (Usul) Mes elesi, Istanbul 2005, II, 892.

41 TIbrahim Sarigam, “islam Tarihinin Kaynaklariyla Tlgili Problemler ve Céziimiine fliskin
Bazi Diisiinceler”, II, 893.
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Islam Tarihi kaynaklar1 giiniimiiz elestiri 6lciitleriyle yeniden de-
gerlendirilmeli ve ihtiva ettikleri malzeme, bu 6l¢iitlerden geciril-
dikten sonra kullanilmalidir. Ciinkii, Islam Tarihi kaynaklarinda
bir¢ok uydurma malzeme bulunmasmin yaninda, tamamen sahte
tarihi bilgilerle yazilmis eserlere de rastlanmaktadir.*?

b. En Sahih Niishay1 Tespit Etme Problemi:

Islam tarihi kaynaklariyla ilgili yapilacak &ncelikli islerden birisi
edisyon kritik olup, bdylece kullanilacak malzemenin en sahihini
elde etme yolunda 6nemli bir adim atilmis olur.*

c. Bazi Kaynaklarin Kime Ait Oldugunun Belirlenmesi Problemi:

Kaynaklarla ilgili kars1 karstya bulundugumuz sorunlardan biri de,
bazi eserlerin kime ait oldugu, daha dogrusu belirtilen yazara ait
olup olmadig1 sorunudur. Ozellikle giiniimiize tek niishas1 geldigi
zannedilen eserlerde bu sorun daha ciddi olarak goriilmektedir.*

4. Miislimanlarin Tarihe, Tarihi Rivayetlere ve Tarih ilmine Bakis Prob-
lemi

5. Islam Tarihi Kaynaklarinin ve Miielliflerinin Yanlilig/Tarafliligt
Problemi:

Bu problem, yazarin yasadigr donemi, mensup oldugu firkay1, grubu, ai-
leyi, ideolojiyi bilmekle yakindan ilgilidir. Ancak sadece bu hususiyetleri bil-
mekle problem halledilemez. Clinkii yanli davranmak, kokii cok daha derinlerde
olan bir husustur, yani dogrudan insan olmakla ilgilidir. Oyleyse her tarihgi gibi,
her tarih kitabi da bir nebze yanldir. Insan olmaktan kaynaklanan bu problem
pek coziilebilecek cinsten degildir. Ama bu tarihi bilginin hepten yanli ve ise
yaramaz oldugu anlamina gelmez.*

Islam Tarihi kaynaklar1 ve yazarlarinin yanliligi genel problemiyle il-
gili bir dizi problem ise sunlardir:

42 Irfan Aycan, “Islam Tarihinin Kaynaklariyla ilgili Problemler ve Cdziimiine liskin Baz1
Diisiinceler”, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usul) Mes elesi, Istanbul 2005, II, 878.

43 Irfan Aycan, “Islam Tarihinin Kaynaklariyla ilgili Problemler ve C6ziimiine liskin Baz1
Diisiinceler”, I1, 878-879.

44 Irfan Aycan, “Islam Tarihinin Kaynaklariyla Ilgili Problemler ve Coziimiine liskin Baz1
Diisiinceler”, II, 879.

45 Irfan Aycan, “Islam Tarihinin Kaynaklariyla ilgili Problemler ve Coziimiine iliskin Bazi
Diisiinceler”, II, 881.
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a. Ilk dénem Islam tarihi ile ilgili daha sonra yazilan kaynaklarin ta-
raflilig1 problemi

b. Yasanan olaylara yanli bakis, yanli tarih yazimini da giindeme ge-
tirmektedir

c. Sehir tarihleriyle ilgili eserlerde menstbiyet duygusunun tarihgiyi
yanlt davranmaya itmesi problemi

d. Olani degil, olmasi gerekeni yazma girisimleri

6. Islam Tarihi ile ilgili Miisliimanlarin Disindaki Kiiltiir, Din ve Ulkeye
Mensup Cagdas Tarihgilerce Yazilmis Kaynaklarin Kullanilmamasi Problemi:

Bir donemin tarihi arastirilirken Miisliimanlarin yazdiklarinin yaninda, di-
ger dinlerden, hatta diger devletlerden ¢agdas tarihgilerin yazdiklarinin da, birer
Islam Tarihi kaynagi olarak gozden gegirilmesi gerekmektedir. Béylece, tarih
kaynaklarinda yer alabilen dini, irki vb. birtakim 6n yargilarin tespiti miimkiin
olabilecegi gibi, ayni olaya kars1 tarafin bakis1 goriilmek suretiyle, tarihi sartlar-
da hangi bilginin ger¢ege daha yakin oldugunu tespit etmek kolaylasacaktir.*

7. Kaynaklarin Kaynaklarini Tespit Etme Problemi:

[k dénem Islam Tarihi ile ilgili giiniimiize ulasan eserlerin ¢ogu, ana kay-
naklar degil, ana kaynaklardan faydalanilarak yazilmis eserlerdir. Siiphesiz, ilk
donemle ilgili olaylara sahit olanlarin yazdig1 ya da sahit olanlara dayanilarak
yazilan ana kaynaklara sahip olmak, bu kaynaklardan faydalanilarak yazilan
ikinci el kaynaklara sahip olmaktan, tarihi bilginin giivenirligi ve sthhati agisin-
dan daha 6nemlidir.*’

8. Kaynaklar Konusunda, Modern Teknolojiden Faydalanma Problemi:

CD, DVD veya internet araciligiyla ulasilabilen Islam tarihi kaynaklar
zamandan tasarruf saglamakta; kaynagi, herhangi bir kelimeyi daha detayli ta-
rama imkani vermektedir. Bunlarin kimi zaman orijinal halleriyle aynen aktari-
lamamis olma ihtimali bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla di-
jital malzemeyi, eserlerin kiitiiphanelerdeki basili niishalariyla karsilastirmak
gerekebilir.

46 Irfan Aycan, “Islam Tarihinin Kaynaklariyla ilgili Problemler ve Coziimiine liskin Baz1
Diisiinceler”, II, 886.

47 Irfan Aycan, “Islam Tarihinin Kaynaklartyla Ilgili Problemler ve Coziimiine iliskin Bazi
Diisiinceler”, II, 887.
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B. YONTEMLE ILGILI PROBLEMLER:
1. Islam Tarihgisinin Metot Bilgisi Kaynaklarina iliskin Problemi:

Islam tarihgileri metot bilgisi acisindan esas itibariyle genel tarihe dair
metodoloji kitaplarindan beslenmektedirler. Bu sorunu asip Islam tarihgiligine
0zgli metotlart gelistirmelidirler.*®

2. Metodoloji Calismalarmna Ilgi Azlig1 Problemi:

Alanin yontemle ilgili ¢ok daha fazla katkiya ihtiyaci bulunmaktadir.
Islam tarihgilerinin metot/ydntem ¢alismalarina daha fazla ilgi gdstermeleri el-
zemdir.*

3. Islam Tarihi Calismalarinda Tarihi Perspektif Belirleme Problemi:

Islam tarihgilerinin galigmalarini esas itibariyle tasviri (deskriptif) yazim
tarzinin egemen oldugu belge-bilgi tarih¢iligi olarak degerlendirmek yanlis ol-
maz. Bu tarzin en 6nemli 6zelligi, bir olay ya da olaylarla ilgili kaynaklardaki
islenmemis malzemeyi tarih tenkidinin slizgecinden gegirdikten sonra, mekan
ve zaman baglantisini kurmak suretiyle belli bir diizen ig¢inde islenmis olarak
sunmak ve tasvirini yapmaktir. Oysa Islam Tarihi ile ugrasanlar, “Tarihi calis-
malarimizla neyi hedefliyoruz? Yalnizca tasviri belge-bilgi tarihgiligi mi yap-
maliyiz yoksa bununla birlikte yorumlayici bir tarihgilik de perspektifimiz igin-
de olmali midir? Yorumlayici tarih anlayisini kabul edersek, toplumsal degisi-
min seyri ile ilgili kuramlara nasil yaklasmamiz gerekir? Daha genel ¢ergevede
kuram-tarih iligkisini nasil degerlendirebiliriz?” seklindeki sorular1 kendilerine
mutlaka sormali ve yapacaklari ¢alismalar i¢in bir perspektif belirlemelidirler.>

4. Kaynak Kritigi Yontemindeki Eksiklikler:

Bu husustaki eksiklik bazen ¢aligmanin dayanabilecegi kaynak cesitlerin-
den habersiz olmak, bazen kaynaktan haberi oldugu halde ayni seyler tekrar
ediliyor diyerek kullanmamak, bazen de haberleri ve kaynaklarini karsilastir-
mali olarak degerlendirmeye tabi tutmadan se¢meci bir yaklasim sergilemek
seklinde kendisini gostermektedir. Daha da miiessif olan husus, kimi ¢alisma-

48 Mehmet Ozdemir, “Islam Tarihi Arastirmalarinda Yontemle ilgili Bazi Miilahazalar”, fs-
lami Ilimlerde Metodoloji (Usul) Mes elesi, Istanbul 2005, 11, 914.

49 Mehmet Ozdemir, “Islam Tarihi Arastirmalarinda Yontemle Ilgili Bazi Miilahazalar”, 11, 916.

50 Mehmet Ozdemir, “Islam Tarihi Arastirmalarinda Yontemle lgili Baz1 Miilahazalar”, I,
916-917.
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larda, yer yer temel kaynaklara miiracaat yerine ikinci el kaynaklara veya aras-
tirmalara miiracaatla yetinilmis olmasidir.®!

5. Islam Tarihi Arastirma Alaninin Smirlar1 Problemi:

Diger Islam bilimleri ile Is]Am Tarihi’nin arastirma alanlar1 arasinda kimi
zaman tedahiil sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Bunun i¢in alanin siirlarinin tespiti
onem arz etmektedir.*

V. ALANA iLISKIN DONEMLENDIRME

Islam Tarihi, tarihi siire¢ igerisinde asagidaki sekilde geleneksel bir do-
nemlendirme sekli kazanmistir:

—_—

. Hz. Peygamber Donemi

2. Dort Halife Donemi

3. Emevi Hanedan1 Dénemi
4. a. Abbasi Hanedan1 Dénemi

b. Diger Miisliiman (Berberi, Fars, Tiirk, Mogol vd.) Hanedanlar D6-
nemi

Yukarida belirtilen ilk dort donem Miisliman Araplarin siyasi varliklari
konu edildiginde ilk etapta dile getirilen siralamadir. 4-b olarak ifade edilen Di-
ger Miisliiman Hanedanlar Donemi ise, esasinda Abbasi Hanedant Donemi’nde
Islam Tarihi’nin icerisinde yer almaya baslamis (Idrisiler, Aglebiler, Tahiriler,
Samaniler, Idil Bulgar Tiirk Hanligi, Karahanhlar, Gazneliler, Selguklular,
Eyytbiler gibi), 1258 yilinda Abbasiler Devleti’nin son bulmasiyla -bazilari-
o donemden bagimsizlagmistir denilebilir. S6z konusu hanedanlar ve sonraki-
ler (Altin Orda, ilhanlilar, Timurlular, Memluklular, Osmanlilar, Babiirliiler,
Safeviler, Karakayonlular, Akkoyunlular gibi) diinyanin ¢esitli bolgelerinde
Islami kimlikleriyle varliklarini cesitli tarih araliklarinda devam ettirmislerdir.
Bugiin de islam alemini olusturan cagdas devletlerin yakin tarihi gecmisinde
bunlar bulunmaktadir.

51 Mehmet Ozdemir, “Islam Tarihi Arastirmalarinda Y 6ntemle flgili Bazi Miilahazalar”, 11, 931.

52 Buhususta genis bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz. Mehmet Ozdemir, “Islam Tarihi Aras-
tirmalarinda Yontemle Tlgili Bazi Miilahazalar”, 11, 941-944,
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VI. ISLAM TARIHI’NiIN KAYNAKLARI

Islam tarihinin kaynaklari ilahi ve beseri olmak iizere temelde ikiye ay-

rilir. flahi kaynak, Allah’in vahyettikleri ve cesitli peygamberleri araciligiyla

insanliga duyduklaridir. Peygamberlere verilen Sahifelerde, Zebur, Tevrat, In-

cil ve Kur’an’da insanlik tarihinin genel panoramasi sunulmaktadir. Bunlardan

basta Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’den 6nceki peygamberler zamaninda

meydana gelen hadiseleri evrenin ve insanligin gidisati ile ilgili tim onemli
gelismeleri genel cercevede ihtiva etmektedir. Beseri kaynak ise, insan eksenli
olup nebevi haberler ve insanlarin eserleri seklinde ikiye ayrilir.>* Bu ayrima
gore Islam Tarihi’nin kaynaklarini asagidaki sekilde tespit etmek miimkiindiir:

1.

D A U o

Kur’an-1 Kerim

Hadis

Siyer-Megazi kitaplar1
Genel Tarih kitaplari
Tabakat ve Teracim kitaplari
Vefeyat Kitaplari

Edebiyat Kitaplar1

Neseb Kitaplari

Futtih Kitaplar1

10. Sehir-Bolge Tarihleri

11.Harac ve Emval Kitaplar1

12. Cografya-Bolge Kitaplari

13.Fiten ve Melahim Kitaplari

14. Delailii’n-Niibiivve Kitaplari

15. Semail Kitaplari
16. Lugatler

Siralamada yer alan kaynaklarin hangi yonlerden alana iliskin malzeme
icerdikleri ve drnekleri ise ana hatlariyla sdyledir:

1. Kur’an-1 Kerim:

Gegmis millet ve peygamberlerin tarihine ek olarak, Hz. Peygamber dev-
rindeki birgok olayin sirrina, Kur’an’in ilgili ayetlerine ve tefsirlerine miiracaat

53 Sabri Hizmetli, Islam Tarihi, Ankara 2001, 37.
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etmekle vakif olunabilmektedir. Enfal stresinde Bedir, Al-i imran stresinde
Uhud, Ahzab siresinde Hendek harpleri; Tevbe stiresinde Tebiik seferi ve Fetih
stiresinde Hudeybiye Antlagsmasi ile ilgili bilgiler bulunmaktadir. Ek olarak,
Araplarin Islam’dan 6nceki inang ve adetleri hakkinda bilgiler edinilmektedir.

2. Hadis:

Hadisler de, Hz. Peygamber’in yasadigi devir i¢in dogrudan kaynaktir. Bu-
nun yaninda islam’m ilk iki asr1 igin de baslica kaynaklardandir. Hadis kiilliyati
pek cok tarihi olayr ve Hz.Peygamber’in gazveleriyle ilgili boliimleri igerir.
Bunun yaninda, Islam tarihgiliginin tesekkiiliinde ve Siyer-Megazi ve Tabakat
kitaplarmin yazilisinda hadis tedvinin dnemi biiytiktiir. Zaten ilk siyer-megazi
miielliflerinin tamamina yakini muhaddistir.

3. Siyer-Megazi kitaplari:

Siyer, Hz.Peygamber’in hayatini her yoniiyle konu edinen bilimin adidir.
Siinnet, yol, davranis, hal terciimesi anlamlarina gelen “sire”nin ¢ogulu olan
“siyer”, ¢ogu zaman Hz.Peygamber’in din ugruna yaptig1 savaslari ifade eden
“Gazve(Gazevat)” kelimesiyle es anlamli olan “Megazi (el-magza’nin gogulu)”
ile birlikte kullanilir. Bu tiir eserlerin yazimi hadislerin yazilmasiyla birlikte
gelismistir. Sistemli Siyer-Megazi yazicihigi Ibn Ishak ile baslamustir.

“A A

Baslica Siyer-Megazi Kitaplari:
- Ibn Ishak (6. 151/768), Siretu Ibn Ishdk
- Vakudi (6. 207/822), Kitabu’I-Megazi
- Ibn Hisam (6.218/833), es-Siretu 'n-Nebeviyye
- Ibn Hibban (6. 354/965), es-Siretu 'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd
- Ibn Hazm (6. 456/1064), Cevamiu s-Sire
4. Genel Tarih Kitaplari:

Genel Tarih eserleri, Hz.Adem’in yaratilisindan baslayarak, ¢esitli millet-
lerin tarihini kaydettikten sonra, Hz.Peygamber’in hayatindan, Hulefa-i Rasidin
déneminden ve daha sonra da Islam devletlerinden, halifelerden ve miiellifin
yasadig1 zamana kadarki Islam tarihinden bahseden eserlerdir.

Baslica Genel Tarih Kitaplari:
- Halife b. Hayyat (6. 240/854), Tarih
- Ibn Kuteybe (6. 276/889), el-Maarif
- Dineveri (6. 282/895), Ahbdru t-Twvdl
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- Ya’kubi (0. 292/905), Tarih
- Taberi (6. 310/922), Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik
- Mes’0di (6.349/956-7), Miiriicu’z-Zeheb
- Ibni’l-Cevzi (6. 597/1200), el-Muntazam
- Ibni’l-Esir (6. 630/1232), el-Kamil fi t-Tarih
- Ibn Kesir (6. 774/1372), el-Biddye ve 'n-Nihdye
- Ibn Haldtn (6. 808/1405), Unvanu’l-Iber
5. Tabakat ve Teracim kitaplari:
Her ilim dalinda sohrete ulagmis bilginlerin, sahabe, tabiin, tebeu’t-
tabiln’in, sairlerin, ediplerin, tabiblerin, nahiv ulemasinin, fakihlerin ve mu-
tasavviflarin hayat hikayelerinin yer aldigi eserlerdir. Bu tiir kaynaklarm ilk

ornekleri sahabe ve tabiine iligkin olanlardir ve ilk siyer-megazi eserlerinin ya-
zilmasiin hemen akabinde telif edilmeye baslanmislardir.

Baslica Tabakat ve Teracim Kitaplari:

- Ibn Sa’d (6. 230/844), et-Tabakdtu I-Kiibra
- Halife b. Hayat (6. 240/854), Kitabu t-Tabakat
- Ibn Kuteybe (6. 276/889), Tabakdtu’s-Suard
- Ibn Hibban (6. 354/965), Tarihu s-Sahdbe
- Ibn Abdi’l-Berr (6. 463/1071), el-Istiab fi Ma rifeti’l-Ashdb
- Ibni’l-Esir (6.630/1232), Usdii'I-Gabe fi Ma rifeti s-Sahdbe
- Zehebi (0. 748/1347), Siyeru A’ldmi 'n-Niibela
- Ibn Hacer (6. 852/1448), el-Isdbe fi Temyizis-Sahdbe
6. Vefeyat Kitaplart:

Meshur sahislarin 6liim tarihlerini, bazan da 6liim tarihleriyle birlikte ta-
yin, nakil ve azil (gérevden alinma) tarihlerini ve kisa hayat hikayelerini ihtiva
eden eserlerdir.

Baslica Vefeyat Kitaplari:

- Ibn Hallikan (8. 681/1282), Vefeyatii'l-A ’ydn
- Kiitbi (6. 764/1363), Fevadtii'l-Vefeydt
- Safedi (6. 764/1363), el-Vifi bi’l-Vefeyat
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7. Edebiyat Kitaplart:

Bir nevi kiiltiir tarihi niteliginde olan Edebiyat kitaplari, hutbeler, mektup-
lar, atasozleri, meshur sahislarin vasiyetleri, siirler vs. ihtiva ederler. Eyyamu’l-
Arab, sairler, meshur sahislar ve olaylar hakkinda bilgi verirler.

Baslica Vefeyat Kitaplari:

Cahiz (0. 255/869), el-Beydn ve t-Tebyin

Miiberred (6. 285/898), el-Kamil fi’l-luga ve 'l-Edeb

Ibn Diireyd (6. 321/933), el-Istikdk

Ibn Abdirabbih (6. 327/939), el-lkdu’I-Ferid

Isfahani (6. 356/957), el-Agani

Yakut el-Hamevi (6. 626/1229), Mu’cemu’l-Udebd

Ibn Ebi’l-Hadid (6. 655/1257), Serhu Nehci’l-Beldga
Niiveyri (6. 732/1332), Nihdyetu’l-Ereb fi Funiini’l-Edeb

8. Neseb Kitaplari:

Araplarin neseb ilmine (soy dizimi bilgisi) ¢ok biiylik onem verdikleri bi-
linmektedir. Herkesin kendi ecdadini bilmesi yaninda, Arap soyunun Adnan’a
ve Kahtan’a kadar biitiin fertlerini sayabilecek “Nessabeler” bulunmaktaydi.
Serefle 6viinme, bu ilme olan ragbeti artiran hususlarin basinda gelmektedir.

Hz. Omer’in, miisliimanlarn divana kaydedilmesi isini neseb ilmine cok
vakif olan Kureys Nessablarina tevdi etmis olmasi 6nemli bir husustur.

Bunun disinda sila-i rahim, evlilik, miras, vakif vs. konularda ve Hz.
Peygamber’in soyunu tanimada neseb bilgisine ihtiya¢ vardir.

Baslica Neseb Kitaplari:

es-Sedisi (6. 195/811), Hazfin min Nesebi Kureys
Ibnii’1-Kelbi (6. 204/820), Cemmheretii 'n-Neseb
Mus’ab ez-Ziibeyri (6. 236/850), Kitabu Nesebi Kureys
Belazuri (6. 279/892), Ensdbu’l-Esrdf

Miiberred (285/898), Nesebu Adndn ve Kahtdn

Ibn Hazm (8. 456/1063), Cemheretu Ensdbi’l-Arab

9. Futth Kitaplari:

Islam Tarihi literatiiriinde fetihleri anlatan kitaplardir. Hz. Peygamber do-

neminden sonra fethedilen yerler, fetihlerin nasil gerceklestigi, fatihlerin duru-
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mu, diplomatik olaylar, fethedilen yerlerin cografi durumu gibi pek ¢ok bilginin
yer aldig1 fiitah kitaplari, Islam tarihgiliginin ilk {iriinleri arasinda sayilirlar.

Baslica Futth Kitaplari:

Vakidi (6. 207/822), Futiihu’s-Sam

Ibn Abdilhakem (5. 257/871), Futithu Misr ve Ahbdruhd
Belazuri (6. 279/892), Futithu’l-Bulddn

Ibn A’sem el-K0fi (6. 314/926), Kitdbii 'I-Futiih

Ezdi (6. 334/945), Futihu’s-Sam

10. Sehir-Bolge Tarihleri:

Bu eserlerde genellikle sehir veya bolgelerin cografi durumlari, fetih sart-
larinin ve buralarda yasayan sahabi ve tabiin basta olmak tizere ¢esitli ilim dal-
larinda yetismis sahsiyetler ele alinir. Bu bakimdan sehir tarihleri siyasi, askeri,
ictimai, iktisadi ve ilm1 sahalarda oldugu gibi; yollar, kopriiler, kuyular, setler,
kaleler, saraylar, konaklar ve mescidler gibi eserler i¢in de ¢ok zengin malze-

meyi igerir.

Baslica Sehir Tarihleri:

Hasan el-Basrl (6. 110/728), Faziletii’l-Miicavere fi Mekketi’l-
Miikerreme

Ezraki (6. 222/837), Ahbdru Mekke

Ibn Sebbe (6. 262/876), Tarihu’I-Medineti’I-Miinevvere
Ezdi (6. 334/945), Tarthu’l-Mevsil

Narsahi (6. 348/959), Tarihu Buhara

Hatib el-Bagdadi (6. 463/1070), Tarihu Bagdad

Ibn Hayyan (6.469/1076), Kitdbii’l-Muktebes fi Tarih-i Ricali’l-
Endelus,

Ibn Asakir (6. 571/1175), Tarihu Dimesk

Ibnii’l-Adim (6.660/1262), Ziibdetii’l-Haleb min Tarihi’l-Haleb
(Bugyetii t-Taleb’in muhtasari)

11.Harac ve Emval Kitaplar1

Bu gruptaki eserler, Hadis, Tabakat, Siyer-Megazi, Fikih, Tarih, Futuhat,
Sehir tarihi ve Cografya kitaplarinda bir araya getirilmemis olan, ilk devir Is-
lam tarihine dair ¢ok genis bilgiler ihtiva ederler. Mali ve ekonomik tatbikatin
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cesitli sekillerini, Beytiilmalin, Fey, Humus ve Zekat’dan olusan gelirlerini ve

bunlarin sarf yerlerini, yani giderlerini ele almaktadirlar.

Baslica Harac ve Emval Kitaplari:

Ebu Yusuf (6. 182/798), Kitabu’l-Harac
Yahya b. Adem (6. 203/818), Kitabu’l-Harac
Kasim b. Sellam (6. 224/839), Kitabu’I-Emval
ibn Zenceveyh (6. 251/865), Kitabu I-Emval
Kudame b. Cafer (6. 310/922), Kitabu’l-Harac

12.Cografya Kitaplar1

Cografya kitaplar1 sadece yer adlar1 ve mekanlarla ilgili degil tarihi ko-

nularda da orijinal bilgiler igerirler ve tarih kitaplarinin olaylarin mekanlariyla

ilgili verdikleri bilgilerin eksikliklerini tamamlarlar. islim diinyasinda cografi

eserler ilk olarak Arap yarimadasina dair bilgileri verir sekilde telif edilmisler-

dir. Sehirleri birbirine baglayan yollar1 6grenmek ve hac yollarini tespit etmek

gibi pratik ihtiyaclar bunda etkili olmustur. Bu tiir eserler zamanla fethedilen

iilkelerle ilgili bilgileri de aktararak igerik bakimindan zenginlesmisler ve so-

nunda iran, Hint ve Yunan kaynaklarindan X. ve XI. yiizyillarda yapilan tercii-

melerle zirveye ulasmislardir.

Baslica Cografya Kitaplari:

Ibn Hurdazbih (6. 280/893), el-Mesalik ve’l-Memdlik
Ibn Havkal (6.287/900), Siiretii’l-Arz

Ya’kubi (6. 292/905), el-Bulddn

[bnii’l-Fakih(6. 289/902), Kitdbu'I-Buldén

Istahri (6. IV/X. Yy.), el-Mesalik ve’l-Memalik
Hemedani (6. 334/945), Sifatu Cezireti’l-Arab

Bekri (6. 487/1094), Mu’cem Mesta’cem

Yakut el-Hamevi (6. 626/1229), Mu’cemu’l-Buldin

13.Fiten ve Melahim Kitaplar1

FITEN, Islam toplumunda gesitli siyasi ve dini sebeplerle ortaya ¢ikan

sosyal kargasa, anarsi ve i¢ savas gibi timmetin biitiinligiinii yikan her tiirli

yikici faaliyet icin kullanilagelmistir.
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MELAHIM, kiyametten 6nce zuhur etmesi beklenen alametler demektir.

Bu durumda Fiten ve Melahim kitaplarini, gelecekte ortaya ¢ikacak sosyal
kargasa, i¢ savas vs. gibi dnemli olaylar ve kiyamet alametlerine dair haberler
igeren kitaplar olarak belirlemek miimkiindiir

Ornekler;

- Nuaym b. Hammad (6.228/843), Kitabu ' I-Fiten
- Ibn Kesir (6. 774/1372), Kitabu 'n-Nihdye fi'l-fiten ve l-Meldhim
14. Delailii’n-Niibiivve Kitaplari

Peygamberlik miiessesesini, 6zellikle Hz.Muhammed’in peygamberligini
ispatlamak amaciyla yazilan eserlerin ortak adidir.

Ornekler:;

- Cahiz (6. 255/869), Hucecu 'n-Niibiivve
- Ebu Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038),Deldilii 'n-Niibiivve
- Maverdi (6. 450/1058), 4 ’lamii 'n-Niibiivve
- Beyhaki (6. 458/1066), Deldilii 'n-Niibiivve
15. Semail Kitaplari
Hz.Peygamber’in fiziki 6zelliklerini anlatan kitaplara Semdil-i Nebi, ta-
vir, hareket ve giizel ahlakini anlatan kitaplara da Hilye-i Nebi ad1 verilir. Bazi
semail kitaplar1 ise onun hem ahlakin1 hem de fiziki 6zelliklerini konu edin-
mistir. Bu tiir kitaplarda Hz. Ali, Hz.Aise, Ebli Hureyre, Enes b. Malik, Bera
b. Azib, Cabir b. Abdullah ve Abdullah b. Abbas gibi Hz.Peygamber’e yakin
kisilerden haberler aktarilir.
Baslica Semail Kitaplart:
- Tirmizi (6.279/892), es-Semdailii’[-Muhammediyye
- Hiiseyin b. Mes’ud el-Begavi (6.516/1122), el-Envdr fi semdili n-
nebiyyi’l-muhtar
- Ebii’l-Fida Ibn Kesir (6.774/1373), Semdil ’iir-Resul
- Muhammed b. Ahmed Bacuri (6.1277/1860), Mevahibii’l-
lediinniyye ale’s-Semdili’[-Muhammediyye
- Yusuf Safil Nebhani (6.1350/1932), Vesdilii’l-usul ild semaili’r-
Resiil
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16. Lugatler

Arap dili sozliigli sadece dilsel ifadelere ait olmayip cografi, tarihi, ilmi
ameli ve sanatsal bilgileri de bir araya getirir. Ozellikle cahiliye hayati igin
onemli kaynaklardir.

Baslica Lugatler:

Ibn Manzir (6. 711/1311), Lisdnu’l-Arab
Firuzabadi (6.817/1415), el-Kamiisu 'I-Muhit

Murtazd ez-Zebidi (6. 1205/1790), Tdcu’l-Ariis min cevahiri’l-
kamus.

Bunlardan bagka edebiyat, cografya, tarih ve sosyoloji gibi alanlara gire-
rek kelimeler ile diger lugavi malumati bir araya getiren kitaplar da vardir.

Ebu’l-Abbas el-Miiberred (6. 286/899), el-Kdamil fi’l-Luga

Ebii ismail Ali b. Muhammed el-Kali (6. 356/960), Emali fi
Lugati’l-Arab

Suyti (6. 911/1505), el-Miizhir fi Ulimi’l-Luga ve envdiha

Abdulkadir el-Bagdadi (6. 1093/1682), Hizanetii’l-edeb ve lLibbu
liibabi lisani’l-Arab®

SONUC:

Islam Tarihi alani, baslangictan itibaren siyasi, askeri, ilmi, dini, ekono-
mik, kiiltiirel, sosyal ve sanatsal pek cok gelismenin etkisinde sekillenen bir
alan olmustur. Bir akademik disiplin olarak gelisimi ise “tarih”in bilim hiivi-
yeti kazanma seriivenine paralellilik arz etmistir. Neticede sosyal bilimler ve
temel ilahiyat bilimleri i¢erisinde 6nemli bir yer edinmistir. Kendine 6zgii bir
metodolojisi ve felsefesi de alanin uzmanlarinca belirlenmeye ¢alisilmaktadir.
Alanin dogrudan veya dolayli binlerce ciltten miitesekkil temel kaynaklar1 bu-
lunmaktadir. Bunlarin igerik ve sekli yonden kullanimi bagli basina bir uzman-

lik gerektirmektedir. Ozellikle Islam’a miintesip farkli toplumlarin kendi dille-

rinde olusturduklari literatiir alana dil g¢esitliligi katmistir.

54 Kaynaklarla ilgili bkz. Faruk Hamade, Mesddiru's-Sire, 57-65; Yusuf Sevki Yavuz,
“Delaili’n-Niibiivve”, DIA, Istanbul 1994, IX, 115-117; Sahavi, el-I’ldn bi t-Tevbih limen
Zemme t-Tarih, 150-170 ; 1.Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 139-141; ilyas Celebi, “Fi-
ten ve Melahim”, DI4, Istanbul 1996, XIII, 149-153; N.A.Faruqi, Early Muslim Histori-
ography, 49-51; M.A. el-Vafi, Menhecii’l-Bahs fi t-Tarih, 293, 299-302; Sevki el-Cemel,
[lmu t-Tarih, 44-45; Sakir Mustafa, et-Tarihu I-Arabi ve I-Miierrihiin, 1, 355-365
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Bazi sosyal bilimlerin Islam tarihine katkilar1 oldugu gibi Islam tarihinin
de bunlara énemli katkilar1 vardir. Islam tarihinin oncelikli gérevi, gegmiste
meydana gelen olaylarla ilgili dogru bilgileri ortaya ¢ikarmak ve bu bilgilere
dayali olarak dogru sonuglara ulasmaktir. Bu isleviyle islam Tarihi; ilahiyatla
ilgili bilim dallar1 i¢in gerekli olan alt yapiy1 hazirlamaktadir.

Biitiin akademik alanlarm oldugu gibi Islam Tarihi’nin de kaynak ve
yontemlere iligkin ¢esitli problemleri vardir. Bu problemlerin ortaya ¢ikardigi
olumsuzluklar1 asmak her Islam tarih¢isinin dnemli bir sorumluluk ve yetkinlik
alanidir.
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AHMED NURI: iBN SINA’NIN iSBAT-I VACIB YONTEMI*

Engin ERDEM™

Ozet

Giiniimiizde Tbn Sind’nin isbat-1 vacib hakkindaki yonteminin dnsel mi
deneysel mi oldugu konusunda felsefeciler arasinda hararetli tartigmalar ya-
pilmaktadir. Felsefecilerin gogunluguna gore, Aristo’yu takip eden ibn Sina
Tanr’nin varligini eserden miiessire giden bir yol ile agiklamaya ¢aligmakta-
dir. Bu makale, Ahmed Nuri isimli ¢ok taninmamis bir Osmanl diisiiniiriiniin
bu konu hakkindaki gériislerini incelemektedir. Yazar “Isbat-1 Vacib” baslikli
Osmanlica yazilmis kitabinda filozoflarin, sufilerin ve kelamcilarin gorisle-
rini karsilastirmali olarak incelemektedir. Bu makalede, kitabin Ibn Sina’nin
Tanri’nin varligini ispat konusundaki goriislerini iceren kismini ele alacagim.
Ahmed Nuri’ye gore Ibn Sina, Tanri’min varligmin sonugtan sebebe giden
burhin-1 inni ile ispatlanamayacagini ileri siirmektedir. Aksine Ibn Sina, ken-
disinin burhdn-1 siddikin olarak adlandirdigi, sebepten sonuca giden burhan-1
limm{ ile Tanr1’nin varligini ispatlamaya ¢alismaktadir. Makale, takdim, trans-
kripsiyon ve sadelestirmeden olusan ii¢ kistmdan miitesekkildir.

Anahtar Sézciikler: Ahmed Nuri, Ibn Sind, Isbat-i Vacib, Burhdn-i
Siddikin, Tanri, Varlik, Delil, Burhdn-1 Limmi, Burhén-1 Inni

Absract
Ahmed Nuri: the Way of Ibn Sina on Proving God’s Existence

There have been hot debates among the philosophers whether Ibn Sina's
argument for God's existence is a priori or a posteriori, today. The majority
of the philosophers argue that Ibn Sina who follows Aristotle tries to explain

*  Ahmed Nuri’nin “Isbat-1 Vacib” adl1 eserinden istifade etmeme izin veren Siileymaniye

Yazma Eser Kiitiiphanesi Miidiirliigii’ne; eserdeki bazi ibareleri okumada yardimet olan
Dr. Halide Aslan’a; transkripsiyon ve metnin diizenlenmesi konusundaki yardimlari i¢in
Dr. Necmettin Pehlivan’a miitesekkirim.

*% Y, Dog. Dr., Ankara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi
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God's existence in a way moving from the created to The Creator. This paper
undertakes the views of a not well-known Ottoman thinker, Ahmed Nuri, on this
issue. In his book, “Proving God s Existence” (Isbat al-Wajib), written in Otto-
man Turkish, he examines the views of Muslim philosophers, sufis and theolo-
gians in a comparative way. In this paper I shall introduce one part of that book
containing Ibn Sina’s views on proving Gods existence. The author, Ahmed
Nuri, argues that for Ibn Sina God s existence cannot be proved by means of
demonstration quia, a way from the effects to the cause. On the contrary, Ibn
Sina tries to prove God s existence by means of propter quid moving from the
cause to the effects, which he calls burhan al-siddigin (the Proof of the Sincere).
The paper consists of three parts: the presentation, the transcription and the
simplification of the text.

Key Words: Ahmed Nuri, Ibn Sina, Isbat al-Wajib, Burhan Al-Siddiqin,
God, Being, Proof, Propter Quid, Demonstration Quia.

Imkan Delili’nin Teistik Kamitlar i¢indeki Yeri

Cagdas din felsefesinin temel konulari arasinda yer alan Tanri’nin varligi
hakkindaki teistik deliller 6nsel/evveli (apriori) ve deneysel/tecriibi' (aposterio-
ri) kanitlar olmak tlizere temelde iki kisma ayrilmaktadir; Ontolojik Delil nsel
delilin tek 6rnegi olarak kabul edilirken, Kozmolojik ve Teleolojik Deliller ise
deneysel deliller arasinda sayilmaktadir. Teistik kanitlarin yapist konusunda
cogu kez Kant’in Saf Aklin Elestirisi’'ndeki® kavramsal cerceve esas alinarak
yapilan bu siniflama agisindan Miisliiman filozoflarin, dzellikle Ibn Sina’nin
delilinin 6nsel mi deneysel mi oldugu meselesinin de felsefeciler arasinda tartis-
ma konusu edildigi gozlemlenmektedir. S6zgelimi H. Davidson, R. Acar, C. S.
Yaran ve M. S. Regber gibi felsefeciler Ibn Sina’nin delilinin deneysel oldugu-
nu ileri siirmektedirler.> Ozellikle Davidson’a gore Ibn Sina, Tanr1’nin varligin

1 “Apriori” ve “aposteriori” terimlerinin gevirisi konusunda Babanzade Ahmet Naim Bey’in
agiklamasi igin bkz. Ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak: Modern Felsefe Ve Bilim Te-
rimlerinin Tiirkiye 'ye Girisi, Istanbul: Dergah Yay., 2001, ss. 161-162.

2 Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, (Trans. by, N. K. Smith), New York: St Martin’s
Press, 1965,ss, 495-524 (A584/B612-A630/B658)

3 Herbert Davidson, Proofs for Eternity, Creation and the Existence of God in Medieval
Islamic and Jewish Philosophy, New York, Oxford: OUP, 1987, s. 299; Rahim Acar, “Ibn
Sina/Avicenna”, (icinde) The Routledge Companion to Philosophy of Religion, (Ed. C.
Meister, P. Copan), London, New York: Routledge, 2007, s. 109; Cafer S. Yaran, Islamic
Thought on The Existence of God: with contributions from Contemporary Western phi-
losophy of religion, Washington: The Council For Research In Values And Philosophy,
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sebepten sonuca giden burhdn-1 limmf ile degil, sonugtan sebebe giden burhdn-1
inni ile asagidan yukarrya, yaratilmigtan yaratictya gikan bir yolu izleyerek is-
pata ¢alismis ve bu suretle, Kozmolojik Delil’in yeni bir versiyonunu ortaya
koymustur.* Yine bu konuyu ele alan bir diger felsefeci olan William L. Craig,
Miisliiman kelamcilarin savundugu zamansal yaratmaya dayali Hudus Delili ni
Keldami Kozmolojik Argiiman olarak adlandirdigi gibi Ibn Sina’nin savundugu
Imkan Delili’ni de kozmolojik deliller ailesi icinde degerlendirmektedir.’

Ote taraftan H. Atay, P. Morewedge, M. Bayraktar, M.C. Kaya, gibi felse-
feciler Ibn Sina’nin delilinin ontolojik karakter tasidigini ileri siirmektedirler.®
“Burhan-1 Siddikin” baslikli makalesinde Ibn Sina’nin isbat-1 vacib hakkindaki
goriislerini inceleyen Toby Mayer ise onun delilinin hem ontolojik hem de koz-
molojik 6zellikler tagidigini ileri siirmektedir.”

Ibn Sina’nin delilinin 6nsel mi deneysel mi oldugu meselesi, onun go-
rislerinin ¢agdas din felsefesindeki teistik kanitlarla ilgili siniflandirmalarda
hangi baslik altinda ele alinacaginin tayin edilmesi agisindan 6énem arz ettigi
gibi, klasik Islam diisiincesinde isbat-1 vacib hakkinda ortaya konmus delille-
rin dogru bigimde siniflandirilmast bakimindan da biiyiik 6nem tagimaktadir.
Islam diisiincesinde isbat-1 vacib hakkindaki deliller burhdn-1 inni ve burhdin-i
limmi tarzinda temelde iki kisma ayrilmaktadir. Bu ayrim Orta Cag Hiristiyan
diisiiniirlerince de benimsenmistir. Aquinas Unlii eseri Summa Theologiae’da
teistik kanitlar1 demonstration quia ve propter quit olarak siniflandirmaktadir.®

2003, ss. 180-182,192,193; M. Sait Regber, “Tanr1: Tasavvurlari, Sifatlar1 ve Delilleri”
(i¢inde) Din ve Ahlak Felsefesi (Ed. Recep Kilig), Ankara: Ankuzem, 2006, (birinci baski),
s. 55.

4 Davidson, Proofs for Eternity, Creation and the Existence of God in Medieval Islamic and
Jewish Philosophy, s. 298.

5 William L. Craig, The Cosmological Argument From Plato To Leibniz, London: Macmil-
lan, 1980, s5.90-98;

6 Hiiseyin Atay, “Ibn Sina’da Varlik Delili”, Uluslararasi Ibn Sind Sempozyum Bildirile-
ri, Istanbul: IBB Kiiltiir A.S. Yay., 2008, ss. 281-306; Mehmet Bayrakdar, “Farabi ve
Ibn Sina’da Ontolojik Delil Uzerine” Ibn Sind: Dogumunun Bininci Yili Armagani, (Der.
A. Sayil1), Ankara: TTK Yay., 1984, ss. 468-469; M. Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkain:
Aristoteles ten Ibn Sind’ya Imkdmn Tarihi, Istanbul: Klasik, 2011, ss. 251, 285; P. Mo-
rewedge, “A Third Version of the Ontological Argument in the Ibn Sinian Metaphysics”,
(iginde) Islamic Philosophical Theology, (Ed. P. Morewedge), Albany: SUNY, 1979, ss.
188-222.

7  Toby Mayer, “Ibn Sina’nin ‘Burhanu’s-Siddikin’i”, (Cev. T. Yesilyurt), Firat Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8, 2003, ss. 255-276.

8  St. Thomas Aquinas, Summa Theologiae, (Latin text-English translation) (Cev. T.
McDermott O. P.), Great Britain: Blackfriars, 1964, vol, I, Question 2, Article 2, ss. 8-10.
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Demonstration quia’nin tam karsilig1 burhdn-1 inni’dir; bu tarz akil yiiriitme-
de eserden miiessire, sonugtan sebebe, yaratilmiglardan Yaratici’ya gitmek,
sehadet alemindeki hareket, nedensellik, tasarim vb. tecriibi olgulara bakarak
Tanr’nin varlhigina iliskin ¢ikarimda bulunmak esastir. Digerinde ise, sebepten
sonuca, miiessirden esere gitmek esastir. Celaleddin ed-Devvani, ge¢ donem
Islam diisiincesinde iizerine onlarca serh ve hasiye yazilan Risdletii Isbati’l-
Vacibi’l-Kadime baslikli eserinin hemen basinda Tanr1’nin varligini ispata ma-
tuf burhanlarin iki kisma ayrildigini sdylemektedir. Birincisinde, ilk 6nce devr
ve teselsiiliin gecersizligi ortaya konmakta daha sonra bununla Zorunlu’nun
varlig1 ispatlanmakta; ikincisinde ise dnce Zorunlu’nun varlig1 ispat edilmekte,
daha sonra bununla devr ve teselsiiliin gegersizligi gosterilmektedir.® islam dii-
stincesinde kelamcilarin savundugu Audiis delili nin ed-Devvani’nin tasnifinde
birinci yola tekabiil ettigi asikardir. Kelamcilar Tanri’nin varligini ispatlamak
icin gehadet dleminden hareket etmekte, yaratilmistan Yaratici’ya ulagmaya
calismaktadirlar. Bu, Islam diisiincesinde isbat-1 vacib meselesinde burhdn-i
inni tarzinda akil yiiriitmeyi kimlerin takip ettigi konusunda bir sorun olmadi-
gin1 gostermektedir. Buna karsilik ilahiyatgi filozoflari, 6zellikle Ibn Sina’nin
savundugu, imkdn delili’nin de yukarida isimlerini zikrettigimiz felsefecilerin
iddia ettigi gibi deneysel oldugunun kabul edilmesi halinde Islam diisiincesin-
de burhdn-1 limmi tarzinda akil ylriitmeyi kimin savundugu sorusu giindeme
gelmektedir.

ed-Devvani daha sonra yazdig1 Risdletii Isbati’l-Vacibi’l- Cedide bashkli
eserinde, Ibn Sina’nin el-Isdrdt’ta siddiklarin yolu olarak tavsif ettigi yolun ke-
lamcilarmkinden farkli oldugunu, Ibn Sina’nin kelamcilar gibi tecriibe alemine
bakarak degil, herhangi bir varlik mefhumunu analiz etmek suretiyle Tanr1’nin
varligini ispatladigini séylemektedir.' ibn Sina’nin kendisinin takip ettigi yolu
siddiklarin yolu olarak nitelemesi onun meseleyi salt felsefi bir problem ola-
rak gérmedigini, aynt zamanda dini bir anlam da yiikledigini gostermektedir.
Kur’an’da gecen pek ¢ok ayet insanlari yaratilmiglara bakarak Yaratici’ya ulas-
maya ¢agirmaktadir. Bu agidan diisiintildiigiinde Kur’an’in burhdn-1 inni tarzi
bir akil yiiriitmeyi salik verdigi sdylenebilir; eserden miiessire giden yolu takip
eden kelamcilar ile Aristocu filozof Ibn Riisd’iin kendi goriislerini desteklemek
icin atifta bulunduklari ayetler meselenin onlar tarafindan da boyle anlasildigin

9  Celaleddin ed-Devvani, “Riséletii Isbati’l-Vacibi’l- Kadime”, (iginde) Seb-u Resdil, (Thk.
A. Tuysirkani) Tahran: 2002, s. 70.

10 Celaleddin ed-Devvani, “Risaletii Isbati’l-Vacibi’l-Cedide”, (iginde) Seb-u Resdil, (Thk.
A. Tuysirkani) Tahran: 2002, s. 119.
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gostermektedir. Ancak Ibn Sina, isbat-1 vacib konusunda takip edilen yollar ko-
nusunda ¢ok ince bir ayirima temas etmektedir. Ona gore, yaratilmislar: Allah’a
sahit tutmak ile Allah’1 yaratilmiglara sahit tutmak arasinda temel bir fark s6z
konusudur. Bu goriisiinii Fussilet suresi 53. ayette gegen “O’nun Hak oldugu
acik hale gelinceye dek onlara ayetlerimizi ufuklarda ve kendi iglerinde goste-
recegiz. Rabbinin her seye sahit olmasi yetmez mi?” ifadelerine dayandiran
Ibn Sind’ya gore, kelamcilar ile tabiatg filozoflar ayetin ilk kismini esas alarak
yaratilmislar1 Allah’a sahit tutmaktadirlar; ancak filozofun siddiklar olarak ni-
teledigi ilahiyate1 filozoflar ise ayetin ikinci kismini esas alarak Allah’ yara-
tilmislara sahit tutmaktadirlar."" ibn Sina’ya gére, yaratilmislar1 Allah’a sahit
tutanlar da dogru bir yolu takip etmektedirler; ancak en dogrular, yani siddiklar
ise, Allah’1 yaratilmiglara sahit tutarak isbat-1 vacib konusunda hem felsefi aci-
dan saglam bir agiklama ortaya koymakta hem de dini agidan yiiksek bir duyar-
lilik sergilemektedirler. “Siddik” terimi Kur’ant bir terim olup, manevi mertebe
olarak peygamberlerden sonra gelmektedir.'> ibn Sina’nin delilinin deneysel
oldugunu kabul etmek, islam diisiincesinde burhan-1 limmi tarz1 akil yiiriitmeyi
kimlerin takip ettigi sorusunu cevapsiz biraktigi gibi, es-Seyhu’r- Reis’in de
kelamcilar ve tabiatgi filozoflarla ayni yolu takip ettigini ve siddik olmadigini
sOylemek manasina gelecektir.

Bu calismada Ibn Sind’nin isbat-1 vacib konusunda burhdn-1 limmi tar-
z1 bir akil ytirtitmede bulundugunu savunan bir diisliniiriin goriislerini konu
edecegiz. Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar koleksiyonu
3129 numarada kayitli, 227 varak, Osmanlica yazilmis, iginde filozoflarin, ke-
lamcilarin ve stfilerin goriislerinin etraflica tartisildig: “Isbat-1 VAcib” baslikli
bir eser yer almaktadir. Sonunda Ahmed Nuri isimli bir miiellifin imzasi olan
bu eserde, ibn Sina’nin isbat-1 vacib hakkindaki goriisleri miistakil olarak ele
alinmaktadir. Miiellifin yine Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Mehmet
Nuri Giresun koleksiyonunda 2 numarada kayith “Bazi Ayetlerin Terciimele-
ri” baglikli 38 vr. bir eseri daha bulunmaktadir. Kullandig1 dilden son dénem
Osmanli diisiiniiri oldugunu tahmin ettigimiz Ahmed Nuri isimli bu miiellifin
hayat1 hakkinda heniiz bilgi edinemedik. Son donem Osmanli miielliflerini ta-
nitan eserlerde Ahmed Nuri isimli farkli miielliflerden s6z edilmekte ise de

11 ibn Sina, el-Isdrat vet-Tenbihdt, Kum: Nesru’l-Belaga, h. 1383, c. 3, s. 66; Nasiruddin
et-Tasi, Serhu’l-Isarat ve t-Tenbihat, Kum: Nesru’l-Belaga, h. 1383, c. 3, ss.66-67; Bekir
Topaloglu, Islam Kelamcilarina Ve Filozoflarina Gére Allah’in Varhgi (Isbat-1 Vicib),
Ankara: DIB, 2001, ss. 62-63.

12 Kur’an, Nisa, 4/69; Hadid 57/19.
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bizim burada konu edecegimiz “Isbat1 Vacib” baslikli eserin ve adi gegen diger
eserin bu miielliflerden birine ait oldugunu belirten bir kayda rastlamadik. Son
donem Osmanli diisiincesi iizerinde ¢alisan arastirmacilarin degerli katkilari ile
miiellifin hayat hikdyesinin giin yiiziine ¢ikmasi en biiyiik temennimizdir.

Ahmed Nuri isimli bu miiellifin “Isbat-1 Vacib” baslikl1 eserini dikkat ge-
kici kilan husus, yukarida isaret ettigimiz ibn Sina’nin delilinin 6nsel mi deney-
sel mi oldugu tartismasini konu etmesi, ibn Sind’min Tanri’min varhigini ispat
icin takip ettigi yolu da incelemesidir. Miiellife gore Ibn Sina, baz1 eserlerin-
de Aristo’nun hareket delilini aciklayip bu delilin eksikliklerini tamamlamaya
doniik goriisler beyan etmekte ise de isbat-1 vacib konusunda hareket delilini
takip etmemektedir.”® Tbn Sina’nin 6zellikle el-Isdrat’taki dérdiincii boliimiin
son kisminda beyan ettigi goriislerine atifta bulunan miiellif, filozofun eserden
miiessire giden burhdn-i inni ile degil, miiessirden esere giden burhdn-i limmi
ile Tanrr’nin varligini ispatladigini séylemekte ve bu tezini gerekgeleri ile bir-
likte agiklamaktadir.

Miiellif, ilk énce Ibn Sina’nin varlik teorisini ana hatlartyla agiklamakta-
dir. Bu ¢ergevede varligin bilgisinin kesinligi, varlik tiirleri, zorunlu, olurlu ve
imkansiz terimlerinin anlami, varlik-mahiyet ayirimi gibi meseleleri son dere-
ce acik ve anlasilir bir {islupta izah etmektedir. Miiellifin Ibn Sina’nin isbat-1
vacib konusunda takip ettigi yonteme ge¢meden Once varlik teorisinin temel
ilkelerini ortaya koymasi son derece yerindedir. Zira ilahiyat¢1 bir filozof olan
Ibn Sind’nin isbat-1 vacib hakkindaki goriislerini genel varlik teorisini goz
oniinde bulundurmadan incelemek eksik bir agiklama tesebbiisii olacaktir. Ah-
med Nuri’ye gore ibn Sina, varligi, varlik olmasi bakimindan analiz etmekte,
varlik kiimesi igerisinde zorunlu bir elemanin bulunmasi gerektigi sonucuna
ulasmaktadir. Ona gore, Ibn Sina’nin delilinde hicbir yaratilmis, tecriibi olguya
referansta bulunmadan sirf varlig1 incelemek suretiyle Tanri’nin varligini is-
patlamak miimkiindiir: “Zorunlu Varlik’tan higbir fiil veya hicbir sey ¢ikmasa
bile, herhangi bicimde bir varligin imkani ortaya konduktan sonra bizim bu
kiyasimizla Zorunlu Varlik’1 ispat etmek miimkiindiir.”'* Ahmed Nuri’nin bu
tespiti son derece dikkat gekici olup, onun, Ibn Sina’nin ¢ikis noktasin1 dogru
tespit ettigini gostermektedir.

Ahmed Nuri Ibn Sind’nin varlik anlayisini agikladiktan sonra onun,

13 Ahmed Nuri, Isbdt-1 Vicib, Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar
Koleksiyonu, no. 3129, vr. 11.

14 Ahmed Nuri, Isbdt-1 Vécib, vr. 12.
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Tanr1’ni varligimi ispat konusunda takip ettigi yontemi “Birinci Yol” ve “Ikin-
ci Yol” olmak tizere iki ayri delil formunda ortaya koymaktadir. Her iki delil-
deki ilk 6nerme sudur: ““Bir var-olanin varhigindan siiphe yoktur.” Bu Oner-
me Ibn Sind’nin en-Necdt'taki “La Sekke Enne Hiind Viiciden”' ifadesine
dayanmaktadir. Birinci Yol’da, bir seyin varliginin kesin oldugu, eger bu var
olan zorunlu ise istenenin elde edilmis olacagi; eger zorunlu var degilse geriye
sadece olurlularin kalacagi, var olmak i¢in kendi disindaki bir nedene muh-
ta¢ olan olurlularin da nihai anlamda Zorunlu Varlik’a dayanmak durumunda
oldugu anlatilmaktadir. Benzer bir akil yiiriitmenin takip edildigi /kinci Yol’da
ise, birinciden farkli olarak olurlu’nun sadece varliga gelmek i¢in degil, ayni
zamanda varligini devam ettirmek i¢in de bir nedene muhtag oldugu diisiince-
sinden hareket edilmektedir. Ahmed Nuri’nin iki ayr1 delil olarak takdim ettigi
bu kanitlar esasen ibn Sind’nin en-Necdt’ta isbat-1 vacib bahsinde dile getirdigi
goriislerinin delil formunda takdiminden ibarettir.'s /mkdn Delili olarak adlan-
dirtlan bu delilin kozmolojik oldugunu savunanlar da delilin formunu ¢ogu kez
aynen benimsemektedirler. Ayni delilin farkli tarzlarda yorumlanmasinin sebe-
bi, delilde gecen “varlik” ve “miimkiin” terimlerinden ibn Sina’nin muradinin
ne oldugu ile ilgilidir. Delilin deneysel oldugunu sdyleyenler ibn Sina’nin “Bir
var-olanin varligindan siiphe yoktur,” ifadesi ile somut, tecriibi, tikel bir varlig:
kastettigini ileri siirmektedirler; onlara gore, etrafimiza baktigimizda var olan
seylerin bulundugunu gézlemleriz; bu anlamda bir seyin mevcut oldugundan
siiphe yoktur. Varlik teriminin bu sekilde yorumlanmasi halinde Ibn Sina’nin
delilinin deneysel oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Ancak ibn Sina’nin
el-Isarat’taki goriislerine atifta bulunan miiellife gére, filozofun varlik ile kas-
tettigi somut, tikel, tecriibi varliklar degildir; Tanr1 higbir seyi yaratmis olmasa
bile bir sekilde bir varligin imkanini diistinmemiz halinde bu varlik mefthumunu
analiz etmek suretiyle Tanri’nin varligini ispat etmek mimkiindiir. Miiellifin
bu goriisiinii destekleyen bir yorum daha once ed-Devvani tarafindan ortaya
konmustur. Ona gore Ibn Sind’nin delili, dis diinyada bulunan kontenjan bir
varliktan hareket etmemektedir; onun delili herhangi bir sekilde var olan bir
mevcudun varligina dayanmaktadir ve bu tarz bir varligin mevcudiyeti apa-
ciktir: “Innema yetevakkafu haza’l-burhanu ala vuciidi mevciidin ma ve hiive
bedihiyyiin.”"’

15 1ibn Sina, Kitabu n-Necdt, Fakhr ed-Din el-Isferayini el-Nisabari, Seri-u Kitabi n-Necdt
(Kism-1 [lahiyat), (thk. H. N. Isfehani), Tahran: 2004 (iginde), s. 225.

16 Bkz. ibn Sina, Kitabu n-Necdt, ss. 225-243.
17 ed-Devvani, “Risaletii [sbati’l-Vacibi’l-Cedide”, s. 119.
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Imkén Delili’nin deneysel olup olmadig1 konusunda belirleyici olan en
onemli hususlardan biri de “miimkiin” teriminin nasil anlagilmasi gerektigi me-
selesidir. mkdn Delili’nin deneysel oldugunu sdyleyenler miimkiin’ii “konten-
jan” (contingent) terimi ile karsilamaktadirlar. Kontenjan varlik, bilfiil var olan
ancak yoklugunu diisiinmek ¢eliski dogurmayandir.'® Sézgelimi elimde tuttu-
gum bu kalem su an bilfiil vardir ancak onun bir sonraki anda yok olacagini
diisiinmek herhangi bir ¢eliskiye neden olmaz. Bu anlamda kontenjan terimi ile
“hadis” terimi arasinda miitekabiliyet oldugunu sdylemek isabetli olacaktir. ibn
Sind’nin miimkiin teriminin kontenjan olarak yorumlanmasi halinde onun, koz-
molojik delili savundugu iddias1 makul olacaktir. Ancak Ibn Sina miimkiin ile
kontenjandan farkli bir anlami kastetmektedir. Ona goére miimkiin, zat1 ne var-
11g1 ne yoklugu gerektirendir; yani miimkiin hentiz var olmamis ancak var ola-
bilir olandir. ibn Sina, Tanr1’nin varhini ispatlamak icin bagvurdugu miimkiin
terimi ile bilfiil var olan ancak var olmayabilir olan1 degil, heniiz var olmamus,
ancak var olabilir olant murat etmektedir. Biz bu anlamda miimkiin’ii H. Atay’1
izleyerek “olurlu” terimi ile karsilamanin daha dogru olacagini diisiiniiyoruz.

Olurlu’nun heniiz var olmadigi durum mutlak yokluga degil, varligin ve
yoklugun otesindeki “leysiyyet” mertebesine karsilik gelmektedir.' Olurlu
“leysiyyet” mertebesinde iken varliga ve yokluga esit mesafededir; kendinden
olurly’nun (miimkiin bi-zatihi’nin) anlami budur. Olurlu, zat1 bakimindan var-
11g1 yoklugundan 6ncelikli olmadigindan varliga ¢ikmak icin bir illete muhtag-
tir. Kendi digindaki bir illet sayesinde varliga ¢ikan olurlu, varligini kendi ba-
sina slirdiiremez; var olduktan sonra varligini siirdiirmek i¢in kendini var eden
ilk illete stirekli muhtactir; baskasiyla zorunlu’nun (vacib bi-gayrihi) anlami da
budur.? Bu ayrim muvacehesinde, Ahmed Nuri’nin Birinci Yo/’unun “miim-
kiin bi-zatihi”
kurulu oldugunu soyleyebiliriz. Birinci yolda varlik kiimesi igerisinde zorunlu

nin tahlili; fkinci Yol’unun “vécib bi-gayrihi”nin tahlili iizerine

bir elamanin mevcut olmamasi durumunda “miimkiin bi-zatihi” konumunda
olanlarin kendi basina asla varliga ¢ikamayacagi; ikinci yolda ise, yine varlik
kiimesi igerisinde zorunlu bir elamanin mevcut olmamasi durumunda “vacib

18 Brian Davies, An Introduction to the Philosophy of Religion, Oxford: OUP, 1993, (New
Edition), ss. 81-82.

19  ibn Sina, es-Sifd: Ilahiyydt, (thk. G. C. Anawati, S. Zayed) Kahire: 1960, s. 266; ibn Kemal
Pasazade, Risdle fi Tahkik-i Ma'nel’Leys ve’l-Eys, Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi,
Esad Efendi Koleksiyonu, no. 3682, vr. 560-562.

20 Ibn Sina, es-Sifd, s. 266; Ibn Kemal, a.g.r, vr. 560-562 ; Engin Erdem, “ibn Sina’nin
Metafizik Delili”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 52:1, 2011, s. 101;
Kaya, a.g.e., s. 198.
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bi-gayrihi” olanlarin kendi basina varliklarini asla siirdiiremeyecegi tezi agik-
lanmaktadir. Her iki yolda da anlatilmak istenen temel diisiince sudur: Kendin-
den Zorunlu (Vacib bi-Zatih1), olurlularin hem varliginin hem de siirekliliginin
ni¢in’ini (limmiyyet) agiklayan temel ilke’dir. Ibn Sina’nin burhanimin “limmi”
olmasinin anlami budur.

Asagida, Ahmed Nuri’nin “Isbat-1 Vacib” adli eserinin ibn Sind’nin
Tanri’nin varligini ispat konusunda izledigi yontemi agiklayan kisminin (11-21
vr.), transkripsiyonu ve sadelestirmesi yer almaktadir. Miiellifin goriislerinin
teistik deliller ile Ibn Sina etrafindaki tartismalara 1s1k tuttugu gibi bu tartisma-
larin Osmanl diislincesindeki arka plant hakkinda da 6nemli bir fikir verecegini
timit ediyoruz.
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[11] Tbn Sina’nii Isbat-1 Vacib
Hakkindaki Mesleki ve Tarik-i imkan

Biitiin felasife-i Islamiyye gibi
ilahiyyindan olan Ibn Sina, isbat-
Vacib hususunda israkiyyenin
(miiessirden esere istidlal) meslekini
tercth etmis, hal-i viicud ve aksam-1
mevcudu nazar-1  i‘tibara  almak
suretiyle ya‘ni burhan-1 limmi, daha
togrusu burhan-1 limmiye miisabih bir
kiyasla  Vacib-i  Te‘alayr  isbat
eylemisdir.

Miisarun-ileyh ba‘di asarinda
Aristonuil hareket delilini dahi zikr ve
irad ve hatta igsbu delili izah ve itmam
ediyorsa da eserden miiessire istidlal

meslekini begenmemektedir.

[11] ibn Sind’min isbat1 VAcib
Yoéntemi ve imkén Delili

Biitiin Islam filozoflar1 gibi
metafizikgi/teist olan  Ibn  Sina,
Tanr1’nin varligin ispatlama
konusunda Israkiler’in [Dogu
hikmetini savunanlarm] (Yaratici’dan
yaratimisa gitme) yontemini
benimsemis, varligin durumunu ve
var-olanin  kisimlarmni  inceleyerek,
yani burhdn-1 limmi, daha dogrusu
burhin-1 limmi’ye benzer bir kiyasla
Zorunlu Varlik’1 ispat etmistir.

ibn Sina, baz1 eserlerinde
Aristo’nun  hareket delilinden sz
ediyor, hatta bu delili aciklayip
eksiklerini  tamamliyor ise  de
yaratilmistan Yaratict’ya delil getirme
yontemini begenmemektedir.
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[12] ibn Sina bu babda burhan-1 mezkuru tercih ve
ihtiyar eylemesinin esbabini ber-vech-i ati beyan
ediyor: Bizim bu suretle Vacibu’l-Vucud-u isbatimiz
anif ef*ali ve harekati cihetinden degildir. Bu tarik;
Vacibifi mahluk ve mef*ulu olan seyleri miilahazadan
mustagnidir. Ve bundan tolay1 da delil ve burhan-1
mahz olmamasina, ancak burhana sebih bir kiyas
olmasimna ragmen illet-i ulanifi isbatma musil
kiyaslarii envai‘ndan hicbiri ne bu kiyas kadar
burhana befizer ve ne de bunui gibi sayan-1
i‘timaddir. Zira Vacib Tealadan hicbir fi‘l sadir ve
higbir sey zahir olmasa bile la-a‘let-te“ayyin bir
viicuduii imkam vad’ ve dermeyan edildikden sofira
bizim bu kiyasimizla Vacibi isbat eylemek
miimkiindiir. Miisarun-ileyh “Senurihim ayatina fil-
afaki ve fi enfusihim hatta yetebeyyene lehum
ennehu’l-hakku...”
buyrulduku iizere, bir kavmifi yapdiklar1 gibi ayat-1

ayet-i  celilesinde  isaret

afak ve enfiisle Hak Celle ve Alamii viiciduna istidlal
olunabilecegini sdyliiyor.”' Fakat “Evelem yekfi
birabbike ennchu ‘ala kulli sey’in sehid...” kavli
serifinde beydn buyruldugu vechle kendi tariki
bulunan viicudu hakla istishad mertebesinifi ma“lul
ve eser ile ‘illet ve miiessire istidlal mertebesinden
esdak oldugunu ve binaen-‘aleyh siddikine mahsus

bir tarik bulundugunu zikr ediyor.

2" fbn Sina’mn bu kavmden maksads;

hareketifi viicuduyla mubharrike ve
muharrikatii  ila  gayrin-nihaye ittisalinif
imtina‘1 ile gayr-1 miiteharrik bir muharrik-i
evvelii  viicuduna burhan-1 inni tarikiyle
istidlalde bulunan messaiyye ile anlar gibi
burhan-1 inni tarikini kabul ederek ecsam ve
“aradiii sadretiyle Halik-i Te‘alanifi viicuduna
istidlal eyleyen miitekellimin olmak zahiren
muhtemel ise de atide zikr edilecegi tlizere
kidem-i ‘aleme kail bulunan miisarun-ileyh
havadis-i yevmiyeden ma‘ada bir seyin
hudusunu kabul etmedigifiden ve tarafeyn
arasinda mahall-i niza® asil bu nokta
oldugundan kavm ta‘biriyle hakikatde yalfiiz
Aristo ve etba‘ i kasd eyledigi siibhesizdir.

[12] Ibn Sind bu konuda adi gecen delili
tercih etmesinin sebeplerini asagida geldigi
iizere acikliyor: Bizim bu yolla Zorunlu
Varlik’1 ispatimiz O’nun fiilleri ve hareketleri
acisindan degildir. Bu yol, Zorunlu’nun
yaratift ve O’nun eseri olan seyleri
incelemeye dayanmaz. Bundan dolayi, delil
ve sirf burhdn olmamasina, ancak burhina
benzer bir kiyas olmasma ragmen, ilk
Sebep’in
hi¢biri, ne bu kiyas kadar burhana benzer ne
de bunun kadar giivenilirdir. Nitekim Zorunlu
Varlik’tan higbir fiil veya hicbir sey ¢ikmasa
bile, herhangi bi¢imde bir varligin imkam
ortaya konduktan sonra bizim bu kiyasimizla
Zorunlu Varlik’1 ispat etmek miimkiindiir. Ibn
Sind, “O’nun Hak oldugu agik hale gelinceye
dek onlara ayetlerimizi ufuklarda ve kendi
iclerinde gosterecegiz...” [Fussilet, 41/53]
ayet-i celilesinde isaret buyruldugu iizere,

ispatinl amaglayan kiyaslarin

bazi insanlarin yaptiklar1 gibi ufuklardaki ve
insanlarin iglerindeki kamtlar ile Yiice
Allah’in  varligina  delil getirilebilecegini
s(iylijyor.22 Fakat, “Rabbinin her seye sahit
olmasi yetmez mi?...” [Fussilet, 41/53] yiice
soziinde agiklandigi iizere, kendi yolu olan
Hakk’in varligini sahit tutma derecesinin,
sonug ve yaratilmistan, Sebep ve Yaraticr’ya
delil getirme derecesinden daha dogru
oldugunu ve bundan dolayr da dogrular’a
6zgii bir yol oldugunu ifade ediyor.

%2 [bn StnA’nin “baz1 insanlar’dan maksadinin,
hareketin  varligiyla hareket ettiriciye ve
hareket ettiricilerin sonsuza kadar uzamasinin
imkansizligindan, hareket ettirilmemis bir ilk
hareket ettiricinin varligima burhén-1 inni
yoluyla delil getiren messailer ile onlar gibi
burhan-1 inni yolunu kabul ederek cisimler ve
arazlar vasitasiyla Yiice Yaratici’'nin varligina
delil getiren kelamcilar olmasi goriiniiste
muhtemel ise de ileride aciklanacagi iizere,
alemin kidemini kabul eden messdiler
giindelik olaylarin disinda sonradan meydana
gelen bir seyin  bulundugunu  kabul
etmediginden ve iki taraf arasinda asil tartigma
konusu bu nokta oldugundan “bazi insanlar”
ifadesiyle gercekte yalnizca Aristo’yu ve
takipgilerini kastettiginden siiphe yoktur.



[13] Ibn Sina’ya Gore Viicad
ve Meratibi

Miisarun-ileyhe nazaran viicud;
e‘raf1 egyadir.  Viicudu tasavvur;
bedihidir. Binden-aleyh ta‘rife muhtag
degildir. Zira viicud; zihnimizde en
‘umumi ve bina-berin en Dbasit bir
mefhum, bir hakikattir. Biz bir seyi ancak
var oldugu veya var olabilecegi
haysiyetiyle idrak edebiliriz. Su halde
vicud iglin bir ta‘rif yapmak imkani
yoktur. Viicud; ma‘kulat-1  saniyeden
oldugu cihetle harigde mevcud degildir.
Belki bir emr-i i‘tibari-i “aklidir. Viicud
mefhumu vahiddir. Mefhum-u viicudda
butiin mevcudat istirak-1 ma‘nevi ile
misterektir. Viicud; killi miisekkek olup
Vacibde nefs-i mahiyettir. Miimkiinde ise

nefs-i mahiyet lizerine zihnen zaiddir.
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[13] ibn Sind’ya Gére Varhk ve
Dereceleri

fbn Sind’ya gore varlik, en iyi
bilinen seydir; varliZin  tasavvuru
apaciktir. Bundan dolay1 tarife muhtag
degildir. Zira varlik zihnimizdeki en genel
ve bundan dolay1 en basit bir mefhum, bir
hakikattir. Biz bir seyi ancak var olmasi
veya var olabilecek olmasi bakimindan
idrak edebiliriz. Oyleyse varligin tarifini
yapma imkan1 yoktur.

Varlik, ikinci(l) akledilenlerden
oldugu icin dis diinyada var degildir.
Belki de varlik, bir akilsal uzlagimdir.
Varlik kavramu tektir; biitiin var olanlar,
varlik kavraminda anlam ortakliglr ile
ortaktir. Timel varlik dereceli olup,
Zorunlu’da mahiyetin kendisidir. Olurluda
ise mahiyetin iizerine zihnen eklenir.
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[14] ibn Sina, viicudufi Vacibde
nefs-i mahiyet oldugunu soyle isbat
ediyor:

Viicud; Vacibde mahiyet {izerine
zaid olsa viicudun mahiyet-i Vacible
kiyami lazim gelir. Bu surette viicud,
gayri bulunan mahiyete muhtac olmak ve
bu ihtiyag sebebiyle de miimkiin
oldugundan bir “illeti bulunmak icab eder.
Isbu cillet; mahiyetten baska bir sey
olamaz. Zira ‘aksi takdirde viicud-u
Vacibinl; gayrin ma‘luli  olmasi ve
Vacibiii de Vacib olmamasi lazim gelir.
“Illet-i mezkureniii mahiyet olmasi ise
‘illetin~ viicudda ma‘lule tekaddiimii
daruri bulunmasina binden mahiyetifl
viicuda miitekaddim olmasini iktida eyler.
Halbuki bu; Ebu’l-Hasen el-Es‘ari ile
Ebu’l- Huseyin el-Basrinifi ihtiraz etmek
istedikleri mehaziri ya‘ni bir seyifl
viicudundan evvel bulunmasini, ta‘bir-i
aharle iki def‘a mevcud olmasini ve bir
seyil kendi nefsine tekaddiim etmesini,
yahut viicudatda teselsiilii mistelzim
bulundugundan muhaldir.

Miisarun-ileyh; viicudun
miimkiinde nefs-i mahiyet iizerine zaid
oldugunda dort vech ile istidlal
eylemekdedir:

Vech-i evvel: -mahiyet-i
miimkine- mahiyet-i miimkine olmak
cihetiyle- “‘ademi kabul eder. Ciinkii kabul
etmezse kendisinden imkan miirtefi¢
olmus ve o, viicub-u zati ile ittisaf eylemis
olur, halbuki bu muhaldir. Fakat o
mahiyet; mevcid i‘tibar edildigi zaman
‘ademden iba eder. Ciinkii iba etmezse
hem mevcud ve hem ma‘dum olmasi

lazim gelir.

[14] Tbn Sina varhgm, Zorunlu’da
mahiyetin kendisi oldugunu soyle ispat
ediyor:

Varlilk  Zorunlu’da mahiyet
iizerine eklenmis olsa varhgin
Zorunlu’nun mahiyeti ile ayakta durmasi
gerekir. Bu durumda varlik, kendinden
baska olan mahiyete muhta¢ olur; bu
ihtiya¢ sebebiyle de olurlu olacagindan
onun bir nedeninin bulunmas1 gerekir. Iste
bu neden, mahiyetten baska bir sey
olamaz. Zira aksi takdirde Zorunlu'nun
varligmin  bagkasinin  sonucu  olmasi,
Zorunlu’nun da zorunlu olmamasi gerekir.
S6z konusu nedenin mahiyet olmasi
durumunda, varlikta nedenin sonugtan
once gelmesi gerektiginden, mahiyetin
varliktan Once gelmesi gerektirir. Oysa
bu, Ebu’l- Huseyin el-Es’ari ile Ebu’l-
Huseyin el-Basri’nin sakindiklar1
sakincalar1 yani, bir seyin varligindan
once olmasini, bagka bir ifadeyle, iki defa
var olmasini ve bir seyin kendinden once
olmasimm1 ya da varlikta sonsuz geriye
gidisi gerekli kildigindan imkansizdir.

Ibn Sina, varhgn olurluda
mabhiyet {izerine eklendigi konusunda dort
yonden delil getirmektedir:

Birinci Yon: Olurlunun mabhiyeti,
olurlunun mahiyeti olmasi bakimindan
yoklugu kabul eder. Ciinkii kabul
etmezse, kendisinden imkan kalkmis ve
kendisi zorunlulukla nitelenmis olur; oysa
bu imkansizdir. Ancak mahiyet, var kabul
edildigi zaman, yoklugu reddeder. Ciinkii
reddetmezse hem var hem yok olmasi
gerekir.



[15] Imdi eger viicud; mahiyet-i
mimkinenin nefsi veya ciiz’ii olsa
mahiyet-1 miimkine -min haysi hiye hiye-
‘ademden abi olmak iktida eyler ki anifen
zikr olundugu vechile mustahildir. Vech-i
sani: biz; mesela miselles gibi mahiyet-i
miimkineyi biliriz. Fakat amifi haricde
mevcud olup olmadigindan sek ederiz.
Demek ki mumkiinde viicud basgka
mahiyet bagka imis. Vech-i salis: eger
viicud; nefs-i mahiyet olsa idi viicuduil
mahiyet lizerine hamli bir faideyi miifid
olmazdi ve bizim “sevad mevcuddur”’
kavlimiz; “sevad sevaddir” sdziimiiz gibi
ma‘nasiz olurdu. Vech-i rabi‘: eger
viicud; miimkiinde mahiyet {lizerine zaid
olmasa ya nefs-i mahiyet veya ciliz’il
mahiyet olur. Viicuduii nefs-i mahiyet
olmasi batildir. Zira viicud miisterek ise
de mahiyet miisterek degildir. Ciinki
mevcudlarin  hakikatleri  miitehalifdir.
Insan, feres, secer mefhumlar gibi.

Viicuduii ciiz-ii mahiyet olmasi da
batildir. Ciinkii viicud; mahiyyatii ciiz’ii
olsa idi, mevcudat beyninde miisterek
bulunan zatiyyatdan e‘am oldugu cihetle
biitiin zatiyyatifi cinsi olur. Ve bi’t-tab
tahtinda miinderic envai‘; fasillarla
temayliz ederdi. Fasillar mevcud olan
mahiyyati mukavvim ve mahiyyati
eczast oldugundan viicud; fasillanifi dahi
cinsi olmak icab eylerdi. Zira zihnimize
gore viicud ‘ale’l-‘umum mevcudatii

cinsidir.
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[15] Bu durumda, eger varlik,
olurlunun mahiyetinin kendisi  veya
parcasi olsa, kendisi olmasi bakimindan
olurlunun mahiyetinin yoklugu
reddetmesi gerekir ki az once agiklandigi
iizere imkansizdir. Ikinci Yon: Biz
Ornegin, iicgen gibi bir olurlunun
mahiyetini  biliriz.  Ancak onun dig
diinyada var olup olmadigindan siiphe
ederiz. Demek oluyor ki olurluda varlik
baska, mahiyet baskadir. Ugiincii Yon:
Eger varlik, mahiyetin kendisi olsaydi,
varligin mahiyet iizerine yiiklenmesinin
bir faydasi olmazdi ve bizim, “Siyah
vardir,”  soziimiiz, “Siyah siyahtir,”
sOziimiiz gibi anlamsiz olurdu. Dordiincii
Yon: Eger varlik, olurluda mahiyet
tizerine eklenen olmazsa ya mabhiyetin
kendisi ya da mahiyetin pargasi olur.
Varligin  mahiyetin  kendisi  olmasi
gecersizdir. Zira varlik ortak ise de
mahiyet ortak degildir. Ciinkii var
olanlarin hakikatleri farklidir. Insan, at,
agac mefhumlar gibi.

Varligin mahiyetin parcast olmasi
da gegersizdir. Clinkii varlik, mahiyetlerin
pargasi olsaydi, var olanlar arasinda ortak
olan 0Ozsel seylerden daha kapsaml
oldugundan, biitiin 6zsel seylerin cinsi
olurdu. Tabii olarak, altinda yer alan
tiirleri fasillar ile birbirinden ayrilird1.
Fasillar, var olan mabhiyetlerin
olusturucusu ve mahiyetlerin pargalari
oldugundan, varligin, fasillarin da cinsi
olmas1 gerekirdi. Zira zihnimize gore
varlik, en genel anlamda, var olanlarin
cinsidir.
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[16] Mezkur fasillariii da mevcud
fagillart  bulundugu igiin bir mahiyet
eczasimfi  ila-gayr-i’'n-nihaye  tertib-i
suretiyle teselsiil lazim gelir. Bu teselsiil
mubhaldir. Zira basit; miirekkebin mebdei”
oldugundan miirekkebifi basita intiha
eylemesi la-biiddiir. Ciinkii basit miintefi
olunca suret-i kat'iyyede miirekkeb de
mintefi demektir. Kezalik kesret; gayr-i
miitenahi olunca be-hemehal o kesrette
vahid bulunmak la-biiddiir. Ciinkii vahid;
mebde-i kesret oldugundan anin intifasi
kesretifi intifasin1 muktedidir. Su halde
ila-gayr-i’n-nihaye terettiib eden fusul-i
mezkurede basit ve vahid olan bir faslin
viicudu vacib ve bunuflla na-miitenahi
fard edilse silsile munkati‘ olur. Bundan
baska viicud ya cevher veya Caraddir.
Cevher ‘aradifi cliz’ii olmadig1 gibi “arad
da cevheriil ciiz’ii olamaz. Binaen-‘aleyh
viicudufi mevcudatdan ciiz olmasi batildir.

Meratib-i viicud dortdiir. Viicud-1
harici, viicud-1 zihni, viicud-1 lafzi, viicud-
1 hatti. Viicud-1 harici, ta‘bir-i aharla
viicud-1 fi’l-“ayan; bir seyin zat ve hakikat
ve nefs-i tahakkukidir. Viicud-1 zihni
ta‘bir-i digerle viicud-1 fi’l-ezhan; bir
seyifi zihindeki suret-i mutabakasidir ki
haricde tahakkuk edecek olsa o seyifl
kendisi olur. Viicud-1 lafzi veya viicud-1
fi’l-"ibare ile viicud-1 hatti yahud viicud-1
fi’l-kitabe, bir seyin zat ve hakikatine
idafe haysiyetiyle birer viicud-1 mecaziden

baska bir sey degildir.

[16] So6z konusu fasillarin da var
olan fasillar1 oldugu i¢in bir mahiyetin
parcalarmin  sonsuza kadar dizilmesi
suretiyle sonsuz bir dizi gerekli olur. Bu
sonsuz dizi imkansizdir. Zira basit,
bilesigin  kaynagi/kokeni  oldugundan,
bilesigin basitte sona ermesi gerekir.
Ciinkii basit ortadan kalkinca, kesinlikle
bilesik de ortadan kalkar. Benzer bi¢cimde,
cokluk sonsuz oldugunda o cokluk
icerisinde her haliikarda bir’in bulunmast
gerekir. Ciinkii bir, ¢oklugun kaynagi
oldugundan onun yok olmasi c¢oklugun
yoklugunu gerektirir. Oyleyse, sonsuzca
siralanan s6z konusu fasillarda basit ve bir
olan bir faslin varlig1 zorunlu ve bununla
sonsuz farz edilirse dizi kesilmis olur.
Bunun disinda, varlik ya cevher ya da
arazdir. Cevher arazin pargast olmadigi
gibi, araz da cevherin pargast olamaz.
Dolayisiyla, varlhigin var olanlarm parcasi
olmasi gegersizdir.

Varligin dereceleri dorttiir.
Disaridaki ~ varhik, zihindeki  varlik,
sozdeki varlik, yazidaki varlik. Disaridaki
varlik, baska bir ifadeyle dis diinyadaki
varlik, bir seyin kendisi, gercekligi ve
kendisinin  gerceklesmesidir. Zihindeki
varlik, diger deyisle zihinlerdeki varlik,
bir seyin zihindeki karsiigidir ki dig
diinyada gerceklesecek olsa bu seyin
kendisi olur. Sozdeki varlik veya yazidaki
varlik, bir seyin kendilik ve gercekligine
nispetle mecazi varliktan baska bir sey
degildir.



[17] Tbn Sina viicud-1 zihniyi isbat
sadedinde diyor ki:

Her seyin haricde bir viicudu
vardir.  Zevat-1  egyanil  tahakkuku
onufladir. Mesela: Atesii bir viicudu
vardir ki bu viicudla kendisinde ihrak ve
ida‘a gibi atese mahsus ahkam zahir olur.
Iste atesifi bu viicudu; viicad-1 ‘ayni ve
harici ve viicud-1 aslidir. Biz haricde
atesten sarf-1 nazarla atesi diislinebiliriz.
Kezalik haricde viicudu olmayan seyleri
de tasavvur edebiliriz. Bu tasavvuratimiz;
gerek atesifi ve gerek viicud-1 haricisi
olmayan 0 seylerifi ‘aklimizda,
zihnimizde viicudlart bulunduguna delalet

eyler.

fbn Sind’ya Gore Mevcid-1
Haricinin Taksimi

Her mevcud-1  harici;  zati
cihetinden tetkik olunup diger bir seyden
kat-‘1 nazar edildikde iki suret zahir olur:
Ya haddi zatinda o mevcuda varlik vacib
olur, ‘ademi sahih olmaz. Veya varlik
vacib olmaz; viicud da, ‘adem de, sahih
olur. Kism-1 evvel vacib li-zatihi, kism-1
sani  miimkiin li-zatihidir. Su halde
mevcud-1  harici, vacib li-zatihi  ve
mimkiin li-zatihi1 kisimlarina inkisam
eder. Ma‘lumdur ki miimkiin ancak baska
seyden sarf-1 nazar olunarak sirf kendi
hakikati  milahaza edildigi zaman

miimkiin kalabilir. Yoksa bir sart ile
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[17] ibn Sind zihindeki varlhig
ispatlama konusunda sunlar1 soyliiyor:

Her seyin disarida bir varhigi
vardir. Seylerin kendilerinin
gerceklesmesi onunladir. Ornegin, atesin
bir varligi vardir ki bununla kendisinde
yakma ve aydinlatma gibi atese oOzgil
nitelikler ortaya c¢ikar. Iste atesin bu
varligi disaridaki varlik ve asil varliktir.
Biz atesi, disaridaki varligindan bagimsiz
diisiinebiliriz. Benzer bigimde, disarida
varligl olmayan seyleri de diisiinebiliriz.
Bizim diisiincemiz, atesin veya disarida
varlig1 olmayan o seylerin zihnimizde ve
aklimizda varlig1 olduguna delalet eder.

ibn Sind’ya Gore Disaridaki
Varhklarin Kisimlari

Disaridaki  her varlik, kendisi
acisindan incelenip, diger her sey bir
kenara birakildiginda iki durum soz
konusu olur: ya o var olanin kendisinde
varhik zorunlu olur ve yoklugu dogru
olmaz; ya da varlik zorunlu olmaz, varlik
da yokluk da dogru olur. Birinci kisim
kendinden zorunlu, ikinci kisim
kendinden olurludur. Oyleyse, disaridaki
varlik, kendinden zorunlu ve kendinden
olurlu kisimlarina ayrilir. Bilinmektedir ki
olurlu, baska her seyden bagimsiz olarak,
sirf kendi gercekligi dikkate alindigi
zaman olurlu kalabilir. Eger bir kosul ile
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[18] mesrut olursa o vakit o, miimkiin
degil, belki ya vacib veya miimteni® olur.
Mesela: miimkiin; viicudu yahut ‘illet-i
viicudu sartiyle teemmiil edilirse vacib
olur. Zira kendisi veya viicudunu icab
eden ‘illeti mevcud iken mimkiinif
ma‘dum olmasit mistahildir. Ciinkii bu
hal, hem

ma‘dumiyeti, ya‘ni muhal olan ictima-1

mevcudiyeti ve  hem

ziddeyni mucib olur. Bil‘ akis kendisi veya
‘illet-i viicudu ma‘dum olmak sartiyla
tasavvur olunursa miimteni¢ olur. Zira bu
takdirde o miimkiinifi mevcud olmasi
miistahildir. Bir seyil zati cihetinden
mimkiin olmasi, salifu’z-zikr sartla nazar
ve teemmiil olunmak suretiyle vacib veya
miimteni olmasini miinafi degildir. Zira
imkan; mimkinif zati i‘tibariyle, viicub
ve imtina® ise ona lahik olan sartlar
i‘tibariyledir. Tafsilat-1 sabikaya nazaran
Vacibifi de vacib bi-zatihi ve vacib bi-
gayrihi  kisimlarina inkisam eyledigi
miinfehim olur. ibn Sini, mevcudat-1
haricide kadim ve hadis ta‘birlerini de
kabul ve isti‘mal ediyor. Fakat anifi
‘indinde kadim de hadis de zati ve zamani
kisimlarina miinkasimdir. Kadim, gayri ile
mesbuk olmazsa (zati)dir, Vacib Tea‘la
gibi. ‘Ademle  mesbuk  olmazsa
(zamani)dir, Vacib Tea‘la, miimkiinattan
‘ukul, eflak, nufus-1 eflak, heyula vesaire
gibi. Su halde kadim-i zemani; zatiden

e‘am oluyor.

[18] baglanirsa, o zaman belki zorunlu
veya imkinsiz olur. Ornegin olurlu,
varligl veya varhigimin nedeni kosuluyla
diisiiniiliirse zorunlu olur. Nitekim kendisi
veya varligim gerektiren nedeni var
oldugunda  olurlunun  yok  olmasi
imkansizdir. Ciinkii bu durum, hem var
olmay1 hem de yok olmay1 yani, imkansiz
olan iki celisigin birlesmesini gerekli
kilar. Aksine olurlu, kendisinin veya
varhiginin nedeninin yok olmasi kosuluyla
diisiiniilirse imkansiz olur. Nitekim bu
durumda bu olurlunun var olmast
imkansizdir. Bir seyin kendisi agisindan
olurlu olmasi, yukaridaki agiklama goz
oniinde bulundurulmak kosuluyla, zorunlu
veya  imkansiz  olmasini  ortadan
kaldirmaz. Nitekim imkan, olurlunun
kendisi ile ilgilidir; zorunluluk ve
imkansizlik ise ona ilisen kosullar ile
ilgilidir. Yukaridaki aciklamalar
cergevesinde zorunlunun da kendinden
zorunlu ve  bagkasindan  zorunlu
kisimlarina ayrildigi anlasihir. Ibn Sina,
disaridaki varliklar i¢in 6ncesiz ve Onceli
terimlerini de kullanmaktadir. Ancak ona
gore, Oncesiz ve onceli de kendinden ve
zamansal gibi kisimlara ayrilmaktadir.
Oncesiz, baskasi ondan &nce olmazsa
kendinden’dir;  Yiice Zorunlu  gibi.
Oncesinde  yokluk  gecmemis ise
zamansal’ dir; Yiice Zorunlu ve
olurlulardan, akillar, felekler, feleklerin
nefsleri ve heyula gibi. Bu durumda,
zamansal Oncesiz, kendinden Oncesizden
daha geneldir.



[19] Hadis; gayriyle mesbuk
olursa (zati); ‘ademle mesbuk olursa
(zamani)dir. Evvelkine misal: “ukul
vesdire gibi. Ikinciye misal: havadis-i
yevmiyyedir. Demek ki hadis-i zati
zamaniden e‘ amdir.

ibn Sina’min Isbat-1 Vacib Delili
ve Delil-i imkan

Miisarun-ileyh; imkan delilini
mimkiinifi viicudu ve sebati i‘tibariyle
iki tarzda irad etmektedir:

Tarz-1 Evvel

Bir mevcudun  viicudundan
stiphe yokdur. O mevcud eger vacib ise
Vacibifi viicudu sabit olur ki matlub da
budur. Eger miimkiin ise aniii bir ‘illeti
bulunmak daruridir. Zira miimkiiniif
viicudu ‘ademinden evla olmadigindan, o
miimkiin kendiliginden mevcud oldugu
takdirde miitesaviyeynden biriniii bila-
miireccih tercthi lazim gelir, bu ise
muhaldir. O halde miimkiin, var olmak
iglin  kendinden baska bir ‘illete
miiftekirdir. Muhtacun-ileyh olan ‘illet de
ya vacib ya miimkiindiir. Vacib ise matlub
sabit olur. Miimkiin ise ya ma‘lul,
viicudunda ofia muhtac oldugu gibi, “illet

dahi var olmak i¢lin ma‘lule muhtac olur.
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[19] Onceli, baskas1 ondan once olursa
kendinden; yokluk ondan O©nce olursa
zamansal’dir. Birinciye Ornek, akillar vs.
dir. Ikincinin ornegi, giinlik olup biten
olaylardir. Demek oluyor ki kendinden
onceli, zamansal 6nceli’den daha geneldir.

ibn Sina’mn isbat-1 Vacib Delili
ve imkan Delili

fbn Sina imkan delilini, olurlunun
varligi ve devamliligi agisindan iki yolla
aciklamaktadir:

Birinci Yol

Bir var-olanin varhi@indan siiphe
yoktur. Bu var-olan zorunlu ise,
Zorunlu’nun varligi kabul edilmis olur ki
zaten istenen de budur. Eger olurlu ise,
onun bir nedeninin olmas1 gerekir. Zira
olurlunun varhig, yoklugundan oncelikli
olmadigindan bu olurlu kendi kendine var
olursa, bir tercih edici olmadan iki esitten
birinin tercih edilmis olmas1 gerekir; oysa
bu imkansizdir. Oyleyse olurlu, var olmak
icin kendi disindaki bir nedene ihtiyac
duyar. Kendisine ihtiya¢ duyulan neden
ise ya zorunludur ya da olurludur. Zorunlu
ise istenen elde edilmis olur. Olurlu ise,
nedenli var olmak i¢in ona muhtag oldugu
gibi, neden de var olmak i¢in nedenliye
muhtag olur.
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[20] Yahut o ‘illet de miimkiin
oldugundan, mevcud olmak igiin diger bir
miimkiine o da dordiinciiye helimme-
cerran  miiftekir  olur. Ve  Cilletiii
in‘idamindan sofira ma‘dumui bekasi
miimteni‘ oldugundan ‘ilel ve ma‘lulat
me‘al viicud olmak, ya“ni saha-i viicudda
birlikte bulunmak suretiyle silsile ila gayr-
in- nihaye temadi eder. Sikk-1 evvele gore
devr, sikk-1 sanide de teselsiil lazim gelir.
Devr batildir; zird bir miimkiin diger bir
mimkiine illet olunca, ‘illetin ma‘lule
takaddiimii darurl bulunmasina binaen ofia
tekaddiim etmesi ve bina-berin
miimkiineynden her birinifi kendinden
evvel olana digerinden evla olmasi lazim
gelir. Bu ise bir seyiil kendi nefsine
tekaddimiiniic mucib olur ki mubhaldir.
Bundan baska iki miimkiinden her biri
kendinii hem ‘illeti hem de ma‘lulii
olacagi cihetle bir seyden hasil olan diger
bir seyifi biz-zat husul buldukdan sofira o
seyden hasil olmasini icab eder. Bu da
mistahildir. Teselsil de batildir. Zira
gayr-i miitenahi “ilel ve ma‘lulat silsilesi
ahad ve eczasmma muhtac oldugu iglin
mimkiindiir. O halde bu silsilenifi de bir
“illeti bulunmak 1a-biiddiir. O ‘illet; nefs-i
silsile olamaz. Zirda eger nefs-i silsile
olursa bir seyil kendi nefsine ‘illet ve
binaen-‘aleyh miitekaddim olmasi lazim
gelir. Bu ise mimteni‘dir. O <illet,
ahaddan her biri de olamaz. Zira ahaddan
her biri ctimleyi muktedi degildir. Halbuki
bir seyini ‘illeti o seyi muktedi olmak

daruridir.

[20 Ya da o neden de olurlu
oldugundan, var olmak icin baska bir
olurluya, o da dordiincii bir olurluya ve
sonsuza dek bagska bir olurluya muhtag
olur. Dahasi, neden yok olduktan sonra
yok olanin devami imkansiz oldugundan,
nedenler ve nedenlilerin birlikte var
olmasi, yani varlik sahasinda birlikte
bulunmasi suretiyle dizi sonsuza kadar
uzaylp gider. Birinci sikta dongt, ikinci
sikta sonsuz geriye gidis gerekli olur.
Dongii gegersizdir; zira bir olurlu diger bir
olurluya neden olunca, nedenin
nedenliden  6nce  gelmesi  zorunlu
oldugundan, ondan o©nce gelmesi ve
bundan dolay1 da olurlulardan her birinin
kendinden 6nce olana digerinden 6ncelikli
olmasi1 gerekir. Bu ise bir seyin kendi
kendisinden ©nce olmasimi gerektirir ki
imkansizdir. Ayrica, iki olurludan her biri
kendisinin hem nedeni hem de nedenlisi
olacagindan, bir seyden meydana gelen
baska bir seyin kendisi ortaya c¢iktiktan
sonra o seyden de meydana gelmesini
gerektirir ki bu da imkansizdir. Sonsuz
geriye gidis de gecersizdir. Zira sonsuz
nedenler ve nedenliler dizisi, elemanlarina
ve parcalarina muhtag¢  oldugundan
olurludur. Oyleyse bu dizinin bir
nedeninin olmas1 gerekir. O neden,
dizinin kendisi olamaz. Eger dizinin
kendisi olursa, bir seyin kendisinin nedeni
olmast ve dolayistyla kendinden Once
gelmesi gerekir. Bu ise imkansizdir. O
neden, elemanlardan her biri de olamaz.
Nitekim elemanlarin  her biri biitiinii
gerektirici  degildir. Oysa bir seyin
nedeninin, o seyi gerektirici olmasi
zorunludur.



[21] O cillet; ahaddan ba‘disi da
olamaz. Zira eger dhaddan ba‘disi olursa,
bir seyinl kendisine ve ‘illetlerine ‘illet
olmasit lazim gelir ki muhaldir. Belki
‘illet-i mezkure silsileden haric bir sey
olur. Mevcudat-1 miimkine silsilesinden
haric olan sey ise ancak Vacibu’l-viicud
bi-zatihidir.

Tarz-1 sani

Bir mevcuduin  viicudundan
stiphe yokdur. O mevcud eger vacib ise
Vacibin viicudu sabit olur ki matlub da
budur. Eger miimkiin ise -gerek hadis
gerek gayr-i hadis olsun- o miimkiiniiii
sebat ve devam-1 viicudu ya bi-zatihidir
veya bir ‘illete miiftekirdir. Mimkiiniiii
sebat ve devam-1 viicudu bi-zatihi ise o,
miimkiin degil, vacib olur ki hilafa
mefruda ve batildir. Mimkiiniifi sebat-1
viicudu bir “illetten miinba‘is ise “illet
ma‘luliine bi’d-darure mukarin olacagi
cihetle bir ‘ilel ve ma‘lulat silsilesi
tesekkiil eder. Isbu silsile Vacibu’l-Viicud
bir ‘illete miintehi olmazsa ya teselsiil
veya devr lazim gelir. Halbuki teselsiil ve
devr batildir. O halde silsile-i “ilel ve
ma‘lulat; Vacib bir ‘illette miintehi ve
Vacibifi viicudu sabit olur.
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[21] O neden, elemanlarin bir
kismi da olamaz. Eger elemanlarin bir
kismi olursa, bir seyin hem kendisine hem
de nedenlerine neden olmasi gerekir ki bu
imkansizdir. Belki de s6z konusu neden
dizinin disindaki bir seydir. Olurlu
varliklar dizisinin disinda olan sey ise
ancak, kendinden Zorunlu Varlik’tir.

ikinci Yol

Bir var-olanin varhigindan siiphe
yoktur. Bu var-olan zorunlu ise,
Zorunlu’nun varligi kabul edilmis olur ki
zaten istenen de budur. Eger olurlu ise -
gerek onceli gerek onceli olmayan olsun-
o olurlunun varhigmin devamhligi ya
kendindendir ya da bir nedene muhtactir.
Olurlunun varliginin devamliligt
kendinden ise, o olurlu degil, zorunlu olur
ki bu, varsayilana aykiridir ve gegersizdir.
Eger olurlunun varliginin devamliligi bir
nedenden gelmis ise neden zorunlu olarak
nedenlisine bitisik olacagindan bir neden
ve nedenliler dizisi ortaya ¢ikar. Iste bu
dizi, kendinden zorunlu bir nedende son
bulmaz ise, ya sonsuz dizi ya da dongii
gerekir. Oysa sonsuz dizi ve dongii
gecersizdir.  Oyleyse, nedenler ve
nedenliler dizisi Zorunlu bir nedende son
bulur ve Zorunlu’nun varhg: ispatlanmis
olur.
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GAZALI’DE INSAN OZGURLUGU
Rabiye CETIN*

Ozet

Bu ¢alismada, Gazali’nin insan 6zgiirliigiine iliskin goriisleri degerlendi-
rilmistir. Konu 6zellikle Allah-insan iligkisi baglaminda irdelenmistir. Bu bag-
lamda konunun Tanrisal boyutu ilahi irade ve kudret sifatlari {izerinden ele ali-
nirken; insani boyutu insanin iradesi, sorumlulugu ve kendi eylemleri tizerinde
etkisinin olup olmadigi ¢ergevesinde tartigiimistir.

Anahtar Kelimler: Ozgiirliik, Irade, Ilim, Kesb, Sorumluluk

Abstract
Human Freedom in Ghazali

These work is dealt with and evaluated Ghazali's views on human freedom.
These subject is dealt in contex relationship between God and human being. In
this context, divine dimension of the issue is discussed on divine will and divine
power. Also human dimension of the issue is dealt with within of framework of
freewill and responsibility.

Key Words: Liberty, Will, Knowledge, Kasb, Responsibility

Giris

Ozgﬁrlﬁk problemi, hem dinlerin hem de biitiin diisiince ekollerinin, tize-
rinde fikir yiiriittiigii konularin baginda gelmektedir. Insanin fiillerinde dzgiir
olup olmadigi, 6zgiirse bu 6zgiirliigiin siirlart konusunda iiretilen diisiince in-
sanlik tarihi kadar eskidir.! Insana iliskin en temel problem olmas1 ve koklii bir
gecmise sahip olmasi yoniiyle 6zgiirliik, hukuk, felsefe, din, psikoloji, ahlak vs.
gibi bir¢ok disiplinin ortak konusudur. Bu nedenle herkesin {izerinde anlagtigi
bir 6zgiirliik tanimindan s6z etmek miimkiin degildir. Hatta tek bir disiplin i¢in-

*  Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, rgecdogan@gmail.com

1 Adnan Giiriz, “Irade Hiirriveti (1)”, AJU.H.F.D., C. XXII-XX-III, 1965-1966, Say1. 1-4
Ankara 1967, s. 635.
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de bile farkli 6zgiirliik tanimlarinin yapildigina tanik olmaktayiz. Bu durumun
en onemli 6rneklerinden biri Kelam ilmidir. S6z konusu ilim i¢inde farkl ekol-
lerin ortaya ¢ikmasinda 6zgiirliikk meselesi belirleyici bir role sahiptir.

Insanm akil sahibi bir varlik olmas1, onu diger varliklardan ayiran en
onemli niteligidir. Akil yoluyla bilingli ve iradeli bir sekilde fiilde bulunan in-
san, fiillerinin doguracagi sonuglardan sorumludur. Bu sorumlulugun bir¢ok
boyutu bulunmaktadir. insan, bir birey olarak kendine karsi sorumlu oldugu
gibi toplumun bir tiyesi olmasi dolayisiyla topluma kars1, agkin bir varliga yani
Allah’a kars1 da sorumludur. Insanin bu sorumluluklarini yerine getirebilmesi,
onun 6zgiir olmasi ile miimkiindiir.

Ozgiirliik, 6zellikle din baglaminda ele alindiginda, konunun temel belir-
leyeni Allah-insan iliskisidir. Allah-insan iliskisi acisindan genelin kabul ettigi
bir 6zgiirliik diisiincesinden séz etmek miimkiin degildir. Ozellikle Islam Dini
baglaminda konuyu ayritili bir sekilde tartigan Kelam ekollerinin insan &zgiir-
liglinii hangi cergevede ele alindiklarinin belirlenmesi 6nem arz etmektedir.
S6z konusu ekoller, insan 6zgiirliigli veya irade 6zgiirliigii konusunu basli ba-
sina bagimsiz bir konu olarak tartisiilmamaktadirlar.? Bu nedenle insan 6zgiir-
ligi konusunun kelameilar tarafindan hangi konu basligi altinda ele alindigina
deginmek yerinde olacaktir.

Mutezili kelamcilar insan 6zgiirliigiine iligkin goriislerini bes temel ilke-
lerinden biri olan adalet ilkesi ¢ercevesinde ele almislardir® Es’ari kelamci-
lar konuyu genelde Allah’in sifatlar1 6zelde ilahi irade ve kudret baglaminda
degerlendirmislerdir.* Ebu Mansur el-Maturidi ise irade 6zgirliigi konusunu
kaza ve kader konusu icinde fiillerin yaratiimasi® bagligi altinda tartismistir.
Bir Es’ari kelamcisi olan Gazali de konuyu, Allah’in kudret ve irade sifatlari®
basghigr altinda ele almaktadir. Kelamcilarin 6zgiirliigii irdeledigi konulardan
hareketle onlarin insan 6zgiirliglinii fenzih kavrami ¢ercevesinde ele aldiklari
goriilmektedir. Bu noktada asil 6nemli olan sey, kelamcilarin tenzih anlayisla-
rinin temelini olusturan kavramlarin belirlenmesidir. Tenzih anlayisinin temeli

2 M. W. Watt, Free Will and Predestination in Early Islam, London 1948, s. 1

Kadi Abdulcebbar, Serhiu Usuli’l-Hamse, 1988, s. 301;323, v d.; el-Miinye ve’l
Emel Kahire, trsz., s. 147-148

4  Ebu’l Hasan el-Es ari, Kitabu’l Lum ‘a fi’r Reddi ala Ehli’z Zeygi ve’l Bid ‘i, Kahire 1955,
5. 55-56; el-Ibane an Usuli ‘d-Diyane, Kahire 1977;s. 181,185-192; Gazili, el- I'ktisddﬁ I-
[‘tikad, Beyrut 1983, s. 54, vd.

5 Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, Ankara 2005, s. 351-365
6  Ebu Hamid el-Gazali, el-Iktisdd, s. 56- 63, 65-70
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Mu’tezile ekolii i¢in tevhid ve adalet ilkesi’ iken, Es’ari kelamcilar i¢in irade
ve kudret® sifatlaridir. Bu tespitin en ¢arpici drneklerini, her kelamcinin kendi
Kelam sistemine rengini veren temel ilkeden hareketle, konuya iligkin Kur’an
ayetlerini anlamasi ve yorumlamasinda gérmek miimkiindiir.’

Kelamcilarin insan 6zgiirliigii dair goriislerinin temel belirleyeni, konuya
iliskin Kur’an ayetleridir. Ayetlere dayali olarak ortaya konulan birbirinden ol-
dukca farkli goriislerin varligi, konuya iliskin ayetlerin ilk donem kelamecilar:
tarafindan biitiinliik icerisinde ele alinmadiginin en dnemli gostergesi olarak
kabul edilebilir. Her Kelam ekolii kendi sisteminin temelini olusturan ilkeden
hareketle ayetleri anlamis ve yorumlamaistir.

Calismamizda Gazali’nin insan Ozgirliigiine iliskin goriislerini, Kelamla
ilgili eserlerinden hareketle, sistematik bir sekilde ele almak ve insana, haya-
tin1 anlamlandirma noktasinda nasil bir 6zgiirliik verdigini irdelemek yerinde
olacaktir.

Gazali’nin insan 6zglirliigli konusundaki goriislerini ortaya koymak, insan
Ozglirliigiiniin hangi ¢ergevede tartisildiginin anlagilabilmesi agisindan 6nemli-
dir. Bu baglamda su sorulara cevap aranmalidir: Gazali’ye gore kendi eylemleri
noktasinda insan, irade ve kudret sahibi bir varlik midir? insanin eylemlerinden
sorumlu olmasinin temel belirleyeni nedir? Allah’in ilim, irade ve kudret sifat-
lar1 ile insanin eylemleri arasindaki iliski nasil agiklanabilir?

Gazali’nin konuya iligkin goriislerinin ortaya konulabilmesi onun hem Al-
lah hem de insan tasavvurunun ortaya konulmasi ile miimkiin olabilir. Kelam
ekollerinin konuya iliskin goriisleri incelendiginde bazi kelamcilarin insani,
fiillerinde 6zgiir kabul ederken bazi kelamcilar mecbur kabul etmekte, diger
bir kisim kelameilarin ise iki goriis arasinda orta bir yol bulma ¢abasi i¢inde

7  Kadi Abdulcebbar, e/ Miinyel , s. 147; Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’'n Nihal,
Beyrut 1996, 1/55-56

Es’ari, Kitabu’l Lum ‘a, 47-56, 69-91; el-Ibane,181-190; Gazali, el-Iktisad, s.53-63

Mutezili alimler ise 5/110; 35/3; 13/16; 59/20 ayetlerinden hareketle Allah’in insana
fiillerini gerceklestirme 6zgiirliigii verdigi goriisiinii benimsemislerdir. Kadi Abdiilcebbar,
Serhu Usuli’l-Hamse, s. 380-381; Es’ari, insan fiillerine iligskin goriislerinin agiklama
noktasinda “kesb” kavramindan hereket etmis ve Allah-insan iliskisinden hareketle insanin
fiilde bulunma noktasindaki roliinii s6z konusu kavramdan hareketle temellendirmistir.
Bu konuyu temellendirmek i¢in referansta bulundugu ayetlerden bazilar1 37/95,96, 32/71;
26/45; 76/30; 10/99; 32/7; 13/16; 67/13-14 vs. Insan fiillerinin faili konusunda Mu’tezile
ile Es’ari Kelam diisiincesi arasindaki goriis farkinin her iki ekole mensup alimlerin ayeti
anlama ve yorumlama bigimlerinde goriilmektedir. Krs. Kadi Abdiilcebber, Serhu Usuli’l-
Hamse, s. 361-367;380-381; Es’ari, Kitabu'l- Lum ‘a, s., 57, 69, 70, 85.
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olduklari goriilmektedir. Gazali’nin konuya iligkin gortisleri ifade edilen bu ¢a-
balardan hangisine daha yakin oldugunun ortaya konulmas: konumuz agisindan
onemlidir.

irade Acisindan insan Ozgiirliigii

Insani 6zgiir kabul edilmesinin iki gerekgesi vardir. Bunlardan ilki insa-
nin dis bir faktoriin etkisi olmaksizin fiilini 6zgiir iradesi ile segmesi, ikincisi ise
sectigi fiili gerceklestirebilecek kudrete sahip olmasidir. Insanin se¢cme 6zgiir-
ligiiniin olup sectigi fiili gerceklestirecek kudretinin olmamasi 6zgiir olmadigi
anlamina gelmektedir. Insan igin tam bir 6zgiirliik segme ve fiil 6zgiirliigiiniin
bir arada bulunmasi ile miimkiindiir.'°

Insanin fiillerinde dzgiir olabilmesinin temel belirleyeni, 6zgiir bir iradeye
sahip olmasidir. Dolayistyla sahip oldugu bu iradenin sonucu olarak fiillerin-
den sorumludur. Sorumlulugun temeli, irade sahibi olmaktir. Gazali de insanin
fiillerinden sorumlu olmasinin temelini, irade sahibi olmasina baglamaktadir."
Allah’in insana verdigi bu irade ile insan sorumlu olmakta ve Allah da yapip
yapmamasi gerekenlerle ilgili olarak insana teklifte bulunmaktadir. Dolayisiy-
la teklifin temeli, irade 6zgiirliigiidiir. Ona gore, teklife muhatap olmanin bazi
sartlar1 vardir ve her insan teklifin muhatabi degildir. Teklife muhatap olan kisi,
akilli ve gayelerin ¢ogunu tam olarak kavrama yetkinligine sahip olmalidir."

Bu noktada Gazali’nin, Allah’in insana teklifte bulunmasini nasil deger-
lendirdigine deginmek gerekmektedir. Ona gore, Allah’in kullarina teklifte
bulunmasi, bir doktorun hastasina yaptig1 herhangi bir 6neri gibidir. Gazali,
Allah’in bu teklifinin, efendinin kolesine teklifte bulunmasi ile ayni olmadigi
kanaatindedir. Gazali’ye gore doktor hasta 6rneginden hareketle insan, Allah’in
kendisine bulundugu teklife uygun hareket ederse dogru yola ulasacak, tek-
life uymazsa yaptiklarinin olumsuz sonuglarna katlanacaktir.”* Dolayisiyla
Gazali’nin teklif anlayisi insan ig¢in bir zorlayicilik icermemektedir. Teklif,
Allah’1n insanlara tavsiyesinden ibarettir. Gazali bu goriisiinii Kur’an ayetleri
ile de delillendirmektedir.'

Gazali’nin teklife iligkin goriisiindeki hareket noktasi, insanin sorumlulu-
gunu ve imtihanini anlamli hale getirme diigiincesidir. Ancak Gazali’nin, ko-

10 Necati Oner, Insan Hiirriyeti Istanbul 1982, s. 13

11 Gazali, Kitabu'l-Erbain fi Usuli'd-Din, Beyrut 2003, s.236-237

12 Gazili, a.g.e.,s. 236-237

13 Gazali, Madnun Bihi Ala Gayri Ehlihi, Mecmuatii Rasail i¢inde, Beyryut 2000, s. 341
14 Yunus 10/108; Fussilet 41/46; Casiye 45/15
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nuyla ilgili yukarda ifade edilen goriisleri ile ¢elisen ifadeleri de bulunmaktadir.
Bu ifadelere gore, o, teklifi Allah’in kendi kullar1 ve miilkii iizerinde tasarrufta
bulunmas: olarak tanimlamaktadir. Allah’a, insanlar1 kendisine itaat ettikle-
rinde 6diillendirmek veya itaatsizlik etmeleri durumunda cezalandirmak vacip
degildir. Aksine dilerse odiillendirir, dilerse cezalandirir. Burada efendi—kole
iliskisinden hareketle konuyu agiklamaktadir. Kéle gorevini yerine getirmekle
miikelleftir. Efendinin kéleyi gorevini yaptigi igin ddiillendirmesi gerekmez."
Gazali’nin ifade edilen bu teklif goriisiiyle, Allah’in herhangi bir neden olmak-
s1zin insana sikint1 vermesinin caiz oldugu, itaati 6diillendirip giinahi cezalan-
dirmasinin da vacip olmadigi seklinde ifade edilen Es’ari diistinceyi benimse-
digi goriilmektedir.'® Ayrica Gazéli, Allah’in insanlar1 gii¢ yetirdikleri ve yeti-
remedikleri seylerle de sorumlu tutmasinin caiz oldugunu iddia etmektedir.!”
Dolayisiyla insanin ihtiyar ve iradesi fiilin meydana gelmesinde etkili bir neden
olmadig1 gibi; fiilin meydana gelmesi de 6diil ve cezanin etkili bir nedeni degil-
dir, aksine sadece onlarla ilgilidir."* Odiil ve cezani insan fiillerine yiiklenme-
si, fiilin 6diil veya cezadan herhangi birini gerektirmesinden degil bu ikisinin
insanin fiillerine yiiklenmesiyle Allah’in adetinin gerceklesmesindendir. Bu
aynen atesin pamuga dokundurulmasi durumunda yanmanin atesin tabiatindan
kaynaklanmamasinda oldugu gibidir. Bilakis atesin pamuga dokunmasi duru-
munda pamugun yanmasi ile Allah’in yasasi/siinneti ger¢eklesmektedir. Ayni
sekilde fiillere ve fiillerin esyalarina mahal olmalariyla meydana gelen yasa-
sinin geregi Allah; kullarina 6diil veya ceza verir. Insanm fiillerinden dolay1
ovillmesi ve yerilmesi Gazali’ye gore, insanin bu fiillerin faili olmasindan degil
insanin bu fiillere mahal olmasindan kaynaklanmaktadir. Fiillerdeki giizellik
ve ¢irkinligin insanla iliskisi halin mahalle iliskisinden bagka bir sey degildir."

Gazali’ye gore, teklifte bulunulan insani, fiilde bulunmaya iten etken ne-
dir? Bu etken, irade midir? Gazali’ye gore, insan iradesinin fiilin ortaya ¢ikisi-
na etkisinin olup olmadigi cevap aranmasi gereken bir sorudur.

Gazali’nin insan iradesine ve bu iradenin fiilde bulunma siirecindeki isle-
vine iliskin goriislerini “kullarin kalpleri Allah’in iki parmagi arasindadir, onlari

15 Gazali, el-Iktisdd, s.116-117

16  Gazali, a.g.e., s. 102, 116; Kavaidu’l- Akaid, Beyrut 1985, s. 204-205; Es’ari, Kitabu'I-
Lum‘a, s. 58,68.

17  Gazali, el-Iktisdd, s. 102

18 Gazali, Kitabu’l-Erbain, s.236-237; Mustafa Sabri, [nsan ve Kader, cev. Isa Dogan,
Istanbul 1989, s. 71

19  Gazali, el-Iktisad, s. 60; Sabri, Insan ve Kader, s. 69



RABIYE CETIN * 75

istedigi sekilde gevirir ™ ifadesinin yorumunda gérmek miimkiindiir. Gazali’ye
gore, insanlarin irade olusturma ve karar verme merkezleri olan kalpleri bir say-
fa gibidir. Bu sayfaya diisen irade ve karar, insanlarin kendilerinden zannedilir.
Halbuki bu iste insanlar sadece birer ugturlar. O ucu tutan bir kalem, kalemi
tutan bir el ve elin ait oldugu bir zat vardir. Bu zat ise, esya gibi kalplerde de
tasarruf sahibi olan Allah’tir. Allah’in istedigi seyler insanlarin kalplerine irade
ve karar olarak diigerler. Sonra da, bunlar bu seyleri yine Allah’in kudretiyle
hareket ve fiil haline getirirler. Bu baglamda su ayetler dikkate alinmalidir:

“Sizler ancak Rabbinizin dilemesi sayesinde bir seyi dileyebilirsiniz. Siip-
hesiz Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir. ! “iyilik ve kotiiliiklerini ilham

22 <«

edene yemin ederim ki Savasta onlari siz éldiirmediniz, fakat Allah 6ldiirdii

onlari; attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti ve bunu, miiminleri giizel

bir imtihanla denemek icin yapt. Stiphesiz Allah isitendir, bilendir.”'?

Ayetlerde ifade edildigi gibi insan hem muhtar hem de mecburdur. Insan,
Allah’n kendisi i¢in halk ve takdir ettigi seyi begenip se¢mek ve onu kendi is-
tek ve iradesiyle fiil haline getirmek zorundadir. Bu zorunluluk, bu seyin onun
kendi akil, fitrat ve mizacina en uygun sey olmasindan dolayidir. Bu sebeple
Allah, bu seyi kendisi i¢in takdir etmistir. Bu nedenle de, insan irade ve ihti-
yarina ragmen mecbur, mecburiyetine ragmen de irade sahibi ve muhtardir.
Fakat insanin iradesini Allah yonlendirdigi i¢in, insan kendi basina bir etkinlige
sahip degildir.>* Ornekten de anlagildig1 gibi Gazali, iradenin merkezinin kalp

20 Gazali, Kitabu’l-Erbain, s. 236-237; Kavaidu’l- Akaid, s.135
21 76 Insan 30

22 91 Sems 8

23 8 Enfal 17

24 Gazali, Kitabu’l-Erbain, s. 236-237; Gazali diger eserlerinde de Kelam eserlerinde yazdigt
goriisii teyid eden ifadeler kullanmaktadir. Buna gére Gazali, insanin bir fiili yapma veya
yapmama noktasinda irade ve ihtiyarinin olup olmadigina iliskin goriislerini su sekilde
aciklamaktadir: insanin fiillerinde irade ve ihtiyart vardir, insanin bu irade ve ihtiyar
fiili Allah’in yaratmasina engel degildir. Insanin fiilindeki irade ve ihtiyar1 da Allah’mn
yaratmasi iledir. Dolayisiyla insan kendisi i¢in yaratilan ihtiyara baghdir. Gazali, insanda
ihtiyarin olusumunu bir 6rnekle agiklamaktadir. Bu 6rnege gore; Allah saglam bir el ve
zevkli yemek yemege istegi yaratir. Yemegin bu istegi teskin edecegini akla bildirir.
Bu yemekte bir zararin olup olmadigini aragtirma kabiliyetini insana verir ve zararl
olmadigina dair bilgiyi yaratir ve biitiin bunlar bir araya toplandiginda insanda yeme
iradesi meydana gelir. Birbirini nakz eden bu hatiralarin kalkmasindan ve yemege de istah
gelmesinden sonraki iradeye ihtiyar denir. Yukaridaki sebepler meydana geldikten sonra
iradenin meydana gelmesi zorunludur. Allah’in bu sebepleri yaratmasiyla irade de kesinlik
meydana geldikten sonra, saglam olan el yemege dogru uzanir. Zira irade ve kudretin
tamamindan sonra is, zorunlu olarak ortaya ¢ikar ve hareket meydana gelir. Hareket yine
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oldugu kanaatindedir. iradenin merkezi olan kalp iizerinde etkin olan gii¢, insan
degil Allah’tir. Her ne kadar insana kismen bir irade verse de bu iradenin biitiin
islevini Allah belirlemektedir. Bu nedenle s6z konusu iradenin insanin iradesi
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Gazali, insana icerigi Allah tarafindan
belirlenen bir irade vererek insani fiillerinde muhtar kabul etmekte ve Allah’in
belirledigi seylerin disina ¢ikamayacagini ifade ederek de onun mecbur oldu-
gunu iddia etmektedir. Bu durumda insanin isteyerek bir sey yapmasi, yapmak
zorunda oldugu seyi istemesinden bagka bir sey degildir. Goriiliiyor ki insanin,
ilahi iradenin kendisi icin irade ettigi seyi yapmaktan baska bir yolu yoktur.

Tevekkiil baglaminda da Gazali, canli, suurlu ve iradeli varlik olan insan-
larin hareket ve fiillerini olusturan diizenleyen ve yonlendirenin kendileri degil,
Allah olduguna inanmanin zor olduguna isaret etmektedir. Cilinkii goriiniirde
fiilde bulunan insandir. Oysa ona gore, olay daha genis bir agidan ele alindi-
ginda insanlarin fiillerini olusturanin Allah oldugu gérilmektedir.® Bu konuda
da Gazali, insana irade atfetse de iradenin islevini Allah’in irade ve kudretine
vererek insanin iradesini islevsiz ve anlamsiz hale getirmektedir.

Gazali’nin insanin 6zgiir bir iradeye sahip olup olmadig1 noktasindaki go-
rlsleri bazi celiskiler barindirsa da bunlar genel olarak su sekilde degerlendi-
rilebilir. Gazali, insana irade atfetmektedir ancak bu irade, irade olma vasfina
sahip degildir. Insanin iradesi, irade olarak gerceklestirmesi beklenen hicbir
seyi yerine getirememekte ve insan, iradeli bir varlik olarak iradesini kullana-
mamaktadir. Gazali’nin sirf Cebriye’den farkli olabilmek i¢in insana irade at-
fettigini ve insana atfettigi bu iradenin igini bosaltarak bunu tamamen Allah’in
iradesine bagladigini sdylemek miimkiindiir.

Allah’m yaratmasiyla olan kudretin gerceklesmesi ve iradenin kesinlesmesinden sonra
yine Allah’in kudreti iledir. Yani iktidar da, irade de, hareket de Allah’in yaratmasiyladir.
Ciinkii kesin irade, istekten ve engellerin olmadigini bildikten sonradir ki, gerek istek gerek
bu bilgi Allah’mn yaratmasiyladir. Bu yaratilanlar adet-i ilahiyyenin gergeklesme tarzi
birbirini takip eden bir diizen iizeredirler. Allah’in adet ve siinnetinde bir degisiklik olmaz.
Insan birbirini takip eden bu olaylarin gergeklestigi yer/mahal olmaktadir. Biitiin bunlar
Allah’m ezeli ilminde degismeyen umumi bir diizen ile en siiratli bir sekilde kaza edilmis
Allah’in hiikmiidiir. Ezelde kaza edilen bu hitkmiin bu alemde ortaya ¢ikigi, tamamen ona
uygun bir sekildedir, onu degistiremez. Gazali, Thya Ulumi’d-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu,
Istanbul trsz., 4/1, s. 13-14. Gazali’nin insani fiillerinde iradesi olduguna iliskin olarak
verdigi bu drnek sadece yaratmanin Allah’a mahsus oldugunu ifade ediyor gibi goriinse
de aslinda fiilin gergeklesme siireclerinin ezelde belirlenen kazaya gore gergeklesmesi
irade Ozgiirliigiinii tamamen yok etmektedir. Dolayisiyla insan i¢in irade 6zgiirliigiinden
bahsetmek miimkiin gériinmemektedir.

25 Gazali, Kitabu’l-Erbain, s. 236-237
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Gazali, konunun bir diger yoniinii olusturan Allah’in iradesi agisindan in-
san Ozglrligiini, Allah’in kotiiyii irade edip etmeyecegi ve Allah’in iradesinin
insan fiilleri baglaminda nasil degerlendirilmesi gerektigi noktalarindan ele al-
maktadir. Bu baglamda irade ve mesiet kavramlari arasinda ayrimin yapilip
yapilmamasi belirleyici rol oynamaktadir. Gazali, irade, mesiet, riza ve muhab-
bet arasinda ayrim yapmayip, bu kavramlarin birbirine yakin anlamlara sahip
oldugu kanaatindedir.?

Gazali’nin goriisiiniin aksine Mu’tezile kelamcilart Allah’in iradesi ve
mesieti arasinda ayrim yapmaktadirlar. Mu’tezili kelamecilar, Allah’1in kotiiligi
irade etmeyecegini ve bu kétiiliiklerin insana bagli oldugu kanaatindedirler. Ira-
de baglaminda kétiiltikle iliskin Mu’tezili goriisler, Gazali’nin siddetle elestir-
digi noktay1 olusturmaktadir.?’’” O, Mu’tezile kelamcilarinin Allah’in kotiligii
irade etmeyecegi ve bu kotiiliikklerin insana bagli olduguna iliskin goriislerini
ciirtitmek i¢in Kur’an ayetlerinden delil getirmektedir®®

Gazali, konuyu ilahi kudreti temel alarak degerlendirdigi i¢in irade ve me-
siet arasinda ayrim yapmamaktadir. Ona gore, her sey Allah’1n iradesinin konu-
su oldugu icin Allah kotiiliigii de diler. Her sey ilahi iradenin konusu olunca bu
baglamda tartisilmasi gereken asil problem insanin fiillerini irade etme 6zgiir-
ligiine sahip olup olmadigidir. Gazali konuya iligkin goriislerini Kelam ekolleri
arasindaki goriis farkliliklarini temel alarak agiklamaktadir. Ona gore, Allah’in
irade ve takdiri konusundaki goriis farkliliklart ilgili ayetlerin yanlis anlasiimasi
ve te’vil edilmesinden kaynaklanmaktadir.?®

Gazali’nin ele aldigr ilk goriis, insanin fiillerinin biitlinliyle kendi takdir
ve yaratmasi ile gerceklestirdigini kabul eden Mu’tezile’nin goriisudiir. O,
Mu’tezili kelamcilarin insanin kotii fiillerini Allah’in hem irade ve icad edip
sonra da bu fiillerinden dolay1 insan1 cezalandirmasinin zuliim olacag ve zul-
miin de Allah’a isnat edilemeyecek bir kusur oldugundan hareketle, insanin fi-
illerinin Allah’in takdir ve yaratmasiyla meydana gelmesinin diisiiniilemeyece-

26 Gazali, Kitabu'l-Erbain, s. 24; Ravzatu t-Talibin fi Umdetii s-Sdlikin, Mecmuatii Resail
i¢inde, Beyrut 2000, s. 108, vd.; Tehafiitii’l Feldsife, Kahire trsz., s. 102-103;Gazali’nin
ilahi iradeye iligkin goriisleri konusunda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Rabiye Cetin, Gazdli'de
Ilahi Ilim- Ilahi Irade Iliskisi, A.U.Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi,
Ankara 2010, s.99-172

27 Cetin, Gazali’de llahi Ilim — [lahi Irade Iliskisi, s. 106-107
28 Dehr 30; En’am 125
29  Gazali, Kitabu’l-Erbain, s.23
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gini belirttiklerini ifade eder.>® Ancak Gazali, Mutezile’nin Allah’a zuliim isnat
etmemek ve insanin kendi fiillerinden sorumlu olmasini anlamli hale getirme
diisiincesinden hareketle ortaya koyduklart goriislerini, Allah’a acziyet atfi ola-
rak anlamakta ve yorumlamaktadir. Ona gore Allah’in insanin fiillerine miida-
hale etmemesi acizliktir ve Allah’in acizlik ile nitelendirilmesi imkansizdir. 3!

Gazali’nin insanin irade 6zgirliigii baglaminda gorislerine yer verdigi
diger ekol Cebriye’dir. O, Cebriye’nin Allah’in irade ve tasarrufunu sinirlan-
dirma kaygistyla insanin fiillerinde higbir etkisinin olmadigini ve s6z konusu
fiillerin Allah tarafindan irade edildigi goriisiinii benimsedigini belirtmektedir.
Gazali, Cebriye’nin insan 6zgiirliigiine iligkin goriisiinii de Allah’a zuliim atfet-
mek anlamina gelecegi iddiasiyla reddetmektedir.’? Gazali’nin Cebriye’ye yo-
nelttigi elestiride tizerinde durulmasi gereken nokta, Cebriye’ye itiraz ederken
Mu’tezile’nin kullandigi argiimani kullanmasidir. Buna gore Gazali, Allah’in
kendi yarattig1 fiiller dolayisiyla insani cezalandirmasinin zuliim oldugu seklin-
de ifade edilen Cebriye’nin iradeye iliskin goriisiine, Allah’a aczin de zulmiinde
isnad edilemeyecegini belirterek karst ¢ikmistir. Bu durumda Gazali’nin neden
Mu’tezileyi elestirdigi, cevabr aranmast gereken dnemli bir sorudur.

Gazali’nin insan fiilleri konusunda Mu’tezileyi elestirmesinin nedeni, in-
sanin fiillerini kendi iradesi ve kudretiyle gergeklestirdigi kabuliinii benimse-
meleridir.*® Ancak bu noktada da Gazali’nin insan 6zgiirliigiine ve bu siiregte
iradenin islevine iligkin goriislerinin Cebriye’nin goriisiinden farkinin ortaya
koyulmasi gerekmektedir.

Gazali’nin degindigi son goriis, insanin fiillerini yaratma agisindan
Allah’a, bu fiilleri kazanma noktasindan insana ait oldugunu iddia eden Ehl-i
Stinnet’in goriigiidiir. Kendisinin de benimsedigi goriis olan Ehl-i Siinnet’in go-
rlisii, Mu’tezile ve Cebriye arasinda orta yoldur.>* S6z konusu goriisiin Cebri-
yeden farki “kesb” kavramidir.

[lahi irade baglaminda deginilmesi gereken bir diger nokta ise Gazali’nin
Allah’1n insan i¢in kotiiliik diledigini kabul etmesidir. Dolayisiyla kotiiliik ile
ilgili dileme insanin dilemesinin digindadir. Bu noktada Gazali’nin goriisiiniin
Cebriye’den farkli oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Konuya iliskin ag¢ik-

30 Gazali, Kitabu'l-Erbain, s. 25;

31  Gazali, Kitabu’I-Erbain., s.23; el-Iktisad, s. 57; Ravzatu t-Talibin, s. 108, vd.
32 Gazali, Kitabu’I-Erbain, $.26; el-Iktisdd, s. 57; Ravzatu t-Talibin, s. 109

33 Gazali, Kitabu’I-Erbain, s.25; el-Iktisdd, s. 57

34  Gazali, el-Iktisdd, 58; Kitabu I-Erbain, 25; Ravzatu t-Talibin, s. 98
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lamalar1 da bu goriisii destekler niteliktedir. Ona gore, Allah’in herhangi bir kisi
icin kotiiliik dilemesi durumunda, bu insanin yapacagi sey, Allah’in kendisi i¢in
diledigi kotiliigi isledigi i¢in pisman olmak, tovbe etmek ve bu yaptigini telafi
etmeye calismaktir. Ancak burada ¢eliski s6z konusudur. Ciinkii kisi Allah’in
kendisi i¢in irade ettigi bir isi yapmaktan dolay1 pisman olmak, tovbe etmek
ve bu yaptig kotiiliigi telefi etmek zorunda birakilmaktadir. O, bu goriisiini
Kur’an ayeti ile temellendirmektedir.

“Allah, ey Adem, bu seylerin isimlerini onlara bildir! buyurdu.
Adem isimleri onlara bildirince Allah: Size goklerin ve yerin gizli
gercekligini, acikladiklarimzin ve gizlediklerinizin tiimiinii yalniz

Ben bilirim dememis miydim dedi”™

S6z konusu ayet, Allah’1n iradesinden ziyade ilmi baglaminda degerlendi-
rilebilecek bir ayettir. Dolayistyla konunun Gazali tarafindan ilahi iradeden daha
cok ilahi ilim baglaminda ele alindig1 goriilmektedir. Ayrica ayetin Gazali’nin
atifta bulundugu baglama isaret etmedigi de anlasiimaktadir. Insani kudretinin
de iradesi gibi bir takim sartlar1 vardir. Bu sartlardan birisi de Allah’mn ilminin
bilgisizlige doniismemesidir.** Bu baglamda iizerinde durulmasi gereken konu,
her sonradan meydana gelen sey Allah’in iradesi ile meydana gelmektedir. Bu
nedenle de ser, kiifiir ve glinah da sonradan meydana geldigi i¢in, siiphesiz
bunlar da Allah’in iradesiyle yaratilmistir.?’

Insanin fiillerinde irade sahibi olup olmadigi konusunda Gazali, fiillerini
kendi ihtiyar ve istegi ile yapma noktasinda insan1 6zgiir bir varlik olarak kabul
ederken, Allah’in ezeli ilmi ile belirledigi ve ilahi iradesi ile de se¢melerini
istedigi fiilleri segmeleri noktasinda insanin mecbur oldugu kanaatindedir. Bu
goriis kendi i¢inde celiskiler barindirmaktadir. Bu ¢eliskinin sebebi, insanin ira-
de sahibi olmasinin Allah’in iradesini sinirlayict bir unsur olarak kabul edilmesi
olsa gerektir.

Kudret A¢isindan insan Ozgiirliigii

Kudret agisindan insan 6zgiirliigii, irade konusunda oldugu gibi hem in-
sanin fiilde bulunma kudreti hem de Allah’in kudret sahibi olmasi acilarindan
ele alinmalidir. Oncelikle Gazali’nin insana verdigi kudretin anlami iizerinde
durmak gerekmektedir.

35 Bakara 2/33
36  Gazali, el-Iktisdd, s. 56
37 Gazali,a.ge.,s. 70
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Gazali’ye gore insan, fiillerinde kudret sahibi midir? insan fiillerini ger-
ceklestirebilecegi kudrete sahip ise Gazali bu kudreti nasil tanimlamaktadir?
Insanin fiillerini kendi kudreti ile gergeklestiriyor olmast Allah’in kudretini si-
nirlar m1?

Yukarida ifade edilen sorulara cevap ararken Gazali’nin insan 6zgiirligii-
ne iliskin goriislerini Allah’in kudret sifat1 baglaminda ele aldigini goz 6niinde
bulundurmak gerekmektedir.®® Bu baglamda oncelikle onun kudret tanimina
deginmek yerinde olacaktir. Gazali kudreti, failin fiil yapabilmesini saglayan
ve kendisiyle fiilin meydana geldigi sifat olarak tanimlamaktadir.** Dolay1-
styla kudret fiilin gerceklesmesindeki temel unsurdur. Gazali, insana fiilleri-
ni gergeklestirme noktasinda kudret atfetmektedir. Ona gore insanin bir akli
oldugu gibi makdura taalluk edecek bir de kudreti vardir. Fakat makdur, bu
kudretle meydana gelmemektedir. Gergekte makdur insanin kudreti ile degil
sadece Allah’m kudreti ile meydana gelmektedir.*’ Dolayisiyla Gazali, ger¢cek
anlamda kudret sahibi varligin Allah oldugunu belirtmektedir. Ona goére insan,
fiillerini gerceklestirme noktasinda kudret sahibi olmadigindan insanin fiilleri
de Allah’in kudreti ile gergeklesmektedir. O halde ilahi kudretin konusunun
belirlenmesi gerekmektedir.

Gazali’ye gore kudret sifatinin konusu biitiin makdurat yani miimkiin olan
biitiin varliklardir.*' Insan fiilleri de miimkiin varliklar kapsamina girmesi do-
layisiyla Allah’in kudretinin konusudur. Bu noktada Gazali’nin hayvanlarin
ve insanlarin kudretleri konusundaki goriislerine deginmek yerinde olacaktir.
Gazali de konunun 6neminin farkindadir hatta bu konuya iliskin goriis ayri-
liklarinin ekollesmenin temel konularindan biri oldugunu belirtmektedir. Bu
baglamda Gazili, Cebriye, Mutezile ve kendisinin de mensubu oldugu Ehl-i
Stinnet’in goriislerini aktarmaktadir. O, insanin kudretini tamamen inkar etme-
leri dolayisiyla, cebri hareket ile ihtiyari hareket arasinda yapilmasi gereken
ayrimi inkar ederek, ser’i tekliflerin imkansizligini iddia etmek zorunda kaldik-
lar1 iddiasiyla Cebriye’yi elestirmektedir.*? O, Mutezileyi, Allah’mn kudretinin,
insanlarin, hayvanlarin, meleklerin vs. biitiin varliklarin fiillerine taallukunu

38  Gazali, el-Iktisad, s. 54,55
39 Gazili, a.ge.,s. 54

40  Gazili, a.g.e.,s. 60-61

41 Gazali, a.g.e, s. 54,55

42 Gazili,a.ge.,s. 57
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tamamen inkar etmeleri ve s6z konusu bu varliklarin fiillerinin kendi yaratmasi
ile gergeklestigini kabul etmeleri sebebiyle elestirmektedir. Gazali’nin s6z ko-
nusu ekole yonelttigi elestirinin temelini, varliklarin fiillerini gergeklestirmeleri
noktasinda Allah’in yaratmasinin ne olumlu ne de olumsuz bir katkida bulun-
madig1 kabuliinii benimsemeleri olugturmaktadir.

Gazali, insanin kendi fiillerini kendisinin yarattig1 goriisii ile ilgili olarak
Mu’tezile’nin iki biiyiik hataya diistiigli kanaatindedir. Bunlardan ilki, selefin
kabul ettigi Allah’tan bagka yaratici ve mucid bulunmadigi goriisiinii inkar et-
meleri; ikinci hata ise icad1 ve yaratmayi, yarattigi seyin ne oldugunu bilmeyen
bir kimsenin kudretine nispet etmeleridir.*

“Ibrahim: Yonttugunuz seylere mi ibadet edersiniz! Oysaki sizi ve
144

yapmakta olduklarinizi Allah yaratti, dedi.

Ayetten hareketle Gazali, amelleri yaratanin Allah oldugunu ve Ehl-i
Siinnet’in de bu goriigii benimsedigini ifade etmektedir. Gazali, insanin bilgisi-
ni sinirh ve sonlu bir bilgi olarak tanimlamaktadir.* Gazali’ye gore insan sinirli
olan bilgisiyle fiillerin yaratilmasi konusunda tam bir bilgiye sahip degildir.
Dolayisiyla insanin eksik bilgisi ile fiillerini yaratmasi s6z konusu olamaz.
Gazali, saglam fiili o fiile iliskin her seyi bilmeye baglamaktadir. Bu kabulden
hareketle saglam bir fiilin ancak mutlak varlik olan Allah’in kudreti ile gercek-
lesebilecegini belirtmekte* ve bu nispeti biiyiik bir hata olarak nitelendirmek-
tedir.*’

Gazali, insanin ve diger varliklarin, fiillerinin kendi kudretleri ile degil
Allah’n takdiri ve kudreti ile ger¢eklestigini birka¢ drnekle agiklamaktadir. Bu
orneklerden biri kii¢lik bir bebegin uykudan uyanir uyanmaz, kendi ihtiyariyla
annesinin memesini emmesi veya Oriimcegin yuvasini, mithendisleri hayrete
diisiirecek harika bir sekilde 6rmesi veya arinin petek icin en ideal sekil olan
altigen seklinde yuvasini insa etmesidir. O, bu baglamda {izerinde durulmasi
gereken asil sorunun, bu fiilleri ger¢eklestiren canlilarin, akil sahibi insanlarin
¢ogunun dahi akillarinin ermedigi bu incelikleri kendi kendilerine mi bildikleri
yoksa yapmak zorunda olduklar1 bu fiillere Allah tarafindan boyun egdirilip

43  Gazili,a.g.e.,s. 57

44 37 Saffat 96-97

45  Gazali, el-Iktisdd, s. 64; Kitabu’lI-Erbain, s. 21
46  Gazali, el- Iktisdd, s. 64

47  Gazali,a.g.e.,s. 57
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egdirilmedikleri oldugunu belirtmektedir. Gazalinin bu konuya cevabi, her ne
kadar yaptiklar1 hareketleri bilmeseler de, bu tiir seylerin sadece Allah’in tak-
diri ve dilemesiyle meydana geldigi ve s6z konusu varliklarin bu hareketlerden
kagma kudretlerinin bulunmadigi seklindedir.® Ancak burada vurgulanmasi
gereken nokta Gazali’nin, Allah’1n takdiri, stinnetullah ile insan fiilini birbirine
karigtirmasi ve ayni baglamda ele almasidir. Ayrica verilen 6rneklerde insan
baglaminda degerlendirilebilecek tek ornek bebek ornegidir. Ancak bebegin
emme fiili, bilingli bir sekilde yapilan bir fiil degildir. O, i¢giidiisel bir sekilde
davranarak ihtiyacini gidermektedir. Gazali’nin yetiskin bir insanin fiilleri ile
ilgili bir 6rnek vermemesi ilgingtir.

Gazali, insan fiilleri baglaminda en tutarli ve dogru olduguna inandig1 ve
kendisinin de kabul ettigi Ehl-i Siinnet’in goriisiine deginmektedir. Gazali’ye
gore, bu noktada en dogru goriis, bir fiil lizerinde iki kudretin veya iki kadire
bagli bir makdurun varliginin ispat edilmesidir. Bu sekilde gergeklesen fiilde
hem Allah’in hem de insanin kudreti bulunacak ve insan kendi kudretinden
dolay1 yaptig1 bu fiilden sorumlu olacaktir. O, bu goriisiinii su sekilde formiile
etmektedir:

Her sonradan meydana gelen miimkiindiir.

Insanin fiilleri sonradan meydana gelmistir.

O halde insan fiilleri de miimkiindiir.

Miimkiin olan bir fiile Allah’in kudreti taalluk etmezse bu fiil imkansizdir.*’

Yukaridaki 6nermeden hareketle Gazali, insan fiilinin gerceklesmesi i¢in
hem insanin hem de Allah’in kudretini gerekli oldugunu belirtmektedir. Ona
gore, bir fiile iki kudretin taalluku miimkiindiir ve o, bu kanaatini su sekilde
temellendirmektedir. Fiile taaluk eden iki kudret birbirine benzemedigi ve fi-
ile taalluk sekilleri de birbirinden ayr1 oldugu igin, ayni fiile taalluk etmeleri
imkansiz degildir. Kulun yaratma kudreti yoktur. Yaratma sadece Allah’a aittir.
Insan sadece fiili elde etme kudretine sahiptir. Allah yaratir kul ise kesb eder,
dolayistyla Allah’in kulun kesb kudretine miidahalesi yoktur.*® Insanin fiili ger-
ceklestirme noktasindaki islevini Gazali “kesb” kavramim ile ifade etmekte-
dir.>! Bu gortsiini de Kur’an ayetlerine dayandirmaktadir. Onun bu baglamda
delil olarak kullandig1 ayetler sunlardir:

48  Gazali, el-Iktisad, s. 57, 58; Maksadu’l-Esna fi Serhi Esmau’l- Hiisna,, Liibnan trsz., s. 116
49  Gazali, el-Iktisad, s. 58

50 Gazali, Ravzatu t-Talibin, s. 95

51 Gazali, el-Iktisad, s. 60; Ravzatu t-Talibin, s. 95-96
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“Savasta onlar: siz éldiirmediniz, fakat Allah 6ldiirdii; attigin za-
man da sen atmadin, fakat Allah atti. Ve bunu, miiminleri giizel bir
imtihanla denemek igin yapti.” “Onlarla savasin ki, Allah sizin
ellerinizle onlari cezalandirsin, onlari rezil etsin; sizi onlara galip
kilsin ve miimin toplumun kalplerini ferahlatsin....”

Bu ayetlerden hareketle Gazali, Allah’in Halik, insanin kasib olduguna
dair goriigiinii delillendirmektedir.**

Bu noktada “kesb” kavraminin tam anlamiyla fiili ger¢eklestirme kudreti
ile esdeger olup olmadigi, cevabi aranmasi gereken asil sorudur. Gazali, giic
yetirilen nesnenin kula nispetine “kesb” adin1 vermektedir.’® Gazali’nin insanin
fiillerini kesb etmesi ile ilgili goriislerinin tam olarak anlasilabilmesi, onun fiil
anlayisinin ortaya konulmasi ile miimkiin olacaktir. Ona gore, fiilin iki boyutu
vardir. Bunlardan ilki fiilin yaratma olarak Allah’a ait olma, ikincisi ise insa-
na sorumluluk atfetmenin temeli olan “kesb” boyutudur. Ancak bu baglamda
iizerinde durulmasi gereken oncelikli konu, s6z konusu siniflamayla insanin
Ozglirliigiiniin ve sorumlulugunun yeterince agiklanip agiklanamadigidir. Ehl-i
Stinnet kelamcilarinda oldugu gibi Gazali de insanin kendi fiilinin yaraticisi
olmasint Allah’in yaraticiligini siirlayan bir unsur olarak kabul etmektedir.
Bu diisiincenin temel nedeni yaratma kavramina yiiklenen anlamdir. Bu anlama
gbre yaratma yoktan var etmedir.*® Dolayisiyla bu konuda Allah’a es bir varlik
diistiniilemez.>’

Gazali, konuyu Allah’in irade ve kudreti agisindan degerlendirdigi igin
mutlak tevhid ve tenzih tavrini koruyarak insana kendi fiilini irade etme ve
gergeklestirme kudreti vermeyerek adeta cebir diislincesinden hi¢ de farki ol-
mayan goriisleri benimsemektedir. Bu durumda o, ortaya ¢ikacak olan insanin
sorumlulugu problemi karsisinda da konuya insan agisindan bakma ve bu so-
rumlulugu temellendirme zorunlulugunu hissetmektedir. Gazali her ne kadar
ihtiyari ve cebri hareketi birbirinden ayirsa da bu iki hareket tarzi arasinda iki
yonden benzerlik bulunduguna isaret ederek her iki hareketin de hadis ve miim-

52 8 Enfal 17

53 9 Tevbe 14

54 Gazali, Kavaidu'l-Akaid, s.193-198
55  Gazali, el-Iktisdd, s.60

56 Es’ari, Kitabu’l-Lum ‘a, 55-56;imam Haremeyn el- Ciiveyni, Kitabu'I- Irsad ila Kavat 1’l-
Edille fi Usuli’l- ‘Itikad, Misir 1950 , 217, vd.;Gazali, el-Iktisad, s. 59

57 Gazali, el-Iktisad, s. 59-60; Kitabu’l-Erbain, s. 33; Tehdfiit, s. 110
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kiin oldugunu, dolayisiyla Allah’in kudretinin birine taalluk edip digerine taal-
luk etmemesinin diistiniilemeyecegini belirtmektedir.>®

Gazali, kesb teorisinin insanin fiillerini agiklama noktasinda en iyi diisiin-
ce tarzi oldugunu belirtmekte ve bu diisiincenin hakliligini su sekilde savun-
maktadir: Yaratma ikinci sebebin ortaya g¢ikmasidir. Ornegin hareket, insana
ait bir nitelik oldugu gibi Allah’in da yaratmasidir. Ancak bu hareketin insanin
kudretine de nispeti vardir ve bu nispet bakimindan o hareket kesb olarak ad-
landirilmaktadir.>®

Gazali, insan fiili baglaminda iki kudretin ¢elismesi durumunda hangi kud-
retin ig gorecegine iliskin bir faraziyenin dogru olmadigini ifade eder. Allah’in
kudretinin daha kuvvetli olmas1 onun kudretinin bagka bir kudrete tercih edile-
cegi seklinde anlasilmamalidir. Burada Allah’in kudretinin kuvvetliligi ile kas-
tedilen Allah’in yaratmadaki mutlak kuvvetidir. Dolayisiyla bu yaratma kuv-
vetliligi herhangi bir hareketin tercih sebebi degildir. S6z konusu harekette, bu
iki kudretin pay1 sadece kudretlerden biri ile yaratilmis olmasidir.®® Dolayisiyla
yaratmada tek olan kudret Allah’mn kudretidir. iki kudretin tek fiile taalluku
noktasinda insanin her hangi bir miidahalesinden bahsetmek miimkiin degildir.

Gazali’nin konuyu ele alirken temel hareket noktasi, Allah’1 tek yaratict
olarak kabul etmesidir. Dolayisiyla insanin fiilleri baglaminda kesbi hazirlayan
biitiin unsurlar gibi bizzat kesbin kendisi de Allah tarafindan yaratilmaktadir.
Dolayistyla kesb, insanin sorumlulugunu agiklamaya yonelik olarak olusturu-
lan, ancak insan sorumlulugunu temellendirmekten ziyade insanu, fiillerini ger-
ceklestirmeye mecbur etmenin formiilii olarak ortaya ¢ikmaktadir.*!

Kudretin elverisli bir durumda bulunmasinin, makdurun kudretle meydana
gelmesini beklemekten baska bir anlami yoktur. Bu bekleyisin, hemen taalluk
etmesi gerekmez. Ornegin; sizin bir akliniz oldugu gibi, makdura taaluk eden
bir kudretiniz de vardir. Fakat makdur bu kudretle meydana gelmemektedir.
Yine bizim de, bir aklimiz oldugu gibi, bir kudretimiz de vardir. Fakat makdur
bu kudretle meydana gelmemektedir. Gergekte ise, makdur, bu kudretle degil,
sadece Allah’in kudretiyle meydana gelmektedir. Dolayisiyla Gazali’nin bu
konuda temel hareket noktast makdurun sadece Allah’in kudretiyle meydana
geldigi goriigiidiir. ¢

58 Gazali, el-Iktisdd, s.59

59  Gazili, a.ge.,s. 60

60 Gazali, el-Iktisdd, s. 59

61 Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, Kahire 1991, s. 470
62 Gazali, el-Iktisad, s. 122
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Gazali, insanin kudret sahibi oldugunu ancak bu kudretle fiil meydana ge-
tiremedigini belirtmektedir. Yani insanin yaratma kudreti yoktur. Ciinkii insan
icin takdir edilmis olanlar1 da, hakkinda takdir edilmis seylerin var olma sebep-
lerini de yaratan Allah’tir. Bu durumda insanin fiillerini insan vasitasi ile Allah
yaratmaktadir. Ona goére bu konu ¢ok derin bir konudur® ve muhtemeldir ki
¢ok derin bir konu olmasi dolayisiyla birgok celigkiyi iginde barindirmaktadir.

Sonug olarak Gazali’ye gore, canli ve cansiz varliklarin zatinda meydana
gelen gerek cevher gerek araz biitiin sonradan olma varliklar Allah’in kudreti
ile meydana gelmektedir. Biitiin bunlarin icad1 ve yoktan var edilmesi Allah’in
kudreti ve yaratmasrtyladir. Gazali’ye gore, insan fiillerinin gercek failinin Al-
lah oldugu agiktir. insan kendi fiillerinde sadece gériiniirde fail olabilmektedir.
Bu noktada insanin kendi fiilleri ile iliskisini Gazali, insanin bu fiillere mahal

olmasi ile agiklamaktadir.

SONUC

Gazali, insan 6zgiirliigii konusuna iliskin goriislerini ii¢ temel kabulden
hareketle temellendirmektedir. Bunlardan ilki, miimkiin olan her seyin yaratici-
st Allah’tir. Gazali Allah’in sifatlarinin mutlakligr kabuliinden hareketle insan
iradesini ilahi iradenin simirlar1 iginde degerlendirmektedir. Ona gore, biitiin
sonradan var olanlar Allah’in fiilidir ve O’nun iradesi ve yaratmasiyla meydana

gelmistir. Dolayisiyla insanlarin biitiin fiillerini de yaratan Allah’tir.

Ikincisi, insan fiillerinin yaraticis1 olsaydi yaptig1 her seyi ayrintili bir se-
kilde bilmesi gerekirdi ki bu miimkiin degildir. Kudret ve ihtiyarla icad edilen
her seyin temel 6zelligi, yapilanlarin ayrintili bir sekilde bilinmesidir. Son ola-
rak da insanin fiillerini agiklamanin en 6nemli yolunun kesb teorisi oldugu yani

bir fiile iki kudretin ilismesi yoluyla fiilin gerceklestiginin kabuliidiir.

Gazali insan 6zglirliigli konusunu, insan agisindan degil de Allah agisindan
ele almaktadir. Dolayisiyla konu, fiilin ger¢eklesme siirecinde Allah’in sifatla-
r1 tizerinden degerlendirilmektedir. Bu noktada Gazali konuyu Allah’in irade,
kudret ve ilim sifatlar1 baglaminda ele almakta ve insanin kendi fiillerini ger-

ceklestirme noktasinda ne 6zgiir iradesinin ne de giiciiniin bulundugunu kabul

63  Gazali, Maksadu’l-Esna, s. 178
64  Gazali, Kitabu’l-Erbain, 238-239
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etmektedir. Gazali insanin ihtiyari fiillerinin de Allah tarafindan yaratildigi-
n1 ve bu fiillerin yaratilmasinda insanin kudretinin higbir etkisinin olmasinin
miimkiin olmadigini kabul etmektedir. Kulun fiilini yaratan Allah’tir, insan ise
yaratmanin mahalli yani kazanicisidir. Gazali, insan 6zgiirliiglinii ilahi irade
ve kudrete feda etmektedir. O, insanin kendi fiilini gergeklestirebilecegi irade
ve kudrete sahip olmasinin, Allah’in mutlak irade ve kudretini sinirlandirdigi
kanaatindedir.
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DiN GOREVLILERININ HAZIRLAYICI EGITIM
KURSUNA YONELIK GORUSLERI

Suayip OZDEMIR"
ismail ARICI**

Ozet

Diyanet Isleri Baskanhig1 goreve yeni baslayan din gérevlilerini egitim
merkezlerinde hazirlayici egitim kursuna almaktadir. Bu arastirmada, 2009
yilinda Elazig Harput Diyanet Egitim Merkezinde hazirlayici egitim kursuna
katilan din gorevlilerinin kursa yonelik goriislerinin tespit ve degerlendirilmesi
amaclanmistir. Din gorevlilerine; ‘hazirlayict egitim kursuna ne kadar ihtiyag
duyduklarr’, ‘hazirlayict egitimin kurs baslamadan 6nce yapilmas1’, ‘kursa ka-
tildiktan sonra kendilerinde ne gibi eksiklikler gordiikleri’, ‘kurs programinin
mesleki ihtiyaglarina ne kadar uygun oldugu’, ‘kursun siiresinin yeterligi’ ve
‘kursta yeterli mesleki bilgi alip almadiklar1’ hususlarinda sorular yoneltilmis-
tir.Din gorevlilerinin hazirlayict egitim kursuna ihtiya¢ duyduklari, hazirlayici
egitim kursunun goreve baslamadan dnce yapilmasini istedikleri, kurstan sonra
kendilerini 6zellikle kiraat agisindan yetersiz gordiikleri, kursun siiresini yeterli
bulmadiklari, kursa iligkin genel anlamda olumlu goriise sahip olduklari, kursu
isleyis ve program agisindan begendikleri aragtirmada ulagilan 6nemli sonug-

lardandir.

Anahtar Kelimeler: Diyanet I;vleri Baskanhig, din gorevlisi, hazirlayic

egitim kursu, egitim merkezi, mesleki bilgi.
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Abstract

Idea of the religious educational stuff about preparatory education
training courses.

The Directorate of religious Affairs educates the new education stuff in
preparatory training courses. In this study, we implemented a survey to the reli-
gious education stuff who joined educational course in Elazig Harput religious
education center in 2009. The participants were asked questions about the need
to preparatory education course, the preparatory educational course’s being
started before the course, the insufficiency they realized after the course, the
conformity of the course programme to the professional needs, the adequacy of

the duration of the course, having sufficient information from the course.

The participants said they needed preparatory educational courses and indica-
ted that the preparatory courses should be held before they were appointed to
the job. They also added that they had insufficiency knowledge especially in the
Qur’an Recitation and said the duration of the course was inadequate. Gene-
rally they had positive thought about the course and liked the functioning of it.

Key words: Department of Religious Affairs, religious education stuff, pre-
paratory educational course, education center, professional knowledge.

Arastirmanin Problemi

Bilim ve teknolojideki gelismeler, hemen her meslekte yeni bilgiyi ve ala-
ninda yararlanmak i¢in teknolojiyi iyi kullanmayi1 ve ¢alisanlarin bu konularda
yetistirilmesini zorunlu kilmaktadir. Bilgi toplumunda orgiitler, calisanlarinda
cok yonlii beceri sahibi olmayi, karmasik orgiit i¢i ve dis1 iliskileri kavrayabilen
yeterlikler ve etkili takim ¢alismasina uyma yetenegi aramaktadir.' Bu nedenle,
bilgiyi alabilecek, kullanabilecek ve ayni zamanda {iiretebilecek personele sa-
hip olmak, kurumlarin en ¢ok ihtiya¢ duydugu konularin basinda gelmektedir.
Dolayisiyla insanin, yani kurumlarda ¢alisan personelin niteligi 6n plana ¢ik-
maktadir.

Ulkemizde din islerini yiiriitmekle gérevli bir kurum olan Diyanet Isleri
Baskanlig1 gerek merkez ve gerekse tasra teskilatinda calisan personelinin ye-

tigtirilmesini saglamak, hizmette verimliliklerini artirmak, daha iist gorevlere

1 http://yayim.meb.gov.tr/dergiler/147/aytac.htm. 19.09.2011.
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hazirlamak, onlar1 bilgi, beceri ve tutum yoniinden istenilen seviyeye getirmek
icin egitim faaliyetlerine agirlik vermektedir.?

Diyanet Isleri Baskanlig1 bu yondeki faaliyetleri Egitim Merkezleri® va-
sitasiyla gerceklestirmektedir. Bu merkezler, Baskanlik hizmetlerinin en iyi
sekilde yiiriitiilmesi i¢in kurulusun her kademesinde gdrevli personelin egi-
tilmesini ve meslege intibakini saglamak, verimliligini artirmak ve daha st
gorevlere hazirlamak amaciyla Bagkanlik¢a hazirlanan egitim programlarini
uygulamaktadir.*

Egitim merkezlerinde aday miiftii ve vaizler i¢in hizmet 6ncesi kurslar,
miiftii ve vaizlere yonelik ihtisas’* kurslari, vaizler, Kur’an Kursu Ogreticileri,
Imam-Hatipler ve miiftiilere yonelik seminerler, asere takrib ve tayyibe kurslari

diizenlenmektedir.°

Meslege yeni basglayan din gorevlileri egitim merkezlerinde hazirlayici
egitim kursuna alinmaktadirlar. Din gorevliligi gibi mesakkatli bir vazifenin
icrasinda karsilasilan problemlerin ¢6ziimii, eksikliklerin giderilmesi ve mesle-
ki bilgilerin giincellestirilmesi noktasinda din gorevlilerinin hazirlayict egitim
kursuna tabi tutulmasi 6nem tasimaktadir.

Hazirlayict egitimin hedefi, aday memurlarin isgal ettikleri kadro ve go-

2 Siikrii Oztiirk, “Diyanet Isleri Baskanligi’nin Yaygm Din Egitimi ve Hizmet i¢i Egitim
Faaliyetleri”, Cumhuriyetin 75. Yilnda Tiirkiye de Din Egitimi ve Ogretimi, Tiirk Yurdu
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 405.

3 Diyanet Isleri Baskanhigi’na bagh olarak egitim faaliyetlerinde bulunan 19 adet egitim
merkezi vardir. Bunlar; Ankara, Antalya, Bolu, Bursa, Elazig Harput, Erzurum Mehmet
Nuri Yilmaz, istanbul

Pendik, Izmir Tire, Kastamonu, Kayseri, Konya Selguk, Manisa Saruhanli, Samsun,
Sanlwrfa, Tekirdag, Trabzon Akgaabat Darica, Sivas, Rize ve Van Egitim Merkezleridir.
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-AnaMenu-baglantilar-93.
aspx.

4 Bkz., Diyanet isleri Baskanlig1 Mevzuat1, “Diyanet Isleri Baskanlig1 Hizmetici Egitim Y6-
netmeligi”, Y-17/1, “Diyanet Isleri Baskanhig1 Egitim Merkezleri Yonetmeligi”, Y-27/1,
ayrica bkz., 28 Haziran 1995 tarih ve 22327 sayili Resmi Gazete, DIB Gérev ve Calisma
Yénergesi, DIB Genelgesi, Ankara, 2007.

5 Miiftiiliik ve vaizlik ihtisas kurslari Istanbul Pendik, Konya Selguk, Trabzon Akgaabat
Darica, Erzurum Mehmet Nuri Yilmaz ve Kayseri Egitim Merkezlerinde verilmektedir.

6  Fahri Demir, “Din Hizmetleri, Din Egitimi ve irsad Metodu”, Din Ogretimi ve Din Hiz-
metleri Semineri, DIB Yaymlari, Ankara, 1991, s. 445, Oztiirk, a.g.teblig, s. 406, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Genelgesi 2007.
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revleri dikkate alinarak bu gorevleri yiirlitebilmeleri igin gerekli bilgi ve bece-
rileri kazandirmak ve gorevlerine uyumlarini saglamaktir. Temel egitimin bi-
timinden sonra baslayan hazirlayici egitimin siiresi bir aydan az, ii¢ aydan ¢ok
olamaz. Hazirlayict egitim i¢in ayrilan siireye donem sonunda yapilan sinav
stireleri dahildir.

Hazirlayict egitim programi aday memurlarin kadro ve gorevleri dikkate
alinarak asagidaki konular ¢er¢evesinde hazirlanir:

a) Baskanlik teskilatinin;

1) Tanitilmast,

2) Gorevleri

3) ilgili mevzuat,

4) Diger kurumlarla iligkileri,

b) Aday memurun goreviyle ilgili mesleki konular,

¢) Merkezi Egitim Yonetme Kurulunun uygun gorecegi diger konular.”

Hazirlayicr egitim kursuna devam eden din gorevlilerinin kursa yonelik
duygu, diisiince, tutum ve beklentilerinin belirlenmesi, hazirlayict egitim kurs-
larinda yiiriitiilen program ve isleyisin diizenlenmesi agisindan yararl olacaktir.

Bu baglamda arastirmanin temel problemi;

Din gérevlilerinin hazirlayict egitim kursuna yonelik goriis ve diistinceleri
nelerdir? sorusudur.

Arastirmanin Amaci

Arastirmanin temel amaci; hazirlayici egitim kursuna devam eden kursiyer
din gorevlilerinin hazirlayici egitim kursuna yonelik goriis, diisiince ve beklen-
tilerini tespit ederek, ilgili literatiir dogrultusunda degerlendirmektir.

Arastirmanin Onemi

Din hizmetlerinin etkili ve verimli sekilde gergeklestirilmesinde, alan
arastirmalar1 yoluyla, hazirlayict egitim kursuna yonelik goriis, beklenti ve

7  Diyanet Isleri Baskanligi Aday Memurlarinin Yetistirilmelerine Dair Yénetmelik, (Resmi
Gazete Yayin
Tarih ve Sayist: 06.08.1999/23778), http://www.diyanet.gov.tr/turkish/mevzuat/mevzuati-
cerik.asp?id=2200. “DIB Hizmeti¢i Egitim Yénetmeligi”, “DIB Personeli Gorevde Yiik-
selme ve Unvan Degisikligi Yonetmeligi”, Diyanet Isleri Baskanligi Genelgesi 2007.
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tutumlarin belirlenmesi ve bu ¢aligmalar sonucunda ortaya ¢ikacak bulgulara
gore, Diyanet Isleri Bagkanligi’nca yapilan hazirlayici egitim kurslarinim yiirii-
tillmesine yonelik dneriler sunulmasinin 6nemi ortadadir.

Hazirlayict egitim kursuna devam eden kursiyer din gorevlilerinin kursa
yonelik diisiince ve goriisleri, kurs miifredatinin hazirlanmasinda katkida bulu-
nabilecektir. Caligma bu agidan da 6nem tagimaktadir.

Arastirmanin Simirhliklar:
Bu arastirma;

1. 2009 yilinda Elazig-Harput’ta bulunan Diyanet Isleri Baskanligi’na
bagli hazirlayici egitim kursuna kursiyer olarak devam eden din gorevlileriyle,

2. Din gorevlilerinin hazirlayici egitim kursuna yonelik goriislerini tespit
amaciyla diizenlenen anket formunda bulunan anket maddeleriyle sinirlandiril-
mistir.

Yontem

Arastirma, katilimeilarin herhangi bir konudaki goriislerini ve deger-
lendirmelerini igeren aragtirmalar alan arastirmasi adii aldigi igin, “Alan
Arastirmasi’™® tiiriine bir ornektir. Arastirmada veri toplamak iizere, “Anket
Teknigi” uygulanmigtir.’

Verilerin Co6ziimlenmesi

Hazirlayicr egitim kursuna devam eden din gorevlilerinin hazirlayici egi-
tim kursuna yonelik goriislerini tespit ve degerlendirme amaciyla hazirlanan
anket formundan elde edilen verilerle ve kursiyerlerin kisisel 6zellikleriyle il-
gili olarak, betimsel istatistik teknikleri kullanilarak, frekans ve yiizdelik dagi-
limlar vb. bulgular sunulmustur.

Ayrica, katilimcilarin agik uglu sorulara verdikleri yanitlardan, “Baska”
secenegine ya da bos yerlere yazdiklari notlardan elde edilen veriler de deger-
lendirilmistir. Analiz ve ¢6ziimlemelerde SPSS paket programi kullanilmustir.

8  Alan arastirmalart hakkinda bilgi i¢in bkz; Ali Dogan Arseven, Alan Arastirma Yontemi,
llkeler, Teknikler, Ornekler, Giindiiz Egitim ve Yaymcilik, 2. Baski, Ankara, 2001, s. 101,
102, Ayhan Ural-ibrahim Kilig, Bilimsel Arastirma Siireci ve SPSS ile Veri Analizi, Detay
Yayncilik, Ankara, 2005, s. 19.

9  Ural-Kilig, 4.g.e., s.22.
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Bulgular ve Yorum

1. Din Gérevlilerinin Kisisel Ozellikleri

Bu bagslik altinda arastirmamiza katilan kursiyer din gorevlilerinin kisisel
bilgilerine yonelik bulgulara yer verilmistir.

1.1. Din Gorevlilerinin Yas Diizeyleri

Tablo-1
Din Gorevlilerinin Yas Diizeylerine Gore Dagilimlari
Yas N %
20-25 30 34,1
26-30 46 52,3
31 ve lizeri 12 13,6
Toplam 88 100

Tablo-1’e gore 20-25 yas araliginda olan kursiyerler katilimeilarin %
34,1’ini, 26-30 yas araliginda olan kursiyerler katilimcilarin % 52,3’{ini, 31
yas ve tizeri kursiyerler ise katilimeilarin % 13,6’sin1 olusturmaktadir.

Buna gore; arastirmamiza katilan kursiyer din gorevlilerinin yag diizeyleri
dikkate alindiginda en biiyiik grubu 26-30 yas araliginda olanlarin olusturdugu
gozlemlenmektedir.

1.2. Din Gérevlilerinin Ogrenim Diizeyleri

Tablo-2
Din Gérevlilerinin Ogrenim Diizeylerine Gore Dagilimlari
Ogrenim Diizeyleri N %
IHL 69 78,4
flahiyat On Lisans 12 13,6
[lahiyat Fakiiltesi 3 3,4
Diger 4 4,5
Toplam 88 100

Tablo-2 ‘ye gore, arastirmaya katilan kursiyer din gdrevlilerinin % 78,41
Imam Hatip Lisesi mezunu, % 13,6’s1 Ilahiyat On Lisans Mezunu, % 3,4’ii
[lahiyat Fakiiltesi mezunu ve % 4,5°i de diger 6grenim kurumlart mezunudur.

Arastirmaya katilan din gorevlilerinin biiyiik ¢cogunlugunun (69 kisi / %
78,4) imam Hatip Lisesi mezunu oldugu gériilmektedir.
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1.3. Din Gorevlilerinin Medeni Durumlari

Tablo-3
Din Gorevlilerinin Medeni Durumlarina Gore Dagilimlari
Medeni Durum N %
Evli 43 48,9
Bekar 45 51,1
Toplam 88 100

Tablo-3"de goriildiigii gibi evli oldugunu ifade eden kursiyerlerin orani %
48,9, bekar oldugunu sdyleyen kursiyerlerin orani ise % 51,1°dir.

Katilimcilarin yariya yakininin evli, yaridan biraz fazlasinin da bekar ol-
dugu goriilmektedir.

1.4. Din Gorevlilerinin Gorev Siireleri

Tablo-4
Din Gorevlilerinin Gorev Siirelerine Gore Dagilimlari
Gorev Siiresi N %
1 Y1l ve asagist 41 46,6
2 Y1l 37 42,0
2 Y1l tizeri 10 11,4
Toplam 88 100

Tablo-4’e gore; gorev siiresi 1 yili dolduran kursiyerler 41 kisiyle katilim-
cilari % 46,6’s1n1, 2 yildir gérevde olan kursiyerler 37 kisiyle katilimeilarin %
42’sini, 2 yilin iizerinde goérev yapan kursiyerler de 10 kisiyle katilimcilarin %
11,4’{linti olusturmaktadir.

Arastirmamiza katilan kursiyerlerin ¢ok azinin gorev siireleri 2 yilin {ize-
rindedir. Bu duruma gore katilimcilarin ¢ogunlugunun yeni goreve basladiklari
sOylenebilir.

1.5. Din Gorevlilerinin Gorev Yerleri

Tablo-5
Din Gorevlilerinin Gorev Yerlerine Gére Dagilimlari
Gorev Yeri N %
Koy 81 92
Belde 4 4.5
Tlce Merkezi 3 3,4
Toplam 88 100
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Arastirmaya katilan kursiyer din gorevlilerinin gorev yerlerinin dagilimini

gosteren Tablo-5 incelendiginde; tamamina yakininin (81 kisi / % 92) kdyde

gorev yapmakta olduklar1 goriilecektir.

2. Din Gorevlilerinin Hazirlayici1 Egitim Kursuna Yoénelik Goriisleri

2.1 Kursa Devam Etmeden Once Mezun Olunan Okuldan Alinan

Egitimin Yeterliligi

Hazirlayict egitim kursuna devam eden kursiyer din gorevlilerinin; “Sizce
mezun oldugunuz okulda aldigimiz egitim mesleginizi icra etmek icin yeter-

li midir?” seklindeki anket maddesine katilimlarinin dagilimini gésterir Tablo

asagida sunulmustur.

Din Gorevlilerinin Mezun Olduklari Okullardan

Aldiklari Egitimin Yeterliligine Yonelik Gorusleri

Tablo-6

Mezuniyet Egitimi Yeterlililigi N %

Yeterli 6 6,8
Kismen yeterli 34 38,6
Yetersiz 48 54,5
Toplam 88 100

Tablo-6’da goriildiigli gibi kursiyerlerin yaridan fazlast (% 54,5) mezun
olduklar1 okulda aldiklar1 egitimin goreve baslamada yetersiz oldugu yoniinde
goriis belirtmislerdir. Aldiklart egitimin kismen yeterli oldugunu sdyleyenlerin
orant % 38,6 dir. Yeterli oldugu yoniinde goriis bildiren kursiyerlerin orani ise

oldukea diistiktiir. (% 6,8)

Bu durum hazirlayici egitim kursuna devam eden din gorevlilerinin genel
olarak mesleklerini yerine getirirken, 6nceki egitimlerinin yetersiz kaldig1 ko-
nusunda kanaat tasidiklarini ortaya koymaktadir. Bulgular dogrultusunda; din
gorevlilerinin mezun olduklari egitim kurumlarindan aldiklari egitimin, kismen
yeterli olsa da, mesleklerini icra ederken tam anlamiyla yeterli olmadigini ve
dolayistyla yeni goreve baslayan din gorevlilerinin hazirlayici egitim kursuna

ihtiya¢ duyduklarini ifade edebiliriz.
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Nitekim Buyruk¢u’nun (1995) aragtirmasinda din gorevlilerinin biiytik
cogunlugu, okullarda verilen dini bilgileri mesleklerini icra etmek i¢in yeterli
bulmadiklarini belirtmislerdir. '

Ayni sekilde Keyifli’nin (1997) yaptigi arastirmaya gore din gorevlilerinin
sadece % 24,81 okullarda aldiklar1 egitimi mesleklerini icra etmeleri agisindan
yeterli gérmektedir. % 43,4’1 kismen yeterli gérmekte, % 29,6’s1 ise yeterli
gormemektedir."!

2.2 Din Gérevlilerinin Hazirlayic1 Egitim Kursuna Duyduklar fhti-

ya¢

Arastirmaya katilan din gorevlilerinin; “Goreve basladiginizda hazirlayict
egitim kursuna ihtiya¢ duydunuz mu?” seklindeki anket maddesine verdikleri
yanitlarin dagilimi Tablo-7’de sunulmustur.

Tablo-7
Din Gorevlilerinin Hazirlayic Egitim Kursuna

ihtiyag Duymalarina Yonelik Goriisleri

Ihtiya¢c Duyma N %
Cok 48 54,5
Kismen 37 42
Hig 3 34
Toplam 88 100

Tablo-7’ye gore hazirlayict egitim kursuna devam eden kursiyer din go-
revlilerinin yaridan fazlasi (% 54,5) hazirlayici egitim kursuna ihtiya¢ duyduk-
lar1 yoniinde goriis bildirmislerdir. Kismen ihtiya¢ duyanlarin orant % 42, hig
ihtiya¢ duymayanlarin orani ise % 3,4 tlr.

Bulgulardan hareketle, yeni goreve baslayan din gorevlilerinin ha-
zirlayict egitim kursuna ihtiya¢ duyduklarini sdyleyebiliriz.

2.3. Hazirlayie1 Egitim Kursunun Géreve Baslamadan Once Yapil-
masi

Tablo-8’de; “Hazirlayict egitim kursunun goreve baslamadan dnce yapil-
masina iliskin kanaatiniz?” seklindeki anket maddesine katilimlarin dagilimi
sunulacaktir.

10 Ramazan Buyrukeu, Din Gorevlisinin Meslegini Temsil Giicti, TDV Yay., Ankara, 1995, s. 118.

11 Sikrii Keyifli, Urfa ve Yéresinde Yaygin Din Egitimi, (Yayinlanmamis Doktora Tezi),
Ankara, 1997, s. 94.
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Tablo-8
Din Gorevlilerinin Hazirlayici Egitim Kursunun Goreve

Baslamadan Once Yapilmasina Yonelik Goriisleri

Gireve Baglamadan Once Yapilmasi N %

Daha faydali olurdu 83 94,3
Fark etmezdi 5 5,7
Toplam 88 100

Tablo-8’de goriildligii arastirmaya katilan kursiyer din gorevlilerinin bii-
yiik ¢ogunlugu hazirlayici egitim kursunun géreve baslamadan 6nce yapilmasi
yoniinde goriis bildirmislerdir (% 94,3).

Buyrukg¢u’nun (1995) arastirmasinda da din goérevlileri, kendilerine yone-

lik egitimin mutlaka goreve baslamadan dnce yapilmasi yoniinde goriis belirt-
mislerdir."?

2.4. Din Gorevlilerinin Hazirlayic1 Egitim Kursuna Katildiktan Son-
ra Kendilerinde Eksik Gordiikleri Mesleki Yeterlilikler
Tablo-9
Din Gérevlilerinin Hazirlayici Egitim Kursuna Katildiktan Sonra

Kendilerinde Eksik Gordiikleri Mesleki Yeterliliklere Yonelik Gorusleri

Eksiklikler N %
Kiraat 51 58
Dini bilgiler 13 14,8
Vaaz ve hutbe sunma 9 10,2
Halkla iliskiler 7 8
Genel kiiltiir 4 4.5
Pedagojik formasyon 4 4,5
Toplam 88 100

Tablo’ya gore din gorevlilerinin hazirlayici egitim kursuna katildiktan
sonra kendilerinde gordiikleri eksikliklerin baginda “Kiraat” gelmektedir. Kati-
limcilarin % 58’1 hazirlayici egitim kursuna bagladiktan sonra Kuran-1 Kerimi
dogru, gilizel ve mahreglerine uygun okuma konusunda eksiklikleri oldugunu
kabul etmistir. Kursiyer din gérevlilerinin % 14,8’1 dini bilgiler, ilmihal, fikih
konularinda eksiklikleri oldugunu ifade etmistir. Daha sonra sirastyla % 10,2’si
vaaz ve hutbe, % 8’1 halkla iliskiler, % 4,5°1 genel kiiltlir ve yine 4 kisiyle %
4,5’lik bir kism1 da pedagojik formasyon konularinda eksiklikleri oldugu gorii-
siine katilmislardir.

12 Buyrukeu, a.g.e., s. 245.
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Kuran’1 giizel, dogru ve etkileyici bir bigimde okumanin cemaatin din go-
revlisine olan ilgi ve alakasini artirdig1 agiktir. Genel olarak cemaat Kuran’i
giizel okuyan din gorevlilerinin mesleki agidan yeterli ve becerili olduklarini
kabul etmektedir. Bu agidan din gorevlilerinin Kiraat konusunda daha fazla egi-
tim gormek istemeleri dogaldir.

Boyle bir sonucun ortaya ¢ikmasinda din gorevlilerinin Iimam-Hatip Lise-
lerinde mesleki bilgi ve beceri agisindan yeterince yetisememelerinin temel bir
faktor oldugu sdylenebilir.

Yapilan diger arastirmalarda da din gorevlilerinin eksik oldugu alanlara
iligkin benzer sonuglarin ¢iktigi goriilmektedir.

Buyruk¢u’nun (1995) arastirmasinda gerek din gorevlilerinin kendileri,
gerekse cemaat, gogunlukla din gorevlilerinin mesleki agidan yetersiz oldukla-
rin1 soylemislerdir. Ayni aragtirmada din gorevlilerinin biiyiik cogunlugu, din
gorevlilerinin pek ¢ogunun dini bilgi ve genel kiiltiirlerinin eksik oldugu gori-
siine katildiklarini belirtmislerdir.'

Yilgm’mn (1997) arastirmasinda, deneklerin % 17’si din gérevlilerini mes-
leki agidan yeterli bulurken, % 27,9’u yetersiz buldugunu, % 55’1 de kismen
yeterli buldugunu ifade etmigtir.'

Kayadibi’nin (2000) arastirmasinda miiftiiler din gorevlilerini kiraat (%
41), dini bilgiler (% 31) ve halkla iliskiler a¢isindan (% 16) yetersiz buldukla-
rin1 ifade etmislerdir.'

Tas’in (2002) 1378 kisi iizerinde gergeklestirdigi arastirmada deneklerin
% 66,81, Diyanet Isleri Baskanlig1 gorevlilerinin mesleklerini temsil giicii ag1-
sindan yetersiz olduklar diisiincesine katildiklarini belirtmislerdir. Ayni1 aras-
tirmada deneklerin % 63,7 sinin Diyanet gorevlileri tarafindan yapilan vaaz ve
verilen hutbelerin, dini konularda cemaati bilgilendirmek agisindan yetersiz
oldugu diistincesine katildiklar1 gortilmiistiir.'

Dam’in (2002) 434 yetiskin iizerinde yaptig1 arastirmada deneklerin %
12’si din gorevlilerini mesleki agidan yeterli bulmakta, % 33,9u yeterli bulma-

13 Buyrukeu, a.g.c.,s. 124, 126, 131.

14  Mehmet Yilgin, Din Egitimi A¢isindan Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlikleri ve Cemaatle
Olan Iligkileri, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), OMUSBE., Samsun, 1997, s. 61, 62.

15 Fahri Kayadibi, “Cumhuriyet Doneminde Miiftiiliikkler”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergi-
si, Sayt: 7, Ist., 2000, s. 174.

16 Kemalettin Tas, Tiirk Halkinin Goziiyle Diyanet, 1z Yaymeilik, Istanbul, 2002, s. 171,172, 174.
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makta, % 43,1’ ise kismen yeterli bulmaktadir. Din gorevlilerini yetersiz bulan
denekler, onlarin genelde alan bilgisi, genel kiiltiir, hitabet yetenegi, formasyon
eksikligi, s6z davranis uyumsuzlugu, giiniin sartlarina gore ¢oziim getirememe
ve insanlarla iligkiler agisindan yetersiz olduklarina dikkat ¢ekmislerdir. Ayri-
ca yetiskinler din gorevlilerinin mesleklerini sevmediklerini ve gereken dnemi
vermediklerini ifade etmislerdir."”

Ozdemir’in arastirmasinda (2006) miiftiilerin % 75,3’ din gorevlilerini
kiraat yoniinden, % 63,6’s1 dini bilgiler acisindan, % 57,6 s1 halkla iligkiler ag1-
sindan, % 56’s1 vaaz-hutbe verme agisindan, % 54,31 genel kiiltiir agisindan,
% 36,6’s1 pedagojik formasyon agisindan yetersiz bulmaktadir.'®

2.5 Kurs Programimin Mesleki Ihtiyaclar Gézetilerek Yapilma Du-
rumu

Katilimcilarin anket formunda yer alan; “Kurs programi mesleki agidan
ihtiyaglariniza gore hazirlanmis midir? maddesine katilim durumlart Tablo-
10°da sunulmustur.

Tablo-10
Din Gérevlilerinin Kurs Programinin Mesleki ihtiyaglara

Uygunluguna Yonelik Gorusleri

Mesleki Thtiyac N %

Evet 38 432
Kismen 48 54,5
Hayir 2 34
Toplam 88 100

Tablo-10’a gore; hazirlayici egitim kursu programinin mesleki ihtiyaglara
uygun hazirlanip hazirlanmadigina yonelik goriislerin tespitine yonelik hazirla-
nan maddeye, arastirmaya katilan kursiyer din gorevlilerinin % 43,2’si evet, %
54,5’1 kismen, %, 3,4’1 de hayir yoniinde katilimda bulunmuslardir.

Bu bulgulara dayanarak, kurs programinin mesleki ihtiyaglara uygun ha-
zirlandigl, ancak tam anlamiyla kursiyer din gorevlilerinin mesleki ihtiyagla-
rinin gozetilmedigi ve din gorevlilerinin ihtiyaglarinin tespiti dogrultusunda
diizenlemeler yapilabilecegi ileri siiriilebilir.

17 Hasan Dam, Yetiskinlerin Din Egitimi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), OMUSBE., Sam-
sun, 2002, s. 120, 121, 127, 129, 166.

18 Suayip Ozdemir, Miiftiilerin Géziiyle Din Hizmetleri, Dem Yaymlari, Istanbul, 2006, s. 82.
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2.6. Hazirlayic1 Egitim Kursunun Siiresi

Arastirmaya katilan hazirlayicr egitim kursuna devam eden din gorevlile-
rinin hazirlayici egitim kursunun stire agisindan yeterliligi hususundaki katilim
durumlari Tablo- 11°de verilmistir.

Tablo-11

Din Gorevlilerinin Kurs Programinin Siiresine Yonelik Goriisleri

Siire Yeterli midir? N %
Yeterli 7 8
Kismen yeterli 21 23,9
Yetersiz 60 68,2
Toplam 88 100

Tablo 11°e gore, katilimeilarin yaridan fazlasi (% 68,2) kursun siiresinin
yeterli olmadigi, % 23,9’u kismen yeterli oldugu goriisiine katilmakta, % 8’1 de
yeterli oldugu yoniinde kanaat tagimaktadir.

Tablo’dan, hazirlayici egitim kursuna devam eden din goérevlilerinin bii-
yiik ¢ogunlugunun kursun siiresinin yeterli olmadig1 dolayisiyla uzatilmasi ge-
rektigi yoniinde goriis bildirdikleri sonucu ¢ikmaktadir.

2.7. Hazirlayic1 Egitim Kursu’nda Yeterli Diizeyde Mesleki Bilgi ve
Donanim Alma Durumu

Tablo-12’de; katilimeilarin anket formunda yer alan; “Kursta mesleginizle
ilgili yeterince bilgi 6grendiniz mi?” seklindeki maddeye katilim durumlarini
gosterir dagilim sunulmustur.

Tablo-12
Din Gorevlilerinin Kursta Alinan Mesleki Bilgilerin

Yeterliligine Yonelik Gorusleri

Mesleki Bilgi Yeterliligi N %
Evet 21 23,9
Kismen 65 73,9
Hayir 2 3.4
Toplam 88 100

Tablo’daki sonuglara gore arastirmaya katilan kursiyer din gorevlilerinin
% 23,9°u kursta yeterli mesleki bilgi edindikleri, % 73,9’u kismen de olsa edin-
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dikleri bilgilerin mesleki ihtiyaglarina yetecegi, % 3,4’liik bir kismi ise kursta
yeterince mesleki bilgi edinmedikleri yoniinde goriis bildirmistir.

Tablo’dan, hazirlayici egitim kursuna devam eden kursiyer din gorevlile-
rinin biiylik ¢ogunlugunun kismen de olsa meslekleriyle ilgili olarak yeterince
bilgi 6grendikleri yoniinde goriis bildirdikleri sonucu ¢ikmaktadir.

Bulgular birlikte degerlendirildiginde, kursiyer din gorevlilerinin hazirla-
yic1 egitim kursuna yonelik olumlu goriise sahip olduklar1 goriilmektedir.

3- Din Gorevlilerinin, Hazirlayic1 Egitim Kursunun Daha Verimli

Gegmesine Iliskin Goriisleri

Din gorevlilerinin hazirlayici egitim kursunun daha verimli gegmesine ilis-
kin olarak ileri siirdiikleri goriisler genel bagliklar halinde asagida siralanmustir:

“Zaman yetersiz, kiraat iizerine biraz daha yogunlasilabilir. Teknolojik
arag ve gere¢lerden daha fazla yararlamilmalidw. Ciinkii akilda daha kalict
oluyor./Kur’an’a ve fikha agirlik verilmeli, zaman kisitli, tam verimli olmuyor./
Kur’an’1 Kerim daha ¢ok agirlikli olmali./Ilk énce kiraat, tefsir, fikih ve diger
dini dersler./Kur’an’a agirlik vermenin yaminda diksiyon, halkla iliskiler ve
gorgii kurallarint iceren bir ders konulmali./Kur’an ve fikih derslerine agur-
ik verilmelidir. Ciinkii her Imam-Hatibin sik¢a karsilastigi sorunlarin basinda
bu iki alan gelmektedir./40 giinliik egitim kesinlikle yetersiz olup en az 3 ay
olmalidir./Mezhepler arasi farkliliklar islenmeli./Hadis bilgisi, kiraat ve tecvit
bilgisi biraz daha fazla verilirse verimli olacagini diisiiniiyorum./Vaaz ve hutbe
vermede orneklendirmelere daha fazla yer verilmeli./Imamlik ve miiezzinlik uy-
gulamalart ders saati artirilmali./Hadis, akaid ve halkla iliskilere agirlik veril-
meli./Kur’an ve hitabet dersi artirilmali./Siire yeterli degil, 40 giinde ezberleri
yetistiremiyoruz./Baslangicta kursa katilanlarin seviye tespiti ¢ok iyi yapilip,
gruplandirma ona gore diizenlenmelidir. Bazi arkadaglar mahre¢ ¢ikaramaz-
ken, onlarla beraber bizim de vaktimiz oliiyor./Stniflar ABC degil de zayif ve iyi
olanlar seklinde olusturularak ona gore program uygulanmali./Halkla iliskiler
kapsaminda insanlart tanima ve iyi bir iletisim kurma sanatini 6grenme konula-
rina yer verilmeli./Kur’an dersine agirlik verilmeli, diksiyon egitimi verilmeli,
kurs stiresi daha uzun tutulmali./Cenaze ile ilgili konular gercek bir cenaze

’

isleminde gosterilmel.

Gortildigi gibi hazirlayict egitim kursuna katilan din gorevlileri kursun
baslangi¢inda seviye tespit sinavinin daha dikkatli yapilmasini, kursta Kur’an,
tefsir, fikih, hadis ve hitabet ders saatlerinin artirilmasini, kurs siiresinin uzun
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tutulmasini, derslerde ara¢ gereglerden yeterince yararlanilmasini, mezhepler
arasi farkliliklarin ders konusu yapilmasini, uygulamaya daha fazla zaman ay-
rilmasini, diksiyon, halkla iligkiler ve iletisim konularina yer verilmesini iste-
mektedirler.

Sonuc ve Oneriler

Hazirlayici egitim kursuna devam eden kursiyerlerin goriis ve beklentileri-
ni tespit ve degerlendirme amaci tastyan aragtirmada su sonuglara ulagilmistir:

Din gorevlileri genel olarak mesleklerini yerine getirirken, mezun olduk-
lar1 okullardan aldiklart egitimin yetersiz kaldig1 yoniinde kanaat tasimakta-
dirlar. Arastirmamiza katilan din gorevlilerinin % 78,4’ii Imam-Hatip Lisesi
mezunudur. Buradan hareketle su anda Imam-Hatip Liselerinde imam-Hatip-
lik meslegine yonelik istenilen diizeyde egitimin verilmedigini ve Imam-Hatip
Liselerinin programinda mesleki acidan iyilestirmelerin yapilmasinin gerekli
oldugunu sdyleyebiliriz.

Din gorevlileri biiylik oranda hazirlayici egitim kursuna ihtiya¢ duyduk-
larimi ifade etmektedirler. Ulasilan bu sonug din gérevlilerinin meslege hazir-
lanmalar1 agisindan hazirlayict egitimin ne derece gerekli oldugunu gostermesi
acisindan son derece 6nem tagimaktadir.

Din gorevlilerinin cogunlugu hazirlayici egitim kursunun goreve baslama-
dan 6nce yapilmasini istemektedirler. Aragtirmamiza katilan din gorevlilerinin
gorev siireleri 1 ile 3 yil arasinda degismektedir. Din gorevlileri hicbir egitim
almadan gorev aldiklar1 yerde mesleklerini yerine getirirken gesitli zorluklar
yasamaktadirlar. Gorev yaptiklari bolgeyi daha iyi tanimalari, meslekleri ile
ilgili yeterli bilgi ve donanima sahip olabilmeleri agisindan hazirlayici egitim
kursu goreve baslamadan once diizenlenmelidir.

Din gorevlileri hazirlayici egitim kursuna katildiktan sonra kendilerini ki-
raat agisindan eksik gormektedirler. Kuran-1 Kerimi dogru, giizel ve mahregle-
rine uygun okumanin din gorevliliginde énemli bir yeri oldugunu gbz 6niinde
bulundurdugumuzda ulasilan bu sonu¢ 6nem arz etmektedir. Din gorevlileri ki-
ratin yani sira dini bilgiler, fikih konulari, vaaz ve hutbe verme, halkla iligkiler
ve genel kiiltiir agisindan eksiklikleri bulundugunu ifade etmislerdir. Buradan
hareketle din gorevlilerinin hazirlayici egitim kursunda kendilerini eksik his-
settikleri alanlarda agirlikli olarak egitime tabi tutulmalarinin yararl olacagin
sOyleyebiliriz.
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Din gorevlileri hazirlayici egitim kurs programinin mesleki ihtiyaglarina
uygun hazirlandig1 sorusunu genelde “kismen” seklinde cevaplandirmisladir.
Din gorevlileri farkli bolgelerde gérev yapmaktadirlar. Ozellikle dogu bdlge-
mizde gorev yapan din gorevlileri mesleki egitimin yani sira Safi mezhebi ve
Alevilikle ilgili olarak da hazirlayici egitim kursunda bilgilendirilmelidir.

Arastirmamizda ulasilan 6nemli sonug¢lardan biri de din gorevlilerinin ¢o-
gunlugunun hazirlayict egitim kursunu siire agisindan yeterli gormemeleridir.
Din gorevlileri 6 hafta siiren bir kursa alinmaktadirlar. Bu kisa siire zarfinda
kendilerini eksik hissettikleri alanlarda yeterli bilgi ve donanima sahip olma-
larinin miimkiin olmayacagi agiktir. Diyanet isleri Bagkanlig1 géreve yeni bas-
layan personelini yeterince egitime tabi tutmak igin kurs siiresini daha uzun
tutmalidir.

Din gorevlileri, “Kursta mesleki agidan edindiginiz bilgiler yeterli midir?”
sorusuna biiyiik oranda “kismen” seklinde cevap vermislerdir. Din gorevlileri
iizerinde daha kapsamli arastirmalar yapilarak kursta verilmesi gerekli mesleki
bilgilerin muhtevasi yeniden belirlenmelidir.

Arastirmamiza katilan kursiyer din gorevlilerine yonelik gerceklestirilen
anket caligmasindan elde edilen veriler birlikte degerlendirildiginde, hazirla-
yict egitim kursuna devam eden din gorevlilerinin biiyiik oranda kursa iliskin
olumlu goriise sahip olduklari, kursu isleyis ve program agisindan begendikleri
goriilmektedir.

Ancak hazirlayici egitim kursunun siiresine ve verilen mesleki bilgilerin
yeterliligine yonelik olarak “kismen” seklindeki katilimlari, kursun siiresinin ve
mesleki bilgi programinin yeniden gdzden gegirilebilecegine isaret etmektedir.
Bu baglamda hazirlayici egitim kursunun siire ve miifredat a¢isindan yeniden
gbzden gecirilmesi kursiyerlerin beklentilerine olumlu yonde katkida buluna-
caktir.
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“DINI DANISMANLIK VE REHBERLIK”IN BiR BiLiM DALI
OLARAK GELISMESININ GEREKLILiGi UZERINE BAZI
DUSUNCELER

Remziye EGE’

Ozet

Dini danigmanlik ve rehberlik, din hizmetleri alaninda kullanilan bir kav-
ramdir. Bu kavramin bir din hizmeti faaliyeti mi yoksa din hizmeti faaliyetle-
rinde kullanilan bir yontem mi oldugu sorusu tartisilmaktadir. Bu tartismanin,
bu kavram ile ilgili teorik ¢ercevenin netlik kazanmamis olmasindan kaynak-
landig1 diistinilmektedir. Bu makalede, dini danismanlik ve rehberlik kavrami
iizerine yapilmig bazi ¢aligmalardan hareketle s6z konusu tartigmalari glinde-
me getirmek hedeflenmektedir. Boylece dini danismanlik ve rehberlik alanin-
da hizmet verecek yaygin din d6gretimi uzmanlariin yetistirildigi Yaygin Din
Ogretimi ve Uygulamalar1 Béliimiiniin gelismesine katki saglayacak bilimsel
birikimi harekete ge¢irmek amaclanmaistir.

Anahtar Kelimeler: Dini Danigmanlik ve Rehberlik, Din Hizmetleri, Yay-
gin Din Ogretimi ve Uygulamalart

ABSTRACT

Some Thoughts About the requirement of Development of the
Religious Counseling and Guidance as a Scientific Branch

Religious counseling and guidance is a concept discussed in the field of religi-
ous services. The question discussed regarding this concept whether it is a reli-
gious service activity or a method used in the activities of religious service. We
think this discussion arises from the ambiguity of the theoretical framework of
the concept. This article aims to raise discussed question through some works
about the concept of religious counseling and guidance. The purpose of the ar-
ticle, therefore, is to activate the scientific accumulation contributing to the de-
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Ogr. Gor. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dal.
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velopment of the Department of Informal Religious Education and Applications
that trains informal religious education experts to serve in the field of religious
counseling and guidance.

Keywords: Religious Counseling and Guiding, Religious Services, Infor-
mal Religious Education and Applications

Giris

“Dini Danigsmanlik ve Rehberlik”, din hizmetleri alaninda tartisilan bir
kavramdir. Yapilan ¢alismalar incelendiginde, tartismanin, dini danismanlik ve
rehberligin, bir din hizmeti faaliyeti mi yoksa din hizmetinin nasil yapilacagina
iligkin bir yontem mi oldugu sorunlar1 etrafinda yogunlastig1 goriiliir. Son on yil
icerisinde Ilahiyat ve Diyanet Isleri Baskanlig1 ¢evrelerinde sorunun bu sorular
etrafinda yogunlastig1 goriiliir. Bu makalede, dini danigsmanlik ve rehberligin
hangi ihtiyacin karsilig1 olarak ortaya ¢iktigi ve tartismalarin kavramin netlik
kazanmasina yol acip agmadig1 arastirilmistir. Oncelikle, 6rnek ¢aligmalar iize-
rinden din hizmetleri alaninda bagimsiz bir “Dini Danigmanlik ve Rehberlik”
tanim1 yapilip yapilmadigi, yapildi ise ortak ve farkli yonlerinin neler oldugu
incelenmistir. Bu kapsamda bu hizmeti yiiriitecekler i¢in bir gérev tanimi1 yapi-
lip yapilmadigi, teorik ¢alismalarin hedefinin ne oldugu ve dini danismanlik ve
rehberlik hizmetlerine duyulan ihtiyag¢ ele alinmigtir. Ayrica soruna bir cevap
olarak Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde agilan Yaygin Din
Ogretimi ve Uygulamalar1 Béliimii’niin, nasil bir katk1 sagladig1 hususu aras-
tirtlmastir.

Makalede ele alinan dini danismanlik ve rehberlik kavraminin ne oldugu,
giinimiiz din hizmetleri i¢in ni¢in gerekli hale geldigi ve kimlerin bu gore-
vi yerine getirecegi problematigi; Diyanet Isleri Baskanligi’nin 23-27 Kasim
1998°de gergeklestirmis oldugu II. Din Surasi’nda sunulmus olan “2000’li yil-
lara Girerken irsad Anlayisimiz Uzerine Bazi 1k Diisiinceler” baslikli teblig;
Diyanet Isleri Baskanligi’nin 3-4 Kasim 2007°de gerceklestirmis oldugu 1. Din
Hizmetleri Sempozyumu’nda “Din Hizmetlerinde Danismanlik ve Rehberlik”
baglikli oturumda sunulmus olan “Din Hizmetlerinin sunumunda Alternatif
Yontem: Dini Damigmanlik™, “Inan¢ Bakim ve Danismanligi: Bir Model Gelis-

1 Mualla Selguk, “2000°li yillara Girerken irsad Anlayisimiz Uzerine Baz1 ilk Diisiinceler”
DIB II. Din Surasi Teblig ve Miizakereleri, Cilt 11, s5.458-467, Ankara 2003.

2 Nevzat Y. Asikoglu, “Din Hizmetlerinin Sunumunda Alternatif Yontem: Dini
Danismanlik” DIB I. Din Hizmetleri Sempozyumu, Cilt 11, ss. 543-549, Ankara 2008.
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tirme Denemesi’™ ve “Dini Danismanlik ve Rehberlik Hizmetleri Cergevesinde
Imam-Cemaat Iliskileri™ baslikli tebligler kapsaminda tartisimistir.

Dini Damismanlik ve Rehberligin Neligi

Dini danismanlik ve rehberligin neligini tartisan calismalardan biri,
“2000°li y1llara Girerken Irsad Anlayisimiz Uzerine Bazi 1k Diisiinceler” bas-
likl1 tebligdir. Tebligde, din hizmetlerinin énemli bir pargasini olusturan Irsad
faaliyetleri ile ilgili artik gormezden gelinemeyen sorunlar ve ortak yonleri, teo-
rik, pratik ve yeni model arayislari basliklari ¢ergevesinde incelenmistir. Pratik
sorunlarin kaynagi daha ¢ok “neyin, nigin ve nasil yapilabilecegine dair agik
secik bir gergeveye sahip olunamamasi” olarak belirlenmis, drnek olarak da,
19.01.1995 tarihinde baslatilan hastanelerde din ve moral hizmetinin 7.6.1996
tarihinde yiirtirliikten kalkmis olmasi verilmistir. Bu 6rnek, teorik bir ¢ergeve
olmaksizin gergeklestirilen faaliyetlerin iyi niyet ¢ergevesinden oteye gideme-
yecegini ortaya koymasi bakimindan énemlidir. Tebligde yukarida s6zii edilen
hizmetin yiirtrliikten kalkmasini netice veren siiregleri arastiran bir ¢alismaya’
da atifta bulunularak Irsad faaliyetlerinin yeniden yapilanmas igin teorik cer-
cevenin gerekliligi belirtilmistir.1997 yilinda tamamlanan “Hastanelerde Din
ve Moral Hizmetleri”® konulu yiiksek lisans tezi de, bir model 6nerisi getirmesi
bakimindan 6rnek olarak gdsterilebilir. Bu ¢alisma arayisin basladigini ve bu
kapsamda teorik ¢aligmalarin devamliliginin gerekliligini ortaya koymaktadir.

“2000°’1i y1llara Girerken Irsad Anlayisimiz Uzerine Bazi ik Diisiinceler”
baslikli tebligde “dini/dinsel danismanlik ve rehberlik” ibaresi, iginde barin-
dirdig1 kavramlardan hareketle ele alinarak, kavramsal analiz yapilmis, “da-
nismanlik” kavraminin irsad anlayisinin niteligine; “rehberlik” kavraminin ise
irsad anlayiginin yontemine isaret ettigi belirlenmistir. “Dini/dinsel” niteleme-
sinin ise dine dayali olmaktan ziyade nasil bir dinsellikten s6z edildigiyle ilgili
oldugu ifade edilmistir. Bu g¢ergevede bir “kavram orgiisii”’ olusturulmus ve

3 Ugzeyir Ok, “Inang Bakim ve Danismanligi: Bir Model Gelistirme Denemesi”, DIB I. Din
Hizmetleri Sempozyumu, Cilt 11, ss. 550-574, Ankara 2008.

4 Ahmet Onkal, “Dini Danismanlik ve Rehberlik Hizmetleri Cercevesinde imam-Cemaat
Mliskileri”, DIB I. Din Hizmetleri Sempozyumu, Cilt II, ss. 575-588, Ankara 2008.

5 Nesrin Sahin ve Yesim Yasak, “Imamoterapi: Bilimsel Bir Degerlendirme,” Tiirk Psikoloji
Biilteni, Cilt 2, Say1 4, Nisan 1996.

6  Nurullah Altas, Hastanelerde Din ve Moral Hizmetleri, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1997.

7  “Karar verme, kendini tanima, kendini kabul etme, kendini gergeklestirme, hayatin



REMZIYE EGE * 107

dini danigmanlik ve rehberligin bu kavram orgiisiiyle anlam kazanacagi ifade
edilmistir. Burada dikkat ¢eken mesele sudur: yeni bir arayisa girildiginde, yeni
bir kavram diinyasiyla karsilasmak ka¢inilmazdir. Ancak kavramlarin belirle-
yici giicii dikkate alindiginda igeriginin/gercevesinin olusmasi énemlidir. Zira
s0z edilen kavramla ne kastedildigi, neye isaret edildigi anlasilmazsa o kavrama
dayali pratik alanda da sorunlar yasanacaktir.

S6z konusu ¢aligmada, “Danismanlik” ve “rehberlik” kavramlarinin ay-
rigtirilarak belirlenmesi, kavram karmasasinin Oniine gecilmesi bakimindan
onemlidir. Ancak pratik sorunlar hala devam etmektedir. Ciinkii uygulama bo-
yutunda bu kavramlarin isaret ettigi gorevleri gerceklestirecek kisilerin yeter-
likleri tartistlmaktadir. Selguk’un da belirttigi gibi dinsel danismanlarin ehliye-
ti® meselesi 6nemlidir. Bu alan uzmanlik gerektiren bir alandir.

Dini danigsmanlik ve rehberlik ile ilgili olarak getirilen tanimlara bakildi-
ginda ise bu anlamda Tiirkiye agisindan ¢alismalarin hentiz ¢ok ilerlemedigi ve
bu tanimlarin dayandig: teorik ¢ercevenin daha ¢ok psikoterapi alanindan gel-
digi anlagilmaktadir. Bu alanda yapilmis ilk ¢alisma da 1997 yilinda tamamla-
nan “Dinsel Danismanligin Teorik Catis1™ baslikli yiiksek lisans tezidir. Teblig
sahibinin bu tezin getirdigi bilgilere dayali olarak dini danismanlik tanimi $dy-
ledir: “Dini danismanlik, hayata uyumu ve davranis degisimini kolaylastirma
amacityla, dinsel kaynaklari kullanarak kiginin kendisi ile olan ve kisiler arasi
iliskilerinde islev bozukluguna yol agan duygusal rahatsizliklarin teshis ve te-
davisidir. Bir bagka tanima gore dinsel danigmanlik, bir din gorevlisinin birebir
veya kiigiik grup iliskisiyle, yeterli bir sekilde yasamlarindaki problemlerini
cozmede onlara yardimci olma ve birey olarak potansiyellerini kullanmay1 ge-

listirme uygulamasidir.”°

Sonug olarak “2000°li yillara Girerken irsad Anlayisimiz Uzerine Baz1 Ilk
Diisiinceler” baglikli teblig, din hizmetleri alaninin bir arayisina isaret etmesi,
bu arayista kavramsal bir ¢aligmanin dnemini ortaya koymasi ve teorik c¢alis-
malarin en azindan pratik ¢aligmalarla es zamanli siirdiiriilmesinin gerekliligine
vurgu yapmasi bakimindan bir ilk ¢alisma olarak sonraki arastirmalara 1s1k tut-
mustur. Bu tebligden on y1l sonra diizenlenen I. Din Hizmetleri Sempozyumun-

anlamin1 kesfetme ve kisilik biitiinligii”.
Selguk, a.g.m. s.466-467.

9  Uzeyir Ok, Dinsel Damsmanhigin Teorik Catisi, Basilmamis doktora tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1997.

10 Selguk, a.g.m. s.463.
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da (2007), din hizmetlerinin ¢esitli alanlar1 ayr1 ayri ele alinirken, “Din Hizmet-
lerinde Danismanlik ve Rehberlik” basligi altinda bir oturumun mevcudiyeti bu
alandaki sorunlarin ve arayigin hala devam ettigini gdstermektedir.

I. Din Hizmetleri Sempozyumunda (2007), “Din Hizmetlerinde Danis-
manlik ve Rehberlik” baslig1 altinda sunulan tebliglerden bu makale ¢ergeve-
sinde ele alinanlardan ilki “Din Hizmetlerinin Sunumunda Alternatif Ydntem:
Dini Danigmanlik” baglikli ¢alismadir. Bu ¢aligmada basliktan da anlasilaca-
g1 gibi “dini damismanlik”™ din hizmetleri sunumunda gergeklestirilen “irsad,
teblig, nasihat vb. gibi bilinen yontemlerin disinda yeni ve alternatif bir din
hizmeti sunma yontemi” olarak ele alinmistir. Dini danismanlhigin, psikolojik
danisma tekniklerinin din alanina uygulanmasi olarak nitelendirilebilecegi ifa-
de edilmis ve bu baglamda bir dini danigmanlik tanimlamasi yapilmistir. Buna
gore dini danigmanlik “Kisinin kendini tanimasi, ¢evresine uyum saglamasi ve
dinle ilgili problemlerini fark ederek ¢ézmesi icin ¢esitli teknikler kullanarak
profesyonelce yapilan psikolojik yardim” olarak tanimlanmistir. Burada dikka-
ti ceken unsurlardan biri de bu hizmetin “profesyonelce” yapilmasi gerekligi-
ne vurgudur. Teblig sahibi, dini danigsmanlikta da kullanilabilecegi varsayilan
psikolojik danisma tekniklerinden ve bu tekniklerin uygulandigi danisan/da-
nisman diyaloglarindan 6rnekler vermistir. Bu tebligde, dini danigmanligin bir
arayisin ve ihtiyacin sonucu ortaya ¢ikan bir kavram oldugu izlenimi verilme-
digi gibi, yontemsel boyutuyla sinirlandirilmis, hatta kendine ait bir yontemi de
olmadan baska bir alanin teknikleriyle uygulanabilecek bir yontem oldugu ileri
stiriilmiistiir. Bu durum, kavramla ilgili tanimlama veya kavramin ¢ergevesini
belirleme ¢aligmalarinin heniiz devam ettigini gostermektedir. Zira s6zkonusu
kavrama, kendinden 6nceki ¢aligmalara atifta bulunmaksizin yeni bir anlam ve
islev ytiklenmistir.

Sempozyumdaki “Din Hizmetlerinde Danigmanlik ve Rehberlik” bas-
lig1 altinda ele alman “Inan¢ Bakim ve Damigmanligi: Bir Model Gelistirme
Denemesi” baslikli ¢alismada ise kavramsal tartisma ¢ok daha belirgin hale
gelmistir. Calismada, oncelikle, inang bakim danismanligi ve dini danismanlik
kavramlari, din hizmetleri alanindaki uygulanabilirligi tartismasindan bagimsiz
olarak, bati literatiiriindeki anlamlar1 ¢er¢evesinde tartisilmigtir. Tebligin bir
kavramsallagtirma ¢aligmasi olarak teorik alana katkis1 disiiniildiigiinde, uy-
gulamalari kavramlarin netligiyle dogru orantili bir sekilde verimli ve saglikli
olarak yiiriitiilebilecegi bir kez daha anlasilmaktadir. Bu tebligin isaret ettigine
gore “dinsel danigmanlik”, “dinsel psikoterapi” olarak ruh sagligi alaninin bir
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disiplinidir ve teoloji ve davranis bilimlerinin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ik-
mugtir. Bu tiir dinsel danismanlikta, belirli bir dini temsil eden dinsel danisman-
lar, “danisanlarinin ortak teolojik ¢ergeveye uygun bicimde saglikli duygusal
ve dini islevde bulunmalari i¢in onlara yardim ederler. Ayrica belirli bir diinya
goriisiinii destekleyerek dinsel igerigi bir teolojik yonelime gore terapotik calis-
maya dahil etmeyi onerirler. Bu danigmanligin temelinin de Yahudi-Hiristiyan
teolojisine dayandigi disiiniildiiglinden, bu gelenegin disindakiler i¢in uygun
olmayacagi ileri siiriiliir.”!' Bu durumda, teblig sahibinin Tiirkiye i¢in 6nerdigi
model daha kapsamli bir duruma isaret eden “inang bakim ve danismanhgr”
modelidir. Bu modelin inang bakim ve danismanlig1 temeline bagli kalinarak
Islami igerikli olarak gelistirilebilecek bir model olabilecegi ileri siiriilmekte-
dir. Teblig sahibi, dinsel danismanlik yerine inan¢ bakim ve danigmanligini
onerirken, Tirkiye dlgeginde Miisliiman olmanin inangli olmanin en yaygin
bicimlerinden biri oldugu, ama tek inan¢li olma bigimi olmadigini, dolayisty-
la, Tiirkiye’de devletin resmi kurumu olan Diyanet isleri Baskanlig: tarafindan
sunulan din hizmetlerinin de ayn1 inancin farkli versiyonuna sahip mensuplari
da dahil tamamen farkli inangtaki insanlara da inang hizmeti vermekle sorumlu
olmasi ve kavramsal ¢ergevesini de boylece genis tutmasi beklendigine isaret
etmektedir. Hatta ona gore, boylesi bir hizmetin, mevcut gorevlilerin alacagi
hizmet i¢i egitimlere dayali olarak yiiriitilmeyecek kadar uzmanlik gerektirdigi
de ortadadir.' Ok’a gore “inang danigmanligi teoloji ile davranis bilimlerini bir
araya getirmeyi ongordiigiinden dolayi, inan¢ danismaninin (genel olarak sdy-
lemek gerekirse) bir diinyevi danismanin yedme teknikleri ve danigmanlik te-
orisi konusunda sahip olduklar1 egitim ve becerilere sahip olmasi ve bunlardan
fazla olarak belirli bir diizeyde teoloji bilgisiyle birlikte din psikolojisi alaninda
egitim almasi gerekir.”* Teblig sahibi, inang bakim ve danigmanlhigindan ne
anlasilmasi gerektigini ise sdylece belirlemistir: “Inang bakim ve danismanlig
ne degildir? Inang bakim ve psikolojik danismanlhig: bir dindarlastirma ya da
belirli bir dini asilama yontemi degildir. Ancak din adamlar1 kendi baglamla-
rinda dinsel degerlere agik olarak gelen (6nyargisiz olarak onlardan 6grenmeye
istekli olan ve onlarla yasamini anlamlandirabilecegini diisiinen) ya da yasan-
tisinda dinsel degerleri dikkate almaya niyetli birey ya da gruplarin problemle-
rini, onlarmn dinsel bakis agisindan ele alabilir. Ancak din adamimin en énemli
gorevi dinsel simgeleri literal anlamlarinin 6tesinde yiiceltici/agkinlastirict bi-

11 Ok a.g.m. s.562.
12 Ok, a.g.m. s.550-551.
13 Ok, a.gm., s. 564.
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¢imde kullanarak cemaat {iyelerinin ruhsal olarak kendilerini iyi hissetmeleri-
ni, tiretici ve yaratici olmalarini saglamaktir.”'* Bu tebligde derinlemesine bir
kavramsal analize girildigi goriiliir. Din hizmetleri alanindaki arayisa cevap ve-
recek bir kavramsal ¢erceve netlik kazanmamakla beraber, dinsel danismanlik
yerine inang bakim ve danismanlig1 kavramindan s6z edilmesi, yerel durumlara
gore kavramlarin anlam ¢ergevelerinin ve iglevlerinin degisebilecegini ve Tiir-
kiye agisindan diislintildiigiinde bugiine kadar hep kullanilanin disinda yeni bir
kavram ve model insa edilebilecegini gostermesi bakimindan teorik ¢alismalara
katki saglamaktadir.

I. Din Hizmetleri Sempozyumunda, “Din Hizmetlerinde Danigmanlik ve
Rehberlik” oturumunda sunulan “Dini Danismanlik ve Rehberlik Hizmetleri
Cercevesinde Imam-Cemaat Iliskileri” baslhikli tebligde, dini danismanlik ve
rehberlik konusu, din hizmetleri denilince ilk akla gelenin cami eksenli din hiz-
metleri oldugu belirtilerek, imam ve cemaat olgusu tizerinden ele alinmakta-
dir. Bu tebligin, yukarida incelenen diger tebliglerden ayr1 yonii, danigmanlik
hizmeti alan kimselerin, sadece “cami cemaati” olarak nitelendirilebilecek bir
kesim olmadigi, dolayisiyla imamin gorevlerinin de cami disina taginmasinin
gereklilige dikkat ¢ekmesidir. Buradan hareketle, imamlik gérev taniminin ye-
niden ele alinmasi ve dini damismanlik ve rehberlik hizmetleri ile Ortiisen bir
mecraya getirilmesinin gerekliligi tizerinde durulmus olmasi da énemlidir. Bu
hususun, yerel ihtiyacin karsilanmasina yonelik olarak giindeme getirilmekle
beraber, dini danismanligin ve rehberligin, “profesyonellik isteyen ve kurumsal
yapilanmayi gerekli kilan 6nemli bir husus” oldugunu belirtilmistir. Bu ¢alis-
manin 6zgiin tarafi, tebligde, “dini danismanlik ve rehberlik alanlar1” baghigiyla
acilan bahiste, “aslinda konuya genis perspektif ile bakildig1 zaman, daha dnce
de isaret ettigimiz gibi, imamin cemaati ile iliskilerinde danismanligina bas-
vurulan biitlin hususlarda ve rehberlik ettigi biitiin meselelerde muhataplarini
yonlendirdigi her Islami anlay1s yasay1s tarz1 veya aksine sakindirdigi her gayri
Islami anlay1s ve yasayis sekli dini damigmanlik ve rehberlik alanini olusturur.”
climlesiyle, dini danismanlik ve rehberlik kavramiyla neyin kastedildiginin
aciklanmaya ¢aligilmasidir.

Yukarida incelenen tiim ¢alismalarda su hususlarin 6ne ¢iktig1 goriilmek-
tedir:

1. Tirkiye’de Dini Danismanlik ve Rehberlik denildigi zaman anlagilan
ortak bir ¢erceve tanim heniiz ortaya konul(a)mamustir. Dolayisiyla
alanin neligi ve yontemleri sorunu netlesmemistir.

14 Ok, a.gm.,.s.562.



REMZIYE EGE ° 111

2. Belli zaman araliklariyla gergeklestirilmis ¢alismalar s6z konusu ol-
dugunda, teorik calismanin siirekliligini ve tamamlayiciligini ortaya
¢ikaracak bir durusun sergilenmedigi tespit edilmistir.

3. Hemen biitiin teblig/¢aligma sahiplerinin ortak anlayisi, bu alanin bir
uzmanlik alani oldugudur. Dolayisiyla bu alanda yetismis elemanlara
ihtiya¢ duyuldugunun tespitidir. Arayislar mevcut gorevliler lizerin-
den devam ediyor gibi goziikse de, alanin bir uzmanlik alani olduguna
dair 6n kabul, alan i¢in yetistirilecek elemanlarin egitimlerini de ken-
diliginden glindeme getirmektedir.

4. Mevcut sistemdeki uygulamalar ve bunlar i¢in diizenlenen hizmet igi
egitimler, makalenin konusu disinda olmasina ragmen, eger bdyle bir
alan var olacaksa, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaygin Din
Ogretimi ve Uygulamalar1 Boliimii lisans dgretimi programindan ha-
reketle, bu alanda hizmet verecek olanlarin nasil bir egitim almalari
gerektigine yonelik bazi diisiinceler ortaya konulmustur.

Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yaygin Din Ogretimi ve Uy-
gulamalar1 Béliimii Ornegi's

Yaygin Din Ogretimi ve Uygulamalar1 Béliimii, Ankara Universitesi [la-
hiyat Fakiiltesi biinyesinde agilan, yaygin din 6gretimi ihtiyacini gidermeye yo-
nelik lisans seviyesindeki ilk programdir.

“Programin amact, yaygin din dgretiminin ve din hizmetlerinin amagla-
riin gerceklestirilmesine yonelik olarak din hizmetlerinde rehberlik ve halkla
iliskiler, dinf hitabet, din 6gretimi 6zel yontemleri ve din hizmetlerinde yonetim
ve denetime iligkin kavram, ilke, kuram, model ve tekniklerin sistematik ve
bilingli bir sekilde uygulanmasi bilgi ve becerisine sahip ulusal ve uluslararasi
nitelikte Yaygin Din Ogretimi Uzmanlar1 yetistirmek ve yaygin din 6gretimi
alaninda yiiriitiilecek arastirmalarla, bilimsel bilgi birikimine katkida bulun-
maktir. Bu ¢er¢evede programin alt amaclari ise sunlardir:

Yaygin din 6gretiminin gorev alanlar1 ve vasitalari olan cami ici ve ceza-
evleri, yetistirme yurtlari, Kur’an kurslar1 gibi yerlerde;

1. Basta Kuran-1 Kerim olmak iizere Islam bilimleriyle ilgili temel kay-
naklar1 ve giincel ¢alismalari kullanabilme becerisine sahip,

15 22.06.2007 tarihli YOK genel kurul toplantisinda incelenen ve 2547 sayili kanunun 2880
sayili kanunla degisik 7/d-2 maddesi uyarinca Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesinde
acilmasi uygun goriilen bolim.
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2. Edindigi bilgi 1s181inda dini konularda toplumun sorularina ve ihtiyag-
larina cevap verebilen,

3. Problemler karsisinda mantiki tutarliliga ve elestirel diisiinebilme be-
cerisine sahip,

4. Edindigi bilgiyi sorgulayan, toplumun dini ve ahlaki sorunlari ile bag-
lantili olarak analiz ve sentez yoluyla giincellestirebilen,

5. Din hizmetinin gerektirdigi temel becerilere sahip,

6. Giincel dini sorunlar1 ¢oziimlerken, Kur’an; siinnet ve kiiltiirel mirasi
birlikte degerlendirebilen,

7. Bilgiye ulagsmada kitle iletisim araglarindan yararlanan, bu araglardan
gelen mesajlara karsi elestirel bakis agisi kazanan ve segici olan,

8. Demokratik degerlere ve insan haklarina saygili, sosyal katilim1 gelis-
mis, iletigim, rehberlik ve yorum becerisine sahip,

Yaygin Din Ogretimi Uzmanlar1 yetistirmektir.”'®

Yaygin Din Ogretimi ve Uygulamalari Ogretim Programinin ii¢ temel
ayagi vardir: genel kiiltiir bilgisi, 6zel alan bilgisi, meslek bilgi ve becerisi.
Bu programin ilahiyat programimdan ayrilan tarafi meslek bilgi ve becerisi ile
ilgili olan ayagidir. Meslek bilgi ve becerisi kazandirmay1 hedefleyen dersler
sunlardir:

Din Hizmetleri Meslegine Giris, Halk Egitimi, Sosyal Kurumlarda Din
Hizmetleri, Dini Musiki, Dini Hitabet, Dini Bilgiler Ogretimi, Kur’an Ogretim
Teknikleri, Din Hizmetlerinde Halkla Iliskiler, Din Hizmetlerinde Iletisim, Din
Hizmetleri Deneyimi, Dini-Ahlaki Gelisim ve Ogrenme, Psikolojik Danisma
Ilke ve Teknikleri, Yetiskinler Din Egitimi ilke ve Yontemleri, Bireyi Tanima
Teknikleri, Din Hizmetleri Teknolojisi ve Materyal Gelistirme, Din Hizmet-
lerinde Yonetim ve Denetim, Dini Rehberlik ve Danigsmanlik, Din Hizmetleri
Uygulamalari, Din Hizmetlerinde Planlama ve Degerlendirme

[lahiyat lisans egitiminde yer alan genel kiiltiir ve 6zel alan bilgisine dair
derslerin yani sira, yukarida sayilan mesleki bilgi ve beceri derslerini de alan
adaylar, “dini danismanlik ve rehberlik” alaniyla ilgili olarak bilgi sahibi ol-
makta ve din hizmetleri deneyimi, din hizmetleri uygulamalari, dini rehberlik

16  Bu bilgi Program ile ilgili bilgilerin yer aldigi metnin “programin amaglari” baghigi ile yer
alan boliimiinden aynen alinmistir.
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ve danismanlik uygulamalart gibi dersler yoluyla bu bilgilerini beceriye do-
niistiirme imkani1 bulmaktadirlar. Dolayistyla teorik bilgi, alan uygulamalariyla
sinanmakta ve boylece teori pratik uyumlasmasina katki saglanmaktadir. Uy-
gulamaya giden yaygin din dgretimi uzmani adaylarinin hazirlamis olduklari
geribildirim raporlarindan edindigim izlenimler, uygulama derslerini yiiriiten
Ogretim elemant olarak bu alanin sikintilarint ve bosluklarini gérmeme katki
saglamistir. Geri bildirimler, alan bilgisinin yetersizliginin yani sira, mesleki
bilgi ve becerinin yoksunlugundan dolay1 yapilacak ¢ok sey oldugunu ortaya
koymaktadir. Ne yapilacagi sorununa, kimlerin gorev alacagi ve nasil davra-
nacaklari sorulart da eklenmistir. Din hizmetlilerinin, dini danismanlik ve reh-
berligin alanina giren konularla ilgili olarak, iyi niyetle ve biiyiik bir 6zveriyle
gorevlerini yerine getirmekle birlikte, 6zellikle iletisim ve yontem sorunlarini
sikca dile getirdikleri tespit edilmistir. Uygulamalardan aldigimiz bu geribil-
dirimlerin, caligmalara 151k tutabilecegini diistinmekteyim. Uzman adaylari,
din hizmetlerinin cami merkezli yiiriitilmesinin yan1 sira, sosyal kurumlarda
din hizmetleri dersi kapsaminda cami diginda gerceklestirilebilecek dini sos-
yal hizmetleri teorik ve uygulamali olarak égrenmektedirler. Bu durum 6nemli
bir bilinglenmeyi beraberinde getirmekte, toplumun ¢esitli alanlarinda ihtiyag
haline gelen din hizmetlerinin uzmanlik ¢ergevesinde gerceklestirilmesi gerek-
tigini gdzler oniine sermektedir. Yalnizca bu izlenimler bile Yaygin Din Ogre-
timi ve Uygulamalar1 6gretim programinin gelistirilmesinin gerekliligini ortaya
koymaya yeter. Programin varligi, bu alanda bilimsel birikimin olusmasi i¢in
de bir motivasyon kaynagidir. Ozellikle mesleki bilgi ve beceri konularinda
gergeklestirilecek akademik galigmalar hem teorik hem de pratik alani besle-
yeceklerdir. Her gegen giin ihtiyaglarin gesitlenmesi, bu alandaki boglugu daha
cok ortaya ¢gikarmaktadir. Uygulama alani ile siirekli baglantida olan program,
uygulamanin yansittig1 sdz konusu ihtiyaclarla yiizleserek, kendini yenilemeye
ve gelistirmeye daha miisait hale gelmektedir.

Sonuc¢

Dini Danismanlik ve Rehberlik, bagimsiz bir bilim alani olarak gelismeye
miisait bir alan durumundadir. Teorik calismalar, suralar ve sempozyumlarda
sunulan tebligler ve miizakereler 1s1ginda devamlilik ve tamamlayicilik esasiyla
gerceklestirilirse ve bu alan i¢in eleman yetistiren 6gretim programinin gelisi-
mine katki saglayacak ¢aligmalara oncelik verilirse, on yil 6nce baglamig olan
bu seriivenin uygulama esnasinda daha 6nce yasanmis olan talihsiz durumlara
bir daha maruz kalmayacag diistiniilebilir. Bu alandaki bilimsel birikimin, ye-



114 * DINi ARASTIRMALAR

rel ihtiyaglar ¢ergevesinde, ancak daha genis bir bakis agisiyla uygulama ala-
nina aktarilmasi halinde, din hizmetlerinin giincel arayislarina cevap verilecegi
distintilmektedir.
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EPIKTETOS’UN FELSEFE, FILOZOF VE FELSEFE EGIiTiMi
UZERINE DUSUNCELERI

Cengiz CUHADAR*

Ozet

Yunan Stoact filozof Epiktetos, Frigya’da kole olarak dogmustur. Roma’da
felsefe okuma imkanini1 bulmus ve orada felsefe 6gretmenligi yapmistir. Epik-
tetos, insan1 diger varliklardan ayiran en 6nemli 6zelligin akil oldugunu savun-
maktadir. Ona gore felsefe, ne olursa olsun yapmaya zorlandigimiz 6devlerde
cilizligimizi ve bilgisizligimizi anlamakla baslamaktadir. Filozof olmak igin
sabirla egitim almak gerekmektedir. Felsefe egitimi ise, uzun bir siiregtir. Filo-
zofluk bilgiye sahip olmakla birlikte bunu yasamina aktarabilmektir.

Anahtar Kelimeler: Epiktetos, Felsefe, Filozof, Felsefe Egitimi, Felsefe-
nin Onemi, F. ilozoflarin Nitelikleri.

Abstract

The Ideas Of Epiktetos About Philosophy, Philosopher And
Philosophy Education

The Grecian stoic Philosopher Epictetus was born in Phrygia as a slave.
He studied philosophy in Rom and worked there as philosophy teacher. Epicte-
tus claims the mental is the most important specialty that separates the human
from other beings. According to him philosophy begins whatever we have hard
to do and when we understand our illiteracy. To be a philosopher it is necessary
to study in patience. Philosophy education is a long process. Being philosopher
is that having knowledge and transferring this in to life.

Keyword: Epictetus, philosophy, philosopher, philosophy education, the
importance of philosophy, the specialities of philosophers.

*  Yrd. Dog. Dr., Firat U. Egitim Fak. Tlkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi Bol.,
Ogretim Uyesi.
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GIRIS

Felsefi diislincenin ortaya ¢ikmasina neden olan kaynaklardan biri insandaki
bilme istegidir. Buna merak ve siipheyi de ekledigimizde felsefi diisiinceyi
olusturan temel faktorler ortaya ¢ikmaktadir. Bu 6zelliklere sahip olan insa-
nin felsefeden uzak durmasi s6z konusu degildir. Ancak her yapilan merak,
sorgulama, diisiinme veya tartigmanin felsefe olamayacagi da agiktir. Felsefe-
nin tanimu {lizerine yapilan agiklamalara baktigimizda Aristoteles’in(384-322)
felsefeyi “varliklarin ilk nedenleri ve ilkelerini ele alan ey’ olarak agikladi-
&1 goriilmektedir. Descartes’da(1596-1650) felsefe soziinden bilgeligi incele-
mek, bilgelikten de yalniz islerimizde 6lgiiliiliik degil, fakat hayatimizi sevk ve
idare i¢in oldugu kadar sagligimizi koruma ve biitiin zanaatlarin icadi i¢in de
insanini bilebildigi biitiin seylerin tam bir bilgisinin™ anlagilmas1 gerektigini
belirtmektedir. Pascal(1623-1662), ‘felsefe ile alay etmenin bile felsefe yap-
mak’, Jaspers (1883-1869) ise felsefeyi ‘yolda olmak’, seklinde aciklarken N.
F. Kisakiirek(1905-1983), felsefeyi ‘bir ¢uval giiriikk ceviz iginde bulunan bir
saglam cevizi el yordami ile bulmaga’ benzeterek olumsuz bir tavir sergilemek-
tedir.’ Neset Toku (1965- ) ise felsefeyi soyle tanimlamaktadir: “Nihai noktada
beseri bir bilgi olup, kaynak itibariyle insan aklinin ve insan tecriibesinin bir
tiriiniidiir.”™ Bu agiklamalara baktigimizda tizerinde herkesin uzlastigi bir ta-
nimlamanin olmadig1 goriillmektedir.

Disiiniirlerin agiklamalarina baktigimizda felsefe yapmak i¢in de bazi ni-
teliklere sahip olunmasi gerektigi goriilmektedir. Aristoteles bu niteliklere sa-
hip olan filozofun 6zelliklerini ‘miimkiin oldugu 6l¢tide her seyi bilen, gii¢ ve
insanlar tarafindan bilinmesi kolay olmayan seyleri bilme giiciine sahip olan,
bilimin her dalinda nedenleri daha kesin bir bi¢imde bilen ve 6gretme giicline
sahip olan, bilimler arasinda kendileri i¢in ve sirf bilmek amaciyla aranan bi-
limlerden daha fazla bilgelik® olarak agiklamaktadir.

Descartes’da filozofun, aklint daima giicii yettigi kadar iyi kullanmas1 ve
biitiin islerinde en iyi olduguna hiikkmettigi seyi yapmak i¢in saglam ve sabit bir
iradeye sahip olmasi, dogru, cesur ve 6lgiilii oldugu cihetle diger biitiin fazilet-

1 Aristoteles, Metafizik, Cev: Ahmet Arslan, Sosyal Yay., Ikinci Baski, Istanbul, 1996, s.80.

2 Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, Cev: Mehmet Karasan, Meb. Yay., Istanbul, 1977,
8.5-6.

Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Meb. Yay., Istanbul, 1995, 5.9-14.
4  Neset Toku, Islam Felsefesine Giris, Savas yay., Ankara, 2007, s.7.
5 Aristoteles, a.g.e., s.82.
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lere sahip olan kisi olacagini belirtmektedir.® Baska bir ifadeye baktigimizda fi-
lozof olmak, mevcut bilgi hakkinda diistinmek, kendini sorgulamak ve mevcut
bilgiyi yeniden dikkatlice irdelemek olarak agiklanmaktadar.’

D. Hume(1711-1776) filozofta bulunmasi gereken baska bir 6zellik algak
goniilliiliik iizerine sunlar1 sdylemektedir: “Ustiin bir sezis ve beceriklilik tas-
layip ukalaca hal ve tavirlar takinan bazi filozoflar, kendilerine soru sormak is-
teginde bulunan kimselerle karsilastiklarinda, hayli zor duruma girmis olurlar;
zira bu kimseler, bu filozoflar1 sigindiklart kdselerin hepsinden disart ugratir-
lar ve nihayet filan veya falan tehlikeli ikilem icerisine hapsetmeye muvaffak
olurlar. iste biz de, boylece sasirtilip susturulmaktansa, en iyisi, iddialarimizda
algak goniillii olmak ve oteki berikinin igin zor tarafini1 bize karsi silah diye
cevirip kullanmasindan 6nce davranip bu zorlugu kendi kendimiz bulup mey-
dana ¢ikartmaliy1z.”® Descartes ise higbir zaman, higbir alanda kendi zihninin
herkesinkinden daha miikemmel oldugunu sanmadigini, hatta ¢cok zaman bagka
bazi kimseler kadar ¢abuk ve kolay kavranilan bir diisiinceye, acik ve segik
bir hayal giicline, genis ve iyi hatirlayan bir bellege sahip olmay1 diledigini
sOyleyerek filozofta olmasi1 gereken ozelliklerden algak goniilliiglin 6nemini

anlatmaktadir.”™

N. Keklik(1926- ) filozoflarin dikkatimizi ¢eken ilk 6zelliklerinin “‘uzman
olduklari ilimlerde bile ilimli bir tevazu gostermeleri ve pek ¢ok sey bildikleri
halde, bilmez goériinmeleri oldugunu ve ilim ahlakinin ilk tezahiirlerinden olan
bu davranigin, filozoflar ile bilginlerin ve bilge kisilerin ortak niteligini’'® g6s-
terdigini ifade etmektedir. Bir¢ok baska diisiiniir bu sayilan 6zelliklere benzer
goriigler aciklamistir.

Felsefe, filozof ve felsefe egitimi {izerine agiklamalari olan diisiiniirlerden
biri de Yunan Stoac1 filozof olan Epiktetos’tur (M.S.55-135). Biiyiik ihtimalle
Hierapolis, Frigya’da kole olarak dogmustur. Epiktetos sozcligli Yunanca’da
en basit anlamiyla “kazanilmis, elde edilmis” anlamina gelmektedir. Epiktetos
gencligini Nero tarafindan azat edilmis kdle olarak Antik Roma’da gecirmis-
tir.'' O, Roma’da felsefe okuma imkéanini bulmus, kolelikten kurtulunca felsefe

Descartes, a.g.e., s.2.

Ali Osman Giindogan, “Filozof ve Felsefe Hakkinda”, Felsefe Diinyasi, Tiirk Felsefe Der-
negi Yay., Say1:10, Ankara, 1993, s.41-42.

David Hume, insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, M.E.B Yay., Istanbul, 1986, s.46-47.
Rene Descartes, Metod Uzerine Konusma, Sosyal Yay., 2. Bask, Istanbul, 1994, s.7.

10 Nihat Keklik, Filozoflarin Ozellikleri, Koprii Yay., 2. Baski, Istanbul, 2001, s.11.

11 http://filozof.net/Turkce/filozof-biyografi-e/340-epiktetos-filozoflar-ve-biyografileri-
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ogretmenligi yapmis, 90-94 yillarinda Roma imparatoru Domitianus biitiin fi-
lozoflart yurdundan kovunca, Nikopolis’e gitmis orada Stoik felsefe ilkelerini
Ogretmege baslamis, yokluk iginde yasamis ve dlmiistiir.'

Bilindigi kadariyla, Epiktetos hicbir sey yazmamuis, calismalarindan kalan
her sey 0grencisi Arrianus tarafindan yaziya dokiilmiistiir. Temel eseri, orijina-
li 8 kitaptan olugan “Konusmalar’in muhafaza edilmis 4 cildidir.”® Diisiince-
ler ve Sohbetler kitab1 incelendiginde Sokrates’in yanlis yapmanin nedeninin
bilgisizlik oldugu ve iyinin insanin kendi igerisinde bulundugu diisiincelerinin
Epiktetos iizerinde derin etkisi oldugu ifade edilmektedir.!* Bu ¢aligmamizda
Epiktetos’un felsefe, filozof ve felsefe egitimi iizerine goriisleri ele alinacaktir.

Epiktetos’un Felsefeyle Ilgili Diisiinceleri

Felsefenin temellerini lizerine kurdugu en 6nemli dayanag: akildir. Bir-
cok filozof gibi Epiktetos’da felsefeyle ilgili diislincelerine aklin, insanin en
gercek nimeti, her vakit hayvanlardan ayiran yonii'> olduguna dikkat ¢ekerek
baglamaktadir. Ona gore insan olmanin gerektirdigini yapabilmek kolay bir is
degildir. insan, akli olan gegici bir hayvandir ve ancak akil ile hayvanlardan ay-
rilir.'® Insan akildan uzaklastig, akilsiz hareket ettigi zaman insanlig1 kaybolur
ve hayvan ortaya ¢ikar.!” Bu ifadelere gore insan, aklin1 kullanamadigi, eylem-
lerini gergeklestirirken diisiinmeden hareket ettigi zaman hayvanlarin goster-
digi bilingsizce yapilan hareketlerin ortaya ¢ikmasi dogaldir. Oyleyse felsefe
yapmak i¢in gerekli 6zelliklerden biri akil sahibi olmaktir.

Akil sahibi olmak bunu iyi kullanip kullanamama sorununu beraberinde
getirmektedir. Insan1 hayvandan ayiran dzelliklerin, insanca davranislarin ne
olmasi gerektigi konusuna deginen Epiktetos, dncelikle insanin ger¢ek soylu-

hayatlari-yasamlari.html.

12 Enver Demirpolat, “Epiktetos 'un Hayati, Eserleri ve Felsefi Goriisleri”; Firat U. Ilahiyat
Fak. Dergisi, Say1: 9/2, Elazig, 2004, s.75.

13 http://filozof.net/Turkce/filozof-biyografi-e/340-epiktetos-filozoflar-ve-biyografileri-
hayatlari-yasamlari.html.

14 Sedat Yazici, “Epiktetos 'un Ahlak Felsefesinde Akilcilik ve Dogalcilik”, Felsefe Diinyast,
Tiirk Felsefe Der. Yay., S.29, Ankara, 1999, s.104.

15  Epiktetos, Diisiinceler ve Sohbetler, Cev: Burhan toprak, Inkilap Kitapevi, Istanbul, 1994,
s.71.

16 A.ge.,s.82.
17 A.ge.,s.83.



CENGIZ CUHADAR * 119

lugunun dogustan degil erdemden geldigini ifade etmektedir.'® Ona gore insan-
da kendisine uygun 6zellikler, onunla anlasilacak ve degeri onunla oOl¢iilecek
seyler bir 6ze sahip olma, dogruluk, sézde durmadir.'” Boylece insan i¢in ayirici
bazi vasiflar akilli olmak, 6ze sahip olmak yani insan1 diger varliklardan ayiran
ozelliklere sahip olmak, dogruluk, s6ziinde durmak olarak belirlenmektedir.

Epiktetos, insan olmanin 6zelliklerini anlatirken servetinin bir pargasini
kaybeden insanin bunu bir kayip gibi gordiigiinii ama soziine baglilig1, temizli-
i, algak goniilliiliigii biraktigin da ise bir sey kaybettigi diisiincesine kapilma-
dig1 6rnegini vermektedir.”” Buna gore insan maddi kayiplarini ciddi bir iiziin-
tityle karsilarken erdem ve ahlak ile ilgili uymadigi ilkeleri ise bir kayip ya da
eksiklik olarak gérmemektedir. Halbuki insani insan yapan 6zellik onun mal,
miilk sahibi olup zenginlik igerisinde yasamasi degildir. Insani 6zellikler, ver-
digi s6zii tutma, maddi ve manevi temizlik, algak goniilliiliik gibi hasletlerdir.
Giiniimiizde de bu sayilanlar insanin en fazla 6nem vermesi gereken 6zellikler
olmasi gerekirken maalesef maddiyat bunlarin 6niine gegmistir.

Epiktetos’a gore hikmet paradan daha degerli oldugu igin insanlarin kay-
bettikleri maddi seyler icin sizlanmamasi gerekmektedir. Cilinkii en degerli ola-
rak kabul edilen hikmet, insanin elindedir.?! O, sadece san ve seref, biiyiik mev-
kiler, para istegi gibi seylerin degil ayni zamanda rahatligin, gezmenin, oku-
yup-yazma isteklerinin de insanlar1 boyunduruk altina alacagina dikkat ¢cekerek
ne olursa olsun, insanin 6ziline yabanci seylere deger verdiginde onu kolelige
gotiirebilecegini belirtmektedir.’> Boylece Epiktetos, insan i¢in maddi seylerin
degil hikmetin 6nemli oldugunu, insanin neye deger vermesi gerektigini bunun
disinda tercih edilecek davraniglarin insanlari kdlelestirerek, ayaklar iizerinde
Ozglirce durmalarini engelleyecegini agiklamaktadir.

Epiktetos, insanlarin faydasina olmayan baska bir davranisi ise, kotii huy-
lara, kotii ihtiraslara diiskiin kimselerin ruhunun hi¢ doymayacagini, karasiz,
isteklerine uyarak siiriiklenip duracaklarini, bunlarin insan i¢in dost olamayaca-
g1% seklinde agiklamaktadir. Onun i¢in dostluk ise “Ozline uygun yasamin, séze
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bagliligin ve biitiin gilizel, temiz olan seylerde kaynagmanin bulundugu yerden
baska bir sey degildir.”**

Ona gore ruh, su dolu havuz gibi oldugu igin ger¢ek nimetleri itmeyen bir
yapiya sahiptir. Ruhun kanatlar1 bu havuzu aydinlatan 1siktir. Havuzun suyu
dalgalandik¢a 15181 da dalgalandigi sanilir. Oysaki 151k oldugu gibidir. Insan
i¢in de bu boyledir. O bulanik ve liziintiilii iken, erdemleri bulanik ya da sarsil-
mis degildir. Onun 6ziindeki gligler kipirdanmistir. Bu gii¢ler durgunlasinca her
sey durgunlasacaktir.?® Bu aciklamalar gostermektedir ki insanin ruhu sakin,
huzurlu, ahenk i¢inde olursa yasami da mutluluk i¢inde olmaktadir. Bu ahenk
bozulursa yagami da karmasik olacaktir. O halde insan ruh huzurunu saglamak
icin bunu bozacak seylerden uzak durmalidir.

Epiktetos, insanlarda etrafindakileri anlamada hakem gorevi yapan sag-
duyunun bulundugunu séylemektedir. Ona gore “biitiin insanlarda normal bir
duygu vardir ki ruhlarinda temelli bir aksaklik olmayinca, kendilerine soylenilen
her seyi anlarlar. Bu gii¢ biitiin insanlarda esittir. Iste sagduyu denilen budur.”

Diisliniliriimiiz, insanlarin erdemli olma 6zelliklerini ortaya ¢ikartmak i¢in
‘bencillik’ ve ‘imansizlik’ gibi iki olumsuzlugu ruhlarindan sokiip atmalari ge-
rektigini belirtmektedir.?” O, 6grenilmesi gereken ilk seyin, her seyi yoneten bir
Tanri’nin varligini, yalniz davranislarin degil ama duygularin ve diisiincelerin
de ondan saklanmayacagini bilmek, sonra da onun niteligini ¢é6zmek olduguna
inanmaktadir.”® Epiktetos, ruhtan atilmasi gereken imansizligin ancak bu sekil-
de ortadan kaldirilabilecegini ifade ederek insanliga su ¢agriyr yapmaktadir:
“Ey insanoglu! Tanr1’nin sana verdigi nimetlere karsi nankér olma... Ozellikle
de bunlardan daha degerli olan her seyi kullanmak, denemek ve her seye dege-
rini vermek giiclinii armagan ettigi igin siikret.”?

Filozofumuzagdrediisiincelerimizinyanlighigininnedeni¢ocuklugumuzdan
beri bize 6gretilen yanlisliklardan baska bir sey degildir.*® Ona gore musikide,
edebiyatta bilmeyene ya da az bilene ¢ocuk denildigi gibi, hayatta da yasama-
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sin1 bilmeyene ya da dogru inanglar1 olmayana da ¢ocuk denmektedir.’! Buna
gore yanlis diisiincelere sahip olmamizin nedenlerinden biri ¢ocukluktan itiba-
ren verilen yanlig egitimlerdir. Dogru yetistirilmeyen bir insanin yanlis yapma-
s1, akil giiciinii dogru kullanamamasi kaginilmazdir. Yanls yetistirilen ¢ocu-
gun biiylidiiglinde hem hayatina yonelik kararlarinda hem de yanlis inaniglarda
bulunmas1 dogaldir. Epiktetos, aklint dogru yonde kullanamayanlari da ¢ocuk
olarak nitelemektedir.

Felsefenin insanlara kazandiracagi erdemler iizerine gorlis belirten
Epiktetos’a gore olgunlasmak, ¢ocukluktan kurtulmak i¢in bir igi yapmaya ka-
rar veren kisi aklini basina almali, cocuk degil, olgun bir adam oldugunun farki-
na varmalidir. Kendini boslayan ve 6grenmekle vakit gecirerek karar iistiine ka-
rar degistiren, kendini diizeltmek i¢in siirekli miihlet veren kisi, haberi olmadan
hi¢ ilerlemedigini, hayatinda oldugu gibi 6liimiinden sonrada bilgisizlik i¢inde
kalacagini bir giin anlayacaktir. Oyleyse yapilmasi gereken bu giinden baslaya-
rak bir insan ve felsefede ilerlemis bir adam gibi yasamaya layik oldugunu dii-
stinmektir.*> Ona gore etrafindakilerin farkina varan, felsefi tutumu benimseyen
yani “aklini kullanan bir adama akillica olmayan sey kadar katlanilmayacak bir
dert yoktur.”*

Epiktetos, insanda olmasi gereken ozellikleri agikladiktan sonra bu de-
gerlere ancak felsefe ile ulasilacagina vurgu yapmaktadir. Ona gore “hekimlik
siirekli hastalig1 olanlara hava degistirmeyi salik verdigi gibi, felsefe de boyle-
ce koklesmis aliskanliklar1 olanlara yer degistirmelerine salik verir. Ciinkii bu
aliskanliklarinin kurulusunu saglayan hava onlar1 giiclendirmekten bagka bir
sey yapmaz.”*

Epiktetos’a gore felsefe; ne olursa olsun yapmaya zorlandigimiz 6devler-
de cilizligimiz1 ve bilgisizligimizi anlamakla baglamaktadir.** Demek ki felsefe
insana, iradesine hakim olma, arzu ve istekleriyle miicadele etme giicii kazan-
dirmaktadir. Ona gore bir glizel s6z sdyleme sanat1 varsa, bir de giizel anlama
ve dinleme sanat1 vardir ki*® buda felsefeye isaret etmektedir.
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Epiktetos, sorgulanmadan kullanilan terimlerin, anlamlarina bakilmaksi-
zin yasama tatbik edildigi i¢in insanlar1 yanlisa ya da tartismaya sevk ettigini
soylemektedir. Ona gore giizel, iyi, kotii, dogru, yanlis gibi kavramlarin anlam-
lar1 incelikle ve dlgiiyle uygulamasini 6grenmeden dnce herkesin rastgele kul-
landig1 terimlerdir. Kavgalar, catismalar ve savaslar hep bundan dogarlar. Biri
bu dogrudur derken bagka biri dogru degildir dedigi i¢in anlagma olmamakta-
dir. Oyleyse yanhslarimizi dnleyecek ve inanglarin delice atiglardan bizi kur-
taracak olan kurali aramak gerekmektedir.’’ iste bu sorgulamay1 kazandiracak
olan, goriiniislerin arkasindaki gergekligi elde etme 6zelligi olan felsefedir.

Gergekten felsefeyi sevenlerin iradelerini olaylara gore diizenlemesi ge-
rektigini sOyleyen Epiktetos, bu sekilde hareket edeninsanlarin gerceklesen
islerden ve olmasi beklenirken olmayan seyler yliziinden hep mutlu kalabilece-
gini, onlara ¢ok biiyiik fayda saglayacagini belirtmektedir. Ona gore insan boy-
le yaptig1 takdirde istediklerinden yoksun kalmaz ve korkularinin sebebi olan
duruma da hi¢ diismeden iiziintlisiiz, soydaslariyla yasayip gider, yaratilisindan
ya da sonradan dogmus biitiin baglarin1 korur.*® Bu disiinceler bize felsefenin
insanlara karsilagacaklari olaylarda neye gii¢ yetirip yetiremeyecegini anlama
ve giiclinli agan seyleri kabul etmeyi saglayacagi icin karsilasacagimiz olay-
lar karsisinda hayal kiriklig1 yasamamiza engel olacak 6zellige sahip oldugunu
gostermektedir.

Felsefenin insan1 uyandirma etkisine ragmen onu ‘uzun ve yorucu bir
yol’ olarak gorenlere Epiktetos, onlarin aldandiklarini, felsefi yolun o kadar
uzun olmadigini sdylemektedir. O, bu diislinceyi savunanlara felsefenin insana
‘Tanr1’nin yoluna gitmek, isteklerini diizene koymak, diisiincelerini iyi kullan-
maktan’ bagka ne 6gretmek istedigini sormakta ve Epikiiros™un (341-270) in-
sanin iyiligi bedenindedir’ soziine atifta bulunarak hazzi esas alarak buna gore
yasamay1 ogreten filozoflarin yolunun daha uzun oldugunu belirtmektedir.*

Epiktetos, insanlarin yasamlarimi siirdiiritcken hem birgok seyi bilme-
diklerini, en ilkel anlamlardan bile haberlerinin olmadiklarini hem de biiyiik
makamlarda oturanlarin maddi anlamda her seye sahip olduklari i¢in her seyi
bildikleri diisiincesine inandiklarini halbuki bu insanlarin bir¢ok seyden yok-
sun olduklarii sdylemektedir. Ona gore higbir eksiklerinin olmadigini diisii-
nen insanlar gergek mutluluk i¢in gereken en 6nemli olandan yoksundur. Onlar
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bugiine kadar gereken ve yakisan yoldan bagka tiirlii davranarak ne Tanr1’nin
ne oldugunu, ne de insanin ne oldugunu bilememislerdir. Iyiligin ve kotiilii-
giin niteliginden haberleri yoktur. En sasirtacak olan da, kendi kendilerini bile
bilmemeleridir.* Felsefenin kazandirdigi elestirel tutuma sahip olmadan yasa-
nilan hayat, degerlerin farkinda olmadan maddiyat pesinde kosan insanlar gibi
olmasi kaginilmazdir. Burada Epiktetos, felsefi diisiincenin farkinda olmay1
saglayacagina dikkat ¢ekerek bunu gerceklestiren insanin da mutlulugu yakala-
yacagini gostermeye calismaktadir.

Filozofumuz, kiiltiirstizliigii ve kiiltiirsiizleri kiiciik gérmeyen sanat ve bi-
limin olmadigini, felsefenin de bu bilim toplulugu gibi tavir aldigimi belirte-
rek*'felsefenin insan1 kiiltiirsiizlikkten, bilgisizlikten kurtarma 6zelligine dikkat
cekmektedir. Sonrada insanlara “temiz, sdziinde duran bir insan oldugunu ve
delik bir fig1 olmadigini goster*? s6ziiyle bir bilginin, kiiltiiriin ne kadar 6nemli
oldugunu hatirlatmaktadir.

Epiktetos, felsefenin ne oldugunu belirttikten sonra olaylara yaklasirken
hangi metodu izledigini agiklamaktadir. Ona gore felsefenin en 6nemli bolimii
kurallarin uygulanmasini anlatan boliimdiir. Bu metodu ‘yalan sdylememe’ il-
kesi tizerinde gostermektedir. Hig yalan sdylememelidir. Bu ilk asamadan sonra
yapilacak is ise konulan ilkenin ispatini gostermektir: Neden yalan sdylememe-
1i? Ugiincii asama ise bu ispatlarin delillerini vererek, bir ispatin ne oldugunu
ve onun gercekligini ve kesinligini gosteren boliimdiir ki delil, sonug, zitlik,
celisme, gercek, ciiriikliik gibi tiirlii terimler anlatir ve aciklar. Ugiincii boliim,
ikincisi i¢in ve ikinci birincisi i¢in zorunludur. Ama hepsi i¢in zorunlu olan
birinci bolimdiir ve orada durmak gerekir.*

Problemleri ¢ozerken takip edilmesi gereken yolu bu sekilde agiklayan
Epiktetos genellikle yapilan yanlishiga deginmektedir. Ona gore bir problem
ele alinirken genellikle bu diizen tersine ¢evrilmekte ve yalniz li¢iincii asamaya
onem verilmektedir. Biitiin ¢aba, biitiin incelemeler ii¢linciisii i¢in; delil ve ispat
icin olur ve birinciyi yani uygulama olan boliimii unutulur. Boylece gerekince
yalan sdylemekten ¢ekinilmez. Buna karsilik yalan séylememek gerektigini her
zaman iyice ispata hazir olunmaktadir.**
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Bu agiklamalardan sonra Epiktetos insanlarin dogruya ulasmak ve kurtu-
lusa ermek igin izlemesi gereken yolun ne oldugunu belirtmektedir. Ona gore
insan, uzun zaman azgin isteklere karsi savasmali, biitiin davraniglarini ince-
lemeli ve bunlarin bir hastanin yersiz istahlar1 ya da isterik bir kadinin ¢irpin-
malar1 olup olmadigini anlamali, uzun zaman gizli kalmaya ¢alismali, yalnizca
felsefe ile ugrasmalidir.*

Epiktetos’a gore dogruya ulagsmak icin insan sabirli davranirsa meyvelerin
olgunlastig1 gibi olgunlasir. Tohumun uzun zaman toprakta gomiilii olarak gizli
kaldig1 gibi kalir. Olgunlasmak i¢in yavas yavas biiyiir. Bunun aksine gévdesi
iyice gelismeden basak verirse bahgedeki bir ottan farki yoktur. Bos bir san is-
tegi insani, zamanindan once ortaya ¢ikan otun durumu gibi yapar.Erken ¢iktigi
icin,soguk ya da sicak otu dldiiriir, yasar gibi goriiniir, ¢ilinkii heniiz basinda bir-
kag ¢icek acar, oysaki dlmiistiir, kokiinden kurumustur. iste sabirsiz davranarak
bos iin kazanmak i¢in vaktinden dnce kendini gostermeye calisan felsefeyle
ugrasan kisi drnekteki ¢igek gibi olur.* Bu ifadelerden de anlasilmaktadir ki fi-
lozofluk bir anda olup biten bir sey degil,sabirla elde edilen bir birikimin sonu-
cudur. Felsefeyle ugrasanlarin uzun bir siiregten sonra ancak 6nemli bir asama
gosterdigini bu nedenle birkag kitap okumakla ya da az bir bilgiyle olgunlastigi
diistincesinin yanlis oldugu goriilmektedir.

Felsefenin insani zamanla olgunlastirdigi i¢in aceleci tutumlarin dogru
olmadigimi Epiktetos su climlelerle aciklamaktadir: “Bizi ezen sey, felsefeyi
dudaklarimizin ucu ile tadar tatmaz, hemen lider rolii oynamaya ¢ikmak, baska-
larina faydali olmay1 diisiinmek ve diinyay1 yeniden diizeltmek isteyisimizdir.
Hey dostum! ilk énce kendini diizelt. Ondan sonra insanlara, felsefenin yola
koydugu bir adam goster. Soydasinla; yiyip igerken, gezip dolasirken kendi
orneginle onlari aydinlat.”’

Epiktetos’un Filozofun Ozellikleriyle flgili Diisiinceleri

Epiktetos, filozofun nasil olmas1 ve hangi 6zellikleri tasimas1 gerektigine
yonelik gorilislerde ifade etmektedir. O, filozof denilen kimselerin, sahsiyet ba-
kimindan hangi niteliklere sahip olduklarini anlatmakta ve bu tiir kimselerin ne
gibi olumsuz niteliklerden sakinmalar1 gerektigine dair 6rnekler vermektedir.
I1k olarak Epiktetos, felsefeyle ugrasan kisinin bilgiclikten sakinmas1 gerektigi-
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ni belirtmektedir. Ona gore filozof bazi kimselerin goziinde bilge bir kisiymis
gibi goriiniirse, kendinden siiphe etmelidir. Filozof bilmelidir ki hem kendi is-
teklerine hem de dis esyaya iradeyi uydurmak kolay degildir. Bunlardan birine
baglanarak 6tekini itmek zorunluluktur.®® Bilgiclik taslamak sadece felsefe ile
ugrasan i¢in degil biitiin insanlar i¢in hos goriilmeyen bir davranigtir. Ancak
felsefeyle ugrasanlarin neyi bilip bilmediginin daha ¢ok farkinda olmasi ge-
rektigi i¢in bdyle bir davranisi hem sergilemekten uzak durmali hem de boyle
anlagilmasina firsat vermemelidir. Boylece filozofta gériinmesi gereken 6zel-
liklerden biri bilgiclik taslamamak olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Diisiiniiriimiiz, hazz1 esas alip ilkelerini ona gore belirleyen Epikiiros’un
prensiplerine gore yonetilen bir kentte hi¢gbir degerin kalmayacagini bunun i¢in
bir kenti aklin yonetmesi gerektigini savunmaktadir. Ona gore aklin emrettigi
prensiplerle yonetilen bir kentte; diizenin, 6l¢linlin bulundugu goriiliir. Boyle
bir kentte en dogru inanglar ele alinacak ve her tiirlii erdem bas iistiinde yer bu-
lacaktir. Orada adalet nur sacacak, gilivenlik iyi diizenlenecek, herkesin ¢ocugu
olacak ve bu ¢ocuklar iyi terbiye edilerek yetistirilecek, herkes imanla Tanri’ya
kulluk edecektir.*” Bu ifadelere gore akil melekesini en iyi kullanmay1 bilen
filozofun ayni1 zamanda iyi bir yonetici olma 6zelligine de sahip olacag anlagil-
maktadir. Eger aklin yonettigi kent en giizel sekilde yonetilen bir yer olacaksa,
bu akli en giizel kullanan da filozof olacagina gore yoneticinin filozof olmasi
gerektigi acikca ortaya konmaktadir. Bu noktada da Platon’un(427-347) devlet
bagkani filozof olmalidir ya da filozof devlet bagkani olmalidir diisiincesiyle
Epiktetos un diisiincesinin ortiistiigii goriillmektedir.

Filozof olmak isteyen kisi Epiktetos’a gore birine yaranmak i¢in mal,
miilk, san, sohret vs. seylere baglanmamalidir. Eger baglanirsa bilmelidir ki de-
gerini diislirmiistiir. Bunu istemiyorsa her iste, her durumda filozof olmak ona
yetmelidir. Filozof oldugunu gostermek isterse kendi kendine goériinmeyi {istiin
tutmalidir ¢linkii bu ona yetecektir.’® Bu diistinceler bize filozofun maddiyata,
dis diinyaya 6nem vermemesi gerektigini gostermektedir. Filozof olan kisi neye
Onem verip vermeyecegini bilen kisidir.

Diistlintiriimiize gore filozof, bir ise baglamadan dnce eninde sonunda olup
bitenleri diisiinmeli, inceledikten sonra ise girismelidir. Eger bu yolu tutmazsa
arkasindan ne ¢ikacagini tasarlamadigi i¢in yapacagi her harekette, baslangic-
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ta zevk alirancak sonunda rezaletlerle karsilasabilir ve utang icinde kalabilir.®'
Epiktetos, bu durumu planlama yapmayan, hazirlanmayan, bir jimnastik hoca-
siyla ¢alismayan atletin olimpiyatlara katilmast 6rnegine benzetmektedir. Ona
gore bu sekilde yarigsmaya girmeye kalkigmak taklit¢i biri olup ¢ikmaktir. Bu
sekilde davrananlar atlet, gladyatdr, vs. sonra da filozof olmaya kalkacak ve
hi¢bir sey olmayacaktir. Bu kisiler bir maymun gibi, gordiigii her seyi taklit
edecektir. Bu ne yapmak istedigini 6nceden diisiinmeden, korkusuzca ve ileriyi
gormeden, yalniz hirslarinin ve isteklerinin 6nderligi ile bu islere atilirlar. Boy-
lece birgok kimse bir filozofu gorerek ya da bu sekilde davrananlar oldugunu
duyarak hicbir egitim almadan hemen filozof olmak isterler.*?

Yapacagi isi iyice diigiiniip tartmadan baslayanlarin durumunu elestiren
Epiktetos, izlenmesi gereken dogru yol olarak ilk yapilacak seyin isin niteligini
anlamaya caligmak ve bu yiikii tastyacak kadar giiclii olup olmadigini anlamak
icin kendi karakterini incelemek oldugunu sdylemektedir. Mesela; Pentatloncu
veya gladyator olmak istiyorsan kollarina, bacaklarina, beline bakmak gerekir.
Cilinkil insanlarin hepsi ayni sey i¢in dogmus degildir.*

Filozof olmak isteyen kisinin neler yapmasi gerektigini veya nelerle kar-
silagacagini da iyi diisiinmesi gerektigine vurgu yapan Epiktetos’a gore filozof
olmak isteyen kisi bu yola girmekle bagkalar1 gibi yemek yemekle birlikte, an-
cak filozoflar kadar i¢ebilmeli, onlar gibi biitiin zevklere veda edebilmelidir.
Geceleri uyanik kalip, ¢alismaya, ailesinden ve dostlarindan uzak kalmaya, bir
kdlenin oyuncagi olmaya, seref, yliksek makamlar yolunda kisacasi her yerde
geride durmaya razi olmasi gerekir. O kisi biitiin bunlar1 g6ziiniin oniine ge-
tirmeli ve sessizligi, 6zgiirliigii, gergegi bu ilicret karsiliginda satin alip alama-
yacagini diigiinmelidir. Miimkiin degilse, baska yola girmeli ve ¢ocuklar gibi
davranmamalidir. Bugiin filozof, yarin tefeci ya da baska bir sey olmamalidir.
Bu isler birbirine uymayacagi igin ya iyi ya da kotii bir adam olmasi gerekmek-
tedir. Ya ruhuna bagli seylerle ya da bedenine bagl seylerle ugragsmasi gerek-
mektedir.>* Kisacasi filozof olacak kisi i¢ diinyanin servetini tercih etmeli dis
diinyanin zenginliginden kaginmalidir. Bir filozofun karakterini ya da siradan
adamin karakterini segmelidir. Bu sayilanlara bakildiginda filozof olmanin ge-
rektirdigi sartlarin neler oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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Epiktetos, bilgiye sahip olmanin bir filozof olmaya yetmedigini, asil bildik-
lerini uyguladigi, eylemlerine yansittig1 zaman gercek filozof olabilecegini sa-
vunmaktadir. Ona gore filozof olan kisi kendine filozof dememeli,bilgisizlerin
ontinde giizel 6zlii sdzleri say1ip dokmemeli,en iyisi bu 0zlii sozlerin emrettikle-
ri seyleri yapmalidir. Her yerde kimi genclerin ondan kendilerini baska filozof-
lara tanitmasini istediginde kendisine 6nem verilmemesine aldirmayan, onlarin
isteklerini yerine getiren Sokrates’in(469-399) gdosteristen kacinmis oldugunu
hatirlamalidir.> Filozof i¢in énemli olanin, bilgiye sahip olmakla birlikte onu
hayatina aksettirdigi zaman ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir. Savundugu idealler
ugruna hayatini veren Sokrates drnegi de bunu ¢ok giizel bir sekilde agiklamak-
tadir.

Arzu, istek ve hirsin insan i¢in kotiiliik getirecegini bilen Epiktetos’a gore
diinyada her hayvanin kendi ¢ikarlarina baglandig1 kadar sarilabilecegi bir sey
yoktur. Insanda bdyledir. Ona, faydali olandan kendisini yoksun ettigini duyun-
ca baba, kardes, ogul, dost ne olursa olsun katlanilamaz bir yiik olur. Ciinkii o;
baba, kardes, ogul, dost, akraba, vatan ve Tanr1 yerine gegen ¢ikarini sever.>
Burada insanin olumsuz yo6nlerine vurgu yapilmaktadir. Ona goére bu olumsuz
yonlerden kurtaracak olan ise erdemli bir yasamdir. Filozoflar, insanlara bu
erdemli yasamin ne olmasi gerektigini hem bilgisiylehem de davranis ve ey-
lemleriyle gosteren kisilerdir.

Bilgisizlerin, iyiligi ve kotiiliigli kendilerinden beklemeyip, hep baskala-
rindan beklediklerini hatirlatan Epiktetos,basina gelecek biitiin iyiligi ve ko-
tiliigli kendisinden bekleyen filozofun durumu ve karakterini,filozof ile cahil
insanlar arasindaki farki anlatmaktadir.’” Boylece filozofta olmas1 gereken bas-
ka bir 6zellik de her tiirlii davranis ve eylemin sonucunu kendinde bulma ve
baskalarinda su¢ aramama oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Epiktetos, filozofta bulunmasi gereken niteliklerden birinin de gergek
dostlugu anlama 6zelligi oldugunu soylemektedir. Ciinkii ona goére dostlugu
anlamaya yalmz filozof olan elverislidir. Iyi ya da kétiiniin ne oldugunu ayira-
mayan sevmesini de bilmeyecektir.’

Filozofun erdemli olmasi1 gerektigini hatirlatmaya ¢alisan Epiktetos, bas-
kalarindan ileride bir sey olan ya da oldugunu sanan bir adamin hele de filozof
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degilse kolaylikla bobiirlenerek gogsiiniin kabaracagini ve boylelikle kotii yola
sapmaktan kurtulamayacagini® séylemektedir. Bu sozlere gore filozof, bulun-
dugu yer ve konuma gore algak gonilliiliik gosteren, etrafindakilere kars: mii-
tevazi olan bir insan olmalidir.

Epiktetos, felsefeyle ugrasan kiside ortaya ¢ikan 6zellikleri agiklarken fel-
sefe galigmalari yapan birinin 6grendigi, benimsedigi prensiplerin gosterdikleri
yolda ilerledik¢e zamanla giivenli, ayaklar1 yere basan biri olacagini sdylemek-
tedir. Ona gore bilgelik yolunda ¢aba gdsteren, sabirla ¢alismalarini siirdiiren
birisinde zamanla, bagka bir agirbaslilik, olabildigi kadar rahat sinirlerin oldu-
gu goriilecektir. Filozofta asla yoksunluk bilmeyen istekler; her tiirlii kotiili-
gii 6nleyen yerli yerinde korkular, 61¢iilii ve uygun davraniglar, diisiince liriinii
tasarilar ve arkasindan pigsmanlik gelmeyen katlanmalar ortaya ¢ikacaktir.®* Bu
sozlerden de anlasildig1 gibi filozofun gostermesi gereken 6zelliklerden bazilari
da agirbaglh olma, giiven i¢inde olma, her tiirlii kotiiliige karst sabirla miicadele,
6l¢iilii ve uygun davranislardir.

Bilen ile bilmeyen kisi arasindaki farki anlatmaya calisan Epiktetos, dok-
torun sOyledigine hastasinin inandigt durumu 6rnek gostermektedir. Ona go-
refilozof bir kiiltiirsiize ‘azgin isteklerinizin sonu yok,kaygilariniz bayagidir,
inanglariniz sahtedir, yanhstir’ dediginde kiiltiirsiiziin 6tkelenerek cikip gide-
cegini, alcaltildigini soyleyecegini ama hastanin agrisini duyacagi, bilgisizin
ise bu acty1 duymayacagi bir farkin oldugunu da belirtmektedir.’' Bu ifadeler
felsefe ile ugrasan kisinin bilgi sahibi oldukga olgunlasacagini, olaylarin far-
kinda olacagini ve bunun kiymetini anlayacagini boylelikle diger insanlardan
ayrilacagini gostermektedir.

Diisiliniliriimiiz, biitiin halkiin gittigi bir panayirdaki insanlarin yaptikla-
rint tasvir ederek filozof ile diger insanlar arasindaki farki gostermeye calis-
maktadir. Ona gore bazi insanlar satmak, bazilar1 da almak i¢in oraya giderler.
Oraya, merak yiiziinden, yalniz panayir1 gérmek, kimin bu panayir1 kurdugunu
ve ni¢in agtigin1 6grenmek i¢in giden azdir. Diinya i¢cinde bu boyledir. Diinyaya
gelen insanlarin bir boliigli satmak, bir boliigli de satin almak igin gelmislerdir.
Bunlarin i¢inde bu muhtesem gosteriyi seyretmek, onun ne oldugunu anlamak,
kimin yaptigini, ni¢in yaptigint ve nasil yonettigini 6grenmek kaygisini tasi-
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yanlar pek azdir.®? Iste oraya bir sey alip satmaya gitmeyen, bir menfaat igin
gitmeyen insanlarin nigin gittiklerini, neler pesinde kostuklarini, olaylarin arka-
sindakini sorgulayan kisi filozoftur.

Felsefeyle ugragmak i¢in belli bir 6l¢ii ve agirbasliliga sahip olmak ge-
rektigi veya bilgiye sahip oldukca insanda bazi degisiklikler olmas1 gerektigi-
ni diisiinen Epiktetos, bu sekilde davranmayanlar igin felsefi ¢abanin bir katki
saglamayacagini ifade etmektedir. O, usaklarina kizan, evini alt {ist eden ve
komsularini rahatsiz edip sasirtan, ondan sonra da olgun bir insanin tavirlarini
takinarak bir filozofu dinlemeye giderek, insanin ddevleri ve erdemlerin nite-
ligi iizerinde tartigmalara giren birinin bosa vakit harcadigini belirtmektedir.
Ona gore bu insanlar filozoflar1 dinlemek i¢in gereken ruh haline sahip olarak
gelmedigi i¢in onlar1 dinledikten sonra yine geldigi gibi gidecektir.*Buna gore
filozoflar1 dinlemeye giden, bu yolda ugras igerisinde olan birinin belli bir ol-
gunluk icerisinde olmasi gerektigi,dinlediklerini, 6grendiklerini yasamina ak-
settirmesi gerektigi aksi takdirde bosuna vakit harcayacagi sonucu ¢ikmaktadir.

Filozoflarla sohbet etmeyi diisiinenlere yaptiklart igin herhangi biriyle
yaptigr konugma gibi olmamas1 gerektigini hatirlatan Epiktetos, eger bu ni-
yetle geliniyorsa insana higbir katkisi olmayacagini belirtmektedir. Ona gore
bir insanla konugmak, diisiince ve inanglarini sormak ve kendi inanclarimizi
sOylemektir. Bu ayni zamanda ‘benim kotii bir inancim var, onu benden sok
cikart” demektir. Oyleyse kisi yanlis diisiincelerini filozofun yoluna koymasi-
na izin vermelidir. Iste bir filozofla konusmak, bu demektir. Bu diisiincelerle
gelmeyen, sadece gormeye gelen kisi bosuna zahmete katlanir, séylenerek geri
donecektir.®

Epiktetos, felsefe yolunda ugrasanlara din sevgisinin ve isteyerek katla-
nilan yoksunluklarin, beden egzersizlerinin ne olaganiistii ne de inanilmaya-
cak sinirlara varmamasi gerektigini hatirlatmakta ve bu davranislarin 6viinme,
gosteris icinde de yapilmamasini eger sOylenenlerin aksi seklinde davranilirsa
bunlarin filozof degil hokkabaz ve soytar1 olacagini belirtmektedir.®

Diislintiriimiize gore filozofun ekolii hekimin eczanesi gibidir. Oraya zevk
duymak i¢in gidilmez, ama kurtaran bir acty1 ¢ekmek i¢in gidilir. Birinin ¢ikik
bir omzu, Stekinin bir yarasit vardir. Berikinin bir fistiilii, 6tekinin basinda bir

62 Age.s.88.
63 A.ge.,s.94.
64 A.g.e., s.104.
65 A.ge.,s.107.



130 * DINi ARASTIRMALAR

sancis1 vardir.®® Nasil hasta olan bir insan zevk ¢ekerek iyilesemezse filozofa
care i¢in gidende ac1 gerceklerle yilizlesmeye hazir olmalidir. Yanlisliklar ko-
lay, acisiz bir sekilde degistirilemeyecektir.

Epiktetos, bir kisinin belli bir asamadan ge¢meden, gereken bilgi ve ol-
gunluga, yeterlilige sahip olmadan filozoflugun biiyiik adini kullanamayaca-
gin1 aksi durumda ceza gérmesi gerektigini ifade etmektedir.®” Ciinkii bilgelik
bir anda elde edilen ya da herkesin ulasabilecegi bir durum degildir. Filozof
yukarida sayilan bir¢ok 6zelligi tastyan kisidir. Ona gore bir filozof, dinlemek
isteyeni biitiin Roma valilerinden daha ¢ok &zgiir yapabilecek adamdir.®® Buna
gore insanlara yanliglarini gostererek dogru yola ulagtirma 6zelligine sahip olan
filozof, gercek manada insanlara 6zgiir olmanin ne demek oldugunu gosterebi-
lir.

Ona gore ddevlerini yaptigini diisiinen olgun bir insanin dviinmesi normal-
dir. Ciinkii filozoflar mekteplerinde biiyiik problemleri ele alir ve bir adamin
biitiin ddevlerini anlatirlar. Oysaki olgun insan bu ddevleri yapmaktadir. Do-
layisiyla filozoflar olgun insanin erdemlerini ¢oziiyor, agikliyorlar. Bilmeden
onu Oviiyorlar. Ciinkii o kisi onlarin 6verek ogrettiklerini yapmaktadir.® Bu
ifadelere gore filozoflar insanin 6l¢iilii olmasi, agirbasli olmasi, yani olgunlag-
mast igin ¢aba gostermekte ve bunun yollarint gostermektedir. Bu 6zelliklerin
nasil olmasi gerektigi lizerine kafa yormaktadirlar. Epiktetos ise bu galigmalari
yapmanin énemi kadar bunlar1 yasaminda uygulamanin daha énemli oldugunu
belirterek bu erdemleri hayatina uygulayanin éviinmeye hakki oldugunu soy-
lemektedir.

Sokrates’in ilkelerinden vazgecip kurtulmus olmasinin, yasamasinin in-
sanlara daha faydali olup olmayacagi seklinde kendisine yoneltilen soruya
Epiktetos, Sokrates’in kendisini kurtarmay: diistinmeyerek ve adalet ugrunda
olerek soyledigi ve yaptigimin kurtulduktan sonra sdyleyecegi ve yapacagi is-
lerden ¢ok daha faydali’®oldugunu agiklamaktadir. Burada dikkat edilirse Sok-
rates yasami boyunca hem erdemli bir hayatin nasil olmasi gerektigini insanlara
anlatmis hem de bu anlattiklarini eylemleriyle cani pahasina da olsa gostermis,
oliimle kargilagsa bile erdemli olmaktan vazgegmemis bdylece gercek filozof-
lugun nasil olmasi gerektigini de gostermistir.
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Filozoflarin sahip olmasi gereken birgok 6zelligi agiklayan diisiiniiriimiiz
onlara yonelik elestirilere de cevap vermektedir. Ona gore insanlar filozofla-
rin kararlarinda kesin ve dayanikli olmak gerektigine inandiklari i¢in onlarin
yanlis diigiincelerine, sapitmalarina, deliliklerine sarilmaktadir. Bir insanin si-
nirlenmesi normaldir ama filozofun sinirleri saglam beden, ding bir atletinki
gibi olmas1 gerekir. Insanlar ise bana isterik bir insanin sinirlerini gosteriyor
bunlar siniri degil, sinir hastaligin1 belli etmektedir. Halbukien zorlu olan seyin
kararlarin iyi olmasi; bu kararlarin gergege ve akla uyarak alinmasi gerektigini
Epiktetos agiklanmaktadir.”! Bu agiklamalara gore filozoflarn iyi, gergege ve
akla uygun karalar almasi gerekir. insanlarin bu sekilde alinmis kararlara uyma-
st gerekir. Yoksa iyi, akla uygun olmayan kararlarin pesinden kosmak tavsiye
edilmemektedir.

Sozii ile eylemleri birbirine uymayan filozoflara yonelik elestirilerinde ise
Epiktetos su ifadelere yer vermektedir: “Glizel sozler yazariz. Ama bu sozler
bize islemis midir ve onlar1 uyguluyor muyuz? “Kendi yurtlarinda aslan, baska
yerde ise maymun” atasdzii, biz filozoflarin, aydinlarin ¢ogumuza uygun diis-
mez mi? Ozel konusmalarimizda aslan ve halk arasinda ise maymunuz.””> Bu
aciklamalar gostermektedir ki Epiktetos’a gore bilgiye sahip olmak, hem filo-
zof hem de olgun insan olmak i¢in yeterli degildir. Savundugu ilkeleri hayatina,
eylemlerine yansitmak her ne olursa olsun dogrudan vazgegmemek filozofun,
erdemli insanin gdstermesi gereken dzelliktir. Ozii sdzii bir olmak, sdyledik-
lerini arkasinda durmak bilgeligin en 6nemli gdstergelerinden biri olmaktadir.

Bir keman ve yay satin alinca nasil insanin kendisini miizisyen sanamaya-
cag1 agiksa uzun bir sakal, bir heybe, bir degnek ve bir ¢ulu olanin da filozof
olamayacagini belirten Epiktetos, filozof olmanin niteliklerine sahip olmadan
hareket edenleri elestirmektedir. Ona gore giyimin ise uygun olmasi yeterli de-
gildir. Ad1 veren giyim degil sanattir.”® Epiktetos, filozof oldugunu saklayarak
yasayanlarin bu davranisi ile insanlara gosteris olsun diye bir sey yapmadigini,
her seyi Tanr1 ve kisiligi i¢in yaptigini belirtmektedir. Bunlarin tek basina sa-
vastigl i¢in yalniz kisiligini tehlikeye attiklarini; ne soydasini, ne de kendisinin
istemeyerek yapabilecegi yanlisliklar yiliziinden felsefeyi tehlikeye koymama-
nin tesellisini elde etmenin ve sonunda kiligindan ¢ok davranislariyla filozof ta-
ninmanin gizli zevkini tattigini séylemektedir.”* Demek ki filozof, yaptiklarini
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gosteris icin yapmayacak, yapilmasi gerektigi i¢in yapacak bunu yaparken de
kimseye zarar vermeden gercekten inandig1 i¢in yapan kisi olmalidir.

Epiktetos, filozof olan kisinin alaya alinacagini ve halkin yuha ¢ekebi-
lecegine dikkat ¢ekerek ‘bu adam bir gecede filozof oldu, bu meydan okuyus
ona nereden geliyor?’ seklindeki ifadelerin muhatabi olacagini belirtmektedir.
Hemen sonra da bu alaya alinmanin karsisinda ise “sende bu durum olmasin,
sana iyi ve giizel goriinen diisiincelere simsiki baglan. Ve unutma ki dayanirsan
onceleri seninle alay edenler bile ileride sana imreneceklerdir. Oysaki alayla-
rina 6nem verirsen iki kat giiliing olursun”” seklinde tavsiyelerde bulunarak
filozofun nasil durmasi gerektigini ifade etmektedir

Epiktetos’un felsefe ile ilgilenip az bilgi sahibi olduktan sonra kendilerini
filozof zannedenlere elestirisi cok agir olmaktadir. Ona goére bazi felsefe pren-
siplerini yutmakla, hemen onlar1 6gretmeye kalkismak yanlistir. Bu davrans,
sindiremedigi i¢in yenilen etleri kusan bozuk bir mide gibi; sindiremedigini
kusmaktan baska bir sey degildir. Insan 6nce sindirmeli ve {izerindeki degisik-
ligi géstermelidir.”

Diisiintiriimiiz hentiz gerekli sartlar1 saglamadan filozof oldugunu sana-
rak ‘falanca bir mektep agt1, ben de bir mektep agmak istiyorum’ diisiincesiyle
hareket edenlere sert tavrint gostermeye devam etmektedir. Epiktetos aceleci
tavri gosterenlere ‘algak’ kelimesiyle hitap etmekte ve gegici bir istek ya da bir
esintiyle mektep agilamayacagini belirtmektedir. Ona gore okul acabilmek icin
olgun bir yasa gelmek, belli bir hayat siirmek ve Tanri’nin ¢agrisina erismek
gerekir. Bu sartlart yerine getirmeden davranan kisi bir yalanct ve bir sapik
olarak nitelendirilmektedir. Diislincesini eczane acan, ilaglarla dolduran ama
onlar1 karmasini ve kullanacagi yeri bilmeyen eczaci drnegiyle filozofluk egi-
timini tamamlamadan kendini bir sey oldum zannedenler kiyaslayarak agikla-
maktadir.”’

Epiktetos’un Felsefe Egitimi Uzerine Goriisleri

Epiktetos, felsefeyle ugrasanlarin egitim esnasinda nelere dikkat etmesi
gerektigi lizerine de diigiincelerini agiklamaktadir. Ona gore felsefe 6zel ilgi ve
akil isteyen bir alan oldugu icin herkesin basarili olmast s6z konusu degildir.
Felsefe 6greniminde ilerlemek isteyenlerin islerine 6nem verme, iflas etme ve
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yiyecek-igecek bir sey bulamama gibi kaygilar1 kafalarindan ¢ikarip atmala-
r1 gerekmektedir. Bu nedenle kaygiyla, varlik ve bolluk i¢cinde yasamaktansa;
korkular1 ve sikintilar1 kovup, aclik i¢inde 6lmek daha iyidir.”*Bu diistinceler
bize gostermektedir ki felsefe egitimi, diinyalik isleri 6ne cikararak basarili
olunacak ya da gelisme gosterilecek bir alan degildir. Kisinin kendini gelisti-
rebilmesi ve bilgelik yolunda yiikselebilmesi i¢in biitiin ilgisini felsefe tizerine
vermelidir.

Felsefe yolunda ¢aba gosterirken dikkat edilmesi gereken hususlardan bir
digeri filozofun sinirlerinin saglam olmas1 gerektigi diisiincesidir. Epiktetos,
sinirleri saglam olmasi gereken felsefe 6grencisine, usagiyla ilgilenmezse edep-
siz ve hain olacag1 korkusuyla kaygilanmanin algaklik olacagini ve bunun fel-
sefeye olan ilgisinin azalmasindan daha iyi olacagini hatirlatmakta ve kendine
hakim olmak i¢in kiiciik seylerle ise baslayarak yola girmek gerektigini tavsiye
etmektedir.”

Ona gore felsefeyle ugrasan kisi kendisine karsi ne yapilirsa yapilsin ‘hu-
zurun pahast budur, bedavaya hig bir sey alinmaz’ diyerek sabirli olmay1 telkin
etmelidir. Kolesini ¢agirdigi vakit, duymadiginda, ya da duysa bile, emrettigi
seyi yapmadiginda ‘sabrim koélemi azdirabilir ve sonunda yola gelmez olur’
endisesini tagimamalidir. Bunun bdyle olmasi bu kisi igin daha iyidir.**Bu dii-
siinceler bize felsefe 6grencilerinin zihninin mesgul edecek kafasindaki bir¢ok
diistinceyi atmasi gerektigini gostermektedir.

Epiktetos’un felsefe 6greniminde ilerlemek isteyenlere baska bir 6giidii ise
ruhu ilgilendirmeyen islerde aptal goriinmekten korkmamalar1 yoniindedir.®!
Yani insanin 6ziine, olgunluguna zarar vermeyecek olan davranislarin dikkate
alinmamasi belirtilmektedir. Ciinkii erdemli olmak sabri, toleransi, algakgoniil-
I olmay1 gerektirmektedir.

Felsefe 6greniminde dikkat edilmesi gereken hususlara dikkat ¢eken Epik-
tetos daha sonra felsefe yolunda ilerleyen kisinin kimseyi yermeyecegini, 6v-
meyecegini, sizlanmayacagini, suclandirmayacagini, gii¢lii bir kisi imis ya da
bir seyler bilirmis gibi kendisinden hi¢ s6z agmayacagini® sdyleyerek filozofluk
yolunda asama kaydedenlerin gdstermesi gereken 6zellikleri agiklamaktadir.
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Ona gore felsefe egitimi alan kiginin gostermesi gereken 6zelliklerden bir
digeri ise elde etmek istedigi seyin eline gegmesine bir engel ya da herhangi se-
kilde giicliikler ¢iktiginda yalniz kendisini sorumlu sayacak olgunlugu gdster-
mesidir. Bu kisilerin yaninda olurda bir kimse kendisini verse, onunla gizlice
alay etmeli, eger suclandirilirsa hakli ¢ikmaya ¢alismamalidir. Tyilesmekte olan
hastalar gibi saglig iyice yerine gelmeden, yeni baslayan sifay1 her hangi bir
sey geciktirmesin diye kendisini yoklamali ve incelemelidir.®

Diisilintiriimiize gore felsefeyle ugrasan kisinin baska bir niteligi de biitlin
isteklerini kokiinden kesip atmis olmasidir. Higbir seye karsi tagkin ve cogkun
hareket yapmamalidir. Onu, aptal ve bilgisiz yerine koyarlarsa aldirmamalidir.
Kisacasi, sanki en tehlikeli diismani olan ve kendisine biteviye tuzak kuran bir
adama kars1 imis gibi kendisine karg1 da uyanik olmalidir.?

Filozofumuz bir kaptanin en kiigiik dalginlig1 nasil bir gemiyi batirirsa ya-
pacagimiz en kiigiik unutkanligin, en kiigiik bir dikkatsizligin de felsefe 6gre-
niminde biitiin ilerlemeyi yok edebilecegini sdylemekte ve felsefe 6greniminin
Ozen isteyen ve hataya yer birakmayan bir is oldugunu anlatmaya ¢aligmakta-
dir. Ona gore bu hale diismemek i¢in uyanik olmak gerekmektedir. Ciinkii ko-
runacak sey altin yiiklii bir gemiden daha degerlidir.*Bu ifadeler Epiktetos’un
felsefe egitimine verdigi 6nemi ve degeri ortaya koymaktadir. Bilgelik yolunda
ilerleme de hataya yer yoktur ve sahip olunacak 6zellik altindan daha degerlidir.

Bir diger 6zellik olarak diisiiniirlimiiz, bilgi ve eylemleriyle birlikte dis
goriiniimiin de filozof i¢in 6nemli olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore
kirli, kilig1 zindandan ¢ikan bir katil gibi diiskiin ve igreng goriiniimlii olan
bir filozof; 6zlii sézlerini karsisindakine satmaya kalkarsa, onu nasil kendinse
cekecektir. O, bir adami bu halde birakan felsefeyi insanlarin sevmeyecegini,
onu dinlemeye bile cesaret edemeyecegi ve her ne pahasina olursa olsun ona
baglanmayacagini, bu nedenle filozofun temiz ve edepli olmasi gerektigini s0y-
lemektedir.®

Filozofun giyim kusam olarak nasil olmasi gerektigini anlatan Epiktetos,
ayni seyleri 0grencilerine de sdyledigini hatirlatmakta ve kendisini felsefeye
vermek isteyen bir delikanlinin pis, sa¢lar1 yagli ve taranmamis olarak karsi-
sina ¢ikmasina, tertemiz, efendice giyinmis olarak gelmesini iistiin tuttugunu
soylemektedir.®’

83 A.ge.,s.42.

84 A.ge.,s.42-43.
85 A.ge.,s.129.

86 A.g.e.,s.142-143.
87 A.ge., s.143.



CENGIZ CUHADAR ¢ 135

Epiktetos, 6grencilerinin bu sekilde davranmasiyla onlarin giizellik iistiin-
de bir diisiincesi oldugunu, edepli ve efendice seylere bagli oldugunu, bdylece
bildigi giizellige saygi duydugunu ve dolayisiyla ona 6gretilecek giizellige de
sayg1 besleyecegini anlamis olacagini ifade etmektedir. Ona gore asil giizellik
i¢ glizelligidir ki o da yalniz kendi aklin1 kullanmaktir ve gévde giizelligi bir
bakima c¢irkinliktir. Ama igreng, korkung, kir ve pislik i¢inde, saglar1 taranma-
mis, karma karigik bir halde ve sakali gobegine kadar uzamis olanb ir insana,
giizellik konusunda hicbir diisiincesi olmadig1 kanaati olugacagi icin estetik ve
deger ile ilgili ona bir sey anlatilamayacaktir. Bu sekilde davranan kisilere yo-
nelik agir elestirisini ‘O; en giizel ¢esmeye kendi siipriintiiliigiinii tistiin tuta-
cak bir domuz yavrusudur’® soziiyle tamamlamaktadir. Bu agiklamalar bize
gostermektedir ki felsefe dgretimi ile aklimizi dogru kullanmay1 6grenerek ic
giizelligini saglarken, dis giizelligimize de dikkat etmemiz gerekmektedir. Gii-
zellik ya da estetik anlayisini kavramak icin dis giizelligi bildigimizi gostermek
gerekmektedir. Giiniimiizde felsefe egitimi alanlarin bir kismi1 Epiktetos’un bu
diistincelerinin tersine daginik, diizensiz, giyim-kusamina dikkat etmemeyi fi-
lozoflugun 6zelliklerinden kabul ederek ona gore davranmaktadir.

Filozofumuz, felsefe egitimi esnasinda 6nemli olan hususlardan birinin de
dikkat etme ve isi ertelememe oldugunu belirtmektedir. Ona gore dikkat her
seyde, zevklerde bile ilk sarttir. Hayatta; yarina birakmanin bizi daha ¢ok ba-
sartya gotlirdiigii olaylar goriillmemistir.® Felsefeyle ugrasan kisinin dogrulari
gorebilmesi, 6nceden sonuglari kestirebilmesi i¢in dikkat sarttir. Yapmamiz ge-
reken isleri ise ertelemeden vaktinde yapmanin bize ¢ok sey kazandiracagi da
aciktir. Her gelen giin kendi problemleriyle gelir sdzilinii unutmadan yapacakla-
rimizi ertelememek gerekmektedir.

Bugiiniin isinin yarma birakilmamasinin 6énemini bilen Epiktetos, insan-
larin yarin kendimi yola sokacagim dedikleri vakit, bu giinii saygisiz, hovarda,
alcak, aggdzIii, halktan uzak, ¢ikarina diiskiin ve hain olmay istemekle es de-
ger tutmaktadir. Dogru olan bugiin, yarin i¢in hazirlanmaya koyulmaktir. Eger
insan bagka tiirlii davranirsa yine yarina birakacak ve bosa vakit harcamis ola-
caktir.”® Epiktetos bu sozleriyle vaktin 6nemini bilmeden, yarminin ne getire-
cegini bilemeyen insanlarin isleri erteleme diisiincesini saygisizlik, hovardaca
davranma, al¢akca, azgin gozlIii, halktan uzak, ¢ikarina diiskiin ve hain olmak
gibi bir¢ok kotii nitelendirmelerle ifade etmekte ve insanlarin yapmamast yo-
niinde uyarmaktadir.

88 A.ge., s.143.
89 A.ge.,s.144.
90 A.g.e.,s.144-145.
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Epiktetos, felsefe egitimi siirecini tamamlamadan aceleci davranip bilge-
lige eristigini zannedenlere 6rnek olarak Sokrates’i gdstermekte ve filozofun
nasil davranmasi gerektigini de sdylemektedir. Ona gore nasil harp ¢alan bir
miizisyen, harpini eline alir almaz, hangi tellerin bozuk oldugunu goriir ve ko-
layca akortlarini diizeltirse, insanlar arasinda giivenle yasayabilmek i¢in yargic
da harp1 ¢alan miizisyenin yaptigini insanlara uygulamak sanatini bilmeli, 61-
clisiiz olanlar1 gormeli, notalar1 yola sokmali, armoniyi getirmelidir. Bu isi en
iyl yapan ustasi olan da Sokrates’tir.”’ Miizisyen, miizik aletindeki, seslerdeki
bozulmalart hemen fark eder ve onu diizeltirse, yargiglar da toplumdaki bozul-
malar1 gérerek onu diizene koymali bu aksakligi gidermelidir. Aceleyle gerekli
egitimi almadan uygulamaya alanina gegenler bu diizeni saglamakta basarili
olamayacaklardir.

Diisilinliriimiiz, peynir 6rnegi vererek bazi insanlarin felsefeyle ugrasa-
mayacaklarini agiklamaktadir. Ona gore nasil yumusak peynir olta ignesinde
kullanilacak bir yem olmazsa, 1lik ve gevsek adamlar da felsefe gergeklerine
uymazlar.”? Oyle kor insanlar vardir ki gdzlerinin dniindekini gdrmekten aciz-
dirler. Bu sekilde davranan insanlarin ¢ogu Sokrates’i tantyamayarak ona gidip
kendilerini bir filozofa gdtiirmesini istediklerinde, o da bunu olgunlukla kar-
silamig ve onu bir filozof saymamalarindan hi¢ sizlanmamistir. Ciinkii Sok-
rates filozof goriinmeden, filozof olmakla mutlu olma 6zelligini bilen gercek
bilgedir. Bu 6zellikler onu biiyiik filozof yapmistir.”* Sokrates’in tutumundan
overek bahseden Epiktetos, felsefe egitimi alanlara onu 6rnek gostermekte ve
‘felsefe sende ancak davranislarinla goriinsiin® soziiyle onun gibi olmalarini
istemektedir.”* Felsefeyle ugrasanlarin dikkat etmesi gereken husus 6nce egiti-
mini tamamlamak sonra savundugu ilkeleri eylemlerine yansitmak olarak go-
rilmektedir.

SONUC

Felsefe, degisik donemlerde tiirlii sekillerde anlagilmis, agiklamak igin bir-
cok tanim yapilmistir. Baska birgok filozof gibi Epiktetos’da bir insanin sahip
oldugu ve onu hayvanlardan ayiran en 6nemli 6zelliginin akil oldugunu, aklini
kullanmadigi ya da kullanamadigi zaman hayvani yoniiniin ortaya ¢iktigini be-
lirtmektedir.

91 Age., s.110.
92 Age.,s.102.
93 Age.,s.137.
94 Age.,s.138.
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Epiktetos icin insan aklin1 kullanarak dogruluk, sézde durma, maddi ve
manevi temizlik, alcak goniilliik gibi insan olmanin 6zelliklerini ortaya ¢ikart-
malidir. Insan maddiyat, zenginlik, san, sohret gibi seylerin deger verilmemesi
gereken seyler oldugunu bilmeli,hikmetin paradan daha degerli ve sahip olun-
masi gereken bir vasif oldugunu anlamalidir.

Diislintiriimiize gore ‘bencillik’ ve ‘imansizlik’ ruhlardan sokiip atilmasi
gereken kot diisincelerdir. Her seyi yoneten bir Tanri’nin varligini ve onun
insana bahsettigi iyilikleri unutmamali ve her seye degerini vermek giiciinii ar-
magan ettigi icin de siikretmelidir.

Epiktetos’a gore felsefe, koklesmis aliskanliklari olanlara onlart degistir-
me giicii vermektedir. Bu nedenle felsefe, ne olursa olsun yapmaya zorlandi-
gimiz ddevlerde cilizligimizi ve bilgisizligimizi anlamakla baglamak demektir.
Felsefe insana, kendisine hakim olma, arzu ve istekleriyle miicadele etme giicii
kazandirmaktadir. Kavramlar1 6gretecegi i¢in yanlislart dnleyecek ve inangla-
rin delice atiglarindan insan1 kurtaracak olan da felsefedir. Felsefe ayni1 zaman-
da insanlara iradelerine sahip olmay1 ve dogru yonde kullanmay1 da kazandira-
caktir. Felsefe, insan1 kiiltiirstizliikten, bilgisizlikten kurtarma, insan1 olgunlas-
tirma, alcak goniillii yapma 6zelligine de sahiptir.

Ona gore insanlar dogruya ulagmak ve kurtulusa ermek i¢in uzun zaman
azgin isteklere kars1 savasmali, biitiin davraniglarini incelemeli ve bunlarin deli
sagmasi olmadigini anlamali ve yalnizca felsefe ile ugrasmalidir. Felsefeyle ug-
rasan kisi sabirlt davranirsa meyvelerin olgunlastigi gibi olgunlagacaktir.

Epiktetos’a gore filozof, bir ise baglamadan dnce eninde sonunda olup bi-
tenleri diistinmeli, inceledikten sonra ise girismelidir. Bunu basarabilmek i¢in-
de bir hoca ile ¢alisan sporcu gibi egitim almali, kendini hazirlamalidir. Filozof
olmak isteyen kisilerin bu yola girmekle biitiin zevklere veda etmeli, geceleri
uyanik kalip, ¢alismaya, ailesinden ve dostlarindan uzak kalmaya, seref, yliksek
makam yolunda kisacasi her yerde geride durmaya razi olmasi gerekmektedir.

Epiktetos’a gore filozofluk bir anda elde edilen ya da herkesin ulasabile-
cegi bir durum olmadig1 igin birgok 6zelligi sabirla aldig1 egitim sonrasinda ka-
zanarak insanlar1 aydinlatma gorevini hakkryla yerine getirebilir. Erdemli hayat
sadece ilkeleri belirleyerek degil ayni zamanda o ilkeleri eyleme doniistiirerek
gerceklesir. Sokrates bunun en giizel drnegini olusturmaktadir. Filozofluk dis
goriiniimle degil, dogru diisiiniis ve dogru eylemle ortaya ¢ikmaktadir. Asil gii-
zellik yalniz kendi aklini kullanmak olarak kabul ettigi i¢ giizelligidir ve govde
giizelligi bir bakima ¢irkinliktir.
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Epiktetos i¢in felsefe 6zel ilgi ve akil isteyen bir alan oldugu i¢in herkesin
basarili olmasi s6z konusu degildir. Felsefe egitimi siirecinde ilerlemek iste-
yenler, islerine 6nem verme, iflas etme, yiyip i¢cecek bir sey bulamama gibi
diinyalik kaygilari kafalarindan ¢ikarip atmalari gerekmektedir.

Filozofumuza gore nasil yumusak peynir olta ignesinde yem olarak kulla-
nilamazsa, 1lik ve gevsek adamlar da felsefe gerceklerine uymazlar. Oyle kor
insanlar vardir ki gozlerinin 6niindekini gérmekten acizdirler. Sokrates’i her
durumda 6rnek olarak gdsteren Epiktetos, bilgiyle birlikte davranis ve eylem-
lerinde 6nemini ve filozoflugun ayni zamanda bir yasam isi oldugunu ozellikle
vurgulamaktadir.
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KURTAJ: AHLAKi PERSPEKTIFLER®

L. SYD M. JOHNSON
Ceviri: Kamuran Tibik™

Kiirtaj, biyoetikteki en zor problemlerden biri kabul edilmektedir. Biyo-
etikte az sayida konunun kiirtaj kadar tartismaya ve g¢ekismeye acik oldugu
dogrudur; bunun nedeni kismen, etikteki cogu diger konudan farkli olarak, kiir-
taj tartigmasinin sadece bilim adamlart ve hekimler arasinda sinirli kalmayip
A.B.D’de bir¢ok bagka alana da tasinmasidir. Kiliseler ve dini kuruluslar, dev-
let memurlar1 ve memur adaylari, mahkemeler ve genel kamu, kisaca herkes
kiirtaj konusunda bir durus se¢mistir. A.B.D. Yiiksek Mahkemesi’nin ikinci
trimester donemde kiirtaj1 yasallastiran, tarihi 1973 Roe v. Wade kararindan bu
yana, politik, yasal, sosyal ve etik tartismalar hi¢ azalmamustir.

Kiirtaj tartismasindaki giigliigiin bir diger nedeni de, kiirtaji elestirenler-
le savunanlarin ¢ogunlukla asirt uglardan olmasidir. Bir ucta, kiirtajin mutlak
sekilde tamamen yasaklanmasini savunan, kiirtajt masum bir insanin 6ldiiriil-
mesi yani cinayet olarak adlandiran kiirtaj karsitlart vardir. Diger ugta ise, bir
kadinin hamileliginin herhangi bir doneminde kiirtaj talep etme hakkina kesin
olarak sahip oldugunu savunanlar bulunmaktadir. Her iki taraf da retorik ve
abartrya diismekte; kiirtaj karsitlar1 kendilerine ‘hayat taraftar’’ adini vererek
kiirtaj taraftarlarinin hayat karsit1 oldugunu ima etmekte; kiirtaji savunanlar ise
kendilerini ‘tercih yanlis1’ olarak tanimlayip kiirtaj karsitlarinin kisisel 6zgiir-
liik ve tercihlere karst oldugunu sdylemektedir. Tartismanin taraflart ideolojik
hareket ettigi zaman, akla uygun bir tartismaya olanak kalmamaktadir. Bunun
sonucunda da bir ortak zemin bulunmasi yerine, her iki taraf da topuklarin
daha derine gobmmektedir.

Kiirtaj hakkinda bir fikir birligine varmadaki zorluk nedenlerinden biri de,
A.B.D.’de kiirtaj karsit1 hareketin esas olarak Roma Katolik Kilisesi ve kok-

*  Bu yazi, Stephen Garrad Post’un editdrliigiinii yaptigi Encyclopedia of Bioethics isim-
li eserin ‘Abortion’ maddesinin “II.Contemporary Ethical and Legal Aspects: A.Ethical
Perspectives” alt bagh@min gevirisidir. [L.Syd M.Johnson, “Abortion: II.Contemporary
Ethical and Legal Aspects: A.Ethical Perspectives ”, Encyclopedia of Bioethics, edited by
Stephen Garrad Post, vol. I, New York: Macmillan Reference, 2004, pp. 7-18.]

*%* Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Doktora Programi ogrencisi,
kamuran489@gmail.com
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tenci Protestanlar tarafindan yiiriitilmesidir ki, bunlar karsitliklarini temel dini
inanglara dayandirmaktadir. Bu tiirden inanglar hakkinda rasyonel bir bigimde
tartismak olanaksiz oldugu gibi, bu inanglarla temellenen bir etik durug hakkin-
da tartigmak da ayni derecede giictiir.

Son olarak, kiirtaj problemi sira dis1 bir bigimde giictiir ¢linkii fetiis, diger
ahlaki sorularin ilgilendigi varliklardan farklidir ve tiim insan iliskileri arasin-
da, fetiis ve hamile bir kadin arasindaki iligki essizdir. Fetiistin ahlaki statiisii
zaten oldukga tartigmali bir konudur, ayni1 bunun gibi insan davranis ile ilgili
diger alanlara uygulanabilen genel ahlaki ilkeler, kiirtaj sorununa uymamakta-
dir. Ek olarak, fetiisiin statiisii tartisma konusu oldugu i¢in kiirtaj, etik oldugu
kadar ayn1 zamanda metafizik bir konudur.

Kiirtaja dair glinlimiizdeki ahlaki tartigsma {i¢ temel konu {izerinde yogun-
lagmaktadir: embriyo veya fetiisiin ahlaki statiisii - ki ¢ogu etik¢i bu konuyu
fetiistin ontolojik statiisiiyle iliskilendirir - ve fetiis ya da embriyonun yasamini
sonlandirmanin negatif sonuglari ile kiirtaji sinirlamanin ya da tamamen kaldir-
manin sonucu olarak kadinlarin karsilagabilecegi potansiyel zararlar1 degerlen-
diren ‘sonuggu’ tezler.

Fetiisiin Ontolojik ve Ahlaki Statiisii

Fetiisiin ontolojik durumu ile ilgili soru, ahlaki statiisiiyle ilgili sorudan
ayrilabilir ancak kiirtaj tartismasinda fetiisiin ‘kisi olma’ durumu ile ahlaki hak-
lara sahip olma durumu genelde bir arada ele alinir. Bununla beraber, ‘kisi’ te-
riminin anlami net degildir; bu terim hukuki, tanimsal ve normatif olarak farkli
anlamlara gelir. Hukuki olarak bir kisi olmak, basit¢e yasal haklara sahip olmak
demektir. Roe v. Wade’de (1973) Yiiksek Mahkeme fetiislerin Anayasanin 14.
Diizeltme Maddesinde tanimlanan sekilde kisiler olmadigina karar verdi ancak
kisi olma hakkinda pozitif bir tez ortaya koymanin gii¢liigiinii de kabul ederek
bunu yapmaktan uzak durdu. ‘Yasamin tam olarak ne zaman bagladigi ile ilgili
zor soruyu ¢dzmemiz gerekmez. Saygin tip, felsefe ve ilahiyat disiplinlerinde
egitim almis olanlar bu konuda bir tartismaya varamryorsa, elbette yargiglar da
eldeki mevcut bilgiyle bu soruya bir cevap verecek durumda degildir.” (Roe v.
Wade, 1073) Bir varligin tanimsal olarak kisi oldugunu séylemek ise, o varligin
kisi olmanin belli dl¢iitlerini karsiladigini soylemektir, 6rnegin tiirlin bir iiyesi
olmak gibi. Fetiisiin bu anlamda bir kisi oldugunu sdylemek, bir fetiisii 61diir-
menin ahlaken yanlis oldugunu kanitlamaya yetmez ¢iinkii bu, onun normatif
olarak da kisi olma vasiflarini tasimasini gerektirir. Normatif anlamda bir kisi
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olmak ise, yasam hakk1 dahil tiim ahlaki haklara sahip olmak anlamina gelir.
Fetlis veya embriyonun kisi olma durumuyla ilgili 6nemli soru kiirtajla iliskili
oldugu i¢in, bir spermin bir yumurtay1 déllemesinden meydana gelen ve gene-
tik olarak insan olan canli bir varligin normatif olarak kisi olup olmadigi veya
ne zamandan itibaren bir kisi olduguyla da ¢ok ilgilidir. Bununla beraber, ne
kisi olmanin mutlak kosullar1 hakkinda, ne fetiisiin bu kosullar1 tastyip tasima-
dig1 hakkinda, dolayisiyla ne de kiirtaj hakkinda bir fikir birligi vardir.

Kisi olma durumu hakkindaki tartismanin bir ucunda, kisi olmanin dol-
lenmeyle basladigini, dolayisiyla birkag¢ hiicreden olusan ¢ok erken donem
embriyolarin bile kisi oldugunu savunan goriis vardir. Diger ugta ise kisi olma
durumunun doguma kadar hatta daha sonra bile baglamadigini ve dolayisiyla
higbir fetiisiin ve muhtemelen hig¢bir yenidoganin kisi olmadigini savunan goriis
vardir. Bu iki u¢ arasinda birgok farkli olasilik da yer almaktadir.

Kisi olma konusundaki yaklasimlardan biri gelisimsel goriistiir ki, fetiistin
dogal gelisimi i¢inde ne zaman ahlaki bir konum kazandiginin belirlenebilece-
gini reddeder. Gelisimsel goriis, fetiisiin gelisiminin siirekliligi ile hangi evre-
deki fetiislerin digerlerinden farkli olarak kisi olma niteligi tasidigini saptama-
nin giigliigiinii bir arada ele alir. Genelde kii¢iik bebekler yasama hakkina sahip
kisiler olarak kabul edildigi i¢in ve ge¢ donemdeki bir fetiisle yeni dogmus bir
bebek arasindaki fark — 6zellikle prematiire yenidoganlarla olan fark — yal-
nizca bir yerlesim meselesi oldugu icin, fetiisiin siireklilik iceren gelisiminde
kisi olma durumunun tam olarak nerede basgladigini gosteren bir ¢izgi yoktur.
Bu goriis kiirtaj tartismasindaki iki tarafin da paylastigi su sezgiyle uyumlu-
dur; hamilelik ilerledikge fetiisiin yasami daha dnemli hale gelmektedir, ancak
yine de bir fetiislin tam olarak ne zaman kisi oldugunu sdylemek imkansizdir.
Gelisimsel goriisteki belirsizlik, bu goriisti pratik ahlak kurallarina veya halk
politikalarina doniistiirme oniinde bir engel teskil eder.

Potansiyellik goriisii ise dollenmeyi kisi olma durumunun baslangici ola-
rak kabul eder ¢linkii déllenmis bir yumurta, onu meydana getiren esey hiic-
releri olmasa bile, tam ahlaki statliye sahip bir insana doniisme potansiyeli-
ne sahiptir. Bu goriis iki sekilde elestirilebilir. Ilk olarak, déllenmemis esey
hiicrelerinin bile insan olma potansiyeline sahip oldugu iddia edilebilir. Ikinci
olarak, potansiyellik kosulunu elestirenlerden bazilarinin da gézlemledigi gibi,
kisi olma potansiyeline sahip olmakla bilfiil bir kisi olmak ayni1 sey degildir ve
ancak bilfiil kisi olmakla ahlaki statii ve haklara sahip olunabilir. Judith Jarvis
Thomson’in da belirttigi gibi ‘Yeni déllenmis bir yumurta ya da rahime yeni
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yerlesmis bir hiicre kiimesi, mese agacindaki bir palamuttan daha fazla kisi de-
gildir.” (Thomson, 1971, s.199) Roe v. Wade Davasi’nda Mahkeme fetiisiin
yasayabilirligini, devletin fetiisiin yasamini1 koruma altina almasinda belirleyici
bir nokta olarak kabul etti. Yasayabilirlik, fetiisiin gelisim siirecinde belirli bir
an olmamakla birlikte hamileligin yaklasik 24-28.haftalarinda ortaya ¢ikar, ki
bu noktada diger gelisim belirtileri de mevcutsa, yeterli destek saglandiginda
fetiis potansiyel olarak rahim disinda annesinden bagimsiz olarak hayatta ka-
labilir. Yasayabilirlik, fetiisiin gelisiminde ¢ok énemli, nispeten tespit edilmesi
miimkiin ve kanitlanabilir bir doniim noktasidir ki, kisi olma hali makul sekilde
bu noktada baglayabilir. Fetiisiin yasayabilirligi bir dereceye kadar teknolojiye
baglidir — prematiire bebekler hayatta kalabilmek i¢in genelde ¢ok ciddi tibbi
destege ihtiya¢ duyarlar. Yenidogan bakiminda tibbi gelismeler oldukca, fetii-
siin yasayabilirlik donemi de degisebilir. Yasayabilirlik standardini elestiren-
lerin bazilart kisi olma kosulunun tip teknolojisiyle ilgili dis faktorlere bagh
olmamasi gerektigini, dolayisiyla yasayabilirligin kisi olma durumu i¢in uygun
bir dl¢iit olamayacagini ileri siirerler. Teknoloji embriyo ve fetiisiin geligimin-
deki farkli asamalarin daha iyi anlasilmasini sagladikca; doéllenen yumurtanin
rahime tutunmasi, insan dig goriinimiiniin belirmesi, beyin dalgalarinin tespit
edilmesi gibi dl¢titlerin her biri, kisi olma ve kisilik haklari i¢in ileri diizey 61-
clitler haline gelmistir. Fetiistin kisi olmasiyla ilgili geleneksel 6l¢iitler, fetiisiin
ilk hareketlerinin basladig1 ‘kipirdanma’ dénemi ile, hamile bir kadinin fetiisiin
hareketlerini hissetmeye basladig1 ‘hareketlenme’ dénemini igerir. Ik Hristi-
yan yazarlar ise bir fetiistin ruh kazandigi ‘ruhlanma’ déneminden bahseder.

Insan tiiriiniin bir iiyesi olma veya genetik olarak insan olma, en 1limli ve
en kolay ispatlanabilir kisi olma ol¢iitiidiir. Bu kisi olma tanimina gore, insan
bir anne-baba tarafindan déllenmis herhangi bir varlik, insan tiirliniin bir iiyesi-
dir ve bu sebeple de bir kisidir. Katolik bir bakis acisiyla yazan John T.Noonan
fetiistin, dollenme anindan yani anne-babasindan insan genetik kodunu aldigi
andan itibaren kisi olma statiistinii kazandigini iddia eder. (Noonan) Bununla
birlikte, genetik insanlik kosulu hem ¢ok genis hem de ¢ok sinirlayici kabul
edilebilir. Cok genistir ¢linkii bu durumda insan genetik kodunu tastyan her-
hangi bir canli varlik korunmay1 hak eden bir insan yasamini ifade eder. Mesela
kanser hiicreleri, sperm ve yumurta insan genetik koduna sahiptir ve bunlar dar
cergevede genetik insanlik tanimina uyar ki, bu durumda bu hiicreler de yasama
hakki kazanmuis olur; dolayisiyla eger kiirtaj mesru degilse, dogum kontrolii ve
kemoterapi de mesru degildir. Genetik insanlik goriisiinii gelistirmek isteyen
ahlakgilar, insan olma potansiyelini tasimayan hiicreleri kisi olma kosulunun
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disinda tutarlar ve genetik insanlik standardini veya kosulunu potansiyellik il-
kesiyle baglarlar. Genetik insanlik kosulu ayn1 zamanda ¢ok sinirlayicidir ¢iin-
kii insan olmayan tiim varliklari kisi olma durumunun disina ¢ikarir, oysaki bu
varliklardan bazilart bir takim haklarin kullanimini igeren ahlaki bir statiiye
sahip olabilirler.

Filozof Mary Anne Warren, ‘kisi’yi ahlaki bir toplulugun tam donanimli
bir tiyesi seklinde tanimlayarak, ¢ok kat1 bir psikolojik standart savunmaktadir.
(Warren, 1973, s.347) Warren’a gore kisi olmak i¢in genetik insanlik yeterli
degildir, ki bu durumda tiim insanlar ahlaki bir toplulugun tiyesi sayilmayabilir.
Warren herkesin onaylayabilecegini iddia ettigi su olgiitleri 6ne siirer: biling,
gelismis bir muhakeme ve problem ¢6zme kapasitesi, kendi iradesiyle etkinlik-
te bulunabilme yetisi, iletisim kapasitesi ve 6z-farkindalik. Bu 6lgiitlere uyan
varliklar ahlaki statiiye sahip kisilerdir; ister insan olsun ister olmasinlar ¢ilinkii
bazi insanlar kisi olmayabilecegi gibi, ‘bazi kisiler de insan olmayabilir.” (War-
ren, 1973, s.348) Warren’1n goriisiine gore, ahlaki bir toplulugun iiyesi olmak,
ahlaki katilimi gerektirir; ahlaken kisi olma kosullar1 olan s6z konusu bilissel
ve psikolojik yetileri tagimayan varliklara ahlaki zorunluluk ve sorumluluklari
yiiklemek sagmadir; bu durumda bdyle bir varliga tam ahlaki haklari yiiklemek
de esit derece de sagmadir. Higbir fetiisiin bu dl¢iitlere uymayacagi agiktir ve
Warren’a gore bu Olgiitlere uymayan bir varligin kisi olamayacagi da agiktir.
Tam gelismis bir fetiis, yeni dogmus bir akvaryum baligindan daha fazla ‘kisi’
degildir ve dolayistyla annenin gebeligin herhangi bir doneminde kiirtaja karar
verme hakkinin {izerinde bir yasama hakkina sahip degildir.

Elestirmenler, Warren’1n kisi olma standardina bebeklerin, ¢ogu ¢cocugun
hatta biligsel bozukluklari olan yetigkinlerin bile uymadigini ve bdylece yalniz-
ca kiirtajin degil bebek katlinin ve istege aykir1 6tenazinin bile mesru sayilabi-
lecegini belirtmislerdir. Warren bu elestiriye yeni dogmus bir bebegin yasama
hakki olan bir kisi olmamasi ve bebek katlinin cinayet sayilamayacagi goriisity-
le beraber, bebek katlinin mesru olmamasi i¢in baska ‘faydaci’ nedenler olabi-
lecegini belirterek karsilik vermistir. Bir sanat eserine ya da doga kaynaklarina
zarar vermek neden yanligsa, bebek katlinin de ayni nedenle yanlis oldugunu
¢linkii bu eylemlerin insanlart biiylik bir hazdan mahrum biraktigini séylemis-
tir. Bunun da 6tesinde, kendi anne-babasi istemese bile cogu insanin bebeklere
deger verdigini ve onlarin dldiiriilmemesini tercih edecegini belirtmistir. Ancak
yine de bu diisiinceler, Warren’a gore, hamile bir kadinin 6zgiirlik, mutluluk
ve Ozgiir irade ve de hamileligin herhangi bir doneminde kiirtaja karar verme
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haklarinin tizerinde degildir, fakat dogum anindan itibaren bebek artik annenin
haklarmni ihlal etme durumundan ¢ikar ve bu durumda dogumdan sonra artik
anne bebegin kaderine karar verme hakkina sahip degildir. Dogum ayni zaman-
da ahlaki olarak da 6nemlidir ‘¢linkii bebekle toplumun diger iiyeleri arasinda
dogrudan sosyal baglarin kurulmasini saglar.” (Warren, 1985, s.6) Boylece, bir
bebek yasama hakkina sahip olmasini saglayacak nitelikleri tasimasa da, sosyal
diinyaya girmesi sayesinde sanki bu hakka sahipmis gibi muamele gorebilir.
(Warren, 1989, 5.56)

Warren bebek katli problemine kisir bir ¢6ziim getirmekle suglanirken,
Michael Tooley ne kiirtajin ne de bebek katlinin yanlis olmadigini, aksine kiir-
taj ve bebek katlinin talep edildigi durumlarin ¢ogunda, bunlarin ahlaken uy-
gun olduguna inanmak i¢in gii¢lii nedenler oldugunu ileri siirer. (Tooley, 1985,
s.14) Tooley’nin iddias1 sudur: kisi olma durumu en azindan 6z-biling gerektirir
ve ‘ancak deneyimler ve zihinsel durumlarin siirekli bir 6znesi olarak bir benlik
kavramina sahip olan ve kendinin de bu tiirden stirekliligi olan bir varlik oldu-
guna inanan bir organizma ciddi anlamda bir yagsama hakkina sahiptir.” (Too-
ley, 1972, s.315) Hem Tooley hem de Warren, sadece kisi olma potansiyelini
tagimanin fetiise ahlaki bir statii sagladig1 goriisiinii reddeder.

Filozof Don Marquis kisi olma problemini su sorunsuz varsayimdan yola
cikarak ¢ozmeye calisir: Yetigkin bir insani 6ldiirmek ciddi anlamda ahlaken
yanlistir. Daha sonra Marquis, yetiskinlerin sahip olup onlar1 dldiirmeyi yanls
yapan dogal nitelikleri belirler. Marquis’e gore eger fetiisler de bu niteliklere
sahipse, kiirtaj da dogal olarak yanlis olacaktir. Marquis su sonuca varir: cina-
yeti yanlig yapan sey, kurbani bir hayattan ve degeri olan bir gelecekten mah-
rum birakmasidir. Cinayet kurbani, gelecegini olusturacak tiim deneyimlerden,
etkinliklerden, projelerden ve hazlardan, hayatta deger verdigi veya ileride de-
ger verecegi her seyden mahrum kalir. Marquis’in ‘bizimki gibi bir gelecek’
admi verdigi bu gelecegin kaybedilmesi, cinayeti temelde yanlis yapan seydir.
Marquis’e gore bu, ayni zamanda kiirtaj1 da ahlaken yanlis yapan seydir ¢iinkii
fetiisler de degeri olan bir gelecege sahiptir. ‘Standart bir fetiisiin gelecegi bir
dizi deneyim, proje ve etkinlik igerir ki bunlar yetiskin insanlarin ve kiigiik ¢o-
cuklarin gelecekleriyle 6zdestir.” (Marquis, s.192)

Marquis’in ‘bizimki gibi bir gelecek’ goriisii, degeri olan bir gelecege sa-
hip herhangi bir varlig1 6ldiirmenin yanlis oldugu sonucunu dogurur ki, bu du-
rumda tek degerli olan insan yasami olmadigi i¢in diger tiirlerden varliklari 61-
diirmek de yanlistir. Baz1 ‘kisi olma’ teorileri gibi Marquis’in teorisi de degerli
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bir gelecege sahip olmalar1 kosuluyla baska tiirlerin de kisi olabilme olasiligina
yani insanlarla ayn1 yasam hakkina sahip olup, beraberinde onlar1 6ldiirmenin
de ahlaken yanlis oldugu sonucuna yol agar. Marquis bizimki gibi bir gelecegin
tam olarak ne oldugunu ya da insan geleceginin hangi 6zelliklerinin onu degerli
yaptigii aciklamaz. Bu nokta David Boonin (bkz. agagida), Jeffrey Reiman
ve Peter K.Mclnerney gibi elestirmenler i¢in bir saldir1t odagi olmustur ki, bu
kisiler fetiislerin bizimki gibi bir geleceginin olmadigini, hatta olamayacagini
ileri siirerler.

Marquis’in bizimki gibi bir gelecek teorisi, diger yasam taraftar: teoriler-
den farkli olarak, 6tenazinin mesrulugu fikriyle uyumludur ¢iinkii bir cinayeti
yanlis yapan sadece bir yasamin kayb1 degil, esasen degerli bir gelecegin kay-
bidir. Bizimki gibi bir gelecek teorisi, kiiglik ¢ocuklar1 ve bebekleri ldiirme-
nin de ahlaken yanlis oldugu inancini i¢inde barindirir ¢ilinkii bunlar degerli
bir gelecege sahiptir. Bebek veya ¢ocuklarin kisi olma durumlarini psikolojik
oOlciitlerle agiklamaya g¢aligan kisi olma teorileri, bebek veya ¢ocuklar: oldiir-
menin neden ahlaken yanlis oldugunu agiklamaya yetmez ve sosyal fayda gibi
bazi baska ilkelere bagvurmak zorunda kalir. Bununla beraber, sosyal fayda
gibi ilkeler istenmeyen veya faydasiz insanlari1 6ldiirmenin yanlisligini agikla-
yamamaktadir.

Marquis’i elestirenler, onun su noktayi agiklayamadigini sdylemektedir:
bir fetiis heniiz gelecegine kendi basina bir deger bicemiyorsa, onun gelece-
ginden mahrum birakildig1 veya bir kayip yasadigi nasil sdylenebilir? Filozof
David Boonin alternatif bir ‘bizimki gibi bir gelecek’ teorisi gelistirir ki, bu
teori her fetiisiin yagam hakkina sahip oldugu iddiasin1 ve kiirtajin normalde ah-
laken yanlis oldugu iddiasini ¢iiriitlir ve bunu, Marquis gibi kiirtaj karsitlarinin
da kabul edebilecegi kosullar1 agiklayarak yapar. Boonin, organize beyin zari
etkinliginin mevcut oldugu gelisim noktasindan itibaren fetiisiin yasam hakkina
sahip oldugunu ileri siirer. Boonin’e gore ahlaki statii ve yagam hakki i¢in tek
ahlaken gecerli 0l¢iit ‘beyin zar1 olgiitii’diir ¢linkii bizimki gibi bir gelecege
sahip olunmasini saglayan sey organize beyin zari etkinligidir. ‘Bizimki gibi
bir gelecege sahip olmamizin tek nedeni, gelecekte hayatlarimizi bizim igin
farkli bi¢imde degerli yapacak bilingli deneyimleri yasamamizi saglayan bir
beynimiz olmasidir.” (Boonin, s.126) Marquis’inki gibi Boonin’in teorisi de fe-
tiisleri 6ldiirmenin ahlaki yanlishigini, yine fetiislerin sahip oldugu dogal bir ni-
telikle 6zdeslestirir. Ancak Marquis’in ‘bizimki gibi bir gelecek’ niteligi genis
anlamda tiim fetiis ve embriyolara uyarken, Boonin’in beyin zar 6l¢iitii yasam
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hakkina sahip varliklar kategorisini sadece gelismis bir bilingli haz kapasitesine
sahip olanlarla sinirlandirir. ‘Bunun nedeni, ne tiir bir davranigin ahlaken uygun
olduguna dair bize ait diigiincelerin diginda, bu bireylerin kendilerinin de kendi
gelecekleri hakkinda arzulart olmasidir.” (s.73) Boylelikle, bazi kisi olma teori-
lerinden farkli olarak Boonin’in teorisi hi¢bir fetiisiin yasama hakki olmadigini
iddia etmez, ancak bu hakkin déllenme anindan itibaren baglamadigini da orta-
ya koyar ve su sonuca varir; eger Marquis’in ileri siirdligii gibi ahlaken yanlis
olan sey bir fetiisii bizimki gibi bir gelecekten mahrum birakmaksa, bu durum-
da ‘kiirtaj yanls degildir’ ¢linkii normal kosullarda alinan bir fetiis bizimki gibi
bir gelecege zaten sahip degildir.(s.129)

Marquis’e gore 6ldiirmenin yanlisligini arzu temelli bir agiklamaya da-
yandirmak, yasama istegi olmayanlar1, 6rnegin intihara meyilli gencleri, uyu-
yan insanlar1 ya da bilinci yerinde olmayan insanlari 6ldiirmenin yanlishigini
gostermeye yetmez. Degerli bir gelecege sahip olma niteligini bir kisinin ya-
sama istegine bagli kabul eden bir teori, kendi geleceklerine deger vermeyen
insanlart 6ldiirmenin ahlaken neden yanlis oldugunu agiklayamaz. Marquis’e
gore yasamin degeri, bizim yasama istegimizden sonra gelen ikincil bir deger
degildir. Eger dyle olsaydi, arzularin farkli sekilde yeniden siralanmasi cina-
yeti ahlaken dogru hale getirirdi. Fetiislin kendi yasamina devam etme istegine
sahip olmamasi, onun geleceginin bir degeri olmadigini gdstermez — gelecegi
onun i¢in degerlidir ¢linkii gelecekte dyle olacaktir. Boonin, Marquis’in karsit
orneklerindeki 6ldiirmenin yanlighgini agiklayabilmek i¢in biraz degistirilmis
bir bizimki gibi bir gelecek ilkesi 6ne siirmektedir ki, bu ilke hali hazirdaki bir
arzuyla baglantili degildir. Boonin’in bu degistirilmis bizimki gibi bir gelecek
ilkesinde mevcut ideal kisiliksel arzular yani bir bireyin sahip olacagi tiirden
arzular; akil sahibi olma, biling sahibi olma ve diger ideal kosullar mevcutsa,
degerli bir gelecege sahip olmak anlamina gelmektedir. (s.73) Bununla bera-
ber, Boonin’e gore kisiliksel arzulara gelecekte sahip olma kapasitesinin degil
bunlara ger¢ekten sahip olunmasinin ancak ahlaken bir degeri olabilir. Sonug
olarak, biling dncesi bir fetiisle, bilince sahip olan daha ileri evredeki bir fetiis
veya bir bebek, bir ¢ocuk ya da bir yetiskin ayn1 ahlaki konuma ve ayn1 yasam
hakkina sahip degildir. Eger Boonin’in beyin zar1 6lgiitii kabul edilirse, fetiisle-
rin bilingli arzulara sahip oldugu evrelerden dnce gerceklesen kiirtajlarin biiytik
cogunlugu ahlaken uygun demektir.

Kisi olma konusunda daha esnek bir biligsel dlgiit ise Baruch Brody tara-
findan benimsenmektedir ki; Brody, fetal insanligin baslangici olarak islevsel
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beyin gelisimi ile insanligin sonu ve 6liimiin tanimlanmasi olarak beyin fonksi-
yonlarinin durmasi arasindaki simetriye bagvurmaktadir. Bagka deyisle, yasam
hakkinin kazanilmasini saglayan nitelik ne ise, kayboldugunda yasam hakkinin
da kaybedilmesine neden olan nitelik aynidir. Bu nitelik, fonksiyonlarin1 yeri-
ne getiren bir beyindir. Brody’ye gore eger beyin 6liimii teorisi gercekse, bir
fetiis dollenmeden yaklasik 6 hafta sonra bir insan haline gelir ¢linkii 0 zaman
fonsiyon gosteren bir beyine sahip olur. Baz1 sira dis1 durumlar harig, bu nok-
tadan sonraki kiirtajlar ahlaken yanlistir. Brody’nin biligsel 6l¢iitii, Boonin’in
‘organize beyin zar1 etkinligi’ dlciitiine gore belirgin sekilde genistir ¢iinkii fe-
tiistin insan olma durumunu, heniiz biling i¢in yeterince gelismis olmayan erken
beyin fonksiyonlarinin varligina baglar. Brody’nin teorisindeki giigliik, beyin
olimiintin gergeklestigini tespit etmenin, kisiligin baslangicini tespit etmek ka-
dar zor olmasidir. Beyin 6liimiine karar vermek, iyi bilindigi iizere, cok zordur
clinkli anlamli beyin fonksiyonlar: duran bir beyinde bile elektriksel etkinligin
stirdligli goriilebilir. Bir ¢aligma, ‘beyin 6limii’ gergeklesmis hastalarin en az
%20’sinde, fonksiyonlarla uyumlu birtakim elektriksel beyin etkinliklerinin
elektroensefalogram cihazlarinda siirdiigiinii gostermistir. (Truog, s.161) Bu
durumda Brody’nin bagvurdugu simetri 6lgiitli zor bir ilkedir ¢iinkii kisi olma
durumunun ne zaman sona erdigini tanimlamak, ne zaman basladigini tanimla-
mak kadar zordur.

Kiirtaj1 savunanlar da kiirtaja karsi olanlar da, bu tartismanin ¢oziime ulas-
mast i¢in dnce kisi olma sorununun ¢oziilmesi gerektigine inanmaktadir. Boo-
nin, Brody, hatta Marquis’inki gibi duruslarda fikir birligi olasiligi mevcutsa
da, Noonan ve Warren’inki gibi asir1 kisilik standartlar1 uzlasilmazdir ve kiirtaj
catismasinin ¢oziimiinde kisi olma durumunun tanimlanmasina basvurulmasi-
nin yararini da sorgulamaya agmistir. Bununla beraber, fetiisiin ahlaki konumu
fetal kisilik durumuna bagli goriildiigii siirece, kisi olma sorunu kiirtaj tartisma-
sindan silinmeyecektir.

Haklar Arasindaki Catismalar ve Kiirtaj

Kiirtaj karsitliginin esasi iki varsayima dayanir: ilki, fetiisiin ahlaken kisi
olma durumu ve yasama hakki; ikincisi ise haklar arasindaki ¢atigsma cergeve-
sinde fetiisiin yasam hakkinin bir kadinin 6zel hayat, se¢im ve bedenen bagim-
sizlik haklarmin iizerinde oldugudur. Ozgiir segim taraftari tezlerin gogu ikinci
varsayimi goz ardi eder — ¢iinkli sezgisel olarak herhangi bir hakkin yasam
hakkinin iizerinde olmasi kabul edilebilir degildir — ve bu tezler yalnizca ilk
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varsayim tlizerinde odaklanir ki, ya fetiisiin kisi olma durumunun déllenmeden
daha sonraki evrelerde ortaya ¢iktig1 iddiasini ya da kisi olma kosullarinin bir
fetiis tarafindan higbir sekilde ve higbir evrede tasinmadigi iddiasini destekler-
ler. Kiirtaj karsitlart i¢in bu iki iddia da kabul edilebilir degildir ki, onlar i¢in
bir fetiisiin yasam hakkinin olmasi bir inan¢ meselesidir. Thomson, fetiisiin kisi
olma halinin déllenmeden itibaren basladigini varsayar ancak yasam hakkinin
her zaman diger haklarin {izerinde olduguna dair yasam yanlist varsayima da
kars1 ¢ikar.

Thomson’1n iddiasi, hem kiirtaj taraftarlart hem de karsitlari arasinda tartis-
maya yol agan bir analoji kullanir. Thomson sdyle der; bir sabah bilinci yerinde
olmayan ve dliimciil bir bobrek hastaligi ¢eken bir kemancinin viicuduna bag-
lanmis olarak uyandiginizi hayal edin. Miizikseverler Toplulugu sizi kacirmis
ve bu iinlii kemanciyi sizin kan dolagimi sisteminize baglamis ki boylece sizin
bobrekleriniz onun kanini siizebilsin. Size kemancinin 9 ay icinde iyilesecegi
ve tehlikesiz bigimde sizden ayrilabilecegi sOyleniyor, ancak aradaki bu zaman
diliminde viicutlarinizin ayrilmast onun oliimiine neden olacaktir. Kemanci bir
kisidir ve yasama hakki vardir. Sizin hayatiniz tehlike altinda degildir ancak 9
ay boyunca kendi rizaniz disinda kemanciya bagli kalmaniz gerekiyor ki, bu 6z-
giirliigiinlizii sona erdiriyor. Eger kemancinin yasam hakki onun sizin viicudu-
nuzu kullanmasini garanti ediyorsa, o halde sizin 6zgiirliigiiniiz agisindan neye
mal oldugu 6nemli olmaksizin, kemanciya bu destegi vermek sizin i¢in ahlaki
bir zorunluluktur. Bu analojide kiirtaja yapilan isaretler agiktir: burada kemanci
fetlise karsilik gelmektedir, siz ve bobrekleriniz ise bir fetiise yasam destegi
veren hamile bir kadina karsilik gelmektedir. Eger Thomson’in iddia ettigi gibi,
Ozglirliigiiniiz pahasina kemanciya yasam destegi verme zorunlulugunuz makul
degilse, o zaman ayni sekilde bir fetiisiin yasam hakkinin bir kadinin viicudunu
kullanma hakkint da sagladigi iddias1 makul degildir. (Thomson) Boylelikle
fetiisiin yasam hakki kiirtajin mesruiyetini ortadan kaldirmaz ¢iinkii ‘yasam
hakki, bagka bir kisinin viicudunu siirekli olarak kullanma hakkini garanti
etmez — o kisi yasayabilmek i¢in buna muhtag olsa bile.” (Thomson, s.336)

Eger Thomson’in analojisi kabul edilirse, kiirtajin yanlisligini fetiistin ya-
sam hakkina dayandiran varsayimi sorgulamak i¢in ciddi nedenler var demektir.
Bununla birlikte, gerek kiirtaj taraftarlar1 gerekse kiirtaj karsitlar1 Thomson’in
analojisinin saglamligina itiraz etmektedir. Kiirtaj karsitlari, bir fetiisle bir ke-
manct arasinda derin hatta garip bir farklilik oldugunu ve Thomson’1n bir fetiisii
kasten dldiirmekle birinin dliimiine izin vermek arasindaki ahlaki farki gézden
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kacgirdigini ileri siirerler. Kiirtaj kasti olarak bir fetiisii 6ldiirmek demektir an-
cak bir kisinin kendini kemancinin viicudundan ayirmasi, sadece onun bobrek
yetmezliginden 6lmesine izin vermek demektir ki, bu eylem ahlaki bakimdan
cinayetten ¢ok farklidir. Kiirtaja taraf olanlar da kars1 olanlar da, Thomson’in
iddiasina ‘sorumluluk’ yoniiyle itiraz ederler, ¢iinkii onun vardig1 sonucun sa-
dece riza haricinde meydana gelen hamilelikleri hesaba kattigini iddia ederler.
Warren, Thomson’1n analojisini bu temellere dayanarak elestirir ve kiirtaj hak-
kin1 savunmak i¢in ¢ok zayif bir analoji oldugunu, sadece tecaviiz olaylari igin
kullanilabilecegini ileri siirer. (Warren, 1973) Istenmeyen hamileliklerin biiyiik
¢ogunlugu tecaviizden kaynaklanmadigi i¢in, Thomson’in tezi istenmeyen ha-
mileliklerin ancak kii¢iik bir kismi i¢in kiirtaji mesru kilar. Thomson, tezinde
dogmamis kisinin annesinin viicudunu kullanma hakkina acik bir bigimde ya da
riza yoluyla sahip oldugu durumlari ve dolayisiyla kiirtajin haksiz bir 6ldiirme
eylemi olabilecegi ihtimalini hesaba katmadigini kabul eder. Ancak bu olasilik,
tiim kiirtajlarin haksiz 6ldiirme eylemleri oldugu sonucunu dogurmaz. ‘Dog-
mamis bir kiginin boyle bir seyi talep etme hakkinin oldugu durumlar harig, hig
kimse baska birini hayatta tutmak i¢in ne 9 yil ne de 9 ay sagligindan, ilgilerin-
den veya islerinden fedakarlik etmek zorunda degildir.” (Thomson, s.338)

Bir fetiisiin yasam hakkinin tiim diger haklardan {istiin oldugunu tutarl
bir sekilde ortaya koymak zordur. Bir kadinin hayatinin hamilelik nedeniyle
riske girdigi durumlarda, yalnizca asir1 uclardaki kiirtaj karsitlar kiirtajin kasti
olarak masum bir insan1 dldiirmek olup ahlaken yanlis oldugunu ve annenin
6limiine géz yummak gerektigini iddia eder. Kiirtaja daha 1limli bir sekilde
yapilan itirazlar ise, annenin yagami veya sagliginin tehlikede oldugu durumlar
ile hamileligin tecaviizden kaynaklandigi durumlar1 ayri tutar. Bununla bera-
ber, tecaviiz ve ensest iliski durumlarinda agik bir tutarsizlik vardir ¢iinkii bu,
dogmamis fetiisiin yasam hakkini babasiin eyleminin altinda degerlendirir.
Tecaviiz ve ensest iligki olaylarini ayr1 degerlendirmeye tutan kiirtaj karsitlari,
bu iliskilerden meydana gelen fetiislerin neden ahlaken digerlerinden ayr1 bir
konumda oldugunu ya da neden diger fetiislerden daha az yasam hakkina sahip
oldugunu ya da neden bu durumlarda yagsam hakkinin annenin haklari kargisin-
daki 6nceliklerini kaybettigini agiklamak zorundadir.

Ozgiir tercih yanls1 feminist tezler, cogu kiirtaj tartismasinin fetiis hakla-
rina gereksiz derecede vurgu yaparken, kiirtaj kararlarinin alindigi durum veya
igeriklere ¢ok az vurgu yaptigini belirtir. Susan Sherwin, kiirtaja yonelik gele-
neksel ve feminist olmayan yaklasimlarin ¢ok yiizeysel olup; bunlarin kiirtajin
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mesruiyetini, kadinin sosyal ve cinsel bastirilmasindan ve kadinlarin kendi vii-
cut ve tiremeleri lizerinde kontrol sahibi olmak i¢in verdigi miicadeleden kopuk
bir sekilde ele aldigim ileri siirer. Boylece feminist olmayan tezler, hatali bir
sekilde kiirtajin ahlaki durumu yerine fetiisiin ahlaki durumu iizerine yogun-
lagirlar. (Sherwin) Sherwin’e gore hamileligin asil ahlaki yonii, kadinlarin vii-
cutlarinda meydana gelip onlarin yasamini etkiliyor olmasidir. Fetiisler belirli
kadinlara bagimli olup farkl: bir fiziksel konumda olduklarindan, sosyal statii-
leri de farklidir — Sherwin’in iddia ettigi iizere, fetiisiin degeri ilk olarak onu
tagtyan kadinla kurdugu iliskiyle belirlenir ve ‘bu iliskinin disinda fetiise bagka
bir deger atfedilmez.” (s.111) Fetiis bagimsiz ve haklar1 olan bir varlik olarak
ele alindiginda ise hamile kadinlarin bagimsiz ahlaki 6zneler olarak sahip oldu-
gu roller gérmezden gelinir ve onlara sadece ‘fetiisiin sosyal statii ve degerini
belirleyen oncelik ve sorumluluk bakis agisiyla yaklasilir.” (s.110)

Bazi yasam yanlis1 feministler ise haklar hakkindaki ¢atigsmalari bir ke-
nara birakip, onun yerine kiirtajin feminizmin amag ve idealleriyle tutarsizli-
gin1, 6rnegin siddete karst ¢ikma, etik bir bakim, beslenme ve iligkiler diizeni
saglama gibi feminist amaglarla uyusmazligini ele almaya c¢alisirlar. Sydney
Callahan gibi digerleri ise feminist amaglara kiirtaja izin veren bir toplumda
ulasilamayacagini iddia ederler. (Callahan) Dogmamisin haklar ve korunma
alanindan diglanmasi, Callahan’a gore, kadinlarin adaletsiz ve erkek egemen
diizenlerdeki dislanigina benzer ki, bu sistemlerde ‘insan yasaminin alt dere-
celeri ancak giicliiler istediginde, tercih ettiginde veya deger verdiginde hak-
lara kavusabilmektedir.” (Callahan, s.368) Bunun da otesinde, kadinlarin 6zel
yasami veya bagimsizligi adina kiirtaj hakkinin kabul edilmesi, ayn1 zamanda
hamilelik ve ¢ocuk bakiminin sadece kadinlara ait bir sorumluluk oldugu gorii-
stinlin de onaylanmas1 anlamina gelir ki, bu sayede erkekler ve toplum sorum-
luluktan elini ¢ekmis olur. Sonug olarak, ‘kadinlar asla olii fetiis yiginlarina
tirmanarak esitlik ve sosyal giic kazanamaz...” (Callahan, s.371) Callahan’a
gore ahlaki bagimsizliktan yararlanabilmek, sadece istenen ve segilene karsi
degil, ayn1 zamanda istenmeyen ve secilmeyene karsi da duyarli ve sorumlu
olmay1 gerektirir. Callahan, tecaviizden kaynaklanan hamileliklere de ayricalik
tanimaz ve rizasi disinda hamile kalan kadinlarin dahi ‘yeni varolan, bagimsiz
fetiise karst hosuna gitse de gitmese de ahlaki sorumlulugu oldugunu’ séyler.
(Callahan, s.370)

Margaret Olivia Little, kiirtaj hakkindaki literatiiriin, kiirtajin ahlaki giiclii-
giine yeterince dnem vermedigini, onun yerine kiirtajin mesruiyetiyle ilgili yii-
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zeysel ahlaki degerlendirmelerde bulundugunu iddia eder. Little, kiirtajla ilgili
ahlaki tartigmalarda esas olarak hamilelik etigi iizerinde durmak gerektigini;
‘bir insan yaratmada rol almanin ne anlama geldigini, sadece birinin viicudunu
ve hayatini riske atmaya degil onu paylasmaya dayali sorumluluklarin nasil ele
alinacagini ve s6z konusu varligin ne oldugunun veya birinin ¢ocugu olmasinin
neleri beraberinde getirdigini’ tartismak gerektigini one siirer. (Little, 5.493)
Daha kapsaml1 bir ahlaki yorum, metafizik sorularin, ahlaki konum ve mes-
ruiyet tartismalarinin 6tesine gegmeli; kiirtaji “diiriistliik, saygi ve sorumluluk’
Olciitleriyle degerlendirebilmelidir. (Little, 5.492)

Little’a gore, fetiisler kisi olmasalar bile saygiy1 hak ederler ¢iinkii onlar
¢ok hizli gelisen insan yasamlaridir ve kiirtaj meselesi 6zel ve degerli bir seyin
kaybryla ilgili oldugu i¢in 6nemli olmaya devam eder. Bununla beraber, fetiis-
leri kisi olarak kabul ettigimizde ise esas onemli ahlaki soru, hamile kadinlarin
pozitif goérev ve sorumluluklarinin neler oldugudur. Anne-baba olmanin go-
revleriyle ilgili gerek liberal gerekse tutucu duruslar, bunu bir ya hep ya hig
meselesi gibi ele alirlar ki, ya hamile kadinlarin fetiislere kars1 tipki cocuklara
karsi oldugu gibi sorumluluk tasidiklarini ya da genel faydanin 6tesinde fe-
tiislere kars1 higbir yiikiimliiliikkleri olmadigini varsayarlar. Ancak Little’a gore
ebeveynlik, sosyal bir rolden daha fazlasidir — ebeveynlik zaman i¢inde gelisen
bir iliski, etkilesim ve duygusal bagliliktir. Fetiislerin ebeveynligi hakkinda-
ki goriislerden bagimsiz olarak, hamilelik bir kadinin kendiyle olan iliskisini
degistirir, ona yeni bir kimlik kazandirir ve onu, her zaman istenen bir varlik
olmasa da fetiis denen diger bir kisiyle baglar. Bu nedenle, ‘kiirtajin ahlaki du-
rumunu incelemek, yalnizca kiirtajin insan hayatina sagladigi faydanin incelen-
mesinden ibaret olmayip, ayrica yaklasan bir iligkinin incelenmesi anlamina da
gelir.” (Little, 5.498)

Little, hamilelik ilerledikge fetiisiin statiisiiniin daha da 6nem kazandigini;
ancak fetiis bir kisi olana dek, ebeveynligi durdurma ve hamilelige son verme
konusunda resmi bir hak bulundugunu da belirtir ¢iinkii ‘bir kimsenin temel
pratik kimligi tamamen degisebilir... Hizla gelisen insan yasamina duydugu-
muz derin saygiy1, kimlik olusturma sorumluluklari iizerindeki ahlaki ayricalik
i¢in de duymaliyiz.” (Little, 5.498)

Secici Kiirtaj Tartismasi

Genetik hastalik ve bozukluklarin dogumdan 6nce teshis edilmesine yo-
nelik testlerin gelismesi, etkili terapi ve tedavilerin gelismesinden daha hizli
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olmaktadir. Insan Geni Projesi, dogum 6ncesi teshis testlerinin daha da gelise-
cegini vaat etmektedir. Hamileligin 10. haftasinda yapilabilen chorionic villus
orneklemi, 14-16. haftalarda yapilabilen amniyosentez gibi islemlerle rahimde-
ki fetiistin tasidig1 sayisiz genetik bozukluk saptanabilir. Yas1 biiyiik ve soya-
gacinda genetik bozukluk bulunan kadinlar gibi risk tasiyan hamilelere bu test-
ler rutin olarak uygulanmaktadir. Cogu hamilelikte diizenli olarak uygulanan
ultrasonografi de, ciddi fiziksel ve zihinsel sakatliklara ve 6liime neden olabilen
norolojik tiip bozukluklari dahil, bir takim anormallikleri tespit edebilmektedir.
Ender durumlarda ameliyat dahil bazi fetal terapiler problemleri ortadan kaldi-
rabilmektedir, ancak fetiisleri anormallik tastyan hamilelerin biiyiik ¢ogunlugu
genelde su iki segenekle karsi karsiya kalmaktadir: sagliksiz fetiisiin alinmasi
ya da hayat boyu siirecek bir sakatliga sahip bir ¢ocugun dogurulmasi. Fetiisiin
durumunun ciddi fiziksel ve zihinsel bozukluklara ya da kaginilmaz olarak 6lii-
me veya kisa ve acili bir hayat ihtimaline a¢ik oldugu durumlarda ancak ¢ok
asir1 uglardaki kiirtaj karsitlar: kiirtajin yanlighgini iddia eder. Ilimh karsitlar
ve kiirtaj taraftarlari, bu durumlar kiirtajin ahlaken uygun oldugu hatta bazen
ahlaken gerekli oldugu durumlar olarak goriir. Daha kiigiik anormallikleri olan
veya sonu oliimlii de olsa uzun yillar normal yasam siirebilecek olan fetiislerin
alinmas1 konusunda daha az uzlagma vardir.

Engelli haklar1 savunuculari, rutin dogum Oncesi tibbi goriintiileme uy-
gulamasina ve yalnizca anormallikleri olan fetiislerin alinmasina kars1 ¢ikar-
lar. Engelli haklar1 uzmanlarmin ¢ogunun 6zgiir se¢im taraftar1 olmasina ve
bir kadinin kiirtaja karar verme hakkini savunmasina ragmen, fetiislerin belli
bir grubuna yonelik segici kiirtaj uygulamasina karsi ¢ikarlar ki, bunun engelli
insanlara karst yapilmig bir ayrimcilik oldugunu ve yasayan engellilere adeta
‘asla dogmamaliydiniz’ anlamina gelen bir mesaj igerdigini belirtirler. ‘Agik
Ifade’ Tezi, secici kiirtajin engellilere karsi ayrime1 bir tutum ifade ettigini ve
daha adil, kucaklayici bir toplum yaratma gayretlerine zarar verdigini 6ne si-
rerler. (Asch, 2000) Kiirtajin engellilik bakis agisiyla elestirilmesi yenidir ¢iin-
kii yalnizca sakatligi olan, aksi halde istenmeme durumu olmayan fetiislerin
kiirtajn ile ilgilidir.

Ister aile planlamas1 amaciyla isterse kisisel veya kiiltiirel tercihler yiiziin-
den fetiislerin cinsiyetlerine gore — 6zellikle erkeklerin — secilmesine yol agan
dogum oncesi tibbi goriintiilleme uygulamasina ve secici kiirtaja karsi oldukca
derin bir itiraz vardir. Asya’nin ¢ogu kesimlerinde kiz bebek cinayetlerinin ye-
rini, dogum Oncesi cinsiyet tespiti i¢in yapilan ultrasonografi ve beraberinde
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kiz fetiislere yonelik secici kiirtaj almistir. Niifus sayimmi verileri ve tahmini
cinsiyet oranlarinin analizi, diinya ¢apinda kabaca bir tahminle 100 milyondan
fazla disinin kayip oldugunu gostermektedir. Sadece Cin’de bile, ki burada kiz
bebeklere yonelik secici kiirtaj yasaklandigr halde, 30 milyon disi kayiptir ve
bu toplam milli niifusun yaklagik %5’idir; Hindistan ve Pakistan’da bu say1
24 milyonu geger. (Kristof) Cin’de ve Hindistan’da kiz bebek katlinin sug ilan
edilmesi, kiiltiirel tercih ve uygulamalarin degismesine ¢ok az etki edebilmistir
ki, erkek ¢ocuklarin tercih edildigi toplumlarda kiirtajla alinmayan ama kayit
dis1 olan kiz ¢ocuklarin cinayet, terk edilme veya ihmal kurbani olduguna inan-
mak i¢in giiclii nedenler vardir. Sonuggu gerekgelere gore, birgok kisi bdyle
kosullarda kiirtaji tercih edebilir. Kadinlara ve kizlara karst agik¢a ayrimcilik
uygulayan kiiltiirlerde, red ve asagilamayla karsi karsiya kalacak bir kiz ¢o-
cuk dogurmanin bir annenin ve ebeveynligin ideallerine zarar verdigini ¢ok az
kisi fark eder. ‘Yoksulluk ve cinsiyet ayrimciligt olan bir iilkede yasayan bir
kadin, yasam1 kendi hayat1 gibi sikintilarla gegecek bir kiz ¢cocuk dogurmanin
yanlig oldugunu diisiindiigi icin kiirtaj yaptirmak ister.” (Little, s.499) Bununla
beraber, cinsiyet esitliginin kabul edildigi bat1 iilkelerinde cinsiyet tercihi i¢in
kiirtaja bagvurulmasi, kiirtaj hakki savunucularini zor durumda birakmaktadir
clinkii ahlaken ¢ok ciddi bir uygulamanin ¢ok basit ya da agikca ayrimci neden-
lerle kullanilmasini agiklayabilmeleri giigtiir.

Tiip bebek ve yumurtlama ilaglar1 gibi yiiksek diizeyde ¢ogul gebelik ve
dogum riski tastyan kisirlik tedavileri hakkinda da artan bir tartigma vardir.
Hem hamile kadimi hem de bebegi etkileyen bir¢ok komplikasyon, ¢ogul ge-
beliklerle iliskilidir. Kisirlik tedavilerindeki yiiksek risk ve diisiik basari, bu
problemi arttirmaktadir — tiip bebek tedavilerinde basar1 sansini arttirmak igin
rahime istenenden fazla sayida embriyonun yerlestirilmesi ¢ok yaygindir; bir
kadmin yumurtaliklarinin diizinelerce yumurta iiretmesine neden olan yumurt-
lama ilaglari, déllenecek ve rahime tutunacak yumurta sayisi lizerinde ¢ok az
kontrola sahiptir. Hamile kalabilmek i¢in alinan yardimlarin kiirtaj tartismasini
yiikseltmesi ilgingtir ¢iinkii ¢oklu gebeliklerde fetiislerden bazilari, saglikli ha-
milelik ve kalanlarin saglikli dogum sansini artirmak i¢in segici kiirtajla alin-
maktadir. Bu secici azaltma isleminin diigiik, 6lii dogum ve sakatlik gibi bilinen
riskler tasimasiyla beraber baz1 yorumcular, 2 ya da 3’ten fazla fetiis olan ha-
mileliklerde hayatta kalacak olanlarin risklerini azaltmak icin digerlerinin alin-
masinin ahlaken gerekli olup olmadigini tartismaktadir. 1997°de yumurtlama
ilaglar1 kullanarak hamile kalan ve 8 hafta erken bir dogumla 7 canli bebek
diinyaya getiren 28 yasindaki Bobbi McCaughey, tarih yazmistir. McCaughey
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yedizleri tibbi bir mucize olarak diinyaya duyurulurken; tip etik¢ileri, inangl
Hristiyanlar olarak secici azaltma islemini reddeden ve bdylece bebekleri pre-
matiire dogum, diisiik viicut agirligi, fiziksel ve zihinsel sakatlik ve hatta 6lim
riskiyle diinyaya getiren anne-babanin aklini sorgulamistir. (Steinback, s.377)
Kisirlik tedavileri ve ¢ogul gebeliklerin riskleriyle ilgili ciddi ahlaki sorulara ek
olarak; tibbi masraflarin azaltilmasindan bahsedilen bir ortamda, sinirl saglik
hizmetleri biitcelerinin ¢oklu gebeliklerdeki milyon dolarlik dogum 6ncesi ba-
kim masraflarina aktarilmasiyla ilgili sonugcu ve sosyal adalet tartigmalart da
mevcuttur.

Kismi Dogum Kiirtaji

‘Kismi dogum kiirtaji” kiirtaj karsitlarinin kullandigi, tibbi olmayan bir
terimdir ve ‘tam genisletme ve alma (D&X)’ terimi yerine kullanilir. D&X
yontemi esasen ikinci trimester kiirtajlarinda kullanilir ve bu islem, canli bir fe-
tiistin kismen dogum kanalina alinarak kafatasinin ¢okertilmesini ve daha sonra
tamamen O6lmiis ancak biitlin haldeki fetiisiin disar1 alinmasini igerir. Yiiksek
mahkemeye verilen bir dosyada, Amerikan Kadin Dogum Uzmanlar1 ve Jine-
kologlar Universitesi, D&X isleminin aym gebelik déneminde uygulanan di-
ger kiirtaj islemlerinden ¢ok daha az risk tasidigini belirtmislerdir. (Stenberg
v. Carhart, 2000) A.B.D.’deki kiirtajlarin %5’inden daha azi ikinci trimester
doneminde, bliylik cogunlugu ise birinci trimester doneminde uygulanmakta-
dir, ancak 1990’larin ortalarinda kiirtaj karsitlar: tarafindan D&X ydnteminden
genis capta bahsedilince, derhal bir tartisma baglamistir. Baskan Bill Clinton,
kismi dogum kiirtajlarini yasaklayan federal kanunlari iki kez veto etmistir,
ancak bir kisim eyalet kanunlar1 bu islemi yasaklamistir. Nebraska’da D&X
islemini ciddi bir sug¢ kabul eden bir yasa, Stenberg v. Carhart davasiyla Yiik-
sek Mahkemeye getirilmistir. Mahkeme, Nebraska yasasinin anayasayi ihlal
ettigine karar vermistir ¢iinkii bu yasa anne sagligini korumaya yonelik istisna-
lara yer vermemistir ve yasanin belirsizligi, bir kadinin daha yaygin bir kiirtaj
yontemi olan ‘genigletme ve tahliye etme (D&E)’ islemini tercih edebilmesini
giiclestirmistir. Yiiksek Mahkeme, Nebraska Yasasi’n1 kaldirarak 30 diger eya-
letteki benzer yasalar1 da gecersiz kilmistir.

Tutarl1 bir yasam taraftar1 bakis acisina gore, kismi dogum kiirtaji ile diger
kiirtaj yontemleri arasinda fark olamaz. Ikinci trimester donemindeki bir fetiis,
bir embriyodan ziyade bir bebege benzedigi i¢in, D&X yonteminin halk tara-
findan genis 6l¢iide ve garip anlatimlarla duyulmasi, kiirtaj karsitligini politik
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olarak da giiclendirmistir, ancak bu tartisma, hararetli yonii disinda, esas kiir-
taj tartismasina pek bir katkida bulunmamistir. Bununla beraber bir¢ok 6zgiir
tercih yanlis1 etikei, saglikl fetiislere uygulanan geg kiirtajlarin ahlaken erken
kiirtajlardan daha ciddi oldugunu diisiinmektedir. Kiirtajin ahlaki uygunlugu fe-
tiistin ahlaki statiisiine bagli olarak ele alindiginda, acikliga kavusmamis deney-
sel bir soru hamileligin de ilerlemesiyle daha énemli hale gelir. ikinci trimester
kiirtajlarinda, fetiistin kisi olma durumu ve haklarryla ilgili bilissel dl¢iitler —
ornegin beyin zari etkinligi gibi — kabaca tahminlere gore belki karsilanabilir,
fakat fetiisiin gelisimiyle ilgili bu karanlik sahada kesin cevaplara ulasilip ula-
stlamayacagi bilinmemektedir.

Sonugculuk ve Kiirtaj

A.B.D’deki kiirtaj tartigmasi, diger biitlin bakis acilarinin bir kenara atil-
masi pahasina sadece haklar konusuna odaklanmistir. Kiirtajin ahlaki durumunu
iyi ve kotii sonuglart 1s181nda ele alan sonuggu bir yaklagim, haklar tartismasini
¢dzme potansiyeline sahiptir ve birtakim sonuggu diisiinceler, kiirtaj tartisma-
sinda durus belirlemektedir. Kiirtaj elestirmenleri uzunca bir zaman kaygan ze-
min korkusunu vurgulamiglar, kiirtaj1 mesrulastirmanin insan yasaminin deger-
sizlesmesine yol agacagini ileri stirmiisler ve bebek katli ve 6tenazi gibi diger
6ldiirme bigimlerinin de kolayca mesruluk kazanacagi bir ‘0lim kiiltiirii’niin
dogmasi riskine dikkat ¢gekmiglerdir. Bu tez, bir fetiisii 6ldiirmenin bir bebek,
cocuk ya da yetiskin 6ldiirmek gibi oldugu ve bunun mesruiyetinin diger 61diir-
me big¢imlerinin mesruiyetini de beraberinde getirecegi varsayimina dayanir.
Diger kaygan zemin tezleri gibi 6liim kiiltiirii tezi de mevcut delillerin destek-
lemedigi deneysel bir iddiada bulunmaktadir. Kiirtajin A.B.D.’de 1973’te ya-
sal hale gelmesinden bu yana, diger 6ldiirme tiirlerinin mesruiyeti yolunda bir
ilerleme olmamuistir. Yalnizca bir eyalet - Oregon eyaleti - sik1 diizenlemeler
altinda hekim destekli intihara izin vermistir. Hekim destekli intiharin veya
Otenazinin ele alindig1 tiim diger eyaletlerde segmenler karsit oy kullanmustir.
AB.D.’de yenidoganlar1 dldiirmenin kiirtajin yasallasmasindan 6nceye oranla
daha fazla olduguna dair bir kanit olmadig: gibi, diinyada bebek katlinin tarih
icinde istenmeyen bebeklerden kurtulmanin uygun bir yolu olarak goriildigi
yerlerde de, kiirtajin mevcudiyeti bebek katlini arttirmamis, aksine azaltmistir.
(Kristof)

Elbise askisi, Roe v. Wade davasindan 6nce kadinlarin katlanmak zorunda
kaldig tehlikeli, hatta bazen 6liimciil kiirtajlara dikkat ¢ekerek kiirtaj hakki ha-
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reketinin gii¢lii bir sembolii haline gelmistir. Kiirtaj hakkini savunanlar, kiirtaj
yasaginin kadinlarin kendi kendilerine veya yasadis1 olarak ya da egitimsiz ki-
siler araciligryla kiirtaj yaparak hayatlarini kaybetmesine neden oldugunu ileri
stirerler. Glivenli ve sithhi kosullar altinda uygulanan yasal kiirtaj genelde hami-
lelikten bile daha giivenlidir fakat kiirtajin yasaklandig1 veya kiirtaj hizmetinin
sinirh oldugu tilkelerde kendi kendine ve tehlikeli sekilde yapilan kiirtajlarin
olumsuz sonuglart kan zehirlenmesi, agir1 kanama, iireme organi ve karinda
travma, rahimde yirtilma, kangren, ikincil kisirlik, kalitsal sakatlik ve 6liim gibi
ciddi komplikasyonlar1 igerir. (Diinya Saglik Orgiiti-WHO) Giivenilir olma-
yan kiirtajlardan kaynaklanan komplikasyonlarin tedavisi, kalkinmakta olan
tilkelerin tibbi yapilanma 6zelligine biiyiikk vurgu yapmaktadir ki, bu iilkelerde
hastane kaynaklarinin %50’ye kadar orantisiz paylasimu, kiirtaj komplikasyon-
larinin tedavisi i¢in kullanilir. Bu durumda giivenilir olmayan kiirtajlar, saglik
hizmetlerinin zaten yetersiz oldugu yoksul iilkelerde diger anne saglig1 ve acil
servis hizmetlerinin 6niine gecer. (WHO) Kiirtaja baglh oliimlerle ilgili istatis-
tikler 6zellikle sunu belirtmektedir: Paraguay’da, her 100 geng kadin 6liimiin-
den 23’1 yasadis1 kiirtajdan dolayidir. (Birlesmis Milletler) Romanya’da kiirtaj
baglantili liimler 1966°da hiikiimetin kiirtaj1 sinirlamasindan sonra aniden art-
mustir. Anne 6liimleri 1965°te her 100 000 igin 20 iken, 1983°te her 100 000
icin 150’ye yiikselmistir. 1989°da kiirtajin tekrar yasallagsmasindan bir y1l sonra
kiirtaj baglantili 6liimler %50 azalmistir. (WHO) A.B.D.’deki kiirtaj baglantili
olimlerle ilgili istatistikler, giivenli ve yasal kiirtaj hakkinda ¢ok farkli bir fikir
vermektedir: her 100 000 kiirtaj basina 6liim orani 0.6’dir ki, bu kiirtajin peni-
silin ignesi kadar giivenli oldugunu gostermektedir. (WHO)

Sosyal Adalet ve Kiirtaja Erisim

Roe v. Wade davasindan sonraki yillarda eyalet mahkemeleri, federal
mahkemeler ve yasama meclisleri kiirtaj konusuyla ilgilenmeye devam etmis
ve hiikiimet organlari kiirtaja erigimi ve kiirtaj biitgelerini etkileyen bir dizi di-
zenleme yapmistir. Bu etkinliklerin pratik sonucu, kiirtaj haklarinin ¢okmesi
olmustur.

Kiirtaj yaptirmak isteyen kadinlar, diger hicbir tibbi bakim alaninda ol-
mayan giigliikklerle karsilagsmaktadir. Saglik hizmetleri endiistrisinin saglam-
lastirilmasi, kiirtaj hizmeti veren hastanelerin sayisini azaltmis ve 21.yiizyilin
baglarindaki kiirtajlarin cogunlugu 6zel kliniklerde yapilmistir ki bu kliniklerin
¢ogu, kliniklerin giriglerini kapatan ve hastalar1 taciz eden kiirtaj karsitt pro-
testocular tarafindan kusatilmistir. Kiirtaj klinikleri bombalanmus, kiirtaj yapan
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doktorlar 6ldirilmiistiir. Asirt uglardaki kiirtaj karsitlar: tarafindan bu sekilde
siddet kullanilmasi, giivenli kiirtaj hizmetine erisimi fazlasiyla etkilemis, kiirtaj
yapmay1 kabul eden doktorlarin sayisini azaltmistir. 1997°de yapilan bir calis-
ma, kiirtaj yapmaya goniillii kadin-dogum uzmani ve jinekologlarin oraninin
1983-1995 yillar1 arasinda %42’den %33’e diistiiglinii gostermistir.(Washing-
ton Post, 1998) Ulusal Kiirtaj ve Dogurganlik Haklar1 Eylem Birligi tarafindan
yaymlanan 1998 yilina ait bir ¢alisma, A.B.D.’deki kentlerin %86’sinin — ki bu
Amerikan kadin niifusunun yaklasik ticte biridir — kiirtaj hizmeti veren perso-
nele sahip olmadigini géstermistir. (Michelman)

Boyle bir atmosferde esitlik ve sosyal adalet tartigmalar artar ¢iinkdi kiirtaj
hizmetine sinirli erisim, yoksul kadinlar1 daha fazla etkilemektedir. (Schulman)
Kiirtaj hakkindaki derince boliinmiis ahlaki tartigma, kiirtaji kimin finanse ede-
cegi hakkinda ek bir politik catismaya da yol agmistir. Federal kisitlamalar, bir
kadimin yasamini korumak ya da kiirtaj ve ensest iliskiden kaynaklanan hami-
lelikleri sonlandirmak igin yapilacak kiirtajlar1 finanse etmek icin gerekli tip
biitgelerini sinirlamaktadir. Ayn1 zamanda devlet ve federal refah reformu ini-
siyatifleri, bircok kadin ve ¢ocugun refah olanaklarini kaybetmesine yol agmis;
maddi olarak daha iyi durumdaki kadinlarin faydalandig: kiirtaj hizmetinden
yoksul kadinlarin yararlanamamasina neden olmus ve saglik hizmetleri siste-
mindeki mevcut ekonomik adaletsizligi bu tiirden esitsizliklerle daha da arttir-
mistir. Giivenli kiirtaja erisim maddi imkanla baglantili oldugunda kiirtaj hakki
sadece prensipte vardir, ancak pratikte var olamaz.

Basvuranlara kiirtaj hakkinda bilgi veren aile planlamasi kliniklerine mali
destek vermeyi reddeden hiikiimet politikalari, adalet agisindan bakildiginda
ayn1 sekilde problemlidir. Bazen yalnizca kalkinan tilkelerdeki yoksul kadin-
lara ve onlarin ¢ocuklaria saglik hizmeti veren uluslararasi aile planlamasi
gruplart tizerinde uygulanan kiiresel tika¢ kurali, kiirtaj konusunu tartigmaya
kalkistiklarinda bu gruplarin A.B.D. hiikiimetinden fon almasini engellemekte-
dir. Varlikli ya da iyi egitim almis kadinlarin yararlanabildigi saglik hizmetle-
rine ulagamayan kadinlarin kiirtajla ilgili bilgi ve tercih imkanlarindan yoksun
birakilmasi, adalet ve esitlik ilkeleriyle uyusmamaktadir.

Cerrahi kiirtaj olanaginin kisitli veya sorunlu oldugu durumlar igin bir ara
ilach kiirtaj ya da Mifeprex adiyla da taninan RU-486 kiirtaj ilacinin kullanimi
¢Oziim olarak goriilmiistiir, ancak A.B.D.’deki ¢ogu kadin i¢in bu bir segcenek
olmamustir. flag Avrupa’da genis 6l¢iide kullanilmistir ve kiirtaj karsit1 giiglerin
yogun protestolarina ragmen 2000 yilinda Gida ve Ilag idaresi (FDA) tarafindan
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da onaylanmistir. Fakat son zamanlardaki aragtirmalar, kadin-dogum uzmani
ve jinekologlarin ancak %6’sinin, aile hekimlerinin ise sadece %1’inin hastala-
rina RU-486 verdigini gostermistir. Bunun bir takim nedenleri vardir: RU-486
pahalidir, {i¢ doktor muayenesi zorunlulugu vardir — ki bu doktora ulagmak i¢in
uzun mesafe yolculuk yapmasi gereken hastalar i¢in 6zellikle zordur — ve RU-
486 hamileligin erken déonemlerinde uygulanmak zorundadir. Ayrica FDA dii-
zenlemeleri, RU-486 uygulayan doktorlarin cerrahi kiirtaj yapabilmesini veya
yapilan bir hastaneyle baglantili olmasini zorunlu tutmaktadir, ki bu da ilaci
yazabilen doktorlarin sayisint sinirlamaktadir. (Washington Post, 2002)

Kiirtaj Sorunu Coziilebilir mi?

Kadinlarin kiirtaja karar verme nedenleri, kiirtaj istememe nedenleri kadar
cesitli olabilir. Gerek kiirtajin yasal oldugu iilkelerde, gerekse yasak oldugu
yerlerde milyonlarca kadin hamileligi sonlandirmak i¢in kigisel ve ahlaki se-
cimler yapmaktadir. Bazilar1 dogum kontroliiniin basarisiz olmasi yiiziinden
kiirtaja bagvurmakta, bazilari ise tek dogum kontrolii segenekleri kiirtaj oldugu
icin bunu se¢mekte, bazilari ise mali ya da duygusal nedenlerle, ailelerin iyiligi
icin kiirtaja yonelmekte, kimileri de bir sakatlik veya bebegin cinsiyeti yiiziin-
den ya da kendi sagliklari tehlikede oldugu i¢in istenen bir hamileligi sonlan-
dirma karar1 almaktadir. Mahkemelerin ve politikacilarin, etikgilerin ve kilise
liderlerinin kiirtaj hakkindaki hiikiimleri ne olursa olsun, her zaman istenmeyen
hamilelikler olacaktir ve dolayisiyla her zaman kiirtaj yapmak i¢in hayatlarini
ve sagliklarini riske atmaya razi kadinlar da olacaktir. Bunlar konunun gercek-
leridir.

Ahlaki tablo daha az aciktir. Az sayidaki akli baginda insan kiirtajin ah-
laken agir bir konu olmadigini ileri siirer, fakat konu hakkindaki sorular, ciddi
olsunlar ya da olmasinlar, agikliga kavugmadan kalirlar. Dini ve ahlaki inangla-
rin uzlasidan uzak sekilde farklilik gosterdigi cogulcu toplumlarda kiirtaj, ayni
zamanda ¢6zlimsiiz bir politik sorundur. Ancak bu onun ahlaken de ¢6zlimsiiz
olmasini gerektirmez. Biitlin taraflar, kiirtajla ilgili iddialarin biiyiikligi ve
ahlaki catismay1 ¢ozmedeki zorlugun hafife alinmamasi gerektigi konusunda
hemfikir olabilir. Kiirtaj hakkindaki esit derecede makul ve hassas ahlaki teori-
ler oldukea ¢esitli sonuglara ulagmistir. Bu teorilerden higbiri, elestiri ve karsi-
tezlere kars1 saglam duramasa da ve yine hicbiri tartismay1 sona erdirebilecek
rahatlatici bir ¢6ziim bulamasa da, kiirtaj tartismasinin gii¢liigiinii ve basit ahla-
ki ilkelere ulasmanin zorlugunu kavramaya katkida bulunmuslardir.
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