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MANEVi BAKIM: ANLAMI, ONEMIi, YONTEMI VE EGIiTiMIi
(HOLLANDA ORNEGI)

Arslan Karagiil*

Oz

Hollanda, bir milyon civarinda Miisliimanin yasadigi, yaklasik 17 milyonluk kii-
¢lik ve miireffeh bir Kuzey Avrupa tilkesidir. Parlementer krallik ve laik bir devlet ya-
pisina sahip olan bu iilkede resmi kurumlarda, kanun giivencesine alinmig olan Manevi
Bakim meselesi miisliimanlar i¢in de gecerlidir. Avrupa’da Manevi Bakim, hastane,
hapishane ve askeriye gibi resmi kurumlarda, dini ve dini olmayan inancla ilgili her
tiirliit manevi yardim ve destege verilen isimdir. Burada bu hizmetlerin Hollanda'da
nasil organize edildigi, igerigi, diger mesleklerden farki, model, metod, kanuni durumu
ve bu gorevi yapanlarin egitim, istihdam durumlari 6zellikle miisliimanlar agisindan
ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hollanda Miisliimanlari, Manevi Bakim, Hastane, Hapis-
hane, Askeriye

Abstract
Spiritual Care: It’s Meaning, Significance, Method, and Training
(The Netherlands Case)

Netherlands is a small and prosperous Northern Europe country where live about
one million Muslims from17 million people. A matter of spiritual care legalized wit-
hin official institutions in this country that have Parliamentary monarchy and secular
state structure also applies to Muslims. Spiritual Care in Europe is a name given to all
kinds of spiritual help and support concerning religious and non-religious belief within
official institutions as hospital, prison and army. In this paper will be taken how to be
organized and contents and difference in other jobs and models and methods and legal
status and education and employment status of these services in the Netherlands.

Keywords: Dutch Muslims, Spritual Care, Hospital, Prison, Army

*  Dog. Dr., Amsterdam Vrije Universitesi Teoloji Fakiiltesi, Islam lahiyat Merkezi,
a.karagul@vu.nl
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Giris

Hollanda’da maddi bakim’a oldugu kadar Manevi Bakim’a da 6nem ve-
rildigini sOyleyebiliriz. Bunun en ac¢ik kaniti Manevi Bakim’in Anayasa’da
yerini alan din ve vicdan 6zgiirliigli ¢cercevesinde hapishane ve askeriye gibi
kurumlarda temel bir hak olarak, ‘saglik kalite kanunu’ ¢ercevesinde saglik
kurumlarinda kanunla diizenlenerek temel saglik sigortasi kapsamina alinmig
olmasidir. Bu diizenleme iginde Hollanda’da Manevi Bakim hizmetleri dev-
let tarafindan finanse edilmektedir. Avrupa’da Manevi Bakim’1 anlatmada
Hollanda 6rnegini se¢gmis olmamizin sebebi Hollanda kurumlarinda Manevi
Bakim hizmetlerinin Miisliimanlar agisindan, belki de, Avrupa’nin hig bir iil-
kesinde gerek kapsam, gerekse kanuni ve finansal diizenleme agisindan bu
kadar gelismis olmamasindan kaynaklanmaktadir. Kapsam itibariyle Manevi
Bakim’dan sadece dini olan gruplarin degil, dini olmayan gruplarin da isti-
fadesi s6z konusudur. Kanuni diizenleme ve finans agisindan Manevi Bakim
Gorevlilerinin tamami devlet memuru konumundadirlar. Hem devlet memuru,
hem de kendi dini temsil organlar1 adina atanmis olma durumlar1 s6z konu-
sudur. Hukuken taninmamig temsil kurumlarinin bu sahaya Manevi Bakim
gorevlisi atayabilmesi miimkiin degildir. Meseleye Manevi Bakim’in organi-
zasyonu konusunda tekrar doniilecektir.

Hollanda’ da Manevi Bakim egitimi yiiksek okul ve iiniversite diizeyinde
verilmektedir. Bu hizmette istihdam edilen Manevi Bakim Gorevlileri, gerek
egitimi sirasinda gordiikleri staj, gerek meslegin icrasi sirasinda aldiklart mes-
lek i¢i gelisim kurslartyla egitilmektedir.

Manevi Bakim konusunda bu tiir bir uygulamanin Misliimanlar agi-
sindan gerek Avrupa’nin diger iilkelerinde gerekse geldikleri iilkelerde, tam
olarak, bu sekilde uygulandigi s6ylenemez. Burada hemen sunu da belirtmek
gerekir: Diger Avrupa iilkelerinde oldugu gibi, Hollanda’da da sadece din
(inanma) hiirriyeti degil, dinsizlik (inanmama) hiirriyeti de, anayasal bir hak
olarak teminat altindadir. Bu nedenle Hollanda’da her hangi bir dine mensup
olmadan kurumsallagmis bulunan Humanistlerin de Manevi Bakim Gorev-
lileri hastane, hapishane ve askeriye gibi kurumlarda istihdam edilmektedir.
Hollanda’da Manevi Bakim konusundaki bu uygulama, kanuni altyapisi, or-
ganizasyon ve finansi ve egitimi agisindan incelenmeye deger bir 6rnektir. Bu
sebeple asagida Hollanda’ da Manevi Bakim {izerinde durulacaktir.

1. Manevi Bakim Istatistigi

Yaklagik 17 milyon niifusu ve 41.526 kilometrekarelik alani bulunan
Hollanda’da 2011 yili itibariyle bir milyona yakin Miisliiman ve iki milyon
civarinda yabanci bulunmaktadir. Dolayisiyla Hollanda’da yabancilarin ya-
risin1 Miisliimanlar olusturmaktadir. Ulkedeki hastane, hapishane ve askeriye
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gibi kurumlarda Miisliimanlarin sayisinin artmasina paralel bir sekilde bu ku-
rumlarda Manevi Bakim Gorevlisine duyulan ihtiyag da her gecen giin artig
gostermektedir.

Hollanda’da 2011 y1l1 itibariyle yaklasik 100 bakim kurumunda' 850 ka-
dar Manevi Bakim Gorevlisi ¢alismaktadir. Bunlardan sadece 12’si Miislii-
mandir. Digerleri Katolik, Protestan ve Hiimanist Manevi Bakim Gorevlileri-
dir. Yaklasik 100 hapishanede ise 250 Manevi Bakim Gorevlisinin 60’1 Miis-
liiman Manevi Bakim Gérevlisi/ Imamdir.2 Hapishanedeki Miisliiman Manevi
Bakim Gorevlilerinin 7’si kadindir. Ayrica askeriyede 2008’den bu yana 2
Miisliman Manevi Bakim Gorevlisi gorev yapmaktadir.? Resmi kurumlardaki
Miisliiman Manevi Bakim Gorevlilerinin sayisi heniiz yeterli rakama ulasa-
bilmis degilse de, mevcut ¢alisanlar diger Manevi Bakim Gorevlileriyle esit
haklara sahip bulunmaktadirlar. Bir fikir vermesi agisindan bu sayisal verileri
belirttikten sonra simdi bir meslek dali olarak Manevi Bakim’in neligi tizerin-
de durabiliriz.

2. Manevi Bakim Nedir?

Manevi Bakim, bir din ve inang destegidir. insanlarin ac1ly, sikintils, iiziin-
tiilli, korkulu, yalnizlik ve imitsizlik hallerinde, ani degigmelerle gelen (has-
talik, ameliyat, mahkumluk, askerlik, sakatlik, afet, yaslilik gibi) kriz drumla-
rinda, onlarin yaninda olmak; onlara din ve inang acisindan destek olabilmek,
varsa soru ve sorunlarina danigmanlik etmek; adet ve ibadetlerini yerine ge-
tirebilmelerinde rehberlik, varliklarina bir mana, hayatlarina yeni bir anlam
verebilmede eslik edebilmektir. Biitiin bunlar1 resmi ve profesyonel, uzman
bir sekilde yapabilmektir. Hastane, hapishane, askeriye ve bakim kurumlari
gibi resmi kurumlarda bu isi uzman bir sekilde yapan kisiye Manevi Bakim
Gorevlisi denir.

Manevi Bakim Gorevliligi yapanlara Tiirkce literatiirde, genelde, dini
danisman veya manevi rehber gibi isimler de verilmektedir. Halbuki bu tabir-
ler, bize gore, bu meslegi yapanlarin daha ¢ok fonksiyonunu ifade ettiginden,

1 Hollanda’ da bakim kurumu denilince hastaneler, hasta ve yaslt bakim evleri,
psikiatri, gen¢lik bakim, zihinsel oziirliller ve revalidasyon merkezleri anlasil-
maktadir.

2 www.gevangenisimam.nl,info:Mohamed Ajouau,HoofdIGVbijhetMinisterievan
Veiligheid en Justitie (Bilgi: M.Ajouaou, Adalet Bakanligi islam Manevi Bakim
Daire Bagkani). (14.05.2012)

3 http://www.defensie.nl/actueel/nieuws/2011/12/01/46191408/Defensie  erkent
Con tactorgaan Moslims en Overheid (14.05.2012)



8 * MANEVI BAKIM (HOLLANDA ORNEGI)

biz bu meslegi icra edenlere Manevi Bakim Gérevlisi demeyi tercih ediyoruz.
Cilinkii onlar yukarida belirtilen kurumlarda bu meslegi icra etmek {izere, gerek
‘gonderici kurum’ (zendende instantie: atama kurumu), gerek istihdam edici
kurum tarafindan resmen ‘memur statiistinde’ gorevlendirilmektedirler.

2.1. Manevi Bakim Ne Degildir?

Manevi Bakim ne bir psiko-terapi ne de sosyal bakimdir. Kendine ait bir
icerik, model, metod ve egitimi vardir. Bu itibarla Manevi Bakim Gorevlisi bir
psikolog, psikiatrist ve sosyal bakimcidan meslek olarak ayrilir. Simdi butiin
bunlarin ne anlama geldigini Manevi Bakim’in isminden baglayarak daha ge-
nig bir sekilde izah etmeye ¢aligalim.

2.2, ismi

Manevi Bakim tabiri, esasen Ingilizce ‘spiritual care’ (‘spirit’, maneviyat,
ruh; ‘care’, bakim) tabirinin terciimesidir. Almancasi ‘seelsorgen’ (Seele, ruh,
nefs; sorgen, bakim) olan bu tabirin Hollandaca karsilig1 "geestelijke verzor-
ging’ dir. ‘Seele’ veya ‘geest’, ruh, nefs; ‘sorgen’, ‘zorg’ veya ‘verzorging’
bakim anlamina gelmektedir. Burada bakim (care) kelimesinin Ingilizce ‘cure’
denen ‘tedavi’den farki belirtmek i¢in kullanildigini 6zellikle vurgulamamiz
gerekir. ‘Cure’ ‘biyolojik sagliga tekrar kavugsmayi, iyilesmeyi’ (genezing) ifa-
de eder. ‘Care’ ise, ilgi, ihtimam, alaka iceren Bakim’dir. Bu da hemsirelerin
hastaya yaptig1 maddi bakim’dan tutun da insanlarin gériinmeyen akli, ruhi,
psikolojik (duygu) yonlerine de gdsterilmesi gereken her tiirli ilgi ve alakay1
ifade etmektedir. Dini ilgi ve alakay1 kapsayan Manevi Bakim da buna dahil-
dir.

Gorildigi gibi Manevi Bakim tabiri Batili dillerde hemen hemen ayni
kelimelerle ifade edilmektedir. Tiirk¢e’ye bu tabir, terclime yoluyla, yeni yeni
girmektedir. Ancak maneviyat deyince Tiirkge’de ilk akla gelen din ve ahlak
olmasina ragmen, yabanci literatiirde bunun anlam ve kapsami daha genis tu-
tulmaktadir. Maneviyat sadece din ve ahlak anlaminda degil, ayn1 zamanda
din-dis1 inang, diisiince ve duyguyla ilgili her seyi kapsayan bir kavramdir. Is-
lami literatiirde maneviyat kelimesi genelde dinle 6zdeslestirildigi i¢in, bazen
sanki, dini inancin diginda bir maneviyat veya ahlak anlayis1 yoktur gibi de
diistiniilebilmektedirler. Batida boyle bir ayirim yapilmamakta, bir dinsizin ve
ateistin de maneviyati, ilham aldig1 bir kaynagi ve ahlak anlayisi (etigi) oldugu
normal goriilmektedir. Burada Manevi Bakim tabirini bu genis anlaminda kul-
landigimiz1 belirtmemiz gerekiyor. Bunun yaninda Dini Bakim tabirinin, belli
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dinlerin ahlak esaslarina bagli olarak kullanilan daha dar bir anlam tagidigini
da vurgulamak yerinde olur.

Avrupa lilkelerinin bir cogunda halen hiristiyanliga ait dini bakimi ige-
ren birimler i¢in ‘pastoral care’, ‘pastorale zorg’, ‘Seelcorge’ gibi tabirler
kullanilmaktadir. Ornegin hastanelerdeki bu isle ilgili bliimlerde yer yer bu
tiir ‘pastoraat’ veya ‘pastorale centrum’ (katololik veya protestan papazlarin
calistig1 dini bakim merkezleri) gibi isimler halen bir sekilde muhafaza edil-
mektedir. Bu esasen, eskiden bu merkezlerde sadece Hiristiyan din gorevlile-
ri bulundugu i¢in yapilmis bir isimlendirmedir. Bu sebeple de halen, sadece
Hiristiyan din gorevlilerinin oldugu kurumlarda yine bdyle kullanilmaktadir.
Ancak, artik gittikge globellesen ve ‘miilti kiiltiirel” bir toplum haline gelen
tilkelerin s6z konusu resmi kurumlarinda, dinden daha genis bir anlam ifade
eden maneviyatla ilgili daha kapsamli kelimeler tercih edilmektedir. Ileride bu
meslegin Hollanda daki gelisim tarihinde de agiklanacagi gibi, Hollanda’da bu
sahada, ikinci diinya savasindan sonra, Humanistlerin de yer almasiyle, Dini
Bakim’dan (pastoral care) daha genis bir anlam ifade eden ‘manevi’ (spiritu-
al/geestelijk) kelimesi kullanim1 tercih edilmistir. Nitekim Hollanda’da gerek
saglik kurumlarinda ¢alisan Manevi Bakim Gorevlilerinin meslek kurulus-
larinin adi (VGVZ)*, gerekse hapishane, askeriye gibi kurumlardaki bu bo-
liimlerin ad1 artik Hollandaca tabiriyle, ‘Dienst Geestelijke Verzorging’® gibi
isimlendirmelerle yapilmaktadir. Bu boliimler i¢inde Miisliimanlarla ilgili olan
boliime ‘Islami Manevi Bakim’ ve bu gérevi yapanlara ise ¢ Islami Manevi Ba-
kimer’, Imam (Islamitische Geestelijk Verzorger)® veya bizim tercih ettigimiz
tabirle, Misliiman Manevi Bakim Gorevlisi, (Moslim Geestelijk Verzorger)
denmektedir. Diger Din ve Manevi Bakim Gdrevlileri i¢in de bu gibi tabirler
kullanilmaktadir.’

Bahsi gecen bu isimlendirme Hollanda’da, s6z konusu kurulus (VGVZ)
tarafindan 40 y1l kadar 6nce yapilmis olup halen kullanilmaktadir. Ancak son
yillarda bu isimlendirmeden de tatmin olmayanlar vardir. Ornegin, dini vakif-
larca kurulan hastanelerde ‘pastoral’ ve ‘geestelijk’ kelimeleri yanyana kulla-
nilirken ‘geestelijk’ kelimesi de, esasen, kiliseye (dine) ait bir terim olarak go-
riildiigiinden, seculer bir akim olan humanizm gibi dini olmayan akimlar1 daha
acik ifade edebilmek i¢in, buna, ‘Hayat Yonelisleri’ (Levensorientatie) diye

4 Vereniging van Geestelijke Verzorgers in Zorginstellingen (Saghik Kuruluslar
Manevi Bakim Gorevlileri Dernegi, kurulugu 1971).

5 Adalet Bakanligi Manevi Bakim Hizmetleri (Dienst Geestelijke verzorging bij Justie).
www.gevangenisimam.nl; www.iofc.nl/node/41437. (05.04.2012)
www.iofc.nl/node/41437. (05.04.2012)
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yeni bir tabir eklemeyi tercih edenler de vardir. Nitekim Hollanda’nin Utrecht
sehrindeki Akademi Hastanesinde (UMC-Utrecht) bu boliimiin ad1 bu sebeble
2009°dan itibaren (Beleidsplan 2009-2014:40 ) ‘Levensorientatie & Geestelij-
ke Verzorging® seklinde degistirilmis bulunmaktadir.® Amsterdam’daki Pro-
testan bir mezhebe ait VUMC hastanesindeki bu bdliimiin adi ise (Dini/Papaz-
l1iga ait ve Manevi Bakim) anlaminda ‘Pastoraat & Geestelijke Verzorging’dir.
Burada calisan Hiristiyan gorevliler hernekadar ‘geestelijk’ kelimesini daha
genis anlamda kullaniyorlarsa da kendi geleneklerine ait tarihi bir anlam da
ifade ettigi i¢in ‘pastoral’ (papazlik) kelimesinden vazgecememislerdir. Bu da
dini ve dini olmayan (seculer) bir temele dayali iki hastane arasindaki anlayis
ve degisik tutum farkini gostermektedir.

Ozetlemek gerekirse, Hiristiyanlikta Dini Bakim’in tam karsilig1 ‘pasto-
ral care’ olarak ifade edilirken; hem dini, hem din dig1 Manevi Bakim daha gok
‘spiritual care’ kavramiyla ifade edilmektedir. Bu demektir ki her dini bakim,
Manevi Bakim’1 igerdigi halde, her Manevi Bakim dini bakimi i¢ermez. Ciin-
kii bir insan her hangi bir dine bagli olmadan da, gerek tabiattan, gerek insanlar
arasi iligkilerden, gerek degisik diigiince ve hislerden aldig: ilhamla varligina,
hayatina bir yon verebilir. Dinsizin (ateist, hiimanist) de inanci, netice itiba-
riyle bir inangtir. Onun da kendini hayata baglayan ilkeleri dogrultusunda bir
maneviyati, deger yargilari vardir. Bizim burada bahis konusu ettigimiz hiima-
nistler ateist hiimanistlerdir. Bu ne demektir, 6nce buna deginelim.

2.2.1. Hiimanizm ve Hollanda’da Hiimanistler

Hiimanizm klasiginden modernine, dinlisinden dinsizine kadar bir¢ok ce-
sitleri olan’ felsefi bir akimdir. Dini akimlardan farki dinlerin tarif ettigi gibi
insan istii bir Yaratici giicii (God, Allah) kabul etmemek (ateist) veya en azin-
dan boyle bir giiciin varlig1 konusunda bilinemeci (agnost) bir tavir takinmak-
tir. Bu sebeble hiilmanizm, kisaca, insanin kendi giicline inanmak ve hatta bunu
ilahlagtirmaktir seklinde de tarif edilebilir. Anlatmak istedigimiz hiimanizmin
basli basina bir hayat ve inang felsefesi oldugudur. Konumuz olan Manevi Ba-
kim sahasinda onlar da, mensuplarina, manevi yardim ve destekte bulunmay1
amag edinirler. Bu bakimdan biz burada ‘hiimanist’ veya ‘hiimanizm’den bah-
sederken, kelimenin yalin anlamiyla ve Tiirk¢e’deki ifadesiyle ilk akla gelen
‘insana insan gibi davranmak, insancil ve insan sever olmak’ gibi bir anlamdan
daha ziyade, ¢ogunlugunu ateistlerin olusturdugu bir akim kast ettigimizi vur-
gulamak istiyoruz.

8 www.humanistischecanon.nl/ (05.04.2012)

9 www.umcutrecht.nl/levensorientatie(05.04.2012)
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Tarihi itibariyle Bati’daki bugiinkii modern hiimanizm, esasen Hiristi-
yanliktaki ‘ilah’ (god) anlayisina bir tepki olarak, 19. Yiizyil Fransiz Aydin-
lanmasi filozoflariyla dogmus bir akimdir. Hayat felsefelerinin 6zii, insanin
kendi disinda bir (Yaratici) giice ihtiyag duymadan, insanin kendi kendine
yetebilecegi (autonomi) inancina dayanir. Biz burada bunun ayrintili felsefi
analizine girmeden Hollanda’da bu felsefe ve hayat goriisiine dayali grup olan
Hiimanistlerin, resmi kurumlarda, toplam Manevi Bakim Gorevlilerinin iigte
biri nisbetinde gorevlilerinin bulundugunu belirtmek istiyoruz.

Hiimanistlerin Hollanda’daki ‘Humanistische Verbond’ (Hiimanist Daya-
nigsma) isimli kuruluslari; hastane, hapishane ve askeriyeye Manevi Bakim Go-
revlisi atama, okullara Hiimanist egitim/etik (vorming) dersi veren 6gretmen
atama gibi yetkileri olan bir kurulustur. Hernekadar bu kurulusun 10 bin kadar
tiyesi mevcut ise de Hollandalilarin % 40’nin hiimanist insan ve diinya gorii-
stinii paylastig1 arastirmalarda belirtilmektedir.'® Savunduklari insani degerler
acisindan hiimanistlerin, insan haklarini, akli, etik davranisi, adalet ve esitligi,
sorumlu ve teloransli davranmayi hedef alma ve one ¢ikarma gibi 6zellikle-
riyle dinleri geride biraktiklari bile sdylenebilir. Manevi Bakim sahasinda da
etkili olmalarinin sebebi bizce budur.

Hollanda’da egitim, politika ve sanat gibi sahalarda oldukca etkili olan
Hiimanistlerin her nekadar Hiristiyanlar ve Miisliimanlar gibi kendilerine
ait ilk ve orta okullar1 yoksa da Utrecht sehrinde, 1989’dan bu yana bir iini-
versiteleri bulunmaktadir.!! Egitim agisindan, Hollanda’da egitim sisteminin
licte birini kapsayan (gerisi devletce finanse edilen vakif okullari) devlet
ilkokullarinin birgogunda ‘Humanistische Vorming’ (Hiimanist Egitim) isimli
etik dersleri mevcuttur. Bu dersleri vermeye, daha once belirttigimiz gibi,
kendi kurumlarinca atanan 6gretmenler yetkilidir. Iste hastane, hapishane ve
askeriye gibi yerlere Manevi Bakim Gorevlileri de, bu iiniversite mezunlari
arasindan segilir.

Hollanda Anayasasinda belirtilmis olan din 6zgiirliigiiniin ayni zamanda,
din degistirme veya herhangi bir dine inanmama, dinsiz veye ateist olma 6z-
giirligiinii de icermekte oldugunu burada belirtmemiz gerekir. Bugiin bir¢ok
Islam iilkesinde hala bir tabu olan bu durum, Hollanda’da en dogal bir insan
hakki olarak kabul edilmekte ve uygulanabilmektedir. Bizce Islam’da bu 6z-
giirliik zaten vardir. Zira Kur’an’a gore insana inanma ve inanmama 0zgiir-
liigiinii veren Allah’tir (Kehf /18, 29). Avrupa’da sik sik kullanilan ‘islami

10 www.humanistischecanon.nl; www.humanistischverbond.nl (05.04.2012)
11 www.uvh.nl.(05.04.2012)
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hiimanizm’ tabirinden de anlasilmasi gereken herhalde bu olmalidir. Yoksa
insani ilahlastiran bir ‘Islami hiimanizm’den bahsedilemez. Hiimanizm hak-
kindaki bu kisa bilgi ve degerlendirmeden sonra simdi Manevi Bakim’mn tani-
mi lizerinde durabiliriz.

2.2.2. Manevi Bakim’in Tanimi

Manevi Bakim, hastalik, mahpusluk, askerlik gibi zor ve hayatin anlami-
nin degistigi anlarda, hayatina ve varligina yeni bir anlam verme ameliyesinde,
insanlara inanglar1 istikametinde resmi ve profesyonel bir sekilde yardim, da-
nismanlik ve rehberlik yapabilmektir, seklinde tanimlanabilir. Gayesi, hayatin
degisik safhalarinda, ani degisikliklerle gelen ac, iiziintii, korku, hayal kirikli-
&1 ve timitsizlik gibi hallerde insanlara ilgi ve alaka gostererek hayatlaria yeni
bir anlam ve yon verebilmelerine yardim edebilmektir. Saglikli bir yagama
manevi bir destekle katkida bulunarak insanin huzur ve mutluluguna hizmet
etmektir. Bu noktada Manevi Bakim’in dini boyutu daha genis bir perspektif
kazanmaktadir. Buna Islami agidan kisaca deginelim.

Dini amaci:islam’da Manevi Bakim’in getirecegi mutluluktan kastedilen
sadece bu diinyadaki gegici bir mutluluk degil, hem diinya hem de ahiret
mutlulugudur. Islami Manevi Bakim’in 6zelligi de budur: Diinya ve ahiret
mutlulugunu elde etmeyi amaclayarak varligi sonsuzlukla anlamlagtirmaktir.
Kur’an’daki ilahi mesajda gegen “diinyadaki nasibini (gecici mutlulugunu)
unutmadan ahiret yurdunu (ebedi mutlulugunu) ara’ (Kasas /28, 77) diisturunda
anlatilan da bu olmalidir. Nitekim bu hedef Hz. Peygamberin dilinde “Ai¢ o/-
meyecek gibi diinya icin, yarmm dlecekmis gibi ahiret icin ¢aligin’ Miinavi (2/212)
seklinde ifadesini bulmustur. Bu sebeble Islam’da Manevi Bakim, sadece
besikten mezara degil, “ezel 'den ebede” seklinde ifade edilebilir. Ustelik insa-
nin su veya bu sekilde, sonsuz mutluluk arayis1 insanligin baslangicindan beri
iizerinde durulan bir konudur. Insana ebedi canlilik verebilecek bir hayat suyu
(db-1 hayat) arayist da buna dahildir. Nitekim ilk Miisliiman filozoflar da bu
konularda eserler vermislerdir.'?

Manevi Bakim’in degisik acilardan farkl tarifleri yapilabilir. Bize gore
en kisa tarifi ‘“Her insanin i¢inde sakli bulunan manevi giicii harekete gecir-
mektir’ seklinde yapilandir (Buuren, 152). En uzun tarifi ise, Hollanda’da
2002 yilinda yukarida ad1 gegen meslek kurulusu (VGVZ) tarafindan yapilan

12 Bkz. Farabi’'nin U¢ Eseri, Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s Saade), Eflatun ve Aristo
Felsefesi, Cev., H. Atay, Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymi, 1974.
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tanimdir. Bu tarif ayni1 kurulug tarafindan 1976°da yapilan ilk tariften daha
genigtir. Bu birinci tarife gore Manevi Bakim; insanlara, hayat ve 6liimle ilgi-
li sorularinda, din ve hayat anlayislar1 istikametinde, profesyonel bir sekilde
yardim ve rehberlik etmektir’. 1978’de tekrar diizeltilen ve hemen hemen ayn1
olan bu tarife, profesyonel sifatinin yanina, bir de ‘resmen’ (official) kelimesi
eklenmistir.!® Buradaki ‘resmen’ kelimesi Manevi Bakim Gorevlisi’nin devlet
tarafindan ‘resmen’ taninmis bir dini veya felsefi (iist) temsil organi tarafindan
atanmasi gerektigine isaret etmek igindir.

Daha uzun ve son tarifte ise Manevi Bakim’in kapsadigi hemen her alan
daha detayl bir sekilde zikredilmistir. Ad1 gecen meslek kurulusu tarafindan
2002°de yapilan ve halen de her yerde kullanilmakta olan bu son tarifin 6nce
Ingilizce’sini verelim sonra da terciime ve izahmna gegelim.

Tarifin Ingilizcesi:

Professional and official quidance of and caregiving to people in the process of
seeking meaning for their existence, from and on the basis of religious and existen-
tial convictions, and proffessional consultation in ethical and philosophical aspects

of caregiving and manegement.'*
Tiirkgesi:

Insanlara, varliklarima anlam verme siirecinde, din ve hayat goriislerine dayali
olarak ve buradan heraketle, profesyonelce ve resmen, yardim ve eslik etmek; etik
ve/veya diinya goriisii konularinda bakim ve bakim politikasini belirlemede profes-
yonel bir danismanlik yapmaktir.

Tarifte de gortildigii gibi Manevi Bakim’da profesyonellik iki defa vur-
gulanmistir, hemen bunun yanina da, az 6nce yukarida belirtilen sebeble (bu
son tarifte de) ‘resmen’ tabiri aynen muhafaza edilmistir. Resmi kurumlarda
calisan Manevi Bakim Gorevlileri ancak bu sekilde resmi memur statusiinde,
maagl olarak calisabilmektedirler. Tarifte bahsi ge¢en profesyonelligin 6lgii-
sil ise lisans seviyesinde Ilahiyat egitimine ilave olarak alanda yiiksek lisans
yapmis olmaktir. En azindan Manevi Bakim Gérevlilerinin meslek kuruluslari
genelgesinde bu nitelik, sart kosulmaktadir."

13 Verzamelde Nota’s van de Werkgrup (van UMC-Utrecht), Februari 1999, p. 25.

14 http://www.vgvz.nl/userfiles/files/Professional%20Standard%20Spiritual %20
Counsellors%202005.pdf.(05.04.2012)

15 www.vgvz.nl/over de vgvz.(05.04.2012)
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Tarifte bahsi gecen ticlincii onemli husus Manevi Bakim Gorevlisinin etik
konusunda hem sahislara hem de kurumlara profesyonel bir sekilde yardimei
olmasidir. Bu noktada Hollanda’da bahsi gecen kurumlarda MBG olarak ¢a-
lisabilmenin birinci sartt Hollandaca bilmektir. Zira Hollandacay iyi bilme-
yen bir Manevi Bakim Gorevlisinin, ne doktor, ne hemsire, ne de yonetimle
iyi bir iletisim kurabilmesi miimkiindiir. Bu yiizden Hollanda’da MBG olarak
caligmak isteyen imamlarin mutlaka Hollanda’da bir Universite’den mezun
olmasi beklenmektedir. Bu giine kadar ad1 gegen resmi kurumlarda Miisliiman
Manevi Bakim Goérevlilerinin ¢ok az veya hi¢ gorev alamayisinin en 6nemli
sebeblerinden biri de budur. Bu konuya daha sonra ‘Manevi Bakim Egitimi’
basliginda tekrar deginecegiz. Bu tanimlardan sonra Manevi Bakim’n igerigi
tizerinde durabiliriz.

3. Manevi Bakim’mn I¢erigi ve Onemi

Manevi Bakim inangla ilgili oldugu igin, kisilerin inanglari istikametinde
onlara ilgi, destek, yardim ve rehberligi icermektedir. Yukarida da belirtildigi
gibi buradaki ‘inan¢’ kavrami, dini ve dini olmayan duygu, diisiince ve hayat
anlayigini ifade etmektedir. Bu da kisilerin fayda ve 6nemine inanarak yerine
getirdikleri ibadet vb. rituellerin, dua ve sembollerin Manevi Bakim’da 6nem-
li bir yerinin oldugunu gosterir. Bu itibarla MBG, her din ve akimda, dogumla
baslayan ve oliimle biten ibadet vb. rituelleri, dua ve sembolleri iyi bilmek ve
yeri geldiginde uygulanmasina rehberlik ve eslik etmek durumundadir. Bu ri-
tiiellerin en belirginleri, drnegin Hiristiyanlikta dogan cocugun vaftiz edilmesi,
Olmekte olan insanin baginin yaglanmasidir. Hristiyanlikta oldugu gibi hemen
her din ve akimda benzer ibadetler ve ritueller s6z konusudur; bunlar1 yapmak,
insanin manevi gelisimine bir sekilde etki etmekte ve anlam kazandirmaktadir.
Nitekim Islam’da isim verme esnasinda ¢ocugun kulagina okunan ezanin ve
kametin ruhi ve psikolojik etkisinin hayat boyu devam ettigine inanilir. Oliir-
ken getirilen sehadet vs. ile bu tamamlanir. Ezan ve sehadet arasindaki ibadet-
lerin Miisliimanin manevi hayatinin gelismesindeki anlam ve etkisi inkar edi-
lemez. Bir miisliimanin yiyecegi ve i¢ceceginden tutun da gérecegi tibbi tedavi
sekline kadar her sey manevi yasamini etkiler ve bu konularda hangi durumda
ne yapacagi konusunda yardim ve destek bekler; teselli, moral ve alaka ister.
Manevi Bakimin 6nemi de buradadir.

Amerika’da yakin tarihte manevi destek alan hastalarla almayan hastalar
arasinda ilging farklar tespit edilmistir. Ornegin Ameliyat gegiren kalp has-
talarinda 6liim oraninin, dini destek almayanlara nispetle, li¢ kat daha fazla
oldugu tespit edilmistir. Ibadet yapan hastalarda kan basincinin yapmayanlar-
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dan 5 mgr. daha diisiikk oldugu, daha saglikli ve daha az depresif olduklari
tespit edilmistir. intihar oranlarinin da dinden, maneviyattan uzak insanlarda 4
kat daha fazla oldugu goriilmiistiir. Kal¢a ameliyat1 ge¢irmis ibadetine diiskiin
kadmlarm, bdyle olmayanlara nispetle daha erken yiiriiyebildigi ve daha az
depresif olduklari, ayrica ibadetinde devamli olan insanlarin bazi hastaliklar-
dan (coronair-arteriéle) 6liim oranlarmin, ibadetle mesgul olmayanlara gore
% 50 oraninda daha az oldugu tesbit edilmistir. Harward Universitesinde 30
ay boyunca yapilan gézlem ve aragtirmalarda dindar insanlarin daha saglikli
olup, daha erken tedavi olabildikleri gdzlemlenmistir. Netice itibariyle ibadet,
meditasyon gibi manevi destegin insanlarda stres hormonlarina, bunun da kan
basincina (tansiyona), kalp atisina ve rahat nefes alabilmeye etki ettigi bildiril-
mektedir (Bouwer, 13).

Bu orneklerden de istifade ederek kisaca ‘bakim’ (care) kavrami ile ‘fe-
davi’ (cure; kiir) kavrami arasindaki iliskiyi biraz daha agabiliriz. Ingilizce’de
‘care’ kelimesi, ilgi, alaka, 6zen gosterme gibi anlamlara gelmektedir ki Ma-
nevi Bakim’dan kast edilen de esasen budur. Insanin maddi yoniine (bedenine,
maddi ihtiyaglarina) oldugu kadar, manevi yoniine (ruhuna, duygularina) de
Ozen, ilgi, alaka gosterilmesi ve deger verilmesinin vurgulanmasi ile ilgilidir.
Buna mukabil ‘cure’ kelimesi ise tedavi, ¢are, ilag, sifa ile ilgili bir kavram
olup tip dilinde fiziki tedavi ile dogrudan alakalidir. Her ne kadar manevi ba-
kimdan da neticede manevi bir sifa beklenirse de bu fiziki iyilesme gibi, 6rne-
gin bir yaranin iyilesmesiyle ayni degildir. Bu sebeple manevi bakim meselesi,
bir ‘cure’ degil, ‘care’ meselesidir denir. Manevi Bakim’da sadece ‘care’i de-
gil ‘cure’li de hedef alanlar da yok degildir. Nitekim 6zellikle Amerikali Hiris-
tiyan ilahiyatcilarin ‘pastoral terapi’ (therapy) adi altinda yaptiklar1 da budur.
Bu tiir tedavinin esas1 Hiristiyanlari mukaddes kitabinda anlatilan Hz. Isa’nin
(ruhi) ‘hastalik’lar1 iyi etme ameliyesine dayandirilmaktadir. Hiristiyanlarin
kilise i¢i veya dis1 gruplarinda, ruh ¢agirma, cin ¢ikarma vs. seanslarla yapma-
ya ¢alistiklar1 bir takim tedavi uygulamalar1 da halen goriilmektedir.

Islam diinyasinda da bu gibi cin ¢ikarma (cincilik) vs. yollarla tedavi
sekilleri de goriilmeyen olaylardan degildir. Ancak bunlarin konumuz olan
(resmi kurumlarda) Manevi Bakim’la alakasi yoktur. Bu gibi iglerle mesgul
olanlara ne Universitelerde bu konuda bir egitim, ne de kurumlarda resmi gérev
verilir. Aksine Manevi Bakim’da insanlar bu gibi (batil) ‘inang’ sarlatanlarinin
elinden ve etkisinden kurtarilmaya ¢aligilir. Kur’anda da ¢izilen hedef budur:
Gorilinen (insan) ve goriinmeyen (cin) serlilerden, kotii diisiince ve zararli
etkilerden, Allah’a signarak, kurtulmak.'® Bu nedenle Manevi Bakim Gorev-

16 Felak (113) ve Nas(114) sureleri
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lilerinin muhataplar ile yaptig1 dini, manevi konulardaki konugmalarin (coun-
seling) da benzer sekilde bir tedavi etkisi gosterdigi inkar edilemez.

Manevi Bakim; aci, keder, sikinti, iiziintli ve timitsizlik veren manevi
problemlerini, insanlari teselli ederek, onlara destek olarak, iyi ahlak ve dav-
raniga yonelebilmeleri konusundaki arayiglarina eslik ederek (hirs, tamah, kor-
ku, kiskanglik gibi manevi hastaliklardan) kurtulabilmelerine yardimei1 olabil-
mektir. Bu da bir ¢esit terapi (inang terapisi), inanca bagli degerler vasitasi
ile kurtulus, degisim olarak da yorumlanabilir. Neticede bu da bir yontemdir.
Herhangi bir uzvu yaralanmis bir insanin tedavisine yonelik olarak o yaranin
temizlenip sarilmasi, tibbi tedavi ile fiziki/biyolojik acisinin dindirilmesi yo-
luyla sagligina hizmet edildigi gibi bozulmus morallerin, incinmis duygularin,
kot diisiince ve hayat1 darmadagin eden ¢esitli gériinmez (manevi) etkenlerin
insanin i¢inde (gonliinde/kalbinde/ruhunda) agtig1 derin yaralarin da temizle-
nip sarilmasi, dolayisyla manevi (gériinmez) acilarin giderilmesi yoluyla da
sagliga hizmet edilebilir. Bu agidan Manevi Bakim Hizmeti de, aslinda, bir
saglik hizmetidir. Ciinkii saglik, Diinya Saglik Orgiitiince de vurgulandig
gibi, sadece hasta olmamak degil, insanin fiziki, sosyal, ruhi ve manevi yonden
uyum i¢inde olmasidir.

4. Manevi Bakim’in Cikis Noktasi (Felsefesi) ve Onemi: Insana Bii-
tiinciil Yaklasim

Manevi bakimin felsefesi insana biitiinciil (holistic) yaklasim ilkesine
dayanir. Her seyden dnce insanin sadece maddi degil manevi, ruhi yoniiniin
de oldugu esasindan ¢ikisla gerek fiziki, gerek psikolojik ve sosyal, gerekse
manevi (spiritual) ihtiyaglarmin da oldugu kabul edilir. Bugiiniin modern diin-
yasinda bu sahalarin her birinin bir uzman vardir. Fiziki, tibbi tedaviyi doktor
yapar; psikolojik rahatsizliklara psikolog veya psikiartist bakar; (maddi) sos-
yal iglerlere ait bir sosyal bakim gorevlisi vardir. Peki, manevi sahanin da bir
uzmani olmasi gerekmez mi?

Burada Maslow’un ‘ihtiyag¢lar’ teorisini hatirlamakta yarar vardir. Mas-
low insanin bes kademeli bir ihtiyacindan bahseder. Bunlar sirastyla; 1. Bi-
yolojik ve Fiziki ihtiyaclar (yeme, igme, uyku, giyinme ve barmmma ihtiyaci),
2. Emniyette olma (giivenlik) ihtiyaci, 3. Aidiyet ihtiyaci (agk, sevgi, sosyal
iliski, bir yere baglilik), 4. Takdir olunma ihtiyaci (itibar, sohret, kenidne deger
bigme), 5. Kendini gelistirme, gergeklestirme (self realisation), kendi imkan ve
kabiliyetini kullanma ihtiyaci.

Maslow her ne kadar bu siralamada, insanin manevi ihtiyaglarini, fiziki
ihtiyaglarindan sonraya koymussa da, manevi ihtiyaglar insanin hastalik, afet,
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musibet, ruhi sikint1 gibi durumlarinda, sahsi gézlemlerimize gore, 6ne geg-
mektedir. Demek oluyor ki, yerine gore, maddi ihtiyaglarla, manevi, ruhi ihti-
yaglar yer degistirmektedirler. Hatta maddi ihtiyaglarinin 6ne gectigi yerlerde
bile, manevi, dini, duygulart kuvvetli olan insanlar, maddi ihtiyaglarin esiri
olmaktan kolayca kurtulabilmektedirler. Bir insanin, agliktan kirilsa bile, dini,
ahlaki duygular1 nedeniyle, hirsizlik yapmaya yonelmemesi baska tiirlii izah
edilemez. iginde bulundugu durumdan memnun olabilen, elindekine kanaat
getiren, belalara sabredebilen ve limidini yetirmeyen bir insanin saglik duru-
muyla, bunlar1 yapmayan bir insanin saglik durumu arasindaki fark kolayca
goriilebilecektir.

Coguzamanmanevibosluktan gelen stres ve mutsuzlugun insanin sthhatine
olumsuz etkisi artik bilimsel ¢aligmalarda da sik sik dile getirilmektedir. Bu da
gosteriyor ki sahip olduguna razi olamayan insanin, Kur’anin tabiriyle, kalbini
Allah duygusuyla (zikriyle) yumusatamayan insanin (Rad/13, 28) kolayca
manevi bosluga diismesi, maddi sagliginin kaybolmasina da sebep olabilmek-
tedir. Iste Islam agisindan da, insanin bu dért yoniinii (fiziki, psikolojijk, sosyal
ve manevi) hesaba katan biitiinciil yaklasimdan hareketle Manevi Bakim’a da
en az maddi kadar 6nem verilmesi gerektigi soylenebilir. Bunu bir arabanin 4
tekerlegine veya bir atin 4 nalina benzetmek de miimkiindiir. Bu dordiin biri
eksik kalinca arabada da, atta da, insanda da ariza baslamis demektir. Modern
diinyada bunun 6nemi iyi kavrandigi i¢indir ki, bu sahalarin her biri artik ayr
bir uzmanlik dali haline gelmistir.

4.1. Psikolojik ve Sosyal Bakim’dan Farki

Manevi Bakim meslegi, Hollanda’da hastane, hapishane ve askeriye gibi
yerlerde verilen dini ve manevi hizmetlerin adidir. Bu itibarla bu hizmet, kilise
ve cami gibi ibadet yerleri disindaki dini manevi inang hizmetlerini ifade eder.
Bu yo6niiyle manevi bakim tip, psikoloji, psikiatri, sosyal hizmetler gibi diger
mesleklerden (disiplinlerden) ayrilir.

Hollanda’da Manevi Bakim ile psikolojik tedavi (terapi) veya sosyal
(maddi) bakim bir birinden ayri olarak icra edilen, ancak genelde bir birini
tamamlayan ve destekleyen ayri birer meslek dalidir. Manevi Bakim’in ¢ikig
noktasinda gorildiigii gibi bunlar bir birinden tamamen kopuk degil ancak
farkli mesleklerdir. Manevi Bakim’in sahasi inangla ilgili oldugu i¢in daha ¢cok
ilahiyat1 ilgilendiren bir sahadir. Psikolojinin sahasi ise psikoloji ve psikiatri
bilim daliyla ilgili (bilimsel) bir sahadir. Her ne kadar baslangigta bu ikisi ara-
sinda bir fark gozetilmemis veya gozetilememigse de, 19. yiizyildan itibaren,
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Bati’da psikoloji ve psikiatri sahasindaki gelismeler bu iki pratik ilim dalim
bir birinden saha itibariyle ayirmistir. Zaman zaman sahalar (meslekler) birbi-
rinin zitt1 (rakibi), pareleli veya tamamlayicisi olarak da goriilmiistiir. Zaman
zaman teoloji ve psikoloji arasindaki ‘ilim’ ‘bilim’ tartismalari da bu climle-
dendir. Halbuki iyi bir Manevi Bakimci, iyi bir psikolog; iyi bir psikolog da iyi
bir teolog olabilir. Manevi Bakimci’nin yaptigi isle, psikoterapist’in yaptigi is
arasinda soyle bir fark belirtilmektedir. Manevi Bakimeci, kisinin inang¢ yoniinii
one alir, psikolojik (bilimsellik, metodik) yoniinii arka plana koyar; psiko-te-
rapist ise isin bilimsel ve metodik yoniinii (kisinin psikolojik yoniinii) 6ne alir,
inang yoniinii arka plana koyar (Mooren, 29). Ancak, her ikisi de uygulamada
bir meslegi digerine karigtirmadan icra etmek zorundadir.

5. Manevi Bakim ne degildir?

Yukaridaki tariften de anlasilacagi gibi MBG (pastor, pandid, iman), ne
psiko-terapi ile mesgul olan bir psikolog, ne sosyal islerle mesgul olan bir
sosyal hizmetler gorevlisi, ne de tibbi bir tedavici/doktordur. Biitiin bu mes-
leklerin kendilerine has 6zel metod ve uygulamalar1 vardir. Cincilik, biiyiicii-
lik gibi mesguliyetler de bu meslegin tamamen disinda olan islerdir. Diger
mesleklerin birbirinden farki zaten agik oldugu icin, biz burada sadece, bazen
birbirine karistirilan iki sahaya (ilahiyat ve psikoloji’ye) bakacagiz.

Her ne kadar dini-manevi bakima esas teskil eden ilahiyat ilmi ile psikolo-
jinin veya bir ilahiyate1 ile psikologun, gri saha denilen, ortak bir sahalar1 varsa
da, bu onlarin ne birbirilerine rakip olmasini, ne de birinin sahasini digerinin
tamamen iggal etmesini gerektirir. Bunlar artik bugiiniin modern diinyasinda
bir birinden tamamen ayrilmis miistakil iki caligma sekli olan iki ayri mes-
lektir. Bunlar her ne kadar teoride bir birine ¢ok yakinlarsa da uygulamalari
birbirlerinden tamamen farklidir. Bu fark, az dnce de belirtildigi gibi, genelde
teolog icin 6n planda gelen seyin yani inancin psikolog i¢in ikinci planda gel-
digi ve psikoloji i¢in 6n planda gelen seyin yani terapi ve tedavinin, teoloji i¢in
ikinci planda geldigi seklinde de ifade edilebilir. Bu fark, Hollanda’da, sosyal
hizmetler i¢in de gegerlidir. Hemen her kurumda ama 6zellikle hastane ve ha-
pishanelerde mevcut Sosyal Hizmet Gorevlileri, sosyal ve maddi bakimdan
zor durumda olanlarin, maddi ihtiya¢ ve sosyal sorunlariyla mesgul olurlar.
MBG ise sosyal ve maddi ihtiyag i¢inde olan kisileri, bu sorunlarin ¢6ziimii
icin Sosyal Gorevliye veya varsa Psikolojik sorunlarm ¢dziimii i¢in Psikolog
veya Psikiatrist’e sevk eder. Manevi konularda sorunlar oldugu zaman onlar
da muhataplarini, Manevi Bakim Gorevlilerine sevk eder ve bu sekilde disip-
linler aras1 birlikte ¢alisma (inter-disciplinair) gergeklesir. Bu karsilikli havale
etme isi, Ornegin, bir Manevi Bakim Gorevlisi ile cinci ve biiyiicii arasinda
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goriilmez. Zira ne bu sonuncularin Manevi Bakim Gorevlileriyle ve bu go-
revle bir iligkileri vardir, ne de Manevi Bakim Gorevlilerinin onlara giiveni.
Esasen, bize gore, Manevi Bakim Gorevlisinin gorevlerinden biri de insanlari
bu gibi sarlatanlarin pengesinden kurtarmaktir. Misyonerlige gelince, bunun
yukarida belirtilen resmi kurumlarda zaten yeri yoktur. Manevi bakimda amag
misyonerlik degildir. Her grup kendi inan¢ grubuna hizmet eder. Ayrica psiko-
terapi’nin kendine has bir calisma diizeni, belli seanslar1 vs. olmasi gerekir-
ken, manevi bakimin muhataba belli seanslar ve siirede verilmesi sart degildir.
Mubhatapla her tanigsma ve konusma bir Manevi Bakim’dir, destektir. Uzun
veya kisa, az veya ¢ok. Psiko-terapi’de ise muhatabin diizenli bir kisilik analizi
yapilarak, problemleriyle beraber yasamaya aligmasi veya zararli hareketleri-
nin kontrolii hedef alinirken, Manevi Bakimda, bir adim daha ileriye gidilerek
kisinin inanglarina temel teskil eden yoniiyle (insan, Allah, diinya, ahiret) ilis-
kileri lizerinde durulur ve ona bu agidan yardim edilir.

Profesyonel bir MBG, insan psikolojisini de iyi bilmeli ve psikolojik
metotlardan, verilerden istifade edebilmelidir. Buna karsim her psikolog da
kisinin inancla ilgili diisiince ve davranislarini1 dikkate almalidir. Neticede her
ikisi de insanin, esasi tam olarak bilinemeyen, ruh ve nefs (kisilik) sagligini
esas almaktadir. Nitekim Arapga’da psikolojinin adi, ilmiin-nefs (nefs: kisi-
lik ilmi) iken, Manevi Bakim’in ad1: ‘ri‘ayatu’r- ruhiyye’ yani ruhi (manevi)
bakim seklinde ifade edilmektedir. Arapga’da ‘ri’aye’ ¢obanlik demektir. Bu-
nun Hiristiyanliktaki tam karsilig1 ‘pastor’ kelimesidir. Pastor (papaz) kelime
anlamu itibariyle ‘coban’ demektir. Islami literatiirde ok kullanilan ‘hepiniz
birer ¢obansiniz’ hadisinde(Buhari, ankam:1) de bu ‘ri’aye’ kelimesi geger. Tek
fark, Hiristiyanlikta 6zel gobanlar (pastor/clericus) vardir, Islamda ise herkes
¢oban’dir; bir birinin ¢obani, sorumlusu.

Konu ile ilgili olarak sunu da belirtmemiz gerekir: Psikolojik tedavi ya-
pan psikolog, psikoterapist veya psikiatrist, unvani korunmus bir meslek dali-
dir. Her oniine gelen, diplomasi olmadan, bu hizmeti sunamaz. Bunlarin mes-
lek kodlar1 vardir. Bunun gibi Manevi Bakim dali da artik Bati’da kendine ait
kodlar1 olan bir meslek dalidir.'” Bunun i¢in bu meslek dalinin Hollanda’da
Yiiksek Okul ve Universite master diizeyinde egitimi verilmektedir.

6. Manevi Bakim’da Model ve Metotlar

Manevi Bakimda baslica ti¢ model vardir (Heitink, 43-85). Anlasilmasin-
da kolaylik i¢in bu modelleri MBG agisindan ele alalim.

17 www.vgvz.nl/over de vgvz/beroepsstandaard (English version of the Professio-
nal Standard Spiritual Counsellors-VGVZ) (05.04.2012)
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i. Teblig ve Irsad modeli: Bu bilinen klasik modeldir. Tebligci merkezde-
dir, liderdir, nasihat¢1’dir. Tek taraflidir. Muhatab1 ona tabidir. Karsilikli ko-
nusma, diyalog yoktur. Onemli olan mesaj’m iletilmis olmasidir.

ii. Terapi (tedavi) modeli: Bu model aslinda psiko-terapi modelidir. Mu-
hatabi (hastay1) merkeze alarak, onun ihtiyaglarindan yola ¢ikarak (client-cen-
tered) yapilan konusmayla tedavi (counseling) metodu uygulanir. Onciileri
Amerikali (humanist psikoloji 6nciisii) Psikolog Carl R.Roger ve Maslow’dur.
Hastaya kesinlikle herhangi bir emir ve tavsiye vermeden, onun insiyatifine
birakilan bir metotla terapi yapilir. Bu model daha sonra yine Amerikali Anton
T. Boisen, Seward Hiltner ve ve H.J. Clinebell gibi Hiristiyan ilahiyatg1 tera-
pistlerce Manevi Bakim’da terapi (tedavi) modeli olarak kullanilmistir. Burada
da muhatap istek ve ihtiyaci istikametinde (client-centered) karsilikli konusma
(counseling) esas almir. Psikiloji’de uygulanan degisik iletisim metot ve pren-
sipleri (muhatabi sartsiz kabul, empati, aktif dinleme, direktif verme veya ver-
meme yoluyla) aynen burada da kullanilir. Ancak bu metod tamamen kisinin
kendine yoneldigi, asir1 sorguya alindig1 v.b. gibi gerekgelerle tenkit edilerek
buna karsin sadece hastayla degil, hastanin esi, ailesi ve dahil oldugu grubuyla
da konusmay1 (relation-centered model) esas alan bir dini konugsma (pastoral
counseling) modeli gelistirilmistir (Heitink, 60).

iii. Teselli ve tefsir modeli (herménetik): Bu model ilk iki modelin birle-
siminden dogmus ti¢lincii bir modeldir. Karsilikli konusarak anlama, agiklama
(tefsir/herndnetik) yorumlama (te’vil/interpretation) ve anlamlandirma esasina
dayanir. Bir bagka deyisle kisinin hayat hikayesini dinleyip, yorumlayip onu
teselli edebilmektir. Biz buna bu sebeble kisaca Teselli modeli diyoruz. Cilinki
bu modelde netice itibariyle MBG bir tesellicidir. Bu modelde, terapide oldugu
gibi counselling metodu kullanilir. Counseling aslinda konugma, tavsiye ve
teselli etme anlamlarina gelir. Ornegin Hz. Isa bir tesellici’(the Counselor) dir
(Heitink, 230). Hz. Muhammed’i de ‘alemlere rahmet’ olan bir tesellici olarak
gormek miimkiindiir. Bu modelde MBG kisinin hayat tecriibesi (hikayesi) ile
gelenegi (traditon) arasinda bir koprii, bir tercliman olma durumundadir. Amag
bunlardan hareketle muhatabin hayatina, varligina yeni bir anlam verebilme-
sinde ona yardimci olmak, teselli etmektir. Tesellinin i¢inde yeni bir 151k, yeni
bir anlam, yeni bir iimit vardir. Kendini, olaylari, varlig1 yeniden anlama (kes-
fetme) ve anlamlandirmaktir. Hollandaca tabiriyle buna ‘zingeving’ (hayati,
varlig1 anlamlandirarak, hayattan zevk alabilme) denmektedir. Tefsir ve tesel-
li modeli dedigimiz (Hermenoétik) model (yaklasim) buna yardim eder. Her-
menoétik demek de zaten (mukaddes) kitabi agiklamak (tefsir), yorumlamak
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(te’vil) ile ilgilidir. Burada insan da yasayan bir kitap (living human document)
olarak diistintiliir.

Hermendtik, Hiristiyanlikta Mukaddes Kitab1 agiklama ve yorumlamada
bir metoddur. Bu tabiri Kur’an’mn agiklama ve yorumu i¢in de (tefsir ilminde)
sik sik kullananlar vardir. Kontekste bakarak teksti (metni, mesaji) veya tekste
bakarak konteksti anlama, agiklama, yorumlama ve anlam vermeyle ilgilidir.
Bunun Manevi Bakimda revagta olmasinin sebebi, insanin da anlasilip yorum-
lanmaya muhtag bir kitap (document) gibi goriilmesi ve ona kendini anlamada
ve hayatin1 yeniden yorumlayarak ona yeni bir anlam vermesinde yardimci
olunmak istenmesidir. Bu modelin dogusunda ve gegerlik kazanmasinda, Bati
diinyasinda daha agik goriilen ve adina dinden, kiliseden uzaklasma anlaminda
‘sekulerlesme’ (sadece diinyaya 6nem verme, dinden kopma) denilen siirecin
de 6nemli bir etkisi vardir.

Bu {igiincii modelde insanlarin kiiglik hayat hikayelerini, tecriibelerini,
his, duygu ve diisiincelerini dikkatle dinleyerek kisilerin hayatinin bundan
sonrasini nasil insa edecegi konusunda onlarla fikir aligverisinde bulunarak,
Ozellikle inanca dayali (manevi) konularda sohbet ederek, muhatabin istek
ve ihtiyacina gore dini, manevi soru ve sorunlarinin ele alinmasinda onlara
yardimc1 olmak esas alinir. Bu da kisilerin giinliik tecriibeleriyle, inang ve ge-
lenekleri arasinda bir nevi koprii kurarak gerek insanlarla, gerek Allah’la olan
baglarini giiclendirmede, diizeltmede, baristirmada yardimei1 olmakla olur.

Bugiin artik modern diinyada ge¢miste kalmis biiyiik hikayelerin, insan-
lar1 degisik ideolojilerle kurtarma ¢abalarinin fayda vermedigi goriildiigiinden
biiyiik hayallerin pesinde kosmak yerine insanlarin giinliik hayat tecriibele-
rine, kiiglik hikayelere 6nem verme devri baslamistir. Bu yaklasim Manevi
Bakim’da da basarili bir sekilde kullanilmaktadir. Bunda insana deger vermek,
ilgi gostermek, ona deger verildigini, yalniz olmadigin1 hissettirmek ve yanin-
da olarak, ziyaretinde bulunarak, derdine, sirrina giivenli bir ortak olabilmek
onemlidir. Amag¢ insana, i¢inde bulundugu sikintili durumu gégiislemesinde
etkin bir sekilde moral destegi verebilmektir. Basina gelen olaylar1 olumlu bir
sekilde yorumlayip, hayattan tekrar zevk almasina, hayatinin geri kalan kis-
minin anlam kazanmasina yardimci olmaktir. Manevi Bakim Gorevlisinden
beklenen de budur.

Bunu yaparken MBG olarak kendi kafasinda olan mesaji, idealinde olan-
lar1 muhataba vermeye ¢alismayacak; muhatabinin kafasinda olan mesaji al-
maya calisarak, muhatab1 mesgul eden bu tip sorularin arka planinda neler ol-
dugunu anlamaya ve ona bunu tekrardan yorumlayip anlatmaya gayret edecek-
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tir. MBG’den beklenen, bir kitap olarak kabul edebilecegimiz insani okuyup,
yorumlayip, onu yine kendisine anlatmak, ondaki sirlar1 ¢ozebilmek; ayeti
ayetle agiklamak gibi, onun bir tecriibesini diger bir tecriibesiyle agiklayarak,
aralarinda baglantilar kurarak, onu kendi kendisiyle konusmaya sevk edebil-
mektir. Bdylece muhataba hayatinda yeni bir yol, saglikli bir program, yeni
bir hamle yapmasina yardim etmis, onu cesaretlendirmis ve destek olunmus
olur. Bu modelde gaye, kisinin pozitif disiinerek, iimidini kesmeyerek, kendi-
ni ve bagkalarini affetmesini 6grenerek, kendisiyle inanci arasinda yeniden bir
koprii kurarak, kendi kendine yardim edebilmesine yardim etmektir. Modern
psikolojide oldugu gibi Manevi Bakim’da da yardim etmeden beklenen budur.
Hiimanist psikoloji denen modern psikolojide de hedef budur. Bu anlamda
MBG, her konuda bir fikri olup tavsiyelerde bulunan veya muhatabinin ihti-
yacini bir ¢irpida halletmeye caligan biri olarak degil, muhatabi anlamaya ve
onun kendi kendisine yeni bir yol ¢izmesine destek olan kisidir. Bu destege,
mubhatabin ihtiya¢ duydugu her tiirlii dini- manevi hizmeti vermek dahildir.

Manevi Bakim uygulamasinda ise genelde psiko-terapide kullanilan me-
todlardan istifade edilmektedir. Profesyonel bir MBG’den beklenen bu me-
todlar1 bilmesi ve uygulamsidir. Bu metodlarin basinda da ‘conseling’ denilen
samimi, aktif konusma ve dinleme metodu gelir.

6.1. Counseling (konusma, tavsiye ve teselli ) Metodu

Counseling, yukarida da belirtildigi gibi, kelime anlanmu itibariyle tav-
siye etmek veya teselli etmek demektir (Heitink, 230). Bu da muhatab1 dik-
katli bir sekilde ilgiyle dinleyerek, uygun sorularla derinlemesine konustura-
rak, problemini kendine ¢dzdiirme metodu seklinde tarif edilebilir. Esasinda
psiko-terapi’de kullanilan bir metoddur. Manevi Bakimda da bundan istifade
edilmektedir. Zira profesyonel bir MBG, esasen bir problem ¢oziicli veya
nasihat edici degil, alternatifler gostererek muhatabinin dogru bir se¢im yap-
masina, hayat yolu ¢izmesine yardimci olabilendir. Amerikali Egitimci John
Dewey’in egitimde ‘yaparak 6grenme’ (learning by doing) denilen pragma-
tik yaklagimimi esas alan Hiltner, konusarak insanlara yardim etmeyi (coun-
seling), ‘kisilerin kendilerine yardim etmelerini saglamaktir’ diye tarif eder
(Heitink, 56). Bu yaklagimi esas alan MBG, hem kendi yiikiinii azaltir, hem de
muhatabin aktif hale getirir. Eger muhatab1 dua etmeye 6nem veriyorsa ona
nasil dua edebilegini 6gretir ama dua edip gegmez. Muahatab1 ibadete 6nem
veriyorsa ona ibadeti 6gretir, yapilmasinda yardimci olur, eslik eder; bunun
mubhatabi i¢in ne anlama geldigi konusunda onunla konusur. Aslinda her iba-
det bir psiko-terapidir; manevi bir tedavidir. Bunu birisi ibadette bulurken bir
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digeri miizikte, siirde veya bir sembolde (mum yakmak gibi) bulabilir. Onemli
olan yaptig1 seyin kendisi i¢in ne anlama geldigi, kendisine ne faydasinin ol-
dugudur.

Counseling’de bir takim aktif dinleme, anlama, 6grenme, 6gretme metod-
lar1 vardir. Manevi Bakim egitiminde bunlar hem teoride 6gretilir, hem de pra-
tikte uygulatilir. Supervisi ile 6grencinin gerek meslek tecriibesi, gerek metod
bilgisi gerekse kisiliginin gelistirilmesi saglanir. Bu itibarla Manevi Bakim’da
model ve metod bilgilerinden habersiz olan bir Manevi Bakim Goérevlisinin
profesyonelligi (bu ise ehil olusu), s6z konusu degildir.

Bu model ve metodlarin yaninda bir de, psikoterapi’de oldugu gibi, Ma-
nevi Bakim Gorevlisinin de esas almasi gereken temel prensipler vardir. Bun-
larin basinda yine psikoterapide kullanilan muhatab1 merkeze almak (patient-
centered), empati gostermek, 6n yargili olmamak, herkesi oldugu gibi kabul
ederek ona yaklagmak, onunla samimi bir diyaloga girmek gibi prensipler ge-
lir. Burada diyalogun anlami kisileri iknaya ¢alismak degildir. Diyolog esasen
tartigma ve iknadan farkl bir seydir. Profesyonel bir MBG, hi¢ bir zaman mu-
hatabiyla tartismaya girmez. Clinkii hedefi ikna degil, yardim etmektir. Mu-
hatabiyla diyologa girmek demek, muhatab1 bir esya gibi (obje) degil, kendi
gibi insan (subje) olarak goriip ona ‘insan’ gibi davranmasidir (subject-subject
relation). Bu metod Sokrat metodu olarak da bilinir. Muhataba uygun sorular
sorarak, ona sorusuna, problemine kendisinin ¢6ziim bulmasini 6gretmek, bir
cesit ebelik (dogurtma) yapmak olarak tarif edilir.

Manevi Bakim iligkisinde ama¢ daha dnce de belirtildigi gibi kisilerin
kendi kendilerini degistirmesinde ve gelistirmesinde yardimei olmaktir. Biitiin
bunlar1 yapabilmek ise iletisim tekniklerini (iyi soru sormayi, yorum yapmayi,
sozlii, sozsiiz, konusmay1 yliriitebilmeyi) iyi bilmekle olur. Hi¢ bir meslegin
(profesyonelligin) egitimsiz kazanilmasi miimkiin olmadig1 i¢in bu meslegin
de en iyi bir sekilde, ancak tiniversite diizeyinde, verilecek akademik bir 6gre-
tim ve egitimle verilmesi s6z konusudur. Bu sebeble Bati’da artik MBG yetis-
tirme konusu, yiiksek egitimde ayr1 bir brans olarak yerini almistir.

7. Hollanda’da Manevi Bakim Egitimi

Hollanda’da yiiksek 6grenim seviyesindeki ilahiyat egitimleri, esasen,
kiliselerdeki yiiksek seviyedeki din gorevlilerine (prister) yardimei eleman ye-
tistirir. Ciinkii kilise’de prister’lik yapmak, 6zel bir egitim ve Kilise tarafindan
resmen, manevi bir gorevle (wijding) gorevlendirilmekle olur; bunun da, kilise
tarafindan belirlenen, dzel sartlar1 vardir. Ornegin, Katolik Kilisesinde kadin
prister olamaz. Bu en azindan bir¢ok kilisede tartigma konusudur. Ama prister
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yardimecist olabilir. Kilise disinda egitim gdrenler de prister yardimcist olabi-
lirler. Pristerlerin, nikah kiyma, hastanin basini yaglama, vaftiz etme gibi 6zel
gorev ve yetkileri vardir. Yardimcilar1 bunlar1 yapamaz ama kilisedeki diger
hizmetlere yardim ederler.

Universite seviyesinde Manevi Bakim sahasinda yapilan mastir egitiminde
ise resmi kurumlara MBG yetistirilir. Zira Manevi Bakim Meslek kuruluslari
artik bu gorevlilerin {iniversite seviyesinde akademik bir egitimden ge¢cmesi-
ni sart kogsmakta, resmi kurumlar da buna 6nem vermektedirler. Bu maksatla
Hollanda’da hem ytiksek okul, hem iiniversite seviyesinde bu egitim verilmek-
tedir.

Icerik itibariyle ii¢ yillik akademik egitim sonrasinda bir veya iki
yillik mastir egitimi olarak verilen bu akademik meslek egitiminde Manevi
Bakimin teorisi yaninda, pratigi (staji) da yaptirilmakta; 4-6 aylik bir stajdan
gecen Ogrencilere staj sirasinda ayrica supervisi denilen 6zel bir uygulama
ve iletisim teknikleri dersi de verilmektedir. Ayrica din psikolojisi dersleri
de alan O6grenciler, Manevi Bakim sahasinda 40-50 sayfalik bir bitirme
tezi hazirlamakla yiikiimliidiirler. Bu sebeble staj ve supervisi bu egitimin
olmazsa olmazlaridir. Staj yapilan yerde 6grenci, gorevli bir Manevi Bakim
Gorevlisinin kontroliinde ¢alisir; neticede ondan olumlu (yazili) onay almak
zorundadir. Haftada ez az iki giin takip ettigi stajda 6grenci tecriibelerini rapor
haline getirip bunun supervisor’u ile analizini yaparak tecriibe ile 6grenmede
mesleki gelisimini saglar.

8. Organizasyon: Manevi Bakim Gorevlisi Atama Kurumlar

Hollanda’da resmi kurumlara MBG atamak i¢in her din ve inang¢ grubuna
ait ‘zendende instantie’ (gonderici, atayict kurum) denilen temsil kurumlari
vardir; Kiliselerin temsil kurumu, Yahudilerin temsil kurumu, Hiimanistlerin
temsil kurumu gibi. Temsil kurumlar1 devlet tarafindan resmen ‘taninmis’ ol-
madan atama yapamazlar. Bunlar ancak devlet tarafindan resmen tanindiktan
sonra (egitim, manevi bakim gibi sahalara) atama yapma yetkisine sahip olur-
lar. Hollanda’da bugiin artik sadece kilise ve hiimanistlerin degil, Hindularin,
Budistlerin ve Miisliimanlarin da birer ‘atama kurumu’ vardir. Miisliimanlar
adina, camilerin iist kuruluslarindan olusan CMO (Devletle iliskiler Orga-
n1), 2007 yilindan bu yana devlet tarafindan resmen (atama kurumu olarak)
taninmig tek kurulugtur. Miislimanlarin Manevi Bakim Gorevlileri, hastane,
hapishane, askeriye gibi yerlere prensipte bu kurumca atanmaktadir. Her ne
kadar bazi hastaneler (atama islerinde serbest olduklarindan) bu kurum adina
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atanmis olmay1, heniiz, sart kosmuyorlarsa da hapishane ve askeriyeye bu ‘ata-
ma’ kurumlarinin onay1 olmadan bir atama yapilma imkan1 bulunmamaktadir.
Bundan daha 6nemlisi Manevi Bakim’in finansidir. Manevi Bakim’da finans
meselesi, Hollanda’da Manevi Bakim kanunuyla 1996°dan itibaren tam olarak
halledilmistir. Zira bu kanunla Manevi Bakim Gérevlilerinin maasi artik (es-
kiden oldugu gibi dini kuruluslar tarafindan degil), hastane, hapishane ve as-
keriye gibi kurumlar tarafindan 6denmektedir. Bu da Manevi Bakim’in resmi
kurumlarda entegrasyonunu saglamistir.

9. Manevi Bakimda Hukuki Durum

Manevi Bakim, Hollanda’da tarihi, dini ve kiiltiirel alt yapisi itibariyle,
orta ve yakin ¢agda, hep Kilise kurumunun yetki ve desteginde yiiriitiilmiis-
tiir. Ancak Ikinci Diinya Savasindan sonra kismen devlet destegini almus,
1996 yilinda yiizde yiiz devlet destegi kanunla kesinlesmistir. Konu 1985-
95 yillar1 arasinda on yil tartisildiktan sonra Saglik Kalite Kanunu iginde ve
temel sigorta kapsaminda halledilmistir. Saghik Kalite Kanunu’nun 3. mad-
desi soyledir: ‘Devlet, saghk kurumlarinda 24 saatten fazla kalan hastalara,
miimkiin mertebe, kendi din ve inan¢larimdan olan gorevlilerce, Manevi Bakim
hizmeti verdirmekle yiikiimliidiir"."® Hapishane ve Askeriye’de konuyla ilgili
amir kanunlar daha eski tarihlere dayanir. Bizim burada vurgulamak istegimiz
husus, Hollanda’nin s6z konusu kurumlarinda Manevi Bakimin gayri resmi
veya goniilliilik esasina dayal1 bir meslek olmadigidir. Manevi Bakim, kanuni
altyapist olmadan, finans destegi saglanmadan ve egitimi verilmeden hi¢ bir
iilkede istenen basartya ulasamaz. Bu durum Tiirkiye i¢in de gegerlidir. Simdi
Tiirkiye’deki durumu Manevi Bakim agisindan kisaca degerlendirelim.

10. Tiirkiye’de Manevi Bakim

10.1. Hapishanelerde

Tiirkiye’de, yer yer, hastane ve hapishanelerde, dini danisman, imam
veya vaiz ad1 altinda Diyanet Isleri Baskanliginca (baz1 yerlerde belediyelerce)
gecici veya devamli din gorevlisi istihdam edilse de bunun ne 6zel bir kanuni
alt yapisi, ne de kurumlarda yayginligi ve devamliligi, vardir. Her ne kadar
1950°den bu yana Adalet Bakanlhig: ile Diyanet Isleri Baskanlig: isbirliginde
‘ceza evi vaizleri’ (Seyyar, 73) haftalik teblig ve irsad gdrevi yapiyorlarsa da,
bu hizmet, Hollanda’da yapildig1 gibi mahkumlarla birebir veya grup halinde
konusmalar seklinde ve tam mesai ile yapilan bir hizmet degildir.

18 www.vgvz.nl/over de vgvz/beroepsstandaard.(9.04.2012)
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10.2. Askeriyede

Askerlik mecburiyeti olmayan ama buna ragmen 75.000 sivil ve asker
personeli olan Hollanda ordusunda 150 adet, Katolik, Humanist vs. Manevi
Bakim Gorevlisi yaninda (2008’den bu yana) iki tane de Miisliiman Manevi
Bakim Gorevlisi, ayn1 sekilde tam mesai ile ¢alismaktadirlar.!” Bunlarin hep-
si de Yiiksek tahsillidirler. Ustelik askeriye’de galisan, hangi din’den olursa
olsun Manevi Bakim Goérelilerinin tamami Subay riitbesindedir. Yani aske-
rin yaninda asker, Albayin yaninda Albay riitbe ve yetkisinde hareket eder.
Tiirkiye’de ise ‘Osmanli Ordusunda alaylarda miiftiiliikler ve taburlarda da ta-
bur imamlar1’ varken ve yaklasik 1000 kisiye bir imam, 3000 kisiye bir miiftii
gorevlendirilirken, Cumhuriyetle birlikte bu kaldirilmig ve artik bir milyonluk
Tiirk Ordusunda, 2009 yil itibariyle sadece, 10 tane ‘Din Isleri Subay1’ bu-
lunmakta olup, onlarda zorunlu olan, Din Kiiltiirii ve Ahlak dersi 6gretmenligi
yapmakta olduklari bildirilmektedir.?°

10.3. Hastanelerde

Tiirkiye’de hastanelerde Manevi Bakim Gorevlisi ile ilgili hukuki alt ya-
pist hazirlanmig bir diizenleme bulunmamaktadir. Nitekim konuyla ilgili ya-
pilmis bir arastirmaya gore Tiirkiye’de, hastanelerde, ‘din ve moral’ hizmet-
lerinin yiiriitiilmesi i¢in 1995°te Saglik Bakanlig1 ve Diyanet Isleri Baskanlig1
isbirligiyle baslatilan uygulama, 11 ay kadar siirmiis; ‘doktorlar karsi ¢ikiyor’
gibi gerekgelerle, Danistay karariyla kaldirilarak resmen sona ermistir (Altas,
600). Bizce bu basarisizlig1 ‘doktorlar hastane imamina kars1’ gibi gerekceler-
le doktorlara yiiklemek haksizlik olur. Zira yapilan arastirmalarda da belirtildi-
gi gibi, ‘hastanelerde din ve moral hizmeti veren gdrevliler hi¢bir (hastaneyle
ilgili) formasyona sahip olmadan bu gorevlere atanmislardir. Hatta baz1 yer-
lerde atanan gorevliler Fakiilte mezunu bile olmayip imam, miiezzin, kayyim
gibi gorevlilerdir’ (Seyyar, 73).

Kanaatimizce Tiirkiye’de bu konuyla ilgili es zamanli olarak yapilmasi
gereken {i¢ husus bulunmaktadir: Bir taraftan lahiyat Fakiiltelerinde bu mes-
legin stajli mastir egitimi organize edilmeli, diger taraftan hukuki alt yap1 ha-
zirlanmali, 6biir taraftan da Diyanet Isleri Baskanlig1 uygulamay: baslatmak
iizere gerekli adimlar1 atmalidir.

19 www.humanistischverbond.nl/diensten/geestelijk/krijgsmacht.(09.04.2012)

20 www.adnantanriverdi.com/index.php/askeri-konular/yuksek-askeri-sura-karar-
lari/irtica-yorumlari/238-din-isleri-icin-10-subay-yeter-mi-25-temmuz-2009.
htm1(09.04.2012)
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AHLAKI BiLiNC OLUSTURMA ACISINDAN
TEOLOJIK ONERMELER

Rabiye CETIN *

Oz

Insanin ve insan davranislarmin oldugu her yerde ve durumda ahlak zorunlu ola-
rak vardir. Ahlak ve ahlaki eylemin neligi felsefe ve dinin ortak konusunu olusturur.
Felsefe ve din, ahlak konusunda insana uymasi ve kaginmasi gereken ahlaki degerler
sunan bu iki alandir. Bu alanlar arasindaki temel fark, sunduklar1 ahlaki degerler ba-
kimindan degil, s6z konusu degerleri elde etme yontemlerinden kaynaklanir. Felsefi
diisiincede ahlakin kaynagi akil, sezgi, duyu, haz, korku gibi terimler iken, din ile
temellendirilen ahlak teorilerinde temel hareket noktasi Tanri’nin varligi ve O’nun
gonderdigi mesajdir. Ozellikle ilahi dinlerin merkezinde insanmn ahlaki olarak egi-
tilmesi bulunmaktadir. Her iki alan da insanda davrams degisikligi gergeklestirmeyi
hedefledigi i¢in deger yiiklii ifadeler kullanir. Bu ifadeler 6nerme seklinde sunulmak-
tadir. Felsefe, ahlaka iliskin metafiziksel 6nermeler koyarken din, teolojik dnermelerle
insanda ahlaki biling olugturmaya caligmaktadir. Bu ¢aligmada ahlaka iligkin teolojik
onermeler, bu dnermelerin islevi ve metafiziksel 6nermelerden farki ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Din, Felsefe, Teolojik Onerme, Metafiziksel Onerme

Abstract
Theological Propositions in Terms of Moral Awareness

The moment we refer to human kind we necessarily refer to morality, too. Moral-
ity is the common topic of both ethics and religion. These two are the main sources hat
propose humans do’s and don’ts. The main distinction between these two is not their
successive values but the method of obtaining them. In philosophical or ethical thought
the sources of morality are reason, intellect, intuition, affection and fear, whereas in
religion existence of God exercises all of them promptly and at the same time via his
revealed message. It goes without saying that the main goal of this revealed message
is to train and educate people with exact moral values both religion and philosophy are
valve-oriented as they want to transform the current situation of both people and soci-
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ety and the statement are presented under the form of some propesitions. So we come
to metaphysical prepositions of philosoply and theological propositions of religion in
this regard. In this study we intend to study the ethical nature of theoligical proposi-
tions and their distinction from philosophical ones.

Keywords: Morality, Religion, Philosophy, Theological Propositions, Metaph-
ysical Propositions

Giris

Arapca “hulk- huluk” kelimelerinin ¢ogulu olan ahlak, seciye, tabiat,
huy, din, davranis ve karakter anlamlarma gelmektedir (Ibn Manzur 1119:
1I/1246). Terim olarak ahlak, insanin kendi disindaki tiim varliklarla belirli
normlara gore gerceklesen iligkiler biitliniinii, insanin s6z konusu iligkileriyle
bu varliklara yonelen eylemlerini diizenleyip anlamlandiran norm, ilke, kural
ve degerler biitiiniidiir (Cevizci 2002: 3). Bu yoniiyle de ahlakin igine girme-
yen herhangi bir insan davranigindan bahsetmek miimkiin degildir.

Yagamak i¢in eylemde bulunmak zorunda olan insanin, eylemde buluna-
bilmesinin temel sart1 yapacagi eyleme iligkin bilgi sahibi olmak, karar vermek
ve degerlendirme yapmaktir (Kuguradi, 2002: 25). S6z konusu siire¢ herhangi
bir eylemin gerceklestirilmesinden 6nceki asamay1 igermektedir. “Bir biitiin
halindeki bu siireci kendi i¢inde bdliimledigimizde sOyle bir siralama karsi-
miza ¢ikmaktadir: 1.Duyu organlariyla algilamanin gergeklestigi tecriibi dii-
zey, 2.Algiladiklarimizi anlamaya ve agiklamaya calistigimiz zihinsel diizey,
3.0Onerme haline getirdigimiz agiklamalarimizin dogruluk ya da yanlishgimi
test ettigimiz akli diizey ve 4. Rasyonel olduguna karar verdigimiz bilginin
bize bir sorumluluk yiikledigi biling ve farkindalikla fiilde bulunma diizeyi”
(Diizgiin 2011: 102). Bu son asamada insani belirli bir eylemde bulunmaya
iten etkenin ne oldugu sorusunun cevabi 6nemlidir. Bu soruya verilen bir-
birinden farkli birgok cevap bulunmaktadir. Bunlardan bazilart korku, {imit,
haz, sevgi, sosyal ¢evre, dindis1 ve din temelli olan cevaplardir. Bu kavram-
lardan hangisi temel alinirsa alinsin, insan eylemlerini anlamli hale getiren,
degerler sistemidir. Ahlak da bu degerlerin basinda gelmektedir.

Insan eylemlerini ahlaki agidan sinmiflandiran degerler, s6z konusu ey-
lemleri ve bu eylemlerin sahiplerini iyi-kotii, suglu-sugsuz, giizel-girkin, hak-
li-haksiz, adaletli-adaletsiz, ahlakli-ahlaksiz vb. bi¢imlerde siniflandirmamizi
saglar. Eylemlerimize iliskin siiflandirmalarimiz o eylemin degerinin ifade-
sidir. Herhangi bir eylemin, yapildig1 kosullar i¢inde bagka eylem olanaklari
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bakimindan durumu, o eylemin degeridir. Baska bir deyisle, bir eylemin de-
geri, o eylemin insan i¢in ifade ettigi anlamdir (Kuguradi 1999: 17). Insan ey-
lemlerine iligskin degerlerin olusturdugu degerler sistemi olmasaydi eylemler
arasinda farkliliktan bahsedilemeyecegi i¢in biitiin eylemler ahlaki agidan esit
olurdu ki, bu ahlakin yoklugu anlamina gelirdi. Dolayisiyla insanin ve insan
davraniglarinin oldugu her yerde ve durumda ahlak zorunlu olarak vardir.

Bu aciklamalardan hareketle ¢calismamizda din temelli agiklamay1 temel
alip, ahlaka iliskin Kur’an’dan ¢ikarilan teolojik 6nermelerin korkuyu, timidi,
sevgiyi, sosyal ¢evreyi, adaleti merkeze alan degerler sistemini ele alacagiz.
Ayrica ahlaki davranisa iligkin belirlemede bulunmalar1 agisindan teolojik
onermeleri ele alirken s6z konusu 6nermelerin metafiziksel nermelerden far-
kina deginecegiz.

Felsefe ve Dinin Ortak Konusu Olarak Ahlak

Ahlak ve ahlaki eylemin neligi felsefe ve dinin ortak konusudur. Felsefe,
en yiiksek iyiyi, en dogru bilgiyi ve en temel varlig1 siirekli arastirip sorus-
turmanin bir ifadesi olarak tanimlandiginda, ahlak, zorunlu olarak felsefenin
konusu igine girer. Ozellikle Eski Yunan Felsefesi fizik, etik ve mantik olmak
lizere Ui¢ bilimden olusuyordu ve ahlak, 6zgiirliigiin yasalarini belirleyen de-
gerler sistemi olarak tanimlantyordu (Kant 1999: 2). Felsefede ahlak din dis1
goriislerle temellendirildigi gibi din diisiincesi ile de temellendirilmektedir.
Din dis1 ahlak temellendirmesinde, ahlak akilla, sezgiyle, duygu ile temellen-
dirilmektedir. Din ile temellendirilen ahlak teorilerinde temel hareket noktasi
Tanri’nin varligi ve O’nun gonderdigi mesajdir. S6z konusu teoriler de kendi
icinde ahlak ilkelerinin belirlenmesinde vahye verdikleri isleve gore degis-
mektedirler (Kili¢ 1996).

Felsefe ahlaka kural koyucu ve analitik olmak tlizere iki sekilde yaklas-
maktadir. Ahlaki kural koyucu tarzda ele alan, ahlak olgusu iizerinde diisiinen
ve felsefe yapan Eflatun, Aristo ve Kant gibi filozoflar, bir takim ahlak ilkeleri
koymuslar ve bu ilkelerin dogrulugunu akilla delillendirmeye ¢aligsmislardir.
Bdylece ahlak temelli bir yasam felsefesi sunan bir ahlak teorisi gelistirmisler-
dir. Ahlaki analitik tarzda ele alan Hare, Ayer, Nowell-Smith gibi filozoflara
gore ise filozofun gorevi, herhangi bir deger hiikmiinde bulunmak degil sade-
ce ahlaki kavramlar1 analiz etmektir. Onlara gore ahlak filozofunun gérevi,
ahlaki kavramlarin mantiksal, biligsel ve semantik incelemeye yonelik soru-
larla agiklamaya ¢alismaktir (Kili¢ 1996: 5).
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Ahlaki konu edinen diger bir alan da dindir. Din; insanin hem Allah, hem
insan hem de alemle yani varlikla iligkisini diizenlemek {izere, Allah tarafin-
dan konulmus degerler biitiiniiniin adidir. Bu yoniiyle dinin islevi “diinyay1
aciklamak degil, somut yagantilardan esinlenerek diinyaya anlam kazandir-
mak, insanin c¢evre ile bas edebilmesini, kendi var olusunu omuzlayabilme-
sini, bagkalar ile birlikte yagayabilmesini saglamaktir” (Ana Britanica 1987:
7/281). ilahi ya da insan kaynakli olsun her dinin ahlaki boyutu oldugunu
g6z oniinde bulundurmak gerekir. Ozellikle ilahi dinlerin merkezinde insa-
nin ahlaki olarak egitilmesi bulunmaktadir. Bu yoniiyle din, insanin diinya ve
ahiret mutlulugunu hedefler ve bunun gergeklestirilmesini ahlaki eylemlere
baglar. Allah, insan1 muhatap kabul ederek, gondermis oldugu dinle insanlara
dogru yolu gostermeyi, ahlaka, ahlaki olana iligkin biling yaratarak bireylerin
ve bu bireylerin olusturdugu toplumlarin ahlaki diizeyini yiikseltmeyi amag-
lamaktadir. Insanlar arasindaki iliskinin temelini ahlak olusturdugu gibi insa-
nin Tanr1’yla olan iliskisinin yani imanin temelini de ahlak olusturmaktadir.
Cilinkii iman; herhangi bir s6zii ve 6nermeyi goniilden, benimseyerek tasdik
etmek ya da onaylamaktir (Atay 1995: 68). Bu yoniiyle iman, bireyi goniilden
baglilikla ahlaki davraniga yonelten ve onu kétiiliiklerden alikoyan dinamik
bir kuvvettir.

Ahlaki eyleyen olarak insani ve onu eylemde bulunmaya iten etkeni an-
lamak meselenin analizi i¢in énemlidir. Insanin eylemde bulunmas sadece
kendilik algisina gore degil, hem diinya, hem Allah hem de varlik algisina
bagli olarak degisir ve gergeklesir. Yani, insan eylemlerinin arka planini, sdz
konusu algilara iliskin metafiziksel ve teolojik kabulleri olusturmaktadir (Ce-
vizei 2002: 24). Bu kabullerin insani eylemlerinde nasil ve ne tiir etkide bu-
lundugu sorusu bu noktada 6nem kazanmaktadir.

Din dis1 ahlak temellendirmesinde ahlakin kaynagi olarak akil, sezgi,
duyu, haz, korku gibi terimler temel alinmaktadir. Kisi s6z konusu terimler-
den hareketle bir ahlaki davranis diisiincesi ortaya koyarak insanin mutlulu-
gunu saglamay1 amagclar. Kimileri hazzin ahlaki davranigi belirleyen temel
6l¢iit oldugunu iddia ederlerken; kimileri akildan hareketle akilli varliklarca
bir kanun olarak kabul edilecek sekilde davranmayi ahlaki davranig olarak ta-
nimlamaktadir. Kimileri ise ahlaktan hareketle Tanr1’nin varlig1 diisiincesine
ulagmakta ve ahlaki davranis1 Tann diisiincesi ile temellendirmektedirler.

Dindar insan, karsilastigi herhangi bir olay1 veya gergeklestirdigi her bir
eylemi bir de Allah’1n varlig1 agisindan yorumlar ve o, boylelikle eylemlerinin
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merkezinde bulunan degerlere yenilerini ekler. O, aklen bildigi ve kabul ettigi
kétiiye giinah, iyiye sevabi ekleyerek eylemlerini farkli bir boyuta tasir. Or-
negin, dindar bir insan i¢in yalan sdylemek sadece kotii bir eylem degil, ayn1
zamanda glinahtir; ¢linkii o, yalan sdylemekle Allah’mn huzurunda bir sug is-
ledigine inanir. O, yasami ahlaki temel {izerinden kurma ve yasama yatkinligi
icindedir (Aydin 1999: 317-318).

Felsefe ve din, ahlak konusunda insana uymasi ve kagcinmasi gereken
ahlaki degerleri sunan alanlardir. Bu alanlar arasindaki temel fark, sunduklari
ahlaki degerler bakimindan degil, s6z konusu degerleri elde etme yontemle-
rinden kaynaklanir. S6z konusu yontem farki sadece ahlaka iligkin olmayip
ele aldiklar biitiin konular i¢in gegerlidir. Her ikisi de konu edindikleri alan-
larda bildirimlerde bulunurlar ki, bunu farkli yontemler kullanarak yaparlar.
Bu durumda felsefenin ve dinin kullandiklar1 yonteme ve bu yontemler arasin-
daki farkliliga deginmek yerinde olacaktir.

Felsefe tarihinde ahlak, farkli kavramlardan hareketle temellendirilmis-
tir. Bu ¢abalardan bazilari su sekilde 6rneklendirilebilir: Bazi filozoflar ahlaki
zevk ve mutlulukla temellendirirken diger bir kismi ise faydacilikla ve diger
bir kismi ise akil merkezli 6dev diisiincesi ile temellendirmiglerdir (Bertrand
1999: 74). Ahlaki metafizikle temellendiren filozoflar felsefe tarihinde ken-
dilerine koklii bir yer edinmislerdir. Kant, ahlaki metafiziksel olarak temel-
lendirme girisiminde bulunan filozoflarin 6nciisiidiir. O, ahlaktan hareketle
Tanr1’nin varhigina ulagma diisiincesine yonelik sorular sorarak ahlaktan me-
tafizige gitmeyi amaglamustir.

Kant, Tanri’nin varligina ulagsmanin ahlakla miimkiin oldugunu iddia
etmektedir (Aydin 1981: 2). O, ahlaka iliskin metafiziksel temellendirmesi-
ni Ozgiirliik, Tanr1, 6liimsiizliik gibi kavramlar {izerinden temellendirmistir.
Kant, 6zgiirligiin neligini sorgulayarak bu soruya ozgiirligiin kanunsuziuk
degil bir kanuna uyma oldugunu belirtir. Salt pratik aklin kendi kendini ya-
salarla sinirlamasidir. Bu yasalar, insani zorlamayan ancak ondan bir seyler
yapmasini isteyen zaman iistii yapmalisin buyrugudur. Ona gore, ahlaki dav-
ranis salt pratik aklin kategorik buyruklarini dikkate alarak yapip ettikleridir
(Kant 2009: 58-63). Ahlak buyruklarinin temeli, insanin insanligidir. Kate-
gorik buyruk insani, en yiiksek iyi’yi istemege zorlar. En yiiksek iyi ise ancak
Tanr1’nin var olusu kosuluyla miimkiin oldugundan, Tanr1’nin varligini kabul
etmek, ahlaki olarak zorunludur. Boylelikle Kant, Tanr1 kavramindan hareket-
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le ahlaka ulagmak yerine, ahlaktan hareketle Tanri’nin varligina ulasarak, bir
ahlak teolojisi ortaya koyar (Aydin, 1981: 2).

Ahlakin dinle temellendirilmesinde Allah ve O’nun ahlaki davranigin 6z-
nesi olan insanla iletigimini saglayan vahiy temel belirleyendir. Vahiy sadece
dogru-yanlis hakkinda bilgi vermekle yetinmez, ayn1 zamanda muhatabi i¢in
eyleme gegirici ve deger koyucu nitelik tagir. Bu yoniiyle de Kur’an, kendini
hidayet rehberi olarak tanimlamaktadir.! Kur’an’da Allah, insani biitiin yonle-
riyle egitmeyi ve olgunlastirmay1 amaglar. Ayn1 zamanda Kur’an, insan1 ahla-
ki davranisglarla ilgili olarak bilgilendirip ahlaki degerler koyarken, onun ideal
bir davranis biitiinliigiine ulasmasini hedefler (Saruhan 2005: 24). Dolayisiyla
Kur’an’mn gonderilme amacinin ahlak oldugu?, yani insanin ahlaki olarak egi-
tilmesi oldugunu sdyleyebiliriz.

Kur’an, muhatabi olan insani, ahlaki anlamda egitmek ve gelistirmek i¢in
nasil bir yol 6nerdigi ve onerilen bu yolun insanin tabiati ile iligkisinin ne
oldugu sorularina cevap aranmalidir. Vahiy yoluyla Allah, insandan bilgisine
sahip oldugu ahlaki davraniglar1 yerine getirmesini istemekte ve ortaya koy-
dugu ilkelerle insanin aklin1 degil, irade zayifli§in1 yenmesine yardimci ola-
rak kendisine yon veren iggiidiilerini egitmeyi, dengelemeyi hedeflemektedir
(Aydin 1999: 312). Kelamcilarin hidayeti, hidayet-i amme ve hiddyet-i hdsse
olmak {iizere ikiye ayirmasindaki temel etken de budur. Hiddyet-i amme, tek
tek biitlin insanlara verilmis olan akil/dir. Kelamecilar, Kur’an’da isaret edildigi
gibi sagduyuya ve insanin fitratina uygun olarak isletilen bir aklin, iyi ve ko-
tilyli ayirt etme noktasinda dogru sonuglara ulagacagini kabul ederler. Ancak
bu aklin ulastig1 sonuglar1 eyleme doniistiirmek i¢in gerekli olan irade her
insanda farklilik gostermektedir. Hidayet-i hdsse olarak tanimlanan vahyin en
temel islevi, insan1 eyleme yoneltecek iradeyi olusturmaktir (Diizgiin 2011:
173-176). Zira insan akli dogruyu bilir ve goriir, ama bildigi ve gordiigiiniin
aksi davranista bulunabilir. Her insan 6ldiirmenin, hirsizlik yapmanin, vs. iyi
olmadigimi bilir, ama bu kotii eylemler de siirekli olarak islenir. Bu durumda
baz1 davraniglarin kétii oldugunun bilinmesinin bu davraniglari engelleyeme-
digi goriilmektedir. Vahiy bu noktada devreye girerek, insanin davranislara
iligkin bilgilerine ek bir etki saglayarak, yani onun iradesini hedef alarak, kal-
bine, gonliine, insani duygularina hitap eder. Ayrica ahlaki dogruyu davranisa

1 17/9;12/104, 111; 38/29;20/3; 69/48; 3/138; 14/ 52; 24/34;74/54-55

2 S s @ F¥ el «Ben giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildim” Ahmed
b. Hanbel, Miisned, Misir 1313, 11/381.
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doniistiirmede insanin gosterdigi kayitsizlig1 ortadan kaldirarak iyilikleri yap-
tirmay1, kotiiliikklerden sakindirmay1 hedefler (Giiler 2003:108).

Ahlaki davranigin faili olarak insan, yasami boyunca idrak edip diisiin-
mekte ayn1 zamanda da varliklara ve olaylara deger yiiklemektedir. insan,
bazi davraniglar iyi baz1 davraniglar kotii, bazi varliklar1 ya da olaylar1 fay-
dali veya zararli gormektedir. Bu, insanin diisiince atkinin bir geregidir. O,
Idrak ve tecriibesi sonucu elde ettigi hiikiimleri, yargilara, olaylara ve varlik-
lara yiikler ve bu hiikiimleri s6zle ifade eder. Bu sekilde deger ifade eden yani
deger yiiklii olan yapilara 6nerme adi verilir.® Felsefe ve din insan1 ahlaki
davraniga yoneltmek i¢in nasil bir dil kullanir ve bu dilin temel 6zelligi
nedir? sorulart 6nem tagir. Her iki alan da insanda davranis degisikligi
gerceklestirmeyi hedefledigi i¢in deger yiikli ifadeler kullanir. Bu ifa-
deler 6nerme seklinde sunulmakta ve hayat bulmaktadir. Ahlaka iligkin
onermeler de bir hiikiim/yarg1 bildirmektedir. Dogru sozlii olmak gii-
zeldir, climlesi bir 6nerme olup ahlaki bir yarg: bildirmektedir. Yalan
soylemek giinahtir, cimlesi de yargi bildirmesi agisindan bir 6nermedir,
ancak bu 6nerme dini deger ifadesi olan giinah kavramiyla yargi bildi-
rerek dini bir deger ifade eder.

Onermeler dua, emir, soru, temenni bildiren ifadelerden hiikiim bildirme-
leri agisindan ayrilirlar. Ornegin Allah’1m beni bagisla!, Benimle gelir misin?
Kapuwyi kapat, Keske bir isim olsaydi gibi ifadeler “Biitiin canlilar dliimliidiir”
ifadesiyle aym degildir. Son ifade hiikiim bildirdigi i¢in énerme iken diger
ifadeler dnerme degillerdir. Ayrica onermeler bildirdikleri veya tasidiklar
hiikiimlere gore siniflandirilirlar. Bu smiflamaya gore onermeler bilimsel,
metafiziksel ve teolojik dnermeler seklinde siralanabilir. Bilimsel 6nermeler*
dogrudan konumuz olmadig1 i¢in metafiziksel ve teolojik dnermeler konusuna
yer verecegiz. Metafiziksel ve teolojik dnermeler hakkinda bilgi verirken bu
onermeleri, ahlakilik belirtmeleri bakimindan degerlendirecegiz.

3 Onermeler iki veya daha fazla terimle yapilmis hiikiim bildiren ifadelerdir.
Onerme hiikiim olduguna gére bu hiikmii ifade eden bir 6zne, bir yiiklem ve bir
de 6zne ile yiiklem arasindaki iliskiyi saglayan bir bagdan olusur. Ornek vermek
gerekirse “biitiin bitkiler canlidir” dnermesinde “bitkiler” terimi dzne, bitkiye
yiiklenen “canlilik” terimi yiiklem, baglantiy1 saglayan “dir” da bagdir. Bkz.
Dogan Ozlem, Mantik, Ist. 1991, s.110.

4  Bilimsel 6nermeler; bilimsel deger yiiklii olan dnermelere denir. Bunlar teorik,
hipotetik ve empirik climleler ve agiklamalardir. Bilimsel dnermelerin konusu olay
ve olgulardir. Olaylar ve olgular incelenerek bunlar arasinda bir kargilagtirmaya
gidilir, deneylerle tekrarlanarak tecriibe edilir ve en dnemli 6zelligi de deneyler
sonucu dogrulanabilir olmalaridir. Su 100 C derecede kaynar, ifadesi bilimsel
onermelere 6rnek olarak verilebilir.
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Ahlakilik Belirtmeleri-istemleri A¢isindan Onermeler

Metafiziksel Onermeler -Bildirim-Bilgisel-ihbari-

Metafizik, var olmasi bakimindan varligi konu edinen, fizik 6tesine ilig-
kin konular1 aragtiran felsefi disiplindir (Heidegger 2009: 26-45). Duyularin
ve tecriibenin sinirlari dislinda kalan konulari ele almaktadir. Metafizigin ken-
dine konu ettigi ve sorguladigi alan onun, ne tiir varliklar arastirdigiyla degil,
ne tiir bir yonteme bagli olarak bilgi iirettigiyle ilgilidir.(Diizglin 2001: 12). Bu
yontem farkliligina bagl olarak Ciircani, Kelam/teoloji ile Metafizik arasinda
koklii bir ayrim yapilmasinin gerektigini belirtmektedir. Ona gore, bu ayrimin
temelinde bilgiye ulasmada temel alinan kaynak farklilig1 bulunmaktadir.

Metafizigin konusu var olmasi bakimindan varlik olduguna gore Kelam
ilmi ile aynm1 konulan ele aldiklar1 sdylenebilir. Aralarindaki fark, konular
ele alirken dayandiklar1 kaynak noktasindadir. Kelam, akil ve vahyi; meta-
fizik ise felsefi aklm ilkelerini temel alir.(Ciircani 1266: 13-15: ibn Haldun
1954: 11I/1146). Felsefi aklin ilkelerinden hareket etmesi dolayisiyla meta-
fiziksel konularda akla dayali kesin bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Bu
imkansizligin sebebi, metafiziksel kanitlarin geometrik kanitlar gibi kesin ol-
mamasina baglanir. (Gazali 2000: 40-45,138, 171). S6z konusu alana iligkin
iiretilen fikirler kisisel bir kurgudan 6teye gidememektedir.

Razi ile baglayan Felsefe ile Kelam’in i¢ ice gectigi memzuc donemde,
her iki alanin konular1 tek bir ilmin konulartymis gibi birbirine karigarak 6z-
deslesmistir. S6z konusu iki ilmin ilkeleri, yontemleri ve konular1 birlesti-
rilmistir.(Ibn Haldun 1954: 11 / 654-656). Aslinda bu durum, kaynak olarak
akil ve vahyi kullanan Kelam ve sadece akli kullanan Felsefe agisindan sorun
olusturmustur. Dolayisiyla her iki ilmin ortak noktasi akli kullanmalari, fark-
liliklar ise aklin diginda kaynak kabul edip etmemeleridir. Kelam’da metafi-
ziksel alana iliskin belirlenim akil ve vahiy yoluyla gerceklesirken; felsefede
$0z konusu alana iligkin belirlenimin kaynagi sadece insan aklidir.

Felsefe tarihine bakildiginda metafizik konusunda filozoflar arasinda bir
uzlasidan s6z etmek miimkiin degildir. S6z konusu siirecte metafizigin neli-
gine iliskin farkli goriisler ortaya atilmistir. Bu goriislerden bir kismi metafi-
zigi olumlarken bir kismi da tamamen reddetme egilimindedir.® Metafizigin

5 Metafizigin neligine iliskin ii¢ ana diisiince akimindan bahsedilebilir. Bu
goriislere ve bu gortslerin temsilcilerine iligkin ayrintilt bilgi i¢in bkz. Diizgiin,
“Bir Problem Alan1 Olarak Metafizik ve Metafiziksel Olamayan Bir Teolojinin
Imkan1”, s. 10-15



36 * AHLAKI BILINC OLUSTURMA ACISINDAN TEOLOJIK ONERMELER

neligine iliskin olumlu ve olumsuz tavra bagl olarak metafiziksel ifadelerin
yapisi lizerinde durmak gerekmektedir. Metafizige iliskin 6nermeler tecriibe
diinyasina ait ifadeler oldugu gibi enformatiftirler yani bilgi vericidirler. Bilgi
veren bir dil kullandiklari i¢in deger yiikli degillerdir. Yani dogrulanabilirlik-
ten yoksun olduklarindan sadece gayb alemine ait varsayimlari ifade ederler,
deger ve hiikiim bildirmezler. Ayrica metafiziksel 6nermelerin kaynagi insan
zihnidir. Insanin kaynaklik etmesi metafizige gorecelik getirmektedir. Herke-
sin kendi tecriibelerine bagl olarak ulastig1 sonucun ayni olmasini beklemek
miimkiin degildir. Bdyle bir beklenti insanin dogasina aykiridir. Insanlarin
farkli yapilara, birikimlere ve diisiinme giiciine sahip olmalar1 bu goreceligin
sebebidir. Herkes kendi diisiincelerini enformatif bir seklide ifade eder. Me-
tafizik insanin felsefi etkinligi sonucunda iirettigi insan merkezli felsefi bir
triindiir (Diizgiin 2001: 26).

Ahlaka iligkin olarak iiretilen metafiziksel 6nermeler de, diger metafi-
ziksel onermelerin tasidig1 6zellikleri biinyesinde barindirmaktadir. Ahlaka
iliskin metafiziksel 6nermeler tecriibe diinyasina ait ifadelerdir ve ayni za-
manda bilgi vericidirler. S6z konusu 6nermelerin kaynag: insan zihnidir, bu
yoniiyle ahlaka daha dogru bir ifade ile ahlakin kaynagina iligkin goriisler go-
recelik tasir. Dolayisiyla bazi filozoflar ahlaki akilla, bazilari sezgiyle bazilari
duyu veya hazla temellendirmislerdir. Insanlarin farkli diisiince giicii, birikim
ve diinya goriisiine sahip olduklari diisiiniildiiglinde bu dogal bir durumdur.
Metafiziksel onermelerin bireyi harekete gegirme, eyleme yoneltme gibi bir
gayesi olmadigindan insan1 ahlaki eyleme yoneltmede, ahlaki davranisi ger-
ceklestirme noktasinda harekete gecirici bir giicli yoktur. Bu durumu ahlak
felsefesine iligkin olarak iretilen diisiincelerle 6rneklendirmek miimkiindiir.
Ahlakin duygu ile temellendirilmesinde ahlak ilkeleri bireysel duygularin ifa-
desinden Gteye taginamadigi icin dogrulanip yanlislanamamaktadir. Nesnel
bir ahlak teorisi kabul edilmedigi i¢in insanin zihni iiretiminin sonucu olarak
ortaya konulan ahlak ilkeleri zamana, mekan ve kisilere gore degisiklik gos-
terdiginden i¢in kural koyucu bir yonii bulunmamaktadir (Kilig 1996: 157)

Ahlak1 metafizikle temellendirmeye ¢alisan ve ahlak ilkelerinin evren-
sel olmasi1 gerektigini ilk defa dile getiren Kant’in ahlak teorisinde, ahlaki
degerlerin kaynagi insan zihnidir. Ancak Kant, ahlaki pratik akilla temellen-
direrek evrensel ahlak ilkelerine ulasilabilecegi varsayimina dayanan goriisii
nedeniyle elestirilmektedir. S6z konusu elestiri, insanin dogasindan hareketle
yapilmaktadir. Insan, sadece akil sahibi bir varlik degil aym1 zamanda duy-
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gulari, hirslari, tutkulart da olan bir varliktir. Boyle bir varligin her zaman
rasyonel diisiinmesinin ve davranmasinin beklenemeyecegi ifade edilerek,
insanin yapmasi gereken, insanin iradesinin sdz konusu egilimlerine s6z ge-
cirebilmesidir ( Kilig 1996: 157-158). S6z konusu dogaya sahip olan insanin
koydugu degerlerin mutlak olmasini beklemek miimkiin degildir.

Teolojik Onermeler

Teolojik 6nermeler, hayatimiza nasil bir yon vermemiz ve yasadigimiz
stire¢ boyunca karsilagtigimiz olaylara karsi ne tiir bir tavir takinmamiz ge-
rektigiyle ilgili 6nerilerde bulunan, kaynagi vahiy olan deger yiiklii ifadelerdir
( Kog 1995:39-40,vd.). Teolojik onermeler hem ikbari hem de icabidirler.
Fakat metafiziksel 6nermeler sadece ihbaridirler. Ciinkii metafiziksel 6nerme-
lerin bireyi harekete gegirme, eyleme yoneltme gibi bir gayesi yokken teolojik
onermelerin amaci islevsel yani eylem odaklidir. Bu islevselligi dolayisiyla
teolojik 6nermelerde varolussal bir dil kullanilir. Din dili varoluscudur, zira
Allah’a iman etmek, O’nu sevmek, dikkate almak ve O’nun mesajina kulak
vermek anlamina gelmektedir. Dolayisiyla iman, yalnizca zihinsel bir kabul
degil, ayn1 zamanda ahlaki boyutu olan varolussal bir kanaattir (Kog 1995: 8).
Iman, Allah’1 sevmeyi ve O’nun emir ve yasaklarini dikkate almay1 gerektiren
bir yasam bicimi sunmaktadir. Bir inanan i¢in dini ifadeler, yapisinda bu tiir
ozellikleri tagimaktadir.

Dinlerin Tanr1 6gretileri pratik ve yarar amaglidir. Teolojik dilin amaci
sadece Allah hakkinda bilgi vermek olmadigindan, dinler sadece bilgi verici
degillerdir. Aksine din, ilettigi mesaja kulak verenlerden Allah’1 sevmelerini,
ona giivenmelerini, ona ibadet etmelerini ister ve bu davranislarin her birine
kars1 gelen uygulamali bir alan vardir. Insan hayatinin cesitli alanlar1 hak-
kinda belirlenimde bulunan teolojik 6nermeler yararci bir amag giiderler. Bu
onermelerin temel hedefi; insanin duygularini harekete gegirerek, onu eyleme
yoneltmektir. Boylece teolojik 6nermeler insanin dogru olduguna inandigi
seye davranigsal bir baglilik gdstermesini saglar. Bireyi hedef alan teolojik
onermeler bireyi degistirip doniistiirerek once bireysel sonra toplumsal bir bi-
ling yaratmay1 amaglar (Diizgiin 2001: 22-23).

Kelamda yapilan bilgi taniminin, teoloji ile metafizik arasinda olmas1 ge-
reken ayrimi ¢ok net bir sekilde ortaya koydugu soylenebilir. Bilgi, “ilimle
nitelenen kisinin saglam ve miikemmel bir eylemi gerceklestirmesini saglayan
sey” (Bagdadi 1828: 5) olarak tanimlanmaktadir. Dolayisiyla bu bilgi tanimi
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teolojik bilginin eyleme doniik yoniine vurgu yapmakta ve saglam bir eylemle
bilginin kemale erecegini vurgulamaktadir. Teolojinin metafizikle iligkisi, te-
olojinin vahiy yoluyla metafizigin iirettigi 6nermeleri onaylamasi veya onay-
lamamasidir. Insanin fizik dtesi ile ilgili diisiinceleri ve ifadeleri metafiziksel-
dir. Bunlar ancak vahyin siizgecinden gegerek teolojik bir yap1 kazanabilirler.
Dolayisiyla teoloji ile metafizik arasindaki temel ayirt edici nokta vahiydir.

Kur’an insanin mevcut tabiatin1 kabul edip, bu tabiatla savasmaz, onu
egitmeyi hedefler. Bu amagla Kur’an’da insana, kendisini ahlaki olgunluga
eristirecek davraniglar1 gerceklestirmeleri 6giitlenir. Bu davraniglar1 yerine
getirmenin yararlar1 biitlin yonleri ile insana bildirilir. Herhangi bir bireyin
gergeklestirdigi ahlaki bir davranisin hem kendisine hem de diger insanla-
ra yarart dokunur. Allah, inanan insanlar1 mii’'min sifat1 ile nitelendirerek,
mii’minlerin, gliven veren, kendisine giiven duyulan kisiler olmalarini 6giitle-
mekte ve insanda bu alana iligkin bilin¢ yaratmay1 hedeflemektedir.

Kur’an’da ifade bulan teolojik 6nermelerde ahlaki kavramlarin tanimi
yapilmaz, bunun yerine dnerilen ahlaki degerlerin uygulamali Srnekleri veri-
lir. Ahlaki kavramlari ayirt etme yetenegi, yaratilista Allah tarafindan insanin
tabiatina yerlestirilmistir. Insanlik ortak tecriibesiyle, peygamber ve vahyin
yonlendirmesiyle s6z konusu kavramlarin igerigine dair bilgiyi edinmistir.
Kur’an’1n ¢abasi, insanlarin bilgisine sahip olduklari ahlaki erdemleri pratige
gecirmeleri i¢in ikna ve tesvik etmeye yoneliktir ( Ozsoy-Giiler 1997:423).
Her insanda dogustan ahlak duygusu vardir. Ancak ahlaki kudret yani ahla-
ki fiili gergeklestirecek irade kuvveti ve kudreti her insanda bulunmayabilir
(Bertrand 1999: 18). Iste bu noktada devreye ahlaka iliskin bilgi degil ahlaki
deger duygusu girmektedir. Bu deger sisteminin temelini olusturan énemli
bir unsur da Allah’a imanindir. Allah’a iman gerceklestikten sonra, inamin
davranig boyutunu olusturan Allah’a duyulan sevgi, saygt, siikiir ve minnet-
tarlikla baglanma siireci baslar ki bu siire¢ 6zii bakimindan ahlaki bir siiregtir
(Ozsoy-Giiler 1997:423).

a) Ahlaki Fiillerin Bildirildigi Teolojik Onermeler

Insan hem iyiyi hem de kotiiyii isleme yetenegine sahiptir. Allah, Kur’an
araciligiyla insanin bu tabiatin1 yok saymaz, onu oldugu hal {izere kabul ede-
rek egitmeye caligir. Kur’an’da insanin tabiati hakkinda bilgi verilmektedir.
Bu bilgiler 6zellikle insanin ahlaki anlamda egitilmesi ve gelistirilmesine yo-
neliktir (91/7-10).
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S6z konusu teolojik 6nerme tiirli ahlak tanimi igine giren eylemleri bildi-
rir. Bu eylemlerin Kur’an’da ifade edilis tarzlar ¢esitlilik gosterir. Kur’an’da
insanin olumlu ve olumsuz eylemlerini niteleyen hakk, maruf, adl, hayr, birr,
hasene, ihsan, sidk, takva, istikame, ser, miinker, seyyie, fisk, zulm, cehalet,
zan vs. kavramlara vurgu yapilmaktadir. Bu yolla oviilen ve yerilen davra-
nis tarzlar1 hakkinda bilgi verilmektedir. Bunun yani sira Allah’in mesajina
kulak veren kisilerin tasimasi1 gereken 6zelliklerden hareketle bir mii’'minin
yapmasi ve sakinmasi gereken davramiglar vurgulanmaktadir (23/8; 61/2-3;
16/91;17/34; 2/177). Inanan insanin eyleme ge¢mesini saglamak amaciyla
hem Allah katinda hem de insanlar arasinda iyilik ile kotiiliiglin bir olmadig1
(40/58; 41/34; 32/18) belirtilerek hayirda yarismalar1 (2/148) 6gilitlenmek-
tedir. Kur’an’da insani ahlaki davranisa yoneltmek amaciyla kullanilan bir
diger uslup tarzi ise bilenlerle bilmeyenlerin bir olmadiginin belirtilmesidir.
Bu ifade ile akil sahibi inanan kimselerin bu mesaja kulak verip 6giit alacagi
vurgulanmaktadir (3/190; 14/52; 16/10-17; 39/9.).

Kur’an, inananlarin niteliklerini agiklanarak, mii’minde ahlaki eylemle-
ri gergeklestirme bilinci yaratmay1 amaglamaktadir. Allah’1 sevme ona saygi
duyma, onun rizasini ve sevgisini kazanma bilinci olarak tanimlayabilecegi-
miz takva, insan1 ahlaki eylemlere yoneltmede biiyiik nem tasir. Ciinkii iman
kendini ahlaki davranislarla disa vurdugu i¢in iman ile eylem arasinda ¢ok
sik1 bir iligki vardir. Kur’an’da bir¢ok ayette iman eden ve salih amel isleyen-
ler seklinde bir niteleme bulunmaktadir (2/277;10/9;11/23). Salih amel dogru
bir imanin disa yansimasidir. Herhangi bir davranisin dogruluguna inanan-
lar, imanlarmin geregini yaparlar (3/102, 200; 4/1,131;5/2,4). Gayba inanan,
namaz kilan, Allah’in kendilerine verdigi nimetleri haywi islerde harcayan,
Kur’an’a ve Kur’an’dan once indirilen kitaplara ve ahiret giiniine inanan ve
Allah’in kendilerine gdosterdigi yolda yiiriiyiip kurtulusa eren kimseler takva
sahibi kisiler olarak tanimlanmaktadirlar (2/1-5, 177) .

Allah, inananlara séz ve davraniglarinda dogruluktan ayrilmamayz,
(11/112; 46/13; 61/2-3; 2/177) hayatin her alaninda adaleti temel ilke olarak
kabul etmey1 (16/90;25/72-73) ve dosdogru adaletli sahitler olarak 6fkeleri-
nin haksizliga yol agmamalarini (4/135; 5/8) onermektedir. Ayn1 zamanda
Ol¢ii ve tartida adaletli olmay183/1-6 6glitledigi gibi savasta diismana kars1 adil
davranmayi (2/190), israftan kaginmay1, kendilerine verilen nimetleri ihtiyaci
olanlarla paylasmayi1 (17/26-27, 29; 6/141; 25/67; 42/38; 64/16) ve bunu on-
lar1 incitecek bir tarzda yapmamayi (2/264), anne babaya ihsanda bulunmayi,
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(17/23-24; 31/14-15) akrabaya yardim etmeyi, zorluklara gogiis gerip sabret-
meyi, ofkelerini kontrol etmeyi ve bagislayici bir tutum sergilemeyi (3/134;
4/149; 42/43) insanlara iyilikte bulunmayi (4/36), 6nermektedir.

Yapilmasi 6nerilen bu giizel davraniglarin yani sira insanlarin kaginma-
s1 gereken ve bir inanana/mii’'mine yakismayan davranislar hakkinda bilgi
verilmektedir. Bunlardan bazilart; gizli veya agike¢a yiiz kizartici ¢irkin isler
yapmak ve her tiirlii kotiiliigli ve haksizlig1 yaparak baskasinin malina-canina
tecaviiz etmek (7/33), gosteris olsun diye insanlar inciterek mallar1 dagitmak
(2/264) bagkalariyla alay etmek, birbirini ayiplayip asagilamak, insanlara hak-
kinda kotii zanda bulunmak, insanlarin gizli hallerini arastirmak, dedikodu
yapmak (49/11-12; 104/1), iftira etmek, yalan sdylemek, su¢suz bir insani 61-
dirmek, vs.

b) Miikafat ve Ceza Bildiren Teolojik Onermeler

Odiillendirme ve cezalandirma ifadeleri iceren ahlaki onerme tiirii, Al-
lah hakkinda bilgi vererek insanlarin bir giin yaptig1 biitiin davraniglarindan
Allah’1n huzurunda hesaba ¢ekilecegini hatirlatmaktadir. Bu hatirlatma ile Al-
lah, insanlarda eylemlerinin sorumlulugunu tagima bilinci olusturmay1 amacg-
lar. S6z konusu onermelerin ilk kullanim tarzi 6diil ve ceza kipinde gelen
onermelerdir. Bu 6nermeler, ahlaki eylemleri agiklayip, kisinin ac¢iklanan bu
eylemleri yapmasi halinde 6diillendirilecegini, yapmamasi durumunda ise ce-
zalandirilacagini bildirir. Yararh i yapanlar da kotii eylemlerde bulunanlar da
bu eylemlerinin sonucuna katlanacaklardir. Yaptiklar iyi isler lehlerine kotii
isler ise aleyhlerinedir. Sonunda yaptiklari islerden sorguya cekilip eylemle-
rinin karsiliklari goreceklerdir (41/46; 45/15; 2/112; 30/44; 48/4-5). Ceza
ve 6diil yoluyla bildirilen ahlaki 6nermelerde sart kipi kullanilarak iyi ve kotii
amellerin sonuglar1 hakkinda bilgilendirilerek insanlardan iyilige yonelmeleri
istenir. (33/31; 30/44; 41/46; 92/8-11; 41/43; 8/29; 6/54; 16/119). Ornegin,

“Kim iyi bir is yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kotiiliik yaparsa aley-
hinedir. Rabbin kullara zulmedici degildir.” (41/46)

“Kim cimrilik eder, kendini miistagni sayar, en giizeli de yalanlarsa, biz
de onu en zora hazirlariz. Diistiigii zaman da mali kendisine hi¢ fayda ver-
mez.” (92/8-11)
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Odiil ve cezaya bagh olarak yapilan ahlaki eylemler Felsefe’de tedbir
ahlaki olarak isimlendirilmektedir. Tedbir ahlakinda temel 6ge 6diil ve ceza-
dir. S6z konusu ahlak diisiincesi, Tanr1’nin buyruklarina uyarsam Allah beni
odiillendirir veya uymazsam beni cezalandirir seklinde ifade edilebilir. Ozel-
likle ateistler dinin tedbir ahlaki m1 6nerdigini ifade ederek bir insanin 6diil
ve ceza diisiincesinden hareketle eylemde bulunmasini, ahlakilik agisindan
elestirmektedirler. (Russell 1972: 70-78). Ancak burada dikkatten kagirilma-
mas1 gereken bir nokta insan eylemlerinin tek bir temel motif etrafinda ger-
ceklesmedigi gergegidir. Bir eylemin sebebi ahlaki motifler olabilecegi gibi
ayn1 zamanda ihtiyat motifleri de olabilir. Bir eylemin bir degil birden ¢ok
motifinden bahsedilebilir. Yasamimiz boyunca 0yle eylemler yapariz ki bizi
o eylemi yapmaya iten hem gorev duygusu hem de kisisel bir yararin elde
edilmesi olabilir. Ihtiyac1 olan kisilere yardim etmemizi emreden ve bu emre
uydugumuzda 6diillendirilecegimizi bildiren ilahi vahiy, kisinin eylemlerinde
bencilligi temel hareket noktasi olarak kabul etmeyen hem kendisinin hem de
diger insanlarin yararlarina olan bir yolla kisiye kazang saglar tedbir ahlakinin
yani cezalandirilma korkusu veya odiillendirilme iimidi ile bazi eylemlerin
yapilmasi zamanla yerini ceza ve 6diil fikrini bir yana iten ahlaki davranislar
yapabilme yatkinligina birakabilecegi i¢in yararli da olabilir. (Aydm 1999:
325). Insanin tabiatinda olumsuz bir takim 6zelliklerin oldugu ve bunlardan
kurtulma isteginin varlig1 herkes tarafindan bilinmektedir. Bencillik bu bag-
lamda ele almabilecek orneklerden biridir. Bencil olan insanlarin kendi ben-
cilliklerinden kurtulmalarinin tek bir yolundan bahsetmek miimkiin degildir.
Bu kisiden kisiye ve zamana ve zemine gore degismektedir. Kisinin bencil-
likten kurtulmasinin yollarindan biri de ceza veya 06diil olabilir. Dolayisiyla
ceza ve Odiile bagl olarak gelisen ahlaki davranisin ahlaki olmadigi sdylemek
miimkiin degildir. (Aydin 1999: 324-325).

Allah’in Kur’an’da sundugu ahlaki 6nermelerin farkli tarzlarda ifade
edilmesi aslinda Allah’in farkli insan tiplerini dikkate alarak kullandig1 bir
ifade tarzi olarak yorumlanabilir. Kur’an’da azapla tehdit ve uyarmanin igeri-
&1, muhatabin ahlaki seviyesine gore degisiklik gostermektedir. (Giiler 2003:
113). Insan1 ahlaki davranisa ya da ahlakli olmaya tesvik etmenin tek yolu
0diil ve ceza olarak belirtilmemektedir. Bu bazen 6diil ve ceza yoluyla ba-
zen de Allah’in rizasini ve sevgisini kazanma yani takva, (16/30, 90; 2/195;
3/134,148; 5/13,42,93; 49/9; 60/8;) Allah’in dostlar1 (10/62) kavramina yapi-
lan vurgu ile bazen iyilik ve koétiiliigiin bir olmadig1 yoniindeki kiyaslama ile
desteklenmektedir. lyilik yapanlarla kétiiliik yapanlar hem bu diinyada he de
ahiret hayatinda bir olmayacaklardir. Casiye (45/21) lyilik ile kétiiliik bir ol-
madig gibi iyilikler ve katiiliiklerde kendi iginde bir degildir (Fussilet 41/34).
Ayrica Allah iyi bir siinnet yani gelenek baslatma ve iyiligin nedeni olmay1
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vurguladig: dikkate alindiginda ahlaki eylem hem bireysel hem de toplumsal
acidan daha anlamli bir zemine taginmaktadir (Nisa 4/85; Tur 52/21).

¢) Onerme Kipinde Gelen Kissalar

Kissa; gecmis toplumlarin basindan gegen ve sonraki nesiller i¢in ibret
ve &giit niteligi tasiyan hikayelerdir. Kissalarla anlatim, Kur’an-1 Kerim’de de
siklikla kullanilan bir iislup tarzidir. Allah, Kur’an kissalari insanlara dogru
yolu gostermek, giizel ahlak sahibi bireyler olmalarin1 6giitlemek icin etkili
bir anlatim yolu olarak kullanmistir. Kissalarin, dogru ve ibret verici olaylari
tasvir etmesi, iyi ve kotii toplumlarin durumundan haber vererek iyileri 6rnek
gostermesi agisindan 6nem tagimaktadir (Kaya 2002: 32).

Kur’an kissalarinda teori ve pratik bir arada sunularak s6z konusu olay-
larin pratik hayattaki karsilig1 ve drnekleri gosterilerek teorik diizeydeki bil-
giler, davraniglara doniiserek hayat bulur. Kur’an kissalarinin amaci herhangi
bir tarihi olay1 biitiin ayrintilar1 ile anlatmak degil, olay1 ve s6z konusu ola-
yin anlatim ile iletilmek istenen mesaji vurgulamaktir. Kissalarda anlatilan
olaylar ve ahlaka iliskin olarak sunulan 6nermeler hem bilgi vericidir hem de
tarihsel bir ger¢eklige sahiptir. Kur’an, anlattigi kissalarin en giizel ve gergek
oldugunu vurgularken (Kehf, 13, Yusuf 18/13; 12/3), s6zlii anlatim sekli olan
kissanin ifade giicli ve giizelligini 6ne ¢ikarir (Kog 1995: 130). Kissalarda
anlatilan olaylarda ahlaka iliskin genel ilkelerden sz edilerek, insanlar 6rnek
tavir ve davranislar1 yapmaya 6zendirilmektedir. Dolayisiyla kissalar dinin
vermek istedigi mesaj1 iletmenin gii¢lii ve dolayli bir anlatim sekli olarak go-
riilebilir. Bu kissalar insanin kendi tecriibesinin farkli bir yorumunu igerdigi

gibi, insandaki baglilik duygusunu pekistiren, belli bir hayat tarzin1 yansitan
unsurlar da barindirmaktadir (Kog 1995: 128).

Kur’an’da ge¢mis milletlerin yaptiklar1 ve bunlarin sonuglarini anlatan
kissalarda ahlaki 6zellikleri igeren 6nermelere 6rnek olarak Lokman ve Suayb
kissalarin1 verebiliriz (31/12-19; 7/85-93). Ornekler iizerinden ahlaki davra-
niglara olan vurguyu ifade etmek konunun anlasilmasini kolaylastiracaktir.
Lokman kissasinda insanin siikretmesi ve nankorliik etmekten sakinmasi,
ozellikle annesinin hamilelik, dogum ve ¢ocugun yetistirilmesi siirecindeki
sikintilar hatirlatilarak ana-babaya iyi davranilmasi, onlara kol kanat gerilme-
si gerektigi, yaptig1 her iyiligin ve kotiliigiin hesabini verecegi hatirlatilmak-
tadir. Ayrica Lokman ogluna namaz kilmasini, iyiligi onerip kotiiliigii 6ner-
memesi, sabretmesini, insanlar1 kiigciimseyip onlara kars1 kibirlenmemesini,
yiirliylisiinde miitevazi, avraniglarinda 6lgiilii olmasini ve algak sesle konus-
masini tavsiye ederek 6giit vermektedir (31/12-19).
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Suayb kissasinda ise, Hz. Suayb’in kavmine bildirdigi ahlaki 6giitler su
sekilde ifade edilmektedir. Allah’1 geregi gibi tantyip yalniz ona ibadet etmek,
o6l¢ii ve tartida dogru olmalarimi ve insanlarin mal ve esyalariin eksik veril-
memesi gerektigi ve haklarin1 yemekten sakinmalari, diinyada bozgunculuk
cikarip dengeyi bozmamalari, insanlar1 dogru yoldan saptirmamalar gerek-
tigini belirttigi ifade etmektedir. Hz. Suayb’in ¢agrisina kulak vermeyenlerin
sonunun vahim oldugu belirtilmekte ve basma gelenler ayrintili bir sekilde
ifade edilmektedir (7/85-93).

Sonug olarak kissalarin Kur’an’da kullanilmasinin asil amaci, insanla-
rin bu kissalardan ders ¢ikarip ahlaki anlamda kendi bireysel doniisiimlerini
gergeklestirmelerini 6giitlemektir. Bu amagla gegmis milletlerin yaptiklarimi
ve bunlarin sonuglarini anlatan kissalarda ahlaki bildirimler iceren 6nermeler
¢okca bulunmaktadir.

d) Peygamberlerin Ahlaki Ornekligine iliskin Onermeler

Islam dininin ii¢c temel esasindan biri niibiivvettir. Vahye muhatap ol-
malar1 dolayisiyla Allah’in mesajini insanlara teblig etmek peygamberlerin
gorevleridir. Bu gorevlerinin yani sira peygamberlerin insan olmalari yoniiyle
teblig ettikleri mesaja uymalar gerekmektedir. Dolayisiyla peygamberler ila-
hi mesaji fiilen yasay1p insanlara 6rnek olmaktadirlar. Hz. Adem ile baslayip
Hz. Muhammed ile sona eren vahiy siirecinde Allah, insanlar1 ahlaki anlamda
lyiye ve giizele yoneltmek, insanlar1 egitmek i¢in tarihe miidahale etmistir. Bu
siiregte peygamberler, inanan ve inanmayan herkes i¢in rol modeldirler (68/4)
ve dinin insan hayatin1 yonlendiren ve onu egiterek tarihin etkin aktorii haline
getiren giiciiniin canli sahitleridirler.

“Dinlerin vahyedilmelerinin temel sebebi, toplumlarda g¢ikar iliskilerine
dayali hegemonik yapiy1 sokerek ve geleneksel iliski bi¢imlerini yikarak yeni
bir yap1 olusturmak ve sagduyu, adalet, 6zgiirliikk, hakkaniyet, liyakat gibi te-
mel kavramlar gercevesinde yeni bir yapi inga etmektir.” (Diizgiin 207, 197).
Peygamberler s6z konusu yapiy1 insa edebilmek icin i¢inde dogduklar: top-
lumun her tlirli dayatmasia isyan ederek teblig etmekle gorevli olduklari
dini anlatmiglardir. Kur’an’da bu durum siklikla tekrarlanarak vurgulanmakta
ve peygamberlerin yasadigi tecriibeler lizerinden insanlara ahlaki onerilerde
bulunulmaktadir. Kur’an, peygamberler i¢inde dzellikle Hz. Ibrahim ve Hz.
Muhammed’in 6rnekligini zisve(tiin) terimi lizerinden kavramsallastirmakta-
dir
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“Ibrahim’de ve onunla birlikte olanlarda sizin icin gercekten giizel bir
ornek vardir” (Miimtehine 60/4,6) ayeti Hz. Ibrahim’in insanliga 6rnekligini
bildirmektedir®. Kur’an’da gesitli ayetlerde Hz. Ibrahim’in sahip oldugu ahlaki
ozellikle hakkinda bilgi verilmektedir. Hz. Ibrahim’in dosdogru bir peygam-
ber oldugu, (19/41) yumusak huylu (11/75), soziine sadik, vefakar (53/37), ni-
mete gsiikreden (16/121), misafirperver (11/69;51/25-27) bir kisi oldugu ifade
edilerek inananlara érnek gosterilmektedir. Hz. Tbrahim’in sahip oldugu bu
ahlaki ozellikler 6viilerek inanan insanlarin da onun tasidigi ahlaki 6zellikleri
tagimasi oglitlenmektedir.

Hz. Muhammed’in 6rnekligi ise “Kuskusuz sizden Allah’a ve ahiret giiniine
kavusmayr uman ve Allah’t ¢cok ananlar icin Allah i elgisinde giizel bir érnek
vardir” (Ahzab 33/21) ayeti ile ifade edilmektedir Ayette kullanilan usve keli-
mesi uyulacak, arkasindan gidilecek, 6rnek alinacak model anlamina gelmekte-
dir. Hz. Muhammed teorik olarak dini ve dinin pratigi olan ahlaki teblig etmekle
kalmamis; hayatin biitiin alanlarinda uygulama ve biitiin incelikleriyle kendisin-
de sergileyen somut bir 6rneklik sunmustur (Yazir, VI/76). Hz. Muhammed’in
ahlaki olarak insanlar i¢in 6rnek olusturdugu ve onun yiice bir ahlak {izere oldu-
gu (68/4) vurgulanmaktadir. Ayrica Hz. Muhammed’in miijdeleyici ve uyarici
olarak gonderildigi ifade edilerek, onun Allah’a ¢agirici ve insanlara dogru yolu
gosteren bir 151k olarak gonderildigi ifade edilmektedir (33/45-46; 34/28).

Ayrica Kur’an’da hem mii’minlerin hem de Peygamberin birbirlerine
sahit yani 6rnek olmasi iizerinde de durulmaktadir. Bu bir ayetle ifade edil-
mektedir:

“Iste boylece sizin insanliga sahitler olmaniz, Resuliin de size sahit olmasi
icin sizi tlhiml bir millet yaptik.”

“Biz iyi ve kdtii giinleri, zaferi ve yenilgiyi insanlar arasinda dondiiriir
dolastirriz. Allah bunu imanlarinda sebat edenleri belirlemek ve sizden gele-
cek nesillere ornek kisiler (sahitler) ¢itkarmak icin yapmaktadir.”

Allah, insanin miiminligini bir iddia olmanin Gtesine tagiylp imanina in-
sanlar gahit tutacak eylemlerde bulunmasini istemektedir. “Sahit olmak, her-
kesin sahit gosterebilecegi kadar tarafsizligi, glivenilirligi ve hakkaniyet sahibi
olmayi ifade ettigi kadar, miisahede edilecek eylemlerde bulunmay1, Kur’anin
diliyle salih amel islemeyi ve boylece drnek kisi olmay1 ifade etmektedir”
(Diizgiin 2012: 13-14).

6 Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Muammer Esen, Hz. Ibrahim’in iman1 ve Tevhid Mii-
cadelesi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.52, Say1: 2, Ankara
2011, ss.111-128
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Sonuc¢

Insanm eylemde bulunma siirecine metafiziksel ve teolojik dnermelerin
katkis1 bulunmaktadir. Ahlaka iliskin metafiziksel 6nermeler insani bir ¢aba-
nin iirlinii olmas1 nedeniyle ahlakilik bildirmeleri agisindan 6nem tasisa da go-
recelidirler ve ihbaridirler yani bilgiseldirler. Insan1 ahlaki eyleme yoneltmek
gibi bir nitelikleri yoktur. Teolojik dnermeler ise vahiy kaynakli olmalar1 do-
layisiyla gorece nitelik tasimazlar. Dolayisiyla teolojik onermeler varolussal
bir nitelik tagirlar; insan1 eyleme yoneltirler ve insanin iligki i¢inde bulundugu
varligin her tiiriiyle olan iliskisindeki tutumunu belirlemede etkin rol oynar-
lar. Vahiy kaynakli olmalar1 nedeniyle icabidirler yani kendisine kulak veren
insana bir yasam felsefesi ve bir diinya goriisii sunarlar.

Sonug olarak insanla ilgili diger konularda oldugu gibi ahlak konusunda
da tek bir yaklasimi benimsemek yerine insanin biitiin yetilerini yani; aklini,
duygularmi, sezgilerini dikkate alan biitiinciil bir yaklagim tarzinin benimsen-
mesi yerinde olacaktir. Varliklarin ve fiillerin iyi ve kotii olarak nitelendiril-
mesinde insan aklinin, duygularinin ve sezgilerinin bir biitiin olarak isledigi ve
bunun sonucuna gore insanin karar verip eylemde bulundugu goriilmektedir.
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DUYGUSAL ZEKA VE DIiN OGRETIiMi: iLKOGRETIM DIN
KULTURU VE AHLAK BILGIiSIi DERSI VE DUYGUSAL ZEKA
GELISiMI ILISKiSI*

Remziye EGE ™

Oz

Duygusal zeka, bireyin, kendi duygularini anlamasi, bagkalarinin duygularina
empati beslemesi, duygu yonetimi, motivasyon ve duygularini yasami zenginlesti-
recek bicimde diizenleyebilme yetisi olarak tanimlanmaktadir. Din 6gretimi yoluyla
duygusal zeka becerilerinin ve yetisinin elde edilecegi ve gelistirilecegi diistiniilmek-
tedir. Bu makalede {lkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin muhtevasindan
hareketle duygusal zeka gelisimi ile din 6gretimi arasindaki paralel iliskiye dikkat
¢ekmek hedeflenmistir. S6z konusu iliski, din 6gretiminin inang, ibadet, dua, ahlak
ogretim alanlarindaki konulardan 6rnekler iizerinde belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Duygusal Zeka, Duygusal Zeka Becerileri, Din Ogretimi,
fkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi.

Abstract

Emotional Intelligence And Religious Education: The Relation
Between Religious Culture And Ethics Course In The Primary
School And Emotional Intelligence Development

Emotional Intelligence can be defined as knowing one’s emotions, recognizing
emotions in others, managing emotions, motivating oneself and, the skill of handling
feelings in a way of enriching the life. It is assumed that the skills and ability of emo-
tional intelligence can be gained through Religious Education. This article aims to
point out the relation between Religious Education and Emotional Intelligence Devel-
opment in the framework of the contents of Religious Culture and Ethics Course in the

*  Bu makale, “Duygusal Zeka ve Din Ogretimi ({lkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretim Programi Ornegi)” baslikli doktora tezinden iiretilmistir. [Danis-
man Prof. Dr. Mualla SELCUK, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 2003, s.157]

Ogr. Gér. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Ana Bilim
Dali. remziyeege@hotmail.com
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Primary School. The article introduces this relation analyzing with special references
to faith, worship, prayer and ethical education.

Keywords: Emotional Intelligence, Emotional Intelligence Skills, Religious
Education, Religious Culture and Ethics Course

Giris

Egitim, bireyin, kisisel ve sosyal uyumunu ve dengesini diizenleyen bir
aractir. Ogrenmeye dayali olan egitim siirecinin, devamliligini ve siirekliligini
saglayacak en 6nemli faktorlerden birisi, degisimi ve gelisimi “igten disa”
dogru saglayabilecek dinamikleri canlandirmak ve bu canlilig1 korumaya ca-
lismaktir. Donanimli bir varlik olan insanin, bunun farkina vararak, kendini

gelistirebilmesine rehberlik etmek ve katkida bulunmak, egitimin en genel he-
defidir (Smith 1965:23-24, Ulken 1967, Aytag 1972).

Biligimin ve iletisimin son derece hizli oldugu iigilincii bin yilin baglarin-
da, egitim-6gretim alanindaki “yasam boyu 6grenme” ve “Ogrenmeyi 6gren-
me” gibi evrensel yaklagimlarin yani sira, bireysel farkliliklar1 6n plana ¢ikar-
ma ve 6greneni merkeze alma gibi yeni yonelisleri de yiikselen degerler olarak
degerlendirmek miimkiindiir (Fullan 1991:17, Ozden 1998). Bu yaklasimlar,
bilgileri, degismez dogrular olarak bireylere aktarmak ve belletmek yerine,
bilginin iglevselligini fark edebilen, arastiran, soran, cevaplari yorumlayabi-
len, tercih eden, elestiren, kesfedebilen bireyler yetistirebilmeyi hedefler.

Insanin biitiin yonleri iizerine gesitli bilim dallarinin son yillarda yo-
gunlasan caligmalari, geleneksel egitim yaklagimlarini derinden etkilemistir.
Egitimde “6grenmeyi 6grenme”, “aktif grenme”, “etkin 6grenme”, “yapisal-
c1 6grenme”, “dgrenci merkezlilik”, “coklu zekd kurami”, “duygusal zeka”
vb. birgok kavram yeni yaklasimlarin temel odagindadir. Ozellikle duygusal
zeka, hizli degisimin de bir sonucu olarak 6grenme-ogretme siireci ve 6gele-
riyle ilgili olarak en ¢ok kullanilan kavramlardan biridir. Bu yeni yaklagimlar
egitimde sadece 6grenme-6gretme siirecini degil, program gelistirme, 6lgme-
degerlendirme, 6gretim materyallerinin 6grenme-6gretme siirecine daha aktif
katilimini, ydnetici ve veli profilini bir¢ok seyi etkilemistir. Kisacas1 okulun
hedefleri degismistir.

Tiirk Milli Egitimi, ilkdgretim ¢aginda, bireye, “iyi bir vatandas olmak
icin gerekli temel bilgi, beceri, davranis ve aligkanliklar1 kazandirmak; onu
milli ahlak anlayigina uygun olarak yetistirmek;” ve onu “ilgi, istidat ve ka-
biliyetleri yoniinden yetistirerek hayata ve tist 6grenime hazirlamak™ amacini
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ve gorevini listlenmektedir.! Sistem igerisinde yer alan derslerin her birinin bu
amaca ulagmak i¢in katkisinin bulunmasi beklenmektedir.

Dérdiincii siniftan itibaren okutulan, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi
de, bu amacin gerceklesmesine kendi alani itibariyle katkida bulunmaktadir.
Din, bizzat, insanlarin “iyi” olmalarini istemekte ve bunun yollarini goster-
mektedir (Ciircani 1988:105) Din, insanlarin anlam arayislarina cevap olmak
bakimindan 6nemli bir kaynaktir (Akinc1 2002). Din, insanlarin gegmisi an-
layarak, gelecegi insa etmelerine katkida bulunur. Yine din, insan fitratina
uygun olarak anlasildig1 zaman, bireyin yaratici yeteneklerini en {ist seviyeye
¢ikartabilir (Onat 2000:101-107). insan fitratina uygun olarak anlasilan di-
nin 6gretimi de, uygun yontemlerle yapilirsa, 6grencilerin en iyiyi secebilme
ve uygulayabilme kabiliyetlerini gelistirmelerine yardimci olabilir (Selguk
2000:201). O halde “iyi” insan yetistirme hedefine, din dgretimi de katkida
bulunacaktir.

Egitimin de dinin de ortak tavsiyesinin, “yaratilistan gelen saglamligin,
saglam olarak devralinmig olan ve gelismeye miisait olan kabiliyetlerin kesfe-
dilmesi ve gelistirilmesi” (Bilgin vd. 2000:33) oldugu diistiniildiigiinde, den-
geli ve uygun yontemlerle verilen din 6gretiminin, bu tavsiyeyi gerceklestir-
mede olumlu bir islevi olacagini fark etmek miimkiindiir.

Egitim ve din, “insan davranigi’nin olusum ve gelisimiyle dogrudan
ilgili alanlardir. Insanin davranisini ortaya cikaran etmenler arasinda ise
“duygular”m onemli bir yeri vardir (Bagaran 1996:120, Koknel 2003:271).
Hem egitim, hem din, bir ¢esit itici gii¢ olarak ta goriilebilecek duygulan ta-
rafindan ydnlendirilen insani, zaman zaman “ ne yaptigimi bilmiyordum, as-
linda Gyle yapmak istememistim” diyebilecek sekilde, diisiince-istek-eylem
celigkisine diismesini engelleyecek faaliyetleri diizenlemesi agisindan 6nemli-
dir. insanin bdyle bir ¢eliskiye diismesinin en 5Snemli sebebi, kendini yeterince
tanimamasi, sahip oldugu giiclerin ve dolayisiyla bunlarla nasil uzlasabilece-
gini veya basa ¢ikabilecegini, bunlar1 nasil kullanabilecegini bilememesi ola-
rak diisiiniilebilir. Insandaki bu gii¢ler nelerdir ve nereden kaynaklanmaktadir,
bunlarin sevk ve idaresi nasil saglanir?

Insan1 harekete geciren Ofkeleridir, iiziintiileridir, korkularidir, zevkle-
ridir vs. Bunlarin siddetli olmasi halinde, insan, panikler, tagkinlik gosterir,

1 1lkégretimin amaglari icin bkz. Milli Egitim Ile Ilgili Mevzuat 1, “Milli Egitim
Temel Kanunu”, s.196.
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donar kalir, gerginlesir, gevser, rahatlar... Insan, duygular1 sayesinde hayat ile
bas edebilir. Onemli olan, bu duygular1 tanimak ve onlarin giiciinden olumlu
bir sekilde yararlanmaktir. Bu da, “kendini harekete gegirebilme, aksiliklere
ragmen yoluna devam edebilme, diirtiileri kontrol ederek tatmini erteleye-
bilme, ruh halini diizenleyebilme, sikintilarin diisiinmeyi engellemesine izin
vermeme, kendini bagkasmnin yerine koyabilme, umut besleme” (Goleman
1999:50) gibi bir dizi 6zelligi kapsayan bir olgunlasma siirecinde anlamini
bulmaktadir.

Duygular, tehlike, ac1 bir kayip, zorluklara karsin bir hedefe dogru iler-
leme, esine baglanma ve bir aile kurma gibi yalmizca akla birakilamayacak
durum ve gorevlerde yol gostericidir. Her duygu, insani, bir sekilde hareket et-
meye hazirlar; her biri insan hayatinda tekrarlanan giicliiklerle bas edebilecek
sekilde insan1 yonlendirir. Birey, 6grenme, 6grendigini kullanabilme, ondan
etkili bir sekilde faydalanabilme etkinliklerini diizenlerken, duygularindan
son derece etkilenir. Ornegin, kaygi diizeyi, bilissel siireclerin islevini etkiler.
Yiiksek kaygi, dogru diiriist diisiinmeyi, liretmeyi, karar vermeyi olumsuz bir
bicimde etkiledigi i¢in, 6grenme giicliikleri yasanabilir. Tersine diisiik kaygt,
umursamazlig1 getirecegi icin, 6grenme istegini azaltir ve performansi diisii-
rlir. O halde orta derecede hissedilen bir kaygi amaglar1 gergeklestirmede yar-
dimci olur. Fizyolojik islevleri uyarir, birey daha verimli is yapabilecek hale
gelir (Ciiceloglu 1998: 276-281).

Kisinin kendi duygularinin farkinda olmasi, sikinti verici duygularla baga
¢ikmasi, kendini bagariya dogru giidiilemesi, baskalarinin duygularini anla-
masi1 ve temel sosyal becerilere sahip olmasi, hem egitimin hem de din egi-
timinin hedefleri arasindadir. Bu ise siireci planlama, uygulama ve degerlen-
dirme ve diger 6gelerini aciklama ile ilgili yaklasim ve kavramlarin yani sira
duygusal zekay1 da gerektiren bir anlayisin ve bilincin 6zellikle din dersinde
kullanilmasi anlamima gelmektedir. Bu makale “Iyi insan” yetistirmeyi he-
defleyen egitim sisteminde, Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin
mubhtevasinin, yetistirilmek istenen insan tipine, din alanindan ne gibi katkilar
saglayabilecegi, duygusal zeka olarak ta ifade edilen, bir takim yetilerin gelis-
tirilmesiyle dogru orantili bir olgunlagma siireciyle iligkisini ortaya koymay1
hedeflemistir. Bu ¢ercevede asagidaki sorulara cevap aranmistir:

1. Duygusal zeka nedir?

2. Duygusal zeka gelisiminin birey ve toplum agisindan 6nemi nedir?
3. Duygusal zeka gelisimi ile din 6gretimi arasinda nasil bir iligki vardir?
4

. Din 6gretimi yoluyla duygusal zeka gelisimi desteklenebilir mi?
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Duygusal Zeké Nedir?

Goleman, Duygusal Zeka’yi, kendini harekete gecirebilme, aksiliklere
ragmen yoluna devam edebilme, diirtiileri kontrol ederek tatmini erteleyebil-
me, ruh halini diizenleyebilme, sikintilarin diigiinmeyi engellemesine izin ver-
meme, kendini baskasimin yerine koyabilme ve umut besleme gibi yetilerle
aciklamaktadir (Goleman 1999:50). Goleman’a gdre beynin diisiinen pargasi,
beynin duygusal parc¢asindan iiremektedir. Beynin diisiinen ve duygusal par-
calar genelde yaptigimiz her seyde birlikte ¢alisarak, gerek is yasaminda ge-
rekse 0zel yasamda basarili ve mutlu olmay1 saglamaktadir. Bu da, genellikle,
insanlarin duygusal zeka becerilerine bagli olarak gelisim gostermektedir.

Goleman, insanin iki zihne sahip oldugunu séylemektedir. Bunlardan bi-
risinin diistinmeyi (akilei zihin), digerinin hissetmeyi (duygusal zihin) gercek-
lestirdigini; bu iki zihnin etkilesimiyle zihinsel yagantinin meydana geldigini
belirtiyor (Goleman 1999:23).

Duygusal zeka becerileri (Emotionel Quotient-EQ), biligsel (Intelligen-
ce Quotient-1Q) becerilerin karsiti degildir, daha ¢ok kavramsal diizeyde ve
gercek diinyada dinamik bir etkilesim halindedirler. Belki de biligsel zeka
ile duygusal zeka arasindaki en 6nemli fark, yaratiligin, bir ¢cocugun basari
sansini belirlemeyi biraktig1 yerden devam etmek iizere ebeveynlere ve egi-
timcilere bir firsat yaratan duygusal zekanin daha az kalitim yiiklii olmasidir
(Goleman 1999:10).

Toplumda en zeki insanlarin, gem vuramadiklar tutkularin, s6z gegire-
medikleri diirtiilerin esiri olabilmeleri her zaman miimkiindiir. Yiiksek 1Q’lu
(Intelligence Quotient) kisiler 6zel yagamlarini hayret edilecek dlglide kotii
yonetebilirler. Goleman’a gore 1Q ‘nun hayattaki basariya katkisi en fazla
yilizde yirmidir; geri kalan yiizde sekseni belirleyen baska etkenler vardir.
Soyle diistinmek de miimkiindiir: Bir kisinin toplumda edindigi yeri, sonugta
1Q’ya ilaveten, sosyal siniftan, sansa kadar uzanan etkenler belirler. Her ba-
kimdan esit imkanlara sahip kisilerin farkli yazgilarini agiklamakta da IQ’nun
pek yardimi oldugu sdylenemez. Akademik zekd, yasamin getirebilecegi
degisiklikler ve imkanlara hazirlikli olma konusunda ¢ok etkili olmayabilir.
Oysa yiiksek 1Q, zenginligin, sayginin, ya da mutlulugun bir garantisi olmadi-
&1 halde, pek cok egitim sistemi, akademik becerilere takilip kalarak, kisinin
gelecegini belirlemekte ¢ok 6nemli rolii oldugu diisiiniilen “duygusal zeka”
yetilerini goz ardi1 edebilmektedir.
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Duygusal yetenek, ham zeka dahil, var olan diger yeteneklerimizi ne
kadar iyi kullanabilecegimizin belirleyicisidir. Birgok bulgu gdsteriyor ki,
duygusal yetenek sahibi -kendi duygularini taniyan ve idare edebilen, bas-
kalarimin duygularmi okuyup onlarla etkili bir sekilde basa ¢ikabilen- kisiler,
hayatin her alaninda -gerek romantik, yakin iligkilerde, gerekse kurulus i¢i
politik iligkilerde basarty1 belirleyen sozsiiz kurallar1 kavrama becerisinde-
avantajhdirlar.

Duygusal Zeka Yetileri Nelerdir?

Duygusal zeka, Coklu Zekd Kurami igerisinde belirlenmis zeka alanla-
rindan “kisisel” ve “kisilerarasi” olarak da adlandirilan iki alani ifade etmek-
tedir. Bu alanlarin kendine has 6zelliklerinden hareketle, sistemlestirilen ve
kabul goren duygusal zeka alaninin yetilerini su sekilde siralamak miimkiin
goziikmektedir:

Oz bilin¢: Kendini tanima. Ger¢ek duygularini tanima ve bu sayede ha-
yatinin kontroliinii elinde tutarak, onu daha iyi idare edebilmektir.

Duygulart Idare edebilme: Duygular1 uygun bir bigimde idare ederek,
kendini yatistirma, yogun kaygilardan, karamsarliktan, alinganliklardan kur-
tulma yetenegidir. Bu sayede huzursuzluklarinin kaynagina inebilme ve onlar1
degerlendirebilme imkanina kavusarak, olumsuzluklarla daha iyi bag edebil-
mektir.

Kendini Harekete Gegirme: Duygulari bir amaca yonelik olarak harekete
gecirebilme. Dikkati toparlamada, kendine hakim olabilmede, doyumu erte-
leyebilmede becerili olma. Bu sayede, iiretken, etkili ve yiiksek performansa
sahip olabilmektir.

Baskalarmin Duygularini Anlamak: Empati yetenegi. Kendini tanima ve
bilme donanimini, bagkalarini anlama ve ona gore davranmay1 gerceklesti-
recek bir bicimde kullanabilme. Otekinin ne oldugu ve ne istedigi hakkinda
duyarli olabilmedir.

[liskileri Yiiriitebilmek: Baskalarinin duygularini idare edebilme. Bu sa-
yede kisiler arasi iligkiler konusunda belli bir yetkinlige ulasarak, her alanda
basarili olabilecek bir performans ortaya koyabilme.

Yukaridaki siralamayi Salovey’den alan Goleman, kendisi de ayn1 sinif-
lamay1 su kavramlarla ifade etmistir: Ozbiling, kendine cekidiizen verme, mo-
tivasyon, empati, sosyal beceriler (Goleman 1999:394).
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Bu yetilerle, 1Q yetileri arasinda karsitlik olmadigini belirtmekte fayda
vardir. Duygusal zeka, bugiine kadar hi¢ var olmayan bir alanin icad1 degildir.
Duygusal zeka ve 1Q yetileri, birbirinden farkli alanlar1 ifade eden yetilerdir.

Din Ogretimi ve Duygusal Zeka Gelisimi Tliskisi

Din 6gretimi ile duygusal zeka gelisimi arasinda, yetistirilmek istenen bi-
rey profilinin 6zellikleri ile ilgili etkilesimsel bir iligki oldugu varsayilmistir.
Din 6gretiminin, genel ve 6zel amaglariyla birlikte, kapsadigi alanlar —iman,
ibadet, ahlak- da géz onlinde bulunduruldugunda, duygusal zeka gelisimiyle
anlaml bir iliski icerisinde bulundugu sdylenebilir. Cok boyutluluguyla ve
biitiinliigiiyle hayati kusatan din olgusunu, egitim alanina tagirken, egitilecek
bireye de, ¢cok boyutlulugu ve biitiinliigii koruyacak sekilde yaklagilmalidir.
Bireyin, biligsel, duyussal ve devinigsel bakimdan dengeli 6grenmeler ger-
ceklestirmesine imkan hazirlanmalidir. Gelisim 6zelliklerine, ilgi ve ihtiyag-
lara gore bu alanlara ait 6grenmelerin yogunluk diizeyi farkli olabilir; ancak,
hi¢bir zaman birbirinde kopuk bir sekilde gergeklestirilmemelidir. Cocuklarin
hayati biitiinciil bir yaklagimla kavrayabilmeleri i¢in din egitiminden gelen
katkinin goz ardi edilmemesi gerekir. Bunu saglayacak bir din egitiminin de,
bireyin kisisel biitiinliiglinii olusturmada ve gelistirmede katki saglayacak se-
kilde diizenlenmesi gerekir. Kisisel biitiinliik, insan1 insan yapan 6zellikler
toplaminin, yaratilisa uygun olarak korunup gelistirilmesiyle saglanabilir.
Ozellikle 6rgiin egitimde, bilissel faaliyetler kasitl olarak, 6n plana cikarildi-
ginda, d6grencilerin, hayal kurma yetenekleri ellerinden alinir; biligsel diizeyde
ogrenilenler, “atil bilgi” olarak kalir, yeni durumlara yeni ¢oziimler iiretebil-
me heyecan, istegi daha uyanmadan kéreltilmis olur. Ogrenciler diisinmenin
hayati 6nemini fark edemedikleri i¢in, diisiinme ihtiyac1 hissetmezler, bilgiler,
aliip oldugu gibi geri verilen emanetler olarak kalmaya mahkum olur. Olay-
lara ve olgulara ¢cok boyutlu bakabilme aligkanligi kazanamayan, kendilerini
ifade edebilme becerisini gelistiremeyen, secemeyen, sorumluluk alamayan
6grenciler, uyum sorunlariyla karsi karsiya kalir. Béylece, aklin1 —duygusal
ve zihinsel olarak bir biitiin halinde- etkin bir sekilde kullanma becerilerini
gelistiremedigi icin, timitsizlik, kaygi, liziintli, korku vb. olumsuz duygula-
rin esaretine girer ve motivasyonunu kaybedecegi i¢in kendi iginde ve varlik
alaninda anlamlandirma zorluklar1 yasar. Oysa egitim, bireyi akli, kalbi ve
bedeni ile bir biitiin olarak kavradigi siirece basarili sonuglara ulasilabilir. Din
Ogretiminin de yapmak istedigi, bireyi bir biitiin olarak ele alarak, potansiye-
lini gelistirmesine din alanindan katki saglamaktir.



54 « DUYGUSAL ZEKA VE DIN ORNEGI

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin muhtevasi igerisinde yer alan 6g-
retim alanlarinin her birinin duygusal zeka gelisimini destekledigi diisiiniil-
mektedir.

Inang 6gretimi yoluyla, diger yetilerin de kendisine dayanmasi bakimin-
dan duygusal zeka yetilerinin en 6nemlisi olarak kabul edilen “i¢ gorii sahibi
olmak, kendini bilmek, i¢ diinyasinin farkinda olabilmek™ seklinde ifade edi-
len “6z biling” yetisi gelistirilebilir.

Inang 6gretimi yoluyla, énemli bir duygusal zeka yetisi olan “empati”
de gelistirilebilir: “Hi¢ kimse, kendisi i¢in arzu ettigini baskasi i¢in de arzu
etmedikge iman etmis olmaz.”? Bu hadis, insanlarin, dnemli bir duygusal za-
yifliklarindan hareketle, imani, bu durumun iyilestirilmesine baglamaktadir.
Bencillik, insanin en etkili duygularindan biridir. Kendini tam olarak tanrya-
mamig —0z biling yetisi gelismemis- bir bireyin, bagkalarinin duygularindan
haberdar olma —empati- yetisini gelistirmesi pek miimkiin gézilkmemektedir.
Bu yeti, kii¢iik yaslardan itibaren kazanilan aligkanliklarla elde edilebilir.

Insanin en 6nemli duygularindan biri de “giiven” duygusudur. inang
ogretimi yoluyla, kendisini ve kendisi disindaki her seyi yaratan, yasatan ve
bunu sevgiyle yapan Allah inancina ulagmis olan ¢ocuk, nerede olursa olsun,
kendisiyle birlikte olan® bir varliga giivenmekle, ¢cok 6nemli bir duygusal ka-
zanim saglamig olur: korkularini, iizlintiilerini, kaygilarint denetleme imkani
bulur, O’ndan gii¢ alir, davranislarini O’na gore diizenler. Bu da duygular
idare edebilme adina 6nemli bir duygusal zeka yetisinin gelismesini saglar.

Inang 6gretiminde, ahret inanc1 konusu, duygusal zeka yetilerinin hemen
hepsinin gelisimine katkida bulunur; 6liim gercegi ve yapilan higbir seyin kar-
siliksiz kalmayacagi inanci, insanin, duygularini idare edebilme ve kendini
harekete gecirebilme (motivasyon) yetisini kazanmasini zorunlu kilar. Haya-
tin geciciligine ve ayn1 zamanda ahrete inanan insan, zamanini iyi yonetecek
bicimde tedbirler alma ihtiyaci hisseder. Sorumluluklarinin idrakinde olmaya
calisir. Kendini denetleme becerisi gelistirmeye ¢abalar. Diirtiileriyle hareket
etmemenin yollarimi arar. Her duruma uyum saglayabilecek ve her durumu
kendi sartlari icerisinde degerlendirebilecek bir bakis kazanmaya ¢alisir. Ken-
disiyle ve bagkalariyla barisik olacak sekilde ruh halini diizenleyebilme bece-
risi elde etmek icin ugrasir. Iste, ahret inanc1 6gretimi yoluyla, bu becerilerin
elde edilebilmesi i¢in gerekli duygusal donanim saglanabilir.

2 Buhari, iman, I.
3 “..nerede olsaniz, o (Allah) sizinle beraberdir.”( Hadid 57/4).
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Ibadet dgretimi yoluyla da duygusal zeka gelisimi desteklenebilir. Te-
mizlik ile ilgili konular, “6z biling” gelisimini destekleyen konulardir: insanin
her yonden —beden, elbise, kalp- temiz olmaya 6zendirildigi konularin 6gre-
timi yoluyla, temizligin, onun kendisiyle barisik ve verimli bir birey olarak,
kendine giivenmesine ve iliskilerini bu giliven temeline oturtmasina yonelik
bir biling gelistirmesine katkida bulunabilecegi ortaya konulmaktadir. “Allah
temizdir, temizligi ve temiz olanlari sever”, “Allah temizlenenleri sever” gibi
Ogretilerle, Allah’mn sevgisini kazanmanin yollarindan biri olarak gdsterilen
temizlik konusu, bu duygusal uyaranin etkin bir sekilde islenmesiyle, aligkan-
liklar edinilmesini saglayabilir. Ayrica, biitiinsel anlayistan hareketle, temizli-
ge dayali olarak gelistirilebilecek saglik anlayisi, saglik emanetinin korunma-
s1 acisindan din ile iligkilendirildiginde, bireyin biitiincii bir hayat anlayisina
sahip olabilmesine katki saglayabilir. Bu yolla, hayatin duygusal ve zihinsel
alanda bir denge kurarak yasanmasimin anlamina ve énemine vurgu yapan
duygusal zeka gelisimi acisindan bir anlayis fark: yaratilabilinir.

Orug ibadetinin ve Ramazan aymin manevi havasiin kisiye ve topluma
kazandirdiklan gercevesinde islenen konular, duygusal zeka yetilerinin hep-
siyle dogrudan alakali konulardir: Insanin iradesini gii¢lendiren ve dayanma
giiclinli artiran orug ibadeti, duygulari idare edebilme noktasinda, duygusal
zeka gelisimine énemli katkida bulunur. Insan, hazzi ertelemenin getirdigi tat-
min duygusunu dyle kuvvetli bir sekilde yasar ki, bu sekilde edindigi duygusal
biling, onun karakterine damgasini vurarak, daha baska durumlarda da kendi-
sini kontrol edebilir hale gelme becerisi kazanmasina yardimci olur. Bu du-
rum, ibadetin asil amacin1 ortaya koymasi bakimindan énemlidir: giizel davra-
niglar sergilemek bilincini ve aligkanligini elde etmeye ¢caligmak. Ramazan ay1
boyunca, bu bilinci olusturmaya ¢aligan birey, diger zamanlarda da bu bilingle
hareket etmek i¢in olugturdugu duygusal veri tabanini kullanmay1 6grenebilir.
Bu sayede, olusan 6z biling becerileri, diger duygusal zeka yetilerinin gelis-
mesine de onderlik eder: aglik tecriibesi, a¢g ve muhta¢ durumda olan insan-
larin anlasilmasi baglaminda empati becerisini gelistirir. Komsusu ag iken,
kendisi tok yatanin neden kinandigini anlagilabilir. Diger zamanlardan daha
cok gergeklestirilen toplumsal birliktelikler (iftar davetleri, teravi namazlari,
bayram), iligkilerin gdzden gegirilip, yeniden diizenlenmesinde ve bu yolla
sosyal becerilerin gelistirilmesinde 6nemli rol oynar. Dolayistyla, bir aylik bir
duygusal ve fiziksel antrenmanla, insanlar yenilenir ve biling tazeleme firsati
bulur. Ibadet 6gretimi, bu bilincin olusmasi ve gelismesine katkida bulunur.
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Namaz ibadetinin &gretildigi, 6zellikle, namazin insana kazandirdiklari
baglaminda ele alinan konular ¢ergevesinde, duygusal zeka gelisimi agisindan
biiylik 6neme sahiptir. Namaz, insanin, Allah ile iliskisinin ¢ok 6zellestigi bir
ibadettir. Duygularin harekete gectigi, huzur ve tatminin yasandigi bir tenef-
fiis zamanidir. Torensel olarak yerine getirildikten sonra, asil énemi ortaya
cikacaktir: duygusal anlamda kendisinde biraktig1 derin iz, onun, zamana ve
mekana bagimli olmadan “kulluk” gérevini yerine getirmesi igin adeta itici
bir gii¢ olacaktir. “Beni anin ki, ben de sizi anayim” (Bakara, 2/152) ifadesi,
bu duygusal yakinlagmanin ve baglantinin 6nemini ortaya koymaktadir. Bu
inancin ve giiven duygusunun kazanilmasi, duygusal 6z bilincin saglanma-
styla miimkiindiir. Allah’in huzurunda olmanin ne hissettirdigini fark eden
bireyin, her zaman bu fark edisin bilinciyle hareket etmeye ¢aligmasi, namaz
ibadetinin hedefine ulastigin1 gosterir. “...Namazinda dikkatli ve devaml ol,
¢linkii namaz insani ¢irkin davraniglardan, akla ve sagduyuya aykiri olan her
tirlii kotii seyden ali koyar...” (Ankebut, 29/45) ayeti, “...Yaziklar olsun su
namaz kilip duranlara ki, onlar namazlarinda bilingsizdirler” (Maun, 107/4-7)
ayetiyle bir arada diistliniildiiglinde, bu biling halinin 6nemini ortaya koyar. Bu
biling hali, duygularini incelterek daima duyarlilik gosterebilmesi adina insan
kusatir: “Gergek su ki, insan kolay kolay tatmin olmayan bir yapidadir: Basina
bir kotiiliik geldigi zaman sizlanmaya baslar. Bir iyilik ile karsilasinca da onu
bencilce sahiplenip baska insanlardan uzak tutar. Ancak namazda bilingli ola-
rak Allah’a yonelenler bdyle degildir.” (Mearic, 70/19-22) Namaz ibadetinin,
duygusal zeka gelisimi bakimindan, bir 6z yonetim bigimi olmasi dolayisiyla
zaman yonetimiyle (Giiglii 2001:89) de dogrudan ilgisi vardir. Zamana bagh
olarak gergeklestirilen bu ibadet, insanin yasadigi olaylarin kontroliinii sagla-
masi, kendini yonlendirerek olaylar1 yonetmesi ve hedeflerine ulagsmasi i¢in
zamani etkin bir bigimde planlayarak kullanmasi bakimindan katki saglar. Bir
isi bitirerek digerine gecmek (Ingirah, 97/7-8) bilincine dayali bir zamanlama
anlayisinin olusmasi siirecini etkiler.

Zekat ve Sadaka ile ilgili konular, bireyin, kendini taniyarak, duygularim
idare edebilmesi ve bu yolla kisisel gelisiminde ve kisiler arasi iligkilerinde
mesafe kat edebilmesi i¢in, 6nemli veriler saglamaktadir. Bir arada yasamanin
bir ihtiya¢ oldugu vurgusundan hareketle, toplumsal yardimlagsma ve dayanis-
manin temeline, bireyin i¢ diinyasindaki dengelerin saglanmis olmasini otur-
tan bu veriler, birey bilincinin olugsmadan toplumsal bilince ulagilamayacagini
ortaya koymaktadir. Insanin ¢ok sevdigi ve var olmasimin temeline koydugu
miilkiyet duygusuna baglantili bir bigimde gelisen cimrilik, bencillik, a¢ goz-
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liliik, kiskanglik gibi duygu durumlarinin, ibadet 6gretimi yoluyla egitilme-
sinin miimkiin ve gerekli oldugu diistiniilmektedir. Vermenin ¢ok zor oldugu,
ancak, sagladig1 huzurun ve tatmin duygusunun, duygusal bellege kaydedile-
rek, benzer durumlarin bu yasantilardan esinlenen davranis degisikliklerine
yol acabilmesi i¢in ¢alismak, duygusal zekanin gelisimine 6nemli bir katkida
bulunacaktir.

Hac ve Kurban’1 anlatan konularda da, duygularin yonetilmesi ve empati
becerisinin kazanilmasia etki edecek konularin yer aldigi tespit edilmistir.
Hac ibadeti kiginin, hayatin ¢ok 6nemli bir boyutuyla kars1 karsiya gelmesini
temin eder: Cok ¢esitli irklardan, degisik dilleri konusan, farkli davranan in-
sanlarin varligini yakinen miisahede eden insan, kendi ve kendi disindakilerle
ilgili algisinda 6nemli farkliliklara ulasir. Kul olma bilincini, esitlik, ¢esitlilik
gibi stizgeglerden gecirir. Zorluklarla bag etmenin bilincine ulasir. Alistigi ve
kendisine 6nemsizmis gibi gelen —ot koparmak, canlilara zarar vermek, uy-
gunsuz sdzler sdylemek gibi- davraniglari, biling diizeyinde bir kere daha goz-
den ge¢irme imkan1 bulur. Allah’a yakinlasmanin en etkili sembollerinden
biri olan “kurban” ibadetiyle, Hz. Ibrahim’in yasadig1 giicliigii, duygusal an-
lamda paylasir; giiciiniin tizerinde yiik iistlenmenin gerektirdigi fedakarligin
farkina varir, bu baglamda, kendine ve Allah’a verdigi sozlerin anlamini bir
kez daha diisiinme firsati bulur ve tovbe edere k kendini temizleme imkanina
kavusur. Tiim bunlar, diger ibadetlerde oldugu gibi, insanda bir biling halinin
olusmasi ve davraniglarin bu bilinglilige dayandirilmasi noktasinda énemli
yasantilardir. Siiphesiz, duygusal yasami zengin olanlar, digerlerine gore bu
bilince ulagsmada edinilecek duygusal zeka yetileri bakimindan daha sansh
olurlar. O halde, ibadet 6gretimi yoluyla, duygu diinyasinin zenginlestiril-
mesi, duygusal bilingliligin yasanmasi demek olan duygusal zeka gelisimine
olumlu katkida bulunacaktir.

Dua ogretimi yoluyla da duygusal zekad gelisimine katki saglanabilir.
Dua, bir iletisim bicimidir. insanin ¢ogunlukla giigsiizliigiinii fark etmesinin
ardindan gelen, halini arz etmeyi, yakarmayi, istemeyi vs. i¢eren 6nemli bir
duygu halidir. Duygusal 6grenmelerin baskin oldugu ilkdgretim ¢caginda dua
Ogretiminin 6nemi biiyiiktiir. Dua, insanin igerisinde bulundugu durumu de-
gerlendirme ve kendini gelistirme bakimindan 6nemli bir aragtir.

Cocuklar, inang 6gretimi yoluyla Allah’in ne kadar giiglii oldugunu kav-
radiktan sonra, dua yoluyla O’nun giiciine sigmmanin verdigi giiven duygu-
sunu yagayacaklardir. Cok i¢ten duygularla yoneldikleri bu durum, yetiskinler
tarafindan iyi bir sekilde degerlendirilmelidir. Isteklerinin ger¢eklesmemesi
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durumunda gilivenlerinin sarsilmamasi i¢in, dua ibadetinin, i¢ huzurun saglan-
mas1 ve Allah ile iletisimin devamlilig1 icin gerekliligi baglaminda duygusal
bir biling olusturulmasina gaba sarf edilmesi gerekir. Cocuklar, bu durumu
fark etmeleri halinde, onlar i¢in asil 6nemli olanin isteklerinin hemen yerine
getirilmesi degil, Allah ile aralarinda boylesine 6zel bir iliskinin bulunmasi
oldugu bilincine ulasacaklardir. Ayrica, dua 6gretimi de, tipki diger ritiiellerde
oldugu gibi, cocuklarda, modelleme suretiyle yerlesebilir: ¢cocuk, kendisini
dua etmeye tesvik eden yetigkinlerin, dua ettiklerini ve olumlu bir bigimde
etkilendiklerini gérmezse, bu tesvik pek ise yaramaz. Duygusal ayna gore-
vini yerine getiremeyen yetiskinler, ¢ocuklarin, bu énemli duygularini yon-
lendirebilmelerine yardime1 olamazlar. Bu yiizden, ¢ocugun model ihtiyaci,
uygun bir sekilde karsilanmalidir. Hz. Muhammet, dua konusunda da model
olmustur. Kendisi her durumda sik sik dua ederek, bu konuda insanlari tesvik
etmistir. Kur’an-1 Kerim’de, duanin 6nemi ve gereginin vurgulanmasinin yani
sira, pek ¢ok dua 6rnegi de vardir:

«...Bana dua ediniz, duaniza karsilik vereyim...” (Miimin,40/60)

“Kullarim, beni senden sorarlarsa (bilsinler ki), gercekten ben, (onlara
¢ok) yakinim. Bana dua edince, dua edenin duasina cevap veririm...” (Bakara,
2/186)

Dua 6gretimiyle ilgili konularda, ¢ocuklarin giinliik konugsmalarinda yer
alan bazi ifadelerin, dini bakimdan anlam1 ve degeri ortaya konulmustur. Co-
cuklar, kiiltliriin aktarilmasinda en 6nemli ara¢ olan dili kullanmaya basladik-
lar1 andan itibaren, anlamlarini bilmeseler de, yetistikleri ortamin kiiltiir 6ge-
lerine ait ifadeleri kullanmay1 6grenirler. Giinliik konusmalarinda, kiiltiiriin en
onemli 6gesi sayilan “din”e ait ifadeleri kullanmay1 6grenen ¢ocuklar, bunla-
rin ne anlama geldigini daha sonra anlarlar. Sabah uykudan uyanmasindan
itibaren, giin iginde insanlarin birbirine siirekli “iyi dilekler” de bulundugunu
gozlemlerler: giinaydin, iyi sabahlar, ellerine saglik, afiyet olsun, iyi isler, iyi
yolculuklar, Allah kazadan beladan korusun, Allah yardimcin olsun, basari-
lar dilerim, Allah rahatlik versin, gibi. Burada asil 6nemli olan, bu kullani-
lan ifadelerin, gercek bir duygusal biling olusturacak sekilde i¢sellestirilmesi
i¢in ¢aligmaktir. Dilleri sdyledigi halde, goniillerinin haberdar olmadig: dilek
ve dualarin, insanin kigisel gelisimine bir katki saglamayacagi muhakkaktir.
Duanin, duygusal zeka gelisimi agisindan, iyimserlik duygusunun islevsel
olmasina sagladigi katki en énemli getirisidir. Iyimserlik (olumlu diisiinme
aliskanlig1), diger duygular gibi 6grenilebilen bir duygusal beceridir. fyimser
olmaya bilingli bir sekilde ¢abalayan insan, iimit gibi, diger olumlu duygula-
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rin1 yonetmeyi de 6grenir. Hayata uyum saglama siirecinde, umudunu higbir
zaman yitirmeyecegi igin, basina gelen olumsuz durumlari “durumsallik” ger-
cevesinde degerlendirebilmeyi, yaptigi hatalardan ders ¢ikarabilmeyi 6grenir.
Diger 6nemli bir kazanim da, empati yetisidir. Kendi istekleriyle yiizlesebilen
birey, 6tekiler i¢in de dilekte bulunmanin anlamini kavrayabilir, hazzin1 duya-
bilir. Dua 6gretimi yoluyla, bu beceriler kazandirilabilir.

Ahlak 6gretimi de duygusal zeka gelisimini destekler. Ahlak 6gretimi,
kisilik gelisiminin dnemli bir yap1 tasidir. insanmn davranislarma kaynaklik
eden onemli giigler, ahlak 6gretimiyle egitilebilir ve kisi bu sayede, kendini
ve baskalarint mutlu kilacak yapip etmeleri karakter haline getirebilir. Ahlak
Ogretimi, bu onemli giligleri (duygular, egilimler), uygun bir sekilde yonlendir-
meyi hedefler. Bunu yaparken dikkat edilmesi gereken bazi ilkeler sunlardir:

Duygulanimlar ve egilimler, ne kadar sik ortaya ¢ikma firsat1 bulursa, o
kadar ¢ok pekisir ve yerlesir. O halde, iyi olanlarin pekistirilmesi, iyi olma-
yanlarin yerlesmemesi igin ¢aligilmasi gerekir.

Cocuklarin 6zdesim kurabilecegi modeller sunmak, onlarm duygu diin-
yalarin1 destekler ve bu yolla yalniz olmadigini diisiinen ¢ocuk, daha uygun
davranmay1 bagarabilir. Bu noktada yetigkinler, birer duygusal ayna vazifesi
gordiiklerini hi¢cbir zaman unutmamalidirlar. Bu dénem ¢ocugu i¢in, sdyleni-
len seyler ne kadar etkisiz ise, yapilan veya gosterilen seyler o kadar etkilidir.
Cocuklar, bu anlamda gercek hayat tecriibelerini, kendi kisisel tecriibeleriyle
birebir ortiistiirerek, sorunlarina ¢éziim bulabilirler.

Cocuklarin yasadigi baz1 duygu durumlari, onun gelisimine katkida bu-
lunmak amaciyla, kullanilabilirler. Cok istedigi bir seyi, daha ¢ok istedigi bir
sey i¢in feda etmeyi dgrenebilirler; bu sayede, otonom ahlak anlayisinin olus-
masi ve gelismesi saglanabilir.

Cocuklar neyin iyi neyin kotii oldugu hakkinda dogru bir bilgilenme sii-
reci yagamalidirlar; bu siireg, kendilerini iyi seyleri yapma, kotii seyleri yap-
mama yoniinde deneyimlerini artirmay1 ve aliskanlik kazanmay1 getirecektir.
Bu dogru bilgilere dayali olarak i¢inde bulunduklar1 durumlar akil siizgecin-
den gecirecekler, ve yapip yapmama konusunda irade sergileyebileceklerdir.

Cocugun, kendisiyle ilgili algilarini saglam zemine oturtmak, ahlak 6g-
retiminde ¢ok 6nemli bir ilkedir. Kendini olumlu yiiklemlerle algilayan bir
cocugun, aksi halde olan bir ¢ocuga kiyasla, ahlaki gelisimi daha saglikli olur.
Cocuk, her durumda kendini degerli gérmeye devam edebilecek bir benlik
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algisiyla egitilmelidir. Yanlis ve kotii olan “davranig”tir ve diizeltilebilir, bu
davranigi sergilemesi, onun 6z degerinden higbir sey eksiltmez. Ayrica, bunu
kendi i¢in bu sekilde 6ziimseyen ¢ocuk, kendi disindaki insanlar1 da bu sekil-
de algilamay1 aligkanlik haline getirir.

Cocuklar, kiiglik yaslardan itibaren gelisimsel 6zellikleri dikkate alina-
rak, sorumluluk duygusuyla tanistirilmahdirlar. Yaptiklari veya yapmadik-
lar1 seyler konusunda, sonuglar ve elde edecekleri menfaatler ya da cezalar,
uygun bir sekilde onlarla paylasilmalidir. Otonom ahlaka gecisin saglikli bir
sekilde gerceklestirilebilmesi i¢in, sorumluluk duygusunun yerlesmesi gerek-
mektedir. Bu duyguyu, kiigiik yaslardan itibaren saglikli bir sekilde yasayan
insanlarin, hayatlarinda, iyiyi kotiiden ayirdedebilecekleri ve her durumda
kendilerini olumlu motive edecek bir melekeleri gelisir ki buna vicdan demek
miimkiindiir. Vicdan, kisinin karar verme mekanizmasini dogrudan ilgilendi-
ren ve onu i¢ dinamikleriyle yonlendiren bir melekedir. Dogusta herkeste var
olan bu meleke, egitim vasitasiyla olgunlagsmakta ve giiclenmektedir. Egitim,
pek cok seyin yani sira, yukarida belirtildigi gibi kendi davraniglarinin sorum-
lulugunu yiiklenme yo6niinde bir duyarliligi olusturabilecek faaliyetler halinde
diizenlenirse, vicdan egitimi gerceklesecektir.

Ahlak dgretimi ile ilgili konulara bakildiginda duygusal zeka yetilerinin
gelismesine dogrudan katkida bulundugu goriilmektedir. Konularda, genel
olarak, baskalarina duyulan ilgiyi yansitan davranislara ve duygulara sahip
olma baglaminda bir ahlaki gelisimin saglanmaya calisildig1 tespit edilmistir:
Paylasim, yardim, 6zverili davranis, baskalarina karsi hosgoriilii ve toplum
kurallarina uyum saglamaya istekli olmak ile ifade edebilecegimiz bu ahlaki
geligim,

Cocuklarm “iyi’yi “kétii”den ayirt eden seyi kavramakla birlikte, “iyi”

olarak algiladiklar1 seyle tutarli davranig aligkanliklart geligtirmeleriyle,

Bagkalarinin huzuru ve haklaria kars1 bir sorumluluk duygusu, ilgi ve
sayg1 gelistirmenin yani sira, bu ilgi ve saygiyi, sefkatli, yardimsever, nazik ve
merhametli hareketlerle ifade etmeleriyle,

Ahlaki kurallarin ihlalinde, utang, sucluluk, 6fke, korku ve hor gorme
gibi olumsuz duygular1 da yasamalariyla saglanabilir.

IV. Sinif konularinda, ahlaki gelisim, daha ¢ok, dini degerler yoluyla,
kisinin 6z biling yetisi edinmesine uygun muhtevayla ele alinmistir: Dinin,
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“ben”in “ben” olmasina katkis1 vurgulanmigtir: Ben akilli ve inanan bir var-
ligim, dolayisiyla, insanlari sever ve saygi duyarim, dinin bana dgrettigi gibi,
dosdogru olurum, iyi, dogru ve giizel olan1 yaparim, ¢evremi korurum, cali-
sirtm, Allah’m yardimina giivenirim ve basaririm. Daha sonra, “ben” bilinci,
“Ailem ve Din” lnitesiyle, ¢ocugun, bu becerileri ilk olarak edindigi ortama
tasinmustir. Son olarak, “Sevinglerimizi ve Uziintiilerimizi Paylasalim” {ini-
tesiyle, dini degerler yoluyla “ben” bilincinden toplumsal bilince dogru, bir
katki saglanmaya c¢aligilmistir. Bagkalarinin duygularini anlayabilme (empa-
ti) ve onlar1 idare edebilme yetileri, ahlak gelisimini destekleyen en 6nemli
duygusal zeka yetileridir. Hz. Muhammet, kendisine, Islam’in ne oldugunu
soran kisiye, “Islam giizel ahlaktir” dedikten sonra, “giizel ahlak™ da soyle
aciklamistir: “Sana darilan, seninle iliskiyi kesen kimse ile barismandir, sana
vermeyene vermendir, sana eziyet edeni hos goriip, affetmendir.” (Darimi,
Rikék , 47. Bab). Tim bu zor eylemleri gerceklestirebilme, gii¢lii bir empa-
ti yetisine sahip olabilmeyi gerektirir. “Iyilikle kotiiliik bir olmaz. Kotiiliigii,
en biiyiik iyilik hangisi ise onunla defet. BOyle yaparsan, aranizda diismanlik
bulunan kimse adeta yakin dostun olur.” (Fussilet, 41/34). ayeti de bu duru-
mu desteklemekte, karsimizdakinin duygularini anlayip, idare edebilmenin
zor ama netice itibariyle 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir. O halde, sag-
lam bir 6z biling gelistirebilen bireyler, bagkalarin1 anlamada ve onlara uygun
bir sekilde davranmada basarili olabilirler. Aslinda, IV. Sinif {initelerinden,
“Hz. Muhammet’i Taniyalim” tinitesi de, bu yas ¢ocuklarinda empati yetisini
gelistirmeye katki saglayabilir. Daha sonraki {initelerde, biiyiik bir insan ve
ornek bir lider olarak karsimiza ¢ikan Hz. Muhammet, bu iinitede kiigiik bir
cocuktur. Bu yas ¢ocuklarinin O’nu kendi akranlari olarak gérmeleri, O’nun
cocukken yasadigi olaylari, basindan gecenleri ve davraniglarini, duygusal
bir yakinlik kurarak anlamalarina yardimci olur. Hz. Muhammet’in yetim ve
Oksiiz olarak biiyiimesi, kendileri de ayni durumda olan ¢ocuklar agisindan
diisiiniildiigiinde, duygusal bir yakinlik dogurur. Hz. Muhammet’in, yaninda
biiyiidiigii insanlarla olan iliskileri, onlar i¢in 6rnek olabilir. iginde bulundugu
durumu olumsuz duygularla algilarken, bir peygamberin yetim olarak biiyii-
diiglinii 6grenmesi, durumunu daha olumlu duygularla algilamasina yardime1
olabilir.

Bu {initede yer alan, “Gerektiginde Oziir Dilemesini Bilirim” konusu,
duygusal zeka gelisimi acisindan 6nemli bir noktaya temas etmektedir: lyilik
eylemleri, genellikle, ¢ocuklarin olumlu duygularina vurgu yaparak 6greti-
min konusu haline getirilmektedir. Ancak, bas tarafta da belirtildigi gibi, bazi
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olumsuz duygularin yasanmasi da ahlaki gelisim agisindan bir deger ifade
eder. Olumlu ve olumsuz duygularin giiciinden birlikte yararlanarak denge-
li bir duygusal zeka gelisiminden s6z edilebilir. Olumsuz duygularin bazen,
duygusal 6grenme ve davranigsal degisiklik agisindan olumlulardan daha ¢ok
gliclii oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cocuklarin, beklenen davraniglar
sergileyemedikleri zaman duyduklari mahcubiyet, igsellestirdikleri davranig
Ol¢iilerine uyamadiklar1 zaman hissettikleri sugluluk, ¢ok giiclii duygulardir.
Uygun yontemlerle —6rnegin, kisilikleri degil davraniglari elestirilerek- yapi-
lacak diizeltmeler, cocugun hayatinda kalici izli davranis degisikliklerine yol
acgabilir. Ayrica, bu duygularin kullanilmasinin en 6nemli sart1, “diizeltme’nin,
“bagislama” ve “yeniden kabul edilme”yi de igermesidir. Iste {initenin bu ko-
nusu, hatalarin diizeltilebilmesinde duygularin giiciinden faydalanabilecek
sekilde islenirse, dini bir deger olarak “tovbe” davranisi da, duygusal zeka
gelisimi bakimindan bir anlam tasir.

Unitenin konularindan biri de, bilgisizlik ve sorumsuzluk temeline da-
yal1 olarak ortaya ¢ikan bir duygusal durumu, bagkalar1 hakkinda kotii zanda
bulunmayi, ele almaktadir. insanhigin gelisimine ket vuran, sevgisizlik, gii-
vensizlik gibi olumsuz duygulari yayan bu duygu durumu, “Ey iman edenler!
Zandan ¢okga kagininiz; ¢iinkii kimi zanlar giinahtir”( Huclrat, 49/12.), “Zan-
dan ¢ok sakinimiz... ayip arastirmayiniz, kusur gozetmeyiniz, haset etmeyi-
niz, birbirinize sirt gevirmeyiniz; ey Allah’in kullar1 kardes olunuz” (Buhari,
Edeb,57.) oOgretileriyle kinanmistir. Bu dgretilere gore, kot zandan kurtul-
manin temel ilkesi, onu ¢agristiracak ve pekistirecek diger tim duygulanim-
lara kars1 tedbir alma gerekliligidir. Sorunun temeline inerek, bilgisizligin ve
sorumsuzlugun yol agabilecegi nahos durumlarin olusturabilecegi hisler hak-
kinda konusularak, duygusal veri tabanini bu anlamda zenginlestiren bir ahlak
Ogretimi, bu duygularin idare edilmesine katki saglayabilir.

“Allah Ofkemizi Yenmemizi Ister” konusu, duygusal zeka gelisimi-
ne dogrudan katki saglayan bir diger konudur. Ofke duygusuyla bas etmek,
onemli bir duygusal beceridir. Ofke, biiyiik bir enerji deposudur. Iyi yénetil-
medigi zaman diisiinceyi ve sagduyuyu kér eder. Ofke duygulanimi, insani
cogu kez sonradan pisman olacagi sekilde davranmaya iter. Dolayisiyla, bi-
reysel ve toplumsal olarak zarar veren ve sonunda “pigsmanlik” gibi olumsuz
duygularin yaganmasini da tetikleyen 6fkenin iyi yonetilmesi i¢in, ahlak dgre-
timi alanindan katki saglanabilir: “Allah’a saygili olanlar, bollukta ve darlikta
da Allah i¢in harcarlar; 6fkelerini yutarlar ve insanlari affederler...” (Al-i imran,
3/134.), “Asil pehlivan, dfkelendiginde 6fkesini yene kimsedir.” (Mislim, Bir
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Ogretileri, Ofkeyi yonetmenin degerli bir beceri oldugunu isaret etmektedir-
ler. Allah’in “hilm” sahibi oldugu, doksan dokuz giizel isminden birinin de
“Halim: Yumusaklikla davranan” oldugu, H. Muhammet’in de, tiim insanlara
ve varliklara yumusaklikla muamele ettigi bilgileri, bu duyguyu yonetmeye
veri saglamak bakimindan duygusal zihne kaydedilebilir. Ayrica, baglantili
duygu durumlarindan da (sabirli davranmak, duaya basvurmak gibi) istifade
edilebilir. Bu tinitede “sabir’ ile ilgili de bir konu vardir: “Zorluklarla Bas Et-
mesini Bilirim”. Insirah Suresinin 5-6. ayetinde, “Elbette zorlugun yaninda bir
kolaylik vardir. Gergekten, zorlukla beraber bir kolaylik vardir.” Denilerek,
insanlarin zorluklarla bas etmeleri i¢in olumlu bir duygu durumu olusturul-
mustur. Dayanmanin ne kadar zor, ama bir o kadar degerli oldugunu ise, “(Ey
Miiminler!) Sabir ve namazla yardim dileyin: Bu tam bir siginma duygusu
icinde yiirekten Allah’a yonelenler disinda herkes icin zor bir istir, onlar ise
(sonunda) Rablerine kavusacaklarini ve O’na doneceklerini kesinlikle bilir-
ler.” (Bakara; 2/45) ayetinden 6grenmekteyiz. Yine “Muhakkak ki, oliim teh-
likesiyle ve aglikla, diinya malinin, canin ve (alin teri) tirlinlerinin kayb1 ile
sizi sinayacagiz. Ama zorluklara kars1 sabredenlere iyi haberler miijdele; ki
onlarin bagima bir musibet gelince, “Dogrusu biz Allah’a aidiz ve muhakkak
O’na doénecegiz!” derler. Iste, Rablerinin nimetleri ve liitfu onlar igindir ve
dogru yol lizerinde olanlar iste onlardir!” (Bakara; 2/155-157) ayetiyle, sabir
gosterilmesi gereken bazi konular1 ve nasil bir tavir takinilarak gosterilebile-
cegini gormekteyiz. Daha pek cok drnek vermek miimkiindiir, ancak, ahlak
ogretimi bakimindan burada asil sdylenmek istenen sey, “sabir” in, devam
eden bir eylemi ifade ettiginin, duygusal durum ayarlarim1 degistirerek, ruh
halinin diizeltilebilmesi i¢in insanin yeterince gii¢lii ve donaniml olarak ya-
ratildiginin, yapmasi gereken en 6nemli seyin, duygusal bilinglilige sahip bir
tavir sergilemesi oldugunun farkina varmasini saglayacak bir 6grenme ortami
sunabilmenin gerekliligidir.

Sonug¢

Sonug olarak, smirli bir bicimde buraya kadar yapilmis olan muhteva
analizine dayanarak sunu sdylemek miimkiindiir: Duygusal zeka becerileri,
O6grenme ortaminda, din dersinin kendi 6zel alani igerisinde yer bulmalidir.
Din dersinin muhtevasi da duygusal zeka gelisimini destekleyebilir. Bu der-
sin, uygun yontem ve tekniklerle ve duygusal zeka alaninda bilgili, donaniml
ve duyarli 6gretmenler tarafindan okutulmasi halinde, duygusal zekas: gelis-
mis 0grencilerin yetismesine katki saglayacagi soylenebilir.
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VAHDET-i VUCUD - PANTEIZM KARSILASTIRMASI

Hasan TANRIVERDI*

Oz

Tanri-dlem iliskisi, Tanri’nin alemi ihtiva edip etmedigi meselesi din felsefesi-
nin dnemli problemlerinden birisidir. Diigiince tarihini inceledigimizde, sonsuz varlik
ile sonlu varlik arasinda nasil bir iligski oldugu meselesinin bir¢ok filozof tarafindan
degisik felsefi sistemlerle agiklanmaya g¢alisildigini goriiriiz. Bu sistemlerden biri de
varligin dzdesligi ilkesi iizerine kurulu olan panteizmdir. Ayni sekilde Islam tasavvuf
geleneginde varligin birligi esasi tizerine kurulu olan vahdet-i viicid doktrini de Allah-
alem iliskisine getirilen agiklamalardan biridir. Bu iki doktrinin, ayn1 6gretiyi dile ge-
tiren iki sistem olup olmadig1 meselesi tartigmali bir konudur.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Alem, insan, Vahdet-i Viicid, Panteizm.

Abstract
A Comparison Of Wahdat-i Wujud And Pantheism

The relationship between God and universe and the issue of whether God con-
tains universe is one of the important problems of philosophy of religion. We see by
various philosophers tried to explain the establishment of various philosophical sys-
tems how relationship between infinite being with a finite entity when we examine the
history of thought. One of these systems is pantheism, which is based on the principle
of the identity of being. The same way in the Islamic Sufi tradition doctrine of the
wahdat-i wujud, that unity of being founded on the basis is one of the explanations
brought the God-universe relationship. These two doctrines is a controversial subject

utterance the same doctrine whether the two systems.

Keywords: God, Universe, Human, Wahdat-i Wujud, Pantheism.

*  Yrd. Dog. Dr., Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabi-
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Vahdet-i Viiciid

Vahdet-i viiclid; vahdet ve viicid kelimelerinin birlesiminden meydana
gelen bir tamlamadir. Vahdet; ‘vahade’ fiilinin mastar hali olup tek olmak, tek
basina kalmak anlamlarina gelmektedir. Bir seyin boliinemez ve yegéne olusu
vahdet kelimesi ile ifade edilir. Tanri’nin boliinemeyen ve pargalanamayan
birlik olusu da vahdet kelimesi ile ifade edilmektedir. ‘Viiciid’ kelimesi ise
‘vecede’ fiilinin mastar hali olup, bulunmak anlamima gelmektedir. Viicid,
varlik anlaminda da kullanilmaktadir; burada bir ve tek olan varlik anlaminda
kullanilir (Uludag 1996: 552). Vahdet ve viiciid kavramlarinin terkibinden
olusan vahdet-i viiclid ne demektir? Bu kavram hangi anlamda kullanilmak-
tadir?

Vahdet-i viicid; “La mevcude illa hu” (Ondan baska mevcut yoktur) an-
layis1 cergevesinde Allah’tan baska hakiki viiclid kabul etmeyen, biitiin varligi
mutlak viicGdun isim ve sifatlariin tezahiiri, tecellisi olarak goren, hakiki
varlik karsisinda onlarin ezeli ve ebedi yoklugu ifade ettigini savunan, kesf
ve dini tecriibeye dayanan tasavvufi anlayisa (Erdem 1990: 38) denilir. Bu
anlayiga gore mutlak varlik disindaki varliklar ger¢ek anlamda viicuda sahip
degillerdir. Varolan her sey mutlak varliktan ve onun tecellisinden ibarettir.
Bu anlamda hakiki anlamda viiciid sahibi olan tek varlik Allah’tir. Evrenin
bir gercekligi yoktur, onun varlig1 gélge konumundadir ve hayal mahsuliidiir
(Coskun 2008: 122).

Esyaya varlik veren, baslangic, nihayet, yeniden olus gibi hallerden mii-
nezzeh olan ve ezelden ebede var olacak olan Allah’tir. Kayytmiyet, Allah’in
kesintisiz sifatlarindan birisidir. Alem ise Allah’m yaratmasiyla var olmus ve
O’nun yaratmasiyla varligin1 devam ettirmektedir. Allah alemi var etme isini,
bilinmek i¢in daima siirdiirmektedir. Dolayisiyla Hak ile mevcut olan alemin
viicidu, Allah’in viicidundan baskas1 degildir. Burada alemin viicidundan
maksat dlemin zat1 ve suretleri degil, alemdeki zat ve suretlerin ayan-1 sabi-
te'deki hakikatleridir. Allah’in yaratmasi olmadiginda, ayan-1 sabitedeki ha-
kikatlerin varligindan s6z edilemeyecektir. O halde miimkiin varligin, kadim
varliktan miistagni olmast miimkiin degildir. Onlarin viiciidu, tek viicGddur.
Kadim olanin viiciidu bizatihiyken, hadisinki bir baskas1 sebebiyledir. Iste o
sebep Allah’tir. Sinirli olan viictidun, mutlak varlik sebebiyle sinirli olusu de-
gismeyecegi gibi, mutlak viicidda smirh viiciid nedeniyle mutlakliktan ¢ik-
maz. (Ertugrul 1997: 9-12)

1 Ayan-1 sabite; hem Allah’in isim ve sifatlarinin O’nun ilmindeki sureti hem de
miimkiinlerin ilahi ilimde sabit olan hakikatleri anlaminda kullanilmaktadir.
Yani, egyanin Allah’in ilmindeki suretidir.
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Vahdet-i viicidda; tek hakikat, tek viicid kabul edilmistir ki; o da
Tanr1’dir. Burada i¢inde yasanilan evren dahil olmak tizere Allah’in digindaki
varliklarin hakiki anlamda gergekliginin olmamasiyla kastedilen, bu varlikla-
rin Allah’in varligi karsisindaki konumlari olsa gerektir. Varligi kendiliginden
olan ve varolmak i¢in kendisinden baska seye muhtag olmayan yegane varligin
Allah oldugu konusunda hi¢bir siiphe yoktur. Allah, yoklugu diisliniilemeyen,
ezeli ve ebedi olan zorunlu varliktir. Onun disinda kalan varliklar, var olabil-
mek i¢in Allah’in kendilerini varliga ¢ikarmasina, kendilerini var etmesine
mubhtagtirlar. Allah kendilerini var etmedigi takdirde yokluga mahkimdurlar.
Bu baglamda Allah’in disindaki varliklar, varliklarini Allah’tan almiglardir.
Bu varliklarin viicudu, Allah’in varligina nispetle yok hiikkmiindedir.

Alemin viicudu Hakkin viicuduyla ayn1 olduguna gore alemdeki gokluk
ve degismeler Allah’da ¢ogalma ve degisme oldugu anlamima gelmez mi?
Vahdet-i viicidculara gore; mutlak olan viiclidda ¢ogalma, parcalanma, de-
gisme ve boliinme olmaz. Bu gibi hususlar hadis olan viicidun zatinda ger-
¢eklesen olaylardir. Giines 1s1ginin bir oldugu halde degisik renkteki camlara
vurdugunda farkli renklerde goriinmesi ve bir rakami bu duruma 6rnek olarak
gosterilmistir (Muslu 2009: 314). Soyle ki; sayilar 1,2,3... seklinde devam et-
mesine ragmen hakikatte iki yoktur. Iki birin tekrarindan ibarettir. Dolayisiyla
coklugun ifadesi olan sayilar birin tekrarindan baska bir sey degildir. Nasil ki
giines 15181n1n farkl renklerde goriinmesi gilinesin, birin tekrari birin birligine
halel getirmiyorsa, alemdeki ¢okluk viictidun birligine halel getirmez.

Alemle Allah’in viicidunun aym oldugu iddiasi bazi tepki ve elestirileri
beraberinde getirmistir. Boyle bir iddianin Ilahi dinlerin yaratic1 ve agkin Tan-
11 tasavvuruyla uyusmadigi sdylenilerek Ibn Arabi (1165-1240) ve vahdet-i
viicdcular kiifiir ve zindiklikla itham edilmis, amaglarinin Islam dinini boz-
mak oldugu ileri siiriilmiistiir (Afifi 1964: 160; Teymiyye 1988: 142; Kari
1293: 114). Eger vahdet-i viicGdcular dlemin viiciduyla Allah’in viicidunun
bir ve dzdes oldugunu sdyliiyorsa bu iddianin Ilahi dinlerin Tanr1 tasavvuruy-
la uyusmadigi agiktir. Ancak onlarin Allah’in viiciduyla ayni oldugunu iddia
ettikleri alemle kastettikleri fiziksel alemin bizzat kendisi degildir. Bu alemin
varolmadan dnce Allah’mn ilmindeki hakikati veya ayan-1 sabitedeki halidir.
Dolayisiyla vahdet-i viiclid doktrininde sonradan yaratilmis olan varliklarin
viiciduyla Allah’mn zatinin bir ve 6zdes oldugu iddia edilmemektedir. Bu var-
liklarin varolmadan 6nce suretlerinin kadim varligin, yani Allah’mn ilminde
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mevcut oldugu sdylenilmektedir. Béyle bir iddianin Ilahi dinlerin yaratici ve
askin Tanr1 tasavvuruyla c¢elistigi sdylenilemez.

Ferid Kamda (1994: 94-95), vahdet-i viicidcularin “viicid Allah'tan
ibarettir” soziiyle, akli/zihni ve hissi ne varsa hepsi “Allah’tir” demek iste-
mediklerini belirtmistir. Ona gore; burada sdylenmek istenen sudur: Viicid,
mevcut olan her seyin kendisinden ¢iktig1 ve kendisi ile varolan hakikattir.
Viicidun hiikkmii varolan seyler lizerinde gecerli ve etkilidir. Evrende ne varsa
ona tabidir, onun sayesinde varligini siirdiirmektedir. Burada viiciddan mak-
sat ultihiyettir. Viiclidun, Hakkin sifat1 olarak kullanilmasi hakiki degil, me-
cazidir.

Nesneler varolmadan 6nceki hallerinde Allah’in ilminde mevcut idiler,
ondan ayr1 bir varliklar1 s6z konusu degildi. Tasavvuf ilminde bu asamaya
ayan-1 sabite denilmistir. Sufi, seyru siilik esnasinda bu asamanin hakikatine
ulagtiginda Allah’1in viicudunun disinda bir viicud olmadiginin, ¢okluktan eser
kalmadiginin idrakine varir. Bu tecriibesini Allah’in disinda kalan varliklarin
orijin itibariyle ondan ayr1 olmadiklari, biitlin varligin varlik sebebinin, bir ve
ayni oldugu, onun da mutlak viicid sahibi Allah oldugu seklinde yorumlar.
Bu baglamda Allah’tan bagka viicid yok ifadesinde, ontolojik bir birlikten
ziyade epistemolojik bir birlikten s6z edilmektedir. Clinkii sufiler “Allah’tan
baska varlik yoktur” soziiyle Allah’in disinda kalan varliklarin yaratilmadan
once Allah’in ilminde bulunduklari durumu ve Allah’in varlig1 karsisindaki
konumlarini kastetmektedirler. Ancak bu durumun “ben Hakkim” seklindeki
ifadelerle beyan edilmesi yanlis anlasilmalara yol acacak mahiyettedir. Ko-
nuyla ilgili yapilan tartismalarda bu durum agik¢a goriilmektedir.

Vahdet-i viicid denilince akla gelen isim siiphesiz Ibn Arabi’dir. Ancak
Ibn Arabi’den &nce gelen, vahdet-i viictidcu olarak bilinen ve onu etkileyen
mutasavviflar da vardir. Beyazid-i Bestami (6. 875), Ciineyd-i Bagdadi (6.
910), Hallac-1 Mansir (6.919) ve Gazali (1055-1111) bu mutasavviflardandir.
Bu mutasavviflarda vahdet-i viicidcu diisiincenin izlerine rastlanilmasi miim-
kiin olmakla birlikte bu doktrini sistemlestirerek bir dgreti haline getiren ibn
Arabi olmustur.

ibn Arabi: Vahdet-i viictd fikri, ibn Arabi’nin diisiincelerinin teme-
lini olusturuyor olsa da o bu ifadeyi terminolojik anlamda kullanmamig-
tir (Tahrali 1987: 1, 48). Bu ifadeyi terminolojik (veya terminolojik anla-
mina yakin) anlamda ilk kullananin Sadreddin Konevi? (1274) ve talebesi

2 Konevi, Miftahu’l-Gayb adli eserinde vahdet ve vuciid kelimelerini su sekilde aciklamigtir.
“Hak; hakkinda hi¢ bir tartismanin olmadigi mutlak var olustur. Kendisinde higbir ¢ok-
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Saidiiddin el-Fergani (1300) oldugu soylenilmistir (Demirli 2005: 11). Ancak
Konevi, vahdet ve viicid kavramlarinin kelime anlamlartyla bile Allah hak-
kinda kullanilmasini uygun bulmaz. Ona gére, bu kavramlar Allah hakkinda,
Allah’1n insanlar tarafindan anlasilabilmesi i¢in kullanilmaktadir. Dolayisiyla
Konevi’nin vahdet-i viictid kavramini terimsel anlaminda kullandig1 séyleni-
lemez. Balyani’nin (2003: 39) belirttigi gibi viicid ve meratibu’l-viicad ile il-
gili olarak gerek Ibn Arabi’nin, gerekse Konevi’nin diisiince sisteminde mer-
kez kavram gorevi goren el-aniye ve el-vechu’l-has gibi kavramlar vardir. Bu
kavramlarin yaninda vahdet-i viiciid kavrami olduk¢a zayif kalmaktadir. Bu
nedenle vahdet-i viicid kavraminin, terimsel anlamin1 daha sonraki yillarda
kazandigimi sdyleyebiliriz. Hatta bu anlamini kazanmasinda tasavvufa karsi
olanlarin etkisinin daha fazla oldugu sdylenebilir (Kurt 2009: 530).

Ibn Arabi, varlik ile varolmay1 birbirinden ayirmus, varolmayi varligin bir
tiirli olarak kabul etmistir. Ona gore, varligin niteliklerinin herhangi bir seyde
tecellisi varolmay1 meydana getirir. Varligin mertebeleri veya diizeyleri® diye
isimlendirdigi varlik asamalarinin herhangi bir agamasina tezahiir eden sey
varolmaya hak kazanmis demektir. Bu mertebelerin herhangi bir asgamasinda
bulunmayan seyler ise yok hiikkmiindedir, bdyle bir seyin varligindan s6z edi-

lugun diisiiniilemeyecegi gergek birlikle Bir’dir. Burada “vahdet-birlik”, perdeli zihinler
tarafindan tasavvur edilen sayisal birlige tekabiil etmemekte, bilakis tenzih ve tazim igin
kullamImaktadir. “Viicld” kavramm ise, onu anlatmak icin kullanilmaktadir. O’nun igin
gercek bir isim degildir; onun ismi sifatinin, sifat da zatinin aynidir. Kemali, kendisinden
olan zati viicGdunun aynidir. Hayat1 ve ilmi, kudretinin aymdir. Ezeli olarak esyay1 bilmesi,
kendisini bilmesinin aynidir. Hak, var olusunun birligi agisindan, bir’in bir’den baska bir
sayidan zuhuru imkénsiz oldugundan, O’ndan yalmzca “Bir” ortaya ¢ikmustir” (Konevi
2004: 21-25).

3 Ibn Arabi, mutlak varligin evrendeki tecellisini su sekilde basamaklara ayirmustir:
Baslangigsizlikta ve dlemin zuhurundan 6nce varlik mutlak gizlilik (El-gaybii’l
mutlak) icindedir. Varligin bu haline belirlenmemis olmak anlaminda (la-taayyiin)
denilmektedir. Bu ilk asamada higbir sekil, higbir madde yoktur, bu basamak
gercek yokluktur. Tkinci basamak ise ilk belirlenmenin (Et-tayyiinii’l evvel)
olustugu asamadir. Bu zuhur ve tecelli agamalarmin ilkidir. Gériinmez varliga
gore zahir, ondan sonraki basamaklara gore batindir. Bu asamada birin, birlik
oldugu ve ilk defa kuvvenin fiile gegtigi goriilmektedir. Uglincii basamakta ise
ikinci belirlenme (Et-taayyiinii’l Sani) meydana gelmektedir. Burada birlik, ilke
veya birincilik hakikati olarak insanligin hakikatine doniismistiir. Bu asamay1
ruhlar evreni (el-alemii’l ervah), diislince evreni (el-alemii’l misal), cisimler
evreni (el-alemii’l ecsam) takip etmektedir. Son agama ise, gériinmemislik ve
g0Oriiniis basamaklarmin biitiinii, gizli ve agik olan her seyin evrensel ve sonsuz
birligini temsil eden toplayict hazir olma basamagidir (Ulken 1998a: 219-220).
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lemez. O halde gerek ezeli olsun gerekse zamanda baglangict olsun varliga
sahip olan her sey bu mertebelerin herhangi birinde yer almaktadir. Var olus,
mutlak varligin zatindan kaynaklanan zorunlu bir ihtiyagtan dogmaktadir. Bu
nedenle tiimiiyle haktir, gercektir; igerisinde batil olan bir sey barindirmamak-
tadir (Afifi 1964: 32-33).

Corbin’e gére, ibn Arabi’nin vahdet-i viiclid nazariyesinin temelinde
“Logos/kelime” anlayisi bulunmaktadir. Her peygamber Logos denilen ve
ilahi viicGdun goriliniisii olan bir hakikate tekabiil etmektedir. Hz. Adem’le
baslayip Hz. Muhammed’le son bulan bu kelimelerde ilahi tecelli veya pey-
gamberi tecelliler olmasaydi, Viictid-u Hakkin mahiyeti ebedi olarak gizli ka-
lird1. Tiim varligin kaynagi olan bu viicid; boliinmez, ezeli ve degismezdir
(Corbin 2000: 80). ibn Arabi, Allah’in disinda kalan seyleri sonlu ve miimkiin
olarak gérmekte, miimkiinlerin asillarinin yokluk oldugunu savunmaktadir.
“Miimkiin varliklarin iizerinde sabit oldugu asillart ademden ibarettiv. Miim-
kiin varliklarin nefislerinde ve aynlarinda sahip olduklari hallerin suretlerine
biiriinen Haktwr. Su halde, zevk alanin da, act duyarmin da kim ve hallerden her
bir hali takip edenin ne oldugunu anlamis oldun” (Ibn Arabi 1989: 96).

Bu durumda varlik aleminde goriinen Haktan bagkasi degildir, insan ve
esya isimleriyle amlan hep O’dur. O; mevcudun aymdir (Ibn Arabi 1994: II,
47). O’nun disindaki seyler birliginin, isim ve sifatlarinin eseridir (ibn Arabi
1994: 111, 405). Dolayisiyla tek viictid, tek hakikat vardir; varlikta ikilik s6z
konusu degildir (Chittick 1998: 12). Bu viicQd “hakikatlerin hakikati olan”
(Afifi 1964: 93) Hakkin viicidudur. Hak; zati ile mutlak, gizli ve bilenemez
olup diger seylerden ayrilmakta, sifatlar itibariyle diger seylere katilmakta
ve onlarla ayni1 olmaktadir (Sevim 1997: 151). Hak, en yetkin ve miilkemmel
bicimde insan-1 kdmilde tezahiir etmistir. insan-1 kdmil mutlak gergegin kii-
¢iiltiilmiis halidir. Ancak her insan buna layik degildir. Ibn Arabi, bu sinifina
sadece peygamberleri ve filozoflar1 dahil etmekte, insan-1 kdmile mutlak ger-
cekligin i¢ ve dis yonleri adim1 vermektedir (Chittick 1999: 51).

Ibn Arabi’ye gére (1989: 13); Hak, kendisini nesne ve alem suretinde
aciga vurmustur. Zahir, batin, evvel, ahir hepsi odur; onun disinda bagka bir
varlik tasavvur edilemez. Ciinkii viicid birdir. Bu nedenle onu; madenlerin,
bitkilerin, insanlarin, feleklerin ve meleklerin suretlerinde goriiriiz. “Goziim
onun yiiziinden baskasina bakmadi, kulaklarim onun sesinden baskasini igit-
medi. Hi¢bir varlik yoktur ki, onda O 'nun varligi olmasmn. O, esyanin ayni ol-
dugu halde kendisini izhar eden yiicelerin yiicesidir, her seyden miinezzehtir”
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(ibn Arabi 1994: 11, 604). Hakkin disindaki seylerin biitiiniinden ibaret olan
alem Allah’1n fiilidir, onda Allah’a ait olmayan hi¢bir sey bulunmamaktadir.
(ibn Arabi 1994: 11, 435).

Alem, mevcut olsun ya da olmasin miimkiinattan ibarettir. Allah’la sinirl
olup biitlinii itibariyle ademin izahindan ibarettir. Ademse, mutlak varligin
kendisinde tecelli ettigi ayna konumundadir. Varlik, kendini bu aynada aciga
¢ikarmaktadir (Uludag 1995: 131). Alem, vacibii’l viicid olan Hakkin bilin-
mesine delil teskil eder. Yani insan Hakki, isim ve sifatlarini yansittig1 evren
araciligiyla bilir ve tanir (Filiz 1995: 298). Ancak mutlak varliginin tasavvur
edilmesi ve hakikatinin bilinmesi miimkiin degildir. O, zat1 itibariyle biline-
meyen, siirekli tecelli eden, her seyi bilen varliktir (Afifi 2002a: 51).

Ibn Arabi’ye gore, Allah’in isim ve sifatlarin kendisinde gergeklik ka-
zandig1 mahal konumunda olan dlemle Allah arasinda bir takim farkliliklar
vardir. Evvela Hakkin varlig1 kendiliginden olur, evrene ihtiya¢ duymaz. O,
vacibii’l viicliddur. Varliginin baglangici olmadigi gibi sonu da yoktur. Evre-
nin varlig: ise kendiliginden degildir, varligi i¢cin Allah’a muhtagtir. Bu yiiz-
den evrenin kismi bir varligindan soz edilebilir. Allah’in disinda kalan her
sey golge konumundadir. Nasil ki; gdélgenin varligi yansidigi seyin varligina
bagliysa, ondan bagimsiz varligi bulunmuyorsa Allah’in yansimasi olan ya-
ratilmiglarin da Allah’mn varliginin diginda varliklar1 bulunmaz. Bu yansiyan
veya tezahiir eden seylere “gdlge varlik” (Ertugrul 1997: 13) denir. Golge
varliklar, miimkiin varliklarin 6ziinii olustururlar.

Ibn Arabi’ye gore, insanin idrak ettigi Allah’1n viiciidundan, evren olarak
yayilan seyden, yani O’nun zatindan baskasi degildir. Bu aynadaki goriin-
tii gibidir. Aynada, ismin geregi neyse o belirmistir. Ancak aynadaki suretin
kendi zatina ait varligi bulunmamaktadir. Allah’in zatiin tecellisiyle gorii-
niim kazanmaktadir (Coskun 2008: 134-135). ibn Arabi bu durumu su sekilde
ifade etmistir: “Kendini gormende, Hak senin aynandir. Kendinden bagkasi
olmayan isimlerini ve hiikiimlerini yansisini gérmesinde ise sen, Hakkin ay-
nasisin” (Ibn Arabi 1989: 43). “Her ne sey ki viiciid tadir, o Haktir. Ve her ne
ki Suhtid tadwr o halktn” (Ibn Arabi 1994: 111, 306).

Ibn Arabi (1989: 79), aynadaki gériintiiyle goriintii sahibi arasindaki ilis-
kinin alem ve Hakkin viictidu i¢in de gegerli oldugunu ileri siirmiistiir. Soyle
ki; aynadaki goriintiiyle goriintiiniin sahibi 6zdes degildir. Ancak goriinti, o
kisiden bagkas1 da degildir. Goriintli sahibinin, gériintiiye hikkmii vardir. Bu
ylizden goriintii sahibi aynadaki suretin, kendi sureti oldugundan siiphe etmez.
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Kisi, farkli aynalarda ayni kisi olarak gdriilmesine ragmen her aynadaki go-
riintii digerinden farkli olmaktadir. Her ayna goriintiiyii kendi 6zelligine gore
yansitmaktadir. Yani aym kisiyi farkl sekillerde yansitirlar. O halde goriintii
ne kisiyle 6zdes ne de ondan bagkasidir. Aynalarin 6zelligi karsilarindaki nes-
nelerin suretlerini oldugu gibi yansitmalaridir. Ancak her ne kadar nesneleri
asillarina uygun sekilde yansitsalar da tam anlamiyla yansitamamakta, aslin-
dan baz1 seyleri yitirmis olarak yansitmaktadirlar. Ayrica aynadaki goriintiiy-
le goriintii sahibinin ontolojik olarak 6zdes olduklar1 s6ylenilemez. Buradan
hareketle Ibn Arabi’nin Allah’la 4lemin ontolojik olarak 6zdes oldugu sek-
linde bir iddiasinin olmadigini sdyleyebiliriz. Onun sisteminde, yaratici ile
yaratilan ayn1 varligin farkli iki goriiniimii konumundadir. ikisini birbirinden
ayirmak oldukga giigtiir.

Hakikat olan sudur ki; Halik, Mahliktur. Mahlik da Halik’tir.
Bunlarin hepsi bir varliktir. Belki de O tek varliktir. Ayni za-
manda O, ¢okluk halinde olan varliktir” (Ibn Arabi 1989: 79).
“Adem hem Hak, hem de Halk’tir” (Ibn Arabi 1989: 25) “Ey
nefsinde varliklar1 yaratan. Sen halk ettigin seylerin hepsisin”
(ibn Arabi 1989: 105). “Biz O’nu gérdiigiimiizde kendi nefis-
lerimizi goriirtiz, O da bizi gordiigiinde kendi nefsini goriir.
(ibn Arabi 1989: 19).

Varolanlarin Allah’in tecellisi, siirekli bir degisim ve gelisim icersinde
olmas1 Allah’1n gelisip, degistigi anlamina gelmemektedir. “Allah, her seyden
once ne ise O olarak veya kendi olarak en yetkin varliktir” (Ibn Arabi 1989:
101). Varolanlar, viiciid yoniinden 6zdes olmakla birlikte, bu viicidu kendi
istidadlarma gore yansitirlar. Bu anlamda Tann disindaki varliklarm viictidu
Tanr1’ya ait olmakla birlikte, viiciidu kendi istidatlarina gore yansittiklarindan
onlarin viiciduyla Tanri’nin viictidu arasinda hiikiimece de fark vardir (Ulug
2006: 155).

Ibn Arabi (1994: 11, 405), Hak yéniiyle varligin askin olup, her tiirlii be-
lirlenim ve sinirlamay1 reddettigini belirtmistir. Bu agidan varlik mutlaktir.
Akil tarafindan idrak edilemez, hakkinda hiikiim verilemez. Her hiikiim bir
sinirlama ve inhisari i¢ereceginden mutlaklikla ¢eligir. Bu bakimdan Hakka,
mutlak demek bile bir sinirlamay1 i¢ermektedir. Dolayisiyla bundan kaginil-
masi gerekir. Bu yoniiyle Hak, alemle iligkili degildir. Burada dlemin meyda-
na gelmesi i¢in varhigin ikinci yonii, yani “halk” yonii devreye girmektedir.
Bu yon Tanri’nin yaratma, iktiza etme, fiil vb. eylemlerini meydana getiren
yondiir. Halk, degismeyen varligin degisen ve sayilmayacak kadar ¢esitlilik
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gosteren zuhur ve tecellisinden olugmaktadir.* Hak ile halk arasindaki bu ay-
rim gergek bir ayrim olmayip zihinsel bir ayrimdir. Bunun aksi diisiiniilemez,
clinkii varlikta birlik esastir. (Ibn Arabi 1994: 11, 405).

Hadisin, zuhurda kadimle birlikte gériinmesi, kadimin hadise huldl ve it-
tihat ettigi anlamina gelmemektedir. Bu duruma Cebrail’in, Peygamberimize
vahiy getirdigi esnada sahabeden Dihye’nin suretine girmesi, giines 1s1ginin
degisik evlere girmesi ve bir suretin degisik aynalara yansimasi drnek goste-
rilmistir. Esyaya sirayet eden “hiiviyet ve sirru’l-hayat” denen Mutlak viictd,
biiytik bir okyanusa; alemse u¢suz bucaksiz dalgalara benzemektedir. Her ne
kadar dalga, hal ve sifatlar1 nedeniyle farkli isimlendirilmis olsa da, hakikatte
sudan baskasi degildir. Dalga, suyun sonradan kazandigi gecici bir sifattir.
Akil, dalganin sudan bagka bir sey olduguna hiikmetse de dalga, viicid agi-
sindan sudan baska degildir. Hadis ve suretlerden olusan dalgalarla ilgilenip
denizden uzaklasan kimse, farki ve miimkiinati kabullenmis olacaktir. Dik-
katini denize ¢eviren ve dalganin denizden ibaret oldugunu, dalgalarin ken-
di kendine kaim olmadigini bilen kisiyse, onlarin mutlak viicidla zahir olan
ademler oldugunun farkina varacaktir. Bu kisiye gore viicid, yalniz Hakkin
viicidudur. Hakkin disindaki her sey, kendisinin mevcut oldugunu hayal eden
ademdir. (Muslu 2009: 314-315).

Allah’in disindaki seylerin varlig izafidir. Varliklar1 kendiliginden ol-
madigindan, Allah’in iradesine bagli oldugundan Allah’in varliina oranla
yok mesabesindedirler, golge ve hayalden ibarettirler. Tek ve gercek varlik
Allah’tir. Eflatun’un evrenin ve esyanin varliginin gélge ve hayalden ibaret
oldugu anlayisini, Ibn Arabi ve vahdet-i viicGdcularda da gérmekteyiz. Su
farkla ki; Eflatunda gercek varlik idealar, esya idealarin yansimasindan iba-
retken, Ibn Arabi ve vahdet-i viiclidcularda gercek varlik Allah, esya Allah’in
isim ve sifatlarinin yansimasindan ibarettir.

Ibn Arabi yaratmayi, diisiincenin 6zii konumunda bulunan ayan-1 sabi-
teye dis evrende varlik verilmesi olarak anlamaktadir. Bu, Tanri’nin kendi-
sinde mevcut olan esyanin bilgisini, kuvve halinden bilfiil haline getirmesi
demektir. Soyle ki; tecriilbemize konu olan tiim varliklar varolmadan 6nce
Tanr’nin bilgisinde mevcut idiler. Bu anlamda ayan-1 sabite, ilah1 akildaki
veya ilahi zattaki suret ve hallerdir (Afifi 2002b: 149). Ayan-1 sabitenin digta
varlig1 yoktur, onlar dig alemdeki varliklarin kaliplaridir. Yani ayan-1 sabite

4 Ibn Arabi, bu duruma suyun; buz, kar, buhar, dolu, yagmur, dalga, rmak, deniz
gibi sekil ve adlar almasina, yani goriintiilerin farkli olmasina ragmen asillarin su
olmasini 6rnek vererek agiklama getirmistir. (Uludag 1995: 124).
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icin siibut vardir, viiclid yoktur; sabittir, fakat mevcut degildir (Uludag 1995:
129-130). Tbn Arabi, tecriibbemize konu olan nesnelerin digsal alemde varlik
kazanmadan 6nceki hallerini, yani Hakkin ezeli bilgisinde mevcut olduklari
asamay1 ayan-1 sabite diye isimlendirmistir. Bu anlamda ayan-1 sabite tecrii-
beye konu olan varliklarin ilk halleri veya modelleridir.

Ibn Arabi, yoktan yaratmay1 Tanri’nin ilminde eksiklik siiphesi uyandi-
racagi gerekgesiyle reddetmistir. Kuran’da “yaratmak” anlaminda kullanilan
halk kelimesini “takdir etmek” anlaminda tevil etmistir. Bu tevil onu “siibut-
viicild” ayrimina gotiirmiis; bir seyin dig diinyada varolmadan 6nce Tanri’nin
ilminde varolma haline “siibut”, dis diinyadaki var olusuna ise “viicid” de-
mistir. Ancak bir “sey”’in varliga gelebilmesi i¢in her seyden 6nce o seyin
varolmay1 kabul etme istidadina sahip olmas1 gerekir. Bu istidat sonradan
kazanilmamis olan, 6zsel varolma yetenegidir. Tanri’nin yaratma iradesi va-
rolma istidadindan yoksun olan muhale degil, bu istidadi tasryan miimkiine
yoneliktir (Ibn Arabi 1994: 11, 62). Miimkiin, bu istidada sahip olmakla mu-
halden ayrilmaktadir.

Ibn Arabi’nin bu fikirleri Islam diinyasini ikiye bdlmiistiir. Bir kisim dii-
siiniir onu desteklerken bir gurup diigiiniir karsisinda yer almis ve agir bir
dille elestirmistir. Ibn Arabi’nin en énemli destekgilerinden biri Sadreddin
Konevi’dir (Ulken 1998b: 228). Ebu’l-Hasen es-Sazali (6. 1258), Abdiilke-
rim el-Cili (6. 1428), Veliyullah ed-Dihlevi (6. 1176), Celaleddin ed-Devvani
(1502) ve Kemal Pasazade (6. 1534) gibi diisiiniirler vahdet-i viicid doktri-
ninin savunucularindandir (Ertugrul 1928: 292). Yine Ismail Fenni Ertugrul,
Ferid Kam, Mehmet Ali Ayni, Siileyman Uludag ve Hiisamettin Erdem’in ko-
nuyla ilgili yaptiklar1 ¢alismalarinda bu doktrini savunduklarini gérmekteyiz.

Ibn Teymiyye (6.1328), Alauddevle Simnani (6.736/1336), Sadettin Taf-
tazani (6.793/1390), imam-1 Rabbani (1563-1624) ve Mustafa Sabri Efendi
(1869-1954) gibi sufi ve diisiiniirler tarafindan Allah ile dlem arasindaki ayri-
min kaldirildigi, bunlarin ayni seyler oldugunun savunuldugu, “yoktan yarat-
ma” inancinin reddedildigi, bunlarin Islam’m inang esaslarma aykir1 oldugu
sOylenilerek vahdet-i viicid doktrini elestirmiglerdir. Simnani; vahdet-i viicid
miisahedesinin s{fi tecriibenin son noktasi olmadigini ve Allah ile dlem ayri-
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minm ortadan kaldirildigini iddia etmistir.’ Benzer elestirilerin Ibn Teymiyye®
ve Imam-1 Rabbani tarafindan da yoneltildigini gérmekteyiz.

Imam-1 Rabbani’ye gore (2008: 53-54); alem, Allah’in aynis1 degildir.
[14hi isim ve sifatlarm tecelli ettigi yerdir. Allah tarafindan yaratilmis olmasi
ve isimlere delalet etmesi disinda Allah’la arasinda higbir bag yoktur. Alemler,
mabhliklar, Sifat-1 ilahiyyenin aynalari ve Esma-i ilahiyyenin goriiniisleriyse
de, goriinenler, gosterenin kendisi degildir. Ciinkii “Bir seyin gdlgesi, o seyin
kendisi olmaz”.

Imam-1 Rabbani (2008: 72), tevhid-i suhiidi (her seyi bir olarak miisahe-
de etmek) ve tevhid-i viicidi (varligi bir bilmek, yani Allah’in digindaki her
seyi yok saymak) olmak iizere iki tiir tevhidden bahseder. Bunlardan tevhid-i
viictdi, ilme’l-yakin; tevhid-i suhlidi ise, ayne’l-yakin derecesidir. Varligin
birliginin ilme’l-yakin ile bilinmesi, Allah’in disindaki seylerin yok sayil-
masim gerektirmez. Ornegin giines dogdugunda yildizlar1 géremeyip, giinesi
goren kisi y1ldizlar1 gérmedigi igin onlar1 yok saymaz. Var olduklarini, fakat
goriinmediklerini diisiiniir; yildizlar yoktur diyenlerin séziine inanmaz. Dola-
yistyla tek mevcut kabul eden, ondan bagka seyleri yok sayan tevhid-i viiciidi,

5  Simnani, Ibn Arabi’nin “esyay1 izhar ettigi halde, esyanin ayn1 olan zat1 tesbih
ederim” (Ibn Arabi 1994: 1, 41) soziinii kabul edilemez ve oldukea tehlikeli
buldugunu belirtmistir. Ona gore, dehriler ve tabiatgilar bile bdyle sozler
sarf etmekten kacinmislardir. Mahlikata ait sifattan Hakki tenzih etmeyen,
zalimlerdendir. Simnani, en ist makam olan tevhid makaminda vahdet-i viicidun
hakikatinin anlasilacagi goriisiine katilmamaktadir. Ona gore en iist makam,
vahdet-i viiciid degildir. Daha iist makamlara ¢ikildigindan bu makamin yanlisligi
apacik ortaya ¢ikmaktadir. Seyru siilik esnasinda vahdet-i viicida benzer bazi
durumlar miisahede eden sufi, en iist makam olan kulluk makamina ulastiginda
durumun bodyle olmadiginin farkina varacaktir. Bir diger husus vahdet-i viictidcu
stifiler, en iist makam olarak gordiikleri tevhidi; huldl, kiifiir ve ittihada gotiirecek
sekilde yorumlamiglardir. (Molla Cami 854: 543-544).

6 Ibn Teymiyye Ibn Arabi ve takipgilerinin, Allah ile Alemin ayn1 oldugunu sdy-
lemekle kiifre diistiiklerini belirtmistir. Bu yiizden onlar1 putperestlerden daha
ileri bir seviyede kiifre diistiiklerini belirtir (ibn Teymiyye 1988: 142). Ancak
ibn Teymiye, Ibn Arabi’ye diger sufilere gosterdigi tolerans1 gostermemektedir.
Soyle ki; diger sufilerin ilahi sekr halindeki s6zlerini normal gérmekte, ittihat ile
alakali davranislarin irade dis1 yapildigini belirtmektedir. Sanatkarin, sanatinda
gdriinmesi anlaminda “higbir sey gédrmedim ki onda Allah’1 gérmiis olmayayim”
diyen birinin bu soziinii dogru bulmaktadir. Bu s6zleri vahdet-i viiciidcu olmayan
biri s6ylediginde dogru, vahdet-i viicidcu sdyleyince Allah ile alemi 6zdeslestir-
mis kabul edilmesi burada kasitli bir yaklasimin (Erdem 1990: 109) ve tutarsizli-
gin oldugunu gostermektedir.
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akla ve Islamiyet’e uygun degildir. Mevcudu bir gérmek olan tevhid-i suhidi
ise, akla ve Islamiyet’e uygundur. Kisacasi vahdet-i viicid, Allah’in disindaki
varliklar1 inkar etmek; vahdet-i suhad ise, Allah’in disindaki varliklarin ger-
cekligini kabul etmek demektir. Ancak H. Erdem’in (1990: 38) belirttigi gibi
bu iki doktrinde birbirinden farkli seyler sdylenilmemekte, bilakis ayn1 seyler
soylenilmektedir.

Imam-1 Rabbani, vahdet-i viictidcularim insanlarm mebde-i teayyiinlerini,
isim ve sifatlarin ilimdeki sureti kabul ettiklerini, ancak ilimdeki varligin ki-
sinin kendisi olmadigin1 gdlgesi oldugunu belirtmistir. Yani bu suretler, isim
ve sifatlarin gdlgesidir. Burasi golgeler dairesinin ¢evresi ve merkezidir; asil
daire degildir. Vahdet-i viiciidcular bu daireyi, teayylini evvel sanmiglar, onun
merkezini topluluk bilerek vahdet demislerdir. Isim ve sifatlar dairesini, teay-
yiinlerle baglilig1 olmayan Allah sanmiglardir. Bunun nedeni isim ve sifatlari
zatin aynisi kabul etmeleridir. Halbuki sifatlar zatin aynisi degildir. Allah,
tecellilerin ve zuhurlarin 6tesindedir. Bu nedenle aleme ister zatin tecellisi
densin, ister sifatlarin tecellisi densin Allah bunlarin hepsinden uzaktir. (2008:
327-329)

Imam-1 Rabbani (2008: 368-369), ibn Arabi’nin “rahmetim her seyi
kapladi” (A’raf, 7/156) ayetinden hareketle kéfirlerin sonunda rahmete ka-
vusacagl, cehennemde ii¢ bin sene kaldiktan sonra cehennemin onlar i¢in
serin ve rahat olacag1 goriisiinii elestirmistir. Ona gore, bu ayette rahmetin
diinyada miimine ve kafire olduguna isaret edilmektedir. Ahirette, kafirlere
rahmet yoktur. ibn Arabi bunu anlayamamus, ayetin devamii dikkate alma-
mistir. Ayetin devaminda “Rahmetim, benden korkup, haramlardan kacanlar,
zekatlarii verenler ve Kuran-1 Kerimime inananlar i¢indir” buyrulmaktadir.
Bu sz Ibn Arabi’nin kesfle soyledigi sozlerdendir. Kesfle sdylenen sozlerde
hata ihtimali yiiksektir. Peygamberimizin ve Eshab-1 kiramin sdylediklerine
mubhalif olan bdyle kesflerin kiymeti yoktur.

Imam-1 Rabbani (2008: 356-359), ibn Arabi’nin Allah’mn yapmaya mec-
bur oldugunu, iradesiz olarak yaptigini savundugunu belirtmistir. Ciinkii “is-
terse yapmaz'~ ifadesi yerine, “yapmasi lazimdir” ifadesini kullanmistir. Bu
ifadeden Ibn Arabi’nin Allah’in kudretini anlatirken, antik Yunan felsefeci-
lerine” uydugu anlagilmaktadir. Fakat Allah mutlak irade sahibi olup, tabii
kuvvetler gibi bir seyi yapmaya mecbur degildir. ibn Arabi’nin Ehli-siinnet

7  Antik Yunan felsefecileri kemal ve biiyiikliigli zorunlulukta zannedip Allah’in
iradesini inkar etmisler ve yapmaya mecbur oldugunu iddia etmislerdir. Allah bir
sey yaratmaga mecbur olmus ve ondan baska bir sey yaratmamigtir. Onlar Allah’in
yaratt1i31 bu uydurma seye faal akil demislerdir (imam-1 Rabbani 2008: 356).
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alimlerinin goriliglerine uymayan bu sozleri yanlis ve zararlidir. Ancak hatalar
kesfinden, kalbe dogan bilgilerden kaynaklandigindan kabahat sayilmayabilir.

Imam-1 Rabbani’nin iddia ettigi Ibn Arabi yaratmay1 ve Allah’mn alemdeki
tecellisini zorunlu sayarak irade sifatin1 reddetmis degildir. Bilakis Allah’mn
alemi iradesi ile yarattigin1 savunmaktadir. Ciinkii o “Allah diledigini hak-
kiyla yapandir” (Hud, 11/107) ayetine vurgu yaparak, irade sifati araciligy-
la Allah’tan muhkem ve saglam fiillerin ihtiyar1 iizere sadir oldugunu (ibn
Arabi 2008: 224) belirtmistir. Yine Allah’in irade kalemini ilim miirekkebine
daldirarak levh-i mahfuza olani, olacak olan1 ve olmakta olani, hatta olmaya-
cak olan1 yazdigini, bu kalemin yazdig ilk seyin “Ey Muhammed! Senin icin,
senin miilkiin olan bir dlem yaratmak istiyorum ve su cevherini yaratiyorum”
(Ibn Arabi 1994: 1, 48) ifades.i oldugunu belirtmistir. ibn Arabi’ye gore irade;
hayat, ilim, kudret, kelam ve tekvin sifatlar1 gibi Allah’in subti sifatlarindan-
dir. Bu sifatlardan yaratmada etkin olan Allah’in hayat, ilim, irade ve kudret
sifatlar1 Ilahi Hazret’e nisbet bagi ile bagh olan sifatlardir. (Karadas 2008:
79). Dolayistyla ibn Arabi varlik sifat1 basta olmak iizere Allah’m sifatlari-
nin zata zaid degil de, zatin aynis1 oldugu goriisiindedir. Bu nedenle Imam-1
Rabbani gibi sifatlarin zatin ayni degil de, zata zaid oldugu goriisiinde olan
mutasavvif ve diislinlirlerce Allah’1n subiiti sifatlarini kabul etmedigi seklinde
yorumlamig ve elestirilmistir.

Mustafa Sabri Efendi, vahdet-i viicid doktrininde Allah’in varligi kabul
edilirken, alemin varligmin inkar edildigini soyleyerek elestirmistir. Alemin
varliginin inkari, her seyi Allah kabul etmek, yani Allah’la alemi ayn1 kabul
etmek anlamina gelmektedir (Mustafa Sabri 1950: III, 85). Ayrica vahdet-i
viiclid doktrini, kesf ve miikasefeyle ulagilan bir doktrin degildir; akli ve nakli
delillere dayanan felsefl bir doktrindir (Mustafa Sabri 1950: 111, 93).

Sadettin Taftazani’nin, ibn Arabi’nin goriislerini reddetmek amaciy-
la yazdig1 ve onu kéfirlerin kafiri olarak tanimladig: iddia edilen “Vahdet-i
Viicd Risalesi” adl1 eser, Taftazani tarafindan yazildigi kayithiysa da, aslinda
Alauddin Buhari’ye (6. 841/1438) aittir (Ertugrul 1997: 105-106). Bu risalede
FusGisu’l-Hikem’in insanlar dalélete ve sapikliga yonelten, kalp ve goniille-
ri 6ldiiren, gercek ve ser-i hiikiimlerle celisen bir kitap oldugu belirtilmistir.
Vahdet-i viicGdcular; tiim kainata, pisliklere ve kazurata varincaya kadar her
seye Allah dedikleri iddia edilerek elestirilmis, Allah’in bu seylerden yiice ve
miinezzeh oldugu ileri siirtilmiistiir (Taftazani 1294: 2-3). Acaba bu risalede
iddia edildigi gibi vahdet-i viicidcular pislik ve kazurat dahil her seye Allah
mi1 demektedirler?
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Aslinda vahdet-i viicidcular boyle bir iddiada bulunmamaktadirlar. On-
larin soylemek istedigi Zeyd, agac, ay vb. seyler dikkate alindiginda alem
Hakkin gayridir. Onlara Hak demek kiifiirdiir. Ancak bunlar dikkate alinma-
y1p, alemin mukavvimi olan viiciid-i batindan baska sey kalmadiginda, dlemin
viicidu yaratiklarin suretlerinde tecelli eden Hakkin viicidundan ibaret olur.
Bu viiclid ayna gibidir, yaratilanlar onda goriilen suretlerden ibarettir. Kendi-
sinde goriilen suretlerden dolay1 aynaya noksanlik izafe edilemeyecegi gibi
pis ve adi seylerden dolay1 Hakkin viiciduna noksanlik izafe edilemez. Onlar
akil ve hisse gore mevcut iseler de aslinda madum ve farazidirler (Ertugrul
1997: 122).

Bu risaledeki bir diger elestiri; puta tapanlarin aslinda Allah’a taptiklari,
ilahlik iddiasinda bulunanlarin iddialarinda hakl olduklarinin sdylenilmesine
yoneliktir (Taftazani 1294: 12). Vahdet-i viiciidculara gore, varolan her sey
ilahi isimlerden birinin zuhur yeridir, her zerrede ilahi bir yon bulunur. Allah’in
varolan bir seyden tenzih edilmesi o seyde zahir olan sifatindan izole edilmesi
ve mutlakiyetle kayit altina alinmas1 demektir. Ancak ilim sahibi; kime, ni¢in
ibadet ettigini, kendisinde hangi suretler zahir oldugu i¢in ona ibadet edildigi-
ni bilir. Bu nedenle Ibn Arabi’ye gore, putlarda ultihiyet hayal ederek onlara
tapanlarin Allah’tan bagkasina tapmadiklari, bundan mesul olmayacaklari go-
riisli kaba ve batil bir fikir, sarih kiifiir degildir. Ciinkii putlara tapilma nede-
ni, onlara ulthiyet vasfi yiiklenilmesinden dolayidir. Ancak dogru ve gergek
ibadet, tiim esyada tecelli eden Allah’a ibadettir. Putlar, Hakkin viictidunun
fani bir suretinden ibarettir. Putlara tapanlar bu hakikatten gafil olduklarindan,
fani ve yok olucu suretlerde ultihiyet hayal etliklerinden ibadetleri batildir. Kii-
fiir ile itham edilmeleri suret ve sekle ibadet etmelerinden, suretin 6tesindeki
viictdi hakki gérmemelerinden dolayidir. Bu yiizden “kisi her neye ibadet etse
Allah’a ibadet etmis olur” demekle, “neye ibadet etmis olsa bu ibadeti sahihtir,
mesuliyet gerektirmez, dinen makbuldiir” demek ayr1 seylerdir (Ertugrul 1997:
155-156).

Aliyyu’l Kari ise, Hz. Isa ile ilgili boliimde yer alan ifadelerinden dolay1
Ibn Arabi’yi elestirmistir. Ibn Arabi bu béliimde, Hiristiyanlarin kiifre girme-
lerini ulGhiyeti sadece Mesihlik mahiyetine hasretmelerinden kaynakladigini,
ancak Allah’mn herhangi bir sekilde hasr altina alinamayacagini, onun tiim
alemde tecelli ettigini belirtmistir. Aliyyu’l Kari’ye gore, bu ifade Allah’mn
kelamiyla agik bir geliski icindedir. (Ertugrul 1997: 222). ibn Arabi’nin bu-
rada soylemek istedigi; varolan her sey, Allah’mn isim ve sifatlarindan biri-
sinin kendisinde tecelli ettigi mahal konumunda oldugundan Hz. Isa da bu
konumdadir. Bu nedenle tecellinin belli bir kisi ya da nesne ile kisitlanmasi
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ve sadece ona hasredilmesi Allah’in isim ve sifatlarinin smirlandirilmasi an-
lamina gelecektir. Allah’in isim ve sifatlar1 hakkinda bdyle bir kisitlamanin
kabul edilmesi miimkiin degildir. Bu ylizden Allah belli bir kisi ya da nesneye
hasredilmemelidir; ciinkii o tiim dlemde tecelli etmistir. Ayrica Ibn Arabi’nin
diisiincesinde, Allah’in Hz. Isa’ya ya da baska bir varliga zat itibariyle, yani
ontolojik olarak tecelli ve hulul etmesi s6z konusu degildir. Ona gore, Allah
mutlak varlik olmasi itibariyle tamamen agkindir. Tecelli zatta degil, isim ve
sifatlarda olmaktadir.

Ibn Arabi’yi ve vahdet-i viiciidu elestirenlerin tepki gosterdikleri ortak
noktalardan biri Allah ile Alemin bir ve ayn1 kabul edildigi hususudur. ibn
Arab1’nin goriisleri bir biitiin olarak ele alinmay1p bazi ifadeleri temel alinip,
onlardan hareket edildiginde boyle bir sonuca ulasmak miimkiin gibi goziik-
mektedir. Ancak onun goriisleri bir biitiin olarak, kendi sistematigi iginde
ele alindiginda, acaba ayni sey sdylenebilir mi? Yani ibn Arabi tecriibemi-
ze konu olan seyler de dahil olmak iizere her seye Allah m1 demektedir?
Eger bu sorunun cevabi “evet” ise bu elestiriye hak vermemiz gerekecektir.
Ancak bize gore, ibn Arabi’nin goriisleri konu biitiinliigiinden soyutlanarak
ele alindiginda bdyle bir sonuca ulagsmak miimkiin olsa da goriisleri bir bii-
tiin olarak kendi sistematigi iginde ele alindiginda boyle bir sonuca ulagsmak
miimkiin géziikmemektedir. Ciinkii ibn Arabi’nin, Allah’in Alemden ayr1 ve
bagimsiz bir varli§i olmadig: seklinde bir iddias1 yoktur. Ona gore, Allah
zat1 geregi varolan, gercek anlamda viictid sahibi tek varliktir. Alemin var-
ligrysa kendiliginden olmay1p, varlik alanina ¢ikmak i¢in Allah’a muhtagtir.
Yani Allah, dlemin varlik sebebidir. Allah’1n varli§i mutlak, alemin varligiy-
sa goriinilisten ibarettir. Mutlak varlik sahibi tek varlik Allah olmakla birlikte
alem, zihin disinda nesnel bir gerceklige sahiptir; ancak mutlak anlamdaki
gergeklikten yoksundur. Ayrica vahdet-i viictidcular, alemin Allah ile 6zdes
oldugunu degil de; dlemin, Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisi oldugunu
savunmaktadirlar.

Allah, mutlak varlik olmas1 yoniiyle her tiir determinasyon ve kayit altina
alinmadan uzak ve miinezzehtir. Beseri tecriibeye konu olmadigi i¢in insanlar
tarafindan tecriibe yoluyla bilinmesine imkan yoktur. Biitiin miikemmellikleri
zatinda toplamigtir. Zatinda higbir degisme ve ¢ogalma olmadan isim ve si-
fatlariyla alemde tecelli etmistir. Bu baglamda beseri tecriibeye konu olan fe-
nomenal varliklar, mutlak varligin isim ve sifatlarinin tezahiirlerinden ibaret-
tir. Onlar, varolmak i¢in varolan her seyin kaynagi konumunda olan Allah’a
mubhtactirlar. Bu anlamda Allah, herhangi bir suretle sinirlanamadig: halde
biitiin suretlerde varolan, fakat herhangi bir surete indirgenemeyen varliktir.
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Onun hakkinda ancak yarattigi seyler aracilifiyla bilgi sahibi olabiliriz. SOy-
le ki, alemin varliginin ezeli ve kendiliginden olmamas1 onun bir var edicisi
olduguna isaret etmektedir. Bu anlamda ¢evremizdeki her sey, ildhi varligin
varligina isaret eden unsurlar olarak goriilebilir. Ancak insanoglunun mevcut
biligsel yetileri araciligiyla varliginin fiziksel nesneler gibi mantiksal ¢ikarim-
lara dayanan delillerle kanitlanmasi miimkiin degildir.

Vahdet-i viicid doktrini, Allah-madde 6zdesliginin savunuldugu monist
bir sistem degildir. Cilinkii Allah zat itibariyle mutlak kabul edilmis ve bizce
bilinmesinin miimkiin olmadig: belirtilmistir. Alem, Allah’m zatmin aynisi
degildir. O, zat itibariyle tiim yaratilmislardan miinezzehtir. Varligin birligin-
den Allah’in zat1 ile alemin birligi degil, Allah’1n isim ve sifatlar1 ile dlemin
birliginin anlasilmasi gerekir. Dolayisiyla vahdet-i viicid, alemin Allah’in
isim ve sifatlarin ortaya ¢iktigi mahal olarak bilinmesi dgretisidir. Bu an-
lamda alem-Allah birligi varliksal boyutta degil mana boyutunda olmaktadir.
Ciinkii s6z konusu birlik fenafilldh (nefsini Allah’ta yok etme) mertebesinde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu asamada ikilik ortadan kalkmakta, her sey “bir” olarak
algilanmaktadir.

Ibn Arabi’ye yonetilen elestirilerde dilinin anlasilmasindaki giicliik
ve kullandig1 baz1 paradoksal ifadelerinin énemli rolii bulunmaktadir.® ibn
Arab1’nin metodu onun anlagilmasini giiclestiren unsurlardan bir digeridir.
Onun metodu kesfe dayanmaktadir; bu kesf kalbi bir kesf olup, baz1 kaynak-
larda sezgi olarak nitelendirilirse de Ibn Arabi, sezginin kaynaginin akil ol-
duguna ve aklin hakikati anlamada yetersiz kaldigima inanmaktadir. Bunun
nedeni aklin duyu verilerine gore yargida bulunmasidir. Dolayisiyla o kesfi,
sezgi anlaminda degil, ilham anlaminda kullanmistir. ibn Arabi’nin sistemin-
de 6nemli olan kavramlardan bir digeri ise zevk kavramidir. Tasavvufta, bir
sey d6grenmenin yolu zevk ile miimkiindiir. Ornegin, balin tatl oldugu mantik-
sal ¢cikarimlarla degil de tadilarak anlasilir (Ibn Arabi 1994: IV, 188).

Ibn Arabi’ye yonetilen elestirilerin bir diger nedeni de, onun Helenis-
tik Felsefe, Yeni-Eflatunculuk, Philo ve Stoalilardan etkilenmesi ve varlik
anlayisii Yeni-Eflatuncu felsefe dogrultusunda kurmasidir. Ibn Arabi, bu
kaynaklardaki kavramlar1 oldugu gibi almamis, onlara 6zel bir renk vermeyi,
kendi goriislerine uygun anlamlar ytiklemeyi basarmistir (Uludag 1995: 197).

8  Afifi; kendisinin Arap, Fustsu'l-Hikem’in de Arapga olmasina ragmen kelimeleri
tek baglarina ele aldiginda anladigini ancak ciimle iginde anlamaya ¢alistiginda
bir anlam veremedigini belirtmistir (Afifi 1964: 43-44).
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O, ayn1 zamanda Kuran ve hadisler’ basta olmak iizere bir¢ok Islami kay-
naktan da yararlanmistir. Bu nedenle onun doktrini eklektik olmakla birlikte
orijinal bir doktrindir (Erdem 1990: 118). Ibn Arabi ¢esitli felsefi ekollerden
etkilenmekle birlikte bu ekollerden herhangi birisinin takipgisi veya temsilcisi
olmamistir. Bu ekollerden aldig: fikir ve kavramlar1 gelistirmis, onlar1 yeni
bir terminoloji i¢inde kullanmay1 ve Islami karakter kazandirmay1 basarmis-
tir. Bununla birlikte onun diisiincesinde Islam inang esaslarina zit gibi gorii-
nen bazi unsurlara rastlamak miimkiindiir. Bu nedenle olsa gerek ki vahdet-i
viiclidcu diisiiniirler Islam dinini bozmak ve yikmak amacinda oldugu soyle-
nilerek kiifiir ve girkle itham edilmislerdir.

Vahdet-i viicid doktrinine gosterilen tepkilerin geri planinda bu doktrinin
Tanri-dlem 6zdesligini savunan panteizmle ayni oldugu diislincesi bulunmak-
tadir. Panteizm ile vahdet-i viicidun birbirinin ayni olan iki dgreti oldugunu
soyleyebilir miyiz? Bu iki doktrinin ortak olduklar1 veya ayrildiklar1 hususlar
nelerdir? Bu iki doktrinin ayn1 ya da farkli 6gretiler oldugunu iddia edenle-
rin bu gorislerini delillendirirken temel aldiklar kriterler nelerdir? Vahdet-i
viicidun panteizm ile ayn1 sey oldugu iddiasinin haklilik payimin olup olma-
digimi anlayabilmemiz i¢in panteizmde nasil bir Tanri-dlem miinasebeti kurul-
dugunu ortaya koymamiz gerekmektedir.

Panteizm

Yunanca her sey anlamina gelen pan ile Tanr1 anlamina gelen Theos keli-
melerinin terkibinden olusan (Kam 1994: 12) panteizm, Tanri-alem ikiliginin
ortadan kaldirildigi, Tanr’nin her seyi ihtiva ettigi, tabiatin ve insanin ilahi

9 Budoktrine delil olarak gosterilen bazi ayetler sunlardir: “Biz ona sahdamarindan
daha yakimz” (Kaf, 50/16). “Sana biat edenler, aslinda Allah’a biat etmislerdir”
(Fetih, 48/10). “Dogu da batt da Allah’indir, yoniiniizii nereye g¢evirirseniz
Allah’1n yiizii oradadir” (Bakara, 21/115). “Allah yer ve goklerin nurudur” (Nur,
24/35). “Gokte ve yerde ne varsa Allah’indir. Allah her seyi kusatmgtir” (Nisa,
4/126). “O; evvel, ahir, zahir ve batindir. O, her seyi bilir” (Hadid, 57/3). I.Fenni
Ertugrul (1997: 54) bu ayeti su sekilde agiklamistir: “Cenab-1 Hak kdinatta
fiil ve sifatlaryla zuhur ve taayiin edici olan hakikat yani mutlak varliktir. ...
bu ayet-i kerimede vahdet-i viicid vardir”. Vahdet-i viichdcular “Allah vards,
onunla beraber hi¢bir sey yoktu” (Acliini 1422: 1I, 130), “Muhammed’in nefsi
elinde bulunan Allah’a yemin ederim ki yeryiiziine bir ip sarkitsaniz Allah’in
lizerine diiserdi” (Ahmed bin Hanbel 1415, 11, 370; Taberani 1415: 1V, 248-249)
hadislerini goriislerine delil olarak sunmaktadirlar. Ayrica Allah’in dlemi var
etmesi hakkindaki goriislerinin arka planinda “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi
istedim ve mahlikat1 yaratim” (Acliini 1422: 11, 132) hadisi bulunmaktadur.
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varligin farkl tarzlardaki agilimlar1 oldugunun savunuldugu doktrindir (Ay-
din 1999: 186). Panteizmde tabiat, Tanr1’nin gériiniimii olarak kabul edilmek-
tedir. Tanr1’nin dlemden ayr1 ve bagimsiz bir varlig1 yoktur. Alemdeki her sey
Tanr1’nin bir pargasidir. Tanri; dlemde igkin olup, dlemdeki mevcut seylerin
toplamindan ibarettir. Tanr1’yla alem bir ve ayni1 seylerdir. Dolayisiyla pante-
1zm, monist bir sistemdir.

Panteizmi sistemlestirerek bir 6greti haline getiren Baruch Spinoza’dir
(1632-1677)'°. Spinoza varligi, kendiliginden olan yani kendi kendine varolan
ve kendi kendine varolmayan olmak iizere ikiye ayirmistir. Kendi kendine
varolan, yoklugu diisliniilemeyen zorunlu varliktir. Kendi kendine varolma-
yan varlik ise, kendi kendine varolan varligin disinda kalan seylerdir; yani
miimkiin varliklardir. Spinoza, varlig1 kendiliginden olan1 “cevher”, varligi
kendiliginden olmayanlar ise tavir diye isimlendirmistir (Arican 2004: 103).
Cevher; “kendi kendine varolan, kavrami bagka bir seyin kavramina bagli ol-
mayan” (Spinoza 1965: 41-42) demektir. Cevherin varolmasi kendi varligi
geregidir, onun varlik sebebi kendisinden baskasi degildir. Spinoza’ya gore,
tek bir cevher vardir. Alemde aym tabiata yahut ayni sifata sahip birden fazla
cevher olamaz. Bizim kendilerine varolus yiikledigimiz diger seyler bu tek
cevherin nitelikleri veya gorilinlisleridir. Spinoza felsefesinde cevher, Tanri
ve tabiat 6zdes kabul edildiginden cevher i¢in sOylenenler Tanri i¢in de ge-
cerlidir.

Ayni tabiata yahut ayni sifata sahip birden fazla cevher olamayacagin-
dan, Tanri’nin disinda bir seyin varligindan séz edilemez. Ezeli, ebedi ve za-
ruri olan Tanri’nin mahiyeti varolmay1 gerektirir. Varlikta igkin olan bu t6z
tabiatta da ickindir. Tabiat, tanrisal 6ziin kendisini genisletmesi ve gelistirme-
si, ruh ve madde ise ayn1 6ziin iki ayr1 goriiniisiidiir. O halde Tanr1 tabiatin
disinda degil; tabiattadir. Varolan her sey Tanri’da vardir. Ona “Tanr1” veya
“tabiat” denilmesi bir seyi degistirmez. Ciinkii tabiat, miistakil cevherlerin
toplamindan meydana gelen organik bir yap1 degil, tek ve boliinmez bir cev-
herdir (Magee 2000: 92).

Spinoza, Tanr1’yla goriiniisleri arasindaki ayrimi “natura naturans ve na-
tura naturata” kavramlarindan hareketle agiklamistir. O; natura naturansla var-
l1g1 kendiliginden olani, ezeli ve sonsuz 6zii ifade eden cevheri, hiir neden ola-

10 Ancak Panteist diisiincenin izlerine daha Onceki filozoflarda rastlamak da
miimkiindiir. Spinoza’dan once John Scottus Eriugena (810-877), Giordano
Bruno (1548-1600) ve Jakop Boehme (1575-1624) panteist olarak kabul edilen
diisiiniirlerdir. Ancak panteizmi mantiki sonuca gotiirmede hi¢ biri Spinoza kadar
basarili olamamistir (Aydin 1999: 186-187).
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rak diisliniilen Tanr1’y1 kastetmektedir. Natura naturatayla ise Tanri’nin tabia-
tinin zorunlulugu geregi ortaya ¢ikan seyleri veya Tanri’da varolan, Tanr1’s1z
ne var olabilen ne de tasarlanabilen seyler olarak diisiiniilen Tanri'nin sifat
ve tavirlarini kastetmektedir. Dolayisiyla Spinoza'ya gdre, natura naturans
Tanr’dir. Natura naturata ise, Tanri’nin sifatlar1 ve tavirlariyla ortaya ¢ikan
seylerin tiimii, yani tabiattir (Bayrakdar 1996: 291).

Spinoza’ya gore (1965: 40-44), geometrik sekiller i¢in mekan ne ise, nes-
neler i¢in Tanr1 odur. Mekan, geometrik sekillerin varolus nedenidir, onlar
ancak mekanda var olabilirler. Bu sekiller mekanin sinirlamalarindan, su veya
bu bigimi almasindan baska bir sey degildir. Aym sekilde Tanr1 disindaki di-
ger nesneler de, Tanrisal toziin ¢esitli sekiller almasindan baska bir sey degil-
dir. Tanr1, varolanlarin olabilirligini kendi i¢inde bulunduran 6zdiir. Nasil ki
mekan olmadan geometrik sekiller bir higseler, nesneler Tanr1 olmadan bir
higtir. Geometrik sekiller, mekandan matematiksel zorunlulukla ¢iktiklar: gibi
nesneler de Tanri’nin 6ziinden matematiksel zorunlulukla ¢ikmislardir. Tanri
tabiati yaratmamig, tabiat Tanri’nin 6ziinden zorunlu olarak ¢ikmistir. Zira
Tanri, tabiatin igindedir; bir bagka ifadeyle tabiatin kendisidir. Nesnelerde
onlarin genel 6zii olarak bulunur. Bu anlamda nesneler Tanrisal 6ziin goriinii-
siinden ibarettir. Bu 6z, nesnelerde ve nesnelerle birlikte vardir.

Spinoza’ya gore (1965: 44-45), Tanr1 bize birtakim nitelikleriyle goriin-
mektedir. Tanr1, sonsuz sayida sifata sahip olmakla birlikte, biz bunlardan yal-
nizca ikisini bilebiliriz. Bunlar diisiince ve yer kaplama sifatlaridir. Tanri’nin
yer kaplamasi cisimsel ve boliinebilir bir varlik oldugu anlamina gelmemekte-
dir (Arican 2004: 116). Tanr1’nin sonsuz sifatlarindan diisiince ve yer kaplama
birbiriyle iligkili olan iki sifattir. Yer kaplama, diisiince sifatinin kendisinde
anlam kazandig1 mahal konumundadir, ¢iinkii diisiince yer kaplama sifatiyla
anlam kazanir. Bunlar Tanrisal 6zlin goriindiikleri formlardir. Biz Tanrisal
0zii, madde diinyasinda veya ruhsal olaylarda kendini agiga ¢ikarmis olarak
gOriirliz. Tanr1’nin niteliklerinden olusan bu iki diinyanin kendine 6zgii yapisi
vardir. Bu yiizden onlar1 birbirine indirgeyemez, birini digeriyle aciklayama-
y1z. Onlan yalmz kendi i¢ diinyalarinda anlayabiliriz. Bu baglamda ruhsal
diinya diisiince, maddi diinya ise yer kaplama modu ile aciklanir. Onlar ayn1
cevherin iki farkli yonii olduklarindan aralarinda gecis s6z konusu degildir
(Spinoza 1965: 44-45).

Spinoza’ya gore (1965: 34-35), Tanr1 zorunlu olarak vardir. Onu ne var-
l1iga ¢ikaran ne de varligini ortadan kaldiracak bir neden bulunmaktadir. Ken-
disi disinda eylemlerini etkileyen, ona zorunluluk yiikleyen bir varlik yoktur.
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Ozii, varlig1 zorunlu olarak kusattigindan tiim seylerin nedenidir. Ozii yetkin-
sizligi icermediginden, mutlak yetkinlige sahip oldugundan varligindan siiphe
etmeye hakkimiz yoktur. Varligma dair herkesin kabul edebilecegi kesinlikte
mutlak nedenler vardir. Yoklugunun diisiiniilmesi muhaldir (Spinoza 1965:
22). Dort koseli bir daire diisiiniilemedigi gibi Tanri’nin yoklugu da diisii-
niilemez. Dort koseli dairenin varligini savunmayla Tanri’nin varligim inkar
etmenin sagmalig1 aynidir (Arican 2004: 97).

Spinoza’nin insan anlayisina gelince; insanin 6zelligi cevher olmasi de-
gildir. Cilinkii insanin varolusu zorunlu degildir, herhangi bir insan hatta tiim
insanlik var olabilecegi gibi var olmayabilirdi de. Var olacaksa hangi bigim
altinda var olacag bellidir. Insanin 6zii, evrensel varlikta varolan, evrensel
varlik olmadan tasavvur edilemeyen bir seydir. O, evrensel varligin belirli
bir hali ya da modifikasyonudur. Bir bagka ifadeyle evrensel varligin 6ziinii
belli ve belirli bir bigimde agiga ¢ikardig1 modifikasyonudur (Spinoza 1965:
26-27).

Panteizmde; Tanri’nin tabiattan ayri, kendine 6zgii zat1 bulunmamakta-
dir. Bilakis Tanri, tabiatin aynisidir; varolan her sey Tanr1’dir. Var olan seyler
tek bir cevherin, yani Tanri’nin gesitli bigimlerdeki tezahiirlerinden ibarettir.
Dolayisiyla panteizmde Tanri, tabiat ve insan ayrimindan bahsedilemez. Ta-
biat ve insanin Tanr1’dan ayr1 miistakil bir varlig1 yoktur. Onlar Tanr1’nin agi1-
limindan, gériiniimiinden veya parcalarindan ibarettir. Bu anlamda tecriibeye
konu olan varliklar Tanri’dan bagkas1 degildir. Boyle bir Tanri-alem iligkisi,
yaratict ve yaratilan iligkisi ortadan kaldirildigindan ilahi dinlerdeki Tanri-
alem iligkisiyle celismektedir. Netice itibariyle panteizmin Allah-alem ilis-
kisi, vahdet-i viicliddaki aynadaki goriintiiyle goriintii sahibi arasindaki iliski
seklinde degildir. Birincisi monist temel {izerine kurulu iken, ikincisi dualist
bir temel {izerine kuruludur. Yani panteizmde ilahi dinlerin en 6nemli inang
esaslarindan biri olan, birbirine indirgenemeyen yaratan-yaratilan ayrimi i¢
ige, bir biitiin halindedir.

[lahi dinlerde, yaratan ile yaratilan birbirinden ayr1 varlik modlarina sa-
hiptir. Onlar arasindaki iligki yaratilanin yaraticinin eseri ve mahliiku olmasi,
Ona muhtag¢ olmasi, O olmadan var olamamasi1 ve onsuz varligini muhafaza
ve devam ettirememesidir. Yaratan ise hi¢bir sekilde yaratilana muhtag degil-
dir. Panteizm, bu ayrimi ya tamamen ortadan kaldirmis veya silik ve belirsiz
bir hale getirmistir. Askin Tanr1 anlayisi yerine tamamiyla i¢kin Tanri anla-
yisini yerlestirmistir. Bu Tanr1 ile tabiatin 6zdeslestirilmesiyle sonuglanmistir
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(Uludag 1996: 30). Ayrica ilahi dinlerde ilim, irade ve kudret sahibi yaratici
fikri 6nemli bir yere sahiptir. Panteizmde her sey Tanr1’da olup bittiginden,
askin ulGhiyet anlayigina yer olmadigindan ve Tanr1’nin tabiattan ayr bir zati
bulunmadigindan “yaratma” fikrine yer yoktur (Aydin 1999: 197). Ancak
yaratma fiilinin reddedilmesi durumunda, esyanin hakikati goz oniinde bu-
lunduruldugunda, Allah-alem iliskisinin agiklanmasi i¢inden ¢ikilmaz bir hal
almaktadir.

Panteizmde, sonlu ile sonsuz arasindaki iliski de saglam bir sekilde te-
mellendirilememistir. Ornegin, “sonlu olan ben, nasil oluyor da ayn1 zamanda
biitliniin bir pargasi oluyor?” sorusuna tatmin edici cevap verilememektedir.
Bir diger husus, kotiiliik reddedildiginde veya kotiiyle iyi arasindaki fark as-
gariye indirildiginde kotiiliik probleminin daha karmasik hale gelmesidir. Ay-
rica bu doktrinde gilinah, ahlaki sorumluluk ve kétiiliikle miicadelenin gerekli-
ligine agiklama getirilememektedir (Afifi 1964: 157). Panteizmde, “Tanr1 her
seydedir” denilmekle varlik mertebeleri arasindaki ayrim ortadan kaldirildigi,
tagla insanin bir tutuldugu iddia edilmistir. Ancak panteizmde, pratik diizeyde
boyle bir iddiada bulunulmamaktadir. Tanr1 her varlikta su veya bu derecede
mevcuttur; fakat bazi varliklarda tecelli ¢ok daha bariz sekilde ortaya ¢ikmis-
tir (Aydin 1999: 196).

Panteizmde ibadet, dua ve kulluk gibi kavramlar da anlamimi yitirmek-
tedir. Ciinkii ibadet ve dua Allah-insan ayniyetine degil, zat bakimindan ayr1
Allah-insan miinasebetine dayanir. Panteizm yaratmaya, insan hiirriyetine ve
dini tecriibeye imkan tanimadig: i¢in son derece karamsar bir dgretidir (Ari-
can 2004: 36). Gerek Tanri’nin irade 6zglirliigii, gerekse bireyin iradesi orta-
dan kaldirilarak kati1 bir cebircilige yol acilmistir. Bu ibadet, ahlak ve hukuk
hiikiimleri ile yiikiimlii ve sorumlu olan insani1 sorumsuz bir hale getirir, iba-
hiyecilige sebep olur (Uludag 2009: 30).

Panteizm hakkinda bilgi verdikten sonra simdi vahdet-i viicd ile pan-
teizm arasindaki benzerlik ve farkliliklarin neler oldugunu siralamaya gece-
biliriz. Aragtirmamiz boyunca yararlandigimiz kaynaklardan hareketle bu iki
sistem arasindaki benzer ve farkli yonleri Ibni Arabi’nin ve Spinoza’nin fikir-
lerini temel alarak su sekilde siralayabiliriz.

Karsilastirma

1- Vahdet-i viiciid ve panteizmde ulthiyet ve ontolojik meselelere acik-
lama getirilmistir.
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2- Her iki doktrinin temel kaynagi olarak sistem kurucularinin din anla-
yislar1 gosterilebilir. ibn Arabi’de Antik Yunan felsefesinin izleri goriilse de
sitemi Kuran ve hadis kaynakli oldugundan Islami bir karakter arz etmekte-
dir. Spinoza; ibn Arabi ve Islam diisiiniirlerinden etkilendigi (Spinoza 1965:
X-XI) icin hem Arabi ve Islam diisiiniirlerinin hem de mensubu oldugu Yahu-
diligin etkilerinin goriildiigi bir sistem kurmustur.

3- Her iki sistem kurucusu bazi ¢evreler tarafindan dinsizlikle su¢lanmais-
lardir.

4- Vahdet-i viicid ve panteizmde Tanri-alem birliginden s6z edilerek var-
lik bire indirgenmistir. Ancak bu sistemlerin ‘birlik> kavramina yiikledikleri
anlam ayni1 degildir. Soyle ki, panteizmde Tanri ile dlem 6zdesligi s6z konusu
iken, yani Tanri’nin evrenden ayr1 ve bagimsiz bir varlig1 yokken; vahdet-i
viicidda dlem, Tanri’nin isim ve sifatlarinin tecellisi oldugundan Tanri, zat
itibariyle evrenden bagimsiz bir varliga sahiptir. Bu baglamda panteizm mo-
nist bir sistemken; vahdet-i viiclid, Tanri-madde 6zdesligi olmadigindan (pan-
teizmdeki sekliyle) monist bir sistem degildir.

5- Vahdet-i viictid’da Tanr1 mutlak varlik olmasi (zat) itibariyle askin,
sifat ve isimleri itibariyle i¢kindir. Panteizmde ise Tanr1, hem zat hem de sifat
itibariyle ickindir. Bu nedenle vahdet-i viicid, Tanr1’y1 dlemde igkin goren
panteizmden ayrildig1 gibi tamamen askin goren teizmden de ayrilmaktadir.

6- Panteizmde, yaratici-yaratilan ayrimi ortadan kalkmakta, yaraticinin
yaratilan karsisindaki konumu belirsizlesmektedir. Tanri, esyayla aym kabul
edildiginden hulul vardir. Vahdet-i viiciidda ise esya, bizzat Tanri’nin ken-
disi degildir; hakikatini Tanri’da bulan golge varliktir. Ontolojik anlamda
Tanr1’nin hululii s6z konusu degildir.

7- Her seyin; panteizmde Tanri, vahdet-i viicidda Tanri’nin eseri oldugu
savunulmaktadir. Vahdet-i viicidda Tanr1; coklugunun arkasindaki birlik, go-
rlinlisiin arkasindaki gergeklik olarak kabul edilmistir.

8- Vahdet-i viiciid, daha ziyade dini tecriibe ve kesfe dayanan tasavvufi
ve felsefi, panteizm ise rasyonel veri ve mantiksal ¢ikarimlara dayanan felsefi
bir sistemdir.

9- Vahdet-i viiciid ve panteizmde Tanri’nin sonsuz sifata sahip oldugu
kabul edilmistir. Panteistlere gore, bu sifatlardan sadece diisiince ve yer kap-
lamay1 bilebiliriz. Vahdet-i viicidda Allah’a diisiince ve yer kaplama gibi s1-
fatlar isnat edilmemis, bunun yerine zati ve subiiti sifatlardan bahsedilmistir.
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10- Panteizmde, Tanri-insan 6zdes kabul edildiginden ilahi emir ve ya-
saklara, ziihd ve ibadet hayatina, ahiret hayat1 gibi unsurlara yer verilmemis-
tir. Vahdet-i viictidda bu dini unsurlarin 6nemli bir yeri ve rolii vardir.!

11- Panteizmde olus, zorunlu kabul edildiginden irade sifatina yer yok-
tur. Vahdet-i viicidda ise Tanri fiillerinde irade sahibidir, zorunluluk s6z ko-
nusu degildir.

12- Vahdet-i viiclid, inzivaya ¢ekinilmesi sonucu manevi agilimlarin ger-
ceklesmesiyle edinilen lediinni bilgilere dayanmaktadir. Bu ilmin hakikatinin
kavranilabilmesi i¢in, insani kdmilin gézetimi altinda yetigsmek sart kosulmus-
tur. Panteizmin anlagilabilmesi i¢in, boyle bir sart konulmamis, akil ve zeka
yeterli goriilmiistiir.

Burada sdylenilmek istenen husus, vahdet-i viicidun, insani kamilin
gozetiminde yetismeyenlerin anlayamayacagi degildir. Akil ve mantikla bu
doktrinin anlagilmasi miimkiin olsa da onlarin tam olarak neyi kastettikleri-
ni anlamak i¢in onlarin yasadiklarini iddia ettikleri sekr halinin yasanmasi
gerektigidir. Ciinkii bu am1 yasayanlar aklin onu tam olarak anlamakta ve an-
latmakta aciz kaldigin1 belirtmislerdir. Onlara gore, ask alaninda aklin katede-
cegi bir mesafe yoktur.!?

13- Panteizmde Tanr1 evrendedir, yani evren ile sinirlidir. Vahdet-i
viicidda ise evren, Tanri’dadir ve evrenin Tanr1’y1 sinirlamast s6z konusu
degildir.

Sonug itibariyle vahdet-i viicidda askin bir zatin varligi kabul edildigin-
den, bu doktrinin panteist bir 6greti oldugu sdylenilemez. Panteizmde Tanr1,
tabiatla aynilagtirilmis ve 6zdes kabul edilmisken vahdet-i viicidda Tanr1’nin

11 ibn Arabi, kendisini ziiht ve ibadete vermis, inzivaya ¢ekilip zikir ve tefekkiirle
mesgul olmus, ilahi hakikatin kesf ve ilham yoluyla bilinebilecegini, kendisinin
bilgilerini bu yoldan aldigin ileri siirmiistiir. (Ibn Arabi 1994: 1, 199). Tunus’ta
imamin arkasinda namaz kilarken gdkytiziinde bir 151k goérmiis, dyle bir nara
atmustir ki kendisi ve orada bulunanlar kendilerinden ge¢mislerdir. Hatta kadinlar
balkonlardan yere diigmiisler, ama hig birine bir sey olmamustir. (Ibn Arabi 1994:
I, 436). ibn Arabi, kiiciik yastan itibaren ziihd hayatinin gereklerine uymus,
ibadetlerini aksatmadan siirdiirmiistiir. {lk eserlerinde ziihd ve siilikun 6nemi
iizerinde durmustur. e/-Emru'l-Muhkem isimli eserinde ziihd hayatinin temel
kurallarimi incelemistir (Uludag 1995: 97).

12 Mevlana (1953: 1. 120) bu durumu sdyle izah etmistir: “Akil, agkin serhinde ca-
mura batmis merkep gibi aciz kaldi. Askinda, asikligin hakikatini sdyleyecek
yine agktir”.
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isim ve sifatlarinin tecellisi olarak kabul edilmistir. Yani vahdet-i viicidda
ontolojik anlamda Tanri—tabiat aynilig1 s6z konusu degildir.
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KINDI’NIN AKIL TEORISININ KAYNAGI
SORUNU UZERINE

Kamil SARITAS®

Oz

[k islam filozofu Kindi ayn1 zamanda islam felsefesinde akil problemiyle il-
gilenen ilk diisiiniirdiir. Onun akil teorisinin kaynagimin kendisine ait olup olmadig:
tartigilan bir konudur. Kindi’nin kendisinden 6nceki en 6nemli teorisyen olan Aris-
toteles ve Alexander of Aphrodisias’tan yararlanmakla birlikte kendine 6zgii bir akil
teorisi gelistirdigini saptadik. Bu bakig agisindan onu, Aristocu gelenege biiyiik 6nem
vermesinin yaninda akil teorisini kendine 6zgii bir sekilde olusturan ilk Islam filozofu
olarak tanimlayabiliriz.

Anahtar Kelimeler: Kindi, Aristoteles, Iskender Afrodisi, Ruh, Akil.

Abstract
On The Proplem of The Source of Al-Kindi’s Theory of Nous

The first Islamic philosopher al-Kindi (Alchindus) is also the first thinker inter-
ested in nous problem in Islamic Philosophy. Whether the source of his nous theory
is; it is the idea of him or not, is a disputable subject. We determined that al-Kindi
developed ideas peculiar to himself in his nous theory in addition to benefiting from
the most important theorists Aristoteles and Alexander of Aphrodisias before him.
From this point of view, we can define al-Kindi as the first Islamic philosopher who
put forward his nous theory in a way peculiar to himself by paying great attention to
Aristotelian tradition.

Keywords: al-Kindi, Aristotle, Alexander of Aphrodisias, Soul, Nous.
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acidan aklt “varliklarmm hakikatlerini bilen basit bir cevher” (Kindi 1950a:
165; Gihamy 2002: 116) olarak tanimlamis ve bu konuda “Fi’l-Akl” (Akil
Uzerine) adl kisa bir risale yazmstir. Bu kisa risale Kindi’nin akil teorisi-
ni ve diger eserlerini anlamamiza yardim ettigi gibi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn
Riisd’iin akla dair daha meshur yaklasimlarinin habercisi olarak da muhteme-
len daha ¢ok 6nemi haizdir (Adamson 2007: 45).

Kindi (1950b: 353), risalenin giris kisminda Yunanl kadim filozoflar-
dan 6vgiiyii hak eden Eflatun (MO 427-347)’un akil konusundaki gériisiiniin
oziiyle, talebesi Aristoteles (MO 384-322)’in gériisiiniin ayn1 oldugunu ifade
ederek Aristoteles’e gore aklin dort ¢esit oldugunu vurguladiktan sonra kendi
diisiincelerini agiklamistir. Kindi, bu risalesinde referans olarak Eflatun’un
ve Aristoteles’in adindan bahsetmis, onlarin disinda baska bir filozoftan veya
sarihten s6z etmemistir. Risalesini de “iste bunlar, akil konusunda énceki bil-
gelerin goriisleridir” (Kindi 1950b: 358) diyerek bitirmistir.

Islam felsefesinin &zgiinliigli probleminin tartigilmast baglaminda
Kind1’nin akil konusunda dnceki filozoflardan etkilenip etkilenmedigini aras-
tiran felsefe tarihgileri farkli goriisler ortaya atmislardir. Bu arastirmalarda
ozellikle Aristoteles’in bilyiik yorumcusu Iskender Afrodisi (Alexander of
Aphrodisias, 6l. 211 civ.)’nin diisiinceleri iyice tetkik edilmediginden yer yer
yiizeysel yargilara varilmistir.

Kindi’nin Fi’/-Akl adl1 risalesinin ilk kisimlarini gbz oniine alan bazi dii-
siiniirler dogal olarak onun Aristoteles’ten faydalandigini ileri stirmiiglerdir.
Ebl Ride (1950: 351), onun Fi’l-Akl'ma yazdig1 takdiminde, Aristoteles’in
ve Iskender’in akilla ilgili goriislerini nakledip mukayese ettikten sonra su
yargiya ulagmistir:

Kindi’nin akil konusunda Aristoteles’in goriislerine dair an-
lattiklarindan  Kindi’nin akil teorisinin kaynagmi, Iskender
Afrodisi’de aramaya gerek yoktur. Ciinkii Nefs Uzerine (De
Anima)’nin metinlerini gz oniine aldigimiz zaman, Nagy ve
Gilson’un yaptig1 gibi faraziyeye ve tekelliife gerek kalmadan
Kindi’nin bu konuda her sdyledigini daha giivenilir bir tarzda
Aristoteles’in sdylediklerine indirgememiz miimkiindiir.

Atiyeh (1966: 118-119) de Kindi’nin Aristoteles’ten yaralandig1 gorii-
siindedir. Oyle ki o, Kindi ile iskender’in akilla ilgili risalelerini karsilagtir-
mis ve bu iki eser arasinda diigiince paralelliginin olmadigini ifade etmistir.
Sulul (2003: 122, 133) da ayn1 diisiinceleri ileri siirmiigtiir. Ona gore Kindi,
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Fi’l-Akl adl risalesinde referans olarak Iskender’in adindan bahsetmemis,
bilakis Aristoteles’in adin1 zikretmistir. Bu da onun akilla ilgili goriislerini
Iskender’in akil teorisine degil, dogrudan Aristoteles’e dayandirdigini goster-
mektedir.

Ebi Reyyan (1990: 229)’1n tercih ettigi goriise gore Kindi, Aristoteles’in
De Anima adl eserinden yararlanmadigi gibi, bu kitab1 gdrmemistir. Ancak
Ebl Reyyan’m aksine Kindi, “Fi Kemmiyyeti Kiitiibi Aristitalis ve md Yuhtdcu
Ileyhi fi Tahsili’l-Felsefe” adl1 risalesinde Aristoteles’in “Fi n-Nefs” adl1 ese-
rinden séz etmektedir (Ebu Ride 1950: 369; Kaya 2006: 267). Oyle ki bazen
Islam filozoflar1, kadim felsefeye ait bir metnin olmadig1 yerde metnin dzet-
leri veya serhlerine bakmiglardir (Sulul 2003: 106). Bu da onun Aristoteles’in
De Anima adlh eserinden haberdar oldugu anlamina geldigi gibi, bu eserden
yararlandig1 veya bu eserin serh veya 6zetinden bilgi edinmis oldugu anlami-
na da gelebilmektedir.

Felsefi eserlerin 6zet veya serhinden soz edilince, Aristoteles’in biiylik
yorumcusu (The Commentator) iskender’in ismi giindeme gelmektedir. Zira
Aristoteles’in De Anima adli eserine yazdig1 yorumunun ve De Intellectu adli
eserinin Bagdat’ta 9. yiizyllda Huneyn b. Ishak (1. 873) ve oglu Ishak b.
Huneyn (61. 910)’in okulunda Fi’l-Akl adiyla Arapgaya terciime edilmesiyle
(Schoeder and Todd 1990: 2-3) birlikte iskender, islam felsefesi tarihinin daha
ilk yillarinda hem Aristoteles’in akil teorisinin taninmasi anlaminda kopriilitk
vazifesi gormiis hem de kendi diisiincelerinin bilinmesi anlaminda miitercim-
ler ve filozoflar tarafindan taninmustir.

Corbin (1994: 282-283), aklin dortlii bigimde tasnifi konusunda Kindi’nin
Aristoteles’in “De Anima” adli eserine Iskender’in yazdig: serhten ilham al-
digin1 ifade etmistir. Fahri (1992: 83)’ye gore Kindi akil teorisi konusunda
Aristoteles’i takip etmistir. Aristoteles’ten ayrilmis goriindiigii nokta, nazari-
yeye dordiincii akli dahil etmesidir; bu, kendi orijinal katkisi ya da Iskender’in
ilavesi olabilir.

De Boer (2001: 129-130)’e gore Kindi’nin akil nazariyesinin kaynaginin,
Iskender’in ikinci kitab1 olan De Anima’daki akil nazariyesi oldugu agiktir.
Fakat Iskender, Aristoteles’e uyarak aklin ii¢ kisim oldugunu ileri siirmiistiir.
Bunun yaninda Kindi ise Eflatun ve Aristoteles’in fikirlerinin temsilcisi ol-
dugunu soyleyerek akli dort kisimda incelemis, Eflatun ve Aristoteles’in akil
konusundaki diistincelerini uzlastirmistir.!

1 De Boer’un iskender’e gore aklin ii¢ kisim oldugunu ifade etmesi yiizeysel bir
genellemedir (Saritag 2010: 155-173).
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Baz diisiiniirler ise Kindi’nin Aristoteles ve Iskender’den yararlanmakla
birlikte, kendine 6zgii diisiincelerinin de oldugunu ileri siirmiislerdir. Ehvani
(1990: 46-47)’ye gore Kindi, aklin taksimi konusunda Aristoteles’le birlikte,
Iskender’den de faydalanmistir. Ancak Aristoteles ve Iskender’in akil gorii-
siine dordiincii akli yani zahir (beyani) akli da ilave etmistir. Ulken (1998:
48), Kindi’nin akillar hiyerarsisi kuramini Platon ve Aristoteles’ten aldigini
sOylemesine ragmen, onun kendisine ait oldugunu zikrederek, ilham aldig1
Iskender’in onunkine yakin bir akillar teorisinin oldugunu, fakat onun teorisi-
nin bu kadar yeterli olmadigimi belirtmistir.

Bayrakdar (1988:126), Kindi’nin akil teorisi konusunda el-Ehvani ve
Ulken’e benzer agiklamalarda bulunmustur. Aristoteles, iki gesit akildan bah-
setmis, onu izleyen Iskender bir ilaveyle ii¢ ¢esit akildan s6z etmis, Kindi ise
yeni bir ilaveyle aklin say1sini dérde ¢ikarmistir. Buna gére Kindi, Iskender’in
akil teorisine orijinal ilavede bulunmustur. Bu orijinal ilave Kindi (2006a:
259-261; Uysal 2004: 144)’nin akil tasnifine “zahir (beyani) akil” ¢esidini
getirmesidir. Nitekim bu, sadece ona 6zgii bir tanimlamadir.

Goriildiigi tizere Kindi’nin “6nceki bilgelerin gortisleri” derken kasti,
Atiyeh ve Ebi Ride’ye gore Aristoteles’tir. Corbin, De Lacy (2003: 138), Go-
ichonn (1993: 28), Nasr (1985: 137), Fahri ve el-Ehvani’ye gore Aristoteles’le
birlikte iskender de kastedilmistir. Ancak diger arastirmacilardan farkli olarak
Fahri, el-Ehvani, Ulken ve Bayradar, Kindi’nin dérdiincii akli giindeme getir-
mesi diisiincesinin 6zgilinliiglini de vurgulamiglardir.

Bu ¢aligmada Islam felsefesinin 6zgiinliigii ve eklektikligi problemini il-
gilendiren Kindi’nin akil teorisinin kaynagi sorunsalini ele aldik. O’nun Fi’l-
Akl adli risalesinden yola ¢ikarak akil teorisinin dayanagini veya orijinalligini
tespit etmeye calistik. Makalemizde ilk olarak Kindi’nin akil teorisini ortaya
koyacagiz, sonra da Kindi’nin akil teorisinin kaynagi sorununu inceleyecegiz.

Kindi’nin Akil Teorisi

Kindi (1950b:353; 2006a:259), “Fi’l-Akl” adl1 eserinde Eflatun’un akil
hakkindaki goriisiiniin 6zii ve talebesi Aristoteles’in diisiincesi olarak dort ce-
sit akil oldugunu vurgulamigtir. Bunlar: birincisi, siirekli fiil halinde bulunan
akil (el-aklii’llezi bi’l-fi’li ebeden); ikincisi, nefse ait gii¢ halinde bulunan akil
(el-aklii’llezi bilkuvveti ve hiive li'n-nefsi); uglinciisi; nefiste giic halinden
fiil alanina ¢ikan akil (el-aklii’llezi harace fi’n-nefsi mine’l-kuvveti ile’I-fi ’li);
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dordiinciisii, es-sani veya zahir (es-sdni ev aklii 'z-zahiru=demonstrativum)
akildir.?

1. Siirekli Bilfiil Halinde Bulunan Akil (ilk Akil)*: Kindi (1950b: 356;
2006a: 260)’ye gore siirekli fiil halinde bulunan akil ilk akildir.

[k akil verici, nefis ise alicidir. Alic1 olan bir sey verici olana

kars fiil halinde degil, gii¢ halinde olmak durumundadir. Bir

sey karsisinda alict durumunda bulunan sey kendiliginden fiil

alanina ¢ikamaz. Eger kendiliginden bunu yapabilseydi o da

siirekli fiil halinde bulunurdu demektir. Ciinkii kendisi 6teden

beri mevcuttu. Buna gore gii¢ halinde bulunan her sey fiil duru-

munda olan bir bagka sey kanaliyla fiil alanina ¢ikmaktadir. O

halde nefis akledici olup ilk akil sayesinde kuvve durumundan

¢ikmakta ve bilfiil akledici duruma gegmektedir.

Ik akil biitiin akledilenlerin ve beseri akillarin ilkesi sayilan ve daima

aktif olan bir akildir. Bu aklin vericilik islevi, insanda dogustan var olan akla
etki ederek onu aktif hale getirmektir.

[k akil, biitiin akledilenlerin ve insan aklinin ilkesi durumunda ve sii-
rekli bilfiil oldugu igin maddeyle higbir iliskisi yoktur. Bu aklin iglevi, kuvve
halindeki akla etki ederek onu fiil yani miistefad akil haline getirmektir. Zira
gii¢ halinde bulunan her sey fiil durumunda olan bir bagka sey kanaliyla fiil
alanina ¢ikar. Bu nedenle kuvve-fiil baglaminda siirekli fiil halindeki ilk akla
nazaran nefisteki bilkuvve, miistefad ve zahir akil giic durumundaki akil sayi-
lir (Kindi 1950b: 356-358; 2006a: 260-261; Merhaba 1985: 119).

De Boer (2001:129), siirekli fiil halinde bulunan akli Kindi’nin mevcut
her seyin asli ve sebebi olan akil olarak gordiigiinii, bu nedenle de bu aklin
Allah veya “el-Aklu’l-Evvel” olmasi gerektigini ileri siirmiistiir. Aklin kuvve-

2 Ebd Ride (1950:354, 358) ve el-Ehvani (1951: 51-52; 1990: 47) dordiincii akli
es-sani seklinde okumuslardir. Bedevi ise dordiincii akli el-beyani seklinde oku-
mustur (Kaya 2006:24, 259). Fahri (1992:99) ise el-bd’in diye okumustur. Kindi
risalesinin sonunda bu akli bilginin ortaya ¢ikmasi ve disa vurulmasi anlaminda
zahir akil olarak da isimlendirmistir. Makalede Kindi’nin makalenin sonundaki
isimlendirmesi tercih edilmistir.

3 Kindi, siirekli fiil halindeki akli faal akil diye isimlendirmemistir (Ebd Ride 1950:
353). Kaya (2006:259) ise Kindi’nin risalesini terciime ederken, “siirekli fiil ha-
linde bulunan akil” ibaresini parantez igerisinde “faal akil” diye isimlendirmistir.
Kanaatimizce siirekli fiil halinde bulunan akil “verici” ve “doniistiiriicii” 6zeligi-
ne binaen faal akil olarak adlandirilabilir.
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den fiile gecisini i1k Sebeb’e —daima var olan nefs- hamleder.* Ancak Adam-
son (2007: 44-45)’a gore “Kindi 'nin ayrik (separate) ve gayr-i maddi ilk akli,
bazen Geg (late) Antikite yazarlar: tarafindan yapildigr gibi Tanri’yla dzdes
degildir.”

Kindi Fi’l-Felsefeti’l-Uld adli risalesinde Gergek Bir (Tanr1)’in akil ol-
madigini zikretmistir. Aklin ¢okluk anlami tagimasindan ve Tanri’nin gercek
ve milkemmel anlamda bir ve basit olmasindan yola ¢ikarak, gercek ve bir
olan Tanr1’nin akil olmadigini ifade etmistir. Ciinkii Gergek Bir aklin 6tesin-
dedir.’ O, Gergek Bir’i akil olarak kabul etmedigine gore, faal akli Tanr1’yla
0zdeslestirmemis demektir.

2. Bilkuvve Akil: Kindi (1950b: 353-358; 2006b: 177) ’nin akil teori-
sindeki ikinci akil, insan nefsinin edilgin bir giicli olan ve islevini ancak sii-
rekli fiil halinde bulunan ilk aklin etkisiyle yerine getirebilen gii¢ halindeki
bilkuvve akildir. Bu akil insan nefsinde potansiyel olarak mevcut olup alici
konumundadir ve verici konumundaki ilk akil vasitasiyla fiil haline ¢ikar. Ne-
fis (bilkuvve akil) akledici olup, ilk akil sayesinde bu durumdan ¢ikmakta ve
bilfiil akledici durumuna ge¢gmektedir. Siirekli fiil halinde bulunan ilk akilla
fiil durumuna getirdigi sey ayni sey degildir (Gihamy 2002: 116-117). Bu da
ilk akilla bilkuvve aklin farkliligin1 gostermektedir.

Bilkuvve akil nefiste bulunur. Aslinda nefis bir anlamda bilkuvve akildir,
cisim ve boliinen bir sey degildir (Kindi, 2006a: 260; Merhaba, 1985: 119-
120). Insan nefsinde pasif bir meleke olarak ilk aklm etkisini kabul eder ve o

olmadan bilgi iiretemez.

3. Miistefad Akil: Miistefad akil, “nefiste gii¢ halinden fiil alanina ¢ikan
akil” olup, gli¢ halindeki aklin ilk aklin etkisi sonucunda fiil alanina gikmis

4 Kaya (2006: 13)’ya gore De Boer, tabakat kitaplarindaki bilgilerden, eserlerinin
ifade ettigi anlamlardan ve Latinceye c¢evrilmis olan Fi’l-Akl isimli dort sayfalik
eserinden hareketle Kindi’nin felsefesini yazma gibi ilging bir tavir sergilemis,
onun 1950’de yayimlanan felsefi eserlerini inceleme imkani bulamamastir.

5 Nefsi kuvveden fiile ¢ikaran fiil halindeki akil bu akildir. Tlk akil olan kiilliler,
¢okluk ifade etmeseler de tam anlamiyla bir birlik de ifade etmezler. Zira Kindi
(2006b: 177), kiillilerin ¢okluk ifade etmesine bagli olarak aklin da ¢okluk ifade
edecegini, bu nedenle Gergek Bir’in akil olamayacagini ifade ederken, ayni yerde
aklin bir gesit birlik durumunda oldugunu, aklin kiilli olmasindan dolay1 birlik
vasfinin kiilli olana da yiikleneceginden bahseder. Fakat sonug itibariyle “Gergek
Bir’in akil olmadigini” 6ne siirer.
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halidir. Nefis, varligin tiirlerini bilen bu akl siirekli bilfiil olan ilk akildan
almigtir. Nefis acisindan kazanilmis (miistefad) akildir. Madde ve fantezi ile
iligkisi olmayan bir surettir (Kindi 1950b: 356).

Madde ile iligkisi olmayan miistefad akil “Onceden nefsin kazanmus oldu-
gu ve nefiste bilfiil mevcut olan akildir. Nefis ne zaman isterse bu akli kullanir
ve baska seylerin meydana gelmesi icin onu ortaya ¢ikarir. Mesela katibin
vazi yazmast boyledir. Katip yazi yazmay: bildigi icin diledigi zaman bu be-
cerisini ortaya koyar” (Kindi 2006a: 261). Yazi yazmasini bilen biri yazsin
veya yazmasin nasil katip sayiliyorsa, tipki bunun gibi miistefad akilda bilgi
olustuktan sonra o artik aktif (bilfiil) akil sayilir. Iste tiimelleri kavrayabile-
cek ve istedigi an bilgi tiretebilecek yetkinlikteki bu akil bilfiil akil olarak da
adlandirilir (Kindi 2006a: 259-261). Istedigi her an bilgi iiretebilen bu aklin
en belirgin 6zelligi, onsel bilgileri, timelleri yani varliga ait tiir ve cinsleri
algilamasidir (Kaya 2006: 24).

Kindi (2006a: 261)’ye gore miistefad akil onceden nefis tarafindan edi-
nilmis (bagimsiz bilgi halinde) olup, nefsin diledigi zaman ortaya ¢ikardigi,
nefiste bilfiil bulunan ama statik 6zellikte olan akildir. Nefis istedigi zaman
bu beceriyi kullanabilir.

Akl1 suret nefisle birlesince ikisinin arasinda ayrilik gayrilik kalmaz.
Zira nefis boliinmez ki ayrilik olsun. Akli suret nefisle birlesince nefis ve akil
bir tek sey haline doniisiir. Bu da aklin hem akleden (akil) hem de akledilen
(ma’kul) oldugu anlamina gelir. O zaman nefis agisindan akil ve akledilen tek
bir seydir (Kind1 1950b: 356). Bu baglamda ancak nefis agisindan akil-makul
0zdesligi s6z konusudur.

4. Zahir Akil: Zahir akil, Kindi’ye gore, nefisteki (bilgi) nin ortaya kon-
masidir. Bagkalarimi (bilgilendirmek) i¢in nefiste bilfiil mevcuttur. Akilda ak-
tif bilgi olustuktan sonra diisiinsiin veya diisiinmesin o yine aktif sayilir. Ama
diistince iirettigi stirece bu akil zahir akil adim alir. Diisiince iiretmediginde
ise miistefad akil sayilir (Kindi 1950b: 358; 2006a:261; Merhaba 1985: 120).

Kindi (1950b: 358; 2006a: 261)’nin bakis acisindan miistefad akilla zahir
akli karsilastirirsak, miistefad akil 6nceden nefis tarafindan edinilmis (bagim-
siz bilgi halinde) olup, diledigi zaman onu ortaya ¢ikarabilir. Zahir akil, ister
(bilgiyi) dnceden edinmis olsun, isterse edindigini kullanma durumunda bu-
lunsun (aktif) akildir. Miistefad akil nefsin 6nceden edindigi (bilgi)dir ve o
kendisinde (potansiyel) olarak vardir. Zahir akil ise (bu potansiyel bilginin)
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bilfiil ortaya ¢ikmasidir. Zahir akil miistefad aklin aktif durumundan ibaret bir
akildir ve nefiste bilfiil mevcuttur.

Akl teorisiyle ilgili Antik¢ag filozoflarinin yazdig1 eserlerin Arapcaya
terciime edilmesinin ardindan, bu teoriyle ilk defa ilgilenen ilk Islam filozofu
Kind1 olmustur. Bu konuda bilkuvve akil, ilk akil (faal akil), miistefad akil ve
zahir akil olmak tizere dort ¢esit akil oldugunu ileri siirmiis ve goriildiigii lizere
kisa ve veciz bir sekilde de agiklamistir. Bu akillar baglaminda Kindi’nin akal
nazariyesinin kaynagi sorununu anlamak adina, tarihi seyir igerisinde onun
felsefesinin, -Eflatun, Aristoteles ve Iskender’in- akil nazariyesi ile iligkisinin
nasilligini, dolayisiyla onlarin Kindi’ye kaynaklik edip etmediklerinin ortaya
konulmasi elzem bir problemdir.

Kindi’nin Akil Teorisinin Kaynag Sorunu

Kindi (1950b: 353), Fi’l-Akl adli risalesinde Eflatun’un akil konusunda-
ki goriisliniin ana esaslariyla Aristoteles’in diisiincesinin ayni oldugunu ifade
etmistir. Bu, onun Eflatun’dan etkilendigi anlaminda yorumlanabilecegi gibi,
Eflatun’la Aristoteles’in akil konusundaki diisiincelerinin Kindi’ye gore ayni
oldugu anlamina da gelebilmektedir. O zaman Eflatun’un bir akil teorisi var
midir, varsa nasildir, Aristoteles’le diisiinceleri ayn1 midir?

Felsefe tarihinde akil teorisinin ilk izleri Eflatun (1997: 51 vd.; 2009:
140-146)’da goriiliir. O, akil konusunu dogrudan psikoloji ve ahlak felsefesi
cergevesinde ele almis ve aklin, nefsin bir yetisi oldugunu belirtmistir. Efla-
tun aklin, nefsin bir yetisi olmasi diisiincesinde Aristoteles ve Iskender basta
olmak iizere filozoflarin ¢ogunu etkilemistir. Buna gore Kindi, aklin nefsin
bir yetisi olmasi fikrinde dogrudan Eflatun’dan etkilenmis olabilecegi gibi
(Ebi Reyyan 1990: 230), ondan yararlanan Aristoteles veya Iskender’den de
etkilenmig olabilir (Kindi 2006c: 243-245; Adamson 2007: 47; Sulul 2003:
111). Ayrica Eflatun akli, “varliklarin hakikatini bilen basit bir cevher” olarak
tanimlamistir ki, Kind1 (1950a: 165; Gihamy 2002: 116) de aklin bu tanimini
ayni sekilde benimsemistir.

Kindl (1985: 182-189) nefsin yetileri ve fonksiyonlar1 konusunda
Eflatun’dan etkilenmis olabilir. Ancak nefsin yetisi olan aklin 6liimsiizligii
anlayigina gelince, Eflatun (1989: 77 vd.; 1997: 51)’a gore nefis bilesik bir
yaptya sahip oldugu i¢in bedenden farklidir. Cesitli parcalardan meydana ge-
len beden dagildig1 halde, basit bir cevher olan nefis bozulusa ugramaz. Bu
nedenle beden Sliimlii iken, nefis (akil) 6limsiizdiir. Aklin Sliimsiizligi dii-
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siincesini Eflatun ele almistir, ancak bu diisiince daha 6nceki din ve diigiince
sistemlerinde de var oldugundan (Arslan 2006: 308) bu diigiincenin ilk temsil-
cisi olarak onun goriilmemesi gerekir. Oyle ki Kindi’nin nefsin 6liimsiizliigii
diistincesini kendi felsefi ve inancina ait bir anlayis kabul etmek daha dogru
goriinmektedir.

Eflatun’un mevcut eserlerine bakildiginda, Kindi’nin risalesindeki ifade-
lerinin aksine, aklin mahiyeti disinda herhangi bir akil teorisi ve tasnifi mevcut
degildir. Bu baglamda Kindi’nin akil nazariyesine iliskin -aklin nefsin bir ye-
tisi ve basit bir cevher olmasi diisiincesi haricinde- onun felsefesinden herhan-
gi bir dayanak bulma imkan1 olmadigina goére, Kindi’nin akil teorisinin kay-
nag1 sorununa iliskin diistinceleriyle risalesinde Eflatun’dan sonra zikredilen
Aristoteles’in akilla ilgili goriiglerinin kargilastirilmasi gerekir. Aristoteles’in
akil teorisiyle ilgili diisiincelerini degerlendirirken de, Aristoteles’in diigiin-
celerini Islam diinyasina tanitan ve Aristoteles’in en onemli sarihi olan, ayn1
zamanda Kind{’yi etkiledigine dair deliller ileri siiriilen iskender’in akil teori-
sinden de s6z edilecektir.

Kind1 Fi’l-Akl adli risalesinde Aristoteles’e gore dort ¢esit aklin oldu-
gunu ifade etmis, hatta ilk akil, bilkuvve akil, miistefad akil ve zahir akil
adlartyla maruf dort gesit akil oldugunu ortaya koymustur. O halde Kindi,
Aristoteles’ten etkilenmis midir, eger etkilendiyse hangi eserlerinden ve ne se-
kilde faydalanmustir? “Fi Kemmiyyeti Kiitiibi Aristitdlis ve ma Yuhtdcu Ileyhi
fi Tahsili’l-Felsefe” adli risalesinde Aristoteles’in “Fi’n-Nefs” adl1 eserinden
so0z eden Kindi’ye gore (Ebu Ride 1950: 369; Kaya 2006: 267) Aristoteles’in
bu eserinin amaci nefsin gii¢ ve tiirlerini, genel ve 6zel niteliklerini izah et-
mek, duyuyu ayrintili bigimde anlatmak ve ¢esitlerini belirlemektir (Ebu Ride
1950: 384). De Anima’nin igeriginden bahseden Kindi’nin ilim halkasinda
Aristoteles’in Metafizik’inin terclimesinin kaleme alindig1 da diisliniildiigiin-
de (Adamson 2007: 36) Aristoteles’in Metafizik ve De Anima adli eserlerin-
den haberdar olmadigina iliskin diisiincelerin gergegi yansitmadigini, aksine
Kindi’nin bu eserlerden yararlanmis olma ihtimalinin daha kuvvetli oldugu
goriilmektedir.

Aristoteles (1941: 430a17-25) varliklar1 kuvve-fiil baglaminda degerlen-
dirmis ve ayni anlayistan yola ¢ikarak De Anima’da bilkuvve ve bilfiil (faal)
akil olmak iizere iki tarz aklin oldugunu ileri siirmiistiir. Bilkuvve akil ve bil-
fiil akil tasnifinde, De Anima’da dogrudan fark edilmeyen ancak kuvvelik ve
fiillik arasindaki iliskiden bilkuvveden bilfiile “ddniisen” bir aklin da olmasi
gerektigi anlagilmaktadir. Aristoteles doniisen akli bilkuvve akil olarak gor-
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diigii gibi, insanda dogumla birlikte mevcut olan akli da bilkuvve akil olarak
zikretmistir. Halbuki bilkuvve akilla bilkuvveden doniisen akli, iki ayr1 akil
kabul etmek gerekir. Nitekim Ibn Riisd (1994: 83)’e gére Aristoteles bilkuvve
akil, bilkuvve aklin kemali bilmeleke (kuvveden fiile doniisen) akil ve kuvve-
den fiile ¢ikaran faal akil olmak {izere ii¢ ¢esit akildan s6z etmistir.

Aristoteles (1996: 1072b25-1074b30), De Anima’nin disinda Meta-
fizik adli eserinde ise Ilk Akil’in veya Tanri’min sadece kendisini diisiinen
bilfiil akil ve akledilir varlik olmasi diisiincesini ele almistir. Aristoteles, De
Anima’da anlattigl faal akli “her nesnenin entelekheia’si dogal olarak, bil-
kuvve olan seyde, diger bir deyisle uygun maddede bulunur” (2000: 414a25),
“Faal akil bedenden dnce vardwr ve ondan sonra da yasayacaktir” (2000:
430a14-23) ifadeleriyle insan bedeniyle iligkilendirmistir. Metafizik (1996:
1074b16-30)’te ise Tanr1’nin faal akil ve ilk akil oldugunu ifade ederek maddi
olan her seyden de ilgisini kesmistir. Eserlerinin mahiyetine uygun olarak iki
eserdeki faal akil farkli diizlemdedir; psikolojinin alanina giren insani faal
akilla, metafizigin alanina giren ilahi faal akil birbirinden ayridir. Buna gore
Aristoteles’in Metafizik’te Tanr1’y1 akil olarak isimlendirmesine de bakarsak
akil teorisinde Faal Akil (Ilk Akil) olarak dérdiincii bir akli da ilave etmemiz
gerekir. Hasil1 Aristoteles’in eserlerinden insana ait; bilkuvve akli, bilmeleke
akli ve faal akli; Tanr1’ya ait olarak ilk Akil (Faal Akily akil teorisine dahi
etmek miimkiindiir.

Aristoteles’in yorumcusu Iskender (1971: 31-41) ise Fi’l-Akl adl1 maka-
lesinde Aristoteles’i takip ettigini sdyleyerek bilkuvve akil, bilmeleke akil,
bilfiil akil, Faal Akil, miistefad akil ve mufarik akil olmak lizere alt1 ¢esit akil
oldugunu belirtmistir. Bilkuvve akil, bilmeleke akil, bilfiil akil ferdi akil kabul
edilirken, Faal Akil ve onun insanla ilgisini saglayan miistefad akil ve mufarik
akil ise Tanrisal akil kabul edilmistir.

Aristoteles’in maddi akil anlayis1 ¢ercevesinde Kindi (1950b: 353-358;
2006b:177)’deki bilkuvve aklin mahiyet ve fonksiyonlarina bakildigi zaman
bilkuvve aklin kuvve olmasi, dogustan gelmesi, bilfiil aklin etkisini kabul et-
mek suretiyle fiil durumuna ge¢cmesi anlaminda Aristoteles (2000: 429a20-
430a25), Iskender (1971: 31-41) ve Kindi’nin aym diisiinceleri ileri siirdiikleri
goriilmektedir (Davidson 1992:9; Kaya 1994: 22-23; Saritag 2010: 155-173).
Ancak bilkuvve aklin 6liimlii olup olmadigi noktasinda ise farkli diigiinmiis-
lerdir. Aristoteles (2000: 430a 24-25) ve Iskender (1971: 32-35)’e gére bil-
kuvve akil 6limlii iken, Kind1 (1950c: 273, 278)’ye gore nefis Tanr1’nin nu-
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runa ve cevherine ait oldugu i¢in nefis gibi, nefsin yetisi olan bilkuvve akil da
Oliimstizdiir.

Bilkuvve akil anlayigindan sonra Kindi’nin akil nazariyesindeki devamli
bilfiil olan faal akli degerlendirebiliriz. Aristoteles (1941: 430al7-25)’e gore
biitiin akledilirlerin fail nedeni De Anima’daki faal akildir. Bu akil, 6zii bilfiil
oldugundan, maddeden ayridir, etkilenmez, saf, katiksiz ve tam bir akildir.
Ciinkii etkin olan maddi olandan ve ilke, maddeden iistiindiir. Oyle ki faal
akil, maddi akildan farkli olarak 6liimsiiz ve ebedidir. O olmadan maddi akil
hicbir seyi diisiinemez. Aslinda faal akil, heytlani akilla ayni tarifi- ayrilabilir,
karigik olmayan ve gayr-i miinfail- paylagmasina ragmen, faal aklin ondan
fark siirekli bilfiil olmasidir (Hyman 2002: 55).

Iskender’in faal akil anlayisinda ise, faal aklin mahiyeti ve fonksiyonla-
riyla ilgili bir kisim goriisleri Aristoteles’in faal akil konusundaki goriislerine
paraleldir: Aristoteles (1941: 430a17) gibi faal akli ilk dnce 151k analojisiyle
aciklamis, sonra yine Aristoteles (1941: 430a20)’in bilfiil bilginin nesnesine
0zdes olmasi diislincesinden yola ¢ikarak, akil ve makuliin 6zdesligini orta-
ya koymustur. Ayrica maddi aklin faal akilla ilgisini “bilkuvve akledilir olup
maddi olmayan formlar, faal akil vasitasiyla bilfiil formlara doniigiir” (Schro-
eder and Todd 1990: 48) prensibiyle agiklayarak, Aristoteles’in bilkuvve ve
bilfiil varlik tasnifine gore faal akli ele aldigin1 géstermistir.

Aristoteles, Iskender (1971: 34; 2000: 120) ve Kindi (1950b: 356; 2006a:
260) faal aklin bilkuvve akli bilfiil hale getirdigi, ebedi olarak bilfiil akil oldu-
gu, 1518a benzedigi, zamanin disinda ezeli ve 6liimsiiz oldugu konusunda ayni
diisiincelere sahiptirler. Ancak faal akil konusunda bu ii¢ filozofun diisiince
farkliliklart da mevcuttur. Bunlardan en 6nemlisi faal aklin Tanrisal akil olup
olmadig1 meselesidir. Aristoteles (2000: 430a14-23)’in De Anima’da anlatti-
g1 faal akil, Tanrisal bir akil olmayip ruhun alanina aittir ve insan bedeniyle
iligkilidir (Ross 2002: 176). Metafizik (1996: 1074b16-30)’te zikrettigi faal
akil ise Tanrisal akildir. Aristoteles, psikoloji ve metafizigin alanina giren
faal akli birbirinden ayirt ederken; Iskender, Faal Akil’1 psikolojik ve me-
tafizik anlamda ayni1 varlik yani Tanrisal akil kabul etmistir. Genel anlamda
Aristoteles’le ayni sekilde tasvir ettigi faal akli “bu akil nefsin bir yetisi veya
pargast degildir” (Afradisi 1971: 34) diyerek insani nefisle dolayisiyla be-
denle ilgisinin olmadigini vurgulamigtir. Bir anlamda Aristoteles’in De Anima
ve Metafizik’inde anlatilan iki farkl faal akil arasinda tam bir uyum saglama
yoOniinde ¢aba gostermis ve bdylece Aristoteles’ten farkli bir faal akil anlayisi
ortaya koymustur.
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Davidson (1992: 30)’a gére Iskender’in faal aklinin iki fonksiyonu vardir;
faal akilla hem insan diisiincesinin nedeni olan Aristoteles’in fiil (faal) aklini
hem de evrenin i1k Neden’ini 6zdes kilmigtir. Aristoteles’e gore evrenin hare-
ket ettiricisinin Ilk Neden olmasina ragmen, iskender’e gore Ik Neden sadece
hareket ettirici degil, ayn1 zamanda biitiin var olan seylerin nedeni ve ilkesidir.
Onun faal akli hem insan diisiincesinin nedeni, hem de Ilk Neden’dir. Veya en
azindan kendisi disinda var olan her seyin varliginin Son Nedeni, En Biiyiik
Nedeni’dir. Nitekim Zabarella’ya gére de iskender, insanin diisiincesinin ne-
deni olan faal akilla, alemin Ik Neden’i olan Askin Varlik’1 6zdeslestirmistir
(Ross 2002: 180; Davidson 1992: 18).

Buna gore Iskender’in faal akli Aristoteles’in insani degil, Tanrisal faal
akliyla 6zdestir (Ross 2002: 180). Zira ona gore faal akil Tanr1’yla 6zdes ol-
dugu igin, Ilk Neden (Davidson 1992: 21), ilk Muharrik (Afradisi 1947: 273)
ve Ik Akil olarak da bilinmistir.

Kindi’nin ilk (faal) akli Aristoteles ve iskender’in faal akil anlayisty-
la karsilagtirldiginda, Iskender’in Tanrisal akil olarak ifade ettigi ilk Akils
ile Kindi’nin kozmik surette bulunan siirekli fiil halindeki ilk akil anlayisi
birbirinden farklidir. Kindi’nin insani ilk akil anlayisi Iskender’den ziyade
Aristoteles’in insani faal akil diigiincesine yakin géziikmektedir. Ayrica Aris-
toteles Metafizik’inde, Iskender ise genel anlamda faal akil olan Ilk Akil’1
Tanr1 kabul ederken, Kindi (2006b: 177) aklin ¢okluk anlami igermesinden
dolay1, Aristocu hicbir kategorinin ve yliklemin uygulanmadigr mutlak an-
lamda yalin nedensel varlik Tanr1’nin ilk akil olmas diislincesini kabul etme-
mistir (De Libera 2005: 101). Ebti Ride (1950:329)’ye gore Kindi’nin faal akil
anlayis1 Aristoteles’in insani faal aklina ve Iskender’in Faal Akil’mnin islevsel
yapisina ait olan mufarik aklina benzemektedir. Bu nedenle Tanr1’yla 6zdes-
lestirilmesi miimkiin degildir.

Islam filozoflarindan Farabi (1991: 125; 2003a: 134-135; 2003b: 125)
ve Ibn Sina’nin faal akil konusundaki diisiincelerine bakildiginda ise faal akli
vahiy gorevini gerceklestiren Cebrail olarak kabul ettiklerini ve Tanrt ile 6z-
deslestirmediklerini gérmekteyiz (Corbin 1994: 307).

Iskender (2000: 122), Aristoteles ve Kindi’den farkli olarak Tanrisal akil
olan Faal Akil’in disinda miistefad akil ve mufarik akil olmak {izere iki tiir
akildan s6z etmistir. Miistefdd akil, maddi aklin formu soyutlamasinin, ¢i-
karsamasinin, tasdik etmesinin, diigiinmesinin ve maddi olmayan formlarin
akledilir olmasinin nedenidir. Bu akil, Faal Akil’in bir isleyis tarzidir. Boyle



102 ¢ KiNDI’NIN AKIL TEORISININ KAYNAGI SORUNU UZERINE

oldugu igin, insan nefsinin bir yetisi veya pargasi degildir. Insan aklediliri
diisiindiigli anda disaridan gelerek insandaki aklin yerini alan fail bir akildir
(Davidson 1992:11). Miistefad aklin, kendi tabiatina 6zgii olarak “kendinde”
bilfiil akledilir olmasi gerekir. Duyulurlar, nasil ki duyu fiili vasitasiyla mey-
dana gelmiyorsa, bu akil da insan akli tarafindan olusmaz, zira disaridan gelen
bir akildir (Afradisi 1971: 37). Bu akil, maddi aklin kuvvelerini fiil haline
dondiirerek varliklarin kavramlarini akledilir kilip insanla Tanr1 arasindaki il-
giyi kuran bir akildir (Aphrodisias 2000: 129).

Aristoteles’in faal akil i¢in verdigi 151k analojisini; iskender (2000: 130),
Faal Akil igin zikrettigi gibi, miistefid akil icin de kullanmistir. iskender’e
gbre Aristoteles miistefad akla agik¢a isaret etmemesine ragmen, Iskender
mistefad akil konusundaki diisiincelerini Aristoteles’e dayandirdigini ifade
etmistir. Nitekim ona gore (1971: 37) Aristoteles’i miistefad akil konusuna
iten neden; bilkuvve akli bilfiil akil haline doniistiirecek, fail bir aklin zorun-
lulugudur. Kuvve bir varlik, kuvvelikten yetkinlige doniisiiyorsa, o zaman bil-
kuvve akli bilfiil olmaya yonlendiren bir bilfiil aklin var olmas1 gerekir. Bil-
kuvve akli, bilfiil hale getiren bu akla “digaridan gelerek diisiinmeyi olusturan
(miistefad) akil” denir. Bilfiil disaridan gelen bir form olan bu akil, Aristoteles
tarafindan 6liimsiiz olarak isimlendirilmistir. Bu akli Tanrisal aklin isleyis tar-
z1 kabul eden Iskender, Aristoteles’in bu akli 6liimsiiz kabul etmesini isabetli
bir yorum olarak degerlendirmistir (Schoeder and Todd 1990: 49).

Iskender (1971: 40-41)’e gore ilahi akil da denilen miistefad akil eylem-
de bulundugu zaman, bunu insandaki bilkuvve akil vasitasiyla gergeklesti-
rebilir. Ebedi olarak fail ve bilfiil olan miistefdd akil her ne kadar sanatkarin
sanatini aletsiz icra etmesi gibi olsa da, miistefad aklin bilkuvve akil iizerinde
etkin olabilmesi i¢in yine de bir beden gereklidir.

Eger akil, akli diisiinmeyle ne maddeye 6zdes ne de maddeden ayrik ola-
rak, herhangi bir vakte bagh olmadan formu kabul ederse, bizdeki Tanrisal
akil olan miistefad akil, “mufarik akil” haline dontislir (Afridisi 1971: 34).
Mufarik aklin insandan ayrik olmasi mantiklidir. Zira bu akil, bizim diistinme-
miz sonucu ortaya ¢ikmaz. Zira o, hem akil hem de akledilir yoniinden bilfiil-
dir. Bu 6zellikteki maddeden mufarik olan form ve 6z ise Sliimsiizdiir (Aph-
rodisias 2000: 122). Bilkuvve akil insani diislincenin olusumu i¢in insanin
dogumuyla var olan dncelikli bir akildir ve mufarik aklin aletidir. Bilkuvve
akil ve mufarik akil olmadan diisiinme eyleminin ger¢eklesmesi imkansizdir
(Aphrodisias 2000: 132). Bu degerlendirmeler, insandaki biitiin akilsal isle-
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yislerin Tanrisal aklin evrelerine ve fonksiyonlarina bagl oldugunu gdster-
mektedir.

Iskender (1971: 40)’e gore mufarik akilla bilkuvve akil kuvve olmalar
yoniinden birbirine benzemekle birlikte, mufarik akil Tanrisal bir akil, bilkuv-
ve akil bireysel bir akildir. Diisiinmenin gerceklesebilmesi icin hem Tanrisal
hem de insani akla ihtiyag vardir. Ikisi birlikte olmadig1 zaman diisiinme ey-
lemi gerceklesemez. Ancak bilkuvve akilla bitisik olan Tanrisal mufarik aklin
diisiinmesini miistefad akil, miistefdd akin diigiinmesini ise Faal Akil saglar.

Davidson (1992: 11-12)’a gore miistefad akil terimi Aristoteles’in De
Anima’simda 6nemli bir yer isgal etmez. Oyle ki bu akil, Aristoteles’in De
Generatione Animalium’da “tek basina digsaridan canliya dahil olan” insan
aklina isaret eden karmasik bir ifade tarzinin Iskender’deki yansimasidir.
Aristoteles’in tersine Iskender, De Anima’da ve De Intellectu’da bu konuya
cok biiylik 6nem atfetmistir. Bu akil Tanrisal akil olmasi itibariyle “disaridan
gelen akil”, varliklarla irtibat1 agisindan ise “kazanilmis akil” anlamlarinda
kullanilmigtir. Miistefad akil Iskender’de tinsel bir t6z olarak goriiliir, dzellik-
le bu aklin etkisiyle bilkuvve akil bilfiil akil haline doniisiir ve formlar akle-
dilir duruma gelir.

Iskender’de miistefad akil insandaki akla yardim ederek maddi akil iceri-
sinde diistinme yetisini olusturur. Bu aklin fonksiyonuyla bilkuvve akil kuvve
ozelliginden fiil olma 6zelligine yonelir. Bu betimlemeler askin tinsel bir ma-
hiyetinin, 6zellikle faal akil niteligine sahip oldugunu gostermektedir. Fakat
Kindi’nin “kazamlmis” veya “disaridan kazanilmis” kelimelerine ilave ettigi
nitelikler, s6z konusu aklin bir dereceye kadar insana ait oldugunu géstermek-
tedir. Miistefad akil konusunda Kindi, Farabi ve Ibn Sina, iskender’in aksine,
bagka bir mecraya girerek miistefdd akli insan aklinin bir agamasi ve bilfiil
akil skalas1 veya sonrasindaki bir akil mertebesi olarak kabul etmiglerdir (Da-
vidson 1992: 11-12).

Iskender, Aristoteles’in insanla ilgisi olmayan sadece kendisini diisii-
nen Tanri anlayisint mufarik akil anlayigindan hareketle agsmay1 denemis ve
Tanr1’nin insanlarla miinasebetini izah etmeye c¢alismistir. Bu miinasebeti de
akli inayet olarak adlandirmistir. Akli indyet Tanrisal aklin insanda var olmasi
ve insanin zihinsel ve epistemolojik yetkinlige kavusmasinin saglanmasi an-
lamina gelir (Aphrodisias 2000: 133).

Iskender’in Tanrisal aklin isleyis tarzlari olan miistefad akil ve mufa-
rik akil anlayis1 Aristoteles’te olmadigi gibi, Kindi’de de yoktur. Kindi’nin
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miistefad akil anlayis1 Iskender’in miistefad akil anlayisindan farkli bir ya-
pidadir; Iskender’de oldugu gibi Tanrisal degil insani akil kategorisindedir.
Kindi iskender’in diisiincelerini genis anlamda takip etmeye ¢alisan herhangi
bir diisiiniir olsaydi, onun bu diislincelerinden de etkilenmesi veya en azindan
akil konusunda bu diisiincelerin de olduguna isaret etmesi gerekirdi. Bu da
kendi sistemine uygun gordiigli noktalarda filozoflardan yararlandigini gos-
termektedir.

Aristoteles (2000: 430a18), kuvve ve fiil baglaminda akil konusunu de-
gerlendirirken, bilkuvve aklin soyut (manevi) bir cevher olmasina ragmen,
kendiliginden higbir sey yapamayacagini, onu aktif hale getirecek fail bir
akla gereksinim duyacagini, fail aklin etkisi sonucunda bilkuvve aklin gii¢
halinden fiil alanina ¢iktig1 zaman ise soyutlama yapmaya baslayacagini ifa-
de etmis, gérme olayindaki 1518in fonksiyonunu da 6rnek gostermistir (Tricot
2000: 175).

Iskender (1971: 41), bu konuda Aristoteles’i takip ederek bir anlamda
akil teorisini kuvve-fiil varlik anlayisi ¢cergevesinde ortaya koymustur. Kindi
(1950b: 356)’nin ifadelerine bakildiginda ise bilkuvve akla etki ederek soyut-
Maddi aklin fail bir akil tarafindan kuvve halinden fiil haline doniistiiriilecegi
diisiincesinde Kindi Aristoteles ve yorumcusu Iskender’in ¢izgisini devam et-
tirmistir. Ayni sekilde Islam filozoflarindan Farabi (2003b: 125), Ibn Sina ve
Ibn Riisd’de de aym diisiince tarzinin var oldugu goriilmektedir (Ebu Reyyan
1990: 232; Rahman 1990: 114; Taylor 2007: 210-211; Schroeder and Todd
1990: 47). Buna gore bilkuvve akli bilfiil akil durumuna fail bir aklin ge-
tirdigi noktasinda Kindi’nin Aristoteles¢i temel diigiinceyi devam ettirdigini
ve bu noktada Islam filozoflarna da &rneklik teskil ettigini ifade etmemiz
miimkiindiir. Ancak Farabi (2003a: 134-135) ve ibn Sina’ya gére ontolojik
ve epistemolojik agidan faal aklin mahiyetinin farkli oldugu da dikkatlerden
kacgirilmamalidir (Corbin 1994: 307).

Faal aklin bilkuvve akli bilfiil akil durumuna doniistiirmesi sonucunda
Aristoteles ve Iskender’e gore bilmeleke akil meydana gikar. Ancak bu dii-
siince Aristoteles’te ¢cok belirgin degildir. Kindi (1950b: 356-358; 2006: 260-
261)’ye gore ise faal akil bilkuvve akli miistefad akil durumuna doniigtiiriir
(Merhaba 1985: 119). Goriildigi lizere Kindi’nin kullandig1 terminoloji Aris-
toteles ve Iskender’den farklidir.
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Kind1’deki miistefad akil ve zahir akil anlayisinin dayanagi -terminoloji
farkl1 olsa da- Iskender’in bilmeleke akil ve bilfiil akil anlayisina benzemek-
tedir. Iskender (1971: 41; 2000: 119), bilkuvve aklin miistefad (fail) aklin
etkisiyle fiil alanina ¢ikmis haline “meleke halindeki (bilmeleke) akil” adini
vermigtir. Miistefad aklin etki etmesiyle bilkuvve akilda diisiinme melekesi
ve eylem giicii olusur. Yeti durumundaki bu akil diisiinmeye odaklanmis, ak-
letme niteligine sahip bir akildir. Kendi kapasitesiyle formlar1 ve akledilirleri
(ma’kalat) diistinme yetisidir.

Bilmeleke akil, bilfiil duyular1 ve maddi olmayan formlar1 igerir. Ken-
dine 6zgii akledilirleri tek tek idrak eder (Aphrodisias 2000: 124). Bu akil,
akledilirleri diistinmekle zatimi diisiiniir ve akledilirlerle 6zdes hale gelir.
Diisiinmedigi zaman diisiinme objelerinden farklilasir. Oyle ki akil, akledili-
ri disiindiigii miiddetge, akledilirle ayn1 olur, aklediliri diisinmediginde ise,
akledilirlerden ayrilir ve farklilagir (Aphrodisias 2000: 123). Bilmeleke akil
saf kuvvelikle bilginin etkinligi arasinda bulundugu (Davidson 1992: 10) i¢in
hiyerarsik acidan bilkuvve akilla bilfiil akil arasinda yer alir.

Iskender (2000: 123)’in bilmeleke akli, bilfiil akil olarak degerlendir-
digini sodyleyebilecegimiz gibi, bu akli birinci agamasi bilmeleke akil, ikinci
asamasi bilfiil akil olarak iki kisimda da ele aldigin1 ifade edebiliriz. Ancak bu
aklin fonksiyonel agidan zatin1 ve akledilirleri diisiinme eylemindeki farklilik-
larin1 dikkate alarak miistakil iki ayr1 akil olarak ifade etmek daha dogrudur
(Davidson 1992: 11). O halde bilmeleke akli akledilirleri ve zatini diisiindiigii
anda kavrayan, ancak diisiinmediginde kavrayamayan akal; bilfiil akl1 ise kav-
radiklartyla her an etkin olan akil olarak degerlendirebiliriz.

Iskender’de bilmeleke akilla bilfiil aklin fonksiyonlar1 agisindan iki ayr1
akil oldugunu, ayrica Aristoteles’in De Anima’da bilmeleke akl1 agik¢a ifade
etmemesine ragmen, onun hem de Aristoteles’ten yola ¢iktigini iddia ederek
kendine 6zgii bir akil ¢esidi ortaya koydugunu gérebilmekteyiz.

Kindi (1950b: 356; 2006a: 259-261)’ye gére ise Iskender’den farkli
bir terminolojiyle, faal akil bilkuvve akli miistefad akil durumuna doniistii-
rir. Miistefad akil bilfiil akil olarak da adlandirilir. Kind1 (2006a: 261)’nin
miistefad akli Iskender’in bilmeleke aklmni, zahir akli ise bilfiil aklin1 andir-
maktadir. Zira Iskender ve Kindi bu iki akli aktiflik ve pasiflik agisindan de-
gerlendirmiglerdir (Merhaba 1985: 120). Ancak Kindi’nin terminolojisinin
Iskender’den farkli oldugu, hatta aktiflik ve pasifligin Iskender’de zat: diisiin-
mekle, Kind1’de ise ma’kilii diistinmekle ilgili oldugu da dikkate alinmalidir.
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Kind1’nin akil teorisinin kaynagini sorgularken gordiigiimiiz 6nemli bir
farklilik da bilfiil akilda akil-ma’kul 6zdesliginin olup olmamas1 problemi-
dir. Bilfiil akilda akil ve ma’kdliin 6zdes olmasi anlayisi Aristoteles (1941:
430al17-25)’in bilfiil bilginin nesnesine 6zdes olmas1 goriisiine dayanir.
Buna gore bilkuvve akilda akil-ma’kil dzdesliginden soz edilemez. Iskender
(2000: 121), Aristoteles’in bilfiil bilginin nesnesine 6zdes olmasi diisiincesin-
den yola ¢ikarak, faal akil konusunda akil ve akledilenin 6zdesligini ortaya
koymustur (Schoeder and Todd 1990: 48). iskender (1971: 36)’in faal akli
zatini diigiinen akil olmasi yoniinden bilfiil akledilir ve bilfiil akildir. Bilfiil
akledilir olarak, sadece kendisini diisliniir, zat1 diginda bagka bir seyi diigiin-
mesi miimkiin degildir. [lk Akil’in veya Tanr1’nin sadece kendisini diisiinen
bilfiil akil ve akledilir varlik olmas1 anlayisi ayni sekilde Aristoteles (1996:
1072b25-1074b30)’in Metafizik’inde de mevcuttur. Buna gore Aristoteles ve
Iskender’in faal akil anlayislarinda akil-ma’kil 6zdesligi miimkiindiir.

Kindi (2006a: 260-261)’ye gore bilfiil bilginin nesnesine d6zdes olmasi
dogrudur, ancak bu akil agisindan degil, nefis agisindan gegerlidir. Zira bilfiil
akleden durumuna getiren ilk akilla aklettigi obje ayni sey degildir. Ancak ne-
fis agisindan akil ile akledilen 6zdestir (Merhaba 1985: 205). Buna gore Kindi
(1950b: 356) akli suretle nefsin ayni sey oldugunu ifade etse de, ilk akilla
akledilenin tek bir sey olmadigini vurgulamigtir. O, nefis a¢isindan akil-makul
0zdesligini kabul etmekle, bilkuvve akil, miistefdd akil ve zahir akilda nefis
ve akli suretin 6zdesligini benimsemis, ancak ilk akilda akil-ma’k{l 6zdesli-
ginin olmadigin1 ifade ederek Aristoteles ve Iskender’den farkli bir 6zdeslik
anlayis1 ortaya koymustur.

Miistefad akil asamasinda Kindi, Iskender’den farkli olarak nefis acisin-
dan akil ile ma’kilii 6zdeslestirmis, Iskender ise nefis agisindan degil, biz-
zat akil agisindan akil-ma’kil 6zdesligini ortaya koymustur. Zira Iskender’in
miistefad akli Tanrisal bir akil oldugundan akil agisindan akil-makul 6zdesligi
s6z konusudur. Kindi’nin insani miistefad akil anlayisinda ise nefis agisindan
akil-makul 6zdesligi miimkiindiir. Neticede Aristoteles hem kozmik hem de
askin faal akilda, Iskender ise hem ferdi akil olan bilfiil akil hem de faal akil
ve igleyis tarzlari olan miistefdd akil ve mufarik akilda akil-makul 6zdesligi-
ni kabul etmiglerdir. Ancak Kindi akil agisindan degil, nefis agisindan akil-
ma’kil 6zdesligini benimseyerek bilfiil akil olan ilk aklin ma’kiliiyle 6zdes-
ligini kabul etmemistir.

Her ne kadar agikca ifade etmese de, Aristoteles’te niivelerini bulmaya
calistigimiz akil teorisiyse Kindi’nin akil teorisi baz1 bakimlardan birbirinden
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farklidir: Aristoteles’in metafiziksel ve fiziksel olarak iki ayri faal akli mev-
cuttur. Kindi’nin faal akli metafizigin degil fizigin alanina ait bir faal akildir.
Aristoteles’in Metafizik’inde Tanr1, Ik ve Faal Akil, Kindi’de ise Tanri’nin
akil olmas1 miimkiin degildir. Ote yandan o, ilk akli daha sonraki Farabi ve
Ibn Sina gibi ay-alt1 Alemi yoneten semavi akillardan bir tanesiyle de 6zdesles-
tirmemistir (Hyman 2002: 55). Bunlardan ziyade onun faal akli Aristoteles’in
De Anima’daki kozmik faal aklini ¢agristirmaktadir. Ancak Kindi (1950b:
353-358)’nin faal akil anlayisinda, Aristoteles (2000: 430a14-25)’te oldugu
gibi, bilfiil akil-ma’kul 6zdesligi de yoktur. Druart (2007:361-364), Kind1’nin
Plotinus (61. 270)’u izleyerek Tanri’nin akil olmadig1 diisiincesine ulastigimni
ifade etse de, onun bu tutumunun kendi felsefi ve Islami anlayisindan kaynak-
landigin1 séylemek daha tutarli géziikmektedir (Kaya 2006: 13). Kindi’nin
Aristoteles’in akil sisteminden diger bir farklilig1 da Aristoteles’te miistefad
akil ve zahir akil anlayisinin olmamasidir.

Aristoteles’in en 6nemli sarihi Iskender, Aristoteles’i referans gdstererek;
bilkuvve akil, bilmeleke akil, bilfiil akil ve faal akil olmak iizere dort cesit ak-
lin oldugunu; buna gore insana ait bilkuvve akil, bilmeleke akil ve bilfiil akil;
Tanrisal akil olarak ise Tanr1’yla 6zdes olan Faal Akil, Faal Akil’in insanlarla
ilgisini kuran miistefad akil ve mufarik akil oldugunu belirtmistir. Iskender,
Aristoteles’in akil anlayigini degistirmis, daha dogrusu Aristoteles’ten yola
cikarak kendine 6zgii bir akil anlayisi ortaya koymustur. Bu husus, onun fel-
sefe tarihinde agmis oldugu verimli bir diisiince tarzidir. Bu diisiinceyi Kindi
de akil teorisinde ilk akil, bilkuvve akil, miistefad akil ve zahir akil anlayigini
ortaya koymak suretiyle Aristoteles’ten ve Iskender’den farkli bir tarzda ve
kendine 6zgii olarak degistirmis ve devam ettirmistir. Daha sonraki Islam fi-
lozoflar1 ise Kindi’den de yararlanarak etkin akil-edilgin akil baglamindaki
akil ayrimini ve tasnifini inang ve kiiltiirleriyle de yogurarak farkli diizeylere
tagimiglardir.

Kindi’nin bilkuvve akli, Iskender’in bilkuvve aklina benzemektedir, an-
cak bu konuda Aristoteles’in diisiincelerinden etkilenmis olmasi daha muh-
temeldir. Kindi, bilmeleke terimini kullanmaksizin miistefad akilla zahir akil
arasinda Iskender’in De Anima’da isaret ettigi bilmeleke akil ve bilfiil akil
arasindaki gibi bir farklilik ortaya koymustur. iskender’in De Anima’daki fiil
halinde olan bilmeleke akli zatin1 diisiinmesi yoniinden edilgin, bilfiil akli ise
zatini diisiinmesi yoniinden etkin bir akil iken, Kindi’nin miistefad akl bilfiil
diisiinme niteligine sahip edilgin akil, zahir akli ise bilfiil diisiinme niteligine
sahip etkin bir akildir. Ancak aralarinda soyle bir farklilik gdziikmektedir,
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Kindi’nin miistefad ve zahir aklinda etkinlik ve edilginlik, Iskender (1971:
33)’deki gibi, zatin1 diistinmekle ilgili degil, ma’kali diisinmekle ilgilidir
(Davidson 1992: 11). Ayrica Kindi’nin akillar1 ve 6zellikle zahir akli ve miis-
tefad akli isimlendirmesi kendine 6zgii bir terminolojidir. iskender’in Tan-
risal akil olarak ifade ettigi ilk Akil’1 ile Kindi’nin kozmik surette bulunan
siirekli fiil halindeki ilk akil anlayisi birbirinden farklidir. Kindi’nin insani
ilk akil anlayis1 Iskender’de mevcut degildir. Bu konuda Kindi, Iskender’den
ziyade Aristoteles’in diisiincesine yakin gdziikmektedir. Ayrica akil-makul
ozdesliginde de Kindi Iskender’den farkl1 diisiinceler ortaya koymustur.

Kindi’nin kullandig1 terminoloji ve yaptig1 akil teorisi tasnifi tam anla-
miyla birebir Aristoteles ve Iskender’de mevcut degildir. Ancak Kindi’nin
akil teorisinde uyguladig1 sistem ve kullandig1 terminoloji, Aristoteles’in ve
Iskender’in akil teorisinden farkli ise de, mahiyet ve muhteva olarak benzedi-
&i noktalar da vardir. Benzer noktalarin olmasi diisiince tarihinin ve felsefenin
devamliligryla da ilgili bir meseledir. Ciinkii her filozof olumlu (yararlanarak)
veya olumsuz (elestirerek) anlamda az veya ¢ok kendisinden onceki diigiinii-
lerden etkilenmistir. Kindi de bu anlayistan bigdne olmamustir.

Kindi’nin akli dort kisimda taksim etmesi daha sonra énemli sorunlarin
ortaya atilmasina, Hiristiyan ve Miisliiman filozoflarin felsefelerinde g¢esit-
li ¢ozlimlemelerin kabuliine yol agmistir (Corbin 1994: 282-283; Merhaba
1985: 121). Nitekim Islam Felsefesinin 6zgiinliigii ve insanlik diisiincesine
olan katkisi, Kindi’nin akil teorisinde gordiigiimiiz iizere, Miisliiman filozof-
larin eski Yunan ve Helenistik diisiiniirlerce ortaya atilmis teori ve goriislere
yaptiklar1 yeni ilavelerde goriiliir. Buna goére Kindi’nin akil teorisindeki yeni-
liklerinin ve etkilendigi sdylenen diger filozoflardan farkliliklarinin goriilmesi
acikca Ozglinliiglini ortaya koymustur diyebiliriz.

Sonug¢

Kindi, Yeni-Eflatuncu “hakikatin birligi” anlayisindan dolay1 Eflatun
ile Aristoteles’in akil konusundaki diisiincelerini ayn1 addetmistir. Fakat
Eflatun’da Kindi’nin anlattig1 anlamda bir akil nazariyesi olmadigindan, on-
dan yararlanmig olmasi miimkiin degildir. Olsa olsa bu konuda Eflatun’la
aklin nefsin yetisi olmas1 noktasinda benzer diislinmiis olabilir. Ruhun 6lim-
siizliigii diisiincesi ise Kindi’nin Islami ve kendi felsefi durusundan kaynak-
lanmaktadir.
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Kindi, Aristoteles’i referans gostermis, risalesinde onun “Nefs Uzerine”
adl1 eserinden s6z etmis, ancak onun bu eserinden ve bunun digindaki eser-
lerinden ne kadar faydalandigina dair bilgi vermemistir. Iskender, akil ko-
nusunda Aristoteles’i referans gosterdiginden, Kindi de dogrudan ve ayrica
Iskender’in bilgilerinin giivenilirligini de gdstermesi agisindan, Iskender’den
de faydalanmasina ragmen Aristoteles’i referans gdstermis olabilir. Diger
taraftan Iskender ve Kindi’nin Fi’l-Akl adl risaleleri karsilastirildiginda
Kindi’nin bazi noktalarda Aristoteles’ten etkilenmekle birlikte, Iskender’den
de etkilendigi goriilmektedir.

Aristoteles, akil teorisini incelerken akil-duyu mukayesesine deginmis,
151k analojisini kullanmis, meseleyi kuvve-fiil baglaminda ele almustir. Isken-
der ve Kindji, ikisi de farkli bir sekilde de olsa bu hususlara deginmislerdir.
Bu baglamda Kindi’nin Aristoteles ve Iskender’in akil teorisini devam ettir-
digini ifade edebiliriz. Ancak Kindi'nin akil teorisini tasnif edisi, akil-makul
ozdesligi problemini ele alisi, akillart isimlendirisi, akillar arasindaki iligkiyi
ortaya koyusu, bilkuvve aklin 6liimsiiz olusu, ilk aklin Tanrisal akil olmayis
ve verdigi ornekleri hem Aristoteles’in hem de Iskender ’in meseleyi ele alisin-
dan oldukca farklidir: Bu hususlar da onun Aristoteles ve Iskender’den etki-
lendigi ve yararlandigi noktalar olmakla birlikte, diisiince yenilikleri ve sistem
biitiinliigii disiiniildiigiinde, onlarin birebir kopyasi olmadigr gibi, sentezi de
olmadig, hatta kendine 6zgii bir terkip ve akil nazariyesi olusturdugu acikc¢a
gorilmektedir.
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ESARILIK VE MATURIDILIGI UZLASTIRMA GIiRiSIMLERI:
TACUDDIN ES-SUBKIi VE NUNIYYE KASIDESI

Mehmet KALAYCI*

Oz

Ehl-i Siinnet’in iki énemli ekolii olan Esarilik ve Maturidilik Islam diisiincesinin
olusum siirecinde hem diisiinsel hem de toplumsal agidan 6nemli roller iistlenmistir.
Iki mezhep arasinda iginde bulunduklari baglamlarin farklilasmasina paralel olarak
Dogu’da ve Bati’da iki farkl iliski tiirii kendisini gostermistir. Horasan ve Maveraiin-
nehir bolgesindeki iligkiler gerilimlerle doludur. Bu gerilimler hem fikri hem de sosyal
diizlemde kendisini gostermis ve yaklasik ii¢ asir boyunca hiz kesmeden siirmiistiir.
Buna karsin Bati’da Misir, Irak ve Sam Cografyasi’nda iki mezhep arasindaki iliski-
ler genellikle uzlas1t zemininde geligmistir. Fatimiler sonrasi siiregte bolgede hakim
olan stinnilik eksenli sosyo-politik yapilanmadan beslenen uzlasi arayislart Taciiddin
Siibki’de (6.771/1370) en yiiksek ifadesine ulagsmistir. Onun bu konudaki bireysel kay-
gis1 Urettigi metinlere de yansimis, Esarilerle Hanefiler arasindaki goriis ayriliklarinin
yiizeyselligine vurgu yapan yeni bir yazim tiiriiniin olusmasina yol agmistir. Bu maka-
lede iki mezhep arasindaki uzlasi arayiglarinin tarihsel arka planina kisaca deginilmis,
bu siirecgte Siibki’nin ve Nuniyye Kasidesi nin rolii ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Esarilik, Maturidilik, Uzlas1, Siibki, Nuniyye

Abstract

Attempts at Reconciliation Between Ash‘Arism And Maturidism:
The Case of Taj Al-Din Al-Subki and His Al-Qasida Al-Niiniyya

Ash‘arism and Maturidism, the two important branches of Sunnism, played sig-
nificant roles both intellectually and socially in the formation of Islamic thought. The
relations between these two schools developed in two distinct forms in the Islamic East
and the West in parallel to changing regional contexts. In Khorasan and Transoxiana,
severe conflicts and tensions, signs of which were clearly evident in both intellec-
tual and social levels, dominated the relationship and continued unabated nearly three
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centuries. In contrast, in the Western regions, in Egypt, Iraq and Syria, the relations
generally followed a conciliatory path. Attempts at reconciliation between the two
schools, nourished by the socio-political Sunni restructuring during the period after
the fall of the Shiite Fatimids, reached its peak with T4j al-Din al-Subki (d. 771/1370).
His personal concern for this matter, reflected in his writings, led to the emergence of
a new genre that emphasized the superficiality of the theological differences between
Ash’arites and Hanafis. This essay briefly touches upon the historical background to
the attempts of reconciliation and then discusses the role of al-Subki and his al-Qasida
al-Niniyya in this process.

Keywords.: Ash‘arism, Maturidism, Reconciliation, al-Subki, al-N{niyya

Gerginlikten Uzlasiya Esarilik ve Maturidilik Arasindaki Iliskilere
Kisa Bir Bakis

Esarilikle Maturidilik arasindaki ilk iligkiler IV./X. son ¢eyregi ile V./
XI. asrin ilk ¢eyregi arasinda Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde basladi.
Bu bélge islam’in erken dénemlerinden itibaren pek ¢ok grubun ve mezhebin
yerlestigi, goriislerini yayma imkani buldugu bir bolge olageldi. Horasan’in
kimi bolgeleriyle bilhassa Maveratinnehir genelinde erken donemlerde en faz-
la tabana sahip mezhep hi¢ kuskusuz Miircie’ydi. Bunda yeni Miisliiman olan
kitlelerin dini ve hukuki statiileri konusunda yasanan belirsizlik ortaminda
Miircie’nin bu insanlarin davasini sahiplenmesi etkili oldu. (Kutlu 1998: 155-
156) Miircie kavramiyla ilgili Islam toplumunda olusan olumsuz intiba kar-
sisinda bu mezhebin bolgedeki temsilcileri tarafindan “Hanefilik” veya “Eba
Hanife’nin Ashabi” tabiri kullanilmaya baslandi. Ancak onlar igin Hanefi ol-
mak yalnizca fikhi bir mensubiyet degil, yan sira itikadi bir mensubiyeti de
ifade eden genel bir kimlikti. Bu yilizden Hanefilik hem ustilde hem de fiirGda
Ebl Hanife’ye tabi olmak anlaminda daha genis bir ¢ergcevede kullanildi.
(Pezdevi 1988: 6) Bolgenin agirlikli olarak Hanefi olmasi, gerek Abbasi ida-
resinin gerekse bolgede kurulan devletgiklerin biirokratik gorevlerde Hanefi
olan kimseleri tercih etmesini beraberinde getirdi. II1./X. asrin sonuna kadar
neredeyse tiim sehirlerde kadilik makami Hanefilerin tekelindeydi. Bu yiiz-
den Hanefilik, Nisab{ir ve Merv gibi kimi sehirlerde niifuzlu aileler tarafindan
adeta bir aile mezhebi olarak desteklendi. (Bulliet 1972: 28-46)

Safiilik, Hanefilikle kiyaslandiginda bolgede daha geg tarihlerde yayildi.
Horasan’a ve Méaveraiinnehir’in Buhara ve Nesef gibi batida kalan sehirlerine
IIL./IX. asrin ikinci yarisindan itibaren tagindi; [V./X. yiizyila gelindiginde ise
bolgenin kimi gehirlerinde oldukga giiglii bir sekilde temsil edildi ve diger
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mezhepler karsisinda giiclii bir konuma geldi. (Bosworth 1973: 173). Oyle
ki eserini 380/990’11 yillarda yazan Makdisi’nin bildirdigine gore III/IX. ve
IV./X. yiizyillarda Nisabir, Sas, Ths, Nesi, Buhara ve Isferayin gibi sehir-
lerde Safiilerin sayisi neredeyse Hanefilerle esitlenmis, hatta kimi sehirlerde
dengeler Safiilik lehine degismisti. Bu durum kadilarin Safiilerden atanmasini
veya biri Safil digeri Hanefi olmak {izere iki kad1 atanmasini beraberinde ge-
tirdi. (Makdisi 1906: 311, 323)

Safiiligin Horasan ve kismen Maveraiinnehir bélgesinde temsil edilmeye
ve Hadis Taraftarligi’na egilimli diger gruplar kendi biinyesinde toplamaya
baslamasiyla birlikte, Safiiler III./IX. asrin ikinci yarisindan itibaren bdlge-
nin asil sahipleri olan Hanefilerle kars1 karsiya geldiler. Aslinda iki grup ara-
sindaki bu ilk etkilesim, Hadis Taraftar1 Safiilerle Rey Taraftar1 veya Miircii
Hanefilerin karsilagmasiydi. Hanefiler, muhtemelen Safiileri itikadi agidan
Hagviyye olarak goriirken, Safiiler de Hanefileri Miircie’yle veya Me’miin
donemindeki olaylarin etkisiyle Mutezile’yle iliskilendirdi. IV./X. asirda iki
kesim arasinda mezhebi temsil noktasinda siyasi, ekonomik ve sosyal ice-
rikli bir rekabet bas gdsterdi. Bu rekabet, bolge sehirlerinin resmi nitelikteki
dini ve biirokratik yapilanmalarinin paylasimi s6z konusu oldugunda daha da
siddetlendi ve V./XI. asrin baglarindan itibaren fiili miicadeleyi beraberinde
getirdi. (Kalayc1 2011: 117-118)

IV./X. asrin sonlarinda Kiillabi gelenegin Es‘ari’den sonraki takipgileri,
ayn1 zamanda Safiiligin seckin imamlar1 oldular. Ibn Firek, EbQ ishak el-
Isferayini gibi alimler Safiiligin hakim oldugu Nisabir, isferdyin gibi kendi
memleketlerine giderek buralarda oncelikli olarak fikih 6grettiler. Ancak on-
larin bu tedris faaliyetleri bu kez sadece fikihtan ibaret olmadi. Bir sekilde
kelami meseleleri bolgeye tasidilar ve Esariligin Safiilikle iliskisinde etkin rol
oynadilar. Onlar hem Es‘ari’nin isminin 6n plana ¢ikmasinda hem de Esarili-
gin sistematik bir kelama doniismesinde bagrol oynadilar. Esarilik mezhebi de
tesekkiiliinii daha ¢ok ikinci kugsak temsilcilerinin ¢abalariyla I'V./X. asrin son
ceyreginde tamamladi. (Makrizi 1987: 11/357) Bu caba, Esariligin Horasan ve
Maveraiinnehir’e kadar uzanmasima ve yayilmasina vesile oldu. Oyle ki V./
XI. asrin ortalarina dogru, Esarilik Horasan bdlgesinde neredeyse tiim Safiile-
rin ortak itikadi mezhebi haline geldi. (Halm 1974: 33-41)

Esarilik, Nisablr’un 6nde gelen Safii aileleri tarafindan desteklendi ve
bundan dolay1 Dogu’da Safiiligin 6grenildigi en biiylik merkez haline gelen
bu sehirde oldukca saglam bir zemin buldu. V./XI. asrin ikinci ¢eyreginde bu
bolge, artik Ebl Zerr el-Herevi (6.434) ve Ebli Mansir el-Eyy0bi en-Nisabiri
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(6.421/1030) gibi kendi Esari kelamcilarini ¢ikarmaya baglamisti. Esarilik
bundan sonra kismen Nisabir, kismen de Irak kanaliyla dogudaki diger Safii
topluluklar arasinda da hizla yayildi. Tugrul Bey zamaninda belirli 6lgiide ke-
sintiye ugrasa da Nizamiilmiilk’iin dolayl ¢abalartyla V./XI. asrin ikinci yari-
sinda ciddi sekilde tutundu. Bolgenin asil sahipleri olan Hanefilerin Esarilerle
ilk karsilasmas1 da bu siirecte gerceklesti. Iki grubun birbirlerini ne zaman
nazar-1 itibara alacaklar1 artik an meselesiydi. (Rudolph 2003: 299)

Kaynaklara V./XI. asrin ortalarindan itibaren yansidigi géz oniinde bu-
lundurulursa iki mezhep arasindaki ilk temaslar muhtemelen IV./X. asrin son
ceyregi ile V./XI. asrin ilk ¢eyregini kapsayan zaman diliminde gerceklesti.
Ancak bu iliski gegmiste yasanan Hanefilik-Safiilik, Ehlii’r-Rey-Ehlii’l-Hadis
gibi daha onceki gerginliklerin eslik ettigi daha genis bir diizlemde gergekles-
ti. Oyle ki Esarilik-Maturidilik iliskisiyle Safiilik-Hanefilik iliskisi i¢ ice geg-
ti. Fikhi mezhepler arasinda ge¢miste var olan rekabet, bu kez kelami zemine
tasind1 ve genislemeye basladi. Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, Ebi Himid
el-Gazali, Fahruddin er-Rézi gibi Esari ve Safii kimligi i¢ i¢ce ge¢mis alim-
lerin EbG Hanife ve Hanefilik karsiti soylemleri, bolgedeki Hanefilerce bir
nefs-i miidafaa olarak algilandi ve uzun siire sonra bile varligini koruyacak bir
miicadelenin fitilini atesledi. (Kalayci 2011: 123-145) Esariler tarafindan yii-
riitiilen Hanefilik karsit1 propaganda, Maturidi Hanefilerce yalnizca fikhi bir
satagma olarak algilanmadi. Onlar i¢in Eb(i Hanife hem itikatta hem de fikihta
onder olarak kabul edilen birisiydi; ayn1 sekilde onlar i¢in Hanefi olmak hem
fikh1 hem de itikadi kapsayan genis bir iist kimlikti. (Zysow 2002: 263) Bu
ylizden bolgedeki Hanefilerin Esarilerin sdylemlerine tepkisi sert oldu.

Esarilerle Maturidi Hanefiler arasindaki ilk iligkilere damgasini vuran en
onemli kelami tartisma, kuskusuz tekvin sifati konusuydu. Maturidi Hanefi
cevrenin fekvin sifatinin Allah’in ezeli bir sifati oldugunu ve tekvin ile mii-
kevvenin ayni seyler olmadigini ileri siiren yaklagimlar1 Esarilerce iki farkli
acidan polemik konusu yapildi. EbG’l-Mu’in Meymiin b. Muhammed en-
Nesefl’nin (6.508/1114) verdigi bilgilere bakilirsa, bunlardan birisi, tekvin ko-
nusunun selefte karsilig1 olmadigi, bunun tiimiiyle IV./X. asirda ortaya ¢ikmig
bidat bir goriis oldugu seklindeki elestiriydi. Digeri ise bu yaklagimin, alemin
kidemini ileri siiren felsefecilerin, 6zellikle de Proclus’un goriislerine benze-
digiydi. (Nesefl 1993: 1/405, 416) Esarilerin tekvin baglamindaki elestirileri,
Ebl Sekir es-Salimi, Eb(’l-Yiisr el-Pezdevi ve EbG’l-Mu’in en-Nesefi gibi
Maturidi Hanefi alimler tarafindan cevaplanmaya c¢alisildi. Esariler tarafin-
dan yoneltilen bu iki su¢lama, bolgedeki Hanefiler agisidan iki yonlii bir iglev



116 * ESARILIK VE MATURIDILIGI UZLASTIRMA GIRISIMLERI

gordi. Bir taraftan tekvin meselesi baglaminda Ebli Mansir el-Maturidi’nin
en Uist 6rnegini temsil ettigi kelami gelenegin izi siiriiliirken, diger taraftan da
Maturidiligin kelami kimligi Esarilik tizerinden yeniden dokundu. Maturidi
Hanefl alimler yalnizca kendi kelami geleneklerini elden gegirmekle kalma-
dilar, ayn1 zamanda Esariligi de derinlemesine miitalaa ederek, tekvin konusu
basta olmak tizere pek ¢ok konudaki goriislerini ve yaklagimlarini elestiri ko-
nusu yaptilar. (Pezdevi 1988: 101; Nesefi 1993: 1/413-414)

Esarilik felsefe ile olan temasinda kendi kelami baglamindan tagarken
EbiG’1-Hasan el-Es‘ari’ye atfedilen rol oldukg¢a sinirliydi. Esariligin bolgede-
ki gelisim ¢izgisi agisindan bakildiginda Es‘ari bir taban olarak algilanmisti.
Gazali ve Razi gibi isimler Es‘ari’nin goriislerinin digina ¢iktiklari i¢in bazen
Esarilige mensup alimlerin elestirilerine maruz kalmiglar ve bu elestiriler kar-
sisinda kendilerini savunmak durumunda kalmislardi. (Gazali 1986: 40-41;
Razi 1986: 129) Oysaki Maturidi Hanefi ¢cevre Ebl Mansir el-Maturidi’yi ve
onun en giiglii takipg¢isi olan Eb(’l-Mu‘in en-Nesefi’yi kelami agidan zirve
olarak gordii. (Razi 1967: 23-24) Bu yiizden Hanefi ¢evrelerdeki kelam fa-
aliyeti bu iki isim tarafindan ortaya konulan fikirlerin 6tesine gecemedi. Ke-
lamin Esariler tarafindan felsefe zemininde yeniden insa edildigi bu siiregte
Maturidilerin kelami faaliyetleri ¢ogu kez eskinin tekrari iglevi gordii.' Bu
durum, Maturidi’den itibaren var olagelen kelami gelenegin korunmasi baki-
mindan belki 6nemli goriilebilirse de Maturidi Hanefi ¢izgide VIIL./XIV. asra
kadar bir i¢ce kapanmay1 beraberinde getirdi. Kelam ilmi fikih ilminin kurucu
islevi kilinarak dinamik islevini kaybetti ve sabit bir igerige biirlindiiriildil.
(Semerkandi 1984: 1) Esarilerin mantik ve felsefe zemininde iyice soyutlasan
ve kivraklik kazanan diisiinme bigimleri Hanefilerle olan muhataplik iligkile-
rini daraltti. Maturidi Hanefi ¢cevrenin felsefeye mesafeli durusu ve kelama si-
nirlar ¢izen tutumu VI./XII. ve VIL/XIIIL. asirlarda onlar1 adeta Esarilerin mu-

1 Bunlar arasinda Ebi Siicd® Necmiiddin Menkubers b. Yalinkili¢ et-Tiirki
e-Nasuri’nin (6.652/1254) Tahavi Akidesi’ne yazdig1 Niru’l-Lami‘ adli serhi,
Hiisamiiddin Hiiseyn b. ‘Ali es-Signaki’nin (6.711/1312) Eb®#’l-Mu‘in en-
Nesefi’nin Temhid’ine yazdig1 et-Tesdid adli serhi, Ekmeliiddin Muhammed b.
Muhammed el-Baberti’nin (6.786/1384) Ebl Hanife’nin Vasiyye’sine ve Fikh-i
Ekber’ine yazdig1 serhleri, Bedruddin Hasan b. Ebi Bekr Ibn Bukayre’nin
(6.836/1432) Eb0’l-Mu‘in en-Nesefi’nin Bahru’l-Keldm’ma yazdigr Gayetu’l-
Merdam adli serh gibi eserleri saymak miimkiindiir. Bu eserlerin en dikkat ¢eken
ozelligi Maturidi’den itibaren Dogu-Hanefl ¢evrelerde yazilan kelami literatiire
oldukea sadik kalinmis olmasi, konu basliklari, konularin ele alinig bigimleri ve
icerikleri itibariyle klasik kelam yonteminin izlenmis olmasidir.
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hatab1 olmaktan ¢ikardi.> Artik konusulan dil ve diisiinme kaliplar1 farkliydi;
bu ylizden Maturidi Hanefiler, Esarileri elestirmek istediklerinde genellikle
geemise, Esari’ye ve ilk Esarilerin goriiglerine uzanmak durumunda kaldilar.

Maturidi Hanefi ¢evrede VIII./XIV. asrin baslarindan itibaren felsefi ¢iz-
gideki Esarilikle yiizlesme cabalar1 kendisini gosterdi. Sadrusseri‘a ‘Ubey-
dullah b. Mes‘td (6.747/1346) bu siirecin en basat figiiriiydii; Razi’ye ve
onun bakis acisina yonelik ciddi elestirilerde bulundu. Ancak onun asil katkisi
Hanefiler arasinda felsefi kelam ¢izgisinin takipgisi olmasi ve kendi gelene-
gi icerisinde bu tiirden bir ¢abanin yolunu agmasiydi. (Ay 2006: 37) Bu du-
rum, Sa‘duddin Mes‘id b. Omer et-Teftazani (6.792/1390) ve Ebd’l-Hasan
Seyyid Serif ‘Ali b. Muhammed el-Ciircani (6.816/1413) gibi alimlerin fi-
kihta Hanefi olmalarina karsin ayni zamanda felsefl Esariligin de temsilcisi
olmalarini yeterince agiklamaktadir.> Muhtemelen bu sebepledir ki kavramsal
acidan Madturidiyye tabirine ilk yer veren ve onu Esariligin muhatabi kilarak
Ehl-i Siinnet’in Maveraiinnehir bolgesindeki temsilcisi olarak goren Teftazani
oldu. (Teftazani 1998: V/231) O kiiltiirel olarak Hanefl ¢evreye mensup ol-
masina karsin, diigiinsel acidan Esari ¢izgide faaliyet gosterdi; ustlii’l-fikhta
Sadrusseri‘a’nin usilii’d-dinde ise Razi’nin ¢izgisinde yiiriidii. Onun Nesefi
Akaidi’ne yazdig1 serhe, Maturidiligin goriislerinin Esarilige yaklastirilmasi
veya Esarilestirilmesinden ¢ok, Maturidiligin felsefi kelam ekseninde Esari-
likle uzlastirilmasi olarak bakmak belki daha dogru bir yaklagimdir. Gergekten
de Teftazani’nin yaptig1 bir tiir uzlasiydi; 6yle ki o iki mezhebin temsilcileri
arasinda birkag kiiciilk mesele disinda bir goriis ayriliginin s6z konusu olma-
digini, bunlar baglaminda iki mezhep arasinda herhangi bir tekfir suglamasi-
nin yasanmadigini belirtti. (Teftazani 1998: V/231) Belki de bu yiizden olsa
gerektir ki, onun bu degerlendirmeleri Osmanli ilim muhitinde siklikla atifta

2 Bunu Razi’nin Mundzardt adli eserinde Hanefi alimlere kars1 sergiledigi tutumda
gorebilmek miimkiindiir. Maveraiinnehir’in Buhard, Semerkand, Hécend,
Beykend, Gazne ve Hind gibi schirlerinde Hanefi-Maturidi alimlerle fikhi ve
kelamikonularda gergeklestirdigi tartigmalara iligkin ayrintili tasvirler sunan Razi,
hep galip ¢cikmanin verdigi iistiinliik duygusunu satirlara yansitti ve kimi zaman
muhataplarimi kiigiik goren tasvirlerde bulundu. Radiyyiiddin en-Nisabiri’yi
diiriist fakat akli yavag calisan ve kelam tahsil etmeye ihtiyact olan biri olarak,
Gazne kadisini ise kiskang ve cahil olarak, Buhara’nin en meshur kelamcisi olan
Serefiiddin Muhammed el-Mes‘0di’yi kibirli ve Gazali’nin eserlerine gereginden
fazla giivenen bir kimse olarak betimledi. (Razi 1967: 17, 20-23; Ceylan 1996: 2)

3 Teftazani’nin Hanefi Sadrusseri‘a’nin 7avdih isimli eserine yazmig oldugu serhte
“Kadi Ebl Zeyd, Semsiileimme ve Fahrulislam gibi ashabimizin ¢oguna gore”
seklindeki ifadesinden hareketle, onun fikihta Hanefi oldugu ileri siirtilebilir.
(Teftazani 1996: 1/304)
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bulunulan ve ¢ogu kez dogrudan alintilanan ¢erceve bir metin haline geldi.
(Hayali 1279: 8; Kestelli 1973: 17; Kara Kemal 1314: 34; Siyelkti 1316: 6;
Erzurtmi: 21b; Nev‘i Efendi 2008: 27; Ebt ‘Uzbe 1322: 3; Sa‘rani 1307: 3;
Zebidi: 11/6; Kadizade 2009: 165-166)

Iki mezhep arasinda Horasan ve Maveraiinnehir bélgesinde gériilen fikri
gerilim, Misir ve Sam cografyasinda daha farkli bir seyir izledi. Bu bolge
genellikle hadis taraftar1 bakis acisinin hakim oldugu bir bélgeydi. Ustelik
hadis taraftar1 tutum yalnizca Hanbelilere 6zgii bir tutum da degildi; Safiiler,
Malikiler ve Hanefiler de ayni1 bakis agisina sahiptiler. Bu durum en fazla
Esariligi etkiledi. Esariligin fikri ¢ergevesi Dogu’da felsefe zemininde gittikge
genislerken, bu bolgede alan daralmasina ugradi. Esariligin Dogu’daki seyri
acisindan bakildiginda Es‘ari bir tabandi ve Esarilik bu taban iizerine genis-
lemesini siirdiiren bir gelisim siirecine taniklik etmisti. Buna mukabil Eg‘ari
Bati’da zirve olarak goriildii ve Esarilik bu bolgede onun ¢izdigi dairenin di-
sina ¢ikamadi. Dahasi Eg‘ari hadis taraftari ¢izgide yeniden insa edilerek daha
dar bir baglama hapsedildi. Ibn ‘Asakir’in Es‘ari’yi Hanbelilere kars1 savun-
mak amaciyla yazdig1 Tebyin adli eseri ile Es‘ari’nin /bdne’sine atfettigi rol
bu baglamda anlagilmalidir. Dogu’daki Esari gelenekte karsiligi olmayan bu
esere dikkat cekerek onu bolgedeki Esariligin kurucu zemini haline getiren
Ibn ‘Asakir’di. Ona gére yalnizca bu eser bile Es‘ari’nin konumunu ortaya
koyma noktasinda yeterliydi. (Ibn ‘Asakir 1347: 28)

Hanefilik Misir ve Sam bolgesinde Dogu’daki kadar etkili olamadi.
Abbasi iktidarinin kadilar1 genellikle Hanefi mezhebinden atamasi, bu mez-
hebi Fatimilerin géziinde hedef haline getirmis ve Fatimi Devleti’nin hakimi-
yeti ile birlikte Hanefiligin bolgedeki temsili sekteye ugramisti. Buna ragmen
bolgede varligini koruyan Hanefiler ise Mutezili olmadiklari siirece genellikle
hadis taraftarligina egilimli kimseler oldular. Bati’daki Hanefiligin kelami ve
fikhi ¢ergevesi oldukga dardi ve bu gerceve biiyiik 6l¢iide Ebt Ca‘fer Ahmed
b. Muhammed et-Tahavi’nin (6.321/933) eserleri iizerinden sekillenmisti.
Bolgedeki Hanefiler, EbG Hanife’nin itikadi goriislerini Tahavi Akaidi’nin
kisa metni zemininde ve basit bir icerikte algiladilar, fikihta ise daha ¢cok me-
tin merkezli nakilci faaliyetlerin tesirinde kaldilar.

Hanefi alimlerin idari ve egitsel gdrevlerde bulunmak amaciyla dogu-
dan batiya gé¢ etmeye baslamasi Hanefiligin bolgedeki temsiline dogrudan
yon verecek kimi gelismeleri beraberinde getirdi. Zengiler doneminde agilan
medreseler, ¢ok sayida alim icin bir cazibe merkezi haline geldi ve tedris fa-
aliyetlerinde bulunmak iizere Dogu’dan nitelikli bir gé¢ dalgasi basladi. (Ibn
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‘Asakir 1981: 6) Bu dalgada Hanefi alimlerin sayis1 digerleriyle kiyaslandi-
ginda oldukca fazlaydi. Onlar sayesinde Hanefilik, Sam ve Haleb gibi sehir-
lerde 6nemli Olgiide temsil buldu. Dogu’dan gelen Hanefiler, zamanla yeni
muhitlerinin sosyo-kiiltlirel dinamiklerini hesaba katmak durumunda kaldilar.
Bolgede var olan hadis taraftar1 yaklasim ve Siinnilik eksenli siyaset anlayisi,
goc dalgasiyla Bati’ya gelen Hanefilerin heniiz alisik olmadigi bir durum-
du. Dogu’da fikhi ve kelami zeminde Safiiler ve Esarilerle yasanan gerilimin
Bati’da karsili§1 bulunmamaktaydi. Ibn ‘Asakir’in /bdne iizerinden Es‘ari’yi
hadis taraftarligina yaklastirmasina benzer bir tutum, bu siirecte Hanefiler ara-
sinda da kendisini gostermeye basladi. Bu noktada Hanefiler arasindan hadis
taraftarlig1 kimligiyle 6n plana ¢ikartilabilecek merkezi bir isme ihtiyac du-
yuldu. Bu ise kismen Eb{i Hanife, ama daha ¢ok Ebu Ca‘fer et-Tahavi {izerin-
den gergeklestirildi. Eger Hanefilerin, gelenekgilerce kabul edilebilir olmaya
doniik bir ihtiyaclar1 s6z konusuysa, bu noktada Tahavi, hem hadis¢i kimli-
g1 hem de erken donem Safii ekoliiyle olan irtibat1 nedeniyle en iyi isimdi.
(Melchert 1997: 117)

Tahavi’nin Eb{i Hanife’nin akaide dair goriislerini derledigi ve ‘Akidetu t-
Tahavi adiyla bilinen kisa akide metni Hanefiligi hadis taraftarligina yaklas-
tiran bir metindi. (Tahavi 1987) Zira eserin akaid konularini son derece kisa
ve yalin halde sunan ve diger gruplarla polemige girmeksizin yalnizca Ebt
Hanife’nin ve 6grencilerinin goriisiinii aktaran sade tlislubu bolgedeki Hane-
filer agisindan sigmilacak bir liman iglevi goriiyordu. Ciinkii bdyle bir metin,
yalmzca Tahavi’yi merkeze tagimakla kalmiyor, ilk asirlardan itibaren hadis
taraftarlarinca hep siipheyle karsilanan ve genellikle Ehlii’r-Re’y veya Miircie
ile irtibatlandirilan Eb( Hanife tasavvurunu da énemli ol¢iide degistiriyordu.
Nesefi’nin tekvin konusu baglaminda stratejik olarak atifta bulunmasi istisna
tutulursa, VII./XIIL. asra kadar Tahavi’nin s6z konusu eseri, fikha dair yazdigi
diger eserleri kadar ilgi gérmemisti. Ancak ne olduysa VIL/XIII. asirdan iti-
baren bu metin birden, bu bdlgede iizerine ¢ok sayida serhin kaleme alindig:
cergeve bir metin haline geldi. VIL/XIII. ve VIII./XIV. asirlarda eser iizerine
cesitli hacimlerde ¢ogu gliniimiize ulasan ondan fazla serh yazildi.*

4 Dogu kokenli olmalarma olup Bati bolgelerinde idari ve egitsel goérevlerde
bulunan ve Tuhdvi Akidesi’ne serh yazan isimler arasinda Ebai Hafs Omer b. Ebi
Bekr b. Muhammed el-Gaznevi (6. muhtemelen VI. ikinci yarist), Ebd Siica’
Mankubers b. Yalinkilig et-Tiirki en-Nasiri (6.652/1254), Siica‘uddin Hibetullah
b. Ahmed b. Mu‘alla et-Tiirkistani (6.733/1332) ve SirAciiddin Omer b. Ishak
el-Hindi (6.773/1371) gibi alimleri zikretmek miimkiindiir. (Kalayc1 2011: 174-
181)
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Felsefi Esarilik kendisine Bati’da taban bulamadi. Sam’daki Esarilerin
en 6nemli temsilcilerinden olan Takiyyiiddin Siibki’nin akaid konusunda Yu-
nan hikmeti ve kelamdan daha zararli bir seyin bulunmadigini dile getirmesi
Esarilige bolgede yiiklenen referans cercevesini ortaya koymasi bakimmdan
onemlidir. (Siibki 1983: 83) Gergekten de Esarilik bolgede kelami bir men-
subiyetten ziyade, itikadi ve siyasi bir kimlik olarak algilandi. Bunda ii¢ asir
boyunca bolgeye hakim olan Fatimilerin ve bolgeye asilamaya c¢alistiklar
miler sonrasinda bolgeye hakim olan Selguklu, Zengi, Eyyiibi ve Memliiklii
yonetimler tarafindan siyasi bir gorev olarak algiland1 ve Stinnilik kimligi 6ne
c¢ikarildi. Siinnilik, boyle bir baglamda genellikle Esarilik iizerinden propagan-
da edilmek istendi, buna paralel olarak da Esarilik Stinnilikle 6zdeslesen itika-
di ve siyasi bir igerik kazandi. Bu yiizden Esarilik Bati’da daha ¢ok bir akide
olarak algilandi. Ibn ‘Asakir, Bedruddin Ibn Cema‘a, Takiyyiiddin es-Siibki,
Taciiddin es-Siibki, ‘Izziiddin Tbn Cema‘a, Makrizi, Muhammed es-Sentisi,
Kemaliiddin Ibn Ebi Serif gibi isimler tarafindan ortaya konan literatiire ba-
kildiginda Esariligin daha ¢ok bir akide olarak algilandig1 ve takdim edildigi
goriilmektedir. Esariligin Sam ve Misir gibi Bat1 bolgelerinde yasadig daral-
ma, onu zamanla mezhepler iistii bir ¢izgiye tasidi ve Memliikler zamanindan
itibaren bolgedeki Hanefilerle uzlasi arayislarimi beraberinde getirdi.

Ayni durum Maturidi Hanefi ¢evre icin de s6z konusuydu. Dogu’dan
Bati’ya go¢ eden Hanefi alimler, bolgedeki siyasi yonetimler tarafindan des-
teklenmis ve ilmi faaliyetlerini rahatlikla gerceklestirilebilecegi bir ortam tesis
edilmisti. Go¢ dalgasiyla gelen Hanefilerin Dogu Hanefi gelenegini de bera-
berlerinde getirdiklerinde kusku yoktu; ancak onlar Maturidiligin goriislerini
ve kelami yaklagim tarzini, Tahavi’nin hadis¢i kimligi ile bir sekilde iligki-
lendirerek bolgeye asilamaya ¢alistilar. (Kutlu 2010: 25) Bu bir tiir uzlasiydi
ve bolgede hakim olan siyasi yonetimlerin Esari Safii ¢cevrelere olan destegi
karsisinda zorunlu bir girisimdi. Ustelik Esarilik kelami boyutunu kaybetmis
ve Siinnilik siyasetinin bir pargasi kilinarak itikadi bir zemine ¢ekilmisti. Do-
layisiyla Esarilerle Dogu’daki tiirden bir muhatap iliskisi kurulamazdi. Bun-
dan dolay1 Bati’ya go¢ eden Hanefiler tarafindan yazilan kelam kitaplarinda
Esarilige doniik elestirilere ya hi¢ yer verilmedi ya da ¢ok kisa degerlendirme-
lerle yetinildi. (Nasiri: 104b, 106a, 134a, 180b; Hindi: 37a-b) Ancak Dogu’da
Esariler, Kerramiler, Mutezile gibi mezheplerle yasadiklari fikri miicadelenin
Bati’da karsiliginin olmamasi, onlar1 daha esnek ve ¢atigmadan uzak bir yak-
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lagim tesis etmeye gotiirdi. Bu ylizden bolgede hakim olan din anlayisi ile
kendi goriislerini sentezleme yoluna gittiler. 7ahdvi Akaidi ne yazilan serhleri
ve bu bolgede iiretilen kelami metinleri bu sentezin ve agilamanin yansimalari
olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Uzlas1 Arayisinda Kilit isim: Taciiddin Siibki

Esarilerle Hanefiler arasinda Misir ve Sam bolgesinin sosyo-politik yapi-
sindan beslenen uzlasi arayiglar1 VIIL/XIV. asirda somut meyvelerini verme-
ye baslad1. Ibn Teymiyye’ nin basini ¢ektigi Hanbeli hareket karsisinda ken-
dilerini bolgenin sahipleri olarak goéren Safii Esari ¢evre, Hanefilere Tahdvi
Akdid’1i lizerinden zeytin dali uzatti. Takiyyliddin ‘Ali b. ‘Abdilkafi es-Siibki
(6.756/1355) bu agidan dikkat ¢ekilmesi gereken ilk isimdir. O Safil ve Egari
bir kimse olmasina karsin, Tahavi’nin Akide’sini 6n plana ¢ikardi ve uzlasi
arayisinin zeminine oturttu. Ona gore Tahdvi Akaidi’nin igerigi ile Es‘ari’nin
gorisleri genel olarak ortlismekteydi; ikisi arasinda yalnizca ii¢ konuda bir
goriis ayrilig s6z konusuydu. (Stibki 1963-1964: 111/377)

Siibki’nin Tahdvi Akaidi ile Esari akidesi arasinda kurdugu uzlasi ara-
yis1 en biiylik karsiligim oglu Taciiddin ‘Abdiilvehhab b. ‘Ali es-Siibki’nin
(6.771/1370) eserlerinde buldu. Tacliddin es-Siibki babasinin yolunu takip
etti ve Ozelde Esarilik—Hanefilik, genelde de tiim mezhepleri uzlastirma ca-
basmin en tipik temsilcisi oldu. O bir yoneticinin din ehlinin akaidini ifsat
etmeye ¢alisan bozgunculara firsat vermemesi, aksine onlarin yanligliklariyla
miicadele etmesi gerektiginin altim1 ¢izerek Hanbelilere kapiy1 kapadi. Buna
karsin diger kesimlerle ortak bir uzlasi zemini inga etmek i¢in bilingli bir
caba sarf etti. Ona gore, iglerinden itizale ve tecsime bulagmis olanlar bulun-
makla birlikte, dort mezhep tek bir akaid iizerinde hemfikirdi. Hepsi de selef
ve halef alimlerinin kabul telakki ettigi Ebli Ca‘fer et-Tahavi’nin Akide’sini
onayliyorlar, Ebi’l-Hasan el-Es‘ari’nin goriisiinii din olarak benimsiyorlardi.
(Stibki 1986: 25) Siibki, bu yaklagimi temellendirebilmek i¢in Tabakdt’inda
daha onceki alimlerin degerlendirmelerine de siklikla miiracaat etti. Ornegin
VIL/XIII. asirda yagamis olan Safii ve Esari ‘Izziiddin b. ‘Abdisselam, Safi-
ilerin, Malikilerin, Hanefilerin ve Hanbelilerin 6nde gelenlerinin, Es‘ari’nin
akidesi lizerinde hem fikir olduklarim dile getirmisti. Siibki, onun bu deger-
lendirmelerinin Malikilerin seyhi Ebti ‘Amr ibnu’l-Hacib ve Hanefilerin seyhi
Cemaliiddin el-Hasiri tarafindan da paylasildiginin altim ¢izdi. (Stibki 1963-
1964: 111/377) Yine Malikilerin seyhi Eb ‘Abdillah Muhammed b. Misa
el-Kila‘i el-Mayurki’nin Malikilerin, Safiilerin ve Hanefilerden ¢ok sayida
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kimsenin Eg‘ari’nin lisantyla konustuklar seklindeki degerlendirmesine yer
verdi. (Siibki 1963-1964: 111/365-366)

Siibki’nin uzlag1 ¢abasinda Esariligi merkeze alip bir ¢ati kavram ola-
rak insa etmeye calistig1 agiktir. Bu haliyle onun uzlasi arayisinin ¢ogu kez
Esarilik tizerinden sekillendigi anlasilabilmektedir. Ancak tam da bu noktada
onun Esarilikten ne anladig1 veya dort mezhebin {izerinde hem fikir oldugunu
iddia ettigi Esari akaidi ile neyi kastettigi tizerinde durulmasi gereken bir hu-
sustur. Sam ve Misir bolgesinin sosyo-politik dinamikleri bu meselenin izahi
acisindan onemlidir. Gergekten de bolgenin Siilikten arindirilmasi siirecinde
Zengiler, 6zellikle Eyyiibiler ve belli dl¢lide de Memliikler zamanindaki uy-
gulamalar dolayisiyla Esariligin, kelami sinirlarinin daraldigi ve Siinnilikle
ozdeslesen siyasi bir icerige biiriindiigii bilinmektedir. Ornegin Selahaddin
Eyylbi’nin Misir’1 fethedip Fatimileri ortadan kaldirmasi sonrasinda, Esari
akidesinin minarelerden okundugu kaydedilmektedir. Makrizi’nin ifadesine
gore s0z konusu uygulama yaklasik iki asir boyunca stirmiistii. (Makrizi 1987:
11/273) Minarelerden okunabilmesi i¢in akidenin oldukga kisa ve yalin olmasi
sarttir. Bu durum Esariligin bdlgede Siilik tizerinden okundugunu ve bir ke-
lam mezhebinden ¢ok bir akide olarak anlasildigini gdstermesi bakimindan
onemlidir. Muhtemelen Siibki’nin Es‘ari’ye nispet ederek artik sabitlesmis ve
kanonik bir igerikte algiladigi akide ile bu akide birbirinin aynidir. Siibki’den
bir asir sonra yasayan Makrizi’nin Es‘ari’nin goriislerini 6zetledikten sonra,
yasadig1 zaman diliminde Miisliimanlarin neredeyse tamaminin onun goriisle-
rini kabul ettigini ve bunlara agiktan muhalefet edenin kaninin dokiilebilece-
gini belirtmesi bu baglamda anlasilmalidir. (Makrizi 1987: 11/360) Dolayisiyla
Siibki’nin doért mezhebin lizerinde hem fikir oldugunu séyledigi Esarilikle te-
melde kastettigi Siinniliktir. Bu yiizden olsa gerektir ki o Mutezili olmadiklari
stirece Hanefilerin ¢ogunun itikadda Esarl oldugunu ileri siirmede herhangi
bir beis gormedi. (Siibki 1963-1964: 111/378)

Tacliddin es-Siibki’nin, Ebli Manstir el-Maturidi’ye nispet edilen bir
akaid metnini Seyfut 'I-Meshiir fi Serhi ‘Akideti Ebi Mansir adiyla serh etmek
istemesini yine uzlasi ¢abasinin énemli bir pargasi olarak yorumlamak miim-
kiindiir. VI./XII. asirdan itibaren Selguklularin siyasi giiciinii kaybetmeye bas-
lamasi, buna mukabil Bati’da Zengiler, Eyyubiler ve Memliikler devletlerinin
birbirinin devami olan giiglii idareler olusturmasi, Sam, Haleb ve Kahire gibi
sehirleri yeni ilim merkezleri haline getirdi. Dogu’dan Bati’ya gerceklesen
g0¢ dalgas1 agirlikli olarak Hanefileri bolgeye tasidi. Batiya go¢ eden Hanefi-
ler, Ebl Mansiir el-Maturidi’nin basini ¢ektigi kelami ve fikhi gelenegin temel
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eserlerini ve gorlslerini de yanlarinda gotiirdiiler, ancak bunu belki bolgede
hakim olan hadis taraftar1 yaklasimi ve Siinnilik eksenli siyaseti gbz 6niinde
bulundurarak biraz yumusatarak yaptilar. Siibki’nin Maturidi’ye ait gorerek
serh etmek istedigi akaid metni de bu tlirden bir metindi. Maturidi’ye aidiyeti
ile ilgili ciddi anlamda soru isaretleri bulunmakla birlikte, (Yeprem 1989: 44)
Siibki’nin bu metne bir serh yazmak istemesi Maturidi’nin isminin artik ken-
di baglaminin disina tastifini1 ve Hanefilerin basat bir figiirii olarak algilan-
digimi gostermesi bakimindan 6nemlidir. Muhtemelen bundan dolay: Siibki,
Maturidi’ye EbG’l-Hasan el-Es‘ari’ye benzer bir rol vermis ve Ibn Hacib’in
‘Akide’sine yazdig1 serhte Es‘ari’yi Esarilerin, Maturidi’yi de Hanefilerin iti-
kattaki imami olarak nitelemisti. (Zebidi: 11/6)

Taciiddin Siibki’nin Esari Safii ¢cevre ile Maturidi Hanefi ¢cevre arasinda
fikih ekseninde meydana gelen kimi gerilimlerin {istiinii 6rtmeye ¢alismasini
da yine uzlas1 arayismin bir pargasi olarak géormek miimkiindiir. Ornegin Gaz-
neli Sultin Mahmiid’un huzurunda gergeklesen ve el-Kaffal el-Mervezi’nin
bagrolde oldugu olay,” Horasan ve Maveraiinnehir bdlgesinde Safiilerle Hane-
filer arasindaki iliskilerde en fazla gerilimin yasandig1 ve iki grubun karsilikli
reddiyelerde ve suglamalarda bulundugu bir niteligi haizdi. (Kalayc1 2011:
124-145) Daha 6nceki literatiirde var olan igerigin neredeyse tamamini eseri-
ne tasimaya 6zellikle 6zen gosteren Siibki, bu olayin ayrintilarina girmedi. Ne
Kaffal el-Mervezi ne de Sultan Mahmad’ un hal terciimeleri altinda konuya
degindi. O yalnizca Sultan Mahmiid’un Mervezi araciligiyla Hanefilikten Sa-
fiilige gegtigini, bunun sebebinin ise Mervezi’nin Sultin’m huzurunda Imam
Safii ve Ebli Hanife’nin onayladiklar sekilde namaz kilmasi oldugunu belirt-
mekle yetindi. Aslinda Ciiveyni’nin ve onun diginda kisilerin bu olay1 eser-

5  Safii kaynaklarin verdigi bilgilere bakilirsa Sultan Mahmtd, Hanefi olmakla
birlikte Hz. Peygamber’in hadislerine de ilgi duyan birisidir. Ancak zamanla
hadislerde belirtilen hususlara Safil mezhebinin daha sadik kaldigi kanaatine
ulasir. Bunu test etmek amaciyla Safil ve Hanefi fikhina gore huzurunda iki
rek‘at namaz kilinmasi fikri ortaya atilir. Fikri uygulamakla sorumlu kisi Safii
Ebi Bekr ‘Abdullah b. Ahmed el-Kaffal el-Mervezi’dir (6.417/1027). O her iki
mezhebin ongordiigii cercevede iki rek‘at namaz kilar. Ancak Safii fikhina gore
kildig1 namazda tiim ta‘dil ve erkani gozetmesine karsin, digerinde Hanefiligin
en istisnal durumlar i¢in cevaz verdigi ruhsatlart merkeze alir. Bu gergevede
abdestini nebizden alir, kopek derisinden tabaklanmis bir elbise giyer, kiraati
Farsca gerceklestirir, ta‘dil ve erkana riayet etmeden hizlica tavuk gibi kalkar
oturur. Sonug¢ tam bir faciadir; sicak bir ortamda hurma nebiziyle alinan abdest,
tim sineklerin Mervezi’nin iizerine hiicim etmesine yol acar. Bunun {izerine
Sultan Mahmid Hanefiligi birakir ve Safiilige geger. (Ciiveyni 2003: 84)
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lerinde naklettiklerini belirtmesine bakilirsa, Siibki olayin igeriginden gayet
haberdardi; ancak sessiz kalmayi tercih etti. (Siibki 1963-1964: V/53-62, 316)

Hanefiler agisindan bakildiginda Siibki’nin Esarilik {izerinden yapmaya
calistign Siinnilik icerikli uzlasi ¢abasi kendisinden sonra da Misir ve Sam
cografyasinda varligini korudu. Misir’da yasayan bir Hanefl olan Kemaliiddin
Ibnul-HiimAm Muhammed b. ‘Abdilvahid (6.861/1456) bu acidan énemli bir
ornektir. O Ehlii’l-Hakk’in Esariler ve Hanefiler seklinde iki gruptan olustu-
gunun altin1 ¢izmisti. (Ibnii’l1-Hiimam 2002: 84) Ibniil-Hiimam’1n hocas1 olan
‘Izziiddin Ibn Cema‘a (6.819/1416), Maturidi Hanefi bir isim olan SirAciiddin
el-Usi’nin Emadli Kasidesi’ne bir serh yazmus ve tekvin meselesinin geregin-
den fazla abartilmis bir mesele oldugunu, biraz 6ziine inildiginde tartigma-
nin kendiliginden kaybolacagini ve akli basinda olanin meseleyi anlayacagini
kaydetmisti. (Ibn Cema‘a: 177b) Tekvin meselesi baglaminda onun bu tutumu
ogrencisi tarafindan da siirdiiriildii. Ibnii’l-Hiimam, Gazali’nin er-Risdletu’l-
Kudsiyye adli kisa hacimli akidesine yazdig1 Miisdyere adli serhte Hanefile-
rin Esarilerle olan ihtilaf konularinin basinda gelen fekvin konusunda oldukca
radikal bir tutum sergiledi ve Esarilerin yaklasim tarzinin Hanefilerden daha
dogru oldugunu belirtti. Ona gére Eb(i Hanife’nin eserlerinde fekvin bagla-
minda herhangi bir degerlendirmeye rastlamak miimkiin degildi ve bu konu
sonraki Hanefilerce gereginden fazla abartilmisti. (Ibnii’l-Hiimam 2002: 91-
93) Ibn Hiimam’1n bu eklektik yaklasimi IX./XV. asirda artik, Esarilik ve Ma-
turidilik baglaminda dini-toplumsal kimliklerin katiliginin 6nemli dlgiide yu-
musatildiginin ve uzlasi ¢abalariin boyle bir baglam iizerine insa edildiginin
gOstergesi sayilabilir.

Uzlas1 Arayislarinin Metinlesmesi: Niniyye Kasidesi

Tacliddin Siibki’de en yiiksek ifade bigimine ulasan uzlasi arayisi, Esa-
rilerle Maturidilerin goriislerinin karsilastirildigi yeni bir yazim tiiriiniin orta-
ya ¢ikmasina yol acti. Siibki’nin el-Kasidetu 'n-Niiniyye’si bunun giiniimiize
ulagan ilk somut 6rnegidir. Aslinda Siibki’den 6nce babasi tarafindan tesis
edilmek istenen uzlasi ortaminda bu konuda bir kaside kaleme alindig1 nak-
ledilmektedir. ibn Hacer’in bilgisi dogru kabul edildigi takdirde bu kaside-
nin sahibi Sam’da Hanefilerin énde gelenlerinden olan Necmuddin ibrahim
b. “Ali et-Tarstsi’dir (6.758) (ibn Hacer 1931: 1/43-44) Ancak onun Urciize
fi Ma ‘rifeti ma beyne’l-Esd ‘ira ve’l-Hanefiyye ismini tagiyan ve usuliddin
konusunda Esarilerle Hanefiler arasindaki tartisma konularini ortaya koydugu
kasidesi giinlimiize ulasmamustir. Bu yilizden Siibki’nin Nuniyye Kasidesi bu
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alanda yazilmig ve giiniimiize ulasabilen ilk ¢alisma olma 6zelligi tasimakta-
dir.

Taciiddin es-Siibki, babasi tarafindan dile getirilen ve Esarilikle Hanefi-
lik arasinda ii¢ konuda ihtilaf yagandigini belirten yaklasimi daha da belirgin
hale getirmek istedi. Bu amagla da iki grup arasinda var oldugu ileri siiriilen
muhayyel ihtilaf icerigini somut hale getirmek ve ihtilaflarin yiizeyselligine
dikkat ¢cekmek istedi. Siibki, her iki mezhebin goriislerini karsilastirdig: risa-
lesinde mukayesenin bir tarafina Eb’l-Hasan el-Es‘ari’yi diger tarafina Ebi
Ca‘fer et-Tahavi'nin Akidesi iizerinden gorislerine vakif oldugunu belirttigi
Ebi Hanife’yi koydu ve karsilagtirmay1 Es‘ari ve Eb{i Hanife iizerinden yapti.
Kendisinin ifadesiyle Hanefilerin usule ve fiirua ait kitaplarimi karistirdi ve
iki grup arasinda altis1 asli yedisi lafzi toplam on {i¢ ihtilaf konusu tespit etti.
(Siibki 1963-1964: 111/383-389)

Es‘ari Ebi Hanife
Allah, itaatkar kullarini cezalan- . )
. ] Isyankara azap ve itaatkarlar1 affet-
dirabilir, yada isyankar kullarim . o
. mek Allah iizerine vaciptir.
affedebilir.
Allah, akilla bilinemez; ancak va- » o
. o Allah’m aklen bilinmesi vaciptir.
= hiyle bilinebilir.
b= Allah’n fiili sifatlar1 ezeli degil- Allah’in fiili sifatlan, zati sifatlart
Z dir. gibi ezelidir.
= Mushaflarda yazi, Kur’an’in ken- Mushaflardaki yazi, Kur’an’m ken-
< disi degildir. disidir.
Allah, insana giiciiniin yetecegin- Allah, insana giiciiniin yeteceginden
den fazlasim yiikleyebilir. fazlasi yiikleyemez.
Peygamberlerden kiiciik giinahlar Peygamberler, kiigiik giinahlardan
sadir olabilir. da masumdurlar.
imanda istisna yapilmalidir. imanda istisna yoktur.
Said veya sakinin durumu, yazili- . . . o .
. Said, saki olabilecegi gibi, saki de
dir ve bu durumlan ilerleyen ha- . .
- o said olabilir.
S yatlarinda degistirilemezler.
= Kafir i¢in nimet s6z konusu degil- o ) .
':g ) Kafir i¢in de nimet s6z konusudur.
— dir.
;g Peygamberlik, 6limden sonra de- Peygamberlik, 6liimden sonra da de-
= vam etmez. vam eder.
Irade ve riza ayr seylerdir. Irade ve riza aym seydir.
Mukallidin iman1 sahih degildir. Mukallidin iman sahihtir.
Kullarin fiilleri, kesble agiklanir. Kullarn fiilleri ihtiyar ile agiklanir.
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Siibki, alt1 asil ihtilaf konusundan yalnizca tigiiniin 7ahdvi ‘Akaidi’nde
gectigini, diger iiciinii ise Hanefilerin sonraki kitaplarindan kendisinin toparla-
digin1 kaydetmektedir. (Stibki 1963-1964: 111/383) Esarilerle Maturidi Hanef1
cevre arasindaki ilk temaslarda belirleyici olan ve Hanefilerin Esarilerle en
fazla polemik yasadigi konu olan tekvin sifati konusu, Siibki’de asli ihtilaflar
arasinda {igiincii sirada yer almigtir. Ancak mesele tekvin kavrami lizerinden
degil, fiili sifatlarin ezeli olup olmadig: lizerinden kayda gegcirilmistir.

Siibki, esash ihtilaf olarak goriilebilecek manevi ihtilaflar baglaminda
Hanefilerin Esarilere ya da Esarilerin Hanefilere muhalefetinin, tekfiri veya
bidatgiligi gerektirmediginin 6zellikle altini ¢izdi. (Siibki 1963-1964: 111/378)
Siibki’ye gore Es‘ari ile EbQ Hanife arasinda iman konusunda herhangi bir
gorilis ayrilig1 bulunmamakta, aksine her ikisinin iman anlayigi birbiriyle or-
tiismekteydi. Her ikisi de Hz. Peygamberin yolunu tutmus kimselerdi. Siibki
bu noktadan hareketle Ebli Hanife’ nin bidat goriislere sahip oldugunu soyle-
yen kimsenin hezeyanda oldugunu; aym sekilde Es‘ari’nin bidat¢i oldugunu
sananlarin da kétii niyetli oldugunu belirtti. (Siibki 1963-1964: 111/383) Uste-
lik ona gore goriis ayriliklarinin tamami Es‘ari ve Ebli Hanife kaynakli degil-
di. Her iki mezhebin de sonraki temsilcilerinin farkli diisiinme bigimlerinden
kaynaklanan ihtilaf noktalar1 s6z konusu oldugu gibi, ihtilaflarin bir kism
tamamen yanlis anlamalardan kaynaklanmaktaydi. Ornegin peygamberlerin
vefatindan sonra niibiivvetin devam etmeyecegi seklinde Hanefiler tarafindan
Esarilere nispet edilen goriis bunlardan biriydi. Siibki, bu konunun Kerrami-
ler tarafindan Esarilere nispet edilmis bir iftira oldugunu belirtti ve Esarilerin
bunu kabul etmedigini Kuseyri’nin sozlerinden hareketle temellendirmeye
caligt1. (Stibki 1963-1964: 111/384-385) Esarilerle Hanefiler arasindaki on tig
goriis ayriligr Siibki’ye gore abartilmamasi gereken bir husustu; kaldi ki ken-
dilerini Esari olarak niteleyen kimseler arasindaki goriis ayrilig1 yiizlii gec-
mekteydi. Siibki, Esarilerin kendi aralarinda yasadiklar1 goriis ayriliklarinin
Esarilerle Hanefiler arasinda yasananlardan ¢ok daha derin oldugunu belirtti
ve bunu 6rneklemek amaciyla Esari gelenek igerisinde yasanan kimi goriis
ayriliklarina dikkat ¢ekti. (Stibki 1963-1964: 111/389-390)

Siibki’nin iki kesim arasindaki goriisleri Es‘arl ve Ebi Hanife iizerinden
karsilagtirmak istemesi ayrica 6nemlidir. Onun géziinde Ebli Hanife ve Ebl
Hanife’nin goriislerine aracilik eden Ebtu Ca‘fer et-Tahavi muhtemelen Hane-
filerin {ist 6rnegini temsil etmekteydi. Bu yiizden EbG Manstr el-Maturidi’ye
satir arasinda atifta bulunmasi disinda ayrica bir 6nem atfetmedi. (Siibki
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1963-1964: 111/384) Ne var ki bu da dogru bir atif degildi ve Maturidi’ye ait
olmayan bir goriis ona nispet edilmekteydi. Siibki, Bakillani’nin kafire nime-
tin verilmesi konusunda Ebii Hanife’nin goriislerine uydugunu, ayni sekilde
Maturidi’nin de imanda istisnay1 kabul ettigini belirtmektedir. O, bununla
Esarilerin ve Hanefilerin yaklagimlarinin tiimiiyle kategorik nitelik tasima-
digmi, her iki kesimden de zaman zaman kesisen hususlar olabildigini dile
getirmek istemektedir. Buna gdre nasil Bakillani kafire nimetin verilmesi ko-
nusunda Hanefilerin goriislerine uymussa, Maturidi de imanda istisna konu-
sunda Esarilerin yaklagimiyla paralel bir tutum sergilemistir. Oysa Maturidi,
eserlerinin higbirinde imanda istisna konusunda Esarilerin goriisleriyle paralel
bir bakis acisina sahip degildir; aksine imanda istisnay1 olduk¢a agik bir se-
kilde reddetmektedir. (Maturidi 2005: 505) Siibki, Maturidi’ye nispet edilen
bir akideye yazdigi1 Seyfu’l-Meghiir adli serhte de bu yaklasiminm tekrarlar.
Imanda istisna konusunda Ebai Mansiir el-Maturidi’nin Esarilerle ayni1 gériiste
oldugunu ve Hanefilerden ayrildigini belirtir. Siibki, Maturidi’nin Esarilerle
ayn1 goriise sahip oldugu konusunda o kadar emindir ki akidenin sahibinin,
Maturidi’ye Hanefilerle paralel bir goriis nispet etmesinden hareketle, akide-
nin Maturidi’ye ait olmayabilecegi ile ilgili tereddiitlerini izhar eder. (Yep-
rem 1989: 102) Maturidi’nin imanda istisna konusunda Esarilerin goriisiinii
benimsediginin sdylenmesi Maturidi’nin isminin bdlgeye tasinma siirecinde
olusan kirilmay1 gostermektedir. Batiya go¢ eden Hanefiler, muhtemelen
onun fikirlerini ve goriiglerini bolgeye tasidilar, ancak bunu belki bolgenin
Hadis Taraftar1 yaklasimi merkeze alan tutumunu g6z 6niinde bulundurarak
biraz yumusatarak yaptilar.

Nuniyye Kasidesi’nin Etkileri

Siibki’nin verdigi bilgilere bakilacak olursa, Nuniyye Kasidesi daha o
hayattayken fazlaca bir ilgiye mazhar olmus, ¢ok sayida kisi, 6zellikle de
Hanefiler tarafindan ezberlenmisti. Ogrencisi Nireddin Muhammed b. Ebi’t-
Tayyib es-Sirazi, kasideye Siibki’nin epeyce takdir ettigi bir serh yazdi. (Stibki
1963-1964: 111/379) ¢ Niru’s-Sirdzi serhini, 6vgii dolu sézlerle andigi hocasi

6  Giiniimiize ulagsmadig: diistiniilen bu serh, ge¢c donemde Ebd ‘Uzbe Hasan b.
‘Abdiilmuhsin (6.1172/1759) tarafindan yazilan er-Ravzatii’l-Behiyye adli eser
baglaminda giindeme gelmisti. Esarilik Maturidilik ihtilafi baglaminda er-
Ravzatu’l-Behiyye’ye ilk dikkat ¢eken isim Spitta’ydi. O Ebl ‘Uzbe’nin eserinin
icerigini tanitt1 ve iki grup arasindaki ihtilafli konular listeledi. (Spitta 1876:
112) Ebt ‘Uzbe, eserinin kimi yerlerinde Siibki’nin Nuniyye’sinden beyitlere
yer vermekte ve bunlarin hemen akabinde “sarih Sirdzi der ki” seklinde ifadeler
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Siibki’ye ithaf etti. (Niru’s-Sirazi: 1b-2a) Onun bu serhi yazmaktaki temel
amaci, Siibki’nin kasidesindeki kimi miiphem noktalar1 aydinlatmak ve daha
anlasilir kilmakti. (NOru’s-Sirdzi: 2a) Naru’s-Sirazi, kasidenin tertibine sa-
dik kalarak sirasiyla tiim beyitlerini serh etmeye ¢alisti. Kimi zaman tenbihat
adi1 altinda parantez aras1 bilgilere yer verdi. Eserinin sonunda da Safii Esari
gelenegin 6nemli isimlerinin hal terciimelerini siraladi. Ebd ‘Uzbe’nin yal-
nizca Fahriiddin Réazi kismini alintiladigr (EbG ‘Uzbe 1322: 69-71) serhte
Niru’s-Sirazi, metin igerisinde siralandigi sekliyle Eb0’l-Kasim el-Kuseyri,
Ebsi Hamid el-Isferayini, Ebd Hamid el-Gazali, Ibn Dakik el-Id, Eba ishak
el-Isferayini, Kadi ‘Iyad, Takiyyiiddin es-Siibki, KAdi Eba Bekr el-Bakillani,
Imamu’l-Hardmeyn el-Ciiveyni, Eba Bekr Ibn Firek, Fahriiddin er-Razi,
‘Abdulkahir el-Bagdadi, Imam Safii, imam Malik, Ahmed b. Hanbel’e dair
miistakil bagliklar altinda bilgiler verdi. (Niru’s-Sirazi: 15b, 33a-b, 35a, 39D,
40a, 43b, 44a, 47a,49a, 51b, 52b, 53b, 54a). Aslen Gilan’l1 olmas1 dolayisiyla
Dogu’daki kelami gelenege oldukca vakif oldugu anlagilan Niru’s-Sirdzi’nin,
ihtilaf konularinin ayrintilar1 hususunda hocasmi geride biraktigi agiktir.
Siibki’nin “Dogu’dan gelenler icerisinde ondan daha iistiin ve dindar birisini
gormedigi” seklindeki ifadelerinin arka planinda muhtemelen onun bu serhte
gostermis oldugu tistlin performans yatmaktaydi. (Siibki 1963-1964: 111/379)

Nimiyye Kasidesi kendisinden sonraki miielliflerin de atifta bulundugu
bir metin oldu. Ornegin Ibn Kadi ‘Acliin Necmiiddin Muhammed b. ‘Abdul-
lah ed-Dimagki (6.876), Safii Kadiri ¢evrelerde iiretilmis bir akide metni olan
el-Akidetu’s-Seybdani’ye yazdig1 serhte Siibki’ye ve kasidesine degindi. O bu-
rada Safiilerden Ehl-i Siinnet’in imami Eb{’l-Hasan el-Es‘ari ile imam Ebd
Hanife arasinda usuliiddin konusunda bir ihtilaf oldugunu, lakin bu ihtilafin
kiifiirle veya bidatle itham etmeyi gerektirecek nitelikte olmadigini belirtti.
Siibki’nin ikisi arasindaki ihtilaflara iligkin sahane bir kaside yazdigini1 kayde-

kullanmaktadir. (Ebli ‘Uzbe 1322: 62, 64) Bu durum gectigimiz yiizyilin
baslarinda Spiro’nun dikkatini ¢ekmis ve er-Ravzatu’l-Behiyye nin orijinal bir
metin olmaktan ¢ok, daha dnceki eserlerden yapilan bir derleme niteligi tasidigt
dile getirilmigtir. (Rudolph 1997: 13) EbG ‘Uzbe’nin eserinin, s6z konusu
serhle karsilastirildiginda giris kisminda Esarilik ve Maturidilikle ilgili olarak
verilen bilgiler disinda birebir ayn1 oldugu goriilmektedir. Spiro’nun yanilgisi,
Ebl ‘Uzbe’nin Esarilere ve Safiilere ait kimi kelami eserlerden ve tabakat
kitaplarindan bir derleme yapmis oldugu yoniindedir. Oysa serhe bakildiginda
bu derlemeyi yapanin Naru’s-Sirdzi’nin kendisi oldugu aciktir. Ebi ‘Uzbe’nin
¢ogu kez dogrudan intihalde bulundugu, kimi zaman da asil metinden takti‘ ve
ihtisarda bulunarak kendi metnini olusturdugu net bir sekilde anlagilmaktadir.
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den Ibn KAadi ‘Acliin, serhi uzatmamak igin kasideye burada yer vermedigini
dile getirdi. (Ibn Kadi ‘Aclin: 32a)

Niniyye Kasidesinin belki de en 6nemli etkisi kendisinden sonra ¢ok
sayida uzlastirmaci tlirden ihtilaf metninin yazilmasi oldu. Nuniyye, kendi
tirtinde Osmanli déneminde yazilan ihtilaf metinlerinin kurucu zemini ki-
lind1. ibn Kemalpasazade, Birgivi, Nev‘ Efendi, Daviid-i Karsi gibi isimler
tarafindan yazilan ihtilaf metinleri kimi kii¢lik farklilasmalar olmakla birlikte
genelde Siibki’nin yaklagim tarzinin korundugu ve ayristirmaktan iki mezhe-
bin goriislerini uzlastirmanin h deflendigi risalelerdi. Siibki’nin dile getirdigi
ihtilaf noktalarindan bazilari bu risalelerde oldugu gibi yer ald1.

Kaynaklar

* Ay, Mahmut (2006). Sadrusseria’da Varlik: Ta‘dilu’l- ‘Ulim Temelinde Kelam-Felsefe
Karsilasmasi. Ankara: Ilahiyat.

*  Bosworth, Clifford Edmund (1973). The Ghaznavids: Their Emire in Afghanistan and
Eastern Iran. Beirut: Mek. Liibnan.

*  Bulliet, Richard W. (1972). The Patricians of Nishapur: A Study in Medieval Islamic Soci-
al History. Cambridge, Mass.: Harvard University.

*  Ceylan, Yasin (1996). Theology and Tafsir in the Major Works of Fakhr al-Din al-Rdzi.
Kuala Lumpur: The International Institute of Islamic Thought and Civilization (ISTAC).

+ el-Ciiveyni, Eb0’-Me‘ali ‘Abdulmelik (2003). Mugisu’l-Halk fi Tercihi’l-Kavli'l-Hakk.
ngr. Heysem Taaymi, Beyrut.

*  Ebl ‘Uzbe, el-Hasan b. Abdilmuhsin (1322). er-Ravzatu’l-Behiyye fima beyne’l-Esad ‘ira
ve lI-Maturidiyye. Haydarabad.

*  el-Erzurimi, Hiiseyin Pasa. el-Miinciye ‘ani’l-Hata’ el-Viki* beyne en-Ndciye ve Gayri
Ndciye. Siileymaniye Ktp-Resid Efendi Kol., Nu: 1043, v. 18-41

* el-Gazali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed (1986). Faysalatu t-Tefrika Beyne’l-
Islam ve’z-Zandaka. thk. R. M. Abdullah, Dimagk: Darii’l-Hikme.

*  Halm, Heinz (1974). Die Ausbreitung der safiitischen Rechtsschule von den Anfeangen bis
zum 8./14. Jahrhundert. Wiesbaden: Ludwig Reichart Verlag.

+  Hayali, Semseddin Ahmed b. Msa (1279). Hdsiye ‘ald Serhi’l-‘Akdidi’n-Nesefiyye. Is-
tanbul.

+ el-Hindi, Siraciiddin Omer b. ishak. Serhu ‘Akidetit-Tahdviyye. Siileymaniye Ktp.-
Mihrigah Sultan, Nu: 294, v. 10-59.

+  Ibn ‘Asakir, Ebii’l-Kasim ‘Ali b. el-Hasan (1347). Tebyinu Kezibi’l-Miifteri fimd Unsibe
ile’l-Imdam Ebi’l-Hasan el-Eg ‘ari. thk. M. Z. Kevseri, Dimask: Mat. Tevfik.

+  Ibn ‘Asakir, Ebi’l-Kasim ‘Ali b. el-Hasan (1981). Vuldtu Dimesk fi ‘Ahdi s-Sel¢iiki. thk. S.
el-Miineccid, Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Cedid.

+  Ibn Cema‘a, Izziiddin Muhammed b. Ebi Bekr. Dercu’l-Me ‘ali fi Serhi’l-Emali. Siileyma-
niye Ktp.-Esad Efendi, Nu:1178/10.



130 * ESARILIK VE MATURIDILIGI UZLASTIRMA GIiRISIMLERI

+  IbnHacer, Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-*Askalani (1931). ed-Diireru’l-Kdamine fi A ‘yéni’l-
Mieti 5-Samine. Beyrut: Dari’1-Cil.

+ Ibn Kadi ‘Acliin, Necmiiddin Muhammed b. Abdullah ed-Dimaski. Bedi u’l-Me ‘ni fi
Serhi’l- ‘Akideti’s-Seybani. Siileymaniye Ktp.-Laleli, Nu: 2286/1.

+  Ibnii’l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. ‘Abdilvahid (2002). el-Miisdyere fi’l-
‘Akdidi’l-Miinciyye fi'l-Ahira (el-Miisamere ile birlikte basim,). thk. M. Omer ed-Dimyati,
Beyrut.

+  Kadizdde, Ahmed Efendi (2009). Birgivi Vasiyetnamesi Serhi. sad. F. Meyan, Istanbul.

«  Kalayci, Mehmet (2011). Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi. Yaymlanmamis
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.

+  Kestelli, Muslihuddin Mustafa Kestelli (1973). Hdsiyetu'l-Kestelli ‘ald Serhi’l- ‘Akdid. 1s-
tanbul.

+  KaraKemal, Kemaleddin b. Ismail el-Karamani (1314). Hdsiye ‘ald Hasiyeti’I-Hayali ‘ald
Serhi’l- ‘Akaidi’'n-Nesefiyye, (Kul Ahmed Hasiyesi ile birlikte basim). Istanbul.

»  Kutlu, Sénmez (1998) Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri. Ankara: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

*  Kutlu, S6nmez (2010). “ Timur Dénemi ve Sonrast Kelami Edebiyatin Tiirkistan Sahast
Kaynaklar1”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart. 111:1/7-41.

* el-Makdisi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed (1906). Ahsenu t-Tekdsim fi Marifeti’l-
Ekdlim. ed. M. D. De Goeje, Leiden: Brill.

* el-Makrizi, Takiyyiiddin Ebi’l-‘Abbas Ahmed b. ‘All (1987). Kitdbu'l-Mevd ‘iz ve'l-
I‘tibar bi Zikri’l-Hitat ve’l-Asdr. Kahire.

o el-Maturidi, Eb( Manstir Muhammed b. Muhammed (2005). Kitdbu t-Tevhid Terciimesi.
trc. Bekir Topaloglu, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi ISAM Yaynlar1.

e Melchert, Christopher (1997). The Formation of the Sunni Schools of Law. Leiden: Brill.

+  en-Nasiri, Ebii SiicA* Mankubers b. Yalinkilig et-Tiirki el-imami. Usalii I- ‘tikadiyye. Sii-
leymaniye Ktp.-ibrahim Efendi, Nu: 372, v. 88-92.

* en-Nesefl, EbG’l-Mu’in Meymtin b. Muhammed en-Nesefl (1993). Tebswatu’l-Edille fi
Usili’d-Din. thk. H. Atay, Ankara: DIB Yay.

*  Nev‘i Efendi, Yahya Malkaravi (2008). “Risale fi’l-Fark beyne Mezhebi’l-Esaira ve’l-
Maturidiyye”, Sunnitishce Theologie in Osmanischer Zeit. ed. E. Badeen, Wiirzburg: Er-
gon Verlag.

e Niru’s-Sirdzi, Muhammed b. Ebi’t-Tayyib. Serhu’l-Kaside fi’l-Hilaf beyne’l-Es ‘ariyye
ve 'l-Maturidiyye. Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi, Nu: 1030-2, 56 v.

e el-Pezdevi, Ebi’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi (1988). Ehl-i Siinnet Akaidi.
cev. S. Golciik, Istanbul: Kayhan Yay.

+  er-Razi, Ebd ‘Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer (1967). Mundzarédtu Fahruddin
er-Razi fi Biladi Mdverdiinnehir. thk. F. Huleyf, Beyrut: Daru’l-Magrik.

+ er-Razi, Ebii ‘Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer (1986). [ ‘tikdddtu Firaki’l-
Miislimin ve’l-Miisrikin. thk. M. M. el-Bagdadi, Beyrut.

*  Rudolph, Ulrich (1997). al-Maturidi und Sunnitische Thelogie in Samarkand. Leiden:
Brill.

+  Rudolph, Ulrich (2003). “Maturidiligin Ortaya Cikis1”, fmam Maturidi ve Maturidilik. gev.
A. Dere, ed. S. Kutlu. Ankara: Kitabiyat.



MEHMET KALAYCI * 131

es-Semerkandi, Ebli Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed (1984). Mizdnu’l-Usil fi
Netdyici’l- ‘Ukal. thk. M. Z. Abdilber, Katar.

es-Siyelkiti, ‘Abdiilhdkim b. Semseddin Muhammed (1316). Hdsiye ‘ald Hdsiyeti’l-
Hayadli ‘ald Serhi’l- ‘Akdidi n-Nesefiyye. Istanbul.

Spitta, Wilhelm (1876). Zur Geschichte Abu I-Hasan al-As ‘ari’s, Leipzig.

es-Siibki, Taciiddin EbG Nasr ‘Abdulvehhdb b. Ali (1963-1964). Tabakdtu's-Safiiyeti’l-
Kiibra. thk. A. M. el-Hulv-M. M. et-Tanahi, Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi.
es-Siibki, Taciiddin Ebli Nasr ‘Abdiilvehhab b. ‘Ali (1986). Mu ‘idu 'n-Ni ‘dm ve Miibidu 'n-
Nikam, Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiye.

es-Siibki, Takiyyiiddin ‘Ali b. ‘Abdilkafi (1983). er-Resdilii 5-Siibkiyye fi 'r-Redd ‘ald Ibn
Teymiyye ve tilmizihi Ibn Kayyim el-Cevziyye. thk. Kemal Eb(i’l-Miina, Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib.

es-Sar‘ani, Ebll ‘Abdurrahman A’bdiilvehhab b. Ahmed (1307). el-Yevdkit ve 'l-Cevdhir fi
Beyani ‘Akdidi’l-Ekabir. Kahire.

et-Tahavi, Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Ezdi (1987). Usiilii'I- ‘Akideti’I-Islamiyye.
Beyrut.

et-Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘td b. Omer (1996). Serhu t-Telvih ale t-Tavdih li Metnit-
Tenkih fi Usuli’l-Fikh. thk. Z. Umeyrat, Beyrut.

et-Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘ad b. Omer (1998). Serhu’l-Makésid. thk. S. M. Seref, Bey-
rut: Alemu’1-Kiitiib.

Yeprem, Saim (1989). Maturidi 'nin Akaid Risalesi ve Serhi, Istanbul.

ez-Zebidi, Ebii’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed. Kitdbu Ithdfi’s-Sa‘dde el-
Muttekin bi Serhi Esrari Thydi ‘Uliimi’d-Din, Kahire: Matbaatii’l-Meymeniyye.

Zysow, Aron (2002). “Mutazilism and Maturidism in Hanafi Legal Theory”, Studies in
Islamic Legal Theory. ed. Bernard G. Weiss, Leiden: Brill.



132« Dini Aragtirmalar, Ocak - Haziran 2012, Cilt : 15, Say1 : 40, ss. 132 - 155

ARSIV BELGELERI ISIGINDA OSMANLI-AVUSTURYA
ARASINDAKI HEDIiYELESMELERIN ENTELEKTUEL/
KULTUREL BOYUTU"

Halide ASLAN™

Oz

Osmanli’nin Moha¢ Meydan Savasi’ndan (1526) sonra, Macaristan toprakla-
rindan biiytik bir kismini almasiyla Avusturya ile komsu olunmus ve iliskiler ciddi
anlamda baglamistir. 1600’lerde yogunlagan bu filke ile iliskilerin farklilastig1 devre,
Osmanli’nin Tanzimat ve sonrasini igeren son donemlerine denk gelmektedir. Ekono-
mik, siyasi, sosyal alanda karsilikli iliskilerin iyilesmesi entelektiiel ve kiiltiirel alana
da yansimstir. 1ki iilke arasindaki kiiltiirel ve entelektiiel iliskilerin yansima alan-
larindan birisi de karsilikli hediyelesmelerdir. Diger iilkelerde oldugu gibi Osmanli
siyasi arenasinda da oldukc¢a biiyiik yer tutan hediyelesme ile ilgili ¢ok gesitli veri
ile karsilagabilmekteyiz. Konumuzla ilgili olarak Osmanli arsiv belgelerini inceledigi-
mizde Avusturya heyetinin padigaha zaman zaman kitaplar hediye ettigi ve padisahin
da Avusturya’ya ¢esitli hediyelerle karsilik verdigini 6grenmekteyiz. Bu c¢aligmada
milletlerin tarihinin sekillenmesinde 6nemli yeri olan kiiltiirel ve entelektiiel tarihi-
mizin Avusturya ayagi; hediyelesmeler iizerinden, Osmanli Arsiv belgeleri 1s1ginda
degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Avusturya-Osmanli, hediyelesme, entelektiiel iligki, kiiltii-
rel iliski.

Abstract

In Light of The Archives Documents The Intellectual and Cultural
Dimensions of Ottoman-Austrian Gift Givings

Between Ottoman and Austrian Relationships have began after The Battle of
Mohac (1526). Ottoman Troops conquered a large part of the territory of Hungaria,
*  Bumakale, 11-15 Temmuz 2011, Retz (Avusturya)’de diizenlenen 12°nci Uluslara-
rast Osmanli Sosyal ve Ekonomik Tarihi (IAOSEH). Kongresi’nde sunulmus ‘Son
Doénem Osmanli Avusturya Arasindaki Entelektiiel Iliskiler’ baglikli tebligin goz-

den gegirilmis, yeni belgelerle zenginlestirilmis ve yeniden diizenlenmis halidir.
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Ogr. Gér. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Ana Bilim
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then Austria has been neighbour of Ottoman. These relationships changeced at Period
of Tanzimat/Revoluation. The improvement of mutual relations in the areas of social
and economic and political that reflected in the intellectual and cultural area. One of
the reflection of cultural and intellectual fields in between the two countries was ex-
changing presents. We have a wide range of data about the present/gift which is quite
a large are of the Ottoman political arena. In relation to our topic, we have learn from
archives documents that The Austrian delegation send gift books to Ottoman sultan or
vice versa. In this study, Ottoman and Austrian relationships depending on presents/
gift will be handle and evaluate in the light of Ottoman archives documents.

Keywords: Austria-Ottoman, gift givings, intellectual relationship, cultural re-
lationship.

Giris

Osmanli Devleti, hiikiim siirdiigii dénemler boyunca farkli cografya ve
kiiltiirde devletle ¢esitli iliskilerde bulunmustur. Bunlardan etkilendigi gibi
bunlar etkiledigi de olmustur. Bu etkilesimler ¢esitli alanlardan izlenebilmek-
tedir. Hediyelesme bu alanlardan birisidir. Politik anlamda devletler arasinda
0zel bir yeri olan hediyelesme Osmanli Devleti’nde de siyasi olarak kullanil-
migstir. Bu baglamda Osmanli’nin hediyelestigi devletler arasinda Avusturya
da yer almistir. S6z konusu hediyelesmeler iki {ilkenin entelektiiel ve kiiltiirel
iligkilerine de yon vermistir. Bazen Avusturya’da basilan bir eserin bir niis-
hasinin padisahin masasinda incelenmek tizere yer aldigini, Osmanli’da ayni
donemde basilan bazi kitaplarin da Avusturya’da yanki buldugu goriilmek-
tedir. Bunun yaninda iki devlet arasinda kiiltiirel iligkilere yon veren farkli
hediyelerle de karsilagilmaktadir.

Osmanli Devleti’nin kiiltiirel ve entelektiiel tarihine 1s1k tutabilmeyi
amacladigimiz bu c¢alisma i¢in, Avusturya ile girdigi etkilesimleri en iyi ta-
kip edebildigimiz veri grubu Osmanli arsiv belgeleri olmustur. Osmanli’da
ozellikle devlet i¢i hediye kayitlarmin tutuldugu 6zel hediye defterleri olmak-
la birlikte, biz Avusturya ile ilgili olmas1 hasebiyle farkli kalemlerden tespit
ettigimiz belgelerle konuyu degerlendirmeye calistik. Bu belgeler arasinda
Iradeler, Hatt-1 Hiimayunlar ve Y1ldiz evraki ile Hariciye ve Bab-1 Ali Sadaret
evrakindan ilgili dokiimanlar yer almaktadir. Belgelerden anlasildig: iizere,
ozellikle Osmanli i¢in, her agidan kirilma donemi olan Tanzimat donemi ve
sonrasinda iki iilke arasindaki iliskiler de degismis ve gelismistir.

Kiiltiirel ve entelektiiel tarihimizin hala karanlik/bosluklar i¢inde oldu-
gunu kabul edersek, bugiin de Tiirkiye Cumhuriyeti i¢in 6nemli yere sahip
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olan Avusturya ile Osmanl arasindaki kiiltiirel iligkilerin ortaya konulmasi bu
konuya az da olsa 151k tutacaktir. Asirlar oncesinde iki lilke arasinda meydana
gelen iliskilerin gilinlimiize olan etkileri diisliniildiigiinde konu daha anlamli
hale gelmektedir. Tespit edilen arsiv belgelerine dayanarak hazirlanan ¢alis-
mamizin, bundan sonra yapilacak arastirmalara baslangi¢c olmasini temenni
etmekteyiz.

1. Osmanh Avusturya iliskileri

Osmanli ile Avusturya arasindaki miinasebetler her iki {ilke arasindaki
tampon bolge sayillan Macaristan’in, Mohag¢ Savasi ile (1526) Osmanlilar
tarafindan fethiyle baslayip, 1. Diinya Savasi’na (1914-1918) kadar devam
eden bir siireg izleyip li¢ donem olarak islenmektedir. Bu dénemlendirmeler
genellikle siyasi arenada ¢izilmis olup, bu durum iki {ilke arasindaki kiiltiirel
iligkilere de yansimistir. (Altug 2002: 17-22)

XVI. ylizyilin birinci ¢eyreginde ilk kez karsi karsiya gelen Osmanli
Devleti ile Avusturya arasindaki iliskilerin esasin1 Macaristan ve Balkanlar-
daki ¢ikar catigmasi olusturmustur. IX. ylizyilda Rusya’nin Balkanlarda etkili
olmaya c¢aligmasi iizerine, Avusturya artik diplomaside Osmanli Devleti ile
isbirligi ierisine girmistir. 1866’da Avusturya imparatoru, Macar tacim gi-
yerek Avusturya ve Macaristan’in birlestigini ilan etmistir. Osmanli Devleti
ile Avusturya-Macaristan imparatorlugu arasindaki iliskiler baslangicta pek
olumlu olmasa da, daha sonra siyasi ¢ikarlarin da gz 6niinde bulundurulma-
styla olumlu zeminde devam etmistir. Avusturya 1914-1918 yillar1 arasinda
yaptig1 yardimlarla Osmanli Devleti’nin savag yiikiinii bir nebze de olsa hafif-
letmigtir. Bu baglamda oncelikle Obiis ve Havan bataryalari, motorize birlik-
ler, saglik ekipleri, askeri teknik personel ve kayak egitmenleri géndermistir.
Osmanli Devleti de en seckin askerlerini Avrupa savas alanlarina gondere-
rek lizerine diiseni yapmistir. Avusturya-Macaristan, ekonomik ve kiiltiirel
alanlarda yaptig1 faaliyetlerle de Osmanli topraklarinda Almanya ile rekabet
etmeye calismis, kismen de basarili olmustur. Imparator ve Imparatoricenin
Istanbul ziyaretleri, Osmanl Devleti’ni ne kadar nemsediklerini gdstermek-
tedir. (Kuran 1990: 52), (Kirzioglu 1993), (Kuran 1996: 737), (Keskin 2006)

Osmanli ile Avusturya iliskilerinin birebir karsilikli hale gelmesi imza-
lanan antlagmalar vesilesiyle olmustur. Siyasi miinasebetlerin seyri degismis,
kiiltiirel etkilesimler yogunlasmis ve bunlar iki {lilke arasindaki hediyelere
yansimustir. Ornegin, Osmanli Devleti ile Avusturya arasinda imzalanan, hem
Osmanli-Avusturya arasindaki iligkilerin hem de Osmanli’nin diinya lizerin-



HALIDE ASLAN * 135

deki konumunu degistiren Zitvatorok/Zitvatoruk Antlagmasi (11 Kasim 1606)
ile Osmanli, Avusturya ile protokol bakimindan aym seviyede oldugunu ka-
bul etmistir. Buna gore iki iilke arasinda, belirlenenlerin' diginda ti¢ y1l hedi-
yelesme olmayacagy, ii¢ yil sonra gonderilecek hediyelerin eskiden oldugu
gibi sadece dostluk nisanesi olarak ve belirlenen elgiler tarafindan Osmanliya
gonderilecegi ifade edilmektedir. (Kurtaran 2006: 151) Bu antlagmada hedi-
yelerin ¢ok biiyiik ¢apta olmayacagi da ifade edilmektedir. (Kurtaran 2006:
185). Vasvar Antlasmasi’nda (10 Agustos 1664), Zitvatorok Antlasmasi’nda
oldugu gibi dostluk nisanesi olarak imparator Osmanli padisahina iki yiiz bin
kara kurus degerinde hediye yollamis, buna kargilik Osmanli padisahi da bii-
yiikelgi ile miinasip bir hediye ile karsilik vermistir. (Ilgiirel 1993: 60), (Kur-
taran 2006: 112) Karlofca Antlagmasi’na (26 Ocak 1699) ait ahitnamede de
yine iki devletin birbirinin sanina layik hediyeler gonderecekleri ifade edil-
mektedir. (Kurtaran 2006: 212) Belgrad Barisi’ndan (18 Eyliil 1739) sonra
Fransa’nin kigkirtmasina ragmen Avusturya kral ve kraligesine kiymetli he-
diyeler gonderilerek barig siiresi uzatilmistir. Bu davranis, siyasi ¢evrelerde
diplomatik olarak iyi bir hamle olarak yorumlanmistir. (Kurtaran 2006: 244)

Bilindigi tlizere, hediye ve armagan karsilikli olarak deger vermeyi,
begeniyi ve saygi ile birlikte sevgiyi simgeleyen bir olgu olup Tiirklerde
Islamiyet’ten 6nce ve sonra uygulanagelen bir pratiktir. (Bardakoglu 1998:
151-155), (El¢in vd. 2006: 4-32) Hediyelesmenin bireye kendi kiiltiirel de-
gerini tanima, benimseme ve uygulama firsat1 verdigi bir gercektir. Bundan
dolay: kiiltiir aktarimi sagladig, kiiltiirler arasi iletisime katkida bulundugu,
kiiltiir degismelerini olusturdugunu ifade etmek gerekir. Yoneticiler arasin-
da hediyelesme, giiciin ve iktidarin bir gostergesi olarak belirgin bir sekil-
de yer almaktadir. (Elgin vd. 2006: 265-269) Imparatorlar arasinda karsilikli
olarak gergeklesen hediyelesmeler ¢ok daha derin anlamlar igerebilmekte, iki
iilke arasindaki iligkilerin seyrini degistirebilmektedir. (El¢in 964:143), (Er-
san 1999: 65-77), (Salman 2007: 3-12), (Kortantamer 2007: 15-32), (Ayonii
2007: 35-48)

Osmanl kiiltiirlinde padisah, sehzadeler, saray gorevlileri, kadin efendi-
ler ile diger harem mensuplarinin hem kendi aralarinda hem de yabanci iilke-

1 Vag¢ palankdst simdiki hdlde olub ziydde meremmet olunmayub ellerinde kala
ve siidde-i vdldmiza gonderilen piskeslerden sonra Jitve Bogazi'nda yazilan
tarihden ii¢ yila degin nesne talep olunmaya ii¢ yildan sonra irsdl olunacak piskes
olageldiigi iizre mabeynde olan dostluk muktezdsinca miindsip olan heddydsin
be-nam elciler ile dtebe-i dliyyemize(?) gondereler...” (Nemge Ahidname Defteri
Nr. 57/1, 5-7°den naklen (Kurtaran 2006: 146).



136 * OSMANLI-AVUSTURYA ARASINDAKI HEDIYELESMELER

lerin yonetici, temsilci ve saray c¢evreleriyle hediyelesmeleri basli basina bir
inceleme konusu olusturmaktadir. (Onal http:/e-dergi.atauni.edu.tr/index.php/
SBED/article/viewFile/478/471 (10.06.2011)), (Oztiirk 2007: 49-71), (Mus-
tak 2007) Osmanl yonetiminde hediyenin, hediyeyi sunan ile alan arasinda
iletisim saglama, giiciin, iktidarin ve ihtisamin gosterilmesi, farkl iilkelerin
hanedanlari ile yakinlagma araci olma ve devlete politik yararlar saglama gibi
pek cok amaca hizmet ettigi bilinmektedir. Ozellikle saray diigiinlerini anla-
tan metinler olmasi dolayisiyla surnamelerin, hediyeleri igeren bdliimleri ko-
nuyla ilgili zengin malzeme barindirir. Surndmelerde, siinnet edilen ¢ocuga,
geline, damada, ebeveynlere ve gelen davetlilere sunulan hediyeler ayrintili
olarak belirtilir.? S6z konusu metinlerde basta yoneticiler ile iilke i¢indeki secg-
kinler ve halk topluluklar1 olmak iizere, yabanci iilke temsilcileri ve elgilerin
gonderdikleri hediyeler siralanmustir. Kitaplar, kumaslar, giyecekler, mefru-
sat, kiirkler, saatler, kokular, gulam ve keniz (kéle)ler, kosumlar: ziimriit bezeli
at ve at takimlari ve daha birgok kiymetli hediye saray diigiinlerinin hediyeleri
arasinda yer almaktadir. (Arslan 1999: 166-175) 1279 tarihli Hediye Defteri
iizerine yapilan ¢aligmada Osmanli hediye politikas1 degerlendirilirken, he-
diyelesmenin erken modern biirokrasi i¢in ¢esitli anlamlar1 oldugu iizerinde
durulmaktadir. Ozellikle elitlerle smirli olmadigi vurgulanan hediyelesmenin,
elit ve kamuoyu arasindaki iletisim olarak degerlendirilmesi anlamlidir. Ay-
rica riisvetin de zaman zaman hediye olarak algilandig: i¢in, bu ikisini ayirt
etmenin zorluguna da deginilmektedir. (Mustak 2007)

Osmanli’ya gelen ya da Osmanli’dan giden hediyeler arasinda, bunlarin
disinda seccadeler, Acem halilar1, elmaslar, yakutlar, altinlar, gerdanliklar,
filler vs. de yer almaktadir. Bu tarz diplomatik hediyelesmelerde, s6z konusu
hediyelerin, zamanlamasi ve kalitesinin bir takim diplomatik yorumlara yol
actig1 durumlar da goriilmiistiir. ingiltere Kraligesi’nin padisahin tahta ¢ikisi
serefine verecegi hediyelerin III. Mehmet ve Valide Sultan’a yollanmasindaki
4 y1llik gecikme Istanbul’daki elgilik i¢in sikint1 yaratmis, Elgi Barton, Vene-
diklilerin verdigi muhtesem ciilus hediyelerini hiikimetine bildirerek Ingiliz
hediyelerinin hemen yollanmasinda 1srar etmistir. (Pierce 2002:305)

Saray erkaniin, 6zellikle de harem halkinin konumunun ¢ok etkili ol-
dugu bu tarz hediyelesmelerde, hediyelerin ¢esitlendigi, zenginlik ve zara-
fet bakimindan farkli bir nitelige biiriindiigii tespit edilmistir. 1599°da Safiye

2 Ali ve Nabi Surndmeleri’nde hediyeye “piskes”, hediye vermeye de “piskes
cekmek” veya sadece “cekmek” tabiri kullamilmigtir. Nabi’de ayrica hediye
vermek anlaminda “ihdi etmek’ ifadesi de kullamlmaktadir. (Arslan 1999: 159).
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Sultan’in Elizabet’e gonderdigi mektuptan Elizabet tarafindan Safiye Sultan’a
bir araba hediye edildigini, kendisinin de buna karsilik bir elbise, bir kusak,
iki biiyiik sim igslemeli hamam havlusu, li¢ mendil ve bir yakut ve incili tag
yolladigini 6greniyoruz. (Pierce 2002:305)

Iliskide bulunulan iilkelere gonderilen hediyelerin degeri 17. yy.’dan
sonra artis gdstermistir. 1639°da Hint hiikiimdar1 Hiirrem Sah’in Istanbul’a
gelen elgisi, IV. Murat’a, o donemin kurus hesabiyla yiiz elli bin kurusluk
bir miicevherli kemer ve filkulagindan yapilip gergedan postu kaplanmis
bir kalkan sunmustur. 1653’te IV. Mehmet tarafindan Hint hiikiimdar1 Ci-
han Sah’a gonderilen hediyeler arasinda, ziimriit kabzali bir hanger ve ¢ok
degerli bir at kosum takimi yer almaktadir. Bu arada Cihan Sah’in elgisine
de alt1 bin altin, bir kiirk ve bir at verilmistir. Saray ¢evresine ait hediyeles-
meler hem torenler hem de hediyelerin 6zellikleri agisindan daha pek ¢ok
ilging 6zellik barindirmaktadir: Ornegin III. Mustafa’nin (1757-1774) kiz1
Sah Sultan’a gelen diigiin hediyesi i¢inde elmas, ziimriit ve 1al bezeli bir ¢ift
pabucun kaydi vardir. (Tezcan 1999: 522). Sultan Abdiilaziz déneminden
de (1860-1876) ilging bir hediye dykiisii aktarilmaktadir: Avrupa gezisi si-
rasinda Abdiilaziz Fransa’da, I11. Napolyon’un esi imparatorice Eugénie’ye,
sarayin kuyumcubasist Hoca Bogos’a yaptirilmis pirlanta bir gerdanlik
hediye eder. Bu gerdanligin o giinkii degeri, yedi yiiz elli bin kurus olarak
hesaplanir. Bu rakam da bugiinkii olciilere gore, bir efsane konusu olarak
ifadesini  bulmustur.(www.thegate.com.tr/?sid=5d6bc63fa883d5484¢e1587
d9ac4018f4&subid=298(10.06.2011)), (www.directiques.com/images/inven-
tory/327 674169935 8 55 44@12 16 _2003(10.06.2011)), (www.osmanli-
sanati.com/p10.html#(10.06.2011))

Hediyelerin gonderilme zamani, nitelikleri ve icerdigi mesajlar agisindan
birlikte gonderildikleri mektuplar 6nemli bir iletisim aract olmustur. Génde-
rilecek olan hediyelerin haber verilmesi, alinan hediyeler igin tesekkiir, tav-
siye ve gerekli diger bilgiler, génderen ile alic1 arasinda yazilan mektuplarda
ayritili olarak dile getirilmistir. (Devi www.culturaldiplomacy.org/pdf/case-stu-
dies/Reena-Devi_-_Glass-Bridges.pdf (10.05.2011), (Kiel 2007: 103-111), (Ak-
giindiiz 2007: 134-139)

Osmanli Devleti’nin takip ettigi hediyelesme politikasinda, diplomatik
iliskide bulundugu devletle olan miinasebetlerin diizeyi 6nemli rol oynamustir.
Hediyeler genellikle I¢ Hazine de denilen Enderun-1 HiimAyun Hazinesi’nden
karsilanmistir. Kime ne gonderilecegi kalem kalem kaydedilmis, bu hediye-
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lerin nelerden olustugu, nerelerden temin edildigi, tagsradan temin edilenler de
dahil olmak tizere listeler halinde padisaha sunulmasina 6zen gosterilmistir.>

2. Osmanh Avusturya Arasindaki Hediyelesmelerin Entelektiiel/
Kiiltiirel Boyutu

Iki iilke arasindaki iliskilerin kiiltiirel ve entelektiiel yansimalar1 farkli
alanlardan izlenebilmektedir. Mimariden, iki iilkeyi etkileyen sahsiyetlerden,
kurumsal alig-verislerden, hediyelerden, kitaplardan bunun &rnekleri tespit
edilebilmektedir.

Ornegin iki iilke arasindaki kiiltiirel iliskilerin Selguklulara kadar gittigi-
ni ortaya koyan ¢aligmalar mevcuttur’. Avusturya ile Osmanli arasinda kiiltii-
rel kopriiler kuran sahsiyetler de oldugu gibi iki iilke arasinda ¢esitli meslek
gruplarindan sahsiyetlerin kurduklari kurum veya hizmet alanlar1 da bu bag-
lamda ele alinmalidir.’

1600’lere kadar giden Osmanli-Avusturya iligkilerinin her alanda siir-
diirildigi dikkat cekmektedir. Savas meydanlarinda, antlagma metinlerinde,
elgiliklerde, gonderilen hediyelerde bu iliskilerin yansimalar takip edilmek-
tedir. Zaman zaman bu hediyeler iligkilerin diizeyini degistirebilmis, kiiltiirel
ve entelektiiel etkilesime katki saglamistir.

1665°te Avusturya ile yapilan antlagmadan sonra, Viyana’ya Kara Meh-
met Aga biiylikel¢i tayin edilince, Avusturya hiikiimdarina sunulmak iizere,
elginin yaninda gotiirdiigli hediyeler dillere destan olmustur. Siralarsak; bir
murassa sorgug, bir direkli ¢adir, yirmi seccade, bes Acem halisi, yiiz sarik,
kirk hil’at, bir okka amber, on iki at, kosumlar1 6zel olarak yapilmis ve ¢ok
kiymetli iki at bu listenin en gbze ¢arpan pargalaridirlar. Osmanli hiikiimeti,

3 Bu tarihler arasinda gonderilen hediyelere bakildiginda maddi degeri yiiksek ve
siislii anber, eyer, baslik, alinlik, sdyeban ile otak gibi materyaller dikkat cekmek-
tedir. (Uluskan 2007: 72-82)

4  Selcuklu donemine ait saray, kale kapisi, hatta Divrigi’de 1229°da insa edilen
hastane ve camiden olusan yapida goriilen ¢ift bagh kartal motifinin o dénem ta-
rihgilerinden Ibn Bibi’ye gore Anadolu Selguklu hiikiimdarlarinin armasi olarak
kullanildig1 ve bir yere hakim olununca oraya tepesinde kartal bulunan getrlerini
kurduklari bilinmekte, ayni ¢ift bash kartalin Avusturya’nin da armasi olarak kul-
lanilmasi ise her iki ulus arasindaki iliskilerin ¢ok eskiye kadar uzandiginin delili
olarak gosterilmektedir. (Oney 1972: 150-167)

5 Michael Lattas/Omer Liitfi Pasa’nin Osmanli askeriyesindeki calismalari (Oz-
tuncay vd. 2006: 17-19) ve Itfaiyenin kurulmasina énciiliik eden Kont Edmund
(Odén) Szechenyi (Oztuncay vd. 2006: 37-38) bunlardan birkagidir.
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o zamana kadar bagka hi¢bir devletin yapmadig liitufkar davranigini biiyiik
elcilik, kap1 kethiidalik konusunda da gostermis, gelen elgi, kap1 kethiidasi ve
maslahatgiizarlar ile bunlarin maiyyetinde bulunan terciiman ve hizmetkarla-
rin1, bunlarin evlat ve adamlarmi koruyup gozetmis ve her tiirlii ihtiyaclarini
temin etmistir. (Bozkurt 2002: 247), (Kurtaran 2006)

Osmanli’nin son dénemleri olarak tabir ettigimiz 1800’lerden itibaren
iki lilke arasindaki iligkilerin seyrini karsilikli hediyelerden de takip etmek
miimkiindiir. Arsiv belgelerinde bu hediyelerin ¢ok ¢esitli oldugu tespit edil-
mistir. Baz1 hayvanlarin hediye edilmesi s6z konusu olabildigi gibi silah veya
teknik aletler ve ¢ok cesitli alanlarda yazilan veya terciime edilen eserler bu
hediyelere konu olabilmistir.

Ornegin, 1253/1838 tarihli hatt: hiimayundan 6grendigimize gére padisa-
ha takdim olunmak {izere Avusturya Imparatoru tarafindan gonderilip birkag
giinden beri Nemge sefarethanesinde baktirilan hinta? bargirlerinin (viik at1?)
hazirlandig1 ve bag terclimanin takdim eyledigi varakanin terciimesinin goriil-
diigii ve bahsedilen bargirlerin ne zaman ve nereye gonderilmelerinin uygun
olacagmin bildirilmesi istenmektedir. Iradede bahsi gegen bargirlerin bugiin
veya yarin yagmur ara verdigi vakitde Mabeyn-i hiimayun tarafina gonderil-
melerinin uygun olacagi ifade edilmektedir. (HAT. 680/33165-A ve B (29 Z
1253/24 Subat 1838))

1852 tarihli harici iradede Padisah (Sultan I. Abdiilmecid (1839-1861))
tarafindan Avusturya Impratoru’na génderilen hediyelerin bir listesi ve bunla-
rin toplamda on dort yiik elli dokuz bin dokuz kirk yedi gurusa ulagtigi, Istabl-1
amire tarafindan on bas hayvanin dahi tertip olunmasi ve bahsi ge¢cen mebla-
gin Maliye hazinesinden kuyumcubasina havalesindan bahsedilmektedir. Ve-
rilen hediyelerin listesi pirlanta ile miizeyyen bir kabza seyf hesabi ve pirlan-
ta ile miizeyyen esb takimi hesabi seklinde siralanmis, pirlanta, altin, giimils
seklinde malzemelerin tutarlar1 da aktarilmustir. (I. HR. 88/4339 (7 L 1268/25
Temmuz 1852) 1856 tarihli irade de ise Padisah (Sultan I. Abdiilmecid (1839-
1861)) tarafindan Avusturya Imparatoru’na yadigar olarak génderilecek hedi-
ye i¢in name-i hiimaytinun yazilmasindan bahsedilmektedir. (I. HR. 130/6634
(21.8.127227 Nisan 1856))

Padisaha, Avusturya Imparatoru tarafindan takdim edilen bir ¢ift kir ara-
ba atinin gonderilmeden 6nce goriilmesinin imparator tarafindan arzu edildigi
sefarete bildirilmis, bir memurla beraber Schénbrunn (Avusturya Imparatoru
Leopold I tarafindan yaz saray1 olarak yaptirilan saraydir) sarayinda atlar go-
riilmiistiir. Bu atlarin vaktiyle Imparatora sunulan Endiiliis’den getirilerek 1rki
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Avusturya’da Kladrub harasinda 1slah edilen atlarin cinsinden dokuzar yasini
ikmal edip birbirine tamamiyla benzeyen bir ¢ift olup boylart ip 6l¢iisiiyle
bir metre yetmigbes santimetre olup bunlarin en giizellerinden se¢ildigi ifade
edilmekte ve atin 6zellikleri soyle aktarilmaktadir; adim atislart yiiksek, ¢ath
Ispanyol adimi olup seridir, boyunlar: gayet uzun, ayaklar: saglam vakur ve
alinlar: genis, gozleri biiyiik ve giizel, burunlart wkin nisane-i mahsusasindan
olan kogdur, yeleleri ve kuyruklari ipek gibi ve hele kuyruklar: yere kadar
uzun ve suret-i fevkaladede terbiye edilmis olduklarn ifade edilmektedir. (Y.
PRK. ESA. 52/103 (1326))

1899 tarihli Y1ildiz Sarayindan ¢ikan belgeden, Padisah tarafindan Avus-
turya Imparatoruna kegi hediye edildigi ve Avusturya Impartoru’nun buna
minnettar olup tesekkiir ettigini 6grenmekteyiz. (Y.PRK. HR. 27/2 (4 Za
1316/15 Nisan 1899))

Kargilikli hediye edilen bu numuneler daha sonra diinya ¢apinda meshur
olan at ve keci irkinin da ilk niiveleri olmalari agisindan énemlidir. ©

Ozellikle modernlesmenin gdstergesi sayilabilecek kiiltiirel 6gelerden
olan resme Osmanli’nin ilgisi ¢cok kisa zamanda artig gostermistir. Bu an-
lamda Viyanali ressamlarin Osmanli’ya ugrayip burada ¢ok farkli alanlarda
resimleri kiiltiir sanat diinyasinda 6zel yerlerini almistir. Andreas Magnus
Hunglinger ’in ¢alismalar1 “Istanbul’un Sokak Saticilar1, Yerli Halk ve Misir,
Afrika ve Adalar Kokenli Yabanci Tipler” isimli ve son derece nadir bulunan
bir kitap sayesinde giiniimiize kalmistir. (Oztuncay vd. 2006: 11-14) 19. yiiz-
yilda oryantalizmin ¢esitli alanlardaki akimlari doruk noktasina ulagsmistir. Bu
dénemde Istanbul, Misir ve Filistin bolgelerine gelen ressamlarm sayisinda
da artis vardir. Seyahatleri sirasinda Osmanliya ugrayan 160 ressam arasinda,
Karl Ludwig Libay (1814-1888), Hubert Sattler (1817-1904), Alois Schonn
(1826-1897), Ludwig Hans Fisher (1848-1915), Rudolf Ernst (1854-1932),
Franz Eisenhut (1857-1903) gibi dzellikle Istanbul resimleri ile meshur olan
Avusturya Viyana ekoliinden ressamlar dikkat gekmektedir. (Oztuncay vd.
2006: 19-23) Daha sonraki donemlere rastlayan bir 6rnek de Padisah torunu-
na sunulan bir resimdir. Belgede, Avusturya Imparatoru ve Macaristan krali
tarafindan sehzade Ibrahim Tevfik Efendiye’ bir kit’a ¢erceveli tasvir hediye
edildigi ifade edilmektedir. (DUIT 2/1 (11 Za 1336/17 Eyliil 1918))

6  Bu atlar bugiin de Avusturya’nin iinlii Haflinger atinin onciileri gibidir. (Giileg
1998) Ayrica Avusturya kegileri ile ilgili olarak Tiirkiye’de bugiin ¢esitli projeler
hazirlanmaktadir. (Dursun vd. 2011)

7  Ibrahim Tevfik Efendi, II. Abdiilhamid’in tahta ¢tkmayan ogullarindan Mehmed
Burhaneddin Efendi’nin ogludur. Ne amagla gidecegi bilinmemekle beraber
Sehzade Ibrahim Tevfik Efendi 1918 yili ocak ay1 ortalarinda Viyana’ya
gidecekti.(BOA, DH.EUM.SSM. 16/98 (04 .R .1336/17 Ocak 1918)).
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Osmanli padigahlariin bagindan beri Avrupa kiiltlirline ilgileri bilinmek-
tedir. Mesela II. Mehmet (1444-1445; 1451-1481) ¢ok geng yaslarda Avrupa
ile tanigmus, kiitiiphanesini ¢esitli dilerde hazirlanmig bilimsel, felsefi, cograf-
ya, tarih, ile ilgili eserlerle zenginlestirmistir. XVIII. ylizyilda Avusturya’da
mimaride, gilinliik hayatta ve kiiclik sanatlarda Tiirk motiflerinin kullanildig:
goriilmiistiir. (Renda 2006: 278-280)

Ingilterede bulunan ve sarkiyatla ilgilenen bazi kiitiiphanelere verilmek
iizere padisah tarafindan 40 adet kitap hediye edildigini ve kiitiiphane miidiir-
lerinin tesekkiirlerini havi yazilar gonderdiklerini 6grenmekteyiz. (Y. PRK.
ESA. 6/19)

Osmanli devlet yetkilileri, zaman zaman Avrupa devletlerinde yayim-
lanan kitaplarin da liizumu geregince terciimesine veya benzer eserlerin
kendi dillerinde hazirlanmasina énem vermistir. Buna karsin zaman zaman
Osmanli’da yayimlanan bazi eserlerin diger dillere ¢evirisine de 6nem veril-
digi ifade edilmelidir.

Ornegin, Fransiz Salavejoroj/Slavajoroj Donrez isimli Avusturyalinin
Viyana Ihtilali® sonucuna dair telif edip padisaha takdim edilen kitabindan
dolay1 kendisine bes bin gurus kiymetinde bir aded yiiziik verilmesi uygun
goriilmiis ve bu konu Maliye Nezareti’ne havale edilmistir. (A. MKT. 230/44
(29.11.1265/16 Ekim 1849))

Bu anlamda Baron Joseph Von Hammer-Purgstall (1774-1856)’dan mut-
laka bahsedilmelidir.” Hammer terciimanlik, el¢i yardimciligi ve benzeri go-

8 Burada kullanilan Viyana ihtilali cok kullanilan bir tabir olmamakla beraber
(Servet-i FlinGn Dergisi 62. Cilt 1616. Sayisinda 180-181. sayfalarda; 1927 15
Temmuz’da Viyana’da meydana gelen bir isyandan ihtilal olarak bahseden bir
makale tesit edilmesi) Viyana’da meydana gelen biiyiik capli isyanlar i¢cin bu
tabirin kullanildigi diisiindiirmektedir. Belgedeki tarihten ise 1848 ihtilallerinin
kastedilmesi muhtemeldir. 1815 Viyana Kongresi’nden sonra biitiin Avrupa’y1
etkileyen ihtilaller meydana gelmis olup 1830 ihtilalleri denilmistir. Bu isyanlarin
bir devami ve daha derinden etkili olan 1848 ihtilalleri 6zellikle Avusturya’da
Macar milliyetg¢ilerin bagimsizlik i¢in ayaklanmalari ile ortaya ¢cikmistir. Buradaki
kullanimdan da bu kastediliyor olsa gerektir. (Armaoglu 2003), (Giimiis 2007).

9 Hammer’in en basarili 6grencisi oldugu, Oryantal Akademi Avusturyal
diplomatlarin 6zellikle Tiirk¢e konusunda ilerlemesine yardimer olmus ve iki
iilke arasindaki iliskileri olumlu anlamda etkilemistir. 1799°da ilk defa Istanbul’a
gelmis, 1802-1806 yillart arasinda Elgilik Sekreterligi gorevinde bulunmustur.
1809-1818 yillar1 arasinda donemi i¢in devrim niteligi tasiyan en 6nemli dilbilimci
ve tarihgilerin makalelerinin yayimlandig1 Fundgruben des Orientes adli dergiyi
cikarmusti. 1822°de yaymmladigi Comstantinopolis und der Bosporos, Ortlich
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revlerinin yani sira Avusturya Bilimler Akademisi’nin 1847 yilinda kurucusu
olarak da gorev yapmis, eserleri ¢ok sayida dile ¢evrilmis bugiin de halen ilgi
ile okunmaktadir. (Oztuncay vd. 2006: 14-17)

Avusturya Devleti Bag Terctimani olarak gorev yaptig1 sirada edebiya-
ta da ilgisini 6grendigimiz belge 1254/1838 tarihli bir Hatt-1 hiimayun olup,
Baron Hammer’in terclime ettigi Giilsen-raz’dan (Giilsen-i Raz) bahsedil-
mektedir. Eserin bir boliimiiniin veladet tebrigi vesilesiyle padisaha sunulmak
iizere ciltlenip tanzim edildigi ifade edilirken, Hammer’in 6teden beri padisa-
ha olan yakinligindan bahsedilmekte kendisine atiyye verilmesinin uygunlugu
dile getirilmektedir. (HAT. 738/34975-D (15 N 1254/2 Aralik 1838)) Konu ile
ilgili bir diger belgede Avusturya Sefareti Bas Tercliman1 Baron Hammer’in
telif ettigi ‘Devlet-i Osmaniye Tarihi’nin Fransizcaya da ¢evrildigi, bu sira-
da bagtan alt1 cildinin nesr olunup bir takiminin padisaha takdim edildigi ve
bu eserin miitercim efendilere tevzi edilerek Tiirkgeye tercliime edilmesinin
uygun olacagi ifade edilmektedir. (HAT 955/40962-A (29 Z 1253/25 Subat
1838))

Yukarida da ifade edildigi gibi, “Tarih-i Devlet-i Osmaniye” yine Von
Hammer tarafindan yazilan Geschichte Des Osmanichen Reiches baslikl,
Mehmed Ata Bey tarafindan terclime edilen eserdir. Ata Bey eseri birebir
cevirmemis, gerekli yerleri de diizeltmistir. (Yiiksek 2006: 143) 1256/1841
tarihli belgede, Baron Hammer yazisinda kendisine takdim edilen padisahin
tugrasi ile siislenmis nisana tesekkiir etmekte, Tezkire-i Terciime-i Suardyt

und Geschichtlich Beschrieben ve 1827-1835 yillar1 arasinda da Geschichte des
Osmanichen Reiches, Grossentheils aus Bisher Unbeniitzten Handschriften und
Archiven adli calismasi Istanbul ve Osmanli imparatorlugu tarihi icin son derece
onemli kaynaklar olarak ses getirmistir. (Oztuncay vd. 2006: 14-17)

10 Giilgen-i Rdz tasavvufun vahdet-i viicud okuluna ait bir eserdir. Eserin klasik
Islam ve ozellikle tasavvuf edebiyatindaki tesiri biiyiik ve siirekli olmustur.
Halveti seyhlerinden Ibrahim-i Tenntri (5. 1482-83) yazdig1 Giilzdr-Ndme
icin Giilsen-i Raz’dan ilham almis, Fusiis iil-Hikem sarihi Bosnali Abdullah
da aym eserden aldig1 ilhamla Giilsen-i Rdz-1 Arifan adli mesnevi tarzinda
bir eser kaleme almistir. Giilsen-i Raz’ i orijinal metindeki vezin ve mesnevi
tarzinda Tirkge’ye ilk tercimesi XV. ylizyll mutasavviflarindan Seyh Elvan-1
Sirazi (6.1426) tarafindan yapilmistir. Cok sayida terciimesi mevcuttur. Giilsen-i
Raz sufi edebiyatiyla ilgilenen Batililarin da dikkatini ¢ekmis ve Dr. Tholuch
tarafindan yazilan Sufizmus adli eserde kitaptan bahsedilmistir. Tholuch 1825°te
kitab1 kismen Almancaya gevirmistir. 1838’de Hammer Purgstall tarafindan bir
baska Almanca ¢evirisi yapilmis, 1880°de Whinfield tarafindan notlarla birlikte
Ingilizce’ye gevirisi yapilmustir. (Sebiisteri Cev. Golpmarli 1989); (Sebiisteri
Yalsizuganlar 1999) (Akkus 2004).
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Devlet-i Al-i Osman isimli kitabin ikinci cildini sunmaya cesaret ettigini ve
kabuliinii istirham ettigini beyan etmektedir. (HAT 1415/57837 (29 Z 1256/22
Ocak 1841))

Vassafii’l-Hadra? lakabiyla sohret bulan Fadlullah es-Sirazi tarafindan
Ciiveyni’nin “Tarih-i Cihingiisd”sma bir zeyl olarak (1298-1312) tarihle-
ri arasinda telif edilmis “Tarih-i Vassaf” adiyla meshur olan eserin birinci
cildi yine Von Hammer Purgstal tarafindan Almanca’ya ¢evrilmis ve done-
minde biiyiikk yanki uyandirmistir. (Caglar www.istanbultarih.com/sozlukcu-
redhouse%E2%80%99a-padisah-ihsani/(20.06.2011))

Von Hammer’in Viyana Saray Kiitiiphanesi i¢in topladig1 yazmalar da
bu etkilesim igin 6zel bir yere sahiptir. Misir’a yaptig1 seyahatten getirdikleri
arasinda Anter’in romani ve Ibn Vahsiyye’nin Sevk el-Miistehdm’1 gibi nadir
yazmalar da yer almakta idi. 1842 yilinda hazirlanan katalokta, Hammer’in
topladig1 412 nadir eser ile Viyana Saray kiitliiphanesi Tiirk Edebiyati ve ta-
rihi alaninda ¢ok sayida degerli yazmalardan olusan koleksiyona sahip ol-
mugtur.  (Furat www.iudergi.com/tr/index.php/edebiyatsarkiyat/article/viewFi-
1e/10967/10205 (10.01.2012))

1870’lere gelindiginde de elitlerin Avrupa kiiltiiriine olan ilgilerinin de-
vam ettigi goriilmektedir. Ustelik padisahlarin ¢cok 6zel koleksiyonlarindan
bahsedecek kadar ileri gidildigi anlasilmaktadir. Zaman zaman bu eserler
hediyelere konu olmustur. Dénemin padisahi Sultan Abdiilaziz tarafindan
Avusturya imparatoru’na Matyas Corvinus(1485-1490) isimli Macar kralinin
kitaplarindan dort cilt yazma ihdd/hediye ve takdim edilmistir. Bundan do-
lay1 Avusturya Imparatoru’nun tesekkiiriiniin terciimesinde bu ¢ok kiymetli
eserlerden dolay1 ¢ok etkilendigini ve Peste’de bir miizede sergilenecegi ve
tesekkiirlerini beyan etmistir. (I. HR. 242/14352 (29 L 1286/1 Subat 1870))

Belgelerden anlasildigi iizere, Avusturya’nin Osmanl Tiirkgesi ve Arap-
¢a ile ilgisi de dikkat gekicidir. Ornegin, Hariciye makamia 1859 senesi 15
Subat tarihli Viyana Darulmuallimi muallimlerinden Mdsyé Goleztel? /Goet-
zel tarafindan takdim edilen arizanin terclimesinde, Arabi sarfina dair te’lif ve
tertip emis oldugu risaleyi padisaha arz ve takdim etmek ricastyla ekli olarak
gondermeye cesaret ederek bu risalenin eser-i nagiz-i ihtisasi olmak iizere tak-
diminin hiisn-i kabul olunmasinin uygun olacag: ifade edilmektedir. (I. HR.
168/9038 (1 Za 1275/2 Temmuz 1859))

Avusturya’nin Osmanli Tiirkgesi’ne ilgisinin ne derece artttigini 6gren-
digimiz bir belge de 1871 tarihlidir. Avusturya Devleti memurlarindan olup
bir donem Dersaadet’te Avusturya Devleti Sefareti goérevinde bulunmus, Ba-
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ron Isli’hta (?)(Count Schlechta Austrian Ambassador) tarafindan Istilah-1
Resmiyye’ye dair Tiirk¢e ve Fransizca olarak bir /ugat tertib edilmis ve bir
niishas1 padisaha sunulmak iizere baronun mektubuyla beraber gonderilmis-
tir."! ‘Lugatin politika ve idare-i miilkiyyece ve mehakim ve mecalis-i kanuniy-
ye ile umur-1 ticariyyece simdiki asrin mukteziyatindan olmak iizere memalik
ve milel-i miitemeddinede kullanilan ve cari olan bazi istilahattan ibaret oldu-
gu’, bu eserin Ozellikle ticarette gerekli oldugundan miiellifinden {i¢ yiiz niis-
ha satin alinmasmin uygun goriildiigii ifade edilmektedir. (I. HR. 248/14735
(26 Za 1287/19 Mart 1871))

Tarih ve edebiyat yaninda seyahat ve gezi yazilarina da iki tilke arasinda
kargilikli olarak 6nem verildigi goriilmektedir. Ancak, Avrupa’nin Osmanli’ya
ilgisi bu anlamda daha fazla olmustur. Tiirkolog Ignaz von Benner-Felsach
1793 Yili Kiigiik Asya’da Istanbul 'dan Bursa’ya Seyahat (Ausflug von Kons-
tantinopel nach Brussa in Klainasien im Jahre 1793), 1816°da Istanbul’a gel-
mis olan Viyanali Doktor Johann Honigberger Dogunun Meyveleri Ya da Doga
Tarihi-Tip Tecriibeleri ile Yolculuk (Friichte aus dem Morgenlande, oder Rei-
se-Erlebnisse nebst naturhistorich-medinizinischen Erfarhrungen), {inlii kadin
yazar Ida Pfeiffer Viyanali Bir Bayanin Kutsal Ulkeye Ozellikle Istanbul, Bur-
sa ve Beyrut’a Yolculuk (Reise einer Wienerin in das Heilige Land, naemlich:
von Wien nach Konstantinopel Brussa, Beirut) Viyanali asker kokenli seyahat
yazart Amand Schweiger-Lerchenfeld’in Tarihte, Siirde ve Yasamda Dogunun
Kadmlar: (Die Frauen des Orients in der Geschichte, in der Dichung und im
Leben),(Oztuncay vd. 2006: 38-39) daha ¢ok sayida eserle Osmanliy1 ziyaret
eden, Osmanli Imparatorlugu’nda cesitli isler yapan Viyanalilar eserleri ile
Osmanliy1 Viyana’ya tagimiglar, diinyaya tanitmiglardir.

Bu baglamda ileri tarihli bir 6rnek de Iradelere yansimistir. Mabeyn-i Hii-
mayun Bas vekaletinden yazilan yazida, Avusturyali muallim Jak Essler(?)’in

11 Tercimede ‘Muahharan tasnifine muvaffak oldugum lugatin bir niishasini
huzur-1 ali-i hazret-i sadaret-penahilerine arz ve takdime miicaseret eylerim
saye-i fliyuzat-vaye-i cenab-1 padisahide eser-i tesvik-i hayir-refik-i vekalet-
penahileriyle memalik-i mahrusede simdiye kadar hayir-fiile gelmis ciimle
te’sisat tensikat-1 selamet-gayata miiteferri’ ta’bir ve 1stilahat-1 mahsusayr mehma-
emken-i cami’ olan miicerred seref miicaveret ve miicaleset-i alileriyle miiserref
ve behresinde oldugum evanda ahz ve telkine muvaffak olabildigim efkar-isabet-
asar-1 sadr-1 azamilerinin mahsulii olan bu telif-i nagizin huzur-1 lamiu’n-nur-1
hazret-i padigahiye ’arz ve takdimine ... miisaade-i aliyye-i vekalet-mutlakalarini
tezarru’ ve niyaz eder ve bu vesile ile teysir ve ravabit-sidku ihtisasa miibaderet
eylerim.” seklinde beyan edilmektedir. (I. HR. 248/14735 (26 Za 1287/19 Mart
1871))
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telif ettigi 14 numarali 29 Cemaziyelevvel 1334/1 Mart 1916 tarihli tezkire
ile arz olunan eser padisah tarafindan memnuniyetle kabul edilmistir. Belge-
nin devaminda, Die Syrische Expedition im Jahre 1840 und Osterreichs Be-
teiligung daran/1840’da Suriye Seferi ve Avusturya’nin Buna Katilimi1 isimli
eserden melfuf niishanin Kiitiiphane-i Hiimayin’a kabuliinii Avusturyali mu-
allim Jak Essler’in istirham eylediginden ve bahsi gegen eserin Avusturya
Imparatoru’nun miisaadeleriyle imparator ailesi kiitiiphanesine kabuliiyle be-
raber miiellife de tesekkdiirat-1 hiikiimdarinin teblig edildigi ve Dersaadet’te
Avusturya Macaristan Sefareti’nden gerekenin bildirilmesi istenmisir. (1.
DUIT. 12/50 (6 C. 1334/11 Mart 1916))

Hazine-i Hassa Nezareti’ne gonderilen tezkirede Avusturya madenlerine
dair olan kitabin bir nlishasinin gonderildigini igeren Vivana Sefiri Kalima-
ki Bey (1855-1864) tarafindan gonderilen tahriratin sureti kitabin niishasi ile
beraber leffen gonderilmistir. (HR. MKT. 351/95 (27 B 1277/8 Subat 1861))

Merkez-i Avrupa turuk-1 miyahisi (Avrupa merkezi yollart sulart) ismiyle
Arsidiik Henri Ferdinand tarafindan kaleme alinip Padigsaha sunulmak iizere
kitabin, Avusturya sefaretinden tezkiresiyle birlikte gonderildigi, padisahin
bundan ¢ok memnuniyet duydugu ve séz konusu tezkirenin de tahkik edil-
mesinin uygun olacagi ifade edilmis, eser hariciye nezaretine iade edilmistir.
(LDUIT. 17/12 (3 B 133525 Nisan 1917))

Daha geg tarihli bir iradeden d6grendigimize gore, Hariciye Naziri namina
miistesar vekili Ahmet Bekir?-Besir tarafindan yazilan yazida, Prens Dolin
Lihtenstayn’in 1917 yilinda Dersadet’te yaptig1 seyahati esnasinda padigaha
sundugu Helden Varak?'* isimli eserin ikinci cildini padisaha takdim olunmak
lizere Viyana sefaretine teslim eylemis ve eser daha sonra sefaretten nezarete
gonderilmistir. (I. DUIT. 1/61 (8 N 1336/17 Haziran 1918))

Zaman zaman Avusturya tarafindan Osmanliya génderilen hediyeler ko-
nusunda ayricalik yapildigi da goriilmiistiir. Ornegin Avusturya devletinde
stiferaya verilmesi adet olan hediyeden ayr olarak Ahmet Pasa’ya kiymeti
50 bin gurus tahmin olunan tasvir-i Imparatoriyye ile miirtesim ve pirlanta ile
miizeyyen bir kutu ile 10 bin gurus takdir olunur iki aded ¢ini ? ve fenn-i har-
biyeye mahsus olan Bec emniyesini ve nizamhanelerini gest ii-giizar ile her
gordiigii kdrhane ve nizamhaneden birer numunenin de takdim edildigi ifade
edilmektedir. (HAT 1040/43060-A (29 Z 1250/28 Mart 1835))

12 ‘Helden varak’; ‘Helden Lyrics’ ‘Kahramanlik siirleri veya sarkilar’’ olarak
gevrilebilecegi gibi, ‘Kahramanlar Kitabi’ olarak da ¢evrilebilir. Bu isimde bir
eser tesit edilememekle birlikte, isim degisikligi yapilmis olabilecegi de goz
6niinde bulundurulmalidir.



146 * OSMANLI-AVUSTURYA ARASINDAKI HEDIYELESMELER

Avusturya Devleti sefirlerinin gorevlerini tamamlamalari dolayisiyla es-
kiden beri yapilagelen merasimlerden olmak {izere, Umuru Hariciye Miiste-
sar1 Rifat Bey’e de bir merasim diizenlenmis ve kendisine Avusturya sefirligi
dolayisiyla Avusturya imparatoru tarafindan bir kutu hediye edildigi ve bunun
hedayayi resmiyye ve aleniyye olarak kabul edilmesi gerektigi ifade edilmistir.
(HAT 1423/58205 (5 M 1256/9 Mart 1840)) 1838 tarihli hatt-1 hiimayunda,
Avusturya Imparatoru amcasi Pirens Asidiik Jan tarafindan, Nazir Fethi Pasa
ile terciimanina hediye olarak faslica bir kutu ve bir yiiziik gonderildigi, bun-
larin hediye babinda degil de yadigar sayilmasimin uygun oldugu ifade edil-
mektedir. (HAT 1202/47228 (29 Z 1253/28 Subat 1838) Avusturya elgisi
Kont Osten?" tarafindan Dariilfiinun Kiitiiphanesi i¢in gesitli kitaplar hediye
edilmis, buna mukabil kendisine iki yiiz bin gurus kiymetinde bir hediye veril-
mesi uygun gorilmistiir. (A. MKT. 226/40-1 (11.7.1275/14 Subat1859)) Bu
durum, iki iilke arasindaki iligkilerin aldig1 seyri yansitmasi agisindan dnemli
bir ayrintidir.

Iki iilke sadece hediyeler yoluyla degil, karsilikli talepler vesilesiyle de
birbirlerini kiiltiirel ve entelektiiel yonden etkileyebilmistir. Bu karsilikli ta-
lepler daha ¢ok tip ve askeri alanda olmustur.

Avusturya ile Osmanli arasindaki tibbi iligkiler diger devletlere oranla
basindan itibaren daha fazla olmustur. Iki iilke arasindaki tibbi iliskiler ¢ok
eskiye dayanmaktadir.'

Osmanli elgilerinin Avusturya Imparatoruna Osmanli silah sanayi ve sa-
nat eserleri yani sira ¢esitli ilaglar, Bezaar, Moschus, Amber, Giilyagi vs. ¢esit-
li parfiimleri hediye olarak gotiirdiikleri; Ghiselin von Busbeck gibi Avusturya
elcilerinin Istanbul’dan gesitli tibbi eserlerin el yazma niishalarini; Tiirk Lale-
si, Hyazinthen ve Kaiserkronen, Tiirkischen Holler denilen bitkileri Viyana’ya

13 Anton Prokesch von Osten (1795-1876) ayn1 zamanda seyahat ve izlenim yazari
olarak 6nemli izler birakan bir kiiltiir elgisidir. 1855 yilinda Orta El¢i vasfiyla
Istanbul’a gelen Osten Sultan Abdiilaziz tarafindan da pirlanta taslarla siislii
murassa Osmanl nisani ile ddiillendirilmistir. (Oztuncay vd. 2006: 23-25)

14 Avusturya hiikimdart III. Leopold’iin 4. dereceden akrabasi olan
Hohenstaunfenkaiser Friedrich II’in Sicilya’daki sarayinda &nce Anadolu
Selguklu Sultan1 Alaaddin’in sarayinda ¢alisan hekim, Yaktbi isimli bir Selguklu
hekiminin g¢alistiginin, XIII. yiizyilda yasayan Ebu’l-Ferec’in Muhtasaru’d-
Diivel adli eserinde belirtilmesi ve onun zamaninda Latinceye terclime edilen
Tiirkistan’da dogmus Tiirk asilli Islam hekim ve filozoflar1 Farabi (870-950)
ve Ibn Sina (980-1037)’nin eserlerinin diger Avrupa sehirlerinin yani sira
Avusturya’da da en meshur tniversitelerde ders kitab1 olarak 17. yiizyila kadar
okutulmasi Tiirk-Avusturya iligkilerinin tibbi alanda da ¢ok eski bir mazisi
oldugunu gostermektedir. (Terzioglu 1987: 11)
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gotiirdiikleri diisiiniilecek olursa bu elgilerin her iki iilke arasinda kiiltiirel ve
tibbi alandaki iliskilerin gelismesindeki rolii daha iyi anlasilacaktir. (Terziog-
lu 1987: 12)"* Bu anlamda Karl Edvard Hammerschmidt (Dr. Abdullah Bey)'
de 6zel olarak anilmalidir. Mekteb-i Tibbiye-i Sahane’ye hoca olarak tayin
edilen, tipta eternarkoz tatbikatini ilk yapan ve tipta modern anesteziyolojinin
onciilerinden biri oldugu ifade edilmektedir. Ayrica Kizilay’in “Mecruhin ve
Merda-y1 Askeriyeye imdat ve Muavenet Cemiyeti” olarak kurulmasinda én-
ciiliik etmistir. Zoolojiye ait defterler dolusu eserleri de bahse degerdir. Aldig1
nisanlara bakildiginda hem Osmanli hem de Avusturya’nin salipliginin goriil-
mesi ise her iki iilke arasindaki entelektiiel baglardan olmasini kanitlamakta-
dir. (Terzioglu 1995: 12-23), (Unat 1987: 143-150)

Bir diger tibbi temsilci de Osmanli Devleti’nin istegi {izerine Avusturya
hiikiimeti tarafindan secilerek gorevlendirilmis, 1839°da Mekteb-i Tibbiye-i
Adliye’yi kurmus Karl Ambros Bernard’dir. (Terzioglu 1995: 78-91) Ayri-
ca Dr. Bernard Tiirkiye’de ¢agdas eczacilik egitiminin baglamasinda da bii-
yiik katki saglamistir. (Aytop 1995: 115-125), (Ganzinger 1987: 113-119).
Mekteb-i Tibbiye-i Adliye’de olusturulan “Eczact Sinifi” i¢in gereken Bota-
nik bahgesinin ilk diizenlemesini de yine Avusturya’dan davet edilen Skalak
yapmustir. (Aytop 1995: 115-125), (Ganzinger 1987: 113-119)"

15 Avusturya elgisi Busbeck’in Istanbul’da iken 16 Aralik 1562’de yazdigi
mektubunda Istanbul’dan 240 degerli kitab: alarak Venedik iizerinden Viyana’ya
gonderdigini ve Kanuni’nin hekimi olan Musa b. Hamon’un kiitiiphanesine ait
Dioskurides’in meshur eserinin el yazma niishasinin oglundan 100 duka altina
satin almak icin Avusturya Imparatoru’ndan izin istedigini belirtmektedir.
De Materia Medica isimli bu eser bu giin Viyana Devlet Kiitiiphanesinde yer
almaktadir. (Terzioglu 1987: 12)

16 1800 veya 1801 Avusturya Viyana dogumlu olup daha sonra 1848’de Osmanli’ya
siginip Misliman olan Karl Edvard Hammerschmidt (Dr. Abdullah Bey),
Viyana’da eternarkozu ile deneyler yapmis ve bununla ilgili bir alet geligtirmis,
1848°de Macarlarin ayaklanmasinda faaliyetler gostermis, hicbir yerde kendisini
emniyette hissetmemesi {lizerine Macaristan’a giderek Transilvanya’nin
savunmasina memur edilen Polonyalt General Josef Bem’in kumandasi altinda
carpismalara katilmak ve sonucunda Valachie’ya ge¢gmek zorunda kalmistir.
Daha sonra meydana gelen olaylar sonucu 30 arkadagsi ile Osmanli’ya gelmistir.
Kendisinin yaptig1 50 deneye dayanarak eternarkozu sonucu ortaya ¢ikan ruhi
durum ve riiyalarla ilgili ilging tespitleri olmustur. Ayrica gelistirdigi eternarkoz
aleti hem genel cerrahi hem de dis ¢ene cerrahisinde kullanilmistir. (Terzioglu
1995: 12-23), (Unat 1987: 143-150)

17 Onun eczacilik egitimi i¢in olmazsa olmaz olarak ifade ettigi botanik ilmine
katkilar1 da kayda degerdir. 1842-44’te yayimladig1 4 eserden ilki Eléments de
Botanique /Botanigin Unsurlar1 adli ¢alismasi daha sonra defalarca basilmis ve
“Kaplica Risalesi” adiyla Osmanlicaya ¢evrilmistir. (Giinersun vd. 1995: 15-145)
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Iki iilke arasinda sadece hekim gelis gidisi olmamis, zaman zaman tip
ile ilgili aletlerin de bu etkilesime konu oldugu goriilmiistiir. Belgelerin sey-
rinden, Avusturya’nmn 1800’lerde tip alaninda Osmanli’dan 6nde oldugu
da ayrica ifade edilmesi gereken bir yorumdur. 1243/1828 tarihli bir hatt1
hiimayunda Hekimbaginin cerrah alati eksikliginden bahsini duyan Avustur-
ya el¢isinin bunu Avusturya’ya haber verdigi beyan edilmektedir. Akabinde,
Avusturya Imparatoru’ndan tamamen huliisane duygular ve mevalat icabin-
dan olarak (iyi niyetle ve komsuluk adabindan) biitiin cerrahlik aldtindan bi-
rer numiinenin i¢inde bulundugu sandigin hediye olarak génderildigini 6gren-
digimiz belgede bu numiinelere bakarak eksiklerin bildirilmesi istenmektedir.
Bunun iizerine bu taltifane davranistan dolay1 Avusturya’ya tesekkiir edildigi
ve sandigin padisaha sunuldugu, ihtiya¢ duyulan aletlerin belirlenip sandigin
geri gonderilmesinin uygun oldugu ifade edilmektedir. (HAT 1201/47157 (29
7 1243/12 Haziran 1828))

Bu olaydan kisa bir siire sonrasina ait olan belgeden, Osmanli’nin bu
aletlerin karsilig1 olarak gonderebilecegini diislindiigiimiiz bir baska sandik-
tan bahsedilmektedir. 1828 yili 22 Eyliilde Dersaadet’teki Nemge Elgisi ta-
rafindan gonderilen mektubun terciimesinde ise Padisah tarafindan Nemgce
Imparatoru’na hediye olmak iizere iki sandik silah gonderildigi beyan edilir-
ken, bunlarin iki devlet arasindaki ta’zim ve hiirmetin gostergesi olarak ¢ok
kisa bir siirede hazirlandig1 da eklenmistir. (HAT 1207/47297 (12 Ra 1244/22
Eyliil1828))

1254/1838 tarihli hatt1 hiimayunda ise Avusturya 'dan talep edilen hekim-
lerden bahsedilmekte, bunlarin harcirahlarinin tamami olmasa bile birkag yiiz
filorinin atiyye adiyla takdim edilmesinin uygun olacag ifade edilmektedir.
(HAT 1186/46759 ( 18 S 1254/6 Kasim 1838))

Maliye Naziri’na yazilan yazida, Avusturya devleti Mekteb-i Fiintin-1
Tibbiye muallimlerinden Profesér Hanzel(?) Mekteb-i FiinGn-1 Tibbiye-i
Sahane’ye hediye olarak baz: tesrih-u kadid azalar: (ceset ve iskelet par¢a-
lary) takdim ettiginden'® 12 bin besyliz kurus kiymetinde murassa’ bir kutu
hediye edilmesi ser-etibbaya haber verilmis ve konu goriisiilerek bahsedilen
kutunun darphanede hazirlanmas1 hususunda gereginin yapilmasi ferman bu-
yurulmustur. (A. MKT. 5/43 (10.9.125815 Ekim 1842))

Iki {ilke arasindaki tip ve askeri alandaki iliskilerin seyrinin zaman za-
man degisiklige ugramakla beraber devam karsilikli olarak uzun yillar ettigini

18 Osmanli tibbinda kadavra kullanimi ve diseksiyon ile ilgili yapilan ¢alismalarda
boyle bir bilgi tespit edilemedigi igin bu belge ayrica anlamlidir. (Oztiirk 2009).



HALIDE ASLAN * 149

tespit edebilmekteyiz. Ornegin, Tophane-i Amire Miizehanesi’ne konulmak
tizere Miralay Riistem Bey’in Viyana’da bulundugu esnada siparis olunan
Avusturya kara ve deniz silahlarindan numune olarak Umur-1 Bahriye Neza-
reti tarafindan hediye olarak hazirlanan silahlarin génderildiginden bahseden
belge 1856 tarihlidir. (I. HR. 132/6778 (2 Za 1272/4 Agustos 1856))

1865 tarihli iradede ise Avusturya Imparatoru tarafindan padisaha gon-
derilen bir kit’a dag ve muharebe toplarmin teferruatiyla beraber kaydiya
Tophane-i Amire’ye teslim edildigi ve bundan dolay1 imparatora tesekkiir-
lerin uygun sekilde sunulacag: ifade edilmektedir. (1. HR. 216/12561 (10 B
128229 Kasim 1865)) Yildiz sarayindan ¢ikan belgede, padisah (II. Abdiil-
hamid) tarafindan Avusturya’ya hediye olmak {izere tophanede imal edilen
tifenkin Avusturya elgisine teslim edildigi fade edilmistir. (Y. PRK. BSK.
8/78 (7 Za 1301/28 Eyliil 1884))

Iki iilke arasindaki askeri iliskiler sadece silahlar {izerinde sinirli olma-
mus, farkli alanlarda da izlenmistir. Ozellikle askeri egitimle ile ilgili de yine
etkilesim s6zkonusudur. Ornegin, Avusturya zabitan1 askeriyesinden Estre-
ner?/ Istrener, Prensib Pratik Dii lar? Dii Manj yani Usul-i Ameliyye-i Fenn-i
Manej/Manej Talimi Nazariyati ve Ameliyyat1" ismiyle yazdigi kitabin1 Padi-
saha sunmak i¢in imparatorundan izin almig ve eserini padisaha sunmustur.
(HR. TO. 419/64 (23.4.1855))

Avusturya Imparatoru miistesarlarindan Sovalye Dubros® Muahede-i
Umumiye lizerine telif ettigi kitaplarin bir niishasinin padisaha takdim emeliy-
le Paris sefaretine i’ta eylemis ve kitaplar Paris sefiri Mehmet Beye ulagmuis,
kitap miiellifine lisan-1 miinasip ile memnuniyet ifade edilmistir. (A. AMD.
73/96 (1273/1857))

Avusturya zabitanindan Asakir-i Iraniye Topgusu muallimi Mdsyé Kir-
sis/Kersis (?)’in fiinin-1 askeriyye ve diger konulara ait telif etmis oldugu
kitaplar1 padisaha takdim etmis kendisine taltif edilmek igin alt1 yiiz gurus
kiymetinde bir adet yiiziik verilmesi uygun goriilmiistiir. (HR. MKT. 231/51
(4. 5. 1274/21 Aralik 1857)) Diger belgeden de séz konusu kitap konularini

19 Manej; binicilerin ve atlarin binicilik egitimini yaptiklari, yarismalarin diizen-
lendigi, kapali ve agik olarak insa edilebilecegi gibi, zeminde kum, ¢im veya
celtik (pirin¢ kabugu) kullanilan genellikle dikdortgen seklindeki alandir. (www.
turkcebilgi.com/sozluk/manej(17.06.2011)),  (http://nedir.dictionarist.com/ma-
nej(17.06.2011))

20 Doktor, Abdullah Cevdet’in terciime ve ekleriyle yayimladig1 Musiki fle Tedavi
baglikli makalenin de yazari olan Mésyd M. Dubros olma ihtimali yiiksektir.
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ogrenmekteyiz; topculuk, ilm-i hesap ve hendese ve ve ilm-i hikmete dair ko-
nular bahsedilmektedir. (HR. MKT. 231/63 (4 Saban 1274/20 Mart 1858))

Landor adli alay zabitinindan Imparator hazretlerinin mirahoru Séval-
ye Mosyd Yori’nin Avusturya Devletinin kuvve-i askeriyesine dair muteber
bir kitap telif ederek 1874 Mayis’inda ii¢ niishasini hitkiimete sunmus ve bu
kitaptan dolay1 yazarina diger devletler tarafindan nisan verilmis, Osmanl
tarafindan da bir mecidi nisan1 verilmesi uygun goriilmiistiir. (HR. TO. 108/15
(18.03.1875))

Iki iilkede gorev yapan sahislarin ya bu vazifelerini yerine getirirken veya
gorev mahallerinden ayrilirken kiiltiirel iligkilere katkilar1 olabilmistir. 1849
tarihli belgeden 6grendigimize gore, Avusturya elgisi memleketine donme ni-
yetinde olup, kitaplarim1 da gotiirmek istemedigini Istanbul’da birakacagini
ifade etmis, hediye sayilmasini istemis, kitaplarin ise yarar olmasi hasebiyle
Darulfiinfin Kiitiiphanesi’ne konulmasina karar verilmistir. El¢inin verdigi
kitaplarm yadigar olarak kabul edileceginden tam kiymetlerinin olmamakla
birlikte, kendisine yiiz bin gurusluk hediye verilmesi uygun goriilmiistiir. (I.
HR. 55/2598 (2 S 1265/23 Haziran 1849))

1860 tarihli iradede ise miizik ve eski eserler ile ilgili etkilesimin 6rne-
gine rastlamaktayiz. Viyana musikisinaslarindan Mdosyd Sarl Urs(?) bu defa
Eganiyyii’l-Ask(?) isimli eseri te’lif edip padisaha sunmus emsallari arasinda
ma’ruf olmasi sebebiyle de kabuliinii istirham etmistir. Avusturya fen sinas-
larindan Md&syo Libab Bey(?) ise Misir havalisini gestii giizar ederek mevcud
olan asar-1 atikanin resimlerini kopya ederek bir kitap hazirlamisir. Mosy6
Sarl Urs(?) bir cilt de nota telif etmis ve ikisi de padisaha eserlerini takdim
etmislerdir. Belgede bu eserlerin birer niishalarinin diger Avrupa devletlerine
de gonderildigi bilgisi yer almaktadir. Bu sahislara kitap ve besteleri dolayi-
siyla taltif etmek i¢in padisah tarafindan doérdiincii riitbeden birer nisan veril-
mesi uygun goriilmiistiir. (1. HR. 176/9646 (9 Za 1276/28 Haziran 1860))

Aydin’a gonderilen ve miista’celdir notu diisiilen belgede ise Ayaslug’da
daha 6nce aranmasina/arastirilmasina izin verilen dsar-1 atikanin Avusturya
Imparatoru’na (Avusturya Arsidiikii Franz Ferdinand olmasi1 gerekmektedir)
verilmesi ve gonderilmesi konusunda bir anlagsmazlik ¢ikmadan meselenin
halli icin gerekenin yapilmasi istenmektedir. (BEO 864/64739 (3 C. 1314/10
Ekim 1896))

1853 tarihli belgeden Avusturya’nin enformasayon alaninda diger dev-
letlere ciddi anlamda bilgi akisina vesile oldugunu anlamaktayiz. Su kadar var
ki Avusturya bu akigin hizindan rahatsiz olmali ki bu konu ile ilgili bir karar
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yayimlamak zorunda hissetmistir. Avusturya maslahatgiizar1 mosyo Kalis (?)
(Avusturya—Macaristan Sefiri: D6 Kalis (De Calice) (Heinrich Freiherr von
Calicel5.07.1880-22.09.1906) tarafindan 1853 senesi Nisan 12’sinde kaleme
aldig1 kararin terciimesinde, Avusturya da basilan, uliim, fiinin, sarf ve sana-
yiye dair telif olunan eserlerin imparatorluktan ruhsat alinmadan diger devlet
yoneticilerine sunulmamasi gerektigi ifade edilmektedir. (HR. SYS. 204/22
(12.4.1853)) Ancak, belgelere yansidigina gore, alinan bu kararin Avusturya
ile Osmanl arasindaki bilgi aligverisini sekteye ugratmadigi rahatlikla ifade
edilebilir.

Iki iilke arasindaki entelektiiel iliskilerin seyrinin baska bir alana kay-
digin1 6grendigimiz belge 1875 tarihli olup, belgeden, Sibyan mekteplerinde
okutulmak {izere Avusturya’dan ¢ok sayida kitap destegi saglandigini 6gren-
mekteyiz. Belgede, Banaluka (1875 yilinda Bosna-Hersek sinirlari i¢inde idi)
Gayrimislim ahalisi sibyan mekteplerinde okutulmak ve iglerinde muzir sey-
ler var ise tashih edilmek {izere Avusturya’dan getirilen hesap, cografya ve
tarih kitaplarinin tasvip olunacak sekilde bu defaya mahsus tab’1yla tashihinin
yapilip, masraflarinin daha sonra maarif biitgesinden karsilanmak iizere mal
sandigindan karsilanmasinin uygun oldugu ifade edilmektedir. (MF. MKT.
25/153 (18 M 129224 Subat 1875), (MF. MKT. 25/ 1(1 M 1292/7 Subat
1875)) Belgeden anlasildig: iizere, Osmanli’nin diger devletlerden sagladigi
entelektiiel destegi, sartsiz ve sinirsiz kabul etmedigi, gerekirse tahkikatlarin
yapildig dikkat ¢ekicidir.

Sonug¢

Osmanli Imparatorlugu ile Avusturya arasindaki entelektiiel ve kiiltiirel
iligkiler Hammer veya Bernard gibi baz1 entelektiiel sahislar iizerinden olabil-
digi gibi zaman zaman karsilikli hediyeler {izerinden de gergeklesmistir. Bu
hediyelesmelere baktigimizda ¢ok gesitli okumalar yapmak miimkiindiir.

Oncelikle bu iliskilerin gok eskilere dayandigini ifade etmek gerekir. He-
diyelere konu olan malzemeye baktigimizda at, kegi gibi hayvanlar, kiymetli
miicevher veya siislii kutular veya resimler oldugu gibi farkli alanlarda yapi-
lan ilmi ¢alismalar ve ¢esitli alanlarda egitim destegi yer almaktadir.

Osmanli elitlerinin Avrupa kiiltiiriine ilgilerinin bir yansimasi olarak,
Avusturya’da basilan eserlerin Osmanli Tiirk¢esine veya Osmanli’da basilan
baz1 kiymetli eserlerin Avusturya Devleti’'nde de basimi igin Almancaya ve
diger dillere ¢evrildigi goriilmiistiir.
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Iki iilke arasinda en ¢ok etkilesimin yasandig1 alanlar, tip, tarih, dil ve
edebiyat, seyahatname ve askeriye olmustur. Belgelere bakildiginda, tip ala-
ninda Avusturya’nin Osmanli’ya biiyiik ol¢lide katkist goriiliirken, askeriye
alaninda iki tilke karsilikli olarak birbirine destek olmustur. Bu etkilesimin
yansimasi olarak tip ile ilgili aletler ve calismalar oldugu gibi top, tiifek ve
askeriye ilgili eserler de karsilikli hediyelere konu olmustur.

Genelde Avrupa’nin 6zelde Avusturya’nin Osmanli topraklari ile ilgili
resim ve gezi notlar1 da padigahlarin memnuniyetle kabul ettigi ve karsiligin-
da kiymetli hediyeler verdigi eserler olarak dikkatimizi ¢ekmistir. Bu eserler
hem konulari itibariyle hem de gordiikleri taltif itibariyle bu alanda 6zel bir
yere sahiptir. Bunlar, Osmanli’nin hediyelesme politikasi ¢ergevesinde, he-
diye edilen kisiye, icinde bulunulan doneme ve sartlara gore degisebilmekle
birlikte, Avusturya ile iliskileri yansitmasi agisindan ayrica anlamlidir.

Arsiv belgelerinden tespitler dl¢iisiinde, Osmanl 6zellikle Tanzimat son-
rast donemlerde izledigi ¢agdaslagma politikalari, yenilik ¢calismalari gerceve-
sinde, Avusturya’dan biiyiik anlamda destek gérmiis olmalidir. Zira Mekteb-i
Tibbiye-i Sahane’nin kurulmasindan, Avusturya madenlerine dair telif edilen
esere kadar ¢ok farkli alanlarda iki iilke birbirini oldukca etkilemistir.

Kaynaklar

A. Arsiv Belgeleri

* A.AMD. 73/96 (1273/1857)

* A MKT. 226/40-1 (11.7.1275/14 Subat1859)
A MKT. 230/44 (29.11.1265/16 Ekim 1849)
A MKT. 5/43 (10.9.125815 Ekim 1842),

*  BEO 864/64739 (3 C. 1314/10 Ekim 1896)

»  BOA, DHEUM.SSM., 16/98, 04 .R .1336/17 Ocak 1918.
+  DUIT 2/1 (11 Za 1336/17 Eyliil 1918)

*  HAT 1040/43060-A (29 Z 1250/28 Mart 1835)

*  HAT 1186/46759 ( 18 $ 1254/6 Kasim 1838)

«  HAT 1201/47157 (29 Z 1243/12 Haziran 1828)

*  HAT 1202/47228 (29 Z 1253/28 Subat 1838)

HAT 1207/47297 (12 Ra 1244/22 Eyliil1828)

*  HAT 1415/57837 (29 Z 1256/22 Ocak 1841)

*  HAT 1423/58205 (5 M 1256/9 Mart 1840)

*  HAT 955/40962-A (29 Z 1253/25 Subat 1838)

* HAT. 680/33165-A ve B (29 Z 1253/24 Subat 1838)
*  HAT. 738/34975-D (15 N 1254/2 Aralik 1838)

* HR.MKT. 231/51 (4. 5. 1274/21 Aralik 1857)

*  HR.MKT. 231/63 (4.5.127420 Mart 1858)



HALIDE ASLAN ¢ 153

HR. MKT. 351/95 (27 B 1277/8 Subat 1861)

HR. SYS. 204/22 (12.4.1853)

HR. TO. 108/15 (18.03.1875/)

HR. TO. 419/64 (23.4.1855/)

HR. TO. 503/79 (25 Mart 1884); 1. HR. 292/18434
I. DUIT. 1/61 (8 N 1336/17 Haziran 1918)

I. DUIT. 12/50 (6 C. 1334/11 Mart 1916)

I. HR. 130/6634 (21.5.127227 Nisan 1856)

I. HR. 132/6778 (2 Za 1272/4 Agustos 1856)
I. HR. 168/9038 (1 Za 1275/2 Temmuz 1859)
I. HR. 176/9646 (9 Za 1276/28 Haziran 1860)
I. HR. 216/12561 (10 B 128229 Kasim 1865)
I. HR. 242/14352 (29 L 1286/1 Subat 1870)

I. HR. 248/14735 (26 Za 1287/19 Mart 1871)
I. HR. 55/2598 (2 S 1265/23 Haziran 1849)

I. HR. 88/4339 (7 L 1268/25 Temmuz 1852)
I.DUIT. 17/12 (3 B 133525 Nisan 1917)

MF. MKT. 25/ 1(1 M 1292/7 Subat 1875)
MF. MKT. 25/153 (18 M 129224 Subat 1875)
Y. PRK. BSK. 8/78 (7 Za 1301/28 Eyliil 1884)
Y. PRK. ESA. 52/103 (1326),

Y. PRK. ESA. 6/19

Y.PRK. HR. 27/2 (4 Za 1316/15 Nisan 1899)

B. Basih Yayinlar

Akgiindiiz, Murat (2007). “Padisah ile Seyhiilislam Arasindaki Hediyelesmeler”. Hediye
Kitabi, Istanbul: Kitabevi Yay: 134-139.

Akkus, Muzaffer (2004). Giilsen-i Raz. (Inceleme-Metin-indeks-Tipkibasim). Nigde: Nig-
de Universitesi Yay.

Altug, Ugur (2002). 1740-1755 Tarihli Ecnebi Defterine Gére Osmanli-Avusturya Miina-
sebetleri. Ankara.

Armaoglu, Fahir (2003). 19. Yiizyil Siyasi Tarih (1789-1914). Ankara: TTK Yay.

Arslan, Mehmet (1999). Tiirk Edebiyatinda Manzum Surnameler (Osmanli Saray Diigiin-
leri ve Senlikleri). Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 Yay.

Ayénii, Yusuf (2007). “Bizans’tan Selguklulara Gonderilen Hediyeler”, Hediye Kitabu,
Istanbul: Kitabevi Yay: 35-48.

Bardakoglu, Ali (1998). “Hediye”. Did. XVII: 151-155.

Baytop, Turhan (1995). “Tirkiye’de Toplu Eczacilik Egitiminin Baslamasinda Dr.
Bernard’in Katkilan”. V. Tiirk-Avusturya Tibbi Iliskileri Sempozyumu Bildirileri (5 Ekim
1994), Tiirk Tip Tarihi Yillig:. Istanbul: 115-125.

Bozkurt, Nurgiil (2002). “Kap1 Kethiidalig1 (1700-1736)”. OTAM. (13): 245-259.
Burhan, Caglar, “Sézliikcii Redhause’a Padisah Thsan1”. www.istanbultarih.com/sozlukcu-
redhouse%E2%80%99a-padisah-ihsani/ (15.06.2011)

Devi, Reena. Glass Bridges: Cross-Cultural Exchange Between Florence and the Otto-
man Empire. www.culturaldiplomacy.org/pdf/case-studies/Reena-Devi_- Glass-Bridges.
pdf (10.05.2011)



154 » OSMANLI-AVUSTURYA ARASINDAKI HEDIYELESMELER

«  Elgin, Siikrii (1964). “Tiirklerde Atin Armagan Olmas1”. Tiirk Kiiltiirii Arastirmalart, (1):
143-147.

*  Elgin, Siikrii ve Candan Isil Sakarya (20006). Tiirk Kiiltiiriinde Hediyelesme Gelenegi ve
Hediyeler. Ankara: Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi.

+  Ersan, Mehmet (1999). “Tiirkiye Selguklulari’nda Hediye ve Hediyelesme-1". Tarih Ince-
lemeleri Dergisi XIV: 65-77.

+  Furat, Ahmet Suphi “Avrupa Ulkelerindeki Arapca, Farsca ve Tiirkce Yazma Eserlerin Ka-
taloklar1”. www.iudergi.com/tr/index.php/edebiyatsarkiyat/article/viewFile/10967/10205.
10.01.2012: 9-19.

+  Ganzinger, Kurt (1987). “Avusturya ve Tiirk Farmakopéleri Gozéniinde Tutularak Her ki
Ulke Arasindaki Eczacilik Alanindaki Iliskiler”. Tiirk-Avusturya Tibbi Iliskileri. Istanbul:
113-119.

*  QGiileg, Ertugrul (1998). Uluslar Arasi At Irki Avusturya Haflinger At1. Ankara.

+  Giimiis, Musa (2007). 1848 Ihtilalleri Sonrasinda Osmanli Devleti’'ne Siginan Leh ve Ma-
car Miiltecilerinin Osmanli Modernlesmesine Etkileri. Ankara: Yayimlanmamig Yiiksek
Lisans Tezi.

*  @ilinersun, Feza ve Asuman Baytop (1995). “Tiirkiye’de Modern Botanik Egitiminin Bag-
langic1 ve Dr. C. A. Bernard’in Katkilar1”. ¥, Tiirk-Avusturya Tibbi liskileri Sempozyumu
Bildirileri (5 Ekim 1994), Tiirk Tip Tarihi Y1lhg1. Istanbul: 135-145.

*  http://www.osmanlisanati.com/p10.html# (10.06.2011).

«  Tlgiirel, Miicteba (1993). “IIl. Osman, III. Mustafa”. Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam
Tarihi. XI: 60. Istanbul: Cag Yayinlari.

+  Keskin, Hasan (2006). 1914-1918 Osmanli/Avusturya-Macaristan Imparatorlugu Iliskile-
ri. Hatay: Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi

«  Kirzioglu, Fahrettin (1993). Osmanli Devietinin Kafkas Illerini Fethi. Ankara: TTK Yay.

+  Kiel, Hedda Reindl (2007). “Osmanli’da Hediye (16.-17. Yiizyil)”. Hediye Kitab:. Istan-
bul: Kitabevi Yay: . 103-111

+  Kortantamer, Samira (2007). “Memluklerde Hediye”, Hediye Kitabz, Istanbul: 15-32: Ki-
tabevi Yay: 15-32

+  Kuran, Erciiment (1996). “Fransiz Inkilabi’min Tiirk Diisiiniirlerine Etkisi (1789-1922)”.
Erdem (Aydimn Sayili Ozel Sayist) IX (26), II: 737- 742

»  Kuran, Erciiment (1990). “IIl. Selim, Cagdaslasma ve Fransa”. De La Revolution Franga-
ise A La Turkquie d’Atatiirk. 10-12 Mai 1989: Istanbul-Paris.

»  Kurtaran, Ugur (2006). Osmanli-Avusturya Diplomatik Iliskileri (1526-1791). Tokat: Ya-
ymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi

+  Mert, Talip (2007). “19. Yiizyilda [hsan-1 Sahane”. Hediye Kitabi, Istanbul: Kitabevi Yay:
112-133.

*  Mustak, Aykut (2007). 4 Study on the Gift Log, MAD 1278: Making Sense of Gift-Giving in
the Eighteenth Century Ottoman Society. Istanbul: Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi.

+  Onal, Sevda “Edebi Metinlere Yansiyan Y&niiyle Osmanli Toplumunda Hediyelesme”.
http://e- dergi.atauni.edu.tr/index.php/SBED/article/viewFile/478/471 (10.06.2011).

+  Oney, Goniil (1972). Anadolu Sel¢uklu Mimarisinde Avc Kuslar, Tek ve Cift Bash Kartal.
Ankara: TTK Yay.

+  Oztuncay, Bahattin ve St. Georgs Absolventenverein (2006). Tiirkiye-Avusturya Iliskile-
rinde Zamana Yolculuk. Istanbul: St. Georgs Absolventenverein Yay.

o Oztiirk, Hiilya (2009). Mekteb-i Tibbiye-i Adliye-i Sahane ve Kurucusu Charles Ambroise
Bernard. Eskigehir: Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi.



HALIDE ASLAN ¢ 155

Oztiirk, Necdet (2007). “Osmanli Kroniklerinde Hediye Kayitlar1 (1299-1500)”. Hediye
Kitab. Istanbul: Kitabevi Yay: 49-71.

Pierce, Leslie P. (2002). Harem-i Hiimayun Osmanli Imparatorlugunda Hiikiimranlik ve
Kadinlar. Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yay.

Renda, Giinsel (2006). “The Ottoman Empire and Europe: Cultural Encounters”. Foundati-
on for science Tecnology and Civilization. Manchester: 278-280

Salman, Hiiseyin (2007). “Goktiirk ve Tiirgis Devletlerinin Cin ile Hediyelesmesi”. Hedi-
ye Kitabt, Istanbul: Kitabevi Yay: 3-12.

Sebiisteri (1989).Giilsen-i Rdz. Cev. Abdiilbaki Gélpmarli. Istanbul: MEB Yay.

Sebiisteri (1999). Giilsen-i Rdz. Cev. Sadik Yalsizuganlar. Istanbul: Timas Yay.
Terzioglu, Arslan (1987). “Baslangicindan Bugiine Kadar Tiirk- Avusturya Tibbi Iliskileri-
ne Kisa Bir Bakis”. Tiirk-Avusturya Tibbi Iliskileri. Istanbul: 11-33.

Terzioglu, Arslan (1995). “Simdiye Kadar Bilinmeyen Kaynaklar Isiginda Dr. Macarl
Abdullah Bey’in Tababete ve Kizilay’in Kurulusuna Katkilar1”. V. Tiirk-Avusturya Tibbi
Iliskileri Sempozyumu Bildirileri (5 Ekim 1994), Tiirk Tip Tarihi Yilligi. Istanbul: 12-23.
Terzioglu, Arslan (1995). “Yeni Bulunan Kaynaklar Isiginda Dr. K.A. Bernard ve
Mekteb-i Tibbiye-i Sahane”. V. Tiirk-Avusturya Tibbi Iliskileri Sempozyumu Bildirileri (5
Ekim 1994), Tiirk Tip Tarihi Yillig:. Istanbul: 78-91.

Tezcan, Hiilya (1999). “Topkap1 Saray1 Miizesi Giyim Kusam Koleksiyonu Saray Kiya-
fetleri”. Osmanli XI: 515-539.

Uluskan, Murat (2007). “Avusturya Imparatoru’na Gonderilen Hediyeler (1665-1699)”.
Hediye Kitabi, Istanbul: Kitabevi Yay: 72-82:.

Unat, Ekrem Kadri (1987). “Macarli Dr. Abdullah Bey (Karl Eduard Hammerschmidt) ve
Tiirkiye’deki Calismalar1”. Tiirk-Avusturya Tibbi Iliskileri. Istanbul:143-150.
www.thegate.com.tr/?sid=5d6bc63fa883d5484¢1587d9ac4018f4&subid=298
10.06.2011)

www.directiques.com/images/inventory/327 674169935 8 55 44@12 16 2003 2.jpg
(10.06.2011)

Yiiksek, Hasan (2006). XIX. Yiizyil Osmanl: Tarihgiligi. Eskisehir: Yayimlanmamis Yiik-
sek Lisans Tezi.



156 Dini Aragtirmalar, Ocak - Haziran 2012, Cilt : 15, Sayi : 40, ss. 156- 177

KELAM-AKAID ILiSKiSi UZERINE
Yasar UNAL*

Oz

Iman ve inang kelimelerinin giinliik yasantimizda ¢ogu kez birbirlerinin yerine
kullanildiklar1 goriilmektedir. Ancak her iki kelimenin isaret ettikleri anlamlar birbi-
rinden farklidir. Bu iki kelime arasindaki anlam farkliligi Kelam- Akaid iliskisi igeri-
sinde de kendisini gostermektedir. Inang ile ilgili konular akaid ilmi igerisinde deger-
lendirilirken, iman meseleleri kelam agisindan ele alinmistir. Bu anlamda kelamuin ilgi
alan1 ve ugrastig1 problemler, akaid ilmi ile kiyaslandiginda daha entelektiiel ve iist
diizey bir icerige sahiptir. Kelamin bu entelektiiel yapisinin yaninda, kullandigi metot-
lar ve ugrastig1 sorunlar gz oniine alindiginda, keldm egitimi verilecek insanlarin da
bu gelismisligi kaldirabilecek aktiiel birikime ve entelektiiel gelismislige sahip olmasi
gereckmektedir.

Anahtar Kelimeler: iman, Inang, akaid, kelam, egitim.

Abstract
On The Relationship Between Kalam and Akaid

It is highly observable that, most of the time, the words faith and belief” are used
interchangeably in daily life. However, the meanings these words signify are quite dif-
ferent from each other. The difference in meaning between these two words shows it-
self in the relationship between kalam, Islamic theology, and akaid, religious precepts.
While the topics related to belief are taken into account within the framework of reli-
gious precepts, the issues as to faith are studied in the field of Islamic theology. Within
this context, the problems dealt with, and the issues worked on in the field of kalam
are more scholarly and higher context-wise compared to the field of akaid. Along with
the intellectual structure of Islamic theology, when the methodology it employs and
the issues it deals with are taken into account, those who are aimed at being offered
the education related to Islamic theology should have the intellectual background and
development so as to cope with the intellectual capacity demanded.

Keywords: Faith, belief, kalam, akaid, Islamic theology, education.

*  Dr. Ogretmen, MEB Ankara Sarar {lkdgretim Okulu, yasarunal69@hotmail.com
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Iman Kavrami

Iman kelimesi sozliikte, tasdik etmek, kabul etmek, kalbe emniyet, huzur
ve siiklin vermek ya da kalbin huzur, siik{in ve emniyete kavusmasi, korkusuz
olmak gibi anlamlara gelmektedir. Bu kelimenin kokii “emn”dir (ibn Manziir
1955, 13: 21; Ibn Faris 1366, 1: 133; Firazabadi 1268/1272, 3: 593; Cevheri
1979, 5: 2071; Mustafa ibrahim vd 1986: 28). Dogrusu bu tasdik igerisinde
nefsin onaylamasina bagli olarak, giiven ve emniyete dayali, bilgi temelli bir
kabul ile Hakk’a boyun egmek s6z konusudur (el-Isfahani 2010: 144-145;
el-Cuveyni 2010: 319; Ay 2011: 55). Buradan hareketle imanin terim anlami
“izanla tasdik’tir. Buna gore iman; herhangi bir sdzii ve dnermeyi goniilden
benimseyerek tasdik etmek ya da onaylamaktir (Atay 1995: 68). Dolayisiyla
iman, salt teorik tasdiki bir bilgi degil, onu da asan i¢inde teslimiyeti, samimi
bir benimsemeyi de igeren ve bu yoniiyle de biligsel ve varolussal boyutlari
olan bir gergekliktir. Boylece iman zorunlu bir akil yiirtitmeye, delile dayali,
cikarimsal bir bilgiyi tasdik etmekle gerceklesir. Herhangi bir bilgi ve delile
dayanmaksizin bir haberi ya da bir 6nermeyi kabul etmek, imanda olmasi ge-
reken tasdik olamaz (Esen 2008: 81). Kalben tasdik, iradi bir akil yiiriitme,
muhakeme ve arastirma faaliyeti sonucunda gerceklesen bir kabul ve onaya
isaret eder (Ay 2011: 55).

Imanin mahiyetini ve konusunu ilk kez tartisanlar Miircii alimler olmus-
tur (Akbulut 2001: 224). Ik Miircii alimler arasinda yer alan Eb(i Hanife,
iman1, “dil ile ikrar, kalb ile tasdik” (Ebu Hanife 1982: 12) olarak tanimla-
mustir. Imam Matiiridi’ye gére imanin olusmasina en layik olan yer “kalbtir”
(Matiiridi 2009: 487- 493). Bu goriisiine delil olarak da, Kur’an’da gegen “Ey
Elgi! Kalbleri inanmamigken agizlariyla inandik diyenler ve yalana ¢ok ku-
lak verenler, sana gelmeyen topluluga kulak kesilenler, kelimeleri yerlerinden
kaydiran Yahudilerden inkara kosanlar seni tizmesin...” (Maide /41) ve “Ey
Muhammed! Bedeviler inandik dediler. De ki: Inanmadimiz ama Islam olduk
deyin; iman heniiz gonliiniize yerlesmedi...” (Hucurat /14.) anlamindaki ayet-
leri vermistir.! Matiiridi kelam geleneginin 6nde gelen temsilcisi Ebu’l-Muin
Nesefi de imanin ne oldugu konusundaki diisiinceleri siralayarak,? “Iman kiif-

1 Imam Matiiridi’nin konuyla ilgili 5rnek verdigi diger ayetler sunlardir: Hucurat
/17; Miimtehine /10; Tevbe /56; Nisa /65. (Matiiridi 2009: 487-488). Sabuni
de imanin tasdik oldugunu ifade ettikten sonra dil ile ikrarin sadece diinyada
Miisliman ahkdminmn yiirtitiilmesi i¢in sart oldugunu belirtmektedir. Bkz.
(es-Sabuni 2005: 171-172). Nitekim imanin ser’an taniminda dil ile ikrar da
anilmaktadir (Mustafa fbrahim vd 1986: 28).

2 Nesefi bu konuda Kerramiye’nin takindig1 tavrin imanin dil ile miicerred ikrardan
ibaret oldugunu ifade etmektedir. Buna gore bir insanin kalbinde kiifiir de olsa
diliyle mii’minim demesi Allah indinde mii’'min olarak degerledirilmesi igin
yeterlidir. Bu goriisler ve daha fazlasi i¢in (Bkz. en-Nesefi 2003: 404 vd).
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riin ziddidir. Kiifiir ise yalanlamadir. O halde iman kalb ile tasdik etmektir.”
(en-Nesefi 2003: 406). demektedir. Ehl-i Siinnet’in 6nde gelen imamlarindan
bir digeri olan Ebu’l- Hasan el-Eg’arf ise, imanin liigat anlaminin tasdik oldu-
gunu ifade ederek, Kur’an’in Arapga bir kitap olmasindan hareketle “O hal-
de, liigat ehlinin yaninda oldugu gibi, imanin tasdik olmasi gerekmektedir.”
(Es’ari 1952 b: 75). diyerek goriisiinii ortaya koymustur. Es’arl kelam ekolii-
niin temsilcilerinden Ciiveyni’ye gore de imanin hakikati Allah’1 tasdik et-
mektir. Arapcanin yapist ve agikligi, imanin tasdikten ibaret olmasinin delili-
dir (Cuveyni 2010: 319-320).4

Imanin tasdik oldugu seklindeki goriis genel olarak kabul gérmekle bir-
likte, imanin sadece tasdikle agiklanamayacagini ileri siirenler de vardir. Bu
caligmalarin Allah sevgisi, Allah korkusu, Allah’a giiven gibi kalbin eylem-
lerinin varolugsal temellerini olugturan unsurlari yeterince igermedigi belirtil-
mektedir. Bu nedenle imanin sadece tasdikle aciklanamayacagi, (Ibn Teymiye
1985: 111 vd). iman sdzciigiiniin anlaminin “tasdik” ya da “inanmak” yerine
giivenmek s6zciigili ile anlamlandirilmasinin daha dogru olacag: ileri siiriil-
mistiir (Erdem 2007: 53-54).

Stinni kelamcilarin, imani kalbin bir tasdiki olarak degerlendirmeleri-
nin nedeni, onu sadece dilin bir onay1 varsaymalarinin, imani tanimlamada
yetersiz kaldigini; imanda asil olanin kalbin tasdiki oldugunu, tasdikin bunu
icerdigini vurgulamak i¢in olmalidir (Esen 2008: 82). Kalbin tasdiki imani
olusturduguna gore, Kur’an’da gecen kalb kavraminin igerigini ve bu kavra-
min neleri ifade ettigini irdelememiz gerekir.

“Kalb” kelimesi Kur’an’da miifred, tesniye ve cemi’ olmak iizere yiiz
otuz iki kez gegmektedir. Kalb kelimesinin gegtigi ayetleri inceledigimizde
kalbin; akil ve vicdanin her ikisini de i¢ine alacak sekilde, (Cozo 1983: 17) in-
sanin gergek benligi, i¢ diinyasini olusturan ince kavrayis, duyular iistii haki-
kati anlama, idrak etme, sezme yetisi anlamlarinda kullanildigini gérmekteyiz
(A’raf/ 179; Kaf / 37; Muhammed / Hacc / 46.).

Kur’an-1 Kerim’e gore iman kiifriin celisigidir (Bakara /108,256,257,
Al-i Imran / 177). Allah Al-i imran stresi 167. ayette soyle buyurmakta-

3 Eg’ari’nin konu ile ilgili delil olarak getirdigi ayetler sunlardir: Suara /195;
Ibrahim /4; Yusuf /17. Es’ari kelam okulunun 6nde gelen temsilcisi Fahreddin
Rézi’ye gore de iman sozciigiiniin tasdikten ibaret oldugunda tartigma yoktur
(Razi 2002: 268).

4 el- Ciiveyni bu goriislerine delil olarak Yusuf siresinin 17. ayetindeki “Fakat
biz dogru sdyleyenler olsak da sen bize iman etmezsin.” seklindeki ifadeleri
gostermektedir (el-Cuveyni 2010: 320).
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dir:“...Halbuki onlar o giin imandan ¢ok inkéra yakindilar. Kalblerinde ol-
mayani agizlariyla sdyliiyorlardi (Ayrica bkz. Maide / 41; Tevbe / 125; Nahl
/ 106; En’am / 125; Hucurat / 14; Miicadele / 22). O halde imanda Kalb ile
tasdik esastir.

Kalb ve akil ayr1 ayr1 seyler degil, bir biitiindiirler. Kalb kelimesi, bazen
aklin yerine de kullanilir.’ Terim olarak kullanildiklarinda kalb ile akil ara-
sinda i¢clem ve kaplam farki vardir. Kalb teriminin i¢ine aklin yani sira, insan
bedeninin diger sistemleri de girmektedir. Akil ise daha soyut olup, onun igine
yalniz diigiinme organi olan beyin girmektedir. (Akbulut 2001: 227).6

Kur’an’da 6zellikle Hace stresinin 46. ayetinde kalb, diisiinme organi
olarak anlatilmaktadir: “Yeryiiziinde dolagmazlar m1 ki diisiinecek Kalbleri
olsun!” Buna gore kalb, derinlemesine diisiinmek, olaylarin 6niinii ve arkasi-
n1 gérmek, onlarin sebep ve hikmetini anlamaktir (Cozo 1983: 188; Akbulut
2001: 227).

Insan, kendindeki psikolojik bir yetenek (Izutsu ty: 130) olarak vasiflan-
dirilan kalb arciligiyla Allah’in ayetlerini anlayabilmekte, olaylardan dersler
cikarabilmektedir. Fakat insanin kendi iradesiyle yaptigi bazi olumsuz sey-
lerden dolay1 bu yetenek korelmekte ve gorevini yerine getiremez hale gel-
mektedir. Bu durum Kur’an’da soyle ifade edilmektedir: “Geride kalanlarla
beraber olmaya razi oldular, onlarin Kalblerine miihiir vuruldu. Bu yiizden
onlar anlamazlar” (Tevbe / 87).

Kur’anda kalb kelimesinin esanlamlis1 olarak “fudd” mecaz olarak ise
“sadr” (Insirah / 1; En’am / 125; Ziimer / 122; Taha / 25). kelimesi kullanil-
mustir. “Akil” ise Kur’an’da fiil olarak kullanilmakla beraber, isim olarak kul-
lanilmamustir. Aklin yerine isim olarak “liib” kelimesi kullanilmistir (Bakara
/179,197, 269; Al-i imran / 7,190,191; Maide / 100; Yusuf / 111; Rad / 19;
Ibrahim / 52; Ziimer / 9,18,213; Sad / 29).

5 Kalbi akil anlaminda kullanan bazi tefsir alimleri i¢in bkz. (el-Kurtubi 1372: 23;
et-Taberl 1405: 177).

6  Akbulutbudurumususekildeformiileetmistir: Kalb=Akil+duyuorganlari+bedenin
diger sistemleri. Kur’an’dan konuyla ilgili olarak Hz. ibrahim’in Yiice Allah’tan
kalbinin tatmin olmasi i¢in 6liiyii diriden nasil ¢ikaracagini géstermesini istemesi
(Bakara/260) 6rnek olarak verilebilir. Allah’in “Inanmiyor musun?”’seklindeki
sorusuna Hz. Ibrahim’in “Inaniyorum ama kalbimin tatmin olmasini istiyorum.”
seklinde cevap vermesi de bunu ortaya koymaktadir (Akbulut 2001: 227; Cozo
1983: 238).

7  Kelimenin ¢ogulu “ef’ide”seklindedir. Mii’mintin / 78;. Secde / 9; Miilk / 23;
Nahl / 78.
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Imanin merkezi olan kalb, ¢ogunlukla diisiinme, bilme, akil yiiriitme gibi
biligsel fiillerin merkezi olarak algilanmaktadir (Esen 2008: 83). Nitekim ¢1-
karim yani “istidlal” ile es anlamli olarak kullanilan ve bir bilgi elde etme
ve akil yiirlitme bi¢imi kabul edilen nazar kavrami, bazi kelam bilginlerin-
ce kalbe ait bir hareket olarak goriilmekte; kalbin delile dayali ¢gikarimindan,
akil yiiriitmesi ve diisiinmesinden bahsedilmekte® (Bkz. Bakillani 1987: 34;
Ciiveyni 1979: 17) ve bilginin yerinin kalb oldugu belirtilmektedir (Gazali
1973: 16).

Tasdik merkezi kalb olmakla birlikte, iman, viicudun tiim organlari, tim
dokular1 tarafindan benimsenen bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dii-
siinme aklin bir fiili olmakla birlikte bilginin olusumunda elbette duyu or-
ganlarinin da katkis1 goz ardi edilmemelidir. Insan duyu organlari yoluyla
isitemez, goremez ve hissedemez ise diisiinemez. Bu nedenle insanin dogru
diisiinebilmesi i¢in beyninin yani sira diger organlarinin da saglam olmasi
gerekir. Buradan da anlasilacagi lizere kalb kavrami; diisiinmeyi, akil yiirtit-
meyi ve anlamay1 kapsayan, bedenin diger sistemlerini de i¢ine alan insanin
biyolojik, fizyolojik, psikolojik, ahlaki ve entelektiiel biitiinliigiinii ifade eder
(Suara / 193). Bu nedenle imanin merkezinin kalb olmasi, aklin devre disi
birakilmasi anlamina gelmez. Tam tersine imanin merkezini olusturan kalbin,
akl yan1 sira, insanin tiim i¢ diinyasim1 kapsadigini ortaya koyar (Akbulut
2001: 228; Cozo 1983: 98; Esen 2008: 82). Biitiin akil yiiriitme bi¢imleri kalb
ile iligkilendirildigine ve s6z konusu bu faaliyetler, ayn1 zamanda aklin birer
eylemi olduguna gore, iman ile akil arasinda ayrilmaz, zorunlu bir iliski vardir
(Esen 2008: 83).

Iman insana disaridan yiiklenilen bilgilerin kabuliiniin &tesinde bir siireg-
tir. Insan bu siirecte kalb diye ifade edilen sezgi ve kavrama giiclerini hare-
kete gecirerek iman nesnesine yani Allah’a ulagmaktadir. Buradan hareketle,
imanin aklin ve duyularin 6n planda oldugu bilgiden daha farkli 6zelliklerinin
bulundugu sonucuna varilabilir. Imani1 bilgiden ayiran bu farkli dzellik ise
imanda kalbin devreye girmesidir. Kalbin devreye girdigi, yani kalbin etkin
oldugu kavrama bigimi, bu kavrayisin 6znesi i¢in ¢ok énemli ve saglam ol-
makla beraber, diger insanlar i¢in o kadar 6nemli olmayabilir. Ciinkii imanin
bu yonii 6znel bir nitelik tasimaktadir (Kayiklik 2005: 135). Dinsel tecriibenin
cesitliligi icinde farkli bicimlerde goriilen imanin, bireysel bir boyutu vardir.

8 Bagdadiye gore Islam diisiince ekolleri igerisinde akilcilifryla &n plana ¢ikan
Mu’tezile ekoliiniin ilk temsilcilerinden Nazzam, bilgiyi kalbin bir hareketi olarak
gormektedir. (Bagdadi 1981: 6). Kadi Abdiilcabbar ise diisiinme, inceleme-
arastirma, genis, derin ve etraflica diisiinmeyi kalb ile yapilan akil yiiriitmenin
unsurlarindan saymaktadir (Kadi Abdulcabbar 1996: 5,39-45).
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Iman bireyin duygulartyla beslenmektedir ve kisinin kendisi tarafindan olus-
turulmaktadir.

Imam Maturidi’ye gére de iman ve bilgi birbirinden farkli 6zelliktedir
ve iman ic¢in marifetten ote kalble gerceklestirilen bir tasdik olgusu vardir.
Cehalet insan1 yalanlamaya gotiiriiken, bilgi insani tasdike gotiiriir. Su halde
“Iman marifetten ibarettir.”diyenin sozii, “Iman tasdike sevk eden marifetin
bulunmasi halinde tasdikten ibarettir.” anlamina gelmektedir (Matiiridi 2009:
495-496). Gerek bilgi, gerekse tasdik bireysel farkliliklarin ortaya ¢ikmasina
uygun bir zemin olusturur. Bir kimsenin bilgisi ya da bu bilgisine baglh olarak
ortaya ¢ikan tasdiki, bagkalarininkinden daha gii¢lii yahut daha zay1f olabilir.
Izutsu 1984: 228; Akbulut 2001: 229). Imanin artmasini tasdikin derecesine
baglamak gerekir. Ilmin, tasdike istikamet ve suur verdigini de gdzden kagir-
mamak gerekir (Akbulut 2001: 229-230).

Bilgiye ve akil yiirlitmeye dayali tasdik olarak olusan iman (Bakillani
1987: 189) azalabilir veya artabilir. Eg’ari anlayisin imanin eksilip artabile-
cegine dair disiinceleri bu bakis agisiyla, yani imanin insanin bizzat kendisi
tarafindan olusturulan bireysel bir kazanim oldugu ger¢egi goz Oniinde tutu-
larak degerlendirildiginde daha anlamli hale gelmektedir.” Kur’an’da da bu
anlami destekleyen ayetler bulunmaktadir (Bakara / 260; Nisa / 104; Maide /
113; Tevbe / 124; Enfal / 2; Ahzab / 22; Fetih / 4; Miiddesir / 31).

iman ve inang: Kavramlari Arasindaki Farkhiliklar

Iman kavramiyla ilgili agiklamalardan sonra bu kavramla zaman zaman
ayn1 anlamda kullanildig1 goriilen inan¢ kavrami iizerinde de durmak ve iki
kavram arasindaki anlam farkliliklarini ortaya koymak gerekir. Ciinkii hem
Tiirkgede hem de diger dillerde bu iki kelime birbirinin tam karsilig1 degildir.
Sézgelimi Ingilizcede inang kavrami igin “belief”, iman kavrami icin “faith”
kelimesi kullanilmaktadir (Redhouse 2001: 431,434). Bir¢ok aragtirmaci da,
aralarinda anlam farki olmasina olmasina ragmen, bu iki kavramin birbirleri-
nin yerine kullanildiklarimi ileri siirmektedir (Allport 1950: 140; Clark 1961:
224-225; Hokelekli 1993: 156-157; Vergote 1999: 175-176).

9 Eg’ari kelam okulunun temsilcilerinden Cuveyni, “ Sayet imani tasdike
hamledersek, o takdirde bir bilginin bagka bir bilgiye iistiinliigii olmadig1 gibi, bir
tasdikin de tasdik olmak bakimindan bir digerine istiinliigii yoktur.”seklindeki
diisiinceden hareketle imanda eksilme ya da artmanin s6z konusu olamayacagini
ileri siirer. (Cuveyni 2010: 321). Fahreddin Razi ise imanm peygamberin
getirdigi zorunlu olarak bilinen her nesneyi onaylamanin adi olmasindan 6tiiri,
mertebelesmeyi kabul etmeyecegini, bu yiizden de artip eksilmeyecegini savunur.
(Rézi 2002: 269).
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Iman, bilgi ve akil yiiriitme esasina uygun bir siireci iginde barindirmakla
birlikte, olasiliklar iizerine temellendirilir. Bu yiizden biitiin iman ifadelerin-
de, zihinsel yapida fiilen etkin olmasa bile, siiphe kuramsal olarak olasidir.
Iman konular yiizde yiiz kanitlanamadig igin risk tagir. Ancak iman olustuk-
tan sonra, artik insan1 emniyet huzur ve siiklinete kavusturan, kesin ve igten
gelen bir inanis ve dogrulama s6z konusudur. Bu yoniiyle iman insanin kisiligi
iizerinde derin bir etki birakir. Boylece iman; birey icin bilgiden daha giiglii
hale gelir (Allport 1950: 157; Aydin 1984: 149). Oysa inang, iman kavramina
gore daha yalin, daha net bir inanig bigimidir ve insanin kisiligi lizerindeki
etkisi daha azdir (Allport 1950: 140; Kayiklik 2005: 134).

Inang, igerisinde yasanan toplumun kiiltiirel mirasina bagli olarak bireye
yiiklenen bazi degerleri barindirir. Daha ¢ok taklit yoluyla kazanilan bu de-
gerlerin birey tarafindan icsellestirilerek gelistirilmesi, bireyin kendinden de
bir seyler katarak bunlar1 yogurmasi sonucunda iman olusur. Buna gére iman
bireysel ve 6zel bir kazanim olarak karsimiza ¢ikarken, inang¢ daha toplumsal,
yani genel dzellikler tagir (Hokelekli 1993: 156-157). Inang bireyin kendisinin
disinda olusmus bir yapinin birey {izerinde ¢esitli baski unsurlar1 olusturmasi
riskini igerisinde barindirirken, iman kisinin bizzat kendisinin 6zgiirce olus-
turdugu bir seydir. inang 6znel degil, nesneldir. Nesnel oldugu icin de dgreti-
lebilir bir nitelik tasimaktadir. Iman ise nesnel degil, 6zneldir. Oznel olan sey
ise dogasi geregi 6gretilemez. Bu yiizden de iman daha degerli, daha gelismis
ve daha giizeldir. Insanin dogustan getirdigi inanma 6zelligini hayatinda ger-
¢eklestirmesi, kendisine olan giivenini arttirmasi anlamina gelir.

Inang statik bir kavramdir ve inanilan nesneye karsi giiclii, pozitif bir
duygusal tutum igermez. Buna karsin iman daha canli bir terimdir ve insana
heyecan verir. Tanr1’ya iman etmek O’na sadece sozel bir inanci ifade etmez.
Ayn1 zamanda inanan kiside saygi uyandiran bir sadakati de ifade eder (Clark
1961: 224-225). Inangla ilgili degerler daha ¢ok ifade edilirken, iman insa-
nin biitiin bedeniyle kabul ederek kendi i¢ diinyasinda tecriibe ettigi suurlu
bir iliskidir. Imanin igerisinde “giiven” saklidir. Bu sekliyle inangtan farklidir
(Tolstoy 1998: 30; Vergote 1999: 175-176).

Psikolojik agidan degerlendirildiginde bazi insanlar inang sahibi olmaya,
bazilar1 ise iman etmeye daha uygun o6zelliklere sahip olabilirler. Donanimla-
rinin sonucu olarak bir kisim insanlar genel, toplumsal, ifade edilebilir, bilis-
sel ve statik degerlere daha yatkin 6zellikler sergilerken, digerleri 6zel, birey-
sel, riskli, tecriibeyle birlikte duygusalligin da isin i¢ine girdigi degerleri daha
rahat benimseyebilmektedir. O halde insanlar arasinda goriilen inang ve iman
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farklilasmasinin onlarin donanimlariyla ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan ge-
lismislik seviyeleriyle ilgili oldugu sdylenebilir. '° (Kayiklik 2005: 137-138).

Iman ve inang kavramlariyla ilgili agiklamalardan sonra bu kavramlarin
akaid ve kelam ac¢isindan degerlendirilmesi dnemlidir.

AKide-inan¢

Liigatte a-k-d kokiinden tiireyen biitiin kelimeler: Kuvvet vermek, sabit-
lestirmek, katilagmak, sertlesmek, samimi olmak, dondurmak, diiglim atmak,
baglanmak vb. gibi anlamlara gelir (el-Isfahani 2010: 1029-1030; ibn Faris

Akaid, akide kelimesinin ¢oguludur. Akide, sozliikte “gdniilden baglani-
lan, benimsenen, diigiim atmis¢asina saglam bir sekilde inanilan sey” demek-
tir (Mustafa Ibrahim vd 1986: 614; Dini Kavramlar Sézliigii 2005: 15). Akide
kelimesinin tiirkge karsiligi “inang”tir (Tiirkce Sozliik 1988: 37; Ansiklopedik
Tiirkge Sozliik 1970: 15). Akide bir inancin formiil halinde 6zetlenmis sekli-
dir ve bu inang tartisma kabul etmez sekilde benimsenmistir (Cagbayir 2007:
172; Uyanik 1997: 13). Dinf literatiirde akide, “inanilmasi zorunlu olan ilke”,
cogulu olan akaid kelimesi ise, “Islam dininde inanilmas1 zorunlu olan hu-
suslar, iman esaslari, dinin temel kural ve hiikiimleri” anlamina gelmektedir.
Buna gore, dinin temel kural ve hiikiimlerini olusturan iman esaslarindan bah-
seden ilme de akaid ilmi denir (Islam Ansiklopedisi 1989: 2, 212; Gélciik vd
1988: 15; Dini Kavramlar SozIigii 2005: 15; Hangerlioglu 1984: 17). Akaid,
dinde her seyden Once siliphe ve tereddiite yer vermeyecek sekilde inanilmasi
gereken hususlar1 agiklar. Iman edilmesi gereken konulari belirten akaid, di-
nin teorik boyutunu olusturur. Islam’1n asillarini olusturan noktalari agikladig:
icin Usilii’d-Din, en dnemli konusunu Allah’1n birligi ve sifatlan teskil ettigi
icin [lmu t-Tevhid ve s- Sifat adlariyla da amlmustir (Uyanik 1997: 13).

Inang konular1 biitiin peygamberler tarafindan aynen teblig edilerek kuv-
vet kazanmis, sabitlesmis ve higbir devirde degisiklige ugramamak tizere gii-
niimiize kadar gelmis, kalbin samimiyetle bagh oldugu hiikiimlerdir.!! Onun

10 Inang ve iman arasindaki farklili1 insanin psikoljik yapisinda arayan arastirmalar
da vardir. ( Meadov 1984: 190-191).

11 Réazi imani;“Allah’1, Rastlunii ve Allah’tan gelenleri toptan kabul etmek” olarak
tanimlamaktadir (Razi 2002: 269). imanin sartlar1 arasinda yok diye, Kur’an’da
agik olarak belirtilen hususlar1 inkar etmek bizzat Kur’an tarafindan kiifiir olarak
nitelendirilmektedir. Bu cihetten bakildiginda imanda artama ya da eksilme s6z
konusu olmamaktadir (ibn Hazm 1320: 197-198; Akbulut 2001: 232). Konuyla
ilgili ayetler: Bakara / 85; Nisa / 150; Maide / 49.
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icin akaid’i tarif ederken, Islam’in ibadetler, ahlak ve muamelelerle ilgili hii-
kiimlerini degil, yalniz inangla ilgili hiikiimlerini gbz 6niinde tutmamiz gerek-
mektedir. Akaid ilmi, kisa ve 6zlii olarak, tartismaya girmeden inang esasla-
rini1 inceleyen bir ilim daldir (Isldm Ansiklopedisi 1989, 2: 212; Hangerlioglu
1984: 17; Cagbayir 2007: 185).

Akide kavrami, melek akidesi, ahiret akidesi gibi belli bir inang esasi igin
kullanildig1 gibi, bir mezhebi ya da bir mezhebi temsil eden kisinin farkli iman
esaslartyla ilgili 6zel telakkilerini ve anlayislarii ifade etmek igin de kullani-
lir. Mesela Allah’in sifatlar1 konusunda Imam Maturidi’nin akidesi su sekil-
dedir, denildiginde bu s6zden Maturidi’nin Allah’mn sifatlar1 konusunu nasil
anladig1 ve ne sekilde yorumlar yaptig1 anlasilir. Ozellikle selef ulemasinin
akaid ile ilgili yazmig oldugu risaleleri, “akide” kelimesi ile isimlendirilmis-
tir: el-Akidetii t-Tahaviyye, el-Akidetii’n-Nizdmiye gibi (Isldm Ansiklopedisi
1989, 2: 212; Golciik vd 1988: 11).

Genel olarak selef-i silih olarak adlandirilan ve Allah’in El¢isinin arka-
daslaridan olusan insanlarin sahip oldugu inancin dzeti sudur: Islam akide ve
seriatten olugsmaktadir. Akidenin biitiin temellerini Allah Kuran-1 Kerim’inde
belirtmis, Peygamberin sozleri ve fiilleri bu esaslart agiklamistir. Bu ylizden-
dir ki selefe gore akidelerin takriri i¢in vahiyden bagka bir yol yoktur. Akil ise
din ve dini konularda goriis ortaya koymaktan men edilmistir. Akide alaninda
nakil ve haber yeterlidir (irfan 2011: 136; Aydin 1979: 47-48; Ay 2011: 52).

Bu yapmin olugmasinda selefin peygamber ile beraber bulunmalarinin
veya onun zamanina yakin olmalarinin etkisi biiyiiktiir. Problemleri giivenilir
insanlarla ¢6zmelerinin yaninda 6zellikle bu dénemde ihtilaf meselelerinin
daha az olusu selef akidesinin safliginin gerekgesi olarak ileri siiriilmektedir
(Taftazani 1991: 94).

Genel olarak “ehlii’l- hadis ve ehlii’l- eser” nitelemesiyle bir zihniyet
olusturan ve giderek Safii, Hanbeli ve Zahiri mezhepleri seklinde teorik yapi-
lara doniisen ve hepsini kaplayacak sekilde “selefi yaklagim” diye adlandiri-
lan nakilci egilim, nassi1 insan aklina alternatif bir bilgi ve bilgi kaynagi olarak
diisiinmiistiir. Bu diisiincenin temelinde yatan ana fikir nassin kaynaginin ya-
nilmaz Tanri olusudur. Bu durum, 6zellikle iman ve ahlaka iligkin konular-
da, nassin mutlak ve degismez bir otoriteye doniismesine sebep olmustur (Ay
2011: 52).

Selefin ¢ogunluguna hakim olan diisiince akaid ile ilgili konularda “te-
vakkuf” yani susmak ve dinde cedel hususunda ifrata kagmamak, hatta miim-
kiinse bu ise hi¢ bulagmamaktir. Akaid konularinda ayet ve hadislerin bildir-
digi ile yetinmek, nasil ve nigin gibi sorular sormaksizin bunlar1 herhangi bir
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yoruma gitmeden kabul etmektir. Ciinkii bu tiir sorular bid’attir (Irfan 2011:
136-137). Nass karsisinda tam bir teslimiyete ve kusursuz bir taklide dayal
bu anlayis, Hadis’in kurumsallagmasini tamamladigi donemde halk nezdinde
biiyiik bir itibar kazanmistir (Ay 2011: 53 vd). "2

Gorildigi tlizere akaid konulari, nesnel, 06gretilebilir, kesin, yalin, net
vb. ozellikleri ile inan¢ kavramiyla ilgili yapilan tahlillere uygun bir gelis-
me gostermistir. Bu gelisme giiniimiize dek genel karakteristigini siirdiirmiis,
inang¢ konular1 dini egitim ve dgretimin temelini olusturmustur. islam dininin
inangla ilgili hususlarinm ilmi olan akaid, biitiin diger Islami ilimlerden 6nde
gelir ve Islami ilimlerin dayanag1 ve temelidir.

Insanimn hayata bakis1, diinya gériisii ve davranislarmin tiimii inanciyla
ilgilidir. insan onunla kendini tanir. Bu diinyadaki yeri ve 6nemini anlar. Ha-
yatin sirlarini kesfeder. Diger insanlarla olan iliskilerini diizenler. Diinyadaki
amagclarim1 ve bu amaglara uygun bir sekilde hayat programimi belirler (en-
Nedvi 1986: 57- 58). iste bu ve benzeri nedenlerden dolayr Miisliimanlarin
ve Miisliiman fert ve ailelerden meydana gelen Islam toplumunun tutarli bir
akidesi olmalidir.

Mutluluk, basarida énemli bir etkendir. Huzurlu, mutlu ve basarilt in-
sanlardan olusan bir toplum da ayni niteliklere sahip olur. Dogru inang sahibi
insan, faziletli, ahlakli, yararli ve verimli olur. Kaliteli mal ve hizmet {iretir.
Iste akaidin gayesi de insanlar1 diinyada mutlu ve basarili kilmaktir. Diinyasi
giizel olanin ahreti de giizel olur.

Kelam ilminin Tanimi

Arapcada yaralamak, etkilemek, s6z, konusma'’gibi anlamlara gelen
kelam, (el-Isfahani 2010: 1297 vd; Mustafa vd 1986: 796). bir disiplin olarak

12 ibn Haldun bu tarz goriislerin yayginlasmasim saglayan ana yaklasimi soyle
aciklar: “Akil dogru bir 6l¢iidiir. Aklin hiikiimleri yakin ifade eder, kat’idir.
Aklin hitkkmiinde yalan ve yanlis yoktur. Ancak sen aklinla Tanri’nin birligini,
ahiret, peygamberlik ve ilahi sifatlarin mahiyetlerini 6lgmek tamahina kapilma.
Bu konularin her biri senin idrakinin &te tarafindadir. Altin dlgmeye mahsus
olan Olgekle daglar1 Slgmeye kalkan kimsenin hali buna 6rnek teskil eder.
Olgegin daglar1 6lgememesinden dl¢iiniin dogru olmamasi lazim gelmez. Aklin
Olciistiniin de bir sinir1 var. Akil 6l¢iisiinde bu siirin 6tesine gecemez ki, o
Tanr1’y1 ve sifatlarini ihata edebilsin. Ciinkii akil varliklar arasinda ancak bir toz
hiikmiindendir. Sen bunu anladiktan sonra, akli nakle takdim etmek isteyenlerin
yanildiklarini ve anlayislarinin eksik, fikirlerinin alt-iist olmus bir halde oldugunu
anlarsin.” (Ibn Haldun 1991: 52).

13 Sozciik anlamina gelen keldm Islam Terminalojisinde Allah’1n soziinii dile getirir
(Hangerlioglu 1984: 239-240).
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konusuna ve gayesine gore olmak iizere iki sekilde tanimlanmaktadir. Ko-
nusuna goére yapilan tamimlarin bir kismi Allah’tan bagka ntbtivveti 4, bir
kismi ise bunlara ek olarak ahireti de tanimin igine almistir. Buna gore kelam
“Allah’in zatindan ve sifatlarindan, niibiivvet ve risdlete dair meselelerden,
mebde’ ve me’ad yani baglangi¢ ve sonug itibariyle yaratilmislarin hallerinden
Islam kanunu iizere bahseden bir ilimdir” (Bilmen 1972: 5; Izmirli 1981: 1;
Danigsman 1955: 2; Aydin 1979: 38; Uludag 1982: 7). seklinde tanimlanabilir.
Kelam’1n Islam kanunlarina bagli kalmas: felsefe ile arasindaki temel ayrim
noktasii olusturmaktadir. Bu durum, konulart agisindan benzerlikler tagisa
da, metot ve amag bakimindan kelam ve felsefeyi birbirinden ayirmaktadir.

Kelam ilminin amacina gore tanimi ise soyle yapilmaktadir: “Kelam,
deliller ortaya koymak ve siipheleri yok etmek suretiyle dini akideleri ispat
etme giicii kazandiran bir ilimdir” (Curcani 1321: 23-26)." Bu bakimdan da
kelam ilmi, akli ve nakli delillerle inang esaslarini ispat etme giicii kazandira-
rak inang esaslartyla ilgili meydana gelebilecek silipheleri ortadan kaldirmay1
amaglamaktadir. Dini akideyi delillerle ispatin yaninda, onu siirekli miidafaa
ve muhafaza etmek de amaglari igerisinde yer alir. Burada kelam ile akaid ara-
sindaki en temel farklilik da ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore keldm ilmi, akli ve
nakli delillerin yaninda siklikla da cedel ve miinazara ismi verilen yontemleri
kullanarak muarizlariin delillerini ¢iiriitmeyi amag edinirken, akaid ilminde
bu tiirlii tartigmalara yer verilmez. inang esaslari, oldugu gibi aktarilir ve dy-
lece inanilmasi istenir. Akaid ilminde muarizlarin delillerine bakilmaksizin
muarizlar reddedilir.

Akaidin tartisma olmaksizin inang esaslarindan 6zet olarak bahsetmesini
g6z oniinde bulunduran bazi alimler, akaidi Allah’in zatindan, sifatlarindan,
niibiivvet meseleleri ve ahiret hallerinden bahseden ilim diye tarif ederken,
kelami ise “Hem bunlardan hem de bunlara kaynaklik teskil etmesi bakimin-
dan biitiin kdinattan bahseden bir ilimdir.” (Gélciik vd 1988: 12; Isldm An-
siklopedisi 1989, 2: 215). seklinde tanimlamislardir. Bagka bir ifadeyle kelam
taklidi imanin, tahkiki iman olusunun ilmidir. Kelam hem kapsam, hem de
metot agisinda akaid ilminden farklilik gosterir. Kelam entelektiiel bir ilim
oldugundan ugragtig1 sorunlar da daha iist diizeydir.

Kelam, islam dininin biitiiniine yonelik elestirileri cevaplamaya calisan
bir disiplin olduguna gore, sadece inang¢ esaslarini savunmay1 hedef almama-
lidir. Zamanimizda kiiresel seviyede Islam’a yoneltilen elestiriler karsisinda

A9

14 Topaloglu'nun Ciircani’nin et-Ta’rifat isimli kitabinin “el-Kelam™ isimli
maddesinden aktardig1 tanim bu sekildedir (Topaloglu 1981: 48).

15 Karsilastiriniz (Farabi 1931: 71-72; Izmirli 1981: 2; Aydmn 1979: 40; Uludag
1982: 8).
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da savunma gorevini siirdiirmelidir. Bu bakis agisiyla kelamin yeniden tanim-
lanmas1 gerekmektedir. Buna gore kelam, Islam dininin inanca ve davranis-
lara dair ilkelerini naslardan hareketle belirleyen; bu ilkeleri akli yontemlerle
temellendirip destekleyen ve karsit fikirlere yonelik olarak savunan bir ilim
seklinde tarif edilebilir (Isldm Ansiklopedisi 1989, 25: 196; Sistematik Keldm
2006: 5). Kelamin sadece savunmaci bir boyutu oldugunu sdylemek dogru de-
gildir. Kelam sadece kendisini Islam dairesi icerisinde sayan sapik firkalarin
ya da Islam dairesi igerisinde olmayan dini ve fikri olusumlarin iddialarryla
ugrasmaz. Ayni zamanda Islami ilkelerin dogrulugunu hem akli yéntemlere
dayanarak hem de diger miispet ilimlerden faydalanarak kanitlamak ve agik-
lamak da onun amacidir. Bu, keldmin daha ¢ok Miisliimanlara doniik tarafidir.
Unutulmamalidir ki dini-ahlaki anlamda diizelme bireyden baglamaktadir. Bu
diizelmenin temel sart1 olan gegmisin dzelestirisini yapacak ve akil yiirlitmeyi
saglayacak Islami ilimlerin basinda ise kelam gelmektedir. Kelam insanlara
dogru inan¢ ve isabetli davraniglardan olusan hidayeti aciklamak, diinyada
ve ahirette insanlarin mutluluga ulagmalarina yardimer olmak gibi yiice bir
misyonu listlenmistir. Ortaya koydugu kanitlar sayesinde Miisliimanlar1 taklit
seviyesinden kurtarip, bilerek inanma ve yasama dercesine yiikseltmek iste-
mektedir. Bu yiizden kelamin ilk ve en 6nemli muhatab1 bizzat Miisliiman-
lardir. Kelam ilminin amaglar goz oniine alindiginda, bu ilimle ugrasanlarin
sorumluluk a¢isindan da en agir yiike sahip olduklari, toplumun kalitesinin
ve standartlarinin yiikseltilmesinin en basta kelamcilarla ilgili oldugu agiktir.

Kelamin ilk donemlerde dinin esaslarini ortaya koymaya c¢aligsmasindan
dolay1 Usilii’d- Din, Islam Dini’ni dogru anlama yorumlama faaliyetlerinin
zirvesini temsil etmesi anlaminda da Fikhu’l- Ekber olarak isimlendirildigi
bilinen bir durumdur. Kendisine verili kaynak olarak Kur’an’1 temel almasi,
kelam1 din bilimleri sinifina, iman ilkeleri sonucunda insanlar1 eyleme yon-
lendirecek bir sekilde yorumlanmasi, baska bir ifadeyle iman- amel iligkisi
tutumundan dolay1 sosyal bilimler sinifina, verili kaynagin insanin der{ini ya-
pisin1 dikkate alan rasyonel bir tutumla yorumlanip yeniden liretilmesi sebe-
biyle kiiltiir bilimleri sinifina yerlestirmektedir. Ayrica kelamin dis gerceklik
yani doga vurgusu yonii de onun tabiat bilimleriyle ortak bir alanda bulus-
masini saglamaktadir. Bu anlamda kelam, islam toplumuyla ilgili gok daha
yapisal ve hayati dneme sahip problemlerle ilgilenmesi sebebiyle, diger Islami
disiplinlerden ¢ok daha 6nce dogmustur (Sistematik Keldm 2006: 5-6).

Kelam Adinin Mensei

Sadeddin Taftazani, bu ilme keladm adinin verilmesinin sebeplerini soyle
siralamaktadir:
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1) Kelamcilar inangla ilgili konular tartigirken soze “el- keldm fi keza ve
keza...” yani, “su konudaki kelam soyledir.” seklinde baslarlardi.

2) ilk devirlerde bu ilmin en énemli ve meshur konusu Allah’mn kelam
sifat1 ve Kur’an-1 Kerim’in mahlik olup olmamasi meselesi oldugundan bu
ad1 almugtir.

3) Kelam ilmi, sapik inanglilarla daha ziyade sozlii olarak miicadele eden
bir ilim oldugundan bu ad1 almustir.

4) Mantik ilmi, akli ve felsefi ilimlerde insana konusma giicii kazandir-
dig1 gibi, keldm ilmi de dini ilimlerin ger¢ekligini ortaya koymada insana ko-
nugma giicii kazandirdigindan bu ad1 almstir.

5) Ogretilmesi ve dgrenilmesi farz olan ilimlerin ilki sadece kelamla,
yani sozle 6grenilir. Bunun i¢in bu ilme kelam denilmistir.

6) Kelamin mahiyeti ve hakikati, iki tarafin ortaya atacaklar1 sozler ve
tartismalarla anlagilir.

7) Kelamdaki delillerin kuvveti sayesinde sanki “s6z bu sozdiir, bilinen
diger sozler degil” denilmis olmaktadir. Nitekim iki s6zden daha kuvvetli ola-
n1 i¢in, “iste kelam budur!” denir.

8) Kelam, ¢ogu nakli deliller tarafindan da desteklenen kesin delillere
dayanmaktadir. Onun i¢in Kalbte en fazla tesir yapan ve oraya niifiiz eden ilim
budur. Bundan dolay1 “yaralamak” manasina gelen “kelm” kokiinden tiireti-
len “kelam” sdzii bu ilme isim olarak verilmistir (Taftazani 1991: 97-98). 16

Kelam ilminin Konusu

Kelam ilminin konusu, oncelikle Allah’in zat1 ve sifatlaridir. Ayni za-
manda biitiin iman esaslar1 kelam ilminin konusunu teskil etmektedir. Geg-
misten gilinlimiize her donemde keldmin degismeyen temel konulari iman
esaslar1 olmakla beraber, zamanla “varlik” ve “bilgi” konular1 da kelam ilmi-
nin konularina dahil edilmistir (Izmirli 1981: 3; Aydin 1979: 41; Gélciik vd
1988: 7). Bunlarin keldmda konu edinilmesi, inang esaslarinin ispatina doniik
olarak sagladiklar1 yararlardan otiiriidiir. Kelam, varligi, hadis olmas1 agisin-
dan ele alir. Buradan yaraticinin varligini, tekligini, essizligini, dncesizligini
ve sonsuzlugunu ispatlar. Yine kelamci akil yiirlitme ve mantik kanunlart ve
ilkelerinden yararlanarak akide esaslarini ispata yonelir. Boylece bilgi alanina
giren her sey yani “maliim” keldmin konusudur.?

16 Taftazani’ye gore bu sebeplerden bir yada birkag1 bu isimlendirmenin mantigini
olusturmaktadir.

17 Gazali’nin Islam felsefesi ile ilgilenmesi ve mantik ilmini Islami ilimler arasina
almasiyla birlikte kelamin konusu, bu dogrultuda gelismeye baslamig, hem dis
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Islam diinyasinin fetihler sonucu genislemesi ve Miisliiman toplumun

cesitli inang, felsefe ve kiiltiirlere sahip milletlerle karsilagmasi, diger din ve
kiiltiirlere kars1 Islam esaslarmin savunulmasini gerekli kilmistir. Selefin uzak
kaldig1 bu savunmaci hareket, daha sonra Siinni kelamecilar tarafindan siirdii-
rilmiistiir. Ancak bu hareketin Mu’tezili diislinceye bir tepki olarak dogdugu
unutulmamali ve Mu’tezile’yi ehl-i bid’at olarak degerlendirdigi hatirlanma-
lidir. Nitekim Gazali ve Ibn Haldun gibi sahsiyetlerin, kelami1 Ehl-i Siinnet
inancini koruyan ve ehl-i bid’atin elestirileri kargisinda onu savunan bir ilim
olarak gdrmeleri bu yaklagimin eseridir (Gazali 1990: 23; ibn Haldun, 1991:
515). '8 Gazali, Hagviyye ve Mutezile’nin dinin temel esaslari ile aklin ilkele-

18

diinyada hem de zihinde mevcut varliklar1 kapsayacak sekilde Islom’in ana
ilkelerini dogrudan veya dolayli olarak ilgilendiren biitiin bilgileri biinyesine
almistir. Boylece kelamin konusu bilginin alanina giren hersey yani malum
olarak belirlenmistir (Aydin 1979: 41; Islam Ansiklopedisi 1989, 25: 197).

Selef’e gore kelam, yetkili olmadig1 sahalarda fikir yiiriitmek ve s6z sdylemek
icin insana ciiret kazandiran, bdylece akideyi sarsintiya ugratan bir cereyandir.
Selef her konuda oldugu gibi, 6zellikle itikddi konularda da nakle bagli kalmak
konusunda azami titizligi gostermis, akilci bir tutum sergileyen kelamcilar1 cok
siddetli bir sekilde kotiilemistir. imam Malik, imam Safii, Ahmed b. Hanbel,
ve Ebu Yusuf gibi selef alimlerinin bu tarz sozleri, onlarin yasadiklart donemde
Ehl-i Siinnet keldm1 heniiz olusmadig: icin Ehl-i Bid’at olarak isimlendirdikleri
Mu’tezile’yi hedef almaktadir. Ancak selefin sahip oldugu bu anlayis Ehl-i
Stinnet kelami olustuktan sonra da devam etmistir. Selefi anlayisi savunan
birgok kisi, kelami1 ve kelamcilari tenkit etmis, onlart inanci sarsintiya ugratmak,
yetkili olmadiklart sahada konusmak ve akli nakle tercih etmekle su¢lamislardir
(Gélciik vd 1988: 9). Ayrica bkz (irfan 2011: 138 vd.). Bu durum insanin en
temel ve ayirici 6zelligi olan aklin devreden ¢ikarilmasinin ¢ok erken dénemlerde
gerceklestiginin, Miislimanlarin zihni donuklugunun temellerinin ¢ok dnceleri
atildiginin net bir gostergesidir. Selefin boyle bir tutum takinmasinin izahi
yapilirken, iman meselelerinin aklin 6tesinde bir boyutunun olmasinin gerekge
gosterilmesi, bu tarz disiincelere haklilik zemini olusturmaktan uzaktir.
Unutulmamalidir ki, insan Allah’1 ve O’nun gonderdiklerini de akilla anlamakta
ve kabul etmektedir. Kelami, akéidin daha ileri ve entelektiiel boyutu olup,
zamanin gereklerine ve sartlarina uygun olarak ortaya ¢ikip, gelistigi hatirdan
¢ikarilmamalidir. Selefin inang konularinda kendisini yeterli, kelamcilar1 yetersiz
gormesi de garip bir durumdur. Eg’ari bu tarz diislinen insanlarin, keldmcilart
Usili’d- Din konusunda konusmaktan men ederken, kendilerinin istedikleri
konular hakkinda konustuklarini, aciz kalinca da konusmaktan men olunduk
dediklerini sdyler. Es’arl’ye gore islerine gelince kendilerinden oncekileri delilsiz
ve izahsiz taklit eden bu insanlarin yaptiklari, bir nefis arzusundan, baskasina
tahakkiim etmekten baska bir sey degildir. (el-Es’ari 1952a: 87-89). Islam
alimlerinin ¢ogunlugu ise kelami ¢ok énemli bir ilim olarak degerlendirmis, onu
ogrenip gelistirmenin farz-1 kifdye seviyesinde bir sorumluluk oldugunu iddia
etmislerdir (Gazali 1973: 239; Gazali 1971: 9; ibn Asakir 1347: 359).
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rini uzlastirmay1 basaracak yontemlerden yoksun oldugunu, bunu ancak Ehl-i
Stinnet’in basarabilecegini iddia etmistir (Gazali 1971: 7-8). ¥ Ancak daha
sonraki dénem keldmcilar1 bu yaklasimi1 dogru olarak gérmemisler, Stinni
yonteme bagli olsun olmasin dinin dogrudan dogruya itikadi, dolayli olarak
da ameli hiikiimlerini akli delillerle temellendirmeye yonelik biitiin faaliyetle-
rin, kelam kapsamina dahil edilmesi gerektigini sdylemislerdir. Diger taraftan
giiniimiiz arastirmacilari kelamin sinirlarini iman esaslarinin disina ¢ikarip her
dinin dogrulugu adina yapilan biitiin ¢alismalarin kelam kapsamina alinmasi
gerektigini iddia etmektedir. Bununla da yetinmeyerek kelamin sadece dinin
esaslarini nakli ve akli delillerle kanitlayan bir ilim olmayip siyasi ve i¢timai
biitiin problemleri ¢6zmeye yonelen bir disiplin oldugu tezini ileri siirmiisler-
dir (Hanefi 1988: 67-69; Islam Ansiklopedisi 1989, 25: 196). 2°

Kelam ekollerinin ortaya ¢ikmasindan sonra Ehl-i Siinnet ¢atis1 altinda
iki farkli olusumdan s6z edilebilir. Cogunlugunu hadisgilerin meydana ge-
tirdigi muhafazakar Selefiyye alimleri olusumu ki, bunlar kelam ilmine tepki
gostererek Kur’an ve Siinnet’e bagl kalmak gerektigini savunmus, dinin ana
ilkelerinin akilla yorumlanamayacagim iddia etmislerdir. Bu olusum ehl/ii /-
hadis olarak da isimlendirilmektedir.

Ehl-i Siinnetin diger ana olusumu ise Eg’ariyye ve Matiiridiyye olarak
anilan kelam ekolleri tarafindan meydana getirilmistir. Bunlar Selef’ten farkli
sekilde naslar1 hareket noktasi olarak benimsemenin yaninda, dini ilkeleri akli
yorumlarla temellendirme yontemini benimsemislerdir. Bu olusum e#lii r- rey
olarak da bilinmektedir.

Bu iki olusum igerik ve metot agisindan birbirine alternatifmis gibi go-
riinse de aslinda biri digerinden sonra gelerek oncekini tamamlamak seklin-
deki bir siirecin farkli asamalarini olusturmaktadirlar. Bu siirecin birinci asa-
masinda akaid, ikinci asamasinda ise kelam isin i¢ine girmektedir. Daha ¢ok
taklit yoluyla ya da ¢evre baskisiyla 6grenilerek benimsenen inang meseleleri,
entelektiiel bir zeminde tartigilarak icsellestirilmekte, kisinin kendisinden de
bir seyler katmasi suretiyle birer iman konusuna déniismektedir. imanin olu-

19 Mu’tezile’yi asagilayarak elestiren bu anlayist siddetle reddeden, onlarmn ihlés
sahibi bir gii¢ seklinde diielloya cikarak ve Islom diigmanlarmin tuzaklarini
bozan, inanmis ve cesaret sahibi neferler oldugunu iddia eden arastirmacilar da
vardir (irfan 2011:144).

20 Ayni tarz yaklasimlara gegmiste de rastlanmaktadir. Ornegin ibn Haldun, imamet
meselesinde Sia’nin imamin nasla ta’yin olmasina dair olan goriislerinin kabul
gormedigini, imametin umdmun maslahati ve menfaati ile ilgili oldugu seklindeki
gOriigiin ispatlanarak kelam ilmi meselelerine eklendigini, bu meselelerden
bahseden ilme de kelam ilmi dendigini sdylemektedir (ibn Haldun 1991: 535).
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sumunda ne tek bagina akli dlgiitlerin ne de sadece duygusal yonelislerin ye-
terli olamayacagi agiktir. Bu ikisinin bir arada biri digerini tamamlayacak ve
gelistirecek sekilde rol almalar1 gerekmektedir.

Unutulmamalidir ki, keldm akaidin hem igerik hem de metot acisindan
rekabet giicliniin yetersiz kaldig1 bir siirecin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu
siiregte ortaya ¢ikan sorunlar karsisinda da iman giiciiyle degil, akil giiciiy-
le hareket etmek gerekmektedir. Ciinkii iman nesnel degil, 6zneldir. Oznel
olan seyler ise herkesi baglamaz ve ikna edici olmaz. Bu cercevede islam’a
yonelik elestirilerin nesnel bir dl¢iit olan akilla cevaplanmasi gerekir. Kelam
ilmi, biitiin ilimlerden faydalanarak basta akil yiiriitme ve cedel olmak {izere
tiim teknikleri de kullanarak cevaplar tiretebilecek kapasiteye sahip ilk ve en
onemli ilimdir. Bu anlamada kelam ilmiyle ugrasan insanlarin siradan kisiler
olmasi diigiiniilemez.?! Keldmcinin ana kaynagi Kur’an’1 dogru anlayan, top-
luma yakin, aktiiel yasami takip eden, entelektiiel birisi olmasi gerekmektedir.
O halde kelam {ist diizey 6zelliklere sahip, donanimli kisilerin ugrasmasi ge-
reken bir ilim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Inang insanda gocuksu ve irrasyonel olarak baslayan, sorgulanarak geli-
sen ve yaratici diisiinceyle olgunlasan bir seyir izlemektedir. Bu siireg, bireyin
psikososyal gelisim asamalariyla uyumlu bir goériiniim sunar. Diger taraftan
bilingli aileler, 6rnek kisiler, kurumlar, bireysel deneyimler, ¢evrede meydana
gelen cesitli olaylar, yasanan buhranlar, bilingli davranislar, se¢imler, bireyin
duygu ve diisiince diinyasinda ortaya ¢ikan degisim ve gelismeler, inancin
imana evrimini saglayan etkenler olarak siralanabilir (Kayiklik 2005: 145;
Clark 1961: 227-232).

Bireyin inanciin gelisim evresini agiklamaya c¢alisan Fowler’a gore,
imanin olusumunda birbirinden farkli 6zellik gosteren yedi asama vardir
(Fowler 1986: 15-40). Besinci asama bireysel-diislinsel imanin olusumunun
gerceklestigi evredir. Bu iman tiirii geng yetiskinlik donemi ve sonrasinda go-

21 Imam Gazali, kelamcilari tehlikeli bir ilac1 zamaninda yerine ve derecesine gore
kullanmay1 bilen, ihtisas sahibi doktorlara benzetmektedir ve bu diisiincesinin
izahin sdyle yapmaktadir: “Sanat ve ziraatla ugragan avam takimini miicadele
ilmi katilmaksizin sade olarak 6grendikleri ve edindikleri saf itikatlar1 ile bas
basa birakmak lazimdir. Zira sliphe vermesi, akidelerini sarsmasi ve diizelme
imkanmin tehlikeli olmasi bakimindan kelam ilmi onlarin hakkinda sadece
zararhdir.” ( Gazali 1973: 247). Gériiliiyor ki Gazali, siradan insanlarin keldm
ilmi ile ugragmalarini hos karsilamamakta, entelektiiel, aktiiel ve ilmi ve benzeri
yonlerden belirli bir seviyenin altindaki insanlarin kelam ilmi ile ugragsmalarinin
onlara getirebilecegi ciddi riskler konusunda uyarida bulunmaktadir. Ayrica
kelamin hayati 6neme sahip roliine de vurgu yapmaktadir. Buna goére siradan
insanlara akaid bilgisi yeterlidir.
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riiliir. Bu agamada birbirini izleyen ya da ayni anda ortaya ¢ikan iki durum be-
lirir. Birincisi daha dnce kazanilan inanglar, degerler ve bagliliklarin elestirel
bir bakigla gézden gegirilmesi zorunlulugudur. Burada, digsal otoriteye olan
giivende bir eksilme goriiliir ve otoritenin yeni yeri benliktir. Inang ve ideoloji
nesnel bir sekilde yeniden gdzden gegirilir. Ikincisi ise, daha 6nceki roller ve
iligkiler tarafindan olusturulan benligin, kimlik sorunu ile miicadeleye girme-
si zorunlulugudur. Bu, su anlama gelir: birey yetiskinlik donemine girmeden
once sahip oldugu c¢evre, roller ve sorumluluklara gore bir benlik olusturur.
Yetigkinlik donemine girince, yeni donemin getirdigi yeni gevre, rol ve so-
rumluluklara gore, yeni bir benlik gelistirir (Kayiklik 2005: 143).

Bireyin olgun bir inanca sahip olmasinin ii¢ agama sonucunda ger¢ekles-
tigini ileri stiren Allport’a gore, cocukluk déneminin sdzel ve irrasyonel inan-
c1, daha sonra olusan siiphelerle sarsilip, sliphelerin birey tarafindan ortadan
kaldirilmasiyla olgulasmaya baslar. Ugiincii ve son asamada ise, siipheden
ayr1 yaratici diisiinceye paralel olarak gelisen inang, olgun bir imana doniisiir
( Allport 1950: 139-140; Kayiklik 2005: 139-140).

Bu anlamda Imam- Hatip Liseleri miifredat: igerisindeki kelam ve akaid
dersleri i¢in de bir degerlendirme yapilabilir. Akaid ve kelam ile ilgili ani-
lan 6zellikler dikkate alindiginda, bu liselerde kelam yerine akaid okutulmasi
daha isabetli goriinmektedir. Akaid imam-Hatip liselerinde okuyan dgrenci-
lerin entelektiiel ve aktiiel gerceklerine uyum saglamak konusunda ¢ok daha
uygundur. Bu seviyedeki 6grencilerin inang esaslarini 6grenmekle yetinerek,
isin felsefesini daha ileride {iniversite seviyesinde yapmalar1 gelisimleriyle de
paralellik gostermektedir.? S6z konusu 6grenciler akaid ve kelam arasindaki

22 Bukonuda benzer gbriisler icin (Bozyel 2005: 321). Ibn Haldun &grenim siirecinde
seviyenin Onemini s0yle vurgulamaktadir: “Bil ki, bilgiler &gretilirken ancak
derece derece ve az az 6gretmek ustlii takip edildigi takdirde o 6gretim dgrenciler
i¢in faydali olur. ik énce 6gretilecek olan bilgi ve fennin her béliimiiniin esasini
teskil edecek meseleler 6gretilmeli, 6grencinin aklinin 6gretilecek meseleleri
kavrayabilme kabiliyeti, derecesi géz oniinde tutularak bu meseleler kisa bir
sekilde aciklanmalidir. Ogretilmekte olan bilginin sonuna kadar bu metod takip
edilmelidir. Bu sistemi takip etmenin bir sonucu olarak 6grenci bu alanda bilgi
ve yetenek kazanir...” (ibn Haldun 1991: 144-145). Zamanimiz psikologlari da
Ogrenilen seylerin 6nce yerlestigine, daha sonra olgunlastigina isaret etmektedir.
Bu yiizden 6grenilen geylerin yerlestikten sonra olgunlasabilmesi igin zamana
ihtiya¢ vardir. Asamalara dikkat edilmez ise bilgiler karisabilir. Bu sekilde bir
ogretim sakincalidir. (Tung 1950: 84-85). Buna gore 6gretimde esas alinacak
hususlar su sekilde siralayabiliriz:

a) Ogrencinin zihni kabiliyeti goz éniinde bulundurulmali,
b) Once dgretilecek ilmin ana cizgileri verilmeli,

c) Bilgiler belli siireler takip edilerek asama agama O6gretilmelidir (Yiiksel
1991: 183).
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farki kavrayamamaktadir. Birbirinden farkli olan bu iki ders, 6gretmenin de
yetersiz oldugu durumlarda iyice birbirine karismaktadir. O halde bu liselerde
kelam derslerinin kaldirilarak akaid derslerinin okutulmasina devam edilmesi
daha uygun olacaktir.

Imam- Hatip liselerinde kelam okutmak ne kadar hatali bir is ise, {iniver-
sitelerde akaid okutmak da en az onun kadar hatalidir. Giiglii akaid bilgisini
lise seviyesinde alan kisiler, iiniversite siralarinda gerekli akli olgunluga ulas-
manin yani sira, aktiiel ve kiiltiirel birikimleriyle kelam ilminin metotlarini
kullanabilecek, konularini da tartisip kavrayabilecek bir altyapiya sahip ol-
maktadir. Universiteler inang konularinin enine boyuna tartisilarak, nasil birer
iman meselesine donistiigiiniin anlagilacagi ortamlardir. 2

Sonug¢

Kelam ve akaid gerek konu ve kapsam, gerekse metot agisindan birbi-
rinden farkli iki alandir. Bu ayrigsma isin en basinda iman ve inang olgulari
arasindaki farkliliklardan kaynaklanmakta, keldm iman konularini incelerken,
akaid inan¢ meseleleriyle ugrasmaktadir. Iman bilissel bir siirecin sonucunda,
inangtan farkli olarak, ¢cevreden ezbere O0grenilen bir sey olmanin 6tesinde,
bireyin kendisine has, 6znel olarak ortaya ¢ikardigi bir olgudur. Bu yoniiyle
iman, inanctan daha gelismis, daha degerli ve daha giizeldir. iman viicudun
biitiin hiicreleriyle, biitiin benligiyle kabul ettigi bir seydir. Icerisinde devamli
olarak barindirdig1 siiphe ile de inang meselelerinden ayrilmakta, inang me-
selelerinde goriilmeyen tartisarak kabul edis, iman konularinin en temel ka-
rekteristigini olusturmaktadir. Ancak buradaki siiphe, insanin imanini siirekli
canli ve zinde tutmasi saglayacak ve bu yoniiyle kisinin imanm gelistirip,
gliclendirmesine katki saglayacak bir 6zellik tagimaktadir. Bu “pozitif siphe”
olarak isimlendirilebilir ve dogal olarak insani inkara gdtiiren siipheden fark-
Iidir.

23 Unlii Tiirk Bilgin Katip Celebi bundan yaklasik ii¢ yiizy1l énce, akli ilimlerin ve
ozellikle de Kelam ilminin medrese programlarinda ihmal edilerek 6nemsizles-
tirilmesini iiziilerek su sekilde ifade etmektedir:”Lakin nice bos kafali kimseler
Islam’1n baslangicinda bir maslahat i¢in ortaya konan rivayetleri goriip cansiz tas
gibi akillarimi kullanmadan salt taklit ile donup kaldilar. Aslint sorup diisiinme-
den ret ve inkar eylediler. Felsefe ilimleri diye kétiileyip, yeri gogii bilmez cahil
iken bilgin gecindiler. Onlar Allah’in goklerde ve yerlerdeki o muazzam miilk i
saltanatina, Allah’in yarattig1 herhangi bir seye, belki ecellerinin yaklasmis ol-
duguna da bakmadilar. Kuran’in tehdidi kulaklarina girmedi. Yere ve goklere
bakmay1 6kiiz gibi goz ile bakmak sandilar.” (Katip Celebi 1972: 9).
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Islam diisiince geleneginde, inkara gotiirecek siiphe korkusundan olsa
gerek, ilk donem alimlerinin ¢gogu kez inang konularini tartigmaktan kagindik-
lar1, aklin bu tiirlii konularda yeterli olamayacagini diisiindiikleri goriilmek-
tedir. Bu anlayis etkisini giiniimiize kadar da slirdiirmiistiir. Béylece inang
konularin1 akla dayali olarak yorumlamanin ve temellendirmenin hos karsi-
lanmadig1 bir zihniyet, Miisliiman gelenegi igerisinde ilk donemlerden beri
var olmustur. Ancak gerek Allah’mn varligini, gerekse O’nun emirlerini dogru
olarak anlayip, buna uygun bir hayat felsefesi olusturmanin temel sart1 aklimi-
z1 kullanmaktir. Ayrica inang ilkeleri iizerinden Islam Dini’ne yapilacak her
tiirlii saldir1 ve elestiri de ancak akilla cevaplanabilecektir. Cilinkii Miisliiman
olmayan birinin Kur’an ayetlerini delil olarak kabul etmesi miimkiin degildir.
Imam Maturidi’ye gore ilahi bir mesaja gerek kalmadan insanin Allah’in var-
ligin1 ve birligini anlamasinin vacip hitkmiinde olusu, diislince gelenegimiz de
akla verilen degeri gostermesi agisindan 6nemlidir.

Kelam, inan¢ meselelerini yorumlamak ve temellendirmek konusunda
akla ilk sirada yer verir. Kelam, toplumda her tiirlii gelismeye kaynak olustu-
racak bir isleve sahiptir. Bu agidan bakildiginda kelam yasamsal 6neme haiz
bir bilim, keldmci ise toplumsal yagsamin kalitesinin yiikselmesinin, kaliteli
mal ve hizmet {retilmesinin en oncelikli sorumlusudur. Dolayisiyla kelam,
zaman zaman kendisiyle karistirilan akaide gore ¢ok genis bir kapsama sahip-
tir. Inang meselerinin tamami ve bunlara kaynaklik eden her sey kelam ilminin
ilgi alanina girmektedir. Bu yiizden kelam, tiim ilimlerden ayirt etmeksizin
faydalanir.

Ugrastig1 konularin aktiiel ve entelektiiel boyutlar1 dikkate alindiginda
egitim alaninda, ilk oncelikle saglam bir akaid egitiminden sonra, kelam egi-
timi verilmesi daha uygundur. Bilgi, birikim ve akilsal olgunluk ag¢isindan
yeterli bir altyapiya ve gelismislige sahip olmayan insanlarin kelam egitimi
almasi, zararli sonuglar ortaya ¢ikarabilir. Siiphe, pozitif olarak degil, negatif
etkide bulunarak, bireyin inandig1 tiim dini degerlerden uzaklagmasini sagla-
yabilir. Lise seviyesindeki bir 6grenciden inang¢ konularinin felsefesini yap-
masini istemek, konu ile ilgili yapilan tiim tartigmalar1 kavramasimi beklemek
kanaatimizce yanlistir. Bu yiizden lise seviyesindeki derslerin akaid eksenli,
iiniversite seviyesindeki derslerin ise keldm odakli olmas1 gerekir. Lise se-
viyesinde kelam okutmak ne kadar yanlis ise, iiniversite seviyesinde akaid
okutmak da o kadar yanlistir.
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T.C. DIYANET ISLERiI BASKANLIGININ COCUK
KiTAPLARI YAYINLARINDAN “INANIYORUM SERIiSi”
UZERINE BiR INCELEME®

Halise Kader ZENGIN™

Oz

Bu calismada T.C. Diyanet Isleri Baskanligi’min ¢ocuk dini kitaplari iizerinde bir
analiz gergeklestirilmistir. Arastirmanin temel sorusu “T.C. Diyanet Isleri Baskanlig
¢ocuk dini kitaplarindan inantyorum Serisi gocuklara gére midir?”” Bu ana soruya bag-
I olarak; Inanryorum Serisinde hangi konular islenmektedir?, Dini gelisim agisindan
¢ocuklara uygun olmayan anlatim ve kavramlar var midir? Sorularina cevap aranmis-
tir. Nitel desenli i¢erik analizine dayali bir ¢aligma sonucunda eserlerin muhtevasi,
yapilan yanlis yonlendirmeler, gelisimle bagdasmayan davranis igerikleri, dini gelisim
acisindan anlasilmasi gii¢ igerik ve kavramlar seklinde bulgular siralanmig ve yorum-
lanmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Soézciikler: T.C Diyanet Isleri Baskanligi, Cocuk, Dini Yayinlar, ina-
niyorum Serisi.

Abstract

An Analysis on The Children’s Books by the Department of
Religious Affairs of Turkey (From The Series, “I Believe in ...”")

In this study, an analysis has been conducted on the religious books for children
published by the Department of Religious Affairs in Turkey. The basic question to ask
here is whether (from the series “I Believe in) these books are appropriate for children
or not. In connection with this question, which topics have been dealt with the series
for children, called “I Believe in ...”? Are there any topics or concepts which are reli-
giously inappropriate for children? These questions were tried to have been answered.
As aresult of this study based on qualitative (pattern) text analysis, the content of these
works, the misleading information, the content with discrepancies for children’s devel-

*  Bu makale, III. Cocuk ve Genglik Edebiyati Sempozyumu’nda (05-07 Ekim
2011) sunulan “T.C. Diyanet Isleri Baskanligmin Cocuk Kitaplar1 Uzerine Bir
Inceleme” baslikl bildirinin {izerinde ¢alisilarak gelistirilmis halidir.

%% Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri
(Din Egitimi) Ana Bilim Dali, kzengin@divinity.ankara.edu.tr
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opments, and other concepts and items difficult to understand and interpret in terms of
religious development have all been taken into account and dealt with.

Keywords: Department of Religious Affairs in Turkey, Children, Religious Pub-
lications, “I Believe in ...” Series.

Giris

T.C. Diyanet Isleri Bagkanligi, Miisliiman toplumun inang, ibadet ve ah-
lak esaslari ile ilgili isleri yiiriitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve
ibadet yerlerini yonetmekle gorevlidir.! Cok sayida birimle ¢aligsan Bagkanlik
bu gorev ve sorumluluklarin bir kismini biinyesinde bulunan Dini Yayinlar
Genel Midirligi’niin faaliyetleri ile gerceklestirmektedir. Dini Yaymnlar
Genel Midiirligi “Toplumu din konusunda aydinlatmak amaciyla gercek ve
elektronik ortamda basili, sesli ve goriintiilil eserler hazirlamak, hazirlatmak,
bunlar1 inceleyerek yayimlamak, siireli yaymnlar yapmak ve gerektiginde iic-
retsiz yayin dagitmak, dini bakimdan daha teferruath incelenmesi gereken
eserleri Din Isleri Yiiksek Kurulunun olumlu gériisiinii aldiktan sonra yayim-
lamak” (6002 Sayil1 Kanun) la gorevlidir.

Dini Yayinlar Dairesi ¢esitli yas gruplarina yonelik yayin faaliyetleri
arasinda ¢ocuk ve genglere yonelik yayin yapmayi da yayin politikasi ve he-
defleri arasinda zikretmektedir. (http://www.diyanet.gov.tr/yayin/default.asp
(erigsim 20.09.2011)). Bu baglamda Bagkanlik ilk defa ¢ocuklara yonelik 1972
yilinda iki eser yaymlamistir. Bunlardan birisi Cahid Yazar’in Allah Zulme
Razi Olmaz digeri Riza Akdemir’in /nci Taneleri (Manzum)’dir.2 Baskanlik
1979 yilinda da Diyanet Cocuk Dergisi’ni yayinlamaya baglamis ve bu siireli
yayini ¢ikarmaya halen devam etmektedir. 1972-2010 yillar1 arasinda toplam
219 eser yayinlanmigtir.?

1 Genis bilgi icin bk. 1965 tarihli 633 say1l1 “Diyanet Isleri Baskanligi Kurulus ve
Goérevleri Hakkinda Kanun”.

2 1972 yilinda 2, 1974 yilinda 21, 1975 yilinda 1, 1979 yilinda 1, 1980 yilinda
1,1981 yilinda 10, 1982 yilinda 17, 1984 yilinda 5, 1986 yilinda 1, 1987 yilinda
3, 1988 yilinda 2, 1990 yilinda 1, 1991 yilinda 2, 1992 yilinda 5, 1995 yilinda 1,
1996 yilinda 6, 1997 yilinda 17, 1998 yilinda 14, 1999 yilinda 1, 2000 yilinda 5,
2001 yilinda 11, 2002 yilinda 20, 2003 yilinda 3, 2004 yilinda 9, 2005 yilinda 4,
2006 yilinda 2, 2007 yilinda 13, 2008 yilinda 16, 2009 yilinda 15, 2010 yilinda
10, (http://www.diyanet.gov.tr/yayin/sd_dizilerine.pdf (erisim 20.09.2011)).

3 Cocuk yaymlar1 konusunda degerlendirmede bulunan Bulut, Bagkanligin ¢ocuk
yayinlart agisindan en zayif donemini 1991-2000 yillar1 arasi kabul etmekte
ve bunun nedenini daha 6nce ¢ocuk dergilerinde yaymlanan hikdye ve ¢izgi
romanlarin bu tarihlerde ¢ocuk yayini olarak kitaplastirilmasinda gérmektedir.
Genis bilgi igin bk. (Bulut 2001: 63).
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Cocuklara yonelik yazilmig eserler, yetiskinler muhatap alinarak hazirla-
nan yapitlardan ayrilmakta ve “gocuk edebiyati” alanina dahil edilmektedir.*
Bu anlamda ¢ocuk kitaplari, olay, olgu ve durumlarin sanat¢i bakis agisiyla
yorumlandigi eserlerdir. (Sever 2010: 20) Sever’e gore fen bilgisi, doga olay-
lar1 vb. konularda ¢ocuklara bilgi vermek iizere yazilan eserler disinda ¢ocuk
kitaplarinin 6gretici olmaktan ¢ok duyarlik kazandirmaya, diisiinmeye ve du-
yumsayarak karar vermeye yonlendirmeyi amaglamalidir. (Sever: 24).

Cocuk kitaplarmin ¢ocuklarin dilsel, biligsel, sosyal, kisilik gelisiminde
rolii ve 6nemi tartisilmazdir. Cocuklarin ihtiyag, beklenti ve yonelimlerine
uygun iyi hazirlanmis ¢ocuk yapitlar1 onlarin gelisimlerini destekleyip tes-
vik etmektedir. Benzer seyleri ¢ocuklarin dini gelisimleri i¢in de ifade etmek
miimkiindiir. Cocuklarin manevi-dinsel gelisimlerine uygun olmayan yapitlar
ise onlarin kisilik ve yasantilarinda asilmasi ve telafi edilmesi gii¢ sorunlara
yol acabilecektir. Cocuk yapitlarinda goriilen niceliksel artisin ¢ocuklara yo-
nelik dinsel i¢erikli kitaplarda da benzer oldugu ifade edilmelidir.’

Eser sayisinin artigina ragmen c¢ocuklara yonelik din egitimi yayinlari-
nin yeterince incelenmedigi sOylenebilir. Konuyla ilgili yapilan ¢aligmalara
bakildiginda agirlikli olarak Diyanet Isleri Baskanligi’nin Siireli Yaymlarini
inceledikleri (Kaya 1995; Yildiz 2004; Kurt 2008; Demiryiirek 2009; Akcay
2010). Baskanliktan ¢ikan kitaplarin ise analize tabi tutulmadig1 goriilmiistiir.
Bu durum yapacagimiz ¢alismanin gerekliligini ve 6nemini arttirmaktadir.

4 Cocuk edebiyati, “...temel kaynag1 cocuk ve cocukluk olan; ¢ocugun algy, ilgi,
dikkat, duygu, diisiince ve hayal diinyasina uygun; cocuk bakisin1 ve ¢ocuk
gercekligini yansitan; dlciide, dilde, diisiincede ve tiplerde cocuga gore igerigi
yalin bigimde ve i¢tenlikle gergeklestiren; ¢ocuga okuma aliskanligi kazandirmasi
yaninda edebiyat, sanat ve estetik yonden gelismesine katki saglayan, gocugu
duyarli bigimde yetiskinlige hazirlayan bir gecis dénemi edebiyatidir.” (Sirin
2007: 16).

5 Tarihi siirece goz atildiginda gocuklara yonelik ilk ciddi eserin 1859 yilinda
Kayserili Dr. Riistii tarafindan Nuhbetiin Etfal adli Arapga alfabe kitabinin
arkasina eglendirici fabl, hikdye ve &ykiiler koymak suretiyle hazirlanmistir
(Aytas 2007: 41). Islam geleneginde gocuklara yonelik eserlerin daha ok
Kur’an, hadis, dini kissalar ve hikayelerle sekillendigi goriilmektedir. Cocuklar
tekerleme, bilmece, efsane, destan, masal, mesnevi gibi dini ahlaki edebi iiriinleri
dinleyip 6grenmektedir. 1970-1980 yillar1 ¢ocuk dini yayinciliginin doniim
noktasi kabul edilir. Bu donemde milliyet¢i ve kahramanlik dolu eserlerde artis
gozlenmektedir. 2000’11 yillarda ¢ocuk edebiyatinda modernlesme yasanir ve bu
dogrultuda eserler verilir (Mert 2007: 27-28, 31).
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Yapilan bu ¢alismada ¢ocuk ve genglik yayinlarina énem veren T.C.
Diyanet Isleri Baskanligi’nin ¢ocuk kitaplarinin incelenmesi amaglanmustir.
Bu amag¢ dogrultusunda Baskanlik yayinlarindan ¢ikan “Inantyorum Serisi” ;
Beni ve Her Seyi Yaratan Allah (Giilcan 2009), En Giizel Ornek Peygamber-
ler (Yasa 2009), Bizim Icin Dua Eden Melekler (Arslan 2009), Yol Gosterici
Kutsal Kitaplar (Demirbag 2009), Sonsuz Hayat Ahiret Yurdu (Abak 2009),
Onun Dedigi Olur Kaza ve Kader (Calik¢1 2009) kitaplari incelenmistir. Bu
dizinin se¢ilmesinin temel nedeni ¢alismaya baslandig: tarihte en son ¢ikan
eserlerden olmasidir. Diger eserler daha once basilanlarin farkli dillerde tek-
rar yaymnidir. Bu ¢ergevede arastirmanin temel sorusunu “T.C. Diyanet Isleri
Baskanlig1 cocuk dini yaymlarindan ‘Inanityorum Serisi’ ¢ocuklara gore mi-
dir?” olusturmaktadir. Bu ana soruya bagl olarak; Inaniyorum serisinde hangi
konular iglenmektedir?, Eserlerde dini gelisim agisindan ¢ocuklara uygun ol-
mayan anlatimlar var midir? Eserlerde ¢ocuklarin dini gelisimleri bakimindan
anlamalar1 gii¢ olacak kavramlar kullanilmis midir?” sorulari sorulabilir.

1. Yontem

Arastirma Nitel Desenli¢ bir ¢calismadir. Diyanet Isleri Baskanlig1 Ya-
yinlar1 arasindan ¢ikan; Beni ve Her Seyi Yaratan Allah, En Giizel Ornek
Peygamberler, Bizim Icin Dua Eden Melekler, Yol Gosterici Kutsal Kitaplar,
Sonsuz Hayat Ahiret Yurdu, Onun Dedigi Olur Kaza ve Kader kitaplari igerik
analizi yoluyla incelenmistir. Eserlerin incelenmesinde bir¢ok hususa dikkat
edilebilir: Eserleri bicimsel ve igeriksel 6zelliklerinin yaninda kullanilan re-
simlerin uygunlugu agisindan da analiz etmek miimkiindiir. (Celepoglu 2007:
54-56,63; Zengin vd. 2007: 124-126; Oguzkan 2006: 371-380). Ancak bu ca-
ligmada eserler dini gelisime uygunluk a¢isindan incelenmistir.

Icerik analizini (bk. Mayring 2011: 166-123) gerceklestirmede Maxqda
107 bilgisayar yazilimi kullanilmistir. Bu program vasitasiyla kitaplardaki me-
tin kism1 kodlanmus, alt ve ust kategoriler olusturulmustur. Arastirmaya “agik
kodlama” ile baslanmis bdylece kitaplarda hangi temalarin islendigi ve 6ne
cikartildig1 hicbir elemeye tabi tutulmadan tespit edilmistir. Sonraki asamada

6 Nitel arastirma “gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama
yontemlerinin kullanildigy, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gercekei ve biitiinciil
bir bigimde ortaya konmasina yonelik nitel bir siirecin izlendigi arastirma” olarak
tanimlanmaktadir. Genis bilgi i¢in bk. (Yildirim vd. 2005: 39-65).

7  Bilgisayar destekli nitel aragtirma analizlerinde kullanilan bir program olmakla
birlikte, Nvivo, Atlas Ti ve Hyper Research gibi diger programlardan daha
islevsel kabul edildigi i¢in analizlerde tercih edilmistir.
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kodlar arasi iliskiler net goriilmeye ¢alisilmis ve “eksen kodlama”ya gegil-
mistir. Bununla alt ve iist kategoriler daha belirgin hale getririlmis ve “segici
kodlama”yla (Genis bilgi igin bk. Neuman 2010: 664-669; Punch 2005: 198-
206) su kategoriler ortaya ¢ikartilmistir: Yanlis yonlendirmeler, gelisim agi-
sindan tutarsiz igerikler, cocugun dini gelisimi acisindan sakincal1 olabilecek
mubhtevalar. Bulgularin yorumlanmasi ve degerlendirmesinde Piaget’nin bilis-
sel gelisim teorisini dini diislinceye uyarlayarak, dini diisiince gelisim teorisini
ortaya koyan Ronald Goldman Teorisi esas alinmistir. O, dini diisiince gelisi-
minin iki gecis olmak iizere bes basamakta ve biligsel gelisime benzer tarzda
oldugunu ortaya koymustur. Sezgisel donem, birinci gegis asamasi, somut dini
diisiince, ikinci gegis asamasi, soyut dini diisiince asamasidir. Goldman, dini
diisiinmenin normal diisiinmeden daha ge¢ gelistigini belirtmistir. Bunu da din
dilinin gelismesinden 6nce dini diisiincenin daha zengin bir deneyime ihtiyag
duymasina baglamistir. Ona gore dini gelisime etki eden bir diger husus da
yetersiz verilen din egitimidir. (Karaca 2007: 50-61; Elias 2004: 85-100).

Bulgularin degerlendirilmesi asamasinda 6zellikle kategori bagliklari ele
aliirken konuyla ilgili bazen sorgulamalar yapilmak suretiyle dogru anlati-
min nasil ve ne olabilecegine yonelik elestiri getirilmis ve tartisma yoluna
gidilmistir.

2. Bulgular ve Yorumlar

Bu kisimda, yapilan analizler olusan iist ve alt kategorilere gore baslik-
landirilarak siralanmigtir. Daha sonraki asamalarda degerlendirme yapildi-
gindan, kitaplarin muhtevasina yonelik bu kisimda olusan kategoriler higbir
yorum yapilmadan sunulmustur. Arastirma sorular1 ¢ergevesinde, kitaplarin
icerigine yonelik analizde ise su iist kategoriler olusmustur; Yanlis Yonlen-
dirmeler, Cocuklarin Gelisimiyle Bagdasmayan Davranis igerikleri, Dini Ge-
lisim Acisindan Cocuklarm Anlamasinda Gii¢ Olabilecek Igerikler.

2.1. Analiz Edilen Kitaplarin Muhtevasi

2.1.1. Yol Géosterici Kutsal Kitaplar

Bu eser yedi boliimden olugsmaktadir. Toplam 47 sayfadir. Hikdyenin
kahramani Pinar isminde kii¢iik bir kizdir. O kizin yasadiklar1 ¢ergevesinde
olay orgiisii gelismekte ve Pinar’in sorgulamalar1 ve yasantisi etrafinda konu-
lar islenmektedir.
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Bu kitabin muhtevasindan hareketle olusan ana ve alt kategoriler sunlardir:

1. Kur’an Rehber, Recete, Kilavuz, 1.1. Kur’an’in Kalin Olusu,l1.2.
Kur’an’in Gonderilisi, 1.3. Kur’an’in Muhtevasi, 2. Okuma Sevgisi, 3.
Kur’an’a Saygi, 3.1. Kur’an Okunurken Sessiz Olmak, 4. Abdest, 5. Diger
Kutsal Kitaplar’dir.

2.1.2. Beni ve Her Seyi Yaratan Allah

Alt1 boliimden olusan 47 sayfalik bir kitaptir. Biiyiik teyze ile kii¢iik kizin
birkag giinliik birlikteligi iizerine kurulu bir hikayedir. Kii¢iik kiza, biiyiik tey-
ze tarafindan Allah’la ilgili bilgiler verilmek suretiyle konular islenmektedir.

Bu eserde olusan ana ve alt kategoriler sunlar olmustur: 1. Allah’m Ozel-
likleri, 1.1. Tek Olmasi, 1.2. Ezeli ve Ebedi Olmasi, 1.3. Higbir Seye Benze-
memesi, 1.4. Nimet Vermesi, 1.5. Bizi Goérmesi, Duymasi, Her seyi Bilmesi,
1.6. Yanimizda Olmasi, 2. Yaratmasi, 2.1. Yaratilan Her Canlimin Kiymetli
Olmasi, 2.2. Yaratilanin Sevilmesi 3. Allah’in Sevgisi, 4. Besmele, 5. Pey-
gamber ve Allah, 6. Allah’1 Tanimak, 7. Allah’in Isimleri, 7.1. Vedud, 7.2.
Rahman, 7.3. Sabir, 7.4. Celle Celaluhu, 8. Allah’in Raz1 Olmasi, 8. Allah’in
Melekleri.

2.1.3.En Giizel Ornek Peygamberler

Eser resimlerle birlikte 47 sayfa ve bes bolimden olugmaktadir.
Zeynep’in ailesiyle birlikte peygamberleri 6§renme seriiveni iizerine kurulu
bir hikayedir.

Bu eserde olusan alt ve {ist kategoriler sunlardir:

1. Hz. Peygamber, 1.1. Hz. Peygamber Ornektir, 2. Hz. Eyyub, 3. Pey-
gamberler Ornektir, 3.1. Peygamber de Insandir, 4. Peygamberlere Inanmak
Ornek Almay1 Gerektirir, 5. Hz. Adem, 6. Habil-Kabil, 7. Hz. ibrahim.

2.1.4. Bizim i¢cin Dua Eden Melekler

Resimli 47 sayfalik bir hikaye kitabidir. Hikayenin kahramani Fatma ve
arkadaslarinin melekler hakkinda bilgilenme seriiveni konu edilmistir.

Bu eserde olusan kategoriler sunlar olmustur: 1. Dort Biiyiik Melek, 1.1.
Cebrail, 1.2. Azrail, 1.3. Mikail, 1.4.Israfil, 2. Meleklerin Ozellikleri, 2.1. Saf
ve Temiz Olmasi, 2.2. Melek- Seytan/lyilik-Kétiiliik, 2.2.1. Melekler lyiye
Yonlendirir, 2.2.2. Seytan Kotiiliige Yonlendirir, 2.3. Goriinmezler, Emirleri
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Yerine Getirirler, 3. Allah’a Emanet Etme, 4. Diger Melekler, 4.1. Melekler
korur, 4.2. Yapilanlar1 Kaydeder, 5. Peygamberin Vahiy Almasi, 6. Namaz.

2.1.5.Sonsuz Hayat Ahiret Yurdu

Alt1 boliim, 47 sayfadan olusan resimli bir kitaptir. Hikdyede Abdiilhay
ve bacagindan engelli ablasinin yagantisi anlatilir. Annesiz ve babasiz bir ku-
liibede aga¢ oymaciligi, kasik vb. yaparak gecinen iki kardesin hayati konu
edilir.

Eserde olusan kategoriler sunlar olmustur: 1. Ahiret Sonsuzluk Kapisi,
1.1. Toprak Altinda Bekleme, 1.2. Oteki Alem- Hesap verme, 1.3. Ahiret’te
Odiiliin Olmast, 1.4. Ruhun Sonsuz Omrii, 1.5. Diinyanin Yasanacak Tek Yer
Olmamasi, 2. Allah Sevgisi, 3. Cennet, 4. lyilik Yapma, 5. Hesap defterinin
Kapanmamast, 6. iki Giiniin Esit Olmamast, 7. Sikilinca Baska Bir Is Yapma,
8. Kur’an’1 Kerim Okuma ve Rahatlama, 9. Allah’in Bizi Gormesi.

2.1.6. Onun Dedigi Olur Kaza Ve Kader

47 sayfadan olusan bir hikaye kitabidir. Hikayenin kahramanlari Ahmet
ve ailesidir. Eserde Ahmet’in ailesiyle ve okulda 6gretmeniyle yaptigi bazi
sorgulamalar ¢ergevesinde konular islenmektedir.

Eserde olusan kategoriler sunlar olmustur: 1. Allah Her Seyi Bilir, 1.1.
Hizir ve Musa (Okuma Pargasi) 2. Calismak ve Tevekkiil Etmek, 2.1. Miskin
Miskin Yatma ( Okuma Pargasi), 3. Dualarin insan Hayatindaki Yeri, 4. Ka-
der, 4.1. Kader Mahkumu, 5. Oliim-Imtihan, 5.1. Allah’tan Geldik Yine O’na
Dénecegiz, 6. Her Iste Hayir Vardur, 6.1. Sasirtan Cevap (Okuma Pargasi)®

2.2. Yanhs Yonlendirmeler

Bu baslik altinda hikayelerde gecen ve ¢ocuklar1 yanlis yonlendirmeye
sebebiyet verecek icerikler degerlendirilmeye calisilmistir. Kur’an’a saygi
gosterme ve onu uygulamaya yonelik agiklamalar, Kur’an’in kalin olusunu
anlatmaya yonelik hatalar ve okumakla Kutsal Kitabin génderilme sebebini
aciklamaya yonelik uygun olmayan izahlar bulunmaktadir. Bunlarin haricin-
de 6liim, melek ve sabir gibi ¢ocuklara soyut gelebilecek konularda da yanlis
yonlendirmeler oldugu goriilmiistiir. Bunlarin igerikleri incelenecek olursa:

8  Sadece bu eserde hikayelerin yaninda okuma pargalarina yer verildiginden dikkat
cekmesi adina kategoriye alinmustir.
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Kur’an’a Sayg: Kiiciik kiz babasinin kendisine hediye aldigi Kur’an’1
ona deger verdiginin gostergesi olarak dolabinin en giizel yerine koymustur.
Pinar “Allah da bizim en sevdigimiz olduguna gore onun bize gonderdigi kita-
b1 en glizel yerde saklamaliyim!” demektedir ve ara sira da tozunu alip 6perek
yerine koymaktadir (Demirbag: 20-23).

Pinar’1in kardesi Mustafa, bir giin dedesi Kur’an okurken yanina gider.
Dedesinin kendisine ilgi gdstermesini ister. Ancak dede Kur’an okudugu i¢in
ona cevap vermez. Mustafa durumdan alinir ve dedesinin kiistiigiinii sanir.
Annenin agiklamasi su olur: “Bak oglum, insanlar Kur’an’1t Kerim okurken
rahatsiz edilmemelidir. Kur’an’1 Kerim ile mesgul olduklari i¢in zaten cevap
veremezler.” (Demirbag: 31) Pinar ise; “Bize sayisiz giizellikler veren, bizi
yaratan Rabbimiz, bize bir de mektup gonderiyor. O mektupta bizi ne kadar
cok sevdigini, bizim mutlu olmamizi istedigini anlatiyor. Ayrica bize mutlu
olmanin yollarini 6gretiyor. Boyle bir durumda o mektuba karsi saygisizlik
etmek, ilgisiz davranmak bize yakismaz. O okunurken sessiz olmaliyiz, ona
kars1 saygiy1 elden birakmamaliy1z” (Demirbag: 32) der.

Hikayede cocuklara Kur’an’a saygi 6gretimi; Kur’an’in tozunu almak,
onu 6pmek ve saklamay1 igermektedir. Ayrica ¢ocuklara her ne olursa ol-
sun okuyan kisinin konusamayacagi anlatilmaktadir. Somut dini diisiince-
de olan ¢ocuklara “sayg1’y1 somut tavirlarla anlatmak dogru yoldur. Ancak
daha ¢ocukluktan itibaren bununla bir Miisliiman’in Kur’an’la olan iliskisinin
de temelinin atildig1 gdz oniine alinmasi uygun olacaktir. Islam referanslari
Kur’an’la bu tiir bir iletisimi ne kadar onaylamaktadir? Tam da burada somut
dini diisiincede olan bir ¢cocuk i¢in Kur’an’a saygi nasil olur, bunun iizerinde
daha fazla ¢aligma yapmanin zaruriligi ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an’1 Uygulama: Kendisine hediye edilen Kur’an’1 okumay1 6gre-
nen Pmar Tiirk¢e anlamlarin1 da okuyup, hayatinda uygulamaya baslar. Ar-
kadaslar1 onda olumlu degisiklikleri goriir. Bir arkadasi Pinar’a: “Pimar sen
her zaman benim i¢in ¢ok iyi bir arkadas oldun. Ancak son zamanlarda sende
daha farkli bir seyler hissediyorum. Sanki daha iyi oldun sadece bana kars1
degil, herkese kars1. Kimseyle kavga etmemeye calisiyorsun, birisi sana kotii
bir sey soylese bile karsilik vermiyorsun... Sendeki bu degisikligin bir sebebi
var m1 acaba?” (Demirbag: 37) der. Goldman’a gére ¢ocuklar orta dereceli
okula kadar - bunun 12 yas sonrasi ve hatta ergenler de dahil oldugu sdylene-
bilir - dini metinleri literal anlamaktadir (Elias: 90). Su durumda Goldman’in
ortaya koydugu “yasam merkezli” ve “¢ocuk merkezli” anlayisla tamamen zit
bir anlatim s6z konusudur. Kur’an’1 Kerim’deki ayetler ve sembolik ifadeleri
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bir ¢gocuktan kendi basina anlamasini ve uygulamasini beklemek ve buna tes-
vik etmek ne kadar uygun bir yaklagim olacaktir? Seklindeki sorunun cevabi
ne olacaktir? Dolayisiyla ¢ocuklara Kur’an’in kalinlig1 degil icerigi hakkinda
bilgilendirme yapmak daha dogru olacaktir.

Kur’an’in Kalin Bir Kitap Olusu: Pmnar raflarda duran kitaplarla
Kur’an’1 karsilastirir ve neden Kur’an o kitaplardan daha kalin acaba diye
diisiiniir. Buldugu cevap sudur: “Herhalde Allah bizi ¢ok sevdigi i¢in bu kadar
uzun bir kitap gondermis. Bizi ¢ok seviyor ve mutlu olmamaizi istiyor ya, onun
i¢in bize yapmamiz gerekenleri anlatiyor herhalde.” (Demirbag: 23) Kutsal
kitapla ilgili ¢cocuklara kazandirilacak bilgi, beceri ve yetkinlikler arasinda
Kur’an’in kalin olmasinin 6gretilmesinin 6nemi nedir? Onun kalin olmasi,
Kur’an’a kars1 sayg1 ve sevgiyi ne derece arttiracaktir? Ayrica hikayede ¢o-
cuklarin kitaplar1 kalinlik ve incelik agisindan kargilagtirmaya yonlendirilmesi
sakincali olabilecek bir igeriktir. Cocuklar, Kur’an’dan daha kalin bir kitap
gordiiklerinde, “Allah yapilmasi gerekenleri eksik birakmistir ya da aslinda
bizleri o kadar da ¢ok sevmiyormus” diyebileceklerdir. Bu durumda kendi-
lerine suhuf génderilen milletler ne olacakti? Acaba Allah onlar1 yeterince
sevmiyor muydu?

Okumak ve Kutsal Kitap iliskisi: Pmar’la babasi okumanin 6nemi iize-
rinde konusur. “-Babacigim, ¢evremde olup biten her sey bana okumanin ne
kadar 6nemli oldugunu 6gretiyor, dedi. Babasi: - Evet kizim, okumak bizim
hayatimiz igin en dnemli sey. Iste bu yiizden Allah bize kutsal kitaplar1 gon-
dermis, dedi.”

Cocuklara okumanin énemi ve o6zellikle de Kur’an’1 Kerim okumanin
oneminin farkli bir agiklama ile anlatilmas1 uygun olacaktir. Zira Allah’in va-
hiy gondermesindeki asil amag, yeni bir davranis, yasayis mi getirmekti yoksa
insanlara okuyacaklar1 bir kitap m1 sunmakt1? Ayrica Kur’an’1t Kerim’in ki-
taplagsma siireci Hz. Peygamber’den sonradir. Amag bu olsaydi bastan kitap
seklinde gelmez miydi? Burada ¢ocuklara Kur’an’in okunmasina yonelik tes-
vik icin farkli bir anlatimin tercih edilmesi yerinde olacaktir.

Aile i¢in Oliim: Dede, Abdiilhay’a masal anlatir. Masalin sonunda kah-
raman Oliir. Buna Abdiilhay cok iiziiliir, dedesi onu teselli etmeye ¢alisir: “A
oglum bu kadar iiziilmeye deger mi? Bizim gidecegimiz yer orasi, diinyaya
kazik c¢akacak degiliz ya... Kahramanimiz kendini feda ederek ailesini kur-
tardig1 i¢in kim bilir ahirette nasil bir 6diil almistir, diigiinsene...” (Abak: 13)
der. Somut dini diisiincede olan ¢ocuklarda iliskisel ve timdengelimsel dii-
stinme becerileri heniiz yeterince gelismediginden hikayede anlatilan olay li-
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teral anlayacaklardir. Bu durumda 6liim, aile i¢in oldugunda sorunsuz goriine-
cektir. Ayrica ahirette 6diil kazanildig1 ifade edilerek de ¢ocuklara 6liim giizel
gosterilmektedir. Dini sorgulamalar1 yapamayan, soyut diisliinceye gegmemis
¢ocuklar i¢in sikintili olabilecek bir anlatim s6z konusudur.

Melek: Sabah birlikte okula giden ii¢ arkadas; Fatma, Yasemin ve Ayse
arasinda bir konugma gecer. Yasemin sabah basina gelenleri anlatir: Karde-
si pesinden aglayip okula gelmek ister. Ablasinin pesinden merdivenlerden
inerken yuvarlanmaya baslar, abla da onu tutayim derken birlikte asagiya
kadar yuvarlanirlar. Kardesine bir sey olmaz. Annesi “Allah Korudu” der.
Yasemin’in arkadaslarina agiklamasi ise: “Biliyor musunuz, Allah melekle-
ri aracilifiyla bizleri koruyor. Allah’in bizleri korumak i¢in gérevlendirdigi
melekler var. Bu yiizden ben karanliktan korkmuyorum. Ciinkii hi¢gbir zaman
yalniz olmadigimi biliyorum. Allah beni her zaman goriiyor. Beni korumakla
gorevli melekler de hep yanimda. Ne kadar iyi degil mi?” (Arslan: 17) olur.

Hikayede c¢ocuklar, her tiirlii musibet ve kazaya kars1 kendilerini koru-
yan melekler olduguna yénlendirilmektedir. Ozellikle sebep sonug iliskisini
ve soyut diislinme becerisini tam kazanamamig ¢ocuklara, baslarina kétii bir
sey geldiginde meleklerin onlar1 neden korumadigini agiklamak zor olacaktir.
Cocuklar, Tanri’nin melekler vasitasiyla dogrudan diinyaya miidahale edece-
gini bekleyebilirler. Bunun yerine melekleri ¢ocuklara anlatmanin ve onlar
hakkinda bilgi vererek, ¢ocuklar1 dogru davraniglarda bulunmaya yonlendir-
menin farkli anlatim yollarim1 bulmak yerinde olacaktir.

Meleklerin iyiye yonlendirmesi ve i¢ ses olarak ¢ocuklara komutlar ver-
mesine iliskin hikayede yonlendirme ve bilgiler de mevcuttur: “Fatma ace-
leyle yatagindan kalkti. Elini yliziinli yikayip onliigiinii giyerken aklinda hep
melekler vardi. Elini yliziinii yikayip temiz olmasini sdyleyen igindeki ses
meleklerin sesi olmaliydi. Diin okula giderken karsidan karsiya gegmeye ca-
lisan yasl bir teyze gérmiistii. Ona yardim etmesi gerektigini kulagina fisil-
dayan da melekti galiba. Zaten o fisiltiya kulak verip teyzeye yardim etmisti.
Cevresindeki insanlar1 mutlu ettigi zaman iginden gecen “Iyi bir is yaptm.”
So6ziinii de bir melek sdyliiyor olmaliydi.”(Arslan: 11) Yine hikayenin bir bag-
ka yerinde “Annecigim, 6gretmenimiz sdylemisti: Icimizden iyilige, dogruya
cagiran bir ses duyarsak, o melegin sesiymis.” (Arslan: 12) Ozellikle soyut
dini diisiinceye gecememis, diislincenin somut unsurlarina takilan ve antro-
pomorfik diisiinceye sahip ¢ocuklarin “i¢ ses” ve “melegin sesi” kavramlarini
anlamlandirmasi1 miimkiin géziikmemektedir. Ayrica ¢ocuklar literal anlama
takalip siirekli kendilerini dinleyebilir ve bir davranist yapmadan 6nce igerden
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gelecek sesin yonlendirmesini bekleyebilirler. Bunun yerine meleklerin insan-
lara dua ettigi ve insanlarin iyiligini istedigini vurgulamak yerinde olacaktir.

Sabir: Kotiiliige kars1 sabr1 6gretmek iizere hikayede su agiklama yapi-
lir: “Basiniza kotii bir i gelse bu size kocaman bir 6diil olarak geri doner. O
zorluga sabretme giicii de size verilir. Sonra bitmez zannettiginiz zorluklar
hep geride kalir. Geriye doniip baktiginizda acilara, giicliiklere nasil korkusuz
bir yigit gibi gogiis gerdiginizi goriip sasirirsimz. Iste bu giicii Allah size he-
diye etmistir.”(Abak: 37) Hikayede “kotiiliige karsi sabir” konusunda verilen
bilgi ¢ocuklarin dini gelisimlerini olumsuz etkileyebilecek nitelikte goziik-
mektedir. S6z konusu igerikle ¢cocuklar baglarina gelen her kotii olaya sessiz
kalmaya ve kotiiliige sabrini bir 6diille miikafatlandirilmasini beklemeye yon-
lendirilmektedir. Sabir konusunu daha genis diistinmek ve Goldman’in teori-
sine uygun olarak ¢ocuk merkezli ve gocugun yasam tecriibesinden hareketle
aciklamak daha uygun olacaktir.

2.3. Cocuklarin Gelisimiyle Bagdasmayan Davrams Icerikleri

Bu bagslik altinda ¢ocuklarin gelisim dzellikleriyle ve 6zellikle de dini
gelisim acisindan uyusmayan igerikler analiz edilmeye calisilmistir. Cocuk-
larin bilmedigi seyler hakkinda soru sormamasi, ¢ocuklarin yapamayacagi
seyleri yapiyor olmasi, aglamamasi ve onlara 6liimiin sevimli gosterilmesi,
cocugun kasik oymacilig1 yaparak para kazanmasi ve diinyay1 gezmesi, ev
esyalarini siisleme istegi, ¢ocuklara Cuma sohbetinin 6gretilmeye c¢alisilma-
s1, meyve suyu yerine serbetin igecek olarak sunulmasi, analizde olusan tist
kategorilerdir. Bu kategoriler ¢ocuklarin gelisimlerinin dikkate alinmadigini
gostermektedir:

Cocugun Sormamasi: Pimar, annesini Kur’an okurken goriiyor ve ilk
defa orda Kur’an’in ne oldugunu ve niye okundugunu annesinden 6greni-
yor. Annesi agiklama yaparken “kutsal kitaplar’dan soz ediyor. Ancak Pinar
diger kitaplarin ne oldugunu hi¢ sormuyor. Ayrica o bunlarin ne oldugunu
biliyormus gibi de davraniyor: “Babacigim, biz de annemle tam bu konu {ize-
rinde konusuyorduk. Bizim i¢in yol gostericiler, rehberler cok énemli. Yiice
Allah bize yol gosterici olarak kutsal kitaplar1 géondermis. Abim rehberine
uymadigi i¢in gezide yolunu kaybetmis. Kur’an’1 Kerim’de bizim hayatimi-
zin rehberi. Ona uyarsak yolumuzu higbir zaman sasirmayiz ve dogru yoldan
hi¢ ayrilmayiz.”( Demirbag: 12) Hikayede goriildiigii izere Pinar Kur’an’1

9 Pmar’in Kur’an’la macerasi devam ederken kitabin altinc1 boliimiinde “Baska
Kitaplar Varmis Meger” bashgi altinda onun ve arkadagimin diger kutsal kitaplar
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Kerim’i bilmemesine karsin - ¢iinkii annesi daha 6nce Kur’an’1 ona tanitryor
- Pinar diger kutsal kitaplar1 biliyormus gibi konusuyor. Cocuk ve yasam mer-
kezli yaklasildiginda kendi kutsal kitabini heniiz 6grenen bir ¢cocugun diger
kitaplar1 bilmesi beklenmemelidir.

Cocugun Yapamayacagi Bir Eylemi Gerceklestirmesi: Hikayede Pi-
nar, Kur’an’1 hem Arapga’sindan hem de Tiirk¢e’sinden okuyor ve anlamaya
calistyor. Anlamakla kalmayip, ondan anladiklarint duygulariyla birlestirerek
Ozetlemeye basliyor. (Demirbag: 43) Gergek yasam tecriibesinden hareket
edilirse ¢ocuklarin Kur’an’i Arapgasindan okumasini 6grenmesi genel ka-
bul olmamakla birlikte kiigiik yaslarda gerceklesebilmektedir ancak onlarin
Tiirkgesini okuyup anlamasi ve 6zetlemesini beklemek becerilerini asan bir
durumdur. Bu 6rneklikle ¢ocuklar tam da buna tesvik edilmektedir. Bunun
yerine ¢ocuklara Kur’an’dan belli 6giitlerin agiklanmasi ve 6gretilmesi ter-
cih edilmesi uygun olacaktir. Hikayedeki kahraman vasitasiyla ¢ocuklarin
Kur’an’1in muhtevasindan haberdar edilmesi tercih edilmelidir.

Aglamamaya ve Oliime Tesvik: Abdiilhay’in ebeveyni vefat ettikten
sonra ona bir miiddet dedesi bakmustir. Dedesi 6ldiigiinde ise Abdiilhay sa-
dece “tek bir goz damlas1” dokmiistiir. Ciinkii dedesinin dliimden korkmadi-
gin1 bilmektedir. O, dedesinin ahiretteki yerinin iyi olmasi i¢in dua etmistir.
(Abak: 14) Bu ve benzeri anlatimlarla ¢ocuklar1 6liim gibi etkileyici ve kimi
zaman duygusal anlamda sarsici olaylar karsisinda aglamamaya, duygularini
bastirmaya yonlendirilmektedir. Ozellikle bir yakinini veya besledigi bir hay-
vanini kaybeden c¢ocuklar i¢in, gerceklikten hareket edildiginde duygularina
hakim olmak ¢ok zordur. Ayrica 6len bir kisi arkasindan hikayedeki kahrama-
nin “tek bir gozyas1” dokmesi gergek yasamla bagdagmamaktadir. Kiigiik bir
cocuktan boyle bir davranis beklentisi i¢inde olmak da yanlistir.

Oliimden korkmamak gerektigi, hikiyede gidilecek yerin cennet olmasi
ile bagdastirilarak verilmektedir. Abdiilhay’in dedesi gazidir. Dedesine sava-
sirken korkup korkmadig1 soruldugunda onun cevabi su olur: “Cenneti bilen,
oraya gitmekten korkar m1 hig, derdi. Diigman korkardi, iistiimiize gelemezdi.
Biz hep korkusuzca ilerler, onlar1 geri piiskiirtiirdiik, diye anlatirdi.” (Abak:
14) Cocuklara oliim sonrasi gidilecek yer konusunda verilen agiklama ve
yonlendirme onlara 6liimii hos gosterecek niteliktedir. Ayrica cennete isaret
edilerek bir anlamda da 6lim giizel gosterilmektedir. Soyut dini diisiincede

kiitiiphanede arastirmasi s6z konusudur. Ayrica kitabin adi “Yol Gosterici Kutsal
Kitaplar” olmasina karsin sadece bir boliimde bu konu islenmis daha ¢ok Kur’an’1
Kerim iizerine hikaye olusturulmustur.
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olmayan g¢ocuklarin bu igerik nedeniyle 6liimii arzulamalar1 s6z konusu ola-
bilecektir.

Kasik Satip Diinyayr Gezme: Abdiilhay ablasiyla bir kuliibede yasa-
maktadir. Evlerinin bahgelerinde meyve agaglar1 vardir. Bahgede sebze yetis-
tirmekte ve onlarla beslenmektedirler. (Abak: 10-11) Kuliibede yaptiklar1 tah-
ta kasik, oyuncak vb. seyleri satarak gecinmektedirler. Abdiilhay, o kadar be-
ceriklidir ki bir giin ablasina Kur’an okumasi i¢in bir rahle yontmustur. Abla
kardes ihtiyag sahiplerine yardim etmeyi unutmazlar. (Abak: 9-10) Hikayenin
devaminda Abdiilhay, biiyiiylince diinyanin pek ¢ok yerini gezmektedir. Ugak
ve deniz seyahatleri yapmaktadir, insanlarla tanigip yeni seyler 6grenmekte-
dir. Bu gezilerin birisinde yardimsever birisi ablasina bacak takmakta ve o da
kardesinin gezilerine eslik etmektedir. (Abak: 34)

Hikaye kitabinda bir taraftan hayatin gerceklik yonii yansitilmak isten-
mekte diger taraftan ise ¢cocuklarin yapmasinin miimkiin olmadigi seyler anla-
tilmaktadir: Bir ¢cocugun kasik oymasi, bahge ekmesi, evi gecindirmesi ve ile-
riki hayatinda az parayla diinyay1 gezmesi gibi. Cocuklara bagkalarina yardim
etmeyi anlatmanin “gocuk merkezli” ve “yasam merkezli” yaklasim dikkate
almarak, ¢ocuklarin ihtiyag, beklenti ve ilgileri g6z 6niinde bulundurarak ya-
pilmasinda fayda olacaktir.

Dantel Serme: Hikayede abla diinya malina yonelmektedir. Bu durum
onun bir miiddet sonra sahip olduklariyla mutlu olmamasiyla ve yokluk i¢inde
olmalarima ragmen kardesinden yaptig1 dantelleri serecek sehpa istemesiyle
orneklendirilmektedir. (Abak: 23) Verilen bu 6rnek ¢ocugun yasam diinya-
s1, ihtiya¢ ve beklentileriyle uyusmamaktadir. Sayet burada ¢ocuklara miisrif
olmamak Ogretilmek isteniyorsa Goldman’in dnerisiyle ¢cocugun dini fikirle-
rinin beslenebilecegi konulardan 6rnekler verilmelidir: Sevdigi seyler, arka-
daslari, giyecek, yemek vb. gibi.

Cuma Toplantis1 ve Radyoda Cuma Sohbeti: Hikayede Hatice nine
Cuma giinleri Hac arkadaslariyla bir araya gelip Kur’an’1t Kerim okumakta
ve cuma giinleri radyodaki Cuma Sohbetini dinlemektedir. (Yasa: 28-29) Co-
cuga dantel serme Srneginin verilmesi gibi bu da onlarin diinyalariyla, ilgi ve
beklentileriyle dogrudan iligkisi olmayan bir konudur. Dini gelisimleri destek-
lenmek istenen ¢ocuklara farkli 6rnekler yoluyla yaklasilmakta fayda vardir.

Serbet: Hikayede, kiiciik kizla biiylik teyze birkag sefer gesitli vesilelerle
serbet yapip igmektedir. (Giilcan: 25) Serbetin giiniimiizdeki ve ¢ocuklarin
yasam diinyasindaki i¢cecekler arasindaki yeri ve 6nemi olmadig1 bir gergektir.
Cocuklar i¢in bir anlam ve begeni ifade etmeyen igecekler yoluyla onlara dini
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ve kiiltiirel unsurlar1 sevdirmenin yerine sevdiklerinden hareket etmek uygun
olacaktir.

2.4. Dini Gelisim A¢isindan Cocuklarin Anlamasinda Giig
Olabilecek icerikler

Bu bagslik altinda olusan iist kategoriler Kur’an’1 Kerim, Allah, Melek,
Kaza ve Kader, Oliim ve Ahiret olmustur. Kur’an’1 Kerim hari¢ tutulmazsa
hepsi soyut igerikli kavramlardir. Cocuklara bu kavramlarla inang esaslari-
nin verilmek istendigi anlagilmaktadir. Cocuklarin anlamakta zorlanacaklari
igerikler, onlarin dini gelisimleri géz Oniine alinarak degerlendirilmeye cali-
silmistir.

2.4.1. Kur’an’1 Kerim

Pinar annesine Kur’an’in mektup gibi postact araciligryla m1 geldigini
sorar. Anne kizinin sorusuna giilerek cevap verir: “Tatli kizim benim, pos-
tactyla olur mu hig, Allah Kur’an’1 Kerim’i bize Cebrail adinda bir melek
araciligtyla gondermis, dedi. Pmar simdi anlamisti annesinin niye kendine
giildiigiinii.” (Demirbag: 21) Bu anlatimda gocuklar igin soyut olabilecek bazi
konu ve kavramlar yer almaktadir. Somut dini diislincedeki ¢cocuklar muhte-
melen Kur’an’in Cebrail vasitasiyla gelmesini kavrayamayacaklardir. Cilinkii
Cebrail’in kendisi yeterince bilinmiyor iken onun Allah’tan kitap getiriyor
olmasi iki soyut kavramin anlagilmasini gerektirmektedir.

Bir bagka hikaye kitabinda Abdiilhay’in ablasi, Abdiilhay’in hastaligina
tiziiliir ve sikintisini gidermek i¢in Kur’an’1 Kerim okur: “Kardesinin kendisi-
ne yaptigi rahleyi tozlu dolap arkasindan alip hiiziinle temizledi. Biraz Kur’an
okudu. Okudukga i¢i rahatladi. Dar buldugu ev ona sevimli goriinmeye bas-
ladi.” (Abak: 26) Bu anlatimda insanin Kur’an okuyunca iginin rahatlamasi
somut dini diislincedeki ¢ocuklarca ¢ok somut anlagilmaya miisait goziikme-
mektedir. Hikdyede bunun yerine sikintili zamanlarda Allah’a inanmanin ve
giivenmenin dnemine ydnelik bir muhtevanin verilmesi somut dini diisiince-
deki ¢ocuklarin anlamasini kolaylastiracaktir. Aksi takdirde Kur’an okuyup
her hangi bir rahatlik hissetmeyen bir ¢cocukta Kur’an’a karsi olumsuz bir
duygu olusabilecektir.
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2.4.2. Allah

Iman etme ve inanilam yasama arasindaki iliski cocuklarin kavramasi-
n giiclestirecek sekilde hikayede anlatilmaktadir: “Allah senden razi olsun
babacigim ne giizel ifade ettin. Allah insanlarin nasil yasamasini istiyorsa
Peygamberlere bildirdi. Onlar karsilastiklar: biitiin zorluklara ragmen &yle
yasadilar. Iman etmek, inandigin gibi yasamak degil mi zaten, dedi.” (Yasa:
13) Metinde gegen ifadeleri ancak soyut dini diisiinceye gegmis ergenlerden
anlamas1 beklenebilir. “Inandig1 gibi yasamak” ifadesi sezgisel ve somut dini
diisiincedeki ¢ocuklara kapali gelecektir.

Hikayede her seyin Allah tarafindan yaratildigini 6gretmek maksadiy-
la su siire yer verilmektedir. “Zeytin tanesinde/Incir ¢ekirdeginde/Gordiigiin
her seyde Allah’tan izler var. Kuslarin 6tiisiinde/Geminin gidisinde/Elindeki
cizgide/Allah’tan bir iz var.” (Giilcan: 13) So6z konusu dizelerin soyut dini
diisiinceye sahip olmayan ¢ocuklar tarafindan anlasilmasi gii¢ géziikmektedir.
Anlagilmasi zor siirlerden bir digeri de “Kollarim ¢ok kisa olsa da/Ayakla-
rim uzanmasa da/Gozlerim uzaklari gérmese de/Kalbim sana ulagir Allah’im”
(Giilcan: 18). Hikayelerin geneli somut dini diisiincedeki ¢ocuklara hitap et-
tiginden ve hedef kitle olarak onlarin kabul edildigi varsayildigindan somut
igerikli siirlerin ¢ocuklarin seviyelerine daha uygun oldugu soylenebilir.

Hikayenin bagska bir yerinde Allah’1n isimlerini 6grenmeye calisan kii¢iik
kiza teyzesi tavsiyede bulunur. Kiz: “ - Biiyiik teyze, Allah’1n isimleri gergek-
ten de ¢ok giizelmis. Sonra okumadiklarimi da okuyacagim. - Tabi yavrum
miisait vaktinde oku. Hatta ara sira yine a¢ oku, i¢in sikilinca da oku ferahlik
hissedersin.” (Giilcan: 22) Bu anlatimdan hareket edilirse somut ve sezgisel
dini diisincede olan gocuklar sdylenilenleri ¢ok literal olarak algilayacaklar-
dir. Bu ¢ocuklar, Allah’in isimlerini okuyunca gozle goriiliir bir rahatlama
bekleyeceklerdir. Burada bizi bekleyen bir sorun, ¢ocuklar Allah’in isimleri-
ni okudugu halde ferahlik hissetmedigi takdirde bunun nasil agiklanacagidir.
Cocuklara aslinda Allah’in isimlerini okumaktan kastin O’na olan giiveni ve
inanci tazelemek, O’na dua etmek oldugunun anlatilmasi daha uygun olacaktir.

Cocuklara hikayelerde her iste ve davranista Allah’in rizasimi gézetme-
leri 6gretilmek istenmektedir. Bir hikdyede bununla ilgili s6yle bir diyalog
kurulmaktadir: “...Allah’1 sevdikce seversin, onun adimi anarsmn. Uziintiilii
oldugun zamanda da mutlu anlarinda da dua edersin. Her isinde onun rizasini,
memnuniyetini ararsin. Yani bunu yapsam Allah benden razi olur mu, yapti-
gima memnun olur mu diye diisiiniirsiin. Onun istedigi gibi bir insan olmaya
caligmak en giizel ugrasin olur. — Mesela annemi tizmemek Allah’in hosuna
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gider degil mi? Ya da derslerime c¢alismazsam Allah 6grenciligimden mem-
nun olmaz degil mi? — Evet kizim, ne giizel de anlamigsin. - O zaman aslinda
her yaptigimizda Allah’u Teala’y1 mi diisiinecegiz? Bizden memnun olur mu
olmaz mu diye...- Diislinebilirsek iyi olur kizim. Zaten insana diisen gorev de
budur. Ciinkii en basta insan olarak yaratilmigiz.” (Giilcan: 29) Yukaridaki
ornek diyalog cocuklar1 her davranislarinda Allah’in rizasini gézetlemeleri-
ni ve davraniglarinin ona uygun olup olmadigini diistinmelerini istemektedir.
Cocuklarm her davranista bunu bile bilmeleri ve karar vermeleri zordur. Bunu
yapabilmek dini bilgiyi de beraberinde gerektirmektedir. Bu tiir sdylemler ye-
rine ¢ocuklara olay orgiisii icerisinde iyi ve kotii davraniglardan 6rnekler su-
nulmasi ve orada genel prensiplerin verilmesi daha faydali olacaktir. Cocuklar
da bu sekilde bir davranisi iyi ya da kotli yapanin ne oldugunu 6grenecek ve
kendi yasam gergekligini diizenleyip, davraniglarini ona gore tercih edebile-
ceklerdir.

Hikayede kiigiik kiz biiyiik teyzeye, Allah’1t hep yaninda hissetmek iste-
digini ve O’nun kendisine yardim etmesini arzuladigini soyler. Biiyiik teyze-
nin cevabi ise; “La ilahe illallah, de kizim. I¢inden sessizce La ilahe illallah
de. Arada bir sonuna Muhammedur Rasulullah ekle. Bu “Allah’tan bagka hig-
bir Tanr1 yoktur, Hz. Muhammed onun elgisidir.” Anlamindadir. Bunu sdyle.
O zaman istedigin gibi olur.” Kii¢iik kiz da —“Tamam, anladim. Bu gercekten
hig de zor olmaz.” der. Cocuklar istedikleri seylerin hemen olmasi konusunda
sabirsizdirlar. Bu sekilde dua edip de Allah’1 yaninda hissetmeyen ya da duasi
sonucu istedigi olmayan ¢ocuga durumu agiklamak zor olacaktir. Ozellikle
sezgisel ve somut dini diisiincedeki ¢gocuklarin, somut olarak Allah’1 yanlarin-
da hissetmediklerinde inanglarinda sarsint1 yagamalari miimkiindiir.

Dikkat ¢ceken baska bir olay; hikayede kiiciik kizin kardesi diinyaya gelir
ve isim konusunda biiyiik teyzeyle konusurlar: “- Diinyadaki en giizel ismi
koysak kardesime Acaba en giizel isim hangisidir? — Herkesin ad1 kendine
glizel yavrum ama en giizel isimler Allah’a aittir. — Allah’in sadece bir ad1 yok
mu, Allah? — Allah’1n bir¢ok ismi vardir yavrucugum. Rahman vardir mesela,
Rahim vardir. Gafur vardir, Azim vardir. Bu isimleriyle de Allah’a dua etmek,
bu isimleriyle de onu tanimak gerekir.” (Giilcan: 17) Cocuklar Allah’in neden
birden fazla isme sahip oldugunu anlamada giigliik ¢ekebilirler. Allah’in bir-
den fazla isme sahip olmasinin ne anlama geldigi iizerinde durmak ¢ocuklar
acisindan daha anlasilir olacaktir.
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2.4.3. Melek

Hikayede gecen ayette meleklerin ibadetinden s6z edilmektedir. “Siip-
hesiz Rabbin katindaki (melek)ler ona ibadet etmekten biiyiiklenmezler. Onu
tespih ederler ve yalniz O’na secde ederler.” Araf 206. (Arslan: 26) Cocuklar
meleklerin ibadet edisini anlamlandirmada giicliik cekebilirler. Ozellikle so-
mut dini diisliniisteki ¢ocuklarin bu ayeti cok somut anlamalar1 muhtemeldir.
Bu ayeti aciklayict herhangi bir bilgi de hikayede yer almamaktadir.

Vahiy melegi Cebrail’i tanitmak {izere hikayede iki kardes arasinda bir
diyalog gecer. Abla Ayse, kardesi Fatma’ya anlatir: “...Cebrail, vahyi Pey-
gamberimize degisik yollarla getiriyordu. Bazen melek goériiniimiinde, bazen
de insan kiyafetiyle geliyordu Peygamberimizin yanina. Hatta insan kiyafe-
tiyle geldiginde Peygamberimize Islamiyet’le ilgili gesitli sorular soruyordu.
Peygamberimizin yaninda bulunan arkadaslar1 da onu, dini 6grenmeye gelen
bir kisi saniyorlardi.” (Arslan: 31). Hikdyenin devaminda Ayse elinde okudu-
gu kitapla uyuya kalir ve Hz. Peygamber’in Hira daginda ilk vahyi almasini
riiyasinda goriir. (Arslan: 35-36) Bu pasaj ¢ocuk diinyasinda bir¢ok kapali
muhtevay1 barindirmaktadir. Cocuklar bir varligin “melek olarak gelmesi” ni
anlamakta zorlanabilirler. Cilinkii bizatihi melegin nasil oldugu onlar i¢in bi-
linmezdir. Her ne kadar i¢inde yasadiklar toplumda cesitli “melek’ figiirleri
ve ikonlar1 g6z oniinde olsa da ¢ocuklara melegin dinen onlara benzemedigi
de 6gretilmektedir. Belki burada sadece Allah’in peygamberiyle zaman zaman
Cebrail Melegi araciligiyla konustugu sdylenmesi yeterli olacaktir. Ancak so-
yut dini diisiinceye gecmis ¢ocuklar icin konunun daha detayli agiklanmasi
tercih edilebilir. Ayni sekilde ¢cocuklarca peygamberin ilk vahyi alma siireci
de bazi1 soyutluklar ve belirsizlikler barindirmaktadir.

Hikayede yazic1 meleklerle ilgili de bilgi verilmektedir. Biiyiik teyze ve
kiigiik kiz konugsmasinda sunlar gecer:

“Insan elinden geldigi kadar iyi isler yapmak igin ¢alismali kizim. Za-
ten yaptiklarimizin gézden kagmasi imkansizdir. Allah’in gdrevli melekleri
her yaptigimizin kaydini tutar. — Bunu biliyorum yazici melekler. —Dogru,
giizel kizim. O melekler her yaptigimizi yazarlar. O yazdiklar1 da er geg kar-
simiza ¢ikacak. O nedenle elimizden geldigi kadar onlara iyi seyler yazdir-
mamiz lazim, degil mi? — Evet, ingallah benim meleklerim de hep iyi seyler
yazarlar.” (Giilcan: 43) Bir bagka hikdyede yine yazici1 meleklerin 6gretimi
ile ilgili benzer ifadeler gegmektedir. Cocuk okulda top oynarken cami kirar
ve durumu midiire itiraf eder: “- Cami1 ben kirdim 6gretmenim, dedi. Yillarin
Ogretmeni Ali Bey, bu itirafa sagirmisti. Fatih’de kendisine verilecek cezayi
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sessizce bekliyordu. — Cami kirdigini goren oldu mu? diye sordu Ali dgret-
men. — Evet, 6gretmenim dedi Fatih. Cam1 kirdigimi Allah gordii. Melekler
de gordiiler ve kaydettiler. Ustelik yanlislikla kirdigimi da kaydetmislerdir.
Ciinkii bilerek yapmadim...”(Arslan: 20) der. Hikdyenin devaminda sinifla-
rina dogru yiiriirken Fatih yanindaki arkadaslarina soyle syliiyordu: “-lyi ki
iyi ve kotli yaptigimiz her isi kaydeden melekler var. Bunu bildigimiz i¢in
davraniglarimiza dikkat ediyoruz. Hatta yaptigimiz zaman da diizeltmek i¢in
ugrasiyoruz.” (Arslan: 20-21) Hik4yenin devaminda eve ge¢ kalmamak igin
acele eden ¢ocuklar kendi aralarinda konusurlar. Bir ¢ocuk (Fatma) sunlari
sOyler: “Geg gidersek anne ve babamiz merak eder ve iiziiliir. Yaptigimiz her
isi yazan melekler de “Fatma bugiin anne ve babasini tizdii.” diye yazarlar.
Simdi biz zamaninda gittigimiz i¢in anne ve babamiz meraklanip {iziilmeye-
cek. Bir de eve vardigimizda yanaklarina bir opiiciik kondurduk mu melekler
bizim i¢in ne giizel seyler yazarlar kim bilir...” (Arslan: 26) Meleklerin her
yapilan1 kayit altina almasi davranis ve isteklerini kontrol altinda tutamayan
sezgisel ve somut dini diigliniis ¢agindaki kiiciik ¢ocuklarda psikolojik sorun-
lara yol acabilecektir. (Bk. Oztiirk 1981: 206-210) Cocuklara yazic1 melekleri
anlatmanin farkli yollarini bulmak uygun olacaktir. Bu meleklerin insan haya-
tindaki 6nemi ve fonksiyonu tizerinde durulmali, onlar1 soyut dini diisiinceye
heniiz gecememis ¢ocuklara, kendilerini takip eden bir ajan ya da bask: ve
korku unsuru olarak gostermekten vazgecilmelidir.

Hikayede Ayse melekler hakkinda su bilgiyi verir: “Melekler nurdan
yaratilmis varliklardir. Erkek ve disilikleri yoktur. Devamli olarak Allah’a
kulluk ederler. Giinah iglemezler. Yemezler, igmezler uyumazlar.” (Arslan:
24) Cocuklara melekle ilgili verilen bilgide onlarin cinsiyetlerinin olmama-
s1 Ozellikle soyut dini diigsiinceye gecmemis ¢ocuklar i¢in anlagilmaz olacak
ve somutlagtirilmak istenecektir. Cocuklarin bunu kavramasini saglamak i¢in
cesitli ¢izgi film kahramanlarindan faydalanarak benzetmelere bagvurmak bir
yol olabilir.

2.4.4. Kaza ve Kader

Cocuklara yaratilmis olan her seyin bir hikmeti oldugu 6gretilmek is-
tenmektedir. Hikayede biiyiik teyze bunu kiiclik kiza soyle aciklar: ““...Ylice
Rabbim neyi yaratt1 ise onda bir hikmet vardir. Yani o muhakkak bir ise yarar,
bos degildir. Zaten Kur’an’1t Kerim’de de yeryliziinde bos yaratilmig hicbir
sey olmadig1 anlatilir. Insanim da yeryiiziine bakip diisiinmesi istenir.” (Giil-
can: 12) Bir seyin hikmetinin olmasi ¢ocuklar tarafindan anlasilmasi giictiir.
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Higbir seyin bosuna olmadig1 ancak soyut dini diisiince bi¢imine sahip ¢ocuk-
larca idrak edilebilecektir.

Kader ve kazay1 anlatmak {izere hikdyede Hizir ve Musa kissasina yer
verilmektedir. Hizir bir ¢ocugu oldiiriir ve bunu Musa’ya soyle agiklar: “O
¢ocugun anne ve babasi ¢ok iyi ve inanglt insanlardi. Cocuk ise biiyiiyiince
inangsiz biri olacak, insanlara kotii davranacakti. Allah, o ¢ocuktan daha ha-
yirlisin1 anne ve babasina verecekti. Kiyamet giinii cocuklarindan memnun
olmalari i¢in 6ldiiriilmesini istedi. Ben de bunu Allah istedigi i¢in yaptim.”
(Calik¢1: 18) Cocuklarin bu hikdyeyi tam anlamiyla kavramasi zor olacak-
tir. Onlar Allah’in niye birisinin 6ldiiriilmesini isteyecegini sorgulayacaktir.
Bunu algilamakta giicliik ¢ceken ¢cocuklar toplumda var olan 6liim ve 6ldiirme
olaylarina da farkli anlamlar yiikleyebilirler. Ustelik bu konunun yetiskinler
tarafindan dahi anlagilmasi zorluklar tasirken, burada g¢ocuklarin algi bigimi
daha ¢ok dikkate alinmalidir.

Hikayenin devaminda Hizir Musa ile yolculugunda bir gemiyi deler ve
bunun sebebini soyle aciklar: “Gemi deniz ticaretiyle ugrasan birkag yoksu-
lun maliydi. Ugrayacaklar1 limanda zalim bir hiikiimdar vardi. Bu hiikiimdar
saglam gemileri sahiplerinden zorla aliyordu. Allah bu gemiyi delmemi is-
tedigi icin ben de deldim. Bdylece yoksullarin gemisi kusurlu olacak, gemi
yine sahiplerinin elinde kalacakti, dedi.” (Calik¢1: 17) Hizir’in Musa’ya tep-
kisinden ve gemiyi delmesini agiklamasindan; ¢ocuklarin yanlis veya hatal
gibi goziiken davranislara ses ¢ikarmamayi, yapilan seyleri sorgulamamayi
6grenme ihtimali bulunmaktadir. Bir baska olayda Hizir yolda yikilmak iizere
olan duvari tamir eder ve bundan para almaz. Bunu da soyle agiklar: “O duvar
kdyde yasayan iki yetim ¢ocuga aitti. O duvarin altinda babalarindan kalan bir
hazine vardi. Rabbim o ¢ocuklar biiyliyene kadar hazinenin sakli kalmasini is-
tedi. Aksi takdirde duvar yikilacak, hazine agiga ¢ikacakti. Cocuklar da kiigiik
olduklar i¢in onu koruyamayacakti, Allah ne dilediyse ben onu yaptim.” Hi-
zir ve Musa’nin birlikteliginde gegen olaylarda anlatilmak istenen “Allah’in
bilmesi” konusunu, soyut dini diisiiniis becerisi gelismemis gocuklarin kavra-
mast miimkiin goézilkmemektedir.

Hikayede ayrica kader konusunda “insanin bilmesi” ile “Allah’in bilme-
si” arasindaki fark, kargilastirma yapilarak agiklanmak istenmektedir. Ahmet
annesine verdigi s6zii unutarak terli terli su iger ve hastalanir. Annesinin onun
hasta olacagini “bilmesi” ile “istemesi” {izerinde diisiiniirken su sonuca varir:
“Allah her seyi kusatan bilgisiyle bizim yapacaklarimizi biliyor. Allah’n bil-
mesi bizi bunu yapmaya zorlamiyor. Evet, diin Seyma 6gretmene bir soru sor-
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mustu. Onun iizerine de bunlar1 konusmuslardi. Sonra kendi kendine giildii.
Ne kadar da sagma seyler diisiinmiisiim. Annem sadece terleyince susayaca-
gimi biliyordu. Susayinca da soguk mu degil mi diye bakmadan su icecegimi
tahmin ediyordu. O yiizden beni uyarmigti.” (Calik¢i: 38) Annesiyle yaptigi
bir konugmada da anne ogluna “Bazi seyleri bizden daha iyi goren Allah var.
Bunu unutma. O bizim i¢in neyin iyi veya kotii oldugunu onceden biliyor.
Allah sonsuz bilgisiyle biitiin olacaklar1 6nceden bilir. O yilizden neden hasta-
landim diye dert etmenin bir anlami1 yok. Ya tedavisi daha zor olan bir hastali-
gin olsaydi. Allah korusun! Bagimiza gelen her kétii seyin daha da kotiisiiniin
olabilecegini diisiiniip Allah’a tesekkiir etmeliyiz...” (Calik¢1: 39) Allah’in
bilmesi ve istemesi konusu ve dolayisiyla kader konusunu ancak soyut dini
diisiinceye gecmis ¢ocuklara agiklanmasi uygun olacaktir. Hikayede gecen
sekliyle sezgisel ve somut dini diisiiniis doneminde olan ¢ocuklarin bunu kav-
ramas1 giictiir. Ayrica boyle bir anlatimla ¢ocuklarin baslarina gelen musibet-
leri sorgulamadan siikretmeyi 6grenmeleri de muhtemeldir.

Kader konusuyla ilgili hikayede gecen “De ki: “Bizim bagimiza ancak
Allah’mn bizim igin yazdig1 seyler gelir. O, bizim yardimcimizdir. Oyleyse
miiminler, yalniz Allah’a giivensinler” Tevbe 51. (Calik¢1: 40) ayet de ¢o-
cuklarca ¢ok somut anlasilmaya ve sonucunda yanlis ¢ikarimlarda bulunmaya
miisaittir.

2.4.5. Oliim ve Ahiret

Hikayede Abdiilhay kazandig1 paranin bir kismiyla eve erzak alir diger
kismryla da yoksul ve kimsesizlere yardim eder. Yaptig1 iyiligin tekrar ona
nasil donecegine iliskin sunlar1 sdyler: “Bu bizim asil kendimize ayirdigimiz
para. Bu dagittigimiz para hi¢ yok olmuyor, ahirette yasayacagimiz hayatta,
gercek hayatta bize destek olacak...” (Abak: 10) Cocuklar Abdiilhay’in agik-
lamasinda gegen “ahiretteki hayat™, “gergek hayati” anlamaya c¢alisacaktir.
Ancak bunun ne olabilecegi ¢cocuklara verilen 6rneklerle somutlasabilecektir.

Kesilen kurbanlarin ahirette sahiplerine yardimci olacagi, onlari sikintili
durumdan kurtaracagi hikayede ¢ok somut olarak anlatilir. Annesinin giinlii-
glinii okuyan Abdiilhay sunlari bulur: “Burasi herkesin birbirini ezdigi kor-
kulu bir yerdi. Kogumuz bu biiyiik kalabaligin i¢ine daldi ve birini sirtina
almis olarak ¢ikti. Giiglii bir at gibi kosup ince uzun, tehlikeli bir kopriiden
kendinden emin bir tavirla gecirdi. Dikkatle bakinca o sansli adamin babam
oldugunu ve bana el salladigini gérdiim: -Gordiin mii Aysegiil! Kestigimiz
kog beni giivenlige ¢ikardi. Ciinkii onun etiyle doyan fakirler bana ¢ok dua et-
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tiler, diye sesleniyordu.” (Abak: 30) Kurban ibadetinin fonksiyon ve 6nemini
anlamak isteyen soyut dini diisiincedeki ¢ocuklara bu tiir anlatimlar ¢ok basit
diizeyde kalabilir. Bunun yaninda soyutlamaya gegisi saglayacak muhtevaya
da aciklamalarda yer verilebilir.

Hikayelerde ahiretle ilgili siirler de kullanilmakta ve ¢ocuklarin kavra-
mas1 gili¢ betimlemelere yer verilmektedir. “Dedemin gittigi yerde, kabrini
genis tut Allah’im, biilbiil 6tsiin seherde suyunu serin tut Allah’im...”(Abak:
15) Bir bagka siirde ise “Kayip gidiverir elinden hayatin haritasi. Dikenli giil
bahgeleri, dereler, tepeler, ¢oller, vahalar, Esen rlizgarin durmasiyla unutul-
mus bir hayal olur gider. O zaman beklersin, ger¢ek hayatin gercek kapisi
oniinde. Artik diger biitiin kapilar yalan, biitiin kapilar yerle bir.” (Abak: 28),
misralar1 ¢ocuklarin kavramasi igin olduke¢a soyut kalmaktadir.

“Ahirete g¢” hikdyede “kap1r” semboliiyle anlatilmaktadir. “Kapilar var-
dir odalardan odaya agilir. Kapilar vardir sokaklara, caddelere... Bir kap1 da
vardir ki hepsinden farkli olarak artik geri doniilmeyen bir noktadan, sonsuz-
luk yurduna agilir. Kimi insanlar bu diinya 6tesine agilan kapinin, bir higlige,
bir bosluga ac¢ildigini, kimi insanlar da o kapinin hi¢ olmadigini zannederler.
Bu yiizden iste kimisi basi dimdik girecek dbiir diinyaya, kimisi boynu bii-
kiik.” (Abak: 44) Somut dini diigiincede olan ¢ocuklar “sonsuzluk yurduna
agilan kapiy1” ve “bu diinyanin 6tesine agilan kapinin” veya “bosluga agilan
kapinin” ne anlama geldigini anlamada giigliik ¢ekeceklerdir. Ayni sekilde
“Bag1 dimdik ve boynu biikiik girmek™ ifadesi de soyut dini diisiincede olma-
yan ¢ocuklar icin literal anlam tagryabilecektir.

Diinyada ¢ekilen sikint1 ve {iziintiilerin ahirette miikafatlandirilacag: ve
oliimden sonra 6teki dlemde yasantinin olacagi, Abdiilay’in ablasina yazdigi
bir mektupla ¢ocuklara anlatilmak istenir. Abdiilhay ablasina adeta 6giit ve-
rir gibi sunlarn yazar: “Yasadigimiz aci ve lziintiilerin karsiliksiz oldugunu
sanmiyorum. Bunlar1 géren biri vardir. O, bizim yaraticitmizdir. Bu diinyada
olmasa 6teki alemde ¢ektigimiz sikintilarin karsiligini verecektir. Yeter ki biz
O’na olan inancimizi kaybetmeyelim. Zaten diinya dedigimiz tek mekan degil
ki. Farkl1 bir alemde hesap olmasaydi, vefat edenlerin toprak altinda ¢iiriiyen
fareden farki kalmazdi. O zaman biitiin ¢ocuklar kesilen kurbanlara aglardi.
Insanlarin aralarinda adalet aramazdi...Halbuki Sevgili Peygamberimiz, diin-
yay1 yolculuga ¢ikmis kimsenin golgelenecegi bir dinlenme yeri, bir agac alt1
olarak gérmemis miydi? Bu kisa molada bunca telaga ne gerek var? Sen giizel
ellerinle o agag altinda bir giizellik birak. Senden sonra gelenler faydalansin.
Sen ote Alemdeyken senin igin dualar etsinler abla.” (Abak: 20-21)
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Bagka bir dlemin varligi ile ilgili olarak kii¢iik kizin, biiyiik teyzeye ilis-
kin su duygularina yer verilir: “Acaba biiyiik teyze kac yasindadir? Sormak hig
aklima gelmemisti ama ¢ok biiyiik olmasi1 gerekir. ...Namaz kilarken orttiigii
beyaz basortiisii yliziinii iyice gizliyor. Dua edip ellerini yiiziine kapattik¢a da
sanki kayboluyor. Sonra yeniden bu diinyaya geliyor. Sanki bagka bir diinyaya
gidiveriyor, oradakileri goriiyor ve sonra da gelip bana anlatiyor.” (Giilcan:
33). Biiyiik teyzenin hangi aleme gidip geldigi belli degildir. Hikayede gecen
“Oradakileri gérmekten” kastin ne oldugu agik degildir.

Hikayede oliimiin bir melek vasitasiyla gergeklestigi anlatilir. Ayse, an-
nesinin Azrail’i sevip sevmedigini sorgular ¢iinkii melek onun anneannesini
ve dedesini elinden almistir. Ayse sunlar1 diisiiniir “Azrail’in gérevi de bizde
emanet olan cani, sahibine, yani Allah’a geri gotiirmektir. Iste onun igin Az-
rail gorevini yapti ve dedem 6ldii. Ama Allah’in diledigi zamanda. Ne bir
dakika once, ne de bir dakika sonra. Ciinkii biitiin melekler gibi Azrail de
sadece Allah’in emirlerini yerine getirir. Azrail’e kizmakta haksiz olduguna
karar vermisti.”(Arslan: 44) Soyut dini diisiincede olmayan ¢ocuklar Azrail’in
“can1 alip Allah’a gotiirmesini” anlamlandirmakta giigliik ¢cekecektir. Tanr1’y1
antropomorfik diisiinen ¢ocuklarda bu olayimn anlasilmasi dini gelisim agisin-
dan zor goriinmektedir. Cocuga gore Sliim konusu bizatihi anlagilmasi1 giic
konular arasinda yer alirken, hikdyede 6liim emrini veren de “Allah” olarak
vurgulanir. Oliime yakindan tanik olan ¢ocuklarin bunu bu kadar basit sekilde
anlamalarinda ve sonrasinda Allah’a sevgi duymalarinda olumsuzluk olusa-
caktir.

Bir baska hikayede 6liim “kap1” sembolii ile anlatilarak soyutlamalar ya-
pilmaktadir: “Bu kap1 geri doniilmez kapidir. Bu kapi, sonsuzluga agilan ka-
pidir. Zamani gelince her ¢agrilan gider ve yalniz ona agilir bu kap1. Orada hig
kimseye haksizlik yapilmadigi gibi her seyin karsiligi fazlaca verilir. Adalet
kapisidir o, gergek hayata gecis kapisidir. ...Her canlinin gegecegi kapidan!...
Viicudumuzu birakip ruhumuzla 6zgiir bir kus gibi ucacagimiz kapidan...”
(Abak: 42)

Oliimii giizel olan veya giizel 6len insanlar konusunda hikdyede Ayse’nin
dedesi 6rnek verilmektedir. “Ne var ki giizel bir bahar giinii dedesi 61dii. “Hig
ac1 gekmeden, ¢ok giizel 61dii.” dediler. Sabah namazi i¢in kalkmis, abdestini
almis, namazini kilmis ve seccadenin iizerinde ruhunu teslim etmis. Oliirken
Ayse’nin annesi yanindaymis, o anlatmisti bunlart. Miiminlerin, iyi insanlarin
canini ¢ok giizel alirmis 6liim melegi. Can emanetini alip Allah’a gotiiriirmiis.
O zaman boyle konusmustu komsu teyzeler.” (Arslan: 43) Somut dini diisiin-
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cede olan ¢ocuklar agisindan “can almak”, “can emanetini Allah’a gotiirmek™
sikintili olabilecek, anlasilmayacak ifadeler olarak goziikmektedir. Ayrica ya-
kininda ¢ok kotii 6len (hikayeye gore namaz kilarken 6lmeyen!), yanan, bo-
gulan insanlar olmus ise bu ¢ocuklara durumu anlatmak gii¢liik doguracaktir.
Gizel ve cirkin 6liim tasniflerine girmek yerine, canlilar i¢in 6liimiin dogal bir
siire¢ olduguna vurgu yapilmasi uygun olacaktir.

Abdiilhay ablasina, giinliigline yazdigi bir masali okuyarak onu &teki
alem hakkinda diisiindiirmek ister. Bu masalda ¢ok zengin ve cimri biri 6l-
diikten sonra mezarina gémdiigii mallarinin {izerine gomiilmeyi vasiyet eder.
Ancak gomiilen adamin mezari, hirsizlar tarafindan agilir ve onun cesedi di-
sarida kalir. Bdylece adam yabani hayvanlara yem olur. (Abak: 22) Aslinda
hikayede cimrilik etmemek, paylagsmak 6gretilmek istenirken, 6lmiis biri hak-
kinda ¢ocuklarin psikolojilerini etkileyecek bir 6rek verilmektedir. Somut
dini diistinen ¢ocuklar cimrilik etmek, para biriktirmek {izerine degil de daha
¢ok Olmiis kisinin cesedine olanlara odaklanabilirler. Burada farkl: bir anlati-
min tercih edilmesi faydali olacaktir.

Sonuc ve Oneriler

Aragtirmanin ¢ergevesinde sonug ve Onerileri su sekilde siralamak miim-
kiindiir:

* Hikéyelerde Kur’an, 6liim, melek, sabir konularinda bilerek ya da bil-
meyerek cocuklar uygun olmayan davranislara yonlendirilmektedir.
Dogrudan teolojinin alanina giren konularin ¢ocuklara aktariminda uz-
manlardan (teologlar, din pedagoglari, ressamlar ve edebiyatgilar) destek
alimmadig1 sonucuna ulagilmistir.

* Hikayelerde ¢ocuklarin gelisimine aykirt igerikler mevcuttur. Fantas-
tik olmayan hikayelerde; cocugun bilmedigi seyleri sormamasi, giiciinii
asan veya yapmasl miimkiin goriinmeyen seyleri yapmasi (6lim karsi-
sinda aglamamasi, kasik yapip satarken diinyay1 gezmesi gibi) gocuk
gelisimi acisindan miimkiin degildir. Bu ve benzeri durumlar/anlatilarin
hikayelerde bulunmasi sebebiyle cocuklarin ihtiyag, beklenti, bilissel,
fiziksel ve sosyal gelisimlerine uygun olmayan igeriklerin kullanildig
sonucuna ulasilmistir.

»  Kur’an’1 Kerim, Allah, melek, kaza ve kader, 6liim ve ahiret konularin-
da c¢ocuklarin dini gelisimlerinin dikkate alinmadig1 ve ancak soyut dini
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diisiinceye sahip ¢ocuklarin kavrayabilecegi muhtevanin kullanildig: so-
nucuna varilmistir.

Hikayelerde dini konularin, sanat ve edebiyattan yararlanilmaksizin daha
cok ogretici bir kaygiyla yer aldigi sonucuna ulagilmistir. S6z konusu
durum, ¢ocuklarin sanat ve estetik becerilerini gelistirmekten, eglendir-
mekten, meraklandirmaktan ve ayni zamanda elestirel diisiinceyi sagla-
maktan ziyade hazir elde edilmesi gereken bilgilerin ¢ocuklara asilanma-
st seklinde olmustur.

Hikayelerde 6liim, ahiret ve melek konularimin ¢ocuklara bilgi vermek
maksadiyla ele alinis ve agiklanis seklinin, onlarin psikolojilerinde olusa-
bilecek tahribatlar goz 6niine alinmadan aktarildigi sonucuna ulasilmig-
tir.

Dinf gelisimi destekleyen hikaye gibi ¢cocuk yapitlarinda disiplinler ara-
s1 galismalar yapilmalidir. Boylece eserlerin “gocuga gore” ve “yasam
tecriibesi ’ne uygun, teolojik verilere aykir1 olmayacak sekilde olusturul-
masi1 kolaylagacaktir.

Cocuklarin dini gelisimlerini dikkate alan eserlerin yapiminda galigma-
larin hangi yas ve kademeye uygun oldugunun belirtilmesi, ebeveyn ve
Ogretmenlere eser segiminde destek olacaktir.

Cocuklara yonelik dini igerikli eserlerin hazirlanmasinda “konu”dan ¢ok
“cocuk’” esas alimmalidir. Bir konuyla ilgili bilinen ve deger ifade eden
bilginin tamamini vermeye c¢aligmak yerine; ¢ocuklarin ilgi, ihtiya¢ ve
gelisim seviyesi mevcut muhtevanin ne kadarini, nasil kavramaya uygun-
dur? sorusu dikkate alinarak eserler olusturulmalidir.
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HZ. PEYGAMBER DONEMI
EGITIMINE GENEL BiR BAKIS

Yasin YILMAZ"®

Oz

Allah’a inanan giizel ahlakla teghiz edilen erdemli bir toplum olusturmay1 amag-
layan Hz. Peygamber icin bunu gerceklestirmede, ilim, egitim ve dgretim bir hayat
felsefesi olmustur. Buna paralel olarak onun ¢aligmalarinda ve sdzlerinde bilgi, 6g-
renme, dgretme, dgrenci ve dgretmene biiyiik nem verildigi goriilmektedir. Insan-
larin karanliktan aydinhiga ¢ikmasi igin biitiin imkanlar1 kullanmistir. Ancak Hz.
Peygamber’in yaptig1 egitim ve dgretimi kendi doneminin sosyal ve fiziki sartlari,
ihtiyaglar1 ve metotlart ¢ercevesinde gergeklestirdigini unutmamak gerekir. Done-
min sartlarmin, imkanlarmin ve olumsuzluklarmin ¢ok fazla olmasina ragmen, Hz.
Peygamber’in egitim ve 6gretim konusunda bugiin dahi gegerliligini koruyan evrensel
nitelikteki uygulamalart bizim igin ¢gok dnemlidir. Modern ¢aglarin insanlari olan gii-
niimiiz insanlarinin onun egitim ve dgretim sisteminden istifade edecegi ¢cok yonlerin
oldugu kanaatindeyim.

Anahtar Kelimeler: Peygamber, Hz. Muhammed, {lim, Okuma, Yazi, Egitim,
Ogretim, Ogretmen, Suffe, Mescit

Abstract
An Owerview of the Period of Education of the Prophet

Believe in God are equipped with good moral values that aim to build a virtuous
society Hz. Prophet for doing so, science, education and training has been a philosophy
of life. Parallel to this, saying its studies and information, learning, teaching, student
and teacher are given great importance. Used all the possibilities for the emergence of
people from darkness to light. However, Hz. The period of his training and teaching
of the Prophet’s own social and physical conditions, carried out within the framework
of the needs and methods must not be forgotten. Conditions, education and training

*  Dr., Ogretmen, MEB Ankara Tevfik ileri Anadolu Tmam Hatip Lisesi,
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opportunities, and although a lot of negativity about the universal nature which are
valid even today is very important for our applications. The modern humans of modern
times, people will benefit from his education and training system that many aspects of
blood I believe that aspects.

Keywords: Prophet, the Prophet. Muhammad, Science, Reading, Writing, Edu-
cation, Training, Teacher, suff, Masjid

Giris

Egitim, kiside istenilen yonde kalic1 davranig degisikligi meydana getiren
olgu diye tanimlanmigtir. Egitimin hammaddesi insandir. Insan, bu diinyaya
Ogrenerek miikemmele ulagsmak i¢in gonderilmis bir varlik olup, dogumundan
oliimiine kadar devamli egitimle i¢ icedir. Ayn1 zamanda sosyal bir varlik olan
insan, sosyal bir ¢evre icinde yasamak zorundadir. insanin kendisini yasadig
cevrenin etkisinden kurtarmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla insan, ¢evresin-
den gelen etkilere kars1 tepkiler gelistirerek devamli girisimlerde bulunur ya
da onun etkilerini kabul eder. Bunun sonucunda insanin, ¢evresinde kendini
kusatan olgularla gerek aktif, gerekse pasif etkilesme sonucunda yeni bilgiler,
beceriler ve tavirlar kazanarak davranislarinda degismeler meydana gelir. Bu
durum kisinin hayatinin sonuna kadar devam eder. Insan1 yaratan Yiice Allah,
hayatin ¢esitli sathalarinda, ona belli sorumluluklar yiikleyerek kisinin Yara-
tanina ve diger varliklara karsi davraniglarin1 6lgmektedir. Bundan dolay1 da
hayat bir imtihan olmustur. (Miilk 67/2) Allah, insanlarin dogru, diiriist ve adil
bir sekilde hayatlarin1 devam ettirmeleri i¢in de yine insanlar arasinda &gret-
menler gorevlendirmis ki bunlara peygamberler denir. Peygamberler, gonde-
rildikleri toplumlardaki insanlar1 bozulmus, unutulmus ve hatta kaybolmus
giizel seciyelerini tekrar ihya ederek, onlar1 egitmeye ¢alismiglardir. Peygam-
berler Tarihi’ne baktigimiz zaman bu konuyu teyit eden ¢ok sayida drneklere
ulasabiliriz.

Hz. Muhammed (sav) insani degerlerden ve egitimden tamamen yoksun
bir topluma muallim olarak gonderilmistir. Cilinkii bir dgretici olarak génde-
rildigini bizzat kendisi soyle ifade etmektedir: “A/lah beni bir muallim (6gret-
men) olarak gondermis bulunuyor.” (ibni Mace Mukaddime: 229) Gergekten
Hz. Muhammed’in (sav) gonderildigi donemde, hem i¢inde bulundugu toplum
hem de biitlin insanlik ilahi mesajdan tamamen uzaklagmis ve insani deger-
lerden de birgogunu kaybetmisti. O dénemde insanligin iistiine inkar, sapiklik
ve ahlaksizlik kabusu ¢6kmiis, insanlik dini, ruhi, sosyal ve siyasi bir karanlik
icerisindeydi. Kendisini boyle bir toplum igerisinde bulan Hz. Muhammed’in
sosyal yapida bir degisiklik meydana getirebilmesi i¢in yapmasi gereken 6n-
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celikli is, dini, ahlaki ve sosyal egitimi temelden ele alip insani standartlara
cikarmasiydi. Yiice Allah bu sebepten olmalidir ki, Hz. Muhammed’e (sav)
tebligden once okumasini yani egitimi emretmistir (Alak 96/1-5). Diger yan-
dan Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in (sav) ilahi teblig gorevinin ne oldu-
gunu aciklarken, bunun bir 6gretim isi oldugunu belirtmistir (Bakara 2/129).
Bu ifadeler bize, Hz. Muhammed’in (sav) ilahi yonlendirmelerle gorevinin,
insanlig1 hem diinya hem de ahirette mutluluga ulastiracak olan yeni kiiltiir
ve manevi degerlerin tebligi ve bu degerlerin benimsetilmesindeki roliiniin
egitimcilik oldugunu belirtmektedir.

Islam’da Egitim

Hz. Muhammed (sav)’e peygamberlik verilmeden 6nce Araplarin yasa-
dig1 doneme “Cahiliye Cagr” deniliyordu. Bu donemde insan1 erdemli hale
getirecek egitim adina higbir faaliyet goriilmemektedir. Ciinkii insanlar sadece
kendi ¢ikarmi diisiinen bireyler olup, onlar sefkat, merhamet, esitlik ve ada-
letten tamamen uzakti. Bundan dolay1 da toplumun koklii olarak bir egitme
organizasyonuna ihtiyaci vardi.

Hz. Muhammed (sav), iginde dogdugu ve yasadigi bu toplumda insanin
erdemli olmasi i¢in, 6nceden dnem verilmeyen ya da bilinmeyen birgok ke-
limeye anlam katarak canlilik kazandirmis, insan ve egitim kavramlar etra-
finda anlaml1 ve tutarl bir sistem olusturmustur. Biitiin peygamberlerin temel
aldig1 egitim igerisinde ilk etapta dikkat ceken okuma (bu kelime Islam’in
ilk emri olmustur), yazma, kalem, katip, muallim, mektep, 6gretim, duyular,
kalp, inang, davranig v.b. kelimelerin 6nem kazandigi canli ve yepyeni bir
zihniyet ve anlayis olusturmustur (Parladir 1994: 1V, 419). Boylece Islami
Ogretim veya bagka bir ifade ile inang ve davraniglarin gelistirilmesi ¢aligma-
sinda bagarili olmus, yirmi ii¢ senenin sonunda faziletli, temel ilkeleri olan
yepyeni degerleri benimseyen ve yasayan medeni milletlere 6rnek olan bir
toplum dogmustur.

A. Hz. Muhammed Déneminde Egitim

Hz. Muhammed’in egitim anlayisinin 6ziinde “iyiligi emretmek ve kotii-

litkten sakindirmak”" vardir. Bunu gergeklestirirken ferdin ve toplumun psi-

1 Islami egitimin temeli, insanlara sevgi ve hosgorii ile yaklasan erdemli bireyler
ve toplumlar meydana getirmeye dayanmaktadir. Amaci ise kendisine ve
baskalarina zarar vermeyen, hem diinyasi hem de ahiretini diisiinen onun igin
hazirlanan insan olusturmaktir. (Bkz; Al-i imran, 3/104, 113—114; Tevbe, 9/71,
112; Lokman, 31/17)
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kolojik ve sosyal durumlarini g6z 6niinde bulundurarak tedrici olarak hareket
edip akillar1 ikna ve kalpleri tatmin yolunu se¢mistir. Bundan dolayi planli ve
programli egitim hamlesini Medine’de baglatmis ve yavas yavas faziletli bir
toplumu tesekkiil ettirmistir. Ancak burada egitim hamlesini Medine’de bas-
latmis derken, Mekke’de egitim yapilmamis anlami ¢ikarilmamasi gerektigini
de belirtmek gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber Mekke’de de egitim ¢aligmala-
rinda bulunmus fakat Kureys’in karsi ¢ikmasindan dolayi ¢ok sinirh bir alan-
da kalmistir. Zaten hicretin sebeplerinden biri de bu ¢alismalara Mekke’ nin
uygun olmamasidir.

Hicretten sonra sistemli ve organizeli bir sekilde egitime baslayan Hz.
Muhammed, dncelikle “def’i ser celbi nef’a racidir” (Berki 1982: 21) kuralina
gore Medine’de iki yonlii calisma yapmaistir:

Once bireyi ve sosyal hayat1 yok eden, toplumu tamamen sarmis olan her
tiirlii kotiiliikleri ortadan kaldirmistir. Zuliim, riisvet, kibir, ayrimcilik, igki,
kumar, neseple dviinme ve ana-babaya isyan gibi kotii adetlerin insanlar1 ikna
ederek toplum hayatindan temizlenmesini saglamistir.

Kaldirdig1 kotii adetlerin yerini bos birakmayarak insan1 maddi ve ma-
nevi olarak yiikseltecek ve 6zlemini duydugu mutluluga ulastiracak yeni de-
gerler kazandirmustir. I¢inde dogdugu ve biiyiidiigii toplumda pek olmayan
dogruluk, emanet, ana-babay1 ziyaret (sila-1 rahim), komsu hakki, bor¢luyu
rahatlatmak, fakirlikten uzak durmak, yumusak huyluluk, hizmetgiye iyi mua-
melede bulunma gibi toplumu ayakta tutan, baris ve huzur iginde yasamalarini
saglayan giizel ahlakin esaslarini ortaya koymustur.

Hz. Muhammed yaptig1 egitim ¢aligmalarinda bazen konusarak bazen
yasayarak, faziletli insanin yetismesi i¢in hicbir fedakarliktan kaginmayarak
her tiirlii gayreti gostermistir.? Yani insan ve toplumun mutlulugu i¢in ge-
rekli olan giizel ahlak adina kalici ne varsa yapmistir. Miisliimanlar {izerinde
sozleriyle ve yasayisiyla biiyiik etki yaparak, sonunda sahabe denilen, giizel
vasiflarla techiz edilmis bir toplum meydana getirmistir.

Hz. Muhammed’in egitim ¢alismalarindan genel olarak bilgi verdikten
sonra, onun Mekke ve Medine’deki egitim ¢aligmalarini degerlendirmeye ¢a-
lisalim.

2 Bununla ilgili olarak basta Buhari ve Miislim basta olmak iizere Kiitiib-i Sitte’de
¢ok sayida hadis bulunmaktadir. (Bkz; Buhari, “Ilim, 53”, “Ilim, 117, “Rekaik,
3”; Miislim, “Kiyamet, 197, “Rika, 27”; Tirmizi, “Edep, 80”)
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1. Mekke Déoneminde Egitim

Bu dénem, Miisliimanlarin iskence ve eziyet altinda oldugu, pek az kim-
senin Hz. Muhammed’in yeni 6gretisine katildig1 devirdir. Bu déonemde sart-
larin tamamen aleyhine olmasina ragmen Hz. Peygamberin egitim-6gretimde
hi¢bir zaman {imitsizlige diigsmedigi goriiliir. Ciinkii kendisine gelen ilk ayetle-
rin “oku” emri ile baglamasi ve biitiin ilimlerin gelismesinde ve korunmasinda
temel unsur olan “kalemin dviilmesi” (Kalem 68/1) gézden kagmamaktadir. O
bir hadisinde “Allah’mn ilk yarattigi sey kalemdir”, (Tirmizi Tefsir-i Duhan:
68) buyurur. Mekke’de sartlar uygun olmasa da mevcut imkanlar icerisinde
egitim yapildigina delil, ilmin arastirilmasin1 emreden ya da bagka vesilelerle
ilim alanina giren ayetlerin hemen hemen hepsinin bu déonemde indirilmis ol-
masidir. (Hamidullah 1990: 11, 765) Boylece Isldam’da temel olgunun egitim
oldugu ve insanlarin ancak egitim-dgretimle Allah’in istedigi erdemli bir kul
olabilecekleri, bunun sonucunda da ahenkli, adil ve diizenli bir toplumun olus-
turulacagi ortaya ¢ikmaktadir.

[1ahi bir mesaj getiren bir peygamberin, sartlar ne olursa olsun, &nce-
likle iginde yasadigi, biiyiidiigii ve faaliyet gosterdigi toplumu egitmekten
bagka yapacagi bir gorev yoktu. Bundan dolayi bildigini ve kendisine bildi-
rileni 6gretmenin 6nemini ¢ok iyi bilen Hz. Muhammed, egitimin olmazsa
olmaz sart1 olan ilme de biiylik deger vererek onu tesvik etmistir. Nitekim
Kur’an’1 Kerim de bu konuya ¢ok sayida ayette agiklik getirilmistir. (Bakara
2/129,151,159,174; Tevbe 9/122; Nahl 16/43; Taha 20/114; Kasas 28/80; Zii-
mer 39/9; Miicadele 58/11; Abese 80/1—4; Alak 96/1-5) Belirledigi sistemle
hareket eden Hz. Peygamber her tiirlii iskence, sikint1 ve olumsuzluklara rag-
men yaptig1 plan ve programla egitim ve 6gretim gorevine devam etmistir.
Bunun sonucunda da biitiin kisitlamalara ragmen asagidaki faaliyetleri ger-
ceklestirmede muvaffak oldugunu gérmekteyiz:

a. Hz. Peygamber ilk vahyi almasiyla ilk defa muallim-talebe-tedristen
(6greten-0grenen-0gretim) ibaret temel unsurlarla dini, ahlaki ve deger egitim
ve Ogretimini baglatmistir. Goreve baslamasiyla dort kisiden olusan ilk 6g-
rencileri (Ebubekir, Hatice, Ali ve Zeyd) hemen ortaya ¢ikmistir. Daha sonra
bu egitimi ii¢ yil gizli olarak gergeklestirip, 6grencilerinin sayisini arttirmaya
calismustir. (Ibn Ishak 1424/2004: 1, 187; ibn Hisam 1426/2005: 238; ibn Sa’d
1405/1985: 1, 199-200)

b. lahi ¢agn ii¢ yil gizli yapildiktan sonra, aleni davet emrini almasi
iizerine (Hicr 15/94) Allah’in yakin akrabalarini egitme emriyle de, (Suara
26/214) egitimi agiktan yapmaya basladi. Bunun i¢inde 6nce evinde verdigi
bir ziyafetle ilahi 6gretiyi yakin akrabalarina,(Ibn ishak I, 188) daha sonra
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Safa Tepesinde topladigi Mekkelilere bildirmistir. (Ibn Sa’d 1405/1985: 1,
200)

c. Agiktan davetin baslamasi tizerine Mekkeliler ona karsi siddeti artir-
maya basladilar. Bunun {izerine Hz. Muhammed ve Miisliimanlar “Ddru’l-
Erkam’da” kalarak dini ogretime burada devam ettiler. Boylece bu ev
Mekke’de ilk egitim-6gretim yeri olma Ozelligine sahip olmustur. Ciinkii
burada, gelen vahiyler yaziliyor, okunuyor, Hz. Peygamber (sav) tarafindan
aciklanarak ilk dini bilgiler ve pratikler dgretiliyordu. Daru’l-Erkam’da ya-
pilan egitimin en dikkat ¢ekici 6rnegi, hicretten 6nce Medine’ye dgretmen
olarak gonderilen Mus’ab b. Umeyr’in burada yetismis olmasidir. (Ibn Hisam
1426/2005: 76; ibn Sa’d 1, 220)

d. Diger yandan Mekkeli miisrikler, Miisliimanlarin Kabe’de ibadet etme-
lerine ve Kur’an okumalarina engel olunca bazi Miisliimanlar kendi evlerinde
0zel mescitler acarak hem ibadet etmisler hem de egitimi devam ettirmislerdir.
Bunlar arasinda Hz. Ebubekir’in kendi mescidinde okudugu Kur’an-1 Kerimi,
Kureys’in dinledigi rivayet edilmektedir. (Hamidullah 1992: 48)

e. Miisriklerin siddeti iyice artirmalari iizerine zor sartlar i¢inde bulunan
Miisliimanlar1 rahatlatmak icin, Hz. Peygamber Islami 6gretim igin uygun
olan yerler aramaya basladi. Sonra da baz1 Miisliimanlarin Islami 6gretimi
rahatca uygulayabilecekleri bir yer olan Habesistan’a gitmelerine izin verdi.
(Ibn ishak I, 247; ibn Sa’d, 1 205-208)

f. Peygamberligin 12. yilinda Hz. Muhammed, hac mevsiminde
Medine’den gelen bir gurupla Akabe’de goriiserek onlara IslAm’1 anlatt1,
Onlar da bunu kabul edip kendilerine bir 6gretmen gonderilmesini istediler.
Hz. Peygamber de gen¢ olmasina ragmen dgretmenlik yetenegine giivendigi
Mus’ab b. Umeyr’i gonderdi. (ibn Sa’d, I, 220)

2. Medine Déneminde Egitim

Hz Peygamber sistemli, planli ve programli egitim faaliyetine ortamin
miisait olmasindan dolayr Medine’de baglamistir. Bu dogrultuda faziletli top-
lum olusturmak i¢in egitim faaliyetine temelden baglamistir. Bunun i¢in 6nce-
likle egitim verilebilecek yerler yapmaya bagladi. Bunun somut drnegi de he-
niiz hicret ederken yol lizerinde Kuba denilen yerde bir mescit insa edilmesi-
dir. Medine’ye hicretiyle egitim ¢alismalarin hizlandiran Hz. Muhammed’in,
insanlarin olgunlagmasi ve erdemli toplumun olusmasi i¢in yaptigi faaliyetleri
sOyle siralayabiliriz:
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a. Ilk olarak insa ettirdigi Kuba’daki mescit, ibadet, egitim-6gretim ve
dini aydilanma igin kullanilmistir.(ibn Kesir 1932-1940: 111, 209-210)

b. Hz. Muhammed Medine’ye hicretinin ilk yili i¢erisinde, Miisliimanlari
bir arada tutmak, ibadetleri 6zellikle de namazin topluca kilinmasini sagla-
mak, resmi kabulleri ve egitim ¢aligmalarini gergeklestirmek icin ¢gok amach
kendi adiyla anilan (Mescid-i Nebi) mescidi insa ettirmistir. (Ibn Sa’d 1, 238;
Hamidullah 1990: II, 767) Hz. Peygamberin verdigi degerler egitimiyle er-
demli ve giizel ahlakla techiz edilmis toplumu olusturmasinda bu mescidin
katkas1 biiyiik olmustur. iletisimin ve ulasimin ¢ok kisitli belki de hi¢ olmadig:
bir dénemde Miisliimanlar1 burada toplayarak Islami 6gretiyi teblig ediyordu.
Onun bu 6gretisini alan kisiler de, Allah’a ve resuliine 1ay1k, topluma faydali
bir fert olmaya c¢alisiyorlardi. Hicretten dnce ayni irktan olmalarina ragmen
birbirlerine diigman olan Evs ve Hazreg kabilelerini, verdigi egitimle ayni ide-
al etrafinda birlestirmesi bunun a¢ik bir delilidir.

c. Hz. Peygamber Medine’de okuma-yazmanin yayginlagmasi i¢in mes-
ru ve uygun her tiirlii firsati da degerlendirmeye calisiyordu. Ornegin Bedir
Savaginda Mekkeli esirlerin okuma-yazma bilenlerine, esaretten kurtulmalar
icin on Miisliiman ¢ocuga okuma-yazma dgretmelerini sart kosmustur. (ibn
Hisam 567) Ayrica okuma-yazmanin yayginlagmasi i¢in Medine’de okuma-
yazma o6gretilen daha sonraki dénemlerde kiittdb adinda mektepler kurulmus-
tur. (Hamidullah 1990: 11, 768)

d. Medine’de yapilan egitim iyice yayginlasip egitim alanlarin sayis1 ar-
tinca artik Suffe ihtiyaci karsilayamaz duruma gelmisti. Bunun iizerine islam
Peygamberi bazi mahallelerde daru’l-kurra adinda egitim kurumlar1 agmustir.
(ibn Sa’d I, 150; Hamidullah 1990: 11, 771)

3. Hz. Peygamber Déneminde Egitim ve Ogretim Yerleri

a. Mescit (cami):

Islam kiiltiir ve medeniyetinin gelismesi ve yayilmasinda aktif rol oy-
nayan mescitlerin egitim-6gretimin gelismesine de biiylik katkis1 olmustur.
Mescitlerin bu fonksiyonu, Hz. Peygamberin “Mescidii’n-Nebi’yi” (ibn Sa’d
11, 4-5; Ibn Kesir 111, 214; Beyhaki h. 1344-1356: 11, 438; Hamidullah 1990:
I1, 1122-1123) insa etmesiyle baslamistir. Bundan dolayi Islam’m ilk donem-
lerinde mescitler ¢cok amagli olarak inga edilerek, ibadet yeri, egitim mekant,
mahkeme, ordugah, yabanci elgilerin kabul yeri, danisma mahalli gibi hiz-
metler i¢in kullaniliyordu. Bununla ilgili olarak gen¢ sahabilerden birisi olan
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Abdullah ibn Amr sdyle nakletmektedir: “Bir giin Hz. Peygamber mescide
girdiginde burada iki ayr1 gurup gordii. Bunlardan bir gurup nafile namaz ki-
liyor, diger gurup ise egitim-6gretimle mesgul oluyorlardi. Yanlarinda dura-
rak onlara soyle dedi; Her iki gurup da iyi seylerle mesgul oluyorlar, ancak
Allah’tan bir sey isteyenlere, o seyi verip vermemek tamamen O’na aittir. Fa-
kat diger gurup ilim 6grenerek cehaleti kovuyorlar. Ben ise Allah tarafindan
bir muallim olarak génderildim.” (Ibn Mace Mukaddime, 17)

b. Suffe:

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra insa ettirdigi Mescidii’'n-
Nebi ¢cok amagli olarak ii¢ ayr1 béliimden meydana geliyordu.

1. Namaz i¢in genis bir bogluk (harim),
11. Hz. Muhammed’in esleri i¢in odalar (hiicreler),
m1.Suffe denilen ve egitim-6gretim igin ayr1 bir mekan.

Suffe mescidin kuzey duvarinin ige bakan, tistii hurma yapraklari ile or-
tiilii, zeminden biraz yiiksekce olan ve egitim-6gretimin yapildig yerdir. Hz.
Peygamber burada dersler vermis ve heniiz okuma-yazma seviyesinde olanlar
icin 6gretmenler gérevlendirmistir. Hatta bu okulda Ubade b. Samit, Kur’an,
Abdullah ibn Said ibn As da okuma-yazma uzmani olmasindan dolay1 Hz.
Peygamber tarafindan “Hikmet Ogretmeni” olarak gorevlendirilmistir. (Ibn
Abdi’l-Berr h.1318-1319, 1, 15) Hz. Peygamber okuma-yazmaya biiylik 6nem
vermesinden dolay1 Bedir esirlerini Suffe’de istihdam ederek, her birinin on
Medineli ¢cocuga okuma-yazma 0gretmesini saglamistir. (Hamidullah 1990:
11, 768)

Suffe’nin 6grenci sayis1 70—100 aras1 oldugu tahmin edilmektedir. Ancak
bunlar Suffe’de devamli kalanlar idi (leyli). Cilinkii Medine’de yatip kalkacak
yeri olmayanlar burada kaliyordu ve Islam’in temel esaslarim dgreniyorlardi.
Bunlarin disinda Suffe’nin sayis1t Medine’de evlerinde kalanlarla beraber giin-
diizleri (nehart) bazen 400’{ buluyordu.?

Suffe, daha sonralar1 Islam’1 teblig igin génderilen 6gretmenlerin yetisti-
gi yer olmustur. Suffe’nin masraflar1 Medineli zenginler tarafindan karsilanir-

3 Hamidullah Suffe’de egitim gorenlerin sayisinin geceleri evlerinde kalip
giindiizleri egitim i¢in devam edenlerle beraber 400 kadar yiikseldigini
belirtmektedir. Bu goriiste makul gelmektedir. Clinkii Medineliler de ¢ocuklarmin
Hz. Peygamber’in (sav) terbiyesinde yetismesini arzu edebilirler. Bu agidan
Suffe’de egitim gorenlerin sayisinin 400 belki de daha fazla olabilecegi gayet
dogaldir. (Bkz; Hamidullah, 1990: II, 769)
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di. Ornegin bir defasinda Temim kabilesinden 80 kisi burada kalmis ve Sa’d
b. Ubade her giin bunlarin yiyecek ve icecegini vermistir. (ibn Sa’d h.1358: I,
14; Ibn Hacer h.1348: 111, 475)

c. Daru’l-Kurra:

Suffe’nin egitim-6gretim i¢in yetersiz kalmasi lizerine Hz. Peygam-
ber, baz1 mahallelerde Daru’l-Kurra, ilkokul yahut hazirlik okulu seviyesin-
de bir okul agmigtir. Bunun ilk 6rnegi de hicretin ikinci yi1linda Mekreme b.
Nevfel’in evindeki Daru’l-Kurra’dir. Ayrica Kuba mescidinde de boyle bir
okulun varlig1 rivayet edilmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber sik sik buraya ge-
lerek egitim-0gretime nezaret ederdi. Mekreme b. Nevfel’in evinde bulunan
Daru’l-Kurrd’da Kur’an 6gretimi yapilirdi. Bedir savagindan sonra Medine’ye
gelen Abdullah Ibn Mektum burada misafir olmustu. (Ibn Abdi’l-Berr I, 247)

d. Kiittab:

Bazi kaynaklar Hz. Peygamber devrinde bilhassa ¢cocuklara okuma-yaz-
ma &gretilen kiittablarin agildigindan haber vermektedir. (Celebi 1976: 35-38)
Kiittablarda gorev yapan dgretmenlerin ¢ogunlugunun gayrimiislim oldugu
icin bu kurumlarda sadece okuma-yazma egitimi verildigi kuvvetli bir ihti-
maldir. (Fazlurrahman 1981: 2-28)

4. Ogretmen-Ogrenci (Muallim-Talebe) Durumu:

a. Ogretmen:

Egitim-6gretimin temel diregi 6gretmendir. Bir uzmanlik meslegi olan
Ogretmenlik, hammaddesinin insan olmasindan dolay1 diger mesleklerden
daha biiyiik 6nem arz etmektedir. Ogretmenin ilk gorevi, hammaddesi olan
insana bilgi akisini saglayip, onu maddi ve manevi yonden terbiye ederek is-
tenilen sekle getirmesidir. Ogretmenin yapti1 bireysel anlamda dgrencinin
erdemli bir fert olarak gelecegini kurma, sosyolojik anlamda ise gelecegin
erdemli toplumunu olusturma faaliyetidir. Bundan dolay1 da Islam toplumla-
rinda 6gretmenin konumu farkli olmus ve her donemde itibar gérmiistiir.

Kur’an’in ifadelerine gore insan bu diinyaya &grenerek, miikemmele
ulagmak i¢in gonderilmistir. (Bakara 2/30-31; Rahman 55/1-4; Alak 96/1-5)
Ciinkii insan dogustan bazi1 bilgi ve tekniklere sahip olmaktan ziyade potan-
siyel bir 6grenme ve ifade yetenegi ile diinyaya gelmistir. Bundan dolay1 in-
sanin Yaraticisi ve Terbiye edicisi onu basibos birakmamaistir. Bazi bilgiler
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kazanmasi ve beceriler elde etmesi i¢in peygamberler gondermistir. Peygam-
berler insanlar1 hem maddi hem de manevi alanda egitmek i¢in gonderilmis
ve insanliga 6rnek olmuslardir. Kur’an’in bu konudaki ifadesi ise soyledir:
“Peygamberler sizin icin en giizel ornektir.” (Ahzab 33/21)

Hz. Muhammed de Allah’mn kendisini giizel ahlakin geregini yapmak ve
insani degerleri 6gretmek i¢in bir muallim olarak gonderdigini belirtmekte-
dir. (Ibn Mace Mukaddime, 17) Gorevinin 6gretmenlik oldugunu belirten Hz.
Muhammed’in, bu yoldaki basarisinda, ilahi 6gretimin yan1 sira, genetik un-
surlarin roliinii de hesaba katmak gerekir. Ciinkii okuma-yazma bilenlerin ¢ok
az oldugu bir toplumda biiylimiis ve okuma-yazma 6grenmeye imkan bula-
mamistir. Fakat peygamberlikten 6nceki hayatinin dogru ve giivenilir kisilige
sahip olmasi, onu kuvvetli bir sezgi ve ahlaki suurla i¢inde yasadigi toplumun
kot fiillerinden korumustur. Buna gore 6gretmenlik mesleginde yaratilistan
bir yonelisin de roliiniin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Muhammed kendisinin 6gretmen oldugunu belirttikten sonra yar-
dimc1 6gretmenler atamis ve alimleri peygamberlerin varisleri kabul ederek
(Buhari, ilim, 10) bilenlerin bilmeyenlere égretme sorumlulugunu bir prensip
olarak ortaya koymustur. (Buhari ilim, 9) Buna gore donanimli yani muha-
taplara faydali olacak “bilgi ve kiiltiir birikimine sahip” olmak, d6gretmende
aranan Ozelliklerin basinda gelmektedir. Bunun yaninda 6gretmende bilgi-
den bagka kabiliyetleri ortaya ¢ikarici ve yonlendirici vasiflar da aranmaistir.
Ciinkii Hz. Peygamber, ¢cok seckin sahabeler varken Akabe biatlerinden sonra
Medine’ye, 6gretmenlik yetenegine giivendigi Musab b. Umeyr’i gondermis
ve o da sartlarin ¢ok zor olmasina ragmen gorevini basartyla yapmustir.

Hz. Peygamber doneminde 6gretmenlerle ilgili diger bir konu da onlarin
iicret alip almama hususlaridir. Eldeki mevcut kaynaklara gore bu dénemde
din egitimi veren o6gretmenlere iicret verilmedigi anlagilmaktadir. Hatta Hz.
Peygamber 6gretmenin hediye almasini dahi kabul etmiyordu. Ornegin, bir
glin bir 6grenci, Ubade b. Samit”e bir ok yay1 hediye etmisti. Bunu 6grenen
Hz. Peygamber’in Ubade b. Samit’e tepkisi sert olmustur. (Ibn Mace Ticaret,
9) Fakat Hz. Peygamber doneminde birtakim tartigmalardan sonra iicret alina-
bilecegine dair bazi 6rnekler gosterilmistir. (Hamidullah 1990: 11, 71)

b. Ogrenci:

Her ogretim sistemi temelde bir insan anlayisina dayanir. Ogretimin
amaci, insani sadece tabiat bilgisine sahip kilmak degil, miimkiin oldugu ka-
dar onun davranislarini olumlu yonde gelistirmek, yeteneklerini en iyi sekilde
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ortaya koymasina yardimci olmak suretiyle ¢evresine intibakini saglayarak
erdemli bir fert olmasini saglamaktir.

Insan bilgisiz olarak diinyaya geldiginden, egitime siddetle muhtag olan
bir varliktir. Eger insan iyi bir egitime ve kontrole tabi tutulmazsa genellikle
bencilligi 6n plana ¢ikar. Kur’an’in ifadelerine gore asagi ve ilkel arzulariin
esiri (Meryem 18/59; Hac, 22/66; Muhammed 47/16) olan insan bir anlamda
hayvana benzemekte ve hatta ¢ok defa bu seviyenin altina da diigmektedir.
(Furkan 25/44; Muhammed 47/12) Bu hali onun idrakini bozmakta, dogru dii-
siiniip gercedi gérmesine, olaylardan ibret almasina engel olmaktadir.( Ibra-
him 14/43; Isra 17/97; Enbiya 21/45; Neml 27/66; Rtim 30/52; Casiye 45/23,
vd.) Insan, diinya hayatimin oyun, eglence, konfor, mal ve makamina kendini
kaptirmaktadir. (ibrahim 14/3; Nahl 16/107; Meryem 19/73; Casiye 45/24;
Ahkaf 46/20; Hadid 57/29; Ala 87/16; vd.) Bencil isteklerinin artmastyla top-
lumda ve sahsinda birtakim zararli sonuglar gortilmektedir. O insan inat, kibir,
bagkalarmin hakkinda tecaviiz ve bozgunculuk gibi kétii hasletler igine diis-
mektedir. (Nisa 4/64; Furkan 25/21; Suara 26/152; Fecr 89/17-20)

Kur’an-1 Kerim, insan i¢in bunlarin kétii oldugunu belirttikten sonra, ki-
sinin nasil olmasi gerektigini bildirmektedir. Boylece Kur’an’a gore taalliimle
(6grenerek) mitkkemmele ulagsmak i¢in biitlin insanlar ilme taliptir, grenmeye
mubhtactir. Clinkii insan egitimsiz birakildiginda basta insan olmak {izere di-
ger varliklarin kiymetini idrakten mahrum olabiliyor. Onun dgrenmeye, iyiye,
giizele ve mutluluga ulasmasi icin, siddetle ihtiyac1 vardir. Iinsan eger dgre-
timden uzak kalirsa kendi ilahligini ilan etmekte ve maddi unsurlarin her seyi
yapabilecegini zannetmektedir. (Yunus 10/68; Mii’'mintin 23/117; Ankebfit
29/61-63; Mii’'min 40/12) Hz. Peygamber insanlarin bu hususiyetlerini gayet
iyi bildigi i¢in egitiminin temelini buna gore sekillendirmistir.

Islam’1n ortaya ¢ikistyla bu gagriya cevap veren herkes, Kur’an’in ifade-
siyle 6grenci, peygamber de muallim konumundaydi. Hz. Muhammed bu an-
lay1s icerisinde yaptig1 genis ¢apli bir egitim ile insanlardaki kotii huy, karak-
ter ve davranislar1 kaldirip, yerine giizellerini koymaya ¢alismistir. Bu dogrul-
tuda Hz. Peygamber, Mekke’de ilk yillarda Miisliiman olanlara pedagojik ve
psikolojik egitimi Erkdm’1n evinde vermisti. Ogrenci sayisinin ¢ok az oldugu
bu evde (egitim merkezinde) ders alanlarin yetigkinler oldugu bilinmektedir.
(Ibn Abdi’l-Berr I, 288-289)

Medine doneminde, egitim-6gretim calismalarinin ortamin da miisait
olmasindan dolayi, planli ve programli yapildigini belirtmistik. Ciinkii insa
edilen mescit, suffe, daru’l-kurra ve kiittablarda 6zellikle ¢ocuk 6grencilerin
egitim-6gretim gordiikleri rivayet edilmektedir. Ancak Suffe’nin 400°e kadar
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ulasan 6grencileri arasinda biiyiiklerde de bulunmaktaydi. Ciinkii Hz. Mu-
hammed, Medine doneminde her yas ve guruptaki 6grencilere ayr1 programlar
yaparak yetismelerini saglamaktaydi. (ibn sa’d II, 115-117)

c¢. Kadinlarin Egitimi:

Islami gagrinm ilk dénemindeki egitim-6gretimden bahsederken kadin-
larin egitiminden bahsetmeden ge¢mek bir eksikliktir. Ciinkii Allah Resulii
sadece erkeklerin degil, kadinlarin da temel egitime tabi tutulmasinin geregini
genel bir prensip olarak kabul etmistir. Hz. Peygamber bir kisinin sahip oldu-
gu cariyesine dahi iyi bir tahsil vermesini emretmektedir. (Buhari Ilim, 41)
Hatta bu calismasini ve diisiincesini su séziiyle vurgulamistir. “/lim grenmek
her Miisliiman kadin ve erkege farzdir.” (ibn Mace Mukaddime, 17)

Hz. Peygamber doneminde yukarida s6z edilen egitim kurumlarinda ka-
din 6grencilerin olup olmadigini bilmemekteyiz. Ancak Buhari’nin bildirdigi-
ne gore, kadinlarin miiracaati iizerine Hz. Peygamber’in haftanin bir giiniinii
onlara ayirdigi ve o giinde kadinlarin sorularina cevap verdigi nakledilmek-
tedir. (Buhari Ilim, 45) Ayrica Hz. Peygamber’in kadinlara ders verdigi ve
sorularini cevaplandirdigini bildiren rivayetler de mevcuttur. (Buharf ilim, 45)
Hz. Aise, Ensar kadinlarinin egitim-6gretim almada rahat davranarak, kendi-
lerine utanmalarinin engel olmadigim1 hayranlikla ifade etmektedir. (Buhari
Ilim, 50)

Kadmlarn egitiminde Hz. Peygamber’in hanimlarinin da aktif gorev al-
diklarin1 gérmekteyiz. Mesela Hafsa okuma-yazma bildiginden ona yardimei
olmaktayd:. (Bkz: Buhari “ilim, 277, “Nikah 33", “Megazi 12”, Fezailii’l-
Kur’an, 3”; ibn Sa’d VIII, 81-86) Hz. Aise kadinlarin miiracaat ettikleri 63-
retmenleri idi. Hz. Peygamber’in aile hayati, kadin-erkek iliskileri ve kadin
halleri ile ilgili sdzlerini ondan 6greniyorlardi. Hatta Aise hukuk alaninda
yiiksek bir bilgiye sahip oldugundan, halifeler doneminde, bilgin erkek hu-
kukgular tarafindan bilgisine bagvurulan kisiler arasinda olmustur. Ayrica Hz.
Aise, siir, tip, Arap Tarihi (Eyyamu’l-Arap) ve Arabistan kabilelerinin soy
kiitiikleri hakkinda derin bir bilgiye sahipti. (Ibn Sa’d IV, 189) Diger yandan
Kur’an, Hz. Peygamber’in eslerine 6gretimle mesgul olmalari i¢in mecburi-
yetler de yliklemistir. (Ahzab 33/21)
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5. Ogretim Konular:

Bir muallim olarak gonderilen Peygamberin, dncelikle kendisine indi-
rilen bilgileri insanlara aktarmasi en 6nemli gérevi olmustur. Yani Nebevi
Ogretimin yegane gayesi ilahl mesajlarin duyurulmasi idi. Yiice Allah ayrica
Peygamberine indirdigi bilgilerin, uygulanmasini da emretmektedir. (Ahzab
33/21) Hz. Peygamber de bunu hakkiyla gerceklestirmistir ki, bu uygulamaya
genis anlamiyla siinnet denilmistir.* Dolayisiyla Hz. Peygamber déneminde
egitimin konusunu 6ncelikle Kur’an’1n, stinnetin ve bunlarm temelini yazinin
olusturdugu ortaya ¢ikmaktadir.

a.Kur’an:

Hz. Peygamber kendisine indirilen ayetleri once ‘“‘vahiy kdtipleri” ne
yazdirmakta, sonra da insanlarin 6grenmesi i¢in hem teblig etmekte hem de
ihtiya¢ halinde agiklama yapmaktaydi. Kur’an’da anlatilan konulardan ve ha-
berlerden ozellikle tevhit (Allahin varligi ve birligi), niibiivvet (peygamber-
lik), hagir(oldiikten sonra dirilme), ibadet ve adaletle ilgili konular1 6gretme-
ye ¢aligmaktaydi.

Muhatap olan insanlar Kur’an’1 okuyarak ve peygambere uyarak ger-
cegi Ogrenmeli (iman), Allah’a yonelip (ibadet) diger varliklara sevgiyle
acilmalidir(ahlak). Béylece Islam’in ilk déneminin &gretim konular arasinda
Kur’an ilk siray1 almigtir. Bu dogrultuda onu okuma, anlama, anlatma ve izah
sekilleri de Kur’ani egitimin temelini olusturmus ve daha sonraki déonemlerde
bununla ilgili birgok ilim dali ortaya ¢ikmustir.

b. Siinnet:

Stinnet Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleridir. (Kogyigit 2003: 9-10)
Hz. Muhammed’in kendisine indirilen bir dyeti agiklamasi ve bir emrin uygu-
lamasini yapmasi siinnet olarak adlandirilmistir.

[k dénemde siinnetin yaziyla tespitine izin verilmemistir. Ciinkii egitim
yoniinden belli bir seviyeye ulasilmadigindan, Hz. Muhammed’in kendi sozle-
rinin Kur’an ayetleriyle karistirilma endisesi vardi. (Miislim Ziihd, 72; Tirmizi
Ebvabu’l-Ilim, 11) Zamanin ilerlemesiyle Sahabenin yazi hakimiyetinin art-
masi1 ve egitim diizeyinin ylikselmesi tizerine Hz. Peygamber baz1 sahabenin
sOzlerini, yaziyla tespitine izin vermistir.(Suyuti h.1307: 150-151) Bdylece
Hz. Peygamber doneminde siinnet egitiminin genelde gifahi oldugunu anla-

4  Genis bilgi i¢in bkz; Talat Kogyigit, Hadis Usilii, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay.
Ankara 2003, s. 1-8.
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maktayiz. Ilahi davetin ilk muhataplar1 olan sahabiler, bahsedilen egitim ku-
rumlarinda olsun, sohbet ve 6zel toplantilarda olsun Hz. Peygamber’in gesitli
konulara iligkin fikirlerini 6grenmeye ¢aligmislardir. Ondan duyduklarini ba-
zilar1 ezberleyerek bazilar1 da yazarak korumuslardir. Hz. Peygamber’in vefa-
tiyla da s6zlerini ve fiillerini insanlara ulastirmak icin seyahatler yapmislardir.

Sonugta baslangigtan itibaren Islami egitimin bu iki kaynagindan (Kur’an
ve Siinnet) birgok 6gretim konusu ortaya ¢ikmis ve hatta ilim dallar1 dogmus-
tur.

c. Yazi:

Sozlerin bazi isaretlerle ifadesi demek olan yazinin, kiiltiir ve medeni-
yetin korunmasi ve aktarilmasinda ¢ok kiymetli bir ara¢ oldugu bir gercek-
tir. Bunun 6nemini en iyi sekilde bilen Hz. Peygamber, Onciiliigiinii yaparak
olusturmaya calistig1 biiyiik bir kiiltiiriin, baglangigtan itibaren yazi ile tespit
edilip kayit altina alinmasina azami gayret gostermistir. Bu amacin gercek-
lesmesi igin de islam’mn ilk déneminde yaz1 6gretimi biiyiik 5Snem kazanmus
ve her tiirlii tedbirler alinmisti. Yazi 6gretiminde din ayirimi gézetilmeyerek
miisrik, Yahudi ve Hiristiyanlardan da istifade edilmistir. (Ahmed ibn Hanbel
h. 1313: I, 147) Kurulan baz1 okullarda sadece yazi dgretilmistir. Suffe’de
Hz. Peygamber’in olmadig1 zamanlarda bazi gretmenler okuma-yazma 6g-
retmekteydi. Daru’l-Kurralarda da ayni dersler veriliyordu. Sadece ¢ocuklarin
devam ettigi Kiittablarda ise dncelikle okuma-yazma dersi verilmekteydi.

Dini 6gretimin disinda Hz. Peygamber, diplomatik ihtiyaclardan dolay1
Zeyd b. Sabit gibi yetenekli bazi kisilerin yabanci dil 6grenmesini saglamisti.
Bu maksatla Zeyd’in Farsca, Yunanca, Kiptice ve Habesce 6grendigi rivayet
edilmektedir. (Ibn Abdi’l-Berr I, 194)

Bunlarin disinda Hz. Peygamber, gorgii kurallarinin 6gretilmesini, (Miis-
lim Ferail, 18) cocuklarin yedi yasindan itibaren namaza alistirilmalarimi (Ebu
Davud Salat 26) onlara odiiller verilerek giizel terbiye edilmesini tavsiye eder.
(Ibn Mace Edeb, 3) Okuma-yazmanin disinda ailelerin cocuklarina hesap, ok
atma, ylizme, saglikta ilk yardim bilgileri kazandirmalarini, ayrica kadinlara
dokuma, egirme isleri, gorgii kurallari, N{r suresi ile ilmihal dgretmelerini
tavsiye etmekteydi. (Sevkani h. 1357: VIII, 213; Kettani h. 1346: 1, 50-51)
Hatta Hamidullah’1n tespitine gore Hz. Peygamber’in estetik, giizel sanatlar
yani siir, musiki ve mimari iizerinde de egitim ¢alismalar1 olmustur. (Hami-
dullah 1990: 11, 740-751)
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B. Hz. Peygamberin Din Egitiminde Kullandig1 Baz1 Metotlar

Dini davette, dini bilgilerin 6gretilmesinde diger sosyal bilimlerde oldu-
gu gibi bazi metotlara uyulmasi gerekmektedir. Ciinkii o dinin tutunabilmesi,
bir bakima davet metoduna baglidir. Bundan dolay1 Yiice Allah Kur’an’da
Peygamberini yonlendirmek i¢in, “Rabbinin yoluna hikmetle, giizel ogiitle ¢a-
g, onlarla en giizel sekilde miicadele et!” (Nahl 16/125) demektedir. Bu gii-
zel 6grenme ve ¢agri yolunu belirten bazi metotlari, Kur’an’in yonlendirmesi
ve Hz. Peygamberin ifadelerine gore soyle siralayabiliriz:

1. Egitimi verirken, insanlara zorluk cikarmadan, nefret ettirmeden,
miimkiin oldugunca kolaylastirmak ve aldiklar1 egitimin sonunda ulasacaklar1
imkanlart miijjdelemek. (Kamer 54/17, 22, 32,40; Buhari Cihad, 164)

2. Egitim ve 6gretim isi zor olmasindan dolay1, bunu yaparken kars1 kar-
stya kalinan giigliik, engel, sikinti, eza ve cefalara kars1 sabirli olmak. (Enfal
8/46; Taha 20/130; Secde 32/24)

3. Egitim ve Ogretim calismalarini zorlamadan, hosgoriilii davranarak,
yumusaklikla, empati yaparak gerceklestirmek. (Yunus 10/99; Taha 20/44)

4. Egitimde yonlendirme yaparken, insanlara §giit vermeye bikmadan
ve usanmadan devam etmek ve tekrar tekrar hatirlatmak. (Zariyat 51/55; Tar
52/29)

5. Egitimi, muhatap kitlenin anlayacagi, acik ve net sekilde yapmak.
(Nahl 16/35, 82)

6. Egitim ve Ogretimi kisilerin anlayacagi seviyede yapmak. (Buhari
[lim, 49)

7. Egitim ve 6gretimde muhataplar1 verilen bilgiler ve bazen da sorularla
diisiinmeye yoneltmek. °

8. Yapilan egitim ve dgretimde samimi olmak, yani yapilacak olan hu-
suslarda once kisinin kendisinin drnek olmasi ve yapmadigi seyleri sdyleme-
mesi. (Ar’af 7/176; Yunus 10/24; Hasr 59/21)

Ayrica din 6gretiminin biiyiik 6lgiide sozlii davet ve takrire dayandigi
goriilmektedir. Bir bakima din, Hz. Peygamber’in de belirttigi gibi nasihatten
ibarettir. (Buhari Kutabu’l-ilim, 42; Miislim iman, 95) Siiphesiz dinin benim-
setilmesi ancak Kur’an’1n ¢izdigi medeni ¢ergeve i¢inde sunulmasi sonucunda
miimkiin olabilmektedir. Ancak bu davetin Peygamber’in sahsiyet giiciinden

5 Kur’an bu hususu genellikle dyet sonlarinda defalarca vurgulayarak, insani
diisiinmeye ¢agirmaktadir.
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biiyiik bir canlilik ve etki kazandigin1 unutmamak gerekir. Hz. Peygamber’in
Ogretimi sunusunda tespit edilen baz1 hususlar1 sdyle degerlendirebiliriz:

1. Hz. Peygamber bir seyi anlatirken yavas yavas, agik ve net bir sekilde
konustugunu ve soylediklerinin anlasilmasi icin 6nemli noktalar ti¢ kere tek-
rar ettigini gérmekteyiz. (el-Cevzi 1369/1950: 1, 46)

2. Hz. Peygamber 6gretim sirasinda soru sorulmasini tesvik etmistir. Ab-
dullah b. Omer, mescitte bir adamin ayaga kalkarak soru sordugunu ve Hz.
Peygamber’in de ona cevap verdigini rivayet eder. (Buhari ilim, 53) Eb& Hu-
reyre de su olay1 nakletmektedir: “Bir toplantida Hz. Peygamber, bize ¢esitli
konularda bilgi verirken bir Bedevi sokulup “Kiyamet ne zaman?” diye sordu.
Hz. Peygamber soziinii bitirdikten sonra bedevinin sorusuna cevap verdi.,”
(Buhari ilim, 53) Bazen de dinleyenlerin dikkatini gekmek ve ilgilerini artir-
mak i¢in Hz. Peygamber, soru sormustur. (Heysemi h. 1352-1353: 1, 155-156)

3. Hz. Peygamber konusmasinda dinleyicilerin egitim, kiiltiir ve algilama
seviyelerini dikkate almistir ve egitim ve 6gretim gorevinde bulunacaklara su
tavsiyelerde bulunmustur: “/nsanlara Rablerinden bahsettiginiz zaman anla-
mayacaklart dilden konusmaymiz.” (Kettani 11, 316)

4. Ogrencilerin ilgi ve isteklerini gdz oniinde bulundurarak dersleri on-
larin dikkatle takip edebilecekleri bir program igerisinde vermistir. (Buhari
[lim, 11) Bu konuyla ilgili olarak Abdullah ibn Mes’td, s6yle demistir: “Sizi
biktirmaktan ¢ekiniyorum. Hz. Peygamber de boyle bir endiseden dolayt be-
lirli zamanlarda vaaz ederdi.” (Buhari {lim, 12; Miislim Kiyamet, 19)

5. Hz. Muhammed dersin daha iyi anlagilmasi igin bazen konuyu
hikayelerle dramatize etmistir. Bir sohbet sirasinda bir magarada kapali kalan
Ui kisinin, Allah rizasi i¢in yaptiklar1 ¢alismalardan dolay1 oradan nasil kur-
tulduklarini anlatmistir. (Miislim Rik’a, 27)

6. Gerektiginde konuyu bir takim ¢izgilerle sematik olarak gdostermistir.
(Buhari Rekaik, 3)

7. Anlattig1 konuyu benzetme ve Orneklerle agiklamis ve bir defasinda
namazin manevi etkisi soyle anlatmistir: “Diisiiniin ki, bir kimse her giin bes
kere evinin oniinden akan bir nehirde yikansa, onda kirden pastan bir sey ka-
lir mi? Huzurundakiler, “Haywr kalmaz” dediler. Iste bes namaz da boyledir:
Allah bunlaria hatalar: yok eder.” (Tirmizi Edeb, 80)
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C. islam Egitim Sisteminin Temel Ozellikleri

Hz. Peygamber’in yaptig1 egitim ve verdigi bilgiler 1s1¢inda Islam egitim
sisteminin temel dzelliklerini sdyle belirleyebiliriz:

1. Bir Miisliiman igin Islam’1 hakkiyla yasayabilecek kadar temel bilgi-
leri 6grenmesi farzdir. Hatta hayatin siirdiirebilmesi i¢in de gerekli bilgileri
almast acil bir ihtiyagtir. Ilmin elde edilmesini temel ilke kabul eden islam’in
ilk emri de bundan dolay1 “oku” olmustur. (Alak 96/1)

2. Islam’da ilmi 6grenmek farz oldugu gibi, ilmi paylasmak, erdemli ki-
silerin sayisini artirmak igin 6gretmek de farz olmustur.

3. {lim &grenirken veya &gretirken ruhi, ahlaki ve insani degerler iize-
rinde titizlikle durulmus, erdemli fert ile toplumun olusmasina biiylik 6nem
verilmistir.

4. Egitim yapilirken, Allah’n rizas1 ve bireyin ve toplumun iyiligi diisii-
niilmiistlir. Bu dogrultuda egitim ve onunla verilen ilim hi¢gbir maddi karsilik
beklemeksizin, Allah’in rizasin1 kazanmak ve kamu yarari i¢in yapilmistir.

5. Islam’da Miisliiman olan biitiin toplum ve yas guruplar1 arasinda in-
sanlar, ¢cocuklar, yetiskinler, okur-yazar olanlar ve olmayanlar olsun, ilim 6g-
renmeye arama ve aragtirmaya tesvik edilmislerdir.

6. Allah’m elgisi “kolaylastiriniz, zorlastirmayniz, miijdeleyiniz, nefret
ettirmeyiniz” (Buhari Cihad, 164) diyerek kisinin durumuna, yeteneklerine ve
kiiltiir seviyesine gore egitim verilmesini tavsiye etmistir. (Buhari ilim, 49)

7. Egitimin temel ilkelerinden birisi de kisiligin gelismesidir. Islami egi-
timde ihmali diisiiniilmeyen bu hususun, azami 6l¢iide uygulanmasi igin ¢aba
gosterilmistir. Her 6grencinin yetenek ve maharetinin gelismesi ve topluma
yararli hale gelmesi igin genis firsatlar verilmis ve her ¢ocugun Allah’in bir
emaneti oldugu kabul edilmistir.

8. Islami egitim sistemi, her 6grenciye, ferdi ve toplumsal sorumluluklar
yiikleyerek, onu, Allah’in ve Peygamberinin emirlerini yerine getirecek se-
kilde terbiye eder. Ciinkii Islam’da birey yaptig1 her davramisindan sorumlu
olacagindan, fiil ve sorumluluklarin 6grenilmesine biiyiikk 6nem verilmistir.
(Buhari Nikah, 90)

Sonug¢

Hz. Peygamber, taklit, ilgisizlik, korii koriine yoneliglere sahip, kiz ¢o-
cuklarini diri diri gomecek kadar kalpleri katilagmis, acima hissini kaybetmis,
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kisacasi dini ve ahlaki 6zelliklerini kaybetmis bir toplumu kisa bir siire igeri-
sinde egiterek insanligin yildizlar1 yapmistir. Dini, ahlaki ve kiiltiirel deger-
lerden uzak olan toplum, “mekarim-i ahlak” ve “mehasin-i edeb”’ten tamamen
yoksundu.

Hz. Muhammed getirdigi degerler, uyguladigi egitim ve 6gretim siste-
miyle muhatap oldugu o toplumun kotii ahlakini kaldirarak, giizel ahlakla do-
natmistir. Birbirlerini basit sebeplerle 6ldiiren o vahsi insanlar1 daha sonraki
nesillere muallim yaparak, medeniyet diinyasinda, medenilere dnder konu-
muna ¢ikarmigtir. Halbuki pedagojik ve psikolojik metotlarin iyice ilerledigi
giiniimiizde insanlar1 sigara, alkol ve uyusturucudan korumak i¢in modern
egitim ve Ogretim verilip kiilliyetli yatinm ve harcamalar yapilmasia rag-
men yine de istenilen sekilde basarili olunamamaktadir. Fakat Hz. Muham-
med fanatik, asabi ve inat¢1 toplumlarin kotii ahlakimi az bir kuvvetle kisa
siirede kaldirarak, yerlerine yiiksek, nezih ahlak ve adetler ikame etmistir. Bu
konuda Miisliiman olmadan dnce, sefkatsiz, merhametsiz ve tas yiirekli olup
kizini diri diri topraga gomen, Islam’dan sonra da hilafeti dsneminde toplumu
ayakta tutan temel degerlerden asla taviz vermeyerek adalette timsal olan Hz.
Omer en giizel rnektir.

Hz. Peygamber, yaptig1 egitim ¢aligmalarinda biiyiik oranda basaril ol-
dugunu gérmekteyiz. Onun egitim alaninda yaptig1 faaliyetler sonucunda or-
taya koydugu somut sonuglardan bazilarini sdyle siralayabiliriz:

1. Yazimizin basindan beri vurgulamaya ¢alistigimiz gibi geri kalmus,
vahset ve bedevilik i¢inde bulunan bir toplumu verdigi egitimle, istenilen yon-
de degistirmis ve insanlarin en faziletli kisileri yapmustur.

2. Yazinm gelismedigi, okuma-yazmasi ¢ok az belki de hi¢ olmayan bir
toplumun egitim seviyesini yiikseltmistir. Yaziy1 gelistirmis, okuma ve yaz-
manin dnemini belirterek orani yiiksek seviyelere ¢ikarmistir.

3. Hz. Peygamber verdigi egitimle insanin yaratiklarin en sereflisi ol-
dugunu belirterek, insanlarm birbirlerine saygili olmalarim saglamis, sinif
ayirimint ortadan kaldirmigtir. Bundan dolay1 en 6nemli reformu, koleligin
kaldirilmasina yonelik ¢aligmalara onciiliik etmesi olmustur.

4. Hz. Peygamber dil 6greniminin 6nemini de vurgulayarak, yabanci dil
O0grenmeyi tesvik etmistir.

5. Hz. Muhammed, egitimde cinsiyet ayirimi yapmadan ilim 6grenmenin
hem kadin hem de erkeklere farz oldugunu belirmis ve bu anlayis1 bizzat ha-
yata gecirmistir.
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6. Egitim anlayisiyla, bu giiniin pedagog ve psikologlarina onciiliik etmis
ve bu alanda bazi yontemler ortaya koymustur. Bu giin modern egitimin bir-
cok yontemleri, on bes asir dnce Hz. Muhammed tarafindan uygulanan me-
totlardir.
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TRABZON GULBAHAR HATUN CAMIii HAZIRESI’NDEKI
ERKEK MEZAR TASLARI"

Seving EREN™

Oz
Trabzon Giilbahar Hatun Camii Haziresi’nde yer alan on ii¢ erkek mezar tasi
malzeme, form, teknik islenis niteligi ve bezeme 6zellikleri bakimindan tanitildiktan

sonra once kendi aralarinda daha sonra farkli bolgelerdeki Osmanli sahideleri ile kar-
stlastirmalar1 yapilarak Tiirk sanatindaki yerlerinin belirlenmesi amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Giilbahar Hatun Camii, mezar tasi, Osmanli, Tiirk Sanati,
bezeme.

Abstract

The Male Tombstones At The Graveyard Of
Gulbahar Hatun Mosque

Thirteen male tombstones at the Graveyard of Gulbahar Hatun Mosque have
been described in means of materials, forms, engraving techniques and adornment
characteristics. First they have been identified among themselves. Then it has been
aimed to determine their artistic characteristics and place in Turkish art by comparing
with the other Ottaman gravestones.

Keywords: Gulbahar Hatun Mosque, graveyard, Ottaman, Turkish art decora-
tion.

Giris
Mezar taslari, kokeni inanglara dayanan kiiltiirel bir gelenegi yansitmak-

la birlikte, Tiirk Tarihi ac¢isindan da 6nemli birer kimlik belgesi niteligi tasi-
maktadir.

*  Bu makale “Trabzon 1li Giilbahar Hatun ve Tavanli Camii Hazirleri le Kiiciik
Imaret Mezarligi’ndaki Mezar Taslar1” konulu doktora tezimizdeki ilgili béliim
esas alinarak hazirlanmistir.

**  Ars. Gor. Dr., Atatiirk Universitesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi, Geleneksel Tiirk
El Sanatlar1 Bolimii, sevincerenl970@gmail.com.
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Tiirk sanatinin en kiigiik anitlar olarak daha 6nce yasanmig hayatlarin,
sosyo-kiiltiirel olaylarin birer vesikasi olan mezar taglar1' ayn1 zamanda Tiirk
sehirlerinin tapu senedi vazifesini goriirler.

Mezar taglar tarihi birer belge olmalariin yanisira, ait olduklar1 done-
min sanat zevkini yansitmalari agisindan da ayr1 bir kiymete sahiptir. Anitsal
yapilara gore daha cabuk ve daha kolay tahrip olan eserlerdir. Doga faktdrleri
ve insan eliyle gergeklestirilen tahribat sonucu sayilar1 her giin hizla azalmak-
tadir. Bu sebeple konuya yonelik her ¢alisma, maddi manevi degerlerimizi
yansitan mezar taglarinin belgelenmesini saglamasi bakimindan biiyiik 6nem
tagimaktadir.

2005-2006 yillarinda yerinde yaptigimiz incelemelerde, Giilbahar Hatun
Camii Haziresi kusatma duvarina yaslanmis vaziyette bas ve ayak taslarindan
miitesekkil toplam 27 adet mezar tasi tarafimizdan tespit edilmisti. O tarihler
itibariyle hemen hepsi saglam durumda iken 2010 y1lindaki son ziyaretimizde
tamaminin kaldirildig: belirlenmekle birlikte akibetleri hakkinda herhangi bir
bilgiye ulagilamamustir.

Calismamizda Trabzon Giilbahar Hatun Camii®? Haziresi’ndeki mezar
taglarinin biitiin yonleriyle tanitilarak Sanat Tarihi itibariyle degerlendirilmesi
amaglanmigtir. Ancak konunun bir hayli kapsamli olmasi ve makale boyutunu
asmasi sebebiyle tespit edilen 27 sahideden sadece erkeklere ait olan 13 tanesi

1  Mezar taslan ile genel bibliyografya i¢in bk., B. Karamagarali, Ahlat Mezar
Taslari, Ankara , 1992, s.215-223; H. Tiirkmenoglu, Mezar-Mezarlik ve Mezar
Taslar: Uzerine Bir Bibliyograya Denemesi, Ankara, 1989; Anonim, “Elements
Pour Une Bibliographie Internationale Sur Les Cimetieres Et Traditions Funeraires
Dans Le Monde Turc Et Islamique, Tiirk ve Islam Diinyasinda Mezarliklar ve
Defin Gelenekleri Hakkinda Uluslararasi Bir Kaynak¢a Denemesi” Cimetieres
Et Traditions Funeraires Dans Le Monde Turc Et Islamique, Tiirk ve Islam
Diinyasinda Mezarliklar ve Defin Gelenekleri 11, Ankara, 1996, 211-255; D.
Karagag, Bursa’daki 14-15.Yiizy1l Mezartaslar:, Ankara, 1994 s.181-184.

2 Trabzon Giilbahar Hatun Camii hakkinda bk., H. Albayrak, Trabzon Imaret
(Hatuniye) Kiilliyesi, Trabzon, 1998, s.15-16; H. Karpuz, “Trabzon Il Merkezi
ve Ilgelerindeki Onemli Tarihi Yapilar”’, Trabzon, Ankara, 1996, s.115-116;
O.Akbulut, Giilbahar Hatun Cami ve Ayse Hatun ve Yavuz Sultan Selim,
Trabzon, 1965, s.5-6; M. Yiiksel, Trabzon da Tiirk Islam Eserleri ve Kitabeleri
C.1Trabzon 2000 s.85-90; O. Kahraman, Trabzon’da Tiirk Devri Mimar
Eserleri, (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enst. Sana Tarihi Ana Bil. Dali
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) Erzurum, 2003, s.34; H. I.Diizenli, “Osmanli
Mimarhigin1 Trabzon’dan Okumak: Giilbahar Hatun ve iskender Pasa Camileri
Karsilastirmasi”, Trabzon Kent Mirast, Istanbul, 2010, 5.202.
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bu ¢aligma kapsaminda degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu gercevede me-
zar taslarinin oncelikle kitabe metinleri®* okunmus, form ve siisleme 6zellikleri
acisindan kendi i¢inde benzerlik ve farkliliklar1 ortaya konularak diger bol-
gelerdeki Osmanli mezar taglar ile kargilagtirilmalar: yapilmig ve sanat tarihi
icindeki yerleri belirlenmeye ¢alisilmistir. Eserler kronolojik sirayla, baglik
bigimlerine gore tasnif edilerek tek tek tanitilmistir.

Erkek Mezar Taslari

Bu calismamizda Trabzon 1li Giilbahar Hatun Camii Haziresi’'nde yer
alan 27 sahideden erkeklere ait olan 13 sahide incelenmistir. Hazirede yer
alan sahideler* form olarak incelendiginde govde, boyun ve baglik kismindan
olusmaktadir.

S.15-Mermer basucu tasinin paralel kenarlarla yiikselen plaka bigimdeki
govdesi® iki tarafli pahli bir boyunla, kavuk bi¢iminde bir baglikla taclandi-
rilmistir. Govdenin alt kismi i¢ biikey kavisli bir daralma yaparak birbirine
paralel kenarlarla nihayetlenir (Fot.1).

Kavugun beyzi formlu iist boliimii diyoganal bicimde baklava motifleriy-
le bezenmistir. Yanlara dogru taskin bir bi¢imde genisleyen sarik kismi “V”
bi¢ciminde kazima ¢izgilerle kavuk kismindan ayrilmistir. Yiizeyinde bezeme
goriilmemektedir. Sarik kisminin boyunla baglanti yerinde sathi bir nis iginde
bir sira baklava motifinden olusan bezeme goriilmektedir.

Kitabe gdvdesi tas kenarlarindan ince ve diiz silmelerle iistten yarim dai-
re profilli yuvarlak kemer formuyla sinirlandirilmistir. Kemer igi alti yaprakli
yarim rozet ¢icegi motifi ile dolgulanmistir. Kemerin {ist noktasi, iki yani i¢
biikey kavisli yiizeysel bir nis icersinde minik ince taneleriyle bezenmistir.

Kitabe, diiz silmelerle panolara ayrilarak yazi dort satir halinde siiliis hat-
la ylizeyden kabartilmistir. Tarih veren son satir yarim daire seklinde yiizeysel
bir nis i¢ine alinmistir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilis1 su sekildedir:

3 Mezar taslarinin kitabe metinlerini okuyup Latin harflerine ¢eviren Dog¢.Dr.
Abdulkadir Diindar’a tesekkiirlerimi sunarim.

4  Plaka goriiniislii mezar taslarinin 6lgiileri; ylikseklik, iist genislik, alt genislik ve
tas kalinligt; kavuk, sarik ve fes tiirii erkek bagliklarinda; yiikseklik, ist ¢evre, alt
cevre siralamasiyla verilmistir.

Metnimizde ($.1) kisaltmasiyla birinci sahide kastedilmektedir.

Basucu sahidesi: 119x29-29x13 cm. Kavuk: 24x57-84 cm.
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Merhum ve magfur
Gedik-zade Mehmed
Aga ruhuna Fatiha
Sene 1160 (M.1747)

S.2- Mermer basucu tasimin yukar1 dogru paralel kenarlarla yiikselen
govdesi iki tarafi pahli bir boyunla daralarak kavuk bi¢iminde bir baglikla
taclandirilmigtir.” Gévdenin alt kismi i¢ biikey hatlarla daralarak paralel ke-
narlarla nihayetlenir (Fot.2).

Kavugun beyzi formlu {ist boliimii kisa tutularak kazima ¢izgilerle ha-
reketlendirilmistir. Disa tagskin oval sarik kisminda ise ince seritler birbirinin
altindan ve iistiinden gegerek kafes goriiniimii verilerek tasa islenmistir.

Kitabe, yatay silmelerle olusturulan panolar i¢ine dokuz satir halinde
siiliis hatla yazilmistir. 11k satir iist kenarlar1 i¢ biikey kivrimlar olusturulan
kartus i¢ine islenmistir. Tarih veren son satir ise dilimli kemer formunda sathi
bir nis yiizeyine kabartilmistir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilis1 su sekildedir :
Hiive’l-Hayyu La-Yemut
Gafilen erdi ecel oldum cihanda na-murad
Y4 1lahi riz-i mahser kil beni mesrar sad
Kabrime daim geliip ziyaret edenin
Makamin Firdevs-i a’la eyle Y4 Rabbe’l-ibad
Merhiim ve magfiir leha vakf-1
Hatlniyye Katibi es-Seyyid Siileyman
Efendi rihuna el-Fatiha.
Sene, 1171(M.1757)
S.3- Mermer bas ucu tasinin paralel kenarlarla yiikselen plaka bigi-
mindeki® govdesi kesik konik bi¢ciminde bir boyunla daralarak kavuk bigi-

minde bir tepelikle son bulur. Gévdenin alt kismi i¢ biikey kavisli bir daralma
yaparak paralel kenarlarla nihayetlenir (Fot.3).

Kavugun beyzi formlu tist boliimii dikey kazima ¢izgilerle hareketlendi-
rilmistir. Oval goriiniise sahip hafif disa tagskin sarik boliimii tizerinde bezeme

7 Basucu sahidesi: 133x33-33x16 cm. Kavuk: 27x86-104 cm.
8 Basucu sahidesi: 117x28-28x15 cm. Kavuk: 25x67-73 cm.



226 * GULBAHAR HATUN CAMIi HAZIRESI’NDEKI ERKEK MEZAR TASLARI

unsuru goriilmez. Kavugun boyunla baglanti yerinde yiizeysel bir nis olustu-
rularak bir sira dis motifi siralanmustir.

Kitabe govdesi tas kenarlarindan ince diiz silmelerle sinirlandirilarak ya-
tay dikdortgen panolar i¢ine yazi on {i¢ satir halinde nesih hatla kabartilmistir.
Son satir ters kas kemer formunda ylizeysel bir nis icine islenmistir. Kitabe
govdesi lizerinde yazi diginda dekoratif nitelikte bezeme unsuru goriilmez.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilisi su sekildedir :

Tasim tizre yazalar ki na-muradd Osman Aga
On sekiz yasinda koydum gengligi topraga
Almadim diinya muradin na-murad etdi beni
Tez ecel geldi ayirdi nev-civanindan beni

Bir murad iistiinde ede ¢iin ecel yumdu goziim
Hayf olsun ki bana, toprak ¢iiriitdii genglugum
Gel civanim tut yasumu agla ddim dem-be-dem
Oglum Hakk’a eméanet eyleyiiben giderim

Bu imis hiikm-i 114 hi rdz1 oldum emrine

Ciinki gogdiim bu fenddan mahdimum kalsin yerime
Merhiim ve magfir Osman Aga

Rihuna Fatiha.

Sene, 1199 (M.1785)

S.4- Mermer basucu taginin yukari dogru paralel kenarlarla yiikselen
govdesi iki tarafi pahli bir boyunla daralarak kavuk bi¢iminde bir baglikla
taglandirilmistir.” Govdenin alt kismi, i¢ biikey hatlarla daralarak paralel ke-
narlarla nihayetlenir (Fot.4).

Kavugun beyzi formlu {ist boliimii kisa tutularak kazima ¢izgilerle ha-
reketlendirilmistir. Disa tagskin oval sarik kisminda ise ince seritler birbirinin
altindan ve iistiinden gegerek capraz goriiniimde tasa islenmistir.

Kitabe, yatay silmelerle olusturulan panolar i¢ine on satir hdlinde nesih
hatla kabartilmistir. i1k satir iist kenarlar1 i¢ biikey kivrimlar olusturulan kar-
tus i¢ine islenmistir. Tarih veren son satir ise dilimli kemer formunda sathi bir
nis yiizeyine kabartilmistir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilisi su sekildedir :

9 Basucu sahidesi: 124x30-30x9 cm. Kavuk: 28x54-74 cm.
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Hiive’l-Baki

Fena darinda ¢ekerdim diirlii zahmet
Miiyesser olmadi bana selamet

Garibin kabrini eden ziyaret

Habibullah’dan erise sefa’at

Pir olup gocdii cihdndan bdyle bir hulk-i halim
Dilerim kabrini piir-nlr eyleye Rabbii’l-Kerim
Merhiim ve magfiir Bezzaz Ali Aga

Rihuna el-Fatiha.

Sene, 1200 (M.1786)

S.5- Mermer bagucu taginin yukar1 dogru biraz genisleyen plaka bigimin-
deki govdesi silindirik bir boyunla daralarak sarik bigiminde bir baglikla(Fot.5).
taclandirilmistir. '°

Oval formlu sarigm iist kismi yay kavsi seklinde enli bir seritle sinir-
ladirilmistir. Sarik ylizeyinde birbirine paralel kazima c¢izgilerle olusturulan
dilimler st kisimdaki enli seritle kesiserek yiizeye hareketlilik saglamistir.

Govde tas kenarlarindan ince diiz silmelerle siirlandirilarak yatay se-
ritlerle olusturulan panolar i¢ine on satir halinde siiliis hatla kabartilmistir.
[lk satir dilimli bir kartus igine yiizeyden kabartilarak islenmistir. Tarihin yer
aldig1 son satir ise ters basik kemer formunda yiizeysel bir nis i¢ine alinmustir.
Govde yiizeyinde yazi disinda dekoratif nitelikte bir unsura yer verilmemistir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilist su sekildedir :

Hiive’l-Hayyu’l-Baki

Isbu kabrin sahibin Hak mazhar-1 gufran ede
Menzilin a’la cennetde minisin Ridvan ede

Sad ediip rith-1 revanin Hazret-i Rabb-i Gaftr
Merkadin piir-niir-1 rahmet, giilsenin handan ede
Nail-i fazl-1 sefa’at eyleyiip riiz-i cezada

Saye-i Ars-1 a’lada Hak ani siikkan ede
Merhiim ve magfir Debbag el-Hac

Hiiseyin Aga’nin rihigiin el-Fatiha.

10 Basucu sahidesi: 131x34-32x14 cm. Sarik: 19x88 cm.
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Sene, 1206 (M.1791)

S.6- Mermer mezar taginin yukariya dogru paralel kenarlarla yiikselen
plaka bi¢imindeki gdvdesi'! boyun meydana getirecek bigimde daraldiktan
sonra kavuk bi¢iminde bir baslikla taglandirilmistir. Govdenin alt kismi ig
biikey kavisli bir daralma yaparak sonlanir (Fot.6).

Kavugun beyzi formlu iist boliimii sarik kismindan daha uzun tutularak
yiizeyi dikey profillerle dilimlendirilmistir. Dilimler {izerinde yer yer oyuklar
olusturarak basligin kumas dokusu verilmeye calisilmistir. Oval goriiniigli
sarik kismi soldan saga dogru kavisli goriiniim olan bantla tag yiizeyine islen-
mistir. Bagligin boyunla baglanti yerinde sathi bir nis i¢inde bir sira dis motifi
yer alir. Baglik kismina gegisi saglayan silindirik boyun iizerinde herhangi bir
bezeme unsuru goriilmez.

Kitabenin alinlik kismi uglari volutlu birbirine simetrik iki “S” kivrim
arasindan yukar1 dogru uzanan yelpaze goriiniimlii akant yapraklarindan olu-
san bir diizenlemeyle taglandirilmistir. Akant yapraklarmin ortasi, tek inci
motifiyle dolgulanmistir. Kitabe kdseliklerine yaprakli kivrimli birer dal {ize-
rinde yer alan kir ¢igekleri simetrik bir bigimde iglenmistir.

Kitabe govdesi tas kenarlarindan uglan stilize palmet motifleriyle tacla-
nan iki kademeli profillerle sinirlandirilmistir. Yazi, diiz silmelerle olusturu-
lan yatay panolar icine on bir satir olarak siiliis hatla kabartilmistir. {1k satir
dilimli bir kartus icine islenirken, tarih veren son satir ise ters basik kemer
formunda ylizeysel bir nis i¢ine kabartilmistir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilisi su sekildedir :
Hiive’l-Baki
Geng iken gdcdii cihandan boyle bir hulk-1
halim. Kabrini piir-niir eyleye Rabbii’l-kerim
On yedi yasina ermis iken bu nev-civan
Da’vet etdi kendiini ol Halik-1 Ferdii’l-Hakim
Bakmayan ¢esm-i ibret ile mezarim tagina
Bilmez ol halim benim kimse ta gelmeyince bagina
Pazarkapu miiezzini el-Hac Hiiseyin
Efendi’nin mahdiimu cennet-mekan Ibrahim
Efendi’nin rihuna Fatiha.
Sene, 1226 (M.1811)

11 Basucu sahidesi: 135x35-35x16 cm. Kavuk : 23x83-85 cm.
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S.7- Paralel kenarla yiikselen mermer basucu tasi'? plaka bigiminde gov-
deye sahiptir. Govde boyun kisminda daralarak kavuk bi¢iminde bir baglikla
taclandirilmistir (Fot.7).

Kavugun iist boliimii profillerle dilimlere ayrilmigtir. Dilimli kismin ek-
senine tarama ¢izgilerle hareketlendirilmis yaprak motifi sathi olarak kabartil-
mistir. Asag1 dogru hafifce genigleyen sarik yiizeyine soldan saga dogru kavis
yapan kivrimlarla kus tiiyii goriinlimiinde sorgug islenmistir. Bagligin boyunla
baglant1 yerinde ters “U” bigiminde yiizeysel bir nis i¢inde tek sira bezeme
goriliir.

Govde yatay silmelerle panolara ayrilarak yazi on dort satir halinde siiliis
hatla yiizeye kabartilmustir. 11k satir dilimli bir kartus icine tugra biciminde
islenmistir. Tarih veren son satir ise ters kas kemer bi¢ciminde yiizeysel bir nis
icinde yer alir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilist su sekildedir :
Sefa’ati li-ehli’l-kebairi min immeti
Fena miilkiine geliip kimdir seven cah
Son ucu menzil-i dar-1 baka rah
Kaza ile kaderde bdyle hikmet
Olur razi kamu hem hah na-hah
Ecel cAm1 dutar &made elde
Icenler ma-sivar etdi ikrah
Koyup evlad ensabim ne gare
Kimi hasret kim firkatle eyvah
114 hi rahmet lutfuna muhtc
Sefl” olsun sefa’at kan1 hem-rah
Hatlniyye katibi merhlim Es-Seyyid Hiiseyin
Efendi’nin rihigiin el-Fatiha.
Sene, 1227 (M.1812)S
S.8- Paralel kenarlarla yiikselen mermer basucu tasi'? plaka bigiminde bir

govdeye sahiptir. Govde silindirik bir boyunla sarik bigimindeki bir baghiga
baglanmistir (Fot.8).

12 Basucu sahidesi: 131x33.5-33, 5x12 cm. Kavuk : 24x80-89 cm.
13 Basucu sahidesi: 145x34-34x15cm. Sarik: 24x80-80 cm.
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Oval gorliniimlii sarik, kazima ¢izgilerle dilimlere ayrilarak sarik dokusu
tasa islenmistir. Ust kismi diiz birakilan basligin sol tarafindan asag1 dogru
uzanan pilskiil ylizeyden hafif kabartilarak verilmistir.

Kitabe govdesi tag kenarlarindan ince diiz silmelerle siirlandirilmigtir.
Kitabe yatay seritlerle olusturulan panolar i¢ine on dort satir halinde nesih
hatla kabartilmustir. i1k satir kenarlar1 pahli bir kartus igine son satir ise, basik
kemer formunda sathi bir nis i¢ine islenmistir. Govde ylizeyinde yaz1 disinda
herhangi bir bezeme unsuru goriilmemektedir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilis su sekildedir :
Hiive’l-Baki
Fena miilke geliip kimdir seven cah
Son ucu menzili dar-1 baka rah
Kaza ile kaderde bdyle hikmet
Olur raz1 kamu hem héh na-héh
Ecel cami dutar amade elde
Icenler masiva etdi ikrah
Koyup evlad ensabim ve gare
Kimi hasret kimi firkatle eyvah!
114 hi rahmeti litfuna muhtac
Sefi’ olsun sefa’at kin1 hem-rah
Merhiim Monla oglu Hasan Reis riihuna
Fatiha, Sene, 1243 (M.1827)
Fi23S
S.9- Mermer basucu tas1 yukar1 dogru hafifge genisleyen' plaka bigimin-
de govdeye sahiptir. Boyun kismiyla daralarak sarik bigciminde bir baglikla

sinirlandirilmigtir. Gévdenin alt kismi i¢ biikey daralma yaparak paralel ke-
narlarla nihayetlenir (Fot.9).

Oval goriintimlii sarigin tepe kisminin yiizeyi diiz birakilarak, yanlara
dogru genisleyen kisim diyoganal kazima ¢izgilerle hareketlendirilmistir. Sol-
dan saga dogru uzanan kalin bir seritle de sarik dilimleri belirginlestirilmistir.
Basligin sol tarafinda islenen piiskiil yiizeyden hafif kabartilarak verilmistir.

14 Basucu sahidesi: 179x40-36x14 cm. Sarik: 24x98-84cm.
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Kitabe govdesi “S” kiviml iki profille olusturulan bir bordiirle tas ke-
narlarindan sinirlandirilmistir. Catallt uglarindan i¢ ice gegcerek devam eden
kivrim dal diizenlemesi gdvdenin tiim kenarlarini kusatmaktadir.

Yatay diiz silmelerle panolara ayrilan gévde yiizeyine yazi on bir satir
halinde talik1 hatla kabartilmustir. Tlk satir digerlerine gére daha genis tutula-
rak dilimli bir kartus igine tugra bi¢iminde islenmistir. Tarihin yer aldig1 son
satir ise dilimli kemer formunda ylizeysel bir nis igine alinmistir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilis1 su sekildedir:

Ya Gaffar Sefad’ati li-ehli’l-kebair min immeti
El ¢ekiip bi’l-climleden etdim bakéya rihleti
Terk ediip geriiye mal miilkii devleti

Kim geliip kabrim ziyaret eyleyen ihvanimiz
Okusunlar rithum igiin kul huvalléh ayeti
Hayéatinda riiz seb ikram ederdi dleme

Huda rahmet ediip versiin ana hiir-i cenneti
Merhiim ve magfir el-Muhtac {14 rahmeti
Rabbihi’l-Gaflir Kavukcu-zade el-Hac
Mehmed Efendi riihigiin lillahi’1-Fatiha.
Sene 1259 (M.1843)

S.10- Mermer basucu tas1 paralel kenarlarla yiikselen plaka goriiniisiin-
deki govdesi' iki tarafi pahli bir boyunla sarik bi¢ciminde bir baglikla taglan-
dirilmistir. Gévdenin alt kismi i¢ biikey hatlarla daralarak paralel kenarlarla
son bulur (Fot.10).

Oval basligin tepesi diiz birakilmistir. Yanlara dogru genisleyen kisim
kazima ¢izgilerle hareketlendirilerek soldan saga meyilli kalin bir seritle sa-
rik dokusu verilmeye calisilmistir. Tepe boliimiinde sarik dilimlerinin kalin
seritle kesistigi ylizeyde kavis olusturularak i¢i dikey kazima ¢izgilerle belir-
ginlestirilmistir.

Kitabe metninin yer aldig1 gévde boliimii iki ayr1 levha halinde hazirede
bulunmustur. Yaptigimiz ¢aligmalar sonrasi bu iki plakanin ayni sahideye ait
olugu tespit edilmistir. Mevcut durumuna gore Kitabe govdesi tag kenarlarin-
dan ince diiz silmelerle ¢evrelenmistir. Yazi soldan saga meyilli panolar i¢ine
on bes satir halinde hatla kabartilmustir. Ilk satir dilimli kemer formunda bir
gergeve icine tugra bigiminde ylizeyden kabartilarak iglenmistir. Son iki satir

15 Basucu sahidesi: 103x36-35.5x10 cm. Sarik: 26x82-80 cm.
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birbirine paralel iki silmenin kenarlar1 yuvarlatilarak dilimli kemer formunda
diizenlenmistir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilis1 su sekildedir:
Aleyhi’s-Seldm Sefa’ati li-ehli’l-kebdiri min iimmeti
Hiive’l-Hayy

Imém-1 kal’a-i Bala o serv-i Giilsen-i cennet

Ecel peymdnesin bi t-tav’ve r-ridvdin niis etdi
Budur ilmile amil, her cihetle kamil u fazil

Budur ol sadiku’l-kavl irci’i fermdnin isitdi

Bu zdatin hitr u gilmdn asiki olmusdular ancak

Yerin terfi’ iciin emrdz mevti ant incitdi

Deyiip bir subh-dem innd ileyhi rdci’in ol can
Biwrakdi cana pek hasret dem-i ma’diidesi yetdi

Bu tdarih-i miicevher Ziihdiya badi-i rahmetdir
Siileyman Sdkir-i sahib-sevdb ehl-i vera’ gitti
Rizden lillaghi’l-Fatiha.

Sene 1274 (M.1858)

Fi 18 Receb

S.11- Yukan dogru hafif¢ce genisleyerek yiikselen plaka bi¢imli mermer
basucu tas1 (Fot.11) ¢ift kademe ile pahlanan boyun kismi ile daraldiktan son-
ra fes bi¢ciminde bir baglikla taglandirilmistir.'s

Baslik kismini olusturan yukaridan asagiya dogru genisleyen silindirik
formlu fesin yiizeyinde her hangi bir bezeme goriilmemektedir. Fesin sol tara-
findan asag1 dogru sarkan piiskiil yiizeyinden kabartilarak iglenmistir.

Kitabe tas kenarlarindan ince diiz silmelerle ¢evrelenmistir. Yatay serit-
lerle olusturulan, alt1 adet genis pano kendi i¢inde dikey ve yatay ince silme-
lerle tekrar boliimlenerek yazi ikiserli dizelerle on alt1 satir halinde tas ylizeyi-
ne taliki hatla islenmistir. Satir baglar1 ve satir sonlar1 ¢arkifelek, dokuz yap-
rakli ¢igek, kartanesi motifi, alt1 yaprakli ¢i¢ek ve yildiz ¢igeklerinden olusan
yuvarlak madolyonlar i¢cine dolgulanmis alt1 farkli durak isaretiyle birbirinden
ayrilmistir. Kitabenin ilk satir1 basik kemer formlu bir yiizey igine tek satir

16 Basucu sahidesi: 132x 34-31x9 cm. Fes: 16x47-59 cm.
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olarak iglenmigtir. Son {i¢ satir ise silmelerle ayrilmig olan gévdenin alt kismi-
na naif bir sekilde kabartilmistir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilis1 su sekildedir :
La haldasa mine’l-mevt

Hayat-aferinende-i kdindt

Memdt-1 redif-i hayat eyledi

Kilup hem ani tuhfetiil’l-mii 'miinin

Ibada berat-1 necat eyledi

Hulisi-i pir-i siihan-dsind

Baka semtine iltifdt eyledi

Tek u pi ediip vadi-i nazmda

Nice sdl fikr nikdt eyledi

Bu gam-hdne-i safilin-gdhda

Su"id-1 reh-i dliyat eyledi

Meliiletdi Ndci bizi amcamiz

Hiilusi dedi huve vefdt eyledi

Trabzon esrdfindan alay Beyi-zdde sdir-i

Sehir Mehmed Hiilusi Efendi 'nin rithuna lillahi Te’dld Fatihd
Sene, 1307 Fi 12 Cemdaziye’-evvel.( M.1890)

S.12- Mermer basucu tasinin yukart dogru genisleyen plaka seklindeki
govdesi'” boyun meydana getirecek bigimde daraldiktan sonra fes bi¢ciminde
bir baslikla taglandirilmistir (Fot.12).

Baslik kismin1 olusturan agagi dogru genisleyen silindirik formlu fes yii-
zeyinde herhangi bir bezeme unsuru bulunmamaktadir. Fesin sol tarafindan
asag1 sarkan piiskiil yiizeyden kabartilarak islenmistir.

Kitabe govdesi tas kenarlarindan iki ince diiz silmeyle alttan ve iisten-
de dilimli hatlara sahip bordiir kusaginin olusturdugu oval bir ¢ergeve ile si-
mirlandirilmigtir. Govdeyi kusatan bordiir birbirini takip eden ters ve diiz “C”

17 Basucu sahidesi: 143x35-32x9 cm. Fes: 16x56-68 cm.
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kivrimli dilimli yapraklarin olusturdugu bezemeyle dolgulanmistir. Kitabenin
almlik kismini smirlandiran dilimli kemer formu eksenine ters ve diiz “C”
kivriml iki akant yapragi arasinda ylizeyden kabartilmis alt1 yaprakli bir ¢i-
¢ek motifi islenmistir. Bu kompozisyonun iki tarafinda uglari agag1 ve yukari
bakan iki akant yapragi dali simetri teskil edecek bicimde alinlik yiizeyine
kabartilmigtir.

Kitabe yatay seritlerle olusturulmus panolar icine on sekiz satir halinde
taliki hatla kabartilmistir. Tarih, on dordiinci satirda digerlerine gore daha
dar tutulmus bir pano i¢inde birbirlerine simetri olusturacak dilimli iki yaprak
dalinin ortasina kabartilarak verilmistir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilisi su sekildedir :
Ah mine’l-mevt
Zair, su kabre bir nigeh-endaz-1 ibret ol
Gor kim nedir netice-i diinya-y1 bi-meal
Aldanma pek sebabina tab u tuvanina
Zira olur bir anda tagayytir-pezir-i hal
La-siyyema su serv-lika sab-1 nev-resin
Hal i meélini nazar-1 intibaha al
Solmazdan ah, berk u bahar-1 letafeti
Manend-i saye hake serilmis o nev-nihal
Versiin o hir in ile oldukca hem-hiram
Sabr-1 cemil valideyne Rabb-i Zii’l-Celal
Ol behre-dar-1 magfiret ey cliy bi’l-hisab!
Sal-i Hiivel-gafiirda etmisdir irtihal
Sene, 1328 (M.1910)
Aziz Ali-zade Mehmed Efendi’nin yirmi dort
Yaslarinda vasil-1 rahmet olan ciger-paresi
Mehmed Refik Efendi’nin rihuna
Fatiha.

S.13- Mermer malzeme ile yapilmis basucu tasinin gévdesi diizgiin bir
hatla kirilmistir. Mevcut durumuna gore paralel kenarlarla plaka bigiminde
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yiikselen gévde'* boyun formu ile daralarak kavuk bi¢ciminde bir baglikla tag-
landirilmigtir (Fot.13).

Oval formlu serdengecti kavugunun sag tarafi yukar1 dogru genislemek-
tedir. Sivri konik bi¢imli {ist boliim ince kazima ¢izgilerle belirtilmistir. Sol
taraf asag1 sag taraf yukar1 dogru genisleyerek asimetrik bir goriiniimle veri-
len kavugun ylizeyi dilimlerle belirginlestirilmistir.

Kitabenin iist kismi1 uglar1 voliitlii birbirine simetri teskil eden “S” kiv-
rimlar iizerinde akant yapraklarimin olusturdugu bir inci motifiyle dolgulanan
istiridye formuyla taglandirilmistir. Kitabe alinliginin sag ve sol tarafina birer
burmali siitunce motifi sathi ¢izgilerle islenmistir. Kitabe koselikleri birbirine
simetrik iki giil daliyla bezenmistir.

Kitabe yatay silmelerle panolara ayrilarak ii¢ satir halinde nesih hatla
yiizeye kabartilmstir. i1k satir, oval dilimli bir kartus icine alinmustir.

Kitabe metninin Latin harfleriyle yazilist su sekildedir :

Hiivel Baki
Alemdar Osman Aga oglu
Ahmed Aga

Karsilastirma ve Degerlendirme

Calismamizda Trabzon ili, Giilbahar Hatun Cami Haziresi’nde yer
alan 27 sahideden erkeklere ait olan 13 mezar tas1 incelenmistir. Inceledi-
gimiz eserlerin tamami basucu tasidir ve on iki adeti (S.1, S.2, $.3, S.4, S.5,
S.6,S.7,$.8, 5.9, S.10, S.11, S$.12) tarihlidir. Tarih sirlar1t H.1160/1747 ile
H.1328/M.1910 yillar1 arasindadir. Bir eserin tarih satir1 kirik oldugundan
okunamamustir.

Giilbahar Hatun Camii Hazire’sindeki 13 adet mezar taginin tamami mer-
mer malzeme ile yapilmistir. islenis niteligi olarak incelenen eserlerin hepsin-
de algak kabartma uygulanmistir. Hazirede yer alan mezar taglar1 form olarak
incelendiginde gévde, boyun ve baslik kismindan olusmaktadir. Sahidelerin
tamaminda govde plaka goriiniimliidiir. Bunlarin ii¢ tanesi yukartya dogru ge-
nigleyerek yiikselen gévde formuna (.5, S.11, S.1), on tanesi ise birbirine pa-
ralel kenarlarla uzanan ($.1, $.2, $.3, $.4, $.5, $.6, $.7, $.8, $.9, $.10) govde
formuna sahiptir.

18 Basucu sahidesi: 88x35-35x11cm. Kavuk: 35x96 cm.
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On ii¢ erkek mezar tagimmin tamaminda gévde, boyun formu verilerek
daraltildiktan sonra farkli bigimlerde bagliklarla (Kogu 1967: 113-116; Cal
(1999) 2000: 206-225) taglandirilmistir. Sahidelerden yedi tanesi kavuk (S.1,
S.2,S.3,S.4,$.6,S.7, S.13) dort tanesi sarik (S.5, S.8, S.9, S.10.) iki tanesi ise
fes (S.11, S.12.) tiiriinde basliklarla taglandiriimistir.

Farkli kavuk formlarinin goriildiigii yedi basliktan (Ciz.1), biri tagkin sa-
rikli kavuktur ve (S.1) 18.yiizyila aittir. Sarik iinitesi profillerle kafes orgiisii
olusturarak tstii silindirik formlu bir adet kavuk tespit edilmistir ($.2) Bu me-
zar tas1 18.yiizy1la tarihlenir ve katibe aittir. Ug eserde (S.3, S.6, S.7) sarik kis-
m1 daha kisa tutularak kavuk kismi diisey cizgilerle hareketlendirilmistir. Bu
sahidelerin biri 18.ylizyila ikisi ise 19.ylizyilin ilk yarisina tarihlenmektedir.
Sahidelerden biri (S.7) katibe aittir. Capraz konumda iri profillerle hareketlen-
dirilen iki kavuktan ($.4, $.13) biri 18.yiizyila aittir. Bir eserde meslek (S.13)
bezzaz olarak belirtilmistir.

Basik kiirevi goriiniise sahip sariklar dort adettir (S.5, $.8, S.9, $.10)
(Ciz.2). Sarik yiizeyi birbirine paralel dogrultuda uzanan kazima ¢izgilerle
veya diyagonal profillerle dilimlere ayrilmistir. Bu bagliklardan biri ($.5) dis-
tan eliptik formlu enli yarim silindirik bir bordiirle sinirlandirilmistir. 18.yiiz-
yila ait olan eser debbaga aittir. 19.yiizyila ait bir eserde (S.8) sarik yiizeyi iri
dilimli profillerle hareketlendirilmistir. Ikisinde ise profillerle hareketlendiri-
len sarik ylizeyi diyagonal dogrultuda enli bir seritle belirginlestirilmistir (S.9,
S.10). 19.ylizyila tarihlenen eserlerden biri ($.10) imama ait mezar tagidir.

Piskiillii fes ile taglandirilan iki mezar tasindan (S.11, S.12.) biri 19.yy
digeri 20.yy baslarina tarihlenir (Ciz.3). Eserlerden biri (S.11) saire ait mezar
tagidir.

Erkek basucu taslarinin tamaminda govde kitabeye ayrilmistir. Govde
yilizeyinde genellikle kitabe metninden baska bezeme unsuruna yer verilme-
mistir. Bazi sahidelerde govde kenarlar1 ve kitabe metnini listten siirlandiran
kemer formu ya da kemer koseliklerinde az sayida bezeme unsuru goriilmek-
tedir.

Incelenen bas taslarindan on birinde kitabe metni kemer formu olustu-
racak bi¢imde bir veya birka¢ kademeli silme ile bitkisel ¢erceve ile ya da
dilimli kartus bigiminde silmelerle iistten sinirlandirilmigtir. (S.1, S.4, S.5,
S.6, S.7, S.8, S.9, S.10, S.11, S.12, S.13) Bir eserde (S.1) kitabe govde-
si Ustten, alt1 yaprakli yarim rozet ¢igegi motifi ile dolgulu kemer formuyla
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sinirlandirilmustir. Iki eser de (S. 6, S.13) kitabenin iist kismi uglar1 volut-
lu birbirine simetrik iki “S” kivrim arasindan yukar1 dogru uzanan yelpaze
goriinimlii akant yapraklarindan olusan bir diizenlemeyle taglandirilmigtir.
Bir eserde (S.11) basik kemer formunda sathi bir nisle, bes eserde (S.4, S.5,
S.7, S.8, $.9) dilimli kartug bi¢imini alan simelerle, diger iki eserde ise ($.10,
S.12) dilimli kemer formunda silmelerle sinirlandirilmigtir.

Kitabe govdesini iistten sinirlandiran kemer koselikleri bir eserde (S.9)
barok karakterli stilize bitkisel motiflerle bezenmistir. Diger eserde ise (S.13)
zarif giil dallar1 simetrik bicimde yerlestirilmistir. Bir eserde ise (S. 6) ki-
tabe koseliklerine kivriml birer dal {izerinde kir gigekleri simetrik bigimde
islenmigtir

Incelenen sahidelerde kitabe yanlar1 genel olarak ince diiz silmeler, siis
siitunceleri ve bordiir ile siirlandirilmistir. Ince diiz silmeler ile cevrelenen
(S§.1,8.2,$.3,S.4,8.5,5.7, $.8, $.10, S.11) dokuz eser mevcuttur. Siis siitun-
cesi ile siirlandirilan (S.6, $ 13), iki eserden birinde ($.13) kitabe alinliginin
sag ve sol tarafina birer burmali siitunce sathi ¢izgilerle islenmistir. Digerinde
ise(S.6) govde kenarlar bitkisel baslikli siituncelerle sinirlandirilmstir.

Bordiir ile gevrelenen iki eserde ise ($.9, $.12) kivrim dal ve stilize yap-
rak motiflerinden olusan bezeme goriilmektedir. Bunlardan birinde (S.9) ki-
tabe govdesi “S” kivimli iki profille olusturulan bir bordiirle tas kenarlarindan
sinirlandirilmigtir. Digerinde ise ($.12) gévde tas kenarlarindan iki ince diiz
silmeyle alttan ve iisten dilimli hatlara sahip bordiir kusaginin olusturdugu
oval bir ¢ergeve ile siirlandirilmistir. Govdeyi kusatan bordiir birbirini takip
eden ters ve diiz “C” kivrimli dilimli yapraklarin olusturdugu bezemeyle
dolgulanmustir.

On ii¢ sahidenin tamaminda kitabe metni bulunmaktadir. Kitabe satirlari
kabartma harflerle yere paralel dogrultuda ya da saga egimli olarak diizen-
lenmistir. 11 adet bas tasinda kitabe metni birbirine paralel satirlar halinde
yazilmigtir. (S.1, $.2, S.3, S.4, $.5, $.6,S.7, $.8, $.9, S.11, S. 12) Bir eserde
ise (S.10) kitabe satirlar profillerle birbirinden ayrilarak, saga egimli olarak
diizenlenmistir. Giilbahar Hatun Camii Haziresi’nde 1747—1812 yillar1 arasin-
daki alt1 adet sahidenin kitabe metninde siiliis hat (S.1, S.2, S.4, S.5, S.6, S7)
; 1785-1827 yillar1 arasindaki ii¢ adet eserin kitabe metninde nesih hat ($.3,
S.8, $.13) ; 1843-1910 yillar1 arasindaki dort adet sahidenin kitabesinde ise
talik hat ($.9, S.10, S.11, $.12) kullanilmustir.
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Kitabe Metinlerinde Yer Alan Bilgiler: Kitabe metinlerinde, baslangi¢
ifadesi, dlen kisinin ya da yakinlarinin dilinden sdylenmis duygu ifadeleri,
Tanridan istek, insanlara nasihat ve dua sifatiyla baslayan Fatiha istegi, man-
zume olarak siirsel anlatimla dile getirilmistir. Genel olarak kitabe sonunda
tarihe yer verilmistir.

Kitabe metinlerinin baslangig satirlarinda, tanrinin sifatlari, serzenis ige-
ren ifadeler, ayet ya da hadisle baslayan ifadeler kullanilmistir. Dort eserde
“Hiive-1 Baki”(S.4, S.6, S$.8, S.13), Bir eserde”Hiive’l-hayyu la-yemit” (S.2)
Bir eserde”Hiive’l-Hayyu’l-Baki” (S.5) Bir eserde ”Hiive’l-Hayy™ (S.10)
Bir eserde’’Ah mine’l-mevt” (S.12) Birer eserde”L4 halasa mine’l-mevt”
(S.11) bir eserde de Sefa’ati li-ehli’l-kebairi min iimmeti (S.7) Aleyhi’s-Selam
Sefa’ati li-ehli’l-kebairi min immeti (S.10) Ya Gaffar Sefa’ati li-ehli’l-kebairi
min immeti (S.9) gibi hadisle baslayan ifadeler bir eserdede digerlerinden
farkl bicimde Merhum ve magfur (S.1) ifadelerine yer verilmistir.

Olenin, dliimiin ardindan, diinyanin geciciligi, bos olusu, yasarken iyi
degerlendirilmesine karsi duyulan karigik, hiiziin, esef vb. “Gdfilen erdi ecel
oldum cihdanda na-murdd Ya Ila hi riiz-i Mahgser kil beni mesriir sad”, “Tasim
tizre yazalar ki nd-murdd Osmdn Aga On sekiz yasinda koydum gencligi
topraga almadim diinya muradin nd-murdd etdi beni” gibi ifadelere dort eser-
de (.2, S.3, S.4, $.9) yer verilmistir.

Olen kisinin arkasinda kalanlarin esef, hiiziin, gibi duygularla karisik ruh
hallerini anlatan “Geng iken gogdii cihdndan boyle bir hulk-1 halim. Kabrini
piir-nir eyleye Rabbii’l-kerim On yedi yasina ermis iken bu nev-civan” gibi
ifadelere on adet eserde (S.1, S.5, S.6, S.7, S.8, S.9, S.10, S.11, S.12, S.13)
yer verilmistir.

Olen kisinin giinahlarnin affedilmesi, yerinin cennet olmasi anlamina
gelen 'Kabrime ddim geliip ziydret edenin Makdmin Firdevs-i a’la eyle Ya
Rabbe’l-ibad’ “Isbu kabrin sahibin Hak mazhar-1 gufran ede Menzilin a’ld
cennetde miinisin Ridvdn ede” 6rneginde oldugu gibi Tanri’dan istek ifade

eden ciimlelere bes eserde (S.2, $.4, S.5, S.7, S.9) rastlaniimisgtir.

Insanlardan beklenen kabir ziyareti ve dua istegini igeren “Kim geliip
kabrim ziyaret eyleyen ihvamimiz Okusunlar rithum iciin kul huvallah
ayeti”’gibi ifadeler bir adet eserde ($.9) goriilmektedir.

Kitabe metninin sonunda, tarihten dnce yer alan “Fatiha” ve “dua istegi”
(6len kisinin adindan 6nce goriilen merhum gibi sifatlarla baglayan dua kalip-
lar1) alt1 bas taginda goriilmektedir (S.2, S.3, S.4, S.5, S.8, S.9 ). “Merhum”,
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“merhum ve magfur leh”, “merhum ve magfur gibi dua sifatlari ile “rGthuna fati-
ha”, “rGhuna lillahi te’ala fatiha”, “Rizaen lillahi’l-Fatiha™, “rahigiin lillahi’l-
Fatiha”, “rlhigiin el-Fatiha”gibi dua istegi ifadeleri kullanilmustir.

Incelenen eserlerden 12’sinin tarihi bellidir (1-12) Bunlarin ii¢ adedinde
tarih; giin, ay, y1l olarak verilmistir (S.8, S.10, S.11) Incelenen mezar taslarinda
tarih boliimii genellikle kitabe metninin sonunda bulunmaktadir.

Biyografik ve Sosyal durum Belirten ifadeler: Tespit edilen isimler;
Mehmed (S.1) Mehmet Hulusi (S.11) Mehmet Refik ($.12), Siileyman (S.2),
Siileyman Sakir (S.10), Ali (S.4), Osman (S.3), Hiiseyin (S.5, S.7) Ibrahim(S.6),
Hasan (S.8), Ahmed (S.13) dir. Isimlerin besinde “aga”, altisinda “efendi”, bi-
rinde “reis”, ikisinde “hac1” gibi iinvan ve sifatlar kullanilmstir.

Yedi mezar taginda (S.1, $.6, S.8,S.9, S.11, $.12, $.13) aile ad1 bulunmak-
tadir. Bu ifadelerde once aile ya da baba ad1 verilerek daha sonra 6len kisinin adi
verilmigtir. Meslegin belirtildigi alt1 mezar tas1 (S.2, S.4, S.5, S.7, S$.10, S.11)
mevcuttur. Bunlardan ikisi katip ($.2, S.7), biri ( $.4) bezzaz, biri ( S.5) debbag,
biri (S.10) imam, biri de (S.11) saire ait taglardir.

Kitabe metinlerinden ii¢ tanesinde 6liim yas1 belirtilmistir. Bunlardan biri
18 yasida (S.3); biri 17 yasinda (S.6); digeri ise 24 yasinda ($.12) 6len kisilere
ait mezar taslaridir. Bir kitabe ($.10) metninde ise, 6liim sebebi hastalik olarak
belirtilmistir.

Manzume olarak mezar tas1 kitabelerini yazan sairlerin, “Ziihdi” “ve
“Naci” olarak mahlaslarmin gectigi iki eser tespit edilmistir (S10, S.11).

Trabzon, Giilbahar Hatun Camii Haziresi’nde bulunan sahideler malzeme,
islenis niteligi, form ve bezeme anlayigi bakimindan Anadolu ve Balkanlardaki
pek cok mezar tasi ile ortak ozellikler gostermektedir.

Plaka biciminde govdeye sahip ve kavuk goriiniisiindeki baslikla taglan-
dirlan sahidelere (S.1, S.2, $3, S4, S.5, .6, S.7, S.13) Istanbul Hekimoglu
Ali Paga Camii Haziresi’nde (Kutlu 2005)", Trabzon Akgaabat ve beldelerin-
deki mezarliklarda (Yiiksel 2006)*, Samsun Kokglioglu Mezarliginda (Ne-

19  krs. taskin sarikli kavuklar (18.yy) s.66, 85, 154, 157, 164, 170, Foto. 30, 37, 70,
77, 151, 210); krs. kisa sarikli kavuklar (19.yy) s. 48, 153, 54, 159, 165 , Foto.3,
26, 33,42,92, 161.

20 krs. capraz konumlu kavuklar (18.yy.-19yy); s. 57, 62, 204, 206, 217, 219, 221,
223,231, 233. 388, 402, 406; kisa sarikli kavuklar (18.yy-19.yy basi) s. 69, 409,
411.
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fes 2002)* , Amasya Mehmet Paga Haziresinde (Aydogdu 1997)%, Goyniik
Gazi Siileyman Pasa Camii ve Aksemseddin Tiirbesi Hazirelerinde(Cal 2007:
295-379)%, Manisa Akhisar Pasa Camii ve Ulu Camii Hazirelerinde (Er-
dem 2009)*, Istanbul Edirnekapt Mezarli§1 ve Aksaray Murat Pasa Camii
Haziresi’nde (isli 2009: 129)%, Istanbul Davut Aga Mezarliginda (Laqueur
1997:198)* ve Balkanlarda Uskiip Isa Bey Camii Haziresinde (Tungel 2005b:
59-85)* rastlanilmaktadir.

Plaka biciminde gévdeye sahip ve sarik ile taglandirilmis sahidelerin
(S.5, S.8, S.9, S.10) benzerlerine Trabzon Siiliiklii Sehir Mezarliginda (Yer
2004)* , Trabzon Akcaabat ve beldelerindeki mezarliklarda (Yiiksel 2006)¥
Samsun Kokgiioglu Mezarliginda ve Bafra Biiylik Camii Haziresi’nde (Nefes
2002)*, Kastamonu Seyh Saban-1 Veli Camisi ve Tiirbesi Haziresi’'nde (Tas-
demir 2003)*, Goyniik Gazi Siileyman Paga Camii ve Aksemseddin Tiirbesi
Hazirelerinde (Cal 2007)*, Manisa Akhisar Pasa Camii ve Ulu Camii Ha-

21 krs. tagkin sarikli kavuklar, (18.yy - 19.yy ilk yaris1), Foto.8, 19, 28.

22 krs. tagkin sarikli kavuklar (18yy.-19.yy), Foto. 96, 123; kisa sarikli kavuk (18.
yy), Foto.99.

23 krs. ¢apraz konumlu kavuklar (18.yy), Foto.18, 96, 160 178; kisa sarikli kavuklar
(18.yy-19.yy basi), Foto.55, 58, 59, 74, 76, 83, 159; taskin sarikli kavuk (18.yy),
Foto.165.

24 krs. taskin sarikli kavuklar (19.yy-20.yy. bas1), s.244, 250, 273, 278 , Foto.16, 23,
73, 84.

25 krs.sarik tUnitesi kafes orgiisii olusturan kavuklar (18.yy-19.yy bas1), Foto.105,
106.

26 krs. tagkin sarikli kavuk (18.yy) Foto.46 .

27 krs. taskin sarikli kavuklar (19.yy), Foto.5, 8; kisa sarikli kavuklar (19.yy), Foto.6,
21.

28 krs. distan eliptik formlu enli yarim bordiirle sinirlandirilan sariklar (18.yy), Foto.36,
123, 132.

29 krs. sarik yiizeyinin enli bir seritle belirginlestirildigi basliklar (18.yy), s. 394,
413,417,425, 427, 444, 445; distan eliptik formlu enli yarim bordiirle sinirlan-
dirilan sariklar (18.yy -19.yy ilk yarist), s.400, 407.

30 krs. sarik yiizeyinin enli bir geritle belirginlestirilen basliklar (19.yy); Foto.37, 54,
55; dilimli sariklar (19.yy-20.yy bast), Foto.110, 120; distan eliptik formlu enli
yarim bordiirle sinirlandirilan sarik (18.yy), Foto. 2.

31 krs. sarik yiizeyinin enli bir seritle belirginlestirildigi basliklar (19.yy.- 20.yy.
basi), s.173, 176, 177, 190, 191, 193, 187, Foto. 21, 27, 29, 54, 55, 57, 61, 69.

32 krs. dilimli sariklar (19.yy); Foto.17, 46, 108, 114, 152, 173; sarik yiizeyinin enli
bir seritle belirginlestirildigi basliklar (18.yy sonu 19.yy.basi), Foto.57, 110, 168,
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zirelerinde (Erdem 2009)%, Istabul Hekimoglu Ali Pasa Camii Haziresi’nde
(Kutlu 2005)* rastlanmaktadir.

Plaka bigiminde gévdeye sahip, iistten fes bicimi tepelikle nihayetlenen
sahidelerin ($.11, S.12) benzerlerine Trabzon Akg¢aabat ve beldelerindeki me-
zarliklarda (Yiiksel 2006)*, Samsun Kokgiioglu Asri Mezarlik Kars1 Yaka
Mezarlig1 ve Bafra Biiyiik Camii Haziresinde(Nefes 2002)* Amasya Meh-
met Paga Haziresi, Yukar1 Tiirbe Bahgesinde (Aydogdu 1997)%, Kastamonu
Seyh Saban-1 Veli Camisi ve Tiirbesi Haziresinde (Tasdemir 2003)*, Goy-
niik Gazi Siileymen Paga Camii ve Aksemseddin Tiirbesi Hazirelerinde (Cal
2007: 374)*, Manisa Akhisar Pasa Camii ve Ulu Camii Hazirelerinde (Erdem
2009)*, Istabul Hekimoglu Ali Pasa CamiiHaziresi’nde (Kutlu 2005)* Eyiip
Camii ve Cevresinde (Coruhlu 2000: 76-89; Bigici (1999) 2000: 490-501) #2,
Ayas Biinyamin Ayas-i Hazretleri Camii Haziresi’nde (Tungel 2005a: 277-
307)® goriilmektedir.

176; distan eliptik formlu enli yarim bordiirle sinirlandirilan sariklar (18. yy -19.
yy. bas1), Foto.33, 53, 65, 112, 133, 144, 163.

33 krs. dilimli sariklar (19.yy), Foto.27, 28, 29, 35, 40, 48, 56, 59, 64; sarik yiizeyi-
nin enli bir seritle belirginlestirildigi basliklar (19yy-20.yy. bas1), Foto.34, 65.

34 krs. sarik yiizeyinin enli bir seritle belirginlestirildigi basliklar (19.yy), s.58, 104,
130, 167, 146 Foto. 25, 110, 153, 185, 221.

35 krs. Aziziye kaliph fesler (19.yy -20.yy basi). s.189, 191, 193, 205, 210, 230;
Hamidiye kalipli fesler (20.yy bas1), s. 364, 367, 372, 423, 429, 452, 454.

36 Aziziye kalipli fesler (19.yy sonu -20.yy basi).; Hamidiye kalipli fesler (20.yy
bag1), Foto. 59, 60, 68, 81, 84, 95, 97, 121.

37 krs. Hamidiye kalipli fes (1913). Foto. 137.

38 krs. Aziziye kaliph fesler (19.yy sonu- 20.yy basi) , s.182, 205,206, 221, Foto. 38, 84,
87, 116; Hamidiye kalipli fesler (19.yy sonu- 20.yy basi), s. 197, 203, 206, 215, Foto.
68, 81, 86, 105.

39 krs. Aziziye kalipli fesler (19.yy sonu), Foto. 47, 54, 80, 94; Hamidiye kalipl1 fes
(1900) Foto. 67.

40 krs. Aziziye kaliph fesler (19.yy sonu).s. 255, 261, Foto: 38, 50; Hamidiye kalipli
fes (19.yy sonu), s. 264, Foto.55

41 krs. Aziziye kalipli fesler (19.yy sonu). s.52, 79, Foto.11, 54.
42 krs. Foto 25; Foto.13, 19.

43 krs. Aziziye kalipli fesler (19.yy sonu), s. 297, 298, 300, Foto.4, 6, 9; Hamidiye
kalipli fes (20.yy basi), s. 302, Foto. 12.
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Sonug¢

Trabzon Giilbahar Hatun Camii’nde on ii¢ adet erkek mezar tas1 ince-
lenmistir. Sahidelerin genelinde mermer malzeme kullanilmistir. Eserlerin ta-
maminin kitabe metni ile bezemesinde oyma ve kazimi teknigi kullanilmistir.
Islenis niteligi olarak daha ziyade algak kabartma goriilmektedir.

Trabzon Giilbahar Hatun Camii Haziresi mezar taglarinda form bakimin-
dan ¢esitlilik s6z konusudur. Tamami plaka govdeli mezar taslarinda, asagi-
dan yukar1 dogru genisleyerek yiikselen ya da paralel kenarlarla uzanan gévde
formu goriiliir.

Plaka goriinilisiinde govdeye sahip erkek mezar taglarinda sarik, kavuk,
fes tlirii bagliklar goriilmektedir.

Bas taglarinda goriilen kitabe metni genel olarak kemer formu meydana
getiren bir veya birkag silme kusagi ile iistten sinirlandirilarak kemer koselik-
lerine barok karakterli motifler yerlestirilmistir. Kitabe yanlari ise silme, siis
siitunceleri ya da bordiirler ile simirlandirilmistir. Kitabe satirlar1 silmelerle
olusturulan panolar i¢ine bir birine paralel ya da saga egimli satirlar seklinde
diizenlenmistir. Kitabe metinlerinde baslangig ifadeleri, 6len kisinin ya da ya-
kinlarinin dilinden séylenmis duygu ifadeleri, tanridan istek, insanlardan is-
tek, insanlara nasihat ve dua sifatiyla baslayan Fatiha istegine yer verilmistir.
Ayrica 6len kisinin ismi, aile ya da baba adi, meslek ismi, 6liim yas1 ve 6lim
sebebinin belirtildigi biyografik ve sosyal durum belirten ifadelerde mevcut-
tur. Incelenen mezar taslarindaki metinlerde sairlerin isimleri Ziihdi ve Naci
mahlaslartyla yer almistir.

Incelenen erkek mezar taslarinda kavuk sarik fes tiirii basliklar ve gdvde
yiizeyindeki kitabe metni disinda dekoratif nitelikte unsurlara yer verilme-
mistir. Sinirlt sayida sahide de govde kenarlar1 ve kitabe metnini iistten si-
nirlandiran kemer formu ya da kemer koseliklerinde bitkisel bezeme unsuru
goriilmektedir.

Trabzon Giilbahar Hatun Camii Haziresinde yer alan on ii¢ erkek mezar
tag1 mahalli bir tislup gostermemektedir. Kavuk, sarik, fes tiirii bagliklar ve bu
basliklarin kendi igindeki cesitlemelerinde gerek Istanbul gerekse diger Ana-
dolu kentlerinde ayn1 yiizyillarda aym tiir bagliklarin kullanildig: saptanmis-
tir. Bu durum, erkeklerde kullanilan baslik modasini ve gelisimini yansitmasi
bakimindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Trabzon’un eski ¢aglardan beri 6nemli
bir ticaret merkezi olmasi ve Trabzon limanmmn sadece Iran iizerinden ge-
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len ticaret yollarini Karadeniz limanina baglamakla kalmayip, ayn1 zamanda
Anadolu ve Balkanlardan gelen yollar1 da bir birine baglayan 6énemli bir kav-
sak teskil etmesi (Aygiin 2005: 1-2) sahidelerin siparis iizerine Istanbul’dan
geldigi ya da Trabzon’daki atdlyelerde Istanbul’dan gelen sablonlarla yapildi-
gin1 diistindiirmektedir.
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Cizim 1- Kavuklar

S.1(1747) 5.2 (1757) 5.3 (1785) 5.6 (1811)
$.7 (1812) 5.4 (1786)

Cizim 2-Sariklar

$.5(1791) 5.8 (1827 5.10 (1858)

Cizim 3- Fesler

i

S.11 (1890) 5.12 (1910)



YAYIN ILKELERI * 247

Yayn ilkeleri

1. Dini Arastirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik ¢aligmalari desteklemeyi, Din
Felsefesi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Dinler Tarihi ve Din Egitimi gibi alanlarda yapilan akademik
caligmalarin yayinlandigi ve tartigildigi bir ortam olugturmay1 amag edinmistir.

2. Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis
acistyla ele alan, bu konuda ¢dziim Onerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri, olgu sunumlarimi, kitap ve
sempozyum tanitimlarini yayinlayarak basta ilahiyat alanindaki akademisyen ve 6grenciler olmak iizere
din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine bilimsel bilginin ulagmasina hizmet etmektedir.

4. Dini Arastirmalar ‘a gonderilecek yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin bir makale olmasi
veya daha 6nce yayimlanmig ¢alismalari degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya
koyan bir inceleme olma sart1 aranur.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi i¢in, daha 6nce bir bagka yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak iizere
kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha énce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler, bu durum agikca
belirtilmek sartiyla kabul edilebilir.

6. Dini aragtirmalar dergisinde kér hakemlik sistemi uygulanmaktadir.
7. Dini Arastirmalar, Kig/Aralik, Yaz/Haziran olmak iizere yilda iki say1 yayimlanir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, Yaym Kurulunca, yayin ilkelerine uygunluk agisindan incelenir.
Uygun goriilenler hakemlere gonderilir. Yaym igin teslim edilen makalelerin degerlendirilmesinde
akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en Snemli dlgiitlerdir. Degerlendirme igin uygun bulunanlar, ilgili
alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes y1l siireyle saklanir. Hakem
raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, iigiincii bir hakeme gonderilebilir veya
Yayn Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun
elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme
hakkina sahiptirler. Yayma kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edilmez.

2. Dini Arastrmalar ‘da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve
fotograflardan, kaynak gosterilerek alinti yapilabilir.

Yazim Dili

1. Dini Aragtirmalar’m yazim dili Tirkgedir. Ancak her sayida derginin ligte bir oranmi gegmeyecek
sekilde Ingilizce ve Arapga gibi diger dillerde yazilmig yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallan

Makalelerin, asagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1. Baslik: Igerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baslik olmal, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidur.
Makalenin basligi, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik
karakterde harflerle yazilmali; yazar(lar)in gorev yaptig1 kurum(lar), haberlesme ve e-posta adres(ler)
i belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, konuyu kisa ve 6z bicimde ifade eden ve en az 75, en fazla 150 kelimeden
olusan Tiirkge Oz bulunmalidir; Oz icinde, yararlamlan kaynaklara, sekil ve cizelge numaralarina
deginilmemelidir. Oz’{in altinda bir satir bosluk birakilarak, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan anahtar
kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimelerden bir satir sonra Oz ve anahtar kelimeler’in Ingilizceleri de
bulunmalidur.

4. Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir araligiyla yazilmalidir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm. bosluk
birakilmali ve sayfalar numaralandiriimalidir. Yazilar 7.000 (yedibin) kelimeyi gegmemelidir. Metin
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i¢inde vurgulanmast gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle yazilmalidir.

5. Bolim Baghklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak {izere ana, ara ve alt bagliklar
kullanilabilir ve gerektigi takdirde basliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana béliimler, kaynaklar
ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt basliklar, yalniz ilk harfleri biiyiik, koyu karakterde yazilmaly; alt
basliklarin sonunda iki nokta {ist iiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve bagligt bulunmalidir. Tablo ¢iziminde dikey cizgiler
kullanilmamalidir. Yatay ¢izgiler ise sadece tablo igindeki alt bagliklar birbirinden ayirmak igin
kullanilmalidir. Tablo numarast {iste, tam sola dayali olarak dik yazilmals; tablo ad ise, her sdzciigiin ilk
harfi biiyiik olmak iizere egik yazilmalidir. Tablolar metin i¢inde bulunmasi gereken yerlerde olmalidir.
Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralari ve adlar seklin hemen altina ortali
sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik olmak iizere
sekil ad1 dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢oziliniirliklii, baski kalitesinde taranmis halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve ¢izelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, ¢izelge ve resimler toplam
10 sayfay1 (yazinin iigte birini) asmamalidir.

8. Alinti ve Gondermeler: Alintilar tirnak iginde verilmeli; bes satirdan az alintilar satir arasinda, besg
satirdan uzun alintilar ise satirin sagindan ve solundan 1.5 cm igeride, blok hélinde ve 1,5 satir araligiyla
1 punto kii¢iik yazilmahdir. Metin i¢inde gondermeler, parantez i¢inde asagidaki sekilde yazilmalidir.

(Berkes 1973), (Berkes 1973: 35).

Birden fazla yazarli yaymnlarda, metin icinde sadece ilk yazarm soyadi ve ‘vd.” yazilmalidir: (icli vd.
1992).

Dipnot kullanimindan miimkiin oldugunca kaginilmali, yalniz agiklamalar i¢in bagvurulmali ve otomatik
numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotlarda kaynak gostermek i¢in, metin i¢i kaynak gosterme
yontemleri kullanilmalidir.

Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarl yayinlarin diger yazarlari da belirtilmelidir.
Metin i¢inde, génderme yapilan yazarin adi veriliyorsa kaynagin sadece yayin tarihi yazilmalidir:
“Berkes (1973: 38), bu konuda ....”

Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi, yazar belirtiimeyen ansiklopedi
vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmalidir.

ikinci kaynaktan yapilan almtilarda, asil kaynak da belirtilmelidir: “Cagatay (1962) ....” (Kasapoglu
1999°dan).

Kisisel goriismeler, metin iginde soyadi ve tarih belirtilerek gdsterilmeli, ayrica kaynaklarda da
belirtilmelidir. Internet adreslerinde ise mutlaka kaynaga ulagma tarihi belirtilmeli ve bu adresler
kaynaklar arasinda da verilmelidir:
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-18299.aspx (21.06.2012)

9. Kaynaklar: Metnin sonunda, yazarlarin soyadna gore alfabetik olarak asagidaki sekillerden birinde
yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yaymi olmasi halinde, yayimlanig tarihine gére
siralanmal; bir yazara ait ayni y1lda basilmus yaymlar ise (1968a, 1968b) seklinde gosterilmelidir:
Berkes, Niyazi (1973). Tiirkive 'de Cagdaslasma. Ankara: Bilgi Yay.

Birinci, Ali (2008) “Ali Kami Akyiiz”. Tiirkiye 'de Sosyoloji. Ankara: Phoenix Yay.
Canter, David (2011). Su¢ Psikolojisi. Cev. Ali Dénmez vd., Ankara: Imge Kitabevi.
Kilig, Recep (2003). Kiiresellesmenin Dini Boyutu Uzerine”. Dini Arastirmalar Dergisi C.6, S.17: 11-22

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmis yazilar, diniarastirmalar98@yahoo.com adresine
gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirilmek ve/veya diizeltilmek iizere gonderilen yazilar,
gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en gec 15 iginde tekrar dergiye ulastirilir. Yaym Kurulu, esasa
yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.





<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Error
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /CMYK
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments true
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /CreateJDFFile false
  /Description <<

    /BGR <>
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000410064006f006200650020005000440046002065876863900275284e8e9ad88d2891cf76845370524d53705237300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef69069752865bc9ad854c18cea76845370524d5370523786557406300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /CZE <>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /ETI <>
    /FRA <>
    /GRE <>

    /HRV (Za stvaranje Adobe PDF dokumenata najpogodnijih za visokokvalitetni ispis prije tiskanja koristite ove postavke.  Stvoreni PDF dokumenti mogu se otvoriti Acrobat i Adobe Reader 5.0 i kasnijim verzijama.)
    /HUN <>
    /ITA <>
    /JPN <FEFF9ad854c18cea306a30d730ea30d730ec30b951fa529b7528002000410064006f0062006500200050004400460020658766f8306e4f5c6210306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103055308c305f0020005000440046002030d530a130a430eb306f3001004100630072006f0062006100740020304a30883073002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d3067958b304f30533068304c3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020ace0d488c9c80020c2dcd5d80020c778c1c4c5d00020ac00c7a50020c801d569d55c002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /LTH <>
    /LVI <>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken die zijn geoptimaliseerd voor prepress-afdrukken van hoge kwaliteit. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /POL <>
    /PTB <>
    /RUM <>
    /RUS <>
    /SKY <>
    /SLV <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /TUR <>
    /UKR <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents best suited for high-quality prepress printing.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /ConvertToCMYK
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /DocumentCMYK
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure false
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles false
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /DocumentCMYK
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /UseDocumentProfile
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice




